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EDITORDEN

kademik yayin hayatinin 7. yilina ve 14. sayisina ulagan Bo-

zok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (BOZIFDER),
bu sayisinda akademik yayincilikla ilgili 6nemli kararlar alarak
karginiza ¢ikiyor. Alinan kararlari, siz degerli okuyucularimizla
paylagmak istiyoruz.

Oncelikli olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tari-
hi Aragtirmalar Vakfi, Kirikkale Universitesi ve Yozgat Bozok
Universitesi igbirligi kapsaminda dergimizin Eyliil 2019°da “Fu-
at Sezgin Ozel Sayis1” gikarmast planlanmig ve bu vesile ile 6nii-
miizdeki yil ii¢ say1 ile karginizda olmasina karar verilmistir.

Dergimizin hakem siirelerini daha saglikli bir sekilde yiirii-
tebilmek i¢in bundan sonra makale kabullerinde Haziran sayilari
i¢in 15 Nisan, Aralik sayilar1 i¢in 15 Ekim ve Fuat Sezgin 6zel sa-
yistigin 1 Temmuz 2019 tarihleri son kabul tarihi olarak esas ali-
nacak, makaleler gelis 6nceligine gére degerlendirilecek ve her
sayida ayni yazara ait ancak tek bir makale yayimlanabilecektir.

Yayinlanmas: diisiiniilen makalelerin sdzciik sayisinin en faz-
la 8000 (sekiz bin) kelime olmasina, 6z kisminin ise 150-250 ke-
lime arasinda tek paragrafla sinirli tutulmasina karar verilmigtir.
Ayrica bir sayida en az 6’s1 (altr) telif (8zgiin) olmak iizere toplam
12 (on iki) makalenin bulunmasi, tezden ve bildirilerden iiretilen
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X%
7

EDITORDEN

yayinlar ile geviri ve tanitim yazilarinin da bu belirlenen say1 (12) igeri-
sinde miitalaa edilmesi yoniinde karar alinmigtir.

Elinizdeki say1 ile yine birbirinden farkli alan ve konulara sahip 13
bilimsel nitelikteki makaleyi, 1 ¢eviriyi ve 1 tanitim yazisin sizlerle bu-
lusturmanin mutlulugunu yagtyoruz. Dergimizin bu sayisinda yayim-
lanmak i¢in gonderilen makalelerin 6n incelemeden gegirilerek intihal
raporlari alinmig ve uygun olanlar1 hakemlerimize iletilmigtir. Bugiine
kadar gelinen siirecte basta yazdiklari makalelerle bizleri yalniz birak-
mayan degerli bilim insanlarimiza, yayin, danigma ve hakem kurullari-
miza, Szellikle dergimizin yayin asamasinda g6z ardi edilemez emekle-
rinden dolay1 editdr yardimeilarimiz Arg. G6r. Esma Aygiin Yakin, Ars.
Gor. Tugba Sahbaz, Ars. Gor. Murat Oktem ve Ars. Gor. Muhammet
Mazlum ile Ingilizce ve Arapga dil kontrolii sorumlulugunu iistlenen
dil editdrlerimiz Dog. Dr. Salim Ozer, Okt. Mahinur Bilgi ve Ars. Gor.
Hatice Goktag’a tesekkiirii bir borg biliriz.

30 Haziran 2019 tarihinde yayimlanacak 15. sayimizda bulusmak
timidiyle...

31 Aralik 2018
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Necati BARIS
Editor

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 12
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SERHU’L-AKAID VE KELAMI DEGERI UZERINE BIR
DENEME

An Essay on Sharh al-Agaid and Its the Theological Value

Harun CAGLAYAN
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Assoc. Prof.,
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Oz

Serhw’l-Akdid, Kelam ilmi i¢in dnemli bir eserdir. Eser, asirlarca medrese ders miifreda-
tinda kelam ders kitab1 olarak okutulmustur. Bunun sebebi, kendisinden énceki kelami
konular1 kisa ve anlagilir bir metotla 6zetlemesidir. Serhu’l-Akdid’in teolojik bir igerige
sahip olmast, onun kelami olarak farkli agilardan degerlendirilmesini gerekli kilmakta-
dir. Caliymada Serhu’l-Akdid adli eser; metot, igerik ve literatiir agisindan incelenerek
kelam1 degeri iizerine bazi tespitlerde bulunulmugtur. Boylece eser ve eserin Miisliiman
diisiince agisindan ne anlam ifade ettigine iliskin ¢dziimlemeci bir yargiya ulagilmaya
caligilmistur.

Serhw’l-Akdid, Sa’duddin Mes'tid b. Fahreddin et-Teftizini tarafindan Omer en-
Nesefi’nin kelAm metni olan Akdidu’n-Nesefi tizerine yazilmis serhlerin en meshurudur.
Eserin bu iinii, onun keldim alanindaki klasik eserlerden biri olmasina neden olmustur.
Serhw’l-Akdid’in, konular1 iglerken kullandig1 metotta iki temel unsur bulunmaktadir.
Bunlardan ﬂki, eserin klasik kelam sorunlarina gore sade ve kisa bir sekilde hazirlanmig
olmasidir. Ikincisi ise hem rakip mezheplerin gériilerini mukayeseli olarak vermesi
hem de bu gériislerin kismen felsefesini yapmasidir. Bu ydniiyle Serhu’l-Akdid’i, kelam
eseri olmasinin yani sira bir kelam felsefesi girisimi olarak da gérmek miimkiindiir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, serh, Teftizani, Serhu’l-Akaid, Akaidu’n-Nesefi.

AN ESSAY ON SHARH AL—AQAID AND ITS THE THEOLOGICAL VALUE
Abstract

“Sharh al-Aqaid” is an important work for the science of the Kalam. As a course book,
Sharh al-Aqaid has been taught in the curriculum of madrasa for many centuries. The
reason of Sharh al-Aqaid for being preferred as a course book is to summarize the
previous theological matters in a simple and understandable way. The fact that Sharh
al-Aqaid has a theological content, it needs to be evaluated from different angles. In the
study, It has made some determinations on the theological value of Sharh al-Aqaid, as
method, content and literature. Thus, an attempt was made to reach an analytical judg-
ment on the work and what mean in terms of Muslim thought.

Sharh al-Aqaid edited by Teftazani is the most famous of the sharhes on “Aqaid an-
Nasafi” is Omer an-Nasafi’s theology text. This reputation of the work has caused it
to be one of the classical works in the field of kalam. There are two basic elements in
the method of Sharh al-Aqaid used when describing the theological issues. The first of

KAYNAKCA
Caglayan, Harun, “SERHU’L-AKAID VE KELAMI DEGERI UZERINE BIR DENEME”, Bozok Universitesi llahiyat Fakuitesi Dergisi
[BOZIFDER] 14,14 (2018/14) ss.15-43. Makale Gelis T: 06/07/2018 Kabul T: 14/10/2018 Makale Turi: Arastirma Makalesi
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these is that it is prepared in a simple and short way according to the classical kalam
problems. The second one is to give competing views of the rival sects in a comparative
way and also partly to make their philosophy. In this respect, it is possible to see Sharh
al-Aqaid as a kalam philosophy effort as well as being a work of kalam.
Keywords: Kalam, sharh, Teftazani, Sharh al-Aqaid, Aqaid an-Nasafi.

GIRIS*

Dini ilimlerde 6nemli bir konuma sahip olan serh gelenegi farkli
acilardan hem Svgiiye hem de elestiriye konu olmustur. Dini ilimler-
deki serh kiiltiiriine yonelik elegtiriler, agirlikl olarak serh metodunun
ilk dsnem goriis ve inang zenginligini daraltt1gi, anlam ve muhteva
yerine lafizlara takildigs, yeni bilgiler tiretmek yerine mevcut iizerine
uzun ve gereksiz ilavelere kaydig: ve akli ilimlerden ziyade nakilciligi
tesvik ettigi gibi olumsuz yondeki degerlendirmelerdir. Serh gelene-
gine yonelik olumlu degerlendirmelerin odak noktasinda ise serhlerde
verilen ayrintili bilginin ilimde noksanliga degil, olgunluga sebep ola-
cagt iddiasidir.!

Serh gelenegi, daha 6nceki benzer uygulamalar disarida birakilacak
olursa, bilinen sekliyle 6nce Memliikliiler, sonrasinda ise Osmanlilar
araciligryla Miisliiman diinyasinda kendine yer edinmis 6nemli bir ¢a-
ligma alanidir.? Kanaatimizce serhgilik, edebi ve bilimsel bir yontem
oldugu kadar, ayni1 zamanda sosyo-kiiltiirel agidan kurumsallagma ihti-
yacinin da dogal bir sonucudur. Nitekim serhgilikte, herhangi bir konu
hakkindaki sayisiz fikir icinden ddnemsel ihtiyaca gore daha dogru ve
yararl oldugu diisiiniilen belli fikirler 8ne ¢ikarlarak verilmektedir.

Serh geleneginin meshur 6rneklerinden olan ve medreselerdeki
kelim 8greniminde takip edilen klasiklerden biri olan Serhu’l-Akdid,
kelam dersinde okutulan temel iki eserden?® biridir. Eser; konu, metot

Bu makale, 18-19 Ekim 2017 tarihinde Sakarya’da gerceklestirilen Uluslararasi Os-
manly Diigiincesi, Kaynaklari ve Tartigma Konulari Sempozyumu’nda sozlii olarak sunu-
lan; ancak basﬂmayan ‘Serhu’l-Akéid ve Osmanli Diigiincesi Agisindan Degeri” adli
teblig iceriginin degistirilerek gelistirilmis halidir.

! M. Sait Ozervarli, “Osmanli Kelim Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?”, Diinden
Bugiine Osmanli Aragtirmalan, edt. Ali Akyildiz, §. Tufan Buzpimar, Mustafa Sina-
noglu (istanbul: yy., 2007), 205-207.

Sedat Sensoy, “Serh Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 2010), 38: 557.

3 Medreselerde kelim ders kitabi olarak okutulan diger meshur eser; el-icinin el-

S}
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ve kapsam agisindan benzerlerine kiyasla farkhiliklar icermektir. Serhu’l-
Akdidin gerek icerigi, gerek iislubu, gerek medrese ilahiyat 6gretimin-
deki konumu ve gerekse temsil ettigi hkri diisiince onun Miisliiman
diisiince agisindan degerini artirmaktadir. Bu baglamda Serhu’l-Akaid
hakkinda yapilacak bir aragtirma hem genel Miisliiman diigiincesi agi-
sindan hem de kelami literatiir agisindan dnemlidir.

1. SERHU’L-AKAID

En genel sekliyle Serhu’l-Akdid, Ebit Hafs Necmuddin Omer en-
Neseftnin (6. 537/1142) akaid metni olan Akdidu’n-Nesefi (Metn’l-
Akdid) iizerine yazilmig; on adedi serh, digerleri hasiye tarzinda yet-
mis civarindaki serh i¢inden en meshuru olan Sa’duddin Mes’iid b.
Fahreddin et-Teftizini’ye (6. 792/1390) ait bir kelam klasigidir.*

Teftazani, Maciiridi bir bilgin olan Omer en-Nesefi'nin Akdidu’n-
Nesefi adli akaid metni igin Serhu’l-Akdid’i yazdig: gibi; Es‘ari olan ho-
cast Adiiduddin b. Ahmed el-ici'nin (5. 755/1355) Akdidu’l-Adiidiyye
isimli akaid metni i¢in de Serhu’l-Adiidiyye isimli serhi kaleme almugtir.
Ancak miiellifleri ayn1 olmasina ve daha 6zet bir risale olmasina kargin
Serhw’l-Adidiyye, Serhw’l-Akdid kadar meshur degildir.

Serhw’l-Akdid asirlarca medreselerde ders kitab1 olarak okutuldugun-
dan olsa gerek hakkinda hasiye ve ta’liklerden olugan miistakil ve genig
bir literatiir olusmugtur.’ Bu ¢alismalarin sayisinin elliden fazla oldugu
ifade edilmektedir.® Eserin boylesi bir sshrete kavugmasinda bilimsel,
kiiltiirel ve siyasal birtakim faktdtlerin etkili oldugu diisiiniilebilir. Bu

Mevikif adli eserine yapilan serhlerin en meshuru olan Seyyid Serif el-Ciircani’nin
(8. 816/1413) Serhuwl-Mevdkif adli calismasidir. Bk. Mustafa Sinanoglu, “el-Mevakif
Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlarl, 2004),
29: 422-424. Serhw’l- Mevasz ist seviye (istiksa); Serhuwl-Akdid ilk seviye (iktisar);
Serhw’l-Makdsid ise orta seviye (iktisad) kelim egitiminde okutulurdu. Ihsan Fazliog-
lu, “Osmanli Felsefe Biliminin Arkaplant: Semerkand Matematik Astronomi Okulu”,
Divén Ilmi Aragtirmalar, 14 (2003): 23, 24.

+ Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde flm-i
Kelam ve Genel Egitimdeki Yeri”, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, 4 (1980): 274; Siik-
rit Ozen, “Teftazani Maddesi®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40: 304.

5 Siilleyman Uludag, Serhu’l-Akdid Terciimesi (Istanbul: Dergih Yayinlari, 1991), 33.

¢ Bekn)‘ Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
1995), 10
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etmenlerin neler oldugunun saglikli bir sekilde ortaya konulabilmesi
icin eserin metot, igerik, kaynak ve bilimsel deger agisindan incelen-
mesi gerekir.

2. SERHU’L-AKAID’IN METODU

Serhw’l-Akdid'in, {izerine yazildigi akaid metninden daha meghur ol-
masini onun igeriginden daha ¢ok iislubuna baglamak miimkiindiir.
Eserde farkli yaklagimlar belli bir ahenk i¢inde birlikte verilmeye ¢ali-
sildigindan konular, kisa ve anlagilir bir sekilde agiklanmigtir. Serhu’l-
Akdid’de Matiiridi ve Eg‘ari yaklagimlar yerine gore elestirilmis; ancak
felsefi konulara fazla girilmemistir.” Bu baglamda eserin genel yaklagi-
mindan nakle daha yakin bir ¢izgide oldugu gériilmekle beraber, tar-
tismalardaki tislubundan dolay: metot baglaminda akli esas alan bir eser
oldugu sdylenebilir.*

Ifade yontemi agisindan Serhul-Akdid’in islubu, kisa ve anlagi-
lir sekilde her kesimin anlayabilecegi, olduk¢a sade bir tarz olarak
degerlendirilebilir.” Esasen bu durum, Serhu’l-Akdid’de serh edilen
Akdidw'n-Nesefi igin de gegerlidir.! Dolayistyla Akdidu’n-Nesefi ile bag-
layan iisluptaki sadeligin Serhu’l-Akdid ile devam ettigini sdyleyebili-
riz.

Serhw’l-Akdid’de, ana metinle gerhin birbirinden ayri verildigi bir
serh bigcimi kullanilmigtir. Bu tarz serhlerde ana metin; sayfa bagt, ortasi
veya sonunda bagimsiz bir agiklama olarak verilmektedir.!! Teftazani,
asil metni gereksiz ilave ve kisaltmalardan arindirirarak sade ve belir-
gin bir tislupla ortaya koymakta ve ardindan bilimsel tekniklere riayet
ederek konu hakkindaki diisiincelerine yer vermektedir. Bu yoniiyle
eser, oldukca sade olmasinin yani sira verdigi drnekler sayesinde akici

7 Serhi’l-Akdid deki felsefi yaklagimlarla ilgili bir deneme igin bk. Fatih Ibis, “Bir Ciim-
lenin Izini Siirmek: $erhu’l-Akaid Ha§1yeler1nde Kelam-Felsefe iliskisi”, Pamukkale
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (2017): 134-152.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 218.

® Ogzen, “Teftizini Maddesi”, 40: 304; Uludag, Serlu’l-Akdid Terciimesi, 61.

1 Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 572; Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi
Maddesi”, 2: 218; Uludag, Serhu’l-Akdid Terciimesi, 61.

1 Serh iisluplariyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Sensoy, “Serh Maddesi”, 38: 556.
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bir iisluba sahip olmay1 bagarabilen nadir kelim eserleri arasinda yer
almaktadir."?

3. SERHU’L-AKAID LITERATURU

Serhw’l-Akdid’in kaynaklariyla ilgili dikkat ¢eken ilk husus, onun asil
alan1 fikih ve tefsir olan Matiiridi bilgin Omer en-Nesefinin birkag
sayfalik akaid metni iizerine, Es‘ari bilgin Teftdzini tarafindan yazilmig
bir serh olmasidir. Bu baglamda Serhu’l-Akdid’in temel bagvuru kayna-
g1, Metnw'l-Akdid veya Akdidu’n-Nesefiyye'dir. [Imihal niteliginde basit
bir akaid metni olan Metn’l-Akdid’in ezberi kolaylagtirmak i¢in man-
zum sekilde diizenlenmis cesitleri de vardir."?

Genel olarak risalelerde &zetlenen inang esaslarini daha saglam
ve anlagilir bir sekilde ifade etmeyi amaglayan serh kiiltiirii, ayniyla
Metni’l-Akdid’in en meshur serhi olan Serhu’l-Akdid i¢in de gegerlidir.'
Serhw’l-Akdid gibi tizerine yetmis civarinda ¢aligma yapildig: iddia edi-
len Metnu’l-Akdid,” Tiirkge ve gesitli Avrupa dillerine ¢evrilmigtir.'®

Fikih, tefsir ve dil bilgini olan Omer en-Nesefi'nin teolojik alana
ait bagka eserinin olmamasi onun keldmi yetkinligi konusunda endi-
selerin dogmasina neden olmugstur. Bu baglamda Metnu’l-Akdid’in
Nesefi ailesinden Omer en-Nesef'ye degil, Burhineddin en-Nesefi’ye
(8. 687/1289) ait oldugu ileri siiriilmiistiir."” Ancak bu iddialarin aslini
aragtirmaya gerek yoktur. Ciinkii Mernu’l-Akdid, birkag sayfalik basit
bir 8zet metin oldugundan herhangi bir Miisliiman bilgin tarafindan
rahatlikla kaleme alinabilir.'® Dahasi eser tizerine yapilan tetkikler onun
Omer en-Nesefi'ye aidiyetinin daha giiclii oldugu yéniindedir."

12 Qzen, “Teftﬁzﬁni Maddesi”, 40: 304; Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde Keldm
Ogretimi (Iznik, Bursa, Edirne, Istanbul) (Doktora tezi, Marmara Universitesi, 2012),
418.

13 Uludag, Serhw’l-Akdid Terciimesi, 60, 61.

4 Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Ogretzrm 416.

15 Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi Maddesi”, 2: 218.

© Genis bilgi i¢in bk. Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde
[lm-i Kelim”, 274; Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi Maddesi”, 2: 218; Ihsan Fazlioglu, “Os-
manl Diisiince Geleneginde ‘Siyasi Metin’ Olarak Kelam Kitaplar1”, Tiirkiye Aragtir-
malar Literatiir Dergisi, 1 (2003): 391.

17 Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi Maddesi”, 2: 217, 218.

18 Uludag, Serhw’l-Akaid Terciimesi, 60.

19 Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi Maddesi”, 2: 218.
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Teftazini'nin meshur kelimci Ici’ye 6grenciligi tartismali olmak-
la beraber Ebti Abdullah b. Muhammed er-Razi (Kutbuddin) (5.
766/1365) ve Abdullah b. Sadullah el-Kazvini gibi degerli hocalardan
ders almug; amelde Safii, itikatta Eg‘ari bir bilgindir. Ancak Hanefi mez-
hebine dair eserler kaleme almasindan dolay1 Teftizini’yi Hanefi olarak
tanitan bilginler de vardir.?

Mustafa b. Abdullah Katip Celebi’nin (5. 1067/1657), konu baslik-
larindaki tertip ve benzerlikten hareketle, Omer en-Nesefinin akaid
metnini, Ebu’l-Muin en-Nesefi'ye (6. 508/1114) ait Tebsiratuw’l-edille fi
usili’d-din*' adli eserin fihristi gibi takdim etmesi?? yerinde bir tespittir.??
Metmi’l-Akdid’in ele aldigi konular ve konularin iglenis tertibi dikka-
te alindiginda onun ayni zamanda yine Ebul-Muin en-Neseft’ye ait
Bahrw’l-kelam fi ilmi’t-tevhid adli eserin bir 6zeti oldugu sdylenebilir.?*

768/1367 tarihinde Harizm’de tamamlanan Serhu’l-Akdid, ¢ok sa-
yida yazma niishast bulunan Teftizini’nin en meshur eseridir. Eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Ayasofya Boliimii No: 2301 ile kayit-
li 107 adet yazma niishas1 vardir.® Serhu’l-Akdid’in matbt niishalar:
arasinda Kalkuta 1828; Londra 1843 (nsr. W. Cureton); Delhi 1870;
Leknev 1876; Istanbul 1879; Kahire 1879; Dimagk 1974 (nsr. Claude
Salamé); Kahire 1987 (ngr. Ahmed Hicazi es-Sekka); Beyrut 1991 (nsr.
M. Adnan Dervis); Kahire 2000 (ngr. Taha Abdurratf Sa’d),” Beyrut
2007 (nsr. Abdiisselam b. Abdulhadi Sennar);?” Cezayir ts. (nsr. Mustafa
Marziiki) ve Pakistan 2009 (nsr. Abdulaziz Helva) gibi baskilarini say-
mak miimkiindiir.

20 Ogzen, “Teftazani Maddesi”, 40: 300; Uludag, Serhuw’l-Akdid Terciimesi, 62.

2 Nesef’nin Matiiridilik mezhebinin ikinci énemli figiirii olmasina ve Teftdzant'nin
onun Tebsiratw’l-Edille adli eserine atiflar yapmasina ragmen, Serhu’l Akaid ile ki-
yaslandiginda Tebsira’nin Miisliiman fikir hayatindaki etkisi oldukea sinirl kalmugtir.
Uludag, Serhw’l-Akdid Terciimesi, 31.

22 Uludag, Serhw’l-Akdid Terciimesi, 60.

2 Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi Maddesi”, 2: 218.

2 Uludag, Serhwl-Akdid Terciimesi, 61.

% H. Murat Kumbasar, “Taftizani (h.722-792/m.1322-1390)nin Eserleri”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2006): 158.

2 Ogzen, “Teftazani Maddesi”, 40: 304; Uludag, Serhu’l-Akdid Terciimesi, 65.

7 Demirci, Osmanly Medreselerinde Keldm Ogretimi, 417, 420.
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Serhw’l-Akdid tizerine yazilmig birgok serh, hasiye ve ta’lik vardir.
Bunlarin sayisini Katip Celebi, kendi donemi igin elli civarinda verir.?

Serhw’l-Akdid’in yaygin sohreti hagiyelerinin de meghur olmasina ne-
den olmustur. Bunlar arasinda; Semseddin Ahmed b. Miisa Izniki (Mol-
la Hayali) (6. 875/1470), Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kestelli
(Mevla Kastallani) (6. 901/1495), Ramazan b. Muhammed el-Hanefi
(6. 1025/1616), Abdulhakim b. Semseddin Siyalkiiti (5. 1067/1656),
Ali b. Muhammed es-Sahrtidi (Musannifek) (3. 875/1470), Ebu ishak
Isimuddin el-Isferayini (5. 945/1538), Ibrahim b. Hasen el-Lekéni
(6. 1041/1632), Ibn Cemia Muhammed b. Ebi Bekir (5. 819/1416),
ibrahim b. Omer el-Bikai (5. 885/1480), Bedreddin Ibnu’l-Gars el-
Misri (8. 932/1525), Hakim Sah Muhammed b. Miibarek el-Kazvini (6.
929/1523), Kemaluddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Makdisi (ibn Ebi
Serif) (5. 906/1500), Seyfeddin Ahmed b. Yahya el-Herevi (Hafidu’t-
Teftazani: Teftazani’nin Torunu) (8. 915/1510), Molla Ahmed el-
Ciineydi, Hasan Sehid, Kara Halil (6. 1297/1879), Molla Lutfi (5.
900/1495),* Molla Ahmed b. Abdullah el-Kirim1 (5. 879/1474),>* Mu-
hammed Muhyiddin Niksari (Muhammed Ibn Ibrahim) (3. 901/1495),
Seyh Sinan Rumi (Burduri) (5. 911/1505), Karaca Ahmed Hamidi
(8. 1024/1615), Feyzullah Efendi (Seyhiilislam) (5. 1115/1703), Halid
Ziyaeddin Bagdadi (Mevlana Halid) (5. 1242/1826), Aksehirli Hasan
Fehmi Efendi (Seyhiilislam) (5. 1298/1880), Yegen Osman Efendi (5.
1300/1882), Kilisli Hocazade Abdullah Enveri Efendi (Abdullah Efen-
di) (6. 1303/1885) ve Ahmed Sidk1 Efendi (Bursavi) (6. 1312/1894)%
gibi miielliflerin hagiyeleri meghurdur.

% Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi Maddesi”, 2: 219; Sinanoglu, Mustafa, “Serh Maddesi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 564;
Uludag Serhw’l-Akdid Terciimesi, 66.

2 Ozen, “Teftizani Maddesi”, 40: 301, 304, 305; Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi Maddesi”, 2:
219; Sinanoglu, “Serh Maddesi”, 38: 564; Uludag, Serhu’l-Akdid Terciimesi, 65, 66.

30 Ozervarly, ¢ Osmanh Keldim Gelenegmden Nasil Yararlanabiliriz?”, 201. Bu bilginin
Molla Liitfi Beyzade ile kanistirildigindan dolays hatali oldugu gériisii igin bk. Orhan
Saik Gokyay, Siikrii Ozen, “Molla Lutfi Maddesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansil-
lopedisi (Istanbul: TDV Yaymmnlari, 2005), 30: 257, 258.

3 fsmail Aver, “Fatih’in Musahiplerinden Alim ve Sair Molla Kirimi ve Bir Siiri”, Anka-
ra Universitesi Osmanli Tarihi Ara§t1rma ve Uygulama Merkezi Dergisi (2016): 40, 120.

” Mehmed Tahir Efendi Bursali, “Osmanli Miiellifleri”, haz. Ismail Ozen, A. Fikri Ya-
vuz (Istanbul: Meral Yaynevi, 2000), 2: 114, 243, 249, 280, 317, 372, 388, 444, 469.
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Serhw’l-Akdid ile meshur olmus hagiyeler iizerine yapilmig hagiye-
ler de vardir. Ornegin Molla Hayali’nin ilk eseri olan ve medreselerde
imtihan metni olarak kullanilan Hdgiye ald Serhi’l-'Aka'idi’n-Nesefiyye
(Hégiye-i Haydli) adli hasiyenin iizerine Ismail b. Mahmud Gelenbevi (6.
1205/1791), Kemaleddin Ismail Karamani (Kara Kemal) (6. 920/1514),
Sagaklizide Muhammedb. Ebi Bekr el-Marasi (6. 1145/1698), Bedreddin
Hasan Celebi Fenari (5. 891/1486), Hadimi, Ahmed b. Muhammed
b. Hidir (Kul/Kavl Ahmed) (5. 950/1543), Suciuddin Ilyis er-Rami,
Mehmed Serif Efendi, Carullah Veliyyuddin Efendi (5. 1175/1762) gibi
miiellifler tarafindan yapilan serhler bunlardandir.®

Hagiye-i Haydli tizerine yapilan hagiyelerin sayisinin beg yiiz ci-
varinda oldugu iddia edilmektedir.** Hdsiye-i Haydli izerine yapilan
hasiyeler arasinda sirastyla Abdulhakim b. Semseddin es-Siyalkiiel (8.
1067/1656) Zubdetw’l-efkdr, Istanbul 1235/1314 - Kanpiir 1314; Rama-
zan b. Abdulmuhsin el-Vizevi Bihisti (5. 979/1571), Hasiyetwl-hdgiye
ald Serhi’l-'Aka’id’I'n-Nesefiyye [i'-Hayadli, Istanbul 1263/1326;% akli
ilimlerde genis bilgi sahibi Muhammed b. Mustafa Hamid el-Kefevi'nin
(Akkirmani) (6. 1174/1760)% yazdig1 Ikdii’l-kaldid ald Serhi’l-'Aka'id,
Istanbul 1274 gibi hasiyeler, en meshurlar arasindadir.”

Serhw’l-Akdid’de gecen hadislerin tahricleri i¢in yazilmig eserler de
bulunmakeadir. Bunlar arasinda Kasim b. Kutluboga'nin (5. 879/1474)
Bugyetw'r-rdgsid fi tahrici ehadisi Serhi’l-'Aka’id; Celaleddin es-Suytinin
(8. 911/1505) Tahricii ehddisi Serhi’l- Aka'id (ngr. Subhi es-Samerrai, Ri-
yad, ts.); Ali b. Sultan el-Kari'nin (5. 1014/1606) Ferdidu’l-kaldid ald

» Ozen, “Teftizini Maddesi”, 40: 304; Adil Bebek, “Hayali Maddesi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 4; Ozervarh “Osmanh
Kelim Geleneginden Nasil Yararlanabilirize”, 201.

% Demirci Demirci, Osmanl Medreselerinde Kelam Ogretlmz 148, 438.

3 Bu eser, sehven Ramazan Efendi’ye de (Ramazan Mahfi) (5. 1025/1616) nispet edilir.
Bursali, “Osmanli Miiellifleri”, 2: 176.

3 Akkirmaninin isimuddin el- Isferaylm nin Serhu’l-Akdid hasiyesi iizerine yazilmg
184 sayfalik Hasiye ald Hégiyeti Isamiddin (Istanbul 1274) ve Hayali'nin Serhu’l-Akdid
ha§1y651 iizerine yazilmug bagka hasiyeleri de vardir. Sakib Yildiz, “Akkirmani Madde-
si”, Tur]uye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 270;
Ozen, “Teftizani Maddesi”, 40: 304.

7 Ozen, “Teftizani Madde51” 40: 304, 305; Bebek, “Hayali Maddesi”, 17: 4; Yavuz,
“Akaidii’'n-Nesefi Maddesi”, 2: 219; Yildiz, “Akkirmani Maddesi”, 2: 270; Demirci,
Osmanly Medreselerinde Keldm Og“retimi, 423,
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ehadisi Serhi’l-' Aka’id (ngr. Meshtir Hasan Selman, Beyrut-Amman 1990)
ve Vahidiizzamin el-Mevlevi'nin Ahsenii’l-fevdid fi tahrici ehddisi Serhi’l-
‘Aka'id” (el-Matbau’l-Alevi, ts.) adli eserleri saymamiz miimkiindiir.**
Serhw’l-Akdid, Omer b. Mustafa et-Tarablusi ve Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed et-Tilimsani tarafindan nazma da ¢evrilmistir.*

Serhw’l-Akdid, yaygin sohretine bagl olarak ¢esitli dillere ¢evrilmig-
tir. Genel olarak bu terciimelerden Bati dillerine ait olanlarinin akade-
mik, Miisliiman milletlere ait olanlarinin ise din 6gretimi amagli oldu-
gunu sdyleyebiliriz.

Serhw’l-Akdid’in bazi boliimleri Ignatius M. d’Ohsson tarafindan
Tableau Général de PEmpire Ottoman, (Paris 1787-1820) iginde Fransiz-
caya; J. T. Plant Birgilu tarafindan Risale oder Elementarbuch der Muham-
medanischen Glaubenslehre, (Istanbul-Cenevre 1790) iginde Almancaya
gevrilirken; Ingilizceye Earl Edgar Elder tarafindan A Commentary on
the Creed of Islam Sa’d al-Din al-Teftazani on the Creed of Najm al-Din
al-Nasafi, (Columbia University Press, New York 1950, 1980) ismiyle
cevrilmistir. Ayni sekilde Serhu’l-Akdid, Muhammed Yasuf Tadlvi ta-
rafindan Cevdhirii’l-ferdid (Karagi 2001) ismiyle Urducaya terciime ve
serh edilmigtir.* Serhu’l-Akdid’in Batr'daki ilk negri, W. Cureton tara-
findan (London 1843) yapilmistir.*

Serhw’l-Akdid'in Tiirkgeye yapilan cevirileri, cogunlukla rahat an-
lamaya olanak veren serbest ¢eviri metoduyla kaleme alinmistir. Bu
ceviriler arasinda Tevkii Sar1 Abdullah b. Mehmed Efendi, Terciime-i
Serh-i Akdid, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Boliimii, Numara 2918;
Mustafa Manevi Uskiidari, Lubbu’l-dkdid, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hact Mahmud Efendi Béliimii, Numara 1303; Giritli Sirr1 Paga, Serh-i
Akdid Terciimesi, Rusguk 1292;%2 Nakdul-keldm fi ‘Aka'idi’l-Isldm Istan-
bul 1310 (Serh-i Akdid Terciimesi iizerinde kisaltma ve ilaveler yapilarak

3 Serhu’l-Akdid’de gecen hadislerin tahricleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Metin
Yurdagiir, Bibliyografik Bir Kelam Tarihi Denemesi, Kayseri Rdsid Efendi Kiitiipha-
nesindeki Arapa Akaid ve Kelam Yazmalarimn Tamuum ve Dederlendirilmesi (Istanbul:
Er-Tu Matbaasi, 1989).

% Ozen, “Teftazani Maddesi”, 40: 305; Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi Maddesi”, 2: 219.

9 Ozen, “Teftazani Maddesi”, 40: 305.

! Yavuz, “Akaidii’'n-Nesefi Maddesi”, 2: 219.

2 Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi Maddesi”, 2: 219; Uludag, Serhu’l-Akdid Terciimesi, 68;
Kumbasar, “Taftizini (h.722-792/m.1322-1390)’nin Eserleri”, 158.
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yeniden basilmas1); Omer Ziyaeddin, Serh-i Akdid Terciimesi Istanbul
1307; Muhammed Rasim el-Malati, Kegfu'l-Akdid;* Sadi Efend?, Serh-i
Akdid Terciimesi;* Siileyman Uludag, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi; Tal-
ha Hakan Alp, Serhu’l-Akdid; Ali Haydar Dogan, Serhu’l-Akdid Nesefi
Terciimesi ve Hiisameddin Vanhoglu vd., Kelime Manaly, Izahli Serl’iil-
Abkaid Terciimesi gibilerini saymak miimkiindiir.

4. SERHU’L-AKAID’IN ICERIGI

Serhw’l-Akdid, diger kelim eserlerinde oldugu gibi, gereginden fazla
nakli bilgi (4had haber) igermez. Diger bir deyisle Serhu’l-Akdid, konu-
lar1 iglerken hacmine oranla daha az sayida hadis iermektedir. Bu bag-
lamda niibiivvet ve ahiret boliimlerindeki hadis nakillerine, akli veya
nazari bilgilere siklikla miiracaat edilen bilgi, cevher-araz ve Tanri-
evren iligkileri gibi konularda rastlamak miimkiin degildir.*

Teftazani'nin kelim eserleri olan Serhu’l-Akdid (768/1367), el-
Makdsid-Serhw’l-Makdsid (784/1382) ve Tehzibw’l-mantik (789/1387) ki-
taplarindaki kronolojik siraya gére bir degerlendirme yapilacak olursa,
onun fikirlerini kelimdan felsefeye dogru gelistirdigi sdylenebilir. Ni-
tekim Teftazant'nin diger eserlerine kiyasla Serhu’l-Akdid'in daha sade
bir igerige sahip oldugu goriilmektedir.* Bu baglamda onun imamet,
tekfir, rw'yetullah ve tekafu-i edille (antinomi: delillerin esitligi) gibi
ihtilafli olan meselelerde fazla detaya girmekten ve kesin hiikiimlerden
uzak durdugu gériilmekeedir.”

Serhw’l-Akdid’in igerigi, kelimi teAmiillere uygun olarak ‘mesail’ ve
‘vesiil’ konulari altinda islenmistir. Buna g6re mesiil, dogrudan akliyyat
(tevhid, niibiivvet) ve sem‘iyyat (ahiret) konularini igerirken; vesail, do-
layli olarak bu ana bagliklar altinda iglenen zat-sifat, mucize-vahiy ve
kabir-hesap gibi diger konularla ilgilidir. Bu baglamda Serhu’l-Akdid,

Kelam ilmine dair genel bilgilerin verildigi Mukaddime; Miisliiman teo-

# Ozen, “Teftazani Maddesi”, 40: 305; Uludag, Serhu’l-Akdid Terciimesi, 69.
“ Demirci, Osmanl Medreselerinde Keldm Ogretimi, 362.

45 Uludag, Serhw’l-Akaid Terciimesi, 76, 77.

46 Ozen, “Teftizani Maddesi”, 40: 304.

7 Uludag, Serhu’l-Akdid Terciimesi, 77, 78.
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lojisinde ‘ustil-i selase™® olarak kavramlagan Tevhid, Risdlet, Me‘dd konu-
larinin iglendigi kisimlar ve gesitli sosyo-kiiltiirel konularin ele alindig:
Diger Meseleler*® olmak {izere toplam bes béliime ayirmak miimkiin-
diir.

4.1. Mukaddime

Serhw’l-Akdid'in mukaddime béliimiinii 6nsdz ve girig olarak ikiye
ayirabiliriz. Buna gére dns6zde serh icin Metnu’l-Akdid’in nigin segil-
digi ve serhte takip edilen iisluba deginilirken; giris kisminda dini ilim-
lerin ve 6zellikle Kelim ilminin imkin, konu, kapsam ve metotlarinin
neler olduguna iligkin bilgiler verilmektedir.

Teftazani, 6nsdzde bir yandan Metnu’l-Akdid’i bsliimlerinin son de-
rece diizenli ve sade olup kesin bilgi iceren, Szet bilgilere sahip ¢ok
degerli bir eser olarak takdim ederken; diger yandan daha dnce kisa ve
net diye ovdiigli Metnu’l-Akdid'in miicmel ve kapali konularini izah
etmek icin gerh ettigini sdylemektedir.”

Serhi’l-Akdid'deki yaklagima gore dini ilimler, ‘Ahkam Ilmi> ve
‘Tevhid Ilmi’ olarak ikiye ayrilmaktadir. Ahkdm ilmi, insan-insan ilis-
kisiyle ilgiliyken; Tevhid ilmi, Allahin sifatlarin1 konu edinmektedir.
Allah’in sifatlarini konu edinmesine bagli olarak en serefli ilim kabul
edilen Kelam ilmi, Miisliimanlarin kargilagtiklar sosyal ve siyasal sorun-
lara ¢ziim {iretme gayretinin sonucunda dogup gelismistir. Kelimcilar,
[slim inancinin temel ilkelerini makul Slgiiler iginde agiklayabilmek
icin akla miiracaat ederek istidlal, ictihad ve istinbat gibi metotlarla
Kelam ilminin problemlerini ¢5zmeye galigmslar, Islim vahyinin temel
kelime ve kavramlariyla Islim inancina yénelik siipheleri gidermeye
calismiglardir.”!

Serhw’l-Akdid’in giris kisminda ele alinan konulardan olan bilgi te-

“ Genis bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Usiil-i Selase Maddesi®, Tiirkiye Diyanet
Vakﬁ Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlan, 2012), 42:212.

# Eserin bu kismini “Hdfime” olarak isimlendiren yaklagimlar da vardir. Hatice Tok-
s6z, “Osmanlr’nin Klasik Déneminde Felsefe ve Degeri”, Degerler Egitimi Dergisi, 13
(2007): 146.

* Mes’id b. Omer Sa‘deddin et-Teftazani, Serfu’l-"Aka’idi’n-Nesefiyye, thk. Taha
Abdurratif Sa’d (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriyye li'n-Nuzas, 1421-2000), 13, 14.

5! Teftazani, Serhu’l-'Aka'id, 15, 16, 19.
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orisi, diger kelim eserlerine kiyasla daha sade bir tarzda ele alinmgtir.
Bu baglamda Teftizini’nin dini hassasiyetleri gozeterek varlik ve bilgi
teorileri arasinda yakin bir ilgi kurmaya ¢alistigini sdyleyebiliriz.*

Teftazani, eserinin bilgi kisminda teolojinin temel kavramlarindan
olan ‘hak’ konusuna da deginmistir. Hak, gercege uygun olan hiikme;
hakikat ve mahiyet ise bir seyi kendisi yapan seye denir. Bu durumda
‘sey” kavramiyla ‘mevcut’ kavrami ayni anlama sahip olup bir seyin reel
diinyada gerceklesmesine ‘hakikat’, somut hile gelmesine ‘hiiviyet’, bu
ikisinin digindaki hiline ise ‘mahiyet’ denir. Su halde egyanin ontolo-
jik mevcudiyetinden sonra epistemolojik hakikatinden de bahsetmek
miimkiindiir. Egyanin varlik ve bilgi agisindan hakikatini inkar eden-
lerin felsefeciler oldugunu sdyleyen Teftazani, bu kesimleri ii¢ baglik
altinda zikreder. Bunlardan ilki, gercekte esyanin bir hakikati olmadi-
gini, bilgi diye adlandirilan geyin ise batil, hayal ve vehimlerden ibaret
oldugunu séyleyen “Inddiyye”; ikincisi, esyanin varlik ve bilgi agisindan
sabit bir gercekligi olmadigin, her birey ve topluma gdre hakikatin de-
gisebilecegini sdyleyen “Indiyye”; sonuncusu ise esyanin varlik ve bilgi
agisindan bir hakikatinin olup olmadiginin bilinemeyecegini sdyleyen
“Ld Edriyye”dir.%

Teftizan'ye gore kelimcilar, epistemolojilerini “Bilgi kaynaklari
saglam duyular, dogru haber ve akildir.” ilkesi iizerine kurmuslardir.
Onlarin bununla amaci, bilgi kaynaklarinin sadece duyu-haber-akilla
sinirlt oldugu veya gergekte aklin asli, duyu ve haberin ise tili bilgi
kaynaklari oldugunu ispatlamak degil, esyanin varlik ve bilgi agisindan
idrake konu olan bir hakikate sahip oldugunu kanitlamakeir.>*

Serhw’l-Akdid’de bilginin tiirleriyle ilgili kisa bir &zetten sonra, ger-
cekte bilginin ‘istidlali’ ve ‘zar(ir?’ olmak tizere iki gesidi oldugu belir-
tilir. Istidlali bilgi, dumani goren bir kimsenin gérmese bile ategin var-
ligina hitkmetmesi gibi isteyerek veya istemeyerek kisinin ¢evresinden
edindigi bilgilerle ulagtig: bilgilerdir. Zariiri bilgi ise par¢anin biitiin-

52 Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Qg“retimi, 426.
53 Teftazani, Serhul-"Aka'id, 20-22.
5 Teftazani, Serhwl-"Aka'id, 24.
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den daha kiigiik oldugunu bilmek gibi kiginin ¢evresinden herhangi bir
bilgi edinmeksizin dogustan elde ettigi bilgilerdir.*

4.2.Tevhid

Teftazani, bu boliime ‘evren’ konusunu isleyerek baslar. Ona gore
evren, Allah’in digindaki soyut veya somut her tiirlii varhgin ortak is-
midir. Varligin cisim, araz, bitki, hayvan ve gayb ilemi gibi ¢esitlerinin
olmasi onun evrenlik vasfina bir zarar getirmez. Buna gore ‘Sifatullal’,
evren tarifinin disinda kalmaktadir. Ciinkii evren ile sifatullah arasin-
daki temel fark, yaratulmiglikeir. Allah’tan bagka her sey yaratulmigken;
Allah, kadim olup yaratilmamustir.>® Son tahlilde evren, yaratilmis oldu-
guna gdre onun bir de yaratilmasini tercih eden bir yaraticisinin olmast
gerekir. Iste bu yaratici, Allah’uir.” Diger bir deyisle Serhu’l-Akdid’in
Tanri-evren tasavvuru, yaratan (muhdis) ve yaratilan (muhdes) iliskisi
tizerine kuruludur.

Yaratilmig olan evrenin mahiyeti ayan ve 4raz seklinde iki unsurdan
olusur. Ayan, yaratildiktan sonra varhginin devamu icin bagka bir seye
ihtiyag duymayan maddenin éziine verilen isimdir. Iki gesit ayan vardir.
En kiigiik ayana, cevher; en az iki cevherin birlesmesinden olugan ayina
ise cisim denir. Ayin, miitehayyizdir; yani varhigiyla kiim oldugundan
bagka bir seye ihtiyag duymaksizin boslukta yer kaplar. Araz ise var ol-
mak i¢in en az bir ayéna ihtiya¢ duydugundan kendi bagina bir varlig:
yoktur. Ayanin bizitihi kiim olmasiyla, Allah’in zatiyla kaim olmas:
ayn1 sey degildir. Ciinkii kdim; varlig1 sonradan olan bir mevcudiyetle
varken; kaim, varligi zatindan olan bir mevcudiyetle vardir.®®

Serhw’l-Akdid’de Allah’in varligiyla ilgili bilgilerden daha ¢ok sifa-

tullah konusu ele alinir. Teftazani, Allah’in zati ve subuti sifatlar1 hak-

55 Teftazani, Serhwl-'Aka'id, 32.

5 Teftazani, Serhu’l-‘Aka'id, 34.

57 Teftazani, Serhuw’l-'Aka'id, 40. _

* Teftazani, Serfu’l-"Aka'id, 34, 35, 44. Ornegin cisim, bir ayan iken; onun renk, koku,
sicaklik, hareket ve siikiin gibi sifatlart ardzdir. Buna gore cisim, kendi bagina zihin-
de mevcuttur; ancak onun sifatlarinin mevcudiyeti igin cismin kendisi zorunludur.
Teftazani, Serhuw’l-'Aka’id, 37-39. Miimkiin varligin her biri var olmada ve varligini
sonsuza degin devam ettirmede Allah’a muhtagtir. Mehmet Tézluyurt, “Kur’an’da
Allah ve Insan’in Sonsuzlugu Uzerine Bir Inceleme”, Bozifder, 13 (2018): 186.
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kinda kisa ancak agiklayict bilgiler verdikten sonra; sifatlarin Allah’in
ne aynist ne de gayrist oldugunu savunan Siinni yaklagimin goriisiinde
karar kilar. Ona gore ilahi sifatlar ezeli oldugu i¢in Allah’in diginda dii-
siiniiliirse kadimlerin birden fazla olmasi (teaddiid-i kudemd) giindeme
gelir ki bu, mantik ilkeleri agisindan imkansizdir.*

Teftazini, Kur'an’in mahlik oldugunu iddia eden Mu‘tezile’yi eleg-
tirerek, ses ve lafiz olarak yaratilmig olsa da kelamullahin mana olarak
ezeli veya diger bir deyisle mahltk olmadigini savunur.®® Matiiridi ve
Es‘ariler arasindaki gdriig farklarindan biri olan tekvin meselesinde ta-
raflarin goriiglerini delilleriyle birlikte zikrederek her iki tarafin dog-
ru veya noksan oldugunu diisiindiigii kisimlara deginen®' Teftizani,
ru’yetullah konusunda genel Siinni anlayiga baglh kalarak Allah’in ahi-
rette goriilebilecegini aklen ve naklen kanitlamaya caligir.?

Teftazani’ye gore, kiiflir ve iman ayrimi gzetmeksizin insan fil-
lerinin (efdlu’l-1bad) tamamu, Allah tarafindan yaraalmistir. Ciinkii ev-
rende Allah’tan bagka yaratici yoktur. Buna gdre insan filleri Allah’in
irade, kader ve kazasiyla gergeklesir; ancak insan fillerinden iyi olanlari
Allah’in rizasiyla, kétii olanlar ise Allah’in rizast olmadan gergeklesir.®
Teftizani, istitaati (kudrer) fiilin meydana gelmesi igin gerekli kudret
olarak tanimlar. Ona gore istitaat meselesinde esas olan istitaatin filin
illeti veya edasinin sart1 olup olmamasi degil, fiilin gerceklesme aninda
Allah tarafindan yaratilan bir vasif olmasidir.**

Teftazani, “Rabbimiz! Giiciimiiziin yetmedigi seyi bize yiikleme!”
(el-Bakara, 2/286) ayetini teklif baglaminda degil, ta‘ciz baglaminda an-
lar. Yani ayette gecen gii¢ yetirilemeyecek sey, Allah’in emirleri degil,
hastalik gibi arizi seylerdir. Ancak Mu‘tezile, ayette gecen takat getiri-
lemeyecek hususu teklif baglaminda anlayip kisinin giiciiniin yetme-
digi seyle sorumlu tutulmasini “akli ¢irkinlik’ ilkesine bagli olarak ka-
bul etmez. Oysa Es‘ari, Mu‘tezile’ye cevap olarak ‘Allah’tan olan higbir

% Teftazani, Serhuwl-'Aka’id, 54.
o Teftazani, Serhul-'Aka'id, 59-67.
ot Teftazani, Serhw’l-‘Aka’id, 68-73.
62 Teftazani, Serhuw’l-"Aka’id, 74-78.
63 Teftazani, Serhul-"Aka'id, 79-86.
o Teftazani, Serhwl-"Aka'id, 86.
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seyin ¢irkin olmayacagy’ ilkesinden hareketle bunun imkan dahilinde
oldugunu soyler.®

Teftazani, eserinin tevhid boliimiinde sifatullah tartigmalarinin yani
sira kelamullah, ru’yetullah, kader, istitaat, teklif-i ma 1a yutdk, tevlid,
ecel, rizik, hidayet ve maslahat gibi dogrudan ulthiyetle ilgili olma-
yan konulara da deginir. Ancak bu konularda ¢ogunlukla Mu‘tezile ve
Siinni yaklagim arasindaki bilinen tartigmalarin sadece 6zetini vermekle
yetinir.® Ayrica daha dnceden bahsi gecen tekvin meselesi gibi ender
konularda Eg‘ari ve Matiiridi yaklagimlar arasinda anlamayi kolaylagtiri-
c1 agiklamalar vererek iki mezhep arasinda uzlagtirici bir rol tistlenmeye
caligir.

4.3. Risalet

Teftazani, Omer Nesefi’nin, “Peygamber géndermekte hikmet var-
dir.” ifadesini, peygamber géndermenin vuctibiyetine isaret olarak de-
gerlendirir. Ciinkii hikmet, maslahat ve iyi neticeyi gerektirir. Ancak
buradaki vuctibiyet, peygamber géndermenin Allah i¢in bir zorunluluk
oldugu seklinde degil, hikmetin geregi olarak anlagilmalidir.*

Goriilecegi  gibi Teftazani, niibiivvetin gerekliligi konusunda
Es‘arilikten daha ziyade Matiiridilige yakin bir ¢izgide durmakeadir.
Ciinkii Es‘ari diigiincesine gore iyi ve kotii, akilla degil vahiyle bilindi-
ginden® teklif i¢in risalet zorunludur.” Oysa Matiiridilige gére iyi ve
kotiiniin genel ilkeler bazinda akilla bilinmesinin miimkiin olmasindan
dolay1 teklifi hiikiimler aklin hiikiimleriyle uyusur.”! Diger bir deyisle

65 Teftazani, Serhu’l-'Aka'id, 90.

6 Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 60-96.

67 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 71, 72.

68 Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 121.

® Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitdbul-irsad ild kavanl-edille fi
usiili’l=‘itikad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdulmunim Abdulhamid (Bagdat:
el-Mektebu’l-Hanci, 1369-1950), 8; Eb{i Manstir Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed
el-Bagdadi, Usilu'd-din (Istanbul: Devlet Matbaas, 1346-1928), 24, 203, 214.

7 Ebii Manstir Muhammed el- Maturidi, Kitdbu't-tevhid, ngr. Bekir Topaloglu, Mu-
hammed Arugi (Ankara: TDV Isam Yaynlari, 2003) 282; Eb{it Manstir Muhammed
el-Maturidi, Tewildm ehl-i sunne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Hmlyye 1426/2005), 3: 420, 421; 9: 36, 37.

7! Eb'l Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, et-Tembhid fi usili’d-din, thk. Abdul-
hay Kabil (Kahire: Daru’s-Segafe, 1407-1987), 44.
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iyi ve kétiiniin bilinmesi i¢in vahiy zorunlu olmadigindan Matiiridilikte
peygamberligin gerekli gériilmesi, mecburi bir vuctibiyet seklinde de-
&il, hikmet ve liitfun bir geregi olarak diisiiniilmelidir.”

Teftazanigenel Siinnianlayisa uygun olarak risiletin teyit edilmesin-
de hissi mucizenin gerekliligi iizerinde 1srarla durur. Ciinkii mucizenin
olmamasi durumunda peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerden
hangilerinin dogru sdzlii olduklarini anlamanin imkani yoktur.” Hz.
Muhammed’in peygamberligini teyit eden mucize, Teftazini'ye gore
iki tiirliidiir. Bunlardan ilki ilahi bir s6z olan Kur’an’in bizzat kendisi-
dir. Allah onunla kendisinin bir benzerinin meydana getirilemeyecegi
hususunda tiim dil ustalarina meydan okumugtur. Diger mucize gesidi
ise Hz. Muhammed’in elinden gergeklestigi rivayet edilen olaganiistii
olaylardir.”*

Kanaatimizce Teftazini, mucize bahsinin devami niteliginde Mi-
rac konusuna 6zel bir deger atfetmistir. Ona gére Beytu’l-Haram’dan
Beytu’l-Makdis’e kadar yapilan yolculugu ifade eden ‘Isra, kitapla; gdge
yiikselmeyi ifade eden ‘Mirac’, meshur haberle; gokyiiziinden cennete
veya arsa gidisi bildiren diger haberler ise 2had haberle sabittir. Mirac
konusunda dogru olan gériis, Hz. Muhammed’in Allah’ gézii ile degil
kalbi ile gérmiis olmasidir.”

Teftazani, Kuran’a™ atfen Hz. Muhammed’in son peygamber
(Hatemuw’l-Enbiyd) oldugunu ve Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi onun
niibiivvetinin sadece Araplar i¢in degil, tiim insan ve cinler i¢in oldu-
gunu soyler. Bu baglamda Teftazani'ye gdre seriat1 neshedildiginden
dolay1 Hz. Isa, kiyamete yakin yeryiiziine indiginde Hz. Muhammed’in
seriatina uyarak onun halifesi olacak iken; Mehdi Hz. Isa’ya uyacaktir.””

Niibiivvetin zirvesi, Hz. Muhammed’in risiletidir. Ciinkii Allah;
“Siz, insanlara iyi olan1 emir, kétii olani nehiy i¢in ¢ikarilmig en hayirh

72 Harun Caglayan, Etik A¢dan Maturidi'nin Hidayet Anlayisi (Ankara: Grafiker Yaym-
lar1, 2015), 86-88.

™ Teftazani, Serfurl-"Aka'id, 122, 123.

" Teftazani, Serhl-"Akiid, 124.

75 Teftazani, Serhul-Aka'id, 130, 131.

76 “Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir. Fakat o, Allah’in
Reslii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Ahzab
33/40).

77 Teftazani, Serhwl-"Aka'id, 125, 126.
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timmetsiniz.” (Al-i Imran, 3/110) buyurmustur. Bir iimmetin en hayirh
olmasi, yetkinlik olarak onlara 6nderlik eden kimsenin de en hayirl
olmasini gerektirir. Bu baglamda Teftizini’ye gére Hz. Muhammed’in
diger peygamberlere olan iistiinliigii kanitlamak igin “Oviinmek
i¢in sdylemiyorum; ancak ddemoglunun efendisi benim!””* hadisinin
delaleti zayif kalmaktadir. Ciinkii hadiste Hz. Muhammed’in sade-
ce insanlarin en hayirlisi oldugu bildirilmektedir. Oysa o, sadece tiim
ademogullarindan degil, ayni zamanda Hz. Adem’den de iistiindiir.”

Teftazani, risalet bsliimiinde niibiivvetle iliskili olan melek ve ki-
taplara iman konusuna da deginir. Eserde melekler, ilahi emre gore
yasayan, cinsiyetleri bulunmayan ve giinah iglemeyen cesitli gérevleri
olan varliklar olarak tanitilir. Peygamberlerle birlikte génderilen kitap-
larin ise ildhi kelim olduguna ve hepsinin temel mesajinin bir olduguna
deginilir.** Ancak son vahiy olan Kur’an’in gelmesiyle ilahi kitaplarin
kiraati, yazilmasi ve hiikiimlerinden bazilar1 neshedilmigtir.*!

Risilet bahsinde son olarak keramet konusuna deginen Teftazani,
peygamberler disinda bazi salih kimselerin elinden olaganiistii olaylarin
yasanmast anlaminda kerametin varligini kabul eder. Ancak bu olayla-
rin mucizeyle olan benzerliklerinden dolay: karigtirllmamasi gerekir.
Keramet, Allah’in kullarina verdigi bir liituf iken; mucize gdnderilen
elcinin peygamberligini teyit eden bir delildir.*

4.4. Mead

Teftazani, meid veya ahiret konusuna berzah 4leminin kapist olarak
nitelendirilen kabir hayatinin varligina dair nakli delilleri vererek bas-
lar. Bu baglamda o, kabir azab1 ve nimeti ile miinker ve nekirin sorgusu
gibi nakli bilgilerle maruf Siinni gelenegin klasik berzah konularina
deginir. Kabirde yagananlarin diinya ve ahiret arasindaki gegisi saglayan
bir aleme kargilik geldigini sdyleyen Teftizini, Omer Nesefinin bu

78 Tirmizi, Menakib, 1.

7 Teftazani, Serhu’l-'Aka'id, 127.

% Peygamberlere génderilen kitaplarin igerigi igin bk. Mehmet Altuntag, “Kur’an’da
Peygamberlere Génderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish
Studies, 11/12 (2016): 12-13.

S Teftazani, Serhil-"Akdid, 129,

82 Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 131-133.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), s. 31

MR
,ﬁ&x>

31



P
32 % Harun CAGLAYAN

konuya 6zel bir ilgi gostermesini, daha sonra anlatacag: hagr, hesap ve
ceza-miikéfat meselelerine girig saymastyla iliskilendirir.®

Kabir/berzah hayatinin bitmesiyle ahiret hayat: baglar. Allah, 6liim-
lerini takiben kullarinin beden pargalarini ilk seklinde oldugu bigimde
birlegtirip ardindan ona ruhu iade ederek yeniden yaratilist (ba's) gercek-
lestirir. Insanlarin yeniden dirilmelerini takiben onlarin diinya yagamla-
rinda isledikleri amellerin tartilmasi i¢in teraziler kurulur. Bu terazi ve
amellerin tartilmasinin mahiyetini akil idrak edemez. Mu‘tezile, Allah
i¢cin zaten malum oldugundan amellerin bir daha tartilmasina gerek ol-
madigini sdylemistir. Ancak naklen vérid olan haberlere gére tartilacak
olan amel defterleridir. Amellerin Slgiilmesi isi ve tartmanin keyfiyeti
hakkinda bilgi sahibi degiliz; ancak haber verildigine gére bu iglerin bir
hikmetinin olmasi muhtemeldir. Dolayistyla bu hikmetin bilinmiyor
olmasi, amellerin tartilmasinin inkirini gerektirmez.

Teftizani’de goriildiigii gibi ‘amellerin yazilmasi ve tartilmast’, esa-
sen hak ve adaletin insanlar tarafindan iyi anlagilmast i¢in kullanilan me-
taforlardir. Yoksa sevap ve giinahin bilinen 8lgme ve tartma aletleriyle
yapilmasi aklen miimkiin degildir. Bu nedenle Mu‘tezile’nin bu konuda
‘soyut degerlerin kendilerine uygun olmayan terazilerle dl¢iilmesinin
imkénsizlig1’ veya ‘Allah’in zaten bildigi konular hakkinda mahkeme
yapmaya gerek duymayacag:’ gibi akli ¢ikarimlari, meselenin literal an-
lagilmasinin bir gostergesidir. Nitekim Kur'an’da benzer durumlar igin
mecazi ve edebi tislup kullanilmaktadir. Bu tarz kullanimlarda mesele-
nin niceliginden ziyade verilmek istenen mesaja odaklanilmas: gere-
kir.

Teftazani; havz, sirat, cennet ve cehennemin su an mevcut olup ina-
nanlar ve inkarcilar igin hazir olduklari konusunda geleneksel Siinni
soylemi kisaca tekrar ederken;® biiyiik giinah meselesinde sozii selefleri
gibi uzatir ve konu hakkindaki goriisleri tekrarlar. Buna gére biiyiik gii-
nah sahibi; Haricilere gore kifir, Mu‘tezile’ye gre fasik, Ehl-i Siinnet’e
gore ise giinahkir mii'mindir. Haric1 ve itizali yaklagima gore ahirette
ebedi azapla cezalandirilacak olan bityiik giinah sahibi, Siinni yaklagima

83 Teftazani, Serhu’l-' Aka’id, 96-97.
 Teftazani, Serhl-' Aka'id, 98-100,
$5 Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 100, 101.
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gore Allah’in afli veya Peygamber’in sefaatiyle bagiglanip cennete gire-
bilir; bagislanmadig: durumlarda ise giinahi l¢iisiinde azap gérdiikten
sonra cennete girebilir.*

Teftazani, imanin mahiyetinin tasdik oldugunu sdyler ve tasdik
kavramini agiklarken ‘tasavvur’ kavramina atif yapmayi yegler."” Onun
bu tercihinden, imanin biligsel (kognitif) bir yaninin da oldugunu sa-
vundugunu ¢ikarmak miimkiindiir. O, ‘imanin tasdik ve ikrar oldugu’
meselesini agiklarken Eg‘ari ve Matiiridi yaklagimlari referans gosterir.
Ona gore imanin ash tasdiktir; ancak toplumsal iligkilerin saglikls yiirii-
tiilebilmesi ve hukuki islerin tatbiki igin de kisinin iman ettigini agik¢a
sdylemesi anlamina gelen ikrar gereklidir. Buna gore bir kimse kal-
ben tasdik ettigi halde, diliyle ikrar etmediginden insanlar tarafindan
mii’min olarak bilinmese de Allah katinda mii’'mindir. Ayni sekilde kisi,
iman edip kalbiyle tasdik etmedigi hilde diliyle ikrar ettigi i¢in toplum-
da mii’'min olarak bilinse de Allah katinda inkarcidir.®

Teftazantye gore amel, imanin varhginin degil, sthhatinin sarti-
dir. Ciinkii ona gore amellerin artip azalmasi imanda bir degisiklige
neden olmaz. Bu durumda amel, imandan bir par¢a degildir. Nitekim
Kur'an’da iman edenlerle amel igleyenler ayr1 ayr zikredilmistir.*” Ona
gore, “Allah’in ayetleri okundugu zaman onlarin imanlar artar.” (el-
Enfal 8/2) ayetinde haber verilen imanin artmasi olarak yorumlansa
bile bu arti, Nu'man b. Sabit Ebti Hanife’nin (5. 150/767) yorumladig:
gibi mahiyet agisindan degil, adet agisindandir. Ashab, Allah ve elgisine
bagtan icmalen bir kez iman etmis; ancak devaminda farz edilen yeni
hiikiimler geldik¢e de tafsilen iman edilecek hususlar artmigtir.®

Teftazani, ahirete iman bahsini, klasik kelam eserlerinde islenen si-
raya uygun bir sekilde iman konusunun diger bagliklar1 olan marifet,
imanda istisna ve Islim ile imanin ayni olmast konularryla bitirir.”"

% Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 103-111.

¥ Teftazani, Serhw’l-'Aka'id, 112.

8 Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 113.

% Bk. en-Nisa 4/57; Taha 20/122; el-Enbiya 21/94.
% Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 115, 116.

o Teftazani, Serlu’l- Aka'id, 117-121.
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4.5. Diger Meseleler

Teftazani, Serhu’l-Akdid’in son kisimlarinda, ustil-i selasenin diginda
kalan sosyal, siyasal ve fikhi meselelere yer verir. Bu baglamda Serhu’l-
Akdid’in sonug kismini temel olarak iki bsliim halinde degerlendirmek
miimkiindiir. Bunlardan ilki, imamet meselesi; digeri ise toplumsal bir-
takim fikhi ve kelim1 problemlerdir.

Teftazani, Omer Nesefi’nin, “Peygamberimizden sonra insanlarin en
faziletlisi, sirastyla Ebi Bekir Siddik, Omer Faruk, Osman Zinniireyn
ve Ali Miirteza’dir.” seklindeki fazilet siralamasini bazi agilardan elestir-
mistir. Ornegin Teftazini’ye gére Metnu’l-Akdid’de gegen ‘peygambe-
rimizden sonra...” ifadesi yerine ‘peygamberlerden sonra...” ifadesi kul-
lanilsayd: daha iyi olurdu. Ciinkii Hz. Isa’nin kiyamete yakin diinyaya
yeniden gelmesi diisiiniildiigiinde onun fazilet siralamasindaki durumu
ashabin biiyiiklerinden sonraya kalacagindan sorun olusturmakeadir.
Ayni sekilde Teftazant'ye gére ciimlede gegen ‘en faziletlisi’ ibaresi de
bazi sikintilara neden olmaktadir. Eger insanlarin en faziletlisi belirle-
nirken, kimin ne kadar sevaba sahip oldugu &l¢ii kabul ediliyorsa bu
konuda insanlarin herhangi bir bilgisi olamayacagindan bu konuda ke-
sin bir hiikiim vermekten sakinmak gerekir. Ancak insanlar arasi iistiin-
litkten maksat, akilli davransslar sergilemekten geciyorsa burada yorum
yapmaktan uzak durmaya gerek yoktur. Ciinkii kimin ne kadar seva-
b1 oldugunu sadece Allah’in bilmesi miimkiin iken; kimin daha akill:
oldugunu herkes bilebilir.”? Teftizini’ye gdre varlik tiirleri arasindaki
fazilet siralamasinda insan elciler, melek elcilerden, melek el¢iler normal
insanlardan, normal insanlar ise normal meleklerden daha iistiindiir.”

Fazilet siralamasinda Teftdzani’nin kendi d&nemine ait dinsel ve
toplumsal deger yargilariyla hareket ettigi goriilmektedir. Bu baglamda
gerek bir inang olarak Hz. Isa’nin yeniden diinyaya gelmesinin imkani
ve gerekse insanlarin siyasal, sosyal ve dinsel statiilerine gore asil, serefli
ve mukaddes seklinde siniflandirilmas: giiniimiiz agisindan anlagilmas:
zor hususlardir.

Serhw’l-Akdid’de imamet bahsinin temel vurgusu, imamin belirlen-

% Teftazani, Serfurl-Aka'id, 134, 135.
% Teftazani, Serhw’l-"Aka'id, 159.
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mesi ve Szellikleri iizerine odaklanmugtir. Bu baglamda sosyal ve siyasal
bircok gdrevin yerine getirilebilmesi i¢in imam tayin etmek dini bir
zorunluluktur. Bundan dolay: iimmet, Hz. Peygamber’in cenaze mera-
siminden 8nce hilafet konusunu ¢dzmiis; bu adet siirekli hale getirilerek
yeni imam tayin edilmeden bir 6nceki baskan defnedilmemistir.”*

Ehl-i Siinnet’e gdre imam, Kureys soyundan olmas: gerektigi gibi,
gizli degil halkin i¢inde ve baginda olmasi gerekir; aksi takdirde yone-
ticilik vasfina ehil olmadigindan gérevini yerine getiremez. imamlarin
Kureys'ten olduguna iligkin kabul, 4had kanalli nakli delillere dayanir.
Ancak gerek Hz. Eb(i Bekr’in ensara karsi bu nakli delili esas alarak
hilafet iddiasinda bulunmas ve gerekse ensarin bunu kabul etmesi, bu
konuda iimmet arasinda bir ittifakin dogmasina neden olmustur. Bu
icmanin digina sadece Hariciler ve bazi Mu‘tezili bilginler ¢tkmigtir.*

mametin Kureys kabilesine hasredilmesine, bagta ensar olmak iize-
re {immetin razi olmasinin nedeni, —dini bir anlayistan degil- devrin
sosyo-politik dengelerinden kaynaklanan hassas iliskiler agidir. Nite-
kim Peygamber sonrasi dsnemde ilk Miisliiman toplum, siyasette agir-
likli olarak geleneksel Arap anlayisini tercih etmis ve bunu da Islimi bir
emir gibi sonraki idarecilere yansitmugtir. Goriinen o ki ensarin cahi-
liye dsnemindeki iktidar kavgasina diigmemek icin halife secimindeki
cekimser tutumu, muhacirin diger bir cahiliye adeti olan ‘Kabilecilik’
anlayigini siyasette hakim kilmalariyla sonuglanmigtir.”® Yaganan tarih-
sel tecriibeye bakildiginda siyasal bir mesele olarak toplumlarin kendi
yonetimlerini belirleme hakki konusunda, ilk Miisliiman toplumun iyi
bir sinav verdigini sdylemek zordur. Nitekim Miisliiman kiiltiiriiniin
bir parcast olarak Teftizani de geleneksel anlayist siirdiirerek hilafeti
Kureys kabilesine hasrettiginden fazilet siralamasinda bu kabile men-
suplarina dncelik vermitir.

Teftazani, imametin dini bir ritiiel haline déniigmesinde énemli bir
rol oynayan $ii doktrinin imamet anlayigini farkli agilardan elegtirir ve

% Teftazani, Serhwl-"Aka'id, 137.

% Teftazani, Serhuw’l-'Aka'id, 138, 139.

% Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast (Ankara: Pozitif Matbaacilik, 2001),
33; Ahmet Akbulut, Kuranw'a Yabancilagma Siireci (Ankara: Otto Yayinlari, 2017),
131.
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yanligligini ispata ¢aligir. Ona gore Siilerin; “Imamin, Kureyy'in sade-
ce Hz. Ali veya Hz. Fatima soyundan olmasi, masum olmasi, devri-
nin ilimden siyasete her alanda en iistiinii ve mutlak bir velayete sahip
olmasi™nin gerekliligine dayanan bir anlayisin Miisliiman inanc1 agisin-
dan imkéani yoktur.””

Serhw’l-Akdid’de ustil-i selase’nin digindaki kelami icerige sahip ko-
nular1 su sekilde dzetlemek miimkiindiir: Asere-i Miibessere cennet-
liktir. Allah’tan iimit kesmek ve emin olmak kiiftirdiir. Gaybdan haber
verdigini iddia eden kahini dogrulamak kiifiirdiir. Madum (yokluk)
diye bir seyin mevcudiyeti yoktur. Giinesin batidan dogmasi, deccal,
dabbetu’l-arz, ye’cuc-me’cuc ve Hz. Isa’nin niizulii gibi kiyamet ala-
metleri (egrdt-1 sdat) hakeir.”

Teftazni, veli ve ozelliklerine iligkin hususlarda diger konulardan
daha fazla bilgi verir. Bunun nedenini yasadig1 donemde artan sufi egi-
limleri dogru sinirlar iginde tutma gayreti olabilir. Ona gére higbir veli,
normal bir nebiden iistiin olamaz. Ciinkii nebiler masum olup vahiy
melegini gérmiislerdir. Hicbir insan kendisinden teklifin kalktig bir
noktaya ulagamaz. Teklifi hiikiimler, agik ve herkesin anlayabilecegi
sekildedir. Batini yorumlar ve teklifin sadece uzmanlarca anlagilabilece-
&i yoniindeki iddialar asilsizdir. Bu baglamda kesin nasslar1 reddetmek
ve helal sayarak giinah islemek kiiftirdiir.*

Ehl-i Siinnet ile muhalifleri arasindaki farkliliklara deginilen Serhu’l-
Akdid'in son kisimlarinda hukuki icerige sahip konulara da deginil-
migtir. Bunlar su sekilde siralamak miimkiindiir: Giinahkarin hem ar-
kasinda namaz kilinir hem de cenaze namazi kilinir. Sefer ve ikamet
sartt aranmaksizin her zaman mesh yapilabilir. Hurmadan yapilan nebiz
haram degildir. Hayatta olanlarin 6liiler igin dua etmelerinde ve onlar
adina hayr yapmalarinda sakinca yoktur. Miictehidlerin ictihadlarinda
hata yapmasi miimkiindiir.'®

5. SERHU’L-AKAID’IN KELAMi ACIDAN DEGERI

7 Teftazani, Serhw’l-‘Aka’id, 139, 141.
98 Teftazani, Ser/jlu)l—(/‘l/gﬁ)id, 145-156.
9 Teftazini, Serhu)l—(/ll\’ﬁ)id, 147-150.
10T eftdzand, Serhu’l-' Aka'id, 142-159.
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Serhw’l-Akdid’in kelam1 agidan degeriyle ilgili olarak dne ¢ikan genel
unsur, eserdeki itikddi mezheplerle ilgili degerlendirmelerdir. Itikadi
mezheplerin goriislerini dogrulama veya reddetme baglaminda Serhu’l-
Akdid de kesin ifadelere yer verilmez. Ciinkii Es‘ari kelam ekoliine bagl
olan Teftazant'nin, Métiiridi bir bilgin olan Omer en-Nesefi’nin akaid
metnine yazdig: serhte hangi mezhebin ne oranda anlayis ve tislubuna
agirlik verdigi Steden beri tartigmalidir. Esasen Eg‘ari’nin aidiyet agisin-
dan hangi ekole mensup oldugu da tartigmalidir. Bu baglamda mezhebi
farkliligina ragmen Eg‘ari sarih Teftizan’nin, Matiiridi musannif Omer
en-Nesef'ye uyarak serhte agirlikli olarak Matiiridi bir tutum sergi-
ledigini iddia eden Kestelli gibi hasiyeler oldugu gibi, bunun aksini
savunanlar da bulunmaktadir.!""

Medrese kelim miifredatinda agirlikli  olarak  miitekaddimun
kelamcilart veya diger bir deyigle felsefi keliam mensubu Fahruddin
Hiiseyn er-Rézi (6. 606/1210), Ici, Ciircani ve Nasiruddin Muhammed
et-Thsi (8. 672/1274) gibi Eg‘ari bilginlerine ait eserlerin okutulmas,
kelimda Es‘ari anlayisin hikim oldugu seklinde anlagilmigtir. Bu yar-
ginin yerlesmesinde Ciircini ve Teftdzini gibi Anadolu’da kisa siireli
bulunmug Es‘ari bilginlerin eserlerinin Matiiridi kelim ekoliine men-
sup Osmanli medreselerinde uzun yillar okutulmug olmasinin da tesiri
vardir. Ancak bu tarihi verilerden hareketle medreselerde, 6zellikle Os-
manli medreselerinde, egemen teolojik tutumun Es‘ari yaklagim oldu-
gunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii bu tarz bir yaklagim, egitim
merkezleri olan medreselerde okutulan felsefe derslerinden hareketle
medreselerin felsefi okullar oldugunu iddia etmeye benzeyeceginden

yanlig bir ¢ikarim olacaktir.!®

1Uludag, Serlu’l-Akdid Terciimesi, 70. Serhu’l-Akdid’in By‘ari ¢izgiye agirlik verip onun
savunuculugunu yapugi konusunda bk. “Osmanli medreselerinde okutulan, bugiin
de memleketimizin resmi ve gayr-i resmi tedrisat ve aragtirmalarda elden ele dolagan
meshur kitap “Serhu’l-Akaid”, Es’ariyye mektebine bagli bir eserdir. Gergi bu serhin
iki ii¢ sahifeyi gecmeyen ¢ok muhtasar metni Matiiridi bir miiellifin kaleminden
cikmigtir. Fakat bu metin iizerine meydana getirilen elliyi agkin serh ve hasiye icinde
Eg’ari miitekellimi Teftazani’nin (3. 783/1390) mezkiir serhi, yeri geldikce dogrudan
veya dolay1 bir sekilde Matiiridiyye goriisiinii ¢iiriitmeye ve Eg’ar1 telakkisini hakim
kilmaya gayret gosteren bir eser gdriiniimiindedir.” Topaloglu, Métiridiyye Akaidi,
10.

122Samil Ocal, “Osmanli Kelamcilari Eg’ari miydi?”, Dini Aragtirmalar Dergisi, 2/5 (1999):
226.
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Farkli kelami ekollere karsi Teftazani’nin iislubuna &rneklik tegkil
etmesi agisindan tekvin (yaratma) ve miikevven (yaratilan sey) konu-
sundaki diisiincelerine deginmek yararli olabilir. Teftazani, tekvin ko-
nusunda tam olarak sunlari séylemektedir:

“Tiim bunlar (tekvin konusundaki agiklamalar), fiilin failden farkli
oldugu konusundaki zorunlu ve agik hiikiimlere dikkat cekmek i¢indir.
Akall bir kimseye yakisan, bu gibi konularda ince diisiiniip, az bir ilme
sahip olan bir kimsenin dahi anlayabilecegi kadar basit konulari, Keldm
ilminde genis malumata sahip bilginlerin (Es‘ari kastediliyor) anlama-
digin1 iddia etmek degil, aksine boylesi uzman bilginlerin goriislerine,
bilgin ve akilli kimselerin konugmaya deger gérecekleri dogru bir yo-
rum getirmektir. Ciinkii “Tekvin ile miikevven aynidir.” diyen Es‘ari,
bununla fail bir fiil iglediginde ortada (fail, fiil ve mefiil seklinde iiglii bir
taksimin degil) sadece fail ve mefiilun olabilecegini kastetmistir. (Yani
iddia edildigi gibi meftil, fiil-mefl veya tekvin-miikevven olarak bir-
birinden ayrilamaz) Tekvin, icad ve benzeri kelimelerle ifade edilen
mana ise failin meftile nispet edilmesinden zihinde olugan itibari seydir;
yoksa zihin diginda (rasyonel degil, reel hayatta) ve mefiilden bagimsiz
olarak var olabilen gercek bir mana degildir. Dolayisiyla tekvin ve mii-
kevveni ayni1 sayanlar hi¢cbir zaman “Tekvin kavrami, ayniyla miikev-
ven kavramindan ibarettir.” demedikleri i¢in bdylesi olmayacak seyleri
savunmamuglardir.”'%

Teftazan’nin yukaridaki agiklamalarindan rizik ve tekvin gibi konu-
larda Eg‘ari gibi diisiinmeyerek alternatif akli deliller ileri siiren Matiiridi
bilginlerini, tenkit edip yeterli birikime sahip olmamakla itham ettigi-
ni'" veya kimi zaman Matiiridi ¢izgide, kimi zaman da Es‘ari ¢izgide
durarak farkli gériisleri uzlagtirmaya ¢alistig sonucunu gikarabiliriz. Bu
baglamda Serhu’l-Akdid’i Matiiridi ve Es‘ari anlayigin harmanladig bir
eser olarak gérmek miimkiindiir.!*> Esasen farkl: fikirleri ortak bir nok-
tada birlestirmek veya uzlagtirmak yeni bir fikir ortaya koymak olarak
degerlendirilmelidir. Bu baglamda Teftizini’nin mevcut fikirlerden

103 Teftazani, Serhu’l- Aka'id, 71, 72.

% Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, 90, 151.

1°5Uludag,ﬂ Serhw’l-Akaid Terciimesi, 71-73, 176, 181; Demirci, Osmanli Medreselerinde
Kelam Ogretimi, 60, 418.
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hareketle yeni bir yaklagim sergiledigini veya ilgili konunun felsefesini
yapmaya ¢alistigini sdyleyebiliriz.

Serhw’l-Akdid’de konular iglenirken, Hayali ve Kestelli hagiyelerinde
goriildiigii gibi Es‘ari kaynaklara degil, Matiiridi ve Hanefi yaklagim-
lara agirlik verilir. Serhu’l-Akdid’de Ebti Hanife, Matiiridi, Ebu’l-Muin
en-Nesefi, Nireddin Ahmed b. Mahmid es-Sabtini (5. 580/1184),
Ebti Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (5. 483/1090) ve
Ebt Hasen el-Kerhi (5. 260/874) gibi Hanefi-Matiiridi bilginlere atif
yapilmasi; fasik idarecinin hitkmii hakkinda Muhammed b. Idris es-
Safiinin (6. 204/820) gbriisiiniin verilip Ebi Hanife, Ya'kiib b. Ibrahim
b. Sa’d el-Kafi (Ebet Yisuf) (5. 182/798) ve Muhammed b. el-Hasan
es-Seybini (Imam Muhammed) (6. 189/805) gériisiiniin savunulmast,
eserde mezhep taassubunun olmadig: seklinde yorumlanabilir.!%

Teftazan'nin, kendi mezhebinin savunuculugunu yaparak muhalif-
lerini kiiciik diisiirmeye ¢alismak veya bagka bir mezhebin goriislerini
on plana ¢ikarmaya ¢aligigini diigiinmek saglikl bir yaklagim degildir.
Ciinkii o, bazen Matiiridi ¢izgiyi elestirirken, bazen de onlara meyle-
den bir tutum sergiler. Ayni sekilde Eg‘ari ¢izgiyi de elestirir veya tasvip
eder. Hatta o, Siinni kabul edilen Selef ve Hanbelilik gibi mezhepleri,
itizali goriis sahipleriyle girdikleri tartigmalarda kendisinden saymaz ve
“Bu bizim degil, Hanbelilerin aleyhine bir delil oldugundan bizi bag-
lamaz!” der.!”” Dolayisiyla Teftizani'nin elestirilerini sosyo-politik bir
¢ikis olarak gérmek dogru degildir. Bu baglamda Teftizani'nin Serhu’l-
Akdid'deki baz1 goriislerini Ehl-i Siinnet’e aykir1 bulan ve bu nedenle
onu tekfir eden Abdiillatif el-Kirmani'® gibi diisiiniirlerin maksadin
asan ifadelerini agirilik olarak gérmek gerekir.

Serhw’l-Akdid, Stinni yaklagimlara kars1 gésterdigi anlayisin aynisini
Mu‘tezile, Caferiyye ve Zeydiyye gibi diger mezheplere kargt goster-
mez. Ozellikle Serhu’l-Akdid’in yazildigi dsnemde miintesibi kalmamug

Mu‘tezile gibi mezhepler, bahsi gectigi her yerde tenkit edilip kiigiik dii-

106Demirci, Osmanli Medreselerinde Keldm Og“retimi, 419, 420.

17Yavuz, “Akaidi’n-Nesefi Maddesi?, 2: 219; Ozen, “Teftdzani Maddesi”, 40: 300;
Qludag, Serhw’l-Akaid Terciimesi, 71-74.

1080 zen, “Teftazini Maddesi”, 40: 302.
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siiriilmeye cahgilmigtir.!™ Bu durumu, Serhu’l-Akdid’in iyi bir 6zet eser
olmasiyla iligkilendirebiliriz. Nitekim Kelim ilminin tegekkiiliinde temel
bir figiir olan Mu‘tezile’nin adinin olumlu veya olumsuz olarak ge¢me-
digi bir eserin keldimi konular: iglemesi miimkiin degildir. Bu baglamda
farkli yaklagimlariyla bizitihi cogu kelami meselenin ¢ikis nedeni olan
Mu‘tezile’nin Serhu’l-Akdid’de gegmemesi diisiiniilemezdi.

Serhwl-Akdid'in kimi yerlerde Matiiridi goriiglerden yana tavir
almasi ve Mu‘tezile’yi rencide edici bir tutum sergilemesini tarafgir-
lik olarak okumamak gerekir. Ciinkii Serhu’l-Akdid, yerine gore bu-
nun tersini de yapmstir. Ornegin insan filleri (efdlu’l-1bid) bahsinde
lerin Mu‘tezile’ye yonelik tenkitlerini ¢ok kati bularak onlarin itizali
goriiy sahiplerini sirk icindeki Mectsilerle ayni tutmalarini agirt bir
yorum olarak aktarir.!® Serhu’l-Akdid’deki bu yaklagimi, Teftdzini’nin
tiim fikirlere karg1 agik ve analizci bir tavir icinde oldugu seklinde anla-
mak miimkiindiir.""! Onun analizci veya diger bir deyisle ¢8ziimlemeci
yaklagimini, kelim felsefesi yapmak olarak da degerlendirmek miim-
kiindiir.

SONUC
Serhw’l-Akdid’in dini ilimlerin meghur kaynaklari arasinda sayilmas:
ve asirlarca ders kitabi olarak okutulmasinin nde gelen nedeni, kelamsi
literatiirii anlagilir ve sistematik bir sekilde 6zetleyen bir eser olmasidir.
Bu yoniiyle Serhu’l-Akdid’in Kelam ilmine olan dncelikli katkisini, ge-
leneksel teolojik bilginin daha sade ve sistematik tarzda gelecek kusak-
lara aktarilmasina yardimci olmasi olarak sdyleyebiliriz.
Serhw’l-Akdid’de konular, mezhepler tarihi eserlerinde oldugu gibi,
sadece objektif veya siibjektif olarak verilmemis; az da olsa farkli go-
riigler arasinda kisa ve dnemli mukayeselere yer verilerek aktarilmigtir.
Bu baglamda Esarilik ve Matiiridilik mezheplerine dair goriisleri l¢iilii
bir sekilde, birlikte veren Serhu’l-Akdid, bu sayede hem hakikatin farkl

yiizleri olabilecegini, hem de farkliliklarin bir arada bulunabilecegini
1“’Uludag, Serhw’l-Akaid Terciimesi, 80-82.

10Teftazani, Serhuw’l- Akd'id, 81. )
"Demirci, Osmanl Medreselerinde Kelam Ogretimi, 418-200.
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gostermistir. Bu yoniiyle Serhu’l-Akdid, dini diisiincenin bilimsel, siya-
sal ve sosyal acidan daha esnek bir yapiya kavusmasinda 6rnek bir rol
tistlenmigtir, denilebilir.

Serhi’l-Akdid’in muhtevasinin temel kelim1 konularla sinirl kalma-
s1, onun hedef kitlesinin daha ¢ok entelektiiel sinif olmastyla iliskilen-
dirilebilir. Serhu’l-Akdid'in asitlarca kelam egitiminde ders kitab1 olarak
tercih edilmesi, yine eser tizerine yazilan hasiyelerin de egitim amach
olmast bu yargiy1 giiclendirmektedir. Bu baglamda Serhu’l-Akdid’in
Miisliiman diisiincesine olan etkisinin giindelik akdid meselelerinden
daha ¢ok entelektiiel seviyede teolojik tartigmalarla sinirli kaldig1 soy-
lenebilir.

Son olarak Serhu’l-Akdid’in gerek igerdigi kelaimi konulari mukaye-
seli bir sekilde vermesi ve gerekse yazarinin bagh bulundugu dénemin
felsefi gelenegini bilmesi, onun klasik bir kelim eseri olmasinin yani
sira ayni zamanda bir kelam felsefesi yapma girisimi olarak da goriilme-
sini miimkiin kilmaktadir.
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Oz

Son dénem Islam diisiinirlerinden Aliya izzetbegovig ¢ok yonlii bir diisiince ve eylem
adamidir. Bu galismada Izzetbegovig'in iizerinde en ¢ok kafa yordugu konulardan olan
akil varlig1 olarak insan ve onun inang ydnii ele alinmugtir. Izzetbegovig iizerine yapi-
lan aragtirmalar daha ¢ok onun eylem adami yéniine déniiktiir. Halbuki Aliya eylem
adami1 olmaktan &nce felsefi manada varlik, bilgi ve ahlak agisindan insanin konumuna
dair fikirler ortaya koymugtur. Aliya’nin bu yonii anlagilmadan eylem adamu yoniinii
anlamak onun diisiincesini biitiinciil olarak kavramay1 zorlagtirir. Bu agidan insanin
akil ve inang ydniiniin Aliya diigiincesinde ne sekilde ortaya konuldugu nem arz eder.
Aliya’nin Tanr'nin varligs ile ilgili delilleri kelamdaki isbat-1 Vacib delillerine benzer.
Bu konuda o, fiziksel, biyolojik ve antropoloyk agilardan deliller ortaya koyar. Insan,
fizik Stesi dleme dzgii olup mekanik isleyise irca edilemez. Aliya insanin akli ile kalbi
arasinda ayirim yapar. Insan, akil ile tabiat1 inceler; kalbi ile sanatlar1 ortaya koyar. Bu-
radan hareketle diisiiniiriimiiz ilm1i etkinlikler ile sanat etkinlikleri arasinda kategorik
bir ayirima gider. Aklin metafizik alana dair s3z sdyleyemeyecegini belirtir ki, bu du-
rum onun elestiriye acik tarafidir. Bu bakis agisinin bir neticesi olarak uygarlik ve kiil-
tiir arasinda ayirima gider. Ayni durum bir deger konusu olan ahlak i¢in de gecerlidir.
Caligmamizda muhtelif diisiiniirlere de yer verilerek Aliya’nin konuya dair gériiglerinin
gercevesi ¢izilmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aliya [zzetbegovig, insan, akil, inang, sanat.

THE RELATION OF REASON, BELIEF AND ART IN THE THOUGHT OF
ALIJA IZETBEGOVIC

Abstract

Alija Izetbegovic, who is one of the late Islamic thinkers, is a versatile man of thought
and action. In this study, the place of reason and belief, man as a rational being and his
aspect of belief, which is one of the most pondered subject of Izetbegovic, is examined.
Researches on Izetbegovic are mostly directed to his aspect of man of action. However,
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before being a man of action, Alija put forward about the position of man in terms of
being, knowledge, and ethics in a philosophical manner. Without understanding this
side of Alija, it is hard to comprehend his thought on the whole. From this point of
view, how the reason and belief aspect of man being is understood has an importance
in the thought of Alija. His evidence of God’s existence is similar to evidence of Ithbat
al-Wajib in Theology. He gives physical, biological and anthropological evidents in
this matter. So, human being belongs to metaphycial area and couldn’t reduce mech-
anicism process. Alija distinguishes between man’s reason and his/her heart. Human
being researches nature with his reason and produces arts with his heart. Thus our
thinker distinguishes categorically between scientific activities and art activities. Alija
says that reason cannot say anything for the metaphysical realm. But this situation is
open to criticism. As a result of this point of view, he distinguishes between culture
and civilization. The same idea applies to morality, which is a matter of value as well.
In our study, including various thinkers, the frame of Alija’s views on the subject was
tried to be drawn.

Keywords: Alija Izetbegovic, man, reason, belief, art.

GIRIS

Eski ¢aglardan bu yana varliga dair sorgulamalar, diisiinen hemen
her insanin en temel meselelerinden olagelmistir. Hayata, fizik alemde
olup bitenlere, somut ve soyut arasindaki iliskilere, 6liim &tesine dair
sorular her bir felsefi sistemin ana temalaridir. Insanin diger canlilardan
ayirt edici dzelligi olarak muhtelif tanimlamalar yapilmis olsa da hemen
hepsinin temelde birlestigi husus, akilli canli olmas: itibartyla insanin
bir anlam arayis1 i¢inde bulunmasidir. Varlik ve bilgiyle ilgili belli bir
sistem dahilinde tutarli cevaplar olmadig siirece diger konularda ileri
siriilen tezler ve eylemler duruma gore bulanikliga biiriiniir.

Insanin gelenekten tevariis ettigi inang yapist ve bunun sorgulan-
mast meselesi, Aliya Izzetbegovi¢’in diisiincesinde belirgin bir yer tu-
tar. Kendisinin ortaya koydugu entellektiiel miras, ahlak ve siyasetten
once varlik sorunu ile ilgili temel problemlere odaklanmig haldedir.!
Ozellikle Dogu ve Bati Arasinda Islam, Ozgiirliig“e Kagisim -Zindandan
Notlar- isimli eserlerinde bu durum barizdir. Islam Deklarasyonu'nda ise
Islam’in varlik ve insan anlayigi, eserin agirlikli konusunu teskil eder.
Asagida Aliya'nin konu ile ilgili diisiincesine yer verecek ve bunun tu-
tarlilig1 meselesine deginecegiz.

! Tahsin Gorgiin, “Bir Diisiiniit”, Uluslararasi Aliya izzetbegov@ Sempozyumu (Bagci-
lar Belediyesi Kiiltiir Yay., 2010), 59-60.
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1. ARAYIS

Aliya Izzetbegovig genglik yillarindan itibaren varliga dair sorgula-
malara yonelmis ve bu durum 6mrii boyunca devam etmistir. Bu konu
kendisinin en ciddi zihni ugragist olmus ve onun diisiiniir olusuna ze-
min hazirlamigtir. Tanr’'nin varhg, dlem iginde insanin konumu, fi-
zik ile metafizik arasindaki ilgi ve irtibatin nasilligs, insanin ahlaki so-
rumlulugu konularinda belli bir biitiinliik i¢inde goriisler ortaya koyan
Aliya’nin, dzellikle Tanr’nin varligina dair serdettigi argiimanlar klasik
Isbat-1 Vacib delilleri yaninda modern delillere de yer verir goriinii-
miindedir. Kendisi, kimi zaman Tanr1 inancinda siiphe belirtileri ortaya
¢iksa da inang hilinin, diigiince hilinden her zaman kuvvetli durdugu-
nu ifade eder.?

Tabiat diizeninde insanin i¢ ve dig diinyast vardir. Dig diinyada olup
bitenler siirekli bir akis ve olug, bozulug halindedir. Nefs varlig: (can-
I1) olan insanin ig diinyasinda benlik bilinci, anlam arayis1, sorumluluk
ve oliim Stesi kaygist gibi haller kendini gésterir. Varoluga dair akli
sorgulamalar ve inang arayiglart iste bu iki farkl: hile gére gerceklesir.
Aliya’ya gore insanin mengeine dair ileri siiriilen tezler, ayni zamanda
farkli diinya goriislerinin temelini tegkil eder. Akil varligi olarak insan,
bu yetisi ile fiziki diinyay1 tanima ve ondan istifade etmenin yollarini
arar. Aliya kategorik bir sekilde, bilimsel etkinliklerin insanin harici ger-
¢ekligini konu edindigini buna mukabil din ve sanatin insanin madde
ilemine yabanci olugundan s6z ettigini belirtir. Her ikisi de insana 6zgii
olmakla birlikte bunlar, insanin farkli yonlerine hitap eden gergeklik-
lerdir. Ornegin materyalist bakisa gore insan biyolojik bir makine iken
din ve sanat, ‘cennetten kovulmug olmaktan’, ‘korkung mahkeme’den
s0z eder.?

Aliya’nin diisiincesinde ilim sadece maddi Alemi incelemeyi konu
edinirken sanat, kalbe gelen seslerden séz eder. Bu agidan ilim, insa-

na eksik bir dogruluk sunabilir ve bu y&niiyle nihai gercekligi ifade

> Aliya Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, trc. H. Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2005), 14; ayrica bk. Tarihe Tanikhgim, trc. Alev Erkilet vd. (Istanbul: Klasik
Yayimnlari, 2003, II. bsm.) 12-14. Ayrica bk. Konugmalar, trc. Fatmanur Altun vd.,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 245.

3 Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, trc. Salih Saban (Istanbul: Nehir
Yaynlari, 1993), 29 ve 31.
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etmede yetersiz kalir. [lme gore insan zeki bir hayvan iken dine gore
sahsiyete sahip bir canlidir. Gergekte insan sadece biyolojiye irca edi-
lemeyecek kadar kompleks, hatta diinyanin maddi gidisatina ters bir
varlikair.* Canlilik konusunun 6zellikle Descartes sonrasit Bati diigiin-
cesinde kimi filozoflarca metafizikten koparilan Snemli bir kavram ol-
dugu bilinmektedir.> Bunda Bat diisiincesinde metafizige yoneltilen
ciddi elegtirilerin de etkisi vardir. Sozii edilen anlayisin insani fiziksel
incelemelere indirgemesi ve hakikate sadece fiziki aragtirmalarla ulagi-
lacagini iddia etmesi pek ¢ok problemi de beraberinde getirmistir. Bu
noktada Aliya'nin akil ve ilim bahsinde ortaya koydugu bu kategorik
ayirimin olusumunda s3z konusu yapinin etkisinin oldugunu diigiine-
biliriz. Onun igin gayet Aliya, Descartes sonrast nicelik ve nitelik tize-
rinden iglem yapan rasyonel akli kastediyor ise bu durum bir dl¢iide
anlagilabilir.

Insan hayatnin maddeye ters istikamette oldugunu belirten diisii-
niiriimiiz, modern ¢aligmalarla ilgili su verileri tezini desteklemek ve
Tanr’nin varhgini ispatlamak amaciyla serdeder: Bugiin biyoloji ve
psikoloji, hayat ve ruh hakkinda tatminkér bir ey sdylemez. Mesela
Isvigreli fizikgi Charles Eugene Guye, bir protein molekiiliiniin 4.6
milyar yil i¢inde olusmus olmasini ihtimal dig1 olarak goriir. Ayni se-
kilde Manfred Eigen tek bir protein molekiiliiniin tesadiifen olugmasi
icin gezegenimizin suyunun bile yeterli gelmedigini delilleriyle orta-
ya koymustur. Bir molekiiliin canli organizmaya nispeti ancak bina-
da bir tugla kadar olabilir belki. Eger ki, durum bu ise insan goziiniin
ihtigamini, maddenin kor tesadiifiiyle izah etmek miimkiin degildir.®
Nitekim {inlii biyolog Jean Rostand, “Biz, hayatin ne oldugunu bil-
miyoruz.” demekle yetinir. Ayni sekilde Fransiz biyolog Andre Lwoff
canliligin, onu teskil eden seylerden daha fazla bir sey oldugunu dile
getirir. Ivan Pavlov ise insanin ruhi hayatini idare eden herhangi bir
kanunun tespit edilemedigini sdyler. Buradan hareketle Aliya, hayatin
bir mucize 6zelligi tasidigini ifade eder.”

Izzetbegowg, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 32-33.
S. Teoman Durali, Sorun Nedir? (Istanbul: Dergah, 2006), 73-74.
[zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 60-61.
[zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 53-55.
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Ayni sekilde tabiat incelemesi iizerinden arayigini siirdiiren Aliya,
bataklik sinegi ve tabiattaki igleyisten drnekler verir. Diinyadaki biitiin
bilim adamlar: ve bilgi birikimi bir araya getirilse s6z konusu sinegi bile
yapamayacagini ifade ile Aliya, tabiattaki ¢iceklerin her birinin rengi,
aromast, sekli itibartyla bir mucizeyi andirdigini ama insanin buna alig-
mis olmasi sebebiyle etrafinda olup biten mucizevi tabiat olusumlarini
deruni boyutuyla algilayamadigini ifade eder.® Yine bir karahindiba
¢iceginde herhangi bir ‘tesadiifiiin asla yeri olmay1p aksine tiiriinii de-
vam ettirme adina her seyi ile mitkemmellik 6rnegi sergiledigini, ken-
disinin canli tabiat1 gézlemleyisinin onu daima Allah’a yaklastiran bir
tecriibe oldugunu dile getirir. Benzer durumun yarim gram agirliginda
olup adrenal, cinsiyet bezleri, triodin isleyisini, siit iiretimi ve dokular-
daki su ayarini yapan hipofiz bezi i¢in de gegerli oldugunu belirten dii-
stiniirlimiiz, “Bir gey kesin: Boyle karmagik ve mitkemmel bir alet, tesa-
diifle ortaya ¢ikmus olamaz.” ifadesiyle maddji isleyisin tesinde bulunan
ve aklin, bu isleyisi incelemesiyle kavranamayacak konumdaki bir ger-
ceklige isaret eder.” Hayvanlardaki i¢giidiiye karsilik insanda ahlaki
ozellikler, bagka bir ifade ile insanin kendine yasak koymas: hili soz
konusudur. Ahlak, hayvani i¢giidiilerle kiyaslandiginda bir tiir ‘kuvvet
kusuru’ olarak goriilebilir. Bundan dolayidir ki, hayvanlarda rekabet,
insanlarda hiimanizm vardir."

Tabiatin isleyisinde dogum orani, tesadiife yer olmadigina énem-
li bir delil tegkil eder. Hustisen harp zamanlarinda bu denge erkekler
aleyhine bozulunca kisa siirede eril disil dengesinin biyolojik olarak
dengelendigi aragtirmalarda sabittir. Harp zamani fenomeni denilen bu
husus, 6zellikle harp sonrasi dogumlarin daha ¢ok erkek ¢ocuk seklinde
goriilmesi hadisesidir. Aliya, dinin, tabiatin isleyisindeki bu hali, yiiksek
bir akilla yani Tann ile izah ettigini belirtir. Newton ve Darwin’den
hareketle hesabi, mantiki, tabii ve dngoriilebilir olmasi itibartyla diinya
hayati olusa indirgenir. “Insanin ruhuna bundan daha biiyiik bir hurafe
empoze etmek miimkiin degildir!” diyen Aliya, insan faktdriiniin tabii

8 1zzetbegovi§, Dogu ve Bati Arasinda I:slam, 26 ve 56-57.
® lzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 69-70 ve 197.
10 Tzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 36-37.
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isleyisle hicbir zaman dngériilemeyecegini ve bu durumun tatmin edici
sekilde agiklanamayacagini, dogum orani dengesinde oldugu gibi soz
konusu hallerin tesadiife indirgenemeyecegini belirtir.!

Antropolojik aragtirmalar gdstermistir ki, biitiin canlilarda evrensel
bir korku hissi vardir. Tiim eski sanat tasvirleri buna isaret eder. Ilkel
insanlar1 en ¢ok meggul etmis meselelerden biri, lanetli seylerin var ol-
dugu diisiincesidir. Konuyla ilgili tabu kavrami, hog goriilmeyen sey
demektir ve ahlaki karakterlidir. Bu durum, insanin, tabiatin bir ¢ocugu
olarak hareket etmeyip bu alemde yabanci imis gibi davrandigini gos-
terir. Ondaki temel his, biitiin canhlarin hissettigi, biyolojik olmayan
ve fakat manevi, kozmik, ezeli ve sirlarla dolu bir gizem halidir. Onun
i¢in birbirine zit anlamli; sefil ile yiice, lanetli ile mukaddes, temiz ve
kirli geyler, yasak ve ahlak gibi kavramlar manevi kokenli birer gizem
olarak durur. Sayet insan bu diinyaya dzgii varlik ise bu kavramlar da
olmamalidir. Ciinkii bunlar ‘kurtulug’ fikri ile ilgilidir ve insanin baska
bir kdkenine dairdir. Buna gore Aliya'nin bakigtyla ahlaki kékenli bu
kavramlarin akilla izah1 pek miimkiin gériinmemektedir.'?

Oyun unsuru insanin bagka bir dlemle irtibatina isaret eden énemli
bir antropolojik konudur. Gergekte oyun, hayvanlarda da vardir an-
cak onlarin oyunu bir fonksiyon ve fayda igindir. Insaninki ise daima
manevi kdkenlidir. Aliya bu konuda ‘potlag’ oyunu 6rnegini verir. Ki-
zilderili oyunu olan potlag ayni zamanda Roma Germen ve Dogu ko-
kenli dinlerde de mevcuttur. Oyunun amact miimkiin oldugunca daha
fazla fedakarlik ve feragatte bulunmayi icerir. Hangi kabile digerine
ne Jlciide comertge tavir sergilerse bu sefer digeri aynmi dlciide veya
daha fazla bicimde cdmertlik yapmalidir. Aksi halde onurunu, armasini
kaybedebilir. Amaclanan ey, insanin diinyevi herhangi bir maddiyat
olmadan da varligini devam ettirebilecegini kanitlamaya doniiktiir. Bu
durumun herhangi bir hayvan tiiriinde goriilmedigini ve bunun kesin-
likle dini-ahlaki bir tasavvurla ilgili oldugunu belirten Aliya, bu tavr,
insanin maddeye kars1 ilgisizligi ve manevi olana yonelisi olarak okur."
Benzer sekilde dinin mengei baglaminda ilk insanlarin birgok mitle-

1" Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 51-60.
12 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 42-43.
13 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 48.
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ri, hurafeleri, oyunlari, efsaneleri vardir. Ziraatgiligin ilk dénemlerin-
de insanin ayak bastig1 her yerde insanin kurban edilmesi ayini vardir.
Diisiiniiriimiiz a¢isindan kurban, din ve ahlakin temel kavramlarindan-
dir. Bu ayinler kesinlikle dteki diinyaya aittir ve hemen biitiin dinlerde
vardur. Ister hakiki ister hayali olsun insan daima baska bir diinya talep
etmigtir.'*

Bu verilerden hareketle Aliya, kiken itibariyla fizik Stesi leme 6zgii
gordiigii insanin mekaniklige irca edilemeyecegini, zira mekanizmin
sadece fizik Aleme 6zgii oldugunu, fizikte tabiatin isleyisiyle ilgili olarak
zaman, mekan, hiz, 151k, karanlik, sicak, soguk gibi unsurlara mukabil
insan ruhunda giinah, sevap, merhamet, giiven, adalet, teslimiyet, kor-
ku, kaygi gibi hallerin yer ettigini ve bu hiliyle insanin, kesin olarak
maddiyattan istiin oldugunu, buna gére fziki seyler entropiye konu
olurken insan i¢in ancak Allah ve ahiretin olmasi gerektigi diisiincesine
yer verir. Zira bu diinyada sadece insan hayatinin hakiki bir anlami var-
dir. Buna gére Aliya, Allah olmaksizin insan hayatina anlam vermenin
miimkiin olmadigi sonucunu ¢ikarir. Zira dram olmaksizin insan hayat:
mekaniklesir. Dram ise, diigiiniiriimiize gore Allah’in yeryiiziindeki en
kuvvetli gériiniir izidir."

Yukaridaki verilerden anlagilacagi tizere Aliya’nin ilim ve sanat ara-
sindaki ayirimi bazi sorulari beraberinde getirir. Soyle ki, Aliya, aklin
tabiattan hareketle elde ettigi bilgiyi, varligin nihai hakikatini anlamada
yetersiz bulur. Bundan dolay1 ilmin kargisina sanat1 ve inanci koymak
ister. Halbuki Islam diisiincesinin temel kaynaklar1 Kur'an ve hadisle-
re bakilinca akil ile elde edilen ilim etkinligi israrla vurgulanmig, aklin
sadece maddi alem ile ilgili olduguna dair dogrudan bir s6z sdylenme-
migtir. Insan, akilli canli olmasi itibarryla muhatap ve miikellef tutul-
mus, pek ¢ok ayette aklin kullanilmas: istenmigtir. Sayet akil, varligin
gercekligini kavrama ve ona anlam yiiklemede yetersiz ise bu durum-
da Islam diigiincesinde Megsailik, Mutezile, Hanefilik gibi akli merke-
ze alan mezhep ve megrepleri agiklamak zorlagir. Diger taraftan sayet
Aliya’nin kastettigi akil, pozitivist ve materyalist akimlarin kabul ettigi

4 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 39-40.
5 Tzzetbegovig, Ozgiirliige Kagigim, 49.
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manada bir akil ve onun iirettigi ilim ise kendisinin bunu sarahaten
belirtmesi gerekirdi.

2. YOL AYRIMI

Aliya biitiinciil olarak varligi kavrama konusunda ilim ve sezginin
farkliligina isaret ederek adeta bir yol ayrimina gider. Insanin bizatihi
kendisinden yola ¢ikarak onun dualitesi iizerinde durur. Sayet insan,
maddesi ve ruhu ile birlikte bir varlik ise onun her iki halini konu edi-
necek bilgiden bahsetmek gerekir. Buna gore insanin akli yapasi, fiziki
ilemi inceleyerek insana maddi alem ile ilgili veriler sunar. Insan bu
yoniiyle fiziki ¢evre, toplumsal yap: ve uygarhigi kendine konu edinir.
Ancak insanin bir de manevi y6nii vardir ki, sanat, felsefe, din onun bu
yoniiyle ilgilidir. Buna gore insan, maddi yapisiyla biyolojik bir hayvan
iken manevi yonii ile insandir.

Insanin biyolojik yénii, onu maddi lemin mekanik isleyisine tabi
kilarken manevi yénii felsefe ve din agisindan onu siirekli bilinmeze,
sirlara ve gizemli sorulara ¢eker. Bu durum Aliya’ya gére insan suu-
runun uyanmasi hilidir. Hayret ve hayranhigin eslik ettigi s6z konusu
yiiriiyiiste bilgeligin sarti, suur halinin kisiyi siirekli bilinmeze ¢ekme-
sidir. Demek ki, hayat maddi boyutuyla fenomen iken manevi yoniiyle
bir mucizedir ve gizemini daima korur. Fenomen olarak hayat, maddi
boyutu itibartyla insan1 diger canlilarla ayni tavir almaya gotiiriirken
manevi ya da mucizevi yoniiyle onu fenomenal yapinin ziddina sevk
eder. Bundan dolayidir ki, din, insana, hayvanlarin yaptiklarinin zid-
dini Snerir. Hayvan; yer, iger; din orucu 6nerir. Hayvan siirii olarak
yagar. Din, inzivayi, sahsiyeti 6n plana alir. Hayvan, bedeni ile yasar,
din ise insana ruhu ile yagamasini salik verir.'e

Yukarida serdedilen diisiinceden hareketle, Aliya’nin, insanin maddi
boyutuyla sosyal bir canli olusuna yeterli vurguyu yapmadig: sdyle-
nebilir. Islam diigiiniirlerinden Firabi ve Ibn Haldfin basta olmak iize-
re birgok diisiiniir, insani, tabiati itibariyla sosyal-toplumsal bir canli
(medeniyyiin-bi’t-tab‘) olarak gdrmiigler ve bu dogrultuda diisiince sis-
temi inga etmislerdir. Kaldi ki, Islam diisiincesinin ana kaynagi Kur’an,

16 Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 62-65.
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diinya ve ahiret hayatinda insani sosyal varlik olarak resmeder. Kimi ta-
savvuf ehlinin ve filozof Ibn Bicce’nin yalnizlik (inziva) {izerine tezleri
olsa bile bu tezlerin elestirildigini ve biitiinciil bir yapiya uygulanama-
yacagini biliyoruz.

Aliya bir insan iiriinii olan sanatin dikkate deger tarafinin, insan
hiirriyeti ve gahsiyeti ile ilgili olmasina dikkat ¢eker. Sanattaki derin-
lik, kendini hayatin ezdigi kisilerde bulmasidir. Sanat bu noktada in-
san ruhunu kegfetme, onu agiga ¢ikarma ve maddenin iistiine tagima
fonksiyonu icra eder. Din ise insanin manevi yoniine hitap eder ve onu
siirekli mukaddes daga tirmanmaya davet eder. Onun i¢in insanin hiir
bir varlik olarak ortaya ¢ikist ve manevi yonii metafizik dlemde baglar,
dehget verici mahkeme ile son bulur. Maddi yonii ise belli 8l¢iide doga
yasalari ile yol alir ve entropi ile sona erer. Bu noktada Aliya, din, sa-
nat, felsefe, hiirriyet, ahlak gibi drama konu olup da kiiltiirii var eden
her seyin daima insanin manevi yonii ile ilgili olusuna dikkat ¢eker.
Ilerleme ve evrime konu olan uygarlik, insanin maddi yéniinii temsil
eder. Uygarlik, teknik gelismenin bir tiriinii olup haddizatinda ne iyi ne
kotiidiir. Su kadar var ki insanin maddi boyutu gelistigi oranda manevi
boyutunda iyilesme olmazsa bu durum ‘insan’in aleyhine sonuglanir ki
tarih bunun béyle olduguna isaret eder. Ciinkii kiiltiir insani, sahsidir.
Uygarlik ise toplumun iiriiniidiir. Kiiltiir, arzular1 yok edin derken uy-
garlik yeni arzular yaratin der. Roma ne kadar uygar ise Kizilderililer
o 8lciide kiiltiirliidiir. Bu dualitede egitim, mimari ve yagsam felsefesi
birbirine zit istikamette ilerler.”

Aliya’nin burada dile getirdigi tez, eger ki, pozitivist ve materya-
list aklin tirettigi diinya goriisiiniin elestirisi ise buna hak verilebilir.
Ancak eger ki, ilahi dinlerin, ana ¢izgisi itibartyla Islam diisiincesinin
ortaya koydugu yapi tizerinden bir okuma bi¢imi ise buna pekala iti-
raz edilir. Zira kiiltiir ve uygarlikla ilgili farkl: diisiinceler 6zellikle son
yiizy1l boyunca farkli agilardan tartigmalara konu olmug bir durumdur.
Son dénem Tiirk diisiiniirlerinden Ziya Gokalp agisindan kiiltiir yerel
ve yerli olmasi gerekirken uygarlik milletlerarast bir durumdur ve me-

17 izzetbegovig, Dogu ve Bat Arasinda Islam, 74-77.
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deniyeti olugtur. Bir toplumun diisiiniitleri, filozoflar1, kendi diisiince
tarihlerinden beslenip kendi kiiltiirlerini zenginlestirmeli ki, o toplum
ilerleyebilsin. Buna gére kiiltiir yerel, medeniyet-uygarlik evrensel bir
boyut kazanmig olur. Bdylece insan, yerel boyutta kisilik ve kimlik ka-
zanirken evrensel boyutta insani temel etkilenimlere muhatap olur. De-
mek ki, uygarlik bagh bagina insani olana aykiridir denilemez.'s Aliya
diisiincesinde ise uygarlik, aklin-ilmin bir iiriinii olup insanin maddi
yoniinii temsil eder ve kiiltiiriin aleyhine bir seyir gsterir. Burada sozii
edilen iki kavrami oldukc¢a keskin hatlarla karg1 kargiya getirmek ne
olgiide gergekle bagdasir sorusu sorulabilir.

Bununla birlikte Aliya nazarinda mezkir dualite iki farkl: kulvarda
yol alir. Kiiltiir, insanin ruhunu ve sahsiyetini incelemeyi ve iyilestir-
meyi; uygarlik ise toplum ve tabiati konu edinir. Kiiltiir aydinlatirken
uygarlik egitir. Egitim, insan kabiliyetini toplum adina daha faydali kil-
may1 amaglarken kiiltiir kisisel sorunlari, 6zellikle de manevi halleri or-
taya ¢ikarmayi amag edinir. Tefekkiir (meditasyon) bu agidan sairlerin,
filozoflarin, sanatgilarin, ermislerin ortak tavridir ve biitiin bunlar 6zii
itibarryla dindir.”” Aliya bu farkliliktan hareketle uygarlik ve ilerlemeyi
esas alan sosyalist ve materyalist diinya goriislerinin insana hiirriyet ge-
tirmediginin ve onu sahsiyet sahibi bir varlik olarak telakki etmediginin
altin1 gizer. Uygarlik agisindan ilerlemeyi esas alan anlayigtaki egitimin
amaci, insani tahripkir bir rekabetin igine sokar, hazir ahlaki ve siyasi
kaliplar sunarak tebaa yetistirmeyi esas alir. Onun i¢in uygarlik ne 6l-
¢iide ilerlerse orada insan sahsiyeti ve hiirriyeti de tehlikeye girer. Bu
gidisatin neticesi ise olsa olsa nihilizm ve absiird felsefesi olabilir.

Demek ki, uygarlik agisindan konfor gercekte insan tabiatina uy-
gun bir sey degildir. Insanin manevi yoniiniin ihmaline kargilik maddi
ilerlemenin oldugu her yerde su¢ ve bozulma halleri gériiliir. Uygarlik
ilerledikge dindarlik geriler. Insan ‘insan’ olmaktan uzaklagip biyolojik
canli olarak yagamaya yatkin hale gelir. En nihayetinde aile dagilir ve
ahlak ¢oker. Her seyin maddeye indirgendigi felsefe, insanin kendisine
dayanarak yol aldigi iimit duygusunu da yok eder. Iste bundan dolayi-

'8 Hilmi Ulken, Ziya Gékalp (Istanbul: Is Bankast Yayinlari, 2006), 55-60.
1% Tzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 77-79.
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dir ki Aliya, ilmin insan1 ruhen pargaladigini, anlamsiz bir diinya ortaya
¢ikardigini ve hakikati vermedigi neticesini ¢ikarir. Buradan hareketle
maddi ilerlemeyle insanin iyilesecegini sdyleyen ilim sayet gergegi ver-
miyorsa bu durumda dinin sdyledigi hakikat olacaktir yargisina varir.?
Her seyin 6lgiisii olarak maddeyi alan ve bu dogrultuda veri sunan ak-
lin, Aliya’ya gore hakikatin nihai amaci ve biitiinii hakkinda bize dogru
bilgiyi sunamayacagi agiktir. Zira boylesi bir ilim anlayisi insan1 ve ta-
biat1 bir fenomen olarak degerlendirip mekanisizm ve evrime miisait bir
yapiy1 biinyesinde barindirir. Buna mukabil din, hayatin gayesine dair
bilgi sunar ve kendisinde evrime dair herhangi bir sey barindirmaz.*'
Bu noktada hangi ilim ve hangi uygarlik insani bu denli ¢ikmaza sokar
sorusunu sorabiliriz. Aliya uygarlik, konfor ve insanin ahlaken bozul-
mast arasinda bir kosutluk ortaya koyuyor. Sayet Aliya’nin ortaya koy-
dugu bicimde eger ki, uygarlik determinist bicimde bozulmayi igerir-
se bu durum bir Slgiide materyalist ve mekanisist diinya goriisleri i¢in
ifade edilebilir. Eger ki, bu yaklagim her tiirlii ilerleme, uygarlik adina
sdylenmisse bu durumda Yesrib’in Medine’ye doniistiiriilmesini izah
etmekte zorlaniriz.

Aliya'nin mezkir dikotomik ayirimi ahlakta da kendini gésterir.
Zira Aliya’ya gore ahlak, rasyonel ve fonksiyonel bir sey degildir. Onda
menfaate yer yoktur. Eger ki, insanin 8zii idrak ve irade ise bu durumda
bir seyin ahlaka uygunlugu ancak dogru niyette kendini gosterebilir.
Ayni sekilde ahlak i¢in akil dig1 bir kategori olan hiirriyet en temel sart-
tir. Nitekim kahramanca bir hareket esnasinda herhangi bir kisi hayat
kaybetse de gercekte kazanmug sayilir. Ciinkii soz konusu hareketteki
galibiyet, maddi diinyaya 6zgii degildir. Bu agidan ahlak, daima bagka
bir diinyay: isaret eder. Aliya’ya gore 6zellikle Tanri yoksa, ahlaki ka-
bul edilen davraniglar manasizhiga diisebilir. Ahlakin bu yapisina kargi-
lik akil ve ilim, ahlaki konularda insana ne sekilde yasamasi gerektigini
sdyleyemez ve bu konuda herhangi bir deger ortaya koyamaz. ilim sa-
dece diinyevi hayatin kolayliklarini gosterir, daima hesabi, mekanik is-
leyisi dikkate alarak her seyi tabii sebep ve neticeler zincirine hapseder.

2 Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 100-104.
2 Jzzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 43 ve 219.
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Madde aleminde fenomenler iizerinde titizce ayiklama yaptiktan sonra
insanin elinde kalan gey ilim olur. Bu a¢idan aklin, ilim adina inceleme
yaparken elindeki malzeme sadece tabiattir. Din ulvi dlemin mahiyeti,
ahlak ise manasi hakkinda s6z sdyler.??

Ahlakta asil amacin daima bagka bir diinya talebi oldugunu belirten
diisiiniiriimiiz onu akli agan, tabiatiistii ve gayr-i tabii bir durum olarak
niteler. Sahici ahlak her zaman giigsiiziin korunmasini ve bagislamay:
dile getirir. Ozellikle materyalist, ateist ahlak agisindan, “Eger sadece
bugiin yastyorsam, yarin 8liip unutulmus olacaksam ve imkan da varsa
ni¢in kendi istedigim gibi ve miikellefiyetsiz yagamayayim?” sorusu her
daim kendini hissettirir. Onun i¢in Aliya’nin bakis agisiyla ateizm iize-
rine herhangi bir ahlak inga edilemez.” Hakiki ahlak, kisiye menfaati
emretmez. Bu agidan fayda ahlaki da neticede olsa olsa akil temelli siyasi
bir ahlak olabilir. Ciinkii bir ahlakin sahici olabilmesi i¢in hiirriyet ve
oteki diinya olmalidir. Hakiki manada yagamak, oliime hazirlanmak-
tir. Onun i¢in ahlakin en dnemli unsuru 8liim Gtesine inangta kendini
gosterir.** Dile getirilen hususlar dogrultusunda Aliya, Tanr1 olmadan
hayatin ve insanin anlami kalmayacag, ¢iinkii her seyin fiziki bir me-
kanizme indirgenmis olacag: diisiincesindedir. Ciinkii Tanr1 yoksa,
sorumlulugu {istlenmis insan da var olamaz. Sorumluluk yoksa su¢ da
olamaz. Sug yoksa Tanr1 da yoktur. Baska bir ifade ile Tanri yoksa her
sey miibah hile gelir. Ciinkii insani ve hayat1 anlamli kilan geyler dram,
trajedi, komedi, mit, masal gibi unsurlarin hepsi sagma hale gelir ve
hayatin anlami1 kalmayinca geriye maddi mekanizm ve kor tesadiiften
bahsedilebilir.?

Aliya'nin yukarida serdedilen diisiincesinden hareketle sunlar dile
getirebiliriz: Kendisi, aklin ahlaki deger inga edemeyecegini, bunun in-
sanin manevi yonii ile ilgili oldugunu belirtir. Tanr1 ve ahiret inanci
ya da dini inang yoksa hayatin manasinin tehlikeye girecegi tezi bir
teist i¢in normal kabul edilebilir. Ancak bir deist ve hele bir ateist i¢in

2 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 139 ve 151. Ayrica bk. Tarihe Tanikhgim,
31, 552-553. Ayrica bk. Islam Deklarasyonu ve Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, gev.
Rahman Ademi (Istanbul: Fide Yayinlari, 2007), 53.

> [zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 173.

> Tzzetbegovig, Dogu ve Bati Arsinda Islam, 155-156 ve 161-165.

% Jzzetbegovic, Ozgiirliige Kagigim, 194.
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ayni durumdan bahsetmek biraz zordur. Pratik aklin tenkidi konusun-
da Kant'in ortaya koydugu diisiinceyi ve akil temelli bir ahlak inga eden
Ebt Bekir Zekeriya er-Razi gibi filozoflar1 biliyoruz.

3. DRAM: DIN VE INSAN

Aliya dram ve insan konusunda ti¢ semavi dinin kurucularini, insani
olan her seyin olustugu ii¢ meylin tecessiimii olarak griir. Buna gore
Yahudilik diinyevi olani ve siyaset agisindan solu temsil eder. Musevile-
rin kutsal kitaplarinda Sliimsiizliik tam olarak kabul edilmig degildir. Bu
agidan ‘diinyadaki cennet’ fikri 6zii itibartyla Yahudi kaynakhidir. Ya-
hudilerin tarihi, iktisadi gelismenin tarihidir ve onlar daima uygarhigin
tagtyict unsurlart olmugtur. Atom fizigi, siyasi ekonomi, sosyalist fikir-
lerde biiyiik isimlerin istisnasiz Yahudi olusu tesadiifi degildir. Bunun
sebebi ise, onlarin Tanri kralligini bu diinyaya hasretmesinde saklidir.?
Yahudiligin aksine Hristiyanlik, insan suurunun kendine yonelisini
temsil eder. Nitekim Isa, “Benim devletim bu diinyada degildir.” der.
Buradan hareketle Yahudilik ne olgiide sosyalist fikirlere ve ihtilallere
kaynaklik tegkil etmis ve gii¢ kullanarak toplumu diizenlemeye kalkis-
mis ise Hristiyanlik da ayni 6l¢iide agir1 denilebilecek boyutta dini dii-
zenlemeler getirmigtir. Gergekte saf din, dagin dorugunda bir siginaker
ve insandan siirekli o daga tirmanmasini ister. Ayrica o, kisiye kendi
i¢ diinyasinda ve kendi benligi karsisinda nasil yagayacaginin bilgisini
sunar.”” Bu bakis agisindan yola ¢ikilirsa goriiliir ki, Hz. Muhammed
hem Hira’ya ¢ekilmis hem de putperest Mekke’ye gidip iizerine diigeni
yapmigtir. O, Musa ile Isa’nin sentezi konumundadir.?® incil Szellikle
oteki diinyaya isaret ederken Kur’an sadece 6te diinyay: degil bu diin-
yay1 da 6nemser. Onun igin Islam’da, Hristiyanligin sevgi anlayigina

% {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 215-217. Ayrica bk. Ozgiirliige Kagigim,
190.

Izzetbegovu;, Dogu ve Bati Arasinda Islam 218-220.

* Fatih Toktas, “Yenilik¢i Miisliman Diisiiniir Olarak Aliya Izzetbegovi¢”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44 (2016): 16-17. Ayrica bk. H. Haluk
Erdem, “Aliya izzetbegovig diisiincesinde Ahlak Problemine Giris”, Kutadgubilig
-Felsefe Bilim Aragtirmalar- 36 (Aralik 2017): 32. Hilmo Neimarlija, “Ugiincii Yol
Tezi”, Uluslararast Aliya Izzetbegovi¢ Sempozyumu (Istanbul: Bagcilar Belediyesi Kiil-
tiir Yay. 2010), 151-152.
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kargilik adalet anlayigi 6n plana alinmigtir. Benzer durum Islam’in, il-
ham yaninda zihni de 6nemsemesi, ilmi ¢alismalarin dine eglik etmesi
gerceginde de karsimiza ¢ikar. Bunlardan sadece birinin olmas: halinde
kisi ve toplumun yozlagmasi ya da ateizme siiriiklenmesi isten bile de-
gildir. Onun igin Aliya diisiincesinde Islam, kendisinin ‘@igiincii yol
olarak ifade ettigi bir durumu temsil eder.?

Aliya hapiste iken kimi anlarda &liimii bir kurtulug imidi olarak
gordiigiinii ve bunu kendinde bir sir olarak sakladigini ifade eder. Ona
gore Sliim, hayat resmine koyu golgeler veren, dramu iceren ve tek
gercek fikir olan seydir. Insan bu hayatea biitiin fiziki yasalara kayitsiz
kalabilir. Ancak 8liim Stesinde hesap verme fikri hakiki manada heye-
can verici olan bir konudur.*® Bu manada Aliya, Marks'in felsefesini
iyimser ama s1g, Heidegger’inkini ise kdtiimser ama derin olarak nite-
ler. Eger ki, herhangi bir felsefe sadece hayattan bahsedip Sliimden s6z
etmezse gercekte o, tam bir felsefe olamaz. “Gergek felsefe, 6liim va-
kiasin1 hesaba katan felsefedir.”™' Buna gore aci, dram, ger, dliim Stesi,
insan hayatina anlam veren ve onu fizik kurallarinin mekanikliginden
ve donuklugundan kurtaran en énemli unsurlardir. Darwin’in insani
egoisttir ve sadece fizikten anlar. Halbuki ilk insanin hikayesi metafi-
ziktir ve yine dyle kalir. Ciinkii hakiki insan metafizik insandir.*?

4. INANC VE SANAT

Sanati, diinyaya bir bagkaldir1 olarak géren Aliya, onu insanin meta-
fizik alemdeki vatan hasretini hatirlatict bir unsur olarak niteler. Insan;
madde, hayat ve sahsiyet {iggeninden tegekkiil eder. Buna gore ilim
maddeden, din hayattan, sanat ise sahsiyetten séz eden ti¢ dnemli un-
surdur. Ilim sadece tabiattan, nicelikten, mevcuttan, zahirden, meka-
nizmden s6z eder. Bu agidan tekrarlanabilir hususlar iizerinden iglem
yiiriitiir. Sanat ise insanin Tanri ile temasinin meyvesi olmasi itibarryla

2 Izzetbegowg, Dogu ve Bat Arasinda I:lam, 224, 245-246. Ayrlca bk. Islam Deklaras-
yonu ve Islami Yeniden Dogugun Sorunlart, trc. Rahman Ademi, (Iscanbul: Fide Yayin-
lar1, 2007), 60 ve 114. Mahsum Aytepe, “Aliya Diisiincesinde Ugiincii Yolun Imkan1
Olarak islam”, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, 43 (Nisan 2016): 4-5.

 [zzetbegovi, Ozgur/uge Kagisim, 9, 19 ve 201-202.

3 lzzetbegovig, Ozyiirliige Kagigim, 4.

32 Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagigim, 14, 20 ve 207.
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her agidan orijinaldir. Onun amaci yaratma ve sezgi vasitastyla maddi
yapinin {izerine tirmanmadir. Sanat hakikate uygun olandan sdz eder.
Sembolik dil kullanan sanat, gergekte dinin ¢ocugudur. Ciinkii hemen
bir¢ok dansta, siirde, resimde, heykelde kutsal ve akil iistii olana isaret
vardir. Bu agidan ateizm, sanati higbir zaman tam anlamayacag: gibi
din de ilmi tam olarak kavramayacakur. Ciinkii bu ikisinin, {izerine
kurulu oldugu temel ilkeler bunu gerektirir.*®

Din, siir ve felsefe, insana 3zgii bir etkinlik olan sanata kaynaklik
teskil eder. Sanat baglaminda insanin hayvandan ayrildig: nokta, onun
resim yapmasi ve kendine yasak koymast ile kiiltiirii yaratmig olmasidir.
Din, sanat ve ahlakin nihai 6zii, saf insaniyete ulagmaktir. Sanat eseri,
onu yaratanin i¢ diinyasindan sadece bir iz tagir. Onun i¢in din, ilim ile
tam olarak anlatilamaz. Ciinkii botanik¢inin gordiigii thlamur agaci ile
sairin g6rdiigii thlamur agac1 ayni degildir. Dini betimleyen yontemler
dram, tiyatro, roman, siir vb. sanat eserleri olabilir. Ciinkii sanatin ko-
nusu daima insanin i¢ diinyasidir. Onun i¢in sanat daima bir sir, bir i¢
mesele olarak kalir. Sanat, ‘insan’t ararken gercekte Allah’t aramug olur.
Bu agidan dini gergeklik yoksa sanat da yoktur denilebilir.>*

Aliya insanin oldugu her yerde din ve sanatin olduguna deginir.
flim ise bu fenomenlere nispetle ge¢ donemde ortaya gikmig ve insa-
nin sadece zahirini konu edinmistir. Ciinkii iptidai insanin oldugu her
yerde kiilt, sir, yasak ve inang vardir ki, bunlar akli olarak tam vuzuha
kavugamaz. Aliya, hayvanlarda herhangi bir mukaddes ve yasak kav-
ramlarinin olmadiginy, yine onlarin insanin anladigi manada bir estetik
kaygi da tagimadigini ifade ile siirin ve dinin insana 6zgii oldugunu
ve bunun temelinin bagka bir diinya oldugunu belirtir.*® Din ve sanat
orneginde oldugu gibi kiiltiir ve aile kavramlar1 da bagka bir diinya-
y1 isaret eder. Zira uygarlik, insanin ihtiyaclarinin kargilanmasini konu
edinirken kiiltiir, tarih dis1 bir 6zellik arz eder. Sanat nasil ki, hep yeni

% Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 108-119.

3 Jzzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Is/am, 128, 137. Ayrica bk. Tarihe Tambkhgim,
31. Ayrica bk. Faruk Karaarslan, “Aliya izzetbegovig’te Sanat, Dram ve Utopya”,
Ozgurluk Miicadelecisi ve Islam Diigiiniirii Aliya Izzetbegovig (istanbul: Pinar Yayinlari,
2014), 117-122. )

% Jzzetbegovig, Dogu ve Bat Arasinda Islam, 43-46.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), s. 59

o

53? 59



AN
60 == Ahmet CAPKU

bagtan bir yaratim ise kiiltiir de insanin ni¢in yagadigi sorusuna cevap
teskil eder. Ahlak esaslari nasil ki, ebediyete isaret eden bir yap1 arz edi-
yor ise kiiltiiriin tagtyicisi insan da degismezdir. Sanat siirekli bir arayi-
sin dramu iken uygarlik ve toplumsallikla ilgili hemen her veri neticede
fizik ve zoolojinin uzantis1 olmaktan kendini kurtaramaz. Onun i¢in
dinin manast, insanin dig diinyasindan ziyade i¢ diinyasini diizene sok-
mak, ona sahsiyet kazandirmak, fedakarlik ahlaki ile onu donatmakur.
Bilim, teknik, toplumsal gelismislik ve uygarlik ise dogal olarak akli-
ilmidir.’® Benzer durum aile i¢in de gegerlidir. Ailede sempati ve hissi-
yat 6n planda iken toplumsal yapida zekd ve menfaat kendini gosterir.
Uygarliktaki ¢alisma hayati ve genel gidisat, dini diinyaya ait unsurlar:
ya kiigiimser ya da onu ortadan kaldirmaya ¢aligir. Onun i¢in anne ve
aile dini diinyaya ait iken bakim evleri ve kregler uygar diinyaya ait-
tir ve bunlar birbirine zittir. Birinde sevgi, sempati esas iken digerinde
toplum kurallar1 kendini gésterir.””

Sanata dair Aliya’nin kategorik ayirimlari, yukarida akil ve kalp, uy-
garlik ve kiileiir ayimminin bir devamu niteligindedir. Islam filozofla-
rinin ortaya koydugu diisiince mirasina bakilinca aklin iirettigi ilmin
sadece fenomenal alan1 degil metafizik alani da konu edindigi goriiliir.
Farabinin el-Medinetii’l-Fizila’simmn ilk konusu Tanri (es-Sebebii’l-
Evvel) ile ilgilidir ve eser varlik hiyerarsisinde metafizikten fzige
uzanan bir ¢izgide inga edilmigtir. Ibn Riigd’de Tanri-alem iliskisinin
agiklanmasi bahsinde siirekli yaratma teorisi, ilozofun akli bilgiden ha-
reketle metafizik yaptigini gosterir.® Bu agidan, yukarida isaret edil-
digi iizere, fizik ve metafzik arasinda akli devre dist birakmak, aklin
verilerini sadece rasyonaliteye indirgemek ne dl¢iide dogrudur sorusu
kendini gosterir.

3 izzetbegovig, Dogu ve Bat Arasinda Islam, 183, 187, 192 ve 200-201. Ayrica bk. Islam
Deklarasyonu, 70.
7 {zzetbegovi, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 203, 211.

3 Bkz. Farabi, Kitdbu Ardi ehli'l-medineti’|-fizila (Beyrut Diru’l-Megrik Yaymlarl,
1986), ng. Albert Nasri Nadir, 37-38 ve 55-58; Ibn Riisd, Faslu’l-makdl fi ma beyne’l-
hikmeti ve’s-geriati mine’l-ittisl (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992), 83-86.
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SONUC

Cagdas Islam diisiiniirlerinden olan Aliya, zorlu bir cografyanin ve
zor zamanin insani olarak yasamus, basta kendi i¢ diinyasinda olup biten
soru(n)lar olmak {izere Islam diinyasi ve Miisliimanlarin meseleleri ile
fikir ve eylem planinda yakindan ilgilenmistir. Ortaya koydugu diisiin-
ce mirast ¢cok yonlii olacak sekilde incelenmeyi hak eder nitelikledir. Bu
ciimleden olarak 4lem iginde insanin mahiyeti ve konumu, Tanri insan
iliskisi, dzgiirliik ve ahlak, akil ve inang iligkisi gibi 6nemli konularda
tahliller yapmig ve tezler ileri siirmiigtiir. Ozellikle Tanrr’nin varlig: ve
insanin kaderine dair goriislerinde, tarihsel kelami-felsefi birikimden
ve modern verilerden istifade ettigi sdylenebilir. Ancak burada dikkat
cekici nokta, kendisinin bunlari felsefi bir bakis agistyla incelemis ve
konuyla ilgili tezler ileri siirmiig olmasidr.

Aliya, maddi ve manevi yapist itibartyla insani dualist bir bakas-
la incelemistir. Diisiiniiriimiize gore akil, fizik dlemi inceler ve cesitli
tahlillerle ilm1i neticelere ulagir. Bunu yaparken tabiatin yasalarini aga-
maz. Onun i¢in insanin maddi yénii ve ilm1 birikimi mekanizm, evrim,
ilerleme, uygarlik ¢izgisinde yol alir. Buna mukabil insanin din, ahlak,
sanat ve bunlarla iliskili yonii ise akli ve ilmi neticeleri agar nitelikte-
dir. Sahsiyet, yaraticilik, orijinalite, dram, kiiltiir ve hep bagka bir 4leme
isaret eden cabalar insanin bu yoniiyle ilgilidir. Diisiiniiriimiize gore
uygarligi esas alan materyalist ve sosyalist yapilarin, insan1 tam olarak
tanimasindan bahsedilemez. Sézii edilen diisiince bigimleri {izerinde sa-
hici bir insan, ahlak ve sanat anlayis1 da inga edilemez.

Calismamizin ilgili boliimlerinde isaret edildigi iizere Aliya’nin akil
ve kalp ayirimi ile bunlarin muhtelif agilimlari arasinda kurdugu iliski
bigimi bazi sorgulamalar1 beraberinde getirir. Zira Islam diisiincesinde
akli merkeze alarak kurulmus olan diisiince ekolleri ve bu dogrultuda
kaleme alinmug eserleri g6z dniinde bulundurursak, aklin {iriinii olan
ilmi sadece fenomenal diinyaya hasretmek pek olasi goriinmez. Kalbe
hasredilen sanatta bile akil ne dl¢iide devre digt birakilabilir sorusu her
daim kendini hissettirir. Kald1 ki, bunlarin hepsinin de neticede insanin,
varlig1 arama ve anlama ¢abasi oldugunu ifade edebiliriz. Ayni sekil-
de ana hatlari itibartyla Islam diigiincesinde insan, toplumsal-sosyal bir
canli olarak kabul edilmis ve o dogrultuda degerlendirilmistir. Sayet
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fenomenal diinyaya hasredilen akil ve ilim algisi ile onun iirettigi uy-
garligin insani ¢ikmaza siiriikledigi ifade ediliyorsa bunu genele tegmil
etmek ne kadar tutarli olabilir?

Bununla birlikte insan her daim arayan, sorusturan ve eldeki verileri
tahlil eden bir 6zellige sahiptir. Aliya, i¢inde yasadigi ortamin da etki-
siyle, daha geng¢ yaslarinda iken varliga, insanin mahiyetine, 6liim &te-
sine ve bu diinyada insanin yapip etmelerine dair ciddi okumalar yap-
migs, aray1s i¢ine girmis, inancindaki kism1 tereddiitlerine cevap aramus,
belli bir yol ayirimina girmigtir. Uzerinde yiiriidiigii zeminin taglarina,
insanin mahiyeti, varlik dlemi ile insanin ilgisi, sanatin dogasi {izerine
antropolojik ve teolojik verileri de dikkate alarak ortaya koydugu felsefi
tezlerle ddsemistir. Kendisinin ulagtigi netice, insan her ne kadar maddi
planda bu diinyaya 6zgii varlik ise de manevi yénii itibartyla kesinlikle
bagka bir lemin varlig1 oldugu gercegi tizerine kuruludur. Aliya, yuka-
rida dile getirilen diisiincesinin merkezine, bu diinya ve &teki diinyay:
var eden Allaht yerlestirmis ve bunu “iigiincii yol” dedigi Islam’in var-
lik diigiincesi ile irtibatlandirmugtir.
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Oz

Din psikolojisi alaninda bilimsel aragtirma yapan ve akademik metin iireten alan ak-
toriine akademisyen ‘din psikologu’ denir. Bu makalede, Tiirkiye'de din psikolojisi
alaninda yapilan bilimsel ¢aligmalara nemli katkisi olan akademisyen din psikologu
Hayati Hokeleklinin (a) akademik hayati, (b) 6zel ilgi alanlari, (c) akademik calig-
malari, (d) lisans ve lisansiistii dersleri, (¢) yonettigi lisansiistii tezleri ve (f) Tiirk din
psikolojisi galigmalar: iizerine kisisel diisiincelerine yer verilmistir. Sonug olarak ma-
kalede; ‘Hokelekli'nin (i) Uludag Universitesinde toplamda 41 yil akademisyenlik
yaptigy, (i) bilimsel calismalarinin (a)-tez (n=3), (b)-kitap (n=8), (c)-makale (n=20),
(d)-geviri (n=4), (e)-ansiklopedi maddesi (n=43), (f)-kitap bsliimii (n=10), (g)-bildiri
(n=17), (h)-editarliik (n=11), (i)-hakemsiz dergilerdeki yazi (n=24) seklindeki akademik
iriin (n=140) cesitliligine sahip oldugu; (iii) cesitli iceriklerde lisans ve lisansiistii dersler
(n=19) verdigi; (iv) yiiksek lisans ve doktora diizeyinde (n=56) tezler yénettigi; (v) ro-
portaj sorularina (n=50) verdigi cevaplarda alana iliskin 6nemli &znel analizler yapugr
tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Din psikolojisi, biyografik ¢alisma, din psikologu, Hayati Hoke-
lekli, bilim tarihi ve literatiirii.

A LEADING NAME IN TURKISH PSYCHOLOGY OF RELIGION:
A BIOGRAPHICAL RESEARCH ON HAYATI HOKELEKLI

Abstract

The field actor who conducts scientific research and produces academic texts in the
field of psychology of religion is called academician ‘psychologist of religion’. An aca-
demician, psychologist of religion, and important contributor to scientific studies on
the psychology of religion in Turkey, Hayati Hokelekli’s (a) academic life, (b) special
interests, (c) academic studies, (d) undergraduate and graduate courses, (e) supervised
graduate theses and (f) personal thoughts on Turkish psychology of religion studies are

*

Tesekkiir ve ithaf: Akademik kariyerimin her déneminde bilimsel gelisimime degerli
katkilar saglayan (emekli) akademik danigmanim Prof. Dr. Hayati Hokelekli'ye ¢ok
tesekkiir ederim. Bu makalemi, saygideger hocam din psikologu Prof. Dr. Hayati
Hokelekli'ye ithaf ediyorum. [M.K.]
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given place in this article. As a result of the article, it is determined that Hokelekli (i) has
been an academician at Uludag University for 41 years in total; (ii) his scientific studies
have a variety of academic products (n=140) such as (a)-thesis (n=3), (b)-book (n=8),
(c)-article (n=20), (d)-translation (n=4), (e)-encyclopedia article (n=43), (f)-book chap-
ter (n=10), (g)-paper (n=17), (h)-editorship (n=11), (i)-article in non-refered journals
(n=24); (iii) has given undergraduate and postgraduate courses (n=19) in various con-
tents; (iv) has supervised master and doctorate theses (n=56); (v) has made significant
subjective analyzes of the field in his answers to interview questions (n=50).
Keywords: Psychology of religion, biographical study, psychologist of religion, Hayati
Hékelekli, history and literature of science

GIRIS

Din psikolojisi, bir uzmanlik alani olarak Amerika Birlesik
Devletleri’nde 19. yiizyil sonlart ile 20. yiizyilin baglarinda ortaya ¢ikan
bir bilim dalidir. Dolayisiyla 100 yili gegen bir arka plana sahip olan bu
alan, tarihsel perspektiften bakildiginda genellikle yillar iginde inigli-
cikigh bir gelisimsel ¢izgi izledigi goriilebilir. Modern psikolojinin
kurucularindan bazilarinin dinden s6z ettikleri bilinmektedir. Dinden
soz eden ilk dénem psikologlarin baginda William James gelmektedir.
Amerikan Psikoloji Dernegi’nin (American Psychological Association
(APA)’ de bir dénem bagkanligini yapan James, din fenomeniyle ya-
kindan ilgilendigi icin bireyin dinsel tecriibesini anlamaya ¢aligmugtir.
O din fenomeni iizerine diisiincelerini 1901-1902 yillarinda gergekles-
tirdigi Gifford konferanslar: serisinde dile getirmistir. Sozii edilen bu
konferanslar, daha sonra “The varieties of religious experience” adiyla kitap
2017). Kugkusuz James’in diginda Clark Universitesi'nde Amerikan din
psikolojisinin kurucusu olarak kabul edilen G. Stanley Hall, James H.
Leuba ve Edwin D. Starbuck gibi bagka Amerikali taninmug psikologlar
da din iizerine aragtirmalar yapmis ve dinsel pratiklerle ilgili psikolojik
teoriler gelistirmeye caligmiglardir (Aydin, 2004: 49-50; ayrica bk. Ok,
1996: 267-276). Ad1 gegen bu isimler, din psikolojisi alaninda ilk ¢alig-
ma yapan psikologlar oldugu i¢in ayni zamanda alanin ilk din psiko-
loglar1 olarak da degerlendirilebilir.

Yukarida da goriildiigii tizere her bilim dali gibi din psikolojisinin
de ortaya ¢iktig bir cografya ile kurucu akedrleri ve aktorlerin yapti-
g1 ilk caligmalar sonucunda ortaya ¢ikan kurucu metinleri vardir. Din
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psikolojisinin tarihsel gelisimi icerisinde bilimsel aragtirma yapan ve
akademik metin iireten alan aktdriine ‘din psikologu’ denir. Din psi-
kologu Ok’un (2006) yaklagimina gére, din psikolojisi aktivite sistemi
baglaminda bu alanda akademik aktiviteler gerceklestiren bir dzne var-
dir ve bu “din psikologu” olarak belirlenmistir. Bu 6znenin {izerinde
calistig1 bir nesne vardir ve bu da bireyin “dinsel” davranglaridir ya da
anlam-yapma eylemidir. Bir alan dznesi olarak din psikologu, bu “nes-
ne” iizerinde gesitli bilimsel paradigmalar ve metodolojiler kullanarak
bilimsel islemler yapar. Bir isin din psikologlar: tarafindan bagarili bir
sonuca ulagtirilabilmesi i¢in onlarin takip etmeleri gereken ortak bir
metodoloji vardir. Bu arada din psikologu, bulgular olugturmayi ice-
ren bilimsel aktivitelerini genellikle tek bagina yapmaz. Diger yakin
disiplinlerde ¢aligan meslektaglar1 da zaman zaman onun ¢aligmalarina
katkilarda bulunabilir. Sonugta din psikologu, bireylerin anlam-yapma
davranslari tizerine agiklayici, yordayici veya betimleyici bulgular sag-
lamaya caligir.

Ayrica din psikolojisi aktivite sisteminin iizerinde yer aldig: belirli
baglamlar veya ortamlar bulunur. Bunlar da kiigiikten biiyiige siralan-
diginda bir kurum olarak iiniversitelerin ilahiyat fakiilteleri, bir poli-
tik birim olarak Tiirkiye ve uluslararasiligi temsil eden diger uluslar
olarak belirlenebilir. Son olarak eklenmesi gereken bir bagka faktdr de
din psikolojisinin ge¢irdigi tarihsel siiregtir. Dolayistyla din psikolojisi
aktivitesi, sozii edilen bu etkilesimdeki biitiiniin kendisi olarak diisii-
niilmelidir (Ok, 2006: 441-442).

Bu makalenin amaci, din psikolojisi bilim dalinda 3gretim iiyesi ola-
rak calisan Hayati Hokelekli (Prof. Dr.) iizerine biyografk bir ¢aliyma
yaparak Tiirk din psikolojisi tarihi ve literatiiriine biyo-bibliyografik
bir katk: saglamaketir. Bilim tarihi ¢aligmalari baglaminda hangi bilim
dal1 olursa olsun alan aktdrlerinin akademik yagam ve tiriinlerine dayali
yapilan biyografik aragtirmalar, ilgili bilim dalinin tarihinde yadsinamaz
bir dneme ve degere sahiptir. Ancak ne yazik ki, genelde Tiirk teoloji
veya din bilimleri ¢aligmalarina, dzelde ise Tiirk din psikolojisi arag-
tirmalarina bakildiginda, biyografik ¢alisma geleneginin heniiz yeterli
diizeyde olusmadigi goriilmektedir. Bu baglamda 6zellikle son dénem-
de ilahiyat fakiiltelerinden emekli olan akademisyen dgretim iiyeleri
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iizerine yapilan biyografk caligmalarin yetersizligi dikkati cekmektedir
(6rnek caligmalar i¢in bk. Durmus, 2003: 145-168; Alkan, 2010: 9-19).
Su ana kadar ki din bilimleri 6zelinde Tiirk din psikolojisi tarihi ve
literatiiriinde yapilan biyografik ¢aligmalar ise din psikologu Kog’un ¢a-
lismalariyla sinirh kalmistir (bk. Kog, 2010: 187-210; Kog, 2011a: 227-
246; Kog, 2011b: 265-285).

Kullanilan metodoloji kapsaminda nitel metodoloji iizerine kurgu-
lanan bu aragtirmada, nitel aragtirma teknigi olarak “biyograhk aragtir-
ma” temeline dayali ‘biyografik anlati goriigmesi’ kullanilmigtir (Ro-
berts, 2002; Rosenthal, 2004). Biyografik aragtirmalar, 6zellikle davranig
bilimlerinde kullanilan ve znelerin deneyimlerini ve iiretimlerini mer-
keze alarak bu deneyimlerin psikolojik, sosyal ve kiiltiirel boyutlari ara-
sinda baglanti kuran nitel degerlendirme ve veri toplama ydntemlerini
kapsamaktadir (Giivercin, 2015: 172-173). Dolayisiyla bu ¢aligmayla,
Tiirk din psikolojisi tarihinde 6nemli bir yeri olan Hayati Hokelekli’nin
kisisel akademik iiretim ve anlatilarinin sosyal ve kiiltiirel Sriintiileri-
ni ortaya ¢ikararak deneyimlerinin ve iiretimlerinin akademik igerik-
li kiiltiirel ve sosyal anlamlarina ‘yari-saydam pencere’ agip Tiirk din
psikolojisi tarihindeki yerine iligkin betimsel analizlerin yapilmasi he-
deflenmigtir. Ayrica bu ¢aligmada, nitel veri toplama teknikleri olarak
da (i) “yapilandirilmig gériisme” teknigi kullanilarak réportaj yapilmus;
(i) “belgesel tarama” teknigi kullanilarak da Hokelekli'ye ait her tiirlii
akademik iiriin toplanip bu aragtirmaya 6zgii bir yaklagimla simiflandi-
rilarak listelenmistir (Karasar, 2016: 210-220, 229-231).

Makalenin sinirliliklar: baglaminda ise bu aragtirma, kronolojik ola-
rak Hokeleklinin dogum yili (1951) ile emeklilik yili (2018) arasindaki
zaman dilimiyle siirlandirilmugtir. Ayrica yine bu aragtirmada yer alan
rdportaj, 15.01.2018 tarihinde Bursa Niliifer'de yapilmugtir.

A. AKADEMIK HAYATI

10 Ocak 1951 tarihinde Yozgat ili merkez Fakibeyli kdyiinde dogan
Hokelekli, ilkdgrenimini 1963 yilinda Yozgat'ta, ortadgrenimini 1971
yilinda Sivas imam—Hatip Lisesi’'nde, yiiksekdgrenimini ise 1975 yilin-
da Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii'nde tamamlamistir. Yozgat Imam-
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Hatip Lisesi'nde bir tam ve bir yarim 8gretim yili meslek dersleri 6g-
retmenligi yaptiktan sonra 21 Subat 1977 tarihinde Bursa Yiiksek Islam
Enstitiisii'nde din psikolojisi asistani olarak akademik hayata baglamus-
tir. 1980 yilinda “Ergenlik Cagi Genglerinin Dini Geligimi” isimli asistan-
lik tezini bitirdikten sonra dgretim tiyesi kadrosuna atanmugtir. Ayni yil
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'nde agilan din psikolojisi doktora
programina kabul edilmigtir. Ancak 1981 yilinda yayimlanan 41 sayili
KHK ile yiiksek Islam enstitiileri ilahiyat fakiiltelerine doniistiiriilmiis,
Hokelekli de Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde 6gretim g&-
revlisi olarak caligirken din psikolojisi alanindaki bilim jiirisi tarafindan
yapilan sinav ve degerlendirme sonucunda ayni isimli asistanlik teziyle
1983 yilinda din psikolojisi alaninda ‘bilim doktoru’ unvanini almugtir.
04 Temmuz 1984 tarihinden itibaren ‘yardimc1 dogent’ unvaniyla 6g-
retim iiyesi olarak gérevini stirdiirmiigtiir. 24 Ekim 1988 tarihinde ‘do-
gent’ ve 09 Subat 1995 tarihinde ise ‘profesr’ olmustur. Uludag Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde sirastyla Din Psikolojisi Anabilim Dali
Bagkanlig: ile Felsefe ve Din Bilimleri Bsliimii Bagkanhg: gibi gérev-
lerde bulunan Hékelekli, 10 Ocak 2018 tarihinde yag haddinden emek-
liye ayrilmigtir. Akademik kariyer ve ¢aliyma yagamina Bursa Yiiksek
Islam Enstitiisii'nde ‘din psikolojisi asistant’ olarak baglayan Hokelekli,
bu yasamini Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde din psikolojisi
anabilim dal ‘6gretim tiyesi’ olarak tamamlamugtir. Fransizca ve Arap-
¢a bilen Hokelekli, evli ve ii¢ ¢ocuk babasidir. 67 yaginda olan (2018)
Hokelekli, emeklilik sonrast yasamini Bursa’da siirdiirmektedir (gdrsel
i¢in ayrica bk. Ek-1).

B. OZEL ILGI ALANLARI

Hokeleklinin akademik galismalarindaki &zel ilgi alanlar1 ‘(i) gocuk
ve genglerin din ve ahlak gelisimi, (ii) cocuk ve genglerin din ve ahlak
egitimi, (iii) 6liim ve 6liim Gtesi psikolojisi, (iv) geleneksel Islam psiko-
lojisi, (v) dinsel iletisim, (vi) degerler psikolojisi ve egitimi’ gibi konu-
lardir. Bu konularda yayimlanmus gok sayida akademik iiriinleri (kitap,
makale, bildiri, ansiklopedi maddesi) bulunmakeadir.
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C. TURK DIN PSIKOLOJiSi TARIHINDEKI BAGLAMSAL

KONUMU

Amerika Birlesik Devletleri'nde 1900’lii yillarin baglarinda ortaya ¢1-
kan din psikolojisinin Bat1 ve Tiirkiye’deki tarihsel gelisimiyle ilgili bir
kargilagtirma yapildiginda, Tiirkiye’de din psikolojisi kapsamindaki ilk
caligmalar, Amerika’daki ¢aligmalardan ancak 50 yil sonra yani 1950’li
yillarin baglarinda yapilmaya baglamigtir. Alana iligkin yapilan ilk ¢alis-
malarda, 6grencilerin alani tanimasina katkida bulunmaya yénelik ola-
rak din psikolojisinin tanimi, konusu ve yéntemleri gibi temel konular:
ile Freud ve Jung’in din tizerine goriisleri ve 6zellikle de Freud’un dine
olumsuz bakigina yoneltilen elestirileri yer almigtir (bk. Egemen, 1952;
Armaner, 1980). Bu tiirden kuramsal ¢aliymalari, 6zellikle 198011 yil-
larda ve sonrasinda ampirik aragtirmalar takip etmigtir. Bu ddnemde ya-
pilan ampirik ¢alismalardan biri de Hokelekli (1983) tarafindan yapilan
“Ergenlik Cagr Genglerinin Dini Geligimi” baghkli doktora tezidir.

ilk dénemde bu ilk ampirik arastirmalar yiiriiten kugak, su anda
da oldugu gibi daha ¢ok teoloji lisansl aragtirmacilardir ve alanin
Tiirkiye’deki 6nciileri konumundadirlar. Bagka bir deyisle, Tiirkiye’de
bugiin din psikolojisinin aldig1 sekil, onlarin temellerini attig1 bir viz-
yona bagli olarak geligmistir denilebilir. Bu ilk aragtirmacilarin ¢o-
gunlugu, galiymalarinda Fransizca, Almanca ve Ingilizce gibi yabanci
dillerde yazilmugs literatiirden yararlandiklar i¢in aragtirma konusu ve
kavramlari da buna gére sekillenmigtir. Bunun yaninda ¢ok az olmasina
ragmen din psikolojisi konusunda ilahiyat fakiiltelerinin diginda aragtir-
ma yapanlar da, bu alana katkida bulunmuglar ve yer yer bulunmaya da
devam etmektedirler (6rnek galigmalar igin bk. Ozbaydar, 1970; Cir-
hinlioglu, 2010). 1990’1 yillarda &zellikle bu ilk kurucularin yetistirdik-
leri gekirdek kadro aragtirmacilardan olugan ikinci nesil din psikologla-
r1, kisa siirede ampirik bulgulariyla digerlerinin yaninda yer alarak alana
katkida bulunmaya calismuslardir (Ok, 2006: 442-443).

Tiirkiye’deki din psikolojisi ¢aligmalarinin tarihsel gelisim siire-
cine bakildiginda bu bilim daliyla ilgili yapilan ¢aligmalarin ortalama
60 yillik bir ge¢mise dayandigini gérmek miimkiindiir. Din psikolo-
gu Kog (2012/2015) tarafindan yapilan 6znel bir siniflandirmada Tiirk
din psikolojisi galismalarinin kronolojik gelisim siireci, “(i)-Ilk donem
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[1949-1979]: Baglangi¢ — Din psikolojisinin taninmas; (ii)-Tkinci d6-
nem [1980-1999]: Orijinal literatiiriin anlagilmass; (iii)-Ugiincii dénem
[2000-2013]: Literatiire yerel katkilarin baglamasi” seklinde 3 déneme
ayrilmustir (sematik gdsterim igin bk. Kog, 2015: 295).

Yukaridaki siniflandirmada sozii edilen bu ikinci dénemdeki din
psikolojisinin gelisim agamasinda ise din psikolojisi iizerine yapilan ¢a-
ligmalarda yillara gore agama agama niceliksel bir artiy olmugtur. Do-
layisiyla ilk ¢ekirdek kadro din psikologlarinin yetistigi dénem olan
bu dénemin baglarinda, daha ¢ok alanla ilgili Batr’da yapilan akade-
mik ¢aligmalarin anlagilmasi {izerine caligilmistir (6rnek caligma igin bk.
Yavuz, 1987). Bu ddnemin ortalarindan itibaren de, yiiksek lisans ve
doktora programlari agan ilahiyat fakiiltelerinde ikinci kusak akademis-
yen din psikologlar1 yetistirilmeye baglanmigtir. Yine bu gelisim done-
minde alani tanitan daha hacimli el kitaplar1 yazilmigtir. Bu dénemde
Hokelekli (1993) tarafindan yazilan ‘Din psikolojisi’ isimli el kitabr hala
bir¢ok ilahiyat fakiiltelerinde ders kitab1 olarak okutulmaya devam et-
mekeedir (Kog, 2012: 327-340; Kog, 2015: 293-295).

Yukarida verilen tarihsel gelisim bilgileri 1s1¢1nda, bir din psikolo-
gu olarak Hokelekli’nin Tiirk din psikolojisi tarihindeki baglamsal ko-
numu, din psikolojisinin taninmas: siirecini kapsayan ilk dénemdeki
[1949-1979] Tiirk din psikolojisi kurucularinin yetistirdikleri cekirdek
kadro aragtirmacilardan olugan ikinci nesil din psikologlarin yer aldig
orijinal literatiiriin anlagilmas siirecini kapsayan ikinci dénem [1980-
1999] icerisinde degerlendirilebilir. Dolayistyla kurucularin yetistirdi-
gi ilk cekirdek kadro din psikologlarindan birisi olarak adi gegen bu
ikinci ddnemin baglarinda akademik yagamina baglayan Hokelekli, yine
bu d6nem igerisinde din psikolojisi alaninda yiiksek lisans ve doktora
programlari kapsaminda ikinci kugak akademisyen din psikologlar1 ye-
tistiren bir din psikologudur.

D. AKADEMIK CALISMALARI

Makalenin bu bagligi altinda, akademiada 41 yil akademik hizmeti
olan Hokelekli'nin akademik iiriinleri; ‘(i) tezleri, (ii) kitaplart, (iii) ma-
kaleleri, (iv) gevirileri, (v) ansiklopedi maddeleri, (vi) kitap boliimleri,
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(vii) bildirileri, (viii) editorliikleri, (ix) hakemsiz dergilerdeki yazilary
seklinde siniflandirilarak agagida verilmigtir. Akademik ¢aligmalarinin
diginda bir edebiyat tiirii olarak Hokelekli'nin yayimlanmus siirleri de

bulunmaktadir (bk. Ek-3).

d.a. Tezleri

1. (1983). Ergenlik Cagr Genglerinin Dini Gelisimi — [Doktora tezi].
Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. (Danigman: Prof.
Dr. Recep Doksat — Psikiyatr).

2. (1988). Ergenlik Cag1 Davraniglarina Din Egitiminin Etkisi — [Do-
¢entlik tezi]. Ankara: Universitelerarast Kurul.

3. (1995). Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din — [Profesorliik takdim
tezi]. Bursa: Uludag Universitesi.

d.b. Kitaplari

1. (1993). Din Psikolojisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar:.
(368 s.).

2. (2008). Psikolojiye Giris. Bursa: Diigiince Kitabevi Yayinlari. (242 s.).

3. (2008). Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din. Istanbul: Degerler
Egitimi Merkezi Yayinlari. (176 s.).

4. (2009). Islam Psikolojisi Yazilar. Istanbul: Degerler Egitimi Mer-
kezi Yaynlari. (324 s.).

5. (2009). Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din. Istanbul: Degerler Egi-
timi Merkezi Yaynlari. (237 s.).

6. (2010). Din Psikolojisine Giris. Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari. (200s.).

7. (2011). Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi.
Istanbul: Timag Yayinlar1. (360 s.).

8. (2013). Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler. Istanbul:
Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari. (346 s.).

d.c. Makaleleri

1. (1981). “Din psikolojisi agisindan seyh-miirit iliskileri ve Yunus
Emre - Tapduk Emre”. Hareket Dergisi, 23, 36-49.
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2. (1983). “Dini telkin ve tebligde psikolojik esaslar”. Diyanet Dergisi,
19 (1), 27-39.

3. (1984). “Inang ve mezhep farkhiliklarinin psikolojik ve kiiltiirel
temelleri”, Diyanet Dergisi, 20 (3), 24-34.

4. (1985). “Dini kisiligin kurulusunda iradenin rolii”, Diyanet Dergisi,
21(2), 16-28.

5. (1986). “Ergenlik ¢ag1 davraniglarina din egitiminin etkisi”. Ulu-
dag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1), 35-51.

6. (1987). “Ergenlerin sosyal iliski ve ilgilerine din egitiminin etkisi”,
Uludag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2), 43-58.

7. (1988). “Ergenlik doneminde dini siipheler”. Din Ogretimi Dergisi,
14, 73-82.

8. (1991). “Oliimle ilgili tutumlar ve dini davranis”. Islami Aragtirma-
lar Dergisi, 5 (2), 83-91.

9. (1991). “Oliim ve 5liim Stesi psikolojisi”, Uludag Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (3), 151-165.

10. (1992). “Oliimle ilgili cutumlarin dini davranssla iliskisi tizeri-
ne bir aragtirma-I”. Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (4),
57-85.

11. (1992). “Oliimle ilgili tutumlarmn dini davransla iliskisi tizerine
bir aragtirma-11-Yorumlar”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 4 (4), 87-98.

12. (2004). “Aile psikolojisi ve aile ici iletisim”. Diyanet Ilmi Dergisi,
40 (2), 41-60.

13. (2005). “Din hizmetlerinde yéntemle ilgili sorunlar”. Diyaner
Ilmi Dergi, 41 (3), 93-104.

14. (2006). “Giiniimiiz iletisim teknikleri ve dini iletisim”. Diyanet
Ilmi Dergi, 42 (1), 41-58.

15. (2006). “Islam geleneginde psikoloji kiiltiirii”. Islami Aragtirmalar
Dergisi, 19 (3), 410-421.

16. (2006). “Genglerin din degistirip Hiristiyan olmasinda etkili olan
psiko-sosyal etkenler”. (C. Cayur ile birlikte). Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 15 (1), 23-46.

17. (2007). “Cocuk ve genglerde siddet olgusu ve dnlenmesine yo-
nelik dneriler”. Degerler Egitimi Dergisi, 5 (14), 61-78.
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18. (2012). “The psychological and social cause which have effect on
Turkish people in the process of conversion to Christianity”. (C. Cay1r
ile birlikte). Energy Education Science and Technology Part B: Social and
Educational Studies, 4 (1), 469-480.

19. (2012). “Religion, religiosity, and research in psychology of re-
ligion in Turkey: An assessment of locality and universality problem”.
Hlahiyat Studies, 3 (2), 223-245.

20. (2016). “Tiirkiye’de din, dindarlik ve din psikolojisi aragtirmalart:
Psikolojide yerellik ve evrensellik tartigmalari baglaminda bir degerlen-
dirme”. Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Din Psikolo-
Jisi Ozel Sayist), 311-333.

d.d. Cevirileri

1. (1979). “Batida din psikolojisi galigmalar1”. (A. Godin’den geviri).
Hareket Dergisi, 6, 23-26.

2. (1979). “Ergenlik ¢ag1 genglerinde dini gelisme”. (A. Gruber’den
ceviri). Hareket Dergisi, 9-10, 15-20.

3. (1989). “Batr’da Islamt secenler”. (L. Rocher’den ceviri). T’ Yazar-
lar Birllgi T Kiiltiir ve Sanat Yzllzg“t, 203-205.

4. (1991). “Ateizmin psikolojisi”. (A. Vergote’den ceviri). Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (3), 231-245.

d.e. Ansiklopedi Maddeleri

1. (1993). “Cinsiyet” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 8, 21-24. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari.

2. (1993). “Cocuk” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 8, 355-359. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari.

3. (1994). “Duyu” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 10, 8-12. [stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari.

4. (1995). “Enaniyet” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
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B. Topaloglu ve ark.], 11, 170-171. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari.

5. (1996). “Fitrat” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed. B.
Topaloglu ve ark.], 13, 47-48. [stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1.

6. (1997). “Hads” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed. B.
Topaloglu ve ark.], 15, 68-69. [stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1.

7. (1999). “Irz” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed. B.
Topaloglu ve ark.], 19, 133-134. [stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlar1.

8. (1999). “Ibadet” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 19, 248-252. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari.

9. (2000). “Idrak” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 21, 477-478. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari.

10. (2000). “Intihar” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 22, 351-353. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1.

11. (2000). “Inzar” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 22, 358-359. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari.

12. (2000). “Irade” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 22, 380-384. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari.

13. (2001). “Istirca” maddesi. (icinde) TDV Islam Ansiklopedisi. [ed.
B. Topaloglu ve ark.], 23, 374-375. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari.

14. (2002). “Kiskanglik” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedi-
si. [ed. B. Topaloglu ve ark.], 25, 496-497. [stanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari.

15. (2010). “Sahsiyet” maddesi. (iginde) TDV Islam Ansiklopedi-
si. [ed. B. Topaloglu ve ark.], 38, 297-298. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari.
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16. (1997). “Ask” maddesi. (iginde) Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik
Yagayis Ansiklopedisi. [ed. 1. K. Dénmez], 1, 179-180. Istanbul: Marma-
ra Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar:.
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23. (1997). “Garize” maddesi. (icinde) Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik
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24. (1997). “Gipta” maddesi. (iginde) Islam’da Inang Thadet ve Giinliik
Yasayis Ansiklopedisi. [ed. I. K. Dénmez], 2, 80. Istanbul: Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1.

25. (1997). “Insan” maddesi. (iginde) Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik
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mara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlart.

27. (1997). “Iskence” maddesi. (icinde) Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giin-

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 76



P

TURK DIN PSIKOLOJISINDE ONCU BIR ISIM: HAYATI HOKELEKLI UZERINE BIYOGRAFIK BIR ARASTIRMA %1 77

liik Yagayis Ansiklopedisi. [ed. 1. K. Dénmez], 2, 478-480. Istanbul: Mar-
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ra Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar.

29. (1997). “Miisimaha” maddesi. (iginde) Islam’da Inang Ibadet ve
Giinliik Yagayis Ansiklopedisi. [ed. 1. K. Dénmez], 3, 392-394. Istanbul:
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kiiltesi.

11. (2005). “Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin kisilik yapisi”. [iginde]
Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Diigiince Sistemi Sempozyumu—(16-19 Ekim
2003). (ss. 103-117). Bursa: Kur’an Aragtirmalart Vakfi Yayinlar:.

12. (2007). “Dini hayatn biitiinliigii agisindan Islam’da ahiret inan-
a”. [iginde] Islam’da Ahiret Inanc:: flahiyat Fakiilteleri Egitim Og“retim
Koordinasyon Toplantist. (ss. 137-158). Sivas: Sivas Ilahiyat Egitimini
Gelistirme ve Destekleme Dernegi Yayinlari.

13. (2007). “Ustiin yetenekli gocuklarin deger yonelimleri ve egi-
timleri”. (T. Giindiiz ile birlikte). [icinde] Degerler ve Egitimi Uluslara-
rast Sempozyumu—(26-28 Kasim 2004). (ss. 371-396). Istanbul: Degerler
Egitimi Merkezi Yayinlari.

14. (2007). “Miisliiman ve &teki: Farkli dini gruplarin birbirini al-
gilama bi¢imi”. [i¢inde] Kur'dn-1 Kerim’de Ehl-i Kitap. (12-13 Kasim
2005). (ss. 405-420). Istanbul: Ensar Nesriyat.

15. (2008). “Kur'an’in egitime getirdigi degerler ve hedefler”. [i¢in-
de] X. Kur'dn Sempozyumu: Kur'an ve Egitim. (12-13 Mayis 2007). (ss.
57-81). Ankara: Fecr Yayinlar1.

16. (2010). “Mevlidle ilgili inang ve tutumlar”. [icinde] Uluslarara-
st Mevlid Sempozyumu: Bir Kutlu Dogum Saheseri Mevlid ve Siileyman
Celebi. (ed. B. Kemikli & O. Cetin). (ss. 358-388). Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlart.
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17. (2010). “Tiirkiye’de genglerin ahlaki y&nelimleri”. [icinde] 1.
Tiirkiye Ahlak Sirast. (16-17 Ocak 2010 Istanbul).

d.h. Editsrliikleri

1. [ed.]. (2003). Genglik Déonemi ve Egitimi-IL Istanbul: Ensar Neg-
riyat. (429s.).

2. [ed.]. (2004). Din ve Ahlak Eg“itim—(jg"retimine Yeni Yaklagimlar.
(H. Ayhan & Y. Mehmedoglu & M. Ocal & H. Eksi ile birlikte). Istan-
bul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari. (240 s.).

3. [ed.]. (2006). Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi. (2. bask). Istan-
bul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari. (611 s.); [Kitabin 1. baski-
st igin bk. (2002). Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari.

4. [ed.]. (2006). Dindarlik Olgusu. Bursa: Kur’an Aragtirmalar1 Vakfi
Yayinlari. (357 s.).

5. [ed.]. (2007). Degerler ve Egitimi. (R. Kaymakcan ve ark. ile birlik-
te). Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlart. (867 s.).

6. [ed.]. (2008). Islam’a Girig: Gengligin Islam Bilgisi. (4. Bask1). An-
kara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yaynlar1. (455 s.).

7. [ed.]. (2010). Din Psikolojisi. Eskisehir: Anadolu Universitesi Agik
Ogretim Fakiiltesi Yayinlart. (233 s.).

8. [ed.]. (2011). Kur'dn ve Toplumsal Ahlak. (E. Uysal ile birlikee).
Bursa: Kur'an Aragtirmalar1 Vakfi Yayinlari. (264 s.).

9. [ed.]. (2015). Kur’dn ve Toplumsal Biitiinlesme (V. Bilgin ile birlik-
te). Bursa: Kur'an Aragtirmalar1 Vakfi Yayinlari. (653 s.).

10. [ed.]. (2016). Kur'dn ve Sosyal Adalet (A. Kurt ile birlikte). Bursa:
Kur’an Aragtirmalar1 Vakfi Yayinlar1.(519's.)

11. [ed.]. (2017). Din, Degerler ve Saglik. Istanbul: Degerler Egitimi
Merkezi Yayinlari. (566 s.).

d.i. Hakemsiz Dergilerdeki Yazilar

1. (1985). “Genglik ve din ihtiyact”. Milli Kiiltiir Dergisi, 50, 87-89.

2. (1986). “Genglikte kendi kendini egitme”. Milli Kiiltiir Dergisi,
53, 8-11.
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3. (1998). “Giiniimiizde Kur'an’a yonelisin problemleri”. Fecre Dogru
Ayhk Diigiince Dergisi, 30, 22-28.

4. (2004). “Psiko-sosyal agidan haksiz kazang yonelimi®. Diyanet
Dergisi, 163, 5-7.

5. (2006). “Deger odakli egitim”. Degerler Egitimi Merkezi Biilteni,
1,50-55.

6. (2006). “Genglik ve popiiler kiiltiir”. Diyanet Aylik Dergi, 191, 37-
39.

7. (2006). “Din, degerler ve egitim”. Eski Yeni Ug Aylik Diigiince
Dergisi, 3, 46-56.

8. (2007). “Kendini bilmek ve kendini kontrol etmek”. Degerler Egi-
timi Merkezi Dergisi, 1, 69-75.

9. (2007). “Tevazu (algakgoniilliiliik)”. Degerler Egitimi Merkezi
Dergisi, 2, 114-119.

10. (2007). “Nefs terbiyesi ve Allah sevgisi”. Yozgar Giindem:
Seyhzide Ahmet Efendi Ozel Sayis, 30-34.

11. (2008). “Genglikte yabancilasma ve aileye diisen gorevler”. Egi-
tim Yazilar, 13, 51-61.

12. (2008). “Egitim ve edep iliskisi iizerine kavramsal bir degerlen-
dirme”. Deg’erler Egitimi Merkezi Dergisi, 4, 30-35.

13. (2008). “Islam anlayiginda egitim iizerine diisiinceler”. Degerler
Egitimi Merkezi Dergisi, 4, 46-49.

14. (2008). “Merhamet”. Degerler Egitimi Merkezi Dergisi, 4, 78-85.

15. (2009). “Giig istegi, siyaset ve deger iligkisi>. Degerler Egitimi
Merkezi Dergisi, 5, 24-30.

16. (2009). “Adalet”. Degerler Egitimi Merkezi Dergisi, 5, 132-138.

17. (2009). “Ziibde-i alem”. Din ve Hayat: TDV~Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi, 1, 62-66.

18. (2009). “Itidal”. Degerler Egitimi Merkezi Dergisi, 7, 122-125.

19. (2010). “Giiniimiiz gengliginin kimlik ve anlam sorunu”. Diya-
net Ayhk Dergi, 233, 4-7.

20. (2010). “Modern egitimde yeni bir paradigma: Degerler egiti-
mi”. Editime Bakg Dergisi, 18, 4-10.

21. (2011). “Gokyiiziinden yeryiiziine yayilan bir deger: Merhamet
ve egitimi”. Diyanet Aylz/e Dergi, 244, 3-17.
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22.(2011). “Namus”. Yeni Umit Dergisi, 94, 10-13.

23. (2012). “Cesitli degiskenler agisindan &liim Stesi ile ilgili inang
ve tutumlar”. Din ve Hayat: TDV -Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 16, 108-
115.

24. (2013). “Psikolojik boyutlariyla Kur 4n da kalp kavrami”. Yeni
Umit, 26 (99), 31-35.

E. LISANS VE LISANSUSTU DERSLERI

Makalenin bu béliimiinde ise din psikolojisi alaninda 8gretim iiyesi
olan Hokelekli’nin 1977-2018 yillar1 arasinda lisans ve lisansiistii dii-
zeyde verdigi derslere yer verilmistir. Arsiv bilgisi yetersizligi sebebiyle
yillara gore ders siniflandirmast yapilamadigindan dolayi listede dersin
verildigi yil belirtilmemistir.

e.a. Lisans Dersleri

. Din psikolojisi (zorunlu)

. Felsefe tarihi (zorunlu)

. Aragtirma metot ve teknikleri (zorunlu & segmeli)
. Psikolojiye giris (se¢meli)

. Sosyal psikoloji (se¢meli)

. Islam psikolojisi (segmeli)

. Din hizmetleri psikolojisi (se¢meli)

. Egitim psikolojisi (pedagojik formasyon)

O 0o I OV Ul A~ W N~

. Egitim bilimine giris (pedagojik formasyon)

e.b. (Lisansiistii) - Yiiksek Lisans Dersleri

1. Din bilimlerine girig

(Felsefe ve Din Bilimleri Bsliimii. Yiiksek Lisans. Giiz. Zorunlu. 2
Kredi).

2. Din bilimlerinde temel yaklagimlar-1

(Felsefe ve Din Bilimleri Bsliimii. Yiiksek Lisans. Giiz. Zorunlu. 2
Kredi).

3. Din psikolojisinde yontem ve kaynaklar
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(Din Psikolojisi Anabilim Dali. Yiiksek Lisans. Giiz. Se¢meli. 3 Kre-
di).

4. Din bilimlerinde temel tartigmalar-u

(Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii. Yiiksek Lisans. Bahar. Zorunlu.
2 Kredi).

5. Cocukluk ve ergenlikte din

(Din Psikolojisi Anabilim Dali. Yiiksek Lisans. Bahar. Se¢meli. 3
Kredi).

6. Psikanaliz ve din

(Din Psikolojisi Anabilim Dali. Yiiksek Lisans. Bahar. Se¢meli. 3
Kredi).

e.c. (Lisansiistii) - Doktora Dersleri

1. Dini tecriibe ve dini davranig

(Din Psikolojisi Anabilim Dali. Doktora. Giiz. Segmeli. 3 Kredj).
2. Kigsilik teorileri

(Din Psikolojisi Anabilim Dali. Doktora. Giiz. Segmeli. 3 Kredj).
3. Dini gelisim teorileri

(Din Psikolojisi Anabilim Dali. Doktora. Bahar. Se¢meli. 3 Kredi).
4. Kisilik ve din

(Din Psikolojisi Anabilim Dali. Doktora. Bahar. Se¢meli. 3 Kredi).
[Kaynak: http://uludag.edu.tr/ilahiyat].

E YONETTIGI LISANSUSTU TEZLERI

Makalenin bu bsliimiinde de akademik yagam1 boyunca din psikolo-
jisi alaninda 6gretim iiyesi olarak gorev yapan Hokelekli'nin y6nettigi
lisansiistii (yiiksek lisans + doktora) tezleri yer almaktadir. Bu béliimde
yer verilen tez listeleri Ulusal Tez Merkezi kayitlar1 referans alinarak
olusturulmustur (bk. https://tez.yok.gov.tr). Tez yazim bigimi olarak
sirastyla “[tez merkez kayit numarasi], yazar ad1 soyady, (tezin bitirildigi
yil), tezin adi (Tiirkge + Ingilizce)” seklinde bu makaleye 6zgii bir nite-
leme kullamilmigtir. Tezlerin tiimii Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’ne bagli olarak yapildig1 i¢in her bir tez i¢in ayrica tiniversite
adina yer verilmemigtir. Konuyla ilgili yapilan literal tarama sonucunda
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Hokelekli'nin akademik danigmanliginda 37 adet yiiksek lisans tezi ve
19 adet doktora tezinin yapildig: griilmiigtiir. Ayrica Hokelekli tara-
findan yonetilen tezlerin yazarlari, ayni zamanda Hokelekli’nin yiiksek
lisans ve/veya doktora 6grencileri olarak da ayr1 bir baglik altinda kayit-
lara gecirilebilir.

f.a. Yonettigi Yiiksek Lisans Tezleri

1. [451265]. Mustafa Naci Kula. (1986). Ergenlerde kimlik bunalimi
ve din egitiminin etkisi / Identity crises and the effect of religious edu-
cation among adolescents.

2.[9352]. Ibrahim Giirses. (1990). Elmalils tefsirinde psikoloji konu-
lar1 / Psychological issues in Elmalilt’s tafsir.

3. [21020]. Nebile Aslan. (1992). Dini iman, sug ve tdvbe iliskisi /
The relationship between religion belief, crime, and penitence.

4. [27077]. Akif Hayta. (1993). Psiko-sosyal uyum ve dini pratikler:
Bursa ilahiyat 8rnegi / Psycho-social adaptation and religious practices:
The sample of Bursa theology faculty.

5.[32085]. Zeyniiddin Aslan. (1994). Sevgi yoksunlugu ve dini dav-
ranig / Lack of love and religious behavior.

6. [32084]. Abdiilkerim Bahadir. (1994). Ergenlik déneminde dini siip-
he ve tereddiitler / Religious doubts and hesitations in the adolescence.

7. [42923]. Ahmet Albayrak. (1995). Ergenlerin dini gelisiminde
sevgi ve korku motifinin etkinligi / The effectiveness of love and fear
in the religious development of adolescents.

8. [52280]. Beyhan Hayta. (1996). ibn Haldun’da kisilik teorisi:
Sosyal-psikolojik bir yaklagim / The theory of personality in Ibn Hal-
dun: A social-psychological approach.

9. [54253]. Rahime Yilmaz. (1996). Dini gelisimde cinsiyet farklar1 /
Gender differences in the religious development.

10. [54533]. Hiiseyin Yegin. (1996). Islam psikolojisinde temel kav-
ramlar / The basic concepts in the Islamic psychology.

11. [65000]. Mehmet Tiirkmen. (1996). Mistik dindarlarda karakter
yapist / Character structure among the mystics

12. [74031]. Nurten Unal. (1998). Dini inang, ibadet ve duanin
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umutsuzlukla iligkisi / The relationship between religion belief, wors-
hip, prayer and hopelessness.

13.[74277]. Sabri Ozgiil. (1998). Engellenme durumlar1 ve tabiatiis-
tii yiiklemeler arasindaki iligkiler / The relationship between frustrati-
ons and supernatural attributions.

14. [74025]. Ali Riza Bayzan. (1998). Cagdas psikoterapi ekolleri
agisindan tasavvuf biling yapilanmasinin degerlendirilmesi / Evaluation
of sufistic consciousness structure in terms of contemporary psychot-
herapy schools.

15. [74378]. Orhan Giirsu. (1999). Giiniimiizde tasavvuf yoluyla
Islam’a yénelisin sosyo-psikolojik analizi / Socio-psychological analysis
on introduction to Islam by Sufism.

16. [113654]. Murat Kayacan. (2002). Dini gruplara giris ve ¢ikis
motivleri: Dini gruplara giren bireyler iizerinde sosyal psikolojik bir
aragtirma / Input and output motivations to the religious groups: A
social psychological research on the individuals entering religious gro-
ups.

17. [113672]. Siikran Cevik. (2002). Ergenlerde &liim diisiincesi ve
oliim otesiyle ilgili dini inanglar / Religious beliefs about death thought
and after death among adolescents.

18. [113599]. Mustafa Kog. (2002). Ergenlik déneminde dua ve iba-
det psikolojisinin ruh saglig: iizerindeki etkileri / The effects of prayer
and worship psychology on mental health in the adolescence.

19. [113655]. Osman Ayyildiz. (2002). Seyh-miirid iligkilerindeki
psikolojik siireglerin analizi / Analysis of the psychological processes in
the shaykh-murid relationships.

20. [127919]. Esma Sayin. (2003). Namazin karakter gelisimi iizeri-
ne etkisi / The effect of salaat on the character development.

21. [148017]. Cigdem Tiifekgi. (2004). Transpersonel psikolojiye
gore bilinglilik agamalar1 ve dini tecriibe / Stages of consciousness and
religious experience according to the transpersonal psychology.

22.[148048]. Emine Kiigiikalp. (2004). Ahlaki yarg: gelisimi ve din-
darlik arasindaki iligki / The relationship between moral judgment de-
velopment and religiosity.

23. [147928]. Asude Arici. (2005). Ergenlerde dini basa ¢tkma yén-
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temi olarak dua / The prayer as a religious coping strategy among ado-
loscents.

24. [188705]. Esra Erman. (2005). Mistik dindarlarda benlik kontro-
lii ve ahlaki gii¢ / Self-control and moral power among the mystics.

25. [188687]. Hatice Eser. (2005). Universite 6grencilerinde dini
inang ve benlik saygist iligkisi / Relationship between religious belief
and self-esteem among university students.

26. [161505]. Giiliisan Gécen. (2005). Dini inang ve ibadetin ken-
dini gerceklestirme ile iliskisi / Relationship between religious belief/
worship and the self actualization.

27.[187505]. Hanife Yildiz Yagc1. (2006). Saplantili dini davranislar
/ Obsessive religious behaviors.

28. [264996]. Zainab Ajoke Oshun. (2010). Hiristiyanliktan Islam’a
Islam’dan Huristiyanhga gegisin psiko-sosyal sebepleri: Nijerya 6rnegi
tizerine bir aragtirma / The social and psychological reasons of conver-
ting from Christianity to Islam and from Islam to Christianity: A case
study of Nigeria.

29. [262903]. Muharem Cufta. (2010). Avrupa kiiltiiriiniin Bognak
genglerin din ve kimlik algilari tizerine etkisi: Italya rnegi / The inf-
luence of European culture on the perception of religion and identity
among the Bosnian youth: Sample of Italy.

30. [294818]. Fatma Balc1. (2011). Psikolojik ve 6znel iyi olma hali
ile dini inanglar arasindaki iligki iizerine bir inceleme / A research on
the relationship between psychological and subjective well-being and
religious beliefs.

31. [294809]. Biisra Kilig. (2011). Kendini aldatma ve dindarlik iize-
rine bir aragtirma / A research on the self-deception and religiosity.

32. [319559]. Elif Giin. (2012). Stresle baga ¢tkma, biligsel siirecler ve
dindarlik {izerine bir inceleme / A research on the coping with stress,
cognitive processes, and religion.

33.[380112]. Midjit Osmani. (2014). Makedonya’da yasayan gen¢-
lerde dini siiphelerin kaynaklari ve etkileri: Kalkandelen drnegi / The
sources and effects of religious doubts among the young people living
in Macedonia: Sample of Kalkandelen.

34. [446803]. Siimeyra Sar1. (2016). Riiya yoluyla gerceklesen dini
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tecriibe olaylari iizerine bir aragtirma / A research on the religious ex-
perience events through dream

35. [459877]. Rabia Siimeyye Agar. (2016). Televizyonun ergenin
din algis1 ve ahlaki tutumu iizerindeki etkisi: Mug ili 6rnegi / The effect
of television on the perception of religion and moral attitude of adoles-
cent: Sample of Mus.

36. Beyza Okumus. (2017). DAIS’in Miisliiman gruplara yénelik
eylemlerini megrulagtirma stratejisi / The strategy of legitimizing of
ISID’s actions against Muslim groups.

37. Ayfer Sengiil. (2017). Bayan Kur’an kursu 8greticilerinin sorun-
larla baga ¢ikmada Kur’an-1 Kerim’e bagvurmayla ilgili tutumlari / The
attitudes of the female Qur’an teachers association with the referencing
the Quran in coping with problems.

f.b. Yonettigi Doktora Tezleri

1. [26309]. Mustafa Naci Kula. (1993). Kimlik ve din: Ergenler iize-
rine bir aragtirma / Identity and religion: A research on the adoles-
cents.

2. [87250]. Abdiilkerim Bahadir. (1999). Hayatin anlam kazanma-
sinda psiko-sosyal faktdtler ve din / Psycho-social factors and religion
in the meaning of life.

3. [74351]. Ibrahim Giirses. (1999). Cagdas kisilik teorileri ve Isla-
mi kisilik modelinin kargilagtirilmast: Universite dgrencileri iizerinde
sosyal psikolojik bir aragtirma / The contemporary personality theo-
ries and their comparison with Islamic personality model: A social-
psychological study among university students.

4. [109026]. Ahmet Albayrak. (2001). Muhammed Tkbal’in kisiligi
ve 6ngdrdiigii insan modeli / Mohammed Igbal’s personality and his
model of human.

5. [108983]. Halil Eksi. (2001). Basa ¢ikma, dini basa ¢tkma ve ruh
sagligr arasindaki iligki {izerine bir aragtirma: Egitim, ilahiyat ve mii-
hendislik fakiiltesi 6grencilerinin kargilagtirilmasi / An exploration of
the relationship between coping, religious coping and mental health:
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The comparison of the students of faculties of education, teology and
engineering.

6. [112976]. Nebile Aslan. (2002). Kur’an-1 Kerimle ilgili inang ve
tutumlar / The beliefs and attitudes towards the Holy Quran.

7. [127985]. Ilhan Topuz. (2003). Dini gelisim seviyeleri ile dini
baga cakma tutumlari arasindaki iligki tizerine bir aragtirma / A research
on the relationship between religious development and attitudes of re-
ligious coping.

8. [231183]. Ozer Cetin. (2008). Kurban ile ilgili inang ve tutumlar
/ The beliefs and attitudes about the sacrifice.

9. [231214]. Celal Cayir. (2008). Tiirkiye’de din degistirip Hiristi-
yanliga gecisin psiko-sosyal etkenleri / Psycho-social factors of conver-
ting to Christianity in Turkey.

10. [220974]. Nurten Kimter. (2008). Benlik saygisi ve dindarlik
iligkisi / The relationship between self-esteem and religiosity.

11. [220979]. Mustafa Kog. (2008). Yetiskinlik dsneminde dindarlik
ile benlik kavrami degiskenleri arasindaki iligki / The relationship bet-
ween religiosity and the variables of self-concept in adulthood.

12. [353418]. Siikran Cevik Demir. (2013). Ergenlerde benlik say-
gist ve dini baga ¢ikma / Self-esteem and religious coping among the
adolescents.

13. [363743]. Omer Faruk Séylev. (2014). Tiirkiye’de dini danisma
ve rehberlik: Alanlari, imkanlari ve yéntemleri—(Diyanet i§1eri Bagkan-
lig1 Srnegi) / Spiritual counseling and care in Turkey: Fields, possibili-
ties and methods -(The case of the Presidency of Religious Affairs).

14. [389548]. Emine Demirci. (2014). Ahlaki olgunluk ve dindarlik
arasindaki iliski / The relationship between moral maturity and religi-
osity.

15. [363747]. Muharem Cufta. (2014). Kanser hastalig: ile basa ¢ik-
mada dini inan¢ ve tutumlarin rolii: Kosova 6rnegi / The role of reli-
gious faiths and attitudes on the coping with cancer illness: Sample of
Kosovo.

16. [446808]. Asude Coskunsever. (2016). Sosyal hizmet kurum-
larinda dini danigmanlik ve rehberlik: Yetistirme yurdu & bakim ve
sosyal rehabilitasyon merkezi rnegi / Spiritual counseling and care in
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the social rehabilitation institutions: Sample of orphonage and social
rehabilitation center.

17. Fatma Balc1 Arvas. (2017). Dindarligin evlilik doyumu iizerin-
deki etkileri ve degerlerin, dindarlik ve evlilik doyumu iligkisi iizerin-
deki arabulucu rolii / The effects of religiosity on marital satisfaction
and the mediator role of values on religiosity and marital satisfaction
relationship.

18. Biigra Kilig Ahmadi. (2017). Dini ydnelim ve dini grup iiyeligi-
nin kendini ayarlama ile iligkileri izerine bir aragtirma / A research on
the relationship of religious orientation and religious group members-
hip with self-monitoring.

19. Meryem S$ahin. (2018). Dini bir deger olarak tevekkiil yoneli-
minin psikolojik sebep ve sonuglari iizerine aragtirma / A research on
psychological reasons and results for the orientation of tawakkul as a
religious value.

G. TURK DIN PSIKOLOJiSI CALISMALARI UZERINE

KISISEL DUSUNCELERI

Caligmanin bu boliimde ise Hokelekli ile yapilan soru-cevap igerikli
roportaj kayitlart yer almaktadir. Aragtirmac tarafindan réportaj soru-
lart ve cevaplari, “(i) 6zel ve akademik yagam, (i) Tiirk din psikolojisi-
nin giincel durumu ve sorunlar, (iii) Tiirk din psikolojisinin gelecegi;
(iv) yeni nesil din psikologlarina dneriler” baglikli alt temalara gore dii-
zenlenerek verilmistir.

* Roportaj — [Miilakat] -

“Aragtirmaci: Kiymetli hocam, uzun yillar siiren akademik ¢aligma
hayatinizi tamamlayarak yakin bir zamanda emekli oldunuz. Bu sebep-
le eger izin verirseniz sizinle (i) 6zel ve akademik yasaminiz, (ii) Tiirk
din psikolojisinin giincel durumu ve sorunlari, (iii) Tiirk din psikolo-
jisinin gelecegi ve (iv) yeni nesil din psikologlarina dneriler” seklinde
diizenlenmis tema bagliklarinda bir réportaj yapmak istiyorum.”
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(i) - Ozel ve akademik yasam:

[Soru] = 1. Kiymetli hocam, isterseniz dncelikle kisisel yasamimzdan
baglayalim. Kisaca kendinizi tamtabilir misiniz? Yani nasil bir ¢ocukluk ve
genglik doneminiz oldu? Cocukken ve gencken yasama iliskin hayalleriniz
ve hedefleriniz nelerdi?

Besi erkek ikisi kiz yedi ¢ocuklu bir ailede, ikinci siradaki kardes
olarak bilyiidiim. Babam rahmetli, kdy hizmetleri YSE biriminde is¢i
kadrosunda dozer operatérii olarak ¢aligtyordu ve tek maagla beni ve
tiim kardeslerimi okutmaya gayret gosterdi. Ailemizin ekonomik
imkanlar1 sinirliydi. Bu sebeple bir¢ok mahrumiyetler icerisinde bii-
yiidiim. Tlkokul figten itibaren hayatim sehir merkezinde gegti. Fakat
sehrin imkanlarindan ve gehir kiiltiiriinden yararlanmam da sinirli oldu.
Ciinkii ailem kdy kokenliydi ve sehirde bir siire uyum sorunlartyla karg:
kargtya kaldim; yani bizim aile bir tiir “gecis” ailesi durumundayd. iI-
kokulda normalin biraz iistiinde yetenege sahip bir dgrenci idim, fazla
zorlanmadan okulumu bitirdim. Fakat 6 yaginda ilkokula bagladigim
icin babamin talebi ve yonlendirmesi sonucu gittigim imam-hatip oku-
lu birinei sinifta bir uyum sorunu yasadim ve tek dersten (matematik)
sinifta kaldim. Tkinci yil ayni sinifi ve dersleri tekrarlamak bana gok si-
kic1 geldi. Fakat sonraki 6gretim hayatim i¢in saglam bir temel olugtur-
du. Bu sebeple diger tiim siniflar1 zorlanmadan bagariyla tamamladim.
Maddi durumumuz yeterli olmadigi igin imam-hatip okulu dérdiincii
siniftan itibaren yiiksekdgrenimimin sonuna kadar parasiz yatili olarak
dgrenimimi siirdiirme imkani buldum. Allah devletimize ve milletimi-
ze zeval vermesin.

Cocuklugum, maddi ve psikolojik ¢esitli mahrumiyetlerle, ergenlik
donemim de kimlik, uyum, deger ve ideal arayis1 sorunlarinin yol agtig
cesitli catigma ve bunalimlarla gecti. Duygulu ve kirilgan bir ruh haline
biiriindiigiim ¢ok zamanlarim oldu; sinirli sayida ama derin dostluklar
gelistirerek, kitap okuyarak ve siir yazarak bu giicliiklerle baga ¢ikmaya
galistm. Tlkokul 4. ve 5. siniftan itibaren siire yonelik ilgim hep siiriip
gitti. Imam-hatip okulu 4. ve 5. smiftan itibaren de kitap ve okuma
merakim hep canli idi. Nitekim Imam-hatip okulunu bitirdigimde, o
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zamanin sartlarina gdre hem say1 hem de nitelik olarak iyi sayilabilecek
bir kitapligim vardi. Yiiksekdgrenimimi siirdiiriirken, giiniin ideolo-
jik tartismalarini, fikir ve edebiyat akimlarini yakindan takip etmeye
galistyordum. Adeta bilingdist olarak igten bir gii¢ beni diigiince, bilim
ve sanat alanlarina zorluyordu. Bir kitap yazar1 olmak, yani biligsel bir
alanda gelismek ve bagarili olmak, ergenlik hayallerimin bir pargasini
olusturuyordu. Kendimi, mesleki alanda yani pratik din hizmetlerinde
yeteneksiz, fakat entelektiiel diizeyde arzulu, yetenekli ve merakli go-
rityordum. Bu yiizden imam-hatip okulundan sonra gidecegim yiikse-
kogrenimde edebiyat fakiiltesi gibi bir boliimde okumay1 kendim i¢in
daha uygun buluyordum. Fakat kader ve nasip, kisacast hayatin sartlari,
beni ilahiyat alan1 disinda yetismeme imkan vermedi. Allah’a ¢ok siikiir
iyi ki boyle oldu. Ciinkii tiim ideallerimi ve hedeflerimi -hayal ettigim-
den ¢ok daha fazlasini- Allah’in izniyle gerceklestirdigimi hissediyor ve
Rabbime siikrediyorum.

[Soru] = 2. Yagam felsefenizi birka¢ ciimleyle nasil betimleyebilirsiniz?

Uzerime diisen gorev ve sorumluluklari elimden geldigi &lgiide ve
en iyi sekilde yerine getirmeye ¢alisirim, sonucu ise Allah’a havale ede-
rim. Hi¢ kimse tam, kusursuz ve miikemmel degildir; en iyiye en zor
olana talip olurum, fakat elime gecene riza gdsteririm. Allah, hi¢ kim-
senin emegini bosa ¢ikarmaz; ben sonuglardan degil niyet, emek ve
¢abamdan sorumluyum. Asil olan aramak ve yolda olmaktir; dolayisiyla
elde ettigim seyler, ilahi takdir ve nasibim &lgiisiindedir.

[Soru] = 3. Hobileriniz nelerdir?

Gengligimde biraz top kosturdum; uzun yillar masa tenisi oynadim.
Kirlarda, ormanlarda yiiriimeyi ¢ok severim. Tiirk sanat ve tasavvuf
musikisini zevkle dinlerim. Televizyondaki belgesellere bayilirim. Tyi
sinema filmlerini izlerim. TRT nin tarihi dizilerini hi¢ kagirmamaya
caligirim. HAla her giin bir saate yakin yiiriiyiis yaparim.

[Soru] = 4. Kendinizi nasil bir es, baba ve dede olarak gortiyorsunuz?

Evcil ve uysalim; evime, aileme diigkiiniim, tertipli ve diizenliyim.
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Evde egime fazla ig ¢ikarmam; esim evde olmadigi zaman kendi ih-
tiyaglarimi kendim kargilayabilirim. Egimin ve ¢ocuklarimin istek ve
ihtiyaglarina hep duyarli oldum, elimden geldigi kadar higbir konuda
onlar1 mahrum birakmamaya ve ihmal etmemeye ¢alistm. Cocuklari-
min egitimine degisik diizeylerde katkilarda bulundum; onlar egilim
ve yetenekleri dogrultusunda zorlamadan, bagibog da birakmadan iyi
bir 3grenim gormeleri i¢in hep destekledim. Her iicii de yiiksekdgre-
nimlerini tamamladilar. Evlilikleri konusunda da kendi istek ve tercih-
lerine saygi gostermekle birlikte uyari gérevimi de yaptim. Her dede
gibi torunlarimi ¢ok severim, sik sik onlarla birlikte olurum. Kiigiikle-
rin oyunlarina igtirak ederim, biiyiiklerle de bazi 6gretici sohbetlerimiz
olur.

[Soru] = 5. Elestiriye agik misimzdir? Yani meslektaglanmz sizi elegti-
rirler miydi? Sizin bu elegtirilere tepkileriniz nasil olurdu?

Hayatimin hi¢bir déneminde dogmatik diisiincelere kapilmadim;
yeni fikir ve diisiincelere hep a¢ik oldum. Bu yiizden yapic1 ve yonlen-
dirici elegtirilere dnem verdim. Hatta bazen ¢aligmalarimla ilgili nesnel
ve adil degerlendirmeler yapabilecek kisilerin yoklugundan yakindigim
olmustur. Cok fazla elestiri aldigimi sdyleyemem. Bu, ¢alismalarimin
kusursuzlugundan degil, daha ¢ok ele aldigim konularin igeriginden
ileri geliyordu. Bizim camiada, yeni ve bilinmedik bir¢ok konu iize-
rinde ¢aligtigim icin ya biiyiik takdirkirlarim oldu ya da simdi bu da
nereden ¢ikt1 gibisinden olay1 uzaktan seyredenler oldu.

[Soru] = 6. Ya;ammzzda doniim noktast olarak nitelendirebileceginiz bir
olay var mi? Varsa nedir?

Kayseri Yiiksek [slam Enstitiisii’nii bitirdikten sonra, parasiz yatili
okudugum i¢in zorunlu hizmet yapmak iizere kura gekerek dgretmen-
lik atamamiz yapilacakti. Hi¢ beklemedigim bir sekilde kurada kendi
memleketim olan Yozgat'taki Imam-Hatip Lisesi’ni ¢ektim ve burada
géreve bagladim. Ik Ggrencilerimle gok iyi bir iletisimim ve bazisiyla
da hilen siiren dostlugum oldu. O giiniin sartlar1 bakimindan benim
durumumdaki birisi i¢in 3gretmenlik disinda bir hedef ya da daha ileri
bir imkén hi¢ ortada yoktu. Bagarih ve faydali bir 3gretmen olmaktan
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ote herhangi bir beklentim, plan ve programim yokken, mezuniyetten
sonra da iletisimimi siirdiirdiigiim birka¢ hocamdan, yakinda yiiksek
Islam enstitiilerine asistan alinacagina dair bir haber ve mutlaka bas-
vurmam i¢in de tegvik ve davet aldim. Iste bundan sonra hayatimin
seyri degisti ve Yiice Allah, bana bir iiniversite profesdrii olarak meslek
hayatimi tamamlamay1 nasip etti.

[Soru] = 7. Akademisyen olmasaydimz baska ne is yapmak isterdiniz?
Sayet akademisyen olmasaydim herhilde iyi bir edebiyat¢i ve yazar
olmak isterdim.

[Soru] = 8. Akademik yasamimz boyunca unutamadifimz ve sizi ethi-
leyen bir ammz/hatiramz varsa bizimle paylasabilir misiniz?

Bursa Yiiksek Islam Enstitiisii'ndeki asistanligimi tamamlayip 5gre-
tim tiyesi olduktan sonra MEB’deki kadrom, 1981 yilindaki ilgili ka-
nuni diizenlemeyle Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’ne akearilmg
oldu. Fakat bu ge¢is ddneminde benim iiniversitedeki unvan ve statiim
tam bir karmagaya doniistii. Bundan dolay1 birkag sene diisiik kadroda
sade bir “6gretmen” maag1 alarak gorev yapmak durumunda kaldim. O
giiniin ekonomik sartlari ¢ok sikintiliydi. Yani aldigimiz maaglar, ancak
bir hafta veya on giinliik ihtiya¢larimiz1 ancak kargiliyordu. Benim du-
rumumdaki geng hocalardan bir grup olarak tiniversiteye bir dilekgeyle
bagvurarak iiniversite 3gretim gorevlilerine denen tazminatin tarafi-
miza da 6denmesini talep ettik. Universitemizden aldigimiz cevabi, o
giin bugiindiir hi¢ unutamiyorum. Bize gelen resmi cevap yazisinda;
“Siz tiniversitede dgretim gdrevlisi degil, ‘6gretim gorevlisi yerine go-
revlendirilmis 6gretim gorevlisi’siniz. Bu nedenle size herhangi bir ek
6deme yapilamaz.” yaziyordu. Universitede bize uygun gériilen bu ilk
ve oldukga da orijinal gérev unvani, herhalde Tiirk yiiksekdgretim ta-
rihine ge¢migtir, diye diigiiniiyorum.

[Soru] = 9. Bir akademisyen olarak din psikolojisi alamnda ¢aligmamsg
olsaydimz bagka hangi alanda akademik kariyer yapmak isterdiniz?

‘Edebiyat, Felsefe ve Tasavvuf’, her zaman ilgi duydugum akademik
alanlar oldu. Herhélde bunlardan birisini secerdim.
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[Soru] = 10. Akademik kariyer planlamamzda neden din psikolojisi ala-
min segtiniz? Genel ve ozel sebepleri var mi? Varsa nelerdir?

Genel sebep olarak, alana olan ilgim ve sevgimi s6yleyebilirim. Ozel
sebep ise bu dersi veren muhterem Prof. Dr. Halis Ayhan Hocama duy-

dugum saygi ve yakinlik oldu.

[Soru] = 11. Din psikolojisi alamndaki akademik ¢aligmalarimza nasil
bagladimz? Yani akademik kariyeriniz hangi asamalardan gecerek sonug¢-
land1? Lisans ve lisansiistii (master ve doktora) egitiminizi nerelerde ve nasil
yaptimz?

Bizim zamanimizda akademik kariyere dogrudan doktora ile bagla-
niyordu; lisans ve lisansiistii tez ¢aligmasi diye bir sey yoktu. Asistanlik
déneminde “6gretim {iyeligi” tezi vardi ve o sekilde bagladim. Ug yillik
bir siirede tezi tamamladiktan sonra iki agamali bir degerlendirme sii-
recinden gectim. Once iig kisilik bir jiiri &niinde tez savunmam oldu,
sonra da bir sinifta 6grenciye ders anlatimi uygulamam oldu. Daha
sonra fakiilteye doniigiince benzeri bir siire¢ tekrarlandi. Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii'nde yeniden olugturulan ve hepsi iiniversitelerde gorevli
ogretim iiyelerinden olugan yine ii¢ kisilik bir bilim jiirisi huzurunda
daha 6nceden asistanlik tezi olarak hazirladigim tezi sundum ve bagarili
kabul edilerek “doktor” unvanina layik gériildiim.

[Soru] = 12. Sizin din psileolojisi alaninda yetistiginiz donemde iizeri-
nizde emegi olan hocalarimz kimlerdir? Yani kimler ve hangi sebeple akade-
mik yasanumzda yer aldilar ve ¢ahgmalanmza yon verdiler?

Bursa Yiiksek Islam Enstitiisii ddneminde danigmanim, muhterem
Prof. Dr. Halis Ayhan Hocamdi. Daha sonra Ankara Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi’nde Prof. Dr. Neda Armaner Hocam ile bir yili agkin ¢alig-
mamiz oldu. Fakat bu arada fakiilteye doniisiip asistanlik tezim yeniden
doktora tezi olarak degerlendirmeye alininca, bu yeni jiiride kendisini
rahmetle andigim, Marmara Universitesi Egitim Fakiiltesi'nde de ders-
ler veren psikiyatri profesrii Prof. Dr. Recep Doksat Hocam danig-
manlik pozisyonumu yiiklendi.

[Soru] = 13. Akademik ¢aligmalarimza bakildiginda agirhikli olarak
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hangi alt alanlarda aragnrmalarimzy yiiriittiiniiz? Akademik kariyeriniz sii-
resince din psikolojisi alamndaki bilimsel ¢aligma konularimzi nasil belirle-
diniz? Veya hangi konular iizerinde ¢alisacadimza nasil karar verdiniz?

ilk ilgi alanim gelisimsel din psikolojisi oldu. Danigman hocam go-
cukluk dénemini ¢alismami dnermisti. Fakat daha nce Prof. Dr. Kerim
Yavuz Hoca’nin ¢ocukluk dénemini, Prof. Dr. Erdogan Firat Hoca’nin
da tiniversite gencligi donemini ¢alistigini bildigim igin arada lise do-
nemi ergenleri galigilmamisti. Ogretmenlikten de gelmem dolayistyla
bu gelisim dénemini daha iyi anlayabilecegimi ve kolay calisabilece-
gimi {imit ederek ergenlik dénemini segmis oldum. Tmam-hatip lisesi
ogrencilerini konu edinen ve zannediyorum iilkemizde bu konuda ilk
alan aragtirmast olan ¢alismami da Prof. Dr. Neda Armaner Hocamla
birlikte kararlagtirmistik. Bu konudaki doktora ¢alismami bitirdikten
sonra Fransa’dan getirttigim birkag kitap arasinda i¢inde bir¢ok aragtir-
manin yer aldigi “6liim ve varlik” baglikli edisyon bir kitap bulunuyor-
du. I¢indeki gerek konu baghklari gerekse kapsamli hacmi ¢ok ilgimi
cekti ve bu konuda tilkemizde herhangi bir aragtirma yapilmamus oldu-
gunu bildigim icin sonraki akademik kariyer dsnemimde de bu konu-
ya yoneldim. Profesorlitk ddnemindeki ¢alisma konularim ise agirlikls
olarak degerler psikolojisi alaninda oldu. Degerler konusundaki ¢alis-
malarim, Istanbul’da iki farkli aragtirma merkezinde on yila yakin siiren
proje ve egitim ¢aligmalar1 baglaminda ortaya ¢ikan {iriinlerdir. Diger
caligmalarim ise genelde davet edildigim bir sempozyum, seminer ya da
calistaya sunulmak iizere ya da bir kitap boliimii veya bir dergi makalesi
olarak istenmesi iizerine hazirlanmis olanlardir.

[Soru] = 14. Bilimsel kitap, makale, bildiri gibi akademik iiriinlerinizden
en ¢ok begendiginiz ve bagyapitim diyebileceginiz bir eser/¢aligma var mi?
Varsa hangisidir?

Bir akademisyenin kitaplari ve diger akademik iiriinleri, tipk: insa-
nin ¢ocuklar1 gibidir; ¢ocuklarimizin hepsini severiz ve aralarinda bir
ayirim yapamayiz. Aragtirma siirecinde her birinin ayri bir anlami, hati-
rast, 5nemi ve degeri vardir. Fakat mutlaka bir ayirim yapmak gerekirse
ilk baskist 1993 yilinda yapilan “Din Psikolojisi” kitabimin, bu alanda
¢alisanlara oldugu kadar ¢ok degisik alanlardaki aragtirmacilara da ufuk
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acan ve yol gosteren kdse tagt bir iiriin oldugunu diisiiniiyorum. Ni-
tekim Tiirk din psikolojisi literatiiriine bakildiginda, aragtirmalarda en
¢ok atif yapilan ¢alismamin da bu oldugu géziikiiyor.

[Soru] = 15. Su anda geriye doniip bakngimzda akademiada akademis-
yen olarak ogretim iiyeligi yapan kag master ve/veya doktora égrenciniz var-
dir? Lisansiistii yetigtirdiginiz ogrenci sayisinda hedeflediginiz sayiya ulaga-
bildiniz mi? Bu baglamda “hocalarin hocas1” olmak nasil bir duygudur?

Kirka yakin yiiksek lisans, yirmiye yakin da doktora 3grencim oldu.
Halen Tiirkiye’deki gesitli tiniversitelerde 6gretim tiyeligi yapan yir-
miye yakin lisansiistii 6grencim var. Ayrica, resmi olarak benim kayith
dgrencim olmasa da, tez ya da aragtirma caligmalarina dolayli olarak
katkida bulundugum pek ¢ok geng meslektagim oldu. Aslinda bu yetis-
tirdigim Sgrenci sayist kotii bir rakam sayilmaz. Fakat 6grencilerimin
de fark edecekleri gibi ben her zaman nicelikten ¢ok nitelige dnem
veren bilimsel bir anlayisa sahip oldum. Onun i¢in de benimle ¢aligan
tiim bu dgrencilerimin bilimsel yeterliligine kefil olabilirim. Arkamdan
yetigtirdigim 8grenci meslektaglarimin hem sayis: hem de bilimsel ka-
litesi, beni yeterince tatmin etmistir. Bu noktada elbette ki “hocalarin
hocas1” olmak benim i¢in seving ve kivang veren biiyiik bir liituf, bii-

yiik bir mutluluk kaynagidir.

[Soru] = 16. Sayin hocam, Tiirk din psikolojisi gall§malar1na uzun yzllar
emek veren akademisyen bir din psikologu olarak yanhs anlagildigimz1 dii-
stindiigiiniiz bir konu oldu mu? Nasil ve Nigin?

Cesitli toplantilarda alan i¢i ¢aligmalarla ilgili arkadaglarima yon gos-
terici bazi uyarilarim oldu. Bunlardan bir tanesi de, ‘Bat1 gelenegine
asir1 bagimliligin bizi yanls sonuglara gétiirebilecegi, yerel ¢izgileri-
mizi mutlaka korumamiz gerektigi’ seklindeydi. Bazi meslektaglarim
bu uyarimi, Bati bilimi kargisindaki ezilmiglikten kaynaklanan bir “sa-
vunma psikolojisi” baglaminda degerlendirdi. Oysaki Bat1 bilimindeki
son gelisim ¢izgisi bu yéndedir; yani kiiltiirel farkliliklarin 6ne ¢iktigy,
farkli dini gelenek ve cemaat yapilarinin kendi 6zel anlam diinyalarinin
eksen alindig1 bir bilim anlayigi her gegen giin gii¢ kazanmaktadir. Din
psikolojisi gibi alanlarda Batr’dan yararlanmaliyiz, fakat oradaki bilim-
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sel iiriinleri evrensel genel gecer dogrular olarak kabul etmenin higbir
gecerli temelinin olmadigini da bilmeliyiz.

[Soru] = 17. Tiirk din psikolojisi ¢alismalarinda son bir kag yil icinde
okudugunuz, takdir ettiginiz, takibe deger buldugunuz kisiler, kitaplar ve
konular var mi? Varsa nelerdir?

Son yillarda gen¢ meslektaglarim giizel konular ¢aligtyorlar. Benim
kendi tercih ve anlayisim, ¢aligilan konularin somut hayat olaylarini ele
almasi ve ¢oziime yonelik pratik Snerilere yer vermesi seklindedir. Bu
acidan baktigimda, Prof. Dr. Asim Yapici ve Prof. Dr. Ali Ayten’in bazi
caligmalarini 6nemsiyorum.

[Soru] = 18. Benim bir diisiincem var hocam. Emeklilige yakm olan veya
emekli olan din psikologu hocalarimizin o doneme kadar yayimladigi ma-
kalelerini yeniden elden gegirerek iki kapak arasinda cesitli baghklarla kitap
formatinda yayimlamalarimin akademik bir odev/gorev oldugu kamsinda-
yim. Bu tiirden ¢aligmalarin, o akademisyen icin bir anlamda akademik iiriin
koleksiyonu degeri tagiyabilecedi de soylenebilir. Sizin de bu tiir caligmalari-
mzin oldugunu biliyorum. Bu konuda neler soylemek istersiniz?

Bir iiniversite hocasinin kiilliyatini bir araya getiren ¢aligmalara her
zaman ihtiyag vardir. Ozellikle bizim alanda zaten sayili ve sinirh galig-
malar oldugu i¢in bunlarin eksiksiz g6z 6niinde hazir bulundurulmas:-
nin, dzellikle arkadan gelen geng nesil din psikologlarinin yetismesi ve
alanin geligmesi i¢in ¢ok dnemli faydalar saglayacagini diisiiniiyorum.
Bildiginiz gibi ben, yakin ge¢miste makale ve bildirilerimin bircogunu
kitap haline déniistiiriip tekrardan yayimladim. Ayrica, bende yapilan
bir kisim tez Szetlerinden olusan makalelerin yer aldig: tiirden edisyon
bir kitap da yayimladim. Bu tiir ¢aligmalarin, geng din psikologlarinin
¢ok isine yaradigini yakindan biliyorum.

[Soru] = 19. Sayin hocam, ne zaman emekli oldunuz? Akademiada asis-
tanhgimzdan emekliliginize kadar toplam kag yil ¢ahstimz?

Asistanligimin baglangic1 21 Subat 1977 tarihidir. Yag haddinden
emeklilik tarihim ise 10 Ocak 2018’dir. Bu durumda, akademiada 41
yillik bir akademisyenlik yasgamimin oldugunu sdyleyebilirim.
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[Soru] = 20. Degerli hocam, 41 yillik akademik ¢alisma yasamimzda ev-
deki hesabi ¢arsiya wydurabildiniz mi? Yani kurumsal anlamda iiniversite ¢a-
tist altinda akademik ¢aligma yagamimz boyunca akademik ¢aligma planla-
rimz kapsamindaki tiim projelerinizi gerceklestirebildiniz mi? Bu baglamda
yaptiklanmz veya yapamadiklarimz hakkinda neler soylemek istersiniz?

Geriye doniip, ‘Eksik biraktigim bir sey var mi?’ diye kendime
sordugum zaman, Rabbime sonsuz siikiirler olsun ki olumsuz bir sey
gormiiyorum. Kendi 6l¢ii ve imkanlarim ¢ergevesinde iyi isler ve hiz-
metler yaptugimi diisiiniiyorum. Ancak iyinin ve miikemmelligin bir
sinirinin olmadigini da biliyorum. Zaman zaman kendi kapasitemi ve
yeteneklerimi tam olarak ve verimli kullanamadigim duygusuna kapil-
digim zamanlar oldu. Hatta baz1 arkadaglarima, kapasitemin ancak tigte
birini giincellegtirebildigimi, geri kalan kismin bazis1 benden kaynakla-
nan bazisi da ¢aligma ortami ve hayat sartlarindan kaynaklanan sebepler
dolayisiyla kullanilamaz durumda kaldigini séyledigim olmustur. Fakat
kendimi, ddnemimdeki meslektaglarimla kiyasladigimda, kétii bir nok-
tada olmadigimi gériiyor ve bununla teselli buluyorum.

[Soru] = 21. Emeklilik sonrasi akademik planlarimz digindaki hayalle-
riniz nelerdir?

Bu soruyu bana oglum da sordu gegenlerde ve ona verdigim cevap
soyle oldu: “Gelecekte gergeklestirmeyi diisiindiigiim hi¢bir planim ve
hayalim yok.” Tiim hayat griisiim ve yagam tarzim, zevk ve mutlulu-
gum okuma ve yazmaya endeksli bir durumdadir. Bundan 6nce nasil
yasadrysam Allah saglik ve dmiir verdigi siirece bundan sonra da ayni
isleri yapmayi siirdiirerek dyle yagamayi planliyorum.

[Soru] = 22. Aleademisyenin emeklisi olmaz derler. Emeklilik doneminde
gerceklestirmeyi diigiindiigiiniiz akademik ¢aligma planlarimz var mi? Varsa
nelerdir?

ik planda kitaplarimi giincellegtirmek ve yeni baskiya hazir hile ge-
tirmek istiyorum. Bu projeme “Din Psikolojisi” isimli kitabimla bagla-
dim; bu kitabima ‘(i) din, ahlak ve degerler, (ii) sapkin dini davranislar
ve (iii) psiko-patolojik dini davranislar’ seklinde ii¢ yeni bsliim ekliyo-
rum. Dil ve icerik yoniinden de yeni bagtan gézden gecirip diizeltme-
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ler yaptiktan sonra yeni baskisint yapmayi diisiiniiyorum. Ikinci sirada
“Insani Degerler” adl kitabim var. “Oliim, Oliim Otesi Psikolojisi ve Din”
isimli kitabima yeni bir boliim ilave ettim ve ikinci baskisi o sekilde
giker. Tiim bu projelerimin yani sira “Psikoloji ve Islam” ile “Dini Davra-
nig Teorileri” baglikli iki yeni kitap projem var. Allah nasip ederse uzun
zamandir iizerinde diisiindiigiim ve materyallerini topladigim bu kitap
projelerini hayata gegirmek istiyorum.

“Aragtirmaci: Benim agimdan yaptigimiz rdportaj oldukea keyifli ge-
¢iyor. Umarim sizin i¢in de Syledir. O halde kaldigimiz yerden devam
ediyoruz.”

(ii) — Tiirk din psikolojisinin giincel durumu ve sorunlan:

[Soru] = 23. Tiirkiye'deki ilk din psikolojisi ¢calismasin hangi yil ve hangi
aragtirmayla baglatyorsunuz? Nigin?

Tiirkiye’de bilimsel bir disiplin olarak ilk din psikolojisi ¢aligmalari-
ni1, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ndeki galigmalarla baglatryo-
rum. Ozellikle Prof. Dr. B. Ziya Egemen hocanin 1952 yilinda ya-
yimlanan ‘Din psikolojisi: Saha, kaynak ve metot iizerine bir deneme’
isimli ders notlariyla daha da netlik kazandi. Bilimde gelenek ve birikim
cok 6nemlidir. Alandaki bu ilk girisimler iizerine eklenen daha sonraki
¢aligmalarin, alanin akademik bir disiplin haline gelmesine imkan sag-
ladigini diigiintiyorum.

[Soru] = 24. Baslangicindan (1952) bugiine (2018) Tiirkiye'deki din
psikolojisi ¢aligmalarim nasil degerlendiriyorsunuz? Yani din psikolojisi
Tiirkiye’de nasil tanindi ve bugiinlere geldi?

Tiirkiye’de 1950’li yillardaki baglangictan 1990’hi yillara kadar din
psikolojisi pek bilinen ve ilgilenilen bir alan olmadi. Bu noktada ila-
hiyat ¢evrelerinin genelde Bati kaynakli bilimsel disiplinlere bagindan
beri hep mesafeli bir durusu oldu. Bu durumun, biraz da bu alanlarda
calisan dénemin akademisyenlerinin yetersiz sayisi, kimligi ve ortaya
konan iiriinlerin durumuyla da ilgili oldugunu diisiintiyorum. 1990’k
yillardan sonra bu alandaki aragtirmacilarin sayisi artti, alani yeterli ge-
kilde tanitan el kitab: niteligindeki ders kitaplari yazilmaya bagland:.
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Alan aragtirmalari i¢in gerekli metot ve teknikleri 6grenen geng arag-
tirmacilarin ¢aligmalar ilgi gdrmeye bagladi.

[Soru] = 25. Bati orijinli bir bilim dali olarak Amerika ve Avrupa’daki
din psikolojisinin tarihsel gelisimiyle ilgili son donem ¢aligmalaridaki ku-
rumsal yapilanmada ve akademik iiriin baghklarinda ‘din’den ‘maneviyat'a
gegisi ve/veya her iki kavrami ayri ayri kullanmay: da dikkate alarak neler
soylemek istersiniz?

Diinya kiiltiirel bir doniisiim yastyor; materyalist bir hayat anlayist
giderek yerini maneviyat¢i anlayiglara birakiyor. Bunun sonucu dindar-
ligin yeni anlayig ve formlart ortaya ¢ikiyor. Bu olgusal duruma bagl
olarak insan bilimleri yeni kavram ve teoriler iireterek insan davranigini
yeni terim ve fenomenleri dikkate alarak anlamaya ¢aligtyor. Bu kav-
ramlagtirmalar ve agiklamalar, heniiz yeterince netlik kazanmig degil
ama ortamsal durumun geregi olarak 6nemli ve gerekli gelismeler bana
gore. Bati’da yaganan bu geligmeler, dolayli olarak bizim kiiltiiriimiize
de bir 8l¢iide yanstyor. Din psikolojisi ¢alismalarimizda bunlar dikkate
almak zorunday1z.

[Soru] = 26. Diinyadaki din psikolojisi ile Tiirkiye'deki din psikolojisi
¢alismalarim nicelik ve nitelik agisindan kargilagtirdigimzda neler soylemek
istersiniz?

1990’ yillardan itibaren Bati’da din psikolojisi hem say1, hem konu
cesidi ve hem de kalite yoniinden ¢ok biiyiik bir gelisme kaydetti. Cok
yonlii ve disiplinleraras: bir karakter kazandi. Yeterli olmasa da kiiltiir-
lerarasi kargilagtirmal aragtirmalara yoneldi. Bati, merkezci ve agiklayict
paradigmadan anlayic1 ve kiiltiirel ¢esitliligi dikkate alan daha yerel bir
yone dogru yoneldi. Bizde de son on yilda birgok arastirma ve yayin
oldugunu gériiyoruz ancak bunlar heniiz Bati seviyesine ulagmaktan
¢ok uzak bir noktada.

[Soru] = 27. Size gore Tiirk din psikolojisinin giincel sorunlari nelerdir?
Oncelikle alandaki galigmalar daginik bir olgular gesitliligi gosteri-
yor; bunlari biitiinlestirip sistemlegtirme ¢alismalari heniiz yok. Yapilan
aragtirmalardan elde edilen bulgularin yorumlari, kendi kiiltiiriimiiziin
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kodlari igerisine niifuz eden ve buradan anlamlar iireten bir olgunluga
heniiz ulasmis degil. Batili Slgekler ve kavramsal cerceveler disina ¢i-
kamiyoruz. Oysaki batlilarin kendisi bu &lgek ve kavramlagtirmalarin
Bati disi toplumlar igin gecerli olamayacagini siklikla ifade ediyorlar.
Bir yandan meta-analiz ve degerlendirme tiirii caligmalara agirlik ve-
rirken, 6te yandan yerli dindarlik Slgekleri ve kavramlar gelistirmek
zorundayiz.

[Soru] = 28. Tiirkiye’de yapilan din psikolojisi caligmalarina bakildiginda
bazi din psikologlarimn sadece teorik ¢aligmalar yiiriittiikleri, bazilarinin ise
sadece ampirik ¢aligngr goriiliiyor. Yani sizce bir din psikologunun bilimsel
¢alismalarindaki akademik iiriin gegitliligi baglaminda teorik ve ampirik ¢a-
ligmalarin yeri ve agirligi nasil olmahdir? Nigin?

Kavram ve teorik arastirmalar, bilimsel ¢alismalarda 6nceliklidir. Ol-
cekler, bu gergeveye uygun olarak gelistirilir ya da segilir. Bizde her iki
alanda da biiyiik eksiklikler var; iki alani da tamamlamak durumunda-
yiz. Hem nicel hem de nitel aragtirma desenlerine yer veren aragtirma
projeleri, bence en ideal olanidir.

[Soru] = 29. Peki hocam. YOK ve Milli Egitim Ba/eanltg’z, din psiko-
lojisi alamnda yurtdigina yiiksek lisans ve doktora yapmak iizere yillardir
birgok 6grenci gonderdi. Sonra bunlarin dnemli bir kismi Tiirkiye’ye dondii-
ler. Yurtdiginda din psikolojisi master ve doktorasi yapip gelenlerin sonraki
donemlerinde Tiirkiye’deki ¢aligmalariyla ilgili diigiinceleriniz nelerdir? Bu
meslektaglarimizin Tiirkiye'deki akademik iiretim durumu nedir?

Bildigim ve tanidigim kadariyla, birka¢i diginda bu arkadaglarimi-
zin alana akademik anlamda ciddi y6nlendirici bir katkilar1 olamadi.
Ne yazik ki yurt diginda master veya doktora yapan arkadaglarimizin
bircogu “psisenin somiirgelesmesi” afetinden kurtulup kendi kiiltiirel
kodlarimiza uygun bakis agilan geligtiremediler. Bu arkadaglarimizin
bir kisminin belki tek olumlu katkist, Ingilizce literatiirii tilkemize tagi-
malar1 ve uluslararasi bazi organizasyonlarda aktif gérev yaparak Tiirk
din psikolojisi birikimini dig diinyaya yansitmada aracilik etmeleri ol-
mustur, diye diisiiniiyorum.
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[Soru] = 30. Size gére Tiirk din psikolojisi caligmalarimn artik kurumsal
bir kimlik kazanma zamanm gelmedi mi? Bu baglamda 12 Agustos 2014
tarihinde kurulan Din Psikolojisi Dernegi’nin su andaki durumu ve ¢aligma-
lanm nasil degerlendiriyorsunuz?

Dernegin kurulmasi ve koordinasyon ¢alismalarinin her yil diizenli
olarak yapilmasi, din psikolojisi ¢aligmalarinin kurumsallagmas: i¢in bir
firsat olugturuyor. Fakat bilindigi gibi dernegin simdiye kadar ciddi bir
¢aligma ve hizmeti olamadi. Koordinasyon toplantilarinda alinan karar-
larin takibi ve sonuglandirilmasi konularinda da heniiz kayda deger bir
mesafe alabilmis degiliz.

[Soru] = 31. Her yil diizenlenen din psikolojisi anabilim dallari koor-
dinasyon toplantilarimn icerigi ve organizasyonu hakkinda neler soylemek
istersiniz? Benim diigiinceme gore semsiye organizator Din Psikolojisi Der-
negi olmali ve her yil bir ilahiyat fakiiltesiyle birlikte organize yapmaldir.
Bu konudaki diigiinceniz nedir?

Ideal olani, sizin sdylediginizdir ve ben bastan beri bu fikri hep dil-
lendirdim. Fakat ne yazik ki dernegimizin bir miihrii bir de miidii-
rii var. Bagkanin gérevinin Istanbul’a nakledilmesi, dernegin merke-
zinin de Istanbul’a taginmasi igin iyi bir firsat olugturabilir. Sonra da
Istanbul’daki kadro bu ise omuz verirse iyi bir noktaya gelinebilir, diye

diisiiniiyorum.

[Soru] = 32. Din sosyolojisi igin yapilan ‘genel din sosyolojisi’ ve ‘6zel din
sosyolojileri’ne dayalz dikotomik ayrimin bir benzeri de ‘genel din psikolojisi’
ve ‘ozel din psikolojileri’ seklinde din psikolojisi igin yapilabilir mi? Nasil?

Genel psikolojinin biitiin alt dallar1 (kisilik, sosyal, saglik, gelisim
psikolojisi vb.) cergevesinde yiiriitiilen din psikolojisi caligmalar, elbet-
te ki 6zel birer alt uzmanlik alani olarak varligin siirdiirmelidir. Bunun
yaninda din psikolojisinin genel konularini ele alan ¢aligmalara yer ve-
rilmesi de son derece dnem arz eder.

[Soru] = 33. Bir énceki soruyla bag“lcmtzlz olarak Tiirk din psikolojisi

caligmalarinda ‘Islam psikolojisi’ olmast gerektigi yerde midir? Bu baglamda
Islam psikolojisiyle ilgili neler yapilabilir?
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Yiiksekdgretim ders programlarinda lisans ve lisansiistii diizeyde ‘Is-
lam psikolojisi'ne mutlaka yer verilmelidir. Arapc¢a temeli iyi olan baz1
gengler, bu alanda aragtirmalar yapmaya tegvik edilmelidir. Koordinas-
yon toplantilarindan birinin bu konuya 8zgii tartiyma konusu olarak
belirlenip bu konudaki imkéanlar ortaya konulabilir.

[Soru] = 34. Su anda din psikolojisi alamnda Tiirkiye’de vyiiriitiilen li-
sansiistii master ve doktora tezlerinin kalitelerini nasil buluwyorsunuz? Geg-
migsten bugiine aragtirmalardaki kalite giderek yiikseliyor mu yoksa diisiiyor
mu? Nigin?

Iyiye dogru bir gidis oldugunu séyleyebilirim. Din psikolojisi ala-
nindaki akademisyen sayimizin artmasini, meslektaglar arasindaki bilgi
aligverisi ve iletisimin giiglenmesini, bilgi kaynaklarina ulagmadaki ko-
layliklari, bu iyilesmeyi artiran 6nemli etkenler olarak gériiyorum.

[Soru] = 35. Tiirkiye'de yapilan dindarhk élgme caligmalart konusunda
yerli dlcek denemelerini nasil degerlendiriyorsunuz? Yeterli mi? Nigin? Neler
yapilabilir?

Yukarida da belirttim; en énemli sorunlarimizdan birisi dindarlik
Slgekleridir. Bu da bir kiginin altindan kalkabilecegi bir is degil. Istatis-
tigin dilinden anlayan, Islam ilahiyat: ve kiiltiiriine hikimiyeti iyi olan
arkadaglar, bir grup halinde ve bir “aragtirma projesi” formatinda ise
yarar bir dl¢ek ¢aligmasi yapabilirler.

[Soru] = 36. Tiir/eiye’de din psikologlarz genellikle teoloji/ilahiyat lisansh
oluyor. Bazen psikoloji ve/veya pdr lisansli din psikologlar da yetisiyor.
Alan uzmanhgi baglaminda aralarindaki yeterlilik diizeylerinin farkhihg
konusunda neler sb'ylemek istersiniz?

Bizim alanimiz ilahiyat kadar saglam bir psikoloji alt yapisini da zo-
runlu kiliyor. Bunlardan herhangi birisi yetersizse bagarili bir uzmanlik
formasyonu olusamaz, diye diisiiniiyorum.

[Soru] = 37. Tiirkiye'deki din psikolojisi ¢alismalarinda cinsiyet faktorii

g0z oniine alindiginda, bu alanda ¢aligan bayanlar mi yoksa erkekler mi daha
fazladir? Nigin?
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Bunun bir 6nemi oldugunu zannetmiyorum. Sahada bayanlarin sa-
yist daha fazla goziikiiyor. Bu durumun Tiirkiye’deki ilahiyat fakiilte-
lerindeki 8grenci profiliyle de dogrudan ilgisi var.

[Soru] = 38. Degerli hocam, Tiirk din psikolojisi ¢aligmalarinda uzun
yillar nicel aragtirmalar yapildi. Bizim kugak ve bizden onceki kusaklar, hep
bu metodolojiyle yetistik. Fakat son dénem Tiirk din psikolojisi aragtirmala-
rinda nicel desenden nitel desene dogru belirgin bir yonelim var. Bu metodo-
lojik paradigma degisimini nasil yorumluyorsunuz?

Olmasi gereken budur. Ciinkii tiim diinyadaki bilim paradigmasi bu
yonde bir degisim geciriyor. Ayrica, bu yeni paradigmanin insan tabi-
atini ve davraniglarini anlamada daha elverisli oldugunu diisiiniiyorum.
Pozitivist paradigmadan beslenen nicel yaklagimlar, insan1 ruhsuz bir
madde gibi ele aliyordu. Simdiki anlayis ise insanin ruhsal ve manevi bir
gercekligi oldugu esasina dayaniyor.

[Soru] = 39. Ayrica din psikologlari akademik ¢aligmalarinda teorik ve
ampirik ¢alisma dengesini nasil kurmalidirlar? Hi¢ ampirik ¢alisma yapma-
yan din psikologu meslektaglarimiz oldugu gibi hi¢ teorik ¢aligma yapmayan
din psikologlarimiz da var. Bu konudaki dengeyi nasil saglamak gerekiyor?

Bence, her iki yonde de meslektaglarimizin birikim ve deneyim ka-
zanmast uygun olur. Ancak kimileri birinde, kimileri de digerinde de-
rinlesip ilerlemeyi tercih edebilir. Biitiinliigii kaybetmeksizin parcalarla
ugrasmanin bir zarar1 olmaz.

[Soru] = 40. Sayin hocam, din psikologu Ok’un (2006) degerlendirmesi-
ne gore; Tiirkiye'de din psikolojisi alanmda yapilan ¢aligmalarda, bu dilkenin
kiiltiiriine 6zgii ya da bu kiiltiirde yapilan ampirik ¢aligmalardan yola ¢ika-
rak gelistirilmis veya yayginlik kazanmg bir psikoloji ekoliiniin ya da kura-
minn varhgindan soz etmek heniiz erken goziikmektedir. Caligmalar daha
¢ok Kuzey Amerika ve Batr Avrupa (Huristiyan) geleneginde gelistirilenlerin
Islami ortamdaki bir tekrary, test edilmesi, ya da onlara yapilan katkilardan
ibaret olmaya devam etmektedir. Bu baglamda Tiirk din psikolojisi ¢alis-
malarindaki ‘ekollegsme’ ve Tiirkiye'deki ekollesmeyle iliskili ‘hoca’ faktorii
konusunda neler soylemek istersiniz?
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Yukarida bu soruna kismen temas ettim. En biiyiik sorunlarimiz-
dan birisi, kendi yerel kaynak ve degerlerimize odaklanarak evrensele
agilmaktir. Bu, ayn1 zamanda alanin uzmanlarinin {izerinde uzmanlag-
ma sagladiklari bir ¢aligma ilkesidir. Bence bir bilim adami, aragtirmac
oldugu kadar diisiiniir de olmalidir; yapug: islerin anlamini da sorgu-
lamalidir. Her hocanin bir yetisme tarzi var ve araglarini da buna géore
segiyor. Bu kolay ve ekonomik olan yoldur. Fakat biz zor ama daha
kalic1 ve verimli yollari se¢meliyiz. O da, bazi aligkanliklarimizin digina
¢ikmay1, yaptiklarimizi sorgulamayi, diinyada ne olup bitiyor bunlar
yakindan takip edip anlamaya ¢alismay1 gerektiriyor.

[Soru] = 41. Bu donemde (2010 yilindan bu yana) yeni ilahiyat fakiilte-
lerine bagh olarak agilan din psikolojisi bilim dalindaki lisansiistii program-
lanim nasil degerlendiriyorsunuz? Yeni agilan bu programlar, din psikolojisi
alamnda kaliteli bir lisansiistii editim icin nelere dikkat etmelidirler?

Hi¢ uygun ve verimli gérmiiyorum. Yeterli akademik kadronun
olmadigi ortamlarda bu tiir programlarin agilmasi, bilimin geligmesi-
ne degil gerilemesine hizmet eder. Akademisyen durumunun hem say1
hem de kalite bakimindan yeterli bir diizeye ulasmadan, birtakim zor-
lamalarla lisansiistii programlar agilmast onaylanacak bir durum gibi
gozitkmilyor. Bunun yerine gelismis tiniversitelerdeki programlara
ogrencilerin y6nlendirilmesinin daha uygun bir yol olacagini diisiinii-
yorum.

[Soru] = 42. Son dénemde gidere/e ylldzzz parlayan din psi/eolojisinin
klinik saha uygulamasz olarak da konumlandirilabilecek olan manevi dams-
manlik ve rehberlik—(mdr) alamyla ilgili diigiinceleriniz nelerdir? Bu bag-
lamda alanmn Tiirkiyc’delei gelcceg“im' nasil goriiyorsunuz?

Bu konuyu ve konuyla ilgili yapilan ¢aligmalar1 6nemsiyor ve des-
tekliyorum. Konunun énemi hem pratik din hizmetine, hem de din
psikolojisi alaninin imajina kattigr degerden ileri geliyor. Ayrica, din
psikologlarini klinik psikolog, psikolog danisman ve rehber, sosyal hiz-
met uzmani ve psikiyatrlarla ortak ¢alisma projelerine ve isbirligine yo-
neltmesi bakimindan da dikkate deger buluyorum. Ancak alanin heniiz
yasal bir statiisiiniin olmamasi, akademik gelenek igerisindeki yerinin
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tam olarak belirlenememesi, miifredat ve kaynaklarinin, egitim prog-
ramlarindaki yerinin netlesmemesi ve daha da nemlisi, sahada hizmet
verecek yeterli donanima sahip uzmanin bulunmamasi gibi sorunlarin
zaman i¢inde giderilmesi gerekiyor.

[Soru] = 43. Bir onceki soruyla baglamzlz olarak Tiir/eiye’de hzla manevi
damgmanhik ve rehberlik alamnda tezli ve tezsiz yiiksek lisans programlan
agilmaktadir. Sanki din egitimcileri de bu alanda var olmak istemekteditler.
Ozel alan yeterlilzfi bag’lammda bu alanda nasil bir akademik editim veril-
melidir? Din egitimcilerinin bu alandaki yeri ne olmaldir?

Tezsiz yiiksek lisans ve sertifika programlari, iyi programlanirsa fay-
dali olabilir. Onemli olan bu programlarda yer alacak dersler ve konu
iceriklerinin amaca uygun olmasidir. Ayrica bu programlarda ders ve-
recek egitimcilerin ve akademisyenlerin de donanimli olmasi gerekir.
Din egitimcileri ile egitim programlarinda bir l¢iide isbirligi yapilabi-
lir. Ancak konu onlarin tek baglarina iistlenebilecegi bir durumun ¢ok
Stesindedir.

“Aragtirmaci: Benim agimdan yaptigimiz réportaj oldukea keyifli ge-
¢iyor. Umarim sizin igin de Syledir. O halde kaldigimiz yerden devam
ediyoruz.”

(iii) =Tiirk din psikolojisinin gelecegi:

[Soru] = 44. De{éerli hocam, geleceg“e bir projelesiyon tutmak gereleirse
Tiirk din psikolojisinin bu agamadan sonra gidecedi ve gitmesi gerektigi yon
neresi olmalidir? Nigin?

Diinyadaki gelismelerden bagimsiz diisiinemeyiz; “yerele odaklanip
evrensele agilma” ilkesine bagli bir ¢aligma stratejisi, su anda tizerinde uz-
lagilan bir durumdur. Biz de bu yonde ¢aliymalarimizs siirdiirmeliyiz.

[Soru] = 45. Size gore gelecekicki Tiirk din psikolojisi ¢aligmalarinda
hangi alanlarda oncelikli konular ¢aligilmahdir? Nigin?

Dindarligin ruh saghg, kisilik, ahlak ve degerler, anlam arayig1, baga
¢ikma, aile iligkileri, huzur ve mutluluk gibi konularla iligkisi ve etkileri
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caligilmaya devam edilmelidir. Ciinkii diinyadaki insani sorunlar, ben-
zerlik gbstermekte ve giderek de ivme kazanmaktadir. Bunun yaninda
her dénem toplumda yiikselen somut insani sorunlari izleyerek, dinin
bunlarin ¢8ziimiine katkisini 6n plana ¢ikaran aragtirma konularinin
belirlenmesi uygun olur, diye diisiintiyorum.

[Soru] = 46. 2014 yilinda kurulan Din Psikolojisi Dernegi’nin Tiirk din
psikolojisi caligmalar: igin gelecek vizyonu ve misyonu ne olmahdir?

Buna, tiim iiyeler bir araya gelerek ortak karar vermelidir. Eldeki
imkin ve araglarla neler yapilabilecegi ve nerelere ulagilabilecegi, ger-
cekei bir temelden ele alinip tartiglmalidir. Bir meslek kurulugundan
beklenen ¢esitli hizmetler vardir. Bunun baginda; ¢esitli ulusal ve ulus-
lararasi organizasyonlarla meslektaglar arasindaki iletigimi, bilgi aligve-
rigini ve mesleki dayanigmay: giiclendirme gelir. Bir web sitesine acil
ihtiyag var. Elektronik ya da basili bir dergimiz olmalidir. Toplumsal
sorunlarda ve tartigmalarda, toplumun manevi saghgini koruyucu ve
manevi boyutu gelistirici degerleri halka anlatacak agiklama ve payla-
simlarda bulunabilmeliyiz.

“Aragtirmaci: Benim agimdan yaptigimiz réportaj oldukga keyifli ge-
¢iyor. Umarim sizin i¢in de dyledir. O halde kaldigimiz yerden devam
ediyoruz.”

(iv) = Yeni nesil din psikologlarina dneriler:

[Soru] = 47. Size gore din psikolojisi alamnda wzmanlik yapacak ogren-
cilerin ne gibi ozelliklere ve donanima sahip olmasi gerekir? Nigin?
Her seyden 6nce ingilizce, Arapga ve psikoloji alaninda iyi bir ha-

zirlik ve alt yapr gerekir. Zira eskiler, “Kem alat ile kemalat olmaz.’
derler.

[Soru] = 48. Tiirk din psikolojisi aragtirmalarinda atélye caligmalart tar-
zindaki akademik diriinlerin orammn olduk¢a az oldugunu goriiyoruz. Bun-
dan sonraki siirecte atolye ¢aligmalarimn artmasi igin yeni nesil din psikolog-
larina onerileriniz nelerdir?

Ortak ¢aligma kiiltiirii ve gelenegi bizim ¢evrelerde pek bilinmi-
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yor ve uygulanmiyor. Herkes, kendi bireyselligi icerisinde bir seyler
yapmaya calistyor. Oysaki ‘Birlikten kuvvet dogar.” Hi¢birimiz kendi
kendimize tam ve yeterli degiliz. Her birimizin, digerinden 6grenecegi
ve paylasacagi seyler vardir. Onun i¢in tartigma, paylasma ve birlikte is
yapma becerilerimizi gelistirerek uygulamaya koymamiz gerekiyor.

[Soru] = 49. Peki, hocam din psikolojisi alannda ¢alismaya yeni baglayan
geng kugak akademisyen din psikologlarina veya ¢aligmayr diiiinen potansi-
yel aragtirmacilara onerileriniz nelerdir?

Oncelikle alanin klasikleri sayilabilecek temel kaynaklart mutlaka
okumalari gerekir. Hocalariyla ve arkadaglariyla bunlar tartigmalar: ge-
rekir. Alan hocalarindan ulagabildiklerinin hepsiyle iletisimde olmalar
gerekir. Yalnizca kendi hoca ya da danigmanlarina kapanip kalmamalar:
gerekir. Saglam bir metodoloji bilgisine sahip olmalari gerekir. Yabanci
dillerini siirekli gelistirmeleri gerekir. Alanla ilgili yerli ve yabanci tiim
yayinlari takip etmeye ve imkin cercevesinde bunlar kendileri edin-
meye ¢aligmalar1 gerekir.

[Soru] = 50. Sayin hocam son olarak Tiirk din psikolojisi ¢aligmalar
lizerine kigisel diigiincelerinize yer verdigimiz bu roportajla ilgili diiiincele-
riniz nelerdir?

Kirk yildan fazla bir zamanda din psikolojisi alanina hizmet etmis
akademisyen bir iiniversite hocast olarak tecriibelerimi, hayallerimi,
beklentilerimi gen¢ meslektaglarimla paylagma firsati vermis olmast
bakimindan bu réportaji faydali buluyorum. Buna aracilik yapmig ol-
mandan dolay: da 3grencim olarak sana tegekkiir ve takdirlerimi bildi-
riyorum. Allah’in takdir ettigi bir giinde bu diinyadan go¢iip gidecegiz;
geride tarihe dipnot kabilinden diisiilen bu anlatilar ve yazilar kalacak.
Benim hikdyem de bagkalari i¢in gelecege 151k tutucu anlamli ve degerli
bir dipnot olarak okunursa, bunun bir hayir dua hitkmiinde olacagina,
kalp huzuru ve mutluluguma katkida bulunacagina inaniyorum.

“Aragtirmaci: Saygideger hocam, roportajimiza katilma zahmetinde
bulundugunuz i¢in sahsim ve tiim din psikologu meslektaglarim adina
size ¢ok tesekkiir eder, emeklilik yasaminizda saglik ve mutluluklar di-
lerim.”
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Bilimler siniflandirmasindaki klasik yaklasim dikkate alindiginda,
ister sosyal bilimler olsun isterse fen bilimleri olsun bir uzmanlik alani
olarak insan iiretimi her bir bilim daly, ilgili saha ‘aktdrleri/akademis-
yenler/aragtirmacilar’ tarafindan yapilmaktadir. Bu sebeple akademik
bir ‘iiriin/¢iktr’” olarak yapilan bilimsel aragtirmalar ve bunlari igeren
yayinlarin kalitesi, kuskusuz ki alan aktdriiniin sahadaki alan uzmanlik
kalitesiyle dogrudan iliskili olgusal bir durumdur. Bu baglamda din psi-
kolojisi iizerine bilimsel tiretimin yapildig: iiniversitelerde gérevli tiim
akademik personel dgretim eleman: olarak tanimlanmaktadir. Dolay:-
styla gretim elemani kavrami, “profesdr, dogent, doktor 8gretim iiyesi,
ogretim gorevlisi, aragtirma gdrevlisi, uzman, ¢evirmen” gibi akademik
personeli kapsamaktadir. Tiirk iiniversitelerindeki din psikolojisi anabi-
lim dallarinda ¢alisan dgretim iiyeleri ise yiiksekdgretim kurumlarinda
‘profesdr, dogent veya doktor 8gretim iiyesi’ unvanlariyla din psikolo-
jisi alanindaki bilimsel aragtirmalarini yiiriitmekeedirler (bk. Karakiitiik,
2001: 11-12; ayrica krs. Varig, 1973: 19-30). Uludag Universitesi'nde
cesitli unvanlarda dgretim iiyesi statiisiinde 41 yil akademik ¢aligmalar
yapan Tiirk din psikolojisinde &ncii bir isim olarak Hayati Hokelekli
(1951-2018) iizerine yapilan bu ¢aligmada, adi gegen din psikologunun
akademik caligmalarinin yani sira kendisiyle yapilan bir réportaja da yer

verilmistir.

Hayati Hokelekli (1951-2018) iizerine yapilan biyografik icerikli bu
aragtirmada sonug olarak;

(i)-Akademik hayan: Hokelekli 10 yaginda ilkdgrenimini; 18 yasinda
Sivas imam—Hatip Lisesi'nden mezun olarak ortadgrenimini; 22 yagin-
da ise Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisiinii bitirerek yiiksekogrenimini
tamamladigi ve Yozgat ilinde 2 yil 6gretmenlik yaptgi; 24 yaginda
Bursa Yiiksek Islam Enstitiisi’'nde din psikolojisi asistani olarak galis-
ma yasamina basladigy; 28 yasinda din psikolojisi ‘bilim doktoru’, 31
yaginda ‘yardimei dogent’, 36 yasinda ‘dogent’, 44 yasinda ise ‘professr’
unvanlarini aldigy; Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde 8gretim
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tiyesi olarak ¢aligirken 67 yaginda yag haddinden emekli oldugu; dolayi-
styla toplamda 41 yil Uludag Universitesi’nde akademisyenlik yaptigs;

(i))-Ozel ilgi alanlarr: “(a) gocuk ve genglerin din ve ahlak gelisimi,
(b) cocuk ve genglerin din ve ahlak egitimi, (c) 6liim ve 6liim Stesi psi-
kolojisi, (d) geleneksel Islam psikolojisi, (¢) dinsel iletisim, (f) degerler

psikolojisi ve egitimi” gibi 6zel ilgi alanlar1 (n=6) oldugu;

(iii)-Tiirk din psikolojisi tarihindeki baglamsal konumu: Din psikolo-
jisinin taninmast siirecini kapsayan ilk dénemdeki [1949-1979] Tiirk
din psikolojisi kurucularinin yetigtirdikleri ¢ekirdek kadro aragtirmaci-
lardan olusan ikinci nesil din psikologlarinin yer aldig1 orijinal literatii-
riin anlagilmast siirecini kapsayan ikinci dénem [1980-1999] igerisinde

degerlendirilebilecegi;

(iv)-Akademik ¢ahsmalart /eserleri: Hokeleklinin akademik calis-
malarina bakildiginda; (a)-tezleri: (1983-1995)-Lisans ve yiiksek li-
sans tezinin olmadigy; buna karsin doktora ve dogentlik tezlerinin
yani sira profesorlitk takdim tezine (n=3) sahip oldugu; (b)-kitaplar::
(1993-2013)-Din psikolojisi alaninda basilmig kitaplari (n=8) oldugu;
(c)-makaleleri: (1981-2016)-Ulusal ve uluslararasi akademik hakemli
dergilerde Tiirkge (18) ve Ingilizce (n=2) 6zgiin bilimsel makalelerinin
(n=20) yayimlandigy; (d)-¢evirileri: (1979-1991)-Akademik dergilerde
yayimlanmig ¢eviri makalelerinin (n=4) oldugu; (e)-ansiklopedi madde-
leri: (1993-2010)-Cesitli ansiklopedilerde (n=3) yayimlanmus ¢ok sayida
maddenin (n=43) yazarh@gini yapugy; (f)-kitap boliimleri: (2006-2012)-
Ulusal kitaplarda yer alan gesitli béliimlerinin (n=10) yayimlandigy;
(g)-bildirileri: (1985-2010)-Cesitli ulusal ve uluslararast sempozyum
ve kongrelerde ¢ok sayida (n=17) bildiriler sundugu; (h)-editorliikleri:
(2003-2017)-Alanla ilgili dnemli sayida edisyon kitaplara (n=11) edi-
torlitk yapuigy; (i)-hakemsiz dergilerdeki yazilar: (1985-2013)-Tiim
bunlarin yani sira hakemlik sistemi kullanilmayan dergilerde ¢ok sayida
(n=24) popiiler psikoloji ve din igerikli yazilarinin yayimlandig: saptan-
mugtir (bk. Grafik-1). Toplam olarak azimsanmayacak diizeyde (n=140)

bilimsel ¢alismalar bulunan Hokelekli’nin akademik iiriin gesitliligine
gore bakildiginda ise en ¢ok ansiklopedi maddesinin (n=43) oldugu,
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bunu da sirastyla popiiler yazilarinin (n=24) ve hakemli makalelerinin
(n=20) izledigi goriilmiistiir.

Grafik-1:
Hokelekli'nin akademik iiriinleri-(galigmalar/eserler)
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(v)- Lisans ve lisansiistii dersleri: Hokelekli’nin dgretim iiyeligi bo-
yunca verdigi derslere bakildiginda da (a)- lisans dersleri: Lisans diize-
yinde uzmanlik alani bagta olmak tizere ilgili yan alanlari da kapsayan
zorunlu (n=3) ve segmeli (n=5) derslerin yani sira pedagojik formasyon
paketinde yer alan bazi dersleri (n=2) de verdigi; (b)- (lisansiistii) - yiik-
sek lisans ve doktora dersleri: Lisansiistii diizeyde verdigi derslere bakildi-
ginda yiiksek lisans ve doktora diizeyinde ¢esitli igeriklere sahip zorunlu

(yiiksek lisans-n=3) ve se¢meli dersler (yiiksek lisans-n=3; doktora-n=4)
verdigi saptanmugtir (bk. Grafik-2). Dolaysiyla elde edilen bu nitel ve
nicel verilere gdre hem lisans hem de lisansiistii diizeyde (n=19) dersler
veren Hokelekli’nin akademik iiriin gesitliligine gore bakildiginda en
¢ok lisans diizeyinde (n=9) dersler verdigi, bunu sirastyla yiiksek lisans
(n=6) ve doktora (n=4) derslerinin takip ettigi saptanmustir.
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Grahk-2:

Hokelekli'nin akademik iiriinleri-(dersler)

‘ Dlisans Dyiiksek lisans O doktora

(vi)-Yomettigi lisansiistii tezleri: Son olarak Hokelekli’nin 8gretim
tiyeligi boyunca y6nettigi lisansiistii tezlere bakildiginda ise ¢ok sayida
yiiksek lisans (n=37; 1986-2017) ve doktora tezi (n=19; 1993-2018) y5-
nettigi saptanmistir (bk. Grafk-3). Elde edilen bu resmi kayitlara gore
hem yiiksek lisans hem de doktora diizeyinde (n=56) tezler yoneten
Hokelekli'nin ilk yiiksek lisans tez 8grencisinin (daha sonra akademik
alan ve gorev degistiren Talip Kiiciikcan dikkate alinmazsa) Mustafa
Naci Kula (1986), son yiiksek lisans tez 8grencisinin ise Ayfer Sengiil
(2017) oldugu; bunun yani sira ilk doktora tez dgrencisinin ayni za-
manda ilk yiiksek lisans tez dgrencisi olan Mustafa Naci Kula (1993),
son doktora tez dgrencisinin ise Meryem Sahin (2018) oldugu; akade-
mik iiriin gesitliligine gore bakildiginda ydnettigi yiiksek lisans tezle-
rinin (n=37), ydnettigi doktora tezlerinden (n=19) daha fazla oldugu
tespit edilmigtir.

Grahk-3:

Hokelekli’nin akademik iiriinleri-(ySnettigi tezler)

doktora 19
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Ote yandan bu makalede, Hokelekli’nin Tiirk din psikolojisi galig-
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malar {izerine kigisel diigiincelerini igeren roportaj kayitlarina da yer
verilmigtir. Bu kapsamda aragtirmaci tarafindan réportaj sorulari ve ce-
vaplari, “(i) 6zel ve akademik yagam (n=22), (ii) Tiirk din psikolojisinin
giincel durumu ve sorunlart (n=21), (iii) Tiirk din psikolojisinin ge-
lecegi (n=3); (iv) yeni nesil din psikologlarina Sneriler (n=4)” baghkl
alt temalara gore diizenlenerek verilmigtir. Bu aragtirmada kullanilan
rdportaj sorularina (n=50) verilen cevaplar incelendiginde alana iliskin
onemli dznel analizler yapildig tespit edilmistir (rdportaj sorular i¢in
bk. Ek-2).

Din psikolojisi bilim dalinda bir alan aket6rii olarak akademisyen din
psikologu Hayati Hokelekli iizerine biyografk icerikli elde edilen ve-
rilerin yer aldigi bu makalede son olarak, Tiirk din psikolojisi alanin-
da uzun yillar akademik ¢aligmalar yaparak emekli olan akademisyen
din psikologlarinin hayatlarini ve bilimsel ¢aligmalarini konu edinen
biyografik ¢aligmalarin yapilmasi dnerilebilir. Bu tiirden biyografik ¢a-
ligmalar geleneginde en anlamli olani ise iizerinde ¢aligilacak emekli
akademisyen din psikologunun, kendi 6grencilerinden birisi tarafindan
yapilmasidir.
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Ekler:
Ek-1: Fotograflar1
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I1I. Din Psikologlart Koordinasyon Toplantis: (Canakkale-2011)

I. Uluslararast Manevi Danigmanlik ve Rehberlik Kongresi (Istanbul-
2016)
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Din Psikolojisi Anabilim Dali emeklilik yemegi (Bursa-2018)
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Ek-2: Réportaj sorulari
* Roportaj — [Miilakat]

“Aragtirmaci: Kiymetli hocam, uzun yillar siiren akademik ¢aligma
hayatinizi tamamlayarak yakin bir zamanda emekli oldunuz. Bu sebep-
le eger izin verirseniz sizinle (i) 6zel ve akademik yasaminiz, (i) Tiirk

din psikolojisinin giincel durumu ve sorunlari, (iii) Tiirk din psiko-
lojisinin gelecegi ve (iv) yeni nesil din psikologlarina Sneriler” tema
bagliklarinda bir réportaj yapmak istiyorum.”

[i]- Ozel ve akademik yasam:

1. Kiymetli hocam, isterseniz dncelikle kisisel yagaminizdan bagla-
yalim. Kisaca kendinizi tanitabilir misiniz? Yani nasil bir ¢ocukluk ve
genclik déneminiz oldu? Cocukken ve gencken yagama iligkin hayalle-
riniz ve hedefleriniz nelerdi?

2. Yagam felsefenizi birkag ciimleyle nasil betimleyebilirsiniz?

3. Hobileriniz nelerdir?

4. Kendinizi nasil bir e, baba ve dede olarak goriiyorsunuz?

5. Elestiriye agik misinizdir? Yani meslekeaglariniz sizi elestirirler
miydi? Sizin bu elestirilere tepkileriniz nasil olurdu?

6. Yagaminizda doniim noktasi olarak nitelendirebileceginiz bir olay
var m1? Varsa nedir?

7. Akademisyen olmasaydiniz baska ne is yapmak isterdiniz?

8. Akademik yagaminiz boyunca unutamadiginiz ve sizi etkileyen
bir aniniz/hatiraniz varsa bizimle paylagabilir misiniz?

9. Bir akademisyen olarak din psikolojisi alaninda ¢aligmamus olsay-
diniz bagka hangi alanda akademik kariyer yapmak isterdiniz?

10. Akademik kariyer planlamanizda neden din psikolojisi alanini
sectiniz? Genel ve 6zel sebepleri var m1? Varsa nelerdir?

11. Din psikolojisi alanindaki akademik ¢aligmalariniza nasil bagladi-
niz? Yani akademik kariyeriniz hangi agamalardan gegerek sonuglandi?
Lisans ve lisansiistii (master ve doktora) egitiminizi nerelerde ve nasil
yaptiniz?

12. Sizin din psikolojisi alaninda yetistiginiz ddnemde iizerinizde
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emegi olan hocalariniz kimlerdir? Yani kimler ve hangi sebeple akade-
mik yagaminizda yer aldilar ve ¢aligmalariniza yon verdiler?

13. Akademik galismalariniza bakildiginda agirlikli olarak hangi alt
alanlarda aragtirmalariniz1 yiiriittiiniiz? Akademik kariyeriniz siiresince
din psikolojisi alanindaki bilimsel ¢alisma konularinizi nasil belirledi-
niz? Veya hangi konular {izerinde ¢alisacaginiza nasil karar verdiniz?

14. Bilimsel kitap, makale, bildiri gibi akademik iiriinlerinizde en
cok begendiginiz ve bagyapitim diyebileceginiz bir eser/¢alisma var mr?
Varsa hangisidir?

15. Su anda geriye doniip bakuginizda akademiada akademisyen
olarak 3gretim iiyeligi yapan kag¢ master ve/veya doktora dgrenciniz
vardir? Lisansiistii yetistirdiginiz dgrenci sayisinda hedeflediginiz sa-
yiya ulagabildiniz mi? Bu baglamda “hocalarin hocasi” olmak nasil bir
duygudur?

16. Sayin hocam, Tiirk din psikolojisi ¢alismalarina uzun yillar emek
veren akademisyen bir din psikologu olarak yanlig anlagildiginizi dii-
stindiigiiniiz bir konu oldu mu? Nasil ve Nigin?

17. Tiirk din psikolojisi ¢aligmalarinda son bir kag yil i¢inde oku-
dugunuz, takdir ettiginiz, takibe deger buldugunuz kisiler, kitaplar ve
konular var m1? Varsa nelerdir?

18. Benim bir diigiincem var hocam. Emeklilige yakin olan veya
emekli olan din psikologu hocalarimizin o déneme kadar yayimladig:
makalelerini yeniden elden gecirerek iki kapak arasinda cesitli bagliklar-
la kitap formatinda yayimlamalarinin akademik bir 6dev/gdrev oldugu
kanisindayim. Bu tiirden ¢aligmalarin, o akademisyen i¢in bir anlamda
akademik iiriin koleksiyonu degeri tagtyabilecegi de sylenebilir. Sizin
de bu tiir ¢aligmalarinizin oldugunu biliyorum. Bu konuda neler séy-
lemek istersiniz?

19. Sayin hocam, ne zaman emekli oldunuz? Akademiada asistanli-
ginizdan emekliliginize kadar toplam kag yil ¢aligtiniz?

20. Degerli hocam, 41 yillik akademik ¢aligma yagaminizda evde-
ki hesabi ¢arstya uydurabildiniz mi? Yani kurumsal anlamda tiniversite
catist altinda akademik ¢aliyma yagaminiz boyunca akademik ¢aligma
planlariniz kapsamindaki tiim projelerinizi gerceklestirebildiniz mi? Bu
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baglamda yaptiklariniz veya yapamadiklariniz hakkinda neler séylemek
istersiniz?

21. Emeklilik sonrasi akademik planlariniz digindaki hayalleriniz ne-
lerdir?

22. Akademisyenin emeklisi olmaz derler. Emeklilik déneminde
gerceklestirmeyi diisiindiigiiniiz akademik ¢aligma planlariniz var mr?
Varsa nelerdir?

[ii]-Tiirk din psikolojisinin giincel durumu ve sorunlari:

23. Tiirkiye’deki ilk din psikolojisi ¢aligmasini hangi yil ve hangi
aragtirmayla baglatiyorsunuz? Nigin?

24. Baglangicindan (1952) bugiine (2018) Tiirkiye'deki din psi-
kolojisi ¢aligmalarini nasil degerlendiriyorsunuz? Yani din psikolojisi
Tiirkiye’de nasil tanindi ve bugiinlere geldi?

25. Bat1 orijinli bir bilim dal1 olarak Amerika ve Avrupa’daki din psi-
kolojisinin tarihsel gelisimiyle ilgili son donem ¢aligmalarindaki kurum-
sal yapilanmada ve akademik iiriin bagliklarinda ‘din’den ‘maneviyat’a
gecisi ve/veya her iki kavrami ayri ayr kullanmay: da dikkate alarak
neler sdylemek istersiniz?

26. Diinyadaki din psikolojisi ile Tiirkiye’deki din psikolojisi ¢alig-
malarini nicelik ve nitelik agisindan kargilagtirdiginizda neler séylemek
istersiniz?

27. Size gore Tiirk din psikolojisinin giincel sorunlari nelerdir?

28. Tiirkiye’de yapilan din psikolojisi ¢aligmalarina bakildiginda bazi
din psikologlarinin sadece teorik ¢aligmalar yiiriittiikleri, bazilarinin ise
sadece ampirik ¢aligtig1 goriiliiyor. Yani sizce bir din psikologunun bi-
limsel ¢aligmalarindaki akademik iiriin ¢esitliligi baglaminda teorik ve
ampirik ¢aligmalarin yeri ve agirligt nasil olmalidir? Nigin?

29. Peki hocam. YOK ve Milli Egitim Bakanligi, din psikolojisi ala-
ninda yurtdigina yiiksek lisans ve doktora yapmak tizere yillardir birgok
ogrenci gdnderdi. Sonra bunlarin énemli bir kism1 Tiirkiye'ye dén-
diiler. Yurtdiginda din psikolojisi master ve doktorast yapip gelenlerin
sonraki dénemlerinde Tiirkiye’deki galigmalariyla ilgili diisiinceleriniz
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nelerdir? Bu meslektaglarimizin Tiirkiye’deki akademik iiretim durumu
nedir?

30. Size gore Tiirk din psikolojisi ¢aligmalarinin artik kurumsal bir
kimlik kazanma zamani gelmedi mi? Bu baglamda 12 Agustos 2014
tarihinde kurulan Din Psikolojisi Dernegi’nin su andaki durumu ve ¢a-
ligmalarini nasil degerlendiriyorsunuz?

31. Her yil diizenlenen din psikolojisi anabilim dallar1 koordinas-
yon toplantilarinin igerigi ve organizasyonu hakkinda neler séylemek
istersiniz? Benim diisiinceme gore semsiye organizatdr Din Psikolojisi
Dernegi olmali ve her yil bir ilahiyat fakiiltesiyle birlikte organize yap-
malidir. Bu konudaki diisiinceniz nedir?

32. Din sosyolojisi igin yapilan ‘genel din sosyolojisi’ ve ‘6zel din
sosyolojileri’ne dayali dikotomik ayrimin bir benzeri de ‘genel din psi-
kolojisi’ ve ‘Gzel din psikolojileri’ seklinde din psikolojisi i¢in yapilabilir
mi? Nasil?

33. Bir 6nceki soruyla baglantili olarak Tiirk din psikolojisi ¢aligma-
larinda “Islam psikolojisi’ olmasi gerektigi yerde midir? Bu baglamda
Islam psikolojisiyle ilgili neler yapilabilir?

34. Su anda din psikolojisi alaninda Tiirkiye’de yiiriitiilen lisanstistii
master ve doktora tezlerinin kalitelerini nasil buluyorsunuz? Ge¢misten
bugiine aragtirmalardaki kalite giderek yiikseliyor mu yoksa diisiiyor
mu? Nic¢in?

35. Tiirkiye’de yapilan dindarlik lgme ¢aligmalari konusunda yerli
olgek denemelerini nasil degerlendiriyorsunuz? Yeterli mi? Nigin? Ne-
ler yapilabilir?

36. Tiirkiye’de din psikologlari genellikle teoloji/ilahiyat lisansh
oluyor. Bazen psikoloji ve/veya pdr lisansli din psikologlar1 da yeti-
siyor. Alan uzmanlig: baglaminda aralarindaki yeterlilik diizeylerinin
farkliligi konusunda neler sdylemek istersiniz?

37. Tiirkiye’deki din psikolojisi ¢aligmalarinda cinsiyet fakeorii goz
oniine alindiginda, bu alanda ¢alisan bayanlar m1 yoksa erkekler mi
daha fazladir? Nigin?

38. Degerli hocam, Tiirk din psikolojisi ¢aligmalarinda uzun yillar
nicel aragtirmalar yapildi. Bizim kugak ve bizden &nceki kugaklar, hep
bu metodolojiyle yetistik. Fakat son dénem Tiirk din psikolojisi aragtir-
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malarinda nicel desenden nitel desene dogru belirgin bir yonelim var.
Bu metodolojik paradigma degisimini nasil yorumluyorsunuz?

39. Ayrica din psikologlari akademik ¢aligmalarinda teorik ve am-
pirik caligma dengesini nasil kurmalidirlar? Hi¢ ampirik ¢alisma yap-
mayan din psikologu meslektaglarimiz oldugu gibi hig teorik ¢aligma
yapmayan din psikologlarimiz da var. Bu konudaki dengeyi nasil sag-
lamak gerekiyor?

40. Sayin hocam, din psikologu Ok’un (2006) degerlendirmesine
gore Tiirkiye’de din psikolojisi alaninda yapilan ¢aligmalarda, bu iilke-
nin kiiltiiriine dzgii ya da bu kiiltiirde yapilan ampirik ¢aligmalardan
yola ¢ikarak gelistirilmis veya yayginlik kazanmig bir psikoloji ekolii-
niin ya da kuraminin varhgindan sz etmek heniiz erken goziikmek-
tedir. Caligmalar daha ¢ok Kuzey Amerika ve Bat1 Avrupa (Hiristiyan)
geleneginde geligtirilenlerin Islami ortamdaki bir tekrari, test edil-
mesi, ya da onlara yapilan katkilardan ibaret olmaya devam etmekte-
dir. Bu baglamda Tiirk din psikolojisi ¢aligmalarindaki ‘ekollesme’ ve
Tiirkiye’deki ekollesmeyle iliskili ‘hoca’ faktorii konusunda neler soy-
lemek istersiniz?

41. Bu dénemde (2010 yilindan bu yana) yeni ilahiyat fakiiltelerine
bagli olarak acilan din psikolojisi bilim dalindaki lisansiistii programla-
rin1 nasil degerlendiriyorsunuz? Yeni agilan bu programlar, din psiko-
lojisi alaninda kaliteli bir lisansiistii egitim i¢in nelere dikkat etmelidir-
ler?

42. Son dénemde giderek yildiz1 parlayan din psikolojisinin klinik
saha uygulamasi olarak da konumlandirlabilecek olan manevi danis-

manlik ve rehberlik-(mdr) alaniyla ilgili diisiinceleriniz nelerdir? Bu
baglamda alanin Tiirkiye’deki gelecegini nasil gorityorsunuz?

43. Bir dnceki soruyla baglantili olarak Tiirkiye’de hizla manevi da-
nigmanlik ve rehberlik alaninda tezli ve tezsiz yiiksek lisans programlar:
agilmakradir. Sanki din egitimcileri de bu alanda var olmak istemek-
tedirler. Ozel alan yeterliligi baglaminda bu alanda nasil bir akademik
egitim verilmelidir? Din egitimcilerinin bu alandaki yeri ne olmalidir?

[iii]-Tirk din psikolojisinin geleceg“i:

44. Degerli hocam, gelecege bir projeksiyon tutmak gerekirse Tiirk
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din psikolojisinin bu agamadan sonra gidecegi ve gitmesi gerektigi yon
neresi olmalidir? Nigin?

45. Size gore gelecekteki Tiirk din psikolojisi ¢aligmalarinda hangi
alanlarda 6ncelikli konular ¢aligilmalidir? Nigin?

46. 2014 yilinda kurulan Din Psikolojisi Dernegi’nin Tiirk din psi-
kolojisi ¢aligmalar1 i¢in gelecek vizyonu ve misyonu ne olmalidir?

[iv]- Yeni nesil din psi/eologlarma oneriler:

47. Size gdre din psikolojisi alaninda uzmanlik yapacak dgrencilerin
ne gibi 6zelliklere ve donanima sahip olmasi gerekir? Nigin?

48. Tiirk din psikolojisi aragtirmalarinda atslye galigmalari tarzindaki
akademik iiriinlerin oraninin oldukg¢a az oldugunu gériiyoruz. Bundan
sonraki siirecte atdlye ¢aligmalarinin artmasi i¢in yeni nesil din psiko-
loglarina onerileriniz nelerdir?

49. Peki, hocam din psikolojisi alaninda ¢aligmaya yeni baglayan
genc¢ kugak akademisyen din psikologlarina veya ¢aligmay1 diisiinen
potansiyel aragtirmacilara Snerileriniz nelerdir?

50. Sayin hocam son olarak Tiirk din psikolojisi ¢aligmalari tizerine
kisisel diisiincelerinize yer verdigimiz bu rdportajla ilgili diisiinceleriniz
nelerdir?

“Aragtirmaci: Saygideger hocam, roportajimiza katlma zahmetinde
bulundugunuz i¢in sahsim ve tiim din psikologu meslektaglarim adina
size ¢ok tesekkiir eder, emeklilik yagaminizda saglik ve mutluluklar di-
lerim.”
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Ek-3: Siirleri
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Oz

Osmanli Devleti'nin XVI. yiizyilda yetistirdigi Hanefi-Matiiridi bilginlerden biri olan
[mam Birgivi (6. 981/1573), Osmanli Devleti’nin resmi din anlaygi olarak benimsedigi
Ehl-i Siinnet’e muhalif dini ve fikri akimlarin ortaya ¢iktig1, bunun neticesinde birta-
kim sosyal ayrigmalarin ve catigmalarin yagandig: bir dénemde yasamistir. Boyle bir
ortamda yetigen Birgivi, icinde bulundugu topluma karg1 sorumluluk bilinciyle hareket
etmis, dini ve ahlaki agidan yozlasmaya maruz kaldigini diigiindiigii toplumu slah et-
meye calismustir. Bu cercevede Kur’an ve siinnete uymayan inang ve davraniglari bid‘at
olarak degerlendirmis, Miisliimanlar1 bunlardan kaginmaya sadece Kur’an ve siinnete
uygun olan Ehl-i Siinnet yolunu takip etmeye davet etmistir. Hayatin1 irgat, tedris ve
telif faaliyetlerine adayan Birgivi, dini ilimlerde bir¢ok eser yazmugur. Ayrica verdi-
gi dersler sayesinde ilmi birikimlerini sonraki asirlara ulagtiracak, Islim diisiincesine
hizmet edecek talebeler yetistirmigtir. Bu makalede, dnce Birgivi'nin hayat ve ilmi
kisiligi hakkinda bilgi verilecek daha sonra Islim diisiincesindeki yeri tespit edilmeye
caligilacakeir. Ayrica bagta akdid ve kelim ilmi olmak iizere cesitli alanlarda telif ettigi
eserleri tanitilacakerr.

Anahtar Kavramlar: Birgivi, Osmanl, kelim, Ehl-i Siinnet, Hanefi-Matiiridi.

A BIOGRAPHIC STUDY ON IMAM BIRGIVI AN OTTOMAN SCHOLAR
Abstract

Imam Birgivi (d. 981/1573), one of the Hanafi-Maturidi scholars of the Ottoman
Empire’in the XVI. century, lived in a period in which religious and intellectual move-
ments emerged in opposition to the Ottoman official religion understanding, and in
which social conflicts and conflicts were experienced in society. Birgivi, who was
grown up in such an environment, acted with the awareness of responsibility towards
the society he was in, and considered himself a duty to remedy the Muslim society,
which he believed to be corrupted and misinterpreted in religious and moral terms. In
this framework, he considered the beliefs and practices that do not fit the Qur'an and
the sunnah were considered as bid‘ah and invited Muslims to follow the path of the Ahl
al-Sunna which is appropriate only in the Qur'an and the Sunnah in order to avoid
them. In this article, after giving information about Birgivt’s life, his place in the of
thought of Islam was tried to be determined.

Keywords: Birgivi, Ottoman, kelim, Ahl al-Sunna, Hanafi-Maturidi.
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GIRIS

Gelecegimizin ingasinda ge¢misin tecriibesinden, ilmi ve kiiltiirel bi-
rikiminden istifade edilmesinin, dolaysiyla bu birikimlerin giiniimiize
tasinmast ve insanlar tarafindan bilinmesinin biiyiik fayda saglayacag
stiphesizdir. Bu bakimdan ge¢misteki ilmi birikimlerden faydalanmak,
bilhassa Islam diisiincesine nemli katki saglamus, Islam inang esaslarini
agiklamaya galigmug, bunlara yonelik itirazlara cevaplar vererek Islim
akidesini savunmus, ortaya ¢ikan problemleri ¢dzerek toplumun sekil-
lenmesinde 6nemli rol oynamig bilginleri ve eserlerini yakindan tani-
mak olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu temel gerekgeden hareketle bu
aragtirmamizda Osmanli Devleti'nin XVI. yiizyilda yetistirdigi Hanefi-
Mitiiridi kelim ekoliine mensup 6nemli bilginlerden biri olan ve
Islam diisiincesine itikadi ve ilmi anlamda 6nemli katki saglayan Imam
Birgivi'yi (6. 981/1573) ve eserlerini tanitmayi, Islim diisiincesindeki
yerini tespit etmeyi amagladik.

Birgivi'nin Anadolu cografyasinda yagamis bir Tiirk-Osmanli alimi
olmasi, mensubu oldugu Hanefi-Matiiridi mezhebinin Tiirkler tarafin-
dan benimsenmis olmasi ¢aliymamiza ayr1 bir deger katmakeadir. Ciin-
kii o, sadece Osmanlinin yetistirdigi dnemli bir alim olarak kalmamus,
ayni zamanda kendi déneminden giiniimiize kadar Tiirk toplumlar
arasinda Hanefi-Matiiridi akidesinin yayilmasinda da rol oynamustir.
Bu nedenle onun toplumumuz tarafindan iyi taninmas: ve goriisleri-
nin dogru 8grenilmesi Osmanl: diigiince tarihinin kéklerinin kesh ve
anlagilmasi bakimindan son derece dnem tagimaktadir. Ayrica, ilim ve
kiiltiir diinyamizin 6nemli yap1 taglarindan olan Hanefi-Matiiridi mez-
hebine bagli bir bilginin yakindan tanitilmasi, dini ve kiiltiirel gelene-
gimizle kurulacak baglara katki saglamasi bakimindan da ayr bir 6nem
arz etmektedir.

Imam Birgivi, Osmanli Devleti’nin resmi mezhep olarak benimsedi-
gi Siinnilige muhalif dini, itikadi, felsefl, tasavvufi, siyasi ve fikri akimla-
rin, bid’at icerikli gorii ve sapmalarin ortaya ¢iktigi bunun neticesinde
toplum i¢inde birtakim sosyal ayrismalarin ve ¢atigmalarin yagandigi bir
dénemde yagamistir. Boyle bir ortamda yetisen Birgivi, i¢inde yasadig:
Miisliiman toplumun inang ve degerlerine karsi sorumluluk bilinciyle
hareket etmis, dine, millete ve devlete kargt zararli gordiigii her tiirlii
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fikir ve goriigleri ilmi ¢erceve icinde elestirmigtir. Bu gercevede zararl
ve yikict yaklagimlara kargt Islimi ilimlerin degisik alanlarinda telif et-
tigi eserleri ile biiyiik miicadele vermistir. Birgivi, dinin anlagilmasi ve
yorumlanmasi konusunda temel gériislerini Ehl-i Siinnet geleneginin
fikri temelleri iizerine inga etmis, hayat: boyunca Ehl-i Bid‘ate karg1 ge-
nelde Ehl-i Siinnet’i 6zelde ise Hanefi-Matiirid1 akidesini savunmugtur.
Bu durum, onun bilhassa er-Tarikati’l-Muhammediyye, Vasiyetnime ve
Tuhfetii'l-miistersidin adl eserlerinde agik¢a goriilmekeedir.

1. HAYATI

Asil adi Mehmed olan Birgivi’'nin tam kiinyesi kaynaklarda
“Takiyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. Iskender el-Birgivi er-Rimi el-
Balikesiri” seklinde geger.! Ayrica dogdugu sehir olan Balikesir’e nis-
petle “Balikesiri”; dmriiniin yaklagik son on yilin1 Birgi’de gecirmest,
kabrinin burada olmast nedeniyle “Birgili”; Hanefi mezhebine bagl
olmasindan dolay1 da “el-Hanefi” olarak nitelendirilmektedir.? Bunla-
rin diginda Birgivi hakkinda “Muhyiddin”, “es-Stfi, “Birgilii”, “Meh-
med Celebi” ve “Birgivi Mehmed Efendi” gibi cesitli isim ve lakaplar
da kullanilmaktadir.? Bu unvanlar arasinda en meshur olani ise “Imam
Birgivi'dir.

Birgivi, Balikesir sehrinde dogmugtur. Kaynaklarda dogum yeri hu-

' Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1993), 3: 176;
Eblt Gays Muhammed Hayriiddin b. Muhammed ez-Zirikli ed-Dimaski, el-A‘ldm
(Beyrue: Darii’l-ilm, 2002), 6: 61; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin (Beyrut:
Darii ihyai't-tiirasi’l- Arab1yye 1955), 2: 252.

Katip Celebi, Kegfii’z-zuniin, ngr. Serafeddin Yaltkaya (Istanbul: Maarif Vekalet,

1941), 1: 54, 112, 183, 214, 592; Zirikli, el-A’ldm, 6: 61; Kehhale, Mu'cemw’l-miiellifin,

3: 176; Hiiseyin Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ug Bibliyografya (Istanbul:

Otiiken Yaymnlar, 2012), 19; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: TTK

Yaynlari, 1988), 3: 306.

* Ataullah Acdl, Haddikw’l-hakaik fi tekmileti’s-sakaik, haz. Suat Donuk (Istanbul YEK
Bagkanligi Yaymlari, 2017), 1: 631; Zirikli, el-A’lam, 6: 61; Bagdatl Ismail Paga,
Hediyyetii’l-drifin, 2: 252; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Muellﬂen haz. A. Fikri
Yavuz v.dgr. ( Istanbul: Meral Yayinlari, 1972), 1: 284; Katip Celebi, Mizdnu’l-hak,
haz. Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 87, 157; Atsiz, Istanbul Kiitiip-
hanelerine Gére Ug Bibliyografya, 19; Ahmet Turan Arslan, Imam Birgivi: Hayat1 Eser-
leri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri (Istanbul Seha Yayinlari, 1992), 46; Huriye Marti,
Birgivi Mehmet Efendi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 25.

S
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susunda ittifak edilmekle bitlikte, dogum tarihinde ihtilaf vardir.* An-
cak 10 Cemaziyelevvel 929 (27 Mart 1523) Cuma giinii dogdugu ka-
bul edilmektedir.’ Birgivi'nin kendisi de Vasiyetndme adli eserinde do-

gum tarihini: “Dogum tarihim h. 929 senesinin Cemaziye’l-tl4 ayinin

»6

onuncu giiniidiir™ sdzleriyle ifade etmesi bu tarihi dogrulamaktadir.”

Birgivi'nin dedesi, Balikesir'in Kepsut ilgesine bagli Bektaglar kdyiinde
oturan Iskender Efendi’dir. Babasi, Balikesir medreselerinde miiderris-
lik yapan Pir Ali Efendi, annesi ise Meryem Hanim’dir.*

Temel egitimini Balikesir’de babasinin yaninda tamamlayan Birgivi,
babasindan bagta Arapga ve mantik olmak iizere akli ve nakli ilimle-
ri okumug ve hafizligini tamamlamugtir. Daha sonra Islim aleminin en
6nemli ilim merkezlerinden biri olan Istanbul’a yerlesip, genglik yillarini
buradaki Mahmud Paga Medresesi ve Semaniye (Sahn-1 Seman)°® gibi
medreselerde ilim tahsil etmekle gecirip, yiiksek tahsilini tamamlamg-
air. Kiigitk Semseddin Efendi (6. 957/1550), Ahizade Mehmet Muhid-
din Efendi (5. 989/1581), Kadiasker Abdurrahman Efendi (6. 983/1575)
ve Kizil Molla lakapli Abdurrahman b. Seydi Ali (6. 983/1575) gibi dev-
rin dnemli alimlerinden ders almigtir.!® Birgivi, egitimini bagar ile ta-

Bagdatli Ismail Paga ve Mustafa Bargin, Birgivi'nin dogum tarihini 926/1520, Semsed-

din Sami ise 928/1522 olarak kaydetmislerdir. Bk. Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-

drifin, 2: 252; Mustafa Bargin, “Unlii Alim imam Birgivi”, Sebiliirresad 14/329 (1961):

59; Semseddin Sami, Kdmiisu’l-a’lim (Istanbul: Kasgar Nesriyat, 1981), 2: 1284; Yasar

Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanli Aydini: Imam Birgivi”, BUSBED 3/4 (2000): 229.

5 Zirikli, el-A’ldm, 6: 61; Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, 3: 176; Bursali Mehmed Tahir,
Osmanli Miiellifleri, 1: 284; Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Ug Bibliyografya, 19;
Emrullah Yiiksel, “Mehmet Birgivi®, AUIIF 2 (1977): 176; Arslan, Imam Birgivi, 24;
Mart, Birgivi Mehmed Efendi, 25.

¢ Bu tarih miladi takvime gére 27 Mart 1523 Cuma giiniine kargilik gelmektedir. Bk.
Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ug: Bibliyografya, 19; Yiiksel, “Mehmet Birgivi”,
176.

7 Takiyiiddin Mehmet b. Pir Ali Birgivi, Risdle-i Birgivi (Vasiyetnime): Miiminlere Na-
sihat, sad. M. Sevki Eygi v.dgr. (Istanbul: Bedir Yayinlar1, 1964), 61-62.

S Atai, Haddilw'l-hakaik, 1: 631; Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ug Bibliyografya,

19; Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 176.

Osmanli medreselerinin tekamiilii, Fatih Sultan Mehmed zamaninda olmugtur. Bu

dénemde, Fatih, Istanbul'un fethinden sonra sekiz medrese yaptirmigtir. Tesis edilen

bu medreseler, “Sahn-1 Seman” veya “Medaris-i Seméniye” (Sekiz Medrese) adryla

meshur olmustur. Bk. Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 2: 534-535; a. mlf. Osmanh Devle-

tinin Ilmlyye Tegkilan (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 5-9.

1 Bk. Yiiksel, “Mehmet Birgivi®, 176-18; Arslan, Imam Birgivi, 28-30; Marti, Birgivi

Mehmed Efendi, 32-34; Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanli Aydint: Imam Birgivi”,
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mamlay1p, icAzetnimesini'! aldiktan sonra Istanbul’un gesitli medrese-
lerinde miiderrislik yapmigtir.'? Bu arada Birgivi, hocalarindan Haseki
Medresesinde miiderris olan Abdurrahman Efendi’nin tavsiyesi iizerine
Edirne’de Kassim-1 Askeri® olarak bir miiddet gérev yapmugtir. Daha
sonra bu gérevden ayrilip tekrar Istanbul’a gelmis ve Bayramiyye tarika-
t1 seyhlerinden Abdurrahman Karamani'ye (5. 972/1565) intisap ederek
inzivaya cekilmistir. Fakat seyhinin telkini ile dervisligi birakip, tekrar
tedris hayatina dénmiis, vaaz ve irsat faaliyetlerini devam ettirmistir.
Bu arada Birgivi, ilimdeki derinligi ile dikkatleri iizerine ¢ekmis, II.
Sultan Selim’in hocasi Ataullah Efendi (6. 979/1571) tarafindan izmir'in
Odemis ilgesine bagli Birgi’de yaptirilan Daru’l-Hadis Medresesine
miiderris olarak tayin edilmigtir."* Birgivi'nin burada miiderrislik g6-
revine baglama tarihi kesin olmamakla birlikte, 971/1564 yilinda oldu-
gu tahmin edilmektedir. Birgi’deki bu yeni gorevi, her tiirlii hurafe ve
bid‘atlerle miicadele etmede kendisine uygun bir zemin olugturmus-
tur. Bu firsati en iyi sekilde degerlendiren Birgivi, geri kalan hayatini
burada irsat, tedris ve telif faaliyetlerine adamugtir. Bu amagla dinin ve
sagduyunun uygun ve makul buldugu iyilikleri emir, kotiiliiklerden
uzaklagtirma vazifesi ile insanlari irgat etmeye ¢alismugtir.”® Ayrica med-
reselerde verdigi dersler sayesinde ilm1 birikim ve tecriibelerini ve go-
riiglerini sonraki asirlara ulastiracak, Islim diisiincesine hizmet edecek
birgok talebe de yetistirmistir. Birgivi'nin talebeleri arasinda Seyh Fey-
zullah Efendi, Hocazide Abdiinnasir Efendi (5. 990/1582), Odemisli
Muslihiddin Efendi ve Gazi Emir’i (5. 1022/1613) sayabiliriz.'s

XVI. yiizyilin 6nemli Osmanli alimlerinden biri olan ve émriinii
Balikesir, Edirne ve Istanbul gibi sehirlerde miiderris ve vaiz olarak ge-
giren Birgivi, Istanbul’a gitmek i¢in ¢iktig1 bir yolculuk esnasinda veba
hastaligina yakalanmugtir. 24 Ceméziyelevvel 981/21 Eyliil 1573 Pazar-

231-232.

" Dénemin iiniversite mezuniyet diplomas.

12 Atal, Haddikw|-hakaik, 1: 631-632; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1:
284; Bargin, “Unlii Alim Imam Birgivi”, 59; Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 176.

13 Miras taksim eden kadi naibi.

4 Atal, Haddikw’-hakaik, 1: 632; Celebi, Mizdnu’l-hak, 158.

15 Yiiksel, “Mehmet Birgivi®, 180; Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanli Aydint: [mam
Birgivi”, 230; Mart1, Birgivi Mehmed Efendl 37-38.

16 Arslan, Imam Birgivi, 45; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, 50-51.
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tesi giinii bu hastalik sebebiyle heniiz 52 yaginda iken vefat etmistir.
Cenazesi, Birgi kasabasina getirilerek, burada defnedilmistir.!”

2. ILMI SAHSIYETI

Birgivi, Islami ilimlerde temel kaynak niteligi tagiyan birbirinden
degerli birgok eser telif etmigtir. Bu bakimdan Birgivi, kaynaklarda
dil bilgini, muhaddis, fakih, miifessir, miitekellim, stfi gibi ¢ok ydn-
lii olma 6zelligine sahip bir alim olarak gdsterilmistir.'® Birgivi, hayat
boyunca taklide karg1 olmus, tefekkiire, ilm1 aragtirmaya ve incelemeye
biiyiitk 6nem vermistir.'” Eserlerinde aklin ve naklin birbiriyle uyum
icerisinde olduguna ve ikisi arasinda bir ¢atigmanin olamayacagina
dikkat cekmigtir.?® Tahsil hayatinin ilk yillarinda Kur’an ve hadis gibi
dini ilimlerin yani sira mantik gibi akli ilimleri de &grenmistir. Hatta
omriiniin yarisin1 mantik ilmine vermistir.2! Hayat1 boyunca diinyevi
bir kazang elde etmeyi diigiinmemis, devlet tarafindan verilen gorevlere
iltifat etmemis, devlet adamlarryla miinasebetini daima belli bir seviye-
de tutmugtur. Bu miinasebetleri ise devlet yetkililerinin yanlis ve adil
olmayan uygulamalari ve toplumun huzurunu bozacak tutum ve dav-
raniglart yetkililere bildirme seklinde olmug, bunlarin diizeltilmesi ve
islah edilmesine yénelik vaaz ve nasihatlerde bulunmugtur. Bu yoniiyle
Birgivi'nin devrindeki diger Osmanli alimlerinden ayrildigini sdyleye-
biliriz.

Birgivi, XVI. yiizyilin ikinci yarisinda yagamistir. XV. yiizyilda bir
imparatorluga doniigen Osmanli Devleti, bu yiizyilin ortalarindan XVI.
yiizyilin ilk ceyregine kadar siyasi, sosyal ve iktisadi agidan umumiyetle
olumlu yonde 6nemli gelismelere ve degisikliklere sahne olmus, bu du-

17 Atdl, Haddikw’l-hakaik, 1: 632; Celebi, Mizdnu’l-hak, 157; Bursali Mehmed Tahir,
Osmanly Miiellifleri, 1: 285; Arslan, Imam Birgivi, 38-39.

18 Bk. Zirikli, el-A’lam, 6: 61; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, 3: 176; Atil, Haddiku’l-
hakdik, 1: 633-634; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin, 2: 252; Celebi, Kegfii’z-
Zuniin, 1: 54, 112, 183, 214, 592; Bursah Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1: 285;
Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul: Bilmen Yaynevi, 1974) 2: 650.

1 Bk. Birgivi, Risdle-i Birgivi, 26-27; a.mlf., et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siratii’l-
Ahmediyye, thk. Muhammed Nazim Nedvi (Dimegk: Daru’l-kalem, 2011), 85, 176.

2 Bk. Birgivi, et-Tarikatii'l-Muhammediyye, s. 29.

20 Aedl, Haddikw’l-hakaik, 1: 631; Celebi, Mizdnu’l-hak, 159.
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rum Osmanlinin kiiltiirel ve ilmi hayatini da olumlu ydnde etkilemigtir.??
Ornegin Kaniini devrinde (1520-1566) Osmanlinin ilmi ve kiiltiirel
hayat1 en yiiksek seviyeye ulagmig,” ydnetimi ve halki olumsuz etkile-
yen herhangi bir olay yaganmamus, bu toplumsal yapi klasik normlarina
ulagmugtir.** Bu gelismelerden &tiirti bu dénem, Osmanli Devleti’nin
“Yiikselme Dénemi” (1453—1579) olarak bilinmektedir.

Osmanli Devleti'nde XVI. yiizyilin ikinci yarisina kadar devam
eden yiikselme ddnemi, bu tarihten itibaren birtakim harici ve dahili
sebeplerle degismis, duraklama ve bozulma alametleri bas gdstermis ve
devlet gerilemeye baglamistir.® Birgivi'nin yasadigi bu dénem, Ehl-i
Siinnet’e muhalif birbirinden farkl fikir ve diisiincelerin, dini gériigle-
rin ortaya ¢iktigi, bunun neticesinde toplumsal diizeyde birtakim sosyal
kargasa, béliinme ve gruplagmalarin meydana geldigi bir zamana rast
gelir. Nitekim XIV. yiizyilin bagindan XVI. yiizyilin sonlarina kadar
cesitli tasavvufi akimlar muhtelif isimler altinda, Anadolu’nun farkli
bolgelerinde dnemli Slgiide yayilmigtir.? Bunlar arasinda seriata uy-
gun goriisler benimseyenler oldugu gibi seriata ve Siinni diisiinceye
aykir1 goriig ve itikadi benimseyenler de olmugtur. Ayrica devlet igleri-
ne karigmayip, bulunduklari sehir ve kasabalarda vaaz ve nasihatle halk:

2 Hulusi Lekesiz, Osmanli [lmi Zihniyetinde Degisme: Tegekkiil-Geligme-Coziilme: XV-
VXIL. Yiizyillar (Yiiksek lisans tezi, Hacettepe Universitesi, 1989), 68, 73.

% Mehmet ipsirli, “Osmanli Ulemasi”, Osmanh Ansiklopedisi, ed. Giiler Eren (Ankara:
Tiirkiye Yayinlari, 1999), 8: 73.

% Lekesiz, Osmanli Ilmi Zzhmyetmd( Degisme, 73.

% Bunun sebeplerinden biri siyasi, idari ve askeri durumun yani Osmanli yonetim sis-
teminin, kurumsal ve toplumsal yapisinin bozulmasidir. Bu bozulmanin ne zaman
bagladigina dair kesin bir tarih vermek miimkiin olmamakla birlikte genel olarak
Kanfini déneminin (1520-1566) son on yilinda ortaya ciktigi ve II. Selim (1566-
1574), III. Murat (1574-1595) ve III. Mehmed (1595-1603) dénemlerinde daha da
derinleserek devam ettigi kabul edilmektedir. Nitekim Osmanli hakkinda yapilan
aragtirmalarda da XVI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli Devleti’'nde siyasi,
iktisadi, ictimai kiiltiirel ve ilm1 agidan bir bozulmanin bagladigs, hatta bu yiizyi-
lin sonlaria dogru devletin ¢oziilme siirecine girdigi, bu siirecin XVII. yiizyilda
hiz kazandig: ifade edilmektedir. Uzuncarsily, Osmanhi Tarihi, 3: 131-132; Kayhan
Atik, “XVII. Yiizyil Osmanh Aydinlarina Gore Ilmiye Teskilatindaki Coziilmeye
lliskin Tespit ve Teklifler”, BILIG 14 (2009), 32; Mehmet Karagtz, “Osmanh Fikir
Hayatnda Kadizadeliler”, TURKLER, ed. Hasan Celal Giizel v.dgr. (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 2002), 11: 144-145.

2 Uzungargil, Osmanly Tarihi, 1: 270-273; 3: 296-297; Ahmed Yagar Ocak, “XV-XVL.
Yiizyillarda Osmanli Resmi Dini Ideoloym ve Buna Muhalefet Problemi”, Islimi
Arastirmalar 4/3 (1990): 191.
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irsat etmeye ¢aliganlar oldugu gibi devletin iglerine ve siyasete miidaha-
le edenler de olmustur.”” Bunlar arasinda en ¢ok dikkat ¢eken gruplar
ise Melamiler, Giilseniler, Kalenderiler, Hurfifiler ve Halvetilerdir. Bu
ziimreler, Siinni diigiinceye aykiri olan goriigleri nedeniyle devlet ve
ulema tarafindan “zindik, miilhid ve mistik bir mesiyanist™ stfi akim-
lar olarak kabul edilmislerdir.?

Ote yandan XVI. yiizyilda Sii-Safevi ve Kizilbas denen gesitli batini
ziimreler de ortaya ¢ikmigtir. Bunlar da Siinni diisiinceye aykir inanglar
ve bauni fikirler benimsemeleri nedeniyle Osmanli ulemas: tarafindan
“ihtilalci mesiyanilik”* bir karakter sergileyen “Rafizi” gruplar olarak
kabul edilmigtir. Bu Rafizi gruplar da digerleri gibi Osmanli Devleti’ni
bir hayli ugragtirmis, devletin siyasi ve igtimai hayatindaki etkilerinden
dolay1 Anadolu’nun c¢esitli bolgelerinde birtakim isyanlarin ¢ikmasina
neden olmuglardir.”

Yukarida kisaca Szetlemeye ¢alistigimiz s6z konusu bu bozulmalar
ve sosyal kargasalarin giderilmesi i¢in devlet yetkilileri, adiletnimeler
¢ikarmuglardir.?? Bu fermanlarda gayet dlgiilii bir dille bu bozulmala-

¥ Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 3: 298, 305.

% Bu tabir, genel olarak giiniin birinde gelecek olan karizmatik yar ilahi sahsiyet li-
derliginde esitlikgi, paylasimei ve hakea bir diizen yani diinya cenneti kurmay1 amag
edinen, bu anlamda din1 ve siyasi olmak iizere iki misyona sahip olan halk hare-
ketlerine verilen bir addir. Genis bilgi i¢in bk. Ocak, Ahmed Yagar Ocak, Osmanli
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiizyillar) (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlari, 2013), 94.

?» Bunlar, devlet, ulema ve toplum igerisinde gruplasmanin ve fikri tartigmalarin, hu-
zursuzluklarin yaganmasinda $nemli rol oynamustir. Bu yiizden Osmanli ulemasi, bu
tarikat mensuplarindan bir kisminin gériis ve akidelerini seriata aykiri olarak deger-
lendirmigler, bunlar arasinda zindik ve miilhit kabul ettikleri bazi seyhleri idam ettir-
misler, bazilarin1 da hapsettirmislerdir (Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3: 300, 305; Ocak,
Osmanly Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 296 vd.; a. mlf., “XV-XVL. Yiizyillarda
Osmanli Resmi Dini ideolojisi ve Buna Muhalefet Probleml , Islami Aragtirmalar 4/3
(1990) 194.

% Thtilalci mesiyanilik tabiri, gelecek bir kurtarici inanci ekseninde tegekkiil etmis, de-
gisik zamanlardaki siyasal ve sosyo-ekonomik bunalimlarin etkisiyle, siyasi, sosyal ve
ekonomik bazi talepleri gerceklestirmek tizere merkezi otoriteye kargi silahli ayak-
lanmalar seklinde ortaya ¢ikan ihtilal hareketleri i¢in kullanilmaktadir. Bk. Ocak,
Osmanl Top/umunda Zindiklar ve Miilhidler, 79.

3 Ocak, “XV.-XVI. Yiizyillarda Osmanli Resmi Dini Ideolojisi ve Buna Muhalefet
Problemi”, 194.

%2 Osmanli déneminde ilmiye tegkilatini 1slah etmek igin ¢ikartlan fermanlar ve
adaletnameler igin bk. Uzungargil, Osmanli Devletinin Ilmiyye Tegkilan, 241-250; Le-
kesiz, Osmanli llmi Zihniyetinde Degisme, 115; Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVL
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ra ve kanunlara ridyetsizlige dikkat ¢ekmigler ve kanunlara uyulma-
sint emretmislerdir.® Ancak bu, pek faydali olmamus, aksine yaganan
olumsuzluklar ve huzursuzluklar daha da artarak devam etmistir. Bu-
nun iizerine Osmanli merkezi ydnetimi, Siinnilik digt bu mubhalif ¢ev-
relere karsi siki bir Siinnilestirme politikasini ¢are olarak gérmiis, her
tiirlii degisime, senteze agtk Osmanli resmi din anlayigi, kendini artk
her tiirlii yeni alig-veriglere ve degisimlere kapatma yoluna gitmistir.
Bu yiizden de devletin resmi din anlayisi ister istemez hoggoriisiiz ve
kat1 bir hale déniigmiistiir.* Ote yandan &zellikle XVI. yiizyilin ikin-
ci yarisindan itibaren yaganan bu bozulmalar kargisinda dénemin 6nde
gelen ulemasi da devlet ve toplum i¢inde yaganan siyasi, idari ve askeri
problemlere temas etmisler, gelecek i¢in kaygi ve endiselerini dile
getirmiglerdir.”® Bu amagla siyAsetnime ve nasihatname tiirii eserler ya-
z1p devlet adamlarini bu konuda uyarmaya calismiglar ve onlari tedbir
almaya ¢agirmuglardir.®

Bu agiklamalara gre Osmanl Devleti'nin XV. ve XVI. yiizyillar-
da hemen hemen her alanda ulagtig: yiiksek seviyenin, XVI. yiizyilin
ortalarindan itibaren bir duraklama ve gerileme siirecine girdigi sdyle-
nebilir.

XV vyiizyihn ikinci yarsindan itibaren olumsuz yonde degisen
siyasi, idari ve iktisad1 sartlar, ilmi ve kiiltiirel hayat: da menfi yénde
etkilemis, bu alanlarda da bir duraklama, igce kapanma ve gerileme do-

Yiizyillardaki Kelam Egitiminin Tenkidi”, Isldm Ilimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980):
286-287.

% Mehmet Ipsirli, “Klasik Dénem Osmanl Devlet Teskilat1”, Osmanli Devleti ve Mede-
niyeti Tarihi, ed. Ekmelettin Thsanoglu (Istanbul: IRCICA Yayinlari, 1994), 1: 274.

#* Ocak, “XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli Resmi Dini ideolojisi ve Buna Muhalefet
Problemi”, 193.

% Ipsirli, “Klasik Dénem Osmanli Devlet Tegkilat1”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Ta-
rihi, 1: 274; M. Said Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillardaki Kelim Egitiminin Ten-
kidi”, 286-287.

% Liitfi Paga’nun (8. 971/1564) Asafndme’si, Birgivi'nin (8. 981/1573) Risdle fi medhi’s-
sultani’l-adil ve zemmi’s-sultani’z-zdlim (Ziihrwl-miilitk)’i ve Hasan Kafi Akhisari’nin
(6. 1024/1615) Usitlii’l-hikem fi nizdmi’l-alem’i bu tiirde yazilan eserlere Srnek gdste-
rilebilir (bk. Ejder Okumus, “Osmanli Devleti'nde Degisim Siireci ve III. Selim On-
cesi Yenilesme Cabalar”, TURKLER, ed. Hasan Celal Giizel v.dgr. (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 2002), 28; Atik, “XVII. Yiizyil Osmanli Aydinlarina Gore ilmiye
Teskilatindaki Coziilmeye Iligkin Tespit ve Teklifler”, 31-32.
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nemi baglamigtir.”” [Imi hayatta yasanan bu durum neticesinde ilim,
maarif ve ulema sinifi da dogal olarak gerilemeye ve ¢oziilmeye bas-
lamugtir. Devlet’in kurumlar ¢6ziilme ve ¢okiisle yiiz yiize geldigin-
de ozellikle ilmiye sinifi daha dnceleri alimlerin en degerlileri ve ehil
olanlarina mahsus iken, artik riigvet, torpil vb. yollarla ehil ve erbab:
olmayan kimselerin kugattigi bir kurum haline gelmigtir. Ulemadaki
bu bozulma ve gerileme Osmanli Devleti’'nin ¢kiisiine kadar devam
etmistir. Bu bozulmaya son vermek icin gesitli cabalar olmugsa da bu
hususta herhangi bir diizelme saglanamamugtir.

Ozellikle I1. Murat dsneminde Edirne ve Bursa gibi 5nemli gehirler-
de biiyiik medreseler kurulmug, ilm1 hayat oldukga canli ve bereketli bir
konuma yiikselmistir. Hatta ilmi ve fikri faaliyetlerin hizla yiiriitiildigii
Istanbul, Edirne ve Bursa gibi sehirlerin Islim kiiltiir ve medeniyetinin
merkezi hiline gelmesi cesitli ilimlerde miitehassis pek ¢ok alimin Os-
manli Devleti’ne gelmesinde 6nemli rol oynamustir.* Digaridan gelen
bu alimler, Osmanl: ilim ve fikir hayatinin gelismesine Snemli katki-
lar saglamuglardir. Ancak bu akademik seyahatler, fazla uzun siirmemis,
bilhassa Istanbul’'un fethinden sonra azalmig, XVI. yiizyildan itibaren ise
durma noktasina gelmistir. Bu durum, Osmanli ilim hayatinin durakla-
masina ve ice kapanmasina neden olmustur.

Obiir yandan bu dénemde ilmi hareketler, medrese ve miiderrisle-
rin ¢coklugu kemiyet itibariyle hayli yekiin tutsa da keyfiyet itibariyle
gerilemeye baglamistir.** Bu gerilemenin yaganmasinda ulema sinifinin
riigvet almasi, sShret ve litkse diiskiin olmasi, ahlaki ve ilmi ¢Skiintiiye
ugramalari Snemli rol oynamugtir.*! Ayrica padigahlarin ve diger devlet
biiyiiklerinin araciligi ile ehliyetsiz hocalarin ve bazi énemli alimlerin
¢ocuklarinin egitimlerini tamamlamadan medreselere miiderris olarak

7 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3: 131; Lekesiz, Osmanli Ilmi Zihniyetinde Degisme, 112,
133.

3% Okumug, “Osmanli Devleti’nde Degisim Siireci ve III. Selim Oncesi Yenilesme Ca-
balar1”, 30.

% Bu seyahatler hakkinda detayl: bilgi icin bk. Hulusi Lekesiz, “Osmanhlarda Siinni-
Hanefi Geleneginin Olusmasinda Ulemanin Rolii”, Osmanli Ansiklopedisi, ed. Giiler
Eren (Ankara, Tiirkiye Yaynlari, 1999), 8: 81-83.

4 Karagdz, “Osmanli Fikir Hayatinda Kadizideliler”, 145.

# Atik, “XVII. Yiizyll Osmanh Aydinlarina Gére Ilmiye Tegkilaundaki Coziilmeye
lliskin Tespit ve Teklifler”, 31.
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tayin edilmeleri de ilmiye sinifinin ve medreselerdeki egitimin bozul-
masina ve dolayisiyla ilmi seviyenin gerilemesine neden olmugtur.*
Bunlarin disinda ulemanin temel gérevi, toplumda “iyiligi emretme ve
kotiiliigii engelleme” olmasina ragmen ¢ogu ulemanin ihmal, ¢ekin-
genlik, makam ve mevki elde etme gibi birtakim sebeplerden 6tiirii
bu gdrevi yerine getiremeyip, bu konuda bagarisiz olmalari da etkili
olmugtur.” Bu bozulmalar kargisinda ddnemin 6nde gelen alimleri, tez-
kirelerinde ilim adamlarina deger verilmeyisi, gérevin kétiiye kullanil-
mast ve riigvet alinmasi vb. bir¢ok konuda sikiyetlerde bulunmuglar,*
devletin ve toplumun yapisinda yaganan olumsuzluklarin ve bozukluk-
larin temel sebebi olarak da “klasik miiesseselerden ayrilmay1” géster-
miglerdir. Bu anlayss, her alanda siki bir muhafazakarlik seklinde bir
zihniyetin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Dolayisiyla “6ze doniis”
seklinde formiile edilebilecek bu zihni hareket, ilm1 diisiincede de ken-
dini géstermis, ilim anlayiginda ve insanlarin ilimden bekledikleri sey-
lerde degisikliklere sebebiyet vermistir. Diger taraftan bu hareket, med-
reselerdeki entelektiiel anlayisin degismesine bagli olarak, akli ilimlerin
zayiflamasi ve nakli ilimlerin agirlik kazanmasina, medrese teskilatinin
ve isleyisinin bozulmasina da neden olmustur. Neticede bu zihni hare-
ket, siire¢ icerisinde toplumsal boyutlar kazanan birtakim hareketlerin
de etkisiyle Osmanlinin resmi din anlayisina muhalif ve tashiye edici bir
karaktere doniigmiistiir.*

Yukaridaki agiklamalar dikkate alindiginda Birgivinin yagadig1 do-
nemin (XVI. yiizyiln ikinci yarist), Osmanli Devleti’nin siyasive i¢timai
hayatindan iktisadi hayata kadar birgok alanda mevcut kurulu diizenin
bozulmaya, 6zellikle kiiltiirel ve ilmi hayat seviyesinin duraklamaya ve
hatta gerilemeye bagladig: bir dénem olarak karsimiza ¢ikug: anlagil-
maktadir. Bdyle bir ddnemde yagayan Birgivi, yasadig: toplumun inang
ve degerlerine kargt sorumluluk bilinciyle hareket etmis, yiiriittiigii ir-
sat, tedris ve telif faaliyetleriyle donemin giincel dini, siyas, i¢timai me-

© Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Tegkilan, 68; Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiiz-
yillardaki Keldm Egitiminin Tenkidi”, 286-287.

 Ipsirli, “Osmanli Ulemas1”, 75.

# Okumus, “Osmanli Devleti'nde Degisim Siireci ve I1I. Selim Oncesi Yenilesme Ca-
balar1”, 28. .

 Lekesiz, Osmanli Ilmi Zihniyetinde Degisme, 133-134.
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selelerini ¢dzmeye galismigtir. Bu baglamda Kur’an ve siinnetten hare-
ketle devlet adamlari ve yonetimin yanlig ve haksiz uygulamalarini, baz1
ulamanin asli gérevlerini terk etmelerini hem vaazlarinda hem de eser-
lerinde ele alarak tenkit etmigtir. Diger taraftan Birgivi, Islim timmeti
icinde ortaya ¢ikan ayriliklari ve bunlara sebep olan mevcut firkalarin
birbirine kargt takindiklar1 menfi tutumlar1 gidermeyi de amaglamugtir.
Ayrica insanlarin inanglarini diizeltme ve taklitten tahkike yiikseltme
yolunda birligi saglamak amaciyla dinde takip edilecek orta yolun ne
olmasi gerektigini tespit edip, insanlari bu yola davet etmeyi kendine
temel gbrev addetmistir.* Bu gergevede toplumda gittikge yayginlagan
ve genelde Islim inancina 6zelde Ehl-i Siinnet’e aykir olan inang, fil
ve tutumlar baul, bid‘at ve hurafe olarak degerlendirmis, onlar1 top-
lumdan temizleyerek, dinj, siyasi ve kiiltiirel alanda yaganan aksakliklar:
ve bozukluklari gidermeye gayret etmistir. Bu amagla Islimi ilimlerin
degisik alanlarinda kitap, risale, makale, serh ve hagiye tiirii birgok eser
kaleme almustir. Eserlerinde dine, millete ve devlete kars1 zararli gordii-
gii her anlayig1 ilmi gergeve iginde elegtirmigtir.*

Birgivi'ye gore devlet ve toplum i¢inde giin gectikge artan sosyal
ve ahlaki bozukluklar ve huzursuzluklar dinden sapma, dinin aslina ya-
bancilagma ve bid‘at ve hurafelere dalma neticesinde ortaya ¢ikmugtir.*
Oyle ki, toplum iginde inang ve ibadet alaninda gozetilen hassasiyet
kaybolmus, siinnetlerunutulmugve bid‘atler yayginlagmaya baglamugtir.*
Birgivi, devlet ve toplum i¢inde yaganan bu sorunlarla bag etme yon-
temini dinde aramug, Kur’an ve siinnetin ilkelerine uyularak, toplumsal
diizenin tekrar tesis edilebilecegini savunmugtur.®® Bagka bir deyisle
ona gdre yasanan tiim bu olumsuz durumlardan kurtulmanin yolu, hal-

% Osman Karadeniz, “Tarikat-1 Muhammediyye”, Tmam Birgivi Sempozyumu Bildirileri
(Izmir Odemis, 22-23 Kasim 1991), haz. Mehmet Seker (Ankara: TDV Yayinlar,
1994), 118

47 Cagfer Karadas, Diigiince Diinyamizi Aydinlatan 40 Islim Alimi (istanbul: Ensar Neg-
riyat, 2015), 146; A. Turan Aslan, “imam Birgivi ve Giinliik Hayati”, ilim ve Sanat 19
(1988): 52-54.

# Siileyman Toprak, “Imam Birgivi ve Bid’atlere Karsi Tutumu”, Imam Birgivi Sem-
pozyumu Bildirileri (Izmir Odemis, 22-23 Kasim 1991), haz. Mehmet Seker (Ankara:
TDV Yayimnlari, 1994), 68.

* Marti, Birgivi Mehmet Efendi, 190.

 Seda Ozsoy, “Osmanli Devleti'nin Yeniliklere Yaklagimi Uzerine Bir Deneme:
Birgivi ve Bid‘at”, Dort Oge 1/3 (2013): 108-109.
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ki Kur'an ve siinnete gre sekillenen ve Ehl-i Siinnet ¢izgisinde geli-
sen bir hayata davet etmekle miimkiindiir. Bu da hadislere dayanan bir
ahlak anlayis1 ortaya koymakla ve siinneti yeniden hayatin her sahasin-
da yasanilir kilmakla miimkiin olabilir.! Bu bakimdan Birgivi’ye gére
Muiisliimanlar Kur’an ve siinnet merkezli olan ve uzaklagtiklar bu yagam
tarzina, tekrar geri donmeli, dini ilk nesillerin yaptiklar1 gibi aslhina uy-
gun olarak yagamali ve sik1 bir sekilde ger’i ahkdmu tatbik etmelidirler.
Birgivi, eserlerinde elestiri ve tavsiyelerini de bu goriis cercevesinde
dile getirmistir.”> Hakk: sdylemekten ¢ekinmeyip, son derece diiriist ve
tavizsiz bir tutum sergileyen Birgivi, devletin ileri gelenlerinde gordii-
gii kusurlari cesaretle tenkit etmigtir. Devlet yetkililerini, riigvet kargi-
lig1 memuriyet verilmesi, ehli olmayanlara ilmi riitbe verilip toplumda
cehaletin yayginlagmas: gibi devlet ve toplum iginde miisahede ettikleri
bozukluklari islah etmeme husussunda elegtirmistir.>* Nitekim Birgivi,
bir ara Istanbul’a gidip, Sokullu Mehmed Pasa’ya adaletsizliklerle ve
bid‘atlerle miicadele konusunda da tavsiyelerde bulunmus, goriislerini
samimi bir sekilde dile getirmistir.>* Ayrica Birgivi, menkul mallarin ve
para vakfinin, iicret kargiliginda Kur’an okumanin caiz olmadig: husu-

51 Mart1, Birgivi Mehmet Efendi, 190.

52 Fahri Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanl Siinniligine Muhalefet: Birgivi
Mehmed Efendi”, Tiirk Yurdu 10/36 (1990): 36; Ozsoy, “Osmanli Devleti’nin Yeni-
liklere Yakla§1m1 Uzerine Bir Deneme: Birgivi ve Bid‘at”, 109.

5 Toprak “Imam Birgivi ve Bidatlere Karyi Tutumu”, 67-69; Fatma Zehra Pattaba-

noglu, “16. Yiizyil Osmanli Diisiincesinde Felsefe ve Kelam Bilginleri”, SDUIFD
1/34 (2015): 129. .

5 Atal, Haddikwl-hakaik, 1: 633; Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 181; Arslan, Imam Birgivi,
55. Birgivi, bu tutumu nedeniyle Osmanli tarihinde devletin iist kademelerde miihim
vazifeler iistlenen ilim ve din adamlarina, bunlarin temsil ettikleri ve devletin diisiin-
cesi haline getirdikleri Islim anlayigina ciddi anlamda ilk kars1 gikig hareketinin en
onemli temsilcilerinden biri kabul edilmigtir. Hatta Osmanlr’daki Kur’an ve siinnetin
disinda her tiirlii Islimi gelenegl reddeden “ilk tasfiyesi karakter” olarak nitelendiril-
migtir (bk. A. Yasar Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugunda Dinde Tas-
fiye (Piiriitanizm) Tesebbiislerine Bir Bakig: Kadizadeliler Hareketi?, Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalar 17-21/1-2 (1983): 208, 213; Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli
Siinniligine Muhalefet: Birgivi Mehmed Efendi”, 33, 36; Lekesiz, Osmanli Ilmi Zih-
niyetinde Degisme, 133; Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak imam Birgivi ve
Sosyal Hayata Etkileri”, Uluslararasi Bahkesir'e Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu
(Balikesir 7-8 Kasim 2013), ed. Senol Celik v.dgr. (Balikesir: Biiyiiksehir Belediyesi
Kent Arsivi Yayinlari, 2014), 383-384).
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sunda devrin seyhii’l-Islami1 Ebiissuid Efendi (6. 982/1574) ile miinaka-
sa etmekten cekinmemistir.*

Birgivi'nin insanlar arasinda meshur olmasinin en 6nemli neden-
lerinden birisi de donemindeki yozlagmis tasavvufa ve bid‘atlara karsi
olan miicadelesi ve tutumudur. Ilmi ve kiiltiirel alanda Fahreddin er-
Riazi’nin (6.606/1210) tasavvufu diglayan akiler kelam yaklagimindan
sonra Osmanli toplumunda biri tekke ve zaviyelerde yagatilan ve tasav-
vufu temsil eden mesayih (tarikat), digeri de medresede tedris edilen ve
akli-ser’i ilimleri temsil eden ulema (seriat) olmak iizere iki ilim ve kiil-
tiir odagi olusmustur.”® Osmanli Devleti'nin kurulug déneminden iti-
baren megayih-ulema (tarikat-geriat/tekke-medrese) arasinda bir denge
kurulabilmig; hukuk, ilahiyat, mantik, dilbilgisi vb. ilimler medreseler-
de; hikmet, ahlak ve tasavvuf da tekkelerde 6gretilmigtir. Osmanli’nin
egitim miiesseselerinde medrese-tekke ayriligi olsa da, medrese-tekke
ikiligi ahenkli denge igerisinde yiiriitiilmiistiir. Bu denge XVI. yiizyilda
yazilan fikih, tasavvuf, felsefe, kelim gibi ilimlerin birlikte ele alindig:
eserler vasitasiyla daha da pekistirilmis olup bu suretle zahir-batin den-
gesinin muhafazasi ve devami saglanabilmigtir.”” Fakat XVI. yiizyihin
ikinci yarisindan itibaren bu denge bozulmaya baglamis ve ulema ve
megdyih arasinda tartigmalar bag gdstermistir. Birgivi, ulema ve megiyih
arasinda yaganan bu tartigmalarda tavrini ulemadan yana koymustur.
Bu baglamda kendi déneminde bazi tarikatlarda ve mutasavviflar ara-
sinda yayginlik kazanan bid‘at ve hurafelere kargt amansiz bir miicadele
baglatmug, dinin zahiri yoniinii tanimayan veya onu agan tavir ve davra-
niglar1 tenkit etmis, bunlarin ortadan kalkmast i¢in gayret gostermigtir.>
Nitekim Birgivi, Osmanli toplumunda, tasavvuf adina bid‘at ve hurafe

55 Ebiisutid Efendi, para vakfinin caiz olduguna dair Risdle fi cevizi vakfi’l-menkiil
ve'n-niikiid isimli bir risale kaleme almig ve bir fetva vermistir. Birgivi, onun bu ri-
salesine kargt bir reddiye niteliginde kaleme aldig1 es-Seyfii’s-srim fi ademi cevizi
vakfi'l-menkiil ve’d-derdhim” adl risalesinde, Ebiissufid’'un para vakiflar1 konusundaki
goriislerini siddetle reddetmis, paranin ve menkul malin caiz olmadigini s3ylemis-
tir (bk. Celebi, Mizdnul-hak, 158-159; Emrullah Yiiksel, Mehmet Birgivi'nin Dini ve
Siyasi Goriigleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 43; Mart, Birgivi Mehmet Efendi,
138-139; Diizenli, “Balikesir’li Bir Osmanli Aydini: [mam Birgivi”, 243).

% flyas Celebi, “XVII. Yiizyill Osmanli Kelimcilart ve Beyazizade Ahmed Efendi’nin
Kelam ilmindeki Yeri”, Kur'an Mesaji [lmi Aragtirmalar Dergisi 10-12 (1998): 106.

57 Karagdz, “Osmanli Fikir Hayatinda Kadizadeliler”, 144.

5 Karadag, Diigiince Diinyamizi Aydimlatan 40 Isldm Alzrm 146.
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ortaya ¢ikaran sifi goriiniip de bu isin ehli olmayan sézde mutasavvif-
lara karg1 ¢ikmig, onlar1 sert bir gekilde elegtirmistir.®® Onun elegtiri ge-
tirdigi konularin baginda ise ilmin gereksiz gériilmesi, nasslarin zahiri
anlamlar1 yerine batini anlamlarinin esas alinmasi, gercek ilmin kegf,
ilham ve riiya yoluyla elde edilebilecegi, dini ritiiellerin teganni, zikir,
raks ve devr ile yapilmasi gibi meseleler gelmektedir.®

Birgivi, bu yoniiyle kendisinden sonra (XVII. yiizyilda) ortaya ¢itkan
Kadizadelilere referans olmus, et-Tarikatu’l-Muhammediyye adli eseri
de Kadizadelilerin el kitabi haline gelmistir.®® Bu harekete adini ve-
ren Kadizdde Mehmed Efendi (5. 1045/1635) ve taraftarlar1, Birgivi’nin
yalnizca saptirilmug taraflarini elegtirdigi, Kur’an ve siinnete uygun olan
yoniinii kabul ettigi tasavvufu tamamen reddetmis, tarikatlarin tama-
mina karsi diigmanlik beslemiglerdir.? Bunun yani sira teganni, sema
ve ayinleri tekfir edip, camilerin minarelerinin yikilmast bagta olmak
tizere tekke ve zaviyelerin kapatilmasini ve dine sonradan giren her ge-

% Celebi, Mizdnu’l-hak, 159; Mehmet Demirci, “Birgivi ve Tasavvuf®, mam Birgivi
Sempozyumu Bildirileri (Tzmir Odemis, 22-23 Kasim 1991), haz. Mehmet Seker (An-
kara: TDV Yaynlari, 1994), 60; Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak imam Birgivi ve
Sosyal Hayata Etkileri”, 385.

 Birgivinin elestirilerine bakildiginda, tasavvufun tamamina degil, Ehl-i Siinnet

inancina aykir olan ve iginde bircok bid‘at ve hurafeleri barindiran yozlagms bici-

mine kargt oldugu anlagilmaktadir. Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 55-56, 137;

a.mlf., Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim, Siilleymaniye Ktp. Auf Efendi, nr: 34/176, 42a.

Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, 3: 306; Ibrahim Baz, “Kadizideliler Hareketi ve Fikri Re-

feranslari: Birgivi Mehmed Efendi Arasindaki Zihniyet Fark1”, Bakii Islam Universitesi

Elmi Mecmua 2 (2007): 17. Kadizadeliler hareketinin temsilcileri, Birgivi'nin 6zellikle

tasavvufa ve bid‘ate yonelik goriislerini temel dayanak noktast olarak benimsemis-

lerdir. Fakat onun kadar samimi olamamuiglardir. Kadizadeliler, biitiin bid‘atlerden
armnmak gerektigini hararetle savunmuglar, bunlara kars1 miicadelede Birgiv1 nin go-
riilerine taassup derecesinde baglanarak onu istismar etmisler, siyasi niifuz ve ¢ikar
pesine diiserek yeni sosyal kargasa ve olaylarin ¢ikmasina zemin hazirlamiglardir (Oz-

kan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi ve Sosyal Hayata Etkileri”, 386).

62 Kadizde’ nin tasavvuf seyhlerine yonelttigi itham ve suglamalar, mutasavviflar cena-
hinda muhalif bir blok olugturmug ve taraflar arasinda gerilimli miinakagalara sebe-
biyet vermistir. Kadizade ve onun karsisinda yer alan Abdiilmecid Sivasi Efendi (5.
1049/1639) arasinda yasanan ve birkag nesil boyunca devam eden bu catigma, kay-
naklarda “Kadizade-Sivasi Cekismesi”, “Tekke-Medrese Cekigmesi” ve “Stifi-Ulema
Cekismesi” gibi cesitli isimlerle anilir olmugtur. Bk. Celebi, Mizdnu’l-hak, 162;
Uzungargils, Osmanlz Tarihi, 3: 307-308; M. Rasit Akpinar, “Osmanl Toplumunda
Selefi Diigiincenin Tipik Bir Temsilcisi Olarak Kadizadeliler”, Ilahiyat Akademi Ozel
Sayis: Selefilik 1/1-2 (2015): 305-306.

6
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yin yasaklanmasini istemislerdir.®> Kadizade’nin bu fikirleri, hareketin
ikinci nemli temsilcisi olan Ustiivini Mehmed Efendi (6. 1072/1668)
tarafindan devam ettirilmistir. Ustiivani, fikirlerinde daha da agir gide-
rek, toplum huzurunu bozan kati ve sert bir tutum sergilemistir. Kay-
naklarda onun zamaninda Szellikle stfilere yonelik fziki saldirilarda,
sozii edilen miidahaleci anlayigin biitiin boyutlariyla sergilendigi belir-
tilerek, bu duruma dikkat ¢ekilmistir.**

Halbuki Birgivi'nin yasadigi donemde ulema ile mesayih arasinda
te’sis edilen hosgorii, aradaki rekabeti kisir tartigma ve kavgaya do-
niigtiirmemis, Birgivi ile Ebiissutid Efendi 6rneginde goriildiigii iizere
ulema arasinda tamamen ilm1 ¢ergeve i¢inde miinazaralar yapilmstir.
Ancak daha sonra siyasi, askeri ve kiiltiirel yapidaki gerilemeye paralel
olarak ilmiye sinifinda da gerileme bag gstermis, hoggorii yerini taassu-
ba terk etmistir. Iste Birgivi'nin fikirlerini suiistimal ederek kendilerine
dayanak noktast yapan Kadizideliler de hosgoriisiizliigiin ve taassubun
XVIL. yiizyildaki sembolii hiline gelmistir.® Birgivi ise Kadizadelilerin
aksine bid‘atlere kargt miicadele meselesini ilm1 bir platformda ele ala-
rak, yazdigi eserlerde diisiincelerini ortaya koymaya caligmus, siyasi
veya fiziki baski yoluna bagvurmamus, san, sdhret veya makam elde
etme gibi diinyevi bir ¢ikar gdzetmemistir. Ayrica yaganan bozuklukla-
r1 diizeltmek, devlet ve toplumu ihya etmek i¢in fikri islah ¢ercevesinde
iyi niyet ve samimiyet igerisinde olmus, elestirilerini yikici degil yapici
yonde dile getirmigtir.®

® H. Ziya Ulken, Tiirkiye'de Gagdag Diigiince Tarihi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 2005),
234; Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi ve Sosyal Hayata Etkileri®, 385-
386.

o Ornegin Ustiivani’nin, sirk bulagan topraklarin ancak denize dékiilerek temizlene-
bilecegi diisiincesiyle tekkelerin yikimina iligkin fermanlar ¢ikartilmasinda etkili ol-
dugu, hatta bazen bizatihi yikim faaliyetine istirak ettigi ve firsat bulduk¢a tasavvuf
erbabina fiili saldirnda bulundugu rivayet edilmektedir. Akpinar, “Osmanli Toplu-
munda Selefi Diisiincenin Tipik Bir Temsilcisi Olarak Kadizadeliler”, 307.

% Celebi, “XVII. Yiizy1l Osmanl Kelamcilar1 ve Beyazizide Ahmed Efendi’nin Kelam
[Imindeki Yeri”, 106.

%6 Kadizadeliler, Birgivi'den farkli bir tutum sergilemigler, slah goriiniimiinde yikic,
yok edici, asagilayici, basit ve yiizeysel bir dil ve yaklasim sergilemisler, “Muhalefet
et, meshur ol” kaidesi iizerine san ve sShretin yollarini aramuglar, isi riyaya dokiip,
rezil ve cirkin bir ¢ikis yapmuglardir (Celebi, Mizdnii’l-hak, 159; Baz, “Kadizadeliler
Hareketi ve Fikri Referanslar: Birgivi Mehmed Efendi Arasindaki Zihniyet Farkr”,
24).
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Ote yandan Osmanli idarecileri, Birgivi ve Ebiissutid arasinda yasa-
nan ilmi tartigmalarda Ebiissutid’'un goriislerini tercih etmekle beraber
tarafsiz kalmaglar, Birgivi'ye ydneticileri elestirmesine ragmen bir yap-
tirim uygulamamiglar, buna mukabil XVIL. yiizyilda Kadizadi hareke-
tini tehlikeli ve devleti tehdit eden bir unsur olarak gérmiigler ve onlara
yonelik cesitli yaptirimlar uygulamiglardir.s”

Ote yandan Birgivi'nin yasadigi ¢ag, 6zellikle Islimi ilimlerde XIV.
yiizyilda baglayan serh ve hisiye yazma geleneginin devam ettigi bir
doneme denk gelir. Bu dénemde, ulemanin ¢ogunlugu, mesailerini
orijinal eserlerden daha ziyade 6nceki eserler iizerine serh ve higiyeler
yazmaya harcamigtir. Dolayisiyla bu dénemde egitim alaninda iiret-
kenlik durmusg, medreselerin artik klasiklestigi kabul edilmis, o zama-
na kadar ilim adina sdylenmesi gereken seylerin sdylendigine ve buna
fazla bir sey ilave edilemeyecegine inanilmig; bunun bir sonucu olarak
ilmi hayata mevcut bilgiyi muhafaza edip, nakleden bir egitim anlayisi
hakim olmugtur.® Osmanli ulemasinin telif ettigi eserlerin bircogunun
da serh, hasiye, ta’lik ve terciime tiirii galismalardan olmas1 da bu gériisii
destekler mahiyettedir.®” Halbuki Birgivi, ¢agdaglarindan farkli olarak
serh ve hégiyeler disinda kendisine has, zgiin ve orijinal birgok eser or-

97 Nitekim Kadizidelilerin bu yikic1 ve yozlagtinlmus tasfiyeci tutumu kargisinda tedbir
almak i¢in harekete gegen Sadrazam Kopriilii Mehmed Paga, Kadizidelilerin lideri
Ustiivani ve taraftarlanim tutuklayarak 1066/1656 tarihinde Kibris'a siirmiistiir. Bu
sekilde toplum iizerinde etkili olan Kadizideliler hareketi bir siire durdurulmustur.
Vani Efendi (8. 1096/1685), Kadizadeliler hareketini iigiincii kusak olarak XVII. asrin
sonlarina kadar tagimistir (Karagdz, “Osmanli Fikir Hayatinda Kadizadeliler”, 149;
Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 3: 313; Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diigiince Tarihi, 234;
Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak imam Birgivi ve Sosyal Hayata Etkileri”, 386) .

% Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanl: Siinniligine Muhalefet: Birgivi Mehmed
Efendi”, 35.

% Ayrica ¢agdag aragtirmalarda da XVI. yiizyilin sonlarindan itibaren akli ilimlere dair
yazilan eserlerde nicelik ve nitelik itibariyle bir diisiis oldugu, bu diisiisiin X VIL. yiiz-
yilda daha da hizlandig ifade edilmektedir. Yine bu dénemde orijinal eserler ver-
mekten daha ziyade serhlere agirlik verildigi, bu serhlerin de XIL.-XIV. yiizyillarda
kaleme alinmig sekilleri olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu durumla ilgili verilen is-
tatistiksel bir bilgiye gdre, bu ddnem igerisinde serh, hasiye, hamis, ta’likat, tasnif ve
terciime nitelikli toplam 336 ¢aligma yap11m1§t1r. Bunlardan 128 (%38) fikih, 74’
(%22) tasnif (derleme) ve terciime, 64°ii (%19) akiid-kelim, 55’ (%16,3) tefsir, 10’u
(%3) ahlak ve tasavvuf ve 6’s1 (%1,8) ise hadisle ilgili yapilan ¢aliymadir (Lekesiz, Os-
manly Ilmi Zihniyetinde Degisme, 123; Yazicioglu, “XV. ve XVL. Yiizyillardaki Kelam
Egitiminin Tenkidi”, 289-291; Fahri Unan, “Osmanli Medrese Ulemast: Ilim Anla-
yist ve Ilmi Verim”, Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2003): 27).
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taya koymay1 bagarabilmistir. Eserlerinde ele aldig1 konular kendinden
once de yazilmig olmakla beraber, ele aldigi her konuya kendine has
diisiinceleri, iislup ve ifade tarziyla bir seyler katabilmistir.”® Birgivi'nin
eserlerinde ele aldig1 konular, sistematik tarzda kisa ve zlii ifadelerle
aciklayabilme konusundaki mahareti, birgok alimin dikkatini ¢ekmis
ve bu durum eserleri iizerinde gerhler, hasiyeler ve muhtasarlar yapil-
masinda dnemli rol oynamugtir. Hatta bazi eserleri gesitli medreselerde
yillarca ders kitabi1 olarak okutulmus, iizerlerinde serh ve terciime tiirii
bir¢ok ¢aligma yapilmigtir. Bu durum, Birgivi'nin bize kadar ulagan ¢a-
ligmalarinda agik¢a goriilmektedir. Arap dili ve grameri ile ilgili kaleme
aldig1 Im’dnii’l-enzdr, el-Avamil ve Izhdrii’l-esrdr adli eserleri buna Srnek
verilebilir.”" Bu da Birgivi'nin Tiirk olmasina ragmen Arapga konu-
sunda oldukga basarili oldugunu gostermektedir.”” Ote yandan fikih
alaninda kaleme aldig1 Fetvalar (Fetavi-y1 Birgivi) risalesi de kiigiik ha-
cimli olmasina ragmen ele alinan meseleler bakimindan olduk¢a zengin
bir muhtevaya sahip olup fikih alanindaki ilmi birikimini gdstermesi
agisindan da 6nemlidir. Bunlarin disinda Birgivi'nin toplumun inang,
ahlak ve davraniglarini tashih etmek i¢in yazdigi ve dini bircok mese-
leyi ihtiva eden Vasiyetndme ve et-Tarikatii’l-Muhammediyye'de Allah’in
sifatlari, kader, kaza, irade gibi ¢6ziimii zor bazi dini konular: Siinni
anlayisa gore kisa, acik ve 6zgiin ifadelerle bagarili bir sekilde dzetleyip,
¢oziime kavugturmasi da ilminin derinligini ortaya koymaketadir.

3. ESERLERI

Birgivi, fikih, ustil-i fikih, hadis, Arap dili grameri, tefsir, akaiid,
kelam, mezhepler tarihi, tasavvuf, ahlak, biyograf, siyaset ve astro-
nomi gibi farkli ilim dallarinda birbirinden degerli eserler telif etmis
son derece iiretken bir alimdir. Birgivi'den sz eden kaynaklar onun

0 Arslan, Imam Birgivi, 47. } R

7' Birgivi'nin bu eseri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Tiiliicii, “Unlii Bir Osmanli Alimi
Imam Birgivi ve Izhar1”, 107-113.

7 Birgivi'nin Tefsir eserinden bahsederken bu eserin lisaniyet itibariyle kiymetli bir
eser oldugunu sdyleyen Omer Nasuhi Bilmen de onun dyetleri tefsir ederken dakik
mazmunlardan, latif isaretlerden ve derin gériislerden daha ziyade nahiv ve sarfa ait
agiklamalarinin dikkat cektigini ifade ederek, onun bu y&niine isaret etmistir (Bil-
men, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 651).
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bu ozelligine dikkat gekerek, cesitli alanlarda pek ¢ok eser yazdigini
sdylemiglerdir.”> Hem hakkinda verilen bu bilgilerden hem de giinii-
miizde mevcut olan eserlerinden de anlagildig: tizere Birgivi, kendi din
anlayisini ve goriislerini temel Islam bilimlerinde telif ettigi eserleriyle
ortaya koymustur.

Eserlerinde Islam dini hakkinda Miisliimanlar1 bilgilendirip, onlar:
bid‘at ve hurafelerden arindirarak Kur’an ve siinnetin Ehli Siinnet ta-
rafindan yorumlanip hayata aktarilma bigimine uygun bir toplum tesis
etmeyi amaglamugtir. Bu ¢ergevede o, eserlerinde dinin temelini olug-
turan iman, ibadet ve ahlak esaslari iizerinde durmustur. Bu esaslari,
Kur’an ve siinneti temel alarak, Ehl-i Siinnet itikatina uygun diisecek
sekilde agiklamaya caligmigtir.

Birgivi, Islami ilimlerde yazdig: orijinal eserleri ve yaptigi serhler-
le insanlar arasinda hakli bir sohrete kavusmus, ismi ve goriisleri ken-
di déneminden itibaren kisa zamanda Islim diinyasinin bir¢ok yerine
yayilmus, eserleri de ilim ¢evresinde, iizerinde fazlaca ¢aligma yapilan,
medreselerde en ¢ok okutulan eserler arasina girmistir. Kisa ve bere-
ketli olan 6mriinde altmiga yakin eser telif etmigtir. Bu esetleri arasinda
miistakil hacimli eserler oldugu gibi birkag fasikiilden meydana gelen
kiiciik risaleler, gesitli kitaplara yaptigi serh ve hasiyeler de vardir. Bun-
larin diginda bazi kaynaklarda ona aidiyeti siipheli olan birtakim eser-
ler de kendisine atfedilmistir. Bu nedenle bu béliimde onun eserleri,
“Birgivi'ye Ait Olan Eserler” ve Birgivi'ye Aidiyeti Siipheli Olan Eser-
ler” seklinde iki ayr1 baglik altinda ele alinarak incelenecektir.

3.1. Birgivi’ye Ait Olan Eserler
Giintimiizde Birgivi ve eserleri hakkinda bir¢ok ¢aligma yapildi-
g1 icin” mevcut bilgileri tekrar etmeme bakimindan bu baglik altinda

73 Bk. Atai, Haddﬂeu’l—ha/e&{/e, 1: 631-634; Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, 3: 176; Zirikli,
el-A’ldm, 6: 61; Bagdatli Ismail Paga, Hediyyetii’l-drifin, 2: 252; Celebi, Kegfii’z-zuniin,
1: 54, 112, 183, 214, 592; Atsiz, Istanbul Kﬁtﬁphanclerine Gore Ug Bib/iyogmfya, 20 vd.;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 285.

7 Birgivi ve eserleri hakkinda gunumuzde doktora ve yiiksek lisans diizeyinde yapilan
akademik caligmalardan bazilar igin bk. Yasar Diizenli, Imam Birgivi ve Tefsirdeki
Metodu (Yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, 1987), 34-53; Arslan, Imam Birgivi,
77-129; Yiiksel, Mehmet Birgivi'nin Dini ve Siyasi Goriigleri, 42-58; Hulusi Lekesiz,
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sadece eserlerinin isimlerini tasnif edip belirtecegiz. Bununla birlikte
Birgivi‘nin itikadi goriislerinin tespit edilmesinde temel kaynak niteligi
tastyan akaid, kelim ve mezhepler tarihi alanlarinda telif ettigi eser-
leri hakkinda ayrintili bilgi verecegiz. Bunlarin disinda kendisine asil
sohretini kazandiran itikadi, fikhi ve ahlaki konularin ayrintili olarak
ele alindig1 er-Tarikatii’l-Muhammediyye ile Vasiyetndme adli eserlerini
de tanitacagiz. Diger disiplinlere dair eserlerinin ise sadece isimlerini
zikredecegiz.”

3.1.1. Akaid, Kelam ve Mezhepler Tarihine Dair Eserleri

Islami ilimlerde iistiin bir mevkie sahip olan Birgivi'nin mesaisini
harcadigi ilim dallarindan birisi hig siiphesiz akaid, kelim ve mezhepler
tarihidir. Bu alanlarda kazandirdig: telifler nedeniyle Islam diinyasinda
saygin ve takdir edilen bir kimse olmugtur. Bunun dnemli sebeplerin-
den biri, hi¢ siiphesiz onun tarafindan Ehl-i Siinnet itikadinin Ehl-i
Bid‘at firkalarina karst savunulmasi ve toplum i¢inde yayilmasinda
onemli katkilarda bulunulmasidir.

Birgivi'nin bu alanlarda kaleme aldig: eserlerinin muhtevasi genelde
Ehl-i Siinnet 6zelde Hanefi-Matiiridi itikadi hakkinda bilgi edinmek

XVI. Yiizyil Osmanly Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Elegtirisi: Birgivi
Mehmed Efendi ve Fikirleri (Doktora tezi, Hacettepe Universitesi, 1997), 51-94; Mar-
t1, Birgivi Mehmet Efendi, 68-120; Ahmet Kayli, A Critical Study of Birgivi Mehmed
Efendi’s (d. 981/1573) Works and Their Dissemination in Manuscript Form (Yiiksek
lisans tezi, Bogazici Universitesi, 2010), 22-144.

7> Bazi galismalarda bu iki eserinden ilki tasavvufa, ikincisi ise ibadet ve itikata dair
eserler arasinda zikredilmektedir (bk. Arslan, Imam Birgivi, 110; Lekesiz, XVI. Yiizyil
Osmanh Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Ele;tirisi, 55, 61-62; Marti,
Birgivi Mehmet Efendi, 71, 101). Fakat biz, bu ¢alismamizda her iki eseri de akaid ve
kelama dair eserleri arasinda incelemeyi uygun gordiik. Zira Birgivi, bu eserlerin
her birinde fikhi ve ahlaki konularin yani sira itikadi ve kelami bircok konu hak-
kinda da agiklamada bulunmugtur. Bununla birlikte su hususu da belirtmek gerekir
ki; Birgivi, bu iki eseri dahil diger bazi eserlerini de yazarken belli bir konuya tahsis
etmemis, bunun yerine dinin itikadi, fikhi ve ahlaki yoniine de ilgilendiren hemen
hemen biitiin konular tek bir eserde incelemeye ¢aligmigtir. Dolayisiyla Birgivi'nin
eserlerinde takip ettigi bu usul, ister istemez esetlerinin muhtevalarina gére tasnif
edilmesini zorlagtirmigtir. Diger taraftan eserlerinin bir kismun1 Tiirkge bir kismini da
Arapga olarak telif etmesi de baz1 akademik galigmalarda “Tiirkge Eserleri” ve “Arapga
Eserleri” seklinde tasnif edilerek incelenmesine neden olmustur (bk. Atsiz, Istanbul
Kiitiiphanelerine Gére Ue Bibliyografya, 20; Yiiksel, Mehmet Birgivi’nin Dini ve Siyasi
Goru§lerl, 52, 42; Arslan, Imam Blrgzm, 77, 85; Diizenli, Tmam Blrglvl ve Tfstrde/\l
Metodu, 34, 37).
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isteyen kimselere hitap eden temel kaynaklardan oldugunu séylemek
miimkiindiir. S6z konusu eserlerde itikadi/kelimi konularin bir¢ogu
hakkinda temel bilgiler verilmis ve anlagilmasi zor olan konular kisa,
sade ve anlagilir bir dilde 6zetlenmistir. Ote yandan Hanefi-Matiiridi
geleneginin goriislerinin derli toplu olarak yansitilmasi ve savunulmas:
da eserlere ayr1 bir deger katmugtir.

3.1.1.1. Kitdbu’l-iman ve Kitabu’l-Istihsan

Birgivi, Daru’l-Hadis Medresesi’nde miiderrislik yaparken kaleme
aldig1 bu eserinde, talebelerinin ve toplumun ihtiyag duydugu iman ve
ibadet konularini incelemistir.” Eser, yetmise yakin hadis kitabindan
iman ve ibadet konularina dair hadisleri icermesi bakimdan olduk¢a
kapsamli bir galiymadir. Adindan da anlagildig: tizere eser, “Iman” ve
“Istihsin” olmak tizere iki bsliime ayrilmistir.

Birinci baliim dért bibtan olugmaktadir. Ilk babta iman ve Islim’in
tanimi ve mahiyeti, ikincisinde kader ve kaza, iigiinciisiinde Sliimden
sonra tekrar dirilme (ahiret) ve son babta ise niibiivvet konular1 ele alin-
mugtir. Eserin ikinci boliimii ise kendi iginde dokuz baba ayrilmugtir.
Burada sirastyla, ilim, ahlak, Kur'an ve siinnete sarilma (amellerde if-
rat ve tefritten sakinma), dil ve uzuvlarin amelleri, yeme-i¢me, giyim-
siislenme, tip, cemiyet ve uzlet konulari agiklanmigtir. Birgivi, eserinde
cesitli meselelere dair hadisleri yorum yapmaksizin sadece konularina
gore tasnif edip nakletmekle yetinmis, istifade ettigi kitaplari remizler-
le, hadisleri de senedlerini hazfedip sadece sahabi ravileri zikretmigtir.
Eserin birka¢ niishasi bulunmaktadir. Bunlardan biri Nuruosmaniye
Ktp., n0:1194-1195te, digeri de Istanbul Auf Efendi Kep., no: 596 ve
597de kayitlidr.

3.1.1.2. er-Risaletii’l-I’tikadiyye
Birgivi, bu eserini Miisliimanlara Ehl-i Siinnet itikatini 8gretmek

76 Bu eser, iman ve fikih konularindan bahsetmesi ve konularin da hadis merkezli olarak
ele alinmasindan dolay1 kaynaklarda bazen Birgivi'nin hadis ile ilgili eserleri, bazen
de iman ve ibadetle ilgili eserleri arasinda g&sterilmistir (bk. Arslan, Imam Birgivi,
106). Ancak iman konularina da yer vermesinden dolay1 biz bu baslik altinda zikret-
meyi uygun gordiik.
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icin Tiirkce kaleme aldig1 Vasiyetndme eserinin ezberlenmesini kolay-
lagtirmak amaciyla fasih bir Arapea ile yazmgtir. Ancak Vasiyetndme'nin
tipki terciimesi degildir. Eser {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bo-
liim, ilim &grenmenin fazileti ve itikadi konulara, ikinci béliim kiifrii
gerektiren sdzlere (elfaz-1 kiifiir) ve son béliim de insanlar i¢in yapil-
mast miistehab olan islere (istihsan) tahsis edilmigtir. Baz1 kaynaklarda
Risdletii’l-akaid ve Tlmihal Kitabimin Arapca Terciimesi seklinde de zikre-
dilen” bu eserin, Siileymaniye Ktp., Hasan Hiisnii Paga BSl., no: 1182
(vr. 93b-102a) ile Siileymaniye Ktp., Kili¢ Ali Paga, no: 1035te (vr.
81b-101a) kayath iki niishast bulunmaktadr.

3.1.1.3. Risaletii’t-Tevhid

Birgivi'nin tevhide dair yazdig: tek varaklik bir risaledir. Baz1 kay-
naklarda Lugazii’l-Birgivi ismiyle de ge¢mektedir. Risalede, “La ilahe
illallah (Kelime-i Tevhid)” ifadesi, nefy ve isbat yonii bakimindan
mantik yontemi kullanilarak ag¢iklanmaya caligilmigtir. Tek sayfalik bu
Arapga risalenin yazma niishalar1 Siileymaniye Ktp., Asir Efendi Bdl.,
no: 463’te (vr. 51a) kayithdir.”

3.1.1.4. Serhii Amentii

Birgivi'nin adindan da anlagildig: tizere iman esaslarini gerh etmek
tizere telif ettigi ii¢ varaklik Arapga bir risaledir. Risalede, Allah’a iman
konusu O’nun zati, siibiiti ve tenzihi sifatlari gercevesinde ele alinip
aciklanmaktadir. Ayrica Allah’in peygamber gondermesi, peygamber-
lerin temel zellikleri; ilahi kitaplara iman; kader ve kaza, kabir hayat,
suali, nimeti ve azabi, kiyametin kopmasi; tekrar dirilis, mizan, havz,
sirat gibi ahiret ahvalleri, ahirette itaatkar kulalarin miikafat, asi kullarin
ise azap gormesi gibi meseleler de kisa ve anlagilir bir dille anlatilmak-
tadir. Matbu niishas: bulunmayan risalenin yazma niishalari, Siileyma-
niye Ktp., Ragid Efendi Bol., no: 1051 (vr.76b-79b), Siileymaniye Bdl.,

77 Bk. Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ug Bibliyografya, 54; Arslan, Tmam Birgivi, 85;
Marti, Birgivi Mehmet Efendi, 74.

7 Risale iizerinde kendisinden sonraki bir¢ok 4lim tarafindan bir¢ok serh yapilmistir.
Bu serhler i¢in bk. Arslan, Imam Birgivi, 87-88.
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nr. 1071 (1b-4a) ile Nuruosmaniye Ktp., no: 4362°de (vr. 71b-73b) bu-
lunmaktadir.

3.1.1.5. Kitabii’l-Irsad fi'l-Akaid ve’l-Tbadat

Birgivi, bu risalesinde itikat ve ibadet konularini kisa ve anlagilir bir
dille Hanefi mezhebi prensiplerini esas alarak Szetlemeye calismistir.
Yirmi varaktan tesekkiil eden ve Arapga olarak telif edilen risale, bir
mukaddime, iki boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Mukaddimede
Zariyat 51/56. dyetten hareketle cinlerin ve insanlarin yalnizca Allah’a
ibadet etmeleri i¢in yaratildigina dikkat ¢ekilmis, ibadetlerin keyfiyet ve
kemiyetinin akilla idrak edilemeyecegi, bu nedenle bu konuda insanla-
ra yol gostermeleri i¢in Allah’in bircok peygamber génderdigi hususu
tizerinde durulmugtur. Birinci boliimde iman esaslari, ikinci boliimde
ise namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadet esaslar1 6zetlenmeye caligil-
mustir. Sonug kisminda ise fitir sadakasi, kurbanlar ve birtakim haram
ve helal meseleleri ele alinmgtir. Risalenin yazma niishalari, Siileymani-
ye Ktp., Laleli B5L., no: 3706 (vr. 296b-316a), Mehmed Arif-Mehmed
Murat, B&l., no: 174’te (1b-19a) mevcuttur.

3.1.1.6. Risale fi Etfali’l-Miislimine Yevme’l-Kryadmeti ve ma

Ba‘dehii

Birgivi, Ahvdlii etfali’l-miislimin diye de bilinen bu risalesini, oglu
Muhammed Halim’in kii¢iik yagta vefat etmesi iizerine yagadig: iiziintii
sebebiyle telif etmigtir. Eserin temel konusu, kiigiik yasta vefat eden
Miisliiman ¢ocuklarin ahiretteki dini konumlaridir. Arapga olarak kale-
me alinan bu eser, alt1 bliimden olusmaktadir. Burada sirasiyla kiigiik
yasta vefat eden ¢ocuklarin dini konumlari, bu konu hakkinda alimlerin
goriisleri, cocuklarin anne ve babalarina olan faydalari, ruhlarin berzah
alemindeki durumlari; kabir ziyaretinin adabs, éliilere yapilan dua ve
sadakalarin faydalari, bela ve musibetler kargisinda sabredip tevekkiil
etmenin yararlar1 gibi konular ele alinmugtir.” Eserin yazma niishalari,

7 Birgivi’nin bu eseri iizerinde Omer Tiirkmen tarafindan “Imam Birgivi ve Risale
Ahval-i Edfali'l-Miislimin Adli Eserinin Tahkik ve Tahrici” adiyla yiiksek lisans tezi
(Harran Universitesi, 1995) yapilmistir. Ayrica eser, Ahmed Hadi el-Kassar tarafin-
dan “Ahvilii Etfalil-Miislimin (Resailii’l-Birgivi i¢inde)” adiyla nesredilmis (Beyrut:
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Kopriilii Ktp., no: 711 (vr. 39-68), Siileymaniye Ktp., Pertevniyal Va-
lide Sultan B&l., no: 477 (409b -429a) ve Pertev Pasa B&l., no: 604’te
(5b-29a) kayitlidir.

3.1.1.7. Niirw’l-Ahy4 ve Tuhfetii’l-Emvat

Birgivi'nin yetmis varaktan olusan bu eserinde, iman esaslar1 ve
Islim’in sartlarinin yani sira gesitli ameli konular da ele alinmaktadir.
Eserin tek niishast Millet Ktp., Ali Emiri B8, no: 786’da mevcuttur.

3.1.1.8. Tuhfetii’l-Miistersidin fi Beyani’l-Mezabip ve Firakr’l-

Miislimin

Birgivi, cesitli eserlerinde goriislerinden kisaca bahsettigi Islim mez-
hepleri hakkinda detayl: bilgi vermek i¢in mezhepler tarihine dair bu
risaleyi kaleme almigtir. Arapga yazilan bu risale, yedi varaktan olugmak-
tadir. Risalesini yetmis firka hadisini*® esas alarak kaleme alan Birgivi,
risaleyi yazmaktaki amacinin Ehl-i Siinnet akidesini agiklamak ve Ehl-i
Bid‘ate kargt savunmak oldugunu ifade ettikten sonra bagta Allah’in si-
fatlar1 olmak iizere inang esaslarini Siinni akideye gére Szetlemeye ¢ali-
sir. Daha sonra Firka-1 Naciye’nin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat oldugunu,
diger firkalarinin ise bid‘at ve dalalet ehli (Ehl-i Bid‘at) olduklarini ve
hepsinin cehenneme gidecegini belirtir.’! Bu ¢ergevede Birgivi, Ehl-i
Bid‘atin Hariciyye (Nevasib), Kaderiyye (Mu‘tezile), Kerramiyye (Miir-
cie), Rifiziyye (Sia), Cebriyye ve Muattila (Cehmiyye) olmak iizere altt
ana mezhepten tesekkiil ettigini ve daha sonra her birinin kendi i¢in-
de cesitli gruplara ayrildigini sdyler. Birgivi, risalesinde Ehl-i Bid‘ati
her biri 12 kisimdan olugan alti ana gruba ayirarak goriis ve inanglarini
ozetlemeye calisir.

Birgivi’nin bu risalesi, Tiirk¢eye terciime edilerek Arapga ashyla bir-

Darii’l-kiitiibil-ilmiyye, 1971), Mehmed Emre tarafindan da “Miisliiman Cocuklarin
Halleri” adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir (Istanbul: Cile Yaymnlari, 1976)

% Bu hadisin ¢esitli varyantlan icin bk. Tirmizi, “Iman”, 18; Ebl Dav(d, “Siinen”, 1;
ibn Mace, “Fiten”, 17.

8t Birgivi Mehmed Efendi, “Tuhfetii’l-miistersidin fi beyani’l-mezahib ve firaksl-
miislimin: Miisliimanlarin Mezhepleri Hakkinda Uyarilmak Isteyenlere El Kitab1”,
trc. Avni Ithan, DEUIFD 6 (1989): 182.
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likte yayimlanmigtir.®? Risalenin yazma niishalari, Siileymaniye Kep., Da-
mat Ibrahim Pasa B&l., no: 297 (vr. 377b-384a), Fatih Bél., no: 5344 (vr.
51b-57b), Manisa Ktp., no: 4837 (vr. 41b-49a); Tunus Milli Ktp, no: 991
(1b-6a), Berlin Kraliyet Ktp., no: 2133/4’te (vr. 45a-54b) mevcuttur.

3.1.1.9. Risale fi Adabi’l-Bahs

Birgivi'nin bu risalesi, giiniimiizde yapilan bazi akademik ¢aligma-
larda metodoloji eserleri ya da diger eserleri arasinda zikredilmektedir.®
Fakat biz ¢aligmamizda bu risaleyi kelim eserleri arasinda zikretmeyi
uygun gordiik. Ciinkii s6z konusu risalede kelimin da bir metodu olan
cedel (miinakaga) yontemi iizerinde durulmakta, muhatapla yapilacak
ilmi miinazara ve miinakagalar ile mantiki tartigmalarda izlenecek usul
ve yontemler anlatilmakeadir. Addb-1 Birgivi, Risdletii’l-miindzara veya
Risdletii’l-ddab gibi farkli isimlerle de zikredilen bu risale, bir¢ok alim
tarafindan serh edilmistir.** Risalenin pek ¢ok yazma niishast bulun-
maktadir.

3.1.1.10. Emali

Osmanli kaynaklarinda Birgivi'ye emili tarzinda fiintinu aliyeden
(yiiksek ilimlerden) bahseden bir risale daha nisbet edilmektedir. Fakat
bu risalenin niishas: kiitiiphanelerimizde tespit edilememistir. Risalenin
isminden hareketle imla meclislerinde kaleme alinan bir eser olabile-
cegini belirtenler oldugu gibi itikat ve ibadetle ilgili eserler arasinda
zikredenler de vardir.®

3.1.1.11. et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-Siretii’l-Ahmediyye
Birgivi'ye asil sohretini kazandiran en dnemli eserlerden biri hig siip-
hesiz et-Tarikatii’l-Muhammediyye'dir. Birgivi’den bahseden biitiin kay-

2 Bk. Avni ilhan, “Birgili Mehmet Efendi ve Mezhepler Tarihi ile ilglh Risalesi:
Tuhfetii’l-Miistersidin fi Beyani Mezahibi Firakr’l-Miislimin: Miisliimanlarin Mez-
hepleri Hakkinda Uyarilmak Isteyenlere El Kitab1”, DEUIFD 6 (1989): 181-214.

$3 Bk. Arslan, Imam Birgivi, 124; Yiiksel, Mehmet Birgivi’nin Dini ve Siyasi Goriigleri, 52;
Lekesiz, XV1. Yiizyil Osmanh Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Electm-
si, 86.

$ Risale tizerine yapilan serhler i¢in bk. Arslan, Tmam Birgivi, 124-125.

%5 Bk. Arslan, Imam Birgivi, 85-56; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, 118.
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naklar, bu eseri ona izafe etmektedir. Bu nedenle eserin ismi ve miiellii
konusunda herhangi bir ihtilaf yokeur.* 980/1572 tarihinde yazilan bu
eser, Birgivi'nin kaleme aldig1 en son eser olarak kabul edilir.*” Bu eser,
icerik olarak inang, ibadet ve ahlik gibi konular1 kapsayacak sekilde
genis bir muhtevaya sahip olmasi bakimindan dini bilgiler ansiklopedisi
olma vasfina sahiptir. Ayrica eserde ele alinan her bir konu, bir¢ok ayet
ve hadisler kullanilarak ag¢iklandig: i¢in vaizler tarafindan biiyiik ragbet
gormiis ve onlarin el kitabr hiline gelmistir.*s

Birgivi’nin Arapga olarak kaleme aldigi bu eseri, Islim dleminde gok
tutulmus, sonraki alimler tarafindan tetkik edilmis, iizerine serhler ve
hagiyeler yazilmig, yillarca medreselerde okutulmugtur. Ayrica bir¢ok
kez Tiirkgeye de terciime edilen® eser iizerinde giiniimiizde Islim
aleminin farkl yerlerinde bir¢ok akademik aragtirmalar da yapilmugtir.”

Eser, muhteva olarak dinin ii¢ temel esasin1 olugturan, inang, iba-
det ve ahlak esaslarini icermektedir. Birgivi, eserinde konulari Hanefi-
Matiiridi perspektiften ele alarak Ehl-i Bid‘atin gdriiglerinin yanlighgi-
na dikkat cekmis, mezhepler arasindaki ihtilafli meselelerin detaylarina
girmeksizin kisa, basit, dzlii ve anlagilmasi kolay bir sekilde liizumlu ve
yeterli bilgiler vererek agiklamaya caligmigtir. Nitekim o, bu eseri Ehl-i
Bid‘atin goriiglerini ¢iiriitmek ve onlara kargt kendi mezhebinin goriisii
olarak Siinn1 akideyi savunmak amaciyla telif ettigini eserin bir¢ok ye-
rinde agikea dile getirmistir.”

Dinin hemen hemen biitiin y6nlerini ele alan eserin ilk konusu di-
nin temel kaynaklarina ayrlarak, burada Kur’an ve Hz. Peygamber’in
siinneti olmak iizere dinin iki temel kaynag: oldugu vurgulanmugtir.?
Daha sonra bid‘at konusu ele alinmys, itikadi, ameli ve 6rfi bakimdan

¢ Atal, Haddikwl-hakaik, 1: 633; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, 3: 176; Zirikli, el-A’lam,
6: 61; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 2: 252; Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine
Gore Ug Bibliyografya, 37 vd; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1: 285.

%7 Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 182.

% Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 184-185.

89 Ornegm soz konusu eser, Celal Yildinm tarafindan Tiirkceye terciime edilmis,
Tarikat-i Muhammediye Terciimesi adiyla 1969 yilinda negredilmistir (Istanbul: Demir
Kitapevi, 1969).

% Eser hakkinda yapilan ¢aligmalar hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Mart1, et-Tarikatii’l-
Muhammediyye.‘ Muhteva Analizi, 101-168.

°! Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 79, 99.

2 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 33-47.
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toplum icinde gittikge yayilan bid‘at ve hurafeler, bunlarin devlet ve
toplum i¢indeki zararlar1 ayrintili olarak incelenmis ve onlardan kurtul-
mak i¢in takip edilecek yollar gsterilmistir. Miisliimanlara, itikatta Ehl-i
Siinnet inancini benimsemeleri ve ibadetlerde mutedil olmalar: tavsiye
edilmistir.”® Bu gercevede eserde, Ehl-i Siinnet inancina gore itikad
tashih etme ve saglam bir zemine oturtma (tashihu’l-i’tikdd) konusuna
yer verilmigtir. Bu boliimde inang esaslari arasinda sistematik keldmin
ti¢c temel konusu olan ildhiyyat, niibiivvit ve semiyyat bahislerine te-
mas edilmigtir. Ayrica iman ve mahiyeti, iman-amel iligkisi, kiiciik yagta
dlen ¢ocuklarin dini konumu, biiyiik giinah (miirtekib-i kebire), kisiyi
imandan ¢ikaracak sozler (elfiz-1 kiifiir), kaza ve kader, insan fiillerinin
olusumu (halku efali’l-ibad), rizik, devlet bagkanlig: (imamet), ilk dort
halifenin konumu gibi baz1 kelimi konular da ele alinmistir. Ote yan-
dan yukarida zikredilen konulara iligkin Hariciyye, Miircie, Cebriyye,
Kaderiyye, Mu‘tezile, Neccariyye ve Rafiziyye gibi Ehl-i Bid‘at mez-
heplerinin de goriislerine yer verilmis, onlara karg1 Siinni itikat savu-
nulmaya ¢aligilmigtir.”* Daha sonra ilim 3grenmenin fazileti, Snemi ve
ilimlerin tasnifi gibi konular ele alinmug, ilim ile dogru inancin birbiri
ile dogru orantili olduguna dikkat ¢ekilmistir.*> Birgivi, kitabin son bo-
liimlerini ise temel ahlak ilkelerine tahsis etmistir. Bu baglamda o, 6zel-
likle takva iizerinde Snemle durmus, “kalbin afetleri” seklinde bir bahis
acarak iman-kiifiir iligkisi, kiifiir cesitleri, riya, kibir, ihlas, hased, hilm,
cimrilik, cdmertlik ve israf ve bunun gibi bazi temel ahlaki kavramlar
Kuran ve siinnet ¢ercevesinde agiklamaya calismistir.*® Ayrica dil, ku-
lak, gdz, el, ayak gibi bedenin ¢esitli organlarinin afetleri iizerinde de
durarak, ideal ve ahlakli bir Miisliimanin nasil olmasi gerektigini detayli
olarak agiklamigtir.””

% Birgivi, et—Tarikatii’l—Muhammcdiyyc, 48-73.

4 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 77-106.

% Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 107-139.

% Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 140-344.

7 Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, 345 vd. Birgivi'nin bu eserinde konular1 agik-
larken kullandig: ifadelere bakildiginda Ebti Hanife (e/-Fikhii’l-ekber), Omer Nesefi
(Metnii’l-akaid), Ebii'l-Leys es-Semerkandi (Sevddiil-azam) ve Ebiil-Muin en-
Nesefi (Bahru’l-keldm) gibi Hanefi-Matiiridi alimlerinin ifadeleriyle ¢ok benzer ol-
dugu anlagilmaketadir. Ayrica Birgivi, bazi konulari ayrintiya girmeden ozetledikten
sonra konuyla ilgili detayli bilgi sahibi olmak i¢in eserleri Siinni diisiincesinin temel
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Yukarida zikredilen konular géz oniinde bulunduruldugunda, er-
Tarikatii’l-Miuhammediyye'nin neredeyse biitiin keldimi konulari ihtiva
eden bir mahiyete sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu bakimdan Birgivi’nin
itikadi meselelere yaklagimini ve kelam1 goriiglerini bir biitiin olarak 6g-
renmek icin s6z konusu eser oldukga 6nem arz etmektedir.

3.1.1.12. Vasiyetname

Birgivi'ye asil shretini kazandiran en 6nemli eserlerden bir digeri de
hig siiphesiz Risdle-i Birgivi olarak da bilinen Vasiyetndme adli eseridir.
Birgivi'den bahseden kaynaklar, Vasiyetndme’yi ona izafe ederler. Bu
nedenle eserin ismi ve miiellii konusunda herhangi bir ihtilaf yokeur.
Bu konuda tek ihtilaf, bazi kaynaklarda eserden Ilmihal veya Risdle-i
Birgivi seklinde bahsedilmis olmasidir.”® Birgivi, bu eserini Arapga bil-
meyen Tiirk toplumunu itikadi, fikhi ve ahlaki konularda bilgilendir-
mek amaciyla Tiirk¢e yazmugtir.”

Birgivi, dinin temel esaslarini son derece kisa ve anlagilabilir dille

aciklamaya calistigibueserinitakriben 970/1562 yilinda tamamlamigtir.'®

Osmanli devrinde basilan ilk dini kitap olma 6zelligini tagiyan bu eserin

cok sayida elyazmasi mevcuttur ve bircok kez de basimi yapilmugtir.!*!

Eserin ilk baskisi 1802’de Pirguli Kitabi adiyla Kazan Universitesi
Matbaasi'nda gerceklestirilmistir. Istanbul’daki ilk baskisi Topkap: Sa-
ray1 Kiitiiphanesi’nde bulunan miiellif niishas: esas alinarak 1218/1803

kaynaklar: arasinda sayilan Teftazini ve Ciircani gibi alimlerin eserlerine miiracaat
edilmesi gerektigine de isaret etmigtir. Bu durum, Birgivi’nin sz konusu alimlerin
eserlerinden biiyiik dl¢iide etkilendigini ve er-Tarikatii’l-Muhammediyye adli eserini
de Ehl-i Siinnet’in temel kaynaklarindan istifade ederek kaleme aldigini géstermek-
tedir.

* Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 2: 252; Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gére U
Blblzyogmfya 25 vd; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1: 286; M. Cemal
Sofuoglu, “Birgivi'nin ‘Vasiyetnimesi’ iizerine Baz1 Diisiinceler”, Imam Birgivi Sem-
pozyumu Bildirileri (Iemir Odemis, 22-23 Kasim 1991), haz. Mehmet Seker (Ankara:
TDV Yaymlarl, 1994), 73; Arslan, Tmam Birgivi, 77-78.

* Diizenli, “Balikesir’li Bir Osmanli Aydini: Imam Birgivi”, 240. Birgivi, bu durumu
eserinde su ifadelere dile getirmistir: “Hem kendim hem de biitiin Miisliiman kar-
deslerim i¢in bu Vasiyetnﬁmeyi cem’ ve tertip ettim. Miisliimanlara faydali olsun diye
bunu Tiirkge telif ettim.” (Birgivi, Risdle-i Birgivi, 10).

10Yiiksel, Mehmet Birgivi’nin Dini ve Szyasz Goriigleri, 52-53.

19 Eserin elyazmast niishalari ve baskilar igin bk. Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Ug
Bibliyografya, 26-32.
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yilinda Uskiidar'da Matbaa-i Amire’de, son baskast ise Latin harfleriyle
1964’te yapilmistir. Ayrica Fransizca (Paris 1822) gibi farkli dillere de
terciime edilmistir.'” Giiniimiizde birgok baskis1 yapilan eser iizerine
serh, hasiye ve terciime tiiriinden bir¢ok ¢aligma yapilmigtir.'® Eser,
Muiisliiman bir kisinin din adina bilmesi, inanmasi ve uygulamasi gere-
ken konular1 ihtiva etmesi bakimindan bir ilmihal kitab: niteligindedir.
Bu 6zelligi nedeniyle Vasiyetndme, ilmi, idari ve askeri olmak tizere top-
lumun her ziimresi tarafindan yillarca okunmug ve okutulmugtur.

Eserin muhtevasina bakildiginda; eserde dinin ii¢ temel esasini
olugturan, inang, ibadet ve ahlak esaslar1 ele alinmigtir. Eserin ilk bs-
liimiinde iman esaslar iizerinde durulmus, us@il-i selase olarak bilinen
ilahiyyat, niibiivvit ve semiyyat bahislerine yer verilmistir. Bu gerge-
vede Allah’in zatina, sifatlarina, meleklerine, kitaplarina, peygamber-
lerine imana dair konular ayrintiya girilmeden herkesin anlayabilecegi
bir dille agiklanmigtir.!** Ayrica Hz. Muhammed hakkinda 6zel bir fasil
agilmig, onun hayati, peygamberligi, iistiin dzellikleri ve vefati kisaca
ozetlenmeye caligilmigtir. Daha sonra velilerin kerdmeti, sahabilerin fa-
zilet siralamasi ile Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
hilafetlerinin megru olusu gibi meseleler iizerinde durulmugtur.® Ote
yandan kabir hayati, kiyamet alametleri, kiyametin kopmasi, ahiret ah-
valleri konusu ele alinmig, akabinde kader, kaza, iman, Islim, din ve
millet gibi konular kisa ve anlagilir bir dille Siinni itikada gére agiklan-
maya ¢aligilmistir. Burada mezhepler hakkinda da ayr bir fasil agilarak
Ehl-i Siinnet ile Hanefi, $ahi, Maliki ve Hanbeli gibi fikhi mezhepler
ile miikellefin farz, vacip, siinnet, miistehab gibi filleri hakkinda kisaca
bilgi verilmigtir.!®

192 Arsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Ug Bibliyografya, 26; Yiiksel, Mehmet Birgivi'nin
Dini ve Siyasi Goriigleri, 53-54; Arslan, Imam Birgivi, 82.

Bu galigmalar igin bk. Sofuoglu, “Birgivi’nin ‘Vasiyetnimesi Uzerine Bazi Diisiin-
celer”, 73-77; Halil Ibrah1m Haksever, Vasiyetndme: Dil Ozellikleri-Metin-Sizliik
(Yiiksek lisans tezi, inonii Universitesi, 1989; Ozyasamis Sakar, Birgivi Muhammed
Efendl nin Manzum Vasiyyetndmesi (Doktora tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Uni-
versitesi, 2005; Songiil Tanboga, Birgivi’nin “Vasiyetndme” Adl Eseri Uzerine Bir Gra-
mer, Metin ve Indeks Caligmasi (Yiiksek lisans tezi, Nigde Universitesi, 2006.

1%Birgivi, Risdle-i Birgivi, 10-18.

1 Birgivi, Risdle-i Birgivi, 18-22.

106Birgivi, Risdle-i Birgivi, 22-33.
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Eserde, itikadi konular Ehl-i Siinnet anlayigina gore dzetlendikten
sonra ahlak konusu ele alinmigtir. Burada konu, kétii huylar ve dvgiiye
layik huylar olmak iizere iki kisma ayrilarak incelenmeye ¢aligilmug, ar-
dindan takva konusuna yer verilmis, bedenin bazi uzuvlarinin afetleri si-
rayla agiklanmigtir.’” Daha sonra tekrar iman konusuna déniilerek iman
kiiftir iligkisi tizerinde durulmus, kiifriin anlami, mahiyeti, sonuglar ve
kisiyi kiifre sokan sozler (elfaz-1 kiifiir) ayrintili olarak incelenmistir.'®
Son olarak ahiret yolcularina nasihatler diye bir bsliim agilarak; burada
temizlik, ibadet, tasavvuf ve tarikat ile ilgili konularin yani sira 8liim
esnasinda ve Sliimden sonra yapilacak islemler ve kabir ziyareti gibi
bircok konuda Miisliimanlara nasihatlerde bulunulmugtur.'®

Birgivi'nin buraya kadar tanitmaya ¢alistigimiz akaid ve kelama dair
eserlerini telif ederken kendisine referans aldig: temel kaynaklarin ba-
sinda hi¢ stiphesiz Ehl-i Siinnet 4limlerinin temel eserleri gelmektedir.
Bu bakimdan Birgivi, din anlayigini ve eserlerini Siinni Islam anlayigina
gore sekillendirmigtir. Nitekim eserlerinde ele aldig: itikadi konular
aciklarken kullandigy ifadelere ve meselelere yaklagimina bakildigin-
da genelde Ehl-i Siinnet 6zelde ise Hanefi-Matiiridi bakis agistyla izah
etmeye c¢alistig1 ve bu konuda Hanefi-Matiiridi geleneginin sadik bir
takipgisi oldugu gériilmektedir. Bununla birlikte eserlerini yazarken
oldukga ilgingtir ki bagl oldugu mezhebin imami olan Matiiridi ve
ogrencilerinden hi¢ bahsetmemis, Matiiridi kaynaklara nispetle Es‘ari
kaynaklardan daha ¢ok istifade etmistir. Bu da onun yagadig: dsnemde
Osmanlinin ilmi ve kiiltiirel hayatinda Es‘ari kiiltiiriiniin hakim oldu-
gunu ve bu durumun Birgivi iizerinde de etkili oldugunu géstermek-
tedir. Dolayisiyla Birgivi'nin kimlerin etkisi altinda kaldigi ve gériis-
lerinin hangi eserler iizerine inga edildiginin anlagilmasi bakimindan
etkilendigi ve nakillerde bulundugu temel kaynaklarin yazarlarini ve
eser isimlerini kisaca zikretmek istiyoruz.

Birgivi'nin akaid ve keldm alaninda etkilendigi temel eserlerin bagin-
da Matiiridi Alimi Omer en-Nesefi'nin (5. 537/1142) Metnii’l-akdid’inin
Es‘ari alimi Teftazini tarafindan yapilmug serhi olan Serhu’l-akdid’ gelir.

17Birgivi, Risdle-i Birgivi, 34-43.
1% Birgivi, Risdle-i Birgivi, 44-53.
1 Birgivi, Risdle-i Birgivi, 53-95.
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Bunun disinda yine Sa‘diiddin et-Teftazini'nin (8. 792/1390) Serhii’l-
makdsidi, Serif el-Ciircaninin (5. 816/1413) Serhw’l-mevikif1, Ebii’l-
Ferec el-Bagdadinin (6. 597/1201) Telbisii Iblis'i gibi Es‘ari gelenegine
ait eserler gelmektedir. Birgivi, bu eserlerden bazen isimlerini bazen
de yazarlarini zikrederek nakillerde bulunmugtur."® Bunlarin diginda
Birgivi, tefsir alaninda Fahreddin er-Razi'nin (8. 606/1210) et-Tefsirii’l-
kebiri, Zemahser'nin (6. 538/1144) el-Kessdf1, el-Kurtubi'nin (5.
671/1273) el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn’t ve el-Beyzavinin(s. 685/1286)
Enviru’t-tenzil ve esraru’t-te’vilinden; tasavvuf ve ahlakea ise Abdullah
b. el-Miibarek’in (8. 181/797) Kitdbii’z-ziihd ve’r-rekdik’i, Gazzali'nin
(6. 505/1111) Ihydii uliimi’d-dini, Ebirl-Leys es-Semerkandinin
(6. 373/983) Bustdnii’l-drifin ve Tenbihiil-gafilini, Ebirl-Kasim el-

Kiiseyrinin (8. 465/1072) er-Risdle’si ve Burhaneddm ez-Zern{ici’nin
(6. 600/1203) Ta’limii’l-miiteallim’i gibi eserlerden de faydalanmigtr.!"

"Bk, Birgivi, et-Tarikatii’l- Muhammedzyye, 101-102. Birgivi, Hanefi-Matiiridi gele-
negine bagli olmasina ragmen bu gelenegm akiid ve keldm sahasinda temel kay-
naklari arasinda kabul edilen Ebti Hanife'nin (6. 150/767) el-Fikhii’l-ckber’i, imam
Matiirid?nin  Kitdbii’t-tevhidi ve Tevildti’l-Kur'dnt Hakim es-Semerkandi’nin (5.
342/953) Sevidii’l-azam’, Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin Tabsiretii’l-edille, et-Temhid li-
kavéidi’t-tevhid ve Bahrii’l-keldm’, Omer en-Nesefinin (6. 537/1142) Metnii’l-akdid,
Nireddin es-Sabtini’nin (5. 580/1184) el-Kifdye frl-hiddye ve el-Biddye fi usilid-
din'i ve Ebii’l-Berekit en-Nesefi'nin el-Umde ile el-I'timdd fi'l-itikdd1 gibi eserler-
den hi¢ bahsetmemistir. Fakat Birgivi'nin ozellikle et-Tarikarii’l- Muhammediyye ve
Vasiyetname gibi eserleri incelendiginde her ne kadar s6z konusu eserlere atif yapma-
mus olsa da eserlerinde savundugu itikadi esaslar, itikadi meselelere yonelik yaptig:
aciklamalar ve kullandigy ifadeler, zellikle el-Fikhii'l-ekber, Sevddii'l-azam, Kitabii't-
tevhid, el-Biddye ve el-Umde gibi eserlerde gecen esaslar, ifadeler ve yaklagimlarla ba-
zen birebir 6rtiismekte ve benzer ifadeler kullanilmakta; bazen de kismen farklilik arz
etmektedir. Dolayistyla Birgivi'nin s6z konusu bu eserlerden istifade etmis olabilece-
gine sdyleyebiliriz.

"Bk. Birgivi, e-Tarikatii'l-Muhammediyye, 90, 116. Birgivi'nin eserlerini kaleme alir-
ken istifade ettigi kaynaklar arasinda hig siiphesiz Hanefi fikih kitaplarini da zikret-
memiz gerekir. Ciinkii Hanefi mezhebinin sik1 bir takipgisi olan Birgivi, fikhi mese-
lelerin yani sira itikadi/kelimi konulara da Hanefi fikhi perspektifinden yaklagmus, bu
baglamda meseleleri kendinden dnceki biitiin Hanefi literatiiriinden 6zellikle fetva
kitaplarindan bol miktarda nakillerde bulunup, istifade ederek aglklamaya caligmig-
tir. Ornegin ilimlerin tasnifi ve tekfir meselesi (elfiz-1 kiifiir ve efal-i kiifiir) gibi
birgok konuyu ele alirken Hanefiler'in temel fetva kitaplarindan kabul edilen Alim
b. el-Ensari ed-Dihlevinin (5. 786/1384) el-Fetdva’t-Tatarhdniyye’si ve Muhammed
el-Kerderi el-Bezzazi'nin (8. 827/1424) el-Fetdva’l- -Bezzdziyye' sinden bir¢ok nakilde
bulunmustur. Bunlarin diginda ibn Ebi Bekr el-Hanefi'nin (5. 522/1128) Mecmau’l-
fetavdsi, Tahir b. Ahmed el-Buhari'nin (8. 542/1147) Huldsatii’l-fetdvd’s:, Muham-
med es-Serahst’nin (5. 544/1149) el-Muhitii’r-radevi’si, Muhammed el-Attabi’nin
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3.1.2. Diger llmi Disiplinlerdeki Eserleri

Birgivi akéid, kelam ve mezhepler tarihinin diginda tefsir, hadis, fi-
kih, tasavvuf, ahlak, Arap dili grameri, biyograh, siyaset ve astronomi
gibi cesitli ilm1 disiplinlerle de meggul olmus, bu alanlarda da birbirin-
den degerli bir¢ok eser kaleme almugtir. Giintimiize kadar ulagmis olan
bu eserlerden bir kism1 orijinal ve miistakil eser, bir kismu gerh, diger bir
kismi da risale tiiriinden eserlerdir.

3.1.2.1. Tefsir ve Kur’an ilimleri

Tefsir alaninda telif ettigi ve giiniimiize kadar ulagan belli bagh
eserleri sunlardir: (1) Ahsenii’l-kasas, (2) ed-Diirrii’l-yetim fr't-tecvid, (3)
Risdle fi beydni rusiimi’l-mesahif’l-Osmdniyyeti’s-sitte, (4) Tefsiru siireti’l-
Bakara.!'?

3.1.2.2. Hadis
Hadis ilmine dair kaleme aldig eserler ise (1) Risdle fi usiili’l-hadis,
(2) Serhw’l-ehddisi’l-erbain’dir."??

3.1.2.3. Fikih, Fikih Usilii ve Ibadet

Birgivi, Islimi ilimler sahasinda en fazla fikih ve fikih usilii ile mes-
gul olmus ve en gok bu alanda eser telif etmistir. Bu nedenle o, Islim
diinyasinda daha ¢ok fakih kimligi ile taninmigtir. Onun bu alanda telif
ettigi ve giiniimiize kadar ulagmus olan belli bagli eserleri arasinda sun-
lar zikredilebilir: (1) Inkdzi’l-hdlikin, (2) Hdsiyetii Inkdzil-hdlikin, (3)
Risdle fi adem-i cevazil-iicre ale’l-kurde, (4) Tkazin-ndimin ve Iﬂldmii’l—
kasirin, (5) Hdsiyetii tkazi’n-ndimin, (6) Zuhrii'l-miite’ehhilin ve’n-nisd’ fi
ta'rift’l-athdr ve’d-dimd’, (7) es-Seyfii’s-sdrim fi ‘ademi cevazi vakfi’l-menkiil

(6. 586/1190) el-Fetdva el-Attabiyye’si, Mansiir el-Ozcendi’nin (6. 592/1196) Fetdvi
Kadihan1, Burhaneddin el-Merginani'nin (8. 593/1197) el-Hiddye'si, Mahmtd el-
Mevsili'nin (8. 683/1284) el-Ihtiyar li-ta’lilil-muhtdry gibi eserler de istifade ettigi
kaynaklar arasinda yer almakeadir. Bu konuda detayli bilgi icin bk. Yiiksel, “Mehmet
Birgivi”, 183-184; Marts, et-Tarikatii'l-Muhammediyye: Muhteva Analizi, 76-90.

"2Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ug Bibliyografya, 101; Bursali Mehmed Tahir,
Osmanli Miiellifleri, 1: 285; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin, 2: 252; Mart,
Blrgu/z Mehmed Efcndl, 81.

13Zirikli, el-Aldm, 6: 61; Bagdath Ismail Pagsa, Hediyyetii’l-drifin, 2: 252.
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ve'd-derahim, (8) Mu‘addilii’s-salat, (9) Risdle fi siiciidi’s-sehv, (10) Risdle fi
ardzi’l-ugriyye ve'l-hardciyye, (11) Ferdiz Risdlesi ve Serhi, (12) Hdsiyetii’l-
izdh ve'l-islah, (13) Ta'likar ale’l-indye, (14) el-Kavlii’l-vasit beyne’l-ifrét
ve't-tefrit, (15) Fetvalar.*

3.1.2.4. Tasavvuf ve Ahlak

Birgivi'nin dikkat ¢eken en 6nemli dzelliklerinden biri de hig siip-
hesiz tasavvuf ile ilgilenmis olmast ve bu alanda da pek ¢ok eser ka-
leme almasidir. Onun tasavvuf ve ahlika dair eserleri arasinda sunlar
sayilabilir: (1) Cildi’l-kuliib, (2) Makdmadt, (3) el-Kavlii’l-vasit beyne’l-
ifrat ve't-tefrit, (4) Tafdiliil-ganiyyi’s-sakir ald fakiri’s-sdbir, (5) Mihakkw’l-
mutasavifin - ve'l-miintesibin, (6) Damigatii’l-miibtedin fi’s-siiliki ild
tarikaty’l-miiteserriin.''>

3.1.2.5. Arap Dili ve Grameri

Birgivi’nin ghretinin Islim 4leminde yayilmasinda 6nemli rol oy-
nayan bir diger 6zelligi de Arapganin kolay dgrenilmesi i¢in Arap dili
ve gramerine (sarf ve nahiv) dair bir¢ok eser kaleme almis olmasidur.
Bu alanla ilgili eselerleri sunlardir: (1) Serhu Liigati Ferigteoglu, (2) el-
‘Avimil, (3) Izhdrii'l-esrdr, (4) Im‘G-nii’l-enzar, (5) Kifdyetii'l-miibtedi,
(6) Imtihaniil-ezkiyd, (7) Risdletiin fi’s-sarf, (8) el-Emsiletiil-fazliyye,
(9) Serhw’l-emsileti’l-fazliyye, (10) Hdsiyetii serhi’l-fazliyye, (11) Ta’likdt
ale’l-imtihan, (12) Ta'likdt ale’l-fevdidi’z-ziydiyye.!1°

3.1.2.6. Siyaset, Biyograﬁ, Astronomi ve Mantik
Birgivi, yukarida zikredilen eserler diginda biyograf, siyaset, astro-
nomi, metodoloji ve mantik gibi farkli alanlarda da eserler telif etmis-

tir. Siyasette, Risdleﬂ medhi’s-sultani’l-adil ve zemmi’s-sultani’z-zalim

1 AAL, Haddikwl-hakaik, 1: 633; Atsiz, Istanbul Kﬁtﬁphanelerl’ne Gore Ug Bibliyogmfya,
63-72; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1: 285-286; Mart1, Birgivi Mehmed
Efendi, $9-100. ' )

W Zirikli, el-Aldm, 6: 61; Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ug Bibliyografya, 75-79;
Marti, Birgivi Mehmed Efendi, 101-111. ]

16 Zirikli, el-Aldm, 6: 61; Bagdatl Ismail Paga, Hediyyetii’l-drifin, 2: 252; Atsiz, Istanbul
Kiitiiphanelerine Gore Ug Bibliyografya, 81-103; Arslan, Imam Birgivi, 77 vd.
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(Ziihrw’l-miiliik)i; biyografide Israku’t-tdrihi; astronomide Gurrendme'yi;

mantik alaninda da Serhu cedid-i muhtasar-1 isagoci’yi sayabiliriz.!"”

3.2. Birgivi’ye Aidiyeti Tartigmali Olan Eserler

Kaynaklarda yukarida zikredilen eserlerin diginda Birgivi'ye nispet
edilen baska eserlerden de bahsedilmektedir. Fakat bu eserlerin ken-
disine ait olup olmadig1 hakkinda ihtilaf ve siiphe vardir. Hatta giinii-
miizde yapilan bazi aragtirmalarda biyografi yazarlarinin hatali tespitleri
ya da miistensihlerin hatali kayitlar1 nedeniyle eserlerden bazilarinin
Birgivi'ye ait olmadig1 halde ona nispet edildigi ifade edilmektedir.!"
Dolayistyla bu eserlerin kesin olarak kendisi tarafindan yazildigi-
ni1 sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Birgivi'ye aidiyeti ihtilafls
ve tartigmali olan bu eserler sunlardir: (1) Risdle fi ziyareti’l-kubir, (2)
Meslekii’l-itidal ild fehmi dyeti halki’l-dmal, (3) Lsrakw’t-tevdrih (el-Isrik
ve’s-siyer), (4) Ravzatii’l-cenndr fi usilil-itikdd, es-sithdhw’l-a‘cemiyye,
(5) ed-Diirretii’l-miiltekatdti’r-Riimiyye, (6) Risdle fi nevdfili’l-ibadar (el-
Evradi’l-Birgiviyye), (7) Rahatii’s-sdlihin ve savdikii'l-miindfikin, (8) Risdle
fUl-musdfaha, (9) Risdle fi'z-zikri'l-cehri (Risdle fi’z-zikri bi’l-lisdn), (10)

Serhu suriti’s-saldt.""

SONUC

Osmanli Devleti'nin XVI. yiizyilda yetistirdigi Hanefi-Matiiridi
bilginlerden biri olan Birgivi (5. 981/1573), hayatinin biiyiik bir kis-
mini Kanfini devrinde (1520-1566), son zamanlarini da II. Selim déne-
minde (1566-1574) gegirmistir. Balikesir'de dogmus, dénemin 6nemli

" AtAl, Haddikw’l-hakaik, 1: 633; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 285-
286; Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gre Ug Bibliyografya,108-110; Mart, Birgivi
Mehmed Efendz 117-118.

8Giiniimiizde Birgivi'ye nispet edilen yiiz risale iizerinde inceleme yapan Ahmet
Kayl, bu risalelerden sadece otuz bes tanesinin sthhatli bir sekilde ona aidiyetinden
bahsedilebilecegini dile getirmistir. Bk. Ahmet Kayh, “imam Birgivi'ye Atfedilen Ug
Risale Cergevesinde 16. yy. Osmanlisinda Din ve Toplum”, Erisim: 24 Nisan 2018,
hetps://www .bisav.org.tr/Bulten/207/1317/imam_Birgiviye_atfedilenuc_risale_cer-
cevesin de_16_yy_ osmanlisinda_di_ve_ toplum.

198k, Arslan, Imam Birgivi, 22, 93, 127-129; a.mlf., “Imam Birgivi'ye Nisbet Edilen
Bazi Eserler”, I Islim Elyazmalari Sempozyumu (13 14 Nisan 2007), ed. ibrahim Gii-
miis (Istanbul: TURCEK Yay., 2009) 176-180; Mart, Birgivi Mehmet Efendi, 97, 118~
120; Kayli, A Critical Study of Birgivi, 26-27, 53-54, 65-67, 81-83.
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alimlerinden dersler almig, kendisi i¢in gerekli ilimleri tahsil edip, egi-
timini tamamladiktan sonra émriinii Balikesir, Edirne ve Istanbul gibi
sehirlerde miiderris ve vaiz olarak gecirmis, yakalandig: veba hastalig:
sebebiyle vefat etmis, cenazesi, Birgi kasabasina getirilerek, burada def-
nedilmistir. Birgivi, hayatinin sonuna kadar ¢esitli medreselerde hoca-
lik yapmug ve bir¢ok talebe yetigtirmigtir.

Birgivi'nin yasadigi donem, Osmanli resmi din anlayisi olan
Siinnilige muhalif ¢esitli dini ve fikri akimlarin ortaya ¢iktigi, bunun
neticesinde toplum i¢inde birtakim sosyal ayrigmalarin ve ¢atigmalarin
yasandigi bir dsneme denk gelir. Boylesi bir ortamda yasayan Birgivi,
icinde bulundugu topluma karg1 sorumluluk bilinciyle hareket etmis,
dini ve ahliki agidan bozulmaya ve yozlagmaya maruz kaldigini diigiin-
diigii Miisliiman toplumu islah etmeye ¢alismistir. Bu ¢ergevede Kur’an
ve siinnete uymayan inang ve davranglar1 bid‘at olarak degerlendirmis,
Miisliimanlar bunlardan kaginmaya ve dini konularda sadece Kur’an
ve siinnete uygun olan Ehl-i Siinnet yolunu takip etmeye davet etmeyi
kendine gorev bilmistir. Bu amagla gerek vaazlarinda gerekse eserlerin-
de dine, millete ve devlete karg1 zararli gordiigii her anlayist ilmi gerce-
vede elestirmigtir. Omrii boyunca genelde Ehl-i Siinnet 6zelde Hanefi-
Matiiridi akidesini 6gretmek ve Ehl-i Bid‘at’e karst miidafaa etmek i¢in
caba gostermis, arkasinda gesitli alanlarda viicuda getirdigi birbirinden
degerli pek cok eser birakmustir. Eserlerinde Islim dini hakkinda Miis-
liimanlan bilgilendirip, onlar1 bid‘at ve hurafelerden arindirarak Kur’an,
siinnet ve Ehl-i Siinnet’e uygun bir toplum tesis etmeyi amaglamugtir.
Bu ¢ergevede o, eserlerinde dinin iman, ibadet ve ahlak esaslari izerin-
de durmugtur. Bu esaslar1 Kur’an ve siinneti temel alarak, Ehl-i Siinnet
itikadina uygun diisecek sekilde agiklamaya calismigtir.

Birgivi'nin eserlerinde ele aldigi konulari, sistematik tarzda kisa
ve 8zlii ifadelerle agiklayabilme konusundaki mahareti, bir¢ok alimin
dikkatini ¢cekmig ve eserleri iizerinde serhler, hisiyeler ve muhtasarlar
yapilmasinda 6nemli rol oynamugtir. Hatta bazi eserleri cesitli medre-
selerde yillarca ders kitab1 olarak okutulmustur. Bu durum, Birgivinin
bize kadar ulagan ¢aligmalarinda agik¢a goriilmektedir. Birgivi'nin Arap
dili ve gramerine dair Im’dniil-enzdr, el-Avimil ve Izhdriil-esrar adli
eserleri; fikha dair Femwalar (Fetavd-y1 Birgivi) risalesi Arapca ve fikih
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alanlarinda ilmi birikimini g&stermesi agisindan 6nemlidir. Bunlarin
diginda Birgivi'nin toplumun inang, ahlak ve davraniglarini tashih et-
mek i¢in yazdigi ve kendisine asil sShretini kazandiran Vasiyetname ve
et-Tarikatii'l-Muhammediyye'de itikat, fikih ve ahlaka dair ¢dziimii zor
bazi konular1 Siinni anlayisa gdre kisa, acik ve 6zgiin ifadelerle bagarili
bir sekilde zetleyip, ¢6ziime kavusturmasi da ilminin derinligini orta-

ya koymaktadir.
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Oz

Islam tarihinde, iktidar1 elinde tutan unsurlarin hakimiyeclerini daha saglam bir sekilde
tesis etmek gayesine matuf olarak cogu zaman bazi mezheplere toleransh yaklagtiklart
goriilmiigtiir. Bunun yaninda kimi iktidarlarin birkag mezhep arasinda bir denge siya-
seti giittiigii de vaki olmugtur. Zikri gecen bu hususiyetler iktidarlarin idari mekanizma
anlaminda megruiyetlerini tabana yayma agisindan eckili bir ydntem olarak telakki edil-
migtir. Ayricalik kazanan mezhepler siyasi iktidarlar i¢in sagladiklar: faydalara ilaveten
asil olumlu katkilari kendilerine yapmiglardir. Zira mevcut iktidardan aldiklar1 destek
hem gériislerinin yayilmasinda hem de niifuz alanlarinin geniglemesinde onlara avan-
tajlar saglamistir. Bu agidan bakildiginda pek ¢ok ameli veya itikadi mezhebin kimi
zaman direkt olarak sebebini, bazen de sonucunu siyasetin sekillendirdigi anlagilmakta-
dir. Anlatilan hususlar Esarilik baglaminda degerlendirildiginde siyasi yonetimlerin bu
mezhebin olusumu ve tesir alaninin geniglemesinde de etkili olduklari goriilmekeedir.
Bu baglamda makalemizde Biiveyhi iktidari ddneminde Esarilik’in gelisim seyri hak-
kinda bilgiler vermeyi amaglamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Biiveyhiler, Esarilik, Sahib b. Abbad, Adududdevle, Bakillani.

CONTRIBUTIONS TO HE DEVELOPMENT OF ASHARISM IN THE CON-
TEXT OF RELIGIOUS POLITICALITY OF THE BUWAYHIDS

Abstract

In Islamic history, it has often been seen that some sects are tolerated by the power
holders in order to establish their dominance more firmly. On the other hand, some
rulerships have been based on a balance politics among a few sects. These characteristics
are considered as an effective way of spreading the legitimacy of power to people in
terms of administrative mechanism. Because the support they have been received from
the current power gives them advantages both in spreading their views and in expand-
ing their spheres of influence, privileged sects have made the main positive contribu-
tions to them in addition to the benefits they have provided for political power. From
this point of view, it is understood that the politics sometimes shape directly cause or
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result of many practical or faith sects. When it is evaluated in the context of Asharism,
it is seen that political governments are also effective in the formation of this sect and its
expansion. In this context, we also intend to give information about the development
of the Asharism during the period of Buwayhid administration.

Keywords: Buwayhids, Asharism, Sahib b. Abbad, Adiiduddavla, Bakillani.

GIRIS

Tarihi kayitlara gére Deylemli' Sirzil Avendan diye isimlendirilen?
bir kabileye mensup kisiler tarafindan kurulan Biiveyhiler, bir kolu
Fars, bir kolu Rey, Isfahan ve Hemedan, diger bir kolu da Irak, Ahvaz
ve Kirman olmak iizere genis bir cografyada yaklagik 134 yil hiikiim
siirmiis bir devlettir.> Ebli $uca’ lakapli Biiveyh b. Fenna Hiisrev’in bii-
yitk oglu Ali devletin kurucusudur. O, Deylemli her gencin genellikle
¢ocuk yasta yaptigi gibi asker olarak miicadelesine bagladi. Hasan b. Ali
el-Utrug, Simani hiikiimdar1 Nasr b. Ahmed, Makan b. Kaki, Merdavic
b. Ziyar gibi kimselerin hizmetinde bulunan Ali, zekas1, gozii pekligi,
liderlik dzelligi, kardegleri ile siki bag1 ve firsatlar: kendi lehine kullan-
masini bilme yonii ile tebariiz etti.* Ali kendi adina 322/934 yilinda Fars
bolgesini ele gecirmek icin bolgenin merkez sehri $iraz tizerine yiirii-
dii. Abbasiler adina buray1 ydneten Yakut’u maglup ederek sehre girdi
ve kisa siirede bélgeye hikim oldu. Bslgede adil bir yonetim kuran Ali
buranin asayisini saglamak hususunda da gerekli tedbirleri alarak halkin
memnuniyetini kazanmay1 bagardi. Halife Razi Billdh’a da itaatini arz
eden Ali onun da onayini alarak Biiveyhi hanedaninin Fars kolunu tesis
etti.”

! Deylem hakkinda genis bilgi i¢in bk. Eba Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farisi
el-Istahri, Kitabu mesaliki’l-memalik, (Leiden: 1927), 204-205; Ebu’l-Kasim Ubey-
dullah b. Abdillah, ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-memalik, thk. Ebir'l-Ferec Kudime
b. Cafer, (Beyrut: 1889), 57, 321; Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi,
Kitdbw’l-ahseni’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim, ngr. M. J. De Goeje, (Leiden: 1906), 353;
Ahmed Ates, “Deylem”, IA, (Istanbul: 1963), 3: 568; Tahsin Yazici, “Deylem”, DIA,
(Istanbul: 1994), 9: 263; Akoglu, Biiveyhiler Déneminde Mutezile, 20-25.

2 [bnii>|-Esir, el- -Kdmil fT't-tarih, 8: 264.

3 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, (Bagdad trz.), 2: 84-
85; Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhib en-Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb,
thk. Muhammed Fevzi, (Kahire: 1985), 26: 163.

* Ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 1: 277-278; 2: 122; Ibni'l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 8:
267-268; Hasan Ibrahim, Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, gev. Ismail
Yigit, Sadreddin Giimiis, Hamdi Aktag, (Istanbul: 1987), 3: 395.

5 Ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 1: 281-283; 297-300; Ibni'l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih,
8: 275-277.
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Ziyéri hiikiimdar1 Merdavic b. Ziyar'in 323/935 yilinda 8ldiiriilme-
siyle ¢cok dnemli ve tehlikeli bir rakibini bertaraf etmis olan Ali kendi-
sine yeni kaulimlarin olmasiyla da iyice gligclenmis bir vaziyette yeni
yerler fethetme arayisina girdi. Bu baglamda kardegi Hasan Ziyarilerin
elinde bulunan Isfahan’t ele gegirme vazifesiyle gorevlendirdi. Bu seh-
ri kontrolii altina alan Hasan abisinden aldig: takviye gii¢ ile Siméni-
Ziyiri ¢ekismesinden yararlanarak Cibal bolgesine yiiriidii ve burada
strastyla Cibal, Hemedan, Kum, Kerec, Kenkiir, Kazvin, Rey gibi sehir-
leri ele gegirip hanedanligin Rey, Isfahin ve Hemedan kolunu kurdu.®
Halife Rézi Billah’in bozulan devlet otoritesini tesis etme, devleti ye-
niden eski kudretli giinlerine dondiirme adina 324/936 yilinda ihdas
ettigi Emiriil-Umerilik miiessesesi de yonetim problemlerine gare ol-
mayip hatta daha ciddi sorunlarin olugmasina yol aginca Abbasi iktidar:
icin isler iyice Arapsagina dondii.” Abbasi Devleti'nin yetki alaninda-
ki Irak bolgesinde karigikliklarin had sathaya ¢iktigini géren Biiveyhi
kardesler giiclerinin zirvesinde olmanin verdigi giivenle Irak bélgesini
ele gecirmenin planlarini yapmaya bagladilar. Bu baglamda ilk adim en
kiiiik kardes Ahmed’in giiclii bir orduyla Ahviz iizerine gdnderilme-
siyle gerceklesti. Nitekim Ahmed, 326/938 yilinda Beckem komutasin-
daki Abbasi ordusunu yenerek bélgeyi hakimiyeti altina aldi.® Halife
Razi'nin Sliimiinden sonra 331/942-43 yilinda Abbasi tahtina oturan
Miittaki, Emirii’l-Umeralik i¢in miicadele eden emirlerin ihtiraslarina
kurban gidip kisa siire sonra halifelik makamindan indirilip gozlerine
mil ¢ekilince yerine Miistekfi gecti (333/944). Yeni halife Bagdat’taki
emirlerin ayak oyunlarindan biktigindan dolay1 bir kurtarici aramak-
taydi. Bu kurtaricy, giiciiniin zirvesinde bulunan Biiveyhilerden bagkas:
olmayacakti. Nihayet Ahvaz hakimi Ahmed Bagdat'a yiiriidii ve hig-
bir mukavemetle kargilagmadan yonetimi devraldr (334/945). Kendi-
sini Emirii’l-Umeralik makamina getiren halife ayrica Ahmed’e hilat

s ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 1: 310-316; 2: 8; [bnii’l-Esir, e/- Kamzlﬁt-tarzh 8:
301-303, 312; Ebu’l-Ferec ibn Cevzi, el-Muntazdm fi tarihi’l-miiliik ve’l-iimem, (Bey-
rut trz.), 6: 268. )

7 Ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 1: 351; Ibniv'l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 8: 322-323;
Hasan Miineymine, Tcirihu’d-DeVleti’l-Bv’ivcyhiyye.‘ es-siydsi ve'll-iktisad Ve’l-ictimdiyye,
(Beyrut 1987) 53.

$ Ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 1: 383; [bniil-Esir, el- -Kdamil fT'1-tdrih, 8: 343.
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giydirdi ve Muiziiddevle lakabini verdi. Bu lakap alma isi Ahmed ile
sinirlt kalmamug bityiik kardes Ali'ye Imadiiddevle, orta kardes Hasan’a
ise Riikniiddevle lakaplar1 verilmisti. Boylelikle Biiveyhilerin Irak kolu
da kurulmug olmaktayd1.’

Biiveyhi hanedanliginin reisi ayni zamanda Fars bolgesi hikimi
Imadiiddevle Ali, 338/949 yilinda geride hicbir erkek evlat birakma-
dan dliince kardesi Hasan’in biiyiik oglu Fenni Hiisrev $iraz’da Fars
bolgesi hakimi olarak amcasinin yerine gecti ve halifeden Adudiiddev-
le lakabini aldi.! Imadiiddevle Ali’nin ardindan 356/966 yilinda Irak
bolgesini kontrol altinda bulunduran Muiziiddevle Ahmed de &liince
Biiveyhi hanedanliginin bagarisinin altinda yatan en biiyiik amil olan
aile bireyleri arasindaki uyum, sadakat, ailenin en yagh kisisinin otorite-
sine sayg1 faktorii ortadan kalkti. Bu degerlerin yerini artik yeni neslin
birbiri ile miicadeleleri aldi."! Bu duruma heniiz hayattaki Rey, Isfahan
mintikalarinin hakimi Ritkniiddevle Hasan el koyup kisa vadede soru-
nu ¢ozse de 366/976 yilinda 6liince oglu Adudiiddevle Bagdat idare-
sini Muiziiddevle Ahmed’in oglu Izziiddevle Bahtiyar'in elinden ald."
Adudiiddevle dénemi Biiveyhi iktidarinin her yénden zirvede oldugu
bir donemdi. Zira toprak bakimindan Horasan’dan Suriye’deki Bizans
sinirlarina, Hazar Denizi sahillerinden Umman’a kadar uzanan bir kara
pargasini hakimiyeti altina alan Adudiiddevle sosyokiiltiirel bakimdan
Bagdat’a zirve dénemlerinden birini yasatti.’ Ancak bu durum faz-
la uzun siirmedi. Adudiiddevle, 373/983 yilinda vefat edince ogullar
Ebii Kalicar el-Merzuban (Samsimiiddevle), Ebu’l-Fevaris Sirzil (Sere-
tiiddevle), Ebi Nasr Hiisrev Firtiz Hasad (Bahaiiddevle) ve hanedanin
diger tiyeleri arasinda taht kavgalar1 bag gosterdi. Biiveyhi iktidar ice-
risinde ortaya ¢ikan kavgalar hem devletin yipranip gii¢ kaybetmesine
sebep olmakta hem de bagta Bagdat olmak iizere diger bolgelerdeki hu-

o Ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 2: 72, 84-85; [bnii’l-Esir, el- Karmlﬁt tdrih, 8: 419,
449-450; Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el- Muntazdm fi tarihi’l-miilik ve'l-iimem, (Beyrut
trz) 14: 42,

10 [bnii>]-Esir, el- -Kdamil fi't-tarih, 8: 482.

11 {bnii>]-Esir, el- -Kdmil fT't-tarih, 8: 648.

2 [bnii>1-Esir, el-Kdmil fi-tdrih, 8: 669, 671, 689.

15 [bnii>]-Esir, el- Kdmil fi't-tarih, 8: 689; Hasan [brahim, Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-
Sosyal Islam Tarihi, 3: 405; Ahmet Giiner v. dgr Bm/cyhllcr “den Adudw’d-Devle ve
Dénemi, (Izmir: 1992), 102; Akoglu, Biiveyhiler Déneminde Mutezile, 40.
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zur ve asayisi altiist etmekeeydi. Halife artik Biiveyhi yoneticilerinden
iyice bikmust1 ve yeni bir kurtarict beklemekteydi. Biiveyhi iktidarini
elinde tutan Eb{i Kalicar b. Sultiniiddevle b. Bahaiiddevle vefat edince
oglu Ebti Nasr Hiisrev Firiz, Halife KAim Biemrillah tarafindan ve-
rilen el-Melikii’r-Rahim unvaniyla iktidar1 ele gecirdi.'* el-Melikii’r-
Rahim Bagdat’ta Biiveyhi iktidarini yeniden ayaga kaldirmaktan uzaku
ve Ebu’l-Haris Arslan Besasiri’nin hem kendi hem de halife iizerindeki
baskisini kiramamaktaydi. Sonugta bu durumdan iyice bunalan halife,
Biiyiik Selcuklu Sultani Tugrul Bey’i kurtarici olarak Bagdat’a davet
etti. 447/1055 yilinda sehre giren Tugrul Bey Bagdat’taki yaklagik 113
yillik Biiveyhi hakimiyetine son verdi."” Ote yandan ilerleyen zaman
diliminde Rey, Isfahan, Kirman ve en sonunda Siraz merkezli Fars bol-
gesi de Biiyiik Selcuklu hikimiyetine girdi (454/1062). Béylelikle Iran
ve Irak bolgesindeki Biiveyhi hakimiyeti sona ermis oldu.!®

1. BUVEYHILERIN DIN SIYASETI

Biiveyhi hanedani, i¢inden ¢iktigi Deylem bolgesi ahalisi ile dini
anlamda paralel bir ¢izgideydi. Bu bolge $ii-Zeydi diisiincenin hakim
oldugu bir bélgeydi.”” Deylem’de $ii-Zeydi diisiinceyle adeta kol kola
gelisen bir bagka itikadi olusum da Mu’tezile idi. Zira bélgede Sii-
Zeydi faaliyetlerin ilk baglaticist olan Yahya b. Abdullah’in yaninda
Bigr b. Mutemir ve Stimime b. Esres gibi sahsiyetler de vard: ki bun-
lar Mu’tezili diisiincenin 6nemli temsilcileri durumundaydilar. Yani
bir anlamda Zeydiyye bolgede Mu’tezili perspektifte geligmistir.!® Bu
baglamda Zeydi-Mu’tezili bir formata sahip olan Biiveyhilerin ydne-

14 [bnii>1-Esir, el-Kdmil fi’1-tdrih, 9: 547; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DIA, (istanbul:
1992) 6: 497-498.

15 [bnii>]-Esir, el- Kdmil fi’s-tdrih, 9: 611 vd.

16 [bnii>|-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 9: 506-507, 547; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DIA,
6: 498; Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, (Sivas: 2003), 85-88; Akoglu, Biiveyhiler
Daéneminde Mutezile, 47; Mehmet Azimli, “Siinni Hilafete Tahakkiim Kurmus Bir
Sii Hanedan: Biiveyhiler”, Dicle Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2, (2005): 19-
32.

7 Mestdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali, Miiriicii’z-zeheb, Beyrut trz., 111, s. 353;
Ebu’l-Ferec el-Isfahani, Makatilii’t- talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed, Beyrut: 1987, s.
388-391. Ayrica bk. Akoglu Bm/eyhller Déneminde Mutezile, s. 116-129.

18 [sfahani, Makdrilii’t- tallblyym s. 404-405; Akoglu Buwyhzlcr Déneminde Mutezile, s.
121.
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tim anlayiglar: ister istemez bu goriis cercevesinde sekillenmigtir. An-
cak kendi mezhebi anlayislarini taklidi bilgilerden Steye gegiremeyen'
Biiveyhi idarecilerinin din alanindaki uygulamalarini belirleyen en bii-
yitk etken siyasi gelismeler olmustur. Yani onlar, kendi mezhebi gé-
riigleri de dahil olmak tizere hiakimiyet kurduklar bélgelerde mevcut
olan mezhebi goriiglere kendi siyasi bekalarinin muhafazasi anlaminda
ya toleransli davranmiglar ya da kargi ¢ikmuglardir.

Biiveyhi iktidarinin din siyaseti yukarida da belirtildigi gibi politik-
tir. [dareciler sahsi olarak Sii-Zeydi-Mu’tezili bir ¢izgiye sahip olsalar
da belli bir mezhebin temsilcisi ve uygulayicisi olmaktan ziyade dini
diisiince kargisinda siyaseti dnceleyen politik bir anlayisa sahiptiler.?”
Nitekim bu durumu Biiveyhi iktidarina damga vurmug yoneticilerin
uygulamalarinda gérmek miimkiindiir. Ornegin Muiziiddevle, bu ha-
nedani Sii karakterli bir devlet hiline getirmeye ¢alismigtir. Bundan
hareketle Muiziiddevle’nin s6z konusu uygulamalarinin politik terci-
hinden ziyade dini gériisiinden kaynaklandig: seklinde bir iddia ortaya
atilabilir. Ancak onun Bagdat’i ele gecirdigi donemdeki sosyo-politik
durumun analizi vakianin hi¢ de dyle olmadigini gostermektedir. O,
siyasi, dini ve sosyal yap1 bakimindan yabanci oldugu bir yerde taban
bulabilmek i¢in elbette dini anlamda kendisine en yakin olan mezhebi
goriisii 6n plana ¢ikaracakti. Bu mezhebi goriis de Sit karakeerli goriis
olmustur. S$ii ahalinin Biiveyhiler tarafindan desteklenmesi bu ahalinin
diger mezhep sakinlerine gére kuvvetlenmesini sagladig: gibi bu des-
tekle ayni zamanda Biiveyhiler arkalarini yaslayacaklari saglam bir da-
yanak da elde etmekteydiler. Yani bir anlamda $ii ahali onlarin siyasi

1 Konuyla ilgili Muiziiddevle’nin 8liim désegindeyken Hanefi-Mutezili alim Ebii Ab-
dullah Hiiseyin el-Basri arasinda gegen su olay 6rnek olarak verilebilir: Oliim d6-
seginde olan Muiziiddevle’ye tdvbe ettirmek iizere gelen el-Basri’ye Biiveyhi hii-
kiimdar1 kendince Hz. Al ile aralarinda sorunlar oldugunu diisiindiigii sahabeler
hakkinda sorular sorar. el-Basri bunlara cevap verirken Hz. Omer ile Hz. Ali ara-
sindaki miinasebetten de bahseder. Bu baglamda Hz. Ali'nin kizi Ummii Giilsiim’ii
Hz. Omer ile evlendirmekten bile cekinmediginden ve ona olan giiven ve itimadi-
nin tam oldugundan bahseder. Aldiklar1 cevaplar kargisinda ¢ok sasiran Muiziiddevle
higbir bilgisi olmadig: hilde mezhebi taassubundan dolayi sahabeye yonelik olumsuz
diisiince beslemekten ve onlar agagilayici faaliyetler icerisinde olmaktan pisman-
lik duyar. (ibnil-Cevzi, el-Muntazim fi tarihi’l-miilitk ve'l-iimem, 14: 183; Giiner,
Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, Izmir: 1999, 101, 178).

20 Akoglu, Biiveyhiler Doneminde Mutezile, 154.
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bekalarinin sigortast durumunda olacakti. Bundan dolay1 Muiziiddevle
Sii ahalinin hoguna giden uygulamalar yiiriirliige koymugtur. Bagdat’ta
—sonradan vazgeg¢mis olsa da— Sii bir hilafet ihdas etmek istemesi,? sa-
habeye agir ithamlarda bulunma iglemine sessiz kalmas1,? Aglire ma-
temi, Gadir-i Him bayrami gibi uygulamalar baglatmast onun bu bag-
lamda zikredilebilecek politikalarindandir.* Nitekim Adudiiddevle’yle
birlikte hem tecriibelerini hem de toplumsal desteklerini iyice arttirip
percinleyen Biiveyhi iktidar1 Sii karakterli uygulamalardan ziyade mez-
hepler iistii uygulamalarin altina imza atmugtir.?* Bu durum da gos-
termektedir ki Muiziiddevle’nin Sii karakterli uygulamalari zamaninin
siyasal sartlarina gore gelistirilmig politik icraatlar kabilindendir.
Biiveyhi hikimiyetinin toprak bakimindan en biiyiik sinirlara ulag-
ug1, giic ve kudret yoniinden en ihtigamli zaman dilimini yagadig:
Adudiiddevle déneminde bu iktidarin hitkmettigi halk tabakas: itikadi
olusumlar noktasinda gesitlilik arz etmekteydi. Boyle bir gesitlilige hiik-
metmenin yolunun belli bir mezhebi 6n plana ¢ikarmaktan ziyade bir
uzlagi kiiltiiriinii topluma yaymaktan gectigini anlayan Adudiiddevle
ug politikalar ve uygulamalar igerisine girmekten kaginmugtir. Ilme ve
her goriisten ilim adamlarina oldukga hiirmet gésteren® Adudiiddev-
le mezhepler acgisindan tarafsiz denilebilecek uygulamalar ortaya koy-
mustur. Bu baglamda Siinni-$ii ¢atigmasini engellemek i¢in sahabeye

> {bnii>]-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 8: 450-452; el-Hemedani, Muhammed b. Abdilmelik,
Tekmiletii tarihi’t-Taberi, Tarihi’l-iimem ve'l-miiliik (iginde), thk., Muhammed Ebii’l-
Fadl ibrahim, (Beyrut trz.), 11: 354-355. Konuyla ilgili ayrica bkz Ahmet Giiner,

“Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, D. E. U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (Izmir:
1999): 50-54. _

2 Tbnii>l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem, 8: 7-8; Ibniv’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 8:
542-43.

% {bnii>-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 8: 549-550; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11: 243;
Gadir-i Hum olayt ile ilgili genis bilgi icin bkz: Adnan Demircan, Hz. Ali’nin Hildfet
Hakler Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, (Istanbul: Beyan Yay., 2014). Muiziiddevle’nin
Asire matemi, Gadir-i Him bayrami gibi uygulamalar baglatmasinin toplumdaki
reaksiyonu i¢in bk. Siileyman Geng, “Halife el-Kadir Déneminde Bagdat’ta Yaganan
Dini - Siyasi Hadiseler ve Onun Siinni Siyaseti”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], IV/2 (2004), s. 223-224.

2 Akoglu, Biiveyhiler Déneminde Mutezile, 155.

% fbn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 2: 408; Abdiillacif Umran, el-Edebii’l-Arabi fi balit
Adiididdevleti’l-Biiveyhi, (Dimegk: 2002), 26; Giiner, Biiveyhiler'den Adudw’d-Devle ve
Donemi, 184, 186.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), 5. 173

Mol
S

=t

%3]

173



A2 .
174 7= ismail PIRLANTA

dil uzatmak, Asiire giiniinde resmi toren ile matem tutmak, Gadir-i
Him bayrami kutlamak gibi uygulamalara son vermistir.* Dénemin-
de farkli mezhep, diisiince ve inang nazariyelerinde ¢ok énemli ilim
adamlarinin yetismesine imkan saglamus, ilim adamlarini fikri tercih-
lerine gore degil, alanlarindaki yeterliliklerine gére degerlendirmistir.
Bu ¢ergevede farkli mezhep mensuplarini dnemli devlet makamlarina
atamakta bir beis gérmemistir.”” Zikri gecen uygulamalara imza atan
Adudiiddevle, goriislerini ifade etmede akli 6n plana ¢ikaran Mu’tezili
alimlere biraz daha fazla ilgi ve hiirmet gdstermistir. Onun bu ilgisi
daha sonraki 4limlerin, Adudiiddevle’nin Mu’tezili oldugu goriisiinde
fikir birligi etmelerine yol agmugtir.?* Onun 8zel ilgisine mazhar olmug
bir diger mezhep de Esarilik’tir. Nitekim o, bu mezhebin &nemli tem-
silcisi Bakillani’ye biiyiik hiirmet gdstermigtir.?

Rey ve Cibal bolgesi Biiveyhi emiri Miieyyidiiddevle’nin (366-
73/977-83) vezirligini iistlenen Sahib b. Abbad’in (385/995) icraatlarin-
da da Biiveyhi iktidarinda farkli mezheplere tarafsiz bir bakig agisinin
oldugunu gérmek miimkiindiir. Nitekim emirin onay1 dogrultusunda
Sahib b. Abbad’in yaptig1 vali atamalari bunun en biiyiik kanitini olug-
turmaktadir. Kazvin’e gérevlendirilen validen istenen hususlar arasinda,
halk arasinda taassup, hiziplesme ve fitneye sebep olan her tiirlii seyin
oniine gecilmesi, boylelikle devlet otoritesinin tebaaya hissettirilmesi,
halkin dinini yagarken mezhebi tercihlerinde tamamen &zgiir olma-
larinin yolunun agilmasi ve boylelikle dinde zorlama yoktur prensibi
cercevesinde herkesin oteki diinya azigini istedigi gibi hazirlamasina
firsat verilmesi gibi konular vardir.*® Yine Kazvin bolgesi i¢in kaynak-
larda yer alan su anekdot da dikkate degerdir: Halk tizerinde hegemon-
ya kurmaya caligtiklar1 anlagilan Hz. Hasan soyundan gelen iki serife
gonderilen mektupta, serifler uzlagmaya davet edilmekte ve birlikte

2 Kabir, Mafizullah, The Buwayhid Dynasty of Baghdad, (Calcutta: 1964), 205; Giiner,
Biiveyhiler'den Adudw’d-Devle ve Donemi, 127.

2 [bn Mlskeveyh Tecaribw’l-iimem, 2: 399; Ibnii’l- Cevzi, el- Muntazamfz tarihi’l-miilik
ve'l-iimem, 14: 268.

2 Ziihdi Carullah, el-Mu’tezile, (Kahire: 1947), 207; Akoglu, Biiveyhiler Déneminde
Mutezile, 148.

» Konu ile ilgili gerekli bilgiler ¢alismanin ilerleyen béliimlerinde verilmekeedir.

30 Sahib b. Abbad, Ebul-Kasim Ismail b. Abbad b. el-Abbas, Resdilii Sahib b. Abbdd,
ngr., Abdiilvehhib Azzim ve $evki Dayf, by., trz., 50.
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yasama zorunlulugunun hayat bulmasinda uzlagma kiiltiiriiniin 6ne-
mine deginilmektedir. Bu baglamda herhangi bir grubun —ki diisiince
itibariyle batil inang sahibi olduklar: diisiiniilse bile- bagli bulundugu
mezhepten ayrilma noktasinda zorlanamayacagina yonelik tavsiyelerde
bulunulmaktadir.’!

Biiveyhi iktidarinin bir diger énemli ismi Ebt Kalicar déneminde
ise devlet ve dolayistyla Abbasi topraklart Sii (Ismaili)-Fatimi dailerinin
tehdidi altina girmistir. Ger¢i Fatimilerin Biiveyhi ydnetimini etkile-
meleri Adudiiddevle dénemine kadar gitmektedir. Nitekim o, Biiveyhi
iktidarinin en giiglii yoneticisi de olsa zaman zaman Fatimi tazyikini
{izerinde hissetmis ve bu anlarda Fatimi halifesine ve onun mezhebi
goriisiine her tiirlii iltifatr yapmugtir. Ama onun bu iltifati samimi bir
kabul degil diigmani savma kabilinden olmugtur ve tamamen politik
igeriklidir.”> Ozellikle Deylem bélgesinde gok fazla taraftar toplayan
Sii-Ismaili anlayig yavas yavag Biiveyhi kontroliindeki topraklarin bii-
yiik cogunlugunda etkili olmaya baglayinca devletin siyasi anlamda be-
kast i¢in Ebti Kalicar onlarla miicadele etmenin gerekliligini anlamug
ve kendince politik manevralar iiretmigtir. O, topraklarinda faaliyet
gosteren [smaili daisi el-Miieyyed fi'd-Din’i etkisiz hale getirmek igin
biiyiik ugraglar vermistir.*> Bu baglamda el-Miieyyed fi'd-Din’in et-
kisi altina girip onun en biiyiik destekg¢ileri durumuna gelen Deylem-
lileri kaybetmemek ve onlarin destegini arkasina almak i¢in bu Fatimi
daisinin propagandasindan etkilendigi goriiniimii vermistir. Boylelikle
Biiveyhilerin en dnemli tabani olan Deylemlileri kendi yanina ¢ekip
el-Miieyyed fi’'d-Din’in ve Fatimilerin gercek yiizlerini onlara géster-
mis ve ahalinin el-Miieyyed fi'd-Din etrafinda toplanmasinin niine
gecmistir. Neticede yalniz kalan el-Miieyyed fi'd-Din Biiveyhi iilkesini
terk etmek zorunda kalmugtir.>*

31 Sahib b. Abbad, Resdilii Sahib b. Abbad, 91, 93; konuyla ilgili ayrica bk. Giiner,
“Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, 54-55.

32 [bn Miskeveyh, Tecaribw’l-iimem, 2: 257 vd.; Giiner, Biiveyhiler’den Adudwd-Devle ve
D()’nemi, 97-104.

3 Ibnii>1-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 9: 337 vd.; Kabir, The Buwayhid Dynasty of Baghdad,
112.

% Ibnii>1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9: 337 vd.; Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti,
210-227; Akoglu, Biiveyhiler Doneminde Mutezile, 151-153.
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Biiveyhiler donemi, gayr-i miislim tebaa a¢isindan da rahat bir do-
nem olarak tanimlanabilir. Bu gruba giren halk kendilerini ifade etme,
dinlerinin emirlerini yerine getirme, resmi makamlarda gorev alma
gibi hususiyetler bakimindan 6nceki ddnemlere gére daha toleransh bir
idare ile kargilagmuglardir. Nitekim Adudiiddevle’nin gérevlendirdigi
vezirler arasinda Nasr b. Harun isminde Hiristiyan bir sahis da var-
dir. Kaynaklar bu kisinin gérevde oldugu dénemde yaptig1 icraatlardan
bahsederken tahrip olmug bir kiliseyi onarttigi, yeni kilise ve manastir-
lar yaptirttig1, Hiristiyan tebaa arasinda yardima muhtag olanlara destek
oldugu bilgilerine de yer vermektedir.*® Biiveyhiler dsneminde gayr-i
miislim tebaanin Snemli makamlara geldigine yénelik 6nemli bir 8rnek
de Ebii Ishak es-Sabi’nin (384/994) Divin-1 Resiil'in bagina getirilme-
sidir. Sabii inancina mensup bir kimse olan Ebi Ishak es-Sabi, Biiveyhi
emiri Izziiddevle’nin Miisliimanligi kabul etmesi karsiligindaki vezirlik
teklifini reddetmis, bu davranigindan dolay1 da kendisine bir yaptirim
uygulanmamigtir.’® Bu rneklerden bagka Mecusilerin ziinnar® tak-
mamalarina yetkililerin ses ¢ikarmadiklarindan, kendilerine ait bayram-
lar1 kutlarken gayr-i miislimlerin cadde ve sokaklar: siislemelerine izin
verildiginden de bahsedilmektedir.**

Anlatilan hususlar ve kaynaklardan verilen 6rnekler Biiveyhiler
devrinde yoneticilerin kendi iktidarlart i¢in tehlike gormedikleri farkh
inanclar ve mezhebi anlaysglar kargisinda tarafsiz kalmak gibi bir ilkeyi
rehber edindiklerini gostermektedir. Biiveyhi idarecileri sadece fark-
I Islami mezheplere mensup kisiler degil, ayni zamanda farkli dinlere
mensup kisiler de dahil olmak iizere biitiin tebaanin bir uzlag kiiltiiriine
sahip olmasini istemistir. Biiveyhilerin kendi siyasi bekalarini temin sa-
dedinde Abbasi halifeleri ile olusturduklart mecburi siyasi uzlagi toplum
hayatina da yansimistir. Bu baglamda bir¢ok farkl dini goriisteki grup-

3 ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 2: 408.

% e]l-Hemedani, Muhammed b. Abdilmelik, Tekmiletii tarihi’t-Taberi, 2: 391; es-Se‘alibi,
Ebtt Mansur Abdiilmelik b. Muhammed, Yetimetii'd-dehr ﬁ mehdsini  ehli’l-asr,
(Mekketii’l-Miikerreme: 1399/1979), 2: 243.

¥ Ziinnar, dariilislimda yagayan gayr-i miislimlerin dini alimeti olarak takmakla yii-
kiimlii kilindiklar1 parmak kalinligindaki kusak veya kemeri ifade eden bir sembol-
diir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Ziinnar”, DIA, 44: 573.)

3% Makdisi, Ahsenw’t-tekdsim fi mdrifeti’l-ekdlim, 429.
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lar birbirlerine rakip olsalar da inanglarini yagama ve toplumda daha
belirgin olma noktasinda dnceki ddnemlerden daha fazla 6zgiir olmus-
lardir. Denilebilir ki, Biiveyhilerin $ii-Zeydi ¢izgide bulunmalari mez-
hepler arasinda en biiyiik degisiklik ve etkiyi S$ia grubu tizerinde gos-
termigtir. Nitekim bu grup mensuplari inang sistemlerinin en &nemli
sacayagi durumundaki imamet (hilafet) meselesinde énceki dénemler-
de fazlastyla baskici bir uygulamayla kargilagmiglar ve mevcudiyetlerini
siirdiirebilmek i¢in takiyye anlayis1 da dahil bir dizi tedbirlere bagvur-
muslardir. Ancak Biiveyhilerin ¢izgi olarak onlara yakin bir anlayist
benimsemis olmasi kendilerini ifade etme ve idare bazinda taban bulma
adina bu grubu rahatlatinca $iiler yillardir benimseyip uyguladiklar: ta-
kiyye anlayigini terk etmeye baglamuglardir. Kendilerine 6zgii bayram
kutlamalar1 ve tdrenler diizenlemeleri bu durumun bir gostergesidir.
Siilerin bu dénemdeki rahat tavirlar1 ve ciiretkar faaliyetleri, tabiatiyla
Siinni ¢ogunlugun dikkatini ¢ekmis ve onlarin faaliyetlerine karg1 reak-
siyon géstermelerinin yolunu agmugtir. Bdylece Biiveyhiler dsneminde
rakip gruplarin birbirleriyle rekabet etmelerinin yolu agilmustir. Grup-
lar arasi rekabetin ¢atigmaya donmesine, giiven ve emniyeti zedeleme-
mesine miimkiin oldugunca gayret gosterilmistir.*

2. BUVEYHILER DONEMINE KADAR ESARILIK’IN

TARIHI GELISIMI

Hicri 3. asrin sonlarina dogru Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Egari
(6. 324/935-36) ile daha ¢ok Mu’tezile’ye bir karsi tez olarak ortaya ¢1-
kan, Selefilik mezhebinin tersine inang konularinda akla da deger vere-
rek, ayet ve hadislerin yaninda akli delilleri de kullanan Egari mezhebi,
itikadi anlamda Ehl-i Siinnet mezheplerinden birisidir. Bu mezhebin
Biiveyhiler donemindeki gelisim seyrinin daha dogru analiz edilebil-
mesi i¢in zikri gecen doneme kadar Esarilik’in tarihi gelisimi hakkinda
bilgi verilmesinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

% Hilal es-Sabi, Ebii>]-Hiiseyn Hilal b. el-Muhassin b. Ibrahim, Tarih, ngr., H. F.
Amedroz-D. S. Margoliouth, The Eclipse of Abbasid Caliphate (iginde), (London:
1921), 3: 340, 457; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazdm fi tarihi’l-miilik ve’l-iimem, 7: 87-88,
167-68, 220, 222, 237-38, 253, 276; 8: 19; Ibniv’l-Esir, e/-Kdamil fi't-tdrih, 9: 155, 171,
178, 208, 307. Ayrica bk. Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, 53-62.
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Mezhebin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, kirkli yaglara gelinceye
kadar Mu’tezili goriigleri benimsemis, hocast Ebt Ali el-Ciibbai’nin
(6. 303/933) 6nde gelen bir 6grencisi olmustur.*” Onemli bazi itikadi
konularda hocasi ile anlagmazliklar yagayinca* takriben 300/912-913
yillarinda Mu’tezile’den ayrilip Ehl-i Siinnet’e intisap ettigini Basra
Camii’nin kiirsiisiinden ilan etmis ve itikadi anlamda Selefi itikadin1 ka-
bul ettigini bildirmistir.** Basra’da bir miiddet kaldiktan sonra Abbasi
halifeliginin bagkenti Bagdat’a gelmistir.® Bu ddnemde mihneden
sonra Ehl-i Siinnet camiasinin en nemli ismi durumuna yiikselen Ah-
med b. Hanbel’e intisap etmek istemis, Mu’tezile’ye kars1 biiyiik oranda
Ehl-i Hadis’in goriiglerine tabi olmug ve bundan sonraki kelami gériis-
lerini ekseriyetle Selefiitikadi cercevesinde sekillendirmeye ¢aligmugtir.*
Burada su hususu da zikretmek gerekmektedir ki, Ebu’l-Hasan el-
Eg’ari’nin itikadi konularda Ehl-i Hadis ¢izgisinin diginda kalan bir
hayli yorumlar1 da olmugtur. Onun Ahmed b. Hanbel’e tabi olmak is-
temesi tamamen, Ehl-i Hadis ¢izgisinin biiyitk imaminin o dénemdeki
popiilaritesinden kaynaklanmigtir.* Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin Ahmed
b. Hanbel’e intisap etmek istemesi onun taraftarlar tarafindan olumlu
karsilanmamugtir. Nitekim Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin vefatindan son-
ra gomiildiigii tiirbenin Hageviyye'nin (agirn Hanbeliler) tahrip etme
ihtimalinin dogmast iizerine yikilmas: ve kabrinin yerinin gizlenmesi*

4 Ebu>]-Kasim Ali b. Hasan ibn Asakir, Tebyinu kezibi’l-miifteri fi md nusibe ile’l-Imdm
Ebi’l-Hasdn el-Eg’ari, (Dimegk: 1399/1979), 91.

# Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Mehmet Keskin, Egariligin Tesekkiil Siireci, (Dok-
tora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 94 vd.

2 Ebu>l-Hasen Eglari, el-Ibane ‘an usiili'd-diyine, (Medine: 1410), 52; Ebu’l-Ferec
Ibni'n-Nedim, Kitdbu’l-fihrist, ngr. M. Riza Teceddiid, (Tahran: 1366), 231; Abdur-
rahman Bedevi, Mezdhibwl-Islamiyyin, (Beyrut: 1996), 493; Watt, “al-Ash’ari, Abu’l-
Hasan”, EI2, (Ing.), 1: 694; irfan, Abdulhamid, “Es"4ri”, DIA, (Istanbul: 1995), 11:
444,

# frfan Abdulhamid, «Bs>ari», DIA, (Istanbul: 1995), 11: 444. Her ne kadar Egari
Mu‘tezile’den ayrilmis olsa da fikri yapist iizerinde Mu‘tezili etkiler devam etmekee-
dir. Mehmet, Tézluyurt, “Esari Uzerinde Devam Eden Mu‘tezili Etkiler Hakkinda
Bir Degerlendirme”, Turkish Studies, Volume 13/9 Spring. Doi Number: 10.7827/
TurkishStudies.13499, ss. 257-273.

“ Tbn Asakir, Tebyinu kezibi'l-miifteri fi md nusibe ile’l- Imém Ebi’l-Hasdn el- Eg’ari, 39;
Ismail Hakki izmirtli, Yeni [lm- i Kelam, (Ankara: 1981), 68.

% Mehmet Kubat, “Eg’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu>l-Hasan el-Eg>ari ve Kelimi
Goriisleri”, Islami limler Dergisi, (2012), 7/ 13, 26.

“ Abdulhamid, «Es>ari», DIA, (Istanbul: 1995), 11: 445.
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onun Hanbelilerce benimsenmediginin bir gostergesi olarak zikredi-
lebilir.

Abbasi Devleti igerisinde Islam dinini tahrif etmeye matuf akimlar
tiiremeye baglayinca, bu tip akimlarin fikirlerini ¢iiriitmek, ehl-i bi-
dati susturmak ve boylelikle Islam akaidinin saf halini korumak elzem
hile gelmistir.” Ama ne var ki, bu iste Ehl-i Hadis'in yontemi ye-
tersiz kalmigtir. Zira yalnizca nasslarin zahirine dayali bir usul benim-
semek, akildan ziyade duygulara hitap eden ikna1 bir yéntem kullan-
mak bu dénemde kargilagilan itikadi problemlerin ¢dziimiinde yeterli
gelmemistir.* Islam akéidine saldiranlari bertaraf etmek igin onlarin
metotlarinin kullanilmasi zarureti belirmigtir. Boylelikle Selefi akide
akli metotlarla savunularak ortaya ¢ikan sorunlara ¢oziimler bulunmaya
¢aligilmugtir.*® Bu siiregte Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Ibn Kiillab el-Basri’nin
(6. 240/854) yolundan gitmis, ayrica Ehl-i Siinnet keliminin diger
onemli isimlerinin goriislerini de tetkik etmistir. Boylelikle hem kendi
fikirlerinin gelimesini saglamis hem de Siinni kelam sisteminin teorik
temellerini gliclendirmeye ¢aligmugtir.

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari sagliginda bir mezhep kurucusu olarak algi-
lanmamugtir. Zira Esarilik’in mezhebi bir kimlik olarak sekillenmesi
ondan sonra gerceklesmistir. Onun goriislerinin popiilerlik kazanmas
Biiveyhi iktidarinin destegiyle yeniden ayaga kalkmaya ¢aligan Mu’tezili
fikirlere karg1 eserlerine bagvurulma zaruretinin belirmesiyle olmustur.
Basra Mu'’tezilesi’nin icerisinden gelen bir kisi olarak Ebu’l-Hasan el-
Eg’ari’nin s6z konusu mezhebi ciddi manada elegtirir mahiyetteki eser-
leri, Biiveyhi dénemi Mu’tezililerinin referans olarak aldiklari Basra
Mu’tezilesine giizel bir cevap niteligindedir.>! Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin

47 Ebu>l—Vefﬁ et-Taftazani, Kelam [lminin Belli Bagli Meseleleri, trc. Serafeddin Gélciik,
(Istanbul: 1980), 10 vd. )

 Mehmet Kubat, «Selefi Perspektifin Tarihselligi», Islimi Aragtirmalar Dergisi, 18/ 3,
(Ankara: 2004): 244.

# Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel ve'n-nihdl, (Beyrut: 1406/1986), 1: 93; Yusuf§evk1
Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, DIA, (stanbul: 1994) 10: 527; Mehmet Kubat, “Eg’ari Ekolii-
niin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ve Kelimi Goriisleri”, 24.

50 Ebu>I-Hasen el-Eg>ard, Rlsalefz istihsani’l-havd fi ilmi’l-keldm, Richard J. Mc. Carty,
The Theology of al-Ash’dri iginde, (Beyrut: 1953), 88; Keskin, Eyariligin Tegekkiil Sii-
reci, 110; Kubat, “Eg’arl Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ve Kelami
Gériigleri”, 24.

5! Muharrem Akoglu, Biiveyhiler Doneminde Mutezile, (Ankara: 2008), 176-177.
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bu 6zelligi onun, $ahi hadis taraftarlarinca sekillenen Kiillabi gelenek
icerisinde 6n plana ¢ikmasini saglamigtir.> Nitekim Kadi Abdulcebbar
Abdullah b. Ahmed el-Hemedani’nin (5. 415/1024) Ebu’l-Hasan el-
Eg’ari’nin eserlerini elegtirir mahiyette kaleme aldig1 yazilarina® karg:
bagta Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (5. 403/1013) olmak
iizere Ibn Firek (6. 406/1015) ve Ebii Ishak el-Isferayini (6. 418/1027)
gibi isimler reddiye yazmakta gecikmemislerdir.>* Daha sonraki siire¢-
te Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin cesitli eserlerindeki daginik halde bulunan
ozellikle itikadi konulardaki fikirleri bir kitapta toplanmaya baglamugtir.
Bu konuda Ibn Farek’in Miicerredii’l-makaldt isimli eseri drnek olarak
verilebilir.® Ibn Firek’in bu ¢alismasina Bakillini ve Eba Ishak el-
Isferayini gibi kisilerin ¢aligmalari da eklenince Kiillabi gelenek iginde
Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ismi artik miistakil bir mezhep ortaya koyabil-
me kudretinde olabilen bir kimsenin ismi gibi goriilmeye baglanmugtir.
Hicri IV. yiizyilin sonlarina gelindiginde ise Esariyye ismi bir mezhebi
tanimlayan isim olarak belirmistir.>

Esariyye ismi bir mezhep olarak ortaya ¢iksa da aslinda bu terim, bu
diisiince sistemi digindakilerin s6z konusu diisiince sisteminin igerisinde
yer alan kisileri tanimlamak i¢in kullandiklar: bir kavramdir. Zira Hicri
V. yiizyilin ortalarina kadar bu goriis sahipleri eserlerinde kendilerini
tanimlamak icin “ashdbund”, “Ashdbw’l-Hadis” veya Ehlii’s-Siinne ve’l-
Cemaat gibi kavramlar kullanmiglardir.””

Hicri V. yiizyilin ikinci ¢eyregi Biiyiik Selcuklu idaresinin kudre-

52 Mehmet Kalayci, “Esariligin Tarihsel Arkaplani: Kiillabilik”, Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, (2010), 51: 2, 411-424.

% Kadl Abdulcebbir Abdullah b. Ahmed el-Hemedani, el-Muhit bi’t-teklif, tah. O. S.
Azmi, (Kahire trz.), 124, 172, 317.

5 Ebtr'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, (Bey-
rut: Darii’1-Kiitiibi’l- I]mlyye 1985), 62.

% Soz konusu eserle ilgili genis bilgi igin bk. Y. Sevki Yavuz, “Miicerredii’l- Makalat”,
DIA, 31: 448-449.

56 Makdisi, Ahsenw’i-tekdsim fi mdrifeti’l-ekdlim, ed. M. D. De Goeje, (Leiden: 1906), 34;
Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Egarilik-Maturidilik Iligkisi, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2011), 48.

% Ebli Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, Usilu’d-din, (Beyrut
Darii'l-Afakil-Cedide, 1981), 29, 30, 253; Ebti Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-
Bakillani, el- Insafﬁma yecibu i‘tikdduhit ve ld yeciizu el-cehlu bihi, thk. 1. A. Haydar,
(Beyrut: 1986), 162, 191, 198 vd.; Kalaycy, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik Iligkisi,
49.
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tini iyice hissettirdigi bir donemdir. Bu devletin 6zellikle ilk dénem-
leri Esarilik baglaminda degerlendirildiginde hig de iyi gelismelere ta-
niklik etmemektedir. Biiyiik Selguklu hiikiimdari Tugrul Bey, veziri
Kunduri’'nin etkisinde kalip Esari taraftarlarinin Réfizilikle suglanma-
larina ses ¢ikarmamugtir.”® Vezir Kundur, taraftar1 oldugu Mu’tezile
mezhebinin alimlerini de yanina alarak Esari ve Safii ¢izgiye mensup
alimlerin takibata ugramalar1 ve bir bahane ile tutuklanmalari emrini
vermistir. Onun baski politikasi uyguladig: kisilerin baginda Ebu’l-
Kasim el-Kugeyri (8. 465/1072), Reis el-Furati, Ebu’l-Me’ali el-Ciiveyni
(5. 478/1085) ve Ebti Sehl b. Muvaffak gibi isimler vardir. Uzerlerine
atilan bu ¢amuru temizlemek veya bu ¢amura hi¢ bulagmamak adina
bu siiregte, Esari mezhebinin goriisiine sahip 4limler kendilerini ta-
nimlamak i¢in Ehlii’l-Hak tabirini kullanmayi tercih etmiglerdir.®* Bii-
yiik Selcuklu idaresi ddneminde Esari taraftarlarinin boyle bir itham
ile kargilagmalarinin birden fazla nedeni vardir.®* Bu nedenler arasinda,
Sii karakterli bir devlet olan Biiveyhilerin, Esarilerin faaliyetlerine gz
yummalari da oldugu zikredilmektedir.®

3. ESARILIK’IN GELISIMINDE BUVEYHILERIN

KATKILARI

Siyasi gelismelerin Biiveyhi idarecilerinin din alanindaki uygulama-
larini belitleyen en biiyiik amil olmasi, bu baglamda da kendi mezhebi

% Ibnii>|-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, nst. C. ]. Tornberg, 9-11, (Beyrut: 1979), trc. Ab-
diilkerim Ozaydin, (istanbul: 1987), 10: 46; Ismail Pirlanca, “Biiyiik Selcuklularin
Horasan’da Dini ve Sosyal Yagam Uzerindeki Bazi Uygulamalar1 ve Bunlarin Halka
Yansimalari®, C. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2012), 16/ 2, 705.

® Ibn Asakir, Tebyinu kezibi'l-miifteri fi md nusibe ile’l-Imam Ebi'l-Hasin el-Esari,
108; ibnii’l-Esir, el-Kdmil [fi't-tdrih, 10: 46; es-Siibki, Ebli Nasr Abdulvehhab b.
Takiyyiiddin, Tabakatii’s-sdfiiyyeti’l-kiibrd, 1-6, (Mistr, trz.), 3: 390-392. S6z konusu
dénemde Esari ve $afii gizgisindeki alimlere ydnelik bask1 politikalart hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Pirlanta, “Biiyiik Sel¢uklularin Horasan’da Dini ve Sosyal Yagam Uze-
rindeki Bazi Uygulamalari ve Bunlarin Halka Yansimalari”, 705-707.

% fmamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslar Kilavuzu: Kitdbwl-Irsid, gev. A. B.
Baloglu v.dgr., (Ankara: 2010), 80, 91; Ebti Said Abdurrahmén b. el-Me’mfin en-
Nisabtiri el-Miitevelli, el-Gunye fi usitli'd-din, thk. I. A. Haydar, (Beyrut: 1987), 59,
117-118 vd.

¢! Séz konusu nedenler hakkinda genis bilgi icin bk. Kalayci, Tariksel Siiregte Esarilik-
Maturidilik Iligkisi, 51-56.

© Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik Iligkisi, 56.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), . 181

VM><>

181



A2 .
182 21 Ismail PIRLANTA

goriigleri de dahil olmak iizere iilkelerinde viicut bulan mezhebi go-
riiglere, siyasi bekalarinin muhafazas: anlaminda toleransli davranma-
lar1 veya kars1 ¢ikmalari bu dénemde siyasi erkle ¢atismayan birgok
itikadi olusumun gelismesine zemin hazirlamigtir. Bu olugumlara en
giizel 6rnek Esarilik'tir. Esarilik, Biiveyhi iktidar1 déneminde yoneti-
cilerin ilgi gosterdikleri mezhepler arasinda yer almigtir. Bu dénemde
Esari kelamcilar: gériiglerini ifade etme ve mezheplerini sistemlegtirme
yolunda herhangi bir engelle karsilagmamiglardir. Onlarin Biiveyhiler
doneminde yoneticilerin destegini almig olmalar1 Biiyiik Sel¢uklu ida-
resinin de dikkatini gekmis olmali ki iktidara geldikleri zaman Sel¢uk-
lu yoneticileri Esari taraftarlarini —bir dnceki bsliimde de deginildigi
gibi— Biiveyhileri gérdiikleri gibi dalalet ehli olarak gérmiigler ve Rafizi
ismi ile yaftalamglardir.

Selguklu idarecilerinin Esarileri Biiveyhilerle iligkilendirmelerinde,
haklilik pay1 yok degildir. Zira Biiveyhiler 6zellikle Bagdat’ta Ehl-i
Siinnet’in temsilcisi durumunda olan Hanbelilere aman vermemigsler,
ote yandan onlara gore daha mutedil ve iktidarla uyumlu bir 6zellik
gosteren Esarilere toleransli yaklagmiglardir. Ehl-i Siinnet’in miidafsi
olarak tebariiz eden Sel¢uklu idarecileri ise meseleye siyasi bakip ilmi
anlamda bir titizlik gdstermediklerinden dolays, ilerleyen dénemde
Ehl-i Siinnet’in itikadi bazda 6nemli bir mezhebi olacak olan Esarileri
Biiveyhi iktidari ile iligkileri baglaminda onlarla bir tutmuglardir. Oy-
saki Egarilik, Safilik ve Sufilik zeminine yerlesmesinden sonra 6zellikle
Horasan bolgesinde boy gésteren diger mezheplerle yarisabilecek bir
duruma gelmigtir. Bu baglamda gittik¢e giiclenen Esarilik diger bolge-
lerde de Siinni Islam devletlerinin birgogunun tercih ettigi mezhep ko-
numuna yiikselmistir. Bu gergeveden bakildiginda Biiveyhilerin Esari-
Safi kimliginin olusmasina yonetimsel destekleriyle katkida bulunmug
olmalar Esarilik’in sistemlesmesine yardim etmis ve ileriki dSnemlerde
yaygin bir mezhep olmasinin dniinii agmugtir.®®

Biiveyhi idarecilerinin Bagdat'ta Hanbelilere karsi Isnaaseriyye Si-
asin1 desteklemeleri, Siraz ve civar bélgelerde daha ¢cok Mu’tezile cep-
hesinde yer almalari, onlarin bu desteklerinin, siyasi bekalarini diigiine-

 Kalayct, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iligkisi, 56.
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rek her kogulda tek bir mezhebi desteklememe prensipleri gercevesinde
degerlendirilebilir. Bu baglamda onlar Hanbelilere kargi ¢iksalar bile
siyasetleri geregi toptan bir Siinni kargithgr gostermemislerdir. Nitekim
Biiveyhi idarecilerinin saraylarinda diizenlenen ilim ve tartigma meclis-
lerinde Esari diisiince kendisine yer bulma noktasinda stkint: gekmemis-
tir. Ozellikle Adudiiddevle’nin huzurunda tertip edilen ilim meclislerin-
de Esariler boy gostermeye baglamigtir. Bunlar arasinda en 6nemli isim
Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani’dir. O, hocast Hiiseyin
el-Bahili’nin siddetli bir sekilde kars1 ¢tkmasina ragmen bu meclislerde
yer alma konusunda israrci olmugtur. Onun bu konuda hocasi ile yaga-
dig1 tartigma hakkinda sunlar sdylenebilir: Adudiiddevle’nin huzurunda
Mu’tezili limler ile tartigmalar yapmalari i¢in Esari limler davet edi-
lince Hiiseyin el-Bahili ve Bakillani arasinda, Adudiiddevle’nin daveti-
ne gidip gitmeme hususunda birtakim tereddiitler yaganmig ve iki alim
arasinda gdriis ayriliklar1 dogmustu. Hiiseyin el-Bahili gitme taraftar
degildi, zira bu kimselerin Réfizi olduklarini iddia etmekte, bu dzellikle-
rinden dolay1 onlara kifir ve fasik bir kavme davranildigi gibi muamele
edilmesi gerektigini, birakin onlarin meclislerinde bulunmay kilimleri-
ne dahi basiimasinin helal olmadigini sdylemekte, Adudiiddevle’nin da-
vetinin altinda mutlaka kétii bir niyetin bulundugunu savunmaktayd.
Ancak Bakillani bu hususta hocast gibi diisiinmiiyordu. O, bu davetin
onemine inanmaktaydi. Ciinkii séz konusu daveti, Me’mtin’un ken-
di zamaninda yapug: davete benzetmekteydi. Nitekim Me’'min, ilim
meclislerinde Ehl-i Siinnet’in de temsil edilmesini istemis ve dénemin-
de bu gbriisiin en énemli temsilcileri durumunda olan Ibn Kiillab ve
Haris el-Muhisibi gibi alimlerin, huzuruna gelmelerini talep etmistir.
Ancak onlar Hiiseyin el-Bahili gibi diisiinerek Me’miin’un huzuruna
gitmeyi kabul etmediklerinden kendi goriislerini ilk agizdan halifeye
anlatma firsatin1 kullanamamuglardir. Oysa eger bu alimler Me’m{in’un
meclisine gidip kendi gériigleri ¢ergevesinde tartigmalara katilmig olsa-
lards halife onlarin goriislerini yakindan tanima imkanina sahip olacak,
belki de Ahmed b. Hanbel’e ve onun gibi diisiincelere sahip olanla-
ra kargt sert tutumlar icerisine girmekten vazgececekti. Bakillani ayni
hataya diigmek istemiyordu. O, ilk agizdan kendi goriislerini Biiveyhi
emirinin huzurunda tartigmak istiyordu. Boylece Esari diisiincenin ge-
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ligmesine ve daha rahat bir sekilde taraftar bulmasina yardim etmeyi
umuyordu.®* Bu diisiincelerle Bakillini, Adudiiddevle’nin huzurun-
da tertiplenen ilim meclisine istirak etmigtir. S6z konusu meclislerde
Basra Mu’tezile ekoliiniin en seckin sahislari kargisinda ¢ok bagarili tar-
tismalar yapan hatta birgok konuda onlara iistiin gelen bu gen¢ adam
Adudiiddevle’nin dikkatini ¢ekmis ve hakli olarak onun takdirini ka-
zanmugtir. Ona karst duydugu hayranlik ve takdirini Bakillaniyi kendi
yanina oturtarak gostermistir. Adudiiddevle, Bakillant'nin ilminden o
derece etkilenmistir ki oglu Simaniiddevle’nin yetistirilmesi isini ona
vermistir.> Bu durum Esari diisiincesine Biiveyhilerin en yetkili kisi-
sinin giivendigi anlamina gelmektedir. Zira Adudiiddevle ilmine hay-
ran oldugu Bakillant’nin, oglunu bu fikirlerle yetistirmesinde bir beis
gormemektedir. Bakillani, Adudiiddevle’nin o derece giivenini kazan-
mistir ki devletin en Snemli gorevlerinden birisi olan el¢ilik gérevine
atanmig ve gorevi kabul etmesi hususunda bizzat Adudiiddevle devreye
girmigtir. Nitekim Bakillani, onun israrini kiramamig ve elgi sifatiyla
371/981 yilinda Bizans iilkesine gitmistir.®®

Bakillant’nin Biiveyhi emirleri iizerinde etkisi o derece biiyiik ol-
mustur ki, Abbasi halifeleri isteklerini zaman zaman onun vasitastyla
Biiveyhi emirlerine bildirmiglerdir. Emir Bahaiiddevle ile Halife Kadir
Billah arasinda cereyan eden su hadise bunun en giizel kanitin1 olug-
turmaktadir. Karvag b. Mukalled el-Ukayli Musul’da Fatmi halifesi el-
Hakim’e bagliligini ilan edip hutbeyi onun adina okutmaya baglayinca
Abbasi halifesi Kadir Billah, Kad: Ebti Bekr el-Bakillin?’yi durumun
vahametini anlatmak iizere, siyasi ve askeri giiciin sahibi durumunda-
ki Bahaiiddevle’ye géndermistir. O, Bakillani araciligiyla halifeye su
mesajt bildirmigtir: “Bu durum aslinda bizim kadar Abbasi hilafetini
de ilgilendirir. Ancak mademki bizim giiciimiize ihtiya¢ duyulmus, o

o4 Kadi Iyad Terciimetii’l-Kddi Ebi Bekr Muhammed b. el-Bakillani an kitdbi tertibi’l-
meddrik ve takribi’l-mesdlik li ma‘rifeti i'ldmi mezhebi’l- Imam Malik, (Bakillani'nin
Temhid adli kitabinin sonunda basilmug), thk. Mahmiid M. el-Hudayri, (Kahire:
1947), 247-249. Ayrica bk. Kalaycy, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, 121-
122.

0 Kadi Iyad Terciimetii’l-Kdadi Ebi Bekr Muhammed b. el-Bakillini an kitabi tertibi’l-
meddrik ve takribi’l-mesdlik li ma'rifeti i‘lami mezhebi’l-Imdm Malik, 250.

6 [bnii>|-Esir, el- -Kdmil fi’t-tdrih, 9: 16; Serafettin Gélciik, “Bakillani”, DIA, 4: 531.
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halde biz de emir olarak geregini yapariz.” Daha sonra Emiru’l-Cuyis’a
direktif verip 100 bin dinar para génderen Bahaiiddevle paray1 asker-
lere dagitip Karvag b. Mukalled iizerine harekete gegmesini istemistir.
Uzerine askeri bir birligin geldigini 6grenen Karvag b. Mukalled derhal
oziir dileyerek hutbeyi tekrar Halife Kadir Billah adina okutmus ve ona
bagliligin1 bildirmigtir.””

Biiveyhi iktidarinda Esari diisiincesine mensup alimlerin Mu’tezile
mezhebi mensuplariyla yaptiklari tartigmalar Adudiiddevle ile sinirli de-
gildir. Miieyyidiiddevle ve Fahriiddevle’ye vezirlik yapmis olan® ve
Mu’tezili kimligi ile bilinen Sahib b. Abbad’in bizzat Esari alimlerle tar-
tismalara girdigi kaynaklarda zikrolunmaktadir.®® Mu’tezili diigiince-
nin diger bir 6nemli ismi Kadi Abdulcabbar da Ebti Ishak el-Isferayini
ile hararetli tartigmalar yapmistir ki,” Ebti Ishak el-Isferdyini Esari
diisiince sisteminin dnemli sacayaklar1 arasinda gosterilmektedir. Mes-
cidindeki ders halkasinda dért yiiz talebenin ders gordiigii Ebti Ishak
el-Isferdyini'nin derslerini dinlemeye Biiveyhi veziri Fahrii’l-Miilk’iin
geldigi kaynaklarda gegmektedir.” Dénemin kalburiistii adamlartyla
yapilan tartigmalar ve buralarda elde edilen bagarilar Esari diisiincesi-
nin yildizinin parlamasina yardim etmistir. Ayrica Esari diisiincenin
onemli isimlerinden bazilar1 eserlerini Biiveyhi iktidar: ddneminde ka-
leme almuglardir. Bunlar arasinda Ebti Bekr Tayyib el-Bakillin?'ye ait
“et-Temhid fi reddi ale’l-miilhideti’l-Muattila ve’r-Rafiza ve’l-Havaric
el-Insaf”, “Menakibu’l-eimme ve nakzii’l-metiin an

» (43

ve'l-Mu’tezile”,

”» o«

selefi’l-iimme”, “el-Intisar li sthhati nahvil-Kur’an ve’r-reddi ald men

nakalehii’ l—fesad bi ziyide ev noksin” ve Abdulkahir el-Bagdadi'ye
ait “el-Fark beyne’l-firak” ve “Ustili’d-din” isimli eserler zikredile-

97 [bnii>l-Cevzi, el- Muntazamﬁ tarihi’l-iimem, 15: 77; Ibniv'l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 9:
223; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 11: 343.

¢ Ebi Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, 1-20, (Kahire: Daru’l-Fikr, 1980),
6: 174.

¢ Bakillani, el- Insaffzma yecibu i'tikddulii veld yeciizu el-cehl bihi, thk. M. Z. el-Kevseri,
(Kahire: Miiessesetiil-Hanci, 1963); thk. I A. Haydar, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1986), 148.

7 Siibki, Tabakdtii’s-sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk. A. M. el-Hulv-M. M. et-Tanéhi, (Kahire:
Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1963-1964), 4: 261-262.

7 Ibnii>l-Cevzi, el-Muntazam fi tdrihi’l-iimem, 7: 277-278; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fit-
tarih, 9: 262.
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bilir. Boylelikle Siinni yapilar icerisindeki yerini iyice saglamlagtiran
Esarilik kelami bazda Siinn1 kesimi temsil eden en 6nemli sistem haline
gelmistir.”

Biiveyhiler doneminde Esarilik’in taban bulmas: ve giderek giiglen-
mesinin arkasinda yatan en Snemli amillerden birisi de Sahilerle olan
baglantilaridir. Onlarin ameli anlamda Safi fikirleri benimsemis olma-
lar1 bu dénemde fikhi olarak Safiligi kabul eden Biiveyhi emirlerinin
dikkatini cekmistir. Bu baglamda kendilerine yakin bulduklari Esarilerin
faaliyetlerine itikadi planda anlagamasalar bile ses ¢ikarmayan emirler
Stinniligin diger bir ayagi olan Hanbelilere ise g6z agtirmamiglardir. Bu
emirlerin baginda Sahib b. Abbad gelmektedir.” Esarilik, zikrettigimiz
yoniiyle Biiveyhi iktidarinda Bagdat ve ¢evresinde dar anlamda kalsa
bile bilhassa Fars ve Horasan cografyasinda yayilma imkani bulmugtur.
Bu g6riis mensubu alimler ismi gecen bélgelerde Biiveyhi emirlerinin
miisamahalarindan da yararlanmiglar ve kendileri i¢in agilan medrese-
lerde Esari goriisleri cercevesinde egitim faaliyetlerini yiiriitmiiglerdir.
Bu baglamda Siraz'da faaliyet gosteren Ibn Hafif eg-Sirdzi'nin ve Ho-
rasan sehirlerinde egitim 6gretim ameliyesinde bulunan Ibn Farek ve
Ebii Ishak el-Isferdyini'nin isimleri zikredilebilir.”*

Esarilerin 6zellikle Horasan bélgesi basta olmak iizere birgok bslge-
de taraftar kitlesini giderek artirmasi ve dnce Safiler, sonra da Sufiler
ile irtibata gecip toplumsal Slgekte tabanini 6nemli Slgiide genisletme-
si Hanefilerin dikkatinden kagmamugtir. Nitekim Hanefiler Safiler ile
restlesme ve ¢ekisme donemine girdikleri IV/X. asrin sonlarinda kelami
sahada da Esarilerle miinakagalar yapmaya baglamiglardir.” Biiveyhi ik-
tidarinin, hakimiyeti altindaki topraklarda giderek gii¢ kaybettigi, bu-
nun yaninda Gazneliler gibi Hanefi mezhebini kabul eden Tiirk devlet-
lerinin giiglerinin zirvelerine dogru geldikleri bu dénemde mezhepler
arasindaki bu ¢ekismeler Esarilik’in lehine bir gelisme g&stermemistir.

72 Kalayc, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik I:li)s/eisi, 123.

7 Kalayci, Tarihsel Siirete Esarilik-Maturidilik Iligkisi, 122.

7+ Kadi Ebuwl-Muhassin b. Ali Tentihi, Negvdru’l-muhddara ve ahbiru’l-miizdkere,
thk. Abbud es-Salici, (Beyrut.: Daru Sadir, 1971—1973), 3: 228; Siibki, Tabakdtii’s-
safiiyyeti’l-kiibrd, 4: 261-262; Ibn Kesir, Ebuwl-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-
nihdye, (Beyrut: 1981), 16: 215. )

75 Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik Iligkisi, 123.
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Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari Hicri 3. asrin sonlarina dogru
ortaya koydugu kelami goriisleriyle Abbasi Devleti igerisinde dini tah-
rif etme yolunda faaliyetler gosteren ehl-i bidati susturmak maksadiyla
Selefi akideyi akli metotlar kullanarak savunmaya ¢aligmigtir. Bu bag-
lamda o, Ibn Kiillab el-Basri’nin yolundan gitmis, bunun yaninda Ehl-i
Siinnet keliminin diger 4limlerinin de goriislerini incelemistir. BSyle
bir metot onun fikirlerinin gelismesini saglarken ayni zamanda Siinni
kelam sisteminin teorik temellerinin giiclenmesine de yardimer olmus-
tur.

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari vefat ettigi zaman geride kelami manada ¢ok
onemli bir miras birakmugtir. Onun bu mirasi Biiveyhilerin destegiyle
yeniden canlanmak i¢in ugragan Mu’tezili fikirler kargisinda ¢ok dnem-
li bir iglev gérmiistiir. Nitekim Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib el-
Bakillani, Ibn Firek ve Ebii Ishak el—isferﬁyini gibi isimler Mu’tezili
fikirlere karst Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin ¢esitli eserlerinde daginik halde
bulunan, 6zellikle itikadi konulardaki fikirlerini bir kitapta toplamiglar
ve bu fikirleri sistemli hale getirmiglerdir. Boylelikle Hicri IV. yiizyilin
sonlarina gelindiginde Esariyye ismi bir mezhebi tanimlayan isim ola-
rak belirmigtir.

Biiveyhi idarecilerinin, kendi mezhebi goriigleri de dahil olmak
tizere hakimiyet kurduklar1 bélgelerde mevcut olan mezhebi gériislere
kendi siyasi bekalarinin muhafazas: anlaminda toleransl davranmalari
veya karg1 ¢ikmalart Mu’tezile gibi bir¢ok itikadi mezhebin gelisme-
sinde etkili olmugtur. Bu mezheplerden birisi de kugkusuz Esarilik’tir.
Biiveyhi idarecilerinin toleransh tutumlarindan yararlanan Egari mez-
hebine mensup alimler emirlerin saraylarinda dahi kendi goriislerini
agiklama firsati bulmuglar ve 6zellikle Mu’tezili Alimlere karg1 fikirlerini
cesurca savunmuglardir. Onlarin Biiveyhi emirleri tarafindan hosgériilii
bir sekilde kargilanmalarinin nedenleri olarak, goriiglerindeki tutarlilik,
karg1 tarafi ikna kabiliyetlerindeki giicliiliik, Hanbelilere gére daha mu-
tedil olmalari, Biiveyhi iktidariyla uyumlu bir diyalog icine girmeleri
ve emirlerin ilim meclislerinin degerinin yiikselmesine katkida bulun-
malar1 gosterilebilir. Biiveyhiler déneminde Esarilik’in taban bulmas:
ve giderek giiclenmesinin arkasinda onlarin Safiilerle olan baglantila-
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r1 da etkili olmugtur. Onlarin bu baglantilar1 bu dénemde fikhi ola-
rak Safiligi kabul eden Biiveyhi emirlerinin dikkatini ¢ekmigtir. Bu
baglamda onlar en azindan ameli bazda kendilerine yakin bulduklar:
Esarilerin faaliyetlerine itikadi planda anlagamasalar bile ¢ok fazla ses
¢ikarmamiglardir. Bu perspektiften bakildiginda Biiveyhiler, Esari-Sahi
kimliginin olugmasina ydnetimsel destekleriyle katkida bulunmuglardur.
Baylelikle sistemlesme yolunda ¢ok 6nemli merhaleler kat eden Esarilik
ileriki zaman dilimlerinde yaygin bir mezhep hiline gelmistir.
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Bu makale, hadis kaynaklarinda Muaz hadisi diye bilinen meghur hadisi sened ve metin
agisindan tahlil etmeyi hedeflemistir. Genis anlamda ictihadin dar manada ise kiyasin
megruiyetine kaynaklik etmesi bakimindan s6z konusu hadis, fikih usulii literatiiriinde
ayr1 bir dnemi haizdir. Dolayistyla bu makalede hakkinda farkl: gériiglerin ileri siiriil-
diigii rivayetin fikhi delillere kaynaklik etme y&niine vurgu yapilmus, ictihad, re’y ve
dar anlamda kiyasin ispat1 ile ilgili konularda hadisin delil alindigina temas edilmigtir.
Ayrica hadisin muhtevast yéniiyle tartigma konusu edildigi fikhi disiplinler icerisinde
ne sekilde delil alindig1 incelenmeye caligilmistir. Bunun igin Muaz hadisinin fikhi kay-
naklarda hangi bagliklar altinda zikredildigi tespit edilmistir.
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THE ANALYSIS AND CRITICISM OF THE MUADH HADITH IN THE SOURCE
OF THE PRINCIPLES OF FIQH

Abstract

This article aims to analyze the various aspects (especially in terms of isnad and matn)
of the hadith, known as the Muadh-hadith in the hadith narrative literature, and the
text. In a broad sense, the case-law (ijtihad), in the strict sense of the qiyas is a source of
legitimacy in the narrow sense of the case, and the hadith has a particular importance
in usul al-figh literature. Therefore, in this article that the Muadh-hadith which are put
forward differg:nt opinions about it, is emphasized how this narrative provide evidence
for sources of Islamic law and it has been touched on the fact that the hadith was taken
as evidence in cases of ijtihad, opinion and narrow comparison. In addition, it has been
tried to examine how the evidence that it is discussed within the fighist disciplines
where the content of the hadith is discussed. For this, it is determined which Muadh-
hadith is mentioned under the headings in the sources of fighist.

Keywords: Hadith of Mu’adh, precedent, opinion, comparison, Mu’adh ibn Jabal.
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GIRIS

Kur'an-1 Kerim'den sonra Islam’m ikinci temel kaynag: siinnettir.
Bu makalede, onun dindeki bu konumuna isaret eden ve Muiz hadisi
olarak bilinen meshur rivayeti gesitli agilardan inceleyecegiz. Oncelikle
bu hadisin sened yéniinden sihhat durumu sorgulanacak, ardindan me-
tin tahlili yapilacak ve fikha kaynaklik konusu ele alinacaktir.

Bizi bdyle bir ¢aligmaya sevk eden husus, muhtevasi yoniiyle genel
anlamda edille-i ser‘iyye ad1 verilen Islam hukukunun kaynaklarimin si-
ralandigi, dar manada ise ictihadin megruiyetine kaynaklik etmesi baki-
mindan 8nem arz eden bu hadisin sthhati/giivenirliligi konusunda ihti-
lafli goriiglerin varligi olmugtur. Polemik tiirii hadisler arasinda gériilen
hadisin tahric ve tetkikleri daha énce bazi ¢aligmalara konu olmusg ve
bu ¢aligmalarda birtakim degerlendirmelerde bulunulmugtur.! Hadisin
Peygamberimizin takriri bir siinnetine isaret ediyor olmasi yoniiyle ele
alindiginda igerdigi mana ve hiikiimlerin bir kez daha farkli agilardan
incelenmesinde fayda olacag: kanaatindeyiz.

Bu noktada séz konusu Muiz hadisinin ‘meshur’ diye anilmasinin
sebebini de belirtmekte fayda vardir. Zira bu rivayet ulemanin/iimme-
tin kabul telakki ettikleri bir hadistir. Bundan dolay1 Islam iimmeti ara-
sinda Muiz hadisi diye bilinegelmistir.

Konuyla ilgili literatiirii taradigimizda iilkemizde yapilan ¢aligma-
lardan biri Ozafsar’a aittir. Bu makalesinde o, Muiz hadisini incelemis,
onu Islam ilim geleneginde polemik konusu edilen rivayetler arasinda
saymug, Sahi’den sonra biitiin fikih usulii Alimleri tarafindan bu hadisin
kiyasin teorik dayanag: i¢in delil alindigini belirtmigtir. Ayrica hadisin
muhtevasindan ¢ikanlan kiyasin ise icerigine dair anlayis farklilig: ol-
dugunu belirtmis ve hadis kaynaklarinda hadisin siibutu yoniiyle ciddi

! Giiniimiize kadar meshur Muiz hadisinin tahrici ve sihhati konusunda degerlen-
dirmelerde bulunan alimler olmugtur. Bu degerlendirmelere makalede yer vere-
cegiz. Bununla birlikte iilkemizde konuyla ilgili aragtirma yapanlar olup, bunlar
arasinda M. Emin Ozafsar, Ahmet Ozcan, Sema Giil ve Ercugrul Tiilekoglu’nun
konuyu dogrudan ele aldig: goriilmektedir. Bk. M. Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii
Rivayetlerin Gercek Mahiyeti®, Islimiydt, 1/3, (1998): 41-47; Ahmet Ozcan,
Muaz Ibn Cebel’in Hayan ve Hadis Rivayetindeki Yeri, (Yiiksek Lisans Tezi, Eski-
sehir Osmangazi Universitesi, 2013); Sema Giil, Muaz b. Cebel’in Yemen’e Gonde-
rilmesiyle Ilgili Rivdyetlerin Sekil Yoniinden Tahlili, (Yiiksek Lisans Tezi, Giimiis-
hane Universitesi, 2015); Sema Giil, “Muaz b. Cebel'in Yemen’ e Gonderilmesiyle
iliskilendirilen Rivayetlerin Sekil Yéniinden Tahlili”, Igdir Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/183, (2015): 183-208; Ertugrul Tulekoglu Ictihatta Megruiyet
Arayislari: Muaz Hadisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2018).
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problemleri oldugu hakkinda degerlendirmelerde bulunmugtur. Yine
Ozafsar’in tespitine gore hadisin kiyasa delalet ettigi séylenilen kismin-
da metin farkliliklar1 ile ayni isnadla, farkli manada metinlerin rivayet
edilmis olmasi ve Re’y taraftarlar ile kargit1 zihniyetlerin hadisin bazi
versiyonlarina farkli igerikteki rivayetlerle aksetmis olmasi gibi hususlar
bu hadisin fikhin iki asirda sekillenmis bulunan kiyas prensibine daya-
nak yapilmasi, en iyimser bir ifade ile zorlama bir yorum olmaktadir.?
Gériiliiyor ki bu aragtirmasinda Ozafsar, Muaz hadisini rivayet teknigi
agisindan problemli gérmekte ve hadisin kiyasin veya ictihadin megru-
iyetine delil olacak nitelikte sthhatli olmadig1 kanaatine ulagmakeadir.

Bir diger ¢aligma ise Muéz b. Cebel’in hayatini ve hadis rivayetindeki
yerini inceleyen Ozcan’a aittir. O, tezinde Muaz hadisini usul alaninda
kullanilan rivayet baglig: altinda ele almugtir. Ayrica hadisin isnadi hak-
kinda olumlu ve olumsuz iki goriis bildiren 4limlerden s6z ederek usul
alaninda hadisin kullamildig1 yerlere temas etmistir. Ozcan’in tespitleri-
ne gore hadis, usul kitaplarinda icmanin dinin temel kaynaklari arasinda
olamayacagi, kiyas ve mesalih-i miirselenin ispat1 ve Kur’an'in siinnetle
tefsir edilmesi gerektigi konularinda delil olarak kullanilmgtir.

Ugiincii galisma ise Giil’e ait olup o, yazdig1 tezinde ve makalesinde
Muiz b. Cebel’in Yemen’e génderilmesi ile ilgili rivayetleri konu edin-
migtir. Caligmalarinda Muéz b. Cebel’in hayat1 hakkinda bilgi vermis,
sonra onun Yemen’e gdnderilis sebebini ve kag kez gittigini ele almug-
tir. Ayrica sekil yoniiyle Muéz b. Cebel’in Yemen’e génderilisiyle ilgili
rivayetleri tahlil etmigtir. Yazarin tespitine gére bu rivayetler sekiz ayr
baglik altinda incelenebilecek mahiyet arz etmektedir. Muaz hadisi ise
re’yle hiikiim vermenin mesruluguna delil sayilmaktadir.®

Konuyla ilgili gerek miistakil* gerekse dolayli olsun yine bazi calis-
malarda hadisin degerlendirmelerine rastlanmaketadir.’ Biitiin bu ¢aligma-
larda s6z konusu hadis muhtelif ydnleriyle incelenmigtir. Bunun yani sira
bizce agiklanmaya ihtiyag duyulan bazi konular hilen mevcuttur. Iste biz
bu makalede Muaz hadisini incelerken hadisin isnad ve metin tenkidine

> Bk. Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Ger¢ek Mahiyeti”, 19-48.

Bk. Giil, «<Muiz b. Cebel'in Yemen’e Gonderilmesiyle ilikilendirilen Rivayetlerin

Sekil Yoniinden Tahlili», 185-205.

Bir bagka miistakil caligma ise Tiilekoglu>na aittir. Onun tezinin baghgindan da an-

lagilacag: iizere hadisin ictihadin megruluguna dair araysglara cevap olarak Muiz ha-

disinin ele alinip incelendigi anlagilmakeadr.

5 Bilal Esen, Hamﬁ Usulciilerinde Ictihad Teorist, (Ankara TDV. Yaymlan 2012) 198-
199.
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dair baz1 bilgi ve degerlendirmelerde bulunacak, asil vurguyu ise ictihad ve
re’y kavramlarinin tahliline yaparak usul kitaplarinda hadisin yer alig duru-
munu miimkiin oldugunca farkli agilardan ele almaya ¢alisacagiz.

1. MUAZ HADISININ SENED VE METIN TENKIDI

Meshur Muiz hadisinin sened ve metin y6niinden incelenmesine
gegmeden 6nce sdz konusu hadisin kaynaklardaki yeri hakkinda malu-
mat vermek faydali olacaktir. Bu rivayetin metni sdyledir: Peygamber
(s.a.v.), Muaz’t (r.a.) Yemen’e kadi olarak gonderirken; “Sana bir mitha-
keme arz edildiginde nasil hiikiim vereceksin?” der.

Muiz (r.a.): Allah’in kitabn ile hiikiim veririm;

Hz. Peygamber: Ya Allah’in kitabinda yoksa?

Muaz (r.a.): Resuliiniin siinnetiyle.

Hz. Peygamber: Ya Allah’in Resuliiniin siinnetinde de yoksa?

Muiz (r.a.): Re’yimle ictihad ederim. (Ictihadi da giiciimiin yettigince
yapar) kendi gériisiimle ictihad ederek bir hiikiim bulur ve ona gre hii-
kiim veririm. Sonra Hz. Peygamber gégsiime vurdu ve “Allah’in Resulii-
niin, elgisinin hognut olmasinm muvaffak kulan Allah’a hamdolsun.® dedi.

Manasini verdigimiz bu hadisin rivayetlerde gecen lafiz farkliliklari-
na metin yoniiyle incelenirken deginilecektir. Hadisin tahrici yani hadis
kaynaklarindaki durumu ise sdyledir: Hadisin metni kronolojik olarak
elimizdeki mevcut kaynaklarda ilk olarak Imam Safi'nin (5. 204/809)
el-Umm adli eserinde yer almaktadir.” Sonra Ibn Sa’d’n (5. 230/845)
Tabakdrinda ge¢mektedir.® Sirayla Ebi Daviid Tayalisi (5. 204/819) ve
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Miisnedlerinde bu hadisi naklederler.’
Muiz hadisi daha sonra Darimi (8. 255), Ebsi Daviid (5. 275/889), Tirmizi
(6. 279/892) ve Beyhaki'nin (5. 458/1066) Siinen’lerinde yer almaktadir.!®

Bunlarm yanisira Tahavi (6. 321), Taberani (6.360), bn Abdilber (5.463/1071)
ile Hatib Bagdadi (6. 463/1070), eserlerinde bu hadisi zikretmekeeditler.!"

¢ Ahmed b.Hanbel, Miisned, 5: 242.

7 Muhammed b. Idris, $ifii, e/-Umm, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1393) 6: 200.

8 Muhammed Ebti Abdullah el-Basri, Ibn Sa>d, et-Tabakdtuw’l-kubra, (Beyrut: Diru
sadr, ts.), 2: 347, 3: 584.

? Siileyman b. Daviid b. el-Cariid et-Tayalisi, Ebli Daviid, Miisned, (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, ts.), 1: 76; Ahmed b. Hanbel, 5: 230, 236, 242.

1" Ebli Davad, «Akdiyye»,11, (h. no: 3592); Tirmizi, «Ahkim», 3, (h. no: 1327);
Beyhaki, Ahmed ibnu>l-Huseyn b. Ali, Siinenu’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata, (Mekke: Mektebetu daru’l-baz, 1994/1414), 10: 114.

1 Ebfi Ca>fer Ahmed b. Muhammed b. Selime b. Abdulmelik b. Seleme el-Ezdi,
Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb Arnavii, 1. Bs. (Miiessesetu’r-risile, 1994), 9:
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1.1. Hadisin Sened Tenkidi
Meshur Muiz hadisinin rivayet zincirini, ulagabildigimiz kaynak-
lardan hareketle sema tizerinde su sekilde gdstermek miimkiindiir:

SULEYMAN
B.HARB

)

ABDURRAHMAN B.
GANM (5.0.78)
UBADE B. NUSEY
(@h.118)
HATIB BAGDADI
5.463

BESSAR (6.252)

@270

TiRMIZi

)

6.100-1107)
SU'BE (6.160)

(@

HZ. MUHAMMED
(SAV)
MiN EHLI HIMS
HARIS B. AMR

MUAZ B. CEBEL
EBU AVN es-SAKAFI (5.116)

(Muhammed b. Ubeydullah)

AS/RICALUN MiN ASHABI MUAZ UNASU!

C

%
BN FOREK
(5.406)

ES'AS B. EBI'S-
SA'SA

RACUL MiN EHLI
SAKIF
MUHAMMED B.

BOMER
(6220)
AHMED B.
HANBEL
(©.241)

(6.507)

MAKDisi

ISNAD SEMASI

212; Siileyman b. Ahmed b. Eyyub Ebu’l-Kasim, Taberani, e/-Mu'cemu’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdulmecid es-Selef, 2. Bs. (Mevsil: Mektebetu’l-ultim ve’l-hikem, 1983),
20: 170; Ibn Abdilber, Cdmiw’l-beydni’l-ilm vefadlihi, thk. Ebt Abdurrahman Fevvaz
Zumerli, (Beyrut: Muessesetu’r-reyyén, Daru Ibn Hazm, 2003/1424) 358-360; Hatib
Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, thk. Ebii Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Azzazi,
(Suudi Arabistan: Daru Ibnu’l-Cevzi, 1996) 1: 397-398, 470-472.
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Isnad semasindan da anlagilacag iizere hadis, Su’be’ye (3. 160/776)
kadar tek bir tarikle gelmistir.”? Su’be’ye kadar tek kanalla gelen bu
hadisin ravilerini cerh-ta’dil yoniiyle inceledigimizde su tespitlerde bu-
lunmak miimkiindiir:

Hadisin ilk ravisi Muaz b. Cebel’dir (5. 18)."

Muiz b. Cebel’den bu haberi nakledenler onun arkadaglar: (ashabi)
olup agagidaki ifadelerle anilmaketadirlar:

® Riciliin min Ashibi Muiz

B Nisiin min Ashabi Muiz

m Unisiin min Ehl-i Hims

m Ashabu Muiaz

W Ashibuni gibi.

Muhaddisler, Muaz'in (r.a.) ashabinin bu miiphem ifadelerle nite-
lendirilmesinden dolay: hadisin isnadinin sihhati konusunda ihtilafa
diigmiiglerdir. Bir kisim alimler bu miiphem ifadelerin, ravilerinin meg-
hul olmasina delalet edecegini ileri siirerek hadisin senedinin kopuk ve
asilsiz olduguna kail olmuglardir. Bunlar; Ibn Hazm (5. 456), Cuzecani
(6. 543) ve Ibnu’l-Cevzi'dir (8. 597)." Diger bazi alimler ise bu rivaye-
tin hem mana hem sened bakimindan sahih oldugunu savunmuglardir.
Bunlar ise Hatib Bagdadi (6. 463), Ibnu’l-Kayyim (6. 751) ve fukahanin
cogunlugudur.’

12 Tirmizi’nin hadis hakkinda, “Bu hadisi yalnizca bu tarikle biliyoruz. Bana gdre
onun da isnadi muttasil degildir.” seklindeki degerlendirmesi i¢in bk. Miibarekfiri,
Ebu’l-A’la Muhammed, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi cdmii’t-Tirmizi, 1. Bs. (Beyrut:
1990), 4: 464, 465.

13 Terciimesi igin bk. Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, ibn Hacer, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, (Beyrut: Daru kiitiibil-ilmiyye, ts) 6: 106 (8032); Izzuddin,
ibnu’l-Esir, Usdii’l- gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe. 1. Bs. (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012),
1139-1140 (4962); Tmaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer, ibnu’l-Kesir, el-Biddye
ve'n-nihdye, thk. Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (Riyad: Hicr, 1997), 10:
80-82, Ibn Sa’d, Tabakdr, 2: 347, 3: 584; Semsuddin Eb{i Abdullah Muhammed b.
Ahmed, Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb Arnatt ve heyeti,3. Bs. (Beyrut:
Muessesetu>r-risale, 1985) 5: 265.

4 Ebit Muhammed Ali, ibn Hazm, el-Thkim fi usili’l-ahkdm, 1. Bs. (Misir: Daru’l-

hadis, 1347), 26, 35-37; Abdurrahman b. Ali, Ibnu’l-Cevzi, el-lelii’l-miitendhiye,

thk. Halil el-Meyis, 2 Cilt. (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403), 2: 758.

Hatib Bagdadi, el-Fakih, 1: 188-199; ibnu’l- -Kayyim, Ilamwl-muvakkiin an rabbi’l-

dlemin, 1. Bs. (Suudi Arabistan: Daru ibnu’l-Cevzi, 1423), 2: 351; Ahmed b. Ab-

durrahman b. Muhammed el-Benna, Saati, Fethu’r-rabbdni, (Beyrut: Daru ihyai’t-

turasi’l-arabi, ts.), 15: 208.

o
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Hadisi nakleden ravilerden biri Haris b. Amr’dir (5. 100-110?).
Buhiri (8. 256) onu “Hadisi sahih degildir.” anlamina gelen “Ld yasih-
hu hadisuhii” ifadesiyle cerh etmistir.s Ibn Hibban (5. 354/965) ise ona
Sikat adli eserinde yer vermistir.”” Ukayli (8. 322/934)," Ibnu’l-Cartd
(6. 307/919-20) ve Ebul-Arab (6. 333/945) da onu zayif ravilerden
saymigtir.”” Haris b. Amr hakkindaki bu iki farkli degerlendirme neti-
cesinde bazi alimler, ravinin kimligi bilinmediginden hadisin muttasil
olmadigini iddia etmiglerdir. Bir kisim 4limler ise Haris b. Amr'in ne
mechiilw’'l-ayn® oldugunu ne de mechiilu’l-vasf oldugunu sdylemisler-
dir. Zira Haris b. Amr es-Sakafi'nin Mugire b. Su’be’nin kardesinin
oglu olmast ve Muiz'in ashab: gibi hadiste sohret bulmug ravilerden
hadis almig olmasi yoniiyle mechaliil-ayn olamayacagini belirtmigler-
dir. Ayni zamanda tibitinun biiyiiklerinden ve Ebi Avn es-Sakafi’nin
hocalarinin tabakasindan oldugu i¢in de mechalu’l-vasf da olamayaca-
gini ifade etmislerdir.?! Bu haberi Haris b. Amr’dan nakleden ravi ise
Ebfi Avnh Muhammed b. Ubeydullah es-Sakafi’dir (5. 116). Cerh-ta’dil
alimlerinden Ibn Main (5. 233/848), Ebt Ziir'a (5. 264/878), Nesai (6.
303/915), onu sika/giivenilir saymuslardir. Ibn Hibban da onu sika ravi-
ler arasinda zikretmistir.”2 Ebtt Avn’dan hadisi nakleden raviler ise Su’be

19 Buhari, Tarihu’l-kebir, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986/1407), 2: 277 (2449).

17 Muhammed Ebfi Hitim et-Temimi el-Biisti, ibn Hibban, es-Sikdt, 1. Bs. thk. Seyyid
Serefuddin Ahmed, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1975), 6: 173.

18 Ebty Ca>fer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad, Ukayli, Kitdbu'd-duafd, 2. Bs.
(Misir: Daru ibn Abbas, 2008), 1: 565.

9 Zehebi, Kdsif, (Cidde: yy., 1992), I: 304 (866), Zehebi, Semsuddin Ebti Abdullah

Muhammed, Mizdnl-i’tidal fi nakdi’r-rical, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1: 439 (1635);

ibn Hacer, Takribii’-tehzib, thk. Muhammed Avvime, 4. Bs. (Halep: Daru'r- re§1d

1992), 147 (1039), Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 1. Bs. (Beyrue: Daru’l-fikr, 1994), 2

139 (1098), Ibnw’l-Arabi, Aridatii’l-Ahvezi, (M151r Matbaatii’l-Misriyye, 1931) 6: 73

Seharenfliri, Bez/ii’l-Mechiid, 15: 268.

Mechtlu’l-ayn, kendisinden sadece bir ravinin rivayet ettigi ve bagka muhaddislerce

taninmayan raviler icin kullanilir. Bu vasfi tagtyan ravilerin hadislerinin kabul edilip

edilmeyecegi hususunda farkl griisler vardir. Bu konuda bir gériise gére mechtlu’l-

ayn vasfi tagtyan ravi eger cerh veya ta’dil ehlince sika olarak nitelendirilirse rivayeti

kabul edilir. Tehanevi>ye gore ilk ii¢ asrin mestur ve mechtilu’l-hal olan zayif ravi-

lerin rivayeti kabul edilir. Bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, 211, 212;

Zafer Ahmed et-Tehanevi, [Ydii’s-siinen, thk. Muhammed Taki Osmani, (Karagl

1418) 1: 385.

2 M. Zahid, Kevseri, Makdldr, (Kahire: el-Mektebetu’t-tevfikiyye, ts.), 71-75.

2 (Zehel;1 Kadgif, 1: 197; Tbn Hacer, Takrib, 494 (6107), ibn Hacer, Tehzib, 9: 277, 278
6393

2
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b. Haccic ile Ebti Ishak Seybantdir. Su'be, cerh-ta’dil yoniiyle hadiste
Sebt, Hiiccet, Hafiz, Mutkin, Sdhibu’l-Hadis, Sikalafizlarryla anilmakeadir.??
Muhaddislerce Su’be, rivayet konusunda son derece miiteseddit oldu-
gundan onun rivayet zincirinde yer alan kimselerin cehaletii’l-vast ol-
maktan kurtulduklari ifade edilmektedir.?

Su’be b. Haccic el-Basri’den sonra bu haberi nakledenler ise Veki’
b. Cerrah el-Kafi (6. 197),% Affan b. Miislim el-Basri (6. 220),% Gun-
der lakabryla bilinen Muhammed b. Ca’fer (3. 194),>” Abdurrahman b.
Mehdi el-Basri’dir (5. 198).%

Sube’nin tarikinin diginda iki tarik daha vardir ki biri Abdurrah-
man b. Ganm’dan (5. 78/697) gelen bir tarik olup bu varyanti sadece
Ubade b. Nusey’den (3. 118), Abdurrahman b. Ganm vasitastyla Hatib
Bagdadi zikretmektedir.> Muglak bir ifadeyle (kile denilerek) nakle-
dilen bu haberin sithhati konusu da tartigmalidir. Digeri ise Muhammed
b. Cabir-Eg’as b. Ebi’s-Sa’sd-Racul min Sakif-Muéz (r.a.) tarikiyle gelen
rivayet olup Muhammed b. Tahir el-Makdisi (5. 507/1113) nakletmis-
tir. Bu rivayetin de sahih olmadigini kendisi ifade etmektedir.*

Muiz hadisinin senedi hakkinda yapilan degerlendirmeler dikkate
alindiginda alimlerin goriiglerini iki gruba ayirmak miimkiindiir. Bun-
lardan birincisine gore hadis sahihtir.! Nitekim Hanefi 4lim Abdula-

» Zehebi, Kdsif, 1: 485; ibn Hacer, Takrib, 266 (2790), Ibn Hacer, Tehzib, 4: 308
(2886).

2 Hatib, el-Fakih, 1: 271; Kevseri, Makdldt, 74-75. )

% Zehebi, Kégif, 2: 350 (6056), Zehebi, Mizdn, 4: 335, 336 (9356); Ibn Hacer, Takrib,
581 (7414), Ibn Hacer, Tehzib, 11: 109-114 (7735). '

2 Zehebi, Kdsif, 2: 27, 28 (3827); Ibn Hacer, Takrib, 393 (4625), Ibn Hacer, Tehzib, 7:
199.

27 Zehebi, Kdsif, 2: 162 (4771), Zehebi, Mizdn, 3: 502 (7324); Ibn Hacer, Takrib, 472;
ibn Hacer, Tehzib, 9: 81-82 (6032). '

2 Zehebi, Kdgif, 1: 645 (3323); ibn Hacer, Takrib, 351, ibn Hacer, Tehzib, 6: 247-249
(4161).

» Hatib, el-Fakih, 1: 188-199.

3% Ebu’l-Fazl Ibnu’l-Kayserdni Muhammed b. Téhir b. Ali el-Makdisi soyle der: «Bu
hadisi bﬁyﬁk kii¢iik miisnedlerde aragtirdim. Ehl-i ilimden kargilagtigim kimselere bu
rivayeti sordum. Su iki tarikten bagkasini bulamadim. Biri Su>be>nin tariki, digeri ise
Muhammed b. Cabir-Eg>as b. Ebi>s-Sa>si-Racul min Sakif-Muiz (r.a.) tariki olup
ikisi de sahih degildir.» Bk. ibn Hacer, Telhisu’l- habir fi tahrici ehddisi’r-rdfi’i’l-kebir,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1989), 4: 447.

31 Bunlar arasinda Gazzili, Bakillani, Ebu>t-Tib, Taberi, Ciiveyni ve fukahanin ek-
seriyeti vardir. Bk. Ibn Hacer, Telhisu’l- -habir fi tahrici ehadisi’r-rdfi’Vl-kebir, (Beyrut
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ziz el-Buhari (8. 730/1330) hadis hakkinda sunlari sylemektedir: “Bu
hadis ne miirsel ne de garib bir haber olup metni sahih bir rivayettir.
Zira hadis alimleri kitaplarinda senedini de zikrederek telakki bi'l-kabul
etmislerdir. Dolayistyla onunla ihticac da sahihtir. Nitekim Gazzili, bu
hadisin immet tarafindan kabul edildigini, onun hakkinda kimsenin
ne ta’n ne de inkar ifadesi kullandigini ifade eder.”? Yine bu hadisin is-
nad, aragtirilmaya ihtiyag duyulmayan, miirsel ve garib de olmayan su
rivayetler gibidir: ‘Varise vasiyet yoktur.’, ‘Kadin, halasimn iizerine nikdh
edilmez, ‘I.kiﬁzrkll dinden olanlar birbirine miras¢i olamaz.">

Buna mubkabil ikinci grupta yer alan alimler ise hadisi sahih kabul
etmezler.’* Zira hadisin ravileri mechul olup rivayetlerinde tek kalmug-
tir. Mesela Ibnu’l-Cevzi hadis hakkinda sunlari ifade etmektedir: “Bu
hadisi fakihlerin hepsi kitaplarinda zikretmis ve onu dayanak olarak
almglarsa da sahih degildir. Omriime yemin olsun ki hadisin manasi
sahih olsa da siibutu maruf degildir. Ciinkii hem Héris b. Amr mechul
bir ravi hem de Muaz'in Ehl-i Hims’tan arkadaglar1 bilinmemektedir.
Dolayistyla bu tarikten gelen rivayetin siibutuna dair herhangi bir var-
yant yoktur.”™

Kanaatimizce iimmet bu hadisi telakki bi’l-kabul ile kargilasalar da
teknik acidan hadisin isnadi muttasil degildir. Ayrica hadisin senedinde,
hakkinda ihtilaf edilen raviler bulunmaktadir.

1.2. Metin Tahlili
Muiz hadisinin rivayetinin ilk olarak Safitnin e/~-Umm adli eserin-
de kaydedildigini belirtmistik.’® Bu rivayetin metni soyledir:*?

Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 1419/1989), 4: 447 (dipnot).

32 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, thk. Dr.
Hamza b. Zuheyr Hafiz, (Medine: Seriketu Medineti’l-miinevvere, ts.), 3: 545.

3 Abdulaziz b. Ahmed, el-Buhiri, Kegful-esrdr, thk. Abdullah Mahmud (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1987), 3: 411.

* Buhéri, Tirmizi, Direkutn, ibn Tahir, Ibn Hazm, Daviid ez-Zahiri, ibnu>1-Cevzi,
Zehebi, Iraki, ibn Hacer vd. Bk. Ukayli, Kitdbu’d-duafd, 1: 566 (Dipnot).

% Tbnu>l-Cevzi, el-Ilelii’l-miitendhiye, 2: 758-759.

% Safid, el-Umm, 6: 200.

37 Metnin anlami §dyledir: Hz. Peygamber>in Muaz b. Cebel>e; «Nasil hiikiim vere-
ceksin?” sdziine, Mudz cevaben, Yiice Allah’in kitabi ile demis. Hz. Peygamber, “Ya
Allah’in kitabinda yoLsa ?” deyince Muaz, Allah’in elgisinin siinnetiyle diye cevap ver-
mis. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Ya onda da yoksa?” deyince Muiz, re’yimle
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Ibn Sa’din Tabakirinda ise hadisin metninde bazi ilavelere
rastlanmaktadir.®® Hadisin metni soyledir:*®
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Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de bu hadis benzer lafizlarla ii¢
yerde zikredilmistir.** Yine benzer lafizlarla bu hadisi Eba Daviid ve
Tirmizi, Siinen’lerinde kaydetmiglerdir.*!

Mevcut hadis kaynaklarinda rivayet edilen bu hadisi metin yoniiyle
inceledigimizde iki nokta dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi;
hadisin kiyasa isaret edildigi ifade edilen kisminda metin farkliliklari-
nin bulunmasi, ikincisi de ayni isnadla, farkli metinlerin rivayet edilmis
olmasidir. Bu durumun sebebi olarak hadisin rivayetindeki ihtisardan
veya mana ile rivayetten kaynaklandig: diigiiniilebilir. Nitekim el-
Umm’de kiyasa mesnet olan lafiz, “g.!‘;; Lpisi» iken Ibn Sa>d>da, «agisi
o)1 %5 i seklindedir. Ahmed b. Hanbel>in Miisned’inde ise her iki
lafiz da mevcuttur. Bunlarin yani sira lafizlar arasindaki bu degisiklik-
ler mana agisindan 8nemli farkliliklar meydana getirmemekte, hadisin
metin yoniiyle de sihhatini teyit etmektedir. Hadisin metnindeki bu

ictihad ederim, diye karsilik vermis. Hz. Peygamber, “Allah’in Resuliiniin elgisini,
Resulullah’m istedigi seye muvaffak kilan Allal’a hamdolsun.” buyurmustur.

3 [bn Sa’d, et-Tabakatw’l-Kubrd, 3: 584.

% Metnin anlamu gyledir: Allah Resulii beni Yemen>e gnderdiginde bana, «Sana bir
muhakeme arz edilirse nasil hiikiim vereceksin?” diye sordu. Ben de Allah’m kitabinda
olan seyle diye kargihk verdim. O, “Sayer Allah’in kitabinda yoksa?” deyince ben de
Peygamber’in verdigi hitkme gore hiikiim veririm, dedim. “Sayet Peygamber’in verdigi
hiikiimler icerisinde de yoksa?” deyince ben de kendi gdriisiimle ictihad eder, baska
seye aldirmam, dedim. Bunun iizerine Hz. Peygamber gdgsiime vurdu ve “Allah’in
Resuliiniin elgisini Allah Resuliiniin hognut kalacagi seye muvaffak kilan Allah’a hamdol-
sun.” buyurmustur.

% Ahmed, b. Hanbel, 5: 230, 236, 242.

“ Tirmizi, “Ahkdm”, 3; Ebtt David, “Akdiyye”, 11.
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onemsiz farkliliklara ragmen fikih usuliinde bu rivayet bazi kavramlara
kaynaklik etmistir.

1.2.1. Ictihad

Muizin (r.a.), hadis metninde gegen, “_i, sgi> » sdzii hakkinda
alimlerin gesitli yorumlar1 vardir. Ornegin Hattabi (6. 388/998), ictihad
kelimesiyle ilgili sdyle der: “Burada kitap ve siinnetten bir asil olmadan
kendi aklina gelen re’yin kastedilmeyip, hitkmiin, kiyas yolundan kitap
ve siinnetin manasina gore verilmesidir. Bu, kiyasla hilkmetmenin is-
pat1 konusu ile ilgilidir.”*

Ragib el-Isfahani (5. 502/1108); ictihadin kdkiiniin cehd oldugunu
ve bunun manasinin da ‘takat, mesakkat’ oldugunu belirtir. Ictihadin
ise sahibi tarafindan gii¢, gayret sarfi ve zorluklara katlanmak oldugunu
agiklar.®

Ibnu’l-Esir (3. 606/1210), Muaz'm bu kavlindeki ictihad kelimesi-
ni tanimlayarak kastedilen mananin s6yle oldugunu ifade etmistir:
“Hakim, kendisine arz edilen bir meseleyi kitap ve siinnete kiyas ede-
rek hiikiim verir, ictihad eder. Burada ictihaddan kastedilen, kitap ve
siinnete bagvurmadan yapilan, kendinden belirttigi bir goriis olan re’y
degildir.”#

Ibn Manziir (8. 711/1232) ve Zebidi (5. 1205/1791) de ictihadin biri
hakiki digeri mecazi olan iki manasindan s6z ederek s6yle derler: “Icti-
had, bir seyi elde edebilmek i¢in kuvvet ve gayret sarf etmek anlaminda
gercek; kiyas ve benzeri yollarla hiikiim ¢ikarmak manasinda da mecazi
anlam tagir.”

Ictihadin sézliik anlami ile ilgili yapilan agiklamalardan anlagilan su-
dur ki ictihad kelimesinin Hz. Peygamber ve ashabi tarafindan hangi
anlamda kullanildig1 net olarak bilinmemektedir.*

2 Miibarekftird, Tuhfetii’l-ahvezi, 4: 464, 465.

# Ebu>l-Kasim Huseyn b. Muhammed, Ragib el-Isfahini, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn,
thk. Muhammed Seyyid Keylani, (Liibnan: Daru’l-ma’rife, ts.), 1: 101.

# Mecidiiddin, Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, (Beyrut ts.), 1: 319, 320.

* Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak, Zebidi, Ticu'l-ariis min cevihiri’l-kdmils,
5: 538, 539; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru sadir, 1414), 3: 135.

# Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, (Ankara: D.IB. Yayinlari, s.), 16.
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Ilimlerin tedvininden sonra bazi terimlerin olusmasiyla kelimeler,
cesitli anlamlar kazanmugtir. Muaz hadisindeki ictihad kelimesinin son-
radan kazandig: istilahi anlamlarina baktigimizda su tanimlan griiyo-
ruz:

Bize kadar ulagan ve en eski fikih usulii kitabi olan Safii’nin er-
Risdle’'sinde ictihad ile kiyas tabirleri eg anlaml olarak soyle tarif edil-
mektedir: “Her meseleye dair ya ona ait bir hiikiim veyahut hak olan
hitkmiin yolunu gosteren bir delalet vardir. Meselenin agik bir hitkmii
var ise buna uymak zorunludur. Eger belirli bir hiikiim yoksa mesele-
nin hak olan hitkmiine gétiiren yolun delili ictihad ile aranir; ictihad ise
kiyastan ibarettir.””

mam S$afi'nin kiyasla e anlamda kullandig1 ictihad tanimini su ge-
kilde ifade edebiliriz: Anlam benzerligi veya esitligi yoluyla hitkmiin
habere uygun olup olmadiginin tetkik edilmesi ve uygun olan hitkmiin
elde edilmesine ¢aligilmasidir.*

Gériiliiyor ki Tmam $afii bu tarifi ile ictihadin, diger bir tabirle
“ictihadu’r-re’y”in kapsamini daralemig olmakeadir. Gergi Imam $afinin
yaptigi ictihad tarifine sonradan mezhebin ileri gelen fakihlerince itiraz
edilmigtir. Zira onlara gore kiyas, bir nevi re’yin sistematize edilmis bir
bi¢imi olup terim anlamaiyla, “Nassa dayanan bir meselenin hiikmiiniin
ictihad yoluyla, ayni illeti tagtyan ve nass ile belirtilmemis olan meseleye
tatbikidir.” Yani kisaca ifade etmek gerekirse ictihadu’r-re’y, kiyastan
mana ve muhteva bakimindan daha siimulliidiir.

Medine’de ise ictihad daha ¢ok teknik 6zel hesap uzman fikri anla-
minda kullanilmakta® olup Imam Malik (5. 179) bu terimi ekseriyetle
nasslarin insanlara biraktig1 konularda bagvurulan uzman fikri mana-
sinda kullanmigtir.>* Malik’in bu ictihad kavrami yerine Ebd Yusuf (6.

7 $afii, Risdle. (Beyrut: Matbaatu Mustafa el-Babi,1938), 477.

* Karaman, Islam Hukukunda Igtihad. 16.

# Abdiilkadir Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, 68.

% Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurispedence, (London: University Pres.,
1950), 116.

51 Bk. Malik, Muvarta’, “Cihad”, 20; “Zekat «, 29.
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182/798)2 ve Seybani (6. 189/805) ise “hiikaimet-i adl” ifadesini kul-
lanir.

Daha sonralari ictihad kavraminin kapsam alaninin genisletildigini
soylemek miimkiindiir. Nitekim erken dénem usulciilerinden Cessis
(6. 370) ictihadi, amag edindigi ve aragtirdig: hususta miigtehidin biitiin
gayretini sarf etmesi diye tarif eder. Ona gére rfte ictihad, hakkinda
Allah’in hitkmiinii bildirecek bir delil bulunmayan hadiselerin hiikiim-
lerine has kilinmigtir.>* Dolayisiyla Cessis ictihadi kiyastan daha kap-
samli gdrmekte, kiyast ictihadin tiirlerinden biri olarak saymaktadir.®®
Yine Hanefi usulciilerinden Pezdevi (6. 482/1089) ictihadi su sekilde
tanimlamugtir: “Fakihin daha fazlasin1 yapmaktan aciz oldugunu hisse-
decek sekilde ser’i, ameli hiikiimlerden birini zanni derecede elde etmek
igin biitiin giiciinii sarf etmesidir.” Imam Gazzili (6. 505/1111) ise
ictihadi Syle tarif etmistir: “Dinin hiikiimlerini 6grenmek maksadiyla
miictehidin olanca gayretini sarf etmesidir.”” Bu tanimlardan anlagila-
cag iizere ictihad, nasslarin manalarinin ve hiikiimlerinin kavranmas:
ile ilgili elden gelen gayreti gdstermektir.

Netice itibariyle tarihi siireg icerisinde ictihadin biri dar digeri genis
olmak iizere iki anlami olugmusgtur.

a) Dar Anlamiyla Ictihad: Kitap ve siinnette bir meselenin agik
bir hitkmii bulunmadig: vakit gerekli hitkme ve bilgiye ulagmak i¢in
bagvurulan gare ve yollardir. Buna kisaca ictihddu’r-re’y de denilir. Imam
Saft’ye gore ise bu kiyastir. Bu dar anlamin 6zelligi, nass bulunmadig:
zaman ictihada bagvurmakeir. Nitekim Mecelle’de, “Mevrid-i nassta ic-
tihada mesag yoktur” denirken bu dar manasiyla ele alinmigtir.>® Ayni

52 Bk, Ebtt Yasuf Yakub b. Ibrahim, Kitdbu’l-hardc, (Beyrut: Diru’l-ma’rife, 1979),
157.

53 Bk. Ebt Abdullah Muhammed b. Hasan Seybani, e/-Hucce, thk. Mehdi Hasan el-
Geylani, (Beyrut: Alemu’l-kiitiib, 1403), 4: 308; Malik, Muvaria’, “Diyat”, 672.

5 Ahmed b. Ali er-Rézi Cessas, el-Fusil fi'l-usil, thk. Dr. Ali Casim en-Nesemi,1. Bs.
(Kuveyt: Vizaretu'l-evkaf ve sufini’l-islimiyye, 1994), 4: 11.

% Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 4: 11-12.

5 Ali b. Muhammed, Pezdevi, Usul, (Karagi: Cavid Pres, ts.), 248-249; Ahmed Hasan,
el-Ictihdd fi’s-seriati’l-Islamiyye, 12-14; Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, 16, 17.
5 Muhammed b. Muhammed Eb Hamid, Gazzali, el-Mustasfd fi ilmi’l-usill, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1413), 104; Ahmed Hasan, el-Ictihdd fi’s-geriati’l-Islimiyye,

s. 14-15; Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi mezhebinde Igtihad Felsefesi, 30.
58 Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, 20.
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sekilde Imam Muhammed’in (3. 189/805) Kitdbu Ictihddi’r-Re’y isimli
eseri de bu nevi ictihada isaret etmekeedir.”

b) Genis Anlamuyla ictihad: Kiyas disinda kalan ve nasslarin anla-
silmast ile uygulamaya gecirilmesi i¢in sarf edilen gayret ve ¢abalari da
icine alan genis kapsamli bir terimdir. Gazzali'nin illet ile alakali ictiha-
din ii¢ nevini buna 6rnek verebiliriz:

i) Nass, icma veya istinbat yoluyla bilinen illetin yeri bulunarak tat-
biki, Tahkiku’l-Menit,

ii) Illet aragtirilirken onunla alakast bulunmayan vasiflarin ayiklan-
masi, Tenkihu’l-Menit

iii) Nass ve icmada yer almayan illetin istinbat yoluyla ¢ikarilmas,
Tahricii’l-Menarttr.

Gazzali, bu nevilerden ikisinin kiyastan farkli oldugunu, kiyas: inkar
edenlerin dahi bunlari inkar etmediklerini ifade etmistir.”

1.2.2. Re’y

Bu arada ictihdu’r-re’y tabirinin icerisinde gecen re’y, her ne kadar bir
arada zikredilmis olsa da Islam’in baglangicindan itibaren devir devir bu
kelimenin kullanildig: yer ve mana degisegelmistir. Re’y’in liigat mana-
s1 ‘gérmek, diisiinerek varilan netice ve gdriig’tiir.”!

Genel olarak re’y ikiye ayrilir:®?

a) Makbul Re’y: Buna re’yu’l-memduh denilir ki ‘6viilmiis olan sey’
demektir. Islam’in ilkelerine uygun olup ciddi bir aragtirma ve tefekkiir
tiriinii olan re’yler bu kisma girer. Sahabeden itibaren biiyiik mii¢tehid-
ler tarafindan beyan edilen re’yler boyledir.®

b) Makbul Olmayan Re’y: Buna da re’yu’l-mezmum denilir ki ‘ki-

 Abdiilkadir Sener, «slim Hukukunda Re’y ve Ictihad», Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19 (1973): s. 124; Schacht, The Origins ofMuhammadan_]urispedencc,
105.

% Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, 21; Gazzali, Mustasfi (Islam Hukukunda Deliller ve
Yorum Metodolojisi), trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yay., 1994) 2: 230.

ot Bk. Ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab,14: 291; ibnu’l- -Kayyim, Ildm, 2: 124.

® [bnu>l-Kayyim, re>y>i iige ayrmis; batil re>y, sahih re>y ve siiphe duyulan re>y ki
selef alimler sahih re>y ile amel etmis, batil re>yi terk etmisler, diger siiphe uyandiran
re>yi ise zaruret halinde duyulan ihtiyaca gére bagvurulan kiyasa benzetmislerdir. Bk.
Ibnu>l-Kayyim, Ildm, 2: 152.

% Sener, Kiyas, Istihsan, [snislah, 51.
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nanmis olan re’y’ demeketir. Bu tiirlii re’yleri kastederek Hz. Omer, “Re’y
sahiplerinden sakininiz. Zira onlar, siinnetlerin diigmanidir; hadisleri
ogrenmekten ve hifzetmekten 4ciz olduklar i¢in kendi re’yleriyle ko-
nugurlar ve bu yiizden hem kendileri yoldan ¢ikar, hem de bagkalarin:
yoldan ¢ikarirlar.”* demistir.®

Sahabe déneminde re’yin ne anlamda kullanildig: hususu fakihler
arasinda tartigmali ise de usul Alimlerinin ¢ogunluguna gére re’y, kiyas:
icine alan kapsamli bir kavramdir.® Nitekim Hanefilerden Abdulaziz
el-Buhari (6.730/1330), meshur Muaz hadisine yapilan itirazlara cevap
verirken §6yle der: “Muiz, re’yimle ictihad ederim dediginde, Hz. Pey-
gamber onu tasdik edip susmustur. Zira onun susmasinin sebebi ictiha-
din biitiin hiikiimler i¢in yeterli olacagini bilmesindendir. Eger ictihad
sadece illeti belli bir kiyasa has kilinsaydi o vakit bu, hiikiimlerin yiizde
birini bile dgrenmeye yeterli gelmezdi. O takdirde Hz. Peygamber,
Muiz’in, ‘Kitap ve siinnetle amel ederim.” szii iizerine susmayip, sonra
ne ile diye sordugu gibi burada da susmay1p sormasi gerekirdi.”’

Bununla birlikte sahabe ve tibitin déneminde re’y daha ¢ok makbul
re’y denilen ‘Kur’an ve siinnetin agik¢a deginmedigi meseleleri, nasslara
uygun sekilde hitkme baglamak i¢in tutulan yol” olarak kabul ve tatbik
edilmigtir. Sahabe ve tabifin, re’y ile verdikleri hiikiimleri nassla sabit
olanlardan ayirmaya azami dikkat gdstermiglerdir.®® Fakat re’yi tarif
etmedikleri gibi kiyas ve benzeri bir ictihad nevine de tahsis etmemis-
lerdir. Yalniz sahabe ve tabitin kiyas dahil ictihadin biitiin tiirlerini isim
ve tanim vermeksizin tatbik etmiglerdir.”’

Tabitn devri sonrasinda re’y, itikadi sahada Haricilerin anlayi-
st gibi bidat inanglart manasinda; fikih sahasinda da kiyas anlaminda

o bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm ve fadlihi, 2: 264; ibnu’l- -Kayyim, I’lam, 2: 103; Se-
ner, Kiyas, Istihsan, Istislah, 51; Ahmed Hasan, el- Ictzhadﬁ§ seriati’l- Islam1yye, 86-87.

% Sener, Kiyas, Istihsan, Istislah, 51.

% Adnan Memduhoglu, Sahabenin Ictihad Anlayisi, (Doktora Tezi, Selguk Universite-
si, 2008), 379.

57 el-Buhari, Abdulaziz b. Ahmed, Kegful-esrdr, (Kahire: ts.), 3/279.

% Ibnu>l-Kayyim, [ldm, 2: 113-115; Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, 108.

% Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, 105.
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kullanilmigtir.” Fikih sahasinda Tmam Malik’in (6. 179) re’y kelimesini
kullanirken kiyasi kastetmesini buna 6rnek verebiliriz.”

Buraya kadar Muaz hadisinin rivayetlerinde gecen lafizlardan ictihad
ve re’y kavramlarinin mana ve muhtevalari yéniiyle tarihi seyri icerisin-
de kazandig anlamlarina degindik. Bu baglamda tarihsel agidan nebevi
siinnetin dinamizmini saglayan Yagayan Siinnet-Ictihad-Icma tigliisiin-
den” ictihadin Peygamber (s.a.v.) tarafindan bizzat tasvip edilen bir
olgu oldugunu miisahede ettik. Ote yandan Muéz hadisine gerek lafiz
acisindan gerekse mana itibariyle benzer bu rivayeti destekleyen sahabe
ve tabitina ait haberlerin de mevcudiyeti” bize bu hadisin Islam hukuk

70 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 105.

7t Ahmed Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence, (islamabad: LR.I, 1970),
140; Malik b. Enes, el-Miidevvenetul-kiibrd, (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 1994)
1: 185, 193, 234, 283.

72 Siinnetin semsiye bir kavram oldugunu, dolayisiyla siinnetin muhtevas: icerisinde
ictihadin var olageldigi diisiincesinde olan Fazlurrahman>in ilk donemlerde siinnet,
icma ve ictihad uygulamalarinin gegirdigi tarihi gelisimi hakkindaki goriigleri igin
bk. Fazlurrahman, Taril Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 1995), 15-37, 45.

7> Muiz hadisini mana ve lafz: itibariyle teyit eden bu haberleri gdylece siralayabiliriz:

1. Hz. Omer>in Ebli Musa el-Es>ari>ye yazdigi mektup: Hz. Omer bu mektubunda
sOyle demigtir: «...sonra, kitap ve siinnette olmayan bir mesele sana geldigi zaman
onu anlamaya §a11§, ardindan anlay1§1na gore is ve meseleleri mukayese et; benzer-
lerini tani, sonra da re>yine gdre hangi hiikiim Allah>a daha sevgili ve Hakk’a daha
yakin ise ona itimat et...» Bk. Darekutni, Siinen, 4: 206, 207. Ayrlca [bnul- -Kayyim
bu mekeup iizerine Plamwl-Muvakkiin'de genis sekilde agiklamast igin bk. Ibnu’l-
Kayyim, I'lam, 2: 159. Ayrica bk. Mustafa Necati Barg, Cahiliyeden Hz. Omer Dénemi
Sonuna Kadar Yargi, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2013), 97-107; Barss, “Ilk
Dénem Islam Tarihi'nde Yarg1”, Disiplinlerarast ve Tematik Islam Tarihi Yazilart I, ed.
Eyiip Bag ve Halide Aslan (Ankara Grafiker Yayinlari, 2017), 77.

2. ibn Abbas’tan rivayet edilen mevkuf haber: ibn Abbasa isnad edilen rivayete gore
o sdyle der: “Bir sey (mesele) soruldugunda, eger Allah’in kitabinda varsa onunla;
yoksa siinnette; onda da yoksa re’yinle ictihad et.” Bk. Zeylai, Nashu'r-rdye, 4: 63,
64. Benzer bir rivayet igin bk. ibn Sa’d, et-Tabakdtw’l-kubrd, 2: 366.Yine benzer ifa-
delerle rivayet, ibn Mes'ud, Hz. Ali ve Hz. Omer’e isnad edilmigtir. Bk. Darimi,
Siinen, “Mukaddime” 20; Beyhaki, Sunenu’l-kiibrd, 10: 115 (20129); Ebts Bekr Abdul-
lah b. Muhammed, Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, thk. Muhammed Avvime, (Hindis-
tan: Daru’s-selefiyye, ty.), 7: 240; ibnu’l-Kayyim, Ildm, 2: 118, 119; Semsu’l-eimme
Serahsi, Mebsiit, 30 Cilt. 2. Bs. (Beyrut: yy., ts.) 16: 69 vd.

3. Sa’bi'nin (8. 103/721) Kad: Siireyh’ten (8. 78/697) naklettigi Hz. Omer'in sozii: Hz.
Omer, Kadi Siireyh’e §6yle demigtir: “Kitaptan agik olarak anlayabildiginle hiikmet.
Sayet kitab1 tam anlamiyla bilmiyorsan Allah resuliiniin (s.a.v.) hiikiim verdigine
gore hitkmet. Bunun hepsini bi]emiyorsan dogru yolda olan alimlerin hﬁkﬁmleriyle
hitkmet, bunlar1 da bilemiyorsan re’yine gre ictihad et, alim ve salihlerle istisare et.”
Bk. Ibnu’l-Kayyim, Ildm, 3: 577. Ayrica bk. Baris, Cihiliyeden Hz. Omer Déonemi
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diisiincesi literatiiriine ictihad ve re’y kavramlarinin yerlesmesine zemin
hazirladig: goriisiinii teyit ettirmektedir.

1.3. Muaz Hadisine Miiteariz Hadis

Muiz b. Cebel’den Abdurrahman b. Osman (Ganm) kanaliyla ge-
len rivayeti Ibn Mace Siinen’inde ‘re’y ve kiyastan kaginma’ baglig1 al-
tinda s6yle nakletmektedir:* Rivayete gére Muiz, Allah Resulii beni
Yemen’e génderirken sdyle buyurdu: “Ashm 6greninceye kadar bir mese-
le haklkinda ne agiklama yap ve ne de hiikiim ver. Eger bir mesele hakkinda
zorlanirsan onun hakkinda bana yazacagin mektup yahut agiklama gelinceye
dek tevakkuf et” demistir. Bu hadisin isnadinda yer alan Muhammed b.
Said b. Hassan b. Kays el-Esedi”® hakkinda Ahmed b. Hanbel, Buhari,
Nesi, Ibn Hibban, Hakim (5. 405/1014) ve diger hadis ulemasi hadis
uydurmakla itham edilmis, ‘metriikii’l-hadis’ olarak nitelendirilmigtir.”
Ayrica hadisin metni daha saglam rivayetlere nazaran §izdir. Sindi’nin
(6. 1138/1726) beyanina gore bu hadis Kiitiib-i Sitte’den yalmz bu
Siiner’de vardir. Ebi Tshak bu hadisin zayif oldugunu ve terk edilme-
sinin gerekliligini ve ravi Muhammed b. Said’in zindik oldugunu séy-
lemigtir. Sindi daha sonra sdyle demigtir: Bu zayif hadis, halk arasinda
meshur olan Muéz hadisine de ters diiger.”

Sonuna Kadar Yargi, 107-109.

4. Muhammed b. Sirin’in (6. 110) Hz. Ebfi Bekir (r.a.) hakkindaki sozii: Rivayete gdre
Muhammed b. Sirin soyle der: “Hz. Peygamber’den sonra bilmedigi hususlarda ¢ok
cekingen davranan Hz. Ebfi Bekir'den bagka kimse yoktur. Hz. Ebtr Bekir'den sonra
da bilmedigi seylerde hiikiim vermekten gok sakinan Hz. Omer’den baskast yok-
tur. Zira ashni Kur'an’da ve siinnette bulamadigimiz bir mesele Hz. Ebti Bekir'e
geldiginde o sdyle derdi: Re’yime gére ictihad edecegim. Eger ictihadim dogru ise
Allah’tan, hataliysa bendendir. Bunun igin Allah’tan bagislanma dilerim.” Bk. Ibn
Sa’d, et-Tabakdtw’l-kubrd, 3: 177.

7+ Ibn Mice, «Mukaddime», 55. Hadisin isnadi sdyledir: Hasan b. Hammdd Seccdde-
Yahyd b. Said el-Umevi- Muhammed b. Said b. Hassan-Ubdde b. Nusey-Abdurrahman b.
Ganm-Mudz b. Cebel.

75 Dére bin hadis uydurdugu, Halife Mansur tarafindan zindik oldugu igin asilarak 6l-
diiriildiigii nakledilir. Bk. Ebt Amr Nuruddin b. Ali es-Sa>di, Tuhfetu’l-lebib bimen
tekelleme fihim hdfiz ibn-i Hacer mine’r-ruvdt fi gayri’t-takrib, (Misir: Mektebetii ibn
Abbas, 2010), 2: 42 (130).

76 Ravilerin degerlendirmeleri hakkinda bk. Muhammed b. Ali b. Adem b. Musa,
Megarikw’l-envdri’l-vehdce ve metdlin’l-esrari’l-behdce fi serhi siineni’l-imdm ibn Mdce, 1
Bs. 4 Cilt, (Riyad: Daru’l-mugni, 2006), 2: 181-185.

77 Tbn Mace, Siinen-i ibn Mce bi serhi’l-imdm Hasan el-hanefi es-sindi, thk. Seyh Halil
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Maliki fakih Baci (6. 474), usuliinde s6z konusu hadisi sdyle kayde-
der: “Resulullah, Muiz’t Yemen’e gonderirken ona sdyle demistir: Ne
Allah’in kitabi ne de Peygamberinin siinnetinde bulunmayan bir husus sana
gelirse bana yaz ki onun cevabim yazip sana gondereyim.”

Baci naklettigi bu haberi dért madde halinde agiklamaktadir. Bu
maddelerin sonuncusu olarak bu rivayetin farkl: bir tarikinin oldugunu
belirtmektedir. Rivayete gore, “Muiz b. Cebel, Yemen’e kidi olarak
gorevlendirildiginde Allah’in elgisine, ‘Senden isitmedigim ve Allah’in
kitabinda bulamadigim bir mesele hakkinda bana soru sorulur yahut
dava gelirse ne yapayim?’ demesi iizerine Allah Resulii, ‘Ictihad et. Allah
senin samimiyetini bilirse seni Hakk’a ulagmaya muvaffak kilar. Yalmzca iyi
bildigin ile hiikiim ver. Sayet ciddi bir mesele ile kargilagir da zor durumda
kalirsan bekle veyahut o konuda bana yaz.” buyurmugtur.””

Sonug olarak buraya kadar yaptigimiz sened ve metin tahliline dair
agiklamalar neticesinde sunlar sGylenebilir: Muiz hadisi, ehl-i hadisce
tashih edilmemigtir. Bununla birlikte bir¢ok fikih usulii kitabinda yer
almasinin sebebi, rivayetin iimmet tarafindan kabul gérmiis olmasidir.
Bu durumu, usulciilerin hadis hakkinda iimmetin kabul telakki ettikleri
goriislerine baglamak miimkiindiir. Nitekim Ibnu’l-Kayyim ve Hatib
Bagdadi bu diisiincededir.

2. FIKIH USULUNE KAYNAKLIK ETMESI BAKIMINDAN

MUAZ HADISI

Bu boliimde Muiz hadisinin kullanildig: yerleri, baska bir ifade ile
hangi konularda ve nasil delil alindigini miigtehid imamlar ve sonrasi
itibariyle tetkik etmeye calisacagiz. Boylece hadisin zaman igerisinde
kazandig1 yeni anlam ve telakkiler goriilmiis olacaktir. Burada sunu
ifade etmek gerekir ki: “Fikih Usuliine Kaynaklik Etmesi Bakimindan
Muiz Hadisi” adli baglik altinda ele alacagimiz konular genel anlamda
fikhin temel prensiplerinden olan ‘ictihad, kiyas ve re’y’ ile alakalidir.
Fikhin bu temel prensiplerini teorik agidan bir yere oturtma gayreti

Me’mun Seyha, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts.), “Siinnet”, 8, 1: 42. .
78 Ebu>1-Velid Siileyman b. Halef, Baci, Ihkdmu’l-fusil fi ahkdmi’l-usiil, thk. Imran Ali
Ahmed Arabi, (Bingazi: Daru’l-kiitiibil-vataniyye, 2004), 815, 816.
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ilk defa Imam $afii ile basgladigi™ kabul edilirse bizim burada incele-
digimiz hadisin de boyle bir gayeye kaynaklik ettigini diistinmemiz
miimkiindiir. Yalniz biz bu béliimde hadisin fikih usuliine kaynaklik
ettigi yerleri tespite ¢aligacagimizdan hadisin hangi konularda gegtigi-
ne isaret edecegiz. Bunun igin de 6ncelikle Islam hukuk usuliinde mes-
hur Muéz hadisinin konusu olan ictihad, kiyas ve re’y terimlerinin daha
ilk asirlardan itibaren kullanimini bilmek gerekmektedir.* Bu itibarla
Hz. Peygamber devrinden mii¢tehid imamlar dénemine kadar genis
anlamda ictihad anlayis1 ve uygulaniginin nasil oldugundan kisa da olsa
soz etmemiz gerekmektedir.®!

Hz. Peygamber 23 yillik peygamberlik hayatinda sadece teblig eden
bir postact degil, Kur'ant tefsir ve tatbik ile Kur'an’in temas etmedigi
meselelerin hiikiimlerini tegri anlagmazlik durumunda kendine gelenler
arasinda hiikiim vb. bir kisim ictihada dayali tasarruflarda bulunan bir
el¢idir. Ancak onun ictihadi isabetsiz oldugu takdirde Allah tarafindan
tashih edilmek gibi bir 6zellige de sahiptir.*

Sahabe, re’y ile ictihadlarina keyfi bir surette bagvurmamus, sartlarin
yerine getirildigi yerde hiikmiinii vermis dahi olsa eksikligi gdsterildigi
an hakikat kargisinda re’yinden vaz gegmis® ve ictihadlarini stira yo-
luyla yapmuglardir. T4bitin déneminde ictihad, kiyas, 6rf ve 4det, mas-
lahata riayet, zaruret gibi hiikiim, kaynak ve prensipleri icermektedir.
Tabilin, nasslara dayanan hiikiimleriyle re’y ve ictihada istinat eden hii-

7 Ozafsar, 5. 223.

% Re'y, Kiyas ve Ictihad terimleri igin bk. H. Yunus Apaydin, <Re>y», Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2008), 35: 37-40; H. Yunus Apaydin,
“Kryas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2002) 25:
529-539; H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yay., 2000) 21: 432-445.

81 Bu konuda genis bilgi igin bk. Abdiilkadir Sener, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi,
21-43; Karaman, Baslangictan Giiniimiize Kadar Islam Hukuk Tarihi, (Istanbul: Zafer
Matbaast, 1989), 69-78, 174-176; Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, 37-124.

$2 Hz. Peygamberin ictihadi konusunda genis bilgi icin bk. Hasan Ahmed, s. 33; Siikrii
Ozen, Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci (Baslangigtan Hicri IV, Asir Ortalari-
na Kadar), (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1995), 92-113.

5 Ozen, Islam Hukuk Diigiincesinin Aklilesme Siireci (Baslangigtan Hicri 1V, Asir Ortalari-
na Kadar), 138- 139.
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kiimlerini birbirinden ayirmaya ve ikincisini ‘dinin kesin hiikiimleri’
arasina almaya dikkat ve itina g8stermislerdir.*

Tabitin sonu ve miigtehid imamlarinin da bulundugu devirde icti-
had ihtilaflar, ictihad prensip ve kaynaklarindaki farktan dogmustur.
Boylece bu dénemde dért grup olugmugtur. Bunlar;

a) Re’y ve kiyast nadiren kullanan, hadislere genis yer veren mutedil
eserciler,

b) Kiyas ve re’ye genis yer verip, siinneti ihmal etmeyen mutedil
re’yciler,

¢) Kiyasi tamamen inkar eden miifrit eserciler,

d) Kitap disindaki nakli kaynaklari kabul etmeyen miifrit re’ycilerdir.*s

Miigtehid imamlar déneminde ise artk mezhepler olustugundan
ictihad, belli birtakim kaideler ve metotlarla yapilmaya baglanmig, her
mezhebin bulundugu ortam ve iistatlar1 agisindan farkl ictihad usulleri
olugsmugtur. Olugan bu mezheplerin esas aldig1 prensipler agisindan az
¢ok ihtilaflar vuku bulmustur. Iste Muiz hadisinin delil alindigi konu
itibariyle de cesitli mezhepler hadis hakkinda farkli miitalaalarda bulun-
mugtur. $Simdi bu gorii ve yorumlar inceleyecegiz.

2.1. ictihad, Re’y ve Dar Anlamda Kiyasin Ispati

Kiyasin ispatinda séz konusu hadisin kullanimini ilk olarak mezhep
imamlarindan Imam Saht'nin eserlerinde; diger mezhep imamlarinin
ise bu husustaki yorumlarini talebelerinin onlara ait rivayetlerini belir-
ten eserlerinden dgrenmekteyiz. Bu konuda mezhep imamlarinin ha-
disin kullanimindaki yaklagimlar su sekildedir:

Hanefi mezhebinin usuliinde, Muaz hadisinden ictihad, re’y ve ki-
yas bahislerinde s6z edilmektedir.’ Hanefi Fakihi Pezdevi, (5. 482) bu
hadis hakkinda sunlari nakleder: “Ebti Hanife’nin ashabina gdre ha-
dis, umumu belva dzelligi tagtyan bir haber-i vahiddir. Ayrica bu ha-
dis miirseldir. $4f1'nin ashabina gore ise miirsel hadis hiiccet degildir.

% Karaman, Islam Hukukunda Itihad, 41, 57, 58, 89.

$ Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 123.

6 Eblt Yusuf, er-Reddii ald siyeri’l-Evzai, s. 32; Cessas, el-Fusiil frl-usill, 4: 44-45;
Semsu>l-eimme Serahsi, Usitlu’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, 2 Cilt, (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, ts.), 2: 130, 181; Pezdevi, Kegfii’l-esrr, 3: 507-509 (56).
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Sonugta bu hadis bunlara ragmen sahih bir hadistir. Gazzili de Muiz
hadisinin iimmet tarafindan kabul edilen bir hadis oldugunu ve miirsel
olmasinin hadisin sithhatine zarar vermedigini séylemistir. Bilakis ha-
disin isnadini su hadislerde oldugu gibi aragtirmak gerekmez: ‘Kadin
halasi iizerine nikdhlanamaz.’, ‘Virise vasiyet yoktur...™ Bu ve benzer
ornekler bize Hanefl ulemasinin genel anlamda bu hadisi usul eserle-
rinde re’y ve ictihadin megruiyeti konusunda ele aldiklarini géstermek-
tedir. Hanefi mezhebinde hadisin fiiruda da s6z konusu edildigi yerler
olmugtur. Nitekim Hanefi alim Serahsi (5. 483), Mebsir'unda bu hadisi
‘Kéadinin Adabr’ bahsinde nakleder ve ictihadda hataya diigme korku-
suyla ictihaddan el ¢ekmenin yersiz olduguna dair delilleri zikrederken
Muiz hadisini de kaydeder.**

Maliki mezhebinin usul dlimlerince de hadis kiyas prensibinin te-
orik dayanag olarak zikredilmistir. Bunu, Maliki usulcii Eba Velid el-
Baci (8. 474) kiyas bahsinde ele almigtir.*

Hanbeli mezhebinin usul alimlerinden Ebti Ya'ld el-Ferrd (6.
458/1066), usuliinde muhtelif yerlerde Muaz hadisinden s6z etmektedir.
Kiyas bahsinde ele aldig1 rivayetin kiyasin megruiyetine dair delil olacak
nitelikte sahih oldugunu ispata yonelik agiklamalarda bulunmugtur.”

Safii ise hadisi daha Gnce belirttigimiz gibi el-Umm adli eserinde
‘istthsanin/fikihta 6zel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik ku-
raldan ayrnlip olayin 6zelligine uygun ¢oziim bulma metodunu ifade
eden ger’1 delilin iptali’ bahsinde nakletmesine ragmen usule dair yazdi-
g1 Risdle adli eserinde bu hadisten s6z etmez. Yalniz ictihadin tecvizine
dair sadece muhatabina Hazreti Peygamber’in, hakimin ictihadiyla il-
gili hadisini zikreder.”!

Safi'den sonraki dénemde Imam Gazzili (6. 505), Mustasfd adli ese-
rinin ‘Hakkinda Ictihad Edilecek Konu’ bsliimiinde Muéz hadisinden

$7 Pezdevi, Kegfii’l-esrdr, 3: 508.

88 Serahsi, Mebsiit, 16: 69 vd.; Usiil, 2: 130, 192. _

% Ebu’l-Velid Siileyméan b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi, Baci, Thkdmu’l-fusiil fi ahkdmi’l-
usil. (Beyrut: 1986), 630.

* Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed Ebfi Ya>13 ibnu>l-Ferrd, el-Udde fi usili’l-
fikh, thk. Dr. Ahmed b. Ali el-Mubareki, (Riyad: yy.,1990), 4: 1292-1295.

o1 Safil, el-Umm, 7: 300; Safil, Risdle, 494.
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bahseder.”> Nevevi (5. 676), Mecmu’da bu hadisi, ‘kadinin (hakimin)
kendisine arz edilen bir meseleyi sirasiyla Allah’in kitabi, Resulullah’in
siinneti, icma ve kiyas ile halli’ seklinde kaydeder.”

Kanaatimizce biitiin bunlardan anlagilan sudur ki usul alimleri icti-
hadin, re’yin ve dzellikle kiyasin ispati veya diger bir ifadeyle mesruiye-
ti sadedinde Muiz hadisini delil olarak kullanmiglardir.

2.2. Hiikiim Verirken ilim ve Megveret Ehliyle Istisare

Hanbeli mezhebi usulciilerinden Ibn Kudime (5. 620) Muéz ha-
disinden ‘Kitibu’l-Kada’ bahsinde s6z etmektedir. O, Muiz hadisine
kitabinda iki meseleye dair bahiste yer vermektedir. Biri, ‘Kadilerin
devlet bagkani tarafindan gorevlendirilmesi’ baghg: altinda;* digerinde
ise, ‘Hiikiim verirken istigarenin miistehab oldugu ve kidinin meclisine
ilim ve megveret ehlinin gelmesi’ baghg altinda kaydeder.®> Bu 6rnegi
zikrettigi yerde o, Muiz hadisinde gectigi tizere hakimin bir meselede
sirayla Allah’in kitab1, Peygamber’in siinneti, icma ve kiyas-1 celiye bag-
vurup bagkasinin goriisiine ihtiyag¢ duymayacagini belirtir. Ardindan
sayet ictihada ihtiyag olursa ehliyle istisarede bulunulmasinin daha iyi
olacagini agiklar. Bu anlamda Ibn Kudime’nin miisavereye dair 6rnek-
leri siralamasi ictihadin dncesinde istigarenin dnemine dikkat gektigi
kanaatini uyandirmakeadir.

2.3. Hz. Peygamber Zamaninda Ashabin Ictihad Edebilecegi

el-Mu’temed adli eserin sahibi Mu’tezili Ebu’l-Hiiseyn el-Basri de
bu rivayeti kitabinda, ‘Nebi (s.a.v.) zamaninda onun huzurunda veya
uzakta ictihad ve kiyasla Allah’a kulluk yapmanin caiz olup olmayacag:
babr’ adli bsliimde kaydeder® ve bu hadisi kiyasin ispatinin delilleri
arasinda zikreder. Hadis hakkinda ise haber-i vahid olan Muiz’in ha-
berinin {immetin kabuliine mazhar oldugu (telakki bi’l-kabul)*” ve ¢cok

2 Gazzali, Mustasfd (Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), 2: 355.

% Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Mecmii’ fi serhi’l-Miihezzeb, thk. Muhammed
Necib el-Mutid, 23 Cilt. (Suudi Arabistan: Mektebetu’l-irsad, ts.), 22: 362.

% Abdullah b. Ahmed, ibn Kudime, el-Mugni, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1405) 11: 379.

% {bn Kudame, el-Mugni, 11: 396.

% Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mutemed fi usiili’l-fikh, (Beyrut: yy., 1983) 2: 212, 213.

7 Kadir Giirler, «Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalar1 Arasinda Bir
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az1 miistesna ekser ulemaya gdre gerek Hz. Peygamber’in huzurunda
gerekse bulunmadig: zamanda miigtehid i¢in ictihadin séz konusu ola-
bilecegini ifade eder.”

Bu mevzu ile ilgili Sevkani (5. 1250), Irsddii’l-fuhil adli eserinde,
Muiz hadisini su sekilde nakleder: “(ictihadin Allah Resulii zamaninda
uygulandigina dair) agtklamaya en uygun delil Muiz'in (r.a.) Yemen’e
gonderildiginde ictihadinin tasvip edilmesidir. Bu hadis cesitli ta-
rikleri ySniiyle meshurdur...”™ Yine buna dair Resid Riza (5. 1935)
Muhdveratii’l-Muslih adiyla kaleme aldig1 eserinde sahabenin de timme-
tin maslahat ve menfaatine uygun olarak gérdiikleri seyi —o vakte kadar
uygulanan siinnete aykir1 da olsa— hemen bunu tatbik ettiklerine 6rnek
olarak bu hadisi zikretmektedir.!®

Usul alimleri ashabin Peygamber huzurunda ictihad edip edemeye-
cegi konusunu ele almiglar, Muaz hadisini de Allah’in el¢isinden uzak
oldugu durumlarda caiz olacagina dair delil getirmislerdir. Oysa sahabe-
nin Peygamber huzurunda ictihad ettigine dair 6rnekler mevcuttur.!”!

2.4. Kur’an’dan Sonra Siinnet ile Hiikiim Vermenin

Gerekliligi

Siinnetin dindeki konumuna isaret eden ayet ve hadislerin varlig:
bilinen bir husustur. Bu hususla ilgili Muaz hadisi ise Islam dinindeki
kaynaklar hiyerarsisine dogrudan isaret etmesi bakimindan énemlidir.
Bu konuda hadisin kullanimini $atibi’nin (5. 790) Muvdfakdr adli ese-
rinde gormekteyiz. $atibi, Muaz hadisini, kitabinin siinnet boliimiinde,
“Siinnetin kitaba ilavesi durumunda once Kur'an-1 Kerim’e sonra siinne-
te miiracaat edilir.” ciimlesinden sonra delil olarak Muaz hadisini 6rnek

Coziim Yolu: Telakki Bi'l-Kabul», Hirit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2012):
5-28.

% Ebuwl-Hiiseyin el-Basti, e/-Mu’temed, 2: 213.

» Ahmed b. Muhammed el-Vezir, el-Musaffd, 801.

19M. Resid Ruza, [slam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri, trc. A. Hamdi Akseki, sad. Hayred-
din Karaman, (Ankara: D.I.B. Yayinlari, 1974), 100.

101K araman, Islam Hukukunda Igtihad, 44-45.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), s. 215



A2 .
216 5 Yusuf AKGUL

verir.'” Ayni sekilde Saati (6. 1378/1958) ve Abdulgani (5. 1983) gibi
alimler hadisin bu anlamina isaret etmiglerdir.'®®

Kanaatimizce Muiz hadisinin delalet ettigi anlamlar igerisinde bizim
de makalemizin baginda vurguladigimiz siinnetin dinde ikinci kaynak
olugu hususu pek ¢ok alim tarafindan da dile getirilmektedir.

2.5. Nassin Olmadigi Durumda Ictihad Edilebilecegi

Nassin olmadig: durumlarda nasil hiikiim verilecegi konusuna de-
ginen Zafer Ahmed Tehinevi, I'ldn’s-siinen adli eserinde Ibn Hazm’In
meshur Muiz hadisinin isnadina yonelik elestirisine cevap verir. Dola-
yistyla Muaz hadisinin batl bir rivayet oldugu iddiasini kabul etmez.
Hadisin senedinin giivenilir oldugunu ve manasinin agik bir sekilde
nassin bulunmadig hallerde ictihad ile hiikiim verilebilecegine isaret
ettigini belirtir.!**

Usul alimleri genel anlamda nassin olmadigi durumlarda ictihadin
gerekliligi goriisiinde olmakla birlikte ictihadin hitkmii, konusu ve sa-
hast meselesinde farkli diigiincelere sahip olduklari sdylenebilir. Ekse-
riyeti itibariyle ise ictihadin tariflerindeki kayitlara gore fikih sahasina
hasretmektedirler.!%>

Buraya kadar Muiz hadisinin fikih usulii kaynaklarinda delil alindi-
g1 yerlere temas etmeye caligtik. Tespit edebildigimiz kadariyla giinii-
miiz Islam alimleri de ictihada dair konulari takrir etmektedirler. Mesela
bunlardan Karadavi yazdig: kitaplarinda vurguladig: temel meseleler-
den biri de ictihaddir. O, ‘Ictihadin Tarihi’ konusunda Muiz hadisini
zikrederek, bu hadisten sahabenin ictihadinin, hayatin gergekleri ger-
cevesinde oldugunu, Allah’in dinini hakkiyla kavramig olmalari, hayat
problemlerini Islam’in gergeklilik, kolaylastirma, seriatin ve kullarin

12Ebi ishak Ibrahim, $aebi, Muvdfakdt (Islami Tlimler Metodolojisi), trc. M. Erdogan,
(istanbul: Iz Yayinlari, 1993) 2: 5, 6.

1% Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed Sati, Fethu’r-rabbdni, (Beyrut Daru ihyai’t-
turdsi’l-arabi, ts.), 15: 208; Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-siinne (Siinetin Delil
Olugu), trc. Dilaver Selvi, (Istanbul: Sule Yay., 1996), 296.

104Zafer Ahmed Tehanevi, Pldii’s-siinen, 15: 30, 31.

195Esen, Hanefi Usulciilerinde Ictihad Teorisi, 156-161.
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menfaatlerini kollama nitelikleri tagtyan orijinal fikhiyla ¢oziimler sag-
ladiklarini belirtmektedir.!®

SONUC

Aragtirmamiz neticesinde elde ettigimiz kanaatler sunlardir:

1. Meshur Muaz hadisi hakkinda gerek sened gerekse metin agi-
sindan yapilmig degerlendirme ve yorumlar sonunda ortaya su gercek
¢ikmaktadir: Hadisin tashihi ve taz’ifi (sahih ve zayiflig1) tamamuyla ic-
tihadi bir yaklagimla ele alinmaktadir. Dolayisiyla hadisin degerlendir-
me ve yorumlarinin mezhep goriislerinin tesiri alinda oldugu goriil-
mektedir. Ibn Hazm’in Kur'an ve siinnet diginda delil kabul etmemesi
nedeniyle Muiz hadisini batil, asilsiz haber olarak nitelendirmesi gibi.

2. Muiz hadisinin rivayeti yoniiyle problemli oldugu anlagilmak-
tadir. Zira hadisin senedinde mechul raviler bulunmaktadir. Ayrica ha-
disin metnindeki ‘ictihddii’r-re’y’ tabirinin hangi manada anlagildig: da
bir diger problemdir. Ciinkii bu tabir hakkinda ¢ok farkli yorumlarin
mevcut oldugu gdriilmiistiir.

3. Hadisin kullanildig: yerlerin genel manada fikih usuliinde 6zel-
likle kiyasin —genis anlamda ictihadin— teorik olarak temellendirilme-
sinde delil gsterildigi anlagilmaktadir. Bunun yani sira Hz. Peygamber
zamaninda ashabin ictihad edebilecegi, Kur’an’dan sonra siinnet ile hii-
kiim vermenin gerekliligi ve nassin olmadig: durumda ictihad edilebi-

lecegi gibi konularda hadisin delil alindig1 sdylenebilir.
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Oz

Roger Garaudy, son asirda yetisen nemli bir diisiince adamidir. Diisiiniiriin eserlerinde
sik sik tevhide yaptig vurgu dikkatleri cekmektedir. Garaudy, tevhidi, bir eylem siireci
olarak ele almaktadir. Bu diigiincesini izah ederken iki asamadan hareket etmektedir.
Tevhidin ilk agamasi olarak degindigi siire¢ nazari ve teori kisma yéneliktir. Diger
siire¢ ise tevhidin eyleme, amele ve pratige yonelik kismi olarak degerlendirilmekte-
dir. Burada sdylem ve eylem seklinde bir siire¢ halinde konuyu incelerken nihayetinde
Miisliimanin tiim sdylem ve eylemlerinin tevhid ile iliskisi oldugunu ve onunla bir
deger kazandigini belirtmektedir.

Garaudy, tevhidin Miisliimanin inancina yansidigi gibi; ibadetine, sanatina, edebiya-
tina, siirine, nihayetinde sosyal hayatma yansimast ve eyleme doniismesi gerektigini
diisiinmekeedir. Ozetle Garaudy’nin, evrensel boyutta bir birlikteligin/tevhidin olabi-
lecegine inandigini sdylememiz miimkiindiir. Calismamizda daha ¢ok deskriptif bir
dil kullanarak Garaudy’nin tevhid tasavvurunu sunmaya, ayrica bazi yorumlarda da
bulunmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelim, tevhid, Allah, Garaudy, eylem.

ROGER GARAUDY’S TAWHID IDEA/IMAGINATION

Abstract

Roger Garaudy is an important thinker who grew up in the last century. It attracts at-
tention that he emphasis frequently on tawhid in his works. Garaudy treats tawhid as an
action process. While explaining this thought, he is moving in two steps. The process
referred to as the first stage of the unification is directed to the theoretical and theoreti-
cal part. The other process is regarded as part of tawhid concerning with the act, work
and practice. Here, as a process of discourse and action, examining what is being said,
all the Muslims’ discourses and actions are ultimately related to monotheism, and that
they have gained a value with it.

Garaudy thinks that the tawhid must reflected on the worship, art, literature, poetry,
and ultimately social life as well as it reflected on the belief of the Muslim. Ultimately, it
is possible to say that Garaudy believes that there can be a unity / tawhid at the universal
dimension. In our work, we will try to present Garaudy’s idea of monotheism using a
more descriptive language, as well as some interpretations.

Keywords: Kalam, tawheed, God, Garaudy, action.
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GIRIS*

Garaudy, 1913’te Marsilya’da, Tanr inancindan mahrum bir aile-
de diinyaya gelir. Ailesinin etkisiyle olusan inang diinyasiyla biiyiiyen
Garaudy’nin Islam’la ilk tanigmasi Fransa’dan Cezayir’e siirgiin edilme-
siyle baglamugtir. Orada 6ldiiriilme emrini veren Fransiz komutanlarin
bu isteklerine ragmen Cezayirli asker ona kursun stkmamigtir. Bunun
tizerine Garaudy, “Dogunun vicdanini gdrdiim.” diyecektir. Nihaye-
tinde 1982 yilinda Cenevre’de Islam’1 tercih ettigini bildirmistir.!

Gengliginde hareketli oldugu anlagilan Garaudy, Protestan Genglik
Teskilat1 Bagkanligi, Fransiz Komiinist Partisi'ne tiyelik ve 1945-1951
yillar1 arasinda Tarn sehri milletvekilligi gibi gérevlerde bulunmugtur.
Girdigi cumhurbagkanligi segimlerinde binlerce oy almigtir. Marksist
Inceleme ve Aragtirmalar Merkezi Miidiirliigii gérevini de kisa siire-
ligine icra eden Garaudy, Yirminci Yiizyil Marksizm’i adli eserini de
yazmistir.’ Garaudy, Islam’1 tercih etmeden dnce Marksist felsefenin
onemli diigiiniirlerinden birisi sayildigindan, onun Miisliiman olmas:
dikkatleri iizerine ¢ekmistir.

Bunun yani sira ilmi ¢aligmalarina da devam eden Garaudy, 1953
yilinda Maddeci Bilgi Kurami konulu ¢alismasiyla doktorasini tamam-
lamus, tiniversitede profesdrliige kadar yiikselmistir. 13 Haziran 2012
giinii Paris’te vefat etmistir.

Eserleri diinya ¢apinda taninan Garaudy’nin otuzun tizerinde ¢alig-
mast Tiirkceye cevrilmigtir. Ayrica Tiirkiye’de ¢ok olmamakla beraber
hakkinda bazi caligmalar da bulunmaktadir.* Yine Islam diisiince tari-

Bu galisma, Turkish Studies — Ispanya Malaga Universitesi ev sahipliginde gergek-
lestirilen Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu’nda sunulan ve basilmayan
“Roger Garaudy’nin Tevhid Tasavvuru” adl tebligin icerigi gelistirilerek ve kismen
degistirilerek iiretilmistir.

! Hayat hakkinda genis bilgi igin bk. Tahir Yiicel, Islam Hakkinda Ne Dediler (Istan-
bul: Iz Yaymcilik, 1993), 1.

Roger Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, trc. Galip Ustiin (istanbul: Habora Ya-
yinlari, 1968).

Roger Garaudy, Hatiralar Yiizyilmizda Yalmz Yolculugum, trc. Cemal Aydin (Istan-
bul: Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaymlarl, 2013), 2-3.

* Erkan Gorgdz, “Roger Garaudy’nin Din ve Felsefe Anlayis1” (Yiiksek Lisans Tezi, Fi-
rat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004); Halil Kogakoglu, “Roger Garaudy’e
Gare Islam Diigiincesinin Temel Meseleleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Harran Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013); Mustafa Oztiirk, “Kur'an’mn Aktiiel Degeri~
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hi agisindan son derece Snemli bir cografya olan Endiiliis hakkinda da
eseri bulunmaktadir. Eserlerinden hareketle son derece iiretken bir kisi
oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle emekliliginden sonra telif galisma-
larina 6nem veren Garaudy’nin 601 agkin eseri ve yiizlerce makale ve
tebligi bulunmaktadur.

Garaudy’nin dikkat ¢eken diger bir yonii ise; diinyada, insanligin
mutlulugu i¢in diisiindiigii ve savundugu fikirleri her platformda dile
getirmis olmasidir. Mesela Filistin halkinin haklarini Israil’e kargi savun-
mugtur. Hatta bundan dolay1 eserleri, Israil yanlisi basin-yayin organlari
tarafindan gerekli ilgiyi gormemistir. Bazi yazarlar Avrupa ve Amerika
medyasinin da ona kargi zamaninda “siikit ambargosu” uyguladiklarini
belirtirler.® Yine 1968 yillinda Rusya’nin Cekoslovakya’ya kargt baski
ve iggallerini elegtirmigtir. Bundan dolay1 da 1970 yilinda FKP (Fransiz
Komiinist Partisi) siyasal biirosundan ve partisinden ihrag edilmistir.”
Batr'ya sikga yapug elegtiriler eserlerinde yer almakla beraber bu dii-
siincesine dair miistakil eserleri de bulunmaktadir.® Muhtemelen bu
elestirilerden kaynaklanmaktadir ki onun vefat haberi bati medyasinda
neredeyse hi¢ yer almamigtir.

Garaudy’nin eserlerine bakildiginda tevhid séyleminin siklikla vur-
gulandig1 goriilmektedir. Garaudy’nin sosyal hayatin tiim kulvarlarinda
olmasini diisiindiigii tevhid, aslinda biitiin peygamberlerin tebliglerin-
de ilk sirada yer almaktadir. Peygamberler bu inang esasiyla, insanlari,
bir olan Allah’a ¢agirip daha sonra da bunun sosyal hayata birlik ilkesi
olarak yansitilmasini hedeflemekteydiler

Tevhid, Kuranin en temel ilkesi oldugu gibi ayni zamanda tiim
peygamberlerin de davetlerinde kullandiklari ilk ve ortak mesajdir.’

Roger Garaudy’in Kur'an Tasavvuru Uzerine-“, Usitl Aragtirmalari 2 (2004): 77-101;
Sadik Kilig, “Roger Garaudy: Bat1 Entegrizmine Derin Elestiri”, Marife 6/3 (2006):
377-396.

5 Roger Garaudy, Endiiliis'te Islam Diigiincenin Bagkenti Kurtuba, trc. Cemal Aydmn (Is-
tanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yayinlari, 2016).

¢ Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, trc. Cemal Aydin (istanbul: Tiirk Edebiyat
Vakfi Yaynlari, 2017), Kitabin Onsozii.

7 Hayan hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, trc.
Ahmet Zeki Unal (Ankara: Fecr Yayinlar 1998), Kitabin Onsézii.

$ Roger Garaudy, Bat1 Terdrii, trc. Ayse Meral (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2007), Kitabin
Onsozii.

? “Senden once hicbir resul géndermedik ki ona ‘Benden baska ilah yoktur; su halde
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Peygamberlerin her seyden once, tevhid prensibine inanilmasi gerek-
tigi tizerinde durmalari, diger iman esaslarin1 buna dayandirdiklarimi
gostermektedir. Bu bakimdan tevhid, akaid dedigimiz inang esaslarinin
temelini tegkil eder. Miisliiman olabilmek i¢in, 8nce saglam ve samimi
bir tevhid inancina sahip olmak gerekmektedir. Tevhid, Islam dininin
en merkezi kavramlarindan kabul edildiginden olmalidir ki Islam, tev-
hid dini olarak taninmaktadir.

Sézliikte birlemek, bir kilmak, bir seyin tek olduguna hitkmetmek
anlamlarina gelen tevhid, “s>4“ kokiinden tefll vezninde bir mastardir.
Allah i¢in kullanildiginda, “Allah’in zatini, akillarin tasavvur edebilece-
gi, zihinlerin ve fikirlerin canlandirabilecegi her seyden uzak tutmak”
anlaminda kullanilmaktadir.'® Allah’in birligi Kur’dn’da “vahid, ehad”
sifatlartyla veya daha bagka ifade ve kavramlarla agiklanmigtir. Tevhid,
Allah’t rab ve ilah olarak tanimak, O’nun birligini ikrar etmek ve her
cesit ortagi O’ndan nefyetmekle gerceklesir.!! Diger bir ifadeyle birlik
ve birlemek anlamlarina gelen tevhid, Allah’in varligini, birligini, tiim
yetkin niteliklerin kendisinde toplandigini, esi ve benzeri bulunmadi-
gin1 bilmek ve buna inanmakur.

Allah, zaman zaman peygamberler géndererek, insanlar1 tevhid ¢iz-
gisine cekmek istemistir. Hz. Adem ile baglayan bu siireg, Hz. Nuh ve
Hz. Ibrahim’le devam etmis Hz. Muhammedle neticelenmistir. Tiim
peygamberlerin génderilis amaci da bir yénden; baglangigta belirlenen,
fakat zamanla tahrif edilen varlik tasavvurunu/tevhid bilincini yeniden
diizenlemektir. Bu anlamda Islam’in ve Kuran’in ruhu tevhid inanci
olarak tanitilmakeadir.” Bundan dolay: tevhid, Islam dininin diinya
kiiltiiriine en 6zel katkis1 olarak belirtilmektedir.'?

Tevhid, en 6z ve yalin haliyle Ihlas suresinde su sekilde anlatilmakta-
dir: “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamis ve dogma-

bana kulluk edin.’ diye vahyetmis olmayalim.” (el-Enbiya 21/25).

10 Ebti Fazl Cemaleddin Muhammed b. Murimin ibn Manzir, Lisanu’l-Arab (Beyrut:

ts.), 3: 450.

R Ali b. Muhammed el-Seyyid el-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-tarifds, thk. Muhammed
Siddik Mingavi (Kahlre Dariil-fazilet, ts) 96.

12 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Aragtirmalari 3/1 (2005): 4.

1% Ismail Raci Faruki, Tevhid, trc. Dilaver Yardim- Lacif Boyaci (Istanbul: Insan Yayin-
lar1, 2006), 41.
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miseir. O’nun higbir dengi yoktur.” (el-Thlas 112/1-4) Hz. Peygamber
de hadislerinde tevhide vurgu yaparak, tevhidin Islam’in temel esas-
lar1 igerisinde ilk sirada oldugunu belirtmektedir.'* Kelam alimleri de
Allah’in varligr ve sifatlariyla ilgili meseleleri ve goriisleri tevhid esast
ekseninde temellendirmeye ¢aligmiglardir.’

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Medine’de kurdugu toplumun Allah’in
birligine olan imani, hayatin tiim kurumlarina yansimigtir. Garaudy,
Medine toplumunun hayatina yén veren prensipleri; “ekonomik plan-
da tek sahibin Allah olmasi, siyaset planinda tek hitkmedenin Allah
olmas1 ve kiiltiir alaninda tek bilenin Allah olmasi1” seklinde 6zetler.!
Garaudy, toplumun tiim katman ve alanlarina yansitilmasini tasavvur
ettigi bu tevhidi sdylemi, bir¢ok ayetle de temellendirir.'” Hayatin her
alanina yansitilan bu prensipler, Allah’in mutlak kudretini gasp etmek
seklindeki Firavuni iddialar1 ve mutlak bilgiyi elinde bulundurma ku-
runtusundaki davraniglar ortadan kaldirmaktadir. Garaudy, klasik bir
sekilde tevhidi yalniz inan¢ boyutuyla degil ayni zamanda y6netim ve
politika dahil bircok alanda olmasi gerektigi yoniiyle irdelemektedir.
Dolayistyla Garaudy, Miisliimanlarin tiim iglerinde birlik igerisinde du-
rug sergilemelerini, tevhid inancinin anlagilip kklesmesine zemin ha-
zirlayacak bir asama olarak kabul etmektedir.!®

Bazi kelimcilarin tevhid tanimlamasinda bilmek/sdylem, bildigini

'+ Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, e/~-Cémi’u’s-sahih (Istan-
bul: ts.), “Iman”, 1.

15 Bk. Ebai Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Matiiridi, Kitdbu't-tevhid,
thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut: Daru sader, 2010), 168-170; Ebu’l-
Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed KAdi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiil-
kerim Osman (Kahire: 2009), 284. )

1o Roger Garaudy, Islam ve Insanhin Gelecegi, trc. Cemal Aydin (Istanbul: Pmar Yayin-
lar1, 1995), 19.

17 Bk. “’Allah ¢ocuk edindi.’ dediler. Haga! O, bundan miinezzehtir. Goklerde ve yerde
olanlarin hepsi O>nundur, hepsi O>na boyun egmistir. Yahudiler, ‘Uzeyr Allah’in
ogludur.” derken Hiristiyanlar, ‘Isa Allah'in ogludur.” dediler. Miigrik Araplar ise,
‘Melek]er Allah’'in kizlaridir.” demiglerdi.” Bu ayette, Allah Teéla’nin bunlardan mii-
nezzeh oldugu hususu vurgulanml§t1r (el-Bakara 2/116). “Goklerde ve yerdekilerin
heps1 Allah’indir. Iginizdekileri agiga vursaniz da gizleseniz de Allah ondan dolay
sizi hesaba gekecektir, sonra diledigini affeder, diledigine de azap eder. Allah her seye
kadirdir.” (el-Bakara 2/284) “Goklerde ve yerde ne varsa Allah'indir. Igler, doniip
dolagip Allah’a varir.” (Al-i Imran 3/109).

8 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 33.
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ikrar etmek veya bunlarla beraber eyleme aktarmak seklinde izahlar
oldugunu gérmekteyiz. Mesela Ebii Hanife (6. 150/767) tevhidi anla-
tirken iman esaslarini sayar ve “Bunlar tasdik ve ikrar etmekle tevhid
gerceklesir.”? Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da tevhidin su anlamda
kullanildigini ifade eder: “Allah’t selbi ve siibiiti sifatlarda kendisine layik
olan sekilde bir ve ortaktan miinezzeh olarak bilme ve ikrar etmektir.”
Burada tevhid, zihinde baglayan bir siireg, daha sonra da sosyal hayatta
ikrar edilmesi ve eyleme aktarilmas: ile neticelenen bir durum oldugu
ifade edilebilir. Bu siire¢ imani/zihni tevhid ve amelde/ibadette tevhid
seklinde de incelenmigtir.?!

Garaudy, biitiin peygamberlerin tebliglerinde ilk sirada yer alan
tevhid ilkesini bir siire¢ olarak irdelemektedir. Oncelikle itikadi olarak
insanlari, bir olan Allah’a ve O’nun sifatlarina imana ¢agirmakla bagla-
yan bu siirecin ilk agamasi tevhidin inang¢ boyutunu olugturmaktadir.
Tevhid tasavvuru siirecindeki ikinci agama ise inanilan hususlarin sosyal
hayata birlik ilkesi olarak yansitilmasiyla tamamlanmaktadir. Bu agama
ise eylem boyutu/Islim olarak belirlenebilir.

Genel anlamda bu minvalde diigiinen Garaudy’nin tevhid tasavvu-
runda ileri siirdiigii argiimanlari inang boyutu ve eylem boyutu seklin-
de iki baglk altinda toplamak miimkiindiir. Inang boyutuyla imanin,
eylem boyutuyla da Islam’in gergeklesecegi ve nihayetinde tevhide ula-
silacagi diistiniilmektedir.

1. TEVHIDIN INANC BOYUTU

Garaudy’nin tevhid tasavvurunda inang boyutu ele alinirken onun
Allah kavramina yaklagimini irdelemek faydali olacaktir. Zira zede-
lenmis bir Allah inanci dogru bir tevhid tasavvuruna gétiirmeyecegi
gibi telafisi zor bir hile de siiriikleyebilir. Garaudy, kendisinin Tanrn
tanimaz bir ailede diinyaya gelmesinin “Allah” kavramina dogru yak-
lagimini sagladigini ifade etmektedir. Bir konugmasinda, “Bu inang-

' Ebiy Hanife, “el-Fikhii'l-ekber” Imam-1 Azam’m Bes Eseri, trc. Mustafa Oz (istanbul:
[FAV Yayinlari, 2015), 51, 70.

20 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 128. ) ) )

2! Bk. Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, Ilyas Celebi, Islam’da Inang Esaslar: (Istan-
bul: IFAV Yayinlari, 1998), 87.
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sizlik sayesinde Allah’t ikonalar seklinde diisiinmedim veya baska bir
sekilde putlagtirmadim. Miicerret bir Allah kavrami bende bu sayede
gergeklesti.” demektedir.

Garaudy, Allah lafzin1 biitiin ilahi/vahyedilmis dinlerin Tanr i¢in
kullandiklar1 kavram olarak ifade etmektedir. Islam’t Allah’a teslimi-
yet, tevhidi de imanin ilk ifadesi olarak belirtmektedir.*> Allah i¢in
“Allah” kavramiyla beraber farkli kiiltiirler/irklar farkli kavramlar
da kullanmiglardir.® Zira dinin merkezinde yer alan Tann tasavvu-
ru bir yoniiyle insanlar arasi iligkileri de yansitir. Bundan olmalidir
ki bazi aragtirmacilar Tanri fikrinin “kiiltiiriin bir sifresi” oldugunu
sdylemiglerdir.?

Kuran’da Allahla ilgili ifadelerde semboller kullanilmigtir. Garaudy,
Kur'an dilindeki bu sembolizmin Allah’in agkinligindan kaynaklandig:-
n1 ifade eder. Hatta sembolizmin kullanilmasinin bazi konularda zorun-
lu oldugunu belirtir. Allah’in mahsusitin tamamindan farkly, yapilabile-
cek tiim tanimlamalardan uzak, hicbir seye kiyas veya benzetme kabul
etmedigini ve nihayetinde zaman ve mekindan uzak sadece sz ile ifa-
de edilebilecek bir diizeyde oldugunu belirtir.® Garaudy, bu baglamda
Thlas suresini, “mutlak olanin izifi olana, isaretler (ayetler) ve remizler
yoluyla kendini vahyedip tanitmasi™ olarak tanimlar. Dolayistyla ona
gore insanlar, Allah hakkinda konugmalarinda herhangi bir benzetme
olamayacagindan zaruri olarak sembollerden hareket etmelidirler.

Islam, Tanr’nin insan bigimci seklinde tanitilmasini kabul etmez.
Dolayistyla Islam, bir insanin da Tanri olmasini kabul etmemistir. Hz.
ibrahim, Hz. Musa, Hz. Muhammed (s.a.s.) nasil birer peygamber kabul
edilmigse Hz. Tsa da bir peygamber olarak tanitilmigtir. Allah’in yiice/
miiteal olusu kendisiyle ayni mahiyette olan bir ogul edinmesiyle bag-
dagmaz. Kur'an-1 Kerim Hz. Isa’y1 “Meryem’in oglu” diye taniemistir.

2 Kogakoglu, “Roger Garaudy’e Gore Islam Diigiincesinin Temel Meseleleri”, 17.

» Garaudy, Yasayan Islam, 13.

> Abdiilhamit Sinanoglu, Kelam Tarihinde Tanrt Tasavvurlari (Ankara: Islamiyat Yayin-

lar1, 2005), 9.

» Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanri Tasavvuru-Tevhid, Tenzih
ve Tesbih kavramlari Ekseninde Bir Analiz”, Islimi Ilimler Dergisi 2/1 (2007): 51.

2 Garaudy, Islam ve Insanllgm Gelecegi, 81-83.

77 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 36.
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Miisliimanlar, Meryem i¢in “Tanri’nin anasi” ifadesini uygun bulmamug
hatta Garaudy, Miisliimanlarin bunu bir sagmalik olarak degerlendir-
diklerini belirtmigtir.

Allah tasavvuru hakkinda tarihi siirecte bazilar1 “kat1 antropomor-
fizm” olarak ifade edebilecegimiz bir ydnelime gitmislerdir ki onlar
Miisebbihe (Allah’ yaratilanlara benzetenler) ve Miicessime (Allaht ci-
sim kabul edenler) olarak bilinirler.? Diger bazi kesimler de Allah’in
sifatlarini nakil cercevesinde te’vil etmeden kabul etmislerdir. Bunlar da
Selefiyye olarak bilinirler. Allah’in sifatlart hakkinda farkli yorumlama
ve nefye gitme ydntemini uygulayanlar da Mu‘tezili dlimlerdir. Ayrica
tiim bu yorumlar igerisinde 1limli bir tasavvura giden ve mutedilligi esas
alan Egariyye ve Matiiridiyye ekolleri de bulunmaktadir.®

Garaudy, farkli Tann tasavvurlari olduguna isaret etmekte olup
bunlar igerisinde agir1 olarak degerlendirdiklerinin goriiglerinin dogru
olmadigini diisiinmektedir. Zira Tanr’'nin bazi varliklara benzetildi-
gi veya o sekilde diisiiniildiigii bir gergektir. Kelam tarihinde bu tiir
benzetmeci bir dil kullananlara karg1 tenzihg¢i yéntem benimseyen alim
ve gruplar bulunmaktadir.’ Bunlarin baginda Mu‘tezile ve Islam filo-
zoflar1 gelmekredir. Ozellikle Islam filozoflarindan Farabi (5. 339/950)
ve Ibn Sina (6. 428/1037) tenzihi sifatlar kabul edip, Allah’in varli-
gin1 “vacib” kavramiyla agiklayarak, tevhid ilkesini de bunun iizerine
inga etmislerdir.”?> Garaudy’nin tesbihi/benzetmeci yontemi elestiren-
ler igerisinde oldugunu gdrmekteyiz. Dolayisiyla Garaudy’nin Tan-
r1 tasavvurunda bazi ekollerin ve Islam filozoflarnin etkisini grmek
miimkiindiir.?

Ayni zamanda Garaudy’de bazi mutasavviflarin diisiincelerinin yan-

2 Roger Garaudy, Yagayanlara Cagri, trc. Cemal Aydin-Nuri Aydogmus (Istanbul: Pi-
nar Yaylnlan 200‘5) 251; Garaudy, Islam ve Incanlzgm Gclecegl 15.

 Ebti Hasan Ali b. Ismail Es‘ari, Makdlinwl-Islimiyyin ve ihtilafuw’l-musallin, thk. Nuaf
Cerrah (Beyrut: Déru sader, 1429/2008), 126.

3 Sa’deddin Mes’ud b. Omer b. Abdullah Taftazini, Serhu’l-akdid, thk. Muhammed
Adnan Dervis (Istanbul: h. 1411), 81 vd.

3! Sinanoglu, Kelam Tarihinde Tanri Tasavvurlar, 85 vd.

 Ali Kiirgat Turgue, “Messai Felsefesinde Allah’in Sifatlart Meselesi”, Uludag Universi-
tesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012): 4.

» Roger Garaudy, Islim’in Vaadettikleri, trc. Cemal Aydin (Istanbul: Tiirk Edebiyat
Vakfi Yayinlari, 2016), 35; Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 33.
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simast da gdriilmektedir. Garaudy, “insanin kendini bilmesiyle Rabbi-
ni bilecegi” ifadelerini mutasavviflarin izahatlariyla eserlerinde uzunca
agiklamugtir. Nihayetinde zahir olanlardan hareketle batina ulagilabile-
cegi anlatilmigtir. Hem insan hem de tabiat, Allah’in kendisini g&sterdi-
gi birer alan olarak tanitilmigtir. Allah her seyden iistiin, hem ickin (her
seyin i¢inde kendiliginden var olan/miindemig) ve hem de agkindir (her
seyden yiicedir/miitedl). Bu izahlardan hareketle Garaudy’nin Tanr
tasavvuruna bakildiginda Ciineyd-i Bagdadi (5. 297/909), Bayezid-i
Bistami (6. 234/848), Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) gibi mutasavviflarin
yorumlarinin etkisi goriilmektedir.**

Ayrica Garaudy, Muhammed Ikbal (3. 1938) gibi sahislardan da
alintillarla Tanrt tasavvurunu sekillendirmektedir.’® Miisliimanlarin si-
kint1 ve buhranlarini ¢6zme gayesiyle hareket eden Tkbal, kelime-i tev-
hidi agiklarken, buradaki “1a” ile “illa” edatlarin1 tevhidin iki ana unsuru
olarak kabul etmektedir. Bu iki edati, Allah’tan bagka her tiirlii otori-
teyi reddeden iki sembol kabul etmektedir. Yine bunlarin tek baglarina
bir mana ifade etmediklerini ancak beraber olmakla gercek mananin
olusacagini ifade etmektedir.® Diger bir ifade ile ispatin neticeye ula-
sabilmesi icin tenzihin olmasi gerektigini ve bunun da Allah’in bir ve
eksikliklerden miinezzeh oldugunu sdylemis olmaktadir. Garaudy’nin
Tanr tasavvurunda da ayni sekilde, Allah’in varliginin kabul edilmesi
ve O’nun eksikliklerden miinezzeh kilinmasi hep beraber vurgulan-
makeadir. Adeta “tenzih”, bir yontem olarak uygulanmaktadr.

Burada sunu ifade etmek isteriz ki farkli sahis veya ekoller farkli bakig
agistyla Tanr tasavvuru gelistirmiglerdir. Mutasavviflar yukaridaki gibi
bir tasavvura sahipken keldm ekolleri daha farkli ve hatta birbirinden
ayrt kavramlar tizerine yogunlagmuglardir. Mesela Tanr tasavvurunda
Mu’tezile ve Islam filozoflari adalet ve tenzih ilkelerine, Es'ariler kud-
ret {izerine, Matiiridiler de hikmet kavramu iizerine diisiincelerini inga
etmislerdir.’” Garaudy de tiim bu sahis ve ekollerin goriiglerinden isti-

3 Bk. Garaudy, Islam’m Vaadettikleri, 47; Garaudy, Islam ve I.nsanllgvm Geleceg“i, 43-44,

% Garaudy, Yagayanlara Cagri, 240. ) )

% Muhammed lkbal, Hicaz Armagam, trc. Ali Nihad Tarlan (Istanbul: Istanbul
Matbaas1,1968), 40.

7 Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlart”,
Eskiyeni 31 (2015): 25-50.
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fade ederek bir tevhid tasavvuru gelistirmeye ¢alismigtir. Garaudy’nin
bazen akla 6nem veren ekollerden, bazen de ehl-i tasavvuftan etkilen-
mesinin sebebi kanaatimizce Islam’1 sonradan 3grenmis olmast hasebiyle
bazi bilgilerin onda tam yer etmemis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Garaudy’nin tevhid tasavvurunda kéinata ve igindeki delillere ba-
karak bir yaraticinin varligina ulagma gayreti de bulunmakeadir. Ciin-
kii kainattaki her gey yaraticinin varligina birer delil teskil etmektedir.
Matiiridi, (6. 333/944) Allah’in, kendisini tanimamiz igin birtakim yol-
lar var ettigini ve insani bunlardan mahrum etmedigini bildirmektedir.>*
Bu da insanlarin gahide bakarak gaibe ulagmasinda kullanilan bir yon-
tem olmaktadir. Garaudy de bunu yapmigtir.® Zira kiinata bakarak
Tanrr’nin varligina ve birligine ulagma ¢abasi bir¢ok bilgin tarafindan
izlenen metot olarak goriilmektedir.

Garaudy’nin tevhid tasavvurunda tenzihi yéntemin etkin oldugu,
Allah’in haberi sifatlarinin te'vil edilerek izah edilmesi gerektigine dair
goriislerinden de anlagilmakeadir. $3yle ki; “Allah’in eli onlarin ellerinin
{izerindedir.” (el-Fetih 48/10), “Biz ona/insana sah damarindan daha
yakiniz.” (el-Kaf 50/16) ve benzeri ayetleri oldugu gibi literal anlamda
almaz. Bu tiir ayetlerdeki sembolik ifadeleri, Allah’in Rahman ve Rahim
olduguna ve yine mecazi bir yakinlik olarak anlagilmasi gerektigine
yorumlar.* Burada Garaudy’nin bu tavri olumlu kargilanabilir olmakla
beraber genelleme yapilarak bazi mucizelerin de ruhen/mecazen ger-
ceklesecegini ifade etmesi elegtirilebilir. Mesela mirag hadisesinin ruhen
gerceklesmis olabilecegini belirterek, eger fiziksel olarak gerceklesmis
denilirse bunun Kur’in'in sdylemleriyle ¢elisecegini ifade etmektedir.”
Garaudy’nin bu sdylemlerinde de Mu’tezile ekoliiniin tenzihi metodu-
nun etkileri gdriilmektedir. Ciinkii o, Allah™t yaratilmiglara atfedilen her
tiirlii isimlendirme ve benzetmelerden uzak tutarak, benzersiz, essiz,
mitkemmel ve bunun da yalniz Allah’in zitina mahsus oldugunu ifade
etmektedir. Garaudy, Allah kavrami ve tevhid hakkinda, ilahi dinlerde

38 Matiiridi, Kitdbu’t-tevhid, 166.

% Bk. Garaudy, Islam ve Inxanlzgm Gelecegi, 109; Garaudy, Yagayan Islam, 113; Garaudy,
Islém’m Vaadettikleri, 95-96, 126.

“ Garaudy, Yagayan Islam, 109.

# Garaudy, Yagayan Islam, 111.
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farkli tasavvur ve sdylemler bulunsa da nihai anlamini Islam’da buldu-
gunu ve bunun da en dogru sekilde Kuran’da anlatldigini ifade eder.

Garaudy’nin inang boyutundaki tevhid tasavvurunda Allah’in de-
vamli bir eylem hilinde oldugu diisiincesi de bulunmaktadir. “O, her
an bir istedir.” (er-Rahman 55/29) ayetinden hareketle Allah’in her an
hitkmeden, her an miidahale eden ve yénlendiren oldugunu agiklar.
Buradan hareketle ilahi birlik olarak ifade ettigimiz tevhidi de, “her an
yaratmakta olan Allah’in bir eylemi” olarak ifade eder.”? Garaudy’nin
bu izahatlar1 deist® diisiinceye de bir cevap olmaktadir. Ciinkii Allah,
yaratan, bunu siirekli yapan ve bunu bir amaca ve anlama uygun olarak
yapandir.

Nihayetinde buraya kadar anlatilan hususlarin Garaudy’de tevhidin
inang boyutu, dolayistyla iman olarak anlagildigini séylemek miimkiin-
diir. Ancak tevhidin gergeklesmesi i¢in iman boyutuyla beraber Islam
boyutunun da olmas: gerektigini diisiinen Garaudy, onu da eylem ola-
rak ifade etmektedir.

2. TEVHIDIN EYLEM BOYUTU

Garaudy’de Allah’in birligini tasdik etmenin bir durum saptamas
olmay1p bir davranig oldugu vurgusu bariz bir sekilde goriilmektedir.
Hatta bunun hayatin tiim yonlerini ilgilendiren bir eylem oldugunu,
giinliik davraniglarin amacinda birlik ve beraberligi meydana getirmek
olmast gerektigi anlagilmakeadir. Oyle ki Allah’in varlig: ve birliginin
yaninda, yeryiiziindeki birlik ve beraberlik ahengini bozan ekonomik,
ahlaki, politik ve bilim alanlarinda her ne yanligliklar var ise bunlarla
miicadele etmek tevhid inancinin kaniti olarak degerlendirilmektedir.
Islam’daki cihad kavramini da bu baglamda degerlendiren Garaudy, bu
kavrama “kutsal savag” anlaminin verilmesini elegtirip “Allah yolunda
miicadele ve ¢aba” anlamini vermistir.* Yine Islam’m hizh bir sekilde

© Garaudy, Islam’m Vaadettikleri, 35; Kogakoglu, “Roger Garaudy’e Gore Islam Diigiin-
cesinin Temel Meseleleri”, 18.

# Deist diisiincede, vahyin bildirdigi Tanri’ya ve dine inanma olmayip yalnizca akil
yoluyla kavranan bir Tanrr’nin Vqrhgl kabul edilmektedir. Bk. Ahmet Cevizci, “De-
izm”, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 255.

“ Garaudy, 20. Yiizy:l Biyografisi, 296.
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yayilmasinin sebebinin sinirli role sahip olan askeri birlikler olmadiginz,
aksine onlarin géniillerindeki miicadele ruhunun etkin olduguna isaret
etmektedir.®

“Allah’tan bagka ilah yoktur ve Hz. Muhammed (s.a.s.) O’nun kulu
ve resuliidiir.” seklinde literatiire gecen bu ifade kelime-i tevhid olarak
isimlendirilmektedir. Bunun birinci kismu (Allah’tan bagka ilah yokeur),
insandan uluhiyete, distan iceriye dogru bir harekettir. Teslis inanci-
n1 da kabul etmeyen bu hareket, Tanri’y1 gercek olmayan her seyden
ayirir, Allah’in biricik ve yegine gerceklik oldugunun bilincine ulag-
tirir. Tkinci kisim (Hz. Muhammed (s.a.s.) O’nun kulu ve resuliidiir)
ise Kuran’t insanlara ulagtiran elgisi Hz. Muhammed (s.a.s.) vasitasty-
la Allah’in insana uzanig hareketidir.*® Bu izahatlari yapan Garaudy,
kelime-i tevhidin insanlar tarafindan sevilip tutulmasini, onun bir sade-
likte ve Islam’in titkenmeyen bir kaynak haline getiren derinlige sahip
olmasina baglamaktadir.?

Islam’in karmagiklikcan uzak sade bir din olmasini tevhid inanciyla
aciklayan Garaudy’nin tevhidi yalniz Tanri’'nin tekliginde degil aym
zamanda insanlarin ibadetlerinde, evrenin tiim zerrelerindeki ahenkee,
milyonlarca varligin bir olan: temsil etmesinde, Allah ile insan ve tabiat
arasindaki iligkilere yansimada da aramaktadir. Tevhidin eylem boyutu,
sosyal hayatin tiim kulvarlarini bir yoniiyle ilgilendirmeleri agisindan;
ibadette tevhid, kozmik diizende tevhid, edebiyat ve sanatta tevhid bas-
liklariyla ele alinabilir.

2.1. Ibadette Tevhid

Garaudy’ye gore Miisliimanin eylemlerini yalniz Allah’a karg1 yap-
ma gerekliligi, tevhidin olmazsa olmazidir. Zira eylemleriyle bir olan
Allah’a yonelmeyen; parayi, giicii, teknigi, cinselligi, ulusu, ideolojiyi,
biiyiimeyi mutlak bir deger ve amag olarak gérenlerin aslinda kendi
arzularina uygun birer Tann edinerek ¢ok tanriciliga meylettiklerini

ifade eder.®

% Garaudy, Yagayanlara Cagri, 236. )

46 Garaudy, Ya§ayanlara Cagni, 240; Garaudy, Islcim’m Vaadettikleri, 34.

7 Bk. Garaudy, Yagayanlara Cagri, 240; Garaudy, Isldm’m Vaadettikleri, 34.
* Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, 294.
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Garaudy, tevhidin bir eylem oldugunu degerlendirirken bunun dii-
stincede kalmamas: gerektigini; hayata yansimas, birlestirici ve biitiin-
lestirici bir eyleme doniismesi gerektigini savunur. Ona gore bu eylem,
Allah’tan bagka ilah olmadigini idrak eden ve kainattaki her seyi bir
olan Allah’a baglayabilenin eylemidir.*

Tevhidi, eylem olarak degerlendirdigini; gercek Miisliiman olma-

750 plarak tanitmasindan

y1 “hayatin her anini1 Allah ile birlikte yagama
da anlayabiliriz. $6yle ki namaz, orug ve hac gibi ibadetleri eylemlerin
kokleri olarak ifade edip bunlar ne kadar saglam olursa imanin da o
kadar saglam olacagini belirtmektedir.’! Bu izahatlar, Garaudy’nin tev-
hidi, sdylemden eyleme gecis ve nihayetinde iki boyutun beraber ele
alindigini géstermektedir. Aslinda Garaudy, yalniz tevhid konusunda
degil, hayata veya inanca dair her alanda eylemi vurgulayan adeta “bir
eylem adami1” olarak taninabilecek bir diisiince diinyasina sahiptir.

EDENT3

Garaudy, Islam™ “kisinin kendi rizast ve hiir iradesi ile tek Allah’a
boyun egmesi/teslim olmas1” olarak degerlendirir.”? Bunun da ilk insan
Hz. Adem’le baglayan Hz. Muhammed (s.a.s.) ile devam eden bir siireg
oldugunu belirtir. Buradan hareketle tevhid inancinin aslinda, tiim ilahi
dinlerde oldugunu ifade eder. Birer evrensel mesaj olarak Allah’in yiice-
ligi, birligi ve insanlarin immet olusu Islam’in 6ziinde bulunmaktadir.”
Allah’in birligini/tevhidi izah ederken; insanoglunun iciz oldugu ve
kendisine yetemeyecegi vurgusunu yapar. Yeterlilik duygusu, yarati-
ciyt devre dist birakma, ayrica insanlarin ¢ikarlar iizerindeki mutlak
degerleri kabul etmemeyi gerektirir. Bu durum ise tevhide aykiridir.
Insanlarm timmet olusu ise; ayn1 yaratic tarafindan yaratilmig olmast,
ayni kokenden gelmeleri ve ayni gaye i¢in yaratilmig olmalarini hatirla-
tarak insanlarin kargilikli sorumluluk duygulari ile yaklagmalar: gerek-
tigi tizerinde durur.

Son tahlilde ibadette tevhid inanci kabul edildiginde kul, duasini,*

4 Garaudy, Ge/eceglmzzde Islam Var, 33.

50 Garaudy, 20. Yuzyll Blyogmflsz, 321.

5! Garaudy, Islam ve Imamhgm Gelecegi, 29.

52 Garaudy, Islam ve Insanllgm Gelecegi, 11.

53 Garaudy, Islam ve Inscmllqm Gelccegl, 14.

5 “Ey insanlar! Allah>1n size olan nimetini anin; sizi gdkten ve yerden riziklandiran
Allah>tan bagka bir yaratan var midir? O>ndan baska Tanri yokeur. Nasil aldatilip da
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ibadetini,” siikriinii> yalniz bir olan Allah’a yapma suuruna ulagmug
olacaktir. Bu durum onun zihinsel bir olgunluk kazandiginin alameti
sayilacaktir. Aksi diisiiniildiigiinde, “bir olanin” digindakilere dua veya
ibadet yapildiginda bunlar zihinlerde pargalanmalarin/sirkin miisebbi-
bi olacaktir. “La ilahe illallah” diyen, hayatindaki her hamleye hakikati
koyabilmelidir. Aksi takdirde “I ildhe illallAh” sdyleminin belirledigi
hakikat zeminine heva ve heveslerin konulmasi,”” tevhid inanci igin son
derece tehlikeli ve riskli bir durum teskil edecektir. Hatta Kur'an’da
bu duruma, kulluk edilirken bile diisiilebilecegine isaret edilmesi,*® son
derece dnemlidir. Iste Garaudy, “inangta tevhid” tasavvurundan sonra
kiside “ibadette tevhidin” olmasi gerektigini ve ancak boylelikle tevhi-
din hakiki manada gerceklesecegini sdylemis olmaktadir.

2.2. Kozmik Diizende Tevhid

Islam’in “kilit tag1 olan tevhid”, tabiattaki her seyin Allah’in varlig:-
na igaret kabul ettiginden onlarin taninmasini emrederek, din ile ilim
arasindaki her tiirlii ayrimi reddetmistir.®” Garaudy, buradan hareketle
insanoglunun varolugsal hakikatinin sebebini biyolojik ve fziksel yapi-
sindan ziyade yegine yaraticist olan Allah’a baghliginin gerekliliginin
hatirlanmasi agisindan izah eder.®” Garaudy’nin insanoglunun varolus
gayesini bir olan Allah’a baglilikta aramasi, onda tevhid sdyleminin ey-
leme doniigtiigiinii gostermektedir. Ayrica kiinatta Allah’in birliginin
farkli yollarla izhar olundugunu belirtir. Nihayetinde kiinatta Allah’in
yarattgt her sey birbirleriyle etkilesim icinde olup adeta tevhidi/birligi
simgelemektedir. Iste evrende var olan her seyi tanimaya ve anlam-
landirmaya calisan ilimler de, ayn1 birlik icerisindedir. Garaudy’e gore

déndiiriiliirsiiniiz?” (el-Fatir 35/3).

% “Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.” (el-Fatiha 1/5).

5 “Ey Inananlar! Sizi nziklandirdigimizin temizlerinden yiyin; yalniz Allah>a kulluk
ediyorsaniz, O>na giikredin.” (el-Bakara 2/172).

57 “Hevesini kendine Tanri edineni gérdiin mii? Ona sen mi vekil olacaksin?” (el-
Furkan 25/43).

5 “De ki: ‘Ben de ancak sizin gibi bir insanim; ancak bana Tanr'nizin tek bir Tann
oldugu vahyolunuyor. Rabbine kavugmay: uman kimse yararli i iglesin ve Rabbine
kullukta hi¢ ortak kosmasin.» (el-Kehf 18/110).

% Garaudy, Yagayan Islam, 106.

% Garaudy, Yasayan Islam, 113.
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eger ilimlerde tevhid yani diinyanin sonunda bir ahiretin oldugu ve
bunlarin beraber diisiiniilmesi diisiincesi yoksa bu ilimler, insanin yiki-
miyla sonuglanir.®!

Garaudy, “inangsizigi” nesnelerin aslini, amacini ve anlamin
Allah’tan bagimsiz degerlendirme hali olarak ifade eder. Ciinkii insanin
kaynaginda ve amacinda doga ve vahyin insana birlik hususunda iga-
retler tagidigini belirtir. $6yle ki vahyin/mesajin her ayetinin insan i¢in
dogruyu gésteren, yagamin ve dliimiin bir anlam1 oldugunu hissettiren
birer isaret, ayni zamanda eyleme gecirilmesinde de birer rehber olarak
degerlendirir.> Rene Guenon’in (5. 1951) “bilimlerin iistiin ilkeler-
den yani vahiyden ayirmanin bilimdeki tiim gercek ve derinligi alip
gotiirmeye” benzetmesi de bu agiklamalara paralellik arz etmektedir.®®
Garaudy, buradan hareketle Islam’in temel ibadetlerinin her birini,
varliklar yaraticisina baglayan bilingli birer katilim olarak goriir. Yine
ayni sekilde kiinattaki tiim varliklarin, yaraticisini tesbih ve hamd etti-
ginden hareketle insanin da ibadetleriyle bu evrensel biitiinlesmeyi/tev-
hidi gerceklestirdigini ifade eder.* Garaudy’nin yaptigi bu yorumlar
Mitiiridi’nin tabiatin yapisinda tevhide isaretler bulmasiyla benzesmek-
tedir. Matiiridi, gece ve giindiiziin, giines ve ayin birbirleriyle uyumlu
bir ahenk igerisinde olmalarini tevhide birer delil olarak sunmaktadir.®®
Nihayetinde Garaudy’nin, Islam’1, “diinyadaki tiim maneviyatlarin or-

766 olarak tanimlandirmasini da Islam’in

tak paydast ve sonuglandirilisi
birlestirici/tevhidi ySniine igaret olarak degerlendirme, bir yoniiyle de
kesretin vahdette birlestirilmesini savundugunu sdylemek miimkiin-
diir.

Tiim bu izahatlar Garaudy’nin tevhidi yalniz Tanr’nin tekliginde
degil ayn1 zamanda evrenin tiim zerrelerindeki ahenkte, milyonlarca

varliklarin bir olani temsil etmesinde, Allah ile insan ve tabiat arasin-

¢! Garaudy, Islam’in Vaadettikleri, 95-96, 126.

02 Garaudy, 20. Yv’izyll Biyograﬁsi, 290. )

63 Rene Guenon, Modern Diinyamn Bunalmi, trc. Mahmut Kanik (Istanbul: Verka Ya-
yinlari, 1999), 77.

¢ Garaudy, Yasayanlara Cagri, 239.

65 Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Matiiridi, Tevildtii ehli’s-siinne,
thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 10: 7, 106-7.

% Garaudy, 20. Yiizy:l Biyografisi, 292.
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daki iligkilerde de aradigini gdstermektedir. Kosmosda her zerrenin bir
ahenk icinde olmas, her seyin bir 6l¢ii (kader) ile var edilmesi, her seye
tek bir kudretin miidahalesinin oldugunu gostermektedir. “Allah’t tes-
bih etmeyen higbir seyin olmamasi” (el-Isra 17/44) ifadesinden hareket-
le tabiat ve insanlar, tpki Kur'an ve peygamberler gibi Allah’a ve onun
birligine isaret eden birer remizdirler. Kiinatin, “i¢inde Bir'in ¢okluk
icinde binlerce sembolle tezahiir ettigi bir goriintii”™” olarak tanitilmas
gayet yerinde bir ifadedir. Bu yoniiyle insanoglu belki de sosyal haya-
tina birligi getirmek i¢in dnce evrene bakmalidir.

Garaudy, tevhidin bir sdylemden ziyade bir eylem oldugunu ve
bunun da kozmik diizenden hareketle anlagilacagini, Ibnii’l-Arabi’den
naklen halifelerin Allah hakkindaki su ifadelerinden hareketle agikla-
maktadir: Hz. Ebti Bekir, “Oniinde Allah™ gormeden higbir seyi gor-
medim.”, Hz. Omer, “Allah’la beraber gérmedigim higbir sey gérme-
dim.” Hz. Osman, “Arkasinda Allah’t gérmedigim higbir sey gérme-
dim.” demektedirler. O, kiinattaki her seyin Allah ile anlam buldugunu
ve onu hatrlattugini bunun da bir eylem/hareket oldugunu agiklar.®®
Buna benzer bir yorumu Frithjof Schuon’un (8. 1998) tevhidi “insa-
nin Tanrr’da fani olmasi” olarak degerlendirmesinde de gérmekteyiz.%
Buradaki tevhid, bir varlik veya tefekkiir diizeyinden ziyade eylem pla-
nindaki bir tasavvur seklinde goriilmektedir.

Allah, bir¢ok ayetle zihinlerde diializme/pargalanmaya sebep olabi-
lecek inancin (sirkin) insanlar tarafindan anlagilmast ve tevhidin ispat:
icin kozmik diizenden kat’i deliller getirerek insani diigiinmeye sevk
ediyor. Mesela, “Eger yerle gokte Allah’tan bagka tanrilar olsayds, ikisi
de bozulurdu. Argin Rabbi olan Allah, onlarin vasiflandirdiklarindan
miinezzehtir.” (el-Enbiyd 21/22) ayeti bunlardan birisidir. (Benzer
ayetler icin bk. el-Hacc 22/62, 73; en-Neml 27/62) Bununla Allah, tev-
hid inancinin temeline kendi varligini ve birligini koyarak, akilla an-
lagilabilecek bir temellendirmeye gitmistir. Boylelikle rasyonel olarak

7 Garaudy, I:slam ve fnsanlzgzn Gelecegi, 109.

8 Garaudy, Isldm’in Vaadettikleri, 127. ) .

% Frithjof Schuon, Isldm’in Metafizik Boyutlari, trc. Mahmut Kanik (Istanbul: Iz Yayin-
clik, 2010), 54.
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diigiinen, iki Tanr’nin varliginda, kozmosda bir yikimin vuku bulaca-
gina ulagacakur.

2.3. Edebiyat ve Sanatta Tevhid

Garaudy, bir¢ok alanda oldugu gibi Islam sanatinin 6ziinde de tev-
hidin oldugunu diisiiniir. Diger bir ifade ile ona gére Islam sanat, il-
hamini tevhid inancindan almigtir. [slam sanat, gozlerin gdremedigi
muazzam mesajlari/giizellikleri tevhid inancinin katkistyla goriiniir
hile getirmektedir.” Garaudy, “Allah’in her yerde hazir ve nazir ol-
dugu” ifadesini izah ederken, kainattaki bosluklarin Allah tasavvuru ile
doldurulmas: gerektigini vurgular.”! Nihayetinde béyle olunca diger
inanglarda kullanilan resimler, heykeller Islam inancinda bulunmamak-
tadir. Ciinkii tiim bosluklarda bir olan Allah’in yarattiklarinin oldugu
inanci vardur.

Islami sanatin estetik amaci, onu temaga edenleri diinyanin hen-
gamesinden uzaklagtirip onun Stesinde tevhide ve Allaht tefekkiire
yoneltmektir.”? Sosyal hayatin farkli alanlarinda tevhidi hatirlatan mo-
tifler bulundukea yeryiiziindeki her seyin metafizikle baglantisi kurula-
rak bir tevhid tasavvuru gelismis olacakur. Bylelikle Garaudy, tevhid
ilkesinin bir gerekliligi olarak sanatin da kutsalla bir sekilde irtibata ge-
cecegini diigiinmiis olmaktadir. Yine bdylelikle tevhid, daha estetik ve
daha duygulu bir yolla anlatilmig olacakeir.

Garaudy’nin Islam sanatinda Allah inancini ve O’nun agkinligini
gormesi dnemlidir. Ciinkii bu agkinlik mimaride ve siislemelerde ken-
disini izhar etmigtir. Islam’da tiim sanatlarin camiye, caminin namaza
ve yine her namaz kilanin da Kébe’ye yénelmesinde tevhidi bir sem-
bol bulunmaktadir. Garaudy, Girnata’daki el-Hamra Sarayi’nda aslanlar
arasinda gezinirken veya Isfahan’n camilerinin kubbelerini hayranlik-
la izlerken “Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun nuru, iginde 151k
bulunan bir kandil yuvasina benzer. O g1k bir cam i¢indedir, cam ise,

7 Garaudy, Islam’mn Vaadettikleri, 178.

7' Roger Garaudy, Islam’m Aynasi Camiler, trc. Cemal Aydin (istanbul: Tiirk Edebiyan
Vakfi Yayinlari, 2013), 65.

72 {smail Raci Faruki — Lamia Faruki, Islam Kiiltiir Atlasi, trc. Mustafa Okan Kibaroglu
- Zerrin Kibaroglu (Istanbul: Yenisafak, 1999), 410.
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sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne yalniz doguda ve ne de
yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degme-
se bile, nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak! Nur tistiine nurdur. Allah
diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, herseyi
bilir.” (en-Niir 24/35) ayetini hatirlamasi™ onun Islam sanatinda tevhi-
di tasavvurun eylemlere aksettigini gdstermektedir.

Garaudy’nin tevhidi bir eylem olarak ele almasinda muhtemelen ho-
calar1 ve okudugu yazarlarin etkisi olmus olabilir. Zira Maurice Blondel
(6. 1949), onun etkilendigi hocalarindan birisidir. Ozellikle onun séy-
ledigi su s6z Garaudy’nin iizerinde biiyiik etki birakmustir: “En begeri
eylemin bizzat gelistirilmesinden hareketle o eyleme mitkemmeliye-
ti kazandirmak i¢in adim adim vyiikselerek sonugta sonsuzu istemeden
sonsuz istekte bulunulamayacagini ve kurtaricrya kucak agilamayacagi-
n1 ifade eder.””* Bu durum bize Garaudy’nin hareket/action felsefesin-
den etkilendigini de gosterir.

Kanaatimizce Garaudy’nin etkilendigi kigilerden birisi de
Fazlurrahman’dir. Zira hayatin her kulvarinda tevhidi/birligi tasavvur
eden Garaudy, Kuran-1 Kerim'in bir hukuk kitab: degil de insanli-
ga ahlaki bir ¢agri olmasinda da aramakeadir. Oyle ki seriat1 zaman ve
mekana gore degisen bir fikhi i¢tihat olmaktan ziyade, bir olan Allah’a
ulagtiran yol olarak ifade etmektedir.”” Bu durum tiim peygamberlerin
anlattiklarinin ayni/bir/tevhid oldugunu géstermektedir. Garaudy’nin
tevhid diisiincesindeki bu izahatlar1 Fazlurrahman’in yorumlarini anim-
satmaktadir. Zira Fazlurrahman “Kur’an, her seyden 6nce, bir dini ve
ahlakiilke ve uyarilar kitabidir; hukukibir belge degildir.” demektedir.”
Ayrica Kur’an’da Allah ile ilgili en dnemli vurgunun tevhide yonelik
oldugunu hatta Allah kavraminin tamamen tevhid oldugunu ifade eder.
Bazi ayetlerden hareketle de Allah’in agkin, kadir, her seye hitkmeden ve
insana sah damarindan daha yakin oldugunu vurgular.”” islam moder-

73 Garaudy, Ya§ayanlara Cagri, 244.

™ Garaudy, Hatiralar, 45. )

7> Roger Garaudy, Yasayan Islam, trc. Mehmet Bayrakdar (Istanbul: Pinar Yayinlari,
1995), 121-122. )

76 Bk. Fazlurrahman, Islam, trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Selguk Yayin-
lar1, 1992), 52. ]

77 Bazlurrahman, Isldmi Yenilenme Makaleler 3, trc. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu
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nizmi tartiymalarinda akla gelen ilk kisilerden birisi olan Fazlurrahman’
one ¢ikaran yonler arasinda Dogu ile Bati arasindaki telif¢i kigligi ve
Miisliimanlar arasinda bir degisimin zaruri oldugu diisiincesidir. Degi-
simin gerceklesmesinde tizerinde durdugu en 6nemli hususlardan bi-
risi insanin kendisine ve toplumuna kargi sorumluluk duygusu olarak
ifade ettigi tevhiddir. Fazlurrahman’in bir degisim olarak ifade ettigi
bu model, maddi alan1 6ne ¢ikarip maneviyat1 ve uhrevi hayat yer yer
diglayan bir tavir halini icermektedir. Diger taraftan degisikligin ola-
mayacag1 hususlari ise, sadece Kur’an’dan ¢ikarilacak genel ahlaki ilke-
ler olarak belirtmektedir. Garaudy’nin de kendisinden etkilendigi bu
asamada sozii edilen genel ilkelerin hem sinirlari belirsiz hem de ahlaki
alan ile sinirlandirildiklar: gériilmektedir.

SONUC

Tevhid, her ne kadar sdzliik anlamu itibariyla sayisal olarak birlemeyi
iceriyorsa da Cenab-1 Hakk’in birligini ifade etmek i¢in kullanildigin-
da, sayisal olmaktan ziyade egsiz ve yegine olmak anlamini ihtiva et-
mektedir. Garaudy de daha ¢ok bu anlamdan hareketle inangtan ibade-
te, bilimden sanata, hukuktan siyasete kadar her alanin bir sekilde egsiz
ve yegane olanla irtibat1 oldugunu vurgulamaktadir. Garaudy’ye gore
tevhid, Allah’in bir olduguna ve O’nun eksik sifatlardan miinezzeh ol-
duguna inanmakla beraber O’nun insan ve kiinat iizerindeki tasarrufun
sahibi oldugunu kabul etme ve bu ugurda bir diinya goriisii gelistirme
ve yasama anlamina gelmektedir.

Garaudy’nin tasavvur ettigi tevhid diisiincesinde, Mu’tezile gibi
bazt Islam ekollerinin, bazi Islam filozoflarinin, Ciineyd-i Bagdads,
Bayezid-i Bistami, [bnii’l-Arabi gibi baz1 mutasavviflarin, Muhammed
ikbal ve Fazlurrahman gibi bazi cagdas Miisliiman diisiiniirlerin etkisini
g6rmek miimkiindiir. Ozellikle Allah lafzinin izahatinda Mu’tezile’nin
tenzih ve te’vil anlayisin1 benimsedigi goriilmektedir. Sik sik Allah’in
askinligina ve ickinligine yapug: vurgular, Ibnii’l-Arabi referans ol-
dugu hissini uyandirmaktadir. Ayrica Miisliimanlarin tevhid inancinin
tiim derinliklerini yeterince hayatlarina aktarmadiklarini ifade ederek

Yayinlari, 2010), 15.
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bir yenilenmeye/silkelenmeye ihtiya¢ oldugu yoniindeki gériigleri de
Tkbal ve Fazlurrahman eksenli oldugu diistiniilmekeedir.

Garaudy’nin tevhid tasavvurunda tenzihi yéntemin etkin oldugu,
haberi sifatlarin te'vil edilerek izah edilmesi gerektigine dair goriisle-
rinden de anlasilmaktadir. Bu tiir sifatlarin birer mecazi anlamlarinin
oldugunu diisiinmesi kabul edilebilir olmakla beraber, bu séylemini ge-
nelleme yaparak mucizelerin de mecazen gergeklestigini sdylemesi ise
aykar bir soylem olarak gériilmektedir.

Garaudy kainatta bulunan diizen ve gayenin, kiinatin yaraticisinin
vahdaniyetine delalet ettigini diisiinmektedir. Tevhid olarak belirlenen
bu akide de zihin, amel ve ahlak biitiinliigiinii gerektirmektedir.

Son tahlilde Garaudy’nin tasavvur ettigi tevhid diisiincesinde Allah’in
mutlak kudret sahibi olmasinin yani sira onun kullarinin/Miisliimanla-
rin da bu inangla hayatlarini sekillendirmeleri gerektigi vurgulanmak-
tadir. Miisliimanlarin bu sekilde davranmalari tevhid siireci igerisin-
deki bir agama oldugu diisiiniilmiigtiir. Miisliimanlar bunun geregini
yapmadiklarindan yani tevhidi séylemden eyleme aktarmadiklarindan
tarihte birtakim sikintilara maruz kalmiglardir. Tiim bunlarla beraber
Garaudy, yasanabilir bir Islam diisiinmekte ve bunu da bir eylem olarak
tanimladig: tevhid tasavvuruyla miimkiin gérmektedir.
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Oz

Kurdn’in dogru anlagilmasi, onun muhataplari agisindan son derece hayati bir konu-
dur. Onu anlamanin nemli bir ayagini ise kelime, terkip ve ciimlelerin dilbilimsel ve
filolojik analizi olugturmaktadir. Ilahi bir mesaj olan Kur’an’daki baz1 kelimeler birbi-
riyle yakin anlamlidir. Bununla birlikte Kur'an’da detayli anlam ifade eden kelimeler
de bulunmaktadir. Bu tiir kelimelerin anlagilmasi noktasinda kadim liigatlere bakilmas:
elzemdir. Ayrica ilgili kelime baglaminda ona benzer lafizlarin kullanildig1 Kur'an’daki
diger ayetlerin gdz oniinde bulundurulmasi, siyak-sibak baglami ve yapi analizlerinin
yapilmast da Kur’dnt dogru anlamanin dnemli agmalarindandir.

Bu ¢aligmamizda Kur’dn’i anlamak ve yorumlamakla ilgili énemli kelimelerden biri
olan “tedebbur” lafzinin morfolojik yapist ve Kur'an ayetlerindeki anlamlari incelen-
migtir. Aragtirmamizin hedefine ulagabilmesi agisindan “tedebbur” ile ilgili Kur’an’daki
tefekkiir, tezekkiir, ibret ve ru’yet gibi yakin anlaml kelimelere deginilerek bir kavram
cercevesi olugturulmaya caligilmigtir. Aragtirmamiz esnasinda tedvin déneminden gii-
niimiize kadarki siire zarfinda farkl kaynak ve yontemlerle tefsir yazan bazi miifessir-
lerin “tedebbur” kelimesiyle ilgili tefsiri izah ve yaklagimlar1 degerlendirilmistir. Sonug
olarak Kur'an’in dogru anlagilmasi baglaminda “tedebbur” kelimesinin ona benzer ifa-
delerden daha detayli ve derin anlamlar ihtiva ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'n, ayet, kelime, tedebbur, anlam, degerlendirme.

An Evaluation of The Meaning of The Word “Tedebbur” in The Qur’an
Abstract

The correct understanding of the Qur’an is an extremely vital subject in terms of its
counterparts. An important part of understanding it is the linguistic and philological
analysis of words, phrases and sentences. Some words in the Qur’an, which is a divine
message, are similar to each other. However, there are also words that express detailed
meaningin in the Qur’an. It is obligatory to look at ancient dictionaries at the point
of understanding such words. In addition, taking into consideration the other verses
in the Qur’an in which similar words are used in the context of the related word, and
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analyzing the context and structure of the Qur’an are also important phases of the cor-
rect understanding of the Quran.

In this study, the morphological structure of the word “tedebbur”, one of the important
words related to understanding and interpreting the Quran, and their meanings in
the Qur’an verses were studied. In order to achieve the aim of our research, a concept
framework was tried to be formed by referring to the close words about “tedebbur”
in the Quran tefekkur, tezekkur, ibret and ru’yet. During the course of our research,
the explanation and approaches of some exegetes who wrote exegesis with different
sources and methods related to word “tedebbur” from the period of the copyright to the
present were evaluated. As a result, in the context of the correct understanding of the
Qur’an, it has been determined that the word “tedebbur” contains more detailed and
profound meanings than similar expressions.

Keywords: Exegesis, Qur'an, verse, word, tedebbur, meaning, evaluation.

GIRIS

Insan ahsen-i takvim suretinde yaratilmigtir.! Insanin en temel hu-
susiyetlerinden bir de “enfiisi” ve “4faki” 4lemdeki isaret ve alametle-
ri diigiinmesi, anlamasi; analiz ve kiyaslama gibi yollarla fikir yiiriite-
rek onlar hakkinda ¢ikarimlarda bulunmasidir.? Bu zihinsel siirecin en
onemli somut materyalleri ise kelimelerdir. Kelimeler, farkli zemin ve
formlarda sik¢a kullandigimiz iletisim unsurlaridir. Kur’an’da melekle-
rin Hz. Adem’e sayg1 gosterisinde (secde) bulunmalarinda Yiice Allah
tarafindan egyanin isimlerinin ona dgretilmis olmast ve bunlarin idrak
edilmesinin 6nemli bir yeri oldugu anlatlmaktadir.’ Duygu ve diisiin-
celerimizi kelimelerle ifade ederiz. Ilahiyat, edebiyat, ictimaiyat, tip ve
ticaret gibi farkli alanlardaki bilimsel aragtirmalarda heniiz daha konu
mukaddimesinde olusturulan kelime ve kavram cergeveleri, meselenin
daha saglikli anlagilmasina yardimer olmaktadir.

S6zvarligimiz, kelime dagarcigimiz, hayatimizla dogru oranuli ola-
rak farkli etkenlerle anlam daralmasi, geniglemesi veya degismesine
maruz kalabilmektedir. Bu agidan bakildiginda dillerin de insanlar gibi
birer canli organizma olduklari ve herhangi bir yazili metin veya sozlii
ifadenin dogru anlagilmasinda kelime merkezli ¢aligmalarin énemli ol-
dugu sdylenebilir.

Kuran-1 Kerim'de kullanilan kelime veya kavramlarin segilerek

I et-Tin 95/4.
2 el-Fussilet 43/51.
3 el-Bakara 2/31.
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liigavi ve istilahi agidan incelenmesi, tanimlarinin yapilmasi, anlam
alanlari bakimindan benzer kelimelerle baglantili olarak aragtirilmas:
son dénemde oldukga yaygin hile gelmistir. Bu sekildeki bir yakla-
simla belirlenen kelime veya konuyla ilgili manalar incelenmekte; bir
araya getirilip tasnif edilen 4yetlerle bir anlam cercevesi ¢izilmekte, bu
metotla telif edilen ayetlerin birbiriyle farkli yonlerden irtibati ortaya
konmaktadir. Tefsir tarihindeki dini ve siyasi maksatli bazi firka ve fikri
ihtilaflar incelendiginde bunlarin ortaya ¢ikis sebeplerinden birinin de
Kur’an’daki kelime ve ciimlelerin farkli anlamalara te’vil edilmesi oldu-
gu goriilecektir. Dolayisiyla yukarda sézii edilen bu yaklagim sayesinde
zihinsel tereddiitler giderilerek, kelimelerin dogru anlamlandirilmas: ve
makbul yorumlara ulasma noktasinda birey ve toplum tarafindan muta-
bik olunan ortak bir zeminde bulugulacag diisiiniilmektedir.

Yiice Allah’in indirdigi ilahi kelamin muhataplarmm onu anlama
noktasindaki olumsuz yakla§1mlar1 hakkmda, S alnt J55 ug.q.-S.v el ut
S22l 435 bt &G ATE ¥y SN gt 8 GolSls Lo iy Sth L Gy i

Al SIZE ATy ‘q.g.\S).u %5/Allah’in indirdigi kitabin bir bsliimiinii glzle—
yenler ve onu az bir sey karsihiginda satanlar yok mu, onlar karinlarina
atesten bagka bir sey doldurmuyorlar. Allah kiyamet giiniinde onlarla
konugmayacak, onlari arindirmayacak! Onlar i¢in elem verici bir azap
vardir.” (el-Bakara 2/174) buyrulmaktadir.* Ayni sekilde Stira siresi
51. ayette, herhangi bir beger ile Allah’in konugmasinin ancak vahiy
ile yahut perde arkasindan ya da bir el¢i gonderip, izni ile diledigini
vahyetmesi seklinde olabilecegi belirtilmektedir. Dolayisiyla gerek bu
ayet-i kerimelerin lafzi delaletinden gerekse diger ayetlerin mefhum-
larindan anlagilan o ki, kelam/s6z/vahiy/el¢i Allah’in herhangi bir beser
ile kurabilecegi en 6nemli iletisim araglaridir. Bu nedenle ayetlerin ma-
nalarinin kasith veya gayr-i ihtiyari sekilde gizlenmemesi, anlamlarin
tam olarak ortaya ¢cikarilip kesfedilmesi, kaynak ile muhatap arasinda-
ki iletinin veya onu teblig eden el¢inin dogru anlagilmas: noktasinda
ilahi metinlerdeki “tedebbur” gibi derin ve detayli anlamlar ihtiva eden
kelimelerin dilbilimsel agidan aragtirilmas: isabetli bir yaklagim olarak
goriilmektedir.

* Ayrica bk. Al-i Imran 3/77.
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1. KELIME VE ANLAMANIN ANLAMI

Kelimeler, lafizlarin en kiigiik birimi olan harflerin bir araya getiri-
lerek seslendirilmesi veya yazilmasiyla olusan, insanlar arasi iletisgimde-
ki dnemli diigiince unsurlaridir. Dilbilimcilere gére etimolojik olarak
“cts/kelm” kokiinden tiireyen “kelime”, miifret bir mana i¢in konul-
mus lafiz anlamina gelmekeedir. Fikir veya diisiincelerimizi ifade et-
mek i¢in kullandigimiz s6z konusu kelimeler bir veya birka¢ heceden
olusabilmektedir.> Her dilin, her milletin ve her edebi eserin farkls ses,
telaffuz ve anlamda kullandiklar1 kelimeler vardir. “aets/kelime” lafzi
Kur'an’da s6z anlaminda; kelime-i tayyibe, kelime-i habise, kelimetii’l-
azib, kelimetii’l-fasl ve kelimetii’t-takva gibi farkli bi¢imlerde yirmi
yerde kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’in ilk 4yetlerinde, kendisinin ke-
limelerden miitegekkil yazili bir metin/kitap oldugu anlatilmakeadir.”
Bu nedenle Kur’an’in mana ve muhtevasinin anlagilmasi noktasinda da
bazi kelime ve kavramlar s6z konusudur. Kur’ini kelimeler; istikaklari,
etimolojik kdkenleri ve sdzliik anlamlarina gére Kur’an biitiinliigii cer-
cevesinde anlagilmalidir. Kur’in’daki kelimelerin anlam igeriginin de-
gistirilmesi, manalarinin daraltilmasi veya genigletilmesi onlarin yanli
veya eksik yorumlanmasina neden olmaktadir.®

Beseri bir haslet olan “anlamak” ise tasavvur ve tasdiklerden olusan
dilsel ve diigiinsel faaliyetlerin bir neticesidir.’ Aslinda “anlama”nin ne
oldugu, niteligi ve tanimi konusunda dil bilginleri arasinda tam bir uz-
lagma saglanmig degildir. Anlambilim, anlami inceleyen bilim dalidir.”
Anlambilimde “anlamlama”, duyularla algilanabilen nesne veya olay-

> Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Curcani, er-Ta'rifdr, (Bey-
rut: Dar en-Nefas, 2007), 266; Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Lii-
gat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 1982), 605.

¢ Ibrahim 14/24-26; ez-Zumer 39/19-71; es-Stird 42/21; el-Fetih 48/26.

7 el-Bakara 2/2.

Ismail Karagéz v.dgr., Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:

Yay., 2010), 365; ayrica bk. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sizliik, (Istanbul: Iz Yay.,

1996), 620; Hiiseyin Kerim Ece, Islim’n Temel Kavramlar, (istanbul: Beyan Yay.,

2000), 13-15.

* Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Davibitw’l-ma’rife ve usilu’l-istidlali
ve'l-mundzara styagatun lil-mantiki ve usiili’l-bahsi mutemesgiyetun maa’l-fikri’l-Islami,
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 1993), 18.

10 Doge)ln Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay.,
1978), 49.
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larin zihnimizdeki yansimalarinin bir ses veya isaretle iligkilendirilmesi
veya bunlarin bazi kelime ve ciimlelerle dile getirilmesidir."!

Dilbilimsel olarak “anlam”, olaylar, séylemler veya yazili metinlerin
zihnimizdeki izdiigiimleridir. Her kelimenin bir veya birden fazla an-
lam1 vardir. Ornegin, “yiirek” kelimesi gergek anlamiyla “kalp” mana-
sina geldigi gibi meciz anlamiyla da “cesaret” anlamina gelir. Hayatin
anlami, davranigin anlamy, lafizlarin anlami gibi ifadelere baktigimizda
da “anlam™n, niyet, deger ve bilgi gibi kavramlar kargilayan bir terim
oldugu gériilmektedir. Manaya delaletinin agiklik/kapalilik durumu ve
sekli bakimindan lafizlar farkhilik arz eder. Dogru bir anlamaya ulasmak
icin soz ve metinlerin hem sdylendikleri/yazildiklar: yerdeki delaletle-
rinin hem de zikredilmeyenler hakkindaki hitkm1 delaletlerinin birlik-
te diisiiniilmesi gerekmektedir.!? Kur'an’ anlamak ise 6zden uzak bir
Kur'an ta‘ziminden ziyade ona inanmak, okumak, dinlemek, emir ve
yasaklarina riayet etmek, tislup, kelime ve terkiplerini samimi niyet-
lerle uygulamaya yonelik olarak diisiinmek, 6giit ve hidayetiyle sirat-1
mustekime revan olmaktir.'

Insanlar, duygu ve diisiincelerin aktarilmasinda nemli unsurlardan
biri olan kelime vb. birtakim dil unsurlariyla diisiiniip anlagirlar. Bu
siirecte anlamli bir iletisimden s6z edebilmek i¢in kelimelerin anlami1
ve dogru anlamlandirilmasinin rolii yadsinamayacak derecede miihim-
dir. Ciinkii “anlama” denilen diisiinme siirecinde zihin fonksiyonlu bir
muhteva idrak edilecektir. Bu noktada muhatabin Kur’an’t anlama ve
yorumlamasinda niyet, ihtisas alani, kigisel 6zellikler, zamanin sartla-
r1, metnin Szellikleri gibi hususlar devreye girmektedir. Metin yapist
ve muhtevasina bakildiginda muhkem ve miitegabih 4yetlerden olugan
Kur'an’in kelime ve 4yetlerinin hepsinin ayni agiklikta olmadig goriil-
mektedir. Bu nedenle dogru ve anlamli bir “anlama”dan séz edebilmek
i¢in tamami veya biitiin kelimeleri olmasa bile en azindan Kur’an’daki

1 Aksan, Anlambilimi, 54. ]

12 Zekiyyuddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Yay.,, 2009), 369-392-406; Subhi es-Silih, Mebdhis S ‘uliimi’l-Kur'dn, (Istanbul:
Dersaadet, ts.), 300; Tiirk Dili ve Edebiyan Ansiklopedisi, (Istanbul: Dergah Yay.,
1977), 1: 142; TDK., Tiirlege Sozliik, 127.

1> Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’i-Te'vil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmi, 2003), 1: 209.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), s. 249



P . .
250 % isa KANIK

“tedebbur” gibi bazi lafizlarin ne anlam ifade ettikleri konusunda arag-
tirmacilar tarafindan ince ve detayli caligmalar yapilmasi gerekmekte-

dir.

2. TEDEBBUR’UN KELIME ANLAMI

Kelime ve kavramlarin dilbilimsel ve filolojik tahlili, semantik ve eti-
molojik olarak analizi ciddi bir faaliyettir. Kur’an’daki bazi kelimelerin
ozel ve daha detayli manalar ihtiva ettigi bilinmektedir. Kur’an’da dii-
siinme ve anlama konusunda derin manalar ihtiva eden kelimelerden
biri de “,a5 /tedebbur’diir. Mazi, muzari‘, mastar, ism-i fail ve ism-i
mef(i’] hali “5”, “5as )7, “I5a”, “aa 27, “335 47 seklinde olan ve “p1 /
ed-debr” kokiinden tiireyen “,..5 /tedebbur”, sozliikte; hazirlamak, plan-
lamak, diizenlemek, bir seyi tefekkiir ederek zihnen diisiiniip tartmak,
ihtimam gostermek ve dikkatli davranmak gibi manalara gelmektedir.
“Tedebbur” kelimesi “ =45 /tefe‘uul” babinda mastardir. Arapga’da, s
/kubul” yani dniin ziddi manasinda bir seyin sonu ve akibetine de “z
/dubur” denilir. Qogulu ‘. /edbardir. Bir igin arka plani ve nlhaye—
ti hakkmda da ,.JXI %3 /duburu’l-emr” tabiri séylenir."* Kur’an'da da,
“ 250 Sedes el 'e).g._u»/Y akinda o topluluk da yenilecek ve arkalarini d-
niip kagacaklar.” (el-Kamer 54/45) seklinde kullanilmigtir. Ayni sekilde
bir kimsenin geride biraktig1 agireti, taraftarlar, takipci ve izleyicileri
igin de “Jusn /ed-dabir” cabiri kullanilir. “,o% asle o Juin” seklinde de
ifade edilen, bir isin sonucunda neler olabllecegml diisiinerek Snlem
almaya ise “,n.1 /et-tedbir” denilir. Tiirkgede de giinliik konugma ve
yazi dilinde iglerin istenmeyen sonuglar dogurmamasi igin bagindan so-
nuna kadar alinan &nlemler igin “tedbir almak” ifadesi kullanilmakta-
dir. Efendisinin oliimiiniin ardindan hiirriyetine kavugan koleye “5ad /
miidebber; kiginin vefat1 sonrasinda biraktig1 cok mala veya kendilerini
savunduklari silahlar1 arka taraflarinda oldugu i¢in an topluluguna da
“Lin/ed-debr” denilmektedir.”® Ayrica bir kimsenin kardegine sirtini

donmesi, sevgi ve muhabbetin ardindan aralarinda sogukluk meyda-

14 [bn Manziir Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikrim b. Alib. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfi,
Lisanw’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadr, h. 1424), 4: 268-273.

5 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l- luga ve’s-sihdhw’l-arabiyye,
(Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i1-Melayin, 1987), 2: 653-655.
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na gelmesine de “.31 /et-tedabur” denilmigtir.'* Harflerinin yerlerinin
degismesiyle farkli bir mana ortaya ¢iksa da temelde izleme, arkasindan
gelme anlamlarinin kaybolmadigini da “,i5n /el-bedr” kelimesinden an-
lryoruz. Ciinkii giinegin ufukta kaybolmasinin ardindan onu izleyerek
ortaya ¢iktig ve farkli bir manzara ortaya koydugu icin aya da “,io /
el-bedr” denilmigtir. Hakeza herhangi bir seyi arka arkaya tekrarlayarak
aligkanlik, huy/adet, tecriibe ve uzmanlik haline getirmeye; bir konuda
izlenen yola da “a5;3n /ed-durbetu ve o;i/ed-derb” denilmektedir.!”

3. TEDEBBUR ILE ILGILI AYETLER VE BUNLARA

ILISKIN YORUMLAR

Sézlerin en giizeli olan, ayetleri birbirine benzeyen ve ayetlerinin
bir kism1 digerini agiklayan Kur’an’da ayni kokten tiireyen bazi keli-
melerin farkl lafizlarla muhtelif strelerde gectigi bilinmektedir.!s Te-
debbur kelimesi baglaminda ¢,,..,> /d,b,r” kdkiinden tiireyen lafizlar1 in-
celedigimizde bunlarin da Kur’an-1 Kerim’in muhtelif sirelerinde farkl:
bigirnlerde yer aldigi goriilmektedir. Ornegin “ /dubur” veya gogul
hahyle « ,L’.3| /edbar” kelimeleri bazi ayetlerde §oyle geg:mektedu

CORT I

4.|.¢|.. ,u S flix Lo LB HL..n s3] b Lall A3 o dunrod _.ue S La:...&.;e

is il Lol o Lol g mds 52 sl g JBB (25) PR ] u_»._w uu ¥ 79

Pgm.\jﬁﬂawﬂwuuu'g (26) u»u)lSJ‘u.og.bghd.\.MJ.du.‘o.\ﬁw
(28) fulal GSIIS 3 5SuiS o &I JB ) 5 daed o LBLs (27) ERBA o
ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gomlegini arkadan yakala-

16 Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim ve diger bazi hadis kaynaklarmda gegen bir hadis-i
§er1f rlvayetmde de bu kullanimin Srnegini goreb111r1z JoriI35 X5 Jeaiulss ¥g g ElT ¥
FL‘.? A6 Ggb al5T 73ugq o eliead J;... ¥ Li33] all) 3Lic IgigS5 /Birbirinize kin beslemeyin, birbi-
finize haset etmeyin, birbirinize sirt ¢evirmeyin. Ey Allah’in kullan! Kardes olun! Bir
Miisliimanin din kardesine ii¢ giinden fazla kiis durmast helal olmaz.” (Ebti Abdillah
Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cdmu’s-Sahih, (Daru Tavki'n-Necit, h. 1422),
“Edeb”, 63; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccic el-Kugeyri en-Neysabiiri, Sahihu Mus-
lim, (Beyrut: Daru Thyai't-Turési’l-‘Arabi, 1954), “Birr”, 28; Ebfi Davud Siileyman b.
el-Es‘as es-Sicistani, Siinen, (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye. ts.) “Edeb”, 55.

Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, ts.), 8: 34; Ayrica bk. Ibn Dureyd Ebii Bekr Muhammed b. el-
Hasen b. Dureyd el-Ezdi el-Basti, Cembheretu’l-Luga, (Beyrut Daru’l-Ilm lill-
Melayin, 1987), 1: 296; Cevheri, es-Sthdh, 1: 124-277; Feyriizabadi Mecduddin Ebti
Tahir Muhammed b. Ya'kiib, el-Kdmiisw’l-Muhit, (Beyrut: Muessesetu’r-Risleti li’t-
Tabdati ve'n-Nesr, 2005), 1: 390; ibn Manzir, Lisdnu’l-A‘rab, 1: 374.

'8 ez-Zumer 39/23.

N
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yip yiretr. Kapinin yaninda kocastyla kargilagtilar. Kadin kocasina dedi
ki: ‘Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan
veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir?” Yasuf, ‘Asil kendisi
benimle iligkiye girmek istedi.” dedi. Kadinin akrabasindan biri soyle
bilirkisilik yapt: ‘Eger gomlegi 6nden yirtilmigsa, kadin dogru séyle-
mistir; bu ise yalancilardandir. Eger gdmlegi arkadan yirtilmigsa, kadin
yalan sdylemistir; bu dogru sdyleyenlerdendir.” Aziz, Yasufun gémle-
ginin arkadan yirtilmis oldugunu goriince dedi ki: ‘Anlagiliyor ki bu is,
siz kadinlarin tuzagidir. Sizin tuzaginiz gergekten yamandir.” (Yaisuf
12/25-28)

o ) S
wros o b P s 0

Slalag alll o iy £ S28 Al I st of JUiad Gysis ¥) o i5ag7 ges 309

Srall gl igs /Kim savag i¢in yer degistirmek veya baska bir birlige

katilmak amaciyla olmaksizin savag sirasinda diigmana arkasini doniip
kagarsa Allah’in 6fkesine ugramis olur. Onun varacag: yer cehennem-
dir. Ne kétii bir son!” (el-Enfal 8/16).

et R rer #4416 /Yakinda o topluluk da yenilecek ve arkalarini
doniip kacacaklar.” (el-Kamer 54/45).

“ Selalr % 5 Syl “SebLE] il 3l ¥ 4Sefhs 5)/Onlar size incitmek-
ten baska zarar veremezler. Sizinle savagirlarsa geri doniip kagarlar.
Sonra onlara yardim da edilmez.” (Al-i Imran 3/111).

G @bela 36 i3] 15728 5uill @1yal 13 Ieial vl 1gd G /Ey iman edenler!
inkar edenlerle savasta kars1 karstya gelince onlara arkanizi déniip kag-
mayn.” (el-Enfal 8/15). B

“Tylins altl L4 555 15531 555 ¥ 5 Sro abif 6512 15315 2475 /Halbuki bunlar
daha dnce ayrilip dsnmeyeceklerine dair yeminle Allah’a s6z vermis-
lerdi ve Allah’a verilen séziin yerine getirilmesi gerekirdi.” (el-Ahzab
33/15),

“ (e %5 (105 Sedng ¥ 23 51 1050 1g1AS o)l 4SIiL5 sJs/Eger kafirler size
karst savagsalardy, arkalarimi doniip kagacaklar, bu durumda bir koruyu-
cu, bir yardimer da bulamayacaklardi.” (el-Fetih 48/22). )

“83 S0 G150 alefand S5 giefls ¥ Ielind (15 cgan et ¥ Iedydl GO
Gerais ¥/Oysa ¢ikarilsalar asla onlarla beraber ¢ikmazlar, onlara savag
acilsa asla yardimlarina kogmazlar; yardim etmeye kalksalar da muhak-
kak arkalarin1 d6niip kagarlar. Ve sonunda onlar yardimsiz kalirlar.” (el-
Hagr 59/12).
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“LE3EE g ds ot 5 056 be 0<a0 U 5L% L5 L faal i Iyl el L5 5
Ypais abll 1ol 585 clill Slous Gal LeS agial 5 La)Lml oL /Ey ehl-i kitap!
Birtakim vyiizleri silip diimdiiz ederek arkalarma cevirmeden yahut
cumartesi yasaklarini ¢igneyen kimseleri lanetledigimiz gibi onlar1 da
linetlemeden 6nce, sizdekini dogrulamak iizere indirdigimiz kitaba
iman edin. Allah’in emri mutlaka yerine gelecektir.” (en-Nisa 4/47).

“ Gl 1o LLEEE A3 L2 104555 ¥ oS altt IS a0 ZQTET G 16153 p3d G
/Ey kavmim! Allah’in sizin icin (vatan olarak) yazdig: kutsal toprakla-
ra girin, sakin geri dénmeyin, sonra kaybedenler siz olursunuz.” (el-
Maide 5/21).

“a-'.)l' CIAE IyBals ylidly ogdsts S 3 2S00 1972 50401 5553 31 555 415 /Me-
lekler, inkar edenlerin suratlarina ve arkalarina vura vura, ‘Tadin baka-
lim yangin azabini”” diyerek canlarini alirken bir gdrseydin!” (el-Enfal
8/50).

“ 05053 s lgunolg i ,qs.m Eaily ¥ r@;us‘t é_uue J_..IJI oo &JM_. q.u,u ,_.L‘u /He-
men gecenin bir vaktinde ailenin hizla yola koyulmasml sagla‘ Sen de
arkalarindan git! Hicbiriniz arkasina doniip bakmasin. Size emredilen
yere dogru gidin.” (el-Hicr 15/65).

“I3%5 855 ol o9 CLi; S1S5 105 1535 gilil 3 aygads i ELST gupls Lz iz
Fods o, 531 ,.L:/Ayrlca onu anlamamalart i icin kalplerinin iizerine ortiiler,
kulaklarma da bir tikag koyariz. Sen Rabbinin Kuran’daki ismini tek
bagina andiginda canlari sikilmig olarak arkalarini doniip giderler.” (el-
Isra 17/46).

« o L7 i o

ol ATy o3 Jio Sl s34 @4 G5 o 453 G )81 A2 19551 Gusi G/
Dogru yol kendileri i¢in apagik hile geldikten sonra ona arka donen-
lere seytan bunu giizel gostermis ve kendilerine yanlig yolda ilerleme
cesareti vermistir.” (Muhammed 47/25)

“ aarlidls cabess Soirins 3 A< Ggisys 13 Gu<i/Melekler yiizlerine ve ar-
kalarina vurarak onlarin canlarini alirken durumlart nasil olacak baka-
11m"’ (Muhammed 47/27)

symidl 3l Asid J..J.H 5ws/Gecenin bir kisminda ve secdelerin ar-
dindan da O’nu tenzih eyle.” (Kaf 50/40).

Bu ayetlerde “tedebbur” kelimesinin k&k anlamlarindan biri olarak

oniin ziddi anlaminda, elbisenin arkadan yirtilmasi ve savag meydani-

na gelip de diigmana yaklaginca bazi makul gerekgeler diginda gerisin
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43 l/’”

geri kagilmast durumlan “35” kelimesiyle anlatilmigtir. Cogunlukla da
bu kelimeyle birlikte “_35” ﬁ1hn1n farkl: formlar1 kullanilmigtir. Diger
ayetlerde de secdelerin ardlndan Yiice Allaht tespih etmek ve bazi yiiz-
lerin, arkalari (kafa/ense) gibi diimdiiz hile getirilerek kas, géz, burun

13 ll”

ve agiz gibi sonradan olugan 6n hatlarinin yok edilmesi “5” lafzinin
¢ogulu olan “Gi” tabiriyle ifade edilmistir.”® Bu ve benzen kullanim-
lardan varlik ve olaylarin 6n ve arka gibi farkli boyutlarinin bulundugu,
bunlardan birinin s6z konusu kelimelerle ifade edildigi, boylesi durum
ve varliklarin mahiyetlerinin tam olarak idrak edilmesinde tek yénlii
diisiiniilmemesi gerektiginin isabetli bir yaklagim ve goriis oldugu an-
lagilmakeadir.

“,,22 /d,b,r” kokiinden tiireyen kelimelerin kullanildig: yetler bag-
laminda “,; /dabir” lafzina bakugimizda; “,., /dabir” lafzinin gidip ge-
linen bir yolda en sonda bulunan, sonuncu gelen, sondaki, 6ndekileri
izleyen, onlara tabi olan anlamina geldigini gorityoruz. “¥ ja il Goq
TR u-,"3/ Insanlardan namaza ancak son vaktinde gelenler vardir.”
manasindaki hadis-i serif rivayetinde de bu anlamda kullanilmigtir. Ba-
badan sonra geldigi i¢in oglun durumu da bdyledir. Bu kelimenin geg-
tigi ayetlerde ise inkarci kavimlerin, yalancilarin ve kafirlerin neslinden
gelenlerin yok edilmesi, onlardan geriye kalan hi¢ kimsenin bulunma-
masi, ge¢mise doniik hi¢bir haber ve hadisenin gelmemesi durumlari bu
kelimeyle anlatilmigtir.* S6z konusu ﬁyetleri su sekilde siralayabiliriz:

- -

“Gullall 25 <l Lad15 19410 5,301 3l 55 giads /Sonunda zulmeden kavmin

»

kokii kesildi. Her tiirlii 6vgii, “alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.
(el-En‘am 6/45).

“iohe 19LS Lap LLL fgriS 0..;.:1 A Laldy e dasp PSS uﬂ.ng LS /Onu
ve onunla beraber olanlari rahmetimizle kurtardik ve ayetlerimizi yalan
sayip da iman etmeyenlerin kokiinii kestik.” (el-A‘raf 7/72).

1 Bk. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverd3, Tefsiru’[Kur'dn (en-
Niuket ve’l-"Uyiin), (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-IImi. ts.), 1: 494.

2 Zeynuddin Muhammed el-Munavi, Feyzul-Kadir Serhwl-Cimiu’s-Sagir, (Misir: el-
Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubri, h. 1356), 2: 175.

2 Cevheri, es-Sthdh, 2: 653; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh
el-Kurtubi, el~-Cami‘u li ahkami’l-Kur'dn, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misri, 1964), 6:
427; Abdulkerim b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifu’l-Isdrit, (Misir: el-Hey’etu’l-
Misriyyetu’l-Amme, ts.), 1: 472.
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“ali 2 PRSP TN u‘:)-'-c 31 Gessts &SI LG u'--‘-'l-b-" 6-‘—"' 41-” FESOSH T
G35 gladi wlalS, 341 5 G/Haurlayin, Allah size (iki “topluluktan
biri s1z1nd1r) diye Vaded1yordu, siz gligsiiz olanin sizin olmasini isti-
yordunuz, Allah ise iradesi ve sdzleriyle hakki hikim kilmayi ve inkir
edenlerin kokiinii kesmeyl murat ediyordu.” (el-Enfal 6/7).

“Gmuinls folaia ¢¥ya 23 ) 5% I 1) (La55 /Li1ta su hitkmii bildirdik:
Onlar, sabah vaktine g1rerken son ferdine kadar yok edilmis olacakeir.”
(el-Hicr 15/66).

Yine bu baglamda s6z konusu kelimenin kdk anlamiyla irtibatli ola-
rak, “szsi/edbere” seklinde sulisi mezid fiil ve ifal/jLess babinda Kuran’da
dore 4 ayette gegtlgl goriilmektedir.

“ 53 73 % o235 /Haktan yiiz gevirip uzaklagmak isteyeni kendine
agirir.” (el-Mearic 70/17).

“2S2405 553 & /En sonunda sirtini doniip gitti ve kibrine yenildi.”
(el—Mudde351r 74/23)

“ 2 731 & /Sonra miicadele etmek iizere sirt gevirdi.” (en-Nazidt
79/22).

“531 3 wilys /Déniip gitmekee olan geceye;” (el-Muddessir 74/33).

Bilirfcfigi tizere if'4l/ JLe3) babinin hemzesinin te‘addiye, kesret, ta‘riz,
zaman veya mekina girmek ve bir seyi muayyen bir nitelikte bulmak
gibi kelimelere kattig1 bazi manalar vardir.”?> Buradaki ilk ii¢ dyette
haktan, Allah’a iman ve itaatten, onun elgisi ve ona indirilen kitaba
inanmaktan yiiz gevirerek gerisin geriye donen kimsenin tavrinin “3i/
edbere” fiiliyle anlatildig1 griilmekeedir. Halbuki insan fitratina uygun
olan davranig bigimi, hakikate yonelmesi, Yiice Allah’a itaat etmesidir.
Buna karsilik insan ve cinlerden, yaraticilarina itaatten yiiz gevirerek
Hakk’a sirtin1 d6nen, kendisini cehennem azabina siiriikleyen davra-
niglara yonelenler bulunmaktadir.?

Gece ve giindiiz siirekli birbirini izlemektedir. Sabah aydinligiyla
birlikte gecenin sona ermesi, neticede onun bagladig: noktaya dénmesi

22 Abduh er-Récihi, er-Tarbiku’s-Sarfi, (Beyrut: Daru’n-Nehdati’l-‘Arabi, 2004), 32-
33.

% Ebet Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, e/-Cdmiw’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn,
(Dimesk: Muessesetu’r-Risale, 2001), 23: 610; Ebu’l-Hasen Burhanuddin Ibrahim b.
Omer b. Hasen er-Rubit el-Hirbevi el-Bikai, Nazmu'd-durer fi tendsubi’l-dyiti ve’s-
suver, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Islami, ts.), 20: 399.
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demektir. Ciinkii giiniin ardindan yine gece gelecek, bu dongii bu giine
dek bayle olageldigi gibi gelecekte de bu sekilde olmaya devam ede-
cektir. Uzerine yemin edilecek kadar mithim olan bu durum Kur’an’da
da §6y1e anlatilmaktadir: ¢ ngz' o S5 Ml sl ua;x’g gl dJ; o2 0l
_.L.J‘XI/Goklerm ve yerin yarat111§1nda gece ile gunduzun birbiri ardin-
ca gelip gidisinde selim akil sahipleri i¢in elbette ibretler vardir.” (Al-i
Imran 3/190). Bu anlamda el-Muddessir stiresi 33. ayetteki “ 53 1" lafzi,
kiraat alimlerinin gogunlugunca “zs 13 /izd debere” seklinde okunmug
ve gelecek zaman zarfi olarak du§unulfnﬁ§tﬁr. Nafi (6. 169/785), Hafs
(6. 180/796) ve Hamza (5. 156/773) ise mevcut haliyle, 3 i seklinde
okumuglar ve gegmis zaman zarfi olarak diisiinmiiglerdir. Her ikisi de
dogru bir okuyus seklidir. Ciinkii gece karanliginin kaybolmaya bagla-
yip da sabahin aydinlanmasina yani isfir zamanina da “_Js3 13 53575 Jol0 535
i 131 { s Gali” denilmekeedir. ‘

“ 53" filinin mastar hali olan “G” formunda, hemzenin kesresiyle
et-Tir stiresinde de sdyle kullamlmugtir:

“ porl1 5305 At iud JiUl Gog/Gecenin bir kisminda ve yildizlar ¢ekildi-
ginde de O'nu tesbih et.” (et-Tir 52/49).

Kelime olarak “”, bir seyin geldigi, bagladig1 yere yani arka ta-
rafa, sirt yoniine Veyei son kisma dénmesidir. 63" lafz1 “jLex’”in z1d-
didir. Bu ayetteki “53” lafzinin “53” seklinde hemzenin fetha haliyle
okundugu siz bir kiraat de bulunmaktadir® Bu durumda da “oiacl
poill eyl 5] LoyliTy /Batip da kaybolduklari zaman yildizlarin arkasi/izleri
tizere” manast anlagilir. “pgoitt ,Loly /edbira’n-nuctim” ise seher vaktidir.
Bundan maksat da miifessitlerin ¢ogunluguna gore gecenin belirli bir
boliimiiniin ardindan kilinan “,41 8w /salitu’l-fecr” yani sabah nama-
zidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber 6zelinde, gecenin sonunda uykudan
uyandiginda, yildizlar ¢ekilip de fecrin dogusuyla etrafin aydinlanmaya
bagladig: sirada rabbini tespih et. Sen gdziimiiz dniindesin, elbette biz
seni gdrmekteyiz denilmektedir.?

2 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani, Ferhu’l-Kadir, (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, h. 1414), 5: 397. Ayrica bk. Muhammed Fehd el-Harif, el-
Muyesser [i’l-kurd‘dti’l-erbea’ ‘asere, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 2000), 576.

% Har0f, el-Muyesser, 525.

26 Ebst Muhammed Hiiseyin b. Mes‘0d el-Begavi, Med‘limu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasil-Arabi, 1997), 7: 396; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid
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Yine yon ve durum bakimindan eski hile, geriye doniip gitmek

“ﬂ o

manasinda “_J; /vella” fiilinin lazimi olarak “xi8 /mudbir” veya ‘i
/mudbirin” seklinde ve bir isin nihayetini de du§unerek hikmetle dii-

722U /el-mudebbir” bigiminde ism-i fail kalibinda

[{¥-22

zenlemek anlaminda
su ayetlerde kullanilmugtir:

“uasiauaﬁu@fsmnu»m,Hsubumawws“
R @iy &5 EI35 L ¥l 4<iLE LLag /Allah birgok yerde, bu arada Hu-
neyn Savasi’nda gergekten size yardim etmistir. O giin, sayica ¢oklu-
gunuza giivenmistiniz, fakat bunun size hi¢bir yarari olmamigts; o yer
genis olmasina ragmen size dar gelmis, nihayet geriye ¢cekilmeye basla-
mistiniz.” (et Tevbe 9/25)

13

—0_ o s% =

o Iolgs & 387 SSalial ius¥ j.lL’@/Sonra (icinden sdyle gecirdi):
Allah’a yemin ederim ki siz ayrilip gittikten sonra putlariniza bir oyun
oynayacag1rn ” (el-Enbiya 21/57).
dl_,._.xudu_a_mxu_w,aumﬂguﬂugeub@s,;@sugmﬁqmytg
Selasll 533 /Asini yere at! Musa atip da onu yilan gibi kimildanir g6riin-
ce arkasina bakmadan déniip kagti. (Allah buyurdu ki:) Ey Musa! Kork-
ma, benim huzurumda peygamberler korkmaz.” (en-Neml 27/10).

“ G 155 15 FLESN AN o %5 L35l 203 ¥ /Bl ki sen oliilere isitti-
remez;n, arkalarini doniip giderlerken saglrlaré da cagriy1 duyuramaz-
sin.” (en Neml 27/80)

EE St M g [ Lhag o35 (44 5 5L LIS 3145 Lay L6 Aoz a—" s
Hea¥1 5o /Asant yere birak! Musa asiy1 yilan gibi kivrilir goriince donup
arkasina bakmadan kagti. Ey Musa! Beri gel. Korkma, ¢iinkii sen gii-
vendesin.” (el-Kasas 28/31).

“amia 1535 15 FLE SN GAN 203 %5 el geid ¥ 36 /Bl ki sen Sliilere isitti-
remezsin, arkalarini doniip giderlerken sagirlara da agriy1 duyuramaz-
sin.” (er-Riim 30/52).

“Gupis 4i2 153516 /Bunun iizerine digerleri onu arkalarinda birakip
gittile;” (es-Saffat 37/90). 1

A5 (o 43 Lk el JLAS 535 mnle o bl 5o 4 s Gt 5o g5z /Oyle bir

b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kegsdf an_hakdiki gavimidi’t-tenzil ve
uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te’vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- ‘flmi, 2009), 4: 405; Muham-

med Tahir ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye, 1984), 27:
85.
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giin ki arkanizi ddniip kagarsiniz ama sizi Allah’tan kurtaracak higbir
gii¢c bulamazsiniz! Allah kimi sagirtirsa artik onu dogru yola yénlendi-
rebilecek bir gii¢ yoktur.” (e]-Mu’min 40/33).

“ 34 winie/Emri uygun yol ve yontemle yerine getirenlere!” (en-
Naziat 79/5).

Miifessirlerin goguna gore bu ayetteki “ciz<ii/el-mudebbirat” laf-
zindan anlagilan, giines ve yildizlarin hareketi, ruhlarin kabzi, bitkile-
rin durumu ve riizgarlarin estirilmesi gibi kendilerine verilen emir ve
vazifeleri en iyi bicimde yapmak icin tedbirler alarak islerin akibetine
ve sonuna da bakabilen Yiice Allah’in melekleridir. Meleklerin selbi ve
izafi baz1 Szellikleri vardir. © 47 @™ ifadesiyle meleklerin ilim, i
yapma ve hareket etme kuvvelerine isaret edilmistir. Ciinkii tedbir al-
mak ancak ilim ve bilgi yetenegiyle sz konusu olabilir. Meleklerin
derece, sayginlik ve yakinlik bakimindan lider/reis olanlar1 oldugu gibi
bir de onlarin yardimcilar1 vardir. O yiizden lider meleklerin yardim-
cilar1 olan ve bazi gorevleri dogrudan yapanlarindan maksatla da ¢ogul
kip/siga kullanilmigtir.”” Yaratma, diriltme, 6ldiirme, rizik verme ve
hidayet etme gibi yerden goge, kiigiik biiyiik biitiin isleri takdir edip
diizenleyen, hakikatte Yiice Allah’tir. Mevcut hali, sonuglari ve etkileri
gibi pek ¢ok yonden ayarlanip takdir edilmesi gereken mezkiir faaliyet-
leri melekler yerine getirdigi ve buna vesile olduklari i¢in de mecaz yo-
luyla bu tiir fiiller onlara izafe olunmugtur.?® Yiice Allah’in “el-esmaii’l-
hiisnd” olarak bilinen meghur isimlerinden biri de “el-Mudebbir”dir.?
Zira bagka dyet-i kerimelerde de bizzat Yiice Allah’in yer ve géklerdeki
biitiin igleri, evvelinden ahirine her yoniiyle diizenlemesi, ydnetip yii-
riitmesi soyle anlatllmaktadlr

‘x; ,J.u u»,_q_n ,L; ;se—-—w‘ ‘q_. Pu At ,J 04,?;9 clglasall 315 5.\." 4u| ‘4535 3
5S35 Wbl 8giillh 9 alll 4S5 4 4..;| 255 b0 ¥ &..a_m o /Kugkusuz rabbiniz,

7 Bk. Bikai, Nazmu'd-Durer, 21: 220; Ebi Abdillih Muhammed b. Omerb. el-Hasan b.
el-Huseyn er-Réazi, Mefdtihul-Gayb, (Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, h. 1420),
31: 29-32-33; Kurtubi, el-Camiu li ahkdami’l-Kur'an, 19: 194.

% Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, er-Tefsiru’l-Vesit, (Dimegk: Darw’l-Fikr, h. 1422), 3
2815.

2 Buhari, “Tevhid”, 12; Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, e/-Esmd ve’s-
Sifit, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi, 1993), 1
32.
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gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da (yarattigi) arsa hakim olan,
her isi yoneten Allah’tir. O izin vermedikge sefaat edecek biri de yok-
tur. Iste bu Allah sizin rabbinizdir, yleyse O'na kulluk ediniz. Bunlar:
diisiinmez misiniz?” (Yﬁnus 10/3)

C)-*:-'e =30 5o ,-u c,-n u-5§)|-é-'“x‘9 el dam uafx’s (Ll o 0 SE557 5 Jb
(31) joiss 53 J4s alyl 09_19.4_._\”,.4'2! pereRivys ,_&I oo &310 /De ki: Size gokten ve
yerden kim rizik veriyor? Ya da isitme ve gdrme yeteneklerini hiikmii
altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi gikaran, diriden de &liiyii ¢ikaran
kim? Her tiirlii isi kim yiiriitiiyor? Allah, diye cevap verecekler. Oyley-

(O na ortak k0§maktan) sakmmlyor musunuz?’ de.” (Yunus 10/31)

J.S;.B.‘:Jlg dmau,_,_wg u»,.ﬂ; ,J.c et p- ‘m {Wtect 2o fia olgla il 25 531 s

Soided 0<% slal, oS1aT ¥ JAad ¥ 35S e J_Jx s /Gokleri gorebile-
ceginiz bir direk olmakszin yiikselten, sonra arga istiva eden, giinesi ve
ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir; her biri belirlenmis bir vakte kadar
akip gitmektedir. Isleri Allah diizenliyor; 4yetleri de agikliyor ki rabbi-
nize kavu§acag1n1za kesin olarak inanasiniz.” (er Ra‘d 13/2).

“ Goisi G Al G &13ha 3LS i3 o alll | Era & _,a;xu o slaill 5o %1 55/,
gokten yere heri isi diizenleyip yonetir. Sonra biitiin 1§ler sizin hesabini-
za gdre bin yil tutan bir giinde O’nun katina gikar.” (es-Secde 32/5).

Bu ayetlerde zikredilen “7s/debbere” filinin mastar halini giinliik
konugmalarimizda “,./tedbir” seklinde kullanmaktayiz. Ayetlere dik-
kat edildiginde s6z konusu filden sonra ¥i/el-emr” ifadesinin geldigi
goriilmektedir. Buradaki marife formunun istigrak i¢in olmasi muh-
temeldir. Ciinkii “)i‘i;l/el—emr” ifadesi biitiin ydnleriyle bilinen, takdir
ve tanzim edilmis, gerek diinyevi gerekse uhrevi biitiin isleri kapsa-
makeadir. Ayrica er-Réad siiresi 31. dyette “... L5 a5 76¥%1 ab.../Biitiin igler
Allah’a aittir.”* buyrulmas: da bunu teyit etmektedir.

Tedebbur kelimesinin Kur’ani anlami iizerine bir degerlendirme
baglaminda izah edip &rneklendirmeye caligigimiz ayni kokteen tiire-
yen ilgili kelimeleri gdzden gegirdikten sonra asil konumuz olan “,.
/tedebbur” lafzina baktigimizda “Jess /tefe‘uul” babindaki bu kelime-
nin dort ayette kullanildigy gériilmekeedir. “o4s /tefe‘uul” babinin bir
ozelligi de hile azar azar meydana gelme, isin arka arkaya olmasi ve

% er-Ra‘d 13/31.
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tekelliif manast katmasidir. Tekelliif ise dviilen niteliklerde olmak iize-
re istenen seyin agama agama, megakkat ve zahmetle elde edilmesidir.*!

“Jaas /tefe‘uul” babinin “w/fa”st “»/dal”, “w/t1”, “w/sin” ve “,o/sid” gibi
harflerden biri olursa “~/td” harfi bunlara déniistiiriilerek bagina kesre-
li bir hemze getirilmek suretiyle de kullanilmaktadir.> Ayn1 babtaki
bu kelime iki yette de bu sekilde kullanilmigtir. Konuyla ilgili yetler
sunlardir: _

“riS Bl avd Iod550 4l 12 ale S 5LUS 335 Ji5aN Go3ats T /Kuran’t ince-
leyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan bagka birinden gelmis olsayd:
onda birgok tutarsizlik ve celiski bulurlardi!” (en-Nisa 4/82).

“ (gILa u_:glé o2 & Gial ge53i5 Wai/Kur'an't okuyup diisiinmezler mi?
Yoksa kalpler {izerinde kilitleri mi var?” (Muhammed 47/24).

“ T 9j91 7535005 ailil 19355 Sld L) a5 SEs/Bu bir miibarek kitapeir
ki onu sana, insanlar ayetleri iizerinde iyice diisiinsiinler, akil izan sa-
hipleri ondan dersler ogutler alsinlar dlye indirdik.” (Sad 38/29).

LIS Gl ol & s Sarls & J3a31 19535 ALl /Onlar bu s6z (Kur'an) tize-
rinde hig diisiinmezler mi? Yoksa kendilerine daha &nce atalarina gel-
meyen bir sey mi geldi?” (el-Mu’mintin 23/68).

Her ne kadar dilbilimciler nezdinde tedebbur kelimesi, sonradan bii-
tiin diisiinceler igin kullanilmig ve tefekkiir ile esdeger goriilmiis olsa da
tedebburiin temelinde durum ve egyanin sonuglarini da ilgilendiren bir
ince ayrim s6z konusudur. Bu nedenle “tedebbur”, hayir veya serle so-
nuglanabilmesi bakimindan iglerin hakikatini, inceliklerini, neticesini,
akibetini ve arka yiiziinii de diistinmektir.*® Tefsir faaliyetinde tedeb-
bur, Kur’an ayetlerinin manalarini derinlemesine diigiinerek nasslarda
isaret edilen uzak noktalar1 dogru anlamak ve yorumlayabilmektir.>*
Cagimiz miifessirlerinden merhum Habenneke el-Meydani (6. 2004)
de Kur'an’in dogru anlagilmasi baglaminda mutlak olarak manalarin

3t Racihi, et-Tatbiku’s-Sarfi, 39.

2 Hulusi Kilig, Arapca Dilbilgisi Sarf, (Istanbul: Ragbet Yay., 2005), 30.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 8: 33; Cevheri, es-Sihdh, 2: 655; Curcani, et-Ta'rifdt,
117; Sevkani, Fethuw’l-Kadir, 1: 567.

3 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Me‘dricu’t-tefekkur ve dekdiku’t-tedebbur
tcfstmn tedebburlyyun [P1-Kur'ani’l-Kerim bi hasebi tertibi’n-nuziili Vzﬂa menheci kitabi
kavd‘idi’t-tedebburi’l-emsel i kitabillahi Azze ve Celle, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2000),
3: 555.
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beyani ve agiklanmasina hasredilen “tefsir” lafzinin bu alanda kullanil-
masini yeterli gdrmemistir. Bunun yerine bundan daha kapsamli olan,
lafizlarinin delaletlerini ve manalarin detaylica incelenmesini, dyetlerin
siire ve Kur'an'in farkl yerlerine dagilmis ciimlelerle tematik baglan-
tistnin izahini ve daha pek ¢ok incelikleri ifade eden “tedebbur” lafzini
kullanmay1 yeglemistir. Bu yiizden Kur’dn stirelerinin niizul sirasina
gore tefsirini kaleme aldig1 kendi eserinin isimlendirilmesinde de “te-
debbur” ifadesine yer vermistir. Hakeza Zurkant'ye (6. 1948) gore de
tefsir iki cesittir. Birincisi, tefsir-i cAf yani lafizlarin ¢dziimii, ciimle-
lerin i‘rab1 ve Kur'an nazminin ihtiva ettigi icmali manalarin agiklan-
masindan Gteye gitmeyen tefsirdir. Ikinci tiir tefsir ise bu sinrlari aga-
rak Allah’in hidayetinin tecellisi, Kur'an ilkelerinin 8gretilmesi ve ser’i
hiikiimlerin hikmetlerinin bilinmesini en yiice gaye edinen tefsirdir.?
Yukardaki dyetlerde ve tefsirl degerlendirmelerde anlam bakimindan
“tedebbur” lafzinin 6zellikle tefsirin séz konusu ikinci tiiriinii kapsadig
acikca goriilmekeedir.

Kur’an-1 Kerim, dnceki kutsal kitaplar1 tasdik eden, onlarin hii-
kiimlerini ihtisar etmekle birlikte yeni birtakim hiikiimler, kiilli ve ge-
nel ifadeler ihtiva eden bir kitaptir. Kurdn, lafzi ve manasiyla Yiice
Allah’in ezeli kelamidir. Lafiz ise mana aktariminda sadece bir aragtir.
Lafiz ve terkipler 6nemlidir, fakat bundan daha da 6nemli olan ma-
nalardir. Kur'an metninde lafzen zikrolunan anlamlar bulundugu gibi
zikrolunmadigy halde igaret ve iktiza gibi farkli delalet yollartyla anla-
silabilen veya sdylenenden/mantik ziyade sdzde ge¢meyen yani lafzin
methiimundan anlagilan bazi muhtelif muhtemel manalar da bulun-
maktadir. Zira “asgss guisii oie Sglastd ogg g5 Jods Jralt /Kuran zeltildiir,
20 viictihtur. Onu en giizel veche hamlediniz.”™® anlamindaki hadis
rivayetinden de anlagildig1 gibi bazen hitaptan murat ve maksat farkl
delaletlerle anlatlan bu manalardir.’” Kur’dn mesajinin evrenselliginin
temelini olugturan mezkir Szellikler sayesinde sahidbeden tibiine ve

% Muhammed b. Abdulazim, ez-Zurkani, Mendhilwl-rfan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 2005), 1: 462.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Omer ed-Direkutni, Siinen, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2004),
5: 255.

37 Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil, 1: 98.
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o dénemlerden giiniimiize kadar Kur’an tefsiri alanindaki ¢aligma ve
mahsuller metot, tema, kaynak ve ydéntem bakimindan giderek cesit-
lenmis ve ¢ogalmustir. Bu baglamdaki séz konusu diisiinceler ekseninde
en-Nisa siresi 82. dyetteki “tedebbur” ifadesine baktigimizda énceki ve
sonrakilerin haberlerini ihtiva eden Kur'Aan’in mana, muhteva, nazim,
belagat ve fesahat gibi farkli agilardan diigiiniildiigii takdirde en ufak
bir ¢eliskiden bile uzak olmasinin onun asla bir beger kelam1 olmadig:-
na delalet ettigi anlatilmaktadir. Ciinkii tek yénden bakildiginda ya da
miistakil olarak degerlendirildiginde ayet ve sireler arasinda bazi ce-
ligkiler oldugu vehmi zihne gelebilir. Oysa ayette dzellikle bu ifadenin
(3953555) kullanilmasi ve mefiiliin Kur’an olmasi 6nemli bir hususa dik-
katlerimizi ¢ekiyor ki o da bir miitedebbir géziiyle farkli boyutlardan
ve etraflica miilahaza edildiginde ¢eliski, farklilik ve uyumsuzluk zan-
nedilen konularin ortadan kalkacagidir. Ayrica ayetin siyak ve sibaki
goz oniinde bulunduruldugunda miinafiklarin gece kurduklari plan-
lar1 ve sir olarak sakladiklari ile Kur'an’in haber verdigi gaybi bilginin
ortiisiiyor olmasi da Kur'an {izerinde ciddiyetle diisiinmenin énemini
anlatmaktadir.’® Ciinkii gercekten “Bu Kur'an (vahiy ile gelen) biiyiik
bir haberdir.” (Sad 38/67). Onun haber verdikleri ancak vahiyle biline-
bilecek seylerdir. Mutlak anlamda gayb ise ancak Allah bilir.?
Muhammed siiresi 24. ayette de insanlarin akillarini kullanmama-
larinin hayret edilecek, tevbih ve kinamay1 gerektirecek bir husus ol-
dugu istitham-1 taaccubi iislubu ile anlatilmaktadir. Zira bu kadar agik
ve parlak hakikatleri, bu derece kuvvetli delil ve hiiccetleri muhtevi
Kur'an’in farkli boyutlariyla diisiiniiliip anlagilmamasi i¢in akil tutulma-
s1 yaganmast gerekir. Ayetteki “UglLadl Lels L1z p” ifadesindeki istidreden
de anlagildig: gibi hakikaten de onlarin kalpleri paslanmig, bu sebeple
onlar saglikli diigiinme ve anlama melekelerini kaybetmislerdir. Apagik
ayetleri, lafz1, manasi, ahkdmi, kissalari, misalleri, emir ve nehiyleriyle
Kur'an onlara sesleniyorken muhataplari olarak insanlar bu ve benze-
ri agilardan Kur’ant diisiinmekten kaciniyor, ona kulak vermiyor ve
itaat etmiyorlarsa artik yapilacak bir sey kalmamis demektir. Ciinkii

% Ebi Ishak ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur'an ve i‘rabuhu, (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1988), 2:
82.
% en-Neml 27/65.
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kalpleri fitri fonksiyonunu yitirip paslanmamug, kulaklari ttkanmamusg,
vahiyle aralarina bir perde ¢ekilmemis ve hakikat gézleri kérelmemis
kimseler igin Kur'an, iizerinde detaylica diisiiniilmesi icap eden ve ne-
ticede mezkar bilgi vasitalariyla kisiyi hakka ve hidayete ulagtiran ilahi
bir mesajdir.*

Sad shiresi 29. ayette ise genel olarak su hususlar anlatilmakeadir:

a) Kuran (ilahi) bir kitaptir.

b) Yiice Allah tarafindan Hz. Muhammed’e (a.s.) Cebrail (a.s.) vasi-
tastyla indirilmistir.

c) Cennet, cehennem, diinya, ahiret, rahmet, magfiret ve saadet gibi
farkli hakikatleri anlatan bilgi dolu (miibarek) bir kitaptir.

d) Insanlar, dyetlerini okuyup detaylica diistinsiinler ve neticede akls
olanlar bunlardan &giit ve ibret alsinlar diye indirilmistir.

Bu maddelerden bagka bir husus daha vardir ki ayetteki “4530” lafz1
iman etmeyen diger kimseler kastedilerek kiraat imamlarinin ¢ogunlu-
gu tarafindan bu sekilde gaib ya (s)’sinin kullamilmasiyla okunmugtur.
Ebti Cafer (5. 130/747-748) ile Asim’dan (6. 127/745) rivayetle Hafs (5.
180/796) ise Hz. Peygamber ve onun iimmetinin alimlerini kastede-
rek “lg5ai)” seklinde muhatap ta (=)’styla okumuslardir.* Ayrica burada
Kur’an baglaminda “1g/350” ve “;5350” seklindeki farkli lafizlarla insan-
lara suurunda olmalar: gereken biiyiik bir sorumluluk yiiklenmektedir.
Yani sadece harflerinin mahregleri, vakiflar1 ve harekeleri gibi kiraati
konusundaki sekli ve lafzi, 6zden yoksun ¢abalar degil ayni zaman-
da ibadet ve uygulamaya déniik bir diisiinme olmaldir. Ciinkii kut-
sal kitaplar ancak anlayarak uygulanmak i¢in nazil olmugtur. Kur’an’in
dini ve diinyevi hakikatlerle ilgili bilgilerle dolu olmasi, onun okunup
ayetleri tizerinde ciddiyetle diisiiniilmesini ve bunun neticesinde &giit
alinarak yaganmasini zorunlu kilmakeadir.

Sadece lafizla, zahirle yetinip batini pek ¢ok giizel manalari, makul ve
makbul yorumlari/te’vil g6z ardi etmek; sagmal, besili ve semiz hayvan-
lara sahip olup da onlarin siit vb. nimetlerinden faydalanmamaya veya
biiyiik bir hazineye malik olup da onu kullanmamaya benzemektedir.

# el-Mutaffifin 83/14; el-En‘4m 6/25; el-Isra 17/46; el-Kehf 18/57; el-Fussilet 41/5.
“ Taberi, el-Camiu’l-Beydn, 21: 190; Ibn Atiyye Ebu Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib
el-Endeliisi, el-Muharrirw’l-Veciz, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-’Ilmi, h. 1422), 4: 503.
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Ciinkii hadis-i serif rivayetinde belirtildigi tizere, “9,’;455_3_;_& oL Ol j,..;
s 3 g<ys . i NI J<I5. S b Lgte 7 J<1 /Kuran yedi harf fizere
nazil olmugtur. Onun her kelimesinin bir zahiri bir de batni vardir.
Her harf bir had ve her had bir matla‘dir.” Bu yiizden Kur’an ayetleri
metnin lafzina, Arap dili kurallarina, Hz. Peygamber, sahabe ve tibiin
tefsirlerine, ser’ deliller ile akli hiikiimlere muvafik oldugu siirece farkl
boyutlardan detaylica incelenmelidir. BSylesi bir diisiinme metodu si-
rasinda murad-1 ilahiyi tespite yonelik samimi bir inang, ihlas ve niyet
olmaly, siyak-sibak ve konusal biitiinliikle birlikte ifrat ve tefritten uzak
yani mutedil bir yakla§1m sergllenmehdlr Ayrnica Hz. Ebu Bekir'in “§i
I4L80 % L abif i o L ] olad ua,‘l & ol wm stess /Allah’in kitabs hak—
kinda bllglm olmayan bir seyi soylersem hangl g6k beni golgelendirir,
hangi yer beni iistiinde tagir?”* dedigi gibi Arap dil kaidelerine, usil-i
tefsir ilkelerine, Kur'an ve siinnet gibi ser’t delillere aykir siibjeketif baal
yorumlar, kisisel goriis ve siz degerlendirmelerden uzaklagilmalidir.
Zira bu durumu suiistimal ederek ne nassin, ne lafzin, ne de methitmun
ifade ve isaret ettigi, herhangi bir karineye de dayanmaksizin serdedilen
bazi batl ve bauni te'viller herkesin malumudur. Tedebburden uzak bir
sekilde, ddeta cehaletini izhar edercesine bir kimsenin, “ a3 wlill 55 155
seaisll dticsay /Bu Kur'an, insanlara bir agiklama, takva saﬁipleri icin
de bir hidayet ve dgiittiir.” (Al-i Imran 3/138) mealindeki dyette gegen
“%z /beyan” lafziyla kendi isminin kastedildigini iddia etmesi bunun
bir drnegidir. Ayni mantikla bazilar1 da, Yiice Allah Kur'an’da, “... 2552
st &35 f3g 1) d<iz /Murdar hayvan, kan, domuz eti... size haram
kilind1.”* buyuruyor. Dolayssiyla Ayette sayilanlar disinda domuzun ig
yag1 ve derisi gibi bazi pargalarinin helal oldugu diisiincesindedirler.*
Hakeza kimi miifessirler, “... juLan 5o Gy<is Byiall 0db L343 %5/...Su agaca
yaklasmay1n, yoksa zalimlerden olursunuz.” (el-Bakara 2/35) mealinde-
ki dyette agacin meyvesinden yemenin murat edilmedigini, bir insanin

4 {bn Hibban Muhammed b. Ahmed b. Ebi Hatim et-Temimi el-Busti, Sahih-i ibn
Hibban, (Beyrut: Muessesetu’t-Risdle, h.1414), 1: 276; Siileyman b. Ahmed et-
Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 1: 236.

 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfiti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2007), 286.

# e]-Maide 5/3.

+ Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil, 1: 46.
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kalbinde Allah’tan bagkasinin sevgisinin onunla birlikte bulunmamasi-
nin kastedildigini diistinmiiglerdir.*

Semavi bir kelam olmasi hasebiyle Kur’an hakkinda s6z séylemek
aslinda oldukc¢a zor bir igtir. Furkan stiresi 33. ayet, Kur’dn'in anla-
silmasi faaliyetinde kisiye Allah'in muradini maksat edinmek ve bu
anlamda onun adina s6z sdylemek gibi vebali biiyiik bir sorumluluk
yiiklemektedir.” Fakat “at$ «1,5, ¥ ats &,8, % 15 /Taman idrak edileme-
yen seyin biitiin biitiin terkedilemeyecegi™* kaidesi geregi bu zorluk
ve agir sorumluluk insanlari Kur’ant anlama gayretinden de geri birak-
mamalidir. Kelime olarak tebyin ve 1zah anlamina gelen “tefsir”, insanin
giicii ve idraki nispetinde Allah’in muradina delaleti agisindan Kur’an
dyetlerinin durumunun incelendigi ilim olarak tanimlanmaktadir.®
Yukarda da isaret edildigi gibi iislubu, lafzi hususiyetleri, ilahi bir ke-
lam olmasi, makasit ve muhtevasi gibi dzellikleri sebebiyle kimi zaman
ancak ince bakis ve derin anlayis sahiplerinin/risihiin kesfedebilecegi
Kuran dyetlerinin gerektirdigi bazi manalar vardir.* Anlagilsin ve tize-
rinde diisiiniilsiin diye kolaylagtirilmig olan Kur’An’in maksat ve mana-
larinin dogru anlagilmasi bakimindan bu durumlarin g6z éniinde bu-
lundurulmasi gerekmektedir.! Bu diisiince ve yaklagimi en iyi ifade
eden kelime ise tedebburdiir.

4. KUR’AN’DA TEDEBBUR KELIMESINE YAKIN

ANLAMDA KULLANILAN IFADELER

Insanoglu, esya ve varliklarin hakikatini idrak ederek bilim ve ha-
diseler hakkinda diisiinebilecegi bir yetenek ile yani akil nimetiyle

4 Ebfi Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yiinus b. Isa b. Abdillah b. Refi* et-Tiisterd,
Tq%iru’t-Tusteri, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timi, h. 1423), 1: 29.

7 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yayievi, 1996), 1: 70.

8 Nisabfirl, Nizimiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec, Gardibu’l-Kur'dn
ve regdibu’l-furkdn, thk. Zekeriyya Amirat, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmi, h. 1416),
2: 94; Dihlevi, Ebti Abdilaziz Kutbuddin $ah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b
Vecthiddin, Huccetullahi’l-baliga, thk. es-Seyyid Sabik, (Beyrue: Daru’l-Cil, 2005), 1
141; Kasimi, Mehdsinu’t-Te'vil, 6: 185.

# Zurkani, Mmahzlu’l—‘]rﬁm 1: 423.

% Isa Kanik, Kur'dn-1 Kerim'i Tefsir Etmenin Kurallan Baglaminda Meydani ve Tefsir
Metodu, (Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2007), 60.

5t e]l-Kamer 54/17.
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donatlmigtir. Bu sayede bilingli ve suurlu davraniglarindan sorumlu
olacagi i¢in Kur'an'da Yiice Allah’in muhatab: bizzat insandir. O yiiz-
den “Kur’an’ diisiinmiiyorlar mi?” (Muhammed 47/24), “Akil etmezler
mi?” (el-Enbiya 21/10), “Ne kadar da az diisiiniiyorlar!” (el-A‘raf 7/3;
en-Neml 27/62), “O halde ibret alin, ey akil sahipleri!” (el-Hagr 59/2),
“Ne dersiniz, hi¢ diisiindiiniiz mii?” (el-Ahkaf 46/4), “Gérdiin mii, ta-
savvur edebilir misin?” (el-Ma‘tin 107/7) meallerindeki pek ¢ok ayette
insanoglu diisiinmeye davet edilmistir. Siiphesiz ki Kuran-1 Kerim, de-
geri ve san1 ¢ok yiice bir kitaptir.”? Kur'in’in indirilig gayesi de insan-
larin kendisine tabi olacaklar: ilkeleri, leh ve aleyhlerine olan konular:
bilmeleridir. Bunu bilmek ve anlamak ise ancak onun ayetlerini tedeb-
bur etmekle miimkiin olmaktadir.>* Tedebbur kelimesi ve ona yakin
anlamda kullanilan ifadelerden de anlagilacag: iizere Kur'ant takdir ve
ta’zim anlayigimiz 6zden ve maksattan biraz uzakur. Ciinkii daha ¢ok
maddi varhgini yiicelttigimiz, sadece okuyarak sevap kazanmak igin
lafzina yogunlagip manasini diisiinmekten ziyade dig dokusu ve sekli
hususiyetleriyle ugrastigimiz Kur’dn’in bizden istedigi, dgrenilmek
icin okunmasi, anlagilmasi ve dyetleri iizerinde derinlemesine ve de-
tayli bir sekilde akil yiiriitiilmesidir. Kuran’in, ayet, stire ve hizb gibi
kisimlara ayrilmasi, tecvit kurallari cercevesinde, tane tane, dura dura
okunmasinin istenmesi ve Arap lisaniyla indirilmig olmasi da anlama
ve diisiinmenin dnemini gdstermektedir.** Ciinkii inanilmasi ve yerine
getirilmesi gereken bazi ilkelerden olusan Kur’dn dogru okunmadikga
dogru anlagilamaz, dogru anlagilmadik¢a da gonderilis maksadina uy-
gun olarak diizgiin bir sekilde hayata uygulanamaz.>

Cogu zaman birlikte kullanilan anlama ve diisiinme insana dzgii bir
durumdur. Anlama ve diisiinme baglaminda tedebbur ile alakali olarak
Kuran-1 Kerim’'de tezekkur, tefekkuh, a‘kl, nazar, tefekkur, ru’yet/re’y
ve ibret/i’tibar gibi kelimelerin kullanildigi gériilmektedir. Herhangi

52 e]-Vikia 56/77; el-Buriic 85/21.

53 Eb{i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandsi,
Tevilatu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Besliim, (Beyrut—Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmj,
2005), 8: 623.

54 el-Furkan 25/32; el-Muzzemmil 73/4; el-Alak 96/1; el-A>raf 7/204; Yisuf 12/2.

% Hayrettin Karaman, v.dgr., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay., 2007), 1: 37.
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bir diiiincenin farkli kelime ve iisluplarla anlatilabilecegi hususu herkes
tarafindan kabul edilen ve biitiin edebi ¢evrelerce bilinen bir gercek-
tir. BSylesi bir tislubun pek ¢ok hikmeti oldugu gibi elbette mezkir
kelimeler arasinda bazi anlam incelikleri de bulunmaktadir. C)rnegin,
Kuran'm bir ismi de “ez-zikr”dir.*® Bir diger vashi ise “tezkiredir.”’
ez-Zikr, 3giit, hatirlama gibi anlamlara gelir. Tezkire ise ikaz ve uyan
demektir. Toplanti ve randevu gibi zaman, yer veya bagka noktalardan
hatirlanmasi istenen seyleri unutmamak i¢in parmaga baglanan ip veya
kart gibi nesneleri ifade etmektedir.”® Ayni kékten tiireyen “tezekkur”
ise dnceki bir seyi hatirlamaya yénelik diisiinmek, hafizamizdaki bir
seyi cagrigtirmak, ondan ibret almak, dil ve kalp ile anmak gibi mana-
lara gelmektedir. Zikir ve tezekkiir sozlitkte ayni anlamdadir.® Ay-
rica zikir, dille anmaktan ziyade Allah’in hayranlk uyandirici kudret
dyetlerini tefekkiir ve teemmiile dalmak, bu alametler iizerinde biitiin
isim ve sifatlartyla Yiice Allaht diigiinmekeir. “Glal;Ss %) 54 if.../ ...
Kur'an, herkes i¢in ancak bir hatirlatma ve dgiictiir.” (Yasuf 12/104),
“GorSi Galal e JS Go ol 13h L8 il L 1335 /Muhakkak ki biz dii-
stiniip ders alsinlar diye‘ insanlar icin bu Kuran'da her tiirlii ornegi or-
taya koyduk.” (ez-Zumer 39/27) meallerindeki ayetlerde Kuran’in bir
hatirlatma oldugu belirtilerek daha 6nce anlatilan misaller ve agiklanan
dyetlerden inang ve davraniga doniik degisiklik olusturmak maksadiyla
ibret ve dgiit alinmasi gerektigi anlatilmakeadir.

Tedebbur ile alakali kelimeler baglaminda degerlendirilebilecek bir
diger kelime de daha gok hal-i hazirdaki olay ve nesnelere bakmak,
anlamak, aklini kullanarak diisiiniip dogru ve tutarli davranmak mana-
sinda “yetazs -ta’killin” veya “yotas, -ya’kiliin” seklinde Kur'an’da gegen
a’kl’dir.® Akil, insanoglunu diisiinme yeteneginden yoksun canlilardan
ayiran temyiz melekesidir. Arapcada “yae/akil”, men eden, engelleyen,
sinirlayan, hapseden anlamina gelmektedir. Sahibini, tehlike, ziyan ve
hiisrandan korudugu i¢in kendisine bu isim verilmigtir. Bir seyi aklet-

5 el-Hicr 15/6-9.

57 Taha 20/2-3.

5 Meydani, Me‘dricu’t- Tejﬁ’/e/gur, 8: 495,

% Cevheri, es-Sthdh, 2: 664; Ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, 4: 268-308-531.

 el-En‘4m 6/151; ez-Zuhruf 43/3; el-Enbiya 21/10; Yisuf 12/2; en-Nir 24/61; el-
Mu’min 40/67.
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mek onu anlamak, teemmiil ve fehmetmeketir. Akalli kigi diisiince ve ey-
lemlerinde heva ve hevesine uymayarak cahiline tutumlara kars1 ken-
dini kontrol edebilendir. Akil kalp, kalp de akildir.®* Bu agidan Bakara
sliresi 164. dyette insanlarin duyulariyla bizzat miigahede edebilecekleri
gok ve yerlerin yaraulmasinda, gemilerin denizde seyretmesinde, gok-
ten inerek bin bir cesit bitkisiyle 6lii topraga can veren yagmurda, yer
ve gok arasinda emre amade bulutlar yonlendiren riizgarlarda aklimi
kullanabilen bir toplum i¢in ibretler oldugu belirtilmektedir.

Diisiinmeyle ilgili anlamlar tasidig1 i¢in teemmul ve re’y lafizlant
de tedebbur kelimesine yakin ifadeler kapsaminda degerlendirilebilir.
Teemmul, varlik ve nesneler hakkindaki fikir ve diisiinceleri zihinde
yogunlagurmakur. Re’y/Ru’yet ise hem g6z hem de kalple/akilla ba-
kip gdrmektir.? Re’y/Ru’yetin gdrme ve gozlem yaninda hissetme,
tahayyiil, tefekkiir, fikir beyan etme ve akletme ile irtibatli kullanimla-
rin1 Kur'an’da gérmek miimkiindiir.®® Ayni sekilde asil anlami gz ile
bakmak olan “nazar”, kalp gdziiyle bakmak ve diisiinmek manasinda
kullanildig: gibi, “bir sey hakkinda nazari aragtirma ve gozlem yapmak”
anlamina da gelmektedir. Hakeza “fikir” kokiinden tiireyen tefekkur
de ayni anlamdadir.** Kuran’da, ¢ 5155 3Gi/ . ..bakmazlar mi?” seklinde
baglayan ve diger ayetlerde ifade edilenlerle birlikte devenin yaratilii,
gogiin yiikseltilmesi, daglarin yerlestirilmesi ve yeryiiziiniin yayilarak
yasama elverisli hile getirilmesi gibi gézlemlenebilen ve Szellikleri ba-
kimindan insan1 hayret ve sagkinliga sevk eden varliklar hakkinda diisii-
niilmesi istenmektedir.® Benzer durum “131 /bak, bir diisiin” anlamin-
daki emir kipiyle farkls siirelerde de goriilmekeedir.®

Ayni sekilde Al-i Imran stiresi 191. ayette, yiiriirken, otururken,
ayakta dururken her daim Yiice Allah’in hatirlanmasi, ibadet veya diger
faaliyetlerimizde asla onun unutulmamast istenirken “go7555” lafz1 kulla-
nilmigtir. Olumlu neticeye ulagtirmasi, yer ve gokler gibi insanin duyu

organlartyla hissedip aklen idrak edip kavrayabilecegi varliklarin bog ve

o1 ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 11: 458. Ayrica bk. el-A’raf 7/179; el-Hacc 22/46.
%2 [bn Manziir, Lisanu’l-‘Arab, 14: 291.

53 Bk. el-A‘raf 7/27; el-Enfal 8/48-50; el-Ahkaf 46/4.

6 [bn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 5: 65-215.

% Gagiye 88/17-20.

0 e]-Bakara 2/259; el-A‘raf 7/84; er-Riim 30/50; es-Saffat 37/102.
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baul olmamasi hususlari da “3e;s55” tabiriyle yani tefekkur kelimesiyle
ifade edilmektedir.” Ayni sekilde tedebbur ile alakali bir diger kelime
de bilinen tizerinde yogunlasip kiyaslama yoluyla ibret ve 8giit verici bir
bagka sonuca ulagmak anlaminda kullanilan ve Kur'an’da “gzés /ibret

268

alin.”® formunda gdrdiigiimiiz ifadedir. I‘tibar, bazi seylere bakip akil
yiiriiterek ayni cinsten baska seyleri anlayabilmektir. Tbret ise fiziki ve
maddi olan1 miisahede edip 8grenerek heniiz goriilememis olani bilme-
ye vasita kilinan durumdur. Kelime, “,,.,¢/a,b,r” kokiinden tiiremistir
ve bir hilden digerine ge¢is manasini ifade eder. Bu yiizden kelimedeki
gecis anlamindan hareketle gdzden yanaga akug icin gdzyagina “61ic
[‘abratu”; sdyleyenin lisanindan dinleyenin aklina mana naklettigi i¢in
lafza/s6z “G,Le /ibaretu”; riiya gibi his ve duygularla anlagilip hayal edi-
lenden diisiiniilene intikal sebebiyle riiya yorumlamaya da “,..s5 /tabir”
denilmigtir. Kelime kdkenindeki mezkair manalar sebebiyle miifessitler
esyanin hakikat ve manalarina bakarak bagka seyler hakkinda malumat
sahibi olmaya “itibar” demiglerdir.®®

Kur'an’da gecen bu ve benzeri kelimelerin mana yelpazesinden ha-
reketle Kuran’in, anlama maksadiyla muhataplarindan ayetleri tize-
rinde teferruath ve detayli diigiinmeleri, gecmis ve gelecege ydnelik
verdigi haberlerden gerekli mesaji almalarini istedigini sdyleyebiliriz.
Kanaatimizce Kur’in’da tedebbur ile yakin ilgisi olan kelimeler, diisiin-
menin farkli bicimlerini gostermektedir. Bu anlamda Kur’an’daki ilgili
ayetlere baktigimizda diisiinmenin Allah’in bir emri olmasi bakimindan
bir ibadet ve kulluk vazifesi oldugu da anlagilmakeadir.

SONUC

Konuyla ilgili 6ne siiriilen birtakim énemli goriigleri ve elde edilen
bilimsel verileri belirttikten sonra sonug olarak sunlar sdyleyebiliriz ki
hayat kitab: olan Kur’an, insanlari karanliklardan aydinliga ¢ikarmak

7 Bk. Al-i Imran 3/191.

5 el-Hagr 59/2.

% Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtiri el-Vahidi, el-Vesir fi Tefsiri’l-
Kur'ani’l-Mecid, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Ilmi, 1994), 4: 270; Elmalili M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 7: 482; Hiiseyn b. Muham-
med Ragib el-Isfahani, Mufreddtu Elfizil-Kur'an, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1997),
543.
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tizere indirilmigtir. Kur’dn’in muhataplari olmasi baglaminda insani ta-
nimlayan niteliklerden biri de akli kullanma sanati olarak da ifade edilen
konugmakur. Insan igin iletisim zarurd bir ihtiyagtir. Kelime ve kavram-
lar iletisimde ve diisiincelerimizi ifade etmekte Snemli bir rol iistlenir.
Yiice Allah’in sifatlarindan biri de “Kelam”dir. Allah, bir insanla an-
cak vahiyle, perde arkasindan seslenmekle veya el¢i gonderip diledigini
vahyetmekle iletisim kurmustur. Iletisimin kalitesi “anlama” ve “kav-
rama” ile sonu¢lanmasina baghdir. Yiice Allah Kurdn’da diisiinmeyi
emretmektedir. Kuran, Allah’in “Kelam” sifatinin tecellisidir. Insan,
gozlemleyebilen ve diisiinebilen bir varliktir. Bu yetenek sayesinde in-
san ge¢misi, An1 ve gelecegi diisiinebilir. Insan, Kur’an tilavetiyle onun
anlam derinligini tedebbur eder. Kendini dig diinyadan soyutlayarak
ilahi ve ezeli hakikatler iizerinde yogunlagir. Egsyanin mahiyeti, yaratili-
sin hikmeti ve Allah’in nimetleri hakkinda tefekkiire dalar. Nihayetinde
de diinya ve onun i¢indekilerin aldatici ve fani olugundan ibret alir.

Kuran sifadir, rahmet ve hidayettir. Bu ve benzeri dzelliklerinin
fonksiyonel hale gelmesi i¢in de onun anlagilmasi elzemdir. Diisiinme-
nin 6n kogullarindan biri olarak ilk inen ayette “Oku!” emri vardir. Oku-
ma ve diigiinme birbirini biitiinleyen iki unsurdur. Okuma ve diisiinme
esnasinda kullanacagimiz kelime, kavram ve terimler elbette nemlidir.
Kuran’daki kelimelerin klasik sozliikler ve tefsir kaynaklarindan aras-
tirlmasi zorunludur. Kur’an, zeltil ve zii viictih bir kitaptir. Bu yiizden
ayetlerinin, kavram ve kelimelerinin anlagilmasi noktasinda en uygun
veche hamledilmeleri esastir. Bu durumu en iyi ifade eden kelimelerden
biri de “tedebbur”diir. Ciinkii tedebbur, Allah’in dyetlerindeki zahiri ve
batini manalar1 kavrayabilmek, liitfedilen ince anlayis ve ilim sayesinde
lafza takilmadan giriin ne dediginden ziyade ne demek istedigini dii-
siinebilmektir.

Ibare ve lafizlar mana aktariminda bir aractir. Asil amag ise murad-1
ilahiyi anlayabilmektir. Dolayisiyla Kur'an’in dogru anlagilabilmesi ve
indiriliy maksadinin gergeklesebilmesinin yolu salt onun kelime, terkip
ve ciimleleri ile meggul olmak, nahvy, sarfi, belagi ve edebi incelikleriy-
le ugrasmak degil bunlardan hésil olan manalar ekseninde onu hayata
uygulamakeir.
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Oz

Hz. Peygamber sonrasinda eserleri ve goriisleriyle Islam diisiincesinin gelismesine kat-
kida bulunan ilim adamlarindan biri de Mukatil b. Siileyman’dir. Mukatil, ilim ¢evre-
lerince Kur’an’ biitiiniiyle tefsir eden ilk miifessirlerden biri olarak kabul edilmektedir.
O, tefsirinin yani sira kaleme aldigs diger eserlerle kelam, hadis, fikih gibi disiplinlerin
gelisimine de katkida bulunmugtur. Mukatil’in ismi, Islimi konulardaki bazi yorumlar
ve kendisine atfedilen birtakim asilsiz goriisler sebebiyle, bid‘at mezheplerle beraber
anilmugtir. Bu tiir olumsuz ithamlara maruz kalan sadece kendisi de degildir. IslAm ta-
rihinde Ebti Hanife ve Imam Matiiridi gibi pek gok alim hakkinda da bu tiir mesnetsiz
ve olumsuz yakigtirmalar yapilmigtir. Mukitil, bazi ayetlere getirdigi yorumlarda Hz.
Ali’yi on plana ¢ikarmis ve bundan dolay1 Zeydilik ile itham edilmistir. Imanla ilgili
kimi g@riisleri sebebiyle de Miirci olarak nitelendirilmistir. Bize gére onun hakkindaki
bu tiir olumsuz ithamlar, 6n yargili degerlendirmelerden ve goriiglerine pargact bir
sekilde yaklagilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ¢aligmada objektif bir bakis acistyla
Mukatil'in keldmi goriisleri ele alinacak ve hakkindaki iddialarin dogru olup olmadig:
tarafsiz bir gekilde ortaya konmaya calisilacakerr.

Anahtar Kelimeler: Mukatil b. Siileyman, mezhep, Miircie, Zeydiyye, [man.

THE QUESTION OF MUQATIL B. SULEIMAN’S BEING ZAYDI AND MURJII
Abstract

One of the scholars who contributed to the development of Islamic thought through
his works and views following the Prophet was Muqatil b. Suleiman. Mugqatil is regard-
ed as one of the first commentators (mufassir) who comment the Qur'an completely
by scholarship circles. He contributed to the development of disciplines such as kalam,
hadith, figh as well as other works he wrote in addition to his commentary (tafsir).
Mugqatil’s name was mentioned along with the bid’ah sects, due to some of his inter-
pretations on Islamic issues and some unfounded views attributed to him. He is not the
only one who has been exposed to such negative accusations. In the history of Islam,
such baseless and unfavorable adaptations have been made about many scholars such as
Abii Hanifa and Maturidi. Mugatil brought Ali into the forefront in his comments to
some verses and he was therefore charged with Zaydiyya. Because of some of his views
on faith, he was also considered to be a Murjii. In our opinion, such negative accusa-
tions about him stem from prejudiced assessments and that his views was approached in
a fragmentary manner. In this study, Muqatil’s theological views will be discussed from
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an objective point of view and it will be tried to determine whether the claims about
him are true or not.
Keywords: Mugatil b. Suleiman, sect, Murjia, Zaydiyya, faith.

GIRIS

Din; fitratlarina karsi yabancilagan, karanlig:i aydinligin yerine
hakim kilmaya calisan insanlara yol gdstermek ve onlarin yeniden insan
onuruna yakisir bir bicimde hayat siirdiirmelerini saglamak i¢in Allah
tarafindan peygamberler vasitasiyla génderilen ilahi diizendir.! Mez-
hep ise bir takim siyasi, i¢ctimai, iktisddi ve diger hadiselerin etkilerinin
mezhep kurucusu sayilan Kkisi ile ona uyanlardaki fikri, dini ve siyasi
tezahiiriidiir.” Itikadi mezhep kuruculari olarak kabul edilen kisiler din
koyucular1 ya da el¢i olmadiklari gibi din tebligcisi de degillerdir. Dini
kurallar1 belirleyen Allah, teblig eden ise peygamberdir. Peygamber
sonrasinda dini teblig etmekle yiikiimlii olan insanlara diigen ise ken-
di donemlerinde ortaya ¢ikan veya kendilerinden sonra ortaya ¢ikma-
st muhtemel sorunlara ¢6ziim iiretmektir. Yeryiiziinde ne kadar insan
varsa o kadar bilgi {iretim merkezi var demektir. Bu nedenle her biri
farkli ficrata (duygu, diisiince, karakter, zeka ve anlaysg) sahip insanlarin
benzer sorunlara farkli ¢8ziim Snerileri sunmalari son derece dogaldir.?

Islim toplumunda, Allah’in tarihin akigina kendisiyle miidahalede
bulundugu son el¢inin gérevini tamamlayp ahirete irtihaliyle birlikte
insanlar, halifelik bagta olmak iizere Allah’in sifatlar, iman, kader, gayb
alemi gibi baz1 sorunlarla kargi kargrya kalmiglardir. Miisliimanlar bu
sorunlart Kur'ant ve Hz. Peygamber’in sozlerini* referans kabul ede-
rek ve israili bilgilerden de faydalanarak kendi anlayiglar1 dogrultusun-

! Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 6.

2 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali, 6
Bask1, (Ankara: TDV Yaymlan 2011), XXIL.

Ethem Ruhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, Ankara Isldm
Hlimleri Enstitiisii Dergisi, say1. 4 (1980): 130; Mevliit Ozler, Tarihsel Bir Adlandirmanin
Tahlili Ehl-i Siinnet-Ehl-i Bid‘at (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 13.

Kur’an ve hadis metinlerinin tamami ayni1 anlagilithiga sahip degildir. Bunlardan bazi-
lar1 iislup ve igerik agisindan kolay anlagilir nasslardir. Bazilari ise ultithiyet konusu ve
ahiret Alemiyle ilgili metinler bagta olmak tizere gayb 4lemiyle ilgili olmalar1 sebebiy-
le anlagilmasi biraz daha zordur. Bu zorluk insanlart ayn1 konularda farkl: diisiinme-
ye sevk etmistir. Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, 130; Ozler,
Ehl-i Siinnet-Ehl-i Bid‘at, 14.
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da ¢dzmeye caligmuslardir. Insanlarin ortaya koydugu bu ¢6ziim daha
sonralar1 dini bir igerige, bu goriisler ise ayn1 fikre sahip olanlarca din
odakli birer mezhebe doniigmiistiir/doniistiiriilmiigtiir.®

Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan farkliliklar daha ¢ok birkag
konu etrafinda sekillenmektedir. Yani Islim’in biitiin konularin1 igine
almamakeadir. Ilgili konular hakkindaki goriislerin, kendine has kelimi
bir firkaya biiriinmesi yani sistemlesmesi ¢ok sonralar olmustur.® Her
firka, olusum siirecini tamamlarken siyasi ve sosyal sartlardan da etki-
lenmigtir. Siyasi giicii elinde bulunduranlarin da firkalar1 etkiledikleri
bir gergekliktir.” Bu nedenle Islim toplumunu olusturan bireylerin
fikirsel anlamda birbirinden tamamen kopuk oldugu,® aralarinda hig-
bir ortak noktanin bulunmadig diisiiniilemez. Zaten temel konularda
(ustil-i selase) varlig1 ve onlara iman etme konusunda herhangi bir ay-
riliktan bahsetmek de miimkiin degildir.’

Islim diinyasinda 6zellikle 73 firka hadisinin'® de etkisiyle temel ko-
nularin diginda da bazi farkliliklar giindeme getirilmigtir. Bu anlayisin
etkisiyle pek ¢ok insan adeta Islim disi ya da sapik firka mensubu olarak
ele alinmigtir. Bu tiir muameleye maruz kalanlardan biri de miifessir,
muhaddis ve miitekellim'! olan Mukatil b. Siileyman’dir (6. 150/767).
O, kimi goriigleri sebebiyle Miircii veya Zeydi olarak anilmigtur.

5 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: DIB Yayinlar, 2016), 25-29.

¢ Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 3. bs. (Istanbul: Endii-
liis Yayinlari, 2017), 138; Ozler, Ehl-i Siinnet-Ehl-i Bidat, 17.

7 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islim (Beyrut: yy., 1969), 4: 97-99.

$ Umit Harun Akkaya, “Sir Dizilerinde Kadin”, Bozok Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi
Dergisi, 10, 10 (2016), 263.

¢ Kavramin tegekkiil ve gelisimi hakkinda genis bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Ustil-i Selase”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2012), 42: 212.

1 “Yahudiler 71 farkli gruba ayrldilar. Bunlardan bir tanesi cennette, digerleri cehen-
nemdedir. Huristiyanlar 72 farkli gruba béliindiiler. 71’1 cehennemde, sadece bir ta-
nesi cennettedir. Muhammed'in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
§uphesiz benim timmetim de 73 farkli gruba ayrlacaker. Birisi cennette, geri ka-
lan 72’si ise cehennemde olacaktr. Denildi ki: Ey Allah’in Resulii! Onlar kimlerdir?
Buyurdu ki: Cemaattir.” Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn
Mace, es-Siinen (Istanbul: yy., 1981), Fiten, 17. Kurtulusa erecek olan firka bagka bir
rivayette, “Benim ve ashabimun iizerinde bulundugu yolda olanlar” seklinde ifade
edilmigtir. Ebti fsi Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir, thk. Dr. Begsar, 2.
bs. (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1998), Iman, 18.

1 Adil Niiveyhiz, Mu‘cemu’l-miifessirin, 3. baski, (Beyrut Miiessesetii Niiveyhiz es-
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Mukatil, hangi gériiglerinden dolay1 bu mezheplerle irtibatlandiril-
mistir? Onun bu sekilde itham edilmesi gergekleri yansitmakta midir?
Biz bu yazimizda bazi goriiglerinden hareketle farkli ekollere (Hagvi,
Miircii, Miicessime, Miisebbihe Ehl-i Hadis) ait oldugu iddia edilen
Mukatil b. Siileyman’in bizzat kendi gériislerini referans kabul ederek
kelami ekoller icindeki yerini belirlemeye calisacagiz.

1. MUKATIL B. SULEYMAN’IN ZEYDi OLDUGU IDDIASI

Mukitil b. Siileyman’in aidiyeti konusunda ileri siiriilen iddialardan
birisi onun Zeydi oldugudur. Bu iddianin dogrulugu veya yanlislig:
ancak Zeydilik mezhebinin ne oldugunun ortaya konmasiyla miim-
kiin olacaktir. “Zeydilik”, ismini Zeyd b. Ali'den (8. 122/740) alan ve
onun taraftarlarini, fikri takipgilerini veya onun soyundan gelenleri de
kapsayacak sekilde kullanilan bir terimdir. Mezhepler tarihi eserlerinde
ise Zeydilik’in tanimi su sekilde yapilmistir: “Zeyd b. Ali’nin yolundan
gidenler ve imametin Ali-Fatima neslinden olup, bilgili, cesaretli, iba-
dete diiskiin ve mevcut yonetime karsi imametini ilan ederek miicadele
eden kimselerin hakk: olduguna yiirekten inanan kisi ve topluluklarin
ortak adidir.”"?

Zeyd b. Ali ile Mu‘tezili fikirlerin olusmasinda en biiyiik paya sa-
hip olan Vasil b. Ata (8. 131/748) arasinda bir irtibat s6z konusudur.
Ikisi arasindaki bu yakinlagma, sonraki takipgileri arasinda artarak de-
vam etmis ve zamanla Zeydiyye’nin Mu‘tezili prensipleri benimseme-
sine yol agmugtir. Bir bakima Zeydiyye mezhebinin kelim ilmine dair
gortisleri Mu‘tezili bir sistem c¢ergevesinde geligmistir.”® Zeydiyye’nin
kelami goriiglerini su sekilde siralayabiliriz: et-Tevhid, el-Adl, el-Va‘d
ve'l-Va‘id, el-Emr bi'l-Ma‘rutf ve’'n-Nehy ani’l-Miinker, el-Menzile

sekafiyye, 1988), 682.

12 Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari, Makadldtii’l- Islamzyym ve ihtildfi’l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’n-nehdati’l- Mlsrlyye 2000), 1: 129;
Ebw’l-Feth Muhammet b. Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali
Mehna (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1993), 1: 179-180; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak, (Kahire: Mektebetii ibn Sina, ty.), 44; Nasr Himid Eba Zeyd, Tefsirde
Alalet Egilim (Istanbul: Mana Yaymlari, 2015), 49.

1 Isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi’nin Dogusu ve Kelami Goriisii”, (Doktora tezi, An-
kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1987), 88.
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Beyne’l-Menzileteyn ve imamet.* Onlara gore kisi imametin sartlarini
tagtyorsa, imam olmasinda herhangi bir sakinca yoktur. Ayrica onun
irkina ve aidiyetine bakilmaz. Yine onlara gore zalim olan yoneticilere
kargt isyan etmek vaciptir.'®

Mukatil'i Zeydi-Sii olarak nitelendirenlerin ilki Muhammed b. Ishak
en-Nedim’dir (5. 385/995). O, Mukatil hakkinda, “Zeydiyye’den, mu-
haddislerden ve kurradandir.” ifadelerine yer vermistir.!® Son dénem
fikir adamlarindan olan Muhammed Ebti Zehra da Mukatil'i $ii-Zeydi
biri olarak tanitmugtir.'” Ancak her iki yazar da onun hangi gériiglerin-
den dolay1 Zeydi olduguna temas etmemislerdir.

Mukatile ait el-Egbdh ve’n-Nezdir fi'l-Kur'dni’l-Kerim adli eserin tah-
kikini yapan Sehhate de “tefsiri incelendiginde Mukatil’in, $ia’nin Zeydi
koluna mensup olduguna dair pek ¢ok delil oldugu” kanaatindedir."®
Sehhite de bu delillerin neler olduguna deginmemistir.

Mehmet Unal ise, “Zeydiyyenin Kur'an Tasavvuru ve Tefsir Dina-
miklerine Dair” adli makalesinde Mukatil'in Zeydi sdyleme sahip ol-
dugu yoniinde ileri siiriilen birkag delili incelemistir. Bu delillerin ilki,
“Her kim Allal’a kavugmayr umarsa, bilsin ki Allah’in tayin ettigi o vakit
elbette gelecektir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Ankebiit 29/5)
ayetidir. Iddiaya gore ilgili ayetteki “hak yola ulaganlar” tabiri Mukatil
tarafindan, Ehl-i Beyt'ten olan Hz. Ali, Abbas, Hamza ve Cafer olarak
yorumlanmugtir.” Tefsirii Mukdtil b. Siileyman’a atfen yapilan yorumla
Mukitil'in Zeydi oldugu kanaatine varilmasi gercegi yansitmamakta-
dir. Ciinkii Mukatil'in ayetle ilgili yorumuna bakuigimizda “hak yola
ulaganlar’in sadece Zeydiyye mezhebinin 6nem atfettigi Ehl-i Beyt'e

4 Eg‘ard, Makdlétii’l—islﬁmiyyfn, 65; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 115; Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak, 25.

1> Muhammed b. Ishak en-Nedim, e/-Fihrist, thk. Riza-Teceddiid (Tahran: yy., 1981),
226.

© Ibn Nedim, el-Fihrist, 227; Ayrica bk. Abdusselim b. Abbas el-Vecih, A‘dmu’l-
miiellifine’z-Zeydiyye miiesseseti’l-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye (Amman: yy., 1999),
1046.

7 Muhammed Ebti Zehra, el-Imdm Zeyd haydtuhii ve asruhii ~drduhit ve fukhuhii (Beyru:
Daru’l-fikril-Arabi, ty.), 16.

1% Mukatil b. Siileyman, el-Egbdh ve'n-nezdir fi'1-Kur'ani’l-Kerim, (Kur'an Terimleri Siz-
liigii) tre. M. Be§1r Eryarsoy (Istanbul: fsaret Yayinlari, 2004), 74.

19 Mehmet Unal, “Zeydiyyenin Kuran Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair”, Islami
Hlimler Dergisi, 5/1 (2010): 181-182.
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mensup kimselerden olusmadig: agik bir sekilde goriilecektir. Zeydi
olarak degerlendirilmeyen Zeyd b. Harise, Ebti Hind, Ebti Leyla, Emmii
Eymen de Mukatil tarafindan ilgili ayetin yorumunda zikredilmistir.?°

Mukitil'in Zeydi olduguna dair ileri siiriilen bir diger delil ise, “I¢i-
nizden sadece zuliim yapanlara dokunmakla kalmayacak olan bir azaptan
sakimn ve bilin ki Allah’in cezasi giddetlidir” (Enfal 8/25) ayetidir. Mukatil
ayette gecen “fitnenin” Cemel Savagi, fitneye diigenlerden maksadin ise
sahabeden Talha ve Ziibeyir oldugunu ifade etmistir.*! Mukatil bu agik-
lamasini herhangi bir delile dayandirmamugtir. Ancak benzer bir yoru-
ma Muhammed b. Omer ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf adl
eserinde de rastlamaktayiz. O, goriisiinii Hasan-1 Basri’den nakille de-
lillendirerek onun gdyle dedigini nakleder: “Bu ayet, Ali, Ammar, Tal-
ha ve Ziibeyr hakkinda inmis olup, fitne de 6zellikle Cemel Savagi’nin
yapildigi giindiir.” Ziibeyir sdyle demistir: “Bu ayet bizim hakkimiz-
da inmisti; ancak biz uzun zaman, hakkimizda oldugunu diisiinmeden
okuduk. Megerse bu ayetlerle biz kastediliyormuguz.”?

Mukitil'in Zeydi oldugu gériisii dogru degildir. Bu iddiamizin ge-
rekgelerini su sekilde izah edebiliriz:

1. Zeydiler, imamet teorisinde Hz. Ali’nin en faziletli (efdal) kisi ol-
dugunu kabul ederler. Bununla birlikte Zeyd b Ali’nin ilk iki halife
Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer ilgili olarak sarf ettigi, “Hz. Ebt Bekir ve
Hz. Omer hakkinda giizel s6zden baska bir sey diyemem ve babamdan
da onlar hakkinda iyi sozden bagka bir sey dedigini duymadim. Ben,

923

atam Hiiseyin’i 6ldiiren Umeyyeogullarina karsi ayaklandim.” sozleri

onlarin hilafetini benimsedigine isaret olarak algilanmigtir. Hz. Osman
icin ise ayni duygulara sahip olmadig: anlagilmaktadir.

Mukatil'in, tefsirinde diger sahabilere nazaran Hz. Ali’ye biraz daha
fazla 5nem atfettigi dogrudur. Oncelikle, kimi ayetleri Hz. Ali'nin kah-

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-
kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 2003), 2:511. -

20 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 2: 11; Unal, “Zeydiyyenin Kuran Tasavvuru ve
Tefsir Dinamiklerine Dair”, 182.

2 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-
ekavil fi viicithi’t-te’vil, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasil-‘Arabi, 2003), 1-2: 415.

» Es‘ari, Makaldni'l-Islamiyyin, 1: 129-130; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 45.
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ramanhgini 6n plana ¢ikarir gekilde agiklamigtir.?* Hz. Peygamber’in
Hz. Ali kanaliyla aktarilan hadislerine eserinde yer vermistir.® Hz. Alj,
muhacir ve ensardan Islim’a ilk giren ve Allah’in kendilerinden razi
oldugu, miimin ve takval,” Allahin sirt-1 miistakim (Islim dini)

% iman eden ve silih amel igleyen® kimselerden olarak

lizere tuttugu,
anilmugtir.
Zeydiler Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in halifeligini kabul edip Hz.
Osman’dan bahsetmezlerken Mukatil, Hz. Osman’in hilafeti de dahil
olmak tizere hakkinda herhangi bir olumsuz yargiya sahip degildir. O,
bazi ayetlerin yorumunda Hz. Osman’in ismini kullanmasinin ardindan
—radiyalldhu anh— “Allah ondan razi olsun.” duasinda bulunmugtur.®
Hz. Osman ve bazi sahabilerin, Uhud Savagi’nda Hz. Peygamber’in em-
rini tutmayarak okgular tepesini terk etmeleri sonucunda Miisliimanlar
savagt kaybetmislerdir. Allah onlarin Nebi'nin emrine kargt gelmeleri
sonrasinda Sldiiriilmelerine izin vermemis ve onlar1 affetmistir.®' Ay-
rica Hz. Osman, “O, dosdogru yol iizeredir.” ayetinin yorumunda dogru
yolda olan olarak zikredilmistir.? “Iyiler ise, kdfur katilmg bir kadehten
(cennet sarabi) icerler” mealindeki Insin suresinin 5. ayetinin tefsirinde
“iyilerden” kastedilenler iginde Hz. Osman ile Hz. Ali’'nin ismi birlikte
yer almaktadir.® Gériildiigii iizere Mukitil'in Hz. Ali’yi dne ¢ikarmasi-
nin yaninda Hz. Osman gibi diger sahabilerden de olumlu sekilde bah-

24 Mukatil, Tefstru Mukdtil b. Siileymdn, 1: 297; 2: 39; 3: 17; 3: 19; 3: 196. Ayrica bk.
Orhan Yilmaz, Rivayetlerde Hz. Ali, (Ankara: Aragtirma Yaynlari, 2015), 21-57.

% Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2: 190; 2: 301; 3: 427.

26 Ayrica Bedir ehlinden on kisinin bu &zelliklere sahip oldugu vurgulanmig, bunun-
la birlikte Hz. Ali diginda herhangi bir isim telaffuz edilmemistir. Mukatil, Tefsiru
Mukiétil b. Siileymdn, 2: 68.

27 Hz. Ali disinda bagka bir isme yer verilmemistir. Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn,
2:58.

28 Hz. Abbas, Hz. Hamza ve Cafer’in de ismi zikredilmektedir. Mukatil, Tefsiru Mukdtil
b. Siileymdn, 1: 345.

2 Bu kimselerin Beni Hagim soyuna mensup oldugu, sadece Hz. Ali, Hz. Hamza Cafer,
Ubeyde b. Haris vb. kisilerin ad1 verilmistir. Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3:
117.

30 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 2: 513; 3: 29.

31 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 2:231.

32 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 198.

33 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3: 427.
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setmigtir. Dolayistyla buradan hareketle Mukatil’in $ii ya da Sii yanlisi
oldugu sonucuna varilamaz.

Nasiriiddin et-=Tasi (8. 672/1274), “Mallarim Allah yolunda harca-
yip da arkasindan basa kakmayan, fakirlerin gonliinii kirmayan kimseler var
ya, onlarin Allah katinda has miikdfatlar: vardir. Onlar i¢in korku yoktur,
iiziintii de ¢ekmeyeceklerdir” mealindeki Bakara suresinin 262. ayetin-
de gecen infaki, “bir seyi miilkiinden ¢ikarmak” olarak tarif ederken,
“fi sebilillah” ifadesini Ibn Zeyd'in “O, cihattir.” sdziinii referans kabul
ederek agiklama yoluna gitmistir. Hz. Osman ve diger Umeyyeogulla-
rindan hi¢ bahsetmemistir.** Mukatil ise ilgili ayetin tefsirini yaparken
Hz. Osman’a yer vermistir. Ayetin Hz. Osman ve yine Umeyyeogul—
larindan olan Abdurrahman b. Avfin Miisliimanlarin hizmetinde kul-
lanilmak tizere mallarini infak etmeleri sebebiyle nazil oldugunu ifade
etmistir.”® Zeydi olan birinin ayetlerin yorumunda, Hz. Ali ve nesli-
nin hakki olan imameti tekrar elde etmek igin Umeyyeogullarina kars:
ayaklanacagi gerceginden hareketle Hz. Osman ve digerleri hakkinda
en ufak oviicii bir s6z sdylemeyecegi kanaatindeyiz.

2. Zeyd b. Ali, imamet yolunda Hz. Hiiseyin’in sehadetinden son-
ra Emeviler’e kargt Ehl-i Beyt adina harekete gegen ilk kisidir. Onun
bu kalkismas: Emevi yonetiminden memnun olmayan Ali ogullarinin
iktidar beklentilerine bir cevap niteligi tagimaktadir.’® Zeyd, Emevi
halifesi Hisam b. Abdiilmelik (5. 125/743) ile tartisug1 bir ortamda
Rasuliillah’in ve Hz. Ali’nin neslinden olmanin kendisine imamet i¢in
yetecegini belirtmistir. Halife tarafindan huzurdan kovuldugunda bun-
dan sonra imamet i¢in var giiciiyle miicadele edecegini sdylemigtir.””
Zeyd’in ayaklanmasi ynetim tarafindan siddetle bastirilmugtir. Horasan
valisi Nasr b. Seyyar’a kargi ayaklanan Yahya b. Zeyd de valinin gorev-

3 Ebt Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tts1, et-Tibydn fi
tefsir’l-Kur'an, thk. Ahmed Habib (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasil-‘Arabf, ts.), 2: 333.

% Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1: 142.

3 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 292.

7 Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-iimem ve'l-miilik, (Kahire:
[_)érii’l—me‘érif, 1939), 7: 164-166; Ethem Ruhi Flglah, Giiniimiiz Islam M(’zhepleri,
(Izmir: yy., 2008), 270-271.
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lendirdigi Selm b. Ahfiz el-Mizini komutasindaki askerler tarafindan
katledilmigtir.*

Zeydi olarak kabul edilen Mukatil, Zeyd b. Ali ve Yahy b. Zeyd'in
aksine Emevi Devleti'nin Horasan valisi olan Nasr b. Seyyar'in komu-
tanlarindan el-Mézini’nin yaninda biiyiik itibar elde etmistir. Hatta
Emeviler’e karst miicadele eden Haris b. Siireyc ile yapilan barig go-
riigmelerine el-Mazini adina katilmigtir.® Mukatil hayati boyunca
yasadig1 bolgelerde mevcut ydnetimlerle hicbir zaman ters diismemis
Zeydiler'in bagini ¢ektigi isyan hareketi iginde yer almamugtir. Mukatil
hayatinin 6nemli bir kisminda Emevi siyaseti i¢in miicadele etmis ve
bazi siyasi gorevlerde bulunmugtur.®

3. Zeydiler biiyiik giinah isleyenler hakkinda Mu‘tezile’nin takin-
dig1 tavr1 benimsemiglerdir.*! Mu‘tezile’'ye gore imanla amel arasinda
bag olmasi sebebiyle biiyiik giinah isleyen kimse miimin ve kifir di-
sinda fAsik olarak isimlendirilir. Fasik, cehennemde siirekli kalacak olup
zaman sinirlamasi olmadan azap gdrecektir.”? Mukatil’e gore ise iman
dort manada tefsir edilmelidir. Birincisi tasdik s6z konusu olmaksizin
dil ile iman ikraridir. Miinafiklar1 muhatap alan ve onlarin durumunu
konu edinen ayetlerdeki* iman kelimesi sadece ikrar anlamina gelmek-
tedir. Tkincisi gizli ve agiktan tasdiktir. Iman edenler ve miiminler gibi

3% Eg‘ari, Makdldtii’/—fsldmiyyin, 1: 130-131; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 45.

* Ebti Ahmed Abdullah b. Adiyy el-Ciircani, el-Kamil fi du‘afdi’r-rical (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1984), 2429; Semseddin Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebi, Tirihu’l-
Isldm ve vefeyatii'l-megdhiri ve'l-a‘lam, (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1988), 4: 641; Son-
mez Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yayinlar,
2010), 191; Omer Tiirker, Erken Dénem Tefsirlerinde Tevil Sorunu (Istanbul: Endiiliis
Yaynlari, 2017) 21.

Omriiniin son kisimlarinda Irak’a gectikten sonra Abbasi hanedan ile iyi iliskiler
iginde olmustur. Bk. Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi (Ankara: Kita-
b1yat Yaynlari, 2005), 36.

Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin, 1: 265.

Ebu’l-Hasan b. Ahmed Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-usitli’l-hamse, trc. Ilyas Celebi, (Is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Bagkanligi, 2013), 2: 574, 620; Ebi’l-Hiiseyin
Abdurrahméin b. Muhammed b. Osmén el-Hayyat, Kitdbii’l-intisdr ve’r-reddi ald Ibn
Ravendi el-miilhid (Beyrut: Mektebetii daril-Arabi, 1993), 166-167. Bagdadi onlari,
“...Allah’in rahmeti konusunda iimitsizlige diismeyin. Ciinkii inkir edenlerden bag-
kast Allah’in rahmetinden {imit kesmez.” (Yaisuf 12/87) ayetini gérmezden geldikleri
ve giinahkarlar: iimitsizlige sevk ettikleri i¢in Haricilere benzetmistir. Bagdadi, el-
Fark beyne’l-firak, 45.

# Miimtehine, 60/13; Miinafikiin, 63/3.

4
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ifadelerin yer aldig1 ayetlerde* iman bu manada kullanilmigtir. Tlahi
vahyin asil iman dedigi de budur. Ugiinciisii tevhid manasindadur. Tlgili
ayetlerde® s6z konusu edilen imanin kabul edilmesi veya reddedilme-
si degil, Allah’in birligine imanin inkiri veya kabuliidiir. Dordiincii-
sii ise itk icinde bir imandir. Allah’a ortak kosan Araplarin imani bu
sekildedir.* Buradan ¢ikan sonug sudur: Iman kelimesinin tasdiki iger-
mesi ve dogrudan kalbi bir fiili anlatmasidir. Bununla birlikte tasdik dil
ile de gerceklesmektedir.

Miifessire gdre iman ile amel farkli geylerdir. Bunun en agik delili
sirkin digindaki giinahlarin, insani dinden ¢ikarmadigidir. Sirkin digin-
daki giinahlar ise kebair ve sagir seklinde ikiye ayrilmaktadir. O, $tira,
42/37. ayetin tefsirinde kebairi (biiyiik giinahlari) “sonu ates olan her
giinah” seklinde ifade etmekte, fevahisi (kiigiik giinahlari) ise “diinyada
ceza olarak had uygulanan giinahlar™ olarak agiklamaktadir. Miifes-
sire gore biiyiik giinah isleyen kimse tevhid ehlindendir. O, “Onlar-
dan kimisi kendisine zulmeder.” mealindeki Faur suresinin 32. ayetinde
gegen, “kendisine zulmedenlerden” maksadin “biiyiik giinah isleyenler”
oldugu ve bunlarin giinahlarinin gerektirdigi kadar cehennemde kala-
cagy, sonra Allah’in affina mazhar olup cennete girecegi kanaatindedir.*
Bir bagka ifadeyle ateste ebedi kalacak olanlar sadece kifirler ve miis-
riklerdir.

4. Mukitil'in Zeydi olmadiginin bir baska delili ru’yetullah konu-
sundaki goriisleridir. Oncelikle belirtmek gerekir ki Zeydiyye’ye gére
Allah birdir. Ancak bu “bir”, say1 manasinda olmayip miilk birligi an-
lamindadir. Ciinkii say1 olan “bir” diger birlere benzedigi gibi, ken-
disine eklenmek suretiyle de ¢ogalmay: akla getirebilecegi icin Allah,
hakiki manada bir olamaz.** “Gézler O’nu gormez, O biitiin gozleri go-
riir.” (En‘Am 6/103), “Ey Muhammed de ki Allah birdir. Allah her seyden

“ Fetih, 48/5; Beyyine, 98/7.

4 Maide, 5/5; Nahl, 16/106; Mii’min, 40/10.

0 Mukatil, el-Esbdh ve’n-nezdir, 172-173.

7 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3: 180.

* Mukatil, Tefsiru Mukadtil b. Siileymdn, 3: 77. Ayrica bk. 1: 233; 2: 132-133; Tiirker,
Erken Dénem Tefsirlerinde Tevil Sorunu, 116.

4 Hamidan b. Yahya, Tenbihﬁ’l—géﬁliﬂ an magaliti’l—miitcvehhimin, Fatih Millet Kiitiip-
hanesi, no: 2387, vr. 119.
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miistagni ve her sey O’na muhtagtir. O dogurmamug ve dogmamigtir. Higbir
sey O'na denk degildir” (Thlas 112/1-4), “Nerede olursamz olun O sizinle
beraberdir” (Hadid 57/4), “Ug kisinin gizli bulundugu yerde dérdiinciisii
mutlaka O’dur.” (Miicadele 58/7) gibi ayetler Zeydiyye’ye gore Allah’in
tevhidini ispat eden ayetlerdir.®® Ayrica “Hichir sey O’nun benzeri degil-
dir” ayetini referans alarak Allah’t herhangi bir varliga benzetmekten
uzak durmuglar, bu anlayiglar: gercevesinde Allah’in hem bu diinyada
hem de ahirette gériilemeyecegi sonucuna ulagmiglardir.>

Mukatil, diinyada Allah’in peygamberler ve melekler tarafindan go-
riilebilecegi kanaatindedir. Bu konuda ilk olarak Necm suresinin 13.
ayetini delil getirmektedir. Ona gére Hz. Peygamber, Rabbini bas g6-
zityle degil kalp goziiyle gérmiistiir.”> Ciinkii bu konu gaybi alanla
ilgilidir. Ancak nakil ile bilinebilir. O, “Ona ancak temiz olanlar doku-
nur.” mealindeki Vakia suresinin 79. ayetinde yer alan “mutahharin” ke-
limesinden maksadin “her tiirlii giinahtan ve hatadan korunmus diinya
semasindaki sefere meleklerinin oldugu ve her giin Allah Teila’nin yii-
ziine baktiklarin1” belirtmektedir.>® Bununla birlikte Mukatil, Allah’in
insanlar tarafindan diinya goziiyle goriilmesinin imkansiz oldugu go-
riigiindedir. Bu manada En‘dm suresinin 103. Ayetinde gegen, “Gozler
O’nu idrak edemez.” kismini diinya ile sinirlandirmigtir. Ona gore yara-
tilmig varliklardan hi¢biri diinyada Allah’t géremez.>

Hz. Musa’nin Allah’tan bizzat kendisini gérmeyi talep etmesini su
sekilde anlatir: Hz. Musa, Allah ile sozlestigi siire dolup tayin edilen
daga gelmis ve o anda Rabbinin soziinii isitmistir. Bundan biiyiik bir
haz duymustur. “Rabbim bana goriin sana bakayim.” seklinde soz sarf et-
migtir. Onun bu sdziine kargsilik Allah da ona, “Sen beni asla goremezsin.”
(A‘raf 7/143) karsiligini vermigtir. Allah, griilebilmesini dagin yerinde
durmasina baglamigtir. Mukatil, Allah’'in Musa ile kendi arasinda dag:
sahit kildigini ve Allah’in daga tecelli etmesiyle dagin pargalandigini,

% Yahya b. Hiiseyin, Resailii’l-‘adl ve’t-tevhid (by.: Darw’l-hilal, 1981), 2: 70.

5 Ahmed b. el-Hasan er-Rassas, Mishdbu’l-uliim, thk. M.A. Kafafi (Beyrut: Beirut Arab
University, 1971), 12; Yusuf Gokalp, “Zeydilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kital
(Ankara: Grafiker Yayinlar, 2016), 232.

52 Mukatil, Tefszru Mulkdtil b. Suleymcm 3:290.

53 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3: 318.

5 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 363.
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hatta dagin alt parcaya béliiniip Besir, Sevr ve Hazen adindaki ii¢ par-
casinin Mekke’ye; Radva, Vergin ve Uhud adindaki ii¢ pargasinin da
Medine’ye diistiigiine dair ilging bir rivayete yer vermistir. Ayetin son
kisminda ise Hz. Musa’nin tevbe etmesinin “Kendini goster de sana ba-
kayim.” ifadesinden &tiirii oldugunu sdyleyen Mukatil, yine ayette Hz.
Musa’nin “Ben miiminlerin evveliyim.” ciimlesini de “Senin diinyada asla
goriilemeyecegini tasdik edenlerin evveliyim.” seklinde yorumlamugtir.>
Tiim bunlardan anlagilacag tizere ru’yetullahin imkansizligint Mukatil,
diinya hayatina hasretmigtir. Mukatil’e gore, ayetlerde olumsuzlanan
mutlak manada Allah’in griilmesi degil, diinya hayatinda gériilmesi-
dir.

Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in goriilmesini, Hz. Musa’nin Allah™
gorme talebinin olumsuz cevaplanmasini da dikkate alarak diinya ile si-
nirlandirmiglardir. Onlara gére A‘raf suresinin 143. ayetindeki murad-1
ilahiden maksat, Allah’in diinyada goriilmesinin muhal oldugudur.®
Mukatil, “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar” (Kryame
75/22-23) ayetini de “Insanlar ahirette Allah’a gozleriyle bakacaklardir.”
tarzinda Allah’in ahirette goriilecegi 6n kabuliine dayanarak kelimi bir
anlayisla tefsir etmistir.”

Biitiin bu ayetler is1ginda Mukatil, cennette inananlara verilecek lii-
tuftan bahseden bazi ayetleri Allah’in gériilebilecegi ile irtibatlandirmig-
ur. Ornegin, “iyilik yapanlara iyilik ve daha fazlasiyla karsihk verilecegini”
haber veren Ytinus suresinin 26. Ayetini, “cennetten bagka bir de Kerim
olan Allah’in yiiziine bakma nimeti” diye agiklamigtir.”® Yine Kaf sure-
sinin 35. ayetini de “cennet ehlinin her cuma giinii rablerini gérecekleri
ve cesit cesit ihsanlara nail olacaklar1” seklinde yorumlamugtir.>

Ehl-i Siinnet’e gore ahirette Allah’t gérme liitfu sadece miiminlere
tahsis edilecektir. Ebu’l-Hasan Eg‘ari (8. 324/935-36), Selef'in ru’yetullah

5 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1: 413-414.

56 Bs‘ari, Makdldtii’l- Islamzyym, 1: 321-22. Eb Mansir Muhammed b. Muhammed
Mahmtid Matiiridi, Kitdbu't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, (Ankara: Isam Yaymlar,
2003), 121-123.

57 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3: 423.

58 Mukatil b. Siilleyman, el-Viicith ve'n-nezdir fi’l-Kur'dni’l-Kerim, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 24; Mukatil, Tefsiru Mukatil b.
Siileymdn, 2: 90.

% Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3: 272.
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hususundaki gériiglerini aktarirken Selef alimlerinin miiminlerin Bedir
gecesinde ay1 gordiikleri gibi kiyamette de gozleriyle Allah’t gorecek-
lerine dair inanglarini aktarir. Kafirler ise Allah’t gérme serefinden mah-
rum birakilacaklardir. Nitekim Allah, Mutafhfin suresinin 15. ayetinde,
“onlarin kryamette gozlerinin perdelenecegini” bildirmektedir. Mukatil de
zikri gecen ayeti, “Inanmayanlar ise hicabin/perdenin arkasinda dur-
durulur. Allah onlarla konusmaz, onlara bakmaz/nazar etmez ve onlar
temize ¢ikarmaz. Bu durum, onlarin cehenneme gétiiriilmelerine dair
emir verilinceye kadar boyle olacaktir.” seklinde agiklamaktadir.
Ru'yetullah tartigmalari baglaminda iizerinde tartigilan ayetlere ge-
tirdigi yorumlar, Mukétil'in bu hususta Allah’in kiyamet giinii miimin-
ler tarafindan goriilecegine inandigini géstermektedir. Selef, Allah’in
ahirette miiminler tarafindan goriilecegi hususunda ittifak halindedir.
AKkli olarak her durumda her canli i¢in Allah’in g6riilmesinin caiz oldu-
gunu ve mevcut hadisler sebebiyle de 6zellikle ahirette O’nun miimin-
lere goriinmesinin gerekliligini savunmuglardir.®® Mukatil ile Selefin

bu konuda ayni fikriyat1 paylagtig1 anlagilmakeadur.

2. MUKATIL B. SULEYMAN’IN MURCI OLDUGU

IDDIASI

“Miircie” kavrami kok itibariyle Arapgada siilasi (ii¢ harf) kokten kul-
lanimi olmayan “r-c-e” fiilinin dort harfli tiirevi “irca”dan ism-i faildir.
“Ercee” hili Arapgada; “bir isi geriye birakmak, tehir etmek, tecil etmek”
gibi anlamlarda kullanilir. Dil uzmanlari “Miircie” isminin tiiredigi ircd
kelimesinin “recd” ve “recee” fiillerinden tiiredigini naklederler. Ancak
her iki fiil de hangi kdkten tiirerse tiiresin “tehir etme, erteleme ve ge-
ciktirme” anlamini korudugu ve “timit verme” anlamini icermedigi
noktasinda ortaktirlar.5?

0 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3: 461.

o' Matiiridi, Kitdbu'-tevhid, 120; Es‘ari, el-Ibane an usitli'd-diyane. (Beyrut: Daru ibn
Zeydimn, ts.), 13; Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Kitdbii’t-temhid li kavdidi’t-tevhid, thk. Ha-
bibullah Hasan Ahmed (Kahire: Daru’t-tabaati’l-Muhammedi, 1986), 217; Bagdads,
el-Fark, 289.

2 Ebt MansGr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Muhammed
Ebii’l-Fazl ibrahim (by.:, yy. ts.), 2: 283; Ibn Manztir, Lisdniil-‘Arab, (by.: yy., ts.),
19: 1583; Ebitl-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
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Alimler tarafindan “Miircie” kavraminin birbirinden farkli pek ¢ok
tanimi yapilmigtir. Biz bu tanimlardan sadece bir kagina temas etmekle
yetinecegiz. Miircie; “Ehl-i kiblenin tamaminin imanlarini goriiniir bir
sekilde ikrar etmeleri sebebiyle miimin oldugunu iddia eden ve onlarin
hepsi i¢in Allah’tan bagislanma uman kimselerdir.”?, “Tevbe etmeden
olen biiyiik giinah sahiplerinin cezalandirilacagi veya affedilecegi konu-
sunda hiikiim vermeyip onlarin durumunu Allah’a havale edenlerdir.”,
“Kiifiirle birlikte taat fayda vermedigi gibi, imanla birlikte giinahin da
zarar vermeyecegi fikrini iddia edenlerdir.”®, “Haricilerin diisiincesine
en agir1 bicimde kars1 olanlardir. Zira onlar, devlete itaate Snem verip
diinyadaki yéneticilerin politikalarina pek aldirmayan bir mezheptir.
Miircie ismi bu tutuma delalet eder.”, “Hz. Osman ve Hz. Ali dshil
olmak iizere biiyiik giinah igleyenlerin durumlarini Allah’a havale ede-
rek onlarin ahirette gidecekleri (cennet veya cehennem) yer konusunda
herhangi bir hiikiim ortaya koymayan kimselere ve gruplara verilen
genel bir isimdir.”” Miircie ile ilgili yapilan tanimlar sonrasinda acaba
Mukatil, bu mezhebin 6zelliklerini tagimakta midir?

Mukitil'in Miircie’den oldugunu® sdyleyenlerden biri Es‘ari’dir.
O, Mukitil’in, “Allah higbir varliga benzemez, higbir varlik da Allah’a
benzemez.” seklinde ifadelerinin oldugunu belirtmekle birlikte onun
tesbihi fikirlere sahip oldugunu da akearir. O, bu ¢ercevede Mukatil’i

Abdirrezzak ez-Zebidi, Tacii’l-‘ariis min cevdhiri’l-kdmiis, thk. Ali Hilali (Kuveyt: et-
Tiirasii’l-‘Arabi, 1987), 1: 240-243; Muhammed b. Ya’kub Mecdiiddin el-Fir{izabadi,
Kamisi’l-muhit (Misir: Heyetii’'l-Musrd, 1980), 1: 16, 267.

> Hasan b. Musa en-Nevbahti ve Said b. Abdullah Kummji, Furakw’s-Sia, (Kahire:
Daru’r-regad, 1992), 19.

¢ Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed* ve’t-tirih (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-
diniyye, ty.), 5: 144.

65 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, e/-Fas! fi’l-milel ve’l-
ehvi ve'n-nihal, thk. Dr. Muhammed Ibrahim Nasr (Beyrut: Daru’l-cil, 1996), 5: 74;
Sehristini, e/-Milel ve’n-nihal, 1: 165; Seyyid Serif Ciircani, er-Td‘rifdt (Beyrut: Mek-
tebetii Liibnan, 1985), 221. ]

% Montgomery William Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi
Figlali (Ankara: yy., 1981), 147.

7 Rutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 39.

¢ Mukitil b. Siileyman’in dogup yetistigi Horasan bélgesinde Miircie’nin durumu
hakkinda bk. Ismail Pirlanta, Ortacagin Incisi Nisabur (Istanbul: Hikmetevi Yaymlar,
2013), 161-164, 407-409.

% Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3: 535-536.
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tesbihi benimseyen Miircie’den saymigtir. Bu iddiasin1 da Mukatil’e
atfen —her ne kadar incelemis oldugumuz eserlerinde rastlayamadigi-
miz— Allah hakkinda sarf ettigi su sozlere dayandinir: Allah cisimdir,
cokea saca sahiptir. O, insan benzeri bir yapidadir; eti, kani ve kemigi
vardir. El, ayak, bas, iki géz gibi organlar1 ve uzuvlan vardir. ig:i do-
ludur.” Ayrica Es‘ari, Mukatil'e dayandirarak, “imanin fiskin cezasini
diisiirdiigiinii ve tevhid ehlinin azaba ugramayacag:” seklinde bir goriis
nakleder.”

ibn Teymiyye (6. 728/1328), Esari’nin Mukatil hakkinda zikri ge-
¢en ithamlarini iki nedenden sakincali bulmaktadir. Birincisi, Eg‘ard,
“Allah cisimdir, O’nun insan suretinde bedeni ve organlar1 vardir. O
ettir, kandir, sagtir, kemiktir.” goriistinii hem Mukatil’e hem de Davad
el-Cevaribi’ye dayandirmustir. Ibn Teymiyye'ye gore bu sorunludur.
Ciinkii Daviid el-Cevaribnin bu ifadeyi sdyledigi bilinmektedir.
Mukatil ise, “Kendisi hakkindaki gercegi en iyi Allah bilir.” demistir.
Yani, bu ciimlenin Mukatil’e nispet edilebilecegini gésteren giivenilir
bir delil bulunmamaktadir. ikincisi, Ibn Teymiyye, Es‘arinin, bu agik-
lamalar1 Mukatil hakkinda bilgi veren Mu‘tezile’ye ait eserlerden alma-
sinin miimkiin oldugunu savunur.” O, “Mu‘tezile, Mukatil’den yap-
t1g1 nakillere ilaveler yapmis olabilir; ondan nakilde bulunmug olabilir;
ya da bu goriisleri giivenilmez gahislardan nakletmis olabilir.” diyerek
konuyla ilgili farkl ihtimalleri giindeme getirmeyi tercih etmistir.”

Sehristani’ye gore ise Mukatil, ileri gelen Miirciilerden olup Hz. Alj,
Said b. Ciibeyr, Talk b. Habib, Amr b. Miirre, Amr b. Zerr, Hammad b.
Ebi Siileyman, Ebti Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed b. el-Hasan ve Ka-
did b. Cafer gibi biiyiik hadis imamlarindandir.” Mukatil hakkinda bu

7 EBg‘ari, Makdldtiil-Islamiyyin, 1: 213-14.

7 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinnetin-nebeviyye,
thk. Dr. Muhammed Resad Salim, (Saudi ‘Arabia: yy., 1986), 2: 617-618; Ebu’l-Mu'‘in
en-Nesefi, Tabsirdtu’l-edille, ngr. H. Atay-$. Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bag-
kanlig Yayinlari, 2003), 1: 158. Ayrica bk. Mun’im Sirry, “Mukétil b. Siileyman ve
Antropomorfizm”, ¢ev. Yusuf Yurt- Biigra Yurt, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6, sy. 12 (Aralik 2017): 276-277. Krs. Es‘ari, Makdltii’l-
Islamzyym,l 258-259.

72 ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 2: 618-619.

7 Biiyiik giinah isleyenleri isledikleri biiyiik giinah sebebiyle tekfir etmemislerdir. Ha-
riciler ve Kaderiyye’nin aksine, cehennemde sonsuza kadar kalacaklarina da hitkmet-
memislerdir. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 168-69.
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bilgilere yer veren Sehristini, eserinin ileriki boliimlerinde onu Zeydiy-
ye firkasindan kabul etmis ve yine onun Allah’in suret ve uzuvlarinin
olduguna dair bir gériise sahip oldugunu da ifade etmistir.”* Halbuki
Mukatil, Fetih suresinin 10. ayetinde gecen ve zahiren “Allah’in eli”
anlamina gelen “yedulldh” ifadesini “Allah, miiminlere vadetmis oldugu
hayri kendilerine vermistir.” seklinde agiklamigtir. Buradan hareketle
zahirde tecsim ifade eden bu kelimeyi tamamen tecsimin diginda yo-
rumladigindan onun Miicessime’den olmadigi anlagilmakeadir. Ayrica
donemin halifesi, Mukatile, “Allah’in sifatlart konusunda agirhga git-
tin.” ithaminda bulundugunda Mukatil halifeye Thlas suresini okumus
ve ardindan da, “Kim benim hakkimda bu suredeki Allah’in sifatlar1 ko-
nusunda bunlarin disinda farkli bir sey sdyledigimi iddia ederse kesin-
likle yalan sdylemigtir.” > seklinde cevap vermistir. Yukaridaki tecsim
ifade eden ayete ydnelik yaptigi yorum dikkate alindiginda bu rivaye-
tin Mukétil’e ait oldugu sonucuna ulagilacaktir.”

Miisliimanlarin ana govdesini teskil eden biiyitk gogunluk Ibn
Hazm (8. 456/1064) tarafindan Miircie konusu altinda incelenmis,
Cehmiyye, Necciriyye ve Kerrimiyye ve bunlara ilaveten Eg‘arileri
Miircie’den saymustir. Ibn Hazm, iman hakkindaki fikirleri agisindan
Ebu’l-Hasan Es‘ari ile Cehm b. Safvan arasinda herhangi bir fark gér-
mez. O, Kerrimileri, “iman dil ile séylenendir. Sayet kisi kalbiyle kiifre
iman etse Allah katinda miimindir, Allah’in dostudur, cennet ehlinden-
dir.” goriisiine sahip olmasindan; Cehmiyye’nin lideri konumundaki
Cehm b. Safvan’t (5. 128/745-46), “Iman kalple yapilan bir sozlesmedir.
Kisi gizlemeksizin diliyle kiifriinii ilan etse, putlara tapsa Islim yurdun-
da Yahudi veya Hiristiyanhgin siirdiirse, haga tapsa, Islam yurdunda iig
tanriya iman ettigini agiklasa ve bu hél iizere dlse, o miimindir, Allah

74 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1: 189, 219.

75 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1:6.

70 Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetilldh Ibn Asikir, Tdrihu Dimesk, thk. ‘Amr b.
Garime (byy.: Daru’l-fikr, 1995), 60: 121; Mizzi, Hafiz Cemaluddin Ebu’l-Haccic
Yusuf, Tehzibwl-kemdl fi esmai’r-rical, thk. Ahmed Ali-Hasan Ahmed (by.: Daru’l-
fikr, ts.), 18: 343. Ayrica bk. Mehmet Altuntag, “Mukatil b. Siileyman’in Tefsirinde
Israiliyat ve Hurfif-1 Mukattaa Hakkindaki Yorumlar1”, Bozok Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2018, cilt: X111, say1: 13, s. 129-158.
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katinda imani tamdir, Allah’in dostudur, cennet ehlindendir.” goriisiin-
den dolay1 Miircie’den saymugtir.””

Ibn Hazm, Mukatil’i Miircie’nin biiyiiklerinden biri olarak deger-
lendirmektedir. O bu kantya Mukatil'in, “Kétiiliik imanla birlikte bu-
lunsa imana zarar vermez, iyilik de sirkle beraber olsa fayda vermez.”
goriisiinden dolayr varmigtir. O, Kerrimiyye hakkinda bilgi verirken
Mukatil’in Cehm b. Safvin’la kargilagmasi sonrasinda tecsim konusunda
tartigtiklar1 bilgisini nakletmistir. Buna gére Cehm’in, “Allah’in ‘sey” ol-
madig1 i¢cin O’na ‘sey’ denilemeyecegini”, ¢iinkii mahlik olan her geyin
var edicisinin Allah oldugunu, Mukatil'in ise Allah’t kan ve ete sahip bir
cisim olarak insan suretinde tasavvur ettigini dile getirmigtir.”

Mukatil’e g6re iman amel birlikteligi s6z konusu mudur? Biiyiik gii-
nah igleyen miiminin ahiretteki durumu hakkinda hi¢ yorum yapmayip
isi Allah’a m1 birakmigtir? Oncelikle belirtmek gerekir ki Mukatil’e gore
iman amel birlikteligi s6z konusu degildir. Ona gore iman amelden
bagimsiz olarak, marifet kapsaminda bir tasdiktir. Artmaz ve eksilmez.
Artan ve eksilen sadece vahyin inisiyle inanilacak seylerin artmasidir.
Bu konuda, “Miiminler ancak onlardir ki; Allah amldzg“l zaman yﬁrekleri
titrer. Kargilarinda ayetleri okununca bu, onlann imanm artinr. Onlar sa-
dece Rablerine dayamp giivenirler.” mealindeki Enfal suresinin 2. ayetin-
de gecen, “imanlarim artinr” kismini, “Daha nce nazil olmug ayetlere
inanmalarina ek olarak yeni nazil olanlar1 da tasdik ederler.” seklinde
yorumlar.” Miifessirin bu agiklamasinin Miircie ile benzerlik arz etti-
gini sdylemek miimkiindiir.

Mukatil'in, zaman zaman bazi ayetlerin tefsirinde Allah’in iradesini
ve bilgisini* 6n plana ¢ikarsa da kulun iradesini tamamen devre disi

77 ibn Hazm, el-Fasl, 5: 73.

78 Ibn Hazm, el-Fasl, 5: 74.

7 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 2: 4.

80 Mukatil’e gore Allah, ezeli bilgisiyle insanin yapacag: her seyi bilmekte ve levh-i
mahfuza yazdig: her sey aynen gerceklesmektedir. Miifessirin bu tavrina, “Biz hig
kimseye giiciiniin yeteceginden baskasim teklif etmeyiz. Katumzda gercegi soyleyen bir
kitap vardir ve onlar asla haksizlifa ugranlmazlar. Ancak kdfirlerin kalpleri bu Kur'an'a
kargt derin bir cehalet icindedir. Hem onlarin bundan bagka bizzat islemekte oldulklari daha
nice kotii hareketleri de vardir” mealindeki Mii’min{in suresinin 62-63. ayetlerin tefsi-
rini yaparken rastlamakeayiz. Miifessir, zikri gecen ayetleri cebri bir tavirla yorum-
lamaktadir. Miifessire gére kafirler Kur'an’a inanma konusunda gaflet icindedirler.
Onlarin levh-i mahfuzda kendileri hakkinda &nceden yazilmis olan1 yapmak zorunda
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birakmamasi onun Miircie’den ziyade Siinni bir bakis agisina sahip ol-
duguna isaret etmektedir. Buriic suresinin 19. ayetine getirdigi yorum
bunlardan biridir. S6z konusu ayet, “Kéfirlerin Allah’in biitiin ikaz ve
isaretlerine ragmen hdla Kur'an ve Hz. Peygamber’i yalanladiklarim” bildir-
mektedir. Ayetle ilgili Mukatil sSyle bir rivayet nakletmektedir: “Hz.
Peygamber bu ayeti okudugunda yaninda bulunanlardan birisi Allah’in
ilmi hakkinda goyle bir soru sormustur: Acaba kafirlerin iman etmeye-
cekleri onlar1 yarattiktan sonra m1 Allah’a malum oldu yoksa yaratma-
dan 6nce biliyor muydu? Bu soru iizerine Allah su ayetleri indirmis-
tir: “Allah onlan ¢epe ¢evre kusatmgtir. Bilakis o, mecid olan Kur'an’dir
ve levh-i mahfuzdadir” Mukatil, “Allah’in kullarin ne yapacaklarini ya-
ratmadan 6nce bildigini ama onlar1 kétii igler yapmaya zorlamadigimi
ifade etmistir.*!

Insanlarin kendi 6zgiir iradeleriyle yaptiklari eylemler sonucunda
Allah’in iradesinin devreye girdigini gosteren bir diger husus kalplerin
miihiirlenmesi meselesidir. Allah, kulun kalbini yaptg: kétii eylemler
sonucunda miihiirlemektedir. Allah Teala, Yahudilerden bahsederek,
“Onlar, Allah’in, kalplerini temizl@meyi istemedzfi kimselerdir.”* buyur—
maktadir. Mukatil’e gore Yahudiler, recmin ve Hz. Peygamber’in sifat-
larinin varligini gizledikleri i¢in Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir.
Bir bakima kulun eylemleri Allah’in eylemlerinin sebebi olmustur.*3

Mukatil, sirkin digindaki giinahlarin imana zarar vermedigi ve Al-
lah tarafindan affedilebilecegi goriisiindedir. O bu fikrini, “Allah ken-
disine es tamnmasin bagiglamaz. O, giinahtan bagkasin dileyecegi kimseler
icin affeder” mealindeki Nisd suresinin 48. ayetine dayandirmaktadir.
Ayetteki istisna tevhid ehli i¢indir. Allah’in giinahlar1 affetmesi veya
dilemesini bu yonde yapmasi igin tevhid ehli olarak dlmek gerekir.™
Miifessir, “Arz ve sema dura’ug“u miiddetgc cehennem ehli ategste kalacaktir,

olduklari baz1 ktii amelleri vardir ve onlart yapmakeadirlar. (Mukacil, Tefsiru Mukdril
b. Siileymadn, 2: 399-400). Ayetteki “yapmak zorunda olduklar” ifadesi insana davranis-
lar1 konusunda hicbir tercih hakk: verilmedigi anlamina gelmekeedir. Tiirker, Erken
Dénem Tefsirlerinde Tevil Sorunu, 103.

$t Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3: 471-72.

$2 Maide, 5/41.

83 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 301.

8 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 233.
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ancak rabbinin diledigi hari¢.” mealindeki Had suresinin 107. ayetindeki
istisnanin ¢okea giinah isleyip tovbe etmeyen miiminler i¢in oldugu-
nu belirtir. Bu durumdaki insanlar azap siireleri dolunca cehennemden
¢ikarilacaklardir.®

Biitiin bu bilgiler bize, Mukatil'in biiyiik giinah isleyen miiminlerle
ilgili olarak isi ahirete birakmadigini bu diinyada iken onlar hakkinda
bir sonuca ulagtigini gdstermektedir. Es‘ari'nin Mukatil’e dayandirarak
imanin fiski ortadan kaldirdig: ve giinahkir miiminin ahirette herhangi
bir cezaya maruz kalmayacagi yoniinde naklettigi bilginin gercegi yan-
sitmadig1 ortadadir. Bizim bu iddiamizi Sehristini’den yaptigimiz alint
da desteklemektedir. O 6nce Mukitil’'den, “Masiyet tevhid ve iman sa-
hibine zarar vermez ve miimin cehenneme girmez.” yoniinde nakilde
bulunmugtur. Yaptg: bu naklin dogru olmadig: kanaatine varmugtir ki
Mukatil’den ikinci bir gdriis aktarmigtir. O nakil de Mukatil’den sahih
olarak nakledilen, “Allah’a asi olan miimin kiyamet giinii cehennemin
tistiinde bulunan sirat iizerinde azap goriir, cehennem atesinin esintisi,
sicakligi ve alevi ona isabet eder. Isledigi giinah oraninca elem ve azaba
maruz kaldiktan sonra cennete girer.” seklindedir.”®

Mukatilin goriis beyan ettigi konu imanla sinirli degildir. O, iman
diginda Islim diinyasinda gokga tartigilan ecel ve rizik konularindaki
yorumlariyla da kendisinden sonrakilere g1k tutmustur. “Sizi ¢amurdan
yaratan, sonra oliim amm takdir eden sadece O’dur. Bir de O’nun katinda
bagka bir ecel vardir. Ey kdfirler, bunu bilip durduktan sonra da hdld oldiik-
ten sonra dirilis hakkinda siiphe edersiniz” (Endm 6/2) ayetinde Allah
iki ecelden soz etmektedir. Mukatil, ayetteki ilk ecele, her birey i¢in
dogdugu giinden Slecegi giine kadar olan siirenin tayin edilmesi, ikinci
ecele ise insan tiirtiniin dogumundan Slecegi giine oradan da kiyamet
giiniine kadarki siirenin belirlenmesi seklinde anlam vermistir.’” “Al-
lah, olmesi konusunda izin vermedikce hichir kimse olemez, oldiiriilemez.
Oliim, vadesiyle yazilmg bir yazidir.” (Al—i Imran 3/ 145) ayetinin tefsi-

$5 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 2: 132.

% Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 165-66.

87 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1: 336. Benzer goriis i¢in bk. Ebi Manstir Mu-
hammed b. Muhammed Mahmtid el-Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2005), 4: 15.
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rinde miifessir, her bireyin §liimiiniin ancak Allah’in izniyle miimkiin
olacagini ve bir kisinin 8lecegi anin levh-i mahfuzda mevcut oldugunu
dile getirmistir. Ona gore, kisi hakkinda takdir edilen ecel hi¢bir surette
degismez. Allah’in kulu hakkinda tayin ettigi 6lme vakti geldiginde o
vakit bir an bile geciktirilemez ve de 6ne alinamaz.*

Mukatil'in ecel konusundaki goriigleri Ehl-i Siinnet’in bu konuya
bakisiyla paralellik arz etmektedir. Nitekim Ehl-i Siinnet limlerinin bu
konudaki goriigleri, tabii bir sliimle veya oldiiriilerek 6len kimselerin
ancak Allah’in kendileri i¢in tespit ettigi ecelle vefat ettigi seklindedir.
Ehl-i Siinnet’e gére Allah o kimseyi sag birakip émriinii uzatmaya da
kadirdir.®

Ehl-i Siinnet, bir seyi yiyen ve i¢en herkesin, haram veya helal ol-
masina bakilmaksizin yediklerinin Allah’in kendileri i¢in takdir ettigi
riziktan bagka bir sey olmadigi inancini savunur.”® Mukatil'in nizik ko-
nusuna getirdigi yorumlar bundan pek farkli degildir. “De ki: ‘Gokler-
den, yerden sizi nziklandiran kim?’ De ki: Allah’nr. Herhdlde ya biz ya siz,
mutlak bir hidayet iizerindeyiz. Yahur agik bir sapiklikia.” (Sebe’ 34/24) ve
“De ki: Hakikaten Rabbim, kullarindan kimi dilerse onun rizkim geniﬂetir,
kimi de dilerse onunkini kisar. Hayr igin ne harcarsamz O, bunun ardin-
dan daha iyisini liitfeder. O nziklandiranlarn hayirhsidir” (Sebe’ 34/39)
ayetlerinin®' tefsirinde rizki verenin yalnizca Allah oldugunu, rnizkin

88 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 195. Oliim olayinin Allah’in takdiriyle ger-
ceklestigi y('jnﬁnde delil kabul ettigi baska ayetler de bulunmaketadir. Onlardan biri
Nisa suresinin 78. ayetldlr “Nerede olursamz olun, asilmaz ve saglam kaleler iginde bu-
lunsamz bile 5liim size ulagacaknr.” Miifessir zikri gegen ayetin, Uhud giinii ensardan
bazilari gehit olunca Abdullah b. Ubeyy, “Onlar bize itaat etselerdi sldiiriilmezlerdi.”
dedigini, bunun iizerine de ayetin indirildigi bilgisini vermektedir. Bu da onun &liim
olayinin ancak Allah’in takdiriyle gergekleg,ecegme inandigini agikga ortaya koy—
maktadir. Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1: 242. Bir dlgerl de Faur suresinin
11. ayetidir: “Omiir verilenin Gmriiniin uzun olmasi da émriiniin kusa olmasi da ancak bir
kitaptadir. Kugkusuz bu, Allal’a gore cok kolaydir” O, ayeti yorumlarken kisinin hayat
siiresinin ne kadar devam edecegine dair bilginin ve hiikmiin, o kisi yaratlmadan
evvel levh-i mahfuzda yazili oldugu ve Allah’in kisinin 8liimiinii kisi heniiz diinyaya
gelmezden 8nce bilip bunu kayit altina aldigini ve bunun da Allah i¢in ¢ok kolay
oldugunu dile getirir. Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3: 74.

% Bk. Kadi Ebi Bekr b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii't-temhidi'l-evdili ve tahlisu’d-delil,
thk. ‘imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafi, 1987), 374;
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 294; Nesefi, Kitdbii’t-temhid, 306.

%0 Bagdadl el-Fark beyne’l-firak, 268; Nesefl, Kitdbii’i-temhid, 310-11.

°! Ayrica bk. Maide, 5/114; Cuma’, 62/11.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 294



MUKATIL B. SULEYMAN'IN ZEYDI VE MURCIT OLUSU MESELESI

bol veya dar, az veya ¢ok olmasinda Allah’in dilemesinden bagka higbir
sebebin olmadigina dikkat ¢ekmektedir.”> Mukatil, “O, efer rizkinz
tutup kesiverirse su size nizik verebilecek kim? Hayir onlar bir azginhk,
Halk’tan bir nefret icinde siirekli inat etmiglerdir” (Miilk 67/21) ayetinde
Allah miigriklere seslenerek, “tapindiginiz seyler benim verdigim rizk:
verecek yetkide degildir diyerek” sadece kendisinin Rezzik oldugunu
beyan etmistir.”

Mukatil'in nizikla ilgili ayetlere getirdigi yorumlarin Ehl-i Siinnet
alimlerince benimsenip takip edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Ona gére bir
seyin haram veya helal olmasi o seyin Allah’in rizki olmasi gergegini
degistirmez. Zira Rezzik olan sadece Allah Teala’dir.

SONUC

Mukitil, mezheplerin yeni yeni temellerinin atilmaya bagladi-
g1 bir donem olan hicri II. ve II1. asirda yagamugtir. {lmi ve fikirleriyle
Kur'an’in anlagilmasi, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan problemlerin
¢6ziilmesi konularinda gayret gostermistir. [Imini ve gériislerini bege-
nenler oldugu gibi onun sahsini siddetli sekilde elegtirenler de olmustur.
Hakkindaki elestiriler o kadar ileri taginmugtir ki ismi bid‘at firkalardan
olan Zeydiyye ve Miircie ile birlikte anilir olmustur.

Zeydiler, hilafet konusunda en efdal olanin Hz. Ali oldugunu
kabul ederler. Kimileri Mukatil’in tefsirinin bazi yerlerinde Hz. Ali’yi
ovmesini, onun kahramanligini 6ne ¢ikarmasini Zeydilik'le iliskilen-
dirmiglerdir. Halbuki Mukatil, Zeydilerin hilifet meselesi sebebiyle
deger atfetmedikleri Hz. Osman’t ve onun soyundan olanlar kétiile-
memis, bilakis onlarin dogru yolda olduklarini belirtmigtir. Zeydiyye,
bityitk giinah igleyenlerin durumu, ru’yetullah gibi pek ¢ok konu-
da Mu‘tezile’den etkilenmis, sistemini bu dogrultuda olugturmustur.
Mukatil'in ise bu konularda Zeydiyye’ye muhalif bir anlayss icinde ol-
dugu asikardir.

Bazi alimler tarafindan, iman ve biiyiik giinah isleyenin durumu gibi
konulardaki goriigleri carpitilarak Miircie ile de irtibatlandirilmugtir.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3: 65-67.
% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3: 384.
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Goriisleri dikkatli bir sekilde incelendiginde Mukatil, Miircie’nin aksi-
ne bityiik giinah isleyenlerin durumunu ahirete birakmamig bu diinyada
bir sonuca baglamistir. O da tevbe etmeden 6len miiminin azaba maruz
kalacagy, azap siiresini doldurmasinin ardindan cennete girecegidir. Bir
de Mukatil, eserlerinde ‘iman’ diginda ‘kalplerin miihiirlenmesi, ecel ve
rizik’ gibi pek ¢ok konuya da agiklik getirmeye ¢alismugtur.

Sonug olarak Mukitil'in Zeydi veya Miircii oldugu yéniinde ileri
siiriilen iddialar, objektiflikten uzak ve tamamen 6n yargili degerlen-
dirmelere dayanmaktadir. O, herhangi bir mezhebe ait olmaktan ziya-
de kendisinin de belirttigi gibi “Allah birdir diyen bir miimindir.
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Oz

Bu calismada, Ali b. Abdullah et-Tebrizi (6. 746/1346) tarafindan kaleme alinan el-Kafi
i ‘ulitmi’l-hadis isimli eser drnekliginde hicri VIIL yiizyilda hadis ustliiniin serenca-
mu incelenmistir. Bahse konu eser, hicri IV. yiizyilda Rimhiirmiizi'nin (6. 360/971)
el-Muhaddisw’l-fasil beyne’r-rivi ve’l-vd'i isimli eseri ile baglayan ve hicri VIL. yiizyilda
Ibnii’s-Salah Sehreztiri'nin (8. 643/1245) ‘Uliimw’l-hadis’i ile sistematik hale gelen hadis
ustlii ¢aligmalarinin devami niteligindedir. Ancak bu eser, kendisinden 6nce kaleme
alinan hadis ilimleri iizerine bina edilmesine ragmen yeterince taninmamugtir. Arag-
tirma kapsaminda miiellifin hayati hakkinda bilgi verildikten sonra el-Kdfi fi ‘uliimi’l-
hadis adli eserin hadis ustilii gelenegindeki yeri, yazilig gayesi, muhtevasi, kaynaklari,
sistematigi gibi konulara yer verilmistir. Ayrica bahse konu eserin kendisinden sonra
yazilan hadis ustlii caligmalarina katkisi tetkik edilmigtir. Caligma neticesinde hadsis
usdlii tarihinin olgunlasma déneminde yazilan bu eserin, bir¢ok hadis ilmi ile alakali
konuyu &zlii bir gekilde takdim ettigi, bazi meselelere geleneksel bakis agisindan farkls
yorumlarla zenginlik kattig1 ve kendisinden sonraki hadis ustlii ¢aligmalarini etkiledigi
goriilmiigtiir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, hadis usfilii, hadis tarihi, Ali b. Abdullah et-Tebrizi, el-Kafi
fi ‘ultimi’l-hadis.

al-Kafi fi ‘Uliim al-Hadith in example of the Process of Procedure of Hadith in
the 8th Century Hijri

Abstract

This research examines the narration of the hadith method in the 8th century in the
example of al-Kafi fi ‘uliim al-hadith, which was taken by Ali Abdullah Tebrizi (d.
746/1346). The subject matter is the continuation of the independent hadith tradition
which was initiated with al-Muhaddiswl-fasil beyne’r-ravi ve'l-va7 by Ramhiirmiizt (d.
360/971) in the 4th century and was systematized with ‘Uliimu’l-hadis of Ibnu’s-Salah
al-Shahraziiri (d. 643/1245) in the 7th century. This work has not been recognized
enough, although it is built on the hadith sciences up to it. After giving information
about the author in the scope of the research, the place of al-Kafi fi ‘uliimi’l-hadith in the
tradition of hadith method will be given to topics such as the way of writing, contents,
sources, system. As a result of the study, it is ensured that a work written during the
period of maturity of the hadith method history and which is not known to the world

KAYNAKCA
Yerkazan, Hasan, “el-Kafi Fi‘Ulomi'l-Hadis Ornekliginde Hicri VIII. Yuzyilda Hadis UsOlunin Serencami”, Bozok
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of science, it will also give an idea of the point in the historical process of the works of
hadith method in the 8th century.

Keywords: Hadith, procedure of hadith, hadith history, Ali b. Abdillah at-Tebrizi, el-
Kafi fi ‘ulimi’l-hadith.

GIRIS*

Hicri VIIL yiizyil, hadis ustilii ¢aligmalart agisindan oldukga verimli
bir ddnemdir. Zira bu ¢agda hadis ustlii/ilimleri ile alakali ¢ok sayida
eser kaleme alinmugtir. Bu eserlerden biri de Ali b. Abdillah et-Tebrizi (5.
746/1346) tarafindan telif edilen e/-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis isimli eserdir.

Tespit edilebildigi kadartyla bahse konu eser, tahkik ¢alismalari' di-
sinda herhangi bir akademik aragtirmaya konu olmamigtir. Bu ¢aligma
vesilesiyle kismen bu eksiklik giderilerek e/-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis isimli
eserin hadis uslii tarihindeki yeri ve degeri incelenmeye ¢aligilacakeir.

Bu aragtirmada Ali b. Abdillah Tebrizi’nin hayati, hocalari, 6gren-
cileri, eserleri, vefat1 ve yasadigi donemin hadjis tarihi agisindan karak-
teristik 6zelligi hakkinda bilgi verilecek ve el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis’in
yaziliy gayesi, muhtevasi, kaynaklari ve metodu tetkik edilecektir. Ca-
ligma neticesinde Tebrizi ve el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis isimli eserin hadjis
tarihindeki yerinin yakindan taninmasina vesile olunacaktir.?

1. HAYATI

1.1. Dogumu, ismi, Kiinyesi ve Vefat1

Ali b. Abdilldh, 677/1278 tarihinde Erdebil’de dogmus ve yagami-
n1 Tebriz'de siirdiirmiigtiir. Erdebil’de diinyaya geldiginden Erdebili;
Tebriz’de ikamet ettiginden dolay1 ise kendisine Tebrizi denilmistir.

Bu ¢alisma Amasya Universitesi Bilimsel Aragtirma Projeleri Koordinasyon Birimin-
ce desteklenmistir. Proje Numarasi: SEB-BAP 18-0169. / This work was supported
by Research Fund of the Amasya University. Project Number: SEB-BAP 18-0169.

! Ebii’l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdillah el-Erdebili et-Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-
hadis, thk. Ebt Ubeyde Meshtr b. Hasan Al Selman (Amman: Daru’l-Eseriyye,
2008) Ebii’l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdillih el-Erdebili et-Tebrizi, e/-Kfi fi
‘uliimi’l-hadis, thk. es-Seyyid Tzzet el-Mursi (Kahire: Daru’l-Celimi, 2014); Ebii’l-
Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdilldh el-Erdebili et-Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis,
thk. Muhammed b. Riyad el-Ahmed (Kahire: Daru’l-ilmiyye, 2016).

2 Bu makalede e/-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis’e yapilan atiflarda Ebi Ubeyde Meshiir b. Hasan

Al Selman’in tahkiki tercih edilmistir.
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Kiinyesi Ebii’l-Hasan; lakabr ise TAciiddin’dir.> Omriiniin sonuna dog-
ru isitme duyusunu kaybeden Tebrizi, 17 Ramazan 746/1346 tarihinde
Kahire’de vefat etmis ve el-Hankah ed-Duveydariye yakinlarinda inga
edilen bir tiirbeye defnedilmigtir.*

1.2. Hocalar1 ve Ogrencileri

Tebrizi, ilim tahsil etmek amaciyla Bagdat, Mekke ve Misir gibi
birgok ilim merkezini dolagmis ve donemin ileri gelen 4limlerinden
dersler almigtir. Semsiiddin b. el-Miiezzin’den el-Visit adli eseri ve el-
Kutbu’l-Sirdzi’den Cdmi‘w’l-usilii dinlemigtir. Fikih ve nahiv ilmini
Riikniiddin el-Hadisi’den; beyan ilmini en-Nazzim et-Ttsi’den; hik-
met ve mantik ilmini Burhaniiddin Abdullih’tan; Serhu’l-Hdcibiyye'yi,
miiellifi Riikniiddin es-Seyyid’den; ilmii’l-hilafi Aliuddin en-Nu‘'mén
el-Harezmi’den; hesap ve hendese ilmini feylesefu’l-vake Cemaliiddin
Hasan eg-Sirdzi'den; el-Veciz isimli fikih kitabini Seyh Siraciiddin el-
Erdebili’den; ferdiz ve hesap ilmini es-Salih Miisd es-Safedi’den; el-
Mesdbih ve Serhu’s-sunne’yi Fahriidddin Carullah el-Ciindari’den tahsil

3 Hayriiddin b. Muhammed b. Muhammed ez-Zirikli ed-Dimaski, e/-A‘ldm (Beyrut:
Darw’l-ilmi’l-melayin, 2002), 4: 360; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Mu-
hammed ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi ‘ayani’l-mieti’s-simine (b.y.:
Y.y, ts.), 3: 72-74; Ebii’l-Meali Takiyyiiddin Muhammed b. Rafi‘ b. Hicris es-Sellimi,
el-Vefeydt, thk. Salih Mehdi Abbas, Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1981),
2: 16; Celaduddin Abdurrahman es- Suyiiti, Bugyetwl-vu‘t fi tabakati'l-lugaviyyin
ve'n-nuhdt, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2: 171;
Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli ibnii’l-Tmad,
Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnaviit-Muhmiid el-Arnaviit
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 8: 256-257; Adil Nuveyhid, Mu‘cemu’l-miifessirin
(Beyrut: Miiessesetii Nuveyhid, 1988), 1: 369; Ebii Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b.
Ahmed el-Ensari el-Musri Ibnii’l-Mulakkin, el-Akdu'l-mezheb fi tabakati hamaleti’l-
mezheb, thk. Eymen Nasir el-Ezheri-Seyyid Miheni (Beyrut Daru’l-kiiciibi’l-
ilmiyye, 1997) 415; Muhammed b. Abdirrahman ibnii’l-Gaza, Divanii’l-Islam ve bi
hagiyetihi esmdi kiitiibi’l-a‘lam, thk. Seyyid Hasan Kisrevi (Beyrut Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1990), 1: 99; Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki,
Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmiid Muhammed et-Tanahi- Abdiilfettah Mu-
hammed el-Hulv (Kahire: Daru’l- 1hya kiitiibi’i-arabi, 1964), 10: 137-138; Ismail Paga
el-Bagdadi, Hediyyetii’l-'drifin esmdu’l-miiellifin ve dsdrul-musannifin (Istanbu] Milli
Egitim Basimevi, 1951), 1: 719.

+ Ibniil-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8: 256-257; Adil Nuveyhid, Mu‘cemu’l-miifessirin,
1: 389; Ibnii’l- Mulakkin, el-Akdwl-mezheb, 415; bniv’l-Gaza, Divaniil-Islim ve bi
hdsiyetihi esmdi Jiitiibil- a'ldm, 1: 99; Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, 10: 137-138;
Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-'drifin esmdw’l-miiellifin ve dsdrul-musannifin, 1
719.
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etmigtir. Ali b. Omer el-Vani ve Yiisuf el-Haneti ve Ibn Cemaa’dan da
ilim tahsil etmigtir. Beydavi’ye yetigmis ancak ondan ders almamugtir.®
Hocalari ve aldigi dersler g6z 6niinde bulunduruldugunda Ebii’l-Hasan
Tebrizi’nin, dini ilimlerin yani sira hesap, felsefe, mantik, matematik ve
geometri gibi begeri ilimlerle de istigal ettigini sdylemek miimkiindiir.

Ilim ehlince kendisine biiyiik deger verilen Ebii'l-Hasan Tebrizi'nin
ok sayida 6grencisi olmugtur. Tefsir, hadis, fikih, ustl ve hesap dersle-
ri vermis olup bir ay igerisinde Kazvini'nin e/-Hdvi’s-sadir'ini yedi kez
okutmug ve Husamiye Medresesinde ders vermistir.® Ancak 6grenci-
leri hakkinda kaynaklarda ayrintili bilgi bulma imkani olmamugtir.

1.3. Eserleri

Ebii'l-Hasan et-Tebrizi, hadis, fikih, ustil gibi bir¢ok alanda kitap
kaleme almistir. Suytiel (6. 911/1505), Hiisnii’l-muhddara fi tarihi Misr
ve'l-Kahire” isimli eserinde ve Ibnii’l-imad (6. 1089/1679) Sezerdtii’z-
zeheb fi ahbari men zeheb’te® kitap ismi belirtmeden Ebii’l-Hasan’in tas-
niflerinin varligindan bahsetmektedirler. Tespit edilebildigi kadariyla
Tebrizi’nin baglica eserleri sunlardir:

Hadjis;

< el-Kidfi fi ‘ulimi’l- hadis,

- el-Kstdsw’l-mustakim fi’l-hadisi’s-sahih,’

el-Mi'yar frl-ehadisid-da‘ife ve'l-mevdii'a elleti isteshede biha’l-

fukahd,

5 Zirikli, el-A‘lam, 4: 360; Ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3: 72-74; Ibn Raft, el-Vefeyat,
2: 16; Suyfiti, Buqyetu’l -vu'at, 2: 171.

¢ [bni’l-Tmad, Sezerdtii’z-zeheb, 8: 256-257; Adil Nuveyhid, Mu‘cemw’l-miifessirin, 1:
369; ibnivl-Mulakkin, el-Akdu’l-mezheb fi tabakati hamaleti’l-mezheb, 415; Tbniv’l-
Gaza, Divinii’l-Islim ve bi hdgsiyetihi esmdi iitiibi’l- a’lam,1 99; Eb{i Nasr Taciiddin es-
Siibki, Tabakatu§ Sdfiiyyeti’l-kiibrd, 10: 137-138; Ismail Paga el-Bagdadi, Hediyyetii’l-
arlfm esmdu l—mmllfm ve dsdru’l- musanmfm, 1: 719.

7 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméin b. Ebi Bekr es-Suytti, Hiisnii’l-muhddara fi
tarihi Misr ve'l-Kahire, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrihim (Kahire: Daru’l-ihyai’l-
kiitiibil-arabiyye, 1967), 1: 545.

S Ibnii’l-Tmad, Sezerdtii’z-zeheb, 8: 256-257.

o ibnii’l-Mulakkin, e/-Akdw’l-mezheb, 415; Ebti Bekr b. Ahmed b. Muhammed Kadi
Sehbe, TabaLatu§ mleyye, thk. el-Hafiz Abdulhalim Han (Beyrut: Alemu’l-kiitiib,
1986), 3: 36; Ismail Pasa el- Bagdadi, Hediyyetii'l-‘drifin esmdw’l-miiellifin ve dsdrul-
musannifin, 1:719.

1 Bu kitap matbu olarak mevcuttur. Bk. Ebiil-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdillah
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Fikih ve Usil;

- Hdgiye ‘ald serhi’l-Havi’s-sagir [’l-Kazvini,"

- Serhu Bediu‘n-nizdm,

Nahiv ve Dil;

- Serhw’[-Mishdh,”

= et-Tenkihwl-miftah [i’s-Sekkdkt,"

« Mebsiitwl-ahkam fi tashihi md yetealleku bi’l-kelimi vel’l-keldm,"*
- Serhu Kdfiyeti Ibni’l-Hdcib,'s

Hesap;

- et-Tezkire fi’l-hisdb,'

1.4. Hicri VIIL Yiizyilin Hadis Tarihi A¢isindan Karakteristik

Ozelligi

Ebii’l-Hasan Tebrizi hicri 677-746 (m. 1279-1345) yillar1 arasinda
yani hicri yedinci yiizyilin ikinci yarsi ile sekizinci yiizyihn ilk yari-
sinda yagamigtir. Bu donem Islim diinyasinda Mogol ve Hagli istilala-
rindan dolay1 bir takim siyasi sikintilarin yagandigi bir zaman dilimidir.
Her ne kadar bu dénem siyasi agidan ¢alkantili gegse de hadis tarihi ve
edebiyati agisindan oldukga verimli ge¢mistir. Zira bu devirde bir¢ok
hadis limi yetigmis ve hadis edebiyati agisindan olduk¢a 6nemli eserler
kaleme alinmigtir. Tebrizi ile ayni cagda yagayan hadis ilimleri ile igtigal
eden alimlerin bir kismi sdyledir:

el-Erdebili et-Tebrizi, el-Mi’yar fi’l-ehadisi’d-daife ve'l-mevdia elleti isteshede biha’l-
fukahd, thk. Haldin Muhammed Faris el-Basa (Demmam: Darii’l-Islah, 2009).

" Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-'drifin esmawl-miiellifin ve dsdrul-musannifin, 1:
719.

12 jbnii’l-Mulakkin, el- Akdwl-mezheb fi tabakdti hamaleti’l-mezheb, 415; Ebi Bekr b.
Ahmed b. Muhammed Kad: Sehbe, TabaLatu; sdfiyye, 3: 36.

13 [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-"drifin esmduw’l-miiellifin ve dsdrw’l-musannifin, 1:
719.

14 [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-‘rifin esmaw’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, 1:
719.

5 [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-"drifin esmduw’l-miiellifin ve dsdrw’l-musannifin, 1:
719.

16 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii'l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii’r-Risle, 1993), 2
466.
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1. Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref (6.
676/1277).

2. Ibnii’s-Sabaini, Ebti Himid Cemaliiddin Muhammed b. Ali (5.
680/1282).

3. Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed el-
Bermeki el-Irbili (5. 681/1282).

4. ibnﬁ’l—Mﬁneyyir, Ebii’l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muham-
med (5. 683/1284).

5. Ibnii’n-Nefis, Ebii’l-Hasan Aliiddin Ali b. Ebi’l-Hazm el-Karesi
ed-Dimegki (6. 687 / 1288).

6. Kastallani, Ebi Bekr Kutbiiddin Muhammed b. Ahmed (5.
686/1287).

7. Bs‘ari, Ahmed b. Muhammed (6. 690/1291°den sonra).

8. Huveyyi, Ebti Abdullah Sehibeddin Muhammed b. Ahmed b.
Halil (6. 693/1294).

9. Taberi, Ebiil-Abbas Muhibbiiddin Ahmed b. Abdillah (5.
694/1295).

10. Ibn Hamdan, Ebi Abdillah Necmiiddin Ahmed el-Harrani en-
Niimeyri (6. 695/1295).

11. Ibn Ferah, Ebii’l-Abbis Sihabiiddin Ahmed el-Lahmi el-igbili
(8. 699/1300).

12. Ibn Ebfi Cemre, Ebti Muhammed Abdullah b. Sa‘d (3. 699/1300
H)}

13. Debbag, Ebli Zeyd Abdurrahméan b. Muhammed (5. 699/1300).

14. Kelabazi, Ebiil-Ald Semsiiddin Mahmiid b. Ebi Bekir (5.
700/1300).

15. Yanini, Ebiil-Hiiseyn Serefiiddin Ali b. Muhammed (5.
701/1302).

16. Ibn Dakikulld, Ebii'l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali (5.
702/1302).

17. Dimyéati, Ebt Muhammed Serefiiddin Abdiilmii’'min b. Halef b.
Ebi’l-Hasen (6. 705/1306).

18. Ummii Abdillih Fiuma bint Siileyman b. Abdilkerim ed-
Dimagkiyye (5. 708/1308).
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19. Ibnii’z-Ziibeyr, Ebii Ca‘fer Ahmed b. Ibrahim es-Sekafi (5.
708/1308).

20. Ummii Muhammed Sittii’l-Viizerd bint. Omer b. Es‘ad b. el-
Miinecca ed-Dimagkiyye (6. 716/1316).

21. Ibn Riiseyd, Ebti Abdillah Muhibbiiddin Muhammed b. Omer
el-Fihri es-Sebti (6. 721/1321).

22. Ebi Ishak Radiyyuddin Ibrihim b. Muhammed b. Tbrihim et-
Taberi el-Mekki (5. 722/1322).

23. Ibnii’l-Fuvati, Ebii’l-Fazl Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ahmed
(8. 723/1323).

24. Ynini, Ebiil-Feth Kutbiiddin Miisd b. Muhammed (5.
726/1326).

25. Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbis Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim
el-Harrani (6. 728/1328).

26. Tiicibi, Ebii’l-Kasim Alemiiddin Kasim b. Yisuf es-Sebti (6.
730/1329).

27. Ca‘beri, Burhaniiddin Ebd Ishik Ibrahim b. Omer (5.
732/1332).

28. ibn CemaAa, Ebéi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. ibrahim el-
Kinani el-Hamevi (5. 733/1333).

29. Ibn Seyyidiinnas, Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muham-
med el-Ya‘meri (8. 734/1334).

30. Kutbiiddin el-Halebi, Ebt Muhammed Kutbiiddin Abdiilkerim
b. Abdinniir (8. 735/1335).

31. Ibnii’l-Barizi, Ebii’l-Kasim Sereftiddin Hibetullah b. Abdirrahim
b. Ibrihim el-Ciiheni el-Hamevi (6. 738/1338).

32. Ibn Balaban, Ebii'l-Hasen Emir Alaiiddin Ali b. Balaban b.
Abdillah el-Muisri (5. 739/1339).

33. Birzali, Alemiiddin Ebt Muhammed el-Kasim b. Muhammed
el-Igbili ed-Dimeski (6. 739/1339).

34. Hazin, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-
Bagdadi (5. 741/1341).

35. Ibnii’s-Sika es-Sayrafi, Hiiseyn b. Miibarek b. es-Sika el-Mevsili
(8. 742/1341).
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36. Mizzi, Ebii'l-Haccic Cemaliiddin Yisuf b. Abdirrahman b.
Yisuf (8. 742/1341).

37. Tibi, Ebit Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah (5.
743/1343).

38. Ibnii’t-Tiirkmani, Ebiil-Abbas Taciiddin Ahmed b. Osman el-
Mardini (5. 744/1343).

39. Ibn Abdiilhak el-Vasici, Ebii Ishak Burhaniiddin Ibrahim b. Alf
(5. 744/1344).

40. Ibn Abdiilhad, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
es-Salihi ed-Dimagki (5. 744/1343).

41. Zehebi, Ebii Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski (6. 748/1348).

42. Vadiasi, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Cabir b. Mu-
hammed el-Kaysi (6. 749/1348).

43. ibnii’l-Lebban, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
ed-Dimaski (5. 749/1349).

44. Ibnii’t-Tiirkmani, Ebiil-Hasen Alaiiddin Ali b. Osman b. el-
Mardini (5. 750/1349).

45. Sihabuddin el-Endersi el-Endiiliisi (6. 750/1349).

46. Ebli Osmén Sa'd b. Ahmed b. Leyytin et-Tecibi (5. 750/1349).

47. 1bn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed
b. Ebi Bekr (6. 751/1350).

48. David-i Kayseri, Daviid b. Mahmad b. Muhammed er-Riimi
el-Kayseri es-Savi (8. 751/1350)

49. Alai, Ebii Said Salahuddin Halil b. Keykeldi (5. 761/1359).

50. Zeylai, Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yiisuf (5. 762/1360).

51. Mogultay b. Kilig, Ebti Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kilig el-
Bekceri el-Hikri (5. 762/1361).

52. ibn Miiflih, Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Miiflih el-
Makdisi er-Ramini (6. 763/1362).

53. Ibn Hilal el-Makdisi, Ebt Mahmiid Sihabiiddin Ahmed b. Mu-
hammed b. Ibrahim (6. 765/1364).

54. Ibn Cemaa, Ebtt Omer izziiddin Abdiilaziz b. Muhammed b.
Ibrahim el-Kinani el-Hamevi (6. 767/1366).
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55. Sittii’l-Arab, Ummii Muhammed Sittii’l-Arab bint Semsiddin
Muhammed b. Fahriddin Ali (6. 767/1366).

56. Ibn Ferhiin, Ebtt Muhammed Bedriiddin Abdullah b. Muham-
med el-Ya‘'meri (6. 769/1367).

57. ibn Raf¢, Bbii’l-Meali Takiyyiiddin Muhammed b. Rafi* b. Hic-
ris es-Sellami (6. 774/1372).

58. Ibn Kesir, Ebii’l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer (5.
774/1373).

59. ibnii’l-Hac en-Niimeyri, Eba Ishak Ibrahim b. Abdillah b.
Ibrahim (. 780/1378 [?]).

60. Ibn Merziik el-Hatib Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed el-Acisi et-Tilimsani (6. 781/1379).

61. Ibn Berdis, Ebiil-Fida Imadiiddin Ismail b. Muhammed el-
Ba‘lebekki el-Hanbeli (5. 786/1384).

62. Kirmani, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yisuf b. Ali
(5. 786/1384).

63. Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmd (6. 786/1384).

64. Zerkesi, Ebii Abdillih Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b.
Abdillah (5. 794/1392).

65. Ibn Receb, Bbii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdirrahman (6. 795/1393).

66. Ibnii’l-Akiili, Ebii’l-Mekarim Giyasiiddin Muhammed b. Mu-
hammed b. Abdillah el-Vasiti el-Bagdadi (5. 797/1394).

Yukarida yer alan isimlerden de anlagilacag: iizere, Tebrizi’nin ya-
sad1g1 donemde hadis tarihinde biiyiik Snemi haiz muhaddisler yetis-
mistir. Ayrica bu devrin muhaddisleri, Iraki (6. 806/1404), Ibn Hacer
(6. 852/1449) ve Ayni (5. 855/1451) gibi bir sonraki yiizyilin meshur
muhaddis ve girihlerinin yetismesine vesile olmuglardir. Tebrizi ile mu-
asir olan ve isimleri yukarida zikredilen her bir alimin hadis alaninda-
ki ¢aligmalarina burada yer vermek, makalenin sinirlarini agacagindan
dolay1, agagida muhtasar bir sekilde sadece hadis ilimleri/usilii ile ilgili
yaptiklar1 caligmalara yer verilecektir.

Hadis ustilii tarihinde Tbnii’s-Salah’in “Uliimu’l-hadis isimli eseriyle,
hadis ilimleri sistematik bir hale gelmistir. Ders notlarindan miitegekkil
olan bu eser, kendisinden sonra yazilan bir¢ok ¢aligmaya da ilham kay-
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nag1 olmugtur. Tebrizinin kaleme aldig1 ve bir sonraki baglikta detayli
bir sekilde tanitilacak olan el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis isimli eser de Ibnii’s-
Salah’in bahse konu eserinin iizerine bina edilmis bir ihtisar galigma-
sidir. Burada dikkat ¢eken bir diger husus ise ‘Uliimu’l-hadis eksenin-
de yapilan muhtasar, manziim ve niiket ¢aligmalarinin kahir ekseriyeti
Tebrizi’nin yagadigr donemde yazilmasidir. Tebrizi, muhtemelen bu
atmosferden etkilenerek e/-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis’i kaleme almistur.

Tebrizi'nin yasadigi donemde Ibnii’s-Salah’in Uliimu’l-hadis isimli
eseri gercevesinde yapilan ¢aligmalar sSyledir:

Thtisir Caligmalars;

1. Muhyiddin en-Nevevi (8. 676/1277): Irsadu tulldbi’l-hakaik ild
ma'rifeti siineni Hayri’l-Haldik ve et-takrib ve’t-Teysir li-ma'rifeti siineni’l-
Begsiri’n-Nezir.

2. Eb{i Bekr el-Kastallani (6. 686/1287): el-Menhecii’l-mebhec limen
ragibe fi ‘ulimi’l-hadis ‘ald’l-itnld.

3. Ebii’l-Hasan Aliiddin Ali b. Ebil-Hazm Ibnii n-Nefis el-Karesi
ed-Dimagki (6. 687 / 1288): el-Muhtasar fi ‘ilmi usiili’l-hadisi'n-nebevi.

4. Ibn Dakiku’l-1d Ebirl-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali b.
Vehb el-Kuseyri el-Kiisi (6. 702/ 1302): el-Iktirdl fi beydnil-isuldh ve
mad udite ild zdlike mine’l-ehddisi’l-ma’diide mine’s-sihdh.

5. Radiyyiiddin Ebti Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim et-
Taberi el-Mekki (8. 722/1322): el-Miilahhas fi ma'rifeti ‘ilmi’l-hadis.

6. Burhaniiddin Ebi: Ishak ibrahim b. Omer b. Ibrahim b. Halil el-
Ca'beri (6.732/1332): Rusiimii’t-tahdis fi ‘uliimi’l-hadis.

7. Bedreddin Ibn Cema‘a el-Kinini'nin (5. 733/1333): el-Menhelu’r-
revi fi muhtagari ‘uliimi’l-hadisi’n-nebevi.

8. Ibnii’l-Barizi Ebii'l-Kasim Serefiiddin Hibetullih b. Abdirrahim
b. Ibrahim el-Ciiheni el-Hamevi (6. 738/1338): Miskatu’l-envir.

9. Ebti Muhammed $erefiiddin Hiiseyn b. Abdillih b. Muhammed
et-Tibi (6. 743/1343): el-Huldsa fi usili’l-hadis.

10. Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmin ez-
Zehebi et-Tiitkmani el-Fariki ed-Dimaski (5. 748/1348): el-Miikiza
(el-Mukaddimetii’l-mitkiza) fi ‘ilm-i mustalahi’l-hadis.

11. Ibnii’l-Lebban, Ebti Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ah-
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med b. Abdilmii'min el-Isirdi ed-Dimaski (6. 749/1349): Muhtasaru
‘Uliimi’l-hadis (Kitab fi ‘uliimi’l-hadis).

12. Ibnii’t-Tiirkméani, Ebii’l-Hasen Alieddin Alib. Osman b. Ibrahim
et-Tiirkmani el-Mardini (6. 750/1349): el-Miintehdb fi ‘Uliimi’l-hadis.

13. Sihabiiddin el-Endersi el-Endiiliisi (6. 750/1349): el-Muhtasdr.

14. Ebu Said Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Alai (5. 761/1359):
el- Muhtasar.

15. Ibn Ceméaa Ebii Izziiddin Abdiilaziz b. Muhammed b. Ibrahim
el-Kinan1i el-Hamevi (5. 767 / 1366): el-‘Tknd'.

16. ibn Kesir (6. 774/1373): Ihtisdru ‘ulitmi’l-hadis.

Manziim Caligmalar;

17. Ebli Abdillah Sehabiiddin Muhammed b. Ahmed b. Halil el-
Huveyyi (8. 693/1294): Aksa’l-emel ve’s-siil fi ‘Uliimi hadisi’r-Resiil.

18. Ebli Osman Sa‘d b. Ahmed b. Leyytin et-Tecibi (8. 750/1349).

Niiket Caligmalar;

19. ibnii’l-Lebban Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Abdilmii‘min ed-Dimaski (8. 749/1349): Isldhu kitdb-1 Ibn-i Saldh.

20. Ebt Abdillah Alatiddin Mogultay b. Kili¢ b. Abdillah el-Bekceri
el-Hikri (6. 762/1361): Islahu kitdb-1 Tbni’s-Saldh.

21. Bedreddin Ebti Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b.
Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi eg-$Safii (5.794/1392):
en-Niiket ‘ald Mukaddimeti Ibni’s-Saldh."”

Burada kisa bir sekilde hadis tarihi agisindan Tebrizi'nin yagadig:
donemin konumu, muhaddisleri ve hadis ustlii ¢aligmalari zikredilmis-
tir. Bir sonraki baglikta Ebii’l-Hasan Tebrizinin kaleme aldig1 e/-Kifi fi
‘uliimi’l-hadis isimli eser, farkli yonleriyle incelenmeye calisilacakerr.

2. EL-KAFi Fi ' ULUMI’L-HADIS VE OZELLIGI

2.1. Yazilig Gayesi

Ebii'l-Hasan Tebrizi, e/-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis’in mukaddimesinde bu
eseri neden kaleme aldigini ve 6zelliklerinin neler oldugu hakkinda bil-
gi vermektedir. Tebrizi, hasetcilerin dillerinden sadir olan iftiralardan

7 Ayrinul bilgi igin bk. Ali Arslan, “Mukaddimetii Ibni’s-Salah Isimli Eser Uzerine
Yapilan Calismalar”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirma Dergisi 6/5 (2017): 2464-
2470.
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hadisleri korumak, sahih ve zayif olani tespit emek, illetli ile selim olan
belirlemek; hadis ilimlerine emek veren, bu ilmi tasnif eden, kural ve
esaslarini belirleyen, kaidelerini saglam temeller tizerine oturtan hadjis
alimlerine benzemek, onlarin yolunu takip etmek, onlardan biri ola-
rak kabul edilmek ve kiyamet giinii ehl-i hadis ziimresi ierisinde hagr
olmak amaciyla bu eseri kaleme aldigini belirtmektedir.!® Kitabin ne
zaman yazildigina dair agik bir bilgi bulunmamaktadir. Muhtemelen
Tebrizi bu eseri seyhi Ibn Cemaa'min (5. 733/1333)" Ibnii’s-Salih’in
(6. 643/1245) ‘Ulimw’l-hadis’ine yazdigy ihtisart el-Menhelii'r-revi fi
‘uliimi’l-hadisi’n-nebevi isimli kitabindan sonra yazmustir. Ayrica Amas-
ya Yazma Eserler Kiitiiphanesinde bulunan niishanin ferag kaydinda
bu kitabin Ahmed b. Akg el-Harrani tarafindan 27 Recep 737 tarihinde
yazildig1 belirtilmektedir.?’ Bu durumda ¢/-Kdfi'nin en azindan miiellif
vefat etmeden yaklagik on yil 8nce kaleme alindig: ifade edilebilir.

2.2. Metodu

Daha 6nce de belirtildigi {izere Ibnii’s-Salah’in hadis ilimlerini ihtiva
eden ‘Uliimu’l-hadis isimli kitab1, kendisinden sonra kaleme alinan bir-
cok eserin yazilmasina temel teskil etmigtir. Ebii’l-Hasan et-Tebrizi’nin
yazdigt el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, ibnii’s-Salah’in ‘Uliimu’l-hadis’ esas ali-
narak olusturulmus bir ihtisar ¢alismasidir. Tebrizi, bahse konu eserinin
mukaddimesinde, Ibnii’s-Salah’in ‘Uliimu’l-hadis’inin benzeri olmayan
essiz bir kitap oldugundan ve hadis ilimleri ile istigal eden kimselerin bu
eserden bigine kalamayacagindan bahsetmektedir. Ayrica kendisinden
once bu eserle ilgili ihtisar ¢aligmalar1 yapildigina da deginmektedir.*

Tebrizi, hadis ilimleri ile ilgili konularin anlagilmasini kolaylagtirmak
ve faydali olan bilgileri ne ¢ikararak dikkat cekmek amaciyla “Uliimu’l-
hadis’teki bazi tekrar ve ayrintilan kisalttigini ve ihtiyag duyulan yer-
lerde eklemeler yapugini ve ilgili yerlerde Kadi'l-Kudatu’l-Allame el-
Hafiz Takiyiiiiddin Ibn Dakiku’l-1d ve eg-Seyhu’l-imam el-Celil el-

1% Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulitmi’l-hadis, 2008, 106. )

1 Cemil Akpinar, “Ibn Cemaa, Bedreddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaymlan, 1999), 19: 388-392.

20 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 152b.

2! Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 106.
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Hafiz Muhyiddin en-Nevevi'nin goriislerinden yararlanmak suretiyle
bu ¢aligmasini meydana getirdigini ifade etmektedir. Ayrica hadis ilim-
leri konusunda derinlemesine bilgi sahibi olmak isteyenlere, bu kitabin
yeterli bilgi sundugundan dolay1 bu eseri el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis olarak
isimlendirdigini beliremistir.> Bu gergevede Ibnii’s-Salih’in Egrefiye
Medresesinde dgrencilerine yonelik hazirladig: ders notlarindan mii-
tesekkil olan ‘Uliimu’l-hadis’in, el-Kdfi vesilesiyle daha sistematik hale
geldigini sdylemek miimkiindiir.

Genel olarak bakildiginda el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, Tbnii’s-Salah’in
eserinde bulunan tiim konulari icermektedir. Ancak bazi konularin
siralamasinda takdim tehir yoniiyle degisiklikler ve eklemeler yapil-
mustir. Ekleme ve agiklama yapilirken Ibn Cemaa’nin el-Menhelii’r-revi
fi ‘uliimi’l-hadis’n-nebevi’si, Muhyiddin en-Nevevinin fr§ddu tullabi’l-
hakaik ild ma'rifeti siinen’i ve Ibn Dakikul‘id’in el—fktirﬁhﬂ beyani’l-
1stildh isimli eserlerinden yararlanilmugtir. Ayrica bazi konularin agikla-
malarinda dyet ve hadislerin yani sira siirlere de yer verilerek kitap daha
cazip hale getirilmistir.

2.3. Muhteviyat1

el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis Tbni’s-Salah’in ‘Ulitmu’l-hadis isimli eserinin
bir nevi ihtisar1 oldugu i¢in bazi takdim ve tehirler disinda birgok konu
bagliginda benzerlik arz etmektedir. e/-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, iki mukad-
dime, dért bab ve sonug kismindan olugmaktadir. Birinci mukaddime-
de, siinnetin aksine Kur'an’in ta'n ve tagyirden korunmuslugu, ehl-i
hadisin menkibeleri, rivayet ve dirdyet yéniiyle hadislerin zabt1 konu-
sunda muhaddislerin gosterdikleri thtimam ve hadis ilimlerine yonelik
yaptiklari ¢aligmalarin sonuglari; ikinci mukaddimede ise siinnet, hadis,
haber ve eser gibi hadis istilahlari ele alinmaketadir.

Birinci babin ana baghg metnii’l-hadistir ve ii¢ fasildan miitegekkil-
dir. Birinci fasilda, sthhat yéniiyle hadislerin gesitleri incelenmistir. On-
celikle sahih hadisin liigat ve 1stilah manasi verilmigtir. Daha sonra ilk
sahih hadis kitaplari, Sahihayn’in diger kitaplar kargisindaki tistiinltigii
ve bu iki eserin dzellikleri, sahih hadislerin sayis1, Hakim’in Miistedrek’i

22 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 107.
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ile Ibn-i Hibban'in eserlerindeki hadislerin sthhati, miistahrec ¢aligma-
larinin faydast, sahih hadisin kisimlari, miittefekun aleyh kavrami, ha-
sen hadis ve 6zelligi, Tirmizi (6. 279/892) ve Ibnii’s-Salah’a gére hasen
hadis, hasen hadisle amel, siinen ¢aligmalarinda hasen hadis ve degeri,
hasen hadisle birlikte kullanilan hasen sahih ve hasen garib gibi kav-
ramlarin manasi, bazi muhaddislerin kitaplarinda aldiklar1 hadisler i¢in
belirledikleri kriterler, zayif hadis ve cesitleri, mevzii hadis ve bu tiir
riviyetleri tanima yontemi, kaynagi agisindan hadisler (merfu, mevkaf
ve makt(i'), ravi sayist agisindan hadisler (miitevatir, meshur, ahad), 1z-
dirap, miidrec, illet, $az, miinker hadisler ve 6zellikleri hakkinda bilgi
verilmigtir. Ikinci fasilda, i‘tibar, miitabaat, sevahid ile ilgili konular1 in-
celemistir. Uciincii fasilda ise muhtelifiil-hadis, nisih mensiih ve tashif
gibi konulara yer verilmigtir.

Tkinci bab da ii¢ fasildan olusmakeadir. Birinci fasilda, rivayeti kabul
edilen ve edilmeyenler; ikinci fasilda sened ve kisimlary; iigiincii fasilda
ili ve nazil isnad konulari incelenmistir. Ugiincii babda; sened ve metne
iliskin konular iglenmekte olup bes fasildan olugmakeadir. Birinci fasil-
da, tahammiil ehliyeti; ikinci fasilda, sema, kiraat, icizet, miinavele vb.
hadis tahammiil yollary; iigiincii fasilda, hadislerin yazimu, zabt ve takyi-
di; dordiincii fasilda, hadis rivayeti ve sartlars; besinci fasilda, muhaddi-
sin ve hadis talebesinin 4dab: vb. konular hakkinda detayli bilgilere yer
verilmektedir. Dérdiincii babda; ricil ve tabakatu’l-huffaza iliskin ko-
nular islenmekte olup dokuz fasil hilinde islenmekeedir. Birinci fasilda,
sahabe; ikinci fasilda, tabitin; iiciincii fasilda etbau’t-tabitin; dérdiincii
fasilda, esmaii’l-muhtelife ve miifreditu esmai’s-sahabe; besinci fasilda,
isimler ve kiinyeler; altinci fasilda, isimlerde ihtilaf ve ittifak; sekizinci
fasilda tarih ve vefatlar; dokuzuncu fasilda, sika ve zayif raviler hak-
kinda bilgi verildikten sonra sahibe, tabitin etbau’t-tibitin’un yasadig:
sehirler hakkinda malumat bulunmaktadir. Hatime ile bu ¢aligma sona
ermektedir. Hatimede Hz. Peygamber’in (sav) nesebi, dogumu, annesi,
yetismesi, Hz. Hatice (ra) ile evliligi ve ¢ocuklari, damatlari, amcalari,
halalar1, kéleleri, Kabe’nin yeniden bina edilme siirecindeki konumu,
peygamber olarak gonderilisi, amcast Ebt Talib’in vefati, cinlerin Miis-
liiman olusu, isra olay1, hicreti, savaslari, seckin ashabx, silahi, binekleri
ve 6zel egyalar1 hakkinda bilgilere deginilmistir.
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Asagida Tebrizi'nin bazi hadis meseleleri ile ilgili goriiglerine muh-
tasaran yer verilmektedir:

2.3.1. Siinnetin Dindeki Yeri

el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis’in birinci mukaddimesinde siinnetin dindeki
yeri ele alinmaktadir. Tebrizi'ye gore hiikiimler, Kur’an gibi siinnetle
de agiklanmigtir. Bu baglamda o, s6yle bir hadis nakletmektedir: el-
Mikdam b. Ma‘di Kerb, Rastilullah’in (sav) s6yle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Sunu iyi biliniz ki bana Kur'an-1 Kerimle birlikte (onun bir) ben-
zeri de verilmistir. Dikkatli olun, koltuguna kurulan tok bir adamn size,
‘Kur'an yeterlidir. Onda buldugunuz heldli helal, hardmi da hdram kabul
ediniz (yeter)' diyecegi (giinler) yakindir. Sunu iyi biliniz ki Rasilullah
(sav) size ehli esek ve kopek digli olan yirtici hayvanlarin etini, sizinle an-
lagmaly olan kimselerin kaybettigi mallar, sahibi rnza gostermedigi siirece
size haram kilmignr” Yine ayni sekilde, “Benim namaz kildigimi gor-
diig“ﬁniiz §el€ild€ namazlarimz kilin”2*, “Mendsikinizi benden agrenin.”>
seklinde rivayetlere yer verilmistir. Ayrica o, siinnetin Snemine vur-
gu yapmak iizere Mekhal’a (6. 112/730) ait su sdzii nakletmektedir:
“Siinnetin Kur'dw’a ihtiya¢ duydugundan daha fazla Kur'dn siinnete ihtiyag
duymaktadir”®

Tebrizi, siinnetin dindeki dnemini ifade ettikten sonra Kur'an-1
Kerim’in Allah tarafindan muhafaza altina aldiginy, siinnetin ise bdyle
bir durumda olmadigini belirtmis; ancak hadis ilimlerine emek veren
uzman ilimlerin gayretleri ve ¢aligmalari sonucunda siinnetin/hadislerin
koruma altina alindigin ifade etmistir.””

2.3.2. Siinnet, Hadis, Haber, Eser Kavramlari ve Aralarindaki Fark
Ikinci mukaddimede siinnet, hadis, haber, eser, sened, metin, miis-
ned, mevkiif, makt{i’ ve muttasil kelimelerinin s6zliik ve 1stilah mana-
lar1 hakkinda bilgiler mevcuttur. Siinnet ve hadis arasindaki fark, izah

2 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 109; Ebti David , “Siinnet”, 6.
2 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 110; Buhari, “Ezan”, 18.

% Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 110; Miislim, “Hacc”, 154.

26 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 111.

27 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 111-112.
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edilmeye caligilmigtir. Tebrizi’ye gore siinnet, Hz. Peygamber’in (sav),
soz, fiil ve takrirleri; hadis ise s6z ve filleridir. Bu tanima gdre siinnet,
takriri de igine aldigindan dolay1 daha siimulliidiir. Ancak hadise takrir
de eklendiginde her ikisinin anlami ayni olmaktadir. Bunun yani sira
o, siinnetin daha gok ahkim ile ilgili konularda kullanilmasi, hadisin ise
ahkimin yanisira diger tiim konular1 kapsadigindan dolay1 daha genis
oldugunu belirtmistir.?® Yine haber ile hadisin ayni manada;* eserin ise
daha ¢ok mevkaf hadisler i¢in kullanildigini ifade etmistir.

2.3.3. Sahih Hadis
Tebrizi her ne kadar el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis isimli eserini Ibnii’s-
Salah’in “Uliimu’l-hadis’i izerine bina etse de ihtiyag gordiigii yerlerde
bazi eklemelerde bulunmustur. Bu ziyadelerden birisini de sahih hadjis
tanimina yapmustir. Ibnii’s-Salah sahih hadisi séyle tarif etmistir:
o) Bl Jaall e Jaball Jad) it salin) Jualy o3 il Cuonll
30 Maa ¥ 5 13L3 0 5S Y 5 olia
Bu tanima gore sahih hadsis, adilet ve zabt sahibi bir rivinin muttasil
senedle riviyet ettigi siz ve mu'allel olmayan hadislerdir. Tebrizi bu
tanima nekdre sartin1 da ekleyerek sahih hadisi soyle tarif etmistir:
o Tfall Jaall e adiall Jaall iy sobind Jol (5301 sinsdll Capaall s
315 5 Yy Aacli Ale 5 3505 e cpe oleiia

Tebrizi’nin tanimina gore, sahih hadis; adalet ve zabt sahibi
ravinin muttasil bir isnadla rivayet ettikleri saz, mu‘allel ve nekéret ol-
mayan hadislerdir.

Sahih hadislerin kaynaklari hususunda ise miiellif, Hafiz Ebt
Abdillah b. Ehram’in (5. 344/955), “Kesin sahih hadislerin ¢ok az bir
kismi, Buhari ve Miislim’de bulunmamaktadir.” séziine itiraz etmistir.
Ona gore, Buhari'nin, “Yiiz bin sahih ve iki yiiz bin sahih olmayan
hadis ezberledim.” s6zii, Ebti Abdillih’in goriisiiniin yanls oldugunu
ispatlamaktadir. Zira Buhari’nin ezberledigi hadisler say1 itibariyle ese-

2 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 115.

» Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 115.

% Ebt Amr Osman b. Abdirrahman Ibnii’s-Saldh es-Sehreziiri, ‘Uliimu’l-hadis, thk.
Nurettin Itr (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1986), 12.

3! Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 129.
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rinde bulunmamaktadir.’? Yine ayni sekilde o, Buhari’nin bu séziinden
hareketle Seyh Muhyiddin’in (Nevevi) kiitiib-i hamsede ¢ok az hadis
diginda sahih hadisleri icermektedir sdziine de itiraz etmektedir.®

Tebrizi, sahih hadisleri belirlemede 8lgii olarak sdyle bir yol takip
etmektedir. Eger hadis Sahihayn’da varsa bu hadisler sahihtir. Bunun
disinda kendisine itimat edilen Ebsi Daviid (5. 275/889), Tirmizi (6.
279/892), Nesai (6. 303/915), Ebti Bekr Ibn Huzeyme (5. 311/924),
Diarekutni gibi muhaddisler bir hadis hakkinda ‘sahih’ demislerse bunu
kabul etmektedir. Bu durumda her bir hadisi teker teker incelemek-
ten ziyade burada genellemeci bir yaklagim s6z konusudur. Tebrizi’ye
gore sahih hadis musanniflerinin belirledigi sihhat Slgiilerine gére tes-
pit edilen hadisler de sahihtir. Ebi ‘Avane (5. 316/929) ve Ebti Bekr
el-Ismailnin (5. 371/982) miistahrecleri gibi.** Ayrica tahric edilen
hadislerin Buhari ve Miislim’de lafizlariyla mukabele edilmesi gerektigi-
ni vurgulamaktadir.» Hakim en-Nisabtiri’nin (6. 405/1014) Miistedrek’i
hakkinda ise soyle demektedir: “Sahih oldugu ifade edilen bir hadss,
diger hafizlar (muhaddisler) tarafindan ayni sekilde nakledilmis ise bu
hadis sahihtir. Eger hakkinda sihhati ile ilgili bir degerlendirme yoksa,
hadisin sened ve metnine bakilir, bir illet tespit edilirse hadisin zayif;
bdyle bir durum yoksa hadisin hasen olduguna ve kendisiyle amel edi-
lebilecegine hitkmedilir.** Ibn Hibban'in (6. 354/965) Sahil'ini de bu
kapsamda degerlendirmistir.”” Bu konuda o, en son olarak sahih hadjis
kaynaklar ile ilgili iimmetin ittifakinin oldugunu ve kesin bilgi ifade
ettigini dile getirmigtir.**

32 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 138-140.

# Nevevinin bu sozii ile ilgili olarak el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis’in muhakkiklerin Ebd
Ubeyde Meghtir b. Hasan Al Selmén tahkik ettigi niishada bir yanlighga dikkat ¢ek-
mektedir. Bu s6ziin kendi niishasinda Seyh Takiyyiiddin’e ait oldugunu belirtmekte
ve burada yazim hatasi oldugundan bahsetmektedir. S6ziin asil sahibinin Muhyiddin
oldugunu sdyleyerek tashih etmektedir. Muhakkik’in dikkat ¢ektigi bu husus, Amas-
ya niishasinda yer alan bilgi ile kargilagtirilmig bu niishada séziin sahibinin Muhyiddin
oldugu goriilmiistiir. Bk. Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 147; Tebrizi, el-Kdfi fi
‘ulitmi’l-hadis, 8a.

3 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 148.

3 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 150-151.

36 Tebrizi, el-Kdii fi ‘uliimi’l-hadis, 151.

37 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 155.

3 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 155.
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2.3.4. Hasen Hadis

Hasen hadis bagliginda daha dnce izah edilen kavramlardan fark-
It olarak sozliik manasi verilmeden dogrudan 1stilahi agiklamalara yer
verilmigtir. Oncelikle Ebti Siileyman el-Hattabi’nin (6. 388/998) ha-
sen hadis tanimina deginilmigtir. Ona gdre “Hasen, mahreci bilinen
ve ricali meghur olandir.” Daha sonra Tirmizi’nin tanimini vermistir.
Tirmizi haseni “isnadinda yalancilikla itham edilen bir kimse bulun-
mayan, iz olmayan ve benzeri bagka tariklerden rivayet edilmis olan
hadis” olarak tanimlamigtir.* Bu iki tanimdan tam olarak ne anlagilma-
s1 gerektigi hususunda Seyh Takiyyiiddin’in goriiglerine yer vermistir.
Zira bu hali ile bu iki tanim, sahih ile hasen hadis arasindaki fark: tam
olarak ayirt etmemektedir.

Hasen hadis, sahih hadisten derece itibariyle diisiik olsa da sahih hadjis
gibi delil getirilip amel edilebilecegini belirtmektedir.* Bu ¢ercevede
Hakim en-Nisabari’nin hasen hadise yaklagimi sahih gibi olmustur.
Bunun yani sira Tirmizi de bdyle diisiindiigiinden dolay: eserinin is-
mine e/-Cdmi‘u’s-sahih demistir. Bu baglamda Ebt Tahir es-Silefint’nin
(8. 576/1180) kiitiib-i hamseyi sahih kabul ettigine dair goriisiine yer
vermistir.® Tebrizi’ye gore, miisned tarzinda tasnif edilen eserler igeri-
sinde zayif hadisler bulundugundan dolay kiitiib-i hamse gibi degildir.*
Ayrica hifz ve itkin sahibi olmayip da dogruluk salahiyeti ile meshur
olan bir rvinin naklettigi bir hadisin bagka bir cihetten sahih olarak
rivayet edilmesi durumunda, hadisin sahih olacagina deginmigtir.*> Sa-
hih ligayrihi seklinde herhangi bir tanimlamada bulunmamgtir. Bu
konu ile baglantili olarak zayif bir hadisin bagka kanallardan sahih ola-
rak nakledilmesi durumunda sithhat derecesinin degisebilecegini ifade
etmigtir.*

Bagta Tirmizi olmak iizere birgok musannif eserinde hasen kavra-

% Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 165.
40 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 168.
“ Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 169.
2 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 170.
# Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 170.
4 Tebrizi, el-Kdﬁﬂ ‘uliimi’l-hadis, 171-172.
# Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 173.
4 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 173-174.
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munt kullanmigtir. Bunlardan biri de Begavi'dir. Begavi (5. 516/1122)
el-Misbdh isimli eserinde sahihayn’dan aldiklar1 hadisler i¢in sahih; Eba
Daviid, Tirmizi gibi muhaddislerin eserlerinden aldig: hadisler igin ise
hasen kavramini kullanmugtir. Bu sekilde kullanim Nevevi tarafindan
uygun goriilmemistir. Ancak Tebrizi, Nevevi’nin bu degerlendirmesi-
ne “oMas¥l s asSLis x” = “istilahta tartigma olmaz” diyerek itiraz etmig-
tir. Ciinkii Begavi, eserinin baginda kavramlari hangi manada kulland:-
gini ve zayif hadislerden hangilerinin eserinde oldugunu belirtmistir."’

Tebrizi bu konu ¢ergevesinde sahih/hasen hadjs ile isnadi sahih/ha-
sen hadis arasindaki farka da deginmistir. Eger bir hadis hakkinda isnad:
sahih/hasen deniliyorsa o hadisin §iz ve illetli olma durumu séz konusu
oldugundan dolay: onun hakkinda sahih denilmez. Seyh Takiyyiiddin
ve Nevevi'ye gore, giivenilir bir musannif, isnadi sahih ve hasen derse
ve o rivayetle ilgili herhangi bir kusur yoksa rivayetin sahih oldugu-
na hitkmedilir. Ancak Tebrizi’ye gére, hadisin sadece senedinin sahih
veya hasen oldugunun belirtilmesi, hadisin sahih veya hasen oldugu
manasina gelmez. O, mutlaka metninin de kusurdan hali olmas: gerekir
diyerek itiraz etmigtir.*

Hasen hadjis ile birlikte kullanilan bagka kavramlar da bulunmaktadir.
Bunlardan biri Tirmizi'nin kullandigi hasen sahih kavramidir. Bu iki
kavramin kullaniminda zahiren bir problem bulunmaktadir. Zira hasen
sahihten daha diisiik derecede olan bir hadistir. Bu ikisini cem etmek,
kusurlu ile kusursuz olanin birlegmesi manasina gelmektedir. Tebrizi’ye
gore, bu mesele dyle anlagilmalidir: “Bir hadis iki farkli senedle nakle-
dilmigtir. Birinde sithhat yoniiyle hadis sahih; digerinde ise hasendir. Bu
durumu ifade etmek icin hasen sahih kavram kullanilmistir.”* Bunun
diginda o, yine ayni sekilde Tirmizi’'nin kullandigi hasen garib kav-
raminin ne manaya geldigini belirtmigtir. Hasen garib hadis, metin
yoniiyle hasen olup sened cihetiyle garib olan hadistir. Yani senedde
sahabi teferriid etmis, ancak daha sonraki tabakalarda hadis, hasen olma
sartlarina sahip olmugtur.

47 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 177-178.
# Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 179.
 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 180-181.
50 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 184.
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Tebrizi, sahih ve hasen konusu icerisinde bu tiir hadisleri bir araya
getiren hadis kaynaklarindan da bahsetmektedir. Bu baglamda kiitiib-i
hamse musanniflerinin eserlerine hadjis alirken nasil bir yol takip etikle-
rine de deginmigtir. Bu baglamda Muhammed b. Téhir el-Makdisi’nin
(8. 507/1113) gériisiinii nakletmistir. Ona gdre, kiitiib-i hamse miiel-
lifleri eserlerine aldiklar: hadisler ile ilgili sartlarini yazili olarak belir-
lememiglerdir. Ancak onlarin eserlerine bakildiginda hangi kriterlere
gore hadis aldiklarini tespit etmek miimkiindiir.' Ayrica Muhammed
b. Tahir el-Makdisi'nin bu gériisii Ibnii’s-Salah’in kitabinda bulunma-
maktadir. Burada Tebrizi'nin konu ile ilgili bir ziyadesi s6z konusu-

dur.

2.3.5. Zayif Hadis

Sahih ve hasen hadisin sartlarini tagimayan hadislere zayif hadis
denir. Bir hadisin zayifligi senedde, metinde veya her ikisinde olabil-
mektedir. Tebrizi muallik hadisin tanimiyla konuya baglamaktadir.
Senedin miiellif tarafinda bir veya birkag ravisinin diigmesine muallak
hadis denilmektedir. Bu konu ¢ergevesinde, bu tiir hadislerin Buhari’de
¢ok, Miislim’de ise az bulundugunu ifade etmektedir.> Muallak hadis,
‘cezm’ sigast ile rivayet ediliyorsa sahih, ‘temriz’ sigasi ile naklediliyorsa
sahih degildir.>> Ancak Buhari eserine sadece sahih hadisleri aldigindan
dolay1, baska bir yerde muallak olan hadislerin tam senedini verdigini
belirtmektedir.”*

Bir diger zayif hadis ¢esidi ise miirsel hadistir. Miirsel hadis, senedde
sahabi ravisinin diistiigii hadislerdir. Bu tiir hadisler bir y6niiyle mer-
fu, diger bir yonii ile de mevkiftur.®® O, bu konu baglaminda miir-
sel hadislerin delil olup olmayacag: hususunu mezheplerin goriisleri

5! Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 185.

52 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 197-198.

5 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 202.

5 Tebrizi, el-Kdft fi ‘uliimi’l-hadis, 203; Buhiri’de miisned sekli yer almayan 160
mualldk hadis bulunmaktadir. Bk. Selahaddin Polat, “Buhiri’nin Sahih’ine Yapilan
Bazi Tenkidlerin Degerlendirilmesi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 4 (1990): 243.

% Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 203.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 320



o

EL-KAFT FI "ULUMI'L-HADIS ORNEKLIGINDE HICRI VIII. YUZYILDA HADIS USULUNUN SERENCAMI = 321

cercevesinde incelemektedir.”® Senedin bagt ve sonu diginda herhangi
bir yerinde kopukluk veya senedde ‘recul’, ‘seyh’ vb. seklinde miiphem
bir isim olan hadislere munkati denir.” Bu baglamda Imam $afi (5.
204/820) ve Bbii’l-Kasim et-Taberani (8. 360/971) maktt‘ hadisi mun-
kat1 hadis olarak degerlendirdiklerini beyan etmistir.>*

Tebrizi zayif hadis ile isnadi zayif hadis arasindaki farka da igaret
etmektedir. Eger bir hadis hakkinda isnadinin zayif oldugu rivayet edi-
liyorsa, o hadisin isnadi zayiftir. Metninin zayif oldugunu sdylemek
caiz degildir. Ciinkii o hadisin manasini iceren bagka bir hadisin ol-
mast miimkiindiir.*” Tesahiil konusunda ise, bunun senedde olacagini,
metinde bdyle bir durumun olmasinin miimkiin olamayacagini ifade
etmistir.®

2.3.6. Mevzii Hadis

Mevzii hadis Hz. Peygamber (sav) adina uydurulmus sozlerdir.
Tebrizi’ye gore zayif hadisin en gerlisidir ki bunun uydurma oldugunu
bilerek ve bu 6zelligini sdylemeden bu tiir sdzleri rivayet etmek helal
degildir. Bu yéniiyle zayif hadisle ayni kategoride degildir. Zira za-
yif hadisle, akaid ve ahkdm diginda tergib ve terhib konularinda amel
edilmektedir.®" Ayrica cezm sigasi ile bu tiir sdzlerin rivayet edilmemesi
gerektigini vurgulamaktadir.®?

Tebrizi’ye gbre mevzii hadis iki tiirliidiir: Birincisi kasten olmayan,
hata ve yanilma sonucunda sdylenen; ikincisi ise bilerek uydurulan s6z-
lerdir. Hadis uyduran bir kimse, tevbe ederse onun soyledigi diger bil-
gilere giivenilecegini ifade etmistir.*

2.3.7. Esahhu’l-esinid
Esahhu'l-esinid, isnadlarin en sahihi manasina gelmektedir.

5 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 205-208.

57 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 208-209.

58 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 224.

% Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 273.
 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 273.

ot Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 246-250.

52 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 250.

63 Bk. Tebrizi, e/-Kadfi fi ‘uliimi’l-hadis, 250-263.
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Tebrizi’ye gore bu konu ile ilgili olarak muhaddislerin farkli degerlen-
dirmeleri olmugtur. Mesela Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ve Ishak b.
Rahiye’ye (5. 238/853) gore, Ziihri, Salim ve onun (Salim’in) babasi;
Yahyi b. Ma‘in’e gore, A'mes, Ibrahim ve ‘Alkame; Ibn Ebi Seybe’ye
gore, Ziihri, Ali b. Hiiseyin ve babasi, Ali; Buhir’ye gore Malik, Nafi,
Ibn Omer’in senedleri en sahih senedlerdir.** Her bir muhaddise gore
bu durum farklilik arz edebilmistir. Bu duruma Tebrizi itiraz etmek-
tedir. Ciinkii her bir senedde sika oldugundan siiphe olmayan sahabi,
tabitin ve tebe-i tibitindan kimseler vardir. Bu y&niiyle hepsi aynidir.
Bu durumda sadece bir sened i¢in esahhu’l-esinid degerlendirmesinde
bulunmak miimkiin degildir.®

2.3.8. Hadis Tahsil Yag1

Bir hadis talebesinin hangi yasta hadis dinlemeye ve yazmaya bagla-
yacagt ile ilgili farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Yirmi, otuz gibi
farkli yag tercihinde bulunan limler olmugtur.®® Ancak Tebrizi, kendi
donemi itibariyle bir hadjis talebesinin kiigiik yagtan itibaren hadis din-
leyerek biiyiimesi gerektigini, hadislerin yazilmasi, tahsili, zabt, takyi-
dine hazir yani ehil oldugunda baglamasinin uygun olacagini ve bunun
da kisiden kisiye degisebilecegini ifade etmistir.”

2.3.9. Sema ve Kiraat Arasindaki Fark

Sema ve kiraat, hadis tahammiil yollarindan birisidir. Sema, hocadan
isitmek; kiraat ise hocaya okumak manasina gelmektedir. Hangi yon-
temin daha evl ve sthhatli oldugu konusunda farkl tercihler s6z konu-
su olmustur. Tebrizi’ye gore sema seyhin lafzina muvafik oldugundan
hadisin aslini 8grenmeye daha uygundur. Zira Nebi (sav), kendisine
inzél edilen bilgileri, ncelikle insanlara haber vermis ve onlara isittir-
migtir. Takrir ise onun huzurunda bir olayin olmasi veya bir soru sorul-
mast neticesinde oldugundan dolayi birincisi ikincisinden evladir.®®

o4 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 407.
65 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 408.
% Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 467-469.
57 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 468-469.
68 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 477.
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2.3.10. Adalet ve Zabtin Tespiti

Tebrizi, ravinin adilet ve zabtini tespit etmede belli ustillerden bah-
setmektedir. Bu hususta o, muhaddislerin yontemlerine deginmistir.
Ravinin zabtinin tespiti konusunda sened ve metinlerin kargtirilarak
Buhari’nin imtihan edilmesi gibi ilgili sahislarin zabt giiciiniin sinan-
masi gerektigini sdylemektedir.”

2.3.11. Sahibe Olmanin Ozelligi

Kimlere sahibe denilecegi hususu limler arasinda tartigma ko-
nusu olmugtur. Muhaddislere gore, bir kimse Miisliiman olarak Hz.
Peygamber’e (sav) arkadas olmus veya onu gdrmiigse, o kisi sahabidir.
Usticiiler ise bir kimsenin sahabi olarak nitelendirilebilmesi i¢in uzun
bir miiddet Rastliillah’a (sav) arkadaghk etmesini, onunla ayni mecliste
bulunmasini ve ondan bir seyler 3grenmesini sart kogmuslardir. Ge-
nel olarak bakildiginda hadisgiler ile ustlciilerin sahabi anlayisi boy-
ledir. Ancak Tebrizi’ye gore ustlciilerin cumhiiru, ashab-1 hadis gibi
diisiinmektedir.”

2.4. el-Kafi Fi ‘Ulimi’l-Hadis’in Kaynaklarn

el-Kidfi fi ‘ulitmi’l-hadis’in asil kaynaklars; Tbnii’s-Salih’in Uliimu’l-
hadis’i, Ibn Cemaa’nin el-Menhelii’r-revi fi uliimi’l-hadisi’n-nebevi’si,
Muhyiddin en-Nevevinin Irsddu tulldbi’l-hakaik il ma'rifeti siinen’i ve
ibn Dakikulid’in el-Iktirdh fi beyani’l-sulal’dir. Ancak bu eserler di-
sinda e/-Kifi'ye hadis ilmiyle ilgili bir¢ok eser kaynaklik etmistir. Soyle
ki:

1. Hemmam b. Miinebbih (5. 132/750): es-Sahifetii’s-sahiha.”

% Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 327; Buhari, Bagdata geldiginde onun hadjis bilgi-
sini test etmek isteyen muhaddisler, 100 hadisi metin ve senedlerini karigtirarak ona
sormuslar, Buhéri, alimlerin huzurunda her bir hadisi sened ve metinleriyle dogru
olarak sdylemistir. Boylelikle onu imtihan etmek isteyenler, Buhari’nin giiclii bir
hafizaya ve genis bir hadis bilgisine sahip oldugunu gérmiigtiir. Bk. M. Mustafa el-
A‘zami, “Buhiri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 6: 369.

70 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadis, 688-689.

7! Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 616.
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2.

Muhammed b. Saib b. el-Kelbi el-Ktfi (5. 146/763):

Kelbi.”?
3. Malik b. Enes (5. 179/795): el-Muvatta.”
4. Sibeveyh (5. 180/796): el-Kitdb.™
5. Imam Sahi (5. 204/820): Ihtildfu’l-hadis
6. Imam $ahi (5. 204/820): Miisnedii’s-Sdfi‘.7°
7. Ebti Daviid Tayalisi (6. 204/819): el-Miisned.”
8. Ibn Sa‘d (3. 230/845): et-Tabakat.™
9. Ibn Rahiye (6. 238/853): el-Miisned.”
10. Ahmed b. Hanbel (3. 241/855): el-Ilel.*
11. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855): el-Miisned.*
12. Darimi (8. 255/869): el-Miisned.*
13. Buhari (6. 256/870): et-Tarihu’l-kebir.*>
14. Buhari (6. 256/870): el-Cdami‘u’s- sahih.**
15. Buhari (3. 256/870): Kitdbii'd-Du'afdi’s-sagir.*>
16. Miislim (8. 261/875): el-Céami‘u’s- sahih.*
17. Yakiab b. Seybe (8. 262/875): el-Miisned.”
18. Baki b. Mahled (6. 276/889): el-Miisned.®

Tefsirii’l-

19. Ebti Daviid es-Sicistani (6. 275/889): Siinenii Ebi Ddviid.*

20. Tirmizi (6. 279/892): el-Cami‘w’s- sahih.”

72 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 735.

7 Tebrizi, el-Kdfi fi
74 Tebrizi, el-Kafi fi
75 Tebrizi, el-Kdfi fi
76 Tebrizi, el-Kdfi fi
77 Tebrizi, el-Kdfi fi
78 Tebrizi, el-Kafi fi
7 Tebrizi, el-Kdfi fi
%0 Tebrizi, el-Kdfi fi
81 Tebrizi, el-Kdfi fi
82 Tebrizi, el-Kdfi fi
$3 Tebrizi, el-Kdfi fi
$ Tebrizi, el-Kdfi fi
%5 Tebrizi, el-Kdfi fi
%6 Tebrizi, el-Kdfi fi
87 Tebrizi, el-Kdfi fi
88 Tebrizi, el-Kdfi fi

‘ulitmi’l-hadis, 687.
‘uliimi’l-hadis, 758.
‘uliimi’l-hadis, 300.
‘ulﬁmi’l-/ﬂadi; 336.
‘ulivmi’l-hadis, 671.
‘uliimi’l-hadis, 856.
‘uliimi’l-hadis, 172.
‘ulﬁmi’l-/ﬂadi; 667.

‘ulivmi’l-hadis, 171, 467, 665.

‘uliimi’l-hadis, 172.

‘uliimi’l-hadis, 416, 667, 743.
‘ulﬁmi’l-hadi; 131, 197, 469, 480, 589, 615, 688.

‘ulitmi’l-hadis, 842.

‘uliimi’l-hadis, 131, 206, 306, 446, 606.

‘uliimi’l-hadis, 677.
‘ulﬁmi’l-/ﬂadi; 172.

8 Tebrizi, el—Kdﬁﬁ ‘ulivmi’l-hadis, 147, 150, 170, 175, 607.
% Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 147, 150, 170, 175, 665.
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21. ibn Ebi Heyseme (6. 279/892-93): et-Tirilu’l-kebir.""

22. Bezzar (6. 292/905): el-Miisned.”?

23. Nesai (8. 303/915): Siinenii’n-Nesdi.*

24. Nesai (8. 303/915): ed-Du'afd’**

25. BEbii Ya‘la el-Mevsili (6. 307/919): el-Miisned.*

26. Ibn Huzeyme (6. 311/924): es-Sahih.*®

27. Ebti Avane el-Isferayini (6. 316/929): Miistahrecu Ebi Avine.”
28. Ibn Ebi Hatim (. 327/938): el-Cerh ve ve't-Ta'dil.

29. Ebii’t-Tayyib el-Lugavi (6. 351/962): Merdtibu’n-nahviyyin.*
30. Ibn Hibban (3. 354/965): es-Sikdt.!”

31. Ibn Hibban (5. 354/965): Sahihu Ibn Hibbdn.""'

32. Ebti Bekr el-Ismaili (5. 371/982): el-Miistahrec.*

33. Darekutni (8. 385/995): es-Siinen.'”

34. Darekutni (8. 385/995): ed-Du'‘afd’.!**

35. Darekutni (3. 385/995): el-Ilel.1%%

36. Hakim en-Nisabfiri (6. 405/1014): el-Medhal.*

37. Hakim en-Nisabari (8. 405/1014): Ma'rifetii ‘uliimi’l-hadis.!"”
38. Hakim en-Nisabiiri (5. 405/1014): el-Miistedrek."

39. Muhammed b. Ahmed el-Buhari (5. 412/1021): Tirihu Buhdra.'”
40. bn Abdilberr (3. 463/1071): el-Isti‘db fi ma'rifeti’l-aghdb."”

ot Tebrizi, el-Kadfi fi ‘ulimi’l-hadis, 843.

%2 Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 172.

% Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 147, 171, 665.
4 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 842, 846.

% Tebrizi, el-Kadfi fi ‘ulimi’l-hadis, 172.

% Tebrizi, el-Kadfi fi ‘uliimi’l-hadis, 147-148.

77 Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 148.

% Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 667, 843.

% Tebrizi, el-Kadfi fi ‘ulimi’l-hadis, 598.

190 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 842.

10 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 147, 150.

192 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 148.

19 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulimi’l-hadis, 175.

19 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulimi’l-hadis, 175.

195 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 667, 819.

19 Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 191.

107 Tebrizi, Cl—Kaﬁﬁ ‘uliimi’l-hadis, 124, 138, 151, 194, 452, 403, 457.
198 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 138.

19 Tebriz, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 757.

10 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 786.
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41. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071): es-Sabik vel-lahik.'"!

42. Tbn Makala (6. 475/1082): el-Mii'telif ve'l-Muhtelif*>

43. Ibn Makala (5. 475/1082): el-Tkmdl fi ref i'l-irtiydb ‘ani’l-mii’telif
ve'l-muhtelif mine’l-esmd ve’l-kiind ve’l-ensdb.!®

44. el-Gassani (6.498/1105): Takyidii'l-miihmel ve temyizii’l-miighkil.'**

45. Begavi (8. 516/1122): Serhu’s-siinne.''s

46. Begavi (8. 516/1122): Mesabihu’s-siinne.!'®

47. el-Hazimi (6. 584/1188): el-I tibdr fi'n-ndsily ve'l-mensih minel-dsdr.7

48. Beyhaki (8. 458/1066): es-Siinenii’l-Kiibra.'"*

49. Ibn Nukta (5. 629/1231): Tekmiletii’l-Ikmdl (el-Istidrak “ale’l-
Tkmdl 11

50. Ibnii’s-Salah (3. 643/1245): ‘Uliimw’l-hadis.'

Yukarida yer alan eserlerden de anlagilacag: iizere birgok kay-
naktan istifade eden Tebrizi, e/-Kdfi fi ‘ulitmi’l-hadisin sonunda Hz.
Peygamber’in (sav) siret ve ahvali ile ilgili bilgileri el-Hafiz Ebii’l-
Hiiseyin Ahmed b Faris b. Zekeriyya, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Abdilkerim el-Cezeri, Muhammed b. ishik b. Yesar ve digerleri-
nin eserlerinden aldigini belirtmigtir. Ancak bu alimlerin ve eserlerinin
isimlerini bildirmemigtir. Bahse konu tarihgiler ve eserleri s6yledir:

1. Ibn Ishak (6. 151/768): es-Siretii'n-nebeviyye.

2. Ibn Faris (6. 395/1004): Evcezii’s-siyer li-hayri’l-beser.

3. Ibnit’l-Esir el-Cezeri (6. 630/1233): el-Kdamil ve Usdii’l-gdbe.

Bu bilgilere gore Tebrizi bu eserini kaleme alirken hadis kaynaklari-
nin yani sira Islim tarihi ile ilgili kitaplara miiracaat etmis ve bu eserleri
kaynak olarak kullanmugtir.

1 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘ulimi’l-hadis, 416.
112 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 819.
113 Tebrizi, el-Kadfi fi ‘uliimi’l-hadis, 761, 668.
114 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 768, 770.
115 Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 150.
116 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 176.
17 Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 302.
118 Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 296.
119 Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 761.
120 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 104.
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2.5. Kendisinden Sonrakilere Etkisi

Tebrizi hadis tarihinde Ibnii’s-Salah, Ibn Hacer, Sehavi ve Suyfiti
vb. meshur kisiler gibi taninmasa da hadis ilimleri ile istigal eden bir-
¢ok alim tarafindan bilinmektedir. Hicri VIIL. yiizyildan sonra kaleme
alinmig hadis ilmi ile ilgili birgok ¢aligmada Tebrizi'ye ve eseri e/-Kdfi fi
‘uliimi’l-hadis’e yapilan atiflar1 grmek miimkiindiir.

el-Kafi fi ‘ulitmi’l-hadis’e atifta bulunan alimler ve eserleri soyledir:

1. Bedriiddin ez-Zerkesi (6.794/1392): en-Niiket ‘ald Mukaddimeti
Ibni’s-Saldh.'!

2. Burhineddin el-Ebnasi (6. 802/1400): es-Seze’l-feldh min ‘uliimi
Ibni’s-Saldh.'>

3. Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404): Serhu’t-Tebsiratii ve't-tezkire.'>

4. Ibn ‘Ammir el-Maliki (6. 844/1441): Miftdhw’s-sa‘ide fi serhi’l-
Elfiyyeti’l-hadisiyye.’**

5. Ibn Hacer (6. 852/1449): en-Niiket ‘ald Ibni’s-Saldh.'

6. Bikai (8. 885/1480): en-Niiketii’l-vefiyye bimd fi Serhi’l-Elfiyye.”’

7. Sehavi (8. 902/1497: Fethwl-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis Ii’l-
Irdki??

8. Suytti (6. 911/1505): Elfiyyetii’s-Siiyiti fi mustalahi’l-hadis,™?*

21 Ebi Abdillih Bedriiddin Muhammed b. Bahidir ez-Zerkesi, en-Niiker ‘ald
Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, thk. Zeynii'l-Abidin b. Muhammed (Riyad: Edvau’s-selef,
1998) 1: 305, 378. )

122 Burhaneddin Ibrahim b. Misi b. Eyytb el-Ebnasi, es-Seze’l-feldh min ‘uliimi Ibni’s-
Saldh, thk. Salah Fethi Helel (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1998), 1: 108, 2: 489.

12 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Serhu’t-
Tebsiratii ve't-tezkire, thk. Abdullatif el-Hemim — Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut:
Darw’l-kiitiibil-ilmiyye, 2002), 1: 152.

12+ Semsiiddin Muhammed b. ‘Ammar b. Muhammed el-Maliki, M ftahus sa‘ide
fi serhi’l-Elfi yyetz’/ hadisiyye, thk. Sidi b. Muhammed b. Salim Al Nu‘méan (San‘a:
Merkezii'n-Nu‘man, 2011), 42. . )

12 Bbii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ‘ald Ibni’s-
Saldh, thk. Rabi‘ b. Hadi ‘Umeyr el-Medhali (Medine: ‘Imadetiil-bahsil-ilmi, 1984),
1: 72, 111, 112, 132, 142, 143, 405, 445.

126 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer el-Bikai, en-Niiketii'l-vefiyye bimd fi
Serhi’l-Elfiyye, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2007), 1: 268,
299.

127 Ebir’l-Hayr $emsiiddin Muhammed b. Abdirrahmin es-Sehavi, Fethul-mugis bi-
serhi Elfiyyeti’l-hadis IVl-'Iraki, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misr: Mektebetii’s-Siinne, 2003),
1: 52, 86, 87, 113.

128 Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-Siiyfiti, Elfiyyetii’s-Siiyiti fi mustalahi’l-hadis, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyrut: Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 11.
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Tedribu’r-ravi fi serhi Takribu’n-Nevevi’®® ve el-Bahriillezi zehar fi serhi
Elfiyyeti’l-eser. '

9. Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520): Fethwl-biki bi-serhi (‘ald)
Elfiyyeti’l-Irdki.!

10. Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Taci’l-“Arifin b. Nariddin
All el-Miinavi el-Haddadi (8. 1031/1622): el-Yevdkit ve'd-diirer fi serhi
Nuhbeti’l-fiker."*

11. Emir es-San‘4ni (5. 1182/1768): Tavzihu’l-efkar serhu Tenkihi’l-
enzadr.¥

12. Cum‘a Fethi Abdulhalim: Rivdydtu’l-Cami‘v’s-sahih ve nusehuhu

“dirdsetiin nazariyyetiin tatbz/ezyye””*‘

13. Muhammed Allime Ali b. Adem el-Etyiibi el-Vellev: Serhu
Elfiyyetii’s-Siiyiti fi’l-  hadisi’l-miisemmd ”fs‘@fu zevi'l-vetar bi Serhi

nazmi’d-diirer fi ‘ilmi’l-eser”1%

Genel olarak bakildiginda Tebrizi’ye yapilan atiflar baz1 belli bagh
konularda yogunlagmaktadir. Bunlar1 maddeler hilinde §6yle dzetle-
mek miimkiindiir:

1. Sahih hadise miinker sartin1 eklemesine,

2. Begavi'nin sahih ve hasen kavramlarina yiikledigi anlama, “Isti-
lahta tartigma olmaz.” sdzii ile yaptigi agiklamasina,

3. Senedlerin en sahih konusundaki itirazina,

129 Ebii’l-Fazl Celaliilddin es-Stiy(ti, Tedribuw’r-ravi fz Serhi Takribu’n-Nevevi, thk. Ebii
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1995), 1: 166,
180, 244.

10 Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-SiiyQti, el-Bahriillezi zehar fi serhi Elfiyyeti’l-eser, thk. Ebl
Enes Enis b. Ahmed b. Tahir el-Endtiniisi (Riyad: Mektebetii’l-gurebail-eseriyye,
1999), 1: 322, 3: 950, 952, 953, 1030, 1143, 1172, 1249.

131 Eb{i Yahy4 Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, Fethu’l-bdki bi-serhi (‘ald)
Elfiyyeti’l-Iraki, thk. Abdullatif el-Hemim — Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-
kﬁtﬁbi’]—i]miyye, 2002), 1: 159.

12 Zeyniiddin ' Muhammed Abdiirratif b. Tacil-‘Arifin el-Miinavi, el-Yevikit ve'd-
diirer fi serhi Nulbeti’l-fiker, thk. Ebtr Abdillah Rebi* b. Muhammed es-Su* odi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1999), 1: 351.

13 Muhammed b. Ismail es-San‘ani, TavZill-efkar serhu Tenkihi’l-enzdr, thk. Muham-
med Muhibbuddin Ebti Zeyd (Riyad: Mektebetﬁ’r—Rﬁ§d, 2011), 1: 232, 436.

1% Cum‘a Fethi Abdulhalim, Rivdydtw’l-Cami'v’s-sahih ve nusehuhu “dirdsetiin nazariyyetiin
tathikiyye” (Katar: Daru’l-Felah, 2013), 1: 93.

135 Muhammed b. Allame Ali b. Adem el- -Etytbi el-Vellev, Serhu Elfiyyetii’s-Siiyiiti
[fPl-hadisi'l-miisemma “Is qﬁt zevi’l-vetar bi Serhi nazmi’d-diirer fi ‘ilmi’l-eser” (Medine:
Mektebetii’l- -gurabii’l-eseriyye, 1993) 1: 71.
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4. Salavatin kisaltilarak yazilmasinin uygun olmayacagina dair go-
riigline,

5. Has ve 4m baglaminda hasen hadisin, sahih hadisten daha kapsa-
yict oluguna dair beyanina,

6. Hz. Peygamber’i (sav) hayatta iken goren ancak onun vefatindan
sonra Miisliiman olan kimsenin de sahabi olduguna dair goriisiine,

7. Senedi zayif olan bir hadisin metninin zayif olmayabilecegine dair
kanaatine atifta bulunulmustur.

2.6. Niishalar Aras1 Fark

el-Kdfi fi ‘uliimi’l- hadis'in Ebit Ubeyde Meshtir b. Hasan Al Selman,*
es-Seyyid [zzet el-Mursi'” ve Muhammed b. Riyid el-Ahmed'* tara-
findan ii¢ ayri tahkiki yapilmisuir. Ebt Ubeyde Meghtir b. Hasan Al
Selmin ve Muhammed b. Riy4d el-Ahmed bu eserin tek bir yazmasini
Topkapi Saray1 Yazma Eserler Kiitiiphanesinde (nr. 197) bulduklarint
ve bu yazma niishay1 esas alarak e/-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis’i tahkik ettikle-
rini belirtmektedirler.’® Oysa bu eserin bir diger yazma niishasi, Amas-
ya Yazma Eserler Kiitiiphanesi 1573 numarada kayithdir.'* Al Selman
ve Muhammed b. Riyad, muhtemelen bu ikinci niishadan haberdar de-
gildir. es-Seyyid Izzet el-Mursi’nin tahkikini ise elde etme imkanimiz
olmadigindan, bu ¢aligmanin hangi niisha veya niishalari esas alarak ya-
pildig: tespit edilememistir.

Muhakkikler, Topkap: Yazma Eserler Kiitiiphanesinde tespit ede-
bildikleri tek bir niishadan hareketle tahkiklerini yapmiglardir. Ancak

Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesinde var olan niishadan haberdar

1%Ebii’l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdillah el-Erdebili et-Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-
hadls3 thk. Ebti Ubeyde Meshir b. Hasan Al Selmin (Amman: Daru’l-Eseriyye,
2008

9Ebi’l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdillah el-Erdebili et-Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-
hadis, thk. es-Seyyid ‘Izzet el-Mursi (Kahire: Daru’l-Celimi, 2014).

13Ebii’l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdillah el-Erdebili et-Tebrizi, el-Kdfi {1 ‘ulivmi’l-
hadis, thk. Muhammed b. Riyad el-Ahmed (Kahire: Daru’l-Ilmiyye, 2016

19 Tebrizi, “Mukaddime”, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 2008, 61; Tebrizi, “Mukaddime”, el-
Kafzfz ‘ulzimi’l-/;ladig, 2016, 4.

40Ebii’l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdillah el-Erdebili et-Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-
hadis, Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 1573.
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olmadiklarindan dolay1, bazi eksikliklerin oldugu gériilmiigtiir. Burada
birkag 6rnek verilecek olursa;
1. Ornek:
Topkap1 niishast
Oenanaall et Jpall cdy &) il Gl saall o) axd sepall S Al QB
11 5l V) sl (e il 5 5 305805 3 51a (o G
Amasya niishas::
G5 Cpnpnaall sadll J saa¥) iy ol sl ol guall () an 10l A prndd) JB
12 50l V) masall (e Slasill 5 5 30 il 5 25l

2. Ornek:

Topkap1 niishast
Dade d) e A gy Ay Gl et ) QU Gy WS GlSa Y1 o ale)

143 L,

Amasya niishasi:

Dade Al e d) Jse Ay ad b A QU LS SaY) o aled
1L

Yukaridaki birinci drnekte bir isim karigikligi s6z konusudur. Top-
kapi niishasinda, nakledilen bir s6ziin sahibi Seyh Takiyyiiddin yazili
iken Amasya niishasinda Seyh Muhyiddin yazilidir. Muhakkiklerden
Ebti Ubeyde Meshiir b. Hasan Al Selman tahkikinde burada bir yazim
hatas1 olduguna dikkat gekerek yanlighg: diizeltmeye caligmigtir. Ancak
muhakkik Amasya niishasina ulagmig olsaydi, bdyle bir tashih ve agik-
lamaya ihtiya¢ duymayacake. Tkinci 6rnekte ise, Topkapt niishasinda
iy yazilan ifade, Amasya niishasinda = yazilmigtir. Her ne kadar bu
iki kelime arasinda anlam agisindan biiyiik bir fark olmasa da Amasya
niishasinin daha eski olmasi hasebiyle burada yer alan ifadenin tercih
edilmesi daha uygun olacaktir.

Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak boyle bir ¢aligma
yeniden bir tahkik ¢aligmasini gerektireceginden burada bu iki &rnekle
iktifa edilmistir.

M Tebrizi, el-Kdfi fi ‘uliimi’l-hadis, 147.
12 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 8a.
18 Tebrizi, el-Kafi fi ‘uliimi’l-hadis, 108.
14 Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis, 3a.
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SONUC
Tebrizi’nin yagadigi ddnem hadis ustlii ve hadis serh edebiyati agi-

sindan olduk¢a verimli gegmis bir zaman dilimidir. Zira bu dénem,

Misir ve cevresinde hadis tarihinde derin iz birakan kigilerin yetistigi

ve eserler kaleme aldiklar1 bir dénemdir. Tebrizi de bu ilmi atmosfer-

den etkilenmis hem yazdig: eserlerle hem de yetistirdigi talebeleriyle bu

siirece katkida bulunmugtur. Muhtemelen Tebrizi, kendisinden daha

fazla taninmig ve 6ne ¢ikmig dlimlerin golgesinde kaldigindan dolay:

pek meshur olamamigtir. Ancak Tebrizi, ilmi birikimi ve yaptig: calig-

malariyla iizerinde ¢ok daha fazla durulmay1 hak etmektedir.

Tebrizi’nin bahse konu eseri igerik olarak orijinal bir ¢aligma degil-

dir. Zira el-Kdfi fi ‘ulivmi’l- hadis, bniv’s-Salah’in ‘Ulitmu’l-hadis isim-
li eserine yapilan bir ihtisar ¢aligmasidir. Ancak Tebrizi’nin bu eserini

farkli kilan husus, Ibnii’s-Salah’in eseri diginda kendisine kadar gelen

birikimi de bu eserine derc etmesidir. Ayrica ele aldigi her konuyu izah

ederken sozii uzatmadan ihtiya¢ duyuldugu kadar bilgi vermekle ye-

tinmigtir. Duruma gdre konulari dyet, hadis, siir ve hadis alimlerinin

goriislerine miiracaat etmek suretiyle agiklamig ve detaylandirmugtir.

Kisa ve ozlii bir sekilde hadis ilimleri ile ilgili bilgilerin yani sira bazi

konularda kendi diisiincelerini de ekleyerek bu eserini ilim talebeleri-

nin istifadesine sunmustur.

Klasik manada hadis ilimleriyle alakali tiim konulara bu eserde yer

verilmigtir. Sahih hadise miinker gartin1 eklemesi, senedlerin en sahih-

ligi konusunda genel yaklagima itirazi, hasen ve sahih arasindaki has

ve am iligkisi, sahabe olma sartlar1 konusundaki goriisii, Begavi’nin sa-

hih ve hasen kavramlarina yiikledigi anlama, “Istilahta tartigma olmaz.”

sozii ile yaptigi agiklamasi, senedi zayif olan bir hadisin metninin zayif

oldugu manasina gelmeyecegine dair goriisii, hadis tahsil yag1, adalet ve

zabtin tespitinde ydntem teklifi gibi bazi konularda yaptig1 agiklamala-

11, tespit edilebildigi kadariyla Tebrizinin 6zgiin yoniinii gdstermek-

tedir. Bu baglamda Tebrizi’nin kendisinden sonra kaleme alinan hadjis

ilimleri ile ilgili eserleri etkiledigi tespit edilmistir.
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Oz

Islami ilimler sahasinda Gnemli eserlerle isminden s6z ettiren alimlerden biri de Mukatil
b. Siileyman’dir. Hicri 150 tarihinde vefat eden miiellif, Kur’an-1 Kerim’i bagindan so-
nuna kadar tefsir eden ilk miifessir olarak bilinmektedir. O, her ne kadar tefsir ilminde
temayiiz etmis olsa da hadis sahasinda da 6nemli bir yere sahiptir. Bu ¢alismada Mukatil
b. Siileyman’in kisaca tanmitilmasinin ardindan, hadis ilmi sahasindaki goriiglerine yer
verildi. Kendi kitaplart ve hakkinda yapilan ¢aligmalara istinaden Mukatil’in sened ve
metne dair gdriisleri, hadisleri nasil anlay1p serh ettigi, metin ve sened tenkitleri, rivayet
iislubu gibi konular tizerinde duruldu. Ayrica Mukitil'in hadisciligi konusunda yapilan
tenkit ve tespitler dile getirilip ona y6nelik bu tenkit ve tespitlerin yerinde olup olma-
dig1 da aragtirildi. Islim medeniyetine katki saglamis, meshur bir alimi ve onun goriigle-
rini aragtirip, giin yiiziine ¢ikarmak, ge¢misi dogru anlama ve gelecegi inga etme adina
dnemli bir hizmet olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mukatil b. Siileyman, siinnet, tenkit

MUQATiL B. SULEIMAN’S UNDERSTANDING OF HADITH

Abstract

One of the scholars with important works in the field of Islamic sciences is Muqatil b.
Suleiman The author who died on one hundred and fifty hijri was known as the first
commentator to interpret the Quran from the beginning to the end. Even though
he came to the forefront in the field of commentary of the Qur’an, he also had an
important place in the science of Hadith. In this study, we investigated Muqatil b.
Suleiman’s views in the field of Hadith Science after briefly introducing him. Based on
own his books and studies conducted about him, Muqatil’s opinions about the isnads
and texts of Hadiths, how he understood and interpreted the Hadiths, his criticisms on
the isnads and texts of Hadiths, his narration style, etc were discussed. In addition, we
also discussed the criticisms and statements made about Muqatil for his being an author
writing about Hadiths, and whether these criticisms and claims were true or not. It is
seen as an important service in terms of understanding the past correctly and building
the future to recognize a famous scholar, who contributed to the Islamic civilization
and to discover his views.

Keywords: Hadith, Mugatil b. Suleiman, sunnah, criticism
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GIRIS

Hicriikinci asir Alimlerinden meghur miifessir Mukatil b. Siileyman’in
(8. 150/767) hayat1 ve ilmi kisiligini ele alan pek ¢ok ¢alisma yapilmis-
tir. Bu ¢aligmalarda miiellif genis Kur'an bilgisi ve yorumlar ile dviiliir-
ken itikadi goriigleri, [sraili bilgilere yer vermesi,' isnadi hafife almas,
zayif ve mevzii hadisler kullanmasi, hatta hadis uydurmas: iddialar ile
de ciddi elegtirilere maruz kalmugtir.

Mukatil b. Siileyman’in biyografisine yer veren Mizzi (6. 742/1341),
Zehebi (6. 748/1348), Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Siiyiti (5. 911/1505)
gibi 6nceki 4limler ona yonelik yukarida zikredilen tenkitleri siralamug-
lar fakat bu tenkitlerin ispati, yahut reddi sadedinde doyurucu &rnek,
bilgi ve belgeye yer vermemislerdir. Miiellif hakkinda yapilan yeni ¢a-
ligmalar ise umumiyetle 8nceki alimlerin verdigi bilgilerin tekrarindan
ibarettir.

Mukaitil b. Siileyman hakkinda yapilan ¢aligmalar i¢inde en kapsam-
It olan1 Abdullah Mahmud Sehhite’ye aittir. Sehhite bu ¢aligmasinda
Mukitil'in en Snemli eseri olan er-Tefsiru’l-kebirin tahkikini yapmus
ve miiellifin hayati, fikirleri, eserleri, tefsir ve kelam ilmindeki yeri-
ni miistakil bir ciltte ele almigtir.? Tiirkiye’de ise Ibrahim Celik, Ali
Ozek, Irfan Yiicel, Ishak Yazici, Ismail Cerrahoglu, Fevzi Hamurcu,
Celil Kiraz, Hatice Kerpetin Arpagus, Halis Albayrak, Hasan Yaldizli
ve Seyma Altay gibi bazi akademisyenler Mukatil b. Siileyman’in haya-
t1, eserleri, fikirleri, kelam ve tefsirdeki yeri konular iizerinde ¢aligma-
lar yapmuglardir.® Hadis alaninda ise iki ¢aligma yapilmugtir. Birincisi
Kahramanmaras Stitgii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
Irfan Zahitoglu tarafindan hazirlanan “Mukatil B. Siileyman’in Tefsir-i
Kebir'indeki Hadislerin Tahric ve Degerlendirmesi” isimli yiiksek li-
sans tezidir. 2015 yilinda yapilan bu ¢aligma iki bsliimden olugmakta-

Mehmet Altuntag, “Mukatil b. Silleyman’in Tefsirinde srailiyat ve Hurtif-1 Mukattaa
Hakkindaki Yorumlar1®, Bozifder Dergisi 13/13 (2018): 129-158.

2 Bk. Abdullah Mahmud S$ehhate, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 5 cilt, (Beyrut: Daru
Thyai't-turasi’l-Arab, 1423), 5: 3-11; Tefsir-i Kebir, trc, M. Begir Eryarsoy, 4 cilt, (Is-
tanbul: Isaret Yayinlari, 2017), 4: 9-45.

Omer Tiirker, Erken Dénem Tefsirlerinde Tevil Sorunu, (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2017), 11-20.
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dir. Birinci bsliimde dnceki galigmalarin tekrari mahiyetinde miiellifin
hayat, eserleri, ilmi kisiligi vb. konular yer almstir. Tkinci bslimde ise
Mukatil'in tefsirinde gecen 310 adet hadisin tahrici yapilmis, hadislerin
sthhat durumu hakkinda bilgi verilmigtir. Tkincisi ¢alisma ise Bayburt
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yine 2015 yilinda Hamdi
Tiirkoglu tarafindan yapilmig, “Mukatil b. Siileyman ve Rivayetlerinin
Degerlendirmesi (Tefsiru’l-Hamsi Mie Aye Mine’l Kur'an Eseri Oze-
linde)” isimli yiiksek lisans tezidir.

Bizim bu ¢alismamiz, hadis ilmi alaninda yapilan yukaridaki ¢alig-
malari tamamlar mahiyette olacakuir.

Mukatil'in hadis¢iligini ortaya koyabilmek i¢in ilk olarak onun er-
Tefsiru’l-kebir isimli eserinden istifade edilecektir. Yine Mukatil'in bi-
yografisini yazan Mizzi'nin Tehzibii’l-kemdl, Tbn Hacer'in Tehzibii't-
tehzib, Zehebi'nin Tarihul-Islim gibi eserleri bagta olmak {izere Mukitil
b. Siileyman hakkinda yazilmis eski ve yeni ¢aligmalardan faydalanila-
caktir.

1. MUKATIL B. SULEYMAN’IN HAYATI VE YASADIGI

BOLGENIN HADIS ILMi ACISINDAN ONEMI

Bir alimin goriislerini dogru bir sekilde tespit edebilmek icin her
seyden 6nce o alimin yagadig1 cografyay1 ve o cografyada yasayan in-
sanlarin 8rf, adet ve kiiltiitlerini iyi bilmek gerekmektedir. Bu yiizden
de Mukatil'in hadisle ilgili gériislerini dogru anlayabilmek i¢in &nce
onun hayati ve yasadigi cografyanin temel dzellikleri iizerinde duru-
lacaktir.

1.1. Mukatil b. Siileyman’in Hayat

Mukatil b. Siileyman b. Begsir el-Belhi el-Ezdi el-Horasani, hicri 80
yilinda Horasan bolgesinde bulunan Belh gehrinde diinyaya gelmis, ¢co-
cuklugunu ve gengligini burada ge¢irmistir. Daha sonra yine ayni1 bsl-
gede bulunan Merv sehrine tasinmig ve burada evlenip yuva kurmus-
tur. Bagdat ve Basra sehirlerinde de bulunmus, ancak émriiniin biiyitk
boliimiinii Belh ve Merv sehirlerinde gegirmis, egitimini bu iki sehirde
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tamamlamigtir. Yagadig: sehirlerde ilimle meggul olan, 6grenciler yetis-
tiren Mukatil b. Siileyman, 150/767 yilinda Basra’da vefat etmistir.*

Etbeii’t-tabiin donemi miifessirlerinden sayilan Mukadil b.
Siileyman’in giiniimiize intikal etmis {i¢ eseri bulunmaktadir. Tefsiru
Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve’n-nezdir, Tefsiru hamsi mie dye mine’l-
Kur'n isimleri ile bilinen bu kitaplar tahkik edilip basilmigtir.>

Mukitil b. Siileyman’in yasadig1 dénem, Horasan bélgesinde siyasi
ve fikri karigikliklarin yogun oldugu bir zaman dilimi olarak bilinmek-
tedir. Emevi yonetiminin saltanatlagmasi, Emevi-Hagim1 ¢ekismesi ve
ilm1 megguliyeti elinde tutan mevélinin cizye vermeye zorlanmas: gibi
sorunlar bu karigikliklarin temel sebepleri olarak 6zetlenebilir. Bu top-
lumsal sorunlara bagli olarak bazi siyasi ve itikadi mezhepler gelisip ya-
yilirken bazilari da popiilaritesini yitirip kaybolmaya yiiz tutmugtur. Bu
donemde Horasan yoresinde giiglenen ve toplum tizerinde ciddi etki-
leri olan mezheplerden biri Zeydiyye’dir. Ameli, imandan bir ciiz sayan
mutedil $if mezheplerden biri olan Zeydiyye, fikirlerini ehl-i beyt sev-
gisi tizerinden yaymig ve mevaliden pek ¢ok kisinin sempatisini kazan-
may1 bagarmugtir.® Bu yillarda Horasan’da adindan s6z ettiren en giiglii
mezhep ise kuskusuz Miircie’dir.” Ameli, imanin ciiz’i olarak tanim-
lamayan Miircie mezhebi, hicri ikinci yiizyilin baglarinda Horasan bol-
gesinde Emevi yonetimine kargi ortaya ¢ikan isyanlarin fikir babaligini

+ Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Yéisuf b. Abdirrahman b. Yisuf el-Mizzi, Tehzibii’l-kemdl
[t esmdi’r-ricdl, thk. Sadik Muhammed Cemal el-‘Ata, (Beyrut: Daru’l-fikr,1994,), 18:
339-348; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib fi ricali’l-hadis, thk.
Adil Ahmed Abdu’l-Merhud, Ali Muhammed Mu’avvid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 2013), 6: 395-400; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnu’l-
i’tidal fi nakdi’r-rical, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1995), 6: 505; Mizz3, Tehzibu’l-
kemal, 18: 340. ]

Genis bilgi icin bk. Tiirker, Erken Dinem Tefsirlerinde Tevil Sorunu, 11-21; Irfan Zari-
foglu Mukdtil b. Suleyman M chszr-l Kebir ma’ekz Hadzslerm Tahric ve Degerlmdlrmest,
(Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmara Siitgii imam Universitesi 2015), 11-15.

Recep Uslu, Hicri I-I1. Yiizyillarda Horasan Tarihi, (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Uni-
versitesi, 1997), 194-196; Ismail Pirlanta, “Horasan Bolgesinin Fethi Meselesi”, Cum-
huriyet Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi XV/1, (2011), 387-402.

Miircie’ye gore biiyiik giinah imana zarar vermez, yani amel imandan bir ciiz de-
gildir. Onlara gére inkér var ise itaatin bir faydasi yoktur. Ayni sekilde iman var ise
giinahin da bir zarari olmaz. Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezheplerl,
6. Baski, (istanbul: Selguk Yaymlarl 1993), 58. Horasan bo]gesmde Miircie’nin du-
rumu hakkinda genis bilgi igin bk. Ismail Pirlanta, Ortacag’in Incisi Nigabur, ( Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2013), 161-164; 407-409.

o

~

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 338



MUKATIL B. SULEYMAN'IN HADIS ANLAYISI

da yapmustir. Emeviler ddneminde Miirciiler bir yandan dénemin di-
ger itikadl mezhepleri ile fikri miinakagalara girisirken, diger yandan
da mevialinin haklarinin yilmaz savunucusu pozisyonunda devlete karg:
isyan baglatmugtir. Hicri ikinci asirda bu bélgede Islim dininden 6nce
var olan Zerdiistliik, Maniheizm, Mazdeizm, Hinduizm, Budizm, Hi-
ristiyanlik ve Yahudilik dinlerinin de toplum iizerinde énemli etkiye
sahip oldugu sylenebilir.

Mukatil, Emevilerden sonra iktidara gelen Abbasiler devrinde
Basra’ya gitmis ve oradaki idareciler ile iyi iliskiler kurmugtur. Hatta
Abbasi Halifesi Mansur’un zaman zaman onu meclisine davet ettigi ve
bazi konular1 onunla istisare ettigi bilinmektedir.®

Mukatil b. Siileyman’in dogdugu ve yetistigi Belh ve Merv sehirleri
hicri ikinci asir ve sonrasinda Horasan bolgesinin din, siyasi ve kiiltiirel
agidan en nemli merkezlerindendir. Araplarin bu bolgeyi fethine kadar
bu sehirler farkl: din ve kiiltiirlere ev sahipligi yapmaya devam etmis-
tir. Anlagilan o ki Mukatil b. Siileyman, Yunan felsefesinden Huristiyan
mezheplerine, $ia’dan Hariciler ve Mu’tezile mezheplerine kadar pek
¢ok farkli inan¢ gruplarina ev sahipligi yapan bir bolgede yagamustur.

Mukatil, yasadigi cografyanin zengin kiiltiirii iginde hadis bilgisin-
den de nasibini almustir. Dénemin énemli hadis 4limlerinden ibn Sihab
ez-Ziihri (5. 124/742), Tbn Sirin (3. 110/728) ve Siifyan es-Sevri (5.
153/770) gibi muhaddislerle bulusmus onlardan dersler almigtir.”

12. Mukdtil b. Siileyman’in Yagadigi Bolgenin Hadis Ilmi Agisindan
Onemi

Miiellifin yagadig: dénem hicri ikinci asrin ilk yarisina tekabiil et-
mektedir. Etbeii’t-tabiin dénemi olarak bilinen bu zaman dilimi, hadis
ilminin gelisimi agisindan oldukga &nemli bir siireci olusturmaktadir.
Zira hicri birinci asrin sonlarida Emevi Halifesi Omer b. Abdilaziz’in
(6. 101/717) yazili emrinin bir geregi olarak Medine Valisi Ebti Bekir b.
Hazm (8. 120/738), hadisleri toparlayip kayit altina almaya baglamistir.
Ebt Bekir b. Hazm’in bagladigi ancak yarida biraktig: tedvin faliyetini

8 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 18: 342.
o Zarifoglu, Mukatil b. Siileyman’in Tefsir—i Kebir'indeki Hadislerin Tahric ve Deg“erlendir—
mesi, 19.
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Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) tamamlamugtir.”” Sifahi yollarla riva-
yet edilen hadisler, tedvin faaliyeti ile kayit altina alininca sistematik
hadis rivayeti donemi de baglamustir. Boylece hicri birinci asirda ih-
tiyaca binaen hadis rivayet etme anlayisi hicri ikinci asirda yerini ilim
halkalarinda hadis rivayet etme ve hadis dinleyip kaydetme anlayigina
birakmigtir. Hadislerin tedvini dogal olarak onlarin tasnifini yani fikhi
bablara yahut bagka usullere gére siniflandirilmasini da beraberinde ge-
tirmistir. Mekke’de Ibn Ciireyc (5. 150/767), Medine’de Ibn Ishak (5.
151/768) ve Enes b. Malik (5. 179/795), Kiife’de Siifyan es-Sevri (5.
161/778), Sam’da Evzai (5. 157/774), Yemen’de Ma’mer b. Rasid (5.
153/770), Horasan’da ise Abdullah b. Miibarek (5. 181/797) gibi alimler
hicri ikinci asirda hadislerin tasnif ile ugragmiglardir.™

Hicri birinci asirda sifahi olan hadis rivayeti ikinci asirdan itibaren
yazili olarak yapilmugtir. Hicri ikinci asirda yazilan Ma’'mer b. Rasid’in
(8. 153/770) el-Cami* ile Malik b. Enes’in (8. 179/795) Muvatta’ isimli
eserleri o dénemden giiniimiize ulagan en 6nemli hadis kaynaklarin-
dandir.

Ebti Hanife'nin (8. 150/767) dnciiliik ettigi Kiife merkezli ehl-i rey
ekolii ile Vasil b. Ata’nin (8. 131/748) dnciiliik ettigi Mu’tezile mezhep-
lerinin temelleri de Mukatilin yasadig: dénem olan hicri ikinci asrin
baslarinda atilmgtir.

Hicri birinci asirda meydana gelen fitne olaylari'? sebebiyle hadis
uydurma faaliyetleri baglamug, hicri ikinci asirda bu faaliyetler siyasi ve
itikad1 firkalarin da tegekkiilii ile artarak devam etmistir.”® Hz. Peygam-
ber adina hadis uydurma faaliyetleri artinca ulema bu durumun éniine

1 Muhammed Accic el-Hatib, es-Siinnetii kable't-tedvin, (Beyrut: D@ru’l—fikr, 1980),
332; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyac Fakiilte-
si Yayinlari, 2014), 44; Bekir Kuzudigli, Hadis Tarihi, (Istanbul: Kaythan Yayinlari,
2017), 102.

" Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytiti, Tedribii’r-rdvi fi serhi Takribi'n-
Nevevi, thk. Abdiilvahhab Abdiillatif, 2 cilt, (Riyad: Mektebetii’r-Riyad, ts. ) 1: 89.

12 Hz. Osman’in gehid edilmesi akabinde Miisliimanlar arasinda ¢ikan Cemel ve Siffin
savaglar1 ve sonrasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar.

1% Olusan siyasi ve itikadi firkalar her ne kadar farkli gériislere sahib olsalar da usfil-i
selaseyi yani Allah’a, niibevvete ve ahirete iman konularini kabul etme noktasinda
hemfikirdirler. Hatta pek ¢ok tali konuda birbirlerinden etkilenmiglerdir. Bk. Meh-
met Tdzluyurt, “Eg‘ari Uzerinde Devam Eden Mu‘tezili Etkiler Hakkinda Bir Deger-
lendirme”, Turkish Studies 13/ 9 (2018): 257-273.
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gecmek icin hadis rivayetinde isnad sistemini geligtirmis, duyduklar: bir
hadisin kaynagini sorgulamay1 nemli bir gérev bilmiglerdir. Ornegin
ibn Sihab ez-Zithri (6. 124/742),“Restilullah s6yle buyurdu:” diyerek
hadis rivayet eden Ishak b. Ebi Ferve'yi (5. 144/761), “Bize ipi ve kulpu
olmayan hadisler rivayet ediyorsun.” diyerek azarlamigtir. Yine done-
min muhaddislerinden Su’be b. Haccac (6. 160/776) isnadsiz hadisleri
kabul etmezken, Siifyan es-Sevri (6. 161/778) de, “isnadin mii’minin
silah1 oldugu” benzetmesini yapmugtr.'*

Hicri ikinci asrin baglarindan itibaren yapilan isnad sorugturmas:
cerh ve ta’dil ilminin tegekkiiliinii zorunlu hile getirmistir. Kafe’den
Basra’ya go¢ eden Su’be b. Haccac’in bagini ¢ektigi bir grup muhaddis
ikinci asrin ilk yarisinda sistematik bir sekilde cerh ve ta’dil faaliyetle-
rini siirdiirmiiglerdir. Hatta Su’be, rical aragtirmalart i¢in diizenli ilim
halkalar1 kurmus ve bu ige 6zel zaman ayirmugtir. Rivayete gore bir sa-
his ondan hadis nakletmesini isteyince Su’be; “pgs poudt Gusas pos 13 pad
oSl Qs i fedtes dwz / Bu giin hadis rivayet giinii degildir. Bu-
giin giybet giiniidiir. Gelin yalancilarin giybetini yapalim.” demitir.'®
Sube b. Haccic'in baglattigy cerh ve ta’dil faaliyetini Siifyan es-Sevri
(6. 161/778), Malik b. Enes (5. 179/795), Abdurrahman b. Mehdi (6.
198/813), Yahya b. Said el-Kattan (5. 198/813) gibi miinekkid muhad-
disler devam ettirmislerdir.

Cerh ve ta’dil ilminin en fazla tatbik ediligi ilim merkezleri Hz. Ali
taraftarlarinin bulundugu Kafe ile Hz. Osman taraftarlarinin bulundugu
Basra gehirleri olmugtur. Zira en fazla hadis uyduruldugu bilinen gehirler
Irak bolgesinde yer alan bu iki sehirdir. Nitekim Ziihri (5. 124/742) bu
durumu; “Ey Iraklilar! Bizde bir karig olan hadis sizin elinizde bir kulaca
ulagtyor.” sdzleri ile ifade etmistir.'o Malik b. Enes (6. 179/795) ise Irak

'+ Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar, 2012), 176-
180; Kuzudisli, Hadis Tarihi, 113, 114.

1> Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, thk. Ebii Ab-
dullah, es-Siireki, Ibrahim Hamdi el-Medeni, (Medine: el-MektebetiiI-ilmiyye, t.y.),
45; Erdogan Koycii, “Su’be b. el-Haccac’in Hadis [lmindeki Yeri”, Insan ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalart Dergisi 5/8 (2016): 3014, 3015.

' Ebu Abdillah Semseddin b. Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii
aldmi’n-niibeld, thk. Suayb Arnavut, (Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1990), 5: 344.
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bolgesi i¢in; “Orada gece hadis basilir, giindiiz harcanir.” demistir.'” Bu
donemde hadislerin en ¢ok uyduruldugu bir baska bolgenin Horasan
oldugu da sdylenmistir. Yapilan bir calismaya gére Islim cografyasinin
tamamuina oranla Irak bélgesindeki yalancilarin oran1 % 38.8 iken ikinci
sirada yer alan Horasan'in oran1 %14.5’tir."®

Miisliimanlar arasindaki siyasi ve itikadi béliinmeler neticesinde
ortaya ¢ikan firkalarin leh ve aleyhte uydurduklari hadislere ilaveten
zindiklarim Islim’t kétillemek igin uydurduklari hadisler de karigmugtur.
Ornegin Abbasi Halifesi Har{in er-Resid’in (6. 193/809) huzuruna ge-
tirilen bir zindigin, dldiiriilecegini anlayinca bin hadis uydurdugunu
itiraf etmesi, ikinci asirda pek ¢ok hadisin uydurulmus olabilecegi ihti-
maline kapi aralamaktadir.”

Bu bilgilerden anlagildig: tizere Mukatil b. Siileyman ¢okga hadis
uydurulan bir zaman diliminde ve bolgede ilmi hayatin1 gecirmistir.

1.3. Hicri Ikinci Asirda Isnad Kullamm

Hicri ikinci asrin ilk yarisinda yazilan eserlerde bir sonraki yiizyi-
la oranla miirsel ve munkat hadislerin daha ¢ok oldugunu séylemek
miimkiindiir. Yani ikinci asrin ilk yarisinda sahih hadisin sartlarindan
biri olan ittisal heniiz tam olarak oturmamigtir. Bu dénemde “belag” si-
gast olduk¢a yaygindir. Yani; “belagani an fiilin” denilerek aradaki ra-
vilerin hazfedilip dogrudan Hz. Peygamber, sahabe yahut tabiinden ri-
vayet edildigi goriilmektedir. Ornegin Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770)
el-Ciami’ve Malik b. Enes’in (8. 179/795) Muvatia’sinda belagani sigasty-
la rivayet edilmis pek ¢ok hadis mevcuttur.?

Bu dénemde yazilmg eserlerde miirsel hadislerin yer almasinin se-
beplerinden biri de bu tiir hadislerin delil olarak kullanilmasinda bir
sakinca goriilmemesidir. Ornegin Malik b. Enes (6. 179/795), miirsel
hadisi delil olarak kabul ettigi icin eserinde bu tiir hadislere yer ver-
mekte sakinca gérmemigtir. Yine Ma’mer b. Résid’in (6. 153/770) el-

17 Zeheb?, Siyerii a’ldmi’'n-niibeld, 8: 114.

18 Ruzudisli, Hadis Tarihi, 116.

19 Zehebi, Siyerii a’lami’n-niibeld, 8: 542. . )

20 Ornekle'r icin bk. Biinyamin Erul, “Hicri II. Asirda Rivayet Uslubu (1)”, Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1, (2002): 44; Kuzudisli, Hadis Tarihi, 118.
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Cami’inde bulunan 1614 rivayetten miirsel ve munkat: hadislerin mut-
tasil hadislerden daha ¢ok oldugu tespit edilmistir.”"

Bu bilgilerden hareketle hicri ikinci asirda ittisal sartina ¢ok fazla
dikkat edilmedigini sdylemek miimkiindiir. Yani bu dénemin alimleri
miirsel ve munkat hadisleri sahih saydiklari igin tiim ravileri kaydetme-
ye liizum hissetmemiglerdir. Ugiincii asirda ise isnadin muttasil olmasi
onem kazanmug, hatta ikinci asirda yazilan eserlerdeki miirsel rivayetler
bir araya toplanarak “Kitibu’l-Merisil”ler olusturulmustur.> Munkati
olan bu senedlerin bir kisminin hicri iigiincii asirda ittisale doniistiiriil-
diigii de sdylenmistir. Kismen dogru olan bu iddia Mukatil i¢in de
gecerli sayilmalidir. Yani o da hicri ikinci asrin rivayet anlayigina uy-
gun olarak dogal ve gelismemis munkat1 senedlerle hadis kaydetmekte
bir sakinca gérmemistir. Onun muttasil olmayan senedleri hicri ikinci
asirda fazla dikkat cekmemis ve tenkid edilmemis olsa da sonraki yiiz-
yillarda bu durum eletiri konusu olabilmistir.

2. MUKATIL B. SULEYMAN’IN HADIS ANLAYISI

Mukatil b. Siileyman’in yazdig: er-Tefsiru’l-kebir, Islam diinyasinda
yazilmis ilk tam tefsir kitab: olma 6zelligi tasimakeadir. Miiellif bu ese-
rinde pek ¢ok hadis kullanmistir. Merfu, mevkuf ve maktu tiiriinden
olan bu hadisler yaninda menkibe ve hikaye tiirii rivayetlere de rast-
lanmaktadir. Aragtirmalarimiza gore Mukatil’in hadis anlayis ile ilgili
miisbet ve menf degerlendirmelerin biiyiik béliimii er-Tefsiru’l-kebir
tizerinden yapilmugtir. Biz de bu gelenekten hareketle onun hadis anla-
yisini séz konusu tefsirini merkeze alarak tespit etmeye ¢alisacagiz.

Simdi Mukatil'in kullandig: hadislerin sthhat durumu ve onun hadis
anlayist tizerinde duralim.

2.1. Rivayetlerin Sihhat Durumu

Yapilan ¢aligmalara gére Mukatil b. Siileyman, mezkir tefsirinde
310 rivayete yer vermistir. Bu hadislerin miintehasi bakimmndan dag:-

21 Brul, “Hicri I1. Asirda Rivayet Uslubu (I)”, 35.
2 Ruzudisli, Hadis.Tarihi, 119. )
2 Leone Caetani, Islim Tarihi, trc. Hiiseyin Yalgin, (Istanbul: 1924), 1: 86-88.
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lim1; merfu 15, mevkuf 33, makeu 31, miirsel 7 ve senedsiz 224 olarak
tespit edilmigtir.?*

Bu istatistiki bilgiye gére Mukétil'in senedi 6nemsemedigi yahut
senede ¢ok az yer verdigi, sahabe ve tabiin sdzlerini Hz. Peygamber’in
sozlerinden daha ¢ok zikrettigini sdylemek miimkiindiir.

Miiellifin tefsirinde yer verdigi bu hadislerin bulundugu kaynaklar
bakimindan dagilimi ise sdyledir: Kiitiib-i tis’a’da 90, diger hadis kitap-
larinda 4, tefsir kitaplarinda 72, diger kaynaklarda 4, hadis, tefsir ve ta-
rih kaynaklarinda ortak olan 70, hi¢bir kaynakta yer almayan hadislerin
say1si ise 64’tiir.”

Bu verilere gére hadislerin biiyiik boliimii muteber hadis kaynakla-
rinda yer almaktadir. Ancak hadis olarak ifade edilen 64 rivayetin higbir
kaynakta yer almamig olmasi Mukatil’in tenkidini gerekli kilan oldukga
onemli bir husustur.

22. Mukidtil b. Siileyman’in Rivayet Uslubu

Mukatil b. Siileyman, tefsirinde bazi rivayetleri senedli bazilarini ise
senedsiz olarak kaydetmistir. Miiellif pek ¢ok rivayeti Abdullah b. Sabit
(8. 308/924) - babas1 (Sabit b. Yakub)(5. 240/856) -Hiizeyl b. Habib (6.
190/806) - Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) senedi ile nakletmestir.
Miiellif, yukaridaki senedde Mukatil b. Siileyman isminden sonra dog-
rudandlitgw, Ji diyerek devam etmistir. Ornegin Fatiha stiresini tefsir
ederken; Jub: g . e oo - Juigl o gl g T UL ¢ Al s LSasg 1 JUS
S GBS Jo By G b g e allf Ji30 Lo " ((oany dele alif lus ) 4lf Jomss)
seklinde bir rivayete yer vermistir.?®

Bazen de ayni senede, biri sahabi olmak iizere iki ravi daha ekleye-
rek rivayeti nakletmistir. Ornegin Bakara siiresinin 67. ayetini tefsir
ederken; ouf g « Jslio g « Juigdl Ldas 2 JLB « ool i 2 JUB « allf sre Ldas

2 Zarifoglu, Mukdtil b. Siileyman’in Tefsir-i Kebir'indeki Hadislerin Tahric ve Degerlendir-
mesi, 204.

2 Zarifog]u, Mukatil b. Sﬁleyman’m Tefsir-i Kebir'indeki Hadislerin Tahric ve Degerlendir-
mesi, 204.

26 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1: 24.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 344



MUKATIL B. SULEYMAN'IN HADIS ANLAYISI

27 iy i) s L fogmiilB 2 JUB 4] . die altf s, < pulee ol oo . a5l lafizlar ile bir
rivayet kaydetmigtir.?

Miiellif, er-Tefsiru’l-kebirinde pek ¢ok israiliyat tiirii bilgiye de yer
vermigtir. Ozellikle peygamber kissalarini anlatan ayetleri tefsir ederken
en kii¢iik ayrintilar: bile atlamamug, olaylarin gegtigi zaman, yer ve sahis
isimlerini herhangi bir kaynaga isnad etmeksizin bildirmistir. Ornegin
Hz. Musa’nin asasi, Hz. Siilleyman’in ordusu, Hz. Yunus’un balig: ile
ilgili detayli bilgiler kaydetmistir.* Bilindigi iizere bu tiir bilgilerin
biiyiik bir kismi Tevrat ve Incil’de yer alan israiliyat tiirii hikayelerdir.*

Miiellif, eserinde ehl-i hadisin kabul etmedigi, Siinni Islimi anla-
yis iginde yer bulamayan bazi rivayetlere de yer vermistir. Ornegin
Garanik rivayeti bunlardan biridir. Miiellif, Necm stresinin 19 ve 20.
ayetlerinde gecen “Lat ve Uzza’ya ve diger ii¢iinciisii Menit’a ne der-
siniz?” ayeti ile Hacc siiresi 52. ayetini agiklarken herhangi bir izahatta
bulunmadan Garanik rivayetini nakletmistir.*!

2 Ebu’l-Hasan Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk.
Ahmed Ferid, (Beyrut Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003) 1: 24.

% Mukatil, Tfszru Mukdtil b. Siileyman, 1: 55.

2 Genis bilgi igin bk. Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tef-
sirinde Mukatil b.Siileyman Rivayetleri, 1. Baski, (Ankara: Kitabiyac Yayinlari, 2004),
49.

% Bk. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 73.

31 Mukatil b. Siileyman Garanik rivayetini, Necm 19, 20; Hacc 52, KafirGin 1, ayetlerini
izah ederken dort kez nakletmektedir. Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2: 405; 3:
172; 3: 436; 4: 244; Garanik hadisesi diye bilinen olay ana hatlariyla u sekilde meyda-
na gelmigtir: Bazi tarih ve tefsir kitaplarinda gectigine gére; gordiikleri cefa sebebiyle
Miisliimanlarin Mekke’den Habesistan’a gd¢ ettigi bir ddnemde, Hz. Peygamber,
Mekke miigrikleri ile uzlagmanin yollarini arayip anlasma careleri diisiintiyormus.
Bir giin Kabe’nin yaninda zihni yine bu diisiince ile mesgul iken Necm stiresini
okumaya baslamis, “Gérdiiniiz mii o Lat ve Uzza'y1 ve {igiincii(leri olan) Menit’1?”
seklindeki 19. ve 20. ayetleri okuyunca Hz. Peygamber, farkinda olmaksizin, “Bunlar
yiice kugu kuslaridir (garanik) ve sefaatleri umulur.” ciimlelerini de eklemis. Stirenin
sonuna gelince secde ayeti oldugu icin Hz. Peygamber ve orada bulunan miisliiman-
lar secdeye kapanmuglar. Bu duruma sahit olan miisrikler Hz. Peygamber’in okudu-
gu bu ciimleler sebebiyle son derece sevinerek; “Muhammed ilahlarimizin sefaatini
kabul ettigine gore aramizda 6nemli bir ayrilik kalmadi.” deyip onlar da secdeye
kapanmuslar. Bu olay dolayistyla miisrikler Miisliimanlara eza etmekten vazgegmisler.
Bu haber Habesistan’daki miisliimanlara, tiim Mekkelilerin Islim’a girdigi seklinde
ulaginca Habesistan’da bulunan Miisliimanlar Mekke’ye dénmiisler. Bu olayin ardin-
dan Cebrail (a.s.) gelerek Hz. Peygamber’i ikaz etmis. Bu arada Hacc siiresinin 52.
ayeti “...Senden dnce gdnderdigimiz higbir resul ve nebi yokeur ki bir seyi arzuladig
zaman geytan onun arzusuna g/esvese) atmamis olsun. Allah, kendi ayetlerini sag-
lamlagtirir...” ayeti nazil olmus. Hz. Peygamber, olanlara iiziiliip yeni inen ayetleri
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Yine alimlerin itibar etmedigi, ancak Mukatil'in eserine aldig: bir
bagka rivayet Hz. Peygamber’in Zeyneb bt. Cahs ile evlenmesiyle ilgili
haberdir. Stinni kaynaklarda Hz. Peygamber’in Zeyneb ile evlenmesi,
ayetin de bildirdigine uygun olarak (Ahzab, 33/37) ilahi bir emir olarak
kaydedilmigtir. Mukatil’e gore ise bu evlilik Hz. Peygamber’in ondan
etkilenmesi ile ilgilidir. Ona gére Zeyd ile Zeyneb’in arasi agilinca Hz.
Peygamber Zeyneb’e 6giit vermek i¢in yanina girmis, onun giizelligi
ve zerafetinden etkilenip 4sik olmustur. Hz. Peygamber her ne kadar
Zeyd'den ayrilmamasini sdylese de kalbinde Zeyneb’e karsi bir arzu
belirmis fakat o, bunu gizlemistir. Hz. Peygamber’in gizledigi bu istek
Yiice Allah tarafindan izhar edilmistir.»

Yine Hz. Davud’un kadina olan diiskiinliigii, Hz. [brahim’in oglu
Ismail’i degil Ishak’t kurban ettigi yolundaki bilgiler de ehl-i siinnet
alimlerinin anlayisina muhalif bilgiler oldugu halde Mukatil, bu tiir bil-
gileri kaydetmekte bir sakinca gérmemistir.

Mukatil yukarida gegen rivayetleri kaydederken diger miifessirler-
den farkli olarak umumiyetle temriz sigas1 yerine cezm sigasi kullan-
mistir. Bilindigi tizere hadis usulii ilminde cezm sigasi, rivayetin sahih
olduguna isaret eden en 6nemli emarelerden biridir.*®

Mukatil, matematiksel ifadeler ve rakamlarin oldugu pek ¢ok rivayet
nakletmitir. Ornegin Hz. Ibrahim kissastyla ilgili olarak “Hz. Ibrahim’in
kavmi 72 puta tapryordu. Hz. Ibrahim 70 yagindayken baba olacag
miijdesini aldi. Hz. Ibrahim’e hediye olarak génderilen kog cennette 40
sene otlamigt.” bilgisine yer verirken Hz. Musa hakkinda, “Hz. Musa
30 sene Firavun’un yaninda kaldi. Hz. Musa 40 yaginda peygamber
oldu. Firavun Allah’a 400 sene isyan etti. Firavun’un yakin ¢evresinde

okuyunca Mekkelilerin Miisliimanlara yonelik emyetlerl yeniden baglamig.” Mukatil,
Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3: 436. Genis bilgi icin bk. Ismail Cerrahoglu, “Garanik
Meselesinin Istismarcilari”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981): 69~
92.
32 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2: 46; Hz. Peygmaber’in Zeyneb bt. Cahs ile
yaptigi evlilik hakkindaki rivayetler igin bk. Mustafa Necati Barg, “Zeyneb bint
Cah§ ve Hz Peygamber ile Evliligi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/2 (2010): 177-192.
G et ,S;g1b1 mazi-mechul fiil sigalart ile yapilan rivayetler ihtimal bildirmektedir.
sy — JBs - 555 gibi mazi-malum fiil sigalar ile yapilan rivayetler ise kesinlik ifade et-
mektedir. Mahmtid Tahhan, Teysiru mustalahi'l-hadis, trc. Cemal Agirman, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2013), 68.

33
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150 insan vardi. Firavun’un yetmis ii¢ sihirbazi vardi. Musa taraftarlari
altmigbin kisi idi. Firavun’un ordusu 1.500.000 kisiden olusuyordu. Fi-
ravun ordusu Hz. Musa ve inananlari 8 saat takip etti ve Firavun’un bo-
gulmasi tam 9 saat siirdii. Firavun’un hiikiimranlig: 446 sene siirdii.” vb.
bilgiler vermektedir. Ayrica “Ad kavmindeki her insanin boyu 12 zira’
idi. Hz. Salih’in devesini 9 kisi 6ldiirmiigtiir. Hz. EyyQib'un hastaligi 7
sene, 7 ay, 7 giin ve 7 saat siirmiistiir. Hz. Nuh, gemisini 400 senede
inga etmistir. Hz. Yakub’un dua ettigi kisinin 24 ¢ocugu olmugtur.”*
demektedir. Mukatil'in hicbir kaynaga isnad etmeden kaydettigi bu
bilgilerin Israili kaynaklardan alindig1 anlagilmakeadr.

Mukatil, rivayetler arasindaki baglama ¢ok 6nem vermis, icap etti-
ginde bosluklari mitolojik ve Israili unsurlarla doldurmugtur. Bu, onun
en ¢ok elestirildigi hususlardan biri olmakla birlikte onun tefsirini di-
ger tefsirlerden ayiran, farkli kilan hatta okunmasini zevkli hile getiren
temel Szelliklerden biridir de. Bilindigi tizere Kur’an ayetlerinde bir
konunun detaylart ve biitiinselligi yer almaz. Insan zihni buna aligik
degilse detaylari merak eder ve bosluklarin doldurulmasini ister. Iste
Mukatil insan zihnini tatmin edecek uydurma rivayetlerle o bosluklar:
doldurmus, merak edilen hususlarda detayls bilgiler vermistir. Ornegin
Fitir siiresinin birinci ayetinde Yiice Allah, “ o5 gt Jold aly Lods
£L3 Sty pida 4.»..»! ,ng NI TS UNNES /Hamd, gokleri ve yéri yaratan,
melekleri ikiser ticer, dérder kanacli elciler yapan Allah’a mahsustur.”
buyurmaktadir. Bu ayetin devaminda Yiice Allah, “/Lis 16 g1 43 L/
Yaratmay1 diledigi kadar artirir.” ifadesine yer vermistir. Artirilan §eyin
ne oldugu okuyucunun zihnine takilan bir sorudur. Mukatil b. Siiley-
man bu ifadeyi makabline uygun bir gekilde meleklerin sayist ve ka-
nat sekli olarak anlamis ve okuyucunun sorularina cevap olacak sekilde
mitolojik agiklamalar yapmugtir. Ona gore cennette hayat nehri denen
bir nehir vardir. Cebrail hergiin orada yikanir. Onun iki kanadi vardur,
nehre girince kanatlarini agar. Herbir kanadinda yetmigbin tiiy vardir.
Her tiiyden bir damla su akar. Akan her bir damladan Yiice Allah ken-
dini tesbih eden bir melek yaratmugtir.?

3 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tefsirinde Mukdtil b. Siileyman Rivayet-
leri, 38-54.
3% Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 3: 108.
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Miiellif eserinde bazen de ilging dnermeler kurgulayarak mantiksal
sonuglar gikarmugtir. Mesela, “Yusuf, giizelligini dedesi Ishak’tan, Ishak
annesi Sara’dan, Sara Havva’dan, Havva Adem’den almustir. Oyle ise
erkek kadindan giizeldir.” 6rnegi bunlardan biridir.%

3. MUKATIL B. SULEYMAN’A YAPILAN ELESTIRILER VE

OVGULER

Tarih boyunca sohrete ulagmig sahsilar hakkinda miisbet goriisler
yaninda menh gériigler de yer almigtir. Bu tiir miispet ve menh deger-
lendirmeler ¢ogu zaman dénemin siyasi ve sosyal olaylar1 yahut o sahsin
kisisel sorunlariyla ilintili olabilmektedir. Bazen sahis hakkinda dogru
kanaate varabilmek i¢in o sahis hakkinda yazilmig miinferit gériisler
yeterli olmayabilir. Hatta degerlendirmeler sadece séylenenler iizerin-
den yapilirsa bu bile isabetli bir sonuca ulagtirmayabilir. Dolayistyla bir
sahis hakkindaki en dogru tespit, varsa o sahsin eserini tetkik etmekle
yazdiklarini dikkatli bir sekilde incelemekle yahut yakinen tanimakla
miimkiin olabilmektedir.

Mukaitil b. Siileyman da diger s6hretli 4limler gibi hem &viilmiis
hem de yerilmigtir. Ancak ona yonelik bu vgii ve yergilerin miibalaga
sinirlarini zorlayan ifadelerle yapildig: goriilmekeedir. Ozellikle de onu
elegtirenlerin agir1 ifadeleri onun eserlerini okumadan tenkit ettikleri
izlenimi uyandirmaktadir.

3.1. Mukdtil b. Siileyman’a Yoneltilen Elegtiriler

Mukaitil b. Siileyman’a hadis alaninda yéneltilen elegtirilerin baginda
onun senede 6nem vermedigi”, isnadsiz rivayetler kaydettigi, hadis
uydurdugu, gelecekten haberler verdigi ve Ehli kitaptan alintilar yapti-
g1 konulart gelmektedir.

Yaptigimiz aragtirmaya gore Kiitiib-i sitte yazarlar1 ondan rivayet-
te bulunmamiglardir. Cerh ve ta’dil alimleri ise onu cerh eden ifadeler
kullanmiglardir. Yahya b. Ma’in (8. 233/847) onun sika olmadigini sdy-

% Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tefsirinde Mukdtil b.Siileyman Rivayetle-
ri, 50.

3 Mizzi, Tehzibw’l-kemal, 18: 343. ]

3 Bir rivayete gdre Mukatil, Halife Mehdi'ye; “Istersen Abbasiler hakkinda hadis uydu-
rayim demis.” fakat Mehdi bunu kabul etmemistir. Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 18: 346.
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lerken Veki’ b. Cerrah (5. 197/812), “Biz, Mukatil’e miilaki olduk, lakin
o yalanci oldugu i¢in ondan hi¢bir sey almadik.” demistir. Harice b.
Mus’ab (6. 168/786) ise, onu fasik ve facir olmakla suglamugtir. Ibrahim
el-Yakit el-Ciizcani onun cesur bir yalanci oldugunu, Ibn Hibban (5.
354/965) onun Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarindan faydalandigi-
n1 bildirmistir. Buhari (6. 256/870); “O, miinkerii’l-hadistir.” demis ve
onun hakkinda susuldugunu (seketii anh) beliremistir. Imam Nesai (6.
303/915), Hz. Peygamber hakkinda hadis uyduran maruf yalancilarin
dort tane oldugunu sdylemis, bunlar arasinda Mukatil b. Siileyman’i da
saymigtir. [bnii’l-Miibarek (6. 181/797) de Mukatil’i senede yer verme-
digi gerekgesi ile kiymetli bulmamugtir.®

Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) de onu sika bulmamis ancak o da
Imam $afii (6. 204/820) gibi Mukétil'in tefsirindeki bagarisin takdirle
kargilamugtir.®

Mukatil'in biyografsini kaydeden tarih kitaplar1 onu yeren pek ¢ok
anekdota yer vermiglerdir. Ali b. Hiiseyin el-Vakidi'nin anlattigina
gore bir adam Mukatil'in tefsirinden bir ciizle Abdullah b. Miibirek’e
(6. 181/797) gelmis, Abdullah da onun getirdigi bu ciizii inceleyerek
ona; “Ey Ebli Abdurrahman onu nasil buldun?” demis, o da; “Eger isna-
d1 olsaydi ilimden bir seyler ifade ederdi.” diyerek cevap vermistir. Bir
bagka rivayete gore ise Abdullah b. Miibarek (5. 181/797), Mukatil'in
tefsirini gdriince; “Bu ne kadar biiyiik bir ilim? Kegke bu ilmin isnad:
da olsaydi.” demistir. Bir baska hikaye ise soyledir: Mukatil, dSnemin
muhaddislerinden biri olan Kelbi’den bir hadis nakletmistir. Bunu du-
yan Kelbi ona; “By Ebti Hasan! Vallahi ben sana bayle bir hadis naklet-
medim.” deyince Mukatil; “Sus Ey Ebti Nadr! Bize gore hadis isnad ile

¥ Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarilur’l-Islam, thk. Omer
Abdusselam Tedmiri, (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-Arabi, 1987), 9: 639, 640; Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb Ar-
navut (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1985), 2: 202; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
ez-Zehebi, Mizanw'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1995),
6: 505; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 18: 340, 347; Ebiv’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani, Tehzibu't-ichzib fi ricali’l-hadis, thk. Adil Ahmed Abdu’l-
Merhud - Ali Muhammed Mu’avvid, (Liibnan: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 6:
398.

 Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-$afil, el-Biddye ve’n-nihdye, (Beyrut: Daru’l-fikr,
1986), 10: 114.
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siislenir.” diyerek isnad konusunu ne kadar hafife aldigini géstermistir.
Mukatil'in gelecekten haberler verdigi, bu yiizden de Hicaz bolgesin-
de ¢ok sevilmedigi, hatta ona yalanci anlaminda Deccal denildigi de
kaydedilmigtir.!

Mukitil b. Siileyman’in rivayetlerini kiymetli bulmayan diger bir
alim Ibn Ebi Hatim’dir (5. 327/939). O kendinden énceki tefsir rivayet-
lerini toplayarak ansiklopedik bir eser olustururken Mukatil'in higbir
rivayetine yer vermemistir.*

Mukatil’e yapilan diger bir tenkit de Dahhak’a yetismedigi hilde on-
dan rivayetlerde bulundugu, yani tedlis yaptig1 elestirileridir. Mukatil,
miidellis oldugu yolundaki bu suglamalari duyunca; ‘Siibhanallah’ di-
yerek tepki gostermis ve babasi ile birlikte Dahhak’a gittigini ve kapi-
lar ardinda ondan nasil dersler aldigini anlatmigtir.® Siifyan b. Uyey-
ne, Mukatil'in anlattiklarina inanmamig olmali ki; “Sen yeryiiziinde,
o kabirde oldugu halde kapilari kapatip ders yaptiniz galiba?” diyerek
Mukatil’e kinaye yoluyla Dahhak ile miilaki olamayacagini bildirmek
istemigtir.* Aymi sekilde Mukatil'in Miicihid ile goriismedigi halde
ondan rivayette bulundugu da séylenmistir.*

Hadis ilmi agisindan Mukatil’e yonelik diger bir elestiri de onun
senede dnem vermedigi, hadisi kimden aldigini sagirdigi iddialaridir.
Anlauldigina gére Isa b. Yunus ile Hafiz b. Giyas Mukatil’e gelip bir
hadis sorarlar. Mukatil bu hadisi 6nce Dahhik’tan duydugunu sdyler.
Bir miiddet sonra ayn1 hadis kendisine tekrar sorulur. Bu defa Atd’dan
duydugunu sdyler. Bir miiddet sonra ayn1 hadisi Ebt Cafer yahut falan
kisilerden duydugunu sdyleyince ona; “Bu hadisi bu saydiklarindan kim
rivayet etti?” diye ¢ikigirlar. Mukatil bu tepki kargisinda dnce; “Bunla-
rin hepsinden duydum der.” Bunun miimkiin olamayacagini anlayinca
da; “Vallahi kimden duydugumu bilmiyorum.” yanitin1 verir.* Sonug

41 Zehebi, Tarihwl-Islam, 9: 642.

2 Ko, chsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tefsirind(’ Mukatil b.Sﬁleyman Rivay(’tler,
19, 20.

# Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 18: 343.

# Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, Ibn Hacer, Tehzibuw’t-tehzib, 6: 396.

5 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 18: 344; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehz1b, 6: 396; Zehebi, Mizdnu’l-
‘itidal, 6: 506.

¥ Mizzi, Tehzibii’l-kemal,18: 344.
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olarak Mukatil sened konusundaki bu yetersizliginden dolay1 “¢ e o5
oy 7 “ogming absas pud”, “nad 00", “inad deyie”, “o k¥, “olis” gibi
en agir ifadelerle cerh edilmigtir.*”

Hadis ilmi a¢isindan Mukitil’e yonelik en agir cerh tabiri ise onun
‘kezzab’ oldugu suglamasidir. Ishak b. Ibrahim el-Hanzeli bu durumu
sOyle ifade etmistir: “Horasan’dan diinyada benzeri olmayan ii¢ ehl-i
bidat ve yalanci ¢ikmustir. Bunlar; Cehm b. Safvan (6. 128/745), Omer
b. Subh ve Mukatil b. Siileyman’dir.”*

Hadis usuliinde bir ravi i¢in ‘kezzab’ sifatr kullanilmigsa, o ravinin
verdigi haberler, rivayet ettigi hadisler ‘mevzii’ olarak degerlendiri-
lir ve o raviden bir daha hadis alinmaz. Mevzii olan bir hadis ise Hz.
Peygamber’e nispet edilmis uydurma bir sz olarak algilanir ve ona hig-
bir deger atfedilmez. Mukatil'in ‘kezzab’ olarak nitelendirilmesi, onun
eserlerine olan ragbeti azaltmig ve onu sakincali bir alim pozisyonuna
diistirmiistiir. Mukatil’e kezzab ve ehl-i bidat diyenler yaninda itikadi
anlayig1 sebebiyle 6zellikle Miircii diyenler de olmugtur. Hatta onun
ismi Miircie mezhebinin kurucularindan Cehm b. Safvan (6. 128/745)
ile anilmig ve kendisine fasik ve facir sifatlart yakigtirilmigtir. Ona olan
ofke o kadar artmigtir ki, “Kani helaldir.” diyenler bile olmustur.*

Mukatil’e yonelik diger bir suglama ise onun gelecekten haber ver-
digi yoniindedir. Bu ise ona ait oldugu iddia edilen bir s6z ile ispat
edilmeye ¢aligmugtir. Bazi kaynaklara gére Mukatil; “Yiiz elli senesinde
bityitk Deccal ¢ikmazsa bilin ki ben yalanciyim.” demistir.®® Aragtir-
malarimizda Mukatil’in bu ifadeyi nerede, ne zaman kullandigy ile ilgili
herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

Yine Mukatil’in kussas oldugu i¢in ehl-i hadisin ondan hadis alma-
dig1, Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarindan alintilar yapuigi, Allah’
mahlukata benzettigi de iddia edilmigtir.>!

Cagdas alimlerden Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (5. 1976) de
Mukatili sert ifadelerle elestirenlerdendir. Ona gére Mukatil'in tefsiri

7 Mizzi, Tehzibi’l-kemal, 18: 346.; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 6: 396-8.

 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 18: 344, 345.

¥ Mizzi, Tehzibii’l-kemadl, 18: 345; Ibn Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 6: 397.

50 Mizzi, Tehzibii’l-kemadl, 18: 346.

51 Ibn Hacer, Tehzibuw't-tehzib, 6: 399; Zehebi, Mizdnu’l-i'tiddl, 6: 506; Mizzi, Tehzibii’l-
kemal, 18: 347.
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ne dinin ne de aklin kabul edecegi israiliyyat, hurafeler, Miisebbihe ve
Miicessime mezheplerinin sapik diisiinceleri ile doludur ve onun ser
taraft hayir tarafindan daha fazladir.®

32. Mukdtil b. Siileyman’a Yapilan ijgiiler

Yukarida ifade edildigi tizere Mukatil b. Siileyman, hadis ilmi ala-
ninda ciddi elegtirilere maruz kalirken tefsir bilgisi yoniiyle de oviil-
miigtiir. Mukatil'i en fazla Svenlerden biri Imam Safi’dir (3. 204/820).
Rebi b. Siileyman’in bildirdigine gore Imam $afii (6. 204/820), tefsirde
Mukatil, hadiste Imam Malik, fikihta ise Ebti Hanife'ye (6. 150/767)
ovgiiler yagdirmugtir. $afii (6. 204/820) bir sdziinde; “Kim sahih hadis
dgrenmek istiyorsa Malik’e, fikih grenmek istiyorsa Ebi Hanife'ye (5.
150/767), tefsir 5grenmek istiyorsa Mukatil’e miiracaat etsin.” demistir.>*
Yine ona ait bir baska s6z sdyledir: “Insanlar su dére kisiye muhtagur:
Tarih alaninda Muhammed b. Ishak, siir alaninda Ziiheyr b. Ebi Siilems,
nahiv alaninda el-Kisai, tefsir alaninda ise Mukatil b. Siileyman.”

el-Kdmil fi ma’rifeti du'fai’l-muhaddisin isimli eserin sahibi Ibn ‘Adi
(Ebti Ahmed Abdullah b. ‘Adib. Abdillah el-Ciircani) (6. 365/976),
Mukatil'in hadiste zayif oldugunu, ancak pek ¢ok sika ve maruf ravinin
ondan hadis aldigin1 bildirmistir. Sehristani (6. 548/1153) ve Darekutni
(6. 385/995) de Mukatilden hadis alinabilecegini sdylemislerdir.*
Sehhite, Mukatil’den rivayette bulunan ve Mukatil’in rivayette bulun-
dugu pek ¢ok isim zikretmistir.*’

Eb(t Mansur el-Maturidi (6. 333/944), Mukatil’in tefsirine otuzdan
fazla aufta bulunarak onun kiymetli bir eser oldugunu gdstermistir.>®
Yine en-Nekkas (6. 351/962) ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi gibi miifes-
sirler de Mukatil’den istifade etmislerdir.”

2 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyat, trc. Enbiya Yildinm,
(Ankara: Otto Yayinlar1 2017), 104, 105.

33 Zehebi, Mizanw’l-i'tidal, 6: 505; Mizzi, Tehzibii’l-kemadl, 18: 340.

5 Mizzi, Tehzibiil-kemal, 18: 341.

35 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 18: 341.

% Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 6: 399.

57 Sehhate, Tefsir-i kebir, 15, 16.

58 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tefsirinde Mukdtil b. Siileyman Rivayet-
leri, 67.

% Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tefsirinde Mukdtil b. Siileyman Rivayet-
leri, 69.
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Kaynaklarda Mukatil b. Siilleyman’in darb-1 mesel haline gelen hik-
metli sdzleri, idarecilerle yagadig: bazi diyaloglar ve ona yoneltilmis
nitkteli sorulara da yer verilmistir.

Mukitil'in darb-1 mesel hiline gelmis olan; “Babalar itaate, anneler
ziyarete daha layikur.” seklindeki bir sozii ulema arasinda sShret bul-
mugtur.

Bir rivayete gdre; bir sinek Halife Mansur’un yiiziine konar. Halife
kovdukga sinek geri gelip konmaya ¢aligir. Halife bu durumdan iyice
stkilir. O esnada kap1 calar ve Mukatil b. Siileyman iceri girer. Hali-
fe, Mukatil'i goriince; “Allah bu sinekleri ni¢in yaratt1 biliyor musun?”
diye sorar. Mukatil; “Zorbalari zelil etmek icin efendim!” diyerek cevap
verir.®

Bir bagka rivayete gore ise bir mecliste Mukatil; “Bana arg’in diginda
dilediginizi sorun!” diyerek meydan okur. Kays el-Keyyas isimli bir zat;
“Hac yapuginda Adem’i kim tirag etti?” seklinde garip bir soru yonel-
tince Mukatil sagirip kalir.®!

Yine bir mecliste Mukatil; “Bana dilediginizi sorun!” seklinde iddiali
konugunca bir zat; “Karincanin bagirsaklar niinde mi arkasinda mi?”
seklinde bir soru yoneltir. Mukatil bu soruya verecek bir cevap bulama-
yinca mahcup olur ve oradan ayrilir.”?

Bu niiktelerden ve diyaloglardan anlagiliyor ki, Mukatil gerek halk
nezdinde gerekse ilim meclislerinde saygin ve giivenilir bir alim degil,
tatli ve esprili sohbetleri, rahat tavirlar1 ve cana yakinlig gibi sebepler-
den dolay1 sevilen bir alimdir.

3.3. Degerlendirme

Aragtirmalarimiza gore hadis sahasinda Mukatil’e yonelik elegtiriler
onun isnada 6nem vermedigi, senedsiz rivayetler kaydettigi ve yalanci
oldugu noktalarinda yogunlagmaktadir.

Onun yalanct oldugunu sdyleyenler bu iddialarini ispatlayacak tat-
min edici delillere yer vermemiglerdir. Yani Mukatil'in uydurdugu ri-
vayetler sunlardir diyerek miisahhas 6rnekler gostermemislerdir. Isnad

0 Mizzi, Tehzibiil-kemdl, 18: 342; ibn Hacer, Tehzibw’t-tehzib, 6: 396-397.
61 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 18: 346.
2 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 18: 347.
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kullanmadig: iddiasina gelince, bu tutum dénemin pek ¢ok 4limi i¢in
de gecerlidir.

Fitne ddneminden sonra hadis uydurma faaliyetleri baglayinca isnad
kullanimi tegvik edilmistir. Bilindigi iizere sistematik isnad kullanimu
ilk olarak Ibn Sirin (5. 110/728) ve Ibn Sihab ez-Ziihri (5. 124/742)
tarafindan giindeme getirilmistir. Ikinci asirda baglayan isnad kullanimi
tigtincii asirda sistematik hile gelip yayginlik kazanmugtir. Dolayistyla
Mukatil'in eserlerini yazdigi dsnemde isnad kullanimi ¢ok yaygin olma-
dig1 i¢in bu konuda ona yonelik abartili elegtirilere katilmak miimkiin
degildir. Zaten onu elegtirenlerin biiyiik boliim isnad sisteminin inki-
saf ettigi ddnemlerde yagamug alimlerdir. Nitekim Mukatil’e yonelik bu
tenkitlerin bir kismi o dénemde yasayan diger alimlere de yapilmustir.
Zira miiellifin yagadigi ddnemde diger alimler de ayni tutumu sergile-
mis, miirsel ve munkat1 hadisler nakletmekte bir beis gérmemislerdir.
Hatta dénemin en 6nemli muhaddisleri bile hadis rivayetinde ittisala
fazla 6nem vermemistir. Ornegin hadisleri ilk tedvin edip yazan Ibn
Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) herkesin takdir ettigi biiyiik bir hadis hafiz1
olmasina ragmen bir¢ok hadisi miirsel olarak rivayet etttigi icin Mukatil
b. Siileyman gibi o da sonraki yiizyillarda yagayan alimler tarafindan
zayif hadis rivayet ettigi gerekgesi ile elestiri oklarinin hedef olmaktan
kurtulamamigtir.> Ayrica heniiz “zayif hadis” 1stilahinin yaygin olma-
dig1 hicri ikinci asnin ilk yarisinda alimlerin ekserisi muttasil olmayan
hadisler kaydetmislerdir. Yani Mukatil'in yagadig: donemde rivayetle-
rin sened bakimindan sthhat durumu fazla sorgulanmamustir. Ornegin
ayni dénemde yazilan Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770) Cdmi‘inde meh-
di ile ilgili zayif oldugu bilinen pek ¢ok rivayet mevcuttur.*

Mukitil'in miirsel olarak rivayet ettigi pek ¢ok hadis sonraki yiiz-
yillarda mevstil olarak da rivayet edilmistir. Ornegin; Mukatil b.
Siileyman’in tefsirinde kaydettigi;

A Dy JE 2 JB ¢ Jlia e ¢ didgll oo ¢l Han s JB ¢ ) ape W

8 Brul, “Hicri II. Asirda Rivayet Uslubu (I)”, 38.
¢ Ebi Urve Ma‘mer b. Résid el-Basri es-San‘4ni, Cdmi’, thk. Habibu’r-Rahman el-
Azimi, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islimi, 1983), 4: 125-129 (1387-1397).

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 354



MUKATIL B. SULEYMAN'IN HADIS ANLAYISI

Yy ¢ Qusll Al Jia b ) ge Ol A (8 Jas S A U3 W7 s (alu s adde i L)
“Lelia sLuil) i€ 8 J 3

Ubeydullah — Babasi — Hiizeyl — Mukatil - Hz. Peygamber (sav):
“Allah Azze ve Celle Kur'an’da ve diger peygamberlerin kitaplarinda
Fatiha’nin bir benzerini indirmemistir.” seklindeki miirsel bir hadisin
benzerlerini merfi olarak hicri tigiincii asirda yazilan bazi hadis kay-
naklarinda gériiyoruz.®

Mukatil'in kaydettigi isnadlarin bir kismi zayif olarak kabul edilmis-
tir. Sozgelimi yulee ol oo . pdluo o (o2 . oS e tariki bunlardan biridir.®
Siiytiti'ye (6. 911/1505) gére Ibn Abbas’a ulasan senedlerin en zayifi el-
Kelbi - Ebi Silih tarikidir. Her ne kadar bazi sahih rivayetleri varsa da
el-Kelbi zayif ravilerden kabul edilmistir. Mukatil'in bu zayif senedle
rivayette bulunmasi tenkit edildigi gibi itikat yoniiyle de Mukatil'in
Kelb’den daha zayif oldugu sdylenerek elestirilmistir.” Tespitlerimize
gore Mukitil mezkir senedle sadece iig rivayette bulunmustur.

Mukatdil b. Siileyman, hicri ikinci asrin ilk yarisinda yani tebe-i
tabiin déneminde yagamug bir alimdir. Anladigimiz kadariyla miiellif,
yasadig1 donemde diger alimlerden biraz farkli bir ¢izgide yer almstir.
O, dénemin ekollerinden bagimsiz hareket etmeyi, mevcut kaliplarin
diginda olmayi, zaman zaman akli ve nakli birlikte kullanmay1 ve ¢ok
yazmay: tercih etmigtir. Onunla ayni ddnemde yagayan alimlerin onu
tenkit etmesi ve tehlikeli g8stermesi itikadi anlayigindan kaynaklandig:
gibi, onun bu rahat tutumundan ve velut bir 4lim olusundan da kay-
naklanmgtir. Nitekim bazi kaynaklarda onun fazla tenkit edilmesinin
sebepleri arasindan, dénemin alimleri tarafindan kiskanildig: bilgisine
de yer verilmistir.®*

Bilindigi tizere hicri birinci asirda Hz. Osman’in sehit edilmesinden
sonra Miisliimanlar arasinda savaglar ¢ikmig ve bunun sonucu olarak da
siyasi ve itikadi firkalar tiiremigtir. Bu gruplagmalarin olumsuz etkileri
hadis rivayetine de yansimistir. Zira her firka kendi tarafini 6ven, karsi

> Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavut, (Beyrut: Daru’r-
risaleti’l-‘alemiyye, 2015) 14: 310; 35: 19; Nesai, “Iftitah”, 26.

o6 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1: 286; 4: 25.

7 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi: es-Salebi Tefsirinde Mukdtil b. Siileyman Rivayet-
leri, 18.

68 Mizzi, Tehzibiil-kemal, 18: 342; ibn Hacer, Tehzibu’-tehzib, 6: 395.
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taraf1 ise yeren hadisler rivayet etmistir. Hadis usulii bakimindan kimi
zayif kimi uydurma olan bu rivayetler zamanla temel hadis kaynaklari-
na girip giiniimiize kadar gelmistir. Hicri birinci asirda baglayan bu tiir
hadis uydurma faaliyetleri ikinci asirda da devam etmistir. Bu durumu
fark eden muhaddisler uydurma faaliyetlerinin dniine ge¢mek ve uydu-
rulmug hadisleri sahih olanlarindan ayirmak i¢in yogun bir gayret icine
girmislerdir. Bu ¢abalarindan biri de isnad: titizlikle uygulamak olmus-
tur. Ancak isnad sisteminin titizlikle uygulandigi dsnem Mukatil’den
sonra yani hicri ikinci asrin ikinci yarisindan sonra baglamig ve hicri
tigiincii asirda zirveye ulasmigtir. Dolayistyla Mukétil'i isnad kullanma-
dig1 yahut zayif hadislere yer verdigi gerekeeleri ile tenkit etmek makul
bir elestiri degildir.

Ameli, imandan bagimsiz tarif ettigi i¢in Miircii olmakla suglanan
Mukatil'in durumu ayni dsnemde yagayan Eba Hanife’den (5. 150/767)
farkli degildir. Bilindigi iizere Eblr Hanife (3. 150/767) de Miircii ol-
makla ve hadis ilmini bilmemekle tenkit edilmistir.*

Mukatil’in gelecekten haber verdigi yolundaki iddianin sahipleri bu
iddiay1 ispat sadedinde Mukatil'in eserlerinden bir tane bile drnek gos-
terememislerdir.

Onun mechul ravilerden rivayette bulundugu dogru bir tespittir.
Ornegin miiellifin kendisinden rivayette bulundugu mechul ravilerden
biri de ez-Ziyyat Halid'dir (0 <), Mukatil b. Siileyman buluga
ermemis ¢ocuklarin salih amellerinden elde edilen sevabin ebeveyne
yazilacagy ile ilgili bir hadisi; Juigf Las t JUB . o o 1 JI5 . abifoe Las
vy dele alif o il 5 Lo (ot il 36« ddi (p0 (0« SN SIS < . SE-
nedi ile nakletmektedir.” Bu senedde Hilid ez-Ziyyatin mechul bir
ravi oldugu bildirilmistir.”! Yine Halid ez-Ziyyat'a tahdis eden kisinin
(b o0 o) kim oldugu bilinmemektedir. Bu sekildeki bir rivayet ku-
surlu goriilmektedir. Ancak bu durum yine dénemin rivayet iislubu
ile alakalidir. Hicri ikinci asrin ilk yarisinda hadis rivayetinde bulunan

% Sénmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 44.

70 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 4: 224,

7! Celaleddin b. Abdirrahman es-SiiyQti, el-Ledli’l-masnia fi ehddisi’l-mevziv'a, (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1983), 1: 132.
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alimlerin ekserisi de ayn1 elegtiriye ugramaglar, yani mechul ravilerden
hadis almakla suglanmiglardir. Nitekim Mukatil'in ¢agdagi olan Ma’mer
b. Rasid’in (8. 153/770) yiiz kadar senedde mechul raviye yer verdigi
ifade edilmistir.” Yine ayn1 donemde yagayan Ibn Ishak’in (5. 151/768)
da mechul ravilerden rivayetler kaydettigi bilinmektedir.

Mechul bir ravinin senedde yer almasi yani cehéletii’r-ravi bir habe-
rin zayif olmasini gerektiren bir illettir. Ancak hicri ikinci asirda mec-
hul ravilerin senedde yer almast o dénemin sartlar1 iginde haberin zayif
olmasini gerektirecek bir durum olarak algilanmamgtir. Cehéletii’r-
ravi, hicri tiglincii asir ve sonraki donemlerde ciddi bir kusur olarak
ifade edilmistir. Ibn Ishak’in (6. 151/768) mechul ravilere yer verdigini
sdyleyen Robson bunun sebebi olarak su izahati yapmugtir. “ ...miib-
hem olarak zikrettigi bu sahislarin isimlerini hatirlayamadigt i¢in bu
tarzda isnad verdigini kabul etmek icap eder. Onun zamaninda ravileri
acik bir sekilde isimlendirilmis ve giivenilir kimseler olarak taninmus
miikemmel bir isnad sistemi heniiz inkisaf etmemisti. Bu itibarla kusur-
suz otoritelerden miitesekkil isnadlar vermesi i¢in hileye bagvurmasinda
hicbir sebep yoktur. O, haberi aldig1 ve hatirlayabildigi sekilde vermis-
tir ve zamaninda mevcut olmayan bir Sl¢iiye yetisemedigi icin elbette
mesul olmayacaktir. Zikredilen misaller Ibn Ishak’in (6. 151/768) me-
totlarinda ne kadar samimi oldugunu gosterir. O, vermis oldugu biitiin
haberlerin tam otorite haberleri oldugunu iddia etmedigi gibi her habe-
ri Hz. Peygamber’e ulagtirmak i¢in de gayret sarf etmemistir.””

Ibn Ishak (6. 151/768) igin yahut Ma’mer b. Résid (6. 153/770) igin
sdylenen sozlerin ve yapilan yorumlarin aynist Mukatil icin de geger-
li olmalidir. Yani Mukitil de duydugu habetleri en dogal senedler ile
nakletmis, bilinmeyen isimleri, bilinir hale getirmek yahut senedi kuv-
vetlendirmek i¢in bagka yollar arama ¢abasina girmemigtir.

Bize gdre ona yonelik en ciddi ve hakl tenkit er-Tefsiru’l-kebirinde
kaynag: bilinmeyen 64 rivayete yer vermesi sebebiyle yapilan elegtiri-
lerdir. Bu rivayetlerin o dénemde dillerde ve hafizalarda dolagan haber
oldugunu tahmin ediyoruz. Bu durum Mukatilin bazen de yazili kay-

72 Brul, “Hicri I1. Asirda Rivayet Qslubu (I)”, 50.
7 Erul, “Hicri II. Asirda Rivayet Uslubu (I)”, 51 (James Robson’dan naklen).
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naklardan degil hafizasindan rivayette bulundugunu ortaya koymakta-

dir.

SONUC

Hicri ikinci asrin ilk yarisinda yagayan, tefsir tarihinin en miimtaz ve
renkli sahsiyetlerinden biri de Mukail b. Siileyman’dir. Mukatil erken
bir dsnemde Kur’an-1 Kerim’in tamamini agiklayarak, tefsir tarihin-
de ilk miifessir olma unvanini almigtir. Onun biyografisine yer veren
kaynaklara gére Mukatil b. Siileyman genis Kur'an bilgisi sebebiyle
oviiliirken itikadi goriigleri ve hadis ilmindeki yetersizligi sebebiyle de
yerilmistir.

Miiellif, Miisebbehe ve Miircie mezheplerine mensup olmakla sug-
landigs i¢in yaklagik bir buguk asir boyunca eserleri sakincali kitaplar
arasinda yer almugtir. Itikadi anlayist yaninda isnada énem vermemek,
hadis uydurmak ve ehl-i kitaptan nakilde bulunmakla da elegtirilmistir.

Bize gore itikadi anlayisi dolayisiyla yapilan elegtiriler yerinde de-
gildir. Ciinkii bu elegtirileri yapanlar, miiellife ait oldugu sabit olan tat-
min edici 6rneklerden ziyade hakkinda sylenen bilgiler iizerinden onu
tenkit etmiglerdir.

Hadis ilmindeki yetersizligi dolayisiyla yapilan elestiriler ise kismen
dogru olmakla birlikte, ddnemin sartlar1 ve bolgenin kiiltiirel yapist
dikkate alinmadan sonraki yiizyillarda yapilan abartili tenkitlerdir.

Heniiz isnad sisteminin inkisaf etmedigi bir doénemde yasayan
Mukaitil b. Siileyman’dan muttasil ve kusursuz senedlerle hadis rivayet
etmesini beklemek fazla iyimserlik olurdu. Eger bu ondan bekleniyorsa
dénemin tiim alimlerinden de beklenmelidir. Hicri ikinci asrin bagla-
rinda isnad kullanimi heniiz ¢ok yeni bir uygulamadir. Bu dsnemde ya-
sayan pek cok alim eserlerinde sonraki donemlerde oldugu kadar isnada
onem vermemis ve isnadsiz olan rivayetleri de merdud gérmemistir.
Dolayisiyla bu donemde yazilan hadis kitaplarinda bile pek ¢ok miirsel
ve munkati haberler yer almigtir. Bu konuda Mukatil b. Siileyman ile
ayni ddnemde yagayan Ma’mer b. Réasid’in (6. 153/770) Cimi’ en gii-
zel Srneklerden biridir. Ayrica hicri ikinci asirda miirsel ve munkati ha-
berlerin delil olabilecegi kanaati yaygin bir anlayis oldugu i¢in Mukatil
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gibi bazi ilimler senede fazla ehemmiyet vermemiglerdir. Ayrica isnad
sistemi her ne kadar hicri ikinci asirda baglamis olsa da inkisaf1 ii¢iincii
asirda gergeklesmistir.

Isnadsiz hadis rivayet etme anlayisi aslinda biraz da 6z giivenden
kaynaklanmaktadir. Mukatil, ilmine giivendigi i¢in isnadi ¢ok zaruri
gdrmemis hatta hahfe almigtir denebilir.
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Oz

Bir ya da birkag canli organizma tarafindan belirli amaglara yonelik olarak gercekles-
tirilen davransslar olarak tanimlanabilen eylem kavramu, sosyoloji, psikoloji, felsefe vs.
disiplinlerde farkli boyutlarinin ele alinarak agiklandigi bir konudur. Eylemin kaynag:-
nin ne oldugu, nasil meydana geldigi, bir organizmanin meydana getirdigi bir eylemin
etki alaninin o organizma ile sinirh olup olmadigy, eylem baglaminda organizma-cevre,
zihin-beden, birey-toplum iligkisinin nasil agiklanabilecegi sorularina bu cercevede ce-
vap aranir. Klasik Amerikan pragmatistlerinden George Herbert Mead, zihin-beden,
birey-toplum, organizma-doga ayrimu gibi diialist yaklagimlarin olugturdugu problem-
lere ¢oziim bulmak i¢in biitiinciil bakig agisinin kagimilmaz oldugunu savunur. O, hem
eylemde bulunan bireyin biitiinliigiinii hem de bireyin toplumla ve doga ile olan bii-
tiinliigiinii ortaya koyacak bir eylem kurami nerir. Bu ¢ercevede Mead, eylemi insan
alt1 canlt varliklar s6z konusu oldugunda diirtii ve tamamlanma olmak iizere iki; insani
varliklar s6z konusu oldugunda ise diirtii, alg1, diizenleme ve tamamlanma olmak iizere
dort agamayn icerecek sekilde ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, pragmatizm, George Herbert Mead, benlik, ey-
lem.

THE ACTION THEORY OF GEORGE HERBERT MEAD

Abstract

The concept of action which can be defined as behaviors directed to certain purposes
by one or several living organisms, is an issue which is discussed and explained in
sociology, psychology, philosophy etc. disciplines with its different dimensions.The
questions of what is the source of action, how it emerges, whether the scope of an
organism’s action is limited to that organism, how to explain the relationship between
organism and environment, mind and body, human and society are sought answers in
this context. George Herbert Mead, one of the classical American pragmatists, argues
that the holistic view is indispensable to find a solution to the problems of dualistic ap-
proaches such as mind-body, individual-society and organism-nature distinction. He
proposes a theory of action that will reveal both the integrity of the individual acting
and the integrity of the individual with the society and the nature. In this context,
Mead set forth the action for the subhuman existences as including two stages, namely
impulse and consummation; and for the human existences as including four stages,
namely impulse, perception, manipulation and consummation.

Keywords:History of Philosophy, pragmatism, George Herbert Mead, self, action.
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GIRIS

Terim anlamda eylem, genel olarak bir ya da birkag kisi tarafindan
belirli bir amaca y6nelik yapilan bir davranig olarak tanimlanir.! Roland
Posner, diirtiiler tarafindan belirlenen ve baglatilan ve bir amaca ulag-
mak {izere inga edilebilen eylemin her daim daha genis ve siireklilik arz
eden bir davransglar dizisi igerisinde gerceklestigini, ancak bir baglangi-
ca ve sona sahip olmakla sinirli oldugunu ifade eder.? Alex Gillespie’nin
de ifadesiyle eylemin kendi hedefine dogru hareket hilinde olan za-
mansal bir biitiinliitk oldugunu, bu zamansal hareket hilinde uyarilar
ve tepkilerin analitik olarak birbirinden ayrnlabilen hususlar oldugunu
ifade edebiliriz. Ancak kendinde uyar1 ya da kendinde tepki diye bir sey
soz konusu olmay1p, bunlardan biri digerini gerektirir ve ikisi esgiidiim
icerisinde gergeklesir.?

Eylemin gerceklesmesi i¢in birey 6ncelikle bir ihtiyaca sahip olmak
zorundadir. Bu ihtiya¢ bir amacin ya da hedefin kurulmasina neden
olacaktir. Organizma bunun i¢in ileriye d6niik davranislar dizisi plan-
layacaktir. Bu planlama, Stekilerin eylemlerine dikkat etmeyi, yorum-
lamay1, kendi durumunun Stekiler agisindan kontrol edilmesini ve ra-
hatsiz edici egilimler ve eylemin tamamlanmasini engelleyen faktdrler
kargisinda siklikla yeniden giidiilenmeyi icerir.*

Mead, insanin biitiiniiyle doga icerisinde ve dogaya bagli olarak
aciklanabilecegi bir eylem goriisii ortaya koymustur. Bu goriis, insanin
diisiince alanina dahil oldugu dl¢iide bir metafizik Snerisi igerir. Daha
acik bir ifadeyle Mead deneyim alanimiza giren bir diinyanin temel
niteliklerini kegfetmeyi amaglar.®> O, bu yaklagim temelinde eylemin
neligine dair goriisiinii su sekilde ifade eder:

! Ted Honderich,“Action”, The Oxford Companion to Philosophy, (New York: Oxford

University Press, 2005),5.

Roland Posner, “Charles Morris and the Behavioral Foundations of Semiotics”, Clas-

sics of Semiotics, (United States: Springer Publishing, 1987), 27.

3 Alex Gillespie, “G.H. Mead: Theorist of the Social Act” Journal for the Theory of Social

Behaviour, (Wiley Blackwell Publishing, 35/1, 2005), 8.

Herbert Blumer, Symbolic Interactionism Perspective and Method, (Los Angeles, Lon-

don: University of California Press, Berkeley, 1986), 64.

5 George HerbertMead, The Philosophy of the Act, Ed. Charles W. Morris, (Chicago:
The University of Chicago Press, 1938), 636.
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Eylem, organizma tarafindan ihtiya¢ duyulan belirli uyarilarin se-
¢ilmesiyle yagamsal siirecin devam etmesini saglayan bir diirtiidiir. Bu
diirtityle organizma kendi gevresini yaratir. Uyari, diirtiiniin agiga ¢ik-
masini saglayan ortamin olugmasina yol agar. Uyarilar arag, egilim ise
gercek seydir. Zihin, ...yasamin siirdiiriilmesine ve yeniden insa edil-
mesine yardimci olan uyarilarin se¢iminden ibarettir.

Yukaridaki ifadeden anlagilacag: gibi eylem, organizmanin yagam-
sal varligini devam ettirmek i¢in gerekli kosullar tehdit edildigi zaman
tezahiir eder. Bu tezahiir, temelinde fiziksel ¢evrenin, canli bireyin ve
amagliligin bir arada bulundugu bir siirece isaret eder. Mead baslangig
noktast olarak ne zihni ne de maddeyi esas alir; onun baglangi¢ noktas:
bizatihi eylemdir.” Eylem “bilingli ve amacli davranislar dizisi, refleks-
ler ve bedenin hiicre ve sinirlerinin bir uyartya istem dig1 tepki gdster-
mesinin yani sira bilingsiz davraniglar dizisini igerir.” Bu ayrimda in-
san bilincinin ve zihinselliginin olugmasini saglayan eylem tiirii amagh
ve yonelimsel eylem tiiriidiir. Bu ¢ercevede insan eylemi “amaglara ve
hedeflere yonelmek, bireyin ¢evresindeki uyarilara ve kogullara anlaml
tepki vermesi, onun yagamini belirleyen evrenin durumuna bilingli bir
sekilde uyarlanmast durumudur.™

Diisiince tarihinde eylem kavraminin derinlemesine incelendigi g6-
riiliir. Nitekim Charles Morris, modern biyoloji biliminin gelismesine
etki eden hususlardan biri olan eylem kavraminin daha 6nce hak ettigi
yeri edinememis olmasinin nedenini organizmanin gevreye tamamen
mekanik bir bi¢cimde tepki gosterdigi; eylemin olugmasinda ¢evrenin
organizmaya hicbir sey bor¢lu olmadig: anlayigina dayandirir. O, ey-
lemin sadece etki tepki prensibine gére agiklanamayacagini, organiz-
manin eylem siirecinde aktif oldugu, bunun yani sira tepkilere kargi
duyarli oldugu bir durum olarak ele alinmasi gerektigini ileri siirer.”®

¢ George Herbert Mead, Mind, Self and Society from the Standpoint of a Social Behavio-
rist, Ed. Charles W. Morris, (Chicago: University of Chicago Press, 1934), 6.

7 Cornelis De Waal, On Mead, (Australia, Canada, Mexico vd: Wadsworth Thomson

Learning, 2002), 19.

Ludwig Von Mises, Human Action: A Treatise on Economics, (San Francisco:

Fox&Wilkes Company, 1996), 11.

Mises, Human Action: A Treatise on Economics, 11-12.

1 Charles W. Morris, “Introduction: The Task of The Philosophy of the Act”, The
Philosophy of the Act, vii.

9
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Diger bir ifadeyle bir uyaricinin gercek fonksiyonunu ortaya ¢ikaran,
uyaricinin uyarict olmasini saglayan sey, organizmayi bir tepkiyi mey-
dana getirebilecek duyarlilik durumuna getirmesidir. Organizmanin
eylemlerinin salt etki-tepki prensibi cercevesinde agiklanamayacag:
hususu organizmanin istekleri, ncelikleri, ihtiyaclari, gevresel kosul-
larla kurdugu iligkinin bi¢imi ile ifade edilebilir. S6zgelimi agliga maruz
kalan bir organizmanin ¢evresindeki pek ¢ok uyarici etken igerisinde
acligini giderebilecegi bir nesneyi, hayati tehlikeye maruz kalan bir or-
ganizmanin ise kendisini giivende hissetmesine olanak saglayacak bir
nesneyi uyarici olarak sectigi sdylenebilir. Organizmanin tepki gos-
terecegi uyaricty1 se¢gme durumu onun mekanistik degil, dinamik bir
yapiya sahip oldugunun ve organizma eyleminin bu cercevede deger-
lendirilmesi gerekliliginin bir sonucu olarak agiklanabilir.

Mead’in doga ile organizmanin kargilikli iligkisi icerisinde agikladigs,
eylemselligi merkezi bir nitelik olarak yiikledigi insan tasviri, giinii-
miizde psikoloji ve sosyoloji bilimlerinde egemen olan pek ¢ok anlayis-
tan oldukga farklidir.!* Ona gére i¢inde dogay1 ve canliyr bulunduran
eylem ancak bu iki unsur arasindaki dinamik iligkilerin fark edilmesiyle
anlagilabilir. Dogay1 ve organizmayi ve bu ikisi arasindaki iligkiler agi-
n1 kusatan eylem, her ikisinin toplamindan daha fazla bir anlam ifade
eder. Bu anlami olugturan unsur ise amaca yonelik olma durumudur.
Bu amag en ilkel anlamda yagama i¢giidiistidiir. Yagama i¢giidiisii bir
biitiin olarak eylem siirecinin her bir agamasinda kendisini gosteren,
ortaya ¢ikacak iiriinii belirleyen hususa isaret eder. Diger bir ifadey-
le yagama i¢giidiisii organizmanin eylemi boyunca, eylemin sonunda
gerceklegtirmek istedigi bir amaca, ulagmak istedigi bir hedefe yonelik
motivasyon ve hareketliligi de beraberinde tagir. Motivasyon ve hare-
ketin her agamasi, bu eylemin i¢inde olan organizma i¢in eylemin so-
nucuna ya da tamamlanmast durumunda ulagilacak olan hedeflere de
isaret eder. Tiim bunlar, insanin eylemlerinin mekanik baks agisiyla ele
alinamayacagini gosterir. Nitekim Mead bu hususu §dyle ifade eder:

Biz, dogada, hayvanlarda, bitkilerde... vs. ‘en azindan mekanik ol-
mayan bir bakis agistyla’ onlart olusturan enerji ve giicten daha fazla bir

1" Blumer, Symbolic Interactionism Perspective and Method, 62.
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seyi ifade eden amaca yonelik eylemleri goriiriiz. Bu tiir bir amaghilik
herhangi bir zihinden bagimsizdir."

Yukaridaki ifade Mead’in Watson’un klasik etki-tepki prensibinin
insan eylemini agiklamak i¢in yeterli ve uygun bir teori olmadig: dii-
siincesi olarak okunabilir. Watson’un klasik etki-tepki prensibinde in-
sanin digsal uyarilar karsisinda pasif bir durumdadir. Uyarilar, uyariya
maruz kalan organizmada bir tiir eylemi zorunlu kilar. Bu nedenle de
insan bir uyar1 kargisinda zorunlu olarak bir tiir tepki gdstermek zo-
rundadir. Oysa Mead’e gdre insan eylemleri mekanik degil, cevre ile
birlikte ilerleyen ve gelisen organik ve dinamik bir nitelik tagir. Bu ne-
denle eylemin salt etki-tepki prensibi ile agiklanmasi, insanin dig diinya
kargisinda Aciz ve pasif bir varlik olarak gdrmemize neden olur. Daha
da 6nemlisi eylemin sadece uyarilar agisindan yorumlanmasi, eylemin
anlaminin gdz ardi edilmesi sonucunu dogurur.’

Bireyin igerisinde bulundugu gevrede gergeklestirdigi herhangi bir
eylem, nedenleri ve sonuglar itibariyla sadece bireyi ya da bireyin bi-
rinci dereceden gevresini etkilemez. Aksine o, bireyin iginde bulundu-
gu sartlara ve kosullara etki edebilecek daha genis zamansal ve mekansal
olgekte etkilere sahiptir. Eylemin amaca yonelik olmasi, daha genis ger-
cevede degisimi de beraberinde getirir. O halde ikinci &zellik olarak
eylem hem daha girift ve karmagik hem de daha genis Slcekte etkilere
sahip bir siireci ifade eder.

Mead’in eylem teorisi, mekanik ya da klasik deterministik bakig
agisina karsit bir durugu ifade eder. Ona gore eylemin bizatihi amaca
yonelik olugu, sonuglarinin bireyin maddi varliginin Stesinde anlamlar
meydana getirdigini ima eder. Bu husus iki sekilde anlagilabilir: Tlkin
eylemin amaca y6nelik olmasi, organizmanin edilgen bir durumda dii-
zensiz eylemler gerceklegtirmedigine, aksine organizmanin istekleri,
ihtiyaclar1 vs. dogrultusunda segici ve aktif bir konumda olduguna isa-
ret eder. Boylece organizmanin eylemlerinin amacli olmasinin, onun

12 George Herbert Mead, The Individual and the Social Self Unpublished Work of George
Herbert Mead, Ed. David L. Miller, (Chicago-London: The University of Chicago
Press, 1982), 108.

1> George Herbert Mead, “The Philosophy of the Present”, Ed. Arthur E. Murphy, (Lon-
don: The Open Court Company Publishers, 1932), 109.
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ayni zamanda varlik olma iddiasinin da temelini olugturdugu sdylene-
bilir. Ikinci olarak Mead’in eylem kurami, eylemin klasik psikolojide
Watson’un “uyarici-tepki” gibi deterministik ve mekanik bir anlaysla
degil, daha karmagik ve determinizmi de agan daha genis bir cercevede
ele alinmasini gerekli kilar. Buradan hareketle Mead’e gore eylemin salt
eylemi gerceklestiren organizmayi degil; onun 6tesinde daha genis bir
alani da etkileyen bir siire¢ oldugunu, bu siiregte sadece organizmanin
degil daha genis bir canli grubunun etkilendigini ve degisime maruz
kaldigini sdyleyebiliriz.

Mead’in eylem teorisinin temelinde “homeostasi” ya da “homeosta-
tik denge” denen biyolojik bir durumun oldugu agikea gériiliir. Dogal
statik bir durumu ifade eden homeostasi, organizmanin varhginin sii-
rekliligi tehdit edildiginde, kendi dogal denge durumuna geri dsnme-
sine; bu denge durumuna ulagmak i¢in harekete ge¢mesine ve eylemi
baglatmasina isaret eder. Yani amaca y6nelik eylemde bulunma sadece
insanlara mahsus olmayip tiim canlilara ait bir 6zellik olarak kargimi-
za gikar. Alt diizey canli formlarinda diirtiisel olan eylem durumunun,
gelismis canh formlarda daha karmagik bir hile biiriindiigii goriiliir.
Mead, eylem siirecini diirtii ve tamamlanma arasindaki gelisimsel bir
¢izgi tizerinden agiklar. Eylem, organizmanin dogal dengesinin bozul-
masinin onu harekete geciren diirtii ile organizmanin yeniden dogal
dengesini buldugu tamamlanma arasindaki bir siirece isaret eder. An-
cak ilkel canli formlarda var olan bu iki agamaya (diirtii tamamlanma)
ilaveten, gelismis canli formlarda iki ara agama daha s6z konusudur ki
bunlar da alg: ve diizenlemedir. O halde insan eylemi sz konusu ol-
dugunda dort agamadan bahsedebiliriz. Bunlar; diirtii (stimulation), algt
(perception), diizenleme (manipulation) ve tamamlanma (consumma-
tion) agamalaridir.
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EYLEMIN ASAMALARI

1. Diirtii

Terim anlamda diirtii, organizmay1 siklikla belirli bir amag igin
istemsiz bir sekilde eylemde bulunmaya iten baski veya itki olarak
tanimlanabilir."* Psikanalitik yaklagimda cinsellik ve saldirganlik gibi
en temel organizma durumlariyla sinirlandirilan diirtii, Mead diigiince-
sinde daha genis cercevede yasamsallik hususunu igerir. Daha agik bir
ifadeyle Mead i¢in diirtii, organizmanin yagamsal faaliyetlerine devam
etmeye yonelik bir eylemi baglatmaya iten organizma hareketleridir.
Ona gore eylem, ilk agamasi olan diirtiiden itibaren sosyal karakterlidir.
O bu hususu agiklamak i¢in en yaygin drnek olan “bebegin actkmasi”
ornegini verir. Bu drnekte bebek igsel bir siire¢ olarak aglik diirtiistine
maruz kaldiginda, achiga karsilik gelen digsal tutumu, diger organizma-
larin davraniglari tarafindan harekete gegirilir. Igsel olan diirtiiniin digsal
temsili, cocugun diirtiiyii aglayarak agiga ¢ikarmasidir. Diirtiiniin digsal
tutumu olan aglama, ebeveyni bu tutuma kargi harekete ge¢meye, sa-
dece dikkatlerini bebege ¢ekmesine degil, ayn1 zamanda aglamaya sesli
olarak kargilik vermesine de neden olur. Bu yaklagim, diirtiiniin igsel ve
digsal olmak iizere iki boyuta sahip oldugunu gosterir. Organizmanin
ani ve hizli hareketi diirtiiniin i¢sel yoniine; dtekinin belirli bir tutu-
munu harekete gecirmeyi amaglayan toplumsal bir siire¢ olusu ise onun
digsal ySniine isaret eder.'

Herhangi bir eylemin baglangi¢ agamasi ile hareket ettirici giiciinii
olusturan diirtii, alt diizey canli formlarinda herhangi bir gelisme gs-
teremez ve ilkel diizeyde kalir. Ciinkii Mead’in eylem kuraminda diir-
tiilerin degistirilmesi, doniistiiriilmesi, kontrol altina alinmasi ya da ge-
ligtirilmesi ancak geligmis canli formlar i¢in séz konusudur. Daha agik
bir ifadeyle insan belirli bir diirtii durumunda eylemi her zaman ayni
sekilde baglatmaz. Bunun nedeni insanin, daha alt formlara nispeten
daha gelismis bir psiko-hziksel yapinin yani sira bir hafiza ve ge¢mis
algisina sahip olmasidir. Buna ilaveten ¢ok daha karmagik bir yapinin
pargasini teskil etmesinden dolay1 —ki toplumun ya da 8rgiitlii sosyal

'* Gary R. VandenBos, APA Dictionary of Psychology, (Washington DC: American
Psychological Association Press, 2007{, 471.
s Mead, The Philosophy of the Act, 199.
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davraniglarin varhg bizatihi ilkel diirtiilerin degistirilebilir ve gelistiri-
lebilir olmasinin bir iiriiniidiir— insan formuyla ilgili olarak neyin ya da
nelerin uyarici olabilecegi iizerinde etkin oldugu ifade edilebilir.¢

Maurice Natanson, Mead’in eylemin ilk agamasi olan diirtiiyii ikinci
agamast olan algi icerisinde ele aldigini ifade eder. Natanson’a gre bu
tutumun altinda yatan neden, ge¢mis performanslardan olugan hafiza
imgelemlerinin eylemin ilk agamasini bir tiir 6n algiya doniistiirmesi-
dir. Daha agik bir ifadeyle diirtii, dolayimsiz bir uyar: olarak goriiliir ve
uyartya gosterilecek tepki ge¢misten gelen hafiza imgelemleriyle esza-
manli olarak eylemin baglamasini saglar.”” Eylemin en bagindan itiba-
ren sosyal karakterli olusunun bu sekilde anlagilabilecegini ifade edebi-
liriz. Nitekim Mead, hissetme siirecinin bizatihi kendisinin bir aktivite
oldugunu ifade eder.'® Hissetme sadece birtakim zorunlu fizyolojik ey-
lemleri icermez, ayni zamanda uyarinin da zorunlu temelini olusturur.
S6zgelimi, gérme eyleminde goziin kisimlarinin belirli hareketleri ve
odaklanmasi, bireyin gdrsel olarak aktif hale gelebilmesinde hazithigin
ilk agamasini tegkil eder. Mead bu hususu, her bir yeni uyarilmanin ar-
kasinda, uyarinin bu agamasini yorumlayan ve bu yeni tutumlarla ilgili
olarak sdz konusu tepkilere eslik eden ge¢mis deneyimlerin imgelemle-
rini edinen farkli bir tepki tutumunun var oldugunu belirtmek suretiyle
agiklar."” Organizmanin bu yapist Mead tarafindan “segici ilgi” olarak
ifade edilmistir.®® Segici ilgi, bireyin belirli bir nesneye belirli bir za-
manda belirli bir mekanda yonelmesiyle ve sz konusu nesnenin bu si-
nirliliktan dolay1 sadece bir defa organizmanin deneyimine dahil olabi-
lecegini seslendirir. Birey, mevcut durumunda kendi dogasina kargilik
gelecek sekilde pek ¢ok uyarandan birini seger.? Diirtii baglaminda bu
segim onun hem dolayimsiz duyumlarina hem de ge¢mis deneyimleri-
ne kargilik gelen bir se¢imdir.??

16 De Waal, On Mead, 21.

17 Maurice Natanson, The Social Dynamics of George Herbert Mead, (Netherlands: Nij-
hoff Publishers, 1973), 21-22.

'8 Mead, The Philosophy of the Act, 3.

1 Mead, The Philosophy of the Act, 4-5.

20 Mead, The Philosophy ofthe Act, 5.

2! Natanson, The Social Dynamics of George Herbert Mead, 22.

22 Mead, The Philosophy of the Act, 7.
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Organizmanin segici ilgi sayesinde pek ¢ok digsal uyarilardan birine
yonelmesi, cevre ile arasinda bir takim uyarlama eksikliklerinin olug-
mastyla sonuglanir. Uyarlama eksikligi, secilen bir nesneye uygun tepki
gosterememe durumunu ifade eder. Bu durumda organizma, nesneye
en uygun tepkiyi gostermek iizere geri gekilir. Geri ¢ekilme ayn1 za-
manda nesnenin organizma tarafindan yeniden anlamlandirilma siire-
cine de isaret eder. Mead, organizma ile ¢evre arasinda olugan bu siireci
problematik durum olarak ifade eder.

Problematik durum organizmanin nesneye y6nelik uygun bir tepki
gosterememesi durumunda nesnenin (organizma tarafindan) yeniden
inga edilmesi siirecidir. Problematik durum organizmanin bir amaca
yonelik eylemde bulunurken bu amaca ulagmasini ve dolayisiyla eyle-
min devam etmesini engelleyen digsal bir faktdrle yiizlesme durumunu
yansitir.> Mead’in eylem kuraminda problematik durum, insani can-
lilar1 insan alt1 canli formlarindan ayiran bir hususiyet olarak kargimiza
¢ikar. Nitekim insan alt1 veya ilkel canlilarda diirtii ile eylem arasinda
herhangi bir ara asama bulunmazken, gelismis canlilarda eylemin ilk
asamast olan diirtiiyii eylemin son agamast olan tamamlanmaya (con-
summation) baglayan enerjinin dogrudan agiga ¢ikmamastyla diger iki
agsama olan algilama (perception) ve diizenleme (manipulation) agama-
larinin ortaya ¢iktigini goriiriiz. Dolayisiyla problematik durum, ihti-
yacin giderilmesi i¢in diirtiiniin organizmayi harekete gecirmesinden
sonra gerceklesen bir asamadir ve organizmanin eyleminin tamamlan-
mast siirecinde bu tamamlanmanin ertelenmesi ya da bu imkénin orta-
dan kalkmast durumuna isaret eder.

Problematik bir durumda organizma, homeostatik denge durumun
bozulmasinin bir neticesi olarak psiko-fiziksel yapisi tarafindan eylemde
bulunmaya ve bu denge durumunun yeniden edinilmesi i¢in harekete
gegmeye itilir. Bu siireg, tepki gosterilecek olan nesnenin belirlenmesi
ve ona ydnelik en uygun tepkiyi gelistirmek i¢in ¢evrenin yeniden &r-
giitlenmesi siirecini temsil eder.

Mead, insanlar1 problem ¢ozen varliklar olarak griir.>* Ancak insan

2 Mead, The Philosophy qfthe Act, 7.
24 Mitchell Aboulafia, DPhilosophy, Social Theory and the Thought ochorge Herbert Mead,
(New York: The State University of New York Press, 2004), 13.
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alt1 bir canli formun problem ¢6zme durumu ile insanin problem ¢zme
ve eylemin siirekliligini saglama durumu arasinda da bir ayrim yapil-
masi gerektigini, onun insan ve insan alt1 canli formlar i¢in farkli eylem
agamalar1 varsaymasindan ¢ikartabiliriz. Diisiiniir agisindan eylemin ta-
mamlanmasina giden siiregte ortaya ¢ikan ve eylemin yarim kalmasina
neden olan problem, insan s6z konusu oldugunda, zihnin gelismesinin
de ayni zamanda en 6nemli etkenini teskil eder. Insanin kargilagtigs ve
¢ozebilme yetenegine sahip oldugu problem, insan zihninin olugmasi-
nin da temelini olugturur. Ciinkii eylemi engellendigi andan itibaren
organizma bu engeli ortadan kaldirmaya yonelik ¢6ziim arayisina girer
ve asil eylemin tamamlanmasi amaciyla ara ve asil eylemle baglantih
bir eylemin baglamasini saglar. Problematik durumda organizma asil
eylemin engellenmesiyle birlikte geri cekilir ve tepki gosterecegi seyi
belirler. Onun maruz kaldigi ¢oklu uyarilar arasindan tepki gostere-
cegi uyariy1 segmesi ve ona ydnelik eylemde bulunmas: birinci aga-
mada onun ¢evresini, ikinci asgamada bu ¢evreden daha genis bir alam
farklilagtirir ve orgiitler. Bu argiimani daha agik hale getirecek olursak;
organizma tepki verecegi ya da tepki vermek istedigi uyariciys, sayisiz
digsal uyaric1 arasindan kendisi seger. Insan alti canli formlart insanlarin
bu gelisiminden ayirt eden sey ise, “hayvanlarin, farkli rolleri oynayabi-
lecegi (farkli rollere sahip olabilecegi) daha genis bir sisteme girinceye
kadar bir biitiin olarak kendi kendisine nesne olamamasidir.”
Uyarinin eylemin i¢inde ama bireyin diginda olmasinin, Mead’in te-
mas deneyimi ve uzak deneyim kavramlariyla baglantli oldugunu var-
saymak gerekir. Diigiiniiriin, bu kavramlar1 eylem kuramindaki alg1 ve
diizenleme agamalarinda ve zaman bahsinde zikrettigi goriiliir.

2. Alg: (Perception)

Alg: (percept/ion) terim anlaminda “birey tarafindan deneyimlenen
uyarici nesne ya da olay; fark etme, gdzlemleme ve ayirt etme gibi ak-
tiviteleri iceren duyular araciligryla nesnelerin, iligkilerin farkinda olma
siireci ya da sonucu olarak ifade edilir.” Bu aktiviteler organizmanin

% Aboulafia, Philosophy, Social Theory and the Thought of George Herbert Mead, 16.
2 VandenBos, APA Dictionary of Psychology, 683.
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anlamli bilgi edinebilmesi i¢in uyariy: rgiitlemesine ve yorumlamasi-
na olanak verdigi siirece igaret eder. Mead, algiy1 “yeterince geligmis bir
organizma ile digsal uyarilar arasinda segilmis bir nesne ya da bir ¢evre
arasindaki iligki” olarak tanimlar.?” Nesnenin alg icerisinde var olmast
ya da organizmanin nesneyi algilamasi, o nesnenin segilmesi ve o nesne
tarafindan uyarilmastyla ayni zaman igerisinde gerceklesir. Algy siireci,
secilen nesnenin, duyu organlarinin, merkezi sinir sisteminin ve motor
tepki araglarinin, nesneye yonelik duyusal tepkinin oldugu bir deneyim
alanina isaret eder.?®

Mead, alginin bizatihi kendisi ile alginin gergeklestigi kosullar ve
algilanan nesne arasinda bir ayrimin yapilmasi gerektigini belirtir. Bu
cercevede her ne kadar alginin kosullar1 ¢evresel faktdrlerle dogrudan
baglantili olsa da, bizatihi alginin kendisi organizmanin yukarnida ifade
edilen deneyim siireclerini icerir. Bu agidan kogullar, nesne ve alg1 bir-
birine indirgenemeyecek ii¢ ayri hususu ifade eder.” Mead’in eylem
kuraminda bir nesnenin bir organizmanin ¢evresinin bir pargasini olug-
turmast, onun algilanmasiyla baglayan bir siirece, bu siireg ise algilanan
nesnenin dnce uzak deneyimde, daha sonra yakin deneyimde gercek-
lesmesine isaret eder. Diirtii, alg1, manipiilasyon ve tamamlanma agama-
larinin birbirine baglanarak eylemin biitiinliigiinii olusturma siireci ise
biitiiniiyle Mead’in “orada var olan diinya” olarak ifade ettigi ontolojik
gerceklik zemininde gergeklesir. Bu nedenle Mead’in bu yaklagiminin,
“orada var olan diinya” ve “perspektif” kavramlarinin eylemin alg: cer-
cevesinde agiklanmasini gerekli kildig1 sGylenebilir.

2.1. Orada Var Olan Diinya

Mead’in, “orada var olan diinya (the World that is there)” terimini
insanin bilis ve algilama siirecinden bagimsiz bir diinyanin var oldu-
gunu belirtmek amaciyla eserlerinde pek ¢ok yerde ifade ettigi agik¢a
goriiliir.*® Natanson, bu kavrami garanti edilmis diinya i¢in gerekli Ba-

7 Mead, The Philosophy of the Act, 8.

2 Natanson, The Social Dynamics of George Herbert Mead, 22.

2 Mead, The Philosophy qfthe Act, 9-10.

3 David. L. Miller, George Herbert Mead Self, Language and the World, (London-Austin:
University of Texas Press, 1973), 88.
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sit Diinya (taken for granted World) kurami olarak ifade eder. Ona gore
de bu basit diinya mantiksal olarak, algisal nesnelerin olugmaya bagla-
dig1 problematik diinyadan 6nce gelir.*’ Bu diinya kendi bagina bilgiyi
{iretmez, o saf ve basit bir sekilde orada vardir. Mead’in orada var olan
diinya kavramindan doganin hammaddesinin nétr oldugu, tekimiili
bir siirece dahil oldugu, bu tekdmiiliin teleolojik iddialardan ya da bir
deger kaygisindan bagimsiz dogal siiregler yoluyla gerceklestigi gorii-
liir. Harold N. Lee, Mead’in bu terimini sdyle agiklar:

Orada var olan diinya, bilgiden olugmaz. Aksine bilgi ondan ve
onun igerisinde, yasamsal siire¢ boyunca olugur. Orada var olan diinya
bilinglilikte olusmaz. Aksine bilinglilik ona yonelik bir tepkidir. Orada
var olan diinya deneyimde olugmaz, aksine deneyim bu diinyanin igin-
de, biz yagarken olugur. Orada var olan diinya hicbir sekilde bir seyden
kaynaklanmaz, o oradadir ve vardir.>?

Yukaridaki ifadeler agik¢a gdstermekeedir ki bireyin biliginden ba-
gimsiz ontolojik —ve notr— bir gergeklige sahip olan orada var olan
diinya, bireyin onu algilamasi, onu bilis siirecine dahil etmesi ve onunla
etkilesime girmesiyle formiillegtirilen, yeni anlamlar kazanan ve bu su-
retle degisen bir diinyay1 temsil eder. Mead’in orada var olan diinya-
nin bilig, algi ve anlam alanina dahil etme siirecine bilimsel bir yontemle
yaklastigi goriiliir. Nitekim o, orada var olan diinyanin, gézlemlere ve
deneyimlere gecerlilik kazandiran alan oldugunu® bilimsel teknigin,
diinyanin isleyisinin bir dnkosulu olarak onun rasyonel karakterini inga
etmekten ziyade, ilgilendigi bilimsel problemin s6z konusu diinyada-
ki yerini ve bu diinyanin problemin ¢8ziimii i¢in bir dayanak hiline
getirmekle ilgilendigini savunur.®® Daha agik bir ifadeyle bir proble-
min var olmasi, ¢8ziim yollarinin aragtirilmast, olasi ¢8ziim Snerilerinin
ortaya konmasi... vs. siire¢lerinin biitiinii, bu faaliyetlerin kendisine
dayandig, diger bir ifadeyle kendisi iizerinden problematik durumun

3! Natanson, The Social Dynamics ochorge Herbert Mead, 80-81.

32 Harold N. Lee, “Mead’s Doctrine of the Past”, Tulane Studies in Philosophy, X1, 1963,
53.

3 Miller, George Herbert Mead Se[f: Language and the World, 88.

3 Mead, The Philosophy of the Act, 48.

% Mead, The Philosophy of the Act, 30.
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olustugu bir zeminin daha dnceden var olmasini gerektirir. Eylemin
algi agamasi cercevesinde ifade edecek olursak, Natanson'un da be-
liretigi gibi Mead’in Basit Diinya’si, mantiksal olarak algisal nesnenin
deneyimde olustugu problematik diinyadan dnce gelir.** Mead, orada
var olan diinyanin, bireyler kegfetmeden dnce dahi problemi ierdigini,
bu nedenle orada var olan diinyanin yénelimle birlikte bireylere prob-
lemleri ve ¢dziim yollarini gosterdigini savunur. Bu gergevede bireyin
amagsal belirlenimlerinden dolay1 gercek olan orada var olan diinyaya
yonelmesi®” nesneye dair problemin formiilletirilerek deneyime dahil
edilmesini temin eder.” Dolayisiyla Nesnenin algiya dahil olma siire-
ci, dogada var olan, fakat organizmanin ¢evresinin bir pargasi olarak
var olabilmek, organizmanin diinyasini olusturmak igin tikel bireylerle
olan iligkisine bag/im/l1 olan biitiinii kusatic1 bir ¢evreye kargilik gelir.®
Aboulafia da benzer sekilde analitik, elegtirel degerlendirmeye dahil ol-
mayan aktivitelerin bir makuliyete sahip oldugunu ya da olmas1 gerek-
tigini, ¢iinkii bunlarin orada var olan diinyada meydana geldigini ifade
eder.*

Orada var olan diinya kavrami, Mead’in doganin verilmis bir ger-
¢ceklik olduguna dair inancini temsil eder. Bu ontolojik gerceklik tar-
tismaya dahil olmayan, ancak biitiin tartigmalarin, olasiliklarin, ¢ziim
yollarinin veya hipotezlerin kendisine dahil oldugu kusatic1 bir ¢er-
ceveyi seslendirir. Bu yoniiyle Mead'in realist oldugu ifade edilebilir.
Ciinkii o, organizmay1 eyleme iten diirtiiniin, uyarinin, problematik
durumun, nesnenin anlam kazanmasini saglayan algi siirecinin ve diger
eylem agamalarinin biitiin bu agamalardan dnce varligr sorgulanamaz
olan orada var olan, diinyay1 zorunlu olarak varsayar.*!

Mead’in orada var olan diinya goriisiine benzer bir epistemolojik
yaklagimin James’te de var oldugu goriiliir. Zihinsel olanin maddi olani
nasil bilebilecegi, diger bir ifadeyle zihin-beden biitiinliigiiniin nasil
saglanacagi sorusunun onu “saf deneyim” kuramini gelistirmeye gétiir-

3 Natanson, The Social Dynamics ofGeorge Herbert Mead, 22.

37 Mead, The Philosophy of the Act, 348.

3% Mead, The Philosophy of the Act, 70.

¥ Mead, The Philosophy qfthe Act, 330.

4 Aboulafia, Transcendence on Self—Det(’rmination and Cosmopolitanism, 56.
#1 Mead, The Philosophy of the Act, 48.
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diigii sdylenebilir. Realist yaklagimin seylerin gerceklik oldugu gériisii
ile empirizmin gercekligin algilardan miitesekkil oldugu varsayiminin
James’i gercekligi deneyim diinyasi ile agiklamaya gétiirdiigii ifade
edilebilir.®

James, zihin-beden diialitesi sorununun ¢éziimiine ydénelik “ndtr
monist” bir tavir sergiler. Bu tavir onu, maddi ve zihni olmayan bir
varsayim gelistirmeye yonlendirir.® Tiirer, James’in n6tr kavramini su
sekilde agiklar:

James’in gelistirdigi ndtr kavrami, zihni veya fiziki olug olarak te-
mel bir maddenin varligi kavramiydi. Buna gore eger bir baglamda ele
alinirsa tecriibemiz, zihni tecriibelerin; diger bir baglamda ele alinirsa
o, fiziki geylerin tecriibesidir. Fakat o, bizatihi ne zihni ne de fiziki bir
tecriibedir. O sadece “saf tecriibedir.” Bu yaklagima gore bir olay ya da
nesne baglamina gore zihinsel ya da fiziksel tecriibe olarak okunabilir.
Ister zihni ister maddi olsun, olaya yiiklenilen anlam, olayin znesinin
aldig baglama baglidir.*

Yukaridaki ifadeden anlagilacag: gibi diger pragmatistler gibi Mead
ve James de bireyin ndtr olan bir diinyaya bir tiir yonelimsellik ve de-
neyimle bilgi siirecine dahil oldugu, bilisin bu diinyanin aragtirilmasiyla
gerceklesen bir siire¢ oldugunu varsayar. Tiirer bu hususu su sekilde
ifade eder:

Pragmatistler bu gayeyi gerceklestirebilmek i¢in iginde yasadigimiz
ve ondan olustugumuz doganin asli 6zelliklerinin aragtirilmas: gerek-
tigini sdyler. Onlara gore metafizik, doganin asli 6zelliklerine dair bir
aragtirmadir. Bu aragtirma varolusun genel niteliklerini belirlemeyi ve
tasviri igerir... Pragmatistlere gore varolusun genel nitelikleri ancak
doganin ve deneyimin aragtirilmasiyla kesfedilebilir. Bunun anlamu,
deneyimin ve doganin Stesinde agkin bir formun bulunmadigidir.*

Bununla birlikte James ile Mead’de var olan bu realistik tutum,

2 Celal Tiirer, William James'in Ahlak Anlayis, (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 73.

® Tirer, William James'in Ahlak Anlayisi, 71.

“ Tiirer, William James'in Ahlak Anlayisi, 72. )

% Celal Tiirer, Ahlaktan Felsefeye Felsefeden Ahlaka, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017),
193.
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Miller’in ifadesiyle s6z konusu diinyanin degistirilemeyen sabit tek bir
yapt oldugunu savunan rasyonalistik ya da deterministik realizmden
farkli bir tutumdur. Ciinkii Mead, zihnin orada var olan bir gergek-
lik olarak verilmis oldugu, zihnin bu verilmis gerceklik kargisinda pa-
sif oldugu ve onu dylece kabul etmek zorunda oldugu, dolayisiyla o
gercekligi degistirmeye muktedir olmadig: seklindeki goriige karsit bir
durus sergiler.* Orada var olan diinyadaki nesneler, durumlar formun-
da var olurlar. Bu hallerin érgiitlenmesi ve formiillestirilmesi bireyin
ona ydnelmesi ve onunla baglanti kurmastyla ¢evrenin anlamli pargalar:
olurlar. Bu anlamda biitiin bir yagam siirecinin igerisinde gergeklestigi
diinyadaki nesneler, bireylerin bu nesneler ile kurdugu iliski igerisinde
her ne ise odur.?”

Mead’in ontolojik gergekligin temeli olarak ortaya koydugu orada
var olan diinyanin iki hususa isaret ettigi sdylenebilir. Bunlardan ilki
orada var olan diinyaya y6nelim yoluyla bireyin algilama siirecine, di-
ger ise algilayan bireyin bizatihi kendisine isaret eder. Daha acik bir
ifadeyle algilanan ve algilayan unsurlar, tek bir gerceklik olan orada var
olan diinyanin iki ayr1 ydniinii belirtir. Algilanan yoniiyle orada var
olan diinya nesneyi ya da nesnelligi verirken, algilayan yéniiyle zneyi
ya da 6znelligi verir. Hem algilanan/nesne hem de algilayan/3zne un-
surlarinin orada var olan diinyanin pargalari olmasi itibariyla nesneye
yonelik bireysel bakis agisinin ve bireysel alginin iki hususa isaret ettigi
sdylenebilir: i) Alg1, ontolojik gergekligi olan diinyanin pargast olan
bir nesneden kaynaklandig i¢in ve ii) bireysel algilar aslinda toplumsal
kokenli oldugu icin siibjektif degil, objektiftir. Bireysel algilarin objek-
tif oldugu hususu Mead’de bireyi topluma bag/im/li yapan bir hususa
degil, onun orada var olan diinyay: bireysel “perspektifiyle” algiladig,
ancak bu perspektiflerin 6teki ile baglantisallik ve Stekine aktarilabilir-
lik karakterleri tasidigina isaret eder.

2.2. Perspektif
Mead, perspektif kavramini “birey ile olan iligkisi baglaminda diin-

4+ Miller, George Herbert Mead Selﬁ Language and the World, 88.
7 Mead, The Philosophy of the Act, 215.
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yayt ve diinya ile olan iligkisi baglaminda bireyi” tanimlamak i¢in
kullanmugtir.® Perspektif, organizmanin duyarlihgina ve duyarlilik yo-
luyla olusturdugu ¢evreye auf yapar. Diger bir deyisle bireyin kendi
perspektifinden tepki gdsterdigi ¢evre onun duyarh oldugu ¢evredir.
Organizmanin perspektif yoluyla olusturdugu cevre, perspektif alani-
nin diginda da var olan ve organizmanin algisindan bagimsiz ontolojik
gercekligi olan diinyadan edinilmis, ancak onunla 6zdes olmayan bir
diinyadir. Mead agisindan organizmayi kugatan diinya, organizmanin
bu diinya ile etkilesimine dayanir ve bu etkilesim ayni zamanda orga-
nizmanin perspektifini olusturur. Dolayistyla organizma i¢in var olabi-
len gevre, perspektif sayesinde belirledigi cevre olarak ifade edilebilir.*
Bu nedenle perspektifler objektiftir. Objektifin karsiti olan siibjektif
ise algisal diinyada olugabilen ve en azindan bazi yonleriyle nesnenin
gercekligi belirsiz bir gelecekte bulundugu zaman, o nesnenin bireyin
deneyimine dahil olmast durumunu ifade eder.®

Kurt Liischer, Mead’de gergekligin eylem icerisinde inga edildigi
hususuna dikkat gekerek, algidan 6nce ve alginin Stesinde bir gergek-
ligin olmadigini, fakat inga siirecinin bilgisini edinmek ve siire¢ iize-
rine diisiinmek miimkiin oldugu i¢in gercekligin gelisigiizel tanimla-
namayacagini ifade eder. Bu standardi saglayan husus, tikel algilarin
biitiinliigiiyle baglantili olarak bir nesne ya da olayin her daim fizyo-
lojik yapilarin ve sahsi yagam Sykiilerinin olugmasini saglayan 6nceki
deneyimlerimize ve bu deneyimlerin dildeki 6zneler arasi agiklamasina
referansla tanimlanmasi olarak ifade edilebilir.! S6zgelimi, bir hastane
binasina, bir agaca ya da bir nehre dair yasamdéykiileri farkli olan birey-
ler agisindan bu hastanenin, agacin ya da nehrin ifade ettigi anlamlar
oldukga farkl: olabilir. Kimisi i¢in hastane, ilk kez anne ya da baba ol-
manin getirdigi heyecanin yagandigi bir mekan olarak deneyimlenir-
ken, bir bagkasi igin ayni hastane dogum esnasinda hayatin1 kaybeden
esini hatirlatabilir. Bir ¢inar agaci, altinda evlilik teklifinin yapildig: gii-

8 Mead, The Philosophy of the Act, 115.

4 De Waal, On Mead, 27.

50 Mead, The Philosophy of the Act, s. 114.

5! Kurt Liischer, “The Social Reality of Perspectives: On G.H. Mead’s Potential Rele-
vance For The Analysis of Contemporary Societies”, Symbolic Interaction, Vol. 13/3,
4.
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zel bir hatira yahut golgesinde dinlenilebilecek bir hususu gosterirken,
bir bagkasi i¢in ayn1 aga¢ simgek cakmasi sonucu hayatini kaybeden bir
yakimnini hatirlacabilir. Insani yagam Sykiilerinin yani sira alg ile ge-
len perspektiflerin olusmasinda canlilarin fizyolojik niteliklerinin farkls
olusu da perspektiflerin farklilagmasinda etkendir. $8yle ki agik ve ferah
bir alanda yesil ¢imenlerin oldugu bir goriintii insani bireyler i¢in bir
mesire alanini ya da keyifle seyredilesi dogal bir giizelligi gosterirken,
bir inek ya da koyun i¢in aglik ihtiyacinin giderilebilecegi taze gidala-
rin oldugu bir yer anlamina gelir.*

Ancak yasam Sykiilerinde ve fizyolojik yapida var olan benzerlikler
ayni zamanda birden ¢ok perspektifte ortak yanlarin olugmasina, do-
layisiyla bir perspektifin objektifligine de isaret eder. Yukaridaki or-
nekten hareket edecek olursak, bir inek i¢in beslenme iiriinii olarak
goriilen taze bir ¢cimen ya da ¢imenlik alan, ayni kogullar altinda biitiin
inekler agisindan ayni anlami ifade eder. Diger bir ifadeyle ayn1 nesne,
belirli bir sindirim mekanizmasi olan ve aglik diirtiisiine sahip her canl
i¢in yemek anlamina gelir. Dolayisiyla Mead agisindan Srnegin trenin
icinden disarrya bakan ve digarty1 hareketli halde goren hi¢bir yolcunun
perspektifi solipsistik ya da siibjektif degil objektif olarak gerceklesir.
Zira bireysel perspektifler cevre ile o ¢evredeki bireyler arasindaki bir
tiir iligkiyi temsil eder.>

Mead’in perspektif kavrami her daim ge¢mis deneyimlerin olustur-
dugu bir hususa igaret ettigi ve ge¢mis deneyimler sabit degil dinamik,
gelisen ve degisen karakterde oldugu i¢in insan perspektifi de her daim
dinamik bir yapidadir. Bu nedenle belirli bir zamanda edinilen perspek-
tif, ge¢mis bir perspektiften farkli ve yeni bir durumu temsil eder. Farkli
ve yeni olan perspektifler ge¢mis perspektifleri zihnin digina atmaz, ak-
sine onlar deneyimin pargalar1 olarak zihinde tutulmaya devam edilir.
Aboulafia, zihin ile perspektif arasindaki bu iliskinin bireyin deneyim-
ler kiimesindeki ge¢mis perspektiflerin her daim gelisme ve ilerleme
halinde olduguna, boylece bireyin sinirli ve yerel olanin digina ¢ikma-
sina olanak sagladigina isaret eder. BSylece bireyin deneyiminde ne ka-

52 De Waal, On Mead, 28.
53 Mead, The Philosophy of the Act, 258.
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dar ¢ok perspektif olursa ve bu perspektifler ne kadar ¢ok aktarilabilir
olursa, Stekilere yonelik hassasiyet de o kadar fazla olacaktir. Ancak o,
Mead’in bu yaklasimindan hareketle 6tekine yonelik hassasiyetin ya da
duyarliligin benlige hapsedilmis bir sey oldugu sonucunu ¢ikarmanin
dogru olmadigini savunur. Ona gore bdyle bir yaklasim Mead’in benli-
gin ontogenetik (birey olus) diisiincesi ile karsitlik arz eder. Ciinkii bir
dile sahip ¢ok pargali toplumlarda benliklerin olugmasi her daim i¢in
otekilerin varligiyla miimkiin olmustur.>* E. Doyle McCarthy, Mead’in
perspektiflerin gercekligi goriisiinii su sekilde ifade eder:

Bilen aktif zihinler diinyay1 yeniden yapilandirirlar. Bu yapilar diin-
yaya yonelik bir ortak tepkiler dizisini ortaya koydugu dl¢iide, diin-
yanin igerisindedirler ve bizim ona y&nelik bilgimiz olusmadan 6nce
diinyanin gercek olmastyla ayni anlamda gergektir. Perspektifler gahsi
ya da siibjektif degildir. Onlar dogadaki gercekliklerdir ve organizma

ile cevre arasindaki iliskiden meydana gelirler.>

Yukaridaki ifadeden anlagilacag iizere bir bireyin perspektifi bu an-
lamda her ne kadar cevresini olugturup bu ¢evre tarafindan gelistirilse
de, perspektifin kendisi bu ¢evre ve cevrede bireyi kusatan nesnelerden
¢ok daha fazla bir anlama sahiptir. Birey bir nesneye dokundugunda,
dokundugu seyden ¢ok daha fazlasini hissetmesi, gdrdiigii seyi salt gor-
menin Stesinde onunla ilgili gérselligi agan bir imgeleme sahip olmast,
okudugu bir ciimlede okudugundan ¢ok daha fazla anlam ¢ikarmast vs.
bir perspektifin sadece dig fiziksel nesnelerin yakin temas yoluyla dene-
yimlenmesi siirecinde o nesnelerden ¢ok daha fazla anlama geldigini ve
¢ok daha karmagik oldugunu seslendirir.

Agiktir ki Mead’in perspektif kurami, insanlarin bir uyartilar ya da
kendiliginden olusan varliklarin oldugu bir ¢evrede degil, anlamli nes-
nelerin oldugu bir diinyada yasadigina isaret eder. Bu diinya, nesnele-
rin eylem icerisinde anlam kazanmasi, bu anlamlarin sosyal etkilesim
siireci boyunca aktarilmasi anlaminda sosyal bir {iriindiir. Dolayisiyla

5+ Aboulafia, Transcendence on Self-Determination And Cosmopolitanism, 73.

5 E. Doyle McCarthy, “Toward a Sociology of the Physical World: George Her-
bert Mead on Physical Objects”, Critical Assessments, Ed. Peter Hamilton, Vol. III,
(London-New York: Taylor&Francis Publishers, 1992),222.
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yukaridaki drneklerin de igaret ettigi gibi, farkli gruplar farkl diinyalar:
kesfederler. Insanlarin gegmis perspektifleri arttik¢a ve degistikge nes-
nelerin anlamlari ve bu anlamlarin olusturdugu diinya degisir. Bu ne-
denle toplumsal bir grubun yagaminin tanimlanmasi ya da anlagilmasi,
o grubun nesneler diinyasinin tanimlanmasiyla miimkiin héle gelir. Bu
tanimlama, nesnelerin toplumsal grup iiyeleri i¢in sahip oldugu anlam-
lar agisindan yapilmalidir. Bununla birlikte Mead agisindan tanimlama-
nin sabit oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii insanlar belirli bir zamanda
belirli bir nesnenin belirli bir sekilde tanimlanmasina bagli olmazlar.
Nesneler her daim eylem igerisinde yeniden anlamlar kazanir. Bu husus
insanlarin eylemler ve eylem icerisinde olugan iiriinler iizerinde kontrol
edici karakterlerine isaret eder.>

Mead’in perspektif goriiglerine dair buraya kadar ifade edilenleri ki-
saca ozetleyecek olursak, dig diinya ile organizmanin diinyasini olug-
turan perspektif arasinda herhangi bir farktan bahsedildiginde, diger
bir deyisle objektif bir nesne bir bireyin perspektifine dahil oldugunda,
diger bir ifadeyle o bireye mahsus oldugu i¢in bir anlamda objektif ola-
nin (orada var olan diinya) siibjektif olan1 (perspektif yoluyla edinilen
diinya) olugturdugu durumda gergekligin ne oldugu sorusuna verece-
gimiz cevabin 6nem kazanacag: goriiliir.

2.3. Mead’in Perspektif Realizmi

Realizm kavrami Orta Cag’da evrensellerin gergek ve objektif bir va-
roluga sahip olduguna isaret eden diisiinceyi modern felsefede ise maddi
nesnelerin bizim digimizda ve onlar algilamamizdan ya da onlar1 dene-
yimlememizden bagimsiz olarak var oldugu gériisiinii ifade etmek i¢in
kullanilmigtir. Bu ¢ergevede realizmin, higbir digsal gergekligin onlara
dair bilgimizden ya da bilingliligimizden bagimsiz var olmadigini, bu
yiizden de biitiin evrenin zihne bagli oldugunu ya da bir sekilde zihin-
sel oldugunu savunan idealizm diisiincesine karsi oldugu séylenebilir.””

Zikredilen tanim dogrultusunda Mead’in, perspektifler olusuncaya
kadar bireyin zihninden, algisindan bagimsiz bir diinyanin varligini

5 Blumer, Symbolic Interactionism, Perspective and Method, 69.
57 R.]. Hirst, “Realism” Maddesi, The Encyclopedia of Philosophy, Ed. Paul Edwards, Vol.
7, (New York-London: Collier-MacMillan Publishing, 1967), 77.
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kabul eden realist bir tutum sergiledigi ifade edilebilir. Ancak onun
bireyden veya birey zihninden bagimsiz bir diinyanin varligini kabul
ettigi realizmi, perspektifler kavramiyla birlikte kirllmaya ugrar. Pers-
pektiften sonra diinya artik bireyin onu algilama bi¢iminden, diger bir
ifadeyle zihninden bagimsiz degil, aksine bireyin dogrudan algilamasi-
nin neden oldugu ve bu alginin bigimlendirdigi, inga ettigi, anlamlan-
dirdig1 bir diinya hiline gelir. O, anlamlarin kendisinden ¢ikarilacagi,
eylem i¢in gerekli olan problematik durumun ve problemlerin iiretile-
cegi, problemsiz ve kendinde, garanti edilmis, orada var olan diinyay:
varsayar. Bu diinya ayni zamanda Mead i¢in anlamin metafizigini de
bulabilecegimiz bir yeri temsil eder. Mead’i radikal realist tutumdan
ayiran husus, algilayandan bagimsiz bir gergekligi, alginin olusturdu-
gu perspektif kavramiyla sinirlandirmasi olmugtur. Liischer bu durumu
soyle ifade eder:

Bu, agik¢a Mead'in epistemolojisini ve onun bilgi ve sosyoloji teori-
leri arasindaki baglantisini ortaya koyar. Perspektiflerin objektif oldugu
varsayimi bilgi i¢in bir gerekliliktir. Ciinkii 6zne ile diinya arasinda
kavramsal olarak tanimlanabilir bir iligki vardir.

McCarthy, Mead’in perspektif teorisinin idealizmin ve realizmin
zorluklarindan kaginan bir yaklagim inga etmeye yonelik bilingli bir
girisim oldugunu vurgular.® Perspektifler toplamu, bireylerin perspek-
tifiyle olustugu i¢in onlart igeren, ancak — perspektif statik, duragan,
kendinde seylere degil, bu seyler arasindaki hareketli, aktif baglantisal-
lara isaret ettigi i¢in — tikel perspektiflerden bagimsiz olan bir durum
igerir. Dolaysiyla her bir bireyin perspektifinin bir araya gelmesiyle
olusan perspektifler toplami, bu perspektiflerin igerdigi her bir bireyi,
bu bireylerin toplamini da agan bir nitelige sahip kilar. Perspektiflerin
toplamini agan bir nitelige sahip oldugunu séylemek, bir bakima pers-
pektifler toplaminin kendinde bir varliga sahip oldugu diisiincesini akla
getirebilir. Ancak bu diisiince Mead’in tutumuna aykiridir. Ciinkii ona

58 Liischer, “The Social Reality of Perspectives: On G. H. Mead’s Potential Relevance
For The Analysis of Contemporary Societies”, 3.

% McCarthy, “Toward a Sociology of the Physical World: George Herbert Mead on
Physical Objects”, 222.
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gore perspektiflerin kendinde bir varliga sahip oldugunun kabul edil-
mesi durumunda ortaya konan mutlaklik ya da “mutlak ego”,®" dene-
yim alaninin ve bilimsel yéntemin digindadir.

Diger taraftan bireyin deneyim alaninin diginda olan bir gerceklik
bir bagka bireye (5tekine) aktarilabilirlik (communicable) niteligine de
sahip olamaz. Bu nedenle de Mead’in perspektif realizminin, doganin
yaratim agamasinda bireyin teorik ve pratik yagamini devre dig1 birakan
mutlak idealizmi reddettigi sdylenebilir. Ancak Mead, bu gergekligin
kendindelik olarak algilanmasinin miimkiin olmasi durumunda bile
gercekligin perspektiflerden bagimsiz bir kendindelik degil, bu pers-
pektifleri de igeren bir gergeklik oldugunu savunacaktir. Nitekim ben-
lik boliimiinde de gorecegimiz gibi, Mead agisindan askinlik durumu,
bir tiir spekiilatif alandan ¢ok pratik alanda gerceklesen, pratik tikellerin
kendisini agmasina ve evrenseli olugturmasina isaret eden bir nitelige
sahiptir.

3. Manipiilasyon (Manipulation)

Natanson, Mead’in The Philosophy of the Act eserinde eylemin ma-
nipiilasyon agamasini nesnenin birincil ve ikincil nitelikleri agisindan
agikladigina isaret eder.”’ Nesnenin birincil ve ikincil nitelikleri ise uzak
deneyim ve temas deneyimi ¢ergevesinde gerceklik kazanan hususiyet-
ler olarak ifade edilir. Bireyin dolayimsiz bilinci ve bu bilingte var olan
ile dis diinyanin kendinde nesneleri arasinda ontolojik bir ¢atallasgmaya
maruz kaldigimiza dikkat ceken Mead,®? bu problemi ortadan kaldirmak
i¢in eylemin biitiinltigiiniin yani sira, her bir agamas1 6nceki ve sonraki
asamalara isaret eden nesnenin gerceklik kazanmas: siirecini ortaya ko-
yar. Eylemin manipiilasyon agamast agisindan daha acik bir sekilde ifade
edecek olursak, algisal nesnelerin eylemin biitiinliigii icerisinde anlagil-
mast, onlarin uzak deneyimden temas deneyimine dogru olan ilerleyici
hareketini kavramak olarak ifade edilebilir. Bu husus, eylem igerisinde

% George Herbert Mead, “The Objective Reality of Perspectives®, Selected Writings,
Ed. Andrew J. Reck, (Chicago-London, The University of Chicago Press, 1964),
306.

61 Natanson, The Social Dynamics ofGeorge Herbert Mead, 25.

62 Mead, The Philosophy of the Act, 18.
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ikincil niteliklerin birincil nitelikler agisindan anlagilacagina isaret eder.
Ciinkii algida olusan uzak nesneye temas deneyimi, manipiilasyon
asamasinda olusur ve birincil niteliklerin dogrudan deneyimini ortaya
koyar.®® Bu ¢ercevede eylem, en son agama olan tamamlanmanin ilk
asamalarla birlikte zimnen var oldugu bir siirece isaret eder. Daha agik
bir ifadeyle eylem igerisinde uzak deneyim nesnesi, birey i¢in o nesne-
nin temas deneyimi yoluyla dokunulacak, el ile kavranilacak bir hususu
seslendirir. Bu nedenle birey agisindan eylemin algi asamast, ayni za-
manda eylemin tamamlanma agamasini da ortiik bir sekilde igerir. Bu
durumda deneyimlenme siirecinde olan nesne zamansal bir siireklilik
icerisinde anlagilir. Nesneler bir tiir geleceklilik durumuna sahiptir an-
cak bununla birlikte onlar ge¢misle birlikte hafizada bulunurlar.**
Algiy1 engellenmis/yarim kalmig eylem (collapsed act)® olarak ifa-
de eden Mead, ikincil niteliklerin ya da nesnelerin siibjektif dogasin-
dan sorumlu olan seyin eylemin engellenmesi/yarim kalmasi oldugunu
belirtir.®® Zira eylem bir biitiin olarak tepki gésterilen diirtiiyii, algila-
nan nesneyi, manipiilasyon alanina getirilmesi, el ile kontrol edilmesi
ve eylemin tamamlanmasini saglamas: gereken nesneyi icerir. Algy, bir
nesnenin organizma agisindan olusmaya basladigi, ancak uzak deneyi-
min temas deneyimine heniiz déniismedigi bir duruma isaret eder. Di-
ger bir ifadeyle gercek nesne ya da nesnenin gercekliginin test edilmesi
durumu algi asamasinda heniiz olugmus degildir. Alg1, nesnenin ikincil
niteliklerinin olustugu agamay: ifade ederken, manipiilasyon agamasi
ikincil nitelikleri zaten bir 6nceki asamada olusmus nesnenin birincil
niteliklerinin el ile kontrol edilmek suretiyle test edildigi asamadir. Bir
renge, kokuya, sese veya lezzete sahip olan bir nesne ii¢ boyutluluk,
hacim, agirlik ve direng niteliklerine de kavusmus olur.”” Dolayistyla
gercek temas deneyimi, fiili manipiilasyon agamastyla degil, engellen-
mig/yarim kalmig eylem olan alg1 asamasinda imgelemsel manipiilasyon
asamastyla baglar. Ancak Mead, belirli bir zamanda var oldugu séyle-

63 Mead, The Philosophy of the Act, 20.

 Mead, The Philosophy of the Act, 227.
% Mead, The Philosophy ofthe Act, 128.
% Mead, The Philosophy of the Act, 121.
7 Mead, The Philosophy of the Act, 128.
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nebilen gorsel bir seyin igeriginin, gorenin o zamandaki durumu ile
tanimlanamayacagini ifade eder. Bu zamansal ayrimda uzak nesne ile
deneyimlenen organizmanin birbirine baglandigi nokta temasin ger-
ceklestigi alanda bulunur.®

Mead, eylemin manipiilasyon agamasina dair bu miizakerenin ger-
cekligin ii¢ farkli yonii arasindaki ayrimi kesfetmemizi sagladigini ifade
eder. Bunlar;

1. Uzak nesnenin manipiilasyon alanindaki hipotetik gercekligi,

2. Uzak nesnenin reflektif algisal diinyadaki hipotetik gergekligi ve

3. Uzak nesnenin uzay-zaman diinyasindaki gelecek (olumsal) gercekligidir.*°

Natanson, birinci ayrimin el ile kontrol edilen nesnenin gercek te-
mas deneyimine isaret ettigini, ikinci asamanin uzak nesnenin algilan-
ma siireciyle ilgili oldugunu, iigiincii agamanin ise heniiz olusmamug
olan, organizmay1 bekleyen olas1 bir algiya isaret ettigini belirtir. Bi-
rinci ayrimda 6rnegin, el ile kavranan, kaldirlan ve kullanilan ¢ekig-
le ¢ivinin ¢akilmast sz konusu iken, ikinci ayrimda bireye belirli bir
mesafede olan ancak bireyin algisina dahil olan ¢ekicin el ile tutulacak
ve belirli amaglar i¢in kullanilacak durumda olmasi s6z konusudur. Son
asama ise belirli bir uzaklikta olan, aslinda ¢eki¢ olmayan fakat ¢ekic
olarak algilanan bir seye isaret eder.” Mead, The Philosophy of the Act
isimli eserinde uzak deneyim ile yakin deneyim arasindaki iliskiyi su
sekilde ifade eder:

Deneyimde, analizlerimizin dnkogulu olarak bir diinya ve bir orga-
nizmanin var oldugunu kabul ederiz. Uzak (deneyim) alanini igeren
eylem bagarili oldugunda ve bu uzak alanin harekete gecirdigi ileri-
ye yonelik tutumlar temas (deneyimi) alanina dahil edilmek suretiyle
gerceklestirildiginde, bu diinya alg1 agisindan gergek bir diinya olur.
Yani orada var olan diinyada, problematik durumdan ve refleksiyondan
once, uzak alan igerisinde belirsizlik ve hipotez mevcuttur. Belirsizlik,
kendisini farkli olast nesnelere cevap veren alternatif olasi tepkilerde
gosterir. Hipotez ise nesnenin kesin olmayan karakterinde ortaya ¢ikar.

8 Mead, The Philosophy qfthe Act, 122.
% Mead, The Philosophy ofthe Act, 196.
70 Natanson, The Social Dynamics of George Herbert Mead, 26.
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Organizma yaklagma ve temasin ortaya ¢ikislart olarak nesnedeki fark-
liliklart kesfetmeye hazir durumdadir.”

Yukarida belirtilen durum gelecekte meydana gelecek olan baglant
deneyimine neden olan ya da bu deneyimin kosullarini saglayan mesafe
deneyimlerini, yani bireyin diinyaya dair kendi perspektifini yaratabi-
lecegi bir mesafeyi temin eder. Bu perspektifin siirdiiriilebilir bir varliga
sahip olabilmesi i¢in diger perspektifler tarafindan desteklenmesi ya da
onlarin engelleyici miidahalelerine maruz kalmamasi gerekir. Diger bir
deyisle bir perspektif, baglant1 halinde oldugu diger perspektiflerin di-

rencine baglidir.

4. Tamamlanma (Consummation)

Alg diinyast, bireyin bir nesneye yaklagmak ya da geri ¢ekilmek su-
retiyle tepki gdsterdigi uyarinin gerceklestigi diinyay: temsil eder. Bu
cercevede mekansal alg1 diinyasi, gorsel, isitsel, dokunma ya da tatma
ile ilgilidir. Uzak nesnenin bir uyarici olarak baglattig1 eylemin, drne-
gin aclik hissi olan organizmanin acligini gidermesi eyleminin biiti-
nityle tatmin diizeyine ulagmasi, eylemin tamamlanmasiyla gerceklesir.
Bununla birlikte uzak nesnenin neden oldugu uyari, kendi bagina fiili
olarak eylemin tamamlanmasina isaret etmez. Fiili eylemin tamamlan-
mast, sdzgelimi yenilebilecek bir ey oldugu algisini olugturan nesnenin
el ile tutularak sindirim sistemini baglatan siirece dahil edilmesi duru-
munda séz konusu olur. Eylemin tamamlanma agamasi, ayni zamanda
hem gorsel algtyr hem de gorsel algiyla deneyimlenen nesnenin eylemi
tamamlamadaki roliinii igerir.”?

Gerek manipiilasyon agamasinda gerekse tamamlanma agamasinda
organizma agisindan nesnelerin karakterleri veya sifatlart olugur. Ancak
organizma agisindan fiziksel nesnenin olugtugu, elin dokunsal yiizeyi-
nin nesneyi {i¢ boyutlu olarak ayirt edebilecek duruma ulagtigi mani-
piilasyon agamasinda var olan temas deneyimi nesnenin yiizeysel ola-
rak algilandig: bir siirece isaret eder. Eylemin tamamlanma agamasinda
nesnenin deneyimi yiizeysel olandan daha fazlasini seslendirirken insan

7 Mead, The Philosophy of the Act, 213.
72 Mead, The Philosophy of the Act, 23-25.
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alt1 canli varliklarda eylemin manipiilasyon agamast basitge organizma-
nin nesneye yaklasmasini ya da geri ¢ekilmesini iceren adimlarini ifade
eder. Ancak eylemin nesnesinin insan tarafindan deneyimlenmesi s6z
konusu oldugunda elin nesneye temast ile gerceklegen 6n sonug, fiziksel
nesnenin biitiin bir eylemin dolayimi olarak gériildiigii daha karmagik
bir siirecin baglangi¢c noktasini olugturur.”

Eylemin tamamlanma agamasinin 6nemi, nesnenin bulundugu uzak
alanin zimnen ¢ok daha erken deneyimlenebilmesidir. Mead bu nokta-
da fiziksel nesnenin hipotetik karakteri ile eylemin organizma agisindan
amaca ulagmasi arasinda ayrim oldugunu ifade eder. Bilimsel yéntem
cercevesinde gercekligi olusturan gey nesnenin organizmanin eylemi
agisindan ifade ettigi anlam degil, bizatihi kendisidir. Oysa nesnenin
eylem siirecinde organizma agisindan olugturdugu anlam, organizma
icin bir gerceklige sahip olmakla beraber bu gergeklik, eylemin tamam-
lanmastyla birlikte test edilen bir siirece isaret eder.”

SONUC

Genel itibarla bir eylemin canli bir organizmada nasil meydana gel-
digi, organizmanin eylemde bulunmasinin hangi saik/ler tarafindan
belirlendigi hususu, antik dénem ve Orta Cag’da ruh-beden ilikisinin
nasil gerceklestigi, modern dénem ve sonrasinda zihin ile beden arasin-
daki etkilesimin nasil oldugu seklinde formiile edilebilir. Platon’dan iti-
baren ruh ile bedenin birbirine indirgenemez iki ayn tozii ifade ettigini
savunan diialist yaklagim genel itibarla ruhun bedeni hareket ettirdigini,
ruhun gii¢lerinin insan eylemlerinin beden yoluyla meydana gelmesin-
de temel oldugunu savunmuglardir. Ancak diialist yaklagima yonelik en
temel elestirilerden birinin, bu yaklagimin iki t6z arasindaki baglantinin
nerede ve ne sekilde cereyan ettigini agiklayamamast oldugu gériiliir.
Diger yandan monistik yaklagimlar madde/beden ile agiklanamayan
sevgi, korku, ac1 vs. birtakim eylemleri ya kékenleri itibariyla agiklaya-
mamakta ya da tamamen maddi/bedensel olana indirgemektedir. Mead
zihin ile beden arasindaki gatallagmay1 ortadan kaldirmayi, canli bireyin

73 Mead, The Philosophy ofthe Act, 24.
74 Mead, The Philosophy of the Act, 25.
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biitiinliigiinii saglamay1 amacladigi eylem kuraminda, eylemin agama-
larinin zaman igerisinde 6ncelik sonralik agisindan bir diizene sahip ol-
dugunu kabul etmez. Ona gore eylemin ilk asamasi olan diirtii, anlam
agisindan eylemin diger biitiin agamalarini kendisinde bulundurur. Bu
biitiinliigii bireyin zihninde saglayan hususu ise amaglilik olarak ifade
eder. Nitekim canli bireyi eylemde bulunmaya iten hareket ettirici giig,
onun eylemin neticesinde tatmin olma ve bdylece eylemin tamamla-
narak organizmanin homeostatik dengeye geri doniisiine isaret eder.
Mead’in eylem kuraminin varligi ve insan-alem iligkisini bir biitiin ola-
rak agiklama kaygisini tasidigi g6riiliir. Bu husus, bir eylemin hem ne-
deni hem de sonucu itibariyla bireyin Stesinde etkilere sahip oldugunu,
ancak bu etkinin zorunlu bir deterministik karakter tasimadig goriiliir.
Insan, eylemleri igeren deneyimi sayesinde eylemin ilk/el agamast olan
diirtii asamasinda dahi eylemlerini her daim yeniden inga edebilecek bir
karakter tagir. Bylece onun aktif, etken ve sorumlu oldugu; her daim
yenilenebilen eylemler gelitirebilecek istidada sahip oldugu sdylene-

bilir.
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Oz

Dinin tip, saglik ve hastalikla iligkisini sosyolojik perspektiften ele alan bir ale-disip-
lin olarak tanimlayabilecegimiz ‘Medikal Din Sosyolojisi'nin en temel konularindan
biri din-tp iligkisidir. Ancak din sosyolojisi alanyazininda bu konuya yeterli ilginin
gosterilmedigi anlagilmaktadir. Tarihsel siirece bakildiginda, up alaninda yaganan
gelismelerin sekiilerlesme siireciyle dogrudan baglantil oldugu gériilecektir. Ozel-
likle 19. yiizyilin sonundan itibaren tipta yasanan gelismeler, toplumsal yasamda tibbin
giderek baskin bir unsur haline gelmesine neden olmustur. ‘Medikallesme’ olarak
adlandirilan bu siire¢ sayesinde tip, zaman i¢inde yasamin her alanina niifuz eden bir
konuma ulagmigtir. Oyle ki bir zamanlar din adamlarinin elinde bulunan ‘sorgulamaya
ve elestiriye kapali olma’ durumu giiniimiizde hekimler araciligryla tibba hasredilmis
goriinmekeedir. Bu gii¢, tibba kutsal bir dokunulmazlik zirhi saglamus, rasyonel bil-
imden aldig1 yetkiyle hareket eden hekimler ise uyguladiklari tedavilerin itiraza mahal
vermeyecek Olgiide tek gecerli ydntem oldugu fikrini vazetmiglerdir. Bylesi bir tablo,
ortaya ¢ikist itibariyle sekiiler bir girisim olan modern tibbin medikallegme siirecinin
dogal sonucu olarak kutsal bir kimlige biiriindiigiiniin kaniti olarak goriilebilir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, sekiilerlesme, tip, medikallesme, kutsallagma,
medikal din sosyolojisi.

THE FINGER THAT MEDICINE CUT DOESN’T HURT: THE SACRALIZA-
TION OF SECULAR MEDICINE

Abstract

The relationship between religion and medicine is one of the most basic subjects of
the ‘Medical Sociology of Religion’ that we can define as a sub-discipline that deals
with the relation of religion with medicine, health and disease from the sociological
perspective. However, it is understood that there is not enough interest in this topic in
the field of sociology of religion. Looking at the historical process, it can be seen that
the developments in the medical field are directly related to the secularization process.
The developments experienced especially in the end of the 19th century have caused
medicine to become an increasingly dominant element in social life. Through this pro-
cess called ‘medicalization’, medicine has become a position that penetrates every area
of the life over time. So much so that the ‘unquestionable and uncriticizable’ situation,
which was once in the hands of the clergy, nowadays seems to have been devoted to
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medicine through physicians. This power has provided a sacred untouchableness armor
for medicine, and physicians who have acted with authority from rational science have
put forward the idea that the treatments they are applying are the only valid method
that cannot be challenged. Such a picture can be seen as evidence that modern medi-
cine, a secular initiative in its emergence, has a sacred identity as a natural result of the
medicalization process.

Keywords: Sociology of Religion, secularization, medicine, medicalization, sacraliza-
tion, medical sociology of religion.

GIRIS*

Saglik-hastalik olgusunun toplumsal boyutlarinin incelenmesine
yonelik ilgiler, sosyolojinin kurulugundan ¢ok sonralari ortaya ¢ikmug-
tir. Bunun en dnemli nedenlerinden biri klasik sosyologlarin bu ko-
nulara ilgi gdstermemis olmasidir.! Genel sosyolojiyle es zamanli ola-
rak ortaya ¢ikan din sosyolojisi alaninda da saglik ve hastalik olgusuna
yonelik caligmalarin ihmal edildigi gdriilmektedir. Bu nedenle dinin
t1p ve saglikla iliskisini toplumsal boyutlariyla inceleyen sinirli sayida
calisma yapilmigtir. Bu alan, din sosyolojisi i¢in neredeyse ‘el degme-
mig’ bir aragtirma konusu olarak kargimizda durmakeadir. ‘Medikal din
sosyolojisi” olarak adlandirdigimiz bu alani, genel anlamda “dinin tp,
saglik ve hastalikla iligkisini sosyolojik perspektiften ele alan bir alt-
disiplin™ olarak tanimlayabiliriz. Bagka bir deyisle bu alt-disiplinin te-
mel ilgi alani, saglik sosyolojisi ile din sosyolojisinin kesigim noktasinda
yer almakrtadir. Iginde bulundugumuz yiizyilda gerek dinin gerekse de
tibbin Gneminin giderek artmasi, bu alanda yapilacak yeni ¢alismalar:
zaruri kilmakeadir.

Ote yandan 6zelde din ile tip, genelde ise din ile saglik arasinda ve
ayni1 sekilde din sosyolojisi ve saglik sosyolojisi arasinda nemli, an-
cak ¢ogu zaman ihmal edilen iliskilerin ve kargilikli baglantilarin sz
konusu oldugu® ifade edilmistir. Bu alana yonelik ¢alismalara Bati’'da

Bu metin, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlamakta
oldugumuz “Saglik Calisanlari ve Sekiilerlesme (Cukurova Universitesi Tip Fakiiltesi
Balcalt Hastanesi Ornegi) adhi doktora tezinden iiretilmistir.

' Bryan S. Turner, Tibbi Gii¢ ve Toplumsal Bilgi, trc. Umit Tatlican (Bursa: Sentez
Yaymcilik, 2011), 15.

Talip Demir, “Medikal Din Sosyolojisi: Temel Konular ve Caligma Alanlari”,
Uluslararasi Din Sosyolojisi Sempozyumu (Aksaray, 10-12 Mayis 2018), ed. Mehmet
Ali Kirman v.dgr. Muhafazakar Diisiince Dergisi, 2018).

Bryan S. Turner, The Body & Society: Explorations in Social Theory (London: Sage

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 14, No. 14 (2018/14), p. 392



TIBBIN KESTIGI PARMAK ACIMAZ: SEKULER TIBBIN KUTSALLASMASI

oldugu gibi iilkemizde de pek ragbet gosterilmedigi, bu nedenle birkag
caligma diginda konunun ihmal edildigi soylenebilir. Yapilan ilk ¢aligma
Bayyigit'in “Saglik/Din Sosyolojisi™ baglikli makalesidir. Bu ¢aligma-
sinda Bayyigit, saglik sosyolojisi ¢aligmalar1 icinde din-saglik/hastalik
iliskilerinin ihmal edildigi gibi din sosyolojisi aragtirmalarinda da bu
konunun neredeyse hig ele alinmadigini, hilbuki saglik-din iligkileri
s0z konusu oldugunda aragtirmacilar i¢in genis bir ¢aligma alaninin séz
konusu oldugunu ifade etmis ve ¢aligma yapilabilecek konulart sira-
lamugtir. Buna ek olarak Korkmaz'in, “Hastanede Dini Hayat-Konya
Ornegi”® adh yiiksek lisans tezi Konya 6rneginde hastanelerde dini ha-
yatin temel 3gelerini ve sorunlarini tespit etmek iizere yapilan bir alan
aragtirmast niteligindedir. Korkmaz'in, “T1p ve Din” adli makalesi ise
din-tip iligkilerinin tarihsel ve sosyolojik agidan olduk¢a genel bir pa-
noramasini ¢izmektedir.

Din-tip iliskilerini farkli boyutlariyla ele almay: amaglayan bu ¢alig-
mamizda, birer toplumsal kurum olarak dinin ve tibbbin ge¢misten gii-
niimiize yasadig1 kargihikl iliski ortaya konulacakuir. Igeriginde birgok
farkl: boyutun ve unsurun yer aldig1 bu iligkiyi ortaya koymanin en
verimli yollarindan biri de konuyu sekiilerlesme baglaminda ele almak-
tir. Dolayistyla ncelikle sekiilerlesme baglaminda dinin tarihsel siiregte
tipla olan iligkisi ele alinacak, ardindan medikallegme siirecinin etkisiyle
tibbin ‘yeniden kutsallagmas1” olgusu tizerinde durulacakeir.

1. TARIHSEL SURECTE DIN-TIP ILISKIiSI

Insanoglunun topluluklar halinde yasamaya baglamasindan bu yana
din ve tip arasinda kargilikls bir iligkinin oldugu, zira bu iki kadim kuru-
mun toplumsal yagamin vazgecilmez unsurlari olarak her zaman insan
yasaminda belirli bir yer edindigi sdylenebilir. Bu ikisi arasindaki iligki-
lerin, kimi zaman yakinlagma ve hatta Srtiigme tarzinda olsa da, 6zellik-

Publications, 2008), 74. ) )

* Mehmet Bayyigit, “Saglik/Din Sosyolojisi®, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 16/ (2003?. .

5 Arif Korkmaz, Hastanede Dini Hayat- Konya Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, Seluk
Universitesi, 2004). _

¢ Arif Korkmaz, “Tip ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - hsan
Capcioglu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012).
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le modern tibbin temellerinin atildigi Rénesans déneminden itibaren
gerilim ve ¢atigma formunda ortaya ¢iktg’ sdylenebilir.

Yazinin icat edilmesiyle birlikte tarih 6ncesi donem sona ermis, baz1
geligmis aletlerin yapilmasi ve tarim toplumuna gecilmesi Antik do-
nemde birgok medeniyetin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu me-
deniyetlerin tip anlayiglar1 ve pratikleri kismen tarih 6ncesi dSnemin
daha sistematik hali olup sinirli miktarda bir gelisme sergilemistir. Zira
Mezopotamya tibbinin ana karakterinin animist ve dini bir dokuya sa-
hip oldugu, birgok tanr ve tanriganin hastalik ve saglig: kontrol ettigi
anlagilmaktadir. Bu durum kehanet ve falciligin dnem kazanmasina,
insanlarin nedenini bilemedikleri ve tanrlardan geldigini diisiindiikleri
bir stkinti i¢in yine tanrilara bagvurup ¢are aramalarina neden olmugtur.
Bus siiregte hayvanlarin, 6zellikle koyunlarin, karacigeri incelenerek ce-
sitli yorumlar yapilmugtir. Benzer sekilde Hitit toplumunda da tanrilarin
sosyal hayatin her alaninda oldugu gibi hastalik konusuyla da yakindan
ilgili oldugu diisiilmiis ve hastaliklar Tanr’nin insanlari cezalandirmas:
olarak algilanmigtir. Bu tiir bir cezalandirmadan kurtulmanin tek yolu-
nun tanrilara gerekli 3zeni gostermek ve belirli torenlerle onlara gerek-
li kurbanlar1 sunmak olduguna inanilmistir. Eski Hint toplumunda ise
hastalik nedenlerinin baginda metahzik nedenlerin geldigi goriilmekte-
dir. Inanca gére hastalik, hastada bulunan ve hastaya etki eden seytan-
larla olurdu ki bu inang Mezopotamya’daki cin kavramina benzemekte-
dir. Bu tip hastaliklarin ise 6zellikle ruh ve ¢ocuk hastaliklar oldugu ve
genellikle biiyiiyle tedavi edildigi® ifade edilmistir.

Antik dénem uygarliklari i¢inde tibbin gelisimi agisindan kugkusuz
en dnemli yere sahip olan Yunan medeniyetidir. Etkileri uzun yillar
devam eden ve hatta giiniimiiz tibbinda ilkesel diizeyde etkisi hala go-
riilen Antik Yunan tibbinin, tibbin babasi olarak nitelenen iinlii hekim
Hipokrat'tan (M.O. 460-370) onceki erken dénemlerinde mitolojik
ve efsaneye dayali 6gelerin baskin oldugunu gérmekteyiz. Cok tanril
bir inang sistemine sahip olan Yunan mitolojisine gére hemen hemen

7 Korkmaz, “Tip ve Din”, 351.

S Ali Haydar Bayat, Tip Tarihi (Izmir: Sade Matbaa, 2003), 60; Aysegiil Demirhan
Erdemir, Prehistorik ve Ilk Caglarda Tip (Istanbul: Istanbul Tip Kitabevi Yayinlari,
2015), 32-62.
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tiim tanrilar hastaliklara neden olabilirdi. Apollo ve kiz kardesi Artemis
bazi oklar firlatarak rahatsizliklara ya da salgin hastaliklara, yasl insan-
larin sagliklarinin bozulmasina hatta Slmelerine neden olabiliyorlardi.
Inaniga gore bir salgin hastalik bag gosterdiginde 6ncelikle buna son
vermek i¢in hangi tanriy1 neyin kizdirdiginin tespit edilmesi gereki-
yordu. Genellikle bir kihinin yapacag: birtakim dualar, kurbanlar ve
ritiieller araciligiyla kizgin olan tanrinin génliiniin alinmas: gerekiyor-
du. Dahast saglik ve hastalik tanrist Asklepios ile onun kizi olan saglk
tanrigast Hygieia da dnemli mitolojik unsurlar olarak goriilmekteydi.
Efsaneye gore Asklepios tip alaninda miikemmel bilgilere sahipti, Syle
ki dliileri bile diriltebiliyordu. Bu durum tanrilari kizdirmig ve sonunda
o, Zeus tarafindan Sliime mahkim edilmistir. Oliimiinden sonra adina
cesitli yerlerde mabetler yapilmig ve bu mabetleri yilanlar beklemistir.
Bu nedenle giiniimiizde tibbin simgesi olarak kullanilan Asklepios’un
yilanlarla sarilmig asasinin bu mitolojik unsurlardan miilhem oldugu®
ifade edilmistir.

Ote yandan Orta Cag boyunca Batr’da tibbin kayda deger bir ilerle-
me gostermedigi, toplumsal alanin her ksesine niifuz eden Kilise’nin,
genel anlamda bilimin 6zelde ise tibbin gelisimini sekteye ugratacak
bazi engeller koydugu goriilmektedir. Tibbin ilerlemesinin éniindeki
en biiyiik engellerden biri ise dinin, dliilerin tegrihine siddetli bir sekil-
de kars1 ¢tkmig olmasidir. Ciinkii Hristiyan inancina gore insan bedeni
“Ruhu’l-Kudiis’iin tapinag:” olarak goriildiigiinden dokunulmaz adde-
dilmistir. Hatta kilise babalarindan Tertullien (M.S. 160-220), meshur
Iskenderiyeli tesrihgi Herophilos'u (M.O. 335-280) kasap olarak nite-
lendirmigtir. Bu yasak zamanla o kadar ileri gotiiriilmiistiir ki kegiglerin
cerrahlik yapmalari yasaklanmug, bu yasak cerrahlikla ugrasmanin bir-
¢ok kisi tarafindan degersiz bir sanat olarak goriilmesine ve uzun siire
bu sanatin seyyar berberlerin yerine getirdigi bir ugras olarak kalmasina
neden olmugtur.'

Orta Cag Avrupa’sinin genel dokusuna bakildiginda Kilise’nin

o Erdemir, Ilk Caglarda Tip, 172-174; [lhami Nasuhioglu, Tip Tarihine Kisa Bir Bakig
(Ankara: Diyarbakir Tip Fakiiltesi Yaynlari, 1975), 18.

10 Abdiilhak Adnan Adwvar, Bilim ve Din (Ilim ve Din) (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980),
116.
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dogmalarinin uzun bir siire genelde bilimin 6zelde ise tibbin gelisi-
mini sekteye ugrattigi sdylenebilir. Aydinlanma devrine kadar yaganan
dini tahakkiimiin en somut tezahiirleri ise tip alaninda goriilmiistiir.
Hristiyanlik, hastaliklarla ilgili bilimsel aragtirmalara izin vermeyerek
Avrupa’da tibbin ilerlemesini engellemis, tesrihi yasaklayarak cerrahi-
nin gelisimini yavaglatmig, anestezi ve ¢igek agist gibi en insani ve hayati
uygulamalara dahi karg1 ¢tkmigtir. Diger yandan Miisliiman cografyada
cerrahi yéntemlerin Avrupa’ya kiyasla ilerlemis oldugu ve bu durumun
Rénesans’tan sonra Avrupa’da yaganan tibbi atilimin énciisii oldugu ifa-
de edilmigtir. Zira bugiinkii anlamda olmasa da anestezi altinda sezar-
yenden katarakt ameliyatina kadar bazi cerrahi miidahaleleri bagarmg
olan Miisliiman hekimlerin giintimiize kalan anatomi eserleri ve kii¢iik
kan dolagimi gibi kesifleri, Orta Cag Islam diinyasinda &lii bedenler
tizerine incelemeler yapilmus olabilecegi'! seklinde yorumlanmugtir. An-
cak bu tiir yorumlarin bilimsel anlamda gegerliligi son derece tartigmal:
olmakla birlikte medeniyet ve bilim tarihi ¢aligmalarinda ilkler ve bu
ilklerin kimler tarafindan ortaya konuldugu hususu her zaman énemli
bir problem olagelmistir. Bu ¢aligmalarin pek ¢ogunda hemen hemen
biitiin toplumlarin birtakim bilimsel buluglar: kendilerine mal ettikleri,
uluslararas platformlarda bu durumu medeniyetler yarisinin Snemli bir
tistiinliik noktast olarak kullanma egiliminde olduklar1 gériilmektedir.
Bu sorun, kaynaklara ulagma ve elde edilen bilgilerin yorumlanmasinda
yasanan zorluklar bir yana, ¢ogu zaman ideolojik tarih okumalarinin
tabii bir neticesi olarak karsimiza ¢ikmakta; bazen de kiiltiirel bakimdan
diger kiiltiir ve medeniyetlerden geri kalmis toplumlarin kendilerini
tatmin etme vesilesi olarak tezahiir etmektedir.'?

Tibbin ilerleme siirecine girmesi Orta Cag’in sonlarina dogru
Kilise’den bagimsiz sekiiler tiniversitelerin kurulmaya baglamasiyla hiz
kazanmugtir. 13 ve 14. yiizyillarda bag gosteren salgin hastaliklar so-
nucu yaganan kitlesel can kayiplari, insan aklini artik sadece inancin
gosterdigi yolda pasif bir sekilde inanarak degil, gercegi 6grenme yo-

lunda aragtirma yaparak bilmeye sevk etmistir. Zira insan, inancin tav-

u Korkma__z, “Tip ve Din”, 351. ) )
12 Levent Oztiirk, Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler (Istanbul: Ensar Yayincihik, 2013),
175.
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siye ettigi gibi yasamaya caligsa da yine hastalik, yoksulluk ve 8liimiin
gelip kendisini buldugunu fark etmistir. Bu nedenle insanoglu, dogay1
anlama meraki sayesinde, 6gretilen birtakim ilahi dogrularla ilerleme
kaydedilemedigini gérmiis® ve dinin beden, hastalik ve saglik iizerine
vazettigi dogmalart sorgulamaya baglamugtir.

Dini tabularin yikilmaya baglamasinin ilk 6rnegini bedene yonelik
bakig agisinin degisiminde gézlemlemek miimkiindiir. Insan yagami-
nin en eski kurumlarindan biri olan din, teden beri bireylerin hayata
anlam vermelerinde belirleyici bir etken olmugtur. Dinin bu baskin ko-
numu, aslinda son derece maddi olan insan viicudunun dini séylemin
icine dahil edilerek kutsal bir icerige kavusturulmasina neden olmustur.
Dinlerin bedene niifuz etme ¢abalari, bedenin kutsal bir dokunulmaz-
lik zithina biiriindiiriilerek digaridan olasi bir din-digi miidahaleye karst
korunmasini da beraberinde getirmistir. Dinin bedene yonelik bu tutu-
munun, tibbin bedene niifuz ederek onu anlamasina ve bdylelikle has-
taliklarin tedavisine iliskin ¢aligmalar yaparak ilerlemesine engel oldugu
sdylenebilir. Ancak dinin bu giicii, zamanla kirilmaya baglamis ve bu
durum tarihsel siire¢ igerisinde bedene y6nelik bakig agisinin kutsal-
dan sekiilere dogru doniigiim gecirmesine neden olmugtur. Bu doniisti-
miin yaganmasina etki eden bir¢ok faktdr s6z konusu olsa da bu siirecin
en etkili failinin tip oldugu; zira dzellikle anatomi alaninda yapilmaya
baslanan tesrih islemlerinin, dokunul(a)maz olan insan viicudunu do-
kunulur kilarak sekiilerlesmeye kaynaklik ettigi savunulabilir. Dahas:
bu anatomi devrimi, Bati’da Ronesans hareketlerinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirladigi gibi uzun vadede toplumun sekiilerlesmesinin de yo-
lunu agmigtar.'

Ote yandan tarihsel siiregte ortaya ¢ikan bircok gelismenin, tip-
sekiilerlesme iligkisinin seyrini belirli diizeylerde etkiledigi goriilmek-
tedir. Bu gelismeler icinde ayricalikli bir yere sahip olan ‘mikrop teo-
risi’, neden oldugu zihinsel ddniigiimler bakimindan oldukg¢a devrimsel
bir etkiye sebep olmugtur. Zira o giine kadar tip alaninda birbiri ardina
yapilan kesiflerin hi¢birinin etkisi, 19. yiizyilda sistematik olarak ortaya

13 Sibel Oztiirk Giintére, Tip ve Felsefe (Istanbul: Nobel Kitabevi, 2005), 72.
14 Talip Demir, “Kutsaldan Sekiilere Degisen Beden Algis1”, Sirnak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/20 (2018).
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atilan bu teorinin, dinin giicii ve konumu iizerinde yaptig1 sarsic1 etki
diizeyine ulagamamustir. Oteden beri dillendirilen ‘hastaliklarin dogal
sebepleri’ argiimani bu teori sayesinde somutlagmig, bSylelikle hastalik-
larin yegane failinin Tanri degil de gdzle goriinmeyen kiigiik canlilar
oldugu ilan edilmistir. Bu durum, yiizyillardir bir¢ok 6ldiiriicii hasta-
liktan muzdarip olan insanlara hem yepyeni bir umut hem de sekiiler
bir referans gergevesi sunmustur.

Toplumsal yasamda meydana gelen degisimleri tek bir faktdrle izah
etmek miimkiin olmasa da tbbi ¢aligmalarda ¢1gir agan mikrop teori-
sinin, 6zellikle Ronesans dsneminden bu yana zaten sarsilmig olan dini
otoriteye yikici darbeyi indiren kritik bir esik oldugu sdylenebilir. Onu
bu denli 6nemli kilan gey, ge¢misten kdklii bir bicimde farklilagan bir
zihniyet déniigiimiinii simgelemesi ve yaganan bu zihinsel doniigiimiin
yalnizca Bati’"da degil hemen hemen tiim diinyada genis yank: uyan-
dirmasidir. Zira hastalik ve saglik, biitiin insanlarin bireysel yagaminda
tecriibe ettigi ve bu alanda yaganan gelismelere asla kayitsiz kalama-
yacagi bir durumdur. Hasta olan kisilerin 6zellikle antibiyotik ilaglar
sayesinde birer birer iyilesmeye baglamasi, hem mikroplarin hastalik
yapict etkisinin kaniksanmasina hem de sekiiler referans ¢ercevesinin
toplumun hemen her kesiminde kargilik bulmasina neden olmugtur. Bu
nedenle 19. yiizyilin tubbi ¢aligmalarina damgasini vuran bu teorinin,
oncelikle zihinlerin sonrasinda da toplumsal yagamin sekiilerlesmesinde
bir bakima katalizor gorevi iistlendigi sdylenebilir.

Tibbin sekiilerlesmeyle olan iligkisini ortaya koymak, basit bir neden-
sonug iligkisinden daha karmagik bir agiklamayi zaruri kilmaketadir. Bu
baglamda tptaki gelismelerin mi sekiilerlesme siirecini baglattig: yok-
sa yaganan sekiilerlesme siirecinin mi tibbin gelisimine imkan verdigi
problemi, sosyal bilimlerin dogas: geregi bir ¢irpida ¢dziime kavugturu-
lacak basit bir sorun degildir. Zira diger pek ¢ok sosyal siiregte oldugu
gibi sekiilerlesme siirecinin de ortaya ¢ikmasina neden olan faktdrler ve
bu fakedrler arasindaki baglanti kanallari olduke¢a karmagikeir. Ancak
tarihsel siirecte tip-sekiilerlesme iligkisini diisiindiigiimiizde; Ronesans
doneminden dnce dzellikle anatomi ve fizyoloji alaninda yaganan kok-
lii déniistimlerin, bir potansiyel olarak uzun siiredir biriken ancak giin
yiiziine ¢ik(a)mayan sekiiler zihniyet tortularini tetiklemis oldugu sdy-
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lenebilir. ilerleyen zamanlarda diger bilimlerde yasanan gelismelerin de
etkisiyle dinin ve dini sdylemlerin etkisi azalmaya baglamis, nihayetin-
de 19. yiizyillda modern tipta yaganan muazzam gelismeler (6rnegin
rontgen cihazi, stetoskop ve kuduz agisinin kesh) sayesinde Sncelikle
biling diizeyinde baglayan, ardindan da toplumsal ve kurumsal boyut-
lara yayilan sekiilerlegme siireci biiyiik bir ivme kazanmugtir. Boylelikle
birkag yiizyil 6ncesine kadar biiyiik oranda dini veya manevi baglamda
diiiiniilen hastaliklar, artik somut unsurlarin dahliyle agiklanan sekiiler
bir ¢ergeveye oturtulmugtur.

2. SEKULER TIBBIN KUTSALLASMASI

Yeryiiziiniin son sakinleri olarak insanlar, uzunca bir siire doga sart-
larinin zorlayiciligr altinda getin bir yagam siirmek zorunda kalmug, an-
cak icgiidiisel olarak yagamini devam ettirme isteginden hi¢bir zaman
vazgecmemistir. Bu istek, cesitli nedenlere bagli olarak ortaya ¢ikan
yaralanmalara ve nereden geldigini bilmedikleri hastaliklara maruz kal-
diklar1 durumlarda ¢ok daha sarih bir bicimde belirmistir. Bu nedenle
yasamin baslangicindan bu yana insanoglu, hastalandiginda iyilesmek
ve ‘sag’ olmak icin gereken tedavi pratiklerini gelistirerek kendini ko-
rumaya gayret gdstermis; zamanla bu iyilesme pratiklerinin ‘sag’lik du-
rumu iizerinde oynadig: hayati roliin herkes tarafindan idrak edilmesi,
saglik ve hastalik olgusunun toplumsal yagamin vazgegilmez bir pargast
hiline gelmesine neden olmustur.

Ozelde tubbin genelde ise pozitif bilimlerin artan giicii, birgok uz-
manlik alaninin gelismesine ve bu isle ugrasan kisilerin sosyal hayatin
akigini yonlendirecek diizeyde bir otorite elde etmelerine neden olmus-
tur. Bu nedenle profesyonel mesleklerin, i¢inde bulundugumuz ¢ag
belirledigi ve toplumsal hiyerarsinin en iist kesimlerini iggal ettigi ifade
edilmigtir. Buradan hareketle giiniimiiz toplumunda yaganan saglik so-
runlarinin hekimlerce, hukuk sorunlarinin hukukgularca, egitim sorun-
larinin ise egitimcilerce ¢ziildiigii, toplumun biiyiik bir kesiminin bu
tiir sorunlarin ¢dziimii igin bilimin digindaki (6zellikle dini) kaynaklara
nadiren bagvurdugu®® belirtilmigtir. Zaman i¢inde hastalik ve saglik ol-

5 Zafer Cirhinlioglu, “Onsdz”, Meslekler ve Sosyolojisi, ed. Zafer Cirhinlioglu (An-
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gusunun artan merkezi dnemi, hemen her toplumda sagaltim iglerini
yiiriiten kisilerin yiiksek statii ve itibar sahibi olmalarin1 beraberinde
getirmistir. Sagligin ve hastaligin metahzik unsurlarla iliskilendirildigi
donemlerde sz konusu bu unsurlarla etkilesimde bulunduguna inani-
lan biiyiiciiler yiiksek bir statiiye sahipken sonralar1 dinin toplumsal ya-
samda artan giicii sayesinde bu statii imtiyazi ve beraberinde gelen gii¢
din adamlarinin eline gegmistir. Ozellikle modern tibbin geligmesin-
den sonra bu gii¢, hekimlerin tekelinde bulunan ve kolayca agilamayan
yiiksek duvarlara sahip profesyonel bir alan olarak'® toplumsal yagamda
onemli bir unsur héline gelmitir.

Profesyonel meslek ziimrelerinin artan hakimiyetinin en belirgin
goriiniimlerinden biri olan tip mesleginin, diger siireclerden farkli ola-
rak kendine has bir yaprya déniistiigii goriilmektedir. Ozellikle son
yiizyilda yasanan bu siireg, sosyal bilimciler tarafindan ‘medikallesme’
olarak kavramsallagtirilmigtir. Medikallegmeyle anlatilmak istenen sey,
kendi 6zii itibariyle tibbi olmayan birtakim sorunlarin tibbi alanin sinir-
lar1 igine gekilerek hastalik ya da bozukluk olarak ele alinma siirecidir.
Toplumun medikallegmesi ise bu siirecin toplumun genis kesimleri-
ne yayilmasi, yapilan medikal tanimlamalarin normallesmesi ve kitle-
sel olarak kabul edilebilir hale gelme siirecidir.!” Ancak bu siirecin, 20.
yiizyilin baglarindan itibaren ortaya ¢iktigi, zira 19. yiizyilin sonlarina
kadar toplumun biiyiik bir kisminin sifact olarak ilk tercihlerini he-
kimlerden yana kullanmadiklar: sdylenebilir. Tibbin kazandig: somut
bagarilar sayesinde 6liimciil hastaliklarin tedavilerinin pes pese bulun-
mast ve devletlerin t1ibbi uygulamalara kamu sagligi nezdinde agirhik
vermeye baslamasi bu siireci hizlandirmigtir. Bu tarihten 6nce insanlar
hekimlerin hili olarak sifa verecek giice sahip olmadiklarin: diisiindiik-
lerinden hekimler, saglik uygulamalarinda tekel olusturabilecek konu-

kara: Giindogan Yayinlari, 2000), 7; W. H. Swatos - K. J Christiano, “Secularization
Theory: The Course of A Concept”, Sociology of Religion 60/3 (1999): 212.

6 Omer Aytag - Muzaffer Caglar Kuredag, “Saglik-Hastahgin  Toplumsal
Kokenleri ve Saglik Sosyolojisi®, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 25/1 (2015):
233; Tolga Ersoy, “T1p ve Yabancilagma”, Toplumbilim 13 (2001): 72-74.

17 Peter Conrad, “Medicalization And Social Control”, Annual Review of Sociol-
ogy 18/ (1992): 209; Erhan Tecim, “Saglik ve Kiiltiir Ekseninde Sosyal Teori”, Saghk
Sosyolojisi Yazilari, ed. Erhan Tecim (Istanbul: Agilimkitap, 2016), 44-45.
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ma ulagamamugtir.'® Hekimlerin zamanla elde ettikleri sayginlik ve giic,
onlara hem giindelik yagamin seyrine hem de devlet politikalarinin yii-
riitiilmesine miidahil olma noktasinda ayricalikli bir statii saglamus, bu
durum medikallegme siirecinin toplumun hemen her kesimine sirayet
etmesini beraberinde getirmistir.

Toplumun medikallesmesi yalnizca modern tibbin bireyden ayr1 ve
ondan daha iist konumda yer alan giiglii uzmanlar tiretmesiyle sinir-
Ii olmayip tubbi pratiklerin ve anlayislarin sayisiz yolla giinliik yagami
kugatmaya baglamasiyla da ilgilidir. Saglikli bir yagam tarz1 ve ‘viicut
bakimi1’ gliniimiiz kiiltiiriinde bariz bir sekilde 6n plana ¢ikmaya bagla-
migtir. Sigara, alkol tiiketimi ve uyusturucu kullanimiyla ilgili yapilan
sert elestiriler; beslenme, diyet ve egzersizin yan1 sira 6liim gibi trav-
matik olaylarla baga ¢ikma ydntemleri ve giinliik yasamin diger pek
¢ok yoniiyle ilgili sorunlar her gecen giin artan sayida uzman hekimin
tirettigi bilimsel séylemlere tabi olmaktadir. Bu nedenle insan hayatinin
her ydniiniin medikallesmenin tezahiirleriyle dolu oldugu séylenebi-
lir. Zira giiniimiizde ilag kullanan, tetkik yaptiran ve ameliyat olan kisi
sayist siirekli artmakta, hemen hemen her rahatsizlik igin bir(gok) ilag
tiretildiginden kisi bagina tiiketilen ilag sayisi her gecen giin artmakta-
dir. Dahasi t1bbf ilaglarin, iiriinlerin ve cihazlarin pazarlanmasinin yani
sira iceriginde saglikli yagama dair 6nerilerin bolca yer aldig: televizyon
programlari artiy gdstermektedir. Bu programlarin da etkisiyle giinii-
miizde saglikli yasamak ve diizenli saglik kontroliinden ge¢mek insan-
larin zihnine bir modernlik standardi olarak sunulmakeadir.” Oyle
ki modern bireyler, giinliik yagantisin1 tibbin koydugu ‘buyruklar’
dahilinde yagamaktan geri durmamakta, neyi ne kadar yemesi ve yeme-
mesi gerektigi hususunda matematiksel tablolara gore hareket etmek-
tedir. Bu tablolar 1s1g1inda saglikli bir insanin giinliik titketmesi gereken
kalori miktar1 hesaplanmakta ve yeme-i¢me aktiviteleri bu sablonlara
gore diizenlenmektedir. ‘Kalori aritmetigine’ gore sekillenen bu tiir ya-

8 Mary Lindemann, Erken Modern Avrupa’da Tip ve Toplum, trc. Mehmet
Dogan (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 2013), 287.

! Michael Bury, “Postmodernity and Health”, Modernity, Medicine and Health:
Medical Sociology Towards 2000, ed. Graham Scambler and Paul Higgs (London:
Taylor & Francis e-Library, 2005), 9-11; Ugur Yilmaz, “Cagimizin Vebasi Modern
Tip”, Tip Bu Degil 2, ed. llknur Arslanoglu %Stanbul [thaki Yayinlari, 2013), 283.
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sam formlarinin olugmast, ttbbin ve dolayisiyla da sagligin insan yaga-
mini gepecevre kusgattiginin bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir.

20. yiizyil, up-toplum etkilesimi ekseninde ele alindiginda, ubbin
o zamana kadar gdriilmemis Sl¢iide hayata (mii)dahil olmasina tanik-
lik etmistir. Modern tip, hayatin siradan eylemlerini eskiden hayal bile
edilemeyecek tarzda ele alip belli gergevelerin i¢ine oturtarak sadece
hastalik durumunda bagvurulan bir gare olmaktan ¢ikmig ve bir tiir ha-
yat kilavuzuna déniismiistiir. Tip bugiin birtakim davranis kurallarina
karar vermekte, yeme-i¢gme aktiviteleri bagta olmak tizere bazi istekleri
sansiirlemekte, giinlitk hayat zincirleme emirler dizisiyle kugatmakta-
dir. Buna imkén taniyan sey ise, insan viicudunun isleyis mekanizma-
st hakkindaki bilgisinin artmasi ve insan dmriiniin istikrarli bir sekil-
de uzamasindan da anlagilacag iizere hastaliklara kars1 biiyiik zaferler
kazanmig olmasidir.® Tibbin toplumsal yasamin her karesine sirayet
eden bu ydnlendirici konumu, birgok farkli ¢evreden bilim adaminin
dikkatini ¢ekmis ve toplumun medikallesmesine yonelik ciddi elegtiri-
ler yapilmugtir.

Medikallegme siirecini elegtirel bir yaklagimla ele alan Foucault, has-
tanelerde ve tipta yasanan gelismeleri dogrusal bir ilerleme ¢izgisi gibi
gormek yerine 19. yiizyilin baglarinda ortaya ¢ikan ani bir ‘yarilmadan’
bahsetmektedir. Ona gére bu yarilma, modern anlamda ilk kliniklerin
ortaya ¢ikmasi ve hastalarin hastane tibb: agisindan ‘nesnellestirilmesi’
ile ilgilidir. Bu durum hastanin, hekimin tarafsiz yaklasimina agik hale
gelmesine ve tibbin fiili miidahale alanini genisleterek toplum iizerin-
deki giiciinii artirmasina neden oldugu gibi siyasetin ve toplumu dii-
zenlemenin de temel unsuru haline gelmesine yol agmigtir. Foucaulta
gore bu gelisme hastalar i¢in bir yenilgi anlamina gelmistir; zira bu
tablo hekimlerin, 6zelde hastalar genelde ise toplum iizerindeki ikti-
darini pekistirmeye hizmet etmistir?' Buradan hareketle Illich, 20.
yiizyilin son ¢eyreginde tip kurumunun saglik icin biiyiik bir tehlike
haline geldigini, hatta ironik bir sekilde tip uzmanlarinin sahip oldugu

% Anne Marie Moulin, “Tibbin Kargisinda Beden”, trc. Saadet Ozen, Bedenin
Tarihi 3, ed. Alain Corbin v.dgr. (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2013), 15.

2 Michel Foucault, Klinigin Dogusu, trc. Sule Unsaldi (Ankara: Epos Yaynevi,
2002); krs. Lindemann, Tip ve Toplum, 195.
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egemenligin etkisinin ‘salgin’ boyutlarina ulagtigini ifade etmigtir. Ona
gore tibbi konular yalnizca belirli uzmanlarin tekelinde bulunan mistik
bir alan haline gelmis ve kendi bedenlerimizle ilgili tasarrufta bulunma
ozgiirliigiimiiz elimizden alinmigtir. Toplum, kimin hasta oldugunu
ya da olabilecegini ve bu kisilere ne yapilacagini belirleme yetkisini
hekimlere devretmis; dahasi toplumsal sapmalarin, artik yalnizca tibbi
yorumun uygun gordiigii ve hakli buldugu 6lgiide ‘megru’ oldugu ka-
bul edilmeye baglanmigtir. Dolayistyla toplumsal yagam topyekiin me-
dikallestirilmis ve bu durum &zellikle gelismis iilkelerde somiirgecilik
boyutlarina ulagmigtir.??

Medikallesme siirecine yénelik yapilan elegtirilerin en bariz muha-
taplarindan biri de psikiyatri alani olmugtur. Zira konusundan kaynak-
lanan 6zellikleriyle psikiyatri, hem toplumsal ve duygusal yasamin hem
de insan iligkilerinin davranig modellerinin medikallesmesinde ayrica-
likli bir yere sahiptir. Psikiyatrinin konusu insanin duygu diinyas: ve
davraniglar1 oldugundan ‘normal’ ve ‘anormal’ kavramlari bu alanda
olusturularak ¢ogu zaman ahlaki ve ideolojik bir zeminde hareket edil-
migtir. Zamanla insanlara neyi yapip neyi yapmayacaklari ve dolayisiyla
da neyin dogru neyin yanlis olduguna dair yénlendirici buyruklar iire-
tilmigtir. Bu nedenle medikallesmenin yayginlasan ve derinlesen etki-
lerine karst en dnemli elegtirilerin psikiyatri alanina ydneltildigi ifade
edilmigtir.”

Ote yandan yasanan medikallesme siirecinin, tibbin kutsal-sekiiler
sarkacinda izledigi doniisiimlerle de yakindan ilgili oldugu sdylenebilir.
Zira up, antik dénemlerde biiyii ve metahzik unsurlarla i¢ ige oldu-
gundan kutsal bir icerige sahip olmustur. Orta Cag’a gelindiginde ise
bityii temelli anlayis, yerini dini unsurlara birakarak tbbin kutsallig:
farkli bir boyutta devam etmigtir. Ancak Ronesans’tan itibaren 6zellikle
anatomi alaninda hiz kazanan tibbi ¢aligmalar tibbin kutsalliktan arin-
maya baglamasinin ilk kivilcimlarini olugturmus, ardindan Aydinlanma
devrinin derin etkisiyle birlikte 19. yiizyilda tamamen sekiiler bir ugrag

2 fvan illich, Medical Nemesis: The Expropriation of Health (New York: Pan-
theon Books, 1976); krs. ivan illich, Sagligin Gashu, trc. Siiha Sertabiboglu (istanbul:
Ayrinti Yayinlari, 2014), 11-16.

» Tugrul Erbaydar, “Saglik; Kimin I¢in?”, Toplumbilim 13 (2001): 54.
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haline gelmigtir. Giiniimiize gelindiginde ise tibbin yeniden ama fark-
It bir formda kutsallagtig1, hekimlerin ve terapistlerin din adamlarinin
koltuklarma yerlestikleri** ifade edilmistir. Oyle ki bir zamanlar yal-
nizca din adamlarinin elinde bulunan ‘sorgulamaya ve elestiriye kapal
olma’ durumu giintimiizde hekimler araciligiyla tibba hasredilmis go-
riinmektedir. Bu gii¢ tibba kutsal bir dokunulmazlik zirhi saglamug, ras-
yonel bilimden aldig1 yetkiyle hareket eden hekimler ise uyguladiklar:
tedavilerin itiraza mahal vermeyecek dl¢iide tek gegerli yontem oldugu
fikrini vazetmiglerdir. Boylesi bir tablo, ortaya ¢ikist itibariyle sekiiler
bir girisim olan modern tibbin medikallesme siirecinin dogal bir sonu-
cu olarak yeniden kutsal bir kimlige biiriindiigiiniin gdstergesi olarak
goriilebilir.

Tibbin sekiilerlesme ve kutsallagma siireciyle olan dogrudan bag-
lantisinin bir diger boyutu da siireg igerisinde dinin toplumsal yasa-
mu diizenleyici ahlaki islevlerinin birgogunun, hekim-hasta iliskisinde
‘hasta rolii’ olugturmak suretiyle toplumsal yagam1 kontrol altina almaya
caligan tibba aktarilmis olmasidir. Koruyucu hekimlik uygulamalarinin
artan Snemi; diyet, egzersiz, uygun (yani ‘sagliklt’) cinsel hayata dair
diizenlemeler, dogumun planlanmasi ve &liimiin rasyonellestirilmesi
gibi uygulamalar araciligiyla tbbi fikir ve pratiklerin giinlitk yasama
aktarilmasinin® sz konusu kontrolii saglama amacina matuf oldugu
sdylenebilir. Dahasi 17. yiizyilda, ruhla dogrudan ilindili dini bir olay
olarak goriilen 6liim hadisesi zamanla rasyonelize edilerek tibbi bir ola-
ya doniigmiis, bu durum 18. yiizyildan itibaren hekimlerin 6liim d&-
segindeki insanlarin dahi temel refakatcisi olan din adamlarinin yerini
devralmalarina neden olmugtur. Boylelikle insan yagaminin olagan bir
asamasi olarak gériilen oliim de tibbi alanin igine dahil edilmis, 6lim
ddsegi evden hastaneye taginarak insanlarin bircogunun son nefesini
huzur iginde ve kendi ‘déseginde’ vermelerine mani olunmugtur.?

% Darrel W. Amundsen - Gary B. Ferngren, “Tip”, trc. Yasemin Ertugrul,
Ban )Gcleneg“inde Bilim ve Din Tarihi, ed. Gary B. Ferngren (Istanbul: Say Yayinlari,
2010).

% Bryan S. Turner, Regulating Bodies: Essays in Medical Sociology (London and
New York: Taylor & Francis e-Library, 2002), 18.

% Tony Walter, The Revival of Death (London and New York: Taylor & Francis
e-Library, 2002), 10-13.
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Tibbin kutsallagarak bir bakima dinimsi bir yapiya biiriinmesinin
diger bir boyutu da hekimlerin dini séylemden tamamen ayr1 ve ona
alternatif olarak tesekkiil eden ‘bilgi kiimeleri’ olusturmus olmasidir.
Foucault’a gore hekimlerin dinden bagimsiz bir ‘bilimsel” bilgi yapist
olusturmalari, kendilerine 19. yiizyil sonlarinda biiyiik bir sayginlik ve
niifuz saglamigtir. Ona gére tubbi gii¢ olarak adlandirilabilecek olan bu
gelisme, tipgilarin var olan durumu hem tanimlamalarina hem de bu
sayede sapkinlik ve toplumsal diizensizligi tespit etmede dnemli dlgii-
de toplumsal gii¢ uygulayabilmelerine imkan tanimugtir. Dolayisiyla o,
ozellikle Bati’'nin tarihsel siiregte yasadigi rasyonellesme deneyiminde,
toplumsal gercekligin ‘bekgileri’ olarak din adamlarinin yerini hekim-
lerin aldigini belirtmistir. Bu durum da ubbin, insanlarin tibbi rejim-
ler araciligryla ahlaki olarak diizenlendikleri ve denetlendikleri genis
kapsamli bagimsiz bir sistemin asli bir unsuru hiline gelmesine neden
olmugtur.”” Dahast ubbin olusturdugu bu 6zerk yap, siradan insanlarin
asla duhul edemeyecekleri korunakli ve seckin bir mesleki ziimrenin
olusumuna kaynaklik etmistir. Bunun en bariz goriintimlerinden biri
de tip alanyazininda Latincenin kullanilmasidir ve bu durum tibbin,
siradan insanlarin tip bilgisine ulagarak ona miidahale etmesini engelle-
yen ‘epistemolojik bir set’ olugturmasina neden olmustur. Bu baglamda,
hekimler tizerine yapilan bir saha aragtirmasinda® hekimlerin %61,9’u
“tip terimlerinin tamamen Tiirkgelestirilmemesi gerektigini” belirtmis-
lerdir. Bu tablo, hekimlerin ellerindeki ayricaligi ve giicii kaybetmeyi
istemediklerini gdstermesi bakimindan oldukg¢a manidar goriinmekte-
dir. Buna ek olarak tip¢ilar, siradan insanlarla aralarindaki mesafeyi art-
tiran ve kendilerini kutsal bir forma biiriindiirecek olan bir dizi pratigi
daha kurumsallagtirarak s6z konusu seckin konumlarini perginlemistir.
Ornegin meslege giriste edilen yeminler ve galigma sirasinda giyilmesi
mecburi hale getirilen beyaz ‘ciibbeler’ saglik alaninda dinimsi bir ya-
pinin olusumunu kolaylagtirmigtir.?

27 Foucau'l.t, Klinigin Dogugu; Turner, Tibbi Giig, 21-23.

% Ertan Ozensel - Abdullah Kogak, Hekimler ve Hekimlik (Konya: Cizgi Kitabe-
vi, 2004). .

» Armagan Oztiirk, “Iktidar Olarak Tipgt Gelenek: Tibbin Erk Tarihi®, Toplum
ve Hekim 21/1 (2006): 12.
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Giiniimiiz toplumlarinin biiyitk bir ¢ogunlugunda tibbin kendi
sembolleri, degerleri, kurumlari ve ayinleri ile bir tiir dini sistem olarak
zuhur etmesi genel anlamda bilimin artan otoritesiyle yakindan ilgi-
lidir. Bilimin modern dncesi toplumun en dnemli referans cergevesi
olan dinin yerini almaya baglamasiyla birlikte tip da cagimizin merkezi
inancinin bir pargast haline gelmistir. Zira tibbin, kendini bilimle adeta
ozdes olarak tanimlamasi hekimlere kutsal bir yetki kazandirmigtir. Bu
yetkiyi, hasta-hekim iliskilerinin seyrinde net bir bicimde gozlemle-
mek miimkiindiir. Giinliik yagantilarini mahveden rahatsizliklardan
muzdarip olan hastalar tedavi amaciyla tibba miiracaat ettiginde, he-
kim tarafindan sinirlari ¢izilen rasyonel islemler zincirine tabi olmak-
tadir. Her bir agamasi dikkatle planlanan uygulamalar sayesinde he-
kim, siradan hastalarin yararina yapildigindan asla kusku duyulmayan
bilimsel aragtirmalarin kutsalligina aracilik etmektedir. Bu siiregte tip
ayinsel bir sistem olugturmakta ve hekim artik bir din adami1 kimligine
biirtinmektedir.* Dolaystyla nasil ki herhangi bir dini ritiiele miidahale
edip onu farkli bir forma biiriindiirmek pek miimkiin degilse, tibbin
‘mabetleri’ olan hastanelere bagvuran hastalar da boyle bir imkana sahip
olmayip edilgen birer ‘miirit’ roliinii {istlenmektedir.

Ote yandan tibbin, medikallesme siirecinin etkisiyle sekiilerden kut-
sala uzanan seriiveninin bir diger boyutunu da rasyonellesme ile olan
yakin temast olugturmaktadir. Zira modern tip, dini sdyleme alternatif
olarak ortaya koydugu sistemi rasyonel bir zeminde sunarak sekiilerles-
menin tagtyicilarindan birisi olmugtur. Ancak medikallesme siirecinin
artan etkisiyle birlikte bu rasyonel cergeve giderek kutsal bir igerige
biirtinmiigtiir. Bu nedenle giiniimiiz toplumlarinda tibbin rasyonel is-
lem basamaklari, dini ve ahlaki bir yap1 gériiniimiine déniiserek din ve
tibbin yakin bir iligki icerisinde olmasina’ yol agmugtir. Dolaysiyla tip
kurumu, fiili asamada iyilegebilir olani tedavi etme ve umutsuzu teselli
etme sanati olmaktan uzaklagmakla birlikte hekimler de bir ¢esit din
adamina doniigerek kiymeti kendinden menkul bir yasanin uygulayi-
cilart haline gelmistir. Bu baglamda, dzellikle Bat1 toplumlarinda t1bbi

% Roy Branson, “The Secularization of American Medicine”, The Hastings Cen-
ter Studies 1/2 (1973): 18-22.
3! Turner, Regulating Bodies, 21-22.
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caligmalar iizerinde denetim kurmak isteyen politikacilarin, bu amaci
gerceklestirmek igin bir endiistriyi degil de bir kiliseyi denetlemeleri
gerektigi gercegini géremedikleri belirtilmistir. Zira up alaninda ¢a-
ligan uzman hekimlerin ‘ttp mezhebinin birer papazi’ hiline geldigi
ve diger dillerden ayr1 olarak, bir zamanlar dini kurumlarin yaptigina
benzer bir sekilde, kendine has bilimsel bir dili benimsedikleri®? ifade
edilmigtir.

Sekiilerlesme siirecinin etkisiyle ortaya ¢ikan kurumsal farklilagma,
neticede hekim ve din adaminin fonksiyonlarinda bir ayrigmay: bera-
berinde getirmis ve sonrasinda da ahlaki diizenleme giicii biiyiik oranda
dinden tibba devredilmistir. Bu transfer, tibbin rasyonel olmayan bir
amaca hizmet ettigini gdstermemekte; bilakis ahlaki diizenleme olarak
yapilan yonlendirici eylemlerin klinik psikiyatrinin gelisimi sayesinde
daha ‘bilimsel’ bir hal aldig1 anlamina gelmektedir. Ornegin giiniimiiz
tibbinin dnerdigi diyet ve egzersizler ruha faydali olan asketik pratikler
olarak degil saglik ve uzun émre katkida bulundugu i¢in tavsiye edil-
mektedir. Buradan hareketle tibbin, bir bakima ‘din erozyonunun’ bi-
raktig toplumsal alani iggal ederek bir zamanlar dinin iistlendigi fonk-
siyonlar1 yerine getirmeye basladigi® ifade edilmistir.

Tibbin kutsallagarak bir tiir din gibi islev gormesini saglayan en
onemli etkenin, ortalama insan dmriiniin gozle goriiliir bigcimde ar-
tig gbstermesinde oynadig: birincil rolle ilgili oldugu sSylenebilir. Zira
modern dncesi toplumlarda 6liim, 6zellikle giindelik hayatla i¢ ice olan
ancak ongdriilemeyen 6liim, olagan bir yagam evresi ve dini uygula-
malarin vazgecilmez bir pargast olarak griilmiistiir. Fani diinyanin si-
kintilarindan bir kagig olarak goriilen 6liim, bu tiir toplumlarin hayata
ve varolusa dair {irettikleri anlam ¢ergevelerinde 6nemli bir imge ola-
gelmigtir. Yaygin olarak goriilen bulagici hastaliklarin etkisiyle bebek
oliim oranlart oldukga yiiksek ve dogumda ortalama yasam beklentisi
cok diisiik seviyelerde kalmigtir. Dolayistyla ortalama dmiir beklenti-
sinin kisa olmast nedeniyle kendi dedesini gorebilmeyi uman ¢ok az
sayida ¢ocugun oldugu® ifade edilmistir. Ancak modern tibbin ge-

2 {llich, Saghgin Gasbi, 163-169.
3 Turner, Regulating Bodies, 22.
3 Turner, The Body & Society, 232.
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lisimiyle birlikte 6zellikle enfeksiyonla miicadelede etkin yontemlerin
(antibiyotik ilaglarin) kesfedilmesi ve buna mukabil agilama uygulama-
larinin artmasi bebek Sliimlerini fiili olarak azaltmada son derece basarili
olmugtur. Buna ek olarak diger pek ¢ok korkulu hastaligin tedavisinin
birer birer bulunmaya baglamasi ve ameliyat ortamlarinda gelistirilen
steril teknikler (antiseptikler)* sayesinde ortalama insan émrii hizl bir
sekilde yiikselmistir.

Ortalama 6miir beklentisinin belirgin bir bicimde hili olarak artt1g1-
nin temel gostergesi istatistiksel analizlerle ortaya konulmustur. Orne-
gin Ingiltere’de liim oranlarmin fiilen yari yariya diitiigii goriilmek-
tedir. 1851°de her 1000 kigiden 22,7’si erken yagta Sliitken 1999’da bu
oran 10,6’ya diigmiistiir. Bu gelismeyi bireylerin ortalama omiir bek-
lentilerinde de gérmek miimkiindiir. Ornegin 1840’ta dogan bir kadin
ya da erkek sirastyla ortalama 40-43 yillik bir yagami umabilirken bu
oran 1999da sirasiyla 75-80 diizeyine yiikselmistir. Ustelik bu tablo,
bebek ve cocuk dliimlerini diisiindiigiimiizde ¢ok daha manidar hale
gelmektedir. Zira modern tptaki gelismelerle birlikte bebek ve ¢ocuk
oliimleri matematiksel olarak inkér edilemeyecek oranlarda diigmiis,
dolayisiyla oliim artik bireyin yasina gore planlanan bir olgu haline
gelmistir. Ornegin geng yasta Slen birinin ‘aramizdan erken ayrildigr
ifade edilir olmugtur.’® Benzer sekilde Amerika Birlesik Devletleri’nde
1850’de ortalama yasam beklentisi 38,3 iken bu rakam 1956’da 69,6’ya
yitkselmigtir. Diger yandan 6liim oranlar1 da hizli bir sekilde diisiis
gostererek 1900 yilinda niifus iginde ortalama dliim orani binde 17,2
iken bu oran 1960 yilinda binde 9,5% diigmiistiir.”” Ulkemizde ise bu tiir
kayitlarin tutulmasi nispeten yakin zamanlarda baglamugtir. Buna gore
Tiirkiye Istatistik Kurumunun ortaya koydugu veriler, 2016 yil igin

% Oksijenli su, bakir siilfat vb. mikroplarni &ldiirmek i¢in kullamlan maddelerin
genel adidir. Bu tiir maddelerin kegfedilerek ameliyatlarda kullanilmaya baslamasi,
hijyenik bir hastane ortamini saglayarak ameliyat siirecindeki éliimleri 6nemli oran-
da azalemistir. Bk. Lindemann, Tip ve Toplum, 26-27.

% Ray Fitzpatrick, “Society and Changing Patterns of Disease”, Sociology As
Applied To Medicine, ed. Graham Scambler (London: Saunders Elsev1er, 2008), 3;
Adem Sagr, Oliim Sosyolojisi (Ankara: Phoenix Yaymevi, 2014), 27; Anthony Gid-
dens, Sosyoloji, trc. Hiiseyin Ozel v.dgr. (Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2012), 314.

7 Rodney M. Coe, Sociology of Medicine (New York: McGraw-Hill, 1970), 36-
49.
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dogumda beklenen 6miir siiresinin ortalama 78 yas seviyesine yiikseldi-
gini gostermektedir. Ayrica Avrupa Istatistik Ofisi tarafindan agiklanan
verilere gére de tilkemizde bebek 6liimlerinde bariz bir azalmanin ya-
sandig1, zira 2004 yilinda her 1000 canli dogumda gériilen bebek 6liim
vaka sayisinin 27,4 oldugu, 2015 yilinda ise bu saymnin 10,7’ye diistiigii
goriilmektedir.®®

Gerek diinyanin biiyiik bir béliimiinde gerekse de iilkemizde gorii-
len ortalama yasam siiresi artig1, sagladig: pratik faydalarin da etkisiyle
tibbin otoritesini daha da artirmugtir. Bu artig birgok hastaliga kargi ge-
ligtirilen tedavi yontemleri ve acil miidahale tekniklerinin de gelisimiyle
birlikte dokunulmazlik ve tartiglamama anlaminda tibbin iyiden iyiye
kutsallagmasini beraberinde getirmistir. Bugiin i¢in dliim sorunu ¢6-
ziilememis olmakla birlikte bu sorun istikrarl bir gekilde ertelenmekte,
‘0liimden dénen’ insanlarin sayist her gecen giin artmakta ve bu durum
tibbin konumunun daha da kaniksanmasina neden olmaktadir. Yani
sira tip sayesinde hizla artan insan dmrii; emeklilik yagi, yaglilik bakimi
ve maliyetleri gibi birgok siyasal ve toplumsal diizenlemeyi etkilemek-
te, bu durum bir zamanlar dinin sahip oldugu giicii hatirlatir bigimde
tibbin toplumsal yagami yonlendirebilecek diizeyde bir giice eristigini
gozler niine sermektedir.

SONUC

Giiniimiiz toplumlarinin hizla degisen karmagik yapisi, iizerinde
aragtirma yapilacak konunun bir¢ok boyutunu dikkate almay1 gerekli
kilmaktadir. Zira var olan bir olguyu ya da d6niisiimii olas: biitiin bo-
yutlarin etkisini icerecek sekilde ele almak sosyal bilimlerin vazgec¢ilmez
bir dzelligi olarak karsimizda durmaktadir. Bu noktada bilimin birikimli
bir siire¢ oldugunun hatirda tutulmasi, yapilan bir ¢aligmanin yapilacak
olan diger ¢alismalara baglangic tegkil edecegi gercegini her daim giiglii
kilacaktir. Dolayisiyla din ve tp iliskisini sekiilerlesme-medikallesme
boyutuyla inceledigimiz bu ¢aliymada, konunun karmagik dogas: yal-
nizca birtakim tezahiirler baglaminda ele alindigindan diger boyutlar

% Konuyla ilgili ayrinuli tablolara ulasmak i¢in bk. htep://www.tuik.gov.tr/
PreTablo. do’alt id=1100; httD //ec. europa. eu/eurostat/tgm/table do?tab=table&init=
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iizerinde yeterince durulmamugtir. Siireci ve olguyu daha iyi kavramaya
yonelik adimlarin, konunun diger boyutlarini 6ne ¢ikaran yeni ¢alig-
malar 1s1g1nda atlacagi sdylenebilir.

Tibbin elde ettigi kutsal konumun tarihsel nedenlerini irdeledigimiz
bu ¢aligmada, var olan bu kutsal formun tiptaki bagarilarla dogrudan il-
gili oldugu savunulmustur. Ozellikle ortalama insan émriiniin uzamas
ve her gegen giin tip tekniklerinde yaganan gelismeler, tibbin dini ice-
rigini daha da percinleyecek gibi goriinmektedir. Zira gelinen noktada
diine kadar hayal dahi edilemeyen ‘kafa nakli’ gibi islemler giindeme
gelebilmekte ve bunun canli insanlar i¢in de teorik diizeyde miimkiin
oldugu ifade edilmektedir. Boylesi bir iglemin gerceklesmesi durumun-
da modern tp, gegmiste dinin bile sahip olamadigi toplumsal ve psiko-
lojik giice kavugabilme imkanina erigebilecektir. Dahasi boyle bir tablo,
insan yagamindan dini tamamen uzaklagtirmasa da, dinin 8zellikle be-
den ve ruh iligkisine dair kadim dogmalarinin bastan asagiya gézden
gecirilmesine neden olabilecektir.
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Genis bir literatiir, ekonominin akitten dogan ihtiyaglarini kargilamak
icin etkin bir sekilde adapte olan yasal kurumlarin finansal sektdriin ge-
lismesini destekledigini 6ne siirmekredir. Makale, Islam hukukunun ti-
cari islemlerle (Islam ticaret hukuku) ilgili gagdas finansal sistem 1s13inda
uyum yeteneklerini konu edinmektedir. Makalede 6rf-Adet hukuku ve
medeni hukuk geleneklerinin evrimi ve dogast ele alindiktan sonra, Islam
hukukunun tarihi ve uyumluluk Szellikleri tartgilacakerr. Islam’in ibaha
ilkesi g6z oniine alindiginda, Islam ticaret hukuku ancak Seriat'in getir-
digi sinurlar iginde gelisebilir. Islam hukukunun yeni hiikiimlerine dayal
Islami finans sektSriiniin yakin gelisme tarihi Islam hukukunun degisen
durumlara adapte olabilirliginin bir géstergesidir. Islam hukuku gelisir-
ken, kanun ve tiizitk gibi yasal altyapinin diger unsurlarinin ve anlag-
mazliklar1 ¢3ziime kavusturma kurumlarinin da giiclendirilmesi gerekir.
Islam hukukunun uyumluluk 6zellikleri, yasal aleyapinin gii¢lendirilmesi
ile birlikte Islimi finans sektdriiniin gelisiminin hayati bilesenleridir.

1. GIRIS
Genis bir literatiir, hukuk ve yasal kurumlarin finansal kalkinmadaki
roliinii tartigmugtir. Finansal gelismenin dnemli belirleyicilerinden biri

! Economist, IRTI-Islamic Development Bank. Bu ¢alismada ifade edilen goriis ve
fikirler yazarin gahsina aittir. Islimi Kalkinma Bankas: Islimi Aragtirma ve Egitim
Enstitiisiinii temsil etmez.
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hukukun degisen sartlara uyarlanmasidir. Uyarlanabilirlik, hukukun bi-
¢imselliginin ve yasal geleneklerin gelisme kabiliyetinin 6nemini belir-
tir. Ekonominin etkin bigimde akitten dogan ihtiyaglarina adapte olan
yasal sistemler, dzel olarak, finansal sistemin geligmesini tegvik eder.
Ampirik caligmalar, medeni hukuk ile &rf ve ddet hukukuna dayals iil-
kelerin uyumluluk &zelliklerini mukayese etmis, daha esnek hukuk sis-
temlerinin finansal sistemin durumunu ve geligmesini agiklayabildigini
ortaya koymustur.? Yasal sistemin finansal kalkinma tizerindeki etkisine
dair yapilan ¢aligmalarin ¢ogu, medeni hukuk ve 6rf ve adete dayali hu-
kuk sistemlerinin alternatifleri ile ilgili olsa da, Islam hukukunun mali
statiisiinii tartigmaya ySnelik herhangi bir girisimde bulunmamakeadir.
Elinizdeki bu makale, belirtilen boslugu doldurmak amaciyla kaleme
alinmigtir. Makale ilk 5nce, Islam hukukunun temel 6zellikleri ve uyum
ozelliklerini belirleyecek daha sonra ise finansal sektdriin gelisimi ile
ilgili saglam bir yasal altyap: gelistirme kapsamini tartigacakeir. Bir hu-
kuk sistemi yasal diizen ve yasal sistemi ihtiva eder (Kornhauser 2001).
Hukuk diizeni, anayasa, tiiziik, idari diizenlemeler ve hukuki kararlarda
ifade edildigi gibi sistemin yasal normlarindan olugurken, hukuk siste-
mi, mahkemeler, yasama ve idari miiesseseler gibi mevcut yasal kurum-
lar1 temsil eder. Hukuk sisteminin dogru isleyisini destekleyen unsurlar
altyap1 kurumlari olarak adlandirilabilir. Bunlar yasalarin uygulanmas:
icin kurulan mahkemeler ve kanunla ¢ikarilan, vb. uygun yasalar: ice-
rir. Modern bir ekonominin mali yapisini, finansal piyasalar ve aracilar
olugturur (Santomero and Babbel 2001). Finansal gelisme bu bakimdan
ekonominin finansal ihtiyaglarinin kargilanmasinda piyasalarin ve ara-
cilarin etkin igleyisini ifade eder.

Hukukun degisen kogullara uyum saglama sorunu, Islimi finansal
sistemin gelisimi i¢in hayati dnem tagtyor. Yasal bi¢imcilik, dinamizm
ve degisen kosullara kanunlarin uyum saglama verimliligi bu sektdriin
gelecekte nasil bityiiyecegini biiyiik ol¢iide belirler. Ancak bu makale
hukukun biitiin kurallari veya hukuk sistemiyle ilgili degildir. Caligma-
nin asil odak noktast hukukun uyarlanabilirligi olmakla birlikte, mali
sektdriin gelisimi ile ilgili yasal alt yapinin bazi yonleri de tartigilmagtir.

2 Ornegin bk. Beck and Levine (2003) and Beck et al. (2004).
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Islam hukuku, ibadet, aile, miras, ceza, anayasa, mali vb. gesitli hukuk
dallarindan olusurken bu makalenin ana konusu sadece ticari iglemlerle
(islam ticaret hukuku) ilgili hitkiimlerdir. Ciinkii bu hukuk dali (Islim
ticaret hukuku), mali biiyiimeyle ilgilidir.

Bu makale agagidaki sekilde diizenlenmistir:

Ikinci boliim, doganin, medeni ve kamu hukuku geleneklerinin
uyarlanabilirlik 6zelliklerini tartigmakea, figiincii boliim ise, Islam hu-
kukunun kaynaklarini ve gelisimini 6zetlemektedir. Dérdiincii boliim-
de, Islam hukukunun uyarlanabilirlik 5zellikleri analiz edilirken besinci
boliimde, islami finans sektdriiniin biiytimesini kolaylagtiracak hukuk-
sal altyap1 kurumlariyla ilgili bazi tavsiyelere yer verilmektedir. Sayilan
boliimlerin akabinde ise sonug béliimii yer almaktadir.

2. KAMU VE OZEL HUKUK: OZELLIKLER VE

UYUMLULUK

Hukuk, hikimlerin veya hukukgularin kararlar, tiiziik, kararname
ve fikralar gibi cesitli sekillerde olusturulabilen bir kurallar toplulugunu
ihtiva eder. Bunlarin yani sira gesitli yasal diizenlemeler mevcutken,
ozel ve kamu hukuk sistemleri duruma hakimdir.> Bat''nin bu hukuk
sistemleri iggal (istila), somiirgelestirme ve taklit yoluyla diinyaya yayil-
mugtir (Beck and Levine 2003). Birkag istisna diginda ¢ogu Miisliiman
tilke, dzellikle ticaret hukuku s6z konusu oldugunda, Bati’'nin bu hu-
kuk modellerini benimsemis bulunmaktadir.*

Bati hukuku ailesinden olan bu hukuk yapusi, bireyciligin, libera-
lizmin ve kigisel haklarin benzer toplumsal hedeflerini paylasmaktadir.
(Tetley 2000) Bat1 hukuk sistemlerinin &zelliklerinden birisi Avru-
pa aydinlanmasindan kaynaklanan laik ¢ikiglardir (Mallac 1993, s. 3.).
Islami sistemin, 6zel ve kamu hukuku sistemleri ile kargilagtirmali bir
bakig agisini ortaya koymak i¢in bu béliimde Islim Hukuku sisteminin
ayrintilarini verip takip eden béliimlerde ise Bat1 hukuku sistemlerinin

> Ornegin Diinya Bankast (2004), dine dayali hukuk sistemlerini dislayarak
Iskandinav hukuku, Sosyalist hukuk, Alman Medeni Hukuku, Medeni Hukuk, ve
Kamu hukukunu diinyada yaygin hukuklar olarak tanimlar.

4 Islam iilkeleri dahil farkli iilkeler tarafindan kabul edilen yasal rejimler igin bk.
Diinya Bankas: (2004).
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bicim/tarzini, uyumluluk &zelliklerini, kaynaklarini ve kavramlarim
vurgulayacagiz.®

Islimi sistemin, 6zel ve kamu hukuku sistemleri ile karsilagtirmali
bir bakis acisini ortaya koymak i¢in, Bat1 hukuk sistemlerinin kavram-
larini, kaynaklarini ve tisluplarini ve bu bsliimdeki uyum yetenekleri-
ni vurgulayarak Islam hukuk sisteminin ayrintilarini boliimler halinde
verecegiz.

2.1. Medeni Hukuk

Medeni hukuk sistemi, Justinian’in tiim yasa yapma ve hukuki yo-
rumlar giiciinii iistlendigi Roma hukukunda kék salmigtir. Daha sonra
on 19. yiizyilda Avrupa kitasinda geligmistir. Fransiz devriminden 6nce
tilkedeki yarg sistemi par¢alanmig halde yolsuz ve elitlerin ¢ikarlarina
hizmet ediyordu. Devrimden sonra devlet, mahkemelerin iizerinde tut-
tugu giiclii bir hukuk sistemi merkezi inga ederek bu durumu diizeltti.
Bu durum hakimlerin medeni kanunu yorumlama roliinii sinirlandirds.
Medeni hukuk gelenegi ayni zamanda, Almanya, italya, Polonya ve
Iskandinavya'da kodlanmug yasalar bigiminde ve devletin giiciinii savu-
narak evrimlegmigtir. Benzer bir yasal sistem daha sonra Yakin Dogu,
Kuzey ve Agagi Sahra Afrikasi’nda isgaller ve somiirge kurma yoluyla
kabul edilmigtir.

Medeni hukuk (civil law) geleneginde genel prensipler/ilkeler, ka-
nunlar ve tiiziiklerde somutlastirilmistir. Medeni hukuk (civil laws), kii-
¢iik bogluklar birakarak tam ve tutarli hiikiimlerle kodlanms ve yazil-
mugtir. Medeni hukuk (civil laws) kurallar1 ve hiikiimleri herhangi bir
tanimlama ve resmi kanunlarini genis ve genel ilkeler halinde degil,
ancak 6zlii hiikiimler seklinde ifade eder. Medeni hukuk, genel ilkeleri
sistematik ve kapsamli bir sekilde ortaya koyan yasalarin ¢ekirdegini
olusturur. Yazili hukuk, hem medeni hem de &rf ve adet hukuk sis-
temlerinde Snem tagirken, iglevleri farklidir. Yazili hukukun rolii, eski
sistemdeki bu kodlar: tamamlamak ve uygulamakir.

Hakimler, genel kurallar ve tiiziikleri yorumlamak i¢in yol gosteri-

> Medeni ve Kamu Hukuk sistemleri konusundaki bilgi Tetley (2000) ve
Owsia’dan (1994) alinmugtir.
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ci doktrin temeline dayali bir kanunu uygularlar. Dokerin stili, tarihe
odaklanir, iglevleri tanimlar ve yasal ilkelerin bagvurularinin alanini be-
lirler. Yasal ilkelerin hak ve yiikiimliiliikler agisindan etkileri agiklanir-
ken, genel ve istisnai etkileri de ¢ikarilmaktadir. Hukuki ilkelerin hak
ve yiikiimliiliikler agisindan etkileri agiklanmakla birlikte, genel ve is-
tisnai etkilerini sonucu da ¢ikarilmaktadir. Hakimler, bu genel kurallar:
ve hiikiimleri belirli durumlara uygun yorumlamak i¢in akil yiiriitme
yetkisine sahiptir. Medeni hukuk hiikiimleri, dnce ilgili yasal prensiple-
ri belirler ve sonra durumun bu olgulara uygulanabilecegini degerlen-
dirir. Kurallar ve ilkeler de, belirli davalarin hem uygulamada hem de
mahkemelerde ¢6ziimleri i¢in rehberlik eder. Yasal ilkelerin uygulama
alaninin belirlenmesi, bazi yasal analizleri ve mevcut ictihad hukukun-
dan (case law) ¢ikarimlari gerektirir. Bu kapsamda bir mahkemenin ka-
rarlarinin diger mahkemeler tizerinde herhangi bir etkisi yoktur.

2.2. Kamu Hukuku

Kamu hukuku, 11. yiizyilda ingiltere’de miilkiyet haklari ve dev-
let (kral) hakkindaki kanun iddias: iizerinde durularak gelistirilmistir.
ingiliz Kamu hukuku, medeni hukuk kadar kat1 ve bi¢imsel degildir;
¢linkii delil ve tanik vb. agilardan manevra yapmak i¢in hakime daha
fazla yetki tanir. Kamu hukuk sisteminde, hukukun temel kaynag: ka-
nundur. Ictihad hukuku (case law) agisindan hukuk ilmi, 6zel gergekler
icin gecerli olan belirli kurallar yoluyla ifade edilen hukukun ¢ekirde-
gini olugturmaktadir. Kararlar kanun haline geldiginde bunlar, olaylar:
kapsamli bir sekilde ortaya koyar, dnceki olaylarin gergekleri arasin-
da ayrim yapar ve ardindan sdz konusu olaya uygulanabilir belirli hu-
kuk kuralina karar verir (veya yaratir). Benzer olmamakla birlikte ayni
olgulara sahip vakalar spesifik kurallar elde etmek i¢in analiz edilir ve
daha sonra spesifik vakalar i¢in her kuralin dar kapsami ¢ikarim yoluyla
belirlenir. Bazen heniiz meydana gelmeyen gergekleri kapsayacak yeni
kurallar 6nerilebilir. Hakimler, boylece sartlar degistikge ve talep edil-
dikge kanunlari yorumlayabilir ve yeni kanun yapabilirler; dolayisiyla
hukuk ilmi hakimlerin tecriibe ve kararlariyla evrimlegebilir.

Kamu hukuk sisteminde alt mahkemelerin yiiksek mahkemelerin

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), s. 419



420 % Habip Ahmed

kararlarina (dikkat cekme doktrini (stare decisis) olarak adlandurilir) bag-
li kalmalarinin nedeni agikeir.

Kamu hukuku kurallar1 belirli uygulamalarin veya istisnalarin ayrin-
tili tanimlarini ve agiklamalarini saglamada kesindir. Tiiziikler reforma
ihtiyag duyan hukukun belirli bir béliimiinii gosterir. Boylece mahke-
meler bu kurallari, yasanin kapsadig: belirli olgular i¢in kullanabilir. Bu
hukuk geleneginde, tiiziikler ictihad hukukunu (the case law) tamam-
lar.

2.3 . Kanunlarin Uyarlanmasi ve Finansal Geligme

Son literatiir, hukuki kaynak ile finansal gelisme arasindaki baglan-
tiy1 tartigmigtir. Finansal kalkinma sektdriinii belirleyen dnemli fakedr-
lerden biri hukuk sistemi ve hukukun uyarlanabilirligidir. Uyumluluk,
‘kanun yapma siireci’ iizerine odaklanir ve yasalarin degisen sosyoeko-
nomik sartlara tepki olarak gelime kabiliyetine atifta bulunur (Beck et
al. 2004, s. 3) Degisim icin yavag ve maliyetli olan kanunlar, bir ekono-
minin mali ihtiyaglari arasinda bogluklar birakir ve etkin finansman ve
finansal gelismeyi engeller. Uyumlulugun él¢iilen ¢esitli yollar1 olmakla
birlikte bunlardan ikisine odaklaniyoruz. Ik olarak, hukuki hiikiimler
ve yasal hukuk agisindan hukukun kaynaklari. Tkincisi, hukuki hitkiim-
lerin esitlige veya yazilt hukuka (starutory law) dayali olup olmadig: ko-
nusunda yasal gerekcelendirme (Beck et al. 2004).

Hukukun gelisme yetenegi, hukuki hiikiimlerin veya ictihad huku-
kunun (case law) hangi hukuki kaynaklar seviyesinde olduguna baglidir.
Ictihad hukuku, verimli olmayan yasalarin, dava ve hukuk yoluyla etkili
kanunlarla degistirilmesini saglar. Kamu hukuku hiikiimleri, bakis a¢i-
lar1, dokerini uyarinca zaman zaman degisebilir. Ictihad hukuku ve hu-
kuki takdir (judicial discretion) hakkina dayanan hukuk sistemleri daha
esnektir ve degismekte olan finansal sartlara cevap verebilir. Hukukun
yasama organi tarafindan yapilan tiiziik ve ydnetmeliklere dayandig
durumlarda bu degisiklik kolayca gerceklesemez. Bdylece yasalar ve
tiiziikleri yasama organi tarafindan degistirilebilen ve mahkemeler iize-

¢ Bk. Beck and Levine (2003), Beck et al. (2003), Pistor et al. (2002), Bailey and
Rubin
(1994)
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rinde etkili olan medeni hukuk sistemi yargilama ySntemine ait ge-
kilciligi getirir. Hukuk ilminin olmamasi ve sekli hukukun (starutory
law) medeni hukuk sistemlerindeki degisiminin yavas ve pahaliya mal
olmast nedeniyle kanunlarin uyarlanabilme verimliligi olumsuz etkile-
nir. Sirketler uyumluluk kanali uyarinca hukuki hiikiimlerin kanunlara
dayandig: iilkelerde tarafsizlik ilkeleri yerine, finansman engeli ile kargt
kargtya kalmakeadir.

Deneysel (ampirik) ¢alismalarda, Ictihad hukuku (case law) ve yasal
gerekgeler uyarlanabilirlik i¢in vekaleten kullanilir. Deneysel (ampirik)
caligmalar, bir hukuk kaynagi olan ictihad hukukunun borsa ve banka
gelisimi ile olumlu iliskisinin oldugunu teyit etmektedir. (Beck ve al.
2004), uyarlanabilirligin firmalarin dig finansman elde etmek igin kar-
silagtiklar1 engeller tizerinde dnemli bir etkisinin oldugu kegfedilmigtir.
Ozellikle, sekli hukukun (statutory law) hukukun kaynagini olugturdu-
gu, yargilamalarin esitlikten ziyade yasal kanunlara dayandigi mede-
ni hukuk sistemine sahip iilkelerdeki sirketler, sekli hukukun kaynag:
sayildigi, yargilamalarin gekli hukuktan ¢ok esitlige dayandigi mede-
ni hukuk sistemine sahip iilkelerden daha fazla inansman engelleriyle
kargt kargtya gelmektedir.

3. ISLAM HUKUKU: KAYNAKLAR VE GELI$iM

Islam hukuku Islam’in gelisiyle baglamigtir. Islam hukukunun genel
maksad insanhigin refahini (mesdlih) yiikselemektir. Bu hedef genel te-
rimlerle arinma (rezkiye) ve adaletin (kisr) saglanmasi anlamina gelir ve
ozel anlamda dini inang, yasam, akil, nesil ve miilkiyetin korunmasini
ima eden makasidu’s-geri’a’ ile ilgilidir. Bu nedenle, Islam ticaret huku-
kunun amaci, bu hedeflerin bir veya birka¢ini saglamaktir. Ornegin,
faizin (ribd) yasaklanmasinin amaci, adaleti ve esitligi saglamakeir.”

Islam’daki bilgi kaynaklari genel olarak vahiy yoluyla elde edilen ve
kisinin kendi kazanimi ile elde ettigi bilgi olarak ikiye ayrilabilir: Vahiy
yoluyla elde edilen bilgi (seri’ar), islami ilkelerin ve hiikiimlerin temel
kaynagini olugturmaketadir.® Seriat, vahy-1 metluv (Kur'dn) ve vahyi

7 Seriatin maksatlari konusundaki tartisma i¢in kkz. Siddiqi (2004a ve 2004b)
S Seriat kelimesi, bazen, Islam hukukunun biitiiniinii ifade etmek igin kullani-
lir. Bu yazida, Arapga kullanimda oldugu gibi daha dar olarak tanimlanmaktadir.
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gayr-1 metluv (Siinnet) olarak ayrilabilir. (Alvani, 1990). Ikinci bilgi
kaynag, ictihad yoluyla insan akli sayesinde elde edilendir (gikarim).
Ictihad miictehidlerin naslardan hukuki hiikiimler elde etmek igin kiyas
ve tiime varima bagvurdugu bagimsiz akil siirecidir.” Ictihada, sadece
nassin hitkmiiniin agik olmadigi durumlarda bagvuruldugu unutulma-
malidir. Ictihad yoluyla elde edilen bilgiye fikih denir (Hasan 1992).
Fukaha / hukukgular, Islam hukukunun alanini genisletmek igin ser’i
ilkeler ve 6nceki hukukgularin fetvalar1 dogrultusunda hiikiimler elde
etmiglerdir.

Islam hukukunun ictihadlardan meydana geldigi gz 6niine alin-
diginda, bu hukuku gelistirenlerin fukahd sinifi oldugu goriiliir.
Fukahanin/Hukukgularin yani sira, ge¢miste hukuku etkileyen 6nem-
li bir kurum da kadiliktir (yargiclik). Kadinin (yargic) rolii, kanunu
yorumlamak ve uygulamaktir. Bazi durumlarda, kadinin kararlari Is-
lam hukukuna katkida bulunmugtur. Bunun &rnegi, boyle bir hukuk
diizeninin asimile edildigi Emeviler ddneminde goriilmiistiir (Masud
1995).

Owsia (1994), Islam hukukunun tarihi gelisim seriivenini Szetle-
mektedir. Fikhin ortaya ¢ikisi, Siinni gelenekte dre biiyiik fikth mez-
hebinde belirginlesen hukuki goriislerin farkliligina yol agmugtir.*°

Bu mezheplerin ihtilaf nedenlerinden biri (bu mezhepleri birbirin-
den farkli kilan fakedrlerden biri), hukuki kaynaklarla ilgili gelenekgi
(nass) ve akilct (re’y) egilimlerini benimsemis olmalaridir. Saf gelenekgi-
ler Kur’an’t ve Siinnet’i hukukun asli delilleri olarak gériirken, rasyona-
listler kurallar1 ve hiikiimleri gelistirmek i¢in bu birincil/asli kaynaklari
rasyonel/akli ilkelerle tamamlarlar.! Safii, hukukun gelismesinde akil

° Birincil kaynaklardaki hiikiim ve kurallarin 8ziine dayanmaktan bagka, icti-
had a§ag1daki icma, klya.v, istihsan, mesalihi miirsele, seddii’z-zeria, 5(/‘: ser’ii men kablene,
sahabi kavli ve istishab gibi feri delilleri iceren diger kaynaklari ve yontemleri kullana-
rak bilgi iiretir. Diger bilgi kaynaklar: iizerine bir tartisma igin bk. Kharoufa (2000a).
Rayner (1991) bu bilgi kaynaklarini ikincil ve iigiincii bilgi kaynaklar seklinde si-
niflandirir. Ona gére ijma [ve giyas] ikincil ve geri kalani iigiincii bilgi kaynaklarini
olusturur.

1 Diger 6nemli bolim $ia gelenegidir. Fikih mezheplerinin gelisimi iizerine bir
tartigma igin bk. Owsia (1994) ve Phillips (2002).

" Dért Siinni mezhepten Hanafi mezhebi rasyonalist (ra’y) bir yaklagim benim-
semis ve Hanbeli ve Maliki mezhepleri daha geleneksel nassa dayanan bir yaklagim
benimsemislerdir. Safi mezhebi her ikisinin unsurlarini rasyonalist yaklasima daha
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yiiriitme ilkelerini (usulii’l-akliyye) diizenlemistir; Bu ilkeler daha sonra
Islam hukuku teorisine veya fikih usulii disiplinine (Owsia 1994, sayfa
20) déniigmiistiir.

M.S. 9. yiizyilin sonuna dogru mezheplerin tesekkiiliinden sonra,
kadilarin rolii ilgili mezhebin goriiglerinin kat1 uygulamalarina hasre-
dilmigtir/indirgenmigtir. MS 13. yiizyildan itibaren, ilgili mezhep go-
riilerinin/Sgretilerinin siki sikiya takip edildigi yaklagik bin yil siiren
uzun bir taklit dSnemi devam etmistir. Bu uzun siirede ictihad kapist
kapatilmig ve bu durum Islam hukukunun gelisimine engel olmustur.
Hukuki mantik mekanik hale gelmis, Islam hukuku da kati kurallar ve
ilkeler topluluguna déniigmiistiir.

Ik dsnemden itibaren, devlet organlari Islam hukukunun yasama
konusuna direng gdstermistir. Bununla birlikte yasamanin yoklugu, Is-
lam hukukunun tek diizeliliginin olmamasina yol agmstir. Ornegin,
Abbasiler dsneminde, Islam hukuku gergevesinde adaletin uygulanmas
birlesik yarg: doktrinlerinin eksikligi nedeniyle bir kargasaya sebep ol-
mugtur. Hukukun devlet tarafindan yasalagtirlma/kanunlagtirilma giri-
simleri, hukukun devletten daha iistiin oldugu konusunda fukahinin /
hukukgularin 1srarindan dolay1 engellenmigtir. Bu egilim devam etmis
ve Islam hukuku ¢ogunlukla devlet kontroliinden bagimsiz kalmstur.
Bu nedenle Islam hukukunda hukuk devletten 6nce gelir ve devletin
rolii hukuku uygulamak ve siirdiirmektir (Masud 1995, s. 11-12). Daha
sonraki donemlerde Bat1 hukuk sisteminin medeni kanunlarinin etki-
si altina giren Osmanli Hilafeti, 1877-1926 yillar1 arasinda kullanilan
Mecelle adli bir hukuk kodunu benimsemistir.’> Mecelle, ¢ogunlukla
borglar hukuku ile ilgili Hanefi mezhebine dayanan hiikiimlerin bir
koleksiyonundan ibarettir. Hakimler/yargiglar, Mecelle’yi kararlarinda
rehber olarak kullanmuglar ancak kararlarinda kesinlikle takip etmek zo-
runda kalmamuglardir (Bakar 2001).

19. yiizyilin ortalarindan itibaren, neredeyse tiim Miisliiman iilkeler
somiirgecilik nedeniyle zellikle ticari alanda Bati hukukunu ve hukuk
sistemlerini benimsemislerdir. Miisliiman iilkeler 20. yiizyilin ortasin-

fazla egilimli olarak birlestirmistir (Owsia 1994).
2 Hukuk kodunun tam adi Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyyedir (Adalet hiikiimleri Ki-
tabi).
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da bagimsizligini kazandiktan sonra, eski somiirge giiclerinin hukuk
ve yasal sistemlerini devam ettirdiler. Bununla birlikte, Miisliiman hu-
kukgular ve diisiiniirler kendilerini sémiirge diizeninden kurtarma ve
Islam’dan gelen gesitli yasam bigimleri i¢in ¢Sziimler iiretme arzusuna
sahip oldular. Bu, genel olarak Islam diisiincesinin ve ozellikle Islam
ekonomisinin yeniden ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Bu siirecin bir
gostergesi, 19707lerde Islami bankalarin kurulmastydi. Islami bankacilik
ve finansmanin yayginlagmasiyla bazi iilkeler Islami bankacilik ile ilgili
kanunlar / tiiziikler (starutes) gikardilar. Ayni zamanda, gesitli diizeyler-
de bilim adamlarinin / hukukgularin olusturdugu ser’t danisma kurullar:
olusturulmus, ekonomi ve finans ile ilgili gesitli fetvalar (hiikiimler veya
kurallar) dillendirilmeye baglanmugtir. Bu hiikiimler giiniimiizde Islam
ticaret hukukunun 6ziinii olugturuyor. Bu makalede, finansal iglemler-
le ilgili Islam ticaret hukukunun uyarlanabilme kabiliyetini belirlemek
icin bu kurallari ve ¢éziimleri inceleyecegiz.

4. ISLAM TICARET HUKUKUNUN UYARLANABILIRLIGI

Islam hukukunun uyumluluk yénii, birkag yolla ele alinmaktadir.

Birincisi, Islam hukukunun uyum saglama ilkeleri genel olarak tar-
tistlmakta ve daha sonra ¢agdas ekonomilerin finansman ihtiyaglarin
kargilamak i¢in yakin ge¢miste Islam ticaret hukukunun nasil gelistigini
gostermek igin Gzel drnekler sunulmustur. Bu béliim daha sonra Islam
hukukunun uyumluluk 6zelliklerini elestirel olarak degerlendirir.

4.1.Islam Hukukunun Uyumlulugu: Temel ilkeler

Islam hukuku, yiizyillar boyunca modern diinyanin hukuk olarak
gordiikleri alanin tamamini kapsayan son derece gelismis bir kurallar
sistemi olugturmugtur. “(Mallat 1993, s. 3) Insanin tasarruflary/ fiilleri
ile ilgili Islam hukuku ve hiikiimleri genel olarak iki kisma ayrilabi-
lir: ibadetler ve muamelat (Kamali 2000, baliim 7)"* Bu iki tasarrufla
ilgili hitkiimlerde birbiriyle iliskili farkliliklar vardir. Tbadet ile ilgili

hiikiimlerde gdzetilen ser’ ilke sudur: $ari’ tarafindan miibah olmayan

1 Hassan (1992), fikhwl-cinaydr (ceza hukuku ile ilgili) ve fikhwl-hiikm (idari ve

anayasal konularla ilgilenmektedir.
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bir sey haram kilinmigtir.” Yani, ibadetlerle ilgili miibah olan her gey
seriatta actkca belirtilmis olup bunlarda ilave ya da degisiklik yapmaya
izin verilmemistir. Bu ilke muamelatla ilgili durumlarda tamamen aksi
istikamettedir. $Syle ki, ilahi emirle agikca yasaklananlarin digindakiler
miibah kilinmugtir. Buna Ibdha ilkesi de denir.!* Yasaklarin/haramlarin
Seriatta agikca belirtildigi unutulmamali ve yasaklar listesinin genigletil-
memesine dzen gosterilmelidir. Ticari islemlerde dzellikle ribd ve garar
(belirsizlik) yasaktir. Bdylece, Islam ticaret hukuku ribd ve Jarar igerme-
yen tiim akitlere izin vermistir.'®

iki tasarruf tiiriinde ifade edilen diger bir fark, ibadetlerin (ibadd)
sartlarini ve riikiinlerini degistirme imkini bulunmazken muamelat ile
ilgili hiikiimler ictihad siirecine adapte edilebilir/ uyarlanabilir (Kamali
2000).

Islam hukukunda (geri’af) muamelatn temel ilkeleri ya da 6gretileri
verilirken, bu ilkelerin farkli zamanlarda ve yerlerde kosullara uygun
olarak yorumlanmasi muamelat fikhint (fikh-1 mudmeldr)tesis etmistir.
Asil hitkmiin etkili nedenini (iller) ve mantigini (hikmet), degisen hal ve
kosullar altinda maslahannin (fayda) Snemini anlayarak yeni hiikiimlere
ulagilabilir (Kamali 2000, s. 78). Maslahat ve Islam hukukunun (seri’ar)
hedefleri (makdsidu’seri’a) yeni Islimi hiikiimler ve kurallar gercevesinde
temel unsurlar1 ve amaglar olugturur.'

Ictihada, farkli yer ve zamanlarda insanlarin ihtiyaglarini kargila-
mak, Seri’ar'in temel ilkelerinden hiikiimler ¢ikarmak i¢in bagvurulur.
Bu yeni hiikiimlerin 6nemli y&nii, uygulama baglamina bagli olarak
zaman zaman degisebilir olmasidir. Mesela, Hz. Peygamber (s.a.v),
émrii boyunca fiyat kontroliinii (fas’ir) kabul etmemis/reddetmis olsa
da, Maliki ve Hanefi mezhebine ait bazi hukukgular ile Ibn Teymiye
ozel sartlar miivacehesinde fiyat kontroliine izin vermiglerdir.”” Benzer

4 Albaraka seminerinin 1 Numarali Fetvasi (Dallah Albaraka 1994, s. 75-76).

15 Riba ile ilgili bir tartiyma icin Siddigi (2004a) ve Chapra (1985) ve darar igin
bk. Al-Dhareer (1997) ve Kamali (2000). _

16 Alwani, Omar Ibn el- Hattabin ictihadinin halkin ilgisini ¢ektigine ve Imam
Malik’in masalihw’l-miirsele’'ye vurgu yaptigina isaret eder (Alwani 1990, s. 16,35).
Benzer sekilde, makasidu’s-geri’'a ve maslahat Satibi'nin 13. yiizyildaki eserinin ana
unsurlartydr (Masud 1995, s. 120). Islam hukukunun gelismesinde maslahatin rolii
konusunda bir tartiyma i¢in bk. Siddiqi (2004b).

7 Tartigma icin bk. Islahi (1988, Béliim 3)
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sekilde, Ebti Hanife, Malik ve $afi1 gibi megshur mezhep imamlari, farkl
toplumsal ortamlarda yaygin olan geleneklere bagli olarak fetvalarini
degistirmiglerdir. Ornegin Imam $afi, Bagdat'tan Misir’a yerlestikten
sonra ikinci kez gittigi Misirda farkli gelenekleri (drf) izledikten sonra
onceki verdigi fetvalarinin/hiikiimlerinin bir kismini degistirmistir.
Ticari faaliyetler muamelat fikhi kapsaminda incelenmis, ticaret hu-

18 Kur’an ve Siinnet’e

kukuyla ilgili temel ilke Ihdha kurali olmustur.
gore sahih/gecerli islemler ayrintili degildir. Ser’t ilkelere aykir1 olma-
dig siirece yeni islemler ortaya konabilir (Kamali 2000, s. 69-70). Hii-
kiimler ve ilkeler daha 6nceki hukukgularin fikih 8gretileri ile ser’1 ilke-
lerde agiklanan hukuk doktrininden elde edilirken (istinbar) bu konuya
bir sinirlama getirilmigtir. Yukarida belirtildigi gibi seriat ilahi kabul
edilip Islam hukukunun degismez ve siirekli kaynagini olugtururken,
fikih insan aklinin iiriinii (begeri) olup zamana ve mekana gore degise-
bilmektedir (Hasan 1992, Vogel ve Hayes 1998, Mallat 1993). Boylece
istinbat edilen yeni hiikiimler seriatin ilkeleri ile gelijemez. Islam ticaret
hukuku uyarlanabilir ve degisebilirken, sinirlar1 olmayan Bati hukuk
sistemleri kadar da 6zgiir degildir. Miisliimanlar bununla birlikte Yiice
Yaraticr’nin ser’f hitkiimleri insanlarin maslahati igin tesis ettigine inan-
diklar1 gibi bu ger’ sinirlarin toplumsal refahi arttirdigina da inanirlar
(Masud 1995, s. 119). Ser’i ilkeler adaleti saglamay1 ve iyi bir l¢ii ge-
tirmeyi amagladigindan, bu ilkelere szlesme zgiirliigiinden daha fazla
onem verilir (Saleh 1992, 5. 146).

4.2. Cagdas Islam Ticaret Hukukunun Sartlara ve Cevreye

Uyma Yetenegi Uyarlanabilirligi

Islam ticaret hukukunun uyarlanabilirligini incelemek igin, ekono-
mik iglemlerde kullanilan akitlere iligkin geleneksel fikih kurallarinin
bir kismin1 giiniimiizdeki fikih kurallariyla kargilagtirtyoruz. Ekonomik
islemlerle ilgili Islam hukukunda isimli akitler (nominate contracts) olarak
bilinen, kira, ariyet, tagima, karz vs. akitler ii¢ ana kategoride ele alinir

— a) mal degisim (takas) akdi, b) kefalet, rehin, ipotek gibi akitler, c.

' Kamali (2000, s. 76) onun Hanbelilerin gdriisii olduguna isaret etmesine kar-
sin, bu durum ¢agdas bilginler arasinda yaygin olarak kabul gérmektedir (bk. 1981
yili Albaraka Seminerinin 1 nolu fetvasi, Dallah Albaraka 1994, s. 75-76).
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ivazsiz/karsiliksiz akitler. Birinci tiir sdzlesmeler mal degisimi sozlesme-
leri, pesin satig (bay’) ve bor¢ doguran satis (bey’u mu’accel, selem, istisna’),
kiralama akdi (icdre) ve &diil koyma (cudle) gibi akitlerdir. Tkinci tiir
sdzlesmeler, rehin, ipotek gibi akitler ise bir tarafin diger tarafa is / ser-
maye / yiikiimliiliik tayin ettigi sozlesmelerdir. Bu s6zlesmelere vekdlet,
miiddrebe, miisareke havdle, rehin veya ipotek seklindeki akitler dahildir.
Ucgiincii tiir akitler ise ivazsiz/karsiliksiz akitlerdir. Bu tiir akitlerde kar-
siliksiz miilk edinme veya kullanim hakki gibi bir 6deme veya tazmin
olmadan karg1 tarafa gecer. Kargiliksiz miilk edinme ariye, vedia, daman
veya kefdle akitlerinden ibarettir.!” Bu geleneksel akitlerden bazilar1 (6r-
negin selem, istisna’, muddrebe ve miisdreke finansman i¢in kullanilabilir,
ancak bu akitler dogrudan taraflar arasinda gergeklesir.

Islam hukukunda isimli akitler olarak bilinen kira, ariyet, tasima, karz
vs. akitlerinde finansman, ya pazarlar ya da aracilar vasitasiyla olusur.
Isimli akitler (nominate contracts) saf bigimlerinde, ¢agdas finansal piya-
salarin ve kurumlarin ihtiyaglarini kargilayacak ozelliklere sahip degil-
dir. Bu nedenle, Islam hukukuna yonelik meydan okuma, bu yeni mali
yaptya piyasalar ve aracilar sayesinde finansman saglamak icin uyum
saglamakeir. Islam hukuku giincel finansal yapinin bag edebilecek yeni
bir finansal sézlegme seti olusturmak zorundaydi. Bagka bir deyigle Islam
hukuku ¢agdas finansal yapinin isleyisi ve iliskileriyle bas edebilecek
yeni bir dizi finansal sézlesme yaratmak zorundaydi. Bu yeni s3zlesme-
ler Islam hukukunun (seri’at) ilkelerini ihlal etmeden toplumun gesitli
kesimlerinin ihtiyaglarini kargilamalidir. Islam hukukunun ekonomik
konulardaki mevcut yapisinin uyum ve genislemesi ¢esitli sekillerde
gerceklesmistir. Bu siirecte agagidaki egilimler gozlemlenebilir.

4.2.1. Geleneksel Sozlesmeleri Cagdag Kavramlara/iglemlere

Adapte Etme/Uyarlama

Hususi ismi olan (kira, driyet, tagima ve karz) akitlerin kurallar1 ve
ilkeleri yeni fikir ve sorunlara uygulanarak kiyas yoluyla uygulanabilir
¢6ziimlere ulagilabilir. Ornegin telif ve patent hakki kavrami buluslara

9 [slami aday sozlesmeleri tiirleri hakkindaki tarisma Vogel ve Hayes (1998,
Boliim 5) ve Rayner (1991) ‘da bulunabilir.
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ve yeniliklere tegvik ettigi/mecbur kildig1 igin yeni ve dnemlidir. Islam
Fikih Akademisi bu yeni fikri/diisiinceyi tanimig ve piyasada alim-satim
yapabilecek bir statii vermistir. Buna gére Fikih Akademisi, cagdas telif
haklar1 ile patent haklarini koruma altina almigtir.?°

Cagdag ortamlar igin geleneksel bir kavram kullanmanin bagka bir
drnegi, urbiin satisint (avans 8demesi/pey akgesi) tercih hakki (call opti-
on) olarak kullanmaktir.?! Urbiin’'un satiginda, bir alict malin fiyatinin
bir kismini, saticinin satma zorunlulugunu yerine getirecegi bir za-
manda satin alacagi anlayistyla 3der. Alict malin tamamini satin almaz-
sa, 3denen avans saticinin hesabina mahsup edilir. Elgari (1993), urbtin
satistnin borsalarda nasil bir “tercih hakki” olarak kullanilabilecegini
gostermektedir. Segme muhayyerligi olan alici, opsiyon (tercih) fiya-
tin1 ddeyerek belirli bir dsnemdeki belirli bir girketin belirli bir miktar
hissesini sabit fiyatla satin alma hakkini elde eder. Alict hisse senetlerini
almaya karar verdiginde tercih hakki olan satic1 bu hisse senetlerini esit
derecede satmakla yiikiimliidiir.

4.2.2. Yeni Finansal S6zlesmeler Olusturmak I¢in Birden Cok

Geleneksel Sozlesmeyi Kullanma

Finansal sozlesmeler olusturmak icin en yaygin yontem, gelenek-
sel sozlesmelerle yeni sdzlegmeler olugturmaktir.?? Bunlarin rnekleri
arasinda, Islami finans kurumlar1 tarafindan yaygin olarak kullanilan
bir enstriiman olan ¢agdas mali murabaha (veya satin alanin siparisin-
deki murabaha) yer almaktadir. Orijinal satiy sézlesmesi (murabaha) bir
finansman aract iiretmek i¢in diger bazi kavramlarla (vaat, garanti) bir-
likte kullanilir. Benzer sekilde, geleneksel icdre akdi, icdre ve iktina’ ya da
icdre miintahia bittamlik adinda bir finansman arac1 olusturmak igin bir
satis akdi ya da hibe akdiyle birlikte kullanilir. Musireke’nin azaltilmas,

2 Bk, Céziiniirlitk No. 43 (5/5) (IRTI ve IFA 2000, s. 89).

2 Urbtin satigtnin miibahhg ile ilgili bir tartusma icin, asagidaki Bolim 4.3’te
tartigmaya bakiniz.

2 Yeni sozlesmeler olusturmak icin sozlesmeleri birlestirmek konusunda bir
tartigma icin bk. Arbouna (2003). Cagdas finansal sdzlesmelerle ilgili bir tartisma
icin bk. AAOIFI (2003), Ahmad (1993) Kahf ve Han (1992) ve Khan (1991), Tariq
(2004), Usmani (1999)
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mugareke akdini finansman amach bir satigla iligkilendirir. Benzer sekil-
de, cagdas sukiik da birden ¢ok islem/sdzlesmenin bir bilegimidir.

4.2.3. Akitten Dogan (Konvensiyonel) Finansal Uriinleri

Uyarlama

Islami finans sektSriinde yeni sézlesmeler iiretmenin diger bir yon-
temi, ser’1 kriterleri kargilayan akitten dogan iiriinleri /s6zlegmeleri be-
nimsemek ve uyarlamakur. > Konvansiyonel akitleri veya tiriinleri ser’t
prensiplerle uyarlamak i¢in ser’? yasak unsurlarin kaldirilarak degisti-
rilmesi gerekir. Ornegin, sermayeye dayali yatirim fonlari, bu fonlara
dahil edilebilecek hisse senetlerini uyarlayarak Islimi finans kurulugla-
n tarafindan benimsenmigtir. Hisse senedi yatirimlar seriat ve fikhin
on gordiigii belirli ticari ve finansal Slgiitleri yerine getirirlerse caizdir.
Buna gére, alkol, tiitiin, kumar, pornografi, faize dayali inansman ku-
rumlart vb. haram mal/hizmetlerle istigal eden sirketlere yapilan ya-
tirimlar caiz degildir. Finansal fltre, faize dayali islemlerle yersiz bir
sekilde iligkisi olan firmalar1 ayiklamak icin kullanilir.?*

4.3. Islam Hukukunun Uyarlanabilirligi: Degerlendirme ve

Sentez

Yukarida tartisildig: tizere, hukuk sisteminin uyarlanabilirligi, hu-
kukun olugma siireciyle ilgili olup hukukun kaynagini ve yasal gerek-
celendirmeyi gézleyerek Slgiiliir.

Hukukun kaynagi, ictihad hukukunun ya da yasal hukukun yeni
kanunun temeli olup olmadigini tespit etmeyi amaglamaktadir. Huku-
ki gerekgelendirme ise adalet ilkesinin yasal kanundan ziyade kararlar-
da kullanilip kullanilmadig: ile iliskindir. Yukaridaki tartigmalar islam
hukukunun uyarlanabilir oldugunu gosterirken, iki kriter 151¢1inda bu

» Zarka (2002, s. 261), gayr-i miislim toplumlarin sdzlesmelerin ve sosyal ku-
rumlarin ser’i kriterleri yerine getirmesi halinde ¢ok az degisiklik veya hi¢ degisiklik
yapilmaksizin kabul edilebilir oldugunu savunuyor.

¢ Ser't Dow Jones Islam Endeksi Kuruluma gore, bir sirket ii¢ 6zel mali kisie-
lamay1 kargilamalidir. Birincisi, bor¢ orani, yiizde 33’ gegmemelidir, ikincisi, nakit
ve faiz esasl menkul kiymetler sermayesinin yiizdelik orani yiizde 33 ten azini temsil
etmeli ve son olarak toplam varliklarin alacaklar: yiizde 45’in altinda kalmalidir (Dow
Jones Indexes 2004).
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6zelligi elestirel olarak analiz edecegiz. Dini temelli Islam hukukunun
Batili hukuk geleneklerine kiyasla uyarlanabilirliginin farkl siire¢ ve
temelleri vardir. Bu siireci, yukanida verilen uyarlanabilirlik kriterleri
igiginda anlamak igin, 6ncelikle Batt hukuku sistemleri ile Islam huku-
ku kapsaminda kullanilan terimleri agikliga kavusturacagiz.

Kanunlara ve tiiziiklere dayanan medeni hukuk, hukukgular ve
hakimlerin hukuku olarak adlandirilan hukuk ilmini (jurisprudence) te-
mel alan genel hukuk diye adlandirilabilir. Islam hukuku da hukukgular
veya hukukgularin hukuku olarak nitelendirilebilir. Islam hukukgulari
belirli olaylar i¢in kurallar siretirken hem degismez kutsal kaynaklar:
(seri’ar) hem de bunlarin insan tarafindan yorumlanmasini (fikih) dik-
kate alir. Islam hukukunun yeni gelisimi duruma gére, 6rf ve adete
dayali hukuk gelenegini andirmaktadir. Bununla birlikte aralarindaki
fark, ikinci sistemde mahkeme kararlarinin emsal teskil etme ilkesi ola-
rak kullanilmasidir. Taklit metodu da hukuki bir hitkme ulagmak i¢in
erken dénem hukuki hiikiimlerin kavramlarinin kullanilmasidir. (Fadel
2002) Belirtildigi gibi, tarihsel olarak [slam hukukunun yasama/kanun
yapma gelenegi yoktur. Ancak geriat, hukukgularin ihlal edemeyecegi
degismez ilkeleri ortaya koyar. Bu ser’i ilkeler, hakimlerin karar verir-
ken uymalari gereken medeni hukuk gelenegindeki hukuki hiikiim ve
prensipler gibi degerlendirilebilir. Bununla birlikte, ikisinin arasindaki
fark, hukuki hiikiimler yasama ile degistirilebilirken, serilkeler ilahi ve
degismez olarak kabul edilir.

Uyarlanabilirligin ikinci kriteri ise yeni kurallar ¢ergevesinde hu-
kuki gerek¢elendirmedir. Bu baglamda, Bat1 hukuk sistemindeki hak-
kaniyet/esiclik kavrami, Islami gergevede makdsidu’s-geri’a ve maslahat
olarak ikame edilmistir. Islam hukukundaki maslahat kavrami Bati hu-
kukundaki esitlik kavramindan ¢ok daha genistir. Islam hukukunun
uyarlanabilirlik 6zelliklerini anlamak i¢in, kanun yapim siirecini, tak-
lidin hukukun kaynagindaki roliinii ve maslahann yasal gerekgelendir-
medeki 6nemini tartisacagiz.

4.3.1. Hukukun Kaynag: ve Taklid
Tbdha ilkesi goz 6niine alindiginda, Islam ticaret hukuku geriat ta-
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rafindan belirlenen sinirlar i¢inde gelisebilir. Degisen sartlara karsilik
Islam hukukunun gelisimi iki sekilde gerceklesebilir (Masud 1995, s.
17-18). Birincisi, hali hazirda mevcut olan hukuk diizenini kiyas ve
ictihad yoluyla gelistirmektir. Ikinci segenek ise, degisen kosullara gore
doniisiim yapmak tizere hukukun kendisini yenilemektir.

Onceki fikha (taklid) dayali ictihadi kullanarak birinci alternatife
bagli ¢6ziimlere ulagmak bir sorun degildir ve yaygin olarak uygulan-
maktadir. Bu daha zorlayici olan ikinci segenek tiiriidiir. Degisen sartlar
ile bu kurallarin/hiikiimlerin giintimiiz sartlari muvacehesindeki etki-
leri hakkinda verilen yeni bilgiler bu ikinci secenek kapsamindaki fikhi
kurallarin bir kisminin degistirilebilir oldugunu géstermektedir. Sonug
olarak, ge¢misle ilgili fikih literatiiriinde yaptinm uygulanmayan yeni
hiikiimler olugturulabilir. Bu durum, raklid’e kesinlikle bagl kalmadan
iki sekilde gerceklesebilir.

ilk izlenecek yol, 6zgiir diisiince okuluyla ilgili taklic geleneginin
tistesinden gelmek suretiyle yeni hiikiimlerin olusturuldugu daha zayif
model/ bi¢imdir. Bu model yeni sartlar1 kendi menfaatleri dogrultusun-
da analiz ederek ge¢mis hukuki kurallardan koparmaya yol acar. Cesitli
diisiince okullarindan bilim adamlarinin bir araya geldigi ve ¢6ziimlere
ulagmak igin konular tartigtigs Islam Fikih Akademisi gibi cesitli ku-
ruluglar aracihgiyla ¢agdas ictihad uygulamasinin taklid uygulamasini
¢ozdiigii goriiliiyor. (")rnegin, [bn Hanbel’in diginda, diger biiyitk mez-
hepler urbiin satigini caiz gdrmemistir (Elgari 1993, s. 14). Islam Fikih
Akademisi azinligin goriisiinii tercih ederek wrbiin satiginin caiz oldu-
gunu kabul etmigtir.> Bir bagka 6rnek de sdyledir: Bir akitte baglayict
sartlarin kosulmamasi gerekir. Imam Ebéi Hanife, Imam Safi, Tmam
Ahmed ve bazi Maliki hukukgular gibi geleneksel fikih alimlerine gére
vaatte bulunma/séz verme mahkeme yoluyla ne zorunlu olabilir ne de
uygulanabilir (Usmani 1999, s. 121-22).

Sayet va’atte bulunulan kisi va’de dayanan kar-zarar ortakligina za-
ten katilmigsa OIC Fikih Akademisi, va’adin ve yiikiimliiliigiin yerine
getirilmesinde sart kogulan murabaha sézlesmesinin baglayici olduguna

% fslam Fikih Akademisi Karari No. 72/3/8 (IRTI ve IFA 2000, sayfa 156).
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karar vermigtir.? Taklit’ten uzaklagirken, kararlarin hala ge¢mis hukuk-
ta bazi dayanaklarinin oldugu dikkate alinmalidir.

Ikinci itiraz klasik fikihta herhangi bir dayanag: bulunmayan ¢agdas
problemleri ¢6zerken yeni hiikiimlere ulasmaktr. Bunu yapmak i¢in
fikha miiracaat edilse de, insan bilgisi ve teknolojinin ¢agdas gercekligi
gbz ardi edilemez (Siddiqi 2004b). Birgok modern konular/meseleler
gecmis fikih literatiiriinde bulunmayabilir, ¢iinkii mevcut durumlar ve
sartlar gecmisten ¢ok farklidir. Coziilmemis bugiinkii meselelerin bir
kismu taklide sikica bagl kalarak ¢agdag sorunlara ¢oziim arayisini gos-
teriyor. Oncelikle, garardan dolay1 hem 6deme bedeli (semen) hem de
malin (mebi’) kabzinin ertelendigi cagdas vadeli satiglar Islam hukukun-
da yasaklanmigtir. Kamali (2003), yeni teknolojinin sézlesmedeki garan
ortadan kaldirabilecegini diisiinse de vadeli satig akdinin tekrar gzden
gecirilebilecegini ifade eder.  Modern vadeli sézlesmelerin uygulan-
mast bu s6zlesmeleri yasaklamanin temelini olusturan garan ortadan
kaldirdigini ve bu nedenle izin verilebilecegini savunur.

Benzer bir tartigma, Islami finansal kurumlari tarafindan ortaya ko-
nan vadeli borcun saugt ile ilgili olarak yapilmaktadir. Islam hukuk-
cularin ¢ogunlugu, klasik yaptirimlara dayanan itibari kiymet/nominal
kiymet digindaki borglarin satisin1 yasaklar. ¥ Chapra ve Khan (2000,
s. 77-78), Islami finansal kurumlarinin islemlerinden kaynaklanan borg
ile borg alinan paradan olusan borglari birbirinden ayirirlar. Islam? fi-
nansal kurumlarin murabaha gibi iglemlerinden kaynaklanan borg, satis
temelli finansman ydntemleriyle mal ve hizmet satarak yaratilir. Bu tiir
islemlerde bedelin faiz degil kar olmasi, ayrica garan ortadan kaldirmay:
hedefleyen ve kuruma bilgi veren kredi derecelendirmelerinin miisa-
it olmasi, borg satiginda orijinal kurallarin uygulandigi durumla kargi-
lastinldiginda farkls esaslar olugturabilir. Onlar, degisen sartlar dikkate
alindiginda, gagdas Islami finansal piyasalarda satiga dayali finansman
yontemlerinden kaynaklanan borglarin satigt konusundaki kararin ye-
niden gdzden gecirilmesini savunurlar.

20 Bk. Karar No. 40-41 (2/5 ve 3/5) (IRTI ve IFA 2000, sayfa 86).
7 Istisna, pazarlanabilir fiyatlarla bor¢ satit  yapilmasina izin  verilen
Malezya’dir.
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4.3.2. Yasal Haklilik ve Maslahat

Uyarlanabilirligin diger bir gostergesi de yazili hukuk (statutory
law) yerine, hukuki kararlar almak i¢in adalet ilkesinin kullanildig: ya-
sal gerekgelendirmedir. Yukarida isaret edildigi gibi, Islam’in hukuki
cercevesi sz konusu oldugunda, seri’at ilkeleri yasal mevzuatin yerini
alir. Makdsidu’seri’a (seriatin maksatlart) ve maslahat (fayda) kavramla-
r1, hukuki hiikiimlere ulagmada esitlik/tarafsizlik yerine gegmektedir.
Miisliimanlar, Cenab-1 Hakk’in yakin ve gelecekte insanlarin maslahati
(fayda, giizellik) icin ger’i hiikiimler koyduguna inanirlar.?® Hukuki ge-
rekgeler icin maslahatin 6ncelik ifade etmesi birkag Snemli sebebe da-
yanur. Ilk olarak Miisliimanlar Seri’ar'in degismez ilkelerinin insanlarin
maslahatim gelistirmeye yonelik olduguna inanirlar. Siiphesiz, seriatin
degismez ilkelerine yénelik olan maslahat, bu nedenle, medeni hukuk
sistemindeki yasal hukuk (statutory law) durumunda oldugu gibi, huku-
ki gerekgenin esitlik tarafini sinirlandirmaz. Ser’i prensipler esasen mas-
lahat1 giiclendirir ve tiim insanlarin ihtiyaglarini dengeleyerek genel
yarart arturir. Tkinci olarak, makdsidu’s-geri’a dokerini, maslahatt hukuki
delillerin son temel unsuru olarak tesis eder. Onun i¢in maslahat ictihad
araciligryla yeni hiikiimler/kurallar istinbat etmek i¢in temel gaye olur
(Masud 1995, s. 120). BSylece hem geri’at tarafindan ortaya konan hii-
kiimler hem de yeni kurallar ¢ercevesinde ictihadin kullandig ilkeler
temel ve hedef olarak insanlarin maslahatini veya yararini gzetmeye
matufeur.

Modern zamanlarda yeni kurallar koymada makdsidu’s-seri’a’ya ge-
reken dnem verilmedigi gercegini dile getirerek, Siddiki (2004b), eko-
nomik gelisme i¢in anlamli giindem saglamak tizere makdsid yaklagimi-
n1 fikhi yaklagim ile biitiinlestirmenin gerekli oldugunu ileri siirer (s. 3).
Bu durum, 13. yiizyildan beri durgun olan wusulii fikh’i yeniden gozden
gecirme ihtiyacini dogurabilir (Alwani 1990). Bu baglamda, makdsidin
kapsaminin ¢agdas dénemlere yayilmasi gerekebilir. Siddiki’ye (2004b)
gore, makdsidu’s-geri’a modern ekonomi ve finans alanina su yararlari
saglar; “Herkes i¢in huzur, sayginlik, giivenlik, adalet ve esitlik, secim

% Ornegin, bu goriiy Masud’da (1995, s. 119) akearildigs gibi Satibi tarafindan
benimsenmistir.

Bozok Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), s. 433

g
s
2]

433



SO

434 = Habip Ahmed

ozgiirliigii, ihimlilik ve denge, barig ve ilerleme, esitsizligin azaltilmas,
gelir dagilimi ve zenginlik...”

5. ISLAMI YASAL ALT YAPI iLE ILGILI KONULAR

Belirtildigi gibi, cogu Miisliiman iilkeler Bati hukuk sistemlerinden
birini kabul etmistir. Uzun bir siire kapsamli bir hukuk sisteminin bu-
lunmayigt modern dénemlerde Islam ticaret hukukunun uygulanmasini
destekleyebilen yasal altyapt kurumlarinin eksikligi ile neticelenmistir.
Islimi finansmanin gelisiyle birlikte Islimi finansal sézlesmeler kulla-
nilmaya baglanmugtir. Ancak bu yabanci bir yasal ortamda yapilmakta-
dir. Bireyler Islimi sozlesmeleri uygulamayi kabul etseler bile, bu s5z-
lesmelerin bi¢cimini yorumlamak ve uygulamak i¢in gerekli yasalar ve
mahkemeler bulunmayabilir. Cagdas mali iglemlerde Islim hukukunun
bagarili bir sekilde uygulanmasi, ¢esitli destekleyici yasal altyap: kurum-
larin1 gerektirmektedir. Islam hukukunun ve yasal altyapt kurumlarinin
finans sektdrii agisindan gelisimi ile ilgili bazi konular agagida tartigil-
maktadir.

5.1. Islam Hukukunun Uyumu ve Ser’i Hiikiimlerin Standart

Hale Getirilmesi

Sézlesmelerin iyi bir sekilde belgelenmesi ve finansal iiriinlerin pa-
zarlarmin biiyiimesi likiditenin énemli belirleyicisidir. Carsa (2002),
mali sdzlesmelerin standart belgelenmesinin farkli avantajlarini ortaya
koymaktadir. Standartlagtirlmis belgeler, finansal sdzlegmelerin dzel-
likleri hakkinda daha fazla tahmin edilebilirlik ve kesinlik saglar. Tlgili
aracilar, sézlesme kapsamindaki hak ve yiikiimliiliiklerini daha iyi anla-
yabilmekte, piyasaya girme ve islem yapma giivenini gelistirmektedir.
Standartlagtirilmug s6zlesmeler de bireysel seviyede avantajlidir. Bir isle-
min farkli ynlerini miizakere etme siirecinin tamami daha basitlegtiril-
mis ve kolaylagtirlmig olur. Miizakereler, sdzlesmenin tiim yonleriyle
degil, belirli iglemlere dzgii ve spesifik konular hakkinda daha &zeldir.
Dabhast, finansal kurumlar tahmin edemedikleri veya yiiriirliige konma-
yan risklere karg1 daha iyi korunmaktadirlar. Standart hale gelen s6zles-
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meler szlesmenin imzalanmasindan sonra iglemlerin yonetiminin ve
izlenmesinin daha kolay oldugunu gésterir.

Fikhin farkli diisiince mezhepleri arasindaki uzun tarihi gelisimi,
hukuki goriiglerin farkliligina yol agmigtir.® Geleneksel hukuki go-
riiglerin farkliligy, yeni hiikiimlerin istinbat edilmesine ve genis bir bilgi
birikimine vesile olsa da, mali iglemlerle ilgili hiikiimlerin farklilig: hu-
kuki riskler olugturur ve Islimi finansal endiistrinin biiyiimesini etkile-
yebilir. Khan ve Feddad (2004), ser’t hiikiimlerin standartlagtirilmasinin
Islimi finansin geleneksel inansal kurumlarla arabuluculuguna yardim-
c1 olacagini ve Islimi finansin kiiresel biiyiimesine bir engel teskil et-
meyecegini iddia etmektedir.

Ser’i hitkiimlerin standartlagtirlmasinin iki agamada gergeklesme-
si gerekir. Birincisi, ulusal diizeyde mali islemleri diizenleyen kurallar
ulusal ser’i bir organ tarafindan standardize edilebilir. Bu organ sadece
kararlarin verilmesinden degil, ayni zamanda bagvuru igin kanun ha-
line getirilmesinden de sorumlu olacaktir. Ulusal diizeydeki ser’t ku-
rullarin drnekleri Sudan’da ve Malezya’da mevcuttur. Bununla birlikte,
ser’? kurullarin ulusal sinirlar iginde uyumlagtirilmast kiiresel Islami fi-
nansal islemlerin sorunlarini ¢6zmeyecektir. Mali iglemlerle ilgili stan-
dartlagtirilmig kararlar verebilen uluslararast bir organa ihtiyag vardir.
AAOIFI'nun (Islami Finans Kuruluglart Muhasebe ve Denetim Organi-
zasyonu) ser’i standartlarin kanunlagtirilmig bir modelini yayilama ¢a-
balart bu konuda dikkat ¢ekicidir.*® Ancak AAOIFI, baglica muhasebe
ve denetim standartlariyla ilgilenen bir kurum oldugundan, farkl bilgi
merkezlerini diinya gapindaki Islimi finansal endiistrilerin kullanabile-
cegi standart bir modele uyumlu hale getirebilen kiiresel ser’t bir orga-
na ihtiya¢ duyulmaktadir. Khan ve Faddad (2004) bu rolii oynamak i¢in
uluslararast bir kurulusun kurulmasini 8nerirler. (Finans Sektdriinde se-
riatin uygulanmasi i¢in bu kurulusa Uluslararas: Standartlar Organizas-
yonu adini verirler.) Bununla birlikte standartlagtinlmis sdzlesmelerin
saglam ve kat1 olmadigina dikkat edilmelidir. Sézlesmeler degisen ticari
islemlere ve ortama uyum saglayacak kadar esnek olmalidir. Hem islem

» Bu yasal cesitlendirme icin cesitli nedenler bulunmaktadir. Tartisma icin bk.
Hammad (1992).
% Bk. AAOIFI (2003).
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hem de pazar diizeylerinde esneklik arzu edilir. Her iglemin belgeler-
de dikkat edilmesi gereken benzersiz 6zellikleri bulunmaktadir. Bunun
anlami sudur: Belgelerin biri asil niisha olacaktir ve bir tanesi de bireysel
islemler i¢in doldurulmak iizere bos birakilacaktir. Sézlesme ve dokii-
manlar piyasa kosullarini ve ortamdaki degisiklikleri karsilayacak kadar
esnek olmalidir. Bu 6zellikle finansal yeniliklere ve degisime taniklik
eden ortamda isabetlidir.

5.2. Islami Finansal Hukuki Altyapt Ile Tlgili Konular

Birgok Miisliiman iilke ya kamu hukukunu ya da medeni hukuk
gergevesini benimsediklerinden yasal sistemlerinde Islimi finansal iiriin-
lerin benzersiz dzelliklerini destekleyen belirli kanunlari bulunmamak-
tadir. Ornegin, Islimi bankalarin ticaret (murdbaha) ve 6z sermayeye
(mugdreke ve muddrabe) yatirim yapabilmeleri igin ana faaliyet alanlari,
cari bankacilik hukuku ve yarg: alanindaki ¢ogu diizenlemeler ticari
bankalarin bu tiir faaliyetleri iistlenmesini yasaklamaktadir. Bu durum
Islimi finans hizmetleri sektdriinii destekleyebilecek ve gelistirebilecek
ozel yasa ve tiiziikleri gerektirmektedir. Baz:i iilkelerde (6rnegin Ku-
veyt ve Malezya) miistakil Islimi Bankacilik kanunlari uygulanirken,
digerlerinde (6r. Banglades ve Endonezya) Islimi bankacilik, mevcut
bankacilik hukukunun bir béliimii kapsamindadir. Bu Islimi bankaci-
lik/mali yasalarin Islimi finans sektGriiniin faaliyetlerine ve biiyiimesine
etkileri mevcut yasal sistem tiiriine bagli olacakur.

Djojosugito (2003), Islami bankalarin faaliyetlerinin kapsamini iki
ana sistem altinda ele almaktadir.

Yasalar ve bunlarin uygulanmasi, medeni hukuk sistemine gore dii-
zenlendigi ve mevcut kurallar ve diizenlemeler geleneksel bankacilik
uygulamalarina ydnelik oldugu i¢in yeni yasalar yiiriirliige girmezse
Islimi finansmana sahip olmak zorlagacakuir. Yasama organi tarafindan
¢ikarilan Islimi bankacilik kanunu Islimi bankacilik ve finansal iglemle-
rinin yasal dayanagini olugturacaktir. Bununla birlikte, Endonezya gibi
medeni hukukun uygulandig: iilkelerde yiiriirliige giren Islami banka-
cilik kanunu, genel terimlerle ifade edilmis ve farkls Islami finansman
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bi¢imlerinin tafsilatindan mahrum kalmigtir.®! Ticaretin yasaklanmas,
hisse senedi pozisyonlarinin alinmasi ve Islimi finansal islemlerde cifte
vergilendirmenin ¢dziimlenmemesi (Srnegin. Icdre akdi durumunda)
bu ihmallere 6rnek olarak gésterilebilir.

Banka Endonezya, bazi bosluklari diizenlemelerle doldurmaya ¢a-
ligirken, bu diizenlemeler hukuk mahkemelerinde yer almamaktadir.®
Islimi bankacilik ile ilgili yasalardaki bu belirsizlik Islimi bankalar1 ge-
leneksel bankalara kiyasla dezavantajli bir konuma sokacaktir. Bu ne-
denle mali iglemler igin Islimi ilkeleri ve bu faaliyetleri yiiriitmek igin
idari usulleri igerecek sekilde kanunun ayrintili olarak kodlanmasi ge-
rekmektedir.

Islimi s6zlesmeler ile 6rf ve Adete dayali hukuk sistemi kapsamindaki
islemler bu faaliyetler hakkinda hi¢bir emsal teskil edemediginden yo-
rumlama sorunlari yasanabilir. Bu sistemdeki yasanin yiiriirliige konul-
masi medeni hukuk sisteminde oldugu kadar etkili olmayabilir. Ciinkii,
kanun emsalleriyle bagdagmazsa hakimler kanuna bagli kalmayabilirler.
Bununla bitlikte, 6rf ve adet hukukuna dayali sistemler, medeni hukuk
sistemine gore yasal belgeler kapsaminda daha éngoriilebilir sonuglar
dogurmaktadir. Medeni hukuk sisteminde mahkemeler sézlesmeleri
akla uygunluk ve adalet temelinde yorumlayacaklarken 6rf ve adete
dayali hukuk sistemi hukuki bir belgedeki hiikiimleri 6nemlilik veya
adalet gibi hususlardan bagimsiz olarak daha agirlikli olarak degerlen-
direcektir. Sézlesmenin kutsalligy, 6rf ve Adete dayali hukuk sisteminde
daha biiyiik oldugu igin bu sistemdeki Islimi bankacilik araglarla ilgili
daha diisiik yasal riskler s6z konusu olabilir.

5.3. Ihtilaf Céziimleme/Anlagmazligi Halletme Miiesseseleri

Cogu Miisliiman iilkelerde Islimi sézlesmeleri uygulayabilen Islami
mahkemelerin olmamasi, bu sézlesmelerin kullanilmasinin yasal risk-
lerini artirmaktadir. Boylelikle, is ortaklari “klasik Islam hukukunun
uygulanmasindaki belirsizligi veya pratik olmayigindan” kaginmak is-

31 Endonezya ile ilgili bilgiler, Idat (2003) ve Djojosugito (2003) tarafindan alin-
migtir.

2 Yillar boyunca Banka Endonezya, operasyonel, kurumsal, muhasebe, para ve
finansal piyasa konularini kapsayan diizenlemeleri kabul etmistir (Idat 2003).
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tedikleri gibi Islam hukukunu uygulamaktan da kaginirlar (Vogel ve
Hayes 1998, s. 51). Islami mahkemelerin olmadig1 bir ortamda, Islami
mali s6zlesmeler hukuki secim ve anlagmazliklari ¢6ziim maddelerini
ihtiva eder (Vogel ve Hayes 1998, s. 51). Bu gibi durumlarda iki yak-
lasimda bulunmak miimkiindiir. Birincisi; Islimi finansal sdzlesmelerin
megrulugu Ser’i ilkelere uygunlugu gerektirdigi icin Seriat’t ydnetim/
idare hukuku olarak uygulamak gerekir. Sézlesmeler bu tiir uzlagmala-
r1 giiven altina almak {izere uyusmazliklarin ¢éziimii i¢in kullanilacak
ve Islam hukukunu gésteren bir hiikmii de igerecektir. Tkinci yaklagim
uyusmazliklarin ¢6ziimii igin tilkenin kendi yasalarini uygulamakur.
Onceki yaklagima gore, sozlesmeler yasal ortamda korunmali ve an-
lagmazliklar ticari tahkim yoluyla karara baglanmalidir. Islimi finansal
sozlesmelerine uygun olarak anlagmazliklari ¢6zmek icin mevcut yasal
sistemin alternatifini kullanmak yasal sistemin tiiriine baghdr.

Yukarida tartildigt gibi, medeni hukukun uygulandig: bir tilkede
Islimi bankacilik ile ilgili yasalar Islim1i bankaciligin genel 6zelliklerini
ortaya koyar ve bunlarin yorumlanmasini mahkemelere birakir.

Islimi bankalar kullandiklari finansal araglari tanimlama Szgiirliigii-
ne sahip olsalar da yasadaki ayrinularin eksikligi belirsizlik yaratmakta
ve yasal riskleri artirmaktadir. Ornegin, Endonezya’daki [slami banka-
cilik, bankaciligin yasal yonleriyle ilgili ¢esitli sorunlarla karsi kargrya
kalmugtir. Ozellikle, 1998 ve 1999 yasalari kapsamli degildir ve yalniz-
ca Islami bankacihigin temel unsurlarini kapsar. Yukarida bahsedildigi
izere, yasalar Islim1 finansal islemlerin 6nemli yénlerini disarida tue-
maktadir. Bu nedenle, bu iglemlerin unsurlary, ticari bankaciligin yasal
dayanak alanina girmedigi i¢cin muddrebe akdini korumak zorlagacakeir.
Mudarebe akdinin kir paylagim ilkeleri sézlesme 6zgiirliigii ilkesinin
kapsamina girse de, sdzlesmenin ikili veya ¢oklu miilkiyet gibi diger
baz1 6zellikleri ve iflas durumuna diigme ihtimali medeni hukuk doke-
rini tarafindan y&netilemeyebilir (Djojosugito 2003, s. 18).

Ingiliz hukukunun kurallar: seriat ilkeleri iizerinde hiikiim siirece-
ginden Hamid (1998) ve Vogel ve Hayes (1998) Ingiliz 6rf ve adet
hukukunun yénetim/idare hukuku olarak uygulanmasini tartigirlar. Bu
durumda deliller/hiikiimler seriata uyar ancak Ingiliz yasalaria uygun
olarak yiiriirliige konacak sekilde hazirlanir. Bu yaklagim tarzi, sozlesme
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bi¢imiyle mutabakat saglamadig igin Islimi sézlesmelerin yorumlan-
mast ve uygulanmasi sorununu dogurmakeadir. Bir sézlesmeyi Islimi
kilan iglemlerin tiim ana unsurlari rf 4det hukukuna dayali mahkeme-
de biiyiik olasilikla onurlandirilacaktir.

Islimi finans endiistrisinin biiyimesini saglamak i¢in, sdzlesmelerin
seklini anlayabilen, ihtilaflari ¢ozebilecek kurumlara veya Islimi mah-
kemelere ihtiya¢ duyulmaktadir. Béylece bu sdzlesmeler yorumlana-
bilir ve uygulanabilir. Biitiin mahkeme sisteminin degismesi beklene-
mezken, digerlerinin yani sira finansal islemlerle ilgilenen &zel [slami
bankaya sahip olmak bir ¢ziimdiir. Bu baglamda, Malezya Islami fi-
nans sektdrii bazi yasal altyapt kurumlar inga etmek i¢in birkag adim
atmigtir. En yiiksek seviyede, Malezya Yiiksek Mahkemesi, Islami ban-
kacilik ve finans ile ilgili davalar1 denetlemek i¢in yiiksek mahkeme
hakimlerini gorevlendirmistir.

Ayrica mahkeme sistemini tamamlamak i¢in Kuala Lumpur Bol-
gesel Tahkim Merkezi, [slimi bankacilik ve finansman konularindaki
anlasmazliklar1 ¢dzmek igin ulusal ve uluslararasi davalarda yetkili ki-
lindi. Malezya Merkez Bankast Islim1 finans sektériiniin etkin isleyisini
saglamak ayrica 6rf ve Adet hukukuna dayali yasalar1 degerlendirmek ve
Seriat ilkelerini 6ziimsemek i¢in bir Hukuki Inceleme Komitesi kurdu
(Aziz 2004).

6. SONUC

Islam hukuki geleneginin uzun bir tarihi olmasina ragmen, gagdas
finansal sisteme iligkin ticaret hukuku ile medeni hukuk, 6rf ve adet
hukukuna dayali hukuki geleneklere kiyasla gelisme agamasindadir.
Makale, cagdas finansal ortamlar igin Islam ticaret hukukunun uyar-
lanabilirlik 6zelliklerini tartismakea ve Islimi finansmanin gelismesini
kolaylagtiracak Islami yasal sistemi gelistirmek icin bazi Gneriler ileri
stirmektedir. Medeni hukuk kanun koyucularin hukuku, 8rf ve adet
hukuku, hikimler ve avukatlarin hukuku olarak adlandirilabilirken,
Islim hukuku fukahanin hukuku olarak nitelendirilebilir. Fukahi hem
ilahi hukukun degismez kaynaklari (seriar) hem de insanlarin bunla-
r1 yorumlanmasini (fikih) dikkate alirken Islam hukukunun gelisimi;

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 14/14 (2018/14), s. 439



S0

440 = Habip Ahmed

medeni hukuk, 6rf ve adet hukuku sistemlerinde bulunan usullerin bir
kombinasyonu olarak diisiiniilebilir. slim hukukuna yonelik bu mey-
dan okuma, finansal piyasalarin ve aracilarin modern giinliik ihtiyagla-
rint kargilamak icin geleneksel Srnek sézlesmelerden finansal sézlesme-
ler olusturmakei. Islami finans sektdriiniin bityiimesinin yakin tarihgesi,
Islam hukukunun degisen durumlara uyarlanabildiginin bir gésterge-
sidir.

Thdha ilkesi gz Sniine alindiginda Islam ticaret hukukunun seriatin
koymus oldugu sinirlar ihlal edilmedigi siirece gelismeye agik oldu-
su anlagilmakeadir. Hukuk kaynagiin uyumluluk &zellikleri ve Islam
hukukunun yasal gerekgeleri yakindan incelenmistir. Cagdas Islam
alimleri ve hukukgular, klasik 6rnek sdzlesmeleri finansal sdzlesmeler
haline getirmek igin takdire siyan bir is yaparken, Islam ticaret huku-
kunu modern ¢agin ihtiyaglarina uygun hale getirmek icin halen ya-
pilmasi gereken ¢ok is vardir. Bunu miimkiin kilmak i¢in, makasidu’s-
seri’a ve mevcut teknolojiyi goz oniinde bulundurarak Islam hukuku-
nun gelistirilmesine ihtiyag vardir.

Islam hukuku zengin bir hukuk teorisi ve kurallara dayanarak geli-
sirken, finansal iliskilerle ilgili Islimi kurallart uyumlu hale getiren yasa
ve tiiziikler gibi hukuki altyapinin diger unsurlar ile anlagmazliklar
¢6zen kurumlart hala birgok iilkede zayiftir.

Islam hukukunun uyum &zellikleri kapsamli bir Islami finans sek-
toriiniin gelisimini saglamak i¢in hukuki altyapinin gii¢lendirilmesi ile
tamamlanmalidir. Islam hukukunun asil hedefi g6z éniine alindiginda
gelisimi yalnizca Miislimanlarin degil, insanligin biiyiik bir kisminin
da yararlanabilecegi alternatif bir mali sistemin kurulmasina yardimei
olabilmektir.
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Bat diisiincesinin yogunlugundan uzak kendi benligimizin farkina
varmanin yolu Islam’in temel, kurucu metinlerini okumak, anlamak ve
onlar iizerine yazmaktan ge¢mektedir. Bdyle bir faaliyet, uzak kaldi-
gimiz gelenekle aramizda bir bag kurmamizi saglamakta ve bir nevi
yabancist oldugumuz modern akimlari zihnimizde konumlandirmaya
yardimci olmakeadir. Tslami ilimlerde kurucu isleve sahip, genis kitle-
lere ve ilim alanlarinin tegekkiiliine tesir eden metinlerin anlagilmasina
duyulan ihtiya¢ giiniimiizde daha da artmigtir. Bu ihtiyaci kargilamak
ve bu boslugu doldurmak icin son yillarda Tiirkiye’de birgok ilahiyat
ve Islami ilimler fakiiltelerinde lisans ve yiiksek lisans derslerinde kla-
sik metin okumalari yapilmaktadir. Ancak bu okumalarin ¢ogunlugu
sadece belli bir alana dair, uzun siireli bir program dahilinde olmayan
ve belirli kitaplarin tekrar seklinde gerceklesmekeedir. Az sayida fakiil-
te ise kendi biinyesinde bir sistem olugturarak lisans egitimi boyunca
miifredat dersleri haricinde klasik metin okumalari ve buna bagli ma-
kale, deneme yazimi yapmaktadir. Bu tiir okumalar ise tek bir fakiil-
te ile sinirl kalma, siirekliligi koruyamama, alanlarin birbirinden ba-
gimsiz kalmasi ve metinler arasinda biitiinsel bakig agisin1 kuramama
gibi problemleri barindirmaktadir. Bu problemlerin ¢6ziimiine yonelik
bir kaygi ile geleneksel yaklagim ve bakis agisini sekillendiren eserleri
biitiinsel ve siirekli olarak okumay: hedefleyen ve daha ¢ok metinler
{izerine yazmaya &nem veren Klasik Diisiince Okulu (KDO) adinda
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bir faaliyet okulu 2016 yilinda Istanbul’da Prof. Dr. Ekrem Demirli’nin
onciiliigiinde kurulmugtur.

Klasik Diisiince Okulu’nun yil i¢inde ve yaz déneminde ayr ayn
programlari bulunmaktadir. Yil i¢inde giiz ve bahar dénemi seminerle-
ri ile daimi kaulimcilarina y6nelik kademe programlari, yaz dsneminde
ise kendi iiyeleri haricinde digardan genellikle lisansiistii 5grencilere yo-
nelik kisa siireli programlar diizenlenmektedir. Belirlenen 100’ yakin
kitap, aralarinda irtibatlar kurularak aralikli programlar dahilinde okun-
mast, okunacak eserlerde varsa Tiirkgelerinin tercih edilmesi, okunan
metinler esas alinarak katilimcilarin makale, bildiri, taniim seklinde
yazilar yazmast KDO’nun temel amaglaridir. Ayrica KDO gerek yaz
programlari ile gerekse derslerin internet iizerinden yayinlanmasi ile
sadece Istanbul’daki degil genel olarak Tiirkiye’deki, Islam’in kurucu
metinleri ile sdyle ya da boyle irtibatli olan aragtirmacilara ulagmayi he-
deflemektedir.

2018 Klasik Diisiince Okulu yaz dénemi programi (2018 KDO
Lisansiistii Programi), 6-8 Temmuz tarihleri arasnda TUGVA’da 60
saatlik ders programi, bir sdylesi, bir tanitim semineri ve bir de pa-
neli kapsayan 10 giinliik yogun bir ¢alisma ortaminda gergeklesmis-
tir. Ozellikle Prof. Dr. Ekrem Demirli'nin misafirperver yaklagimy, yol
gosterici sohbet ve konugmalari ve dgrencilerle kurdugu samimi iligki,
katilimcilar agisindan bulunmaz bir ayricalik olmustur. Ayrica KDO
ekibinin kadirsinas ev sahipligi ve ders ortamlar1 i¢in sagladiklar: kolay-
liklar, Klasik Diisiince Okulunun kalite ve tecriibesini géstermistir.

KDO Lisansiistii Programi biinyesinde, klasik diigiince mirasinin
niivelerinin okunmast amaciyla Tiirkiye’nin bir¢ok sehrinden lisansiis-
tii 6grencileri ve aragtirma gorevlileri bir araya gelmistir ve katilimci-
larin hem birbirleri ile hem de ders veren &gretim iiyeleri ile birebir
etkilesim i¢inde olmasi bagl bagina bir avantaj olmustur.

KDO Lisansiistii Programinda isglenen derslerin igerikleri kisaca su
sekildedir:

Prof. Dr. Ekrem Demirli, bes oturumda Fusiisu’l-hikem’in temel
konularina, ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin kelam ve felsefeye yaklagimina,
Fustisu’l-hikem’e gore varligin yapisina deginmistir. Fusiisu’l-hikem’i
kelam-felsefe-tasavvuf ortak bakis agisindan sunulmug ve ayrica derste
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eserin temel kavramlari iizerinde durulmugtur. Ekrem Demitli’ye gore
Fusiisw’l-hikem’in temel iddias1 miitekellimlerin tutarsizhigini ve filozof-
larin eksikligini gidererek Tanri-alem iliskisini yeniden tesis etmektir.

el-Medinetii’l-fizila okumalar ii¢ derste tamamlanmistir. Prof.
Dr. Ciineyt Kaya, Farabi'nin Ik Sebep, dlem, insan, bilgi, vahiy, din,
ahlak ve siyaset konularindaki goriislerini el-Medinetii’l-fdz1la’dan hare-
ketle 6zet bir sekilde sunmustur. Insan nefsinin yapust ile ilgili en fazla
tizerinde durulan konu miitehayyile ile niibiivvet arasindaki iliski ol-
mustur. Son olarak ise Fardbi’de toplumsal bir varlik olarak insanin, er-
demli ve erdemsiz toplumlarin 6zelliklerinden bahsedilmistir.

Toplam beg oturumda yapilan el-Mustasf4 okumalarinda Prof. Dr.
Hasan Hacak, Gazzili’nin el-Mustasfa’daki itikadi ve ameli tavrindan,
miitekellimin ySnteminin Gazzali sonrasi degisiminden sz etmigtir.
GazzilP'nin analizci anlayigtan sentezci anlayisa gecisini Safiilerin ve
Hanefilerin akla bakis agisi iizerinden temellendirmistir. Fikih usulii-
niin temel konular iizerinden ilerlenen derste modern hukuk ile de
kargilagtirmalar yapilmugtr.

Prof. Dr. Omer Tiirker, Serhu’l-mevakif 5zelinde felsefe ve kela-
min Allah-Alem-insan iliskisine yonelisini anlatmigtir. Bilgi teorisi, al-
gilama siirecinde i¢ duyularin iglevi, bilginin kaynag: ve tasdik-tasavvur
araciligiyla bilginin olusumu derste en fazla iizerinde durulan konular-
dan olmugtur. Ayrica CiircAni’nin hakikate ulagmada ilimler siniflandir-
masi dersin genel akigini da belirlemistir.

Dog. Dr. Ayhan Citil, mantik-metafizik iligkisi, Aristoteles’in cevher
anlayig1, kuvve-hil anlayigi ve Tanri anlayis seklindeki konulari sirasty-
la Graham Priest ve gercek celiskiler, Kant ve cevher kategorisi, cagdas
istidat tartigmalar1 ve ¢agdas tekillik tartigmalari seklinde Aristoteles’in
metafzigini ¢agdas donemdeki yansimalar ile ele almigtir.

Metafizik okumalar1 dort derste tamamlanmigtir. Ayhan Citil, An-
tik Yunan diigiincesi ile ¢agdas diisiincenin kargilagtirmali incelemesin-
de diisiincenin evrimi ve yoniinii tespit etmis ve aradaki baglantilar:
ortaya ¢ikarmuigtir.

Dog. Dr. Oguz Haslakoglu tarafindan yapilan Politeia (Devlet)
okumalarinda eserin Is Bankasi Yayinlar1 baskisi tercih edilmigtir. Prog-
ramda okunan kitaplarin bir kisminin birden fazla ¢evirisi bulundugun-
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dan zorunlu olarak ¢evirilerden biri tercih edilmistir. Bu, tercih edilen
gevirinin iyi digerlerinin kétii oldugu anlamina gelmemekredir. Ozel-
likle Politeia okunmasinda geviriye siki bir bagliliktan ziyade metnin
orijinal kavramlari temel alinmugtir. Tercih edilen ¢eviri kitabin isminin
Devlet olmasina kargin dersin isminin Polietia olarak ifade edilmesi de bu
durumun géstergelerindendir.

Dért oturumda tamamlanan Politeia dersinde dogrudan kitap tize-
rinden Platon’un diisiinceleri saptanmistir. Oguz Haslakoglu, kitabin
derin ifadelerinin politeia ile baglantisin1 dogrudan psykhe, doxa, eidos,
philosophia, sophds, aletheia kavramlari {izerinden kurarak Platon’un
Politeia’daki amacini ifade etmistir.

Kurucu metinlerin en énemlilerinden biri olan Kitdbu’t-tevhid,
farkli muhataplara hitap eden bir eserdir. Dog. Dr. Osman Demir,
Kitdbu’t-tevhid okumasinda Matiiridi’nin goriislerini bes oturumda 6zet
olarak sistemli bir sekilde sunmustur. Yoktan yaratma ve Kadir-i Mut-
lak Tanr anlayist Matiiridiligin temel noktalarini olugturmaktadir. Bil-
gi, ultihiyet, niibiivvet, kaza-kader ve miirtekib-i kebire konulari, akil
ve vahiy iligkisi baglaminda ele alinmigtir.

Dért oturumda tamamlanan derste Dog. Dr. Egref Altag, felsefe
ile kelam konularinin ayni eserde yer aldig1 el-Muhassal'a semalar-
la hem derinlikli hem de biitiinciil bakisi saglamay: amaclamgtir. el-
Miuthassalin konularmna genel bir bakigtan sonra, Imam Réazi'nin bilgi
anlaygt, bilgi teorisinin farkl ekollerdeki konumu, [mam Razi’ye gore
nazarin kelamin ana yolu olmasi konularina temas edilmistir. Son ola-
rak derste filozoflarin, Mutezilenin ve miitekelliminin varlik anlayist
iizerinde durulmusgtur.

el-Isarit baglaminda klasik manugin konularimi ii¢ derste Szetle-
yen Dr. Mehmet Ozturan, diisiinmenin, bilinenleri bilinmeyenlere
ulagtiracak bir formda diizenlemek oldugunu vurgulamgtir. Kavram ve
yargi, bes tiimel, tanim konularina genel; 6nerme ve kiyas konularina
ise ayrintili bir sekilde deginilmistir.

Kitap okumalari haricinde KDO Lisansiistii Programi’nda bir eser
takip edilmeksizin yapilan tek ders Dog. Dr. Ayhan Citil ile Elegti-
rel Diigiince ve Yazi Atolyesi olmustur. Toplam ti¢ oturumda elegti-
rel diigiincenin mantikla baglantisi ele alinmugtir. Ayhan Citil, Elegtirel
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Diisiince ve Yazi Atdlyesi dersi ile zaman ydnetimi, elegtirel diigiinme,
farkli akil yiiriitme tiirleri, kanitlama, 21.yy.’da akademinin ana akim
projeleri ve safsata tiirleri hakkinda bilgi vermistir.

Prof. Dr. Ekrem Demirli, Prof. Dr. Omer Tiirker, Dog. Dr. Esref
Altas ve Dr. Ibrahim Halil Uger'in katlimu ile bir panel gergeklesti-
rilmigtir. Panel, “Modern Diinyada Islam Diisiincesi Klasiklerini
Okumak: Temel Meseleler, Sorunlar ve Coziimler” baghgini tagi-
maktadir. Panelde klasik metin okumalarinin tarihsel siireci hakkinda
bilgi verilmigtir. Klasik metin okumalari sonucunda metnin tagtyici
kavramlarinin ¢éziimlenmesi ve tarihsel baglamda metnin konumun-
dan sz edilmigtir.

Prof. Dr. Tahsin Gérgiin ile “Islam’in Klasik Mirast Uzerine”
baglikli soru-cevap béliimii seklinde yogun bir sdylesi diizenlenmistir.
Tahsin Gorgiin, klasik mirasin iimmet tarafindan sadece kesfedilmesini
degil ayn1 zamanda topluma, zamana ve giincel yagantiya uygun bir
sekilde yeniden inkigaf ettirilmesi gerektigini vurgulamugtir.

KDO Lisansiistii Programinin son giinii ise Dr. Ibrahim Halil Uger,
“Islam Diigiince Atlas1” projesinin internet sitesi ile kitabinin taniti-
mint yapmugtir. 1. Halil Uger, Islam Diisiince Atlasi tanitiminda klasik
dénem (7.yy.-11.yy.), yenilenme dénemi (12.yy.-16.yy.), muhasebe
dénemi (17.yy.-18.yy.) ve araysglar donemi (19.yy.-20.yy.) seklinde
bir dénemlendirmeyi temel almustir. Ozellikle felsefe ve ilim dilinin
bin yillik azimsanmayacak bir zaman boyunca Arapga olmasi 1. Ha-
lil Uger’e gore felsefe ve ilmin Islam cografyasindaki gelisimini gozler
Oniine sermektedir. Ancak bu durumun farkinda olmamak ve unutmak
Uger'in ifadesiyle tanimlanmaya ve hikiyenizi baskalarindan dinleme-
ye riza gostermek anlamina gelmektedir. I. Halil Uger, biitiinliigiin ve
sirekliligin Islam Diigiince Aclasi’nin omurgasini olusturdugunu vur-
gulamugtur.

KDO Lisansiistii Programi’nda islenen kitaplarin ¢ogunlugu hem
icerik hem de hacim olarak olduk¢a genistir. Kaulimcilardan program-
da islenecek kitaplari daha 6nceden okumalar talep edildiginden dolay:
on giinlitk bu programda kitaplar bagtan sona yeniden okunmak yeri-
ne klasik metinler temelinde ders iglenmigtir. Klasik metinlere biitiin-
ciil bakig sunulmus, belli bagli problemler iizerinde durulmus ve bazi
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derslerde kismen kitaplardan alintilar yapilmigtir. Daha dnce de ifade
edildigi tizere programda 6ncelik genel ve biitiinciil bakis kazandirmak
ve yazi yazmaya yonelik ¢aligmalardir. Ancak yazi konusunda gerek
zamanin darhigi gerekse 250’nin iizerinde katilimcinin olmasi kitaplar
hakkinda makale, bildiri, degerlendirme yazmay1 kisitlamigtir. Bunun
i¢cin yazi yazma konusu Elestirel Diisiince ve Yazi Atdlyesi dersinde si-
nirli olarak islenmis olsa da genel olarak bir sonraki lisansiistii program
tarihine birakilmgtir.

KDO Lisansiistii Programi’nda okunan kitaplara dikkat edildiginde
cogunlugunun felsefe ve kelam ile ilgili eserler oldugu géze ¢arpmak-
tadir. Ancak bu durum katilimeilarin sadece felsefe ve kelamla ilgilenen
kisiler oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii programdaki dersler,
ister felsefe ve din bilimleri alaninda olsun isterse temel Islam bilim-
lerinden bir alanda olsun okunan klasik eserlerin, belli bir cografya ve
kiiltiir havzasina bagl oldugu, birbirleriyle siki bir irtibat i¢inde bu-
lundugu varsayimindan hareketle felsefi bir temelde islenmistir. Bu da,
hangi alanda olursa olsun klasik eserleri okuyup anlamay: hedefleyen
her aragtirmacinin utkunu ve bakis agisini genigleten bir okuma tarz1
olugturmaktadir.

KDO Lisansiistii Programi’nda klasik eserlerin Arapgalari veya oriji-
nal dilleri degil de Tiirkge gevirilerinin tercih edilmesinin Arapga kav-
ramlar1 dogrudan gérememe, yazarin diline agina olamama gibi eksik
taraflar1 bulunabilir. Ancak bunun yaninda Tiirkge ¢eviriden ilerleme-
nin birgok art1 yonii de bulunmaktadir. Bu denli kisa siirede eserlerin
genel cergevesini ¢izmek, konulari, problemleri, ilkeleri ve amaglani
hakkinda kismen bilgi vermek ancak ¢eviriler iizerinden miimkiin ol-
mustur. Ciinkii eserlerin orijinal dili ile meggul olmanin sonucunda te-
mel meseleleri, genel konuyu ve biitiinciil bakist kagirmak olasidir. Bu
sebeple bazi derslerde kitabin genel iceriginden ziyade temel meseleleri
iizerinden ilerlenmistir. Klasik Diisiince Okulunun katilimcilara kazan-
dirmak istedigi bilginin, klasik kitaplar tizerinden hazirlanan akademik
caligmalar olmasi, eserlerin gevirilerinin tercih edilmesinde bir diger et-
ken olmugtur. Felsefe yapmanin araci kuskusuz dildir ve felsefe yapma-
nin ilk adimi diigiince mirasini kendi dilimizde anlamakla irtibatlhidir.
Diisiince, kendi dilimizde gerceklesmedigi miiddetce bir bagkasina ait
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dil ile felsefe yapmak miimkiin degildir. Bu baglamda klasik metinlerin
Tiirkge olarak okunmasi, gevirilerde ve ceviriler tizerine yapilan kav-
ram tartigmalarinda ortak dil olugumuna kapi aralamakeadir.

KDO’da klasik metinler, Islam diisiincesinin iiriinlerinin ortak bir
akilda bulustugu ve birbirleri ile irtibath oldugu varsayimina gore
okunmaktadir. Ozellikle Islam diisiincesinde kelam ile felsefenin birbi-
rinden ayri bir gekilde ele alinmasinin imkansizligi metinler tizerinden
daha agik bir bi¢cimde gdsterilmistir. Kendi mirasimizin anlagilmasinda
diisiincenin biitiinliigii esastir. Sadece belirli bir ddnemdeki eserler ye-
rine Islam diisiincesinin klasik kaynaklari bu etkilesimden uzak tutu-
lamaz. Sadece Islam felsefi diisiincesine degil biitiin bir felsefe tarihine
yon veren iki biiyiik Antik Yunan filozofu Platon ve Aristoteles’in eser-
lerinin programda okunmas: da s6z konusu biitiinsel bakigin ve etkile-
simin anlagilmasinda biiyiik rol iistlenmigtir. KDO’nun, bu baglamda
geng akademisyen katilimcilara biitiinciil bakis agisini ve analitik oku-
ma aligkanhgini kazandirmayr amagladigi goriilmektedir. Ayrica Islami
ilimlerin tesekkiiliinde ydntem farkliliklarinin olusmasinin kaynagina
da dolayli olarak programdaki derslerde isaret edilmitir.

KDO’nun felsefe, tasavvuf, kelam, fikih ve usul arasinda var olan
biitiinliigii koruyarak, metin okuma ve daha ¢ok metinler iizerine
yazma faaliyetlerine bundan sonra da devam edecegi anlagilmaktadir.
KDO’nun, ders veren 6gretim {iyesi konusunda Istanbul’la sinirl kal-
mayip, Tiirkiye’'nin her bslgesinden, klasik metin okumalarinda ilmi
birikimlerinden istifade etmek i¢in alanlarinda uzman akademisyenler-
le irtibat halinde olmasi, tavsiye edilen hususlardandir. Ayrica Islami
ilimlerin kurucu metinlerinin biitiinsel bir sekilde anlagilmasinda klasik
metinlerin birbirleriyle olan baglantilarimin yani sira Islam’in iki ana
kaynag: Kur’an ve hadislerin, bu metinlerle olan irtibatina gozle gorii-
liir bir gekilde yer vermek elzemdir.
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