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DIN & FELSEFE ARASTIRMALARI

DiN FELSEFESI - FELSEFE

AYHAN BICAK®
0z
Din Felsefesi- Felsefe baslikh bu metinde tartigilan tg¢ temel konu sirasiyla sunlardir: 1.
Felsefeden ne anlagildigi ele alinmakta ve dilstince tarzi olarak felsefenin sahip oldugu nitelikler
degerlendirilmektedir. Felsefenin felsefe disi alanlarla iliskileri Gzerinde durulmaktadir. 2. Din
felsefesinin ne anlama geldigi ve Tanri ile dinin felsefede hangi baglamlarda arastirma konulari
yapildiklari konu edinilmektedir. Son iki yiz yildir devam eden din felsefesi konularinin neler
olduklar dile getirilmektedir. Ayrica Tirkiye gergeginden hareketle 21.ylzyilda din felsefesi
konularinin neler olabilecegine iliskin bir liste sunulmaktadir. 3. Din felsefesi konusu olarak dinin
yapisini belirleyen unsurlarin neler oldugu tartisiimaktadir. Bu baglamda dinin dayandig ilkeler
kisaca yorumlanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Bilgelik, Tanri, Dua, Din, Deger, Siiphe, Givenlik, ilkeler.

GIRiS

Din Felsefesi-Felsefe baslikli konusma daveti, son yillarda fazlasiyla ugrastigim, felsefenin
yapisi, sorunlari, Tirkiye’de felsefenin durumu ve elestirisi konularindaki arastirmalarim nedeniyle
beni ¢cok memnun etmistir. Tirkiye’de felsefenin elestirisi arastirmalarinda, islam diisiincesiyle

ilgilenenlerin felsefe anlayislarinin ne olduguna karar vermekte teredditler yasiyorum. Dogrudan
ilgili olmamakla birlikte sizlerle bazi teorik dlstince sorunlarini tartismak ufkumu genisletecektir.

Toplum olarak, dev bir tarihe, miikemmel bir inanca, gligll bir devlete sahipken, ylzyil 6nce,
bin yildir savastigimiz rakiplerimize yenilmenin ezikligini hala yasiyoruz. Yaklasik iki yuz elli yil 6nce
toplumsal sorunlarin  Ustesinden gelmek igin kurumlarimizdan baslayarak kendimizi
donlstirmemize ragmen istenilen noktaya gelinememistir. Bana gore sorunlarin altindan
kalkamayisimizin temel nedenlerinden biri sorunlari teorik temellerde agiklayip ¢6zim modelleri
gelistiremememizdir. Kaltur ve doga bilimlerinde, tarihgilikte 6zellikle de diistince tarihgiliginde ve
felsefede zayif kaldigimizdan ait oldugumuz toplumun temel sorunlarini teorik temelde arastirip
tartisamadik. Asagida belirtecegim sekilde yizlerce kisinin felsefe yapmasi ve binlerce kisinin bilimi
kavrayip geregi gibi kullanmasi toplumumuzu umut ettigi seviyelere ulastirmanin temelini
olusturacagini distintyorum.

Bu calismada, felsefe ile din felsefesi kisaca tanitilmakta ve din felsefesinin alanini temsil
eden din kavrami ile ilgili Dinin Yapisi baghgi altinda agiklama denemesinde bulunulmaktadir.

1. FELSEFE
Bilgelik ve felsefe olmak lizere iki blyuk duslince tarzi ve iki evren tasavvuru vardir. Bunlar
bir cok acidan birbirlerini desteklerken farkl ilkelerden hareket ederler.

Basvuru Tarihi | Date Received: 9.11.2018 Kabul Tarihi | Date Accepted: 28.12.2018
*Prof. Dr. | https://orcid.org/0000-0001-7454-0913
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1.1. Bilgelik Temelli Diislince

Bilgelik temelli dustince tarzi* ve ona bagl olan bilgelik temelli evren tasavvuru insanligin
baslangicindan bu yana varligini sirdirmektedir. Bilgelik, hakikatin insanliga verildigini, insanlarin
verili olan hakikati anlayip ona gbre yasamasi gerektigini, yasama tarzlarinda da ahlak ile dinin
belirleyici oldugunu kabul eder. Tanri’nin varligi, evrenin kurulusu, diinyanin yasanilir olmasi, insanin
ortaya ¢ikigl, insanin yasama tarzi, 6lim ve sonrasi hakkindaki disinceler evren tasavvurunu
olusturmaktadirlar. Bilgelik temelli evren tasavvurlari blyiuk o6l¢iide dini bakis agisiyla
olusturuldugundan kultirel yapidaki her sey dini gériinime sahiptir. Kurucu ilk ataya ve toplumda
yasanan her gelenege siki sikiya baglilik esastir. Bu anlayista degisme bozulma olarak algilandigindan
mumkiin oldugunca degismelere karsi konulmustur.

1.2. Felsefe Temelli Diisiince
Felsefenin yapisini? anlamak icin, onun kdékenini, tanimini, konusu, kabulleri, bilgi turd,
yontem unsurlari ve felsefe yapmanin ne demek oldugu konusunda diisiincelerimiz olmalidir.

Felsefenin Ortaya Cikisi: Felsefe, bilgelik temelli evren tasavvurundaki yetersizlikleri ve
tutarsizliklan tartisarak olugsmustur. Esas kaygi, insanin kendini agiklamak igin kullandigi bilgilerin
giivenilirliklerinin tartisilmasi ve glvenilir bilgilere ulagsmaktir. Eldeki bilgilerin glvenilir olup
olmadiklari alana iligkin tartismalarda o6zellikle de arastirmalarda ortaya g¢ikmaktadir. Guvenilir
bilgilere ulagsma gabalari felsefi diiglince tarzini meydana getirmistir.

Tanim: Felsefe, her hangi bir konunun kisi tarafindan elestirel bir sekilde arastirilip, konunun,
ilkelerini, kavramlarini, slreclerini, amaclarini, sorularini, sorunlarini, konu hakkinda diger
disincelerin elegtirilerini birbirleriyle iliskilendirilerek konunun yeniden kurulmasidir.

Felsefi Duglince Tarzi'nin Temel Kabull: Sahip oldugumuz biitiin bilgiler ya eksiktir, ya
hatalidir ya da yanlistir; “benimkiler de dahil”. Bu kabul iki sonucu ortaya ¢ikarmaktadir:

1. Suphe felsefeyi olusturan temel ilkelerden biridir. Felsefeci olmak isteyen kisi siphe ve
elestiriyi ilk adim olarak 6grenmelidir.

2. Bilgi birikimimiz arttikg¢a, dogru sandigimiz bilgi ve dislinceler degismektedir. Sahip
oldugumuz bilgilerin hakikat ya da dogru olduklarini ileri siirerken iyi distinmeliyiz.

Konu: Felsefenin belirlenmis bir konusu yoktur. Her seyi konu yapmak imkanina sahiptir.
Varlik, bilgi, mantik, ahlak, siyaset, sanat gibi 6ne ¢ikan felsefenin baslica konulari degil, felsefede en
¢ok calisilan konulardir. Herhangi bir alana iliskin sorulardan hareketle kavramsal aragtirmalar
yaparak sorun hakkinda teorik temellendirmeler yapmak felsefenin olagan isidir.

Bilgi Tiirli: Felsefeye 6zel bir bilgi tiirli yoktur. Felsefi cercevede (retilen bilgiler diger bilgi
turleriyle buyuk 6lguide aynidir. Hakikati arastirdigi bildirilen felsefenin Urettigi metinlerdeki higbir
bilgi bu 6zellige sahip degildir. Her hangi bir filozofun kitabindaki bilgilerin hangilerinin felsefi

! Bilgelik Temelli Diisiince adli bu bélim Ayhan Bicak, Evren Tasavvuru adli kitaptan faydalanilarak hazirlanmistir.
2 Felsefe Temelli Distince baghkl bu béliimiin yazilmasinda, Ayhan Bicak, Felsefenin Yapisi ve Sorunlari adli kitaptan
faydalaniimistir. Ayrica, ayni yazarin Felsefenin Kurulusu adl galismasi da géz 6niinde bulundurulmustur.
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hangilerinin diger bilgi turlerine ait olduklari ayirt edilemez.

Yontem: Duslince Uretmek her zaman yonteme bagh gerceklesmektedir. Felsefenin kendine
6zel yontemi yoktur. Akil ve aklin galisma tarzi olan akil yiriitme, bitiin anlamlandirmalari, diisiince
uretimlerini, arastirmalar gergeklestiren yetidir. Akil yiritme temeline dayanan mantik hem
kisilerin diglinme kurallarini hem de arastirma alanlarinin temel yéntemi olarak kullaniimaktadir.

Yontem Unsurlari: Felsefe yapmak ya da felsefe sorunlari hakkinda temellendirmelerde
bulunmak su yéntem unsurlarini hakkiyla kullanmayi gerektirmektedir:

Dustince Tarihi: Herhangi bir konunun arastiriilmasi dncelikle konuya iliskin bilgi birikimiyle
yakindan iliskilidir. Arastirma alaninin tarihi basta olmak Uzere genel olarak dugslince tarihinin
bilinmesi gerekmektedir. Konuyla ilgili bilgi ve dustincelerin derlenmesi, diglinceler arasindaki
farkhliklari gérmek aragtirmalarin temelini olusturan unsurlar arasindadir.

Soru/Sorun: Arastirma ya bir soru ya da bir sorunla baslar. Arastirmaci, alana iliskin
bilgilerden hareketle kendi sorusunu olusturup onun pesinden gider. Her arastirma alaninda bilinen
¢ok sayida sorun vardir. Bu sorunlardan birisi arastirma konusu olarak segilir.

Suphe: Arastirma alanindaki butin bilgi ve diglncelere sipheyle yaklasiimaldir.
Distncelerin, tutarsizliklar, kavramlara yiklenilen anlamlar, kavramlar arasi iliskilerin durumu
supheci bir gozle degerlendirilmek durumundadir. Her bilgi konuyla iligskisi baglaminda elestirilerek
test edilmelidir.

Elestiri: SUphe elestirinin bir pargasi ve onclsudir. Konu hakkinda hissedilen siiphelerin
arastiriilmasi ve elestirel degerlendirilmeleri gerekmektedir. Elestiri, dislincenin, iskeletinin nasil
olusturuldugunu ortaya cikarip barindirdigl sorunlari gérmeyi saglamaktadir. Eksik, hata ve
yanliglarin tespiti alanda daha sonra yapilacak arastirmalara biiyuk katki saglamaktadir. Elestirinin
ic asamasi vardir: ilkin, arastirmaci kendini elestirip arastirma alaniyla ilgili diisiincelerindeki
eksikliklerin neler oldugunu gérmelidir. ikinci olarak, Uzerinde calistigi metinlerin elestirisi
yapilmaktadir. Son olarak, elestirilen metinlerdeki hata ve eksiklikleri gidererek alana iliskin
acitklama guct daha yiksek distinceler Gretmektir. Arastirmaci kendi dustincelerini gelistirirken
elestirel tutumunu en Ust seviyede kullanmalidir.

Tanim: Arastirma alaninin temel kavramlari tanimlanmasi ve diger kavramlarla iliskilerinin
kurulmasi gerekmektedir. Dlstincelerin temellendiriimesinde kullanilan, genellikle de ¢ok anlamli
olan kavram ve terimler tanimlanmadiklarinda ileri sirilen duastinceler bulaniklagsmakta ve
anlamsizlagsmaktadirlar. Tanimlar, duslincenin tutarhligini gosterdikleri kadar temellendirmenin
saglamliginin nedenleri arasindadir.

Gerekgelendirme: Suphe duyularak yapilan elestiriler saglam gerekgelere dayandiriimak
zorundadir. Ayni sekilde ileri sirilen dusunceler de saglam gerekgelere baglanarak
gelistirilmelidirler.

Siniflama: Galisma alanini daha iyi arastirmak, konulari derinlemesine incelemek igin konuyu
en kuglk ayrintilarina kadar siniflamak gerekmektedir. Siniflarin her birini i¢ tutarlihgini saglamak,
siniflar arasi iliskileri kurmak ve arastirma sorusu ve basliklariyla siniflar arasi baglari gostermek
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uretilen diisiincelerin guvenilirliklerini artirmaktadir.

Kavramlastirma: Arastirma alaninailiskin sorunlar, olgular ve durumlar tanimlanarak konuya
Ozel hale getirilmesi kavramlastirmadir. Alanin eski kavramlari da yeniden tanimlanarak yeni
anlamlar kazandirilmasi kavramlastirma olarak gérilmektedir.

ilkeler: Arastirma alaninin dayandigi ilkelerin gésterilmesi sarttir. ilkelerle kavramlar arasinda
iliskilerin kurulmasi, varilan sonuglarin alanin ilkeleriyle uyumlu olup olmamasi arastirmanin
kalitesini ve basarisini belirlemektedir.

Karsilastirma: Arastirma suirecinde konuya iligskin farkli distincelerin karsilagtiriimalari varilan
sonuglarin glvenilirliklerini artirmaktadir. Arastirmaci, Urettigi distnceleri konuyla ilgili baska
disincelerle karsilastirarak teste tabi tutmalidir.

Tutarhlik: Arastirmada varilan sonuglar agik ve anlasilabilir yargilarla dile getirilmelidir. Teorik
metinde igerilen bilgi ve duslincelerin glvenilirliklerinin temel dayanagi tutarlihk oldugundan,
olusturulan metnin her asamasi tutarhlik agisindan strekli denetlenmelidir. Olusturulan metin
yayinlanmadan 6nce baskalarinin elestirilerine sunularak denetlenmelidir

Sistem: Arastirmada varilan dislnceler arastirma mantigi ¢ergevesinde dizenli bir yap
olusturacak sekilde kurulmaktadir. Alana iliskin ilke ile kavramlarin, sorunlarin, alana iliskin
disincelerin elestirel tarzda incelenmesi, arastirma amaglarina gére diizenlenerek sistematik
kurulumu sarttir. Arastirma alaninin alt siniflarinin bir araya getirilmesi ve alanla iliskili diger
arastirma alanlariyla baglantilarin kurulmasi sistem olarak goriilmektedir.

1.3. Felsefe Yapmak

Baska duslinlrlerin dlstincelerini arastirmak ve 6grenmek biyilclt (akademisyen)
olabilmenin temel sartlari arasindadir. insan olarak her birimizin bilgilerinin tamami bagkalarindan
yani igine dogdugumuz toplumdan geldiginden baskalarina zorunlulukla bagimliyiz. Buylci
(akademisyen), o©ncelikle arastirmaci olmak ve arastirdigl alana iliskin kendi duslncelerini
gelistirmek o6zelligine sahip olmahdir. Arastirmacilik 06zelligi doktora siirecinde igsellestirilip
kullanilmalidir. Doktoraya basladigi dénemden itibaren, arastirma konusu yaptig alani iyi
taniyabilmek igin alandaki farkh sorunlari, kavramlari, distinceleri arastirmali ve yayinlamahdir.

Felsefe kisinin kendine sordugu soruyu cevaplamasidir. Felsefe sorusunu kisi kendine
sormaktadir. Sorunun cevabi baska dlstnirlerde  aranmamali soruyu soranin vermesi
gerekmektedir. Baska dusunurlerin konuyla ilgili goérisleri arastirmacinin yapmak istedigi
temellendirmenin belli kisimlarinda malzeme olarak kullanilirlar. Sorulan sorunun cevabi bagka
disindrlerden alindiginda galisma bir derleme olarak felsefe tarihgiligine déntusmektedir. Felsefe
sorularinin bir kismi da tartisilan konunun daha iyi anlagilmasi igin sorulmaktadir.

Arastirilan konu, yontem unsurlarina bagh kalarak, konu hakkindaki bilgileri elestiriden
gegcirerek alanin ilkelerini, kavramlarini, sorunlarini, birbirleriyle iliskilendirerek arastirmacinin kendi
sorusu baglaminda temellendirmesi felsefe yapmak anlamina gelir.

Felsefe Yapmak, konuya iliskin 6nceki duslinceleri gerekgelendirerek yikmak ve sonra da
yikilanlardan elde edilen malzemeyi ve arastirma sirecinde gelistirilen dulstnceleri kullanarak
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konuya iliskin yeni agiklama modelini gerekgelendirerek kurmaktir. Felsefe temellendirmeleri
konuya iligkin verileri distiincenin yapisi igcinde genellestirerek zamansizlastirmaktadir.

Felsefe yapmak anlaminda felsefe, konu edindigi her alanin, ilkelerini, kavramlarini,
degerlerini, belli bash sorunlarini, 6ne ¢ikan digslnceleri, insanlarin alandan beklentilerini elestirel
bir sekilde inceleyerek, bu siirecte arastirmaci kendi distncelerini de gelistirerek alanin teorik
haritasini gizmektir. Ayni konu hakkinda yapilan ¢ok sayidaki teorik harita, alani butunlikli bir
sekilde tanittigindan arastirmacilarin yollarini sasirmalarini engellemekte ve hedeflerine nasil
varacaklarini gérmelerini saglamaktadirlar. Arastirmacilarin daha basta yapmalari gereken arastirma
taslaklari ya da kurgularinin alt yapisi teorik haritalarda bulunmaktadir. Alandaki sorunlarin
¢6zumlerinin nasil yapilmasi gerektiginin de taslaklarini sunabilen teorik haritalara duistince
uretiminin her alaninda ihtiya¢ duyulmaktadir.

Felsefe kisisel bir ugrastir. Her felsefeci ugrastigl ya da ders verdigi alana iligkin kendi
disincelerini olusturup yayinlamakla yikimltdir. Baska bir deyisle, ¢alistiklari alanla ilgili kendi
disincelerini olusturamayanlar felsefe 6gretmenligi yapmaktadirlar.

Felsefe, genel olarak halka degil buylculere hitap etmektedir. Akademisyenler, siyasetgiler,
burokratlar, sanatgilar, 6gretmenler, imamlar, subaylar, gazeteciler toplumlarin biytculer kabilesini
olusturmaktadir.

Teorik harita ya da felsefe yapmak, modern dénem agisindan teorik sorunlarin yaninda
toplum sorunlarin ¢6zimu igin de vazgegilemez 6n sartlardan biridir. Felsefe yapmanin kazanimlari
soyle siralanabilir:

1. Bilimlerde teori yapmanin alta yapisini olusturmaktadir.

2. Yaratici olmanin sartlarini hazirlamaktadir.

3. Sorun ¢6zme becerilerini gelistirmektedir.

4. Toplumsal sorunlarin boyutlarini sergilemektedir.

5.Dunya sorunlariyla tilke sorunlari arasinda baglantilar kurmaktadir.
6. Zaman bilincinin gelismesini saglamaktadir.

Felsefenin istenilen amaglara ulasabilmesi i¢in ayni konularda onlarca farkli felsefi
temellendirmelerin yapilmasi gerekir. Farkli distincelerle tartisarak olusturulan yeni diglinceler gok
daha gli¢lt olmaktadirlar.

1.4. Felsefenin Olumsuzlanmasi:

Bilgelik temelli anlayis nedeniyle, felsefi dislince tarzinin olusma asamasindan bu yana
felsefe arastirmalarinin yapildigi her alan dinle dogrudan ya da dolayli baglantili gérildiginden
felsefe ile din arasindaki iliskiler gergindir. Bunun belirgin iki nedeni vardir:

1. Felsefe, arastirma sirecinde ele aldigi konulari stiiphe, sorgulama ve elestiri siizgecinden
gegcirerek, konulara iliskin bilgilerin yetersizliklerini, zayifliklarini ve geliskilerini ortaya koydugundan
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olumsuz karsilanmaktadir. Degerlerin, geleneklerin ve kurumlarin elestirileri kisileri fazlasiyla
rahatsiz etmektedir. Kisiler kendi deger, kurum ile geleneklerini biricik ve kesin dogru kabul
ettiklerinden bu unsurlari farkli yorumlayarak yasayanlarla yeni gelenekler baslatanlara ¢ogunlukla
yoldan ¢ikmig gozuyle bakmaktadirlar.

Felsefedeki elestirel yaklasima olumsuz bakan kisilerin bliytik cogunlugu, elestirilen konuyu
arastirmaci kadar bilemediklerinden, kendi degerlerini savunma duygusunu harekete gecirmekte
yeni dislinceyi olumsuzlamaktadir.

2. Felsefeyi sofistlik yapmak tarzinda anlayanlarin yarattigi sorunlar vardir. Sofistler, deger
sistemlerini ve onlara iliskin diglnceleri degersizlestirme, gézden duislirme, ¢lriterek ortadan
kaldirma gibi rahatsiz edici bir tavir sergilerler. Sofistlerin sayisi felsefe yapan disinirlerden gok
fazla oldugundan felsefe deyince sofistik tavir akla gelmektedir. Felsefeyle yakindan
ilgilenmeyenlerin bilmedikleri sey sofist diislincenin dayanaklari ve vardiklari sonuglar da ayni
sekilde degersizlestiriimektedir. Sofistler, elestirdikleri dislincelerin yerlerine yenilerini getirme
sorumlulugunu tasimadiklarindan her seyi en dogru sekilde bildikleri yanilgisiyla yasarlar.

Felsefi dlstinceler, diger dislince turleri gibi yogun bir sekilde elestirilmelidirler. Bununla
birlikte ¢ogunlukla yeni dlstncelerin ortaya c¢ikmasini engelleyen 6nyargilardan, 6zellikle de
felsefeye yonelik 6nyargilardan kurtulmak toplumun gelecegi icin gereklidir.

2. DiN FELSEFESI

inang sistemi olarak din, insanligin kendilik bilincini olusturma dénemlerinden itibaren
varligini sirdirmektedir. Din, Tanri’yi merkeze alarak, kainati, diinyayi, canhligl ve insanin
kokenlerini birbirleriyle iliskilendirerek agiklayan ve insanin Tanri’yla dua Uzerinden bildirisimde
bulundugu inang sistemidir. Dinin esasini insanla Tanri arasindaki dua iliskisi belirlemektedir.

Dine iliskin bilgilerin, buyruklar, kurallar, gelenekler yoluyla Tanri’dan dogrudan ya da dolayh
olarak geldigini inang sistemleri kabul eder. ilk atalar, bazi bilgeler, peygamberler gibi segilmis kisiler
Tanr’nin inayetiyle dinin dnderleri ve kuruculari olmuglardir. Tanrisal buyruklarin édnderlere ulagsma
yolu ilham ve vahiydir. Tanri’dan geldigine inanildigindan vahiyler tartismasiz dogru kabul edilirler.
Kisiler, inang ilkeleri dogrultusunda basta ibadetlerini yapar, ayinlere katilir, yasaklara uyar, ilgili
geleneklerin gerekliliklerini yerine getirirler. Dualarda, Tanri’nin kisinin sorunlarini ¢ézmesine ve
ihtiyaglarini gidermesine yardimci olmasi rica edilmektedir. Felaket, hastalik ve yashlik gibi 6lim
tehlikesinin 6ne ¢iktig hallerde dualar ve ibadetler siklasmaktadir.

inang sistemlerinin her biri hakikatin kendilerine bildirildigi iddiasindadirlar. inang sistemleri,
kainatin Tanri tarafindan kuruldugu, miikemmel oldugu ve ondaki her seyin Tanri’'nin ya da tanrilarin
istegine gore gerceklestigi, ilk atalarin, bilge kisilerin ve rahiplerin Tanr’yi ve kainati bildikleri
kabullerinden hareketle, insanlari hakikat yolunda yasatmaya calismaktadirlar. inan¢ séylemleri,
Tanri’yi ve kainati eksiksiz bilme iddiasini igermektedirler. Tanri tarafindan yaratilan ilk atanin yaptig
butun eylemlerini inancin bélimleri olarak yorumlamak kiltirel yapidaki bitiin deger sistemlerini
ve toplumun olusturdugu bitlin kurumlari dinin pargalari olarak gérmuslerdir.

Toplumlar biyuyup karmasik hale gelince, kabile agsamalarinda olusturulan inang sistemleri,
hem kendi iglerinden hem de toplumun diger deger sistemlerinden gelen elestirilere maruz
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kalmislardir. inang sistemlerinin Tanri ve kainat hakkindaki hakikati bildikleri inanci ¢ok iddialidir.
Miutevazi olunmahidir. Tanri, kainat, canlilik konularinda insan tird ¢ocukluk asamasini yasadigini
gosterir malzemelerin sayisi giderek artmaktadir. Batlin deger sistemlerinin dénistigu ve insanligin
bilgi seviyesinin ne kadar az oldugunun bilincine varildigi bir donemde din felsefesi gibi bir aragtirma
alaninin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

Felsefenin  ortaya ¢ikisi  bilgilerin  guvenilirliklerinin ~ tartismaya  baslanmasiyla
gercgeklestiginden her bilgi alani gibi dini agiklamalar da stirekli felsefenin glindemindedir. Din,
bilgelik temelli evren tasavvurunun etkin kurucusu ve temsilcisi olarak 6ne ¢iktigindan bilgelikten
felsefeye gegcis slireglerinin hepsinde dinle felsefe arasindaki tartismalar sureklidir. Dinin temel
degeri Tanri’'nin felsefenin bas konularindan biri oldugu felsefe tarihinde kolaylikla gériilmektedir.
Biitlin deger sistemlerini, kurumlari, gelenekleri, dislince tarzlarini degistirip donlstiren
modernlesme siirecinden din de payini almistir. Oncelikle, Katolik—Protestan tartismalar ve
gatismalari, Ronesans, Aydinlanma sireglerinde yasanan dini sorgulamalar, kabile inanglari
hakkindaki bilgilerin artmasi, iktisadi ve hukuki haklarin iyilesmesi, 6zgirliklerin genisletilmesine
iliskin ¢ahsmalar, Birlesik Devletler'deki kilise g¢atismalari, pozitif bilimlerin glgli bir yapiya
ulasmalar, kultlr bilimlerinin ortaya cikisi, laiklik anlayisinin gelismesi, tarih arastirmalari, evrim
anlayisinin gelismesi, farkh din arastirmalarinin ¢gogalmasi gibi konular, dini, felsefenin arastirma
disiplinlerinden biri yapmistir.

Onceki paragrafta siralanan gelismelere paralel olarak dinin yapisini ve sorunlarini felsefi
baglamda arastiriimasi din felsefesini meydana getirmistir. Din felsefesi ifadesi ¢esitli baglamlarda
actklanmistir: Din felsefesi, dini inanglar Gzerine elestirel diistincedir3; bu ifade genisletilerek, dinin
felsefe acisindan ele alinmasi veya din hakkinda disinme ve tartismadir* seklinde
tanimlanmaktadir. Copan ve Meister’e gore, din felsefesi, dini fikirler Gizerine felsefi diisiinceler
Uretmektir. Felsefi Dislince, sav ve hipotezlere dair terimlerin, durumlarin, nedenlerin ve kanitlarin
dikkatli bir analizini icermekte, gergek olanin dogasi (metafizik) hakkindaki temel unsurlar ve
olgularin anlamlandiriimalari Gzerinde durmaktir®. Dini fikirler, dini gelenekler cercevesinde
konusulan ve tartisilan temel konulardir. Ayrica, ilahi olanla yasanmis olan karsilagmalar, bilim ve
din arasindaki iliski, farkh dini gelenekler arasinda hakikate dair geliskili iddialar, Tanri’nin veya Yiice
Gergegin dogasl, varolus ve insanin varolusunun anlami gibi konulari icermektedir®. Adi gecen
disindrlere gore dini fikirlerin felsefi bir tarzda incelenmesi din felsefini ortaya ¢ikarmaktadir.

Din felsefesi, din denilen deger sisteminin, kdkenini, gérevlerini, ilkelerini ve sorunlarini
felsefi tarzda arastiran ve arastirdigi konulari birbirleriyle iliskilerini kurarak yeninden yapilandiran
felsefe disiplinidir. Bagka bir deyisle din felsefesi, din alaninda felsefe yapmaktir.

2.1. Din Felsefesinde Tartisilan Sorunlar
Toplumlar, ihtiyaglar, kurumlar, deger sistemleri ve gelenekler tarafindan bigimlendirilen

3 C. S. Evans ve R. Z. Manis, Din Felsefesi: iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, gev. Ferhat Akdemir (Ankara: Elis Yayinlari,
2010), 15.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1992), 2.

5> Paul Copan ve Chad Meister, “Giris,” Din Felsefesi: Klasik ve Giincel Sorunlar icinde, Der. P. Copan ve C. Meister
(istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2018), 13.

6 Copan ve Meister, “Giris,” 14.
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sureglerdir. Toplumlarda surekli yasanan ihtiyaglarin yeterince karsilanamamasi, yeni ihtiyaglarin
hasil olmasi, konulara iliskin yeni yorumlar, yeni sorular ve yeni durumlar, degerlerde, kurumlarda
ve geleneklerde degisimlere ve tartismalara neden olmaktadirlar. Bir deger sistemi olarak din de
diger deger sistemleri gibi stirekli sorunlar ve tartismalar yasamaktadir.

Felsefede dinle ilgili sorunlarin arastiriimalari din felsefesinin konulari olarak gérilmektedir.
Tanri var midir? Tanri aci gekmeye neden izin vermektedir? Oliimden sonra insana ne olacaktir? gibi
sorular, dinin akla uygun olup olmadigi ya da gergekten akla uygun olmasinin gerekip gerekmedigi
sorunu, dini inanglarin dogru olup olmadiklar, dogruluklarinin bilinip bilinemeyecekleri ya da
dogruluklarina makul bir sekilde inanilip inanilmayacagi, “Tanri diinyayi yaratti” ve “insanoglu ebedi
yasami arzulamaktadir” seklindeki inanglar din felsefesinin konulari arasinda sayilmaktadir’.
Mehmet S. Aydin din felsefesinin problemlerini soyle siralamaktadir:

1. Metafizik ve kozmolojik problemler: Tanri’nin varhigl ve konuyla ilgili lehte ve aleyhte akli
deliler, alemin yaratilisi, insanin alemdeki yeri ve 6énemi, vahyin imkani, ruhun 6limsuzIGgu
basliklarini igermektedir.

2. Epistemolojik Problemler: Tanri ve alem hakkindaki bilgilerin epistemolojik degeri; bilgi
kaynagi olarak vahiy ile dini tecriibe; inanma, bilme, sliphe etme, zan gibi kavramlarin epistemolojik
tahlili ve tenkidi; temel dini hilkiimlerin dogrulanmasi ya da yanhslanmasi.

3. Dinin ahlak, sanat ve bilimle miinasebetleri.

4- Dini sembolizmin anlam ve 6nemi®. Bunlarla iliskili olarak din felsefesi kitaplarinda, Tanri
kanitlamalari, Tanri’'nin sifatlar ve fiilleri, 6lim, kotilik, mucize, iman, akil gibi konular da énemli
gorulup tartisilmaktadir.

Felsefenin sabitlenmis sorunlari olmadig gibi din felsefesinin de sabitlesmis sorunlari yoktur.
Dini olusturan tiim unsurlar dinle ilgili tim sorunlar ve sorular din felsefesinin konusu iginde yer
alirlar. Dinin kdkeni, ilkeleri, degerleri, uygulamalari ve amaglarina iliskin sorunlar dinler tarafindan
ve diger deger sistemlerince surekli tartisilmislardir. Gérilmek istenen sey felsefi dislince tarzinin
tartismalara hakim olmasidir.

2.2. Din Felsefesinin 21. yiizyildaki Sorunlari
Tirkiye’den bakildiginda 21.ylzyilda din felsefesinin ugrasmasi gereken sorunlar soyle
siralanabilir:

Dinin Yapisi: Dinin, kdkeni, tanimi, gorevleri ve ilkeleri konu alip incelenmelidir. Siralanan
unsurlarin agiklanip birbirleriyle iliskilendirilmesi bir yandan dinin igerigini ortaya koyarken diger
yandan da dinin sinirlarinin belirlenmesine yardimci olacaktir.

Sinirlarin Belirsizligi: Din kavramina yuklenilen anlamlar ve bunlarla olusturulan igerik dinin
sinirlarini belirsizlestirmektedir. Dinin bilgeliklerdeki konumu, dini her seyi kusatan bir unsur haline
getirdiginden dinin esas anlami da bulaniklagmaktadir. Tarihsel, anlayis ve uygulamalar ile bilgi
birikimlerinin olusturdugu sorunlarin getirdigi yuklerle 21. yuzyilda dinin sahip oldugu ozellikler

7 Evans ve Manis, Din Felsefesi, 15-17.
8 Aydin, Din Felsefesi, 12.
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felsefi temelde arastirilip din denilen olgunun belirgin hale getirilmesi gerekmektedir.

Dinin Temel ilkeleri ile Degerleri: Din denilen deger sisteminin hangiilkeler iizerine oturdugu,
hangi amaglar dogrultusunda yasandigi, hangi degerlerin esas oldugu, deger dontisimlerinin nasil
gerceklestikleri sergilenmelidir.

Tanri: Tarihsel sliregte olusan Tanri anlayislarindaki farkliliklar, déntsiimler arastiriimali ve
Tanri anlayisindaki insan bicimcilik ve Tanri hakkindaki en st bilgilerimiz felsefi baglamlarda
degerlendirilmelidirler.

Hakikat: inang ilkeleri ve degerleri hakkindaki bilgilerin hakikat olarak benimsenme nedeni
nedir? Buradan hareketle inang (din) adialtinda yer alan bitiin bilgiler hakikatmis gibi sunulmaktadir.
Hangi bilgilerin hakikat hangilerinin tarihsel oldugu siniflandiriimahdir. Efsanelerin hakikat
anlayisindaki yeri tartigilmalidir.

ilham ve Vahiy: inancin kaynaklarini agiklamada 6ne ¢ikan ilham ve vahyin kékeni, anlami,
insan diliyle aktarilmalar ve yorumlanmasi felsefi esaslar ¢ergcevesinde yeniden temellendirilmeli
midir? inanglardaki vahiylerin payi ile aklin tGretimleri ayrilabilir mi?

Miimin insanin Diinyaya Karis Sorumlulugu: inanglar siirekli insanin 6te diinyaya gére yasayip
hazirlanmasini vurgulamaktadirlar. insanin bu diinyaya karsi sorumluluklarina vurgu azdir. Bu
diinyayr 6nemsemeyen kisiler ve toplumlar fakir kalip 6bulr kisi ve toplumlarin somirgesi
olmaktadirlar.

inanglarin Coklugu: Dinlerin kékenleri, gegirdikleri siiregler, birbirleriyle iliskileri, vardiklar
asamalar ve 6ne ¢ikardiklari amaglar farkliliklari ile ortakliliklari battnliklu bir sekilde kurgulanabilir
mi?

ilke ve Degerlerin Déniisiimii: Tarihsel siirecte inang sistemlerini olusturan ilke ve degerler
nasil déniismektedirler? inanca iliskin ilke ve degerlerin kesinligi ile inanclarda gériilen yapisal
degismeler nasil asiimaktadir?

Teslimiyet ve Ozgiirliik: Dinin teslim olmayi sart kogsmasi ile sorumluluklari nedeniyle insanin
6zglr olmasinin zorunlulugu arasindaki celiski teorik olarak nasil agiklanmalidir? insanin 6zgiirliik
sinirlari belirsizlestirildikge farkl alanlardaki sorumluluklarini yerine getirmesi nasil mimkuindur?

insanlik: inanglarin insanligi aciklamak icin tarihi malzemeyi nasil kullandigi da énemli
sorunlar arasindadir. Tarihin kotuye/¢okise mi gittigi yoksa gelisip ilerlemekte mi oldugu dinler
acisindan agiklamalidir.

Fakirlik ve Esitsizlik: Fakirligin mesrulastiriimasi ve ylceltmesi nedeniyle dinlerin toplumsal
esitsizligi ve haklarin gaspini mesrulastirmalari inang mantigina uygun mudur? Adalete buyuik vurgu
yapan inang sistemleri iktisadi ve hukuki haksizliklari neden sorun olarak 6ne ¢ikarmamaktadirlar?

ilahi Adalet: Oliim sonrasinda gerceklesecegine inanilan ilahi adaletin anlami nedir?
Toplumsal sorunlarin ¢ézimiinde éncelikli yere sahip olan hukukun gliglendirilmesi igin ilahi adalet
inancinin kullanilabilirligi nedir?
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ideolojilesme: Dinler yapilari nedeniyle mi ideolojik bir tavir sergilemektedirler? 19. ve 20.
yuzyillin sartlari mi dinlerin siyasallasarak ideolojilesmelerini saglamistir? Modern dénemde
ideolojiler inang sistemlerine ne tir katkilar saglamistir ve ne tir yapisal bozukluklarin meydana
gelmesine neden olmuslardir?

Bilgi Birikimi ve Gelenek: Bilimler ve teknoloji araciligiyla olusan bilgi ve diiglinceler dinlerin
gelenekgi yapilarini nasil etkilemektedirler?

Uzun Yasamak: insanlarin, hastalik sorunlari ¢éziilerek, bedenleri dayanikl hale getirilerek iki
yuz- Ug yUz yil yasadiklarinda inangla iligkileri nasil degisecektir?

insanimsilar: insanlar laboratuarda lretilmeye baslanir ve yasamak icin ihtiyag duyacaklari
butun bilgiler onlara yiklenirse o insanlarin dine ve ahlaka ihtiyaci olur mu?

Efsane: Dinler efsane temelli anlatimlara neden ihtiyag duyarlar? Efsanelerle anlatilan ilke ve
degerlerin giivenirlikleri nedir? inanca iliskin bilgilerin efsane temelli olanlarin degeri digerlerinden
farkh midir?

BlylicU Etkisi: Rahip, imam, bilge, alim, din gorevlisi, seyh, dervis, ilahiyatgi, blyicu gibi
dogrudan dini bilgiler, dustinceler ve eylemlerle iligkili olan kisilerin duygu durumlari, bilgi seviyeleri,
muhakeme tarzlari, Ustlinlik duygularinin inang sistemi Gzerinde olumlu ve olumsuz ne tirden
sorunlar yaratmaktadir?

islam: inan¢ olarak islam’in teorik sorunlar yukarida siralanan unsurlar baglaminda
arastirlmalidir. Medeniyet olarak islam’in toplum sorunlarini ¢ézmede yetersiz kalma nedenleri
nelerdir? Osmanli Devleti’nin yikiligi islam agisindan nasil degerlendirilmelidir?

Siralanan bu sorunlar dinlerin iginde bulundugu zor sartlara isaret etmekte ve din felsefesi
konulariyla ilgili érnekler sunmaktadir. ilk sirada yer alan dinin yapisi konusu diger sorunlari
temellendirmede kullanilacagindan onceliklidir. Asagida dinin yapisina iliskin kisa bir deneme yer
almaktadir.

3. DININ YAPISI

Organik sistem gibi g¢alisan kiltirel yapiyr olusturan deger sistemlerinin sinirlarini
belirleyerek kendilerine 6zgu yapilarini ortaya koymak ¢ok zordur. Kiltlrel yapidaki her sey, insan
icin insan tarafindan uretilip kullanildigindan, Gretimlerin her birinde digerlerinin de az ya da ¢ok yer
almasi sinirlar belirsizlestirmektedir. insanin kendini acikladigi en genis teorik model olan evren
tasavvuru da din tarafindan bigimlendirildiginden diger deger sistemleri dinin altinda kolaylikla
toplanmislardir. Bin yillarca belirgin ayrimlar ve siniflamalar yapilmadan biitiin kurumlar, gelenekler
ve deger sistemleri din semsiyesi altinda yorumlanmislardir. Modern dénemde ozellikle de
20.yuzyilin ikinci yarisindan itibaren gergeklesen bilgi patlamalari, toplumlarin asiri biytumeleri,
deger sistemlerinde yasanan énemli dontsliimler, ortaya ¢ikan ¢ok gesitli sorunlar deger sistemlerini
yapica degistirdikleri gibi onlarin sinirlarinin da belirginlestirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bunlari
gerceklestiremeyen toplumlar gergeklestirenlerin uydulari olmakta ve uydu toplumlar buylk
ihtimalle tarihsel kimliklerini kaybederek dnlimiizdeki 50 yil igcinde ortadan kalkacaklardir. Ortadan
kalkmalarinin baslica nedenlerinden biri tarihsel kimliklerini kuramsal olarak temellendirememeleri
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ve sorun ¢dzme becerilerinin gelismesinin kuramsal alt yapiya ihtiya¢ duydugunu anlamamalari
olacaktir. Kuram ya da teori yapmak felsefi diistince tarziyla gergeklesmektedir.

Felsefedeki baslica ugrasilardan biri olan kavram tartismalarinin nedenleri, kavramlarin
sinirlarini gizmek, yiklenilen anlamlar belirginlestirmek, olusturulacak yargilarin agik bir sekilde
anlasilmasini  saglamak, ortaya konulan dustincelerin agiklama giciuni artirmak seklinde
siralanabilir. Kavramlara iliskin tartismalar tanimlama, siniflama, karsilagtirma, kavramlastirma gibi
yontem unsurlariyla gergeklestirilmektedirler.

Toplumun taslyici deger sistemlerinden biri olan dinin yapisinin felsefi temelde ok gesitli
baglamlarda tartisiimasi gereklidir. Kavram olarak “din”in anlam yukdndn belirginlestirilmesi,
kokeninin agiklanmasi, tanimlanmasi, goérevlerinin netlestirilmesi, dayandig ilkelerin siralanip
aciklanmasi felsefenin ya da din felsefesinin dncelikli konulari arasindadir. Dinde baskin tutumlardan
biri, dinin tanrisal inayetle gecmiste bir donemde kurucular tarafindan mikemmel bir sekilde
olusturuldugu, higbir surette degistiriimemesi gerektigi inancidir. Dinler tarihini bilenler, dini
degerler Uzerine galisanlar, felsefe ve bilimle ugrasanlar kiltiirel yapidaki her seyin degistiginin
farkindadirlar. Kultlrel yapidaki her sey gelenekleserek donlstip degismektedir. Toplumlarin blyik
donlisim sireglerinde degismeler ve bunlar hakkindaki tartismalar daha belirgin olarak
gorulmektedirler. Degerlerin, kurumlarin ve geleneklerin uzun sireli dayanikliliklari kendilerini
surekli donustirmeleri sayesinde gergeklesmektedir.

Felsefeci olarak dinin yapisina iliskin simdiki distincelerimi sizinle tartismaya agiyorum. Dinin
yapisina iliskin agiklamalar, blyuk 6lgtide, 20. yuzyilin olusturdugu bilgi birikimine, actigi genis
ufuklara ve yarattigl buylk sorunlara dayanmaktadirlar. Yapilan agiklamalarda konunun esasi
verilmeye c¢alisilirken ayni zamanda konuyla ilgili din disi alanda nelerin olduguna isaret
edilmektedir.

3.1. Dinin K6keni, Tanimi ve Goérevi

inang, insanlasmaylr mimkiin hale getiren ve insan tarafindan iretilen kiiltiirel yapinin
onemli bir pargasidir. Kiltiirel yapi insanin, beslenme, barinma, guivenlik, bildirisim, aile ile kabile
diizeni gibi zorunlu ihtiyaglar karsilayarak insanin kiiltiirel varolusunu gergeklestirmektedir. insanin
yapip ettigi her sey, butin eylemleri, batin distnceleri, btln hayalleri ve akilla diglinillp Gretilen
her sey kdltiurel yapida yer almaktadirlar. Dil, iktisat, ahlak, hukuk, glivenlik, inang, zanaat- bilim,
siyaset gibi deger sistemleri temel ihtiyaglarla dogrudan iliskili olduklarindan, birbirleriyle gtigli iligki
icinde kiltirel yapiyt blylk olglide bigimlendirmektedirler. Kiltirel yapi insan olmayi
gerceklestirmekte ve insani varolusun surekliligini saglamaktadir. Kiltlrel yapiyi belirleyen deger
sistemlerinden higbirisinin digerlerine GstunlGgu yoktur.

Koéken: Kiltarel yapinin olusum sirecinde, insan, kainattaki konumunu belirleyerek kimlik
kazanmayi, 6lim ile edebiligi agiklamayi ve kainattaki glivenligini saglamayi, dini bir deger sistemi
olusturarak gergeklestirmistir. Baska bir deyisle, dinin kokeni, insanin kainattaki kimliginin,
ebediliginin ve glivenliginin esaslarini kesfederek kendilik bilincine varmasidir.

Tanim: Din teriminin anlam yuk ¢ok fazladir. Her seyle iligkilendirildiginden her sey dini
anlamlandirmada kullanilmaktadir. Oncelikle dinin ¢ok anlamli kullanimindan kurtulmak gerekir.
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Dinin ne oldugunu anlamak igin dinin esasini veren Tanri’ya iman, dua ve ibadetleri iceren inangla,
farkh deger sistemleriyle iliskilendirilerek kullanilan anlamlarini toplayan kiiltiir ya da medeniyet
baglamindaki dini ayirmak gerekmektedir.

inang anlamiyla din, Tanri ile insan (kisi) arasindaki dua iliskisine denmektedir. ibadetleri ve
ayinleri icerecek sekilde kullanilan duada, kisi, kendini glivenceye almasi igin Tanri’ya
seslenmektedir. S6z konusu glivence, kékeni, sureci ve gelecegi igeren kisinin kainattaki konumuyla
ilgilidir. inang, kisinin kainattaki konumunu giivenceye alan Tanri ve insan arasindaki dua iliskisidir.
Tanr’'ya bagh olarak gelisen inan¢ duygusu yasamin diger alanlarina da yansitilmaktadir. Dini
baglamda inang, benimseme, dogrulugunu kabul etme, 6ziimseme, igsellestirme anlamlarini
icermektedir. inang, kisinin Tanr’’ya inanmasi, O’na teslim olmasi, varolusunu O’nunla agiklamasi,
O’na dua etmesi, aklini kullanarak dogru yolu olugturmasi anlamina gelmektedir.

Dar sinirlar iginde verilen inancin disinda kalan her sey kiltlri olusturan diger deger
sistemlerine ve kurumlar alanina girmektedir. Dini eylemler dualar, ibadetler, ayinler ve adaklarla

sinirlidirlar. Bunlarin disinda kalan ve dini olduklari ileri strilen eylemlerin her biri diger deger
sistemlerine aittirler. Dinle iligkileri, onlari megsrulastirimalarinda dinin kullanilmasidir. Kabile
kalturlerinde mesrulastirmalar efsanelerle yapildiklarindan efsaneler de kutsal sayildiklarindan, her
tirden insan eylemi kutsanmis ve dinin hanesine yazilmistir. Evren tasavvurunun dini gergevesi,
efsanelerle mesrulagtirma tarzi, ortaya ¢ikan sorunlarin kolaylikla ortilmesi nedeniyle inancin
disindaki alanlarin hepsi din rengine barindarilmastir.

Gorev: insanin kokenini ve gelecegini (6liim sonrasi) konu edinen din, &ncelikle, insan
olmanin ve insanin giivende olmasinin kuramsal cercevesini cizmektedir. ikinci olarak, Tanri’yla

iliskinin nasil kurulacagini, yasaklanan ile yapilmasi istenen dini eylemleri 6gretmektedir. Kuramsal
cerceve ve dini eylemlerin gereklilikleri 6lim Gzerinden kurulmustur. Bilingli bir varlik olarak insanin
0lim{ anlamlandirmasini saglayan distinceler onun varolusunu da agiklamaktadir.

Oliimi anlamak ve onun hakkinda agiklama yapabilmenin temel sarti dogumu yani insanin
nasil meydana geldigini agiklamaktir. Dogumu agiklamanin tek yolu, dogumla ilgili nedenler zincirini
takip ederek yapma / yaratma giiciine sahip ilk ilkeye yani Tanri’'ya varmaktir. Tanri’nin, ilk insani
diger canli tiirlerinden farkli bir sekilde yaratmis/yapmis oldugu kabul edilir. Yaraticinin verdigi ruhla
(canhihk, akil, biling) insan ebedilik kazanmakta, diinyadaki dini gorevlerini yerine getirip 6ldikten
sonra, kainatin farkl katmanlarinda yasamaya devam edecektir. Btln bunlar, insanin, bedenli ve
ruhlu bir varlik olarak kainat duzeni igindeki konumunu, bagska bir ifadeyle varolusunu
aciklamaktadir.

insan, bedeni agisindan dogada, diger hayvanlarla karsilastirildiginda, ciplak ve yetersizdir.
Dogadaki her tirden unsur insan hayati igin tehdit olabilmekte ve hastalanmalari ya da hayatlarin
sonlanmasini saglayabilmektedir. Dogal ortam, insan olarak yasamayr mumkin kildigi gibi ayni
zamanda yasami surekli tehdit etmektedir. Canlilar alemi birbirleriyle beslendiklerinden her canli bir
digeri icin tehdittir. insanin, dogal ortamda yasama zorunlulugu ve hayvanlara gére bedensel
donaniminin eksikligi nedeniyle surekli korku igindedir.

Dogal sartlarin ve tir ici tehditler ile saldirganliklarin neden oldugu her tiirden olumsuz
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durumlar, glinahlar nedeniyle gelen ve gelecek cezalarin trklngligi en gigli duygu olan korkuyu
hayatin en 6nemli pargalarindan biri haline getirmektedir. Korkulari yenmek igin bitln tedbirler
alinirken en st glvenlik sistemi olan Tanri’yi da yardima ¢agirmak ya da ona siginmak dislnce ve
eylemlerimizin sartlari arasindadir. Tanr sadece korkularin Ustesinden gelmek igin yardima
¢agrilmaz. Butun sevinglerimizi, mutluluklarimizi, huzurumuzu, iyiliklerimizi, her tirden
glzelliklerimizi yasarken de Tanri’yl hep yanimizda hisseder ve onunla soylesiriz. Dahasi, yapilan
islerin tiiminde Tanr’yi selamlayarak ve yardimini dileyerek eyleme baslamaktayiz. insan,
korktugunda da sevindiginde de gundelik hayatin her eyleminde Tanri’'ya yer vermesi onun
psikolojik ihtiyacini karsilamasiyla ilgilidir. Korkularinin biiytk bir kismini alacagi tedbirlerle ortadan
kaldirmakla birlikte tanrisal bir giivenlige ihtiya¢c duymasi duygu durumlariylailgilidir. insanin kendini
en iyi hissettigi seving durumlarini da Tanri’yla paylagsma nedeni psikolojik ihtiyagla ya da bilincin
kurgusuyla yakindan iligkilidir.

inancin goérevi, insanin varolusunu agiklamak, insana nasil bir kimlige sahip oldugunu
gostermek, insanin kainattaki giivenliginin nasil saglandigini bildirmek, dua ile ibadetlerin nasil
yapilacagini 6gretmek ve ebedi hayatin sartlarini tanitmaktir. Siralanan bu unsurlari yerine getiren
inang anlaminda din bir agiklama modeli ve degerler sistemidir.

3.2. ilkeler

ilkeler diisiince alanlarinin temellerini, siitunlarini ve kirislerini olustururlar. Baska bir deyisle
kuramsal disiincelerin omurgalarini alanin ilkeleri meydana getirmektedir. ilkeler, diisiince
alaninda ickin olduklarindan onlar énce kesfedilirler sonra da &grenilirler. ilkeler, alanin kékeni,
tanimi ve gorevleriyle birlikte anlam kazanmaktadirlar. Dolayisiyla, inancin yapisi, kdkeni, tanimi,
gorevi ve ilkeleriyle birlikte daha anlasilir hale gelmektedir. inancin ilkeleri Tanri ve insan iliskileri
cercevesinde olusmaktadir. S6z konusu iligki Tanri temelli kuruldugundan ilkelerin buydk kismi
Tanr’yi merkez almaktadir.

1. Biling sahibi ve her seye giicii yeten Tanri vardir. Tanr’nin varligi ihtiyaglara bagl olarak
kesfedilmektedir. Tanri’ya (¢ agidan ihtiyag duyulmaktadir:

a. insan aklinin calisma tarzi, nedenler zincirinden kurtulup karar vermek ve disiince
iretmek icin ilk ilkeye ihtiyac duymaktadir. ilk ilke Tanr kesfedilmis ve benimsenmistir.

b. Bilingli bir varlik olarak insanin ebediligi ancak mutlak Tanri’nin varligi ve Tanri’nin 6zel
olarak yarattigi ruhla mimkin olabilmektedir.

c. Tanri, varolussal giivenlik ve ilahi adalet basta olmak Uzere ¢ok sayida sorunun ¢6ziim

glivencesidir.

insan, Tanri araciligyla, varolusunu, bu diinyada ne amagla bulundugunu, Tanri’yla nasil iliski
kuracagini, Tanr’ya karsi sorumluluklarini nasil yerine getirecegini ve yasama tarzini nasil
diizenleyecegini aciklamaktadir. insanin kendisini aciklamak icin olusturdugu evren tasavvurunu
anlamli kilan Tanri’dir.

GuUnumuzin bilgi birikimiyle Tanri hakkinda sunlari séyleyebiliriz: Ezeli, ebedi, mutlak akil ve
glic sahibi olarak Tanri, kainati, kainatin icindeki evrenleri, canlilar ile diistinen varliklar alemlerinin
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olus halinde var olmalarini saglayan ilk ilkedir. insan onu béliik porgiik kesiflerle tanimaya
calismaktadir.

2. Kainat Tann tarafindan yaratilan diizenli isleyen bir sistemdir. Kainat, dinler agisindan,
Tanri tarafindan yapilmis, dizenli galisan, gesitli katmanlari olan, birbirlerinden 6zsel olarak farkl
canh turleri bulunan, insan igin yaratildigi diistinllen, cennet ile cehennem gibi yasama alanlarini
iceren, cok sayida alemi barindiran madde esasl sistemdir. Kainatin tasviri dinlerin yapilarina gére
degismektedir.

Bilimsel kainat, madde esasli, kokeni tam olarak bilinmeyen, parcaciklarin, atomlarin,
elementlerin, gekimlerin, glglerin birlikte meydana getirdikleri, uydulardan, gezegenlerden, yildiz
sistemlerinden, bulutsulardan, gbékadalardan, evrenlerden olusan, gegici yasalara bagh, sinirlari
belirsiz olus halindeki var olanlar havuzudur.

Kainat hakkindaki bu iki kabul temel meseleler agisindan uyusmazlar. Dinlerin amaglariiginde
kainati bilimsel bir sekilde agiklamak yoktur. Onlar igin kainatin anlami, Tanri’nin diisiinen gok gesitli
varliklar igin yarattigi ve insanin merkezde oldugu, iginde ¢ok sayida alemin bulundugu mikemmel
bir sistemdir. Bilim icin durum ¢ok daha farklidir. Kainat hakkindaki bilgilerinin azligi, bu bilgilerin
onemli bir kisminin da yetersizligi, bilgilerin strekli artigi, kainatin strekli donlserek genislemesi
arastirmacilarin yaptiklarn agiklama denemelerinin zayif ve gegici olmalarina neden olmaktadir.
Bilimsel arastirmalarda uygulanan yontemler farkli deger sistemlerinin  katilmalarini
engellemektedir.

3. Tanri’nin yarattigi insan beden, ruh ve akil varligi olarak ayricalikh yetilere sahiptir. insan,
bedenin istekleri ile aklini kullanamayisi nedenleriyle, dinler tarafindan, glinahkar dogmus ya da
yapisi geregi kotulige ginah islemeye yatkin kabul edilen dolaysiyla da kurtarilmasi zorunlu olan
varlik tiraddr. Dinler agisindan, kainat insan igin yaratilmis ya da yapilmis oldugundan insan ve onun
yasadigl diinya evrenin merkezi kabul edilmistir. Ruh ve akil sahibi olarak yaratilan insan ayni
zamanda varolugsal haklarla donatilmigtir. Akil kilit konumundadir. Kisi akhni yurirlakteki dini
degerler dogrultusunda kullandiginda iyi, dini degerlerden uzaklastiginda da koti olarak
nitelendirilmektedir. insan, kendisine yiiklenilen dini ilkelere teslim olmali ve &liinceye kadar bagli
kalmalidir. Akil dinin emrinde c¢alismali diger deger sistemlerini miumkiin oldugunca dine
baglamahdir.

Dini anlayisi da igeren tarihsel insan, giindelik gegimini saglamaya ¢alisan, sorumluluklarinin
pesinde kosan, yasadigl haksizliklarla igi yanan, yoksullagsan, zenginliklerin keyfini stren, sorun
¢Ozen, iyilik yapan, kétilik yapmaktan gekinmeyen, degerlere bagli ve onlarin gerekliliklerini yerine
getirmeyen, geleneklere uyan, tutkularinin pesinde kosan, amaglarini gergeklestirmeye ¢alisan
kimlik olarak gozikmektedir.

insanin, 20. ve 21. yiizyillarda kazandigi ve kazanacagi nitelikleri géz dniine aldigimizda dini
degerlere ihtiyac duymayacagl izlenimi vermektedir. Bunun baslica nedenlerinden biri dinin
geleneksel formu ve anlatimidir. Digeri ise, bedenin her pargasini yenileme imkaniyla kazanilacak
uzun Omir sirecinde varligini iliskin bilinci kokten degisecek ve olimle ilgili duygulari
etkisizlesecektir. Cocuklara, hayatlari boyunca ihtiya¢ duyacaklar bilgiler makineler araciligiyla

Religion & Philosophical Research December 2018 o Volume: 1 Number: 2



Ayhan BICAK

hafizalara yuklenildiginde insanimsi niteligi kazanacaklarindan giindelik hayatta ahlaki ve dini
duygulara yer kalmayacaktir. Bedenleri tamamen degistirilebilen insanlarla fabrikalarda tretilecek
yapay zekall insanimsilar olabildigince birbirlerine benzetilmeye galisilacaktir. Ahlaka ve dine yer
agmak icin insanhigin amag edindigi degerleri tartismak gerekir.

4. Ruh yetisi insanin kdkenini ve ebediligini agiklamaktadir. Ruh (6lim-ebedilik, kurtulus)
insanin canlihgini ve ebediligini saglayan yetidir. Yok olmaktan kurtulmak igin bedenden bagimsiz,
Olimsuz bir yetinin yani ruhun kesfi 6limin korkunglugunu degistirmistir. Ruh araciligiyla insan
o0limi asmis ve ebedilik niteligine kavusmustur. Ruh, hem Tanri’yla baglantisi agisindan hem de
ebedilik 6zelligi nedeniyle insanin varolusunu daha anlamli bir hale getirmistir. insana
kazandirdiklariyla ruh dinin temel degerlerinden biri olmustur.

Kurtulusun nasil olabilecegi ayrintili recetelerle kisiye anlatilmaktadir. Ote diinyaya iligkin
gidip yasanmis sonra da geri dénilmis gibi bilgiler verilmektedir. Oliim ve 6liim sonrasi yasanacak
6diil ve ceza anlayisi kisilerin dini degerleri dnemseyerek yasamlarinin nedenlerinden biridir. insanin
kurtulusunun, Tanr ya da tanrilarla iyi diyaloglariyla, ibadetleriyle, dini yasama tarziyla olacagi
belirtiimektedir. Mimin insan, dualariyla, ibadetleriyle, kimseye zarar vermeyen ve mumkiin
oldugunca sorunlarin ¢éziilmesine yardimci olan ahlaki yasayisiyla, bitiin insanlarin birbirine denk
oldugu kabuliyle 6lim sonrasinda huzurlu ve ebedi hayati yasayacagina inanmaktadir. Dinler
mensuplarini mimin yapabilmek ve kendilerine bagh kalmalarini saglamak igin ¢ok zorlamislardir.

5. Insan akil yetisiyle kiiltiirel varolusunu gerceklestirmektedir. Akil, dinler tarafindan, dinin
ilkelerini anlamak, onlara uymak, buyruklarin gerekliliklerini yapmak, dine uygun yasama sartlarini
diizenlemek, kisinin kurtulugsa ulagsmasini saglamakla yikimliu gorilmis ve dini islevleri 6ne
¢ikarilarak yorumlanmugtir.

Tarihsel stirecte gorildugu sekliyle akil, kiltirel yapiyi kuran, insanin kiltirel bir varlik olarak
kendisini gergeklestirmesini saglayan, insana iliskin kulturel her seyin kurucusu olan yetidir. Akil,
yapmak kadar yikmakta da basarilidir. insanin yaptigi iyiliklerin de kétiliiklerin de nedenidir. insan,
bilgi seviyesini artirdikga ve bilgileri ise donustiirdiikge tarihsel siirecte meydana getirdigi deger
sistemlerini ve kurumsal yapilari kokten degistirecek ya da ortadan kaldirip éngoriilemeyen yeni
yapilar olugturacaktir.

Tanri insani akilli bir varlik olarak yarattigindan onu eylemlerinden sorumlu tutmaktadir.
Eylemlerinin sorumlulugunu tasiyabilmesi igin aklini ve ozgiirliiglinii kullanmasi gerekmektedir.
Akhin bir yetisi olan 0zglrligu ona iyi ve kotli eylemde bulunma imkani vermektedir.
Sorumluluklarini yerine getirdigi O6lgude iyilik yapmakta, bencillestikce koétilesmektedir.
Eylemlerindeki iyilik ve kotliltk ahlak agisindan temellendirilmektedir.

6. Insan kendine karsi sorumluluklarini yerine getirerek kiiltiirel varolusunu siirekli
kilmaktadir. Akil varlig olarak insanin bitin eylemleri kader(!) tarafindan belirlenmis olamaz.
Belirlenmiglik aklin galismasini ve 6zglrlGgu etkisizlestirdiginden eylemlerinden sorumlu tutulamaz.

Sorumluluklar gesitlidir:

. ilkin kendine karsi sorumlulugunu yerine getirerek yasama sartlarini kazandiracak bir
donanima sahip olmalidir. S6z konusu donanimla kazanirken deger sistemlerini 6grenir ve
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gerekliliklerini yerine getirmeye ¢alisir.

[I. Topluma karsi sorumlulugunu oOncelikle isini iyi yaparak yerine getirmekte sonra da
toplumun ondan beklentilerine cevap vermekle.

[ll. Ait oldugu toplumun disinda insanlarin nasil yasadiklari ne tiirden sorunlar yasadiklari,
sorunlarin ¢6zimu igin neler yaptiklarini bilmek bir bagka sorumluluk alanidir.

IV. Olimli bir varlik olarak kendine karsi sorumluluklarinin biri de Tanr’yla dua iliskisi
kurmaktir. Duanin verdigi huzuru ve 6lim sonrasindaki yargiyi disiinerek hayatini siirdirmektedir.

7. insan, Tanr’’ya karsi sorumluluklarini dualarla (ibadetlerle) ve inang ilkelerine gére
yasayarak yerine getirmektedir. Dua, insanin Tanri’yla iliskisini kurmaktadir. Dua, 6vgu, slikdr, rica,
hediye, vaatleri igermektedir. Dua, insana huzur vermekte ve kisinin gliven duygusunu artirmaktadir.

8. insanin varolussal haklari ihlal edildiklerinden ilahi adalet vardir. insan olmak ve varolusu
surdirmek igin beden, duygu, ruh ve akil olmak tzer dort temel hakkin gerekliliklerinin yerine
getirilmesi sarttir. Bu haklarin yerine getirilmesini engelleyen her kisi ve makam hak ihlali yapmis
sayllmaktadir. inan¢ agisindan hak ihlalleri yapilmamasi gerektigi ve ahlaki ilkeler ¢ercevesinde
yasanmasi tavsiye edilmektedir. Cogunlukla bagkalarinin haklarina saygi gosterilmediginden inang
acisindan giinahlar islenmektedir. Kisi, dini ilkeleri yerine getirip getirmemesi, toplum igi iligkilerinde
hak ihlalleri yapip yapmamasi, eylemlerindeki sevaplari ve glinahlarini nedeniyle yargilanacaktir.
Yargida dini agidan iyi bir insan olup olmadigi ortaya konulacaktir. Olumlu 6&zellikleri ¢oksa
odullendirilecek, tersi s6z konusuysa cezalandirilacaktir.

Olim sonrasi yargiya inan¢ bu diinyada hatalar, kasitlar, eksiklikler, yetersizlikler,
imkansizliklar nedenleriyle gerceklesemeyen ve bu nedenle de magdur edilen kisilerin haklarinin
verilebilmesi ve adaletin saglanmasi igin ¢ok dnemli psikolojik destektir. Baska bir deyisle, hukuk,
degerler, gelenekler ve her tirli glict kullanarak mesrulastirilan hak ihlallerini ve gasplari yapanlarin
yargilamalari, hangi inangta olursa olsun bitlin insanlar igin adaletin saglanmasi anlamina
gelmektedir.

9. inang, insanin kainattaki giivenlidini aciklamaktadir. insan, evrendeki konumunu gériip
elde ettigi malzemeyle kendi varolusunu kurmaktadir. Baska bir deyisle var olmak igin evreni kurmak
zorundadir. Kendilik bilinci gelistikge, bilgi birikimi arttik¢a insanlik tarihini, insanin kékenini, evreni
ve Tanrr’yi varosunu anlamli kilabilmek icin yeniden kurgulayip yorumlamaktadir. insan, akil varligi
olarak hem kendini hem de bir pargasi oldugu evreni, degerleri, kurumlari, gelenekleri baglaminda
anlayip anlatmak geregini yerine getirmistir. Bu isi yaparken inanci bir deger sistemi olarak
olusturmus onun tzerinden evrendeki konumunu kurgulamistir.

10. Inanglarin gerektigi gibi yapilmasi icin din gérevlisine (biiyiicii, rahip) ihtiyag
duyulmaktadir. Rahip (buyucl), dini gorevleri yerine getirmek i¢in onderlik eden, ve dinin
Ogrenilmesini ve uygulanmasinin saglayan kisidir. Tapinaklarin degeri rahipleri degerli kilar. Rahip,
tanr evinin (ibadethane) bekgisi ve Tanri’'ya en dogru, en iyi hizmet eden kisidir. Tanri’'ya ya da
tanrilara yakin olduklari inanciyla rahipler kendilerini toplumdan ve yoneticilerden stin gérme
kibrine de sahiptirler. Oliim ve sonrasi hakkindaki bilgiler konusunda tam yetkili olduklarindan her
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kisinin onlara boyun egmesi kaginilmazdir. Rahipler sinifinin  Uyeleri kendilerini dokunulmaz
gormektedirler. Ancak sinif igindeki bilgi hiyerarsisinde buyuk bir ¢ogunluk sinifin baslama
asamalarinda kalmaktadirlar. Halkin karsisinda iyi belagatleriyle ¢aglayarak akmaktadirlar.

Siralanan ilkeler, inancin genel gergevesini gizmekte ve onun nasil bir kimlige sahip oldugunu
gdstermektedir. inang, kisinin/kisilerin varolusunu aciklayan, yasama tarzinin iyi sekilde olusmasini
destekleyen, ebedi hayata hazirliklarin nasil yapilacagini ve ebedi hayatin nasil oldugunu anlatan
deger sistemi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Dinin yapisini agiklarken, kdken, tanim, gorev ve ilkeler esas alinmistir. Bu unsurlara iliskin
disincelerin bitlnlGgu dini yapinin genel hatlarini vermektedir. Bastan belirtildigi gibi, dinin yapisi
hakkinda ileri strilen duslinceler, insanhgin ulastigl bilgi seviyeleri ve insanlikta yasanan
donisumler, dinin igerdigi sorunlar, tartismali unsurlar, ¢ok sayida dinin oldugu ve her dinde
bulunan mezhep ile tarikat ayrimlari da géz 6niinde bulundurularak gelistirilmektedirler. Siralanan
sartlar ve diger deger sistemleri, deger sistemi olarak dinin esas sinirlarinda kalmasini gerekli
kilmaktadir. Herhangi bir deger sistemi, kiltiurel yapidaki her konuyla ilgili agiklama yapmaya
kalkismasi o deger sisteminin guvenilirligini yitirmesine ve kendini tiiketerek ¢ékmesine neden
olmaktadir.

Bilgelik temelli geleneksel anlayistan hareketle insana iligkin her konuda dini bir agiklama
yapma cabasinda olmak dogru degildir. Dinin gorevi, bilimlerin arastirma alanlari ile sonuglarn
hakkinda gorus bildirmek, hukuku olusturmak ya da iktisadi dizenlemek degildir. 20. ylzyilda
bunlari yaptiklarinda, sinirlarinin disina ¢ikmakta, yiklerini artirmakta ve kendilerini gok zor duruma
disirmektedirler.

SONUC

Felsefe kisisel bir ugrasi olarak, felsefecinin énem verip Uzerinde ¢alistigl sorular veya
sorunlarin cevaplandirilmasiyla ortaya gikmaktadir. Herhangi bir distincenin felsefi olabilmesi igin,
suphe, elestiri, tutarlilik, konunun butinliglu esas alinarak iddialarin gerekgelendirmesi sarttir.
Gerekgelendirmeden ve konuya iliskin farkh diglinceleri géz 6niine alinmadan ileri sirllen
disinceler felsefi olamadiklari gibi genellikle zayif kalmaktadirlar. Felsefi temellendirmeler
denemeler olarak gorilmeli ve kabul edilmelidirler. Her felsefeci mimkiin oldugunca ayni konu
hakkinda ve hayatinin farkli dénemlerinde gesitli denemeler yapmalidir. Felsefenin bir dali olarak
din felsefesinde de felsefi diisiince tarzinin benimsenmesi, buna goére arastirmalarin yapilmasi ve
disincelerin gelistirilmesi gerekmektedir.

Dinin yapisi hakkinda ileri surilen diglnceler kisisel deneme oldugundan herhangi bir
baglayiciligi yoktur. Ancak ayni konu hakkinda ¢ok sayida deneme yapilmasi ve denemeler lizerinden
konularin tartisilmasi oncelikle biydculer (entelektiiel kesim) Uzerindeki etkisiyle topluma
yansiyabilir. Felsefi denemeler duslince Uretimini hem niceliksel hem de niteliksel agidan
artirmaktadir. Ayrica toplumdaki hem teorik hem pratik sorunlar hakkinda ¢6zim modelleri
gelistirmeyi kolaylagtirmaktadirlar.

Blyducilerin en gligli kollarindan biri olan siyaseti de yénlendiren rahipler dini konularin
genis cevrelerce tartisilmasindan hoslanmamislardir. Tanri’dan geldigi inanciyla sahip olduklar
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bilgilerin kesin ve degismez olduklari inancini siki sikiya korumuslardir. Tanri’nin ya da tanrilarin her
seyi gorlp bildigi inanci da kisilerin dini konular hakkinda serbest bir sekilde distinmelerini
engellemistir. Sahip olduklari distincelerin dogruluguna inang bitlin insanlarda igkindir. Baska bir
deyisle her kisi kendi duslincesinin dogru oldugu sanisini yasamaktadir. Ancak bu etki genel olarak
buyucilerde o6zellikle de rahiplerde (din gorevlilerinde) ¢ok fazladir. Uzmanlar genellikle alanlari
hakkinda otorite olduklariniilan ederler ve 6yle de kabul edilirler. Hangi seviyede uzman olursa olsun
kisinin deger sisteminin bltlinlini kusatan baglayici yargilarda bulunmasi ¢ok guigtur.

Felsefe- felsefeci, hukuk- hukukgu, iktisat- iktisatgi, din- ilahiyatgl iliskilerinde, kisiler, ilkece
ilgili olduklari deger sisteminin tamamini ayni seviyede bildiklerini iddia edemezler. Kisilerin alana
iliskin bilgilerinin sinirli oldugundan alan hakkinda ileri slirdigu dustincelerin her biri tartismaya
aciktir. Kisiler, deger sistemini olusturan kokeni, tanimi, goérevleri, ilkeleri genellikle yeniden
yorumlamaktadirlar ve toplumsal yapida sirekli yasanan déntsiime katki saglarlar. Arastirmacinin
dikkat etmesi gereken 6nemli nokta, konu, deger sisteminin karsiladigi ihtiyaglar, dayandig ilkeler,
alanin temel degerlerinin hesaba katilmasi, bu konularailiskin agiklama gticti yiksek distinceler esas
alinmasidir. Felsefi arastirmanin 6nemli 6zelligi konunun bitlinlGgu hakkinda bir harita gikararak
¢alismayl tamamlamasidir.
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ABSTRACT

Philosophy of Religion — Philosophy

The three main themes discussed in this text, Philosophy of Religion and Philosophy, are as
follows: 1. What is understood from philosophy is discussed and the qualities of philosophy as a way
of thinking are evaluated. The relationship between philosophy and non-philosophical areas is
emphasized. 2. What the meaning of philosophy of religion is and in which contexts God and religion
are questioned in philosophy. The main topics of philosophy of religion, which have been going on
for the last two hundred years, are expressed. It also offers a list of what could be the subject of
philosophy of religion in the 21st century Turkey. 3. As the subject of philosophy of religion, what
determines the structure of religion are discussed. In this context, the principles on which religion
bases are briefly interpreted.

Keywords: Philosophy, Wisdom, Praying, Religion, Value, Doubt, Security, Principles.
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0z
Guniimizde vahyin, aklin ve bilimin isiginda islam’in dinamik yéniinii 6ne ¢ikaracak yeniden
yapilanma ihtiyacinin oldugu inkar edilemez bir gergektir. Bunun gergeklesmesi igin ¢aba sarf
etmesi beklenen dini bir kurum olarak goérilen ilahiyat/islami ilimler Fakilteleri'nin cag
okuyabilecek bir anlayis kazanmaya ve yeterlige ihtiyaglari bulunmaktadir.

Bireysel olarak insan, kendini tanimaya baslamasindan itibaren, temel varolusgsal sorularla
karsi karsiya kalmaktadir. Bu konuda dinin cevaplari ve yorumu farkli bir bakis agisi ile ve uygun bir
bicimde evde aile, okulda ise 6gretmen tarafindan verilmek durumundadir. Bilindigi lizere 6grenci,
ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde bu konulardaki en temel tartismalar ve cevaplar ile din
felsefesi dersinde karsilasmaktadir. Din felsefesi dersi, genel olarak 0Ogrencilerin; elestirel
disunebilen, bilgiyi Ureten, hayatinda islevsel olarak kullanabilen, problem ¢ozebilen,
sorumluluklarinin farkina varan, gevresiyle uyumlu kisiler olarak yetismeleri igin ¢aba gostermeyi
amaclamaktadir.

Diger taraftan Turkiye'deki yeni din egitimi programlari da bireyleri, taklit eden degil
sorgulayan, se¢im yapabilen, yeni bilgilere acik, dini kaynaklarindan arastiran ve bilimsel verilerle
yorumlayan, inanglara saygili ve kdiltiriine yabancilasmayan bireyler olarak yetistirmeyi
hedeflemektedir. Din egitimi, 6grencilere hayati anlamlandirma konusunda yardimci olmaya
cahsirken, ayrica onlarin kendi yasantilar yoluyla Askin Varlik ile aralarinda gergeklestirdikleri
iletisimin rasyonel ilkelere dayandiriimasi ve bu iliskinin onlarin hayatina olumlu bir sekilde
yansimasi konusunda rehberlik etmektedir. Bu acidan ilahiyat Fakdltelerinde okutulan din
felsefesi dersinin amaglariile din egitimi dersinin amaclarinin birbiriyle 6rtiistigi séylenebilir.

Bu calismada 6ncelikle ilahiyat Fakiilteleri’'nde din felsefesi dersinin gerekliligi ve islevi, din
egitimi ile iliskisi ele alinacak ve daha sonra din felsefesi 6gretiminin Universite diizeyinde din
egitimi veren kurumlarin programina bir katkisinin olup olmadigi sorgulanacaktir. Yine din felsefesi
egitimi almanin, yiksek din egitimi veren kuruluglarin mezunlarinin meslek hayatina ne gibi bir
katkisi/katkilarinin oldugu sorusunun cevabi aranacaktir.
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GIRIS

Egitimde her diizeyde program gelistirme siiregleri, dncelikle hedef belirleme ile baslar.
Egitimin unsurlari olan birey, lGlkenin genel egitim hedefleri, bireyin gcevresindeki kiltir ve 6gretimi
yapilan o6zel alan bu hedefler lzerinde farkli oranlarda etkide bulunur. Farkh disiplinlerin
yuksekodgretim dizeyleri igin bu siregler gegerli oldugu gibi dini ylksekdgretim agisindan da ayni
suregler gecerlidir. Ancak ulkemiz yuksek din Ogretimi programlarinda, program gelistirme
ilkelerinden ziyade tarihsel siuregteki kurumsallasmanin bigimlendirmeleri daha fazla etkilidir. Bu
baglamda “ilahiyat” Ust kavramiyla taninan yiksek din 6gretimi, gegmisi itibariyla geng bir alan
olmasina ragmen, medrese ve ulema gelenegine yaslanmasi nedeniyle yuzyillara uzanan bir
gecmise sahiptir. Bilgi GUretme lGzerinden baslayan bu gelenek, giderek sistemin ihtiya¢ duydugu din
gorevlisi ve hukukgu yetistirme amacina odaklanmis ve sinirlari belirlenmis bir muhtevanin
O0gretimine evrilmistir. Yiksekogretimin modern yonelimler cergevesinde donistigl, yuksek din
Ogretiminin de yeniden yapilandirildigi dénemlerde seklen birtakim dénistiimler gergeklesmis olsa
da gunumdiz ilahiyat egitimi, hem muhtevasi ve hem de kullandigi yontemler agisindan ciddi
bicimde gecmisin etkisi altinda kalmaya devam etmektedir.

Dinyada yasanan degisimlere paralel olarak egitim sistemlerinin, bireylerin kisisel ve
mesleki becerilerini ve sosyal degerlerini gelistirmesine imkan verecek sekilde yenilenmesi bir
zorunluluktur. Artik ilahiyat egitimi alan bireyler salt din hizmetlerinde gérev almadiklar gibi hukuk
egitimi tamamen ilahiyat egitiminden bagimsiz bir hale gelmistir. Ote yandan ilahiyat egitimi alan
bireyler, 6gretmenlik basta olmak Uzere cezaevleri, hastaneler, yash bakimi, aile ve sosyal
hizmetler gibi farkli toplumsal hizmet alanlarinda gérev ve sorumluluklar yuklenmektedirler.
Toplumun ve bireylerin modern dénemlerde basa ¢ikmak zorunda kaldiklari, modern dénemlerin
gindemimize tasidigl yeni sorunlar igin ¢ozim UGretme ve bu ¢dzimler igin ihtiyag duyulan bilgiyi
yenileme sorumlulugu da ilahiyatin kurumsal sorumlulugu olarak karsimizda bulunmaktadir.

Yiksekogretimin disiplin merkezli 6zelliginden disiplinler arasi bir anlayisa dogru evrilmesi,
kampis ve binalarla sinirli okul 6zelliginden toplumsal hayatla butinlesen bir anlayisin
yayginlagsmasi ve bilgi tGretim merkezlerinin Universitelerden buyulk sirketlerin ‘ar-ge’lerine dogru
kaymasi, son yillarin basa ¢ikilmasi gereken temel sorunlari olarak karsimizda durmaktadir. Ote
yandan egitim anlayislarinda hizli degisimler yasanmakta, alan arastirmalarina dayal bulgulardan
hareketle kiresel gegerligi olan kuramlara dayali geleneksel egitim anlayislari yerini yerel iyi
orneklere birakmaktadir.

Son yillarda ulkemiz de diinyadaki egilimlere paralel olarak beceri temelli bir anlayisla
O0gretim programlarini gelistirme surecini isletmeye baslamistir. Yirmi birinci ylzyil becerileri olarak
nitelendirilen karmasik problem ¢6zme, elestirel dislinme, yenilikgi Gretim, etkili iletisim, kilturel
farkhliklara saygi, yliksek diizeyde is birligi gelistirebilme, uluslararasi 6lgekte rekabet edebilme
becerilerini kazandirma Milli Egitim’in temel amaglari olarak belirlenmistir. Milli Egitim Bakanligi bu
becerilerle birlikte kendi milli benlik ve bilincini koruyarak ylceltebilen nesiller yetistirme
amaglarini ilk, orta ve lise 6gretim programlarina monte etmis, icinde Din Kiltirli Ve Ahlak Bilgisi
dersleri ve imam Hatip Lisesi meslek dersleri de olmak lizere tiim derslerin &gretim programlarini
yenilemistir.

S6z konusu bu amaglar, 6gretim programlari yaninda 6gretim programlarinin uygulayicisi
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olan Ogretmenlerin de toplum igerisindeki yeri ve sahip olmasi gereken niteliklerin tartisilip,
yeniden tanimlanmasi ihtiyacini dogurmustur. Ogretmen yetistirme programi, egitim sisteminin
dayandigi esaslar ve egitimdeki gelismislik dlizeyi kadar, toplumlarin ekonomik, kulturel, siyasal,
sosyal yapilari ve ¢agdas gelismelerden de etkilenir ve siirekli yenilenmeyi gerektirir. Bu da aslinda
O0gretmenligin profesyonel bir meslek olarak algilanmasini ve yeterliklerinin belirlenmesini, bu
yeterliklerin de siirekli giincellenmesini beraberinde getirir. ilahiyat egitimi acisindan konuya
yaklasildiginda bu gelismeler bizi 6gretmenlik meslek alanina eleman yetistiren gligll bir alan bilgisi
ile 6gretmenlik becerilerinin i¢ ice verildigi ayri programlara ihtiya¢ bulundugu sonucuna
gotirmektedir.

Yiksekogretimdeki mahiyet degisimi ve bu degisimlerin karsimiza gikardigi yeni istihdam
alanlari ilahiyat egitiminin bitiini izerinde diisinmemizi gerekli kilmaktadir. ilahiyatin geleneksel
kaynaklari olan Kur’an ve siinnet zerinde bilgi tretiminin &niinii acacak ve islam’in dinamik
yoniunu 6ne ¢ikaracak sekilde dontisim ihtiyaciyla karsi karsiyayiz. Bu déntsimiin gergeklesmesi
icin caba sarf etmesi beklenen ilahiyat/islami ilimler Fakiilteleri’nin ise ¢agi okuyabilecek bir anlayis
kazanmaya ve yeterlige ihtiyaci bulunmaktadir. Bu da ancak bu kurumlarin islam’a farkl agilardan
bakmasi, din alanini bilimsel yéntemlerle ele almasi, ge¢misi, hal ve gelecegi elestirel bir yaklagimla
degerlendirip saghkli fikirler UGretmelerini saglayacak yontem gelisimi ile mumkiin olacak gibi
goriinmektedir.

GUnuUmuz insani, dinin hayatina anlam katmasini, yasam kalitesine etkide bulunmasini ve
insanligin standartlarini yiikseltmesini beklemektedir. insanin hayati anlamlandirmasinda dinin bir
kaynak olmasinin temelinde, dinin insana nasil yansidigi, insanda nasil karsilik buldugu énemli
olmaktadir.? Burada énemli olan insana sadece bir seyler dgretmek degil, onu yetistirmek,
gelistirmek ve varliklara bir anlam verme yollarini gostererek onun igindeki insancil yani ortaya
¢ikarmaktir. Bunun gergeklesebilmesi icin de yetismekte olan neslin (din ve inanglar konusunda
kendi tercihlerini yapabilmeleri igin) gerekli bilgi ve becerilerle donatilmasi kaginilmaz bir gorev
haline gelmistir. Bireysel olarak insan, kendini tanimaya baslamasindan itibaren, “Ben kimim?”,
“Nereden geldim?” ve “Nereye gidiyorum?” gibi varolussal sorularla karsi karsiya kalmaktadir. Bu
konuda dinin cevaplari ve yorumu, farkli bir bakis agisi ile evde, ailede ve okulda verilmek
durumundadir.

Bu alanin bos birakilmasi halinde birey, tek yonli cevaplarin zorunlu yénlendirmeleri
altinda kalacak ve 6zgiirce tercihlerini olusturma sansini kaybedecektir. Dolayisiyla 6zellikle okul
¢atisi altinda verilecek din egitiminin yapilandiricilarinin bir dinin misyonerleri olarak hareket
etmesinden ziyade bireyi Ozglrlestirecek bilgi ve becerilerle bulusturmasi gereklilik olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Bunun gergeklesebilmesi igcin de ilahiyat egitiminin batin halinde
hedeflerini gozden gecgirmesi kadar felsefenin temel sorulari baglaminda igerigini de yeniden
yapilandirmasi ihtiyaciyla karsilasiriz.

1. DiN FELSEFESININ AMAGLARININ DiN EGIiTiMININ AMAGLARI iLE iLiSKiSi
Felsefe, kisinin kendisini ve gevresini anlama, yorumlama, agiklama ve gergegi arama

2 Ahmet Cakmak, Lise Ogrencilerinde DKAB Egitimi ile Hayati Anlamlandirma Arasinda Dindarlik ve Sorumlulugun
Aracilik Roliiniin incelenmesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum,
2018) s. 58.
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cabasidir. Felsefe insanin bilinclenmesinde; evreni, kendini anlamasinda; varolusunun anlamini
sorgulamasinda; merak ve sliphe dirtisiiniin doyurulmasinda énemli bir isleve sahiptir.

Din felsefesi ise, dinin felsefi agidan ele alinmasi; dinin temel iddialari hakkinda rasyonel,
kusatici ve tutarh bir bicimde dusliniilmesi ve tartisiilmasidir. Din felsefesi kavrami iginde yer alan
felsefe kavraminin islevi, bir yandan sistematik bir teolojinin 6tesine ge¢meye, diger yandan
rasyonel kanit ve metot kullanmaya isaret eder.3

Din felsefesini, “dini inanglar konusunda elestirel distince” diye tanimlarsak, felsefecinin
icinde bulundugu dinin, hayat ve bireyin varliginin anlami izerine vermis oldugu cevaplari dikkate
almasi kaginilmazdir.*

insan yalnizca inanan degil, ayni zamanda bilen, sahip oldugu bilme yetileriyle kendisi ve
diger varliklar hakkinda bilgiye ulasabilen rasyonel bir varliktir. O, akil sayesinde iyi ve kotliyU ayirt
edebilmektedir. Akil devre disi kaldigl zaman ne insanliktan ne de dinden s6z edilebilir. Dolayisiyla
akill bir varlik olarak insandan, olgulari, olaylari ve varlig rasyonel prensipler dogrultusunda
degerlendirip aciklamasi beklenir. insan, rasyonel bir varlik olmasi nedeniyle, tutum ve tercihlerini,
iddialarini sirekli olarak temellendirme, onlari rasyonel kaliplar iginde ifade etme egilimindedir. Bu
bakimdan, iman ya da inkar tercihlerinin de insanin bu rasyonel yanindan bagimsiz kalamayacagi
aciktir. Nitekim iman ya da inkar yolunu segenler, her zaman kendi tercihlerinin rasyonel oldugunu
gdsterme cabasinda olmuslardir. Bundan dolayi da klasik islam alimleri de akil ve 6zgirlGgi
sorumlulugun iki temel sarti olarak kabul etmislerdir. Bu iki temel sarttan yola ¢ikildiginda bireyin
imani, digsinme becerilerini kullandigi ve 6zgur bir sekilde kendi varligini insa edebildigi strece
anlamli hale gelir.

Koru koriine baghligi iman olarak nitelendirmek mimkun degildir. Clnkl ortada bilingli bir
se¢im varsa, orada imandan s6z edilebilir. Cok sayida insanin bir dislince etrafinda toplanmasi,
hicbir zaman taklide bir hakhlik payr vermez.> Akli degerlendirmeye 6nem verilmedigi zaman, var
olan birgok din arasinda inandigimizin en dogru oldugunu nasil bilebiliriz? Dogru dinlerin yaninda
uydurma dinlerin de oldugu bilinen bir gergektir. insan dinini ve elinden geldigince &teki dinleri,
glicli ve bilgisi oraninda degerlendirmeye tabi tutmazsa, batil bir dine tabi olmadigindan nasil emin
olabilir? Kendi dinini bir degerlendirmeye tabi tutmayan insan, gerektiginde bagkalarini kendi
dinine hangi gerekcelerle davet edebilir? Felsefi dlisiincenin ve insan aklinin olumlu bakmadigi
dogmatizmin bir kenara birakilmasi, insanin o disincelere hangi gerekgeyle inandigini veya
inanmadigini anlamaya ¢alismakla miumkiin olacaktir. Bu ve benzeri sorular, inanan bir insanin
inandigini rasyonel bir temele dayandirmasi gerektiginin énemini vurgulamaktadir.®

3 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (istanbul: Selcuk Yayinlari, 1992) s. 3; Metin Yasa, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi
(Ankara: Elis Yayinlari, 2013) s. 17-21.

4 C. Stephen Evans, R. Zachary Manis, Din Felsefesi: iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, cev. Ferhat Akdemir (Ankara: Elis
Yayinlar, 2010) s. 31.

5 Bilent Sénmez, Peygamber ve Filozof (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002) s. 99.

6 Cafer S. Yaran, “Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki imancilik”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 9, 1997, s. 221-222.
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Ayrica islam’da aklin sorumlulugun sebebi sayilmasi da dini hiikiimlerin akilla anlasilacagina
ve yorumlanacagina isaret eder. Bu agidan Kur’an’da gegen birgok ayette ilahi hakikatleri anlama,
esyanin sirlarini ¢cdzme eylemi bakimindan akletme ve dogru disiinme 6nemle vurgulanmaktadir.”

Bu genel belirlemelerden sonra oOncelikle din felsefesinin bir disiplin olarak amaglarini
ortaya koyarak bu amaglarin din egitimi disiplinin amaglari ile iliskisi Gzerinde durmaya ¢alisacagiz.
Din felsefesinin amaglarini su sekilde listeleyebiliriz:

1. Dinsel inanci ¢dziimlemek ve olabildigince saflastirmak ve rasyonel hale getirmek,

2. Dinsel inancin 0Ozsel ve birincil 6gelerini, ilineksel ve ikincil 6gelerinden ayirmaya
calismak,

3. Tanri, evren ve insan konularinda en gilincel ve dogru bilgilere ulagsmaya gayret
gostermek,

4. Kozmik hareketin gerisinde bulunan, dogrulanabilir, biricik ‘Gergek’i yakalama
dogrultusunda distince Gretmek,

5. Hikmet odakli bir bilgelige ulasmak, boylece teolojik ve felsefi sorunlar konusunda
insanlara yardimci olmak,

6. Ote diinyaya acilan dogru bir iman, akil ve ask ile insanlari gercek huzur ve mutluluga
giden yol konusunda aydinlatmak.®

Gorulecegi Uzere din felsefesi, insanlarin dini inanglariyla ilgili daha derin kavrayislar
gelistirmelerine yardimci olmaya ¢alisir. Din felsefesi, kisiye kendi dinini akli kullanarak daha iyi
anlama ve kavrama imkani verdigi gibi, herhangi bir dini yaklasimdan kaynaklanan bir problemin
kendi dini inanglari agisindan tasidigi degeri ve bu probleme karsi ortaya konulabilecek ¢6ziim
onerilerini bilme imkani da saglar.® Din felsefesi, yasamin gesitli gérinimlerinin arkasinda bulunan
genel ilke ve duglinceleri anlama olarak anlasilan felsefi etkinlik cercevesinde, dinsel fikirlerin ve
dilin ardinda yatan énemli noktalarin aydinlatilmasi ve agiklanmasi yéniinde bir islev yiklenir.1°

Yukarida da ifade ettigimiz gibi din felsefesinin konusu en genel anlamiyla ‘din’dir ve
sordugu sorularla dini anlamlandirmaya ve temellendirmeye ¢alisir. Din felsefesinin konusu sadece
“dinin” bizzat kendisi olmayip, ayni zamanda ortaya koydugu dinya goérisi, Tanri ve evren
hakkinda verdigi cevaplar ve ortaya koydugu temel arglimanlardir.t!

Din felsefecisi, mukayese ederek ve ayri ayri dogruluklarini degerlendirerek hem iddia
edilen inanci hem de gergek inanci tanimlamakla ilgilenir. Pozitif agidan din felsefecisinin kurmaya
calistigl sey, inang sisteminin glinimiiz diinyasinda yasayan bilingli insanlar tarafindan anlamh ve
temellendirilmis bicimini ortaya koymaktir.2

Din egitiminden soz ettigimizde ise bir disiplin olarak kendi iginde farkl yaklasimlar igceren
ve kronolojik gizgide de farklilasmalar igeren bir bilimsel alana giriyoruz demektir. En bilinen
anlamiyla inanilan dinin egitiminin nasil yapilmasi gerektigine vurgu yapan bir alandan sé6z ediliyor

7 Bakara Suresi, 269; En’am Suresi, 50, 80, 126; Yunus Suresi, 3; Hud Suresi, 30; Furkan Suresi, 62; Vakia Suresi, 62.

8 Metin Yasa, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari I: Tanri ve Felsefe (Ankara: Elis Yayinlari, 2015) s. 19.

9 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde: Din Felsefesi Yazilar (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002) s. 27.

10 Mel Thompson, Kendi Kendinize Felsefe Ogrenin, cev. Meliha Tekin (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2008) s. 11; Yasa,
Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi, s. 11-12.

1 vasa, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari I, s. 17.

2 David A. Pailin, “Din Felsefesi Nedir?”, Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Ferit Uslu, Sayi: IV/7-8,
2005, s. 125.
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gorinse de aslinda egitim bilimi ve teoloji alaninin kesisim noktasinda yer alan bu alanin egitim
bilimindeki ve teolojideki farklilagsmalardan hareketle farkli yaklagimlar icermesi dogal bir sonugtur.
Burada yaklasimlar tartisip degerlendirmeler yapma niyetinde degiliz. Ancak, ytzyillara dayah bir
egitim gelenegine sahip Tiirk-islam egitim kurumsallasmasinin modernlesme ile yapisal bir
degisime girmesi ¢ok iyi anlasilamamis, bu anlagilamama din egitimi alanina da gatismalar ortaya
¢ikaracak sekilde tahripkar bir bigimde yansimistir.

Egitim insani sekillendirme faaliyeti midir? Yoksa insana kendisi olma firsati tanima sureci
midir? Bu dilemma modern dénemlerin baslangicinda egitimcilerin glindemine girmis olmasina
ragmen hala ¢ozllebilmis degildir. Otoriter ve totaliter anlama bigimlerinden insani merkeze alan
ve insan 0zglrligunu onceleyen anlayislara gegiste igerik alanimiz dine gegince bu sorun daha da
¢o6ziimsiizlesmektedir. Cinkii tarihsel olarak insa edilen o&zellikle islam cercevesindeki dini
anlayiglar, insanin alem ve Tanr karsisindaki 0Ozglrlik alaninin belirlenmesinde ¢ok cimri
davranmislardir. Bu cimriligin karsimiza ¢ikardigi ontolojik anlayis, insanin hareket alanini
daraltmakta ve bu anlamda egitim bilimi ve insanin gelisimi ve 6grenmesi ile ilgili yeni anlayis ve
kuramlarin din egitimi anlayisini dénistiirmesi mimkiin olmamaktadir. insani belli disiinsel
uretimler arasina hapseden bir din egitimi anlayisi, kendisini bir beyin yikama faaliyeti oldugu
elestirisi ile de karsi karsiya birakmaktadir.

Aslinda egitimle ilgili elestirilerde karsimiza ¢ikan 6nemli elestirilerden birisi, bireylerin
serbestlige, gelisiglizellige, 6grenebilecekleri seyleri bilmemeye terk edildigi ve birey merkezli
egitim adina aslinda bir tiir beyin yikamaya maruz birakildiklari yoniindedir. Din egitimi, bireylere
varliklarini sorgulama sireglerinde anlama bigimlerinden birisini gdsteremiyorsa, onlara muhtemel
cevaplardan birisini sunmak yerine tekil bir gergekligi dayatmay: tercih ediyorsa, hem genel egitim
icindeki varhigini hem de dinin bireyin anlam cergevesi igindeki yerini sorgulanir hale getiriyor
demektir.

Aslinda din egitimi, kendisine yoneltilen tim elestiriler ve bireye ve topluma sagladigi tim
imkanlarla birlikte, genel egitimin geldigi yerden farkli bir yerde durmamaktadir. Egitim, basl
basina bir baski ve beyin yikama araci olarak kullanilabilir. Bireyin 6zgirliginin ve kendini
insasinin onlne bir engel olarak gikabilir. Ayni zamanda egitim, bireyi 6zgirlestiren ve kendisini
insa imkani veren bir araca da donustirilebilir. Buglin tartisilan noktalardan birisi de egitimin
hangi amag igin kullanilmasi gerektigidir. Bu sorunun cevabi da yine birey ve varlik arasindaki
iliskinin ¢6ziimlenmesi Uzerinden kurgulanabilecektir. Egitilen kisilerin kiltlire ve kiltlrin igerdigi
degerlere sokulmasi reddedilirken, onlara seg¢im serbestisi taninmamakta, bir alt kiltlre, 6n
yargilara, gecici 6fkelenmelere, klan ahlakina terk edilmektedirler. Oyle gériiniiyor ki giinimiizde
en blylk beyin yikama tehlikesi ne dinden ne de politikadan fakat bizzat egitimcilerin
kayitsizligindan gelmektedir. Bu sekilde egitimcilerin bireyleri daha kuglk alt kilttrlerin -bunlarin
icinde akran kalturi de bulunmaktadir- bigimlendirmesinin  6nl  agilmaktadir. Bireyin
Ozgurlestirilmesi, onun gevresi ile midahalesiz bir sekilde bas basa birakiimasi ile degil, cevresiyle
birlikte ayakta kalabilecegi becerilerin kazandiriimasi ile mumkindir. Belki de vahyin/Tanri’nin
mudahalesinin insanin Ozgirlestirilmesinde en buyik katkisi, bireyde bu becerilerle ilgili bir
farkindalik olusturmasindadir.
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Buradaki temel sorunlardan birisi, islam geleneginin kendine 6zgii, degismeyen, kalici
etkiler sunan bir egitim anlayisina sahip oldugu varsayimidir. Aslinda Mislimanlar bir medeniyet
insa etmeye basladigl andan itibaren, diger tim alanlarda oldugu gibi egitim alaninda da
kendilerinden 6nceki medeniyetlerin ortaya koydugu bir mirasi devralmiglar ve kendi anlayislarini,
bu mirasin Uzerinde sekillendirmislerdir. Musliman topluluklarin medeniyet insa slirecinde
karsilastiklari Roma/Bizans medeniyetinde iyi vatandas yetistirme amacini 6nceleyen bir egitim
anlayisi hakimdi. Bu vatandasin istenen 6zelliklere sahip olabilmesi igin kati disipline dayali, otoriter
bir anlayisin devam ettirici roliini Ustlenmislerdir. Bu rol, daha sonralari modern dénemlerle
birlikte aktarilan yeni kavramlarla mesrulastiriimis ve adeta islam gelenegi pozitivist ve davranisci
bir sarmalla 6zdeslestirilir olmustur. Davranisgl yaklagimlarin iyi insani, iyi Misliman ve dindar
bireylere evrilmistir. Yontemler ve yaklasimlar konusunda ciddi bir donusimden séz etmek
mumkun degildir.

Tarihsel tartismalardan din egitiminin neligine geldigimizde bir dizi sorunun
cevaplandiriimasini muteakip bir ¢erceve ortaya koymamiz mimkin olabilir. Egitim bilimi,
bireyleri tim konu alanlarinda sorgulamaya, aramaya ve bulmaya tesvik ederken din egitiminin
ayni yolda olmamasi diginilemez. Din egitimi de egitimin tum alanlarinda oldugu gibi bireyleri
insan tecriibelerinin dini yoniinii kesfetmeye yénlendirmek durumundadir. islam gelenegi de bu
anlamda bu kesif siireci icinde 6grencinin laboratuvaridir. Din/ilahiyat egitimi, islam geleneginden
hareket ederek yetismekte olan nesillere ihtiyag duydugu bir ¢ergeve sunmak zorundadir.
Cocuklar, bu kesif sirecinde yasadiklari hayatin islami bir yorumuna dayal agiklamalari
savunmakla birlikte, bu yorumlarin hayatin igcinde ortaya ¢ikan tecrlbelerin bizi ulastirdigi sonuglar
olarak ortaya ciktigini gorme imkani da bulacaklardir.

Burada bir¢ogumuzun aklina gelebilecek bir yargi ile karsi karsiyayiz. Yetismekte olan
bireylerin yasamlari boyunca kendilerine rehberlik edecek bir inanca sahip olmasi hem gerekli ve
hem de dini gelenegin arzu ettigi bir durumdur. Burada iki ayri goris ortaya ¢ikabilir. Birincisi, eger
“iman” kavrami, “hayatin bizzat kendisi” veya “bir hayat felsefesi” anlaminda kullanilirsa, ¢ocuga
bir tek dinT durumdan ziyade mimbkin olabilir en genis diiglinceler zincirine rastlamasini saglamak
ve ona kesfetme imkanlari sunma amaciyla din egitimine de bir firsat vermeyi kesin bir ihtiyag
olarak gorebiliriz. Eger “iman” kelimesi daha spesifik anlamda, sadece islam dinine ait bir inancla
esitlenirse, o zaman biz ¢ocugu sade tek bir diinya gorustyle karsi karsiya birakip, o imanin
gerekliliklerine hapsediyoruz demektir. Boyle bir yonlendirme, ¢ocugu merkeze alan egitim
anlayislarinin hicbiri agisindan istenen bir durum ortaya ¢ikarmaz. Ote yandan egitim, davranislar
uzerinde gozlemlenebilen, cocugun toplam gelisimiyle ilgili bir kavram olmasina ragmen, inanglar
noktasinda herhangi bir inangtan yana tavir koymasi, o inanca sahip olmasinin Ustlinliklerine
vurgu yapmasi, bireysel gelisimin 6niline engeller koymasi olarak da degerlendirilebilir.

Din egitiminin gorevi, sadece ¢ocugun hayati anlamlandirmanin bir bigimi olarak “dini
anlayis” hakkinda kendi yolunu bulmasina ve bodylece onun farkh agilardan da hayata
bakabilmesine yardim etmek degil, ayni zamanda -birey eger dini bir pozisyon takinacaksa-
gelenekten yararlanabilmesini saglayacak bir zemin hazirlamaktir. Ogretmen tutumlan ve
okullardaki anlayislar agisindan yaklastigimizda, bu sorumlulugun uygulamalarda ¢ok da dikkate

alindigini gbzlemlemek mimkan degildir.
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Dini, egitim biliminin bir ¢alisma ve uygulama alani olarak ele aldigimizda “lzerinde
disinilebilecek ve farkindalik saglayacak” bir gerceveden séz etmemiz gerekir. Bu gerceve
uzerinde kafa yormaya basladigimizda ise farkhliklar iginde hakikat arayislari kargimiza gikmasi
kaginilmaz olacaktir. Boyle bir siirecte, egitim biliminin bir uygulama alani olarak din egitiminin
hedefleri asagidaki maddeler Gzerinden tartigilmali ve gelistirilmeli diye dusliniyorum.

1. Din egitiminin amaci, bireysel tecriibeleri agiklayan bir yéntem olarak bizzat dinin dogasi
uzerinde bir anlayis gelistirmektir. Bu amag ifadesinin temelinde geleneksel din tanimlarinin
merkezinde yer alan “ulGhiyet” ve “ubldiyet” batunlUgl yer almaktadir. Din, Allah agisindan
ilahliginin bilinmesi ve fark edilmesi, ubldiyet ise birey agisindan Yaratici ile yapmis oldugu
sozlesmenin geregi olan sorumluluklarini yerine getirmesidir. Bu anlamda din, bireyle Yaratici
arasinda gergeklesen bir iligki ve iletisim tzerinde insa edilir. Bu ingayi saglayacak olan insandir.

2. Din egitimin amaci, 0grencilerde din hakkinda disiinmelerini saglayacak ve anlayis
gelistirecek bir temel olusturmaktir. Bu amag¢ da aslinda yukarida zikrettigimiz amaci
gercgeklestirebilmeyi saglayacak olan becerileri icermektedir. Nasil ki matematik ve tarih 6gretimi,
Ogrencilerin matematiksel ve tarihsel olarak disinmesine yardim ettigi gibi din 6gretimi de
ogrencilerin dini disinme becerilerine yardimci olmak durumundadir. Tersinden dulsunecek
olursak matematik ve tarih 6gretimi, gercek hayati yorumlamaya destek olamadigl zaman bir bilgi
yigini olmaktan 6teye ge¢miyorsa, ¢ocuklarin yasadiklari hayati yorumlamaya destek olamayan bir
din egitimi de bilgi yigini olarak surekli elestiri oklarinin hedefi olacaktir.

Bu bilgi ve becerilerin olusturulabilmesi ise ilahiyat/din egitimi programlarinin diinyaya dini
acidan verilen tepkilerin anlasiimasini saglamasi (Allah, yaratilis, insan, sorumluluk, ahiret), ¢cagdas
kdltlrin ve tarihin olusumunda dinin giclini yorumlatabilmesi, diger derslerin konu alani iginde
yer almakla birlikte dinin de cevaplarinin olabilecegi konularda dinlerin bakis agilarini ortaya
koyabilmesi (cinsellik, ekonomi, siyaset, sanat vb.), hayatin temel ahlak ve varolussal sorularina
cevap veren dinlerin kesfedilebilmesine baglidir (etik ve felsefe). Okulun temel gorevlerini yerine
getirmek amaciyla program iginde yer alan tiim disiplinlerle bu 6gretim alaninin iligkisi, dinin de
0grenci gelisimine yardim eden bir unsur olarak bireyin diinyasina adim atmasini saglayabilecektir.

Simdi din felsefesi ile din egitiminin ilahiyat egitim slrecindeki ortak islevleri Uzerinde
durmak yerinde olacaktir. Bu islevleri soyle siralayabiliriz:

1. Bireye akletme/diisiinme potansiyellerini tanitmak: islam'a gére insanin cesitli
Ozellikleri buttincul bir sekilde tanitilirken, onun diglinen bir varlik olma boyutu degerlendirilebilir.
Bagka bir deyisle aklin ve diiginmenin gicu ve sinirliliklari fark ettirilebilir.

2. Mantiksal distinmenin temel ilkelerini 6gretmek: Akletmeyi kutsamadan, akillarini bir
ara¢ olarak nasil kullanacaklari ve dogru bilgiye ulasacaklari konusunda bireye bir biling
kazandirilabilir. Bu adeta kendi yonlerini kendileri bulmalari igin ellerine bir pusula vermek ve bu
pusulayi nasil kullanacaklarini 6gretmek gibidir. Bu bilingle, akil yiriterek ¢ikarim yapmalari, kendi
cevaplarini kendilerinin bulmalari igin firsatlar olugturulabilir.

3. Farkh tur bilgiler arasinda bag kurarak yeni bilgilere ulagsmaya rehberlik etmek:
Bireylere bildikleri bilgiler arasinda bir bag kurabilme ya da bir ag olusturabilme konusunda
rehberlik edilebilir. Bu bagin somut seyler ile soyut olanlar arasinda nasil kurulacagi, cesitli
orneklerle 6gretilebilir. Somut diisiinceden soyuta gegisi kolaylastiran érnekler sunulabilir. Bazen
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kisiye ne gorecegini sdylemek yerine bakacagi yoni géstermek, kisinin kendisinin bulmasini, ilgisini
vererek anlamasini kolaylastirir. Din egitimi ve din felsefesi bireylerin yalnizca duyu bilgisiyle
yetinmeyip duyular 6tesinin bilgisine ulasabilmeleri igin ayetleri (kdinat ve vahiy) okuma, anlama
ve yorumlama becerilerini gelistirebilecekleri zengin bir ortam saglayabilir.

4. Bilgileri stizerek dogru bilgiye ulasmak igin elestirel diisinmeye kapi agmak: Elde edilen
herhangi bir bilgiyi sorgulamadan benimsemenin dogurabilecegi sakincalar din egitimi ve din
felsefesi araciligiyla fark ettirilebilir. Kur’an, inang igin akilli olmayi 6n sart olarak gosterir ve taklit
ve ezbere degil, bilingli bir sorgulama ve dislinmeye dayanan inanci vurgular. Bu gibi konular
araciligiyla elestirel diginmenin 6nemi fark ettirilebilir.

5. Ders igeriklerinin etkili bicimde 0Ogrenilebilmesi igcin 6grencilerin bilgiyi ezberlemek
yerine duglinme siirecini etkin bicimde isletmelerine yardimci olmak.

6. Ogrencilerde dogru ve giivenilir bilgiye ulasma, bilgiyi nasil kullanacagini bilme ve
bilgiden bilgi UGretme becerilerinin gelisimine yardimci olmak, 6grencilerde problem ¢6zme
becerisini gelistirmek.

7. Dusiinmek ve disindigini ifade edebilmek igin kavram zenginligi kazandirmak: Nasil
ki okuryazar olmak igin harflerle diizen olusturulan dilin kurallarinin bilgisine ihtiya¢ duyuyorsak,
kainati ve yazili ayetleri okumak, anlamak, yorumlamak ve anladigimizi ifade etmek igin buna dair
kavram bilgisine muhtaciz. Kavram diinyasi zenginlestirilmis zihinler dusinme/akletme
yeteneklerini gelistirir. Din egitimi ve din felsefesi bu kavramsal zenginligi kazandirmaya hizmet
edebilir.

8. Dogru distinmeyi/akletmeyi engelleyen unsurlari tanitmak: Akillarini yanhs bir sekilde
kullanan insanlarin 6zellikleri, saghkli ve dogru disiinmeyi engelleyen bazi maddeleri kullanmaya
dair yasaklar ve yanhs hiikiim vermeye sebep olan hususlar gibi Kur'an'da yer alan konular din
egitimi ve din felsefesi araciligiyla 6gretilebilir. Ayrica bunlardan kaginmanin geregi ve yollari
dgretilebilir. 13

2. TURKIYE’DE iLAHIYATGILARIN iSTIHDAM ALANI OLARAK OGRETMENLIK VE DiN

OGRETIMi ALANLARI

Milli Egitim Bakanligl, son donemlerde Universitelerle is birligi icinde 6gretmenlik meslegi
yeterliklerinin belirlenmesine yonelik bir dizi calismadan sonra 6gretmenlerde bulunmasi gereken
bilgi, beceri ve tutum o6zelliklerini iceren genel yeterlikler belirlemistir. Buna gore 6gretmenlik
meslegi genel yeterlikleri; kisisel ve mesleki degerler-mesleki gelisim, 6grenciyi tanima, 6gretme ve
O0grenme slreci, 6grenmeyi, gelisimi izleme ve degerlendirme, okul-aile-toplum iliskileri, program
ve igerik bilgisi olmak Uzere 6 ana yeterlik alani ile bu yeterliklere bagh alt yeterlikler ve per-
formans gostergelerinden olusmaktadir.'* Buna ilaveten ilkdgretim 6gretmenlerine has 6zel alan
yeterlikleri hazirlanmis, bu cercevede ilkégretim DKAB 6gretmenleri icin de 6gretimi planlama,
diizenleme ve degerlendirme, din olgusu, inang, ibadet, ahlak ve degerler ve mesleki gelisimi
saglama basliklar altinda yeterlikler belirlenmistir.t®

Bu genel yeterlilikler dogrultusunda hazirlanan DKAB dersi 6gretmen yeterliklerinden

13 Safiye Kesgin, “Din Egitiminde Diisiinme Becerilerini Gelistirmek Baglaminda Bir Kavram Degerlendirmesi: Taakkul”,
Turkish Studies, Sayi: 13/2, 2018, s. 539-540.

14 MEB., Ogretmenlik Mesledi Genel Yeterlikleri (Ankara: Ogretmen Yetistirme ve Egitimi Genel Miidiirliigii, 2006).

> MEB., Ogretmenlik Meslegi Ozel Alan Yeterlikleri (Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi) (Ankara: Ogretmen Yetistirme ve
Egitimi Genel Mudurlugu, 2008).
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bazilari sunlardir:

e Ogrencilerin, dinin tarih icindeki gelisimini fark edebilmelerin saglama,

Ogrencilerin, farkl din ve inanislari tanimalarina rehberlik edebilme,

Ogrencilerin, din-akil-ilim iliskisini kavramalarina rehberlik edebilme,

Ogrencilerin, din, toplum ve kiiltiir arasindaki iligkiyi kurmalarina rehberlik edebilme,

Ogrencilerin, inang-ibadet-davranis iliskisini kavramalarini saglama,

Ogrencilerin, ibadetlerle ilgili temel ilkeleri fark etmelerini saglayabilme,

Ogrencilerin, evrensel ahlaki degerleri kavramalarina rehberlik edebilme,

Toplumsal barisin olugsmasinda ahlaki degerlerin roli konusunda 6grencilere rehberlik
edebilme.1®

Simdi de ilahiyat Fakiiltesi din felsefesi dersi program yeterliklerine géz gezdirelim:

e Ogrencilerin din ile ilgili temel kavramlari tanimasina rehberlik etme,

e Dindeki anlayis farkhliklarinin, benzerliklerinin ve bunlarin nedenlerinin fark edilmesini
saglama,

e Din olgusunu felsefi bakis agisiyla nesnel ve elestirel olarak karsilagtirmali olarak analiz

etme,

e Ogrencilerin farkli din ve inanislari tanimalarina rehberlik etme,

e Duslincelerini mantik yasalarina uygun bir tarzda ifade etme,

e Ogrencilerin din-vahiy-akil-bilim iliskisini kavramalarina rehberlik etme,

e Din felsefesindeki temel konularina iliskin tartismalari objektif ve tutarli bir sekilde
yorumlama,

e Bilimsel arastirma ve bilimsel bilgi Gretme yontemlerini etkin bigimde kullanma,

e Din felsefesi alanindaki yeni bilgileri sistematik bir yaklasimla degerlendirme ve
kullanma,

e Ust diizey disiinme becerilerini (elestirel diisiinme, problem ¢ézme, yaratici diisiinme,
karar verme, yansitma) kullanma,

e Din felsefesinin temel tartismalarini felsefi bir bakis agisi ile analitik ve elestirel bir
yaklasimla analiz etme,

e Din felsefesi alanindaki bilgileri farkh disiplin alanlarindan gelen bilgilerle islevsel olarak
butunlestirip yeni bilgiler olugturma; uzmanlik gerektiren sorunlari nicel ve nitel bilimsel arastirma
yontemlerini kullanarak ¢ézimleme.

Kisacasi programdan mezun olan bir 6grenci; din felsefesi alaninda ileri diizeyde bilgi sahibi
olur; bu alandaki kaynaklari yetkin bir sekilde kullanir; din felsefesinde kullanilan arastirma yéntem
ve tekniklerini kullanir; din felsefesi konularinda objektif ve tutarli yorum gelistirir; din felsefesi
alaninda edindigi uzmanhk duzeyindeki kuramsal ve uygulamali bilgileri kullanir; bilimsel dil
becerisine sahip olur; din felsefesi alanindaki problem ¢&zme yeterliliklerini disiplinler arasi
¢alismalarda uygular.

16 MEB., Ogretmenlik Mesledi Genel Yeterlikleri (Ankara: Ogretmen Yetistirme ve Egitimi Genel Miidiirliigii) 2017.
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DKAB dersi 6gretmen yeterlikleri ile din felsefesi program yeterlikleri gdz 6nline alindiginda
din felsefesi dersinin okulda DKAB dersi 6gretmenlerinin gorevlerini yerine getirmelerinde
beklenen sonuglara hizmet etmesini saglayabilecegi agik¢a gorilecektir.

Ogretmenlik meslegi genel yeterlikleri agisindan meseleyi biraz daha detayl ele almakta
fayda milahaza ediyorum.

2. 1. Kigisel ve Mesleki Degerler-Mesleki Geligim

Ogrenciler din dersinde farkli dinler ve inanclar hakkinda bilgilenerek gercekligi, bireyin
evrendeki konumunu ve farkh hayat felsefelerini anlamaya cahsirlar. Ogretmen de &grencilere
hayati anlamlandirma konusunda yardimci olmaya c¢aligsirken, ayrica onlarin kendi yasantilari
yoluyla Askin Varlik ile aralarinda gergeklestirdikleri iletisimin rasyonel ilkelere dayandiriimasi ve
bu iligkinin onlarin hayatina olumlu bir sekilde yansimasi konusunda yardimci olur ve rehberlik
eder. Ogretmen, dgrencilere uygun dgrenme yasantilar saglayabilmek icin, 6grencinin gelisim
Ozelliklerini tanimasinin yaninda, iginde yasanilan toplumun ve ¢agin degerlerini ve 6zelliklerini de
bilmelidir. Ancak, ulusal ve evrensel degerleri bilen ve benimseyen bir 6gretmen insan haklari,
anayasa ve demokrasi ilkelerini 6grencilerine 6gretip onlarin bunlari benimseyerek uygulamaya
gecirip toplumsal ve uluslararasi baris, is birligi ve demokrasiye katki saglamalarina rehberlik
edebilir.

Ogrenci, ancak bu sekilde edindigi tutumlar igsellestirerek davranisa dénustirebilir ve bu
durumda bunlar uzun &mirli olabilir. Ogrenci kendisine kazandirlmak istenen tutum ve
davraniglan tutarli ve hakli gerekgelere dayandiramazsa, o an igin bunlari kazanmis gibi goriinse
bile, bu tutum ve davranislar kalici olamaz. Sonug olarak 6gretmen, 6grencilerin tutarl bir sekilde
disinebilme ve davranabilme aliskanligl kazanabilmeleri igin, dini yukimliltklerle sorumlu
olmanin gereklerinden olan akh veya akil ile ilgili yetilerini gelistirebilmeleri konusunda onlara
destek olmahdir.

Din dersinin kazanimlarindan biri de rasyonaliteyi gelistirmektir. Bundaki amag, asla
O0gretmenin rasyonel buldugu kendi disiince ve yargilarini gocuklara empoze etmek degildir.
Ogrencilerde hiir iradeyi gelistirebilmenin yolu onlarin 6zgiir secimler yapacak bir birey olarak
yetismelerine imkan saglayacak olan uygun egitim yasantilari hazirlamaktir. Asilanmig bir diiglince
sisteminin esaslari telkin edilen kisi gercekte hiir iradeye sahip degildir.’

Ogrencilerin daha 6zgiir iradeli, gorislerini ve bilgilerini daha iyi aktarabilen, diinyanin ve
icinde yasadiklari toplumun sorunlarina karsi duyarli bir birey olarak yetismeleri ancak 6zgtir iradeli
dgretmenler tarafindan gerceklestirilebilir.'® O halde din dersi 6gretmeninde bulunmasi gereken
bir bagka kisisel nitelik 6zgur iradedir.

Ayni zamanda ideal bir din dersi 6gretmeni zaman zaman 06z elestiri yapmalidir. Bu 6z
elestirisinde o, sinif i¢i ve disi ¢alismalarini elestirel bir yaklasimla analiz edip degerlendirebilmeli
ve eksiklerini tamamlamak ve kendini gelistirmek amaciyla sirekli yeni bilgi ve fikirlere agik
olmaldir.

Zaten Milli Egitim Bakanligi, Ogretim Programlar’nda 6gretmenin islevini ortaya koyarken

7 Hacer Asik Ev, “DKAB Ogretmeninin Nitelik ve Mesleki Yeterlilikleri”, ilkégretim Online, Sayi: 10/2, 2011, s. 530.
18 Ev, “DKAB Ogretmeninin Nitelik ve Mesleki Yeterlilikleri”, s. 536.
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su ifadelere yer vermektedir:
Ogretmen;

e Ogrencilerin yegane bilgi kaynagi, onlara bilgi aktaran degil, 6grencilerin bilgiye
ulasmalari igin rehberlik yapan,

e Kendisini sinifin hakimi goren degil, o grubun rehberlik gérevim Ustlenmis bir Uyesi
olarak goren,

e Ogrencilerle yarisan degil, 6grencilerin arayislarina yon veren, onlara danismanlik yapan,
0grenmenin yollarini birlikte kesfetmeye ¢alisan,

e Kalip bilgilerin hamalligini yapan degil; yaratici zekdya sahip, bilgileri kullanabilen,
kullanirken yeni bilgiler de Greten kimsedir.2®

2. 2. Ogrenciyi Tanima

Cocuklukta daha ziyade ‘alici bir hafiza’ olarak ¢alisan zihin, ergenlik déneminde disiinme
ve arastirma yetenegi kazaninca, 6nceden 6grenilen dini bilgiler, inanglar tekrar gbzden gegirilip,
elestiriimeye baslanir. Gencin hayatinda bir kirllma noktasi olan bu kritik donemde din dersi
O0gretmeni oncelikle erdemleri igsellestirip hayata gegirme konusunda iyi bir model olma 6zelligini
surdirmelidir. Bu yolla 6grencinin etik, insani ve kiltlirel degerleri reddederek kilturel
yabancilagsmasinin éniine gegmesine ve bunlari benimseyerek de dengeli ve saglkli bir sekilde
bilissel, duyussal ve psikomotor gelisimini stirdiirmesine yardimci olmaya ¢alismalidir.

Bu dénemde DKAB 6gretmeni, ergenin sordugu sorulara verdigi rasyonel, tutarli, objektif,
doyurucu agiklamalar ile 6grencinin dini dogru anlamasi ve yorumlamasina yardimci olmalidir.
Ayrica, ergen tarafindan elestirel bir yaklagsimla tekrar gézden gegirilen dini distince ve davranislar
tecribe edilmeden kabul edilmek istenmediginden, bunlarin yanlis bilgilerden ve batil inanglardan
ayiklanma konusundaki din dersi 6gretmenin ergene yaptigi rehberlik hayati 6nem tasir.

Sorunlar ile kendini kusatiimis hisseden ve anlam arayisi icinde olan ergene ahlaki gelisim
asamasinin bu déneminde din dersi 6gretmeni tarafindan dogru ve bilingli bir sekilde rehberlik
yapabilirse ve varolugla ilgili sorulari dogru yodnlendirilebilirse yasadigi stiphe, kararsizlk,
yalnizlagma, baskaldiri ve inkar gencin ruhunda tahribat yapmasi énlenebilir.

2. 3. Ogretme ve Ogrenme Siireci

Ogrencilerin bilissel, duyussal ve psikomotor giiclerinin gelisimi ve etkin bir 6grenme ancak
demokratik bir 6gretme ve 6grenme ortaminda gergeklesebilir. DKAB 6gretmeninin bu konu ile
ilgili sorumlulugu, 6grencilerin yaraticihklarini artirmak ve 6grencilerin birbirleri ve kendisi ile
aralarinda dinamik bir etkilesimi saglamak igin uygun diyalog ve tartisma ortamlari olusturmaktir.

3. DiN OGRETiMi PROGRAMLARI VE DiN FELSEFESI iLE iLiSKiSi

Program gelistirmenin en temel 6zelliklerinden birisi dinamik bir yapi arz etmesidir. Aslinda
yerel nitelik tasiyan ve okul temelli olarak hazirlanmasi gereken 6gretim programlari, Glkemizde ve
bircok Ulkede Ulke geneli i¢in hazirlanir. Bu siregte devletin yetistirmek istedigi insan tipolojisi
merkeze alinarak okullar ve dersler igin genel hedefler belirlenir. Programlarin uygulanmasi

% Muhammet Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve istihdami (istanbul: DEM
Yayinlari, 2005) s. 29-32.
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surecinde de geri bildirimler alinarak siirekli revize edilir. Bu ¢ergcevede Milli Egitim Bakanhgl da
Tirkiye’deki 6gretim programlarini zaman zaman ciddi bir gelistirme sirecine tabi tutmustur.

Genel egitim sistemi icinde yer alan Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi ve imam Hatip Liseleri
meslek dersleri 6gretim programlari ciddi bir donliisim sireci yasamistir. Geleneksel din 6gretimi
formundan 6grenen merkezli bir program anlayisina dogru donlisim sergileyen bu programlar ilk
defa 2000 yilinda kapsamli bir gelistirme sireci yasamigtir. Daha sonra 2005 yilindan itibaren
yapilandirici 6grenme kuramina dayali genel degisim sirecinden etkilenmis; nihayet 2018 yilinda
da beceri merkezli deger odakh bir anlayis cergevesinde yine genel program gelistirme seyri iginde
degisime ugramistir.

Ozellikle 2000’li yillarda baslayan program gelistirme calismalar &gretim siireglerinde
yontem ve icerikle de ilgili keskin bir donlsim gerektirmekteydi. Ancak bu dontisimiin 6gretmen
yetistirme sireglerine yeterince yansimasinin olmamasi nedeniyle uygulamaya yeterince yansidigi
soylenemez. Nitekim 6zellikle PISA bazl 6lglimlerde, 6lgim yapilan alanlarin tamaminda tlkemize
ait rakamlar her yil geriye gitmektedir. 2018 program gelistirme ¢alismasinin arkasindaki en 6nemli
motivasyon bu olumsuzlukla ilgili bir tedbir alma duslincesidir. Literal olarak insan ve toplum
anlayislarindaki degisimleri gerekge gdsteren program girisi, bu degisim sonucunda bilgiyi Ureten,
hayatta islevsel olarak kullanabilen, problem ¢dzebilen, elestirel distinen, girisimci, kararli, iletisim
becerilerine sahip, empati yapabilen, topluma ve kiltire katki saglayan niteliklerinden hareket
ederek bireyi tanimlamaktadir.2® MEB’in son programlarinin, bu nitelik dokusuna sahip bireylerin
yetismesine hizmet edecek sekilde salt bilgi aktaran bir yapidan ziyade bireysel farkhliklari dikkate
alan, deger ve beceri kazandirma hedeflerine yonelik oldugunun alti g¢izilmektedir. Bunu
gerceklestirmek Uzere de tim seviyelerdeki 6gretim programlarinin dijital yetkinlik, 6grenmeyi
o0grenme, girisimcilik, kilturel farkindalik gibi becerileri esas aldigi ortaya konmaktadir.

Din Kalturt ve Ahlak Bilgisi 6gretim programi agisindan baktigimizda da dinin sosyal hayat,
kiltir ve medeniyet Uzerindeki etkilerinin kavranmasi, farkli inang ve yorumlari tanimalar ve
bunlara saygi duymalari, gevrelerindeki dini davranig, yorum ve tutumlarin farkina varmalari
hedeflerinin genel amaglar icine alindigi gdzlenmektedir. Ogretim programlarindaki bu degisim
ve/veya gelisim, aslinda egitim bilimlerindeki gelisim ve degisimin bir yansimasidir. Dolayisiyla
konu sadece ilk ve ortadgretim veya sadece oOrglin egitimin bir konusu/problemi degildir. Bu
gelisim, 6rglin veya slrekli egitim dahil tim egitim asamalarini ilgilendirmektedir. Bu baglamda
vaaz kdurslleri, cami veya Kur'an kursu bu gelisimlerden azade goriinmemektedir. Egitim
etkinliklerinin daha goriiniir tarzda orgutlendigi orglin egitimde programlar lizerinden izlenebilen
bu degisimin aslinda slirekli egitim veya yetiskin egitimi alaninda da yansimalari vardir ve olmalidir.

Ogretim programindaki Ortaokul ve Lise Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi derslerindeki ele alinan
iliskili konulara bakalim:

20 MEB., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar) (Ankara, 2018) s. 1.
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Tablo-1. MEB Ogretim Programinda Ortaokul ve Lise Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi

Derslerindeki Unitelerin Din Felsefesi Lisans Egitimindeki Tema Karsiligi

Ogretim Diizeyi

Konu/Unite

Din Felsefesi Lisans Egitimindeki Tema
Karsilhigi

Dinin mahiyeti; Dinsel simgelerin

4. Sinif 1. Unite Gunliik Hayattaki Dini ifadeler ) .
anlami ve 6nemi
5 Sirif 1. Unite Allah inanci Tanri hakkinda kon_usrr?anln imkan ve
mahiyeti
Dinin mahiyeti; Dinsel simgelerin
5. Sinif 5. Unite Cevremizde Dinin izleri anlami ve 6nemi; Dinlerin goklugu
olgusuna farkh yaklasimlar
I S . Vahiy, mucize gibi dini kavramlarin
6. Sinif 1. Unite Peygamber ve Ilahi Kitap Inanci . .
felsefi agidan analizi
Vahiy, mucize gibi dini kavramlarin
7. Sinif 1. Unite Melek ve Ahiret inanci felsefi agidan analizi; Olim ve 6lim
Otesi hayat
7. Sinif 5. Unite islam Dusiincesinde Yorumlar Dinlerin coklugu olgusuna farkl
yaklasimlar
8. Sinif 1. Unite Kader inanci Kétilik sorunu
Dinin mahiyeti; dini bilginin mahiyeti
- . ve gecerliligi; Dinlerin coklugu
8. Simif 3. Unite Din ve Hayat olgusuiagfarkl:gyaklaglmla(r;; Din—gahlak
iliskisi; Din-sanat iligkisi
9. Sinif 1. Unite Bilgi ve inanc Dini bilginin mahiyeti ve gegerliligi;
Akil-iman iligkisi
Dinin mahiyeti; Dini hikimlerin dil ve
9. Sinif 2. Unite Din ve islam mantik agisindan elestiri ve

incelenmesi; Dinlerin goklugu olgusuna
farkli yaklasimlar

10. Sinif 1. Unite

Allah-insan iliskisi

Tanri hakkinda konugmanin imkan ve
mabhiyeti; Din-ahlak iligkisi

10. Sinif 3. Unite

Din ve Hayat

Dinin mahiyeti; dini bilginin mahiyeti
ve gecerliligi; Kotilik sorunu; Din-bilim
iliskisi; Din-ahlak iligkisi; Din-sanat
iliskisi

11. Sinif 1. Unite

Diinya ve Ahiret

Dinin mahiyeti; dini bilginin mahiyeti
ve gecerliligi; Olim ve 6lim 6tesi
hayat; Kotilik sorunu

11. Sinif 4. Unite

inangla ilgili Meseleler

Akil-iman iligkisi; Tanri hakkinda
konusmanin imkan ve mahiyeti; Vahiy,
mucize gibi dini kavramlarin felsefi
acidan analizi; Olim ve 8lim &tesi
hayat; Kotilik sorunu

12. Sinif 1. Unite

islam ve Bilim

Akil-iman iligkisi; Din-bilim iligkisi
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Tabloda da gorilebilecegi gibi Din Kultliri ve Ahlak Bilgisi dersine ait tinitelerin din felsefesi
dersinde islenen konularla dogrudan iligkili oldugu ve dersin islenisinde ve kazanimlarin
gercgeklestiriimesinde DKAB 6gretmenine dogrudan katki yaptigi sdylenebilir.

Turkiye’deki din dersi 6gretim programlarinda; din 6gretiminin amaci bireylerde bilingli
dindarlk olusturmak olarak ifade edilmistir. Bilingli dindarlikta bireyin hayat ve inang ile ilgili karar
almasinda 6zglir olmasina atif vardir. Kéra kériine bir baglilik yerine diisiinme ve akletme Uzerine
insa edilmis bir dindarlikta, 6zglirce karar alma ve bunun sonucunu da kabullenme s6z konusudur.
Programa goére bu dindarligin insasi ile birey, varliklar icerisindeki konumunu belirleyebilecektir.??

Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi'nin gelistirilmesinde;
yapilandirmaci 6grenme modelini destekleyen ¢oklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme, beceri
temelli 6grenme gibi yaklasimlar dikkate alinmistir. Beceri temelli 68renme, 6grencilerde 6grenme
sureci igerisinde kazanilmasi, gelistirilmesi ve hayata aktarilmasi tasarlanan bilgi, tutum ve
beceriler batinlnl ifade etmektedir. Bu baglamda temel becerileri 6n planda tutan, 6grenme
surecinde 6grencinin aktif katilimina ve 6gretmen rehberligine imkan veren, 6grencilerin arastirma
yapabilecekleri, kesfedebilecekleri, problem c¢ozebilecekleri, ¢6zim ve yaklasimlarini paylasip
tartisabilecekleri ortamlarin saglanmasinin 6nemi vurgulanmistir.

Ogretim programinda temel yaklasim olarak, bu derslerin sadece bilgi verme arac
olmaktan ¢ikarilarak ayni zamanda bilgi edinme yollari ve aklini kullanma kabiliyetini gelistiren bir
sureg olarak kullanilmasi 6nerilmektedir. Bir bagka deyisle 6grencilerin din hakkinda dogru bilgiler
edinirken kendilerine sunulan alternatifleri incelemelerini saglayacak bir bakis agisi kazanma
konusunda bilinglenmeleri, din 6gretiminin 6nemli bir amaci haline getirilmistir. Bu noktada
genelde felsefe 6zelde ise din felsefesinin roli devreye girmektedir. Programin diliyle ifade
edilecek olursa; 6grenciler kori kériune uygulayici olmamali, aksine kendilerine sunulan bilginin
hangi amacgla, kim igin, nasil bir diinyada kullanilabilecegini sorgulayabilecek bigcimde yetistirilmeli,
Ozellikle inang ve hayat konusundaki tercihlerini 6zglr bir sekilde yapmalarina yardimci olacak
ortam olusturulmali, 6grencinin varliklar igerisindeki konumunu belirlemesine katkida
bulunulmalidir.

SONUC

Felsefe, evreni anlamanin egitimle birlikte temel aracidir. Bu baglamda her bilim dalinin ve
konu alaninin ve egitimle iliskili branglarin bilgi ve yontemleri arasindaki bitiinlGgin saglanmasi
felsefe sayesinde miimkun olabilir. Bu baglamda felsefe, egitime yon veren, amaglari sekillendiren
ve egitim uygulamalarina yol gosteren bir disiplindir. Egitimin felsefi bir bakis acisiyla
temellendirilmesi ile egitim sorunlarinin doguracagi pek c¢ok sorunun 6niine gegebilir. Clnki
egitimin felsefi bir dizlemde sorgulanmamasi sorunlarin gézden kagirilmasina sebep olur. Oysa
felsefe, egitimin dayandig kuramsal temelleri ve egitimsel uygulamalari derinlemesine irdeleyip
¢6zimlemeye imkan vererek bunun Oniline geger. Ayrica uygulamalarda elde edilenlerle felsefi
sistemlerin kendilerini gelistirebilmesi mimkin olur.

ilahiyat/islami ilimler Fakiilteleri’nde egitimin biitiin halinde hedeflerini gozden gegirmenin
yaninda felsefenin sorulari ve giincel problemler baglaminda igerigini yeniden yapilandirmasinin

21 MEB., Ortad§retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi (Ankara: Milli Egitim
Bakanhgi, 2010).
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bir gereklilik oldugu gorilmektedir. Son yillarda disiplinler arasi iliskilerin ve problemlere farkli
acilardan yaklagsmanin 6nemi giderek artmis ve egitimde farkh disiplinleri butiinlestirme glindeme
gelmistir. Disiplinler arasi galisma birgok bransin verilerinden ve ydntemlerinden yararlanmayi
gerekli kilar. Bu yaklasim, 6grenme ortamini canlandirma, 6grenenlerin yaraticiliklarini kullandirma
ve dersle ilgili olmalarini saglama ve bunun sonucunda anlamli 6grenmeyi gergeklestirme
bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu anlamda din bilimlerinin her biri konu ve muhteva olarak
birbirlerine biiyiik katkilar sunabilir. Yine ilahiyat/islami ilimler Fakiilteleri’'nde okutulan derslerin
birbirlerini nakzeden degil, koordinasyonunun saglanmasi igin disiplinler arasi ¢alismalara ihtiyag
duyulmaktadir. Disiplinler arasi ¢alismalar ve farkli bakis agilari sayesinde yeni anlayislar edinmek
mumkuin olabilecektir. Bu amaca hizmet edecek farkl branslarla iletisim halinde olma eylemi, hem
sorunlarin daha iyi kavranmasinda ve ¢6ziimiinde hem de hayatla iliskisini kurarak kalici hale
gelmesinde 6nemli katki saglayacaktir. Ogrencilerin dini duygu ve ihtiyaglarini dogru bir sekilde
karsilamadan ahlaki, ruhi ve duygusal olarak dengeli gelisebilmelerini saglamak ne kadar mimkiin
olabilir?

Ayrica yuksekogretimdeki mahiyet degisimi ve bu degisimlerin karsimiza gikardigl yeni
istihdam alanlar ilahiyat egitiminin bltind Gzerinde disinmemizi gerekli kilmaktadir. Bir butin
olan egitim gergekliginde dini boyut, antropolojik, insani, toplumsal ve kultirel gergeklik kesitini
olusturmaktadir. Bu kesiti gormezlikten gelerek egitimin butin olarak kavranmasi mimkin
degildir.

Ozellikle okul catisi altinda verilecek din egitiminin yapilandiricilarinin bir dinin misyonerleri
olarak hareket etmesinden ziyade bireyi 6zgurlestirecek bilgi ve becerilerle bulusturmasi gereklilik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun gergeklesebilmesi igin de ilahiyat egitiminin biitiin halinde
hedeflerini gdzden gegirmesi kadar felsefenin temel sorulari baglaminda igerigini yeniden
yapilandirmasi ihtiyaciyla karsilasiriz.

Bu acgidan yeni din egitimi programlari bireyleri, taklit eden degil sorgulayan, segim
yapabilen, yeni bilgilere agik, dini kaynaklarindan arastiran ve bilimsel verilerle yorumlayan,
inanglara saygili ve kiltlrine yabancilasmayan kisiler olarak yetistirmeyi hedeflemektedir. Diger
yandan programlarda din ve ahlakla ilgili temel kavramlarin 6gretimi, din ve ahlakla ilgili bilgilerin
kavramsal temellerinin  olusturulmasi ve kavramlar arasi iliskilendirmelerin  yapilmasi
hedeflenmistir. Boylece o6grencilerin dini ve ahlaki kavramlari yorumlamalari ve bazi temel
becerileri (arastirma ve sorgulama, problem ¢6zme, iletisim kurma vb.) gelistirmeleri
amaglanmistir. Ayrica din egitimi fakiltede veya fakilte disinda bugliniin insani ile bitln yonleriyle
bir biitlin olarak ilgilenmektedir. Boyle bir ugrasinin basariya ulagsabilmesinde tek basina ve sadece
tarihe ve metinlere bagl kalmanin yeterli olmayacagi agiktir.

Din felsefesinin ve din egitiminin amaglari birlikte gdz 6nline alindiginda ciddi bir kesisim
alaninin varhigi ile karsilasiniz. Oncelikle din felsefesi ve din egitiminin asil yardimlasma noktasi
insan ve onun anlam arayisidir. Hem din felsefesinin hem de din egitiminin temel amaci,
Ogrencilerin dinin mahiyetini tam anlamiyla ortaya koyarak dogru din anlayisina ulagsmalarini
saglamaktir. ‘“Tanri” kavrami ve etrafinda olugan dini kavramlarin dogru bir sekilde tahlili ve insanin
Tanri ile iliskisinin dogru bir sekilde konumlandirilmasi da bu amaca hizmet edecektir. Ayrica dinin
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ve dini hikimlerin dogru bir sekilde anlasilmasi ve tahlili, 6grencilerin kendi dini yasam ilkelerini
insa etmelerine ve hayata farkl agilardan bakabilmelerine yardim edecektir.

Yine din felsefesinin dinsel inanci ¢6zimlemek ve olabildigince saflastirmak ve rasyonel
hale getirmeye c¢alismak amaci ile din egitiminin Ogrencilerde din hakkinda distinmelerini
saglayacak ve anlayis gelistirecek bir temel olusturma amaci, iki disiplinin ortak ¢alismasi igin
gecerli bir neden sayilabilir.
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ABSTRACT

The Relationship Between Religious Education and Philosophy of Religion Under
The General Objectives of Education in Theology Faculties As The Institutions for Training
Teachers

Today, in the light of revelation, reason and science, it is an undeniable fact that there is a
need for restructuring to put forward the dynamic aspect of Islam. The Faculties of Divinity /
Faculty of Islamic Sciences, which are considered as a religious institution that is expected to strive
for this to happen, need an understanding and competence to read the age.

Individually, human beings are confronted with fundamental existential questions since
they begin to recognize themselves. The answers and interpretations of the religion in this regard
must be given from a different perspective and appropriately in the family at home and in the
school by the teacher. As it is known, the student is faced with the most basic debates and
answers on those issues philosophy of religion courses. The course aims to make efforts to
educate students who can think critically, produce knowledge, use them functionally in their life,
solve problems, realize their responsibilities and be compatible with the environment.

On the other hand the objectives of the new religious education program in Turkey are
educate students whose features are questioning, capable of choice, open to new information,
researching the religious sources and review the scientific data, abiding faith. Religious education,
while trying to help students to make sense of life, also guides them through rational principles of
their communication with Ultimate Being. In this respect, it can be said that the aims of philosophy
of religion course taught in the Faculties of Theology coincide with the aims of the religious
education course.

In this study, firstly the function and necessity of the philosophy of religion courses , its
relationship with religious education will be discussed, and then it will be questioned whether the
teaching of philosophy of religion has a contribution to the program of the institutions providing
religious education at the university level. Again, the answer to the question of what kind of
contributions the graduates of higher religious education have to their professional life will be
sought.

Keywords: Education, Religious Education, Philosophy of Religion, Faculty of Theology,
Education Programme.
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DIN & FELSEFE ARASTIRMALARI

DiN FELSEFESI-KELAM iLiSKiSi UZERINE

Hayrettin Nebi GUDEKLI*
0z
Bu yazida din felsefesi disiplininin, kelam ilmi agisindan nasil bir gériinim arz ettigi sorusu
ele alinacaktir. Bu iliskiyi ele almanin yolunun her iki disiplinin igeriksel ve yontemsel olarak neye
karsilik geldiginin tespit edilmesinden gegtigi sdylenebilir. Ancak s6z konusu iki disiplinin dogasiyla
ilgili herkesgce musterek bir kanaate ulagsmanin glgligl dustnildigiunde, bu iliskiyi dogru bir
bicimde kurmak hig de kolay gézikmemektedir. Din felsefesi ile kelam arasindaki iliskiyi ele alirken,
oncelikle din felsefesinin ve kelamin dogasina odaklanarak her iki disiplinin konu edindigi temel
problemleri Ozetleyecek, ardindan iki disiplinin s6éz konusu problemleri ele alma bigimlerini
sorusturacak, boylece iki disiplin arasindaki iliskiye dair genel bir resim gizmeye ¢alisacagim.

Anahtar kelimeler: Kelam, Din Felsefesi, Yéntem, icerik.

1. DiN FELSEFESI

Din felsefesi, her ne kadar gorece yeni ortaya ¢ikan bir disiplin olarak goziikse de dini
inanglar hakkinda felsefi digslinmenin baslangicina kadar geri gotirilebilir. Din felsefesi, dinin
felsefi agidan ele alinmasi, es deyisle din hakkinda bir disiinme ve tartisma olarak
tanimlanmaktadir.! Su halde en genel anlamiyla din felsefesini, dini inanclarin felsefi bakimdan
incelenmesi olarak dustinebiliriz. Dini inanglarin felsefi olarak incelenmesi ise onlarin tahlili ve
elestirel olarak degerlendirilmesi girisimini ima etmektedir.?2 Bu cerceveden bakildiginda din
felsefesi yapmak, dinin temel iddialari hakkinda rasyonel, objektif, kapsamli ve tutarl bir tarzda
dustinmek ve konusmak anlamina gelmektedir.? Dine rasyonel agidan bakmak ise, akil glicimuiziin
imkanlarini kullanmak suretiyle dinin ana iddialarinin akli delillere basvurularak temellendirilmesi
cabasini ifade eder.*

Su halde din felsefesini, felsefenin ilgili oldugu problemler (varlik/metafizik,
bilgi/epistemoloji ve deger/ahlak) ile dinin iliskili oldugu problemler arasindaki kesisim kiimesinin
sinirlari igerisinde aktivitesini yurtten bir disiplin olarak digslinmek yanhs olmaz. Buna goére din
felsefesinin ele aldigi temel problemleri nihai olarak felsefenin varlik, bilgi ve deger sahalarina
indirgenebilir problemler oldugunu ifade edebiliriz. Peki, felsefenin bir alt disiplini olarak din
felsefesi ne tiirden konularla ilgilenmektedir? Dinin veya dini inanglarin felsefi agidan incelenmesi
cercevesinde din felsefesi disiplininin sorusturdugu sorunlara yonelik soyle bir c¢erceve
gizilmektedir:

! Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2002, s. 2.

2 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger, Akil ve inang: Din Felsefesine Giris (¢ev. Rahim
Acar), istanbul: Kiire Yayinlari, 2006, s. 6.

3 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 3.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 3.
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Hayrettin Nebi GUDEKLI

[1] Varlik/Metafizik: Tanri’nin varligi, sifatlari ya da Tann hakkinda konusmanin imkani ve
nasilligl, Tanri-alem iligkisi, yaratma, 6limden sonraki hayat.

[2] Bilgi/Epistemoloji: Bir bilgi kaynagi olarak vahyin imkani. Dini tecriibenin bilgi kaynagi
olup olmayacagl. Dinin inang¢ ©nermelerinin dogrulanabilirlik ve yanhslanabilirlik agisindan
incelenmesi.

[3] Deger/Ahlak: Ahlaki 6nermelerin kaynagi. Bir seyin iyiligi veya kotiltguniin s6z konusu
seyin kendinden kaynaklanip kaynaklanmadigi.

[4] Dint cesitlilik ve kurtulus.®

Felsefi bir aktivite yurutirken, filozoflar, genellikle kavramsal agikliga kavusturma ve
dnermesel gerekcelendirme seklinde nitelendirilebilecek iki aktivite yirtitmektedirler.® Dolayisiyla
felsefi bir aktivitede belirli bir konuya iliskin ileri sirilen iddialarin ne anlama geldigi ve bu
iddialarin dogrulugunun nasil temin edildigi sorulari 6nem arz etmektedir. Bu agidan bakildiginda
bir dinl gelenegin savunuculari ¢ogu zaman belirli bir doktrin kiimesinin, mesela Tanri hakkinda
doktrinlerin dogru oldugunu varsayarken, din felsefecisi, “Tanri” s6zciugi ile tam olarak neyin
kastedildigini, anlamlarin tutarli olup olmadigini ve birinin evvela Tanr’nin gergekligini kabul
etmesi gerekip gerekmedigini ortaya koymay: isteyecektir.” Dolayisiyla kisinin tutumunun onun
ilgilendigi sorulara nasil yaklastigini, yani bu sorulara dair yaklasim seklini belirledigini
s6yleyebiliriz.8 Su halde dini inanglar karsisinda felsefenin ne tiirden bir rolii bulundugu sorusuna
verilecek klasik yanit, felsefenin dini inanglarin kabul degeri olup olmadigini gérme konusunda bize
yardim edebilir oldugudur.®

> Mehmet S. Aydin, “Din Felsefesi”, DIA, IX, 339-341; ayrica bk. a.mlf., Din Felsefesi, izmir, 2002, s. 12. Burada
Turkge’de bulunan iki din felsefesi kitabinin igerigini sunabiliriz. Biri Mehmet S. Aydin tarafindan ders kitabi olarak
yazilan Din Felsefesi isimli calismadir. Kitap dokuz béliimden olusmaktadir: I. Din Felsefesi ile ilgili Alanlar; Il. Tanri’nin
Varhg ile ilgili Deliller; IIl. Tanr’nin Sifatlari; IV. Sifatlar, Kétiliik Problemi ve insan Hiirriyeti; V. Sifatlar ve Tanri-Alem
iliskisi, VI. Ateizm; VII. Oliim ve Sonrasi, VIII. Din ve Bilim; IX. Din, Sanat ve Ahlak. Dilimize yakin zamanda terciime
edilen ve Akil ve inang: Din Felsefesine Giris bashgini tagiyan diger calismanin ele aldigi konular ise séyledir: 1. Tanr
Hakkinda Disiinmek: Mutlagi Arayis; Il. Dini Tecriibe: ilahi Olanla Karsilasmak Ne Demektir?; lll. iman ve Akil:
Birbirleriyle iliskileri Nasildir?; IV. ilahi Sifatlar: Tanri Nasil Bir Seydir?; V. Teist Argiimanlar: Tanri’nin Varligi Lehinde
Delil Var midir?; VI. Argiimana Dayanmaksizin Tanri’yi Bilmek: Teizmin Bir Temele ihtiyaci Var midir?; VII. Kétilik
Problemi: Tanr’nin Varligi Aleyhindeki Dava; VIII. ilahi Fiil: Tanr Alem ile Nasil ilgilidir?; IX. Mucizeler: Tanri
Yeryiiziindeki islere Miidahale Eder mi?; X. Oliimden Sonra Hayat: Umut Etmek igin Sebep Var mi?; XI. Din Dili: Anlamli
Olarak Tanri Hakkinda Nasil Konusabiliriz?; XII. Din ve Bilim: Uyusabilir mi, Uyusmaz mi?; Xlll. Dini Cesitlilik: Dinler
Arasindaki Farklari Nasil Anlayabiliriz?; XIV. Dini Ahlak: Tanri-Ahlak iliskisi; XV. Siiregiden Arayis: Tanri ve insanin
Seruveni.

5 Michael J. Murray-Michael C. Rea, An Introduction to the Philosophy of Religion, Cambridge: Cambridge University
Press, 2008, s. 12.

7 Michael J. Murray-Michael C. Rea, An Introduction to the Philosophy of Religion, s. 12.

8 Sozgelimi bir teolog, Tanr’nin kutsal metinde nasil tasvir edildigini ve nitelendirildigini sorgulayarak bir Tanri
konseptine ulasabilir. Bu tiirden bir teoloji, vahyi veya kutsal teoloji olarak bilinir. Ote yandan bir baska teolog, evren
hakkinda farkli olgulardan yapilan g¢ikarimlarla Tanri hakkinda nelerin bilinebilecegine bakarak, alemin var olmasi veya
varhiginin mimkiin olmasi, ya da onun, bir tiir diizene sahip olmasi tizerinden, Tanri’nin var oldugu ve belirli 6zelliklere
veya sifatlara sahip oldugunu ortaya koyar. Bu tiirden bir akil yiiritme ise dogal teoloji olarak bilinir. bk. Michael J.
Murray-Michael C. Rea, An Introduction to the Philosophy of Religion, s. 11. Dogal Teoloji, Tanri'nin varligina inancin,
sadece Tanri'nin varligina zaten inananlar igin degil, herhangi biri i¢cin de kabul edilebilir olacak sekilde, akla veya
argiimana referansla savunabilir oldugunu gésterme c¢abasidir. Brian Davies, An Introduction to the Philosophy of
Religion, s. 9.

9 Brian Davies, An Introduction to the Philosophy of Religion, s. 1. Séz gelimi belirli bir inan¢ hakkinda: “Bu inang
rasyonel olarak savunulabilir mi?” veya “Bu inang argliman veya kanita basvurmayla desteklenebilir mi?” tlrinden
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DIiN FELSEFESI-KELAM iLisKisi UZERINE

Din felsefesinin ilgili oldugu problemlerin neler oldugunu ve din felsefecilerinin bu tir
sorularla nasil ilgilendiklerini ele aldiktan sonra, s6z konusu iki soruyu kelam disiplini igin
sorusturalim.

2. KELAM

Gunumuzde kelam galismalarinin, dint ilimlerin birgogu gibi blyik olglide klasik ¢ergcevede
yurutulen bir aktivite gériniminde oldugunu sdylemek yanhs olmayacaktir. Ancak bir felsefi
aktivite olarak klasik kelamin konularinin énemli bir kisminin giincelligini hala korudugunu
soyleyebiliriz. Kelamin genel ¢ergevesinin, bilgi, varlik ve teoloji (usulii’d-din) konularindan
meydana geldigini hatirladigimizda, tipki felsefeciler ve din felsefecileri gibi kelamcilarin da s6z
konusu alanlara iliskin birgok sorunla ilgilendiklerini sdylemek gerekecektir. Peki kelamcilarin
ilgilendikleri problemler nelerdir?

Bilgi: Kelam marifetullahin, yani Tanr’nin varhigina iliskin bilginin nazari oldugu, yani s6z
konusu bilginin deneyim ile degil, akil yiritmeyle elde edilebilecegi ilkesi Gizerine kurulu bir
disiplindir. Bu nedenle kelam kitaplan “Marifetullaha ulastiran akil ylritme (nazar) vaciptir”
Oonermesi ile basglar. Tanr’nin bilinmesi ise, ancak bir seyi bilmenin muhtemel yollarinin neler
oldugunu sorusturmakla mumkin olacaktir. Clinki bilgi sorusu, Tanri’nin bilinmesi sorusunu
kavramsal olarak ©ncelemektedir. Bu ylzden kelamcilar, 6ncelikle “Herhangi bir seyi bilmek
mUmkin mudur?” sorusuyla bilginin imkanini, “Eger mimkiinse nasil?” sorusuyla da insanin bilme
araglarinin neler oldugunu ortaya koydular. Bu gergeve lzerinden onlar Tanri’nin varligina iligkin
bilginin yahut dini bilginin mimkin oldugunu tespit ettiler. Bu kelamcilarin bilgiyle iligkili
Ogretilerini gelistirdikleri yerdi.

Varlik: Kelamin nihai maksadi, Tanri’nin varhgini bilmek oldugu igin, kelamcilar Tanri
hakkinda konusurlarken, kaginilmaz bir sekilde varlik hakkinda da konusmak zorunda kaldilar.
GUnkd Tann hakkinda konusmak, varliklar hiyerarsisinde Tanri’nin yerini belirlemekten gegiyordu.
Bu baglamda onlar “Ne vardir?” sorusunu sorarak, bu soruya, bir bilen 6zne olarak insanin en
genel kavrami konumundaki malumattan (bilinirler) baslayarak, timdengelimsel bir sekilde
varliklari taksim ettiler. Boylece mevcud-madum, kadim-hadis ve cevher-araz kavram ciftlerine
ulasarak var olanlarin tamamini kusatacak bir sekilde ontolojilerini insa ettiler.

Deger: Ozellikle meta-etigin problemi olarak tartisilan ahlaki énermelerin kaynagi sorunu,
kelamcilarin hisiin ve kublh probleminde tartistiklari bir sorundu. Bir sey kendinde mi iyi veya
kotidar, yoksa ilahi bildirim/vahiy sebebiyle mi iyi veya kotu gibi yUklemleri kazanmaktadir. Bu
sorun etik bir sorun oldugu kadar epistemolojik de bir soru olarak kelamcilarin giindemini oldukga
mesgul etmisti.

Cogulculuk ya da kurtulus problemi: Kelamcilar, 6zellikle kisinin kendisine ilahi bildirim
gelmedigi durumlarda Tanri’yi bilmekle yukimli olup olmadig (fetret ehli) meselesini ¢okga
tartistilar.

sorularin arkasinda yatan varsayim, dini inanglarin ya dogru ya da yanhs oldugunun veya onlarin dogrulugu veya
yanhsliginin entelektiiel bir diizeyde ortaya konulabilir veya tartisilabilir olusudur. bk. Brian Davies, An Introduction to
the Philosophy of Religion, s. 1.

Religion & Philosophical Research December 2018 e Volume: 1 ¢ Number: 2



Hayrettin Nebi GUDEKLI

Buradan hareketle biz, genel anlamda din felsefecisinin sorusturdugu problemlerin
neredeyse tamaminin, keldamcilar tarafindan da sorusturuldugunu soyleyebiliriz. Hatta din
felsefesinin temel problemlerini c¢erceve (framework) olarak kabul edip, klasik kelam
literatlirinden bir din felsefesi Uretilebilecegini de sdyleyebiliriz.

Peki bu durum, din felsefesinin, kelam ilmi karsisindaki konumuna dair ne séylemektedir?
Séz gelimi buradan hareketle din felsefesinin kelama indirgenebilecegini séyleyebilir miyiz? iki
disiplinin icerikte s6z konusu olan ortakhgi bu tir bir yargida bulunmamiz igin yeterli olmadigindan
bu soruyu simdilik erteleyecegiz. Su halde dncelikle kelamin yéntemini sorusturmaya baslamaliyiz.

Yukarida din felsefesi ile kelam arasindaki iliskiyi sorusturmanin yolunun kelam ilminden ne
anladigimizi sorusturmaktan gectigini sdylemistik. Cunkl nasil bir kelam anlayisina sahip
oldugumuz s6z konusu iliskinin mahiyetini de belirleyecektir. Kelami, 6zellikle Mu‘tezile tarafindan
kuruldugu ilk doneminde, sadece vahiyde igerilen dinin asillarinin (usdlu’t-tevhid) evrensel
paylasilabilirligini temin eden bir disiplin olarak degil, ayni zamanda seylerin hakikatlerine/var
olanlarin batGndne iliskin bir agiklama getiren bir disiplin olarak ele aldigimizda kelam bir tir felsefi
aktivite olarak karsimiza gikacaktir.

Dinin temel O©nermelerinin rasyonel ve nesnel, yani evrensel paylasilabilirligi olan
onermeler olarak temellendirilebilecegini disiinen Mu‘tezililer, kelami, sadece Miuslimanlarin
neye inanmasini gerektigini belirleyen, bunlari temellendiren ve bunlara yonelik elestirilere cevap
ureten bir disiplin olarak degil, vahyin getirdigi dnermelerin, yani vahyin belirledigi gergeklik
diizleminin ayni zamanda insanlarin ortak paydasini olusturan aklin belirledigi gergeklik diizlemine
tam anlamiyla mutabik oldugunu gosteren bir disiplin olarak tasarladilar. Bu amagla, gergekligin
neligi, dini dnermelerin dogruluk degeri gibi sorunlarla ilgilenerek bu sorular lzerinden seylerin
buatunune iliskin bir varlik anlayisi olusturdular.

Bunu Cahiz’in su sozlerinde agik bir bicimde goruruz:

Mutekellim felsefi kelama (kelamu’l-felsefe) iliskin bilgisini, dini kelama (kelami’d-
din) iliskin bilgisi dizeyine getirmedigi sirece, keldamin alanlarini butintyle
kusatamayacak (cami) ve boylece liderlige uygun olacak sekilde bu sanatta yetkin
(mitemekkin) hale gelemeyecektir. Bize gore alim [mutekellim], ikisini de bir araya
getiren kisidir'®.

Bu cerceveden bakildiginda, kelamin felsefeden farkinin ne yontemsel ne de iceriksel
olmadigini, sadece bir gelenek farki oldugu distnulebilir. Ancak kelam ilminin tarihi siregte zaman
zaman, teolojinin disinda kalan konulara dair ilgisini belirli 6lgtilerde yitirdigini ve Tanri’nin zat ve
sifatlarindan, baslangi¢ ve son itibariyle mevcutlarin hallerinden islam kanunu (izerine bahseden
bir disiplin olarak tasarlandigini; bununla uyumlu olarak da onun gayesinin kesin deliller getirmek
ve siupheleri ortadan kaldirmak suretiyle dini akaidi ispat etmek olarak gorildigini ifade
etmeliyiz. Bu yonlyle kelam, s6z konusu keldmii’d-din ve keldmii’l-felsefe ayrimindan sadece
kelémii’d-dine yani teolojiye karsilik gelecek bir disiplin olarak dikkate alindi. Peki, bu noktada din
felsefesi ile kelam arasindaki iliskiyi nasil kurmalyiz?

10 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevén, 11, 134-35.
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3. iKi DISIPLININ BIRLESME VE AYRISMA NOKTALARI

Din felsefesi ile teoloji veya kelam arasindaki iliskiye dair literatlre bakildiginda genellikle
teologlarin, belirli bir dinT inancin temel hakikatini kabul etmek ve bu temel dogrultusunda inancin
Ogretisel ve pratik isaretlerini genisletmek igin gorevler Ustlendikleri, buna mukabil din
felsefecilerinin, 6zel bir inancin hakikatini d6nceden varsaymaktan kagindiklari, onlarin daha ziyade,
hareket noktasi olarak var olan bir inanci ya da inanglari kullanarak dogru bir imanin nasil
gelistirilebilecegi Uzerinde distindikleri ifade edilmektedir.?

Ayrica mutekellimin agik veya Usti kapali bir bicimde tasdik ile yola ¢iktigi, onun séyledikleri
ve yazdiklariyla din konusunda uyanan supheleri gidermek, akla gelen sorulara cevap bulmak
istedigi, ona gore dinin temel hiikkiimlerinin her gesit siphenin 6tesinde yer aldigi, dahasi onun isin
basindayken boyle inanip, béyle diisiindigu ve bunu ispatlamaya koyuldugu ifade edilmektedir. 12
Din felsefesi yapan kisinin ise, higcbir seyi inceleme ve arastirma konusu diginda tutmayi
disinmedigi ve -en azindan teknik diizeyde- yaptigi isin bir inang boyutu oldugunu 6ne sirmedigi
ifade edilmektedir.

Burada din felsefesi ile kelam arasindaki farklihga dair 6ne gikarilan unsurlar gérildiga gibi
yontemle ilgili farkhlardir. S6z konusu farkhligin kelam ilminden ne anladigimiza gore degistigini
daha 6nce ifade etmistik. Burada iki disiplin arasinda en azindan ilgilendikleri konular bakimindan
bir ortakhgin bulundugu, ancak onlarin ilgilendikleri konu veya sorularla ilgilenme bigimleri
yoniunden bir farklihgin oldugu dile getirilmektedir. Bu yargi, bitlndlyle yanlis olmasa da eksiktir.
Gunku tarihi stiregte kelamin dogasiyla ilgili dontsimler dikkate alindigi zaman, onun yonteminin
sadece iman edilen hakikatin savunusu seklinde karsimiza ¢ikmadigini gbzlemliyoruz. Bu sebeple
mutekellimin dinin inang énermelerini agiklama ve temellendirme faaliyetinde dogrudan dogruya
inanca dayandigi, inancin sinirlari digina ¢gikmadigi dogru degildir. Din felsefesi ile kelam arasindaki
iliski sorusturulurken, kelamcinin yontemini dikkate almak zorundayiz.

islam inan¢ esaslarinin epistemolojisine dair sorusturma yiiritirlerken kelamcilarin nasil bir
metodolojiden hareket ettiklerini gorebiliriz. Onlar dinin inan¢ 6nermelerini (i) sadece akilla
bilinenler; (ii) akil ve vahiy ile birlikte bilinenler ve (iii) yalnizca vahiy ile bilinenler olmak lzere Uc¢
kisma ayirdilar.2* Buna gore Tanr’nin varligi sadece akilla bilinebilir, ¢tinkii bir delil olarak aklin
disinda kalanlar (Kitap, Siinnet ve icma) ile Tanr’yi bilmek bir kisirdéngiiye yol agacaktir. Bu
nedenle aklin diger deliller Gzerinde metafiziksel bir onceligi bulunmaktadir. Tanr’’nin varhg
(marifetullah), buttn bir dint distincenin esasi oldugu icin ve bu tir bir bilgiye sadece akil ylriitme
ile ulasildigi icin, akil, marifetullahin asliliginden pay alarak asli bir konuma erismektedir.

Simdi eger kelamin, din felsefesi ile mustereken ilgilendigi konularda akla degil de inanca
dayandigini, bu nedenle, kelamin din felsefesinden yontemsel olarak farkl oldugu séyleniyorsa, bu
dogru degildir. Clinki bir kelamci, o6zellikle dini inanglarin kurucu olanlarini (usdl), vahye
dayandirmaz. Kelamci, ifade ettigimiz gibi Tanr’nin varhgina iliskin bilgiyi vahyin disinda tim

1 David A. Pailin, “Din Felsefesi Nedir?” (gev. Ferit Uslu), Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1-2,
cilt: IV, sayi: 7-8, s. 123.

12 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 15.

13 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 15.

14 Cuiveyni, Kitabii’l-Irséd ild kavatii’l-edille fi usili’l-i‘tikad, Beyrut, 1416, s. 144-145.
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insanlarda ortak olan akil Gzerine dayanabilecegini soyledigi Olglide kelamci olacaktir. Clinki
Tanr’nin varligini vahye dayandirmak, kisir dongliye sebebiyet verdigi icin yontemsel agidan
hatalidir.

Su halde din felsefesi ile kelam arasindaki iliskiyi ele alirken kelamin usuli ile fiiruu arasinda
bir ayrim yapmak gerekmektedir. Usdl, kelamcinin baslangic ilkelerini olusturmaktadir ve bunlar
dini distincenin temelini teskil eder. Sézgelimi Tanri’'nin varlig ve sifatlarina iliskin 6nermeler
kelamin usdlunu olusturmaktadir. Gelgelelim kelamin fiirdu ile ilgili olan konular, sadece vahiyle
elde edilme imkani oldugu icin bu konularda kelamcinin epistemolojik olarak vahye dayanmak
disinda bir roli bulunmayacaktir. Ancak yine de akilca bilinmesi imkan dahilinde olmayan inang
onermelerinin semantigi, yani nasil anlagilmasi gerektigi konusunda kelamciya yine énemli bir rol
diismektedir. Bu nedenle o, inanglarin akliligi ile makalligi arasindaki iliskinin farkindadir. Oyleyse
kelamin usdl konular Uzerinde dislnlirken din felsefecisi ile birlestigini soyleyebiliriz, burada
kuskusuz her ikisinin de inanca dayanmadigi noktasi birlesme noktasini tegkil etmektedir. Ancak
fiiru konularinda kelamci dogrudan vahye dayandigi icin din felsefecisinden ayrilmaktadir. Bu da
onlarin ayrilik noktasini teskil etmektedir. Ozetle kelamcinin yéntemsel olarak akla, bilgiye ve
argimana dayali oldugu konularda din felsefecisi ile benzer bir aktivite igerisinde bulundugunu
soyleyebiliriz.

Ancak kelam ilminin, teorik felsefenin fizik, matematik ve metafizik gibi alt disiplinlerini
icine alan bir ilim oldugunu, dolayisiyla onun teorik felsefeye karsilik geldigini hatirladigimizda,
kelam ilminin kapsami, dini inanglarin felsefi arastirmasini yapan din felsefesine goére daha genis
olacaktir. Buna ragmen kelami s6z konusu g¢ergceveden hareketle degil de sadece iman edilen
hakikatin mantiksal agiklamasini yapan bir disiplin olarak, yani teoloji olarak dusiindiigiimuizde o,
daha basindan bir hakikat iddiasi ile hareket edeceginden 6tlrl, onun din felsefesiyle igeriksel
olarak ortak olsa bile yontemsel agidan farkh olacagini séylememiz gerekmektedir. Mu‘tezile
kelamcilari tarafindan kurulan kelam ilminin timel karakterini, yani var olanlarin bitiinine iliskin
bir agiklama getiren ve bunu da vahye dayandirmayip, insanlarin misterek paydasini olugturan akil
ile gergeklestiren bir karakteri oldugunu dusiindigiimizde, din felsefesinin, kelamin sadece bir
kismina karsilik geldigini sdylemek mumkiin gériinmektedir.

SONUC

Kelamci, din felsefecisi ile migstereken ilgilendigi konularda, felsefi bakis agisini Ustlenen,
Ozellikle Tanri’nin varhgi gibi vahyin konusu olmayan bir konuda din felsefecisinin yrittigu butin
akil yurtutmeleri tahkik eden kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kelamcinin belirli bir dini inanci
kabul etmesi, onun s6z konusu inangla ilgili hakikat arastirmasi faaliyeti ylriitmesine hicbir sekilde
engel teskil etmeyecektir. Clnki o, basindan beri, vahiyde igerilen hakikatlerin séylem dizeyi
degismedikge, yani rasyonel, nesnel ve dolayisiyla evrensel bir formla ifade edilmedikge, sadece
inananlar igin bir gegerlilige sahip oldugunun bilincindedir.

Din felsefesinin glincelligini surdiren canli bir disiplin olmasi, buna mukabil 6zellikle
ginimizde kelamin, klasik icerigine bagiml bir sekilde egitim ve 6gretime konu olmasi, kelam
ilminin kendisiyle ortak konulari bulunan din felsefesinden istifade etmesi gereken bir disiplin
olusunu duslinmemizi gerektiriyor. Boylece kelamin varlik, bilgi ve teoloji seklindeki temel
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konularinin gliniimiz agisindan seyrini ve problemlerin ele alinma bigimini din felsefesi ¢alismalari
esliginde strdirmek kelami iceriksel olarak zenginlestirerek daha giincel bir hale getirecektir. Bu
sebeple din felsefesinin kelamin yeniden insasinda bir zenginlik olarak gorilebilecegini agik bir
bicimde soylemeliyiz.
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ABSTRACT

On Relationship between Philosophy of Religion and Kalam

In this article, the question of how Philosophy of Religion is considered in Kalam. It can be
said that the way to deal with this relationship is through determining what both disciplines
correspond to both contextually and methodically. However, considering the difficulty of achieving
a common notion with the nature of these two disciplines, it does not seem easy to establish this
relationship correctly. In dealing with the relationship between Philosophy of Religion and Kalam, |
will firstly outline the main problems of both disciplines by focusing on the nature of Philosophy of
Religion and of Kalam, and then investigate the ways in which two disciplines deal with these
problems, thus | will try to draw a general picture of the relationship between the two disciplines.

Keywords: Kalam, Philosophy of Religion, Context, Method.
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TEFSIR DiSiPLiNi BAGLAMINDA TANRI HAKKINDA KONUSMANIN KAVRAMSAL
GERGEVESI: TESBIH, TENZiH, TE’VIL VE MUTESABIH"

Muhammed COSKUN*
0z
islam geleneginde tesekkiil etmis dini ilimlerin basat meselelerinden biri, insanin algi ve zihin
diinyasi ile sinirl olan dilsellik igerisinde Tanr ve diger gayba dair bahisler hakkinda konusmanin
imkan ve nasilligi (keyfiyeti) meselesidir. Bu baglamda Tanri ile yaratiimis varliklar arasinda benzerlik
(tesbih) distincesi ile bu benzerligin olumsuzlanmasi (tenzth) kelam disiplini kadar tefsir disiplinini de
mesgul etmis gorinmektedir. Clnki tesbih-tenzih kavramlarindan birini merkeze alarak
yorumlanabilecek ifadeler dogrudan Kur'an’da (ve pek c¢ok hadiste) mevcuttur ve bu ifadelerin
anlagiimasina iliskin hermendétik siireg, tefsir disiplinini mesail ve terminoloji agisindan akli ilimlerle
(felsefeyle) zorunlu bir iliskiye sevk etmektedir. Bu nedenle tefsir disiplinin hem klasik olusum ve
gelisim sureglerini titizlikle takip edebilmek hem de ¢agdas dénemde nas yorumunun mustakil bir
disiplin olarak varligini strdiirebilme imkanini tesis etmek, bu mesail ve terminolojiyi kavramayi ve
tartisabilmeyi gerektirmektedir. Bu da genelde felsefe, 6zelde din felsefesi alanina dair tartigmalan
gormezden gelerek yapilacak (yapildigi distinilecek) herhangi bir tefsir faaliyetinin hem geleneksel
hem cagdas anlamda kisitli olacagl anlamina gelecektir. Bu sebeple bu yazida séz konusu mesail ve
terminolojinin felsefi boyutlari ve de nas yorumuna iligkin yonleri Gzerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Dini ilimler, Din Felsefesi, Tanri, Te'vil, Miitesabih.

GIRIS

Tanr hakkinda konusmanin islam gelenegindeki karsiligi, Allah’in varliginin yani sira O’nun
sifatlar, zat-sifat iliskisi ve bu sifatlarin alem ile irtibati gibi hususlari kapsamaktadir. Bu baglamda
ilahl adalet, insan fiillerinin mahiyeti, insanin 6zglirliik ve sorumlulugunun sinirlari, alemdeki seyler
olarak varliklarin (esyanin) tanim ve mahiyeti gibi konulardaki yargilar da ilahi zat ve sifatlar
arasindaki iliskinin nasil tasavvur edilecegine ve hangi ilahi sifatlarin merkeze alinacagina bagli
olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Ornegin irade sifatini (fGil-i muhtdr) merkeze alan kelam
paradigmasi agisindan Tanrisal fiillere (yaratma) zorunluluk atfetmeyi Tma eden sud(r nazariyesi;
kudret sifatini merkeze alan Es‘arilik agisindan ilahi fiillerin nedenlerinin duslnilmesi (ta‘lil);
hikmet sifatini merkeze alan Mu‘tezile agisindan ise Tanriya koétulik, abes, ser gibi fiillerin isnat
edilmesi kabul edilemez sayilmistir. Biitiin bu farkli yaklagimlar islam diisiince geleneginin Tanri
hakkinda konusma formlari olarak belirli bir gatisma ve uzlasma diyalektigi icerisinde tesekkil edip
gelismis ve mesruiyetlerini her zaman naslar tzerinden temellendirme ihtiyaci hissetmiglerdir. Bu
durumun tabii bir sonucu olarak islam disiince geleneginde Tanri hakkinda konusmanin su ya da
bu 6l¢lide nas yorumu (tefsir) ile ilgili bir faaliyet oldugunu séylemek mimkindir.

* Bu yazi 25-26 Ekim 2018 tarihlerinde "Din Felsefesinin Universite Egitimindeki Yeri" ¢alistayinda [Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Ali Ozek Konferans Salonu, Uskiidar/istanbul] sundugum tebligin metindir.
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islam dustincesinin kurucu metni olan Kur’an, basta dogrudan Allah inanci (kavrami) olmak
Uzere bir dizi metafizik meseleyi hem kurucu/insa edici hem de dizenleyici/donustirici dizeyde
ele almakta; ilk muhataplarinin algisinda mevcut ya da etkili/belirleyici olmayan kimi metafizik
meseleleri dogrudan insa etmenin yani sira onlarin inang ve kiltiir diinyasinda su ya da bu olglde
biliniyor olan kimi hususlari da belirli bir dizenleme ve yeniden insa egliginde sunmaktadir. Bu
icerige delalet eden ayetlerin, ilerleyen dénemlerde islam diisiincesinin ontoloji ve epistemoloji
tasavvurunu sekillendirmis oldugu séylenebilir. Tanrinin bilgisinin evrendeki her seyi sayisal olarak
kusatmis oldugunu ifade eden [“Allah onlarin her halini kusatmis ve her seyi inceden inceye sayip
dékmiistiir.” (el-Cinn, 72/28)] dyeti cevher-i ferd (atom/ciiz’iin 14 yetecezzd) kavraminin ve atomcu
evren anlayisinin  benimsenmesinde belirleyici, en azindan tetikleyici bir unsur olarak
degerlendirilebilir. Yine ilahi kudretin alem Gzerinde her an etkin bir sekilde is basinda oldugunu
ima ede [“O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.” (er-Rahman, 55/29)] ayeti, arazlarin ardisik iki
zaman diliminde var olamayacag (arazlarin siireksizligi) disiincesine ve determinizm diizeyindeki
nedenselligin yadsinmasina, bunun yerine ddetullah kavraminin/fikrinin gelistiriimesine sebep
olmus gorinmektedir. Her halikarda bu minvaldeki ayetlerin genelinden ¢ikarilan
dusltncenin/inancin misliman bilginlerin evren anlayisini sekillendirme konusunda etkin oldugu
aciktir. Bu baglamda islam disiincesinin genel anlamda varlk tasavvuru ve 6zel olarak mutlak
varliga/Tanriya iliskin  6nermeleri, dolayli yoldan nas yorumu (tefsir) kapsaminda
degerlendirilebilir. Gelenekte kelam disiplini gergevesinde ele alinan bu meselelerin teknik olarak
tefsir disiplini icerisinde sayilmasi tartisilabilir olmakla birlikte, kelamcilarin bu konulardaki bilgi
inga etme ve akil ylritme faaliyetlerini nas yorumu (tefsir) olarak nitelemek abartili olmayacaktir.
Nitekim erken ve orta donemde birbirinden gérece ayr disiplinler olarak tesekkiil eden tefsir ve
kelam gibi alanlar miteahhirin doéneminde fiili olarak birlesmis gérinmektedir. Bu cergcevede
mastakil bir disiplin olarak tefsirin; olusum siireci boyunca bu mesaile ne dlgiide ve hangi
keyfiyette taalluk ettiginin ve ayni mesaili miteahhirin déneminde nasil ihtiva ettiginin izini
sirmek yararli olabilir. Bunun igin 6ncelikle tefsirin olusum siirecindeki kavramsal ve kuramsal
tartismalara bakmak ve ardindan mutlak varlik/Tanr hakkinda konusmanin tefsir disiplini
cercevesinde arz ettigi keyfiyeti incelemek gerekmektedir.

1. TEFSIRIN OLUSUM SURECINDE KAVRAMSAL VE KURAMSAL TARTISMALAR

Gunumuize ulasan kaynaklar Uzerinden degerlendirildiginde, Kur’an yorumunun oldukga
erken bir tarihten (Zeyd b. ‘Ali, 6. 120/737, Garibu’l-Kur’an) itibaren dilbilimsel temelde icra
edilmeye basladigi sdylenebilir. Ancak bu dilbilim tartismalarini hem kismen 6énceleyen hem de
yaklasik iki asir boyunca (II. ve lll. asirlar) onlara eslik eden teolojik/kuramsal tartismalarin varligini
da biliyoruz. Bu gergevede Kur’an’in Hz. Peygamber’den ya da sahabeden nakledilen bilgiler
(rivayet) disinda (re’y ile) tefsir faaliyetine konu edilip edilemeyecegi, birden ¢ok anlama
hamledilmesi miimkiin olan (miitesdbih) ayetlerin yorumlanmasinin (te’vil) dogru olup olmayacag,
dilin edebi glcini kullanan ve insan aklinin dogrudan kavramakta gliglik g¢ektigi hususlari ihtiva
eden Kur’an ifadelerinin gergek anlamlarinin disina (mecdz) ¢ikarilmasinin mimkiin olup olmadigi
gibi hususlar oncelikli tartisma alanlarini olusturmaktadir. Dilbilimsel ve teolojik uzantilara sahip bu
tartismalar islam disiincesinin bir taraftan Kur’an’in nasil yorumlanacagi sorusuna diger taraftan
varliga ve Tanriya iliskin disiinmenin nasilligi ve bu dislinimu naslar tizerinden gergeklestirmenin
imkani sorusuna/sorununa verdigi cevaplari/tepkileri sekillendirmistir. Bu itibarla basat kavramlari
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Uzerinden bu tartismalara kisaca bakmak yararli olacaktir.

1.1. Te'vil-Tefsir

Hz. Peygamber’in, “Kim Kur’an’i kendi re’yi ile tefsir ederse (Kur’an hakkinda konusursa)
cehennemdeki yerine hazirlansin.” (Tirmizi, “Tefsir” 1) buyurdugu rivayet edilmektedir. Hz. EbQ
Bekr ve Ubeyy b. Ka‘'b gibi sahabenin ileri gelenlerinin Kur’an tefsiri konusunda cekinceli
davrandiklari da kayitlarda yer alir.! Bununla birlikte bu hadiste sakincali oldugu ifade edilen
hususun ne oldugu, yani Kur’an’i re’y ile tefsir etmenin ne anlama geldigi tartisiimis ve Arap dilinin
kurallarini bilmeden, sahabe neslinin agiklamalarini dikkate almadan yapilan yorumlarin bu
kapsama girecegi ifade edilmistir.? el-Maturidi (6. 333/944) Kur’an’in herhangi bir dyetinin anlami
hakkinda kesin yargida bulunmanin (anlama Allah’i sahit tutmanin) ancak sahabeye mahsus
oldugunu ve buna “tefsir” denilecegini, sahabe sonrasindaki nesillerin (fukahd) ise ancak ayetlerin
muhtemel anlamlarini tespit edip bunlar arasinda ihtiyatli tercihler yapabilecegini, bunun adinin da
“te’vil” oldugunu kaydeder.? Cagdaslari arasinda yaygin bir kabul gordugiini séylemek mimkin
olmasa da* el-Maturidi’nin bu tespiti hem sonraki dénemde yaygin kabul goren yerlesik bir ayrima
donlismustir hem de tefsir ve te’vil kavramlarinin en belirgin farkliigina isaret etmektedir. Usulde
te’vil kavrami kabaca, lafzin zahir anlamindan bir delil yoluyla uzaklasip ikincil anlami 6n plana
¢ikarmaya isaret eder. Bu bakimdan te’vil, lafzi hakiki anlamindan mecaz anlamina hamletmek
demektir.> Kelamcilar tarafindan bu kavram, naslarda bulunan ve zahiri manalariyla Allah’a nispet
edilmeleri sakincali goriinen birtakim tasvirlerin (haber? sifatlarin) akli ve dilsel yoruma tabi
tutulmasi anlaminda kullaniimistir.? Bu baglamda el-Gazzali (6. 505/111) te’vilin yapilabilmesi igin
naslarda gegen lafizlarin zahiri anlamlarinin kastedilmesinin imkansiz olmasi gerektigini kaydeder.
Ozellikle haberi sifatlarin te’vil edilmesi faaliyetine karsi en sert muhalefeti sergileyen Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) dahi “Haceru’l-Esved Allah’in yerytiziindeki sag elidir.”, “Md’minin kalbi
Rahmén’in parmaklarindan ikisi arasindadir.” ve “Rahmdn’in nefesini Yemen tarafindan aliyorum.”
seklindeki {i¢ hadisi te’vil etmek zorunda kaldigini sdyleyen el-Gazzalye gére Ahmed b. Hanbel’in
bu te’villere mecbur kamasinin sebebi, ilgili naslarin zahir anlamlarina hamledilmesinin aklen
imkansiz olmasidir.” el-Gazzal’nin bu tespiti, Malik b. Enes (6. 179/795) ve daha 6nceki kimi

! Bk. Necmuddin ‘Umer en-Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir (Manisa: il Halk Kitiiphanesi, nr. 66/1) vr.3?%; (Sileymaniye
Kitiiphanesi, Turhan Valide, nr. 15) vr. 1°-22,

2 en-Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, nr. 66/1) vr.3%; (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Turhan Valide,
nr. 15) vr. 1°-23; Ahmed b. el-Huseyn b. ‘Ali el-Beyhaki, Su‘abu’l-imén, thk. A. ‘Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetu’r-
Rusd, 2003) C. lll, s. 540.

3 Bk. EbG MansGr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vildtu’l-Kur’én, thk. Ahmed Vanlioglu ve dg. (istanbul:
Mizan Yayinevi, 2005-2010) C. |, s. 3-4.

4 Nitekim el-Maturidi’nin cagdasi et-Taberi (6. 310/922) te’vil kelimesini tefsir ile es anlaml olarak kullanir. Benzer
sekilde Eb( ‘Ubeyde (6. 209/824), Ebl ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838), el-Muberred (6. 285/898) gibi el-
Maturid’den dnce yasamis bilginler de bu iki kavrami ayni anlamda kullanmaktadir. Bk. Celaluddin ‘Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-SuyQti, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’én, thk. M. Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Hey etu’l-Misriyye el-‘Amme Ii'I-
Kitdb, 1974) C. IV, s. 192; Muhammed b. ‘Ali et-Tehanewvi, Kessdfu istiléhati’l-funiin ve’l-‘uliim, thk. ‘Alf Dahr(c (Beyrat:
Mektebetu Lubndn Nasir(in, 1996) C. |, s. 492; Kili¢ Aslan Mavil, Mdtiiridi Keléminda Tevil (istanbul: isam Yayinlari,
2017) s. 62.

5 Bk. Eb Hdmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd fi ‘ilmi’l-usil, thk. M. ‘Abdusselam ‘Abdussafi (Beyr(t:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1993) s. 196.

6 Mavil, Matiiridi Keldminda Tevil, s. 73.

7 Bk. EbG Hdmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Faysalu’t-tefrika beyne’l-islém ve’z-zendeka, nsr. Muhammed
Bedruddin el-Halebi (Kahire/istanbul: Matbaatu’s-Sa‘ade, 1907) s. 9-10.
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otoritelere atfedilen, “Allah’in arsa istivasi malumdur, keyfiyeti mechuldiir, bu konuda soru sormak
ise bidattir’® mottosunda ifadesini bulan selefi distincenin® Tanri hakkinda (naslar tzerinden)
konusmanin imkanini sinirlayici tavrinin agikga yetersiz oldugunu géstermektedir. Bu selefi tavir
islam distincesinin ilerleyen dénemlerinde her tiirli te’vil faaliyetine eslik eden, yer yer bu
faaliyeti sinirlayan ve denetleyen bir unsur olarak varhigini muhafaza etmis olsa da, Ill. asrin
sonlarindan itibaren el-Es‘ari (6. 324/935)%° ve el-Maturidi gibi teoloji alaninda sonradan kurucu
distnir (mezhep imami) kabul edilecek bilginler tarafindan gelistirilen ihmh yaklagim giderek daha
belirleyici hale gelmis gorinmektedir. Bu yaklasim bir taraftan Mu‘tezile ve Cehmiyye gibi firkalara
atfedilen asiri yorumlari diger taraftan da Malik b. Enes, Ahmed b. Hanbel, ‘Usman b. Sa‘id ed-
DarimT (6. 280/894) gibi isimlerin asin kisitlayici tavrini mutedillestirmis, te’vil faaliyetini busbutiin
reddedip naslar Gzerinden Tanri hakkinda konusmanin imkanini yadsimak yerine bu faaliyeti akli,
dini ve dilbilimsel kriterler lzerinden nesnellestirme girisiminde bulunmustur. Bu yonlyle Es‘ari-
Maturidi tavrin Mu‘tezile-Ehl-i Hadis ikilisinin savundugu yaklasimlarin 6dedigi bedelleri géren ve
onlarin tecriibesini bir Gst asamaya tasiyan bir tavir oldugunu séylemek mimkundar. Te’vilin dilsel
kriterleri Mu‘tezile kelamcilari tarafindan daha once belirli 6lglide dikkate alinmig ve tartisiimis
oldugu icin, Es‘ari-Maturidi gelenekte buna teolojik kriterler ilave edilmis, boylece naslarin salt akli
ve dilbilimsel dizeyde yorumlanmasindan neset edebilecek asiri yorumlar dengelenmistir.
Ornegin, el-Maturidi bir taraftan naslarda gecen ve ilk bakista tesbih ve tecsim fikrini andiran
ifadelerin insan idrakini asan durumlar oldugunu, bu gibi mutesabih ifadelerin dildeki anlamlari
Uzere anlagilmasinin dogru olmadigini savunmus, diger taraftan naslarda gegen bu tir ifadelerin
her zaman te’vil edilmesinin de dogru olmayacagini, zira Allah’in insanlari bu ifadelerle imtihan
ettigini soylemistir.!* [“Rahman Ars’a istiva etmistir.” (Taha 20/5)] &yetinde gecen istiva
kavraminin tefsiri sadedinde el-Maturidi Allah’in fiil ve sifatlari itibariyle askin oldugunu, dolayisiyla
hem naslarda gegen ifadelere ayniyla iman etmenin, hem de yaratiimiglara ait nitelikleri O’na izafe
etmekten kacinmanin gerekli oldugunu séylemistir.1? Béylelikle bu yaklasim, 6zellikle Allah’in zati,
sifatlari ve fiilleri s6z konusu oldugu zaman, bu konudaki ayetlerin naslarin batininden elde edilen
genel Allah tasavvuruna dayanilarak yorumlanmasini 6ngérmektedir. Bu husus Mu'tezile
tarafindan acik bir itirazla karsilanmis olmamakla beraber onlar naslardan Allah hakkinda herhangi
bir genel yargiya ulasmak yerine, oncelikle bu tiir yargilarin metafiziksel diizeyde akli olarak
temellendirilmis olmasi gerektigi kanaatindedir. Uzantilarini hisn-kubh, salah-aslah gibi
tartismalarda takip edebilecegimiz bu bakis agisi el-Kadi ‘Abdulcebbar (6. 415/1025) tarafindan,

8 Bk. Eb( Mans(r ‘Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usdlu’d-din, thk. Ahmed Semsuddin (Beyr(t: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 2002) s. 132; ibrahim b. Musa es-Satibi, el-i‘tisém, thk. Selim b. ‘lyd el-Hilli (Riyad: Daru ibn ‘Affan,
1992) C. 1, 173.

9 Bu tavrin “selef tavr” ya da “selef gériisi” olarak isimlendirilmesi yayginlik kazanmis olmakla birlikte problemli
gériinmektedir, ¢linkii basta ibn ‘Abbas olmak {izere sahabe ve tabi‘Gn neslinden pek ¢ok isimden bu tiir naslarin
(6rnegin hurdf-u mukattaa’nin) te’viline dair ifadeler rivayet edilmektedir. Bu nedenle bu tavrin “selefl” tavir olarak
nitelendirilmesi daha dikkatli bir tercih olabilir.

10 Es‘arf kelaminda en azindan el-Cuveyni (6. 478/1085) ile birlikte haberi sifatlarin te’vilinin baglamis oldugu kesindir.
Ancak bunun da 6ncesinde bizzat Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’nin kendisinin, agik¢a bir ilke olarak zikretmeksizin kimi haberf
sifatlari te'vil ettigi bilinmektedir. es-Sehristant (6. 548/1153) ve el-Bagdadi (6. 429/1037) bunu acikca ifade ederler.
Bk. Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir ‘All Mehna, ‘Ali Hasen Fa‘Ura,
(Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 1993) C. |, s. 114; el-Bagdadi, Usdlu’d-din, s. 132.

11 Bk. Mavil, Métiiridi Keléminda Tevil, s. 74-75.

12 Bk. el-Maturidi, Te’vildtu’l-Kur’én, C. IX, s. 181.
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“S6ziin sahibinin varligina ve sifatlarina dair akli bilgi olmaksizin Kur’an kendi basina kendi
anlamina deldlet edemez” seklinde ifade edilmistir.'® Buna gore Allah’in varlhiginin yani sira
vahdaniyet (birlik) adalet, hikmet, kudret gibi nitelikleri de aklen ispatlandiktan sonra Kur’an’in
(hem muhkem hem mitesabih) ayetlerinden teolojik ¢ikarimlar yapmak mimkiin olacaktir. Geg
dénem Es‘ari kelamcilar tarafindan da kismen kabul géren* bu distince, hem nas yorumunun
hem de Tanr hakkinda konusmanin zeminini rasyonel olarak insa etme ¢abasi olarak
degerlendirilebilir.

1.2. Mukhem-Miitesabih

Te'vil tartismasinda Es‘ari-Maturidi yaklasimin teolojik kriterler UGzerinde durmasi ve
naslarin bitliniinden edinilen genel kelam paradigmasi tzerinden tikel naslarin yorumlanmasini
ongormesi, herhangi bir konudaki naslar igerisinden hangilerinin yorum/te'vil faaliyetine konu
edilecegi sorusunu giindeme getirmistir. Bu durumda yorum faaliyetine konu olan naslar
miitesabih, onlari yorumlarken esas alinacak olanlar ise muhkem kategorisinde sayilacaktir. Ne var
ki naslardan hangilerinin muhkem hangilerinin mitesabih oldugunu belirleme noktasinda agik ve
herkesin uzlastigl kriterlerden s6z etmek mimkiin degildir. Muhkemlerin belirlenmesi noktasinda
Hz. Peygamber'den ya da sahabe neslinin ileri gelenlerinden nakledilmis rivayetler
bulunmamaktadir. Bunun sonucunda her ekoliin muhkem ve miitesabih naslari tespit konusunda
kendi ilkelerini kriter olarak benimsemesi s6z konusu olmustur. Bu ¢ercevede Fahruddin er-Razi (6.
606/1210), muhkem ve miutesabihleri belirleme konusunda butiin kelam ekollerinin kendi ilkeleri
uyarinca hareket edip mezhep ilkelerine uyan ayetleri muhkem, digerlerini mitesabih saydiklarini
ve bunun hem Mu‘tezile hem Ehl-i siinnet tarafindan sergilenen ortak bir davranis oldugunu
kaydeder.”> Takdir edilecegi lizere bu durum, mitesabih ayetlerin muhkemler Uzerinden
yorumlanmasini 6ngoren kritere yiklenen nesnellik niteligini tartismali hale getirmektedir.

Diger taraftan el-Kadi ‘Abdulcebbar, o6zellikle Allah hakkindaki ifadeler séz konusu
oldugunda, anlama delalet etme agisindan muhkem ile mutesabih arasinda bir fark olmadigini
aciklikla ifade etmektedir.’® Cunku nas ister muhkem olsun ister mitesabih, manaya delalet
edebilmesi icin mitekelliminin nas disindan (akil yoluyla) bilinmesi gerekmektedir. Bu durumda
Mu‘tezile kelami agisindan bakildiginda kendi mitekellimi (Allah) hakkinda bildirimde bulunan
naslar Tanri hakkinda konugmanin asli zeminini degil, yardimci unsurlarini olusturacaktir.

1.3. Hakikat-Mecaz

Dilde ve 6zel olarak naslarda (Kur’an ve hadislerde) mecazin varhigi islam disiincesinde
genel kabule tekabiil ediyorken bu konuda karsit iki marjinal tutum daha bulunmaktadir. ilkine
gore mecaz yalan ile esdegerdir, dildeki mevcudiyeti tartismalidir ve naslarda bulunmasi s6z
konusu degildir. Zahirilere nispet edilen bu tutumun karsit kutbundaki diger marjinal tutum ise
fiillerin insana isnadini mecaza hamleden, bu tir ifadeleri tipki “yagmur yagdi”, “duvar yikildi”

13 Bk. el-Kadi ‘Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Mutesdbihu’l-Kur’dn, thk. ‘Adnan Zerzlr (Kahire: Daru’t-Turas, ts)
C.l,s. 1-4.

14 Bk. es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Serhu’l-mevékif, Cev. Omer Tirker (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Yayinlar, 2015) C. |, s. 442.

15 Bk. Muhammed b. ‘Umer b. el-Huseyn Fahruddin er-Razi, Mefdatihu’l-Gayb (Beyr(t: Daru’|-Fikr, 1981) C. VII, s. 188-
189.

16 el-Kad? ‘Abdulcebbar, Mutesdbihu’l-Kur’én, C. 1, s. 6.
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ifadeleri gibi mecaz-1 akli kategorisinde sayan ve gergek failin yalnizca Allah oldugunu savunan
Cehm b. Safvan’a (6. 128/745-46) atfedilir. Bir baska agidan mecaz konusunda Ug¢ ana egilimi
birbirinden ayirmak muimkiindiir. ilki mecazi kendi mezhep ilkeleri ile uyusmayan dini metinleri
yorumlamak Uzere silah olarak kullanan Mu‘tezile’nin tutumu; metnin literal anlaminin asilmasina
karsi ¢ikan ve Kur’an’daki “miphem” (kapali) ifadelerin sadece Allah tarafindan bilinecegini,
dolayisiyla bu ifadelerin yorumlanmamasi gerektigini savunan Zahirilerin tutumudur. Zahiriler bu
tutumlarini, mecazin sadece Kur’an’daki degil, dildeki mevcudiyetini de inkar edecek kadar ileri
goétirmislerdir. ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye (6. 751/ 1350) dildeki kelimelerin hakikat-mecaz diye
ayrilmasinin akli, dini ya da dilbilimsel herhangi bir delili olmadigini savunur. Ugiincii tutum ise bu
iki asir uc¢ arasinda bir orta yol bulmaya ¢alisan Es‘arilerin tutumudur.?” Aslinda mecazin varligina
dair bu tartisma bir bakima yorumun sinirlarini tartismak anlamina gelmektedir ve kdkeninde dilin
kaynagina dair gorus farkliliklari yer almaktadir. Dilin toplumsal uzlasim (muvaza‘a) ile olustugunu
distinen Mu‘tezile’nin karsisinda onun Allah tarafindan verilmis (tevkifi) oldugunu dislinen
Zahiriler yer alir. Bu tartismanin ardinda ise insan bilgisinin en temelde dili insa edecek kudrete
sahip olup olmadigi, bilginin kaynaginin vahiy olup olmadigi meselesi yer alir. Husn-kubh
meselesinde tezahir ettigi (izere Mu‘tezile insan aklinin mustakil olarak bilgi kaynagi oldugunu
kabul etmis, Zahiriler bunu tam karsiti bir konumda yerlesmislerdir. Es‘arilerin konumu ise bu ikisi
arasinda bir orta yol bulma ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Kiyasu’l-géib ‘ale’s-sahid ilkesine dayali Mu‘tezili epistemolojiye gore, Tanri, ahiret,
melekler vb. metafizik (duyu idrakine konu olmayan) bahislere dair bilgi duyular dleminden elde
edilmis verilerden yola c¢ikilarak insa edilir. el-Kadi ‘Abducebbar’in kaydettigi izere duyular
aleminde aklin bilgiye ulasma yollari tice ayrilir.2® ilki her fiilin bir faile delalet etmesi gibi, bir seyin
dogruluguna/gecerliligine ve zorunluluguna delalet eden delil tiiriidiir. ikincisi, bir insanin halinden
onun yalan séylemesinin mimkiin olmayacagl sonucuna varmamizda oldugu gibi, gerekgeler ve
secimlerle delalet eden delil tiridir. Uglinciisii ise, muvaza‘a ve kasit yolu ile séziin anlamina
delalet eden delil turtdiir. ilk delil bizi Allah’in varlig ve birligini, ikincisi adaletini, glinclisii de
emir ve nehiylerini bilmeye gotirur.'® Bu asamalari ile isletildiginde kiyasu’l-§dib ‘ale’s-séhid ilkesi
oncelikle insanin bedihi olarak, alemdeki bazi seylerin insan kudreti ile yapilamayacagini
kavramasini saglar. Boylelikle bu seylerin failinin bizim disimizda mevcut oldugu anlasiimis olur.
Cisimlerin, hareket, sik(n gibi arazlarla birlikte algilandigini fark ettigimizde onlarin sonradan
yaratilmis oldugunu kavrariz. Bu durum, onlari yaratan failin kadim/ezeli olduguna da delalet eder.
Boylece biz akil yoluyla Kadim (ezeli), Kadir (kudret sahibi), ‘Alim (bilen) ve Hayy (diri/hayat sahibi)
olan bir varligin ispatina ulagsmis oluruz. Bu sekilde naslara miiracaat etmeksizin salt akil yiritme
yoluyla Allah’in ve sifatlarinin bilgisine ulasildigl zaman, O’nun hangi fiilleri yapmayi segecegini ve
hangi fiilleri yapmayi se¢gmesinin mimkiin olmayacagini biliriz. O’nun alim oldugunu bildigimizde,
girkin seylerin girkinligini de biliyor olmasi gerektigini de biliriz. O’nun girkin seyden mustagni
oldugunu bildigimizde, kendisinin bu muistagniligini biliyor olmasi gerektigini de biliriz. Bu delil bizi

17 Bk. Nasr Hamid Eb{ Zeyd, iskédliyyétu’l-kirde ve éliyyatu’t-te’vil (ed-Daru’l-Beyda-Beyriit: el-Merkezu’s-Sekafiyyu’l-
‘Arabi, 2005) s. 126-127.

18 Bk. el-Kadi ‘Abdulcebbar, el-Mugni fi evbébi’t-tevhid ve’l-‘adl (i‘czu’l-Kur’én), thk. Emin el-HOli (K3hire, Vizaretu's-
Sekafe, 1962) C. XVI, s. 439.

19 Bk. EbQ Zeyd, iskdliyydt, s. 131.
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Allah’in “adil ve hikmet sahibi oldugunu, girkin seyleri yapmayacagini, yapilmasi gerekli seyleri
yapmayi da ihmal etmeyecegini, girkin seyleri emretmeyecegini ve butin fiillerinin glizel olacaginl”
bilmeye goéturur. Allah’in birligi ve adaleti konusundaki bu bilgiye ulastigimizda, artik O’nun
kelamini bilme ve vahyini anlama imkanimiz var demektir.2°

Genel olarak Mu‘tezile’nin mecaz anlayisinin ardinda ilahi kelami yorumlamanin metafizik
temellendirilisine dair bu yaklagimin yer aldigini sdylemek mimkiindir. Nitekim bir belagat terimi
olarak mecaz ana hatlari ile biri kelimede digeri ciimlede olmak lizere ikiye ayrilir. ilkine mecdz-1
lugavi, ikincisine mecdz-1 akli denilir. Kelimelerdeki mecazda bir kelimenin toplumsal uzlagim
tarafindan (vaz‘T olarak/muvaza‘a yoluyla) belirlenmis olan asli anlamindan baska bir anlama intikal
etmis olmasi s6z konusudur ve bu iki anlam arasinda bir alakanin var olmasi beklenir. Eger bu alaka
“benzerlik” ise mecazin adi “istiare” olur, benzerlik disinda bir sey ise o zaman buna “mecaz-i

III

mdarsel” adi verilir. Bu agidan bakildiginda kelimelerdeki mecazin tespit ve tasnifi dilbilimsel
kurallar Gzerinden nesnel bir zemine kavusturulmus gérinmektedir. Ancak mecaz cimle diizeyinde
(isnatlarda) gergeklestigi zaman durum farklilasir. Bu noktada Es‘ari-Maturidi kelami agisindan,
sozlin igerisinde mecazin kastedilmis oldugunu gosteren dilsel bir karinenin bulunmasi
gerekmektedir ve boyle bir karine olmaksizin climledeki isnadin mecaz oldugunu iddia etmek
nesnel temelden uzaklagmak anlamina gelir. Ne var ki Mu‘tezile, yukarida deginildigi Gzere, Allah
ve sifatlan hakkindaki temel tasavvuru nas dncesinde akil yiritme yoluyla insa etmis oldugu igin,
bu tasavvura uygun dismeyen isnatlari mecaz-1 akli kapsaminda degerlendirmektedir. [“Orada
yikilmak isteyen bir duvar buldular.” (el-Kehf 18/77)] ayetinde “isteme” fiilinin duvara (cansiz bir
varliga) isnat edilmis olmasi mecaz-1 akli érnegidir. Burada fiilin cansiz bir varliga isnat edilmis
olmasi, ifadenin mecaz olduguna dilsel ve akli dizeyde deldlet etmektedir. Burasi Es‘ari-Maturidi
kelami ile Mu‘tezile kelami arasindaki ortak noktadir. Ancak [“De ki: Allah diledigini saptirir.” (er-
Ra‘d 13/27)] ayetindeki isnatta iki ekol arasinda farklilasma kendisini gosterir. Es‘ari-Maturidi
kelami agisindan burada ciumle igerisinde mecaza delalet eden herhangi bir unsur s6z konusu
degildir, ¢linki “saptirmak” fiilinin Allah’a isnadi aklen ve dinen mimkindr. Nihayetinde Allah,
sonsuz kudret ve sinirsiz irade sahibidir, diledigini yapabilir. Boylelikle zat-sifat iliskisinde irade ve
kudret kavramlarini merkeze alan Es‘ari-Maturidi kelami igin bu tiir naslari mecaza hamletmenin
herhangi bir gerekgesi bulunmamaktadir. Ancak Mu‘tezile, nas yorumunun temeline akil yiritme
ile insa edilmis metafiziksel tasavvurlarn yerlestirdigi icin, bu tasavvurlar agisindan bakildiginda,
adalet ve hikmet sahibi olan bir failin, 6ziinde girkin olan “saptirma” fiilini icra etmesi s6z konusu
olamaz; dolayisiyla buradaki isnat, tipki “isteme” fiilinin duvara isnat edilmesinde oldugu gibi,
mecaz-1 akli kapsaminda degerlendirilmelidir. Netice olarak Mu‘tezile Allah’in kelamindaki kastina
ulasmanin yolu olarak dilsel delillerden daha 6ncelikli kabul ettigi akli delillere vurgu yaparken
Es‘ari-Maturidi kelami 6ncelikli olarak dilsel delilleri dikkate almaktadir.

2. TEFSIR BAGLAMINDA TANRI HAKKINDA KONUSMANIN SINIR VE KOSULLARI
(TESBIH-TENZIH TARTISMASI)

Tanri hakkinda konusmanin insan idraki agisindan en zorlu yoni, insan bilgisinin biyuk
oranda duyu verileri ile isliyor olmasidir. Aristoteles (6. MO. 322) duyu verilerinin bize varligi ne ise
o olarak sundugunu sdylemis ve varligin degisil varolus bigimleri olarak kategorileri belirlemisti.

20 Bk. Eb( Zeyd, iskdliyydt, s. 131-132.
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Buna gore biz seyleri algilarken onlari zaman, mekan, nicelik, nitelik, iyelik, etkinlik, edilginlik, iliski
gibi kategorileri icerisinde algilariz.2! Bunlar varhgin kendisinde bulunan, ona ariz olan nitelikler
olup insan tarafindan varliga yiklenmis degildir. Ancak Kant (6. 1804) felsefesinde bu kategoriler
varligin asli ozellikleri degil, onlara zihin tarafindan dayatilan idrak sablonlari olarak tasavvur
edilmistir. Kant’a gore bizim varlig ne ise o olarak idrak etme konusunda kesin bir kanaate sahip
olmamiz mimkun degildir, ancak onu belli kategoriler altinda idrak ettigimiz de agiktir. Kendinde
seyin bilgisi spekulatif olsa da, seylerin bize goériindiglu fenomenal bigimi bizim bilgi zeminimizi
olusturur. Boylelikle bilgi, duyu verileri ile zihin kategorilerinin birlesmesinden neset eder. Basta
Hegel (6. 1831) olmak lizere pek ¢ok filozof tarafindan elestirilmis olsa da, Kant’in ¢izdigi bu
gerceve insan bilgisinin gergevesinin en genel hatlarini betimliyor gériinmektedir. Bu durumda
hakkinda herhangi bir dogrudan duyu deneyimine sahip olmadigimiz alanlarda konusmak
sorunsallasmaktadir. Diglince tarihinde bu sorunsalin farkinda olunduguna dair ¢ok sayida 6rnek
bulmak miimkiindiir. Bunlar igerisinde el-Gazzal'nin Tehdfutu’l-feldsife isimli eserini saymak
mimkindir. el-Gazzali orada insan aklinin duyu verilerini kullanamadigi gayb alaninda burhan
sinifina dahil edilecek tiirden acik ve kesin bilgi insd edemeyecegini, bu yiizden ibn Sin3d (6.
428/1037) ve Farabi (6.339/950) gibi islam filozoflarinin mantikta kendi benimsedikleri kaideleri
metafizikte ihlal ettiklerini, duyu verilerinin kullanilamadigi gayb alaninda kesin yargi bildiren
ifadeler kullandiklarini séylemektedir.2? Bunun 6ncesinde de 6zellikle Ehl-i Hadis alimleri naslarda
gecen ve Allah’in zati ya da sifatlan hakkinda bildirimde bulunan kimi ifadelerin te’vil edilmesine
karsi ¢ikarken esasen Tanri hakkinda akli dizeyde konusmanin zorlugunu fark etmis
gorinmektedirler. CUnki onlar insanin akil ylirGitme yolu ile Tanri hakkinda yargilara varmasini
sakincali gérmusler, bu tur yargilarin iki asgiri ugtan birine mincer olmasindan ¢ekinmiglerdir. Bu
asin uglardan biri naslardaki Tanriyi niteleyen ifadeleri literal olarak anlayip bu literal anlam
uzerinden antropomorfik bir Tanri tasavvuru insa eden muisebbihe-micessime ekolu iken digeri
bunun tam karsit kutbunda yer alan ve naslardaki bu tir ifadeleri kategorik olarak mecaza
hamleden, “Allah’in dostu olmaz, Allah dost edinmekten miinezzehtir, dolayisiyla Allah ibréhim
peygamberi dost edinmemistir”?® diyecek kadar asiri tenzih¢i konumda bulunan el-Ca‘d b. Dirhem
(6. 124/742) gibi isimlerin yaklasimidir. Anlasilan o ki Ehl-i Hadis alimleri naslarda gegen bu tlr
ifadelerin yorumuna girisildigi zaman insan aklinin nesnel kriterler bulmakta zorlanacagini fark
etmis ve bu duruma tedirginlikle tepki vererek bu ifadelere iman etmenin ve yorumlarini
yapmamanin gerekliligini savunmustur.

Takdir edilecegi lzere Ehl-i Hadis alimlerinin bu noktadaki tedirginlikleri ve tavirlan
anlasilabilir niteliktedir. Ancak yine de bu tavrin kalici bir ¢6zim olmadigi da ortadadir. Clnku
insanin hem Kant felsefesinde sinirlan gizildigi gibi metafizik meselelerde akil yiiritmeye bir son
vermesi s6z konusu degildir hem de naslarda gegen ifadeleri higbir sekilde yorumlamadan, onlari
akil yoluyla anlamlandirmadan &ylece birakmak mimkiin degildir. insan akli metafizikten

21 Bk. Airstoteles, Organon |, cev. Hamdi Ragip Atademir (istanbul: MEB yayinlari, 1989) s. 4-64.

22 Bk, el-Gazzali, Tehdfutu’l-feldsife, thk. Suleyman Dunya (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts) s. 153-154.

23 Bk. ‘Usman b. Sa‘ld ed-Darimi, er-Reddu ‘ale’l-Cehmiyye, thk. Eb( ‘Asim es-Sevvami (Kahire: el-Mektebetu’l-
islamiyye, 2010) s. 184; Semsuddin Muhammed b. ‘Usman b. Kaymaz ez-Zehebi, el-‘Ars, thk. Muhammed b. Halife
(Medine: el-Cami‘atu’l-islamiyye, 2003) C. II, s. 219; Takiyyuddin Ahmed b. ‘Abdulhalim ibn Teymiye, Mecmi‘u fetéva,
Derl. ‘Abdurrahméan b. Muhammed b. Kasim (Medine: Mecme‘u’l-Melik Fehd li-Tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 2004) C. VIII,
s. 142,
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vazgecemeyecegi gibi kutsal metinleri anlama nesnesi edinmeksizin okumayi da strdiremez. Bu
nedenle Ehl-i Hadis alimlerinin bu tavri, ilk ortaya ¢ikisi itibariyle oldukga anlamli ve yerinde olsa
da, suirdirilebilir olmadigi icin islam diisiincesinin ana damarini olusturamamistir. Nitekim Ggiinci
asrin sonlarina gelindiginde et-Taberi gibi Ehl-i Hadis ekoliini stirdiiren bir tefsirci, Kur’an’daki bu
tur ifadelerin herhangi bir yorum faaliyetine tabi tutulmaksizin dylece birakilmasinin mimkin
olmadigini gormis ve sahabe-tabi‘un nesillerinden naklettigi rivayetler esliginde kendi yorumlarini
yapmaya c¢ahsmistir. [“O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra gdge istiva edip
onlar yedi gbék halinde diizenleyendir. (el-Bakara 2/29)] ayetinde gecen istevd fiilinin tefsiri
sadedinde et-Taberi, bu fiilin Arap dilindeki anlamlarini saymakta ve ardindan kelimenin “bir seye
Ustlin olmak, hakim olmak” (el-‘uluvv ve’l-iritf@) seklindeki anlamini tercih etmekte ve bu anlamin
er-Rebi’ b. Enes (6. 139/757) tarafindan da benimsendigini nakletmektedir.?* Daha sonra Ehl-i
Hadis alimlerinin (muhtemelen kendi dénemindeki alimlerin) bu konudaki itirazlarini elestiren et-
Taberi, “Allah Sema’ya irtifa etti demek, nceden onun altinda idi de sonra Uzerine yukseldi demek
degildir, bu gerekceyle bu anlami yadirgayanlara sasarim”?®> demektedir. Yine déneminin Ehl-i
Hadis alimleri ile girdigi bir tartismada kendisine culus hadisi olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in
Ars’ta Allah ile birlikte oturdugunu ifade eden hadis sorulmus, o da bunun imkansiz oldugunu
sOyleyerek su beyti irat etmigtir:

ol 425 AN e ol 4 Gl 00 AT
Minezzehtir, kendisinin hicbir arkadasi olmayan

Ve arsinda kendisi ile birlikte oturani bulunmayan.?®

Bu tavri ile donemin Ehl-i Hadis alimlerinden oldukga sert tepkiler alan et-Taberi’yi el-Es‘ari,
el-Maturidi gibi isimler de takip etmis ve tesbih ile tevakkuf seklindeki iki asiri ug arasinda mutedil
yorumlar yapmanin imkani aranmaya baslanmistir. Ayni siiregte Mu‘tezile icinde de, 6zellikle EbQ
‘Al el-Cubbaf (6. 303/916) ve Ebl Hasim el-Cubbai (6. 321/933) ile birlikte bir donlisiim baslamis
ve bu donisim sonraki Mu‘tezile alimleri ile de surdurilerek daha mutedil tartisma noktalari
olusturulmustur. Bu mutedil tartisma noktalari te’vil faaliyetinin akli ve dilbilimsel kriterler
Uzerinden yuratilmesi ve naslarin genelinden ¢ikarilan Tanri tasavvurlarinin hem tikel naslarla
olabildigince uyumlu hem de aklin ilkeleri ile ¢elismeyecek tarzda insa edilmesine yonelik caba sarf
edilmesi seklinde 6zetlenebilir. Takdir edilecegi Gizere bu noktada belirsizliklerden s6z etmek
mumkindir ki bu da s6z konusu te’vil faaliyetinin daima agik uglu kalmasina ve akli/dilbilimsel
standartlarda ifadesini bulan sagduyuya acgikg¢a aykirilik teskil etmedigi sturece yorum faaliyetine
alan agmaya sebep olacaktir. Dini distincenin akli ve nakli standartlarini olusturma g¢abasini
ustlenen kelam disiplininin erken dénemlerde agirlikli olarak nas yorumu Uzerinden sekillenirken
ilerleyen dénemlerde daha felsefi tartismalara girmek durumunda kalmasi bu sirecin tabi bir
sonucu goériinmektedir. Surecin erken asamalarinda el-Es‘ari ve el-Maturidi gibi bilginlerin selefi
Ehl-i Hadis gizgisi ile aralarina mesafe koymalari ve nas yorumu salt literal dizlemden ¢ikarip akli

24 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘v’l-beyén ‘an te’vili Gyi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr,
2001) C. 1, s. 456.

25 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, C. |, s. 457.

26 Bk. Ya'kat b. ‘Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebé: irsGdu’l-erib ilé ma‘rifeti’l-edib, thk. ihsan ‘Abbas (Beyr{t:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1993) C. VI, S. 2450.
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ilkelere de dayandirmaya galismalari yer alir. Bu asamada Ehl-i Hadis ekoltnin bu tir girisimlere
yonelik tepkisi malumdur. Nitekim el-Es‘ari’nin Risdle fi-stihsdni’l-havd f7 ‘ilmi’l-keldm isimli kGguk
hacimli eseri, bu tur tepkilere karsi bu yeni konumu savunma ve gerekgelendirmenin en agik ve
dnemli ¢abalarindan birini temsil etmektedir. el-Gazzal’nin felasifeye yonelik elestirilerini tikel
meselelerle sinirlandirmasi, metodoloji ve epistemoloji sahasinda onlari belirli oranda da olsa
zimnen benimseme olarak telakki edilmis ve bu Fahruddin er-Razi ile birlikte baslayan
muteahhirln déneminde dini dislinceyi naslardan Uretme faaliyetinin akli/felsefi temeller Gizerine
insa edilmesi s6z konusu olmugtur. Bu dénemde artik kelam disiplini felsefi mesaili neredeyse
butunuyle icine almig ve “alim” portresi dilbilim, tefsir, hadis, fikih gibi alanlarin yani sira kelam,
mantik ve felsefe alanlarinda da behre sahibi insani temsil eder olmustur.

SONUG: NASLARIN iSLEVSEL DiLi VE FELSEFi TEMELLENDIRMENIN ZORUNLULUGU

Kurucu nitelikteki dini metinlerin pek ¢ogu gibi Kur’an dilinin de bilgi verici yonu kadar
islevsel yoni de bulunmaktadir. Clinkl bu tir metinler sadece muhataplarini bilgilendirmek ya da
belli meseleleri onlar igin tartismaya agmakla yetinmez, ayni zamanda onlari pratik yasam
cercevesinde donustirmek isterler. Bu ylzden bu tir metinlerdeki dil, agirlikh olarak muhatabi
eyleme sevk etmeye yoneliktir. Kur'an ayetlerinin pek ¢ogunda tehdit, ta’riz, mijde, uyari, tesvik,
tesliye gibi yan unsurlarin bulundugu mifessirler tarafindan siklikla ifade edilir.?” Buna bagl olarak
Kur’an Allah’in zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden s6z ederken salt bilgi vermeyi degil, belki
ondan daha oncelikli olarak, muhatap toplumun Allah inancindaki sapmalarin elestirisini de
hedeflemektedir. Ornegin [“Gézler onu idrak edemez, O gobzleri idrak eder.” (el-En ‘4m 6/103)]
ayeti yaratilmig varliklari ilahlagtiran musriklere yonelik bir elestiridir. Nitekim ayetin metin igindeki
baglami bunu agikca géstermektedir. Onceki ayetler sdyledir:

Bir de cinleri Allah'a bir takim ortaklar yaptilar. Oysa onlari o yaratti. Bilgisizce
Allah'a ogullar ve kizlar da isnat ettiler. Allah, onlarin niteledikleri seylerden uzaktir,
ylcedir. O, gokleri ve yeri 6rnekleri yokken yaratandir. O'nun bir esi olmadigi halde
nasil bir cocugu olabilir? Halbuki her seyi O yaratti. O her seyi hakkiyla bilendir. iste
sizin Rabbiniz Allah. Ondan baska hicbir ilah yoktur. O her seyin yaraticisidir. Oyle ise
O'na kulluk edin. O her seye vekil (her seyi yoneten, goriip gdzeten)dir. (el-En‘am
6/100-102)]

Burada konunun tevhid/sirk meselesi oldugu agiktir. Bir bakima musriklere, “Elinizin altinda
bulunan, sizin hizmetiniz igin yaratilmig bulunan varliklardan ilah olmaz, gergcek ma‘bud insan
gozunun ya da zihninin kugsatma alanina sigmaz, agskindir” mesaji verilmektedir. Bu mesajin islevsel
(performative) vurgusunun goz ardi edilmesi, metnin salt literal diizeye indirgenmesine ve yanlis
yorumlara sebep olabilir. Benzer sekilde Ridvan biati esnasinda Hz. Peygamber’in elini tutup canlari
pahasina onunla birlikte kalma s6zlii veren mi’minleri 6ven ve mijdeleyen [“Sana biat edenler
ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin ellerinin lzerindedir. Verdigi s6zden doénen
kendi aleyhine donmus olur. Allah'a verdigi sozu yerine getirene, Allah blyik bir mukafat
verecektir.” (el-Feth 48/10)] ayetinde gecen “Allah’in eli” ifadesi de, agik¢a Allah hakkinda bilgi
vermeyi degil, islevsel (performative) bir sonucu hedeflemektedir. Bu tir naslari salt literal

27 Sadece et-Taber?'nin tefsirinden birkac érnek olarak bk. et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, C. VIII, s. 427; C. IX, s. 11, 224; C.
X, s. 599; C. XIl, s. 186; C. Xlll, s. 17; C. XIV, s. 159, 232; C. XV, s. 244; C. XVII, s. 647; C. XX, s. 362, 472, 607.
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diizeyde okuyup Tanri tasavvuru insa etmenin yetersiz olacagi agiktir. Bu nedenle naslarin “din
dili”ne ait metinler olduklari, bilgi verici olmanin yani sira islevsel boyutlara da sahip olduklar
dikkate alindiginda, Tanri hakkinda dogrudan ve sadece naslardan hareketle konusmanin zor
oldugu sonucuna varmak mimkiindiir. islam geleneginde te’vil faaliyetinin giderek daha felsefi bir
karakter kazanmig olmasini ardinda da zimnen bu durum yer almaktadir. Diger deyisle naslardan
yola ¢ikarak Tanr hakkinda konusmanin zemini her bir nassin tikel olarak ve literal diizeyde
okunmasi degil, onlarin genelinden ¢ikarilan tiimel tasavvurlar ve akhn ilkeleri olmalidir. ilk etapta
sanilabileceginin aksine bu tutum sadece Mu‘tezile’'ye mahsus degildir, aksine Es‘arilik ve
Maturidilik gibi Stnni kelamin ana ekollerini Ehl-i Hadis/selefl bakis agisindan ayirt eden nokta
burasidir. Vallahu a‘lem.
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ABSTRACT

Conceptual Framework of Talking About God in The Context of Tafseer: Tashbih,
Tanzih, Ta'weel and Muteshabih

One of the dominant issues of the religious sciences in the Islamic tradition is the question
of the possibility and quality of talking about God and gaybs in the linguisticity limited to
perception and mind of human being. In this context, the similarity between God and created
beings (tashbih) and the negation of this similarity (tanzih) seem to have occupied Philosophy as
well as Kalam. Because the expressions that can be interpreted by centering one of the notions of
the concepts of tashbih and tanzih are present in the Qur'an (and in many hadiths), and the
hermeneutic process for understanding these expressions leads Tafseer to the necessary
relationship with philosophy in terms of subject matter and terminology. Therefore, it is necessary
to be able to comprehend and discuss subject matter and terminology in order to both follow the
formation and development period of Tafseer and to make it possible to maintain its existence as
an independent discipline in the contemporary period. This will mean that any commentary
activity (to be considered) which is done by ignoring the debates on philosophy and in particular
the field of philosophy of religion will be limited. Hence, in this paper, philosophical dimensions of
the mentioned subject matter and terminology and its aspects related to interpretation will be
emphasized.

Keywords: Tafseer, Religious Sciences, Philosophy of Religion, God, Ta’weel, Muteshabih.
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DIN & FELSEFE ARASTIRMALARI

FELSEFENIN “HAKIKATI” KONU EDINMESI “CAiz” Mi?"

Ahmet Selman BAKTI*
0z
Biitlin bir vahiy geleneginde oldugu gibi islam dininde de ahlak ve metafizikle ilgili bilgilerin
yaninda bireylere bir takim 6dev ve sorumluluklar yiklenir. Muhtevasinda yer alan konularin
birbiriyle iliskisi nedeniyle daha saglikl sonuglara ulagabilmek igin dini metinlerin bir bitiin halinde
ele alinmasi gerektigi asikardir. Ne var ki ihtiva ettikleri konulardaki gesitlilik ve derinlik dini
metinlerin zamanla farkli ilmi disiplinler tarafindan incelenmesini gerektirmistir. Bu disiplinler
arasinda yer alan fikih genel olarak bireyin 6dev ve sorumluluklarini kendisine konu edinir. Bu
meyanda o, bireylerin tim yapip etmelerini dini bakimdan yapilmasi gerekenler ve kaginilmasi
gerekenler olarak kategorize eder. Ayrica onlarin hangi konularda serbest olduklarini séylemek de
yine fikhin goérev tanimina girer.

Dini metinlerin farkl disiplinler tarafindan incelenme geregi teknik ve zorunlu bir durum olup
bu disiplinler arasindaki iligkinin tamamen ortadan kalktigi anlamina gelmez. Zira fikih Ustlendigi
gorevi yerine getirirken hareket noktasi olan dini metinleri ayni zamanda megsruiyetinin kaynagi
olarak gorir. Fakat o bu kaynagin iddialarinin ve ele aldigi meselelerin tartismaya agilmasi ile higbir
zaman entelektiel olarak ilgilenmez. Cinkli bu misyon “kelam” tarafindan Ustlenilmistir. Kelam
mezkur metinlerden hareketle bir taraftan muarizlara cevap verirken diger yandan da bir hakikat/din
tasavvuru ortaya koyar. iste bu hakikat tasavvuru ayni zamanda fikha da mesruiyet zemini
olusturmaktadir. Dolayisiyla fikih bitin faaliyetini bu tasavvurun isiginda yiritmektedir. Zira bitlin
bir fikhi faaliyetin omurgasini olusturan hiilkim Gazali tarafindan ve tamamiyla Es’ari kelaminin
hakikat tasavvuruna goére tanimlanmistir.

Hakikat/din kelam gibi felsefe tarafindan da arastirma konusu edilir. Yalniz bu arastirmada
felsefe ile kelam arasinda ¢ok 6nemli bir yéntem farki bulunur. Zira ilki ele aldigi konunun ne sekilde
sonuglanacagina dair herhangi bir garanti vermezken ikincisinin vardigl sonuglarin higbir zaman
mevcut/verili hakikatle gelistigine rastlanmaz. Mantik terimleriyle ifade etmek gerekirse kelam
neticeye uygun kaziyyeler/6nermeler kurarken felsefe kaziyyelerden hareketle neticeye varmaya
¢ahsir. Bu durum felsefe ile kelamin higbir zaman ayni hakikatte uzlasamayacaklari anlamina gelmez.
Fakat felsefi yontemi benimseyecek olanlarin her zaman eldeki hakikati kaybetmeyi géze almalari
gerektigi de izahtan varestedir. Ote yandan bu, fikhin mesruiyet zemininin tartismaya agilmasi
anlamina gelecektir. Dolayisiyla yapilmasi ve kaginilmasi gerekenleri serdeden fikhin hakikati/dini
konu edinmesi halinde felsefeye karsi olumsuz bir tavir igine girmesi ilk bakista gayet tabii gorilebilir.

Felsefenin dini/hakikati konu edinmesine fikhin yaklasimini en net sekilde ortaya koyacak
olan fikih literatUriadir. Bu literatir Uzerinde yapilacak incelemede felsefe hakkindaki olumsuz

* Bu calisma, 26-28 Ekim 2018 tarihlerinde istanbul’da, Din Felsefesi Dernedi tarafindan diizenlenen “Din Felsefesinin
Universite Egitimindeki Yeri” konulu Atélye Calismasi’nda sunulan bildirinin genisletilerek makalelestirilmis halidir.
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yaklasimin herhangi bir istisnasi mevcut degildir. Aksine fukaha kimi zaman felsefeye medhal teskil
ettigi icin mantiga kimi zaman da felsefeyle mezcoldugunu ileri stirerek kelama karsi olumsuz bir
tutum icerisine dahi girmistir. Oyle anlasiliyor ki fukahaya gére felsefe bizatihi fasit olmakla kalmayip
ayni zamanda bagka seyleri de ifsat etme 6zelligine sahiptir. Fikih tarihine bakildiginda felsefe
konusundaki bu olumsuz tutumun herhangi bir fikhi ekol, donem veya cografya ile mahdud
olmadigini da ayrica belirtmek gerekir.

Kelamin eldeki hakikate gore istidlalde bulunmasi onun misyonuyla ilgilidir. Dolayisiyla akil,
felsefede metb( iken kelamda tabi olmaktadir. Bu yontyle felsefede akil her daim hakem, kelamda
ise eldeki hakikati izaha ve muhatabi buna iknaya memurdur. Yalniz muhataplarin kelamin
hakikatine iman etmemeleri durumunda akil memur olmaktan ¢ikmakla kalmayip ayrica hakem
rolline de buriinmek zorunda kalmaktadir. Aksi takdirde eldeki hakikatin yine eldeki hakikatle ispat
edilmeye calisiimasi seklinde bir mantik hatasina yani muisadere ale’l-matltba/devre/totolojiye
disulecektir. O halde geriye -felsefenin en bastan yaptigi gibi- aklin hakemligine boyun egmek
kalmaktadir.

Mimin bir bireyin keldm tarafindan kendisine verili hakikati/din tasavvurunu sorgulamasi
durumunda bunu kaybetme ihtimali oldugu agiktir. Fakat dinin miminlerinden beklediginin zihnen
ikna olmak degil kalben iman etmek oldugu gerceginin goz ardi edilmemesi gerekir. Zira aklen kani
olup iman etmeyenler oldugu gibi bunun tam aksinin de sayisiz 6rnegi vardir. Bu kabul edildiginde
fikhin eldeki hakikatlerin felsefi bir sorgulamaya tabi tutulmasina karsi ¢ikmasi da anlamini
yitirmektedir. Ote yandan kisi bu sorgulamayi zaten insiyaki olarak yapmaktadir. Ciinkii o dncelikle
eldekinin hakikat olup olmadigindan emin olmak ister. Bunu tespit igin ya vahyi tecriibe edecek veya
aklin hakemligine razi gelecektir. Eldeki hakikat vahiy tecriibesinin son buldugunu sdylediginden
aklin hakemlik stireci dogal olarak baglar. Haliyle fikhin verecegi olumlu veya olumsuz hikim siirecin
dogalligini kabul veya reddetmekten 6te bir anlam ifade etmeyecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Din Felsefesi, Hakikat, Akil, Vahiy.

GIRIS

Mevzu bakimindan ele alindiginda fikih Hz. Peygamber dénemi itibariyla baslamistir. Bir ilim
dali olarak fikih teriminin hicri ikinci asirda kullanilmaya baslanmasi sebebiyle bu ifademiz ilk bakista
anakronik bir hata igerir gibi gorinmektedir. Fakat bizim kastimiz fikih kavraminin konusu olan
faaliyetin kismen Hz. Peygamber ddéneminde, yogun bir sekilde de Hz. Peygamber’in ahirete
irtihalinin akabinde mevcut oldugudur. Zira en nihayetinde fikih miikelleflerin harekat ve sekenatina
dair ser’in hikmUnu bilme/anlama gabasidir. Bu gabanin Hz. Peygamber zamaninda karsilastiklari
meseleleri ¢6zmek durumunda olan ve gesitli sebeplerle ona ulagamayan sahabilerden itibaren
baslayip gittikce artarak devam ettigi yadsinamaz bir gergektir.

Tim fiil ve durumlara dair ser’'in hikmunin ne oldugunu anlama g¢abasi zamanla daha
sistematik hale gelmis ve oldukga teknik bir yapiya kavusmustur. Artik fikih adini alan bu ilim dalinin
O0zine bakildiginda yogun bir tasnif faaliyetiyle karsilasilir. Bu tasnif islemi neticesinde
mikelleflerden sadir olan efal ve onlara ait ahval farz, vacib, mubah, haram vb hiikimler bashgi
altinda degerlendirilir. Mukelleflerden sadir olan fiillerin bir kismini olusturan hukuki islem ve
ibadetler ise diger fiillere nispetle farkl 6zellikler tasir. Zira bu fiillerin digerlerinden farkli olarak
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ayrica hukuken ya da dinen gecgerliligi meselesi glindeme gelir ki bu defa mezkur fiiller sonuglari
itibariyla ele alinarak fasit, batil ve sahih seklinde ikinci bir tasnife tabi tutulur. En nihayetinde fikih
tim fiilleri mukellefiyetle iliski kurarak ve higbir fiili disarda birakmaksizin kategorize etme
misyonunu Ustlenmistir. Buna goére kisi bir fiili ya yapmakla ya yapmamakla mukelleftir. Yapip
yapmamakta serbest oldugu/olacagi fiiller de kisiye yine fikih tarafindan bildirilecektir.

Karsilagilan meselelerde dinin ne dedigini veya ne demis olabilecegini anlama gabasi
oldugundan fikhin ele aldigi meselelerin tahdid edilmesi imkan dahilinde degildir. Fakat burada
fikhin kaynak/dayanak itibariyla sinirli olduguna ve bu sinirli kaynaktan hareketle sinirsiz meseleleri
¢6zime kavusturma bir diger ifade ile mezk(r hiukim kategorilerinden birinin altina sokma
faaliyetinin beser tarafindan Ustlenildigine dikkat etmek gerekir. Ote yandan sinirh olan ser’
bildirimin “kelamu’llah ve sinneti’r-rasGl” az sayida meselenin ¢ézimini ihtiva etmesi gayet
tabiidir. Daha tabii olan diger bir durum ise ilk muhataplarin asina olmadiklari hususlarin ser’?
bildirim tarafindan ele alinmamasi, bu hususlara iliskin soru ve sorunlara dair muayyen cevap ve
¢oziimler getirilmemesidir. isbu cevap ve ¢6ziimleri kendilerine ser’1 bildirimi mesned edinen yetkin
din bilginleri ortaya koyacaktir.

Ehlince ortaya konacak ¢6ziimler nihayetinde ser’i/dini vasfini haizdir. Fakat burada cevap ve
¢ozUmlerin dini/ser’T vasfini bunlara ulasmada esas alinan kaynaktan yani ser’? bildirimden aldigina
dikkat edilmesi gerekir. Dolayisiyla ayni konuda farkli usQl ve esasa sahip din bilginlerinin varmis
olduklari farkh hikGmlerin her biri dini/ser’? vasfina sahiptir. Bu zaviyeden bakildiginda mezkur
hikimler akademik agidan her daim saygindir. Fakat yine ayni bakis agisi sonradan ortaya ¢ikmis ve
naslarda hazir ¢6ziimleri bulunmayan meselelere dair ehlince ortaya konulan hikimlerin ser’ veya
din degil ser’i/dini oldugunu her daim goéz 6niinde bulundurmay! gerektirir.

Gozlme ulasirken esas alinan yol ve yontemler fakihleri ayni kaynaklardan farkli hiikiimlere
ctkarmaya sevk eder. Buradan yola ¢ikarak ayni usile tabi kimselerin vardiklari/varacaklari
sonuglarin esash farkhliklar ihtiva etmeyecegini sdyleyebiliriz. O halde fikhi ameliye sonucunda
ortaya gikan Uriinlere mezhep aidiyeti kazandiran seyin us(l/metodoloji oldugunu séyleyebiliriz.
Dahasi bir mezhebi digerlerinden ayiran yegane unsurun us@l anlayigsindaki farklilik oldugunu
soylersek hata etmis olmayiz. Fakat bilindigi Gzere usGl orada bir yerde hazir degildir.

Herhangi bir mezhebin fikhinin us(l tarafindan belirlendigi gibi usQli de baska bir takim
esaslara gore sekillenir. Dolayisiyla burada fikhin uslinG belirleyen hususlarin da ayrica 6nemli
oldugu asikardir. Zira bir usGli benimseyen fakihlerin ayni zamanda o us(li belirleyen esaslara da
tabi olmalari gerekir. Butun bunlar fikhin yogunlastigi efal ve ahvali tasnif etme ameliyesi yani hiikiim
ile ilgilidir. HUkim ise usGldeki tanimina gore sekillenecek, nihayet bu tanimin arka planinda da
usGlcinun kelami kimligi aktif rol oynayacaktir. Ayrica fikhin/fakihin hakikat tasavvuru da kelam
tarafindan belirlenir. Bu konuyu “Hakikat Tasavvurunun Hikme Etkisi” basligl altinda ¢alismanin
hacmiyle mutenasip olacak sekilde tafsilatiyla ele alacagiz.

Sonradan ortaya ¢ikan meselelere hiikiim verilirken mekan, zaman ve o meseleye miiteallik
bazi hususat etkili olmus olabilir. Yine meselenin masdar degilse bile maksad itibariyla degisime
ugramasi, s6z konusu meseleyi ele alan kisinin konuya dair bilgi birikiminde veya bakis agisinda
farkhliklar olmasi mumkiindir. Bu ve benzeri sebepler dikkate alindiginda 6zellikle de naslarda hazir
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¢6zUmu bulunmayan meselelere dair hikiimlerin degisebilirlik 6zelligine sahip olmasinda neden bir
beis olmadigl vuzuha kavusacaktir. Dahasi ayni mesele hakkinda ve ayni zaman diliminde farkh
yaklasimlar tarafindan ortaya konan hikimlerdeki gesitlilikten hareketle sorulacak “Din bir tane
degil mi? Dinde geligki mi var?” seklindeki sorular da anlamsiz hale gelecektir.

Fikhin konu edindigi meseleler zaman, mekan ve karsilasilan yeni sosyo-kiltiirel gevrelere
bagl olarak gesitlenir. Bunlar arasinda tikel meseleler olabilecegi gibi i¢ tutarlihiga, kokll bir maziye
ve hatta cesitli fraksiyonlara sahip disiince sistemleri de olabilir. Ornegin ilk muhataplarin mutfak
kaltirinde hig yer almamis bir seyle karsilasildiginda bunun yenilip igilmesine dair ser’in hiikmuanin
ne oldugunu fikih konu edinir. Belki de bunlar fikhin ¢6ziimleyecegi meseleler arasinda yapisindaki
basitlik/sadelikten dolayi en kolaylarini teskil eder. Oysa ilk defa karsilasilan husus bir inang sistemi
ya da “bir diinya gorisu ve genel bir teori”! olarak tanimlanabilecek felsefe gibi olduk¢a mirekkeb
bir yapiya sahip olabilir. Boyle durumlarda fikhin/fakihin karsilagilan inang sistemi ya da felsefeyi
ayni suhUletle geride zikri gegen tasniflerden her hangi biri altinda kategorize etmesi
beklenmemelidir.

Felsefenin daha dogru bir ifade ile felsefe ile istigal etmenin fikih nezdinde nerede durdugunu
gorebilmek igin dogrudan fikih miellefatina miracaat etmek gerekir. Burada fukahanin felsefeye
dair yaklagsiminin ortaya konulabilmesi igin herhangi bir ekollin veya ylzyilin anlayisini genele tesmil
etmemek oldukg¢a 6nem arz eder. Bunun igin biz “Fikih Literatirinde Felsefe” seklinde agacagimiz
mustakil baglik altinda konuyla ilgili mimkin mertebe farkh ekol ve dénemlerde telif edilmis fikih
eserlerindeki yaklasimlari serdetmeye ¢alisacagiz. Fakat bakis agisinin daha iyi anlasilabilmesi adina
fakihlerin felsefe ile ilgili hikim verme disinda agiklamalari olmasi halinde bunlari da aktaracagiz.
Bunu yaparken her bir ekoll mustakil olarak ele alacagiz. Béylece hem bir ekoliin tarihsel slregte
felsefe hususundaki tutumunda degisiklik olup olmadigini takip etme imkani bulacak hem de
mezheplerin felsefe konusunda birbirilerinden farkh bir yaklasima sahip olup olmadiklarini
gorebilecegiz.

Hakikat tasavvurunun hiikme etkisine dair agacagimiz bolimde incelemeyi s6z vermekle
birlikte burada “hakikat” ve “cevaz” terimleri lizerinde bir nebze durmak istiyoruz. Oncelikle
calismanin mihverini din felsefesine fikhin bakisi/yaklasimi olusturmaktadir. Bununla birlikte ¢calisma
boyunca uzun bir siire felsefe kelimesi “din” ile tamlama yapilmadan kullanilacaktir. Zira din felsefesi
kullanimi bilindigi Gzere olduk¢a ge¢ dénemde ortaya ¢ikmistir.? Fakat daha énce fikih kavraminin
kullanimi konusunda séyledigimiz gibi bu durum din felsefesinin icerik olarak daha 6nce mevcut
olmadigi anlamina gelmez.

Tanim/had Uzerinde uzlasi bulunmamakla birlikte din felsefesini “dinin -teolojik/kelami degil-
felsefi olglit ve yontemlerle ele alinma bigimi” seklinde resmedebiliriz. Yukarida isleyis bigimini
anlatmaya c¢alistigimiz fikih nezdinde ise din yani hakikat bir tanedir. Dolayisiyla felsefenin
“dini/hakikati” konu edinmesi s6z konusu oldugunda fikih bu eylemi geride zikri gecen
kategorilerden biri altina sokacaktir. Mlsbet ve menfi kullanimlariyla cevaz/céiz bitin hikimlere

! Tanim igin bkz. Mahmut Kaya, “Felsefe”, DiA, 1995, C. XII, s. 311.
2 “Din Felsefesi” seklindeki kullanim ilk defa 1821 yilinda Hegel tarafindan kullaniimistir. Bkz. Mehmet Bayraktar, Din
Felsefesine Giris (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2012) s. 15.
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tesmil edilebilir. Dahasi bu kavramin musbet kullaniminin ser’i hikim olup olmadig da ayri bir
tartismadir. Bitlin bu cihetleri ifade kabiliyetine sahip oldugundan galismanin baghginda “caiz mi?”
ibaresine bilingli bir sekilde yer verilmistir.

Fikihicin tek bir hakikat olmasi ve bu hakikatin ayni zamanda fikhin mesruiyet zeminini teskil
etmis s6z konusudur. Bununla birlikte felsefe ele aldigi hicbir bir konuda pesin hiikimli degildir.
Boylesi bir durum haddi zatinda yapilan islemin felsefe olmaktan ¢ikmasi anlamini tasir. Haliyle
felsefe dini konu edindiginde de gerek fikha gerekse baska herhangi bir dinin seratine sonuca dair
garanti vermez. Felsefenin hakikati ele alis bigcimi dolayisiyla neticede eldeki hakikatin kaybedilme
imkan ve ihtimali her daim mevcuttur. Felsefenin dini konu edinmesine fikhin yaklagsimini tahlil
ederken deginilmesini gerekli goérdiigiimiz icin bu konuyu “Hakikati Kaybetme ihtimali: Din
Felsefesi” bashgi altinda ele alacagiz.

1. FIKIH LITERATURUNDE FELSEFE

1.1. Hanefi Furd Literatiriinde Felsefe

Hanefi fur(l kaynaklarina baktigimizda felsefe ile ilk olarak Serahsi’nin (h. 490) el-Mebsat adli
eserinde karsilasiriz. Burada dogrudan felsefe fikhi agidan ele alinmamistir. Bununla birlikte Serahsi
kimi kelamcilarin fikhi konulari izah ederken felsefi istilah ve tanimlar kullanarak konuyu gereksiz
sekilde uzattiklarini sdyler.? Serahsi’nin bu yaklasimi onun felsefeye dair rahatsiziginin bir ifadesi
olarak anlasilabilir.

Kasani (h. 587) kafirlere dair yaptig dortli taksimatin Gglinci kisminda filozoflari yaraticiyi
kabul edip risaleti kabul etmeyen bir sinif olarak zikreder. Buna gore filozoflarin Mdusliiman
sayllabilmelerinin tek kosulu Hz. Peygamber’in risaletini kabul ettiklerine dair sahitlikte
bulunmalaridir. Kelime-i tevhidi sdylemeleri zaten yaraticiyr kabul ettikleri igin onlari Misliiman
kilmaya yetmez.* Serahsi’de oldugu gibi Kasani’de de filozoflara/felsefeye karsi olumsuz tavir devam
etmektedir.

Baberti (h. 786) Merginani’nin abdest bozan durumlari anlatirken illet yerine mana ifadesini
kullanmasini onun Hz. Peygamber’in baska bir meselede mana (el-ma’na) ifadesini illet terimini
karsilayacak sekilde kullanmasi ile izah eder. Fakat burada dikkat gekici olan Merginani’nin bu
tercihinin arkasinda illet teriminin filozoflara ait oldugu ve bu ylzden erken donem fakihlerin illet
terimini kullanmayi hos gérmedikleri seklindeki diger izahtir.> Ne ki eser Gizerine yaptigimiz inceleme
neticesinde Merginant'in illet terimini kullanmama seklinde bir hassasiyetinin bulunmadigini
gbérmekteyiz.®

3 Semsi’l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi sehl Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993) C. I, s. 4.

4 Alaaddin ebu Bekr b. Mesud b. Ahmed Kasani, Bedédi’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1986)
C. VII, s. 103. Bu goriis daha sonra Siraceddin ibn Niiceym (h. 1005) ve Haskefi (h. 1088) tarafindan Kasani’den nakille
kullanilmistir. Bkz. Siracii’d-din Omer b. ibrahim ibn Niiceym, en-Nehru’l-fdik serh Kenzi’d-dekdik, nsr. Ahmed Azv indye
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002) C. lIl, s. 255; Filozoflarla ilgili kisim ayni kalmakla birlikte Haskefi’deki kafirleri konu
edinen taksimat dortli degil beslidir. Bkz. Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hisni Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr serhu
Tenviri’l-ebsér ve Cadmi’i’l-bihdr, nsr. Abdilmiin’im, Halil ibrahim (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2002) s. 345.

5> Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ekmelii’d-din ebu Abdillah b. es-seyh Semsi’d-din ibn es-seyh Cemali’d-din
Baberti, el-‘indye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikr, trz.) C. |, s. 37. Babertiye gére illet terimi Tahavi tarafindan
kullanildiktan sonra yayginlasmaya baslamistir. Bkz. Ayni yer. Baberti, el-‘indye, C. 1, s. 37.

5 Eserde miteaddid defalar illet kavrami gecer. Bazi kullanimlar icin bkz. ebu’l-Hasen Burhdnu’d-din Ali b. ebi Bekr b.
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Hidaye sarihlerinden Ebu’l-izz (h. 792) filozoflarin batil gériislerine uygunluk arz ettigini ifade
ederek Merginani’nin “6lim hayatin zevalidir” seklindeki cimlesini tashih eder. Zira Allah 6lim ve
hayati yaratmigtir (8Ledly wgall 315 dl). Ma’dim yaratmanin konusu olmayacagi igin filozoflarin
goruslerini dogrulayan bu ifade yanhstir. Gergi Merginani 6limle hayat ayni anda bulunmadigi igin
bdyle bir ifade kullanmis olabilir. Fakat yine de onun kurmasi geren dogru ciimle “6lim hayatin
ziddidir”’ seklinde olmalidir.

Diger bir Hidaye sarihi Ayni (h. 855) eserin farkli yerlerinde Merginant’nin illet yerine mana
ifadesini kullandigina dikkat ¢eker. Ona gore musannifin bu tercihinde erken dénem fukahanin
filozoflarin istilahlarini kullanmaktan kaginmalar etkili olmustur.® Ayrica -haklarinda agir ifadeler
kullanarak- immetin icma’ina ragmen hamrin (sarap) haram olmadigi gorlsinde olan kimi
filozoflarin oldugunu soyler.®

Fethi¥|-Kadir adli eserinde biiyiik Hanefi fakihi ibni’l-Himam (h. 861) ilging bir konu
baglaminda muhtevasi felsefeden olusan defter ve kitaplara deginir. Buna gore bir kitap ya da
defterin g¢alinmasi durumunda siphe unsurunun olusup olusmamasi kitabin/defterin igerigi ile
ilgilidir. Zira ¢alma eylemi bunlarin fiziksel kismini elde etmek igin olabilecegi gibi muhtevasina
muttali olmak igin de olabilir. Muhtevanin anlama eyleminin konusu olmasi sebebiyle kitabin
okunma gayesiyle alinmis olmasi halinde bir hirsizliktan bahsedilemez. Yalniz kitabi galan kisinin
amacinin bu kitabi okumak oldugu seklinde bir tevile gidilerek stphe unsurunun devreye
sokulabilmesi icin eserin muhtevasi buna elverisli olmaldir. Ornegin ser’i ilimlerden birine dair bir
eseri ¢alan kisinin eli kesilmez. Zira bunu alan kisinin kitabin ihtiva ettigi bilgileri okumayi amaglamis
olmasi mumkulndur. Fakat Misliman biri tarafindan sihir veya felsefeye dair bir eserin alinmasi
durumu farkhdir. Zira igeriginden [yararlanilmasi caiz olmadigindan] burada alma eyleminin sadece
kitabin fiziksel kisimla ilgili oldugu taayyin eder. Kitabin fiziksel kismi mitekavvim mal
sayilacagindan hirsizlik sugu stibut bulmustur.?

Kadilik tecriibesi de bulunan ibnii’s-Sihne’nin (h. 882) kadilarin el kitabi olarak kullandiklari
eserinde felsefe ile istigal edilmesi oldukga olumsuz bir durum olarak kargimiza gikar. Ona goére resid
gocugun ilim talebesi olmasi durumunda nafakasi babasi tarafindan karsilanir. Fakat resid gocugun
ser'l ilimleri degil filozoflarin hezeyanlarini tahsil etmesi s6z konusuysa babanin bu ¢ocuga bakma
yukumlalugi kalkar.t!

Molla Hiisrev'in (h. 885) felsefe ile ilgili bakis agisi seleflerininkinden farkli degildir. O Fetavayi
Kadihan adli eserden nakille emred olmamasi (sakali bitmesi) kaydiyla kisinin ana babasinin izni

Abdilcelil Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, nsr. Tallal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, trz.) |, 26;
1,100; 1, 171; 1, 211; 11, 332; 11, 353; 1l, 369; 111, 60; 11I, 61; I, 63; 111, 279; 1V, 309; IV, 372; 1V, 496.

7 Sadru’d-din Ali b. Ali ebu'l-izz, et-Tenbih ald miiskildti’l-Hiddye, nsr. Abdilhakim b. Muhammed Sakir (Suud:
Mektebeti'r-Risd, 2003) C. I, s. 346.

& Bedreddin ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyn Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut:
Daru'l-Kitibi'l-ilmiyye, 2000) C. |, s. 256; 324; C. X, s. 233;

 Ayni, Bindye, C. XIl, s. 351.

10 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivast ibni’I-HUmAam, Fethu’l-kadir Ii’l-Gcizi’l-fakir (Beyrut: Daru’|-Fikr, trz.)
C. 1V, s. 102.

1 Lisani’'d-din Ahmed b. Muhammed b. Muhammed ibnii’s-Sihne, Lisdnii’l-hiikkém fi marifeti’l-ahkdm (Kahire: el-Babi
el-Halebi, 1973) s. 340.
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olmasa dailim tahsili i¢in evden gikip gitmesinde bir beis olmayacagini soyler. Fakat bu ilim ser'Tilim
olmali, kelam ve benzeri ilimler dahi olmamalidir. Molla Hiisrev imam Safi'nin “kulun Allah’in
huzuruna kelam ilmi ile varmaktansa biylk giinahlardan biri ile varmasi daha hayirhidir” seklindeki
s6zUnlU aktarir. Ardindan “o dénemde kelam ilmi igin boyle denildiyse filozoflarin timuyle batil
goruslerden olusan hezeyanlar ile mezcolmus kelamin durumu daha vahimdir” der.!? Buradan
hareketle fukahanin naslardan bagimsiz veya aklin kriterlerinin esas alindigi bir kelam anlayigini
kesinlikle makbul/caiz gérmedigini ifade edebiliriz. Gortldugu tzere fikih isleyisi geregi kelami da ele
almis ve ahkam kategorisinde bir yerde konumlandirmistir.3

ibn Niiceym’e (h. 970) geldigimizde, onun kavaid ile ilgili eserinde acik bir sekilde ilizyon,
astroloji (ilm-i niicim),** fal, sihir, ilmu’t-tabiiyyinl®> ve felsefeyi istigal edilmesi haram ilimler
arasinda saydigini goriiriiz. ibn Niceym mantik ilminin de felsefe kapsaminda oldugunu ayrica
belirtir.® Kenzii’d-dekaik serhinde ise geride ibni’I-Himam’in degindigi muhtevasi felsefe olan
defter ve kitaplari ¢alanlarin hirsizlik sugunun sabit oldugu gorisu tekrarlanmis, hemen ayniizahlar
serdedilmistir.’

Din bilginlerinin filozoflarin istilahlarina riayet etmemesi gerektigi yaklasimina mateahhirdn
Hanefi bilginlerinden Seyhzade’de (h. 1078) de rastlanir. O cins kelimesinin fikihta umum ifadeler
icin kullanildigini, bu umumlugun felasifede kimi zaman cins kimi zaman da neviye denk geldigini ve
filozoflarin bu ayrimlarina itibar edilmemesi gerektigini ifade eder.!’® Burada Seyhzade’nin
filozoflarla ilgili olumsuz yaklasiminin tamamiyla mantikla ilgili oldugu gorilmektedir. Ayrica o
“hakikatin ilmi ser’iilimlerden daha tstiindir”, “Hakikatin ilmini ser’i ilimden daha ¢ok severim” gibi
sozlerde yer alan hakikat kelimesi ile felsefenin kastedilmesi durumunda bu ifadeleri elfaz-1 kifiirden
sayar.19 Baska bir baglamda ise ser’an felsefenin kiiciimsenmesi gerektigini séyler.?°

2 Muhammed b. Feramurz b. Ali Molla Hisrev, Diirerii’l-hiikkam serhu Gurari’l-ahkém (Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, trz.) C. 1, s. 323.

13 Keldmla ilgili fukaha nezdindeki olumsuz yargilarin keldmin felsefeye benzemesi ile igili oldugunu unutmamak gerekir.
Bkz. Mustafa Akcay, “imam Gazzali ile Tagképriizdde nin ilimler Tasnifinde Kelam ilminin Yeri ve Degeri”, Ill. Uluslararasi
Seyh Sa’bén-1 Vell Sempozyumu (Kastamonu, 2016) s. 607.

14 Farabi ilmu’n-niicim ifadesi ile iki ayri ilim dalinin kastedildigini séyler. Bunlardan biri ilmu ahkdmi’n-niicim (astroloji)
digeri ise ilmu’n-niicim et-ta’limi (astronomi)dir. Bkz. ebu Nasr Farabi, fhsdu’l-ulim (Beyrut: Mektebeti’|-Hilal, 1996) s.
57. ibn Niiceymin burada hesaba dayali bir ilim dali olan astronomiyi degil gok cisimlerinin hareketlerinden gelecek ile
ilgili bilgiler aktarmayl amaglayan astrolojiyi kastettigini diislinliyoruz.

5> Tabiat bilimlerine dayali bir metafizik kurma ¢abasinda olan islam filozoflaina ait ilmi birikim. Bkz. Burhan Kéroglu,
“Tabiatgilar”, DIA, 2010, C. XXXIX, s. 327-328.

16 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-Nezdir (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1980) s. 379.
Osmanli alimlerinden Sagaklizade’nin ilimler tasnifine dair eserinde ibn Niiceym’in mantikla ilgili bu goriisiine
katilmadigini aktarmakta fayda goriiyoruz. Ona gore mantik zekayr keskinlestirir ki bu da din igin gereklidir. Bkz.
Muhammed b. ebi Bekr el-Mar’asi Sacaklizade, Tertibii’l-ulim (Beyrut: Daru’|-Besiri’l-islAmiyye, 1988) s. 114-115. Yalniz
Sacgaklizade’nin felsefeyi zararli ilimler arasinda gordigi ve 6grenilmesini haram addettigini belirtmek isteriz. Bkz.
Sacgaklizade, Tertibii’l-uldm, s. 85; 91; 113.

7 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik serhu Kenzi’d-dekdik (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-islami)
C.V, s. 59; konuyla ilgili ifadeler Siraceddin ibn Niiceym (h. 1005) tarafindan Fethii’l-Kadir’den nakille kullaniimistir. Bkz.
Siraceddin ibn Niiceym, en-Nehru’l-féik, C. lll, s. 178.

8 Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman Seyhzade, Mecme’u’l-enhur fi serhi Miiltekd’l-ebhur (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi) C. |, s. 348. Burada Seyhzade tarafindan mantigin felsefenin igcinde degerlendirildigine ayrica dikkat etmek
gerekir. Zira cins ve nevi kelimeleri bilindigi Gzere mantiktaki bes tiimel arasinda yer alir.

19 seyhzade, Mecma’u’l-enhur, C. |, s. 696,

20 seyhzade, Mecma’u’l-enhur, C. |, s. 695,
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Hicri XI. yuzyilda Hindistan’da mahkemelerde basvuru kaynagi olarak kullaniimak tzere
Hanefi mezhebi esas alinarak olusturulan el-Fetava’l-Hindiyye adl eserde felsefe ile ilgili su ana
kadarki genel yaklagimin disinda bir gériis mevcut degildir. Dini ilimler tahsil eden resid ¢ocugun
nafakasinin baba tarafindan 6denmeye devam etmesi gerektigi fakat felsefe 6grenen resid cocugun
nafaka yukimluligunin babadan kalktigi seklindeki fetva burada da mevcuttur.?! Ayrica eserde
mezm0m ilimlerden olan felsefenin sadece ser’i ilimleri iyi bilen ve felsefeye karsi deliller 6ne

stirebilecek kisiler tarafindan okunabilecegi ifade edilir.?

Miukellefiyet agisindan yapilan ilim
tasnifinde ise sihir, tilsim, astroloji ile birlikte felsefe de (ilmu’l-hikmet) kaginilmasi farz olanlar
arasinda sayilir.2? Dahasi eserde Hanefi usdlct Ebu’l-Yisr'den (h. 482) nakille kelam konusunda
yazilan kimi eserlerin Kindi ve istikrari gibi filozoflara ait oldugu, bu eserlerin sirk ve dalalet icermesi

sebebiyle okunmasinin caiz olmadigina deginilir.2*

Felsefeye dair inceleme yaptigimiz son kaynak meshur Hanefi fakihi ibn Abidin’in (h. 1252)
ed-Durrd’l-muhtar hasiyesi Reddi’I-muhtardir. Ne var ki fikih konusunda otoriteler arasinda yer alan
eserde felsefe veya filozoflari olumlayan ifadelere rastlanmaz. Ornegin ibn Abidin necaset diisen
havuzdan Mutezilenin abdest almayi caiz gérmedigini fakat bunun filozoflarin atomculugu ile ilgili
olmadigini izah eder. Soyle ki filozoflara gére madde sonsuz sayida béliinir. Bu da béliinemeyen bir
parcanin (= ¥ ¢4l £32J1) olmadigi anlamina gelir. Béyle bir parcanin kabul edilmesi durumunda bu
parganin kendi kendine var olmasi mimkiin olamayacagindan onu var eden bir yaraticinin olmasi
gerekir. Oysa bélinmenin devam etmesi demek baslangicin olmamasi, baslangicin olmamasi ise
yaraticiya ihtiyag olmamasi demektir. Mutezilenin necaset diisen havuzu necis kabul etmelerine dair
“necis parcanin sonsuz bolinebilmesi ve havuzdaki her bir temiz pargaya bu bdollinme sonucunda
necasetin bulagmasi” seklinde yapilan agiklama yerinde degildir. Zira Mutezile ehl-i kible olup
furl’da Hanefi’dir. Béyle bir izahin kabull beraberinde Mutezilenin kifrinl getireceginden dogru
kabul edilemez.?®

ibn Abidin Hz. Ali'ye niibiivvet isnad edip Hz. Aise’ye iftirada bulunan Ré&fizilerin kiifrinde
siiphe olmadigini ifade eder. Fakat burada konumuzla ilgili olan kisim ibn Abidin’nin bu kimseleri
kufirlerinde siiphe olmamasi cihetinden filozoflara denk gérmesidir.2®

1.2. Maliki Fura Literatiiriinde Felsefe

VI. asir Maliki eserlerinden Serhu’t-Telkin’de niyetin kalp ve akildan hangisinde
gergeklestigine dair sorunun ¢6zimi mahiyetinde felsefeye dair yaklasima rastliyoruz. Burada
felsefecilerin ¢oguna gobre niyetin akilda gergeklestigi soylenir. Fakat konunun akilla
bilinemeyeceginden ve ser’i bilgilerin niyetin kalpte gergeklestigini destekler mahiyette oldugundan
hareketle bu goristeki felsefecilerin yaklasiminin dogru olmadigi ifade edilir.2’ Bu mesele daha sonra

21 seyh Nazzdm ve Cem&’atiin mine’l-ulema, el-Fetdvd’l-hindiyye fi mezhebi’l-imdmi’l-e’zam ebi Hanife en-Nu’mén
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991) C. XI, s. 447.

22 e|-Fetdvd’l-hindiyye, XLIV, 275.

33 el-Fetdvd’l-hindiyye, XLIV, 276.

24 e|-Fetdvd’l-hindiyye, XLIV, 273.

25 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn Abidin, Hdsiyetii Reddi’l-muhtdr ald’d-Diirri’l-Muhtdr serhi
Tenviri’l-ebsar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000) C. I, s. 186-187.

26 phn Abidin, Reddi’l-muhtdr, C. V, s. 11.

27 Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer Maziri, Serhu’t-Telkin (Muhammed el-Muhtar es-Seldmi) (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 2008) C. I, s. 135.
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bircok Maliki fakihi tarafindan da tekrarlanmistir.?®

Endiliis MAliki fakihlerinden ibn Ciizey (h. 741) fayda ve zarar ydniyle yaptigi ilimler
tasnifinde felsefeyi zarar verip fayda vermeyen ilimler arasinda tadad eder. Mantigi ise hem faydali
hem zararli olabilecek ilimler arasinda goérir. Clinku dilin lafiz agisindan islahini nahiv mana agisindan
islahini ise mantik saglamaktadir. Bu yonuyle faydali olmakla birlikte mantik felsefeye medhal teskil
etmesi bakimindan zararlidir.?®

Maliki fikih eserlerinde filozoflarin alemin ezeliligi ve ebediligi konusundaki yaklasimlari
dinden ¢ikma (riddet) ve buna iliskin ahkam dahilinde islenmistir. Buna gore alemin ezeli ve ebedi
olduguna dair filozoflara ait gérusleri kabul eden kisi kati surette dinden ¢ikmis kabul edilir.3°
Filozoflarin alemin kidemine iliskin goruslerinin kifiir ifade ettigine sonraki donem Maliki fikih
eserlerinde de deginilmistir.3!

Mantikgilarin tariflerinin ehl-i ser’ nezdinde muteber olmadigini beyan sadedinde Diis0ki (h.
1230) tarafindan canh (hayevan) tanimi érnek olarak verilir. Ona gére mantikgilarin yaptigi bu tanim
tamamen filozoflarin insanla ilgili fikirlerini yansitmaktadir.32

Maliki fikih literattiriinde filozoflarla ilgili ilging bilgilerden biri de nibuvvet ile ilgilidir. I'lis’in
(h. 1299) ifadesine gore peygamberlik iddia etmenin yaninda yine s(filerin genelinin ve filozoflarin
iddia ettigi gibi nefis tezkiyesi ile niblvvet derecesine nail olunacagi seklindeki yaklagimlar da kifri
gerektirir.3

1.3. Safii Furd Literatiiriinde Felsefe

Hanefi ve Maliki eserlerinde felsefe ile ilgili sahit oldugumuz olumsuz yaklasimlarin $Safit
fakihleri nezdinde de bulundugu gorulir. VII. asir Safii fakih ve muhaddislerinden Felsefe ve mantigin
O0grenilmesi, 6gretilmesi, bunlari 6greten alimlerin medreselerde ders verip veremeyecegi,
medreselerde bu formasyona sahip ulemanin olmasi halinde yoneticilere disen gorevlerin ne
oldugu hususunda sorulan sorulara ibnii’s-Salah’in (h. 643) verdigi cevap oldukga kesin ve nettir.
Ona gore, felsefe kisiyi gaflet ve dalalete dusirir, seriatin glzellikleri, hiccetleri ve delillerini
goremez hale getirir, niblvvetin nurundan mahrum birakir. Mantik dahi béyledir. Zira mantik
felsefeye giris mesabesindedir. Serre giris serden azade olamaz. Ayrica mantiktaki tanim, burhan vb.

28 Ebu’l-Abbas Sihabu’d-din Ahmed b. idris b. Abdurrahman Karafi, ez-Zehira, nsr. Muhammed Hacci, Said A'rab,
Muhammed b( Hubze (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994) C. |, s. 241; C. X, s. 369; Halil b. ishak, Ziyaiiddin el-Ciindi,
et-Tavdih fi serhi’l-muhtasari’l-fer’i li’bni’l-Hdcib, nsr. Ahmed b. Abdilkerim Necib (Merkezi Neciblyeh, 2008) C. I, s. 93;
Semseddin ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman Hattab er-Ruayni, Mevdhibu’l-celil fi serhi
Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992) C. |, s. 231; Muhammed el-Emir Sinbavi, Dav’u’s-siimid’ serhu’l-mecm{’, nsr.
Muhammed Mahmud (Moritanya: Daru Yusuf b. Tasfin, 2005) C. IV, s. 215.

29 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdilldh ibn Clizeyy, el-Kavénin el-fikhiyye (yy., trz.) s. 277.

30 Muhammed b. Yusuf b. ebi’l-Kasim b. Yusuf el-Abderi Ebu Abdullah el-Mewvak, et-Téc ve’l-iklil li Muhtasari Halil
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994) C. VIII, s. 371.

31 Muhammed b. Ahmed Meyyare el-Maliki, ed-Diirrii’s-semin ve’l-mevridii’l-ma’in, nsr. Abdullah el-Mingavi (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2008) s. 34; ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah Hurasi, Serhu muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, trz.) C.
VIIl, s. 63; Muhammed Arefe Diis(ki, Hdsiyetii’d-DiisGki ald’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, trz.) C. 1V, s. 302; C. XVIII,
s. 290; ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Halveti Savi, Hdsiyiit’s-Savi ald’s-serhi’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Marife) C. 1V,
s. 434,

32 DiisOki, Hésiyetii’d-Diisdki, C. lll, s. 68.

33 ebu Bekr Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed llis, el-Minehu’l-celil serhu Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1989) C. IX, s. 210.
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meseleleri 6ne surerek bunlardan istifade etmek igin mantik ve felsefe 6grendigini sdyleyen kisi de
seytanin tuzagina dusmustlr. Nitekim ehl-i ser’ hakikatin bilgisini ihtiva eden ilim denizine
daldiklarinda ne felsefe ne de felasifeden haberdardi. Sultana gereken bunun 6nlini almak, bu
ugursuzlari medreselerden uzaklastirmak, bunlarla istigal edenleri cezalandirmak, filozoflarin
akaidine sahip kimseleri islam’a davet etmek veya boynunu vurmaktir.3*

Mezhebin 6nde gelen fakihlerinden Nevevi (h. 676) felsefe kitaplarini astroloji ve ilizyonla
ilgili kitaplar arasinda sayar ve bunlarin satiminin caiz olmadigini ifade eder. Zira bunlar kifir igerikli
kitaplardir.3> Satiminin caiz olmamasinin yaninda behemehal bunlarin itlaf edilmesi gerekir.3®

ibni’r-Rif'a’ya (h. 710) gore, gayri Mislimler Yahudi ve Hiristiyanlikla veya felsefe ve astroloji
ile ilgili kitaplarinin istinsah edilmesini vasiyet etseler de bu vasiyetleri gecersizdir.3” Bu goris ibnii’r-
Rif’a disinda bircok dnemli Safii fakihi tarafindan da kabul ve tekrar edilmistir.38

Safii mezhebi igerisinde en énemli fakihlerden biri de slphesiz Zekeriyya el-Ensari’dir (h.
926). Mantik ve felsefe konusundaki olumsuz genel tavir onun eserlerinde de devam eder. Buna
gore oncelikle felsefe 6grenilmesi haram olan ilimlerdendir.3® Ayrica o, ser’i ilimlerden olmasa dahi
faydali oldugu icin tip, aruz, matematik gibi ilimlerin oldugu sahifelerle istinca etmenin caiz
olmadigini ifade eder. Bu kabilden olmadigi igin felsefe ve mantigin yazili bulundugu sahifelerle
istinca ise caizdir.4°

1.4. Hanbeli Furdi Literatiiriinde Felsefe
Hanbeli ekoliiniin en etkili simalarindan olan ibn Teymiyye (h. 728) isim vererek ibn Sin3,

34 Ebu Amr Osman b. Abdirrahman ibnii’s-Salah, Fetava ibni’s-Saldh, nsr. Muvaffak Abdullah Abdilkadir (Beyrut:
Mektebetd’l-UlGm ve'l-Hikem, 1987) s. 209-211. Mantigin felsefe ve zindiklig1 gétiiren bir kiifir olduguna diinyevi ve
uhrevi hicbir degeri olmadigina dair ayrica bkz. Celaleddin Abdurrahman b. ebi Bekr SlyQti, el-Hdvi Ii’l-fetdvi, nsr.
Abdiillatif Hasen Abdurrahman (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000) C. |, s. 244,

35 Ebu Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Ravzatii’t-talibin ve umdetii’l-miiftin, nsr. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1991) C. X, s. 225. Felsefe kitaplarinin kiifiir ihtiva ettigine dair ayrica bkz. Semseddin Muhammed
b. Ahmed Hatib es-Sirbini, el-iknd’ fi halli ebf Siicd’ (Beyrut: Daru’l-Fikr) C. I, s. 275.

36 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmi’ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr) C. IX, s. 253. Konu
ile ilgili ayrica bkz. Kemaleddin Muhammed b. Musa b. isa b. Ali Demiri, en-Necmii’l-vehhéc f7 serhi’l-Minhéc (Cidde:
Daru’l-Minhac, 2004) C. 1V, s. 23; Sihabu’d-din Ahmed er-Ralst Umeyra, Hasiyetii Umeyra (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998) C.
I, s. 198; Hatib es-Sirbini, el-iknd’, C. Il, s. 275; Semseddin Muhammed b. Ahmed Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild
marifeti meéni elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1994) C. II, s. 343; Sileyman b. Muhammed b. Amr
Bliceyrami, Hdsiyetii’l-Biiceyrami al@’l-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995) C. IlI, s. 10.

37 Ebu’l-Abbas Necmeddin Ahmed b. Muhammed b. Ali ibniV'r-Rif'a, Kifdyetii’n-nebih fi serhi’t-Tenbih, nsr. Mecdi
Muhammed Siir(r Baslim (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 2009) C. XII, s. 141.

38 Demiri, en-Necmii’l-vehhdc, C. VI, s. 220; ebu Bekr b. Muhammed b. Abdiilmiimin b. Hariz b. Mualla el-Hiiseyni Hisnf,
Kifayetii’l-ahyar f7 halli Géyeti’l-ihtisér, nsr. Ali Abdilhamid Baltaci, Muhammed Vehbi Siileyman (Dimegk: Daru’l-Hayr,
1994) s. 340; Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, C. IV, s. 68; Semseddin Muhammed b. ebi’l-Abbas Hamza Ramli,
Nihdyetii’l-muhtéc ilG serhi’l-Minhéc, C. V|, s. 43; ebu Bekr Osman b. Muhammed Satta Dimyati, iénetii’t-talibin alé halli
elfézi Fethi’l-muin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997) C. llI, s. 238.

39 Zeynuddin ebu Yahya Zekeriya b. Muhammed Zekeriyya el-Ensari, Esnd’l-metélib fi serhi Ravdi’t-télib (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-islami) C. IV, s. 182. Ayrica bkz. Abdiilkerim Muhammed b. Abdilkerim RA&fil, el-Aziz serhu’l-veciz, nsr. Ali
Muhammed Avd, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997) C. X, s. 370; Hatib es-Sirbini, Mugn#’I-
muhtdc, C. VI, s. 9; Semseddin Muhammed b. ebi’l-Abbas Hamza Ramli, Gayetii’l-beydn serhu Zeyd ibn Rislén, (Beyrut:
Daru’l-Marife) s. 20.

40 Zeynuddin ebu Yahya Zekeriya b. Muhammed Zekeriyya el-Ensari, el-Guraru’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-verdiyye (el-
Matbaati’l-Mimiyye, trz. ) C. |, s. 126. Ayrica bkz. Cemel, Hésiyetii’l-Cemel, Siileyman b. Omer b. Mans(r el-Uceyli
(Beyrut: Daru’l-Fikr) C. 1, s. 96; Bliceyrami, Hésiyetii’l-Biiceyrami, C. |, s. 185.
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Farabi ve onun gibilerin miilhid oldugunu séyler.** Ote yandan Farabi’nin filozofun nebiden daha
ustlin oldugu seklindeki goriisina zirrettikten sonra bdyle bir distinceye sahip olmasini kalbinde
Allah ve rasiline imanin bulunmamasina baglar.*?

ibni Teymiyye’nin dgrencisi ibnii'l-Kayyim (h. 751) icerik agisindan dine aykiri kimi inang ve
yaklasimlara dini isimler verilmesinin ehline higbir fayda saglamayacagini ele aldigi bahiste hikmeti
de sayar. istifham-1 inkari ile o, Allah’in yeri ve goégi alti giinde yaratmadigini, oliileri
diriltmeyecegini, kabirlerdekileri hasretmeyecegini, mevcudata dair bilgisinin olmadigini, insanlara
kendisine itaat etmeyi emreden elgiler gondermedigini sdyleyen filozoflarin bu yaklagimlarini
“hikmet” diye isimlendirmelerinin kendilerine ne fayda sagladigini sorar.3

Diger mezheplerde gorilen 6grenilmesi haram olan ilimler bahsi Hanbelilerde de mevcuttur.
Ornegin Haccavi’nin (h. 968) el-iknd’ adl eserine yazdigi serhte BiihGti (h. 1051) kelam ilminin
sahasindaki meseleler hakkinda salt akilla konugsmanin haram oldugunu séyler. Kelami meselelerde
sadece nakille veya naklin yaninda nakle muvafik akilla konusulabilir. Haccavi’'nin dedigi lizere
felsefe, ilizyon, astroloji ve falla iliskili bilgiler muharremattandir.**

Hanbeli literatiiriinde rastladigimiz dnemli bilgilerden biri de felsefe 6gretiminden alinacak
ticretle ilgilidir. Buna gore Tevrat, incil gibi nesholmus kitaplar égrenmek lizere yapilan akitler
gecersizdir. Felsefe, astroloji ve benzeri ilimleri 6grenmek igin yapilan akitler igin de ayni durum sé6z
konusudur.*

2. HAKIKAT TASAVVURUNUN “HUKME” ETKISi

Her tlrll inang sisteminin yaninda felsefi sistemlerin de muhatabi dinin ideolojisini diger bir
deyisle “diinya gorisl ve genel teorisini”*® ortaya koyan keldm ilmidir. Bu yonuyle fikhin da dahil
oldugu islami ilimler igerisinde hakikat tasavvuru kelam tarafindan ortaya konur. Dolayisiyla kelam
ilminin isleyis bigimi ile fikih ilminin isleyis bigimi arasinda oldukga 6énemli bir fark bulunur. Zira
Farabi’nin (h. 399) belirttigi izere kelam ilminin misyonu bir taraftan dinin asillarini savunurken diger
taraftan bu asillara muhalif her turld fikri ve felsefi yaklasimin yanlighgini ortaya koymaktir.4” Haliyle
kelamin dinin asillari olan naslar ile iligkisi bunlarin dogrulugunu savunma bu dogrultuda deliller

41 Takiyyliddin ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. ebi’l-Kdsim b. Muhammed ibn Teymiyye,
Minhdcii’s-siinneti’n-nebeviyye fi nakzi keldmi’s-Siati’l-Kaderiyye, nsr. Muhammed Resad Salim (Suud: Camiati’l-imam
Muhmmed b. Suud, 1986) C. Ill, s. 287.

42 Takiyyliddin ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. ebi’l-Kdsim b. Muhammed ibn Teymiyye,
Mecmi’u’l-fetdva, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Mecme’u’l-Melik Fehd li tibad’ati’l-Mushafi’s-
Serif, 1995) C. II, s. 67.

43 Muhammed b. ebi Bekr b. Eyy(b b. Sa’d Semseddin ibnii’I-Kayyim, i’lédmii’l-muvakki’in an Rabbi’l-dlemin, Muhammed
Abdiisselam ibrahim (Beyrut: Daru'l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1991) C. 11, s. 96.

4 Mansur b. Yunus b. Salahaddin b. idris BiihQti, Kessdfii’l-kin’ an metni’l-iknd’ (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye trz.) C.
I, s. 34. Bu goriis icin ayrica bkz. Mustafa, ibn sa’d b. Abduh es-Suy(ti, Metdlibu iili'n-niihd fi serhi Gdyeti’l-miintehd
(Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1994 ) C. ll, s. 499; Abdiilgani b. Yasin b. Mahmud b. Yasin b. T4h4 b. Ahmed el-Lebedj,
Hdsiyetii’l-Lebedr ald neyli’l-medrib, nsr. Muhammed Siileyman el-Eskar (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1999 ) C. |, s.
162.

5 Mustafa, Metdlibu iili’n-niih@ fi serhi Gayeti’l-miintehd, C. ll, s. 605.

46 Bu ifade felsefe tanimlarindan biri olarak kullaniimaktadir bkz. Kaya, “Felsefe”, C. XII, s. 311.

71 o9 BYL QAN Lo S Cawily cdhodl aply g2 e (1 Baguoeadl JdVlg sl Baal (Ao OLudYl gy yuids - p3SJI deliuog” Farabi, fhsau’l-uliim,
s. 86, Adudu’d-din el-ici’deki kelam tanimi da Farabinin tanimiyla paralellik arzeder. “ a0 Juaze gi dae yidy ygeb ele 3819
e 4udll pidy lpdde geand! o s Lol el ills pill e Zuil] diliel] L) e dali 5,05 Lole LaildYguam olall 3" bkz. Adududdin
Abdurrahman b. Ahmed ici, el-Mevakif (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997 ) C.1, s. 32.
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serdetme Uzerine kuruludur. Oysa fikih naslarla bdyle bir iliski kurmaz. Zira fikhi ameliye ancak
naslarin dogrulugu/hakikati konusundaki 6nkabulden sonra baslar.

Dinin savunuculugu misyonunu kelam ilmine biraktigindan fikih inang ve diglince
sistemlerini igcerik bakimindan ele alip bunlarin dogrulugu ve yanlighgl Uzerinde imali fikirde
bulunmaz. Bu goérev kelamin yetki ve sorumlulugunda oldugundan fikih bir inan¢ veya dulstince
sistemini ancak onunla istigal edilip edilemeyecegi agisindan inceler. Bu asamada felsefenin ortaya
koydugu diinya goéristnin butlanindan ya da sihhatinden bahseden kelamin fikhi yonlendirecegi
¢ok aciktir. Dolayisiyla fikih geride goruldigu Uzere felsefe ile istigal etmenin, felsefe kitaplarini
mevzu edinen satim aktinin, felsefe 6gretme karsiliginda para almanin vb cevazi veya adem-i cevazi
konusuna yogunlasirken her daim kelamin kendisine sundugu hakikat tasavvurunun
yonlendirmesindedir. O halde fikih literatlrinde felsefeye dair yaptigimiz taramada karsimiza gikan
kelam ile istigal etmenin caiz olmadigi seklindeki yaklagimlarin ne anlama geldigi ve nasil anlagiimasi
gerektigi zerinde bir nebze durmamiz gerekir.

Fikhin usdl, usGlin kelam tarafindan sekillendigi hususuna giris bolimiinde deginmistik. Bazi
fakihlerin kelamla mesgul olma konusunda 0Ozellikle de menfi yénde hikim vermesi ve kelami
mezmum ilimler kategorisinde addetmesinden hareketle usaliin kelam tarafindan sekillendirildigine
dair goriuslimuziin isabetsiz oldugu soylenebilir. Yalniz kelam konusundaki olumsuz yaklasimlar
kelamin fikhi yonlendirmedeki tayin edici roliine halel getirmez. Zira birazdan da gorilecegi gibi
kelami bahislerde ele alinan bazi konular us(lle dogrudan irtibathdir. Haliyle usGlci kimi kavram ve
terimleri ortaya koyarken kabul etmedigi mevcut kelami anlayislari yanhslama gayesini giidecektir.
Bu da zorunlu olarak onun usll anlayisinin diger kelami anlayislari dikkate alarak sekillenmesini
sonug verecektir. Agikga goriilmektedir ki bu aslinda fakihin kelami kimliginin aktif bir sekilde siirece
dahil olmasi anlamina gelir. Dolayisiyla fakihin birgok meselede oldugu gibi farkh kelami anlayislarla
ilgili olumlu veya olumsuz yaklasimi onun kelami kimligi diger bir ifade ile hakikat tasavvuru
tarafindan belirlenir. Bu husus en belirgin sekilde fikhin en fazla yogunlastigi hikim ve hikim
tasnifinde yer alan cevaz/ibaha konusunda ortaya gikar.

c-v-z kékiinden tureyen “caizdir” (jg=) ve “caiz degildir” (js= V) kavramlari en genis haliyle
fikih literattrinde kullanilan farz, vacib, mubah, fasit, batil ve benzeri hiikiimlerin tamamini kusatir.
Buna gore 6rnegin domuz etinin yenilmesi ve satilmasi igin sirasiyla haram ve fasit/batil ibarelerinin
yerine her ikisine birden caiz degil ifadesi kullanilabilir. Ayrica bu terimin 6zellikle de olumsuz olani
(Je= Y) mutlak olarak kullanildiginda haram, tahrimen mekruh ve tenzihen mekruh ile fasit ve batila
muhtemildir. Bu agidan bakildiginda (s> Y) ifadesinin genel ve oldukga da ihtiyath bir kullanim
oldugu asikardir. Fikih literatiirinde yaptigimiz arastirmadan hareketle klasik fikhin felsefe ve
felsefeye muteallik her seyi ittifakla bu kapsamda gorduglini séyleyebiliriz. Ne var ki gorebildigimiz
kadariyla klasik fikih literatlriinde felsefe igin boyle bir ihtiyati kullanima pek ihtiyag goriilmemis,
yermek vs. disinda felsefe ile ilgili her tirlG ugrasi dogrudan haram kategorisinde milahaza
edilmigtir.

(be==) teriminin medlGliu konusunda kimi tartismalarin yaninda oldukga farkli meselelerin de
oldugu gorilur. Zira bu terim “cdiz/cevaz”, mubah/ibaha yaninda kimilerine gére farz, vacib ve
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mend{bu da kapsayacak sekilde kullanilabilir.*® Bir seyin cevazi ayni zamanda sihhati engelleyici bir
durumun olmadigi anlamina da geldiginden caiz “sahih” kavramini da samildir. Fakat caiz kavramini
olumsuzundan ayiran en 6nemli 6zellik bizce kavramin ser’i bir hikim olarak degerlendirilip
degerlendirilmeyecegi meselesidir ki bu, kavramin mubaha karsilik olarak kullaniimasiile ilgilidir.

Mubah anlaminda kullanilmasi halinde caiz teriminin ser’i bir hikme delalet etmedigini
soylemek temelde mubahin ser’i bir hiikiim olmadigini kabul etmeyi gerektirir. Meseleyi su sekilde
izah edebiliriz: Mubah/ibaha ile diger hikumler birlikte degerlendirildiginde aralarinda yapisal bir
fark oldugu goralir. Zira mubah digindaki hiikiimlerin her birinin karsiliginda farkh élgiilerde medih
veya zem bulunmakta buna bagli olarak da bu fiillere dinyevi ya da uhrevi karsiliklar terettlp
etmektedir. Halbuki mubah/ibaha vasfi bize ilistigi fiilde medih veya zemden herhangi birinin degil
ikisinin birden s6z konusu olmadigini ifade eder. Ozetle mubah/cevaz, terettiip edecek sonug
bakimindan fiilin varligi ile yoklugunun bir olmasi demektir. Dolayisiyla mubah ve mubah
anlamindaki cevazin bir hikiim olmaktan ¢ok hikiimsuizlik hali oldugunu séylemek kanaatimizce
daha isabetli bir yaklasim olacaktir.®

Mubahin/ibahanin mezkur yapisina ragmen us(l tarihinde onun ser’t hiikkiim kapsami disinda
goruldugini séylemek oldukga glctiir. Bununla birlikte cevazin/mubahin ser’t hikkiim kapsaminda
gorlilmesinin arka planina baktigimizda ise karsimiza hikim tanimi ¢ikar. Zira yapilacak hikim
tanimini kurgularken tercih edilecek fertlere gére ibdha/mubah/cevaz tanimin cami ya da mani
kisminda yer alacaktir. Yalniz usul literatlrinde yerlesmis ve ilk olma 6zelligine sahip hikim
tanimina (el Jads 3lad 131 gl ©Uas)®0 bakildiginda bunun Gazali tarafindan! ve tamamiyla
kelami kaygilarla telif edildigi goralar. Cunkd bu tanimin (ser'in/Sari’in mukellefin fiiline taalluk
ettigindeki hitabi) temelinde aklin hilkme varmadaki roliinii olumlayan hislin-kubuh meselesinin
reddi yatmaktadir.

Hilstin-kubuh nazariyesinin reddi yapilan tanimda hikmiin hitaba esitlenmesi ile gergeklesir.
Cunku hitap olmadiginda hikiim cinsinden herhangi bir sey olmayacaktir. Bu yaklasimin sihhati ise
fiillerde hisin veya kubuh seklinde herhangi bir vasfin olmamasina baglidir. Aksi takdirde hitap
olmasa da bu vasiflardan hareketle Sari’in hikmiine ulasilabilir. Nitekim tanimi yapan Gazali (h. 505)
bunu acik bir sekilde dillendirir.>? Hitabin hilkme esitlenmesinin yaninda ser’i bildirim geldikten
sonra butlin meselelerin dogrudan ya da dolayh olarak onunla ¢6ziime kavusturulmasi da bir
zorunluluktur. Oyle ki ser’? bildirimin dogrudan ya da dolayli olarak séz séylemedigi hicbir husus
olamaz.

48 Ali Bardakoglu, “Caiz”, DIA, 1993, C. VI, s. 27-28.

4% Osmanli’nin son déneminde de bu tartisma giindeme gelmistir. Ornegin Mansirizade Said mubah meselesinin naklin
degil akhin konusu oldugunu bu sebeple ser’T bildirim gergevesinde miilahaza edilemeyecegini sdyler. Genis bilgi icin bkz.
Mansarizade Said, “Cevazin Ahkami Ser’iden Olmadigina Dair”, islam Mecmuasi, 1914, S: 10, s. 295 vd; “Cevazin Ahkami
Ser’iden Olmadigina Dair”, islam Mecmuasi, 1915, S: 24, s. 582 vd; “Cevazin Ahkami Ser’iden Olmadigina Dair”, islam
Mecmuasi, 1915, S: 25, s. 599 vd.

50 Ebu H4mid Muhammed b. Muhammed et-T(si Gazali, el-Miistasfd, nsr. Muhammed Abdiisselam Abdiissafi (Beyrut:
Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1993 ) s. 45.

51 Recep Cetintas, “ilk Bes Asir Fikih Us{l{ Literatiiriinde Teklifi Hikiim Terminolojisi”, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 2014, s. 27 vd.

52 Gazali, el-Miistesfa, s. 45.

Din & Felsefe Aragtirmalari Aralik 2018 o Cilt: 1 @ Say1: 2

169



FELSEFENIN “HAKIKATI” KONU EDINMESI “CAiz” Mi?

Huastin-kubuh nazariyesinin reddi medih ve zemmin bulunmamasindan hareketle herhangi
bir fiil hakkinda cevazdan bahsedebilmeyi engeller. En nihayetinde cevaz serbesti manasina gelse de
bir fiildeki serbestinin bilinebilmesi dahi ser’i hitabi gerektirir. Aksi takdirde serbestinin bilinmesi igin
fakihin hitaptan degil fiilin durumundan/vasfindan hareket etmesi s6z konusu olur. Bir anlamda
aklin, hakkinda hitap olmayan bir konuda esas alinmasi anlamini tasiyacagindan bu durum Gazali
tarafindan kesin bir dille reddedilir. Nitekim Gazali altini gizerek mubahin/cevazin Sari’in bir konu da
“isterseniz yapin isterseniz yapmayin” seklindeki hitabi oldugunu séyler ve ekler “eger bdyle bir
hitap yoksa hiikim cinsinden hicbir sey yoktur”.>® Ser’i bildirim yoksa fiil hakkinda herhangi bir
tefekklrde bulunulamaz.

Bilindigi lzere Mutezilenin savundugu hiisiin-kubuh anlayisi imam Matiridi ve etba
tarafindan da prensip olarak kabul edilir. Haliyle Matiridi ve Mutezilenin kelami kimlikleri yani
hakikat tasavvurlarn Gazali’ninkinden oldukga farkhdir. Kelami kimligin ortaya koydugu hakikat
tasavvurunun gerektirdigi sekilde Gazali tarafindan histn-kubuh anlayisini timden reddetmek
uzere kurgulanan hikim tanimi burada oldukga 6nemli hale gelir. Cunkl gorildugi Gzere Gazali
hikim tanimini bu tasavvurun muktezasinca yapmistir. O halde bu tanimin hisln-kubuh
nazariyesini prensipte kabul eden Matiridi ve Mutezile igin uygulanabilirligi s6z konusu dahi olamaz.
Yapilmasi gereken us(liin esasi mesabesindeki kelami kimligin ve onun ortaya koydugu hakikat
tasavvurunun her daim goz 6niinde bulundurulmasidir. Nitekim bu birazdan gorilecegi tUzere kimi
fakihler tarafindan israrla talep edilmistir.

Gazal’den (h. 505) ¢ok daha erken yasamis olmasina ragmen imam Matiridi’nin (h. 333)
uzun sire taninmadigl ve bu esnada Mutezileye karsi verilen micadelede ehl-i siinneti Es'ariligin
temsil ettigi bilinmektedir.>* Nihayet Gazali Es'ariligin hakikat tasavvuruna gore hikmi
tanimlamistir. Gazali sonrasinda ise bu tanimin farkh kelami kimliklere tabiatiyla da farkh hakikat
tasavvurlarina sahip hemen bitiin fikih ekollerince benimsendigi gorilmektedir. Bununla birlikte
béylesi bir yaklasimin yanhshg ve bu yanhstan derhal déniilmesi gerektigi imam Matiridi’nin
yetistigi topraklardan ¢ikan dnemli usilcilerden Alaaddin es-Semerkandi (h. 539) tarafindan israrla
dile getirilmigtir. Ona gore fikih usGli kelami kimlikten bagimsiz olamaz. Yapilmasi gereken usal
yaziminda imam Matiridi’nin keldm anlayisinin esas alinmasidir. Bircok us(lcii bu hususa dikkat
etmediginden kimi zaman Es'ari kimi zaman da Mutezileye ait gorusleri benimsediklerinin farkinda
bile olmamiglardir.>> Ne yazik ki Semerkandi'nin serzenisleri ve Maturidi kelam anlayisina gére us(l
yazimina dair ¢agrisi ders arkadasi Lamisi disinda Hanefi muhitte makes bulmamistir. Fakat
Semerkandi’nin ifadeleri konunun ehemmiyeti ve durum tespiti agisindan son derece 6nemlidir.>®

Hulstin-kubuh nazariyesini kabul edip etmemek ya da sarth kabul etmek aslinda dogrudan akil
ile ilgili tutumumuzu ortaya koyar. Buna gore akil ve din arasindaki iliski ve akla bicecegimiz rol daha
da énemlisi akla olan itimadimiz farklilasacaktir. iste “felsefenin hakikati konu edinmesi caiz mi”

53 Gazali, el-Miistesfa, s. 45.

54 Yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, DiA, 1995, C. XI, s. 454,

55 Ebu Bekr Alaaddin Muhammed b. Ahmed b. ebi Ahmed Semerkandi, Mizdnii’l-usdl fi netéici’l-ukdl, nsr. Abdilmelik
Abdurrahman el-Es’ad es-Sa’di (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1984), C. 1, s. 2 vd.

6 Hikim tanimlarinin keldmi kimlikle baglantisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmet Selman Bakti, “Hanbell Fikih
Geleneginde ib3ha-i Asliyye Prensibi”, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Sakarya, 2018, s. 22-62.
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sorusunun cevabi tam da burada yatmaktadir. Hakikat tasavvurumuzu ortaya koyan kelami
kimligimiz hitab olmaksizin egya lGzerinde tefekkiri asla mimkin gérmiyorsa bu sorunun cevabi
olumsuz olacaktir. Fakat kelami kimligimiz aklin tefekkiir edebilmesi, ser’i hitap olmasa dahi glzeli
girkinden iyiyi kotliden sahihi sakimden ayirt edebilmesi igin Sari’-i Hakimin bir takim
isaretler/6zellikler/vasiflar halkettigini sdylUyorsa soruya cevabimiz kesinlikle olumlu olacaktir. Aksi
takdirde ya vahiy beklemek ve hakikati tecriibe etmek yahut da her hakikat iddiasinin dogru
olmadigini anlayacak bir yetiye sahip oldugumuzu kabul etmek zorundayiz.

3. HAKIKATi KAYBETME iHTiIMALI: DIN FELSEFESI

Fikih son tahlilde kelamin ortaya koydugu hakikat/din tasavvurunun rehberliginde hareket
eder. Daha 6nemlisi mukelleflerin efal ve ahvalini kaginilmasi veya yerine getirilmesi seklinde tasnif
ederken megruiyetini bu hakikatten alir. Haliyle fikhin vardigi neticelerden hareket edildiginde
kaynak olarak karsimiza gikan hakikat dindir. Bu agidan bakildiginda fikih literatiiriinde felsefeyle
ilgili gorulen oldukga da olumsuz yaklasimlar hem anlamli hale gelebilir hem de felsefi bir bakis agisi
tarafindan dahi tolere edilebilir. Zira hakikatin/dinin sorgulanmasi, baska olclitlere gore
degerlendirilip, tahlil ve tenkit edilmesi mesruiyetiyle ilgili olumsuz yonde sonuglanacak ihtimalleri
barindirdigindan fikih disiplininden bunlara karsi olumlu bir tutum igerisinde bulunmasi
beklenmemelidir. Nitekim vakia da bu sekilde cereyan etmistir.

Hegel'in ifadelerinden hareketle din (izerine felsefi disinme®’ olarak ele alindiginda,*® din
felsefesinin fikhi agidan bagka problemleri de ihtiva ettigi gorillr. Bu problemlerin temelini ise aklin
hakikat/din ile iliskisi olusturur. Daha 6nce degindigimiz tzere fikha rehberlik eden kelamdir. Fakat
burada dikkat edilmesi gereken asil dnemli husus ise kelami faaliyetin genel geger bir yapida olmayip
esasl farkliliklar igeren ekoller igerisinde yurutilmesidir. Buna gore fakih tarafindan benimsenen
ekollin sundugu kelami kimligin akil-nakil iliskisi baglaminda akla bigtigi rol digerlerinden oldukga
farkh olacaktir. Yalniz herhaltikarda bu durum kelamin asli gérevi olan dini savunma meselesini
degistirmeyecektir. O halde tim kelam ekollerinin hakikat tasavvurunu ortaya koyarken ne kadar
farkl rol ve anlam yukleseler de akli metb( degil tabi olarak gordiiklerini sdyleyebiliriz. Diger taraftan
din felsefesinde slire¢ tam tersine islemekte dinin temel kavramlari ve iddialarinin ele alinmasinda
akil karar mercii olmaktadir.>®

Aklin karar mercii olmasinin 6tesinde bir baska husus da din felsefesinin butin dinlere esit
mesafede bulunmasidir. Nitekim o Hiristiyanhk, Muaslimanlik gibi herhangi bir dini misahhas hale
getirerek incelemek yerine tim dinleri ihtiva edecek semsiye bir din kavrami lzerinden hareket
eder.®® Bu onun ydntem olarak felsefeyi esas almasindan kaynaklanan tabii bir durumdur. Diger
yandan tabii olan bir bagka durum ise yapisi geregi tim dinlerin hakikati kendi tekellerinde gérme
mecburiyetidir. Dolayisiyla din felsefesinin dini konu edis bicimi temelde tim dinlerin 6zelde de

57 Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, s. 32.

58 Bilindigi tizere din felsefesinin gérev ve tanimi Gizerinde ittifak s6z konusu degildir. Bu meyanda tarihsel siireg icerisinde
felsefenin agirlikli oldugu veya dine hizmet ettirildigi din felsefelerinden bahsedilebilir. Genis bilgi icin bkz. Cafer Sadik
Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi Tarihsel Bir Yaklasimla Felsefe-Din iliskisi: Din Felsefesi Yapmanin Dért
Farkli Yolu (Samsun: Etut Yayinlari, 1997 ) s. 21-48. Yalniz biz 6zellikle de felsefenin yapisini ve kelamdan farklihgini
dikkate aldigimizda din Uzerine felsefi diislinis seklindeki ifadeyi daha 6zgtin ve felsefenin ruhuna daha uygun buluyoruz.
%9 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: BB101 Yayinlari, 2016 ) s. 295.

80 Michael Peterson, vd., Akil ve inan¢ Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yayinlari, 2012 ) s. 2-5.
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islam dininin din felsefesi hakkinda olumsuz bir tavir icine girmesi icin yeter sebeptir. Clinkii 6rnegin
felsefe dinin tanrisini ele aldiginda muayyen bir din Gzerinden hareket etmez. Aksi takdirde yapilan
islem teolojiye kapi aralayacaktir. Dinin musahhas hale getirilmemesi durumunda da varilacak
olumlu veya olumsuz sonuglar higbir dinle aynilesemeyeceginden kanaatimizce higbir din tarafindan
da kabul gérmeyecektir.

Teolojinin ortaya koyacagi sonuglar ve izledigi yéntem bakimindan iki tlrlu hareket ettigini
sOyleyebiliriz. Bunlardan biri mintesiplere digeri ise diger dinlere yoneliktir. Kelam Uzerinden
meseleyi vazedersek o miintesiplerine hitap ederken naslardan delil getirme hakkina sahiptir. Kelam
ekollerinin birbiri ile miinazaralari séz konusu oldugunda da dini metinler daha yogun bir sekilde
kullanilir. Fakat her bir kelam ekoll diger dinlerin teolojileri ile tartisma masasina oturdugunda
tamamiyla akli elestiri mekanizmasi devreye girmek durumunda kalir. Aksi takdirde taraflar kendileri
icin hakikati ifade eden dini metinlerini delil olarak kullanmaya baslarlar. Bu ise ispati gereken seyin
delil veya delilden ciiz olarak kullanilmasi anlamina geldiginden muhalif taraf (sail) nezdinde
musadere ale’l-matltb®? olup, hicbir 6nemi haiz degildir. Bu sebeple kelam bilginlerinin diger inang
sistemlerine yonelik ameliyeleri dikkatle incelendiginde, aklin son derece etkin kullanildigi ve tehlike
aninda siginilan oldukga da glivenli bir liman olarak goruldigi séylenebilir. Bu siregte taraflardan
her daim akla tabi olunmasi ¢agrisini duymak ¢ok aligildik bir durum olarak kargimiza gikar.

Kelamin diger teolojileri akli kullanarak ikna ya da ilzam etmesi fikih tarafindan son derece
makbul hatta zaruri bir misyon olarak gorilar. Bu ilk bakista fikhin felsefi yontemin kullaniimasi ile
prensipte bir sorununun olmadigini gosterir gibi durmaktadir. Fakat daha 6nce de degindigimiz
uzere fikih aklin basat rol oynamasina ancak ve ancak muhatabi ilzam ya da ifham suretiyle maglib
ve mebhdt eylemesi®? kaydiyla izin verir. Haliyle aslinda felsefi bir faaliyetten bahsedilmesi mimkiin
gozukmemektedir. Zira felsefe bir konuyu ele aldiktan sonra sonuca dair kimseye garanti vermez.
Ayrica o hangi konuyu ve ne sekilde ele alacagi hususunda da kimseye hesap vermez. iste bu sebeple
felsefenin hakikati/dini ve onun temel konularini ele almasi s6z konusu oldugunda artik sonuca dair
bir glvence beklenmemelidir. Felsefe tarafindan yuratilecek bu ameliye neticesinde fikhin
hakikatine varilabilecegi ihtimalinin yaninda asil “tehlike” bu hakikatin kaybedilmesi ihtimalidir.
Yalniz burada akla su kiskirtici soru gelmektedir. Baska dinler ve inang sistemleri s6z konusu
oldugunda hakem tayin edip kararina saygli duymak durumunda kaldigimiz akli, kendi inanglarimiz
s6z konusu oldugunda azletmemiz ya da sadece ibtidaen verilen kararlarin gerekgelerini yazmaya
memur tayin etmemiz ne kadar ahlakidir?

Tarihsel sureg igerisinde kelam ekollerinin belki ayni amaci glitmekle birlikte oldukga farkh
sonuglara vardiklarini biliyoruz. Hatta kimi zaman birinin 6ne siirdigu hakikat algisinin digeri
tarafindan dalalet olarak algilandigina da islam tarihi taniklik eder. Bunun 6tesinde birinin digerini
sadece tadlil degil tekfir etmesi ve kanini heder gérmesi dahi s6z konusudur. Mihne siirecini
hatirlamak saniyoruz kafi gelecektir. Tim bunlar sahih bir tanri/din/hakikat tasavvuru olusturulmasi

61 Miisadere ale’l-matlGb icin bkz. ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2016 ) s. 280.

62 Bilindigi Gizere miinazarada bir delili ispat icin &ne ¢ikan kisiye miistedil veya muallil muhataba ise sail denir. Ote
yandan mustedilin saili iskat etmesi ilzam sailin mustedili iskat etmesi ise ifham olarak isimlendirilir. Her iki durumda da
iskat edilen kisi magltb ve mebhit seklinde isimlendirilir. Bkz. Ahmet Cevdet Pasa, Addb-1 Seddd (istanbul: isaret
Yayinlari, 1998 ) s. 114-117.

Religion & Philosophical Research December 2018 e Volume: 1 ¢ Number: 2



Ahmet Selman BAKTI

konusunda ortaya konulan iyi niyetli ¢abalara ragmen varilan talihsiz sonuglardir. Gorebildigimiz
kadariyla ¢ogu zaman dislamaci kimi zaman da tekfir edici anlayis glinimizde de mevcudiyetini
surdirmektedir.

Dinin iki tur 6grenilis biciminden en yaygin olani bilindigi Gzere taklittir. Burada pesinen
soylemek gerekirse taklit ile dinin 6grenilmesi asla yerdigimiz bir husus degildir. Nitekim sadece
akidevi boyutu degil dinin pratigi de genel olarak taklitle 6grenilir. Cogu defa inananlar inanglarini
sorgulamadiklari gibi ©6rnegin ibadetlerinde tekrarladiklari dini metinleri de anlamazlar.
Kanaatimizce ne inanglarin sorgulanmasi ne de dini metinlerin “anlasiimasi” dinin miiminlerinden
talep ettigi seydir. Buna gore zihin tarafindan yurutilen sorgulamanin akabinde kisi mevcut inanglar
konusunda menfi sonuglara varsa da vazgegmedigi siirece miimin olmaya devam eder. Clinkl iman
ile akli istidlal®® arasinda lazim-melzim iliskisi bulunmaz. Zira aklen kani olup iman etmeyenler
olabilecegi gibi iman edip aklen kani olmayanlar da mevcuttur.

Gundelik hayatin mesgaleleri, bireylerin yetistikleri gevre, aldiklari egitim ve farkl aidiyetleri
dikkate alindiginda tiim fertlerin hakikat/din ile ayni bilgi ve pratik diizeyinde olacak sekilde mesgul
olamasini beklemek haksizlik olur. Cogu defa insanlar her ne kadar dyle olmasini temenni etsek de
sanildiginin aksine Maturidilik ve Hanefilik gibi bir kelami ve fikhi kimlige de sahip degildir. Zira boyle
bir mensubiyet dahi belirli bir diizeyde entelektiel birikimi zorunlu kilar. Yalniz su da bir gergek ki
kendileri ile bas basa kalma imkani, belki de bahtiyarligi demek gerekir, bulan bireyler sevk-i tabii ile
inang ve dini pratikleri hususunda zihinlerinde ve dnlerinde hazir bulunanlar tizerine disinmeye ve
sorgulamaya baslarlar. Bu siirecte zihin konforlari bozulabilir. Clinki kisi ne kadar uzak durmaya
¢alissa da bir yerde eldeki hakikatin hakikat olduguna dair harigten destek bulma ihtiyaci, bu hakikati
kendi disinda bir seyle temellendirme mecburiyeti hasil olacaktir. iste bu siirecte eger vahiy ve ilham
gibi dogrudan bir tecriibeden bahsedemeyeceksek akil disinda mesru bir dayanak bulmak mimkin
olmayacaktir.

Daha o6nce de degindigimiz Uzere hakikatin tasavvuru kisiye ait oldugu kelam ekoli
tarafindan verilir. Kelami ekoller ise amag birligine ragmen kimi zaman oldukga da koklu farkhliklar
iceren hakikat tasavvurlarina sahiptir. Eldeki hakikat Gzerine diiginmeye baslayan zihin belki de
bunu kaybedecektir. Fakat bu onun hakikati kaybettigi anlamina gelmez. Zira kaybedilen, kelami
aidiyetler tarafindan sunulan hakikat tasavvurudur. Ote yandan idrak edilebilmesi halinde hakikatin
kiinhliine vakif olunamayacagi gercegi son 6nemli ve oldukga da islevseldir. Cinkl bu gergek bir
taraftan kisiyi her daim sorgulamaya sevk edecek diger yandan da onun bagka fikir ve inanglara karsi
pesin, olumsuz ve kesin hiikimlli olmasina mani olacaktir. Bu durumun eldeki hakikat namina son
derece olumsuz oldugu ve beraberinde birgok belirsizlikler tasidigi sdylenebilir. Fakat bunun bir ilke
olarak benimsememesi halinde kisinin kimseden kendi ulastigi hakikate varmasi yahut saygi
duymasini beklememesi gerekir.

“Kelami aidiyetler tarafindan verili hakikat tasavvurlarinin” sorgulanmasi halinde bunlarin
tasdik, tadil ya da ilga edilmesi seceneklerinin her biri ihtimal dahilindedir. ihtimallerden hangisi
gerceklesirse gerceklessin kisinin bu slireci sonlandirabilecegini distinmiyoruz. Haliyle o daima
ulastig neticeleri sorgulayacak ve hicbir zaman hakikate ulastigi iddiasinda olmayacaktir. ilk etapta

63 fmanin ispatin konusu olmadigim vurgulamak iizere istidlal kavramini ézellikle segtik.
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olumsuz gibi duran bu sireg aslinda kisinin hakikat karsisindaki acziyetini 1zhar etmesi olarak
algilanmalidir. Dahasi bu kisi hakikati tekeline almaktan kendini her daim beri gérecektir. Ote yandan
akla su soru gelebilir. Béylesine devinim halindeki bir zihni siiregte yapisi itibariyla adanma bekleyen
iman kendine yer bulabilir mi? Peterson ve arkadaglarinin dedigi gibi “evet bdyle bir zihni siiregle
birlikte imanin mevcudiyeti dahili bir gerilim dogurabilir. Yalniz bu gerilim mutlak olarak yikici ve
zararl olmak zorunda degildir. Aksine bu gerilim tatminkar ve Uretici bir sekilde pek cok tefekkir
sahibi dindar insanin hayatinda ortaya konulmus bir tutumdur.”%*

BUtln bunlardan sonra diyebiliriz ki insanin kendisi ile bas basa kaldiginda 6ziine dénuk
disinsel faaliyeti cok 6zel bir yere sahiptir. Zira bu bir yonuyle kendini bilme diger yéniyle de
rabbini/hakikati bilme/anlama arzu ve cabasidir. insanin acziyeti nedeniyle kiinhiine vakif
olunamayacagina gore, tim sayginligi ile birlikte, kelamin ortaya koydugu mevcut hakikat/din
tasavvurlari her zaman eksiktir. Bu sebeple gerek diger dinlerin gerekse intisab edinilen
dinin/hakikatin zihinlerdeki mevcut hali/formu Uzerine i¢ tutarliga sahip ilkeli bir distincenin
hikmiin/fikhin konusu edilmemesi gerektigini distnlyoruz. Eger fikhi terimlerle ifade etmemiz
zaruret kesbederse biz bdyle bir ameliyenin caiz oldugunu soyleriz. Fakat burada cevazi ser’i bir
hikim olarak telakki etmedigimizi yeniden hatirlatmak isteriz.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Fikih yapisi itibariyla konu edindigi her seyi yargilamaya kodlanmistir. Bunu yaparken hem
glcinid hem de megriiyetini ser’? bildirimden alir. Fakat burada ser’i bildirimin bizatihi kaynagi ve
mabhiyeti hususunda fikhi bilgilendiren ve bunlara dair tasavvuru olugturan kelam ilmidir. Kelam ilmi
bir disiplin olarak sadece fikhin degil tiim islamf ilimlerin ideolojisini olusturur. Yalniz bu disiplin, her
disiplinde olmak zorunda oldugu gibi, faaliyetlerini bir ekol/okul igerisinde ylrutlr. Dolayisiyla diger
islami ilimlerle mesgul olan bilginler gibi fukaha da keldmi agidan bir ekole bagh olmak
durumundadir.

Mukelleflerin fiillerine dair ser’t hilkkmu bilme ve bu fiilleri ahkam kategorisinde bir yerde
konumlandirma ameliyesini olusturan fikih Gstlendigi bu goérevi bir usil ¢ergevesinde yapar. Fikhin
misyonu dikkate alindiginda hiikmiin us@lin en basta belirlemesi gereken kavramlardan oldugunu
rahatlikla sdyleyebiliriz. Ozellikle de Hakim/Sari ile iliskisi sebebiyle yapilacak hiikiim taniminda
usGlcinin kelami kimligi oldukga belirleyici olacaktir. Nitekim vakia da bu sekilde gergeklesmistir.
Yalniz burada mihim olan fakihin intisap etmedigi bir kelami kimlik tarafindan ortaya konan hiikiim
tanimindan hareket etmemesi gerektigidir. Aksi takdirde yurutilen fikhi faaliyetin netice itibariyla
arzu edilmeyen urinler vermesi kaginilmaz olacaktir.

Fikih tarihinde kabul gérmis hikim tanimina bakildiginda bunun Gazali tarafindan ve
tamamiyla kelami kimligini yansitacak ayni zamanda diger kelami yaklagimlari da diglayacak sekilde
ve ustaca kurgulandigini sdyleyebiliriz. Burada dislanan kelam1 yaklasimlarin temelinde Maturidi ve
Mutezile tarafindan kabul edilen hisitin-kubuh nazariyesi yatmaktadir. Bu anlayisin nihayetinde
vahye muhatap olunmasa da aklin hikme ulagmadaki yetkinligini ifade ettigini soyleyebiliriz.
Dolayisiyla mesele aklin vahiy olmadan da sahihi sakimden, iyiyi kétiiden, glzeli girkinden ayirma
Ozelligine sahip olup olmadiginin kabuli veya reddidir. Aklin bu 6zellige sahip oldugunun

%4 Eserde gecen ifadeyi kiiciik tasarruflarla naklettik. Bkz. Peterson, vd., Akl ve Inang, s. 69.

Religion & Philosophical Research December 2018 e Volume: 1 ¢ Number: 2



Ahmet Selman BAKTI

reddedilmesi halinde hakikat/din tzerine bildirim gelmeden 6nce veya geldikten sonra bildirimden
bagimsiz olarak tedebbiirde bulunulmasi asla kabul edilemez. Nitekim 6yle de olmustur.

Bildirim olmasa da aklin temyiz kudretine sahip olarak yaratildigini kabul etmek hayati
oneme sahiptir. Zira sadece ona mazhar olan peygamberler tarafindan hakikat/din iddiasinda
bulunulmamistir. Ote yandan her bir bireyin hakikati tecriibe etmesi de s6z konusu degildir. Bu
sebeple ya aklin hakikati idrak edecek, hak ile batili birbirinden ayiracak vasfa sahip oldugunu veya
sahibine herhangi bir mukellefiyet ylklemedigini kabul etmek gerekir. Yalniz aklin hakikati idrak
etmesi ile kisinin mimin olmasi arasinda vakiada bir lGzum iligkisi olmadigini da belirtmek isteriz.
Nitekim aklen kani olmayip miimin, aklen kani olup miinkir olanlar mevcuttur. iste tam da bu sebeple
hangi sonuca varirsa varsin felsefenin dini konu edinmesinin muhakkak kisiye mevcut hakikatini
kaybettirecegini sdyleyemeyiz.

Kanaatimizce yaygin durum eldeki hakikatin felsefi bir distnlsin konusu edilmemesi
seklindedir. Bizce bu 6vgu veya yergiye konu edilmekten ziyade glindelik mesguliyetler sebebiyle
tabii karsilanmalidir. Zira bdylesine bir faaliyet igin kisinin kendisine vakit ayirip 6ziine yonelebilmesi
gerekir. Sartlarin olugmasi halinde birey insiyaki olarak sorgulamaya baslayacak ve hakli olarak
ogrenilmis hakikatleri de masaya yatirma ihtiyaci duyacaktir. Evet, bu mimin bir birey igin, verili
hakikat tasavvuruna bagli olarak, belki de can sikici sonuglara yol agabilir. Yalniz konuyla ilgili hiikiim
vermek icin acele etmemek gerekir.

Varilan sonug ne olursa olsun felsefenin hakikati ele almasinda bizce herhangi bir olumsuzluk
s6z konusu degildir. Zira felsefi bir yaklagim higbir zaman hakikate ulastigini séylemedigi gibi buna
ulasma garantisi de vermez. Buradan hareketle yapilanin bos bir faaliyet ve yerinde saymaktan 6te
bir sey olmadigi dahasi bir de eldeki hakikatten olma ihtimalini barindirdigi séylenebilir. Felsefenin
sonuca dair bir garanti vermedigi dogrudur. Fakat o eldekinin analizi ve varsa hatalarini ortaya
koyma islemini gerceklestirir. Boylece kisi inancini ispat edemese de, ki inanglar ispata konu olmaz,
varsa inancindaki hatalari ayiklama imkani bulur. Sartlarin olugsmasi halinde bireyin i¢ hesaplagmasini
ifade eden bu sancili durum bizce gok 6zel bir yere sahiptir. Bu nedenle boyle tabii/fitri bir stirecin
herhangi bir yargilamaya konu edilmesini asla dogru bulmadigimizi séylemek isteriz.

Mezkur sireg ile adanmiglik bekleyen imanin ayni bireyde olmasi tabiatiyla kiside dahili bir
gerilim olusturacaktir. Fakat bu gerilimin geride zikrettigimiz Giretken sonuglari doguracagini kabul
etmeyen zekalar dis diinyada da bu ikisini ayni ¢ati altinda gérmek istemeyecektir. Cok daha agik
ifade etmek gerekirse temel islam bilimlerinin talim ve teallim edildigi kurumlarda felsefenin dini,
tabiatiyla da mezk(r bilimlerin megrdiyet kaynagini konu edinmesine sicak bakilmayacaktir. Dahasi
imkan bulunmasi halinde bu “mesum faaliyetin” éninin alinmasi miimkinse yok edilmesi igin gesitli
girisimlerde bulunulacaktir. Calismada da gorildigu Uzere tarih bunun o6rneklerine taniklik
etmektedir. Fakat tarih adina asil Gizlici olan glinimiizde de tekerrir etmek durumunda kalmasidir.
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ABSTRACT

Is it Lawful that Philosophy Discusses ‘Truth’?

As in the whole tradition of revelation, as well as information about morality and
metaphysics, individuals have some duties and responsibilities in Islam. It is evident that religious
texts should be handled as a whole in order to achieve healthier results because of the interrelation
of the issues in the content. However, the diversity and depth in the subjects they contain have
been required the study of religious texts in different scientific disciplines over time. Figh among
these disciplines discusses the duties and responsibilities of the individual in general. In this sense,
it categorizes all the actions of individuals as what should be done and what to avoid in religious
terms. In addition, to tell them what they are free to do enter into the definition of duty of Figh.

The need to examine religious texts by different disciplines is a technical and compulsory
situation which does not mean that the relationship between these disciplines is completely
eliminated. Because the jurisprudence acknowledges religious texts those are the starting point of
Figh's duty as the source of legitimacy. But it is never intellectually interested in discussing the
arguments and issues of those resources. Because this mission is undertaken by “Kalam”. On the
one hand Kalam responds to the opponents, on the other hand it puts forward the concept of
truth/religion. This is the notion of truth, at the same time, is the basis of legitimacy for figh.
Therefore, the figh carries out all its activity in the light of this conception. The concept of verdict
that constitutes the backbone of the whole activity is defined by Ghazali according to the concept
of the truth of Esharite School.

The truth/religion is also the subject for philosophy. However, there is a very important
methodical distinctness between philosophy and Kalam. While the former does not give any
guarantee for the result, the results of the latter are never found to contradict with the
present/given truth. In terms of logic, while Kalam puts forward the propositions in keeping with
the result, philosophy tries to reach the result in following its premises. But this does not mean that
philosophy and religion can never be reconciled in the same truth. However it is also clear that those
who will adopt the philosophical method should always face to lose the truth. On the other hand,
this would mean to dispute the legitimacy of the figh. Therefore, at first glance the negative Figh's
negative attitude to philosophy can be seen pretty neutral.

This is the Figh's literature, which clearly reveals the approach of the figh to philosophy.
There are no exceptions to the negative approach on philosophy. On the contrary, fugaha even
sometimes have had negative attitude towards logic owing to the fact that it is the basis of
philosophy and sometimes have had negative attitude towards Kalam because of the fact that it
coincided with philosophy. It is understood that according to the fugaha, philosophy is not only a
facade, but also has the property of disordering other things. Considering the history of figh, this
negative attitude has not been restricted to any certain school, period or geography of figh.

It is about Kalam's mission to deduce in reference to the available truth. Hence, while reason
is an governor in philosophy, it is subject in Kalam. In this respect, it is always the referee in
philosophy, it is, on the other hand, subject to explain truth and persuade the interlocutor in Kalam.
However, if the interlocutors do not believe in the truth of Kalam, the reason is not only to be
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employee, but also acts as a referee. Otherwise, to demonstrate the truth by the same truth
amounts to fall into a logic error which is ale’l-matl(ba/circularity/tautology. In that case, all that
remains is to obey - as philosophy does- reason's arbitration.

In case of questioning the truth/faith which is proposed by Kalam It is likely that the believer
possibly loses it. But it is the fact that religion requires not to persuaded mentally but to be believed
at heart. Because there are innumerable examples of who do not believe in, but approve it
rationally. When this is accepted, the fact that the figh is opposed to the philosophical questioning
of the truths in question loses its meaning. On the other hand, the believer already questions
instinctively in that he primarily demand to be sure of getting the truth. In order to obtain this, he
either experiences revelation or agrees with the arbitration of the reason. As the truth prescribes
that the experience of revelation has come to an end, the arbitration process of the reason begins
naturally. As a matter of fact, the verdict whether positive or not will not mean anything more than
accepting or rejecting the naturalness of the process.

Keywords: Figh, Philosophy of Religion, Truth, Reason, Revelation.
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insan idrakinin sinirlarini zorlayan kaza-kader konusu herkesin malumudur. Meshur adiyla
kaza-kader, yazarin kendi ifadesiyle, Tanri’nin bilgisi konusunu ele alan kitap, okurunu, zaman ve
mekanla kayith idrakin Gzerinde bir diglince yolculuguna davet etmektedir. Kitap, meshur ama
zihnimizin sinirlarini zorlayan, filozofga bir ifadeyle “latif bir sezgiye ihtiya¢” (s.177) duyulan bir konu
uzerinde yapilan tartismalara yer vermektedir. Tanriverdi, Tanri’'nin bilgisi ve mahiyeti Uzerine
yapilan tartismalari Messai filozoflar baglaminda, giinimuz din felsefesi bakisiyla ele aldigini ifade
etmektedir.

Tanriverdi, temelde Tanri’'nin bilgisinin mahiyeti, kapsami ile Tanr’nin bilgisi ve insan
hirriyetinin bir arada savunulup savunulamayacagini giris, iki mustakil b6lim ve sonug olmak lizere
toplam doért bélimde ele almaktadir. Girig bolimunde “Tanri bilgisinin ontolojik arka plani, Megsai
filozoflarin ontoloji anlayisi, Tanri’nin sifatlari ve Tanri hakkinda konusmanin imkani” konularina yer
vermekte, ardindan birinci bolimde (ss.45-225) “Tanri’nin bilgisi ve kapsami meselesini” ele
almakta, ikinci bolimde (ss.225-319) “Tanri’nin bilgisi ve insan hirriyeti arasindaki iliski”yi ortaya
koymaktadir.

Kitabin Onséziinde Tanri-dlem iliskisinin keyfiyetine deginen yazar, Tanri-dlem iliskisini,
tamamen koparilmis, pasif, ilahi yaratma faaliyetiyle temellenmis iliski seklinde 6zetlenebilecegine
dikkat cekmektedir. Bu iliskiyi “Tanri failtin bi’l-ihtiyar mi yoksa macib’un bizzat midir?” ifadesiyle
disinmeye sunmaktadir. Tanri-alem iliskisini sekillendiren esas unsur Tanri tasavvuru mu yoksa
alem tasavvuru mudur? sorusuyla konuyu tartismaya agan yazar, ¢agdas din felsefesi metinlerinde
Tanr’nin bilgisi konusunda temel tartismanin “Tann bilgisinin mahiyeti-Kapsami, Tanri bilgisi ve
insan hurriyetinin bir arada savunulup savunulamayacagi” konusu olduguna dikkat ¢ekerek kitabin,
bu iki temel meseleye ¢6zim bulmayi amagladigini ifade etmektedir. (s. x)

Tanri-insan-alem iliskisinin Tanr’'nin “bilgi” sifatina odaklandigina dikkat ¢ceken Tanriverdi,
bunun sebebini Tanr’nin zati disindakilerle iliskisinin O’nun bilgi sifati tGzerinden kurulmasinda
gormektedir (s.1). Tanr’nin bilgisi meselesinin “Ontoloji” anlayisini yapilandirdigina dikkat ¢eken
yazar, Tanri-alem iligkisini zorlastiran seyin, teizmin Tanri’ya yukledigi degismezlik vasfi oldugunu
vurgulayarak Tanri’'ya ylklenen degismezlik, mutlaklik ve muikemmellik vasiflarinin, bu iliskide
onemli bir olgut oldugunu, Megsailer'in ontoloji anlayisi da dahil, ontoloji anlayiglarinin
yapilanmasinda basat rol oynadigini dile getirmektedir (s.2). Tanriverdi, teizmin Tanri’ya yikledigi
bu vasfin belirleyiciligini ifade etmek igin, teist dislincede degismenin, mikemmel olmamanin,
yetersizligin gostergesi olarak algilandigini, Messailer’'in de bu sebeple, ontolojilerini zorunlu ve
mumkan varhk ayrimi Gizerine kurdugunu (s.7) ifade etmektedir.

Yazar, Messal duslinirlerin Tanrinin sifatlarini, onun mikemmelliginin ifadesi olarak, madde
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ile ilintili unsurlardan uzak tuttuklarinin (s.14/15) altini gizmektedir. Tanriverdi'ye gore, Messai
disindrler, Tanr’yi diger varliklardan ayiran, onu “bir” ve “egsiz” yapanin bu 6zellikler olduguna
inanmaktadir (s.17). Messailer'in bu maddeden soyut Tanri tasavvuruna (Tanri’nin cisim olup
olmadigl) ibn Rist’iin muhalefet ettigini ifade eden yazar, ibn Rist’iin, seriatin bu konudaki
sessizliginden cesaret alarak, Tanri’nin cismiyetinin reddi yerine, ispati ve tasdikini éne ¢ikardigini
dile getirmektedir (s.15).

Tanr’nin varliginin temellendirilmesi konusunda, kelamcilarla filozoflarin farkini ele alan
yazar, kelamcilar ile filozoflarin zat ile sifatlar arasindaki iliskinin mahiyeti konusunda ihtilafa
dismelerine ragmen, Tanri’nin nitelikleri konusunda, genel olarak, mutabik kaldiklarini ifade
etmektedir (s.29).

Tanri’nin bilgisi meselesine deginirken “Tanri’nin bilgi sahibi bir varlik olmasi” fikrinin teizmin
temel kabullerinden oldugunun altini gizen Tanriverdi, insan ve Tanri bilgisini karsilastirarak, insan
bilgisinin bilinene bagimli, var olanlarin eseri olan bir bilgi, Tanr bilgisinin ise var olanlari var eden,
var olanlarin nedeni (ss.55-57) olan bir bilgi olduguna dikkat ¢cekmektedir. Ayrica Tanri bilgisinin
duyusal ve istidlali olmadigindan hareketle, insan bilgisinin hadis, Tanri bilgisinin ise ezeli (ss.64-65)
oldugunu ifade etmektedir.

Tanr bilgisinin islam diinyasinda oldugu gibi Bat’da da “mutlak ve ezeli” kabul edildigine
deginen yazar, bu durumun “Omniscient (her seyi bilen)” (s.71) ifadesiyle kavramsallastirildigina
dikkat cekmektedir.

Megsai dustnurlerin “Tanri Bilgisinin Kapsami” adina ortaya koydugu gorislerinin en ¢ok
tartisilan mesele oldugunu belirten Tanriverdi, bu tartismanin, “Tanri’yl insan ve alemden bihaber
bir Tanr konumuna indirdigi”ne doénik olumsuz algidan kaynaklandigini ifade etmektedir.
Tanriverdi, bu tartismanin tarafinin Megsai dustntrler degil, onlarin etkilendigi Aristoteles olduguna
dikkat ¢gekmekte (s.90) ve Messat dislinlrlerin bu konuda toptan elestirilmesi yerine, hakli olarak,
onlari yonlendiren endiselerin tek tek degerlendirilmesinin daha yerinde olacagini ifade etmektedir.
Bu konuda Ui¢ temel yaklasimdan s6z eden yazar, bunlari ‘Tanri’nin zatini ve zati disindaki her seyi
bildigini kabul eden’, “Tanri’nin sadece zatini bildigini ifade eden’ ve ‘Tanri’dan bilginin soyutlanmasi
gerektigini ifade eden’ yaklasimlar olarak 6zetlemektedir. Tanriverdi’ye gore, her Ui¢ yaklasimin da
temel amaci, Tanri’'nin mikemmelligini korumaktir (ss.90-93).

Tanri’nin tikelleri bilip bilmemesi konusuna deginen yazar, bu konuda Megsailer’e yoneltilen
elestirinin yersiz oldugunu ifade etmektedir. Temel elestiri konusu olan Tanri’nin tikelleri bilmedigi
goristnt Tanri’nin tikelleri bizim bildigimiz gibi bilmedigi seklinde izah etmektedir. Tanriverdi, bu
konuda Megsailer’in Tanri bilgisinin Tanri’nin zati gibi zaman Usti oldugu disincesinde olduklarini
ve bu bilme igin Tanri’'nin zaman diliminde bulunmasinin mantiksal zorunluluk tasimadigi fikrini
benimsediklerini ifade etmektedir (ss.171-175). Ozetle Messailer’e bu konuda yapilan elestiriyi
“Tanri tikelleri kendi ontolojik konumuna uygun bir tarzda bilir” seklinde agiklayan yazar, onlarin
Tanri’nin bu bilmesine tikellerin timel olarak bilinmesi adini verdiklerini ifade etmektedir (s.176).

Tikellerin timel olarak bilinmesiyle varliktaki diizenin akilla ve sebepler itibariyle bilinmesinin
(s.176) kastedildigini ifade eden Tanriverdi, bu konudaki tartismanin ilahi bilginin, beseri
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epistemolojik olgitlerle degerlendirilmesinden kaynaklandigl goriisiindedir (s.179). Burada insanin
idrak sinirlarinin tanrisal bir alanda zihin yiritme sebebiyle zorlandigl sonucuna varabiliriz. Bu
zorlugu asmanin yolunu Megssailer “timel olarak bilme ‘latif bir sezgi’yle anlasilabilir.” gorusiyle
ifade etmeye galismistir (s.177).

Tanriverdi, Tanr’nin iradesinin mahiyetini ele alirken, Mutezile’nin Tanri iradesini ezeli degil
“hadis” olarak dusundugiinii, Esariler’in, bilgi sifati gibi, iradeyi de “ezeli” kabul ettiklerini,
Matiridi’nin ise iradeyi, failin fiille birlikte bulunan bir niteligi olarak gérdigiini ifade etmektedir
(s.200-201). Kelamcilara gore, Tanri’nin irade sahibi olmasiyla bilmesinin ayni anlama geldigini ifade
eden yazar, Megsailer’in iradeye insani nitelikler yliklemeleri, yani iradede arzu, istek, ihtiyag, amag
ve degisme gérmeleri sebebiyle Tanri’nin bu tip bir iradeyle nitelenmesine karsi giktiklarina dikkat
cekmektedir (s.204). Messailer’in iradeyi suddr teorisiyle/bilgiden hareketle temellendirirken,
kelamcilarin Tanri bilgisini, O’nun iradesinden hareketle temellendirdiklerini vurgulamaktadir
(s.206).

Yazara gore, kelamci ve filozoflar irade, fiil, alemin sonradan olup olmadigi konularinda farkli
disinseler de Tanri’yi alemin faili olarak gérme konusunda fikir birligi icindedir (s.215). Bir kelamci
olarak, filozoflardan farkli distinen Gazzali'yi degerlendiren Tanriverdi, Gazzali'ye, filozoflarin
goruslerini  kendi amaci dogrultusunda yorumladigl, sonra da filozoflari bu dislnceleri
savunuyormus gibi elestirdigi, boylece onlarin dislncelerini baglamindan uzaklastirdigi (s.219)
elestirisini yoneltmektedir. Yazar Gazzal'ye bu elestirileri yoneltirken, tartismada tarafmis
disincesi uyandirmakla birlikte, kelamcilarin itirazlarina doniik bu izahlari ortaya koymasi kitabi
daha ilgi gekici hale getirmektedir.

Kitabin ikinci béliimiinde Tanri’nin Bilgisi ve insan Hirriyetini ele alan yazar, insanin mutlak
varlik karsisindaki karmasik konumundan hareketle, konunun ¢6ziimine doénik 6ne sirilen
“determinist, indeterminist ve uzlastirmaci” yaklagimlara deginmektedir.

Tanriverdi, birinci yaklasimin insan iradesini yok sayarak, hirriyeti vehimden ibaret
gorduginu (s.235), ikinci yaklagimin Tanri bilgisini sinirladigini, tGglinct yaklagimin (uzlastirmacilik)
ise diger iki yaklagimin teizm agisindan sakincal gorilmesi sebebiyle ortaya konuldugunu ifade
etmektedir (s.254-255). Uzlagtirma tavrina ragmen, uzlastirmaciigin insan hurriyetini
temellendirmede yetersiz kaldigina dikkat ¢eken yazar, onun determinizme kaydigini iddia
etmektedir (s.280).

Uzlastirmaci yaklasimi onceleyenlerin  Tanri’'nin  bilmesini daimi simdi/ezeli simdi
disincesiyle temellendirdigini dile getiren yazar, Ehlisiinnet kelamcilarinin da uzlastirmaciligi
benimsedigine dikkat cekmektedir (s.274). Ornek olarak Esariler’i vererek, onlarin uzlasmayi Kesb
Nazariyesi’yle temellendirdigini ve bu yaklasimin Cebriye ve Mutezile’nin agiriliklarini uzlagtirmaya
calistigini ifade etmektedir. Bununla birlikte, Esariler’in kesb baglaminda ortaya koydugu “istita’at”
disincesiyle, insani teolojik determinizme mahkim ettigini iddia etmektedir (s.275). Diger
uzlastirmaci yaklasim olan Mataridilik’in Tanri’nin bilgi ve kudretinin ezeliligi duslincesinde oldugu,
insan fiilleri de dahil, her seyin Tanri’'nin kader ve kazasi ile gergeklestigi, Tanri’nin insan fiillerini
yaratirken, insanin iradesiyle tercih ettiklerini yarattigl gortsiini benimsedigini iddia etmektedir
(s.275). Burada Ehli siinnet kelamcilarinin, elestirdigi ve asiri bularak itiraz ettikleri Cebriye ve
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Mutezile kelamcilarina yaklastirilmasi oldukg¢a ilgingtir. Yazarin ortaya koydugu goérislerden
hareketle, insan iradesine en olumlu bakan yaklasimin Megsai duglnirlerin yaklagsimi oldugu
yorumu yapilabilir.

Tanriverdi’ye gore, ilahi bilgi-insan hiirriyeti meselesini izaha galisanlarin durumu, korlerin fili
tarifine benzemektedir (s.277). Bu meselenin digiimlendigi noktanin ezelilik anlayisi (s.280) oldugu
tespitini yapan yazar, ezeliligi zaman Usti ezelilik, tiim zamanlarda bulunma seklinde ezelilik ve ezeli
simdide bilme seklinde (g ¢esit olarak ifade etmektedir.

Megsai disundrlerin akil ve duslinceyi, irade; iradeyi de insanin hir olmasinin delili
gorduklerini ifade eden Tanriverdi, Messailer’in, insanin ay alti alemdeki en faziletli varlik olmasini
akil ve irade sahibi olmasi ve bunlara gére davranmasina bagladigina (s.284) dikkat ¢ekmektedir.

Megsailer’in gelecek zamanli olaylari Tanri’nin bilgisi agisindan zorunlu, kendiliginde ise
mimkin kabul ettigini (s.303) ifade eden yazar, insanin fiillerinde mutlak zorunluluk altinda
olmadigi gibi, tamamen hir oldugunun da iddia edilemeyecegini, insan fiillerinin, onu kusatan imkan
ve sartlarla sinirh oldugunu ortaya koymaktadir. Onlara gére, engeller davraniglari sinirlasa da
insanin ne yapacagini belirlemedigini, davranislari belirleyenin insanin kendisi oldugunu iddia
etmektedir. insan iradesiyle-ilahi bilgiyi uzlastirma ¢abalarinin, ya Tanri’nin ya da insanin hirriyetini
kisitlandigina dikkat ¢eken yazar, tglinci yolun “bu konuda akli izah mimkin degildir” yaklagimi
olduguna ifade etmektedir (s.316-317).

Sonug olarak Tanriverdi, Messai felsefede Tanri’nin bilgisi tzerine yiritilen tartismalari
kapsamli olarak sunmaktadir. Bu sunus, giriste biraz hizli olmakta ve okuyucu kendini bir anda
konunun iginde, tartisma ortaminda bulmaktadir. Yazarin, kitabin asil bélimlerinde, Megsai gorisler
yaninda bunlara yonelik elestirilere yer vermesi, kelamcilarla Megssai filozoflarin Gzerinde hem fikir
oldugu konulari belirtmesi, yapilan elestirilerin sebeplerine deginerek bunlara izahlar getirmesi
kitabi daha doyurucu hale getirmektedir. Bu tartismalar yapilirken Messai dislinceye zit gorislerin
gereginden ¢ok tekrarlanmasi, hakim konuyu Tanri’nin bilgisi meselesinden daha ziyade, tekrari
yapilan bu gorislere kaydirdigi sdylenebilir. Yine tekrarlar “Kitabin ayni bélimlerini mi okuyorum?”
algisi da olusturmaktadir. Sonug boéliminde ara ara tartismaya girilmesi, konuyu tartisirken kitap
bitiyor algisi olusturmaktadir. Zikrettigimiz hususlar, kitabin degerinin dnline tabi ki gegmemektedir.
Kitap konuya dair gorusleri derli toplu sunmaktadir. Kitabin okuyucusuna fayda saglayacagina
kanaatimiz tamdir. Din felsefesinin mihim ve getrefilli, bir o kadar da insan idrakini asan bir
konusunda s6z sOylemek zor olsa da kitap zoru basarmis gériinmektedir.
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Dilin Belirsizligi adli galisma, dile yonelik kesinlik arayislarinin karsisinda konumlanan bir eser
olarak yerini almaktadir. Filozoflar tarafindan bagslatilan dile yonelik yakistirmalar her dénemde
tekrardan tartisma konusu haline gelmistir. Bati felsefesinin asirlardir tartisma konusu olan dile
iliskin teorilerini de ele alan bu eser Gokhan Yavuz Demir’in doktora tezidir. Yazar bu tezinde sosyal
bir fenomen olan dilin igine dustigu kargasa ortamini aydinlatmak ve dili bu tartismalardan
uzaklastirmak niyetindedir. Batidaki akademi cevrelerine nazaran dile yonelik galismalarin az
goruldugl Turkiye’de bu eserin yayimlanmasi esere ayri bir deger katmaktadir.

Eser (¢ bélimden olusmaktadir. Bélimler 6ncesinde detayli bir giris sunan yazar ¢alismanin
icerigine uygun bir hazirlik safhasi olusturmustur. Eser ise “Hurafe Olarak Dil”, “Oyun Olarak Dil” ve
“Figuratif Bir Fenomen Olarak Dil” adli bolimler halinde kurgulanmigtir. Bélimlerin ardindan sonug
kismiyla birlikte eser son bulmaktadir.

Giris kisminda, eserin temasi olan dilin diger sosyal bilim alanlarindan daha farkh bir alan
oldugundan bahsedilmekte ve bu nokta vurgulanmaktadir. Clinki dil kendisi hakkinda kendisiyle
incelenebilecek bir arastirma konusudur. Turkiye’deki dil arastirmalarinin yetersizligine vurgu yapan
yazar, bunun nedeni olarak Batidaki ¢alismalarin takip edilememesinde gérmektedir. Toplumun
dilini ¢g6zimlemeye ¢alisan sosyoloji biliminin dile bakis agisinda noksanlik olduguna dair bir izlenim
veren giris boluminde dilin sosyal bir fenomen oldugunun alti gizilmektedir. Dilin tarihten bugiine
sliregelen basli basina bir ihtilaf konusu olmasi nedeniyle sosyal bir fenomen olarak anilmasi
gerektigi ayrica vurgulanmaktadir.

Dilin ne olduguna dair belirli bir yaklasima sahip olunmasinin daha saglkli sonuglar
doguracagl fikrinde olan Demir, kendisinin “teskil/tesis edici” teoride konumlanacagini
belirtmektedir. Dil hakkindaki distinme geleneklerinin gesitliligine ve bu geleneklerin ana gizgilerinin
cizileceginden bahseden yazar, dilin belirsizligine dair sorunlari irdeleyecegini vurgulamaktadir. ilkin,
dile iliskin sorularin ve dilin gergeklikle iliskisine dair sorularin, diiglincenin eski bir konusu oldugu
ifade edilerek, okuyucular Antik Donem tartismalarina goturilmektedir. Antik Yunan felsefesinde
ele alinan dile iliskin goruslerin karsit iki ¢izgide olmasi Bati linguistik tarihinin akisini bu yénde
belirleyecektir. Bu gorislerden birisi, dilin kesinligini bir digeri ise belirsizligini vurgulamaktaydi. Dil
tartismalarinin Antik Donem’den 17. yiizyila tagindigina dikkat ¢ekilmis, bu tartismalarin 20. ylzyilda
da devam ettigi aktarilmigtir. Antik ¢caglardan giiniimiize dek suiregelen dil tartismalarinda iki farkli
gorisiin daima var olmasinin nedeni bu sorunlara hangi baglamdan yaklasildigi ile baglantihdir. Yazar
eserinde, Charles Taylor'un kullandigi bir ayrimi ele alarak bu sorulari irdeleyecegini agikga ifade
etmistir. Charles’in, “Cergeveleyici” ve “Teskil/Tesis Edici” teorilerini okuyucusuna aktaran Demir,
bu teorilerden ikincisini benimsediginin de altini gizmektedir.

Kitapta, dil tartismalarindaki fikir ayriliklarinin ardindan eserin ana temasi geregi “belirsizlik”
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kavramina odaklanilmakta, belirsizligin ne anlama geldigi sorgulanmaya baslanmaktadir. Belirsizligin
anlamsizlik olmadigini vurgulayan Demir, belirsizligin anlasilamayan ve hakkinda karar verilemeyen
oldugunu ifade etmektedir. Dilin kendi isleyis tarzina gére hem rasyonel hem de rasyonel olmadigi
savunularak dilin belirsiz oldugu tekrardan vurgulanmaktadir. Yazar, belirsizligin dilin olagan bir
unsuru oldugunu ve bu konuda olumsuzlama gabalarina girisilmemesi gerektigini kesin bir dille
belirtmektedir. Dilin bir sistem olup olmadigi tartismalarina da deginen Demir, bu konuda Gédel’in
dile iliskin asistematik bir sistem oldugu gorusiinii savunmakta dolayisiyla dilin bir sistem olmadigini
ifade etmektedir.

“Hurafe Olarak Dil” adli birinci bélimde, belirsizlik ve kesinlik kavramlari karsilastiriimakta ve
modern zaman anlayisinda belirsizligin “hurafe”, kesinligin ise “bilimsel” olarak kavrandig
aktariimaktadir. Ancak dildeki belirsizligin dilden kaynaklanan bir patoloji degil aksine dildeki
olaganhgin bir gostergesi oldugu ayrica belirtilmektedir. Dil konusunun felsefedeki merkezi
konumunun dile olan guvensizlikten kaynaklandigini da aktaran yazar bu siureci Bacon donemine
dek gotiirmektedir. Sorunun, kelimeler ve gergeklik arasinda mi yoksa dildeki gramer unsurunda mi
olduguna dair tartismalar, distnurleri bir hayli mesgul etmistir. TGm bu tartismalarin nedenine
bakilacak olursa da guindelik dili tim yetersizliklerinden kurtarma ¢abasi oldugu gorilecektir. Diger
yandan Orta Cagda ki dile iliskin arayislarin Tanri’nin diline dénme ¢abalarini barindirdigini ifade
etmekte olan Demir, Tanri’nin Adem’le konustugu o ilk dile ddnme arzusunun nihayet bulamadigini
aktarmaktadir. Modern kusursuz bir dil arayisinin dini bir arayisin sekilarizasyonu oldugu
¢ikariminda bulunularak, bu arayisin 17. ylzyilda nasil bir surete blrindigl okuyucularla
paylasiimaktadir. 17. yuzyildaki “kesinlik” arayisina deginilmekte, bunun nedenleri arasinda 30 Yil
Savaslarinin insanlarda olusturdugu olumsuz hava ve de Bacon, Galileo ve Descartes gibi dnculerle
buylk adimlarin atildigi bilim devriminin oldugu gorisu belirtiimektedir.

Bilim devriminden 20. ylzyila kadar gelen siirede matematigin sadece doga bilimlerinin degil
tim bilimlerin temel paradigmasi oldugu hatirlatilmakta, matematigin kesinlik idealini sosyal
bilimlere tagima ¢alismalarindan bahsedilmektedir. Condorcet ile baslayan bu ¢alismalarin ilk ayagi
belirsiz olmayan, agik ve kesin bir dilin insasi ¢abalariydi. Bu galismalar sosyal bilimler igin bir umut
kaynagiydi. Sosyolojinin kurucu isimlerinden Emile Durkheim, bu g¢alismalarin sosyolojide
metodolojik anlamda faydali olacagini aktarmistir. Diger yandan 20. ylzyilda ki kesinlik anlayisinin
degistigini ifade eden yazar, bu degisimin klasik fizikten kuantum fizigine gegisin bir tirlini oldugunu
belirtmektedir. Matematik ve fizik dilinin kesin olmadigi ve degisilebilir oldugu dlstincesi insanlara
hakim olurken, sosyal bilimlerde bu arayisin basarisizlikla sonuglanmasi pekte sasirtici olmamistir.
Demir, insanin hayatindaki belirsizliklerin, kuskularin kaginilmaz oldugu gibi dildeki belirsizligin de
kaginilmaz oldugunu bir kez daha ifade etmekte, dilin bir hurafe olarak degil bir oyun olarak ele
alinmasi gerektigi cagrisinda bulunmaktadir.

“Oyun Olarak Dil” adl ikinci boélimde, dil igin, “oyun” analojisinin kullanimi isabetli
bulunarak, bu analojiyi kullanan iki isim Gzerinde durulmaktadir. Saussure ve Wittgenstein’in dile
yaklasimlari ele alinarak, déncelikle oyun nedir sorusunun cevaplari sunulmaktadir. Diger yandan
oyun ve dil arasindaki iliskiye dair betimlemelerde bulunulmaktadir. Adi gegen iki isim birbirlerinden
bagimsiz olarak dilin isleyisine yonelik dil-satrang analojileri gelistirmislerdir. Modern linguistigin
temellerini atan Saussure, dil-satrang analojisi ile kendi teorisini saglamlastirma ¢abasindadir. Yazar
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bu bélimde satrang oyununun muhtelif isleyisi ve dilin isleyisi arasindaki ortak yonlere dikkat
cekerek okuyuculara dil-satrang analojisini detaylica agiklamaktadir. Ardindan Saussure’iin dile
bakisini ele almakta ve onun, dili “sistem” olarak gordiguni aktarmaktadir.

Saussure’ln dil teorilerinin ardindan Wittgenstein’in dil sorunlarina nasil yaklastigini
inceleyen Demir, Wittgenstein’in, dili bir sistem olarak nitelendirmedigini belirtmektedir.
Wittgenstein, dilden, hayat formlari olarak bahsetmekte ve dilde “anlam” hususu Uzerinde
yogunlagsmaktadir. Nitekim kendisine gore “anlam kullanim tarzidir”. Bu tezini satran¢ oyunu
analojisiyle ifade etmekte olan Wittgenstein, dili kullanmanin dil oyunlari oynamak oldugunu
belirtmektedir. Demir, Saussure ve Wittgenstein arasindaki yaklagim farklarini agikladiktan sonra, iki
ismin bir konuda hemfikir oldugunu aktarmaktadir. Oyunun oyuncuyu Onceledigi konusunda
hemfikir olan iki ismin oyun analojileri hakli bulunarak, oyun tercihlerinin yanhs oldugu iddia
edilmektedir.

Dilin esnek bir yapiya sahip oldugu belirtilirken, bu esnekligin dilin yeni kullanimlara agik
oldugunun gostergesi oldugu ayrica eklenmektedir. Modern linguistigin dilin esnekligini gbz ardi
ettigini savunan yazar, bu bakis agisinin dile formel bir sistem kimligi kazandirdigini belirtmektedir.
Dilin belirsiz, sistemin ise belirli bir yapiya sahip oldugunu aktaran Demir, modern linguistik anlayisin
yaklasimini elestirmektedir. Diger yandan oyun analojisine geri donilmekte, oyun tercihi igin
satrancin kati kurallara sahip oldugu ve bu yuzden dilin isleyisine uygun olmadigi savunulmaktadir.
Satrancin, dilin belirsizligine yer birakmayacak kadar kesin bir oyun oldugunu ve bu yizden bu
analojinin kullaniminin hatali oldugunu aktaran Demir, Saussure’in da bu hatayi fark ettigini
eklemektedir.

Bolim sonunda satrangtan ziyade “go” oyununun dilin isleyisine daha uygun bir analoji
oldugu belirtilmektedir. Okuyuculara go oyununun isleyisi agiklanmis, oyunun igindeki belirsizlik
durumunun alti gizilmistir. Go oyununun karakteristik 6zellikleri arasinda belirsizligin ve aligilageldik
bir sistemin olmamasi yazarin distncelerine destek verir durumdadir. Dilin bir oyun oldugunu
yineleyen yazar, sahasinin ve kurallarinin dilin kendisi oldugu gorisundedir. Yazara gore dili bir oyun
kilan temel niteligi, kelimelerin s6zlik anlamlarinin diginda yeni anlamlar kazanmasina imkan veren
figratif kullanimidir. Dilin belirsizligini ise kullanilan kelimenin, ciimlenin veya ifadenin anlaminin
sabit olmamasi olarak goéren yazar, eserinin son béliminde dilin figlratif yonini ele alarak dilin
belirsizligine dair tezini stirdirmektedir.

“Figlratif Bir Fenomen Olarak Dil” adli son bélimde, dilin, mucizelerin mucizesi olduguna
dair gbrisiini bildiren yazar, bu gérusiiniin arkasinda dilin belirsizliginin yattigini ifade etmektedir.
Dilin yalnizca gostergeler imparatorlugu degil ayni zamanda metaforlar imparatorlugu oldugu
aktarilmakta, dilin kendisinin de bir metafor oldugu belirtiimektedir. Dilin bizi kastettigimizden bagka
seyler sdylemeye mecbur etmesi, konusanin dil oldugunun goéstergesidir. Metafor kelimesinin
etimolojik bicimde incelenmesi dahilinde metafor kelimesinin de aslinda bir metafor oldugunu
paylasan Demir, Aristoteles’in metafor kullaniminin bir yetenek oldugu goériisiini okuyucularina
aktarmaktadir. Diger yandan metafor kullaniminin yanlis ya da hatali oldugu goriisiinde olan Anglo-
Sakson gelenegi mensuplarinin neden bu denli karsit olduklarina deginilerek, bunun nedenleri
arasinda subjektivizmden korku oldugu gorisi savunulmaktadir. Nitekim onlara gore kelimeleri
metaforik bicimde kullanmak kelimeleri yanhs kullanmaktir. Demir, Hobbes ve Locke’tan alintilar
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yaparak kendilerinin de metafor kullanimindan kagamadiklarini belirtmektedir. Metaforun, bir
kavram alaninin baska bir kavram alanina gore anlasiimasi anlamina geldigi aktarilarak, verilen
metafor drnekleriyle pekistiriimek istenmektedir. Metafor kullanimlarinin dile verimlilik kattigi ifade
edilmekte, belirsizlik ve metafora dair saptamalarda bulunulmaktadir. Belirsizligin glindelik dilde
oldukga yaygin oldugunu paylasan Demir, bunun bir problem olmadiginin altini ¢cizmektedir. Diger
yandan bir metaforun gergeklik hakkinda yeni bir seyler sdylemesini, belirsizligin pozitif ve Uretici
kullanimina baglayan yazar, yanlis olanin metaforlar degil, metaforlarin yanls ve yararsiz olduguna
dair gorusglerin oldugu gorisiundedir.

Yazar, eserin sonug¢ kisminda dile iliskin genel sdylemlerin yanlishigindan bahsetmekle
okuyuculara farkh bir perspektif kazandirmak istemektedir. Dilin bir ara¢ olmadigini, dili bir arag
durumuna indirgemenin dili baska bir sey haline getirmek oldugu goérusiinde olan yazar dilin
temelinin dil oldugunu paylagir. Demir, eserinin amacinin modernitenin mutlak kesinlik arayisinin dil
sahasinda bir netice vermedigini gostermek oldugunu bildirmektedir. Yazar bu kesinlik arayisinin
karsisinda “belirsizlik” kavramini 6n plana ¢ikarmasinin nedenini ise dilin stiriikleyici gliciiniin iginde
barindirdigi sinirsizlik ve sonsuzlukla agiklamaktadir. Kelimelere sinmis olan ¢okanlamliligin dilin
yetersizligi degil aksine dilin yaratici yoni oldugu aktarilirken, kesinlik arayisinin beyhude oldugu
tekrar dile getirilmektedir. Dilin anlam, metaforun ise anlamdaki gesitlilik oldugunu ifade eden yazar
boylelikle metaforun anlamsiz olmadigl distincesine varmaktadir. Eserini, dilin, kendi disinda
konumlanan gergeklige ulasamayacagi temeli (izerine oturtan Demir, onarilmasi gerekenin dil degil,
dil-gergeklik hakkindaki kaliplagmis goruslerin oldugunu savunmaktadir.

Sonug olarak, Dilin Belirsizligi adh galisma, dil problemlerine yonelik tartismalar ve bu
tartismalardaki temel gizgileri gérmek isteyenler igin basvurulmasi gereken bir eser konumundadir.
Klasiklesmis dil gbruslerinin disina gikilarak, dil tartismalarinda bir sonuca varilamamasinin nedenleri
bu eserde tespit edilmeye galisiimaktadir. Nitekim dili nasil anlamaliyiz sorusu ¢ergevesinde yanitlar
arayan eser, okuyuculari siiriikleyici bir galismanin igine gekmektedir. Yalin ve agiklayici bir Gslupla
kaleme alinan galisma dilin belirsizligine dair okuyuculara farkli bir perspektif kazandirmaktadir. Dile
yonelik tartismalar géz 6éniinde bulunduruldugunda bu eser basli basina bir ¢6zim olarak yeterli
gorinmemektedir. Ancak eser bu tartismalari yakindan gdérme agisindan bir giris mahiyeti
tasimaktadir. Dile iligkin calismalari takip eden arastirmacilar, 6grenciler ve dil konusunda fikir sahibi
olmak isteyen herkes agisindan okunmasinin fayda saglayacagi gérusiindeyim.
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