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ISLAM MEDENIYETI ARASTIRMALARI DERGISI (IMAD)

YAYIN iLKELERI

Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi (IMAD), uluslararasi, hakemli, bilimsel bir
dergi olup yilda en az iki kez yayinlanir.

IMAD, Tiirkge agirlikli olmak iizere Ingilizce, Arapca dillerindeki galismalar1 kabul
eder. Gerektiginde diger dillerde de yazi kabul edebilir.

IMAD, Islam medeniyeti kapsamindaki bilimsel caligmalara yer veren uluslararasi
hakemli “elektronik” bir dergidir. Ancak tanitim ve kurumlara géndermek amaciyla
belirli sayida basimi yapilabilir.

IMAD’da, Islam medeniyeti kapsamindaki ilahiyat, tarih, sosyoloji, mimarlik,
gelenekli sanatlar, iktisat, siyaset bilimi, uluslararasi iliskiler, antropoloji, edebiyat gibi
alanlarda 6zgiin arastirma, degerlendirme (makale, kitap, bilimsel toplant1), inceleme,
derleme, bildiri, roportaj ve edisyon kritik tarzi ¢caligsmalar yayimlanir.

Hakem siirecinde ¢ift tarafli korlestirme sistemi uygulanarak hakemlerin ve yazi
sahiplerinin isimleri gizli tutulur.

Dergiye gonderilen dokiimanlar bes yil siireyle elektronik ortamda saklanir.

Editorler kurulu, yazida konu ve anlam biitiinliigiinii bozmayacak sekilde kisaltma
yapabilir ve gerekli gordiigli sozciikleri degistirebilir; yazinin bdliimler halinde
yayimlanmasina karar verebilir.

Caligmalar ister yayimlansin isterse yayimlanmasin geri gonderilmez.

IMAD’a  gonderilen calismalar  6zgiin  olmali, o©nceden herhangi bir yerde
yayimlanmamis veya /MAD yayin kurulu ile es zamanli olarak baska bir (dergi
editorler kurulu tarafindan) yerde inceleniyor olmamalidir.

IMAD’da yayimlanan galigmalarm, telif hakki dergiye aittir. Yazarlara telif hakk1 igin
ticret ddenmez. Yayimlanmis ¢aligmanin tamaminin tekrar yaym hakki, derginin iznine
baglidir. Bununla birlikte ¢aligmanin yazari derginin onayr olmadan kendi kurs/ders
materyali olarak kullanilmak iizere istedigi adette calismanin kopyasini yapabilme
hakkina sahiptir.

IMAD’da yayimlanan ¢aligmalarm bilimsel, idari ve diger sorumluluklari yazarlarina

aittir.
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IMAD’a gonderilen geviri yazilar i¢in, makale sahibinin yayin izni ve orijinal metin
gereklidir. Ayrica ¢eviri caligmalar da telif caligmalar gibi hakem onayina gonderilir.
Editor, bicim ve alanlar agisindan uygun buldugu yazilar1 hakemlere gonderir,
makaleler iki hakemin onayiyla yayina kabul edilir. Hakem goriislerinden biri olumlu
digeri olumsuz ise makale ya ii¢lincii bir hakeme gonderilir ya da danigsma kurulunun
kararina basvurulur.

Tiirkce harici dillerde gonderilen yazilar ile yazi 6zetleri, ilgili yabanci dil hakemlerine
gonderilir.

IMAD’a gonderilen tiim yazilarin yazarlarina, yazinin ulastigina dair bilgi gonderilir.
Degerlendirme siirecinin ii¢ ay1 gegmemesi saglanmaya calisilir. Kabul veya ret karari
verilmesi iizerine, bagvuruyu yapan yazar elektronik ortamda konu hakkinda
bilgilendirilir. Bu siire¢ icerisinde, varsa hakemler tarafindan yapilan 6nerilerin gézden
gecirilmesi gerekmektedir.

Yayimlanmasi i¢in diizeltilmesine karar verilen yazilar, yazarlar tarafindan en geg
(elektronik postanin yanitlanmasi i¢in gerekli siire dahil) 20 giin igerisinde diizeltilip
gonderilmelidir. Diizeltilmis metin, gerekli goriildiigi durumlarda, degisiklikleri
isteyen hakemlerce tekrar incelenebilir.

Hakem onay1 alan makaleler, Derginin konu icerigi esas olmak {izere, siraya konularak
ve dergi tasarimina uygun hale getirilerek yayinlanir.

IMAD a génderilecek yazilar ve telif hakki sézlesmesi Word formatinda yazarin kendi
elektronik posta adresinden dergi editorliigiine elektronik ortamda ulagtirilmalidir.
IMAD a gonderilecek tiim yaymlar Dergi Web sitesinden iiye yazar araciligiyla dergi
editorliigline ulastirilmalidir. (Dokiiman igerisinde bulunan tiim resim ve grafiklerin
dogru yerde oldugu kontrol edilmeli, grafik veya resimler zorunlu olmadikg¢a ayr1 bir
dosya olarak gonderilmemelidir.)

Yayin ve yazim esaslarina uymayan yazilar degerlendirmeye alinmazlar.

Dergi yazim kurallar, ilkeleri ve siireci ile ilgili editorler kurulu ekleme ve degisiklik

yapabilir. Yapilan degisiklikler ilan edilir.
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THE JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION STUDIES (JICS)
PUBLISHING PRINCIPLES

The Journal of Islamic Civilization Studies ( JICS) is an international and peer-
rewieved journal. It is published at least two times in a year.

By JICS, the textes written in English, Arabic and mainly in Turkish will be accepted.
Textes in other languages will be accepted too, if required.

JICS is a peer- rewieved, international and “electronic” journal that includes academic
studies related to Islamic civilization. Yet, for introducing and sending to institutions it
can be printed in a limited number.

In JICS, these kind of textes like original researches, rewievings, compilations,
notifications, interviews, edition criticals and assesments about an article, a book or an
academic meeting which are in the field of theology, history, sociology, architect,
traditional art, economics, political sciences, international relationships, anthropology
and literature etc. within the context of Islamic Civilization will be published.

Peer reviewers and authors’ names are kept private by making Reviewers and authors
are blinded to each other.

Documents submitted to journal will be kept electronically during the next five years.
Editorial Board is authorized to make any changings on text such as abbrevation on
condition of keeping meaning integrity and changing words if necessary. Besides
aditorial board is also authorized to decide to publish the text in parts.

Studies will not be sent back whether accepted for publishing or not.

Documents submitted to JICS must be original or not published at any journal before
and not be studying on by another journal’s editorial board while JICS’s editorial
studying on.

Copyrights of documents that published by JICS are belong to JICS. Any payment will
not be done to the authors for copyright. Published texts’ re-publication rights is
complately up to JICS’s permission. In addition, author of the text can reproduce for
using as course material as much as he / she wants without any permisssion from JICS.
Published academic texts’ administrative and other responsibilities are belong to the
authors.

For translations sent to JICS, the original text and author’s permission are necessary.

Besides Translations will be sent to peer- reviewers just like the others.
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Editor will send the texts to reviewers if he / she approves it’s content in terms of
academic area and form. Articles will be accepted to publishing if two reviewers
approve. If one of reviewer’s opinion is negative, either it will be sent to a third
reviewer or advisory’s board’s opinion will be taken in account.

Abstracts and texts submitted to JICS in a foreign language will be sent to that foreign
language’s reviewers.

All authors who submitts texts to JICS will be informed about their texts’s reach.
Evaluation process will be end in three months. About rejection or acceptance of the
text, author will be informed in electronic media. In this process, reviewers’ advices
should be taken into account.

Textes are decided to should be corrected for publishing, must be corrected and sent
by the authors in 20 days ( including the necessary time for replying the e-mail).
Corrected text can be studied again by the reviewers who asks the corrections, if
necessary.

The articles which get approval of reviewer will be published based on content of the
issue by placing order and rearranging for journal’s design.

Documents such as texts and copyright agreement must be sent from author’s own e-
mail account to journal’s editorship in Word format.

Whole texts that are going to send to JICS must be submitted to editorship from JICS’s
home page via a member author. (Places of pictures or graphs in the text must be
checked out. If it is not essential, pictures and graphs should not be sent as a different
file.)

If the text does not comply with the dictation rules, they will be ignored.

Editorial board is authorized to make changes about dictation rules, publishing

principles and process. These changes will be declared.
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YAZIM iLKELERI

Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi’ne (IMAD)’a, génderilen Tiirkce makalenin
basinda 150-250 kelimeden olusan Tiirkce (6zet) ve Ingilizce (Abstract), bes
kelimelik  Tiirkce  (Anahtar  Kelimeler) ve Ingilizce (Keywords),
Tiirkce ve Ingilizce bashga yer verilmelidir. Diger dillerde gonderilen makalelerin
basinda ise ilk once yayin dili sonra Tiirk¢e 6zet ve anahtar kelimeler bulunmalidir. Bu
sartlar1 yerine getirmeyen yazilar hakem siirecine alinmazlar.

IMAD’a gonderilen yazilar hakem siirecine girecegi icin, sisteme eklenen yazilarin
icine isim veya yazarin kimligini desifre edici bilgiler konulmamalidir. Makalenin
hakem siireci tamamlandiktan sonra yazar veya yazarlar ile ilgili bilgiler makaleye
editor tarafindan eklenecektir.

IMAD’a gonderilen yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilari

asagidaki gibi diizenlenmelidir:

Kagit Boyutu A4 Dikey

Ust Kenar Bosluk 4. cm

Alt Kenar Bosluk 3cm

Sol Kenar Bosluk 3cm

Sag Kenar Bosluk 3cm 3

Yazi Tipi Times New Roman
Yazi Tipi Stili Normal

Yazi ve Baglik Boyutu (normal metin) 12

Boyutu (dipnot metni) 10

Paragraf Araligi Once 6 nk - Sonra 0 nk
Paragraf Girintisi 1,25¢cm 1,25 cms

Satir Araligi 15



Microsoft Word programinda olmayan 6zel bir yazi tipi (font) kullanilmis yazilarda
(Arapca fontlar ve transkripsiyon alfabesi dahil), kullanilan yaz tipi, ¢alisma sisteme
eklenirken font dosyasi da eklenmelidir.

Yazilarda sayfa numarasi, list bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer verilmemelidir.
Yazilarin yazim ve noktalamasinda TDK Yazim Kilavuzu, TDV Islam
Ansiklopedisi’ndeki en son baski esas alinir. Gonderilen yazilar dil ve anlatim
acisindan bilimsel dlgiilere uygun, acik ve anlasilir olmalidir.

Makalelerin referans kurallar1 ekteki kurallar ¢ercevesinde uygulanir. Her makalenin

sonunda mutlaka kaynak¢a bulunmak zorundadir.

THE JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION STUDIES (JICS)
SPELLING PRINCIPLES

Turkish and English abstracts consisting of 150-250 words, Keywords at both
languages consisting of 5 words and headline in English and Turkish should be placed
at the beginning of Turkish articles submitted to JICS . At the beginning of articles
sent in other languages, firstly the publication language and then Turkish abstract and
keywords must be ready. Any article that not having characteristics mentioned above,
will not be accepted for referee process.

Since arcticles submitted to JICS will be enroled to referee process, name or
informations revealing the identity of author shouldn’t be added to the arcticle which is
added to the system. After completion of the process of the referee, informations about
author (s) will be added to the articles by the editor.

The articles submitted to IMAD, they must be composed in the formation of

Microscoft Word and the structure of pages should be organized as follows:

Paper Size A4 vertical

Top Margin 4 cms

Lower Margin 3cms

Left Margin 3cms

Right Margin 3cms

Font Times New Romania
Font Style Normal

Font Size 12

Footnotes size 10

space between paragraphs before 6 nk- after 0 nk



indentation 1,25 cms
interlinear space 15

The textes were written with a font doesn’t exist in Microsoft Word (including Arabic
fonts and transcription alphabet), font file should be added too with the text while text
Is adding to the system.

In the texts; details like page number, footer and header should not be exist.

About texts’ spelling and punctuation, last edition of Encyclopedia of Turkey Diyanet
Foundation and spelling rules are set by Dictionary of TDK. Articles submitted to
JICS in terms of language and expression should be clear, understandable and
appropriate to academic criterias.

Referance rules are attached. At the end of all texts, bibliography has to be exist.



ISLAM MEDENIYETi ARASTIRMALARI DERGISI
(IMAD)

The Journal of Islamic Civilization Studies

Cilt/Volume: 4 @ Sayi/Issue: 1 @ Yil/Year: Haziran-June 2019

icindekiler/Contents

MAKALELER / ARTICLES

® OSMANLI DONEMINDE iIMAMLARIN MESLEKI HAYATLARINDA KARSILASTIKLARI SORUNLAR
(18. YUZYIL DiYARBEKIR EYALETi ORNEGI) / ( 1-31)

Problems Imams Faced in their Professional Life During Ottoman Period (XVIIith Century
Diyarbekir State Example) / Umit GULER

e 17. YUZYIL MUTASAVVIFLARINDAN KADIRT MUHYIDDIN’iN NASTHATNAMESINDE OSMANLI
DEVLET ISLEYiSi VE SOSYAL HAYAT / (32-67)

Ottoman State Management and Social Life in the Nasthatndme of Kadiri Muhyiddin, One of
Sufis Living the 17th Century / Habibe KAZANCIOGLU

e RIFAIYYENIN PiRi SEYYID AHMET ER-RiFA'DE FAKR VE PRATIK TEZAHURU FUTUVVET / (68-
99)

Fakr And Its Operational Manifestation Futuwwah in Seyyid Ahmed Al-Riféi Pir (Establisher) of
Rifaiyyah Order / Abdullah CAKIR

e 18. YUZYILDA YAZILMIS BiR NASIHAT KiTABI: LEVHNAME / (100-122)

A Book of Advice Written in the 18th Century: Levhndme / Omer Faruk YiGITEROL

GEVIRILER / TRANSLATIONS

® OSMANLIDAN CUMHURIYETE TURKIYE VATIKAN iLISKILERI / (Cev. Bayram AKBULUT) (123-
159)
Turkey-Vatican Relations from the Ottomans to the Republic / Ahmet TURKAN


https://dergipark.org.tr/tr/pub/imad/issue/42268/615043

Islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi (IMAD)
(The Journal of Islamic Civilization Studies)
Cilt: 4/Say1: 1, Haziran 2019, ss. 01-31
[IMAD, 2019, 4(1), 01 -31]

OSMANLI DONEMINDE IMAMLARIN MESLEKi HAYATLARINDA KARSILASTIKLARI SORUNLAR

(18. YUZYIL DIYARBEKIR EYALETI ORNEGI)*

Problems Imams Faced in their Professional Life During Ottoman Period

(XVIIIth Century Diyarbekir State Example)

Umit GULER™

0z

Osmanli Devleti’nde imamlar, Miisliiman topluma hizmet veren kadrolar igerisinde en genis yeri tutmakla
birlikte tistlendikleri dini, toplumsal ve resmi gorevlerle olduk¢a 6nemli bir konumdaydilar. Bu sebeple imamlik,
Osmanl Islam toplumunun 6nde gelen kurumlarindandir ve gecirdigi degisim ve doniisiimlerle birlikte giiniimiizde
de biiyiik bir ehemmiyeti haizdir. Mezkir 6neme istinaden bu ¢aligmada, simdiye kadar herhangi bir arastirmaya
konu edilmemis olan Osmanli toplumunda imamlarin mesleki hayatlarinda karsilastiklari sorunlar ele alinmustir.
Arastirmanin amaci, 18. yiizyil Diyarbekir ahkdm defterleri ve yine Diyarbekir (Amid) ser’iyye sicilleri gergevesinde
ilgili ddnemde imamlarin mesleki hayatlarinda karsilagtiklar1 sorunlari ortaya koymaktir. Arastirma neticesinde ilgili
donemde imamlarin mesleki hayatlarinda karsilastiklari sorunlarin toplam 60 farkli belgeye yansidigi tespit
edilmistir. Yapilan tasnife gore bu sorunlarin en sik rastlanilani vakiflarla ilgilidir. Bunu sirasiyla usulsiiz vergi tahsili
meselesi, gorevlerine yonelik usulsiiz miidahaleler, nikdh kiyma ve gasil meseleleri ve sosyal hayatta karsilagilan az
sayidaki diger bazi sorunlar takip etmektedir. Bu sorunlar igerisinde 6zellikle vakiflar, usulsiiz imamlik beratlari ve
vergilere dair meselelerin dikkate deger bir ciddiyette oldugu ve ilgili kurumlarin isleyisinde birtakim bozulmalarin

meydana geldigi gozlenmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Osmanli, Iimamlar, Mesleki Hayat, Diyarbakir.
Abstract

Imams in Ottoman State were in quite an important position due to their religious, social and official duties
since they occupied the largest place among the institutions serving the Muslim community. For this reason, the
profession of imam is the most prominent institution of Ottoman Islam community; and it displays a great importance
with the transformations and changes it has experienced. Based on the abovementioned importance, the problems that

imams of Ottoman community faced in their professional life have been handled in this study, which has not been the
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subject of any studies so far. The aim of the study is to reveal the problems that the imams faced in their professional
life in the related period within the context of XVIII century Diyarbekir Ahkam Books and also Diyarbekir (Amid)
Sharia Registry Books. As a result of the investigation, it was established that the problems that imams faced in their
professional life were recorded in a total of 60 different records. According to classification, one of the most
frequently faced problems was about foundations. Problems related to illegal tax collection, improper interferences in
imams due to their duties, performing marriage contract and dead washing and few problems that are faced in social

life are the subsequent problems.

Keywords: Islamic History, Ottoman, Imams, Professional Life, Diyarbakir.

GIRIS

Kuran-1 Kerim’in yedi yerinde tekil, bes yerinde de ¢ogul olarak gegen “imam”
tabiri', kelime anlami itibariyle “dne ge¢mek, sevk ve idare etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise “cemaatle kilinan namaza Onderlik eden kimse” ve

“devlet baskan1” anlamlarini taslr.2 Bu c¢alismaya konu olan imamlik ile cemaatle

kilinan namaza 6nderlik etme gorevi kastedilmektedir.

Bidayetinden beri 6nemli rol ve vazifelere sahip olan imamlik kurumu, Osmanli
Devleti’nde Miisliiman topluma hizmet veren kadrolar igerisinde en genis yeri isgal
etmistir.® Bunun yani sira mahalle ve kdylerde gorev ifa eden imamlar toplum iizerinde
oldukca etkiliydiler. Koy imamlari, gorev icra ettikleri kirsal kesimdeki insanlarin
rehberlik ve 6nderligini yaptiklarindan 6tiirii niifuzlu ve saygin bir konuma sahiptiler.
Ancak kdy imamlarina nispetle mahalle imamlarinin sorumluluk ve yetki sahasi ¢ok
daha genisti.” Zira onlar, Tanzimat devrine kadar devleti temsil etmek iizere mahallenin
onde gelen sorumlusu® ve icra edilmesi gereken birgok iste kadilarin tabii yardimeisiydi.
Mahallenin nizam ve asayisinin temini; igki igilen yerlerin tespiti, fuhusla miicadele,
Islami adaba riayet ve dini vecibelerin edasi gibi birgok konuda gdzetleyici

konumdaydilar. Bunlarin haricinde 6lim ve defin, dogum kayitlari, nikah akdi ve

Muhammed Fuad Abdulbaki, “Imam”, el-Mu cemu’l-mufehres li elfizi’l-Kurdni’l-Kerim, (Kéahire: Daru’l-Hadis,
2001), 99.

Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Imam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22: 178; Ayrica bk. W. Ivanov, “Imam”, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988), 5: 980.

Genis bilgi i¢in bk. Kemal Beydilli, Osmanli’da Imamlar ve Bir Imamin Giinliigii, (istanbul: Yitik Hazine
Yaynlari, 2013), 11 vd.

Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 11; Kemal Beydilli, “Imam” (Osmanli Devleti’nde Tmamlik), (istanbul: Tiirkive
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, 2000), 22: 181.

Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 16; Beydilli, “Imam”, 22: 181.

I
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bosanma islemleriyle de ilgilenirlerdi. Ayn1 zamanda mahalle ve ¢evre temizligi gibi
belediye islerinde de sorumluluklar: vardi.® Binaenaleyh mahalle imamlarinmin Tanzimat
donemine kadar icra etmis olduklari gérevlerin din isleriyle sinirli olmadigi, hatta bu
gorevlere nispetle mahalle yonetimiyle ilgili gorevlerinin daha agirlikli oldugu
sOylenebilir. Ancak mahalle imamlarinin yonetime dair gérev ve sorumluluklari, 1.
Mahmud déneminde kurulmaya baslanan muhtarlik teskilatiyla birlikte giderek azalma

géstermistir.7

Osmanli donemi imamlik miiessesesi hakkindaki genel bilgiler, muhtelif bir¢ok
calismada ele alindigindan bilinen hususlarin tekrarina lizum gtiriilmemistir.8 Ancak
incelenen belgelerden imamlik kurumuna dair elde edilen bilgiler bir sonraki baslik

altinda paylasilacak ve miiesseseye biraz daha yakindan bakilacaktir.

Osmanli Islam toplumunun en &nemli kurumlarindan olan ve gecirdigi degisim
ve doniistimlerle birlikte giinimiizde de hayatiyetini siirdiiren imamlik miiessesesi,
tasidig1 ehemmiyete ragmen arastirmacilar tarafindan hak ettigi ilgiyi gérmemistir.® Bu
miiessese, her ne kadar son donemde arastirmacilarin ilgisini daha fazla ¢ekmeye
baglamis olsa da heniiz kurumu tiim yonleriyle aydinlatacak birikime ulasildigi
sOylenemez. Miiesseseye dair ihmal edilen konulardan biri de imamlarin mesleki
hayatlarinda karsilastiklari Sorunlardir. Zira heniiz mevzuyu ele alan herhangi bir
caligma gergeklestirilmis degildir. Mevcut ¢alismalarda konuya dair verilen bilgiler de

son derece az ve dagmiktir. Halbuki belli bir gergevede, farkli zaman ve zeminleri esas

® Faruk Tut, Osmanhlarda Imam-Hatiplik Miiessesesi, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1991), 36-38;
Beydilli, “Imam”, 22: 181.

" Tut, Osmanhiarda Imam-Hatiplik, 40; Ziya Kazici, “Osmanlilarda Mahalle imamlar1 ve Yerel Yénetim iliskisi”,
Islam Geleneginden Giiniimiize Sehir ve Yerel Yonetimler”, ed. Vecdi Akyiiz - Seyfettin Unlii, (Istanbul: Ilke
Yaynlari, 1996), 1: 436; Beydilli, “Imam™, 22: 182.

8 Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 11 vd.; Tut, Osmanlilarda Imam-Hatiplik, 14 vd.; Beydilli, “imam™, 22: 181-186.

® Osmanli dénemi imamlik miiessesesi iizerine yapilan ¢aligmalar su eserlerle siurhdir: Beydilli, Osmanli’da
Imamlar; Tut, Osmanhlarda Imam-Hatiplik; Ahmet Akin, 1575-1600 Tarihli Bursa Ser’iye Sicillerine Gére Din
Gérevlisinin Sosyal Hayattaki Rolii, (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2002); Kazici, “Osmanlilarda
Mahalle Imamlar1 ve Yerel Yonetim Iliskisi”, 1: 431-437; Ziya Kazic1, “Osmanlilarda Mahalle imamlarinin Bazi
Gorevleri”, Islam Medeniyeti Mecmuast 5/3 (C.Evvel 1402): 29-35; Ahmet Akin, “Osmanli’da Din Gorevlisinin
Konumu Uzerine Degerlendirmeler”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2006): 65-104; Murat Akgiindiiz, “Osmanl
Padisahlarinin Ozel imamlari: imam-1 Sultaniler”, ISTEM 4/7 (2006): 65-74; Ismail Arslan “XIX. Yiizyilda
Osmanli Imparatorlugunda Imamlar, Muhtarlar ve Koyliiler: Balikesir Omegi”, U.U. Fen-Edebivat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi 8/13 (2007): 235-248; M. Asim Yediyildiz, “Bursa Ulucimi imamhg ve Imamlar1”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008): 121-145; Mefail Hizli, “Osmanli Mahalle imamlariin
Performanslarma Dair”, TESAM 1 (2014): 41-51; Mira¢ Tosun, “18. Yiizyil Trabzon’unda Namaz Ibadetinin
Onemi ve Imamlar”, Karadeniz Incelemeleri Dergisi 22 (2017): 59-72; Beydilli, “Tmam”, 22: 181-186.
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alacak c¢aligmalar kurumun aydinlatilmasina biiyiik katki sunacaktir. Bunun yani sira
imamlarin verimlilik ve etkinlikleri, giiniimiiz Islam toplumlarinin temel problem
sahalarindan biridir. Ancak bu meselenin saglikli bi¢cimde tartisilabilmesi igin
problemlerin tarihi kokenlerine inilerek elde edilecek veri ve bulgularla ¢ok boyutlu
olarak analiz edilmesi gerekmektedir. Mezkir noktadan hareketle bu ¢alismada, simdiye
kadar herhangi bir arastirmaya konu edilmemis olan Osmanli toplumunda imamlarin
mesleki hayatlarinda karsilastiklar1 sorunlar ele alinmistir ve amag, belgeler 1s181inda
mevzunun aydinlatilmasina yonelik miitevazi bir katki sunmaktir. Calisma, 18. yiizyil
Diyarbekir eyaleti 6rnegi lizerinden islenecek olup arastirmanin veri tabanini doneme ait
Diyarbekir ahkam defterleri ve yine Diyarbekir (Amid) ser’iyye sicilleri

olusturmaktadir.

1. BELGELER ISIGINDA iIMAMLIK KURUMUNUN GENEL
GORUNUMU

Giris kisminda imamlik kurumuna dair literatiirde paylasilan bazi genel bilgilere
yer verilmistir. Bu kisimda ise ilgili donem belgelerinden imamligin kurumsal yapisina
dair elde edilen bilgilere deginmenin, ele alinacak mevzunun ortaya konulmasina katki

sunacag distiniilmiistiir.

Doéneme ait belgeler, imamlik kurumunun olduk¢a saygin ve Onemli bir
konumunun olduguna isaret etmektedir. Incelenen birgok belgede imamlar, “mukteda-y1
nas™', yani toplumun 6nder ve rehberi olarak tanimlanmaktadirlar. Belgelerde de ifade
edildigi gibi bundan dolay1r da “riisim-1 ra‘iyyet” ve “tekalif-i sakka” vergilerinden
muaf tutulmuslardlr.11 “Mukteda-y1 nas” tabiri, Osmanli Devleti’nin bu kuruma atfettigi

degere isaret etmesi bakimindan dikkat ¢cekicidir.

Imamlarin saygmliklarma ve toplum igerisindeki fonksiyonlarma yénelik énemli

bir gériiniim de “stihtidii’l-hal” tiyeleri olarak belgelere yansimis olmalaridir. Hatta ilgili

10 Mukteda kelimesi, “uyulan, 6rnek tutulan, énde bulunan; kendisine uyulan imam, reis” gibi anlamlara gelmektedir.
bk. Ferit Devellioglu, “Mukteda”, Osmanlica — Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitapevi Yaynlari,
1999), 681.

1 «g*imme ve huteba mukteda-y1 nas olduklari i‘tibariyla riisim-1 ra‘iyyet ve bild-emri serif tekélif-i sakka alinmaz,

cliimlesinden mu‘aflardir, kéniin iizere amel olunmak emrim olmugdur.” bk. DAD (Diyarbakir Ahkam Defterleri),
2, 013-1; Baska ornekler igin bk. DAD, 2, 013-1; DAD, 2, 138-3; DAD, 2, 209-3; DAD, 3, 254-1.
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belgelerde imamlik gérevinden sonra en ¢ok gozlendikleri yerlerin siihiidii’l-hal tyeligi

oldugu sdylenebilir.*?

Osmanli’da siihtidii’l-hal goérevi, en az iki kisiden olusarak mahkemede davay1
dinleyen, davanin usuliine uygun bi¢imde goriildiigiine taniklik eden ve gerekli hallerde
hakim tarafindan goriislerine bagvurulan kisilerden meydana gelmekteydi. Bu kisiler
yargl makami olan mahkemenin adaletine ve aleniyetine sahitlik ederlerdi. Bu sebeple
onlarin hazir bulunmadig1 veya hilkmii imzalamadigi bir dava muteber satyllmazdl.13
Bundan dolay1 siihidii’l-hal goérevi ifa eden kisilerin umumiyetle toplumun ileri gelen,
saygin iiyelerinden olustugu ifade edilmektedir.!* Yasal bir zorunlulugu olmamasina
ragmen imamlarin siklikla bu gorevi ifa etmis olmalari, onlarin sayginliklarina yonelik

onemli bir gostergedir.™

Imamlik gérevine atamalarin asagida temas edilecek muhtelif yollarla olabildigi
gozlenmistir. Bunlarin tamaminin padisah berati ile oldugu birgok belgeye yansimistir.
Imamhik gorevlendirmeleri vazifeyi elinde bulunduran kisilerin géreve liyakatli bir
evladina,® kardesine™’ veya yabanci bir kisiye18 birakmasi suretiyle olabildigi gibi vefat
eden bir kiginin yerine devlet tarafindan bir bagka kisinin atanmasi suretiyle de
gerg:eklesebilmistir.19 Kimi zaman da imamin vefat etmesiyle vakif miitevellilerinin
tercih ettikleri kisi atanmistir.”® Ancak genelde imamligin babadan ogula ge¢mesi

yoniinde bir teamiiliin cari oldugu séylenebilir.21 Bu durum vefat eden imamin evlad

12 Dgneme ait 43 belgede siihdii’l-hal arasinda imamlarin oldugu tespit edilmistir. Ornekler icin bk. DSS (Diyarbekir
-Amid- Ser‘iyye Sicilleri), 3789, 6a-2; DSS, 3789, 7a-3; DSS, 3789, 7b-2; DSS, 3709, 14b-2; DSS, 3709, 15b-1;
DSS, 3712, 3b-4; DSS, 3712, 70a-2; DSS, 3754, 107a-2; DSS, 3754, 142b-2; DSS, 3754, 174a-1; DSS, 3823, 31a-
1.

13 Ekrem Bugra Ekinci, Osmanli Hukuku, (Istanbul: Ar1 Sanat Yay., 2012), 376; Ronald C. Jennings, Studies on
Ottoman Social History in the Sixteenth and Seventeenth Centuries: Women, Zimmis and Sharia Courts in Kayseri,
Cyprus and Trabzon, (Istanbul: The Isis Press, 1999), 257-258.

' Jennings, Studies on Ottoman Social History, 257-258; Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi,
(Istanbul: Yapr Kredi Yayinlari, 2010), 437; Hiilya Tas, “Osmanli Kadi Mahkemesindeki “Siihadii'l-Hal” Nasil
Degerlendirilebilir?”, Bilig 44, (Kis, 2008): 34.

1% Osmanli’da imamlarm sosyal statiileri hakkinda genis bilgi igin bk. Akin, “Osmanli’da Din Gérevlisinin Konumu™,
84-85.

18 DSS, 3754, 72b-1; DSS, 3712, 95b-2.

1 DSs, 3828, 31b-1.

8 DSS, 3743, 18b-2; DSS, 3743, 18a-2.

¥ DSs, 3754, 47b-1; DSS, 3712, 95b-1; DSS, 3828, 17a-1.

2 DSS, 3754, 42a-1.

21 PSS, 3754, 73a-1; DSS, 3754, 23b-3.
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olmadigindan gérevin bir baska kisiye tevcih edildigi seklinde?® veya Amid®® sehrinin
fethinden beri ayni ailenin belli bir caminin imami oldugu ifadesiyle belgelere
yar131m1st1r.24 Zaten Osmanl genelinde bilhassa kiiciik yerlesim birimlerinde ve kirsal
kesimde imamligin genelde bu sekilde intikal ettigi bilinmektedir.*® Bu durum, uygun
vasiflardaki aile bireyinin imamet gorevine hazirlanmasi siirecinin daha ¢ok aile
icerisinde gelistigi izlenimi vermektedir ki benzer yapidaki diger Osmanli cografyasinda
da umumiyetle siirecin bu sekilde isledigi tizerinde durulmaktadir.?® Literatiirde
imamlik atamalarinin imtihan usuliiyle de gerceklesebildiginden bahsedilmis olsa da®’
ilgili belgelerde imtihan wusuliiniin kullanildigima dair herhangi bir bilgiye

rastlanmamuistir.

S6z konusu gorevlendirmelerde, tayin edilen kisilerin beratlarinda tiim
yonleriyle imamlik gorevine liyakatli ve imamlik i¢in hak sahibi olduklar1 6zellikle
belirtilmistir. Bu da atamalarda liyakatin dikkate alindigina ve gerekli sartlarin
arandigina isaret etmektedir. Zira incelenen belgelere imamlarin mesleki
yeterlilikleriyle ilgili herhangi bir problem yansimis degildir. Bu da liyakatle ilgili
sorunlarin bulunmadigina veya en azindan sikayete konu edilecek diizeyde olmadigina
yonelik Onemli bir gostergedir. Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda Diyarbekir ve
cevresindeki medrese kiiltiiriinlin zenginliginin ve ilmi gelenegin etkili oldugu
muhtemeldir.®® Bu sayede imamlarin mesleki donammlarinin genel itibariyle iyi bir

diizeyde oldugu diisiintilebilir.

2 DSS, 3675, Ta-2.

28 Osmanli hakimiyeti désneminde “Amid” ismi bugiinkii Diyarbakir merkezi, “Diyarbekir” de eyaletin geneli igin
kullanilmgtir. bk. Tbrahim Yilmazeelik, XIX. Yiizyilin Ilk Yarisinda Diyarbakir (1790-1840), (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yay., 2014), 12; Nejat Goyiing, “Diyarbakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 9: 465.

' DAD, 3, 036-2.

5 Beydilli, Osmanli'da Imamlar, 14; Beydilli, “imam”, 22: 181.

2 Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 34-35; Genis bilgi i¢in bk. Tut, Osmanlilarda Imam-Hatiplik, 15 vd.; Bu uygulama
Osmanli ile baglamis degildir. Zira Osmanli 6ncesi donemlerde de biiylik sehirlerde belli ailelere mensup imamlarin
birkag nesil bu gorevi siirdiirdiikleri bilinmektedir. bk. Kiigiikasc1, “Ilmam”, 22: 179.

2z Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 14; Kazic1, “Osmanlilarda Mahalle imamlari”, 1, 432.

8 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Seyit Ali Kahraman — Yiicel Dagli, (istanbul: Yapi Kredi
Yaymlari, 2010), 4: 42; Yilmazgelik, XIX. Yiizyihn [lk Yarisinda Diyarbakir, 23, 112; Abdurrahman Acar,
“Diyarbakir Medreseleri ve Osmanli Egitim Sistemi Ierisindeki Yerleri, Osmanii’dan Cumhuriyet’e Diyarbakir,
ed. Bahaeddin Yediyildiz — Kerstin Tomenendal, (Ankara: Diyarbakir Valiligi, 2010), 1: 124 vd. Istanbul’dan
gonderilen resmi bir belgede Diyarbekir (Amid) i¢in “...Medine-i Amid kadimden [beru] menba‘-1 ulema vii
suleha...” ifadesi kullanilmistir. bk. DSS, 3698, 22b-1; 17. yiizyilin ortalarinda Diyarbekir’i ziyaret eden Evliya
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Belgelere yansiyan imamlik gorevleri genelde tam zamanlhdir, ancak az da olsa
“nisf imamet” tayinlerine de rastlanmistir.® Nisf imamlik, “gOrev yaptiklar: camilerde
genelde iki vakit vazife yapmalarindan dolayr bastan sart kosularak tevcih edilen

30 {lgili belgelere gore bunlar da umumiyetle babadan ogula intikal etmistir.

imamliktir.
Kimi camilerde ikinci imamliga zaruri ihtiya¢ duyuldugu da belgelere yansimis ve buna
istinaden ikinci imam tayini yapilmstir.*’ imamlar genelde sadece imamhk gorevi icra
etmislerdir; ancak zaman zaman imamligin yani sira hatiplik,32 miiezzinlik,*® vakif
miitevelliligi,* ferraslik,®® kiirsii seyhligi®® ve ciizhanlik®” gibi gorevleri de icra
etmislerdir. Maaglar da imamligin bagli oldugu vakfin kurucusunun tayin ettigi miktara
bagl olarak giinliik 2 ile 15 akge arasinda degiskenlik arz etmistir. Ancak icra edilen
miiezzinlik, hatiplik gibi ek goérevlerle veya nikdh ve gasil gibi islemlerle imamlarin
gelirleri artis gostermistir. Nitekim ilgili donemde imamlarin gegim sikintisi
yasadiklaria dair herhangi bir bilginin belgelere yansimadig: ifade edilebilir. Halbuki

Osmanlt cografyasimnin farkli yer ve zamanlarinda bu tarz sikintilarin yasandigi

bilinmektedir.*®

2. IMAMLARIN GOREVLERINE YONELIK USULSUZ
MUDAHALELER

Ilgili dsSnemde (18. yy.) imamlarin mesleki hayatlarinda karsilastiklar sorunlarin

toplam 60 farkli belgeye yansidig tespit edilmistir. Bu sorunlarin 13’1, dolayisiyla oran

Celebi sehrin dindar kimligine 6zel olarak vurguda bulunmustur. bk. Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi,
4:72.

2 DSS, 3754, 72b-1; DSS, 3754, 73a-1; Osmanli genelinde de bu tarz uygulamalar vakidir. bk. Beydilli, Osmanlt 'da
Imamlar, 44.

%0 Tut, Osmanlilarda Imam-Hatiplik, 44.

31 DSS, 3754, 41a-1.

% Ornekler igin bk. DAD, 2, 232-3; DAD, 1, 162-4; DAD, 3, 312-2; Hatip, cuma giinleri camide hutbe okuyan
kigidir. bk. Midhat Sertoglu, “Hatip”, Osmanli Tarih Liigat:, (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2015), 225.

¥ DSS, 3754, 77b-1; DSS, 3675, 7a-2; DAD, 3, 270-3.

% DSS, 3754, 77b-1; DSS, 3675, 7a-2.

% DSS, 3675, 7a-2; Ferras, cami, mescit, imaret gibi miiesseselerin temizligini yapan, buralarin hali, kilim, hasir gibi

A

mefrusatini diizenleyen kisidir. bk. Mehmet Zeki Pakalin, “Ferras”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii,
(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983), 1: 608.

% DAD, 2, 36-3; Kiirsii seyhleri, cuma giinleri cuma namazindan sonra vaaz veren vazifelileri ifade etmektedir;
bunlara cuma vaizi de denir. bk. Pakalin, “Kiirsii Seyhleri”, Osmanii Tarih Deyimleri ve Terimleri, 2: 345.

87 DSS, 3828, 17a-1; Ciizhan, camilerde her namazdan dnce Kuran-1 Kerim’den birer ciiz okuyan cami gorevlisidir.
bk. Pakalin, “Ciizhan”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri, 1: 318.

38 Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 48 vd.
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olarak 9%21.6’s1 imamlarin gorevlerine yonelik usulsiiz miidahalelerden meydana

gelmistir. Simdi bu kapsamda vaki olan hadiselere daha yakindan bakilacaktir.

Bu dénemde imamlarin gorevlerinin birtakim kisilerce zorla ele gecirilmeye
calisildigr vaki olmustur. Bu gibi zorbaliklar karsisinda imamlar Divan-1 Hiimayun’a
bagvurmus ve magduriyetlerinin giderilmesini talep etmislerdir. Divan-1 Himayun da
bu haksizliklar karsisinda Diyarbekir valisine ve gerekli hallerde kadisina fermanlar
gondererek haksizliklarin giderilmesini emretmistir. Gorevini usuliine uygun bi¢imde
icra etmekte olan imamlara karsi bu zorbaliklarin genel itibariyle yine kadi ve miiftii
gibi ehl-i serden veya kendi meslektasglar1 olan imamlardan gelmis olmasi ilgingtir.
Ornegin Evail-i Zilhicce 1175 tarihli®® bir fermanda, Amid’de Hiisrev Pasa Vakfi’na
bagli medresede beratli olarak imamlik yapan Hafiz Molla Mehmed Halife’nin
gbrevine, yine ayni vakfin Han adli camisinde beratli olarak imamlik yapan Hafiz
Seyyid Mehmed tarafindan zorla el konulmaya ¢alisildigi ifade edilmis ve ilgili imamin
bu zorbaliktan men edilmesi emrolunmustur.*® Muhtemelen séz konusu miidahaleden
amac her iki caminin imametini ele gegirmedir. Zira Osmanli’da nadir de olsa birden
fazla caminin imamligini yapan kimselere rastlanmaktadir.** Ancak ilgili dénem
Diyarbekir eyaletinde ayni anda birden fazla caminin imametini yiiriitme islemi
belgelere yansimig degildir. Dolayisiyla boylesi bir uygulamanin veya buna yonelik
girisimlerin yok denecek kadar az oldugu diisiiniilebilir. Fakat berath bicimde resmi
olarak gorev icra eden bir imamin gorevinin bir bagka imam tarafindan zorla ele
gecirilmeye calisilmasi bu hususta zorbaliklarin vaki olduguna isaret etmektedir ki

benzer vakalara ileride temas edilecektir.

Bir baska vakada da imamlik gorevine haksiz bi¢imde el koyan kisinin miiftii
oldugu gozlenmektedir. Evail-i Rebiiilevvel 1163 tarihli*’ fermana gore Harput’taki
Sare Hatin Mescidi’nin beratli imam1 olan Mustafa Halife’yi, Harput Miiftiisi Osman
Efendi kisisel bir g¢ekisme sebebiyle kendisine iftiralarda bulunarak goérevinden

uzaklastirmis ve mezkir cami imamligini Seyyid Mehmed adli kisiye vermistir.

% (23 Haziran - 2 Temmuz 1762)
“DAD, 2, 286-2.

4 Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 39-40.
428 - 17 Subat 1750)



Osmanli Déneminde Imamlarin Mesleki Hayatlarinda
Karsilastiklart Sorunlar (18. Yiizyil Diyarbekir Eyaleti Ornegi)

Zikrolunan ferman, cami imametinin kendisine verilen maliye berati geregi Mustafa
Halife’nin hakki oldugunu bildirerek imamlik gorevinin tekrar kendisine tevdi
edilmesini emretmistir.*® Burada da bir miiftiiniin, kisisel bir anlasmazhigindan tiirii
imamlik gorevi icra eden bir kisiye iftiralar atarak gorevinden uzaklastirilmasini
saglamasi, ehl-i ser arasindaki bazi zafiyetlere isaret etmesi bakimmdan onemli bir

goriiniimdyir.

Bir baska belgede de donemin Diyarbekir (Amid) kadismnin ¢ok daha biiyiik bir
yolsuzluga karistigi iddiast séz konusudur. Evahir-i Receb 1177 tarihli** fermanda
fethinden beri ayni ailenin nesilden nesile imamlik yapageldikleri Diyarbekir Kalesi
Camii’nin imami1 Seyyid Ahmed Efendi adli kisinin yoksul ve tek ge¢im kaynaginin
imamlik oldugu ifade edilmis ve Osman adindaki sibik Amid kadisinin tehdit ile bu
gbrevi ondan alarak kendisinden riisvet aldigt Timur adl kisiye verdigi iddias1 dile
getirilmistir. Mezkir belgeye gore meselenin hakkaniyete uygun bi¢imde goriilmesi
emredilmistir.*®> Belgede dile getirilen riigvet iddiast ispatli olmamakla beraber beratli

bir imamin usulsiizce gorevinden alindig1 kuvvetle muhtemeldir.

Bu donemde vaki oldugu anlasilan bir diger ilging hadise de sahte belge ile
imamhk gorevinin ele gegirilmek istenmesidir. Evahir-i Zilkade 1199 tarihli*® belgede
Amid’de yer alan ibn-i Miiderris Mescidi’nin imamet ve tevliyetini*’ icra eden
Siileyman Sakir’in gorevine, yabanci olup sehirde ikamet eden Sadullah adli kisinin
elindeki sahte belgeyle ve beratsiz bigimde el koymaya calistigi ifade edilmis;

yetkililerin, bu hukuksuz girisimi engellemeleri emrolunmustur.*®

Ilgili belgeler gecerli imamet beratimin maliyede tanzim edilerek verildigini,

bunun disinda askeriden®® ve kanunsuz bigimde imamlik beratlarinin da

“DAD, 1, 174-5.

4 (25 Ocak - 3 Subat 1764)

*DAD, 3, 036-2.

# (25 Eyliil - 4 Ekim 1785)

47 vakif isine bakma vazifesini ifade etmekte olup nezaret ile aymi anlamdadir. Bu vazife berat ile icra edilirdi. bk.
Pakalin, “Tevliyet”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri, 3: 484-485.

“ DAD, 4, 125-2.

* Osmanli Devleti’nde halk genel itibariyle askeri smif ve redya olmak iizere iki ziimreye ayrilirdi. Askeri siif
idareci, asker ve ulemadan meydana gelir, redya ise bunlarin diginda kalan kesimi ifade ederdi. Askeri siif kendi
icerisinde ehl-i 6rf ve ehl-i ser* olmak iizere basllcq iki kisma ayrilirdi. Genis bilgi igin bk. Halil Sahillioglu,
“Askeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 3: 488.
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olusturulabildigini gostermektedir.”® Konuya dair belgeler soz konusu usulsiiz beratlarin
tam olarak hangi makamca veya kimlerce tanzim edildigine dair bilgi vermemektedir.
Ancak belgelere yansiyan “kanunsuz bi¢gimde askeriden berat” alma meselesinin, ilgili
donemde ciddi sorunlara sebebiyet verdigi agiktir. Zira berati olup usuliine uygun
bigimde gorevini icra eden imamlarin karsisina “bir yolunu bularak”" askeriden temin
edilen beratlarla ¢ikilmis ve gorevleri ellerinden alinmak istenmistir. Olaylar Divan-1
Hiimayun’a tagindiktan sonra oradan gelen fermanlar, bu gibi durumlarda maliyeden
verilen berat kaydimin gecerli oldugunu, askeriden verilen beratin hiikiimsiizliigiini
vurgulayarak soz konusu hukuksuzlugun giderilmesini emretmistir.”® Bu vakalar,
usulsiiz bicimde imamet berati tanzim edildigini ve bu sekilde imamlik goérevi icra
edenlerin varhigimi goéstermesi bakimindan onem arz etmektedir. Ayni durum soz
konusu degilse de Osmanli genelinde imamlarin resmi atama prosediirlerinin disinda
yerine gore bazi niifuzlu kisilerin, valilerin, kumandanlarin ve saraya yakin kimselerin
tavassutlarinin etkili olabildigi; korunma ve kayirilma gibi bazi muamelelerin

gerceklesebildigi belirtilmektedir.*®

Bu dénemde Divan-1 Hiimayun’a iletilen Evasit-1 Zilkade 1201 tarihli®* bir
sikdyete gore mahkemede katiplik gorevi icra eden Sadullah adli kisi, pozisyonunun
getirdigi avantaji kullanarak kadiyr aldatmis ve berat ¢ikartarak Amid’de Haci
Abdurrahman Mescidi’nde miitevelli ve imam olan Selim’in gorevini -vefat1 iddiasiyla-
disiirtmiistiir. Belgeye gore Sadullah adli kisi, caminin imami1 olan Selim’in ¢ocuksuz
bicimde oldiigiinii ileri siirerek onceki imamin kendi abisi olmasi hasebiyle hak

iddiasinda bulunmus ve imamet berat1 talep etmistir. Oldiigii iddia edilerek gorevi

%0 “mezkiir Osman'in yedinde olan Maliye berdtina mugayir hilaf-1 kindn askeriden etdirdigi berat kaydi riznimge-i

askeriden ref® u terkin ve Maliye berati milicebince zabt etdirilmek i¢in” bk. DAD, 1, 200-2; “Karamani Seyh
Mehmed nam kimesne bir tarikle {izerine askeriden berat etdirmekle mugdyir-i sart-1 vakif te‘addisi men* u def* ve
terkin olunmak igin... imdmet-i mezbire merkiim Karamani Seyh Mehmed'in iizerinden ref* u terkin ve yedine
emr-i serifim verilmek ricasina vaki‘ hali bi'l-iltimas arz eyledigin ecilden vech-i mesrih iizere askeriden berati
kaydi ref® ve terkin olunmak i¢in yazilmigdir.” bk. DAD, 1, 121-1.

5 “mezkiir Osman bir takrib ile imamet ve hitabeti askeriden berat etdirmekle”, bk. DAD, 1, 200-2; “Karamani Seyh
Mehmed nam kimesne bir tarikle {izerine askeriden berat etdirmekle” bk. DAD, 1, 121-1.

52 “bu makiilelerde bi-hasebi'l-kantin i‘tibdr Maliye beratina oldugun bilfi‘l reisiilkiittibim olan Abdullah-1 Naili
dame mecduhi i‘lam etmegin i‘lam1 milcebince askeri kaydi terkin ve Méliye berati mantiku {izere zabt etdirilmek
babinda ferman-1 ali yazilmigdir.” bk. DAD, 1, 200-2; “vaki‘ hali bi'l-iltimas arz eyledigin ecilden vech-i mesrih
iizere askeriden berat1 kaydi ref* ve terkin olunmak i¢in yazilmisdir.” bk. DAD, 1, 121-1.

53 Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 38.

* (4 - 13 Eyliil 1787)
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elinden alinmak istenen Selim adli imam da bu usulsiizliigii Divan-1 Hiimayun’a arzuhal
ile iletmigtir. Mevzuya dair Divan’dan gelen ferman, séz konusu iddianin goriilerek
hakkaniyete uygun bi¢imde ¢6ziime kavusturulmasini ve sonucun kendilerine
iletilmesini emretmistir.” imamlik gdrevinin yukarida zikredilen yollara bagvurularak
usulsiiz bicimde ele gecirilmeye ¢aligilmasi, ilgili donemde imamligin cazip bir meslek
olduguna isaret etmektedir.

flgili dénemde imamlarin gorevlerine miidahale yetkisi olmayan kisilerin

“imamet umiruna miidahale”®

ettikleri ve bu sebeple imamlarin Divan-1 Hiimayun’a
sikdyette bulunduklar1 gozlenmistir. Belgeler detay vermemekle beraber gayrimesru
miidahalenin umumi olarak imamet, yani imamlik isleri oldugunu zikretmektedir. Bu
miidahalede bulunan kisiler i¢in zaman zaman “ashab-1 agraz”, yani kin ve husumet
sahibi kisiler tabiri kullanilmistir. S6z konusu kimselerin imamlarin gérev icra ettikleri
yerlerin sakinlerinden oldugu anlasilmaktadir.>’ ilgili imamin varsa miiezzinlik, hitabet
gibi ek gorevlerine bagli olarak miidahale edilen isler de gesitlilik arz edebilmistir.*®
Kadilara gonderilen konuya dair fermanlar gayrimesru miidahalelerin hukuka uygun
bigimde giderilmesini ve bu sikayetlerin tekerriiriine mahal verilmemesini emretmistir.

Ancak yogun bi¢cimde olmasa da zaman zaman bu sorunlarin vaki olabildigi

gozlenmistir.
3. AKD-i NIKAH VE GASL-i MEVTA MESELELERI

Bu dénemde imamlarin karsilasmis olduklari en dikkat ¢ekici problemlerden biri
de nikdh kiymayi ifade eden “akd-i enkiha” ve gasil anlamina gelen “gasl-i mevta”
meseleleridir.*® Bu kapsamdaki problemlerin, yedi farkli belgeye yansidigi ve tim

sorunlar igerisindeki oraninin %11.6’ya tekabiil ettigi ortaya ¢ikmustir.

 DAD, 4, 165-3.
% DAD, 3, 269-2.
S DSS, 3754, 11a-1; DSS, 3754, 10b-2.

%8 “imameti ve miiezzinligi umdrlara miidahale” bk. DAD, 3, 270-3 ve “tevliyet ve imamet ve hitdbeti umiruna

[ahar]dan miidahale vii ta‘arruz” bk. DAD, 3, 335-2.

%% Bu gibi sorunlarin Osmanli genelinde zaman zaman vaki oldugu bilinmektedir. bk. Beydilli, Osmanii’da Imamlar,
19.
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Her iki sorun, farkliliklarina ragmen genellikle sikayetlere birlikte konu
edilmislerdir.° Belgelerde agik bicimde gozlendigi iizere bu dénemde imamlara devlet
tarafindan verilen “izinname” ile imamlar gorev icra ettikleri mahallelerdeki nikah
akitlerini klymakt'clydllar.61 Miktar1 zikredilmemekle birlikte bu islem karsiliginda belli
bir dicretin alindigi anlagilmaktadir.®® Bunun yam sira imamlarin icra ettikleri ve
¢ekismelere konu olan bir diger 6nemli isleri de gasil anlamina gelen “gasl-i mevta”dir.
Mezkdr islem de belgelerin ifadesiyle “meyyit ashabinin taleb i rizasiyla” ve genellikle
ilgili yerlesim yerindeki cami imaminca yapilmakta® ve islem karsiliginda cenaze
sahiplerinden bir miktar iicret alinmaktadir.®* Burada ilging olan, ayni mahallede gorev
icra etmemelerine ragmen civar yerlerde cami imamhigi yapan bazi Kkisilerin
meslektaglarini taciz ederek bu islemleri icra etmelerine mani olmaya calismalaridir.%®
Bu tiir imamlar bazi belgelerde “miitegallibe”, yani “zorba imamlar” olarak tavsif
edilmis® ve bu eylemlerin sebebi de “celb-i mal sevdas” seklinde aciklanmustir.®’
Belgelerin ifadesiyle s6z konusu zorba imamlar, “vaki‘ olan akd-i enkiha ve gasl-i
meyyiti dahi ben ederim, sana ettirmem”®® diyerek gorevini yapan imami taciz etmis ve
engellemeye c¢alismislardir. Ancak baskiya ve tacize maruz kalan imamlar, Divan-1
Hiimayun’a sikayette bulunarak hukuklarini korumaya ¢alismislardir. Divan’dan gelen
konuya dair belgeler, yetkililerin mezkiir taciz ve baskilari1 engellemesini ve bu hususta
kimsenin magdur edilmemesini emretmistir.®® Ancak az da olsa konuya dair sikayetlerin

tekerriirii, sorunun Oniiniin tam olarak alinamadi@ina isaret etmektedir.
4. VAKIFLARLA ILGILI SORUNLAR

Bu donemde imamlarin ugrasmak durumunda kaldiklart sikintilarin biiytik bir

kismi maaglari1 almis olduklar1 vakiflarla ilgilidir. Bunlar da genellikle vakif

80 Sadece akd-i nikahin séz konusu oldugu vaka icin bk. DAD, 3, 208-3.

81 Ornekler i¢in bk. DAD, 4, 168-3; DAD, 3, 197-2; DAD, 3, 196-2; DAD, 3, 169-2.

%2 DAD, 3, 196-2; DAD, 3, 197-2.

3 DAD, 3, 197-2; DAD, 3, 208-3; DSS, 3743, 12b-1.

% DAD, 3, 196-2; DAD, 3, 197-2.

8 Sadece bir vakada gayrimesru girisimde bulunan kisilerin imam olmadiklar1 anlagiimaktadir. “kasaba-i mezbtireden
ecanibden baz1 kimesneler” bk. DAD, 4, 168-3.

% DSS, 3743, 12b-1; DAD, 3, 196-2.

" DAD, 3, 197-2; DAD, 3, 196-2.

%8 DSS, 3743, 12b-1; DAD, 3, 196-2; DAD, 3, 197-2.

% Ornekler icin bk. DAD, 3, 197-2; DAD, 3, 196-2; DAD, 3, 169-2; DAD, 1, 127-1; Osmanli’nin son déneminde
nikah kiyma isi imamlardan alinmstir. bk. Beydilli, Osmanlii ’da Imamlar, 22.
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yoneticilerinin haksiz tasarruflarindan ve bazen de vakif kiracilarindan kaynaklanmastir.
Bu kapsamda toplam 20 vaka tespit edilmistir ve bunlar oran olarak %33.3’e tekabiil
etmektedir. Dolayisiyla diger sorunlara nispetle oransal agidan en fazla sorunun bu
konuda yasandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Osmanli genelinde oldugu gibi70 ilgili donem
Diyarbekir eyaletinde de imamlarin maaslari, gorev yaptiklari camilerin vakiflarinca
Odeniyordu. Belgelerden anlasildigi kadariyla zaman zaman Kimi vakif miitevellileri,
vakif sartlarinda imamlara 6denecek miktarlar belirli olmasina ragmen herhangi bir
mesru gerekce olmaksizin bu iicretleri 6deme hususunda sorun c¢ikarabilmislerdir.
Belgelere yanstyan ifadeler, kimi miitevellilerin makamlariin verdigi yetkiyi suistimal
ederek bunu imamlarin aleyhine kullanabildiklerine isaret etmektedir.”* Ucretlerinin
tamamini’? veya bir kismini’ alamayan imamlar bu sorunlarini Divan-1 Hiimayun’a
arzuhallerle iletmislerdir. Divan da imamlardan gelen bu sikayetleri mevzuya ve igerige
bagli olarak ya dogrudan sonuca baglamis’® ya da ayr bir islem gerekiyorsa kadilarin

iddiay1 tahkik edip hiikme baglamasini istemistir.”

Bu donemde kimi imamlara, ev ve diikkan gibi baz1 gayrimenkul vakiflarin
kendilerinin veya gelirlerinin vakif kurucular tarafindan dogrudan sart kosularak tahsis
edildigi olmustur. Ancak burada da s6z konusu vakif kiracilarinin 6demeleri gereken
kirayr 6dememeleri veya bazilarinin daha da ileri giderek ilgili miilkiin vakif mali

oldugunu inkar etmeleriyle imamlarin magdur olabildikleri gézlenmistir.76

Vakif miitevellilerinin sahsi ¢ikarlar1 i¢in vakfi suistimal ettigi ve imamlarin

maasini 6demedigi de olmustur.”” Bununla birlikte kimi zaman imamlarin maasini

o Beydilli, Osmanli’da Imamlar, 11.

™ imamlarin ilettikleri baz1 sikayet ifadeleri sdyledir: “tamamen vermeyip noksan teklif ile te‘addi vii rencideden hali
olmadiklari” bk. DAD, 1, 051-4; “miirtezikalarin dahi vazifeleri edasinda her bar giinaglin cevr u eziyet ve niza‘dan
hali olmadigin” bk. DAD, 3, 003-3; “diirlii illet @i bahane ile ta‘alliil” bk. DAD, 1, 177-1; “vakifda miisd‘ade var
iken mezbir ziyade tama‘karligindan nasi bin yiiz elli senesinden beru diirlii illet ii bahane” bk. DAD, 1, 129-2.

2 DAD, 3, 334-3.

" DAD, 3,003-3; DAD, 1, 177-1; DAD, 1, 051-4.

™ «sart-1 vakif ve yedlerinde olan berat-1 serifeye mugayir ta‘alliil ii muhalefet ii niza* etdirilmemek babinda hiikm-i
hiimayinum rica ve defterhane-i amire'mde mahfiiz defter-i evkaf'a miirdca’at olundukda vech-i mesrih {izere
oldugu mastir u mukayyed olunmagin defter-i hakani mlcebince amel olunmak i¢in yazilmigdir.” bk. DAD, 3,
003-3.

™8 «ser‘le goriiliip berat1 miicebince hizmeti mukabelesinde miistahikk oldugu vazifesi aliverilmek babinda hiikm-i
hiimayinum rica etmegin mahallinde ser‘le goriilmek i¢in yazilmisdir.” bk. DAD, 3, 334-3; Benzer hiikiimler i¢in
bk. DAD, 1, 177-1; DAD, 1, 051-4.

" DAD, 4, 160-4; DAD, 1, 237-4; DAD, 1, 083-2; DAD, 1, 95-3; DAD, 2, 196-2; DAD, 4, 082-3; DAD, 4, 111-2.

"DAD, 2, 225-4.
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verme hususunda sikinti ¢ikarmamis, ancak vakif sartlarina uymayarak usulsiizliik
yapmalari sebebiyle vakfin gelecegini tehdit etmislerdir. Tabii olarak bu durum, tiim
vakif mirtezikalari’® gibi imamlar1 da rahatsiz etmistir. Mevzuya dair Divan-i
Himayun’a iletilen sikayetlere istinaden kadilara fermanlar gonderilmis ve ilgili
miitevellinin vakif sartlarina uymasmim saglanmasi emredilmistir.”®  Zira vakif
yonetimlerinde yasanan usulsiizliik ve suistimallerin, vakif gelirlerinin diismesine
sebebiyet vermesi ve vakfi zarara ugratmasi kag¢inilmazdir. Nitekim ilgili donemde her
ne kadar usulsiizliikten bahsedilmis olmasa da gelirleri ciddi oranda azalan bazi vakiflar,
imamlar da dahil olmak {izere vakiftan maas alan kisilerin zor duruma diismelerine
sebebiyet vermistir. Bu durumda, yani vakfin gelirlerinin miirtezikanin giderlerini

5580

karsilayamadigi hallerde “rakabe™” usulii uygulanmig ve gorevliler maaslarinin ancak

bir kismini alabilmislerdir.81

Bu dénemde vakiflarin ve dolayisiyla imamlarin zor duruma diismelerine sebep
olan bir diger mesele de vakiflarda usulsiiz gorev ihdasidir. ilgili belgelerden anlasildig
tizere vakfin kurucusunun (vakif) sartinda olmamasina ve gereklilik de bulunmamasina
ragmen kimi zaman miitevelliler kimi zaman da niifuzlu kisiler vakif biinyesinde
gayrimesru bigcimde yeni gorevler ihdas ettirmislerdir. Vakfin zarara ugrayacagini
diistinen halktan bazi kisiler veya miitevelliler de bu durumu Divan-1 Hiimayun’a
iletmiglerdir. Divan’dan gelen talimatlar da meseleye bagli olarak ya ilgili vali ve
kadinin gerekli hukuki muameleyi yapmasim istemis® ya da dogrudan usulsiiz ihdas
edilen yeni gorevleri iptal etmistir.®® Vakiflarin kendisinin bir arag, bunlardan elde

edilmek istenen faydalarin ise amag¢ olmasina ragmen yasanan bu hadiseler, cami

" Vakfin menfaatlerinin kendilerine sart kosuldugu kisiler. bk. Pakalin, “Miirtezika”, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri, 2: 624.

" DAD, 2, 285-1; DAD, 3, 151-1.

8 Rakabe, tamiri gereken vakif hizmet iinitelerinin finansmammn vakif tarafindan karsilanamadiginda veya vakfin
asl-1 mali elden ¢iktigi dénemlerde vakfin giderlerini asgari diizeyde tutmasi veya tamamen kismasi anlamima
gelmektedir. bk. Mefail Hizli, “Osmanli Vakif Sisteminde “Rakabe™, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/6 (1994): 56-57.

L DAD, 3, 260-2.

8 “yakifda zevéyid yogiken medine-i mezbir sakinlerinden Abdullah ndm kimesne on akge du‘agfly vazifesi ihdés ve
askeri tarafindan tizerine berat etdirip muhdes du‘agly vazife talebiyle miitevelli-yi mezbiru te‘addi vii rencideden
hali olmadigin bildirip mezkira hilaf-1 ser* ve mugayir-i sart-1 vakif muhdes du‘agly vazife talebiyle te‘addi vii
rencide etdirilmeyip men‘ u def* olunmak babinda hilkm-i hiimayGnum ricd eyledigi ecilden mahallinde ser‘le
goriilmek i¢in yazilmisdir.” DAD, 1, 186-3.

% DAD, 2, 66-2.
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hizmetleri ve egitim gibi bircok sahada yiizyillarca Islam medeniyetinin gelismesine
hizmet etmis vakif kurumlarmin® yonetiminde yasanan bozulmalara ve bunlarin etki

ettigi alanlara 6rnek teskil etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
5. USULSUZ VERGI TALEBI

Ilgili donemde imamlarin en ¢ok muzdarip olduklar1 meselelerden biri de koy
zabitleri ve ehl-i o6rften bazi kimselerin kendilerinden usulsiiz vergi talebinde
bulunmasidir. Bu kapsamda 18 vaka meydana gelmis olup bunlar oran itibariyle %30’a
tekabiil etmistir. Binaenaleyh imamlarin bu hususta ciddi sorunlar yasadiklari

sOylenebilir.

Mevzuya dair belgelerin hemen hepsinde, ilgili cami-i serifte padisah beratiyla
bilfiil imamlik veya imam hatiplik gérevi ifa eden kisilerin “toplumun 6nder ve rehberi”
(mukteda-y1 nas) olduklarindan riisim-1 ra‘iyyet ve -6zel bir ferman olmadikg¢a- tekalif-i
sakka vergilerinden muaf tutulmalar1 gerektigi miitemadiyen vurgulanmistir. Ancak
belgelerin ifadesiyle “koy zabitleri ve ehl-i 6rf’ten bazi kimseler”, muhtemelen bu
bilgiye vakif olmalarina ragmen 1srarla imamlardan bu vergileri tahsil etmeye ¢alisarak
onlara bask1 ve tacizde bulunmuslardir. Zira belgelerin neredeyse tamaminda “e’imme
vii hutaba mu‘teberan-1 nas olduklar1 i‘tibariyla riisim-1 ra‘iyyet ve bila-emri serif
tekalif-i sakkadan mu‘af olmalar1 kanindur” denmis veya bu kanuna atifta bulunarak
mezkir diizenlemenin kanun oldugu agikca zikredilrnistir.85 Sorunun ¢6ziimiine yonelik
merkezden gonderilen belgelerin tamami, bu husustaki kanun geregi imam ve hatiplerin
baski ve tacize maruz birakilmamalarin1 yetkililerden talep etmistir. Ancak tekerriir

eden birgok sikayet, bu sorunlarin etkili bigcimde giderilemedigini gostermektedir.

Usulsiiz vergi talebi hususunda bir diger dikkat ¢ekici vaka da imamlarin sakini
oldugu yerlesim yerindeki insanlarin, vergiye istirakleri hususunda onlara baski
yapmalaridir. Konuya dair bir belgede “tekalif mutalebesiyle te‘addi vii rencide
olunmalar1 icab etmez iken kasaba-i mezbire ahalileri birbirleriyle miittefik “siz dahi
bizimle me‘an tekalif verin” deyii hilaf-1 kantn tekalif mutalebesiyle te‘addi vii

rencideden hali olmadiklarin bildirip mezbtrlarin hilaf-1 kdndn ol vechile hilaf-1 kdntn

8 Cahid Baltac1, Islam Medeniyeti Tarihi, (istanbul: IFAV Yayinlar, 2017), 232-241.
8 Ornek igin bk. DAD, 3, 195-4; DAD, 2, 013-1; DAD, 2, 36-3; DAD, 2, 126-2; DAD, 3, 289-5.
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te‘addileri men® u def* olunmak babinda hilkm-i hiimayGnum rica eyledikleri ecilden
kantn {izere amel olunmak igin yazilmigdir.”® denerek kasaba halkinin imamlarindan
vergi taleplerinin gayrimesru oldugu vurgulanmis ve yoneticilerden kanunun tatbiki
istenmistir. Halk tarafindan gergeklestirilen bu eylemlerin, sadece iki belgede

gozlendiginden yayginligi bulunmayan istisnai vakalar oldugu sdylenebilir.?’
6. SOSYAL HAYATLA ILGILI SORUNLAR

flgili dsnemde imamlarin sosyal hayatta karsilasmis olduklar1 sikintilar oldukga
nadirdir. Simdiye kadar temas edilen mevzulara dikkat edilirse genel itibariyle vergi
hususunda yasanan sorunlar zabit ve ehl-i 6rf denen devlet memurlariyla, maaslar veya
vakfin selameti hususunda yasanan sikintilar vakif miitevellileriyle, gérevlerine yonelik
usulsiiz miidahaleler de genel itibariyle kendi meslektaslar1 olan imamlarla veya kadi ve
miifti gibi kisilerle yasanmistir. Dolayisiyla bu donemde halkin (redya), imamlara
yonelik gayrimesru eylemleri oldukga azdir. Halk ile meydana gelen sorunlar daha 6nce
de temas edilen, genellikle imamet islerine miidahale ile alakalidir. Zikredildigi gibi bu
donemde bazi kimseler iizerlerine vazife olmamasina ragmen imamlarin islerine
karismis ve onlara rahatsizlik vermislerdir. Divan-1 Himayun’a arz edilen sikayetlerden
bu gibi kimselerin yogun olmasa da siirekli sorun ¢ikardiklari anlagilmaktadir.
Giliniimiizde de imamlik meslegini icra eden kisilerin cemaatlerine yonelik zaman
zaman dile getirdikleri sikayetlere benzer sorunlarin 18. yiizy1l Osmanli toplumunda da

gbzlenmesi dikkat cekicidir.

Yukarida arz edilen hususlarin haricinde imamlarin nadir de olsa gayrimiislim
ahaliden sikayet¢i olduklar1 vakidir. Bu kapsamda iki vaka belgelere yansimistir ki bu
da %3.3 gibi ciizi bir orana tekabiil etmektedir. Ilgili donemde imamlar, gérev yaptiklart

caminin mahallesine veya yakinina gayrimiislim cemaatin yerlesmesi sebebiyle cami

8 «“Musul kasabasinda, Hz. Yunus Nebi Camii imam, hatip ve kiirsii seyhi Imam Yunus” bk. DAD, 2, 36-3.

8 Mevzuya dair bir diger vaka da soyledir: “Cermik ve (?) kadilarina hitkiim ki, e’imme ve sadatdan kidvetii's-
sadati'l-kiram Seyyid Ali Halife -zide serefuhii- gelip Cermik kazasina tabi‘ Midye ndm karyede vaki‘ cami‘-i
serifin imam olup karye-i mezbilireye avariz ve hazeriye vesair emr-i serifimle vaki‘ tekalifden tahammiiliine gore
hissesine isdbet edeni edaya razi iken karye-i mezbire ahalisi kana‘at etmeyip hilaf-1 kdnin tahammiiliinden ziyade
tarh u tahmil eylediklerinden méa‘ada tekalif-i bihtide talebi ve ehl-i 6rf tdifesi taraflarindan bila-emri serif tekalif-i
sakka mutalebesiyle te‘addi vii cevr u eziyet eylediklerin ve bu babda seyhiilislamdan fetva-y1 serifesi oldugun
bildirip miicebince ser‘le goriiliip hilaf-1 ser‘-i serif ve mugdyir-i kanin te‘addi vii rencide etdirilmeyip ber-minval-i
muharrer zéhir [olan] te‘addileri men‘ u def* olunmak babinda hitkm-i hiimayinum rica eyledigi ecilden kéniin
iizere amel olunmak i¢in yazilmigdir.” bk. DAD, 2, 134-1.
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cemaatinin azalmasi gibi bazi sorunlarla karsilagmislardir. Belgelerden anlasildigina
gore ahalisi Miislimanlardan olusan yerlesim yerlerinde mahalle imamlari, cami
cemaatinin azalmasina sebebiyet veriyorsa gayrimiislimlerin Miisliman mahallelerine
tasinmasini istememekte ve 6zellikle cami civarina yerlesmelerine kars1 ¢ikmaktadirlar.
Evail-i Cemaziyelahir 1196 tarihli® belgede Amid’in Lala Bey Mahallesi’nde vaki Lala
Bey Cami-i Serifi’nin imami, mahalle sakinlerine oOnderlik ederek mahkemeye
bagvurmus ve gayrimiislimlerin mahallelerine taginmasi ve Ozellikle cami civarina
yerlesmeleriyle cami cemaatinin azaldigimi sikayet etmistir. Belgede hiikiim yer
almadigindan sonucun ne oldugu bilinmemektedir.?® Ancak benzer bir sikayette “ehl-i
Islam mahallesinde vaki‘ kadimden ehl-i Islam sakin olageldigi menzili kefere taifesine
istird ve derQinunda sakin olup ehl-i Is]Am miiteezzi oldukda bu makile verilen fetva-y1
serife milicebince mahallinde ser‘e havile ile emr-i serif yazilagelmisdir” denerek

% Osmanl’da  Miisliimanlarla

meselenin ¢6ziimi ilgili kadiliga havale edilmistir.
gayrimiislimlerin ayni mahallede oturmasini men eden herhangi bir yasal diizenleme
bulunmamaktadir. Ancak mezkdr meselede oldugu gibi cami cemaatinin azalmasina
sebebiyet veren bir durum s6z konusu ise gayrimiislimlerin cami civarina yerlesmeleri
yasaktir.” Dolayisiyla s6z konusu meselede kadinin bu yonde hiikiim vermis olmasi

muhtemeldir.
GENEL DEGERLENDIRME

Ilgili dénemde imamlarin mesleki hayatlarinda karsilastiklar1 sorunlar toplam 60
farkl1 belgeye yansimistir. Yapilan tasnife gore bu sorunlarin en sik rastlanilani
%33.3’liikk oranla vakiflarla 1lgili meselelerdir. Bunlar da umumiyetle vakif
yoneticilerinden, kimi zaman da vakif kiracilarindan kaynaklanmistir. Vakif
yoneticilerinden kaynaklanan sorunlar genelde mesru bir gerekce olmaksizin imamlarin
maaglarinin 6denmemesi veya eksik 6denmesi sebebiyle yasanmistir. Kimi zaman da
vakfin kotii idare edilmesi vakiftan maaglarini alan imamlar1 zor duruma sokabilmistir.

Kiracilarla yasanan sorunlar da genelde kiracilarin vakif miilkiyetine el koymak

8 (14 - 23 Mayis 1782)

% DAD, 4, 050-4.

% DAD, 4, 130-5.

91 M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 320.
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istemesi veya kirayr ddememesi gibi sebeplerdir. Bu gibi durumlarda imamlarin sikinti
yasamalari, ilgili vakif malinin kendisinin veya gelirinin imama tahsis edilmis

olmasindan kaynaklidir.

Imamlarin %30’luk bir oranla en ¢ok muzdarip olduklar1 sorunlarm ikincisi de
usulsiiz vergi tahsili meselesidir. Genellikle kdy zabitleri ve ehl-i 6rf’ten bazi kimseler,
imamlar1  baskiya maruz Dbirakarak kendilerinden usulsiiz vergi talebinde
bulunmuslardir. Doneme ait belgelerde 1srarla imamlarin “toplumun 6nder ve rehberi”
(mukteda-y1 nas) olduklar1 vurgulanarak kendilerinin riisim-1 ra‘iyyet ve tekalif-i sakka
vergilerinden muaf tutulduklart agikga belirtilmis olsa da bu kimseler, muhtemelen sahsi
menfaatleri geregi kasithh bicimde imamlar1 bu hususta baski ve tacize maruz

birakmiglardir.

Imamlarm %21.6 gibi dikkate deger bir oranda, en ¢ok karsilastiklar1 sorunlarin
ticiinciisti de gorevlerine yonelik usulsiiz miidahalelerdir. Bu sorunlar genelde gorevini
icra etmekte olan imamlarin gorevlerinin usulsiiz bi¢cimde ele gegirilmeye ¢aligilmasiyla
meydana gelmistir. Bu miidahalede bulunan kisiler de umumiyetle imamlarin
meslektaglar1 olup zaman zaman Siviller veya kadi ve miiftii gibi kisiler de s6z konusu

olmustur.

Ilgili dénemde gayrimesru olarak tanzim edilmis imamlik beratlarina
rastlanmugtir. Kimi devlet gorevlilerince gayrimesru bicimde tanzim edilen bu beratlar,

gorevini mesru bigimde icra eden imamlarin karsisina sorun olarak ¢ikmustir.

Bu donemde imamlarin gorevlerine miidahale yetkisi olmayan kisilerin “imamet
umiruna miidahale” etmeleriyle imamlar1 zor durumda biraktiklari ortaya c¢ikmustir.
Imamlik islerine karisan bu kimseler, genellikle imamlarin gorev icra ettikleri yerlerin

sakinlerindendir.

Imamlarin %11.6’Iik bir oranla en ¢ok karsilastiklar: sorunlarin dérdiinciisii de
nikah kiymay: ifade eden “akd-i enkiha” ve gasil anlamia gelen “gasl-i mevta”
meseleleridir. Bu sorunlarin genellikle imamlarin kendi aralarinda meydana geldigi ve

2 13

belgelerin de ifadesiyle bazi “zorba imamlarin” ‘“celb-i mal sevdas1” ile diger

meslektaslarina gayrimesru bicimde baski yaptiklari ortaya ¢ikmistir.
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Imamlik islerine miidahale gibi nispeten basit nitelikli bazi ihlallerin disinda
reaya ile imamlarin olduk¢a nadir bicimde karst karsiya geldikleri sdylenebilir. Bu
bakimdan toplumla yasadiklari sorunlar genel itibariyle giindelik hayatta karsilasilan

basit nitelikli meselelerdir ve bunlar da olduk¢a azdir.
SONUC

Arastirma neticesinde ilgili donemde meydana geldigi anlasilan ve 6n plana
¢ikan sorunlar mezkir hususlardir. Bu donemde imamlar, daha ¢ok koy zabitleri ve ehl-i
orf gibi devlet memurlariyla veya vakif yonetimi, vakif kiracilar1 ve kendi meslektaslari
olan diger imamlarla kars1 karsiya gelmislerdir. Gortildiigii izere imamlarin ¢ok fazla ve
cetrefilli sorunlar1 yoktur. Ozellikle redya ile yasadiklar1 sorunlar oldukca smirl ve basit
niteliklidir. Hangi ziimreyle olursa olsun yasadiklar1 tiim sorunlari rahathikla ve
dogrudan Divan-1 Hiimayun’a arzuhal ile iletebilmislerdir. Divan-1 Hiimayun da
imamlarin sorunlarina kayitsiz kalmamis ve gonderdigi talimatlarla sorunlart ¢ézmeye
gayret etmistir. Ancak bilhassa vakiflar, usulsiiz imamlik beratlar1 ve vergilerle ilgili
sorunlar, problemlerin derinlerde olduguna ve ilgili kurumlarin isleyisinde meydana
gelen bozulmalara isaret etmistir. Bu kapsamda meydana gelen sorunlar ve
miitemadiyen gonderilen fermanlar, mezklr problemlerin kalici olarak ortadan

kaldirilamadigini gostermistir.
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Belge 1: Musul’da bulunan Hz. Yunus Nebi Camisi’nin imam ve Hatibi

Yunus’a, vergi miikellefi olmamasina ragmen kasaba ahalisinin vergiye istirak etmesi

hususunda baski yapmasi (DAD, 2, 36-3).
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Belge 2: Diyarbakir Kalesi Camii Imami Seyyid Ahmed Efendi’nin imamlik

gorevinin kendisinden zorla ve haksiz bigimde alinmasi1 (DAD, 3, 036-2).
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Belge 3: Amid’te bulunan Aside Camii Imami Seyyid Abdullah’in maasin

cami miitevellisinin 6dememesi (DAD, 3, 334-3).
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Belge 4: Kerkiik’te bulunan Cami-i Kebir’in imam ve hatibi olan Mehmed’in

meslegiyle ilgili islerine baz1 kimselerin yetkisizce miidahalesi (DAD, 3, 335-2).

25



Umit GULER

Belge 5: Hanzade Mahallesi’ndeki mescidin imami Seyyid Mehmed’e “akd-i
enkiha ve gasl-i meyyit” hususunda G6l Mescidi imami1 Ahmed’in yaptigi taciz (DSS,
3743, 12b-1).
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Belge 6: Amid’in Kiirdenli Koyii imanm1 Molla Hasan’in imamlikla ilgili islerine

bazi koyliilerin yetkisizce miidahalesi (DSS, 3754, 11a-1).
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Summary

Imams in Ottoman State were in quite an important position due to their
religious, social and official duties since they occupied the largest place among the
institutions serving the Muslim community. For this reason, the profession of imam is
the most prominent institution of Ottoman Islam community; and it displays a great
importance with the transformations and changes it has experienced. Based on the
abovementioned importance, the problems that imams of Ottoman community faced in
their professional life have been handled in this study, which has not been the subject of
any studies so far. The aim of the study is to reveal the problems that the imams faced in
their professional life in the related period within the context of XVIII century
Diyarbekir Ahkam Books and also Diyarbekir (Amid) Sharia Registry Books. As a
result of the investigation, it was established that the problems that imams faced in their
professional life were recorded in a total of 60 different records. According to
classification, one of the most frequently faced problems was about foundations.
Problems related to illegal tax collection, improper interferences in imams due to their
duties, performing marriage contract and dead washing and few problems that are faced

in social life are the subsequent problems.

The problems faced by the imams in their professional lives during the relevant
period were reflected in 60 different documents. According to the classification, the
foundation related issues were found to be the most common among these problem with
a rate of 33,3%. These have mainly arisen from the foundation managers or sometimes
from the tenant of the foundations. Problems arising from the managers of the
foundations were related to the facts that the imams did not get their salaries or their
salaries were cut without a legitimate justification. Sometimes the mismanagement of
the foundation caused difficulties for the imams who received their salaries from the
foundation. The problems related to the tenants were often caused by the desire of the
tenants to seize the property or by their attempts not to pay the rent. The problems of the
imams in such cases arise due to the fact that the relevant foundation property itself or

its income is allocated to the imam.
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The unlawful tax collection is the second biggest problem faced by the imams
with a rate of 30 %. Generally, the village officers and some customary people, imposed
pressure on the imams and demanded illegal taxes from them. Although it was clearly
stated in the documents of that period that the imams are “the leaders and guides of the
society” and they were exempted from the taxes, these people willingfully subjected the
imams to oppression and harassment in this regard, probably due to their personal

interests.

With a remarkable rate of 21.6 %, the illegal interventions were the third most
common problem faced by the imams. These problems generally arose due to the
attempt to seizure the duties of the imams illegally while they were professing. The
persons who took place in such interventions were typically the colleagues of the imams

such as khadi and mufti and only sometimes civilians.

Even illegally issued imamate certificates were found in the relevant period.
These certificates issued by some state officials in an illegitimate manner posed a

problem to the imams who performed their duties legally.

In this period, it was revealed that some people who did not have the authority to
intervene the duties of the imams caused difficult situations for the imams when they
intervened through the remedy of imamate. These people involving in the work of
imams were generally the residents of the place where the imams performed their

duties.

With a rate of 11,6 % the fourth most common problems faced by the imams
were the issues of performing the marriage ceremony and the bathing of the deceased. It
was revealed that these problems generally occurred among the imams themselves and
according to the document some tyrant imams put unlawfully pressure on the other

colleagues.

Apart from some relatively simple violations such as intervening in the work of
the imams, it can be said that the imams were rarely confronted. In this respect, the
problems they faced with the society were simple issues encountered in daily life

generally and these happened very rarely.
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As a result of the research, the problems that were understood to have occurred
in the relevant period and to have come to the forefront are the mentioned issues.
During this period, imams were confronted mostly with the village officers and civil
servants or with the management and tenants of the foundations or with the other
imams. As it can be seen, the imams did not have many problems. Especially the
problems faced with the rayah were quite limited and simple. No matter what, they were
always able to communicate their problems easily and directly to imperial council. The
imperial council did not remain indifferent to the problems of the imams and tried to
solve their problems with some instructions. However, especially the foundations,
illegal imamate certifications and the problems related to taxes pointed out that the
problems were deep and the functioning of the related institutions were deteriorated.
The problems that occurred within this scope and the commands sent continuously

showed that the mentioned problems could not be eliminated permanently.
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17. YUZYIL MUTASAVVIFLARINDAN KADiRi MUHYIDDIN’IN
NASIHATNAMESINDE OSMANLI DEVLET ISLEYiSI VE SOSYAL
HAYAT*

Ottoman State Management and Social Life in the Nasihatndme of

Kadiri Muhyiddin, One of Sufis Living the 17th Century

Habibe KAZANCIOGLU™

0Oz

17. yiizy1l, Osmanli Devleti’nin duraklama devrini yasadigi bir donemdir. Bu dénemde siyasi, askeri, sosyal
ve ekonomik hayatta biiyiik degisim ve yozlagsmalar goriilmiistiir. Birgok devlet adami, sdir ve yazarin eserine konu
olan bu dénemin bir mutasavvif goziiyle degerlendirilmesi 6nemlidir.

Kadiri Muhyiddin 17. yiizyilda yasamus 6nemli mutasavvif ve sairlerden olup hayat: hakkinda elimizde ¢ok
az bilgi bulunmaktadir. Elimizdeki tek eseri Nasihatnamesi’dir. Kadiri Muhyiddin Istanbul-Kirim-Kefe sehirleri basta
olmak tizere Osmanli cografyasindaki siyasi, askeri sosyal ve ekonomik hayati pek ¢ok agidan gézlemleme imkanina
sahip olmustur. Bu gézlemlerini 7997 beyitlik manzum nasihatnamesinde dile getirmistir.

17. yiizyilda Osmanli Devleti’nde tiitiin ve kahve kullanimmin yayginlasmasi, kahvehanelerin sayisinin
artmasi, zina ve riigvetin yayginlagsmasi, liikse 6zellikle samur kiirklere diigkiinliigiin artmasi, makamlarin riigvetle
alinip satilmasi, devlet gorevlilerinin siirekli azledilmeleri, mesayihlerin bozulmasi ve kendi aralarindaki ¢ekismeleri,
devlet yonetiminde kadinlarmm ve kotli musahiblerin etkili olmasi, Osmanli askeri sisteminin bozulmasi ve gesitli
tasavvufl konular, Kadirl Muhyiddin’in nasthatnamesinde degindigi konulardan bazilaridir. Bu ¢aligmada Kadiri
Muhyiddin’in géziiyle 17. yiizy1l Osmanli devlet isleyisi ve sosyal hayati ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kadiri Muhyiddin, 17. yiizyil, Osmanl devlet isleyisi, Osmanli sosyal hayati,

Nasihatname.

Abstract

Seventeenth century is a period in which the Ottoman Empire lived a period of stagnation. In this period,
great changes and degenerations were observed in political, military, social and economic life. It iss important to
evaluate with a perspective of mutasavvifs of this period took place in boks of many statesmen, poets and writers.

Kadiri Muhyiddin is one of the important sufis and poets who lived in the seventeenth century. We have

very little information about his life. His Nasthatndme is his only work, that we have available. He had the
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opportunity to observe the political, military, social and economic life in the Ottoman geography, especially in
Istanbul-Kirim-Kefe cities from many points of view. He expressed his observations in his poetic nasihatndme that
included 7997 couplets.

The widespread use of tobacco and coffee in the Ottoman Empire in the 17th century, the increase in the
number of coffeehouses, the increase of adultery and bribery, the increase of the admiration of luxury especially the
sable fur, the bribe-buying of the authorities, the continuous dismissal of the state officials, the deterioration of the
sufi class and the conflicts among themselves, and the influence of the women and bad “musahib” the deterioration of
the Ottoman military system and the various sufism issues are some of the issues addressed in the Kadiri
Muhyiddin’s Nasihatname.

In this study, seventeenth century, Ottoman state management and social life will be discussed through the
eyes of Kadir! Muhyiddin.
Key Words: Kadiri Muhyiddin 17. century, Ottoman state management Ottoman social life, Nasthatname.

Giris

16. yiizyildaOsmanli Devleti’nin topraklart en genis sinirma ulagmig, devlet
zenginlesmis, halkin refah seviyesi yiikselmistir. Ancak ¢agdas ve modern donem
tarih¢ilerinin goriisiine gére Osmanli Devleti’nin zenginligi bir tiir “yerinde sayma”
veya gerilemenin baglangicidir. Bu gerilemenin baglangicint Kantni Sultan Siileyman
(1520-1566) donemine kadar gétirmek mimkiindiir. Zira Kanini doéneminde
Fransizlara verilen tek tarafli imtiyazlarla baslayan daha sonra Sultan I1l. Murad (1574-
1595) devrinde Ingilizlere de tanman ayricaliklar 6nemli ekonomik sorunlari
beraberinde getirmistir. Kanini donemi her ne kadar yiikselme donemi olsa da bu
donemde uzun siliren savaglar Osmanli Devlet hazinesi tlizerine biiyiikk bir yiik
yiiklemistir. Kantni Sultan Siileyman’in 6liimiinden sonra SadrazamSokullu Mehmed
Pasa (1565-1579) gibi dirayetli bir devlet adaminin da etkisiyle devlet bir miiddet daha
giiclii bir sekilde yonetilmistir. (Ilgiirel, 2002: 1200) Ozellikle Sokullu Mehmed
Pasa’nin 6liimiinden sonra iilke yonetimi devlet adamlarinin iktidar miicadelesine sahne
olmustur.

Sultan Ill. Murad devrinde uzun siiren Iran ve Avusturya savaslari da
biitgeyebiiyiik bir yiikk getirmistir. Devletin gerileme sebeplerinin en Snemlilerinden
kabul edilen askeri siifin bozulmaya baslamas1 bu donemde gerceklesmistir. Ik kez bu
donemde Yeniceri Ocagi’na kanuna aykir1 olarak asker yazilmaya baslanmistir. Bu

tarihten sonra asker sayisinda artis olmus artan asker sayisinin uldfelerini 6demek
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gliclesmistir. Mansiblarin yani memuriyetlerin liyakat sahibi kimselere degil de riigveti
daha ¢ok verene verilmesi de hemen hemen bu devirde baslamistir. Ayrica biit¢ede
olusan ag1gin halka yiiklenen ek vergilerle kapatilmak istenmesi halkta ciddi rahatsizliga
sebep olmustur. Ote yandan gittikce artan agir vergileri 6deyemeyen halkin bir kismu
“cift-bozan” olup topraklarini terk etmeye, kasaba ve sehirlere siginmaya baslamig bir
kism1 da celali isyancilaria katilmistir. (flgiirel, 2002: 1201)

17. yiizyilda Osmanli Devleti ekonomik agidan zayiflamanin ve askeri
sistemdeki bozulmanin agir sonuglariyla karsi karsiya kalmistir. Bu doneme damgasini
vuran en 6nemli olaylardan biri Sultan II. Osman (1618-1622)’1n schit edilmesidir.

Sultan Il. Osman’mm Hotin Seferi'ne bizzat c¢ikmak istemesi, sipahilerin
ulafelerini alamamalar1 gibi sebeplerpadisaha karsi giiclii bir muhalefetin olugsmasina
yol agmistir. Ayrica seyhiilislamin yetkilerinin azaltilmasi ve ulemanin arpaliklarinin
kesilmesi ulemanin da padisaha kars1 tavir almasina yol agmistir. II. Osman’in Anadolu,
Suriye ve Misir Tirklerinden bir ordu kurmak istedigi ve bu amagla hac niyetiyle
Hicaz’a gidecegi dedikodusu asker sinifi arasinda yayilmistir. Bu dedikodu Sultan II.
Osman’1n éldiiriilmesiyle neticelenmistir. (Oz, 2002: 1310)

Sultan II. Osman’dan sonra tahta Sultan |. Mustafa (1617-1618, 1622-1623)
cikmistir. Ancak Sultan I. Mustafa akli rahatsizligindan 6tiirii kisa bir siire sonra tahttan
indirilmis yerine 1623’te sehzade IV. Murad gegmistir. Sultan 1V. Murad (1623-1640)
tahta ¢iktiginda heniiz 12 yasindadir. Dolayisiyla bu donemde devlet yonetimi annesi
Kosem Sultan ve diger devlet yoneticilerinin hakimiyeti altindadir. Sultan IV. Murad 18
yasindan itibaren devlet yonetimini yavas yavas ele gegirmeye basglamis ve 1632 de
Topal Recep Pasa’y1 dldiirtmesiyle bu hakimiyetini perginlemistir. Sultan IV. Murad bu
donemden sonra hizli bir sekilde devlet igerisinde bir doniisiim baglatmistir. Bu
donemde asker sinifina ¢eki diizen verilmis gerek Istanbul’daki isyanci tabakasi gerekse
de Anadolu’daki celali eskiyasi bertaraf edilmistir. Yine bu donemde 6zellikle biiyiik
Istanbul yangmindan sonra tiitiin yasaklanmis kahvehane ve meyhaneler kapatilmistir.
Bu yasaklara uymayanlar en agir sekilde cezalandirilmis, bu suretle kaybolan devlet
otoritesi yeniden tesis edilmeye c¢alisilmistir. Sultan IV. Murad {ilke igerisinde devlet

otoritesini giiclendirdikten sonra dis politikaya yonelmis, Bagdat ve Revan iizerine iki
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onemli sefer diizenlemis ve Bagdat’t fethederek Bagdat fatihi unvanini alarak tarihe
geemistir. (Akdag, 1966: 220-221)

Sultan IV. Murad’in 1640 yilinda 28 yasinda 6lmesiyle, tesis edilmeye baslanan
devlet yonetimi amacina ulasamamis, bu sorunlar IV. Murad’in 6liimiinden sonra tahta
gecen Sultan 1. Ibrahim (1640-1648) déneminde tekrar canlanmistir. (Akdag, 1966:
221)

1. Kadiri Muhyiddin ve Nasthatnamesi

16. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli Devleti’nde siyasetndme ve
nasihatname tarzi pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Bunlardan en bilinenleri Liitfi Pasa,
Kog¢i Bey, Katip Celebi ve Defterdar Sar1 Mehmet Efendi gibi ¢ogu biirokrasiden
yetisen yazarlarin kaleminden ¢ikan eserlerdir. Bu eserler konu bakimindan biiyiik
oranda birbirine benzemekle birlikte her birinin kendine 6zgii vasiflar1 bulunmaktadir.
(Ozvar, 1992:140)Bu eserlerin en bilineni Kogi Bey tarafindan kaleme alinan Kogi Bey
Risalesi’dir. Kogi Bey Risalesi’nde ele alinan konularin ¢ogu kapsamli bir sekilde
KAadiri Muhyiddin’in nasihatndmesinde manzum olarak yer almustir. Ustelik bu
nasihatname Kogi Bey Risalesi ve bu donemde yazilan pek ¢ok eserden evvel kaleme
alinmistir.' Buna ragmen Kadiri Muhyiddin ve eseri hakkinda elimizde ¢ok az bilgi
bulunmaktadir. Kadiri Muhyiddin, ayni tarihlerde yasadiklar1 anlasilan Koc¢i Bey gibi
Osmanli Devlet ve toplum hayatindaki degisiklikleri geleneke¢i bir bakis agisiyla ele
alarak tahlil eder.

17. yiizy1l mutasavvif sairlerinden Kadiri Muhyiddin’in dogum ve oliim tarihi
bilinmemektedir. Ancak nasihatnamesini kaleme aldigi H. 1035 / M. 1625-1626 ile H.
1041 / M.1632 yillar1 arasinda hayatta oldugu kesindir. Nasihatndmesinde yer alan
kasidelerden Istanbul, Kirim ve Kefe’de yasadigianlagiimaktadir. Seyhinin ismi
Ismail’dir. Sair ayrica Kirrm Hami Canbeg Giray ve kardesi Devlet Giray’a da kasideler

sunmustur. Kadiri Muhyiddin’in Hanefi mezhebinin kurucusu Numan ibn Sabit igin

! Kogi Bey ilk risalesini 1041 (1631) yilinda Sultan IV. Murad’a sunmustur. Kadiri Muhyiddin ise nasihatnamesinin
ilk bolimiini 1035 (1625/26)-1041 (1632) yillar1 arasinda kaleme almistir. (Mehmet Emin Tugluk, XVII. Yiizyil'a
Ait Harekeli Bir Eser: Kadiri Muhyiddin’in Manzum Nasihat-Némesi (Inceleme-Metin-Sozliik-Ozel Isimler Dizini-
Tipkibasum). (Doktora Tezi, Adiyaman Universitesi, 2018), 14.
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yazdig1 kasideden hareketle sairin Hanefl mezhebine mensup oldugu anlasilmaktadir.
(Tugluk, 2018: 580-582)

Elimizdeki tek eseri nasihatnamesidir. U¢ niishas1 bulunan nasthatnAmenin tek
ve eksiksiz niishas1 Topkapi Sarayr Miizesi niishasidir. Milli Kiitiiphane Niishas1 ve
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 niishalar1 ise eksik niishalardir. Eser,
Osmanli Devleti’nin 17. yiizyildaki siyasi, sosyal, askeri, ekonomik ve egitim hayatina

151k tutacak son derece kapsamli bir eserdir.?
2. Kadiri Muhyiddin’in Nasthatnimesine Gore Osmanh Devlet Isleyisi

2.1. idari Isleyisteki Aksaklhklar ile Padisaha ve Devlet Adamlarina
Tavsiyeler

Kadiri Muhyiddin, nasihatnamesinde padisahlarda bulunmasi gerekli 6zellikleri
genellikle Hz. Siileyman’dan, dort halifeden Osmanli Devleti padisahlarindan Fatih
Sultan Mehmed, Yavuz Sultan Selim ve Kantni Sultan Siileyman’dan 6rnekler vererek
anlatmaya calisir. Sair, Sultan IV. Murad’a dort halifeyi ve Osmanli Devleti’ndeki

muzaffer padisahlar1 6rnek almasini tavsiye etmektedir.

Ser‘ e yapis ol Siileyman-1 zeman / Divleri ser‘ile zabt itdi iden (763)

Ser‘ile yapis kitaba siinnete / Han Siileyman olasin uy siinnete (767)

Bu Korkut ne uli ya Rab ii¢ ogli oldigseh-in-sah / Muhammed’le Siileyman u Selim iy ademoglani
(1019)

Allah Allah di Siileyman olasin / Enfiise afaka pencge salasin (1333)

Seha cedd-i ‘izamui rahina gider isefi miijde / Eger ‘ aksine gidersefl bulunmaz hastene Lokman
(7832)

Kil Ebii Bekr i ¢Omer ¢Osman € Ali gibi cihad / Virme diinyanufi goiil pek agile karasina
(7392)

Kadirl Muhyiddin’e goére padisah miilkiin yani devletin basidir. Dolayisiyla
devlet padisaha gore sekillenir. Sair bu durumu su beyitlerle izah eder:

Bir halife kim Huda’dan korka pek/ Korkuda kullarin andan Tafir1 pek (2239)

Bir halife korkmasa Hak’dan seha / Korkmaya halk-1 cihan andan seha (2240)

2 Kadiri Muhyiddin’in hayati ve nasihatndmesinin Topkap1 Saray1 Miizesi niishast iizerine bir doktora tezi ¢aligmasi
bulunmaktadir. Bu ¢alismada gegen ornekler adi gegen doktora tezinden alinmistir. Mehmet Emin Tugluk, XVII.
Yiizyil’a Ait Harekeli Bir Eser: Kddiri Muhyiddin’in Manzum Nasihat-Namesi (Inceleme-Metin-Sozliik-Ozel Isimler
Dizini-Tipkibasim). Doktora Tezi, Adiyaman, 2018.
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Sen bulandufi bulandi ‘alem hep / Sen turulduii turuld: nas iy han (7970)

Hanim e’n-nasu ‘ala din-i miiliikihim / Salih ol salih ola halk-1 cihan (7912)

Kadiri Muhyiddin padisahi, tebasindan sorumlu olmasi itibariyle c¢obana
benzetmektedir. Bundan dolay1 padisahin halkin1 gézetmesi, onlarin durumdan haberdar
olmasi, onlar1 koruyup kollamas1 gerekmektedir.

Seni ¢oban eyledi kullarma / Didi gozle vakif ol hallerine (6794)

Kadiri Muhyiddin devletin bekasim1 padisahin ser’i kurallara yani Allah’in

kanunlarina siki sikiya uymasinda gérmektedir. Ona gore padisah Allah’in emirlerinin
disina ¢ikmamali hatta takvadan 6diin vermemelidir. Kadiri Muhyiddin bu sekil
davranan padisahlar insanlara, cinlere ve hayvanlara hilkmii gecen Hazreti Siileyman’a

benzetmektedir.

Kilig kesmez anuiigiin kim seri‘at kald1 ayakda / Halife olana na-ser‘i is biiylik hatadandur
(7457)

Hatem-i ser‘i alursail deste / Olasin kevne Siileyman-1 zeman (7843)

Yaruii olursa seha ser -i serif / Kiliciii “ arsa asildi iy han (7955)

Ne kadar ac1 ise Hak s6zi tut / Bahr-1 siikker ac1 tuz igre nihan (7868)

Bu cihan kulila feth olmadi hig / iki sey ¢ aleme hiikm itdi revan (7878)

Biri fetva biri takvadur anuii / Tafiri’dan korkana her is asan (7879)

Padisah uygulamalar1 6ncesinde basta seyhiilislam olmak iizere ser’1 ilim sahibi
alimlerle istisare etmeli bundan da asla yiiksiinmemelidir. Kadiri Muhyiddin istisarenin
onemine Al-i Imran suresinin 159. ayetini® delil olarak gostermektedir. Kadiri
Muhyiddin’e gore padisahin musahibleri basta seyhiilislam olmak iizere alimler
olmalidir.

Ola tabi‘ ol seha devr-i felek / Bir halife tutmasa “alim sozin (2247)

Kendi ¢ikarmis gibidiir bir gozin / Bir halife difilese alimleri (2248)

Ola maglub da’ima diigmanlar1 / Vesavirhum didi Hak mesveret kil ehl-i ser‘ile (2249)

Kitab-hane-i ser‘e sor biirziifi miiftiye ol mihman / Seha ‘ar eyleme ‘alimleri getiir ziyaret kil
(7833)

Muradufi padisahliksa delil eyle safia Kur’an / Hazret-i miifti musahibuf ola (7834)

Seni irsad ide ol hab iy han / Bir halife sevse “alimleri pek (7954)

8 «fs konusunda onlarla miisavere et.” Al-i imran: 3 /159.
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Kadiri Muhyiddin padisahin alimler disinda, alanlarinda tecriibeli ve glingdrmiis
kimselerin de goriisiine basvurmasi gerektigini ifade etmekte ve onlarla da istisarede
bulunmasini tavsiye etmektedir.

Pirleri getiir umtr-dideleri / S6zlerin giis idiiben it iz‘ an (7894)

¢ Alemi feth idesin bir giinde / Safia pirleri idersek yaran (7866)

Pirleri eyle musahib ekser / Feth-i kevneyn ise maksad el-an (7867)

Kadiri Muhyiddin’e gore halktan kopuk bir padisahin devlet idaresinde
muvaffak olmasi miimkiin degildir. Kadiri Muhyiddin padisahadevletin isleyisinden ve
halkin sorunlarindan haberdar olmasi i¢in haftada dort kez divanda bulunmasini tavsiye
etmektedir. Ayrica reayanin velinimet oldugunu belirterek padisahin halkina yakin
olmas1 gerektigini onlarin derdiyle ilgilenmesini ve onlarin bedduasini degil duasini
almasini tavsiye etmektedir.

Bir definede “adalet koski / Seyriifi olsun haftada dort divan (7907)

Kanki derd-i define araduil birkag yirde / Ra‘iyye diir definedir iy han (7935)

Bed-du‘adan hazer it hiinkarim / Gegdi is isden uyan kalk iy han (7944)

Kadiri Muhyiddin’e goére padisah mutat divanlarin disinda ihtiya¢ anlarinda,
sorunlardan yerinde ve zamaninda haberdar olmak igin ayak divanmi* kurmalidir.

Ceddiifi eylermis ayak divani ¢ok / Itmediifi ayak divani az 1 cok (773)

Yilda iki kez ayak divani it / Bari yilda bir kez olsun kaniin it (774)

Gele bir s6ziimi tut hiinkarim / Eyle gel gahice ayak divan (7865)

Kadir! Muhyiddin’e gore padisah miilkii lizerinde hakim olmak istiyorsa bunun
birinci yolu adaleti tesis etmekten gecmektedir. Gergek padisahlar adaletli olanlardir.
Adaletli olmayan bir kimse gercek anlamda padisaholamaz. Adalet saglandig1 takdirde
hazine dolacaktir. Zulmiin oldugu yerde halk dagilir bu da hazinenin bosalmasina sebep
olur.

Zalime elbette galibdiir ‘adi / ¢ Adile elbette magliibdur ‘adii (677)

¢ Adli meshir idi ‘ Osmanoglinufl / Zulmi meshiir old1 ‘Osmanoghnuii (689)

Bir halife ¢adil olsa ‘ akibet / Ola Iskender kadar han < akibet (2245)

4 «“Ayak divani: Olagan iistii hallerde padigsahin baskanhiginda kubbealt: disinda toplanan ve padisah hari¢ diger
katillanlarin ayakta durmalarindan dolayr bu adla anilan divandir. XVI. ylizyillda birkag Ornegi goriilen ayak
divanlarina daha ¢ok XVII. yiizyilda rastlanmaktadir. XVII. yiizyilda padisahin emriyle yapilan ayak divanlarindan
biri IV. Murad, digeri ise IV. Mehmed’in saltanatina rastlar. IV. Murad’in 8 Haziran 1632’de Sarayburnu’ndaki
Sinan Paga Koskii’nde topladig: divan, kapikulu askerinden, bundan bdyle mutlak surette itaat edeceklerine dair s6z
almmast dolayisiyla, padisahin otoritesinin kuruldugunu gostermesi bakimindan ayri bir 6nem tagir.” Miibahat
Kiitiikoglu, “Ayak Divam”, Tiirkive Diyanet Vakfilslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1991), 4: 192.
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Bir halife zalim olsa “akibet / Taht 1 tacin yika Taifir1 “akibet (2246)

Sah didiikleri seri atdur begim / Han didiikleri ¢ adaletdiir begim (2234)

Padisahlik nediir “adalet ola / Zulmi def* eylemek hiiner iy han (7933)

Hazine cem® olur ‘adalet ile / Zulmile tagilur ra‘iyye iy han (7934)

Kadiri Muhyiddin, padisahin cesaretli olmasini, ser giiclerden ve asilerden
korkmayarak idarenin geregini yapmasini tavsiye etmektedir.

Ciir’et idemediif seha kalduil / Padisahlik idemediifi iy han (7932)

Gele bir kerre kiikre hiinkarim / Arkafu vir seri‘ate iy han (7928)

Su kadar ser‘ e boyun vir ki seha / Emrifie ram ola hep ins i can (7846)

Ne bu ihmalden muradufi iy Murad / Yoksa tahtifidan usanduii m1 iy Murad (1091)

Kadiri Muhyiddin, padisaha cesaretli olmasini tavsiye ederken bir yandan da
cezada da adaletli olmasini isteyip haksiz yere adam Sldiirmemesini tavsiye etmektedir.
Sultan IV. Murad’a kan dokmenin dmrii kisalttigini hatirlatip kan dokmekten kaginmasi
gerektigini 6glitlemektedir.

Kani ¢ok dokme seha ¢ 6mre zarar / Mesrebiii ola Muhammedi heman (7911)

Sohretin, meshur olma isteginin kotii bir haslet oldugunu sdyleyen Kadiri
Muhyiddin, o6zellikle padisahlarin bundan uzak durmasin tavsiye etmektedir. Ona gore
padisah gurura, kibre kapilmamalidir.

Padisahlara ‘amel ne “adl i dad / Sohret i bid‘ atle olmaz “adl {i dad (645)

Taht 1 tacufi ile magrir olmagil / Sille-i ¢ Azra’il’i unutmagil (737)

Saltanat bir fani giil tiz sola giilzarim benim / Biilbiil-i Firdevs isefi handansin iy Sultan Murad

(2715)

¢ Alemi bir de yikan sohretdiir / Eyle perhizi sohrete iy han (7956)

Sultan IV. Murad 1623’te ¢ocuk denecek yasta -12 yasinda- tahta ¢ikmuistir.
Sultan IV. Murad bu erken yaslardaki saltanati doneminde annesi Késem Sultan’in
etkisi altinda Ttlkeyi yonetmistir. Kadiri Muhyiddin bu durumu degerlendirirken,
kadinlarin devlet islerine karistirilmamasi gerektigini dile getirmektedir.

Gele ser‘ -i serife yapis ol Iskender-i sani / Seha tahtifia ¢ avret miisterek dir halk-1 islambol (927)

Seha Fatima Ahmed kiz1 ise zenlere uyma / Seha ‘avretden aglar @h ider hep halk-1 Islambol
(928)

Gore seha atamiz Adem’e Havva neler itdi / Seha ¢avret esiri old1 ekser halk-1 islambol (929)

Seha olma misahib nakisatii’l-¢akl imis zenler / Hep uydi ‘avret-i iblisine bu halk-1 Islambol

(930)
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Sair, kii¢lik sorunlarin ileride biiyiik sorunlara yol agacagini belirterek padisaha
sorunlart kiigiimsemeyip, daha baslangic asamasinda sorunlarin {izerine gitmesini

tavsiye etmektedir.

Gel biiylitme diismeni irken uyan / Diismene sayd old1 seha uyuyan (629)

Diismeniifi sivrisinekse eyle havf/ Zulm ise Nemrudi fi‘lifi eyle havf (679)

Devlet yoneticileri i¢in en biiylik tehlikelerden birisi gaflette olmak yani
tehlikelerin farkinda olmamaktir. Kadiri Muhyiddin gaflete diisen padisahlar olarak
Memliik Sultan1 Gavri ve Osmanli padisahi Yildirim Bayezid’i 6rnek gostermekte iken
gafletten uzak padisah Ornegine de Yavuz Sultan Selim Han’i 6rnek gostermektedir.
Kadir! Muhyiddin, Sultan IV. Murad’a gaflete diismemesini ve daima uyanik olmasini

tavsiye etmektedir.

Nige taht1 yikd1 gaflet lezzeti / Nice taht yapdi uyanmak devleti (630)

Neyledi gaflet Sultan Gavri gor / Virdi uyanmak Selim’e Misr1 gor (631)

Gafletile nold1 gér Han Yildirim / Gaflet okina dokundi Yildirim (632)

Sair, Sultan IV. Murad’a devlet adamlarimi idamla cezalandirmada acele
etmemesini tavsiye etmektedir. Kadiri Muhyiddin’e gore cezalandirmanin ilk yolu idam
olmamalidir. Suglu olan kimse oncelikle hapis cezasiyla cezalandirilmalidir.

Iki ii¢ sucda 1alafi katl itme / Yedi Kulle’i niciin yapd: yapan (7910)

Kadiri Muhyiddin, vezirlerin algak goniillii olup kibirden uzak durmalarini aksi
takdirde padisahin higmina ugramalarimin kaginilmaz son oldugunu belirtir. Ayrica
vezirlerin kanunlar1 uygularken zulim ve haksizlik etme konusunda Allah’tan
cekinirlerse halkin da kurallara uyma konusunda kendilerinden ¢ekineceklerini ifade
etmektedir.

Bir vezir olsa tekebbiir ‘ akibet / Padisah hismina ugrar  akibet (2088)

Bir vezir kim korka Hak’dan da’ima / Kullarin hep korkuda andan Huda (2089)

Kadirl Muhyiddin’in idari teskilatta gordiigii bozulmalardan birisi, memuriyete
girme ya da memur olmada izlenen yoldur. Kadirl Muhyiddin nasihatndmesinde
mansiblarin  yani memuriyetlerin riigvet karsiliginda ehil olmayan kimselere
satilmasindan ¢okca sikayet etmektedir. Tarih kitaplarina mansib satisi olarak gecen bu
durum Osmanl idari yapisinin bozulmasimin en biiylik sebeplerinden biridir. Kadiri
Muhyiddin mansiblarin ehline verilmesi {izerinde israrla durur. Ona gore devletin

bekasinin en 6nemli unsurlarindan biri memuriyetlerin ehline verilmesidir.
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Size Kur’an didi mi rigvet alifi / Size Tafir1 didi mi mangib satifi (2145)

Zulme hasa yok rizaiiz gergi zalimler ider / Mansib1 na-chle virme yoksa milk elden gider
(2788)

Ehl-i hakki mansib itsefi diismentiii 6di sidar / Dime yokdur ehl-i hak yoklansin iy sah-1 cihan
(2789)

Kadiri Muhyiddin, mansibla ilgili olarak memuriyet gorevlerinin kisa
olmamasini, memurlarin en az bes-on yil gorevde kalmalarini tavsiye etmektedir. Kadiri
Muhyiddin, baz1 mansiblarin siireleri ile ilgili olarak Misir, Sam, Halep valiliginde
kayd-1 hayat sart1; kazaskerlikte ii¢ sene; kaymakamlikta on sene, kadilar i¢in ii¢ sene;
beyler i¢cin bes sene, serhat il beyleri i¢in on senelik memuriyet siiresini tavsiye
etmektedir.

¢ Adile kayd-1 hayat vir Misr’1 Sam’1 Haleb’i / i1 vilayet ciimle kalifilansin iy sah-1 cihan (2791)

Kadi‘ askerlikleri eyle tasadduk ii¢ sene / Eyle islambol kazasini tasadduk bes sene (2792)

Mangiba kaniin ola kayim-makamlik on sene / Tut sdziim ra‘iyye arkalansin iy sah-1 cihan
(2793)

Kadiler “azl olmasin tiz {i¢ sene kaniin ola / Begleriifi ‘azl itme tiz tiz bes sene kaniin ola (2794)

Kanki ser-hat mansib olsa on sene kanitin ola / Kurd koyun bdyle yiiriir afilansin iy sah-1 cihan

(2795)

Bir define virme mansiblart tiz / Ehli azl itme bes on y1l iy Han (7908)

Kadiri Muhyiddin’e gore mansiblar1 elinden alianlarin celali asilerin yaninda
yer almasi kaginilmazdir.

Begleriifi salih ola “azl itme / Hep celaliye sebeb azl iy han (7913)

Bi’z-zarlr ola celali begler / Mansibi “ azl olunsa tiz iy han (7914)

Begleriin yirini virmefi tiz tiz / ¢ Alemi yik dimek durur iy han (7917)

iki ayda belki bir beg devr ider / ider rayaya kafirden biter (1159)

Kurdi € azl eylemeseii karn1 toyar / Koyuna penge uzatmaz iy han (7919)

Kurdi ininde ko kim ola ¢oban / Sakina koyuni kurddan iy han (7920 )

Gorevlerinden azledilme korkusuna diisen mansib sahibi, amiri konumundaki
iistlerine riigvet vermek suretiyle memuriyetlerini teminat altina almaya ¢alisiyorlardi.
Verdikleri riisveti ¢ikarmakicin de halktan haksiz kazang elde etmeye calisarak halka
zulmediyorlardi Bu durum toplum nizaminmi temelden sarsmaktaydi. Koyliilerin yerini
yurdunu terk ederek ¢ift-bozan olmalariyla tarim geriliyor bunun sonucu olarak da

hazine gelirleri diistiyordu.

Deynile mansib alur bir adem /  Azli korkus1 zulm ider iy han (7915)
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Padisahim haracdan gafilsin / Payimal oldi ra‘iyye iy han (7938)

Ra‘iyyede ne et kaldi ne deri / Bu zulmi Hak gdtiiriir mi iy han (7941)

Ra‘iyyeniiii divanda gor halin / Palasa kod1 zalimler iy han (7942)

Girdi semmiira eskiyalar hep / Ra‘iyyeniifl yasini sil iy han (7943)

Bifi gurusa viriirler bir semmiir / Her tiiyi zulme aletdiir iy han (7959)

Kadiri Muhyiddin’in nasihatnamesinde sikayet ettigi konulardan biri de halktan
alinan agir vergilerdir. Ona gore vergiler kantin-1 kadim tiizere alinmamaktadir. Kadiri
Muhyiddin vergilerin kanuna gore alimmadigini, vergi sisteminin bozuldugunu ve
padisahin halktan alinan haragtan gafil oldugunu belirtip padisahin bu konulara
duyarlilik gostermesini istemektedir. Kadiri Muhyiddin, nasthatndmesinde halki bizar
eden tekalif-i orfiyye lizerinde durmaktadir. Devletin olaganiistii durumlarda aldigi
tekalif-i orfiyyenin fazlaligindan sikayet eden Kadiri Muhyiddin, gayrimiislim redyadan
alinan harag vergisi oranlarinin da kanuna aykir1 olarak alindigini sdylemektedir.

Her sene mazliim ra‘iyye zehr icer / Yilda on teklif-i < 6rfiyye ¢eker (6793)
Simdi kantinile alinmaz harac / Ceddi kantinufl bozuld1 goziif a¢ (6800)

Padisahim haracdan gafilsin / Payimal old1 ra‘iyye iy han (7938)
2.2. Adli Sistemin Bozulmasi

Arapga kaza kokiinden gelen kadi kelimesi, terim olarak yetkili makamca
insanlar arasinda vuku bulan davalar1 ser’i hiikiimlere gore c¢oziimleyerek sonuca
baglayan kisiyi ifade etmektedir. Islam hukukuna gére kadida derin hukuk bilgisinin
olmasi,  viicut biitiinliigliniin bulunmasi, halkin ihtiyaglarini, orf ve adetlerini
kavramaya elverisli olmasi, kiiltiire ve dis etkilere kars1 koyacak derecede karakter ve
ahlaka sahip olmasi, dinl emir ve yasaklara aykir1 davranislarda bulunmamasi gibi
sartlar aranmaktadir. (Atar, 2001: 66-67)

Kadirl Muhyiddin yasadigi donemde kadilarin aldig1 riigvetten sikayet¢i olup bu
kadilarin kiydigi nikahlarin gecersiz oldugunu iddia etmektedir. Nitekim 16. yiizyil
seyhiilislamlarindan Ebussuud Efendi’nin kadilarda bulunmasi gereken 6zelliklerle ilgili
verdigi fetvalardan birine gore bir kadinin riigvet aldigi delilleriyle kesinlesmisse,
kadinin davalarda verdigi hiikiim ser‘an dogru olsa bile verdigi hiikiim gecersizdir.
(Diizdag, 1983: 133-134) Kadiri Muhyiddin Ebussuud Efendi’nin bu fetvasina veya
benzeri fetvalara dayanarak riisvet alan kadilarin kiydig: nikahlarin gecersiz oldugunu

ifade etmektedir. Nasihatnamede bu konu iizerinde 1srarla durulmasi riisvetin kadilar
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arasinda yayginligina isaret etme amagli olmasinin yani sira halk nezdinde Snemli

goriilen nikah akdinin iptaliyle halki riigvetten men etmeyi amaglamaktadir.
Rigvetile kadilik alan habis / Bari itmesin nikah1 ol habis (2152)
Risvet ehline nikah itdirmegil / Ol nikah batil durur ca’iz degil (2153)
Simdi nadirdiir sahihce hak nikah / Risvet almaz kadintindiir hak nikah (2155)
Rigvet ehli kadi eylerse nikah / Hic sahih diiriist degildiir ol nikah (2156)
Simdi gayet az durur kamil nikah / Ekseri “avret nikahsiz bi-nikah (2157)
¢ Avretin dutar nikahsiz ¢ok kisi / Ehl-i rigvet kadilikler iy kisi (2162)
Risvet almaz kadilikde it nikah / Var nikahif tazelet it dir nikah (2163)
Ehl-i hak bir kadi bul itdir nikah / Pek sakin her ite itdirme nikah (2164)
Iy Muhammed iimmeti pek sakinuil / Bu nikah “avret husiisin pek sorui (2165)
Ya‘ni her kelbe nikah itdirmegil / Ehl-i rigvet kelbifi adam dimegil (2166)
Rigvet ehli kadilik eyler zina / ¢ Avreti bos anlaruii ekser seha (2167)
Bifide bir simdi sahih olan nikah / Belki islambol’da azdur sahih nikah (2168)
Kadirl Muhyiddin devlet icerisindeki yolsuzluklarin ve bozulmanin basi olarak

kadilart goriir. Ona gore beylerin zulmetmesi ve riigvet almasi kadilarin vazifelerini

hakkiyla yapmamasindan kaynaklanmaktadir.

Kadi zulm itmese beg zulm idemez / Kadi risvet almasa beg alamaz (720)

Kadiler “adl itse ¢adil ola beg / Kadiler zulm itse kafir ola beg (721)

Osmanli Devleti’nde Siileymaniye medreselerini bitiren yani danismend olan bir
kimse kazaskerlige miiracaat ettikten sonra birtiir stajyerlik olarak kabul edilen
miilazemet i¢in mevleviyet payeli kadilarin yanma tig-bes yilligina gonderilir ve bu
siirenin ardindan Istanbul’a gelirdi. (Ortayli, 2001; 70) 16. asrim ikinci yarisin1 miiteakip
biitiin miiderris ve kadilar, kazaskerler tarafindan aday gosterilerek tayin edilirken daha
sonra kirktan yukar1 yevmiyeli miiderrislerinin yani mevalinin tayinleri seyhiilislama
verilmistir. Kadi tayinleri o6zellikle 17. asirdan itibaren kideme ve siraya riayet
edilmeyerek iltimas ve riigvetle yapilir olmustur. (Uzuncarsili, 1988: 156-157) 17.
ylizyilin  meshur siyasetname yazarlarindan biri olan Kog¢i Bey Risalesi’nde kadi
tayinleri ile ilgili su bilgileri aktarir: “..... Bir kad1 mazul oldukda asitane-i saadete gelip
her garsamba giinii kazasker kapisina varip miilazim olur. iki y1l miilazemetten sonra
yirmi ay kadilik ettiyse tamam olur, Rikab-1 hiimayuna arz olunur. Filan dainize filan
mansib sadaka buyrula deyu arz olunur” “Kadi mazul iken zaman-1 infisali derler;

mansib aldikda zaman- ittisali denir. Bir kadilifin bes alt1 talibi olsa imtihan olurlar,
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herhangisi okumussa hak anundur. Ama ya rica olunur, ya riigvet alalar. O zaman
kazasker efendi riisvet aldiysa egerc¢i rica ittilerse okumusluga bakmaz, akge verene arz

eder. Ol vakit memleket harab olur.” (Uzungarsili, 1988:156)
Kadiler kadiligi alur satun / Risvet almak iktizas1 neylesiin (712)
Kadi‘askerler satar kadiligi / Rigveti virene viriirler mansib1 (713)
Kadilik alan o miskin kadi de / Rus gibi yakmaga gider mansiba (714)
Kadileriin zulmine nediir sebeb / Rigvetile mansib alur ol sebeb (722)
Kadileriin “adline var m1 sebeb / Mansgibi rigvetle virmeii ol sebeb (723)

Bu “asirlarda miinafik kim durur / Ehl-i rigvet kadi‘ askerler durur (2144)

Kadilar kendilere gelen hiikiim ve fermanlar1 ve bunlara verilen cevaplar ile
gordiikleri davalara dair vermis olduklar1 hiikiimleri sicil adi verilen defterlere
kaydederlerdi. Ayrica kadi davay1 sahitleri dinleyerek kararabagladiktan sonra verdigi
hiikmii havihiiccet ad1 verilen bir ildm verirdi. (Uzungarsili, 1988: 108-109)

Kadmin verdigi hilkmiin kayda gecirilmesi yani sicil kaydi ile hiiccet
karsiliginda basta kadi olmak iizere mahkeme calisanlarina belirli bir miktar {icret
Odenirdi. 16. asir sonlariyla 17. asirda hiiccet resmi (vergi) ile sicil resim oranlari
sOyledir: Miras taksiminde kadilar binde 15, nikdh resminde kiz olanlardan kadiya 20,
hademesine 5, dul olanlarin nikahindan kadiya 10 hademesine 5, hiiccet ve resm-i
kitabet icin kadi 20 hademesi 5, azadnamelerden kadiya 50, naib, emin ve katib icin
toplamda 60, sicil kaydindan 8, imzadan 12, miiraseleden yani ser’i muhaberattan 6
akce resim alinmaktadir. (Uzungarsili, 1988: 84-85) Kadiri Muhyiddin kadilarin
yukarida belirtilen tutarlara riayet etmeyip kim daha fazla riisvet verirse ona gore

hiikiim verdiklerini ifade etmektedir.

Kadiler rigvet virene sa‘y ider / Zehri yir ser® -i hilafi hilkm ider (708)

Hiiccete otuz vireni reddider / Iki {i¢ yiiz virene imdad ider (709)

Bir sicile yiiz gurust az goriir / Mevti Tafir1’yi o demde unudur (715)

Hiiccete otuz vireni difilemez / Biii vireni de goiiilden difilemez (716)

Kesefi almayinca kadi difilemez / Ser‘i stirete koyup hitkkm eylemez (717)

Kadiri Muhyiddin’e goére hakim, Allah’in kitabina gore hiikiim vermel,
kibirden uzak durup garaz ehli olmaylp yumusak kalpli olmali ve adaletle
hiikmetmelidir.

Hakim illa olmaya ehl-i garaz / Halka Halik gibi baka riiz 1 seb (7383)

Kanki1 hakimde ola kibrile kin / Kendi 6z kanina giriir o heman (7853)
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Hakim olanda gerek kalb-i selim / Hilmine kul ola div i seytan (7854)
Sair, eger bir yerde adaletle hiikmedilmiyorsa oraya diismanin musallat
olmasminve kithigm kaginilmaz oldugunu belirtip ayrica zulmii yapanlarin 6miirlerinin

kisa olacagina isaret etmektedir.
Zalim olsa bir vilayet hakimi / Cikmaz ol ilden ¢ adiinufi ayag1 (660)

Zulmiif asar1 kahtlik az < dmiir / ¢ Adliifi asar1 ucuzluk ¢ok ¢ dmiir (661)
2.3. Askeri Teskilatin Bozulmasi

Osmanl1 ekonomisini zaafa ugratan en 6nemli sebeplerden birisi de 16. yiizyilin
sonlarinda meydana gelen timar sistemindeki bozulmadir. Timarli teskilatt devletin
kurulusunda ve yiikselisinde askeri, siyasi ictimai ve iktisadi hayattaki en Onemli
unsurlardandir. Zamanla timarlarin, sancak beyliklerinin kapikullar1 arasindan yetismis
ocak mensuplarina verilmeyip satiliga c¢ikarilmasi, timarlarin saray mensuplar1 ve
niifuzlu kimselerin eline gegcmesine sebep olmustur. Ayrica timarlarin riigvetle alinmasi
veya degistirilmesi timar teskilatinin asil iglevini yitirip devlet icin tehlike halini
almasina yol agmustir. (Ilgiirel, 2002: 1208-1209)

Kadiri Muhyiddin’in timarla ilgili olarak {izerinde durdugu konulardan biri de
sepet timaridir. Sahibinin 6limii veya herhangi bir sebeple bos kalan timar evrakinin
bekletildigi yer / dosya anlaminda kullamildigi icin bu sekilde anilan sepet timari
(Pakalin, 1993: III, 175), timar sisteminin bozulmasiyla istismar edilen konulardan biri
olmustur. Nitekim Kadirl Muhyiddin’in nasihatnamesinde de gectigi lizere eyalet ve
sancak yoneticileri mahll timarlar1 ellerinde tutarak devletten onlar adina maas

almislardir.

Nige biii timar kili¢ sebetdediir / Sefer itmez sorana hidmetdediir (6818)

Itdi beytii’l-mal1 yagma kullarufi / Yaradandan korkmaz asla kullarufi (6819)

Bunca beytii’l-mali israf itdiler / Na-mahal na-seri yire virdiler (6820)

Yenigeri Ocagi’na devsirmelerin disinda asker alinmaz iken III. Murad
doneminden itibaren kanlin-1 kadimin hilafina hareket edilmis ve her milletten, her
meslekten insan ocaga kaydolmustur. Bu durum nasthatnamede su sekilde dile
getirilmektedir.

Tanr1 kuli kan1 hiinkar kuli hep / Old1 yengeri agdaci ¢ingan (7883)
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Kiisen ataya sipahi old1 / Kul’ yazild ¢ Arab u Kiirt Tiirkman (7884)

Kadiri Muhyiddin, padigaha ultfeli askerlerin maaglarinin kayitlh oldugu
mevacib adi verilen defterleri siki bir sekilde inceletmesini tavsiye eder. Niteliksiz ve
liizumundan fazla askerlerin devlet biitgesi i¢in zarar olduguna vurgu yapar.

Kalk sabah oldi uyan hiinkarim / Tasra kul defterin inanma yaman (7886)

Ciimle kul defterini al igeri / Tasra zabtcilar1 hayin fettan (7889)

Ahiretini seha yikdi bu kul / Bu kulun ¢oklug1 dine noksan (7887)

Yeniceri ocaginda goriilen bir usulsiizlik ve yolsuzluk da o6len askerlerin
maasinin alinmasidir. Ocaktan vefat edenlerin isimleri yani Ocak mahlilleri devlete
bildirilmeyerek, esdmif’si saklanarak hayattaymis gibi hazineden maas1 alinirdi.
(Uzungarsili, 1988: 492) Kadiri Muhyiddin bu konuya dikkat ¢ekip padisahin gerekli
tedbirleri almasini istemektedir.

Zindeniifi kesme ‘ultfesini hi¢ / Miirdeniifi virme yirin ol ¢oban (7888)

Bir esame eger olsa miirde / Iki {i¢ yirine yazar na-dan (7891)

Miirde yagmaladi beytii’l-mali / Girdi defn old1 sepetde yalman (7896)

Ne musibet bu musibet seha / Miirde zindeye mevacib yeksan (7897)

Bunlara yite mi mevacibler / Ala “ulife ehl-i kabristan (7898)

1614 yili Recep ayinda Kazaklar saykalariyla Karadeniz kiyisinda yer alan
Sinop sehrine saldirip kadin ve ¢ocuklart esir aldiklart gibi sehri talan ederler ardindan
da sehri yakip yikip giderler. (Ipsirli, 2014: 1I, 409) Kazaklar, 20 Temmuz 1624
Bogazici’'ne kadar girip Sariyer, Tarabya ve bilhassa Yenikdy’de yagmacilik
yapmuslardir. Bu durum kisa siire iginde bertaraf edilmekle beraber Istanbul’da biiyiik
heyecan uyandirmistir. (Yilmazer, 2006: 181)

Kadiri Muhyiddin, nasihatndmesinin bircok yerinde Sultan IV. Murad’
Karadeniz’den gelecek Kazak tehlikelerine karsi uyarmakta, Kazaklardan gelecek

tehlikelere kars1 almasi gereken tedbirlere genisce yer vermektedir.
Riimili’ne yiiridi kafir seha / iki konak igeri girdi seha (664)
Anatol1 yalisin itdi har@b / Sinab’a Samsun’a dek itdi kebab (665)
Anatolu’y1 temam yikd1 Kazak / Rimili’n yakmaga bagladi Kazak (666)

® Kul: Miisliman dogmamus, kendi tercihiyle degil savas esiri, devsirme ya da hediye olarak Osmanli sistemine
alinmig, Osmanli askeri-idari diizeninde en kiiciik riitbeden en biiyiigiine kadar gorev almak iizere yetistirilmis kisi.
® Esame: Yenigerilerin kaydi olup ulife defteri manasinda da kullamilmaktadir. Aym zamanda maas miktarini

gosteren varaka belgeleridir. Mehmet Zeki Pakalin, “Esdme”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii
(Ankara: 1993), 1: 547-548.
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Belki bifi karye harab itdi Kazak / Belki yiiz sehri harab itdi Kazak (667)

Karedeiiiz gitdi elden ba-husis / Rus Kazagi yakdi kevni ba-husiis (6875)

Kan1 gayret kan1 namts kani “ar / Kara derya kafirii old1 iy yar (6876)

Bogaz’uil i¢i seniifi Fener’e dek / Bogaz uii tas1 Kazak Kefe’ye dek (6877)

Tutalim seha Bogaz’1 beklediifi / Tagrasin kafire mi ismarladuii (6878)

Sultan IV. Murad olas1 Kazak saldirilarina kars1t Bogazin emniyeti i¢in Anadolu
Kavag1 ve Rumeli Kavagi’na kaleler ile miistemilatlarini insa ettirmistir. (ilgiirel, 1989:
488) Kadiri Muhyiddin Sultan IV. Murad’a Bogaza kale yapmakla sorunun
coziilemeyecegini, kalelerle ancak Bogazin iginin korunabilecegini, bogazin disinm
thmal ettigini belirtmektedir.

Tutalim seha Bogaz’a kal‘a yapdui beklediifi / Tasrasin bu eskiya itlere mi ismarladui (2752)

Kadiri Muhyiddin, Sultan IV. Murad’a Karadeniz’deki Kazak saldirilarini
onlemek icin Ozi’nin ilerisinde Akkirman’da daha énce var olup sonra harap olan
kalenin yerine yeniden bir kale yapip icine asker yerlestirmesini tavsiye etmektedir.
Kale ingsa edilecek yeri bir Tatar’dan 6grendigini sOyleyen sair, ayrica padisahin Kirim
hanina kale civarini mesk(in hale getirmesini bdyle yapilmasi halinde Karadeniz’in
Kazaklardan korunabilecegini belirtmektedir.

Gele Islam Kirmen’e bir kala yap / Var imis evvel yikilmis yine yap (1108)

Bu didigim kal‘a Ozii’den 6te / Kafiriiii yolinuf {istiidiir seha (1110)

Bu didigim kal‘a yaparsaii seha / ¢ Askerin muhkemce kor isefi seha (1111)

Sor su’al it bu didigim kal‘a’1/ Bir Tatar didi bafia bu kal‘a’1 (1113)

Hana emr it isbu kal‘a kurbina / il siire bu kal‘ anufi etrafina (1121)

Yurd ideler kalanufl etrafini / Ya‘ni koyup gitmeyeler kurbini (1122)

Ola Tatar’a vatan bu kal‘amuz / Olmaya viran bu ma‘mirimuz (1123)

Kadiri Muhyiddin dedigi kalenin yapilmadig1 takdirde Karadeniz kiyilarinin
emniyeti i¢cin Karadeniz’de licfenerin kislamasi gerektigini belirtmektedir.

Bu didigim kal‘a yapilmaz ise / Ug fener Karedefiz’de kislaya (1125)

Bu didigim kal‘a kim ma‘miir ola / Ug fener Karedeifiiz’den kurtila (1126)

" Akkirman II. Bayezid devrinde Bogdanlilar’dan alind1 (4 Agustos 1484). Buranin fethi ile biitiin Karadeniz sahilleri
Osmanl hakimiyeti altina girdi. Fetihden sonra Rumeli beylerbeyiligine bagl bir sancak haline getirilen Akkirman,
1593 yilinda yeni kurulan Ozi eyaletine ilhak edilmistir. (Mustafa L. Bilge, “Akkirman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1989), 2: 269.
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17. yiizyil tarihgilerinden Eremya Celebi’nin aktardigima gore Unkapani
iskelesinde duran gemiler kuzeyden ¢ok miktarda un getirirlerdi. Kap1 dniindeki iskele
dar1, arpa ve bugday yiginlar ile dolu olup ayrica iskelede degirmen tasi, alat edevat,
kepek ve saman tastyan birgok kayik bulunmaktaydi. (Kazancioglu, 2015: 328) Eremya
Celebi’nin de ifade ettigi lizere bu donemlerde gemiler buradaki iskeleye Karadeniz’den
yik getirmektedirler. Kadiri Muhyiddin, Sultan IV. Murad’a buraya yiik getiren
gemilerin kaptanlariyla goriismesini ve onlardan Karadeniz’in ahvalini 6zellikle de

Kazaklarin yaptiklari zuliimleri 6grenmesini istemektedir.

Unkapani’nuil re ’islerin getird /Gemicileriifi otuz kirkin getird (582)

Unkapani’na seha tebdil var / Sor re’islere Kazag asikar (583)

Unkapani’na seha gahice bir tebdil var / Sor Kazak tugyanini birkag re *ise agikar (2692)

Kefe 17. yiizyilda sik sik Kazak ve Rus saldirilarina maruz kalmaktadir. Sair,
Kefe’yi Karadeniz’in anahtar1 olarak gérmekte ve Kefe’nin Karadeniz igin dnemine
asagidaki beyitle dikkat ¢ekmektedir.

Karedeiiiz’iifi Kefe miftahi seha goziifi a¢ / Kefe simdi korkuda himmetifie pek ihtiyag (2746)

Sultan IV. Murad 1635 yilinda Revan ve 1638 yilinda Bagdat’i fethetmistir.
Ancak bu seferlerdendnce Sadrazam Hiisrev Pasa 1629 yilinda Bagdat {izerine sefer
diizenlemistir. Kadiri Muhyiddin, Sultan IV. Murat’a bu seferlerden 6nce Kazaklar
tizerine sefer diizenlemesini, Kazaklarin daha yakin oldugunu ve bu nedenle Kazak
meselesinin ¢oziilmesinin daha ehemmiyetli oldugunu ifade etmektedir.

¢ Acem ii¢ aylik seferdiir zahira / Himmetiifi “ali bu ii¢ aylik yola (1127)

Koiisu kapusi durur Kazakseha / Kapufi1 ha yikmada her yil seha (1128)

Okgefii basan © adiifi1 sen kodufi / Gitdiifi ii¢ aylik yola Bagdad didiifi (1129)

Inyesa allah bizim Bagdad’mmuz / Ir i ge¢ bizim durur Bagdad’imuz (1130)

Dimezem Bagdad’a eyleme sefer / Hem bufia hem eyle Bagdad’a sefer (1135)

Ugurihayr ola Hiisrev Lala’fiufi / Kapudanufi yok degil bunda seniifi (1136)

Kendii milkifi zulmini feth it geha / Sofira Bagdad fethine var git seha (6791)

Sair, Sultan IV. Murad’a sadece Karadeniz degil Akdeniz’de de hakimiyeti
saglamasi icin tavsiyelerde bulunmaktadir. Kadiri Muhyiddin’in, Sultan IV. Murad’in
Akdeniz’de gergeklestirmesini istedigi en 6nemli faaliyetlerden birisi Malta’nin fethidir.

Malta, Italya ve Sicilya'nin giineyinde, Akdeniz’in merkezinde bulunan ve
stratejik dneme sahip adalar toplulugudur. Malta sovalyelerinin Akdeniz’de Miisliiman

haci, yolcu ve tliccarlara verdikleri zararlar1 engellemek ilizere 1565°te Malta iizerine
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Piyale Pasa kumandasinda 240 gemiden olusan bir donanma gonderilir ancak {i¢ buguk
ay siiren kusatmaya ve siddetli catigmalara ragmen ada alinamayarak Osmanli
donanmasi geri donmek zorunda kalir. (Bostan, 2007: 296-297)

Malta sovalyelerinin  korsanlik faaliyetlerine karst 1614’te Kaptaniderya
Kayserili Halil Paga komutasinda bir Osmanli donanmasi gonderilirse de bu donanma
da basarili olamaz. Sultan IV. Murad’in bizzat katilmak tizere hazirliklarini yurittiigii
Malta’nin fethi tesebbiisi de Sultan IV. Murad’in 1640’da oOlimii {izerine

ger¢eklesememistir. (Bostan, 2003: 541)

Gel s6ziim tut Malta’nuil fethine himmet eylegil / Gel Cezayir’le Tunuslularla gayret eylegil
(2734)

Din-i Islam’a seha gel “ali hizmet eylegil / Kuvvetifi Tiiba gibi dallansin iy Sultan Murad (2735)

Gel esir kardeslere insaf idiip kil merhamet / Malta’ya top gonderiirseii ola tabi‘ ses cihan (2736)

Gonder Efrenc’e tonanma bula kuvvet saltanat / Malta {izre himmet it toplansin iy Sultan Murad
(2737)

Gel seha kurtar Muhammed iimmetini er gibi / Dip Firengistan’t lokma eyle yut ejder gibi (2738)

Hakk’a sigin feth-i kevne yime gam server gibi / Cok kiral tabi¢ olup uslansin iy Sultan Murad
(2739)

Kadiri Muhyiddin’in nasihatndmesinde sikayet ettigi hususlardan biri de 17.
ylizyilda Anadolu’nun ahvalidir. Onun anlatimiyla bu donemde Anadolu harap
olmustur. Ona gére Anadolu celali isyanlariyla inim inim inlerken Istanbul zevk ve

sefadadir. Anadolu’da ¢ikan isyanlar yiiziinden halk yerini yurdunu terk etmektedir.

Sultan IV. Murad ise Anadolu’da olup bitenden habersizdir.
Anatolu old1 seha pek harab / Eskiya itdi ra‘iyyeii kebab (6850)
Ellerinde ‘avretoglan rizk u mal / Hep ra‘iyyeii oldi seha payimal (6851)
Kullariii senden seha sorarsa Hak / Ne cevab hazirladui yiiz ola ak (6852)
Tagra hiinkarim harab olmig durur / Cevrile ‘alem kebab olmis durur (6859)
Tagrada kopdi kiyamet zar u ah / Padisaha afiladur yok hayfi vah (6891)
Kavm-i Islambol safasin siirmede / Bahr u ber ‘alem yanup tutusmada (6892)

11 vilayet itdi hep terk-i vatan / El yududi gibi seha ra‘iyyeden (6860)

3. Kadiri Muhyiddin’in Nasthatnidmesine Gore Osmanh Devletinde Sosyal
Hayat

Edebi eserler edebiyat aragtirmalariin yani sira tarihi aragtirmalara da kaynak

olabilmektedir. Ozellikle edebi eserlerde yer alan siyasi, askeri, sosyal, ekonomik vb.
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unsurlar tarih arasgtirmalar1 i¢in vazgegilmez ogelerdir. Kadiri Muhyiddin’in,
nasihatndmesinde de Osmanli Devleti’'ndeki gelenek ve gorenekler, adet ve
aligkanliklar, giinliik hayata dair bilgiler ile sosyal hayatla ilgili ¢esitli unsurlara

rastlanmaktadir.
3.1. Adet ve Aliskanhklar
3.1.1. Kahve Tiiketimi ve Kahvehanelerin Yayginlasmasi

Kahvenin Osmanli Devleti’nde kullanilmaya baslanmasi 16. ylizyilin ortalarina
rastlamaktadir. (Bostan, 2001: 203) Kahve, Osmanli topraklarma girdigi ilk
donemlerden itibaren cevazi tartisilan konulardandir. Kahveye cevaz verenler 6zellikle
bedeni ding ve zihni acik tuttugunu bu nedenle ibadeti kolaylastirmaya vesile oldugunu
bundan dolayr da miibah oldugunu belirtmislerdir. Kahveye cevaz vermeyenler ise
kahvenin keyif verici bir madde oldugunu, 6zellikle kahvenin i¢ildigi kahvehanelerde
dedikodu, yalan, giybet vb. giinahlarin islendigini bu nedenle haram oldugunu ifade
etmislerdir. (Bostan, 2001: 203)

Osmanl seyhiilislamlarindan Ebussuud Efendi kahve ve kahvehaneler aleyhine
fetva vermis ve “fasiklarin icecegi” oldugu i¢in kahvenin haram oldugunu belirtmistir.
Ona gore “ehl-1 heva” kahvehanelerde toplanarak tavla ve satrang oynamakta, sarhosluk
veren surup ve ardindan kahve igmektedir. Sarhos olan bu insanlar namazlarini da ihmal
ettiklerinden boyle yerlerin kapatilmas1 gerekmektedir. Seyhiilislam Bostanzade
Mehmed Efendi, Vaiz Istipli Emir Efendi’nin on iki beyitten olusan sorusuna cevap
olmak {lizere gerekceleriyle birlikte elli iki beyitlik bir siirle kahvenin lehinde fetva
vermistir. 1592 tarihli bu fetvaya gore kahve sarhosluk verici bir madde olmadigi gibi
sagliga faydalar1 olan bir igecektir ve fetvada bu husus “fevaid-i kahve” olarak ifade
edilmektedir. (Bostan, 2001: 203 )

Kahve ve kahvehanelere karsi en sert tepki Sultan IV. Murad déneminde
goriilmektedir. 27 Safer 1043-2 Eyliil 1633’te Cibali haricinde bir kalafat¢1 funda yakip
gemi kalafat ederken ¢ikan yangin, riizgarin etkisiyle kisa siirede hizla yayilmis ve ¢
giin siiren yanginda yirmi bin kadar ev yanip kiil olmustur. Giicliikle sondiiriilen
yanginin dedikodusu kahvehanelerde uzun siire devam etmistir. Bu dedikodularin

fitneye sebep olmasindan endise eden Sultan IV. Murad, Seyhiilislam Ahizade Hiiseyin
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Efendi’nin de fetvasiyla iilkedeki biitiin kahvehanelerin kapatilmasini emretmistir.
(Ipsirli, 2014: 754-755)

Kadiri Muhyiddin’in nasihatndmesinde ozellikle degindigi sehirler Istanbul,
Kirmm ve Kefe vilayetleridir. Kadiri Muhyiddin asagidaki beyitlerde 6zellikle Istanbul
ve Kefe halkinin kahvehane ve meyhaneye olan diiskiinliiglinii elestirmektedir. Namaz
vakitlerinde camiye gidenlerin azligina karsin kahvehane ve meyhanelerin dolulugu
sairin elestirdigi konulardandir. Kadiri Muhyiddin bu baglamda kahvehaneleri ibadete

engel olan, dedikodu yapilan mekanlar olarak goriip buralari lanetli olarak tanimlar.
Tiitinde kahvede mey-hanede gecirdiiiliz dmri / Kiyamet yoksa yarin yok mi dirsiz iy Kefe halk1 (288)
Girersiz kahve didiikleri mel‘@ina uyup nefse / Muhammed iimmetiniifi yirsiz etin iy Kefe halki (291)
Ezan okunsa cami‘den yaina yok bir gider adem / Toludur kahvefiiz mey-haneiiiz hep iy Kefe halki (292)
Size cami‘den efdal kahve put-hane gibi hasa / Ne dine hizmet eylersiz ki bilmem iy Kefe halki (294)
Disefl gel cami‘e basin keserseil kahveden ¢ikmaz / Ne dinde bu Yehadiler bilinmez iy Kefe halki (295)
Eger bir kahvede kissa okunsa ani1 difilersiz / Ve illa Hak diyeni difilemezsiz iy Kefe halki (342)

Giriirsiz kahve didiikleri mel‘ ina mesavigiin / Ki yirsiz birbiriiiiiz etlerin iy halk-1islambol (805)

Ezan okunsa cami‘den yafia yok bir gider adem / Hatadur size mii’mindiir dimekiy halk-1lslambol (806)
Toludur kahvefiz mey-hanefiiz cami‘ler amma bos / Miisiilman gerci sariklarifiuz iy halk-1islambol

(807)

3.1.2. Tiitiin / Ingiliz Tiitiinii Kullanim

Tiitlin, Osmanli topraklarina 17. yiizyilin baglarinda girmistir. Baslangigta
sagliga faydali bir bitki olarak bilinen tiitiin, zaman icerisinde halk arasinda keyif verici
bir madde olarak yaygin sekilde kullanmilmaya baslanmistir. Ozellikle Osmanli
Devleti’'nde kahve kullaniminin yayginlasmasi ve kahvehane sayisinin artmasiyla
birlikte tiitiin kullanim1 da artmistir. Zaman igerisinde gerek sagliga zararlar1 gerekse de
cevazi surekli tartismalara konu olmustur. Bu tartismalarin sonunda verilen fetvalara
gore kullaniminda yasaklamalara gidilmistir. (Ilgiirel 1989: 429)

Osmanli’da tiitiin yasaginin en sert sekilde uygulandigi donem siiphesiz ki
Sultan IV. Murad donemidir. Nitekim Naima Tarihi’nde gecen “Surb-1 duhana yasag-1
miie’kked var iken, Ug-pmar menzilinde ferman-1 vAcibii’l- imtisile itd’at
etmeyenlerden on dort nefer kimseler muhtefi yerde oturup siirb-i duhan ederlerken

2

padisah tebdil iizerine ugrayip ciimlesini ahz u katl eylediler...” ifadelerinden de
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anlasildig1r tlizere bu donemde tiitlin icenler tutuklanmis bunlardan bazilar1 idam
edilmistir. Hatta bizzat Sultan IV. Murad tebdil-i kiyafet ile tiitlin yasagini
denetlemistir.®

Kadiri Muhyiddin, tiitin kelimesinin yamsira “Ingiliz tiitiinii” tabirini
kullanmakta olup Ingiliz tiitiiniiniin Osmanl1 toplumunun sosyal hayatinda oldukgca yer
tuttuguna dikkat cekmektedir. Kadiri Muhyiddin’e gore tiitiin kafir icadidir ve Ingiliz
tiitini Osmanli  Devleti’nin topraklarma yayilmistir. Kadiri Muhyiddin’in
nasihatnamesinde dikkat ¢eken diger bir husus da tiitlinlin cdiz olup olmadiginin 17.
ylizyilin ilk yarisinda da tartisma konusu oldugudur. Bu dénemde Hocazdde Mehmed
Efendi, Hocazade Esad Efendi, Zekeriyyazade Yahya Efendi, Ahizdde Hiiseyin Efendi
gibi seyhiilislamlarla Kadizdde Mehmed Efendi ve Nakibiilesraf Seyhi Mehmed Efendi
gibi Osmanli alimleri tiitiiniin haramligma dair fetvalar vermislerdir.” (Ozen, 2012: 8)

Kadirl Muhyiddin nasthatndmesinde tiitiiniin haram olusuyla ilgili Kur’an-1
Kerim’de ayet olmadigini sdyleyenlere karst Kur’an-1 Kerim’de tiitiiniin caiz olduguna

dair bir hilkkmiin de olmadigini belirterek cevap vermektedir.

Firengistan’a dondi ciimle ‘alem simdi tiitiinle / Firenk efalini igler mi mii’min iy Kefe halki
(320)

¢ Aceb kanki kitab dir cennet i¢inde tiitiin ot var / Cehennem toptolu amma tiitiin ot iy Kefe halk1
(321)

Size asile etmekden cehennem tiitiini tatli / Bu mithmel kafir icadi degil mi iy Kefe halki (323)

Kafir icadi degil mi bu duhan / Ingiliz mel*inina uymak neden (1188)

Dirsifiliz Kur’an’da yazmaz bu tiitiin / Dir mi Kur’an size Firenge uyun (1189)

Didi mi Kur’an cinanda var duhan / Ne delilifiiiz duhane iy fiilan (1190)

3.1.3. Okmeydanr’nda Duaya Cikilmasi

Kadiri Muhyiddin’in nasthatndmesinde gecen bir gelenek de Okmeydani’nda
duaya ¢ikilmasidir. Gerg¢i nasithatndmede Okmeydani’na hangi dua i¢in ve ne zaman
cikildigr belirtilmemistir. Ancak bu duanin topluca edilen yagmur duasi veya birlikte
yapilan herhangi bir hacet duasi olmasi muhtemeldir. Kadiri Muhyiddin’in konuyla
ilgili elestirisi duaya ¢ikan kimselerin samimiyetsiz olusudur. Ona gore duanin kabul

olmasi i¢cin samimi bir sekilde goniilden yapilmasi, dua esnasinda kalplerde kibrin

8 Konuyla ilgili bilgi igin bkz. Na’ima Mustafa Efendi Térih-i Nd’imd, haz. Mehmet Ipsirli, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1 2014), 3: 874.
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olmamasi, gosteristen uzak miitevazi giyinilmesi dahasi Allah’in azameti karsisinda

kulun acziyetini gosteririr bir tutum igerisinde bulunulmasi gerekmektedir.

Ehl-i rigvet kadi Okmeydani’na ¢iksun kamu / Kafir i mii’min miinafik ola ma‘limui seha
(2172)

Yilda Okmeydani’na ¢ikar bu halk / Yilda bir ¢ikar du‘aya climle halk (2261)

Anda varmaz bir du‘as1 miistecab / G6zde belliidiir du‘ as1 miistecab (2262)

Aglamayan goze itdirme du‘a / Aglayan gézden kabiil olur du‘a (2263)

Halk-1 Islambol du‘ aya giksalar / Seyre giderler du‘aya giksalar (2264)

Tonanir da gider Okmeydani’na / Tafra eyler siari kelplerine (2265)

Dil ucile eyleme zinhar du‘a / Gozyasile miistecab olur du‘a (2268)

Simdi hasa masharalikdur du‘a / Olmaz Okmeydani1 seyrinde du‘a (2269)
3.2. Giindelik Hayat
3.2.1. Halkin Dinden Uzaklasmasi

Kadiri Muhyiddin’in nasthatnamesinde dini-tasavvufi konular da genis bir
sekilde islenmektedir. Dolayistyla eser 17. yiizyilin dini hayat1 hakkinda da bize ¢esitli
bilgiler vermektedir. Eserde 6zellikle halkin Islam dininin temel esaslari olan bes farz
ibadetten uzaklastiklari, nefislerinin isteklerine boyun egip seytanin esiri olduklari ifade

edilmektedir.

Namaz yok sizde oruc yok zekat hacc din mezhep yok / Ki ekser < omriiiliz fiskile geger iy Kirim
halki (213)

Sizi nefsile seytan sol kadar yoldan ¢ikardi kim / Yaradan Tafir1’y1 unutdifiuz hep iy Kirim halki
(219)

Bizi yokdan yaradan Hakk’1 yilda bir kez afimazsiz / Bu gafletden uyanuii oldi insaf iy Kirim
halki (220)

Namaz yok bizde oruc yok zekat hac din mezhep yok / Heman diilbendimiz mii’min bizim iy

halk-1 islambol (797)
3.2.2. Selatin Camiler Disindaki Camilere Tlgisizlik

Kadiri Muhyiddin 17. yiizyilda toplumun dini hayattan uzaklagsmasinin
gostergelerinden biri olarak camilerin bos kalmasini gdstermektedir. Ona gore kafirler
bile kendi kiliselerine saygi gosteritken camiler Miisliimanlarin ilgisinden uzak
kalmaktadir. Kadiri Muhyiddin Istanbul’da cemaati olmayan pek c¢ok cami

bulundugunu Anadolu’da ise bazi mescidlerin cemaatinin olmayisindan dolay1 at
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ahirina ¢evrildigini belirtmektedir. Kadirl Muhyiddin camilere gdsterilen bu ilgisizlige
kars1 genellikle devlet erkaninin gitigi selatin camilerine’ gosterilen ilgiyi ikiyiizliilik
olarak goriip bu durumdan sikayet emektedir.

Ri‘ayetler ider kafir kelisasina dinince / Biz eyleriiz ihanet cami‘e iy halk-1 islambol (808)

Selatinlerde gercgi var cema‘at gayri cami¢ bos / Ve illa ciimle mey-hane tolu iy halk-1 Islambol
(809)

Eger kahve eger mey-hanelerde yir bulunmaz hi¢ / Nigiin cami‘lerimiiz bos biziim iy halk-1
Islambol (810)

Disefi gel cami‘e basin keserseii kahveden ¢ikmaz / Miisiilman’iz dimefi bari geliifi iy halk-1
Islambol (811)

Nige mescid var Islambol’da gerci yok cema‘ati / Gider var mi1 cinan yolina gor iy ademoglam
(954)

Kapand1 nige mescid gitdi hep tamuya dek ehli /A¢ildi kahveler tamusi hep iy ademoglani (955)

Anatoli’da dirsefi mezbele oldi nice mescid / Ve illa kahveler fasik tolu iy ademoglan1 (956)

Anatol1’da mescid var ki at ahiir1 itmisler / Bu midur din-i Islam mezhebi iy ademoglan1 (957)

3.2.3. Mesayih Tabakasinin Bozulmasi

Kadiri Muhyiddin’in nasihatndmesinde sosyal hayata dair sikayet ettigi
konulardan biri de mesayih sinifinin bozulmasidir. Eserinden anlasildigi kadariyla
kendisi de bir Kadiri seyhi olan Kadirl Muhyiddin’in bu anlamdaki degerlendirmeleri
bir 6zelestiri 6rnegi olarak goriilmelidir. Kadiri Muhyiddin o dénem seyh ve miiridlerini
diinya sevgisinin esiri olmakla, halka dogruyu gosteren nasihatlerde bulunmamakla
elestirmektedir.

Zemane seyh 1 sofisi esiri hubb-1 diinyanufl / Cii hal bu kim ‘avamu’n-nasi 1slah ide iy sultan
(3131)

Miiridinden muradi cem‘-i diinya Seyh-i Necdi’'niifi / Hak’uii kullarina 1i’llah nasihat itmez ol
na-dan (3132)

Seyh i sofi nefse uymis hayf1ah / Ya ‘avama kim nasihat itsiin ah (3137)

Seyh olanlarufi muradi diinye hep / Dervis olanufi muradi diinye hep (3138)

Ben bes on yildur araram ehl-i hak / Bulamadim bi-garaz bir ehl-i hak (3140)

Seyhimiiz dervigsimiz ah diinye dir / Kadi‘asker miiftimiiz ah diinye dir (3141)

Kadiri Muhyiddin, nasihatnamesinde tiim mesayihleri kastetmedigini 6zellikle

riyakar mesayih tabakasini kastettigini belirtmektedir.

® Selatin Cami: padisahlarla sehzadeler veya sultanlar tarafindan yaptirilmis olan cAmilere verilen addir. Pakalin,
“Selatin Cami” 3:, 155.
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¢ Alem 1slah1 mesayihden durur / ¢ Alem azmak Seyh-i Necdi’den durur (1271)
Iy mesayihhasb-i haldiir bu séziim / Ekseri ehl-i riyayadur soziim (1272)
Ehl-i hakka yok durur hasa soziim / Ehl-i diinya Seyh-i Necdi’ye soziim (1273)
Kadiri Muhyiddin, nasihatnamesinde mesayih tabakasini elestirirken o6zellikle

riyadan uzak Hak ehli mesayih tabakasini da 6vmektedir.
Seyhifiiifi gozle rizasm hakdur ol / Alet-i Hak’dur mesayih teslim ol (5970)
Hak’dan ayr1 gayri bilme seyhiiii / Kutb-1 aktab-1 cihan bil seyhifii (5971)
Sen eger Hakkile olsafi Hak seniifi / Sen eger nefsile olsai ot seniiii (5972)
Nefsiniii isle hilafin Hak i¢iin / Hak rizasin gozle nefse kahr iciin (5973)
Seyhiiiiifi her clinbiisin Hakkile bil / Seni kazib seyhini sidkile bil (5974)
Seyhiiie ben sen dime kamil isefi / Bifide bir s6z sdyleme “akil isefi (5975)

Bismeyince sdyleme seyhe s6zi / Tuzli ya tuzsiz olursin a¢ g6zi (5976)
3.2.4. Biiyiiklere Sayginin Kalmamasi

Kadiri Muhyiddin’in nasihatndmesinde sosyal hayata dair getirdigi
elestirilerden biri de gerek aile igerisinde gerekse toplum igerisinde kiigiiklerin
biiyliklere saygi gostermemesi, hiirmet etmemesi gelmektedir. Kadirl Muhyiddin
biiyliklere saygi gosterilmeyen yerlerde tdun (veba) ve kitlik gibi belalarin

kacinilmaz oldugunu ifade etmektedir.

Ogul atasina kardagimakardes boyun egmez / Ve hem yok merhamet birbirifiize iy Kirim halki
(215)

Bir vilayetde yigitler pire hiirmet itmese / Anda ta‘tn ya kahtlik olur iy han kullar1 (475)

Bir vilayetde tutulsa idi s6zi pirleriifi / Kurd koyun bir yirde gezeydi hep iy han kullar1 (477)

3.2.5. Selamlasma

Kadirl Muhyiddin’in nasihatnamesinde elestirdigi davraniglarindan biri de agiz
ile selam yerine bas ile selam verilmesinin yayginlasmasidir. Kadiri Muhyiddin bas ile
selam vermeyi bir kibir gostergesi olarak goriip bunun Hz. Muhammed’in silinnetine
uygun olmadigini ifade etmektedir. Kadiri Muhyiddin agiz ile selamin varlikli kimselere
verildigini “selam1 sammur kiirke verir” ifadesi ile dile getirmektedir. Bu durum
edebiyatimizin en biiyilk mizah ustalarindan Nasrettin Hoca’nin “ye kiirkiim ye”

cumlesini hatirlatmaktadir.

Isaretle selam viriirsiiiiz agzifi kurudi m1 / Selam Hakk’ufi degil mi iy tekebbiir itden it nekbet

(3457)
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Selam virse de bagifi viri nasa bu midur siinnet / Selam1 simdi semmiir kiirke viriir yar eger agyar
(7144)
Ne viriir ne alur Tafir1 selamin ba‘zi it magrar / Virtirse de selami kuruyas: agzin agmak ‘ar

(7141)
3.3. Diger Sosyal Hayat Unsurlari

3.3.1. Meslek Adlan

Kadirl Muhyiddin’in nasihatndmesinde 17. ylizyilda gegerli baz1 meslek isimleri
de gecmektedir. Eserde tespit edilen meslek isimleri sarraf, kuyumcu, gemici, kalyoncu,
casnigirdir.

Bu didigiim cevheriifi ismi durur ser‘ -i gserif / Umaram sarraf-1 cevhersin iy Devlet Geray (115)

Balyimez top gibi varui kafiriifl taborifia / Ciimle géz hep carkact oluii yiiriifi iy mirzeler (389)

El durur kudret kuyumecist seha / Kili kirk yarar is isler el seha (1729)

Bir nazarda ¢asnigir olmak diler / Bir nazarda  askini datmak diler (3707)
Pusulaiiz azdi iy gemiciler / Hartifiuz fisk oldi iy kalyoncilar (3124)

Kadiri Muhyiddin, nasihatnamesinde meslek gruplarindan o6zellikle gemiciler
tizerinde durmaktadir. Gemicilerin genellikle olumsuz 6zelliklerini belirten Kadiri
Muhyiddin, onlarin pusulalarinin sastigini, pusulalarinin azdigini, zalim olduklarini,
reislerin gemicilerin hakkini yiyerek haksizlik yaptigini, gemiciler arasinda livata ve
zindnin yaygin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore gemicilerdeki bu bozulma ve
sapkinligin sebebi gemi reisleri yani kaptanlar olup onlarin salih olmas1 durumunda
gemiciler de iyi olacaktir.

Bir iki dane nasihat ideyim / Gel re’isler size 6giit vireyim (3120)

Ciin mahalli geldi iy gemiciler / Oldufiuz pek zalim iy gemiciler (3121)

Gemici hakkini yir re’isifitiz / Ocaginda re isiifi kaynar tofiuz (3122)

Bir iki yi1ldur Misir kalyonlar1 / Kag helak old1 Misir gemileri (3123)

Pusulafiz azdi iy gemiciler / Hartifiuz fisk oldi iy kalyoncilar (3124)

Latidiir ekser diimenciii iy re’is / Gemifi anufi¢iin olur gark iy re’is (3125)

Hep zina eyler gemicifi iy re’is / Sen de kafirden bitersin iy re’is (3126)

Sen eger salih olaydud iy re’is / Gemicifi salih olaydi iy re’is (3127)

Hak esir ide livata ideni / Hak yine kurtara tevbe ideni (3129)
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3.3.2. Oyunlar

Osmanli Devleti’'nde hayal oyunlart 6nce Zill-i Hayal adi altinda oynatilmis
daha sonra halk arasinda Karagéz oyunu haline donlismiistiir. Karagdz oyunlarinin
tasavvufl bir yoni vardir. Soyle ki mutasavviflara gore biitlin yasayanlar ve esya birer
golgedir. Tanr1’nin kudretli eli onlar1 idare eder. Hepsi gelip gecicidir. Bu hususa perde
gazellerinde daima temas edilmistir. (Hinger, 1959: 1932) Kadiri Muhyiddin’in
nasihatnamesinde gecen tek oyun Aaydzil oyunudur. Bu oyun hayal ve zill (golge)
kelimelerinin birlesmesiyle eserde hayazil seklinde gegmekte olup giliniimiizde yaygin
olarak bilinen Karagdz ve Hacivat oyunudur.

Bu bi-din fani diinyaya goiiiil virmefi hele zinhar / Hayazil oynuna befizer yalan diinya iy gaziler
(158)

Size gel diinyay1 temsil ideyim / Diinyeyi diis ya hayazil ideyim (1518)

Hayazil oynuna befizer bu diinya / Hayale diise befizer isbu diinya (2106)

3.3.3. Yiyecekler

Kadiri Muhyiddin’in nasthatndmesinde o donemdeki bazi yiyecek isimleri de
geemektedir. Bunlar giiniimiizde de tiiketilen ekmek, piring, borek, et, biiryan, seker,

helva ve baklava gibi gida maddeleridir.
Sofrasina sunma na-merdiifi sakin / Ol acifidan ‘ arz-1hal itme sakin (1448)
Kuruca etmegi minnetsizce yi / Baklava borek yime kuruca yi (1449)
Viresiye alma bakkaldan birinc / Ol acifidan kimseden alma ddiinc (1450)
Tekye-i el bir diikenmez nan durur / Bifi kiip altundan yek el hiin gibidiir (1735)
Ates-i fakrile biryan olmisam / Gam kasavet ile hayran olmisam (1804)
Aza ¢ok siikr eyle ¢ok rizk vire Hak / Vire bifi ekmegi bir siikriifie Hak (1809)
¢ Alimiif ac1 sozi siikker durur / Cahilifi tatli sdzi ebter durur (1911)
¢ Alimiifi pek sozidiir kand u nebat / Ehl-i hakkufi nutkidur ab-u hayat (1912)
Kes imidim kand u siikkerden benim / Nefse ruhani gidalar vireyim (1961)
Etmegine katik istersefi eger / Tuza etmek batirup yi iy peder (3265)
Her giin et yimek safia 1azim m1 pek / Karnifia yiter esir oldufi kopek (3267)

Bu midur ser‘-i Ahmed din i mezhep / Haram yirsifiiiz helva gibi hep (3399)
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3.3.4. Giyecekler

Kadirl Muhyiddin’in nasthatndmesinde 17. yiizyilin giyim kusamiyla ilgili
bilgiler de elde etmek miimkiindiir. Nasihatndmede gecen giyecek malzemesi olarak
aba, ¢uka, kadife, 1skarlat, atlas, harir (ipek) ve samur kiirk gegmektedir.

Aba, kaba yiin iplikle dokunan, doviilerek kecgelestirilen bir kumagtir. Zaman
icersinde abadan; yagmurluk, ferace, yelek, salvar ve hatta sarik gibi giyecekler imal
edilmistir. Yiinli bir kumas olan c¢uka ozellikle kadinlara kishk ferace yapiminda
kullanilir. Erkek kiyafetlerinde de siklikla kullanilmaktadir. Iskarlat, gukanin bir ¢esidi
olup Venedik gukasi olarak bilinmektedir. Kelimenin kokeni kumasin italyancadaki adi
olan scarlato’ya dayanir. Ayrica Ates Ali olarak da bilinir. Resat Ekrem Kogu, 1skarlat
cukanin kirmizi renkte oldugunu belirtmesine ragmen yesil renkli 1skarlat ¢uka da
bulunmaktadir. (Er ve Geng, 2008: 109-110) Atlas ise yiizii parlak, sik dokunmus bir
ipekli kumasg tiirtidiir. (Tirkge Sozliik, 2011: 186)

Kiirk 17. yiizyilda Osmanli devletinde kullanilan giyeceklerden biridir.
Genellikle hayvan derisinden yapilan kiirkler ayni zamanda ylinden de yapilmistir.
Ozellikle makam atlama, simif gostergesi, zenginlik nisanesi olarak goriilen kiirkler
icerisinde en ragbet goreni samur kiirklerdir. Gosteris simgesi olarak kullanilan kiirkler
kis mevsiminde soguktan korunmanin yani sira devlet térenleri ve kutlamalar gibi ¢esitli
merasimler i¢in de kullanilmustir. Genellikle ithalat yoluyla Osmanli devletine giris
yapan kiirkler i¢in ¢ok biiylik paralarin harcandigi bilinmektedir. (Tekin, 2002: 1207-
1209 )

Ozellikle 17. yiizy1lda Osmanli devletinde samura ve samur kiirklere diiskiinliik
had sathaya ulagsmistir. Hatta bu donemde vali, sancak beyi, seyhiilislam, kazasker ve
kadilarin her biri samur vergisi denilen bir vergiye baglanmis ve bu vergiyi

odemeyenlerin bazilar1 gérevlerinden azledilmislerdir. (Ilgiirel, 1989: 503)
Kiirk-i semmiirufi bezestane varur / Mal-1 meyyit diyi bir giin satilur (2077)
Meskenetle yiiz siireliim hazrete / Kiirk-i semmiirla varilmaz hazrete (2259)
Yarina ¢ikmaga var mi hiiccetiifi / Iki yiiz semmiir1 az goriir itiifi (2078)

Kiirk-i semmdirile eylersin du‘a / Masharalik bu du‘adur bu du‘a (2270)

Gel kadifeiii ¢ikar da kil dua / Masharalikdur haririle du‘a (2271)

Gel du‘aya bari tebdil ile ¢ik / Gel kadife yirine ¢ul gey de ¢ik (2272)

Ya“ni hirka gey “aba gey cuka gey / Tek haram geyme var iskerlet de gey (2273)
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Huriler gibi geyir hulle tonin yazin tiirab / Sani‘ifi bu sun‘na hayransin iy Sultan Murad (2721)
Garre olma bu cihanufi mansib-1 a‘lasma / Bu fenanufi olma mesriir atlas u dibasma (2780)
Bari ¢ok alma alursafi da deyin / Borcile iskerlet alma ¢ul geyin (3451)

Bir nazarda bir delidiir ol veli / Hilat1 gul u “abadur bir deli (3775)

Girdi semmiira eskiyalar hep / Ra‘iyyeniifi yasini sil iy han (7943)

3.3.5. Ekonomik Kavramlar

Kadirl Muhyiddin’in nasihatnamesinde 17. ylizyilin sosyo-ekonomik hayatiyla
ilgili baz1 kavramlar da ge¢mektedir. Bu kavramlarin ¢cogu ozellikle o donemde
kullanilan filori'’, akge, pul, veresiye gibi kavramlardir. Kadiri Muhyiddin kanaatkar bir
Ogrencinin giinliikk bir akge ile gecinebilecegine, iki akc¢enin bir miiridin hem yemegine
hem hamam parasina yetecegine, evli bir kimseye on akge, ergen bir kimseye ise ii¢

akce pulun yani paranin yetecegine isaret etmektedir.

Tamu yolinda nige bifi fuluri harc ider cahil / Bahiliz cennetiiii yolinda hep iy ademoglani (949)

Sekiz cennati bir akceye virsefi simdi alur yok / Yedi tamuya ‘6mrin harc ider iy ademoglani
(950)

Viresiye alma bakkaldan birinc / Ol acifidan kimseden alma ddiinc (1450)

El ele girmis sikarui gibidiir / El kesefi yiiz bififuloriifi gibidiir (1733)

El miihiirlii bifi kiip altun gibidiir / Sofra-i el Taiiri’dan ihsan durur (1734)

Ciimle ‘alem seniifi olsa ser-te-ser / Bir pula degmez elifi yoksa eger (1747)

Ya ¢ Arab bir ni¢e vardur cevheriiii / Alayim bifi altuna bir gevheriin (1801)

Cevher-i goze baha yok ya ¢ Arab / Cikarup sat misteri ¢ok ya ‘Arab (1847)

Bu nazar amma hakaretle degil / Bay u yohsul kendi mikdarifi bil (1860)

Yohsul isefi dime kimbay olayim / Gz gibi ‘ankaya maliksin begim (1861)

Giinde bir akge yiter bir talibe / Eger eylerseil kana‘at iy dede (1463)

Giinde iki akge hak talibine/ Yite hammamina hem etmegine (1464)

Evliiye her giin on akge yiter / Ergene giinde ii¢ akce pul yiter (1465)

Kadiri Muhyiddin, nasihatnamesinde o6zellikle borgla aligveris yapilmamasini
tavsiye etmektedir. Nasthatnamede bor¢ kelimesi anlaminda; 6diing, borg, deyn, karz-1
hasen, veresiye kelimelerinin kullanilmasi 17. yilizyil Osmanli toplumunda bu

kelimelerin birlikte kullanildigin1 gostermektedir.

10 Filori: Adini iizerindeki zambak ¢iceginden alan ve ilk kez Floransa’da darb edilen altin paradir. Filori Fatih Sultan
Mehmed donemine kadar Osmanlilarda en ¢ok kullanilan altin para durumunda olmustur. Daha sonra filori,
Osmanlilar tarafindan altin para karsiligi olarak hem kendi bastiklar1 hem de Avrupa menseli olanlar igin
kullanilmaya baslanmustir. (Bilgi i¢in bkz. Inalcik, “Filori”, Tiirkiye Diyanet Vakfilslim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1996 ), 13: 106; Pakalin, “Filori” 2: 630-631)
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Egme bas na-merd-i mel‘ Gina sakin / Eyle hammalik 6diinc alma deyn (3261)
Alma bakkaldan viresiye yag u bal / Kuru etmek yi katiksiz iy rical (3262)
Kardasifidan isteme karz-u hasen'' / Na-kes ii na-merde yiiz kizdirma sen (3263)
Isteme dostdan sahise de ddiing / Sofira ol deyn ola camiiia kulunc (3264)
Nige adem borg alur bogaz iciin / Odenince renci yir deyni igiin (3271)

Pek zariretiifidekarz alma sakin / Deyn otdur olmagil zinha yakin (3443)
Dimezem deyn alma varup kimseden / Odemesin fikridiip al deyni sen (3447)
Hak Te‘ala ger¢i deyni 6deyen / Ne bela korkmak utanmak borgludan (3448)
Almasi asan durur deyni “aziz / Virmesi miiskil durur borci aziz (3449)
Gergi eyler iktiza deyn iy hasen / Cehd idiip sabr eyle deyni sen (3450)

Bari ¢ok alma alursafi da deyin / Borcile iskerlet alma ¢ul geyin (3451)
Deynile mansib alur bir adem /  Azli korkusi zulm ider iy han (7915)

3.3.6. Savas Aletleri

Kadiri Muhyiddin’in inceledigimiz eseri manzum bir nasihatndme olmasi
itibariyle kurguya dayali bir hikayeyi esas almamaktadir. Dolayisiyla bu tiir eserlerde o
donemde kullanilan savas aletlerinin ¢ok¢a yer almasi beklenemez. Buna ragmen
balyemez top'?, sayka', kalyon', kilig, kalkan, ok gibi o donemde sik kullanilan bazi
savas aletlerinin isimleri eserde gecmektedir.

Balyimez top gibi girdifi kafirifi alayma / Hamdu 1i’llah Hak seni hifz itdi iy Devlet Geray (85)
Din-i Islam eline kalkana befizer bu Tatar / Kafiriifi kaddini sizsiz dal iden iy mirzeler (353)
Balyimez top gibi giriirsiz ‘adt alayina / Bag kiraluii kaddini sizsiz biiken iy mirzeler (356)
Diker din sancagin kafir gemisine bu gaziler / Alup kalyoni feth eyler Cezayir’le Tunus halk1
(499)

Yalilar1 yikdi kafir saykasi / I¢ ili yakdi sipahi zorbas1 (729)

Eyle seksan pare milkemmel gemi / Ola her mankada ticer ademi (1103)

Sonu¢

11 Karz, terim olarak “geri 6denmek iizere verilen mal veya birine diing / borg verme” demektir. Karz-1 hasen, htiyag
sahibi bir kimseye o6diing para vermek demektir. (H. Yunus Apaydin “Karz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 520-521)

12 Balyemez Top: Kara ve deniz savaslarinda kullamilan, orta gapta, uzun menzilli, tungtan top. Siikrii Halik Akalin
v.dgr. “Balyemez Top”, Tiirkge Sézliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 2011), 248

13 Sayka: Tiirklerin Karadeniz’deki irmak kiyilarmin korunmasinda Rus Kazaklarin kiyilara saldirmada kullandiklart
alt1 diiz, yayvan gemi. Siikrii Halik Akalin v.dgr. “Sayka”, Tiirkce Sozliik, (Ankara: Turk Dil Kurumu Yaymlari,
2011), 2209

4 Kalyon: Yelkenle ve kiirekle yol alan savas gemilerinin en bityiigii. Siikrii Halik Akalin v.dgr. “Kalyon”, Tiirkge
Sozliik, (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 1287
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Kadirl Muhyiddin’in manzum nasihatnamesi, 17. yiizyi1l Osmanli Devleti’nin
idari, askeri, adli ve sosyal hayatina 1s1k tutan 6nemli bir kaynaktir.

Kadiri Muhyiddin, nasihatnamesinde idari alanda padisahin ser’i serife uymasini
basta seyhiilislam olmak {iizere alimler ve alanlarinda ihtisas sahibi kimselerle istisare
etmesini, halkinin durumundan haberdar olmak i¢in divanda bulunmasini tavsiye
etmektedir. Kadiri Muhyiddin, ayrica redyadan haksiz vergi alinmamasi, redyanin yerel
idarecilerin zulmiine maruz birakilmamasi, halka agir vergiler yiikletilmemesi gerektigi
tizerinde durmaktadir.

Kadirl Muhyiddinin’e gore riisvet adli sahadaki sorunlarin temelini olusturmakta
ve bu da adalete olan giiveni sarsmaktadir.

Kadiri Muhyiddin, nasihatndmesind eyenigeri ocagina devsirmelerin digindaki
kimselerin alinmasini, kanuna aykir1 olarak ¢ok sayida asker alinmasini, timar
sisteminin bozulmasini askeri alanla ilgili olarak bozulmalarin sebebi olarak gosterir.

Nasthatndamede Osmanli toplum hayatinin izlerine de rastlamak miimkiindiir.
Genel olarak kahve tiiketimi ve kahvehanelerin yayginlagmasi, tiitiin kullanimi,
Okmeydani’nda duaya ¢ikilmasi, zind ve livatanin yayginlagsmasi gibi adet ve
aligkanliklara nasthatnamede yer verilmektedir.

Nasihatnamedehalkin dinden uzaklasmasi, selatin camiler disindaki camilere
ilgisizlik, mesayih tabakasinin bozulmasi, biiyliklere sayginin kalmamasi ve selamlagsma
gibi giindelik hayat unsurlar ile ilgili bilgilere de ulasmak miimkiindiir. Ayrica 17.
yiizyildaki meslek adlari, oyunlar, yiyecek ve giyecek kiiltiirii, o doneme ait ekonomik
baz1 kavramlar ile ¢esitli savas aletleri hakkinda bilgiler denasihatndmede yer
almaktadir.

Kadirl Muhyiddin gerek devlet mekanizmasindaki gerek toplum yasantisindaki
bozulmalarin esasini mutasavvif olmasi sebebiyle ser’i serife uymama ile adet ve orfii
terketmeye dayandirmaktadir.

Kadiri Muhyiddin’e gore devlet diizeninin yeniden olusmasi ser’i serife ve
kantn-1 kadime sik1 sikiya bagh kalmakla miimkiindiir. Bunun temini de adalet dairesi
icinde hareket etmekten gegmektedir. Toplumdaki ahlaki yozlasmadan islam dininin

emirlerinin sikica uygulanmasiyla kurtulmak miimkiindiir.
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SUMMARY

Theterritory of the Ottoman State reached its widest border, the state enriched,
the welfare level of the people increased in the 16th century. However, in the view of
contemporary historians, the richness of the Ottoman State is the beginning of some
kind of “ counting in place” or decline. The beginning of this decline is possible to go to
back to the period of Sultan Siilleyman (1520-1566). Because The unilateral privileges
granted to the French in this period were given to other states in later periods. This
situation negatively affected the national economy. In addition, long-lasting wars also

adversely affected the economy and put a large burden on the budget.

For the first time, during the reign of Sultan Murad Il (1574-1595 ), it was
started to recruit unlawful soldiers to the Yenigeri Ocagi. After this date, the number of

soldiers increased. It become harder to pay the salary of the increasing soldiers. In
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addition, the deficit in the budget to be closed with additional taxes imposed on the
public caused serious discomfort in the public.

Severe consequenses of the economic weakening in the Ottoman State and
deterioration in the military system manifested itself in the 17th century. In 1623, when
he was twelve years old, he ascended the throne, Sultan Murad IV ( 1632-1640), from
the age of eighteen began to be effective in goverment administration. During this
period, the military class was regulated and both the rebels in Istanbul and the celali
revolts in Anatolia were eliminated. In addition, during this period tobacco was banned
and coffee houses and pubs were shut down especially after the great Istanbul fire.
Those who did not comply with these prohibitions were punished most severely and the

lost tried to be re-established.

The changes and degenerations in political, military, social and economic life in
the Ottoman State since the 17th century have been the subject of many statesmen,
poets and writers. Since the second half of the 16th century, many works have been
written in the style of siyasetndme and nasihatndme. The most well-known of these
works are the works of bureaucrat writers such as Liitfi Pasa, Koci Bey, Katip Celebi

and Defterdar Sar1 Mehmet Efendi.

One of the works dealing with the negative changes and degenerations in the
political, military, social and economic life of the Ottoman State, which was written in
the 17th century, is the Nasihatname of Kadiri Muhyiddin. He wrote his work to present
to Sultan Murad IV. However, there is no definite information as to whether the work
was presented to Sultan Murad IV. Most of the topics discussed in the tractate of the
famous writer of the period, Ko¢i Bey, took place in the Nasthatname of Kadiri
Muhyiddin as verse. Moreover, this nasihatname was written before the tractate of Kogi
Bey and many works written during this period. However, there is little information
available about Kadiri Muhyiddin and his work. Like Kog¢i Bey, who is understood to
have lived at the same time, Kadiri Muhyiddin analyzes the changes in the life of the
Ottoman State and society from a traditional perspective.

Kadiri Muhyiddin is one of the important sufis and poets who lived in the

seventeenth century. We have very little information about his life. His Nasithatname is
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his only work, that we have available. He had the opportunity to observe the political,
military, social and economic life in the Ottoman geography, especially in Istanbul-
Kirim-Kefe cities from many points of view. He expressed his observations in his poetic
nasihatname that included 7997 couplets.

In this study, the subjects, addressed in the Nasthatname of Kadirl Muhyiddin,
were examined under the main headings of the Ottoman State Administration in the
17th Century and Social Life in the Ottoman Empire. The main title that The Ottoman
State Administration in the 17th Century, were addressed under the following headings:
Disruptions in Administrative Operation and Recommendations to the Sultan and
Statesmen; Deterioration of the judicial system and the disruption of the military
organization. The Deterioration of the Judicial System and the Disruption of the

Military Organization are handled as subheadings.

In the subheading of Disruption in Administrative Operation and
Recommendations to the Sultan and Statesmen, some of there commendations of Kadiri
Muhyiddin to the Sultan and statesmen are as follows: The Sultan as the administrator,
should take the four caliphs and victorious sultans of the Ottoman State as an example
to himself. The sultan must strictly adhereto God’s commandments. He should
exchange opinions with scholars and experienced people in some areas. The sultan must
be close to his people in order to be aware of the problems of the people. Justice is very
important for the continuation of the state. For this, the sultan must provide justice.
Merit should be given importance in the recruitment of civil servants and bribery should
not be prevented. The tax system should be reviewed and unfair tax should not be

collected from the public.

Another problem that Kadiri Muhyiddin sees in administrative process is the
failure in the judicial system. Kadiri Muhyiddin attributes the main source of the
problems seen in the judicial system to the unqualifiedness of judges and their work in

exchange for bribery.

Making unlawful purchases to Yenigeri Ocagi is the most important issue that
Kadiri Muhyiddin has dealt with regarding the disruptions in the military system. Kadiri
Muhyiddin warns Sultan Murad IV of enemy attacks from the Black Sea and the
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Mediterranean Sea. One of the issues that Kadiri Muhyiddin complained about is the
situation of Anatolia in thel7th century. With his narration, Anatolia was devatated
during this period. Because of the riots in Anatolia, the people are leaving their homes.

But Sultan Murad IV is unaware of what is happening in Anatolia.

The second main title that we call, According to Kadiri Muhyiddin’s
Nasthatname Social Life in the Ottoman State, is divided into three sub-titles: Traditions
and Habits, Daily Life and Other Social Life Elements. Under these titles Kadiri
Muhyiddin focuces on the consumption of coffee and the spread of coffee houses in the
Ottoman State, the increase in tobacco use and negative consequences of these.
Addition he addressed to the people move away from the religion, the number of
prayers in mosques is reduced, degradation of the sheikhs, there is no respect for the
elders. This section also provides information about occupational names in the Ottoman

State, economic concepts, public entertaintment, foods, clothings and war tools.

The examples used in this study taken from the doctoral thesis that named “A
Text with Vowel Point that Belongs to 17th Century: Kadiri Muhyiddin’s In Verse
Nasihat-name (AdviceBook) (Analysis-Text-Dictionary-index of special names-

Facsimile)” prepared by Mehmet Emin Tugluk.
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RiIFAIYYENIN PIRi SEYYID AHMET ER-RiFAT'DE FAKR VE
PRATIK TEZAHURU FUTUVVET *
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Oz

Tasavvuf terminolojisinin en 6nemli kavramlarindan biri olan fakr, Seyyid Ahmed er-Rifai (6. 1182) nin
diisiincesinde ¢ok O6zel bir yer tutar. Fakr kavrami Seyyid Ahmed er-Rifai ile birlikte, ziihd, fend ve kulluk
kavramlarim da igerecek bir viis’ate kavusmugtur. Seyyid Ahmed er-Rifai, Kuran ve siinneti temele alan bir tasavvufi
anlayis1 benimsemis; tasavvufu, stfiyi ve kullugu fakr ekseninde tanimlamis; tasavvuf diisiincesinin varlik, bilgi ve
ahlaka dair bakigini fakr esasi {izerine bina etmistir. Onun diisiincesinde fakr sadece hakikatin elde edildigi dertni ve
manevi bir hal olmayip, ayn1 zamanda stfiyi Hakk’a, aleme ve insana yonelik sorumluluga ve hizmete davet eden
aksiyonel bir tezahiirdiir. Seyyid Ahmed er-Rifai’nin tatbikinde kendini fiitiivvet olarak gdsteren bu tezahiir; ziill,
meskenet, mahviyet ve acziyet olarak belirmistir. Diger taraftan, nefsini tim varliktan asagida gérme, kinama
seklinde degerlendirilebilecek Melami bir negve olarak tezahiir etmistir. Bu makalede, sifilerin fakr ve fiitiivvet
kavramlarina dair goriislerinin 6zet bir tasviri yapilacak, sonrasinda ise Seyyid Ahmed er-Rifai’nin bu kavramlara
nasil bir yaklasim sergiledigi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Ahmed er-Riféi, Fakr, Fiitivvet, Ziihd, Fena.
Abstract

According to this, the concept of fakr which is one of the most important concepts of Sufism terminology
has a very important place in the mystical thought of Sayyid Ahmed al-Rifai. For him, the concept of fakr includes
ascetism, fena and servitude in time. He defines mysticism, Sufi and servitude on the axis of fakr and builds the view
of Sufi thought about existence, knowledge and morality on the basis of the fakr together with adopting an
understanding of Sufism based on Quran and the Sunna. On the other hand, according to him, fakr is not only a
profound and spiritual state in which the truth is acquired but also an operational manifestation that invites Sufi to the
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Riféiyyenin Piri Seyyid Ahmet er-Rifai’de Fakr
ve Pratik Tezahiiri Fiitiivvet

responsibility against God, World and Human. In the practice of Sayyid al-Kebir Ahmed al-Rifai, this manifestation
appearing itself as ziill, meskenet, humility and incompetence has emerged in the shape of not seeing your soul
superior to any other being and criticize it as the Melami way. In this article, the approach of Sayyid Ahmed al-Rifai
to the concepts of fakr and futuwwah is discussed and a detail evaluation is made after presenting a summary of the
views of Sufi on these concepts.

Key Words: Seyyid Ahmed al-Rifai, Fakr, Futuvva, Zuhd, Fena.

1. FAKR KAVRAMI

1.1. Genel Olarak Fakr Kavram

Fakr, sozliiklerde ifade edildigi sekliyle insanin ve biitiin varliklarin diinyada
bulundugu siire icinde zar(iri ihtiyaclarinin subit ve istimrar1 yani siirekli muhtac
olmalar1 anlamina geldigi gibi, maddi olarak ihtiyag duyulan seyin yoklugu, killet-i
mal, ihtiyag, yoksulluk, nefsin kandatsizligi ve Allah’a olan muhtaglik gibi anlamlara
da gelmektedir. Fakr kelimesinin ¢ogulu “fuktir’dur. Fakr sahibi kimseye de fakir
denir.*

FirGzabadi’nin el-Kamiisii’I-Muhit adli Arapga sozligini El-Okydniisu’l-Basit
ft Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit adiyla terciime eden Miitercim Asim Efendi (6. 1819),
ise fakr1 ve fakr sahibi kimseyi (fakiri) daha genis olarak ele alir ve su sekilde izah
eder:

“Fakr, yoksulluk manasindadir. Gina, mukabilidir. Fakr masdar-:
metruk olup isim olarak miista’'meldir. Fakr sahibi kimseye fakir denir. Cogulu
fukard’dir. Ma’lim ola ki fakrin mikdar-1 derecesi hemdn ayaline kifdyet
eyleyecek kadar nesnesi olmaktan ibdrettir. Bazi niishalarda ise aydlini iddre
edecek nesneye iktidart olmamak demekdir. Zahiren tercih edilen budur. Ehl-i
Arabiyye fakir ile miskin arasimt fark ederler. Bazilar dediler ki fakir sol
kimsedir ki sedd-i ramak edecek kadar kit ve gidd bulur ola ve miskin asla bir
nesnesi olmaya. Ve inse’l-ba’z fakir muhta¢ ve gedd ve miskin zelil ve hakire
denir, zillet ve hakareti gerek fakr u fika sebebiyle ve gerek ahval-i sdire
sebebiyle olsun. Imdam Safi aleyhi’r-rahme dedi ki fukarad kétiiriim yahut muk’ad
olup asla hirfet ve sanatlart olmayanlara kezalik ger¢i ehl-i hirfet olup lakin
hirfeti havadyic-i zaririyesini iddre eylemez olanlara denir. Ve mesdkin sol
kimselere denir ki gerci hirfetleri olup lakin nafaka-i ayaline mugni olmamakia
sual eder olalar. Yahut fakir kifdyet mikddri maagt olana ve miskin asla nesnesi

! Ismail b. Hammad el-Cevheri, TéciiI-Luga ve Sthdhu’I-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdiilgafir Attar), Daru’l-ilm 1i’l-
Melayin, Beyrut 1990, s. 782-783; Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, Daru Sadir, Beyrut Tarihsiz, c. 5, s. 60-61; Hiiseyin
b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifrediit fi Garibi 'I-Kur 'dn, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2009, c. II,
5.495-496; Hasirizade Elif Efendi, en-Niru'l-Furkdn fi Serhi Lugdti’l-Kur’dn, (terc. Mustafa Kog-Eyiip
Tanriverdi), T.C. Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2015, c. I, s. 155.
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olmayana denir. Ve lal kavlin ikisi de beraberdir ki ziigiirt ve gedd olana denir.
Fakir ayni zamanda omurga kemikleri kirilmis insan ve hayvana denir. Ayni
zamanda hurma fidam dikecek derin kuyuya denir. Ve sol topragi yumusak diiz
yere denir ki (tesviye) onda cd-be-ca nizam tizere kuyular kazilir ola. Ve sol
deveye denir Ki serkes olmakla burnu yarilp kiris gecirilmis ola ki yulari o
Kirise bend eylemekle at kisminin licami yerinde olur. ™

Su halde fakr kelimesinin vaz’ edildigi manalar1 (mezG’ lehi) dikkate
alindiginda, bu kavramin temelde maddi ve manevi muhtaglik, bagimlilik, yoksunluk,
bir seyin kismen ya da biitiiniiyle yoklugu gibi anlamlar1 ifade etmek i¢in kullanildig1
ortaya ¢ikmaktadir.

1.2. Ozel Olarak Fakr Kavram: Fakr Kavramina Sifilerin Yaklagim

Biitiin Islam ilimlerinin temelinde kuskusuz Kur’an ve siinnet bulunmaktadir.
Kur’an ve silinnet bu ilim dallarinin hem temelini ve hem de kavramsal alt yapisini
teskil eder. Dolayistyla biitiin Islam ilimlerinin usiliinde oldugu gibi tasavvufta da, bir
kelimenin ifade etti§i manay1 anlamak i¢in 6nce Kur’an ayetlerinde ve ardindan da
hadis-i seriflerdeki kullanim bi¢imlerine miiracaat edilir. S6z gelimi Kur'an-1 Kerim'de
fakr terimi bir yerde, fakir kelimesi bes yerde ve fukara kelimesi ise yedi yerde
gecmektedir.® Tlgili ayetlerde gecen fakirlik kelimesine bakildiginda, aynen sozlik
anlamlarinda oldugu gibi maddi veya ma’nevi ihtiyag anlaminda kullanildig1 goriiliir.*

Fakr kelimesinin Kuran’daki bu kullanilis big¢imleri ve igerigi, sifilerin
yaklagim bi¢imini yansitir. S6z gelimi ilk donem sOfilerinden EbG Nasr Serrac et-Tlsi
(0. 988) de fakr kelimesinin, bel kemigini ifade eden fikdru 'z-zahr (el L) kokiinden
alindigini; Araplar’in fikar kelimesini, sirtin diiz durmasini saglayan omurga kemiginin
ismi olarak kullandiklarini; bu kemik kirilir yahut sakatlanirsa diiz durmak igin baska
bir destege ihtiyag duyuldugunu ve ayni sekilde muhtag olan kimsenin de bir destege
ihtiyacindan dolayr fakir kelimesi ile isimlendirildigini belirttir.” Dolayisiyla Serrac
fakiri de, sozlik anlammm ifade ettigi sekliyle “ihtiyaglarin agirligindan dolayr bel

2 Miitercim Asim Efendi, El-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi 'I-Muhit, (Terc. Mustafa Kog-Eyiip Tanriverdi),
T.C. Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul 2013, c. IIL, s. 2258.

8 Muhammed Fuad Abduibaki, el-Mu'cemul-Miifehres li Elfizi'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Misir
1364/1945, 5.524-525.

* Siileyméan Uludag, Fakr, DIA, c. 12, s. 132.

® Ebai Nasr Serric et-Tasi, el-Luma’ fi't-Tasavvuf / Islam Tasavvufu, (gev. H. Kamil Yilmaz), Altmoluk Yaynlari,
Istanbul 1996, s.167. Hasirizade Elif Efendi (6. 1927) Kur’an 1stilahlar1 sozliigiinde fakiri “yoksul ve teng-dest ve
dervis manasinda isim olur. Miskinle farki hicbir seyi olmayp elinden de hicbir sey gelmeyen nacar kimse
demektir” seklinde tanimlamakta ve ayni kokten tiiretilen “fakira” kelimesinin de bel kemigi, bela ve mesakkat
manasma geldigini belirtmektedir. Bkz. Hasirizdde ELif Efendi, , en-Niru I-Furkdn fi Serhi Lugdti’l-Kur’dn, s.
135, 155. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir: 3588 L Jaid of S8 * 850l 3% 3 4%5 (O giin bir
takim yiizler de asiktir. Anlar ki kendisine bel kemiklerini kiracak ¢ok beld (I bir is) yapilacak). 75/Kiyame, 24-25.
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kemigi kirilmig kimse” olarak degerlendirir. Serrac’in bu yaklasim big¢iminden
anlasildig1 tizere fakr kelimesinin bu anlamindan ve Kur’an’daki baglami iizerinden
hareketle sufiler fakri, ilk basta insanin maddi ihtiyaglarmi karsilayamayacak kadar
muhtag¢ ya da yoksul olmas1 anlaminda maddi fakirlik seklinde anlamiglardir. Ardindan
tasavvufi kavramlar ve makamlar i¢inde degerlendirdikleri fakra, tasavvuf ilminin usil
ve muhtevasini yansitacak, diger bir ifadeyle onu 6zetleyecek sekilde daha husisi bir
mana vermislerdir. Buna binaen fakri her zaman, mekéan ve imkéanda (sartta) Allah’a
muhtic olmak anlamina gelen ma’nevi fakirlik seklinde ta’rif etmislerdir. Ornegin
Abdurrezzak Kasani (6. 1335) Letdifu’l-I’lam fi Isdreti Ehli’l-Ilham adli tasavvuf
sozliiginde fakr kavramini, her tirlii ¢okluk ve sapmanin etkisinden kurtulmak;
aligkanlik ve arzularin hiikiimlerinden tam anlamiyla soyutlanmak ve bdylelikle kalbi
her tiirlii etkilerden, goriinilir ve gériinmez baglardan arindirmak; baska-baskalik gibi
hiikiimlerden hatta daha da Gtesinde bu arinmay1 ve bu gérmeyi terkden de arindirmak
seklinde tanimlayarak kavrami terke, terkten vahdete ve vahdetten de metafizik bir
kavram olan yokluk anlamina tagimmustir. En sonunda da kavramin “gorak arazi’
anlamindaki “arz-1 fakra” kelimesinden tiiretildigini ileri sirmiistiir. ® Bu haliyle
herhangi bir bitkinin ve bagka bir seyin yetismedigi yer, toprak anlamina gelen arz-1
fakra teriminin Kasani’nin ifadeleri baglaminda, son tahlilde vahdet-i viicid
terminolojisinde kendinde bir varlik gérmeyen anlamindaki “ubiidet-ubiidiyet” yani
“kulluk”la ve en net niteligi muhtaglik olan “miimkiin varlik”la birlikte degerlendirildigi
ve tamamiyla metafizik bir kavram olarak ele alindig1 sdylenebilir.

Fakrin Kur’an ayetlerinde kullanilis bigimini ve kontekstini gerek rivayet ve
dirayet tefsirlerinin z&hiri verileri bakimdan ve gerekse kendi yontemleri olan kesf ve
miisahedeye dayali isari tefsir bakimindan gz oniinde bulunduran mutasavviflar, s6z
konusu bu zahir ve batin tariflere binaen fakri, tasavvuf literatiiriinde umdmiyetle ziihd
ve tasavvuf kavramlarina yakin anlamda kullanmislardir.”

Stfiler, Kur’an’dan ayr1 olarak fakr konusundaki hadisleri de nazar-1 dikkate
almislar ve son tahlilde, fakrin {i¢ ¢esit oldugu belirtmislerdir:

1. Sadece Allah’a kars1 duyulan ihtiyag,
2. Allah’a ve bagka mahliklara kars1 duyulan ihtiyag,

3. Sadece mahliiklara duyulan ihtiyag.

® Abdiirrezzak Kéasani, Tasavvuf Sozhigii, (trc. Ekrem Demirli), iz Yaymcilik, Istanbul 2015, s. 437-438.

" ismail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, (Haz. Dr. Safi Arpagis), Ist. 2010, s. 38-39; Hasan Kamil Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 180.
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Stfilere gore Restlullah (sallallahu aleyhi ve selem) “Fakirlik benim iftihar
vesilemdir”® hadisiyle birinci c¢esit fakra; “Fakirlik, neredeyse insini kiifre
diigiirecektig” hadisiyle ikinci cesit fakra; “Fakirlik iki cihdnda yiiz karasidir™®
hadisiyle de iigiincii ¢esit fakra isaret buyurmuslardir.* Bu haliyle safiler, bircok farkli
fakr kategorisinden soz etseler de'® biitin bunlarin  temelde kendilerine
indirgenebilecegi iki tirli fakrin oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Bunlar, stiret
fakirligi ve ma’nevi fakirlik’tir.®

Siret Fakirligi: Stfiler maddi varliga sahib olmama anlamindaki fakra, sekli
(zahirl) fakr derler. Fakir bir seye sahib olmadigi gibi, sadhib olmay1 da istemez. Bu
anlamda fakire ehl-i tecrid ve ehl-i terk de denir. Kur’an-1 Kerim’de konuyla iligkisi
bulunan ayetlerin ¢ogunda maddi anlamdaki fakirlik tizerinde durulmus ve bununla
ilgili hitkiimler konulmustur.**

Sufilerin fakr1 zithd kavramimi da icerecek sekilde kullandiklarma yukarida
deginilmisti. Hakikatte ziihd kavrami tasavvuf terimleri iginde ilk ortaya ¢ikan
kavramlardan biridir. S6zliik manasi itibariyla bir seyin azligini ifade etmek, ragbet
etmemek, ilgisiz, bi-gane olmak gibi manalar ifade etmektedir. Bu manalarina uyacak
sekilde ziihd kavrami ilk donem sifilerinde kendisini, stret fakirligi yani diinya
nimetlerinden en az diizeyde yararlanma, onlara iltifat etmeme seklinde gostermistir.
Safileri bu tavra iten sey ise Hz. Peygamber (sav)’in ve sahabelerinin yasantisi ile
onlardan sonra gelen Miisliimanlarin yasantilar1 arasinda bir tezadin ortaya c¢ikmis
olmasidir. Nitekim Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra, diinyevi refahin
artmasiyla birlikte hizla gelisen bir diinyevilesme temayiilii goriilmiistiir. Bu noktada
sGfiler 6rnek alinmasi gereken asil modelin Peygamberler ve onlarin varisi olan
alimlerin oldugu itizerinde durmuslar ve onlarin yasantilarini emsal gostermislerdir.
Onlarin as1l gayelerinin ahiret oldugu ve dolayisiyla diinya malina kars: ilgisiz olduklari
konusuna dikkat ¢eken ilk mutasavviflar, diinyevilesen kitlelere karsi da elestirel bir

Aliyyii’l-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia fi'l-Ahbéri’l-Mevziia -Mevziiatii'I-Kiibrd, (thk., Muhammed b. Said b. Besydni
Za’lal), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985 s. 254; Muhammed b. Dervis b. Muhammed b. Muhammed el-Hiit,
Esne’l-Metdlib fi Ehddisi Muhtelifeti’l-Merdtib”, (Tahkik, Mahmiid el-Arnatd, Daru’l-Fikr, Beyrut 1991, s. 302;
Ismail b, Muhammed el-Aclini, Kesfii 'l-Hafd ve Miizilii'l-Ilbds amma Istehera ald Elsineti 'n-nds, Miiessesetii'r-
Riséle, Beyrut 1405, 11, s. 87, Hadis No: 1835.

® Acliini Kegfii 'I-Hafa, Il, s. 107.

10 Radiyiiddin Ebu’l —Fed4il el Huseyn b. Muhammed Sagani, el-Mevziidt, (Tahkik: M. Abdulkadir Ahmed),
Mektebetii’'n-Nahdiyyeti’l- Misriyye, Kahire, 1411/1991, s.105; Aclini, Kesfii 'l-Hafd, 11, 87.

™ Mahir iz, Tasavvuf, Kitabevi Yayinlari, istanbul 1990, s. 138.

12 Ebi Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’ fi't-Tasavvuf / Islam Tasavvufis, s.47-48; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozhigii,
S. 438-441; Ebii Ismail Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilu's-Séirin / Tasavvufta Yiiz Basamak” (gev.
Abdurrezzak Tek), Emin Yayinlari, Bursa, 2008, s. 104; Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmiu’l-Usiil / Veliler
ve Tarikatlarda Usiil, (gev. Rahmi Serin), Pamuk Yayinlari, Istanbul 1979, s.272; Ercan Alkan, Letdifii’l-I’ldm fi
Isareti Ehli’l-Ilhdm Adl Tasavvuf Terimleri Sozliigii Ve Miitercimi Mechil Terciimesi, Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul 2002, s. 521-528.

13 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yaymnlari, istanbul 1996, s.184.

1 Siileyman Uludag, Fakr, s. 132-133.
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tavir takinmiglardir. Ilk stfiler Hz. Peygamber (sav)’in ve sahabesinin bu yasantilarini
zlihdiin bir pratigi olarak gérmiislerdir. Bu durum stfiler arasinda suret fakirligine karsi
ragbeti arttirmus ve sari fakirlik daha ¢ok ziihd kavrami etrafinda islenmistir."® Ziihdiin,
Peygamberlerin yasantis1 oldugunu savunan ve bunu kendilerine 6rnek alan stfilere
gore ziihd, Allah’a yakin olmak i¢in diinya nimetlerini yasami teminle siirlayacak
kadar azaltmak ve diinyevilesmeye karsi kavli ve fiili tavir almaktir. Bu itibarla ilk
donemlerde sifi-dervis yerine kullanilan zahid, daha g¢ok diinya malina, makama,
mevkiye, san ve sohrete 6nem vermeyen; kafi miktarda azla yetinen, ¢okg¢a ibadet eden,
ahiret icin hayirl islere yonelen, dolayisiyla Allah disindaki her seyi terk eden kimse
demektir.’® Bu terk sifiler arasinda kendisini iki sekilde gostermistir. ki, gercek
anlamda terk™, ikincisi ise kalben terk’tir.'®

Ma’nevi Fakirlik: Bu cesit fakirlige fakr-1 hakiki, fakr-1 zati, fakr-1 kiilli de
denir.’® Hakiki fakirlik fena fillah’m neticesi olarak kendisini gosterir. Buna gore
manevi/hakiki fakirlik diinyadan, topyekin masivadan, beseri sifatlardan siyrilip (fena-i
sifat), hicbir seye goniilde yer vermeyerek, malik olunan seyleri Hakk’in rizasina
sunmak ve O’nun yolunda harcamaktir. “Kdglenin nesi varsa efendisinindir” fehvasi
tizere fakiri, “nefsinden ve miilk gormeden kendine mensiib olan seyden beri olandir”
seklinde tanimlayan sifiler, her seyi kendisinin degil, Ganiyy-i Mutlak olan Allah’in
bilmislerdir.?

Stfilere gére ma’nen fakir olan, beseri sifatlardan siyrilmis olan ve kendini bir
seye malik gérmeyen kimsedir. Boyle bir kimse, kendisini ubtdiyet makaminda siirekli
Hakk’a kars1 fakr ve acziyet icinde bilir ve siirekli bir niyaz halinde olur.?* Bu tiir
kimseler hadsiz mal, miilk ve mansiba sahib olsalar bile hig¢birine goniil baglamazlar.
Séhib olduklar1 miilkiin-makamin vs.’nin kulu olmazlar. Aksine bunlar1 kendilerine kul
ederler.?? Dolayisiyla miilkiin gercek sahibini diisiiniip kendilerini fakir sayarlar.
Diinyevi ya da uhrevi, kendilerinde bir viicid (varlik) gérmezler. Kendilerinde olan
victdu, amelleri, halleri, makamlari, esrar1 ve kemalati, sadece ve sadece Allah’in fazli

15 {smail Rusthi Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, s. 39.

18 Semih Ceyhan, Ziikd, DIA, Istanbul 2013, c. 44, s. 530;

" Ebti Abdurrahman es-Stilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, (Tahkik: Nureddin Seribe), Kahire 1986, s. 64.

'8 Haris el-Muhasibi, Kitdbu "I-Kasd ve'r-Riicii’ ilallah, el-Vesdya iginde, (Tahkik: Abdiilkadir Ahmed At&) Déaru®l-
Kiitiibi“l-1Imiyye, Beyrut 1986, s. 238-239.

9 fsmail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, s. 38; Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, (Haz.
Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin), IFAV, Istanbul 2005, c. 2, s. 123, 128, 257.

Isa Celik, Bursali Mehmed Tahir’in Yorumuyla ‘Nazar-i Islim'da Fakr, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisii Dergisi, 2003, cilt: 10, say1: 22, s. 195, 197.
20 {smail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, s. 370.

2! Abdurrezzak Tek, Naksiligin Osmanli Topraklarina Gelisi Molla Abdullah Ildhi, Emin Yaymlari, Bursa 2012, s.
130, 137-138.

22 Seleuk Eraydin, Tasawuf ve Tarikatlar, MUIFAV, Istanbul 2001, s. 182.
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ve mevhibesi bilirler.”® Onlar kalblerini aldkalardan soyutladiklarindan, diinya
esaretinden kurtulmus ve Allah ile istiklale kavusmus kimselerdir. Fakri, her iki
cihanda da Allah’dan gayrisim1 gormemek, sadece O’na kilitlenmek seklinde
anlamiglardir. Bundan dolay1 onlar fakr kelimesinin “fe”” harfinin kullukta fenaya, ‘“kaf”
harfinin kullukta kiyama, “ra” harfinin ise nefsin ayiplarm rii’yete isaret olarak
anlamiglar ve kelimenin anlami ile harflerin bilesenleri arasinda bir irtibat
kurmuslardir.?*

Yine stfilere gore ma’nevi fakirlik mala sahib olmaya engel degildir. Aksine
Oziiniin ve her seyin Allah’a muhta¢ oldugu marifetiyle, diinyaya kul-kole olmamaktir.
Nitekim “Ey insanlar! Siz Allah’a karsi fakir (muhtac)siniz. Allah ise gani (zengin-
hi¢hir seye ihtiydct olamyan) ve ovgiiye ldyzktzr.”zs ayetiyle “Allah ganidir, siz
fakirlarsiniz.”® ayeti de bu hakikate vurgu yapmaktadir. Bu fakirlik, diinyada ve
icindekilere muhtaglik halinin iffete ve haysiyete zarar verdigi gibi iffet ve haysiyete
zarar vermez. Bilakis kisiyi aziz ve zengin kilar.?’

Yukaridaki hakiki fakr tanimlamasindan hareketle mutasavviflar fakirin
ta’rifini, “fakir hicbir seye muhtic olmayandir” seklinde yapmislardir. Bir kisim
mutasavvif da fakiri, “fakir her seye ihtiyici olandir” seklinde ta’rif etmisdir. Son
tanima paralel olacak sekilde Ibn Arabi (5. 1240) de; “bizim katimizda fakir her seye
muhtic, hichir seyin kendisine muhta¢ olmadigr kimsedir” demektedir.?® Bu iki
tanimlama arasinda bir tendkuz varmis gibi goriilse de aslinda Oyle bir durum soz
konusu degildir. Paradoksal bir anlatimla bu, bir biitiiniin iki ayr1 sekilde ifade
edilmesidir. Soyle ki; birinci kavli dile getiren mutasavviflar katinda fakir, esbabdan
miicerred olan kimse ya’ni zatin1 masivadan tenzih kilmig ve fenafillah mertebesine
ulagsmig kimse olarak goriilmiistiir. Bu mertebenin sahibi hi¢ bir seye muhtag olmaz.
Ganiyy-i Mutlak ile gani olur. ikinci kavli dile getiren mutasavviflar katinda ise fakir,
her ne zaman bir esyaya nazar eylese, mezahiri, Hak goriir. Viicid-1 Mutlak’in
tecellisini O’nda miisahede eder. Dolayisiyla vahdet-i viiclid diislincesi i¢inde Allah’a
fakir olan (fakr illallah) biitiin her seye fakir olur. Bu mertebede fakir, bu itibarla ayn-1
ganidir, diger itibarla da ayn-1 fakirdir. Hz. Ali’nin
“Fakr ile gina iki binittir. Hangisinin sirtina binmigim kayirmam” sozii de bu manaya
gelmektedir. Allah’a fakr, gmanm ta kendisidir. Ciinkii mutlak gani O’dur. O’nun

22 {smail Ankaravi, Minhdcii’I-Fukard, s. 370.

24 Dilaver Selvi, Kur 'an ve Tasawuf: Tefsirlerin Tasavvufa Balkagt, Sule Yayinlari, Istanbul 1997, s.98; Daha genis
bilgi igin bakmiz: Ahmet Yildirim, Tasawufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, TDV Yayinlari
Ankara 2000)

% 35/Fatrr, 15.

%6 47/Muhammed, 38.

%" Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 179-180.

28 fbn Arabi, el-Fiitihati I-Mekkiyye, (nsr. Ahmed Semseddin), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, c. 3, s. 27.
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karsisinda fakir olan da kul olduguna gore, mahlikata karst kul da O’nunla ganidir.
Yani boyle bir kul Allah’a kars: fakir, mahlikata kars1 ise ganidir.”®

1.2.1. Zenginlik-Fakirlik Baglaminda 1k Dénem Siifileri

Tasavvuf tarihi arastirmacilari, tasavvufi hayat ve diisiincesini belli basliklar
altinda tasnif etmislerdir. Bunlar iginde en ¢ok benimsenen tasnife gore tasavvufun ilk
dénemi, tasavvufun da temelini olusturan zithd donemidir. ikinci donemi tasavvuf ve
tarikatlarin tesekkiil doénemi ve iiglincii donemi ise, Ibn Arabi ile baslayan ve
tasavvufun, metafizigin yerine ikame edildigi vahdet-i viicid dénemidir.* Yine bunlar
icinde, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yasadigi donem, tasavvufun ikinci donemi olan
tasavvuf ve tarikatlarin tesekkiil siireci iginde degerlendirilir ve kendisine nisbet edilen
Rifaiyye, Kadiriyye ve Yeseviyye ile birlikte ilk tesekkiil eden tarikatlardan biri olarak
kabul edilir. Dolayisiyla Seyyid Ahmed er-Rifai’ye kadar olan ziihd dénemi sifilerinin
fakirlik ve zenginlik hakkindaki goriislerinin kisa bir tahlili, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
bu konuda durdugu yerin daha iyi anlasilmasi noktasinda faydali olacaktir.

Ik dénem 4abid ve zihid mutasavviflari, diinyay:r kotileyip, ziihd hayati
yasayan Sahabeleri, 6zellikle de Ashab-1 Suffa’y1 kendilerine 6rnek almiglardir. Onlar,
Islam toplumunun degisen sosyal ve siyasi durumuna, refah diizeyine ve buna bagh
olarak ortaya c¢ikan entelektiiel yonelislere karsi tepkili ve mesafeli bir durus
sergilemislerdir. Refah ve zenginlesmenin dini hassasiyetleri ortadan kaldirdigini,
diinyevilesme ile birlikte dénem insaninin, Hz. Peygamber zamaninin ruhuna ve
dolayisiyla riza-i ilahiye yabancilagtigini ileri siirmiislerdir. Dindarlik agisindan gerekli
olanin Allah’a ve ahirete yonelmek oldugunu, bunun da ancak insanit mesgul edecek
olan ilgi ve alakalardan uzak durmakla miimkiin olacagini diisiinmiislerdir.* ilk donem
stfilerinin diinyaya olan bu alakadan kurtulmakla ilgili goriisi, daha sonraki
donemlerde fakirligin yiiceltilmesi bi¢ciminde yorumlanarak asil maksadindan
saptirlmistir. Ozellikle fakirlikle ilgili bazi hadislerin yanlis anlagilmasi, zayif ve
mevzi hadislerin delil kabul edilmesi neticesinde “zenginlik mi iistiin yoksa fakirlik
mi?” st baghginda, birtakim tartismalarin igerisine girilmistir. Aslinda ilk donem abid
ve zahidleri fakirligin, dini kurtulus i¢in daha makil bir yasam bi¢imi oldugunu
diiginmekle birlikte, hicbir zaman zenginligi kotilememislerdir. Aksine mal sahibi
olmanin fakra ve sifilige engel olmadigini, asil engelin mala koéle olmak oldugunu dile
getirmislerdir.** Durum bdyle olmakla birlikte, zamanla fakri asir1 derecede Gven ve
zenginligl yeren marjinal sayilabilecek bazi ziimreler ortaya c¢ikmis, fakr ile sabur,
zenginlik ile siikiir arasindaki iliskiyi, sabirli fakirin siikreden zenginden daha faziletli

2 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 441-442; 1smail Rusthi Ankaravi, Minhdcii’'I-Fukard, $.371-372.
%0 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaymlari, Istanbul 2001, s. 77-78.

31 Abdullah Kartal, JiGhi Isimler Teorisi Allah-Insan fli;kisi, Hayy Kitap, Istanbul 2009, 5.62-63.

%2 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa Akademi Yaymlari, Bursa 2016, s. 166.
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oldugu seklinde degerlendirmislerdir. Diger taraftan bunun tam aksini iddia edenler de
olmus, yani siikreden zenginin sabreden fakirden daha faziletli oldugunu ileri
siirmiislerdir.33

Maddi anlamdaki fakrin zenginlikten {istiin oldugunu benimseme noktasinda
mutabakat halinde olan ilk stfiler, fakrin bir diger vechesi olan manevi fakirlik
hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Kimisi insanin Allah’a muhtac oldugunun
idrakinde olmasimin (fakr ilallah) iistiin oldugunu kabul ederken; kimisi de, ma’nevi
zenginligin (istigna billah) daha iistiin oldugunu kabul etmistir. Ma’nevi zenginligin,
kendini Allah’a karst muhtac bilme halinden daha {istiin oldugunu sdyleyenlere gore
zenginlik, Allah’in sifati oldugundan kulun sifati olan fakrdan daha istiindiir. Karsit
goriisteki stfiler ise Allah’in kendisine gani, insanlara fakir sifatin1 verdigini goz oniine
alarak insana fakrin daha ¢ok yakistigini savunmuslardur.34

Bazi stfiler ise iftikar illallah ile istignd billah arasinda bir fark gormemislerdir.
Boyle diigiinen sdfiler, insanin kendisini Allah’tan baskasina muhtdc bilmemesi
anlamina gelen istigna billah ile, kendini mutlak olarak O’na muhtac hissetmesi
anlamina gelen iftikar ilalldh arasinda fazla fark olmadigini kabul etmislerdir.®*® Ornegin
Ciineyd-i Bagdadi, “Allah’a muhtic olma hali saglam olmayanin, Allah ile mustagni
olma hali de saglam olmaz; bu iki hdalden biri olmadan o6biirii tam olarak
gerceklesmez sé')ziiyle,?’6 EblG Bekir es-Sibli de, “fakr, Aziz ve Celil olan Allah
olmadan kulun hicbir seyle miistagni olmamasidir” ifadeleriyle bu hususa dikkat
<;ekmislerdir.37

Ziihd, fena ve fakirlik kavramlar1 ekseninde yukarida ortaya koymus oldugumuz
genel degerlendirmeye binaen sunu ifade edebilirizz Tasavvuf tarihinin ileriki
dénemlerinde yeni birtakim kavramlarin iiretilmesi ve bu kavramlarin literatiirde kabul
goren bir statiiye gelmesiyle birlikte fakr kavrami, temelde ziihd ve fena kavramlarinin
anlamlarin1 da kapsayacak bir muhtevaya biirlinmiistiir.

2. SEYYID AHMED ER-RiFAD’NIN FAKR KAVRAMINA YAKLASIMI

Ahmed er-Rifai, maddi anlamdaki fakrin zenginlikten iistiin oldugunu kabul
etmis ve bu hususta ilk dénem abid ve zahidlerinin yolunu tutmustur. O, tam bir zahid
olarak yasamistir. Fakrin ikinci vechesinde ise Allah’in kendisine gani, insanlara fakir
sifatin1 verdigini goz oniine alarak, insana fakrin daha ¢ok yakistigini savunan stfilerin

* Siileymén Uludag, Fakr, s. 133.

% Hucvird, Kegfit I-Mahcitb — Hakikat Bilgisi, (trc. Siilleyman Uludag), Istanbul 1996, s. 99-110.
% Siileyman Uludag, Fakr, s. 133.

% Kuseyri, Risdle, (trc. Siileyman Uludag), Dergéh Yayinlari, istanbul 2003, s. 360.

% Kuseyri, Risdle, s. 363.
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yolunu takip etmistir. Ona gore, fakr, ahrarin libasi; el-gina billah ise ebrarin libasidir.®
Fakr ve gina Allah’in ve kulun iki ayri sifatidir. Allah i¢in olan gina, nasil medih sifati
ise, kula ait olan fakr da bir medih sifatidir. Hakiki fakr kulun sifatidir. Ciinkii ona gina
karistirtlmamustir. Hakiki gina ise Rabb’in sifatidir. Zira ona da fakr karigtirllmamustir.
Her seyde Allah’in kuldan miistagni olmasi, nasil Rabb’in sifatlarinin en yiicesi ise,
stiphesiz kulun sifatlarinin en yiicesi de biitiin islerinde Allah’a kars1 fakr hélinde
olmasidir. Allah’a iftikar ise nefs, rh, kalb ve sir bakimindan degisik kisimlara
ayrilmistir. Nefsin Allah’a kars1 fakri kurb ve rizd yokuyla; sirrin Allah’a fakri ise
miisahede ve lika yoluyla olur. Kul ne zaman ahd ve vefa kapisi 6niinde nefsine uyarsa,
iftkiarla onun af kapisina doner. Her ne zaman O’nun sevgi ve muhabbet kapisinda
rihunun emrine uyarsa, o zaman da Allah’a muhtiac olarak O’nun inayet kapisina
doner. Allah’la yetinmek ve zayif olan nefsi, rahmeti bol olan Allah’in &niine atmak®®
Allah’in disinda higbir seye ihtiyac duymamak, sadece Allah ile zengin olmak gergek
iftikardir.*

Ahmed er-Rifai fakri, tasavvufun menzil-makam-derece ve hal gibi seyr u
siilikla ilgili temel mesele ve kavramlarmin en istiine yerlestirerek onu insanin
ulasabilecegi en son nokta, nihai hedef, asil ve esas olarak kabul etmistir. Baska bir
deyisle iftikar ona gore, muhiblerin en yiice derecesi, Allah’a yalvaranlarin en yiiksek
menzili, miiridlerin en ileri hali, tevbekarlarin en iistiin makami, mukarrablerin en yiice
mevkiidir. Iftikar kullugun asli, ihlasin sadri, takvanin basi, sidkin temeli, dogrulugun
esasidir. Ona gore her kim iftikar sahibi kimselerin asabesine dahil olmak isterse,
nefsinin ve aile efradinin isteklerine 6nem vermemesi ve Allah’a muhtac olarak O’nun
disindaki her seyden timidini kesmesi gerekir.*"

2.1. Fakri1 Tevhid Fena ve Kullukla Birlestirmesi

Seyyid Ahmed er-Rifai, fakr anlayisii fena ve kulluk anlayisiyla da
birlestirmistir. Buna gore Allah, mevla (rab) iken; insan O’nun kuludur. Kulun séhib
oldugu her sey mevlasina aittir. Su halde 1yi bir kul mevlas1 karsisinda hi¢bir seye sahib
olmadigint yani fakir oldugunu idrak eder. Kul kendi varligmin gercek sahibinin de
mevlasi oldugunun suuruna varinca fena mertebesine ulasir. Fakr bu noktada tevhidin
en yiiksek derecesi olarak ortaya c¢ikar. Bu sekliyle fakr, salikin, fenafillah ile
“benliginin” ortadan kalkmasi, asli yokluguna doniip bir “hi¢” olmasindan ibarettir.*?

%8 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii 's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, ”, (trc. Ali Can Tatli), Erkam Yayinlar1, istanbul 2003,
s. 93.

% Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii’s-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 151-152.

40 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii 's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 100.

41 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii 's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 152.

42 Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. 2, s. 80-81.

77



Abdullah CAKIR

Seyyid Ahmed er-Rifai, fakri fena ile birlestirmis ve bununla da stfilerin hakiki
fakr dedikleri, fakrin en iistiin halini kasd etmistir. Gergekte Rifai’nin bu fakr yaklagimi
vahdet-i viicidu benimseyen sifilerin nihayette vardiklar1 fakr anlamiyla bire bir
ortiigiir. Soyle ki, yukarida “Fakirlik iki cihdnda yiiz karasidir” hadisinde gecen fakri,
fakrin {igiincli ¢esidi olarak bazi sufilerin, mahlikata duyulan ihtiyaglar seklinde
anladiklar1 hususuna deginilmisti. Ancak bu hadiste gecen fakra, vahdet-i viicidu
benimseyen sifiler ¢ok daha farkli bir anlam vermislerdir. Onlar hadiste gegen ylizden
(vechden) maksadin, insanin hakikati (hakikat-i insaniye) oldugunu ve karalik anlamina
gelen sevadin ise sifinin varligmin Viicid-i Mutlak’tan dolay1r hem diinyada hem de
ahirette yoklugunun karanhgim® ifade ettigini ve ayn1 zamanda da siyadet kokiinden
efendilik-seyyidlik-sahiblik manasma geldigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla fakr
sahibi olan kimsenin, hakikat-i insaniyeye ulasmasi nedeniyle her iki cihanda da
varliklarin efendisi statiisiinde olacagini kabul etmislerdir.** Fakrin bu ¢esidi, Hakk’in
varhiginda biitiin beseri sifatlarindan soyutlanarak / insilahla fena riitbesine ulasan kamil
insanda ortaya ¢ikmaktadir.”® Kamil insan bu itibarla fakr-1 mahz sahibi oldugu i¢in
ayni zamanda abd-1 mahzdir. Yani sirf kuldur. Zira kamil insan fena riitbesinde varlik
fakrini hakka’l-yakin olarak arif olmustur.”® Buna gore fakr, “zorunlu” ile “miimkiin”
arasindaki iligkiyi en iyi agiklayan kavramdir*’ ve miimkiin varlik icin biitiin hallerinde
(sibut ve distaki varlik) 6ziinden kaynaklanan bir niteliktir.*®* Bu marifete gore
miimkiin, ilm1 hazretteki sabitlik halinde varligini1 yokluguna tercih edecek bir tercih
edene, yaratildiginda ise varligini siirdiirebilmek ve koruyabilmek i¢in bulundugu
alemin igerdigi her tiirlii seye muhtactir. Dolayisiyla miimkiin varlik olmanin ne demek
oldugunu anlayan kamil kisinin bu marifetine gore kul yani miimkiin varlik, hem
varlikla hem de yoklukla nitelenmekle birlikte, her iki halinde de muhtag olmaya
devam etmektedir. Binaen aleyh fakr, miimkiiniin sifati olup, alemin ve insanin
dolayisiyla da biitin varhiklarin kendisinden ayrilmayan en genel sifatdir.®® Bu
durumda gerek Seyyid Ahmed er-Rifai ve gerekse vahdet-i viiciidu benimseyen, gergek
tevhid ve fena ile fakn birlestiren stfilere gore ““Fakirlik iki cihdnda yiiz karasidir”
hadisiyle isaret edilen fakr, bu anlamdaki fakrdir. Ayrica “Fakr tamamlaninca geriye

43 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf SozIigi, s. 306-307.

4 Abdullah Bosnevi, Kitabu Yedi'l-Ecved fi Istilami Haceri'l-Esved, Siileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 2129,
vr. 186a, 187a, 189b-190a.

5 Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Aynii’I-A ’ydn, Rif at Bey Matbaas1, Derseadet 1325, s. 215.

% Abdullah Bosnevi, Tecelliydtii Ardisi 'n-Niisiis fi Manasséti Hikemi’l-Fiisiis, Matbaa-i amire, Istanbul 1290/1873,
c.1, s. 8; Ismail Hakki Bursevi, Tuhfei Aliyye, Selim Aga Kiitiiphanesi, Emirhoca-Kemankes, no: 210, vr. 18b-19a.

" Ekrem Demirli, Islam metafiziginde Tanri ve Insan, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul 2012, s. 223.

8 Abdullah Bosnevi, Kitdbu Enfési’l-Miskiyyeti'r-Rimiyye fi Tenfisi'l-Fevdyihi'l-Baniyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah Efendi, no: 2129, vr. 166b, 168a; a.g. mlf., Kitabu'l-Gafri'l-Mutlak Inde Zehdbi Alemi'l-Fark,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi, no: 2129, vr. 126a-b, 130a-131a.

9 ibn Arabi, el-Fiitﬁhd{ii ‘I-Mekkiyye, c. 3, s. 26-27; Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi, C. 2, S.
260; Suad el-Hakim, [bn Arabi Sézliigii, Kabalc1 Yayimnlari, Istanbul 2004, s.186-187.
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sadece Allah kalr™ soziiyle sifiler yine fakrin tevhid, fend ve kulluk ile birlesen bu
anlamimi kasd ederler. Zira salikin fakrin en {ist derecesine vararak Allah’da fani
olmastyla ikilik ortadan kalkacagindan ikilikten gelen ihtiyag da yok olur.”

Seyyid Ahmed er-Rifai’ye gore aslinda bu ihtiyag ikilikten kaynaklanmaktadir.
Fakat tasavvufta aslolan da, bu ikiligi ortadan kaldirarak gercek tevhide-birlige
ulagsmaktir. Bunun Oniindeki en biiyiik tehlike ya da engel; “ene” yani “ben-nefis”
demektir. Zira ben demek ikiligi ortaya ¢ikardigi igin tevhidi bozar. Oysa her kim “sen”
yani “Allah” derse tevhid-i hakikiye vasil olur. Allah onu illiyy(inun en iist derecesine
yiikseltir.”® Bir kulda “Ben” kelimesinin harflerinden bir bakiyye bulundugu miiddetce
o, kemal ehlinin mertebesine erisemez.>® Seyyid Ahmed er-Rifai’nin kendi deyisiyle
ifade edecek olursak: “Nefsini fend (fakrin en yiiksek derecesi) ile bilen, rabbini beka
ile bilir. Babullih fakr u iztirdr ile kak ve huzir-i Hakk’a bdb-1 ziill ve inkisdrdan
gir™* Zira, “Kim bu kapiyr saygi ile calarsa kabiil ile kapt kendisine agilir. Boyun
biikerek (ziill-inkisar) genislik sahasina giren, seref salonunda otu rtulur.”>® Ona gore
nebiler, arifler gibi kemal ehlinin makami iste bu manadaki fakr makamidir. Seyyid
Ahmed e-Rifai’nin, bir kulun yiikselebilecegi en ylice makam olarak gordiigi fakr yani
kulluk makami1, makamlarmin en tstiiniidiir. Bunun iistiinde baska bir makam yoktur.

2.2. Fakn Tasavvufi Diisiincesinin ve Tarikatinin Esas1 Kabul Etmesi

Seyyid Ahmed e-Rifai, yolunun Kur’an ve siinnet esaslarina siki sikiya bagl
oldugunu beyan eder.”® Zaten Seyyid Ahmed e-Rifai’yi ve yolunu muteber kilan da,
Kur’an’a ve Rastlullah’in siinnetine olan bu bagliligidir. Kald1 ki o, son nefesine kadar
bundan asla taviz vermemistir. Bununla birlikte, tasavvufi kavramlardan biri olan
“hakiki fakr”1 “kulluk” ile birlestiren ve kaynaklarin kendisini ziil, meskenet, fakr,
inkisdr, ve tevazu sahibi olarak tanittiklar1 Seyyid Ahmed er-Rifai, Allah’a, bu
faziletlerle vasil oldugunu, gercek kullugu bu hasletlerde buldugunu ve bunlar
tasavvufi yolunun birer esési olarak tercih ve tesbit ettigini dile getirir.>’ Hatta Seyyid

0 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 438, 442; Molla Abdullah 1lahi, Kesfii’l-Varidat li-Talibi’l-Kemalat,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Paga, no: 1235, vr. 27.

*! Siileyman Uludag, Fakr, s. 133.

52 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii’s-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 137-138.

%% Ahmed er-Rifai, el-Hikemii'r-Rifdiyye - Hak Yolcusunun Diistirlari, (trc.: Yaman Arikan), istanbul: Erkam
Yaynlari, 2005, s. 46.

% Kenan Rifai, Ahmed er-Rifii, istanbul 1340, s. 38-39.

% Ahmed er-Rifai, el-Burhdnii'l-miieyyed — Kurtarict Ogiitler, (trc. Sitki Giille), Bedir Yaymevi, istanbul 1997, s.
163.

% Ahmed er-Rifai, el-Burhanii’l-miieyyed/Kurtarict Ogiitler, s. 62, 114, 128, 174, 177, amlf., el-Hikemii'r-
Rifiiyye/Hak Yolcusunun Diistirlari, s. 39-40, 43, 49; a.mlf., el-Mecdlisii’s-seniyye/Sohbet Meclisleri, s. 49; Ebu’l-
Hiida es-Sayyadi, Tarikatu'r-Rifdiyye/ Rifdi Yolunun Esaslari, (trc.: Mahmud Nedim Aysoy), Sultan Yaymlari,
[stanbul, Tarihsiz, s. 19-21, 22-23, 119-120.

5" Ahmed er-Rifai, el-Burhdnii’l-miieyyed — Kurtarici Ogiitler, s. 115-116.
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Ahmed er-Rifai, daha da ileri giderek tasavvufun fakrdan ibaret oldugunu beyan eder.
Ona gore tasavvufun ve hakikat yolunun esést, tevazi, algak giiniilliliik ve fakrdir.”®

Ote yandan fakrmn bir makam m1 yoksa Allah’a vasil olmak igin bir metot mu
oldugu konusunda stfiler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. ilk dénem kaynaklarinda
fakr; tovbe, verd, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, rizd seklinde siralanan tasavvufl
makamlarin dordiinciisii olarak kabtl edilmistir.>® Fakat sdfilerin cogunlugunca fakr,
daha ¢ok tasavvufi bir makam degil bir yol yahut metod olarak gt’m’ilmﬁsﬁjr.eo
Miizeyyin (6. 939), “Salik, Allah’a vasi kilan yollarin sayisi gokteki yiuldizlardan
daha c¢oktur. Simdi bu yollardan fakr yolu kaldi. Zaten yollarin en dogrusu da
budur*®® derken buna isaret etmistir. Benzer sekilde Seyyid Ahmed er-Rifai de;
“Cendb-1 Hakk’a misi olan turiik, haldikin aded-i enfisi kadar ¢coktur. En yakin, en
vazih, en kolay ve sahih ve Cendb-1 feyyiz-1 mutlak indinde en makbiil yol ise ziill ve
inkisdr ve acz ve iﬁ‘ikdrdtr.”62 demek suretiyle ayni kanaati paylagsmistir. Ancak onun
hakiki fakrin zirvesi olarak fendy1 ve kullugu gérmesi bir diger agidan fakr1 makamlarin
en ustiinii kabul ettiginin de bir gostergesidir. Seyyid Ahmed e-Rifai’nin yukaridaki

% Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii’l-Hés li Ehli’l-Ihtisds — Hak Yolcusunun Diistirlart, (trc. Yaman Arikan), Erkam
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 152-153; a. mif., el-Burhdnii’l-miieyyed — Kurtaricr Ogiitler, s. 152; a. mif., el-
Hikemii 'r-Rifdiyye - Hak Yolcusunun Diistirlari, s. 73; Benzer bir yaklasim Seyyid Ahmed er-Rifai (6. 1082) ile
ayn1 donemde yasayan Yeseviyye nin kurucusu biiylik pir Ahmed Yesevi’de (6. 1166) ve bu iki seyhten bir buguk
asir 6nce yagamig olan Seyh Ebu’l-Hasan Harakani’de (1033) de goriilmektedir. Harakani, fakn tasavvufun ve
fakiri de dervisligin yerine koyarak fakra ulasmanin yollarini seriat, tarikat, hakikat ve marifet olarak belirlemistir.
Harakani’ye gore fakrin yani dervisligin makamlari da vardir. Seyr-i siiluk siirecinde dervigin, fakrin ilk yirmi
makamini bilip, onlara gére amel etmesi gerekir. Yoksa miiride hirka ve kiilah giymek haramdir. Bunlar: 1- Tevbe
2- [lim 3- Hikmet 4- Akil 5- Marifet 6- Teslim 7- Sidk 8- Kanaat 9- Nefse muhalefet 10- Nefs-i emmare 11- ibadet
12- Zikir 13- Takva 14- Dindarlik 15- Emanet 16- Mertebe 17-ihlas 18- Izzet 19- Muhabbet 20- Afiyet tir.
Bunlardan sonra dervigin (miiridin) su dort makami bilmesi gerekir: 1-Lahiit makami, 2-Melek{it makami, 3-Nasut
makami, 4-Ceberiit makami. Bkz. Hamza Uziim, Ebu'I-Hasan Harakani’de Fakr Kavrami, 21. Yiizyilda Egitim ve
Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2013, cilt: 2, say1: 5, s. 97-116.

Ahmed Yesevi de fakrin kanaat, belaya tahammiil etmek, Hakk’in kulluguna tutkunluk, azap, hayret, riyazat, aclik,
mahviyet, gonlii yarali olmak, Hazret-i Rabbu’l-izzetlik basliklar1 altinda makamlarinin oldugundan; tdvbe,
gilinahlardan vazgegme, kotii islerden duyulan pismanlik, hayret, hakirlik ve inleme, Hak Teala’dan yardim dileme,
kotii yollardan geri donme, Hiida-y1 Tedla’nin zikri ile mesgul olma, tefekkiir ve fena’nin fakrin yollart oldugunu;
hikmet, adalet, akl, hilm, hayat, izzeti ihsan, settarlik, emanet ve teslimin ise fakrin on orunu, yani mevkii oldugunu
kabul etmektedir. Bkz. Kadir Ozkose, Ahmed Yesevi'nin Fakr Anlayisi, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016, cilt: 10, say1: 10, s. 13-36).

Seyyid Ahmed er-Rifai’den yaklagik bir asir sonra ise Mevleviyye nin piri Mevlana Celaleddin (6. 1273), Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin yukaridaki ifadelerini adeta Tiirk dilinde terciime etmis gibi, bir sohbetinde su sekilde dile
getirerek fakr anlayisinda onunla paralel diisiindiigiini belirtmistir: “Hdtem-i Siileymdniyi her sey iginde aradik,
fakr icinde bulduk. Bu mahbuba karsi biitiin hileleri (yollari) isti’mal ettik; buna razi oldugu kadar hi¢bir seye rdzi
olmadi”. Bkz. Mevlana Celaleddin-i Rami, Fihi Ma Fih, (trc. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydm), iz
Yayincilik, Istanbul 2007, 5.116.

Ahmed Yesevi’nin de belirttigi gibi fakr zdhidane bir hayat siirmek oldugu kadar, kisinin fenafillah'a ulagmak i¢in
yapacagi bir takim miicahadeleri, riyazetleri ve gegecegi makamlari ifade eden tasavvufi bir 1stilahtir. Tasavvuta
hakikifakra ulagsmak isteyen siliklere yol gostermek maksadiyla kaleme alinan ve bu makamlari anlatan eserlere de
Fakrname denir.

% Ebii Nasr Serrdc et-Tisi, el-Luma’ fi't-Tasavvuf/ Islam Tasavvufu, s. 41-51.
% Siileyméan Uludag, Fakr, s. 133.

81 Kuseyri, Risdle, s. 363.

62 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifdi, s. 36.
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ifadeleri biitiinciil bir yaklagimla degerlendirildiginde onun fakri sadece tasavvufi
terbiyede vuslata ulagtiran bir yol olarak gérmedigini, bundan 6te nebiler, arifler ve
asiklarin makami olarak gordiigii hatta tasavvufun kendisi olarak kabul ettigi ortaya
¢ikmaktadir.

Seyyid Ahmed e-Rifai, ilk stfiler gibi, “yoksulluk” anlamina gelen fakr-1 st ile
bir diger ifadeyle ziihd ile “Allah’a muhtac olma” anlamina gelen fakr birlestirerek
bunu kendi meslegi, gayesi ve hayat diistiru haline getirmistir.63 Ona gore fakr;
dervislik, yani Allah’a giden yol; fakir de dervis, yani Allah’a giden yolun yolcusudur.
Bunun i¢in o, dervislerine her zaman “fakir” ya da “fukara” diye hitab etmistir. “Fakir”i
aynen sifi gibi ta’rif etmistir.>® Yalmz Seyyid Ahmed er-Rifai, burada, fakir derken
baskasina muhta¢ derecede kinanan suri fakirligi degil, oviilen zdhidane yasantiy
kastetmistir. Clinkii Seyyid Ahmed er-Rifai, fakr ile beraber zikrettigi zillet ve
meskeneti; perisan, pejmiirde ve hirpani bir hayat yasamak olarak anlamaz. O, zelil ve
miskinin, varliga sahib oldugu halde, gonliinde bunun yoklugunu yasayan kimse
oldugunu su sekilde agiklar:

“Zilletten maksat, kuvvet ve kudret icinde zillet, mahviyet ve tevazu’
demektir. Bu sidra sahib bulunan kisi, daima bir mahviyet ve gosterissizlik
icindedir. Cevresindekiler hep giiclii, kuvvetli ve varlikli kimselerdir. Kendisinin
zilleti ise gii¢, kuvvet ve varlik iginde zillettir.Meskenetten maksat ise giigliiliik,
kuvvetlilik ve varlik iginde mahviyet ve al¢akgoniilliiliiktiir. Bu sidra sdhib
bulunan kisi, kendisi varlik icinde yokluk haydti yasar. Fakat etrdfindakileri
gli¢, kuvvet ve varlik sahibi yapabilmek icin fedakdrdne gayret sarfeder. 65

Mahlikatin bastan asag1 acz i¢inde (fakir) oldugunu sdyleyen Seyyid Ahmed er-
Rifal ilk donem niissak, bekkain, sikeftiyye gibi uglara savrulan, tasavvufun

8 Bununla birlikte ziihd ile fakr arasinda bir ayrimin oldugunu ama karsilikli bir iliskinin bulundugunu kabul edenler
de vardir. Buna gore ahireti, yani (Allah’1) diinyaya tercih etme anlaminda fakir (sGfi) ayni zamanda zahid
olmaktadir. Mamafih ziihd fakrdan farkli bir seydir. Yani Allah’a muhtag¢ oldugunu bilen ve mésivanin egemenligi
altinda olmayan salik hem fakir hem zahiddir. Zengin de olsa zahid ve fakirdir. Boyle olmakla birlikte baz1 zahidler
fakir, baz1 fakirler de zahid olabilir. Veya her zahid fakir, her fakir zahid degildir de denilebilir. Bkz. Siileyman
Uludag, Dért Kapi Kirk Esik- Islam Toplumlarinda Siifi Gelenekler ve Dervis Tipleri, Dergah Yayimlari, Istanbul
2010, s. 80.

8 Seyyid Ahmed e-Rifal hakiki fakr sahibi kimseyi, fakr1, fend, yokluk ve kulluk ile birlestirmesinden dolay gergek
shfi kabul eder. Nitekim belirttigimiz gibi bu tarz bir yaklasim daha sonra kendisini vahdet-i viiciid doktrini i¢inde
insan-1 kamil nazariyesinde gosterir. Ancak vahdet-i viictid doktrinini benimseyen Ismail Rustihi Ankaravi (6.
1631), fena ve beka teorisine dayandirdigi yaklagimiyla manevi fakr sahibi kimse ile yani fakir-i hakiki ile sift
arasinda da fark oldugunu sdyler. Ona gore manevi fakr sahibi, kendisini fenafillah mertebesinde goriir. Daha
Hakk’mn bekas: ile baki degildir. Sufi ise fenafilahdan sonra Hakk’mn varlig: ile baki olmasindan dolay: fakr ve
ginada iradesi tamamiyla Hakk’1n iradesi haline doniisen kimsedir. Bekabillah mertebesindeki siifi, eger fakr ya da
gmadan birini segse, segen Hak olur. Oysa fenafillah mertebesindeki manevi fakr sahibi fakirin mertebesi fakr ve
fena oldugu i¢in ona devlet ve gind sunulsa o mertebesinin hiikmii geregi bunlardan yiiz ¢evirir. Fenanin zevkine
engel olur diye onlardan kagar. Dolayistyla ismail Rusiihi Ankaravi’ye gére siff, fakir-I hakikiden iistiindiir. Bkz.
[smail Rusthi Ankaravi, Minhdcii I-Fukard, s. 38-39.

85 Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii 'I-Hds — Hak Yolcusunun Diistiirlart, s. 151.
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hakikatinden ¢ok sekline 6nem veren, gercek stfi olmadiklar halde onlarin elbisesine
biirlinerek yapmacik tavirlar sergileyen, gosteriste bulunan bazi tasavvuf anlayislarini
da tenkit etmistir. O, ziihd ve takvanin bir dag basinda inzivaya c¢ekilip, kuru ekmek
yemek, eski elbise giymek olmadigini; aksine diinyevi lezzetlerin kaffesinden
miitelezziz olmaya iktidar1 var iken, hicbirine iltifat etmemek ve kalbin bu husistaki
meylini mahvetmek oldugunu, gergek fakirligin ziihd ve takva ile geldigini, insanlara
muhtag¢lik anlamindaki maddi fakirligin ise makbil bir sey olmadigin belirtmistir.%

Goriilmektedir ki Seyyid Ahmed er-Rifai, ilk sofiler gibi ferdi fakirlikten
bahsetmis, kendisi de ziihd anlamindaki fakirligi tercih etmistir. Ancak o, higbir zaman
cemiyetin ve devletin fakir olmasi gerektigini iddia etmemistir. Miidafaa ettigi fakr
anlayis1 da, ferdin mal bakiminda yoksul olmasi degil, Allah’a muhtdc olmasi
manasindaki fakrdir. Devletin ve milletin zengin ve iktisdden gii¢lii olmasina siddetle
ihtiyac duyulan zamanlarda, bu hedefe menfaat duygularini koriiklemek ve ihtiraslar
tahrik etmekle degil, maddeye mahkiim olmamak, tersine ona hakim olmak; menfaate
kul, ihtirasa zeblin olmamak, aksine menfaat hissini ve ihtirasi, aklin ve mantigin kdlesi
haline getirmekle ulasilir. Seyyid Ahmed er-Rifai bahis konusu fakri, toplumun biitiin
fertlerini kapsayan umimi bir kanun olarak degil, yasayisi ileri bir merhaleye ulasan
baz1 segkin zevat (evliya, havas) ic¢in husisi bir muamele olarak ileri stirmiistiir.
Nitekim Seyyid Ahmed er-Rifai gibi, tasavvuf erbabinca havassu’l-havassdan kabul
edilen bir zatin hayatina bakilinca onun, bu diisiincelerine bagli kaldigi, ma’nevi
fakirligi, stri fakirlikle beraber cem’ ettigi ve buna uygun bir hayat stirdiigti goriiliir. O,
“Sadakalarin en biiyiigii bizdtihi insanmin kendi benligini tasadduk etmesidir”
diisturunda oldugu gibi, rihunu ve nefsini Allah yolunda bezl etmis ve nisab mikdari
mali olmadigr i¢cin kirk bir yil kendisine sadaka-i fitir vermenin vécib olmadigini
sé')ylemistir.67 Oyle ki, tekkenin misafirhanesinin idarecilerinden biri olan Seyh
Abdiissamed el-Harbtini, 567/1171 senesinde Seyyid Ahmed er-Rifai’nin kendi miilki
ve tekkesine vakfedilen mallarin gelirinin 900 bin dirhem karigik olmayan giimiis, 20
bin altin parcasi, yine muhtelif iilkelerden 80 bin rid4, 20 bin Iran mesti, 32 bin keten
sartk, 11 bin muhtelif ayarda altin ve 1700 Hind elbisesi oldugunu, fakat Seyh
Hazretleri’nin o gilinlerde elbisesini caymn kenarinda yikadigimi, giyecek baska bir
elbisesi olmadig1 i¢in pestemalina biirlindiigiinii, elbisesini kurutmak i¢in degnegine
astigini, kendi evinde hicbir mal ve para birakmadigini, kendi servetini ve tekkesine
vakfedilenleri bicarelere, fakirlere, miskinlere, dilencilere tasadduk ettigini
anlatmaktadir.®® Buna ragmen o, dervislere (fukardya), yolunun istememek,
reddetmemek, biriktimemek oldugunu®; Allah’in verdigi helal nimetlerin kullanimini

8 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifdi, s. 79.

87 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 97.

88 Es-Seyh Muhammed el-Hasimi, Ahmed er-Rifd7 ve Rifdilik, (el-Burhanii 'I-Miieyyed’deki takdim yazist), s. 30-31.
8 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifd7, s. 31.
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kendisinin yasaklayamacagimi ancak bu nimetlerin ucub ve kibre neden olmamasi
gerektiginim; gercek tevekkiil sahibinin kendi gec¢imini te’min etmek siretiyle
bagkalarma yilk olmayan kimse oldugunu’!; diinyevi mesgiliyetlerini terk
etmemelerini, helal rnizik kazanmak i¢in meslek ve sanat sahibi olmalar1 gerektigini;

helal rizik i¢in ¢alismanin seyr U sultk oldugunu72 ifade etmistir.

Yine o, sohbetine gelenlere, tembellik ve dilenciligin dervislikle bir arada
olamayacagini; ger¢ek shfinin, miisliimanlar1 ileri tasiyacak tekniklere ve fenlere
onciiliik etmesi gerektigini, Acemler’in ve Rumlar’in sahip olduklari sanatlar1 6grenip
bunlart kendi tilkesine getirmesi, bunlar1 gelistirmesi ve onlardan daha ileri teknik
diizeylere tasimasi gerektigini73; biitiin bunlarla birlikte, helal ve harama dikkat ederek
ve gafletten uzak kalmak siretiyle Hak yolunda ilerleyebileceklerini sdylemistir.”

Buraya kadar Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fakr diisiincesinden ve genel olarak
sfi diisiincedeki yerinden bahsettik. Belirtmek gerekir ki Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
fakr anlayisi, kuru, pasif ve teorik bir kavramdan ibaret degildir, aksine aksiyonel/pratik
bir tavir olan fiitiivvetle de dolayli yoldan bir irtibat1 vardir. Zira yukarida gercevesi
cizilen perspektif bakimindan Rifai’nin; fakri, higbir seye sahip olmamak seklinde
anlamas1 onun tasavvufi diistincesinde kisiyi gercek anlamda var yapacagi icin bu
durum, pasif bir derviglik ve fena kabuliinii degil, varliga/mevctdata Hakk’in ¢izdigi
istikamette etki etmeyi benimseyen bir diisiinceyi de beraberinde getirmektedir.
Bununla birlikte Rifai’nin fakr diisiincenin aksiyonel bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikan
fiitivvet anlayisinin fakr diisiincesiyle olan baglantisin1 ortaya koymadan 6nce genel
olarak stfilerin fiitlivvet konusundaki yaklagimlarinin kisa bir 6zetini verip ardindan
Rifai’nin fakr ve fiitiivveti nasil birlestirdigi ve sGfilerin fiitivvet anlayisinda nerede
bulundugunun {izerinde duracagiz.

3. SEYYID AHMED ER-RIiFAI’'DE FAKR’IN PRATIK TEZAHURU
OLARAK FUTUVVET

3.1. Siifilerin Fiitiivvet Kavramina Yaklasimi

A

Tasavvuf erbab1 Kur’an’da gecen “feta
sayar. “Siibhesiz ki onlar Rablarina iman eden yigit kimselerdir. Biz onlarin imdnlarini

(¢. fityan) kelimesini fiitlivvetin esasi

0 Ahmed er-Rifai, el-Burhdnii'l-miieyyed — Kurtarici Ogiitler, s. 133,

™ Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii’s-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 91.

72 Ebu’l-Hiida es-Sayyadi, Riféi Yolunun Esdslar, s. 70.

™ Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii'l-His — Hak Yolcusunun Diistirlari, s. 139-140; Ebu’l-Hida es-Sayyadi, Rifii
Yolunun Esaslari, S. 70-73.

™ Mustafa Tahrali, Ahmed er-Rifii, 5.128.
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artirmisizdir.”™ “Bir delikanli isittik, onlar1 diline dolamisti. Adina Ibréhim denilirmis,
dediler.”” ve Nisa, 4/25; Yasuf, 12/30,36,62; Kehf, 18/60,62 ayetlerinde fetd diye
nitelendirilen kisilerden bahsedilir. Tlgili Ayetlerde feta kelimesi, daha ¢cok Allah’a olan
inanglar1 i¢in miicadele veren genglerin cesur duruslar1 hakkinda kullanilir ve Allah’a
imana gondermede bulunan dini bir ma’na tasir. Bununla birlikte dikkatlice
bakildiginda feta, takdir edilen bir anlami1 da ifade eder ve geng bir insanda (civanmert,
rical, yigit) bulunmasi gereken vasiflar da icerir.”’

Buna gore sozliikte “genc, yigit, mert ve comert” anlamina gelen fiitiivvet,
tasavvufi bir terim olarak “secaat, miiriivvet, iffet, sehavet, ve kerem sahibi olmak” gibi
manalar1 da igerir. Tasavvufta isaru ale’n-nefs, digergamlik, kendini hizmete feda,
insan severlik, hosgorii, Allah’in yarattiklarina karst sefkatli olmak, bagkalarina eziyet
vermemek, iyiligi yaymak, sizlanmay1 birakmak, makam tutkusundan uzaklasmak ve
nefsle savagsmak gibi faziletli olmaya ve ahlaki niteliklere gonderme yapan ¢ok genis
bir anlam zenginligine sahiptir.”®

3.1.1. Fiitiivvet Okullari: Horasan ve Irak Fitiivveti

Safi ziimreler ve ekoller iginde fitiivvete 6zellikle Irakli ve Horasanli sifiler
onem vermisler ve dolayisiyla fiitiivvet, tasavvuf literatiiriine bir kavram olarak daha
cok bu bolgedeki stfiler vasitasiyla girmistir. Fiitiivvet, zamanla Irak ve Horasan ekolu
olmak {izere, iki ayri tasavvuf anlayisinin temelini olusturmustur. Fiitiivvet ortak
paydasinda bulusan bu iki ekolden Irak tasavvufu tevhid ve marifete 6nem verirken,
Horasan ekolii daha ¢ok melamet diisiincesine agirlik vermistir. Hem Irakli stfiler ve
hem de Horasanli melametilerde fiitiivvet ayn1 derecede dneme sahip olmasina ragmen,
bu hareketin biiyiik 6nderleri daha ¢ok Horasan’da yetismistir. Ahmed b. Hadraveyh
(6. 240/854), Ebli Hafs Haddad (6. 260/883), Ebll Turab en-Nahsebi (6. 245/859), Ebl
Abdullah es-Siczi (6. [?] IX.yy), Muhammed b. Fazl el-Belhi (6. 329/940), Ebu’l-
Hasan el-Biusenci (6. 348/959) gibi biiyiik stifiler Horasanl idi. Onlarin ¢agdaslari olan
ve flitiivvet konusunda goriis belirten Ma’rf-i Kerhi (6. 200 veya 201/816), Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), Ruveym (6. 330/941), Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri (6. 273/886 veya 283/896) gibi 6nde gelen sifiler de Irakl idi.”

Diger yandan tasavvuf tarihinde bu iki ekoliin yani Irak tasavvufu ile Horasan
tasavvufunun etkilesimi fiitiivvet kavrami iizerinden olmustur. Iki ekolun fiitiivvetle

78 18/Kehf, 13.
7® 21/Enbiya, 60.

" Siileyman Uludag, Fiitiivvet, DIiA, istanbul 1996, c. 13, s. 260; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 5.277-278.

™ Selami Erdogan, Sufizm in The Context of Modernizm The Consept of Adab in Naquib al-Attas, Library of Islam,
Chicago 2018, s. 53; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, s. 112-113, 277.

™ Siileyman Uludag, Fiitiivvet, 5. 259-260.
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sifi disiince arasinda kavramsal acidan kurduklart baglantt ayni zamanda
yekdigerinden uzak bu her iki cografyanin fiitiivvet kavrami etrafinda etkilesim iginde
olduklarini ortaya koymaktadir. Nitekim bu safiler ortak bir kanaat olarak miiriivvet
sahibi, mert, comert ve ceslr bir kiside bulunan ve halk arasinda takdir edilen bu
vasiflarin hakiki bir stfide de bulundugunu sdylemisler, siifinin aym1 zamanda bir
“fetd@” oldugunun altin1 ¢izmislerdir. Bu sebeple sifiler fetdyr siifi, fiitiivveti de
tasavvuf olarak tanimlamakta bir sakinca g('irmemislerdir.80 Bu s6z birligi aralarindaki
irtibatin ve etkilesimin ne kadar kuvvetli oldugunun bir gostergesi olarak kabul
edilebilir.

Genelde biitiin sifilerin 6zelde ise Irak ve Horasan fiitiivvet okullarinin,
fitivvet ve fetd anlayislart dikkate alindiginda sifilerin kendilerine has insan
diisiincelerini fiitiivvet kavrami ¢ercevesinde gelistirdikleri goriiliir. S6z gelimi Horasan
ekoliiniin 6nde gelen sifilerinden Ebl Bekir el-Verrdk’a (6. 893) gore fiitiivvet, kisinin
hasminin olmamasidir. Yani fiitiivvet ehli o kadar kamil bir ahlaka sahiptir ki, herkesle
iyl gecinir ve herkesle barisiktir, kimse ona hasim ve diisman olamaz. O sofrasinda
yemek yiyen kafir ile mii’'min arasinda bir ayirim goézetmez. Din, dil, irk ve inang
bakimindan insanlar arasinda ayirim yapmaz. Bu baglamda bir mec@si’yi misafir
etmekten kagman Ibrahim (aleyhisselam)’in ilahi uyariya ma’riz kalmasi®** da
fiitiivvetin insani muhtevasini ifade eden giizel bir 6rnektir.®?

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin dogdugu, yasadigi ve vefat ettigi cografya olmasi
hasebiyle meseleye Irak 6zelinde bakacak olursak, fiitiivvet bakimindan 6nemli bir
merkez konumunda olan Irak topraklari, bu durumunu Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
zamanina kadar siirdiirmiistiir denilebilir. XI. yilizyildan itibaren Irak’ta Kadiriyye ve
Rifaiyye gibi tarikatlarin da yavas yavas tekke, zaviye, hankah gibi maddi yapitaslart
bakimindan kurumsallagsma siirecine girmesine paralel olarak, sifilikle/tasavvufla i¢ ige
gecmis olan fiitiivvet anlayisi da ayni siirece girmis, devletin gozetim ve kontroliinde
resmilesmis ve kurumsallasm1$t1r.83

® Siileyman Uludag, Fiitiivvet, s. 260

® Kuseyri, Risdle, s. 306-307.

8 Siileyman Uludag, Fiitiivvet, s. 260.

8 Ahmed Yasar Ocak, Fiitiivvet, DIA, Istanbul 1996, c. 13, s. 262. Bu dénemin en &nemli fiitiivvet eri ise Tacii’l-
arifin lakapli Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi (500/1107)’dir. Onun ve dervislerinin, fiitiivvet anlayisiyla Anadolu
stfiligine etkisi hayli biiyiiktiir. Bu tarikatin daha sonraki donemlerde Babal mubhitleri ile kaynasmasi ve ahilik,
Bektasilik ve Kalenderilik gibi fiitiivvete dnem veren ziimrelerinin sekilleniginde 6nemli rolii olmustur. Ayni
sekilde Vefaiyye ile ¢agdas olan Rifaiyyenin de Anadolu siifiligine 6nemli bir katkisinin oldugunu belirtmeliyiz.
Zira gerek Seyyid Ahmed er-Riféi’nin fiitiivvet {izerine olan beyanlari ve gerekse daha sonraki donemlerde kaleme
alinan Rifai adab, erkdn ve edebiyatinda 6nemli bir yer tiiten fiitiivvetnameler tarikatin fiitiivvete ne kadar deger
verdiginin bir gostergesi olarak oniimiizde durmaktadir. (Bkz. M. Saffet Sarikaya, Bazi Rifar Fiitiivvetnameler
Uzerine Bir Degerlendirme, Ahilik Uluslararasi Sempozyumu Kalite Merkezli Bir Yagam Bildiri Kitab1 iginde,
Kayseri Biiyiiksehir Yayinlari, Kayseri 2011, s. 92-106.) Bu takdirde her ne kadar Vefai dervislerinin Anadolu’ya
girisleri Rifaiyye’ye nisbetle erken olsa da, Ahmed Eflaki (6. 1360) ve Ibn Battuta (6. 1368-69) gibi kaynaklarin
verdigi bilgilere gore, Vefai dervislerinden sonra 6zellikle 13. yiizyilda Rifail dervislerinin de Anadolu’ya giris
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Irak topraklarinda resmi olarak fiitiivvetin devlet tarafindan kurumsal hale
getirilmesi Seyyid Ahmed er-Rifai’nin vefatindan (6. 1182) on-on bes sene kadar sonra
Halife Nasir li-dinillah zamaninda (1180-1225), bozulan siyasi ve sosyal diizenin
yeniden tesisi maksadiyla olmustur. Bu durum bize, Irakli sifilerin ve ilk defa o
bolgede kurumsallasan tarikatlerin (Kadiriye, Rifaiyye) fiitiivveti bir esds olarak
benimsediklerini; ayrica halifenin, 0 zamana kadar gayr-i resmi bir hiiviyet tasiyan

yaptiklari, benimsedikleri fiitiivvet anlayisiyla bu topraklarin Islamlasmasinda ve tasavvufun yaygmlasmasinda
énemli rol aldiklari goriilmektedir. (Bkz. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Trc. Tahsin Yazici, Kabalci
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 538-540, 668-669; Ebii Abdullah Muhammed Ibn Battita Tanci, /bn Battiita
Seyahatndmesi, trc. A. Sait Aykut, Istanbul: Yap Kredi Yaymnlari, Istanbul 2004, c.1, s. 417; Mustafa Tahrals,
Rifdiyye, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih Ve Kiiltiir iginde, Editor Semih Ceyhan, Istanbul 2015, s. 291) Ozellikle
Anadolu Selguklular1 déneminde Anadolu’da Dede Garkin, halifesi Baba Ilyas Horasani (6. 1240) ve onun da
halifesi Hac1 Bektag-1 Veli (6. 1271[?]) ile etkin olan Vefaiyye’den ayri, Rifdiyye'nin de Seyh Taceddin er-Rifai
(704 /1304), Seyh Taceddin er-Rifai’nin evlatlari ve Mahmad Hayrani (6. 1269) silsilesiyle birlikte Anadolu’nun
Islamlagmasinda ve dzellikle ahilik ve fiitiivvet esasli Anadolu sifiliginin nesv ii nema bulmasma biiyiik katkisi
olmustur. Her ne kadar tarikatin dogdugu ortam Arap cografyasi ve kiiltiir ortam1 olsa da, Anadolu topraklarini
vatan bellemis Tiirk unsurlar arasinda yayilmasinda, Mogol istilasiyla Horasan’dan Anadolu iglerine gdcen ahilerin
ve fiitlivvet erlerinin Horasan Fiitiivveti’ni getirmeleriyle birlikte ortaya koyduklari faaliyetlerin; Anadolu’da
neticede Tiirkler’in bununla hemhal olmalarinin biiyiik etkisi vardir. Miisliiman Tiirklerin fitr yapilar1 ve Islam’m
dislamadig1 Tirk toreleri fiitlivveti ve fiitlivvet erlerini bagrina basmakta biiyiik bir faktor olarak kabul edildigi
takdirde fiitlivvet esasin1 benimseyen yapilarin bu cografyaya dogru agilmasi da son derece dogal olacaktir.

Ayn1 doneme ait iki tarikat olan Vefaiyye ile Rifdiyye’nin tesir ve yayilma sahalarindan birisini de Anadolu
topraklar1 olarak sectiklerini ve fiitiivvet esasli faaliyetlerde bulunduklari, diger fiitivvet ve ahi teskilatlariyla
birliktelikleri barizdir.  Bu sekilde her iki tarikatin da fiitiivvet miisterek paydasinda hareket etmesinde Irak
flitlivveti geleneginin etkisi ile birlikte kdken birliginin etkisi de olabilir. Zira Vefaiyye ile Rifaiyye’'nin Ebl
Muhammed Abdullah b. Talha es-Senbeki vasitasiyla Hevvariyye’de birlesmektedir. Bu agidan bakildiginda
Vefaiyye ve Rifdiyye silsilesi Seyh EbG Muhammed es-Senbeki, Ebl Bekir b. Hevvar el-Bataihi vasitasiyla Hz.
Ali’ye ulasir. Hatta bazi arastirmalarda tarikatin dogrudan Rifaiyye ile iliskilendirildigi de goriiliir. Bu baglantinin
tizerinde durulmasinin nedeni ise Seyh Senbeki’nin diger halifesinin Mansir el-Batéihi (6. 1145-46) olmasidir. Zira
Mansir el-Batdihi’nin Seyyid Ahmed er-Rifai’nin dayisi oldugu, onun yetismesinde biiyiik katkisinin bulundugu
bilinmektedir ve Seyyid Ahmed er-Rifai’nin tarikat silsilesi Mans@r el-Betdihi ve Ali Ebu’l-Fazl el-Vasiti (6.
539/1144) kanaliyla iki ayr tarikten Hz. Ali’ye ulagmaktadir. Bu durum Vefaiyye-Rifaiyye iligkisine de agiklik
getirmektedir. Dolayisiyla Vefaiyye’nin daha ge¢ bir tarihte kurulan Rifaiyye’nin bir kolu gibi gosterilmesinde
yahut baz1 Vefai silsilendmelerinde Ahmed er-Rifai’nin adinin zikredilmesinde baslangigtaki bu yakinhigin etkili
oldugu tizerinde durulabilir. Nitekim Haririzade (6. 1882) de Vefaiyye, Siihreverdiyye, Rifaiyye ve Ebheriyye’yi
Hevvériyye nin kollart kabul etmektedir. (Bkz. Asikpasazade, Asikpasaoglu Tarihi, trc. H. Nihal Atsiz, Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara 1985, s. 11; Eflaki, Mendkibu'l-Arifin, s. 320-321; Haririzade, Tibydnu
Vesdili’I-Hakdyik fi Beydni Seldsili’t-Tardik, Siileymaniye Kiitp., Ibrahim Efendi, no: 430-432, c. Ill, vr. 221a,
263a; Hasim Sahin, Vefiiyye, DIA, Istanbul 2012, c. 42, s. 602; Abdulbaki Golpmnarli, Islam ve Tiirk Iilerinde
Fiitiivvet Teskilat:, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul, 1949-1950, c. 11, s. 72)

Rifai silsilesinde yer alan Seyh Taceddin er-Rifai (704 /1304) ’nin ve evlatlariin 6zellikle Anadolu bdlgesini
kendilerine yerlesme alani olarak se¢misler ve Anadolu’nun tasavvufi hayatinda etkili olmuslardir. Haririzade nin
belirttigine gore Rifailik; Acem, Magrib, Misir, Hicaz, irak ve Anadolu bolgelerinde yayilmisti. Hatta sadece
Anadolu’da 100.000 (yiiz bin) civarinda Rifai halifesi bulunmaktaydi. (Bkz. Haririzade, Tibydn, c. I, vr. 61a) Bu
rakam eger abartili bulunmayacaksa Haririzdde’ye gore o donemde Anadolu’da en etkili tarikatin Rifaiyye oldugu
sOylenebilir. Bilhassa bu halifeler i¢inde Seyh Taceddin'in oglu olan Seyyid Ahmed-i Kugek (752 /1351)
Rifaiyye’nin Anadolu'daki en etkili sahsiyeti olarak 6ne ¢ikmaktadir. (Bkz. Eflaki, Menakibu'l-Arifin, s. 538; Sadi
Bayram, Samsun-Ladik ve Seyyid Ahmed-i Kebir Hazretleri, Ondokuz Mayis Uni-versitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, say: 5, 1990, s.11-22; EyiipOztiitk, Anadolu’nun Islamlasma Siirecinde Taceddin b. Er-Rifai, Dini
Aragtirmalar, 2011, cilt: 14, sayt: 38, s. 59-74; Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2007, s. 51-52) Buna ilave olarak Anadolu’nun tasavvuf mayastyla yogrulmasinda ve islamlagmasinda en
etkili mutasavvif sahsiyetlerden biri kabul edilen Yunus Emre (6. 1320 [?])’nin de bir Rifii dervisi oldugu
diislincesi akademik ¢evrelerde dile getirilmistir. Buna iliskin bir calismaya gore Yunus Emre’nin tarikat silsilesi su
sekilde Seyyid Ahmed er-Rifai’ye ulagsmaktadir: Yunus emre, Taptuk Emre, Barak Baba, Sar1 Saltuk, Mahmud
Hayrani, Semseddin Ahmed el-Miista’cil, Ahmed er-Rifai. (Bkz. Necdet Tosun, Yiinus Emre Rifdi, Hact Bektas
Vefii, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2013, cilt: 14, say1: 31, s. 109-113)
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fiitlivvet kurumuna resmi bir statii vermekle aslinda bozulan siyasi ve ictimai diizeni
fiittivvet birliklerinden yararlanarak yeniden kurmaya calistigini gosterir. Bu da o
zamanlarin Irak’inda futiivvetin ne kadar yaygin ve etkili oldugunun, zirve noktaya
ulastigimin bir alametidir. Zira gerek Horasan’da gerekse Irak’ta fetd denilen ve
yukarida belirtilen vasiflar1 tasiyan kisilere biiylik bir saygi, sevgi ve hayranlik
duyulmaktaydi.

Bu noktada bu birlikteligi saglama c¢abasinin iizerinde durmakta yarar vardir.
Denilebilir ki flitiivvetin kurumsal bir kisveye biiriindiiriilmesi ve siyasi otoritenin
destegiyle huktki bir statii kazanmasi, Siyasi otoritenin, iistlenilmesinde ve faaliyete
gecirilmesinde yarar gordiigii stratejik bir adimdi. Ancak bundan 6nce, bir fiitiivvet eri
olarak Seyyid Ahmed er-Rifai’nin ve ailesinin, bozulan siyasi ve i¢timai diizenin
birlikteliginin saglanmasinda ¢ok onemli hizmetler yaptigini ve dolayisiyla bunun
neticesinde Rifai’nin, manevi makamina ek olarak bu uzlastirici tarafiyla da biitiin
kesimlerin takdirini kazandigini belirtmek gerekir. Cilinkii daha o6ncesinde Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin dedesi Seyyid Yahya (6. 1065) ve babast Seyyid Ali (6. 1125),
Siinniler ile Siiler arasindaki miicadelelerde arabuluculuk yapmis ve bunda da basarili
olmuslardir.®®

AAY

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin halifeler ve halk nazarinda ¢ok degerli bir sahsiyet
olmasmin nedenleri arasinda, peygamber soyundan gelen asil bir aileden olmasi
yaninda, uzlastiric, tutarli, istikamet {izere ve fiitiivvet erkaniyla bezenmis bir yasantiya
sahip olmasinin da etkisi vardir. Onun bu vasiflarindan nes’et eden saygi bir zaman
sonra, siyasi otoritenin ve halkin kendisine duydugu biiylik bir sevgi ve hayranliga
dontismiistiir. Hayatindan bahseden kaynaklarda anlatildig: sekliyle Seyyid Ahmed er-
Rifai bu haliyle gergek bir feta’dir. Peki, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yasantisinda bu
kadar onemli yer tutan fiitiivvet kavraminin arka planinda yer alan, onu kusatan ve
yonlendiren diisiince nedir? Bu noktada belirtilmesi gereken husus sudur: Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin fiitivvet anlayis1 da tamamiyla fakr diisiincesinin bir yansimasi idi.
Bir baska soyleyisle tasavvuf yolunun bir esasi olarak kabil ettigi fakrin, Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin yasantisinda disa doniik bir yonii vardir ve bu yon de fiitiivvetle
dogrudan aldkalidir. Onun fakr anlayisinin pratik yonii kendisini fiitiivvet olarak
gostermistir. Bu diisiinceye gore fakr ile fiitiivvet arasinda birbirini besleyen bir iligki
mevcuttur. Bu iligki, insan1 siirekli olarak Allah’a ve mahlikatina kars1 olumlu yonde
motive etmektedir.

8 fzzeddin Ahmed el-Fartsi el-Vasiti, frsddii'I-Miislimin li-Tarikati Seyhi’l-Miittekin, Muhammed Efendi Mustafa
Matbaast, Istanbul 1307, s. 24-27.
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3.2.  Seyyid Ahmed er-Rifai’nin Hakiki iftikarn Fiitiivvetin Zirvesi
Gormesi: Varlik icinde Yokluk ve Yokluk icinde Varhk Anlayist

Stfiler, “Dilencinin sana dogru yoneldigi zaman ondan kagmaman, ihtiydaglarin
arz i¢in sana gelenlerden, yardim isteyenlerden saklanmaman, kimseyi incitmemen ve
elde olami (insanlar i¢cin, mahlitkat i¢in) harcaman, fark gérmemen, insan se¢memen,
iyilik ederken dost-diisman, ehil olan-olmayan vs. arasinda fark gozetmemen
fiitiivvettir” seklindeki agiklamalariyla fiitiivvetin esasinin fedakarlik oldugu iizerinde
durmuslardir. Hatta bir ziyafet verildigi zaman mahalledeki kopeklerin dahi
doyurulmasinin, bir karincanin bile incitilmemesinin lazim geldigini;®® bu fedakarhgmn,
hizmetin, sevgi ve merhametin mahlikati da kapsayacak sekilde genis tutulmasi
gerektigini belirtmiglerdir. Biitlin bunlara ilave olarak bir kimsenin, baskalarinin hak ve
menfaatlerini kendi hak ve menfaatlerinden tstiin tutmasi, onlara katlanmasi, hatalarini
gormezlikten gelmesi, 6ziir dilemeyi gerektirecek davramislardan sakinmasi, kendini
asagilarda, baskalarini ise yiikseklerde goérmesi, s6ziinde durmasi, sadakat gostermesi
gerektigi vs. gibi faziletleri fiitiivvet esaslar kabul etmislerdir.®® Tiim bunlar aslinda
Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvet anlayisin1 yansitan hususlardir. Nitekim Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin su ifadeleri bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Fiitiivvet, mahlitkati ma zir, kendini kusirlu gérmek, onlari miikemmel
kendini noksan kabiil etmek, ister iyi, ister kétii olsun; ister itdatkar, ister
isyankdr olsun mahlitkatin hepsine sefkatle davranmaktir. Bilmis ol ki sayet bir

1,87

képege kotii mudmele eder, onu azarlarsan fiitiivvet ehlinden sayilmazsin.

Ote yandan Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvet anlayisi, kendinde bir varlik
gormemek anlaminda bir fakr diisiincesi lizerine kuruludur. S6z gelimi miiridlerinden
Abdiissemi’ el-Hasimi’ye ithafen yazdigi el-Hikem’i bitirirken i¢inde bulundugu bu
halini, “Ey Abdiissemi’! Benim o&giitlerimle amel et! Ancak beni segkin bir kisi olarak
gorme! Eger birisi ¢itkar da sana derse ki: Allah in diydrinda, su ndgiz Ahmedcik ten
daha “Gciz’ bir kul vardir! Ona inanma!®® seklinde dile getirdigi gibi bir baska yerde de
fiitlivveti bu esas1 yansitacak sekilde “Fiitiivvet biitiiniiyle su iki hasletten ibdrettir:
Mii’'min  kardeslerinin giinah ve kusiurlarini gérmemek, onlar: af ile karsilamak,
Kendisini baskalarindan iistiin gormemek. 89 diye tanimlamustir.

8 Kuseyri, Risdle, s.306-308.

8 Siileyman Uludag, Fiitiivvet, s. 260.

8 Ahmed er-Rifai, el-Mecdlisii's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 90.

8 Ahmed er-Rifai, el-Hikemii r-Riféiyye - Hak Yolcusunun Diistirlart, s. 92.
8 Ahmed er-Rifai, en-Nizamii 'I-Hés — Hak Yolcusunun Diistirlar, s. 153.
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Seyyid Ahmed er-Rifai’ye gore gergek feta, hakiki iftikar ile gergek zenginligi
yasadig1 i¢in hakikatte kuvvet, kudret sahibi yani fetadir. Buna gore feta, hakiki fakr ile
fena halini, ardindan beka ile gina halini yasamakta ama o buna ragmen, bir kul olarak
varhiginin, varlik ile yokluk arasinda oldugunu bilmekte, dolayisiyla Allah karsisinda
benlik iddiasinda bulunmamaktadir. O, bu haliyle varligi halinde yoklugu, yoklugu
halinde varligi yasamaktadir. Bu hakiki fakr hali fetinin, Allah’a (Hakk’a), kendi
varligina (insana) ve diger varliklara (aleme) bakisini tamamiyla baskalastirmaktadir.
Bunu miisahede eden stfi/fetd, kendini Allah’a karsi fakir, mahlukata kars1 ise gani
goriir. Zira Allah ile gani olmustur. Ama ayn1 zamanda hakiki fakr, onun, en basta
Allah’a kars1 duydugu derin saygi ve sevgi sahibi olmasini ve ardindan O’ndan otiirii
O’nun biitiin mahlikatina karsi tevazu, mahviyet ve rikkat sahibi olmasimi da
saglamaktadir. Dolayisiyla Seyyid Ahmed er-Rifai’nin disiincesinde, “varlik” sirrina
erismek, boylece kendi benliginden tamamiyla vaz gegmek ve gordiigii her seyden 6nce
Allah’1 gormekle birlikte, diger yandan mahlikati ma’zdr, kendini kustrlu gormek,
onlar1 miikemmel kendini noksan kabil etmek, ister iyi, ister kotii olsun, ister itiatkar,
ister isyankar olsun mahlikatin hepsine tevazu ve mahviyetle yaklagmak bir fiitivvet
(yigitlik) alametidir. Kisi iste bu vuslat-fena-fakr halinde yakaladigi zenginlikle ve
kudretle, mahlikata karsi kendinde bir benlik gérmiiyorsa yani izafi varlik halinde de
yoklugunu arif ise bu hal fiitlivvetin zirvesi olmaktadir.

AANY

Aslinda Seyyid Ahmed er-Rifai’nin, kendini kusurlu, halki ise mazur ve
miikemmel gormesi ve onlara hizmet etmesi, halkin gergek sahibini géz oniine aldigini
gostermektedir. O, fena-tevhid haliyle halktan 6nce onun sahibini gordiigiinden dolayi,
dogrudan halkin sahibini yani Hakk’1 yiiceltmis olmaktadir. Dolayisiyla Seyyid Ahmed
er-Rifai’nin filitiivvet tavri, en basta onun her ne zaman bir esyaya nazar eylese,
mezahiri Hak’tan gordiigl, bir diger ifadeyle 6nce Hakk’1 sonra esyayr gordiigi ve
Viicid-i Mutlak’in tecellisini onda miisahede ettigi anlamina gelmektedir. S6z gelimi,
Seyyid Ahmed er-Rifai’nin asagidaki beyanlar1 bunu tasdik eder nitelikteki ifadelerdir:

“Zilletten maksat; kuvvet ve kudret icinde zillet, mahviyet ve tevdazu’
demektir. Bu sidara sdhib bulunan kisi, ddimd bir mahviyet ve gosterigsizlik
icindedir. Cevresindekiler hep giiclii, kuvvetli ve varlikli kimselerdir. Kendisinin
zilleti ise gii¢, kuvvet ve varlik icinde zillettir. Meskenetten maksat ise giicliiliik,
kuvvetlilik ve varlik icinde mahviyet ve alcak goniilliiliiktiir. Bu sidra sdhib
bulunan kisi, kendisi “varlik icinde yokluk hayat” yasar. Fakat etrdfindakileri
gii¢, kuvvet ve varlik sahibi yapabilmek i¢in feddkarane gayret sarfeder. ~90

Seyyid Ahmed er-Riféi’nin varlik halinde yokluk halini yagsamak olarak niteledigi,
bir diger bi¢imiyle de kuvvet ve kudret sahibi iken, mahlikata sefkatle yaklagmak

% Ahmed er-Rifai, en-Nizdmii 'I-Hds — Hak Yolcusunun Diistiirlar, s. 151.
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seklinde gordiigii fiitiivvet anlayisina benzer bir yaklagimi, ibn Arabi (8. 1240)’de de
gérmek miimkiindiir. Nitekim Ibn Arabi’ye gore fiitiivvet, icinde zayiflik bulunmayan
seydir ve Kudreti olmayanin miisamahasi olamayacagi gibi, giicii olmayanin da
fiitiivvetinden soz edilemez.®* Ibn Arabi’nin bu fiitiivvet anlayisi, Seyyid Ahmed er-
Rifai’nin gergevesi cizilen bu fiitiivvet anlayisiyla dogrudan &rtiisiir. Dolayisiyla, Ibn
Arabi’nin fiitiivveti yalin bir sekilde ortaya koydugu bu ifadeleri, Seyyid Ahmed er-
Rifai’nin fiitiivvet anlayisiyla mukayese edildiginde her ikisinin de ortak bir anlam ve
sOylem big¢imine sahip olduklari soylenebilir.

3.3. Seyyid Ahmed er-Rifai’nin Fiitiivveti Melamet ile Birlestirmesi

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yukaridaki ifadeleri fakr, ziill, rikkat ve meskenet ile
birlikte degerlendirildiginde bu, onun ayni zamanda goniil diinyasinda bir “meldimet”
hali yasadigini da gosterir. Onun diisiincesinde mahliikati kendinden iistiin gormek, bir
diger ifadeyle kendi nefsini ayiplamak, giinahlarinin c¢oklugundan o6tiirii kinamak
demektir. Bu durumda Seyyid Ahmed er-Rifii, fiitlivvetin stfinin nefsine karsi tavrin
da belirledigini ifade etmis olmaktadir. Buna gore cihad-1 ekber nefse karsi yapilan
cihaddir. Gergek yigitlik, pehlivanlik da bu cihddda ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
“fetd”, nefsinde bir varlik gormeyen, onu kinayan, onu maglib eden, baskalarinin
kendisini kinamasindan daha ¢ok kendini kinayan kisidir. O, “Er kisi baskalarina
hustumette bulunmayip Allah i¢in nefsine karsi husiimet besleyendir, fiitiivvet sahibi
imdn edenlere karsi bobiirlenmeyendir™®® derken “Bir kimsenin nefsi onun putudur.
Hakiki fetd nefis putunu kiran, nefsin heva ve hevesine muhdalefet eden kisidir”, “Fetd
irddesine hakimdir, Rabbi i¢cin nefsinin hasmidir”, “Fiitiivvet, icra etigin fakat nefsine
bir pay ¢tkarmadigin bir fazilettir (Yani bu fazilet benden degildir, Rabbimin tevfiki ve
ihsam iledir)” % “Fiitiivvet (islenen iyi amelleri ve nefsi) gormeyi terk etmek ve (giizel
amelleri nefse izdfe etmemek suretiyle) nisbeti diisiirmektir”®* diyen sifilerle ayni
kanaattedir.

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvet anlayisini yansitan melamet nesvesi ve
tavri, irddl olarak nefsi kinamak maksadiyla toplum i¢inde sergilenen seriata aykiri
sozler ve fiiller iizerine bina edilmedigi gibi, bunlara miisamaha da gostermez. Zira
onun melamet tavri sadece nefsi adina bir erdem ve hak gérmemek iizerine kuruludur.
Hatta onun bu melami fiitiivvet anlayisi tevazunun da tizerindedir. Cilink{i miitevazi hak
sahibi oldugunu goriir ve onu birakir, erdem goriir, kendinden agagida olanlara karsi bu
erdemi gizler. Fiitiivvet sahibi ise hakiki fakrin bir sonucu olarak kendinde erdem

%! fbn Arabi, el-Fiitiihati I-Mekkiyye, c. 1, s. 365, 369.

%2 Ahmed er-Rifai, el-Mecalisii's-Seniyye - Sohbet Meclisleri, s. 82.
% Kuseyri, Risdle, s. 306-307.

% Hucvird, Kesfu’l-Mahcib — Hakikat Bilgisi, S. 224.
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gormek bir yana hi¢ kimseye karsi bir hak sahibi oldugunu iddia etmez. Bunun yani sira
hak sahibi olmak da bir yana herkese kars1 da bir sorumluluk tagidigina inanr.*®

Seyyid Ahmed er-Rifai fiitiivvet anlayisini bu hakikatler tizerine bina etmistir. O
kendinde higbir varlik gérmemis, diinyadan, topyekiin masivadan, Allah’tan bagka
hi¢bir seye gonliinde yer vermemis, nefsini ve malik oldugu seyleri Hakk’in rizasina
sunmak shretiyle O’nun yolunda mahlikata bezletmistir. Hakk’in hukikuna tazim ve
halkina ise sefkat seklinde Gzetlenebilecek bir tasavvuf anlayisini benimseyerek halka
hizmeti Hakk’a hizmet bilmistir. Bu slretle comertligin en biiyiigiini gostermistir.
Sebebi gormeyip her seyi miisebbibden (Allah’tan) beklemekle, sebebleri unutup
miisebbible mesglil olmakla, son derece kirik bir kalple iftikara ve sidk lisaniyla i’tizara
devam etmesiyle, giizel hallere giivenmeyi terk etmesi, esrariyla amelleri gormekten
halas olmasiyla, mahlikata tevecciihii birakip Allah’a yonelmesiyle de hakiki iftikar
yasadig1 gibi hakiki iftikan da fiitiivvetin zirvesi kabil etmistir.*

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin hayatin1 anlatan eserlerde, husisen menakib
kitablarinda hep onun bu yonii; fakri, yliksek tevazuu, fedakarligi, hicbir karsilik
beklemeden din, dil, renk, 1irk ayrimi yapmadan biitiin insanlara hizmet etmesi kisacasi
canli-cansiz biitiin yaratilmislara kars1 sefkat, hizmet ve tevhid (birlestiricilik) esasina
dayanan fiitlivvet anlayisi lizerinde durulmustur.

SONUC

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin zahir ve batin1 cem’ etmeyi amaglayan tasavvuf
anlayis1 lic temel esas iizerine bina edilmistir:

Temelde, Kur’dn ve Rastlullah’in siinnetinin yer aldigi muhkem bir seriat
anlayis1 yer alir. Bu da stifilerin isaret ettigi sekliyle seriatin edebidir. Ona gore tarikatin
Ol¢iisti seriattir. Gergek stfi ayn1 zamanda hakiki fakihdir. Fakihler yolunun sonu sifiler
yolunun da sonudur. O, dort mezhebden birine tabi olmayanin tarikat-1 Rifaiyye ile
higbir alakasinin olmadigini belirtir. Tarikat ile seriat arasinda bir ayrim asla olamaz.
Ayrilik yalnizca lafizdadir. O, tasavvuf yoluna giren ya da girmeyi disiinen kisinin
evvela ilmi bir altyapiya sahip olmasinin liizumu iizerinde ¢ok¢a durur. Seriatsiz ve
ilimsiz bir tarikat olamayacagini vurgular. Hatta ona gore Allah higbir cahili dost/veli
edinmez. O, “edinecek olursa evvela onu kudreti ile alim eder sonra dost edinir ” der.
Dolayisi ile velayetin birinci sart1 seriata ittiba ise ikincisi de ilim sahibi olmaktir. O,
dervislerini ilim tahsiline tergib ettigi gibi, aklin hem diinyada hem de ahirette saadet
vesilesi oldugunun iizerinde de durur. Ote yandan vahdet iizerine sdylenenleri ve

% Abdiirrezzak Kasani, Tasawuf Sozliigii, s. 427.
% Ahmed er-Rifai, “el-Mecdlisii’s-seniyye - Sohbet Meclisleri”, s. 90.
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sathiyeleri konugsmamayi, bunlar1 sahiplerine havale etmenin gerekliligi iizerinde
durmasi da dikkat ¢ekicidir. Bundan dolay1 0, sadat-1 Rifaiyye’nin “varlik ve tevhid”
nazariyesi ile ilgilenmesini uygun goérmemislerdir. Ancak yok da saymamuslardir.
Burada o, velayet ehlinin velayetini tasdik etmekle beraber ihtisas sahiplerinin sézlerini
ancak ihtisas sahipleri anlar olgiisiinii benimsemistir. Boylelikle tevhide ve sathiyata
dair meselelerin ulu orta konusulmasina ve ifsa edilmesine hos bakmamustir.

Ikincisi, batin cephesini igine alan ve marifetin odak noktasma geldigi fakr
anlayisidir. Buna gore marifetin birinci basamagi akil ile ilimdir. Zirvesi ise fakrdir.
Tabi ki burada kasd ettigi manevi fakirliktir. Sirf akil ile marifet ya da fakr hakkinda
genel bir kanaat sahibi olunabilir ancak ona gore marifetin 6ziiniin yakin, zevk, fena ve
huzir gibi hallerle siki iligkisi oldugu i¢in ona yalnizca siilikle/manevi tecriibe ile
ulagilabilir. Fakr, marifetin ulasabilecegi en iist noktadir. Kisinin, nefsini de Rabbini de
fakrdan daha iyi bilebilecegi baska bir kavram, yol ve yontem yoktur. Fakr yani marifet
gerceklestiginde artik vasita ve vesileye gerek yoktur diyenleri de kuvvetlice tenkit
etmistir. Bunlarin Islam dis1 olduklarini beyan etmistir.

Uciinciisii ise fiitiivvettir. Fiitiivvet, biitiin erdemleri faziletleri kusanarak
mabhliikata doniik bir yaklasim vedavranis bigimine sahib olmaktir. Temelinde yokluk
diistincesinin oldugu bir tevazu ve mahviyetle birlikte, Allah’a ve mahlikatina hizmete
adanmislik hali, diger bir ifadeyle, bir nevi aksiyon adami olmak demektir. Onun
fiitivvet anlayisinin bu tarafi zahire bakarken; nefsinde bir varlik gormemek, herkesi,
her seyi kendinden iistiin bilmek ya da sahip oldugu veya kazandigi ne varsa bunlara
kalbinde zerre kadar yer vermeyerek hakiki fail olanin Allah oldugunu gérme sutirunda
olmak ve bu anlamda gercek melameti yasamak vechesiyle de batin tarafina yani fakra
bakar. Seyyid Ahmed er-Rifai, fiitiivvetin zirvesi olarak gordiigi bu hali, hakiki fakr
olarak kabul eder.

Seyyid Ahmed er-Rifai, kevni kerametlere prensip olarak fazla O6nem
vermemistir. Bununla birlikte Allah’in ona bir ikrami olarak, ondan c¢okca keramet
zuhir etmistir. Bu kerametlerin menakibnamelerde bolca yer edindigi goriiliir. Ancak
mendkib yazarlari da, Seyyid’in kevni kerametlere prensip olarak fazla Onem
vermediginin farkindadirlar. Nitekim onlar bu minvalde menakibnameyi esasta ikiye
ayirmuslardir. Ilkinde Seyyid’in hayati, kronolojik olarak sunulur. Bu béliim, hissi-kevni
kerametlerinin de yer aldig: bir biyografi mahiyetindedir. Ikinci boliide ise Seyyid’in
ahlaki, fakri, mahlikata sefkati ve sozleri ele alinir. Bunlar ise manevi kerametleridir.
Seyyid-i Kebir’e gore tasavvuf yolunun ashi bunlardir. Ote yandan onun kevni
kerametlerinin temas1/6zii ve onlardan ¢ikarilacak dersler de yukaridaki ii¢ esas olan
seriat-fakr ve fiitiivvet temalar etrafinda donmektedir. Hulasa, onun menkibevi kisiligi
de, ister hissi ister manevi keramet seklinde olsun seriat, fakr ve flitiivvet temalidir.
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18. YUZYILDA YAZILMIS BiR NASIHAT KiTABI: LEVHNAME*

A Book of Advice Written in the 18th Century: Levhname

Omer Faruk YIGITEROL™

Oz
Bu caligma, Tiirk Islam edebiyatina ait bir makaledir. Ug boliime ayrilan bu calisma; eserin miiellifinin

tespit edilmeye calisildigi boliim, eserin sekil ve muhteva 6zelliklerinin verildigi bolim ve eserde yer alan ayet ve

hadislerin incelendigi boliimden miitesekkildir.

Incelenen eser, Mevlana Muhammed Emin Miiftizade’ye ait oldugu diisiiniilen Levhname adli eserdir.
Levhname, 1744 yilinda kaleme alinmistir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan bu eser, bir pendname Ornegidir.
Toplamda 779 beyitten meydana gelmistir. 18. yiizyila ait olan bu eser, yirmi sekiz bolimden meydana gelmektedir.
Eser, ¢esitli bagliklarla farkli ahlaki konulardan bahsetmektedir. Bu 6zelligiyle Attar’in Pendname’si ile benzerlik

gostermektedir.

Calisgmanin birinci boliimiinde; Levhname’nin kiitiiphane kayitlarinda gecen Mevland Resmi’ye ait
olmadig1 dile getirilmis ve bununla birlikte miiellif olduguna delilleriyle birlikte ispatlanmaya g¢alisilan Mevlana
Muhammed Emin Miiftizide’nin hayatindan bahsedilmistir. ikinci boliimde; s6z konusu eserin sekil ve muhteva
ozellikleri belirtilmis ve eserin yirmi sekiz boliimiiniin konularindan bahsedilip bu konulara beyitlerle 6rnekler

sunulmustur. Son béliimde de eserde yer alan ayet ve hadisler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Levhname, pendname, nasihatname, nasihat, 6giit.
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18. Yiizyilda Yazilmis Bir Nasihat Kitab1: Levhname

Abstract

This study is an article of Turkish Islamic Literature. It consists of 24 pages in total. This study is divided
into three parts; the author of the work consists of the section where it is tried to be determined, the section where the

form and content features of the work are given and the verse-hadith quotations in the work are examined.

Contrary to the library records, the work examined is the book of Mevlana Muhammed Emin Miiftizade
which is tried to prove to be the author. Levhndme was written in 1744. This work, written in mesnevi verse, is an

example of a pendname. It consists of 779 couplets in total.

The work mentions different moral issues with various titles. It is similar to Attar's Pendname with this

feature. In this study, information was given about pendnames.
Additionally, in the last part of the study, the verses and hadiths in Levhname are examined.

Keywords: Levhname, pendname, advice, quotation

GIRIS

Tiirk Islam edebiyati, Tiirklerin islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte baslayan, ilk
yazili eserlerini 11. yiizyilda veren, giiniimiize kadar araliksiz bir sekilde devam eden ve
Miisliiman Tiirkler diinyada var oldugu siirece devam edecek olan edebi siirecin adidir.
“Tiirk Islam Edebiyati, Karahanhlar devrinde Yusuf Has Hacib’in kaleme aldig
Kutadgu Bilig ile baslamistir. Bu edebiyat, Tiirklerin Ortadogu ve Anadolu’ya dogru
cereyan eden gogleri neticesinde, yeni cografyalar, kiiltiirler ve dillerin kesfiyle tekamiil
etmistir. Karahanlilar doneminde ilk iiriinlerini veren bu edebiyat, Selcuklular

doneminde geligmis ve Osmanli déneminde de Klasiklesmistir.™

Genel ¢ergevede bir siyasetname olarak anilan ve yukarida adi gegen Kutadgu
Bilig, ayn1 zamanda bir nasihatname o6zellii tasimaktadir. Islamlasmayla birlikte
kaleme alinan ilk eserin bir nasihatname hiiviyeti tasiyor olmasi, medeniyetimizde,
kiiltiirimiizde ve dolayisiyla edebiyatimizda nasihatin Onemini gozler Oniine
sermektedir. Ister nasihatname, ister pendname, ister 6giit kitab1 ad1 verilsin, bu tiirdeki
eserlerin amaci, hitap ettigi okuyucuya ahlaki acidan 1iyiyi, giizeli, dogruyu
gdstermektir. Iste bu tiir eserlerden biri de 18. yiizyilda kaleme almmis Levhname adli

eserdir.

! Bilal Kemikli, Tiirk islam Edebiyati Girig (Bursa: Emin Yayinlar1, 2015), 18.
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Bu calismada, Levhname’nin miiellifinden, sekil ve muhteva 6zelliklerinden ve

eserde yer alan ayet ve hadislerden bahsedilecektir.

ESERIN MUELLIFi

Temmet kaydi: Temmeti’r-risaletii’s-serife li-hazreti Mevlana ve semiyyii

Nebiyyina Muhammedini’l-muhtar salavatullah ‘aleyhi ve ‘ala alihi’l-ahyar es-

sehir bi-Miiftizade veffakahullahu fi’d-dareyni li-ma erade
Fi 12 Zilhicce 1157 senesi

Temmet kaydi terciimesi; Peygamberimiz Muhammed Mustafa’nin —Allah’in
salatr onun ve segkin ailesinin {izerine olsun- adasi, Miiftizade lakabiyla meshur Hazreti
Mevlana’ya —Allah onu iki cihanda murat ettigi hususta muvaffak eylesin- ait bu riséle-i

serife 12 Zilhicce 1157 senesinde tamamlanmustir.

Levhname’nin temmet kaydinda goriilen “ve semiyy” kelimesi, kiitliphanenin
eser tasnif eden gorevlileri tarafindan “Resmi” olarak okunmus ve kayitlara bu sekilde
gecirilmistir. Bu yilizden kiitliphane kayitlarinda eser, Mevlana Resmi’ye ait olarak
goziikmektedir (Bkz. Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, Arsiv No: 06 Mil Yz A
5214).

2016 yilinda yiiksek lisans tez konusu arama c¢aligmalari yiiriitiiliirken Ankara’da
bulunan Milli Kiitiiphane’nin yazma eserler katalogunda Levhndme ile karsilagilmistir.
Eser, kayitlarda Mevlana Resmi’ye ait olarak gosterildigi i¢in, eserin ilk incelemesi
yapilirken temmet kaydi sartlanilarak “Mevlana Resmi” olarak okunmustur. O

donemde, eserin Mevlana Resmi adli bir sahsa ait olabilecegini diisiindiiren ya da aksi
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bir durumu diisiindiirmeyen husus, Resmi Ahmed Efendi adinda bir kisinin olmasidir.
Ayrica eserin miiellifinin Resmi Ahmed Efendi olarak diisiiniilmesinin bir bagka sebebi
de hem yasadigi tarihin uygun olmasi hem de anilan sahsin Pend-i Attar Tercemesi adli

bir eserinin olmasidir.

A9

Metnin transkripsiyonu sirasinda, temmet kaydinda bulunan ve “Resmi” olarak
okunan kelimedeki “s” harfinin, “,” harfine benzemesi ve ayrica kelimdeki “s”
harfinin tstiinde “sedde” bulunmasi kelimenin yanlis okundugunun ipuglarini vermistir.
Bu durumun tespit edilmesinden sonra, kelimenin anlami incelenmis ve ilgili kelimenin

“semiyy” yani “adas, adlar1 bir olan” manasina geldigi goriilmiistiir.”

Ayrica, “Resmi” diye okunan “semiyy” kelimesinin, Arapga’da “adas” anlamina
gelmesinin yani sira “Resmi” okunmasi halinde climlede anlam diisiikligii olacag
tespit edilmistir. Kelimenin “ve semiyy” olarak okunmasi durumunda ise miiellifin, Hz.

Peygamber ile adas oldugu anlagilmaktadir.

Temmet kaydindaki bu problemin ¢6ziime kavusturulmasindan sonra, miiellifin
kesin olarak tespiti i¢in, Levhndme’de herhangi bir 6zel isim, yer ismi, belirgin bir olay
gibi dogrudan ya da dolayli olarak miiellife ulasmay1 saglayacak bilgiler aranmistir.
Ancak bu konuda “Attar, Tiirki, Tirkmani” gibi kisith bilgilere ulagilmistir. Miellifin
tespiti icin eserde herhangi bir 6zel ismin tespit edilememesi nedeniyle temmet
kaydinda ve kiitliphane arsivinde kayith olan tarihsel bilgiler incelenmistir. Temmet
kaydinda “))eV” ve kiitiiphane bilgilerinde de “1744” istinsah tarihi dikkat ¢ekmistir.
Eser, istinsah edilmis bir eser oldugundan sadece istinsah tarihi, temmet ve kiitiiphane
kayitlarinda gegen bu kisitl bilgilerle telif tarihini tespit etmek imkansiz hale gelmistir.
Belli bir tarihin olmamasi, eserin telif tarihinin Osmanli Tirkgesinin kullanilmaya
basladig1 andan 1744 yilina yani istinsah tarihinin oldugu ana kadarki zaman dilimini

gostermektedir.

Miiellifin ve telif tarithinin net olarak belli olmamasi, metin kisminda daha
detayli bir inceleme yapilmasimi gerektirmistir. Bu inceleme sonucu, sondan ikinci

beyitte miiellif tarafindan ebced hesabiyla tarih diisiirtildiigii tespit edilmistir:

2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi 1984), 1122.
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Ararken nazmina tarih-i samih

Bu geldi tarih eyli nazm-1 nasih
Beytin ebced hesabiu;
I+ s+ s+ 0+b+at o+ +0at
1+10+6+50+900+40+50+1+90+8=1156

Gorildiugi tizere misranin ilgili kismindaki harflerin sayisal degerleri toplami
1156 ¢ikmaktadir. Hicri takvimdeki yerini isaret eden bu tarihin, miladi takvimdeki
karsilig1 1744 tiir.

Ebced hesabiyla telif tarihinin tespiti, arastirmalar1 bir hayli kolaylastirmistir.
Miiellif aranirken bakilan tarih boylelikle daha belirgin bir hale gelmistir. Bu bilgilerle
birlikte eserin telif ve istinsah tarihlerinin ayn1 y1l oldugu goriilmektedir. Ayrica temmet
kaydinda miistensih tarafindan “fi’d-dareyn” seklinde belirtilen “iki diinya” ifadesi -
miistensihin miiellife iki diinya i¢in dua ettigi bilgisi- eserin istinsah edildigi donemde

miiellifin hayatta oldugunun da bir ispatidir.

Kiitiiphane kayitlarindaki yanlhs bilgiyle eserin “Mevlana Resmi’ye ait
oldugundan kasit, eserin Resmi Ahmed Efendi’ye ait oldugudur. Resmi Ahmed Efendi
ise 1112’de (1700/01) Girit’in Resmo kasabasinda dogmustur. Osmanlida devlet
kademelerinde gorev almis; Berlin sefirligi gérevinde bulunmustur. Bu gorevlerin yani
sira Sefaretname, Huldsatii’l-Itibar, Sefinetii r-Riiesd, Hamiletii’I-Kiiberd, Cografya-i
Cedid, Tarih-i Muradi, El-Istinas bi-Ahvali’l-Afids, Pend-i Attar Tercemesi gibi pek
cok eser de kaleme almistir. Resmi Ahmed Efendi, 1193 yilinda (1779) vefat etmistir.

Uskiidar’da Cigekei Kahvesi karsisindaki mezarliga defnedilmistir34

8 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Hzr. A. Fikri Yavuz —ismail Ozen, (Istanbul: Meral Yaymevi,
1972), 111: 123.

# Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Hzr. Nuri Akbayar, (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 1996) IV: 1376.
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Eserin Miiellifi Olduguna Kanaat Getirilen Mevlaina Muhammed Emin
Miiftizade

Muhammed Emin Miiftizdde Efendi, 1112 (1700/01) yilinda dogmustur. O
donemki Antalya miiftiistiniin ogludur. 1168°de (1754/55) Kazabadi Ahmed Efendi’nin
karsisinda sinav vererek miderris olmustur. Smav sirasinda basarili cevaplar verdigi
icin takdir kazanmig ve “Ayakli Kiitliphane” lakabini almistir. 1193°te ( 1779’da)
Yenisehir mollasi, sonra bilad-1 hamse payesi, 1200°de (1786’da) Mekke payesi,
1205’te (1790/91°de) Istanbul payesi almis ve Recep 1209°da (1795°te) Anadolu
kazaskeri olmustur. Hayat1 boyunca diinya isleriyle ilgilenmemis, ilim 6gretmeye gayret
etmistir. Her fende mahir olarak bilinmis, doneminde essiz alim olarak anilmistir.
Kaynaklarda salih, dervis ve abid bir insan oldugundan bahsedilmektedir. III. Selim’in
huzur derslerinde bulunmus ve sdylediklerinin iizerine kimsenin bir diyeceginin
kalmadigindan sdz edilmistir. Meshur Gelenbevi Ismail Efendi ve Tatarcik Abdullah
Efendi, seckin talebelerindendir. Uzun Omiirlii bir zat olup Safer 1212°de (Agustos
1797°de) vefat etmistir. Uskiidar’da Seyyid Ahmed Deresi yakminda medfundur.
Kaynaklara gore tespit edilen bir eseri yoktur (Sicill-1 Osmani, 1996: 11, 472; Osmanli
Miiellifleri, 1972: 1, 243). Ayrica Bagge-i Safa-Endiiz ve Adab-1 Zurafa’da, “Mehmed-
nam bir sd ‘irdir. Si‘re verzisi yog ise de dakdyikin anlar ve dahice ziir-1 tabi ‘atla giizel

sozler soyler idi.”” ve “Soyleyisi giizel bir sair.” seklinde anilmaktadir.”®

Levhname’nin miiellifinin tespiti sirasinda, Mevland Muhammed Emin
Miiftizade ile birlikte on {i¢ kisinin hayati incelenmistir. Miiellif olduguna kanaat
getirilen isim Ayakli Kiitiiphane lakapli Muhammed Emin Miiftizade Efendi’dir. Bizi

bu kanaate vardiran deliller su sekilde belirtilebilir:

- Ayakl Kiitiiphane Muhammed Emin Miiftizdde Efendi, kaynaklara gore
1700 tarthinde dogmustur. Uzun Omiirlii oldugundan bahsedilen Miiftizade, yaklasik
olarak 1800°li yillarin basinda vefat etmistir. Eserin telif tarihinin 1744 oldugu
diisliniildiighi zaman, boylesine bilgi, tecriibe, ilim isteyen bir eseri, 44 yasindaki olgun

bir kisinin yazmasmi beklemek yanlis olmayacaktir. Ayrica temmet kaydinda

% Esad Mehmed Efendi - Bagge-i Safd-Endiiz, Hzr. Riza Ogras (Kiiltiir Bakanlig: Yayinlar (e-kitap) Ankara, 2018),
56.

® Sadik Erdem, Ramiz ve Adab-1 Zurafasi, (Ankara: AKM Yayinlari, 1994), 26.
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miistensihin, miiellifin diinya ve ahiret hayat1 i¢in ettigi dua, o tarihte miiellifin hayatta
oldugunun bir ispatidir. Muhammed Emin Miiftizdde Efendi de eserin telif ve istinsah
tarihi olan 1744 yilinda hayattadir.

- Miiellifin ismiyle ilgili kiitiiphane arsiv kayitlarindaki bilgiyle eserin temmet
kaydindaki bilginin uyusmadig1 yukarida ifade edilmistir. Bu yiizden Muhammed Emin
Miiftizade Efendi’nin miiellif oldugu savunulurken kiitiiphane kayitlarinda yer alan
yanlis bilgi gérmezden gelinmemelidir. Temmet kaydinda miiellifin Hz. Peygamber ile
adas oldugu ve “Miiftizade” olarak anildig: bilgisi vardir. Hz. Peygamber her ne kadar
Ahmed, Mahmud, Mustafa gibi isimlerle anilmis olsa da asil ismi hi¢ siliphesiz
Muhammed’dir. Miiellif oldugu savunulan kiginin de adi, kaynaklarda goriildiigii gibi
Muhammed Emin Efendi’dir. Ayrica miellif oldugu savunulan Muhammed Emin
Efendi’nin babasi da Antalya miiftiisiidiir. Bu ylizden Muhammed Emin Efendi’nin,
Miiftizade olarak anilmasi da pek tabii olacaktir. Temmet kaydindaki bilgilerle
kaynaklardaki bilgileri birlestirdigimiz zaman miiellifin isminin Mevlana Muhammed
Emin Miiftizade oldugunu iddia etmek makul karsilanmalidir.

- Miiellifin kim oldugu sorusuna cevap bulmaya calisilan bu kisimda, son
olarak bahsi gecen kisinin mesleginin incelenmesi faydali olacaktir. Kaynaklarda
gorildiigli gibi Muhammed Emin Miiftizade Efendi, hayatinin 6nemli bir boliimiinde
miderrislik ve mollalik gérevlerinde bulunmustur. Miiderrislik i¢in girdigi bir sinavdaki
basarisindan dolay1 da kendisine ‘Ayakli Kiitiiphane’ lakab1 verilmistir. Bu bilgilerin,
temmet kaydindaki bilgilerle kiyaslanmasi, dogru kisinin bulunup bulunmadigi
hususunda yardimei olacaktir. Temmet kaydinda, miellifin ismi zikredilmeden hemen
once “mevlana” sifati gegmektedir. Osmanli doneminde kullanilan bu sifat, biiyiik alim
olan kimselere saygiyi, hiirmeti gosterme amagh kullanilmigtir. Muhammed Emin
Efendi, miiderrislik ve mollalik yaptig1 ve kaynaklarda gececek kadar ¢ok bilgili bir zat
olup Ayakli Kiitiiphane lakabini aldigi i¢cin “mevland” sifatim1 da pek tabii olarak

alabilecek bir kisidir.

Kaynaklardan edinilen bilgiler ile temmet kaydindaki bilgiler bir araya getirilip
yorumlandiginda, miellifin Mevland Muhammed Emin Miftizdde oldugu kanaatine

varilmistir.
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Miiftizade’nin Eserleri;

Incelememize konu olan Levhname’si hari¢ tutuldugunda, kaynaklarda Mevlana

Muhammed Emin Miiftizade Efendi’nin eserinin olmadigindan bahsedilmektedir.
LEVHNAME

Levhname, 1744 yilinda kaleme alinmis manzum bir pendndmedir. Yedi yiiz
yetmis dokuz beyitten meydana gelmektedir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan eser, yirmi

sekiz boliime ayrilmis ve her bir boliimde farkli konular hakkinda nasihatler verilmistir.
Levhname’nin Sekil Ozellikleri

Levhname, elde edilen bilgilere gore iinik bir niisha olup Milli Kiitiiphane’de
bulunmaktadir. Milli Kiitliphane Yazmalar Koleksiyonu’nda bulunan eser, “06 Mil Yz
A 5214”7 arsiv numarast ile kayithdir. Kiitiiphane kayitlarinda, eserin telif tarihi
belirtilmemekle birlikte istinsah tarihi 1157(H.) ve 1744(M.) olarak kayda gecmistir.
Ebced hesabiyla elde edilen bilgiye gore; telif tarihi de istinsah tarihiyle ayni yil olup
eserin 1744 yilinda telif edildigi tespit edilmistir.

Suyolu filigranli kagit tiirii kullanilan eserde, harekeli nesih yazi tiirii tercih
edilmistir. Eser, miisvedde olarak kullanilmis giris kapagi ile birlikte 33 varaktir. ilk ve
son sayfalari harig, on {icer satirdan olusmaktadir. Eserin dis boyut 6l¢iileri “225 * 155
mm”, i¢ boyut Olgiileri ise “107 * 105 mm”dir. Serlevhasi lacivert miizehhep olan eserin
cetvelleri oksitlenmis yaldizlidir ve boliim baghiklar1 kirmizidir. Eser, 1984 yilinda,

Milli Kiitiiphane tarafindan Kemal Yavuz’dan satin alinmigtir.
Levhname’nin Muhteva Ozellikleri

Levhname kelimesi, “yassi, diiz, tizerine resim, yazi gibi seyler yazilabilen
nesne.” anlamina gelen “levh” ve “kitap, mektup, ferman.” anlamlarina gelen “name”
kelimesinin terkibiyle olusmustur.” 1744 yilinda Miiftizide adiyla s6hret olan Ayakl
Kiitliphane Muhammed Emin Efendi tarafindan kaleme alindigini diisiindiiglimiiz

Levhname, yedi yiiz yetmis dokuz beyitlik manzum bir pendnamedir. Mesnevi nazim

" Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 657.
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sekliyle yazilmis ve eserde aruzun “me fa 1 lin/ me fa 1 lin/ fe G lin” kalibi

kullanilmistir.

Eser, Tiirk Islam edebiyati iiriinii oldugu icin besmele ile baslamustir. Ilk beyitte

sanatsal bir tislupla besmeleye yer verilmistir:
Getiirdiim besmele feth-i kelama
Hiida tevfik ide vasl-1 merama

Miiellif, eserine bu sekilde baslayarak Allah’tan hem yardim hem de basari
niyaz etmistir. Tiirk Islam edebiyat1 geleneginde, sebeb-i nazm kismina kadar miiellifin,
eserin baginda Allah’a hamd edip miinacatta bulunmasi, Hz. Muhammed’i salat ve
selamla anmas1 degismez bir kuraldir: “Isldmiyet’in kabiiliinden sonra ortaya konulan
eserlerin besmele, hamdele ve salvele ile baslamasi klasik hdle gelmis bir uygulamadir.
Konusu ne olursa olsun her kitabin basinda mutlaka besmele bulunur, ondan sonra da

Allah’a hamd kismi gelirdi.”8

Levhname’nin muhtevasiyla ilgili en dikkat ¢ekici 6zelliklerden biri eserin ayri
ayri konularla bashiklandirilmasidir. Bu 6zellik, eserin Attar’in Pendname’sinden
miilhem yazildiginin bir gostergesidir. Miiftizdde, eserini sirasiyla su kisimlara

ayirmistir:
Giris kismu:

Bu kisimda herhangi bir 6zel baslik tercih edilmemistir. Besmele ile esere
baslanmistir. Birinci bagliga kadar tevhid, miinacaat ve naat 6zellikleri tasiyan on dort
beyte yer verilmistir. Uciincii ve on iigiincii beyitlerde ise Allah’a hamd edilmis ve Hz.

Peygamber’e salat ve selam getirilmistir.
Ucgiincii beyit: Kamu hamd ii siikiir minnet Huddya

Ki ‘dcizler heme giikrin edaya

8 Ziilfikar Giingér, Tiirk-Islam Edebiyati El Kitabi, Editor: Ali Yilmaz (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 147.
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On {igiincii beyit: ‘Uliivv-i sanina pespaye eflak

Muhammed fahr-i ‘aglem sah-1 levidk

1. Boliim: Fi sebebi’n-nazm ve beyani’l-haceti

Miiellif, bu boliimde eseri ni¢in yazdigina dair bilgiler vermistir. Boliimde yirmi
bes beyit vardir ve bu beyitler giizel ahlaktan ve kalbin pak tutulmasi gerekliliginden
s0z etmektedir. Miiellif, Tiirk dilinde boyle bir eser gérmediginden ve bu eserin halkin

yani sira yeni talebelerin de okuyup anlayabilecegi kolaylikta oldugundan bahsetmistir.
Otuz birinci beyit: Resa’il gormedim Tiirkide tafsil
‘Avam u miibtediye ola teshil
2. Boliim: Fi beyan-i hubbi’s-séalihin ve miicanebeti’t-talihin

Bu boliimde Allah’in sevgili kullarinin 6zelliklerinden ve onlara yakin olmanin
faziletlerinden bahsedilmistir. Otuz iki beyitten olusan bu boéliimde, ayn1 zamanda ise

yaramaz, faydasiz iglerle ugrasilmamasi da 6giitlenmistir.
Kirk birinci beyit: Iki “‘dlemde istersen seldmet
Eyii ademler ile eyle iilfet
3. Boliim: Fibeyan-i kabil-i nushi’l-hayr

Eserin kisa tutulmus boliimlerinden biridir. Boliimdeki sekiz beyitte, nasihatin
faydasindan ve dgiitlerin dinlenilmesi gerektiginden bahsedilmistir.Yetmis tliglincii

beyit: Eyii fehm it ne cevherdiir nasayih

Zalam-: kasvet-i kalbe mesabih

4. Boliim: F1 zemmi’t-temerriid ve beyan-i halihi

Eserin en hacimli boliimlerinden biridir. Yiiz yirmi bes beyitten olugmaktadir.

Bu beyitlerde inadin ve karst gelmenin zararlarindan bahsedilip uzak durulmasi
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gerektigi Ogilitlenmistir. Ayn1 zamanda ¢esitli giizel ve kotli hasletlerden, Allah’in

merhametli ve Gaffar oldugundan bahsedilmistir.
Sekseninci beyit: Ana kim nush olur ider temerriid

Ana dirler seri ‘atde ta ‘anniid

Yiiz kirk tigiincii beyit: Kand ‘atle ¢ekersin el zuliimden
Diye Mevld ki raziyem kulumdan
5. Béliim: Fibeyan-i lizimii’l-‘ilm ile’l-‘amel ve fazlihi

Bu boliimiin ana konusu ilimdir. Elli dort beyitten olusan bu boliimde, ilmin bir
cevher ve nur oldugundan bahsedilmistir. Ilimle ilgili ayet ve hadis iktibaslari

yapilmistir.
Iki yiiz yirmi birinci beyit: Resdulullah buyurd: kim idiin cehd
‘Ilim isten “mine’l-mehdi ile’l-lahd”
6. Boliim: Fi beyan-i tevkiri’l-‘ulema

On beyitten olusan bu béliimde, ilmin faziletinden ve alime gosterilmesi gereken

sayg1 ve hiirmetten bahsedilmistir.
Iki yiiz altmisinct beyit: Gerekdiir ‘dlime ikrdm u tevkir
Tehatubda idesin hiisn-i ta ‘bir
7. Boliim: F1 ri‘ayet-1 hakkr’l-listad

Eserin yedi beyitten olusan bu kiiclik bdliimiinde, {statlarin, egitici ve

Ogreticilerin 6grencileri listiindeki hakkindan ve 6neminden bahsedilmistir.
Iki yiiz yetmis dordiincii beyit: Isit bir harf diyeniin hakk: nice
Dimis sana hdcen nice nice

8. Béliim: Fibeyani’l-kand’at ve fevaidiha
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Seksen iki beyitten olusan bu bdoliimde, bir haslet olarak insanda bulunmasi
gerektigi belirtilen kanaat konusu islenmistir. Kanaatin faydalarindan bahsedilmis,

tamah ve aggozliliik yerilmistir.
Ug yiiz kirk dordiincii beyit; Ayagun yorganunca kavli mi ‘yar
Hayal-i hdame diisiip yiizme reftar
9. Béliim: Fi1 zemmi’t-tama‘ ve hubbi’d-diinya

Bu boliim on bes beyitten meydana gelmistir.Boliimde, aggozliiliik ve diinyaya

diskiinliik yerilmistir:
Ug yiiz elli dokuzuncu beyit; Kanii ‘ olanda olmaz buhl u imsak
Ider evvel tama ‘dan nefsini pak
10. Boliim: Fibeyani’s-seha ve fazliha

On bir beyitten olusan bu bdliimde, comertlik ve comertligin faziletlerinden

bahsedilmistir:

Ug yiiz yetmis sekizinci beyit; Sahih nakl ile varid-i haberdiir
Sehd cennet iginde bir secerdiir

11. Béliim: F1 zemmi’l-israf

Israfin yerildigi bu béliim, on iki beyitten olusmaktadir:

Ug yiiz seksen altinc1 beyit; Beni medh eylesiinler deyii ey yar
Miibezzir ndmina olma giriftar

12. Béliim: Fi beyani’l-buhl ve’l-imsak

Dokuz beyitten olugan bu boliimde, cimrilik ve el sikilig1 yerilmistir:

Ug yiiz doksan sekizinci boliim;  Zekat ii fitre vii kurbdni itmez
Hudanun emri farz-: hacca gitmez

13. Boliim: Fi beyani’t-tevazu*
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Bu boliimde, insanda bulunmasi gerektigine inanilan tevazu hasletinden

bahsedilmistir. Boliim, on ii¢ beyitten olugsmaktadir:
Dort yiiz on altinci beyit; Tevazu ‘ ehline her dilde yir var
Ider mahbiib ani o hiisn-i etvar
14. Béliim: Fi zemmi’l-kibr ve’l-gurir

Bu bolimde, insanda bulunmamasi gerektigi tavsiye edilen kibir ve gururdan
bahsedilmistir. Bobiirlenenler ve gurur sahipleri yerilmistir. Boliim, otuz bes beyitten

meydana gelmistir.
Dort yiiz kirkiner beyit. Tekebbiirle ‘ibdda itme ‘unvan
Kamu dillerde peydd olur ‘udvan
15. Boliim: Fi beyani’t-tezelliil ve zemmihi

Eserde vyerilen hasletlerden biri de al¢alma, zillet halidir. Tezelliiniin

kotiiliigiinden bahsedilen bu boliim, yirmi bir beyitten olugmaktadir.
Daort yiiz elli altinci beyit: Ider diinya ricaline tabasbus
Ku ‘ud iciin ider izne terabbus
16. Béliim: Fi beyani’l-ihlas

Bu boliimde, giizel hasletlerden biri olan ihlastan bahsedilmis, ihlasli olma

tavsiye edilmistir. Riya ise yerilmistir. B6liim, otuz beyitten meydana gelmektedir.
Dért yiiz yetmis altinci beyit: Giizel haslet durur her ‘abde ldzim
Riyddan kag ol ihlasa miildzim
17. Boliim: Fi beyani’l-ihlas beyne’l-‘ibad bi-ma‘na’l-istikdmeti
Bu bolimde, faziletli islerden bahsedilmistir. B6liim yirmi ii¢ beyittir:
Bes yliz yirmi besinci beyit: Bu ihldsa mukadrin istikamet
Olur zidd: nifak u gus hryanet

18. Béliim: Fibeyani’l-istikameti ve’s-sidk
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Bu boliimde, istikamet iizere olma, yalan ve bos konugmaktan uzak durma ve

dogruluk gibi konulardan bahsedilmistir. Ve boliim, yirmi iki beyitten olugmustur.

Bes yiiz yirmi dokuzuncu beyit: Olur bu istik@met sidkile tam
Dahi ‘iffet emdnet buna encam
19. Béliim: Fi ri‘ayet-i hukiki’l-valideyn

Eserin en hacimli boliimlerinden biri de bu boliimdiir. Seksen dort beyitlik bu

boliimde anne-baba hakkindan bahsedilmistir.
Bes yiiz elli besinci beyit: Sahih-i naklile varid bu siinnet
Analar ayag: altinda cennet
Bes yiiz elli sekizinci beyit: Hadis ile bu ma ‘nd oldi miisbet
‘Ukiik iden bulur diinydda elbet
20. Béliim: Fibeyani’l-nush ve zemmi’l-hased

Yedi beyitten olusan bu boliimde, nasihatin Miisliman kullar i¢in gerekli

oldugundan bahsedilmistir.
Alt1 yiiz otuz altinc1 beyit: Nasdayihden biri nush u nasihat
‘Ibad-1 miislimine hayr-: haslet
21. Boliim: Fibeyani’l-hased ve zemmihi

Bu boliimde, kiskanglik ve cekememe hasletleri yerilmis, onun yerine gipta

etmenin giizelliginden bahsedilmistir. Boliim otuz bes beyittir.
Alt1 yiiz elli birinci beyit: Benim rizhum bu haslet siim haslet
Geliirse kalbe def“a eyle dikkat
22. Boliim: Fi beyani’l-haya’ ve medhiha

Bu boliimde, dviilen hasletlerden biri olan hayadan bahsedilmistir. Boliim dokuz

beyitten olusmaktadir.
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Alt1 yiiz seksen dordiincii beyit: Haya oldur kabayihden utanmak
Degil ser ‘i medayihden utanmak
23. Boliim: F1 zikri’l-vakahati ziddu’l-haya’

Bu boliimde hayanin ziddi olan arsizlik ve utanmazliktan bahsedilmistir. Boliim

yirmi alt1 beyitten olugmaktadir.
Alt1 yliz seksen yedinci beyit: Hayanun ziddi var diniir vakahat
Utanmazlik durur idiip kabdhat
24. Béliim: Fibeyani’l-hilm ve’l-gazab

Yirmi bir beyitten olusan bu boliimde yumusak huyluluktan oOvgiiyle

bahsedilmis, gazap ise yerilmistir.
Yedi yiiz on dordiincii beyit: Hilimdiir sa‘y [u] kisis it halim ol
Heme diirlii belalardan selim ol
25. Boliim: F1 medhi’s-seca‘at

Eserde Ovgiiyle bahsedilen hasletlerden biri de yigitlik ve cesurluktur. Yedi

......

bahsedilmistir.
Yedi yiiz otuz besinci beyit: ‘Ilim evvel ikincisi secad ‘at
Bularla hdsi/ olur dine nusret
26. Boliim: Fi beyani’l-ciibn ve zemmihi

On dort beyitten olusan bu boliimde korkakliktan bahsedilmis ve bu haslet

yerilmistir.
Yedi yiiz kirk birinci boliim: Ciibiindiir bu geca ‘at z1ddi haslet
Koti haslet diniir korkak cii ‘avret

27. Boliim: El-beyt
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Yedi beyitten olusan bu boliimde, tek bir konudan bahsedilmemis, genel bir

degerlendirme yapilmistir.
Yedi yiiz elli altinci beyit; Benim rzaum cesir ol hakk keléma
Miiheyyd olma dtegden licama
28. Béliim: F1 hatimeti’l-vesaya

Eserin bu son boliimiinde miiellif, nasihatlerinin bir inci gerdanlik oldugunu

sOylemis; cimrilik, hased, kibir, helal rizik ve giizel ahlaktan bahsetmistir.
Yedi yiiz altmis ti¢ilincii beyit: Didim nazmile bir nige vesaya

Ki her biri ¢ii bir ‘tkd-1 Siireyyad

ESERDE AYET VE HADISLERDEN YAPILAN iKTiBASLAR

Eserin muhtevasiyla ilgili dikkate deger bir husus da iktibaslardir. Eserde lafz ve
mana iktibaslarma yer verilmistir. Ayet ve hadis iktibaslar1 icin Agah Sirr1 Levend,
“Kur’an ve hadis, eski sairlerin bol bol istifade ettikleri bir hazinedir, bir ilham
kaynagidir.” demistir.9 Eski sairlerin bu sekilde iktibaslara basvurmasinin sebebi,
anlatim1 inandiric1 ve giiclii kilmak istemeleridir. Bu yiizden Miiftizdde de eserinde

iktibaslara bagvurmustur.
Eserdeki iktibaslar su sekildedir:
On iiciinct beyit: ‘Uliivv-i sanina pespaye” eflak”
Muhammed fahr-i ‘Gglem sah-1 “levlak”

Bu beyitte, “Levlake levlak lema halaktii’l-eflak” (Sen olmasaydin felekleri

yaratmazdim.) hadisi mana ve lafz yoluyla iktibas edilmistir.*

o Agah Sirr Levend, Divan Edebiyati, (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1984), 101.

10 Rivayet olarak hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Manasinin sahih (dogru) oldugu sdylenmekle birlikte mevzu
(uydurma) kabul edilmistir. Bk. Aclini, ismail b. Muhammed El-Aclini, Kegfii I-hafé ve miizilii 'I-ilbds amme’s-
tehera mine’l-ehddis ald elsineti’'n-nds, 1-11 (nsr. Abdiilhamid Hendavi) Beyrut: el-Mektebetii’1-Asriyye, 2000, 11,
164.
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On dordiincii beyit: Salat olsun dahi ashab u dle
Ki her biri hiidadir ehl-i hale

Bu beyitte, “Ashabim yildizlar gibidir; hangisine uyarsaniz hidayet bulursunuz.”

mealindeki hadis mana yoluyla iktibas edilmistir.'*
Yirmi birinci beyit: Buyurdi ba's olundim idem itmam
Mekarimden olan “ahlak: bi ‘t-tam”

Bu beyitte, “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” mealindeki

hadis mana ve lafzi yolla iktibas edilmistir.*?
Yiiz otuz dokuzuncu beyit:  Ana gar’olma kim bir ismi Gaffar
“Ve men ya ‘mel ’leri fikr eyle tekrar

Bu beyitte, Zilzal suresinden lafzi iktibas yapilmistir. “Her kim zerre kadar hayir

islemigse onu gorecektir. Her kim, zerre kadar ser islemigse onu goérecektir.” (Zilzal: 7-

8).
Iki yiiz yirmi birinci beyit:  Reszlulldh buyurd: kim idiin cehd
‘Ilim isten “mine’l-mehdi ile’l-lahd ”

Bu beyitte, su hadis lafzi olarak iktibas edilmistir: “Ilmi, besikten mezara kadar

talep ediniz.”*®

Iki yiiz yirmi iigiincii beyit: Du ‘dsinda dive kim “zidni ‘ilmen”
Bu takkik-i dakiki eyle fehmen

Bu beyitte, Taha suresinden lafzl iktibas yapilmistir; “Rabbim, benim ilmimi

artir, de.” (Taha:114).
Iki yiiz seksen dokuzuncu beyit: Kelam-: “kenz-i la yefna” bu meshir

Veli vech-i sebeh fi’l-ciimle mestir

" Muteber hadis kaynaklarinda zikredilmeyen ve Hz. Peygamber’e aidiyeti zayif kabul edilen bu rivayet igin bk. ibn
Abdiilber, Camiu beydni’l-ilmi ve fadlihi, (nsr. Suayb el-Arnaiit), Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008, s. 347.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I-L (nsr. Suayb el-Arnaiit vd.), Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 2001, XIV, 512-3 (hadis
no: 8952).

13 Rivayet, hadis kaynaklarinda yer almayip hadis olarak nakli zayif goriilmiistiir.
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Bu beyitte, “Kanaat, tiikenmez bir hazinedir.” mealindeki hadis lafzi olarak
iktibas edilmistir.*

Bes yiiz elli besinci beyit: Sahih-i naklile vdrid bu stinnet
“Analar ayag: altinda cennet”

Bu beyitte, “Cennet, annelerin ayaklar1 altindadir.” hadisi mana olarak iktibas

edilmistir."®
Alt1 yiiz yirmi birinci beyit: Di “Rabbigfirli vagfir valideyye ”
Sana has it olursa emr-i diinya

Bu beyitte, “Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, anne babami ve
inananlar: bagigla.” mealindeki ayet (ibrahim: 41) lafzi yolla iktibas edilmistir.

Alt1 yiiz yetmis dokuzuncu beyit:  “Hayddur kim mine’l-iman” ana san
Keldm: dinle anla eyle ikdn
Bu beyitte, “Hayd, imandandir.” hadisi lafzi olarak iktibas edilmistir.'®
Yedi yiiz elli besinci beyit, “Emir ma rif-1 nehyi miinker”” ol merd-i gayur
Anunciin nazm-1 Kur’an didi “min ‘azmi’l-umir”

Bu beyitte, farkli surelerde yer alan dort ayetten iktibas yapilmustir. Iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirma ile Tevbe (71), Hacc (41) ve Lokman (17) surelerine;
“biiyiik 1slerden” manasina gelen “min ‘azmi’l-umir” ile de S0ra (43) suresine atif

vardir.

4 Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et- Taberéni, el-Mu ‘cemii’I-evsat, 1-X (ngr. Tarik b. ivazullah
- Abdiilmuhsin b. Ibrahim), Kahire: Darii’l-Haremeyn, 1995, VI, 84 (hadis no: 6922).

15 Nesai, Ebii Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, I-IX (nsr. Abdulfettah Eba Gudde) Halep:
Mektebetii’l-Matbaati’l-Islamiyye, 1986, Cihad, 6 (hadis no: 3104).

16 Buhari, Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu s-sahih, 1-IX (nsr. M. Ziiheyr b. Nasir en-Nasir), Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, h. 1422, iman, 14 (hadis no: 24).
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SUMMARY

This study is an article of Turkish Islamic literature. It consists of 24 pages in
total. This study is divided into three parts; the author of the work consists of the section
where it is tried to be determined, the section where the form and content features of the

work are given and the verse-hadith quotations in the work are examined.

In the introduction part, it is mentioned briefly that Kutadgu Bilig, the first
written product of Turkish Islamic literature, is a nasihatname type. Whether it’s called
nasihatname, pendname or the book of advice, the purpose of such works is to show the
readeer what is morally good, the beauty and the truth. One of those Levhnames was
written in the 18th century.

In the section “Who is the author of the work?, the problem in the library records
and the name we thought to be the author was mentioned: The word *“ semiyy” seen in
the temmet record of the Levhname, was read and recorded as by the library's artifacts.
Therefore, in the library records, the work appears to belong to the “Mevlana Resmi”.
Since the work is shown as belonging to the “Mevlana Resmi” in the records, the
relevant part of the “temmet” record was read as “Mevlana Resmi” when it was first
examined. At the time, the point that suggests that the work may belong to a person
named “Mevlana Resmi” or that does not suggest otherwise is that a person named
“Resmi Ahmed Efendi” was reached as a result of the first researches. The reason why
the author of the work was considered as the “Resmi Ahmed Efendi” in that period was
that both his history was appropriate and that he had a work called “Pend-i Attar

Tercemesi”.

It is explained in the part of the life of “Miiftizade” which we believe to be the
author, and the reasons why we believe that name. During the determination of the
author of “Levhname”, the lives of thirteen people were examined together with
“Mevlana Muhammed Emin Miiftizade”. The name that was considered to be the author
is “Muhammed Emin Miiftizade Efendi” nicknamed “Ayakli Kiitiiphane”. So, why
“Muhammed Emin Miiftizade Efendi”? ”Question will be tried to be answered with the

period, name and occupation information of Miiftizade:
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“Ayakli Kiitiphane Muhammed Emin Miiftizade Efendi” was born in 1700
according to sources. The “Miiftizade”, which is mentioned to have a long life, passed
away in the early 1800s. Considering that the copyright date of the work is 1744, it
would not be wrong to expect a 44-year-old mature person to write such a piece of
knowledge, experience and knowledge. In addition, the prayer of the author for the life
of the world and the hereafter in the record of “temmet” is a proof that the author was
alive at that time. “Muhammed Emin Miiftizade Efendi” was a person who was alive in

the year 1744, which was the copyright and copying date of the work.

It is tried to be stated above that the name of the author does not match the
information in the library archive records and the information in the “temmet” record of
the work. Therefore, while arguing whether “Muhammed Emin Miiftizade Efendi” is
the author, the wrong information in the library records should be ignored. In the
Temmet record, it is known that the author and Mohammed were namesake and he was
called “Miiftizade. Although the Prophet was mentioned with names like “Ahmed,
Mahmud, Mustafa”, his real name is undoubtedly Muhammad. The name of the person
who is claimed to be the author is “Muhammed Emin Efendi”, as seen in the sources. In
addition, the father of “Muhammad Emin Efendi”, who is claimed to be the author, is
the “Miifti” of Antalya. Therefore, it is of course possible that “Muhammed Emin
Efendi” is called as “Miiftizade”. When we combine the information in the “temmet”
record and the information in the sources, the author's name should be called “Mevlana

Muhammad Emin Muftizade”.

In this section, which tries to find out who the author is, it will be useful to
examine the profession of the person in question. As it is seen in the sources,
“Muhammed Emin Miiftizade Efendi” served as a professor and mullah for a significant
part of his life. He was given the nickname Ayakli Kiitiiphane for his success in an
examination for professorship. Comparing this information with the information in the
custody record will help to find out the right person. In the “temmet” record, the
author's name is mentioned as “mevlana” just before the name is mentioned. This
adjective would be used by Ottoman as a sign of respect and reverence to the great

scholars. “Muhammad Emin Efendi” is a person who can take the title of “mevlana
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naturally because he is a professor and mullah, and he is a person who is knowledgeable

enough to pass in sources and he is called “Ayakl Kiitliphane”.

When the information obtained from the sources and the information in the
“temmet” record were brought together and interpreted, the author was considered to be

“Mevlana Muhammed Emin Muftizade”.

In another section, the “nasihatname”s and ‘“Levhname” are mentioned in
general terms. “Levhname”, which has the identity of a manuscript, is a unique copy
according to the information obtained and it is located in the Ankara National Library.
The work in the National Library Manuscripts Collection is registered with the archive
number Mil 06 Mil Yz A 5214. Although the copyright date of the work is not specified
in the library records, the date of the retention was recorded as 1157 (Hijri Calender)
and 1744 (Gregorian Calendar). According to the information obtained with “ebced”
account; The copyright date is the same year as the date of retention and it was
determined that the work was copyrighted in 1744.

The word “Levhname”, is composed of the word “flat which means flat, an
object on which things such as painting and writing can be written.” and “name” which
means “book, letter, edict. ” (Devellioglu, 1984: 657) In 1744, the “Levhname, which
we believe was written by the “Ayakli Kiitiiphane Muhammed Emin Efendi”, which is
known as “Miiftizade”, is a verse of seven hundred and seventy-nine couplets. The
“mesnevi” was written in verse form and the pattern are “me failiin /me failiin / fe G

lin” was used in the work.

In the last chapter, verses and hadith quotations in the work are given.
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Osmanl1’dan Cumhuriyete Tiirkiye Vatikan Iliskileri

geneli, birinci elden kaynaklar ve Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanlik Devlet Arsivi’'ndeki belgeler g¢er¢evesinde

olacaktir.
Anahtar Kelimeler: Papalik, Osmanli, Tirkiye, Vatikan, Dogu Katolik Kilisesi
Abstract

The relations between Turkey and Vatican had started to be spoken more frequentlyafter Pope Francis’s
visitto Turkey in 2014. Turkey-Vatican relations which were established formally in 1960 embody an important
historical past. Formal relations, which were tried to be established substantially during the reign of Sultan
Abdulhamit I1,-especially to reduce the impact of France over the Catholics and for many other reasons-, were not
established due to many different reasons, each different than the other.In this study, we will try to examine the
reasons why the Turkish-Vatican relations that started at high friendship level in the second half of the 19th century,
hadn’t been realized at formal level until the second half of the 20th century. Furthermore, we will examine the
effective factors over these relations both for the Ottoman and the Republic periods. We will also discuss to what
degree the Catholics and the Orthodox in Turkey were influential over these relations. In this sense, main part of our
work will be within the frame of first-hand sources and documents obtained from the Turkish Republic State
Archives.

Keywords: Papacy, Ottoman, Turkey, Vatican, Eastern Catholic Church.

1. Giris

Papa Francis’in 2014’tin Kasim ayimnda Tiirkiye’ye yaptig1r ziyaret, diinya
basininda 6nemli bir yer tutmustur. Binin {izerinde basin mensubunun ilgiyle takip ettigi
bu ziyaret, bir¢ok tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Bu tartismalarin en 6nemlisi
papanin yaptigi ziyaretin daha ¢ok Tiirk heyetiyle resmi gériismelerden ziyade, Katolik-
Ortodoks birlesmesini amagladigi yoniindedir ((Hiirriyet (December 8, 2014)).
Gegtigimiz son birka¢ yila bakildiginda, bu olasiligin ihtimal dis1 olmadigina dair
gelismeler de yasanmistir. 2013’lin martinda Papalik makamina oturan Francis, iki yil
igerisinde Istanbul Rum Ortodoks Patrigi Bartholomew’la dért defa bir araya gelmistir.
Bunlardan ilki, Francis’in Papalik makamina gelisi adina yapilan ayin igin
Bartholomew’un Vatikan’a gitmesidir. iki dini liderin ikinci kez bir araya gelisi May1s
2014’te Kudiis’te gerceklesmistir. Hz. Isa’nin mezarinda ortak bir ayin yapilmasi,
Katolik ve Ortodoks kiliselerinin yakinlagmasi i¢in 6nemli bir adim olarak goriilmiistir.
Kudiis’teki bulugmadan iki ay kadar sonra iki dini lider Vatikan’da bir araya

gelmislerdir. Bu defaki birlikteligin nedeni, Israil-Filistin sorununda ¢dziim arayisidir.
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Israil Cumhurbaskan1 Shimon Peres’le Filistin lideri Mahmoud Abbas’mn da bulundugu
bu bulugsmada, Ortadogu barisi i¢in dua edilmistir. Papa Francis, “kardesim” diye hitap
ettigi Bartholomew’un da térende bulunmasinin “biiyiik bir lituf, kiymetli bir destek”

oldugunu séylemistir (http://www.bbc.co.uk)

Francis ile Bartholomew’un son bulusmasi ise 28-30 Kasim 2014 tarihinde
Tiirkiye’ye yapilan resmi ziyaret kapsaminda gergeklesmistir. Papa Francis, oOnce
Ankara’da Tiirkiye’nin resmi yetkilileriyle bir araya gelmis ardindan da istanbul’da
Patrik Bartholomew’la bulusmustur. Iki liderin bulusmalari Katolik-Ortodoks
yakinlagsmasi anlaminda 6nemli bir adim kabul edilse de Tiirkiye Vatikan iliskilerinin
bundaki katkis1 da gormezlikten gelinemez. Ciinkii Papalarin Tiirkiye’ye yaptiklar
ziyaretler, Vatikan’la iligkilerin bagladigi 1960 yili sonrasinda ger¢eklesmistir. Bundan
dolay1, Papaligin Ortodoks Kilisesi ile olan iligkileri, dolayli olarak Tiirkiye Vatikan
iligkileriyle de yakindan alakalidir. Ayrica Tiirkiye’de yasayan 30 bin civarindaki
Katoligin de bunda bir etken oldugu sdylenebilir. Bu baglamda, 6zellikle Osmanli’dan
itibaren son iki yiiz yildir Tiirkiye Vatikan iliskilerinin incelenmesi, bu siirecin daha

yakindan goziikmesini saglayacaktir.

Tiirkiye Vatikan Iligkilerinin tarihi, Osmanli Sultam1 Orhan Bey donemine
(1326-1360) kadar gotiiriilebilir. Osmanli’nin topraklarini1 genislemesi nedeniyle,
Latinlerin de devletin topraklarina dahil edilmesi bir anlamda bu iligkileri zorunlu
kilmigtir. Bu baglamda, Papa XXII. John (1316-1334) ve Fransa Krali IV. Charles’in,
Piskopos William Durandus’u Bursa’ya Orhan Gazi’nin yanina géndermesi iliskilerde
onemli bir adim olmustur. Durandus’un gorevi Suriye’deki Latinler i¢in daha elverisli
kosullarin saglanmasi igin goriismelerde bulunmakti. Bununla birlikte, Orhan Gazi ile
Papa VI. Clement (1342-1352) arasinda 1348’de Izmir’deki Hiristiyanlar1 Rodos

sOvalyelerinin korumasina birakan bir anlasma yapilmistir (Tiirkan, 2014: 195).

1453 yilinda Istanbul’un Tiirkler tarafindan ele gegirilmesi, Papalik tarafindan
hi¢ de hos karsilanmamistir. II. Mehmet’in zaferi, Dogu-Bat1 ittifaki fikrini tekrar
canlandirmis ve Papalik bununla ilgili dogudaki bir¢ok devletle ittifak goriigmeleri
yapmustir. Ancak bu goriismeler Papalik agisindan olumlu bir netice vermemistir. Bu

anlamda XV. yy’m ikinci yarisinda Papalarin Tirklerle iliskilerinin birbirinden farkli
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boyutta cereyan ettigi goriiliir. Ornegin, Papa III Callistus, II. Mehmet’i “Seytanin oglu”
diye tanmimlarken, diger Papa VI. Alexander, Il. Mehmet’in oglu II. Bayezit’le ¢ikar
birligi ve ittifaklar yapmistir (Pfeffermanm, 2003: 35, 49, 87).

Siyasi ve askeri bir takim taktiksel adimlarla devam eden Osmanli Papalik
iliskileri, XVI. yy’da Fransa’ya verilen imtiyazlarla farkli bir gelisme gostermistir.
Alman Imparatoru Sarlken’e kars1 verilen bu imtiyazlarla Fransizlar, Osmanl
topraklarinda biiyiik bir serbestlik elde etmislerdir (Inalcik, 2008: 31-33; Ceran, 2014:
411-412). Bu gelismeler ilerleyen siirecte Fransizlari, Dogudaki Katoliklerin hamisi
konumuna getirmistir (Sahin: 2009: 282-283, 288). XIX. yiizyilin baglarina gelindiginde

ise Fransa’nin Papaliga kars1 bakiginda farkli bir tutum icerisine girdigi géziikmektedir.

Fransa 1789 ihtilali sonrasinda bir yandan Papaligin Dogudaki haklarimi
savunmaya devam ederken, diger yandan Fransa’daki birgok Katolik kurumunu
kapatmis ve din adamlarini siirgiine gondermistir (Coban, 2014: 172-173). Ayni
donemde Osmanl’nin da Fransiz Ihtilali’nden olumsuz etkilendigi goziikmektedir.
Ihtilalin getirdigi milliyetgilik anlayis1 Osmanli’nin biinyesinde barindirdigi farkli
milletlerde bagimsizlik gilidiistinii arttirmistir (Karpat, 2006: 157; Shaw, 2006: 44).
Boyle atmosfer igerisinde, dostluk anlaminda iki devletin yakinlasma igerisinde oldugu
goziikmektedir. Ozellikle Osmanlida yenilesme hareketleri olarak bilinen “Tanzimat”
siirecinde bdyle bir yakinlasmanin gerceklesmesi onemlidir (Karpat, 2006: 267, 312-
314). Nitekim Tanzimat’tan kisa bir siire sonra Sultan tarafindan, Sekip Pasa’nin
Vatikan’a gonderilmesi Tiirk Vatikan iligkilerinde 6nemli bir adim olmustur (Tiirkan,

2014: 16).
2. Sultan Abdiilmecit Donemi (1839-1861): ilk Dostane iliskiler

Sultan Abdiilmecit Dénemi’nde Papalikla Osmanli arasinda ileri diizeyde ve
dostluk mahiyetinde kurulan iliskilerin Viyana Elgisi Sekib Pasa’nin 1847 yilinda
Vatikan’1 ziyareti sonrasinda gerceklestigi soylenebilir (BOA., I. MSM., 32/909 (5
November, 1848)). Padisahin izniyle Vatikan’a giden Sekib Pasa’nin amaci, kisa siire
Papalik makamina oturmus olan IX. Pius’a (1846-1878) Sultan Abdiilmecit’in

mektubunu vermek ve ona padisah adma tebriklerini sunmakti ki bu durum Osmanl
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tarihi boyunca ilk defa gergeklesecek olan bir hadiseydi (Carim, 1966: 72). Bu
amaglarla Vatikan’a giden Sekib Pasa, orada ¢ok sicak karsilanmis ve beraberindeki
heyette bulunan oglu Baskatip Arif Bey, lkinci Baskatip Ali Bey ve Elgilik
terclimanlarindan Kaspar Manas Beyle birlikte 6nemli goriismelerde bulunmuslardir

(Turkan, 2014: 198).

Osmanli ile Vatikan arasinda dostane bir iliskinin kuruluyor olmasi Papalik
acisindan da onemli bir anlam ifade etmekteydi. Kurulan sicak iliskiler sayesinde,
Osmanli himayesinde yasayan farkli uluslara mensup olan milyonlarca Katolik,
Papaligin himayesi altina alinabilecek, padisahin haklarini ihlal eden ve her tiirlii
bahaneye miidahale ic¢in istismar eden biiyiik giiclerin tesirinden Katolikler
kurtarilabilecekti. Dogal olarak Papaligin bu tiir adimlar1 Katolikligin hamisi roliinii
istlenen Fransa’yi rahatsiz etmekteydi. Bu yiizden Vatikan’daki Fransiz yetkililer, bir
takim engelleme tesebbiislerinde bulunmus ancak basarili olamamislardir (Brennan,
1877: 123).

Osmanli ile Vatikan arasinda baslayan dostane iliskilerin ikinci adimi, Sekib
Pasa’nin ziyaretinden kisa siire sonra, Sayda Piskoposu Innocenzo Ferrieri’nin
Istanbul’a gelisi sonrasinda yasanmistir. Ferrieri’nin gelisine Osmanli hiikiimeti
tarafindan biiyiik 6nem verilmis, bu dogrultuda kendisine Istanbul’un Beyoglu semtinde
Ozel bir ev kiralanmis ve evin tesrifatiyla diger masraflar1 Osmanli hazinesinden

karsilanmistir (BOA. 1. MSM. 32/905 (March 18, 1848)).

Ferrieri, Istanbul’a gelisinden kisa zaman sonra dis isleri bakani, bagbakan ve
padisahla goriismiis ve yogun calismalar igerisine girmistir (Ceride-i Havadis (16 Safer
1264/ January 23, 1848); BOA, 1. MSM., 32/901 (January 28, 1848)). Onun Osmanl
yoneticileriyle birlikte yiiriittiigi caligmalar siirecinde, hem Osmanli’nin hem de
Vatikan’in farkli beklentiler igerisinde oldugu anlasilmistir. Osmanli tarafindan
bakildiginda, Papalikla yapilacak anlagmayla, Fransa ve Avusturya gibi devletlerin
Katoliklerin i¢ islerine karigmalari engellenebilecekti. Ancak anlasmanin icerik
kisminda daha ¢ok ticari ve dostluk kavramlari iizerinde durulmali; inang ve mezhebe
dair konulara yer verilmemeliydi (BOA, 1. MSM., 32/907 (April 18, 1848)).

Osmanli’nin durdugu pozisyon Ferrieri’ye iletildiginde o da, Vatikan’in mezhebe doniik
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bir tarafinin olmasit nedeniyle anlasmada bu yonde bir vurgu yapilmasinin uygun
olacagini belirtti. Ferrieri’ye gore, boyle bir vurgu yapilmadig: takdirde, anlasma eksik
kalacak ve dolayisiyla sonradan tekrar bir degisiklik yapma zorunlulugu dogabilecekti.
Bu yiizden de ¢oziim igin Istanbul’da “Papa vekili” sifatiyla bir piskopos
bulundurulmali ve gerekli hallerde bu piskoposla istisare yapilabilmeliydi. Onerileri
degerlendiren Osmanli Hiikiimeti, kendi vatandasi olan Katoliklerin iglerine
karismayacagma dair bir takim diizenlemelerle birlikte Istanbul’da bir Papa vekilinin

bulundurulmasini uygun gordii (BOA, I. MSM., 32/907).

Yapilan anlagsmada tizerinde durulan diger bir nokta ise “Papa Vekili” sifatiyla
Istanbul’da gdrev yapacak olan kisinin diplomatik bir vasfinin olamayacagiyd: (BOA, 1.
MSM., 32/907). Dolayisiyla diplomatik iliskiler ge¢miste oldugu gibi Dogudaki
Katoliklerin koruyuculugu roliinii iistlenen Fransa araciligiyla yiiriitiilecekti (BOA, A.
DVN., 35/95 (April 28, 1848)). Ki bu teamiil, Birinci Diinya Savasi’nin baglangicinda
Osmanli’nin Fransa’ya tanidigi kapitiilasyonlar: tek tarafli olarak kaldirmasma kadar
devam edecektir (BOA, HR. HMS.ISO., 88/36 (March 4, 1915); Pamir, 2002: 112).
Ancak bununla birlikte bircok defasinda Fransa’nin araciligina bagvurulmadan Osmanli
ile Vatikan arasinda iletisimin kuruldugu da bir gergektir. Nitekim Ferrieri ile varilan
anlagsmadan kisa bir siire sonra, Kudiis Patrikligine atanmis olan Patrik Valerga icin
diizenlenecek torene dair yapilan resmi tebligat, Fransiz elgiliginin araciligi olmadan

gonderilmistir (BOA, HR. SYS., 1768/8 (January 17, 1848)).

Ferrieri’nin ziyaretinde dikkati ¢eken diger bir husus da Papaligin Dogu
Kiliselerine gonderdigi In Suprema Petri Apostoli Sede isimli mektubudur (Frazee,
1983: 227). Su an mevcut Papa Frangis’in Fener Rum Patrigi Bartholomew’u
ziyaretinde oldugu gibi, Ferrieri de 1848 yilinda Papa IX. Pius’un mektubunu Patrik 1V.
Anthimos’a (1848-1852) iletmistir. Daha ¢ok iki kilisenin bir arada c¢alismalar
yiirlitmesi ve ayriliklarin son bulmasi igerikli bu mektup, Fener Rum Patrigi tarafindan
hi¢c de hos karsilanmamistir (Madden, 1862: C 1I, 88-116). Hatta Patrik IV.
Anthimos’un “Papalik, Dogudaki Ortodoks inancina saldirmak yerine, Bati’daki din
karsitlariyla ugrassin.” (Frazee, 1983: 227) sozii tepkinin hangi boyutta oldugunu en
1yi sekilde ortaya koymaktaydi.
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3. Sultan Abdiilaziz Dénemi (1861-1876): Iliskilerde Kismi Duraksama

Sultan Abdiilaziz Donemi’nde Osmanli Vatikan iliskilerine genel olarak
bakildiginda, bir 6nceki doneme gore kismen sekteye ugradigi sdylenebilir. Bunun en
baslica nedeni Dogu Katolikleri sorunudur. Osmanli vatandaglari olan Dogulu
Katoliklerin ayinsel bir takim dini isleri Roma vasitasiyla yapilmakta, sivil isleri ise
Osmanl tarafindan diizenlenmekteydi. Ornegin, bir yere atanacak Katolik piskopos,
padisahin beratiyla (resmi atama) gorevine baslar ve Katolik cemaatiyle ilgili bir takim
sivil gorevleri de icra ederdi. Papa IX. Pius, Avrupa’daki bir¢ok Katolik iilkeden
gordiigii baskinin da etkisiyle Vatikan’it daha giiclii kilmak i¢in merkezilesme
faaliyetlerine agirlik verdi (Tirkan, 2012: 117; Takvim-i Vekayi (29 Zilkade
1284/March 23, 1868)). Bunun en bariz orneklerinden biri, 1867 yilinda Papa IX.
Pius’un yayinladig1 Reversurus isimli bir kilise diizenlemesi idi. Bu diizenlemeye gore
Dogulu Katolik patrikler, Papanin onayim1 alincaya kadar higbir yetki
kullanamayacaklardi. Ayrica diger Latin patrikleri gibi her bes yilda bir papay1 ziyaret
edecekler ve gelismelerle ilgili ona rapor sunacaklardi. Papanin bu yeni diizenlemesi bir
anlamda Dogulu Katoliklerin kiliseleri tizerindeki 6zerk tutumlarindan vazgegmeleri
anlamina geliyordu. Cok zaman ge¢meden de Melkit, Keldani ve Maruni gibi Dogulu
Katolik liderleri bu diizenlemeye karsi ¢iktilar (Tirkan, 2012: 123). Katolik Ermeni
cemaatine bakildiginda ise onlarin iki gruba ayrildig: goriilmekteydi. Bunlar, papanin
yaptigt yeni diizenlemeye taraftar olan mevcut patrik Hasun’un taraftarlari ve
Kiliselerinin milli kurumlari oldugunu sdéyleyen ve Antihasun diye adlandirilan muhalif
gruptu (BOA, A.DVNS.GMC.d., no. 13: 3; HR. SYS., 1782/4 (February 7, 1872);
Basiret (26 Zilhicce 1290/February 4, 1874)).

Dogulu Katolikler ile Vatikan arasinda cereyan eden tartismalarin diger bir
tarafinda ise Osmanli Devleti bulunmaktaydi. Osmanli Devleti tartigmalarin cereyan
ettigi zaman diliminde Girit Hadisesi ile ugrastigindan gelismeleri yakindan takip
edememisti (BOA, I. MMS., 39/1632 (October 17, 1870)). Ancak Katolik cemaatlerle
Papalik arasinda devam eden tartisma, kamu diizenini bozma noktasina geldiginde
miidahalede bulunmak zorunda kalindi. Ciinkii kilise igerisindeki tartismalar, Kimi

zaman sokaklara tasiyor ve yaralanmalara sebebiyet verecek noktaya kadar variyordu
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(BOA, I. MMS., 38/1600 (March 8, 1870)). Diger taraftan Osmanl1 hiikiimeti, Papa IX.
Pius’un yaptig1r diizenlemeleri, kendi vatandasinin haklarina, dolayisiyla da kendi
hukukuna bir miidahale olarak algiladi (BOA, I. MMS., 39/1632). Ciinkii padisah
tarafindan patriklere verilen beratin (resmi atama) igeriginde, piskoposlarin segiminin
nasil olacagl ve patrigin devletin kanunlarina ve cemaatlerinin ge¢misten beri sahip
olduklar1 kadim hukuklarina nasil davranacaklart ayrintilariyla belirtilmekteydi (BOA,
A.DVNS.GMC.d., no 13: 52). Ayrica bununla ilgili Siiryani, Keldani ve Ermenilerin
ileri gelenleri, cemaatleriyle ilgili hukuki haklarina Papaligin miidahalede bulundugunu
soyliiyor ve Osmanli’nin bunu engellemesini istiyorlardi (BOA, I. MMS., 38/1600).
Osmanli Devleti tiim bu gelismeler karsisinda, orta bir yolun bulunmasi ve tartismalarin
sonlandirilmasi i¢in Floransa Elgisi Riistem Bey’i Vatikan’a gonderdi. Riistem Bey’in
amaci, Vatikan tarafindan yiiriirlige konulmak istenen yeni diizenlemelerin, hem
Dogulu Katoliklerin hem de Osmanli’nin hukukuna aykiri oldugunu izah etmekti.
Ancak Papalik, yeni diizenlemelerden geri atmadigindan sonugta orta bir yol da

bulunamamist1 (BOA, HR. TO., 455/4 (September 22, 1871)).

Sorunlarin ¢dziimii icin Istanbul’daki Papa Vekili Plyum da Katolik Ermeni
cemaati igerisinde bir takim ¢alismalar yiiriitmekteydi. Ancak onun Papa muhalifi olan
Katolik Ermenileri aforoz etmesi, sorunu bitirmek bir yana daha da siddetlendirdi
(Tirkan, 2012: 136-139). Bu defa Papa IX. Pius, en giivendigi adamlarindan biri olan
Selanik Piskoposu Kardinal Alessandro Franchi’yi istanbul’a gonderdi (Ceride-i
Havadis gazetesi, 4 Muharrem 1288/26 Mart 1871). Kisa siire igerisinde Papa muhalifi
Katoliklerle goriismelerde bulunan Franchi’nin ¢abalari da olumlu bir sonug¢ vermedi
(BOA, HR. SYS., 1786/25 (January 19, 1872)). Franchi, muhalif Katoliklerin yaninda,
Osmanli Hiikiimetine de bir takim tekliflerde bulundu. Bunlarin en énemlilerinden biri,
Papaligin Katolik iilkelerde yapmis oldugu gibi Osmanli ile de bir Konkardato
yapabilecegiydi. Ancak Osmanli yetkililerinden buna olumlu bir cevap alamamisti
(BOA, HR. SYS., 1765/14 (July 13, 1872)).

Franchi’nin Istanbul’da temaslarda bulundugu dénemde Papalik da sikintili bir
stiregten gecmekteydi. 1. Vatikan Konsili’'nde Papanin yanilmazligi ilkesinin kabul

edilmesi birgok Avrupa {ilkesi tarafindan tepkiyle karsilanmisti (Manning, 1887: 164;
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Alict, 2015: 51; BOA, HR. SYS., 1945/40). Hatta bu tepkiler Osmanli Devleti’nde
yayin yapan gazetelerde de siklikla giindeme gelmekteydi (Ceride-i Havadis (25
muharrem 1287/ April 27, 1870); Diyojen (6 Tisrini Sani 1287/ November 18, 1871)).
Vatikan’daki gelismeleri yakindan takip eden Basbakan Ali Pasa ise, Papaligin
Osmanli’dan istedigi seylerin hakli bir tarafinin olmadigini diisiiniiyor ve diisiincelerini
sOyle ifade ediyordu: “Framsa ve biitiin Hiristivan dleminin en giiglii piskoposlart
Papamn yamilmazhigim reddediyor. Katolik bir devlet olan Italya, Papalik hiikiimetini
zapt ediyor. Avusturya Papalikla yapmis oldugu anlasmalart feshediyor. Ispanya
ruhanilere ait olan arazileri devlet arazisi haline getiriyor. Katolik devletlerce bile
tammmayan bir makamin gayr-1 mesru miidahalesini yalniz biz Miisliimanlar kabul

edersek ¢ok garip olur” (BOA, Y. EE. 91/9).

Dogu Katoliklerinin sorunun ¢6ziimii noktasinda uluslararas1 konjonktiiriin de
Papaliga karst Osmanli’nin elini gii¢lendirdigi sdylenebilir. Bu siirecte Fransa, her ne
kadar papanin yanilmazligi noktasinda tepki vermigse de Dogu Katolikleri ile ilgili
Papaligin yeni diizenlemelerine karsi ¢ikmamistir. Ancak Fransa’nin 1870’de Almanya
ile yaptigi savastan yenik ayrilmasi, Istanbul’daki Fransa elgisinin de elini
zayiflatmigtir. Dolayisiyla Osmanli hiikiimeti Katoliklerle ilgili Papaligin lehine
Fransa’dan gelen isteklere olumlu bir cevap vermemistir (BOA, HR. SYS., 1763/13
(July 10, 1872)). Bunda Rusya ve Almanya’nin Osmanli’ya verdigi giivence de 6nemli
bir faktordiir. Ozellikle Almanya, Papaliga kars1 6diin verilmemesi noktasinda Osmanli
hiikiimetine siirekli telkinlerde bulunmustur (The New York Times (February 15, 1874);
Bozkurt, 1996: 186; Tiirkan, 2012: 190). Sonugta Dogu Katolikleri sorunu, bir¢ok
adimin atilmasina ragmen Sultan Abdiilaziz Dénemi’nde Kkesin olumlu bir sonuca
varamamistir. Dogal olarak bu donemde Osmanli ile Vatikan arasindaki iliskiler
duraksamaya neden olmustur. Sultan Abdiilaziz’in padisahliginin son ddnemlerine
dogru, olumlu yonde bir kipirdanma olmussa da, esas ¢oziim noktasina Sultan II.

Abdiilhamit Doneminde ulasilacaktir.

Sultan Abdiilaziz Dénemi’nde 6nceden oldugu gibi Vatikan ile iliskiler gayri
resmi olarak devam etmistir. Bunun bir takim sikintilar dogurdugu da goéziikmektedir.

Ozellikle Osmanl1 vatandas: olan Katolikler bu noktada biiyiik sikint1 yasamislardir.
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Konuyla ilgili olarak Dogulu Katoliklerden olusan bir grup din adami, 1870 yilinda
icerisinde bulunduklar1 durumu Osmanli yetkililerine iletmiglerdir. Onlarin ifadelerine
gore, kilise meseleleri ile ilgili toplantiya katilmak i¢in Roma’ya gelen ve Osmanli
vatandasi olan Melkit, Maruni, Siiryani, Keldani ve Ermeni Katoliklerinden olusan
elliden fazla patrik ve piskopos bulunmaktadir. Fransa, Avusturya, Bavyera devletleri
kendi piskoposlarin1 koruyacaklarima dair Roma dis isleri bakanina beyanatta
bulunmuslardir. Ancak Osmanli’nin Roma’da bir elgisi olmadigindan bu konuda sikinti
yasamaktadirlar (BOA, HR. SYS., 1765/2 (March 1, 1870)). Dogu Katolik
temsilcilerinin dile getirdigi sorunlari ¢6ziim noktasinda, Osmanli Devleti bir takim
tesebbiislerde bulunmus ancak bir sonug alamamaistir. Sorun ayrica gayri resmi iligkiler,
hediyelesme gibi bir takim protokol térenlerinde de kendini gostermistir. Ornegin,
Istanbul’da temaslarda bulunan Kardinal Franchi, Sultan Abdiilaziz’e Papanin
gonderdigi hediyeleri takdim etmisti (BOA, I. HR., 334/21476 (December 23, 1871)).
Bu giizel jeste karsilik Osmanli tarafindan da Papaliga hediye gonderilmek
istenildiginde bir takim diplomatik engellemelerle karsilasilmistir. Papaya verilecek
hediye, Osmanli’min italya’daki elgisi vasitasiyla iletilmek istenmisti. Ancak Papa IX.
Pius, italya’nin Vatikan’1 isgali nedeniyle bu iilke nezdine gonderilecek el¢iyi kabul
etmeyecegini belirtmistir (BOA, HR. SYS., 1922/23 (December 1, 1871);Ceride-i
Havadis (22 Sevval 1289/December 23, 1872)). Bu defa kisa vadede bu tiir
problemlerin asilmasi i¢in 6zel memur (memuriyet-i mahsusa) uygulamasina gidilmis
ve bu memur, Vatikan ile Osmanli arasindaki iliskileri gayr-i resmi bir sekilde ¢oziime
kavusturmaya ¢aligmistir. Bununla birlikte Italya’nin Roma’y1 isgali Osmanli’y1 yeni
bir ¢dziim aramaya sevk etmistir. Italya Elgisi Yanko Fotiadis Pasa, Osmanl
hiikiimetine gonderdigi yazisinda Roma’da ¢ogu rahip simifindan olmak iizere birgcok
Osmanli vatandast bulundugunu, Italya’nin isgali nedeniyle bunlarin magdur
olduklarini, bundan dolayr da iletisimin daha saglikli yiiriitilmesi i¢in konsolosluk
(sehbenderlik) agilmasini talep etmistir. Elginin istegini degerlendiren Osmanlt
yonetimi, Italya vatandasi olan Mosyd Karlogalyani’nin sehbender olarak
gorevlendirilmesini uygun goérmiistir (BOA, 1. HR., 254/15151 (October 2, 1872)).
Sultan Abdiilaziz Dénemi’nde Vatikan’la iligkilerde bir takim sikintilar yasanirken

paradoksal bir sekilde Osmanli topraklarinda yasayan Latinlerin sayisinda ve misyon
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faaliyetlerinde biiyiikk artislar yasanmustir. Ozellikle Dominiken, Fransizken,
Assomptionist, Cizvit ve Kapuginler caligmalarini daha aktif hale getirmislerdir
(Milidonis, 1999: 87; Tagpinar, 2004: 94).

4. Sultan II. Abdiilhamit Dénemi (1876-1909): iliskilerde Yasanan Yogun

Donem

II. Abdiilhamit Dénemi’nde Osmanli Vatikan iliskileri bir onceki donemle
kiyaslandiginda daha olumlu bir siirecin gectigi sdylenebilir. Bunda i¢ ve dis dinamikler
kadar, II. Abdiilhamit’in ve muhatab1 olan papalarin kisisel tutumlarinin da biiyiik etkisi
olmustur. D1s dinamiklerde etkili olan en 6nemli husus 1877-1878 tarihlerinde yapilan
Osmanli-Rus Savasi’ndan Osmanli’nin yenik ayrilmasidir. Osmanli’nin Balkanlarin
bircok bolgesindeki hakimiyetini kaybetmesi, bu topraklardaki Katolik dindaslari
nedeniyle Papaligi endiselendirmistir. Rusya’nin ele gecirdigi topraklardaki
Ortodokslastirma faaliyetleri ve bir¢cok Katolik rahibi siirglin etmesi daha Onceden
Papalik tarafindan tecriibe edilmis hususlardi. Iste bu endiseler ortak tehlikeye kars:
Osmanli ile Papaligi beraber politikalar liretme noktasina getirmistir. Bedros Efendi,
Osmanli tarafindan 6zel bir gorevli olarak Vatikan’a gittiginde, bu konular sikca
gindeme gelmis ve Ozellikle Balkanlarda ortak ne tiir politikalar yapilabilecegi
konusulmustur. Papa, Osmanli’nin Rusya ile yaptigi savast o kadar dnemsemistir ki
Bedros Efendi’ye Osman Pasa’nin yasini sormus ve onun Plevne miidafaasini takdir

etmistir (Tiirkan, 2014: 321).

II. Abdiilhamit Donemi’nde ikili iliskilerde 6ne ¢ikan meselelerden biri de
Ermeni olaylaridir. Ermeni olaylar1 nedeniyle Papaligin Osmanli’y1 elestirdigi goriilse
de diger Avrupa ilkeleri ile kiyaslandiginda Sert bir tutum takinmamistir (BOA, Y.
EE., 841: 11 (March 21, 1898)). Hatta kendilerine destek vermedigi igin bir kisim
Katolikler, papaya tepki olarak Protestan mezhebine ge¢mistir (BOA, DH. MKT.,
2139/52;HR. SYS., 2858/43). Papaligin Ermeniler konusunda Osmanli’ya tam bir tavir
almadig1 gerekcesiyle Avrupa’da yaymlanan bircok gazetede elestiri igerikli yazilar
yazilmistir (BOA, HR. SYS., 2733/24 (January 23: 1895)). Ornegin 1894’te meydana
gelen Sason hadisesi nedeniyle II. Abdiilhamit’in Avrupa tlkeleri nezdinde papaya
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aracilik teklif ettigi yoniinde haberler yayilmis, ancak bu haberler Osmanli’nin resmi

makamlarinca tekzip edilmistir (B.O.A., Y. EE., 163/35 (January 23, 1895)).

Osmanli Vatikan iliskilerinde gozlenen diger bir detay da II. Abdiilhamit ile
Papa XIII. Leon arasinda gergeklesen karsilikli nezaket iliskileridir. Ornegin, Kardinal
Vanotelli 1880 yilinda Istanbul’a geldiginde Papa XIII. Leon’un mektubuyla birlikte
mozaik bir masa getirerek padisaha hediye etmistir (BOA., Y. A. HUS., 164/49). Buna
karsilik II. Abdiilhamit de papaya bir¢cok defasinda hediyeler ve mektuplar géndermistir.
Bunun en heyecan uyandirani ise 1887 yilinda II. Abdiilhamit’in Papa XIII. Leon’a
gonderdigi yliziiktiir. Padisahin hediyesini papaya ulastiran kisi ise Katolik Ermeni
Patrigi Azaryan Efendi’dir. Papa, yliziigii aldiginda onun ne kadar giizel oldugunu
etrafindaki kigilere sodyleyerek biiyilk onur duydugunu belirtmistir. Ayrica Kardinal
Parugi de yiiziigiin tasinin ¢ok nadir eserlerden oldugunu hatta bir dnceki y1l Almanya
Imparatoru tarafindan papaya gonderilen hediyeden daha iistiin oldugunu belirterek
takdirlerini ortaya koymustur (BOA., Y. PRK. A., 4/71). Sultan II. Abdiilhamit,
hediyelesmenin yaninda Papa XIII. Leon’un kardesi vefat ettifinde taziye telgrafi
gondererek liziintiilerini paylagsmistir (BOA., Y. A. RES., 10/23 (March 27, 1881)).
Papa, II. Abdiilhamit’in bu mektubuna karsilik istanbul’a gonderdigi yazisinda padisaha
tesekkiir etmis, dostluklarinin devamini dilemis ve takdirlerini sunmustur (BOA., Y.
PRK. NMH., 2/29).

Sultan Abdiilaziz’in saltanatinin tiimiinde Papalik makaminda oturan Papa IX.
Pius, II. Abdiilhamit Dénemi’nde iki yil kadar bu makamda kalmistir. Vefati sonrasi
yeni Papa segilen XIII. Leon (1878-1903) selefinin zittina, Osmanl Katolikleri ile ilgili
daha ¢ogulcu politikalar takip etmistir. IX. Pius’un dogu kiliselerini siki bir disiplinle
Vatikan’in himayesi altina alma politikas1 yerine, XIII. Leon’un “Dogu, Dogulular ile
din degistirecektir.” politikast bunda etkili olan en onemli unsurdur (Nicault, 2001:
179). XIII. Leon’un dogu politikasi, II. Abdiilhamit Dénemi’nin genelinde ikili
iliskilerin gelismesine katkida bulunmustur. Papalikla bu giizel iliskilerin bir sonucu
olarak II. Abdiilhamit, saltanati boyunca Istanbul’daki Papalik temsilcisinin giiciinii
arttirma yoluna gitmistir. Papalik temsilcisi, Galata civarindaki on bir Latin Katolik

ruhani bélgeden sorumluydu. Istanbul’daki binlerce &grencinin sorumlulugu da ona
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aitti. Bununla birlikte hastane ve yetimhanelere gonderilen rahipleri de o yonetiyordu
(Frazee, 1983: 230).

Sultan Abdiilaziz Donemi’nde Vatikanla iligkilerin gerilmesine neden olan
Katolik Ermenilerin problemi bu dénemde biiyiik oranda ¢oziilmiistiir (BOA, 1. MMS.,
98/4148 (June 29, 1888); HR. TO., 95/26 (July 28, 1879)). Ancak zaman zaman
Vatikan’in Dogulu Katoliklerin cemaat yapilarina miidahaleci tavirlar1 yasanmustir.
Ornegin, Istanbul’da Latin kiliselerine gitmek zorunda kalan Keldanilerin kendilerine
ait bir kilise istekleri Vatikan tarafindan olumlu karsilanmamistir. Devlet tarafindan
yardim amagli arsa tahsisi de yapilan kilise insasina Vatikan’in karsi ¢ikisi, Osmanli’nin
saskinligina neden olmustur (BOA., Y. PRK. AZN., 6/78 (February 6, 1893)). Benzer
sorun Istanbul’daki Katolik Melkitlerin evlerinde Incil okumalara Papaligin miisaade
etmemesinde de gdziikmiistiir. Istanbul’daki Papalik yetkilisi, Melkitlerin Latin
kiliselerine gitmelerinin zorunlu oldugunu belirterek Osmanli’nin benimsemedigi

tavirlar i¢erisine girmistir (BOA, A.DVNS.GMC.d no. 13: 7).

II. Abdiilhamit Donemi’nde Vatikanla iliskiler 6nceden oldugu gibi resmi
olmayan bir tarzda ve dostluk ¢ergevesinde devam etmistir. Vatikan Roma nezdine
gonderilen Osmanli elgisini kabul etmeme ilkesini devam ettirmesine ragmen Roma
konsoloslugu (sehbenderlik) ile 6nemli konularda hususi goériismeler yapilmustir.
Ozellikle Balkanlardaki Hiristiyanlarla ilgili izlenecek politikalar ¢ercevesinde papanin
sehbenderle ¢ok mahrem bilgiler paylastigi belgelerden anlagilmaktadir (BOA, HR.
TO., 95/37 (September 23, 1879)).

Osmanl1 ile Vatikan arasinda resmi iliskinin kurulamamis olmasinin sikintisi, II.
Abdiilhamit doneminde devam etmistir. Sorunun ¢oziimii noktasinda zaman zaman
karsilikli elgiliklerin agilmasi konusunu giindeme gelmistir. Mesele Osmanli’nin resmi
kurumlarinda tartisilmis ve neler yapilabilecegi tizerinde istisarelerde bulunulmustur.
Bu istisarelerden birine gore, Katolik olmayan bir¢ok devletlerin biinyesinde Papalik
elgisinin bulundugu, dolayisiyla Osmanli’da da bdyle bir iliski kurulabilecegi
belirtilmistir. Osmanli’nin Katolik tebaasinin ¢ok olmasi bu kanaatin olusmasinda
onemli bir etken de olusturmustur (BOA, Y.A. RES., 91/28 (March 3, 1898)). Bu
anlamda Das isleri Bakanligindan Bagbakanliga 1898 yilinda yazida, kendisi de Katolik
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olan Almanya elgilik mistesar1 Morol Bey’in Vatikan Osmanli elgisi olarak
atanabilecegi bir ihtimal olarak giindeme getirilmistir (BOA, Y.A. RES., 92/14 (April 2,
1898)). Ancak sonradan Sultan II. Abdiilhamit’in verdigi kararla, bu makama eski Atina
el¢isi Asim Bey’in getirilmesi uygun gorilmistiir (BOA, Y. A. RES., 92/42 (April 16,
1898)). Hal boyle iken sonradan Padisah kararinda degisiklik yaparak Asim Bey’in
Vatikan el¢iligindeki memuriyetinin goérev teblig tarihinin son giiniine kadar tehir
edilmesini istemistir (BOA, Y. A. RES., 92/42). Boyle bir degisiklige gidilmesinin
nedeni, Vatikan’in elgilik konusunda kesin bir karara varmamis olmasinin etkili oldugu
diisiiniilebilir. Ciinkii Istanbul’daki Papa Vekili Bonetti, birgok defasinda Sultanla
goriismeye davet edilmis ve ona Vatikan’dan bir cevap gelip gelmedigi sorulmustur
(Marmara, 2012, 4). Bonetti ise konu ile ilgili Vatikan Dis isleri Bakani tarafindan
kendisine gonderilen mektupta buna dair bir talimatin olmadigini belirtmistir. (BOA, Y.
PRK. ESA., 29/25 (March 27, 1898)). Durum bdyle goziikse de Vatikan’daki gizli arsiv
belgelerine bakildiginda, Bonetti’nin Padisaha verdigi cevapta isi gegistirici bir dil
kullandigi, bunda da Fransa’nmin biiyiik etkisi oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Istanbul’daki Fransa elgisi, “Vatikan’da Osmanl1 elgisinin atanmas1 noktasinda konunun
bir daha agilmasini duymak istemiyorum” diyerek Bonetti’ye tepkisini en iist perdeden

dile getirmistir (Marmara, 2012: 4-5; BOA, Y. A. RES., 92/45 (April 17, 1898)).

Elgilik agilmas1 meselesiyle ilgili olarak Italya’da yayin yapan gazeteler de ikiye
ayrilmistir. Gazetelerdeki yorumlara genel olarak bakildiginda, Dogudaki Katolikler
tizerindeki Fransiz niifuzunun azalacagi kaygisini tasiyanlar, Vatikan’da bir Osmanl
el¢isinin bulundurulmasina kars1 ¢ikmiglardir. Vatikan’da elgilik agilmasini isteyenler
ise, dini yonden kaygisiz olan Fransiz elgilerinin Rusya’nin Ortodoksluk faaliyetlerini
engellemediklerini belirterek Rusya ile Fransa arasinda yakinlasmay1 elestirmislerdir.
Bu durumdan 6zellikle Alman Katolikleri ¢ok rahatsiz oldugu anlagilmaktadir ki onlar
sadece  el¢ilik meselesinde degil, kendilerinin Fransa korumasi altinda gorev
yapmalarindan da rahatsizlik duymuslardir (BOA, Y. A. HUS., 385/149 (June 18,
1898); HR. SYS., 1787/33). Nitekim Almanya’da yayin yapan gazetelerde bu iilke
vatandasi olan Dogudaki Katoliklerin bagka {ilke tarafindan himaye edilmesine karsi
cikan yazilar dikkati ¢ekmektedir (BOA, HR. SYS., 1878/41). Ancak Vatikan,

Dogudaki Hiristiyanlar iizerinde Fransa’nin himaye hakkinin devam ettigine dair karar
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alarak bir anlamda itirazlara cevap vermis ve tartismalara noktayr koymustur (BOA,
HR. SYS., 1787/37, 38 (September 18, 1898)).

Sonugta, Sultan Abdiilhamit Donemi’nde birkag defa Vatikan biinyesinde bir
elgilik agilmasi giindeme gelmisse de bu durum fiiliyata doniismemistir. Bu istekler,
kimi Vatikan tarafindan gelmis, Osmanli tarafindan uygun bulunmamis; kimi zaman da
Osmanl tarafindan gelmis Vatikan tarafindan uygun goriilmemistir. (BOA, Y. PRK.
MS., 7/97; MV., 110/6 (September 14, 1904); HR. SYS., 1769/2 (August 7, 1904)).

5. Birinci Diinya Savasi Oncesi ve Sonrasi: Vatikan I¢in Kararsiz ve Belirsiz

Bir Donem

Sultan Abdiilhamit’in 1909 yilinda tahttan indirilmesinden sonra da Papalikla
dostane iligkiler devam etmistir (HR. MTV., 202/19, 8 Kasim 1914). Karsilikli
elciliklerin agilmast yoniinde bir takim tesebbiisler olmugsa da dnceden oldugu gibi
iligkiler yine Fransa’nin araciligi ile siirdiiriilmiistiir (BOA, HR. MTV., 478/80 (August
16, 1914), 478/82 (September 2, 1914)). Ancak Osmanli’nin Ekim 1914’te 1. Diinya
Savasi’na katilmasi ile birlikte farkli bir siirece girilmistir. Clinkii uzun zamandan beri
Papaligin hamiligini yapan Fransa’nin Osmanli’nin savastigi cephe iilkeler arasinda yer
almas1 ve bu devlete verilen kapitiilasyonlarin Osmanli tarafindan tek tarafh
kaldirildiginin belirtilmesi Papalikla iligkileri direkt etkilemistir. Osmanli Hiikiimeti, 16
Kasim 1914 tarihinde aldig1 bir kararla savas halinde oldugu devletlere veya onlarin
vatandaslarindan birine ait olan egitim miiesseselerinin kapatilmasina ve calisanlarinin
memleket haricine ¢ikarilmasina karar vermistir. Ancak kilise, hastane ve yetimhane
gibi kurumlar bu hiikmiin diginda tutularak, kiliselerin 6nceden oldugu gibi ibadet
amaciyla kullanilmasina izin verilmis, hastane ve yetimhaneler ise Osmanli tarafindan
ya dogrudan ya da dolayli olarak idare edilmesi kararlastinlmistir (BOA,
HR.HMS.ISO., 88/36 (November 16 1914)).

Fransiz himayesinde bulunan bu kurumlara Osmanli Devleti tarafindan bir takim
yaptirimlar uygulanmasi Vatikan’t zor duruma diislirmiistiir. Konuyla ilgili olarak
Istanbul’daki Papalik vekili Osmanli Hiikiimetine yazdig1 yazisinda, bu tiir kurumlar

Fransa himayesinde goziikiiyorsa da, aslinda Papaligin yetkisi alaninda oldugunu ve bu
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yonde de gerekli diizenlemelerin yapilmasini istemistir. Buna bir takim yasanan
sikintilarla ilgili somut 6rnekler de verilmistir. Ornegin, Istanbul’un Kadikéy ilgesinde
ve Eskisehir’de bulunan Assomptionist tarikatina ait olan kurumlarda yasanan sikintilar;
yine Istanbul’un Beyoglu, Galata ve Sisli gibi semtlerindeki gesitli Katolik kurumlarin
sikintilar1 ve Kudiis, Beyrut gibi bagkente uzak bolgelerde yasanan sikintilar bunlardan
bazilaridir (BOA, HR.HMS.ISO., 88/36 (April 15, 1915)).

Katolik kurumlarinda yasanan bu sikintilar yakin bir zaman 6nce, 1901 ve 1913
yillarinda Fransa ile yapilan anlasmadan kaynaklanmaktaydi. Bu anlagmalarla birlikte,
Katolik kurumlar1 Fransa iizerinde kayitlanmisti. Bunun yayinda, Istanbul Pangaltida’ki
episkoposluk, Kudiis Latin Patrikligi ve Beyrut’taki Papa vekilligi gibi 6énemli ruhani
merkezler de Fransiz miiessesesi olarak kabul edilmisti (BOA, HR.HMS.ISO., 88/36
(December 10, 1914)).

Katolik kurumlarmin kayit envanteri ile ilgili olarak yasanan sikintilar
Osmanli’nin resmi kurumlarinda ele alinarak bir ¢6ziim noktas1 aranmaya g¢aligilmistir.
Kudiis Latin Patrikligi’nin kurulusundan itibaren gecirdigi evreler tarihi siire¢ i¢erisinde
degerlendirilmis ve ayni patrikligin 1848 yilindaki statiisii ve Fransa’nin himayeciligi
giindeme getirilmistir. Fransa’nmin kendi iilkesindeki bazi bolgelerde yabanci ruhani
liderlere izin vermemesi hususu goéz Oniine alinarak halihazirda mevcut patrikligin
Osmanli himayesine aliabilecegi olasiligi lizerinde durulmustur. Giindeme getirilen
diger bir konu da, Kudiis Latin Patrikliginin basina getirilecek olan kisinin Papalik
tarafindan gayr1 resmi olarak atanabilecegidir. Kiliseler konusunda gelisecek bir takim
sikintilarin asilmasi igin, daha 6nce birgok Avrupa devletlerinin ve yakin zamanda da
Sirplarin Papalikla yapmis oldugu Konkordato’nun bir benzerinin Osmanli ile Vatikan
arasinda yapilabilecegi gibi olasiliklar tartigstlmistir (BOA, HR.HMS.ISO., 83/1
(December 9, 1914)).

Goriildugi lizere savasin zor sartlar1 altinda Katolik kurumlarinin yonetimi,
Vatikan’1 oldugu kadar Osmanli’y1 da zor durumda brrakmisti. Ozellikle Fransa’nin
himayeciliginin sona ermesi neticesinde ortaya ¢ikan belirsizlik, Katolik kurumlar ile
ilgili kanunlarin uygulanmasinda bir¢ok sikintilar1 beraberinde getirmisti. (BOA,
HR.HMS.ISO., 88/36 (December 10, 1914)). Savas dolayisiyla Fransiz elginin
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Istanbul’u terk etmis olmas1 da yeni bir gelismeye yol agmist1. Ciinkii uzun zamandan
beri uygulanagelen teamiile gére, Istanbul’daki Papa vekilinin ziyaret talepleri Osmanl
yetkililerine Fransiz elgisi araciligiyla iletilmekteydi (BOA, HR. SYS., 1768/36 (April
27, 1887)). Sultanin huzuruna c¢ikilacagi zaman da Fransiz Biiyiikelgiliginden bir
tercliman, Papa vekiline eslik etmekteydi. Ancak yasanan yeni gelismeler dogrultusunda
Papalik elgisi Osmanli yetkilileri ile direkt goriisebilmekte ve resmi merasimlere
katilabilmekteydi (Marmara, 2012, 60). Bu siireg, Osmanli’nin Papalikla diplomatik
iliskilerini gelistirme zorunlulugunu da beraberinde getirmistir. Bu dogrultuda,
Istanbul’daki Papa vekilinin Vatikan’la sifreli yazismalarma izin verilerek iletisim
noktasinda birtakim kolayliklar da saglanmistir. Aslinda verilen bu izin, Osmanl
hiikiimetinin 15 Kasim 1914 tarihinde almis oldugu karara bir esneklik getirmekteydi.
Ciinkii zikredilen tarihte alinan karar geregince, savasta tarafsiz olan elgiler, kendi
devletlerinin dis isleri bakanliklariyla veya tarafsiz olan devletler nezdindeki kendi
elgilikleriyle —sifreli telgrafla haberlesebileceklerdi. Dolayisiyla kanun direkt
uygulandiginda, boyle bir iznin Papalik vekiline verilmesi s6z konusu olamazdi (BOA,
BEO., 4329/324632 (December 30, 1914)). Ancak, Papa vekili Monsenyor Dolci’nin
Osmanli ile Papalik arasinda siyasi iligkilerin kurulmasi yoniinde Vatikan’la iletisime
gecmesinin zorunlulugu dikkate alinarak kanunun uygulanmasinda esneklik saglanmig
ve sifreli telgraf yazigmalarina izin verilmistir. (BOA, BEO., 4329/324632 ( January 30,
1915); HR. SYS., 2405/75).

Monseny6r Dolci’ye verilen bu izinle birlikte, diplomatik iligkilerin kurulmasi
icin Vatikan’la Osmanli arasinda yogun temaslarin oldugu goriilmektedir. Dolci’nin
Vatikan’la yazigmalarina bakildiginda, kendisinin bu konuda istekli oldugu
anlasilmaktadir. Dolci’ye gore eger Vatikan, Osmanli ile diplomatik iligkilere girmezse,
Katolikler igin hig¢ de iyi olmayan sonuglar dogabilirdi. Ancak onun diisiinceleri Papalik
tarafinda bir karsihik bulmadigi gibi, ayrica kendisinden Osmanli yetkilileriyle
goriisiirken temkinli bir yaklasim igerisinde olmasi istenmistir. Vatikan’a gore, boyle bir
anlasma yapildigi takdirde, Fransa bunu kendisine vurulan bir darbe olarak algilayacak
ve bu iilkede yasayan Katoliklerin durumu koétiilesebilecekti. Ayrica anlagsma yapilsa
dahi savasin bitmesini ve Fransa elgisinin tekrar Istanbul’a dénmesini beklemek

gerekecekti. Buna karsilik Dolci ise, yapilacak anlagmayla Katolik kilisesinin daha da
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giiclenecegini  diigiiniiyordu. Diplomatik iliskiler kuruldugu takdirde, Osmanl
topraklarinda yasayan ve farkli rit uygulamalari bulunan Hiristiyanlar arasinda birlik
saglanabilirdi. Hatta bu durum Fener Patrikliginin aleyhine de bir durum oldugundan,
yash Fener patriginin gururunu bile incitebilirdi. Istanbul’daki Papa Vekili Dolci ile
Vatikan’daki yetkililer arasindaki telgraf ve mektuplarda da goriilecegi lizere bir takim
endiseler nedeniyle savas siireci igerisinde (1914-1918), Osmanl ile Vatikan arasinda
diplomatik bir iliskiye gecilememistir (Marmara, 2012: 65, 67, 75). Bu dénemde
Istanbul’daki Papa vekilinin Vatikan’daki yetkililerle yaptig1 yazismalara bakildiginda,
Papaliktan gelen cevaplarda daha ¢ok oyalama taktiklerinin uygulandigi goriilmektedir
(Marmara, 2012: 96-109).

Diplomatik bir iligki kurulamamis olsa da savas siireci boyunca Osmanli
hiikiimeti ile Istanbul’daki Papa vekili arasinda giizel iliskilerin yasandigi da bir
gercektir. Ozellikle Fransiz himayesinde olan papazlar i¢in Papa vekili Osmanli
nezdinde 6nemli aracilik gorevi istlenmistir (BOA, HR. SYS., 2884/54 (February 10,
1917)). Bunun yaninda Beyrut, Kudiis gibi baskente uzak bir¢ok vilayette yasayan
Katoliklerin sikayetlerini Osmanli hiikiimetine iletmis ve Divan-1 Harp Mahkemesi
tarafindan idama mahkiim olmus olan bir kisim Ermenilerin affedilmesi i¢in Sultandan
ricada bulunmustur (BOA, HR. HMS.ISO., 88/34 (December 6, 1916); HR. SYS.,
2884/48).

1915 yilinda Canakkale’de yapilan savasta Osmanli’nin diisman tarafinda olan
devletlerin &len askerleri i¢in de Istanbul’daki Papa vekili énemli bir misyon
istlenmistir. Bu baglamda 6len askerler i¢in yapilacak olan mezar kitabelerinin diizeni
ve masraflar1 bu vekil tarafindan karsilanmistir (BOA, HR. SYS., 2457/67 (August 29,
1918)). Istanbul’daki Papa vekili ile giizel iliskiler kurulmussa da izmir’deki Papa vekili
ile bir takim sikintilar yasanmistir. Ornegin Izmir Papa vekili Zoketini Izmir Katolik
Kilisesinde, Fransa’nin Kkapitiilasyonlardaki haklari ile ilgili siyasi bir konugma
yapmistir. Zoketini’nin konusmasi Fransiz vatandaslarinin menfaatlerini gecici olarak
himaye etmeye memur olan Amerikan konsolosuna ulagmasi tepki ¢ekmistir. Viyana
elcisi Hiiseyin Hilmi Pasa yapilan konugsmayr Osmanli hiikiimetine iletmis ve konuyla

ilgili gerekli 6nlemlerin alinmasi istenmistir (BOA., HR. SYS., 2420/23 (May 5, 1916)).
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Papaligin savas sliresince ayrica yumusak gii¢ olarak diplomatik bir takim
caligmalar yiiriittigii de goriiliir. Bu amacla Papa XV. Benedict, Sultan V. Mehmet’e
savasin sonlandirilmasi ile ilgili mektup gondermistir (BOA, MV., 258/27 (September
23, 1917)). Bunun yaninda yarali esirlerin miibadelesi konusunda Osmanli ile muhasim

devletler arasinda aracilik yapmustir (BOA, HR. SYS., 2237/5, 2246/23, 2237/2).
6. Yeni Cumhuriyet’in Kurulusu: Vatikan’daki Goriis Degisikligi

Osmanli Devleti 4 yillik savasin sonucunda maglup olmus ve 30 Ekim 1918
tarthinde savasin galibi Batili devletlerle Mondros Miitarekesi’ni imzalamistir. Bu
tarihten itibaren saltanatin kaldirildig1 1 Kasim 1922 tarihine kadarki déneme “miitareke
ortam1” adi verilmektedir. Bu donem Osmanli Devleti’nin bitisi ile yeni Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusu ag¢isindan siyasal bir takim kutuplagmalarin yasandigi ilging
iliskiler agmi igermektedir (Burak, 2013: 308). Bu gecis doneminde Vatikan’in
Osmanli’ya ve yeni kurulan Cumhuriyete kars1 bakisinda farkliliklar olmustur.
Oncelikle savas yillarinda Osmanli ile diplomatik iliskilerin kurulmasi yoniinde
oyalayic1 taktikler uygulayan Vatikan, bu politikasinda degisiklige gitmistir. Ornegin,
Papanin Istanbul vekili Monsenydr Dolci, konuyla ilgili olarak Dis Isleri Bakanlig
yetkilileri ile goriismiis, ancak kendisine Vatikan’la resmi miizakerelere baslamanin
miimkiin olmadig1 belirtilmistir. Cilinkii Fransa, ateskesten hemen sonra Dogu’daki
Hiristiyanlart koruma altina almak istemis ve Osmanli hiikiimeti de bunu kabul etmisti.
Dolayisiyla Osmanli Hiikiimeti, Fransa’y1 giicendirmek istemediginden yakin zamanda
Vatikan’la resmi bir anlasmanin yapilmas: pek miimkiin géziikmemekteydi. Osmanl
icin Papalikla resmi bir iligkiye girilmesinin diger bir anlamsiz tarafi da Suriye, Liibnan
gibi kalabalik bir Katolik niifusun yasadigi yerlerin Osmanli’nin elinden ¢ikmis
olmasiydi. Tim bu gelismelerle birlikte Osmanli hitkiimeti yetkilileri, Fransa’nin bu
konuda rizasi alinirsa durumun degisebilecegine dair bir agik kapr da birakmislardir

(Marmara, 2012: 111-113).

1922 yilinda saltanatin ilgasi neticesinde Osmanli Devleti’nin de son bulmas1 ve
yerine Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi sonrasinda Vatikan’in yeni Cumhuriyet
hiikiimetiyle iliski kurmaya ¢alistig1 goriilmektedir (BOA, HR. IM., 21/77 (September
22, 1923)) Konuyla ilgili olarak Tiirkiye’nin Roma Elgisi Suat Bey’in Ekim 1923’te
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Vatikan’daki gayr-1 resmi temaslar1 onemlidir. Buna gore, Vatikan Dis Isleri Bakani
Kardinal Gaspari, Suat Bey’le hususi bir sekilde goriisme talebini bir takim aracilar
vasitasiyla bildirmisti. Bu istege karsilik Suat Bey, kiitiiphane ziyareti bahanesiyle
Vatikan’a gitmis ve orada Gaspari ile hususi ve nezaket ortaminda giizel bir goriisme
yapmustir. Goriismede ele alman konulardan biri, Italya’min Yunanistan’dan aldig1
tazminattan on bin frankin Rum ve Ermeni muhacirlerine verilecegiydi. Bu amagla
paranin Istanbul’a gdnderilecegi ve dagitim igin de bir komisyon kurulacagi haber
alinmist. Gaspari’nin verdigi bilgilere karsilik Suat Bey de, Tiirkiye dahilinde Ermeni
ve Rum muhaciri olmadigini ancak Yunanistan’dan uzaklastirilan binlerce
Miisliiman’in oldugunu, dolayisiyla boyle bir komisyonun Yunanistan’in herhangi bir
noktasinda kurulmasi gerektigini belirtmistir. Aksi takdirde bdyle bir komisyonun
calismasina izin verilmeyecegini de eklemistir. Elginin goriisiine kendisinin de
katildigin1 belirten Kardinal Gaspari, ilgililerin konudan haberdar edilmesi gerektigini
belirtmistir. Gaspari’nin Suat Bey’e hususi mahiyette soyledigi diger bir mesele de
Fransiz himayeciligidir. Ona gore, Lozan Antlagmasi’nda da belirtildigi iizere, Fransiz
himayeciligine Papalik kesinlikle taraftar degildir (BCA, Tarih: 22/10/1923Say1: Dosya:
4249 Fon Kodu: 30..10.0.0 Yer No: 236.594..9.)

Gaspari’nin ifadelerinden de anlasilacag lizere Lozan’da alinan karar geregince,
Fransiz himayeciliginin ve kapitiilasyonlarin kaldirilmasinin Vatikan’t memnun ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim 24 Temmuz 1923°te Lozan Antlasmasi’nda alinan karar
dogrultusunda Kapitiilasyonlar ve Fransiz himayeciligi tamamen kaldirilmis olmasi
Tiirkiye i¢in olumlu bir gelisme olmustur. (Pamir, 2002: 112). Son gelismelerle birlikte
Istanbul’daki Papalik temsilcisinin Tiirkiye ile Vatikan arasinda resmi bir iliskinin
kurulmasi i¢in daha yogun bir faaliyet igerisine girdigi goriiliir. Ancak bu g¢abalar 0
donemde bir neticeye varamayacaktir. Istanbul’daki Papa vekili ile Vatikan devlet
yetkilileri arasinda yapilan yazigmalara bakildiginda, bunun altinda yatan bir¢ok sebebin
oldugu anlagilir. Bunlardan ilki, Fransa’nin Tiirkiye ile Vatikan arasinda kurulmasi
diistiniilen resmi iligkileri engelleme ¢abalari, digeri ise Tiirkiye’nin yeni gelisen politik
siirece gore bir tavir sergilemesidir. Buna gére, Musul Meselesi dolayisiyla Ingiltere ile
problem yasayan Tiirkiye, Fransa’y1 kiistirmek istememektedir. Ayrica yeni kurulan

Cumbhuriyet hiikiimetinin laiklik prensibi dogrultusundaki kaygilar1 da bunda etkili etkili
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olmustur. Nitekim Dolci, Kardinal Gaspari’ye gonderdigi mektubunda, Dis Isleri
Bakani Ismet Pasa’nin laiklik kaygilariyla, Tiirkiye’deki her tiirlii dini olguyu kaldirmak
istediklerini belirtmistir (Marmara, 2012: 142, 145, 184).

Papaligin Istanbul temsilcisi Monsenydér Angelo Rotta da resmi iliskilerin
kurulmasi i¢in gaba gosteren diger onemli kisidir. Rotta, Ekim 1925°te Tiirkiye’nin Dig
Isleri Bakanligi Istanbul murahhasina® yaptigr ziyarette, ikili iliskilere dair
goriismelerde bulunmustur. Rotta ziyaretinde, Bulgaristan ile Vatikan arasinda kurulan
yeni iligkilerin benzerinin Tiirkiye ile de kurulabilecegine dair goriislerde bulunmustur.
Rotta ayrica Fransiz elciligi miistesarinin Istanbul’a geldigini isittigini, kendileriyle bu
konuda neler konustuklarma dair de goriislerini sormustur. Istanbul murahhasi ise
Vatikan ile Tiirkiye arasinda hususi miinasebetler bulundugunu, Bulgaristan’in kabul
ettigi seylerin kendilerince kabul edilmeyecegini ve ayrica papalik el¢isinin de resmi bir
sifatinin bulunmadigmi belirtmistir (BOA, HR. IM., 163/45: October 17, 1925).
Monsenyor Rotta bu goriismeden sonra bir ziyaret de Ankara’ya yapmistir. Bakanlar
diizeyinde bir takim goriigmeler yapmis ve Vatikan ile Tiirkiye arasinda ne tiir iliski
kurulabilecegi lizerinde bir takim miilakatlarda bulunulmustur. Rotta cumhurbaskani
Mustafa Kemal ile de bir goriisme yapmak istemisse de buna muvaffak olamamustir.
Yapilan goriismeler neticesinde olumlu bir sonu¢ alimnmamigsa da Rotta, Tiirk
yetkililerin biiylik sempatisini kazanmig ve ona diplomat pasaport verilmesi gibi bir
takim kolayliklar saglanmistir (Marmara, 2012: 157-167, 172). Saglanan kolayliklardan
bir digeri de Papa vekilinin Istanbul Biiyiikada’daki miilkiiniin vergiden muaf
tutulmasidir (BOA, HR. IM., 177/85 (February 25, 1926)). Ayrica Papalik temsilcisi
Rotta ile birlikte, Papalik Istanbul Miisaviri Cesarano ve terciiman Stefano Bella’ya da
niifus hiiviyetleri verilmistir (BOA, HR. IM., 229/57 (January 15, 1929)).

XX. yiizyilm ilk yarisinda Papalik agisindan énemli olaylardan biri de talya ile
Papalik arasinda 11 Subat 1929 tarihinde imzalanmis olan Lateran anlagsmasidir. Papa
XI. Pius’un diplomasi alaninda 6nemli basarilarindan biri olarak kabul edilen bu
anlagsmayla birlikte kii¢lik ancak bagimsiz bir Papalik Devleti ortaya ¢ikmistir (Koenig,
1943: 319, 383). Italya Devlet Baskan1 Mussolini ve Vatikan Dis Isleri Bakan1 Kardinal

2 [stanbul’daki yabanci diplomatik heyetlerle ilgilenen kurum.
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Gaspari arasinda imzalanan bu anlagmayla birlikte Katolik kilisesi tiim binalar1 ile
birlikte Vatikan’a sahip oldugu gibi, Italyan Hiikiimeti'nden de mali destek elde
etmistir. Anlasmayla Katolikligin devlet dini olarak kabul edilmesi ve Italya’da
Katolikligin imtiyazli bir statiide olmasi da kabul edilmistir. Ancak Papalik da eski
topraklari lizerinde hak iddia etmekten vazge¢mistir. Bu anlagsmayla birlikte Papalik,

diplomasi alanini genisleterek 18 {ilkeyle konkordato imzalamistir (Coban, 2014: 190).

Papaligin degisik tilkelerle yapmis oldugu bu konkordatolar Tiirkiye’nin farkl
iilkelerindeki elgileri vasitastyla Dis isleri Bakanligia da iletilerek, gelismeler yakindan
takip edilmistir (BCA, July 31, 1929 Say1: Dosya: 4329Fon Kodu: 30..10.0.0YerNo:
250.691..11.). Bununla birlikte Istanbul’daki Papa Vekili Rotta, Dis Isleri Bakanlig
yetkililerine Italya’yla yapilan anlasmanin metinlerini iceren bir mektup vermistir
(BOA, HR. IM., 231/67 (June 12, 1929)). Burada Vatikan’in diger devletlerle yaptigi
konkordatonun bir benzerini Tirkiye ile de yapma beklentisi igerisinde oldugu
goriilmektedir. Nitekim Rotta, Subat 1929°da Kardinal Gaspari’ye yazdig1 mektubunda,
Papalik ile Italya arasinda yapilan anlasma ile ilgili Tiirk hiikiimetinin
degerlendirmelerini aktarmaktadir. Buna gore, Dis Isleri Bakani Tevfik Riistii Bey,
yapilan anlasmadan memnun olduklarma dair italya elgisine bir beyanatta bulunmustur.
Italya ve Alman elgileri Tevfik Riistii Bey’e, Tiirk hiikiimetinin Vatikan’la ne zaman
anlagma yapacagini sordugunda, bakanlar kurulu kararmm bu konuda 6nemli oldugunu

belirterek meseleyi gecistirmistir (Marmara, 2012: 181).

Sonugta Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren 1960’11 yillarin bagina kadar
Vatikan’la Tiirkiye arasinda resmi bir iliski kurulamamistir. Hatta Basbakan Ismet
[nénii'niin 1932 yilinda Italya’y1 ziyareti esnasinda bu konunun giindeme getirilmesi
i¢in Istanbul Papalik Vekili Carlo Margotti tarafindan Vatikan’a mektup yazilmistir. Bu
amagla Vatikan Biiyiikelgisi Borgongini konuyu italya Dis Isleri Bakan1 Grandi ve
Italya’daki Tiirk Elgisi Vasif Bey’e bildirmistir. Grandi, olaydan habersiz oldugunu ve
sasirdigini belirtirken, Vasif Bey ise Tiirkiye’nin laik bir devlet oldugu i¢in halifeligi
kabul etmedigini, dolayisiyla konunun bu ¢ercevede degerlendirilmesi gerektigini

sOylemigstir. Vasif Bey bununla birlikte bir ¢6ziim yolunun da bulunabilecegini
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belirtmistir. Ancak gelisen siire¢ icerisinde resmi bir iliskinin kurulabilecegi bir ortam

gelismemistir. (Marmara, 2012: 186-187).

7. Tiirk Dostu Papa XXIIl John (Roncalli) Dénemi: Resmi Iliskilerin

Kurulmasi

Tiirkiye’nin Vatikan’la iligkilerinin baglamasi, Angelo Guiseppe Roncalli’nin
XXIII. John ismiyle goreve geldigi Papalik doneminde (1958-1963) ger¢eklesmistir.
Diinya’da “XX. Yiizyilin Coban1”, Tiirkiye’de ise “Tiirk Papa” veya “Tiirk Dostu Papa”
diye anilan Roncalli 1935-1944 yillan arasinda Tiirkiye’de gayri resmi sifatla Papalik
el¢iligi gorevi yapmistir (Coban, 2014: 193; Murphy, 2014: 277). 4 Ocak 1935’te
Bulgaristan’dan trenle Istanbul’a gelen Roncalli, kisa zaman igerisinde Tiirk yetkililerle
yakin temaslar kurmus ve onlarin sevgisini kazanmstir. Ozellikle o donemde Dis Isleri
Bakanlhigi genel sekreteri gorevi yapan ve daha sonra da Dis Isleri Bakam olarak
gorevini tistlenen olan Numan Menemencioglu ile giizel iligkiler gelistirmistir. Ancak
onun Tiirkiye’de gorev yaptigi zaman dilimi seleflerinde oldugu gibi, diplomatik bir
vasiftan yoksun olarak devam etmistir (Marmara, 2012: 188-190, Giovannetti, 1959:
45-50).

Roncalli, Tirkiye’ye gelisinden kisa bir siire sonra iilkedeki Katoliklerin
bulundugu yerleri ziyaret etmistir. Ziyaretleri neticesinde su Katolik gruplarn ile
karsilasmistir; Kilikya’da oturan kiiciik bir Katolik toplulugu, Adana’da cogu is
adamlarindan olusan elli aile ile ilgilenen iki Cizvit din adami, Mersin’de iki yiiz kadar
bir topluluga kilisede hizmet veren Maruni din adami ve yiiz kadar Latin Katolige
hizmet veren Kapugin manastiri, yine Mersin’de kiiclik bir topluluga hizmet veren
Melkit rahibi, Mardin’de ¢ok sayida yer alan Yakubiler ve Siiryani
Katolikler...(Murphy, 1959: 110).

Roncalli’nin Istanbul’da gérev yaptig1 yillar II. Diinya Savasi donemine denk
gelmekteydi. Bu agidan onun II. Diinya Savasi’nda Tiirkiye’de yaptig1 olumlu katkilar
kayda deger ¢abalardir (Conetti, 1968: 64-74, Giovannetti, 1959: 45). Roncalli ayrica
savag yillarinda Polonya’dan kagan Yahudilere onemli destek vermis ve onlarin

Filistin’e gidebilmeleri igin yardimci olmustur. Bu konuda Yahudi ajansmin Istanbul
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sorumlusu olan Haim Barlas’la yaptigi ortak calismalar énemlidir (Coban, 118-119:

2012; Shaw, 1993: 276; Time magazine, January 4, 1963).

Roncalli’nin Tirkiye’deki gegirdigi zaman dilimi, onun her zaman o6zlemle
hatirladigi yillar olmustur. Nitekim kendinden sonra Istanbul’da gérev yapmis olan
yakin arkadasi Giacomo Testa, Roncalli ile Tiirkiye hakkindaki konusmasini séyle
aktarir. “ Biz Papa XIII John’la en son 1958’in yazinda Italya Bergamo’da bir araya
gelmistik. Bana Istanbul’da meydana gelen yeni hadiselere ve degisikliklere dair soru
sormustu. 14 yil sonra Istanbul’u ziyaret etmeyi ¢ok arzuladigi sdyledi. XXIII John
yaz aylarini 6zellikle Biiyiikada’da gegirmeyi yeglerdi. Onun en biiyiik zevklerinden
biri adanin burnundan gilinesin batigin1 seyretmekti. Son karsilasmamizda Tiirkiye ile
ilgili bana ¢ok seyler sdyledi. Orada sadece bir diplomat olarak gérev yapmadigindan
insanlarin sikintilart ile ugrasip yardim ettiginden bahsetti. Ayrica hayatinin en giizel

yillarinin da Tiirkiye’de gectigini belirtti” (Giovannetti, 1959: 58).

Roncalli’nin Istanbul’daki gérevi sirasinda biraktigi olumlu intiba ile birlikte
Tirkiye’nin 1945°te ¢ok partili hayata gegmesi ve Adalet Partisi’nin iktidara gelisi
sonrasinda Vatikan’la iligkilerin daha da arttig1 goziikmektedir. Bu anlamda Bagbakan
Adnan Menderes ve Cumhurbagkani Celal Bayar’in Vatikan’da Papa XII. Pius’u (1939-
1958) ziyareti 6nemlidir. Siyasi iligkilerin gelistirilmesi maksadiyla, resmi bir ziyaret
i¢in 1955’in subatinda Italya’ya giden Menderes, burada italya Devleti yetkilileriyle bir
takim goriismeler yapmis ve daha sonra Vatikan’da papayi ziyaret etmistir (Milliyet
(February 1, 1955)). Menderes’in ziyareti Tiirklerin bagbakan seviyesinde yaptiklart ilk
ziyaret olarak kabul edilmektedir. Papa agir bir hastalik icerisinde bulunmasina ragmen
bu ziyaretin gerceklesmesini istemistir. Milliyet gazetesinin Associated Press ve
Anadolu Ajansindan aktardigi bilgiye gore, Miisliiman bir {iilkenin idarecisinin
ziyaretine papanin 6nem atfetmesinin nedeni, komiinizme kars1 Miisliimanlarla birlikte
hareket etme ve ikili miinasebetleri daha siki  hale getirme isteginden
kaynaklanmaktadir. Boyle bir tutum igerisindeki ikili goriismeler Papanin 06zel
kiitiiphanesinde gerceklesmistir. Papa 6nce Menderes’le hususi bir goriisme yapmis,
ardindan da Dais isleri Bakani1 Prof. Dr. Fuat Kopriilii de onlara katilmistir. Gorlismede

siyasi meselelerin yaninda, Tiirkiye Vatikan arasinda diplomatik iligkinin kurulmasi ile
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alakali konular da ele alinmistir. Daha sonra Papa, Menderes ve Kopriili'ye altin
madalya ve Vatikan’da bulunan Tiirk¢e eserlerin listesinin yer aldigi bir kitap hediye
etmistir. Goriisme bittikten sonra Tiirk heyeti Vatikan’in miizelerini ve Sen Piyer

Kilisesini gezmis ve oradan ayrilmiglardir (Milliyet (February 2, 1955)).

Papa XII. Pius’un 6liimii ve sonrasindaki siirecin Tiirkiye’den yakindan takip
edildigi goriilmektedir. Ozellikle Tiirkiye’de uzun miiddet gérev yapan Roncalli’nin de
adaylar arasinda olmasi bu dikkati daha da arttirmistir. Milliyet gazetesi, “Vatikan’in
Eski Istanbul Temsilcisi Papa Aday1r” bashigiyla oradaki se¢im atmosferinden ve
Roncalli’den bilgiler aktarmaktadir (Milliyet (October 16, 1958)). Nitekim yapilan
se¢im sonucunda Roncalli, XXIII John adini olarak Papalik makamina oturmus ve onu

ilk tebrik edenler arasinda da Tiirkiye yer almistir (Milliyet (November 30, 1958)).

Subat 1959 tarihine gelindiginde Tiirkiye ile Vatikan arasindaki resmi iligkilerin
kurulmasi daha sik konusulur hale gelmistir. Papa XXIII. John, bu hususta goériisme
yapmak iizere Istanbul temsilcisi Monsenydr Testa’yt Roma’ya cagirmistir (Milliyet,
February 13, 1959). Ayrica Haziran 1959°da Cumhurbaskan1 Celal Bayar, Dis Isleri
Bakani Fatin Riistii Zorlu ile birlikte Italya’ya resmi temaslar i¢in gitmislerdir. Once
Italyan devlet yetkilileri ile goriisen Bayar, ardindan Papa XXIII. John ile goriismiistiir.
Papa Bayar’la goriismesinde, daha 6nce gorev yaptigi Istanbul’u ¢ok ozledigini
sdylemis ve Istanbul bogazinin giizellifinden bahsetmistir. Papa ayrica Tiirkiye’deki
Katoliklerin memleketine bagli ve iilkelerinin refahi i¢in caligmakta olduklarindan
bahsetmistir. Toplantida ele alinan en 6nemli konu ise hiikiimetler arasinda diplomatik
temaslarin baslamas1 ve karsilikli elgiliklerin kurulmasi konusunda prensip karari
alinmasidir (Milliyet (June 12, 1959)). Nitekim kisa siire sonra, 10 Subat 1960 tarihinde
alman resmi kararla Vatikan Biiyiikel¢isi Nurettin Vergin, Vatikan Biiyiikelciligi
makamina atanarak c¢alismalara baslamistir (TC Resmi Gazete, February 10,
1960/10428). Karsilikli elgiliklerin acilmasi neticesinde 1847 yilinda Sultan
Abdiilmecit Donemi’nden itibaren baslayan dostane iligkiler, zorlu ve uzun bir siirecin

sonucunda resmi bir hale doniismiistiir.
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8. Papalarin Tiirkiye Ziyaretleri

Resmi iliskilerin kurulusu sonrasi gelisen siirecte, Tirk yetkililerin Vatikan’1
ziyareti yaninda Papalarin da Tirkiye’ye ziyaretleri baglamistir. Bu anlamda Tiirkiye’ye
ilk ziyaret eden papa VI. Paul’diir (1963-1978). 24-26 Temmuz 1967 tarihinde
Tiirkiye’de bulunan Papa, Tiirk devlet yetkililerinden Cumhurbaskani Cevdet Sunay ve
Bagbakan Siileyman Demirel’le 6nemli goériismeler yapmustir. Papa daha sonra
Ayasofya’yr ziyaret etmis ve orada diz ¢okerek dua etmistir. Papanin en Onemli
ziyaretlerinden biri de siiphesiz Fener Rum Ortodoks Patrikligi’ne olmustur. Burada
Patrik Athanegoras’la (1948-1972) bulusan Papa VI. Paul, Patrikle kucaklasmis ve
Oplismiislerdir. Bu Opiisme basinda “Barig Opiisii” olarak mangetlere yansimistir
(Milliyet (July 26, 1967)). Papa VI. Paul, daha sonra Katoliklerce 6nemli hac
merkezlerinden biri olan Efes’i ziyaret etmis ve ardindan Roma’ya geri donmiistiir

(Milliyet (July 27, 1967)).

Tiirkiye’ye ziyaret yapan ikinci papa ise Il. John Paul’diir (1978-2005). 28-30
Kasim 1979 tarihinde Tiirkiye’de bulunan Papa, Tirk yetkilerinden Cumhurbaskani
Fahri Korutiirk ve Basbakan Siileyman Demirel ile bir araya gelmistir. Papanin bir
sonraki ziyareti ise Rum Patrigi Demetrios’la (1972-1991) olmustur. Papa, Patrik
Demetrios’la birlikte Istanbul Rum Ortodoks Kilisesi’ndeki Aziz Andreas yortusuna da
katilmistir. Papa buradaki ayin sirasinda, Katoliklerin yaptigi gibi soldan saga degil de,
Ortodokslarin yaptig1 sekilde sagdan sola hag ¢ikarmustir. Paul 1l. John Paul, Incil’de
gecen “birbirimizi sevelim, kardes olalim” boliimiinii yiiksek bir sekilde okumus ve iki
kilise arasindaki igbirliginin zorunlulugundan bahsetmistir. Patrik Demetrios da “Bugiin
Katolik ve Ortodoks kiliseler olarak resmen iki teolojik komisyon atadigimizi ve
bunlarin ortak bir teolojik komisyon olarak yakinda diyalogu baslatacaklarini ilan
etmekten memnunluk duyuyoruz” diyerek gorlismelerden duydugu memnuniyeti
belirtmistir. Karsilikli konugmalardan sonra birlesmenin en kisa siirede ger¢eklesmesi
igin dualar tekrarlanmistir. Papa ardindan selefi gibi Efes’i ziyaret etmis ve ardindan

Roma’ya dénmiistiir (Milliyet (November 29-31, 1979)).

Tiirkiye’yi ziyaret eden tglincii papa Benedict XVI’dir. Diger papalarin aksine
Benedict’in gelisi dncesinde birgok iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de tepki ¢eken bir
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hadise yasanmigtir. O hadise Papa Benedict’in Almanya’da Regensburg
Universitesi'nde yapmis oldugu konusmadir. Papa, Bizans Imparatoru Manuel
Paleologos’un konusmasinda gecen ‘“Muhammed, ne yeniligi getirmistir, onun
getirdikleri arasinda sadece kotiiliikleri ve insani olmayanlar1 bulursun, vadettigi inanci
kilict yayma emri gibi...” kismim alinti yapmasi ve Islam igin elestirel bir dil
kullanmasi biiyiik tepki ¢cekmistir (Hiirriyet (September 27, 2006)). Papanin bu sozleri
diinyanin birgok iilkesinden tepki aldig1 gibi, Islam diinyasin1 da ayaga kaldirmustir.
Islam iilkelerinin liderlerinden ard: ardina tepkiler gelmistir. Tepki veren iilkelerden biri
de Tirkiye’dir. Tiirkiye nin tepkisini 6nemli kilan en 6nemli unsur ise Papanin yakin bir
zamanda bu iilkeye yapacagi ziyarettir. Nitekim Tiirkiye Diyanet Isleri Baskani Ali
Bardakoglu da papanin konusmasii elestirmistir (Hirriyet (September 15 2006)).
Bardakoglu konusmasinda, Papanin derhal 6ziir dilemesi ve sdzlerini geri almasi
gerektigini belirtmistir. Bardakoglu’na gore, Papanin agiklamalart hem Hiristiyanlik
hem de diinya barig1 adina kaygi verici olup, elestiriden ziyade bir dinin kutsalina dil
uzatmadir (Hiirriyet (September 27, 2006); National Catholic Reporter, (November 24,
2006 )). Bardakoglu’nun konusmasi diinya basminda biiyiik yanki uyandirmasinin
yaninda, Papanin Tiirkiye’ye gelisinin zor olabilecegine dair yorumlar da zikredilmeye
baslanmigtir. Gelen tepkiler iizerine, Vatikan’dan papanin sdyleminin Islam karsithig
olmadigi ve yanlis anlagildigina dair beyanatta bulunulmustur (The Washington Times,
Hirriyet (September 15, 2006)). Tiirkiye Basbakani Tayyip Erdogan da papanin
konusmalarindan otiirii 6ziir dilemesi gerektigini belirtmistir (Washington Post
(September 16, 2006); Sabah (September 17, 2006)). Tim bu tepkiler {izerine Papa
yazliginda yaptig1 konusmada, Miisliimanlarin duyarlili§ini incitmis gibi goriinen kisa
bir boliimiiniin yol agtig1 tepkilerden dolayr ¢ok iizglin oldugunu ve Miisliimanlarla
ilgili soylediklerinin kendi yorumu olmayip, alinti oldugunu belirtmistir. Papanin
konusmasi tam anlamiyla bir 6zilir olmasa da ortami yumusatici bir séylem oldugu da
sOylenebilir. Nitekim ¢ok zaman ge¢cmeden de Papa 28-30 Kasim 2006 tarihleri arasinda
Tiirkiye’ye bir ziyaret gerceklestirmistir. Papa, Tirkiye’ye gelisinde Cumhurbagkani
Ahmet Necdet Sezer, Basbakan Recep Tayyip Erdogan ve Diyanet Isleri Baskam Ali
Bardakoglu (Yel, 2008, 336) ile bir dizi goriismeler yapmustir. Ardindan Izmir’de

Meryem Ana Evini ziyaret etmis ve daha sonra Istanbul’da Rum Patrigi
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Bartholomew’la goriismiistiir. Papa, Rum Kilisesinde patrikle birlikte Aziz Andreas
yortusuna katilmis ve imzalanan ortak deklarasyonda iki kilisenin birlesimi igin ortak
caligmalarin siirdiiriilmesine karar verilmistir. Deklarasyonda ayrica Ozellikle Bati
diinyasinda olmak tizere sekiilerizm ve nihilizmin yiikselisini gérmezden

gelemeyecekleri belirtilmistir (http://w?2.vatican.va/content/benedict-

xvi/en/speeches/2006/november/documents/hf ben-xvi spe 20061130 dichiarazione-
comune.html, The New York Times; Yeni Safak (November 30, 2006)).

Papa Benedict’in ziyaretinde dikkati ¢eken diger bir nokta ise Tiirkiye’de ilk
defa bir papanin camide dua yapmasidir. Benedict, Istanbul Sultan Ahmet Camii’nde
(Blue Mosque) Istanbul Miiftiisii Mustafa Cagrici ile birlikte dua etmislerdir. Papa daha
sonra miiftiden cami ile ilgili bilgiler almistir (The New York Times (December 1,
2006); Americamagazine (December 18-25, 2006)).

Tiirkiye’ye gelen Papa Frangis, 6nce Ankara’da Cumhurbaskani Recep Tayyip
Erdogan tarafindan Cumhurbaskanligi sarayinda karsilanmistir. Iki lider, terdrizmle
miicadele, din 6zgiirliigii, islamfobi, Hiristiyanfobi ve Tiirkiye’de yasayan yaklasik 30
bin Katoligin durumu gibi konular1 ele almiglardir. Papa, Suriye’den Tiirkiye’ye siginan
gocmenlere kucak a¢masindan dolayr tesekkiir ettigini belirtmistir. Saraydaki
goriismeye ayrica Bagbakan Ahmet Davutoglu ile Vatikan Devlet Sekreteri Kardinal
Pietro Parolin de katilmistir. Papa daha sonra Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet Gormez’le
de bir araya gelmis ve onunla da ortak bir basin agiklamas1 yapmistir. Papa Ankara’daki
resmi temaslariin ardindan Istanbul’a gegmistir. Papa Istanbul’da Sultan Ahmet
Camii’ni (Blue Mosque) ziyaret etmis ve Istanbul Miiftiisii Rahmi Yaran ile birlikte dua
etmistir. Hiristiyan diinyasinda 6nemli bir yer tutan Ayasofya miizesi de Papanin ziyaret

ettigi yerler arasindadir (thegurdian, November 29, 2014).

Diger Papalar da oldugu gibi Frangis’in de Istanbul’da gergeklestirdigi en
onemli goriismelerden bir1t Fener Rum Ortodoks Patrikligi’nde gerceklesmistir. Papa
burada Patrikle birlikte Aziz Andreas’t anma yortusuna katilmistir. Ayinden sonra
karsilikli agiklamalar yapilmistir. Papa Frangis; "Tam bir birligin kurulmasi ig¢in
karsilikl1 ve en temel prensibin saygi oldugunu tekrar vurgulamak benim i¢in dnemlidir.

Bu, ne birinin digerinin yonetimi altina girmesi ne de asimile olmak demektir" derken,

150


http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2006/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20061130_dichiarazione-comune.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2006/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20061130_dichiarazione-comune.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2006/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20061130_dichiarazione-comune.html

Turkey-Vatican Relations from the Ottomans to the Republic

Patrik Bartholomew: "Artik ayri ayri hareket etme liikksiine sahip degiliz" mesaji
vermistir. Ardindan Papa ve Patrik ayrica ortak deklarasyona da imza atmislardir. Papa
Ortodoks kilisesinin yaninda Istanbul Ermeni Patrigi Mesrob Mutafyan’1 uzun zamandir
tedavi gordiigli Surp Pirgic Ermeni Hastanesi’'nde ziyaret etmistir (Sabah; Star; The
New York Times (November 28-30, 2014)).

Sonuc¢

Osmanli’dan itibaren Tiirkiye’nin Vatikan’la iligkileri ¢ok kompleks bir siireg
izlemigtir. Bu siireg Osmanli Dénemi’nde daha ¢ok Dogu’daki Katoliklerle yakindan
ilgilidir. Sultan II. Abdiilhamit, Katolikler lizerinde Fransa’nin himayesini kirmak i¢in
Vatikan’la resmi iligkilerin kurulmasi yoniinde ciddi adimlar atmistir. Ancak Papaligin
Fransa’dan ¢ekinmesi boyle bir iligkinin kurulmasina imkan vermemistir. 1. Diinya
Savasi’nda Osmanli’nin Fransa’ya karst cephesinde savasa girmesi Osmanli
topraklarinda yasayan Katolikleri de bir belirsizlige itmistir. Bu belirsizligin asilmasi
icin savas yillarinda Osmanli, Vatikan’la resmi iligkilerin kurulmasi yoniinde yogun
caba sarf etmistir. Ancak Vatikan Fransa’yr kizdirmama gibi belli basli kaygilarla
siirece olumlu yaklagsmamistir. Savas sonrasinda ise bu defa Vatikan’in resmi iliskiler
kurulmas1 yoniinde yogun cabalari olmustur. Ancak Vatikan’in bu istegi Osmanli
yoneticileri tarafindan olumlu bir karsilik bulmamistir. Osmanli’dan sonra kurulan yeni
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yoneticileri de ayni olumsuz tavri gostermislerdir. Tiirkiye
Cumhuriyeti yoneticilerinin Vatikan’in istegine olumsuz yaklasmasinda iki ana etken
oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi uluslar arasi konjonktiir geregi Fransa’nin
kiistiiriilmek istenmemesi, digeri ise yeni Cumhuriyet yoneticilerinin laiklik kaygilariyla

dini bir idare olan Papalikla iliski kurmak istememeleridir.

1945 yilinda Tirkiye’'nin ¢ok partili hayata ge¢mesi ve Adalet Partisi’nin
iktidara gelmesiyle birlikte Vatikan’la yakin temaslar kurulmustur. Bu anlamda
Basbakan Adnan Menderes ve Cumhurbaskani Celal Bayar’in Vatikan’da papa ile
goriismesi 6nemlidir. Nitekim bu temaslarin bir neticesi olarak Tiirk dostu olarak da
bilinen Papa XXIII. John Dénemi’nde 1960 yilinda Tiirkiye ile Vatikan arasinda resmi
iliski kurulmustur. Iki devlet arasinda kurulan bu resmi iliski, bir buguk asirlik karmasik

bir siirecin gecikmis bir sonucu olarak da kabul edilebilir. Nitekim bu siirecten itibaren
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Papalarin da Tiirkiye ziyaretleri baglamistir. 1967 yilinda VI. Paul’un ilk ziyaretinden
bu giine kadar dort papa Tirkiye’yi ziyaret etmistir. Papalarin ziyaretlerinin genelde su
meseleler etrafinda yogunlastigr goriilmektedir. Bunlar; Miisliiman-Hiristiyan iliskileri,
uluslaras1 ve bolgesel sorunlarin ¢oziimii noktasinda fikir aligverisleri, Tiirkiye ve
Ortadogu’daki Dogu Katolikleri ile ilgili konular, Papa ve Fener Rum Patriginin
Istanbul’da bulusmasidir. Iki dini liderin bulusmasinda ise genelde Katolik-Ortodoks

Kiliseleri arasindaki yakinlagsmalarin durumu ele alinmaktadir.
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