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NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

e Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (NEUIFD), MLA
International Bibliography tarafindan taranan uluslar arasi hakemli bir dergi olup,
yilda iki defa (Bahar/Giiz) yayinlanir.

e Dergimiz, 1985 yilindan 2012 yilhna kadar Selcuk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi adiyla yayimlanmistir. Fakiltemizin bagh oldugu Universitenin
adinin 2012 yilinda degismesi sebebiyle, 33. sayidan itibaren Necmettin Erbakan
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi adiyla yayin hayatina devam etmektedir.

e NEUIFD, tiim arastirmacilara aciktir. Bilimsel élgiitlere ve yayin ilkelerine
uygun, orijinal ve alana katki yapma 0zelliklerine sahip, sosyal bilimler alaninda
yapilmis calismalar dergide yayimlanabilir.

e Derginin yayin dili Tirkge, ingilizce ve Arapcadir.

e Dergide 06zglin makale ve c¢eviri makaleleri yani sira kitap
degerlendirmeleri, sempozyum, panel vb. akademik toplanti tanitimlari, teblig ve
konferans metinleri, literatiir incelemeleri, sadelestirmeler, bilimsel réportajlar,
cagdas ve gegmis ilim adamlariyla ilgili tanitim vb. yazilar yayimlanir.

e Dergiye yayimlanmak (izere gonderilecek yazilarin, daha 6nce baska bir
dergide, (sempozyum kitabinda vb.) yayimlanmamis veya yayimlanmak Gzere
gonderilmemis olmasi gerekir.

e Dergide cift tarafli kor hakemlik sistemi uygulanmaktadir. Makaleler, en az
iki hakemin incelemesinden gectikten sonra yayimlanir. Bir arastirmanin
yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu gériste olmasi gerekir. Hakem
raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz olmasi durumunda, tgilinct hakemin
gorisliine mdiracaat edilir. Dizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen
hakemlere arastirma tekrar sunulur. Her sayinin hakemleri, o sayida belirtilir.
Makalelerin yayimlanmasi konusunda son karar editorler kuruluna aittir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve yayin
etigi kurallarina uygun olmalidir.

e Yazilarin bilimsel, hukuki ve dil yéniinden sorumlulugu, yazarlarina aittir.
Aciklanan gorusler, yazarlarina aittir.

e Yayimlanmasi istenen yazilar (resim, sekil, harita vb. ekler dahil) yazim
ilkelerinde belirtilen standartta 30 sayfayl (A4) gecmemelidir. Bir yazarin ayni
saylda toplam sayfa sayisi 30'u gecmeyecek sekilde en fazla iki makalesi
yayimlanabilir.

¢ Yayimlanmasi istenen yazilar, (geviriler orijinal metinleri ile birlikte; resim,
sema ve tablolar dahil) Dergi’nin web sitesi adresinden Ucretsiz kayit yaptirilarak
Tlbitak DergiPark sistemine ¢evrimici olarak yiklenmelidir.

e Gonderilen yazilar, yayinlansin veya yayinlanmasin, iade edilmez.

e Dergide vyayinlanan tim makalelere, dergimizin web sitesinden
ulasabilirsiniz.



YAZIM iLKELERI

e Yazilar Microsoft Word programinda Times New Roman fontu ile 12 punto
blyukluginde, 1,5 satir aralikli, iki yana yash yazilmalidir. Sayfa kenar bosluklari; st 2,5,
sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar, 10 punto Times New Roman,
1 satir aralikli olmaldir.

e Her makalenin “giris” ve “sonug¢” bolimleri bulunmalidir. Makalelerin sonunda
mutlaka kaynakga verilmis olmalidir. Arapga makalelerin sonunda Arapc¢a kaynakgaya
ilaveten —ULAKBIM kriterleri geregi- Latin harfleriyle kaynakca da ayrica verilmelidir.

o Makalelerin 100-150 kelime arasi 0zi (Abstract) ve bu 6zln iki dilde (Arapga ve
ingilizce) cevirisi; ingilizce yazilan makalelerin 6ziiniin ise, Tiirkge ve Arapga cevirisi makale
ile birlikte verilmelidir. Ozlerin altinda, konuyu tanimlayan bes (5) kelimelik anahtar
kelimeler (Keywords) Tiirkce ve ingilizce olarak verilmelidir. Makale bagliklarinin ise
ingilizce cevirisi de verilmelidir.

e Tercime edilen bir makalenin orijinal bashg ve bibliyografik bilgileri, Tirkge
metinde bashgin sonuna eklenecek bir simge (*) vasitasiyla dipnotlar alaninda
belirtilmelidir.

eimla ve noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildigi &zel
durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumu’nun imla Kilavuzu esas alinmalidir. imlada, sapkali ve
transkriptli kelimelerin yazilisinda tutarh olunmalidir.

o Metin iginde vefat tarihi verilecekse (6.425/1033) seklinde olmalidir.

ATIF SISTEMI

e Dergimizde atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) esas alinmaktadir.

e Dipnotlarda a.yer., a.g.e., a.mlf., ibid gibi kisaltmalari kullanilmamalidir.

e Kaynaklar arasi, noktal virgll ile ayrilmalidir. Ayni kaynaga atiflarin arasi virgiil ile
ayrilarak, virgll oncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.

e Kaynakga, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina goére alfabetik
olarak yazilmalidir.

e Kaynakgada, Arap isimleri ¢ok uzatilmamali ve yazar adi 6niindeki “el” takilar
yazilmamalidir.

e Kaynakgada, varsa iki, li¢ veya daha ¢ok yazar, acik olarak zikredilmelidir.

o Kaynakgada, muelliflerin vefat tarihi verilmemelidir.

e Kaynakg¢ada bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde yayim tarihine goére
siralanmali ve alt alta “------ ,”seklinde yazar ismi verilmeden siralanmalidir.

® Basiimis sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap bélimlerinin
yayinlandiklar eser igerisinde yer aldiklari sayfa araliklari, (varsa) cilt numaralar
kaynakgada verilmelidir.

1. Kitaplar

ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve ad, eserin tam ismi (italik), (varsa)
tercime edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya edit6ériin adi ve soyadi, (varsa) yayinevi,
baski sayisi, basim yeri, basim yili, (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi.
Eserde olanlar bu siraya gére yazilir.

Eserin yayinevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yili biliniyorsa yazilmahdir. Basim
yeri yoksa yy. basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi kullaniimahdir.



Ciltlerin baski tarihleri farkli ise ilk gectigi yerde tim ciltlerin baski tarihleri birlikte
verilir. (Kahire 1934-1962).

ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlamh kisaltilmis eser adi (italik), (varsa)
Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi veya aralig.

Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak verilmeli. Varsa
iki, ic veya daha ¢ok yazar, agik olarak zikredilmeli. Ancak cilt sayisi ve sayfa numarasi
yazilmamali.

a. Tek Yazarl:

* Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi,
istanbul 1957, 11, 28-29.

- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.

* G6rmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay. Il. bs. Ankara 2000, s. 102.

- Gérmez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.

* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, sad. Ali Arslan, Arslan Yay.
istanbul 1980, 1, 34.

- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, |, 34.

* Ankaravi, ismail, Minhdcu’l-fukard -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin Ekici, lIl. bs. insan
Yay. istanbul 2011, s. 405.

- Ankaravi, Minhdcu’l-fukard, s. 405.
b. iki Yazarl:

* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge, London/New York
2008, s. 155-58.

- Ali,-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.
c. Ug veya Daha Gok Yazarl:

* Topaloglu, Bekir vd., [slam’da inang Esaslari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay. istanbul 1998, s. 25.

- Topaloglu vd., islam’da Inang Esaslari, s. 25.
d. Arapga Eserler:

e Arapca eser adlarinin ilk harfi buyuk, digerleri kiiglk yazilir. Arada gegen 6zel
isimlerin ilk harfi ise blyuk yazilir. Varsa eser 6niindeki “el” takilari kiigik harfle yazilr,
araya tire konur ve alfabetik siralamada dikkate alinmaz. Yazar onindeki “el” takilar
yazilmaz (Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak).

* Tahavi, Eb( Ca’fer, Serhu miiskili’l-Gsdr, thk. Suayb Arnavut, Miessesetii’'r-Risale, .
bs. Beyrut 1994, X, 234.

- Tahavi, Serhu miiskili’l-Gsdr, X, 234.



* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Mektebtii Vehbe, Kahire ty. Il, 265.
- Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, I, 265.

* Cliveyni, Imamii’l-Harameyn, el-irsdad ild kavétril-edille fi usali’l-i‘tikéd, thk. M.
Y{suf M{sa ve A. Abdulhamid, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1369/1950, s. 181.

- Cliveyni, el-irsdd, s. 181.

* Razi, Fahruddin, Mefdtihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid
Kahire 1934-1962), |, 45.

- Razi, Mefatihu’l-gayb, 1, 35.

e. Ceviri:

* zutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, Pinar
Yay. istanbul ty. s. 125.

- izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 125.

2. Makale

ilk gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, makalenin tam ismi (tirnak
icinde ve diz metin), derginin kisaltiimis adi (italik), (varsa) geviren, (varsa) basim yeri,
(varsa) cilt sayisi, (varsa) sayl numarasi, (varsa) basim yili, sayfa numarasi veya aralig.
Makale hakkinda mevcut bilgiler bu siraya gore yazilir.

ikinci gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, makalenin anlamli kisaltilmis adi (tirnak icinde
ve diiz metin), sayfa numarasi veya araligl.

Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak yazilmal. Varsa
iki yazar acik, li¢ veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilmeli.
Dergilerin tam ismi ile parantez igerisinde kisaltmasi (italik) yazilmali. Sayfa aralig
verilmeli.

Ornekler

+¢ Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri ‘...0Orug bana
aittir...” Hadisi Ornegi”, Marife, Konya, 9/1 (2009): 57-60.

- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.

< Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, SUIFD,
Konya, 21 (2006): 239.

- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-245.

«» Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Dializmi ya da Tasavvufi Asiri Yorum”,
islédmiyét, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.

- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Dializmi”, s. 48.



% Unal, ismail Hakki, “Se¢cmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
Anlamak”, [AD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.

- Unal, “Segmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak”, s. 49.

% Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13 (2004): 13-
36.

- Yildirim, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.

«» Eb( Gudde, Abdu’l-Fettah, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta'dil Kitaplarina Tesiri”, gev. Miicteba Ugur, AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.

- Ebl Gudde, ‘““Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta’'dil

Kitaplarina Tesiri”’, s. 307.
3. Ansiklopedi Maddesi

< Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, istanbul 1989, I, 78. (Maddenin iki yazari agik¢a yazilir, {i¢ veya daha ok
yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilir. Ancak kaynakgada acik olarak

yazilmali).
- Kandemir vd., “Ahmed b. Hanbel”, DIA, Il, 79.
% Schacht, Josef, “Murted”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, I, 66.
- Schacht, “Murted”, IA, Il, 67.
4. Kitap Boliimi, Basiimis Bildiri Kitabi

+¢ Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed.
Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge 1970, Il, 632-56.

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, Il, 635.

« Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris’in AB Uyeligi AB’yi Boler mi?”, Avrupa Birligi Uzerine
Notlar, ed. Oguz Kaymakgi, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2005, ss. 263-287.

- Karluk, “Kibris’in AB Uyeligi AB’yi Béler mi?”, s. 277.

< Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasilmasinda Rivayet
Farkhliklarinin Roll”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasiimasi Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004
Bursa, Kur’an Arastirmalari Vakfi Kurav Yay. Bursa 2005, ss. 117-137.

- Agirman, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlagiimasinda Rivayet Farkliliklarinin
Roli”, s. 124.

5.Tez

ilk gegtigi yer ve kaynakgada: Dadan, Ali, isldm Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler -Céhiliye
Déneminden Emeviler’in Sonuna Kadar-, Basilmamis Doktora tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2013, s. 67. (Kaynakgada sayfa numarasi

yazilmaz)

ikinci gegtigi yerde: Dadan, islém Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler, s. 67.



6. Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes

a. Ayet:

Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasini, ikinci rakam ise ayet numarasini gésterir).

b. Kitab-1 Mukaddes:

Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7. Hadis-i Serif

Kutlb-i Sitte, Concordance sistemine gore verilmelidir.

a. Bolum (kitap) adindan sonra bab numarasi verilenler: Buhari, Eb(G Davad, Tirmizi,
ibn Mace, Nesai, Darimi

% Buhari, iman 21 (112); Tirmizi, Salat 2 (321). Parantez igindeki rakamlar hadis
numarasi olup tercihe baglidir.

b. Bolum (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler: Mislim ve Malik

+» Muslim, Zekat 21 (245) bu son rakam bastan sona kitabin tamaminin sirali hadis

numarasi olup tercihe baglidir.
c. Bunlarin disindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numarasi verilmelidir:

«» Abdurrezzak, Musannef, Il, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 567 (3467).
Parantez icindeki rakamlar bastan sona kitabin hadis numarasi olup tercihe baghdir.

8. Online Kaynak

ilk gectigi yer ve kaynakgada: Yazar soyadi, adi, adres cubugunda yer alan ibare
oldugu gibi yazilmali ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir.

< Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogretimi”,
http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-tespitler-
problemler-teklifler, (et. 08.07.2015). (K6pri kaldiriimalidir)

« Esitgin, Dinger, “Blilyime Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda Agk-1 Memnu
ve Roman Kisisi Nihal”, Milli Egitim Dergisi, S. 162, Ankara 2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/esitgin.htm, (et.
29.08.2015). (Kopri kaldiriimahdir)

< Mengi, Mine, “Divan Siiri ve Bikr-i Mana”, Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yay. Ankara
2000, s. 22-29, http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/2.php, (et.
29.08.2015). (Kopri kaldiriimalidir)

% Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalari Merkezi, Gukurova Universitesi,
http://turkoloji.cu.edu.tr, (et. 29.08.2015). (K6pri kaldirilmalidir)

< Milli Kittiphane, Milli Kitiphane, http://www.mkutup.gov.tr, (et. 29.08.2015).
(Kopru kaldirimalidir)



0,

o Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata,

http://www.turkoloji.hacettepe.edu.tr/osman.shtml, (et. 14.04.2005). (Kopra

kaldiriimalidir)
9. Yazma Eserler

< Gulabadi, Ebl Bekir, Madni’l-Ahbér, Topkap! Mizesi Kiitiphanesi, Ill. Ahmed Bol.
nu: 538.

- Gulabadi, Madni’l-Ahbér, 11l. Ahmed Bél. nu: 538, vr. 30/a.
10. Yazarni Olmayan Eserler

Yazari belirtilmeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismi ile diger bilgiler
yazilir.

«» Tirkge Sézliik I, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s. 234.
« Imlé Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304.

KISALTMALAR DiZziNi
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HINDUIZMDEKi GUNLUK iBADETLERDEN:
SANDHYAVANDANAM

Nermin OZTURK
Dog. Dr., N. Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
nozturk@erbakan.edu.tr

oz

Sandhyavandanam Hinduizm’de yiiksek kastlara mensup ve iki kere doganlar olarak
adlandirilan kisilerin safakta, glinbatiminda ve gin ortasinda yapmak zorunda olduklari
gunlik ibadettir. Vakit, niyet, yon, temizlik gibi sartlarin yani sira belli beden pozisyonlari
ve el hareketlerinden olusan sandhyanin en &énemli &zelliklerinden birisi ibadet
esnasinda kap kacak yardimi ile su kullaniimasidir. Su hem yasam verici hem de arindirici
ozelligi ile on plandadir. Diger 6nemli bir 6zellik idol kullanilmamasidir. ibadetin
merkezini Gayatri duasinin ezberden tekrarlanarak okundugu Gayatri-japa kismi
olusturur. ibadetin amaci ise giinahlardan arinarak Yiice Varlik ile yakinlasabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, ibadet, Sandhya, iki Kere Doganlar, Gayatri

One of the Daily Prayers in Hinduism: Sandhyavandanam

Sandhyavandanam is the daily prayer that should be performed three times a day;
at dawn, noon and dusk by the people who are members of the high casts in Hinduism,
also known as twice borns. In addition to the rules such as time, will, direction and
cleanliness, sandhya consists of certain body positions and hand movements. Water is
used by means of pots and pans during the prayer. Here, water has an important role
both as a life-giver and a purifier. The other exclusive feature of the prayer is that no
idol is used. The center of the prayer is made up of Gayatri-japa where Gayatri prayer is
recited repeatedly. The aim of the prayer is to purify oneself from sins and get closer to
the Holy Being.

Keywords: Hinduism, Prayer, Sandhya, Twice Born, Gayatri

GiRIS
Kendi mensuplari tarafindan sanatana dharma/ezeli-ebedi kanun

olarak ifade edilen Hinduizm diinyanin yasayan en eski dini olarak kabul
edilmektedir. Bu dinin nihai amaci ise insanlari 6lim dogum carkindan
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(samsara) kurtarabilmektir. Kurtulus icin muhtelif s6zcikler kullaniimasina
ragmen bunlarin arasinda en yaygini ve bilineni moksadir.! Kelime olarak
“serbest birakmak/ézgiirliik” anlamina gelen moksa sézciigii? aslinda ebedi
mutluluk sevinciyle sonuglanan tanri bilincine ulasmaktir.® Hindulara gére bu
hale ulasabilmek hi¢ de kolay bir sey degildir ve sadece tek bir yasam
siirecinde bdyle bir tecriibe tamamlanamaz.* Bir yapbozun degisik
parcalarinin dogru sekilde tamamlanmasiyla resmin ortaya ¢ikmasi gibi art
arda gelen farkli yasam tecribelerinin birikimleri ve dogru kullanimlari
sonucunda ruhun kurtulusunu saglayacak duruma ulasilabilir. Bu ylizden son
amac¢ moksa olsa da bu duruma ulasana kadar hayatin diger safhalarinda da
insanlar manevi hayatlarinin kalitesini ylkseltecek pratikler yaparlar. Bu
pratikler sayllamayacak kadar ¢oktur. Hinduizm’in olduk¢a genis kutsal kitap
kdlliyati, mitolojileri, tanri ve tanricalarin bollugu buna zemin hazirlar.

Hindular i¢in ibadetler tanriya olan baghliklarini gdstermenin
ifadesidir. Bu ifade sekilleri bolgeye, kastlara ve sosyal statlilere, tercih edilen
tanrilara, cinsiyete ve yasamin safhalarina kadar genis bir cesitlilik gosterir.
Hatta ayni evde yasayan (g jenerasyondan her birinin farkli ayin kaliplari
olabilir.> Ciinkii Hinduizm’de bireyin ruhsal tekdmiiliiniin siirekli ve diizenli
olabilmesi icin yasam doért safhaya ayrilmistir (ashrama-dharma)® ve herkes
icinde bulundugu duruma uygun hareket etmelidir. Evde yapilan ibadetler
oldugu gibi mabetlerde yapilanlari da vardir. Hindu gelenegi hem bireysel
hem de toplumsal durumlar icin muazzam bir esneklik ve uyarlanabilirlik
ortaya koyar. Bu ylzden ritlel uygulamalar belirlemek icin tek bir yetkin
sahis ve metin yoktur. Her ne kadar ritliellerin nasil yapilacagini anlatan ve
dneren sayisiz el kitapgiklari olsa da ¢ogu zorunlu degildir. ibadetler giinliik,
haftalik, aylik, mevsimlik ve yillik olabildikleri gibi,” siirekli yapilanlar (nitya
karma), belirli olaylar sebebiyle yapilanlar (naimittika karma) ve istege bagli

1 Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde insanin Ozgiirliik Arayisi, istanbul: Atag Yayinlari, 2005, s.
56.

2 James G. Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, New York: The Rosen
Publishing Group, Inc, 2002, s. 443.

3 Swami Harshananda, Upanayana Sandhyavandana Gayatrimantrajapa ,Chennai: Sri
Ramakrishna Math Printing Press, 2009, s.1

4 Ali ihsan Yitik, Hint Dinleri, izmir: ilahiyat Vakfi Yayinlari No: 26, 2005, 5.9

5 A. Whitney Sanford, “The Hindu Ritual Calendar”, Contemporary Hinduism: Ritual, Culture,
and Practice, Robin Rinehart (Edit.), Santa Barbara: ABC-CLIO, 2004, s. 123

6 Yitik, Hint Dinleri, s. 17.

7 Sanford, “The Hindu Ritual Calendar”, s. 123.
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yapilanlar (kamya karma) seklinde de gruplandirilir. Biz burada nitya karma
grubundan olan sandhyavandanam ibadetini ele alacagiz.

Sandhyavandanam
1. Etimolojisi ve Istilaht Anlami

Esas itibariyla Vedik bir ibadet olan® Sandhyavandanam islam’daki
namaz ibadetine benzetilebilir. Sandhya Sanskritcede birlesme anlamindadir
ve daha spesifik olarak gece ile glindiiziin birlesmesi anindaki alacakaranhk
icin kullanilir, vandanam ise ibadet anlamindadir.® Dolayisiyla zamanin iki
safhasinin birlesmesi veya giindiiz ve gecenin karsilasma anlarinda yapilan bu
ibadete sandhyavandanam denmistir.'® Unlii Sanskritce uzmani Prof. Monier
Williams (1819-1899) kelimenin iki tlrlG anlasilabilecegini soyler; san-dha
kokiinden geldigi diisiinilirse “bir araya gelmek” anlamindadir, fakat san-
dhyai’den geldigi distndlirse o zaman “ibadet sirasinda tefekkiir etme”
anlami tasir.!! Baska bir goériise gére bu, mikemmel veya eksiksiz
anlamindaki sam so6zciigl ile meditasyon veya konsantrasyon anlamindaki
dhya kelimelerinden olusan birlesik bir terimdir. Bu ylzden esas olarak
Tanrinin ve yarattiklarinin (insan ve dilinya) 6zelliklerine odaklanmaktan,
tefekkir etmekten olusur. Dolayisiyla onun kendine mahsus niteliginde
tefekkiir etmek én planda, Tanriya yalvarip yakarmak daha arka plandadir.?

Sabah ibadetinin vakti glinesin dogmasindan 6nce baslar ve gilinesin
dogmasiyla biter. Aksam ibadetinin vakti glines batiminda baslar ve aydinlik
tamamiyla kaybolup yildizlar gériiniince biter.!® Bu iki vakte ilaveten 6gle
vakti, her ne kadar karanlik ve aydinligin kesisme anlarinin ¢ok belirgin olarak
izlendigi safak ve giinbatimindaki gibi olmasa da, sabah ve 6gleden sonranin
birlesme ani olarak giinliik meditasyon ve dualar icin uygun bulunmustur.*

8 B. V. Kamesvara Aiyar, The Sandhyavandanam of Rig, Yajus, and Sama Vedins, Madras: G.A.
Natesan, 1898, s. 7.

° D. Shyam Babu, Ravindra S. Khare (edits), Caste in Life: Experiencing Inequalities, Delhi:
Pearson Education India, 2011, 5.173.

10 Eleanor Zelliot, “Caste in Contemporary India”, Contemporary Hinduism: Ritual, Culture, and
Practice, Robin Rinehart (Edit.), Santa Barbara: ABC-CLIO, 2004, s.127.

11 Sir Monier Monier-Williams, Brahmanism and Hindiism, Or, Religious Thought and Life in
India: As Based on the Veda and Other Sacred Books of the Hindis, Macmillan, 1891, s.401.

12 Srisa Chandra Vidyarnava, Daily Practice of the Hindus Containing the Morning and Midday
Duties, (Translated by Various Sanskrit Scholars ) Allahabad: Panini Office, 1918, s. 32.

13 vidyarnava, Daily Practice of the Hindus, s. 32.

14 Babu ve Khare (edits), Caste in Life, s.173; Zelliot, “Caste in Contemporary India”, s. 127.
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Kimilerine goére Vedik periyotta (MO. 2000/1500 — MO.400) ®6nem
verilmeyen giin ortasindaki ibadette islam’in Hindistan’a gelisi ve
Musliimanlarin églen namazlari etkili olmus,*® glinimiizde ise yogun hayat
sartlarindan dolayi yeniden ihmal edilir olmustur.!®

2. Kimler Sandhya Yapar?

Gunlik, zorunlu ve bireysel ibadetler grubundan olan
sandhyavandam?’ ilk (i¢ kasta (Brahminler, Ksatriya, Vaisya) mensup ve
kendisi icin kutsal ip ayini/upanayana *® yapilmis olan erkekler tarafindan icra
edilir. Bu ip ayininin yapilmasiyla birlikte dvija/iki kere doganlar®® olarak
adlandirilan kisiler bundan sonra sandhyavandanami yerine getirmeye ve
Vedalar calismaya hak kazanirlar.®® Bu ibadet bilhassa Brahminler

15'S. Viraswami Pathar, Gayatri Mantra, Chennai: Sura Books, 2001, s. 102.

16 Harshananda, Upanayana, s. 12.

YShrikala Warrier, Kamandalu: The Seven Sacred Rivers of Hinduism, London: MAYUR
University, 2014, s. 16; Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia, s. 477, 594.

18 Hinduizm’deki kast sistemine gére toplum, Brahminler (din adamlari), Ksatriyalar
(yoneticiler ve askerler), Vaisyalar (tlccarlar, esnaflar, gitgiler) ve Sudralar (hizmetgiler)
olmak Uzere baslica dért sinifa ayrilmistir. Bunlarin yani sira muhtelif nedenlerden o6tiri
kast disi sayilan Paryalar (dokunulmazlar) sinifi da mevcuttur (Yitik, 2014, 46). Upanayana
yani kutsal ip ayini ilk Gg kasttaki erkek gocuklarin buluga erme donemlerinde yapilir. Genel
kabul géren goriise gore bu ayin igin en uygun yas Brahminler igin sekiz, Ksatriyalar igin
onbir ve Vaisyalar igin onikidir (Prasad, 2004, 113). “Upa” nin anlami “yanina”, “nayana”
nin anlami “gétirmek” tir. Yani gencin Gayatri mantrasi ve kutsal yazmalari 6grenmek
amaciyla bir 6gretmene/guruya géturilmesidir (Burde, 2004, 22). Dharma literaturiinde
acikca ifade edilen yasam dongusine ait ritliellerden (samskara) bir tanesi de budur.
Atharva Veda’da “Upanayana” kelimesi bir 6grencinin sorumlulugunu almak anlaminda
kullanilmistir. Bundan kasit bir 6grencinin 6gretmen vasitasiyla kutsal irfani 6grenmeye
baslamasidir (Pandey, 1949, 194). Bu ayin ayni zamanda g¢ocuklugun sona erdiginin
sembolik bir ifadesidir. Bu ayinle birlikte gengler iki kere doganlar igin yasamin birinci
safhasi olan brahmacarin (6grencilik) evresine girmis olurlar. Bundan sonra onlar gok
6nemli bir dua olan Gayatri’yi ve Hinduizm’in kutsal kitaplari olan Veda’lari okuma hakkina
ve yukumliligine sahip olurlar (Lochtefeld, 2002, 721-722). Upanayana ayininde adaylara
sembolik anlamlar tasiyan ve ii¢ kat ipin biikiilmesiyle olusturulan bir kordon takilir. iki ucu
baglanarak yuvarlak sekil verilen bu kordon farkh nedenlerle farkli sekillerde kullanilir;
duruma gore bazen sol omuzdan gegirilip gaprazlamasina sag omuz altinda bel hizasina
gelecek sekilde, bazen tam ters yonde takilir, bazen de bir gelenk gibi boyna dolanir
(Pandey, 1949, 226-227).

19 Kendileri icin upanayana ayini yapilmis ilk ti¢c kastin erkekleri “iki kere doganlar” olarak
adlandirilir. Birinci dogum biyolojiktir, buna karsin ikinci dogum ruhsaldir ve yiiksek bir dini
statliyl isaret eder. Cocuklara, kadinlara ve bu (¢ kasta (Brahminler, Ksatriya, Vaisya) ait
olmayan erkeklere bu unvan verilmez (Lochtefeld, 2002, 715).

20 | ochtefeld, The lllustrated Encyclopedia, $.594.
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kastindakiler igin zorunludur fakat Ksatriya ve Vaisyalarin da yapmasi
istenmistir. Ozellikle Vaisyalarin sandhyasinin Brahminlerinki gibi olmasi
gerekmez ve okunan mantralar ve ayin pratikleri agisindan daha sadedir.
Sudra kastindakiler de herhangi bir dua ve seremoni gerektirmeyen basit bir
arinma islemi yapabilirler.?* ip téreni yapilmayan kisilerin ise kendi ruhsal
gelisimleri icin sandhyavandanami yerine getirmeleri tamamiyla kisisel bir
tercihtir.??

3. Sandhya icin On Hazirliklar
3.1. Temizlik

Dharma Shastra’lara gore sabahleyin ibadete baslamadan 6nce
yapilmasi gereken hazirliklar oldugu igin bir Hindu’nun glinesin dogumundan
bir buguk- iki saat 6nce kalkmasi gerekir. Dharma Shastra bir Hindu’nun
giinliik yasaminin inceden inceye yazildigi prensipler kitabidir.??

3.1.1. Uykudan Uyanma ve Taharet

Uyku Hinduizm’de kirletici bir sey olarak distunuldiginden kisinin
glnlik olarak kendisini bu kirlilikten arindirmasi gerekmektedir. Bu ylizden
Dharma Shastra’lara gore toplumun tim tabakalari icin glinliik temizlik
zorunludur. iki kere doganlar icin bu islem Vedik mantralar esliginde
yapilmalidir. Glinlik yikanma islemlerini yapmayanlarin diger ritiielleri yerine
getirmesine ve tanrilarin isimlerini séylemelerine izin verilmez.?

Kisi uykudan uyaninca, heniz yatagindan kalkmadan, ilk dlstindGgu
sey Ozel olarak tapindigi kendi sahsi tanrisina (Ista-devata) yonelmektir.
Burada kisa bir tefekkdir, 6vgli dolu birkag climle ve belki ilahi yardim icin dua
okunabilir. Fakat henliz ritiiel temizlik gerceklestirilmedigi icin Vedalardan
hicbir sey okunamaz ama daha diisiik pozisyondaki Puranalardan veya baska
kutsal kitaplardan okunabilir.?®> Sag el énemlidir; kisi sag eline bakarak
parmak uclarinda tanrica Lakshmi’nin, avucunda tanrigca Sarasvati’'nin ve

21 Abbe J.A. Dubois, Hindu Manners, Customs, and Ceremonies, Fransizcadan cev.: Henry K.
Beauchamp, Oxford: Clarendon Press, 1906, s. 269.

22 pandit Sri Rama, Krishna and Sukla Yajur Veda Sandhyavanadana, 2015, s. 2 (www.
srimatham.com’da)

ZJoseph Edwin Padfield, Hindu at Home: Being Sketches of Hindu Daily Life, Madras: Soc.
Promotion Christian Knowledge, 1896, s. 36.

24 Axel Michaels, Homo Ritualis: Hindu Ritual and Its Significance for Ritual Theory, Oxford:
Oxford University Press, 2015, s. 136.

25 padfield, Hindu at Home, s. 36.
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elinin Gstlinde tanri Brahma’nin bulundugunu hatirlamalidir. Yataktan yere
adim atarken Uzerine basmak zorunda kalindigi icin “Prithivi” yani toprak
anadan ozir dilenir.2®Ardindan tuvalet ihtiyaci goriiliir, eller, ayaklar yikanir
ve agiz bircok kez calkalanir. Batin bunlar bir kimseyle konusmadan ve bir
seye dokunmadan 6nce yapilmasi gereken zorunluluklardir. Sonraki islem dis
temizligidir.?’

3.1.2. Dis Temizligi

Dis temizleme o6nemli bir dini eylem olan yikanma/abdest icin 6n
hazirliktir.?2. Bunun icin Mislimanlarin misvagina benzer sekilde muhtelif
agac filizleri veya bazi bitki kokleri kullanilir. Bu bitkiler asla ikinci kez agza
alinmaz, tek kullanimliktirlar.?® Bu is icin yaklasik dokuz cesit agac kullanilr,
bunlarin hepsi de firca gibi kullanmaya misaittir ve siitlii sivilar vardir.3°

3.1.3. Beden Temizligi

Sonraki adim su ile arinma veya Islami terminolojiye gére
isimlendirmek gerekirse abdesttir. Ritliel temizligin herhangi bir ibadetten
dnce mutlaka yapilmasi gerekir.3! Yikanmanin yeri, zamani ve metotlarinin
belli kurallari vardir®? fakat basit bir eylemdir, suya dalma seklinde yapilir.®?
Oncelikli olarak eger miimkiinse bu is kutsal bir nehirde yapilmalidir, degilse
havuz da kullanilabilir, bu esnada bedenin de kismen ortlli olmasi gerekir.
Kisi suya girmeden 6nce dua eder, yanls dislince, s6z ve eylemlerinden
otiri bagislanma diler.3* Sonra giinesin dogdugu tarafa yonelerek yari bele
kadar suya girer,® ayakta oldugu halde iic kez diiz sekilde suya dalip cikar, bu
esnada bagl oldugu mezhebin tanrisinin adini zikreder. Eger kisi Vaisnava
mezhebinden ise Visnu’nun isimlerinden biri olan “Hari” diye, Saiva
mezhebinden ise Siva’nin isimlerinden biri olan “Hara” diye bagirir;*® ve

26 Sinclair Stevenson, The Rites of the Twice-Born, UK: Humphrey Milford Oxford University
Press, 1920, s. 211.

27 padfield, Hindu at Home, s. 37.

28 Monier-Williams, Brahmanism and Hindiism, $.399.

29 padfield, Hindu at Home, s. 37.

30 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 212.

31 Lochtefeld, lllustrated Encyclopedia, s. 657.

32 Michaels, Homo Ritualis, s. 137.

33 Lochtefeld, lllustrated Encyclopedia, s. 657.

34 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 399.

35 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 214.

36 padfield, Hindu at Home, s. 39.
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misahhaslastiriimis Ganja dua eder,®” onun bu suyun icinde olmasi igin

yakarir.3® Ellerini birlestirip avucuyla su alarak tekrar bosaltir, bunu yaparken
tanrilari ve 6lmiis atalari memnun etmek icin mantralar okur.®® Bu is icin en
uygun vakit sabahin erken saatleri, glinesin dogmasindan 6nceki zamandir.
Su sicak veya sicaga yakin olmamalidir.*° Bilindigi Gizere Hindistan sicak bir
memlekettir ve bu ylzden yikanmak Hindularin en ¢ok yaptiklari eylemdir.
Bu ylizden ritlel arinma ile fiziksel hijyenik yikanma bir arada olabilir fakat
bunun rittiel yikanma oldugu acikca belirtiimelidir.** Eger yakinlarda nehir
yoksa evin bahgesinde su dokinerek de temizlenme islemi yerine
getirilebilir.*?Yikanma esnasinda kutsal ip asla cikartiimaz fakat farkl
sebeplerle farkli sekillerde takilabilir.*®

3.1.4. Giysi Temizligi ve Giysinin Ozellikleri

Sudan cikinca kurulanip kiyafet degistirilir; temiz ve geleneksel dini
kiyafetler olan dhoti ile uttariya giyilir.** Dhoti alt bedeni, uttariya (ist bedeni
ortmek icin kullanilan, pamuk, keten veya ipekten dokunmus, dikissiz,
dikdértgen seklindeki kumas parcalaridir. Dhoti bel ile alt baldirlarin (veya
bilegin) arasini ortecek sekilde viicut etrafinda sarilir, rahat hareket
edebilmek icin drape yapilarak kusak ile belde sabitlenir. Gorinim itibariyla
uzun bir etek gibidir.*> Uttariya ise sol omuzun istiinden caprazlamasina
atilarak 6zellikle gégiis bélgesini drtecek sekilde kullanilir.*® O bu sekliyle
Muslimanlarin hac sirasinda giydikleri ihrama ¢ok benzer. Sandhya sirasinda
Ustteki ortli sadece belli bir yerde kullanilir, normalde bedenin (st tarafi
aciktir ve sadece upanayana/kutsal ip takilidir. Dikisli giysi ve ayakkabi
giyilmez.*’

37 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 399.

38 padfield, Hindu at Home, s. 38.

39 Klostermaier, Hinduism: A Beginners Guide, Oxford: Oneworld Publications, 2007. s.33.

40 Michaels, Homo Ritualis, s. 137.

41 Axel Michaels, Hinduism: Past and Present, (Cev. Barbara Harshav), Princeton ve Oxford:
Princeton University Press, 2004, s. 237-238.

42 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 213.

43 Klaus K. Klostermaier, Survey of Hinduism, New York: SUNY Press, 2010, s. 127.

44 Harshananda, Upanayana, s. 12.

45 Sara Pendergast, Tom Pendergast, Fashion Costume and Culture: Clothing Headwear Body
Decorations and Footwear Through the Ages, Vol. 1, Detroit, MI: UXL, 2004, s.81.

46 pendergast, Fashion Costume and Culture, s.89

47 Sivaprasad Bhattacharyya, “Religious Practices of the Hindus”, The Religion of the Hindus,
Kenneth M. Morgan (Edit.), New York: The Ronald Press Company, 1953, s. 165.
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3.2. Beden isaretleri: Pundra/Tilaka

Elbisenin giyilmesini miteakip Ust bedenin kol, gogls, omuz gibi
degisik kisimlarina ve 6zellikle alina, bagli olunan mezhebi gosteren kutsal
isaretler yapilir. Bu isaretlere “pundra” veya “tilaka” denir.*® Bu is icin kisinin
kiltiriine gore kutsal ¢camur, kil, sandal agaci macunu gibi maddeler
kullanilabilir.** Tanri Visnu’nun takipcileri olan Visnavitlerin isaretleri beyaz
renkle yapilan “V” seklinin ortasina kirmizi renk ile cekilen dikey cizgiden
olusur.®® Smarthalarin isareti sandal agaci macunu ile cekilmis lic yatay
cizgidir. Tatuvadi brahminleri kaslarinin Uzerindeki yatay cizgiye ilaveten
vicudun belli kisimlarina kizgin demirle silinmeyecek izler yaparlar.
Utrassalar alinlarinin tepesinden burun koklerine kadar dikey bir cizgi
cekerler®? Siva’ya baglh olanlar iic yatay cizgi cekerler.>? Bu islem sirasinda da
yine mantralar okunur.>® Hindular bu isi ciddiye alirlar ve onlar olmaksizin
tiim ayin ve dualarin verimsiz olacagina inanirlar.>*

3.3. Sa¢ Baglama: Sikha

Sonra sira Sikha-bandhana uygulamasina gelir. Dindar Hindularin
baslarinin tepesinde bir tutam uzun sa¢ vardir, buna sikha denir. Tantrik
mezhepte bu ruhun agzi olarak kabul edilir. Dine giris térenleri sirasinda
insana ruhun buradan girdigine ve 6lim zamaninda yine buradan ciktigina
inanilir. Burasi ruhun deposudur, biitiin ruhsal enerji burada yatar,>® auranin
15181 buradan c¢ikar ve tanri Brahma burada oturur.>® Saclarin kirliligi aktardig
disindldiginden ibadet esnasinda yere veya suya didsmesini onlemek
maksadiyla bu saclar baglanir.>”

3.4 Sandhya igin Gerekli Malzemeler

Sandhya sadece bir takim fiziksel hareketler ile dualardan ibaret
olmayip bazi malzemelerin de kullanilmasini gerektirir. Bunlarin basinda su
ve suyun kullanimi icin gerekli kaplar gelir: ici su dolu bir strahi, bardaga

48 Monier-Williams, Brahmanism and Hindiism, s. 400.

“9Bhattacharyya, “Religious Practices of the Hindus”, s. 165.

50 Dubois, Hindu Manners, s. 112.

1 Dubois, Hindu Manners, s.109.

52 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 400.

53 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 216.

54 Klostermaier, A Beginners Guide, s.33 ve Survey of Hinduism, s. 127.

5> Bhattacharyya, “Religious Practices of the Hindus”, s. 165.

56 Gautam Chatterjee, Sacred Hindu Symbols, New Delhi: Abhinav Publications, 2001, s. 49
57 Monier-Williams, Brahmanism and Hindiism, s. 400.
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benzer iki kiigiik kap, ¢ay kasigina benzer ama biraz daha uzun sapli ve irice
kastik, kullanilan sularin dékiilmesi icin bir tepsi veya biiyiikce bir tabak.>® Bu
kaplar giimus, bakir veya pirincten yapilmis olmalidirlar.®® Bunlardan baska
eger miimkiinse darbha veya kusa otu,® ayrica {izerine oturmak icin bir hasir
veya kumas parcasi da gerekir.%!

4-Sandhyavandanamin icrasi ve Temel Boliimleri

Sandhyavandanam mimkiinse nehir kiyisinda veya suyun (havuz,
depo) yaninda, degilse eve ulastiktan sonra yapilir.?2 Toplu olarak yapilmaz,
bireysel bir ibadettir. Belli bolgelerdeki uygulamalar ile bagli olunan Veda'ya
gore degisen bazi farkhliklar vardir; birbirleri ile kiyaslandiginda eksiklikler
veya fazlaliklar bulunmaktadir.®® Her ne kadar farkli geleneklere gore izlenen
adimlar degisse de hepsinde ortak olan bazi bélimler vardir.®* Bu yiizden biz
de burada ayrintilara girmeden, tabiri caizse ibadetin yalnizca belkemigini
olusturan kisimlari esas alarak, Hindu namazi diyebilecegimiz sandhya
hakkinda genel bir fikir vermek (izere bu ortak noktalar lzerinden hareket
edecegiz.

On hazirliklar tamamlandiktan sonra sabah ibadetine yani “pratah-
sandhya”ya gecilebilir. Sandhyaya baslarken dikkat edilmesi gereken ilk sey
ibadet yerinin temizligidir. Bu ylzden oncelikli olarak burasi temizlenir.
Hinduizm’de ritlel temizlik kurallarina gore ortalikta gorinir bir kirlilik
olmamasi yetmez. Cinki dislk kasttakilerden veya temiz olmayanlardan
birinin buraya dokunmus veya buradan ge¢mis olma ihtimali kirlilik sebebidir.
ibadet yeri su serperek temizlenir veya iizerine oturmak igin algak bir oturak

58 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 216

59 Alex Michaels, Homo Ritualis, s. 84

60 Darbha veya Kusa otu olarak da bilinen bu bitkinin saplari yaklasik yetmis santim
uzunlugundadir. Tepe kismi purglikli ve yanliglikla dokunuldugunda cildi tahris eder, hatta
kanatabilir. Hindular onun tanri Visnu ile iliskilendirir ve her seyi temizleme 6zelligi
olduguna inanirlar. (Dubois, 1906, 651); Vedik zamanlardan beri dini ritiiellerde
kullaniimaktadir. Hem Rig Veda’da hem de Atharva Veda’da ondan soz edilir. Ofkeyi
sakinlestirmek igin kullanilir. (Krishna ve Amirthalingam, 2014, syfz); Darbha otu Budistler
tarafindan da kullanilir. Onun maneuvi kirlilikleri onardigina, insanin basiretini ve tefekkir
glclnd artirdigina inanilir. Bu ylzden mesela ritliel temizlik gerektiren durumlarda
Brahminler darbha yetistirilen alanlarda yatip uyurlar. (Beer, 2003, 40)

61 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 216

62 Monier-Williams, Brahmanism and Hindiism, s. 401; Padfield, Hindu at Home, s. 39.

63 Monier Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 401.

64 Harshananda, Upanayana, s. 12.



24 Nermin OZTURK

konur. Bunun (zeri antilop derisi veya darbha otundan 6rilmis bir hasirla
ortulur, koyunyliniyle veya ipekle dokunmus kicik bir hal veya kilim de
olabilir.%> ibadet mahalline serilen bu értiiye “asana” denir.%® Kisi yoni
glinese donlk olacak sekilde lotlis pozisyonunda yani sag bacak solun
Ustiinde ve topuklar kasiklara dogru yaslanarak bagdas kurmus vaziyette
asanaya oturur. Sabah ibadetinde esas olan glinesin dogdugu tarafa yani
doguya donmektir fakat kuzey de tanrilarin yoni olarak kabul edildiginden o
tarafa da déniilebilir.” Kisi bu sekilde oturdugunda ayin malzemeleri de
yaninda hazir olmalidir.

Sandhyanin ilk eylemi acamana yani su yudumlamaktir. Sol el ile
tutulan kiglk bakir ayin kasigiyla bardaktan alinan su sag avuca konup
yudumlanir.®® Bir seferde bir susam tanesi kadar su yutmak yeterlidir.%°Bu (ic
kere tekrarlanir. Her suyu yudumlayista Tanriya farkli isimlerle selam verilir:
“Tanri Achyuta’yl selamlarim, Tanri Ananthay! selamlarim, Tanri Govindayi
selamlarim.” Bunlar Visnu’nun degisik adlaridir.’”® Sonra yine Visnu’ya ait
farkh isimler esliginde, sag elin parmaklariyla ve su siraya gore viicudun on iki
kismina dokunulur: Basparmakla iki yanaga, ylzik parmagiyla iki gbze, isaret
parmagiyla burnun iki yanina, kigik parmakla iki kulaga, orta parmakla
omuzlara ve tiim parmaklarla gébek ve basa.”* Bu achamana i¢sel temizlik
icin yapilir; onun i¢ organlari ve ruhu temizledigine inanilir.”2

ikinci kissm Pranayamadir. “Prana” Sanskritce bir kelimedir ve yasam
glicii anlamina gelir, “yama” ise kontrol demektir. Bu ylizden Pranayama
nefesin veya solunum siirecinin diizenlenmesi sayesinde hayat enerijisinin
kontroliinii ifade eder.”® Nefes diizenlemesi ii¢ safhadan olusur. Bunlardan
ilki “recaka”dir. Sag burun deligi basparmakla bastirilarak nefes verilir, sonra
sola bastirip sagdan nefes verilir. ikincisi “puraka”dir. Sag burun deligi isaret
parmag ile bastirilarak sol taraftan nefes alinir, sonra sol taraf bastirilip
sagdan nefes alinir. Uglinciisi “kumbhaka”dir. Her iki burun deligi

85 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 215.

66 prem P. Bhalla, ABC of Hinduism, New Delhi: Educreation Publishing, 2017, s.18.

67Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 215.

58 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 402.

69 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 216.

70 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 402.

71 Edgar Thurston, Castes and Tribes of Southern India, Madras: Government Press, 1909, Vol.
1,s.309, 310.

72 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 402; Thurston, Castes and Tribes, s. 310.

3Rajeev Sharma, Pranayama for Better Life, New Delhi: Lotus Press, 2006, s. 16.
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parmaklarla bastirilarak nefes miimkin olabildigi kadar tutulur. Bu sirada
hepsinin basina kutsal “om” hecesi’* eklenmis halde yedi alemin isimleri
sayilir.”® Bunlar fiziksel, duygusal, zihinsel, yaratici, iradi ve ebedi alemlerdir.”®
Bu davranisin hem o alemlerin sakinleri olan varliklara saygi olduguna hem
de disiinceleri saflastirdigina inanilir.”” Nefes egzersizlerindeki birincil amag
kanin temizlenmesi, akcigerlerin ve gégsiin genislemesi ve bdylece bedenin
tiim organlari arasinda saglikli bir uyum yaratmaktir. ikincil amag ise Tanrinin
yaratici yaninin goébek bolgesindeki sindirim organlarinda veya karin
boslugundaki sinir aglarinda, koruyucu yaninin kalpte veya dolasim
sisteminde, yeniden dirilten veya mutluluk veren yaninin beyinde ve sinir
sisteminde olduguna yogunlasmak suretiyle tim bedeni Tanrinin tapinagi
haline getirmektir.”® Pranayama ile zihnin Tanriya odaklanmasi ve

74 Om Hinduizm’deki en énemli mantradir. Hindular bu sesin zamanin baslangicinda var
olduguna ve bu sesten yayilan titresimlerin dinyanin olusmasina sebep olduguna
inanirlar. (Wilkinson ve Charing, 2008, 29); Om, kutsal kitap okumalarinda veya ibadetlerin
basinda ve sonunda mutlaka sdylenir; AUM harflerinden olusur ama soéylenirken Om
denir. Bu harflerin her biri ayri ayri Brahma, Visnu ve Siva'yl gosterse de bu {g sesten
olusan “om” hecesi tek basina Yice Varhigl gosterir.(Ganeri, 2003, 23) Mandukya
Upanisatlarda ise AUM harfleri bilincin dort hali olarak tanimlanir. Bunlar ayri ayriyken ‘A’
uyanik bilinci, ‘U’ riiya halindeki bilinci, ‘M’ derin uykuyu temsil eder, hepsi birlikte
oldugunda yani ‘AUM’ dordiinct biling durumunu ifade eder. (Klostermaier, 2003, 32);
Bilincin uyaniklik hali bedenin ve duyularin tim ihtiyaglarini, arzu ve ihtiraslarini yerine
getirme halidir. Bu seviyedeki biling bireysel bilingtir. Riiya halindeki biling gegmisteki ylice
sahsiyetlerden ve onlarin fikirlerinden etkilenip onlari takip etme halidir. Buna kollektif
biling denir ki insani kimileriyle birlestirir, kimileriyle arasini agar. Bu biling korumak igin bir
sinira ve ayrica genislemek icin olasi bir misyona sahiptir. Burada kisinin yasamina
rehberlik eden seyler bir dinin moral kodlaridir. Bu seviyede dirstlik bir idealdir, bir inang
yapisidir. Bilinci derin uyku halindeki kisi icin ideal sahsiyetler ve idealler kalmamistir, kisi
bunlari agsmistir ve artik direkt olarak ebediyetle baglantilidir. Gegmis sona erdiginde
gelecek de sona erer, iginde bulunulan an ebediyetin tasiyicisi olur. Bu bilince evrensel
biling denir. Burada kisi herkesle ve tim hayatlarla bir olur. Artik ne koruyacak sinirlari ne
de genisleyecek misyonu yoktur. O herkesi kollektif bilinci asmalari ve evrensel bilince
girmeleri icin davet eder. Dordiinci seviye farkindalik halidir. Atman Brahman
birlikteligine ulasildigi, ikiligin kalmadigi teklik/vahdet bilincidir. Upanisatlara gore insan
bilinci bireysel bilingten kollektif bilince, kollektif bilingten evrensel bilince ve evrensel
bilingten ilahi bilince dogru yol alir. Bu baglamda Tanri-insan iligkisi statik degil dinamiktir.
(Sahajananda, 2014, 62-64)

7> Monier-Williams, Brahmanism and Hindiism, s. 402-403.

76 Vidyarnava, Daily Practice of the Hindus, s. 34.

77 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 403.

78 Vidyarnava, Daily Practice of the Hindus, s. 34.
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diisiincenin yogunlastiriimasi saglanmaktadir.” Sonra dogu gégiine dogru
Gayatri veya Savitri® duasi (Rig-veda lIl. 62.10) okunur: “ Simdi o ilahi hayat
vericinin mikemmel ihtisami Gzerine tefekkir edelim ki bizim de anlayisimizi
artirsin”. Bu dua tim Vedalardaki climlelerin en énemlisidir. Mislimanlar
icin Fatiha suresinin anlam ve dnemi neyse Hindular icin de Gayatri’nin anlam
ve énemi aynidir.8! Nefes alma, verme ve tutma bir pranayamayi olusturur.
Her sabah ibadetinde bundan (¢ kez yapilir. ibadet esnasinda Gayatri bir
tanrica ve Hindu Uglemesindeki tanrilarin esi olarak duslntlir. Sabah
ibadetinde o Brahma’nin esi yani saktisi (disil enerji) olarak bir bakire, 6gle
ibadetinde Siva’nin saktisi olarak olgun bir kadin, aksam ibadetinde
Visnu’nun saktisi olarak yash bir kadin gériinimiinde canlandirilir.®

Diger bolim Marjanadir. Kelime anlami olarak temizlemek veya
saflastirmak demektir.83 Darbha otunu veya sag elin ortadaki tic parmagini
suya batirarak bedenin belli kisimlarina ve yere vedik mantralar esliginde su
serpmekten ibarettir. Zihinsel bedenin aritilma isleminin bir parcasidir.8

Baska 6nemli bir kissm Aghamarsanadir. Bu insan benliginde var olan
glinah tohumlarindan kurtulmak ve bedenin sebep oldugu tim
kétuliklerden korunmak icin yapilan duadir.®® Rig Veda’dan (X.190)
Aghamarsana olarak bilinen dua okunur. Ayni zamanda yaradilis siirecinin
Ozeti gibi de olan bu duanin giinahlarin bagislanmasinda ¢ok etkili oldugu
soylenir. Manu kanunlarina goére bu dua okundugu zaman insanin en igreng
giinahlari bile silinecektir.8® Tann ile yiiz yiize karsilasmak ve onunla
yakinlasabilmek icin bedensel, zihinsel ve duygusal temizligin gerektigine
inanan Hindular simdiye kadar yapilan bitin eylemlerle bu mikemmel
arinmayi hedeflemislerdir.®”

Yukarida bahsedilen tim seremoniler ritliel arinma ile alakaldir ve
glinesin ufuk cizgisinde goriinmesine kadar yapilip bitmis olmalari gerekir.

72 Thurston, Castes and Tribes of Southern India, 1/310.

80 Hinduizm’de giines tanrisi olarak bilinen Surya degisik fonksiyonlarina goére degisik isimler
alir. Savitri bunlardan biridir ve “canlandirici” anlamindadir. Aryaman, Mitra, Varuna,
Pusha gibi adlar da onun degisik isimlerindendir. (Monier-Williams, 1893, 16-17)

81 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 403.

82 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 219-220.

83 Harshananda, Upanayana, s. 14.

84 Vidyarnava, Daily Practice of the Hindus, s. 38.

85 Vidyarnava, Daily Practice of the Hindus, s. 39.

86 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 403-4.

87 Vidyarnava, Daily Practice of the Hindus, s. 39.
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Zahiri ve batini olarak arinmis olan kisi artik yikselen isik kiiresinde oturan
Tanriyi selamlamayi hak etmektedir.®®

Arinma islemlerinden sonra 6nemli bir kisim olan Arghyapradanaya
gecilebilir. Arghya, herhangi hiirmetli bir misafire yapilan ikram gibi, saygili
bir sekilde glinese yapilan su sunusudur (bazen bu suya cicekler ve baska
malzemeler de ilave olabilir). Bunu yaparken Gayatri mantrasi okunur.®®
Sabah duasi nehir kiyisinda yapiliyorsa kisi arghyayl yapmak icin nehre
girmelidir. Nehir derinse yari bele kadar girip ayakta durmali, sig bir akarsu
ise suyun beline kadar gelebilmesi icin oturulabilir. Eger sandhya evde
yapiliyorsa ayakta durmalidir (dizlerinin Uzerinde de olabilir). Nehirde
yapildiginda avuglar birlestirilerek nehirden alinan su glinese dogru dokulir;
evde yapiliyorsa sandhya sirasinda kullanilan kaplar yardimiyla ayni sekilde
birlestirilen iki avuca su alinarak giinese dogru dokiiliir.?° Bu esnada iki elin
basparmaklar Gst bedende bulunan kutsal iple temas halinde olmalidir.
Arghyanin yapilma sebebi gilinesin dogusunu seytanlarin engelleme
cabalaridir. Bu onlari uzaklastirir ve giines icin bir yol acar. ibadet sirasinda
kullanilan bu sularin taslara donisttgline ve seytanlari yok ettigine inanilir.
Ayrica glines isiklari vasitasiyla seytanlarin yok edilmeleri de sembolik bir
anlatimdir.%? Eger arghya yapmak icin gec kalinmissa, giines ufukta iyice
belirmisse ceza olarak dért kez daha yapilir.>

Sandhyanin en 6nemli ve tiim mezhepler agisindan temel kabul edilen
kismi Gayatri Japa veya Gayatri mantranin okunmasidir. Onun temel
béliimleri kara-nyasa, anga-nyasa, dhyana ve japadir.%

Eller ile yapilan ritiiel hareketler anlamindaki “nyasa”®® sézciigi tantrik

Hinduizm’de kutsal kelimeleri veya heceleri kullanarak siradan bir bedeni

88 Aiyar, The Sandhyavandanam, s. 46.

8 Aiyar, The Sandhyavandanam, s. 46.

%0 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 222.

1 Thurston, Castes and Tribes of Southern India, /312

92 Bhojraj Dwivedi, Scientific Bases of Hindu Beliefs, Diamond Pocket Books Pvt Ltd, 2016, sfsz.

93 Stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 222.

%4 Harshananda, Upanayana, s. 15.

%5 John Nicol Farquhar, An Outline of the Religious Literature of India, London, Edinburg, New
York vd.:H. Milford, Oxford University Press, 1920, s. 202.
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ilahi bir bedene cevirmek icin kullanilan bir teknigi ifade eder.’® Bundan
maksat el parmaklari, kalp, kafa gibi viicudun diger bazi uzuvlarini tanrilarin
gicleriyle  doldurmaktir®” Bazi  Ortodoks brahminler Vedalarda
onaylanmadigi icin her tir tantrik eylemi reddederler, fakat Hindularin ¢ogu
icin bunlar 6nemlidir.

Kara-nyasayl anlamak icin su hatirdan cikartilmamalidir ki ellerin
ayalari ve parmaklar Visnu’'nun cesitli adlariyla kutsanmislardir ve farkl
tanrilarin viicudun degisik yerlerinde ikamet ettikleri dislnlir; Yiice Varhigin
da basin tepesinde olduguna inanilir. Bu yizden elleri veya parmaklari
sayglyla bu organlarin lzerine koymak buradaki tanrilari memnun etmek ve
onurlandirmak olarak diistinillr. Bu tanrilarin 6zleri bu organlara yayilir ve
gunahlarin/kétiluklerin kaldirilmasinda bitiindyle etkili olur. Bagparmagin
ucu Govinda tarafindan, isaret parmaginin ucu Mahidhara tarafindan, orta
parmak Hrishikasa tarafindan, ylzik parmagi Trivikrama tarafindan, kiiglk
parmak Visnu tarafindan, avug i¢ci Madhava tarafindan isgal edilmistir ki
bunlarin hepsi de ayni tanri Visnu’nun farkh formlaridir. Kisi su sozlerle
nyasaya baslar: “iki bagsparmaga, iki isaret parmagina, iki orta parmaga, iki
isimsiz parmaga, iki serce parmaga, iki avuca ve iki elin arkalarina saygilar,
hirmetler.”®® Ellerdeki enerji ile mantralarin giicinin bu sekilde
birlestirilmesine Kara-nyasa denir.

Sonraki kisim Anga-nyasadir. Anga-nyasa aydinlanabilmek amaciyla
yine mantralar esliginde bu sefer vicudun degisik kisimlarina dokunarak
buralardaki enerijileri mantralarin giicliyle aktive etmek veya bu enerijilerle
mantralarin giiciinii birlestirmektir.®® Bunlar mesela gégiis, omuzlar, gozler,
kulaklar, gébek, bogaz, bas gibi uzuvlardir.1®

Gayatri-japanin bir diger bolimi olan dhyanaya gelince; Dhyana
kelime anlami olarak derin diisinme demektir; idrak kabiliyeti, zihin glict
veya akil anlamlarina gelen “dhi” kékiinden tiretilmistir.’® Bu bélimde

%6 Loriliai Biernacki, “Words and Word Bodies: Writing the Religious Body” Words: Religious
Language Matters, Edits.: Ernst van den Hemel, Asja Szafraniec, New York: Fordham
University Press, 2016, s.73.

97 Harshananda, Upanayana, s. 15.

%8 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 405.

%% Rajmani Tigunait, Tantra Unveiled: Seducing the Forces of Matter & Spirit, Pennsylvania:
Himalayan Institute Press, 1999, s. 70.

100 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 406.

0lpgramahamsa Prajnanananda, Jnana Sankalini Tantra, Delhi: Motilal Banarsidass
Publishers, 2010, s. 194.
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tanrilar igin kutsal sozler esli§inde meditasyon yapilir, bu esnada Gayatri
glines kiiresinin icerisindeki tanri olarak disiindiliir.2°2 Baska bir deyisle tanri
ile yakinlasmak icin dislince giici ile ritlel bir gérsellestirme, bir i¢ vizyon
yasanir. Zaten yukarida da bahsettigimiz gibi “dhya” so6zcligli sandhya
kelimesini olusturan hecelerden biridir.

Sonra sira japa veya Gayatri mantranin okunmasina gelir. Japa teknik
olarak mantra adi verilen bir grup mistik hecenin ezbere okunmasidir.’®® Japa
yaparken de dhyanadaki tanri vizyonu siirdiriilmelidir.2%4. Bu bélimde giines
icin Gayatri mantrasi al¢ak sesle tekrarlanir. Bu tekrarlamadan 6nce kisi eger
tantrik sistemi takip ediyorsa yirmi dort kez parmaklarini ve ellerini biikerek,
birbirinin icine gegirerek mudra olarak bilinen ¢esitli mistik figtirleri yapar.
isimlerine gore bu figiirlerin her biri Visnu’nun enkarne formlari olan balik,
kaplumbaga, domuz, aslan gibi hayvanlara veya cek cek (iki tekerlekli araba),
kement, celenk gibi degisik tirlerdeki objelere benzerler. Ellerin ve
parmaklarin bu sekilde egilip bikilerek ve birbiri icinden gegcirilerek yapilan
pratiklerin etkisinin ¢ok gii¢li olduguna inanilir. Gayatri okurken uygun olan
ve genel kabul géren tekrar sayisi 108’dir.1%® Eger japanin etkili olmasi
isteniyorsa mala denilen tespihler kullanilir. Bu tespihler mezheplere gore
degisir; Vaisnavalar tulasi agacindan yapilmis, Saiviteler ise funda agacindan
yapilmis tespihler kullanirlar. Tespihlerdeki boncuklarin sayisi genellikle 16,
32, 64 ve 108’dir.1% Gayatri’nin ka¢ kez okunacagi konusunda farkli gériisler
olmakla birlikte en azindan on kez okunmasi gerektigi ifade edilmistir;’
fakat ucu agiktir, ne kadar ¢ok okunursa o kadar faydali olduguna inanilir.
Tespih cekilirken el dikkatlice ya parmaksiz bir eldivene benzeyen torba
icinde veya Ust beden 6rtisinin altinda gizlenir. Bazen de tespih kullaniimaz,
onun yerine parmaklardaki eklem yerleri kullanilir. Tespih ¢ekilirken el
viicuda yakin tutulmaldir; sabahleyin mide, 6gleyin kalp ve aksamleyin burun
hizasinda olmalidir. 1% Pratah sandhyada yani sabah ibadetinde Gayatri-japa
glines isiklari goriinene kadar doguya doniik ve ayakta iken okunur, daha

102 Harshananda, Upanayana, s. 16.

103 p. S. Sarma “The Nature and History of Hinduism”, The Religion of the Hindus, Kenneth
M.Morgan (Edit.), New York: The Ronald Press Company, 1953, s. 24.

104 Harshananda, Upanayana, s. 16.

105 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 406.

106 Klostermaier, Survey of Hinduism, s. 128.

107 padfield, Hindu at Home, s. 39.

108stevenson, The Rites of the Twice-Born, s. 223.
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sonra ayakta veya oturarak devam ettirilir. Fakat 6gle ve aksam ibadetlerinde
sadece oturarak yapilir.1®® Ogle ibadetinde sabahleyin hangi yone déniildiiyse
o tarafa veya kuzey tanrilarin yoni kabul edildigi icin kuzeye de donlebilir
fakat aksam ibadetinde mutlaka batiya dénme zorunlulugu vardir.1°

Sonraki béliim Upasthana veya Mitropasthanadir. Kisi ylizii dogmakta
olan glinese bakacak sekilde ayaktayken ve ona Mitra adiyla hitap ederek (
Brahma da olabilir'*!) Rig Veda Ill. 59’daki duayi okur. Bu dua Mitranin
yerdeki ve goktekileri beslediginden, herseyi gordigiinden ve ona sunular
yapilmasi gerektiginden bahseder. Ardindan Rig Veda IV. 51.11’deki cimle ile
misahhaslasmis safaga dua ederek ibadetinin kabul edilmesini, insanlar
arasinda onurlu kiinmasini diler.?*? Bunu sirasiyla dogu, giiney, bati ve kuzeye
olmak Uzere dualar esliginde bir dénis ve selamlama izler. Tim ibadetlerde
dénisler daima sagadir, asla sola olmaz.!'® Aile soyagacinin sdylenmesi de
ozellikle kisi yiksek kasta mensupsa glinlik sandhya ibadetinin 6nemli bir
kismidir.t**Sonra namaskara denilen selamlama fasli gelir.!*® Giinese dogru
yapilan bu selamlama hareketi secdeye benzetilebilir. Ayakta iken baslayip,
yere boylu boyunca uzanip sonra yeniden baslangi¢ pozisyonuna gelerek
tamamlanan “surya namaskar” on iki adimdan olusur. Her adiminda birkag
kelimeden olusan kisa dualar okunur. Tam secde haline gelindiginde viicudun
sekiz kisminin yere degmis olmasi gerekir. Bunlar alin, gogus, iki elin avug
icleri, iki diz ve iki ayagin parmaklaridir. Bel ve dirsekler yere
dokunmamalidir.!® Sandhya tipki baslarken yapildigi gibi i¢sel temizlik icin su
yudumlanarak tamamlanir.'’

Oglen ve aksam ibadetleri sabah ibadetinin kisaltilmisidir. Ogle
ibadetindeki amag safaktan beri islenen giinahlari yakilarak yok edilmesi ve
hem kisinin kendisinin hem de giinesin seytanlardan korunmasidir. Clnki
seytanlar siirekli giinese saldiri halindedir. Ogle vakti giines ¢ok giiclii oldugu
icin seytanlar da ¢ok gicliidiir. Glines glicini aksamlari atese devrettigi icin

109 https://sanskritdocuments.org/doc_veda/rgsandhya.html?lang=sa (Erisim: 29.12.2017)
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112 Monier-Williams, Brahmanism and Hinddism, s. 406.
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insanlar giiniin tiim giinahlarini yakmasi icin giinese degil atese yalvarirlar.1®

Aksam ibadetinde Arghya’da sunu Varuna adina yapilir. Upasthanada Rig
Veda’dan on ayet okunur. Oglen sandhyasi (madhyahna) giiniimiizde nadiren
uygulanmaktadir!®

Buraya kadar anlatilanlardan da cikartilacagi lzere her ne kadar
sandhyavandanamin vedik bir ritliel oldugu soylense de onun mevcut formu
pek cok degisikliklerin birikimi ve vedik zamanlardan glinimiize kadar
degisen hindu kavramlarina yapilan ilavelerle olusmustur.'?® Mesela nyasa,
mudra, arghyapradana tantrik sistemden, pranayama yoga egzersizlerinden,
japa ve upasthana Vedalardan, isim ve ovgilerin ezberden tekrarlanarak
okunmasi Puranalardan alinmistir.??! Oysa antik giinlerdeki giinliik ibadet
Agamalar ve Sutralardan (M.O. 500/400- M.0O. 200) sonraki zamanlarda
oldugu kadar ayrintili degildir. Veda’da sadece Gayatri mantranin safakta ve
glin batiminda, suyun icinde, ayaktayken ve gilinese donerek okunmasi
istenmistir.???

SONUC

Her seyden o6nce sandhyavandanam Hindu ritlellerinde gérmeye
aliskin oldugumuz idollerden hig birini icermedigi icin diger ibadetlerden
ayrilir. O giindelik zaman diliminin énemli anlariyla yani 151k ve karanligin
kavusma ve ayriima siiregleriyle baglantiidir. Oncesinde uzun bir hazirlik
evresi vardir ki bu bir taraftan zahiri temizligi diger taraftan batini temizligi
gerektirir. Beden temizliginin yani sira giysilerin, ibadet esnasinda kullanilan
materyallerin ve ibadet yerinin temizligi blylik nem tasimaktadir. Zaman ve
temizlik kadar yén ve mekan gibi hususlar da uyulmasi gereken
zorunluluklardandir. Bunlardan baska sadece iki kere doganlarin yapmasi
gereken ibadetlerden oldugu icin hem kast sistemi ile hem de cinsiyet ve yas
ile alakahdir. Bir diger 6nemli husus su kullanilarak yapilan bir ibadet
olmasidir. Kutsal OM hecesi ibadetin her evresinde siklikla okunur, ibadetin
merkezini ise Gayatri duasinin okundugu kisim olusturur.
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ibadetin karakteri mimetik tapinis yéntemleriyle uyusmaktadir. Giines
ile akil benzetilerek ontolojik anlamda giinese olan ihtiyag, spirtiiel anlamda
akil glinesine duyulan ihtiyaca benzetilmekte ve 6zellikle sabah ibadetinde
glinesin diinyayi aydinlatarak mevcudatin suretini ortaya ¢ikartmasi gibi ilahi
hakikatlerin de manevi dunyanin isiklari/bilgileri sayesinde ortaya ¢ikmasi
icin dua edilmektedir. Aksam ibadetinde ise artik glinesin 15181 yerini
karanliklara terk ettigi ama isisi hala hissedilebildigi icin atesin yakici
ozelliginden dolayi glinahlarin da yakilarak yok edilmesi arzusu 6n plana
gecmektedir. Clnki tanrisal bilgiye ulasabilmek ancak manevi temizlikle
olabilmektedir. ibadet sirasinda kullanilan suyun amaci da zaten en
mikemmel temizleyici olma 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Giines gliniin
farkl zaman dilimlerinde farkli 6zellikleri ile 6n plana giktigi icin sabah, 6gle
ve aksam ibadetlerinde bu farkli 6zellikleri yansitan isimlerle hitap edilmekte,
Mitra, Surya ve Varuna veya Agni adlari kullaniimaktadir. Gayatri-japa
esnasindaki duruslar gilinesin hareketiyle baglantilidir. Japa, sabah glines
dogarken ayakta, aksam gilines batarken oturarak yapilmaktadir. Bu da
sembolik olarak aydinlkla 6zdeslesen ilm ve karanlikla 6zdeslesen cehl
karsisindaki tavri yansitmaktadir.

Sandhya giines ile alakal bir ibadet oldugu icin kimileri tarafindan
glines tapimi olarak da nitelendirilmistir. Halkin yaptigi ibadetlerde giinesin
gercek bir tanri olarak kabul edilip edilmedigine dair bir s6z séylemek kolay
olmasa da en azindan Hindu dusindrleri arasinda bu fikre karsi g¢ikanlar
oldugunu biliyoruz. Ornek olmasi agisindan burada Hindularin inlii kanun
adamlarindan Durga Das Basu’nun (1910- 1997) gorislerine yer vererek
bitirmek istiyoruz. Basu, “Hinduizm’in Oz{i” adli kitabinda Hindularin giines,
ay, ates, su gibi tabiat glclerine tapindiklari iddialariyla ilgili olarak
Hinduizm’de glines ve aya tanri olarak tapinilmadigini fakat onlara yaraticinin
birer tecellisi olarak ibadet edildigini sdyler. O, Yiice Varhgin bir ruh oldugunu,
gorinmeyip hissedilebilecegini, fakat kendisini evrende var olan her seyin
formunda gosterdigini, sekilsiz olmasina ragmen kendini sayisiz sekillerde
gérunir kildigindan séz eder. ister Agni (ates tanrisi), ister Surya (giines
tanrisi) veya her ne sekil ve isim altinda ibadet edilirse edilsin aslinda
tapinilan tanrinin tek olan Yice Varlk oldugunu belirtir ve buna delil olarak
da Rig Veda’daki meshur ciimleyi gosterir: “O tektir, fakat bilgeler onu degisik
isimlerle ¢agirirlar.” O, Brihadaranyaka Upanisad’da da Tanri’nin ilk sebep
olarak belirtildigine ve tek olduguna, ancak Hinduizm’deki bu monizmin bazi
Hindular arasinda bile kavranamamasinin sagmaligina vurgu yapar. Basu “ne
glines ne de ay tanri degildir, onlar sadece yaraticidan birer sahifedir; her biri
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kendi adina onun emrettigi seyi yapar, biz bu sahifeleri sadece onu yazana
goétirmesi icin okuruz” der.'®
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iran’daki Siinni tarikatlardan biri olan Safeviyye, 16. Yiizyilin basinda giicli bir
tarikatten siyasi bir otoriteye dontUsmustir. Safeviyye tarikati mensuplarinin sahip
olduklar Sunni tasavvuf kalttrini terkedip Siiligi benimsemeleri ve ¢ogunlugu Siinni
olan iran halkina devlet eliyle Sifligin dayatiimasi, toplumsal agidan oldukga zorlu bir
degisim ve donlisiim siirecini beraberinde getirmistir. Bazi hanedan mensuplari ve halkin
mubhalefeti, Safevi yonetimini bu kararli tutumundan vazgegirmeye yetmemistir. Bu
nedenle 16. Ylzyilin ilk ¢eyreginden itibaren igcinde Haydari ailesi gibi hanedan
mensuplarinin da yer aldigi cok sayida elit sahsiyet iran’i terkedip Osmanli topraklarina
gb¢ etmiglerdir.

Haydari ailesi, Seyh Muhammed el-Erdebil’nin baskanhginda kalabalik bir aile
efradiyla Irak’a go¢ etmiglerdir. Irak’in kuzeyinde actiklari Maveran Medresesi ile
Bagdat’taki ilmi basarilarindan dolayr Osmanli devlet ricalinin dikkatini ¢cekmisler ve
muftalik ve kadilik gorevleri ile taltif edilmislerdir. Yine ilmiye mensubu olarak halkin
sayginhgini kazanmiglardir. Irak’ta Safeviyye tarikatinin Haydariyye kolunu olusturan
aile, ilim ve tasavvuf alanlarinda yararl hizmetlerde bulunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Safeviler, iran, Siflestirme Siyaseti, Haydari Alesi, Irak

A Family Which is The Future of The Politics of Safavids:
Haydaris and Their Activities in Iraq

One of the Sunni sufi order in Iran, Safaviyya, at the beginning of the 16th century
turned into a political authority from a strong sufi order. The members of the Safaviyya
abandoned the Sunni sufi culture and adopted Shiism and the imposition of Shi’ism by
the state on the people of Iran, the majority of whom are Sunni, brought about a process
of transformation and transformation which is quite challenging from a social point of
view. Some members of the dynasty and the opposition of the people did not allow the
Safavid government to give up its determined attitude. Fort his reason, from the first
quarter of the 16th century, many elite figures including members of the dynasty such
as the Haydari family abandoned Iran and emigrated to the Ottoman lands.
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The Haydari family emigrated to Irak with a crowd of family members under the
chairmanship of Sheikh Muhammad al-Erdebili. Thanks to the Maveran Madrasah they
have opened in North of Irag and they missions of mufti and judge in Baghdat and other
cities of Iraq, has attracted the attention of the persons of Ottoman government and
gained the respect of the people. Haydari Family constitute the Haydariyya branch of
the Safaviyya and they made useful services in Iraqg.

Keywords: Safavids, Iran, Shiite Politics, Haydari Family, Irak

GIRIS

iran, islam 6ncesi ddnemde Pers topluluklarini tek ¢ati altinda toplayan
Ahameni krallig ile Sasani imparatorlugunun ydnetimi altinda kalmistir.
islam’dan sonraki dénemde ise iran’da Araplar, Tiirkler ve Mogollar hiikiim
siirmekle beraber,? cogunlukla Tirklerin etkin oldugu devlet ve hanedanlar
on plana ¢itkmistir. Bunlardan Gazne ve Selguklu devletleri ile Safevi ve Kagar
hanedanlari en uzun siire iktidarda kalanlardir.?

Safeviler iran’in siyasi tarihinde séz sahibi olmus hanedanlar icinde
dzel bir yere sahiptir. 16. yilzyilin basindan itibaren iran’in toplumsal
hayatinda meydana getirdikleri mezhebi degisim ve déniisiim, iran halkini
derinden etkilemistir. Sah ismail Safevi’nin Siiligi iran’in resmi mezhebi olarak
ilan etmesi* ve Siiligin yayginlastirilmasi icin toplumsal alanda uyguladig
baski ve yaptirimlar, ¢ogunlugu Siinni olan iran halkinin® muhalefeti ile
karsilasmistir. Hanedan mensuplari arasinda da Sah ismail’in bu kararina karsi
¢ikanlar olmustur ki bunlarin basinda Seyh Haydar Piriiddin el-Erdebili’nin
ailesi gelmektedir. Fakat elde ettigi iktidari kaybetmek istemeyen Sah ismail
Safevi ve halefleri, olusan muhalefeti sert bir sekilde bastirma yolunu
benimsemis ve bu konuda hanedan mensubu ya da halk ayrimi
yapmamislardir.

! Naskali, Esko, “iran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, XXII, 394;
Garthwaite, Gene R., iran Tarihi, gev. Fethi Aytuna, inkilap Kitabevi, istanbul 2011, s.20-
21, 80.

2 Garthwaite, fran Tarihi, s. 110.

3 Stimer, Faruk, “Kacarlar” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2001, XXIV, 52;
Abrahamian, Ervand, Modern iran Tarihi, cev. Dilek Sendil, Tirkiye is Bankasi Kiltir
Yayinlari, istanbul 2011, s. 12; Garthwaite, iran Tarihi, s. 118-202; Karadeniz, Yilmaz, iran
Tarihi, Selenge Yayinlari, istanbul 2012, s. 41-48.

4 Vaili, Talib Muhaybis Hasan, es-Safeviyyin mine’t-Tarikati’s-Safeviyye hettd te’sisi’d-devle,
Rend Li't-Tiba’a ve’n-Nesr ve’t-Tevzl’, Dimask 2011, s. 239.

5 Kaplan, Dogan, “Sifligin iran Topraklarinda Egemenligi: Safeviler Oncesi Arka Plan ve Safevi
Doénemi Siflestirme Politikalar”, Marife Dergisi, Sayi: 3, 2008, s. 189.



Haydariler ve Irak’taki Faaliyetleri 39

Safeviler, iran’da toplumsal hayatin hemen her alaninda kendisini
hissettiren Sunni kultirin yok edilmesi i¢in ciddi bir gayretin igine
girmislerdir. Bu meyanda en ¢ok 6ne cikan faaliyetleri icinde; hutbelerin on
iki imam adina okutulmasi, mevcut ezana yapilan eklemeler, ilk Gg¢ halifeye
lanet okunmasi ve Tebrizde basilan sikkelerin {izerine “La ilahe illallah Al
veliyyullah” ifadesinin yazilmasi sayilabilir.® Atilan adimlardan bu is icin ¢ok
ciddi bir yol haritasi hazirlandigi ve planli hareket edildigi anlasiimaktadir.
Oncelikle hanedan mensuplarindan muhalif olanlari etkisiz hale getirmek igin
baski uygulanmis ve direnenler 8lim yahut iran’i terketmek tercihleriyle
basbasa birakilmislardir. Diger taraftan toplumsal hayatta Sanni kaltlri
ayakta tutan iki dinamik kurum Uzerinde yogunlasmislardir. Bunlar Sinni
medreseleri ve tarikatlara ait tekkelerdir. Safeviler, yonetimlerinin selameti
icin engel ve tehlikeli gordikleri medrese ve tekkelerin bliyliik cogunlugunu
yakip yikmak suretiyle faaliyet alanlarini daraltmislardir.” Bu arada ¢ok sayida
Siinni alim ve mutasavvifi da éldirmislerdir®.

16. yizyihnikinci yarisina kadar icinde hanedan mensubu Haydarf ailesi
mensuplarinin da bulundugu pek cok alim ve mutasavvif iran’i terkederek
Osmanl topraklarina goc etmislerdir. Bu makalede Irak’a go¢ eden Safevi
hanedani mensubu Haydarf ailesinin ilim ve tasavvuf alanlarindaki faaliyetleri
ile toplumsal alana katkilarindan bahsedilecektir.

A. SAFEVILERIN iRAN’DA iKTiDARA GELISi VE SiiLiGi BENIMSEMELERI

iran’da pek ¢ok hanedanin devlet yénetiminde sz sahibi oldugu
bilinmektedir. Fakat Safeviyye gibi tasavvufi faaliyet yiriten Sinni bir
tarikatin siyasi ve askeri faaliyetlerle devlet idaresini ele gecirmesi dikkatleri
bu tarikata ¢ekmistir. Tarikat’a adini veren Seyh Safiyiiddin el-Erdebili (6.
735/1334), tarikat silsilesi Ebu’n-Necib es-Sihreverdi'ye (6. 563/1167)
dayanan Seyh ibrahim Zahid Geylani’nin (6. 700/1301) halifesidir.’ Seyh
Safiyiiddin el-Erdebili, miirsidi ibrahim Zahid Geylan?’nin vefatindan sonra

® Kaplan, “Sifligin iran Topraklarinda Egemenligi”, s. 192-193.

7 Goékbulut, Sileyman, “Safeviler Devrinde Siiligin Yayilmasinda Tasavvufun Roli: Tasavvuf
Tarihi Agisindan Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 15,
Sayi: 30, 2016/2, s. 287.

8 Teber, Omer Faruk, “Mezhebi Ayrismanin Politik Sonuglari: Safevi Tarikatinin Siyasallasmasi”,
Gaziantep Universitesi llahiyat Akademi Uluslararasi Akademik Arastirma Dergisi, Sayi 5.
2017,5.197.

° Haririzade, M. Kemaleddin, Tibydnii vesaili’l-hakdyik fi beydn-i seldsili’t-tardik, Stileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi Bél. nu: 431, 222a.
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Erdebil bolgesinde tasavvufi faaliyetlerini yogunlastirmistir. Kurdugu Erdebil
Tekkesi, Tebriz ve cevresindeki en dinamik tekkelerden biri olmustur.®

Seyh Safiyliddin el-Erdebili heniliz hayatta iken Safeviyye tarikatinin
etkisi Azerbaycan’dan Hindistan’a, Buhara’dan Hicaz’a, Tirkistan’dan
Anadolu’ya ve iran’dan Liibnan’a kadar genis bir alanda hissedilmistir. ! Seyh
Safiyliddin vefat ettiginde yerine gecen oglu Seyh Sadreddin el-Erdebili (6.
794/1392) oldukga nifuzlu bir tekkede postnisin olmustur. Ondan sonra
yerine gecen oglu Hace Ali el-Erdebili (6. 832/1429) ile Seyh ibrahim el-
Erdebil’yi (6. 851/1447) Seyh Ciineyd el-Erdebili (6. 864/1460) ve Seyh
Haydar el-Erdebili (6. 893/1488) takip etmislerdir.*? Seyh ismail el-Erdebili (6.
930/1524), 1501 vyilinda Tebriz’de iran Safevi hikiimdari olarak tac
giymistir.®® Seyhlik payesini sahlik payesiyle degistiren ismail el-Erdebils,
bundan sonra Sah ismail es-Safevi adiyla iran’in giiclii tarihi sahsiyetleri
arasina girmistir. Sah ismail ile yaklasik iki buguk asir siirecek iran Safevi
hanedani donemi baslamistir.

Safevilerin kurumsal tasavvufi bir yapidan glgli bir siyasi orgite
déniismeleri, iran’in siyasi tarihinde derin izler birakacak bir dénemin
baslangici olmustur. Bu donlisim sadece siyaset alaniyla sinirli kalmamustir.
Safevilerin devletin resmi mezhebi olarak benimsedikleri Siiligin iran
toplumuna dayatilmasi,** Siinni halki yeni ve oldukca zorlu bir siirecle
basbasa birakmistir.

B. TOPLUMSAL HAYATTA SiiLiGiN DAYATILMASI

iran toplum olarak Zerdistliik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi
dinlerin yayildigi, Asurca, ibranice, Aramice, Iskitce, Ermenice, Farsca,
Arapcga, Tiirkce ve Kiirtce gibi dillerin konusuldugu®® oldukca renkli bir kiiltiir
mozayigine sahiptir. islam’dan sonra Miladi 16. Yizyilin basina kadar
Sunniligin egemen oldugu iran’da,*® bu tarihten giiniimiize kadar devam
eden sirecte de Siflik hemen her alanda etkin ve baskin konumda olmustur.

10 v4ili, es-Safeviyydn, s. 58-66.

11 Ongéren, Resat, “Safeviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2008, XXXV,
460.

12 Aydogmusoglu, Cihat, Safeviye Tarikati Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara 2014, s. 38-86.

13 Ongoren, “Safeviyye”, s. 461; VAili, es-Safeviyyin, s. 239.

14 Giindliz, Tufan, “Safeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, XXXVII, 455-456.

15 Garthwaite, iran Tarihi, s. 5.

16 Gokbulut, “Safeviler Devrinde Siiligin Yayilmasinda Tasavvufun Roli “, s. 270.
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iran halkinin biiyiik cogunlugunun Siinnt bir kimlige sahip oldugunun
farkinda olan Sah ismail, cok sert tedbirlerle halki baski altina almak ve
muhtemel bir muhalefete firsat vermemek icin dikkatle hareket etmistir.
iran’da Siillestirme projesini kendi iktidarlari igin elzem géren Safevi hanedani,
bu uygulamanin basariya ulasmasi icin olduk¢a planli bir sireg
yiritmuslerdir. Oncelikle siyasi alanda c¢ikabilecek engelleri ortadan
kaldirmaya ydénelen Safeviler,'” Hanedan mensuplari dahil her kesimden ve
kademeden insana baski yaparak Siiligi benimsemeye zorlamislardir. Daha
sonra halka yonelik ciddi calismalar uzun bir sirece yayilarak devam
ettirilmistir.'® Diger taraftan iran’da Sif ilmiye sinifinin teskili icin Irak, Libnan
ve Bahreyn gibi Sif Arap kiiltiiriiniin hakim oldugu bélgelerden alimler iran’a
davet edilmistir.®

Halka dayatilan Sia mezhebinin kabuliini resmilestirmek adina
Seyhiilislam goézetiminde Sinni halka telkinler yapilmis boylece Siilige
gecisleri saglanmistir. Bunu reddedenler agir baski ve katliama maruz
kalmislardir.?’ Toplumsal alanda Siilik propagandalari sadece halkla sinirh
kalmamis, ilmiye ve sufiye sinifi mensuplari da hedef haline gelmislerdir.
iran’da Stinnt halka biiyiik bir moral kaynagi olan Siinni 4lim ve mutasavviflara
yapilan baskilar, éldirilmeleri ve faaliyet yirittikleri medrese ve tekkelerin
yakilip yikilmasi seklinde tezahiir etmistir.

Safevilerin mezhebi dayatmalarindan Sunnf tarikatlarin hemen hepsi
olumsuz etkilenmistir. Fakat bu tarikatlardan Naksibendiyye’'nin digerlerine
oranla daha fazla etkilendigini belirtmek gerekir. Safevi baskilarinin,
Maveraiinnehirden farkli bolgelere heniiz yayllmaya baslayan Naksibendilik
icin oldukgca agir ve yikici sonuclarinin oldugu vurgulanmaktadir.?!

Naksibendiyye tarikati Yeseviligin zayifladigl bir donemde Orta Asya
Tirkleri ile iran’a kadar uzanan bélgede oldukga etkili olmustur. 16. Yiizyihn
ilk ceyregine kadar Kazvin ve Hemedan bolgelerinde Stinnt kiltiriin en gigli
temsilcilerinin Naksibendiyye seyhleri oldugu genel kabul géren bir husustur.
Naksibendiyyenin iran’da giiclii bir toplumsal kabule mazhar olmaya
basladiklari donemde iktidara gelen Safeviler, Sinnf kiltire siki sikiya bagli

17 Teber, Omer Faruk, Bektdsi Erkdnndmelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif Yayinevi, Ankara
2008, s. 137.

18 vaili es-Safeviyyin,s. 242-243.

19 Giindiiz“Safeviler”, s. 457.

20 Giindiiz, “Safeviler”, s. 456.

21 Le Gall, Dina, Osmanlida Naksibendilik, Litera Yayincilik, istanbul 2016, s. 56.
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olan bu tarikati dogrudan hedef haline getirmislerdir. Naksibendiyye’'nin
Ahrariyye kolunu kuran Ubeydullah-1 Ahrar'in iran’da gérevlendirdigi baz
halifelerinden bahsedilir. Bunlardan biri olan Seyh Ali Kiirdi (6. 925/1519)'nin
Kazvin bolgesindeki faaliyetleri Sinni halkin kabuliine mazhar olmustur.
Kendisi 1519 da Safeviler tarafindan 6ldiriImis olsa da yetistirdigi talebeleri
daha uzun bir siire Kazvin’de faaliyetlerini siirdiirmuslerdir.??

Osmanliya iltica eden iranh Siinnf alimlerden Mirza Mahdum Serift’nin,
Safevilerin iran toplumunda Siinniler aleyhine olusturduklari siyasi baski
ortamini anlatmak icin verdigi bazi drneklerden bahsedilir. Bunlardan biri
Sunniligin baslca temsilcilerinden Naksibendiler aleyhine olusturulan
olumsuz havadir. Serift’den naklen aktarilan bilgide Safevilerin Naksibendiyye
mensuplari icin “O bir Naksibendi’dir. Oldiiriilmelidir’ diye halki galeyana
getirdikleri?® ifade edilir ki, bu durum Safevilerin Siinni mutasavviflara karsi
besledikleri dismanligin ulastig raddeyi gostermesi acgisindan 6nemlidir.
Safeviler Herat’i ele gecirdikleri zaman Naksibendi seyhi Molla Cami’nin (6.
898/1492) tirbesini yakmislar ve halefi olan oglunu Herat’i terketmek
zorunda birakmiglardir.?*

iran’in genelinde hissedilen mezhebi baskinin Stinnf toplumdaki ilmiye
ve sifiye siniflarina mensup lider sahsiyetlerdeki tezahliri ¢ok daha agir
olunca, bu elit tabakanin bir kismi ¢careyi Osmanli topraklarina gé¢ etmekte
bulmuslardir. Bu sahsiyetlerden biri Osmanli Sultani IV. Murat doneminin
nufuzlu seyhlerinden Mahmud Urmevi’dir (6. 1048/1638). Rumiye seyhi
olarak taninan Mahmud Urmevi, Tebrizden Safevi baskilari sebebiyle kagip
Diyarbakir'a yerlesmistir.?> Tebriz, Diyarbakir ve Musul arasindaki genis
alanda binlerce miridi bulunan ve sayginhigi giderek artan Seyh Mahmud
Urmevi’nin bu nifuzu, bazi devlet ricalinin dikkatini cekmis ve ileride tehlike
yaratabilecegi 6ngorisiyle IV. Murat’tan tedbir almasi istenmistir. Yapilan
ikazlari dikkate alan padisah Seyh Mahmud’un bogdurularak éldarilmesine
karar vermistir.2®

Safevi baskilari sadece on altinci yizyilla sinirli kalmamistir. Daha
sonraki silirecte de bu baskilar bir sekilde devam ettirilmistir. Baskilarin

22 Algar, Hamit, Naksibendilik, insan Yayinlari, istanbul 2013, s. 244-245,

2 Algar, Naksibendilik, s. 245.

24 Le Gall, Osmanlida Naksibendilik, s. 59.

25 Algar, Naksibendilik, s. 271.

26 pecevi ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, haz. Bekir Sitki Baykal, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1992, Il, 431; Naima Mustafa Efendi, Naimd Tarihi, gev. Zuhuri Danisman, Zuhuri Danisman
Yayinevi, istanbul 1969, IlI, 1430; Uzuncarsili, ismail Hakki, Osmanli Tarihi, Tirk Tarih
Kurumu Yayinlar, Ankara 1973, 111/1, 205.
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hissedildigi bolgelerden biri de iran’in kuzeybati sehirlerinden Senendec’dir.
On yedinci yuzyilda Senendec’deki Stinni halk lizerinde etkili olan Saziliyye
tarikati seyhleri de selefleri olan diger StinnT mutasavviflar gibi zaman zaman
agir baskilara maruz kalmislardir. Bunlardan biri olan Seyh Sahabeddin es-
Sazili (6. 1072/1661) postnisin oldugu Kaku Zekeriyya Tekkesinde iranli
yoneticilerin baski ve iskencelerine maruz kalmistir. Seyh Sahabeddin es-
Sazil'nin bu baskilara ragmen faaliyetlerini slrdirmesi (izerine bolgeye
gonderilen askeri birlikler, Kaku Zekeriyya koyuni igindeki Sazilt Tekkesiyle
beraber yakip yikmis ve yagmalamislardir.?’

Safevilerin adeta iran toplumunun hafizasina naksettikleri Siinni
karsithgl, sosyo-politik bir miras olarak Safevi sonrasinda da devam etmistir.
Oyle ki bu mirasin olumsuz sonuglarindan 19. yiizyilin ilk yarisinda Irak-iran
sinirinda gorev yapan Naksibendi-Halidi seyhleri de etkilenmistir. Hatta bir
defasinda sinirin Irak tarafina gecen iran askerleri Mendeli bolgesinde goérev
yapan bir Halid? seyhini diri diri yakmaktan geri durmamislardir.2®

Giiniimiizde Siinnt niifusun iran’daki genel niifusa orani dérte birin de
altindadir. iran’daki Siinni halkin giinimiizdeki orani, Safevilerin iran’da
iktidara geldikleri 16. Yuzyilin ilk ceyreginde Sii halkin oraniyla 6rtusir hale
gelmistir. Ozellikle Stinni halkin iran’in sinir bolgelerindeki sehirlerde
yogunlasan ve dar bir alana sikismis gibi gdziiken gériintiilerinden, Sah ismail
ile baslayan Siilestirme faaliyetlerinin bliylk bir basariyla meyvelerini verdigi
anlasiimaktadir.

C. HAYDARI AILESINiN TEPKiSi VE IRAK’A GOC ETMELERI

Haydari ailesinin Safevi hanedaniyla iliskisi aile seceresinde bulunan
Seyh Safiyliddin el-Erdebil’nin oglu Seyh Sadreddin el-Erdebili’ye
dayanmaktadir. Aile hakkinda 6nemli bilgiler edindigimiz ‘Unvénii’l-mecd adli
eserde, Haydarilerin neseben Hz. Hiseyin’e dayanan Seyyid bir aile oldugu
uzunca bir secere ile ispatlanmaya calisilmistir.?® Binemdle-yi Zanydran adl
Kirtce eserde Seyh Safiyiiddin el-Erdebili’ye kadar aile seceresinde sirasiyla

27 T(idar, Abdissamed, Niru’l-Envdr der Silsile-i Al-i Ethdr, intisarat-1 Huseyni Neseb,
Senenedec 1369, s. 78-79; Muderris, Abdilkerim, ‘Ulemdund fi hidmeti’l-ilmi ve’d-din,
Daru’l-Hiirriyye, Bagdat 1983, s. 237.

28 Serkis, Yakub, Mebdhis Irdkiyye, Sirketii't-Ticare ve’t-Tibd’ati’l-Mahd(ide, Bagdat 1948, s.
255.

29 Haydari, ibrahim Fasih, ‘Unvdnii’l-mecd fi beyéni ahvdli Bagdad ve’l-Basra ve’n-Necd, Dariy'|-
Kitubi’l-‘iimiyye, Beyrut 2010, s. 100-101.
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Seyh Haydar Piriiddin, Seyh ibrahim Burhaneddin, Seyh Ali Alaaddin ve Seyh
Sadreddin’in yer aldig gériilmektedir.®

Kuzenleri Sah ismail’in iktidar ugruna Siinni kimliginden vazgegmesi ve
hanedan mensuplarini da buna zorlamaya baslamasi, Safeviyye tarikat
mensuplarini ikiye bélmustir. iktidar ve makam ugruna mezheplerini
degistirenler Sah ismail’in yaninda yer alirken, Seyh Haydar Piriiddin’in basini
cektigi diger aile mensuplari bu karara karsi ¢ikmis ve kabul etmemislerdir.
Fakat Sah ismail bu hususta ne hanedan mensuplarina ne de halka herhangi
bir tercih hakki birakmamistir. Bu nedenle karsi ¢ikanlar 6limu goze alp
iran’da kalmak yahut Osmanli devletinin egemenligi altindaki topraklara gog
edip Sunni kimliklerini korumak arasinda bir se¢cim yapmak zorunda
kalmislardir. ikinci sikki tercih edenlerin basinda Seyh Haydar Piriiddin’in oglu
Seyh Muhammed el-Erdebili yer almaktadir. O, aile fertleri ve yakinlariyla
beraber iran’dan ayrilarak Osmanli hakimiyeti altinda olan Irak’a gé¢ etmis
ve Yavuz Sultan Selim’den itibaren ¢ok sayida Osmanli sultani tarafindan
himaye edilmislerdir.3!

Safeviyye tarikati mensuplarinin 16. ylzyilin ilk yarisinda yasadiklari bu
hadise, Seyh Safiyiddin el-Erdebil’nin  gordiglu  bir riya ile
iliskilendirilmektedir. Rlya soOyle anlatilir: “Seyh Safiyiddin el-Erdebili
rdyasinda sag elinden bir nGr’'un ¢ikip yikseldigini sol elinden de bir képegin
ciktigini gorir. Bu rlyasini tabir ettirdiginde kendisine; sag elinden c¢ikan nar
ile sol elinden cikan kdpegin dogacak iki cocuguna isaret oldugu, nurun temsil
ettigi cocugun neslinden kiyamete kadar alimler ¢ikacagi, kopegin temsil
ettigi cocugun neslinden gelenlerin de Rafizi zimresine mensup olacaklari
haber verilir. Nlrla temsil edilen cocugun Haydarf ailesi mensuplari olduklari,
kopekle temsil edilen ¢ocugun ise Rafiziligi benimseyen Safeviyye hanedani
olduklar ifade edilir.3? Haririzdde, bu riiyanin bir benzerini aktarmakta ve
Seyh Safiyiddin el-Erdebili'nin bu rldyada elinden c¢ikan kopegi, kendi
neslinden Emevi hanedani benzeri kisilerin gelecegi seklinde yorumladigini
belirtmektedir.??

D. HAYDARI AILESININ IRAK’A YERLESMESI VE YURUTTUKLERI
FAALIYETLER

Safevilerin iran’daki baskilarina dayanamayan ilmiye ve sufiye sinifi
mensubu pek ¢cok Siinni sahsiyet Osmanliya siginmistir. icinde idris-i Bitlisf (6.

30 Miiderris, Abdiilkerim, Binemdle-yi Zanydrdn, Ana Yayinevi, Tahran 1389, s. 169.
31 Haydari, ‘Unvénii’l-mecd, s. 74.

32 Haydari, ‘Unvénii’l-mecd, s. 74.

33 Haririzade, Tibydn, 431/ 222a.
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926/1520) gibi yetismis devlet adami ve alimlerin de yer aldigi ¢cok sayida
saygin st diizey sahsiyet, iran’dan ayrilarak Osmanli devletine siginmislardir.
Osmanli topraklarina go¢ eden bu sahsiyetler icinde kalabalik bir toplulukla
Irak’a go¢ eden Haydari ailesi mensuplari da bulunmaktadir.

1. Haydari Ailesinin Irak’a Yerlesmesi

Safeviyye tarikatinin Stinni kanadini temsil eden Haydarf ailesi, Erdebil
Tekkesine en yakin boélge olan Kuzey Irak’a go¢ etmislerdir. Gog¢ kafilesinin
basinda Seyh Haydar Piriddin’in oglu Seyh Muhammed el-Erdebili yer
almistir. Haydarf ailesinin Kuzey Irak’taki ilk yerlesim alani olan Harir bélgesi
Erbil’e bagliydi. Erbil de o dénem Soran Kiirt Emirliginin merkeziydi. Soran
emirleri ilim ve tasavvuf ehli olan ve iran’daki Azeriler ve Kiirtler arasinda ¢cok
saygin bir konumlari bulunan Haydarf ailesi mensuplarina sahip ¢ikmiglar ve
ilmi faaliyetlerini rahatca ifa etmeleri icin onlara medrese insa etmiglerdir.3*

Osmanli Devleti’nin Safevi iktidarinin iran’daki baskilarindan kacan
Sunnilere kucak actigi ve farkh bolgelerde iskdn ve istihdam ettigi
bilinmektedir. Bu amacgla Erbil’e yerlestirilen Haydari ailesine Erbil ve
cevresinde otuzdan fazla koy ile Bagdat'ta ¢ok sayida belde ve kdy tahsis
edilmistir. Ailenin ilmi faaliyetleri ve Osmanlya bagliliklari, KanQni Sultan
Suleyman déneminden itibaren pek ¢ok padisah tarafindan takdir edilmis ve
devlet kademelerindeki farkli gérevlerle taltif edilmislerdir.3

Haydari ailesi, tasidiklari Stinni tasavvufi kimlik sebebiyle Irak’in
genelinde kabul gérmislerdir. Aileden bazi sahsiyetler Erbil’den ayrilarak
Bagdat’a yerlesmis ve 18. Yiizyildan itibaren Bagdat’in ilmiye sinifi arasinda
ayricalikli bir yer edinmislerdir.3®

2. Haydari Ailesinin Yiiriittiigii ilmi ve Tasavvufi Faaliyetler
a. llmi Faaliyetler

Haydarf ailesinin Erbilin Harir beldesine yerlestikten sonra ilk icraatlari,
daha oOnce yirittikleri medrese gelenegini burada da devam ettirmek
seklinde olmustur. Harir'de baslatilan ilmf faaliyetler bir siire sonra Maveran
koylinde kurduklari ayni isimli medrese ile taglandirilmistir. Zamanla
Maveran Medresesi, Haydari ailesinden ¢ok sayida muderrisin ders verdigi,
tedrisatin yaninda onlarca ilmi eserin telif edildigi bir ilim merkezi haline

34 Kizilci, Muhammed, et-Ta’rif bi mesdcidi’s-Siileymaniye ve medadrisiha’d-diniyye,
Matbaatu’n-Necah, Bagdat 1938, s. 26.

35 Haydari, ‘Unvdnii’l-mecd, s. 74.

36 AzzAvi, Abbas, Tdrihu’l-Irak beyne ihtildleyn, Matbaatu Emir, Bagdat 1954, Ill, 331; Haydari,
‘Unvénii’l-mecd, s. 73.
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gelmistir. Behdinan bolgesindeki Kubbehan Medresesi’'nin sahip oldugu
saygin konumun bir benzerine, Erbil'de Maveran Medresesinin ulastigini
sdyleyebiliriz. Osmanli déneminde Irak’in disinda iran, Suriye, Anadolu ve
Kafkasya’dan pek cok ilim talebesinin medrese tahsili icin geldikleri Maveran
Medresesi, zamanla ihtiyaca cevap veremez hale gelmistir. Talebelerin
sayisindaki artis yillar icinde on alti yeni medresenin eklenmesini zorunlu
kilmistir. 37 Sonugta Maveran Medresesi bilyiik bir yatili egitim kompleksine
donlismis ve boélgenin Universitesi gibi hizmet vermeye baslamistir.

Irak’in saygin alimlerinden Molla Yahya Mizari (6. 1252/1836) ile
iran’in taninmis Stinni limlerinden Molla Abdullah Beytdsi (6. 1210/1796)
Maveran Medresesinde tahsil gérmuslerdir. ‘Unvdnii’l mecd adli eserde
Haydari ailesine mensup ii¢ yiizden fazla sahsiyetten bahsedilir ki*® bunlarin
biylk bir kismi Maveran Medresesinde egitim gormuslerdir.

“Haydariler Erbil sinirlari icindeki Maveran Medresesi merkezli
calismalarina, Irak’in baskenti ve en onemli ilim kdltir merkezlerinden
Bagdat’a gonderdikleri bazi aile fertleriyle yeni ve daha biyilik bir boyut
kazandirmislardir. Bu sekilde Haydariler, Erbil’den sonra Bagdat’a yerleserek
Kuzey Irak’ta elde ettikleri yerel imkanlar ve toplumsal sayginliklarindan
sonra Osmanl devlet ricaliyle dogrudan tanisma firsati bulacaklari ve daha
ust gérevler alabilecekleri bir ortama adim atmiglardir”3®

Haydari ailesinden bazi sahsiyetlerin miderris kimligiyle Bagdat'in
ilmiye sinifi arasinda baslattiklari ilmi faaliyetler, cok gecmeden meyve
vermeye baslamistir. Bagdat’taki calismalari devlet ricalinin dikkatini cekmis
ve bdylece uzun bir siire ylritecekleri miftilik gorevleri Haydarf alimlerinin
uhdesine verilmistir. Sadece Bagdat muftlliglu degil Basra gibi buylk
sehirlerin kadilik gérevi de Haydari ailesinden bazi alimler tarafindan
ylritilmustlir. Bu meyanda isimlerinden bahsedilmesi gereken Haydari
dlimleri arasinda ibrahim Haydari, Sibgatullah Haydari, Esad Sadreddin
Haydari, Basra Kadisi Abdilkadir Haydari, Bagdat miuftisii Ubeydullah
Haydari ve ibrahim Fasih Haydari yer almaktadir.*

Haydari ailesinin Osmanh dénemi ilim hayatina katkilarinin tahmin
edilenden daha biyik oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Herseyden once

37 Karadagi, Muhammed Ali, fhydu tar’thi’l-‘ulem@i’l-Ekrdd min hildli mahtdtdtihim, Caphane-i
Hansa, Bagdat 2002, IV, 327.

38 Haydari, ‘Unvénii’l-mecd, s. 104.

39 Kavak, Abdulcebbar, Kuzey Irak’ta Tasavvuf 17. Yiizyil, ilahiyat Yayinlari, Ankara 2016, s. 129-
130.

40 Haydari, ‘Unvénii’l-mecd, s. 102-104.
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Erbil'de actiklari ¢ok sayida medrese ile bdlgenin medrese gelenegini
glclendirmislerdir. Ailenin en buylik kurumsal eseri olan Maveran Medresesi,
Irak’in kuzeyinde Kubbehan Medresesinden sonra Universite misyonunu
yiklenen ikinci ilim merkezi olmustur. Maveran Medresesinde yetisen
ylzlerce ilim talebesi, Bagdat basta olmak lizere pek c¢ok ilim kaltlr
merkezinde miuderris kimlikleri ve telif ettikleri eserlerle ilmiye sinifinin
seckin bireyleri olarak hizmet etmislerdir. Bununla beraber Haydarf ailesinin
hizmet alaninin sadece Irak olmadigini da belirtmek gerekir. Bazi aile
mensuplari Kafkasya, Afganistan ve Misir’a giderek oralarda ilim ve tasavvuf
gelenegini siirdiirdiikleri bilinmektedir.**

Haydari ailesi mensuplariiginde ¢ok sayida eser telif edenler olmustur.
Bunlardan birkacini eserleriyle beraber vermek istiyoruz.

Haydar b. Muhammed el-Hariri’nin giinimiize ulasan eseri Hésiye ald
Tuhfeti’l-Muhtéc'tir.*

Ahmed b. Haydar el-Hariri’nin telif ettigi eserler:*

1. Hasiye ala akaidi’d-Devvani (Muhakemat)

2. Reddi’r-revafid

3. isbatu gasli’r-ricleyn ve ibtalu’l-meshi

4. Tefsiru Allahu ndru’s-semavati ve’l-arz

5. Hasiye ala’s-Sifa

Haydar b. Ahmed b. Haydar el-Maveran?’nin eserleri:*
. Hasiye ala serhi muhtasari’l-miinteha

. Hasiye ala serhi’t-tecrid

. Hasiye ala hikmeti’l-‘ayn

. Hasiye ala serhi’l-akaidi’l-ad(diyye

. Hasiye ala hasiyeti’l-hiyali ala serhi’l-akaidi’'n-Nesefiyye
. Hasiye ala eskali't-te’sis

. Hasiye ala serhi isamiddin

00O N OO 1 A W N P

. Hasiye ala isbati’l-vacib li"d-Devvani

41 Karadagi, fhydu tar’thi’l-‘ulem@i’l-Ekréd, VI, 197.
42 Miderris, Binemdle-yi Zanyérén, s. 171.

43 Muderris, Binemdle-yi Zanyédrén, s. 171-172.

44 Muderris Binemdle-yi Zanyérdn, s. 173.
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Haydariler sadece tedrisata yonelik ilmi eserler yazmakla kalmamis,
ayni zamanda Siiligin Slinni kiltire zarar vermesine engel olmak icin bazi
eserler kaleme almislardir. Ahmed b. Haydar el-Hariri’nin Reddii’r-revdéfid ve
isbatu gasli’r-ricleyn ve ibtdlu’l-meshi adli eserleri* bu amaca yonelik kaleme
aldigi calismalardir. Haydarilerin ilmi ve tasavvufi kimlikleriyle Slinnilige
verdikleri destegin yaninda telif ettikleri Sid karsiti bazi eserler, Safevi
geleneginin  Osmanli  toplumundaki muhtemel etkilerini zayiflatmak
hususunda katki sunmustur.

b. Tasavvufi Faaliyetler

Haydari ailesinin mensup oldugu Safeviyye tarikati, aslinda
Suhreverdiyye tarikatinin Zahidiyye kolunun bir subesi olarak kurulmustur.
Stihreverdi seyhi ibrahim Zahid Gilani’den sonra tesekkiil eden Safeviyye
subesi,*® Erdebil’de kurulan tekkenin iran ve cevresinde ciddi bir niifuz ve
sayginlik kazanmasiyla gli¢li bir tarikate donlsmustir. Tarikatin piri olan
Seyh Safiyiiddin el-Erdebili’den Sah ismail Safevi’ye kadar Erdebil Tekkesinde
postnisin olanlar, bir taraftan Safeviligi iran, Azerbaycan, Afganistan ve
Anadolu’da yaymaya calisirken, diger taraftan tekkeye akin eden binlerce
mirit ve taraftarlarini siyasi bir baski araci olarak kullanarak idarecileri
yanlarina ¢cekmeyi basarmislardir. Her ne kadar Seyh Clineyd el-Erdebili ve
Sah ismail es-Safevi gibi tarikat mensuplari, Erdebil Tekkesinin bu
nifuzundan azami derecede istifade etmekte bir beis gérmemislerse de,
Safevi hanedanina mensup diger bazi sahsiyetler tarikatin tasavvufi
cizgisinden uzaklasarak siyaset alanina girmesine sicak bakmamislardir.
Ozellikle Sah ismail'in iran’in yonetimini ele alp Sinni kimliginden
vazgecerek Siiligi resmi mezhep olarak benimsemesi, Safevi hanedani
mensuplari igin bir kirllma noktasi olmustur. Bu hadiseden sonra basini Seyh
Haydar Piriddin el-Erdebil’nin c¢ektigi Safevi hanedani mensuplari, Sah
ismail’e muhalefet etmisler, etkili olamayacaklarini anlayinca da, ¢areyi Stinni
Osman Devletine siginmakta bulmuslardir.

Safeviyye tarikatini StinnT kimligiyle temsil edecek olan bu muhalif
cepheyi olusturan cekirdek yapi Haydari ailesi mensuplaridir. Haririzade,
Safeviyye tarikatinin Siinni kimligini devam ettiren subesinin Haydariyye
oldugunu ifade etmektedir. Ne var ki verdigi isimler Safeviyye-Haydariyye
tarikat silsilesine ait olmayip Haydarilerin aile seceresindeki isimlerden
olusmaktadir.?’

4 Muderris, Binemdle-yi Zanydrén, s. 171.
46 Haririzade, Tibydn, 431/222a.
47 Haririzade, Tibydn, 431/223a-b.
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Haydari ailesi mensuplarinin Safevi kimlikleriyle Irak’ta tasavvufi
faaliyet yarattikleri iki medreseden bahsedilebilir. Bunlardan birincisi Soran
Emiri Stileyman Pasa’nin Seyh Muhammed b. Haydar Piriddin’in oglu Seyh
Haydar icin yaptirdigi Harir Medresesi’dir.*® Harir, Haydarf ailesinin Irak’a go¢
ettikten sonra ilk yerlestikleri belde olmasi miinasebetiyle hep ayricalikh bir
yere sahip olmustur. Belde halkiyla kurulan sihriyet bagi ise*® Haydarilerle
Harir halki arasindaki miinasebetleri daha da gliclendirmistir. Harir'de
baslatilan irsad faaliyetleri, tedrisatla beraber yuratilmistir. Bu hususta
ailenin Irak’taki atasi kabul edilen Seyh Muhammed b. Haydar Pirtddin el-
Erdebill, ayni zamanda Safeviyye-Haydariyye tarikatinin da Harir'deki ilk
temsilcisi sayilir. Kendisinden sonra yerine oglu Haydar b. Muhammed el-
Hariri posta oturmustur. Seyh Haydar déneminin hem ilmT hem de tasavvufi
faaliyetler agisindan daha kurumsal bir dénem oldugu soylenebilir. Zira yerel
yoneticiler tarafindan yaptirilan medreseler, Haydari ailesinin faaliyetlerini
kolaylastirmistir. Seyh Haydar b. Muhammed el-Hariri’den sonra yerine oglu
Seyh Ahmed b. Haydar el-Hariri ge¢mistir. Fakat bu zatin Harir'de irsad
faaliyeti ylrittigi hususunda elimizde bilgi bulunmamaktadir.

Haydarf ailesi mensuplarinin kurdugu ikinci tekke ise Maveran koyiinde
bulunan Maveran Medresesi’dir. Bu medresede bilinen ilk Haydari mensubu
Seyh Ahmed b. Haydar el-Hariri’dir. Harir de dogup bliyimesine ragmen
Maveran Medresesi’‘nin acllmasindan sonra medrese tahsilini burada
tamamlamis ve babasi Seyh Haydar b. Muhammed el-Hariri’nin vefatindan
sonra Maveran Medresesinde ilim ve irsad gorevlerini Ustlenmistir. Seyh
Ahmed’den sonra posta oturan kisi, oglu ikinci Haydar olarak bilinen Haydar
b. Ahmed b. Haydar el-Harir?’dir.>°

Harir'de baslayan ve Maveran Medresesiyle devam ettirilen Safevi
tarikat gelenegi, Maveran Medresesi’'nin biylk bir ilim merkezi haline
gelmesiyle zayiflamistir. Clinki ihtiyaca binaen ilim ve tedrisata daha fazla
onem ve oncelik verilmistir. Aile bireylerinden Bagdat’a yerlesenler de tarikat
faaliyetinden ziyade Maveran koylinde olusan ilim ve tedrisat gelenegini
orada slirdiirmeyi tercih etmislerdir.

Irak’ta sahip olduklari Safevi kimligiyle tasavvuf alaninda ¢ok rahat
faaliyet yuritemeyen Haydari ailesi, Naksibendi-Miiceddidi seyhi Mevlana
Halid’in Bagdat’a gelisini yeniden tasavvufi faaliyet ylritmek igin karsilarina
¢ikan biyik bir firsat olarak telakki ettiklerini diistinliyoruz. Haydarfi nispesini

48 Kizilcl, et-Ta’rif bi mesdcidi’s-Siileymaniye, s. 26.
4 Muderris, Binemdle-yi Zanyérén, s. 169.
50 Miderris, Uleméund, s. 180.
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tasiyan ¢ok sayida sahsiyetin Bagdat’ta Mevlana Halid’e tahsis edilen Ahsaiye
Tekkesine devam etmeleri, bu dislincemizin dogrulugunu destekleyen bir
husustur. Haydari ailesinden Mevlana Halid’e intisap edenler iginde Es’ad
Sadreddin Haydari, Seyyid Abdisselam Haydari, Abdirrezzak Haydari (Safi’l
miiftiisii), Seyyid Isa Haydari, Fadlullah Haydari, Seyyid Sibgatullah Haydari,
Abdiilhalim Haydari, ibrahim Haydari, Muhammed Mavrani Haydari,
Abdiilkadir Sidki Haydari yer almaktadir.! Hatta bunlardan Seyh Ubeydullah
Haydari Bagdat'taki Halidi seyhlerinin lideri konumunda bashalife olarak
goérevlendirilmistir.>?

SONUC

iran cografik konumu ile Dogu ve Bati Asya arasinda bir gegis
glzergahinda bulunurken, dini ve kiiltirel acidan da oldukca zengin bir
toplumsal yapiya sahip olmustur. Ulkenin siyasi tarihine ydén veren
imparatorluk, devlet ve hanedanlar, toplumsal ve kiiltiirel degisimin de etkin
amilleri olmuslardir. iran’t yéneten hanedanlar iginde Safevileri diger
hanedanlardan ayrilan bir yoni dikkat cekmektedir ki, o da, tasavvufi
kimlikleri sebebiyle edindikleri niifuzu, siyasi alana gecis icin ustaca
kullanmayi basarmalaridir. Safevilik, Erdebil’de kurulan tekkenin iran ve
cevresinde ciddi toplumsal kabule mazhar olmasi ve idarecilerden destek
gormesi sonucu etkin bir tarikate dontismustir. Safeviyye tarikatinin gérdigi
bu yogun ilgi ve siyasi destegin yaninda bazi tarikat mensuplarinin yonetici
ailelerle  kurduklari  sihriyet bagi, tarikat mensuplarini  yOnetim
mekanizmasina yaklastirmis ve zamanla pek ¢ok siyasi ve toplumsal hadiseye
midahil bir konuma getirmistir. Sah ismail doneminde ise Safeviyye tarikati
mensuplari tlkenin dogrudan yonetimini (stlenebilecek sosyal, askeri ve
siyasi glice ulasmislardir.

16. ylzyihn basindan itibaren iran’da iktidari ele geciren Sah ismail
Safevi, Safeviyye tarikati seyhliginden iran sahligina gegen ilk sahsiyettir.
Safeviler tasidiklari Stinni tasavvufl kimligi, Sit kimligi ile degistirmekde
tereddit gostermemislerdir. Bu radikal degisim bazi hanedan mensuplari
dahil o donem iulkenin ¢ogunlugunu olusturan Siinni halkin tepkisiyle
karsilagsmistir. Hanedan mensuplari arasinda muhalif cephede yer alan ve
basinda Seyh Haydar Piriiddin el-Erdebil’nin bulundugu Haydari ailesi,

51 Sahib, Muhammed Es’ad, Bugyetii’l-vécid fi mektdbéti hazreti Mevldné Hélid, Matbaatu’t-
Terakki, Dimask 1334, s. 202; Kavak, Abdulcebbar, Mevildnd Hdlid-i Naksibendi ve Hdlidilik,
Nizamiye Akademi Yayinlari, istanbul 2016, s. 234.

52Haydari, ibrahim Fasih, el-Mecdii’t-tdlid fi mendkibi’s-Seyh Hdlid, Matbaatu’l-‘Amire,
istanbul 1292, s. 51.
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baskilar sonucu iran’i terkederek Osmanli devletine iltica etmek zorunda
kalmislardir. Bu go¢ sonucu yerlestirildikleri Irak’in Erbil sehri, Haydari
ailesinin ilmi ve tasavvufi faaliyetleri icin olduk¢a uygun bir zemin
olusturmustur.

Haydari ailesinin Osmanli dénemi ilim ve tasavvuf hayatina katkilari
blylk olmustur. Aile mensuplari, Erbil’de actiklari cok sayida medrese ile
bolgenin medrese gelenegini glgclendirmislerdir. Bu meyanda kurduklari
Maveran Medresesi Irak’in kuzeyinde Kubbehan Medresesinden sonra
Universite misyonunu Ustlenen ikinci ilim merkezi olmustur. Maveran
Medresesinde yetisen ylzlerce ilim talebesi, Bagdat basta olmak Uzere pek
cok ilim kiltlir merkezinde miiderris kimlikleri ve telif ettikleri eserlerle ilmiye
sinifinin  seckin bireyleri olarak hizmet etmislerdir. Ayrica bazi aile
mensuplarinin Sit propagandalarina karsi telif ettikleri eserler, Safevilerin
toplumsal zemindeki etkisini zayiflatmistir.
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islam hukukunda miikellef kisinin kurdugu akitlerde ve yaptigi hukuki tasarruflarda
maksadini ve rizasini ortaya koyma bakimindan irade beyani blyiik 6nem arz etmektedir.
Hukuki anlamda irade beyaninin sézle olmasi esas olmakla birlikte yazi, isaret dili, fiil (teati)
ve silikut yollariyla da irade beyani yapilabilmektedir. Mukellefin suk(tu genel anlamda
olumsuz bir tutum olarak tezahiir edip, “iradeyi, ancak ihtiya¢ halinde bir delil ile ifade eden
olumsuz bir tutum” seklinde tanimlanmakta ve irade beyaninin bir tlri olarak kabul
edilebilmesi icin de “sukd(t eden kisi”, “suk(t hali” ve “sukdt konusu” tarzinda lg temel
unsura dayanmasi gerekmektedir. Sukdt, iradeyi agiklayici bir yontem olarak gériilmeyen
“sade (micerred) suk(t” ile irade beyani sekli olarak kabul edilen “nitelikli ve karinelerle
gevrelenmis stk(t” seklinde iki ana kisma ayrilir.

Biz bu makalemizde maksadi ve iradeyi agiklayici bir yol olan sikutun mahiyeti,
unsurlari ve kisimlari ile siikutun beyan olma sebeplerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mikellef, akit, hukuki tasarruf, stikat, irdde, beyan, riza.

Silence of the Obligant as a Declaration of Intention in Islamic Law: Its Nature,
Section sand Reasons of Being a Declaration

In Islamic Law, declaration of intention becomes more of an issue for the obligant
(mukallaf) in terms of manifestation of his purpose and consent in agreements he makes and
in his legal transactions. Even though declaration of intent by word of mouth is juristically
fundamental; text, gestures, exchanging and silence are ways that are used for declaration
as well. Silence, which appears as a negative attitude and accepted as declaration of intent
in general terms, needs to be based on three main elements: A person who keeps silent,
state of silence and topic of silence. Silence of the obligant is segmented by; abstract silence,
eligible silence and silence covered by traces.

In this article, we will try to reveal nature, elements and sections of the silence, which
is a way to explain the purpose and will be the reasons that silence is counted as declaration.

Keywords: Obligant, agreement, legal transaction, silence, intention, declaration,
consent.
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GiRiS

1. irade Beyani

irade, “muayyen bir sey hususunda karar verme olarak gerceklesen
subjektif bir eylem”! veya “bir seyi yapmaya karar vermek ve ona yonelmek”?
seklinde tarif edilmistir. Buna gore irade aslinda, 6zl ve mahiyeti itibariyle
kisinin i¢ dilnyasinda gerceklesen subjektif bir durum oldugundan
actklanmadikga distan bilinmesi ve kendisine hukuki sonug¢ baglanmasi
mimkin degildir. Bunun icin icte olusan iradenin disa vurulmasi ayrica
gerekli gorulir ve biri iradenin kendisi veya olusmasi, digeri de agiklanmasi
olmak Uzere iki sirecten bahsedilir. Klasik kaynaklarda rizd ve ihtiyar
kavramlariyla ifade edilen birinci safhayi c¢agdas hukukcular “i¢ irade”,
ikincisini de “dis irade (irade beyani)” seklinde nitelendirirler.3

Hukuk dilinde, ehliyetli kisinin bir hukuki islemi kurmaya yonelik
muteber tarzda irade agiklamasini ifade eden dis irade, ¢cagdas literatiirde
genelde “irade beyani” terimiyle karsilanir. Bu baglamda irade beyani, esasen
bir hukuki islemin yapilmasina iliskin i¢ iradenin s6z veya s6z yerini tutan
vasitalarla disariya yansitiimasi demek olup hem i¢ iradenin agiklanmasini
hem de bu aciklamanin bicimini ifade etmekte kullaniimaktadir. Klasik
literatlrde, i¢ iradenin s6z yoluyla disariya yansitiimasi “icab” ve “kabul”
terimleriyle, icab ve kabulliin dokiilecegi kalip da “siga” kelimesiyle ifade
edilmistir.?

Hukuki islemlerin gecerliliginde temel 6l¢l kisinin o isleme rizasinin
bulunmasidir. Ancak riza icte gerceklesen subjektif bir durum oldugundan bir
actklama bulunmadik¢a baskalari tarafindan bilinmesi ve hukuki hayati
etkilemesi mimkin degildir. Rizanin olustugunu gosterdikleri yoniinde glicli

1Senhari, Abdiirrezzak Ahmed, el-Vasit fi serhi’l-Kdniini’l-medenf el-cedid, Daru ihyai't-Turasi'l-
Arabi, Beyrut 1970, |, 174.

2 Zerka, Mustafa, el-Medhali’l-fikhiyyii’l-6m (el-Fikhu’l-islémi fi sevbihi’l-cedid), Daru'l-fikr,
Dimask 1968, |, 366.

3 Apaydin, H. Yunus, “irade”, TDV isldam Ansiklopedisi, istanbul 2000, XXII, 384-385.

4 Apaydin, “irade beyani”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, XXII, 387. Ayrica bkz.
Senhdri, Mesédiru’l-hak fi’l-fikhi’l-isldmi, Kahire 1954, |, 85-86; Sevvar, Vahididdin, et-
Ta’bir ani’l-iréde fi’l-fikhi’l-isldmi, Mektebetii Dari's-sekafe, Amman 1998, s. 307-312;
Kahtan, Abdulkadir Muhammed, es-Siikiti’l-miabbir ani’l-irdde ve eseruhu fi't-tasarrufdt,
Daru'n-nahda el-Arabiyye, Kahire 1991, s. 664, 666,722-727; Bahru’l-ulim, Muhammed,
Uyabii’l-irddeti fi’s-seriati’l-islémiyye, Beyrut 1984, s. 75-76.
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bir zan ve kanaat bulundugu icin icab ve kabul sigalari rizanin alameti
(mazinne) kabul edilmistir.®

2. irade Beyani Vasitalari

irade beyaninin prensip olarak sézle yapilmasi esas oldugundan irade
beyani vasitalari konusu klasik literatlirde “siga” ve “siga yerini tutanlar”
seklinde bir tasnife tabi tutulmustur. “S6z kalibi” anlamindaki siga tabiriyle
icab ve kabul kastedilmis, rizaya delaletleri kesin olmak kaydiyla yazi, fiil ve
teati, isaret, sinirli ve bazi hallerde siik(tun siga yerini tutacagi ve bunlarla da
irade beyaninda bulunulabilecegi kabul edilmistir.®

Baslica irade beyani vasitalari sunlardir:

2.1. Sozlii irade Beyani: irade beyaninda séz/lafiz asil, dogal ve yaygin
bir yol oldugundan fakihler sarih ve kinayeli lafizlarin, fiil zamanlarinin
ozellikleri ve delaletleri Gzerinde hassasiyetle durmuslar ve her birinin ifade
ettikleri anlamlar ortaya koymaya calismislardir.” Bu hassasiyetin sebebi,
lafizlar vasitasiyla ortaya cikartilacak olan i¢ iradenin miimkiin oldugunca
saglikh bir sekilde yansitildigindan emin olma distincesidir.®

2.2. Sozlii Olmayan irade Beyani: Bu kisim altinda yaz, fiil (teati),
isaret ve siik(t olmak lzere dort gesit irade beyani bulunmaktadir.

2.2.1. Yazi ile irade beyani: Yazinin irade beyaninda kullanilabilecegi
prensip olarak kabul edilmistir.® Birbirlerinden ayri yerlerde olan kisiler
arasindaki hukuki islemlerde yazisma ayni mekani paylasan kisiler arasinda
konusma gibi oldugu, fcab ve kabuliin s6zIi olarak gerceklesebilecegi gibi
yazisma vyoluyla da olabilecegi birer kural seklinde Mecelle’de de yer
almistir.1°

5 Apaydin, “irade beyani”, DIA, XXIl, 387; Sewvar, et-Ta’bir ani’l-iréde, s. 307-308; Karadagi, Ali
Muhyiddin, Mebdeii’r-rizé fi’l-ukid dirése mukdrane fi’l-fikhi’l-islémi, Beyrut 2008, II, 835.

6 Sirazi, Eb( ishak ibrahim, Serhu’l-liima’, nsr. Abdilmecid Tirki, Beyrut 1988, |, 469-471;
Senh(ri, Mesddiru’l-hak, 1, 85, 99; Bahru’l-ulim, Uyabi’l-irdde, s. 76, 125; Karadagi,
Mebdeii’r-rizd, ||, 835-836; Apaydin, “irade beyani”, TDV islam Ansiklopedisi, XXII, 389.

7 Sewvar, et-Ta’bir ani’l-irdde, s. 313-320; Bahru’l-ulim, Uydbi’l-irdde, s. 77-120; Karadagi,
Mebdeli’r-rizé, 11, 836 vd.; Kahtan, es-Sikdti’l-miabbir ani’l-irdde, s. 724-737.

8 Apaydin, “irade beyani”, TDV islam Ansiklopedisi, XXII, 389.

° Senhiri, Mesddiru’l-hak, |, 102-103; Bahru’l-ulGm, Uydbii’l-irdde, s. 126-133; Kahtan, es-
Siikdtii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 738-745; Apaydin, “irade beyani”, TDV islam Ansiklopedisi,
XXIl, 390.

10 7erka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-6m, |, 326; Mecelle, md. 69, 173.
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2.2.2. Fiil (Teati) Yoluyla irade Beyani: Sozlikkte “alip-verme”
anlaminda olan teati kelimesi, terim olarak “Adeten satilmak icin konulmus

bir seyi s6zIii irade beyani olmaksizin alip bedelini birakma eylemi”*! seklinde

tanimlanmistir. Bu sekildeki alip verme fiilinin irade beyani sayilip
sayllmayacagi doktrinde tartisiimistir. Safii mezhebi disinda kalan mezhepler,
aralarinda bazi farkhliklarla beraber teatinin icab-kabul yerine gegebilecegini
kabul etmiglerdir.'?

2.2.3. isaret Yoluyla irade Beyani: Fikih kaynaklarinda agirlikli goriis,
konusabilen kisinin hukuki islemlerde isaretinin makbul olmayacagi
yéniindedir.®® Ancak baska bir yolla iradesini agiklama imkanina sahip
olmayan dilsizin isareti, bitliin hukuki islemler bakimindan kural olarak
konusabilen kisinin konusmasi gibi kabul edilmistir.** Bu husus Mecelle’de,
“Dilsizin alisilagelmis (ma’hdd) isareti lisan ile beyan gibidir’*® seklinde ifade
edilmistir.

2.2.4. Siikat Yoluyla irade Beyani: Bu makalemizde irade beyaninin bir
tlrd olan stikGtun mahiyeti, dayandigi unsurlar, kisimlari ve iradeyi agiklayici
bir vasita olarak kabul edilmesinin sebepleri tizerinde duracagiz.

1 Eb( Habib, Sa’di, el-Kdmasii’l-fikhi, Karagi ty., s. 252-253; Apaydin, “irade beyani”, TDV islam
Ansiklopedisi, XXIl, 390; Mecelle, md. 175.

12 Kasani, Alauddin Eb( Bekr, Beddiu’s-sandi’ fi tertibii’s-serdi’, Daru'l-kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
1982, V, 134; ibni’l-Hiimam, Kemaliddin Muhammed, Fethu’l-kadir serhu’l-hidéye,
Beyrut ty., V, 77; ibn Kuddme, Abdullah b. Ahmed, el-Mugnf, Kahire 1992, VI, 8; Hatib
Sirbini, Semsuddin Muhammed, Miigni’l-muhtdc ilG ma’rifeti medni elfdzi’l-minhdc, nsr.
Muhammed Halil lytani, Beyrut 1997, Il, 7; Bahru’l-ulim, Uydbi’l-irGde, s. 144-156;
Kahtan, es-Siikati’l-miabbir ani’l-irdde, s. 757-766.

13 jbn Niiceym, Zeyniilabidin b. ibrahim, el-Esbdh ve’n-nezdir, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
1999, s. 297; Suy(ti, Celaltiddin, el-Esbéhii ve’n-nazdir, thk. Muhammed Hasan ismail,
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2015, s. 436; ibn Kudame, e/-Mudni, V, 238-239.

1 jbn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir, s. 296-297; SuyQti, el-Esbdh ve’n-nezéir, s. 436-437;
Senhri, Mesddiru’l-hak, |, 106; Bahru’l-ulim, Uydbi’l-irdde, s. 134-142; Kahtéan, es-
Sikati’l-miabbir ani’l-irGde, s. 746-755; Zerka, el-Medhali’l-fikhiyyi’l-Gm, 1, 328;
Apaydin, “irade beyani”, TDV islam Ansiklopedisi, XXII, 390.

15 Mecelle, md. 70, 174.

16 Konunun kapsamli ve uzun olmasi sebebiyle bu makaleyi, mukellefe ait siik(tun mahiyeti,
kisimlari ve beyan olma sebepleri ile sinirli tuttuk. Stikdtun islam fikhindaki hitkkmii, beyan
kabul edilmesinin sartlari ve fukahanin bu konudaki gérusleri ile stikGtun fikhi hikiimlere
yansimasi gibi meseleler ise ayri bir makale konusu olarak inceleyecegiz.
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1. SikGtun Mahiyeti
1.1. SiikGitun Sozliik Anlami

Arap dili sozliiklerinde “s-k-t” kokinden tlreyen sik(t kelimesi,
“Susmak, suskun kalmak (samt = &), konusmayi birakmak, kasten veya
tercihen konusmaktan yiz c¢evirmek, konusmaya giicli yettigi halde so6z
séylememek, sakinlesmek, yatismak, nutku kesilmek, 8lmek”?” anlamlarina
gelmektedir. Bu sozlik manalarina gore sikat, yukarida verilen anlamlarin
hepsini kapsayacak sekilde “konusmamak” anlamini ifade etmektedir.*®

1.2. Naslarda Siikiit Terimi ve Bu Anlamda Kullanilan Baska Terimler
1.2.1. Ayet ve Hadislerde Siikat Terimi

Sukat terimi Kur'an ve sinnet metinlerinde ¢esitli anlamlarda
kullanilmistir. Bazilari sunlardir:®

1- Kur’an’da bir yerde gecen sik{t terimi, “sakinlesme, o6fkenin
yatismasi ve dinmesi” anlamlarinda kullanilmistir. “Musa’nin  éfkesi
dinince/yatisinca levhalari aldi= ca#\ e o2 <So W 5720 dyetinde siik(tun
manasi béyledir.?

2- Hadis metinlerinde siik(t teriminin kullanildigi anlamlari soyle
Ozetleyebiliriz:

a) Sukat kelimesinin, “mutlak anlamda suskun kalmak, s6z séylemeyi
terk etmek ve konusmamak” manasinda kullanildigi hadisler:

- EbQ Hireyre’nin naklettigi bir hadiste Hz Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Kim Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsa ya hayir séylesin ya

17 ibn Manz(r, Ebu’l-Fadl Cemaluddin, Lisdnii’l-Arab, Daru’l-mearif, Kahire ty., “s-k-t” md., lIl,
2046-2047; Zebidi, Muhammed Murteza, Tdci’l-aris min cevadhiri’l-kdmds, thk.
Abdissettar Ahmed Ferrac, Kuveyt 1965, IV, 559, 561; Cevheri, ismail b. Hammad, es-
Sihéh Tdaci’l-liiga ve sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed AbddllgafGr Attar, Beyrut 1990,“s-k-t”
md., I, 253; Kefevi, Ebu’l-Beka Eyylb, el-Kiilliyydt; Mu’cemun fi’l-mustalahdt ve’l-fiirdku’l-
liigaviyye, Beyrut 1998, s. 509; Firuzabadi, Muhammed b. Ya’kb el-Kdmdisu’l-muhit,
Beyrut 1986, s. 153.

18 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 18; Diraz, Remzi Muhammed Ali, Ahkdmii’s-siikit
f’l-fikhi’l-Isldmi, Mens(ratii’l-Halebi el-Hukdkiyye, Beyrut 2011, s. 52.

19 Kahtan, es-Siikiti’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 39-44; Dirdz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 66-75.

20 A’raf, 7/154.

21 Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’an, Beyrut 1988, VII, 186;
Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir el-Cdmi’ beyne fenneyi’r-rivdye ve’d-dirdye,
Daru’l-mearif, Beyrut ty., I, 250.
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da suskun kalsin (“s-m-t” kékiinden= &isd)”.22 Baska bir rivayette: “sussun”
seklinde (“s-k-t” kdkiinden= &£:3) kullanilmistir.

- Nakledildigine goére Hz. Aise Peygamber Efendimize: “Ey Allah’in
Resall! Evlilikleri konusunda kadinlarin gorisleri alinir mi?” diye sordugunda
Hz. Peygamber: “Evet” cevabini vermisti. Bunun lizerine Hz. Aise: “Bekar kiz
gorist soruldugunda utanir ve susar” deyince Hz. Peygamber: “Onun
susmasi izin verdigi anlamina gelir’ buyurmustur. Baska bir rivayette ise:

“Onun izni suskun kalmasidir = @io/\$us” 2

- Eb( Sa’lebe’nin naklettigi bir hadiste de Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah birtakim hiikiimleri farz kilmistir, onlari asla ihmdl
etmeyiniz. Birtakim sinirlar (huddd) koymustur, onlari asla asmayiniz.
Birtakim seyleri haram kilmistir, onlari da asla ¢cignemeyiniz. Birtakim seyler
hakkinda da, unutmaksizin size merhamet olsun diye siik(it etmistir, onlar

hakkinda da arastirma yapmayiniz” .»

Bu hadislerde Hz. Peygamber konusmama ve s6z soylememeyi “stikat”
ve “samt” kelimeleriyle ifade etmistir.2°

b) Sikat teriminin “namazda konusmamak ve sesi ylikseltmemek”
anlaminda kullanilmasi. Sahabeden Semdira’nin naklettigine gore, “Hz.
Peygamber (namazda) iki yerde susardi/sesini yiikseltmezdi”.?” Fakat bu
meselede nakledilen baska rivayetlerden anlasildigI tizere Hz. Peygamber’in
bu susmasi mutlak anlamda salt bir susma degildi; ¢link{i bu siiktu sirasinda
bazi dualar okuyordu.?®

c) Siikat teriminin, "miezzinin ezan okumay! bitirmesi" anlaminda
kullanilmasi. Miiminlerin annesi Hz. Hafsa’nin ibn Omer’e bildirdigine gore
Hz. Peygamber (s.a.v.), miezzinin sabah namazi icin okudugu ezani bitirip
skt etmesinden sonra farz namazi kilmadan 6nce hafif olarak iki rekat
namaz kilardi.?®

22 Byhari, “Edeb”, 35, 81; “Rikak”, 23; Mislim, “iman”, 74; Eb( Davud, “Edeb”, 123.

2 Buhari, “Rikak”, 23; Mislim, “iman”, 75, 77; Tirmizi, “Birr”, 43.

24 Buhari, “Hiyel”, 11; “Nikah”, 41; Mislim, “Nikah”, 64-67; EbG Davud, “Nikah”, 23, 25.

25 jbn Mace, “Et'ime”, 60; Tirmizi, “Libas”, 6; Darekutni, Siinen, IV, 183-184.

% [bn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bdri serhu Sahihi’l-Buhéri, nsr. Muhibbuddin el-
Hatib/Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut 1989, XI, 314.

27 Nesafi, “iftitah”, 14; Ebl Davud, “Salat”, 121; Tirmizi, “Salat”, 72.

28 Sevkani, Neyli’l-evtdr min ehddisi seyyidi’l-ahydr serhu Miinteka’l-ahbdr, Kahire 1997, II,
191.

29 Miislim, “Salati’l-miisafirin”, 14; Malik, Muvattd, “Salati’l-leyl”, 5; Nesai, “
tetavvuu’n-nehar”, 60.

Kiyami'l-leyl ve
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d) SukGtun “6lim” anlaminda kullaniimasi. Nakledildigine gére Hz.
Peygamber (s.a.v.) zina sucundan dolayr Maiz b. Malik’in recmedilmesini
emretmisti. Sahabe de onu Baki’ mevkisine gétiirmusler ve sesi kesilinceye
(8liinceye) dek tizerine gesitli nesneler atarak recmetmislerdi.®®

1.2.2. Ayet ve Hadislerde Siikit Anlaminda Kullanilan Baska Terimler

Kur'an ve slinnet metinlerinde siikGt anlaminda kullanilan baska
terimler de sunlardir:3!

1- “Samt = &izah" teriminin siikat anlaminda kullaniimasi. Kur’an’da
Yiice Allah putlara taparak dua eden misrikler hakkinda séyle buyurmustur:
“Eger onlari hidayete davet ederseniz onlar size tébi olmazlar. Onlari
cagirmaniz veya susmaniz sizin igin birdir” 3

“Samt” teriminin siikGt anlaminda kullaniimasi bircok hadiste de
gecmektedir. Evlilik konusunda goriisi alinan bekar kizin susmasi, bazi
rivayetlerde “samt” kelimesi ile ifade edilmistir.3® Yine “Kim Allah’a ve Ghiret
gliniine inaniyorsa ya hayir séylesin ya da sussun” hadisinin bir rivayetinde
“s-m-t” kékiinden= &iad” terimi kullanilmistir.3

2- “Insat = oy terimi Kur'an’da iki yerde siik(t anlaminda
kullanilmistir. Birincisi A’raf suresinde: “Kur’an okundugunda ona kulak verin
ve dinlemek icin susun”3>. ikincisi ise Ahkaf suresinde: “(Ey Rasdliim!) Hani
cinlerden bir taifeyi Kur’an dinlemeleri igcin sana yéneltmistik. Onun huzuruna

gelince birbirlerine: «Susun» demislerdi”.>®

Her iki ayette de “insat” terimi, kulak kabartmak ve dinlemek igin
susmak anlamindadir.’

Ayrica “insat” terimi bircok hadiste de siik(t anlaminda kullanilmistir.
Bir hadiste Hz. Peygamber: “Cuma giinii imam hutbe verirken yanindaki
arkadasina sus dinle dersen bos konusmus olursun” buyurmustur. Baska bir
hadiste de sdyle buyurmustur: “/imam, (namazda) kendisine uyulmasi igin

30 Mislim, “Hud(d”, 5; Eb0 Davud, “Hud(d”, 24.

31 Diraz, Ahkémii’s-siikdt, s. 70-75.

32 A’raf, 7/193.

33 Buhari, “Hiyel”, 11; “Nikah”, 41; Mislim, “Nikah”, 64-67; Eb( Davud, “Nikah”, 23, 25.

34 Buhari, “Edeb”, 35, 81; “Rikak”, 23; Mislim, “iman”, 74; Eb( Davud, “Edeb”, 123.

35 A'raf, 7/204.

36 Ahkaf, 46/29.

37 Kurtubi, el-Cédmi’ li ahkémi’l-Kur’an, VI, 316; XVI, 199; Razi, Fahruddin Muhammed,
Mefatihu’l-gayb; et-Tefsiru'l-kebir, Beyrut 1981, XXV, 102.
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imam kiinmistir. Oyleyse tekbir aldidinda sizde tekbir alin ve Kur’an
okudugunda susup dinleyin”.

Her iki hadiste de “insat” kelimesi siikt etmek anlaminda
kullanilmistir. Ancak “insat” teriminin ifade ettigi anlamda sadece susmak
degil ona ilave olarak kulak vermek ve dinlemek manalari da mevcuttur.®®

3- “Gizlemek = sws01” teriminin stikdit anlaminda kullanilmasi. Kur’an’da
soyle buyurulmustur: “Siiphesiz ki, Biz Kitab’da (Tevrat’ta) insanlara beydn
ettikten sonra, beyyineleri ve hidayeti gizleyenler var ya! iste onlara hem
Allah lanet eder, hem de biitiin lanet ediciler lanet ederler’.?® Ayette
“gizlemek” anlamindaki “kitman” teriminden maksat, ihtiya¢ ve zorunluluk
varken bir seyin aciklanmasini terk etmektir. Bu baglamda ayette gecen
“kitman=gizlemek” kelimesinin ifade ettigi bir anlam da, bildikleri hakikati
actklamaktan kacinip susmaktir.?® Nitekim Hz. Peygamber’in su ifadeleri de
bu manay! vurgulamaktadir: “Kim bir bilgi hakkinda sorulur da sonra onu
gizlerse kiyamet giiniinde ona atesten bir gem vurulur” **

4- “Konusamama” ifadesinin stik(t manasinda kullanilmasi. Kur’an’da
bircok ayette siik(t hali s6z sdyleyememe ve konusamama ibareleriyle ifade
edilmistir. “O giin geldidinde Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz” .*?
Yani, kiydmet gliniinde konusmak i¢in Allah’in izin verdiklerinin disinda

herkes siik(it edecektir.*®

Bu anlamda baska bir 6rnek de Zekeriyya (a.s.) hakkinda gelen su
ayettir: “(Zekeriyya): ‘Ey Rabbim! Bana (oglum olacagina dair) bir alémet ver’
dedi. (Allah): «Senin aldmetin, sapasaglam oldugun halde ii¢ gece (ve
giindiiz) kimseyle konusamamandir» buyurdu”.** Yani, Zekeriyye (a.s.)
konuyla alakali meleklerle dogrudan goristikten sonra bir de alamet ve
nisan istemesi sebebiyle Allah tarafindan uyarilmisti. Saghkl oldugu halde g
glin boyunca kendisine sik{t hali isabet etmis ve nutku tutularak insanlarla
konusamamistir.*

38 Diraz, Ahkémii’s-siikat, s. 73.

39 Bakara, 2/159.

40 Taberi, Eb( Ca'fer Muhammed, Cdmiu’l-beyén fi te'vili’l-Kur’an, Beyrut 1992, 1, 32; ibniiI-
Arabi, Eb( Bekr Muhammed, Ahkdmi’l-Kur’an, Taltk; Muhammed Abdulkadir Ata, Daru'l-
katabi'l-ilmiyye, Beyrut ty., |, 21; Dirdz, Ahkdmii’s-siikit, s. 73.

41 Tirmizi, "ilim", 3; Eb( Davud, "ilim", 10; ibn Mace, "Siinnet", 24.

42 Had, 11/105.

43 Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkémi’l-Kur’an, VI, 86.

44 Meryem, 19/10.

45 Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkémi’l-Kur’an, IV, 75.
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Ayrica bircok hadis metninde de siikat, “tutmak =gy, sakinmak = S
ve sakin olmak = o237 terimleriyle ifade edilmistir.*®

“Tutmak = imsak” teriminin stkat anlaminda kullanilmasina 6rnek:
Ukbe b. Amir’in naklettigine gore, o Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “kurtulus
nedir?” diye sorunca séyle buyurmustur: “Dilini tut, evinin haline kanaat getir
ve isledigin giinahlar icin agla” .*’

“Sakinmak = el-Keffl” teriminin slik(t anlaminda kullanilmasina 6rnek:
Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Hayir durumu miistesnd dilini

(s6z séylemekten) sakindir” .*®

“Sakin olmak = siikin” teriminin siikit anlaminda kullanilmasina
ornek: Cabir'in (r.a.) naklettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Mescid-i
nebevi’de insanlara bir kiitigln tzerine ¢ikarak hitap ediyordu. Kendisine bir
minber yapilinca artik onun Uzerine ¢ikarak hitap etmeye baslamisti. Bunun
Uzerine kitikten inleme ve aglama sesi isittik. Hz. Peygamber elini kittgln
tizerine koyunca sakinleserek sustu.*

Yukarida aktardigimiz Kur’an ve siinnet metinlerinde gecen “suk(t”
teriminin kullanildig1 6rnekler Gzerinde dislindiigimizde soyle bir sonug
ortaya ¢tkmaktadir: Stik(t terimi, “kasten veya tercihen ya da bir ézre binden
konusmama ve bir davranisi terk etme” manasinda kullaniimaktadir.
Ayetlerde ve hadislerde gegen siik(tun bu anlami Arap dili sézliiklerinde
mevcut olan manalari ile 6rtismekte ve ayrica onun “terim ve istilahi”
anlamina da aynen yansimaktadir.>®

1.3. SiikGitun Terim Anlami

Sukatun sozlik anlamlari ile Kur’an ve hadis metinlerinde kullanildig
manalar dikkate alindiginda bu terimin genel anlam yéniinden, “kasden veya
tercihen konusmamak, sessiz ve sakin kalmak” gibi unsurlar barindirdigini

46 Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 75.

47 Tirmizi, “Zihd”, 60; Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir, 1X, 102; Beyhaki, Siiabii'l-imén, 11, 238; X,
417.

48 Darekutni, es-Siinen, lll, 54; Beyhaki, es-Siinen, X, 461; Hakim, el-Miistedrak, I, 236.

49 Buhari, "Menakib", 25; Tirmizi, “Menakib”, 6; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, V1, 697-698.

50 Benzer bir degerlendirme icin bkz. Dirdz, Ahkémii’s-siikat, s. 77.
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séylemek mimkiindiir.>® Siikdtun terim olarak tanimi genel ve 6zel olmak
Uzere ikiye ayirilabilir.

Klasik fikih kaynaklarinda stkGOtun istilahi anlamda bir tanimi yer
almamaktadir. Ancak, terimler s6zIGgu muellifi Clircani (v. 816/1413) siik(tu
genel anlamda soyle tanimlamistir:

“Glig yetirdigi halde konusmayi terk etmektir = aks 3,48 o 23S0 857 52

Genel manada yapilan bu ve benzeri tanimlar, soyut ve olumsuz bir
tavri ifade etmesinden ve irade beyani alaninda kastedilen siikGtun hakikatini
actklamakta yetersiz kalmasindan dolayi elestirilmistir. Zira etkisiz olan soyut
siik(t irade beyaninda yok hitkkmiinde kabul edilmistir.>

Sukat 6zel anlamda, yani akitler ve bitin hukuki tasarruflar alaninda
mikellef kisinin iradesini beyan etmeye elverisli nitelikte olma y6éniinden
cesitli sekillerde tanimlanmistir.> Sik(tun bu tanimlarindan bazilari
sunlardir:®®

1- “Karinelerin ¢evreledigi ve akdi kurma iradesinin kendisinden
anlasildigi mutlak anlamda susmaktir =

56 il cLid) e AN e g 15 4 o s ekl Eaalt

>l Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 53, 54; Silemi, Abdullah b. Nasir, “Mebdei i’tibari’s-stik(it bi
mesabeti’l-izni ve’'l-kabll ve hukm’l-ilzami bihi”, Kazd; Mecelle ilmiyye muhakkeme,
Camiatii'l-imam Muhammed b. Suud, sy. 3, Subat 2014, s. 73.

52 Curcani, Serif Ali, et-Ta’rifdt, Beyrut 1983, s. 120; Kefevi, el-Kiilliyydt, s. 509. Genel anlamda
yapilan muasir bir tanima gore ise sukdt: “Konusmamak veya yazmamaktir. Ya da herhangi
bir fiil ve davranista bulunmamaktir”. Benzer baska bir tanim da soyledir: “Beraberinde
herhangi bir tutum veya tarz olmadigi gibi herhangi bir lafiz, yazi veya isarette bulunmayan
salt olumsuz bir durumdur”. Bkz. Ferac, Abdlrrezzak Hasan, Devru’s-siikdt fi’t-tasarrufdt
el-kdndniyye, Matbaat(’l-Medenf, Kahire 1980, s. 11; Dirdz, Ahkdmii’s-siikdt, s. 53, 56.

53 Karadagi, Mebdeii’r-rizé fi’l-ukiid, s. |l, 965-966; Kahtan, es-Siikatii’l-miiabbir ani’l-irdde, s.
47; Diraz, Ahkémii’s-siikdt, s. 58.

54 Kahtan, es-Siikitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 26-37; Dirdz, Ahkdmii’s-siikit, s. 52-65; Siilemi,
“Mebde i'tibari’s-stik(t”, s. 73-75.

5 Tanimlar ve degerlendirmeleri icin bkz. Strunb3si, Ramazan Ali, es-Siikiit ve deldletiih,
Daru'l-fikri'l-Arabf, Kahire ty., s. 16-17; Sevvar, et-Ta’bir ani’l-irdde, s. 264; Karadagi,
Mebdeli’r-riza fi’l-ukid, s. 11, 965-966; Kahtan, es-Stikiti’l-miabbir ani’l-irdde, s. 31-38, 45-
53; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 55-65; Sulemi, “Mebdel i'tibari’s-sukat”, s. 74-76;
Habergetiren, Omer Faruk, "isloam Hukuku Muamelat Konularinda Siik(ta Riza Anlami
Verilen islemler", insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, cilt. 1, sy. 2, 2012, s. 133.

56 Karadagl, Mebdeii’r-riz4 fi’l-ukid, s. Il, 965; Kahtan, es-Siikitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 46;
Diraz, Ahkdmii’s-siikat, s. 55.
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Bu tanim bir irade beyani sekli olarak siikitun mahiyetini ortaya koyma
bakimindan dakik gortlmekle birlikte stkGtun etkisini sadece akitlerin
kurulmasi alanina hasretmesi ve suk(tun yalniz bazi tirlerini kapsamasi
sebebiyle eksik ve sinirli bulunarak elestirilmistir.>” Clinki tanim, stikGtun
tim gesitlerini ve alan olarak da akitlerin yanisira bittin huk(ki tasarruflar
kapsamasi gerekir.%®

2- “iradeyi ifade edip agida ¢ikaracak herhangi bir lafiz, isaret veya bir
davranis ile birlikte olmayan olumsuz bir durumdur =

el ooy 3301 08 (o (ot b 51 5yL80 o Jadl gl 2 s Al

Bu tanimda slikGt, ister akitler isterse genel anlamda tim huk(ki
tasarruflar alaninda olsun iradeyi agiklayici mahiyette bir lafiz, yazi, isaret gibi
herhangi bir davranis sekli ile birlikte olmayan olumsuz bir tutum seklinde
tasvir edilerek agiklanmistir. Bu yonden tanim, stkGtun bitin tirlerini
kapsayici olmamasi ve sadece, muhtevasini agiklayict karinelerle
cevrelenmemis olan “basit veya salt sik(t” tlriini yansitmasi bakimindan
elestirilmistir. ileride temas edilecegi lizere irade beyaninda bu tiir siikat
yeterli bir delil olarak kabul edilmemistir.®°

«59

3- “Herhangi bir séz veya fiil ile beraber olmamakla birlikte kendisini
karinelerin veya hukuki vasiflarin cevreledigi ve bunlara bagli olarak da belirli
bir isi reddetme veya kabul etme gibi bir iradeyi ifade etme niteligi kazanan
olumsuz bir tutuma bagh kalmaktir =

oF ) B3 aile o35 die b B3 5f 15 4 Tad Sy (U ol s s 18 o ss
O1Cl5 4 Loy B 5f sl by 51,1

Bu tanim irade beyani olarak kabul edilen sikat tirlerini icermesi
bakimindan kapsamli ve maksadi ifade edici bulunmakla birlikte, iradeyi
aciklamakta muteber bir delil kabul edilmese bile siikGtun bir tlrli olan
“sade/micerret suk(tu” kapsamina almamasi yoninden elestirilmistir.

57 Kahtan, es-SiikGtii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 48.

58 Dirdz, Ahkémii’s-siikdt, s. 55, 57; Stilemi, “Mebdel i’tibari’s-stk(t”, s. 74.

59 Siirunbasi, es-Siikiit ve deldletiih, s. 16; Kahtan, es-Siikdtii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 45. Buna
yakin baska bir tanim da soyledir: “Belirli karinelerle birlikte bulundugunda iradeyi beyan
etme manasi tasiyabilecek ve herhangi bir lafiz, yazi, isaret veya bir davranisla birlikte
olmayan olumsuz bir hale bagl olmaktir”. Bkz. Sevvar, et-Ta’bir ani’l-irdde, s. 264; Kahtan,
es-Stkati’l-miabbir ani’l-irdde, s. 33-34; Dirdz, Ahkdmii’s-siikat, s. 56.

60 Kahtan, es-SiikGtii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 47; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 56, 57.

61 Kahtan, es-SiikGtii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 35, 49; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 59.
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Cunkl miucerret slikGt Gzerine de bazi teklifi veya vaz'l hiikiimlerin bina
edilmesi mimkiin gérilmustir.®?

4- “radeyi, ancak ihtiya¢ halinde bir delil ile ifade eden olumsuz bir
tutumadur = Ly G e Yy sauy1 e Ju ¥ ik Sidge .63

Tanimda gecen “olumsuz bir tutum” ifadesi, mutlak anlamda suskun
kalma ve konusmama manasindan daha kapsamli olup hem hakiki hem de
hikmi anlamda susmayi icerir. Konusmama seklinde tezahir eden “hakiki
susma” hali anlasiimasi kolay ve acik bir durumdur. “Hikmi susma” hali ise,
susmaya konu olan olay karsisinda iradesini agiklayacak herhangi bir eylem
ve tavir icerisine girmeden, kabul veya ret anlamina da gelmeyecek bir
sekilde davranmaktir.® Bu husus Mecelle’de sdyle aciklanmistir: “Davali
(miidded aleyh) sorgulandidinda siikit etmede israr eder, ne evet ne de hayir
seklinde bir sey séylemezse onun bu susmasi reddetme anlamina gelir. Ayni
sekilde soruya, «onaylamiyorum», «reddetmiyorum» seklinde cevap
verdiginde de onun bu cevabi kabul etmeme anlamina gelir ve her iki surette
de delil iddia makamindan (miiddei) talep edilir’.®> Yani daval olan kisi,
“davacinin iddiasini kabul etmedigim gibi red de etmiyorum” seklinde cevap
verse onun bu cevabi inkar ve kabul etmeme sayilir.

S6z konusu olumsuz tutum ile birlikte iradeyi aciklayici nitelikte
herhangi bir s6z, yazi, isaret, karsilikh alip-verme (teati) gibi herhangi bir
davranis da bulunmamalidir.’

Bu tanim, sik{tun bitiin hallerini ve tirlerini, yani hem iradeyi
actklama o6zelligi olmayan “sade (micerred) sikatu”, hem ihtiya¢ halinde
irade beyani yerine gecen “karinelerle ¢evrelenmis (miilabes) sik{tu” hem
de “nitelikli (mevsuf) siikGitu” kapsamaktadir.%®

Tanimin “fradeyi yansitmayan olumsuz bir tutum =ssi¥ Js Ju ¥ ik Lise”
kismi, herhangi bir s6z veya yazi, isaret, fiil gibi bir karine olmaksizin tek
basinairade beyanini saglamaya yetmeyen soyut sik(tu ifade etmekte ve bu,

62 Diraz, Ahkémii’s-siikat, s. 60.

63 Dirdz, Ahkémii’s-siikat, s. 60.

64 Kahtan, es-Siikitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 49; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 60.

85 Mecelle, md. 1822; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm serhu mecelleti’l-ahkdm, Arapgaya ceviren
Fehmi Huseyni, 1991, IV, 653.

8 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, IV, 654.

7 Diraz, Ahkémii’s-siikat, s. 63; Kahtén, es-SiikGtii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 50.

68 Diraz, Ahkémii’s-siikat, s. 60.
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islam hukukgulari tarafindan “susan kisiye bir s6z isndd olunmaz”® kaidesi ile
karsilanmaktadir.”®

Tanimda gegen “ancak ihtiyag halinde bir delil ile = J34 i e ¥ kismi
ise, fakihlerin irdde beyaninda delil kabul ettikleri siik(tu ifade eder ve “Fakat
siikat ihtiyag halinde beyandir =

Sy 0L ) Bl ok b oSl (S35 77t ibaresiyle 56z konusu kaidenin ikinci
kismini olusturur.”?

2. StikGitun Unsurlan

Genel anlamda olumsuz bir tutum seklinde tezahir eden ve irade
beyani olarak kabul edilen sik{tun var olabilmesi i¢in i¢ temel unsura
dayanmasi gerekir. Bunlar: Stk(t eden kisi, sik(t hali ve siik(t konusu olan
durumdur.”

2.1. Siikat Eden Kisi (Sakit)

Sakit, belirli bir olay ve durum karsisinda, baskalari tarafindan muteber
olan iradesini aciklamasi beklenirken, suskun kalmaya devam eden kisidir.”
irade beyani olarak kabul edilen siikiit olgusunun bir unsuru olabilmesi icin
susan kiside (sakit) su sartlarin bulunmasi gerekir:”®

1- iradesini beyan etme ehliyetine sahip olmalidir. Siikdt eden kisi,
hukuki anlamda muteber kabul edilen her tlrli akit ve tasarrufu yapabilme
yetkisi olan eda ehliyetine sahip olmalidir. Yani stik(t, bazen bir seyi kabul
etme, izin verme, gecerli sayma (icazet), onaylama veya hakkindan vazgecme
(iskat) anlaminda, bazen de bunlardan birisini reddetme manasinda olabilir.

69 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed, el-Mensdr f’l-kavdid, thk. Teysir Ahmed Mahm(d, Kuveyt
h.1405, Il, 206; SuyQti, el-Esbdhii ve’n-nazdir, s. 216; Ali Haydar, Diireri’l-hukkdm, |, 66;
Ahmed Zerka, Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 337; Mecelle, md. 67.

70 Dirdz, Ahkémii’s-siikat, s. 64.

71 Hadimi, Eb( Said Muhammed, Mecdmiu’l-hakdik, istanbul 1308, s. 45; Glizelhisari, Mustafa
b. es-Seyyid Muhammed, Mendfiu’d-dekdik serhu mecdmii’l-hakdik, Dimagk ty., s. 321; Ali
Haydar, Diirerii’l-hukkém, |, 66; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 337; Mecelle,
md. 67.

72 Dirdz, Ahkémii’s-siikat, s. 64.

73 Kahtan, es-Siikitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 799 vd.; Dirdz, Ahkdmii’s-siikit, s. 78-81.

74 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 877.

75> Kahtan, es-SiikGtii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 878-884; Diraz, Ahkdmii’s-siikiit, s. 78.
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Dolayisiyla bu tir hukuki tasarruflarin gecerli sayilabilmesi icin susan kiside
hukuken muteber bir eda ehliyetinin var olmasi gerekli gériilmustiir.”®

Eda ehliyetinin kaynagi akil oldugundan onun kemali ile ehliyet tam,
eksik olmasiyla ehliyet nakis, onun mevcut olmamasiyla da yok olur. Akilli,
ergen ve resid olup kisith olmayan kisi tam bir ehliyete sahip oldugundan
diledigi gibi hukuki tasarruflarda bulunabilir. Mimeyyiz cocuk gibi heniz
ergen ve resid olmayan kisi ise nakis ehliyete sahip oldugundan sadece her
yonlyle kendisine faydali olan hukuki tasarruflari gecerli olur, her yoniyle
zararh olan tasarruflari gecersizdir. Fayda ve zarar arasinda gidip gelen
tasarruflar ise velisinin veya hukuki vekilinin (vasi) onaylamasina (icazet)
baglidir. Ancak mecnun ve mimeyyiz olmayan c¢ocuk gibi akil ve risd
vasiflarina sahip olmayan kiside eda ehliyeti hi¢ bulunmadigindan tasarruflari
hukuki olarak gecerli degildir.””

Eda ehliyeti ile ilgili bu kurallar ve hiikiimler iradesini s6zlii olarak veya
yazi, isaret ve fiil (teati) gibi diger yollarla aciklayan kimseler icin gecerli
oldugu gibi iradesini siik(t sekliyle ortaya koyan kisi icin de gecerlidir.”®
Bunun bazi 6rnekleri sunlardir:

a) Mimeyyiz olan bir ¢ocuk kendisine bir sey bagislayan kisinin bu
bagisi karsisinda siik(t etse onun bu susmasi kabul sayilir. Clinki yapilan
bagis her yoniyle yarar saglayan tirden oldugunda onun boéyle bir bagisi
kabul etme ehliyeti vardir. Ancak kendisine bagis yapilan kisi mimeyyiz
olmayan bir ¢ocuk veya mecnun ise, ehliyet sahibi olmadiklarindan dolayi
yapilan bagis beyani karsisinda susmalari kabul anlamina gelmez.”

b) Mecnln olan kocanin karisi onun yataginda bir cocuk diinyaya
getirse ve koca bu durum karsisinda siik(t etse onun bu susmasi ¢ocugun
kendisinden oldugunu kabul edip onayladigi anlamina gelmez. Ciinki
mecnun kisi onaylama (ikrar) ehliyetine sahip degildir ve bu yizden delilik

76 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 878.

77 Sadrii’s-Serfa, Ubeydullah b. Mes'ud, et-Tavzih serhu’t-Tenkih, Daru'l-beyani'l-Arabi, Kahire
ty., Il, 327-332; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, |1, 649-658; Mecelle, md. 941-947; Karadagi,
Mebdeli’r-nza fi’l-ukid, s. 271-273; Kahtan, es-Sikati’l-miabbir ani’l-irdde, s. 878-879;
Ceker, Orhan, islém Hukukunda Akitler, A.H.i Yayincilik, istanbul 2006, s. 16, 18-22.

78 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 879.

79 Kahtan, es-SiikGti’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 879-880.
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hali kalkip akli basina geldiginde cocugun nesebinin kendisine ait olmadigini
séyleme hakki bulunur.®

c) Mimeyyiz olan ¢ocuk sif’a konusu malin satildigini bilerek stkat
etse onun bu susmasi satisa razi oldugunu ve siif'a hakkindan vazgectigini
gostermez. Clinkd bu durumda cocuk siif’a hakkini diisiirme ehliyetine sahip
degildir. Dolayisiyla ehliyet noksanligi ortadan kalktiginda siif'a talebinde
bulunma hakkina sahiptir.®!

d) Mimeyyiz bir cocukla ilgili, “bu benim oglumdur” diyerek babasi
oldugunu ikrar eden bir kisinin bu sozi karsisinda ¢ocuk siik(t etse ve bu
neseb ikrari, 6lmesi halinde mallarinin cocuga miras kalmasi gibi her yéniyle
cocugun yararina olsa o zaman c¢ocugun bu susmasi ikrari kabul ettigi
anlamina gelir. Ancak onun bu ikrari cocugun zararina veya fayda ile zarar
arasinda bir durumda ise o zaman ¢ocugun bu siik(tu yapilan nesep ikrarini
onaylama olarak kabul edilmez. Clinkl bu durumdaki ¢ocuk hukuki sonuglari
olan béyle bir tasarrufu onaylamaya ehil degildir.%?

2- Sik(t eden kisinin iradesini olumsuz etkileyecek bir kusur
bulunmamalidir.®% Herhangi bir durum karsisinda siikit eden bir kisinin bu
susmasl onu cevreleyen karinelere ve belirtilere bakilarak kabul etme ve
onaylama veya reddetme seklinde yorumlanabilir. Ancak siikdt eden bu
kisinin iradesi zorlama (ikrah), yanilgi, aldatma, gaflet ve bilingsizlik gibi
kusurlar sebebiyle olumsuz etkilenmisse o zaman bu siik(ta itibar edilmez.
Bunun bazi 6rnekleri sunlardir:

a) Baba kendisini evlendirme konusunda onay ve gorlisini almak
Uzere bakire olan kizina sordugunda utanip gekindiginden dolayi degil de
ondan korktugu icin sik(t etse onun bu susmasi babasinin kendisini
evlendirmesine izin kabul edilmez.84

80 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, VIl, 222; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu kenzi’d-dekdik, Beyrut
1997, VIII, 90; Kahtan, es-Siikiti’l-miabbir ani’l-irdde, s. 880.

81 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkém, |1, 806; Mecelle, md. 1035; Kahtan, es-Siikatii’l-miiabbir ani’l-
irdde, s. 880.

82 Kahtan, es-Siikitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 261-264, 880.

83 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 49, 881; Dirdz, Ahkémii’s-siikdt, s. 78.

84 ibni’l-HUGMAam, Fethu’l-Kadir, |1, 264; Kahtan, es-SiikGti’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 881.
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b) Stf’a hakkina sahip olan kisinin bir baski ve tehdit (ikrah) sebebiyle
sif’a talebinde bulunmayip susmasi hakkini disirmez ve bu hakki baski
ortadan kalkincaya kadar devam eder.®

¢) Nufhz ve kudret sahibi olan yabanci bir kisinin (fuz(li) baskasina ait
bir mali satmasi halinde onu géren mal sahibinin ondan korkup kendisine
zarar vermesinden c¢ekindigi icin bu satis karsisinda sikat etmesi onun bu
satisa izin ve onay verdigi anlamina gelmez.8¢

3- Suik(t eden kisi (sakit) susmaya konu olan olayi bilmelidir.” Bir olay
ve durum Kkarsisinda susan kisinin ondan razi olup kabul ettiginin veya
reddettiginin soylenebilmesi icin onu bilmesi gerekir. Hanefi fukahasindan
Kasant (v. 587/1191) bu hususu soyle ifade etmistir: “Veli olan kisi kimligini
agiklamaksizin: «Seni bir adamla evlendirmek istiyorum»dese ve kiz siikat
etse, onun bu stikatu rézi oldugu anlamina gelmez. Ciinkii bir seye rdzi olma
olgusu onun hakkinda bilgi sahibi olmadan énce gerceklesmez” 2 Kasani’nin
actklamasina gore, velinin kocanin kimligini aciklayip mehrin miktarini
bildirmemesi halinde kizin slik(it etmesinin de rizd anlamina gelmeyecegini,
¢clinki tam manada bir rizanin ancak kocanin kimliginin ve mehir miktarinin
bildirilmesiyle gerceklesecegini belirtmistir. Ona gore delalet yoluyla izin ve
onay verme ancak, evlilik hakkinda tam bir bilgi sahibi olma halinde
gerceklesir. Clinkd bilgi sahibi olmadan 6nce evlenmeye razi olma durumu
dusiiniilemez.®

Susan kisinin skt konusu hakkindaki bilgisi her tirlG belirsizligi ve
cehileti ortadan kaldiracak yeterlilikte olmalidir. Ornegin siik(t konusu
satilan bir maldaki (mebi’) kusur ise bu kusurun tirl, sekli, miktari, malin
degerine etkisi gibi hususlarin biitiin yénleriyle bilinmesi gerekir.*

2.2. Siikat Hali

Sakat haliile stikGtun bizzat kendisi kastedilmektedir. Mikellef kisinin
her turli susma hali hukuki anlamda dikkate alinmadigindan dolayi irade
beyaninda gecerli bir yontem olarak esas alinip kabul edilen siik(tun
mahiyetinin aciklanarak belirlenmesi dnem arzetmektedir.’® Bu baglamda

85 Senhdirl, Masddiru’l-hak fi’l-fikhi’l-islémi, |, 203; Kahtan, es-Siikdtii’l-miiabbir ani’l-iréde, s.
882.

86 Kahtan, es-Sikati’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 882.

87 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 49, 882; Dirdz, Ahkémii’s-siikit, s. 78.

88 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, I, 243.

89 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, 1, 243.

%0 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 884.

°1 Kahtan, es-Sikati’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 800.
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s6z konusu stktun terim anlami ve bu tanimin kapsamina giren stkat tirleri
bu unsuru ortaya koymaktadir. SGkatun tanimindan anlasilan kisimlariileride
ayrica inceleyecegiz.

2.3. Siikat Konusu Durum (Mesk{itun Anh)

Sukat eden (sakit) kisinin sustugu her durum hukuki anlamda stk(t
konusu (mesk{tun anh) olarak goriilmemistir. Huk(ki manada mesk{tun
anh, irade beyani olarak kabul edilen siikGtun kendisiyle iliskili olmaya
elverisli oldugu ve tzerinde hukuki anlamda kabul edilebilir bir etki ve sonug
dogurdugu durum seklinde agiklanmistir. Buna gore susan kisinin iradesi ile
alakali olup hukuki bir sonug¢ dogurabilecek her bir akit, tasarruf veya hukuki
olay onun bir hakki veya Ustlenecegi bir ylikimlilik ile iliskili oldugunda
hukuki anlamda elverisli bir siikiit konusunu olusturur.®? Burada hukuki olayla
kastedilen, kanun koyucunun (Sari') hukuki sonuglarin olusmasina sebep
kildig1 olaylar veya vasiflardir. Neseb, gasp, dogum, 6liim, komsuluk, bir seyi
uhdesine gecirip sahiplenme (hiyaze) gibi susan kisinin merkezinde
bulundugu veya onun icin bir hak doguran durumlar bunun 0&rnekleri
arasindadir.”®

Hukuki anlamda muteber kabul edilen sik(t konusuna dair bazi
érnekler sunlardir:®*

a) Satilan bir malda onun degerini disurecek nitelikte gizli bir kusur
olmasi musteri lehine alisverisi kabul veya ret yéniinde bir hak dogurur.
Dolayisiyla boyle bir durumda kusur miusteri hakkinda elverisli bir susma
konusu olusturur. Muisterinin bu kusurun varhgini 6grendikten sonra siik(t
etmesi onun iradesini agiklayici bir durum olarak goérilebilir ve siik(t ile ilgili
diger sartlarin da bulunmasi halinde bu tavir kusurlu mali kabul ettigi
anlamina gelir.®®

b) Bir akdin kurulmasi icin gerekli unsurlardan birisi olan akit teklifi
(icab) taraflardan biri tarafindan yapildiktan sonra muhatap olan kisinin bunu
kabul veya red etme hakki vardir. Yani bu teklif (icadb), hukuki anlamda uygun

92 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 100, 101, 885; Diraz, Ahkémii’s-siikdt, s. 62, 78.

93 Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 62; Sevwvar, et-Ta’biru ani’l-irdde, s. 31.

%4 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 886-887.

95 Alis, Muhammed b. Ahmed, Minehu'l-Celil serhu Muhtasari Halil, Daru'l-Fikr, Beyrut 1989,
V, 171; Cezzami, Celaliddin Abdullah, Akdii'l-cevdhiri's-semine fi mezhebi dGlimi'l-Medine,
thk. Hamid b. Muhammed, Daru'l-garbi'l-islami, Beyrut 2003, Il, 711; Kahtan, es-Siikitii’l-
mdiabbir ani’l-irdde, s. 886.
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bir sikat konusudur. Buna gore, kendisine boyle bir teklif (icadb) yoneltilen
kisinin bundan haberdar olduktan sonra cevap vermeyip suk(t etmesi
ortamda mevcut olan belirti ve karineler i1siginda kabul veya red seklinde
iradesini beyan etme olarak gérulir.%

¢) Misterinin bedelini 6demeden 6nce satim konusu mall kabzedip
teslim almasi. Bu ornek de sikata elverisli bir durumdur; zira musteri,
saticinin hazir bulundugu bir mecliste veya bilgisi dahilinde satim konusu olan
mal teslim alir ve satici da bunun karsisinda sik(t ederse bu, malin teslim
edilmesine ve alinmasina izin anlamina gelir.%’

3. SukGtun Kisimlari

Kaynagi bakimindan stikat, hilkme muhatap olan “mikellefin sikGtu”
ve yasa koyucunun (Sari’) “yasama (tesrii) sukatu” seklinde iki kisma
ayrilmaktadir.%® Bunlardan birincisi fikhin, ikincisi ise fikih usuliiniin konusunu
olusturmaktadir.®®* Biz bu c¢alismamizda, fikih alaninin konusu olan
“mikellefin sik(tu” tGzerinde duruyoruz.

Ser'T hikiimlere muhatap olan mukellef kisinin sik(tu, olusumunda ve
hukuki sonuclarinda gecerli bir iradeye dayanan alis-veris, icare, hibe, rehin,
suf'a gibi mali muameleler ile evlenme, bosanma, nafaka gibi aile hukuku
alanina giren akitlerin ve biitlin hukuki tasarruflarin temelini teskil eden irade
beyaniile ilgilidir.1® Tanimindan da anlasilacag lizere s6z konusu bu siik(tu,
sade (micerred), nitelikli (mevs(f) ve karinelerle cevrelenmis (milabes)
siik(t seklinde kisimlara ayirmak mimkiindiir.1%

3.1. Sade (Miicerred) Siikat

Sade (micerred) stikat, konusabilme glicline sahip olup stikat konusu
hakkinda bilgisi olan bir kisinin dis ve i¢ yoniyle sakin ve tepkisiz olmasi,

%6 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 886.

97 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 887.

%8 Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 82, 83.

%2 Fikih usQli alanindaki siik(t ve hiikiimlere deldleti hakkinda bkz. Stirunbasi, es-Siikiit ve
deldletiih, s. 25-95; Diraz, Ahkémii’s-siikiit, s. 83-108; Onder, Muharrem, isldm Fikih
Usdliinde Siikitun Deldleti (Yasama Siikitu), Mana Yayinlari, istanbul 2013.

100 pyraz, Ahkémii’s-siikit, s. 108-109.

101 Seyvar, et-Ta’bir ani’l-irdde, s. 264; Kahtan, es-Siikiiti’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 48, 51, 53-
54, 791-796, 812-823, 841-860; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 57-58, 83; Siirunbasi, es-Siikat
ve deldletiih, s. 17-18; Besbisi, Zayid Ahmed, Turuku't-ta'bir ani'l-irddeti fi'l-kGnani'l-
medeni; dirdse mukédrene bi'l-fikhi'l-islémi, Daru'l-Kitiibi'l-kantniyye, Kahire 2011, s. 259-
285; Mecid, Yals, Devru's-siikt fi't-tasarrufati'l-kGndniyye, (Basiimamis Yiksek Lisans Tezi)
Camiatu Ebf Bekr Belkayid, Tilmisan-Cezair 2008, s. 28-43.
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icinde bulundugu ortam, karine ve sartlar iradesini belirlemeye elverisli
olmadigi gibi iradesini agiklamaya yarayacak herhangi bir soz, fiil, yazi, isaret
ve benzeri bir davranisin da bulunmama hali seklinde tanimlanmistir.1%2

Sade siik(t, salt olumsuz bir tutum olmasindan dolayi tek basina bir
mana ve hiikiim ifade etmede yeterli gorilmemistir. Susan kisinin kabul veya
reddettigi, razi ve hosnut olup olmadigl ancak olayl ¢evreleyen dis
karinelerden, ortam sartlarindan (delalet-i hal), bazen de insanlar arasinda
yaygin ve hakim olan érften anlasilir.l® Nitekim fukaha siikGtun bu tiiri
hakkinda, “susan (sékit) kisiye bir séz isndd olunmaz = Jg s ) «wii ¥ ” fikih
kaidesini va'z etmislerdir. Klasik fikih ve us(l eserlerinde imam Safii’ye
(v.204/819) atfen'® zikredilen bu kaidenin ayni ibaresi olmamakla birlikte
ona yakin ifadeler imam Safi'nin eserlerinde bulunmaktadir. Safii, siik(ti
icmai tartisirken soyle demistir: “Susan kisiye ne konusan birinin bir sézii ne
de bir isi yapan kisinin bir fiili isndd olunur. Her kisiye sadece kendi s6zii ve
kendi yaptigi isnét edilir’ X% Daha sonra bu ifade us(1'% ve fikih kitaplarinda
kullanilmaya baslamis,’®” kavaid eserlerinde kural haline getirilmis® ve
nihayet Mecelle’de!® son seklini almistir.

102 Seyvar, et-Ta’biru ani’l-irdde, s. 264; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 56-57, 285, 287; Kahtan, es-
Siikati’l-miabbir ani’l-irdde, s. 47; Mecid, Devru's-siikdt fi't-tasarrufati'l-kdndniyye, s. 33;
el-Elfi, Muhammed Cibr, “Nitdku tatbiki’l-kaideti’l-fikhiyye;«la ylinseb ild sakitini'l-kavl»
fi’l-kantinu’l-medeniyyi’l-Urdiiniyyi”, Dirasat; Mecelletii ulimi’s-Serfa ve’l-kan(n, c. 24,
sy. 3, Amman 1997, s. 193.

103 Siirunbasi, es-Siikdt ve deldletiih, s. 17; Dirdz, Ahkdmii’s-siikdt, s. 58.

104 Ciiveyni, Eb(’l-Meali Abdiilmelik, el-Biirhdn fi usili’l-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib, Kahire
1400, 1, 701; Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavdid, 11, 206; ibn Siibki, TAcliddin Abdiilvehhab, el-
Esbéh ve’n-nazéir, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevciid/Ali Muhammed Muavvaz, Beyrut 1991,
I, 167; Suy(ti, el-Esbdhii ve’n-nazdir, s. 216.

105 5afif, Muhammed b. idris, el-Umm, nsr. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, Misir 2001, X, 110.

106 Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-fikh, nsr. Abdullah Cevlim en-Nibali/ Sebbir Ahmed el-Omeri,
Beyrut 1996, Ill, 98; Gazzali, Ebi Hamid Muhammed, el-Mustasfd fi ilmi'l-usdl, Bulak-
Kahire, 1906'dan ofset Beyrut ty., |, 191; Mahalli, Muhammed b. Ahmed, Serhu Cem’r’l-
cevédmi’, Misir 1937, Il, 189; ibn Zekri, Eb(’l-Abbas Ahmed, Gdyetii’l-merém fi serhi
Mukaddimeti’l-imdm, ngr. Mahned E. Mesnan, Cezair 2005, Il, 653.

107 Derdir, Ebu’l-Berakat Ahmed, es-Serhu’l-kebir (Hasiyetii’d-Desiki ile), Kahire ty., Il, 227; ibn
Kudame, el-Mugni, VI, 296; VII, 194.

108 jbn Niiceym, el-Esbéh ve’n-nazdir, s. 129; Suydti, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 216.

109 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, |, 66; Riistem Baz, Selim, Serhu’l-Mecelle, Daru ihyai’'t-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1986, s. 47; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, Daru'l-kalem, Dimagsk
2001, s. 337; Mecelle, md. 67.
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Bu kaide ile, belirli bir olay veya durumla ilgili razi olduguna veya
reddettigine dair kendisinden herhangi bir s6z, davranis veya isaret sadir
olmamis olan sakitin bu stk(tunun, muvafakat veya reddetme seklinde
yorumlanamayacag kastedilmektedir.!°

Buna gore genel kural, rizd ve kabuli anlamak igin soyut stikGtun
yeterli olmadigi, bunun yaninda susan kisinin muvafakat ve rizasini ifade
edecek birtakim karinelerin ve olayi cevreleyen kosullarin da olmasi gerektigi
yéniinde olusmustur.!’* Ancak siik(tun hukdki bir sonuc doguracak sekilde
dikkate alinabilmesi i¢in sarih bir ifadeyle ¢elismemesi gerekmektedir. Zira
“tasrih mukabilinde delélete itibar yoktur’''? kurali geregi delalet-i hal
tirtnden olan siikat, konuyla dogrudan ilgili acik bir ifade (tasrih) karsisinda
zayif kalir ve terkedilir.}*?

SukGtun bu tard ile “susan (sdkit) kisiye bir sé6z isndd olunmaz"

kaidesine su fikhi meseleler érnek verilebilir:'**

1- Bir kimse yabanci birisini malini satarken gorse ve buna engel
olmaksizin siik(t etse, bu stk{tu ile ona izin vermis veya satmasindan razi
olmus olmaz ya da o kisiyi vekil tayin etmis olmaz.!*®

2- Evlilik konusunda gortsi alinan dul bir kadinin sikdt etmesi
kesinlikle izin ve riza yerine gecmez.'

110 Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 337; Siirunbasi, es-Siikit ve deldletiih, s. 17-18;
Dirdz, Ahkdmii’s-siikdt, s. 251; Zuhayli, Muhammed Mustafa, el-Kavdidii’l-fikhiyye ve
tatbikdtiihad fi’l-mezdhibi’l-erbaa, Dimask 2006, s. 160.

111 Siirunbasi, es-Siikit ve deldletiih, s. 18; Kahtan, es-Siikitii’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 51.

112 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, |, 31; Ahmed Zerk3, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 337; Mecelle,
md. 13.

113 Kasani, Beddiu’s-sandi’, |Il, 242, 244; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, |, 31; Sirunbasi, es-Stikat
ve deldletiih, s. 18.

114 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 129; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 298-346; Habergetiren,
"islam Hukuku Muamelat Konularinda Siik(ita Riza Anlami Verilen islemler", s. 134.

115 jbn Niiceym, el-Esbéh ve’n-nazdir, s. 129; Nevevi, Muhyiddin el-Mecm{’ serhu’l-miihezzeb,
Cidde ty., IX, 287; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 206; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, |, 66;
Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 337.

116 7erkesi, el-Mensdr fil-kavdid, 11, 208; SuyQti, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 216; Isnevi,
Cemaluddin, et-Temhid f7 tahrici’l-fiirG ald’l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto, Beyrut
1987, s. 454.



islAm Hukukunda irade Beyani Olarak Miikellefin Stik{tu 75

3- Kisi bir baskasini malini itlaf ederken gorse ve sesini ¢ikartmasa bu
siiktu, onun mali itlaf etmesine izin sayilmaz.''’

3.2. ihtiya¢ Halinde Beyan Olup Karinelerin Belirledigi Nitelikli
(Mevsaf) Sukat

islam fikhinda fakihler, prensip olarak sade siik(itu irdde beyani olarak
kabul etmemisler ve susan kisiye bir s6z isnad edilmez demislerdir. Ancak
konusulmasi ve iradenin sozle ifade edilmesi gerekli olan yerlerde ve
durumlarda sik(t edilmesini, onu cevreleyen karinelere ve lisan-1 hale
bakarak iradeyi aciklayici bir faktor kabul etmislerdir. Onlar bunu “ihtiyag
hali” olarak nitelendirmisler ve onu da, olusabilecek sikinti ve zorlugu
gidermek, muhtemel olumsuzluklari, vuku bulabilecek zararlari ve
aldanmalar ortadan kaldirmak seklinde aciklamislardir. iste bu ihtiyac
durumunu gosteren delilin de, bir nas veya orf uygulamasi ya da olayi
cevreleyen karineler, kosullar ve lisan-1 hal/ deldlet-i hal seklinde
olabilecegini ifade etmislerdir.!®

Karineler ve olayi ¢cevreleyen kosullar vasitasiyla beyan mertebesine
ylkselen suik(t, iradeyi hem kabul etmeme hem de izin ve icazet verme,
onaylama gibi kabul etme sekillerinde ifade eder.'® Nitekim bu husus
Mecelle’nin 1751. maddesinde soyle agiklanmistir: “Hdkim yemini, hukdki
muamelelerle ilgili davalarda yemin ile miikellef olan kisiye arzetse ve bu kisi
de herhangi bir éziir olmaksizin «yemin etmem» séziiyle agik¢a veya siikit
etmek suretiyle dolayli (deldleten) olarak yemin etmeye yanasmasa (niikil)
hakim onun yemin etmekten cekindigi (niikdl) yéniinde hiikiim verir” **°

islam fikhinda iradeyi aciklayici kabul edilen ve ihtiya¢ halinde beyan
olarak goriilen stkat, meri hukukta, ifade ettigi mana bir nas veya orf
uygulamasi ya da akit taraflari arasinda var olan sabik bir ittifak vasitasiyla
belirleniyorsa “nitelikli (mevsaf) slik(t”; mana, sikGtu ¢cevreleyen karineler

17 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 129; SuyQti, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 216; Hamavi,
Ahmed b. Muhammed, Gamzii uyini’l-basdir serhu’l-esbdh ve’n-nazdir, Daru'l-kitlbi'l-
ilmiyye, Beyrut 1985, I, 438; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkém, |, 66.

18 Kahtan, es-SiikGti’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 51; Dirdz, Ahkédmii’s-siikiit, s. 64-65;
Habergetiren, "islam Hukuku Muamelat Konularinda Siik(ita Riza Anlami Verilen islemler",
s. 134,

119 Kahtan, es-Siikati’l-miiabbir ani’l-iréde, s. 52.

120 Riistem Baz, Serhu’l-Mecelle, s. 1106; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkém, IV, 507.
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ve kosullar (delalet-i hal) yoluyla anlasiliyorsa “milabes sukat” diye
isimlendirilir.1#

ihtiyac halinde beyan olarak kabul edilen siikGtun islam hukukunda da
bu sekilde tasnif edilmesi muasir bazi isldm hukukculari tarafindan da
benimsenmistir.}?? Zira bazi usQlciler bir beyan tiirii olarak gériilen siikitu
actklama sadedinde, sik(t eden kisinin iradesini anlamaya yardimci olacak
deliller arasinda nassi, orfl, hal ve davranisi cevreleyen karineleri
zikretmislerdir.1?

Sukatun bu kismi, “susan (sdkit) kisiye bir s6z isndd olunmaz"
kaidesinin bir istisnasi ve tamamlayici bir unsuru olarak, "ldkin ma’riz-i
hdcette siikdt beyandir' seklinde ifade edilmis ve Mecelle'de, “sdkite bir s6z
isndd olunmaz; Idkin ma’riz-1  hdcette siikit beyandir’*** tarzinda
birlestirilerek madde haline getirilmistir.

Klasik kavaid-i fikhiyye eserlerinde kaidenin sadece ilk kismi, yani
“sdkite bir s6z isndd olunmaz = 33 <st J) &< ¥ s6zl yer almis ve bununla
ilgili fikhi meselelerden Ornekler verildikten sonra: “Bircok mesele bu
kéidenin kapsami disinda kalmaktadir’*?® denilerek kdideden istisnd olunan
fikhi meseleler siralanmis, fakat bunlar bir kaide veya zabit ya da bir esas
altinda gdsterilmemistir.126

Prensip olarak “sédkite bir séz isndd olunmaz” kaidesini uygulayan islam
hukukgulari, bazi siik(t hallerinin bu kural icerisine sokulmasinin mimkiin
olmadigini gérmisler ve onlar icin ayri bir kdide olusturmaksizin bu kaidenin

121 Kahtan, es-Siikatii’l-miabbir ani’l-irdde, s. 791-795, 803, 844-847; Dirdz, Ahkdmii’s-siikit,
s. 58, 65.

122 Kahtan, es-Siikdti’l-miiabbir ani’l-irdde, s. 791, 795, 812, 822; Dirdz, Ahkdmii’s-siikit, s. 58,
60, 65; Besbisi, Turuku't-ta'bir ani'l-irdde, s. 259, 279-280.

123 Byhari, Abdiilaziz, Kesfii’l-esrdr serhu usdli’l-Pezdevi, Daru'l-kitabi'l-islami, Kahire ty., llI,
150, 151; ibn Emiri’l-Hac, Muhammed, et-Takriru ve’t-tahbir serhu’tahrir, Daru'l-kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut 1999, |, 136, 137, 139; Teftazani, Sa'duddin Mesud, et-Telvih ala’t-tavzih,
Kahire ty., Il, 79, 80; Bedran, Ebu’l-Ayneyn Bedran, Beydnii’n-nusis et-Tesri’iyye,
iskenderiye 1969, s. 223; Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 65.

124 Mecelle, md. 67.

125 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nazéir, s. 129; Suy(ti, el-Esbdh ve’n-nazéir, s. 216; Hamavi,
Gamzii uydni’l-basdir, 1, 438.

126 5{jk(tun riza anlaminda beyan kabul edildigi fikhi meseleler igin ayrica bkz. ibn Sihne, Ebu'l-
Berakat Seriyyuddin Abdulber, "Risdletli Nazmi'l-mesail elleti es-Stkatu fiha rizan", tahkik
ve nesir: Saffet Kése, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi (IHAD), sy. 3, 2004, s. 319-329;
Trablusi, Alatiddin Ebu'l-Hasan Ali, Muinii'l-hukkdm fiméa yeteraddedii beyne'l-hasmeyn
mine'l-ahkdm, Matbaatl Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1973, s. 160.
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disina ¢ikan mistesnalar olarak degerlendirmislerdir.'?” Bununla birlikte son
dénemde bazi islam hukukculari*?® asil kdideden miistesna tarzinda olan bu
meseleleri bir cati altinda toplamis ve “sdkite bir s6z isndd olunmaz”
kaidesinin tamamlayicisi mahiyetinde ve bir fikih kurali olarak: “ihtiya¢
halinde siikat beyandir = o\ iz s 3 &0 ” demislerdir.?® Daha sonra
Mecelle, asil ve ona ilave tarzindaki bu iki kurali birlestirerek: “Sdkite bir s6z
isndd olunmaz; ldkin ma’riz-1 hdcette siikit beyandir = ;S Ji sl S Ly
Oly il o0 3 &S 7130 seklinde maddelestirmistir.*!

“Ihtiyag halinde siikit beyandir” séziiniin anlami, konusulmasi ve sézli
actklamada bulunulmasi gerekli olan durumlarda siik(it etmek onaylama ve
beyan etme yerine gecer.'® Dolayisiyla bazi 6zel durumlarda kisinin susmak
yerine iradesini agikca ortaya koymasi gerekir. Eger bir mazeret olmaksizin
bunu yapmazsa boyle durumlardaki siik(tu, birtakim karineler ve lisan-1 hal
delaleti yoluyla irade beyani olarak kabul edilir.?3

4. SiikGtun Beyan Kabul Edilme Sebebleri
4.1. SiikGtun Zariret Sebebiyle Beyan Kabul Edilmesi

Esas itibariyle agiklama lafizlarla yapilir. UsQlciler hikiimlerin elde
edilmesi yontemlerinden bahsederken deldleti, “lafzi delalet = £kt 2y ” ve
“lafzi olmayan delalet = aki & #¥4” seklinde ikiye ayirmislardir.** Burada
mikellefin stikGtu ile baglantili olan kisim, lafzi olmayan delalettir. Zira beyan
icin konmus olan s6ziin kullanilmadigi bazi durumlarda siik(t, zorunlu olarak
beyan kabul edilir. Nitekim Hanefi usGlcileri bu kismi, “zaruret sebebiyle
beydn = ssalt 8" seklinde isimlendirmisler ve hikim ifade etme

127 EIff, “Nitaku tatbiki’l-kaideti’|-fikhiyye; «1a yiinsebdi ila sakitin el-kavli»”, s. 194.

128 Hadimi, Mecdmiu’l-hakdik, s. 45.

129 Glizelhisaril, Mendfiu’d-dekdik, s. 321.

130 Mecelle, md. 67.

131 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkém, |, 66; Ristem B4z, Serhu’l-mecelle, s. 47; EIfi, “Nitaku tatbiki’l-
kaideti’l-fikhiyye; «la yiinsebii ila sakitini'l-kavl»”, s. 194; Onder, isldm Fikih Usdliinde
Siikatun Deldleti, s. 46-47.

132 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, |, 66; Ahmed Zerk, Serhu’l-kavéidi’I-fikhiyye, s. 337.

133 Mahmasani, en-Nazariyyetii’l-dmme, Il, 309, 312-313; Sewvar, et-Ta’bir ani’l-irdde, s. 265;
Karadagi, Mebdeii’r-riz4 fi’l-ukid, 11, 972; Kése, Saffet, “Siik(it”, TDV islam Ansiklopedisi
(DiA), istanbul 2009, XXXVIII, 52.

134 Amidyi, Seyfiiddin, el-ihkdm f7 usili'l-ahkém, thk. ibrahim el-Actiz, Beyrut 1985, |, 16; ibni’l-
HUmam, Tahrir (Teysir serhi ile), Daru'l-fikr, Beyrut ty., |, 83; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve't-
tahbir, 1, 134; ibnii’s-Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-Minhdc, Kahire ty., 1, 203.
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bakimindan onu lafzi deldlet gibi kabul etmislerdir.®*> Hanefi usdl

kaynaklarinda beyanin®*® bir tiirii olarak verilen “zaruret sebebiyle beyan”
dért kisma ayrilmistir.’®” Bu kisimlardaki siikdt sade (miicerred) olmayip
aciklama yapilmasi gerekli bir durumda, birtakim karinelerle kusatilmis tarzda
bir siik(t oldugundan beyan hilkmiinde gérilmustiir. 138

Ayrica islAm hukukgularinin da eserlerinde, lafzi delalet ile gayr-1 lafzi
deldlet arasini acgik bir sekilde ayirdiklari gorilir. Bu konuda onlardan
nakledilen ifadelerden bazilari soyledir:

“Alisverisin caiz olmasi lafiz sekli yoniinden degil rizanin var olmasi
bakimindandir” 1%

“Sézlesme, acik lafiz ifadesiyle (tasrih) kuruldugu gibi deldlet yoluyla da
kurulur” 140

“Sart, acik belirtmeyle (nas) veya deléletle sabit olabilir’ ***

135 pezdevi, Ebu'l-Hasan Fahru'l-islam Ali, Usdl (Kesfii’l-esrdr serhi ile), Daru'l-kitabi'l-islamd,
Kahire ts., Ill, 147; ibniYI-Himam, Tahrir (Teysir serhi ile), |, 83; Nesefi, Ebu’l-Berakat
Abdullah, Kesfii’l-esrdr, Beyrut 1986, II, 134; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve’t-tahbir, |, 135.

136 5zliikte “aciklamak, ortaya cikarmak” anlaminda olan beyan terim olarak: “Muhataba
maksadi agiklamak”, “Bulundugu yerde kisiyi dogru bir bakis agisiyla bilgi elde etmeye
ulastiran delil”, “Bir seyi kapali ve karmasik halden acgikliga ve netlige c¢ikarmak”
sekillerinde tanimlanmigtir. Buna gore her ne kadar sozIi ifadelerde yapilmasi esas olsa
da, maksadi agiklayan ve ortaya gikaran fiil, isaret, sembol, stik(it, seving gibi yollarla da
beydn olabilmektedir. Tanimlar ve degerlendirmeleri icin bkz. Buhari, Kesfii’l-esrar, Ill,
104-106; Nesefi, Kesfii’l-esrdr, Il, 110; Clrcani, et-Ta’rifdt, s. 47; Rahavi, Yahya, Hdsiyetii
serhi’l-Mendr li ibn Melek, Dersaddet, 1315, s. 688; Mahm(d Sa’d, Mebdhisii’l-beydn
inde’l-usdliyyin ve belégiyyin, iskenderiye 1989, s. 114, 270; Hafnavi, Muhammed ibrahim,
Eseru’l-icmdli ve’l-beyéni fi’l-fikhi’l-isldmi, Mans(ra 1992, s. 73.

137 pezdevi, Usdl (Kesfii’l-esrdr serhi ile), Ill, 147-154; Baberti, Ekmeliiddin Muhammed, et-
Takrir Ii usli’l-Bezdevi, thk. Abdiisselam Subhi Salih, Kuveyt 2005, V, 100-114; ibni’l-
HUmam, Tahrir (Teysir serhiile), |, 83-86; ibn Abdissekdr, Muhibbullah, Miisellemii’s-siibat
(Fevdtihu’r-rahamat serhi ile), Kahire 1324, Il, 42-45.

138 pezdewi, Usil (Kesfii’l-esrdr serhi ile), Ill, 149, 150; Baberti, et-Takrir, V, 103-104; Nesefi,
Kesfi’l-esrdr, 11, 135, 136.

139 7eylaf, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik serhu kenzi’d-dekdik, Daru'l-kitabi'l-islamf,
Misir 1315, IV, 4.

140 Serahsi, Semsii'l-Eimme Ebu Bekr Muhammed, el-Mebsdt, Daru'l-ma'rife, Beyrut ty., XI,
150.

141 Kasani, Beddiu’s-sandi’, VII, 276.
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“Konusmaksizin insan génliinde var olana deldlet eden her sey
konusma yerine geger” **?

“Lafizlar, haddizatinda lafiz olduklarindan dolayi degil, konusanin
maksadini gésteren deliller olduklari igin kullanilir. isaret, yazi, imd, aklf
deldlet, lisGn-i hal karinesi veya yerlesik yaygin bir érf vasitasiyla olsun; hangi
yolla olursa olsun maksat ortaya ¢ikip anlasilmissa geregince amel edilir’ **3

Lafzl olmayan delalet kisminda yer alan mikellef stiktunun zorunlu
olarak beyan kabul edilme sebepleri arasinda sunlar gosterilmistir:

4.1.1. Manaya Delaleti Nas Delili ile Belirlenmig Olan Siikat

ihtiya¢ esasina dayali olarak beyan kabul edilen siikiitun mutlaka bir
delil veya karineyle desteklenmesi gerekmektedir. Siik(t delaletinin bir nas
deliliile belirlenmesine gosterilen tek 6rnek evlilik konusunda goriisi sorulan
bakire kizin sikat etmesidir. Aciklama konumunda olmakla birlikte s6zli
olarak gorlsini belirtmeyip sikGt eden bekadr kizin bu tavri haya
zarQretinden kaynaklandigindan goniilden hosnut olarak bu evlilige raz
olduguna delil kabul edilmistir.*** Aise validemizin Hz. Peygamber’e (s.a.v.):
“(Evlilik konusunda) kadinlarin gortsi alinir mi?” diye sordugunda
Peygamber Efendimiz: “Evet” cevabini verdi. “Bekar kiz utanir ve bu ylzden
susar” dediginde, Hz. Peygamber: “Onun siikdtu izin vermesi anlamina gelir”
buyurdu.'®

Babasi veya velisi tarafindan evlenme konusunda gorisi sorulan bekar
kizin, hadis metninin vurguladigl haya karinesi disinda baska hicbir tepki ve
karine olmaksizin siik(it etmesi, evlenmeye razi olduguna dair sozli ifade
mesabesinde acik bir beyan sayilmistir.1%® Serahsi (v. 483/1090) konuyu séyle
actklamistir: "Babasinin nikah akdini kiydidi bilgisi kendisine ulasan bekdr kiz

142 yengserisi, Ahmed b. Yahya, lzéhii’l-mesdlik il kavdidi'l-imam Malik, es-Sadik b.
Abdurrahman el-Garyani, Daru ibn Hazm, Beyrut 2006, s. 159, 375.

143 fpni’l-Kayyim, Semsiiddin Muhammed, Flémi’l-miivakki’in an Rabbi'l-lemin, thk.
Abdurrahman el-Vekil, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire ty., I, 279-280.

144 pezdevi, Usdl (Kesfii’l-esrdr serhi ile), Ill, 150; ibnii’I-Hiimam, Tahrir (Teysir serhi ile), I, 84;
Nesefi, Kesfii’l-esrér, 1I, 136; ibn Abdissekdr, Miisellemii’s-siibat (Fevétihu’r-rahamdt serhi
ile), I, 44.

145 gyhari, "Hiyel", 11;"Nikah", 41;"ikrah", 3; Mislim, "Nikah", 64-67; Eb( Davud, "Nikah", 23,
25.

146 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 129; SuyGti, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 216; Hamavi,
Gamzii uydni’l-basdir, |, 438; Kahtan, es-Sikati’l-miabbir ani’l-irdde, s. 791; Diraz,
Ahkdmii’s-stikat, s. 387.
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siikiit ederse nikahi caiz olur. Ciinkii din, hayd sebebinden (illet) dolayi siikat
etmesini rizd olarak kabul etmistir. Zira haya duygusu konusmasina engel
oldugundan konusamayan dilsiz durumunda sayilir ve dilsizin isaretinin sézii
mertebesinde olmasi gibi bakire kizin stikGtu da onun rizdsi konumunda kabul
edilir**’

Bekar kizin stk(t etmekle birlikte tebessiim edip gllmesi veya sakin,
sessiz ve hafif bir sekilde aglamasi da razi oldugunu ifade eden ilave karine
kabul edilmistir. Ancak siddetli ve sesli bir sekilde aglamasi, alayci bir sekilde
giilmesi razi olmayip reddettigine dair karine olarak gérilmistiir.**®

4.2. Orfiin Delaleti

irade beyaninda asil olan sarih lafizlar veya yazi, elgi, fiil (teat]), isaret
ve siikGt gibi sarih yerine gecen araclardir. Bazen herhangi bir soz
soylenmeksizin stkat edilerek, insanlar arasinda yayilip yerlesmis olan 6rf ve
adet'® uygulamalariile iktifa edilebilir. Buna gére yerlesik olan érf ve adetler,
insanlarin birbirleriyle yaptiklari muamelelerde, bir seyle ilgili tasarrufta
bulunma izni veya bundan men etme veya akdin baglayiciligini yahut tlriini
ve miktarini belirlemeyi ifade edebilecegi gibi mevcut orfe binden sahidin
tanikhk yapmasina, hakimin hikim, miftinin de fetvd vermesine yol
acabilir. Boyle durumlarda yerlesik orf ve adetler, iceriklerine delalet eden
lafizlarin séylenmesi yerine gecer.’*® Nitekim fukaha bu manalari su ifadelerle
kaidelestirmistir: “Orfle ma’rif (bilinen) olan sartla mesrit (sart kosulmus)

147 Serahsi, el-Mebsiit, V, 3.

148 Serahsi, el-Mebsiit, V, 4; Kasani, Beddi'u's-sandi', |l, 243; Zeylai, Tebyinii’l-hakéik, I, 118;
ibn Ntceym, el-Bahru’r-rdik, 119, 120, 121; ibn Abidin, Muhammed Emin, Raddii'l-muhtdr
ala'd-dirri'l-muhtér, Beyrut 1979, Ill, 59; Hirasi, Ebl Abdillah Muhammed, Serhi
muhtasari Halil, Daru'l-fikr, Beyrut ty., I, 184; Destki, Muhammed b. Ahmed, Hésiyetii'd-
Desiki ala's-serhi'l-kebir li'd-Derdir, Daru'l-fikr, Beyrut ty., Il, 227.

149 Klasik kaynaklarda, “aklin deldletiyle kisilerde yerlesen ve selim tabiatlerce benimsenip
kabul edilen sey” diye tanimlanan 6rf hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ciircani, et-Ta'rifdt, s.
149; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nazéir, s. 79 vd.; Suy(ti, el-Esbdh ve’n-nazdir, s. 142 vd.;
ibn Abidin, “Nesru’l-arf ” (Mecmdiatii’r-resdil), Alemi'l-kiitib, Beyrut ts., Il, 116, 132;
Ahmed Zerka, Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 219-241; Eb( Stinne, Ahmed Fehmi, el-Urfu ve’l-
dde fi re’yi’l-fukahd, Mekke 1992; Karaman, Hayrettin, “Adet”, TDV islam Ansiklopedisi,
istanbul 1998, I, 370; Donmez, ibrahim Kafi, “el-Urfu fi’l-fikhi’l-islam?”’, Mecelletii
Mecmai’l-fikhi’l-isldmi, sy. 5, c. 4, 1988, s. 3309 vd.; Dénmez, “Orf”, TDV Iislam
Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2007, XXXIV, 87-92.

150 Eb{ Siinne, el-Urfu ve’l-Gde, s. 65; Siirunbasi, es-Siikit ve deldletiih, s. 97-98.
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gibidir’**, “Orfle sébit olan nas ile sébit gibidir”’ .*>? Serahsi bunu, "Orf ile sabit
olan ser'i delil ile sabit olmus gibidir" seklinde ifade etmistir.*>® “Orfle ta’yin
nasla ta’yin gibidir’*>*, “Tiiccér beyninde (aralarinda) ma’rif olan beyinlerine
(aralarinda) mesrit gibidir” >

Safii alimlerinden izziiddin b. Abdisselam da (v. 660/1262), “Adet
deléletinin lafzi deldlet menzilesine (yerine) indirgenmesi”,**® “Umumun
tahsisi ve mutlakin takyidi konusunda ddetlerin ve ahvdl (durumlar)
karinelerinin deléletlerinin sarih sézler menzilesine indirgenmesi”*>” bashklari
altinda, akidlerin ve muamelelerin sarih lafizlarla yapilmadigi durumlarda orf
ve adet uygulamalarinin acik lafizlar yerine gececegini gdsteren bircok 6rnek
sunmustur.

Hanbeli alimlerinden ibnii’l-Kayyim da (v. 751/1350), “yiizden fazla
yerde 6rf, konusma (nutk) yerine gecer” diyerek bununla ilgili bircok 6rnek
zikretmistir.>® Ayrica naklettigi 6rneklerden sonra sdyle demistir: "Bu
meselelerden kat kat fazlasinda érf ve ddet uygulanmistir. S6zlii ifade yerine

halin ve konumun sahitligi ile yetinilerek 6rf ve ddet sarih konusma

mertebesinde kabul edilmistir".*>°

insanlar arasinda yerlesmis olan orfiin sarih lafiz ve acik irade beyani
yerine gececegini su hadis de ifade etmektedir:

Hz. Peygamber Urve b. Eb?’|-Ca’d el-Bariki’ye bir koyun almasi igin bir
dinar vermisti. O da onunla iki koyun satin almis ve iki koyundan birisini bir

151 {bn Niiceym, el-Esbéh ve’n-nazdir, s. 85; Suy(ti, el-Esbéh ve’n-nazéir, s. 151; Ahmed Zerka,
Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye, s. 237; Mecelle, md. 43.

152 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, 1, 51.

153 Serahsi, el-Mebsiit, Xlll, 14.

154 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkdm, 1, 51; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 237; Mecelle,
md. 45.

155 Ali Haydar, Diirerii’l-hukkém, 1, 51; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 237; Mecelle,
md. 44.

156 jbn Abdisselam, Ebli Muhammed lzziiddin, el-Fevdid fi ihtiséri’l-makdsid/el-kavaidii’s-
sugrd, Kahire 1988, s. 116-117.

157 ibn Abdisselam, Kavdidii’l-ahkdm fi mesélihi’l-endm, nsr. Taha Abdiirradf Sa’d, Beyrut 1980,
11, 126-135.

158 fpnii'l-Kayyim, Flémii’l-miivakkiin, |l, 451-455. Ayrica bkz. ibni’l-Kayyim, et-Turuku’l-
hukmiyye fi’s-siydseti’s-ser’iyye, nsr. Ahmed ez-Z(’bi, Beyrut 1999, s. 44-48.

159 jbnii’l-Kayyim, et-Turuku’l-hukmiyye, s. 48.
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dinara satarak Hz. Peygamber’in yanina bir koyun ve bir dinarla gelmisti.
Onun bu alisverisi Gizerine Hz Peygamber de bereket duasinda bulunmustu.6°

Acikca bir izni olmaksizin, iki koyun alip birisini satan bu sahabiyi Hz
Peygamber onaylamis ve ona dua etmistir. Bunun sebebi, Urve’'nin mevcut
olan &rf iznine dayanmis olmasidir. Orfte sabit olan kabile ve uygulamaya
gore vekil olan kisi, daha iyi ve faydal bir tasarrufta bulunmak icin mivekkilin
talebine muhélefet edebilir.*

Orf delaletinin sarih lafizlar yerine gectigi durumlardan bazilari
sunlardir:162

1- Misafire yiyeceklerin takdim edilmesi agik¢ca yeme izni yerine gecer.

2- Binmek veya yiik tasimak icin binek kiralayan kisinin, zarar
vermeyecek sekilde 6rfe gbre binmesi ve ylk tasimasina miisaade edilmesi.

3- Komsunun evinde yangin géren kisinin yangini sondirmek amaciyla
eve girmesine izin verilmesi, baskasina ait bir koyunun 6lmek tizere oldugunu

goren kisinin koyunu kesmesine izin verilmesi Orfe bindendir ve bu
tasarruflarindan dolayi kisi tazmin etmez.

4- Bir milkin etrafinin duvarla, tel 6rgliyle veya citle kapatiimis olmasi
o miulke izinsiz girilmeyecegi anlamina gelir.

5- Terzi, marangoz, ayakkabici, berber gibi zanaatkar ve esnafa isveren
veya hizmet alan kimsenin, aralarinda bir anlasma ve konusma olmasa bile
yapilan is ve hizmet karsiliginda 6rfen kabul goren (creti 6demesi gerekir.
Konuyla ilgili ibn Niiceym (v. 970/1562) dzetle sdyle demistir: “Kendisini iicret
karsiidinda calismaya adayan her zanaatkdrin siikit etmesi sart kosma
gibidir. Hanlarda konaklamak ve hamamlara girmek de bu kabildendir. (...)
Bu sebeple, «ma’rif olan mesrdt gibidir» denmistir. Fetvdda esas olan gériise
gore, bu kisilerin yerlesik uygulamasi (ddet) agik bir sekilde sart kosmak
gibidir” 1¢3

160 Byhari, "Seriket", 13; Eb( Davud, "Biy(’" 27; Tirmizi, "Menéakib", 11, 46.

161 Ep{i Siinne, el-Urfu ve’l-dde, s. 69.

162 jbn Abdisselam, Kavdidii’l-ahkdm, |l, 127-128; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’nazdir, s. 80-81;
ibni’I-Kayyim, Flémii’l-miivakki’in, |l, 451-455; EbQ Sinne, el-Urfu ve’l-dde, s. 65-66;
Onder, islédm Fikih Usdliinde SiikGtun Deléleti, s. 41.

163 jbn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nazéir, s. 99.
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6- Bir alisveriste bedelin pesin veya taksitle 6denecegi konusunda satici
ile musteri arasinda bir ittifak olusmaksizin stik(t edilmisse, bu stkatun ifade
ettigi hiikmii belirlemek icin hakim olan érfe basvurulur.'®*

7- Sahipli olan kuyu, cesme ve su kanallarindan su icmek ve hayvanlari
sulamak, disen meyvelari almak, meyve bahceleri devsirilip toplandiktan
sonra geride kalanlari almak gibi hallerde 6rfen verilmis olan izin sozli izin
makaminda kabul edilir.1®®

4.2.1. Soziin Uzamasini Engellemek icin SiikGitun Beyan Olmasi

Dil orfiinde kabul edilen durumlarda s6zi uzatmama ihtiyacindan
dolayi stik(t edilmesi de beyan anlami tasimaktadir. “Benim yiiz ve bir dirhem
borcum var” ifadesinde, atif beyandir ve “yiz” rakaminin da (izerine
atfedildigi rakam "bir" cinsinden, yani dirhem oldugu séylenmektedir. Buna
gore bu kisinin ylzbir dirhem borcu oldugu anlasilir. Clnkld temyizi
belirtilmeyen bir rakamin temyizi agiklanan bir rakamla, birbiriyle baglantili
bir sekilde séylenmesi dil 6rfiinde sabit olan bir kullanimdir.1%®

4.3. Halin Delaleti (Delalet-i Hal)

irade beyani, sarih lafizlarla ve sarih yerine gecebilen yazi, mesaj/elci,
isaret gibi yollarla yapilabilmektedir. Bu araclar, birtakim sartlar, haller veya
karinelerden ¢ikarim yapmaya ihtiyag birakmaksizin iradeyi agik bir sekilde
veya dogrudan ifade eder.®” Buna mukabil, iradeyi dogrudan ve acik bir
sekilde aciklamayan, bazi sartlar, durumlar ve karinelerden ¢ikarim yapmak
suretiyle dolayl olarak ifade eden araglar da bulunmaktadir.26®

Sukat bazen onu ¢evreleyen sartlar ve karineler vasitasiyla, yani sik(t
eden kimsenin o andaki halinin delaleti'®® ve disa yansimasi yoluyla iradeyi

164 jbn Niiceym, el-Esbéh ve’n-nazdir, s. 84-85; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavéidi’l-fikhiyye, s. 239.

185 ibnii’l-Kayyim, et-Turuku’l-hukmiyye, s. 16-17; SuyQti, el-Esbéh ve’n-nazdir, s. 143.

166 pezdevi, Usil (Kesfii’l-esrdr serhiile), lll, 152; Baberti, et-Takrir, V, 109-110; ibnii’I-Hiimam,
Tahrir (Teysir serhi ile), 1, 86.

167 Mahmasani, en-Nazariyyetii’l-dmme, |l, 300-304; Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-6mm, |,
326; Dirdaz, Ahkdmii’s-stikit, s. 147.

168 Diraz, Ahkdmii’s-siikit, s. 164.

169 5571iikte, “aciklamak ve ortaya cikmak, sekil ve durum, agirbaslilik ve vakar, bir seyi bilmek,
irsad etmek/yénlendirmek” (ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, “d-I-I” md., 1, 1413-1414) gibi
anlamlari olan “deldlet” kelimesi terim olarak: “Bir seyin bir hdl iizere olmasi ve onu
bilmekle baska bir seyi de bilmenin gerekmesi” seklinde tanimlanmigstir. Buna yakin baska
bir tanim da soyledir: “Bir seyin bulundugu hal izere anlasiimasiyla baska bir seyin de
anlasiimasidir’. Bir seyin bulundugu hale “dall”, onun vasitasiyla baska bir seyin
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ifade eder. Maksadi ve iradeyi belirleme konusunda karinelerin ve halin
delaletinin dnemi ve fonksiyonu hakkinda ibni'l-Kayyim su acgiklamayi
yapmistir: "Hiikiim verme makaminda olan kisi (kadi) emdreler, hdlin
deldletleri, bunlarin érnekleri, hdl ve séz karineleri -hiikiimlerin ciiz't ve kallf
detaylarini bilmek gibi- konusunda derin vukdfiyete sahip (fakihii'n-nefs)
degilse hak sahiplerinin bircok hakkini zayi eder. Hiikmiinii, insanlarin batil
oldugunu bildigi bir sekilde verir ve onlar da onun dis gériiniisiine bakarak
sikayette bulunmazlar. (...) Kanun koyucu (Sdri') karineleri, emdreleri ve
ahvdlin deldletini devredisi ve etkisiz birakmamistir. Hiikmiin kaynaklarini ve
dayandigi esaslari inceleyen kimse bunlarin dikkate alinip (izerlerine
hiikiimler bind edildigini gériir" *"°

Hanefi usdlcilerin zarlret sebebiyle beyan tirlerinden birisi olarak
zikrettikleri, insanlarin aldanmasini (tedlis) ve zarar gérmelerini dnlemek
maksadiyla sikGtun beyan kabul edilmesi de delalet-i hal kapsami igerisinde
yer almaktadir.t’! Akdin veya tasarrufun hukuki bir sonu¢ doguracak sekilde
siik(t edip lisdn-i hal delaleti yoluyla kurulmasina sunlar érnek verilmistir:*"?

1- Oncelikli alim (stif'a) hakkina sahip olan kisinin satistan haberi ve
bilgisi olduktan sonra sik(t edip alim talebinde bulunmamasi hakkini
disiirme anlaminda beyan sayilmistir.}’® Béyle kabul edilmemesi miisteriyi
aldatmak ve zarara sokmak demektir. Clinkii misteri, ya mali satin almaya
yonelmez veya satin almissa da dncelikli alim (siif'a) hakki olan kisi tarafindan
yaptig1 akdin bozulmasi s6z konusu olur.*”*

I”

anlasiimasina ise “medldl” denir. Kendisi vasitasyla baska bir seyin anlasilip bilindigi sey
lafiz olabilecegi gibi, belirli bir tavir, sifat veya hareket de olabilir. Buna gére akidler ve
tasarruflar alaninda “delalet” terimiyle kastedilen, akdin ve tasarrufun huk{ki sonug
doguracak anlamda kurulmasinin bir halden ve tavirdan elde edilmesidir ki buna, “lisan-i
hal/durum ve tavrin ifadesi” adi verilmistir. Genis bilgi icin bkz. Clircani, et-Ta’rifdt, s. 104;
ibni’I-HUmMam, Tahrir (Teysir serhi ile), I, 79, 80; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve’t-tahbir, |,
130; ibn Abidin, Raddi’l-muhtér, 11, 301; Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-6mm, 1, 329, 333-
334; Diraz, Ahkdmii’s-siikat, s. 165-166; Mecelle, md. 804, 839.

170 jpniy’l-Kayyim, et-Turuku’l-hukmiyye, s. 30, 38.

171 pezdevi, Usil (Kesfii’l-esrdr serhiile), Ill, 151; ibni’I-HGmAam, Tahrir (Teysir serhiile), I, 85.

172 Kasani, Beddi'u's-sandi’, VI, 192-193; ibn Niiceym, el-Esbéh ve’n-nazéir, s. 129-131; ibn
Nlceym, el-Bahru’r-rdik, 1ll, 122; Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 338-341; Diraz,
Ahkdmii’s-siikat, s. 396-400.

173 Hamavi, Gamzii uyini’l-basdir, |, 441; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkém, 11, 791.

174 pezdevi, Usil (Kesfii’l-esrdr serhi ile), lll, 152; ibni¥’I-HGmAam, Tahrir (Teysir serhi ile), 1, 85;
Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye, s. 340; EIfi, “Nitaku tatbiki’l-kaideti’l-fikhiyye; «la
ylnseb ila sakitin el-kavli»”, s. 198.
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2- Kolesini aligveris yaparken goren efendinin buna engel olmayarak
suk(t etmesi, onunla alisveris muamelesi yapan insanlarin aldanip zarar
goérmemeleri zar(rretinden dolayi, ticaret icin ona izin verdigi anlaminda kabul
edilmistir. Clinkd insanlar efendinin siik(t etmesini ona verilmis bir izin olarak
yorumlarlar ve onunla ticari alisveriste bulunurlar.’’> Baberti (v. 786/1384)
bu 6rnegi soyle aciklamistir: "Onun siikdtu agiklama yapilmasi gerekli bir
durumda oldugundan delil kabul edilmistir. Zira insanlar efendinin siikit
ettigini bildikleri zaman kéle ile ticari mudmelelerde bulunurlar. Yaptiklari
mudmeleler kélenin zimmetinde borglar dogurabilir ve kéle kendisine izin
verilmis biri degilse bu borg¢larin talebi azad edilme sonrasina kalir. Kaldi ki,
kéle azad edilebilir de edilmeyebilir de. Béyle bir durum haklarinin
kaybolmasina neden olacagindan miisliimanlara zarar verir ve islédm'da da

zarar vermeye miisade yoktur".’®

3- Kocanin esinin dogum yapmasindan sonra susmasi ve onu tebrik
etmesi ve tebrikleri kabul etmesi dogan ¢ocugun nesebini kabul etmek olarak
yorumlanir ve bundan sonra soyu reddetmesi kabul edilmez.’”’

4- Bir kimsenin malini baska birinin 6niinde konusmaksizin birakmasi
ve o kisinin de buna karsi ¢itkmaksizin siik(t etmesi halinde aralarinda emanet
akdi olusmus ve o kisi bu mali gerektirdigi sekilde korumakla ytkimli olmus
olur. Ayni sekilde bir kisi bir hana girse ve sahibine, atimi nereye baglayayim,
seklinde sorsa ve o da ona bir yer gosterse, sonra adam binegini oraya
baglayip gitse, lisan-i hal delaleti yoluyla emanet (vedia) akdi gerceklesmis
olur. Bundan sonra mekan sahibi, binegi korumakla, herhangi bir kusur ve
zarar halinde de tazminle sorumlu olmus olur.*’®

5- Kira sOzlesmesi veya siresi bittikten sonra kiracinin ayni yerde
konusmaksizin kalmaya devam etmesi onun, sozlesmeyi yenilemek
istediginin bir gostergesi sayilmistir.*”

175 pezdevi, Usdl (Kesfii’l-esrdr serhi ile), Ill, 151; ibni’I-HGmAam, Tahrir (Teysir serhiile), I, 85;
Merginani, Ebu'l-Hasan Burhanuddin Ali, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, thk. Talal
Yusuf, Daru ihyai't-tiiras el-Arabi, Beyrut ts., IV, 287.

176 Baberti, Ekmeliiddin Muhammed, el-Indye serhu'l-Hidédye, Beyrut 1977, 1X, 284.

177 ibn Niiceym, el-Esbéh ve’n-nazdir, s. 130; ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik, 11, 122.

178 7erka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-6mm, |, 333-334; Siirunbasi, es-Siikiit ve deldletiih, s. 154-
155, 258; Mecelle, md. 773.

179 Diraz, Ahkdmii’s-siikdt, s. 152. Ayrica bkz. Riistem Baz, Serhu’l-Mecelle, s. 319; Mecelle, md.
472.
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Yukaridan beri 6rneklerle agikladigimiz iradenin delalet yoluyla beyan
edilmesi ile slikt arasinda benzerlik ve yakin bir iliski bulunmaktadir. Her
ikisinde de irade, sarih lafizlarla veya onlarin yerine gegebilen yazi ve isaretle
dogrudan degil, rizd ve maksadi ifade eden bazi karineler ve tavirlarla dolayli
olarak aciklanmaktadir. Kisinin rizasina delalet eden karineler de konusma
mesabesinde kabul edilmistir.’®° Ancak irade beyaninin delalet yoluyla ortaya
kondugu fiille alip-verme (teati) sekli ile stikt delaleti arasinda 6énemli bir
fark bulunmaktadir. Teati islemi, sikat ile birlikte taraflarin her birinin veya
sadece bir tarafin fiilini, hareketini icermekte ve bu fiil/davranis bir sekilde
onlariniradelerini yansitmaktadir. Halbuki stik(tta kisinin iradesini yansitacak
herhangi bir fiil ve hareket bulunmamaktadir. StikGtun bir mana ve hikim
ifade etmesi, susan kisiyi ve susma konusunu ¢evreleyen birtakim karinelerin,
sartlarin ve tavirlarin olmasi halindedir. Fiil ve hareket bunlar arasinda yer
almamaktadir.!®!

SONUC

Akitlerin ve hukukf islemlerin gecerliliginde temel 6l¢i kisinin o isleme
rizasinin bulunmasidir. Ancak riza icte gerceklesen subjektif bir durum
oldugundan bir aciklama bulunmadik¢ca baskalari tarafindan bilinmesi ve
hukuki hayati etkilemesi miimkiin degildir. Rizanin olustugunu gosterdikleri
yoniinde giicli bir zan ve kanaat bulundugu igin icab ve kabul sigalari rizanin
alameti (mazinne) kabul edilmistir. irdde beyaninin prensip olarak sozle
yapilmasi esas oldugundan irade beyani vasitalari konusu klasik literatiirde
“siga” ve “siga yerini tutanlar” seklinde bir tasnife tabi tutulmustur. “S6z
kalibi ve s6zIi beyan” anlamindaki siga tabiriyle icab ve kabul kastedilmis,
rizaya delaletleri kesin olmak kaydiyla yazi, fiil (teati), isaret ve belirli sartlarda
sikOtun siga yerini tutacagl (sozli olmayan beyan) ve bunlarla da irade
beyaninda bulunulabilecegi kabul edilmistir.

“iradeyi, ancak ihtiya¢ halinde bir delil ile ifade eden olumsuz bir
tutumdur" seklinde tanimlanan sikOtun gecerli ve var olabilmesi igin g
temel unsura dayanmasi gerekir. Bunlar: Belirli bir olay ve durum karsisinda
baskalari tarafindan muteber olan iradesini agiklamasi beklenirken suskun
kalmaya devam eden kisi "(sakit)"; stik(tun bizzat kendisi olan "slik(t hali" ve
irade beyani olarak kabul edilen siik(tun kendisiyle iliskili olmaya elverisli

180 7erkesi, el-Mensir fi’l-kavdid, 11, 206.
181 Diraz, Ahkémii’s-siikiit, s. 162-163; Siirunbasi, es-Siikit ve deldletiih, s. 154.
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oldugu ve Uzerinde hukuki anlamda kabul edilebilir bir etki ve sonug
dogurdugu durum, yani "siik(t konusudur (mesk(tun anh)".

Tanimindan da anlasilacagi Gzere siik(tu, "sade (micerred)", "nitelikli
(mevs(f) ve karinelerle cevrelenmis slk(t" seklinde iki kisma ayirmak
mimkiindir. Konusabilme giicline sahip ve sik(t konusu hakkinda bilgisi
olan bir kisinin dis ve i¢ yoniyle sakin ve tepkisiz kalip iradesini agiklamaya
yarayacak herhangi bir soz, fiil, yazi, isaret ve benzeri bir davranista
bulunmama hali seklinde tanimlanan "sade (miicerred) stikat", salt olumsuz
bir tutum olmasindan dolay tek basina bir mana ve hikiim ifade etmede
yeterli gorilmemistir. Ayrica sade sikat, hem rnzd hem de muvafakat
hususunda ihtimalli oldugundan akitlerin kurulmasinda ve tasarruflara
huk(ki sonuglar baglanmasinda iradeyi aciklamada muteber sayilmamistir.
Clnk( sikat, dikkatsizlik, zihin daginikhigl, olayi 6nemsememe, alay etme,
hayrete disme veya isin akibetini disiinme gibi sebeplerden
kaynaklanabilmektedir. Fukaha sikGtun bu tlrini, “susan (sdkit) kisiye bir
s6z isndd olunmaz" seklinde kaide haline getirmistir.

Ancak konusulmasi ve iradenin sozle ifade edilmesi gerekli olan
yerlerde ve durumlarda siik(t edilmesi, onu ¢evreleyen karinelere ve lisan-i
hale bakarak iradeyi aciklayici bir ara¢ olarak gorilmdistir. Fakihler
tarafindan “ihtiyac hali” diye nitelendirilen bu tutum, olusabilecek sikinti ve
zorluklari gidermek, muhtemel olumsuzluklari, vuk( bulabilecek zararlari ve
aldanmalari ortadan kaldirmak amaciyla, bu ihtiya¢ durumunu gosteren bir
nas veya orf uygulamasi ya da olayi ¢evreleyen karineler, kosullar ve lisan-i
hal (delalet-i hal) delillerine dayanilarak muteber sayilmis ve tizerine birtakim
hukuki sonuglar bina edilmistir.

Karineler ve olayi ¢evreleyen kosullar vasitasiyla beyan mertebesine
ylkselen stikGtun bu sekli, iradeyi hem izin verme ve onaylama, yani kabul
hem de kabul etmeme tarzinda ortaya koyar. StikGtun bu kismi, “susan (sdkit)
kisiye bir s6z isndd olunmaz" kaidesinin bir istisnasi ve tamamlayici bir unsuru
olarak, "ldkin ma’riz-1 hdcette siikGt beyandir" seklinde ifade edilmis ve
Mecelle'de, “sdkite bir s6z isndd olunmaz; IGkin ma’riz-1 hdcette sikat
beyandir” tarzinda birlestirilerek madde haline getirilmistir.
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Tirkiye’de son dért yil igerisinde 6gretim vermeye baslayan Arapga ilahiyat
programinda Tiirkge ilahiyat programlarinda oldugu gibi Siyer ve islam Tarihi dersi
bulunmaktadir. Bu dersler birinci ve ikinci sinifta her iki ddnemde de zorunlu olarak
yuratilmektedir. Tebligimizde Turkiye’de Arapga ilahiyat programinda yirutdlen Siyer
ve Islam tarihi dersi 6gretimindeki bazi problemler {izerinde durularak bu konudaki
6grenci beklentileri Uzerine degerlendirmelerde bulunulacaktir. Problemlerin tespit
edilmesinde ve degerlendirmeler yapilabilmesi icin Necmettin Erbakan Universitesi
Arapga ilahiyat Programinda okumak da olan 6grencilere bir anket yapilarak bu
programin icerinde Siyer ve islam Tarihi dersinin mevcut durumunu betimlenmeye
calisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, islam Tarihi, Arapca, ilahiyat Fakiiltesi.

On Some Problems and Students’ Expectations in Siyar and Islamic History Courses at
Arabic Theology Pragram in Turkey
There have been Siyar and islamic Hictory courses in Arabic theology program like
in Turkish theology pragram in Turkey for the last four years. These courses are
compulsory in both the first and second semesters. Our paper emphasis on some
problems in education of siyar and islamic history courses in the Arabic theology
program. and Islamic history lesson.At the same time there will be assessed on students’
expectations in this regard. Also There will be evaluated on problems and students’
expectations by making a questionnaire to the students who are studying in the Arabic
theology program in Necmettin Erbakan University.
Keywords: Siyar, Islamic History, Arabic, Theology Faculty.
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GiRiS

Tirkiye’de simdiye kadar yapilan cesitli ilmi-akademik toplanti ve
sempozyumlarda siyer, siyer yazicilig, islam tarihciligi, islam tarihi kaynaklar
ve metodolojisi vb. ile ilgili bazi tebligler sunulmus, bu konularla ilgili gesitli
dergilerde makaleler kaleme alinmistir. islam tarihi alanindaki diger
calismalarla karsilastirildiginda islam tarihi metodolojisi, tarih felsefesi, usl
ve literatirle ilgili arastirmalarin yeterli oldugunu séylemek glictlir. Bu
alanlarda yeni calismalara ihtiya¢c oldugu aciktir. Ote yandan Tirkiye’de
ilahiyat Fakdilteleri ve Iisldami ilimler Fakiiltelerinde genelde 1. sinif
ogrencilerine okutulan Siyer dersi ile 1. sinif 2. yariyil ve 2. sinif 6grencilerine
okutulan ve islam Tarihi-1, islam Tarihi-Il derslerinin &gretimi sirasinda
karsilagilan bazi problemler hakkinda makaleler kaleme alinmis, teblig ve
sunumlar yapilmistir. Baslangicta bu calismalardan birkag¢ tanesini burada
zikretmek ve hakkinda kisaca bilgi vermek uygun olacaktir.

1- Hiseyin Algil, “ilahiyat Fakiiltelerinde islam Tarihi Ogretiminde
Tartisiimasi Gereken Hususlar”, Yiiksek Ogretimde Din Bilimleri Ogretimi
Sempozyumu: 21-23 Ekim 1987.

Bu bildirinin sonug kisminda su teklifler dile getirilmistir: “islam Tarihi
dersinin 8 yariyilda 2’ser saat verilmesi, 6grencilere Arapca, Osmanlica ve
Bati dillerindeki eserlerle, arsivlerden nasil yararlanilacaginin 6gretilmesi,
isldam Tarihinin ana dénemleriyle ilgili saglam bir kaynak malumatinin
kazandirilmasi, bilhassa Siyer-i Nebi devri i¢in Kur'an-1 Kerim ile hadisleri
incelemenin 6neminin vurgulanmasi, 6grencilerin bu kaynaklardan bazilarina
ulasmalarinin ve eserlerle tanismalarinin saglanmasi, harita, sema, kroki,
diya, video-film, kaset gibi alet ve dokiimanlardan yararlanilmasi, islam Tarihi
alaninda islam diinyasinda, iilkemizde ve Bati'da yayinlanan kayda deger
ansiklopedi ve bunlara yazilan maddeler, makale, tez ve eserler hakkinda
aydinlatici bilgiler verilmesi vb... ”.

2- Muhammad Abdul Jabbar Beg, “islam Tarihi Ogretiminin
Problemleri”, ceviren: Mehmet Bahaiiddin Varol, [STEM Dergisi, 2003, cilt: I,
sayl: 2, s. 209-222.

Muhammad Abdul Jabbar Beg’e gére islam tarihcileri giinimizde,
temel kaynaklarin yani sira Ortadogu disindaki Ulkelerde korunan
ndmismatik kanitlari, arsiv kayitlarini, epigrafik kaynaklari ve ilgili doneme ait
diplomatik dokimanlar ile diinyadaki herhangi bir kiitiphanede muhafaza
edilen yayinlanmamis el yazmalari ve diger dokiimanlari hesaba katmak
zorundadir. Son zamanlarda islam sehirleri ve islam eserleriyle ilgili yeni
arkeolojik raporlar ve bulgular islam Tarihgilerinin  kullanimina



Arapca ilahiyat Programinda Yiriitiilen Siyer ve islam Tarihi Dersi 97

sunulmaktadir. Ayni sekilde islam Tarihi ile ilgili yeni bircok arastirma
kaynaklari bugilin arastirmacilarin ellerindedir. Bunlar Index Islamicus, Index
Iranicus, Studies on Early Islamic Papyri gibi bibliyografik yayinlar ile
Historians of the Middle East gibi kapsamli kaynaklardir. Muhammad Abdul
Jabbar Beg’e gore islam tarihi gelismekte olan bir ilim dalidir. Oryantalistlerin
islam tarihi arastirmalarinin alanini genislettiklerini séylemek mimkiinddr.
Genel anlamda milliyetci tarih anlayisi milli bazi olaylari kaydederken diger
bazilarini gézardi ederek segici bir yaklasima meyleder. Byle bir tavir tarihf
gerceklere terstir.

3- Adnan Demircan ve Saban OZz'iin birlikte hazirladiklari ve 2014
yilinda Diyarbakir’da yapilan isldm Tarihgileri Koordinasyon Toplantis’nda
sunduklari “Siyer Ogretiminin Bazi Sorunlari ve Bir Miifredat Onerisi” adli
sunum.

Bu sunumda siyer 6gretiminin temel problemleri yedi baslk altinda
incelenmistir:

1- Program

2- Ogretim yéntemi
3- Ogrenciler

4- Ogretim elemanlari
5- Peygamber algisi
6- Ders kitabi

7- Mifredat.

Siyer 0Ogretiminin problemleri bu yedi bashk altinda kisaca
incelendikten sonra on dort haftalik ayrintili siyer mifredati taslag
sunulmustur. Bu c¢alismanin sonug¢ kisminda kisaca su gorislere yer
verilmistir: “ilahiyat ve muadili fakiilteler ile &n lisans ve lisans tamamlama
programlarinda okutulan Siyer dersinin kredisinin arttirilmasi, Hz.
Peygamber, vahiy ve tarih iliskisinin daha saglikh kurulabilmesi icin gereklidir.
Ancak bunun icin gerek siyer derslerinin, gerekse islam Tarihi grubu
derslerinin miifredatinin ilahiyat 6gretiminin altyapisini olusturacak tarzda
yapilandirilmasi gerekir. Bdylece egitimin ileriki dénemlerinde islam kiiltiiri
ve bilim tarihiyle ilgili derslerle karsilasan 6grencilerin, problemleri daha iyi
anlamasi igin temel olusturulmus olacaktir. Siyer 6gretiminde bugiin gelinen
asama onemli olmakla birlikte, din 6gretiminin niteliginin arttirilmasi igin
saglikh bir tarih algisinin verilmesine duyulan ihtiyac her gecen gin
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artmaktadir. Bu da ¢agdas imkanlari da kullanarak siyer alaninda kaliteli bir
egitim vermekle miimkiin olabilir.”

4- Siyer Vakfi tarafindan 2015-2017 yillari arasinda diizenlenen dort
adet siyer calistayi ve bunlarin sonug bildirgeleri. 2016 yilinda yapilan Lisans
ve Lisansiistii Programlarda Okutulan Siyer Derslerine iliskin Sorunlar ve
C6ziim Onerileri Calistayr sonug bildirgesinde su hususlar yer almaktadir:

1. Yeni kurulan bazi fakiiltelerde oldugu gibi, islam Tarihi Anabilim
Dalina bagh bulunan Siyer Bilim Dalinin ilahiyat Fakiiltelerinde Siyer-i Nebi
Anabilim Dali haline getirilmelidir.

2. Lisans diizeyinde okutulan siyer derslerine iliskin kredi ve ders
materyali eksikliklerinin giderilmesi gerekmektedir.

3. Ogrencilere Hz. Peygamber’in hayati, ddnemi ve evrensel mesajinin
aktarilabilmesi igin 2 kredilik Siyer dersi, 4 krediye ¢ikariimahdir.

4. Siyer 6gretiminde romantik veya catismaci bir dil yerine, akademik
bir dil tercih edilmelidir.

5. Siyer konulari cesitlendirilmeli, ders materyalleri
zenginlestirilmelidir.

6. Lisans-Lisansustl programlari Siyer derslerinde miufredat birligi
saglanmasi icin calismalar yapilmali; ders amag, icerik ve kazanimlari uyumlu
hale getirilmelidir.

7. Siyer arastirmalarinda kaynak ve usule dair eksikliklerin
giderilmesine yonelik Siyer arastirmalarinda us@l konulu ¢alismalara ihtiyag
duyulmaktadir.

8. Lisansustl 6grenim siirecinde Siyer alaninda ¢alisacak 6grenciye,
paket ders programi imkani saglanmalidir.

9. Lisansistl 6grencilerin kaynak dil eksikliklerinin giderilebilmesi igin
resmi ve sivil imkanlar saglanmalidir.

10. Ulkemizdeki Siyer calismalarinin gelistirilmesi icin kongre,
sempozyum, panel ve calistay tlri toplantilar diizenlenmelidir.

Gorialdiagu gibi son otuz yilda yapilan gesitli arastirmalarda ve sunulan
tebliglerde Siyer ve islam tarihi 6gretiminde karsilasilan problemler ve ¢éziim
onerileri hakkinda bazi degerlendirmeler yapilarak teklifler sunulmustur.
Tim bu ve buna benzer calismalar nitelikli ve ufuk agici arastirmalardir.
Ozellikle son {i¢ yil icinde Adnan Demircan ve Saban Oz’tin hazirladiklari “Siyer
Ogretiminin Bazi Sorunlari ve Bir Miifredat Onerisi” adli sunum ve Siyer Vakfi
tarafindan dizenlenen Siyer Calistaylari’'nin bu noktada 6nemli bir boslugu
doldurdugu aciktir. Ayrica bu calistaylar kitaplasmistir. Lisans dizeyiyle
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alakal olan kismi Siyer Ogretimi Lisans ve Lisansiistii Diizeyi bashgiyla 2016
yilinda kitaplasmistir. Buna ragmen islam tarihi derslerinin 6gretimi hakkinda
arastirma eksikligi goze carpmaktadir.

I. Arapga ilahiyat Programlarinda Siyer ve islam Tarihi Ogretimindeki
Bazi Problemleri ve Ogrenci Beklentileri Uzerine

Ulkemizde ilahiyat fakiilteleri uzun bir miiddettir egitim vermektedir.
Bu egitim Tirkce olarak gerceklesmektedir. Tirkiye (iniversitelerinde olusan
bu yapi kendi gelenegini de olusturarak ¢ok sayida alaninda uzman insanlarin
yetismesine katki saglamistir. Hatta bu yetisen uzmanlarin kaleme almis
olduklari Turkce eserler ilahiyat alaninda bir literatlriin olusmasina da
sebebiyet vermistir. Ancak onlarca yildir yetisen bu uzmanlarin ¢cogu cok iyi
derecede bir bati dili bir dogu dili bilmesine ragmen kendileri icin deger
atfeden eserlerini Tlrkge olarak kaleme aldiklari gorilmektedir. Ayrica bu
insanlarin fakilltelerinde derslerini Tlrkge olarak vermekte ve yetistirdikleri
talebeleri de bilgilerini Tlrkge anlatabilecek bir formasyon almaktadir.

Arapga ilahiyat programini tertipleyen kadrolar dili Arapca olmayan
tlkelerde islami ilimleri Arapca &gretme tecriibesinin yayginlastirilmasini
hedeflemekteler. Ozellikle de iilkemizde ¢ok sayida Arap llkelerinden alim,
akademisyen ve aydinin bulundugu bir ortamda bunu yaparak ilahiyat
egitimini ve bu egitimden mezun olacak kadrolarin seviyesini yikseltmenin
yollarini aramak amaci tasimaktadirlar.

Irak, Suriye, Yemen ve Misir gibi (ilkelerde ilahiyat egitimi ya tamamen
ya da kismen durdurulmus durumdadir. Misliimanlar bu boslugu doldurmak
zorundadir. ilahiyat egitimde kesintinin olusmamasi icin giivenligin oldugu
cografyalarda kaliteli ve derinlikli egitim kurumlarinin kurulmasi elzemdir. Bu
meyanda Tirkiye diinyanin dort bir tarafindan talebe ve hocalarin bulusacagi
onemli bir adres olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Son yillarda hem (lke icinden hem llke disindan gelen bir takim
talepleri karsilamak amaciyla ingilizce ve Arapga ilahiyat programlari
acilmaya baslamistir. Bu nedenle Arapga islami ilimleri okumak amaciyla
acilan programlarin bir tanesi de Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet
Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde hayata ge¢mistir.

2017-2018 ogretim yil itibariyle hazirhk, 1. ve 2. sinif dizeyinde
Ogrenciler tahsil gérmektedir. % 100 Arapga olarak gorilen dersler iginde
islam Tarihi anabilim dali tarafindan verilen dersler de bulunmaktadir. Bu
dersler 1. Dénem 2. Saat Siyer, 2. Dénem 4 saat islam Tarihi I, 3. Dénem 2
saat islam Tarihi Il, 4. Dénem 2 saat islAm Medeniyet Tarihi olmak iizere
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zorunlu derslerdir. Ayrica gelecek senelerde anabilim dalimizda bulunan
ogretim Uyelerin uygun gordigi kimi segmeli dersler de acilacaktir.

Tirkce ilahiyat programinin elli yili askin bir tecriibeye sahip
olmasindan dolayl derslerin yapisinin oturmus bir 6zellige sahip oldugu
gorilir. Ancak Arapga ilahiyat programinin yeni bir program olmasi sebebiyle
tecriibesinin  olmamasi  bir takim miphemlikleri de beraberinde
getirmektedir. Bu nedenle Yalova islami ilimler Fakiiltesi ve Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi islami ilimler Fakiiltesi'nin ortaklasa tertip ettigi
Arapca Konusulmayan Ulkelerde isldmi ilimlerin Arap Diliyle Odretimi:
Tecriibeler, Beklentiler ve Zorluklar baslikl uluslararasi bir sempozyum 25-27
Mayis 2015 tarihinde tertip edilmistir.

Necmettin Erbakan Universitesi Arapca ilahiyat Programinda okumak
da olan &grencilere bir anket yapilarak bu programin icerinde Siyer ve islam
Tarihi dersinin mevcut durumunu betimlenmeye calisiimistir.

Bu ankete katilan 6grencilerin uyruklarina bakildigi zaman; 1. sinifta
toplam 42 6grenci bulunmakta bunlardan 30’u Turkiye, 5’i Suriye, 1’i Misir,
1’ Irak, 1’i Afganistan, 1’iran ve 1’ Alimanya’dandir. Sayilardan da anlasilacagi
Uzere ¢ogunluk Tirkiye’den olsa da cesitli Glkelerden karma bir yapi oldugu
gozlenmektedir.

2. sinif 6grencilerine gelince ilk donem olmalari hasebiyle hazirlik sinifi
muafiyet sinavini gecenlerden olusmaktadir. Bu sinifin sayisi 6 kisidir.
Bunlardan 2’si Turkiye, 4’G Suriyelidir.

Arapca ilahiyat programinda okumakta olan égrencilere kaynak kitap
olarak dort donem boyunca sirasiyla asagidaki kitaplar tavsiye edilmektedir.

1. Dénem: Muhammed el-Hudarf, Ndrii’l-Yakin

2. Donem: Muhammed Siiheyl Takkus, Tarihu Hulefai’r-Rasidin yine
ayni yazarin Tarihu’d-Devleti’l-Umeviyye

3. Dénem: Muhammed Siiheyl Takkus, Tarihu’d-Devleti’l-Abbdsiyye

4. Dénem: Sevki Eb( Halil, Tarihu Hadérati’l-islémiyye

A. Arapga ilahiyatlarda Siyer ve islam Tarihi Ogretimi Anketi:

Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arapga ilahiyat
programinda okuyan oOgrencilere yapilan anket ve bu ankete verilen
cevaplama ylzdeleri asagida verilmistir:
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Sevgili 6grenciler, bu anket Arapga ilahiyat Bélimiiniin mevcut
durumunu betimlemek ve sizlerin disiincelerini almak igin hazirlanmistir.
Hicbir soruyu bos birakmamaniz ve biitiin sorulara ictenlikle cevap vermeniz
calismanin  faydali sonuclar verebilmesi acisindan c¢ok 6nemlidir.
Cevaplandirmayi rahat yapabilmeniz igin kimlik bilgileriniz istenmemektedir.
Sorulari cevaplarken isaretleyeceginiz secenegin tzerine (X) isareti koymaniz
yeterli olacaktir. Her bir soru icin tek secenek isaretleyiniz. Katkiniz igin
simdiden tesekkiir ederiz.

1. Yasinz?
1 |18-20 2 [20-25 3 |25 ve lzeri

2. Kaginci siniftasiniz?
1 |1.sinif 2 |2.sinif 3 |3.sinif 4 |4. sinif

3. Uyrugunuz? (LUtfen yaziniz) .......cveeeeeeecceiereee.

4. Tirkge disinda hangi dilleri konusabiliyorsunuz?

1 [Arapga 2 |Almanca 3 |Fransizca

4 |ingilizce 5 [Farsca 6 [Baska......cverunnes
5. Arapga ilahiyat Bdliimiine baslamadan ©énce Arapga biliyor

muydunuz?

1 |Evet 2 |Hayir 3 |Kismen
6. Cevabiniz evet ise Arap¢a’yi nereden 6grendiniz?

1 | Geldigim llkede Arapga 2 | Arapga Ogretim veren okullarda
konusuluyor okudum

3 | Ozel kurslarda 6grendim 4 | Baska.....coowveeeeeeererrerennnns

7. Arapga ilahiyat Béliimiinii ilk nereden duydunuz?

1 | internetten 2 | Yakin ¢cevremden (aile,
arkadas, akraba gibi)
3 | Osym tarafindan yayinlanan 4 | Baska
kilavuzdan

8. Nigin Arapga ilahiyati tercih ettiniz? (Litfen yaziniz)

9. Arapga ilahiyat egitiminizi tamamladiginizda nasil bir gelecek
bekliyorsunuz? (idealinizde ne var) (Litfen yaziniz)

10. Tiirkiye sizin icin ne ifade ediyor?



Ali DADAN

102
1 | Modern-Avrupali bir Glke 2 | Ortadogu’nun en 6nemli Glkesi
3 | islam diinyasinin lideri 4 | Baska...oeererrererierennn,

11. En sevdiginiz ders hangisidir? (Litfen yaziniz)
12. En ¢ok zorlandiginiz ders hangisidir? (Litfen yaziniz) ...

13. Ders kitaplar disinda son bir ayda kag Arapga kitap okudunuz?

z : 3
S |z |3 s
14. Asagidaki ifadeler ile ilgili = 3 —z'- %" E
gorisleriniz nelerdir? t 3 ® - ®
3 T T
= < o
Arapga ilahiyat Fakiiltesi dncesi
y | cBitiminizdeve ailenizde %8 | %16 | %48 | %24 | %4
ogrendiginiz Siyer’le ilgili bilgiler
yeterli midir?
Arapca ilahiyat Fakiiltelerindeki
2 | Siyer 6gretimini yeterli %0 | %4 | %32 | %56 | %8
buluyorsunuz?
Siyer derslerinde 6gretilen
3 | konularla 6nceki bilgileriniz %8 | %32 | %16 | %32 | %12
arasinda farkhliklar var mi?
Sizce Siyer dersine giren 6gretim
4 | (yelerinin dersin konulariyla ilgili %0 | %4 | %0 | %56 | %40
yeterlilikleri iyi durumda midir?
Sizce Siyer dersine giren 0gretim
5 | dvelerinindersiArapcaanlatma o5 | o4 | o050 | 948 | %28
noktasinda ilgili yeterlilikleri iyi
durumda midir?
Ogretim Gyelerinin uzmanlik
alanlariyla ilgili konulara
6 | gereginden fazla yer vermesi, diger | %20 | %28 | %28 | %20 | %4
konulara daha az temas etmesi s0z
konusu mudur?
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Ogrencilerin dersle ilgileri ve
motivasyonlarini saglama
acgisindan 6gretim Uyelerinin
gayretleri var midir?

%4

%12

%32

%36

%16

Siyer ile ilgili derslerde takip edilen
Arapca kitap/kitaplar sizce yeterli
midir?

%4

%12

%40

%36

%8

Sizce derslerde tek bir kitaptan
konularin anlatilmasi mi daha
uygundur?

%4

%36

%24

%20

%16

10

Farkli kitaplardan karsilastirmali
olarak derslerin yurutilmesi mi
daha uygundur?

%8

%12

%20

%40

%16

11

Derste incelenen konularla ilgili
ogretim Uyelerinin kitap, tez,
makale tavsiyeleri yeterli midir?

%0

%16

%32

%52

%0

12

Sizce Siyer dersinin kredisi yeterli
midir?

%0

%8

%20

%48

%16

13

Derste ele alinan konularla ilgili
degerlendirme, tahlil ve tenkitler
yeterli midir?

%4

%0

%52

%32

%12

14

Ogrencilerin konularla ilgili sinifta
Arapca olarak makale anlatmalari,
makale tahlil ve tenkidi uygulamasi
o6grenciyi Arapca konusmaya itiyor
mu?

%4

%8

%20

%40

%28

15

Derslerde gorsel materyal
kullanimi yapiliyor mu?

%4

%76

%20

%0

%0

16

Ogrenci olarak kiitiiphaneye
miiracaat etme ve literatir
arastirmasi yapma aliskanhginiz
yeterli midir?

%4

%32

%24

%20

%16

17

Ulkemizde Siyer ile ilgili yayinlar,
kitap, tez, makale vb. akademik
calismalari zaman kaybetmeden

%16

%16

%36

%28

%4




104 Ali DADAN

ulasabileceginiz Bibliyografyalar,
web siteleri, veri tabanlari
hakkinda yeterli bilgiye sahip
misiniz?

Tiirkge ilahiyat Bélimiinde okuyan
ogrencilerin derse sizden daha
fazla vakif oldugunu disiintyor
musunuz?

18 %12 | %20 | %16 | %28 | %24

Dersinizin Hocasinin Tirkce
ilahiyat Béliimiinde daha basarili
ders anlatabilecegini distinlyor
musunuz?

19 %12 | %4 | %20 | %44 | %20

Hazirlik sinifinda alinan Arapca
dersinin Siyer dersinde Hocanin ve
20 | dersin kitabinin anlasiimasi %48 | %32 | %12 | %4 | %4
acisindan yeterli olduguna inaniyor
musunuz?

21. Bunlara ilave olarak kisisel géris, diistince ve teklifleriniz...

B. Sonug¢-Degerlendirme

Yapilan bu ankete gore: “Tiirkce disinda hangi dilleri
konusabiliyorsunuz?” Sorusuna ankete katilanlarin tamami Arapga bildigini
soylerken %50’si Arapga disinda ikinci veya hatta dérdiinci dilleri bildiklerini
beyan etmislerdir. Bilinen diller igerisinde %50 ingilizce bildigini beyan
ederken 2 6grenci Farsca, 2 6grenci Almanca, 1 6grenci Pestunca ve Ozbekge
bildigini soylemektedir.

“Arapga ilahiyat Boliimiine baslamadan once Arapga biliyor
muydunuz?” % 15 Hayir, % 35 Evet cevabini verirken % 50’lik bir kesim
Kismen cevabini vermistir. Kismen cevabinin verilmesindeki ana nedenin
Tirkiye’de okuyan ogrencilerin ¢ogunlukla imam-Hatip kékenli olmalari
sebebiyle boyle bir cevap verdiklerini tahmin etmekteyiz.

“Nigin Arapga ilahiyati tercih ettiniz?” Bu soruya cevap yazan
ogrencilerin % 44'i Arapga’yl daha iyi 6grenmek ve mezun olurken daha iyi
bir Arapcayla mezun olmak istedigini ve bu nedenle Arapca ilahiyat
bolimiunu sectigini sdylerken % 8 anadilinin bu se¢imi yapmada etkili
oldugunu belirtmistir. Baska bir % 16’lik bir kesim ise yanlis tercih veya
tercihlerini babasi yapmasi sebebiyle bu programa geldigini beyan etmistir.
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% 4&'lik kigik bir kesim de Tirkce ilahiyata puaninin yetmeyecegini
diisiinerek bu programi tercih ettigini soylemistir.

“Arapca ilahiyat egitiminizi tamamladiginizda nasil bir gelecek
bekliyorsunuz?” % 44’lik bir kesim Arapgay! iyi bir sekilde konusup
yazabilecek diizeyde mezun olmayi hedeflemektedir. % 16’lik bir kesim ise
akademisyen olmayi umdugunu ifade ederken % 8 mezun olunca terclimanlik
yapmay! planladigini séylemistir. Yine % 8'lik bir kesim mezun olunca
insanlara faydali olabilmek igin bir seyler yapmayi planladigini séylerken %
24’lik bir kesim ise nasil bir gelecek sorusuna bunu paylasmak istemedigini
beyan etmistir.

“En sevdiginiz ders hangisidir?” Bu soruya 6grencilerin % 45’i Siyer ve
islam Tarihi dersi cevabini yazmistir.

“En ¢ok zorlandiginiz ders hangisidir?” % 45 islam Edebiyati Tarihi
cevabini verirken hicbir égrencinin Siyer ve islam Tarihi dememesi dikkate
sayan bir konudur.

Sonug olarak Siyer ve islam Tarihi dersi 6zelinde yapilan bu anket
cahsmasi belli araliklarla tekrarlanarak oOgrenci beklentileri 6lctlmelidir.
Boylece anabilim dali 6gretim Gyeleri tarafindan takip edilecek derslere dair
bir perspektif sunmasinin yani sira hem 6grenci hem 6gretim (yesi agisindan
derslerin daha verimli ge¢mesi icin planlamanin daha kolay yapilmasini
saglayacaktir.
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islam aile hukukunda, evliligi sonlandirma kavramlarinin basinda “talék”
gelmektedir. Esasen Arapga bir kelime olan “taldk”in Turkce'de bilinen karsiligi
“bosamak”tir. Sarih ve kinai seklinde iki gruba ayrilan bosama tabirleri konusunda gerek
Arapga’da ve gerekse Turkge’de dil ve kltur farkliliklarina dayanan birgok kavram daha
bulunmaktadir. Arapga fikih kaynaklarinda yer alan bosama tabirlerinin Turkge
karsiliklari, tercime eserlerde kismen agiklanirken, toplumda tartisma konusu olan bazi
kavramlar risale ¢apinda ele alinarak degerlendirilmis, kimi Turkge fikih kitaplarinda
Tirkce bosama tabirleri ve fikhi sonuglari ise 6zel bir bashk altinda ele alinarak
incelenmistir. Bu meyanda Molla Hisrev'in (6. 885/1480) Diirerii’l-hiikkém Serhu
Gureri’l-ahkém’ ile ibrahim el-HalebPnin (6. 956/1549) Miilteka’l-ebhur'unda 144
Arapga tabir tercime edilirken —ki bir cok tabir 6z Tiirkge’ye tercime edilmeden aynen
tekrarlanmigtir-, Mehmet Zihni Efendi’nin (6. 1913) Nimet-i islém’inda 104, Omer Nasuhi
Bilmen’in (6. 1971) Hukdk-i Isldmiye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu'nda 116 tabire yer
verilmistir. Bu c¢alismada son iki eserin yaninda, Seyhiilislam ibn Kemal'den
(6.940/1534), Medeni Mehmet Nuri Efendi’ye (6. 1927) kadar ki dénem arasinda
muhtelif seyhilislam, muftiu ve fetva emininin fetvalarini ihtiva eden 16 adet Tirkge
fetvda mecmualari taranarak 280 adet tabir tespit edilmis, Osmanli muftllerinin bu
tabirlerle ilgili fikhi yorumlari nakledilmis, ihtilaflara sebep olan yorumlarin bir
degerlendirmesi ile konu sonlandiriimigtir.

Anahtar Kelimeler: Talak, bosama, fikih, Osmanli, aile hukuku

THE TURKISH TERMS OF TALAQ AND THEIR JURISPRUDENTIAL EFFECTS

In Islamic family law talaq is one of the key terms for ending the marriage contract.
In fact, talaq is an Arabic term the equivalent of which in Turkish is known as bosanmak,
that is “divorce”. With regards to the terms of divorce which are classified
as Sarih and Qinai in Islamic Jurisprudence there are several other concepts both in
Arabic and Turkish which originated from language and cultural differences. The Turkish
equivalent of the Arabic figh sources, while partially being explained in translations, at
times certain disputed terms in public are discussed in fragmental treatises and the
terms of divorce that exist in Turkish figh books are categorically investigated under
exclusive chapters including conclusions. In that respect, 144 Arabic works are
translated within the Durar of Molla Husrev (d.885/1430) and lbahim al-Halabi’s
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(d.956/1549) Multaga. In these translations, numerous original terms are transmitted
without being translated into Turkish literally. 104 terms are listed in Mehmet Zihni
Efendi’s (d. 1913) Nimet-i Islam while 116 terms are given in Omer Nasuhi Bilmen’s (d.
1971) Hukik-I islamiye Kamusu. In the present study, in addition to these two works, 16
Turkish fetvé mecmias consisting of the fatwas of various seyhulislams, muftis
and fetva-eminis, between the period of Seyhiilislam ibn Kemal (d.940 / 1534) and
Medeni Mehmet Nuri Efendi (d. 1927) have been analyzed and 280 terms are identified,
the judicial notes of Ottoman muftis on these terms have been reported. Finally, the
topic is concluded with an evaluation regarding the interpretations that caused
disagreements.
Keywords: Talaqg, Divorce, Figh, Ottoman, Faily Law

GIRIS

islam’in temel iki kaynag olan Kur'an-i Kerim ve hadislerin dili
Arapga’dir. Dinin temel kaynagl olan Kur’an-i Kerim’in ilk yorum ve
uygulamasi Rasll-i Ekrem’in eliyle olmus; o Kur'an-1 Kerim’i yasadigl
toplumun kiltur, gelenek ve ihtiyaglarini da dikkate alarak yorumlayarak
uygulamistir. Rasulullah’in (sav) vefatindan sonra fakihler gerek Kur’an-i
Kerim ve gerekse hadisleri Arapga (zerinden okuyup, anlamis, iginde
bulunduklari toplumun kiltlr, anlayis ve ihtiyaclarina gére yorumlayarak,
glindelik hayatlarini ilahi vahye uygun hale getirmeye calismislardir.
Eserlerinde de acikca gorildigu lizere fakihler, kendilerine kadar ki donemin
fikhi birikimini aktardiktan sonra, ortaya ¢ikan yeni problemleri ele almis,
bunlarin naslarda yer alan ifade, tabir ve deyimler agisindan neye tekabdl
ettigi Gzerinde fikir yaratmaslerdir.

Aile hukukunun temel problemlerinden olan taldak konusu, buylk
bolim ile bosama yetkisi elinde bulunan kisinin soyleyecegi sozlere bagl bir
konudur. Bu sozlerin, o kisinin yasadigi toplumda ne mana ifade ettigi, bu tir
sozlerin fikhT sonucunu belirleyen temel unsurlardan biri olmustur.

Gerek Orta Asya ve gerekse Anadolu’da Tirklerin bagli olduklari fikih
ekoll genelde Hanefl mezhebi olmustur. Bu mezhep Irak’ta kurulmus, Orta
Asya’da kemale ermis, Anadolu’da ise tercih ve tahriglerle gelisim ve
tekdmullnd sirdirmuastir. Hanefi fikih killiyatinin kahir ekseriyeti Orta Asya
Turklerinin elinde olusmus olmasina ragmen, genel dili Arapca olmus, bu
arada aile hukukunun taldk konusu da Arapca olarak anlatiimistir. Bosama
tabirleri Arapca olarak ifade edilmis ve bu Arapca haliyle fikhi agidan ne ifade
ettigi lGzerinde durulmustur. Arapga’nin yaninda yer yer Farsca’ya da yer
verilmis olmasina ragmen, Tirkce tabirlere vyer verildigine pek
rastlanmamistir. icinde yasadigimiz Tiirk toplumunda ise problemler Tiirkge
tabirler etrafinda sekillenmekte, Arapcga’da kullanilan tabirlerin buyuk
bolimi tam olarak Tirkce'ye aktarilamadigindan ya da Tiirkge’de tam
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karsihg bulunamadigindan Tirkce ifadelerin fikhi sonuclarinin tespitinde
problemler yasanmis, yasanmaya da devam etmektedir.

Dint kdltirimizi kendisinden devraldigimiz Osmanli Devleti'nde,
gindelik hayatta Hanefi mezhebi esas alinmis, mezhep kaynaklari izerinde
tashih, tahrig ve tercih ¢calismalari yapilmis, metin, serh, hasiye ve mecmaa
(fikih derlemeleri ve fetva koleksiyonlari) tiiri eserler telif edilmistir. Molla
Hisrev'in Diirerii’l-hiikkém Serhu Gureri’l-ahkdm’i}, ibrahim el-Halebi’nin
Miilteka’l-Ebhur’u,* et-Temurtasi’'nin (6. 1006/1598) Tenviru’l-ebsér ve

AN

cdmiu’l-bihdr adh eseri ile en son yazilan ve “metn-i metin” olarak
nitelendirilen Mecelletii’l-Ahkdm el-Adliyye bunlarin basinda gelmektedir.
Osmanlilar, bu ve benzeri eserler ile Hanefi fikih killiyatini ortaya gikan yeni
ihtiyaclar dogrultusunda sizgecten gecirerek giincellestirmis, bununla da
kalmayarak Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Mukaddimetiin fi’s-
salat’i, Molla Hiisrev'in Diirer’i ve Halebi’ nin Miilteka’si gibi kimi metinleri de
Tirkce’ye aktarmiglardir.’

Bu calismada, Mehmet Zihni Efendi’nin Nimet-i isldm’1 ile Omer Nasuhi
Bilmen’in Hukik-i Islémiye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu ve fetva
mecm(Qalarindan® hareketle, Osmanli toplumunun kullandigi bosama

Ljstanbul, 1308.

2 Matbaa-i Osmaniye, istanbul, 1309.

3 Bkz.:Memduhoglu, Adnan; “ilmihal Edebiyatinin Tarih Serencam1”, EKEV Akademi Dergisi, yil:
20, sayl 66 (Bahar 2016), s. 21-49.

4 Calismada incelenen fetvd mecmdalar sunlardir: ibn Kemal, (6. 940/1534) Fetdvd-yi
Kemalpasazdde, istanbul Belediyesi Kiitiiphanesi, Muallim Naci, 044; inanir, Ahmet,
Seyhiilisldm ibn Kemal’in Fetvélar IsiGinda Kanuni Devrinde Osmanli’da Hukiki Hayat,
istanbul: OSAV, 2011; Aydin, Ahmet, Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi’nin (6.
954/1547), Fikhi Gériigleri ve Fetvélari, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006; Fetdvd-yr Ebussuiid, Veli b. Yusuf, Mecmiatii’l-
fetdvd, istanbul Mftiiltgi Kiitiphanesi, 178; Siilleymaniye Kiitiiphanesi, ismihan Sultan,
216, 241;Atf Efendi, 1120; Dlzdag, Ertugrul, Seyhiilislam Ebussuid Efendi Fetvalari
Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati, (6. 982/1574) Enderun Kitabevi, istanbul, 1972; Hocazade
Esad Efendi, (1034/1625) el-Fetdvd’l-Es’adiyye, istanbul Muftiltgiu Kitiiphanesi, 157/1,
vr. 35b; Pir Mehmet Efendi (6. 1020/1611), Fetdvd-yi Uskibi, istanbul MUftiligi
Kutlphanesi, 238; Siileymaniye Kltlphanesi, Esad Ef., 1094; el-Bursevi, Mehmet b.
Abdilhalim, Fetdvd-yi Yahya Efendi Zekeriyyazdde, 6. 1053/1643), Sileymaniye
KutUphanesi, Esad Efendi, 1087; el-Kefevi, Salih b. Ahmed, Fetdvd-yi Ali Efendi (6.
1103/1692), baski yeri ve tarihi yok; Ataullah Mehmet Efendi, Mecmia-i Atdiyye,
(Minkarizade Yahya Efendi, 6. 1088/1677), istanbul Miiftiiliigii Kiitiphanesi, 88; es-Sakizi,
Sadik Muhammed b. Ali (6. 1099/1688), Surratii’l-fetdvd, istanbul Miftiliga Kiitiphanesi,
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tabirleri derlenecek ve Osmanl fakihlerinin yorumlari dogrultusunda tasnif
edilecektir. Boylece Osmanh kiltlir mirasinin devami olan gliniimiiz Tarkiye
toplumunun bosama konularindaki problemlerinin ¢dziimine bir katki
sunulmaya cahisilacaktir.

I-TALAK’N MAHIYETI, SEKILLERI VE HOUKUMLERI

islam fikih kaynaklari evlilikte bosanma konusunu “talék” kelimesi ile
anlatmisladir ki bu da temelde Kur’an-1 Kerim® ve hadis kaynaklarindaki®
ifadelere dayanmaktadir. Arapca olan “Taldk” sozliikte “insanin giiler yiizlii,
havanin ne sicak, ne soduk, ilik olmasi”” gibi manalara gelirken, deyim olarak
“Deveyi, esiri ve hanimi saliverme” manalarinda da kullaniimistir.® Aile
hukuku acisindan Tirkce’deki karsiligi “Bosamak, bosatmak”® olarak
actklanmistir. Osmanh hukuk kaynaklarinda ise “Manevi bir bag olan nikah

miilkiyetinin giderilmesi”*° seklinde tanimlanmustir.

Talak, acik ve dogrudan (sarth), kapal ve dolayli (kindye) olmak Uzere
iki kissmda degerlendirilmistir.}'Sarih talak, “Yalnizca taldk manasinda
kullanilip, kullananin niyetine muhta¢ olmayan”*?* veya “Maksadi acik olup,

314; Fetdvd-y Feyziyye maa’n-nukdl (6. 1115/1703), Daru’t-tibaati’l-Amire, istanbul, 1266;
Fetdva-y1 Abdurrahim, Menteszade Abdurrahim Efendi (6. 1128/1716), Daru’t-tibd’ati’l-
Amire, istanbul, 1243; Edirnevi, Ahmed Efendi (1730°da izmir kadisi), Ecvibe-i Kénia,
istanbul MUuftiligu Kitiphanesi, 176; el-Ayni, Mehmet Fikhi, Behcetii’l-fetdvé
(Seyhdilislam Yenisehirli Abdullah Efendi fetvalari, 6. 1156/1743), Daru’t-tiba’ati’l-Amire,
istanbul, 1266; el-Ged(st Hafiz Mehmed b. Ahmed b. Seyh Mustafa (6. 1253/1837),
Neticetii’|-fetGvé (1143/1730°dan 1226/1811 tarihine kadar olan yirmi civarinda
seyhiilisldmin fetvédlarini icermektedir), istanbul MUftiligi Kitiphanesi, 337; Bender,
Kasim, el-Vdkiatii’l-kebire el-Giridiyye, (1197/1783 tarihinde temize cekilmis), istanbul
MUftaligh Katiiphanesi, 162; Yakovali Hac Ali el-Murtaza b. Ziibeyr, ilaveli Mecmua-i
cedide (1745-1918 yillari arasinda yer alam 27 seyhiilisilamin fetvalarini icermektedir),
Matbaa-i Hayriyye ve Stirekdsi Matbaasi, 1326-1329; Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi (6.
1921), el-Ferdidii’l-behiyye fi'l-fetdvd’l-hayriyye, istanbul Miftiligi Kitiphanesi, 315;
Ceride-i iImiyye (1916-1922 yillari arasindaki yedi seyhiilislamin fetvasini icermektedir),
istanbul, 3 Receb 1332 — 1 Safer 1341 /28 Mayis 1914 — 23 Eyliil 1922.

5 el-Bakara, 2/227; et-Talak 65/1.

6 Buhari, Talak, 1, 2, 3; Miislim, Talak, 4.

7 Asim Efendi, Kamus, Baski yeri yok, 1305, 1Il, 935.

8 el-Haddadi, Ebubekir b. Ali b. Muhammed, el-Cevheretii’n-neyyire alé Muhtasar el-Kuddri,
Meketeb(’l-Hakaniyye, Miltan (?), Pakistan, ts., I, 99.

® Asim Efendi, Kamus, 11, 935.

10 Atdiyye, vr. 35a.

11 Kuddri, Muhtasar, (Kamil Muhammed Muhammed Uvayda), Beyrut, 1997, s. 155.

12 Meydani, Abdiilgani el-Guneymi, el-Liibab f7 Serhi’l-Kitdb, (thk: Bessar Bekr Arabi), Dimask,
ts., s. 442.
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duyuldugunda hemen anlasilabilen hakiki ya da mecézi séz”*® olarak

aciklanirken, Ankaravi, daha acik bir ifade ile soyle tanimlamistir: “Gerek
hakikat gerek mecaz, miicerred sem@’la sémi’in fehmine sebk eyleye.” ** Kinal
ise “Hem taldk hem baska manalarda kullanilip, kullananin niyeti ve o anki
durumuna (deléletii’l-hél) gére hiikiim ifade eden”*® seklinde tanimlanmistir.
el-isbicabi (6. 591/1195) sarih ile kinayeyi belirleyen temel unsurun “6rf”’
olduguna dikkat cekmis,®, ibnii’l-Himam (6. 861/1457) ise bu konuda gegerli
olanin toplum nezdinde yaygin kullanim (6rf-i amm) olup, dini kaynaklarda
yayginlasan kullanim (ser’i 6rf) olmadigina isaret etmistir.*’

Fikih kaynaklarindaki yaygin ifadeye gore hangi niyet ile sdylenmis
olursa olsun sarih lafiz agizdan giktig1 an bosama ifade eder. Ancak el-Haddadi
(6. 800/1398) bu durumun yalnizca yargi ile ilgili oldugunu, kisi ile Allah
arasinda (diyaneten) bundan farkh olarak kisinin niyetine bakilacagini,
bosamaya niyet edilmemesi halinde taldkin meydana gelmeyecegini
belirtmistir.® ibni’l-Himam daha acik bir ifade ile “Ser’7 naslardan anlasilan
sudur ki, bosama niyeti olmaksizin séylenmis olan sarih bosama tabirleri, -
sonuglari kisi ile Allah arasinda olmak (izere (diydneten)- bosama ifade
etmez.” dedikten sonra, “Alaya alma ya da eglenme amaciyla séylenmesi
bundan farklidir, ¢linkii kisi bu durumda dini bir konuyu ciddiye
almamaktadir, bundan dolayi da cezayi hak etmektedir.” diyerek, hadis-i
seriflerde ifade edilen bir hususa,’® daha farkl bir bakis acisi ile isaret
etmistir.? ibn Niiceym (6. 970/1563) “Sonug olarak, fakihlerin ‘sarih niyete
muhtag degildir’ sézii ancak yargida gecerlidir. Allah ile kisi arasinda
(diydneten) ise niyete bakilir’** demis; Zihni Efendi de, Molla Hiisrev ve

13 Mevk(fati Mehmet Efendi, Serhu’l-Mevkdfdti, Baski yeri yok, 1302, s. 245.

14 Siileyman b. Veli, Diirer ve Gurer Terciimesi, istanbul, 1292, |, s. 243.

15 Meydani, el-Liibdb, s. 443.

16 Ali b. Muhammed, Zadii’l-fukahd Serhu Muhtasari’l-Kuddri, (thk: id b. Muhammed b.
Hamded-Devseri), Basiimamis Doktara Tezi, Camiatii Ummi’l-kura, Killiyyeti’s-seria ve’d-
dirasati’l-islamiye, 2014.

17 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivast el-iskenderi, Fethii’l-Kadir Ii’I-
Acizi’l-Fakir, (nsr: Abdiirrazzak Galib el-Mehdi), Beyrut, 2003, 1V, 3.

18 el|-Cevheretii’n-neyyire, 1, 102.

19 Ebu Hureyre’den (ra) rivayet edildigine gére Rasulullah (sav) séyle buyurmustur: “U¢ sey
vardir ki, ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir: Nikdh, bosama ve kisinin ric'i talakla bosadigi
hanimina geri dénmesi.” (Ebu Davud, Talak 9)

20 Fethu’l-Kadir, 1V, s. 5.

2L e|-Bahru’r-rdik, 111, 278.
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Fetava-yi Hindiyye'ye atifla su aciklamayi yapmistir: “Bir kisi sarfh tabirleri,
muhtemel manalarindan birisine niyet ederek séylemis olsa, niyeti kazden
gecersiz olsa bile, diydneten gegerli kabul edilir. Ornegin bir kisi ‘enti télik (sen
bossun)’ séziinii séyledikten sonra, ‘ben bununla Gzadsin demek istemistim’
derse, mahkemeye gittiginden niyeti dikkate alinmaz ise de, miiftiiye
gittiginde miifti kisinin niyetini dikkate alarak fetvéd verir ki buna gére hanimi
bos olmus olmaz.”*?

Kinaf talak tabirleri ya niyet ya da kisinin o an ki durumuna (delalet-i
hal) bagh olarak bosama ifade eder.?® Talakta kinai lafizlar ¢ kisma
ayrilmaktadir: Bunlar; talaka ihtimali olmakla birlikte, zevce tarafindan vuku
bulan talak talebinin reddine de ihtimali olan, hem talak hem azarlama ve
hakarete ihtimali olan ile bunlardan her hangi birine ihtimali olmayan lafizlar.
Bu (g hal, riza, 6fke ve talak mizakeresi olmak lizere (i¢ halden birinde yapilir.
Riza halinde kinayft lafizlarin Gg tird de niyete bagh olarak taldk ifade eder.
Ofke halinde birinci ve ikinci tiir niyete bagh, tclincii tir niyete bagli
olmaksizin talak ifade eder. Talak mizakeresi esnasinda sdylenen kinayi
[afizlarin birinci tiirde yer alanlar niyete bagl, iki ve iglincii tirde yer alanlar
niyete bagli olmaksizin taldk ifade ederler.?

Talak, sonucu itibariyle ric’t ve bain olmak Uzere iki kisma
ayrilmaktadir. Ric'7 talak,

sahih bir nikahtan sonra meydana gelen cinsel birliktelikten sonra,
herhangi bir maddi bedel karsiligi, bain talaki gerektirecek bir niteleme veya
benzetme olmaksizin, sarahaten veya isareten (¢ taldk ifade edilmeyen, tek
bir sarih sdz, sarih hiikkmiindeki kinai bir tabir veya iki talak ile bosama?®® olarak
tarif edilmistir. Sahih bir nikahtan sonra, cinsel birliktelikten 6nce sarih veya
kinal tabirlerden biri ile yapilan, cinsel birliktelikten sonra bain talaki
gerektiren lafizlardan biri ile veya bir bedel karsihgl yapilan bosamalarin
yaninda bain talaki ifade eden niteleme veya benzetme ile yapilan talaklar
da bain taldk olarak tanimlanmustir.?®

22 Nimet-i [slém, Matbaa-i Amire, 1316, II, 142.

2 Siileyman b. Veli, a.g.e., |, 250.

24 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Isldmiye ve Istiléhéti Fikhiyye Kamusu, istanbul, 1985, 11, 184-
185.

25 Hukuki islémiye, 11, 221.

26 Hukuki islémiye, 11, 229.



Tirkge Talak Tabirleri ve Fikhi Sonuglari 113

Talakta ehliyet akil, balig ve miteyakkiz olmaya baglidir. Dolayisiyla akli
dengesi yerinde olan hasta, muhti,?’ hazil,® hukuki tedbir konulmamis olan
sefih ve mikrehin talaki gecerli oldugu gibi, 6zgir iradesi ile haram bir sey
yiyip ya da icerek sarhos olan kisinin yapacagi bosama da gecerlidir.?®

Talak lafizlari dil ile séylendiginde hiikiim ifade eder, niyet ve yalnizca
isaret ile talak vaki olmaz. Nitekim Seyhilislam Seyyid Feyzullah Efendi’ye
gore bir kadin kocasina “Beni bosa” dese, kocasi da higbir sey séylemeden
parmaklariyla Uc isareti yapsa, taldak vaki olmaz. Mirettip bu fetvayi
Haniye’den naklen, dil ile so6ylenmemis bir dlsincenin hikim ifade
etmeyecegi goriisiine dayandirmistir.°

II-TALAK LAFIZLARI: DiL VE TELAFFUZ PROBLEMLERI

Onceden de ifade edildigi tizere islam’in temel kaynaklari olan Kur’an-
I Kerim ve hadisler Arapca oldugu, fikih kiilliyati da genel olarak Arapca olarak
telif edildigi icin musliman toplum dinini bu kaynaklardan 6grenmis
dolayisiyla da giindelik hayatta kullanilan dinf tabir ve kelimeler de bunlardan
etkilenmistir. Bu durum, farkli dil ve lehge ile konusulan bélgelerde, dini-
kiltlrel kelimelerin telaffuzunda kimi problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Telaffuz ve tercime olmak lzere iki kisimda degerlendirilebilecek
olan bu problemlere fikih killiyatinda temas edilmis, fikhi-hukuki sonuglari
Uzerinde, kisa da olsa durulmustur. Bu meyanda bosamada temel kelime olan
Arapca “taldk” kelimesinin “talek”, “talag” veya “telag” seklindeki telaffuz
bozuklugunun kelimenin ifade ettigi fikhi hiikmi etkilemeyecegi®! ifade
edilmistir.

Talak’in tarifinde “ézel bir kelime ile” seklinde bir kaydin bulunup
bulunmamasi tartisma konusu olurken, 32 Arapca “t-I-k” harflerinden olusan

2’Muhti: Baska bir s6z sdylemek isterken, lisanindan bir hata eseri olarak taldk sadir olan kisi
demektir. (Hukuki isldmiye, 11, 194)

28 Hazil: Séziiniin ne hakiki ne mecazi manasini kast etmeksizin, latife yapmak isteyen kisi,
sakacl. (Hukuki islémiye, 11, 194)

29 Hukuki isldmiye, 11, 194-196.

30 Feyziyye, s. 78; ayrica bkz: Netice, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 1074, vr. 25b, 29b,
istanbul Miiftiligi Kiutiphanesi, 337, vr. 41b.

31 Hukdk-i isldmiye, 11, 186.

32 Hanefi fikih metinleri “Talak’in tanimini yaparken farkli egilimler géstermislerdir: (Kudari,
“Evlilik baginin ¢6ziilmesi ve evlilik iliskilerinin sonlandiriimasi” (el-Kuddri, s. 154); Kudrt
sarihi el-Meydani, “Hemen ya da daha sonra nikah baginin kaldiriimasi” (el-Liibéb, s. 439);
Serahsi “Sayi lge tamamlaninca kadinin nikaha mahal olusunu saglayan helalligin
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“talak” vb. kelimelerin disinda, Tirkce gibi yabanci dillerde “bosama”
manasina gelen kelimelerin sarih mi, kindye mi olacagl hususunda da farkli
gorusler ileri stirilmus, ancak el-Kaki (6. 749/1348), aslolanin lafiz olmayip,
mana oldugu, dolayisiyla toplumlarin dil ve kultirlerinde “talak/bosama”
konusunda yaygin olan tabirlerin sarih, yaygin olmayan tabirlerin ise kinaye
sayilacagini ifade etmistir.3

ibn Niiceym, bosamanin gerceklesmesi icin talakta kullanilan
kelimelerin manalarinin bilinmemesinin sart olup olmamasi konusunda
Hanefi fakihlerinin ihtilaf ettiklerini, Ozkent a&limlerine goére manasi
bilinmeden sdylenen taldk lafizlarinin asla bir hikim ifade etmeyecegini
soylediklerini, Fakih Ebdlleys’e gore ise talak lafizlarini kullanmada alim ile
cahilin, yani kelimelerin manalarini bilen ile bilmeyen arasinda fark olmayip
kazaen talakin meydana gelecegini, fetvanin da buna goére verildigini (aleyhi’l-
fetva) soylerken,®® Ebussuld Efendi “Zeyd kiillemé-i ser’iyenin mefhimu
lizerime olsun demekle & .4 il crs5 IS manasini olmagi zu’m edip teldffuz
edicek taldk vaki’ olur mu? seklindeki bir soruya “Ol s6zden niyetim ol idi der
ise i’tirafi ile olur.”* diyerek, manasi bilinmeden séylenen sdzlerin kindye
sayllacagina, dolayisiyla talakin gerceklesmesinin niyete bagh olduguna isaret
etmistir. Bir diger fetvasinda“Zeyd-i iimmi insdallah avradim li¢ talék bos
olsun dese insallah demenin ma’ndsin bilmese taldk vdki‘olur mu? “

kaldirilmasi” (el-Mebsut, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., VI, s. 3); el-Mevsili “Manevi bir bag
olan nikah miilkiyetinin ortadan kaldiriimasi” (el-ihtiyar li ta’lili’l-muhtér, thk: Suayb el-
Arnavid vd., Darl’r-Risale el-Allamiye, Dimask, 2009, Ill, s. 137); Nesefi, Abdullah b.
Ahmed b. Mahmud (6. 710/1310), “Nikah ile ser’an sabit olan bagin kaldirimasi” (Kenzii’d-
dekdik, Mektebeti’|-Buisra, Karagi, 2010, I, 395); ayni ifadelerle ibrahim el-Halebi,
(Miilteka’l-ebhur, Matbaa-i Osmaniye, Derseadet, 1309, s. 52) tarif ederken; el-isbicabi,
Bahatddin Muhammed b. Ahmed (6. 591) “Belirli lafizlarla evlilik bagini ortadan kaldiran
ser’i bir hiikiim” (Zadi’l-fukaha, s. 192); el-Haskefi, “Nikah bagini hemen ya da daha sonra
olmak lizere belirli lafizlarla ortadan kaldirmak” (ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 205) olarak
tanimlamislar. el-Haskeft ayrica “Bu tarifle ortaya ¢ikmistir ki, el-Kenz ve el-Miiltekd’nin
tarifleri tutarl degildir” agiklamasini yaparken; ibn Niiceym, tutarsiligin 6zellikle kéle azad!
ve ric'f taldkta kendisini gosterdigini belirttikten sonra, en dogru tarifin “Nikah baginin,
belirli bir lafizla hemen ya da daha sonra ortadan kaldirmaktir’ seklinde olmasi gerektigini
ifade etmistir. (el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik, Daru’l-kitlbi’l-Arabiyyeti’l-kibra,
Misir, 1333, 11l, 252)

3 Kivimiddin Muhammed b. Muhammed el-Buhari, Mi’rdcii’d-dirdye ild serhi’l-Hiddye,
Suleymaniye Kittiphanesi, Fatih, 1974, vr. 342b.

34 el-Bahru’r-réik, I, 277.

35 Diizdad, s., 43; Ebussuiid, Sultan Ahmet 95, vr. 57a.
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seklindeki soruya “Olmaz, ma’nédsin bilmek lézim dedgildir.”*® diyerek soruyu
yine kisinin niyetine gore yorumlamistir. Seyhilislam Minkarizade Yahya
Efendi de benzer bir meselede gerekgeyi aciklamaksizin bu tir konularda
talakin meydana gelecegini séylemistir.?’

Seyhiilislam Esad Efendi bir kisi hanimina “falan isi yaparsan kiillema-i
ser’iyyenin mefhumu iizerine olsun mu?” diye sorsa, o da boyle bir s6ziin ne
manaya geldigini bilmeden “olsun” dese ve o isi islese kelam lagv olur, hiikiim
ifade etmez®® diyerek Ozkent A&limlerinin gorisiini tercih ettigini
gostermistir.

II-TURKGE TALAK LAFIZLARI VE FIKHI SONUGLARI

Gerek Mehmet Zihni Efendi’nin Nimet-i islém adl ilmihal kitabi ile
Omer Nasuhi Bilmen’in Hukdk-i islémiye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kamusu ve
gerekse Osmanli donemi Tirkce fetvda mecmialarinda tespit edebildigimiz
talak tabirleri 280 kadardir. Bunlari su basliklar altinda ele alabiliriz:

A-Sarih Tabirler

Sarih tabirlerin basinda “bosama”, “talak” ve tiirevleri olan kelimeler
gelmektedir.3® Bunlarin disinda kaynaklarda bosamada sarih oldugu belirtilen

36 piizdad, s. 44; Veli b. Yusuf, 51b; Ebussuiid, ismihan Sultan, 241, vr. 83b-84a; Sultan Ahmet
95, vr. 56b.

37 Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitliphanesi, 937, vr. 24a; bu eserin kiinyesi hakkinda
herhangi bir bilgiye rastlanmadigi gibi, mecmuanin herhangi bir yerinde bunu
dogrulayacak bir bilgiye de rastlanmamistir. Ancak vr. 57a kenar kaydinda “Ketebehu el-
fakir Yahya el-Minkari min hattihi’s-serif’ notu ile vr. 137a’da Amasya Muftlsu Bayram
Efendi’nin, metindeki bir meselenin tashihi sadedinde “...Muhtemelen Merhum Miiftii
Yahya Efendi el-Hdniye’de olan bilgiye gére fetva vermistir’ seklindeki notu, eserin
Minkarizade Yahya Efendi’ye ait oldugunu gostermektedir.

38 e|-Es’adiyye, 157/1, vr. 35b.

39 e|-Ecvibetii’l-kani’a, vr. 26a; Fetdvd, Amasya il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 23b. Bu tabirlerden
bazilari sunlardir: Ebussu(id Efendi’ye gore bir kisi 6fke halinde iken ¢ kere “Bog ol” dese,
{ic talak vaki olur. (Diizdad, s. 43-44; Ebussudd, ismihan Sultan, 241, vr. 67a.) Ahmed
Efendi'ye gbre gore bosamada sarth bir tabirdir, talak ifade eder. Ancak bain talaka niyet
etmis olsa bile, ric’t talak ifade eder. (el-Ecvibetii’l-kdnia, vr. 26a.) Seyhilislam Ali Efendi
ve Bilmen’e gére de ric'l talak ifade eder. (Ali Efendi, s. 91; Hukuki islémiye,, Il, 186.) Bir
baska fetvada, bir kisi hanimina “Bos ol” dese, hanimi istemeyip “Ne sdylersin?” dese,
kocasi da “Bos ol dedim, bos ol dedim, bos ol dedim” dese, bununla maksadi da “insa”
olmayip, “ihbar” olsa, talak vaki olmaz. (Netice, istanbul Miiftiiligi Kiitiiphanesi, 337, vr.
46b.) Seyyid Abdullah’a gore, “Su isi yaparsam bos ol, bos ol, bos ol” dedikten sonra o isi
yapsa, iki talak miincez olarak vaki olur. iddet icinde yine yaparsa bir talak daha vaki olur,
boylece Ggce tamamlamis olur. (Netice, Stileymaniye KitlUphanesi, Esad Efendi, 1074, vr.
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29a.) Bir kisi haniminin mehr-i miieccelini verse, “Nigin verdin?” denildiginde de “Ben onu
bosadim” dese, talak vaki olur. Kisi daha sonra “Ben taldk zikretmedim” dese, sozline itibar
edilmez. (Netice, istanbul Miiftiiliigl Kitiiphanesi, 337, vr. 40b.) Bir kisi hanimina “Sen
bogsun” dese, bu lafzin taldk oldugunu bilmeyen kisinin hanimi kendisi ile Allah arasinda
bosanmis olmaz, fakat mahkeme nezdinde bosanmis sayilir. Sarth lafizlar “Ben hanimi
korkutmak icin sdylemistim” seklindeki bir iddiada bulunursa, bunu sahitlerle ispat
etmezse kazaen tasdik olunmaz. (Nimeti islam, 11, 142 ve 2 nolu dipnot.) Bos olsun: Ahmed
Efendi’ye gbre gore bosamada sarth bir tabirdir, talak ifade eder. Ancak bain talaka niyet
etmis olsa bile, ric’i talak ifade eder. (el-Ecvibetii’l-kénia, vr. 26a.) Bogsamig idim: Ebussu(d
Efendi’ye gore, bir kisi “Esim Hind'i iki Ui¢ defa, li¢c defa bosamis idim” dese, sonra da “Yalan
soyledim” dese, yalan soylemis olsa bile, hanimi ¢ taldk bos olur. (Dizdag, s. 44; Veli b.
Yusuf, vr. 45a; Ebussudid, ismihan Sultan, 216, vr. 120b; 241, vr. 67a; Sultan Ahmet 95, vr.
48a.) Bossun: Seyhilislam Ebussuld Efendi’ye gore bir kisi bu tabiri, taldk kelimesini
soylemeden hanimina soylese, kadin da esyasini babasinin evine gotirse, talak-1 ric’t
meydana gelir. (Ebussulid, ismihan Sultan, 241, vr. 78a; Sultan Ahmet 95, vr. 46a.) Bosadin
mi?:Bosadim: Ak Mahmutzade’ye gore birisine “Hanimini bosadin mi1?” diye soruldugunda
“bosadim” derse, hanimi bos olur. (Netice, Stileymaniye Kiutluphanesi, Esad Efendi, 1074,
vr. 25b.) Bos diigdiin: Menteszade Abdurrahim Efendi’ye gére bu tabir kinayedir, niyet
edilmesi halinde (kasd-1 insd) taldk ifade eder. (Abdurrahim, |, s. 225.) Bos: Seyhiilislam
Minkarizade Yahya Efendi’ye gore bu kelime tek basina bir hiikiim ifade etmez. Dolayisiyla
bir kisi hanimina Ug kere “bos” dese oncak “ol” demese hanimi bos olmus olmaz. (Fetdvd,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 22a) Ekmel talak ile bos ol: Uskibi'ye gore
ric’t talak ifade eder. (Fetdvd, 32a.) Ey Talik / Ey Mutallaka: Bilmen’e gére bunlar talak-i
ric't gerektirir. Erkek bunlari hakaret niyeti ile séyledigini iddia etse kazaden tasdik edilmez.
Ancak kadin daha evvel baska bir kocadan bosanmis olur da, kocasi bu sézleri ile onu haber
verdigini iddia ederse, tasdik olunur. (Hukuk-i islémiye, 1l, 186.) Keffaretsiz bos ol:
Seyhiilislam Ibn Kemal, bir kisinin hanimina béyle bir s6z sdylemesinin bain taldk
gerektirecegini ifade etmistir. (inanir, s. 68.) Sen benim hesabimda / reyimde / ilmimde
taliksin: Bilmen’e gére bir talak-1 ric’t gerektirir. (Hukuki islémiye, 1, 186.) Sen buradan
Sam’a kadar taliksin: Bilmen’e gére bir talak-1 ric’i gerektirir. (Hukuki islémiye, 11, 186). Sen
mutallakasin: Bilmen’e gére niyete bakilmaksizin talak-1 ric’t vaki olur. (Hukuki [slémiye, |1,
185). Sen talaksin: Bilmen’e gére bu tabirde ii¢ talaka niyet sahihdir. (Hukuki islémiye, |1,
186.) Sen taliksin: Bilmen’e gbre niyete bakilmaksizin taldk-1 ric’t vaki olur. (Hukuki
islédmiye, 11, 186.) Sen talik-i bainsin: Bilmen’e gére kinayedir, niyet edilince bain talak
meydana gelir. Ancak bu tabir ile niyet edilmesi halinde Ug bain talak da vaki olur. “Bain”
kelimesi ile ayrica ikinci bir taldka niyet edilmesi halinde iki taldk tahakkuk eder. (Hukuki
islédmiye, 11, 187.) Seni bosadim: Bilmen’e gore bir talak-1 ric’t gerektirir. (Hukuki isldmiye,
I, 186.) Seni tatlik ederim: Bilmen’e gore, gelecege donik bir vaad olan bu tabir toplum
icerisinde simdiki zaman manasinda yaygin olarak kullaniliyorsa ric’t taldak gerektirir.
(Hukuki islémiye, 11, 186) Seni tatlik ettim: Bilmen’e gére niyete bakilmaksizin talak-i ric’!
vaki olur. (Hukuki islémiye, 11, 185.) Ug talak, ii¢ talak: Bir kisi hanimina, 6fke halinde iken
“Ug talak, g talak” diyerek evden ¢iksa, ancak “bosadim” gibi bir s6z sdylemese, Ebussuld
Efendi’ye gére yalnizca bu séz ile hanimi bos olur. (Veli b. Yusuf, vr. 45a.) Ug talak bos ol:
Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi’ye gore bir kisi hanimina boyle bir s6z sdylese hanimi
g taldk bos olur. (Feyziyye, s. 71.)
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diger kelimelerin sunlar oldugu gériilmektedir: “Biraktim”*®, “terk ettim” -
ancak bu iki kelime hakkinda net ve ortak bir kanaatin olusamadigi
gorilmektedir-, “ge¢tim”,*! “vazgegtim”,*> “Haram/Mahrem”,** “Kodum”**

40 Ceride-i Imiyye’de ki bir fetvada bir kisinin hanimina “Seni biraktim” demesinin talak-1 bain

41

ifade edecegi sdylenmistir. ilaveli Mecmia-i Cedide’nin hamisinde “biraktim” kelimesi
talak konusunda sarihtir, niyyete muhtag degildir derken ayni kaynakta Seyhiilislam Omer
Latfi Efendi’'nin bu kelime ile yapilan bosamayi bain taldak kabul ettigi belirtilmistir.
Mehmet Zihni Efendi'ye gore “birakmak” ve “terk etmek” tabirleri Tirkge’'de talak
manasinda kullanildigi ve bu hususta bir 6rf olustugu igin, talak konusunda sarih sayilr,
niyete bakilmaksizin bain talak gerektirir. (/ldveli Mecmia-i Cedide, s. 96; Ceride-i iimiye,
IV/52, s. 1646; Nimet-i islam, 11, 144.)

Nitekim Seyhdlislam Mentesizade Abdurrahim Efendi'ye gére bir kadin kocasina
“mehrimden ve nafaka-i iddetimden gegtim, beni tatlik eyle” dese, kocasi da “Clinki sen
beni istemezsin, ben de senden gegtim” dese, hanimi bain taldk bos (miibane) olur. Ayni
sonug “Mehrimden ve nafaka-i iddetimden gectim, beni bosa: ihtiyarin elinde olsun” sdzii
icin de gecerlidir. (Abdurrahim, 1, s. 225. 227.) ibn Kemal, Catalcali Ali Efendi, Ceride-i
ilmiyye fetvalari, Zihni Efendi ve Bilmen’in yorumuna gére bu kelime bir toplumda
“mufarakat ettim” manasinda yaygin kullaniliyorsa, bosamada sarih sayilacagindan niyete
ihtiyag duyulmaksizin taldk ifade eder. ibn Kemal, Catalcali Ali Efendi, Ceride-i ilmiyye
fetvalari, Zihnt Efendi ve Bilmen’in yorumuna goére bu kelime bir toplumda “mifarakat
ettim” manasinda yaygin kullaniliyorsa, bosamada sarih sayilacagindan niyete ihtiyag
duyulmaksizin talak ifade eder. ibn Kemal, Catalcali Ali Efendi, Ceride-i ilmiyye fetvalari,
Zihni Efendi ve Bilmen’in yorumuna gére bu kelime bir toplumda “miifarakat ettim”
manasinda yaygin kullaniliyorsa, bosamada sarih sayilacagindan niyete ihtiyag
duyulmaksizin taldk ifade eder. (Kemalpasazdde, vr. 27b; Ali Efendi, s. 94; Ceride-i
ilmiye,1/6, s. 389; Nimet-i Isldm, Il, 146.) Catalcali Ali Efendi’nin bir diger fetvasina gore
talak konusu muzakere edilirken sdylense, taldka niyet edilmese de bain talak bos
(miibane) olur. (Ali Efendi, s. 94.)

42 Velf b. Yusuf, vr. 62a; Ebussudid, ismihan Sultan, 216, vr. 131b.
43 Abdurrahim, |, s. 226; Hukdk-i slédmiye, 11, 186; “Sen haramsin / bana haramsin / mahremsin

/ mahrem oldun”, “Uzerime haram olsun”, “Ben sana haramim”, “Bana haram lazim
gelir” gibi tabirler bain taldk ifade eder. Bilmen’e gore bu sozler niyete bagl olarak zihar
ya da ildy1 da gerektirebilir. Ancak Esad Efendi’'ye gore “Seni nefsime haram ettim”
climlesindeki “haram” kelimesinden maksat “talak” ise, niyet edilmese de talak vaki olur.
(el-Es’adiyye, 157/1, vr. 34b.) “Tanri helali bana haram olsun”: Seyhiilislam ibn Kemal, bir
kisi “falan nesneyi islersem, tanri helali bana haram olsun” dese, sonra da o isi islese, bir
fetvasinda o kisinin haniminin bain talak bos oldugunu sdylerken, (inanir, s. 71, 72b), diger
bir fetvasinda bain ya da ric’l oldugundan séz etmeksizin, yalnizca “bos olur” demistir.
(inanir,s. 72.)

44 Ahmed Efendi’ye gére “kodum” kelimesi bogsamada sarih bir tabirdir, taldk ifade eder. Ancak

bain talaka niyet etmis olsa bile, ric’i talak ifade eder. Ahmet Efendi eserinde, el-Havi’l-
kuds’ye atfen kelimenin Fars¢a’daki benzer karsiliklarina dayanarak goérisini
gerekgelendirmistir. (el-Ecvibetii’l-kénia, vr. 26a.) es-Sakizi'ye gore “Kodum” kelimesi
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ve “Taldkin bana farzdir / vaciptir / lazimdir”* kelimeleridir.
B-Kinai Tabirler

Bu tabirler de iki kisimdir: Niyet edilmesi halinde bain taladk
gerektirenler ile ric’i taldk gerektirenler. Bunlarin yaninda bain, ric’f ya da lagv
olup olmadigl hususunda ihtilaf edilen tabirler de bulunmaktadir ki, bu
ihtilafin kelime ve tabirlerin kullanildiklari toplumlardaki dil ve kaltir
farkhligindan kaynaklandigi agiktir.

1-Niyet edilmesi hélinde bdin taldk gerektirenler:*®

“Agzina falan ettigim, kahpe rosbosu, var git, beni bana ko”,*” “Aldkam
yok”,*® “Ana ve kiz karindas gibi gecinelim”,* “Anamsin”,*® “Aramizda /
Beynimizde nikah yoktur”,** “Aramizda nikahi fesh ettim”,>2 “Artik ben seni
istemem, baban evine git”,>® “Avradim degilsin”,>* “Avradin var mi?: Yok”,*

Tirkge’de kinayedir, bu kelime ile yapilan bosama baindir. (Sadik Muhammed b. Ali,
Surratii’l-fetdvd, istanbul Miftilugi Kutiiphanesi, 314, vr. 47a.)

45 Zekeriyyazade Yahya Efendi, bu tiir tabirlerin fikhi sonuglari hakkinda fakihler arasinda ihtilaf
bulundugunu, Fakih Ebu Ca’fer’e gore “vacib” kelimesi hakkinda “tearuf-i nas” oldugu igin
talak meydana gelecegini, diger tabirlerde boyle bir 6rf bulunmadigi igin gerekmeyecegini
ifade ettigini belirterek soruyu cevaplamistir. (el-Bursevi, vr. 32b.) Bilmen’e gore bu tabir,
bir ric’1 talak gerektirir. (Hukuki Islémiye, I, 186.)

46 fgili fetvalarin kimisinde acikca “bain taldk”tan séz edilirken, kimilerinde dogrudan “talak”
ifadesi kullaniimig, bain olup olmadigina temas edilmemistir. Kinayl lafizlarla yapilan
talakin Hanefi mezhebinde bain talaki gerektirecegi esasindan hareketle biz bunlar da
niyet edilmesi halinde bain talak gerektirenler arasinda zikretmeyi uygun bulduk.

47 el-Es’adiyye,, 157/2, vr. 4b.

8 Ceride-i limiyye, 1/4, s. 163; 1/11, s. 626; 11/27, 5. 682; V/56, s. 1776; V/60, s. 1902.

49 SeyhiilislAm Minkarizdde Yahya Efendi’ye gore kisi bununla géniil almanin disinda bir seye
niyet etmemis ise hanimi bos olmaz. (Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr.
22b.)

50 (Jskibi, istanbul Miftiliigii Kitiphanesi, 238, vr. 32b; Fetdvd, Amasya Beyazt il Halk
Kutlphanesi, 937, vr. 22b, 30b; Mehmet Zihnf Efendi’ye gore bir kisinin hanimina “anam”
demesi ile talak vaki olmaz. Zihar da olmamakla birlikte boyle bir s6z sdylemesi tahrimen
mekruhtur. (Nimet-i [sldm, 11, 146.)

51 Alj Efendi, s. 94; Ceride-i ilmiyye, /12, 678; 11/14, 52; VI/50, 1573; Hukuk-i islémiye, 11, 187.
Mehmet Zihni Efendi bu hususta su deyati verir: “Nikahi yok saymak, niyete badl olarak
taldk sayihr. Ancak bu gériis Imam Ebu Hanife’ye aittir. imdmeyn’e gére ise taldk
gerekmez, ¢iinkii bu yalan bir sézdiir.” (Nimet-i islém, 1, 146.)

52 Hukuki isldmiye, 11, 187.

53 Ali Efendi, s. 93.

54 Ceride-i limiyye, 1/4, s. 164.

55 Fetdvd, Amasya il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 23b; Ali Efendi, s. 94; Ceride-i iimiyye, /8, s.
487; 111/24, 530.
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“Ayagimin yolunu ver”,* “Azad ol”,>” “Babanin evine git”,*® “Bana avrat olma,
kabuliim degilsin”,> “Bana ecnebiye ol”,%° “Bana yaramazsin”,%! “Basina giin
dogsun”,%2 “Basini 6rt”,% “Ben sana kocalik etmem / ben senin kocan degilim:
Oyle ise benim kocam yoktur”,®* “Ben senden ayriyim”,®® “Ben senden

feragat ettim”,%® “Ben senden gectim, al mehrini, bu giinden sonra anam

ol”,*” ‘Ben senden vaz gectim’,%® “Ben seni ip ile baglamadim, bossun git”,%°

“Ben seni istemem, red ol”,’® “Ben seni istemezin: Ben de seni istemezin, var
esbabini al git”,” “Ben seni istemezem, cik var git”,”> “Ben ondan feragat
ettim”,”® “Ben senin taldkindan beriyim”,”* “Beni bosa / Benden red ol,
benden ne istersin”,”> “Benim avradim yoktur”,”® “Benim dedigim olsun
mu?”,”” “Benim hitkmiimden cikip, bir 4har Misliimana var”,”® “Benim icin
tizerinde nikah / miilk yoktur”,”® “Benden ayril da anan ve baban ile ol”,®

56 Feyziyye, s. 77.

57 Ebussudd, ismihan Sultan, 241, vr. 72a.

58 Nimet-i [sldm, I, 143.

59 el-Bursevi, vr. 32a.

80 Hukuki islémiye, 11, 187.

61 Behce, s. 81.

62 Behce, s. 81.

& Nimet-i [slam, I, 143; Hukuki islémiye, I, 187.

64 Ali Efendi, s. 94.

85 Nimet-i [slém, 11, 143.

66 el-Es’adiyye, 157/2, vr. 9b; Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 22b, 24b;
el-Bursevi, vr. 29b.

67 el-Es’adiyye, 157/1, vr. 37b.

68 o|-Bursevi, vr. 32a.

69 Behce, s. 83.

70 el- Es’adiyye, 157/1, vr. 40a.

1 el- Es’adiyye, 157/2, vr. 6b-7a.

72 el- Es’adiyye, 157/1, vr. 37b.

73 jnanir, s. 69; Fetva metninden anlasildigi kadariyla talak ya da evlilik miizakeresinin yapildigi
bir mecliste, kocaya “Heldlindir, nafaka ver” denildiginde, kocanin “Ben ondan feragat
ettim” demesi, talak sayilir.

74 Hukuki islémiye, 11, 186-187.

7> el- Es’adiyye, 157/1, vr. 40a.

76 el-Bursevi, 1087, vr. 29b; Abdurrahim, |, s. 224; Ceride-i iimiye, 1/8, s. 487; 111/24, s. 530.

77 el-Bursevi, vr. 33a.

78 e|-Bursevi, vr. 33b.

78 Hukuki islémiye, 11, 187.

80 Nimet-i [slém, 11, 143.
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“Benden git, muradina er”,®! “Benden halas oldun”,®? “Benden uzak ol”,®

“Bos diisdiin”,® “Bre riispaycik, evimden cik git”,®® “Bundan sonra anam,

bacim ol”,2® “Cehenneme git”,” “Cik git evden”,® “Ciinki 4zad olmak istersin,

evimde durma”,® “Dért yol sana aciktir, hangi yolu istersen tut”,*® “Diinya ve

ahiret validem ol : Sen de benim oglum ol”,°* “Ehline Iahik ol”,%? “Elbiselerini

al evden ik, seni géziim gérmesin”,®® “Elin benden ¢ek: Ug talak ¢ektim”,%

“Evli misin?: Degilim”,% “Gectim senden, feragat ettim”,%® “Helalim haram
olsun”,%” “Hangi yola istersen git”,%® “Her helal bana haram olsun”,* “Hiirre
ol”,*% “istemem, kime isterse varsin / kime istersen tezvic eyle”,1°! “ihtiyarin
elinde olsun”,'2 “Muradin ne? Ne demek / Yapmak istiyorsun?: Muradim

81 Nimet-i [slém, 11, 143; Hukdk-i islémiye, 11, 187.

82 Hukuki Islémiye, I, 187.

83 Hukuki Islémiye, 11, 187.

84 Abdurrahim, |, s. 225.

85 Fbussuiid, Sultan Ahmet 95, vr. 45a.

86 Nimet-i [slam, I, 146.

87 Nimet-i [slém, |, 143; Hukuki Isldmiye, |1, 187.

88 e|- Es’adiyye, 157/1, vr. 33a; Hukuk-i [sldmiye, 11, 187. SeyhiilislAm Esad Efendi’ye gére, bir
kisi 6fke halinde hanimina “gik git evden” dese bununla da taldka niyet etse, talak vaki olur.
Bilmen’e gore yalnizca “Cik” veya “Git” tabiri kindyedir, niyet edilince bain talak ifade eder.

89 Velf b. Yusuf, vr. 42b; Ebussuiid, ismihan Sultan, 216, vr. 119a; 241, vr. 72a; Sultan Ahmet
95, vr. 46b.

90 Hukuki Isldmiye, 11, 187; climlenin ikinci bélimi séylenmezse talak vaki olmaz.

9% el-Bursevi, vr. 32a-b; kisi bununla haniminin kendisine haram olmasina niyet ederse hanimi
bos olur.

92 Hukuki Islémiye, I, 187.

93 el-Es’adiyye, 157/2, vr. 8a.

%4 Fetdvd, vr. 31b.

95 Nimet-i [slém, I, 146.

9 el- Es’adiyye, 157/2, vr. 9b; Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 25a; el-
Bursevi, vr., 30b.

97 Velt b. Yusuf, vr. 44b; Diizdad, s. 43; Ebussudd, ismihan Sultan, 241, vr. 71a; el- Es’adiyye,
157/1, vr. 36, 38; Ali Efendi, s. 98, 99; Minkarizdde, vr. 23a; el-Bursevi, vr. 29b. Niyet
edilmesi halinde 113 ya da zihar da olabilir. (Hukuki islémiye, 11, 186.)

98 Hukuki Islémiye, 11, 187.

% Ali Efendi, s. 97.

100 Hykuki islémiye, 11, 187.

101 Behce, s. 82; Yenisehirli Abdullah Efendi’'ye gore “talak miizakeresi ya da ofke héalinde
sdylense bile niyet edilmemisse talak ifade etmez” diyerek karine-i hal gecersiz
saymaktadir.

102 Fpyssudid, ismihan Sultdn, 216, vr. 131a; 241, vr. 87b; el- Es’adiyye, 157/2, vr. 5a;
Minkarizdde, vr. 24a.
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seni bosamak”,'® “Kalk”,'%* “Kandan geldiysen var anda git”,'® “Kiydmete
kadar seni nefsime haram ettim”,'°®® “Kendine koca ara”,'® “Anam, kiz

karindasim ol”,1%® “Kizim”,1%° “Mehrinden ve nafakandan gec¢ de var saglik

ile”, 1% “Neylersiz: isterseniz iic¢”,*'! “Nikahini al, durma evimden git”,!2

“Ortiin”,** “Sana avrat olmam: Oyleyse benim avradim yoktur”,** “Sebilini
tahliye ettim”,!'> “Sen azadsin”,'® “Sen bainsin”,'Y” “Sen bana les gibisin /

Hinzir gibisin / Hamr gibisin”,**® “Sen benden bainsin”,'® “Sen benim

hanimim degilsin”,>° “Sen beriesin”,'?! “Sen birsin”,**> “Sen falanin

zevcesinden daha taliksin”, “Sen haliyyesin”, “Sen hirresin”, “Sen

103 Feyziyye, s. 77; Netice, Siileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi, 1074, vr. 25a; Ceride-i iimiye,
1/27, s. 682.

104 Hukuk-i Isldmiye, 11, 187.

105 o/-Bursevi, vr. 28b.

106 el-Es’adiyye, 157/1, vr. 34b; Esad Efendi’ye gére, “haram kelimesinden maksat talak ise,
niyet etmese de talak vaki olur.”

107 Nimet-i Isldm, I, 143.

108 of-Bursevi, vr. 29b, 33a; Ali Efendi, s. 92; Ceride-i iImiyye, V/57, s. 1807. Bu tiir ciimleler
saygl i¢in soylenirse hiikiim ifade etmez, haram olma niyeti ile sdylenirse Zekeriyyazade
Yahya Efendi’ye gére talak, ibrahim el-Hayderi’ye gére bain talak (miibane) ifade eder.

19 inanir, s. 70; el-Bursevi, vr. 29a; Ali Efendi, s. 92; Nimet-i islém, |1, 146; Zekeriyyazade Yahya
Efendi’ye gore bir kisi hanimina 6fke halinde “Simden sonra sen benim kizi ol” dese,
makam karinesi ile “Onun gibi haram olmak”a niyet etmis oldugundan hanimi bos olmus
olur.

110 e[-Bursevi, vr., 31a.

11 ef- Es’adiyye, 157/2, vr. 6a.

Y12 Abdurrahim, |, s. 225; talak konusu miizkere edilirken, kisi 6fke ile hanimina “Nikahini al,
durma evimden git” deyip, kendi elbiselerini ayirsa, hanimini esyasi ile evinden ¢ikarsa,
“talaka niyet etmemistim” sozi tasdik edilmez, hanimi bos olur. Bu yorumda karine tabir
ile neyin kastedildiginin delili sayilmigtir.

13 Nimet-i Isldm, I, 143; Hukuk-i islémiye, 11, 187.

114 Alj Efendi, s. 94.

Y5 Hukuki isldmiye, 1, 187.

116 Hukuki islémiye, I, 187.

U7 Hukuki Isldmiye, 11, 187.

118 Nimet-i islém, I, 143; Hukuki islédmiye, |l, 187. Ayrica Bilmen’e gére bu tabirler ile zihar ya
da 1laya niyet edilirse, zthar ya da fla sayilir.

19 Nimet-i [slém, 11, 143; Hukuki islémiye, 1, 187.

120 Nimet-i [sldm, I, 143.

21 Hukuki Islémiye, 1, 187.

122 Hykuki islémiye, 11, 186.
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miibanesin”,}?* “Sen pazar ipi ile bagh degilsin”,*?* “Sen saibesin”,'?> “Sende

ve kizinda aldkam vyoktur”,'*® “Senden miifarakat ettim”,'*’ “Seni

biraktim”,12 “Seni ibane / miibane ettim,?® Seni ip ile baglamadim, bossun,
git”,13% “Seni istemem, kime istersen var”,’3! “Seni muhalaa ettim”,13% “Seni
tesrih ettim”,13% “Senin kocan degilim”,3* “Sizi 1tlak ettim”,*3> “Talakini terk

ettim”,*3® kisi hanimina hitdben “Tezevviic et” demesi,*¥” “Ugurlar ola”,*38

“Vallahi G¢ talak”,'>® “Var baban evine git”,'® “Var evimden cik git”,'** “Var

imdi, cehenneme basin”,**? “Var yikil git”,** “Var saglikla simdiden sonra”,'**

“Var benim menzilimden git, seni istemem”,** “Yikil git karsimdan” %

123 Hukuki Isldmiye, 11, 187.

124 pAlj Efendi, s. 95.

125 Hukuki Islémiye, 11, 187.

126 Ali Efendi, s. 94.

127 Hukuki islémiye, Il, 187.

128 Ceride-i [imiyye, 1/9, s. 537; V/52, s. 1646; Hukuki isldmiye, 11, 187.

129 Hukuki Islémiye, 11, 187.

130 Behce, s. 83.

131 Alj Efendi, s. 93; Hukuki Islémiye, 11, 187.

132 Hukuki Isldmiye, I, 187; Bilmen’e gdre bu tabir bir bedel karsiiginda séylenmemis ise,
bedelsiz olarak bain talak meydana gelir.

133 Hukuki Islédmiye, 11, 187.

134 Nimet-i Islém, 1, 143.

135 Behce, s. 81.

136 Hukuki Isldmiye, 11, 187.

137 Hukuki islémiye, 11, 187.

138 Minkarizdde, vr. 25a; bir kadin 6fke esnasinda kocasina “ben seni istemem” dese, kocasi da
“istemezsen ugurlar olsun” dese, niyet etmedikge talak meydana gelmez.

139 el- Es’adiyye, 157/2, vr. 9a.

140 Kemalpasazdde, vr. 27a; Ebussuiid, Bozanzade, Atif Ef., 1120, vr. 72a; Ali Efendi, s. 93.

141 e|-Bursevi, vr. 30a; Minkarizédde, vr. 24a.

142 e|-Bursevi, vr., 31a.

13 jnanir, s. 69; Ali Efendi, s. 92; Feyziyye, s. 72; el-Bursevi, 1087, vr. 29a; Ceride-i limiyye, 1/6,
s.388;1/9, s. 537; 1/12, 678; 111/22, s. 435; Nimet-i [sldm, I, 144.

144 Minkarizdde, vr. 22a; Abdurrahim, |, s. 225.

145 Abdurrahim, |, s. 225; Bir kisi haniminin elbiselerini babasinin evine gétiiriip, hanimina “Var
benim menzilimden git, seni istemem” dese, hanimi da baba evine gitse, ardindan kocasi
“Maksudum bosamak degildi” dese, bu s6z 6fkeli halinde sdylenmis ise gegerli, normal
halde séylenmis ise gegersizdir. Hanimi bos olur.

146 Minkarizdde, vr. 23a.
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“Yularin boynundadir”,**” “Yiikiinden bos ol”* ve “Zevcemden baska

oldun”.1#®

2-Niyet edilmesi hdlinde ric’f taldk gerektirenler:

“Allah talakina hiikmetti”,"® “Allah talakini diledi”,"" “Itlak ettim”,'>
“I'tidat et”," “Nefsini ihtiyar et”,” “Rahmini istibrd et”,>> “Sen
mutlakasin”,**® “Talak sanadir”,*> “Talakini diledim”,**® “Talakini sana ikraz

ettim”,¥>° “Talakini sana sattim”1¢° ve “Talakinin yolunu tahliye ettim” .16

C-Lagv Tabirler

Bazi tabirler de talaki gerceklestirme sartlarini tasimadiklari igin

“lagv/mihmel” tabirleri ile anilmislardir ki, tespit edilebilenler sunlardir:

“Allah sana mibarek etsin”,**> “Anam avradim olsun”,'®® “Anasini

...ettigim”,®* “Babam”,'® “Babam ol”,'*® “Balik kavaga cikarsa sen de

147 Nimet-i Islém, 11, 143.

148 Behce, s. 81-82; boyle bir s6z, hamile bir kadina séylendiginde kindyedir, niyet edilirse talak
ifade eder.

19 Hukik-i [slémiye, 11, 187.

150 Hukuki Isldmiye, 11, 186.

151 Hukuki islémiye, 11, 186.

152 Ceride-i ilmiye, IV/41, s. 1196; “Avradim bos olsun” manasina geldigi toplumlarda ric’i talak
ifade eder.

153 Hukuki islémiye, 1, 186, 187; Ancak bu tabir sarih hitkmiindedir, iki veya ii¢ taldka niyet
edilse de bir talak-1 ric’t ifade eder.

154 Hukuki Islédmiye, 11, 186, 187; bu tabir sarih hiikmiinde oldugundan iki veya ii¢ talaka niyet
edilse de tek talak-i ric’i tahakkuk eder.

155 Hukuki islémiye, 11, 186; Ancak bu tabir sarth hiikmiindedir, iki veya (i¢ taldka niyet edilse
de tek taldk-1 ric’t ifade eder.

156 Hukuki islémiye, 11, 186.

157 Hukuki isldmiye, 11, 186.

158 Hukuki islémiye, 11, 186.

159 Hukuki Isldmiye, 11, 186.

160 Hukuki [slémiye, I, 187; Ancak kisinin hanimi bu séze karsi “Bila bedel satin aldim” derse
bir talak-1 ric’t meydana gelir.

161 Hukuki islémiye, 11, 186.

162 Hukuki Isldmiye, 11, 188.

163 Ali Efendi, s. 109.

164 Alj Efendi, s. 89; Abdurrahim, |, s. 226; Feyziyye, s. 71; el-Bursevi, vr. 29a; Abdurrahim, 1, s.
226. Fetava-yi Feyzullah Efendi’nin miirettibi, bu fetvayi Seyhiilislam ibn Kemal’in “sévgii
ve hakaretler taldk sayilmaz” seklindeki gorusu ile gerekgelendirmistir. (Feyziyye, s. 71.)

165 jnanir, s. 70.

166 o|-Bursevi, vr. 33a; “Bir daha seninle dirlik edersem, babam ol”
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bossun”,*®” “Bana avrat lazim degil”,'®® “Bana gerekmezsin”,'®® “Ben senden

beriyim”,° “Ben senden bosum / talikim”,'* “Ben seni tezevviic

etmedim”,”? “Ben senin taldkindan beriyim”,'’® “Ben senin erin degilim, var

kendine er bul”,'”* “Ben ondan geceli ii¢ ay oldu”,”> “Beni istemeyeni ben de

istemem”,'’® “Benden ayrilmak lazim gelir”,”” “Benim sana hacetim /

ragbetim yoktur”,'® “Birakirrm”,”® “Bismillah in kdne halalen”,*®® “Bos”,8!

“Burnum kulagim sart olsun”,*®2 “Cikarsan talak olur”,'3 “Fahise”,'® “iraden

elinde olsun: Gonliin  bilir”,*®  “istedigin yere gidersen bana avrat

167 Ciinkii muhal olan seylere yapilan ta’lik hiikim ifade etmez. (Nimet-i islém, 11, 166.)

168 Abdurrahim, |, s. 224; Fetdvé-yi Ali Efendi, s. 93. “Hind’in nafakasini nicin vermezsin?: Bana

avrat lazim degil.”

el-Bursevi, vr. 32a.

170 Hukik-i [sldmiye, 11, 188; “Beriyim” kelimesinin Tiirkge’de iki tiirlii okunusu bulunmaktadir:
“Beri” ve “Beri”. “I” harfinin sapkasiz okunmasi halinde manasi “Konusana gore iki
uzakliktan kendisine daha yakin olani, bu taraf, daha yakin, -den beri”, sapkali okunmasi
halinde Arapcga “beraet” kokiinden “Temizlemek, uzak olmak” manalarina gelmektedir.
(Heyet, Ornekleriyle Biiyiik Tiirkce S6zliik, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 2002, |, 303.)

171 Nimet-i Islém, ||, 141; Hukuki Isldmiye, 11, 188, ¢linkii talak kadina nispet edilmemistir.

172 Hukuki Isldmiye, 1, 188.

173 Hukuki Isldmiye, 11, 188. Bilmen’in diger yorumlarindan anlasildigina gére burada kullanilan
ve bos soz sayilan “Beri” kelimesi, Tiirkge’deki “Bu taraf, daha yakin” manasina gelen
“Beri” kelimesidir.

174 el-Es’adiyye, 157/1, vr. 39a.

175 el-Es’adiyye, 157/1, vr. 38b; Seyhiilislam Hocazade Esad Efendi’ye gére, bir kisi hanimini
bosamaya zorlansa (ikrah) ve “Ben ondan gegeli ii¢ ay oldu” dese hanimi bos olmaz.

176 Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 22a.

77 Abdurrahim, |, s. 224; Ali Efendi, s. 95; her iki miftiiye gére bir kisinin hanimina “Zeyd’in
evine varirsan, benden ayrilmak lazim gelir” dese kadin da varsa, bos olmaz.

178 Hukuki Islémiye, 11, 188.

179 Feyziyye, s. 93; Netice, Sileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi, 1074, vr. 24b; Ceride-i
ilmiyye, 1/9, s. 538; 111/30, s. 818; tabir vaad ifade ettigi icin, yerine getiriimedikge bir
hikum ifade etmez.

180 veli b. Yusuf, vr. 20a; Ebussu(id Efendi’ye gore bir kisi hanimi ile iliskide bulunacagi zaman,
ihtiyaten bu sozii soylese, talak ifade etmez, ancak de haniminin helalliginde sltiphesi var
ise iliskide bulunmasi helal olmaz.

181 Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 22a; Seyhiilislam Minkarizdde Yahya
Efendi’ye gore bu kelime tek basina bir hiikim ifade etmez. Dolayisiyla bir kisi hanimina
lic kere “bos” dese oncak “ol” demese hanimi bos olmus olmaz.

182 Netice, Stileymaniye Kitliphanesi, Esad Efendi, 1074, vr. 24b.

183 Nimet-i Isldm, Il, 141, ¢linkii talak kadina nispet edilmemistir.

184 Ceride-i [imiyye, 11/16, s. 148.

185 fnanir, s. 70; Abdurrahim, |, s. 226; Ali Efendi, s. 95; Ciimlenin ikinci yarisi olan “Génliin bilir”
talak agisindan bir mana ifade etmez, bos s6z sayilr.

169



Tirkge Talak Tabirleri ve Fikhi Sonuglari 125

olmazsin”,'8¢  “Kahpe,  zaniye, orospu”,®  “Karindas”,’®®  “Kiz

karindasimsin”,*®®  “Korkarim benden bos disersin”,*® “Menkdhem

degildir”,'°! “Pesh(in atlamis kahpe”,**? “Sana mistehi degilim”,**® “Sen bana

yaramazsin”,!®* “Sen benim anam ol, ben senin oglun olayim”,**> “Sen eger

aydan gizel degilsen ¢ taldk bos ol”,'*®* “Seni bosamazsam, annem ile

Ka’be’de zina etmis olayim”,’®’ “Seni istemem beni bosa: Ben seni

istemem”,'®® “Seni ibaha ettim”,**®* “Seni istemem”,?® “Seni murad

7 202 » 203 llsenin

etmem”,?°! “Senin sende, benim bende”,?®?> “Seni sevmem”,
muradin nedir?: Muradim seni bosamaktir”,?®* “Simdiden sonra ben seni
» 205 «

istemem”,2% “Simdiden sonra validem ve kiz karindasim ol”,2% “Talakina razi
oldum”,%®” “Talakindan beri oldum”,?®® “Taldkindan i’raz ettim”,2%® “Talakini

186 Behce, s. 82.

187 Epussudd, Sultan Ahmet 95, vr. 45a; el- Es’adiyye, 157/2, vr. 7a, 9b-10a. Ali Efendi, s. 90;
Esad Efendi’ye gore diger sartlari tutmasi halinde bu tir sozler, milane gerektirir, hakimin
tefriki ile bayin talak vaki olur.

188 jnanir, s. 70.

189 Feyziyye, s. 72; Ceride-i iimiyye, 111/33, s. 930; Nimet-i islém, I, 146. Zihni Efendi bu sz talak
va da zihar ifade etmese de séylenmesi mekruhtur.

190 of -Es’adiyye, 157/2, vr. 6b.

11 veli b. Yusuf, vr. 40a.

192 e[-Bursevi, vr. 31b.

193 Hukuki Isldmiye, 11, 188.

194 Ceride-i fimiye, /51, s. 1603; Hukuki [slédmiye, 11, 188.

195 el-Es’adiyye, 157/1, vr. 37a; her ne kadar taldk gerektirmezse de séylenmesi mekruhtur.

196 Fpussuiid, ismihan Sultan, 241, vr. 74a; Sultan Ahmet 95, vr. 76b; inanir, s. 70.

197 el-Es’adiyye, 157/2, vr. 4a.

198 Abdurrahim, |, s. 225: Mentesizdde Abdurrahim Efendi’ye gére tartisma esnasinda kadin
kocasina “Seni istemem, beni bosa” dese, kocasl da “Ben seni istemem” dese, bu soz ile
hanimi bos (miibane) olmus olmaz.

199 Hukik-i [slémiye., I, 188.

200 Ajj Efendi, s. 93; Feyziyye, s. 71; Ceride-i limiyye, s. 1/3, s. 105; Hukuki islédmiye, 1I, 188.

201 Hykuki [slémiye, 11, 188.

202 Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 24a.

203 Hukuki islémiye, 11, 188.

204 Feyziyye, s. 77; Ceride-i ilmiyye, 111/27, s. 682.

205 Abdurrahim, |, s. 225; Hanimina incinen bir kisi “sim[di]den sonra ben seni istemem” dese,
bu s6z ile hanimi bos olmus olmaz.

206 o|-Es’adiyye, 157/1, vr. 35b.

27 Hukuki islémiye, 11, 188.

208 Hykuki Isldmiye, 11, 188.

209 Hykuki [slémiye, 11, 188.
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vdi ZU im”, ahi im zev gilsi in”,
sevdim / Arzu ettim”,?° “Vallahi sen benim zevcem degilsin / olmadin”,?!

“Vermem: istemem”?!2 ve “Zevcem degilsin” .23

D-Bain, ric’i ya da lagv olup olmadigi tartismali olanlar

Dedigim olsun mu? Olsun: ilgili fetvalarda “Dedidim olsun mu?”
tabirinin “avradim bos olsun” manasinda yaygin olarak kullanildig yerlerde
sarih olup, bir talak ifade ettigi belirtilmis, s6zi soyleyen kisinin “Ben bununla
li¢ taldka niyet etmistim” seklindeki ifadesine itibar edilmemistir.?!* ibn
Kemal, bir fetvasinda, yayginlik hususuna dikkat ¢cekmeksizin, dogrudan bir
kisi bir baskasina, “Falan yere gelmezsen, benim dedigim olsun mu?” dese, o
kisi de “Olsun” dese, sonra birinci kisi “Benim dedigim (i¢ taldktir” dese, bu
actklamaya ragmen o kisi o yere gelmese, hanimi bos olmus olmaz
demistir.?*

Git tezevviic et / Git de tezevviic et: Bilmen, bu tabirin kindye olup,
niyet edilince bain talak ifade ettigini, bu hususta niyet edilmese de talakin
vaki olacagina dair goriisiin dogru olmadigini (mercuhdur) belirtmistir.?1

Istemem: Bir kisinin hanimina yalnizca bdyle bir s6z sdylemesi, ibn
Kemal’e gore bir sey gerektirmez.?'” Zekeriyyazade Yahya Efendi’ye gore bir
kisiye hanimi “mehr-i miieccelimden ve nafaka-i iddetimden vaz gegtim, beni
tatlik eyle” dese, kocasi “beni istemeyeni ben de istemem” dese, bununla
hanimi bos olmus olmaz.?® Bir diger fetvasinda bu tabirleri kinaye olarak
degerlendirmistir. Dolayisiyla bu tir tabirlerde bosamaya niyet edilmesi
halinde talak meydana gelir.?!® Minkarizdde Yahya Efendi’ye gére kisi niyet
etmez ise taldk meydana gelmez.??° Kasim el-Benderi’ye goére, bir kadin
kocasindan kendisini bosamasini isteyip “Simdiden geri ben seni istemem”

210 Hykuki Islémiye, 11, 188.

211 Hukuki islémiye, 11, 188.

212 Abdurrahim, |, s. 224; Ali Efendi, s. 93; Bir kadin babasinin evinde otursa, kocasi da evine
istese, kadinin babasi “Vermem” dese, kocasi da “Ben de istemem” dese, bu soz ile taldk
vaki olmaz.

213 Minkarizdde, vr. 22b.

214 o|- Es’adiyye, 157/1, vr. 26b; Ali Efendi, s. 102-103, benzer bir fetva icin bkz: Fetdvd, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 28b.

215 jnanir, s. 72.

216 Hukuki Islémiye, 11, 187.

217 Kemalpagsazdde, vr. 27a.

218 e|-Byrsevr, vr. 33a.

213 e|-Bursevi, vr. 33b.

2200\inkarizédde, vr. 24b-25a.
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dese, kocasi da “Sen beni istemesen, ben de seni istemem; zevcelige dahi seni
kabul etmem” deyip mehr-i mieccelini verse, kadin da esyasini alip gitse,
kocas! “Ben seni bosamadim, taldka dahi niyet etmedim” dese, hanimi bos
olur, sézii kabul edilmez.?%

Simdiden geri anam ve karindasim ol: Bir kisi hanimina boéyle bir s6z
soylese, Seyhiilislam Esad Efendi’ye gore s6z gecersiz (lagv) ve mekruhtur.??2
Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’ye gore ise bir kisi hanimina “Sim/[di]den
sonra anam ol” dese bununla da haniminin kendisine haram olmasina niyet
etmis olsa, bdyle bir s6z ile hanimi kendisinden bos olmus olur.2? Bilmen de,
béyle bir séziin niyet edilmesi halinde bain talak ifade ettigini séylemistir.2%

Sen benim avradim / zevcem degilsin.: Seyhilislam Yenisehirli
Abdullah Efendi’ye gére bu séz kindyedir, niyet edilmis ise kadin bos olur.??®
Bilmen’e gore kinayedir, niyet edilince ric’i talak ifade eder. Ancak Direr’'de
bain talak ifade edecegi, Bahr'den naklen Dirri’l-Muhtar’da ric’t talak vaki
olacagi séylenmistir.22®

E-Ta’lik Tabirleri

Ta’'lik, “Bir konunun meydana gelmesinin, baska bir konunun meydana
gelmesine baglanmasi” olarak tarif edilmistir. Mecaz olarak yemin de denilir.
Bir sozlin talak konusunda ta’lik olabilmesi icin o anda mevcud olmayip,
sonradan meydana gelme imkaninin olmasi, séze bitisik séylenmesi, baska
bir séze cevap mahiyeti tasimamasi gerekir.??’ Dolayisiyla taldkin o anda var
olan bir seye ta’liki tenciz, muhal olan bir seye ta’liki ise lagv sayilir. Ta’likin
ayni zamanda yemin sayilmasi sebebiyle yemin 6zellikli tabirleri de bu baslik
altinda nakledecegiz.

Arastirmamiza konu olan kaynaklarda ta’lik olarak sunlar tespit

edilebilmistir: “Allah’in kulu isem bossun”,??® “... yaparsan anan bos olur”,?*®

221 e|-\/Gkiatii’l-kebire , vr. 46a.

222 o|- Es’adiyye, 157/1, vr. 32a.

223 Alj Efendi, s. 92.

224 {ukik-i isldmiye, 11, 187.

225 Behce, s. 81.

226 Hykuki Isldmiye, 11, 187.

227 ed-Diirrii’l-muhtdr, s., 220.

228 Nimet-i [sldm, 11, 166; kisinin Allah’a kullugu kesin oldugundan, hemen o an bosama ifade
eder.

229 Fpuyssudid, ismihan Sultan, 241, vr. 75a-b; Sultan Ahmet 95, vr. 73b; bir kisi ogluna “eve
gelme, gelirsen anan bos olur” dese, oglu da o giin eve gelse, bu s6z talak yemini
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“Ay basina kadar benden bos ol”,?° “Déve déve 6ldiirmezsen, avradim (¢
talak bos olsun”,?3! “Falan isi yapmazsam karim bos olsun”,?32 “Bugiin benden
bos ol”,%2 “Dogurdugun zaman benden bossun”,?** “Evde / ovada / glinesde
bossun”,?> “Hasta oldugun zaman benden bossun”,?® “Her bar ki sana talak

verdim, taladk vermezden evvel ii¢ talak bos ol”,?” “Mekke’ye girdigimiz giin

benden bossun”,*® “Senden gayri aldigim alacagim (ic¢ talak bos olsun”,?%

“Seneye kadar benden bos ol”,%*° “Seni almamak sartiyla bosadim”,2*

“Seninle er-avrad olursam Ui¢ talak bos ol”,%*> “Yarindan itibaren bos ol”,2*

sayllmadigindan, kisinin niyetine bakilir, eger niyetinde talaka yemin etmis ise, kag talaka
niyet etmis ise hanimi o kadar bos olur. Bununla sadece oglunu korkutmak ve sakindirmak
istemis ise, bir hiikiim ifade etmez. Kisi niyetinin bu olduguna yemin ederse, sozi kabul
edilir.

230 Nimet-i [sldm, |1, 163; talakin zamana izafesinin sahih olmasi sebebiyle, ay basinda hanimi
bos olur.

B jnanir, s. 70-71; déverek dldiirmemesi halinde kisinin hanimi bos olur.

232 Nimet-i islédm, 11, 172; bu tiir zaman belirtiimeyen sart-cezalar, kisinin 8liim yatagina kadar
uzanir, yeis halinde hanimi bos olur.

233 Behce, s. 80; bdyle bir séz sdyleyen kisinin hanimi o anda bos olur.

234 Nimet-i Islém, I, 163; sart tahakkuk ettigi zaman kadin bos olur.

25 Nimet-i Islém, I, 163; mekana ta’ltk gegersiz oldugundan kisinin hanimi o anda bos olur.

236 Nimet-i Isldm, |1, 163; zamana ta’lik sahih oldugu icin, kadin hastalaninca bos olur.

237 Veli b. Yusuf, vr. 48b; bu sdzii séyleyen kisi bu sézden sonra ayrica “bos ol” derse, hanimi
bos olur. Ebussulid Efendi’'ye gore bu konuda Safii mezhebinin farkli goérisi olmakla
birlikte, imam A’zam mezhebine gére “sonraki miincez vaki olur.” (Veli b. Yusuf, vr. 48b;
Ebussudd, Sultan Ahmet 95, vr. 52a-52b, 52b-53a; Mecmda, Esad Ef., 3727, vr. 46a.)

238 Nimet-i [slam, |1, 163; zamana ta’ltk sahih oldugundan Mekke’ye girildigi giin talak vaki olur.

239 piizdadg, s. 45; Ebussuiid, ismihan Sultan, 216, vr. 120b; 241, vr. 67a; Ebussulid Efendi’ye
gore bir kisi hanimina bu s6zii sdylese, s6zii soyledikten sonra aldig1 her kadin ti¢ taldk bos
olur.

240 Nimet-i [sldm, 11, 163; taldkin zamana baglanmasi sahih oldugundan, sene basinda talak
ifade eder.

241 Ceride-i //miyye, 1/4, s. 163;1/6, s. 390; 1/9, s. 539; 1/12, s. 678; 111/26, s. 626; V/50, s. 1573;
bu tabir ile yapilan bir bosama bain talak gerektirir.

242 fpussuid, Sultan Ahmet 95, vr. 76b; bu sodzii séyleyen kisi, daha sonra hanimi ile cinsel
iliskide bulunursa, hanimi bos olur.

243 Nimet-i [sldm, 11, 163; talakin zamana baglanmasi sahih oldugu icin, bir kisinin hanimina
boyle bir s6z sdylemesi halinde, ertesi giin fecrin dogusu ile kadin kocasindan bosanmis
olur.
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“Sart olsun”,** “Sartim Var”,>* “Ug taldka sartliyim,?*

benden bos ol”.24’

® ve “Yarinki giin

“Haberin iki tarafindan birini muksemiin bih ile takviyedir” seklinde
tanimlanan yemin esas itibariyle Allah Teald’nin isim veya sifati ile yapilir,
ancak cezanin sarta ta’liki de yemin sayilmistir. 2*8 Kaynaklarda Tiirkce talak
yemini olarak sunlar tespit edilebilmistir: “Benden izinsiz ¢tkmamalisin,
¢clinkii ben talak lizerine yemin ettim”. Zihni Efendi taldakin kadina nispet
edilmemis olmasi sebebiyle bu soézle kadinin bos olmayacagini ifade
etmistir.?*® Yine “lizerime” kaydindan dolayi gecersiz olan bir diger tabir
“Kiillemd iizerime olsun”dur.>® Ancak ayni tabirin gecmesine ragmen
“Taldka and olsun lizerime” ,** “Yemin-i taldk lizerime olsun”?>? ve “Taldk
andi iizerime olsun”?>* tabirlerinin talak ifade edecegi belirtilirken, “Talak
sarti iizerime olsun”** ve “Talék iizerime olsun”?> tabirleri kindye kabul
edilmistir. Bilmen bunlardan farkli olarak “Talék iizerine olsun”?® tabirinin

244 Ceride-i limiyye, 1/3, s. 106; “Avradim bos olsun” manasina yaygin kullanildigi yerde ric’t
talak ifade eder.

245 velf b. Yusuf, vr. 49b; Ebussuiid, ismihan Sultan, 241, vr. 80a; Sultan Ahmet 95, vr. 53b;
Bununla taldk sartim var demek istediyse, niyetinin bu oldugunu ikrar etmesi halinde, ikrari
ile hanimi bos olur.

246 Fpyssudd, ismihan Sultan, 241, vr. 80a-b; Bir kisiye arkadaslari “Gel sarap icelim” deseler,
o da kurtulmak igin, boyle bir sarti olmadigi halde “Sarthyim, icemem” dedikten sonra,
icse, Seyhiilislam ibn Kemal’e gére kazden hanimi bos olur.

247 Nimet-i islém, Il, 163; “Yarindan itibaren bos ol” tabiri ile ayni 6zellikte olup, ayni sonucu
ifade eder.

248 Nimet-i Isldm, 11, 198; bu tanim ta’liki de icermektedir.

249 Nimet-i islam, 11, 141.

250 Fpussudid, ismihan Sultan, 241, vr. 77b; Sultan Ahmet 95, vr. 57b; Seyhiilislam ibn Kemal ve
Ebussulid’a gore “lizerime olsun” demekle talak vaki olmaz.

21 el- Es’adiyye, 157/1, vr. 33a; “Su isi yaparsam talaka and olsun Gizerime” dese ve o isi yapsa,
talak vaki olur.

252 |- Es’adiyye, 157/2, vr. 4b; bir kisi hanimina “Falan isi yaparsan, yemin-i taldk tizerime
olsun” dese, hanimi da o isi yaparsa, talak vaki olur.

253 Fpyssudd, ismihan Sultan, 241, vr. 77b-78a; Sultan Ahmet 95, vr. 57b, 73a-b; inanir, s. 72;
“Talak andi Uzerime olsun” seklinde bir ta’lik yapilir da, sart gergeklesirse ric’t talak
meydana gelir.

254 Minkarizéde, vr. 27a; >* el-Bursevi, vr. 33b; kinayedir, niyet ya da teariif ile talak ifade eder.

255 Kemalpasazade, vr. 34a; Ebussudd, Sultan Ahmet 95, vr. 57b; Ali Efendi, s. 104; Ceride-i
ilmiyye, 111/25, s. 578; Hukiik-i isldmiye, 11, 186; kinayedir, “avradim bos olsun” manasinda
yaygin kullanimi varsa, talak ifade eder. ibn Kemal ve Bilmen’e gére bu, ric’i talaktir.

256 Hukuki [slémiye, 11, 186; Bilmen’e gdre kinayedir, niyet edilince ric’7 talak ifade eder.
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"357 ve “TalGk-1

7259

ric’l talaki gerektirecegini soylemistir. “Ben taldka yeminliyim
seldseye yemin eyledim”?*® tabiri yemin kabul edilmis, “Taldk andi olsun
ise gecersiz bir s6z olarak degerlendirilmistir. Taldk yeminlerinde sikga
kullanilan “lizerime olsun” tabiri hakkinda Seyhilislam Minkarizade Yahya
Efendi bir fetvasinda, erkegin kendisine nispet etmesi halinde bir hikiim
ifade etmeyecegini sdylerken,?®® diger bir fetvasina gére o toplumun orf-i
amlarinda bosama manasina geliyorsa, sartin tahakkuku halinde hanimi bos
olur demistir.?%!

F-Tefviz Tabirleri

“Taldki zevce temlik” olarak tarif edilen tefviz, “Bosama hakkini sana
verdim, istersen benden bosan” seklinde “bosama” tabiri ile verilmis ise ric’i
talak, “Kendini ihtiydr et”, “Senin isin senin elinde” gibi kinai tabirler ile
yapilirsa bain talak ifade eder. Belirli bir zamanla sinirlandirilmayan tefviz
meclis ile sinirh, “Ne zaman istersen” gibi bir genelleme ile verilen tefviz ise
hayatinin sonuna kadar gecerlidir.2%? Tiirkce kaynaklarda tefviz icin zaman ile
mukayyed olmayan tefviz icin, “Sen ne zaman istersen, o zaman benden
bossun”?®® tabiri kullanilirken, meclis ile mukayyed olan tefviz icin “Senin isin
kendi elindedir”*®* “iraden elindedir” veya “iraden elinde olsun” gibi tabirler
kullanilmistir. Ancak bu son iki tabirde bir ittifakin saglanamadigi da
gorilmektedir. Nitekim Seyhilislam Ebussuld Efendi, Mentesizade
Abdurrahim Efendi ve Catalcali Ali Efendi kindye olup olmadigina temas
etmeksizin her iki tabiri meclis ile mukayyed tefviz sayarken,?®® Seyhiilislam
Esad Efendi bunlarin kinaye olduklarini, dolayisiyla taldk niyet edilmis ise

257 el-Es’adiyye, 157/1, vr. 39a; Bir kisi birisine “Sunu yap” dese, o kisi de “Ben taldka
yeminliyim, yapamam” dese, ancak sonradan o isi yapsa, gercekte yemini yoksa diyaneten
talak sayilmaz.

258 e|-Bursevi, vr. 34a: Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi’ye gére, bu tir bir tabire ta’lik
yapildiginda, sartin tahakkuku halinde taldk meydana gelir.

259 |- Es’adiyye, 157/1, vr. 32a; bir kisi hanimina “Eve girersen talak andi olsun” dese hanimi
da girse, bu soz ile talak gergeklesmez.

260 Minkarizdde, vr. 27a.

261 Minkarizdde, vr. 28a, 29a.

262 Nimet-i islGm, 11, 160.

263 Nimet-i islém, I, 162; mesiet ilaveli tevfiz tiriindendir, kadin ne zaman isterse o zaman
bosar.

264 Nimet-i Islém, |, 145; Arapga’daki Jdw 2sel tabirinin Tiirkge karsiligidir, tefviz ifade eder.

265 \/elf b. Yusuf, vr. 61a; Ebussudid, ismihan Sultan, 216, vr. 131a; 241, vr. 87b; Sultan Ahmet
95, vr. 63b; Ali Efendi, s. 95; Abdurrahim, |, s. 227: Abdurrahim, |, s. 226-227; Feyziyye, s.
76.
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meclis ile mukayyed bir tefviz olacagini sdylemistir.2¢® Yenisehirli Abdullah
Efendi bosama konusunda yaygin olarak kullanildigl (mutearaf) yerlerde sarth
tabir sayilip, niyet edilmese de talak ifade edecegini sdylerken,?®” Mehmet
Zihni Efendi’'ye gore talakin meydana gelmesi bakimindan Tirkge’'de
kullanilan “iraden elindedir’ s6zii Arapga’daki "4y 8" manasinda olmayip,
Tirkce’de bosamada yaygin olmasi sebebiyle “tenciz” ifade edecegini,
bosamay! sarta baglamayip hemen meydana gelmesine sebep olacagini
soylemistir.2®® Seyhiilislam Mustafa Hayri?®® ve Fetvahane-i Ali Bas Miisevvidi
Mehmed Esad Efendi’ye gére?’® bir kadinin kocasina “Beni tatlik eyle” sdziine,
kocasinin “Alti ay tamamina degin gelmezsem irddetin elinde olsun” dese ve
gelmese, kadin bain taldk bos (mibane) olur.

G-Sovgi ve Elfaz-1 Kufiir

islam akaid kaynaklarinda yerlesik anlayisa gore irtidat, harami helal
saymak, haramlari basite alma, islam ve islam ile ilgili olan seyleri alaya
alma?’! ile gerceklesir; nikahin devamina mani olan bir sebep oldugundan,
nikahi sonlandirir ve hukuken nikdhin fesih sebebi sayilir.?’? Fetvalarda
irtidadi gerektiren sozler olarak su ifadeler gegmektedir: “Ben seriat bilmem”,
“Dinini imanini si.....fahisesi”. Birinci meselede Mentesizade Abdurrahim
Efendi dogrudan,?” ikinci meselede ise Esad Efendi ve Seyyid Feyzullah
Efendi kifri gerektirdigine vurgu yaparak bain taldk gerektirdigini ifade
etmislerdir.?’* “Dinim kéfirin Olsun” seklindeki bir ifade igin ibn Kemal, “Kdfir
islém’a gelsin” manasinda kullanilmis ise, sartin tahakkuku halinde talak vaki
olmaz?’® derken, bir diger meselede, “Mekke-i Serife’ye tas atmis olayim”
ifadesinin irtidat, dolayisiyla talak gerektirmedigini belirtmis, “Atmislardan

266 e|- Es’adiyye, 157/1, vr. 39a.

267 Behce, s. 82.

268 Nimet-i Islém, 1, 145, 2 nolu dipnot.

269 Ceride-i [imiyye, 1/5, s. 198; 11/15, 100; 11/20, 338.

270 Ceride-i [imiyye, /49, 1526.

271 Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 106-107.

272 Eby Zehre, Muhammed, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, Daru’|-fikri’l-Arabi, ts., s. 278.

273 Abdurrahim, |, s. 226.

274 el -Es’adiyye, 157/1, vr. 38a; Feyziyye, s. 75; Netice, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi,
1074, vr. 24b.

275 Epyssulid, ismihan Sultan, 241, vr. 269b.
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olayim” ifadesi icin “kdfirlerden olayim” manasina geldigi icin, bu tabire bagl
yapilan ta’lik ile talakin vaki olacagini ifade etmistir.?’®

H-Sayilar

Taldkta sayi, hiir kadinlar icin Gg, cariyeler icin ikidir. Bundan dolayi
Ucten ziyade yapilan talaklar ile U¢ talak meydana gelir, geriye kalan sayilar
lagv olur.?”” Fetvalarin da buna gére verildigi goériilmektedir ki tespit
edilebilenler soyledir:

Benden bin taldk bos ol: Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi ve
Zekeriyyazade Yahya Efendi’ye gore, bir kisi bu kelime ile ta’ltk yapacak olsa,
hanimi i¢ talak bos olur.?’® Bes defa bos ol: Seyhiilislam Ali Efendi?”® ve Kasim
el-Benderi’ye gére bu séz ile li¢ talak vaki olur.? Bir taldk ile mi bosadin, ii¢
talak ile mi?:1, 2, 3, 4, 5: Kasim el-Benderi’ye gére, hanimini bosayan birisine
“Bir taldk ile mi, bosadin ii¢ taldk ile mi?” diye soruldugunda, “Bir, iki, lig, dért,
bes” dese, ii¢ talak vaki olur.?®! Ceride-i ilmiyye’de de bu ydénde goriis
belirtilmistir.2®? Dokuz taldk sart olsun: Seyhiilislam Hayrettin Urgiipli’ye
gore bir kisi boyle bir tabir ile bir konuda sart kosup ta, sart gerceklesirse
hanimi {i¢ talak bos olur.?®® istersen li¢ talak yiizbin: Bir kisi hanimini bain
talak bosayip, sonra da hanimi evden giderken “istersen ii¢ taldk yiizbin”
dese, Ebussuld Efendi’ye gore, taldaka niyet etmese bile (i¢ talak bos olur.
Cunkii bu ifade niyete muhtac degildir.?®* Ugten dokuza sart olsun:
Seyhilislam Mustafa Hayri Efendi’ye (1867-1921) gore bir kisi hamina “...
yaparsan Ucten dokuza sart olsun” dese, “sart olsun” tabirinin “avradim bos
olsun” manasina yaygin kullanildigi yerde (i¢ talak ifade eder.?®

icerisinde sayi belirtilen kimi talak tabirleri de vardir ki, tabir olarak
gecersiz olup, hikim ifade etmez. Bunlardan birisi de “Bir talak degil, bin
talak”séziidiir. Nitekime Seyhiilislam ibn Kemal’e gére bir kisi hanimina

276 Diizdad, s. 116, Ebussuud, ismihan Sultan, 241, vr. 75b; 216, vr. 129b; 241, vr. 75b; Sultan
Ahmet 95, vr. 76a.

277 Hukik-i Islémiye, 11, 202.

278 Fetdvd, Amasya il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 23b.

279 Ali Efendi, s. 89.

280 o|_\/Gki’atii’l-kebire, vr., 45a.

281 o|_V\/Gkiatii’l-kebire, vr. 48a.

282 Ceride-i [imiye, 111/33, s. 929.

283 e|-Ferdidii’l-behiyye , vr. 33a.

284 \/elf b. Yusuf, vr. 45a; Ebussulid, ismihan Sultan, 216, vr. 120b-121a; 241, vr. 73a; Sultan
Ahmet 95, vr. 48b.

285 Ceride-i [imiyye, 1/9, s 538; 11/20, s. 338.
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“Benim iznimle yahut benim izinsiz evinden disari ¢ikarsam bir talék degil, bin
taldk” dese, ancak “olsun” demese, kadin da c¢iksa, bundan taldk vaki
olmaz.?

an

Arapca’daki “gaye-mugayya” tartismalarinin Tirkce tabirlerde de
gegerli oldugu gériilmektedir. Nitekim Omer Nasuhi Bilmen’e ére “Birden iige
dek bos ol” ancak iki talak-1 ric’t gerektirir.?®’” Buna gore tabirdeki “dek”
kelimesinde mugayya gayeye dahil edilmemistir.

I-istisna igerikli Tabirler

Bir fikih tabiri olarak istisnd “Bir seyi ‘insallah’ gibi kelimelerle Allah’in
dilemesine havale etmek” ve “Séziin arkasindan —taldk, yemin gibi tasarruflar
sirasinda- ‘insallah’ diye mesiet-i ildhiye atifta bulunma”?® olarak tarif
edilmis, tabirlerin Arapga olmasi halinde manasinin bilinmesinin sart olmayip,
sesli ve clmleye bitisik olarak sdylenmesinin sart olduguna da dikkat
cekilmistir.®® Fetvd mecmualarinda “Bos ol insallah”,*° “Bos olsun
mu?:0lsun insallah”** tabirlerine yer verilmis, her iki tabirde de miftiler
kendisi duyacak kadar sesli ve soziine bitisik olmasi sarti ile istisnanin talaki
iptal edecegine dikkat cekmislerdir. EbussuQid Efendi ayrica, bir kisi “insallah
avradim bos olsun” dese ancak “insallah”in manasini bilmese, diger iki sarta
uygun soylemisse istisnasi sahih olur, hanimi bos olmaz, ¢linkii bosama
hususunda “insallah” kelimesinin manasini bilmek sart degildir?®? demistir.

J-Tiirk¢e Kelimelerin Manalari

Konu Tirkce taldk tabirleri olunca, Tirk dilinde kullanilan bosama
kelimelerinin mana ve muhtevalari da ayri bir 6nem kazanmaktadir. Bu
hususta yapilan tespitlerin baslicalari sunlardir:

“Bu beldede olursam, avradim li¢ taldk bos olsun” ciumlesindeki
“olursam” kelimesi Seyhiilislam ibn Kemal’e gére “lkamet etmek” olup, gegici
ugramalar ile taldk vaki olmaz.?®® “Falan giin bu beldeden ¢ikmazsam,

286 jnanir, s. 72.

27 Hukuk-i isldmiye, 11, 186.

288 Nimet-i islam, 11, 187.

289 Nimet-i islam, 11, 188.

20 Alj Efendi, s. 87.

21 Alj Efendi, s. 97.

22 piizdag, s. 44; Velt b. Yusuf, vr. 51b; Ebussuiid, ismihan Sultan, 241, vr. 83b-84a; Sultan
Ahmet 95, vr. 56b.

293 Kemalpasazdde, istanbul Belediyesi Kiitiphanesi, Muallim Naci, 044, vr. 33b.
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avradim ¢ taldk bos olsun” ciimlesindeki “cikmazsam” ibn Kemal'e gére
“tavattun etmek” yani bir baska yeri “ikdmetgéh etmek”tir. Dolayisiyla gegici
kullanimlar taldk gerektirmez.?®* “Eger seninle er-avrat olursam benden ii¢
taldk bos ol” ciimlesindeki “Er avrat olursam” tabiri yine ibn Kemal'e gore
“cim@” manasindadir. Dolayisiyla bu sézi séyleyen kisinin hanimi ile cima
etmesi halinde sart tahakkuk edeceginden haniminin bos olacagini
sdylemistir.2> “Evime ben getirmeyeyim” ciimlesindeki “getirmeyeyim”
tabiri ibn Kemal’e gére gelene mani olmamay: da icerir. Kadin gelse, kocasi
engellemese buna bagl kosulan sart tahakkuk edeceginden kadin bos olur.2%
“Yarin Bagdat’a gitmezsem avradim bos olsun” ciumlesindeki “gitmek”
kelimesi Seyhdilislam Minkarizade Yahya Efendi’ye gbre bir maniden dolayi
gidememeyi de kapsar. Dolayisiyla bir kisi bu s6zi sdylese, sonra da hapis ve
tutuklanma gibi bir sebeple gidemezse, hanimi bos olur.?®” ibn Kemal’e gére
“Her avret kim ciftleniiriim (i¢ taldk bos olsun, minba’d falan isi islersem”
cimlesindeki “ciftlenirim” genis zaman kipidir, gecmisi kapsamaz.?®®
Tirkce'deki “her” kelimesi Mehmed Zihni Efendi’ye gére Arapga’daki "wis™
kelimesi gibi um{m-i esma icin olup, umime-i ef’al icin olmadigindan, bu s6zu
kullanan bir kisinin her evlendigi kadin birer defa bos olmakla birlikte, kadinin
ikinci nikadhina talak sirayet etmez.”?* Zihni Efendi’nin “kiillema ws” kelimesi
hakkindaki bir diger aciklamasi soyledir: “Bu tabir kapsamlilik ifade
ettiginden, gecerliligi li¢ taldka kadardir. Bir kisi hanimina ‘sen her ne zaman
falan isi yaparsan benden bos ol’ dese, kadin o isi yaparak ii¢ taldk bos olsa,
ikinci bir evlilikten sonra bu s6zii séyleyen kisiyle tekrar bir evlilik yapsa,
‘kiillemé@’ kelimesi ile séylenen bu séz ikinci evliligi etkilemis olmaz. ikinci
evlilik ile kadin bos olmus olmaz. Ancak ‘Her ne zaman seni tezevviic edersem
sen bos ol’ ciimlesi bundan farklidir. Kisi béyle bir sézii séyledigi bir kadin ile
ne zaman evlense, kadin ondan bos olur.”3® “Her kim su sézii séyler ya da su
isi yaparsa hanimi bos olsun” ciimlesindeki “Her kim” tabiri s6zU soyleye
kisiyi de kapsar. Dolayisiyla bu sekilde sart kosan kisi o s6zi kendisi soyler ya
da o isi kendisi yaparsa, kendi hanimi bos olur.3°* “Nerde istersen benden

2%4 Kemalpasazdde, istanbul Belediyesi Kiitiiphanesi, Muallim Naci, 44, vr. 33b.
295 Fhyssulid, ismihan Sultan, 216, vr. 130a; 241, vr. 65a.

29 jnanir, s. 71.

297 Minkarizdde, vr. 25b.

2% jnanir, s. 71.

299 Nimet-i Isldm, |1, 167, dipnot.

300 Nimet-i [sldm, 11, 170.

301 Nimet-i [slém, I, 174; ayrica bkz: Behce, s. 86.
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bossun” cimlesindeki “Nerde” kelimesi Mehmet Zihni Efendi’nin detayli
aciklamasindan anlasildigi  kadariyla mekan degil “eger istersen”
manasindadir.3%?

“Iraden elinde olsun” veya “iraden senin olsun” gibi tabirlerin Tiirk
dilinde sarih olup olmadigl hususunda farkli gorusler bulunmaktadir ki,
bunlara 6nceden temas edilmisti. Talak fikhi agisindan Tiirkce’de ne manaya
geldigi tartismali olan bir diger tabir “Terk ettim” sozldir. Asl itibariyle
Arapca olan kelime Tirkge’de de bu sekliyle yaygin olarak kullanilmaktadir.
Taldk acisindan ne ifade ettigi hususu tartisma konusu olmus olacak ki,
seyhiilislamhkta konu Gzerine ¢alisiimis ve tartismalari sonlandirmaya yonelik
bir fetva yayinlanmistir: Bu fetvaya gore: “Terkettim” ve “biraktim” lafizlar
sarthdir, niyete muhtag degildir. “Zeyd zevcesi Hind’e seni terk ettim demesi
talak-1 ric’idir’ deyu fetvahaneden 7 Receb fi 323 tarihinde cevap verilmistir.
“Terk ettim lafzi sirf talak-1 mer’ede miista’mel olmayip “terk-i diyar ettim”
gibi sair mahallerde dahi miista’mel oldugundan mer’eye izafetle talakda
istimal olundugu vakitta niyete muhta¢ olmakla hél-i gazab gibi kardin
bulundudgu hdlde ‘terk’ lafziyla vaki olan, ‘biraktim’ lafziyle vaki olan gibi
baindir. El-Hasil bu terk 21 Muharrem sene 308 lafz-1 15 ++4 gibi Fetvahane-i
allyeden cevab verildi. Fi 1 Agustos 327 fi 30 Clima 319.3% Benzer bir yorumu
dile getiren Zihni Efendi’ye goére, Tlrkce’de bosama manasinda kullanildigi ve
bu hususta orf olustugu icin, sarih talak sayilir; niyete bakilmaksizin bain talak
gerektirir.3%* SeyhiilislAm Mustafa Hayri Efendi bir fetvasinda, “Seni terk
ettim” tabirinin bosama manasinda yaygin kullanilan yerlerde bir kisi
hanimina {i¢c defa “Ben seni terk ettim” dese hanimi (¢ talak bos olur®®®
derken, bir diger fetvasinda “miibdne (bdin taldk)” bos olacagini ifade
etmistir.3°® Bas Miisevvid Ahmed Esad Efendi de bu yénde fetva vermisken,3%’
Bilmen’e gore kindyedir, niyet edilince bain talak ifade eder.3%®

K-Arapga Tabirler

302 Nimet-i Isldm, 11, 163.

303 jldveli Mecmia-i Cedide, s. 96, kenar kayit.

304 Nimet-i Isldm, II, 144; ifade soyledir: “ ‘Birakmak’ ve ‘Terk etmek’ lafizlari ise ma’né-yi
taldkta miitedraf oldugundan bila niyet mdcib-i taldk-1 baindir.”

305 Ceride-i [imiyye, 1/9, s. 539.

306 Ceride-i iimiyye, 1/12, 678; 11/21, s. 386.

307 Ceride-i [imiyye, /48, s. 1480.

308 Hykik-i [slémiye, 11, 187.
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Fikih dilinin temelde Arapca olmasindan kaynaklanmis olmali ki,
Arapca eserlerde gecen kimi tabirler toplumun diline de yerlesmis, sonra da
bunlarin yari Arapga yari Tirkge sdylenislerinin talak fikhi agisindan ne ifade
ettigi muftlilere sorulmus, miftiler de bu tabirler hakkinda muhtelif
yorumlar yapmislardir: Ornegin Ebussu(id Efendi’ye gore, bir kisi “Kiillema-i
ser’iyyenin mefhumu uzerine olsun / Kiillema-i ser’iyye lizerine olsun /
Kiillema Tezevvectii imraeten fehiye talikun mefhumu iizerime olsun”
tabirlerininin manasini bilerek sdylerse talak vaki olur.3%® SeyhiilislAm Esad
Efendi’'ye gore bir kisi hanimina “falan isi yaparsan kiillemd-i ser’iyyenin
mefhumu lizerine olsun mu?” diye sorsa, o da “olsun” dese ve o isi yapsa, bos
olur.31° Béyle bir sdziin ne manaya geldigini bilmeyen bir kisi “olsun” dese ve
o isi islese kelam lagv olur, hiikiim ifade etmez.3** Seyhiilislam ibn Kemale
goOre bu tabir talak gerektirmez, ¢linkli “elfaz-1 miihmele”dendir, bir mana
ifade etmez.3!? “Kiillema tezevvectiiki fe enti talik”: Bir kisi evli olmadigi bir
kadina, bu s6zl soéylese, sonra da onunla evlense Ebussuld Efendi’ye gor,
béyle bir kadin ile evlenir evlenmez bain taldk vaki olur.3® “Mefhim-i
kiillema iizerime olsun”: Seyhilislam Catalcali Ali Efendi ve Seyhiilislam
Seyyid Feyzullah Efendi’ye gore bu tabir kullanildigi bolgede “avradim bos
olsun” manasinda yaygin ise, buna istinaden yapilan ta’likler tahakkuk
ettiginde talak vaki olur.3!* Feyzullah Efendi fetvalarinin miirettibi, bu fetvayi,
Bedreddin-i Simavi’nin “Rum diydrinda ‘séyle séyle yaparsa kiillemad olsun /
killemd-yi ser’iyye olsun’ seklinde yapilan ta’likler yemin sayilmalidir, ¢linkdi
bu tabir onlar arasinda yemin manasinda olarak yaygindir” goérisiine
dayandirmistir 31

SONUC

Bu arastirmada Osmanli Tiirkce’sinde 280 civarinda bosama tabiri
tespit edilmistir. Bazi tabirlerin benzer sekillerde ifade edilmis olmalari sayiyi
azaltacagi gibi, arastirmanin daha derinlestirilmesi halinde sayinin daha da
artacagl muhakkaktir.

309 piizdag, s., 43; Ebussudd, Sultan Ahmet 95, vr. 57a; ismihan Sultan, 241, vr. 77b; Veli b.
Yusuf, vr. 52a.

310 ¢/- Es’adiyye, 157/1, vr. 33a.

311 el- Es’adiyye, 157/1, vr. 35b.

312 yelf b. Yusuf, vr. 52a; Ebussudd, ismihan Sultan, 241, vr. 77a; Sultan Ahmet 95, vr. 57b.

313 Veli b. Yusuf, a.g.e., vr. 52a; Ebussudid, ismihan Sultan, 241, vr. 77a; Sultan Ahmet 95, vr.
57a.

314 Ali Efendi, s. 104; Feyziyye, s. 87.

315 Feyziyye, s. 87.
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Farkh moiftilerin, kimi tabirlerin sarih ya da kinaye olmalari gibi
konularda ittifak etmeleri, kelimelerin farkli donemlerde ayni manada
kullanildiklarini gostermektedir. Sarih-kinaye-lagv, zihar-ila-lian baglantili
konulardaki yorum farkhliklarin ise bosamada kullanilan kelime kaliplarinin
sozlik ya da zaman bakimindan yorumu, Arapga’daki karsiligi, sézlik mana
ile orfi mananin c¢akismasi, kimi konulardaki mezhep ici tartismalar ve
bunlarin icinden mifta bih’in tercihi problemi gibi hususlardan kaynaklandigi
gorilmustir.

Turkge tabir ve kelimelerin yorumu Osmanli fakih ve mftilerini en ¢cok
mesgul eden konularin basinda gelmektedir. Tiirkge kelimelerin yorumunda,
Tirk dili ve kiltlri temel belirleyici olmakla birlikte, belirtilen nas ve Arapga
kullanima mukayese yoluna gidildigi de gorulmustir. Sarih ve kinayelerin
tespitinde “Tedrtiif (toplum icindeki yaygin kullanim)” kuralina sik¢a vurgu
yapilmakla birlikte, Osmanli cografyasindaki dil ve kultlr farkliliklari bu tir
tabirlerin  tespitinde derin tartismalara sebep olmustur. Bu da
gostermektedir ki, taldk gibi aile hukukunun temel konusunun iyi anlasilip,
dogru yorumlanabilmesi saglikli ve zengin sozliik calismalari ile miimkin
olacaktir. Bu, Osmanli fikih tarihi agisindan gegerli oldugu gibi, glinimuz fikih
problemleri icin de gecerlidir.

KAYNAKCA
Asim Efendi, Kamus, Baski yeri yok, 1305, 1lI, 935.

Ataullah Mehmet Efendi, Mecmia-i Atdiyye, istanbul MUftiligi
Kitliphanesi, 88.

Aydin, Ahmet, Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi’nin Fikhi Gorusleri
ve Fetvalari, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisti, 2006.

Benderi, Kasim, el-Vékiatii’l-kebire el-Giridiyye, istanbul Muftiligi
Kitlphanesi, 162.

Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki islémiye ve Istiléhdti Fikhiyye Kamusu,
istanbul, 1985.

el-Bursevi, Mehmet b. Abdilhalim, Fetdvd-yi Yahya Efendi,
Sileymaniye Kiitliphanesi, Esad Efendi, 1087.

Cebeci, ismail, Ceride-i ilmiyye Fetvdlari, Klasik Yayinlar, istanbul,
20009.

Ceride-i [Imiyye, Matbaa-i Amire, istanbul, 1914-1921.



138 Pehlul DUZENLI

Dilizdag, Ertugrul, Seyhiilislam Ebussuld Efendi Fetvalari Isiginda 16
Asir Tiirk Hayati, Enderun Kitabevi, istanbul, 1972.

Ebu Zehre, Muhammed, el-Ahvélii’s-sahsiyye, Daru’|-fikri’l-Arabi, ts.
Edirnevi, Ahmed Efendi, Ecvibetii’l-kGnia, istanbul MUftilGgi
Kitlphanesi, 176.

el-isbicabi, Bahaliddin Muhammed b. Ahmed, Zddii’l-fukahé Serhu
Muhtasari’l-Kuddri, (thk: 1d b. Muhammed b. Hamded-Devseri), Basilmamis
Doktara Tezi, Camiatii Ummi’l-kurd, Killiyyetii's-seria ve’d-dirasati’l-
islamiye, 2014.

Fetava Kemalpasazade, istanbul Belediyesi Kiitiiphanesi, Muallim Naci,
044; Suleymaniye Kitliphanesi, Daru’l-Mesnevi, 118; Haci Mahmut Efendi,
1224.

Fetdvd, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 937, vr. 22b.
Fetdvéd’l-Es’adiyye, istanbul Miftiiligi Kiitiiphanesi, 157.

Fetdvd-y1 Abdurrahim, Daru’t-tiba’ati’l-Amire, istanbul, 1243.
Fetdvd-yi Ebussuiid, ismihan Sultan, 241; Sultan Ahmet 95.

Fetdvd-yi Feyziyye maa’n-nukdl, Daru’t-itbaati’l-Amire, istanbul, 1266.

el-Haddad, Ebubekir b. Ali b. Muhammed, el-Cevheretii’n-neyyire ald
Muhtasar el-Kuddri, Meketeb(’l-Hakaniyye, Miltan (?), Pakistan, ts., I, 99.

el-Halebi, ibrahim Miilteka’l-ebhur, Matbaa-i Osmaniye, Derseadet,
1309.

el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtér, thk: Abdiilmin’im Halil ibrahim, Daru’l-
kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2002.

ibn Niiceym, el-Bahru’r-réik serhu Kenzi’d-dekdik, Dari’l-kiitiibi’l-
Arabiyyeti’l-ktibra, Misir, 1333.

inanir, Ahmed, Seyhiilislém Ibn Kemdl'in Fetvalari Isiginda Kanuni
Devrinde Osmanli’da Hukuki Hayat, OSAV, istanbul, 2011.

el-isbicabi, Bahaiiddin Muhammed b. Ahmed, Zadii’l-fukahé Serhu
Muhtasari’l-Kuddri, (thk: 1d b. Muhammed b. Hamded-Devseri), Basiimamis
Doktara Tezi, Camiatii Ummi’l-kura, Killiyyeti’'s-serfa ve’d-dirasati’l-
islamiye, 2014.

el-Kaki, Kivamuddin Muhammed b. Muhammed el-Buhéri, Mi’récii’d-
dirdye ild serhi’l-Hiddye, Sileymaniye KitUphanesi, Fatih, 1974.

el-Kasani, Beddili’s-sandi’ fT tertibi’s-serdi’, (thk: Ali Muhammed lvaz-
Adil Ahmed Abdilmevcid), Beyrut, 2003/1424.



Tirkge Talak Tabirleri ve Fikhi Sonuglari 139

el-Kefevi, Salih b. Ahmed, Fetdvd-yi Ali Efendi, ist., 1305.

el-Ayni, Mehmet Fikhi, Behcetii’l-fetdvd, Daru’t-tiba’ati’l-amire,
Istanbul, 1266.

ibni’l-HimMAam, Kemaliddin Muhammed b. Abdiilvasi, Fethii’l-Kadir,
(nsr: AbdiirrazzakGalib el-Mehdi), Beyrut, 2003.

el-Kud(ri, el-Muhtasar, thk: Kamil Muhammed Muhammed Uvayda,
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997.

Mecmda, Sileymaniye Kitiphanesi, Esad Ef., 3727.

Memduhoglu, Adnan; “ilmihal Edebiyatinin Tarih Serencami”, EKEV
Akademi Dergisi, yil: 20, say1 66 (Bahar 2016), s. 21-49.

Mevk{fatt Mehmet Efendi, Serhu’l-Mevkifati, Baski yeri yok, 1302.

el-Mevsili el-ihtiyar li ta’lili’l-muhtdr, thk: Suayb el-Arnavid vd., Darii’r-
Risale el-Allamiye, Dimask, 2009.

el-Meydani, Abdilgani el-Guneymi, el-Liibab fi Serhi’l-Kitdb, (thk:
Bessar Bekr Arabf), Dimask, ts.

Molla Hisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm, istanbul, 1308.

en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Kenzii’d-dekdik,
Mektebeti’l-Bilsra, Karagi, 2010.

el-Ged(si Hafiz Mehmed b. Ahmed b. Seyh Mustafa, Neticetii’l-fetdva.
istanbul MUftiltigi Kitiphanesi, 337; Silleymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi, 1074, vr. 25b.

Pir Mehmet Efendi, Fetdvd-yi Uskibi, istanbul Miftiiliigi Kiitiiphanesi,
238.

es-Sakizi, Sadik Muhammed b. Ali, Surratii’l-fetdvd, istanbul Miiftil g
Katlphanesi, 314.

es-Semerkandi, Ebulleys Nasr b. Muhammed b. ibrahim, Fetdvé’'n-
nevazil, (thk: es-Seyyid Yusuf Ahmed), Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1425/2004.

es-Semerkandi, Muhammed b. Yusuf, el-Fikhu’n-ndfi’, (thk: ibrahim b.
Muhammed b. ibrahim el-Abbir), Mektebetii’l-abikan, Riyad, 2000.

es-Serahsi, Ebu Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed,
el-Mebsut, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts.



140 Pehlul DUZENLI

Siret-i Fetvd Kemalpasazdde, istanbul Belediyesi Kiitiiphanesi,
Muallim Naci, 44.

Sileyman b. Veli, Diirer ve Gurer Terciimesi, istanbul, 1292.

Seyhizadde, Damad Efendi, Mecmau’l-enhur, (nsr: Halil imran el-
Mansdr), Dari’l-katabi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998.

Surlinbilall, Ebi’l-ihlas Hasen b. Ammar b. Ali, Hasiye, (Direr
kenarinda), istanbul, 1308.

Taftazani, Serhu’l-akdidi’n-Nesefiyye, (thk: Ahmed Hicazi es-Seka),
Mektebetd’|-Kllliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1408/1988.

Veli b. Yusuf, Mecmiatii’l-Fetdvd, istanbul Miftiligi Kitiiphanesi,
178.

Yakovali Haci Ali el-Murtaza b. Zibeyr, flaveli Mecmua-i cedide,
Matbaa-i Hayriyye ve Siirekasi Matbaasi, 1326-1329.



Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46, 2018, s. 141-162.

— Hakemli Makale —

MUHAMMED HASAN ALVAN’IN “MEVTUN
SAGIRUN” (KUCUK BiR OLUM) ADLI ROMANININ
TEKNIK VE TEMATIK INCELEMESI

Ali EMINOGLU
Dr. Ogr. Uyesi, N. Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi
Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Uyesi

aeminoglu@gmail.com

oz

Suudi Arabistanli gen¢ roman yazarlarindan olan Muhammed Hasan Alvan, Mevtun
Sagirun (Kiigiik Bir Olim) adli romaninda biiyiik islom disiiniri ve tasavvuf alimi ibni’l-
Arabi’nin hayatini konu edinmistir. Bu hacimli eserde yazar, ibni’'l-Arabi’nin dogum vyeri
Endulus’ten 6lim yeri Sam’a kadarki yasamini ele almakta olup onun gocukluk, genglik ve
yashlik dénemlerini okuyucularina kendi perspektifinden aktarmaktadir. Eser, ibniVl-
Arabi’nin daha c¢ok i¢ dunyasina odaklanmis; onun sevinglerini, Gziintilerini, hayal
kirikliklarini, beklentilerini, distincelerinden dolayi gektigi sikintilari kurmaca bir sekilde dile
getirmistir. Ayrica, romanin arka planinda hayati boyunca gezdigi bolgelerin toplumsal ve
siyasal olaylarini tarih kaynaklarina uygun bir sekilde okuyuculara aktarmistir. Roman, fasih,
akici ve siirsel bir dille kaleme alinmistir. Edebi tasvirler ve tesbihlerle, mekdn ve zaman
unsurlari romanda ustaca islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Hasan Alvan, Arap Romanciligi, ibni’l-Arabi, Modern
Arap Edebiyati, Diisiince OzgiirlGgi.

Technical and Thematic Analysis of Muhammad Hasan Alwan’s Novel: Mawton Sagheer
(Small Death)

Muhammad Hasan Alvan, one of the young writers of Saudi Arabia, handled the subject
of lbn al-Arabi, a great Islamic thinker and Sufism scholar, in his novel Mevtun Sagirun (A
Little Death). In this voluminous work, the author examines his childhood, youth and old age
from his own perspective to his readers and explains the life of lbn al-Arabi from his
birthplace of the Andalusia to Damascus. The work is mostly focused on the inner world of
Ibn al-Arabi; his fondness, sadness, frustration, expectations, the fears of his thoughts due
to the fictitious way expressed. In addition, he shared the social and political events of the
regions he traveled throughout his life to the readers in accordance with the sources of
history. The novel was written in a faseeh, fluent and poetic language. He has skillfully
handled in the novel place and time elements with literary images and alchemists.

Key Words: Mohammed Hasan Alwan, Modern Arabic Literature, Ibn al-Arabi, Freedom
of thought.
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ibnii’l-Arabi (1165-1240)%, gerek mutasavvif gerekse filozof kimligiyle
izerinde en cok arastirma yapilan islam &limlerindendir. Hayati, kisiligi,
fikirleri ve ginimiize ulasan onlarca eseri hakkinda Batida ve Doguda hala
calismalarin yapildigi ve bu calismalarin ¢ogunun da akademik nitelikte
oldugu bilinmektedir. Eserleri ve fikirleriyle sadece din adamlarina degil
edebiyat arastirmacilarina da zengin veriler sunan bir sahsiyettir. Suudi
Arabistan’in geng edebiyatgilarindan olan Muhammed Hasan Alvan, ibnii’l-
Arabi’nin hayatini ele alan Mevtun Sagirun adli romani yazmistir. Bu roman,
2017 yihinin en iyi Arap romani édiliini kazanmistir?,

Arap yazarlarin son yillarda tasavvuf konusunu eserlerinde daha sik bir
sekilde islemeye basladiklari gorilmektedir. Bu konunun giniimizde bu
denli popiler hale gelmesinin elbette bazi sebepleri vardir. Son yillarda
Ortadogu’da tirmanan siddet bunlarin en dnemlilerinden biridir.

Alvan, biyografik romanini, otobiyografik roman teknigi ile kaleme
almistir. Alvan, kendi perspektifinden ibni’l-Arabi’nin i¢ diinyasina
odaklanmistir. Romani da gerek icerik gerekse icerige uygun olarak kullanilan
anlati teknikleri agisindan Arap edebiyatinda biyografik roman tiiriine iyi bir
ornek teskil etmistir. Bu calismada, bahsi gecen eser, teknik ve tematik agidan
degerlendirilecektir.

1. Roman Hakkinda Genel Bilgiler

Roman, 598 sayfadan olusmaktadir. Eser, 12 ana boliimden ibaret olup
rakamla 1’den 100’e kadar alt bélime ayrilmistir. Her alt bolimin basinda,
ibnii’l-Arabi’ye atfedilen 6zlii bir s6z aktariimaktadir. Yazar, romanindaki alt
bolimlerin 88’inde, ibni¥l-Arab’nin dogumundan 6liimiine kadarki hayat
hikayesini kaleme almis, geri kalan 12 alt bélimde ise Mevtun Sagirun adli
eseri ibni’l-Arabi’nin yazmis oldugu bir yazma eser olarak sunmus ve bu
yazma eserin gliniimiize kadar nasil ulastigini anlatmistir. Bu boliimlerin her
biri kisa bir 6yki gibi kaleme alinmistir. Yazar, ilki hari¢ diger yazmalarin her
birini ana boélimlerin sonuna yerlestirmistir. Birinci yazma ise romanin
basinda yer almaktadir. Bu yazmaya goére Iibni’l-Arabi, bu eseri,

1 Muhyiddin ibnii’l-Arab¥’nin tam ismi sdyledir: Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b.
Abdullah el-Hatemi et-T&"t el-Hatimi’dir. Bkz. Mahmud Mahmud el-Gurab, es-Seyhu’l-
Ekber Muhyiddin ibnii’l-Arabi Tercemetu Hayédtihi min Keldmihi, Matbaatu Nadr, Sam,
1991, s. 15; Muhsin Cehangizi, Muhyiddin b. Arabi / Es-Sahsiyyetu’l-Bérizetu fi’l-irfani’l-
islémi, Arapgaya Cev.: Abdurrahman el-Alevi, Daru’l-Hadi, Beyrut, 2003, s. 11.

2 https://www.arabicfiction.org/ar/2017. Erisim tarihi: 24.12.2017.
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Azerbaycan’da miladi 1212 yilinda, bir dag evinde yazmistir. Diger yazmalar
yani 12 kisa hikaye ise ibni’l-Arabi’nin 6liimiinden sonra eserin nerede
bulundugunu, tarihleri ile birlikte elden ele giiniimiize kadar nasil intikal
ettigini aktarmaktadir. Bu 12 kisa hikayenin sirasi su sekildedir:

Sira Sehir Tarih Sira Sehir Tarih
1 Azerbaycan 1212 7 Amasya 1409
2 Halep 1248 8 istanbul 1617
3 Halep 1259 9 Sam 1873
4 Sam 1260 10 Sam 1925
5 Kerek 1309 11 Hama 1982
6 Semerkand 1401 12 Beyrut 2012

Bu calismada asil konu ibnii’l-Arab?’nin biyografisi oldugu icin yukarida
bahsi gecen 12 kisa hikaye hakkinda verilen bu kisa bilgilerle yetinilecektir.

1.1. Yazar

Suudi Arabistanl yazar Muhammed Hasan Alvan, Suudi Arabistan’in
baskenti Riyad’da 1979 yilinda diinyaya gelmistir. ilk ve orta dgrenimini
Riyad’da tamamladiktan sonra lisans 6grenimini Kral Suud Universitesi
Bilgisayar ve Bilgi islem Fakiiltesi Bilgi islem Bélimiinde tamamlamistir®.
Yiiksek lisansini Amerika Birlesik Devletleri’/nde Portland Universitesi’nde,
doktorasini ise Kanada’da Careleton Universitesi’nde isletme alaninda
yapmistir.* Suudi Arabistan’da es-Sark gazetesi ve cesitli dergilerde yazilar
yazmistir. Alvan, genc bir sair olarak Suudi Arabistan’da taninmis ve 2002
yilinda ilk romanini yayinlamistir. el-Kundus adl romani 2013 yilinda en iyi
Arap romani 6diliine aday romanlar arasinda gosterilmis ve 2015 yilinda
Fransa Arap Enstitisli tarafindan Fransizcaya terciime edilen en iyi Arap
romani 6dalind almistir. Mevtun Sagirun romani ise 2017 yilinda en iyi Arap
romani ddilind almistir®,

3 https://www.almrsal.com/post/283830. Erisim Tarihi: 24.12.2017;
http://makkahnewspaper.com/ article/ 146884/. Erisim Tarihi: 24.12.2017

4 https://www.alalwan.com. Erigsim: 24.12.2017.

5 https://www.arabicfiction.org/ar/2017. Erisim: 24.12.2017.
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Yazarin yayimlanmis romanlari sirasi ile sunlardir:

- Sakfu’l-Kifdye (2002),

- Sofya (2004),

- Tavku’t-Tahdre (2008)

- el-Kundus (2011)

- Mevtun Sagirun (2016)

1.2. Romanin Ozeti

ibni’l-Arabi, Endilis’iin isbiliyye sehrinde diinyaya gelir. Babasi
Mersiyye hikimdarinin katiplerinden Ali’dir. Annesi Nur ise azath bir koledir.
Iki kiz kardesi vardir. Isbiliyye’nin kusatiimasi ve daha sonra Muvahhidler
tarafindan isgal edilip emirinin oldiirtilmesi neticesinde, ailesi ve akrabalari
ile birlikte sehirden ayrilir ve Mersiyye’ye yerlesir. Ebesi Fatima bintu’l-
Musenn3, ilerleyen zamanlarda Ibni’l-Arabi’'ye yerylzini koruyan dort
veted® oldugunu ve bu vetedleri bulmasi gerektigini soyler. ilk vetedin de

isbiliyye’de yasadigini ona haber verir. Ancak vetedleri bulmasi icin kalbini
temizlemesi gerektigini vurgular.

ibnii’l-Arabi’nin babasi, isbiliyye Emiri’nin katibi olarak gérev alir ve
oglunu isbiliyye’de ilmiyle meshur bir hocanin tedrisat halkasina dahil eder.
ibni’l-Arabi bir miiddet sonra Yusuf el-KOmi'nin ders halkasina katilir.
Hocasindan tasavvufa dair bilgiler edinmeye baslar. Hocasindan gordiigi bazi
hallerin kendisinde de tezahlir etmesini diler. Seyhinin ders vermeyi
birakmasi ile birlikte, sehirdeki farkh hocalarin ders halkalarina katilir ve o
hocalarin tiim kitaplarini okur. Bu siire zarfinda Frederik adinda bir kitapclyla
tanisir. Frederik’in Grek, Hint ve Cin kiltlrlerine ait kitaplar hakkinda bilgi
sahibi oldugunu géren ibnii’l-Arabi, onun sohbetlerine katilir. ibnii’l-Arabf bu
slrecte, arkadasi el-Hariri ile birlikte hayatinda ilk defa icki icer ve baska
sehirlere gitme hayalleri kurmaya baslar. Bir miiddet sonra halife vefat eder.
Yerine gecen halife oyunlari, ickiyi ve bazi kitaplari yasaklar. Bu yasaklardan
hoslanmayan ibnii’I-Arabi, Frederik’in evinde arkadasi el-Hariri ile birlikte icki

6 Rical-1 gayb piramidinin zirvesinde dért evtad (tekili veted) bulunmaktadir. Bunlarin ilki Kutb,
ikincisi “imam-1 Yesar”, tiglinciisii “imam-1 Yemin”dir. Ardindan son veted gelir. Evtadin
ellerinde vekaleten tuttugu vazifelerin asil sahipleri, islam gelenegine gére daima hayatta
olan dért peygamberdir. Hz. idris kutb, Hz. isa ve Hz. ilyas iki imam, Hz. Hizir ise dérdiincii
veteddir. Bu peygamberlerin her birinin insanlarin arasinda vazifelendirilmis bir naibi
bulunur. Hz. idris, ilyas ve Hizir'in vekil ve naibi olan bu evtad ve efrad arasindadir. Bkz.
Claude Addas, Ibn ‘Arabi ou la quéte du soufre rouge (“ibn Arabi / Kibrit-i Ahmer’in
Pesinde”), Cev.: Atilla Ataman, Gelenek Yayincilik, I1l. Baski, istanbul, 2004, s. 70-71.
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icmeye devam eder. Bir glin Frederik’in evinde eglence meclisindeyken
kendisinde bir hal tezahiir eder ve icki meclisine bir daha donmemek lizere
oray! terk eder ve kendini bir mezarda bulur. Bu mezarda birkag gtin kaldiktan
sonra evine doner. Babasi ona neler oldugunu sorunca: “Bu bir cezbedir.
Allah’in benim igin sectigi yolun disina cikmamdan dolayi O, beni dogru yola
iletti.” der.

ibni¥’l-Arabi yirmi alti yasindayken halife’nin katiplerinden biri olur ve
Meryem bint Abd(in’la evlenir. Halife ile birlikte Fas’a gider ve Fas’ta bulunan
tarikat seyhleri ile tanisarak onlardan istifade eder. Bir miiddet sonra esinin
dogum yapacagini 6grenen ibni’l-Arabi, isbiliyye’ye geri déner ve Zeynep
adinda bir kizi diinyaya gelir. Bu arada ibn Riisd’iin diisiincelerinden dolayi
tutuklanip hapse atildigini 6grenir. Bu durumu kabullenemeyen ibnii’l-Arabi,
vaktinin biylik bir bolimund mezarlkta gecirmeye baslar. Bu zaman zarfinda
el-Kim? nin kendisinin birinci vetedi oldugunu, ikinci vetedinin ise ifrikiyye’de
bulundugunu soyler. Diger taraftan valinin, ibn Risd’iin kitaplarinin hicbir
kimsede bulundurulmamasi ve yakilmasini emrettigini géren ibni’l-Arabi,
siranin tasavvuf ehline de gelebileceginden korkmaktadir.

ibnii’l-Arabi, sohbetlerine bir giin Bedir isminde siyahi bir kisinin
katildigini goriir. ilerleyen giinlerde Bedir, ibnii’l-Arabi’nin hizmetkari olmak
ister. ibni’l-Arabi’de bu istegi geri cevirmez. Bu arada din adamlarina yapilan
baskilardan bunalan ibni’l-Arabi Mekke’ye gitmeye karar verir. Oraya
varmadan evvel de Kahire'ye ugrar. el-Hariri ve el-Hayyat'in burada ikamet
ettigini 6grenir. Onlarla bulusmak icin kaldiklari yere gider. Bu arada el-
Hayyat, ibni’l-Arabi’nin ifrikiyye’de oldugu séylenen ikinci vetedinin vefat
ettigini ve kendisinin onun yerini aldigini haber verir. Daha sonra ibnii’l-Arabi,
Bedir ile birlikte Hac kafilesine katilir ve Mekke’ye varirlar. Hac ibadetlerini
yerine getirdikten sonra Bedir’i, esi Meryem’i ve kizi Zeyneb'i getirmesi igin
Cabiye’ye gonderir.

Kendisi de Mekke’de kalarak ders halkalarina katilir. Derslerine
katildigi kisilerden biri de Makam-1 ibrahim imami Zahir el-isfehani’dir. ibnii’l-
Arabi, ilminden ve yiiksek maneviyatindan etkilendigi el-isfehani’nin tgiincii
vetedi olabilecegini diisiiniir. Bu siralarda Bedir, ibnii’l-Arabi’nin esi Meryem
ve kizi Zeyneb’le birlikte Mekke’ye gelirken kizi yolda vefat etmistir. Bu aci
olay karsisindan ¢ok miiteessir olmasina karsin el-isfehani’nin derslerine
katilmaya devam eder. Bunun yani sira onun kiz kardesi Fahr’'un-Nisa’nin da
alime bir zat oldugunu Ogrenir ve onun ilminden de istifade etmek ister.
Nitekim Fahr'un-Nisd’nin evinde bir siire derslere katilan ibni’l-Arabi,
hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Nizam’i da bu derslerde tanir.
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Ertesi yil Konya’dan bir hac kafilesiyle gelen ishak’la tanisir. Dost olur
ve bir siire onu kendi evinde misafir eder. Bu siire zarfinda birbirlerinin
ilimlerinden faydalanirlar. Diger taraftan Nizam’la bir gonil iliskisi yasayan
ibnii’l-Arabi onu babasindan ister. Clinkii Nizdm’in babasi el-isfehani ve halasi
Fahr’un-Nisa’nin bu minvalde arzularinin oldugunu hisseder. Ancak Nizam is
bu asamaya gelince makul bir neden godstermeksizin evlilik meselesine
olumlu bakmaz.

ishak, haci kafilesi ile birlikte Konya’ya déner. Onun gitmesi ile tziilen
ibnii’l-Arabi, “Nizam kalbimi askla, [shak ruhumu umutla, el-isfehdni ise
aklimi jlimle dolduruyordu” der. Nizam’a duydugu askla siirler yazmaya baslar
ve bu siirlerini Terciiman-1 Esvdk adiyla bir eserde toplar. Bu eser sehirde
hemen yayilir. Bu siralarda ibnii’l-Arabi, Mekke’den ayrilma vaktinin geldigini
dislinir ve Bedir’le birlikte Sam’a gider.

Bir yil sonra beklenmedik bir gelisme yasanir. el-isfehani, kendisine bir
mektup gonderir. Mektupta, Mekke’den ¢cikmadan 6nce yazip ¢ogalttig eseri
olan Terciiman-i Esvdk’i kizina yazdigl yoninde dedikodularin c¢iktigini, bu
sebeple Mekke’den ayrilip hi¢c kimsenin kendilerini tanimadigi diyarlara
gitmek zorunda kaldiklarini, bunun misebbibinin de kendisinin oldugunu
yazar. Bu duruma ¢ok uziilen ibni¥’l-Arabi, Terciiman-i Esvdk’i serh eden bir
eser kaleme alir. Bu esere de Zehd’ir'u’l-A’ldk fi Serh-i Terciimdn’il-Esvdk
ismini verir. Eserini tamamlar tamamlamaz sikintilarindan biraz olsun
uzaklasabilmek icin, Bedir’le birlikte Halep, Hama, Humus, Musul, Reha ve
Mardin gibi sehirlere yolculuklar yapar. Gittigi sehirlerde lglinci vetedini
bulma timidiyle seyhlerle bulusur. Aradigini bir tiirli bulamayan ibni’I-Arabi,
sonunda Bedir’'e el-Hariri ve el-Hayyat ile gorismek icin Kahire’ye gitmek
istedigini bildirir.

Kahire’'ye geldikten sonra el-Ezher Camii’'nde dersler vermeye baslar.
Bu derslerde anlattiklarindan dolayi zindiklikla suglanir ve hapse atilir. Kadilar
disincelerinden vazgecip tovbe ettigi takdirde affedilecegini sdyleseler de o
geri adim atmaz ve bir siire zindanda kalir. Zindandan gikinca kaldigi dergaha
doner ve burada uzun yillar kendisine hizmet edecek olan Sodkin’i de Bedir’le
birlikte yanina alir ve Bagdat’a gider. Birkag yil sonra el-isfehani, Fahr’'un-Nisa
ve Nizdm’in da buraya yerlestiklerini hatta el-isfehani ve Fahr’un-Nis&’nin
vefat ettiklerini, Nizdm’in ise bir dergahta kaldigini 6grenir. Ona taziyelerini
bildirdikten sonra zamaninda kendisiyle neden evlenmek istemedigini sorar.
Bunun (zerine Nizam: “Ciinkii ben senin ligiincii vetedinim ve vetedler
miiritleri ile evlenmezler” der. ibnii’l-Arabi bu sdzleri duyunca ¢ok sasirir. Bu
sirada Nizadm ona: “..Malatya’ya git. Orada dérdiincii vetedin var. Yanina git
ki kalbini saglamlastirasin” der. ibni’l-Arabi de Bedir ve Sodkin ile birlikte
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Malatya’ya gitmeye karara verir. Ancak Anadolu’ya giden yol glivenli olmadigi
icin 6nce Halep’e gitmek zorunda kalirlar. Halep’e ulastiklari ilk glintin
gecesinde bir rliya gorir ve o rilyayi evlenecegi yoniinde yorumlar. Birkag gilin
sonra bir adam, ibnii’l-Arab’ye damadinin savasta 6ldigiini, isterse kiziyla
evlenebilecegini sdyler. ibnii’l-Arabi de bu istegi kabul eder, Fatima ile evlenir
ve Malatya’ya giderek oraya yerlesir.

ilerleyen giinlerde dénemin halifesiyle bir sefere ¢ikan ishak, esi Safiye
ve oglunu ibni’l-Arab’nin himayesinde Malatya’da birakir. ibnii’l-Arabf,
ishak’in ogluna “Sadrettin” lakabini verir. Bu siralarda esi Fatima ilk cocugunu

A1

diinyaya getirir ve cocuga “imadeddin” yani Fatima’nin élen esinin adini verir.

ibni’l-Arabi’nin evine bir giin tanimadigi bir adam gelir. Bu adam, esi
Fatima’nin savasta 6ldiugiint bildigi adam oldugunu 6grenince ve hayretler
icerisinde kalir. Bu durum dzerine kadiya giderek meselenin ¢6zimi
konusunda hiikiim isterler. Kadi da ibnii’l-Arabi’nin Fatima ile olan evligine
son verir.

Bu olaylarin lizerinden ¢ok gecmeden ishak’in vefat ettigi haberi gelir.
Bu duruma cok Uziilen ibni’l-Arabi bir taraftan da ishak’in esi Safiye’nin
sehirden ayrilmasi nedeniyle Sadreddin’den uzak kalmaktan korkmaktadir.
Bunun icin Safiye ile evlenmenin uygun olabilecegini diisiinir. Olaylar da bu
minvalde gerceklesir ve ilerleyen siirecte onunla evlenir. Safiye’den bir oglu
olur ve ona Sadeddin ismini verir.

Oglunun dogumundan sonra Malatya’nin disinda bir dergaha giden
ibnii’l-Arabi, orada tanimadigi bir seyhin zikir halkasina katilir. Zikir halkasini
yoneten seyh birkac giin sonra kimseye haber vermeden ortadan kaybolur.
ibnii’l-Arabi, bu seyhin onun dérdiincii vetedi olabilecegi diisiincesine kapilir.

ibni’l-Arabi’nin eski karisi ve kocasi Mardin’e giderken imadeddin’i
Malatya’da, ibnii’l-Arabi’nin evinde birakirlar. Bunun iizerine Sodkin’den iig
odali bir ev bulmasini ister. Sodkin bu evi bulmak icin dolasirken, sehir
disindaki dergahta zikir halkasini yoneten ve bir anda ortadan kaybolan seyhe
rastlar ve durumu hemen ibniV’l-Arabi’ye haber verir.

ibnii’l-Arabi seyhi bulur ve ona kalbimi nasil temizlerim, diye sorar.
Seyh de ona: “Ask ile” der. ibni’l-Arabi: “El falima bakip kalbimde ne
oldugunu bana séyler misin?” diye sorar. Seyh: “Kalbinde sadece Allah var.
Muhyyiddin” der. Sonra seyh elini ibni’l-Arab’nin omzuna koyar ve: “..Ben
senin dérdiincii vetedinim” der. ibni’l-Arabi: “Adin ne?” deyince, “Ben
Semsettin. Tebrizli Semsettin!” der.
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ibni’l-Arabi’nin Malatya’dan sonraki duragi Sam’dir. Burada farkl
mescitlerde dersler vermeye baslar. Sam kadisi Zeki b. Zeki de ona 30 dirhem
maas baglar. Ancak giin gectikge ibni’l-Arabi’nin gérisleri halk arasinda
dedikodulara neden olur ve hakkindaki sikayetler sirekli artar. Sonunda
kendisine baglanan maas kesilir. Maddi anlamda c¢ok sikintili bir stirece giren
ibnii’l-Arabi, ailesinin gecimini temin edebilmek icin tarlalarda calismaya
baslar. Bu nedenle derslerine de devam edemez.

Bir giin tarlaya calismaya giderken, donemin yoneticileri aleyhine
yapilan bir halk ayaklanmasina sahit olur. Bu kargasada kaburgalari kirilsa da
aksam yemegi parasini kazanabilmek igin tarlaya gitmekten vazgegmez. Bir
eliyle gogslini tutarken diger eliyle meyve toplamaya baslar. Ancak bir sire
sonra yaranin etkisiyle ytz Gsti yigilir ve oracikta ruhunu teslim eder.

1.3. Roman ismi Segimi

“Roman adlarinin hem eser okunmadan hem de okuma aninda hatta
okunduktan sonra ayri ayri islevieri vardir. Okumadan énce eser hakkinda ilk
bilgiler adlardan saglanir. Okura karar vermesinde yardimci olur, okuru
etkiler. Okuma aninda, okur romanin adini hep kafasinda tasiyarak
gerektiginde bununla karsilastirmalar yapar. Metni dogru anlamada katki
saglar. Roman adlarinin, eser okunmasindan sonraki islevi: okurlar séz
konusu romanlari bu ad ile kodlayip belleklerinde saklarlar. Eserin diinyasi, bu
roman adinin gecmesiyle okurun géziinde canlanir.””

Alvan’nin, ibni’l-Arabi gibi kendine has, mistik bir dili ve islubu ve
sayisiz eseri olan bir sahsiyetin hayat hikayesini kaleme aldigi romana Mevtun
Sagirun adini vermesini birka¢ nedene baglayabiliriz. Bunlardan ilki bu ismin
sufilerin veya mistiklerin kaleme aldiklari eserlerin ¢cogunda kullanildig gibi
kapali, anlasilmasi zor olmasidir. Digeri ise insanoglunun zihnini mesgul eden
ve degismez yazgisi olan 6lim gibi bir kavrami kullanarak okuyucularin
dikkatini ¢ekmeye calismasidir. Ugiinciisii, 6limi, dogasina uygun
dismeyecek bir sekilde kigik sifati ile niteleyerek sembolik bir kavram
olusturmaya calismasidir. Bu arada Alvan’in eserinin isminde ibnii’l-Arab?yi
okurlara hatirlatacak hi¢cbir gnderme veya isaret bulundurmamasi dikkatleri
¢ekmektedir. Buna ragmen Mevtun Sagirun isminin yukaridaki sebeplere
ilaveten romanin kimi, neyi, hangi konuyu ele aldigina isaret etmemesi
nedeniyle okurlarin dikkatini ¢ekmesi bakimindan basarili oldugunu
soyleyebiliriz.

2. Romanin incelenmesi

7 Fatih Tepebasili, Roman incelemesine Giris, Cizgi Kitabevi, Konya, 2012, s. 21.
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Calismanin bundan sonraki kisminda roman teknik ve tematik agidan
incelenecektir.

2.1. Romanin Konusu ve Tiiri

Romanin ana konusu ibnii’l-Arab’nin hayatidir. Yazar, ¢ok taninan bir
sahsiyet olan ibni’l-Arabi’nin hayat hikayesinin eksik veya yazilmamis olan
kisimlarini kendi bakis acisiyla gercek-kurmaca bir yontemle okurlarina
sunmaktadir. ibnii’l-Arabi’nin hayatinin kirk yilini yolculuklarda nicin gegirdigi
ve neyi aradigl sorularina cevap aramaktadir.

Alvan, romani her ne kadar otobiyografi teknigini kullanarak kaleme
alsa da romanin gergek-kurmaca biyografi niteligi tasidigini séylemek daha
uygun olacaktir.

2.2. Anlatici ve Bakis Agisi

Romanin amaci herhangi bir olayl okurlara anlatmak oldugundan
oykiyl sunan anlatici ve bu anlaticinin olaylara yaklagiminin biyik bir 6nemi
vardir. Romanda anlatici tipleri genellikle gbzlemci anlatici, 6zne anlatici ve
cogul anlatici olmak iizere tige ayrilir®. Ayrica bir anlatida kurmaca bir unsur
olan anlatici, bakis acisina bagli olarak konumlandirildigindan, bitin anlati
unsurlari belli bir bakis agisina gore okurun zihninde sekillenir. Bir anlati belirli
niyet temelinde kurgulandigindan her anlatida yonlendirici esas bakis agisi
bulunur®. Buna ilaveten her kurmaca eser, yazarin hayata dair kendince bir
yorumu oldugundan, yazarin tecriibe ettiklerini sergiledigi kurmaca diinyaya
da aslinda yine yazarin perspektifinden bakilir. Bir eserde yazarin vermek
istedigi mesaj, onun hayata karsi tavrini ve dolayisiyla da bakis agisini belirler.
Bu sebeple, romanin bitin akisinin, verilmek istenen mesaja ulastiracak bir
pencereden sunuldugu gériltrt®.

Mevtun Sagirun romanini inceledigimizde 6zne (ben) anlatici tipinin
tercih edildigini goririiz. Bu tiir romanlarda “kahraman-anlatici daima 6n
plandadir.”** Daha dnce belirttigimiz gibi, her ne kadar otobiyografik roman
teknigi ile yazilmis olsa da romanin biyografik (yasamoykisel) roman tir
kapsaminda telif edildigini soylemek mumkindir. Otobiyografik roman
teknigi ile yazilan eserler icin en uygun anlaticl tip 6zne anlaticl ya da

8 Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, s. 100-110.

9 flknur Ay, Seving Cokum’un Roman Teknidi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2014, s. 37.

10 jlknur Ay, Seving Cokum’un Roman Teknigi, s. 37-38.

11 serif Aktas, Roman Sanati ve Roman incelemesine Giris, Akgag Yayinlari, Ankara, 1991, s.
101.
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kahraman anlaticidir. Bu tarzda yazilan romanlarda genellikle kullanilan
birinci sahis kipidir. Alvan’in da ayni sekilde romanin genelinde birinci sahis
kipi kullandigini goriiriz:

“Babam éniimiizde, konusmadan eve dodgru yiiriidik. Viicudum
soguktan ve korkudan titremeye devam etti. Ortmek icin gémledimi basima
gecirdim. Babam éyle bir yiiriidii ki pesinde ne ayagimi hissettim ne de
yiridiigimiiz yolu gérdim...”*?

Alvan, ibni’l-Arabi’yi 6zne anlatici olarak sectiginden dolayi olaylari
onun bakis agisi ile degerlendirmistir. Bu sekilde yazarin, ibni’l-Arabi’nin i¢
diinyasina odaklanip onun perspektifinden mesajlar vermeye c¢alistigini
soyleyebiliriz. Bazi romanlarda birden fazla anlatici veya birden fazla bakis
acisi olabilir. Ancak bu eserde 12 kisa hikaye hari¢c tamamen ibni’l-Arab?’'nin
anlatimi ve bakis acisi hakimdir. Sonug olarak Mevtun Sagirun isimli romanin
biyografik karakterli, kahraman anlatici bakis acisi ile kurgulanan bir eser
oldugunu soyleyebiliriz.

2.3. Sahis Kadrosu

Kisiler, roman kurgusunun &nemli bir pargasini olusturur.’® Kisi ve
kisiler, olay 6rglisiine canhlik kazandirir. Romanin estetik degeri, olay orgiisi
etrafinda kivamini bulur. Bir eylemin, mutlaka bir faili olacaktir. Ayrica,
vakanin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan bir kisi veya kisiler de mutlaka vardir.
Boylece vakanin ortaya cikisinda kisi veya kisilerin rol oynamasi, sahis
kadrosunu meydana getirir®*,

Mevtun Sagirun adli romanda daha once de belirttigimiz gibi bas
kahraman ibni’l-Arabi’dir. Alvan, diger kisileri ibnii’I-Arabi’ye yaklastirip onu
daha iyi tanimamizi saglamaktadir.

2.3.1. ibnii’l-Arabi

Romanin baskahramani ibni’l-Arabi’dir. Romandaki olay o6rgisi
ibnii’l-Arabi’nin etrafinda sekil alir. Clinkli “Her aksiyon, ‘ilk dinamik atilimini’
oyun kurucu denilen bir kahramandan alir”*®. Yazar, romandaki diger kisileri,
ibnii’l-Arabi’ye yaklastirarak okurlarin baskahramani daha iyi taniyabilmesini
saglar.

12 Muhammed Hasan Alvan, Mevtun Sagirun, Daru’l-Saki, |. Baski, Beyrut, 2016, s. 76.

13 Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, s. 142.

14 Mehmet Tekin, Roman Sanati, Otiiken Nesriyat, VII. Baski, istanbul, 2009, ss. 71-72.

15 Hiiseyin Giimiis, Roman Diinyasi ve Incelemesi, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara,1989, s.
153.
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Alvan, ibnii’l-Arabi'nin fiziki 6zelliklerini ve onun biinyesinde var olan
vasiflari okuyucuya aktarma ihtiyaci duymamis; onun sekline, semailine,
biyolojik yapisina ve boyu, rengi, viicut yapisi, giyim kusami gibi 6zelliklerine
neredeyse deginmemistir. Onun fizikl bir portresini ¢izmeyi tercih
etmemistir. Buna karsilik yazar, kahramaninin duygularini, distncelerini,
heyecanlarini, ideallerini, beklentilerini, 6zlemlerini, Gzlntilerini, ig
catismalarini, hayal kirikliklarini, celiskilerini ve zaaflarini anlatmistir. Ayrica
ibni’l-Arab’nin  kerametlerine, kesiflerine, 6liilerle konusmasi gibi
olaganUsti sayilabilecek hallerine romanda yer vermistir. Boylece, Seyh-i
Ekber, Kibrit-i Ahmer, blyuk Sufi gibi lakaplari alan ve séylemleri, distinceleri
hakkinda Dogu’da ve Bati’'da hala pek ¢ok yazi yazilan bir sahsiyetin aslinda
herkes gibi zaaflari olan biri oldugunu géstermeye calismistir.

Yazar, ibni’l-Arabi’nin cocuk yasta medrese ile tanismasini, genclik
yillarinda farkl sehirlere gidisini ve tasavvuf disinda da kitaplar okudugunu,
yetiskin iken de kitap telif etmeye basladigini belirterek, kahramanin diinya
gorislintin gelisim, degisim ve olusum asamalarini anlatmaya calismistir.
ibni’l-Arabi’nin diinya gériisiiniin olusumunda okudugu tasavvuf, felsefe,
mantik, matematik vd. kitaplarin buyik bir rol oynadigini okuyuculara
aksettirmek icin bu alanlarda okudugu eserlerin adlarini birebir zikretmistir.

ibnii’l-Arabi, dért vetedi ile bulusabilmek icin isbiliyye’den Sam’a kadar
gider. Yazar, bu sekilde ibni’l-Arabi’nin dolastigi bu genis cografyada
kendisinin ve baska kimselerin disiinceleri sebebiyle gérdiikleri baskilari dile
getirir ve bolgedeki siyasal ve sosyal atmosfer hakkinda ipucu verir:

“Bildim ki, eger kitaplarimdan dolayi éziir dileseydim ve sézlerimden
vazgegseydim paralar geri dénecek ve hayat gliizellesecekti. Fakat éyle bir
yasa geliriz ki geri dénmek yashliktan ve adrilardan daha aci olur. Ne ibn
Zeki’ye ne dergéhin ndzirina bir veya iki dinar istemek igin dénecegim. Allah
beni yanina alip, isin ve yorgunlugun olmadigi evine yerlestirinceye kadar el
emedimden yiyip ayakta durdugum miiddetce bu bahcede ¢alisacagim.”*®

Boylece yazar, tarih kaynaklarina uygun diyebilecegimiz bir sekilde
arka plandaki toplumsal ve tarihsel gercekligi, ibni’l-Arabi araciligi ile
okuyucularina aktarir. ibni’l-Arab’nin i¢ diinyasinda yasadigini diisiindigii
sikintilara odaklanir. Arap okurlarina giinimiiz Ortadogu llkelerinde yasanan
siyasal ve toplumsal sikintilar ile ibni’l-Arabi’nin yasadigi donemdeki
sikintilar arasinda olan benzerligi dolayl bir sekilde gostermeye calistig

16 Alvan, Mevtun Sagirun, s. 588.
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sdylenebilir. Sonu¢ olarak Alvan’in ibni’l-Arabi’nin cektigi sikintilara,
dénemindeki yonetim sistemlerinin sebep oldugunu okurlarina anlatmaya
calistigini hissederiz.

2.3.2. Diger Kisiler

Yazar, ibnil-Arabi’nin yasamini, disiincelerini, ayrintih bir sekilde
okurlarina aktarmak icin kalabalik bir sahis kadrosu kullanir. Asagida
romanda yer alan baslica kisiler siralanmistir.

Annesi: NGr
Romanda kendisi ile ilgili ayrintih bilgiler bulunmayan Nr; iyi bir

karaktere sahip, esini ve cocuklarini distinen bir anne olarak karsimiza
¢itkmaktadir.

Babasi:Ali

Saraylarda katiplik yapan, tist makamlarla olan iliskilerinin her zaman
diizglin olmasini isteyen, ibn Arabi’nin kendisi gibi olmasi i¢in onun egitimine
ozel 6nem veren ve bu ugurda gerektiginde sert olan bir babadir.

Ebesi: Fatim bintu’l-Musenna

ibni’l-Arabi’'nin ebesi olan Fatima bintu’l-Musennd’nin romanda
hayati ile ilgili ayrintili bir bilgi yoktur. Ancak romanin ana kurgusunda biyuk
bir role sahiptir. Ciinkii o, ibni’l-Arabi daha kiiciik yasta iken ona dért vetedi
bulmasini ve bu dort vetedi de bulabilmesi icin kalbini temizlemesi gerektigini
soyleyen kisidir. Fatima’nin bunu neden yapti§i veya onu buna iten
nedenlerin ne oldugu hakkinda hicbir bilgi yoktur.

Amcasi: Abdullah

Romanda amcasi Abdullah, hakkinda az bilgi bulunur. O, esnaflik yapan
mitevazi bir karakterdir. Oglunun Hristiyan bir kizla evlenmesi sebebiyle
psikolojik sikintilar yasamis ve kendini kisa bir sireligine ickiye vermistir. Bir
siire sonra Abdullah hastalanir ve bakicihigini ibnii’l-Arabi yapar. Hastaliga
yenik diserek vefat eder.

Arkadasi: Ahmed el-Hariri

Ahmed, ibniVl-Arabi’nin cocukluk arkadasidir. ibnil-Arabi ile bir
medresede tanisir. ibnii’l-Arabi’nin en yakin arkadaslarindan olur. Sevecen,
zeki ve iyi karakterli bir figiirdiir. ibnii’I-Arabf’yi Fredirik ile tanistirmis ve onun
farkh kdlttrlerle bulusmasina vesile olmustur.

Hocasi ve Birinci Vetedi: el-KGmi

el-KGmi, ibni’l-Arabi’nin ilk hocalarindan, herkes tarafindan saygi
goren, alim, vakur, cok konusmayan ve keramet ehli bir seyhtir. Dersleri
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esnasinda ibnii’l-Arabi’ye kendisinin, onun seyhi oldugunu séyler. Yillar sonra
tekrar karsilastiklarinda kendisinin, onun birinci vetedi oldugunu soyler.

Arkadasi ve ikinci Vetedi: el-Hayyat

el-Hayyat, Ahmed el-Hariri’nin biiyiik kardesidir. ibnii’l-Arabfile ¢cok az
diyalog kuran ve hakkinda sinirli sayida bilgi verilen bir karakter olmasina
ragmen ibni’l-Arabi’nin aradig ikinci veted oldugu goriliir.

Kitapgi: Fredirik

Fredirik, Kastilyali bir Hristiyan’dir. Ticaretle ugrasan, entelektiel bir
karakterdir. ibnii’l-Arabfi, onun evinde ilmi sohbetlere katilip yabanci dillerde
yazilmis pek cok eseri gbzden gecirme firsati bulmustur.

ilk Esi: Meryem bint Abd(in

Meryem giizel, ahlakli, hos sohbet bir kadindir. ibni’l-Arabi’nin ilk
esidir. Romanda Meryem ile ilgili kisa sayilabilecek bilgilere rastlanmaktadir.
ibni’l-Arabi’nin ilk ¢ocugunu diinyaya getirir. Ancak kizlari Zeynep cok
yasamadan vefat eder. Meryem, romanda anlatilmayan bir sebeple ibnii’l-
ArabT’yi terk eder, ailesinin yanina yerlesir ve orada vefat eder.

Hizmetkar:: Bedir

Bedir, Habesi bir kéledir. Yasi kirki gecince sahibi tarafindan azat edilir.
Azat edilince camilerde, tekkelerde kalir ve oralardaki sohbet ve derslere
katilir. Dirist, caliskan, akilli bir karakter olan Bedir, ibn Arabi’nin derslerine
de katilarak ve ona hizmet etmek ister. ibni’l-Arabi de bu istegi cevirmez.
ibnii’l-Arabi’ye uzun yillar hizmet eden Bedir yakalandigi veba hastaligindan
dolayi vefat eder.

Hocasi: Zahir el-isfehant

Zahir el-isfehani, Makam-1 ibrahim’in imamidir. Vakur, giiler yiizli,
herkesin saygi gosterdigi bir karakterdir. Mekke’de tanistigi ve sohbetlerine
katildigi ibnii’l-Arabi’nin, kizi Nizdm’a uygun bir es oldugunu diisiinen bir
baba rolliindedir.

el-isfehant’nin Kizi ve Ugiincii Vetedi: Nizdm

Nizam, ibni’l-Arabi’nin gérdiigi ve kendisine asik oldugu bir kadindir.
ibni’l-Arabi’nin evlilik teklifini basta, bir sebep géstermeksizin reddeden

Nizdm, ibni’l-Arabi ile yillar sonra karsilastiginda onun Ugiincii vetedi
oldugunu ve vetedlerin evlenemeyecegini sdyler.
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Arkadasi: ishak

ishak, Selcuklu sultaninin sarayinda calisan, giizel ahlakli ve arif bir
karakterdir. ibni’l-Arabf ile karsilikli sohbetlerde bulunurlar ve birbirlerinden
istifade ederler. ishak, esine kendisi &ldiikten sonra ibnii’l-Arabi ile
evlenmesini soyler.

ikinci Esi: Fatima

Fatima, cok sevdigi esini savasta kaybeden bir karakterdir. Babasi
ibnii’l-Arabi’ye kizi Fatima’yla evlenmesini teklif eder. ibnii’l-Arabi de bu
teklifi kabul eder ve ondan bir erkek cocugu diinyaya gelir. Ancak kisa bir siire
sonra Fatima’nin eski esinin 6lmedigi ortaya ¢ikar. Bunun tzerine Fatima eski
esine dénmek ister. ibnii’l-Arabi de bu istegi geri cevirmez ve onu bosar.
Fatima da oglunu ibnil-Arabi’nin yaninda birakarak sehirden ayrilir.

Ugiincii Esi: Safiye

Safiye, ibni’l-Arabi’nin arkadasi ishak’in esidir. ishak vefat edince
ibnii’l-Arabi, ishak’in oglu Sadreddin’in, yanindan ayrilmamasi icin Safiye’ye
evlilik teklif eder. Safiye de bu teklifi reddetmez. Clinkii ishak ona ibni’I-Arabi
ile evlenmesini vasiyet etmistir.

Hizmetkari: Sodkin

Sodkin diiriist, caliskan ve cana yakin bir karakterdir. ibnii’l-Arab’nin
sohbetlerine katilir ve onun hizmetine girmek ister. ibnii’l-Arabi bu istegi geri
cevirmez. Clinkl Bedir artik onun hizmetini géremeyecek kadar yaslanmistir.
Sodkin, ibnii’I-Arabi’nin yashlik déneminde uzun yillar hizmette bulunur.

Doérdiincii Vetedi: Semsi Tebrizi

Romanda Semsi Tebrizi’nin hayat hikayesi, diinya goriisli veya gegcmisi
ile ilgili higbir bilgi verilmemektedir. ibnii’l-Arabi onu ilk olarak bir dergahta
zikir halkasini yénetirken gériir. Bununla birlikte ibnii’I-Arabf onun seyhi veya
tarikati hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degildir. Daha sonra onu sokakta
el fal okuyan biri olarak bulur. Sems-i Tebrizi bu sirada onun dérdiinci vetedi
oldugunu soyler. Kendisiyle vedalasip artik kalbinin Allah aski ile dolu
oldugunu ifade eder.

2.4. Zaman

Romanda zaman, olaylarin gectigi, olup bittigi, cereyan ettigi nesnel,
vaka ve anlatma zaman dilimlerini karsilayan bir kavramdir. Romanda nesnel
zaman, romana gore canli olan, gercek olan ya da ylizey yapida, 6n planda
yer alan zaman dilimidir. Vaka zamani ise romanda olaylarin gectigi zaman
dilimidir. Vaka zamani, aynen aktarma, 6zetleme ve genisletme olmak lizere
Ggce ayrilir. Ayrica romanda gecen olaylarin birisi tarafindan 6grenilip
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anlatildigi, aktarildigl, okuyucuya sunuldugu zamana ise anlatma zamani
denir®’,

Mevtun Sagirun romanini inceledigimizde, olaylarin olup bittigi nesnel
zamanin ibni’l-Arabi’nin dogum ve 6liim tarihleri arasinda (1165-1240)
gerceklestigini soyleyebiliriz.

Alvan, romaninda ibnii’l-Arabi’nin hayatini anlattigi béliimde higbir
tarih belirtmemistir. Bununla birlikte eserin glinimize kadar nasil geldigini
anlattig1 diger 12 bolimde, calismanin basindaki tabloda belirttigimiz gibi
tarihler diismistiir. Romanin ilk béliimiinde, ibnii’I-Arabi’nin Mevtun Sagirun
adh eserini Azerbaycan’daki bir dagda bulunan kulibede, inzivaya cekildigi
bir sirada miladi 1212 yilinda kaleme aldigini gostererek baslamistir. Bu
bolimiin sonunda su ifadeler yer almaktadir:

“... Kuliibeme sigindim. Lambami yaktim ve benden baska hi¢ kimsenin
yazamayacadgi ve benim gibi olmayanin bilemeyecegi seyleri yazmaya
basladim: Allah’in bildigi seyler icin segtigi ve emirlerini verdigi velinin
hayati... Yalan séylemeyen lambanin isigi altinda yazdim ki insanlar benim
hakkimda ihtilafa diiserler ise benimle ilgili ihtiya¢ duyacaklarini bulsuniar.
Bismillahirrahmanirrahim. Sélik Muhyiddin b. Arabi séyle dedi:”*°

Mevtun Sadgirun biyografik bir roman oldugundan dolayi vaka zamani
ile nesnel zaman arasinda genel bir paralellik gorilir. Ancak yazar, nesnel
zamanin uzunlugundan dolayr dogal olarak bazi yerlerde vaka zamanini
dzetlemistir:?°

“Dért yil gegti. Bu siirede aklima hi¢ gelmeyecek seyler oldu: Halife’nin
kétibi ve Meryem bint Abd(n’un esi oldum. Benim hi¢bir etkim olmadan, Allah
diledigini yapti ve arzuladigina hiikmetti.”

Yazar, bazi yerlerde genisletme teknigini kullanmistir. Bu teknik de
ileriye gidis ve geriye donils olmak Uzere iki sekildedir. Buna metin icinden
secilmis asagidaki bolimi 6rnek olarak gosterebiliriz:

“Allah bana iki berzah vermistir: Biri dogumumdan o6nce digeri
6liimiimden sonradir. Birincisinde annemin beni dogdurdugunu, ikincisinde
oglumun beni defnettigini gérdiim. Babamin, oglu olmasindan dolayi

7 Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, s. 128-130.

18 M. Erol Kilig, “ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA, istanbul, 1999, XX, 493.
19 Alvan, Mevtun Sadir, s. 10.

20 Alvan, Mevtun Sadir, s. 157.
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gliliimsemesini ve esimin, yash kocasinin 6liimiinden dolay! (iziintiisinii
goérdiim. Murabitlarin fitilini Miivahhidlerin, Mersiyye’de séndiirdiiklerini
dojumumdan 6nce gérdiim. Oliimiimden sonra da Tatarlarin Baddat’i
yiktiklarini gérdiim. Evliyalarin, ariflerin, sultaninin dogumundan dolayi
mutlu oluslarini gérdiim. Fakihlerin de zindiklarin imaminin helak olmasindan
dolayi tekbir getirislerini gérdiim.” **

Goriuldigiu Gzere, romanin mistik havasina uygun olarak hem ileri gidis
hem de geriye donis teknikleri ayni anda kullanilmistir. Sonug olarak
Alvan’in, romanin geneline hakim olan mistik havaya uygun olarak zamani
cok islevsel bir sekilde kullandigini sdyleyebiliriz.

2.5. Mekan

Romana 6zgl olay ya da olaylarin ve roman kisilerinin hareketlerinin
gectigi yerdir. Somut ve soyut mekanlar olmak Uzere ikiye ayrilir. Somut
mekanlar, roman kisilerinin gercek hayatta oldugu gibi icinde bulunduklari,
yasaylp hareket ettikleri, glindelik yasantilarini ve her cesit faaliyetlerini
surdurdukleri yerlerdir. Soyut mekanlar ise soyut planda kalan, hayali, Gitopik,
diinya disi yerlerdir?2.

Mevtun Sagirun romaninda soyut mekanlar bulunmamaktadir.
Mekanlarin tamami somuttur. Yazar, ibnii’l-Arab? nin Endiiliis’ten baglayarak
Sam’da vefat ettigi gline kadar gezdigi sehirlerin cogunu roman kurgusuna
uygun olacak bir bicimde okurlarina aktarmaktadir. Roman kurgusunda
aktarilan sehirler, ibni’l-Arabi hakkinda bilgi veren biyografik kaynaklarda
zikredilen sehirlerle de értiismektedir?. ibnii’l-Arabi’nin gezdigi romanda adi
gecen yerler sirasiyla su sekildedir:

1 | Mersiye 8 | Bicaye 15 | Reha
2 | ishiliyye 9 | Kahire 16 | Mardin
3 | Kurtuba 10 | Mekke 17 | Bagdat
4 | Fas 11 | Sam 18 | Beka

21 Alvan, Mevtun Sadir, s. 13.

22 Nurullah Getin, Roman Céziimleme Yéntemi, s. 133-135.

2 Kaynaklarin bir kisminda, ibni’l-Arabi’nin hayati boyunca 37 farkli sehri gezdigi
belirtilmektedir. Bkz. Claude Addas, Ibn ‘Arabi ou la quéte du soufre rouge (“ibn Arabi /
Kibrit-i Ahmer’in Pesinde”), Cev.: Atilla Ataman, Gelenek Yayincilik, 1ll. Baski, istanbul,
2004, s. 310-326.
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5 | Almiriyye 12 | Halep 19 | Malatya
6 | Tilmisan 13 | Hama 20 | Konya
7 | Merakes 14 | Musul 21 | Azerbaycan

ibnii’l-Arabi’nin gezdigi sehirler yazar tarafindan tekrar kurgulanmistir.
Anlatict mekan tasvirlerinde okurlarin kendi gozleri ile bu yerleri gérmelerini
saglamis ve bu mekanlara karsi duydugu hisleri okurlara anlatmaya
cahismistir. Bununla birlikte gezilen mekanlarin ¢coklugu sebebiyle mekanlarin
cogunu tasvir etmemis, tasvir ettigi mekanlari da fiziksel 6zelliklerinden
ziyade ibni’l-Arab’nin i¢ diinyasinda uyandirdigi hisler baglaminda
okurlarina aktarmayi tercih etmistir. Edebi metinlerde mekanlarin
canlandiriimasi ve mekanla ilgili bilgilerin ortaya konulmasini saglayan tasvir
veya betimlemeye?®, romanda gecen asagidaki bélimi 6rnek olarak
verebiliriz:

“Sehrin kokulari, sesleri, sdretleri ve insanlari birbirine karisti. Sanki
alnimin terini silen ve kalbime dokunup sakinlestiren merhametli bir el gibi...
Kapiyi gegtigimizden beri gérdiigiimiiz her sey ister garsi ister ev isterse bahge
veya bir han olsun Sam’in, séz verdigi gibi, askin kalplerini bir veya iki defa
zedeledigi yorgunlara ve gariplere en hayirli ikamet yeri gibiydi.” *

Alvan, ibni’l-Arabi’nin bu kadar cok sehri dolasmasini kalbinin
temizlenmesi icin dort veted ile bulusma istegine baglar. Bu da romanin ana
kurgusunu olusturur.  Romanin baslarinda ibni’l-Arabi ilk vetediyle
isbiliyye’de, ikincisiyle Kahire’de, (giinciisiiyle Bagdat’ta ve romanin
sonlarina dogru da dérdiinciisiiyle Malatya’da bulusur. Bdylece ibni’l-
Arabnin bu kadar genis bir cografyayl gezip dolasmasini, vetedleri ile
bulusma arzusuna baglar. Yazar romaninda ibni’l-Arab’nin bazi sehirlerden
ayrilma sebebini disitncelerinden dolayl gérdigi baskilara baglamaktadir.
Asagidaki ifadeler bunu agik bir sekilde belli eder:

24 Serap Arslan Cobutoglu, Ahmet Midhat Efendi’nin Romanlarinda Edebiyat Cografyasi:
Karadeniz Ve

Cevresi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara Univ., Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 2014,
s. 86.

25 Alvan, Mevtun Sagirun, s. 367.
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“.. Ve kesin olarak emindim ki onunla (Bagdat) olan sonum
kovuldugum Endiiliis, Fas, Mekke ve Sam gibi olmayacaktir. Muvahhidler
sana ders yok dediler. Eyydbiler beni hapse attilar. Halepliler divanimdan
rahatsiz oldular. Mekke ise askin tam ortasinda kapilarini kalbime kapatti.” %

Bu sézlerden ibni’l-Arabi’nin 6zgirligiiniin kisitlandigi mekanlari terk
edip baska mekanlara yolculuk ettigi anlasiimaktadir.

Sonug olarak roman, genis bir cografyayl kendine mekan edinmistir.
Yazar, bu mekanlari, tekrar tasarlayarak mekanlarin anlaticinin goziyle
goérilmesini ister. Boylece okurlarin, ibni’l-Arabi’nin seyahat ettigi yerleri
sehir sehir dolasip onun i¢ diinyasina yolculuk etmelerini saglamaya calisir.

2.6. Dil ve Uslup

Yazarlar, duygu ve dislincelerini yazdiklari esere uygun ve kendilerine
has edebi bir dil ve Gslup kullanarak aktarirlar.

Alvan, romanini fasih ve Arapca dil kurallarina uygun bir sekilde kaleme
almistir. Donemi yansitmak icin ¢ok az olmakla birlikte bazi yoresel
kelimelere, Arapga kokenli olmayan sozciiklere, atasozlerine ve deyimlere
romanda yer verir. Ayrica “bu tiir romanlarin neredeyse tamaminda tasavvuf
kiltiriine ait siirsel bir dil ve (slubun kullanildi§i dikkat ¢eker. Tasavvuf
gelenegi ince ve derin anlam yiiklii bir gelenektir ve ¢ogu zaman diiz bir
sekilde anlatmak yeterli gelmemektedir”?’. Bu baglamda Alvan, romanini,
ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde kullandigi isaret/sembolik dil*® ve uslubuna
yaklastirmak istemistir?®. Tabi ki bunu yaparken okuyucuyu romanin ana
kurgusundan uzaklastirmak da istememistir. Romanda kullanilan kelime
dagarcigl incelendiginde ¢ok kapali ve anlasilmaz kelimelerle karsilasmayiz.
Cezbe, kesif, berzah, veted, seyh, dervis gibi tasavvufi kiltire ait sdzclikler
sik¢a kullaniimistir:

“lyi kalpli kadinin karsisina ¢ikmadan 6nce hapishanede birkag giin
kaldim. Elimde ne kalemim ne de kagidim vardi. Hi¢ kimsenin beni ziyaret

26 Alvan, Mevtun Sagirun, s. 410.

27 Turan Giiler, Tiirk Romaninda Tasavvuf (1980-2000), Yayinlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2013, s. 57.

28 Bkz. Tahir Ulug, Ibnii’l-Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari, I. Baski, istanbul, 2007, s. 74.;
Tarik Sa’d Celebf, “Harf Ogretiminden Varlik Diisiincesine ibn Arabi’nin Diisiincesi ve Eseri
Uzerine Bir Okuma”, Dodu ve Bati: Ortak Manevi Dederler, Bilimsel-Kiiltiirel iliskiler, Cev:
Mehmet Harmanci-A. Esat Bagci-, insan yayinlari, |. Baski, istanbul, 2010, s. 89-99.

2 [bnii’l-Arab¥nin eserlerinde kullandigi dil hakkinda genis bilgi icin bkz. Suad el-Hakim, ibnii’l-
Arabi Mevlidu Lugati’n-Cedide, el-Mu’essesetu li’d-Dirasati’l-Cami’yye, Beyrut, 1991.
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etmesine izin vermediler. Gaybi alemde birka¢ halkaya katildim. Her gece
karardiginda o gece ister hayatta olsun ister 6lii olsun kalbimi onun huzuruna
génderdim. Gériismek istedigim blitiin seyhlerimle goériistiim. Bagdat’ta
Sehreverdi, Sila’da el-Kumi, Merakes’te es-Sibti ve Tilmishan’da el-Gavs ile
goriistiim. Hatta ben el-Hayydt ve el-Harirf ile hanegdhta bulunup kalbimle
yanlarinda oturdum. Bedenim hapishanedeyken, ben yasarken délen
seyhlerim ve ben dogmadan énceki seyhlerimle bulustum. isittim, huzur
buldum, tartistim, aldim ve &grendim. Kahire’deki hapishanede kaldigim
birkag giinde yeryiiziiniin dogu ve batisini gezdim ve onlarca seyhle bulustum,
onlarca kitap okudum. Gékyiiziine ¢iktim, yeryiiziine geri indim.” 3°

Mevtun Sagirun romaninin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri de yazarin ig
monolog yontemini kullanmasidir. Yazar, neredeyse romanin tamaminda bu
yontemi kullanmistir. i¢c monolog, bir kisinin kendi kendine veya sanki
karsisinda biri varmis gibi sessiz bir bigimde iginden konusmasidir. Bu
bakimdan i¢ monolog yani i¢c konusma, daha ¢ok kisinin i¢ dlinyasini, aracisiz
bir sekilde okurlarina sezdirmektir. Yazar Alvan daha ¢ok modern dénem
edebiyatcilarinin  kullandigi bu teknigi neredeyse romanin tamaminda
kullanmis ve kahramanlarin i¢ dlinyalarina girerek onlari kendi kendilerine
konusturmak suretiyle okuyucuya kahramanlarin davranislarini izleyebilme
ve disiincelerini anlayabilme imkani saglamistir.3! Yazarin, bir karakterin
tanitilmasinda veya bir dislincenin agiklanmasinda diyaloglardan
yararlandigi goriilmustir. Asagidaki diyalog buna 6rnektir:

- Muhyi, nigin fakihler filozoflara tahammiil etmezler?

- Insanlar Krallarinin dini iizeredir.

- Nasil yani? Ne demek bu?

- Onlar her mektupta size ibn Riisdii sikdyet ediyorlar. Ancak babanizin
déneminde bunu yapmiyorlardi.

- Siibhanallah! Elimdeki mektubun Ibn Riisd’ii sikdyet ettigini nereden
bildin?

- Aslinda Allah bana bildirir.

- Gergekten! Sana gaybi mi bildirir?

30 Alvan, Mevtun Sagirun, s. 397.

31 Recep Cinkilig, Necib el-Keylani'nin "Kuliibu'n-Nisé" ve Hakan Senocak'n "Naj" Adli
Hikdyelerinin Karsilastirmali Olarak incelenmesi, IV. Uluslararasi Karsilastirmali Edebiyat
Bilimi Kongresi, Bildiriler, Kirikkale, 2013, s. 695.
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- Sana Kistéle’nin durumunu gésterdi mi?

- Bilmiyorum.

- Nigin bunu Allah sana bildirmedi?

- Ey miiminlerin emiri, aslinda Allah bana istedidini gésterir, istedigimi
degil. Bu bir kesiftir. Ne Miineccimlik ne fal okuma ne de tahmindir.

- Muhyi, ben sézlerini anlamiyorum. Sufi, bir filozof mu yoksa bir fakih
midir?

- Ne bu ne de o, ey miiminlerin emiri.

- Aralarindaki fark nedir?

- Filozoflar, diisiince ve delil ehlidir. Fakihler ise ittiba ve imtisal ehlidir.

- Sufiler?

- Sufiler, zevk ve hal ehlidir.

- Bunlari birbirinden nasil ayirabilirsin? Hepsi meclisime gelirler ve
benimle otururlar. Bana risaleler yazarlar ve bana sikayetler

bildirirler. Ben onlarin mesreplerini ve renklerini bilmeden... De
bana, Muhyi, nasil bunlari birbirinden ayirirbm?

- Aslinda fakih okur ve okuduklarindan anladigini séyler. Filozof,
diistintir ve delil ¢ikarir. Sufi ise Allah’la halvet eder ve O’nun
kendisine kesfettirdiklerini séyler.

- Nigin Allah sadece Sufilere kesfettirir de digerlerine kesfettirmez?

- Allah sadece kesf ve tecelliyi anlayabilen zevk sahibi olanlara,
kendisine hakkiyla tevekkiil edenlere ve hakkiyla O’nunla halvet
edenlere kesfettirir. 3

Alvan, buna benzer diyaloglarla okurlara tasavvuf hakkindaki gorasleri
dile getirmektedir. Yazarin tasviri Uslubu c¢ok sik olmamakla birlikte
kullandigini, uzun ve sikici tasvirlere yer vermeden bazi bolimlerde birtakim
0zgin benzetmeler yoluyla da duygulari yogunlastirarak sundugunu gorriz.

SONUC

Muhammed Hasan Alvan’in Mevtun Sadirun (Kiiciik Bir Oliim) adl
romani, biyiik mutasavvif ve filozof Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin biyografisini,
dogumundan 6liimine kadar gercek-kurmaca Uslubu ile kaleme almistir.
ibnii’l-Arab¥’nin dilinden onun hayat hikayesini kendi bakis agisiyla okurlara
anlatmaya calismistir. Alvan bu uzun romaninda ibnil-Arabi’nin ¢ocukluk,

32 Alvan, Mevtun Sagirun, s. 166-168.



Muhammed Hasan Alvan’in “Mevtun Sagirun” Adli Romaninin incelemesi 161

genclik ve yaslilik donemlerini aktarirken gezip gordiigu sehirlerin siyasal ve
sosyal durumlarini kaynaklara uygun bir sekilde aktarmistir.

ibni’l-Arabi, émriniin kirk yihni dért veted ile bulusmak arzusuyla
onlarca sehri dolasarak gecirmistir. Bu dort vetedden birincisi, hocasi el-
Kami, ikincisi arkadasi el-Harirl, Uclincist asik oldugu kadin Nizam,
dérdiinciisii ise ask adami Sems-i Tebrizi’dir. Yazar bu dort karakteri, ibniy’l-
Arabi’nin vetedleri olarak sunarken sanki kamil bir insan olmak isteyen kisinin
hocaya, dosta, sevgiliye ve bir de ask adamina ihtiya¢ duydugunu anlatmak
istemektedir. Romanin ana kurgusu ibnii’l-Arabi’nin dért vetedini aramasi
tizerine sekillense de yazar, ibnil-Arab’nin diisiinceleri sebebiyle, dénemin
bazi yonetici ve din adamlarindan gordigi baski ve eziyetlere deginmistir.
Kanaatimizce yazar, Ortadogu cografyasinda gliniimiizde yasanan bazi
problemlere bu sekilde géndermelerde bulunarak okuyuculara bazi mesajlar
vermektedir.

Alvan, romaninda siirsel bir dil kullanmis ve tasavvuf kiltirine uygun
sozcikler tercih etmistir. Bunun yani sira genis bir cografyayi mekan se¢cmis
ve zaman olgusunu da tasavvuf anlayisina uygun bir bicimde kullanmaya
gayret gostermistir.
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Fikirleriyle, yetistirdigi ilim adamlariyla ve yazmis oldugu eserlerle gerek
Bulgaristan’da gerek Tiirkiye’de islam kiiltiir ve mirasina sundugu katkilarla Cumhuriyet
doéneminin unutulmaz sahsiyetlerinden biri de Ahmed Davudoglu’dur. Davudoglu
Bulgaristan’da dogmus, ilim tahsilinin bir kismini dogdugu yerde, bir kismini Ezher’de
tamamlamis klasik alim modelinin yirminci ylzyildaki 6nde gelen temsilcilerindendir.
ilmi faaliyetlerine Bulgaristan’da baslamis, fakat siyasi sebeplerden dolay Tiirkiye’ye gé¢
etmek zorunda kalarak, hayatinin geri kalan bélimiinde ¢alismalarina Turkiye’de devam
etmistir. Fikih ve hadis basta olmak Uizere islami ilimlerin tamamina vuk(fiyeti olan
Davudoglu kaleme aldigi eserlerle ilim diinyasina buylk katkilarda bulunmustur. Biz bu
yazimizda kendisinin fikih alanindaki ¢alismalarini ele alacagiz. Nitekim kendisi bu alanda
kayda deger galismalar ortaya koymustur. Yasadigi dénem itibariyle bu calismalan
yapmasi genelde ilim diinyasina, 6zelde fikih ilmine buyuk katki saglamistir. Tespit
edilebildigi kadariyla dogrudan fikihla ilgili t¢ eseri bulunmaktadir. Bunlardan ikisi
terciime (Miiltekd ve Reddi’l-muhtdr), biri serhtir (Seldmet Yollari). Bunun yani sira
gelenege sikica bagli muhafazakar bir yaklagima sahip olan Davudoglu, fikhi diisiincesiyle
de zihinlerde yer etmis bir islam alimidir. Bu diisiincesini yazdigi eserlere oldugu gibi ve
acik¢a yansitan Davudoglu bugiln Turkiye’de aralarinda akademisyenlerin, miftulerin ve
uzmanlarin bulundugu ytizlerce 6grenci yetistirmistir.

Anahtar Kelimeler: islam, Davudoglu, Ahmet, Fikih, Gelenek.

Ahmet Davudoglu as a Scholar of Figh
Ahmet Davudoglu is one of the unforgettable personalities of the Turkish
Republican era with his ideas, the scholars he has trained and the works he has written
and with his contributions to Islamic culture and heritage both in Bulgaria and Turkey.
Davudoglu is one of the leading representatives of the classical scholar model in the

* Bu makale, 10-13 Ekim 2017’de Makedonya-Ohrid’de diizenlenen Mecas-Il Sempozyumunda
tarafimizca sunulan “Bulgaristanh Alim Ahmed Davudoglu ve Fikih Alanindaki Calismalari”
bildirinin gelistirilmis halidir.
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twentieth century who was born in Bulgaria, started his education there, and completed
it in al-Azhar, Egypt. He started his scholarly activities in Bulgaria but continued to work
in Turkey for the rest of his life, after choosing to migrate to Turkey because of political
reasons. Having mastered Islamic sciences, especially figh and hadith, Davudoglu has
made great contributions to Islamic studies with his works. In this article we will examine
his contribution to field of figh. Thus, he has put forth remarkable works in this area.
The fact that these studies were carried out by the time he lived, generally made a great
contribution to Islamic studies, especially to Islamic law. Apparently he has three works
on figh. Two of them are translations (Multaga and Radd al-Muhtar) and one is a
commentary (Selamet Yollari / Safety Roads). In addition to this, Davudoglu is a muslim
scholar who has a conservative approach that is closely tied to tradition. He also
pioneered with his figh thought among students and scholars. Davudoglu, who clearly
expresses his thought in the works he wrote, has raised hundreds of students in Turkey,
including academics, muftis and experts.
Keywords: Islam, Davudoglu, Ahmet, Figh, Tradition.

GIRiS

Fikihgi ve hadisci kimligiyle bilinen Ahmet Davudoglu®, Cumhuriyet
doéneminin en dikkat ¢ceken isimlerinden biridir. O, hayati boyunca kendisini
0grenmeye ve 0gretmeye adamis bir ilim adamidir. Gerek yazdigi eserlerle
gerekse de yetistirdigi ogrencilerle islam kiiltir mirasina biyiik katkilari
olmustur. Bulgaristan Tirklerinden olan bu ilim adaminin yayinlanmis sekiz
eseri vardir. Bunlardan Uc tanesi fikih ikisi de hadis ilmiyle ilgilidir. Diger (¢
eseri ise biri meal, biri hatirat ve biri de ilmf kisiligini ortaya koydugu dinde
reformistlere karsi reddiye niteliginde bir eserdir. Bunun yani sira gazete ve
dergilerde bir¢ok yazi kaleme almis, konferanslar ve dersler vermistir. Onun
ilim diinyasina katkilari hayatinda oldugu gibi vefatindan sonra da devam
etmistir. Nitekim glinimize kadar hayati ve eserleri onlarca bilimsel yaziya
konu olmustur.

Biz bu galismada fikih¢i kimligiyle Davudoglu’nu ele alarak Turkiye’deki
fikih calismalarina katkisini ortaya koymaya gayret edecegiz. Bu amagla,
oncelikle Davudoglu’nun genel hatlariyla hayatina ve ilmi kisiligine yer
verecegiz. Ardindan fikih alanindaki ¢alismalarini ele alacagiz. Fikih
¢alismalari denildiginde 6ncelikle bu alanda yazdigi eserler akla geldiginden
bu alanda kaleme aldigi eserleri tanitmaya ¢alisacagiz. Son olarak ulastigimiz
bilgilerin degerlendirmesini yaparak ¢alismayi tamamlayacagiz.

1 Engin, “Davudoglu, Ahmet”, DIA, IX, 52.
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I. AHMED DAVUDOGLU’NUN HAYATI, iLMI KiSiLiGi VE ESERLERI
A. Hayati

Son dénem fikih ve hadis alimlerinden biri olan Davudoglu, Bulgaristan
(Sumnu, 1912) dogumludur.? ilk, orta ve lise egitimini burada tamamladiktan
sonra Bagsmuftiiliik tarafindan ihtisas icin Misir’a génderildi.? Kahire’de bes yil
kalan Davudoglu, Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi’ni basariyla bitirerek
1942’de Ulkesine geri dondi ve Ug yil boyunca Niivvab’in lise ve yiksek
kisimlarinda farkli kademelerde gérev yapti.* Bu gorevleri sirasinda Sumnu
komiinist idaresinin baskilarina ve anarsist 6grencilerin eylemlerine karsi
miicadele verdi.> 1945 Mayisinin baslarinda Tiirkiye lehine casusluk yaptig
ve bu amacla bir 6rgiit kurdugu iddiasiyla tutuklanarak hapse atildi. Bu
cercevede agir iskencelere maruz kalan Davudoglu, daha fazla
dayanamayarak 31 Aralik 1949 tarihinde hanimi ve iki kizi ile birlikte
Turkiye’ye goc etti.b

Tirkiye’de oOncelikle farkh illerde imam-hatip, vaiz, ilge muftlsq,
ogretmenlik ve kitiiphane memuru olarak galisti. 1959 yilinda o yil 6gretime
baslayan istanbul Yiiksek islam Enstitiisi’niin 6gretim kadrosu icinde yer aldi.
Burada idareci olarak da gorev yapan Davudoglu, Arap dili ve edebiyati
derslerini okuttu. Konya’da yaptigi bir konusma sebebiyle yargilanarak hapis,
zorunlu ikamet ve memuriyetten ihrag cezalarina ¢arptirildi. Bunun Gzerine

2 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, Mihrab yayinlari, istanbul 1970, s. 32; Keskioglu, Osman,
Bulgaristan’da Tiirkler, Kiiltir ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, Ankara 1985, s. 96; Topaloglu,
“Nuvvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmet Hasan Davud’un Bulgaristan’daki islam
Kltiriine Katkilar”, Balkanlarda islam Medeniyeti Milletlerarasi Sempozyumu Tebligleri,
s. 314.

3 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 46, 58; Topaloglu, “Nuvvab Okulu’nun ve Mensuplarindan
Ahmet Hasan Davud’un Bulgaristan’daki islam Kiiltiiriine Katkilar”, Balkanlarda islam
Medeniyeti Milletlerarasi Sempozyumu Tebligleri, s. 314.

4 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 78; Keskioglu, Osman, Bulgaristan’da Tiirkler, s. 91.

5 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 81; Engin, “Davudoglu” DIA, IX, 52; Topaloglu, “Nuvvab
Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmet Hasan Davud’un Bulgaristan’daki islam Kiiltiiriine
Katkilar”, s. 313-315; Hasanov, Ahmet, Yusuf Ziyaeddin Ezheri (Ersal)’in Yasadigi Dé6nem,
Yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2007, s. 46.

6 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 93-171; Keskioglu, Osman, Bulgaristan’da Tiirkler, s. 91-
96; Engin, “Davudoglu” DIA, IX, 52-53; Topaloglu, “Nuvvab Okulu’nun ve Mensuplarindan
Ahmet Hasan Davud’un Bulgaristan’daki islam Kiiltiriine Katkilari”, , s. 315; Ahatli, Erding,
“Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmet Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi” Hadis
Tetkikleri Dergisi, istanbul 2005, c. 3, sy. 1, s. 74.
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1971 yihinda emeklilige ayirilarak ilmf ¢alismalarini evinde siirdirdd. 7 Nisan
1983 tarihinde vefat etti ve Eyiip Kabristanina defnedildi.’

B. ilmi Kisiligi ve Fikih Diisiincesi

Tirkce’den baska Arapca ve Bulgarca bilen Davudoglu, inancglarina
bagliligl, yasayisindaki sadelik ve alcak gonilliiliigi ile temayiiz eden bir islam
alimidir.2 Asiri muhafazakarligi sebebiyle yenilesme hareketlerine karsi
¢itkmistir. Ona gore din, “Nesviinema bulmakla degil ancak celik gibi donuk
durmakla ilahi vasfini muhafaza etmis ve edecektir; yenilik taraftarlar ise
farkinda olmadan islamiyet’i tahrip etmektedirler.”®

Onun bu fikirleri benimsemesinde, Seyhilislam Mustafa Sabri Efendi
ile yakin dostlugu bulunan ve bir middet Bulgaristan basmuftiliga yapmis
olan kayinpederi Hasan Aga’nin etkisi ve roli biyiktir.’® Dénemindeki
islahat hareketlerine karsi durmanin yani sira nereden ve kimden gelirse
gelsin benzer hareketlerin hepsini kinamaktan ve mahkim etmekten geri
durmamustir. Ayrica yasadigl donemde bazi dini kisitlamalara karsi giristigi
siddetli kalem miicadelesi ortaminda yetismesinin yaninda bizzat kendisinin
de Bulgaristan ve Misir'da benzeri uygulamalarla karsilagsmasinin etkisi
oldugu gérilmektedir.’

Davutoglu’'na gore, 19. asrin sonlarina dogru islam dismanlari
tarafindan mauslimanlar arasina “dinde 1slahat” modasi sokulmustur.
Misir’daki bazi din alimlerinin de mahiyetini kavramadan buna alet
olduklarini savunmaktadir. Bu c¢ergevede yaklasik yirmi kisiyi yenilikci ve
dinde reformist olarak niteler. Bu kisilerin basinda Efgani (6. 1897), Abd(h (6.
1905), Resid Riza (6. 1935) ve Meragi (6. 1945) gelmektedir. Ayrica anilan
isimlerden etkilendigi gerekgesiyle bu cercevede Hayreddin Karaman,

7 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 172-181; Engin, “Davudoglu” DIA, X, 52-53; Topaloglu,
“Nuvvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmet Hasan Davud’un Bulgaristan’daki islam
Kiltarine Katkilar”, , s. 315-316; Ahatl, Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmet
Davudodlu ve Miislim Serhi Ornedi, s. 74; Tirkmen, “Niivvab’da Arapca Egitimi ve Ahmet
Davudoglu’nun Arapga Hocalig1”, IAADUS, s. 61.

8 Nazif Yilmaz, “Ahmet Davudoglu’nun Din Egitimi ve Ogretimine Katkilari” JAADUS, s.54.

° Davudoglu, Selémet Yollari, |, E.

10 pavudoglu, Oliim Daha Giizeldi, s. 68-69; Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri,
s. 60-61.

1 Topaloglu, “Nuvvab Okulu’nun ve Mensuplarindan Ahmet Hasan Davud’un Bulgaristan’daki
islam Kilturtine Katkilar”, s. 316.
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Mevd(di (6. 1979) ve Hiiseyin Cozu gibi daha bircok kisiyi de sayabiliriz.'?
Kendisi bu kisilerin ictihat ve dinin donuk kalmasiyla ilgili yaklasimlarina
siddetle karsi cikar.’* Davudoglu, Efgani ile baslayan bu yenilik¢i akimin
gercekte ibn Teymiye’nin (6. 728/1328) gériislerine dayandigini savunur.*

S6z konusu fikirlerinden hareketle ve kendisinin de c¢ok kere altini
¢izdigi Uzere Davutoglu’'nun yenilesme ve igtihat hareketleri karsisinda iyi bir
gelenek savunucusu oldugu séylenebilir.’> O, Siinni gelenegi savunurken,
itikatta Es‘ari ve Maturidi; amelde Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell olmak tizere
toplamda alti hak yolun (mezhebin) bulunduguna dikkat ¢eker. Bunlarin
disinda ortaya ¢ikan mezhep, firka vb. olusumlarin tamaminin bidat ve
sapkinlik tzere oldugunu kaydeder.'® Buna gére fikirlerine karsi ciktigi
yenilikgilerin iddia ettiklerinin aksine islam toplumunun gerilemesine sebep
olan gelenegin kendisi degil, tam aksine mdislimanlarin islam disiince
geleneginden uzaklasmalaridir. Ayni sekilde ilerlemenin de tek yolu gelenege
siki sikiya baglanmaktir.'’

Ozetle Davudoglu, mezhepsizlige karsi hem itikatta hem de amelde bir
mezhebe bagh olmayl ve bunun gerekli oldugunu siddetle savunmustur.
Mezheplere karsi cikmayi dine karsi cikma olarak gérmiistiir.'® Buna karsilik
mezhepsizlige, mezhepleri birlestirmeye (telfik), selefilik ve vehabilik gibi
akimlara islam aleminin birligini bozacagi iddiasiyla karsi cikmistir.?®

Kaleme aldigi eserlerden anlasildigl lizere kendisi Mataridi-Hanefi
mezhebine mensup olarak ilmf faaliyetlerini sirdlirmuistir. Ancak bu konuda
mutaassip olmayip, Ehlisinnet kapsamina dahil herhangi bir mezhebe bagli
kalmay: yeterli ve gerekli gérmektedir.?’ Savundugu fikirlerin kaynagini
genelde Hanefi mezhebinin muteber eserleri olusturmaktadir. Bu nedenle

12 pavudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 130-156 ve (glinci baskinin 6nsozi;
http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0715.htm.

13 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 30; Topaloglu, “Nuvvab Okulu’nun ve
Mensuplarindan Ahmet Hasan Davud’un Bulgaristan’daki islam Kiiltiiriine Katkilar”, s.
316.

4 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 30.

15 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 29.

16 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 157.

7 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 26.

18 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 156.

1 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 157.

20 pavudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 157.
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muarizlarinca kendisine verilen cevaplarin da bu kaynaklara dayanmasini
talep eder. Aksi takdirde verilecek cevaba itibar etmeyecegini ifade eder.?!

Ote taraftan ictihada karsi c¢ikmakla birlikte teorik olarak ictihat
kapisinin  kapali olmadigini, fakat iki temel sebepten dolayi ictihada
basvurmama karari alindigini ifade eder. Bunlar, bu devirde miictehit
bulunmamasi ve islam aleminin icerisinde bulundugu buhranlar ve maruz
kaldigi saldirilardir. Zira UGmmet bu haldeyken ictihatla ugrasmaktansa,
mevcudu kurtarip muhafaza etmek gerekir.?

Goruldigl Uzere Davudoglu, yasadigi karmasik donemde islam
diuslincesini cagdaslastirmak isteyen islahatcilarin bu cabalarinin  dini
yozlastirma tehlikesine yol agacagl sonucuna varmaktadir. Hatta bunlarin
dinsizlige yaklastiklarini savunarak siddetle karsi g¢ikmistir. Bu nedenle
kendisini yirminci ylizyilda gelenegin en 6nemli savunucularindan biri olarak
niteleyebiliriz.?3

Davudoglu’nun hayattayken karsisina aldigi isimlerin basinda glinimiiz
islam hukukgularindan Hayreddin Karaman gelir. ikisi arasindaki hararetli
tartismalari ihtiva eden karsilikh yazismalar olduk¢a meshurdur. Onun ayni
zamanda talebesi olan Karaman’a muhalefet etmesinin en temel sebebi onu
Efgani, Abd(h ve Resid Riza gibi isimlerden etkilenen bir reformist olarak
gormesidir. Karaman’a gore bu durum baska sebeplere dayaniyordu. Bu
sebeplerin basinda o zamanki Siileymancilarin tahrikleri gelmekteydi. Clinku
Davudoglu, talebeliginde Stileyman Hilmi Tunahan’in himaye ve yardimlarini
gOérmustlr. Ayrica 6grencisiyken Efgani, Abd(h, Resid Riza ve Mehmet Akif
aleyhine yaptigi konusmalar basta olmak Ulzere bazi gorislerine itiraz etmis
olmasini da s6z konusu muhalefetin sebepleri arasinda saymaktadir. Zira
Karaman, Davudoglu’nun islami ilimlerin herhangi birinde ihtisas sahibi
olmadigini ifade etmektedir. Ona gore o, Arapca bilen, okudugunu anlayan
ve okutan Mustafa Sabri Efendi hayrani bir hocaydi. Bulgaristan’da zuliim
gordlgu icin Turkiye'de ¢ok sevilen ve sayilan bir zat oldugu icin muhalifler
tarafindan kendisine karsi tahrik edilmekteydi.?*

Kanaatimizce Davudoglu ve Karaman arasindaki tartismalarin ¢ogu
yanhs bilgi aktarimindan kaynaklanmaktadir. Mesela aralarindaki karsilikli
yazismalara konu olan nikah meselesinde Karaman nikahin camilerde

21 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 152.

22 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 160.

2 Yalimov, “Ahmet Davudoglu ve Islahatgilik”, IJAADUS, s. 170.
24 Karaman, Bir Varmis Bir Yokmus, s. 27-31.
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kiyilmasinin sart olmadigl Uzerinde dururken Davudoglu’nun ona cevabi
nikahin camide kiyilmasinin siinnet oldugu seklindedir.?® Bir baska olasi sebep
de Davudoglu’nun talebesi olan Karaman’in hocasi olarak onun degil de
Efganilerin yolundan gitmesi ve kendisine itiraz edip tartismaya girmesini
saygisizlik olarak gérmesidir.?® Buna karsilik da Karaman’in hocasi tarafindan
itham edildigini didstinmesidir. Karaman’in agir itham diye nitelendirdigi
hocasinin iddialarina dokuz baslkta cevap verdigini kaydederek bu bahsi
kapatalim.?’

C. Eserleri

ilk planda fikih ve hadis alimi olan Davudoglu, diger islamf ilimlerin
tamaminda s6z sahibi olabilecek derecede ilmi birikime ve yeterlilige sahip
vel(d bir ilim adamidir. Bu nedenle kaleme aldigi eserler s6z konusu iki alanla
sinirh degildir. islami ilimlerin hemen her alaninda bir eser yazmistir. Ayrica
kendi déneminde aktiiel olan “yenilik” ve “islahat” hareketlerini elestirdigi bir
kitabi ile hayatini anlattigl bir hatirati da kaleme almistir. Davutoglu’nun
bugiin elimizde olan ve kitap olarak yayinlanmis sekiz adet eseri
bulunmaktadir. Bunlardan Seldmet Yollari, Miiltekd Terclimesi ve Reddii’l-
muhtdr Terciimesi’ne fikih alanina katkilarini inceleyecegimiz baslikta genisce
yer verecegiz. Diger eserleri ise sunlardir: Sahih-i Miislim Terciimesi ve
Serhi,®® Miisned-i EbiGbekri’s-Siddik (Hadis-i Serifler) Terciimesi,®® Tibyén

2> Bk. Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, (iclincii baskinin énsdzii. Krs. Karaman,
Bir Varmis Bir Yokmus, s. 32 vd.

26 Bk. Karaman, Bir Varmis Bir Yokmus, s. 35.

27 Karaman, Bir Varmig Bir Yokmus, s. 47 vd.

28 Ahatli, Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmet Davudoglu ve Miislim Serhi Ornedi.
Yazarin ayrica Ahmed Davudoglu’nun Hadis Calismalari” adiyla yayinlanmis bir bildirisi de
bulunmaktadir (JAADUS, s. 91).

2% Mervezi, Miisned-i Ebibekri’s-Siddik (Hadis-i Serifler) (trc. Ahmed Davudoglu), Hicret
Yayinlari, istanbul 1981.
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Tefsiri,*® Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri,®* Olim Daha Giizeldi,*?
Kur’én-1 Kerim ve izahli Medli.>

Davudoglu, Mehmed Zihni Efendi’nin Nimet-i isldm adl eserini de
sadelestirmis, ancak bu eser heniiz basiimamistir.3* Bundan baska baz
¢agdas arastirmacilar onun Usul-i Fikih Dersleri ismiyle ders notlarini ihtiva
eden bir kitaptan bahsederler. Ayrica yayinlanmis onlarca makalesine ek
olarak farkl eserlere takdim ve takrizler yazdigini da belirtmeliyiz.®

Ote taraftan bugiin Tirkiye’de aralarinda akademisyenlerin,
miiftilerin, din bilginlerinin, arastirmaci ve uzmanlarin bulundugu yizlerce
dgrenci yetistirmistir. Boylelikle islAmi alanda yaptigi muazzam ¢alismalariyla
ve yetistirdigi ilim adamlariyla meshur alimlerin listesine girmeyi
basarmistir.3¢

Il. FIKIH ALANINDAKI CALISMALARI

Davudoglu’'nun fikih alanindaki c¢alismalarinin en 6nemli kismini
kaleme aldigi eserler olusturmaktadir. Kendisinin fikih sahasinda ortaya
koydugu G¢ 6nemli eseri bulunmaktadir. Bunlardan ikisi Hanefi fikhinin temel
eserlerine dair yaptigl terciime calismalaridir. Ugiincii ise ibn Hacer’in (0.
852/1449) Biildgi’l-meram isimli eserinin serh ve tercimesidir. Bu eser,
ahkam hadislerini konu edindigi icin hem hadis hem de fikih alaniyla ilgili bir
calisma niteligindedir. Ayrica Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri adiyla
kaleme aldigi eserini de fikih disiincesine katkilari baglaminda ortaya
koydugu bir vyapit olarak degerlendirebiliriz. Ginlimuizde birgok

30 Bu eser, Ezdi'nin et-Tibyén fi tefsiri’l-Kur’én adli eseri esas alinmak suretiyle yari telif yari
tercime niteliginde bir eserdir. Genis bilgi icin bk. Bas, “Ahmet Davudoglu’nun Meal
Disinda Kur’an Calismalari” JAADUS, s. 127.

31 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 30; Giinay, “Ahmed Davudoglu’nun
Fikth Calismalar1”; Ahatli, “Ahmed Davudoglu’nun Hadis Calismalari”; Bas, “Ahmet
Davudoglu’'nun Meal Disinda Kur'an GCalismalar”; Kadir Muhammed, “Ahmed
Davudoglu’nun itikadi Goriisleri”, JAADUS, s. 84, 94, 117, 143.

32 Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi, Mihrab Yayinlari, istanbul 1970.

33 Davudoglu, Kur’én-1 Kerim ve izahli Meali, “Ons6z”, s. 3.

34 Giinay, “Ahmed Davudoglu'nun Fikih Calismalar”, islam Alimi Ahmed Davudoglu
Uluslararasi Sempozyumu, istanbul 2016, s. 84.

35 Vedat S. Ahmet, “Deliormanli islam Alimi Ahmet Davudoglu’nun Hayati ve Sahsiyeti”
IAADUS, s. 46; Ahatli, “Ahmed Davudoglu’nun Hadis Calismalari”, JAADUS, s. 92.

36 Hasanov, Yusuf Ziyaeddin Ezheri (Ersal)’in Yasadi§i Dénem, s. 47; Yilmaz, “Ahmed
Davudoglu’nun Din Egitimi ve Ogretimine Katkilari”, JAADUS, s. 53-55.
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arastirmacinin istifade ettigi bu eserleri kronolojik olarak ele almak suretiyle
mdiellifin bu alana katkisini yakindan gérebiliriz.

A. Selamet Yollari

Bu eser, ibn Hacer’in (6. 852/1449) temel ahkam hadislerini klasik fikih
sistematigine gore topladigl ve tam adi Biiligu’l-merdm min edilleti’l-ahkém
adl eserin tercime ve serhidir. Bildgu’l-merdm’da yaklasik 1600 hadis
vardir.¥” Davudoglu, kendisi 53 yasindayken 21 Temmuz 1965 tarihinde bu
calismasini tamamlayarak dért cilt halinde yayinlamistir.3® Onun kaleme
aldigi ilk eseri olan Seldmet Yollar’'nin giinimiize kadar birgok ofset baskisi
yapilmistir.®

1. Eserin Muhtevasi ve Yazilma Sebebi

Davudoglu, bu eserin mukaddimesinde benimsedigi fikhi disiinceyi
ortaya koyacak milahazalara yer vermekte, karsi ciktigi fikirlere ve
sahiplerine isaret etmektedir. Dolayisiyla bu eser, onun fikhi diisiince yapisini
da ortaya koyacak niteliktedir. Eserin mukaddimesinde San‘ani’nin
(6.1182/1769) Siibiilii’s-seldm adiyla yaptigi Biildgu’l-merdm serhine deginen
Davudoglu, bu eserde ehlisiinnet alimleri arasinda s6zii gegmeyen birgok
kisinin goruslerine de yer verildigine dikkat cekmektedir. Buradan hareketle
San‘ant’nin sanildigi gibi Zeydiyye mezhebine mensup olmadigini, onun
kimseyi taklit etmeyen serbest bir mictehit goriintlisi vermeye calistig
sonucuna ulasmaktadir.*

Burada Hanefi mezhebine bagliligi ile bilinen Davudoglu’nun neden
Safil bir alimin eserini serh ettigi sorusu tzerinde durmak gerekir. Oyle
anlasihyor ki 6grencilik yillarinda Ezher’de Siibiilii’s-seldm’in okutulmasi
dikkatini cekmistir. Clink(i ona gore bu eser, hi¢chir mezhebe bagli kalinmadan
serbestce kaleme alinmistir. Ezher'de okutulmasi bilingli bir tercihti ve su
anlama gelmektedir:

“Dért mezhebin imami nasil miictehitse onlardan sonra da
miictehit(ler) gelmistir. iste San‘éni bunlardan biridir. Dolayisiyla mezhep

37 Kogkuzu, Ali Osman, “Biiligu’l-Meram”, DA, VI, 412-413; Oral, Rifat, BiilG§ii’l-meram Serhi,
Esra yayinlan, Konya 2012, I-llI, 1, 15; Glnay, Hact Mehmet, “Ahmed Davudoglu’nun Fikih
Calismalari” s. 80; Ayrica bkz. Kitabin 6nsézi.

38 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, A-l.

39 Bkz. isldm Alimi Ahmed Davudoglu Uluslararasi Sempozyumu, ibrahim Yildizin acilig
konusmasi, s. 19.

40 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, B.



172 Mahmut SAMAR

imamlarinin gériisleriyle amel edilebilecegi gibi, onlardan baskalarinin
goriisleriyle de amel edilebilir. Hatta gerekirse kendimiz ictihat yapariz. Ciinkii
ictihat kapisi agiktir ve eskiden oldudgu gibi, giiniimiizde de miigtehitlerimiz
vardir.”*

iste Davudoglu’nun buna yani “dinde reform” hareketine bir tepki
olarak Bildgu’l-meram’t Tirkge tercime ve tefsir etmeye koyuldugu
gorilmektedir. Boylece zararh ve salgin bir hastalik olarak nitelendirdigi
“dinde vyenilik” fikrinin 6niine gecmeye c¢alismistir.*> Cinki  kendisi
calismasini Siibiilii’s-seldm’da dért mezhep imamina uyan gorislerin oldugu
gibi alinmasi ve ehlisiinnet harici gorislerin ¢ikarilmasi suretiyle viicuda
getirmistir. Muellif daha 6nce yapilan ve benzer bir ¢calisma olan Nuru’l-
Hasan’in Fethu’l-‘alldm’indan da cokca istifade etmistir. Ancak Sibdiilii’s-
seldm’dan daha c¢ok faydalandigl icin hatta onun bir tercimesi olduguna
isaret etmek lzere kitabina Seldmet Yollari adini vermistir.*3

Goruldagu Gzere bu kitap kismen Siibiilii’s-seldm’in tercimesi olmakla
birlikte Davudoglu’na ait 0zglin bir serh niteligindedir. Cinki kendisi
ehlistinnetin muteber kitaplarina dayanarak eklemelerde bulundugu gibi,
yeri geldikce basta reformcular olmak tzere birtakim iddialara cevap vermis
ve kendi kanaatini de ortaya koymustur. Buna ragmen esere Seldmet Yollari
adini vermesi kendisinin ilmf ahlakini ve tarafsizhigini géstermektedir.**

2. Serhte Kullanilan Yontem

Serhten anlasildigina gére, Ahmet Davudoglu’nun hem Arapgaya hem
de Tiirkceye hakim bir ilim adami oldugu gorilmektedir. 1965 tarihinde ilk
baskisini yapmis olmasina ragmen, serhin dili gliniimizde ilahiyat ¢evreleri
basta olmak izere muhatap kitlelerin okuyup anlayacagi bir tarzdadir. Eserde
sade bir Tirkce kullanilmis olmakla beraber, modern tabirlerin
kullanilmasindan 6zellikle kaginilmistir. Mesela etki yerine tesir, bitki yerine
nebat vb. kelimelere yer verildigi gorilmektedir. Ayrica vacip ve tahrim gibi
fikhi kavramlar, genel anlamiyla kullanilmistir. Eserde ibn Hacer icin her
zaman “musannif” tabiri kullanilirken, serh sahiplerinin ise isimlerine agik¢a
yer verilmis veya “bazilar” gibi mutlak ifadeler kullanilmistir.*®

41 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, F.

42 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, G.

43 Davudoglu, Selémet Yollari, |, H.

44 Gilinay, “Ahmed Davudoglu’nun Fikih Calismalari”, JAADUS, s. 81.
4> Davudoglu, Seldmet Yollari, |, H-1.
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Davudoglu, kitabin basina ibn Hacer ile San‘ant’nin kisaca hayatina yer
verdikten sonra fikih ve hadis usuliine dair bazi terimlere ve kisaca
actklamalarina da yer vermistir. Boylece kitabi zengin bir muhtevaya
kavusturarak ondan istifadeyi azami derecede arttirmistir.*® Hadislerin
serhinde izledigi yontemi su sekilde 6zetlemek mimkiindir:

Hadislerin terciime ve serhine gegmeden once ilgili bolimin bashigiyla
ilgili genel bilgiler verilmektedir. Mesela ibn Hacer, “Namaz bdlimi ( &
sla)”’ne “kitabi’l-mevakit” alt basligi altinda bir hadisle baslar. Davudoglu ise
bu hadise gegmeden namazin diger ibadetler arasindaki yerine degindikten
sonra, “salat” kelimesinin sozliik ve terim anlamlarina yer vermektedir. Daha
sonra sirasiyla namazin sartlari, riikkiinleri, mesruiyetinin hikmetleri ve hiikmi
gibi hususlari ele aldig gériilmektedir.*” Ayrica hadislerin sahabi ravisinin kisa
biyografisi kitapta gectigi yerde sayfa altinda dipnotlarda gosterilmistir.*®
Zaman zaman hadislerin viirid sebebine de yer verildigi gérilmektedir.*®
Buna karsilik fikih kitaplarindan yapilan nakillerin kaynagi gosterilmemis,
fakat gortsin kime (mezhep veya migctehit) ait olduguna isaret edilmekle
yetinilmistir.>®

iste bu asamadan sonra hadisin metnine ve hemen pesinden
terciimesine yer verilmektedir. Boylelikle hadisin tefsirine gecilmekte ve
once konuyla ilgili varsa ayet(ler)e ve hadis(ler)e deginilmektedir. Burada
mdaellifin konuyla baglantilh diger hususlara da degindigi ve basta Hanefi
imamlar olmak Uzere getirdigi izahlari dort mezhebin imamlarina ait
gorislerle temellendirdigi gériilmektedir.®! Ayrica cogu yerde konuyla ilgili
mezheplerin ihtilafina da yer vermek suretiyle eseri daha da zengin bir
muhtevaya kavusturmaktadir.>?

Davudoglu, serhte konuyla ilgili farkh hikim bildiren yani tearuz
halindeki rivayetleri, tearuzu giderme yollarini isletmek suretiyle hikme
dayanak olan rivayeti tespite kalkisir. Ancak burada genellikle Hanefi
ulemasinin yolunu takip etmekte ve tercihlerini buna goére yapmaktadir.
Bununla birlikte nadiren de olsa Hanefi mezhebinin gorislerine uymayan
tercihlerde de bulunmustur. Ornegin Mizdelife’de namazlarin cem’

46 Davudoglu, Seldmet Yollari, 1, I-Z.

47 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, 195-196.
48 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, 195-201.
4% Davudoglu, Seldmet Yollari, |, 223.

50 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, Zc.

51 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, 195-199.
52 Davudoglu, Seldmet Yollari, 1, 419.
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edilmesiyle ilgili Muslim’in Cabir'den (r.a) rivayet ettigi hadise gbre Hz.
Peygamber (s.a.s), aksam ile yatsiyi bir ezan ve iki kametle kilmistir. ibn
Mes‘(d (r.a) rivayetinde ise aksami ayri ezan ve ikametle yatsiyl ayri ezan ve
ikametle kildigi rivayet edilmistir. Mislim’in ibn Omer’den (r.a) rivayetinde
ise aksam ile yatsi bir tek ikametle kilinmistir. Eb( Davud’un rivayet ettigi bir
baska hadise gore ise “hicbiri icin ezan okunmadi” denilmektedir. Goraldigu
Uzere bu rivayetlerde Miuzdelife’de kilinan aksam ile yatsi namazi cem’
edilirken ezan okunup ve okunmayacagi hususunda tearuz s6z konusudur.
Muellif burada daha cok sey ispat ettigi gerekcesiyle ibn Mes‘(d rivayetini
tercih etmistir.>® Halbuki bu konuda hanefi mezhebinin gériisii Cabir hadisine
gore olup aksam ile yatsinin bir ezan ve bir kametle birlestirilmesi
seklindedir.>* Tearuz durumunda muellifin bazen de fukahanin géruslerini
siralamakla yetinip bir tercihte bulunmadigi goérilmektedir. Nikah ancak veli
ile olur ile Bekar kadin kendi nikahi konusunda velisinden daha fazla hak
sahibidir hadislerini serh ederken bu yolu takip etmistir.>>

Muellif hadisleri serh ederken tercihlerinde ve agiklamalarinda dort
mezhebin eserleri ve muteber hadis kitaplari basta olmak Uzere ilk donem
kaynaklara dayanmaktadir. Dolayisiyla ilk donem fikih ve hadis bilginlerinin
gorusleriyle yetinerek farkl bir sey sdylememeye 6zen gostermistir. Bu
nedenle muellifin serhte yazildigi donemin giincel problemlerine bir izah
getirme ¢abasi icine girmedigi gérinmektedir. Farkli bir tabirle birkag 6rnek
disinda hadislerin serhinde verilen bilgilerle dénemin sorunlari arasinda
dogrudan bir irtibattan s6z etmek mimkin degildir. Bu tavrin nedeniyle ilgili
Ahatl’’'nin degerlendirmeleri soyledir:

“Belki de sarih, ictihat tartismalarindaki tavriyla, cagdas problemlerle
hadisler veya daha dogru bir ifadeyle gelenek arasina bilingli bir mesafe
koymustur. Yani bu eserin yazilmasinin en oncelikli amaci, kendisinin de
mukaddimede kismen isaret ettigi lizere gelenegin savunulmasi suretiyle
dinde reform ve ictihat taraftarligina karsi konulmasidir.”>®

53 Davudoglu, Selémet Yollari, |, 237.

54 Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm(d b. Mevdud (6. 683/1284), el-ihtiyar li-
ta’lili'l-Muhtér (thk. Muhammed Adnan Dervis), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1996, |,
214.

55 Davudoglu, Seldmet Yollari, Ill, 253-254.

56 Ahatli, Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmed Davudodglu ve Miislim Serhi Ornedi, s.
81.
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Bu genel tutumunun aksine hadislere istinaden cevap vermeye ¢alistig
cagdas meseleler arasinda Tirkce ezan meselesi zikredilebilir. Nitekim ezan
bahsinde so6zlii Tirkce ezan meselesine getirmis ve konuyla ilgili
degerlendirmelerde bulunmustur.”’ Diger bir érnek ise o ddnemde
giindemde olan, kaza namaz bulunanlarin siinnet namazlari kilip
kilamayacaklarina iligkin tartismaya yaptigi aciklamalardir.>®

Kaleme alindigi glinden itibaren arastirmacilar i¢in kaynak eser olma
ozelligine sahip olan bu eser, ginimizde de bu 6zelligini yitirmis degildir.
Nitekim Davudoglu’nun hadislerin glincel yorumlarina ¢ok az yer vermesine
ve bazen glinimize hitap etmeyen ayrinti bilgileri uzunca zikretmesine
ragmen® dért mezhep basta olmak lizere gelenegin ahkdm hadislerine bakis
acisini ortaya koymasi bakimindan 6nemli olclde istifade edilebilir bir
nitelige sahiptir.

Diger taraftan, cagdas telakkilerin de etkisiyle yenilik¢ci akimin yeniden
ictihat cagrisiyla klasik eserler yerine modern galismalarin kaleme alindigi bir
donemde, klasik bir eserin yine klasik tarzda serh edilmesi dikkat cekici
oldugu kadar énemli bir gorevi ifa etmistir. Aslinda kitabi modern donemde
klasik bir eserin klasik serhi seklinde nitelemek yanlis olmaz. Bunun yani sira
eser ders kitabi olma 6zelligine de sahiptir.

Bu calismayi 6nemli ve degerli kilan bir diger husus, ahkam hadisleri
alaninda Tirkge literattirde yapilan ilk ¢calisma olmasidir. Clinki bundan 6nce
bu alanda glinimuiz Tirkgesiyle yapilan bir ¢alismanin oldugunu bilmiyoruz.
Ayrica ibn Hacer gibi dirayetli bir hadis aliminin degerli bir eserini, Tiirk
milletinin zor glinlerden gectigi bir dbnemde glindeme getirmesi bakimindan
da bu serh son derece kiymetlidir.

Netice itibariyle eserin savundugu fikirler ve gosterdigi egilimler
dogrultusunda bugiiniin fikri tartismalari baglaminda muhafazakar gelenekgi
eksende kaleme alindigi goriilmektedir. Basta Hanefi mezhebi olmak lizere
dort mezhebin yaklasimlari esas alinarak, muhalif goérislere bidat
nitelemesiyle siddetle karsi ¢cikilmistir.®°

Ozetle Davudoglu’nun bu eseri modern islam diisiincesine ve onun
onemli temsilcilerinin basta ictihat konusundaki yaklasimlarina karsi ¢ikma
amaciyla kaleme alinmis olmakla birlikte, birden ¢ok kitabin tek bir kitaba

57 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, 232.
58 Davudoglu, Seldmet Yollari, Il, 5-6;
59 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, 223-230 (Bkz. Ezan ve kamette tercie bahsi)
60 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, 234.
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sigdirilmasi seklinde ilmi bir kimlige sahiptir. Soyle ki kitabi okuyanlar ayni
zamanda bir hadis kitabi, sahabe ravilere dair bir biyografi kitabi, klasik
sistematige gore karsilastirmali olarak dért mezhebin fikhini ve muhtasar
sekilde fikih ve hadis usuliinii okumus olacaklardir. Bundan baska fikih ve
hadis usulline dair bazi kurallarin uygulamasini da géreceklerdir.

3. Calismanin Kaynaklari

Davutoglu’'nun Seldmet Yollari adiyla kaleme aldigi bu degerli
calismada bircok kaynak eserden istifade edilmistir. Bu eserlerin baslicalari
sunlardir: ibni’l-Himam, Fethii’l-Kadir; Molla Hisrev, Diirer ve Mir’Gtii’l-
usil; Ceziri, el-Fikh ale’l-mezéhibi’l-erbad; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér;
Semseddin Sami, Kdmiisii’l-a‘ldm ve Mecelle.%!

B. Miilteka’l-ebhur Terciimesi (Mevkafat)

Davudoglu’'nun Miiltekd Terciimesi isimli calismasina gegmeden 6nce
Miiltekd@ metnini kisaca tanitmak yararli olacaktir.

1. Miilteka Metni

Miilteka’l-ebhur, Haneft literatirde onemli bir kaynak eserdir. Eserin
yazari ibrahim b. Muhammed el-Halebi’dir (6. 956/1549). Halebi, Hanefi
mezhebinin temel kaynaklarindan olan el-Muhtdr, Kenzii’d-dekdik ve el-
Vikdye ile birlikte KudQri’nin el-Muhtasar’ini esas alarak Miiltekd metnini
viicuda getirmistir. Ayrica muellif, Mecma‘li’l-bahreyn ve Hiddye’den de bazi

meseleleri kitaba almistir.®?

Bu kiymetli eser birka¢ 6nemsiz istisna disinda “miitin-i erbad”nin
icerdigi meseleleri tamamiyla kapsamaktadir. Zira Miiltekd, esas alinan
eserler arasindaki kapsam ve muhteva farkliliklarinin ve uygulamaya esas
olacak mezhep hiikiimlerinin belirlenmesinde ortaya gikan gesitli problemleri
bertaraf etmek ve Osmanl cografyasinda kapsam ve muhteva bakimindan
uygulamaya esas kabul edilecek hiikiimlerin sinirlarinin nihaf sekilde tespitine
yonelik giderek artan ihtiyag¢ neticesinde kaleme alinmistir. Deyim yerindeyse
Osmanli’da hukuk birligini saglamak tizere kaleme alinmistir.®®

2. Miilteka Terciimesi

61 Davudoglu, Seldmet Yollari, |, P.

62 Davudoglu, Miiltekd Terciimesi, s. 14; Has, “Miilteka’l-ebhur”, DIA, XXXI, 549; Ayrica bkz.
Tercliimenin 6nsozleri.

8 Has, “Miilteka’l-ebhur”, DIA, XXXI, 549-550.
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GUnUmuze kadar Miiltekd Gzerine birgok ¢alisma yapilmistir. Bunlarin
blyuk bir kismi Arapca kaleme alinmis serh ve hasiye ¢alismalari olmakla
beraber, Tirkce serh ve terciimeleri de ayri bir telif gelenegi olusturacak
niteliktedir. Miilteka’l-ebhur’'un en meshur terciimesi, birtakim eklemelerle
birlikte Osmanli ulemasindan Midillili Mehmed Efendi tarafindan yapilan
Mevkdfat isimli ceviridir. Aslinda bu calisma genis bir Tlrkce serh galismasi
olarak da nitelendirilebilir.®

Hanefl mezhebinin temel kaynaklari niteliginde olan bircok eserden
istifade edilerek hazirlanan bu eserin bircok baskisi yapilmistir.®> iste Ahmet
Davudoglu iki talebesinin® de yardimiyla bu degerli terciimeyi sadelestirerek
glnimiz Turkgesine gevirmistir.

Bu degerli ¢alismayi orijinal metinle (Miiltekd) karsilastirdigimizda
mitercimin birtakim katkilarda bulundugunu tespit ettik. Bunlardan en
onemlisi orijinal metinde “bab” diye gecen her bir bélimin basinda konuyla
ilgili temel bilgilere yer verilmesidir. Bu bilgiler ele alinacak konunun hukuki
dayanaklari, istilahlari, kisimlari  gibi mevzuya zemin teskil edecek
mahiyettedir.®” Miiltekd metninin ibareleri terciime edilirken de araya
aciklayici ifadeler eklendigi gortlmektedir. Cogu zaman o6rneklendirme ve
gerekcelendirme nitelikli bu eklemelerin eserde yeterince yer tuttugunu
soyleyebiliriz. Kitabin inceledigimiz baskisinda orijinal metne ait ifadeler koyu
punto ile gosterilerek normal yazilan s6z konusu izahlarin metnin aslina ait
olmadigina isaret edilmistir.%®

Burada mutercimin s6z konusu tasarruflarina 6rnek olarak “alisveriste
muhayyerlikler” bahsine bakabiliriz. S6z konusu yerde asil metinde
gecmedigi halde muhayyerligin Hibban hadisiyle sabit olduguna deginilmistir.
Yine ayni yerde sthhat bakimindan muhayyerlikler siralanmis ve her birine

64 Giinay, “Ahmed Davudoglu’nun Fikih Calismalar”, JAADUS, s. 83.

& Eser terciime edilirken yazarin yararlandigi eserler: Hiddye, Ekmel, ibnii’l-Hiimém, Gayetii’l-
bey’an, Nihdye, Mi’racii’d-Dirdye, Kifdye, Zeylai, el-Bahru’r-rdik, Ayni, Serhu Mecmai’l-
bahreyn, Mecmaii’l-enhur, Sadru’s-seria, Islah-1 izGh, Durer, Gurer, Sumunni, Hizéneti’l-
fetdva, Camiu’l-fetdvda, Gunyeti’l-fetdvd, Tatarhdniyye, Manzime, Serhu muhtasari’t-
Tahévi, Havi, ihtiyér. Bkz. Mehmed Efendi Onsézii.

66 Davudoglu, Miiltekd terciimesi, bkz. Davudoglu’nun 6nsdzi.

67 Davudoglu, Miilteké terciimesi, I, 5-12.  Krs. Miilteka’l-ebhur, “Kitabi’l-biyd"”.
(Orneklendirme bakimindan alisveris bahsini inceledik, fakat diger bahisler icin de ayni
durum so6z konusudur).

68 Davudoglu, Miiltekd terciimesi, |1, 18-19.
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dair somut ornekler sunuldugunu gérmekteyiz. Halbuki bunlarin hicbirisi
Miiltekd metninde yer almamaktadir.%®

Buradan hareketle Midillili Mehmet Efendi’nin ¢alismasinin terciime
degil, serh calismasi oldugu tespit edilebilir. Dolayisiyla Davudoglu’nun
ortaya koydugu calismayi Miiltekd metninin Osmanlica olan bir serhinin
sadelestirilmesi olarak nitelemek yanlis olmasa gerek.

Davudoglu, 6nsozde eseri sadelestirip anlasilir hale getirmesinin yani
sira bazi tasarruflarda bulundugunu belirtmektedir. Bu kapsamda Arapca bir
kelimenin sarf ilmi agisindan detayl bir sekilde tahlili, gereksiz bazi kaideler
ve fikih ile ilgisi olmayan hususlar kitaptan gikarilmistir. Kendisi bunlari,
okuyucuyu biktiracagi ve fayda yerine zarar vereceginden, kitaba almadigini
ifade eder.”®

Eserin matbu nishalar igerisinde en erken basim yilinin 1980
oldugundan hareketle, Davudoglu’nun bu calismayl hayatinin sonlarina
dogru yaptigl ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica terclimede son derece agik ve akicl
bir Gslup kullanilmistir. Bunun yani sira terclimede orijinal metinde olmayan
baslklar tespit edilmis, tasnifler yapilmis ve bazi hususlar maddeler halinde
ortaya konmustur. Boylece yukarida zikri gecen alti temel kaynaga
dayanilarak  hazirlanan zengin bir metin sistematik bir esere
biriindirilmistir. Bu suretle eser daha da faydali ve anlamli hale gelmistir.”*

Netice itibariyle Davudoglu, yasadigl donemin sartlari icerisinde son
derece kiymetli bir fikih eserini tercime ederek, alana biyik katkida
bulunmustur. Bu eserinin de diger ¢alismalarinda oldugu gibi, benimsedigi
fikhi distincenin bir Grind olarak ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Séyle ki dinde
tecdid ve buna bagli olarak mutlak ictihat fikrinin yaygin oldugu bir donemde
fikih alaninda vyapilan c¢alismalarin muhtevasi da buna uygunluk
gostermekteydi. Ancak kendisi daha once gectigi Uzere dinde reform fikrine
ve temsilcilerine siddetle karsi ¢ciktigl ve gelenegi savundugu icin ¢alismalarini
da bu dogrultuda yapmistir. Farkli bir tabirle, belli bir fikih doktrinine bagl
kalinmadan, mukayeseli calismalarin ortaya konmasina karsilik kendisi basta
Hanefl mezhebi olmak Uzere klasik fikih literatlirliniin Turkce'ye terclime
edilmesini tercih etmistir. iste bundan sebep, bu essiz ¢alismayi viicuda
getirerek ilim dilinyasina armagan etmistir. Bu eser, Ozellikle Arapga
bilmeyenler icin hala kaynak eser olma 6zelligini yitirmis degildir.

8 Davudoglu, Miiltekd terciimesi, Il, 20-21. Krs. Miilteka’l-ebhur, “Babu’l-hiyarat”.
70 Davudoglu, Miiltekd terciimesi, bkz. Davudoglu’nun 6nsézii.
"1 Davudoglu, Miiltekd terciimesi, |1, 73-75.
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C. Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar Tercliimesi

Bu eser, klasik donemin son temsilcilerinden olan Hanefi fakth ibn
Abidin’in (6. 1252/1836) meshur hasiyesinin terciimesidir. Bu hasiye,
Haskef’nin (6. 1088/1677) Timurtasi'ye (6. 1004/1596) ait Tenvirii’l-ebsdr
isimli eserin ed-Diirrii’l-muhtdr serhi Tenviri’l-ebsdr adiyla kaleme aldigi serh
Uzerine yapiimistir. Klasik Hanefi literattiriiniin son halkasi niteliginde olan bu
hasiye firG-1 fikih alaninda énemli bir kaynak eserdir.”? Davudoglu, émrii
yetmedigi icin hasiyenin ilk on cildini tercime etmis, geriye kalan kismi
cagdas islam hukukcularindan Mehmet Savas ve Mazhar Taskesenlioglu
tarafindan tamamlanmistir.”

1. GCalismayi Doguran Sebepler

Tercimenin mukaddimesinde belirtildigi (izere Davudoglu, Hanefi
mezhebinin mufassal fikih kitaplarindan muteber bir eseri terciime etmeyi
duslntyor, cevresi onu bu yonde tesvik ediyordu. Beddi‘ii’s-sandi’ ve Fethu’l-
Kadir gibi eserler tizerinde disiiniirken, ibn Abidin’in hasiyesini terciime
etmeye karar vermistir. Bunun sebebi, eserin ge¢ dénemlerde yazilmasi
hasebiyle kendisinden 6nceki mufassal eserlerin bir 06zeti niteliginde
olmasidir. Zira tarihi slireg igerisinde Hanefi fikih bilginleri tarafindan ele
alinmis higbir mesele yoktur ki, bu hasiyede ge¢cmesin. Ayrica ibn Abidin
fukahanin kendisine kadar olan bltlin gorislerine yer vermekle kalmayip
mutlaka birini temellendirerek tercihe sayan oldugunu belirtmistir.
Davudoglu, hasiyenin glivenirligini teyit icin Osmanli’'nin son devrinde
alimlerin fetva vermek i¢in baska kitaplara basvurma ihtiyaci duymadigina
dikkat ceker.”

Davudoglu, bu eserin 6nemini vurgulayarak, her evde mutlaka
bulundurulmasinin ve herkes tarafindan okunmasinin gerekli oldugunu
kaydeder. Eserle ilgili yaptigl bu degerlendirmeleri de tercimeyi doguran
sebepler arasinda sayabiliriz. Clinkili eserin her eve girmesi ve okunmasi icgin
her seyden once Tiirkce diline kazandiriimasi gerekmektedir. Zira Tlrkiye'de
hasiyenin orijinal dili olan Arapgayi bilenlerin sayisi oldukca azdir.

2 Davudoglu, ibn-i Abidin Terciime ve Serhi, Samil Yayinevi, istanbul 1982, 1, 7; Kose, islam
Hukukuna Giris, Hikmetevi Yayinlari, istanbul 2014, s. 237.

73 Bkz. isldm Alimi Ahmed Davudoglu Uluslararasi Sempozyumu, ibrahim Yildizin acilis
konusmasi, s. 19.

74 Davudoglu, ibn-i Abidin Terciime ve Serhi, |, 7.
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2. Terciimede Kullanilan Yontem

Davudoglu, 6nsdzden hemen sonra kitabin muhtevasina uygun olarak
sirastyla Timurtasi, Haskeft ve ibn Abidin’in 6zgecmislerine yer verdikten
sonra metnin terciime ve serhine gecer.”

Kendisinin de ifade ettigi lizere tercimede metin ve serh birbirinden
ayrilmayarak, ikisine birden “metin” adiyla isaret edilmistir. ibn Abidin’in
hasiyesine ise “izah” denmis ve metinden ayri olarak metnin altinda
gosterilmistir. Hasiye muellifinin naklettigi muhtelif gérisler tirnak icerisine
alinmistir. Mitercime ait nakil ve agiklamalara ise parantez icerisine alinarak
isaret edilmistir.”®

Diger taraftan, terclimenin hacmi bliyimesin diye gereksiz tekrarlara
yer verilmedigi gorilmektedir. Tercimeden atilan diger bir husus Arapga
kelimelerin sarf ilmi bakimindan tahlil edilmesi vb. konulardir. Ayrica manasi
herkesce bilinmeyen ve bu ylzden bazi meselelerin anlasilmamasina neden
olan bazi kelimeler liigatce halinde her bir cildin sonuna eklenmistir.””

Son olarak diger eserlerinde oldugu gibi kaleme alindigi tarih acisindan
bu calismasinda da son derece sade ve anlasilir bir dil kullandigini belirtmek
gerekir. Bununla birlikte cagdas terimleri kullanmaktan kaginmis, kavramlari
oldugu gibi aktarmistir.

Boylece Ahmed Davudoglu’nun fikih alanindaki ¢alismalarini kaleme
aldig1 eserler 6zelinde gérmis olduk. Burada imam-hatip lisesi ile ylksek
islam enstitiisiinde fikih ve usuliine dair okuttugu derslerin de fikih alaninda
birer calisma niteliginde oldugunu belirtmeliyiz. Nitekim 06grencilerinin
belirtigine gore kendisi klasik fikih edebiyatindan dnemli eserleri uzun yillar
okutmustur.”®

Degerlendirme ve Sonug

Hayati, calismalari ve eserleriyle islami ilimlere biiyiik hizmetleri olan
Davudoglu, fikih ilmine ayri bir 6nem atfeder. Ona gore fikih, ilim adaminin
en 6nemli kimligidir. Yasadigl dénemde ehil ilim adamlarinin yetismemesinin
sebebi olarak okullarda fikih ve fikih usuliiniin yeterince okutulmamasini
gdstermesi bunun kanitidir.”? Bu yiizden olsa gerek diger alanlarda da

75 Davudoglu, ibn-i Abidin Terciime ve Serhi, |, 9-11.

76 Davudoglu, ibn-i Abidin Terciime ve Serhi, |, 7.

77 Davudoglu, ibn-i Abidin Terciime ve Serhi, 1, 8.

78 Tirkmen, “Niivvab’da Arapga Egitimi ve Ahmed Davudoglu’nun Arapga Hocalig”, [AADUS,
s. 68-70.

7® Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s. 8-9.
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cahismalari oldugu halde ilmi hayatina yon veren disiplin fikih ve fikih usGli
olmustur.

Fikih ve usGline verdigi bu dnemin dogal sonucu olarak Mustafa Sabri
Efendi’'nin ve Kevseri’nin takipgisi olmustur. Nitekim ikisinin fikirlerini
savunarak muhalif gorislere karsi bir durus sergilemistir. Clinkl yenilikgi
yaklasim, basta gelenege karsi oldugu icin, gelenegin mimari olan
mezheplere ve buna bagli olarak da klasik fikih diislincesine itibar etmez.

Kaleme aldigi ¢alismalarin genelde klasik eserler {izerine olmasi da
sahip oldugu fikhi diistincenin Grintdir. Dinde i1slah dislincesinin glindemde
oldugu bir donemde bu fikirde olanlar daha ¢ok mukayeseli tarzda yazilan ve
yeniden ictihat dislincesine uygun tarzda modern ¢alismalarin okutulmasini
istiyorlardi. Buna karsilik Davudoglu’nun gelenegin diisiincesini ortaya koyan
eserlerin okunmasini saglamak icin, ¢alismalarina klasik eserlerin terclime ve
serh edilmesi seklinde yon verdigi gozlenmektedir.

Diger taraftan, dinde reform dislincesine ve temsilcilerine karsi
tutumunun agir ve miibalagal oldugu yoniinde elestiriler s6z konusudur.
Ancak bu konudaki tavrinin yasadigli zaman dilimindeki siyasi, sosyal ve dini
sartlarla birlikte degerlendirildiginde bu diisiinceye sahip olmasinin en
azindan anlasilabilir oldugu ortaya ¢ikar. Nitekim kendisinin dogdugu yillarda
Turkiye, Misir ve Hint alt kitasi basta olmak lzere dinde islahat tartismalari
islam diinyasinin en aktiiel konularindan birisiydi. Bulgaristan ve Misir'dan
sonra Tirkiye’de karsilastigi yenilik fikrine karsi bu sert tutumunda bu vb.
diisiincelerin Bulgaristan muslimanlarinin millf varhgina ve dini kimligine
yonelik bir saldiri olarak algilanmasinin etkisini de g6z 6niinde bulundurmak
gerekir.®

Ezcimle onun bu fikirlere sahip olmasi ve i¢tihat séylemini 6n planda
tutan yenilikci akima karsi ¢ikmasinin hakli veya haksiz gerekgeleri olabilir.
Fikirlerinin asiri tutuculuk, hamaset ve pesin hiikiim vermekten ibaret oldugu
iddia edilebilir. Ancak her seye ragmen benimsedigi bu dislncelerin dini
muhafaza etme gibi iyi niyetli bir tavrin Grind oldugu kuskusuzdur.

Netice itibariyle bulundugu olumsuz sartlara ragmen, ilmi
faaliyetlerine ara vermeden devam ederek basta fikih olmak lzere bircok
alanda farkli ilmi ¢alhsmalar ortaya koyan Davudoglu, glinimizde gerek
Turkiye gerekse de Bulgaristan’in ulastigi ilmi seviyeye takdire sayan
katkilarda bulunmustur. Ayrica kendisi durum ve sartlar ne olursa olsun dini

80 Giinay, “Ahmed Davudoglu’nun Fikih Calismalari” JAADUS, s. 89-90.
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kimligi ve ilmT kisiliginden hicbir sekilde taviz vermeden fikirlerini acikca ifade
eden, durus sahibi ve ilkeli 6rnek bir ilim adamidir.
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0oz

Ask kavrami sifilerin Allah'a olan sevgilerini ifade etmek igin gegmisten bu yana
kullandiklari bir kavramdir ve ask denilince ilk planda akla gelen saft Mevlana Celaleddin
Rami'dir. Onun eserlerinde bu kavram hem ciiz't hem de kiilli ask olmak tzere tasavvur
edilmektedir. Bunun yaninda varilmasi gereken menzil killi agktir ve killi ask Elest
Bezmi’'nde kulun Hakk’a verdigi séze sahitlik yapmasidir. Bu anlamda muhakkik asiklarin
her an Hakk’in varligini hissetmeleri, her dem O’na dair ve O’ndan konusmak
istemelerinin  sebebi de Elest Bezmi'nde kurduklari bu ezeli temastan
kaynaklanmaktadir. Bu ezeli temas sebebiyle onlar bazen bilingli bazen gayr-i ihtiyari
ama surekli olarak kllt agka meyletmektedirler. Bu makéale Mevlana’nin ciz’i ve kalli agk
tasavvurunu ortaya koymayi, askin insanin kendini ve Rabbini bilmesine yol agan bir saik
olup olmadigi sorularini cevaplamayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: ilahi ask, insani ask, Mevlana Celaleddin, Yaratici, Mahlukat

The Concept of Passion in Mathnawi as a Possibility of Knowing the Self

The ,love” is a concept that sufis have been using 1t as from past to present to
express their loves for Allah. When you speak of “love”, one of the first names come to
mind as a s0ff is Mawlana Jalaladdin RGmi. In his works the concept of ,love” is treated
both as human individual love and as Divine universal love. However, the avenue on
which a sufi needs to improve is universal love. Universal/Divine Love is witnessing of
cretaures for their own promises to God in the ,Elest Day“. In this regard, muhakkik
lovers always sense the existence of God/Hakk and want to think and talk about Him in
the world, since they have got in an eternal contact with God at the Elest Day. By reason
of this eternal contact the sufis, all the time, incline to universal Divine love. In this
article, | present RUmi’s concepts of universal and singular love and effort to answer
about that question ,is the love an instrument for human beings to know about God and
world?“

Key words: Universal love, individual love, Divine love, Rimf, Creator, Creatures
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GiRiS

Ask kavrami; “asaka”dan miustak, asiga ziyadesiyle dolanan asiri sevgi
anlamina gelmektedir.? Sevgiyi (hub, mahabbet) cesitli kisimlara ayiran
shfiler, cogu kez en tepeye ask kavramini koymuslar ve aski sevginin en
mikemmel sekli olarak kabul etmislerdir.2 Sarmasigin kusattigi agacin suyunu
cekmesi, onu soldurup zayiflatmasi hatta kurutmasi gibi ask da sevenin
sevdiginden baskasiyla ilgisini kestigi bir safha, asig1 sararip solduran asiri
sevgidir. 3

islami literatiirde ask, ilahi ve beseri ask olmak Uzere baslica iki
anlamda kullaniimakla birlikte ilahi aska “hakiki ask”, beseri aska da “mecazi”
veya “uzri ask” da denilmektedir.* Beseri/Mecazi ask, insanin insani veya
diger vyaratiklari sevmesi, Hakk’in Cemal sifatindan varliklara yansiyan
glzelliklere duyulan agktir. Bu anlamda beseri ask karsi cinse duyulan ve kisiyi
heva ve hevesin esiri kilmayan (insani giinaha siriklemeyen) asktir. Beseri
aska kopri ask da denilir; ¢linkli beseri aski 6grenenler ilaht aska gecebilirler.s
ilahi/Hakiki ask ise Allah’in kulu sevmesi ve kulun Allah’i sevmesi seklinde iki
tarafli sevgiye denilmektedir.® Makalede beseri ask kavraminin yerine clzi
ask, ilahi agsk kavrami yerine de killi agk kavrami kullaniimistir.

Shfilerin ask kavramiyla ilk planda vurgulamak istedikleri sey, Allah
sevgisidir ve bu sevgiyle onlar Allah’i her seyden daha c¢ok sevmeyi
kastederler. Nitekim bu meyanda ayette séyle buyrulmustur: “insanlardan
bazilari Allah’a ortak kostuklarini Allah’i sever gibi severler. Mii’minler ise,
Allah’r her seyden daha ¢ok severler.””

Her ne kadar ask Allah’a olan sevgi ve muhabbetlerini vurgulamak icin
sGfflerin kullandigi 6nemli bir kavram olsa da, Rabia el-Adeviyye (6. 185/801),
Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi ilk dénem

 Ankaravi, ismail Rusthi, Minhdcu’l Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yay. istanbul 2008, 5.406.

2 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, Kabalci Yay. istanbul 2005, s. 48.

3 Ogke, Ahmet v.d. Tasavvuf El Kitabi, Ed. Kadir Ozkése, Grafiker Yay. Ankara 2012, 5.172.; ibn
Manzlr, Lisdnii’l- ‘Arab, Daru’s- Sadir, Beyrut ts. X, s. 251-252.

4 Ogke, Tasavvuf El Kitabi, s.172.; Sami, Semsettin, Kdmds-i Tiirki, Dersaadet Yay. istanbul
1317, s. 938.

5 Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, s. 239.

6 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, s. 153.

7 Maide 5:54.
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sUfllerinin ¢ogu Allah’a olan muhabbet ve sevgilerini ifade etmek igin ask
kelimesini degil daha cok muhabbet ve sevgi kavramlarini kullanmislardir.?

Kelabazi (6. 380/990) et-Ta‘arruf li- mezhebi ehli't Tasavvuf isimli
eserinde “muhabbet” bélimiine Cluneyd-i Bagdadi'nin, “Muhabbet kalbin
meyli yani, kalbin zorlama olmaksizin (severek ve isteyerek) Allah’a ve Allah
icin olan seye meyletmesidir.” climlesiyle baslamakta ve Allah’a olan
muhabbet ve sevginin O’'nun emirlerine itaat etmeyi ve O’nun hilkkmiine riza
gostermeyi gerektirdigini vurgulamaktadir.®

Kuseyri (6. 465/1072) er- Risale isimli eserinde muhabbet babina,
“...sizden kim dininden dénerse (bilsin ki) Allah éyle bir kavim getirecektir ki
Allah onlari sever onlar da Allah’i sever...”°ayetiyle baslamakta ve devaminda
sUfilerin eserlerinde sikga kullandiklari bilinen su kudsi hadisi zikretmektedir:
“...Kulum kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli birseyle bana
yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki
ben onu seveyim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gézii, tutan eli,
yiiriiyen ayagi olurum...’* Kuseyri muhabbet babini bitirirken sGfilerden
“asiklar” diye bahsetmektedir ki bu kavramdan milhem onun Allah sevgisi
icin ask kavraminin kullanilmasini tasvip ettigini soyleyebiliriz.

Kesfu’l- Mahc(b isimli eserinde namaz ile muhabbet bahsini birlikte
zikreden ve bu vesileyle bir kimsenin Allah’a asik olmasinin caiz olup
olmadigini ele alan Hucvirt (6. 465/1072) sfflerin gorislerini soyle
siniflandirmaktadir: Birinci gruba gore kulun Allah’a asik olmasi caizdir fakat
Allah’in kula askindan bahsetmek miimkiin degildir. ikinci ve t¢iincii gruba
gore ise hem Allah’in kula hem de kulun Allah’a dsik olmasi caiz degildir
clinkli Allah hem mahdut olan bir varlik degildir hem de ask zat icin
mimkiindir ve Allah’in zat itibariyle bilinmesi yahut goriilmesi s6zkonusu
olmayacagi icin O’na asik olmak da s6zkonusu olamaz.2

8 Uludag, Stileyman,“Ask”, DIA. istanbul 1991, IV, s. 12.

9 Kelabazi, Muhammed b. ibrahim, Kitdbii’t-taarruf li- mezhebi ehli’t tasavvuf, Nsr. Arthur
John Arberry, Mektebeti’l Hanci, II. bs. Kahire 1994, s. 79.

10 Maide 5:54.

11 Buhari, Rikak 38.; Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Riséletii’l- Kuseyri I-ll, Thk. Abdullah
Mahmud, Mahmud Serif, Daru’l- Kitiibi’l- Hadis, Kahire 1966, s. 610.

12 Hucvird, Ali b. Osman, Kesfu’l- Mahcib, Trc. is‘ad Abdiilhadi Kandil, Emin Abdiilmecid Bedevi,
Daru’n- Nehdati’l Arabiyye, Beyrut 1980, s. 553.
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Gazall (6. 505/1111) ihyau ulGmi’d-din isimli eserinin “Kitabi’l-
mahabbe ve’s-sevk ve’l (ins ve’r riza” baslkli béliminde ask kavramina uzak
dursa da®® ayni eserin “Kitab-U adabi’s-sema ve’l vecd” baslikh kisminda
Allah’a asik olanlarin sema ve musikiye olan meyillerinden bahsetmektedir.
Gazal’ye gore bir kimsenin Allah hakkinda bilgisi cogaldik¢a Allah’a olan aski
da cogalmaktadir ve asiklar her nereye baksa Allah’t géren, her ne isitse
Allah’tan isiten bagri yanik kimselerdir.14

Ask kavrami sOfilerin  yasadiklari igsel tecriibeyi disavuran bir
kavramdir ve bu durum bir yandan dini yasamin bir kiside vaki olan yalin
tecribesinin ortaya c¢ikmasi, diger yandan dini yorumlama bigiminin
zenginlesmesi demektir.’s Bu acidan Ahmed Gazal'nin (6. 520/1126) kaleme
aldig Farsca Sevdnihu’l-Ussdk isimli eseri ask kavrami Gzerinde yazilmis derli
toplu ilk eser olarak goriilebilir. Unlii islam alimi Ebd Hamid el- Gazal'nin (6.
505/1111) de kardesi olan Ahmed Gazal'nin bu eseri daha sonra ask
konusunda yazilacak eserlere de ilham kaynagi olmustur-¢

Ask denilince ilk akla gelen sGfflerden biri Mevlana Celdleddin RGmft dir
ve ask kavrami onun sadece yaklasik yirmi alti bin beyitlik eseri Mesnevi’de
degil, Divdn-1 Kebir ve diger eserlerinde de cok sik kullanilan kavramlardan
birisi ve belki de en 6nemlisidir. Mevlana’nin bir miderris ve bir sifi olarak
yasadigl zaman diliminde ask kavramini bu kadar sik¢a kullanmasi onu ask
konusunu kaleme alan diger sGfilerden bariz bir sekilde dne ¢ikarmistir. Bu
acidan ask kavrami Mevlana'nin Allah™i, kainati ve insani bilmek; Allah ve
insan arasindaki miinasebeti anlatmak i¢in kullandigi temel kavramlardan
birisidir. Mevlana’ya gore ask hem ontolojik hem de epistemik icerige sahip
olan bir kavramdir.”” Ask ayni zamanda yaratmanin ilk sebebidir.

13 Gazall, Ebd Hamid Muhammed, ihydu uldmi’d-din IV, Matbaatii Mustafa Bani, Kahire 1939,
s. 286-349.

14 Gazall, Eb( Hamid Muhammed, fhyéu uldmi’d-din I, Matbaatii Mustafa Bani, Kahire 1939,
s. 266-302.

15 Schimmel, Annemarie, Sufismus (eine Einfiihrung in die Islamische Mystik), C.H. Beck.
Minchen 2008, s. 29.

16 Chittick, C. William, Tasavvuf —Kisa Bir Giris-, Cev.Turan Kog, iz Yay. V. bs. istanbul 2011, s.
143.

17 Kilg, M. Erol, Saff ve Siir —Osmanl Tasavvuf Siirinin Poetikasi-, insan Yay. VIII. bs. istanbul
2011, s.171-191.

18yaratmanin askin ilk ve en dnemli sebebi oldugu fikri sadece Mevland’nin degil pek cok
sGfinin dile getirdigi bir konudur ve sdfiler ask yaratihisin ilk sebebidir derken; “sen
olmasaydin (ey Muhammed) alemleri yaratmazdim” ifadesine atifta bulunmuslardir. Bu
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Bu makalenin konusu clizi  ask kavramina dair umdmi bir
degerlendirmeden sonra killi ask kavramini daha ayrintili bir sekilde ifade
etmektir. Mevlana’ya gore killT ask nedir? KillT askin dnemi onun eserlerinde
sikhkla ve glcli bir sekilde vurgulansa da killi ask denilince tam olarak ne
anlasiimalidir? Kalli askin arka planinda yatan sebebler nelerdir? KillT ask
ontolojik ve epistemik bir boyut ihtiva eder mi? sorulari makalenin sinirlari
da gozoénilinde bulundurularak cevaplanmaya calisilacaktir.

1. MEVLANA’NIN DUSUNCE SiSTEMINDE CUZi ASKIN iSLEVSELLIGi

Cizi ask ilk akla geldigi sekliyle kisinin sevgi ve muhabbetini karsi
cinsten birisine teksif etmesi anlamina gelmektedir ve insan fitratinda
mindemigc bir olgu olarak kabul edilir. Clizi ask cinsellige indirgenmedikge,
yozlasmadikga, kisiyi glinaha striklemedikce ve ici bosaltiimadik¢a insani
fitraten ve karakter olarak olgunlastiran bir siirectir.?® Mevlana’ya goére clizi
askin en 6nemli islevi, insanin duslerini/dustncelerini afaktan enflse, baska
bir deyisle; insanin ilgisini makrokosmosdan mikrokosmosa, yani alem-i
kiibradan alem- i sugraya cevirmesidir. Bu anlamda clizi ask, asigin dis
alemden siyrihlp masuga yonelmesi, ilgi ve aldkasini ona teksif etmesi
demektir. Mevlana bu hususu soyle agiklamaktadir:2°

“Zeliha (0yle bir haldeydi ki) ¢orekotundan 6d
agacina kadar her seyin adin1 Yusuf koymustu.

ifadeyle ilgili daha genis bilgi icin bk. Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yay. istanbul
2008, s. 224.

Mesnevi I, 2737. Tertemiz ask Muhammed’e es oldu da Hida ona ask yiziinden ‘sen
olmasaydin’ dedi.

1% Muslu, Ramazan, “The shortest Way to God is through Love”, Gotteserlebnis und
Gotteslehre: Christliche und Islamische Mystik im Orient, Wiesbaden 38 (2010), s. 183.
Mevland'nin clizi agsk tasavvuru ruh-beden ikileminde ruhsal boyutun 6ne ciktigi bir
denklem olarak tasavvur edilebilir ancak salt ruhsalliga odakli ve ruhbanligi andiran bir
tasavvur olarak da algilanmamalidir.

20 Makale boyunca Adnan Karaismailoglu ve Derya Ors’iin Farsga “Mesnevi-i Ma’nevi” isimli
negrinden dipnot gosterilmis ve s6zkonusu eser dipnotta beyit numaralariyla birlikte yalin
olarak sadece “Mesnevi” seklinde alintilanmistir. Ancak beyitlerin Turkgesi aktarilirken
Veled izbudak ve Abdiilbaki Gélpinarl’nin terciimelerinden faydalanilmistir.
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Onun  adin1  baska adlarda  gizlemisti,
mahremlerine de o sirrt bildirmisti.

Mum, atesten yumusadi dese bu sozle, o sevgili
bize alisti, yiiz verdi demis olurdu.

Basim agriyor dese bagka basimin agrisi gecti
dese baska sey kastederdi.

Birini 0vse gercekte onu over, birinden
sikayetlense onun ayriligini anlatmis olurdu.

Yiiz binlerce ad sdylese maksadi da dilegi de hep
Yusuf’tu onun.”?

Cizl askla asigin gonil dlemindeki dagilma ve parcalanmanin 6niine
gecilmekte, kesretten siyriip vahdeti yakalamanin temrini/alistirmasi
yapilmaktadir. Clizi ask masugun derdiyle dertlenme hali, kesretten vahdete
yonelmenin mebdei/baslangici olabilmektedir.22 Bununla birlikte ctizi ask, asik
icin sadece gonil diinyasindaki dagilmanin 6niine gegip vahdeti yakalamanin
on asamasi olmakla sinirlandirilmamalhdir. Ctzi ask kisinin hirs, kibir, ucb gibi
nefsani bir takim hastaliklardan korunmasinin da 6n provasi olmakla birlikte,
kalbin bltin bu hastaliklarindan tamamiyla siyrilabilmesi ancak kdlli askla
mimkiln olabilir. Kimin cisim libasi clizi yahut kalli askla yipranirsa onun
nefsani ayiplardan arinmasi muhtemeldir. Clinki askla kisi egosunu ve
bencilligini torpilemeyi 6grenmektedir.2Mevlana bu durumu su sekilde
aciklar:

“Her kimin libast bir ask yiiziinden yirtildiysa, o
hirs ve ayiptan tiimiiyle pak oldu.

Sad ol ey bizim sevdasi giizel askimiz, sadol, ey
biitiin illetlerimizin (hastaliklarimizin) hekimi;

Ey bizim kibir ve ululanmamizin ilaci, ey bizim
Eflatun’umuz! Ey bizim Calinus’'umuz!”?*

21 Mesnevi VI, 4019-4021;4029-4031.

22 Arpagus, Mevldnd ve islém, s. 601. Kuslu, Abdullah, Die Korrelation zwischen dem Schépfer
und der Schépfung in Masnavi von Riami, Doktora tezi, Rheinische Friedrich-Wilhelms-
Universitat Bonn 2018, s. 49.

23 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi I, Haz. Selcuk Eraydin, Mustafa Tahrali, Kitabevi Yay.
istanbul 2004, s. 91.

2Mesnevr I, 22-24.
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Mikro diizeyde ciizi askla, makro diizeyde kiilli askla bencilligi ve
“ene”si kirilan kiside fakr ve acziyet nisanesi gorilir. Fakr duygusu kulun
Allah’a kurbiyetine kapi aralayan bir siirectir. Bu sekilde kisi kendinde varlk
ve milkiyet gérmez ve kendine mensib olan her seyden beri olur. Kimin
nefsinde hissiyat-1 fakr mevcut olursa, o her dem kdlli iradeyi hissederek
hayatini tanzim eder ki hissiyat-1 fakr bu yonlyle asiga kendi glicliniin
sinirlarini 6greten epistemik bir boyut ihtivd etmektedir. Mevlana’ya gore
hissiyat-1 fakr insani Allah’a en ¢ok yaklastiran duygulardan birisidir ki bu
husus onun eserlerinde farkli bakis agilariyla dile getiriimektedir.2

Kalli aska ulasmak icin clzi ask bir képrudir ve killi ask her daim
merkezdedir. Bu meyanda ciizi ask ferdi yoringeden vazgecip tevhidin
merkezi ¢cemberinde dairevi halkaya dahil olmanin 6n asamalari, kendini
zerre olarak tasavvur etmenin alistirmasidir.?

Bu makalede clizi ask kavramiilk akla geldigi haliyle karsi cinse duyulan
sevgi ve muhabbet anlaminda genel bir perspektiften ele alinmistir. Bununla
birlikte Mevlana’nin distincesinde killi aska vasil olmak igin insan-1 kamile
duyulan ask kilit rol oynamaktadir. Onun nezdinde Sems ile baslayan ask
yolculugu Hz. Peygamber sevgisi ve ona ittibd etmekle killi aska
seyretmektedir.?

2. CUZi ASKIN GEGICiLiGi VE KULLT ASKA BiR KOPRU OLMASI

Mevlana ciizi askin gegici bir sire¢ oldugunu farkh sekillerde stirekli
olarak izah etmektedir ve bu bakis agisinin en bariz ifade edildigi hikayelerden
birisi de Mesnevi’nin birinci cildinde anlatilan padisah ve halayik hikayesidir.

25 Ankaravi, Minhdcu’l Fukard, s. 370. Mevlana’nin eserlerinde farkli beyitlerde dile getirdigi
bir takim metaforlar vardir ki bu metaforlar onun fakr ve acziyet hissini olumladigini
gostermektedir. Ancak fakr, sahip olmamak degil, kisinin sahip olduklari karsisinda
nesnelesmemesi, varlik ve milk sahibinin Ganiyy-i Mutlak oldugunu unutmamasidir. O
Suleyman peygamberden 6rnek verir ki o mulk sahibi olmasina ragmen kendini fakr icinde
gérmekteydi gonlinde hissiyat-1 fakr hiilkim stirmekteydi. Bu sekilde onun benligi Hakk’a
perde teskil etmemekteydi. Cliz’i askin getirdigi hissiyat-i fakr genel anlamda asigin/6zel
anlamda salikin olgunlasmasina sebep olmaktadir. Bk. Mesnevi I, 984-990.

26 Cetinkaya, Bayram Ali, “ikiz Ruhlar”in Konusma Dili: Sema”, Tasavvuf, (Mevlana Ozel Sayisi)
Ankara (2007), s. 111.

27 Arpagus, Mevlénd ve Islém, s. 615.
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Hikayede wvurgulandigi lizere padisahin halayiga asik olmasi gecici bir
durumdur ve clizi ask zahitlikten ariflige, maddeden manaya, ilimden irfana
nihayetinde killi aska gegisin 6n asamasidir.2®2 Mevlana’nin ciizi askin bir
alistirma ve pratik oldugunu vurgulayan en 6nemli beyitlerden birisi su
sekildedir:

“Kiz ¢ocuklarina cansiz bebekleri oyuncak diye
verirler. Clinkii onlar, diri oyuncaktan bir sey
anlamazlar.

Kigiik erkek ¢ocuklar, erliklerinden bir sey
anlamazlar, giicleri kuvvetleri yoktur. Onun igin
onlara tahta kilig daha yegdir.”?®

Bu beyitler Annemarie Schimmel tarafindan Mevlanad’nin clizi askla
kiilli ask arasinda baglanti ve geciskenlik kurmak istedigi seklinde
yorumlanmistir.®® Nasil ki bir kiz cocugu oyuncak bebekle anne olmanin
provasini ve erkek cocuk da kiligla iyi bir savas¢i olmanin provasini yaparsa,
asik da sevmeyi ve kendi heva ve hevesinden gecip baskasini kendisine tercih
etmeyi karsi cinsten birisine asik olmakla tecriibe etmektedir. Bu kulli aska
gecis icin bir 6grenme siireci, bir asamadir. Bu beyitlerde kiz ¢ocugunun

28 Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi Tercemesi ve Serhi I-ll, inkilap Yay. istanbul 2017, s. 39.;
Arpagus, Mevldnd ve isldm, s. 613.

Cuzi ask ve kiillt ask arasindaki gegiskenligi vurgulayan diger beyitler icin bk. Mesnevi I, 2800.
“Kall asiklari, cliz’e mistak olmaz, cliz’e mistak olanlar ise kiill’den mahrum kalirlar.”

Bk. Mesnevr Il, 717-718. “Mana odur ki seni senden alir; seni sekle, sirete yalvarmaktan
kurtarir.

Seni kor ve sagir eden, insani, sekle ve slrrete daha fazla dsik eden olamaz.”

2% Mesnevi V, 3597-3598.

30 Ankaravi bu beyitlerin serhinde gocuklardan kastedilenin ehl-i diinya oldugunu tahta kilig ve
oyuncak bebegin de diinya nimetlerini sembolize ettigini vurgulamaktadir. Ehl-i diinyaya
bu dinyanin nimetleri azametli ve vazgegilmez gériindGgi igin onlar nimet-i diinya ile
avunup oyalanirlar. Onlarda ehl-i ukbdnin kilicini kusanacak takat ve irade yoktur. Bk.
Ankaravi, ismail Rus(hi, Serh-i Mesnevi V, https://archive.org/ (Erisim tarihi: 11.10.2018),
istanbul 1872, s. 761. Avni Konuk ise bu beyitlerle kastedilenin kiliselere peygamber
resmeden ancak din-i MuhammedTt'yi inkar eden Nasraniler oldugunu belirtmistir. Bk.
Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi X, Haz. Mehmet Demirci, Stileyman Gokbulut, Mustafa
Tahrali. Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 450.
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bebekle anneligi 6grenmesi ve erkek ¢ocugun kiligla savasmayi 6grenmesi
clizi askin aragsalliginin sembolik anlatimlaridir.3!

Bir diger agidan ciizi ask cocugun annesinden ziyade siitannesine veya
dadisina sevgi duymasina benzetilebilir. Oysa ¢cocugun siitannesi ve dadisiyla
olan minasebeti gecici ve kisa sireli oldugu gibi asik icin de ciizi ask gecici
bir safhadir. Sadece clizi askla bir kimseye beslenen sevgi degil, gercekte
Hakk’tan gayrisina duyulan bitiin ask ve sevgiler gegici ve arizidir. Mevlana
bu faniligi su sekilde vurgulamaktadir:

“Hani senin ananla babanla {insiyetin nerede?
Hani Hakk’tan gayr1 minis olanlarin vefasi1?

Hakk’tan gayr1 birisiyle {insiyet, yerindeyse
dadinla, lalanla iinsiyetin ne oldu?3?

Mevlana’ya gore, umimi anlamda clzl askin pesinden giden asigin
yahut hus(si anlamda salikin simdiye kadar viicGdlariyla tinsiyet peyda ettigi
her bir kimse zamani gelince veda eder ve fani olurlar. Ne clizi aska kendini
teslim eden asik masikundan ne de seyr u siillik asamasinda salik muhabbet
besledigi kimsenin Unsiyetinden fayda gérmez. Bu durumda asik/salik vefayi
bu viicid-1 mecazide yahut slretlerde aramamali aksine viicGd-1 mutlak-i
Hakk’in semasindan beklemelidir.3* Mevlana bu hususu soyle izah
etmektedir:

Madem ki oluktan vefd gdrmedin o halde suyu
buluttan iste.”*

Ritter, clzi askin asigin benliginden vazgegmesinin 6n provasi
oldugunu ve clizi askla killt ask arasindaki geciskenligi en giizel sekilde ifade

31 Schimmel, Annemarie, Rumi — Ich bin Wind du bist Feuer-, Diederichs Verlag, KéIn-
Hugendubel 1982, s. 171.

32 Mesnevi Ill, 549-550.

33 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi V, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahrali, Safi Arpagus,
Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 161.

34 Mesnevi Ill, 560.



194 Abdullah KUSLU

eden climlelerden birisinin Tirkce’de kullanilan su deyim oldugunu
vurgulamaktadir: “Leyla’yl ararken Mevla’yl buldum.”3s Bu deyimden yola
cikarak cizi ask ile killl ask arasinda silregelen asinaligin Anadolu
cografyasinda bilinegeldigini ve bu asinaligin bazen basit bazen karmasik
siirsel ifadelerle aktarildigini ve canli tutuldugunu vurgulayabiliriz.

Sonug olarak Mevlana’ya goére clzi ask tutarliigini korudugunda ve salt
bedensellige indirgenmediginde, bedenselligin kutsanip 6zlin kaybedildigi bir
duruma doénismediginde, kisinin kesretten vahdete yonelmesine ve dinyevi
kaygilardan siyrilarak bitiln ilgisini “bir”e teksif etmesine sebeb olmaktadir.
Vahdeti tam anlamiyla yakalayabilmek icin 6nce kesretten arinmak gerekir ki
boylece “bir’den “Tek”e gecis biitinlyle ve kolayca gergeklesebilsin.3¢

Bununla birlikte kisi killi aska vasil olmadikca hem diinyevi hem de
uhrevi biitlin duygulardan tamamiyla kurtulamaz. Kisi ne zaman killi aska
vasil olursa ancak o zaman kibirden, hasetten ve nefsinin diger
hastaliklarindan tam anlamiyla kurtulabilir.?”

3. cUZi ASKTA ARANAN BiR VASIF: AHLAK GUZELLIGi

Mevldana Celadleddin ROmi, clzi  asktan bahsederken giizellik
kavramindan ne anlasilmasi gerektigini de belirtmekte ve askin zahiri
glizellige ve dis goriintise indirgenmesini tasvip etmemektedir. Onun
nezdinde clizi  askin dis gilizellige indirgenmesi bir nakislik olarak
algilanmaktadir. Bu durumda glizellik huy ve karakter gizelligi ile birlikte
degerlendirilmelidir. Mevlana bu durumu su sekilde vurgulamaktadir:

“Bil ki giizel ve iyi siret, kotii huyla olursa bir
testiye (bir kalb akgeye) bile degmez.

Eger huyu giizel olursa sekil ve siireti ¢irkin de
olsa ayaginin dibinde can ver.”3®

35 Ritter Helmut, Das Meer Der Seele, Leiden 1955, s. 588.

36 Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in Masnavi von Rimij, s.
48-50.

37 Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, London 1963, s. 107.

38 Mesnevi Il, 1014-1015.
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Mevlana bedenleri “testi”lere; kas, gbz, agiz, burun vesaire azalari da
testideki nakislara benzetmistir. Ademoglunun eser-i kemal olan ask gibi
kiymetli bir hali sQrete indirgemesi, testinin dis yliziini gorirken icte olandan
haberdar olmamasi, mana ve riihu 6telemesi olarak ifade edilmektedir. Bu
hal asik icin bir oyalanma halidir.?® Bu anlamda ahlak ve huy gizelligi
olmaksizin kisinin clizi aska meyletmesi, salt zahirden beslenmesi, kisinin
kendisini sinirlamasi, kendi duygusal ve ruhsal kapasitesini dar alana
hapsetmesi anlamina gelmektedir. Mevlana bu durumu farkli beyitlerde
sikhkla dile getirmektedir:

“Bil ki zahiri sret yok olur, fakat méana alemi
ebedi kalir.

Testinin siiretiyle ne zamana dek oyalanip
duracaksin? Geg testinin naksindan, suya git, suyu
ara.

Saretini gordiin lakin manadan géafilsin, eger
akillrysan sedefteki inciyi bul.”*

4. MESNEVI’'DE CUZi VE KULLT ASKIN KAYNAGI VE SEBEBI

Buraya kadar Mesnevi‘de gecen bazi beyitlerden yola cikarak
Mevlana’nin clizi ask kavrami genel bir perspektifle izah edilmeye calisildi.
Mevlana’nin dislince sisteminde clizi askin killi aska giden yolda bir prova
olarak gorildiigu ifade edildi. Buna ilaveten Mesnevi’de mevcut beyitlerden
sadece cizl askin islevselliginden degil ayni zamanda cizi askin kaynagindan
da bahsedilmektedir. Bu anlamda clizi askin sebebi olarak dademoglunda
gorilen batln iyilikler ve glizellikler viichd-1 hakiki glinesinden viiclid-1 mecazi
Uzerine aksetmis olan bir suadir ve bu sua birglin aslina rucl edecektir.
Hakk’in tecelli-T cemalisi her ne sey lzerine vaki olursa (glzel bir yiz, glzel
bir ses) kisi ona meyletmekte ve ona muhabbet beslemektedir.** Mevlana bu
hususu soéyle aciklamaktadir:

39 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi Ill, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahrali, Safi Arpagus,
Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 286-287.

40 Mesnevi Il, 1016-1018.

41 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi V, s. 159.
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“Ey Yigit, o 151k nereye diiserse sen ona asik
oluyorsun.

Mevcut olan her bir sey iizerine senin agkin o
Hakk’1n vasfindan boyali altin oldu.

Onun altinhigr gider de bakir kalirsa, (insanin)
tabiat1 tok olur da onu boslayiverir.*

Onun sifatinin  boyali altinindan ayak cek,
cehaletten otiirli kalbe az hos de.

Zird o hosluk kalpler i¢in ariyettir, zinet altinda
zinetsizlik vardir.*?

Mevlana’ya gore Hak mutlak glizel ve mutlak manada iyidir dolayisiyla
clzi askin kaynagi da Hakk’in bizzat kendisidir. Mevlana bu bakis acisini
Mesnevr nin ikinci cildine baslarken de dile getirmektedir. Mesnevi’ nin ikinci
cildinin Dibace kisminda, “birisi asiklik nedir?” diye sordu, diyen Mevlana, bu
soruyu “Ask Hak sifatidir kula nisbeti mecazidir,” diye cevaplamaktadir.

Mevldna’ya gore Hak sadece cilizi askin kaynagi degil ayni zamanda
killi askin da kaynagidir. Killi ask kavrami, kisinin Allah’a duydugu sevgi ve
muhabbeti hayatinin merkezine tasimasi anlamina gelmektedir ve bu agidan
sevgi Allah ile kul arasinda karsilikl olmakla birlikte, 6ncelikle Allah’tan kula,
sonra kuldan Allah’a dogru seyreden bir olgudur. Bu anlamda “...Allah onlari,
onlar da Allah’i severler...”* ayeti Mevlana’nin disiince sisteminde killi ask
kavramini agiklamak icin basat bir rol oynamaktadir.

Mevlana, askin gercek kaynaginin Hakk’in bizzat kendisi oldugunu
baskaca beyitlerde de dile getirmektedir. Onun eserlerinde her daim
Hakk’tan mahllkata ve mahlUkattan Hakk’a siireklilik arzeden sevgisel bir
dongii oldugu israrla belirtilmektedir** Mevlana askin Hakk’in sifati oldugunu
ve bu dongliyl aciklamak icin bir beyitinde sdyle demektedir:

42 Mesnevi Ill, 553-557.

43 Méide 5: 54.

44 Chittick, C. William, Sufism: A Beginner’s Guide, Oxford 2001, s. 62.; Yilmaz, H. Kamil,
Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2004, s. 209-210.; Schimmel, Sufismus (eine Einfiihrung in
die Islamische Mystik), s. 28.
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“Kimi asik goriirsen onu masuk bil ¢iinkii o bir
yandan asik, diger yandan masuktur.”*

Mevlana’ya gore killi ask sadece sevgisel bir dongli olmakla
sinirlandirilamaz. Kulli ask ayni zamanda Mas(k-1 Hakiki tarafindan kulun
kollanip gbzetilmesi anlamina gelmektedir.*¢ Mesnevi’de bu husus metaforik
bir anlatimla soyle izah edilir:

“Padigahlarin  hepsi kendilerinin  bendesinin
bendesidir, ciimle halk kendisine mest olana mest
olur”#’

Bu beyit ayni zamanda Maslk-1 Hakiki’nin kuluna merhametini,
sevgisini ve comertligini gosterme istegini aciklayan bir beyittir ve bize su
kudsi hadisi hatirlatmaktadir®®: “...Kulum kendisine farz kildigim seylerden
daha sevimli birseyle bana yaklasamaz. Kulum nafile ibddetlerle de bana
yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu seveyim. (Sevince de) artik onun isiten
kulagi, géren gézii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. Bana siginirsa muhakkak
onu korur ve kollarim. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm...”*

Mevlana’nin killt askin kaynagina ve sebebine dair derinlikli bir analiz
yapabilmek icin metaforik anlatimlardan da istifade etmek gerekir.
Eserlerinde gli¢li bir tarzda sembol ve metafor kullanan bir sGff olarak
Mevlana ayni zamanda fikir orglsiuni gicll retorigiyle de pekistirmekte,
zaman zaman da bir kavrama esdeger veya yakin baska kavramlar
kullanmaktadir.%®

Onun eserlerinde ask baglaminda sik¢a kullandigi metaforlardan birisi
“su” ve “susuzluk/atas” metaforlaridir ki Mevldana bu iki metaforla ask

4> Mesnevi I, 1740.

46 Ankaravi, ismail Rusihi, Serh-i Mesnevi I, https://archive.org/ (Erisim tarihi: 11.10.2018),
istanbul 1872, s. 359.

47 Mesnevi I, 1737.

48 Ankaravi, Serh-i Mesnevi |, $.361-362.

49 Buhari, Rikak 38.

50 Schimmel, Annemarie, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jaldloddin Rumi, Albany
1993, s. 342.
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kavraminin anlamsal derinligini pekistirmis ve kuvvetlendirmistir. Bu
meyanda “susuzluk cekenler/ehl-i atas” tanima, bilme ve arama derdine
diismis asiklari/salikleri sembolize etmektedir. Asiklarin/saliklerin arama
sirecinde yahut seyr u sillkta varmalari gereken menzil, bir mertebeye vasil
olmak yahut “su”ya doymak degil, “su”ya olan istiyak ve hasretlerinin daima
diri ve taze olmasidir.5! Mevlana bu durumu soyle acgiklamaktadir:

“Eger susamuslar cihanda su ararlarsa, su dahi
alemde susuzlari arar.

Madem ki asik odur, o halde sen sus. Madem ki
0, kulagin1 ¢cekmekte, sen de kulak kesil.” 52

Burada gecen “su” ve “susamak” metaforlarindan hareketle denilebilir
ki “susuzluk cekenler/ehl-i atas” “arayanlar” olarak telakki edilse de onlar
gercekte “aranan” seckinlerdir. Belki de “susuzluk” kavramini kapsamh
aciklamak icin ilk sGfflerden Harraz (6. 277/899)'dan istifade etmek gerekir.
Tek bir yazma halinde bugtine kadar ulasmis olan bes kisa risaleden olusan
Kitabil’'z- Ziya’da Harraz, Allah’a ulagsmada Ust seviyelere ¢ikmis kisileri ehl-i
tayhGhiyye ve hayririyye (hayret ve saskinlik toplulugu) olarak yedi grupta
ele almakta ve onlari séyle betimlemektedir: Birinci grup “ehli’l- isarat” olup
bu gruptakiler isaret ve sembollerle Allah’a ulasirlar. ikinci grup “ehli’l-ilm”,
Gclncl grup “ehli’l-micahede”, dordinci grup “ehlii’l-huslsiyye”, yani
Allah’in kendine c¢ektigi grup, besinci grup “ehli’t-tecrid”, yani Allah’tan
baska her seyden tecrit olanlar, altinci grup “ehl-i istila ve temkin”, sonuncu
grup ise “ehli’l muhabat”tir. Bu son grup diger gruplara gore tevecciih goren
secilmis kimselerdir ve diger alti grup Allah ile bir Gnsiyet kurmus olsalar da
bu halden “riici” edebilirler. Oysa tevecciih gorenler grubu boyle degildir. Bu
gruptakiler Allah tarafindan “hicbir yerin olmadig1” (min haysu Ia haysu) bir
yerde “mekansiz” olarak birakilmislardir dolayisiyla secilmis ve tevecciih
goérmuslerdir.3

51 Ankaravi, ismail Rus(ihi, Nisdbii’l Mevlevi, Tekin Kitabevi, Konya 2005, s. 224-226.

52 Mesnevi |, 1741-1742. Mevland’nin su ve susuzluk/atas metaforu tzerinden killi agk
konusunu ele aldigi bu beyitlerin daha genis agiklamasi igin bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi
1,5.522.

53 Karamustafa, Ahmet T., Tasavvufun Olusumu, Trc.Nagihan Dogan, istanbul Bilgi Universitesi
Yay. istanbul 2017, sayfa 16’dan naklen.
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Mevlana’nin da asik kavramini ve bilhassa killi ask kavramini “su” ve
“susamak” metaforlariyla birlikte yorumlayabiliriz. Mevlana diinya hayatini
farkli metaforlar Uzerinden “gurbet” yahut “ayriik hali” olarak tasvir
etmektedir. Dinyanin “gurbet” olarak tasvir edilmesi Harraz’in “mekansizhik”
kavramiyla ortismektedir. Mevlana’nin beyitleri irdelendiginde acikga
farkedilir ki vatan yahut gurbet distncesi bir halet-i rGhiyenin izdlisimi olup
mekansal degil disiinsel bir tasavvurdur. Bu meyanda susamis olmakla
mavs{f olanlar, daimi srette bitin askin ve iyiligin kaynagi olan Masuk-i
Hakiki’yi arama ve bulma telasindadirlar. Dolayisiyla onlar bir garip yahut bir
yolcu gibidirler.

Sonug¢ olarak Mevland’nin dislince sisteminde muhakkik asiklar
Harraz’'in “ehl-i muhabat”olarak isimlendirdigi grubu animsatmaktadir.
Aramak ve aranmak eylemlerinden 6tlirl onlarin Allah’a ve Allah’in onlara
Unsiyeti 6zeldir ve yine onlar bu yizden “riici” etmekten de imtina ederler.
Mevlana’nin eserlerinde “su” ve “susuzluk” metaforlari ayni zamanda kullf
askin sebebini de acgiklayan 6nemli metaforlardir ve killi askin kaynagi

gercekte asigin kendisi degil bizzat Mas(k-1 Hakikidir.

5. ASIK/SALIK CIHETINDEN KULLi ASKIN SEBEBI

Bahsedildigi tizere, Mevlana hem ciizi askin hem de killi agskin gercek
kaynaginin Hakk’in bizzat kendisi oldugunu farkl sekillerde dile getirmekte ve
Hakk’i butiin glzelligin, sevginin ve iyiligin kaynagi olarak tavsif etmektedir.
Ancak ona gore killt askin sebebinin Masik-1 Hakiki cihetinden ve asik/salik
cihetinden olmak (zere iki farklhh boyutu bulunmaktadir. Mevlana’nin
asik/salik cihetinden killi askin sebebini agiklarken en sik dile getirdigi
kavram ise Elest Bezmi’dir. Mesnevi’de ruhlarin yaratildiktan sonra Hak ile
yaptiklari bu ilk s6zlesmeye yani Elest Bezmi’'ne sik¢a atifta bulunulur ve bu
atiflar ayni zamanda Mevlana’ya gore killi askin sebebinin gerekgelerini de
tasimaktadir. Mevlana’ya gore insanin killi aska meyletmesinin en énemli
sebeblerinden birisi Elest Bezmi’‘nde yapilan bu ahitlesme yani insanin o
asinaligi unutamamasi, o ani her dem tecribe etmek istemesidir.>*

P

54 Mevland’ya gére bitiin ruhlarda kiill'l agki tecriilbe etme potansiyeli mevcuttur ve biitiin
ruhlar dsik olmaya namzet ask yolcusudur. Nitekim O bu hususu séyle agiklamaktadir:

“Hakk’in dergahi plir rahmet ve pur keremdir; varlik da O’na asiktir yokluk da.

Kufir de o azamete asik, iman da; bakir da o kimyaya kéledir gimis de.”

Mesnevi |, 2445-2446.
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Mevlana’nin Elest Bezmi’'ndeki ahitlesmeyi nasil killi askin sebebi
olarak yorumladigini ayrintili olarak izah etmek igin onunla yakin donemde
yasamis yahut onunla ¢agdas olan birkag sGfinin gorisiine de deginmek
gerekir.

KallT ask ile Elest Bezmi arasinda baglanti kuran ve killi aski anlatmak
icin Elest Bezmi kavramina atifta bulunan 6nemli slfflerden birisi de Ahmet
Gazalt"dir. Ona gore ask ezelde Hakk’tan neset etmis zati ehadiyyete ait bir
hakikattir ve mutlak giizel sadece Allah’tir. Allah kendi glizelligine ayna olmasi
icin asiklarin ruhlarini yaratti ve asiklarin ruhlar Elest Bezmi’'nde Hakk’in
cemaline asik oldular ve ebede kadar bu ask lzerine olacaklarina dair s6z
verdiler. Bunun yaninda bitiin alem Allah’in “Muhib” isminin mazhari oldugu
icin alemdeki her seyde de mutlaka muhabbet ve asktan bir hisse
bulunmaktadir.s

Ahmet Gazal'ye ilaveten bu konuda Eb( Hamid el-Gazali'nin
gorislerine de deginmek gerekir. Ebl Hamid el-Gazali, “Allah Adem’i kendi
stiretinde yaratti.”*¢ hadisinden yola c¢ikarak, killf askin sebebini Rab ile kul
arasinda var olan ezeli yakinlik kul ile Rabbi arasindaki benzesme olarak
yorumlamis ve killi aska sebeb olarak bu hadisi delil gdstermistir. Burada
benzesme kavrami zat itibariyle degil Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak
acgisindan yorumlanmalidir.>

Ferididdin Attar'in (6.618/1221) da baz ifadeleri onun Elest
Bezmi’nde ruhlarin Hak ile ahitlesmesini killT askin sebebi olarak gérdiglini
beyan etmektedir. Attar eserinde Ayaz ile Sultan Mahmud'un ve Yusuf
peygamber ile kardesi Blinyamin’in durumlarindan bahsetmektedir. Nasil ki
Sultan Mahmud Ayaz’i, Yusuf peygamber de kardesi Blinyamin’i gdrmeksizin
kokusundan tanir birbirlerini gcekerlerse —ki onlar birbirlerine asinadir- asiklar
da Elest Bezmi’'nden gelen asinalikla Hakk’in esma ve sifatlarinin alemde
tecellisini taniyip bilmekte ve Bezmi Elest’te yasadiklari o ani bir kez daha
tecrliibe etmenin izini slirmektedirler. Bu anlamda Attar ezeli asinalik kavrami
Uzerinden kiillt aska vurgu yapmaktadir.s8

Sozkonusu sifilere ildveten Sadreddin Konevi’'nin de (6.673/1274)
Elest Bezmi’'ne dair ifadeleri asik/sélik cihetinden kulli askin sebebinin ne

55 Baltaci, Halil, “Saf Askin Ustadi:Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi” Tasavvuf, istanbul 32
(2013) s. 23-24.

56 Buhari, “Enbiya” I; Eb( David, “Siinne” 16.

57 Ritter, Das Meer der Seele, s. 505. Bu hadisin farkli yorumlari icin bk. Altintas, Ramazan,
Mevldnd’da Goéniil Keldmi, Vefa Yay. istanbul 2007, s. 115-116.

58 Ritter, Das Meer der Seele, s. 509.
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olduguna dair Mevlana’'nin goruslerini analiz edebilmek icin bize fikir
vermektedir. Sadreddin Konevi, 1lahi ask kavramini Elest Bezmi’nden bu yana
sliregelen, bazen ihtiyari bazen gayri ihtiyari fakat strekli bir arama ve Allah’a
meyletme hali olarak tasvir etmektedir. Sadreddin Konevi, insanin Allah’a
olan askini, tam biling olmaksizin, yani kisinin elinde olmadan sergiledigi bir
tutum olarak gérmektedir ve bunun sebebini de Elest Bezmi'nde ezelden
temas kurulmasina baglamaktadir. Bu ezelden ilk temas sebebiyle muhakkik
asiklar saf bir sevgiyle devamli Allah’i aramakta ve Allah’tan baska hicbirseyi
arzulamamaktadirlar. Muhakkik asiklarin  biricik amaclari  Allah’tan
konusmak, Allah hakkinda bir havadis isitmek, Allah hakkinda bir bilgi sahibi
olmaktir ve onlarin bu siddetli sevgisi, bu sevginin nicin boyle olup olmadigi
konusunda da bir bilgi sahibi olmaksizin devam etmektedir.>®

Mevlana ise muhakkik asiklarin killi aska olan meylini vurgulamak icin
metaforik bir anlatimla ¢ocugunun mezari basinda aglayan bir anneden
bahsetmektedir. Cocugunun mezari basinda aglayan bir anne tasavvur
edelim ki onun goziinde evladinin mezari canh gibidir ve o anne ¢ocugunun
hatirasindan dolayr durmadan mezarla konusmaktadir. Her ne kadar o
cocugunu goremese de gecmisteki asinaliktan 6tlirii cocugunun hatirasini
hissetmekte, onun sesini duymakta ve kokusunu almaktadir. Mevlana
konuyu su sekilde agiklamaktadir:

“Yarin hatirastyla bir siiret olusur da o siretin
cezbetmesi seni lafa sdze getirir.

Siiretin Oniine varir da yiiz binlerce sir sdylersin,
yarin yar o6niinde sir sdylemesi gibi.

Halbuki orada ne bir siiret ne bir heykel vardir
fakat ondan yiizlerce Elest ve yiizlerce Bela
duyulur.

Gonlii yarali bir anne gibi hani, yeni Olmiis
yavrusunun mezari Oniinde,

Candan yiirekten sirlar soyler o cemad ona diri
gOriindir.

O topragi diri ve canli bilir, o toprak yigininin
g6z, kulagi var zanneder.

59 Ritter, Das Meer der Seele, s. 506. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der
Schépfung in Masnavi von Rami, s. 56.



202 Abdullah KUSLU

O coskunluk vaktinde o topragin her zerresinde
kulak da vardir akil ve fikir de.”®®

6. KULLT ASKIN EMARELERI

Mevlana’nin Elest Bezmi hakkinda serdettigi beyitler sadece kulli agskin
ana sebebini degil, ayni zamanda kiillT askin vasiflarini da agiklamaktadir. Kalli
ask kavramindan tam olarak ne anlasiimali, belirtileri nedir ve killi ask
denildiginde bu kavram daha acik bir sekilde nasil agiklanabilir? S6z konusu
sorulari cevaplayabilmek ve Mevlana’ya gore killi askin ne anlama geldigini
kavrayabilmek icin Mevlana’'nin Elest Bezmi ile ilgili diger beyitlerinin de
irdelenmesi gerekmektedir.

Mevldna’ya gore oncelikle bu dinyada Elest Bezmi'ni hatirlamak,
kulun hayatina blyuk bir deger katan ve ayni zamanda énemli bir sorumluluk
anlamina gelmektedir. Her kim Elest Bezmi’'nden bir iz tasirsa ve her kime
Elest kokusundan bir damla da olsa damitilmissa, o iyi bir karaktere sahiptir
ve ona hakikat ile yalani temyiz kabiliyeti verilmistir. O kimse her hal ve
durumda hakikati taniyabilir. Mevlana bu temyiz kabiliyetini farkh érneklerle
aciklamaya devam etmektedir:®!

Eger Musa peygamber Elest Bezmi’'nde bir yudumcuk da olsa sit
emmis olmasaydi diinyada anne siti ile dadisinin sitlint ayirdedemezdi.
Elest Bezmi'nde aldigl bir yudumcuk siit Musa’ya anne siti ile dadisinin
sitini temyiz kabiliyeti kazandirdi ve o hangi sitiin kendisi icin dogru
oldugunu ayirdedebildi.52

80Mesnevi V, 3262-3270. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavi von Rimi, s. 56.

61 Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in Masnavi von Rami, s.
73.

62 Mesnevi Il, 2956-2958. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavivon Rami, s. 73. Ankaravi serhinde denilmektedir ki her kim ki Elest Bezmi’nde bir
mirsidin ilim ve hikmetine dsind olmussa o kimse bu imtizag dleminde de o mirsidin talibi
ve arayani durumundadir. Ayrica bu beyitlerde Musa peygamber killi askin yolcusu olan
muridi, Musa’nin annesi de mdirsidi sembolize etmektedir. Yani mirsid miridini sir-i
hikmet ve marifetle doyurmali ki bdylece o mirid karakterinde hakla batil temyiz kabiliyeti
miindemic bir ask yolcusu olabilsin. Bk. Ankaravi, ismail Rus(hi, Serh-i Mesnevi Ii,
https://archive.org/ (Erisim tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872, s. 454-455.
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Yunus peygamber de baligin karninda Elest Bezmi’'nden bir emare
hissetti ve eger o bu emareyi farkedip Allah’a siginmasaydi baligin karnindan
kurtulamaz ve orada mahpus kalir, yok olur giderdi.®

Yine Hz. Yusuf, kardesleri tarafindan kuyuya atildiktan sonra Bezm-i
Elest'ten asina oldugu bir sesle giiven bulmus ve bu sesle onun kalbinde
sekinet vaki olmustu. Mevlana bu hali séyle anlatmaktadir:

“Yusuf'u kuyuya attiklari zaman Ilah’tan ses
gelmisti kulagima:

Ey yigit, sen bir giin padisah olursun da o vakit bu
cefay1 onlarin yiizlerine vurursun.

Bu sesin soyleyeni goériinmiiyordu lakin goniil,
sOyleyenin izini taniyordu (ona asindydi).

O sesten cana bir kuvvet, bir rahatlama, bir
dayaniklilik geliyordu.

Bu ulu sesden otiirli kuyu Yusuf’a giil bahgesi
kesildi, hani Halil Ibrahim’e atesin giil bahgesi
olmasi gibi.

Bu sesten sonra her ne cefd gelirse gelsin, o
kuvvetle ona dayandi, onu neseyle ¢ekti.

Nitekim ‘Elestii’ sesinin zevki de her mii’minin
gonliinde td mahsere dek durur.”®

Bazi beyitlerde “Elest Bezmi’nin emaresini gérmekten” bahsetmesi,
bazilarinda da “her dem Elest Bezmi’'nden ses geldigini” vurgulamasi ve
“Bezm-i Elest’in kokusunu”® almaktan s6z etmesi, Mevlana’'nin killi ask

63 Mesnevi Il, 3121-3123.Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavi von Rumi, s. 73.

64 Mesnevi Ill, 2337-2343. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavi von Rimi, s. 74.

65 Mevlana, Mesnevi’de farkl beyitlerde israrla Yusuf’un kokusunu almaktan bahis agmaktadir.
Her ne kadar her birisinde dogrudan Elest kavrami kullanilmasa da bu beyitlerin bir kismi
okuyucuya Elest kavramini animsatmaktadir. Mesela bir yerde o sdyle demektedir:

“Gul olmayan yerden giil kokusu geldigini, sarap olmayan yerden sarabin kaynayip costugunu

hi¢ gordin ma?
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kavramina yikledigi anlami ve kulli asktan kasdinin ne oldugunu da
aciklamaktadir.

Bu ifadeler, yani “Elest Bezmi’nin emaresini gérmek”, “Bezm-i Elest’in
kokusunu almak” v.b. kisinin Allah’in varligini hayatinin her safhasinda
hissetmesi ve her dem O’nu goérliyormus gibi hayatini tanzim etmesi
anlamina gelmektedir ve bu ihsan hadisini hatirlatmaktadir. Bu anlamda
Mevlana’nin diisiince diinyasinda kiillt ask hayatin her alaninda ve her aninda
Masuk-1 Hakiki’nin huzurundaymis gibi yasamak, bu bilinci hayatin iginde her
dem taze tutarak gondl diinyasini masivadan arindirmak, her dem susuzlugu
tecriibe etmektir.

Kalli askin emarelerini acgiklamak icin Mevlana’nin sadece Elest
Bezmi’'ne dair betimlemeleriyle yetinmemek ve onun baska beyitlerine de
deginerek konuyu pekistirmek gerekir. Mevlana’ya gore killi aska vasil olan
muhakkik asiklarin vasfi, sadece her an Hakk’i gorliyormus gibi yasamak
olarak sinirlandirilamaz. Onlar ayrica Hak tarafindan sevilen ve iradeleri
Hakk’in irdde ve istekleriyle ortisenlerdir. Clinkd kiillt aska vasil olan kimse
icin Maslk-1 Hakikinin kahriile lGtfu arasinda bir secimde bulunmak ve stirGiru
gamdan; cefayi safadan tefrik etmek s6z konusu degildir. Mevlana bu hususu
soyle ifade etmektedir:

“Gergekten O’nun kahrina da asigim, latfuna da.
Ne sagilacak sey ki ben bu iki zidda da asigim.”®®

Bu beyitlerden anlasilacagl lizere muhakkik asiklar Hakk’tan gelen
cefayl da sefayl da ayni gormektedirler ve her durumda onlar Rablerinden
razi ve O’nunla barisiktirlar. Nitekim Kur’'an’da bu meyanda soyle
buyrulmustur:

Koku sana kilavuz ve rehberdir. Seni ta ebediyete ve Kevser’e kadar gétiirar.”

Bk. Mesnevi I, 1900-1901.

“Sehre bagdan bir dal getirirler, biitlin bagi bostani oraya nasil gétiirsiinler?

Oyle bir bag ki gokyiizii bile onun bir yaprag), hatta o alem bir igtir (6zdiir) de su cihan bir
kabuk gibi.

Sen, o baga dogru adim atamiyorsun bari fazla koku al da nezleni gider.

Bu siiretle o koku canini o yana g¢eksin de gozlerinin feri olsun.

Yakup Peygamberin oglu Yusuf, bu koku hakkinda ‘su gomlegi babamin yiiziine siiriin.” dedi.

Ahmet, bu koku igin vaazlarinda daima “namazda géziimin nurudur” dedi.”

Bk. Mesnevr Il, 3214-3221.

66 Mesnevi I, 1571.
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“..Allah onlardan réazi, onlar da Allah’tan razidirlar...”¢”

Mevlana killT agka vasil olanlar ile killi agka vasil olmayanlarin Hakk’a
olan Unsiyet ve muhabbetini sit emen c¢ocugun dadisiyla olan
minasebetinden oOrnekle aciklamaya devam etmektedir. Buna gore
asikandan olmayanlarin Hak ile olan miinasebetleri siit emen ¢ocugun
dadisini birakip siite heves etmesi gibidir. Asik- muhakkiklerin Hakk’a olan
sevgi ve Unsiyetleri ise Masuga karsi salt muhabbet, salt asktir ve bu durum
ayni zamanda taklidi imandan tahkiki imana erismek olarak izah
edilmektedir:

“Zorla gelin’, mukallitlere, ‘isteyerek gelin’
buyrugu ise safa ile yogrulmus kisiler igindir.

Bu, Hakk’i bir illet (bir sebeb) igin sever,

obiirtiniin sevgisi ise bir sey beklemeksizin bir sey
ummadandir.

Bu, dadisin1 sever lakin siit i¢in sever. Obiiriiniin
sevgisi ise ancak o gdriinmeyen i¢indir.

Cocuk, dadmin giizelliginden agah degildir (o
giizelligi anlamaz) onun gonliinde siitten bagka bir
istek yoktur.

Obiiriiyse zaten dadiya asiktir... bu askta tek
murad1 ancak ona ulagsmaktir.®®

S6z konusu beyitlerde aciklandigi tzere “zorla geliniz” emrine tabi’
olan mukallitler Hakk’i severler; lakin onlarin sevgisi nefislerine celb-i nimet
ve def’i nakmet icindir. “Severek geliniz” emrine tabi’ olan muhakkikler ise
Rabbi’l-alemin olan Hakk’in zatina asik oldugu icin Hakk’i sevmektedirler.
Yani biri nimete asik digeri minim’in zatina asiktir.®®

Bir diger acidan muhakkik olan asiklar ile ehl-i ask olmayan
mukallitlerin Hak ile olan miinasebetleri zorla mektebe gotiiriilen cocuklarin

67 Beyyine 98:8.

58 Mesnevi Ill, 4588-4592.

69 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi VI, Haz. Selcuk Eraydin, Mehmet Demirci, Mustafa
Tahrali, Safi Arpagus, Necdet Tosun, Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 581.
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haline benzetilmektedir. Yani ehl-i hakikat ve zevk-i miisahede icinde olanlar
disindakilerin Hakk’a ibadat ve taati cocuklarin zorla okula goétirialmeleri
gibidir. Onlar ya cennet kazanma arzusuyla yahut cehennem korkusuyla
yahut baslarina gelen bir musibet sebebiyle Hakk’a taatte bulunmaktadirlar.”®
Mevlana bu durumu séyle anlatmaktadir:

“Hani ¢ocuklar1 zorla mektebe gotiiriirsiin ya...
¢linkii onlarmn gozleri mektebin faydasint gérmek
hususunda kordiir.

Ama mektebin faydasma vakif olunca kosarak
gider okula, bu gidisten i¢i agilir nese duyar.

Cocuk c¢alismasina karsilik hi¢bir sey gérmeyince
mektebe kivrana kivrana gider.

Fakat kesesine birka¢ giindelik konunca o vakit
geceyi hirsiz gibi uykusuz gegirir.” 7

Asik icin Hakk’i bilmek, imanin 6ziinii ve vahyin gercek mesajini
kavramakla da aldkalidir. Bu anlamda Masuk sadece minarede degil her
yerde farkedilebilen, hatirlanabilen biricik varliktir. O (esma ve sifatlarinin
tecellisi anlaminda) uzakta degil yakindadir ve O’'nu bazen uzakta degil
yakinda aramak gerekir. O disarda degil icerdedir ve O’nu disarda degil icerde
aramak gerekir. imanin 6ziini kavramak asigin Masuga mektup okumasi
degildir. Mektupla mesgul olurken, Masugu unutmak Masugu yaralayan bir
durumdur ve 3sik icin de Masuk i¢in de en 6nemli hediye Masugu (O’nun
esma ve sifatlarinin tecellisini) seyre dalmak ve O’nun varligini her dem
hissetmek ve bu bilingle oturup kalkmaktir.”2

Netice itibariyle Mevlana’ya gore muhakkik asiklarin Masak-1 Hakiki’ye
olan sevgileri iki farkli asama olarak tebariz etmektedir. Birinci asamada
Masik-1 Hakiki’'nin varligi her dem ve her yerde hissedilmektedir. Bu ahval ve
biling lzere olmak ihsan hadisini hatirlatmaktadir.’? O’nun varligini ve
kudretini her an hissetmenin neticesi olarak asiklar her daim taat, tefekkir
ve tezekkir halindedirler. Onlarin bu taat ve tefekkir hali de ikinci asama

70 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi VI, s. 578.

71 Mesnevi Ill, 4583-4586.

72 Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jaldloddin Rumi, s. 349.
3 Buhari, “Tefsir” 31/2; Muslim, “Iman” 1.
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olarak bize “ve sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.””* ayetini
hatirlatmaktadir.

SONUC

Sonug olarak insan askla aglamayi ve glilmeyi, ayrilig1 ve vuslati, vefayi
ve vefasizligl, sabretmeyi, vazgecmeyi ve riza gostermeyi 6grenir. Boylece
clizi askla asik ve masuk birbirine ayna tutarken asik da kendinde mevcut iyi
ve kotl sifatlarla tanisir yani kendini kesfeder. Bu durum &sigin kendini
bilmesine vesile olan bir 6grenme durumu dolayisiyla epistemik bir siirectir.

Mevlana’nin clzi ask tasavvuru onun glzellik kavramina yiikledigi
anlam lzerinden butincdl bir perspektiften analiz edilmelidir. Mevlana’ya
gore glizellik -gecici olsa bile- clizi askin sebebi ve Hakk’in Cemal sifatini
yansitmasi agisindan pozitif bir unsurdur ve ask kavrami da giizellikle
dogrudan ilintilidir. Diger yandan onun eserlerinde karakter ve ahlak
olmaksizin askin salt glizellige ve bedensellige indirgenmesi bir nakislik ve
kisinin kendini potansiyel olarak sinirlandirmasi olarak tasavvur edilmektedir.
Ask, kesretten vahdete yénelmenin mebdei/baslangici, zihinsel daginikhgin,
duygusal ve dissel bolinmenin engelleyici unsuru iken kisiyi heva ve
hevesine esir kilmayan ve serbest cinsel yasama siriiklemeyen gilizellik de
askin tamamlayici bir unsuru olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak ask kavrami
bitindyle bedensellige ve cinsellige indirgendiginde kisinin ruh ve beden
batinliginden koparak kendi ontolojik baglamindan uzaklasmasina yol
acmaktadir. Boylelikle haz merkezli bu duygusal béliinme hali, kisinin irade
ve karakter anlaminda mesk{in olmaktan uzaklasmasi, sekinet ve meveddet
halini koruyamaksizin kendini bilme ve bulma sirecini sekteye ugratmasi
anlamina gelmektedir.

Her ne kadar clizi ask kisinin olgunlasmasinda ve kendini tanimasinda
onemli bir asama olarak gorilse de Mevlana’ya goére killt aska gegis icin seyr
u stlikta mursid-i kdmile ve nihayetinde Hz. peygambere duyulan ask basat
bir rol oynamaktadir.

Kallt askin sebebini ve insanin killi aska meyletme gerekgesini izah
edebilmek icin Mevlana’nin Elest Bezmi ile ilgili beyitleri blylk 6nem
tasimaktadir. Mevlana’ya gore biitlin ruhlar Elest Bezmi’'nde Allah’a so6z
vererek ahitlestiler ve bu ilk s6zlesme insanoglu ile Rabbi arasinda ezelden
asinalik oldugu anlamina gelmektedir. Her ne kadar mukallit derecesinde

74 Hicr 15:99.
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iman edenler de bu asinaligl zaman zaman hatirlasa da Allah’a gercekten bir
askla asik olan muhakkikler her dem bu asinaligin izini sirmekte ve bu ilk
sozlesmenin etkisiyle ihtiyari yahut gayri ihtiyart her daim kiillt askin pesinden
gitmektedirler. Kallt askin pesinde olan muhakkiklerin biricik amaclari Masuk-
I Hakiki"den konusmak, O’nun hakkinda bir havadis isitmek ve O’na dair bir
bilgi sahibi olmaktir. Bu durumda mikro diizeyde clizi askla baslayan sirec
gercekte asigin kendini gerceklestirmesi, kendini aramasinin bir 6n
asamasidir. Clizi ask killt aska evrildiginde asigin “kendini bilme” yolculugu
“Rabbini bulma” ya doniserek kisiyi kemalat derecesine eristirir. Bu durum
Elest Bezmi'nde yapilan ahitlesmeden kaynaklanan ve insanin yaratiima
amaciyla aldkali bir arama/ bulma sirecidir ve bu agidan ontolojik bir
muhteva icermektedir.

Mevlana’nin  killl  ask kavramini  acgiklamak igin  kullandigi
metaforlardan birisi de su ve (ehl-i atas) susuz metaforlaridir. Her ne kadar
susuzlar/ehl-i atas, suyun pesinde iz sirse de gercekte onlarin bu susuzlugu
kendilerinden kaynaklanmamaktadir. Yani bu metaforik anlatimla ifade
edildigi Gzere kulli ask o©ncelikle Hakk’in asiklari sevmesinden ileri
gelmektedir. Bu anlamda Hak saf sevginin, merhametin ve iyiligin biricik
kaynagidir.

Mevldna’ya goére muhakkik asiklar Masuk-1 Hakiki’'nin varhigini ve
iradesini gicll bir sekilde hem kainatta hem kendi hayatlarinda her dem
tecriibe etmektedirler. Zat olarak degil ancak esma ve sifat olarak an be an
Masuk-1 Hakik'yi seyretmenin ve marifet derecesinde O’nu bilmenin, O’'nu
tanimanin sekinet ve huzurunu idrak etme pesindedirler.

KAYNAKCA

Altintas, Ramazan, Mevldnd’da Géniil Kelémi, Vefa Yay. istanbul 2007.

Ankaravi, ismail Rusihi, Serh-i Mesnevi I, https://archive.org/ (Erisim
tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872.

Ankaravi, ismail RusGhi, Serh-i Mesnevi Il, https://archive.org/ (Erisim
tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872.

Ankaravi, ismail Rus(hi, Serh-i Mesnevi V, https://archive.org/ (Erisim
tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872.

Ankaravi, ismail Rustihi, Minhdcu’l Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yay.
Istanbul 2008.

Ankaravi, ismail RusOhi, Nisébi’l Mevlevi, Trc.Tahiru’l Mevlevi,
(Haz.Yakup Safak, ibrahim Kunt), Tekin Kitabevi Konya 2005.



KENDINi BILMENIN BiR iIMKANI OLARAK MESNEVT'DE ASK TASAVVURU 209

Arpagus, Safi, Mevldnd ve [slém Vefa Yay. istanbul 2008.

Baltaci, Halil, “Saf Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”,
Tasavvuf, istanbul 32 (2013).

Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail CGfi, el-Cdmiu’s-sahih, Cagri
Yay. istanbul 1992.

Chittick, C. William, Tasavvuf —Kisa Bir Giris-, Cev.Turan Kog, iz Yay. V.
bs. istanbul 2011.

Cetinkaya, Bayram Ali, “ikiz Ruhlar”in Konusma Dili: Sema”
(Mevlana Ozel Sayisi), Ankara (2007).

Eb( DAavid, Siileyman b. Es’as b. ishak Sicistani, es-Siinen, Cagri Yay.
istanbul 1992.

Gazali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed TsT,
ihyéu uldmi’d-din I-1V, Matbaatii Mustafa Bani, Kahire 1939.

Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi Tercemesi ve Serhi I-ll, inkilap Yay.
istanbul 2017.

Hucviri, Ebu’l- Hasen Ali b. Osman b. EbT Ali Clllabi, Kesfu’l- Mahcib,
Trc. is‘ad Abdiilhadi Kandil, Emin Abdilmecid Bedevi, Daru’n- Nehdatil
Arabiyye, Beyrut 1980.

ibn Manzdr, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b.
Ahmed Ensari Riveyfi, Lisdnii’l- ‘Arab, Daru’s- Sadir, Beyrut ts. I-X.

, Tasavvuf,

Karamustafa, Ahmet T., Tasavvufun Olusumu, Trc. Nagihan Dogan,
istanbul Bilgi Universitesi Yay. istanbul 2017.

Kelabazi, Muhammed b. Eb{ ishak ibrahim b. Yakub Buhari, Kitdbii't-
taarruf li- mezhebi ehli’t tasavvuf, Nsr. Arthur John Arberry, Mektebet{’l
Hanci, Il. bs. Kahire 1994.

Kilig, M. Erol, Sifi ve Siir—Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, insan Yay.
VIII. bs. istanbul 2011.

Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi I, Haz. Selguk Eraydin, Mustafa
Tahrali, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

, Mesnevi-i Serif Serhi Ill, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahral, Safi
Arpagus, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

, Mesnevi-i Serif Serhi V, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahrali, Safi
Arpagus, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

, Mesnevi-i Serif Serhi VI, Haz. Selguk Eraydin, Mehmet Demirci,
Mustafa Tahrali, Safi Arpagus, Necdet Tosun, Kitabevi Yay. istanbul 2012.



210 Abdullah KUSLU

, Mesnevi-i Serif Serhi X, Haz. Mehmet Demirci, Stileyman Gokbulut,
Mustafa Tahrali, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

Kuseyri, Ebu’l-Kasim Zeyndlislam Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik,
Risdletii’l- Kuseyri I-1l, Thk. Abdullah Mahmud, Mahmud Serif, Daru’l-
Kitubi’l- Hadis, Kahire 1966.

Kuslu, Abdullah, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der
Schépfung in Masnavi von Rami, Doktora tezi, Rheinische Friedrich-
Wilhelms- Universitat Bonn 2018.

Mevlana Celdleddin ROmi, Mesnevi -Ma’'nevi [-VI, Haz. Adnan
Karaismailoglu, Derya Ors, Konya Kiiltiir Gmbh. Konya 1384.

Muslu, Ramazan, “The shortest Way to God is through Love”,
Gotteserlebnis und Gotteslehre: Christliche und islamische Mystik im Orient,
Wiesbaden 38 (2010).

Muslim, Eb{’l-Hlseyin Mislim b. Haccac Kuseyri Nisabari, el-Cdmiu’s-
sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Cagr Yay. istanbul 1992.
Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, London 1963.

Ogke, Ahmet; Giirer, Dilaver; Konur, Himmet; Ozkése, Kadir; Muslu,
Ramazan; Ongodren, Resat; Haksever, Ahmed Cahid; Bolat, Ali; Simsek, Halil
ibrahim; Cakmaklioglu M. Mustafa; Kiiciik, Osman Nuri; Okudan, Rifat; Baz,
ibrahim, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yay. Ankara 2012.

Ritter, Helmut, Das Meer Der Seele, Leiden 1955.
Sami, Semsettin, Kdmds-i Tiirki, Dersaadet Yay. istanbul 1317.

Schimmel, Annemarie, Rumi — Ich bin Wind du bist Feuer-, Diederichs
Verlag, K6In- Hugendubel, 1982.

Schimmel, Annemarie, The Triumphal Sun: A Study of the Works of
Jaldloddin Rumi, Albany, 1993.

Schimmel, Annemarie, Sufismus (eine Einfiihrung in die Islamische
Mystik), C.H. Beck Miinchen 2008.

Uludag, Stileyman, “Ask”, DIA., istanbul 1991, IV.

Uludag, Sileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii Kabalci Yay. istanbul
2005.

Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yay. istanbul 2008.



Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46, 2018, s. 211-233.

— Hakemli Makale —

IBN HURDAZBEH'’IN EL-MUHTAR MIN KITABI’L-
LEHV VFE’L-MELAHT'Si iLE EL-LMUFADDAL B.
SELEME’NIN EL-MELAHi VE ESMAUHA MIN KIBELI’L-
MUSIKA ADLI ESERLERIYLE iLGILi BiR ANALOJi:

Ayse TOKAY
Ars. Gor., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Turk islam Sanatlari Tarihi Anabilim Dali

atokay@ankara.edu.tr

0oz

Bu makalede ibn Hurdazbeh’in m{sika, masikar ve miizik enstrimanlari hakkindaki
el-Muhtdr min Kitdbi’l-Lehvi ve’l-Meldhi adli eseri ile el-Mufaddal b. Seleme’nin muzik
enstirimanlarinin 6zellikleri ve isimlerinden bahseden Kitdb el-Meldhi ve Esmduhd min
Kibeli’l-Mdsikd ismini taslyan eseri muhteva agisindan karsilastiriimig, 6rtisen ve farlihk
arz eden konularina dikkat ¢ekilmistir.

Bu iki eseri karsilastirmamizin birgok nedeninden bahsedilebilir. Ayni donemde
yasayan bu iki ismin muzik ve muzik aletleriyle ilgili genis bilgi sahibi olmalari bu
nedenlerin en 6nemlileri arasindadir. Goris ve disiincelerinde kimi farkhliklar olsa da
her ikisinin m@siki anlayisinin, gogu zaman 6rtustyor olmasi bu tercihte etkili olmustur.
Bu sayede konunun etraflica gézlemlenmesi ve gagin fotografinin daha acik segik gozler
online serilmesi saglanmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Masiki, ibn Hurdazbeh, el-Muhtar min Kitabi’I-Lehvi ve’l-Mel4ht,
el-Mufaddal b. Seleme, Kitab el-Melahi ve Esmauha min Kibeli’l-MGsika

An Analogy of works about Ibn Hurdazbeh's al-Muhtar min Kitab al-Lahw wa al-
Melahi and al-Mufaddal b. Saleme's al-Melahi wa Asmauha min Kibel al-Masfika
In this article, Ibn Hurdazbeh’s work bearing the name “al-Muhtar min Kitab al-Lehw
wa al-Melahi” on music, musical and musical instruments was compared in terms of
content with al-Mufaddal b. Seleme’s “Kitab al-Melahi and Esmaiha min Kibeli’l Musica”,
which refers to the features and names of musical instruments, and overlapping and
diverse topics were remarked.

* Bu makale “ibn Hurddzbeh’in Msiki Riséleleri Ustiine Mukayeseli Bir Calisma” adli yiiksek
lisans tezimden Uretilmistir.
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Many reasons can be mentioned over why we compare these two works. That
these two names who lived in the same period had a comprehensive knowledge of music
and musical instruments is among the most important of those reasons. Even though
there were some differences in their opinions and thoughts, the fact that both of them
were congruent with their musical understanding was often influential in this choice. In
this way, it is aimed to provide a detailed observation of the subject and to provide a
clearer picture of the era.

Keywords: Music, lbn Hurdazbeh, al-Muhtar min Kitabi'l-Lehvi ve'l-Melahi, al-
Mufaddal b. Salamah, Kitab al-Melahi and Esmaiha min Kibeli'l-M0sika

GIRIS

Hem kadim tarihte hem de giinimizde bir¢ok sosyal platformda
masiki, ya dogrudan ya da dolayli yoldan hayat icinde yer almis ve daima canli
bicimde icra edilmistir. Bu acidan her medeniyet ve devlette kimi 6zellikleri
bulunan bir mizik algisi ve egilimi mevcuttur. Sunu belirtmek gerekir ki,
masiki, kimi medeniyet ve cemiyetlere gore farklilk arz etse de, asl ve 6z
nitelikleri itibariyle ayni gercegi insanin ruhunda uyandirdig ortak hissi dile
getirir. Yani Dogu (Cin, Hint, Rus, Babil, Mezopotamya, Misir vs.) veya Batida
(Yunan, Roma vs.) icra edilen masikide ses ve s6z degisir, tini degisir ama ruh
degismez.

"Sifdu’l-Muteellim  fi  Adébi’l-Muallim  ve’l-Muteallim’in  muellifi
Abdullatif b. Abdurrahman el-Makdisi (v.856), ilimleri maksudu bizzat olanlar
ve olmayanlar diye ikiye ayirir. Birincisi hikmet ilimleridir. Bunlar da nazari ve
ameli diye ikiye ayrilirlar. Nazari olanlar da a’la, edna ve evsat diye lge ayrilir.
Bunlar da siraile ilaht ilim, tabii ilim ve riyadi ilmi ifade ederler. Riyadtiilimler
de dérde ayrilir: Hendese, heyet, adet ve misika adlarini alirlar."?

Taskopriizade, esyanin varligini dort mertebede milahaza eder. Bunlar
kitdbe, ibdre, ezhdn ve a’ydndir. Birincisinde ulim-i hattiye, ikincisinde uliim-
i lafziyye, GglUncislinde uliim-i zihniyye ve dérdincisiinde ise ulimu a’ydn
ele alinir. Bu sonuncusunda ise ilahf ilmi, tabii ilmi ve riyadiyyat ilmi incelenir.
Bunlar da dort ilimde somutlasir: Adet (sayisal) ilmi, hendese (miihendislik)
ilmi, heyet (geometri) ilmi ve mQsiki (mazik) ilmidir.?

1 Hacl Halife, Abdullah, Kesfu’z-Zuniin an EsGmi’l-Kutub ve’l-Funiin (Bagdat: Mektebetu’l-
Musenna, 1941), |, 13, Il, 1056; Siddik b. Hasan el-Kann(ici, Ebcedu’l-Ulim el-Vesyu’l-
Merkdm fi Beydni Ahvéli’l-Uldm, thk. Abdulcebbar Zekkar (Beyrit: Daru’l-Kutub el-ilmiyye,
1978), |, 61.

2 Hact Halife, Kesfu’z-Zuniin, |, 14; Gazimihal, Mahmut Ragip, Misik? Sézliigii (istanbul: 1961),
160.
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Karsilastirmasini yaptigimiz ibn Hurdazbeh’in el-Muhtdr min KitGbi’l-
Lehv ve’l-Meldhi eserinde musiki tarihi, ilk Arap muzisyenler, kadim kadin
muganniyeler, tabakalar halinde erkek muganniler, hayvanlarda musiki,
felsefecilerde masiki, hiikimdarlarda mUsiki, Gilkeler ve kavimlerde ne tiirden
calgilarin kullanildig gibi daha bircok konu yer almaktadir.?

Ayrica inceleme konusu yaptigimiz el-Muhtér, alaninda yazilan birgok
kitaba da kaynaklik yapmistir. Clinki bu sahanin en kadim risalelerinden
biridir. Bu nedenle es-Safedi onu “Kitdbu’l-Lehv ve’l-Meldhi ise meshur bir
kitaptir’ seklinde nitelemistir. Eb(’l-Ferec de el-Egdni adli eserinde onu
kaynak olarak kullanmis ve 37 kere ondan nakiller yapmistir.* Mes‘0di ise
Muricu’z-Zeheb’te Arap masiki tarihi ile ilgili rivayetlerinin ¢cogunda bu esere
dayanmistir.

Mutekaddimdn dénemi bilginlerinden sayilan ibn Hurdazbeh’in el-
Muhtdr adl eserini orijinal kilan, onda mazikle ilgili gértsd, bulusu ve emegi
olan dizinelerce sahistan s6z edilmis olmasidir.

Burada el-Muhtdr'in bazi 6nemli hususiyetlerine de deginmek gerekir.
Eb0’l-Ferec’in el-Egdni’de bahsetmedigi yaklasik 20 ugniye (sarki) el-
Muhtdr'da yer almaktadir. Mesela ibn Havdere, Asim ed-Ducéani, el-Efrek, el-
Bahilt ve Siyat'in (v.169/785) ugniyeleri bunlardan bazilaridir. Ayrica Y(nus el-
Katib’in el-Egani'de zikredilmeyen 4 sarkisi bu eserde yer almistir. Bunun yani
sira, Eb({’l-Ferec’in hi¢c bahsetmedigi 17 muganni de el-Muhtérda
zikredilmistir. Bunlar: Asim ed-Ducani, ibn Havdere, ibnu’s-Sevteri, ibn Azer,
Medar, el-Efrek, Zekir (Zukeyr), el-Muravvik, Sa’ter, Ukase, Eb{’l-Hazz,
Cariye, Habil, Muhammed b. es-Same. b Fer’a el-Muganniye, Bu kisinin
babasi, Abdullah b. Muaviye el-Bahili ve Salih el-Huzat' dir.”

ibn Hurdazbeh’in el-Muhtdr adli eseri alaninda gok énemli olmasina
ragmen, ilim dinyasinda bir makaleye konu olmadigi anlasilmistir. Eserin
kadim bir tarihte yazilmis olmasi onun degerini, 6zellikle mUsiki tarihindeki
mimtaz yerini ve 6nemini arttirmaktadir. Bu agidan onun mdustakil bir
makalede ele alinmasinin hem dogru hem de bir ihtiyac oldugu
distnUlmustlr. Zira bu eser dini masiki tarihi agisindan da ¢ok dnemli bir
kaynak niteligindedir. Yillar 6nce bu eser oryantalistler tarafindan kesfedilmis
bulunmaktadir. Bu da bir agidan bu kitabin tzerinde ¢alisiimaya deger bir eser
oldugunu gostermektedir.

3 Bkz. ibn Hurdazbeh, el-Muhtdér min Kitdbi’l-Lehvi ve’l-Meldhi, 1-3, 4-7, 8-12.
4 Ne yazik ki, bu nakillerin cogu s6z konusu kitabin matbu niishasinda yer almaz.
5 Bkz. ibn Hurdazbeh, el-Muhtér, 8-10, 11.
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Bu eser ile ilgili kafa karistiran bir ¢calisma Abbas el-Azzavi tarafindan
yapilmistir. Kendisi el-Mdasikd’l-Irdkiyye fi Ahdi’l-Mugil ve’t-Turkmén adh
eserinin kapak sayfasinda kitabinin ii¢ ekinden bahseder. ikinci sirada
“Kitébu’l-Lehvi ve’l-Meldhi I'ibn Hurdazbeh” (ibn Hurdazbeh’in el-Lehv ve’l-
Meldahi Kitabi) isimli kitabi kaydeder. Kitabin eklerini verirken ikinci sirada bu
eserin adini “Nebze fi'l-Lehv ve’l-Mel4hi I’ ibn Hurdazbeh (ibn Hurdazbeh’in
el-Lehv ve’l-Melaht’sinden Bir Nebze —kigik bir parga-)” seklinde verir. Alt
tarafinda ise “Bu kisim el-Mes‘(d1’'nin Muriicu’z-Zeheb’inden nakledilmistir”
seklinde bir agiklama yer alir. Bu da Azzavi'nin bu konuda titiz olmadigini
gostermektedir. Zira el-Mes‘Gdi’nin kitabindan kendisi dort sayfa aktarmakta
ve onun vermedigi bir isimle onu kaydetmektedir. Mes‘Gdi, bu kismi bir
muhavere seklinde verirken, Azzavi, burada verilen bilgileri kitabinin
kapaginda el-Lehv ve’l-Meldhi, ekler kisminin ikinci bashginda ise, “Nebzetiin
fi'l-Lehv ve’l-Meléhi” ifadesini kullanmaktadir. Birinci isminden kitabin
tamami anlasilirken ikincisinden bu kitabin kii¢lik bir pargasi manasini
tasimaktadir. Dogru olan da bu ikinci adlandirmasidir.®

Gattas Abdulmelik Hasebe ise Mufaddal b. Seleme’nin Kitdbu’l-Melédhi
ve Esmdihd kitabiyla birlikte el-Mes‘Gdi'nin kaydettigi 4 sayfalik meclis
tutanagindan olusan sultan el-Mu‘temid ile ibn Hurdazbeh arasinda bir
mecliste cereyan eden muhavereyi tahkikli olarak 1984’te Kahire'de
nesretmistir.’

Bu konuda Turgut Yahsi, Azzavi'nin yukaridaki beyanina itimat ederek
ve Gattas Abdulmelik Hasebe’'nin ¢alismasini tezinde esas alarak Muriicu’z-
Zeheb'teki bolimi ibn Hurdazbeh’in “Kitab el-Lehv ve’l-Melahi” kitabi
seklinde adlandirmistir. Ama bu da istinad ettigi kaynaklarin zayiflg
nedeniyle yanhs bir tespittir.®2 Ayrica Turgut Yahsi, tezinin énséziinde “ibn
Hurdazbih’in Kitabii’l-Lehv ve’l-Meldhi eseri de herhangi bir kiitiphanede
bulunmamakla beraber el-Mes‘Gdi’nin Muriicu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher

6 Abbas b. Muhammed b. Samir el-Abbés el-Azzavi, el-Mdsika’l-Irakiyye fi Ahdi’l-Mugdl ve’t-
Turkmd@n min Sene 656 h.-1258 m. ilG Sene 941 (Bagdad: Seriketu’t-Ticare ve’t-Tibaa el-
Mahdide, 1370/1951), 94-99.

7 ibn Seleme, Kitab el-Meléhi ve Esméuhd, 35-50.

8 Bkz. Turgut Yahsi, Mufaddal b. Seleme’nin Kitabii’l-Meléhi ve Esméiha Adli Eserinin
incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi Marmara Universitesi SBE, 2013), VII, 21-22; Krs. ibn
Hurdazbeh, el-Muhtdr min Kitébi’l-Lehvi ve’l-Meldhi, 1-12; Eb{’l-Hasan Ali b. el-Huseyn el-
Mes‘Gdi, Muricu’z-Zeheb ve Me‘ddinu’l-Cevher (Beyrut: Daru’l-Marife, 1403/1982), 2:
132-135.
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isimli eserinin bir bélimiinde yer almaktadir”® der. Ancak Yahsi’nin bahsettigi
bu eser el-Muhtdr degil, ibn Hurdazbeh’in el-Mu‘temid’in huzurunda yaptig
bir konusmanin kaydedilmis halidir.

Karsilastirmasini yaptigimiz Mufaddal b. Seleme’nin Kitabu’l-Meldhi ve
Esmdihé min Kibeli’l-Mdsikd*® adl eseri Araplar’in ud ve diger calg aletleri
hakkinda bilgi sahibi olmadigina dair 6ne sirilen bir iddiaya cevap teskil
etmek lzere yazilmistir. Bu eser ud ve gesitleriyle muhtelif mUsiki aletlerine
dair Cahiliye devrinden itibaren Arap siirinde yer alan kelime, tabir ve
terimlerin izahini ele almaktadir.

Bu iki eser muhteva agisindan kismen ortlismektedir. Yazarlari da
cagdastir ve ayni kiiltiirel ortamda yetismislerdir. ibn Hurdazbeh’in vefat
tarihi ile el-Mufaddal’in vefati arasinda ¢ok biyik bir zaman dilimi de yoktur.
Sadece aralarinda 10 yillik bir fark vardir. Cogu biyografi yazari el-Mufaddal’in
vefat tarihi icin 290 ila 300 hicri yilina isaret ederken, ibn Hurdazbeh igin
gdsterilen vefat tarihini 280 ila 300 hicri yilini gésterirler.! Bu da her iki
miuellifin ayni dénemde yasadiklarini, baskent icinde veya cevresinde
bulunduklarini belki de kimi zaman goristp ilim verislerinde bulunduklarini
gosterir.

% Yahsi, Mufaddal b. Seleme’nin Kitabii’l-Meléhi ve Esméiha Adli Eserinin incelenmesi, VII.

10 Bu eserin yazma nishasi Mu’tasim’in azathisi Yak(t er-Rimfi'nin hattiyla Misir Milli
KutUphanesinde (Funin Cemile), 533 numarada (44 varaka, her sayfasi 7 satir, her satirda
6-7 kelime) kayithidir. Ayrica Abbas el-‘Azzavi'nin, el-Mdsikd’l-‘Irdkiyye fi ‘Ahdi’l-Mugal
ve’t-Turkmdn adli eserinin ekinde 1951’de yayinlanmustir. Bir de ingilizce ¢evirisi vardir:
James Robson, The Kitab al-Meléht of Ebu Talib al-Mufaddal ibn Salama (Glasgow: The
Civic Pres, 1938). Bkz. Eb( Talib Mufaddal b. Seleme b. Asim Mufaddal, Kitab el-Meldhi ve
Esmduhd min Kibeli’l-Mdsikd, thk. Gattas Abdulmelik Hasebe (Kahire: el-Hey’etu’l-
Misriyyetu’l-Amme Ii’l-Kitab, 1984), 3-5.

1 Ep(d Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Medrif, thk. Servet Ukkase
(Kahire: 1992), 50; EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed el-Hemedani ibnu’l-Fakih, el-
Buldédn, thk. Y(suf el-Hadi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1416/1996), 20; Eb{’I-Hasan Eslem Sehl
Bahsel, Tarihu Vésit, thk. Kurkis Avvad (Beyrut: Alemu'l-Kutub, 1406), 278; Hact Halife,
Kesfu’z-Zundn, 1: 278; Zirikli, el-Aldm, 4: 190; Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, 6: 236.
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1. ibn Hurdazbeh ve Eserleri

“el-Katib”*? lakabi ile séhret bulan, Irak Cografya Ekoliiniin énciisii
Eb(’l-Kasim Ubeydullah b. Ahmed®® b. Hurdazbeh!* el-Bagdadi el-Farisi
(v.280 ila 300), kultir ve edebiyatta 6ne cikan bir sahsiyettir. el-Cebel
bolgesinin el-Beridin (istihbarat ve gelir-gider) sorumlulugunu Ustlenmis,
basarisi sebebiyle Abbasi hiikiimdari el-Mu‘temid’in (d.m.869-885) glivenini
kazanip hikiimdarin Bagdat’taki ilmi, edebi ve sanat konularinin tartisildigi
toplantilara ¢agrilmistir. Bu meclislerde dile getirdigi mUsiki ve cografya ile
ilgili tespitleriyle hiikiimdar tarafindan takdir edilmistir.'”

Mes‘udi onun hakkinda soyle der: “Ubeydullah b. Abdullah b.
Hurddzbeh ise, telifte bir énciiydii. Eserlerini miikemmel bir lslupla kaleme
almada essizdi. Bu konuda kendisine mahsus bir metot izlemistir. Pek ¢ok kisi
onu izlemis ve onun izinden gitmeye calismistir. EGer bunun dogrulugunu test
etmek istersen onun tarih ile ilgili bliyiik kitabina bak. Siiphesiz o, gercekten
bu alandaki kitaplarin en derli toplu, diizenleme agisindan en orijinal, ilim
agisindan en zengin ve tiim iimmetlerin, hiikiimdarlarin haberleri ve hayat
hikéyeleri agisindan en kapsamli olanidir.”®

12 Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdddd ve Zuydluh (Dért Zeyli ile birlikte),
thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: 1417), 17: 10.

13 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist ilk Dénem isldm Kiiltiir Atlasi, gev. Mehmet Yolcu-
Sabri Tiirkmen- M. Salih Ari ve diger. (istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 364; Eb('l-Berekat
Serefiddin Mubarek b. Ahmed el-Erbili ibnu’I-Mustevfi, Térihu Erbil, thk. SAmi b. Seyyid es-
Sakkar (Irak: izaretu's-Sakafe ve'l-i'lam, 1980), 2: 729; Salahuddin Halil b. Eybek es-Safedj,
el-Véfi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Erna(t ve Turki Mustafa (Beyrut: Daru ihyai't-Turas,
1420/2000), 19: 229; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (ibn Hacer), Lisdnu’l-
Mizdn, thk. Adbu’l-Fettah Ebl Gudde (Daru’l-Besair el-islamiyye, 1. Basim, 2002), 5: 317;
Hayruddin b. Mahmad ez-Zirikli, el-A‘ldm: Kdmdsu Terdcim li-Esheri’r-Ricdl ve’n-NisG’
mine’l-‘Arab ve’l-Muste‘rabin ve’l-Mustesrikin (Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 15. Baski 2002), 2:
303; C. V. Arendonk, “ibn Hurdazbih”, islam Ansiklopedisi, (Eskisehir: MEB Yayinlari, 1997),
V/2: 755; Mustafa b. Abdullah Katib Celebi (Haci Halife: el-Hac Halife v.1067), Kesfu’z-
Zunin an Esémi el-Kutub ve’l-Funin (Ug kitap: 1-2. ciltler Kesf ez-Zuniin, 3-4. ciltler lydéh
el-Meknin, 5-6. ciltler Hiddyet el-‘Arifin) (Bagdad: Mekebetu’l-Musenna, 1941), 1: 278.

14 Zirikli, el-Além, 2: 303.

15 Nedim, el-Fihrist, 364; ignati Ulianovich Krichovsky, Tdrihu’l-Edebi’l-Cagréfi’l-Arabi,
Arapgaya cev: Selahuddin Osman Hasim (Kahire: 1963), 1: 255; Arendonk, “ibn
Hurdazbih”, V/2: 755; Sayyid Magbul Ahmad, “ibn Hurdazbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul: 1999), 20: 78-79; Ramazan Sesen, islam Cografyacilarina Gére
Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri (Ankara: 1985), 12.

16 e|-Mes‘(di, Murticu’z-Zeheb, |, 3.
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Mes‘Gdi gibi degerli bir tarihginin ibn Hurdazbeh ve onun eserleri
hakkindaki bu takdir edici ifadeleri bu eserin kiymeti hakkinda bir fikir
verebilir. ibn Hurdazbeh'’in el-Mesélik ve’l-Memdlik kitabina bu satirlarin
hemen ardindan yer verip: “Bu alanda yazilan eserlerin en iyisidir”!’ demis
olmasi bu her iki kitap hakkinda esasli bilgisi oldugunu géstermektedir.

ibn Hurdazbeh’in eserleri genel olarak tarih, cografya, edebiyat ve
eglence tarihi ile ilgilidir. Bunlardan edebiyata dair olanlar fazla
taninmamasina ragmen, tarih ve cografyaya ait olan eserlerinin Und
giinimize kadar ulagmistir.®

Muhammed b. ishdk en-Nedim (v.380/990) el-Fihrist adini tasiyan
eserinde ibn Hurdazbeh'’in sekiz kitabini kaydetmistir:

1. Kitabu’l-Mesdlik ve’l-Memdlik, 2. Kitdbu’l-Lehv ve’l-Melahi, 3.
Kitdbu Edebi’s-Semd‘, 4. Kitdbu Cemhereti’l-Ensdb li’l-Furs ve’n-Nevdfil, 5.
Kitébu’t-Tabih,*® 6. Kitdbu’s-Sardb, 7. Kitébu’n-Nudemé’ ve’l-Culesd’,*® 8.
Kitébu’l-Envé’.?

Bunlarin disinda s6zl edilen diger iki kitabi ise, el-Kebir fi't-Tdrih ve
Ahbér ibn Hurddzbeh’tir.??

2. el-Mufaddal b. Seleme ve Eserleri

Kafe dil okuluna mensup Eb( Talib el-Mufaddal b. Seleme b. Asim el-
Lugavi en-Nahvi el-KGff (v.290 ila 300), gramer ve lugat alimi ve blyuk bir

17 el-Mes‘0di, Muricu’z-Zeheb, |, 3; Karkis, “ibn Hurdazbeh 1II”, Mecelletu’r-Risdle, sayi: 456
(30-03-1942).

18 [bn Hurdazbih, Yollar ve Ulkeler Kitabi, cev. Murat Agari (istanbul: Kitabevi Yay. 2008), 15.
ibn Asakir de, miellifimizin bir tarih kitabindan bahsetmistir. Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan
ibn Asakir, Térihu Medineti Dimesk, thk. Ali $iri (Beyr(t: Daru'l-Fikr, 1419/1998), 1: 12.

19 Bu kelime her nedense kimi yerlerde “el-Bittih” seklinde kaydedilmistir. Bkz. ismail b.
Muhammed Emin el-Babani (v.1399), Hediyyetu’l-‘Arifin Esmdu’l-Muellifin ve Asdru’l-
Musannifin (istanbul: MEB Yay. 1951), 1: 645.

20 Eb() Abdullah Muhammed b. Mahm(id ibnu’n-Neccar el-Bagdadi, Zeylu Tdrihi Bagdddd, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kitubi'l-ilmiyye, 1417/1997), 2: 10.

21 Nedim, el-Fihrist, 364; Ebu'l-Kasim Ubeydullah b. Abdullah ibn Huzdazbeh, el-Mesélik ve’l-
Memalik, thk: M. Mahrum (Beyrut 1988), 1; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, 19: 229; ibn Hacer,
onun su Ug kitabini kaydetmez: Kitdb Edeb es-Semd@‘, Kitdb Cemhere Enséb el-Furs ve'n-
Nevdfil ve Kitdb el-Envd’. Bkz. ibn Hacer, Lisénu’l-Mizén, 5: 317; Sezgin, Fuat, GAS, VIII, s.
348; Omer Rida Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts), 6:
236; Muhammed Tsa Salihiyye, el-Mu‘cemu’s-Samil li’t-Turdsi’l-Arabi el-Matbu’ (Kahire:
1993), 2: 268-269.

22 jbn Hurdazbeh, el-Mesélik ve’l-Memdlik, 1.
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ediptir. Dizgiin ve gizel hat sahibidir.?®> Abbasi hiikiimdari Mitevekkil-
Alellah’in (d.m.847-861) veziri Feth b. Hakan (v.861) tarafindan himaye
edilmis, bundan sonra da Mu‘temid-Alellah’in (d.m.870-892) veziri Ebu’s-
Sakr ismail b. Bilbiil’in (v.890) iltifatina mazhar olmustur.?* el-Halil'in
Kitdbu’l-‘Ayn’ina bir ilave yazmis ve onun pek cok hata yaptigini ileri
sirmustir.?®

Nahiv ve dil uzmani olan Mufaddal b. Seleme’nin pek ¢ok eserinin
oldugu tespit edilmistir. Eserlerinin ¢ogu Arap dilinin yapisi ve grameri ile
ilgilidir.

Mufaddal b. Seleme’nin bazi eserlerini su sekilde siralamak
mamkindr:

1. Kitdbu’l-Fdahir fi’l-Emsél: Yaklasik yarisi Arap atasozleri olmak lzere
Araplar’'in giinliik hayatlarinda anlamini bilmeden kullandiklari selam, dua-
beddua, tebrik, taziye niteligindeki klise ifadelerle 521 deyimin belli bir
tertibe tabi tutulmadan yapilan aciklamalarini ihtiva eder.?®

2. Celd‘ii’s-Sebeh fi’r-Red ‘ale’l-Miisebbihe: ibn Seleme bu eserinde
Misebbihe’nin?’ dayandigi Kur’an ayetlerini kelam ilmi agisindan ele alarak
onlarin tesbih anlayisini tenkit etmektedir.?®

3. Kitabu’l-Bari* fi IImi’l-Luga: Miellifin tamamlayamadig1 son eseri
olup nishasi tesbit edilememistir. Hemze, he, ayn, ha, gayn, ha harflerine
kadar ancak gelebildigi rivayet edilmektedir.?®

4. er-Red ale’l-Halil ve Islahu ma fi Kitabi’l-‘Ayn mine’l-Galat ve’l-Muhél
ve’t-Tashif: Bu kitap icin Ebu Tayyib el-Lugavi (v. 351/962), Mufaddal’in
tenkitlerinin cogunun hatali oldugunu belirtmektedir.*°

23 Nedim, el-Fihrist, 219.

24 Siileyman Tillicl, “Mufaddal b. Selelme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: 2005) 30: 365.

25> Nedim, el-Fihrist, 219.

26 Nedim, el-Fihrist, 220, Tiliicli, “Mufaddal b. Seleme”, 30: 365.

27 Kelam ekollerinden biridir. Allah’in sifatlarini insanin sifatlarina benzeterek Allah’i bir insan
gibi distinen akimdir.

28 Nedim, el-Fihrist, 220; Sezgin, GAS, 8: 141; Tilici, “Mufaddal b. Seleme”, 30: 365;
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad ibrahim Pasa, nr. 272/3.

2% Nedim, el-Fihrist, 220; Sezgin, GAS, 8: 140; Tiiliicii, “Mufaddal b. Seleme”, 30: 365.

30 Ebu Tayyib el-Lugavi, Meratibu’n-Nahviyyin, nsr. M. Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire:1955), 97.
Krs. Nedim, el-Fihrist, 219; Sezgin, GAS, 8: 140; Tullcu, “Mufaddal b. Seleme”, 30: 365.
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5. Kitabu’l-Meldhi ve Esméihd min Kibeli’l-Misiké: Incelemesini
yaptigimiz bu eser Kitdbu’l-‘Ud ve’l-Meldhi adiyla da anilir.3! Ud ve gesitleriyle
muhtelif masiki aletlerine dair Cahiliye devrinden itibaren Arap siirinde yer
alan kelime, tabir ve terimlerin izahini kapsamaktadir.3?

Kaynaklarda, burada sayilanlar disinca Mufaddal b. Seleme’nin pek
cok eseri daha zikredilmektedir. Bunlar da séylece siralanabilir:

Muhtasaru’l-Miizekker ve’l-Miiennes,** Kitdbu’t-Tayf, Ziyé‘u’l-Kulib
fi Medni’l-Kur’an fi Garibihi ve miiskilih (bu eser yaklasik yirmi kiisur ciizden
olusmaktadir), Me‘éni’l-Kur’én, Kitdbu’l-‘Itr ve Ecndsih, Kitdbu’l-istikék, el-
Hatt ve’l-Kalem, Kitabu’l-Envd“ ve’l-Bevdrih, Halku’l-insan, el-Maksar ve’l-
Memdad, el-Mudhal ilé ilmi’n-Nahv, Kitdb-u md Yahtdcu Ileyhi’l-Kétib,
Cem@éhiru’l-Kabéil, Kitdbu’z-Zer ve’n-Nebdt ve’n-Nahl ve Envé‘i’s-Secer, Si‘ru
Ziyéde b. Zeyd es-Simme el-Kuseyri.3*

3. Mufaddal b. Seleme’nin “el-Melahi”si ile ibn Hurdazbeh’in “el-
Muhtar”inin Muhteva Agisindan Karsilastirilmasi

3. 1. iki Eser Arasindaki Muhteva Benzerlikleri

Her iki kitabin basliginda “el-Meldhi” kavrami gegcmektedir. Bu miizik
aletleri manasina gelen bir kelimedir. Bundan baska isimlerde ortak bir yon
mevcut degildir.

el-Mufaddal’in kitap icin kullandigl baslikta ilk kelime “Kitab”
sdzclgudir. Bu aynen Tirkcedeki kitap manasindadir. Bu sozciik ibn
Hurdazbeh’in eserinin basliginda ikinci sirada yer alir.

Her iki muellifin kitabi besmele ile baslar.

Her iki miellif de gina ve m{sikinin ruhsat verilen bir sanat oldugunu,
dinin bu konuda serbestlik tanidigini ve herhangi bir haram isle ilgisi
bulunmadiginiizah eden bir agiklama yapma geregi duymustur. Mizigin helal
oldugu konusunda el-Mufaddal’in hadis ve rivayetleri daha genis yer tuttugu
gdzlenmektedir.?® Burada o, delillerini daha derli toplu ve dért basi mamur

31 Nedim, el-Fihrist, s. 220.

32 Mehmet Yolcu, Kur’an’in Zihniyeti Degistirmesi (istanbul: Eyliil Yayinlari, 2003), 115-120 vd., 199 vd.

33 Tiliict, “Mufaddal b. Seleme”, 30: 365.

34 Nedim, el-Fihrist, 220; Sezgin, GAS, 8: 140- 141; Tilici, “Mufaddal b. Seleme”, 30: 365.

35 Bkz. Mufaddal, Kitdb el-Meléhi ve Esmdihéd, 8-13. Bkz. Henri Farmer, Mesddiru’l-M(isiké’l-
Arabiyye, trc. Huseyn Nassar (Kahire: Mektebetu Misir, 1951), 65.
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bir sekilde vermeye calismistir. Delillerinin sonunda o da ibn Hurdazbeh’in
kullandigi cimleye benzer bir ifade kullanir:

“Benim bu risaleden amacim miizik aletleridir. Ginaya gelince bu
konudaki ruhsatlar pek ¢oktur. Eger onlarin hepsini vermeye kalkarsam, kitap
uzayip gider. Benim tek amacim meldhiyi (miizik aletlerini) zikretmektir. Ben
burada o aletlerden séz edecegim ve bunlar insallah ikna edecek dereceye
ulasacaktir.”3®

Her iki muellif de kullandiklari mizigin helal olduguna dair rivayet ve
hadisleri kritik etmez. Bu nedenle aktardiklari rivayetlerin sihhat dereceleri
hakkinda bir fikir vermezler. Onun igin verdikleri rivayetler ve kullandiklari
hadisler, erbabinca makbul addedilmemis olabilir.

iki muellifimiz de masikiye ihmh bakan, ona ruhsat veren ve helal
oldugunu ifade eden hadis ve rivayetleri ve onlara dayali goriis ve dislinceleri
secip alir. Bu konuya baska acgidan, bu isle istigal etmenin insanin degerini
dusliren, sayginligina golge disiren bir tarafi oldugundan s6z eden
yaklasimlara hi¢ deginmezler veya onlar tenkit baglaminda bir
degerlendirmede bulunmazlar.®” Bu da onlarin pesinen bu tiir kiltirel
etkinlikleri kabul ettiklerini ve asiri tepki veren ¢evrelere cevap vermek icin
emek harcama ihtiyaci duymadiklarini ima etmektedir.

Bu iki yazar, “4d”u ilk yapan kisinin Hz. Adem’in torunu, Hz. Nuh’un
babasi Lamek b. Mett(sil oldugunda ittifak ederler ve bu kisinin Gdu nasil
bulup ortaya cikardigina iliskin Tevrat rivayetine yer verirler.3®

iki muellifin, tabh3®® kimin icat ettigine dair gérisleri de birbirine
yakindir. Mufaddal’a gére, me’dzifi ve tubilu Lamek’in iki kizindan biri olan
Sila icat etmistir.** ibn Hurdazbeh’e gore ise, tabllar ve defleri LAmek’in oglu
Tevbel icat etmis, kizi Sild ise sadece me’ézifi yapmistir.** Mufaddal ise,
defleri ilk yapanlarin Araplar oldugunu diistinir.*?

Her iki muellifimiz Tanbdrun LGt kavmi tarafindan yapildiginda ve
bunlari oglanlara meylederken kullandiklari konusunda soz birligi ederler.*?

36 Bkz. Mufaddal, Kitéb el-Meléhi ve Esmdihd, 63.

37ibn Hurdazbeh, el-Muhtér, 1-2.

38 Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihd, 14, 29; ibn Hurdazbeh, el-Muhtér, 1.

39 “Tabl ( Jub): Biiyiik ve enlice bir kasnagin iki yanina deri gegirilerek yapilan tokmak ve
degnekle galinan ¢alg aleti. Bateri.

40 Mufaddal, Kitdb el-MelGhi ve Esmdihé, 14, 27.

41 ibn Hurdazbeh, el-Muhtdr, 1.

42 Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihé, 15, 27.

43 Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihd, 14; ibn Hurdazbeh, el-Muhtdr, 1.
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Mufaddal, “tanblru” dirric ve elvdn diye tanimlar. Ancak bu tanim dogru
gozukmiyor. Zira tambur, ud tlriinden bir alettir; her ikisinde uzun bir kol
vardir. Uzerinde teller bulunur ve bunlar parmaklarla kontrol edilir. Dirric ve
elvan ise, kadim bir isimlendirme olup mutlak manada telli ¢algilar demektir.
Bunlarda her bir telin kendisine mahsus nagmesi digerlerinden farkhdir. Bu
nedenle dirric, ufak gekiclerle ¢alinan telleri madenden yapilan, sekil itibariyle
kanuna benzeyen bir calgi aleti olup Hintce, Farsca ve Tirk¢e’de kadim santur
denen alet (dulcimer) olmalidir. Macarlar ona cimbalom derler. Elvdn ise,
farsca bir kelime olup veng demektir. Bu telli sancin** cesitlerinden biri olup
“harp” diye adlandiriimistir.*®

Mufaddal ayrica mizmdr’i séyle tanimlar: Tim Gflemeli galgilarin genel
adidir.*® Temel 6zelligi ici bos bir kamistan yapilmasi ve (izerine birkag delik
aciimasidir. Pek cok cesidi vardir. Buna farkli yapilis ve oOzelliklerine gore
mizmer, zimmare, ney, kiran, kussab (delikli mizmar), mistak, yera, zenbak,
henbeka gibi isimler verilmistir.#” Bunlarin ney, kaval, ¢ifte, cigirtma, sipsi,
flit, zurna, klarnet, obua, fagot, saksofon gibi kamis veya tahta nefesli calgilar
oldugu distntlmektedir.

Mufaddal, mizmari ilk icat edip kullananlarin israil ogullari oldugunu
kaydeder. Onlarin, (Hz.) David’un ses dalgalarini kemiyet ve keyfiyette 6l¢i
alarak bunu elde ettiklerini ifade eder.*®

ibn Hurdazbeh ise “Ddvid Nebi’'nin (as) bir ¢calgi aleti (ma’zife) vard.
Aglamak istediginde onu ¢alardi. O da onun sesini yankilatirdi; kendisi
aglamaya baslar ve adlatirdi” rivayetine yer verir.*® Ayrica, David’un Zebdr’u
otuz makamda okudugunu, gecenin geg vakitlerine kalip kendi kendisiyle bas
basa kalarak agladiginda ise, etrafinda bulunan her canlinin agladigi, Beni

4 Sanc (@wa)l): Farsgadan alinma bir sézcuktiir. En dnemlileri ika sancidir. Bu da ortalari gukur
iki daire seklinde iki metal sini seklinde olup birbirlerine vurularak istenen ses elde edilir.
Telli sang ise, sert madeni telleri olan genk manasindadir. Bkz. Mufaddal, Kitdb el-Meldhi
ve Esmdihd, 24.

45 Bkz. Mufaddal, Kitdb el-MelGhi ve Esmdihd, 23.

46 Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihé, 15.

47 Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihd, 25.

48 Mufaddal, Kitdb el-MelGhi ve Esmdihé, 15.

49 [bn Hurdazbeh, el-Muhtér, 3; Mustafa Kilig, “islam Kiiltiir Tarihinde Masiki: Baslangictan
Emevilerin Sonuna Kadar”, AUIF Dergisi 31: 405.



222 Ayse TOKAY

israll’in Kralina sinir ve o6fke krizleri geldiginde bir mizmar calarak onu
sakinlestirdigi rivayetlerini de 6zetler.>®

Uflenen kamis (kaval, fliit) meselesinde de her iki muellifimiz birbirine
yakin gorisler dile getirir ve bunu ilk yapanlarin Kirtler oldugunda ittifak
ederler. ibn Hurdazbeh, Kiirtlerden 6nce koyun cobanlarini zikreder.
Koyunlari yayilirken dagildiklarinda onlari toplamak icin kaval caldiklarini ve
koyunlarinin hemen toplanmaya basladigini ifade eder.>?

ilk “kayne” sahibi (Arab-1) ‘Aribe’den olan bir adamdi. iki kaynesi vardi.

Onlara “Ceradetan” denirdi. Bu ikisi Araplarda ilk gina yapan kisilerdir.>

Sonra ¢ok glizel sesi olan bu nedenle “mustalik” diye adlandirilan Cuzeyme
(Cezime) b. Sa’d el-Huzal gina yapmistir. Yemen ehlinden ilk gina yapan Benf
Himyer'den olup gtlizel sesinden dolayi “Z( Ceden” diye anilan Abes adindaki
kisidir. Bunlar Mufaddal’in gérisleridir.>® ibn Hurdazbeh ise, bunlari ilk icat
edenlerin Yesrib (hicretten sonra Medine adini almistir) ahalisi oldugunu ve
bu isi Ad kavminin uygulamalarindan esinlenerek elde ettiklerini dile getirir.>*

Araplar 6teden beri eglence ve gazele diskiin idiler. Sema‘’*® sever ve

ona meylederlerdi. Onlar “kayne”yi, kerine, “0d”u ise kirdn, mizher,*®
barbat®” ve muvetter diye isimlendirirlerdi. Tiim bu isimler onlarin edebiyat

50 jbn Hurdazbeh, el-Muhtér, 6. Ayrica bkz. Kilig, Mustafa, “islam Kiiltiir Tarihinde Masiki”, 434.

51 ibn Hurdazbeh, el-Muhtdr, 1.

52 By iki cariyenin ilging hikayesi igin bkz. Eb{’I-Hasen izzuddin Ali b. Eb{’l-Kerem ibnu’l-Esir,
Usdu’l-Gébe fi Ma’rifeti’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu‘awid-Adil Ahmed
Abdulmevcad (Beyrut: DKi, 1415/1994), 1: 599.

53 Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihd, 15.

54 ibn Hurdazbeh, el-Muhtdr, 3.

55 Sema’ ve cesitleri konusunda genis bilgi icin bkz. Bayram Akdogan, “Hiiccetu’s-Sema‘ Adli
Msiki Risalesi ve Ankaravi ismail b. Ahmed’in Misiki Anlayisi”, AUIFD, 35: 477, 483-484,
485; Cenk Guray, “Sema‘dan Semah’a Bir Sonsuz Devir”, Tiirk Kiiltiir Ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi (2010/56) 132-139; Siileyman Uludag, islém Agisindan Mdsiki ve Semd’
(istanbul: irfan Yay., 1976), 219-271.

56 Mizher (s25<J1): Ud’tur. Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan ibnu Dureyd, el-istikak, thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Kahire/Misir: Mektebetu’l-Hanci, 3. Basim, ts.), 33.

57 Barbat (lu,l): Farsga kadim bir sézciiktiir. Ordek gégsii manasina geldigi tahmin
edilmektedir. Farisilerin masikilerinde kullandiklari bir enstrimandir. Araplarin ona “Gd”
adi verdikleri ama onlarin galgl aletlerinden biri olmadigi duslintilmektedir. Dogrusu,
barbatin tambur tlrinden bir alet oldugudur. Bu, ylUzii deriden yapilan kadim farisi
tamburdur. Defli tambur manasinda “barbatra” sézcuginden turemis olabilir. Tabl gibi,
silindir seklindedir. Sandukasi kiiglktur. Bir kismi deri diger kismi ahsap ile kaplidir. Hepsi
biitiin bir parcadir. igi oyularak yapilir. Glinimiizde “acem tamburu” diye bilinir. Buna gére
barbat veya tambur, (ida gére daha kadimdir. Kol uzunlugu, Gdunkinin yaklasik dort katidir.
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ve siirlerinde mevcuttur. Bir de “arbeta”®® adini verdikleri bir calgi aletleri

vardi.>® Bu Mufaddal’in beyanidir. ibn Hurdazbeh ise bu konuda: “en-Nadr b.
el-Haris’ten odnce Kureys’in nasb’den baska ginasi yoktu. O, bir ara Irak’a gitti.
Hire’de Gd calmayr ve Abbadin ginasini 6grendi. Mekke'ye geldi;
ogrendiklerini Mekkelilere 6gretti. Onlar da “kayne” edinmeye basladilar”
demektedir.®

Huda® konusunda da iki muellifimiz benzer seyler anlatmakla birlikte
detaylarda ufak farklilklar gbze carpmaktadir. Hud3, ilk olarak Mudar b. Nizar
tarafindanicat edildi. O, deveden dislince eliincindi ve develeri dagildi: Yanik
sesiyle: Ay elim! Ay elim! diye bagirmaya basladi. Bunun (izerine develeri
tekrar toplandi. Araplar bunu misal alarak “huda” yapmaya basladilar. Bu
Mufaddal’in anlatimidir. ibn Hurdazbeh, bu hikayeyi biraz farkli anlatir. Ona
gore bu sekilde bagiran develeri dagittig1 icin efendisinden dayak yiyen
kélesidir.®?

Ayrica Huda konusunda ibn Hurdazbeh su bilgileri de ekler: Araplarda
once “huda” ortaya cikmistir. Bu nedenle onlarda ilk sema‘ ve terci’ huda
olmustur. Daha sonra Habbab b. Abdullah el-Kelbi ginayi, hudadan tiiretmis
ve nasb makamiyla ile gina (sarki sdylemek) yapmistir. Onlarin nasb seklinde
ginasi da (¢ cesitti: Rukbani, sinad-1 sekil ve hezec-i hafif.®3

Uzerinde pek ¢ok akort diigmesi vardir. En meshur telleri bam ve zir' dir. Mufaddal, Kitdb
el-MelGhi ve Esmdihd, 11.

58 Artabe veya Urtabe (4b,))): Ginada kullanilan bir eglence enstiimanidir. Bunun bir ud ve
tambur ismi veya Habes tabl’i oldugu disliniimektedir. Ortasi sarili bulunan ve kadim
zamanlarda c¢ocuklarin ve muhanneslerin kullandigi bir tabl oldugu gorisiu agir
basmaktadir. Bkz. Mahm(d b. Umar ez-Zemahseri, el-Fdikfi Garibi’l-Hadis, thk. Al
Muhammed el-Becavi-Muhammed Eb{’|-Fad| ibrahim (Lubnan: Daru’l-Marife), 2: 412;
ibnu’l-Esir, en-Nihdye (Kahire: 1385/1965) 3: 440; Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihd,
16.

59 Mufaddal, Kitéb el-Meléhi ve Esmdihd, 16.

80 jbn Hurdazbeh, el-Muhtér, 5.

61 Siirsel sézleri ibtidai manada terenniim etme sanatidir. irticalen yapilan, usul kaidesi
olmayan nagmelerdir.

62 Mufaddal, Kitdb el-MelGhi ve Esmdihd, 29; ibn Hurdazbeh, el-Muhtér, 4.

& jbn Hurdazbeh, el-Muhtdr, 3. Eb{’I-Munzir Hisam el-Kelbi der ki: “Gina ii¢ gesittir. Nasab,
Senad ve Hezec. Nasab: Suvariler ve kadin sarkicilarin ginasiydi. Sendd: Agirdi, donusliydd,
¢cok nagmeliydi. Hezec ise, tamami hafif olan bir ginaydi. Bu goniilleri harekete gegiren,
halim-selim kisileri bile heyecanlandiran bir gina gesidiydi. Ginanin asli ve madeni Arap
Ulkelerinin Medine, Taif, Hayber, Vadi'l-Kura, Dimetu’l-Cendel ve Yemame gibi ana
kentlerindeydi. Bunlar ayni zamanda Araplarin biiylik pazarlari ve panayirlariydi.” Bkz. Eb(
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3.2. iki Eser Arasindaki Muhteva Farkhliklari

Mufaddal’in basliginda liglincli s6zcik “ve Esmduhd” kelimesidir. Bu da
(muizik aletlerinin) isimleri manasina gelir. Bu sdzciik ibn Hurdazbeh'’in
eserinin basliginda yer almaz.

Mufaddal’in bashginda yer alan doérdiinci ifade “min Kibeli’l-Mdsika”
seklindedir. Bu da mdsiki agisindan anlamina gelir. Bu ifade de ibn
Hurdazbeh’in eserinin basliginda yer almaz.

ibn Hurdazbeh’in eserinde bashk “el-Muhtdr” sézcigiiyle baslar. Bu
secilmis, secki anlamindadir. Bu da bize eserin ashnin Kitdbi’l-Lehvi ve’l-
Meldhi oldugunu, miellifin kendi eserinden bir secki yaptigini ima
etmektedir. Ama bu mutlak manada bdyle anlasiimak zorunda degildir. Zira
bizim kiltir tarihimizde “el-Muhtar” adiyla cok cesitli alanlarda kitaplar
yazilmistir ve bunlarin cogu mistakil eserlerdir.®® Bu kavram el-Mufaddal’in
eserinin basliginda yer almaz.

ibn Hurdazbeh’in bashginda “el-Lehv” kavrami yer alir. Bu mutlak
manada eglence demektir.s> Bu kavram da el-Mufaddal’in eserinin basliginda
yer almaz.

Kitaplarinigeriklerinden yola gikilarak bir muhteva degerlendirilmesine
gidildiginde netlesen durum soylece 6zetlenebilir:

Mufaddal b. Seleme, kitabini miizik aletleri lizerinde yogunlastirmistir.
Onun baslica hedefi mizik aletlerinin isimlerini derli toplu ortaya koymaktir.
ikinci hedefi de belki bunlarin 6zelliklerini, kimler tarafindan icat edildiklerini
ve hangi amagclarla, nerelerde kullanildiklarini tespit etmektir.

ibn Hurdazbeh ise, kitabinda genel manada eglence, miizik ve miizik
aletleri hakkinda 6zIU bilgiler ortaya koymayi hedeflemistir. O, el-Mufaddal
gibi, sadece miizik aletleriyle ilgilenmemis, bunun yaninda eglencenin ve
eglence aletlerinin tamamiyla, isin ruhsal, psikolojik, tarihi, sosyal, kiltirel ve
felsefi boyutlariyla da ilgilenmistir. Mizisyenleri ve onlarin tabakalarini,
muganni ve muganniyeleri, muhannesleri, her birinin 6zelliklerini, kimliklerini
ve yeteneklerini 6zetlemeye calismistir. Bu agidan bir kiyaslama yapildiginda

Umar Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Endelusi ibn Abd Rabbih, el-7Tkdu’l-Ferid
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 1404), 7: 29.
64 Bu konuda Tezimizin 19-20. sayfalarina bakiniz.
85 Ragib el-isfahant, Miifreddt Kur’én Kavramlari S6zliigi, Cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu, (istanbul:
Yarin Yayinlari, 2015), 905,906. Krs. Mehmet Yolcu, Ku’dn Isiginda Namazin Ruhu Husu (istanbul: ikbal
Yayinevi, 2009), 78 vd.
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el-Mufaddal’in ilgilendigi alan ibn Hurdazbeh’inki ile kiyasladiginda ¢ok sinirli
bir inceleme olarak kalmaktadir.

ikinci bir hususiyet de Mufaddal’in kendisini Araplar tarafindan icat
edilen veya kullanilan muzik aletlerine hasretmesidir. O, 6zellikle Araplarin
kullandigi mizik aletleriyle ilgilenmistir. Bunlarin isimlerini tespit edip
cahiliye siirlerinde onlarin kullanildiklarina dair ¢ok sayida beyti sahit olarak
gostermistir. Ustelik bunda sahit olarak gosterdigi siirlerin, kitabin ispata
calistig1 tezin golgesinde kalmasina yol acacak derecede abartiya gitmistir.
Cahiliye siirden getirilen sahitler o kadar ¢oktur ki, bu bazen okurun kitabin
ana fikrinden kopmasina yol agmaktadir. Belki de bu nedenle Muhammed b.
ishak en-Nedim (v.380/990) el-Fihrist adli eserinde el-Mufaddal’in bu
kitabinin adini “el-Ud ve’l-Meléhi” diye kaydetmistir. Henri Farmer de bu
isimlendirmeyi benimseyip tercih etmistir.®®

Mufaddal besmeleden sonra hamdeleye gecer ve “Diledigi kimseye
fehm/anlayis bagisinda bulunan Allah’a hamd olsun” dedikten sonra “lyi
bilmedigim bir seyi -bildigimi- iddia etmekten Allah’a siginirrm” diye ilave
eder. Ayrica bunun kétl bir sey oldugunu gosteren bir hadis ve bir siiri de
delil getirir.®”

ibn Hurdazbeh ise, besmeleden sonra salveleye gecer ve “Allah,
Efendimiz Muhammed’e ve blitiin dline saldt/rahmet eylesin” dua cimlesiyle
devam eder.%®

Mufaddal eserinin girisinde daha salveleye ge¢gmeden hemen soze
girer ve “illim ehli havasinda olan bazilarinin séyle bir iddia ortaya attiklari
bana aktarildi: Araplar Gdu bilmez, onlarin sézlerinde (edebiyat, yazin) (dun
telleri ve aletlerinin isimlerine iliskin herhangi bir sey de yer almaz. Bu asilsiz
iddia Uzerine ben de Arap siirini esas alarak incelemeye basladim. Onlarin
tesbit edilen s6z ve siirlerinde yer alan (dla ilgili bilgileri derledim ve onun
pargalarina iliskin isimlerini ortaya ¢ikardim. Boylece bu konuda bilgiye
ihtiyaci olanlara bir nebze yardimci olmak istedim.”®°

Bu ciimleler, Mufaddal’in bu risaleyi yazmasindaki hedef kitleyi ve
yazilis amacini ayan beyan ortaya koymaktadir. Onun amaci, (d meselesini

66 Bkz. Nedim, el-Fihrist, 220.

67 Bkz. Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihd, 7.
68 Bkz. ibn Hurdazbeh, el-Muhtér, 1.

69 Bkz. Mufaddal, Kitéb el-Meléhi ve Esmdihd, 7.
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halletmek ve onun Arap edebiyatindaki yerini gosterip, Araplarin muUsiki
aletlerinden bihaber asirlar gegirdikleri seklindeki iddiayi ¢lirlitmektir. Diger
calg! aletlerini ise o kadar merkeze almaz. Bu nedenle Mufaddal’a gore
mi’zefe (kanun, santur gibi telli ¢algl) Araplarda ¢ok yoktur. Onun tek ismi
vardir. Ona gore mi'zefeyi Ozellikle San’a’, Cened, Necran, Tebale ve Cures
hiikiimdarlarindan olan Yemenliler kullanir.”®

ibn Hurdazbeh ise, tamamen miistakil bir sekilde diisiinerek diinya
masiki tarihini gz 6nlinde bulundurarak eserini kaleme almistir. Mufaddal
gibi konuyu sadece Araplarla sinirlamamistir. ibn Hurazbeh, salveleden sonra
diginleri sesliilan yapmayi ve def calmayi tebcil eden rivayet ile s6ze baslar.
Ayrica bayram glinlerinde Ensar’'in Cahiliye doneminde Bu’as Glnlindeki
siirleri terenniim ederek sarki séyleyen iki cariyenin Resdlullah’in (sas) evinde
gina yaptiklarini anlatan habere yer verir. Eb( Bekr (ra) bunu goriince:
“Res(lullah’in evinde seytanin c¢algisi mi” deyip onlari azarlayama yeltenirken
Onun: “Ey EbG Bekr; her kavmin bir bayrami vardir; bu da bizim
bayramimizdir” diyerek miidahale ettigini bildiren Hz. Aise rivayetini
kaydeder. Ardindan es-Sa‘bi’den Ashab-1 Denkele’nin oyun sergilemelerine
iliskin birkac rivayetini verdikten sonra s6ziini su sozlerle noktalar: “Ginaya
iliskin ruhsatlari ifade eden ¢cok sey var; eder uzatma endisesi olmasaydi,
onlarin hepsini burada serdederdim.””*

ibn Hurdazbeh kitabinda daha sonra felsefede sarkilarin yerini, Biiyik
iskender’in  masikisinaslara  nasil  davrandigini,  Kisra  Ebreviz’in
masikisinaslarla ilgili hikayesini ve onlari ne 6lglide korudugunu, ginanin
faziletlerini, teganninin nasil ortaya ¢iktigini anlatir. MUsikinin Rim, Grek,
Hint, Fars ve Arap kiltiirlerinde nasil dogdugunu ve bu diyarlarda nasil deger
kazandigini Aristo’dan Calin(is’a Erfarus’tan Miyaglrus’a kadar bir¢cok bilim
adami ve filozoftan tespitler getirerek GstlinlGglnl ortaya koymaya calisir.
Ardindan ginanin tesirini izah etmeye gecer.”?

ibn Hurdazbeh bunun ardindan Araplardaki kiydna (kadin sarkicilar)
gecer. Burada Araplardaki musiki tarihini 6zetler. Ardindan hayvanlardaki
mizik dinyasina gecer. Onlarin seslerine ve sarkilarina deginir. Bu arada
mizigin tesirini anlatan bir 6zet geger. Bundan mugannilerin tabakalarina
gecer. Onlarin biyografilerine, sanatlarina ve icralarina iliskin bilgiler verir.
Sonra kadin mugannileri tanitma ve onlarin ¢alismalarini sergilemeye yonelir.

70 Mufaddal, Kitdb el-Meldhi ve Esmdihé, 29.
7 ibn Hurdazbeh, el-Muhtdr, 1.
72 jbn Hurdazbeh, el-Muhtér, 1, 2, 3, 4.
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Daha sonra, gina ve tarab hakkinda birtakim gorislere yer verir. En son olarak
gina ve gesitlerinde ka‘in degeri ve 6zellikleri hakkinda bir baslik agar. Burada
ishak b. ibrahim el-Mevsili, Find er-Rimi ve Aristo’nun goriis ve diisiincelerini
dzetler.”

Mufaddal’in ise, boyle kapsamli bir plani yoktur. O, tek bir konuyla
ilgilenmis ve Araplarda calgi aletleri ve 6zellikle Gd tzerinde durmustur.

SONUC

incelememizin sonunda ulastigimiz tespitleri kisaca ifade etmek icin
denebilir ki:

Mufaddal b. Seleme’nin (v.290 ila 300) el-Meldhi ve Esmduhd min
Kibeli’l-Msiké adli eserinin sadece miuzik aletlerine tahsis edildigi tespit
edilmistir. Asil amaci ise Araplarda bazi mizik aletlerinin kadim zamanlardan
beri yaygin bicimde kullanildigina dair bir tezini ispat etmektir.

ibn Hurdazbeh’in (v.280 ila 300) el-Muhtdr min Kitébi’l-Lehvi ve’l-
Melght adli eserinde miuzik bir bitin olarak ele alinmistir. Bu baglamda
diinyada yapilan biitlin ¢alismalari, alet ve edevati usul ve makamlari ana
hatlariyla 6zli bicimde ortaya koymayi hedeflemistir. Bu amacla belli basli
mizisyenler tabakalar halinde ele alinmis, kadim dénem miizisyen kadinlari
ve yakin donemin kadin sarkicilari ile muhannesleri, hayat hikayeleri, sesleri,
one c¢ikan hususiyetleri, besteledikleri siirler, bu sarkilarin makamlari
aciklanmistir. Ayrica Yunan, ROm, Fars, Arap ve Hint kiltlrlerindeki tiim
nefesli, telli ve vurmali miizik aletleri, sekilleri, telleri, vuruslari, makamlari,
perdeleri vs. ele alinmistir. Bu acilardan ibn Hurdazbeh’in eseri genel ve
kusatici bir 6zellik arz ederken Mufaddal’in eseri ona gére daha dar bir alan
tahsis edilmistir.

el-Muhtdr min Kitdbi’l-Lehvi ve’l-Meldhi ismini tasiyan bu eserin
muhteva ve i¢ dizayni birtakim sorunlar tasimaktadir. Mesela mugannilerin
tabakalari sayilirken “Uciincii Tabaka” kitapta yer almaz. “ikinci Tabaka”dan
“Dordiincu Tabaka”ya gegilir. Bu konuda bir saglama yapilmak istendiginde
el-Muhtdr'da s6z konusu edilen bilgiler, alanla ilgili kitaplarin muhtevalariyla
karsilastirildiginda meseleler vuzuha kavusmaktadir. Ozellikle Eb{’I-Ferec el-
isfehani tarafindan kaleme alinan ve bu alanin en 6nemli basyapiti sayilan el-
Egéni’de yer alan bilgilerle bu beyanlar kiyaslandiginda pek ¢ok sorunlu ifade,
muglak cimle ve isimlerde meydana gelen tashif rahatlkla

73 Bkz. ibn Hurdazbeh, el-Muhtér, 5, 6, 7, 8, 9, 11, 16, 19, 27-28.
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anlasilabilmektedir. Bu eseri (el-Muhtdr) yayinlayan ve yazma nilshasindan
okuyan kisilerin de burada kimi kusurlarindan s6z edilebilir.

Bu makalede her iki risdlede yer alan bilgilerin ortiisen ve ayrisan
yonlerine dikkat ¢ekilmis ve her biri muteva agisindan ¢éziimlenmistir. Her iki
risalede yer alan bilgilerin kendilerine 6zgl ¢ok bilylik 6nem atfedilen
tespitler oldugu ve ilk donem Dini MUsiki alanina 6nemli katkilar sagladiklari
miisahede edilmistir. Derli toplu olmasi ve 6zl bilgiler vermesi, bir de isi
herhangi bir kavim veya konuyla sinirlamadigi icin daha ¢aph bir eser 6zelligi
tasimasi nedeniyle el-Muhtdr min Kitdbi’l-Lehvi ve’l-Meldhf tiri icinde daha
fazla dikkat ¢ekmistir.
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Ahmed er-Rifai’ye gore, tasavvufta tevhid Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde
bir ve tek oldugunu, O’ndan bagska ilah olmadigini, O’'nun ortagi, dengi veya ziddinin
olmadigini sGfinin idrak etmesidir. Onun el-Burhdnii’l-Miieyyed adli eserine gore s(finin
lizerine diisen vazife, yaratilmiglarin tamaminin tizerinde ilahlik ve ibadet edilme hakkina
sahip olanin yalnizca Allah oldugunu kabul ve itiraf etmek, ibadetin biitiin gesit ve
sekilleri ile Allah’t birlemek, dini sadece O’na halis kilmaktir. Bunun neticesinde sOfi
yalniz O’na tapmali, ibadetini ve duasini sadece O’na hasretmelidir. Sadece O’na teslim
olmali, O’nu sevmeli, vaktini, zikrini, niyetini ve amellerini O’'nun rizasi dogrultusunda
sekillendirmelidir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, S(fi, Tasavvuf, Ahmed er-Rifai, el-Burhani’l-Mueyyed

Ahmed Al-Rifar’s Mentality of al-Tawhid Through His Book Al-Burhan Al-Muayyad

According to Ahmed al-Rifa1, al-Tawhid in Sufism is that the sufi must perceive Allah
as the one and mono in His presence, features and actions, none-existence of god
instead of Him, none-existence of His partner, match or negation. According to his book
named al-Burhan al-Muayyad, sufi’s incumbency is to accept and confess that only Allah
who has the right to divinity and worship over all of the creatures, to make Him one by
all kinds and forms of worships, to dedicate the religion to Him. As a result, the sufi must
worship only Him, and his pray and prayer must be reserved only for Him. He must
submit to only Him, love Him, arrange his time, mentioning, intention and activities
according to His sake.

Key Words: Al-Tawhid, Sufi, Sufism, Ahmed al-Rifa1, al-Burhan al-Muayyad.

GiRiS
Allah’in peygamberleri araciligiyla insanlara gonderdigi islam’in
yegane amaci; onlari, Allah’tan baska higbir ilah olmadigi, O’'nun zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde tek ve benzersiz oldugu bilincine ulastirmaktir. Allah
hakiki giliciin sadece kendisi oldugunu, ortagi bulunmadigini insanlara
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peygamberleri vasitasiyla bildirmek istemistir: “Senden dénce higbir rasiil
géndermedik ki ona ‘Benden baska ilah yoktur, o halde bana kulluk edin’ diye
vahyetmis olmayalim.”*Makalenin amaci, insanlk tarihi boyunca vahyin en
temel mesaji olan ve bu yoniyle bliyiilk ehemmiyeti haiz tevhid konusunu
Ahmed er-Rifai’'nin? el-Burhdnii’l-Miieyyed adli eseri cercevesinde ele
almaktir.

Calismada oOncelikle tevhidin kelime ve istilah anlamlarindan
bahsedilmis akabinde Kelam ve Tasavvuf ilimlerindeki yerine isaret edilmistir.
Ardindan el-Burhdnii’l-Miieyyed’'deki tevhid anlayisi “Tevhid-i Zat, Tevhid-i
Sifat ve Tevhid-i Efal” ile “Tevhid’in Pratik YonU” olarak iki ana baslik altinda
islenmistir. Bu basliklar altinda Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir,
tek, essiz ve zitsiz oldugu vurgulanip Ahmed er-Rifal’ye gore Tevhidin pratik
yoniine deginilmistir. Bu baglamda ibadetlerde, dualarda, kullukta tevhid ile
vakit, niyet, amel, sevgi, zikir, teslimiyet, seyhlik ve kerametin kaynagindaki
tevhid konulari Gzerinde durulmus ve son olarak da Ahmed er-Rifal’ye ve
diger bazi sOfflere gore tevhide mani durumlara yani tevhid perdelerine
deginilmistir. Makalede Ahmed er-Rifal’nin el-Burhénii’l-Miieyyed adli
eserindeki tevhid anlayisi, tevhidin kalbi ve itikadi yoninden ziyade, amele
yansiyan boyutuna agirlik vermek suretiyle ve stfilerin gorisleriyle mukayese
edilerek ele alinmustir.

1. Kavramsal Cergeve

1.1. Tevhidin Kelime Anlami

Birlemek manasindaki tevhid, Arap dilinde “tek ve bir olmak”
anlamindaki vahd (vahdet, viih(d) kokiinden tiremis olan “va-ha-de” fiilinin
“tef'fl” babina gore ¢ekiminden elde edilen mastaridir. “Va-ha-de” tekligi
ifade ederken “tevhid” ise bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmeyi,
digerlerinden ayirarak onu tek kilmay:i ifade eder.3

Tevhid inancinin bati dillerindeki karsiligi monoteizmdir. Cesitli
kilturlerde rastlanan monoteizm yani tek tanricilik, Yaraticinin birligini,
tekligini, mikemmelligini, evreni yoktan var eden ve onu kusatan mutlak gli¢

1 Enbiy4 21/25.

2 Seyyid Ahmed er-Rifai, Rifaiyye tarikatinin kurucusu olup 512/1118-578/1182 yillari arasinda
yasamistir. Hayati hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Tahrali, Mustafa “Ahmed er-Rifai”, DIA,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 1989, II, 127-130.

3 jbn Manz(r, EbiV’l-Fazl Cemaliiddin, Lisénii’l-Arab, Beyrut 1410/1990, X, 4779; Ozler, Mevliit,
“Tevhid“, DIA, istanbul 2012, XLI, 18.
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ve varlk olusunu esas alan bir inang sistemidir.*

1.2. Tevhidin Istilah Anlami

Tevhid Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek
oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul etme anlaminda bir terimdir.> “Allah
birdir” diye hikmetmek ve Allah’in her seyde tek oldugunu bilmek, her
seyden 6nce O’nun var oldugunu, bitln varliklarin da O’nun iradesiyle
sonradan vicut buldugunu misahede etmektir. Meshur keldam alimi
Clrcanft’ye (6. 471/1078-9) gore tevhid, Allah’in zatini, akilla tasavvur olunan,
zihni olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmaktir. Bu kelami bakis
acisindan ayri olarak sGfiler de tevhidi yasayarak ve tadarak bilmeye 6nem
vermisler ve buna tevhid-i hali demislerdir.®

Kur'an’da “tevhid” kelimesi gegmemekle birlikte “vahd” kokiinden
gelen vahid, ahad, vahde(h() kelimeleri yer almaktadir. Tevhidin zitti ise
sirktir. Bu nedenle Kur’an’da Allah’in birligini konu edinen kavram ve
ifadelerin yaninda O’nun ortaginin bulunmadigini bildiren ifadeler yer alir.
Dogrudan Allah’in birligini zikreden ayetlere sunlar érnek verilebilir:

“Ki Tanriniz birdir.”” ayetinde “vahid” kelimesi kullanilmistir.

“De ki O Allah birdir.”® ayetinde “ahad” kelimesi kullaniimistir.

“Onlar bizim dayanilmaz azabimizi gérdiikleri zaman, dediler ki bir
olan Allah’a iman ettik ve O’na sirk kosmakta oldugumuz seyleri de inkdr
ettik.” dyetinde vahdeh( kelimesi kullanilmistir.

O’nun ortaginin bulunmamasi ile ilgili olarak da “Allah’a kulluk edin,
O’na hicbir seyi ortak kosmayin...”*° ayeti zikredilebilir.

Tevhidle ayni kokten tiremis olan Vahdet kavrami ise “birlik”
anlamindadir. Ger¢cek manada bir olan yani gercek vahdet sahibi yalnizca
Allah’tir. Vahdetin yani sira Allah’in birligini ifade etmek icin vahidiyet ve
ehadiyet tabirleri de kullanilmaktadir. Her ne kadar her ikisi de “birlik”
anlamina gelse de Vahidiyet isimlerin kendisinden dogup, kendisinde
birlesmeleri yoniinden zati ifade eder. Ehadiyet ise hig bir sey ile arasinda

4 Sarikgioglu, Ekrem, “Diger Dinlerde Tevhid“, DIA, istanbul 2012, XLI, 22.

5 Ozler, “Tevhid“, XLI, 18.

6 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIii§i, Agag Yay., Istanbul 20009, s. 659.
7 Saffat 37/4.

8ihlas 112/1.

° Mii’min 40/84.

10 Nisa 4/36.
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iliski veya hicbir seyin kendisine bir nispetinin olmayisi yoniinden zati ifade
eder. Bu yonden zat hicbir sekilde idrak ve ihata edilemez, ¢linki bitiin
ftibarlar bu mertebede diismistiir.!! Hakiki vahdet, ne akli ne de vuctdi
olarak mukabilinde bir kesret diisiiniilemeyen vahdet tiiriidiir.*2

2. islam’da Tevhid Anlayisi

Tim peygamberler Allah’in bir oldugunu, tek oldugunu, O’ndan
baska ilah olmadigini insanlara teblig etmek icin gorevlendirilmislerdir.
Peygamberlik tevhidi 6gretme ve kabul ettirme miicadelesidir. Allah hakiki
glcliin sadece kendisi oldugunu, ortagl bulunmadigini peygamberleri
vasitasiyla insanlara bildirmek istemistir. “Senden Once higbir rasil
gondermedik ki ona ‘Benden baska ilah yoktur, o halde bana kulluk edin’ diye
vahyetmis olmayalim.”3

“IslAmi inanc¢ sisteminin en temel akidesi, yaratilisin ana gayesi
siphesiz yaraticinin birligi anlamina gelen tevhiddir. Kelam mezhepleri bu
meseleyi akl esas alarak tartismislar, sGfiler ise tevhidin sadece akil ile degil
ilham ve kesif yoluyla da kavranabilecegini ileri strerek rhi tecribeleriyle
tevhide yeni bir boyut kazandirmislardir. Bu durumda tevhid, akilla kavranan
bir fikir olmaktan 6te bir yasamdir ve herkes imanina, yasama haline gore
tevhidin bir mertebesinde bulunur. Buna gore halk tevhidi (ic mertebe (izere
yasar. Birinci mertebe avamin tevhidi, ikinci mertebe zahirl ilmin hakikatine
ermis kimselerin tevhidi, icincii mertebe marifet ehli havassin tevhididir. ilk
shfllerden baslayarak tarih boyunca tasavvufun nihal hedefi; Gglinci
mertebeye yani mutlak vahdete ulasmaktir ki miridin bu asamada geldigi son
nokta diinyaya gelmeden oOnceki haline donmesi, Allah’i kevnden 6nceki
haliyle anlamasidir.”**

islam’da tevhid Allah’a ortak kosmadan, seksiz, siiphesiz kul olmanin
adidir. Kul Allah’i dili ile ikrar, kalbi ile tasdik ve tim amelleriyle tevhid
etmelidir. Bu agidan tevhid islam’da tiim islerin ash ve tiim o&zlerin 6zii
konumundadir.

2.1. Kelam’da Tevhid
Tevhid islamfilimlerin sekillenme siirecinde lizerinde 6nemle durulan
konulardan biri olmustur. Mesela, kelam ilminin ilahiyat bahsi tamamen

11 K4sani, Abdiirrezzak, Tasavvuf S6zliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul 2015, s. 37, 575.

2 Giirer, Betiil, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, insan Yay., istanbul 2016, s. 178.

13 Enbiy4 21/25.

14 Ulupinar, Hamide, “ilk Dénem Sdfilerinde Tevhid Anlayisi”, Tasavvuf-ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, istanbul, 9/22, (2008): 235.
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tevhid ile ilgilidir. Ehl-i Stinnet kelamcilari konuyu nasslarin i1siginda ve aklt
istidlal yoluyla izaha calisirken, Mutezile keldmcilari sadece akil yoluyla
tevhide ulasilabilecegini isbata calismislardir.r

islam disiincesinde Allah’in birligi konusuna akaid literatiirii icinde
ilk yer veren kisi Imam A’zam Eb( Hanife (6. 150/767) olmustur. O, Allah’in
ortagl bulunmamasi anlaminda bir oldugunu, cisim ve arazlardan tesekkl
etmedigini, denginin veya ziddinin bulunmadigini, kendisiyle diger varliklar
arasinda herhangi bir benzerlikten séz edilemeyecegini belirtmistir.®

EbG Mansir Muhammed Matlridi (6. 333/944) tevhidi, alemi var
edenin tek olmasi, birden fazla olmamasi olarak tanimlamaktadir.t’ Eg’ari
kelaminin 6nemli temsilcilerinden EbO Bekr Muhammed el-Bakillani (6.
403/1013) de et-Temhid isimli eserinde tevhidi Allah’tan baska &lemde
tasarruf eden ilahlarin olmamasi seklinde ele almistir.®

Tevhid meselesinde Mu’tezile, Allah Tealanin zati yaninda baska
kadimler olur endisesiyle “kadim sifatlar’” kabul etmemislerdir. Bu
hassasiyetlerinden otirti  kendilerini  “tevhid ve adl ehli” olarak
isimlendirmislerdir.®

Ozetle, mezheplere gére tevhid anlayisi séyle aciklanabilir:

“Maturidi kelamcilarina gore ilahi fiiller Allah’in zatiyla kdim ve kadim
manalar oldugundan tevhidin anlami iginde yer alir. Ancak s6z konusu fiiller
tanim bakimindan sifat kavrami icinde muitalaa edilmistir. Mu’tezile’ye gore
ilahi fiiller hadis olup zat-1 ildhiyyeye nisbet edilmez. Es’ariler ise fiilleri
mstakil bir sifat kabul etmeyip kudretin taalluku ¢cercevesinde diisinmistur.
Tevhidin karsiti ise tim mezheplere gére sirktir.”?°

2.2. Tasavvuf’ta Tevhid

Safiler tevhid konusunda kelamcilardan farkli olan bir tutum
sergileyerek tevhide sadece akil yoluyla degil, vahiy ve ilham yoluyla yani
sezgi glclyle ulasilabilecegini kabul etmislerdir. Nitekim onlara gore, “Hakk’i

15 Ates, Siileyman, islédm Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 2004, s. 545.

16 Eb(i Hanife, Nu‘man b. Sabit, el-Fikhii’l-ekber, (Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-ekber icinde), Beyrut
1404/1984, ss. 301-302.

7 Maturidi, Ebd Mansur Muhammed b. Mahmud, Kitabu’t-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu,
Muhammed Arugi, isam Yay., Ankara 2005, s. 37.

18 Bakillani, Eb( Bekr Muhammed, et-Temhid, Daru’l-Fikr el-Arabi, Kahire 1948, s. 46.

19 Mu’tik, Avvad b. Abdullah, el-Mu’tezile ve Usuluhumu’l-Hamse ve Mevkifi Ehli’s-Siinneti
Minhd, Mektebeti’r-Rlsd, Riyad 2001, s. 81.

20 Ozler, “Tevhid”, XLI, 18.
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Hakk’tan baskasi bilemez, O’nun gibi hicbir sey yoktur. Hicbir sey O’nun
hakikatini ifade edemez, higbir sey O’nu idrak edemez. Zira her seyde bir
eksiklik vardir. Eksik olan sey de kamil olan Hakk’i idrak etme kabiliyetine
sahip degildir.”?! SOfi dénce Allah’in fiillerinin, sonra sifatlarinin ve daha
sonraki basamakta da zatinin birligini gorir. Aslinda sGfiye gére O’nun
birliginden s6z etmeye bile gerek yoktur; hatta bu bir sirktir; ¢ciinkii O’nun
birliginden s6z etmeyi denemek, éncesinde coklugu gérmek anlamina gelir.?2

ilk devir sGfilerinin tevhid anlayislarina bakildiginda, onlarin tevhidi
kisinin manevi mertebesine gore farkli mertebelerde degerlendirdikleri ve
Hakk’t hakkiyla tanimanin imkansizligi hususuna bilhassa vurguda
bulunduklari gérilir. Cineyd-i Bagdadt'ye (6. 297/909) gore tevhid, halis ve
tam yakinin adidir. Yakin halinin gerceklesmesi muhabbet ve tevekkliin tam
olmasina baglidir. Tevekkil kalbin ameli, tevhid ise kulun ikraridir. O, tevhidi
elest bezminde ruhlarin Allah’t rab olarak kabul etmeleriyle de agiklar. O,
tasavvufi manadaki tevhide ulasmak i¢in fenanin zorunlulugunu vurgulayarak
“Tevhid kulun olmadan evvelki gibi olmasidir.” demistir. O “Tenzih ederim o
Allah’t ki O’nu tanimanin tek yolu O’nu tanimaktan aciz olmaktir.” diyerek
tevhid konusunda aklin varabilecegi son noktanin hayret makami oldugunu
vurgulamistir.?®

YGsuf b. Hiseyin er-Razi (6. 304/916) tevhidin mertebelerini avamin,
hakikat ehlinin ve havassin tevhidi seklinde li¢ce ayirmistir. Avamin tevhidi,
Allah’in ortagl ve benzeri bulunmadigini kesin bir sekilde tasdik etmesiyle
gerceklesir. Hakikat ehlinin tevhidi, sebepleri degil miisebbibi yani Hakk’i
gdrme esasina dayanir. Havassin tevhidi kulun ruhu, gonli ve vecd haliyle
Hakk’in huzurunda gibi durmasi, kendisinde tasarruf edenin sadece Hakk
olmasidir.?*

Eb( Bekir Muhammed el-Keldbazi (6. 380/990) tevhidi yedi esasta
incelemistir. Birincisi, ezeli olani sonradan olandan ayirt etmek. ikincisi,
kadim ve ezell olani yaratilmislar tarafindan idrak edilir olmaktan tenzih
etmek. Uclinciisii, Hakk ile halkin vasiflarini esit tutmamak. Dérdiinciisd,
Hakk Tealad’dan illeti kaldirmak. Besincisi, yaratiimislarin kuvvetiyle meydana
gelen fiillerin Yiice Allah’i degistirmeyecegini bilmek. Altincisi, “dislinir ve
temyiz eder” olmaktan Hakk’i tenzih etmek. Yedinci ve sonuncusu ise “O,

21 Ates, Isldm Tasavvufu, s. 545.

22 Kiiciik, Hilya, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar Yay., istanbul 2015, s. 127.
2 Uludag, Siileyman, “Tevhid“, DiA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 2012, XLI, 21.
24 Uludag, “Tevhid”, XLI, 21.
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kiyas yapmaktan beridir” demek.?

Abdilkerim b. Hevazin Kuseyri (6. 465/1072) ve Ebi’l-Hasen Ali
Hicvir’ye (6. 465/1072) gore g cesit tevhid vardir: Birincisi, Hakk’in Hak icin
tevhididir ki Allah’in kendisinin bir oldugunu bilmesi ve “Ben vahidim” diye
haber vermesidir. ikincisi, Hakk’in halk igin olan tevhididir ki Allah’in kulunun
muvahhid olduguna hitkmetmesi ve kulun tevhidini yaratmasidir. Ugiinciisi,
Halkin Hak icin tevhididir ki kulun “Aziz ve Celil olan Allah birdir” diyebilmesi,
O’nun bir olduguna hilkmetmesi ve vahit oldugunu haber etmesidir.®

Eb( Hamid Muhammed Gazzil'ye (6. 505/1111) gore ise tevhidin
dort mertebesi vardir. Bu mertebeleri anlatirken ceviz 6rnegini verir. Cevizin
biri yesil, digeri onun altinda sert iki kabugu; biri cevizin ici, digeri bunun
icindeki yag olmak (izere iki 6zl vardir. Ona gore inkar halinde dille “Ia ilahe
illallah” demek minafiklarin tevhididir. Bunu sodyleyen kimse ser’an
misliman sayilir ancak Allah katinda musliman degildir. Avamin tevhidi
kelime-i tevhidi dille séylemek, kalple tasdik etmek olup bu tevhid tizerinde
Olenler ahiret azabindan kurtulabilirler. Tevhidin Gglincii mertebesinde
bulunan kisi esyadaki ¢oklugun “bir’den kaynaklandigini Hakk’in nuruyla
gorir. Tevhidin dérdinci mertebesindeki kisi ise “bir’den baskasini gérmez.
Bu mertebe tevhidin fena mertebesidir ki bu mertebedeki muvahhid ne
kendini ne de tevhidini gorir.?’

Genel olarak sOffler tevhidin bir taniminin yapilamayacagini
soylemisler ve tevhidden su (¢ manayi anlamiglardir:

a) Allah’in kendi birligini bilmesi ve bildirmesi,

b) Allah’in insanda O’nun birligini idrak etme gilicini yaratmasi,

c) insanin Allah’in bir oldugunu ve bu husustaki hiikmii bilmesi.?®

Sufiler tevhid hakkinda séyle de bir derecelendirme yapmislardir:

1. KusGdi Tevhid (Vahdet-i Kusld): Kulun kendi iradesini bir yana
koyup yerine Hakk’in iradesini ikame etmesi boylece kendi nefsinin degil
Allah’in isteklerine tabi olmasidir. Bu ilk zahitlerin tevhid anlayisi olup “La
maks(de illallah”, “La matl(be illallah” ve “La murade illallah” ifadeleriyle bu

2> Kelabazi, Eba Bekir Muhammed, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, nsr. A. ). Arberry,
Kahire 1994, s. 104 (Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta’arruf, haz. Stuleyman Uludag, Dergdh
Yay., Istanbul 1992, 5. 196).

26 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Tasavvuf iimine Ddir Kuseyrf Risdlesi, haz. Stileyman Uludag,
Dergah Yay., istanbul 2012, ss. 386-7; Hiicviri, Ebii’l-Hasen Ali, Hakikat Bilgisi-Kesfu’l-
Mahcib, haz. Sileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2014, s. 342.

27 Gazzali, Eb(G Hamid Muhammed, ihydu Uldmi’d-din, Daru ihyai’l-Kitiibi’l-Arabiyye, Kahire
1957, c. 4 s. 240 (gev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay., istanbul 2002, c. 4, ss. 451-2).

28 Tiirer, Osman, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yayinlari, istanbul 2015, s. 190.
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cesit tevhid anlasilir.

2. Suh(di Tevhid (Vahdet-i Suh(d): Kulun Allah’a yakinliginin
kendisine verdigi vecd ve istigrak halinin etkisiyle, her seyde Allah’in
tecellisini miisahede etmesi halidir. Bu mertebeye ulasan kisinin gézii O’ndan
baskasini géremez. Bu hale “fena fi’s-suhid” da denir. imam-i1 Rabbani (6.
1034/1624) bu hali, tevhidin en Ust derecesi olarak kabul etmistir. “L3
mesh(de illallah” ifadesiyle bu gesit tevhid anlasilir.

3. Vichdi Tevhid (Vahdet-i Viicld): Bu, suhldi tevhid mertebesinden
daha Ust seviyede Allah’a yakinlik kazanma sonucunda kulda meydana gelen
bir haldir. Bu mertebede kul Allah’in disinda her seyi hatta kendisini dahi yok
bilir ve “Allah’tan baska hicbir varlik yoktur” seklinde anlasilan tevhid
mertebesine ulasir. Bu makam “L4 mevcide illallah” ifadesiyle izah edilir.?®

Sunu ifade edebiliriz ki sOfiler nazarinda tevhid anlayisi, kisinin
manevi mertebesine gore farkhlik arz etmektedir. Onlar avamin tevhidi
konusunda keldmcilarla ayni dislintrken, havassin ve havassu’l-havassin
tevhidi yani suh(di ve vicldl tevhid mevzularinda onlardan farkh
duslinmekte ve gercek tevhidin fena fi'llah ve baka bi’'llah mertebelerinde
idrak edilen bir suur hali oldugunu dile getirmektedirler.

3. El-Burhénii’l-Miieyyed'de Tevhid

Ahmed er-Rifal’'nin el-Burhénii’l-Miieyyed adli eserinde ortaya
koydugu tevhid anlayisi farkli kategorilerde ele alinip islenecektir. Oncelikle
tevhid kavrami alemleri yoktan var eden Yiice Yaratici’nin tekligi agisindan ele
alinacak ve O’nun zatinda, sifatlarinda ve ef’alinde tek ve benzersiz oldugu
Uzerinde durulacaktir. Akabinde ise tevhid pratik agidan degerlendirilip,
varliklarin tevhidle ilgili durumlari ortaya konacak ve tevhide manidurumlara
diger bir deyisle perdeler konusuna deginilecektir.

3.1. Tevhid-i Zat, Tevhid-i Sifat ve Tevhid-i Ef'al

Ahmed er-Rifai’nin kendi ifadesi ile “Allah zatinda bir ve tektir. Hicbir
yaratilmis O’nun zatini idrake sahip degildir.” Allah varliklarin alametleriyle,
mahlikatin sifatlariyla nitelendirilmekten miinezzehtir.3° Allah’in sifatlarinda
tevhid, Hakk’in disindaki her seyden glic ve idrak araglarini ve onlara nispet
olunan her seyi soyutlamaktir. insan Hakk’in disindaki her seyden fiilleri

2% Tirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, ss. 191-192; ismail Hakki izmirli, Yeni ilm-i Kelém,
istanbul 1339-1341, c. 1, ss. 103-104.

30 Er_Rifal, Seyyid Ahmed, el-Burhdnii’l-Miieyyed, el-Matbaati’l-ilmiyye, Misir h. 1352, s. 16;
(cev. Sidki Gille, el-Burhdnii’l-Miieyyed Kurtarici Odiitler, Bedir Yay., istanbul 2013, ss. 64-
65)
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soyutlayarak varhktaki tim fiil ve Urinleri Hakk’a ait gérmis olur. Clinki
alemdeki tiim fiillerin gercek sahibi Allah’tir®! Nitekim Kur’an-i1 Kerim’de sdyle
buyurulmaktadir: “Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de yaratmistir.”?

Ahmed er-Rifai tevhid-i zat, tevhid-i sifat ve tevhid-i ef’al tabirlerini
sdyle aciklamaktadir: Ariflerden biri kendisine Allah’in zatindan soran kisiye
su yaniti vermistir: “Allah’in zatindan soruyorsan ‘O’na benzer hicbir sey
yoktur. O isitendir, gérendir.”® Sifatlarindan sorarsan ‘O birdir, her sey O’na
muhtactir. Dogurmamistir ve dogurulmamistir. Higbir varlik da dengi
degdildir.”?* O’nun isminden sorarsan ‘O, kendisinden baska ilah olmayan
Allah’tir. Gaybi ve gériinen dlemi bilir. O, Rahmdén ve Rahim’dir.”* O’nun
isinden ve ne yaptigindan sorarsan ‘O, her giin bir icattadir.”3® demistir.3’
Kulun Gzerine disen, kainati yoktan var eden ve onu idare eden Allah’in
mevcldiyetine inanmak fakat O’nun hakikatini anlamaktan aciz oldugunu
itiraf etmektir. iste bu kisi mii’min ve muvahhittir.3®

Allah  tektir ve ortagl yoktur. Nitekim Kur’an’da soyle
buyurulmaktadir: “Ey Kitap ehli, dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda
gercek olmayan seyleri séylemeyin! Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah’in
elcisi, O’nun Meryem’e ulastirdigi (emriyle var ettigi) kelimesi ve O’ndan bir
ruhtur. Allah’a ve elcilerine inanin, (Allah) “Ugtiir” demeyin. Kendi yarariniza
olarak buna son verin. Ciinkii Allah, yalniz bir tek tanridir. Hdsd O, ¢ocuk
sahibi olmaktan yiicedir (miinezzehtir). Géklerde ve yerde olanlarin hepsi
O’nundur. Vekil olarak Allah yeter.”*®

Tevhid Allah’in zatinda, sifatinda ve ef’alindeki birligi, tekligi ve
benzersizligini ifade eder ki Allah’in bu sekilde taninmasi kullari Gzerindeki
hakkidir. Dinin en biyik emridir. Bitin asillarin ash ve amellerin esasidir ki
ilk rasGlden sonuncusuna dek tim peygamberlerin davetidir. Bitlin semavi
kitaplar ve tim peygamberler 6zellikle de Muhammed (s.a.v.) tevhide davet
etmis, bunun ziddi olan sirk ve ortak kosmayi ise yasaklamislardir. Kur’an’i

31 Kasani, Tasavvuf S6zIidii, s. 168.

32 5affat 37/96.

3.50ra 42/11.

34 jhlgs 112/1-4.

35 Hasr 59/22.

36 Rahman 55/29.

37 Er-Rifai, el-Burhdn, s. 15 (gev. ss. 63-64).
38 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 16 (cev. s. 64).

39 Nisa 4/171.
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Kerim’de soéyle buyurulur: “Eger onlar yiiz ¢evirirlerse de ki: Bana Allah yeter.
O’ndan baska llah yoktur. Ben O’na tevekkiil ettim ve biiyiik arsin Rabbi
O’dur. Eger size cevap veremedilerse bilin ki (o), Allah’in bilgisiyle indirilmistir
ve O’ndan baska tanri yoktur. Nasil, artik Miisliiman oldunuz mu?”*°

3.2. Tevhid’in Pratik Yonii

3.2.1. ibadetlerde, Dualarda ve Kullukta Tevhid

Ahmed er-Rifal’ye gore Allah’a yapilan bitln ibadetlerin 6zi, kulun
kulluk makamini bilmesidir.#* Kulun Efendisinden baska her seyden
tamamiyla alakasini kesmesi, killi ve ciz'T her seyi terketmesi kullugunun
geregidir. Bir baska ifadeyle, kamil bir kul olmanin sarti, masivanin
boyundurugundan tamamen kurtulmaktan gecer ve kul boylelikle ilaht
iradeye teslim olur.*? Hakikatte Allah’tan baska fail, O’ndan gayri hareket
ettiren ve O’nun haricinde durduran yoktur. Hayir-ser, zarar-fayda, verme-
alma, agma-kapatma, o6ldirme-yasatma, yliceltme-al¢altma ancak O’nun
elindedir. Gergek tevhid hayatin her sahasinda iste bu hakikati
yakalamaktir.®®

Yaratilmislarin tamaminin {zerinde ilahlik ve ibadet edilme hakkina
sahip olanin yalnizca Allah oldugunu kabul ve itiraf etmek, ibadetin bitin
cesit ve sekilleri ile Allah’t birlemek, dini O’na halis kilmak demektir. Ayette
zikredildigi Gzere Allah‘tan baska kimseye ibadet edilmemeli ve
tapilmamalidir: “Gece, giindiiz, giines ve ay O’nun ayetlerindendir. Ne
giinese, ne de aya secde etmeyin. Onlari yaratan Allah’a secde edin. Eger
O’na kulluk ediyorsaniz béyle yapin.”**

Hz. Ali (r.a.) RasQlullah’in (s.a.v.) su doért s6zu bildirdigini rivayet
etmistir: “Allah kendisinden baskasi icin kurban kesene lanet etsin! Ana-
babasina lanet edene lanet etsin! Bid’at¢iyi himaye edene Allah lanet etsin!
Yeryiiziiniin hudud alémetlerini dedistirene lanet etsin!”*°

Allah‘tan baska kimseye dua edilmemeli, yalvariimamalidir. Allah‘tan
baska kimse insanilsti bir yaratik kabul edilip O'na dilek ve istekte
bulunulmamalidir. Cliinkd Kur’an-1 Kerim’de sunlar buyurulmaktadir: “(Ya

40 H(d 11/14.

41 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 21 (gev. s. 70).

42 Er-Rifal, el-Burhdn, ss. 81-82 (gev. s. 152).

43 Girer, Dilaver, Abdiilkddir Geyldni-Hayati, Eserleri, Gériisleri, insan Yay., istanbul 2014, s.
286.

44 Fussilet 41/37. Benzer ayetler icin bk. Ziimer 39/64, Ziimer 39/66, En’Am 6/162-163.

45 Mslim, “Adahi”, 43-45.



Ahmed er-Rifai’nin el-Burhani’l-Mieyyed Adli Eserinde Tevhid Anlayigi 243

Rabbi), ancak sana kulluk eder, ancak senden yardim isteriz!”*®, “Allah ile
beraber baska bir tanriya yalvarma. O’ndan baska tanri yoktur. O’nun ylizii
(zati)ndan baska her sey heldk olacaktir. Hiikiim O’nundur ve O’na
déndiiriileceksiniz.”*’, “Allah’i birakip da kiyamet giiniine kadar kendisine
cevap veremeyecek seylere yalvarandan daha sapik kim olabilir? Oysa onlar,
bunlarin yalvardiklarindan habersizdirler. insanlar (mahsere) toplandiklari
giin, (taptiklari tanrilar) onlara disman olurlar ve onlarin, kendilerine
tapmalarini tanimazlar.”*®

Sadece Allah’a kulluk yapilmalidir. Konu ile ilgili bazi ayetler soyle
siralanabilir: “Yoksa siz, Ya’kub’a 6liim geldigi zaman orada mi idiniz? O
zaman, ogullarina: ‘Benden sonra neye kulluk edeceksiniz?’ demisti. ‘Senin
tanrin ve atalarin [brGhim, ismail ve ishak’in tanrisi olan tek Tanri’ya kulluk
edecediz biz O’na teslim olanlariz.” dediler.”*

“De ki: Ey kitap ehli, bizim ve sizin aranizda esit olan bir séze gelin:
Yalniz Allah’a tapalim, O’na higbir seyi ortak kosmayalim; birimiz, digerini
Allah’tan baska tanri edinmesin. Eder yiiz cevirirlerse ‘Sahit olun, biz
Miisliimanlariz!” deyin.”°

Bu ayetlerden de anlasiimaktadir ki sadece Allah’a kul olmanin sarti,
sadece O’na ibadet ve dua etmekten ge¢cmektedir. Bu da tevhide ulasmakla
mimkindir. Ahmed er-Rifal’'ye gore gercek tevhide ulasmak hayatin her
sahasinda masivanin boyundurugundan kurtulmakla ve her seyin gergek
failinin Allah oldugunu bilip ilahi iradeye tam teslim olmakla mimkin olur.

3.2.2. Vakitte Tevhid

Ahmed er-Rifai’'ye gore vakit, korunmasi gereken kiymetli bir
degerdir. Huzur getirmeyecek seylerle, glinahlarla vakti harcamak kalbi
koreltir, karartir ve hasta eder. El-Burhénii’l-Miieyyed’de vaktin degerine
soyle deginilmektedir:

“Efendiler! Size huzur saglamayacak seylerle vakitlerinizi zayi
etmeyiniz. Her solugunuz hesabiniza yaziliyor. Kendisiyle aldatildiginiz her
seyden kagininiz. Vakitlerinizi ve kalplerinizi koruyunuz. Varliklarin en
kiymetlisi zaman ve kalptir. Vakti bosa gecirir, kalbi koreltirseniz bitlin

46 Fatiha 1/4.

47 Kasas 28/88.

48 Ahkaf 46/5-6.
49 Bakara 2/133.
50 Al-i imran 3/64.
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yararlihklari yitirirsiniz. Biliniz ki glinahlar kalpleri kor eder, karartir ve hasta
eder. Tevrat'ta soyle yazili imis: “Her mi’minin kalbinde, sahibine agitlar
soyleyerek aglayan bir agit¢i; her minafigin gonliinde de sarki séyleyen bir
sarkict vardir. Arifin kalbinde bir bélge vardir ki ebediyen mesrur olmaz.
Miinafigin kalbinde de bir bdlim vardir ki hicbir zaman kederlenmez.”*!

Kulun tim vakitlerini ugruna adayacagi yegane ilah Allah’tir. Clink{
yaratilmis higbir varlik ugruna vakitleri harcamaya layik degildir. Allah’in
emirleri dogrultusunda gecirilen vakit kiymetlidir. Kulun amaci tiim vakitlerini
tevhid edip Allah’a hasretmek olmalidir. ibadet ve taatlarin en faziletlisi de
kulun tim vaktini Hakk’t murakabeyle gecirmesidir. Ahmed er-Rifal’ye goére
kul vaktini sadece Allah’a ve O’nun rizasini kazanmaya adamalidir. Kul ancak
bu sekilde tevhide ulasabilir.

3.2.3. Niyet ve Amelde Tevhid

Kulun niyeti ve ameli bir olmali ve her ikisi de Allah i¢cin olmalidir.
Ahmed er-Rifal amellerin kiymetinin plrizsiz ve katisiksiz niyete bagh
oldugunu ifade edip Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisine vurgu yapmistir:
“Ameller niyetlere géredir. Herkes igin niyet ettigi ne ise eline ancak o geger.
Her kimin hicreti Allah ve Rasdliine ise onun hicreti Allah ve Rasdliine varir.
Her kimin de hicreti sahip olacagi diinyaliga veya nikdhlayacagdi bir kadindan
6tiirii olursa onun da hicreti niyet ettigi seyedir.”>? buyurmustur.

Ahmed er-Rifal amellerin sonuclarinin iyi veya koétl olmasinin
niyetlere bagh oldugunu ifade edip su hadisi nakleder: “Ya Rasdalallah, diinya
metaindan bir seyler umarak cihada gitmek isteyen adamin durumu nedir?”
sorusuna karsihk Hz. Peygamber “Ona sevap yoktur” demistir. Hz.
Peygamberin cevabini oradakiler ¢ok agir bulduklarindan adama “Belki
maksadini iyice anlatamadin, sorunu tekrarla” dediklerinde adamin “Ya
Rasdlallah, diinyalik umarak cihada gitmek isteyenin durumu nedir?”
sorusunu yinelemesine karsi, Hz. Peygamber “Ona ecir yoktur” karsiligini
verir. Bu cevap karsisinda korkuya kapilan halk, adama “Sorunu tekrar et”
derler. Adam da l¢iincii defa “Ya Rasilallah, diinyaliktan da bir seyler elde
etmek istegiyle Allah yolunda cihada gitmek isteyen hakkinda ne
buyurursunuz?” deyince Efendimiz “Ona sevap yoktur” cevabini vermistir.>

Niyetleri sadece diinya hayati ve siisi olanlari ahirette aci bir azabin
bekledigini Kur’an-1 Kerim soyle haber vermektedir: “Kimler diinya hayatini

51 Er-Rifai, el-Burhdn, ss. 71-72 (gev. s. 140).
52 Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 1; Mislim, “imare”, 155; er-Rifai, el-Burhén, s. 13 (gev. s. 60).
3 Eb( David, “Cihad”, 24; er-Rifai, el-Burhdn, s. 14 (gev. ss. 60-61).
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ve slisiinii isterse onlara oradaki amellerinin karsiligini tam veririz ve onlar
orada higbir eksiklige ugratiimazlar. Ama onlar éyle kimselerdir ki ahirette
onlar igin yalniz ates vardir ve yaptiklarinin hepsi bosa ¢ikmistir. Amelleri hep
batil olmustur!”*

Bu ayetten ve hadislerden amellerin sonuglarinin iyi veya kot
olmasinin niyetlere bagh oldugu, niyet ve amelin her ikisinin de dogru olmasi
gerektigi anlasiimaktadir.>> Ahmed er-Rifai’ye gore tevhide ulasmanin yolu
niyet ve amelde pirizsiz ve katisiksiz bir sekilde sadece Allah’in rizasini

gbzetmekten gegmektedir.

3.2.4. Sevgide Tevhid

Ahmed er-Rifai’ye gore en blyik zenginlik Allah ile tnsiyet kurmak
ve O’nunla dost olmaktir. O’'na gore en biyik fakirlik ise masiva ile dostlugu
sirdirmektir ki bu kalbe takilan en kalin perdedir.® Sevmek sevgiliden
baskasini unutmak demektir. Hakiki sevgili tektir ve O da Allah’tir. Allah Hz.
Davut’a soyle vahyetmistir: “Dikkat et. Beni bilen, beni ister ve beni arar. Beni
arayan da beni bulur. Beni bulan kisi de sevgili olarak bir baskasini Gizerime
tercih etmez.”>’

Sevgide tevhide ulasmak icin hicbir sevgi Allah’i sevmenin 6niine
geciriimemeli ve Allah’i sevmede baska esler tutulmamalidir. Bu durum
Kur'an-1 Kerim’de séyle belirtilir: “insanlardan kimi, Allah’tan baska esler
tutar, Allah’i sever gibi onlari severler. Iman edenler ise en ¢ok Allah’i severler.
Zulmedenler azabi gérdiikleri zaman biitiin kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve
Allah’in azabinin ¢etin oldugunu anlayacaklarini keske bilselerdi! Uyanlar,
soyle dediler: ‘Ah keske bir daha diinyaya gitmemiz miimkiin olsaydi da simdi
onlarin bizden uzak durduklari gibi biz de onlardan uzak dursaydik!” Béylece
Allah, onlara isledikleri biitiin fiilleri pismanlik ve lziintiler kaynagi olarak
gdsterecektir. Ve onlar, atesten ¢ikacak degillerdir.”>®

Sevgide tevhide ulasmak icin mi’minlerin hicbir seyi veya kimseyi
Allah’tan, Ras{liinden ve O’nun yolunda micadeleden daha Ustiin
tutmamalari gerekmektedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilir:
“De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hissim akrabaniz,

54 Hod 11/15-16.

55 Er-Rifai, el-Burhén, s. 14 (gev. s. 61).
56 Er-Rifai, el-Burhdn, s. 48 (cev. s. 109).
57 Er-Rifai, el-Burhdn, s. 49 (gev. s. 110).
58 Bakara 2/165-167.
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kazandiginiz mallar, durgunluga ugramasindan korktugunuz ticaretiniz,
hosunuza gitmekte olan meskenler, size Allah’tan, Rasdliinden ve O’nun
yolunda cihad etmekten daha sevgili ise o halde Allah emrini getirinceye
kadar gézetleyin, basiniza gelecekleri géreceksiniz! Allah, yoldan ¢ikmis
toplulugu dogru yola iletmez.”®

Gergek imani tatmak icin sevgide tevhidi gergeklestirmek gerekir.
Konu ile ilgili olarak Ras@lullah séyle buyurmustur: “Su ¢ sey kimde
bulunursa, imanin tadini almis olur: Allah ve Rasdliiniin diger varhklardan
daha sevgili olmasi, sevdigi kimseyi sirf Allah icin sevmesi, Allah kendisini
kiifiirden kurtardiktan sonra tekrar geri dénmeyi atese atilmaktan daha cirkin
gérmesi.”°

Ahmed er-Rifai’ye gore kulun sevgisinde tevhidi gerceklestirebilmesi
icin sadece Allah’i sevmesi gerekir. Bu da O’nu, rasullinii sevmek ve sevdigi
seylerde O’nun rizasini gozetmekle mimkdn olur.

3.2.5. Zikirde Tevhid

Ahmed er-Rifal’'ye gore; Allah’i zikretmek ruhlarin yemegi, O’na
hamdetmek ruhlarin ickisi, O’'ndan utanmak da ruhlarin giysisidir. O’nu
zikredenler, zikirden aldiklari lezzeti bir baska yerde bulamamislardir. Allah’i
zikreden, Rabbinden bir nur lizeredir. Kalbi huzur icinde ve dismanindan da
selamettedir. SGffler cemaati Oyle bir topluluktur ki Allah’in zikri onlari her
seyden el cektirmistir. Onlarin tek maksatlari O’dur.®!

Zikirde tevhidin yani sadece Allah’in zikredilmesinin 6nemi ve
gerekliligi hakkinda da el-Burhdnii’l-Miieyyed’de sunlar anlatilir:

“Hz. Ya’klOb (a.s) ‘Ey bana baska gam duyurmayacak olan siddetli
gam, tasa’ seklinde sizlandigi zaman Allah ona séyle vahyetmistir: ‘Ne zamana
degin Y(suf'u anacaksin? Seni yaratan YGsuf mu, seni riziklandiran, sana
peygamberlik veren o mu? Kudretim hakki icin beni zikretseydin, baskasini
zikredene kadar benimle mesgul olsaydin, hemen bulundugun anda hiznini
giderir, seni rahathga erdirirdim.” buyurdu. Bunun tzerine Hz. Ya’k(b (a.s) Hz.
YGsuf'u (a.s) zikretmekle hata yapmis oldugunun farkina vardi da onu
anmaktan dilini menetti.”®?

Allah’tan baska hi¢ bir ilah olmadigini zikretmenin yani tevhidi
zikretmenin 6nemi ile ilgili olarak Rasdlullah (s.a.v.) soyle buyurmaktadir:

59 Tevbe 9/ 24.

60 Buhari, “Iman”, 9; Muslim, “Iman”, 67.

61 Er-Rifai, el-Burhén, s. 54 (gev. ss. 116-117).
62 Er-Rifai, el-Burhédn, s. 53 (cev. s. 116).
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“Mdsd (a.s): ‘Ya rabbi kendisiyle, seni zikredecegdim, sana dua edecegim bir
sey dgret bana!’ deyince, Allah: ‘Ey Misa, Ld iléhe illallGh, de!” buyurdu. Misa
(a.s): ‘Ya rabbi, biitiin kullarin bunu séyliiyor’ deyince, Allah: ‘Ey Mdsd, yedi
kat gbkler ve benim disimda orayi senlendiren tiim varliklar ile yedi kat yerler
bir kefeye, ‘Ld iléhe illallGh’ da diger bir kefeye konulsa, ‘L ildhe illallah’ agir
basar.” buyurdu.”®

Kulun tiim zikrinde sadece Allah’in rizasini gozetmesi elzemdir. Kulun
baska birilerini Allah’in zikrinin 6nline gec¢irmemesi de zikirde tevhidin
geregidir.

3.2.6. Teslimiyette Tevhid

Ahmed er-Rifai’ye gore gercek kulluk, kulun efendisine kayitsiz sartsiz
teslim olmasidir. Ona gore bir dervis kendi nefsine yardim etmeye kalkisirsa
yorulur ve bitap diiser, oysa kendini Allah’a teslim ederse yakinlarindan hig
kimseye muhtac olmadan zaferden zafere, basaridan basariya kosar.®*

Sadece Allah’a teslim olunmalidir ¢linkii insana gercekte zarari ve
faydayr veren de sadece O’dur: “Andolsun onlara: ‘Gékleri ve yeri kim
yaratti?’ diye sorsan, elbette ‘Allah’ derler. De ki: ‘O halde Allah’tan baska
taptiklarinizi gérdiintiz mii? Eger Allah bana bir zarar vermek istese, onlar
O’nun verecedi zarari kaldirabilirler mi? Yahut (Allah), bana bir rahmet (bir
fayda) vermek dilese onlar O’nun rahmetini durdurabilirler mi?’ De ki: ‘Allah
bana yeter.” Tevekkiil edenler O’na dayansinlar.”®

Peygamber ve mii’minlerin sadece Allah’a glivenmeleri gerekir: “Ey
peygamber, Allah sana ve sana tabi olan mii’minlere yeter.”®® Ciinkii tevekkiil
edilecek yegane varlk Allah’tir. Allah da kendisine tevekkiil eden kuluna
yetecegini soyle ifade etmektedir: “..Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona
yeter...”®”

Hz. ibrahim’in ve Hz. Muhammed’in karsilastiklari cetin giicliiklere
karsi Allah’a teslimiyetleriile ilgili ibn Abbas (r.a.)’dan soyle rivayet edilmistir:
“Ibréhim (a.s) atese atildiginda: ‘Allah bize yeter. O ne giizel vekildir!’®
demisti. Muhammed (s.a.v.) de ayni kelimeleri miisriklerin su s6zii lizerine

& jbn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu ibni Hibbdn, nsr.
Suayb el-Arnait- Hiseyin Esed, Beyrut 1404/1984, 6218.

64 Er-Rifai, el-Burhén, s. 44 (gev. s. 102).

65 Ziimer 39/38.

66 En’fal 8/64.

67 bk. Talak 65/3.

68 Al-i imran 3/173.
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séylemisti: ‘Diismanlariniz olan insanlar, size karsi asker topladilar; aman
sakinin onlardan, dediklerinde bu, onlarin imanlarini bir kat daha arttirdi ve
‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!’®® dediler.””®

Ahmed er-Rifal’'ye gore kulun kendisini tamamen teslim edecegi,
dayanacagi yegane giic tektir ve O da Allah’tir. Fanilere glivenmek onlara
sirtini yaslamak ve onlardan medet ummak tevhide uymayan bir durumdaur.

3.2.7. Seyhlikte Tevhide Riayet

Ahmed er-Rifat’ye gore veli yani Allah dostu olan kisi, ytzini
nefsinden, seytandan, diinyadan ve arzulardan ceviren, kendisini ve kalbini
Allah’a dondiiren, ahiret ve diinyadan imtina ederek sadece Allah’i isteyen
kisidir.”* Bu tarife goére veli kisi yoninii sadece Allah’a cevirmis, O’nun
disindaki her seyden yiiz cevirerek tevhidi gerceklestirmeye azmetmis kisidir.
Seyh ise velilere yiridikleri bu yolda rehberlik ve yardim eden kisi olmalidir.
Hicbir seyh miritlerini Allah’a giden bu tevhid yolundan ayri bir yola, kendi
heva ve hevesine ¢agirma yetkisine sahip degildir. Zaten boyle bir durumda
o seyh degil sadece insanlari kendi liderligine cagiran bir sarlatan olur ki
bundan bizleri Allah korusun.

Shfilere  seyhlik yapan kisi bir buylklenme iddiasinda
bulunmamaldir. Ona verilen bu gorev sebebiyle kendisini diger insanlardan
Ustlin goriip etrafindakilere emirler yagdirmamalidir. Seyhin gorevi, dlemleri
yaratan Allah’in tek oldugunun, esi, benzeri, ortagi ve ziddi olmadiginin yani
tevhid ilminin s(filer tarafindan kavranmasi stirecinde onlara rehberlik etmek
ayrica kendi seyr-i siilGkiinde edinmis oldugu tecriibeleri miuridlerine
aktararak onlara yardimci olmaktir. Kendisinin Allah’a yakinlasmak icin yerine
getirmesi gereken sorumluluklarinin yaninda kendisinden bu yolda ilerleme
kaydetmek icin yol gostericiligine ihtiyag duyan  miridlerinin
sorumluluklariyla, vazifesi ve imtihani ikiye katlanmaktadir. Bu sebeplerden
dolayl ¢ok daha dikkatli olmasi gerekmektedir. Konu ile ilgili olarak el-
Burhénii’l-Miieyyed’'de su hususlara dikkat cekilmektedir:

“Ey dervis! Cok serefli Kur’an’a uy. Selefin izlerini takip et. Ben neyim
ki seni davet ediyorum? Ben, duvar Ustlinde hicbir degeri olmayan sivrisinek
gibiyim. ‘Bu toplulugun seyhiyim, lideriyim, onlardan tstinim, kendilerine
emirler veren biriyim veya ben sQflyim.” diye zihnimden gecerse Fir'avn,
Haman ve Karunlarla hasrolunayim. Onlari yakalayan azap beni de tutsun.

69 Al-i imran 3/133.
70 ibn Hibban, Sahih., 276.
71 Er-Rifai, el-Burhédn, s. 101 (gev. s. 171).
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Hicbir sey olmayan, hicbir sey olmaya da elverisli bulunmayan, zerrece itibar
gdrmeyen birinin nefsi nasil olur da bu gibi iddialarda bulunabilir?”7?

“Is sandiginiz gibi yiin clibbe, tag ve elbise giymekten ibaret degildir.
Asil hiner hizin clbbesini, dogruluk tacini ve tevekkiil elbisesini
giyebilmektedir.””3

Allah’in iradesinin disinda gercek bir gii¢ yoktur. Tevhid ehli gergek
velinin sadece Allah oldugunu ve ancak O’nu dost edinenlerin dost
olabilecegini bilirler. Zarar veya fayda verme glclnin ancak Allah’in
olduguna inanirlar. Kur’an-1 Kerim’de séyle buyurulmaktadir: “De ki: ‘Géklerin
ve yerin Rabbi kim?’ De ki: ‘Allah!’, ‘O halde, O’ndan baska kendilerine dahi
bir fayda ve zarar vermeyen mabutlar mi edindiniz?’ De ki: ‘Kérle géren yahut
karanliklarla nur bir olur mu? Yoksa Allah’a, O’nun yarattigi gibi yaratan
ortaklar mi buldular da, ikisinin yaratmasi birbirine benzer mi gériindii?’ De
ki: Her seyin yaraticisi Allah’tir. O tektir, herseye iistiin gelendir.””*

3.2.8. Kerametin Kaynagi Konusunda Tevhid

Ahmed er-Rifai’'ye gore kerametin kiymeti, kerametin gergek
sahibinin Allah olusundandir yoksa degerini lzerinde gerceklesen kuldan
almaz. Kulun, kerameti kendisine izafe etmesi 6ldirici bir zehir ve ayni
zamanda tevhide mani bir durumdur. Gergek veliler, kadinin hayiz kanini
gizledikleri gibi kerametleri gizlerler.”> Allah’in verdigi her nimetin ayni
zamanda bir imtihan oldugunu unutmazlar ki keramette kendilerine pay
cikardiklarinda sirke diiseceklerini bilirler. Her nimet bir stkri gerektirir.
Sukir nimeti verene yapilir, nimetin kendisine degil. Nimetle mesgul olup
nimeti vereni unutmak, nefsaniyetten, diislincenin acziyetinden ve marifetin
azligindandir.”®

Ahmed er-Rifai kerametlerle ilgili sunlari dile getirir:

“Kardesim, amacin ve asil niyetin su Uzerinde ylrimek, havada
ug¢mak olmasin. Senin bu istedigini kuslar ve baliklar da yapiyor. Himmet
kanadinla ucu bucagi olmayan sonsuzlara u¢. Hakikate varmis vakar sahibi
arifin yaninda, onun Rabbi ile olan sevinci karsisinda, arstan yere kadar olan
varlklarin hi¢bir degeri yoktur. Onun Rabbi ile olan hosnutlugunun yaninda,

72 Er-Rifai, el-Burhén, s. 71 (gev. s. 140).
73 Er-Rifai, el-Burhén, s. 43 (gev. s. 101).
74 Ra’d 13/16.

7> Er-Rifai, el-Burhdn, s. 33 (cev. s. 88).
76 Er-Rifai, el-Burhédn, s. 41 (gev. s. 97).
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cennet ve icindekiler, blyuk bir sahraya atilmis hardal tanesinden daha az
kiymetlidir. Nimetle mesgul olarak nimeti vereni unutmak, nefsin
hissettiginden, diisiincenin adiliginden ve marifetin azligindandir.””’

“Efendiler! Allah’in kullarini ve velilerini vesile edinerek yardim
isterseniz, yapilan yardimi ve bahsolunan bereketi onlardan bilmeyiniz. Bu
sirktir. Fakat Allah onlari sevdiginden, siz de ihtiyaclarinizi onlari severek
Allah’tan isteyiniz. Clinkii verecek olan O’dur, baskasi degil.””®

Ahmed er-Rifadi’'ye gore kerametin kaynagi Allah’tir. Bu yizden
kendisine keramet verilen kisi de ona sahit olan kisiler de bu durumun
Allah’in  hem bir litfu, hem de bir imtihani ve ikazi oldugunu
unutmamalidirlar.

4. Tevhide Mani Durumlar-Perdeler

Ahmed er-Rifal’'ye gore kulun tevhidi gerceklestirerek Allah dostu
olmasi icin, nefisten, seytandan, dinyadan ve arzulardan yiiz cevirmesi;
kalbini Mevla’ya dondirip dinyadan imtind etmesi ve sadece Allah’i
istemesi gerekir. Allah ile lnsiyetin nisani, gérinmeyen alemleri bilen Allah
ile géniiller arasindaki perdenin kalkmasidir.”> Ahmed er-Rifai’ye gére kulun
hakiki tevhidi tecriibe etmesine engel olan perdelerin basinda masiva
gelmektedir. Diger taraftan, koti huylar da masiva gibi tevhidin tahakkuk
etmesini engelleyen manilerdendir ki kulun bunlardan kurtulmasi gerekir. Bu
perdeler soyle siralanabilir: Haset, kibir, yalan, giybet, hirs, gazap, riya ve
zulim %

Haset, haset edenin haset ettigine verilen nimetin geri alinmasini
arzu etme duygusudur.?! Haset edilene verilen nimet Allah’in o kuluna olan
[Gtfudur. Bu durumda haset sahibinin itirazi dogrudan Allah’in secimine bir
itiraz olup tevhide aykiri bir durumdur. Kulun bu durumdan kendini
kurtarmasi icap eder.

Kibir, kisinin kendisini baskasindan tstiin gormesi hastaligidir.8? Oysa
Ustlinlik ancak takva ile olur ve bunun kararini sadece Allah verebilir. Kula
diisen sadece Allah’in rizasini kazanmak hususunda gayret gostermesi, calisip
¢abalamasidir. Yoksa baskalarindan Ustiin olma gayretiyle yapilan isler

77 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 53 (gev. s. 115).

78 Er-Rifai, el-Burhén, s. 124 (gev. ss. 204-205).
79 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 101 (gev. s. 171).

80 Er-Rifal, el-Burhdn, ss. 101-2 (cev. ss. 171-2).
81 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 101 (gev. s. 171).

82 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 101 (gev. s. 171).
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bosadir.

Yalan, gercege aykiri bir s6z uydurmaktir ki sahibine yarar saglama
niteligine haiz bir tutum degildir.®® Allah’in kaderde tayin ettigi bir hiikmu yok
sayma veya takdir etmedigi bir hususu var sayma cabasidir ki tevhide aykiri
bir haslettir. Yalan sahibinin Hakk’la arasi perdelidir.

Giybet, insanlarin hos olmayan vyanlarini gozler 6niine serme
cabasidir.8* Cirkin bir is yapan insan zaten cetin bir imtihanla karsi karsiya
olup tevbe etmeye ve affedilmeye ihtiyaci olan birisidir. Bu kot fiiline sahit
olan diger insanlarin da yapmasi gereken sey o kisiyi bu fiilinden vazgecirmek
ve tekrar etmemek (izere pisman olmasini saglamak icin ona uyarida
bulunarak yardim etmektir. Bunun yerine koéti fiilin ve sahibinin giybetini
yaparak baska ortamlara yaymak bu ko6t fiile birebir ortak olmak ve bir adim
daha o6tesine tasimak demektir ki bu giybetciyi giybet ettiginden daha beter
bir duruma sevk eder. Bu durum giybet sahibinin kalbinin perdelenmesine
sebebiyet verir.

Hirs diinyaya doymamaktir.®> Hirs sahibinin amaci bu diinyanin mali
milkd ve mevkisidir. Bu haslet onun tevhide ulasmasina engel bir perdedir.

Gazap intikam istegiyle kisinin hiddetlenmesidir.®® Gazap ve
intikamda maksat Allah rizasi degil sadece nefsin kendisini ispati ve bencilligi
vardir ve bu Allah ile o kul arasinda kesif bir perdedir.

Riya kendisinde olan bir seyi baskalarinin gérmesi ile seving
duymaktir.®” Kul yaptigi her iste Hakk’i gézetmesi ve yalniz O’ndan iltifat
beklemesi icap ederken yaptigl islerde kendisi gibi diger kullardan takdir
beklemesi Hakk ile arasinda halk perdesinin olduguna isarettir. Ozetle, kétii
ahlak unsurlari olarak bilinen haset, kibir, yalan, gazap, riya gibi huylar kendi
niteliklerine gére Allah disindaki varliklari, O’'nun 6niline gecirerek tevhidin
yasanmasina engel olmaktadirlar.

Diger bazi shfller de Hakk ile kul arasina gekilen perdeler ile ilgili
olarak gesitli gérusler ileri sirmuslerdir:

Bayezid-i Bistamf (6. 234/848) der ki:

“Allah ile arasi en ¢ok perdeli olan (¢ kisi vardir: Bilgisi yliziinden alim
adam, ibadeti ylziinden abid adam ve zihdi yiiziinden zahit adam. Bilgin
adamin 6grendiklerinin, halka ait biitin bilgisinin ve Allah’in biitiin halka olan

83 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 101 (gev. s. 171).
84 Er-Rifai, el-Burhdn, s. 101 (gev. s. 171).
8 Er-Rifai, el-Burhdn, s. 101 (gev. s. 171).
86 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 101 (cev. s. 172).
87 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 101 (gev. s. 172).
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ihsaninin, Levh-i Mahfliz’da bir tek satir tutamayacagini anlamak gerekir.
Sonra bilgin adam Allah’in biitlin halka vermis oldugu bilgilerin tamamini géz
online getirecek ve bunlarin icinden ne kadar 6grenmis oldugunu tartacak
olursa; kibirlenmenin ve ilmiyle 6viinmenin tamamiyla hata oldugunu derhal
takdir eder. Zahide gelince o da Allah’in “biitlin diinya malinin, bitiin diinya
eglentisinin pek az bir sey oldugunu” séyledigini, onun bu azlik icinde kendine
disen hissenin ne oldugunu, zahitlik yolunu tutmakla géze aldigi fedakarligin
neden ibaret oldugunu diisiinirse, zahitliginin 6vinidlmeye deger mahiyette
olmadigini takdir eder. Abid de Allah’in kendisini ibAdete muvaffak etmekle
ona ne biylk ihsanda bulundugunu anlayacak olursa Allah’in lGtuflari
yaninda baska hicbir sey gormeyecek derecede erir ve bunlara deger
vermekten kurtulurdu.”%®

Zunn(n (6. 245/859), Eb( Bekir el-Vasitt (6. 320/932) ve Eb( Said
Ebi’l-Hayr’a (6. 440/1049) gore Allah ile kul arasindaki en kalin perde nefis
ve benliktir. Clineyd-i Bagdadi'ye (6. 297/909) gbre avam igin perde; nefse,
halka ve diinyaya glivenmek iken havas icin perde; ibadete, sevaba ve
kerdmete glivenmektir. Serrac’a (0. 378/988) gore kalbin mihurlenmis
olmasi kafirler icin, katilasmasi munafiklar i¢in, kararmasi ise mi’minler icin
perdedir. Bazi sGfflere gore diinya, nefis, halk ve seytan perde iken bazilarina
gore ise yeme icme, sehvet, coluk cocuk tutkusu, mal ve makam hirsi ile riya
ve bencillik perdelerdir.®®

Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Sizin hakkinizda en ¢ok
korktugum sey, kiigiik sirktir.” Kiigiik sirkin ne oldugu soruldugunda cevaben:
“Riyadir, kiydmet giinii insanlar amellerinin karsiligini alirken Allah riyd
ehline: ‘Diinyadayken kendilerine miirdilik yaptiginiz (amellerinizi géstermek
istediginiz) kimselere gidin! Bakin bakalim onlarin yaninda herhangi bir
karsilik bulabilecek misiniz?’ buyurur.”®®

Ahmed er-Rifai’ye gére zuliim nefsin arzuladigi seylere uymaktir® ki
bir seyi yerli yerine koymamak demektir. Dogru yolda olmak icin m{i’minlerin
imanlarina zulmi bulastirmamalarinin sart oldugu ve zulmiin bliyGginin de
sirk olduguile ilgili su hadis rivayet edilmistir: “/iman edip de imanlarina zulmii

88 Afifi, Ebu’l-’Al4, el-Meldmetiyye ve’s-Sifiyye ve Ehlii’I-Fiitiivve, Daru ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye,
Kahire 1364/1945, ss. 96-97; Oztiirk, Ergiin, Bir Oze Déniis Hareketi-Tasavvuf Tarihinde
Siilemi ve Meldmetilik, Cimke Yay., Konya 2016, ss. 99-100.

89 Uludag, Siileyman, “Hicab”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 1988, XVII, 430-431.

%0 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (nsr. Suayb el-Arnadt ve dgr.), Beyrut 1416/1995, c. 5, ss. 428-
9.

1 Er-Rifal, el-Burhdn, s. 102 (gev. s. 172).
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(sirki) bulastirmayanlar var ya; iste korkudan emin olmak onlarin hakkidir.
Dogru yolu bulmus olanlar da onlardir.”®? ayeti indigi zaman, bu ayet
Miisliimanlara ¢ok adir geldi ve: “Hangimiz nefsine zulmetmiyor?” dediler.
Rasulullah (s.a.v.): “Hayir, burada kastedilen o dedil, sirktir. Lokman’in (a.s)
ogluna séyledigi su s6ziini isitmediniz mi?: “Ey oglum, Allah’a sirk kosma!
Zira sirk biiyiik zuliimdiir.”?* buyurmustur.®*

Hakk’i ve dogrulugu gézetmeksizin yapilan her is, verilen her karar ve
kalpten gecirilen her art niyet zulim perdesidir ki bu durum kulun tevhidi
gerceklestirmesine engel teskil eder.

SONUGC

Ahmed er-Rifal’'nin el-Burhdnii’l-Miieyyed adl eserinde tevhid
anlayisini ele aldigimiz bu galismamizin neticesinde; tevhidin Allah’a ortak
kosmadan, seksiz, stiphesiz kul olmanin adi oldugu, kulun Allah’1 dili ile ikrar,
kalbi ile tasdik ve tiim amelleriyle tevhid etmesi gerekliligine ve bu agidan
tevhidin islAm’da tiim islerin asli ve tiim &zlerin 6zii konumunda oldugu
sonucuna ulastik. Allah zatinda, sifatinda ve ef’'alinde birdir, tektir, esi benzeri
veya ziddi olmayan yegane ilahtir. Higbir yaratilmis O’nun zatini idrake sahip
degildir.  Allah  varliklarin  aldmetleriyle, mahlGkatin  sifatlariyla
nitelendirilmekten miinezzehtir. Allah’in sifatlarinda tevhid, Hakk’in disindaki
her seyden glic ve idrak araclarini ve onlara nispet olunan her seyi
soyutlamaktir. insan Hakk’in disindaki her seyden fiilleri soyutlayarak
varliktaki tim fiil ve Grinleri Hakk’a ait gormus olur. Clnkl alemdeki tim
fiillerin gercek sahibi Allah’tir. Allah bitin alemlerin ruhu, gérmesi, duymasi
ve her seyidir. O’nun disinda gercek varlik yoktur ve dlemdeki tim varliklar
O’nun isimleri olarak O’dur. O bu sekilde her yerde Mutlak ve Zorunlu
varliktir.

Ahmed er-Rifal’ye gore sOfi, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde
bir ve tek oldugunu, O’ndan baska ilah olmadigini, O'nun ortagi, dengi veya
ziddinin da olmadigini idrak etmelidir. Ona gore sGfinin Gzerine diisen vazife,
yaratilmislarin tamaminin Gzerinde ilahlik ve ibadet edilme hakkina sahip
olanin yalnizca Allah oldugunu kabul ve itiraf etmek, ibadetin bitiin ¢esit ve
sekilleri ile Allah’t birlemek, dini O’na halis kilmaktir. Bunun neticesinde de
kul yalniz O’na tapmali, ibadetini ve duasini sadece O’na hasretmelidir.
Sadece O’na teslim olmali, O’nu sevmeli, vaktini, zikrini, niyetini ve amellerini

92 En’am 6/82.
93 Lokman 31/13.
94 Buhari, “iman”, 23; Mislim, “iman”, 197.
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O’nun rizasi dogrultusunda sekillendirmelidir.

Ahmed er-Rifai’ye gore nefsin hastaliklarindan olan sirk, haset, kibir,
yalan, giybet, hirs, gazap, riya ve zuliim tevhide mani perdelerdir. SGfi tevhide
mani olan bu perdeleri tanimali ve onlardan kurtulmahdir. Ona goére sGfinin
bu seyrii sulGkiinde kendisine kilavuzluk edecek bir
rehberden/seyhten/muallimden yardim almasi faydalidir. Ahmed er-Rifat’nin
el-Burhanii’l-Miieyyed adli eserinde tevhid anlayisini ele aldigimiz bu
calismamizin tevhid gibi 6nemli bir konuya bir nebze de olsa isik tutmasini
dileriz. Ayrica konunun ehemmiyetine binden miuellifin diger eserlerinin de
mitala edilmesi faydah olacaktir. En dogrusunu bilen Allah’tir. Muvaffakiyet
Allah’in dilemesi iledir.
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Hindu kutsal metinlerinin temel 6gretisi tiim alemin saf biling olan Yiice
Varlktan ortaya c¢iktigidir. Metinler vasitasiyla Hindulara kendi i¢lerinde, tim
varlklarda ve evrende yani her seyde bu Yiice Varligi gormek 6gretilir. Daglar,
nehirler, agaglar, hayvanlar ve gezegenler bu “Tek” olanin tezahiri olarak
gorildiginden kutsal kabul edilir. Bu husus sadece bir “inan¢” meselesi
degildir; Hindular agisindan bir yasam sekli olmak zorundadir.

Tanriyi etrafimizdaki her seyde, bitiin zamanlarda gorebilmek son
derece saf, sakin ve keskin bir zeka gerektirir. Hindu kutsal metinleri zihnin
bu durumu basarabilmesi icin onu degistirip donlstiirecek pek cok yollar
sunar.! Bazi insanlar icin en iyi yol kutsal metinler {izerinde derinlemesine bir
calisma veya tefekkiir hali kazandiracak kesintisiz uygulamalar olabilir.
Bununla birlikte ¢ogu Hindu icin en iyi yol Tanr'ya adanma vyoludur;
tamamiyla Tanri'ya teslim olma halinin gelistiriimesidir.

Tanriya teslim olmak kolay degildir. Tanriyi samimi olarak bir anne, bir
baba veya glivenilir bir arkadas olarak gorebildigimiz zaman bu is biraz daha
kolaylasabilir. O, bizim en buyik kaygilarimizi bilen, en karamsar anlarimizda

* Bu geviri, basimi Hindu American Foundation tarafindan yapilan, Dr. D. C. Rao’nun
Understanding Hinduism adli kitabinin “Worship: Are Images Idols?” bashkli bélimuadir
(ss. 41-44).

! Yazarin Spritiial Pratik hakkindaki notuna bakiniz.
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bizi kurtarmak ve rehberlik etmek icin daima hazir bulunan varliktir. Bu,
artarak blyulyen uzun bir Tanri’'ya adanmislik slirecinde gelisen ¢ok 6zel bir
iliskidir ve Tanr’'yi evrendeki tim formlarda gérmenin habercisidir.
Hinduizm, insanin Tanri ile iliski kurma arzusuna belli formlarda ibadet etme
uygulamasini tesvik ederek cevap verir. Bu formlar bir resim veya heykel
olarak sunulur ve ibadet eden kisinin zihninin daha sevkle ibadete
yogunlasmasina yardim eder. Soyut kavramlar disinirken dahi zihinsel
kavramlar yaratmak insan zihninin dogasinda vardir. ismin, seklin ve insan
zihninin kavramsal kapasitesinin otesinde olan “Saf Bilin¢” soyutlamadaki
nihai duraktir. Fiziksel bir gorintide sunulan Tanriya ibadet etmek, tim
yasamin kaynagi ve evrendeki tim formlarda ortaya ¢ikan Yiice Varlik ile
insan zihninin baglanti kurmasi igin yalnizca bir aragtir.

Hindular Tanri olarak adlandirilan bu Yice Varligin belli gériinimlerinin
fiziksel numuneleri olarak tasvirlere tapinirlar. Zihnini tasvire odaklamis olan
kisi, zihnini Tanri sevgisi ile doldurmak ve askin ilahi Bilince baglanmak
amaciyla bunu yapar. Bu tasvir bagimsiz bir glic kaynagi veya Tanri olarak
gorilmez. Bir tasvire tapmadan 6nce, askin Tanri Bilinci enerijisini tasvirin
icine cagirabilmek icin 6zel bir ayin yapilir. Ayin bittiginde murti olarak
adlandirilan bu tanri tasviri canli bir varlik ve ibadet icin uygun hale gelmis
kabul edilir. Herhangi bir murtiye tapim ritiieli puca olarak bilinir. Pucayi
olusturan kisimlar eve saygideger bir misafir geldiginde nasil davranilacagina
benzer. ibadet edecek kisiler, altar tizerinde duran murtinin icine yerlesmesi
icin askin ilahi giice yalvarir, onu davet ederler. Murti yikanir ve sislenir;
dualar okunur veya zil sesleri esliginde ilahiler séylenir; ¢icek, buhur ve 151k
gibi degisik sembolik sunular sunulur; bir sonraki pucaya kadar ilahi giig
murtiden ayrildig! igin ibadet edenler de ilahi giice veda ederler. Bazen
murtiler camurdan yapilirlar ve amaca hizmet etme gorevleri bittigi icin
pucanin sonunda ayinle yok edilirler. Bunlar Hindularin tasvir tapimini
Yahudilerin kutsal kitabi ile Kur'an’da siddetle kinanmis olan putperestlik
uygulamasindan ayiran pratiklerdir.

Puca tuim algilama duyularini ¢ekerek zihni buylleyecek sekilde
tasarlanmistir. Koklama organi buhur, kafuru ve kokulu ciceklerle uyarilir;
gozler glizel dekore edilmis bir murtiyi aydinlatan isikla yikanir; kulaklar
zillerin, ganlarin, Vedalarda yer alan mantralarin zikriyle ve adanmiglarin
sarkilarinin sesleriyle dolar; tat alma organi kutsanmis prasada yiyerek
doyuma ulasir; dokunma duyusu ise ritliel esnasindaki aktivitelerin hepsiyle
iliskilidir. Tim duyulari harekete gecirmek zihnin pucaya odaklanmasini
saglar ve ibadet edenin baghhgini artirir.
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Hinduizm’de dikkat ceken 6nemli bir husus, Tanri’'ya 6zgii pek ¢ok
ismin ve formun bulunmasidir. Bunlar vasitasiyla ona tapinmak mimkundur.
Bunun iki dnemli faydasi vardir: Birincisi her mizagtaki sahsin kendi génliince
yalvarabilecegi ve ona en derin duygularini sunabilecegi bir Tanri formu
bulabilmesidir ve ikincisi Kutsali bu kadar ¢ok farkli formda géren Hindu’da
bu muhtesem c¢esitliligi meydana getiren Yaraticlya karsi bir saygl
uyandirmasidir. Hinduizm Tanri’nin disil formuna tapinilan tek blyuk dindir.
Bu form Sakti olarak bilinir ve enerji anlamina gelir. Hindular tim engellerin
Ustesinden gelebilmeleri icin insanlara yardim eden bilgelik tanrisi Ganes’e,
glcin tanrigasi olarak Sakti veya Durga’ya, 6grenme tanrigasi olarak
Sarasvati'ye, bolluk ve bereket tanrigasi olarak Lakshmi’ye, Dharma yolunda
nasil yasanacagini insanlara 6gretmek icin diinyaya gelen Rama’ya, iyiyi
korumak ve kétliyu yok etmek icin yeryliziine gelen Krisna’ya, Rama’nin ideal
ve adanmis hizmetgisi olan Hanuman’a ve Tanri’'ya olan baghhklarini ifade
etmede kendilerine ilham veren daha pek ¢ok forma dua ederler. Tanri’'nin
bu farkli goérinimlerinin her biri ile alakal olarak anlatilan degisik hikayeler
vardir ve Hindular hem kendileri hem etraftakiler i¢in Tanri’ya daha biyik bir
ask ilham eden bu hikayeleri dinlemekten ve anlatmaktan hoslanirlar. Her ne
kadar ¢ogu kisi gtinliik dualarinda Ista Devata olarak adlandirilan kisiye 6zel
Tanri formunu kullansa da bir Hindu diger formlar icindeki Tanri’ya da degisik
sebeplerle genel anlamda tapar.

Bazi ilahi formlar kuslar ve hayvanlara benzerler. Ganes fil basl,
Hanuman maymun yizli, Narasimha aslan basl, Hayagriva at bash,
Adishesha yilan olarak betimlenir. Tanri belli amaglar icin balik, kaplumbaga,
domuz, ciice gibi muhtelif formlarda bir avatar olarak yerylziine inmistir.
Tanri ve tanrigalar kendilerine eslik eden boga, kartal, aslan, tavus kusu, fare,
kopekler, baykus ve kugu gibi degisik hayvanlar ve kuslar esliginde
betimlenirler. Ganj ve Yamuna gibi nehirlere Kutsalin tezahir ettigi yerler
olarak tapinilir. Gunlik duanin bir parcasi olarak her sabah Tulsi bitkisine
tapinmak yaygin bir pratiktir; Ashwattha veya Peepul agaci tim Hindular icin
kutsaldir. Bu tir formlarin cesitliliginin Hindulara hatirlattigi sey butin
mahllkatin aslinda saygimizi hak eden Tanri’'nin yalnizca birer tezahiirleri
oldugudur.

Tanr’'nin gesitli bigcimlerini tasvir eden murtiler Tanr’nin askin
ylceligini dindarlara hatirlatmaya yarayan sembolik tasvirler icerirler. Mesela
Ganes imajinin fiziksel 6zelliklerinden bazilarini distinin: blylk bir kafa
mikemmel bilgeligi temsil eder; kocaman bir karin tim evreni sarip
sarmalayan Kutsali temsil eder; bilylk kulaklar sessiz dualari duyma
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kapasitesini temsil eder; kiiclik ayaklar gosterir ki Tanri’nin bir yere gitmeye
ihtiyaci yoktur, clinkli Tanri her yerdedir; coklu kollar gosterir ki Tanri’'nin
dogasi ¢ok gliclidir; bir elinde balta tutar, bununla yanlis tutkularin baglarini
keser; diger elinde bir ip tutar, bu bizi amaca ¢ekmek icindir; diger elinde
samimi arayicilar icin tatli bir 6dil tutar; baska bir el selamlama isareti yapar.
Benzer sekilde fiziksel formlar ve imajlarin her birinin siisleri Tanri’ya aski ve
sayglyi artiran zihinsel bagliliklar yaratir.

Hindular cesitli sekillerde murtiler ile iliski kurabilirler. Bu onlarin
Hinduizm’in felsefi temellerini anlama seviyelerine gore degiskenlik arz eder.
Bazi Hindular kendi sectikleri Tanri formunun Yice Varligin tek gercgek
temsilcisi olduguna inanirlar; fakat boyle de olsa onlar, ibadet amaciyla farkl
bir Tanri formu se¢mis olan 6tekinin Tanri formuna saygi gosterirler. Felsefi
olarak farkindaligi daha kuvvetli olanlar, biitiin bu formlarin esasinda tek olan
varligin farkli tezahirleri oldugunu kabul ederler. Secilen tek bir forma
samimi olarak baglilhk derin bir Tanri sevgisine ve Hindu kutsal metinlerinde
tasvir edilen ¢oklu goriintiilerin kabuliine neden olur.

Maneviyatin 6z hakkinda Hindu kutsal metinlerinin silrekli olarak
vurguladiklari sey sudur: Kisinin zihni “her ne sart altinda olursa olsun” Tanri
ile kalmahdir. Kutsal metinler bu amaca ulasmak icin pek ¢cok yontem sunar.
Bu tekniklerin en ulasilabileni veya kolayr murti pucadir. Tanrinin
yeryliziindeki sembolleri kabul edilen bu nesnelere tapinmak yasamin tim
kaynagi olan Yice Tanri ile baglanti kurmanin glivenilir bir yoludur.
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Tim dinya ekonomilerini etkileyen 2008 kiresel krizinden sonra
diinya genelinde para ve sermaye piyasalarinda alternatif ¢6ziim arayislari
baslamistir. Bu gercevede islami finans, krizden cikis yolu olarak goriilen
sistemlerin basinda gelmektedir. Buna paralel olarak islam aleminde bu
alanda vyapilan akademik c¢alismalarin sayisinda ciddi oranda artis
gorilmektedir. Bu siregte llkemizde de ilim diinyasina armagan edilen
nitelikli galismalar yapilmistir. iste bu calismalardan biri tanitimini
yapacagimiz bu eserdir. Kisa stire 6nce Cumhurbaskanligi Ekonomi Politikalari
Kurul Gyeligine secilen istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Servet Bayindir tarafindan kaleme alinan bu kitap, dort serilik kitap dizisinin
Uglncusidur.

Fikhi, iktisadl ve uygulama agisindan para ve sermaye piyasasi
islemlerini konu edinen bu kitap, bir giris iki ana bolim, sonuc ve kaynakca
seklinde diizenlenmistir. iki ana baslktan meydana gelen giriste 6nce
islam’daki finansal hayata iliskin temel ilkelere yer verilmis ve bunlarin cagdas
finansal islemlerle iliskisi kurulmustur. Bu dogrultuda islam’in uygulanmasi
zorunlu olan finansal Grlinler getirme yerine genel ilkeler belirleyip, mevcut
ve ileride gelistirilecek araclarin bu cercevede olusturulmasi kuralini
koydugunun alti gizilerek sirasiyla su ilkelere dikkat ¢ekilmistir:

(1) Karsilikli rizaya dayali ticaret ilkesi. Buna gore bir islemin ticaret
olarak adlandirilmasi i¢in ortada mal veya hizmetin bulunmasi ve bunun bir
taraftan diger tarafa transferinin s6z konusu olmasi gerekir. Bu kapsamda
olmayan her tiirli mal transferi batildir. Burada Kur’an’a gore faiz, risvet, din
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somirisu, 6lct ve tartida hile, hirsizlik ve gasp vb. yollarin batil olduguna
dikkat cekilerek soz fikih tarihinde retilen bazi uygulamalara getirilir. Buna
gore bey‘u’l-ine, bey‘u’l-vefd, bey‘u’l-istigldl ve muamele-i ser‘iyye gibi
uygulamalar da batil yolla mal transfer araglari olarak degerlendirilir. Yazara
gore -Osmanl’da oldugu gibi- lretmeden kolayca ve haksizca para
kazanmaya alistiran bu yontemler ekonomiyi destekleyici, insanliga ve
topluma arti deger (Uretici finansal Urinlerin gelistirilmesinin  6ndni
kapatmistir. GlUnlmiizde faizsiz finans UGrinl olarak gelistirilen modern
teverruk ve bor¢ temelli sukuk ihracini da bu kapsamda degerlendiren
Bayindir'in bu konudaki ¢6ziim 6nerisi soyledir: Bir islem ticaret kapsamina
giriyorsa ilkesel olarak mesru, menfaat temelli borg¢ (kredi) kapsamindaysa
gayri mesrudur. (2) Akitlerin geredine riayet ilkesi. Bu ilkeye gore akitlerde
serbestligin asil olduguna isaret edilerek yeni finansal Urin gelistirme
siirecinde finans muihendislerinin 6niiniin son derece acik oldugu ifade
edilmistir. (3) Faizden ka¢inma ilkesi. Burada faizin klasik fikihtaki tanimi
elestirilerek  faizin  “gelir/menfaat saglayici kredi islemi” olarak
tanimlanmasinin daha isabetli olacagina dikkat cekilmistir. Ayrica faizin
iktisadi degeri olup da zimmette sabit olabilen her tirli misli malda soz
konusu olabilecegi ifade edilmistir. Boylece kacinilmasi gereken faizin
cercevesi cizilerek bu ilkenin kapsami ve sinirlari belirlenmis olmaktadir. (4)
Kumar ve garardan kaginma ilkesi. (5) Haram mal ve sektérlerden kacinma
ilkesi. (6) Haram igerikli karma sézlesmelerden kacinma ilkesi.

Giris boélimintn ikinci kisminda tanim, tasnif, belli basl kurumlar ve
islemler agisindan piyasa kavrami tahlil edilmistir. Yani sira ilgili naslardan
hareketle Islam’a gore piyasa ve 6zgirlik problemi konusu da ele alinmistir.

Birinci bolimde sermaye piyasasi islemlerine li¢ baslk altinda genisce
yer verilmistir. Burada 6nce geleneksel sermaye piyasasi islemleri izerinde
durulmus, daha sonra bunlarin her biri fikhi agidan degerlendirilmistir. Bu
kapsamda tahvil, hisse senetleri, ipotek temelli menkul kiymetler (iTMK) ve
varlik teminath menkul kiymetler (VTMK) birer baslik altinda ele alinmistir.
Bunlardan tahviller, iTMK ve VTMK’ler faizli islem olarak degerlendirilmis,
hisse senetlerinin hiikmi ise onu piyasaya slren sirketin kurulus amaci ve
faaliyet alani ile senedin tlrine/6zelligine gore degistigi ayrintili sekilde izah
edilmektedir.

Bu bolimiin Gglincl ve son basliginda ise yabanci llke 6rnekleri ve
Tirkiye 6rnekleri ayri ayri ele alinarak islami sermaye piyasasi islemleri ve
fikhi hiikiimleri detayli sekilde tahlil edilmistir. Mudaraba senetleri, misareke
sertifikalari, icare sertifikalari ve sukuk yabanci llke &rnekleri; DESIYAB
ortaklik sertifikalari (DOS), gelir ortakhg senetleri (GOS), kar zarar ortakligi
belgeleri (KOB), gelire endeksli senetler (GES) ve kira sertifikalari (KS) da
Tirkiye 6rnekleri olarak incelenmistir. Bu islemlerin her birinin finansal bir
Urdn olarak ortaya ¢ikisi ve yapisi, nerede ve nasil uygulandigi, fikhi agidan
teorik ve pratik mahzurlari Gzerinde durulmus, varsa konuyla ilgili cagdas
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islam hukukgularinin ve fetva heyetlerinin yaklasimlarina yer verilmistir. En
sonunda ise yazar kendi kanaatini gerekgelendirerek belirtmistir. Burada en
son hayata gecirilmis olmasi ve daha onceki Grlinlerin timiiniin karmasi
niteliginde olan sukuka genis yer acildigi gorilmektedir. Yapilan uzunca
tahlillerden sonra sukukun teoride tiim yonleriyle fikha uygun olarak
Uretildigi, fakat uygulamada zamanla fikhi ilkelerden uzaklasip faizli menkul
kiymetlere biurindirildiginin alti ¢izilmistir. Ayni durumun Tirkiye'de
uygulanan faizsiz piyasa araglarindan DOS, GOS, KOB, GES ve KS i¢in de s6z
konusu oldugu belirtilmistir.

Para piyasas! islemlerinin ele alindigi ikinci bolimde ana hatlariyla
geleneksel para piyasalari islemlerine deginildikten sonra islami para piyasasi
Urlinlerine detayh sekilde yer verilmistir. Bu islemlerin her biri icerik, isleyis
ve fikhi hikiim bakimindan ayrintili olarak tahlil edilmistir. Bu anlamda
geleneksel para piyasasi islemleri adi altinda hazine bonosu, finansman
bonolari, banka bonolari, yatirrm fonu katilma belgeleri, repo/ters repo ve
banka kredileri gibi Grlnler incelemeye tabi tutularak, bu Grtnlerin fikhi
hikmiyle ilgili cagdas fukahanin yaklasimlari gerekceleriyle birlikte
sunulmustur. Ardindan bu gorisler degerlendirilerek geleneksel para
piyasasi islemlerinin tamaminin fikihta yasaklanmis olan faiz so6zlesmesi
kapsaminda oldugunun alti ¢izilmistir. Ancak bunlardan yatirim fonu katilma
belgelerinin bazi sartlara riayet edilmesi durumunda caiz olabilecegi ifade
edilmistir.

islami para piyasalari islemleri ise bey‘u’l-ine ve teverruk temelli olmak
Uzere iki bashk altinda incelenmistir. Bu ¢ercevede dncelikle The satiminin
tanimi ve konuya iliskin mezheplerin gorisleri 6zetlenerek Safii mezhebinin
yaklasimi ayrintili olarak verilmistir. Daha sonra Malezya basta olmak lzere
glinimiizde islami finansin yaygin oldugu Ulkelerde iiretim siireci, katkida
bulunan kurumlar ve uygulama bicimi dikkate alinarak bey‘u’l-ineye dayali
olarak gelistirilmis bulunan finansal tirinler Gzerinde durulmustur. Son olarak
da bu islemlerin fikhi agidan genel bir degerlendirmesi yapilmistir. Bu
kapsamda islami bankalarda uygulanan ine satimi, ters ine, sat-geri kirala-
satin al ve kredi karti basta olmak lizere Tneye dayal ¢agdas para piyasasl
Urana birgok islem incelenmistir. Ardindan fikih terminolojisinde teverrukun
anlami ve ine satimi ile mukayesesi yapilarak modern finansal Griin olarak
teverruktan nasil yararlanildigi ele alinmis, teverruka dayali olarak gelistirilen
finansal Gridnlerin fikhT hiikmU Gzerinde durulmustur. Bu gergevede bireysel
(fikhi) teverruk ele alindiktan sonra giinimiizde islami bankalarin
uyguladiklari organize normal teverruk ve organize ters teverruk islemleri
tahlil edilmistir. Bu béliimde buraya kadar iizerinde durulan isldami para
piyasasi islemleri faiz hilesi olarak degerlendirilmistir.

ikinci bolimde son olarak ayri bir baslik altinda bankalar arasi islami
para piyasasl ve islemleri, Islami rehin finansmani ve uluslararasi Islami



264 Mahmut Samar

likidite yonetim sirketleri ele alinarak fikhi acidan tahlil edilmistir. Bankalar
arasl murabaha, bankalar arasi mudaraba ve bankalar arasi vekalet yatirimi
gibi uygulamalar burada degerlendirilmistir. Bu islemlerin teorideki gibi
uygulanmasinin fikha uygun oldugu ifade edilmistir. Ancak bu islemlerin
gercek Urln ticareti Gzerinden degil de tirev nitelikli emtia kontratlari
Uzerinden yapilmasi durumunda bunun fikha uygun dismeyecegine dikkat
cekilmistir.

Calismanin 6zeti mahiyetinde olan sonug bolimiinde ise konuyla ilgili
degerlendirme ve tespitlere yer verilmistir. Burada vyapilan
degerlendirmelerin en dikkat c¢ekeni sudur: Cagdas finans piyasalarinda
“Islami finansal Uriin” diye pazarlanan enstriimanlarin  biyik bir
¢ogunlugunun faiz temelli finansal Urinlerin isim ve ambalaj degisikliginden
ibaret oldugu anlasiimaktadir.

Kisaca tanitmaya calistigimiz bu kitabin bitiin bélimlerinde belirli bir
sistematige gore ayni yontemin izlendigi gorilmektedir. Soyle ki incelenen
her bir konunun kavramsal ve teorik cercevesi belirlendikten sonra ortaya
cikisi, mahiyeti, 6zellikleri ve isleyisi ortaya konmustur. Ardindan konuyla ilgili
glinimiz islam hukukcularinin ve fetva heyetlerinin/kurullarinin
yaklasimlarina yer vermek ve bu gorisleri degerlendirmek suretiyle bir
neticeye ulasmaya gayret edilmistir. Boylece yazar her uygulamayla ilgili
kanaatini/tercihini ve varsa onerilerini acik¢a belirterek konuya son noktay!
koymustur.

Netice itibariyle bu eserin para ve sermaye piyasalari 6zelinde islami
finans literatlrine dnemli katkilar sundugu ifade edilebilir. Calismada teorik-
teknik konular ele alinmasina ragmen son derece acik, anlasilir ve akici bir dil
kullanilmistir. Ne var ki eksik ya da elestiriyi hak eden bazi yonlerinin
bulundugunu da belirtmek gerekir. Mesela bazi konularin fikhi tahlilinde
klasik fikih kaynaklarina miracaat oldukga ylizeysel kalmistir. Bunun yerine
cagdas islam hukuku arastirmalarina atifta bulunulmakla yetinilmistir. Bir
baska husus ise bazi kavramlarin taniminda ve bazi uygulamalarin
mahiyetinde tekrara dislilmis olunmasidir. Nadiren de olsa ayni konunun
farkh yerlerde ayni cimlelerle tekrar gectigi goérilmektedir. Kanaatimizce
bunun sebebi, kitabin bazi béliimlerinin viicuda gelmesinde yazara ait daha
once yayinlanmis makale/bildiri vb. calismalarin esas alinmis olmasidir. Buna
ragmen eserin bu sahada ¢alisma yapmak isteyenlere kavramsal ¢ergeveyi
¢izdigini, faydali bir literatir listesi verdigini ve iyi bir analizimkani sundugunu
soyleyebiliriz.
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Fikir adami Fazlur Rahman 1919 yilinda Pakistan’da diinyaya gelen,
seckin bir aydindir.1942 yilinda Pencap Universitesini bitiren yazar, doktora
calismasini  Oxford Universitesinde tamamladiktan sonra  Mec-Gill
Universitesinde 6gretim Uyesi olarak ¢alismistir. Miiellif 1969 yilinda Chicago
Universitesinde “islam Disiincesi Profesérii” olarak goreve baslamis 26
Temmuz 1988’de 6liimiine kadar bu gorevini sirdirmdistiir. Dr.Rahman’in
Pakistan’da gérevli bulundu u sirada islam hakkinda yazmis oldugu
makaleler, eserin bliyik 6lclide ana malzemesini olusturmaktadir.

Fazlur Rahman eserin giris kisminda islam modernizm kavramini tarif
ve tasvir ettikten sonra, islam modernizminin zayif yénlerini genis bir sekilde
actklamis ve bu problemin ¢6zimi UGzerinde durmustur. Fazlur Rahman’a
gore, islam dinyasi fikri bir teceddiidii basarmak zorundadir. Disiince
alaninda yeniden bir kurulusun olabilmesi icin de modern egitim kurumlarina
ihtiyac vardir. Bunlarin gerceklesebilmesi ise fikri yenilenmenin gereklerine
gore yetismis insan gicline ihtiya¢ gosterir. Modernistin gorevi, ¢cagdas bir
teoriyi islamla kaynastirmak olamaz. Asil olan, modern diisiincenin var
olmasini saglayan postulatlari hazirlamaktir. Ancak béyle bir hazirliktan sonra
Muslimanin dislince aliskanliginda kokla bir degisme olabilir.

Eserin birinci bolimi Hz. Muhammed ve Vahiy, Hz. Muhammed’in
micadelesi, Hz. Muhammed’in savas teknigi adi altinda kigik basliklara
ayrilmistir. Bu bolimde yazar énce Hz. Muhammed’in hayatini ayrintil bir
sekilde ele almis daha sonra islam toplumunun bugiine kadar siiregelen
belirgin 6zelliklerinden “kenetlenme ve dayanisma ruhunun” gelismesindeki
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katkilarin dizenli olarak kiinan namazlara ve ferde manevi bir kazang
saglayan zekata borglu oldugunu belirtmistir (s.63).

Yazar ikinci bolimde Kur’an tanimina yer verdikten sonra bu kavrami
Kur'an’in 6gretisi ve Kur’an’in tefsirleri olarak iki baslk altinda incelemistir.
Muellif Kur’an tefsirleri basliginda, tefsirin Peygamber’'den sonra ilk nesilde
bulunmadigina dair bazi tespitlerden bahsetmis, fakat bu tutumun ¢ok
gecmeden yeni ihtida edenlerin inanglari ve eski disiinceleriyle renklenen
her tiirden tefsir kitaplarina yol actigini, zamanla gesitli itikadl mezheplerin,
fikir ve manevi cephesi olan miihtedilerin ortaya giktik¢a bir takim tefsirlerin
kendilerini gostermeye basladigini ileri sirmustir (s.94).

Hadisin dogusu ve gelismesinin anlatildig1 Gglncli bolimde yazar,
Mauslimanlarin blyik cogunlugunun hadisin Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini
dogru bir sekilde aksettirdigini kabul etmelerine dikkat cektikten sonra
hadisin sadece Hz. Peygamber’in ornek oldugu hususlarin degil, ayni
zamanda sahabilerin tutum ve fiillerinin bitinind reddedilmesini savunan
bazi Batili yazarlarin gérislerine yer vermistir (s.98).

Kitabin dérdiincii béliimi islam hukukunun yapisi ve fikih ekollerinin
tesekkilleri konusuna ayrilmistir. Miellif islam hukuk anlayisinin temelinde
bulunan Allah’in en miikemmel, en son vahyi olan Kur’an’in, insan hayatinin
en basta gelen hatta tek yoneticisi ve hukukun kaynagi haline getirilmesinin
zorunlu oldugunu, Kur’an’in sadece ezeli olan ruhanf ve ahlaki ilkeleri ortaya
koymakla kalmadigini, ayni zamanda Mekkelilere, Yahudilere ve minafiklara
karsi butiin micadeleleri boyunca dogus halindeki bir toplumun ve devletin
kurulmasi gérevinde Hz. Muhammed ve ilk islam cemaatine yol gosterdigini
tespit etmistir (s.130). Dr. Rahman’in belirtigine gére islam hukukunun
kokleri adi verilen dort temelden Kur’an’ ve sinnet maddi asillar; kiyas
sistemi etkin sebep ve icma da suri asil kuvvettir. Kiyas ve icma kavramini ise
yazarin bize verdigi bilgiler 1siginda agiklayacak olursak kiyas; benzetmeye
dayanan yani daha 6nceki bir 6rnekte ifadesini bulan belli bir ilkeden yeni bir
durumun bu ilkenin kapsamina girdigi veya ‘illet’ adi verilen ortak zati
hususiyete dayanarak bu ornege benzedigi sonucuna varan istidlal (akil
yuritme) anlamina gelir. Mdaellif icma ilkesine ilk fikih ekollerinin
temsilcilerince Ustlin ve mutlak bir yetki verildigini, bu ilkenin her sey icin
kesin hale sokuldugunu, icmanin sadece bugilin ve gelecekte dogru olani
bulmak icin degil, ayni zamanda ge¢misi de tesis etmek lizere mutlak surette
otorite olarak gorildtugiunia vurgular (s.137).

Fazlur Rahman “Fikih Mezheplerinin Tesekkili” bashginda icma ile
kabul edilmis, birbirilerini ayni derecede siinni géren, aralarinda fikhi olarak
hicbir ayricaligin bulunmadigl dért mezhebin gorislerini ele almis ve bu
mezheplerin ortaya cikisini birinci/yedinci ve ikinci/sekizinci yuzyillarda fikhi
goruslerin Irak, Hicaz, Suriye ve Misir'daki cesitli merkezde genis bir birikim
meydana getirmesinden kaynakladigina isaret etmistir.
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Eserin besinci bolimind kelam ve akidenin gelismesine tahsis eden
yazar, islam kelamcilarinca genis 6lciide ele alinan énemli bir meselenin
‘imanin dereceleri’ meselesi oldugunu, daha sonralari ise nazari kelamin
etkisi altinda Allah’in kudreti ve inayetiyle ilgili bir mesele haline geldigini dile
getirmistir. Muellif Mu’tezile ve Hariciler gibi, fiillerin imanin asli bir pargasi
oldugunu kabul edenlerin, ayni zamanda imanin artip eksildigini, onun
oOlgllebilecegini ve kisinin imanini ikrarina ragmen, sifira ulasabilecegine
inandiklarini fakat Mircie’nin ise imanda dereceyi de olglyl de kabul
etmeyerek imanin keyfiyet bakimindan tahlil edilemeyeceginin tespitine
varmistir (s.162). Fazlur Rahman esefle belirtmistir ki Musliman kelamcilar,
filozoflarin felsefesi kadar sasaali ama islam’a daha sadik ve Kur’an’a dayali
yeni bir felsefe ortaya koyamadilar. Bunun yerine suni bir sekilde islam’a
sadik gériinmesine ragmen, aslinda birgok bakimdan felsefenin karikatirleri
niteliginde olan belli bazi dogmatik hikimler koydular.

Kitabin altinci boliminde miuellif seriat kavraminin gelisimini detayli
bir sekilde ele almistir. Bu kavramin gelisiminden 6zetle bahsedecek olursak
yazara gore seriat kelimesinin yaygin oldugu énemli noktayi ‘ahlak ilkelerini
ve ameli kurallari meydana getiren akil midir yoksa seriat midir’ tartismasi
belirlemistir; Bu nedenle seriat, kelamdan ziyade hukuka uyarlanmaya
baslandi ve kelam da akli delilleri kullandig icin seriat yerine din kelimesiyle
ifade edildi. Kelam bir kez daha seriat sahasina girdi ve hatta en yiksek seriat
ilmi iddiasinda bulundu fakat gercekte hukuk kelamdan bagimsiz olarak
gelismistir (s.182).

Fazlur Rahman felsefe hareketini ele aldigi yedinci béliimde amacinin
ne bu disiincenin bizzat kendisini tasvir etmek ne de onun Ortagag Avrupa
skolastisizmi Uzerindeki etkisini degerlendirmek oldugunu, séz konusu
hareketin Islam tefekkiirii Gizerindeki etkisini ve gerek baska unsurlar
blnyesinde eritmek, gerekse onlara tepki gostermek suretiyle kazandig
gelismeyi takip etmek oldugunu sdylemektedir. Yazar bu bélimde gesitli
filozoflarin gorislerini ele almak yerine bu filozoflarca varilmis olan, islam
inancinin ilgilendirdigi kadariyla genel olarak bir birlik arz eden ve Bati'nin
genellikle Avicenna diye tamidigi ibn Sina’nin sisteminde (riinlerini veren
topyekun sonuglari dikkate almayi daha uygun buldugunu belirtmektedir
(s.193).

Fazlur Rahman eserinin sekizinci boliminde tasavvuf kavramina
deginmis ve tasavvufa bakis acisini okuyucunun zihninde su climleleriyle
berraklastirmistir:

“Sahabenin ¢ogu Hz. Peygamber’in yasadigi ruhani tecriibenin
mabhiyeti hakkinda fazla soru sormamistir. Onlar her seyden 6nce, dini esasa
dayanan ahlaki bir amag icin egitilmekteydiler. Onlarin stirekli bir faaliyet
icinde bulunmalari da bu insanlari s6z konusu ruhani tecriibenin metafizik
sirlari hakkinda bir arastirmaya yéneltmemis olabilir. Onlar tasavvufi sirlarla
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degil, ilahi emirlerle ilgilendiler. Tarih iyice gosteriyor ki bu fevkalade bir
gorevdi” (s.208).

Sufilik kavraminin ve bazi 6nemli sufi tarikatlarin ele alindig
dokuzuncu bélimde yazar lgilincti/dokuzuncu yizyilin ortalarinda Bagdat’ta
ve diger yerlerde sufiligin halka agik 6gretilmeye baslandigini, onun halk
kitlelerini blyiik bir coskunlukla kendisine ¢ekmesini, ¢esitli dini, ictimai ve
siyasi etkenleri dikkate alarak izah etmek gerektigini ileri sirmis ve konuya
acikhk getirmeye calismistir. Yazara gore halkin dini tutum ve dislinceleri
karsisinda taviz verme yolunu se¢mis olan sufilik, zamanla onlara teslim oldu
ve boylece sekizinci/on dordinci yuzyihn baslarinda donisi olmayan bir
noktaya varildi. Sufilige giren bu yeni unsurlar arasinda 6zellikle mizik, raks
ve zorlayici beden hareketleri basta gelmekteydi. Halk inanglarinin ortaya
¢ikardigl bu durum tasavvufun idealini yerinden sdkiip atmamakla beraber
onun vechesini kokli bir degisiklige tabi tutmasini esefle belirten Fazlur
Rahman, islam toplumunun pratik agidan bir ruh géciine ugradiginin
kanaatindedir (s.238). Ancak burada sunu da kagirmamak gerekir. Miellifin
sufiligin islam’in yayilmasinda biiyiik bir kanal oldugu disiincesindedir.

Dr. Rahman eserinin onuncu boéliminde c¢olden ve Irak sinir
boylarindan gelen bedevi ve yari bedevi insanlardan olusan Haricilere ve
islam’da gériilen yegane kopma olayinin sonucunda ortaya ¢ikan Sia
mezhebine deginerek bu bolimu iki bashk altinda anlatmistir. Hariciler’in
ortaya cikis sebebi olarak tahkim olayini zikreden vyazar, Onemli
nazariyelerinden olan imani amelden bir cliz gérmelerini, blylik Misliman
kitleyi tekfir etmek ve ona karsi tereddiit etmeden silaha sariimak suretiyle
kendi kendilerini toplum disina itmis olduklari kanaatindedir. Muellif, Sia
kavramini halifeligin Ali soyundan gelenlere ait olduguna inanan topluluk

olduguna dikkat ¢cekmistir (s.259-262).

islam’da egitim miiesseselerinin bigimi ve yayilisinin ele alindigi on
birinci bélimde, yazarin bize aktardigi bilgilere gére, islam’dan &énce
Arabistan’da sinirli bir sekilde var olan okuma ve yazma sanati islam’in
dogusundan sonra ve 6zellikle imparatorlugun genislemesiyle ilerlemistir.
Miiellif islam’in baslarindan itibaren ilk ve yiiksekdgretimin yaninda iki ayri
tip egitimin mevcut olduguna bunlardan birincisinin, gelecegin sultanlari
yetistirmek lzere veliahtlar icin kurulmus saray egitimi, ikincisinin Kur’an ve
akaid hakkinda bilgi vermek Uzere halka yonelik olduguna isaret etmistir
(s.276).

Modernizm oOncesi Islahat hareketlerinin analiz edildigi on ikinci
bélimde miellif, Osmanli imparatorlugu’nun uzak eyaletlerinde ve
Hindistan’da gorulen dini ve ahlaki gevseklik karsisinda siirekli gelisen Stinni
bir ihya hareketinin varligina iliskin delillerin sayisinin oldukca ¢ok oldugunu
ve bu hareketlerden en siddetlisinin tarihte “Vehhabi Hareketi” diye bilinen
on ikinci/on sekizinci yuzyilda bizzat Arabistan’da ortaya ¢ikan Vehhabiligin
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ilham kaynaginin ibn Teymiyye’nin gérisleri oldugunu belirtmektedir (5.296).
Dr.Rahman’in bu konuyla ilgili genel kanaatine bakacak olursak: Vehhabiligin
sadece ibn Abdulvehhab’in baslattigi hareket igin olmadigini, islam
diinyasinda dinin, yozlastirici diisiince ve tutumlardan ayiklanmasini savunan
ve dini konularda az ¢ok bagimsiz ve yeni hiikimler vermenin geregi lizerine
duran her tirlt faaliyet icin kullanilabilen genel bir terim haline geldigini,
hatta Ahmet Ibn Hanbel'in izinden giderek Kur'an ve hadisin
yorumlanmasinda kiyasi bile reddettiklerini aktarmistir. Fazlur Rahman islam
tarihinde gorilen birgok asirt muhafazakar islahat hareketlerinin yol actigi ve
onlarin islahatgl bir gaye icin bitliin GUmmeti birlestirmek amaciyla yola
ciktiklari halde ¢ok gegmeden mevcut birligi bile bozmaya calistiklarini ileri
sirmistir (s.300).

Muellif eserin on (glinci bélimiinde modern islam icin problem
olusturan bazi sebepler lizerinde durmus, islam’in esasina bagl kalma
gorlisiinli problemin yegane faktori olarak zikretmis ve bu bakis agisinin
sadece toplumun ve onun genel goriinimiiniin modernlestirilmesi yolunda
bulunan bir engel degil, ayni zamanda gerginlik ifade eden bir goris olarak
bu modernlestirme slirecinde temel bir nirengi noktasi olusturdugunun altini
cizmistir. Bu bolimde yazar Misliman filozof ve kelamcilar tarafindan
ylzyillar boyunca tartisilan akil ve dinin uzlasip uzlasmayacagi konusunu “fikri
modernizm” baslig altinda incelemistir. Ortacag islam diinyasinda islam’in
‘akla kars’ oldugu sonucuna varilmisti. Fazlur Rahman Fikri ve ahlaki
standartlarin yiikseltilmesi icin islam toplumuna genel bir cagrida bulunan ilk
hakiki Musliman modernistin Cemaleddin Afgani (1255-1315/ 1839-97)
oldugunu savunmustur (s.320). Dr. Rahman’a gore modernistler,
muhafazakarlarin siddetli hicumuna hedef olmustur. Miellif modernistlerin,
Bati'nin kiltlr sekillerini ve Usluplarini almasinda esas itibariyle rahatsiz
olunacak bir husus olmadigina, gelismekte olan her kiltiirin bunu yaptigina,
islam’inda ilk dogdugu yerin sinirlarina yayilir yayilmaz ayni seyi uyguladigina,
modernistin kendi sosyal programina mana ve gaye kazandirarak yeni bir
islam hiimanizmi ortaya koymasi gerektigine isaret etmistir.

Fikir adami Fazlur Rahman eserinin son kismi olan on dérdiinci
bélimde daha ¢ok kendi misahedelerine ve degerlendirmelerine yer
vermektedir. Disiiniir, bu béliimde bir Misliman’in islam’in gelecegini,
onun gec¢misine dayanarak yeniden kurmak istiyorsa, ge¢misin ona ne élglde
yol gosterecegini ele almaktadir. Yazar ilk olarak “siyasi dogma” basliginda
‘yoneticiye mutlak itaat’ seklinde ifade edilen siinni dogmayi elestirmis, hatta
bu dogmanin bizzat islam medeniyetinin ¢ékmesine katkida bulundugunu
iddia ederek bu konuda su tavsiyelerde bulunmustur:

“Musliiman, siyaset alaninda kendi tarihini acik bir degerlendirmeye
tabi tuttuktan sonra, yerine getirecegi gorev, bu konudaki Stinni gorisi yeni
bir anlatima kavusturmak; toplumun ve devletin istikrar ve dayanismasini,
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halkin genis capta ve faal olarak muspet ve sorumlu bir sekilde devlet ve
hikimet islerine katilmasini teminat altina almak i¢in yeterli kurumlari tesis
etmektir” (s.352).



