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Yazim Kurallari

Tulrkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi (TUDEAR) alti ayda bir yayimlanan ve igerigini olusturan gerek
Tiirkge gerek ingilizce makalelerin konusunda uzman akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya
sahiptir. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gérebilmesi igin daha &énce higbir
yerde yayimlanmamig olmasi sarti aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan
incelenmektedir. Eger bir makale igerik ve stil agisindan gerekli kosullari karsilarsa degerlendirmeyi yapan
kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanma igin uygunlugu yoniinden incelemeye tabi tutar.

Tim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goruldugi takdirde tglinct bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen
gerekli dizeltmeleri yapmakla yukimladir.

Genel olarak arz edilen galismalar su formatta olmalidir:

Makaleler en az 5000, en ¢ok 8000 kelimeden olugmalidir. Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar
araliklari, 10 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir araligiyla sola dayali olarak yaziimalidir.

Tablolar, figurler, resimler ve gizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha
kuglk puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.

Tablolar ve gizelgeler, yazinizdaki goriinimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandiriimalhdir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlar kiglik harfli tanimlayici harflerle
belirtiimelidir. Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmalidir. Mimkin oldugu kadar az tablo kullanilmali ve
tablolarda sunulan verilerin hélihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni
olmamasina dikkat edilmelidir. Ayri bir sayfa olusturulmali ve yazar(lar)in tam adi ve kurumsal unvanlari
ile, yazismayi yapan yazar(lar)in posta adres(ler)i, is/cep telefon numarasi ya da numaralari, elektronik
posta adres(ler)i buraya yazilmalidir.

Calismanin, asagida belirtilen bolimleri igermesi gerekmektedir:
Tiirkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 150-200 kelimelik bir 6zet.
ingilizce bir baglik ve 5-8 anahtar kelime igeren 150-200 kelimelik bir ézet.

Ayrica, Tirkge yazilmig makalelere makalenin Genisletilmis ingilizce Ozetin de eklenmesi gerekmektedir.
Bu genis 6zet 1500-2000 kelime arasinda olmalidir; makalenin baslgl, alt basliklari ve tim referanslarini da
icermelidir. Bu boliim, yapilan ¢alisma yayimlanmaya kabul edildikten sonra da génderilebilir.

TUDEAR'In referans gostermede kullandigi format, APA (American Psychological Association) Style 6th
Edition’dir. Gerek alintilamalarda gerekse de bibliyografya kisminda yazarlar, Amerikan Psikoloji
Dernegi'nin yayimladigi Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim Kilavuzu'nda belirtilen yazim kurallarini ve
formatini takip etmelidir.

Yayim asamasinin ilk adimi igin makalelerinizi mehmetbahcekapili@gmail.com ve safinaz.asri@ikc.edu.tr
adreslerine word dosyasi halinde génderiniz. Yazilariniz editorler kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden
sonra, degerlendirilmek Uzerre alanindaki uzman akademisyenlere gonderilecek ve degerlendirme
sonuglari tarafiniza génderilecektir.

TUDEAR yazarlardan herhangi bir bagvuru veya yayin Ucreti talep etmemektedir.



Guidelines for Authors

Turkish Journal of Religious Education Studies (TJRES) is a peer reviewed biannual academic journal
publishing articles in both English and Turkish. In order to gain acceptance, all articles submitted to TIRES
for evaluation must have never been previously published. Submissions are first reviewed by the editorial
board. If an article satisfies the necessary conditions of style and content, reviewers will then proceed to
evaluate its suitability for publication.
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0z

Avrupa'daki birgok tlkenin din egitimine yonelik yaklasimlari, yerel, bolgesel ve ulusal
kosullarindaki degisiklikler nedeniyle farkhihk gostermektedir. Bir Ulkenin dini arka
plani, dine bakis agisi, toplumdaki dini degerlerin roli, din ile devlet arasindaki iliski,
egitim sisteminin yapisi vb. etkenler, din egitimi ve uygulamalarinda degisik tercihleri
beraberinde getirmektedir. Genel olarak Avrupa’daki din egitimi uygulamalari
konusunda (¢ farkl yaklasim bulunmaktadir. ilki “no religious instruction” veya “laic”
olarak ifade edilen devlet okullarinda din egitimine yer vermeyen laik din egitimi,
ikincisi “confessional religious education” olarak ifade edilen bir dine veya mezhebe
dayali din egitimi, UGglinclsli ise “non-confessional religious education” olarak ifade
edilen bir dine veya mezhebe dayali olmayan din egitimi yaklasimlaridir. Fransa’da
1905 yilinda devlet ve kiliseyi birbirinden tamamen ayiran yasal diizenleme ile devlet
okullarinda din egitimine yer verilmemektedir. Fransa’daki bu uygulama Mdusliiman
toplumun devlet okullarinda din egitimi alabilme/yapabilme 6zglrligini de
sinirlandirmaktadir. Ancak 1980 sonrasi toplumda yiikselen yeni taleplere cevap olarak
dini konular, tarih, cografya ve edebiyat dersi 6gretim programlarinin igerisinde dinler
hakkinda 6gretim ve non-confessional din egitimi yaklasimi temel alinarak
verilmektedir. Bu baglamda, Fransa’da devlet okullarinda uygulanan laik din egitimi
anlayisi ile bunun islam toplumu ve din egitimini nasil etkiledigini belirlemek, 6nemli
bir problem alani olarak gorilmektedir. Buradan hareketle arastirma Fransa ile
dzdeslesen ve Fransa’nin ruhu olarak adlandirilan laikligin, islam’i, Mislimanlari ve
Ulkedeki din egitimi politikalarini ne yodnde etkiledigini ortaya ¢ikarmayi
amaglamaktadir. Belirtilen ana amag ¢ercevesinde Fransa’da laik yaklasimin dogusu,
laikligin uygulamadaki farkli boyutlariyla sosyal-kiltirel ve dini hayata yansimalari,

Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimd.

Gelis Tarihi/Received 12.10.2018 — Kabul Tatihi/Accepted 14.12.2018
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Avrupa’daki din egitimi yaklasimlari ve bunlarin bir pargasi olan laik din egitimi
yaklasimi, Fransa’da Misliimanlarin tarihsel arka plani ve islam din egitiminin farkli
boyutlari, literatlir taramasi yontemine basvurularak incelenmektedir. Arastirmada
konjonktirel siyasi gelismelerin etkisiyle kati/militan laikligin uygulandigi Fransa’da,
toplumsal hayattaki degisim, gelisim, ihtiya¢ ve beklentiler ile bir arada yasama
arzusunun neticesi olarak din egitimi konusunda yeni yonelimlerin ortaya ¢iktig ve bu
sirecin Muslimanlarin din egitimi taleplerini olumlu yonde etkiledigi sonucuna
varilmigtir.

Anahtar Kavramlar: Fransa, laiklik, islam, Miislimanlar ve egitim.

LAICISM, ISLAM, MUSLIMS AND RELIGIOUS EDUCATION POLICIES IN FRANCE
Abstract

The approach to religious education differs in many European countries due to
differences with regard to local, regional and national conditions. Factors such as the
religious background of a country, its perspective towards religion, the role played by
religion in the society, the relationship between religion and the state, the educational
system etc. bring forth various different preferences in religious education and
applications. In general, there are three different approaches in Europe regarding
religious education applications. The first is the secular religious education which does
not allow for religious education at state schools that is known as “no religious
instruction” or “laic”, the second is “confessional religious education” which is based
on a certain religion or sect, whereas the third known as “non-confessional religious
education” is an approach towards religious education that is not based on a certain
religion or sect. There is no religious education in the state schools of France following
a legal regulation in 1905 that completely separated the state and the church. This
approach in France limits the freedom of the Muslim community to receive/practice
religious education at state schools. However, as a response to new demands from the
society after 1980, religious issues have been included in history, geography and
literature curricula based on a non-confessional religion education approach. In this
regard, determining how the secular religion education approach in state schools of
France affects the Muslim community and religion education is considered as a
significant problem. Accordingly, the purpose of this study is to put forth how
secularism that is identified with France and that is known as the spirit of France affects
Islam, Muslims and the religious education policies in the country. Within the
framework of this purpose, the birth of secular approach in France, reflection of
secularism on socio-cultural and religious life, religious education approaches in Europe
and secular religious education approach have been examined based on a literature
survey carried out for the historical background of Muslims in France and the different
dimension of Islamic education. It was concluded as a result of the study that new
approaches with regard to religious education have emerged in France where
strict/militant secularism is in effect due to the impact of conjectural political
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developments as a result of the desire to live together and that the religious education
demands of Muslims have been positively affected.

Keywords: France, laicism, Islam, Muslims and education

Girig

Avrupa’da islam, Mislimanlar ve din egitimi kavramlari; kendi icinde siyasi, pedagojik,
sosyo-kdltirel ve sosyo-ekonomik, gbg, etnisite gibi birbiriyle iliskili farkli 6geleri igeren
kompleks bir yapiya sahiptir. Cografi olarak dogdugu ve gelistigi topraklardan uzaklarda,
basta ekonomik sorunlar olmak (lizere farkli sebeplerle 20. yy’'in ortasindan itibaren
Avrupa kitasina gd¢ eden Misliimanlarin varligi ile ortaya ¢ikan “Avrupa’da islam,
Muslimanlar ve din egitimi” olgusu aradan gecen uzun slireye ragmen tartisilmaya devam
etmektedir. Gliniim{iz Avrupa’sinin gokkiltiirli yapisinin olusmasinda énemli bir role
sahip olan Mduslimanlarin, aradan gegen bu silre zarfinda aidiyet ve mesruiyetlerinin
tartisiimasi, meselenin goérilen/gosterilenlerden cok daha fazla ve kokli sorunlarinin
oldugunu disindirmektedir.

GlnUmuizde Mislimanlar ve birlikte Avrupali toplumlar arasindaki iliski, cokkaltiirlGlik
baglaminda ele alindiginda bir sorun alani/olgusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Avrupalilarin genel olarak gokkilttrlilik meselesine getirdigi yaklasim, Ulkelerinde ig
siyasi malzeme olarak da kullaniimasinin getirdigi zorluklarla beraber, meselenin
merkezine islam’in ve Misliimanlarin indirgenmesine neden olmaktadir (Triandafyllidou,
Modood & Zapata-Barreo, 2006, s.3). 1990’larda baslayan cokkiltirli vatandaslik
tartismalari ve politik gelismeler, 2001’deki 11 Eylal saldirisi, 2004’teki 14 Mart Madrid
saldirisi ile 2005’te 7 Temmuz ve 21 Temmuz'daki Londra saldirilari sonrasinda daha da
farkli bir boyut kazandigi ve islam merkezli cokkiiltiirliiliik tartismalarinin bir krize dogru
evrildigi gorulmektedir (Triandafyllidou vd., 2006, s.1). Parekh (2006)'in ifadesiyle bugiin
Avrupa’da “15 milyondan fazla Misliman'in ciddi bir kiltirel ve politik tehdit olusturdugu
yaygin bir sekilde kabul edilmektedir. Bazen bu goérus acgik¢a belirtilmekte; daha siklikla
ima edilmekte veya basitge varsayilmaktadir...” (s.179).

Parekh (2006)’e gdre Avrupa’daki cokkiiltiirliiliik tartismalarinin merkezinde islam’a ve
Muslimanlara getirilen elestiriler yer almaktadir. Misliman gégmenlerin aradan gegen
yarim asra ragmen 6nceki ve simdiki muhataplarinin aksine, Avrupa ile biitiinlesemedikleri
iddia edilmektedir. Batinin demokratik kurumlarini ve onlarin sundugu liberal 6zgurligi
ciddiye almadiklari, su an ikamet ettikleri Avrupa topraklarini kendi evleri olarak
gormedikleri, Avrupalilarla entegre olmak yerine kendi iglerinde dar bir alanda yasamayi
tercih ettikleri, zorunlu oldugu durumlarda onlarla bir bag kurduklari, Avrupa iginde
gorece bagimsiz bir topluluk olarak yasadiklari disinilmektedir. Batiya ve degerlerine
yabanci kalmalari ve kendilerini Avrupa’nin degil de islami baglamda “Gimmetin bir
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pargasl” gormeleri, onlarin yasadiklari lilkeye ¢ok az bagllik duymalarina neden oldugu
belirtilmektedir (s.179).

Muslimanlara atfedilen bu olumsuz niteleme ve degerlendirmelerin yaninda Avrupa’nin
pek ¢cok tlkesinde Mislimanlarin demokratik kurumlara saygi gosterdikleri yerel ve ulusal
secimlere katildiklari, ana akim ya da diger siyasi hareketler iginden segilerek yonetime
ortak olduklari ve iginde yasadiklari tilkelerin refahi igin ¢alistiklari da bir gergektir. Ancak
Muslimanlarin siyasi hayata katilimlari, egitim basta olmak lizere karsilastiklari birgok
sorunla micadelelerinde onlara politik bir alan agsa da ozellikle muhafazakar ve irkei
partilerin dismanca tutum gelistirmelerine neden olmaktadir (Parekh, 2006, s.182).

Bugiiniin Avrupa’sinda ortaya ¢ikan aidiyet ve mesruiyet sorunu ile ilgili tablo, islam’in ve
Muslimanlarin yiizlesmek zorunda kaldiklari en énemli sorunlardan biridir ve bu sorun
onlarin Avrupa’daki geleceklerine dair de énemli bir husustur. Uzun siire ihmal edilen
Muslimanlarin sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve egitimsel taleplerinin, yasanan bu tiir
krizlere ragmen yeniden ivme kazanmasi her iki taraf agisindan son derece 6nemlidir. Her
seyden 6te, Mislimanlarin Bati ile saglikli bir butlinlesme gergeklestirebilmesi adina
genel olarak egitim, 6zel olarak ise din egitimi taleplerinin hak ve 6zgiirlikler baglaminda
ele alinmasinin ve 90’1 yillardan itibaren Mislimanlara gosterilen hosgori politikalarinin,
Mislimanlarin Avrupa kitasinda otekilesmis/6tekilestirilmis azinliklar olarak kalmamasi
adina gelistirilmesi gerekmektedir.

Avrupa’da islam ve Miisliimanlar konusu, genis bir perspektifle incelenmesi gereken bir
arastirma alanidir. Pek ¢ok bilimsel disiplinle iliskisi olan bu alanin tiim yonlerini incelemek
bu arastirmanin sinirlarini asacaktir. Calismada Avrupa’daki islam, Mislimanlar ve islam
din egitimi boyutu laik bir UGlke olan Fransa o6rnekliginde ele alinmistir. Arastirma
kapsaminda Fransa’yi 6nemli kilan husus, burada uygulanmakta olan din egitiminin, diger
Avrupa Birligi Glkelerine gore hukuki ve yapisal agidan farkli bir konuma sahip olmasidir.
2000 sonrasi Avrupa Birligi tlkelerinin neredeyse tamaminda zorunlu ya da istege bagl
olarak devlet okullarinda din egitimi yapilabilirken, Fransa’da 1905 yilinda devlet ve kiliseyi
birbirinden tamamen ayiran yasal diizenleme ile devlet okullarinda din egitimine yer
verilmemektedir (Willaime, 20073, s.84). Fransa’daki bu uygulama Misliman toplumun
devlet okullarinda din egitimi alabilme/yapabilme 6zgurliginu de sinirlandirmaktadir.
Tarih dersi mifredatinin igine yerlestirilmis islam dini ile ilgili konular haricinde,
Mislimanlarin devlet okullarinda alabilecekleri bir islam din dersi bulunmamaktadir.
Ancak diger dini gruplar gibi, Mislimanlar da 6zel okul agma hakkina sahiptir.

1980 sonrasi toplumda din egitimi ile ilgili ylikselen yeni talepler, Fransa’da dini konularin
basta tarih dersi olmak lizere cografya ve edebiyat dersi 6gretim programlarinin igerisine
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“dinler hakkinda 6gretim?! (teaching about religions)” ve “her hangi bir dini merkeze
almayan (non-confessional) yaklasim” dikkate alinarak yerlestirilmistir (Martin, 2013,

s.153).2 Bu baglamda, Fransa’da devlet okullarinda uygulanmakta olan laik din egitimi
anlayisi ve bunun islam toplumuna ve din egitimine nasil etki ettigini belirlemek, &nemli
bir problem alani olarak goériilmektedir. Buradan hareketle arastirma, Fransa ile
dzdeslesen ve Fransa’nin ruhu olarak adlandirilan laikligin, islam’i, Mislimanlari ve
Ulkedeki din egitimi politikalarini ne yonde etkiledigi ortaya ¢ikarmayr amaglamaktadir.
Belirtilen ana amag cergevesinde arastirmanin alt amaclarini: Fransa’da laik yaklasimin
dogusu, laikligin uygulamadaki farkli boyutlari ile sosyal-kiltirel ve dini hayata
yansimalari, Avrupa’daki din egitimi yaklasimlari ve bunlarin bir pargasi olan laik din
egitimi yaklasimi, Fransa’da Miisliimanlarin tarihsel arka plani ve islam din egitiminin farkli
boyutlarini belirmek seklinde siralamak mimkindir. Calismada laikligin dogusu, genel
olarak din egitimi politikalarini ézel olarak islam toplumunu ve din egitimini nasil
etkiledigini belirlemek amaciyla literatlr taramasindan yararlanilmistir. Literatiir taramasi
s6z konusu problemle ilgili ne yapildiginin gorilmesini saglayarak, arastirmaciya konu
hakkinda yol haritasi ¢gizmede yardimci olan yontemlerin basinda gelmektedir (Balci, 2006,
s.57). Zira kaynaklardaki bosluklari ve arastirma gereksinimi duyulan alanlari tanimlamak,
¢alisma konusu hakkinda diger arastirmacilarin ulastiklarini tespit edip daha ileriye gitmek
(Bouner, 1996) ve nihai olarak stiregelen ¢alismalardan sentez yoluyla hangi bosluklarin
doldurulmak uzere hedef alindigini belirlemek noktasinda (Kéroglu, 2015) literatiir
taramasi 6nemli bir bilimsel arastirma yontemidir.

Yabanci literatlirde Fransa’daki din egitimi konusunu ele alan temel eserlerin basinda;
(Wilde, 1978; Cesari, 2002; Soper & Fetzer; Willaime, 2007a, 2007b; Jozsa, 2007, Van den
Kerchove, 2011; Kodelja, 2011; Saint-Martin, 2013) gelmektedir. Bunlara ilaveten hem
Avrupa’da hem de Fransa 6zelinde laiklik, cokkdlturlilik, islam, Muslimanlar ve din
egitimi hakkinda bilgi ve degerlendirmelere yer veren ¢alismalar olarak; (Coureur, 1998;
Buijs, 2002; Bauberot, 2004; Nielsen, 2004; EPC, 2005; Antes, 2005; Brigttie, 2006;
Triandafyllidou, 2006; Parekh, 2006; Jackson, 2007; Localmultidem, 2007; Messner, 2008;
Ednan & Zsofia, 2012; Durham, Torfs, Kirkmam & Scott; Schreiner (eds), 2011; Hull, 2012;
Chazan, 2013; Buchardt, 2014; Teinturier, 2017; Ruitter & Vinding, 2018) sayilabilir.

1 Dinler hakkinda 6gretim, farkli dinlerin inang, deger ve pratikleri hakkindaki 6gretimi ve farkl tlkelerin
tarihsel, kilturel ve sosyal gelismelerinde dinin oynadigi roli anlamayi ifade eder (Kodelja & Bassler,
2004, ss.22-24; Kodelja, 2009, s.254).

2

Fransa din egitimi agisindan laik modeli benimsemistir. Bununla birlikte Tarih dersinde dini konularin
6gretimi  non-confessional yaklasim ve dinler hakkinda 6gretim temel alinarak yapilmaktadir.
Avrupa’da non-confessional din egitiminin “sekiler” ve “laik” olmak tzere iki formu vardir. Bunun
arkasinda ise bu ulke toplumlarinin Protestan ve Katolik olmalarinin etkisi vardir. Avrupa’da tarihsel
gelisimleri dikkate alindiginda sekiilerizm Protestanligin yaygin oldugu tlkelerde, laiklik ise Katolikligin
yaygin oldugu tilkelerde ortaya ¢ikmistir Bkz. Fox (2011). Bu baglamda din egitimi agisindan ingiltere,
Galler ve iskogya sekiiler formu, Fransa ise laik formu temsil eder (Williame, 2007a, s5.88-89).
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Ulkemiz &zelinde ise Fransa’daki laiklik, islam, Misliimanlar ve din egitimi ile ilgili
(Sarikaya, 2010; Yazicioglu, 2014; Yardim, 2017, Yiikleyen ve Kuru, 2006; Ceran, 2017;
Kavas, 2007); Avrupa’da din egitimi, cokkiiltiirliiliik, Laiklik, islam ve Misliimanlara ydnelik
din egitimi alaninda da (Bilgin, 1999, 1997, 2002; Aydin, 2001, Yilmaz (ed), 2005;
Kaymakcan (ed), 2006; Altas, 2003; Dogan, 2008; Kahraman, 2008; Kuglk, 2009;
Bahgekapil, 2011a, 2011b; Koyli ve Turan, 2014; Altuntas, 2015; Koéyli, 2017) yapilan
¢alismalar arasinda yer almaktadir.

Fransa’daki dini kurumlari ve din egitimini arastiran kapsaml arastirma Kavas (2007)
tarafindan yapilmistir. Kavas bu ¢alismasinda; 6ncelikle Fransa’da Katolikligin tarihi streci,
gliniimiz Fransiz Katolik Kilisesi, Fransa’da buglinki Kilise tarihi, 21.yy’da Fransa’da dini
hayat, Fransa’da egitim sistemi, Katolik egitim sisteminin misyonu, bir egitim kurumu
olarak Katolik okulu, Fransa’da devlet okullarinda din egitimi konularina sonra Fransa’da
Muslimanlar, Fransa’da islam teskilati, Fransa’da Misliimanlarin durumu ve Fransa islam
Konseyi baslikli konu alanlarina temas edilmistir. Bu calismada, Kavas’in 2007’de ele aldig
konular; tekrara dismeden din egitimi merkeze alinarak Fransa’daki laik yaklasimin
dogusu, laikligin uygulamadaki farkli boyutlari ile sosyal-kiiltirel ve dini hayata
yansimalari, Avrupa’daki din egitimi yaklasimlari ve bunlarin bir pargasi olan laik din
egitimi yaklasimi, Fransa’da Miisliimanlarin tarihsel arka plani ve islam din egitiminin farkli
boyutlariile sinirlandiriimistir.

1. Laik Yaklasimin Dogusunun Arka Plani: Din-Devlet iliskilerine Etkisi

Fransa’da din egitimi meselesinin laiklik (laicité) kavrami ile dogrudan ilgisi bulunmaktadir.
Bir baska ifade ile Fransa’da din egitiminin gecirdigi hukuki ve yapisal déntslimlerin
temelinde laiklik anlayisi bulunmaktadir. Laiklik kavramin ne anlama geldigi ve diger dillere
tercimesinin zorlugu pek ¢ok dusunir tarafindan dile getirilmistir (Van den Kerchove,
2011, s.55). Laikligin gercekte ne anlama geldigine dair belirsizliklere ragmen, yetkililer,
politikacilar, akademisyenler ve vatandaslar, terimden 6vgi ile bahsetmislerdir. Bunun en
etkileyici bir 6rnegi Aralik 2003'te Fransiz Devlet Baskani Jacques Chirac tarafindan yapilan
konusmada ortaya ¢ikmistir. Chirac yaptigl konusmada, ¢ocuklarin devlet okullarinda
“goze garpan” dini kiyafetler giymekten alikonulmasini dnermis ve “laiklik geleneklerimize
yazilmigtir. O, Cumhuriyet kimligimizin kalbinde yer aliyor.” (Chirac, Elysée Palace Speech,
supra note 18.) ifadeleriyle Fransa ve laiklik arasinda ¢ok siki bir bagin olduguna isaret
etmistir (Gunn, 2004, s.428). Bu baglamda laikligin Fransa Cumhuriyetinin biytk
basarilarindan biri oldugu, sosyal baris ve ulusal uyumun 6nemli bir unsuru olarak
goruldugu, Fransiz 6zglnligiinin 6ziinde bir temel deger ve tim diinya igin ilham verici
bir model oldugunu (Gunn, 2004, 5.428) sdylemek mimkinddr.

Gergekte laiklik, bir Fransiz kesfidir. Ne anlama geldigi Fransa tarihinde énemli bir yere
sahip olan 1789 devrimi ile yakindan iliskilidir (Beabérot, 2004, ss.17-18; Van den
Kerchove, 2011, s.55). Fransiz devrimi boyunca, siyasi ve kamusal alanlar Katolik
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kilisesinden ayri 6zerk bir yapiya blrlinmds, bir bakima din ile devlete ait alanlarin sinirlari
cgizilmeye baslanmistir. O gline kadar Fransa’da Katoliklik, her agidan belirleyici tek din
iken, 1789 insan Haklari Bildirgesi’nin 10 ve 11. maddeleriyle dinler arasinda herhangi bir
ayirim yapmaksizin diger inanglara yer verilmis, bireylerin inanglarindan dolayi tedirgin
edilmemesi gerektigi (madde 10), dislince ve inanglarin serbest iletiminin insanin en
degerli hakki oldugu (madde 11) vurgulanmistir. Sonrasinda ise Fransiz hiikiimeti 1793’iin
guziinden 1794’e kadar devletin Hristiyanliktan arindiriimasi politikasini baslatmistir
(Boudon, 2005, ss.15-16; akt. Van den Kerchove, 2011, s.55).

Devletin Hiristiyanhktan arindiriimasina yonelik politikalara karsin Fransa siyasi tarihinde
yasanan gelgitler sebebiyle 1789 Fransiz devriminin insa etmek istedigi ve icinde dine yer
olmayan devlet yénetim bicimi zaman zaman sekteye ugramistir. Ornegin Napolyon
Bonapart 1802’'de Papa VII. Pieile “Konkordato” imzalayip, 1804’te de ilk “Medeni
Kanunu” ¢ikarttiginda, Katolik kilisesi bundan rahatsizlik duysa da s6z konusu konkordato
ile Kilisenin din 6zglirluglu talebi garanti altina alinmistir. Ayrica 6ncesinde 1801
Konkordato’su ve 1802 (Organic Articles) Kanunu ile de Katoliklere, Protestanlara ve
Yahudilere 6zel ayricaliklar verilmistir. Taninan din ve mezhepler, halk hizmetinden, kamu
fonlarindan, devlet bitgesine baglh bakanlik édemelerinden faydalanma hakkini elde
etmislerdir (Yazicioglu, 2014). Napolyon’un “taninmig dinler” sistemi olarak insa ettigi bu
suregte dinlere politik ve siyasi otonom verilmistir. Ancak bu otonomun sadece Katoliklere
verilmemesi, artik Katolikligin bir devlet dini degil, bilakis Fransiz nifusunun ¢ogunlugunun
dini olarak kabul edildigini gostermistir. Artik Katoliklik, Protestanlik ve Yahudilikle birlikte
taninan ¢ dinden biri olmustur. Ancak bu konkordato, o donemde Fransizlari kendi
aralarinda bdlen tartismalari sona erdirememistir. Politik ayrismalar, c¢esitli dini
tartismalarin Gstliini ortmdastir ve neredeyse 19.yy.In tamami Katoliklerle karsitlari
arasinda cereyan eden bir savasa donlismustir (Van den Kerchove, 2011, s.56).

Laikligin kamu diizenindeki bu yonlendirmesi diin oldugu gibi bugiin de etkisini stirdirmis
ve hem genel egitim hem de din egitimi politikalarinda merkezi bir 5nem tasimistir (Soper
ve Fetzer, 2005, s.5). Nihai olarak Fransiz devriminden beri Katoliklerle, din sinifina karsi
¢ikanlar arasindaki birgok savastan dogan laiklik, ashinda devletin idaresinde olan egitim
islerinden kilisenin rol ve etkisinin azalmasina neden olmus ve din 6gretiminin kamu
okullarinda okutulmasinin yasaklamasina dogru bir yol izlemistir (Baubérot 2000; Soper
ve Fetzer, 2005, s.6). Zira Fransiz tarihgiler tim 19.yy. boyunca ortaya gikan Katoliklik ile
devletin ayrilmasi/boliinmesi hadisesini “iki Fransiz olarak adlandirilan Katoliklik ile
sekiler devlet” arasindaki savas olarak nitelendirmislerdir (Grondeux, 2005, s.23). Bu
yuzyll boyunca Katolik kilisesinin temsilcileri ile sekiler devleti savunanlar arasinda
gerceklesen siyasi-dini-tartismalar, (ilkenin yol haritasini belirlerken, siireg sekiiler devleti
savunanlarin lehine dogru evrilmistir.

Kilise, devlet yonetimi Uzerindeki yetkinligini kaybederken egitim politikalarindaki
agirhgini strdiirmeye ¢alismistir. Egitim konusunda tartismalarin merkezinde Fransiz
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okullari yer almistir. Katolik kilisesi toplum Uzerinde olumlu bir etki olusturmak igin
okullarla ilgili uygulamalariyla egitimi kontrol etmek istemistir. Sekiler parti ise kilisenin
bu tlr gcabalarini stiphe ile karsilasmis olup, bunu toplumu yeniden kazanma arzusu olarak
nitelendirmis ve din ile devlet arasindaki mantiksal ayrihigina yonelik politikalarini devam
ettirmistir (Van den Kerchove, 2011, s.56).

1833 Guizot ve 1850 Falloux Kanunlar3 Kiliselere popdulerligini/Gnemini kaybetmeksin
Ogretim 6zglrlUgu tanimistir. 1833 Guizot kanunu her cemaatin tek basina veya kilise ile
birlikte kendi ilkokulunu kurmasina veya mevcuttaki ilkokullardaki egitim faaliyetlerini
surdirmelerine, ihtiya¢ duyulan 6gretmenleri yetistirmeleri igin okullar agmalarina izin
vermistir (Halls, 1976, s.5; Levillain, 2005, s.34). 1850 Falloux kanunu da herhangi bir
kisi/kuruma okul agma yetkisi vererek ortadgretimde Napolyon tarafindan olusturan
tekelin kirilmasini saglarken, diger taraftan egitim alaninda 6zgurligin belirtilen sekilde
yeniden elde edilmesi, devlet gibi ama devletin kontroliinden 6nemli dlglide bagimsizhk
kazanan kiliseye onemli katkilar vermistir. Bu yoniyle Falloux kanunu, zaman zaman
degerini yitiren kilise igin son derece énemli bir yasal diizenleme olarak kabul edilmistir.
Kanunda kiliseye bu sekilde yeniden bir imtiyaz verilmesinin arkasinda, 1848’deki siddet
olaylarini dindirme amacinin yattigini belirtmek gerekir. Zira burjuva, toplumda bir istikrar
unsuru olarak kabul goren kiliseye daha fazla glic verilerek siddet olaylarini bastirmayi
planlamistir (Halls, 1976, s.6).

Falloux Kanununun 2. maddesinde yer alan “Devlet ilkokullari, istemeleri halinde, ailelerin
kendi ¢ocuklarina dini 6gretim vermek igin, Pazar glinii hari¢ haftanin bir glinini tatil
edecektir.” hiikm{ neticesinde okul ile kilise hukuken ayrilmis olsalar bile ailelerin dini
inang ve uygulamalarina saygi duyarak, okul ginlerinde ¢ocuklarina din egitimi ve 6gretimi
verme imkani taninmistir. Bu arada ilkokul programindaki “Ahlak ve Din 6gretimi” dersi
yerine “Ahlak ve Vatandaslik Ogretimi” dersi konmus, dikkat cekici bir sekilde “Tanriya
Karsi Gorevler” konusu bu dersin programinda da yerini korumustur. Her ne kadar
“Tanriya Karsl Gorevler” konusu programda yer almis olsa bile dersin adindan “din”
kelimesinin c¢ikartilarak, “Vatandashk” kelimesinin konmus olmasi artik bu dersin din
Ogretiminden farkh olarak laik bir ahlak egitimini baslattigini gostermistir. Ancak
ilkégretim sisteminin 1923’te yeniden yapilandirilmasi siirecinde “Tanriya Karsi Gérevler”
konusu da (laik) ahlak ve vatandaslik dersi programindan gikartilarak ahlak 6gretimiiginde
dine yapilan tiim referanslar tamamen sonlandiniimistir (Willaime, 2007b, 107; Kéylu ve
Turan, 2014, 5.108).

1870-1940 vyillarini kapsayan Fransa’daki Uglinci Cumhuriyet dénemi din ile devlet
islerinin isleyisi noktasinda bir déniim noktasidir. 1880’lere gelindiginde Katolik kilisesinin
ilk ve ortadgretim Uzerindeki mevcut yetkinligini ortadan kaldiran yasal diizenlemeler

3 ikinci Cumbhuriyet altinda ilan edilen Falloux yasasi, Egitim Bakani Alfred de Falloux'un adini tasir.
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gerceklesmistir. Bir bakima bu 1880’li yillar, Fransa’da laik/sekiler anlayisin yeniden
hakim oldugu, kilisenin ise devlette, egitim ve okul islerinde roliini tekrardan kaybettigi
bir donem olmustur (Pefa-Ruiz, 2014, 5.95). Jules Ferry, eski tiim devrimcilerin hayalini,
yani egitimin herkes igin zorunlu, sekdler ve Ucretsiz oldugu politikay! hayata gegirmistir.
Bu baglamda Jules Ferry Kanunlari olarak bilinen 1881'deki yasal diizenleme ile devlet
okullarinda Ucretler kaldirilmig; 1882'de de egitim-6gretim 7 ile 13 yas arasindaki tim
¢ocuklar igin zorunlu hale getirilmistir (Halls, 1976, s.6; Pefia-Ruiz, 2014; s.95). S6z konusu
yasa ayni zamanda okullarda din 6gretimini yasaklamig ve egitim programinin sekdler bir
sekilde yapilandiriimasini zorunlu kilmistir (Halls, 1976, s.7). Nitekim “Ahlak ve Din
Ogretimi” dersi “Ahlak ve Sivil Ogretim” olarak degistirmis ve bunun spor, miizik ve/veya
din egitimi dersi gibi 6zel bir aktivite olarak Carsamba glinleri birer saat olarak okullarda
verilmesini saglamistir (Van den Kerchove, 2011, s.56).

Ancak Ferry’nin pozitivist tutumu, Fransa’da siddetli bir dismanlk uyandirmis ve kendisi
“Tanrisiz Okul” yaratmakla suglanmistir (Halls, s.7). Zira Ferry, laik devleti insa etme adina
art arda gikartilan yasal diizenlemelerle kilisenin kamu alanindaki yetkisini sonlandirmaya
calismistir. 1883’te bir kararname ile yilksek askeri gorevlileri dinsel térenlerden ayri
tutulmasi, 1884 Kanunu ile mezarliklarin dini/mezhepsel karakterinin kaldirilmasi,
bosanmaya imkan verilmesi (sivil bosanmanin diizenlenmesi), dinlenme giini olarak kabul
edilen Pazar glnlinin kaldirilmasi gibi dlzenlemeler Ferry’nin bu baglamdaki
uygulamalari arasinda yer almistir. ilerleyen siireclerde laik egitimle ilgili gelismeler hiz
kesmeden ilerlemis ve doért yil gegmeden 1886’da cikartilan Goblet Kanunu, Jules Ferry
kanunlarini daha farkli alanlara genisleterek okullarda gérev yapan 6gretmenlerin laik
olmasi zorunlulugunu getirmistir (Van den Kerchove, 2011, s.56; Yazicioglu, 2014).
1900’lerin baslarinda da kilise ile sekiiler parti arasindaki ¢atisma derinlesmeye devam
etmistir. Bu dénem parlamentoda yer alan kilise taraftari olan “Clerical Party” parti ile
sekiler partinin neredeyse tek glindemi ve tartisma konusu din ile devlet ayrimi
konusundaki tartismalar olmustur (Van den Kerchove, 56).

Fransa’da din egitimini de ilgilendiren son ve en 6énemli gelisme ise 9 Aralik 1905’de
yasanmistir. Uglincli Cumhuriyet yénetimi, Kiliseler (Katolik ve Protestan) ile diger dini
cemaatlerle (Yahudilik vb.) devletin birbirinden ayrilmasini 6ngéren, laiklik olarak
isimlendirilen bir hukuki ve yapisal donlstiimii iceren yasal diizenlemeyi hayata gegirmistir.
Bir baska ifadeyle 1905 tarihi yasayla, resmen onaylanmis ve devletge taninan dinlerin
rejim ve konkordatolari kaldiriimistir. Bu diizenlemelere bagli olarak Katoliklik, ayricahkli
din olmaktan cikarilmig ve devletin diger din ve inanglara karsi (Katolik, Protestan,
Yahudilik ve islam) esit davranmasi ilkesi benimsenmistir (Kahraman, 2008, s.68).

1905 yasas! ile birlikte Fransa’da yaklasik 1000 yildir hikim slren Katolik kilisesinin
tahakkimu ortadan kaldirilmistir. Yukarida da belirtildigi (izere Katolik kilisesi ilk olarak
1789 Fransiz ihtilali ve sonrasindaki gelismelerle sarsilmis, hatta Katolikler biyik bir
dislanmaya maruz kalmistir. 19. ylzyihn tamamlanmasina 10 yil gibi kisa bir slire kala
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Katolikler tarihteki glicli konumlarini kaybederken, kilise tarih boyunca temsil ettigi
egitimden sagliga, ekonomiden siyasete kadar toplumsal hayatin bltin alanlarinda
gorlinurligini kaybetmistir. Bu donemde kilise adina egitim faaliyetlerini ylriten rahip
ve rahibelerden olusan yiiz binin {izerinde bir kitle ciddi baskilarla karsilasmis, 6nemli bir
gogunlugu insanlk disi muamelelere maruz kalmis ve ulkelerinden siirtiimustir (Kavas,
2007, s.111). Katolik kilisenin bu durumu, 1920 ve 1930°’da, Fransiz Katolik okullarinin da
derin bir déniisim gecirmesine yol acmistir. Uyelerinin énemli bir kisminin siirgiine
zorlandigl ve sinir disi edildigi Kilise, kendi 6gretisini yapma konusunda sikintilarla
karsilasmigtir.  Fakat tim sikintilara ragmen, Katolik piskoposlar, piskoposluk
bolgelerindeki kurulan okullarin (diocesan schools) agini genisletmeye ve gliglendirmeye
calismistir (Teinturier, 2017, s.353-354).

TUm bu degisimlere ragmen laiklik prensibinin Fransiz Anayasasi’na yazili olarak girmesi
ise ancak 1946 yilinda gergeklesebilmistir ki, bu 1937 yilinda laikligi anayasal bir prensip
olarak benimseyen Tiirkiye’den daha sonradir (Sarikaya, 2010). Nihai olarak Fransa’daki
1946 ve 1958 Anayasalarinda yer alan ve devletin dinler karsisinda tarafsizligini ve din
hrriyetini iceren diizenlemelerle Ulkede laikligin yerlesmesi saglanmistir (Arabaci, 2003,
s.30; akt. Kahraman, 2008, s.68).

2. Laikligin Farkli Boyutlari, Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Hayata Etkileri

Laiklik, Fransa’da Cumhuriyetin kurumsal, yasal ve entelektiiel tarihinin ayrilmaz bir
parcasidir ve tlkenin kurucu ilke rollini Gstlenmistir (Kostoryano, s.62). Bir baska ifade ile
Laiklik, Fransiz hukuku ve siyasi duzenin kurucu nitelikteki bir degeridir (Vauchez, 2014)
Fransiz Devrimi'nden bu yana Katolikler ve bunlara karsi olanlar arasindaki birgok
catismadan dogan laiklik ve sonrasinda gelisen olaylar, devletin Katolik kilisesinden
temizlenmesi, devlet okullarinda dini 6gretimin yasaklanmasi ve devlet memurlarinin
devlet fonlarinin kaldiriimasi gibi uygulamalarin gergeklesmesi ile sonuglanmistir.

Yasananlar laikligin nasil anlasilacagl kadar, Fransiz siyasi tarihinin gegirdigi calkantih
dontisimle de ilgili olmustur. Laiklik konusunda sert uygulamalara rastladigimiz Fransa’da,
sekdlerlerin takindig bu kati tutumda Katolik kilisesinin devletin tim organlarindaki
mevcut gicl ile toplumun kiliseye ve din adamlarina gosterdigi sayginin énemli bir
etkisinin oldugu gorilmustir. 1789’da baslayan sekiler devlet idealinin zaman zaman
sekteye ugramasi, sekdlerlerin laikligi cok daha sert bir sekilde uygulamalari sonucunu
dogurmustur. 1905 Kilise ile Devletin ayrilmasi kanunu da bu sert politikalarin bir eseridir
ve hem kilise hem de din, devletin tim alanlarindan bu politik tutumlar sonrasi
dislanmistir.

GUnUmuzde laikligin cesitli yorumlarini iki kategoride toplamak mimkin olmustur.
Bunlardan ilki “ihmli/soft” (¢ogulcu/acik) digeri ise “kati” (militan/kapali) olarak ifade
edilmistir. Laikligin ihmli versiyonuna goére devlet dini inanglarin ifade edilmesini korumali
ve tim dinlere esit mesafede olmali, dinler arasinda tarafsiz bir tutum takinmalidir.
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Dinlerin 6zel alanla sinirlandiriimasini istemeyen ve bu tir sinirlamalara uzak durus
sergileyen ihmli/agik laikligin savunuculari, devlet okullarinda da dinler arasi anlayisi ve
farkli dini gruplar arasindaki diyalogu tesvik etmeyi arzulamistir (Soper ve Fetzer, s.6).
Nitekim Conseil d’Etat (Fransiz Danistayi)’nin 1989 tarihli hicap/basortusi karari laikligin
ihimh/agik versiyonu olarak anlasilmistir ve Mahkeme basortlsi takmayi ifade 6zgirligu
ve dini inanglari gbésterme hakki olarak yorumlayarak dogrudan laiklikle
iliskilendirmemistir (Jézéquel 1999; ak. Soper ve Fetzer, s.6).

1980°li yillarda Mdaslimanlarin kendi inanglariyla ilgili devletten talepleri, laikligin
yorumlanmasi noktasindaki tartismalari hizlandirmistir. Muslimanlarin bu talepleri,
laiklige karsi bir meydan okuma seklinde de gértulmistlr (Kastoryono, s.62). Konuya dikkat
¢eken Vauchez (2014), 20.yy.’da 1980’lerin sonuna gelindiginde laiklige iliskin gerilimlerin
bagortuli Misliman kadin 6grencilere odaklanildiginda ortaya ¢iktigini, ancak hakimler
ve idari makamlarin 6grencilerin okulda dini inanglarini ifade etmeyi de igeren inang
Ozgurlagl hakkina sahip olduklari nosyonunu teyit ettiklerini belirtmistir. Vauchez (2014)
“gergekten de ylksek mahkemelerden gesitli yargi kararlari, derslere katilim (Cumartesi
glinlerinde sistematik devamsizligin uygun gériilmemesi) ve giivenlik kurallarina (Ornegin
kimya veya beden derslerinde bagortisi takilmasina dair yasaklar hakli olarak
degerlendirilebilecegine) iliskin uygunsuz dini muafiyet iddialari, okul diizenini tehdit
etmedigi slrece, 6grencilerin dini inanglarini ifade etmesi sonucunda laikligin zarar
gormeyecegini” agikca belirtmistir. Nitekim 2000'ne kadar Fransiz Danistay’inin, okullarda
basortisi kullanimina iliskin yasaklayici bir tavir igine girmemesi, bu dénemde Fransa’da
hakim olan ilimli laiklik anlayisinin en agik gostergelerinden olmustur. 1992-1999 arasinda
Danistay, okulda basortlisi taktiklari icin 6grencilerin okul idaresince atiimalarinin
iptalinin istemine iliskin verdigi 49 karardan 41’inde, basoértiili 6grencileri hakli bularak
onlarin lehine karar vermistir (Yukleyen ve Kuru, 2006, s.25; Kiiglk, 2010, s.101).

2000’li yillarin basindan hatta Aralik 1999’dan itibaren ise laiklik konseptinin anlami, bir
dizi politik yasaklayici uygulamalar neticesinde degisim gostermistir. Laiklik gittikge, din
Ozglrluginin temellerinden biri olarak, tek basina resmi makamlar tzerindeki etkisi
yaninda bireyleri de etkileyen genellesmis bir dini tarafsizlik zorunluluguna dair yasal
zemin olmaya dogru kaymaya baslamistir (Vauchez, 2014). Bu durum laikligin bir diger
uygulama bigimi kati/kapali versiyonunun 2000 sonrasinda hakim olmaya basladiginin da
acik bir gostergesi olmustur. Cogu kamu politikasi din hakkindaki kararini, laikligin bu kati
versiyonu uyarinca uygulamaya yansitmistir. Bu baglamda Fransiz vatandaglarina bireysel

Aralik 1999’da Fransiz i¢ isleri Bakani Jean-Pierre Chevenement, Fransiz islam’ini drgiitlemek icin yeni
bir girisim baslatmaya karar vermis ve biyik Musliman dernekleri, cami ve dini yetkililerin, Bakan
tarafindan, 1905 Devlet-Din Ayrimi Yasasl uyarinca Muslimanlarin yakiamluliklerini ve haklarini
hatirlatici bir bildiriyi imzalamalari istenmistir. Bakaninin bu girisimi, Musliman toplumun liderleri
tarafindan onlarin yurttaslik sadakatine dair bir siiphe olusturacagi, bunun ise asagilayici bir tutum
oldugu belirterek elestirilmistir (Cesari, 2002, s.41).
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olarak 6zel hayatlarinda dinle ilgili meselelerde ne yapacaklarina dair karar verme hakki
taninirken kamu alaninda dindar bireyler daha fazla kisitlamalarla karsilagsmistir. Dindar
bireylerin devlet tarafindan istihdam edilmesi ya da kamu hizmetinde (bir devlet
okulunda) bulunmalari durumunda dinlerinin herhangi bir “dissal disavurumunu (Basortd,
Hag vb.) ” sergilemeleri yasaklanmistir. Kamusal alanda dua etmek, bir okul kafeteryasinda
belirli yiyecekleri yemeyi reddetmek ve ev digsinda dini farkl kiyafetler ya da takilar takmak
kabul edilmemistir. Bunun en dikkat ¢eken 6rnegi Aralik 2003'te Fransiz Devlet Baskan
Jacques Chirac tarafindan yapilan konusmada goérilmis, kendisi ilk olarak ¢ocuklarin
devlet okullarinda “g6ze carpan” dini kiyafetler giymekten alikonulmasini 6nermistir.
Baskan, konusmasinda “laiklik geleneklerimize yazilmistir. O, Cumhuriyet kimligimizin
kalbinde yer aliyor.” (Chirac, Elysée Palace Speech, supra note 18.) diyerek devletin bu
konuda nasil bir tavir takinacagl noktasinda kesin bir durus sergilemistir. Nitekim 2004
yilinda devlet okullarinda hicabin yasaklamasi da laikligin bu kati versiyonunu savunanlar
acisindan bir zafer olarak gértlmistir (Jézéquel 1999, ss.38-39; Pena-Ruiz, 2001, s.22; akt.
Soper ve Fetzer, s.6).

Soper ve Fetzer (2005)’e gore Fransiz kilise-devlet modeli, 6zellikle de laikligin kati bir
bicimde uygulanmasi sonrasinda Musliiman gruplar, dini haklarini dogrudan devletin
tanimasi  hususunda birtakim sinirlamalarla karsilagsmistir. Fransa’da sekiler/laik
cumhuriyetgilerin  bu tutumu, Mislimanlarin kendi dini uygulamalarini devletin
saglayacagl imkanlar dahilinde gergeklestirmelerini ve haklarini  savunmalarini
zorlastirmistir. Fransa’da 6nemli bir kamuoyu olusturabilen Fransiz 6gretmenler sendikasi
lideri Francis Berguin’in (2001) kamusal alanda bireyin “dini kavramlarini geride birakmasi
gerektigini” ifade etmesi de bu dénemde bireylerin din alanina ne 6l¢lide midahale
edilmeye calisildigini gostermesi agisindan dikkat ¢ekmistir. Berguin’in bu denli sekiler
disuncesinin politika yapicilar arasinda genis capta dikkate alinmis olmasi hadisenin
boyutlarini géstermesi agisindan son derece énemlidir. S6z konusu laik zihniyetin siyaset
alanindaki hakimiyeti, Muslimanlarin politik alana “Mdusliman olarak” girmesini
zorlastirdigl gibi onlarin “savunmaci” seklinde itham edilmelerine neden olmustur.
Muslimanlarin taleplerinin laikligin bu tir sert uygulamalar karsisinda yok sayilmasi,
onlarin laiklige farkli anlamlar yiiklemelerine sebebiyet vermistir. Ornegin Grande
Mosquee de Lyon’un yénetmeni Kamel Kabtane (2001) Fransiz asiri laikgilerin “laikligi yeni
bir din olarak dayatmak istemelerinden” yakinmistir (Soper ve Fetzer, 2005, s.7). Soper ve
Fetzer (2005) ifadesiyle hem kamu politikasinin yonlendiricisi hem de ideolojik bir gelenek
olarak laiklik, Fransa’daki Mdusliman gruplarin ve liderlerinin politik argimanlarini
yapilandirmistir (s.7).

Belirtilenlerin disinda laikligin kati/militan uygulamalari Kamel Kabtane’in ifadelerinde
oldugu gibi pek ¢ok Musliman 6g8retmenin laiklige karsi bakisini olumsuz yonde
etkilemeye devam etmektedir. inanglarinin geregi olarak baslarini érten insanlarin devlet
okullarinda barinamamasi, Musliimanlarin Fransiz devletine bakisini, her seyden ote
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Musliman toplumunun Fransa’ya entegrasyonunu etkilemektedir. Laikligin yeni bir din
gibi algilanmasi ve politikalarin bu sekilde uygulanmasi Misliman toplumunun Fransa ile
olan baglarini zayiflatmakta/koparmakta, belki de bu toplumun daha fazla igine
kapanmasina ve radikallesmesine neden olabilmektedir. Zira Fransiz Muslliimanlarin
yaptigl hesaplamalara gore 1989 ve 2000’lerin basinda, Misliman geng¢ kadinlarin
“yuzlercesi”, basortilerini ¢ikarmayi reddettikleri icin devlet okullarindan ihrag edilmekle
cezalandirilmistir (Kabtane, 2001; Merroun, 2001; akt. Soper ve Fetzer, ss.7-8).

Cumhurbagkani Jacques Chirac’in okullarda dini sembollerin laiklige aykiri olup
olmadiginin arastiriimasi i¢in kurdurttugu “Stasi Komisyonu” arastirma amaglarinin
Otesinde varsayimlara dayali olarak “bash basina goériiniir bir dinsel semboliin okul
icerisinde taginmasinin okul dinginligini alt st etmeye elverisli oldugunu, 6zellikle tarih ve
doga (fen) bilimi gibi modern bilimin temelini olusturan baslica derslerin 6gretilmesine
karsi ¢ikan davranislarin 6gretim disiplini olumsuz etkiledigini ve Musliiman kadinlarin
aslinda basortlsiini kendi istek ve arzulari neticesinde degil, bilakis ailevi ve toplumsal

baskidan kaynakli kuIIandlélm”5 ileri sirmugtur (Kiictik, 2010, 5.104). Misliiman kadinlarin
taktiklari basérti konusunda 6lglisiiz bir genelleme yapan komisyonun bu tutumu, pek cok
kiz 6grenicinin 6grenim haklarini kullanamamasina ve okuldan uzaklasmasina neden
olmustur. Nitekim 2004-2005 6gretim yilinda 172 6grenci basortlli bir sekilde okula
alinmadiklari igin egitimlerine devam etmemis, 47 6grenci disiplin karariyla okuldan
uzaklastiriimig, 3 6grenci Katolik okullarina gitmis, 533 6grenci ise baslarini agmayi kabul
ederek egitimlerine devam etmistir (YUkleyen ve Kuru, s.26; Kiiglk, 2010, s.105).

Fransa 11 Ekim 2010’da glvenlik gerekgesiyle “kamuya acik yerlerde yiizl kapali giysilerle
dolasiimasina yasak getiren” yeni bir yasal diizenleme yapmistir (Sencan, 2011, s.37). Bu
baglamda 2012 yilinda iki Misliiman kadin pege giydikleri icin yargilanmis ve mahk{m
edilmistir. Bunun Uzerine 2016 yilinda bu iki kadin Birlesmis Milletler (BM) insan Haklar!
Komitesine basvurmus ve “Pece taktiklari ve viicudun tamamini kapatan carsaf giydikleri
icin ceza alan iki kadinin basvurusunu inceleyen Komite, verdigi kararda Fransa'daki
yasagin insan haklari ve dini 6zglirligtn ihlali anlamina geldigini” bildirmistir. Komite
ayrica “Fransa hikiimetinin pege yasagina iliskin gerekceleri ve givenlik kaygilari
konusunda ikna olmadigin" belirterek “devletlerin belli durumlarda kimlik tespiti

Stasi Komisyonu, laiklik hakkinda hazirlanacak yasa 6nerisinde diizenlemenin su sekilde olmasini talep
etmistir: “Vicdan 6zgiirliigiine ve s6zlesmeye badl 6zel kurumlarin kendi 6zgdirliiklerine saygi iginde,
okul, kolej ve liselerde, dini ya da siyasi aidiyeti gosteren kiyafet ve isaretler yasaktir. Her tiirlii yaptirim
orantilidir ve égrenci istiine diisen mecburiyetlere uymaya davet edildikten sonra uymadigi takdirde
her tirlii yaptirnm alinir.”. Komisyon okullarda 6grencilerin taktiklari dini semboller hakkinda da su
oneride bulunmustur: “Yasak kapsamindaki dinsel kiyafet ve isaretler, biiyiik hag, basértiisii ve kipa
gibi bariz sekilde fark edilebilen isaretlerdir. Madalya, kii¢iik hag, Hz. Davud yildizi, Aziz Fatma eli, Kiigiik
Kur’an gibi bariz sekilde fark edilebilir olmayan isaretler bu kapsamda dedildir.” Komisyon tarafindan
yapilan 6neri, 10 Subat 2004'te Fransiz Meclisi ve Senatosu tarafindan kabul edilmis ve 15 Mart 2004'te
Chirac tarafindan imzalanarak yasalagsmistir. Ayrinti igin Bkz. Kuiguk, (2010, ss.105-106).
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yapabilmek amaciyla bireylerden vyizlerini agmalarini talep edebilecegi fakat pege
yasaginin amacin disinda ¢ok genis kapsamli oldugunu” ifade etmis ve Fransa’dan 180 giin
icinde rapor hazirlayarak Komite kararinin uygulanmasi —iki Musliman kadina tazminat
o6denmesi ve 2010’da getirilen yasagin gézden gegirilmesi de dahil- adina atacagi adimlari
bildirmesini istemistir (Altug, 2018).

Fransa’da laiklik uygulamalari baglaminda Misliimanlarin karsilastigi bir baska sorun ise
“helal gida” konusundaki tercihleridir. Chalon-sur-Saone Belediyesi tarafindan 1984’ten
beri bolgedeki okullarda domuz Uriinleri verilen glinlerde alternatif yemekler verilmesi
uygulamasi, 2015’te alinan “alternatif meni uygulamasina son verilmesi” karari ile sona
erdirilmistir. Mislimanlarin Hukuki Savunma Ligi adli 6rgiit Belediyenin séz konusu
kararini Chalon-sur-Saone idare Mahkemesine tasimis ve davayi kazanmistir. Belediyenin
mahkemenin kararina yaptigi itiraz ise Lyon idare Mahkemesi tarafindan Agustos 2017’de
reddedilmis; Musliman veya Yahudilerin dini gerekgelerle farkli meni taleplerinin
karsilanmasi gerektigi, Belediye tarafindan konan s6z konusu yasagin hukuki olmadigi teyit
edilmistir (Aydin, 2018).

Dinsel yasam tercihleri dolayisiyla devlet ya da bazi yerel ydnetimler ve ydneticiler
tarafindan dislanan bireyler, aslinda Fransiz toplumu iginde inanglariyla birlikte yasama
imkan ve sanslarinin olmadigl diisiincesine kapilmakta, devlete karsi gliven ve aidiyet
hissetmemektedir. Bu dislanma ve otekilestirilme, s6z konusu kisilerin farkh radikal
gruplara katilmalarina neden olmaktadir. Tim yasananlarin etkisi ile kati laikligin olumsuz
uygulamalarina maruz kalan bireyler, “olmak istedikleri karaktere” vyalniz aidiyet
hissettikleri grup/gruplar icinde burlnebileceklerine inanirken gin gectikce Fransiz
toplumundan uzaklagsmakta, radikal gruplara ise yakinlasmaktadir (Kabtane, 2001).

Laikligin Fransa’da izledigi ve uygulamada donisiim gegirdigi bu siirecte, laiklik kavramina
yuklenen anlamlarin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Fransa’da yasanan laiklik
uygulamasinin g farkli kesim tarafindan Ug¢ farkh bigimle algilandigini sdyleyebiliriz.
Ortaya cikan bu yaklagimlardaki farkhlk, temelde laiklik kavramina yapilan vurguda
kendini gostermektedir. Bu duruma dikkat cekenlerin basinda Laiklik sosyolojisinin
kurucusu olarak da anilan Jean Baubérot gelmektedir. Baubérot laiklik kavramini bir Giggen
olarak ele almakta ve liggenin bir kdsesinde “hicbir dinin veya inancin devlet, millet,
kurumlar ve birey tizerinde baskin olmamasi” prensibinin yer aldigini, diger késesinde “din
ve vicdan 6zglrliigi”, sonuncusunda ise “farkh din ve inanglarin hukuk éniinde esitliginin”
bulundugunu belirtmektedir. Baubérot bu 6zglrlikleri, sadece bireyin 6zel alani veya
kendi i¢ dinyasiyla sinirlandirmadan tim sosyal pratiklerini de hesaba katarak
tanimlamaktadir. Baubérot, laikligi tanimlarken dikkat ¢ektigi dGnemli hususlardan biri bu
Uc¢ prensibin bUtin olarak algilanmasi gerektigidir. Ancak pratikte farkh aktorlerin
konumlarina gore bu Ug prensipten birini 6ne gikardigini belirten Baubérot, inananlarin
din ve vicdan hirriyetine vurgu yaptigini, agnostik ve kilise karsitlarinin dinin baski unsuru
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olmamasi prensibini referans aldiklarini, azinlklarin ise din ve inanglarin esitligi ilkesi
tizerinde israr ettiklerini ifade etmektedir (Bauberot, 20045; akt: Sarikaya, 2004, 2010)7.

3. Avrupa’da Din Egitimi Yaklagimlari ve Fransa’da Laik Din Egitimi

Bati toplumlarinin yeni cokkiltiirli yapisi, genelde egitim sistemlerini 6zelde ise din
egitimi politikalarini bu yeni ortama uygun olarak diizenlemelerini gerekli kilmistir.
Cokkaltarlt ortam igerisinde farkli her dini grubun din egitimi taleplerini karsilayabilmek
icin, din egitimi programlari 6zellikle de devlet okullarinda, mevcut sosyo-kiltirel ve dini
yaplya uygun olarak yeniden diizenlenmeye calisiimistir. Bu yeni ¢okkiltirli bakis agisi
“farkh din ve kdltir mensuplarinin  bir baska ifadeyle 'Gtekilerin' 6gretim
programlarinda gorilebilir olmasini” (Carlson, 1995, s.408; akt. Altas, 2003, s.181)
saglamistir.

Avrupa'daki birgok Ulkenin, yerel, bolgesel ve ulusal baglamlarinin getirmis oldugu farkh
durumlardan dolayisiyla din egitimine yonelik yaklasimlari da farklilik gbstermistir.
Ornegin bir tlkenin dini arka plani (Katolik veya Protestan olusu), dine bakis agisi,
toplumdaki dini degerlerin rolii, din ile devlet arasindaki iliskisi, egitim sisteminin yapisi,
tarihi ve politikasi vb. etkenler din egitiminin ve uygulanacak yaklagimin degismesine yol
acmistir (Jackson, 2007, s.29; Schreiner, 2002, s5.95-97). Bu baglamda Avrupa'daki din
egitimi uygulamalari konusunda gelisen yaklasimlara bakildiginda (g farkli yaklasim
tlrtiniin oldugu goérulmektedir. Bunlardan ilki, “No Religious Instruction veya Laicite”
olarak ifade edilen devlet okullarinda din egitimine yer vermeyen laik din egitimi
yaklasimidir. ikincisi, “Confessional Religious Education/Tek Deger Odakli Din Egitimi”
olarak ifade edilen bir dine veya mezhebe dayali din egitimi yaklasimidir. Uglinciisii ise

n8

“Non-Confessional Religious Education/Cok Deger Odakli Din Egitimi”® olarak ifade edilen

bir dine veya mezhebe dayali olmayan din egitimi yaklagimidir.

6 Tirkgesi igin Bkz. Baubérout, J. (2009). Laiklik Tutku ile Akin Arasinda 1905-2005, (Alev Er, Cev.).
istanbul: istanbul Bilgi Universitesi.

Baubérot’un laiklik kavramina getirdigi yaklasim bigimi, sadece Fransa igin degil benzer tartismalarin
belli araliklarla yasandigi Turkiye icin de gegerlidir. Zaman zaman i¢ siyasette yasanan politik
dontstumler, laikligin yukarida dile getirilen Gg¢ farkli anlamindan sadece birinin 6n plana
cikar(t)ilmasina yol agmaktadir. Bu kisir bakis agisi neticesinde gerek diinyadaki 6rneklerinde ve
gerekse Turkiye’de hususiyetle dinin kamusal alanla iliskisi ve farkli inanglarin esit muamele gérmesi
gibi konularda oldukga problemli alanlarla karsilagilmistir (Albayrak, 2015, s.186). Devletin ve politika
gelistirenlerin toplumu olusturan tim bireyleri kusatabilmesi igin laikligin barindirdigi bu tg farkh
anlami bir araya getirecek politik bir vizyon gelistirmeleri ve uygulamalari gerekmektedir

“Confessional Religious Education (RE) ve “Non-confessional RE” kavramlari, Avrupa’da farkh
tlkelerdeki uygulama cesitlilikleri dolayisiyla din egitimcileri tarafindan farkh sekillerde
tanimlanmaktadir. Ornegin Non-Confessional RE yaklasiminin ingiltere ve isve¢’teki 6rnegi agiklanirken
bu kavramlar yerine “integrative ve seperative RE” kavramlarini kullaniimaktadir. Aimanya’daise “non-
confessional RE ve integrative RE”  kavramlari yerine “interreligioser Religionsunterricht”

25



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

S6z konusu bu Ugli siniflama, genel olarak Avrupa'daki din egitimi politikalarini tanima ve
anlama konusunda énemli ve yerinde kabul edilse de Avrupa'daki islam din egitiminin
hukuki, egitsel ve yapisal durumunu agiklama noktasinda yetersiz kalmaktadir. Zira sosyo-
klltlrel, siyasi ve tarihsel arka planlarindan kaynaklanan farkhliklar sebebiyle, Avrupa
tlkeleri islam din egitimi uygulamalar noktasinda farkli ¢éziimler gelistirmistir. Bu
nedenle Avrupa’daki din egitimi yaklagimlarini siniflamaya yénelik farkli bakis agilari da
bulunmaktadir. Bunun 6tesinde confessional ve non-confessional din egitimi modellerinin
ne oldugu, ne sekilde yorumlanacagi ve nasil uygulanacagl hususunda, Ulkeden ulkeye
degisiklik gosteren tecriibeler ortaya cikmistir. Ornegin ingiltere’de uygulanan non-
confessional din egitimi yaklasimi ile isve¢ veya Danimarka’daki tamamen ayni degildir.
Bazen bu kavramlarin mahiyetleri dahi Ulkelere gore degisiklik gosterebilmektedir
(Schreiner, 2011, s.22-23). Nitekim ilkogretim programlarini non-confessional olarak
tanimlanabilen, ancak tarafimizdan yapilan arastirmada confessional din egitimi
yaklasiminin ogelerini icerdigini belirledigimiz ve ayni durumun baska din egitimcileri
tarafindan da teyit edildigi Finlandiya’daki uygulama icin “weak-confessioanal” kavrami
kullaniimaktadir.®

Genel siniflandirmada yer alan kavramlarinin kapsam ve sinirliliklarinda goérilen bu
farkliliklardan 6tirQ, islam din egitimi ile ilgili yeni ve farkli siniflandirmalarin oldugu
goziikmektedir. Bu baglamda Bati literatiirinde en dikkat ¢ekici siniflama Albrecht Fuess
tarafindan gelistirilen ve “Laik, Herkes icin Din Egitimi, Resmi Tanima ve ihmal Modelleri”
seklinde yapilan/adlandirilan siniflama oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir (Fuess,
2007). Ancak s6z konusu din egitimi yaklasimi Fransa baglaminda ele alindiginda, yapilan
tanimlamalarin ayni oldugu ve “Laik Yaklasim” ifadesinin tim siniflama tirleri igin
kullanilan ortak bir adlandirma olarak tercih edildigi gorilmektedir (Fuess, 2007;
Bahgekapil, 2011a). Laik yaklasim, 6zel okullar harig, “devlet okullarinda” din egitimi
uygulamasinin yer almadigi yaklasim tiiriidiir. islam din egitimi konusunda ortaya ¢ikan
modellerden ilki laik din egitimi uygulamasidir. Bu model Avrupa’da Fransa ve isvigre’nin
Francophone kantonlarinda uygulanmaktadir. Fransa bir takim tarihsel sebeplerden
dolayi din ve devlet ayriminin en derinden hissedildigi tek Avrupa Ulkesidir. Din ile devlet
arasindaki bu ayrim veya birbirinden bagimsiz olma durumu, belirtildigi tGzere 1905
tarihine kadar uzanmaktadir. 1905 yilinda devlet ve kiliseyi ayiran kanunla birlikte, dinT

(Interreligious RE/Dinlerarasi Din Egitimi) ve “Religionsunterricht fiir alle” (RE for All/Herkes igin Din
Egitimi) kavramlarinin tercih edildigi gérilmektedir (Alberts, 2007, s.1).

Finlandiya’da 2003 yilinda yapilan Din Ozgiirliigii Yasasi ve farkli inang kesimlerinin toplum igerisinde
varliklarini géstermesi sonrasinda, Protestan Kilisesi’nin baskin agirligina ragmen, din derslerinin igerigi
hakkinda yapilan tartismalar cogalmistir. Artan yeni talepler dogrultusunda Protestan din egitiminin
iceriginde bir takim degisikliklere gidilmistir. Protestan din egitimi, iceriksel yapisindaki bu degisim
sebebiyle tam anlamiyla confessional olarak degil “weak confessional” olarak ifade edilmektedir
(Rasanen ve Ubani, 2009, s.66; Bahgekapili, 2013, 5.900).
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egitim-6gretim Katolik Kilise’'ne devredilmis ve Devlet, kendi kurumlarinda din egitimi ve
Ogretimi uygulamasina son vermistir (Willaime, 2007a, s.90-93; Schreiner, 2011, s.95).

Gorllecegi tizere, laik modelde din egitimi uygulamasi tamamen kalkmamakta, yalniz din
egitiminin uygulandigl alanlarda degisiklik yapilmaktadir. ClinkGi bu yaklagimin
benimsendigi llkelerde devlet okullarinda olmasa da, 6zel okullarda (écoles privées veya
écoles libres) din egitimi yapilabilmektedir. Ornegin Katolik kilisesi, kendi actigi egitim
kurumlarinda din egitimi uygulamasina devam etmektedir. Nitekim Fransa’da da mevcut
okullarin yaklasik %20’si 6zel okuldur ve bunlarin %78,8’i (yaklasik 8650 okul, 2.050.000
ogrenci) Katolik kilisesine ait olup s6z konusu kurumlardaki 6grenci sayisi Glkedeki toplam
ogrencilerin %20’sini teskil etmektedir (Schreiner, 2005, s.7; Bellestrem, Blardinelli ve
Cornides, 2011). Ulke genelindeki Katolik okullar, tek tip olmayip, anaokulundan
Universiteye kadar pek cok egitim kademesinde faaliyet géstermektedir. ilk, orta (kolej) ve
liseler, meslek okullari, teknik liseler, 6zel egitime muhtag ¢ocuklar icin okullar ve ziraat
okullari, Katoliklerin agirlikla egitim faaliyeti yrattukleri alanlardir (K6yli ve Turan, 2014,
5.107).10

Fransa’da 0©zel okullar devletle soézlesmesi olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Devletle s6zlesmesi olan okullar, Egitim Bakanligi’nin talimatlarina uyar ve
bakanligin hazirladig 6gretim programlarini takip eder. S6zlesmesi olmayan 6zel okullar,
Bakanlhga kayit yaptirmak zorundadir, ancak is/islemlerinde tamamen bagimsizdir ve
kendi 6gretim programlarini hazirlayabilir (www.expatica.com; www.justlanded.com).
GUnUmuzdeki Katolik okullarin énemli bir ¢ogunlugunun devletle sdzlesmesi vardir ve
devlet okullarindaki ulusal 6gretim programini takip ederler. Ayrica 6gretmen se¢iminde
devlet okullarinda temel alinan kriterlere baglidirlar (Wilde, 1978, s.87). Devletle s6zlesme
imzalayan okullarin dikkat ¢eken ozelliklerinden biri devlet tarafindan mali anlamda
destek almalaridir. Devletle sdzlesme yapmis olan bitiin 6zel okullarin 6gretmen
ihtiyaclari da devlet tarafindan karsilanir. Bir dernegin devlet ile yaptigi s6zlesmeye tabi
olan 6zel okullar ise isletme giderlerini karsilamak igin ilave destek alabilir (Messner, 2008,
s.129).

Ozel okullar 31 Aralik 1959 tarihinde devletle imzaladiklari ve kisaca Debre Kanunu olarak
isimlendirilen yasal diizenleme ile birlikte kapilarini inang ayrimi gézetmeksizin tim
Ogrencilere agmistir (Kavas, 2007, s.345). Bu sebeple Katolik okullarin énemli bir kismi
mezhepsel olmayan gilinlik okullardir (non-denominational day school). Buna gére Katolik
okullari sadece Katolikleri degil, Katolik olmayan ailelerin gocuklarini da kabul etmektedir.

10 Koylu ve Turan’in (2014) tespitlerine gére 2005 yilinda tlkede Katoliklere ait 5.300 ilkokul, 1,630
ortaokul (kolej), 818 genel ve teknik egitim veren lise, 528 Katolik meslek lisesi, 212 Katolik lisesi
bulunmaktadir. Ayrica Fransa’da Paris, Lille, Angers, Lyon ve Toulouse’de 5 Katolik Universitesi yer
almaktadir (ss.107-108). Fransa’daki Katolik okullarin sayisi konusunda ayrica bkz: Messner, (2008,
s.129).
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Fakat bu okullarda Katoliklik tesvik edilmemektedir. Ancak, Katolik aileler, ¢ocuklarini bu
okula verdiklerinde, okul yénetimlerinden devletin belirledigi egitim programi disinda
“Hiristiyanlikla  ilgili  bilgilerin  verildigi  dersleri”n  ¢ocuklarina  okutulmasini
isteyebilmektedir. Yine okul yonetimleri, ibadet saatlerinde ve 6zel glinlerde 6grencilerin
istemesi durumunda, onlari en yakin kiliseye gotirerek ibadet etmelerine imkan
tanimaktadir (Kavas, 2007, 346). Ayrica devlet okullari Pazartesi’den Cumartesi’ye kadar
haftada 6 gilin egitim-6gretime devam ederken, s6z konusu 6zel okullar Pazartesi’den
Cuma’ya haftada 5 giin egitim-dgretime devam etmektedir. Ozel okullarda egitim alan
ogrenciler -devlet okullarinda oldugu gibi- ortaokulu ve liseyi bitirme sinavlarina tabi
tutulmaktadirlar (www.justlanded.com; http://education.stateuniversity.com). Ozellikle
Katolik liseleri, lise tamamlama sinavinda oldukga basarilidir. 2003 yilindaki verilere gore
Bakalorya (liseyi tamamlama) sinavina giren 6grencilerin %98’inin basaril olduklari tespit
edilmistir (Koyli ve Turan, 2014, s.108).

Fransa’da anakara icinde 6zel egitim kurumlari disinda Laik yaklasimin uygulanmadigi tek
yer Alsace-Moselle bélgesidir. Ancak Alsace-Moselle bolgesine ek olarak, Réunion,
Martinique, Guadeloupe ve Fransiz Guyanasi gibi deniz asiri Fransiz topraklarinda da laiklik
konusunda istisnai uygulamalar mevcuttur. 1905 yilinda devlet ve kiliseyi ayiran kanun
kabul edildiginde, Alman imparatorlugunun bir pargasi olan Alsace- Moselle bélgesi,
bugiin hala kendi geleneksel hukukunu ve statlisiini korumakta ve belli problemler igin
kendi ¢oziimlerini uygulamaya gecirmektedir (Sencan, 2011, s.35).

Alsace-Moselle Yerel hukukuna gore, ilkokullar igin 15 Mart 1850 tarihli kanunun 23.
Maddesi ile orta dereceli okullar i¢in de 13 Temmuz 1873 tarihli talimatin 16 Kasim
1887’de yeniden kaleme alinmis sekline uygun olarak, taninmis (Katolik, Protestan,
Yahudi) dini cemaatlerden birine mensup olan 6grenciler kamu okullarinda din egitimi
alabilirler. Alsace-Moselle bélgesinde dini egitim (din dersi), okul programlarinin bir
parcasidir ve kamu gorevlileri din egitimi siniflarini organize etmekle ylikiimliddir. Devlet
okullarinda okutulan din dersi 6gretim programi, ilgili dini cemaat ile devletin egitim
yetkilileri tarafindan hazirlanmaktadir. Ancak programin dini muhtevasini, devlet
yetkililerinin miidahalesi olmaksizin, ilgili cemaat kendisi belirlemektedir. Bu dersi verecek
Ogretmenler ise dini cemaatlerle isbirligi halinde devlet tarafindan segilir ve atanir.
Bununla birlikte 6grencilerin 18 yasina gelinceye kadar ailelerinin, 18 yasindan sonra
kendilerinin talepleri dogrultusunda din dersinden muaf olma haklari bulunur. Ayrica
ogrenciler, din dersi mifredatinda yer alan “uygulamaya dayal konulara” katilmayabilirler
(Messner, 2008, ss.127-128).

Yukarida belirtilenlere ek olarak Alsace-Moselle bodlgesinde faaliyet gosteren dini
cemaatlere ait ilkokul, ortaokul ve liselerde din dersi yapilmakta, bu okullardaki din dersi
Ogretim programi cemaat yetkilileri tarafindan belirlenmektedir. Bu bolgedeki 6zel
okullarin bir diger 6zelligi, devlet tarafindan yogun bir sekilde destek alabiliyor olmalaridir.
Alsace-Moselle boélgesi disindaki 6zel okullara yapilan mali desteklerde sinirlama
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gorilurken, Alsace-Moselle bolgesindeki 6zel okullar 1886 kanununun 2. Maddesi’'nden
muaf tutulmustur (Danistay, 28 Mayis 1937). Bu sayede bu bdlgedeki idarecilerin 6zel
okullarinin  yatirrm  harcamalarini  sinirsiz ~ bir  sekilde devlet tarafindan
desteklenebilmektedir (Messner, 2008, s.129).

4. Fransa ve Misliimanlar: Tarihsel Arkaplan

Bati ile islam’in karsilasmasi bu yiizyila 6zgii bir olgu degildir. islam’in Avrupa’daki tarihi,
8.yy’a kadar uzanmaktadir. Ortagag boyunca Misliimanlarin savaslar ve ticari iligkiler
yoluyla italya, ispanya ve Portekiz gibi dénemin giiclii Gilkeleriyle iliskilerinin oldugu, hatta
buralarda yasadiklari bilinmektedir (Hunter, 2002; Antes, 2005). Arap yarimadasindan
batiya dogru Suriye, Misir ve Kuzey Afrika’yl ele gegiren Mislimanlar, Tarik b. Ziyad
komutasindaki islam ordusu ile 711’de Cebelitarik Bogazini gecerek Vizigotlari bozguna
ugratip ispanya’ya yerlesir (Ceran, 2017, s.17). ispanya’nin ardindan Fransa’nin da
islamiyet’le ilk tanismasi ayni yiizyilda gerceklesir. Zira islam ordusu 717-718 yillarinda Hiir
b. Abdurrahman kumandasinda Giineybati bélgesinde ispanya sinirinda bulunan Pirene
Daglari’ni asarak Fransa topraklarina girer (Karaman, 2003, s.112).

Hir b. Abdurrahman’dan sonra kumandayi alan Semh b. Malik, Akitanya (Aguitania)
dukluginin bassehri Toulouse'u (Tuluz) kusatmis, ondan sonra Semh’in yerini alan
Anbese b. Siheym el-Kelbi 725’de Carcasonne’u (Karkason) ele gegirmis ve Nimes'e
(Nim) kadar olan bolgeyi anlasma yoluyla idaresi altina almistir. Nimes’dan sonra Rhéne
vadisi boyunca herhangi bir direnisle karsilasmadan yoluna devam edip Vienne ve Lyon
sehirlerini ele gecirmistir (ibni’I-K(tiyye, 1989, 39; akt. Ceran, 2017, s.17). Anbese’nin
vefatindan sonra 731’de Endilis Valiligine atan Abdurrahman b. el-Gafiki Fransa iglerine
dogru girmek suretiyle Lyon ve Bordeaux'ya kadar ulasmislardir. Sonrasinda
Abdurrahman, Arles sehri, Dauphiné bdlgesi, Lyon, Macon, Beaune, Dijon, Béze, Autun,
Besancon ve Paris’e 30 km mesafedeki Sens sehrine kadar ilerlemistir (Ceran, 2017, s.18).
Ancak bir miiddet sonra Misliman kuvveti bugiin Moussais La Bataille denilen yerde
Charles Martel kumandasindaki Frank kuvvetleri tarafindan maglup edilmistir. Tarihte
Puvatya savasi olarak bilinen bu olaydan sonra Misliimanlarin daha ileri gitmeleri
mimkiin olamamistir. Ancak bir miiddet daha giliney sahillerine ve Marsilya yakinlarina
yerleserek 975 yilina kadar varliklarini sirdiirmuslerdir (Karaman, 2003, s.112).

Musliman diinya ile Fransa arasindaki diplomatik iliskilerde Abbasi halifeleri ile Karolenj
hanedani hikimdarlarinin roll biyuktir. Abbéasi hiikiimdari Harln Resid (786-809) ile
cagdas! imparator Sarlman arasinda yasananlar sz konusu iliskilerin gelistirilmesinde
onemli katkilar sunmustur. Bu iki devlet adaminin bir araya gelmesinde, onlarin siyasi
geleceklerini olumsuz etkileyen ispanya’daki Endiiliis Emevilerin varhig énemli bir etken
olmustur. Bir baska ifadeyle ispanya’daki Emevi devletini, her iki devlet adami da bir tehdit
unsuru kabul etmistir (Karakus, 2017, 473). Harun Resit ile Sarlman arasinda -karsilikli
elcilerin gonderilmesi ve hediyelesme yoluyla kurulan- yakin iliskiler, savaslar disinda iki
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devlet ve toplumun birbirini tanimasina imkan sunmus, 6zellikle bu dénem zarfinda
Fransizlar, islam diinyasi ve medeniyetinin farkl unsurlarini kesfetme firsati yakalamistir
(Ceran, 2017, ss5.30-32).

Araplarin disinda Fransa ile iliski kuran bir diger devlet ise Osmanli olmustur. Osmanli-
Fransa arasindaki ilk iliski Bizans’in yardim g¢agrisi Gizere 1368’de gergeklesmistir. 14.yy’da
Osmanhlarin Balkanlara yerlesmesi iki devlet arasindaki siyasi-askeri iliskileri arttirmistir
(Yorulmaz, 2000, s.697). Kanuni donemi, iligkilerin evrildigi, yogun ticari ve siyasi
ahisverislerin basladigi siireg olarak bilinmektedir. Kanuni Sultan Siileyman ile Fransiz Krali
I. Francois’in baslattiklari bu yakinlasma, bir anlamda Fransa’nin bugiine kadar islam
Ulkeleriyle yuruttaga iliskilerin temelini olusturmasi yoniyle ayri bir 6nem tasimigtir.
Ozellikle 1536 yilinda Fransa’ya verilen ahitname ile Osmanli sinirlari icinde dini, ticari,
hukuki sahalarda 6nemli imtiyazlar taninmistir. Artik Fransiz tliccar, misyoner ve
diplomatlar imparatorlugun 6nemli merkezlerine yerleserek Mislimanlari tanima firsati
bulmuslardir (Karaman, 2003, s.112).

Fransizlarin Osmanh topraklarinda gergeklestirdigi egitim faaliyetleri, Fransa’nin
Osmanl’’'da biraktigi izler agisindan ayri bir 6nem tasimistir. Fransiz, ingiliz, italyan, Rus,
Alman ve Avusturyali misyonerler tarafindan baglatilan egitim faaliyetleri arasinda
Osmanl imparatorlugu’nu maddi ve manevi unsurlariyla en cok etkileyen Fransizlar
olmustur. Ayni sekilde Osmanli’da yabanci okullar igerisinde ilk agilan, Osmanli egitim ve
kaltar hayatini 6nemli 6lglide etkiyen okullarin da Fransiz misyoner okullari oldugu
gorilmistir. Osmanh batililasma/modernlesmesinde model kabul edilen Fransa,
okullariyla bu sureci etkilemistir (Topgu, 2007, s.117; Alakus ve Bahgekapil, 2009, s.140).
S6z konusu okullar, Fransa’nin Tiirkiye’deki kiltirel nifuzunu gelistirmesinde de 6nemli
rol oynamistir. 1839’da yalnizca istanbul’daki Fransiz Okulu sayisi 40 olup, 4011 yerli
Hiristiyan ve 1860 yabanci olmak lzere 5871 6grencinin bu tarihte Fransiz okullarinda
O0grenim gordugl belirlenmistir.1914’e gelindiginde, lilke gapindaki Fransiz okul sayisi
500’0 bulmustur (Sezer, 1999, ss.81-82).

Her iki Ulke arasinda yasanan bu gelismeler yaninda 18. yy’nin sonundan itibaren Kuzey
Afrika topraklarinda yasanan Fransa-Osmanli savaslari, bugiin Fransa’nin demografik,
kiltirel ve dini yapisinda goriilen dontsimin énemli bir etkeni olarak kargimiza gikmistir.
1798 yilinda Napolyon’un Misir’i isgaliyle baslatilan islam (lkelerine hakim olma siyaseti,
1830’da Cezayir'de, diger Magrip Ulkelerinde ve Kara Afrika’da devam etmistir. Zamanla
Musliman sémirgeleri, bagimsizliklarini elde etmis olmasina ragmen, dil, kiiltir, siyasi ve
askeri isbirligi agisindan Kuzey Afrika tlkelerinin Fransizlarla olan yakin iligkileri 20.yy’nin
ikinci yarisindan guintimiize kadar stirmustir (Karaman, 2013, s.113).

Genel olarak Avrupa’nin 6zel olarak ise Fransa’nin Muslimanlarla karsilasmasinda II.
Dilinya savasl sonrasinda yasanan gelismelerin énemli bir etkisi olmustur. Savas sonrasi
gerceklesen ekonomik ve politik goglerle Avrupa’ya gelen Misliimanlar, 20.yy.’da yeni bir
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fenomen olarak ortaya gikmislardir (Jozsa, 2007, s.67; Antes, 2005, s.206). Zira Dogu’dan
Bati'ya dogru gerceklesen go¢ hareketlerinde, dogu toplumlarinin gelecek kaygisi ve yeni
bir yasam inga etme hayalleri kadar, iki diinya savagsi sonrasinda Avrupa’nin, maruz kaldigi
psiko-sosyal ve dini bunalimlardan ve karsilasti§i sosyo-ekonomik problemlerden
kurtulma amacinin da 6nemli roliiniin oldugu gérilmistir (Bahgekapili, 201143, s5.22).

ilk gé¢ dalgasinin basladigi 1950-1960 yillari arasinda Avrupali devletlerin kendi sémiirge
Ulkelerinden getirdikleri gogmenlerle birlikte, artik Avrupa’da farkli kiltirler belirmeye
baslamis, yeni renk ve yiizlerle gesitlenen Avrupa kitasi, kiltlrel farklilasmay tecriibe
etmistir (Cox, 1983). Bu kdltirler arasinda 6nemli ¢ogunlugu, yaklasik bin yil dogu-bati
arasindaki miicadelenin merkezinde yer alan islam dininin temsilcileri olusturmustur.
Avrupa toplumlariigin yeni bir miicadelenin de baslangici olan bu karsilasma, glin gegtikce
Avrupa’nin tek tip veya tek uluslu yapisinin degismesine, ¢okkultirli ve ¢ok inangli bir
toplum haline donlismesine yol agmistir. Zira farkl kilttrler ayni zamanda farkli inang
sistemleri demekti ve farkli kiltlrlerden gelen insanlar sadece bedenlerini degil dillerini,
geleneklerini, kaltirlerini, o6zellikle de kiltirlerinin 6nemli bir 6gesi olan inang
bigimlerini/sistemlerini Batiya tagimiglardir (Casanova, 2005).

Fransa Il. Diinya Savasi’ndan olumsuz etkilenmis; 320 bin asker ve 270 bin sivil olmak Gizere
yaklasik 600 bin Fransiz savasta hayatini kaybetmistir. Ayrica ulke yakilip yikilmis; savas
sonrasl 9 bin kopri, 115 istasyon, 91 bin fabrika ve 550 bin evin yeniden yapilmasina
gereksinim duyulmustur. Bunun icin de is glicline ihtiya¢ duyulmustur. Ancak Ulkedeki
erkek sayisinin kadin sayisina nazaran az olmasi, Fransa’nin kapilarini gé¢menlere
acmasina sebep olmustur. Bir baska ifadeyle diger Avrupa (lkelerinde oldugu gibi
Fransa’yl da yeniden insa etmek icin yabanci is glicine basvurulmustur (Yardim, 2017,
s.104).

is glicti ihtiyacindan ve Avrupa’nin yeniden insa edilmesi vizyonundan dogan ve Dogu’dan
Batiya dogru gergeklesen s6z konusu go¢ hareketinden birgok Avrupa llkesi gibi Fransa da
etkilenmis, o&zellikle Kuzey Afrika’daki eski sémiirgelerinden ve diger islam
cografyalarindan pek ¢ok Musliiman yeni vatanlari Fransa’ya yerlesmistir. Glinimuzde
islam Fransa’da ikinci biyiik din olurken Mislimanlar da en kalabalik ikinci dini grup
olarak Fransa’da yasamaktadir. Fransa Piskoposlugu Avrupa’daki Miislimanlarla iliskiler
Sekreterligi 1996 yilinda Bati Avrupa (lkelerindeki Misliimanlar hakkinda hazirladig
dosyada, Fransa’da yasayan Misliman nifusunun 1.5 milyonunun Cezayir'den, 1
milyonunun Fas’tan, 3 yiiz 50 bininin Tunus’tan, 35 binin Tirkiye’den, 250 bininin diger
Afrika (lkelerinden ve 350 bin kadarinin da farkli islam cografyalarindan geldigini
belirtmektedir (COUREUR, 1998; akt. Karaman, 114). Séz konusu rakamlar, islam ve
Muslimanlarin Fransa’daki varligi acisindan son derece dnemlidir. Artik Muslimanlar
Fransa’da glgli bir dini grup olurken, bir taraftan sosyo-kultirel ve sosyo-ekonomik
durumlar ile din ve egitim gibi alanlarda Fransa’yi etkilemekte, diger taraftan Fransa’nin
cokkilturli ve cok dinli yapisini 6nemli 6l¢lide sekillendirmektedir.
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5. Fransa’da Miisliimanlarin Din Egitimi

Fransa, Bati Avrupa’da Misliman nifusun en yogun oldugu Ulkelerin basinda
gelmektedir. Cogunlugu Kuzey Afrika Ulkelerinden olmak (izere yaklagik 5 milyon
Musliiman Fransa’da yasamaktadir. Bu sayi, Fransa’daki toplam nifusun %5,7’sini
olusturmaktadir (Fuess, 2007, s.217).11 Fransa’daki Miisliiman sayisinin yaklasik 6 milyonu
bulmasi, onun Katoliklikten sonra en biyik ikinci din konumuna gelmesini saglamistir
(Saint-Martin, 2013, s.158).

Fransa’da devlet tarafindan desteklenen 6zel dini kurumlar (okullar) bulunmaktadir.
Ancak bunlarin ¢ogunlugu Katolik Kilisesine aittir. Muslimanlarin bu nitelikte devlet
tarafindan finanse edilen okullari bulunmamaktadir. islam, Mauisliimanlara ait olan ve
genelde Arap (lkeleri tarafindan finanse edilen 6zel okullarda 6gretilebilmektedir
(Nielsen, 2004, s.22, Fuess, 2007, s.217; Jozsa, 2007, ss.74-75).

Fransa’da Musliiman c¢ocuklarin kendi inang Ogretilerine uygun olarak din egitimi
alabildikleri yerlerin basinda aileleri gelmektedir. Ailelerin disinda alinan din egitimi,
Fransa’da islam din egitimi konusunda problemlere yol agmaktadir. Misliimanlarin devlet
destegi alarak Fransa’da okullasamamasi, ¢ogu Misliimanin dini gruplar tarafindan veya
Arap ulkeleri tarafindan desteklenen okullara gitmesini zorunlu kilmaktadir. Aslinda bu
durum, islam egitiminin devlet tarafindan denetimsiz ve kontrolsiiz bir sekilde gelismesine
neden olmaktadir. Geng yaslarda radikal islamci gériisler cercevesinde verilen din
egitimiyle zihinleri sekillenen -kokeni Fransiz olmayan ancak Fransa’da dogup blylyen
ve ¢ogu Fransiz vatandasi olan- Misliiman ¢ocuk ve genclerin islam ve Bati algisi da
beklenenin disinda tesekkiil etmektedir. Ozellikle aileleri Kuzey Afrika ilkelerinden gelen
cocuklar, ciddi bir dini ve kiiltlirel yabancilasma ile karsi karsiya kalmaktadir. Bir baska
ifade ile yasananlar sonrasinda c¢ocuklar ve aileleri arasinda kiltirel ugurumlar
olusabilmektedir (Cesari, 2002, s.39).

Belirtilenler Fransiz Misliman toplumunun genel olarak egitimle 6zel olarak da din egitimi
ile ilgili bir takim sorunlari bulundugunu ortaya koymaktadir. Soper ve Fetzer’e (2005)’in
de ifade ettigi gibi MUslimanlarin Fransiz devlet okullarinda yasadiklari sorunlar bagértiisi
veya bunun Uzerinden yapilan tartismalarla sinirli degildir. Marsiya’nin (1997, s.24-39)
dikkat gektigi gibi Muslimanlarin ulusal formla sekillenmis Fransiz egitim politikasindan
kaynaklanan sorunlari da bulunmaktadir. Fransa’nin mevcut egitim politikasi, devlet

11 Fransa’nin hukuki bakimdan laik bir Glke olmasindan oturl, nifusa sayimlarinda dini aidiyet
sorulmamaktadir. Bu nedenle Ulkedeki Mduslimanlarin sayi ve oranina dair resmi bir oran
bulunmamaktadir. Farkli arastirma kuruluslari, Misliman ve diger dini gruplara yonelik bir takim
galismalar yuratmektedir. Farkli sonuglar i¢in Bkz: Koyl ve Turan (2014, s.110). Yine Fransa’daki
Misliimanlarin %82’sinin Kuzey Afrika kékenli, bunun da %43’lntin Cezayirli, %28’inin Fasl ve %11’inin
Tunuslu oldugu hesaplanmaktadir. Kalan %9’unun ise Tirk ve orta Afrika’dan gb¢ eden
Mislimanlardan olustugu distinilmektedir (LOCALMULTIDEM, 2007, ss.3-4).
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okullarinda cokkiltiirlGligin uygun bir egitim modeli olarak reddedilmesine neden
olmaktadir. Buna ek olarak Muslimanlarin kiiltiirel ve dini arka planinin diismanca
gorilmesi onlari Fransa’ya daha da yabancilastirmistir. Devletin egitim politikasinda
benimsedigi bu dar bakis agisi, Tarih, cografya ve edebiyat derslerinin 6gretim
programlarinda “Mdsliman diinya” gibi az sayida ders konusunun yer almasina neden
olmaktadir. Bu durum ise insan Haklari Bildirgesi ile Avrupa insan Haklari Sézlesmelerinde,
Avrupa Birligi ve Konseyinin miteaddit zamanlarda teyit ettigi din egitimi ve 6gretimi
Ozgurliginden (Bahgekapili, 2011b) Fransiz Mislimanlarinin mahrum kalmasina yol
acmaktadir. Halbuki Avrupa insan Haklari Mahkemesi, Sézlesmenin 9. Maddesindeki
“Ogretim”  kelimesinin  kullanilmasinda, bu kelimenin kapsaminin, din egitimi
faaliyetlerinden daha genis oldugunu belirtmistir. Mahkemeye gore 9. Maddede
diizenlenen “6gretim” hakki, sadece 1 No’lu Ek Protokol’iin 2. Maddesinde teminat altina
alinan ebeveynin c¢ocuklarina kendi dinf ve felsefi inanglarina gére egitim hizmeti
sunulmasini isteme hakkini degil, biitiin herkesin, din ve inancini baskalarina 6gretme ve
ulastirma hakkini icermektedir, 9. Maddedeki “6gretme faaliyeti”, Ek Protokol’liin 2.
Maddesindeki din egitim ve Ogretimini de kapsamaktadir (Kiicik, 2009, s.63).
Mahkemenin bu kararina ragmen, Fransa’nin sinirlayici politikalari, Glkede basta
Muslimanlar olmak tzere, farkli dini gruplarin din egitimi ve 6gretimi yapabilme haklarini
dar bir alanda kullanabilmelerine neden olmaktadir.

Devlet okullarinda, tarih dersi haricinde Mislimanlarin alabilecekleri bir islam din dersi
yoktur. Bununla birlikte diger dini gruplar gibi Mislimanlarin da 6zel okul agabilme haklari
s6z konusudur. Fransa’da Miisliimanlar tarafindan agilan ilk islam okulu Afrika’nin dogu
kiyisinda Réunion adasinda kurulmus olan lisedir. 1947 yilinda kurulan bu okul, 1970’te
devletle “basit bir sozlesme” imzalarken 1990’da da “dernek sézlesmesi” yapmistir. Paris
banliyélerinde agilan ilk islam 6zel okulu ise “Lycée-Collége Averroés” olmustur. Bu okul
ilkokul, ortaokul ve lise kisimlarini icermektedir. Universiteye geciste Misliman
Ogrencilerin 6nline acan okul, 2008 yilinda devletle anlasarak “devlet destegi” alma
hakkina sahip olmus 6grencilerin %100’U de “Bakalorya (lise diplomasi)” elde etmistir.
Ozellikle 2004 yilinda basortiisiine getirilen yasaktan sonra bu okulun egitimde oynadig
rol 6nemini attirmistir. Kendi dini-kiltiirel geleneklerini yasatmak isteyen aileler,
cocuklarini bu okula géndermistir. Suan itibariyle okulda 6grenim goren 6grenci sayisi
toplamda 800G bulmustur (Chazan, 2013.03.30). Averroes’daki okul disinda 2003’te
Lille’de bir islam Lisesi ve Décines'de (Lyon kentsel alaninda) bir ortaokul agilmistir. Ancak
Fransa’nin her bélgesinde islam Okulu agmak kolay degildir. Bazen Décines'de oldugu gibi
yerel okul yetkilileri, Mislimanlarin 6zel okul agmasina izin vermemekte veya zorluk
cikarabilmektedir. Décines'de yerel okul yetkililerinin islam okulu agma projesini sekteye
ugratma cabalarina karsi Misliiman dernekler ve aileler Ekim 2006’da bir araya gelerek iki
gosteri diizenlemis ve Milli Egitim Konseyi nihayetinde okul agma projesini hakkinda
olumlu goris bildirince okul Mart 2007’inin basinda acilmistir (LOCALMULTIDEM, 2007,
s.13). Fransa’daki islam Okulu sayisi giin gectikce artmaktadir. Nitekim 2012’de toplamda
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24 olan bu sayi, 2013’de 34’e, 2015’te 49 ulasmistir.12 Ancak islam okullarinin daha énce
belirtildigi Gzere yalniz bir kaginin devletle imzaladiklari sézlesmeleri bulunmaktadir.

Muslimanlarin 6nemli bir kismi, ¢ocuklarini Fransiz devlet okullarina géndermektedir.
Bunun temelinde Fransiz Mislimanlarinin mevcut kamusal laik sisteme gliglu bir sekilde
bagl oldugu distincesi vardir. Ayrica Miuslimanlarin ¢ocuklarini devlet okullarina
gonderme tercihlerinin de 6zel okul agmayi sinirladigi da iddia edilmektedir. Nitekim son
zamanlardan yapilan bir anket, Fransiz Mislimanlarin %67'sinin devlet okulundan
memnun oldugunu géstermektedir. Ankete gore aileler, cocuklarini din egitimi verilmeyen
bir devlet okuluna géndermeyi tercih etmektedir. Bu baglamda ankete katilanlarin %18’i
din egitiminin saglanabilecegi bir devlet okulunu tercih ederken, sadece %5’i Misliiman
okuluna géndermeyi tercih ettiklerini belirtmislerdir (LOCALMULTIDEM, 2007, s.13).

Avrupa’da yasayan Miuslimanlarin dini konulardaki ihtiyaglarinin karsilanmasinda
imamlara o©nemli goérevler dismektedir. Avrupa Ulkelerine imamlar, genellikle
Muslimanlarin gog ettikleri kendi tlkelerinden dini topluluklar aracihigiyla getirilmektedir.
Bu durum, Mislimanlarin dini geleneklerini stirdiirmeleri agisindan olumlu goériltrken,
Muslimanlarin Avrupa’ya entegrasyonu hususunda ortaya ¢ikardigi problemler sebebiyle
¢ogu Avrupali siyasetgi ve dislinlr tarafindan olumsuz kabul edilmektedir (EPC, 20005).
Ozellikle siyasetgilerin imamlari, Mislimanlarin Avrupa’ya entegrasyonu konusunda
ginah kegisi ilan etmeleri, onlari imamlarin egitiminde yeni arayislara itmistir. Bu
dogrultuda imamlarin farkli islam cografyalarindan getirilmesi yerine kendi ulkelerinde
egitilmelerine yonelik yeni politikalar gelistirilmistir. Boylece Mislimanlarin Avrupa ile
bltlnlesebilecegi, siddetin 6nlenebilecegi, Avrupa toplumu ile Musliimanlar arasindaki
celiskilerin azaltilabilecegi ve daha dogru bir islami aydinlanmanin saglanabilecegi
distinalmastir. Bu amagla, Avrupa Universitelerinde Avrupa’ya uyumlu imamlarin egitimi
icin yeni egitim kurumlari agilmaya calisiimistir.13 Zira Avrupalilar, Muslimanlarin
yasamlarindaki merkezi rollerinden dolayl, imamlarin egitimine Madislimanlarin
entegrasyon slirecinde 6nemli bir rol vermektedir (Ednan ve Zsofia, 2012).

12 gy, https://www.statista.com/statistics/781033/islamic-schools-france

13 Ornegin Aralik 2004’re Hollanda Egitim ve Bilim Bakani (iniversitelerden ulusal imam egitimi igin
dneriler sunmalarini istemis ve Ocak 2005’de Amsterdam’daki Leiden, Groning, Vrije Universiteleri ile
Utrecht’teki Humanistic Universitesi imam egitim programlari ile ilgili planlarini Bakanliga sunmustur
(Ghaly, 5.379-402). Bunun disinda Bosna Hersek igin Bkz. Ceric, M. (2008, s5.277-298), italya icin Bkz.
Pallavicini, (2008, ss.469-486), Danimarka, Fransa, Avusturya ve Almanya igin Bkz. Johansen, B.
S.(2006). Bunlara ilaveten Bati Avrupa’da imamlarla ilgili olarak Mohammed Hashas, Jan Jaap de Ruiter
ve Niels Valdemar Vinding Editérligimde hazirlanmis olan “Imams in Western Europe” adli galisma
Avrupa’da imamlar konusundaki gelisme ve donlstmleri incelemek igin son derece 6nemlidir bkz.
Hassas, M., Ruiter, J. J. & Vinding, N. V. (2018). Imams in Western Europe: Developments,
Transformations, and Institutional Challenges. Amsterdam University Press.
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Fransa’da da islam din egitimi ile ilgili olarak dnemli konularin basinda imamlarin egitimi
konusu gelmektedir. Ulkede mevcut imamlarin ¢ogu, Fransa disinda egitim almis
kisilerden olusmaktadir. Bu sebeple Fransizlar, tlkelerinin demokratik ve kiltlrel degerleri
ile yetismis imamlarin yetistirilmesine yonelik bir takim politikalar baslatmislardir. 2003
yazinda icisleri Bakanligi ve Conseil Francais du Culte Musulman (CFCM) bir Fransiz imam
egitiminin formal (resmi) yapilar icin bir oneri hazirlamak amaciyla bir komisyon
kurmustur. Elbette ki Fransa gibi din ile devlet iliskilerinin net bir sekilde ayrildigi bir Glkede
bu tur bir girisim kolay olmamistir. Zira Laiklik ilkesi geregi Fransiz hiikimetinin herhangi
bir din egitimini baglatmasi, onaylamasi ve finanse etmesi miimkiin degildir. Bu realiteden
yola ¢ikarak komisyon bir takim ¢alismalar yapmis ve icisleri Bakani Dominique de Villepin
gegici bir plan hazirlamigtir. Buna gore imam egitimi Fransa’nin laik yapisi dikkate alinarak
laik ve dini olmak (izere iki pargali bir modelle hazirlanmistir. Laik model kapsaminda
Paris'teki Sorbonne IV Universitesinde felsefe, sosyoloji, Fransiz hukuku ve tarih
derslerinin verilmesi planlanmistir. Din egitimi ile ilgili olarak ise Paris'te var olan
Musliman kurumlarindan la Grande Mosquée de Paris (Paris Ulu Camii) ve hem Niévre’de
hem de Paris'te bolimleri bulunan I'Institut Européen des Sciences Humaine (Avrupa
Beseri Bilimler Enstitiisi) gibi kurumlarin birinde islam din egitiminin verilmesi
kararlastirilmistir (Johansen, 2006, 5.15). Béylelikle imamlarin hem islami bir perspektiften
mesru bir egitim alabilmeleri hem de bir Fransiz Universitesinde Fransizca dgretilen
Fransiz toplumunun temel bilgisine sahip imamlarin yetistiriimesi amaglanmistir. Bu
programin farkli bir boyutu ise sadece camilerde gorev yapan imamlar icin degil, ayni
zamanda askeriyede, hastanelerde ve hapishanelerde goérev yapacak imamlarin da
egitimini kapsayacak sekilde tasarlanmasidir (Johansen, 2006, s.16).

Yukarida bahsedilen egitim disinda imamlara yonelik dil egitimi programlari da
diizenlenmistir. imamlarin 8nemli bir cogunlugunun Fransa disindan gelmesinden dolay:
dil konusundaki yetersizliklerinin, onlarin Fransa toplumu ile kaynasmalarini olumsuz
yonde etkiledigi yoniinde yapilan degerlendirmeler sonrasinda 2005 yilinda Fransiz
Universitelerinde imamlar igin “Fransiz Dili ve Medeniyeti” adinda ayrica bir egitim
programi hazirlanmistir (Fuess, 2008, s.217).

Fransa’da imamlarin egitimi amaciyla kurulan en 6nemli 6zel egitim kurumu, Cezayir’le de
baglari olan ve yukarida adi gegen Paris Ulu Camii mistemilatinda bulunan “Institut
Musulman de la Grande Mosquee de Paris (Paris Ulu Camii islam Enstitiisii)”diir.14 Bu
kurum icerisinde ilahiyat Enstitlisii, Gazali Enstitlisii adiyla yer almakta ve biinyesinde
“imamlarin Egitimi, Din Adamlarinin Egitimi, Din Egitimi ve islam Kiltiiriiniin Yayilmasi ile

14 paris Camii, iki Fransiz mimar tarafindan tasarlanarak Paris'in merkezinde, 1922-1926 arasinda, besinci
bolgede Magrip mimarisi tarzinda insa edilmistir. Cami insa edilirken Fransiz devleti 500 bin Frank,
Paris sehrinden 1 milyon 620 bin Frank destek saglanmistir. Ayrica Kuzey Afrika, Misir, Libnan ve
Hindistan da camiinin insasi igin yardimlar yapilmistir (Bayoumi, 2000, s.275; Maussen, 2007, 5.990).
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islami Bilimler” alanlarinda calismalar yiiriitmektedir. Buradaki egitimler erkekler yaninda
kadin 6grenciler tarafindan da yogun ilgi gormektedir (Maussen, 2007, s.996; Bahgekapili,
2011a).

Fransa’da imamlarin egitimi ile ilgili bir diger énemli kurum Musliiman kardeslerle yakin
iliskisi olan ve 1992 de Saint-Léger-de Fourgeret’de kurulan “Union des Organisations
Islamiques de France (Fransa islam Birligi Teskilat1)” tarafindan isletilen “Institut Européen
des Sciences Humaines (Avrupa islam Bilimleri Enstitiisi)”dir. Kurum, hem imamlarin
hem de diger din egitimcilerin egitimleri ile ilgilenmekte ve islam Teolojisi konusunda
kurslar dizenlemektedir (Fuess, 2007, s.2018).

imamlarin egitimi konusunda burada dile getirilmesi gereken bir diger husus, Fransa’nin
kendi kaltiria ve degerleri dogrultusunda imamlari egitme istegi ile bizzat Fransa’daki
Muslimanlarin  kendi aralarinda vyasadiklari anlagmazliklar ve bunlardan dogan
problemlerdir. Yasananlar bir taraftan imamlarin egitimi konusunda karsilasilan sorunlarin
¢6zUmini engellerken diger taraftan hem sorunlarin blyiiyerek devam etmesine (Fuess,
2007, s.218) hem de ig siyasette daha derin farkli tartisma konularinin agilmasina neden
olmaktadir. Nitekim belirtilen baglamda yani Fransa i¢ siyasetinde imamlarin egitimi
izerinden yapilan tartismalar, “Fransiz islam’1” kavramini ortaya ¢ikarmistir. Bu durum,
Fransizlarin “fanatiklige” alternatif olan “Fransiz fikirlerine” dayanan “modern bir islam”

gelistirme (Maussen, 2007, 5.999) arzusunun bir tezahurtddr.

Fransa 20.ylzyilin basindan itibaren llkeye gelen yogun Musliiman niifusu ve Kuzey Afrika
Ulkelerinde siyasi, askeri, kiltiirel alanlarda kurdugu iliskiler sonrasinda 6zellikle radikal
islami hareketlere karsi bir pozisyon olusturmak amaciyla Mislimanlar hakkinda
konusmayi bir hak olarak gérmektedir. Radikalizmle miicadele konusunda din adamlarina
dnemli gorevler distiigiini belirten Fransiz hilkiimetler, yeni bir Fransa islam’i olarak
adlandirilan bir model gelistirmeye g¢alismislardir. Bu g¢alismalarin nihai gayesi “Fransiz
laikligi ve modern degerlerle tam uyumlu ve koktendincilige karsi bir denge islevi
gorebilecek Fransa islam’inin insa edilmesidir (Maussen, 2007, 5.999). Bir baska ifade ile
“Arap fanatizmine alternatif olacak Fransiz fikirleri ile temellendirilmis bir modern islam’i
gelistirmektir (Maussen, 2007, s.998). Bu cabalardan biri 2005 Kasim ayinda Fransiz
Disisleri Bakani Phillippe Douite-Blazy'nin Kahire’deki el-Ezher Universitesini ziyareti
esnasinda gergeklesmistir. Bakan, Fransa’da islam’in radikal bir sekilde biylimesini
engellemek icin el-Ezher egitimli imamlarin Fransiz Kur’an Okullarinda 6gretmenlik
yapmalarina yonelik bir girisimde bulunmustur. Ancak Bakaninin bu onerisi dikkate
alinmamis ve Fransiz imam egitimi planlari hayata gegirilememistir (Johansen, 2006, s.15).
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Fransa islam’inin insa edilmesi tartismalari bugiinde devam etmektedir. Nitekim,
Cumhurbaskani Emmanuel Macron, “Fransiz islami”’ni1> yaratmak istedigini séylemis,
bunun igin Gzerinde ¢aligilan plani da 2018 yilinin ilk geyreginde agiklayacagini bildirmistir.
Ancak Macron daha sonra konunun karmasik olmasi nedeniyle plani agiklamak igin 2018’in
Ramazan ayinin bitmesini bekleyecegini belirtmistir. Konuyla ilgili Musliman toplum
icinden gelen elestiriler isi daha da karmasik hale getirince, Elysee Sarayl projenin
sonbaharda agiklanacagini duyurmustur. Macron’a yakinhgiyla bilinen ve proje lizerinde
¢alisan uzmanHakim El Karoui'nin hazirladigi ve cumhurbaskanina sundugu plan,
Fransa’da Islam’in finansmanindan, imamlarin egitimi ve maaslarina, camilerin
yenilenmesinden, Musliman toplumun yoénetimine kadar bircok radikal degisikligi
icermigtir. Raporda dikkat ¢eken bir baska husus, bugline kadar var olan kurumlarin
timiyle devre disi birakilarak, Misliman toplumun ¢ati érgiitlenmesi amaciyla Fransiz
islam’i icin “Mdisliman Dernegi” kurulmasinin &nerilmesi olmustur. Le Monde
gazetesinde yayinlanan planin temelinde ise “Cezayir, Fas, Tunus ve Tirkiye gibi
goecmenlerin geldikleri tlkelerin Fransa’daki Misliiman toplum tzerindeki etkisini bitirme;
Suudi Arabistan ve Katar gibi mali destek vererek toplumu kontrol altina almak isteyen
Ulkelerin de nifuzuna son verme hedefi” yer almistir (Gakir, 07.07.2018; Cakir,
23.09.2018).16

Fransa’da giindeme gelen Fransa islam’inda, Avrupa’da uzun yillardir dile getirilen
asimilasyon ve entegrasyon konusundaki tartismalar énemli 6lglide etkili olmustur. Birgok
Avrupa Ulkesi normalde Ulkelerindeki Misliimanlarin ve diger dini ya da etnik gruplarin
hepsinin asimilasyonunu 6ngdrmustir. Ancak bu disiincenin basarisizhgi agik bir sekilde
ortaya cikinca entegrasyon iddialari formile edilmis ve daha sonra bu, yerini ¢ok kiltirli
bir toplum anlayisina birakmistir (Antes, 2005, s.215). Fransa somiirge déneminde Kuzey
Afrika Ulkelerinde gergeklestigi egitim faaliyetleri sonrasinda, bu Ulkelerden gelenlerin
kendilerine uyum saglayacagl, hatta onlarin bditinlyle Fransiz gibi davranacagini
beklemistir (Antes, 2005, s.215). Yalniz ne ulkelerine getirdikleri ne de (lkelerine gog
edenler, Fransizlarin bu beklentisini karsilamamistir.

Fransa’nin Mislimanlarin kendi toplumlarina uyumu konusunda g6z ardi ettigi hususlarin
basinda, meseleyi sadece islam merkezinde ele aliyor olmasi gelmektedir. Konuyu dar bir
bakis acisiyla islam’a indirgemek ve islam {zerinden tartismayi yiiriitmek, aslinda
Muslimanlarla Fransa ve toplumu arasindaki mesafeyi daha ¢ok arttirmaktadir. Bu durum
her iki toplumun digeri hakkindaki ilgili yanlis anlamalarini ¢ogaltirken sorunun da

”n ou

15 Fransiz islam’i tabiri, “Macronic islam”, “Frankislam” ve “Laicius islamicus” gibi tabirlerle de ifade
edilebilmektedir.

16 Kkonu ile farkl tartismalar igcin Bkz: https://www.aa.com.tr/tr/analiz-haber/fransadan-somurgeci-
bakis-fransa-islami-tartismalari/1254744 ve https://tr.sputniknews.com/avrupa/2018021210322177
0 0-macron-fransa-islam -yeniden-yapilandirma.
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derinlesmesine neden olmaktadir. Birbirlerini dogru anlamayan Fransiz ve Misliman
toplumu, zamanla kliselesmis birtakim iddialari dile getirebilmektedir (Anset, 2008, 5.212).
Bu duruma dikkat ¢ceken Shaid ve van Koningsveld (1991) yasanan bu durumu su sézlerle
dzetlemektedir: “Mislimanlarin ¢cogu islam’i baris, gelisme, kadin haklarini koruyan ve
hosgérii dini olarak goriirken; anketler, Fransizlarin énemli bir ¢ogunlugu islam’i siddet,
gericilik, kadinlarin ikinci plana atilmasi ve fanatizm ile hatirlamaktadir... (s.132)” (akt.
Anset, 2005, s.213). Bu baglamda Fransa’nin uyum meselesini sadece dini farkliliklarla
degil, ayni zamanda etnisite ile sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sebepleri de gbz Onlinde
bulundurarak genis ¢apli bir degerlendirmek gerekmektedir. Zira dinin kendi kadar, belki
de daha fazla, s6z konusu sebeplerin Mislimanlarin dinlerini dogru/yanlis algilamalarina
ve bu dogrultuda yasamalarina etki ettigini hesaba katmak, meselenin anlasilmasi igin
daha yararl olacaktir.

6. Toplumda Yiikselen Talepler ve Dini Bilgilerin Tarih Dersi Programlarina Girmesi

Fransa’da kati/militan laiklik uygulamalari, Glkedeki pek gok dini grubun din egitimi alma
0zglrlugind sinirlandirmistir. Bu durum 1980’li yillarda bazi sivil toplum kuruluslari ile
arastirmacilari din egitiminin devlet okullarinda verilebilmesi igin ¢esitli girisimlerde
bulunmaya y6nlendirmistir. Zira artik Fransa, tek (tip) bir kiiltlirin mensuplarinin yasadig
degil, bilakis farkh kaltirleri icerisinde barindiran ve bu kiltirlerle etkilesim halinde olan
bir tlke konumuna gelmistir. Bu durum Uzerinde duran Fransiz Egitim Birligi, Fransiz
toplumunun ¢ogulcu yapisina dikkat ¢ekerek kiiltlirler arasinda diyalogu tesvik etmis ve
Katoliklerin, Protestanlarin, Yahudilerin ve Mduslimanlarin bir araya gelebilecegi
toplantilarin organize edilmesi yoninde talepte bulunmustur (Van den Kerchove, s.58).
Yine bazi ulusal egitim aktorleri, ozellikle genclerin dini konulardaki bilgi yetersizligi,
O0grenci ailelerinin dini bilgi 6gretiminde eksik kalmalari, gengler arasinda dini
sosyalizasyon yetersizligi hususlari Gzerinde durmustur. Tarihsel kokenleri itibariyle
Katolik bir toplum olmasina ragmen, genglerin dnemli bir kisminin Hiristiyanlkla ilgili
temel konulari bilememeleri yapilan arastirmalarla tespit edilmis ve bu durum pek ¢ok
uzmanin din 6gretimi konusunda farkli bir tutum igine girilmesi gerektigi fikrini dile
getirmesine neden olmustur (Van den Kerchove, s.59).

Van den Kerchove (2011)’a gére okullarda dini konularin 6gretimi konusunda taleplerin
artmasini, ayni zaman diliminde farkh cografyalarda gerceklesen bir takim dini-siyasi
olaylar da 8nemli dlciide etkilemistir. Ozellikle Ayetullah Humeyni’nin iran’da ydnetimi ele
gecirmesi, bu Ulkeden ¢ok sayida kisinin Fransa’ya go¢ etmesine ve boylece Fransa’da
farkh dini kimliklerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir (s.59).

Fransa’daki bazi kesimlerin dini taleplerini arttirmasinin bir diger sebebi ise okul disinda
bircok farkli dini grubun 6zellikle de Muslimanlarin kendi dini baglamlarina uygun bir din
egitimi yapabiliyor olmasidir. Din, bu gruplarin bir arada bulunmalarini ve kendi i¢
dayanismalarini gliglendirirken, Fransiz toplumuyla bitiinlesmelerine engel olmaktadir.
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Ozellikle Arap devletleri ya da bazi sivil toplum kuruluslari tarafindan desteklenen bu
okullarda (Jozsa, 2007, 5.217) egitim alan gocuk ve genglerin Fransa’da saglanmak istenen
ulusal devlet duslincesi ile 6rtismedigi distiniilmektedir. Misliman toplum iginde din
kaynastirici ve butiinlestirici bir etkiye sahip iken, Fransa’da yeni nesillerin dini konulardaki
bu eksikligi, onlarin laiklikle sinirlari gizilmis egitim politikalarini degistirmelerine neden
olmaktadir.

Tim bu gelismeler, Fransa’da iki 6nemli raporun hazirlanmasina ve bu raporlar
dogrultusunda da Fransa’da devlet okullarinda dini konularin 06gretimine imkan
aralamistir. The Jourtard (1989) ve Debray (2002) raporlari, Fransa’da din ile ilgili
hususlarin sekiiler ve ¢ogulcu bir toplum baglaminda 6gretimine firsat vermesi agisindan
son derece 6nemli kabul edilmistir (Massignon ve Mathiu, 2009, s.86). Egitim Bakani
Lieonel Jospin tarafindan Fransa’nin yeni ¢ogulcu yapisi dikkate alinarak din egitiminin
yapilabilirliginin arastirilmasi igin kurulan komisyona baskanlik eden Philippe Jourtard, agik
bir sekilde “dini kalturleri bilmek, toplumlarimizi, onlarin diini ve bugiliniin, sanatsal ve
kilttrel mirasini, hukuki ve politik sistemlerini anlamak icin gereklidir” diyerek dini
konularin 6gretiminin 6nemine vurgu yapmistir. O ayrica tarih, cografya ve edebiyat
derslerinin programinda dinler hakkinda 6gretime daha fazla yer verilmesini talep etmistir
(Willaime, 2007b, s.119; Van den Kerchove, 2011, s.59). Komisyon Jourtard’in énerdigi
“din 6gretimine giris” konusunu programa koymasa da Tarih dersi programindaki mevcut
konularin genisletilmesini saglamistir. Tum bu gayretler neticesinde 1996 yilinda
hazirlanan yeni programlarda, Tarih dersi programinin iginde yeni dini konulara yer
verilmistir. “Hiristiyanligin Kékenleri”, “U¢ Medeniyetin kesisme noktasi olarak Yirminci
Yizyilda Akdeniz” ve “Hlimanizm ve Ronesans” konulari programa bir bolim olarak dahil
edilmistir (Massignon ve Mathiu, 2009, 5.86, 89; Van den Kerchove, 2011, 59; Sain-Martin,
2013, s.155). Bunun yaninda Orta 1. Sinif Fransizca dersi programina da incil Metinlerini
okuma adinda bir konu yerlestirilmistir (Van den Kerchove, 59). Bazi dini konularin
programlara dahil edilmesi, 6gretmenlerin bu konulari nasil 6gretmesi gerektigine dair
pedagojik ve ideolojik tartismalari da beraberinde getirmistir. Bakanlik 6gretmenlerin bu
konulari saglikli bir sekilde 6gretebilmelerine destek olmak lizere alaninda uzman kisilerin
hazirladigi cesitli dini materyal ve egitsel araglar hazirlayarak onlara dagitmistir (Willaime,
2007b, 120).

Din egitimi ile ilgili olarak en 6nemli gelismelerden biri 2001 yilinda yasanmistir. DGnemin
Milli Egitim Bakani olan Jack Lang, Régis Debray’dan mevcut durum hakkinda bilgi istemis
ve Debray (2002) da “Laik Okullarda Din Egitimi Gergekleri” baslkl bir rapor hazirlamistir.
Bu raporun hazirlanmasinda Amerika’da 2001 yilinda gergeklesen 11 Eylll saldirisinin
onemli bir roli olmustur (Saint-Martin, 2013, s.155). Amerika karsilastigi bu saldiriya
askeri ¢Ozimlerle midahale ederken Avrupali devletler, kendi iclerinde yasayan
“obtekileri” anlama c¢abasina girmis, Avrupa Birligi ve Avrupa Konseyi igerisinde
gerceklestirilen ¢ok sayidaki calisma ile kultlrlerarasi baris ve hosgorlyl destekleyici
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faaliyetlere imza atmistir (Bahgekapili, 2011b). Daha acik bir ifadeyle Debray Raporu,
Ulkedeki laik kesimlerin disinda kalan ve bir takim dini talepleri olan “igeridekiler” ile
“otekileri” anlamak, onlarin din egitimi taleplerini okul icinde ve 6gretim programlarinda
yansitmak lzere hazirlanmistir. Debray Raporunda devlet okullarinda tarih, cografya ve
felsefe dersleri gibi din 6gretimini iceren bir derse yer verilmesi noktasinda tavsiyelerde
bulunmustur. Ancak uygulamada din egitiminin 1989’daki gibi mustakil bir ders olarak
verilmesi yerine adi gegen derslerin igerisinde dini konularin genisletilmis halleriyle
yeniden diizenlenmesi saglanabilmistir. Debray, raporun dini konularin program igeresine
yerlestirmesi ve 6gretmenlerin bu dersleri vermesi hususlarinda birtakim sorunlarin
yasanma ihtimali dolayisiyla hem 6gretim programi hem de ortaokul 6gretmenlerinin
egitimi hususunda (niversitelerde ve is yasaminda ilgili bir dizi 6nlem alinmasini
onermistir (Willaime, 2007b, 120; Van den Kerchove, 2011, s.61). Debray (2002)
raporunda islam’la ilgili &nemli bir hususa da dikkat ¢ekmistir. O, laikligin ister bir dine
mensubiyet olsun, isterse olmasin bireysel vicdan 6zgurliigiiniin garantisi oldugunu
vurgulayarak, “Laikligin Fransa’da islam igin bir firsat, Fransa islam’inin da Laiklik icin bir
firsat” oldugunu ifade etmistir (s.42).

Debray Raporunun énemli sonug ve etkilerinden biri, Milli Egitim Bakanhgi Okul Ogretim
Dairesi tarafindan dini konular ve din egitimiyle ilgili olarak 5-7 Kasim 2002 tarihinde
yaklasik 300 kisiyle “ulusal disiplinlerarasi bir seminer”in gergeklestirilmis olmasidir (Van
den Kerchove, 2011, s.61). Bu seminere katilan dénemin Fransiz Cumhurbaskani Jacques
Chirac “...dinlerin anlayisini gliglendirmek, okullarimizda ve Universitelerimizde din(i) ve
ilgili konulardaki 6gretimi gelistirmek, tarih, sanat ve her kiltiirde olan inang tezahrlerini
takip etmek, geng vatandaslarimizin hosgori ruhunu giiglendirecek ve onlara birbirlerine
daha ¢ok saygl duyma temeli verecektir.” diyerek din hakkindaki 6gretimin karsihkli
sayglya yonelik bir hosgorl ve egitim ruhu olusturduguna vurgu yapmistir (Willaime,
2007b, 121). Toplantinin sonug bildirgesinde, gerek kulttrel mirasin taninmasi, gerekse
vatandaslik egitimine katki saglanmasi agisindan, din egitiminin gerekli oldugu dile
getirilmistir. Buna ilaveten raporda “din hakkinda 6gretim, egitimin tim sekillerinde
olmasi gerektigi gibi Cumhuriyet okulunun temel degerlerini desteklemek zorundadir”
denilmistir (Kéyli ve Turan, 2014, s.109). Ayrica hem Debray Raporunda ve hem de
Bakanlik tarafindan gergeklestirilen seminerde derslerinde dini konulara yer verilen
Ogretmenlerin, hizmet igi egitimi de igeren “dinler hakkinda” egitim alabilecekleri “Ulusal
Din Egitimi Enstitisi”nin kurulmasi talep edilmistir. S6z konusu gelismeler sonrasinda
2002 yilinda “Avrupa Din Arastirmasi Enstitlisi” adiyla kurulan istenilen kurum agilmis,
O0gretmen ve diger egitimciler igin ihtiya¢ duyulan kurslar diizenlenmeye baslamistir.
(Willaime, 2007b, ss.122-123).

Fransa’da farkli dinlerin 6gretimi ile ilgili olarak son ve 6nemli degisiklik 26 Kasim 2015’te
tarih dersi 6gretim programinin yeniden yapilandiriimasidir. 2016 Eylil ayindan itibaren
uygulamaya baslatilan yeni 6gretim programinda “dini olgular ve inanglarin” tarihin ana
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unsurlari arasinda yer aldigl ve 6grencilerin bu konular hakkinda sorular soracak ve
sorularin cevaplarini arayacak seviyede bilgi sahibi olmasinin hedeflendigi belirtilmistir.
islam dini agisindan en genis bilginin yer aldigi konu alani ortaokul Il. sinif dgretim
programi'? icerisindedir. Bu programda {i¢c tema (6grenme alani) bulunmaktadir. Bu (¢
temadan ilki “Hiristiyanhik ve islam (6. ve 13. Asirlar)” Temas Halinde Diinyalar” adini
tasimaktadir. Bu temanin altinda da 2 bolim bulunmaktadir. Bunlar; “la. Bizans ve
Carolingienne Avrupasl” ve “1b. islam’in dogusundan Bagdat’in Mogollar tarafindan
alinmasina kadar: iktidarlar, Toplumlar, Kiiltiirler”dir (Cycle IV, 2015).

Ogretim programinda islam din egitimine ayrilan sdz konusu temadaki béliim ve konu
alanlarinin muhtevasina dair bilgi yeterince verilmektedir. Bu sebeple, islam din egitimi
kapsaminda ele alinan konu alanlari igin Fransiz devlet okullarinda okutulmakta olan Orta
II. sinif tarih dersi kitabinda yer alan konulara bakilmistir. Tarih dersi kitabinda islam din
egitiminin konu edinildigi ikinci b&lim “islam’in Dogusu ve Yayilmas” bashgini
tasimaktadir. Bu baslikta, Halife Harun Resid’e ait bir s6z dizisi ve minyatiire yer
verilmektedir. Bunlarin altinda, sayfanin yarisindan fazlasini kapsayacak bir Kabe
goriintlsi bulunmaktadir. Yan sayfada ise bolimiin tematik vurgusu olan “7.yy’da
Arabistan’da yeni medeniyetin karakteristik 6zellikleri nelerdir?” seklinde bir soru climlesi
-Bu sorular, her konu alanin bas kisminda devam etmektedir- vardir. Bu sorunun altinda
“Ne Biliyorum” ve “Bu Béliimde Ne Ogrenecegim” kutulari yer almaktadir.

“Islam’in Dogusu ve Yayilmasi” bélimdi ile ilgili yapilan genel bir giristen sonra sirasiyla
farkli konu alanlarina gegilmektedir. Bunlar, “islam’in Dogusu ve Genislemesi”,
“Muhammed ve islam’in Dogusu”, “Bagdat, Abbasilerin Baskentidir”, “Endlis,
Farklilasan/Kendine Has Halifelik”, “Haglilar”, “Sam Camii Kebir’i: islam’in Hizmetinde
Sanatlar”, “islam: iktidarlar, Toplumlar ve Kiiltiirler” ve “Akdeniz Boyunca Temaslar ve Alis
Verisler” basliklariyla kitapta yer almistir (Blanchard & Mercier (eds.), 2016).

Tarih kitabi icerisinde bulunan islam din egitimi ile ilgili konularin din bilimsel yaklasim
agisindan islam dininin inang, ibadet ve ahlaki 6gretileriyle uyumlu oldugunu séyleyebiliriz.
Ancak bu program “dinler hakkinda 6gretimin” iki temel ilkesi agisindan yani, nesnellik ve
tarafsizlik (Alberts, 2007, s.2) noktasinda degerlendirildiginde ise bir takim eksikliklerinin
bulundugu goérulmektedir.

Kitapta “Bagdat, Abbasilerin Baskentidir”, “Endulls, Farklilasan/Kendine Has Halifelik”,
“Sam Camii Kebir’i: islam’in Hizmetinde Sanatlar” ve “islam: iktidarlar, Toplumlar ve
Kaltarler” konu alanlari, genel olarak Fransa’nin eski sémiirgesi durumunda olan Kuzey
Afrika Ulkeleri ve halklariyla olumlu yénde iliskilendirilirken, “Haglilar” konu alani genel

17 Kavas (2007) islam din egitiminin konu edildigi Tarih dersi icin “ilkégretim 5 ve 6'nci sinifta” (s.340) ve
“ilkokul 5. sinifta” (s.347) okutuldugunu ifade etmektedir. Dersin orijinal adi “Histoire Geographie
5e”dir. Ancak Tarih-Cografya dersinin sonunda yer alan “5e” ifadesi, Tlrkceye 5.sinif olarak tercime
edilse de Fransiz Egitim Sisteminde bu, ortaokul Il. sinifa tekabul etmektedir.
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olarak Tirkler ve Selahattin Eyyubi ile iliskilendiriimektedir. Konu alaninin giris
paragrafindaki “Musliman Turkler, Batili haci adaylarinin 6zgiirce kutsal topraklarina
girmelerini engellemekteydi. Papa, Kudis’'i geri almak ve muhafaza etmek igin hagh
seferlerini baslatti. Bunlar, 1095 ila 1291 yillari arasinda gergeklesti” ifadeleri, tarihsel
acidan nesnellikten uzak ve tek tarafli bir bakis agisini yansitmaktadir. Ayrica “Haghlar”
konu alaninin altinda 5 alt konu bulunmaktadir. Birinci alt konu “1096-1099 Arasi |. Hagli
Seferinin Guzergah!” baslig§lyla ve agiklama yazisi olmaksizin sadece gorselle tasvir
edilmektedir. ikinci alt konu “Selahaddin ve Hristiyan Tutsaklar” bashigini tasimaktadir.
Burada “1337 tarihli ve Selahaddin ve Godefroy’un Romani” baslikl el yazmasindan bir
minyatiire yer verilmektedir. Alt konu bashginin agiklamasinda Selahattin’in 1187’de
haglilara olan zaferinden sonra Hristiyan tutsaklarin bir kisminin idam edilmesi emrini
verdigi belirtilmekte ve minyatiirde de bu durum tasvir edilmektedir. Ayrica sayfanin sag
alt kosesinde Selahaddin Eyyubi'yi elinde kiligla resmeden bir gorsel bulunmaktadir
(Blanchard & Mercier, 2016, s.52).

islam din egitimi kapsaminda kitapta yer alan bir diger olumsuz durum ise bélimiin son
konu alani olan (Bagimsiz Okuma Alani) “Akdeniz Boyunca Temaslar ve Alis Verigler”de ilk
alt konu “13. yy’da Pazar Yerinde Kole Ticareti” basligini tasimaktadir. Burada el-Hariri’nin
Makamat isimli eserinden 13.yy’da kéle ticaretini tasvir eden bir minyatir bulunmaktadir.
Minyatirde 1 nolu isarette “satilmayi bekleyen siyahi kéleler”, 2 nolu isarette de “para
Olgmek icin terazi” figirine dikkat ¢ekilmekte ve bunun Abbasi dénemindeki bir pazar
yerinden sahne olduguna vurgu yapilmaktadir (Blanchard & Mercier, 2016, s.58).

Yukarida agiklanan iki durum, belirtildigi Gizere dinler hakkinda 6gretimin temel prensipleri
olan nesnellik ve tarafsizlik ilkesi ile bagdasmamaktadir. Clinki her iki konu alanlarinda
anlatiimaya galisilan hususlarin, islam tarihi igerisinde gerceklesmis olaylar olsalar da, bir
Ogretim programinin ana unsurlarindan olan “icerik ve hedef” 6gelerinin belirlenmesinde
dikkate alinan ilkeler baglaminda degerlendirildiginde islam din egitimine yer verilen bir
boélimde bulunmalari tarafimizca uygun gorilmemektedir.

ifade edilen olumsuz durumlar yaninda kitap icinde konu alanlarinin zengin bir icerik ve
gorsel tasarim ile sunulmus olmasi, bu kapsamda sekil, tablo, kavram haritalari, bilgi
kutucuklari, degerlendirme alanlari gibi 6grenme siirecine katki saglayacak materyallerle
desteklenmesi, islam sanatlari dahilinde &nemli bir yere sahip olan farkli medeniyetlere
ait minyatir érnekleri ve islam tarihinin ilk dénem eserlerinden yapilan alintilar ile
konularin agiklanmaya ¢alisiimasi tarih dersi kitabinin 6ne ¢ikan olumlu 6zellikleri arasinda
yer almaktadir.

Sonug

Avrupa'daki birgok Ulkenin yerel, bolgesel ve ulusal baglamlarinin getirmis oldugu farkli
durumlar, uzun bir stiredir onlarla birlikte yasayan “&tekileri” ve onlarin dini ve kiltirel
degerlerini karsilama noktasinda, farkli pozisyonlar almalarina neden olmustur. Ulkelerin
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dini arka plani, dine bakis agisi, toplumdaki dini degerlerin roli, din ile devlet arasindaki
iliski, egitim sisteminin yapisi, tarihi ve politikasi vb. etkenler din egitiminin ve uygulanacak
yaklasimlarin farklilagsmasina yol agmistir. Arastirma kapsaminda incelenen Fransa, din ve
devlet iliskilerinin tarihsel siireg igerisinde gegirdigi dénlisiimle, diger Avrupa Ulkelerine
kiyasla ayri bir yere ve 6neme sahip olmustur.

Fransa’yi farkli kilan en temel 6ge, laiklik ilkesinin ¢ok belirgin bir sekilde kamusal alanda
kendini gostermesidir. Laiklik, Fransa’da Cumhuriyetin kurumsal, yasal ve entelektiel
tarihinin ayrilmaz bir pargasidir ve llkenin kurucu ilke rollin Gstlenmektedir. Bir Fransiz
kesfi olan laiklik, devletin tiim yapisal ve hukuki diizenlemelerinde dine karsi notr bir durus
almasini gerektirmektedir. 1789 Fransiz devrimi ile baslayan ve devletin Katolik
Hiristiyanliktan arindirilmasina yonelik politikalarla yol alan Laik devlet modeli, diine kadar
her agidan Fransa igin tek din veya dini inanis bicimi Katolikligin glic ve yetkinligini
kaybetmesinde etkili olmustur. 1789’dan buyana Katoliklerle din sinifina karsi ¢ikanlar
arasindaki bircok savastan dogan laikligin en 6nemli sonuglarindan biri olarak, devlet
idaresindeki egitim islerinde kilisenin rol ve etkisi kaybolmustur. Bu etki, genel egitim
politikalari ile sinirli kalmamis, din egitimi ve 6gretiminin kamu okullarinda okutulmasinin
yasaklamasina dogru bir yol izlemistir.

Fransiz siyasi tarihinin gegcirdigi calkantili déntisimler, llkedeki laiklik uygulamalarini
farklilastirmistir. Ornegin 1980 ila 2000 yillar arasinda laikligin iimli/¢ogulcu/acik modeli
uygulanirken, 2000 sonrasi kati/militan/kapali modeli uygulanmistir. Her iki modelin
uygulandigi ddnemde Fransa’da tartisilan ana konularin basinda islam ve Miislimanlarin
dini ve kdltlrel yasam tercihleri gelmistir. 2000 6ncesine kadar Fransiz Danistay’inin,
okullarda basortisl kullanimina yénelik olumlu kararlari, Mislimanlarin Fransa’nin insa
etmek istedigi toplum yapisina daha siki baglarla girmesini saglarken, 2000 sonrasi laiklik
konseptinin bir dizi politik ve hukuki yasaklarla yon degistirmesi Mislimanlarin Fransa ile
bitlinlesmesine engel olmustur. Dini ve kiiltiirel yasam tercihlerinin yani sira, insan
Haklar Evrensel Bildirgesi ve Avrupa insan Haklari Sézlesmesinin konu ile ilgili amir
hikiimlerine ragmen Madislimanlarin din egitimi konusundaki taleplerinin goz ardi
edilmesi, Fransa’daki Mislimanlarin 6nemli bir kisminin Fransa’ya olan entegrasyonunu
olumsuz yénde etkilemis, hatta bir kisminin radikal islami hareketler icerisinde kendilerine
yer bulmasina sebep olmustur.

Fransa’da Mduslimanlar, devletin dini 06zgurluklerini tanimalarini  beklemektedir.
Fransa’nin sekdiler/laik cumhuriyetgilerin kati tutumu, Mduslimanlarin kendi dini
uygulamalarini devletin saglayacagi imkanlar dahilinde gergeklestirmelerini ve haklarini
savunmalarini zorlastirmaktadir. Onlar laik devlet Fransa’da kendi 6z degerleriyle
“Musliiman olarak” yer almak istemektedir.

Konjonkttrel siyasi gelismeler sonrasi toplumsal hayattaki degisim, gelisim, ihtiya¢ ve
beklentiler ile bir arada yasama arzusunun neticesi olarak din egitimi konusunda yeni
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yonelimlerin ortaya ¢iktigl ve bu sirecin Muslimanlarin din egitimi taleplerini olumlu
yonde etkiledigi gorulmistir. Ancak Mislimanlar, gelecek yeni nesillerini yine ait
olduklari ve onlari dzgiin kilan islam kiltiirii icerisinde yetistirmek icin Fransa’nin laik din
egitimi yaklasiminin dogurdugu sinirlayici etkilerin hafifletiimesini ve devlet okullarinda
tarih dersi miifredati icerisinde yer alan islam dini ile ilgili konularin disinda, mistakil bir
islam din dersinin 6gretim programlarina dahil edilmesini talep etmektedir.
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6z

Bu galismada, ¢ocukluk donemi gelisim 6zellikleri ve din egitimi, sorun-¢6ziim Onerileri
baglaminda incelenmistir. Yontem olarak literatlr taramasi ve gorisme tekniklerinden
faydalaniimistir. Ayrica konuyla ilgili yapilan benzer galismalarin bulgularindan da
yararlanilmistir.  Bunlarla  birlikte arastirmada, c¢ocukluk dénemi gelisim
evreleri/alanlari, 6zellikleri ve din egitimi tizerinde etkili olan faktorler ile ilgili genel bir
durum tespiti yapilarak, bu siiregte karsilagilan sorunlara yer verilmistir. Bu baglamda,
gocukluk donemi din egitiminde karsilasilan sorunlar konusunda; anne-baba tarafindan
egitim surecinin iyi yonetilememesi, gocugun gelisim 6zelliklerinin bilinmemesi/dikkate
alinmamasi, buna goére farkl yontemlerin kullanilmamasi, anne-baba ve egitimcilerin
gocugun 6zdesim kurabilecegi rol model olamamalari, deger transferinin yapilamamasi,
gocugun ben-merkezcilikten kurtulamamasi, kusak ¢atismasi, gorev ve sorumluluk
bilincinin kazandirilamamasi, sevgi merkezli yaklasimdan uzaklasilmasi, kitle iletisim
araclarinin verimsiz kullanimi, engellilere yonelik din egitimindeki aksakliklar ve bu
egitimin istenilen diizeyde olmamasiyla ilgili bulgulara/sonuglara ulasilmis ve bunlarin
¢6zlimine yonelik pedagojik oneriler getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cocuk, ¢ocukluk dénemi, gelisim alanlari, gelisim ozellikleri, din
egitimi, sorunlar, oneriler.
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CHILDHOOD DEVELOPMENTAL CHARACTERISTICS AND RELIGIOUS EDUCATION: A
STUDY ON PROBLEMS AND SOLUTION PROPOSALS

Abstract

In this study, the developmental characteristics of childhood period and religious
education were examined in the context of problems and solutions.As a method,
literature review and interview techniques were used. Findings of similar studies on
the subject have also been utulized. In addition to these, a general situation related to
childhood developmental stages / areas, characteristics and factors affecting religious
education were determined and problems encountered in this process were included.
In this context, the problems encountered in childhood religious education; not to
manage the educational process well by parents, not to know/take into the
consideration the developmental characteristics of child and not to use different
methods accordingly to this, not to be the

role model that parents and educators can identify with the child the lack of a sense of
responsibility, the eliminaiton of the love-centered approach, the inefficient use of
mass media, the disabilities in religious education for the disabled people, and the
findings related to the lack of this education were reached and pedagogical suggestions
were provided to solve these problems.

Keywords: Child, childhood, developmental areas, developmental characteristics,

religious education, problems, suggestions

Girig
1. Konu-Amag-Problem

Gelisim?® psikolojisi ve pedagojiZ tizerine yapilan arastirmalar, insanin, yasam stirecinde
birbirinden farkli gelisim evrelerinden gectigini ve bu evrelerin de bazi farkhhklar
(fizyolojik, psikolojik, zihinsel, sosyal, duygusal, dini ve ahlaki) goésterdigini ortaya
koymaktadir. Bu cercevede, insan hayatini genel olarak, ¢ocukluk, ergenlik/genclik,
yetiskinlik, orta yas ve yashlik gibi ana gelisim dénemlerine ayirmak mimkiindir. Ancak
bu dénemler, gelisim slreci agisindan, kisisel/bireysel farliliklar, yas, cinsiyet, aile yapisi,
sosyal, ekonomik, cografi ve kiltlrel 6zelliklerden dolayr degisiklik arz edebilmektedir

Gelisim ¢ok yonlu ve karmasik bir siirectir. Psikologlar, gelisim siirecine 3 temel agidan bakarlar: 1.
Biyolojik bir stireg olarak gelisim, 2. Cevrenin etkisi altinda yapilasan bir gelisim, 3. Biyolojik yapinin ve
cevre Ozelliklerinin birbirlerini karsilikli etkiledikleri bir gelisim. Bu agilarin her biri gelisim olayinin farkli
yonlerine agirlik verir ve kendilerine 6zgu bir kuramsal yaklasim kullanilir. (Ciceloglu, 2013, s.332;
Selguk, 2014, s.24; ayrica gelisim ilkeleri ve gocugun gelisimini etkileyen temel etmenlerle ilgili bilgi igin
bkz. Ulgen ve Fidan, 1983, ss.7-12; Yériikoglu, 2003, ss.27-30; Yavuzer, 2017, ss.25-26.

Din egitiminde pedagojik yaklasimlarla ilgili bilgi igin bkz. Goldburg, 2016.
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(Bkz. Kulaksizoglu, 2004, s.17; Hokelekli, 2016b, s.251; Glindiiz, 2014, s.68; Kog, 2003,
s.114; Canakcl, 2017).

Dolayisiyla insan yasamindaki énemli donem ve yas sinirlari su sekilde siniflandirilabilir
(Peker, 2008, s.165; Kulaksizoglu, 2004, 34; Sentirk, 2010, ss5.82-109; Selguk, 2014, ss.24,
26-28; Yavuzer, 2017):

COCUKLUK

Bebeklik (0-2 yas)

ilk Cocukluk (2-6 yas)

Son Gocukluk (Kizlar 6-11 yas / Erkekler 6-13 yas)

ERGENLIK

ilk Ergenlik/Delikanhlik (Kizlar 11-15 yas / Erkekler 13-17 yas)
Son Ergenlik/Genglik (Kizlar 15-21 yas / Erkekler 17-21 yas)
YETISKINLIK (21-40 yas)

ORTA YAS (40-60 yas)

YASLILIK (60 yas +)

Bu gelisim evrelerinin3 en 6nemlilerinin basinda siiphesiz, bireyin kisilik ve karakterinin
temellerinin atildig ve sekillendigi cocukluk dénemi gelmektedir. Bu dénem, ¢ocugun
gelecek hayatini da sekillendirmektedir (Bkz. Koyli, 2004, s.137; Mehmet Bahgekapili ile
yapilan kisisel iletisim, 29.07.2017). Bir takim gelisim ozellikleri (fizyolojik, sosyolojik,
psikolojik, zihinsel) itibariyle diger dénemlerden ayrilan cocukluk cagi4, dini, ahlaki tutum,
davranis ve degerlerin olusmaya basladigi, sekillendigi bir donemdir. Bu siregte bilhassa

ebeveyn (aile)5, o6gretmen (okul), akran gruplari, sosyal ¢evre, oyun gibi faktorler etkin rol

Ayrica bu evrelerden gocukluk dénemi din ve egitimi ile ilgili bilgi icin bkz. Marcus, 1996; Kirkpatrick ve
Shaver, 1990; Twinem, 2008; Clark, 1981, ss.180-185;Vergote, 1978, ss.316-329; ayrica bkz. Selguk,
2014; Kdyl, 2004; Simsek, 2004; Dam, 2014; Orug, 2010; Orug, 2014; Orug, Tecim ve Ozyiirek, 2011,
ss.303-319.

Cocukluk ve erken ¢ocukluk ¢agi ilgili bilgi icin bkz. Saracho, 2012; Ang, 2014; Gander ve Gardiner,
2015; Tuna ve Hayden, 2010; Erden ve Akman, 2006; Baymur, 1972; Ulgen ve Fidan, 1983; Ugurel
Semin, 1984.

Ailede ¢ocukluk dénemi din egitimi, anne-babanin din egitiminde oynadigl rol ve bu siregte
kullanilacak yéntemler ile ilgili bilgi icin bkz. Ozbek, 1996a, s5.49-64; Ay, 2008, s5.119-141; Ataseven,
1996, ss.37-48; Camdibi, 1996, ss.110-116; Nart, 1996, ss.137-150; Bayrakli, 1996, ss.155-163;
Cevikoglu, 1996, ss.171-186; Tavukguoglu, 1996, ss.209-221; Kiglk, 1996, ss.261-298; Turer, 1996,
$5.307-315; Ay, 1996, ss.317-327; Aydin, 2009; Aydin, 2012; Koyli, 2014; ss.309-348; Peker, 1998,
ss.47-107; Yavuzer, 2017, 132-145; Dodurgali, 1998, ss.77-148; Ocal, 1999, 51-53; Saglam, 2006,
$5.163-180; Saglam 2013; Konuk, 1994; Kara, 2016; ayrica aile psikolojisi ve aile igi (dini) iletisim ile ilgili
bilgi icin bkz. Hokelekli, 2016b ss.173-197; Tosun, 2015, ss.163-173; Tiirk, 2014, ss.143-158; Ulgen ve
Fidan, 1983, s5.194-204; Kog, 2008, ss.49-60; Keskin, 2017; Peker, 2014; Cebeci, 2015; Ozdemir, 2002,
ss.113-131; isamveri.org/pdfdrg/D01239/2002_9/2002_09_0OZDEMIRS.pdf, (ET:. 08.06.2018); ayrica
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oynamaktadir. Bu sebeple ¢ocukluk doneminde verilecek (ne?, ne zaman?, ne kadar?, kim
tarafindan?) din egitimi de blyilik 6nem arz etmektedir. Ayrica gliniimizde, basta psikoloji
ve pedagoji gibi disiplinlerin yaninda din egitimi agisindan, ¢ocukluk dénemiyle ilgili
yapilan bilimsel ¢alismalarin 6n plana giktigl gorilmektedir. Buradan hareketle, cocukluk
donemi gelisim 6zellikleri, din egitimi, bu donemde karsilagilan sorunlar ve bunlara ¢6ziim
Onerileri getirmesi bakimindan bu ¢alismanin literatiire katki saglamasi beklenmektedir.

Dolayisiyla, din egitiminde kritik donem diyebilecegimiz ¢ocukluk dénemi ve sorunlari,®

Gzerinde hassasiyetle durulmasi gereken alanlardan biridir. Bu baglamda calismada,
cocukluk dénemi gelisim 6zellikleri (fiziksel, zihinsel, duygusal, sosyal, dinf ahlaki) ve din
egitimi Gzerinde durularak, cocuklara verilecek din egitiminde etkin rol oynayan aile, okul,
sosyal cevre, kitle iletisim araclari? gibi faktdrlerden kaynaklanan ve bu siiregte karsilasilan
sorunlar tespit edilmeye calisiimistir. Ayrica bu sorunlarin ¢ézimiinde anne-baba ve
egitimciler icin, kisilik® gelisimini tamamlamis yeni nesillerin yetistirilmesi yoniinde ¢ziim
Onerileri getirilmistir. Bir baska ifade ile ¢alismanin temel amaci, ¢ocukluk dénemi din
egitiminde etkili olan faktorleri g6z ©nlinde bulundurarak cocuklarin ihtiyaglari,
beklentileri ve bu donemde karsilasilan problemlerle ilgili bir durum tespiti yaparak, bu
problemlere, aile, okul, sosyal ¢evre ve din egitimcileri baglaminda ¢6zim 6nerileri
getirmektir.

Buna bagh olarak arastirmanin temel problemi, “Cocukluk dénemi din egitiminde
karsilasilan sorunlari belirlemek ve bunlara ¢éziim énerileri getirmektir”.

Bu temel problem gergevesinde ele alinacak olan asagidaki alt arastirma sorularina cevap
aranmigtir:

Cocukluk déneminin genel 6zellikleri nelerdir?

Cocukluk donemi din egitiminde ¢ocuklarin ihtiyaglari ve beklentileri nelerdir?
Cocukluk dénemi din egitiminde hangi faktorler etkin rol oynamaktadir?
Cocukluk déonemi din egitiminde karsilasilan sorunlar nelerdir?

Cocukluk déonemi din egitiminde karsilasilan sorunlarin ¢dziim 6nerileri nelerdir?

Hz. Peygamberin cocuk egitiminde 6ne cikardig hususlar ile ilgili bilgi igin bkz. Ozbek, 1988; Saglam,
2002, ss.167-190.

6 Giunimizdeki bilimsel, teknolojik, sosyolojik, ekonomik ve kiltirel gelismeler beraberinde bazi
sorunlari gindeme getirmektedir. Bundan g¢ocukluk déneminde verilecek din egitimi de nasibini
almaktadir ve bu siirecte anne-baba ve dgretmenlere/din egitimcilerine buyik gérev ve sorumluluk
dismektedir.

7

Cocuk gelisiminde ve egitiminde kitle iletisim araglarinin 6nemi ile ilgili bilgi igin bkz. Yoriikoglu, 2003,
55.93-101; Ocal, 1999, s5.53, 54; Sentiirk, 2010, s5.73-74.

8 Dini kisilik ile ilgili bilgi igin bkz. Hokelekli, 2016b, ss.57-70.
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2. Yontem/Veri Seti

Bu arastirmada teknikler arasi isbirligi stratejisi takip edilmis ve birden ¢ok veri toplama
teknigine basvurulmustur. Veri toplama araci olarak, literatir taramasi ve goriisme?
tekniklerinden yararlanilmistir. Alanla/konuyla ilgili ayrintili literattir taramasi yapilmis,
sonrasinda ¢ocukluk dénemi gelisim 6zellikleri, bu dénemdeki din egitiminin sorunlari ve
¢O6zUm Onerilerini  tespit edebilmek amaciyla, alan wuzmanlar, egitimciler ve
akademisyenler ile yari yapilandirilmig gériismeler gergeklestirilmistir.

Bu baglamda, 4’l akademisyen, 3’0 4-6 yas grubu Kur’an kursu 6greticisi, 2’si psikolog, 1i
din kiltlira ve ahlak bilgisi 6gretmeni, 1'i anaokulu 6gretmeni, 1’i sinif 6gretmeni, 1'i yaz
Kur’an kursu 6greticisi, 1’i ¢ocuk psikiyatristi, 1'i rehberklik ve psikolojik danisman, 1’i
pedagog ve 1'i sosyolog olmak lzere toplamda 17 kisi ile yari yapilandirilmis gériisme
yapimistir. Calismanin gesitli yerlerinde bu isimlere (katihmcilardan izin alinarak) yer
verilmistir. Gorlismeye katilan kisiler ile ilgili bilgiler su sekildedir: Dog. Dr. Mehmet
Bahcekapili, (Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi/YOK), Dog. Dr. Mustafa Kog (Din
Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi/YOK), Dog. Dr. Ozer Cetin (Rehberlik ve Psikolojik
Danismanlik Bslimii Ogretim Uyesi-Din Psikologu/YOK), Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Baskonak,
(Din Egitimi Anabilim Dal Ogretim Uyesi-Ozel Egitim Uzmani/YOK), Dr. Umut Karasu,
(Cocuk Psikiyatristi/Saghk Bakanhgi), Arife Dayr (4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu
Ogreticisi/DiB), Nese Cetin (4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticisi/DiB), Zeynep Urkmez
(4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticisi/DiB), Elif Akinci (Yaz Kur’an Kursu Ogreticisi/DiB),
M. Sami Aydin (DKAB Ogretmeni/MEB), Ali Bogatekin (Sinif Ogretmeni/MEB), Zehra Erol
(Anaokulu Ogretmeni/MEB), Eylem Tunalierdem (Psikolog/Saglik Bakanligi), Rahman Han
(Psikolog/Saghk Bakanligi), Senol Yilmaz, (Rehberlik ve Psikolojik Danisman/RAM-MEB),
Ramazan Erol, (Pedagog/Aile Mahkemesi-Adalet Bakanlig), Hacer Kiraz (Sosyolog/Saghk
Bakanhg).

Gorugsmeler, 29 Temmuz 2017 — 13 Agustos 2017 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir.
Gorusmeler, her bir katiimciya 30’ar dakika strecek sekilde yapilmistir. Toplamda yaklasik
510 dakika (8,5 saat) siiren gériismeler kayit alina alinmistir. Elde edilen bu veriler, Word’a
yazili metin olarak aktariimis ve ¢dziimlenmistir. Coziimleme sonucunda elde edilen
bulgulara, ¢alismanin gesitli bolimlerinde (bazen gériisme yapilan kisinin adi belirtilerek,
bazen de belirtilmeksizin) “kisisel iletisim” seklinde yer verilerek; ¢ocukluk déneminin
gelisim evreleri, ozellikleri, cocuklarin ihtiyaglari, din egitiminde etkili olan faktorler, bu
cercevede karsilasilan sorunlar ve ¢6ziim 6nerileri irdelenmeye ¢alisiimistir.

9 Bk Bahgekapili, 2012; Bahgekapili, 2013.
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Ayrica konuyla ilgili yurt igi ve yurt disinda yapilan bazi benzer galismalarin (egitim,
psikoloji, din egitimi, din psikolojisi, gelisim psikolojisi, egitim psikolojisi, 6grenme
psikolojisi, din sosyolojisi vb.) bulgularindan/sonuglarindan faydalaniimistir.

3. Kapsam ve Sinirliliklar

Bu arastirmanin kapsami, ¢cocukluk dénemi gelisim 6zellikleri, din egitimi, sorunlar ve
¢6zum oOnerileri oldugu igin, ergenlik/genclik, yetiskinlik ve yaslhlik gibi diger gelisim
dénemlerini ele almamaktadir. Dolayisiyla ¢alisma, konu agisindan, ¢ocukluk dénemi
gelisim ozellikleri ve din egitimi ile sinirhdir. Ayrica gorisme vyapilan alan
uzmanlari/egitimciler/akademisyenler, yapildigi zaman ve elde edilen bulgularla sinirhdir.

4, Literatiir Ozeti

Turkiye’de ve yurt disinda, ¢ocukluk donemi 6zellikleri, dinf gelisim ve din egitimi lGzerine
yapilmis teorik ve uygulamali arastirmalardan s6z etmek mimkindir. Yapilan
arastirmalarin bazilarina yer vermekle, bu ¢alismanin alandaki yeri daha iyi anlasilacaktir.

Vergote (1978), cocukluk dénemi dinin kaynagini ve gelisim oOzelliklerini incelemistir.
Ayrica bu donemde etkili olan dini tavir lizerinde ailenin etkisi, ¢ocukta Allah anlayisi,
kutsalliga ait duygular, hissi egosantrizm, sihre ait inanglar ve davranislari konularini ele
alarak yapilan arastirma sonuglarina ve istatistiki bilgilere yer vermistir.

Clark (1981), cocukluk dénemi dininin 6zellikleri, dini duygunun kaynagi ve gelisimi ile bu
siregte anne-baba, 6grenme, olgunlasma, vicdan ve sug konulari tizerinde durmustur.
Bunlarin diginda ¢ocugun dini gelisiminde bilincin 6nemine vurgu yapmistir.

Yavuz (1983), cocukluk dénemi dint duygu ve dislnceyi, gelisim psikolojisi agisindan ele
almistir. Arastirmayi Erzurum’da rastgele (tesaduf) 6rnekleme yontemi ile 7 ilkokuldan
secilen toplam 588 6grenci Gzerinde anket uygulayarak gercgeklestirmis ve ilkokul ¢agi (7-
12 yas) ile sinirlandirmistir. Bununla birlikte, cocuklarin dint duygu ve duslincelerini yas,
cinsiyet ve gevre etkenlerini dikkate alarak incelemistir. Arastirma sonucunda ise ulasilan
bulgular hipotezleri biylk oranda dogrulamigtir.

Kirkpatrick ve Shaver (1990), baglanma teorisi ve din baglaminda bir inceleme yapmistir.
Baglanma, dini inanglar ve donlisim lzerinde durmus, genisletilmis baglanma teorisinin
din psikolojisi icin potansiyel olarak gli¢li bir teorik ¢cerceve sunduguna dikkat ¢cekmistir.
Ayrica ¢ocuklarin baglanma bigimlerindeki kisisel farkliliklarina vurgu yapmistir.

Dodurgal (1998), ailede g¢ocugun din egitimini ve ailenin din egitimindeki 6nemini
arastirmistir. Calismasinda, Kur’an’dan kaynaklanan din egitimi programini yine Kur’an’in
belirledigi ilkeler cergevesinde ve ondan ¢ikarilan yontemlerle, cocuk gelisim psikolojisinin
verilerine uygun olarak, aile ici egitimde ¢ocuga nasil kazandirilabilecegi sorusuna cevap
aramaya calismistir. Boylece Kur’an ayetlerinin verdigi program, yontem ve ilkelerle,
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psikolojinin verilerine gore ailede ¢ocugun din egitiminin nasil olmasi gerektigini ortaya
koymustur.

Koyl (2004), gocukluk dénemi dini inang gelisimini ve bu sliregteki din egitimini
incelemistir. Bu baglamda, ¢ocukluk dénemi dininin genel 6zelliklerini, buna etki eden
faktorleri ve gocuga Allah inancinin 6gretimini arastirmistir. Calismanin sonuglari,
¢ocuklarin din egitiminde yas, cinsiyet, kisilik, karakter, aile yapisinin dnemli bir yere sahip
oldugunu, bu 6zelliklerin onlarin Allah inanci ve tasavvuruna etki ettigini ve bu siirecte
¢agdas egitim ilke ve prensipleri isiginda “kisa, 6z, anlamli, sevgiye dayali, sade ve agik” bir
din egitiminin verilmesi gerektigini gbstermistir.

Simsek (2004), ¢ocukluk donemi dinf gelisimi ve din egitimini ele almistir. Bu ¢ergevede,
gocukluk donemi gelisim evreleri, 6zellikleri ve bu sirecgteki din egitimi Uzerinde
durmustur. Calismadan elde edilen bulgular, cocuga din egitimi verilirken, onun gelisim
ozelliklerinin bilinmesi gerektigini, yetiskinlerin sevgi, hosgoéri, tolerans ile yaklasmalari
gerektigini ve Allah’tan korkutma yénteminin dini/ahlaki gelisime engel olacagini ortaya
koymaktadir.

Peker (2008), psikoloji ve din psikolojisinin alani hakkinda bilgi vermis, insan hayatinin
belirgin dénemleri ve din baghgi altinda gelisim dénemlerini ele almistir. Ayrica cocukluk
dénemini, “bebeklik”, “ilk cocukluk” ve “son g¢ocukluk” basliklari altinda ¢éziimlemis ve
degerlendirmistir.

Dam (2014), ¢ocukluk dénemi din egitimini, bu donemin 6zellikleri, dinf inang gelisim ve
Ozelliklerini arastirmistir. Bununla beraber, bu dénemde ailenin rollini incelemis ve
bununla ilgili temel ilke 6rneklerine yer vermistir.

Hokelekli (2016a), psikoloji bilimini, din psikolojisinin konusu, alani, diini, bugiind, islam
diinyasinda din psikolojisi, dinl davraniglarin kaynaklari, dini tecriibe, kabiliyet, iman,
stiphe, inangsizlik gibi konulari incelemistir. Bunlarin yaninda gocukluk, ergenlik/genclik ve
yetiskinlikte din konularina yer vermis, cocuklukta dini de “dinf kabiliyet ve hazirlk”, “dint
inancin olusumu” ve “Allah kavrami ve tasavvuru” altinda ayrintili bir sekilde ele almistir.

Selcuk (2014), egitim psikolojisinin verileri 1s18inda, din egitimi ve 6gretimi agisindan,
¢ocugun gelismesine ve taninmasina iliskin kavramlari ele almis, okul éncesi ve okul ¢agi
gocugunun gelisim Ozellikleri géz 6niinde bulundurularak din egitim ve O6gretiminin
gorevlerini, sorumluluklarini, yéntemlerini belirlemeye galismistir. Ayrica Ankara’da 46
okulda goérev yapan 114 ogretmen (zerinde goérigsme yapmis, bunun sonucunda;
ilkokullarda din ve ahladk 6gretiminin verimliligini, alan arastirmasinin bulgulariyla
birlestirerek tartismis ve konuyla ilgili 6nerilere yer vermistir.

Yavuzer (2017), cocugun dogum 6ncesinden baslayarak ergenligin sonuna kadar siiregelen
gelisimini, farkh evreler iginde, tum boyutlariyla ele almistir. Cocugun tim gelisim
evrelerini bilingli bir bicimde izleyerek, onun gereksinimlerini zamaninda ve yeterli 6lglide
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karsilamak isteyen anne-baba ve egitimcilere 6neriler getirmistir. Ayrica anne-babalarin,
gocugu yeterli ilgi, sevgi ve gliven ortaminda blyiltmelerinin 6dnemine vurgu yapmis,
¢ocugun sosyallesmesinde etkili olan okul ortamini ve ¢agdas iletisim ilkeleri agisindan
Ogrenci-6gretmen iliskilerini incelemistir.

Koyl ve Orug (2017), dogumdan itibaren yaklasik on yasina kadar, cocuklarin farkli gelisim
ozelliklerini ele alarak, bilimsel bir yaklasimla, din egitiminin aile, okul ve medyada nasil
etkin ve dogru bir sekilde gergeklestirilebilecegini ortaya koymustur.

Cocukluk donemi gelisim 6zellikleri ve din egitimi Uzerine yapilan ve yukarida ayrintili
olarak incelenen galismalar Tablo 1'de ayrica 6zetlenmistir.

Tablo 1. Literatiir Ozeti

Yazar yil Yéntem Bulgular/Sonug
Liretati Cocukluk donemi dini gelisim ile aile, kutsalliga ait duygular,
iretatlr
Vergote 1978 Tarama hissi egosantrizm, sihre ait inanglar ve davraniglari arasinda
iliski tespit edilmistir.
Clark 1981 | Liretatir Cocukluk dénemi dini ile dini duygu ve gelisimi &zellikleri,
Tarama anne-baba, ©6grenme, olgunlasma, vicdan, sug¢ ve biling
arasindaki iliskiye ulasiimistir.
Yavuz 1983 | Liretatir Gelisim psikolojisi baglaminda gocukluk dénemi dini duygu ve
Tarama dislincesinin gelisimi tespit edilmistir. Arastirma sonucunda
ise ulasilan veriler hipotezleri bliyiik oranda dogrulamistir.
Anket
Kirkpatrick,ve 1990 | Liretatir Baglanma teorisi ile din arasindaki iliski tespit edilmis ve
Shaver Tarama baglanma teorisinin din psikolojisi igin potansiyel olarak guiglii
bir teorik gergeve sundugu iddia edilmistir.
Anket
Dodurgal 1998 | Liretatir Cocugun gelisim ozellikleri ve din egitimi ile ailenin din
Tarama egitimindeki 6nemi iligkisi tespit edilmistir. Kur’an’dan
kaynaklanan din egitimi programi, Kur’an ayetlerinin verdigi
ilkeler ve psikolojinin verileri baglaminda ailede ¢ocugun din
egitiminin nasil olmasi gerektigi bilgisine ulasiimistir.
Koyli 2004 | Liretatlr Cocukluk donemi din egitiminde, yas, cinsiyet, kisilik, karakter
Tarama ve aile yapisinin 6nemli bir yere sahip oldugu, bu 6zelliklerin,
onlarin Allah inanci ve tasavvuruna etki ettigi sonucuna
ulagiimigtir.
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Simsek 2004 | Liretatur Cocuklara verilecek din egitimi ile gocugun gelisim &zellikleri,
Tarama bu siregte vyetiskinlerin sevgi, hosgori ve tolerans ile
yaklagimlari arasindaki iliski tespit edilmistir.

Peker 2008 | Liretatur Psikoloji ve din psikolojisi alani ile dini gelisim dénemleri
Tarama arasindaki iliski ortaya konmusgtur.

Dam 2014 | Liretatur Cocukluk dénemi dini inang gelisimi ve o6zellikleri ile din
Tarama egitimini arasindaki iligki tespit edilmis ve bu donemde ailenin

6nemine isaret edilmistir.

Selguk 2014 | Liretatur Egitim psikolojisinin verileri baglaminda din egitimi ve
Tarama Ogretimi ile gocugun gelisimi arasindaki iligki tespit edilmis,
L okul 6ncesi ve okul ¢agi ¢ocugunun gelisim ozellikleri goz
GoOrisme - . N, .
oniinde bulundurularak, din egitim ve 6gretiminin gérevlerini,

yontemlerini belirlemeye yonelik bulgulara ulasiimistir.
Hokelekli 2016 | Liretatir Psikoloji, din psikolojisi ve dini gelisim 6zellikleri arasindaki
Tarama iliski tespit edilmis, “dini kabiliyet ve hazirlk”, “dini inancin
olusumu” ve “Allah kavrami ve tasavvuru” konulari ile ilgili

o6nemli sonuglara ulagiimistir.

Yavuzer 2017 | Liretatur Cocukluk dénemi evreleri incelenmis ve cocugun tiim gelisim
Tarama evrelerini bilingli bir bigimde izleyerek, onun gereksinimlerini

zamaninda ve yeterli 6lgide karsilamak isteyen anne-baba ve
egitimcilere 6neriler sunulmustur.

Koyl ve Orug | 2017 | Liretatur Dogumdan itibaren yaklagik on yasina kadar, cocuklarin farkh
Tarama gelisim oOzellikleri ele alinarak, bilimsel bir yaklagimla, din
egitiminin aile, okul ve medyada nasil etkin ve dogru bir
sekilde gergeklestirilebilecegi gosterilmistir.

5. Gocukluk Dénemi Gelisim Evreleri, Ozellikleri ve Din Egitimi

Cocugu etkilemeyi, onun duygu, diislince, tutum ve davranislarini degistirmeyi amaglayan
bir egitim etkinligi, cocugun bilissel, duyussal, psikomotor gelisim 6zelliklerini dikkate
almak durumundadir. Glinlimiizde g¢ocugun bilissel (akademik basari) ve psikomotor
gelisim (el becerisi) Uzerinde durulurken duygusal ve sosyal gelisimi (ahlaki
degerler/degerler egitimi) istenilen sekilde dikkate alinmamaktadir (Ozer Cetin ile yapilan
kisisel iletisim, 13.08.2017; Mehmet Bahcgekapili ile yapilan kisisel iletisim, 29.07.2017).
Bunlarn dikkate almayan bir egitim siirecinin amacina ulasmasindan séz edilemez.
Dolayislyla, bilhassa ebeveynlerin, 6gretmenlerin, din egitimcilerinin, ¢ocuklarin gelisim
evrelerini, alanlarini ve 6zelliklerini ¢ok iyi bilip, 6grenme-6gretme slirecini buna gore
dizenlemeleri gerekmektedir (Dam, 2014, ss.14, 15; ayrica bkz. Bilgin, 2006, s.57).
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Bu sirecte gelisim psikologlari ve pedagoglarca ¢ocukluk yillari, 6zelliklerine gore degisik
evrelere ayrilmaktadir. Bu evreler soyle ifade edilebilir (Yavuzer, 2017; Dodurgali, 1998;
Dam, 2014; Ciiceloglu, 2013):

Bebeklik Donemi (0-2 yas)

ilk Cocukluk D&nemi (2-6 yas)

Son Cocukluk Dénemi (6-12 yas)

Cocukluk dénemi gelisim alanlari ise su sekilde siniflandirilabilir:
Bedensel Gelisim

Bilissel Gelisim10

Duygusal Gelisim

Sosyal Gelisim

Dint Gelisim

Ahlaki Gelisim

5.1. Bebeklik D6nemi (0-2 yas)

Dogumdan iki yasin sonuna, yani siitten ayirma zamanina kadar gegen sireyi kapsar
(Dodurgali, 1998, s.161). Bu doneme “siit ¢cocuklugu” safhasi da denir (Peker, 2008,
5.166). Kur’an-1 Kerim’de (Bakara, 2/233) de ¢ocugun emzirilme siresinin tam iki sene
oldugu belirtiimektedir. Dogum olayi, ¢ocuk icin son derece énemlidir. Ana rahmindeki
ortamdan ¢ikip birden bire farkl bir ortama gegmek, ¢ocugun beden yapisinda, 6zellikle
solunum ve sindirim sisteminde bir sarsinti meydana getirir. Bu sarsintinin siddetli olusu
veya dogumlailgili diger travmalar, gocugun ileriki hayatinda meydana gelmesi muhtemel,
zihn bazi sorunlarin kaynagini teskil edebilir. Bundan dolayr dogum olayini zararsiz
gerceklestirebilmek, cok onemli bir egitim etkinligidir (Dodurgali, 1998, s.161; Yavuzer,
2017).

Bebeklik donemi gelisim alanlari ve 6zellikleri su sekilde belirtilebilir:
5.1.1. Bedensel Gelisim

Cocuk dogmadan o6nce basladigi gelisim siirecine dogduktan sonra da devam eder.
Dogum, bebek igin birgok énemli beceriyi de beraberinde getirir. Bu cercevede, gérme
duyumu oldukga gelismistir. Ozellikle insan yiiziine ilgi gdsterir. isitme duyusu da
gelismistir. Kulak, ¢cok genis bir ses bandina tepkide bulunabilir. En fazla insan sesine
duyarhlik gosterir. Koklama ve tat alma duyulari islerlik kazanmistir (Cliceloglu, 2013,
s.342).

10 Piaget'ye gore bilissel gelisimde dort donem bulunmaktadir. Bu dénemler birbiri icine gegmis
asamalardan olusur. Bu dénemler: 1. Duyusal-Hareket Dénemi (0-2 yas), 2. islem Oncesi Dénem (2-7
yas), 3. Somut islemler Dénemi (7-14 yas), 4. Soyut islemler Dénemi (11 yas +) (Kiiglikkaragdz, 2006,
s5.89, 90; Holm, 2004, s5.90-93; Saglam, 2013, s.549).
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Bununla beraber biiyimenin en hizli oldugu dénem, 6nce dogum 6ncesi, sonra da yasamin
ilk yillaridir (Bilgin, 2006, ss.57-58). Dogumdan itibaren ise organlar iginde basin, en hizli
gelisen organ oldugu gorilir. Dogumdan bir yasina kadar gévde en hizli biyiyen alan
iken, bacaklar bir yas ile ergenlik arasinda en hizli biyiime igerisindedir. Bedence
blylmenin hizi, sosyo-ekonomik kosullara ve beslenmeye gore degisebilir. Ayrica bu
dénem, kas ve iskelet gelisimi agisindan da 6nemlidir (Yavuzer, 2017, ss.49-53; Dodurgali,
1998, ss.161-162).

5.1.2. Bilissel Gelisim (Duyusal-Hareket Dénemi)!!

insanoglunu diger varliklardan ayiran ve degerli kilan en énemli 6zelliklerden birisi de
onun bilissel (zihinsel) giiciidiir. insan bu gii¢ sayesinde diisiiniir, deger uretir, teknoloji
gelistirir. lyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan ayirt edebilir. Bu sebepledir ki dinler, bilissel
giice (zeka) sahip bir varlik olan insani muhatap almis, 6zellikle islam dini, akli olmayani
sorumlu bile tutmamistir (Dam, 2014, s.17). Dolayisiyla biligsel gelisim, bireydeki akil
yuriitme, diisinme, bellek ve dildeki degismeleri kapsar (Klgtikkaragoz, 2006, s.82).

Buna gore bebeklik donemindeki her asamada, ¢ocuk, duyu-hareket semalarina sahiptir.
Duyu hareket 6grenmedeki dizenli gelisim sirasi, ilk olarak duyularin kullaniimasiyla
baslar. Bunun ardindan 6. aydan itibaren motor yetenekler, daha sonra ikinci yilda ise bu
birincil yeteneklerin koordinasyonu baslar (Yavuzer, 2017, ss.56-57; Cliceloglu, 2013,
ss.347-349; Orug, 2010, s.89-91). Dénemin sonuna geldiginde bebek, duyu-hareket yolla
karmasik olmayan zihinsel islemleri gerceklestirmeye baslayarak, islem 6ncesi doneme
geger (Erden ve Akman, 2006, s.65; Holm, 2004, ss.90-91).

5.1.3. Duygusal Gelisim12

Duygular, ¢ocugun dogustan getirdigi ozellikler ve istidatlar arasindadir. Ancak bu
duygulardan bazilari hemen kendini gosterirken, bazilari da gelisim siireci icinde zamanla
ortaya cikar (Sentirk, 2010, s.82). Bu sliregte ortaya ¢ikan, olumlu veya olumsuz ¢ok
baskin/lstin olarak duyulan ve organizmada gerginlik olusturan duygulara da heyecan
denir (Baymur, 1972, s.82). Bir baska ifade ile heyecan, “organizmanin butlnuyle
uyarilmasi”, “bedenin timuyle yaptigi yaygin faaliyet” ya da “belirli bir uyariciya bedenin
global tepkisi” seklinde de tanimlanabilir. Seving, sevgi, 6fke, kiskanghk gibi kavramlarin
hepsi birer heyecan ifadesi ve duygusal gelisim 6zellikleridir (Yavuzer, 2017, s.69; Erden ve
Akman, 2006, s.46; Dodurgali, 1998, 5.163).

11 Dogumdan iki yasa kadar olan dénem, “Duyusal-Motor D6nem” olarak da adlandirilir (Erden ve Akman,

2006, ss.64, 65).
12 Saglikh bir duygusal gelisim, dini gelisime saglam bir zemin hazirlarken; saglikl bir dini gelisim ise
duygusal gelisime 6nemli katkilar saglar. (Turk, 2014, s.157; bkz. Orug, 2010)
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Genel heyecanlanma, haz veren ve vermeyen uyarimlara yapilan basit tepkiler seklinde
gruplandirilabilir. Hazzin en agik belirtilerinden olan “glilimseme” ve “glilme” ise ikinci
ayda kendini gosterir. Dogumdan sonraki haftalarda, bebegin duygusal yasaminda belirgin
farkliliklar gbze carpmaktadir. Bu donemde bebek, agik bir ilgiyle cevresini gézlemlemeye
ve kesfetmeye baslar. Karsisindaki insanlarin yizlerine, (secerek) dikkatli bakmasi,

bazilarina ilgi géstermemesi, ondaki duygusal ifadenin ilk belirtileri sayilabilir. Hayatin ilk

yillarinda ortaya cikan temel duygulardan birisi de giiven (sevgi) ve baglanmal3

duygusudur (Yavuzer, 2017, ss.69, 70; Vergote, 1978, s.317; Ciiceloglu, 2013, 5.355; Orug,
2010, s5.78-87; ayrica Ozer Cetin ile yapilan kisisel iletisim, 13.08.2017). Bu siiregte anne-
babanin, 6zellikle de annenin ¢ok énemli rolti vardir (Peker, 2008, ss.165-166). Bebekle
anne arasindaki duygusal iliski Gzerine kurulan giiven, sevgi, baglanma, tolerans,
merhamet, disiplin,1# aidiyet duygusu, bireyin ileride kuracagi kisilerarasi iliskilerin
temelini olusturur (Mustafa Kog ile yapilan kisisel iletisim, 01.08.2017; Mehmet
Bahgekapili ile yapilan kisisel iletisim, 29.07.2017; ayrica bkz. Yorikoglu, 2003, s.32; Turk,
2014, ss.143-158).

Bebeklerin 2/3 vyasina basmadan onceki bu duygular, anne-baba tarafindan
anlasilir/taninabilir ve bebegin duygusal tepkileri giderek zenginlesir (6fke, korku, seving
vb.) (Yavuzer, 2017, ss.69, 70, 75). Duygusal tepkiler, cocugun tutum ve davranislarina yon
verir. (Baymur, 1972, 81-84). Bu nedenle ¢ocugun duygularini ve duygusal gelisimini
tanimadan onu egitmek, tutum ve davranislarina yon vermek mimkin degildir (Dam,
2014, s.26). Eger anne-baba ile bu yonde iyi bir iletisim kurulamazsa, ileride kisilik
bozukluklari ile karsilasilabilir (Umut Karasu ile yapilan kisisel iletisim, 02.08.2017).

5.1.4. Sosyal Gelisim

Cocuk sosyal bir varliktir ve sosyallesme de bireyin toplumun bir Gyesi olma siirecidir.
Dogumla baslayan ve hayat boyu devam eden bu seriivende birey, icerisinde yasadigi
toplumun kiltariinin maddi ve manevi 6gelerini 6grenir, bilir ve 6ziimser (Fidan ve Erden,
t.y.). Bu durum onun topluma girmesini saglar (Cliceloglu, 2013, ss.354-355). Sosyallesme
ilk olarak, bebegin, yaklasik 3. ayda insanla objeler arasindaki farki gérerek degisik tepkiler
gostermesiyle baslar. Bu donemde bebekler insan sesi duyduklarinda, baslarini o yéne
dogru cevirirler, glilimsemeye, glilimsemeyle karsilik verirler. Bu sosyal glliimseme,
bebegin ¢enesine veya dudaklarina dokunuldugu zaman gosterdigi refleks giilimsemeden
farklidir. ikinci gllimseme bu yéniiyle, sosyal gelisimin baslangici olarak kabul edilir
(Yavuzer, 2017, ss.78-79; Dodurgali, 1998, s.164). Cocugun sosyallesmesinde 6zellikle aile
en 6nemli etkendir (Dam, 2014, ss.22-23; ayrica ¢ocugun sosyal gelisimini etkileyen

13 Baglanma ve baglanma teorisi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Kirkpatrick ve Shaver, (1990).

14 pin egitiminde disiplin ile ilgili bilgi igin bkz. Ay, 2008, ss.25-115; Gamdibi, 1996, ss.111-116; Peker,
1998, s5.138-145; Clark, 1981, s5.184, 185.
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faktorler ile ilgili bilgi ¢in bkz. Ulgen ve Fidan, 1983, ss.194-204). Bebek icin bu siireg, en
basta annesine bagimh olarak sekillenir. Bunun igin “gliven” temeline dayali anne
destegine gereksinim duyar. Dolayisiyla ¢ocugun ilk yillardaki sosyal ve duygusal gelisimi
birbirini etkiler (Bkz. Yavuzer, 2017).

5.1.5. Dini ve Ahlaki Geligim

Cocuk dindar olarak dogmaz, ancak dini bakimdan tamamen bos da degildir (Bkz.
Hokelekli, 2016a, s.252; Clark, 1981, s.177; Vergote, 1978, s.315). Cocugun dinf inanca
uzak olmadigi, aksine onda dogal bir dini kabiliyet ve egilimin varligi ile dini gelisim
sirecinin 6nemi, bilimsel arastirmalar (Bkz. Bovet, 1958; Vergote, 1978; Clark, 1981;
Yavuz, 1983, Koylu, 2004; Simsek, 2004; Orug, 2010; Selguk, 2014; Koyli, 2014) tarafindan
da tespit edilmistir. Cocukta tabii olarak var olan bu dinT egilim, ancak yasin ilerlemesine
bagh olarak pek ¢ok gelisimsel ve ¢evresel etkilesime dayali olarak kendini agiga vurmakta
ve gelismektedir (Hokelekli, 2016a, s.252; Dam, 2014, s.30).

Bir baska ifade ile bebeklik evresi, dini agidan gozle goriilecek belirtilerin bulunmadigi bir
donem (Peker, 2008, s.266; Yavuz, 1983, ss.38, 39) ve bilingsiz etkilenme cagidir
(Dodurgali, 1998, s.165). Bu evre boyunca dini tezahurlerle® pek karsilasilmaz. Ancak,
¢ocugun ruhunda dinf inancin tohumlari mevcuttur. O, Allah’in varligina inanmaya ve dini
kabul etmeye hazir durumdadir. Ayrica dinl duygu ve inancin dogusu ve gelisimi
konusunda gerceklestirilen bilimsel arastirmalar, cocugun disaridan gelecek dint etkilere
ve tecriibelere karsi ruhen yetenekli ve hazir olarak diinyaya geldigini ortaya koymaktadir
(Peker, 2008, s.166; ayrica bkz. Yavuz, 1983; Koyll, 2004; Dam, 2004; dinsel hazir olus ile
ilgili genis bilgi icin bkz. Selguk, 2014, ss.39-43). Bu slirecte ¢ocuk birer ikiser kelimeyle
kendisine 6gretilen dini kavramlari telaffuz edebilir. Fakat bu kavramlar onun igin ¢ok fazla
bir anlam tasimayabilir (Peker, 2008; Sentlirk, 2010; Dam, 2014).

15 Ancak bu doénemde, cocugun yiurimeye ve birer-ikiser kelimelik cimlelerle konusmaya basladigi
zaman bazi dinf davraniglari taklit etme gayreti igine girdigi gorulebilir. Namaz kilan, dua eden biyikleri
goriince, onlarla beraber ayni davraniglari sekil olarak yapmaya ¢alismasi, ¢ok basit olarak dint
tezahirlerin ortaya ¢ctkmaya basladigini diistindrebilir (Senttirk, 2010, 5.82).
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Cocukta dogustan potansiyel olarak var oldugu kabul edilen din duygusunun?® (fitrat)1’
ortaya ¢ikmasi, sekillenmesi ve gelismesi de aile (Din duygusunun gelisimde ailenin 6nemi
ile ilgili bilgi icin bkz. Clark, 1981, ss.180-185; Vergote, 1978, ss.316-329; Dam, 2014, s.30;
Hokelekli, 20164, 5.257) ile (6zellikle anne)18 cocugun arasindaki giiven duygusunun (Bkz.
Orug, 2010, ss.89-91; Hokelekli, 2016a, s.253; Kog, 2008, ss.49-60) ve diger gelisim
dzelliklerinin1® saglikl bir sekilde tamamlamasi agisindan énem arz etmektedir.

Ahlaki gelisim20 acisindan bakildiginda ise, bebeklik evresinde (Ahlak 6ncesi dénem)
gocukta ahlaki davranisa rastlanmaz. Cocuk bu slregte iyi ve kotl fikrine sahip degildir.
Cocuk 3 yasina kadar bazi davranislarin iyi, bazilarinin da kot oldugunu ve yapilip
yapilmamasi gerektigini 6grenmeye baslar. Fakat yaptigl davranislarin neden iyi ya da
neden kotl oldugunu anlayacak diizeye gelmemistir. Bu donemde ¢ocuk, anne-babasina
bagimhdir. Bazi davranislarin onlar tarafindan istenmedigi icin yapilmamasi, bazilarinin ise
istendigi icin yapilmasi gerektigini 6grenir. Bliylklerin tasvip ve begenisini elde etmek igin
iyi olan davraniglari yapmaya, cezalandirilmaktan korunmak igin kot davraniglarindan
sakinmaya yonelir (Hokelekli, 2016b, s.15)

16 Cocuktaki din duygusunun ve dinf hazirlik ile egilimin agiga ¢ikmasinda ve dinf inancin gelismesinde
baslangic noktasi olarak “himaye altinda bulunma” suurunun gelismesi kabul edilir (Hokelekli, 2016a,
s.253). Cocugun yeni yeni gelismeye baslayan organizmasi ile birlikte heniiz gok ilkel fakat gercek olan
“himaye altinda bulunma” bilinci de kendisini géstermeye baslar. Bu duygu, az ya da ¢ok insanin bltiin
hayati boyunca devam eder. Himaye altinda bulunma, bagskalarindan sevgi, sefkat, yardim ve ilgi
gorme, kendini rahat ve giivenlik iginde hissetme ihtiyaci insanin temel glidilerindendir. Anne-babanin
mevcudiyeti, bu anlamda gocukta bir “giiven duygusu” olusturur. Bu durum, dini yasayisin esas
cekirdegini teskil eden, “Allah’in yardimina siginma ve O’na baglanma” duygusuna ¢ok benzer.
Boylece, baslangicta anne-babanin varligi tarafindan saglanan giiven duygusu, ¢ocukta, Allah ile ilgili
bilgi ve inancin gelismesine bagli olarak gug ve streklilik kazanir. Kendisini korunma ve gtivenlik altinda
hisseden, sevgi, sefkat ve ilgi ile beslenen gocuk “ruhi tatmine” ulasir; bu da onda bir “kimlik
duygusunun” temelini olugturur (Clark, 1981, s.177, 180).

17 Bkz. Mislim, Kader 23, 25; Tirmizi, Kader 5.

18 islam’a gore ¢ocuk terbiyesinde ve din egitiminde annenin yeri ve 6nemi ile ilgili genis bilgi igin bkz.

Cevikoglu, 1996, ss.171-186.

19 Konuya engelli ¢ocuklarin gelisim ozellikleri ve din egitimi agisindan bakildiginda, din egitiminde,

engelli ¢ocuklarin algilama diizeylerine gére 6gretim programi, arag-gereg, materyal ve yontemin
belirlenmesinde onlarin gelisim 6zelliklerinin bilinmesi ve buna gére hareket edilmesi 6nem arz
etmektedir. (Mustafa Baskonak ile yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017; ayrica bkz. 2017a).

20 Cocuklarda ahlaki gelisim, birbirini izleyen 5 safha olarak ele alinabilir: 1. Ahlak Oncesi Dénem 2.

Bencillik (Saf Cikarcilik) Donemi 3. Bagkalarina Uygunluk (Sociocentrique) Donemi 4. Duygusal Vicdan
Dénemi 5. Akilci Vicdan ve Evrensel Ahlak Dénemi (Hokelekli, 2016b, ss.15-18), Piaget ise ahlaki gelisim
dénemlerini: 1. Ahlak Oncesi Dénem, 2. Disa Bagimli Dénem, 3. Ozerk Dénem olarak adlandirmistir.
Kohlberg de: 1. Gelenek Oncesi Dénem, 2. Geleneksel Dénem, 3. Gelenek Sonrasi Dénem olarak 3
diizeye ayirmistir (Can, 2006, ss.135-139; Holm, 2004, ss.94-98).
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5.2. ilk Cocukluk Dénemi (2-6 yas)

2-6 yas arasini kapsayan ve “Okul 6ncesi” ¢ag olarak da adlandirilan (Ocal, 1999, s.43) bu
evrede genel olarak, blylime ve fizyolojik siregler kararlilik kazanmaktadir. Cocuk,
yetiskin diinyasina yonelmekte, kendi basina oynayabilmekte ve bazi isleri gorebilir
duruma gelmektedir. Cocugun gilinliik yasami da bir hayli dizene girmektedir (Baymur,
1972, 5.63).

ilk cocukluk dénemi gelisim alanlari ve 6zellikleri?! su sekilde ifade edilebilir:
5.2.1. Bedensel Gelisim

Okul 6ncesi donem (ilk alti yil) bliyime ve gelisim, diger donemlere goére en hizli olma
ozelligine sahiptir (Bilgin, 2006, s.60). Bu doneme denk gelen ilk ¢ocukluk evresindeki
bedensel gelisme hizi, bebeklik donemine oranla yavaslar. Yasamin ilk ve tglnci yillan
arasindaki biyime, Uglincl ve besinci yillar arasindaki blylimenin yaklasik iki katidir.
Erkek ¢ocuklari kizlardan biraz daha uzun ve agirken, kiz gocuklarinin ince motor kaslarinin
gelisimi erkeklerden biraz daha ileridedir. Cocuklar alti yasina geldiklerinde ise dogum
agirhklarinin ortalama yedi katina ulasirlar (Erden ve Akman, 2006, ss.48-49; Ciiceloglu,
2013, ss.344-345).

Bu slrecte, cocugun bedensel gelisiminin saghkli olmasi; zihinsel, duygusal, sosyal, dini ve
ahlaki gelisimi agisindan da 6nem arz etmektedir. Bedensel gelisimi etkileyen faktorlerin
etkisi dogum 6ncesinde baslamaktadir. Annenin gegirdigi hastaliklar, duygu durumu, aldig
ilaglar, cocugun sakat dogmasi ve biyolojik yapisinin bozulmasina neden olan énemli
etmenlerdir. Beslenme ve uyku da bedensel gelisimi etkileyen diger unsurlardandir (Dam,

5.2.2. Bilissel Gelisim (islem Oncesi Dénem)

Anaokulunda gegirilen yillara denk gelen ve 2-7 yas arasini kapsayan bu donem, (Piaget’e
gore) bilissel gelisim agisindan islem &ncesi dénem olarak da adlandiriimaktadir. islem
oncesi déonemin 6nemli bir o6zelligi, cocugun timuyle ben-merkezci (egocentric) bir
distince yapisina sahip olmasidir. Bu yaslardaki ¢cocuklar, kendi gérislerinin olabilecek tek
goris olduguna inanirlar ve diger bireylerin kendilerinden daha farkh bakis agilarina sahip
olabileceklerini anlayamazlar. Bu c¢agdaki cocukta, konusma da ben-merkezlidir.
Konusmaya basladigi ilk ddnemlerde (2-3 yas) monolog tarzi konusma, 4 yasindan itibaren
yerini ben-merkezli konusmaya birakir (Erden ve Akman, 2006, s.65; Holm, 2004, s.91).

Ayrica bu evrede cocuk, dile ve sembolik dlslince yetenegine sahiptir ve eylemdeki
basarinin yaninda imaj ve sembollere de yer vermektedir (Yavuzer, 2017, s.83). Ancak

21 Okul oncesi donemde ¢ocukta, taklitgilik, animizm, antropomorfizm, egosantrizm, inatgilik,
olumsuzluk, miisahhas distince, asosyallik ve meraklilik (soru ¢agi) gibi 6zellikler hakim durumdadir.
(Sentiirk, 2010, ss.82-88; Turk, 2014, ss.143-148)
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diisiincede mantiksal uygunluk yoktur ve “korunum?? (degismezlik/conservation)”
gelismemistir (Kuglkkaragoz, 2006, s.93). Glnki korunum ilkesini kazanmis bir birey,
herhangi bir nesnenin seklinin degismesinin etkisi altinda kalmaksizin onun ayni kaldigini
anlayabilir (Yavuzer, 2017, 5.83).

Cansizi canli gibi gérme, cansiz nesnelere yasamsal dgeler yikleme egilimi anlamina gelen
(Yorukoglu, 2003; Sentiirk, 2010; Yavuzer, 2017) animizm (2-4 yas), bu dénemin bir diger
ozelligidir (Klglikkaragdz, 2006, s.94). Cocuklarin oyunlari gozlendiginde, kurduklari hayal
diinyasinda saatlerce oynadiklari, hayali arkadaslariyla ya da oyuncaklari ile konustuklar
gozlenebilir. “Cansiz ya da dis Grlin varliklara, canliymis gibi anlam yiikleme” olarak
tanimlanabilecek bu o6zellikleri, cogu kez yetiskinler icin eglenceli sonuglar dogurur.
Cocugun oyuncak ayisina “istediklerini yapmadigi igin darilmasi” gibi davranislari, aile
icinde espri konusu olabilir (Erden ve Akman, 2006, s.67). Dénemin sonlarina dogru,
animistik dustince kaybolmaya baslar, ¢ocuk canli-cansiz varlik ayrimini yapabilir (Dam,
2014, s.21; Cliceloglu, 2013, ss.347, 348). Kavramsal disinme yetenegi gelistikce ben-
merkezcilikten uzaklagsma gerceklesir (Simsek, 2004, s.210). Bunun yaninda ¢ocugun cinsel
kimligi gelisir, dil gelisimi de oldukga hizlanir (Dam, 2014, s.21).

5.2.3. Duygusal Gelisim

Bu dénemde yasanan korkular? yasla beraber ayni dogrultuda artmaktadir. Korkularin
sebebi, ani uyarim ve ¢ocugun yeni duruma uyum gosterememesidir (Dodurgal, 1998,
s.184; Turk, 2014, s.155). [ Cocugun iginde bulundugu kosullar, heyecani etkileyen diger
faktorleri olusturur (yorgunluk, aclik, uykusuzluk vb.)]. Bir ¢ocugun ne zaman ve neden
korkacagini saptamak oldukga zordur. Korkunun olusumu, cevredeki kosullara, uyarinin
verilis bigcimine, gegmis yasantilarla, o andaki fizyolojik ve psikolojik durumuna baglidir.
Cocugun basindan gecen olumsuz bir olay ya da tecriibe de onda bazi korkularin
olusmasina yol agabilir. Zamanla gelisim stirecinde bu tir korkular kendiliginden kaybolur.
Korkunun disinda, kiskanglik, endise ve savunma mekanizmalari bu dénemin bazi tipik
heyecan bigimleridir (Yavuzer, 2017, ss.94-101).

22 Korunum, bitln ve onun pargalarinin gesitli diizenlemelerini ayni anda dislnebilme, butinin
pargalarinin birbirinin yerine gegisini ve birbirine nasil uydugunu goérebilme yetenegini ifade eder
(Dam, 2014, s.21; Kiigtikkaragdz, 2006, s.97).

23 Korkunun temelinde guvensizlik duygusu vardir (Dam, 2014, s.27; Orug, 2010, s.80-83); Cocugun

korkularini etkileyen baslica faktorler: 1. Zek3, 2. Cinsiyet, 3. Sosyo-ekonomik stat, 4. Sosyal iligkiler,

5. Fizyolojik kosullar, 6. Kisilik yapisi (Yavuzer, 2017, s.94); Bu korkular ¢ocugun dini gelisimini ve

egitimini de olumsuz etkileyebilmektedir (Arife Dayi yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017; Elif Akinci ile

yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017; Senol Yilmaz ile yapilan kisisel iletisim, 07.08.2017; Hacer Kiraz ile

yapilan kisisel iletisim, 02.08.2017).
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Diger yandan, ¢ocugun heyecan diinyasinda ve duygusal gelisim slrecinde aile g¢ok
onemlidir. Anne ve babalar, kii¢lik yastan itibaren ¢ocuklarinin tuvalet gereksinimlerini
kendi baglarina gidermelerini beklerler. Oysa bu faaliyet yeterli diizeyde kas kontroli
gerektirdiginden, 2-3 yasindan énce gergeklesemez. Anne-babanin bu islemi ¢ok sert ve
Israrci bir bigimde istemeleri, gocukta korku, 6fke ve endise gibi heyecanlarin gérilmesine
neden olabilir. Ayrica kendisine daima yalanci oldugu séylenen, anne ve babasi tarafindan
sevilmeyen, diger ¢ocuklarla sik sik kiyaslanarak alay edilen ve dayakla cezalandirilan bir
¢ocukta, kisa ya da uzun sureli gerginlik halleri gorilebilir. Bu tiir kotl uyarimlarin devami
ise, bazi kétli davranis, korku ve uyum bozukluklarina sebep olabilir (Yavuzer, 2017, 5.101;
Cliceloglu, 2013, s.357; Cocukluk donemi korkular ve ruhsal sorunlar hakkinda genis bilgi
icin bkz. Yoriikoglu, 2003, ss.283-371).

5.2.4. Sosyal Gelisim

2 yasin baglamasiyla birlikte ¢ocuklar, kendilerinden ben-merkezci, bagimli kisiler olmalari
yerine, bagimsiz birer varlik olmalarinin beklendigini 6grenirler. Yine onlar, bir takim
davranis tirlerinin belirli ortamlarda uygulanmasi geregini 6grenmeye baslarlar. Anne ve
babanin da etkisiyle gelistirilen bu davranis tirlerinin timi “Sosyallesme Olgusu”nun ilk
asamasini olusturur.

2-6 yas arasindaki ilk cocukluk evresinde ¢ocuk, sosyal iliskinin nasil kuruldugunu, ev
disindaki insanlarla, 6zellikle kendi yasitlariyla nasil beraber olunacagini 6grenmeye
baslar, uyum ve isbirligi gelisir. Bu donemde g¢ocugun cevresiyle iliskisi, onun sosyal
gelisimini hizlandirir (Yavuzer, 2017, s.102). Bu sebeple okul 6ncesi egitim kurumlarina
giden gocuklar, arkadaslariyla ¢ok sayida iliski kuracaklarindan, sosyal etkinliklerle (oyun,
hikaye, masal, drama?24, tiyatro, kukla vb.) (Bkz. Saglam, 2000, ss.561-563; Ciiceloglu, 2013,
ss.357, 358) aile ve komsu dizeyinde iliskileri sinirli olan ¢ocuklara oranla daha iyi bir
sosyal gelisim gosterebileceklerdir (Dam, 2014, s.24).

5.2.5. Dinf ve Ahlaki Gelisim

Bu donemde c¢ocugun zekasi heniiz kavramlari anlayacak derecede gelismemis
oldugundan, cevresindeki kisilerde gérdiigii davranislari taklit?> etmeye calisir. Bu nedenle
cocuktaki dinf duygunun gelismesinde ve dini tavirlarin sekillenmesinde ailenin etkisi ¢ok

24 brama ve din egitiminde/DKAB dersinde dramatizasyonun 6nemi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ev, 2005,
$5.29-55.

25 gy evreye taklit evresi de denilebilir ve taklit dinf gelisimin belirgin 6zelligidir (Dam, 2014, s.32; Turk,

2014, ss.143-148); Bununla birlikte dini tezahtrler daha belirgin bir nitelik arz eder. (Senttrk, 2010;
Yavuzer, 1983; Hokelekli, 2016a; Peker, 2008). Cocuk bu evrede yakinlarinin bitiin hal ve hareketlerini
bilingsiz bir sekilde taklide/tekrara baglar. Aile fertlerinde gérdtgu ibadetlere, dini motifli davraniglara,
icten gelen duygulara yénelir ve onlarin dint yasantilarini 6rnek alarak kendi de ayni davraniglari
uygulamak ister. Kaynagini sevileni taklit etme psikolojisinden alan bu egilim, ¢ocugun dini hayatinin
olugsmasinda oldukga 6nemlidir (Peker, 2008, 5.167).
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onemlidir (Peker, 2008, s.167; ayrica ¢ocuklara din egitimi ve 6gretimi verilirken dikkat
edilmesi gereken hususlar ile ilgili bkz. Ocal, 1999, ss.70-104). Bu konudaki biitiin
arastirmalar ve gozlemler de dini tutum ve davraniglarinin tesekkilinde ilk cocukluk
dénemindeki aile iliskilerinin en etkili faktér oldugu hususunda birlesmektedir (Hokelekli,
20164, 5.256; Senol Yilmaz ile yapilan kisisel iletisim, 07.08.2017).

Aile i¢i tutum ve davranislar, bu dénemde ¢ocuga dinini 6gretip ondaki dinf duygunun
gelismesini saglayacagl gibi, cocugun dinden uzaklasmasina ve ondaki dini duygunun
korelmesine de neden olabilir (Peker, 2008, s.167; Kog, 2008, ss.49-60; Hacer Kiraz ile
yapilan kisisel iletisim, 02.08.2017). Dolayislyla aile, ¢cocukta dini duygu ve tecriibelerin
uyanmasinda, dinT inancin sekillenmesinde, dinlt aliskanlik ve uygulamalarin
kazanilmasinda en basta gelen kiltirel faktordir (Hokelekli, 2016a, s.258).

Diger yandan ¢ocukta ilk yaslarda rastlanmayan dini mahiyetteki duygu, 3 yasindan sonra
kendini (bir séz, bir korku veya bir davranis seklinde)2® gésterebilir. Yine bu dénemde
gocuklarin dil gelisimine bagh olarak anne-babalarin (yetiskinlerin) kullandiklari dini s6z,
kelime, deyim ve ifadeler, dinf gelisimde 6nemli rol oynar ve ¢ocuk i¢in bir rol model olur
(Anne-babanin dindarligi ve rol modelliginin gocuklar lizerindeki etkisi ile ilgili yapilan
arastirma sonuglari igin bkz. Saglam, 2006, ss.163-180; Kog, 2008, ss.49-60; ayrica ¢ocukta
dint gelisim ve egitim ile ilgili genis bilgi icin bkz, Konuk, 1994). Boylece taklit ve
dzdeslesme?” yoluyla baslayan dini yasayis (Hokelekli, 2016a, s.255; Tosun, 2015, ss.171-
173), anne-babanin iyi 6rnek olmasiyla gocugun kisiliginde derin izler birakir (Mehmet
Bahgekapili ile yapilan kisisel iletisim, 29.07.2017; ayrica bkz. Peker, 2008, ss.167, 168). Bu
yaslarda ¢ocuk, inanmaya hazir oldugundan distiinmeden, siiphelenmeden ve itiraz
etmeden sdylenenlere igtenlikle inanir ve 3-4 yasindan?® itibaren cesitli sorularla dini
hayata girmeye ¢alisir (Bkz. Selguk, 2014, ss.76-85). Cocuk inanmaya o kadar hazirdir ki
dint kavramlar hakkinda buylklerin verdigi cevaplari (9-10 yasina kadar), onlarin
anlattiklarini ve 6grettiklerini sonuglarina bakmaksizin oldugu gibi kabul eder (Mehmet
Bahgekapili ile yapilan kisisel iletisim, 29.07.2017). Bu, c¢ocugun kolay inanilirlik
ozelliginden kaynaklanmaktadir (Peker, 2008, s.168).

26 Allah’a mahsus dini sayginin anlami, O'nun yiceligi karsisindaki saygi ve korku yani kutsallik duygusu
yasla birlikte daha iyi hissedilmektedir. Cocugun Allah inanci ile karsilasmasi, boylece erken yaslarda
olmakta ve bu da kendisine duygusal bir zenginlik katmaktadir (Hokelekli, 20164, ss.254, 255).

27 Kuskusuz taklit ve 6zdesim igin rol modele ihtiyag vardir. Cocuk, kendini bulacagi, dykiinecegi, 6zdesim

kuracag bir figlire ve modele ihtiya¢ duyar (Mustafa Kog ile yapilan kisisel iletisim, 01.08.2017; Arife
Day ile yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017; Zeynep Urkmez ile yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017).
Anne-babanin ornekliligi ve rol modelligi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Kog, 2008, ss.49-60; Orug, Tecim
ve Ozyiirek, 2011, s5.303-319.

28 34 yasina dogru ¢ocukta Allah inancinin ilk belirtileri kendisini géstermeye baslar. Allah gocuklar igin

gercek ve kaginilmaz bir siginak, dayanak ve givenlik kaynagidir (Hokelekli, 2016a, 5.262).
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Cocugun dini gelisiminde, gittikce gelisen ve tikenmek bilmeyen bir 6Grenme meraki,
arastirma icglidiisii ve siirekli soru sorma kendini gosterir. 5-6 yaslarina dogru hayal
glclinin gelismeye baslamasiyla birlikte, dislince imkanlari da genislemeye baslar. Bu
yaslarda cocuk, yaratici gliclin mahiyetini anlama denemelerine girisir. Allah’in varligi ile
ilgili sorular her gegen giin ¢ocugun zihninde ve dilinde ¢ogalir. Bunlara tatmin edici
cevaplar bekler. Ciinki ¢ocuk, bu dénemde dinf hikdyeleri ¢ok sever, bunlar onun son
derece ilgisini ¢eker. Cennet, cehennem, melek, seytan, cin, dogum, 6lim vb. konulara
karsi blyuk bir merak duyar (Hokelekli, 2016a, s.256; Peker, 2008, s.168; Orug, 2010,
ss.91-93). Dolayisiyla bu siirecte, anne-baba ve din egitimcilerinin ¢ocuklarin merak
ettikleri konularda onlarin bedensel, zihinsel, duygusal, psikososyal, dini ve ahlaki
gelisimlerine uygun cevaplar vermesi 6nem arz etmektedir (Rahman Han ile yapilan kisisel
iletisim, 09.08.2017; Ramazan Erol ile yapilan kisisel iletisim, 03.08.2017).

Cocuk bu evrede, eglence ve oyunla iliskilendirilecek bir Allah anlayisi (Cocukluk donemi
Allah anlayist ile ilgili bilgi igin bkz. Ocal, 1999, ss.50, 51, 66-70, 77-80; Selguk, 2014, ss.70-
74; Sentirk, 2010, ss.84-86; Hokelekli, 2016a, ss.262-265) sergiler. Allah, basit ve dinyevi
zevklerle ilintili olup, genellikle cocuklarin hayallerine cevap veren bir varlik olarak kabul
edilir (Koyll, 2004, s.141). Cocuk Allah’i tasarlamakta da gliglik gekmez ve Allah’i altin
sarayda yasayan biyuk bir insan seklinde duslintrek hayal eder. Clinkii onda heniiz soyut
kavramlari anlama kapasitesi gelismemistir (Selguk, 2014, ss.70-74; Ocal, 1999, ss.50, 51,
66-70; ayrica bkz. Simsek, 2004) Cocukluk dénemi dini gelisim Uzerine yapilan
arastirmalarda da Allah, insani 6zellikler tasiyan (6zellikle baba) somut bir varlk olarak
tasavvur edilmektedir (Bkz. Vergote, 1978, ss.317, 318; Hokelekli, 2016a, ss.262-265).

Burada cocuga gore etrafindaki kisiler, esyalar, hep kendisi gibi disinirler ve kendisinin
hissettiklerinin aynisini hissederler. Cansiz varliklari da canlilar gibi diistinmek (animist-
ruhgu anlayis), ve Allah’i insan seklinde tasavvur etmek (antropomorfik diistince), 3-6 yas
gocugunun belirgin 6zelligidir (Bkz. Vergote, 1978, s.319; Peker, 2008, s.168; Orug, 2010,
5.88).

Dolayisiyla ilk ¢ocukluk dénemi g¢ocugun dinT gelisimi agisindan antropomorfik
(Anthropomorfisme) bir 6zellik gosterir.

Bu donemdeki ¢ocuklarda, muglak ve belirsiz bir dua anlayisi (Cocukluk dénemi dua
anlayisi ile ilgili bilgi icin bkz. Selguk, 2014, ss.74-76) da vardir. Her ne kadar duanin
mahiyetini az ¢cok anlayip, Allah kavrami ile iligkisini kurabilse de, yetiskinlerin anladigi
manada duanin manasina iliskin gok az kavrama ve anlayis s6z konusudur (Dam, 2014, 48).
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Bu dénemdeki cocugun ben-merkezci yaklasimi,?® dini duygu ve gelisim agisindan dnemli
olan bir baska 6zelliktir (Ozer Cetin ile yapilan kisisel iletisim, 13.08.2017). ilk cocukluk
dénemindeki ben-merkezci ydnelim, sadece c¢ocugun fiziki ihtiyaclarini karsilama
noktasinda olmayip, dini gelisim ve inancinda da kendini géstermektedir. Bu, cocugun
“benine dayal”” bir tasavvurdur. Bu 6zelligin sonucu olarak, Allah ¢ocugun yaraticisidir,
ona anne, baba ve kardes vermistir. Sonra yasamini idame ettirmesi icin yiyecek, icecek,
giyecek vb. vermistir. Kisaca ¢ocuk, Allah’in kendisini sevdigini, ona her seyi verdigini,
isteklerini geri c¢evirmedigini disinmektedir. Bunun sonucunda da c¢ocuk Allah’i
kendinden uzaklagtirmamakta ve daima yaninda hissetmektedir (Hokelekli, 2017, ss.264,
265; Vergote, 1978). Buradan hareketle, ¢ocukta sevgi merkezli dogru bir Allah inancinin
tesekkild icin anne baba ve din egitimcilerine blylk gorev ve sorumluk diismektedir.

Diger yandan bu evrenin (Bencillik veya saf ¢ikarcilik dénemi) ahlaki gelisimini ise cocugun
6 yasina kadarki bencil ve ben-merkezci niteligi dogrudan etkilemektedir. Cocuk ahlaki
durumu, bagkalarinin gorisiini hi¢ géz 6niinde bulundurmaksizin yalniz kendi agisindan
degerlendirir. Kendi davranisini ahlaki diistinceleriyle yonetmekte 6zgir degildir. Ahlak
kuralinin degerini bir toplumsal baski olarak anlar; ancak buna uymaz. Bu yiizden bencil
(inatcihk 3-4 yas) egilim, kuralin tek yanh saygi anlayisi ile birleserek ahlak davranigini
sinirlandirir (Hokelekli, 2016b, ss.15-16). Bu evrede ¢ocuga gbre dogru davranis, onun
hosuna giden, onun isteklerini karsilayan soz, fiil ve davraniglardir.

5.3. Son Cocukluk D6nemi (6-12 yas)

Bu dénem 6-12 yas arahgini (kizlarda 6-11, erkeklerde ise 6-12/13) kapsar. Bu déneme
“Temel Egitim Cagl” veya “ilkokul Cagl” da denilmektedir (Ocal, 1991, s.66; Peker, 2008,
s.169). Bu donemde g¢ocuk, motor ve dil gelisimi agisindan biyiik asamalar kaydetmis ve
dengenin gelismesi sonucu hizli yiriyebilen, futbol oynayabilen, ok atabilen, goz-el
koordinasyonunun gelismesi sonucu da iki elini bagimsiz olarak kullanabilen bir birey
haline gelmistir (Yavuzer, 2017, 5.109).

Son ¢ocukluk donemi gelisim alanlari ve 6zellikleri su sekilde ifade edilebilir:
5.3.1. Bedensel Gelisim

ilkdgretimin ilk yillarinda, gocuklarin biiylimesinde gittikge artan bir yavaslama olmasina
karsilik, 10 yaslarina dogru viicut biyokimyasindaki farklilagsmalara bagli olarak, ani bir boy
artisi yaninda cinsiyet 6zelliklerinin de belirmeye basladigi gorilar. Erkek ¢ocuklar, 9-10
yaslarina kadar kizlardan biraz daha uzun ve daha iri bir bedene sahip olmalarina karsilk,
4-5. siniflarda kizlardan daha ufak bir goriinime birtndrler. Ancak kizlardan daha

29 Ben-merkezci Allah tasavwvurunun kirsal kesimde ve yoksul gevrelerde daha ¢ok dile geldigi tespit
edilmistir. Tum egosantrik ifadeler ¢ocugun, Allah’a icten gelen baglarla baglanisinin agik bir
gostergesidir (Yavuz, 1983).
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hareketlidirler ve bedensel giice dayanan etkinlikleri daha fazla tercih ederler (Erden ve
Akman, 2006, s.50; Ciiceloglu, 2013, s.346; Bilgin, 2006, s.65). Bedensel gelisim 6zellikleri
ve bu surecteki farkhhklar, ¢ocugun bilissel, duygusal, sosyal, psikolojik, ahlaki ve dinf
gelisimini 6nemli dlglide etkilemektedir. Dolayisiyla miimkiin oldugunca, cocugun saglikli
bedensel gelisimi lizerinde hassasiyet gosterilmeli, bu durum gocugun egitiminde dikkate
alinmali (Dam, 2014, s.16) ve anne-babalar ile egitimciler tarafindan bu sireg ¢ok iyi takip
edilmelidir (ayrica bu sirecte engellilik ve gelisim o&zellikleri konusuna 6zen
gosterilmelidir. Mustafa Bagkonak ile yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017).

5.3.2. Bilissel Gelisim (Somut islemler Donemi)

“Somut islemler Dénemi” (okul dénemi) adi verilen, 7-11 yas arasinda yer alan ve
ilkogretimin ilk bes yilina denk gelen bu dénemde, ben-merkezci konusma ve diisiince
onemli dlglide azalir, gocuk bilissel glgliiklerin tGstesinden gelmeye baslar. Somut islemler
déneminde cocugun islemleri muhakeme edisi mantikh bir hale gelir. islem &ncesi
donemde ¢ozllemeyen korunum problemleri, bu dénemde ¢o6zilir; ¢ocuk islemleri
tersine gevirebilme kapasitesine erisir (Erden ve Akman, 2006, s.67). Anlasilmaz olan
kavramlar ve konular, yavas yavas aciklik kazanmaya baslar (Bkz. Holm, 2004, s.91).

Bu dénemde gocugun bilissel gelisimi temel degisiklikler gosterir (Kugukkaragoz, 2006,
5.96). Taklit ve model alma30 yoluyla 6grenme bu dénemde 6nemlidir (Dam, 2014, s.21;
Sentlrk, 2010, ss.83-84). Cocuk, olaylari diger insanlarin géziinden gbérmeye baslar,
siniflandirma, cinsiyet rolleri, dis ve gergek ayrimi gibi konularda oldukga gelisir
(Khguikkaragoz, 2006, s.96). Cocuklarda mantiksal diistinme ve sayi, zaman, mekan, boyut,
hacim, uzakhk kavramlari yerlesmeye baslar (Dodurgali, 1998, s.216). Cocuktaki bu bilissel
gelismeler, onda dini suurun sekillenmesine de katki saglar (Peker, 2008, s.170). Bu
dénemin sonlarina dogru cocukta, problemleri kendi kisisel gayreti ile ¢ozme yetenegi
yuksek diizeyde gelisir. Cocugun bu yetenegi kendinde bulabilmesi, her seyin en iyisini
yapmak Uzere kendisini zorlamasi, yetiskin davranislariyla es diizeyde oldugunu gosterir
(Yavuzer, 2017, ss.109-112). D6nem sonunda ise ¢ocuk soyut islemler donemine geger.

5.3.3. Duygusal Gelisim

Bu donemde, gerek aile ortaminda, gerekse okul ortaminda, ¢ocukta olumlu veya olumsuz
duygular meydana getiren unsurlar birlikte bulunur. Cocuk bu ortamlarda istenilen ve
istenilmeyen duygulari, yasayarak, taklit ederek veya sartlanma yoluyla 6grenir. Aile ve

30 ihtiyaglari karsilama ya da sevgi ve ihtimamin, model alma ve taklit etmede &nemli bir roliiniin oldugu

gorulmektedir. Arastirmalar, cocugun kendisini 6dillendiren, beklenti ve ihtiyaglarini karsilayan, sicak,
mukafatlandirici, sevecen ve sefkatli modellerin; soguk, cezalandirici ve uzak olanlardan daha fazla
taklit etme temaytliinde oldugunu gostermistir. Cocukluk doneminde gocugun ihtiyaglarini karsilayan
ve onlari seven, koruyan kisiler ise, 6ncelikle anne-baba ve diger aile fertleridir (Dam, 2004, ss.33, 34);
Cocuklukta sevgi, sefkat duygusuna muhtag olma durumu, bireylerin dinsel yasayisinda ¢ok 6nemli bir
yer tutar (Clark, 1981, 5.180).
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okulun islevi, gocukta istenilen duygularin gelismesini desteklemek, ¢ocuga istenilmeyen
duygulari denetim altina almasini ve onlarla basa ¢ikmasini 6gretmek, onun saghkh bir
sekilde duygu egitimini gergeklestirmektir (Dam, 2014, s.27; Ciceloglu, 2013, s.358).
Dolayisiyla cocugun bu dénemdeki duygusal gelisim 6zelliklerini bilmek ve egitim ortamini
diizenlerken bu o6zellikleri dikkate almak, saghkli cocuk gelisimi ve egitimi agisindan
onemlidir.

5.3.4. Sosyal Gelisim

Bu dénemde3! cocuk, kendini yeni bir ortamda; okul, sinif, arkadas ve oyun grubu iginde
bulur. Okul, ¢ocuk igin yeni bir sosyal ¢evredir. Okul dncesi donemde her seyi bilen,
herkesten glgclii olan anne-babanin otoritesini 6gretmen devralir. Artik cocugun goéziinde
Ogretmenin glcu ve etkisi, rol modelligi anne-babadan daha fazladir (Rahman Han ile
yapilan kisisel iletisim, 09.08.2017; Arife Day: ile yapilan kisisel iletisim 08.08. 2017;
Zeynep Urkmez’le yapilan kisisel iletisim 08.08.2017; Zehra Erol ile yapilan kisisel iletisim,
08.08.2017). Gocugun sosyal gelisiminde akran gruplarina katilmasi ve bu konuda tesvik
onemlidir (Selguk, 2014, s.118). Cocuk hem okul hem de mahalle arkadaslariyla kurdugu
iliskilerle sosyallesmesini strdirir. Artik ailenin yerini arkadaslar/akran gruplari almaya
baslar. Cocuk kisilik 6zelliklerinin pek ¢ogunu arkadas grubu icerisinde kazanir. isbirligi,
yardimlasma, paylasim, empati, hosgori, kurallara uyma, disiplin32, sorumluluk33, hakkini
savunma, c¢alisma, basarili olma, kaybetme vb. pek ¢ok tutum-davranisi arkadashk
iliskilerinde ve oyunlarda 6grenir. Yine arkadas grubunun 6zelligine bagh olarak sigara,
alkol, uyusturucu, ¢etecilik, hirsizlik, kavga vb. bircok olumsuz tutum-davranislari da bu
ortamda kazanabilmektedir (Dam, 2014, ss.24, 25; Cliceloglu, 2013, ss.358, 359). Bu
evrede cocugunun gereksinimlerini en iyi doyuran ugraslardan biri de izciliktir. izcilik
aktivitesi, beceri kazandiran, dayaniklihk gelistiren, serliven gereksinimini karsilayan,
takim c¢alismasini, isbirligini artiran ve etkili bir rol modellik sunma imkani agisindan
cocuklar tizerinde oldukga etkilidir (Yorikoglu, 2003, s.77). Dolayisiyla ¢ocuklarin kisilik ve

31 o ¢ocuklukta gorilen bazi sosyal 6zellikler sunlardir: Kolay etkilenme, karsit goriiste olma, rekabet
ve sorumluluk (Yavuzer, 2017, ss.112, 113; Dodurgali, 1998, ss5.216-218).

32 Egitimde disiplin 6nemlidir. Cocugun disipline ihtiyaci vardir. Disiplinli bir hayat igcin de bir yol

gostericinin ve rol modelin varligi ok 6nemlidir. Disiplin, sert yollardan ziyade sevgi ve otorite ile asiri
gitmeden bir denge halinde verilmelidir. (Camdibi, 1996, s.113; Ay, 2008, s.25-115; Clark, 1981, ss.184,
185). Gazali, disiplini saglama konusunda en 6nemli faktoriin iyi 6rnek olunmasi gerektigine dikkat
cekmektedir (Ay, 2008, s.103).

33 Cocuklara verilecek sorumluluklarla, davranis semalari baglaminda din, ahlak, deger egitimi olumlu

yonde gelisecektir (Eylem Tunalierdem ile yapilan kisisel iletisim, 04.08.2017; Ali Bogatekin ile yapilan
kisisel iletisim, 08.08.2017; Zehra Erol ile yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017). Bu slrecte aile ve
6gretmenler sorumluluk ve gorevlerin yerine getirilmesi konusunda duyarl olmalidir (Rahman Han ile
yapilan kisisel iletisim, 09.08.2017; bkz. Camdibi, 1996, s.115); ayrica sorumluluk, din-sorumluluk
iliskisi, ailede ve okulda sorumluluk egitimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Hokelekli, 2013, ss.57-73.
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sosyal gelisiminde, bu donemin gelisim Ozelliklerine bagh olarak 6rnek alacaklari ve
Ozdesim kuracaklari rol modeller ve aktiviteler 6nem kazanmaktadir (Ramazan Erol ile
yapilan kisisel iletisim, 03.08.2017; Eylem Tunalierdem ile yapilan kisisel iletisim,
04.08.2017).

6. Dini ve Ahlaki Gelisim

Bu evrede (okul ¢agi) cocuk, bircok gelisim alani bakimindan (bedensel, zihinsel vb.) belli
bir donanima kavusmus (Sentiirk, 2010, s.88), sosyal cevre genislemis, anlasilmaz olan
kavramlar yavas yavas agiklik kazanmaya baslamistir. Daha 6nce, Allah’i insana ait
modeller, cizgiler icinde disiinen cocukta, bu antropomorfik diisiince, 734 yasindan
itibaren yerini sembolik ve soyut bir anlayisa birakir (Peker, 2008, s.169; bkz. Ocal, 1999,
ss.66, 70). 6/7 yasindan 11/12 yasina kadar da Allah anlayisi giderek ruhanilesir (Vergote,
1978, 5.319). 8 yasindan itibaren ¢ocuk Allah’1 diger insanlardan farkli, onlara benzemeyen
¢ok blylk ve yilice bir insanin tezahirleri altinda géz Oniline getirir. 12 yasinda
ruhanilesmis bir Allah inanci3> kesinlesir ve tam olarak Allah, soyut bir kavram olarak
disundlir. O her yerdedir, gérinmez ve resmi gizilmez. Boylece ¢ocuk, Allah’i bir insan
kadar “gercek” olarak tasavvur eder, ancak ayni zamanda o, Allah’i daha baska bir dlemde
tasavvur etmek icin insandan ayirir. Ote yandan insana benzer bu Allah tasavvurunun,
islam kiltiiriiyle yetisen cocuklarda daha az olmasina karsin, Hristiyan cocuklarinda daha
yaygin oldugu arastirmalar tarafindan ortaya konulmaktadir (Yavuz, 1983, ss.159-192;
ayrica bkz. Selguk, 2014; Koyll, 2004; Peker, 2008). Dolayisiyla gocugun dini gelisiminde,
islami gelenegin telkin ettigi kavramlar baglaminda, miitemadiyen yeni arayislara
yonelmesini gerektiren kllturel bir ortam (Bkz. Hokelekli, 2016a, s.265) 6nemlidir.

Bu dénemde ortaya ¢ikan dinf tutum ve davranislarin belirlenmesi ve sekillenmesinde,
aile3® jle beraber, cocugun cevresinin genislemesi ve bilhassa okul dénemine girisi en
onemli etkenlerdendir. Aile yine bu siirecte ¢ocuk Uzerinde en dnemli faktordir. Aile
fertlerinin dinf ve ahlaki davranislari, cocuk lizerinde son derece 6nemlidir. Anne-babanin
sdz-davranis uyumu, birlikte hareket etmesi, davranislari ile ¢ocuklarina yaparak-

34 gy yaslarda ¢ocugun zihninde “sebeplilik” fikrinin gelismeye baslamasi, bltiin olaylarin gerisinde yer
alan bir “ilk Sebep” arayisinin dinamizmi ile cocuk Allah’a yonelir (Yavuz, 1983, s5.159-192), fakat O’nun
kendi kendisiyle mevcut olan zorunlu tabiatini tam olarak kavramakta zorlanirlar (Hokelekli, 2016a,
5.263).

35 Cocuklarin yetistikleri aile ortamina bagl olarak sahip olduklari Allah inanci tirleriile ilgili bilgi igin bkz.

Heller, (1986); Koylu, (2004).

36 Cocuk artik, ailede otoriteyi temsil eden kisi veya kisilerin bilgi ve giglerinin sinirlarini kesfetmeye

baslamistir. Anne-babasinin, daha dogrusu otorite olarak kabul ettigi kisinin her seyi bilmedigini ve
her seye glicli yetmedigini anlamaya baslamistir. Bu durum, ¢ocugun anne-babaya olan baghhginin
Allah’a yénelmesine ve Allah’i insanisti bir varlik olarak tahayyil etmesine sebep olur (Peker, 2008,
5.169).
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yasayarak ornek olmasi (Bkz. Yorikoglu, 2003; Kog, 2008; ayrica Elif Akinci ile yapilan
kisisel iletisim, 08.08.2017), ¢ocugun dini gelisimi agisindan 6nem arz etmektedir. Okul ile
birlikte artik ¢ocuk anne-babasindan ziyade 6gretmenini ve gevresini taklit etmeye
baslayarak kendine rol model/6rnek alir. Onunla 6zdesim kurar (Bkz. Peker, 2008, s.170;
Peker, 1998, ss.48-54; Clark, 1981, s.181). Clinkl ¢cocuk okul hayatina adim atinca, gesitli
arkadasliklar edinerek sosyallesme sirecine girer. Bu silrecte etkili olan 6gretmeni
benimseyerek model alir. Ogretmene olan giiven ve baglilik ise zaman zaman anne-
babanin 6niline gege(bili)r. Bunun igin 6gretmenin davranislari, dini s6z, tutum ve
donanimi, ¢ocugun dini (duygu)®gelisimi agisindan oldukca 6nemlidir (Yavuzer, 2017;
Tosun, 2015; Peker, 1998; Hokelekli, 2016a; Senttirk, 2010; Dodurgali, 1998).

Bu dénemin bir 6zelligi de dua konusunda ¢ocugun daha bilingli olmasidir. Daha ¢ok kisisel
istek ve arzularin 6n planda oldugu ilk gocukluk dénemi dualarinin yerini, bu dénemde yas
ilerledikce, sahip olunan seyler, dolayisiyla Allah’a sikir almaktadir. Yine artan yasla
birlikte, dualarda daha insancil ve 6zgeci degerlere yer verilir. Ornegin, fakirler, hastalar,
zayIf ve magdur insanlar, baris ve huzur kavramlari da giindeme gelir (Dam, 2014, s.51;
Selguk, 2014, s5.100-103).

Cocuklar bu evrede artik dinf bazi konulari daha rahat anlamaya ve 6grenmeye; ahlaki
konulari kendine gore degerlendirmeye baslamistir. Hatta onlarin estetik zevkleri de bir
noktaya kadar gelismistir. Son ¢ocukluk evresinin (okul ¢agi) sonlarina dogru bilissel
gelismede soyut distinmeye gecilmesiyle birlikte, elestirel disincenin kendini
gostermesiyle beraber gocuk artik, her ifade edileni dogru kabul etmeyerek deneyimleri
ile karsilastig geliskileri, yanhslari fark etmektedir. Bunlari da akil siizgecinden gegirerek
degerlendirmektedir (Peker, 2008; Ocal, 1999) Bu durumda ¢ocuk dini konularda da bir
giidiilenmenin/motivasyonun3® icine girerek, 6zelikle Cuma ve bayram namazi gibi
cemaatle kilinan namazlara, evde anne-babasiyla birlikte namazi kilmaya, ramazan
glnlerinde herkesle beraber orug tutmaya, yaz Kur’an kursuna gitmeye, yemeklerde dua
etmeye, din hikaye kitaplari okumaya gayret edecektir (Sentlrk, 2010, ss.90-91).
Dolayisiyla bu siireg, dinf gelisim agisindan dikkat ¢ekici ve kritik bir evredir.

Ahlaki gelisimde ise, gocuk bu yillarda (6-9 yas) yavas yavas kendinden buyklerin veya
kendi yasitlarinin davraniglarini benimser. Farkinda olmadan, daha 6nce baskalarindan
O6grendigi  ahlaki  davranislari  yapmaya baslar. Bu evrede (Baskalarina
uygunluk/sociocentrique dénemi), gocugun ahlaki davranisi blylk o6lglide otoriteye

37 pini duygunun yaninda ¢ocugun estetik duygularinin gelismesi, cocuklarin yaratilani yaratandan 6turi
hos gérmeye baglamalari ve kainattaki guizellikleri gérmeye alismalari agisindan 6nem arz etmektedir.
(Ozbek, 1996b, 5.118)

38 pin egitiminde motivasyon ile ilgili genis bilgi i¢cin bkz. Bahgekapili vd., 2017; Gudilenme ile ilgili bilgi

icin bkz. Erden ve Akman, 2006, ss.225-234; Cliceloglu, 2013, s5.229-259; dini gdu ile ilgili bilgi igin
bkz. Hokelekli, 2016a ,s5.80-121.
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baghdir. Cocugun otoriteye saygisi, onu yetiskinlerin kurallarinin kutsal ve degismez seyler
olarak diislinmesine sebep olur. Ahlaki hata, yetiskinlerin kurallari ve tepkileri
cercevesinde tanimlanir. Yani blylklerin  cezalandirdigi davraniglar yanlis olan
davranislardir. 10 yasindan (Duygusal vicdan dénemi) itibaren ise ¢cocuk kendisine telkin
edilen davranig kurallarini 6grenir ve bunlara sikica baglanir. Baglanilan bu davranis
kurallarinin bazilari cocuk tarafindan benimsenir. Bu benimsemede, sevilen model kisilerin
varhigi 6nemini korumakla birlikte, onlarin sahsinda bagimsiz bir yol izlenir. Aradan uzun
bir siire gegince, onda rol oynayan model kisi unutulur, ortada yalnizca hareketin kendisi
kalir. Cocuk hentiz, davranisin nedenlerine inecek giicli gdsteremez. Bu sebeple yargilari
duygusaldir. Bu donemde ahlaki yargi ve davranis, otoriteye bagimli, tek yonli olma
ozelligini kaybetmeye baslar. Bunun yerine, birlikte is gérme ve karsilikli iliskiye dayali bir
anlayis cercevesinde ahlaki yapi sekillenmeye baslar. Ayrica bu siirecte ¢ocuk dis sosyal ve
ahlaki degerleri/normlari sadece i¢sellestirmekle kalmaz, bunlari ayni zamanda hazmeder.
Distan alinan kurallar ¢ocuk tarafindan degistirilebilir (Hokelekli, 2016b, ss.16-17; Erden
ve Akman, 2006, ss.112-127; Holm, 2004, s5.94-98; Selguk, 2014, ss.104-105).

7. Cocukluk Dénemi Din Egitimi ve Onemi

Cocugun gelisim ozellikleri bilinmeden dogru bir din egitimi planlamak mimkin degildir
(Atik, 2015, s.741). Yapilan arastirmalar, sadece bedensel gelisme ve beslenme ¢agi olarak
disiiniilen bebeklik evresinin, ¢ocugun din/ahlak/deger egitimi3® agisindan &nemli
oldugunu ortaya koymaktadir. Bebeklik evresi, ayni zamanda din egitimi agisindan bir 6n
hazirlik ve bilingsiz etkilenme sirecidir (Dodurgali, 1998, s.165; ayrica bkz. Bilgin ve Selguk,
2000). Hatta islam egitimcileri, bu ¢ocuk egitimini, dogum olayinin éncesine kadar
gotirmekte ve anne-babanin yetisme tarzina, ozellikle annenin hamilelik dénemindeki
ruhsal hayatina, aldigi gidanin helal olmasina varincaya kadar her seye dikkat
cekmektedirler. Dogumdan hemen sonra da onlarin s6z, davranis ve yasantilarinin oldukga
etkili oldugu tizerinde durmaktadirlar (Ocal, 1999, s.44). Dolayisiyla bu evrede, din egitimi
faaliyetleri bazi etkinliklerle?? baslatilabilir. Bebegin kulagina ezan okunarak, giizel bir
ismin konulmasi ile Allah inanci egitimi baslamis olmaktadir (Dodurgal, 1998, s.167).
Boylece ailedeki bu etkinliklerle, din egitimi faaliyetleri islerlik kazanmaktadir. ilerleyen
giinlerde, icerisinde, “insallah”, “Masallah”, “Allah kazadan beladan korusun”, “Allah rizasi
icin”, “Allah’a slkirler olsun”, “Allah sifa versin”, “Allah korusun”, “Allah’a emanet ol”,
“Allah bagiglasin”, “Allah iyilik versin”, “Hayirli olsun”, “Hayirh isler”, “Hayirli geceler” gibi

39 Ahlak egitimi ve ahlak egitiminde izlenecek yollar ile ilgili bilgi icin bkz. Peker, 1998, s5.183-228;
Camdibi, 1996, s.115; Yériikoglu, 2003, ss.221-230; ahlaki motivasyon ile ilgili bilgi icin bkz. Oymen,
1975; ayrica ilkokullarda din ve ahlak egitim-6gretiminin verimliligi ile ilgili yapilan alan arastirmasinin
sonuglari ile ilgili bilgi i¢in bkz. Selguk, 2014, ss.123-175.

40 Cocukluk dénemi din egitimi etkinlikleri ile ilgili bilgi igin bkz. Selguk, 2014, ss.85-95; Saglam, 2000,

$s.557-564.
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bir takim sozler ve dualar, cocugun din egitiminin tesekkilinde énemli bir yere sahiptir
(Ocal, 1999, s5.77-78).

Cocugun dinledigi ninniler de din egitimi agisindan ¢ocugu fazlasiyla etki altina almaktadir.
Ancak annenin g¢ocugunu uyuturken sdyledigi ninnilere dikkat etmesi gerekmektedir.
icerisinde dini motifler (Allah Allah, HO HO vb.) bulunan sézler segilmelidir. Cocuklar o an
bunlarin farkinda olmasa bile, bu sézler onlarin ileriki hayatindaki din egitiminde etkisini
gosterir (Dodurgali, 1998, 5.168, 169).

ilk cocukluk evresi, cocugun din egitimi ile tanisma evresidir (Konuk, 1994). 3 ve 4 yaslar,
¢ocuklarin telkin almaya ¢cok misait olmalarindan dolayi, egitim ve din egitimi agisindan
son derece onemli ve kritiktir. Bu yillar ayni zamanda, cocuklarda dini duygu ve
diisiincenin uyanmasi, dinf ihtiyacin canlilik kazanmasi ve bununlailgili sorular (Ocal, 1999,
ss.45, 49; Yavuz, 1983, ss.37-64) sebebiyle din egitimi agisindan 6nemlidir.

Bu dénemde gocuklarda somut (insani) bir Allah tasavvuru (antropomorfik diisiince)
vardir. Cocuklar Allah’t aksakalli bir dede, gti¢li bir adam, yiice bir kisi (Yavuz, 1983), ayagi
ile biitiin mahalleyi kaplayan kocaman bir insan (ihtiyar) olarak tasavvur edebilirler (Ocal,
1999, 5.50). Cocugun bu donemde Allah’1 glizel isim ve sifatlari ile tanimasi ise sevgi temelli
bir Allah imaji olusmasina sebep olabilir (Simsek, 2004, s.216). Bu donem, Allah’a iman
konusunda hazirlik dénemi olarak gorilmelidir (Dodurgal, 1998, s.195) Cocuklar,
metafizik ile mistik konulara (6liim, cennet, cehennem, melek vb.) ilgi duyar ve bu
konularda 6grenme meraki ile ¢ok soru sorarlar (Eylem Tunalierdem ile yapilan kisisel
iletisim, 04.08.2017). Ben-merkezcidirler*l (Hokelekli, 2016a; Koyli, 2004). Bitiin bu
ozellikler cocuklarin din egitiminin tesekkilinde kendini gosterir. Anne-babanin tutum-
davranislari/ailenin durumu ile bu siirecte aktif olan taklit ve 6zdesim#2 kurmanin da din
egitiminde onemli bir payi vardir (Tosun, 2015, ss.171-173). Dolayisiyla bu evrede,
ebeveyn ve 6gretmenlerin ¢ocuklara verilecek din egitiminde, onlarin bedensel, zihinsel,
duygusal, sosyal, dini ve ahlaki gelisim o6zelliklerini dikkate alarak hareket etmeleri
elzemdir.

Bunlarla birlikte, cocuklarda din egitimine kolay ve ilgi ¢ekici yontemlerle baslanmaldir.
Dinf faaliyetlere zorlanmadan, bir gesit oyun anlayisi icinde onlarla tanistiriimalidir. Bu
dénemde basit anlamda bazi s6zler cocuga 6gretilmelidir. Dini ilahiler, melodiler, din?
oyunlar (dis fircalama, abdest alma, giizel konusma, saygi vb. oyun seklinde) ve ¢izgi
filmlerden (Bkz. Orug, Tecim ve Ozyirek, 2011, ss5.303-319) istifade edilebilir. Hikaye,

41 pin egitimi etkinliklerinde, 6zellikle 4-7 yas arasinda goriilen ben-merkezciligin (egosantrizm) etkilerini

dikkate almak gerekir. (Senol Yilmaz ile yapilan kisisel iletisim, 07.08.2017; ayrica bkz. Dodurgali, 1998).
42 i egitiminde taklit ve 6zdesim ile ilgili genis bilgi icin bkz. Tosun, 2015, ss.171-173; Kilavuz, 2015,
$5.251-305; Saglam, 2000, ss.557-564.
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kissa*3 ve masallar anlatilabilir. Drama ve yarismalar yapilabilir (M. Sami Aydin ile yapilan
kisisel iletisim, 13.08.2017). Din egitiminin ikinci temel ayagi da dua (yemek duasi, uyku
duasi, hasta duasi, ihtiya¢ duasi vb.) etmeyi 6gretme ve dua ettirme yolu ile gerceklesebilir
(Dodurgali, 1998, ss.195, 196; Zehra Erol ile yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017). Bunlarla
birlikte 6diil ve mukafat** goz ardi edilmemelidir (Nese Cetin ile yapilan kisisel iletisim,
08.08.2017; M. Sami Aydin ile yapilan kisisel iletisim, 13.08.2017).

Son ¢ocukluk evresi ise din 6gretimine baslama evresi olarak disinilebilir. Bu evrede
Allah inanci ile ilgili bilgiler, temel dint bilgiler ve din kiltliri temelli bir egitim-6gretim
yapilmaya baslanabilir. Yasin ilerlemesiyle beraber somut Allah tasavvuru yerini soyut
Allah tasavvuruna birakmaya baslar (Yavuzer, 2017; Ocal, 1999, ss.50, 51, 66-70, 77-80).
Bu dénemde cocugun ilkokula baslamasiyla beraber din/ahlak/deger egitiminde®®
6gretmen/okul, akran grubu ve sosyal cevre de etkin rol oynamaya baslamaktadir. Cocuk
artik anne-babanin disinda 6gretmenini de rol model alarak onunla 6zdesim
kurabilmektedir. Dolayisiyla 6gretmenin, akran gruplarinin séz, tutum ve davranislari ile
sosyal gevre, din/ahlak/deger egitimi acisindan cok 6nemlidir. (Elif Akinci ile yapilan kisisel
iletisim, 08.08.2017; Zehra Erol ile yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017; Ali Bogatekin ile
yapilan kisisel iletisim, 08.08.2017)

8. Cocukluk D6nemi Din Egitiminin Sorunlari

Konuyla ilgili alan uzmani/egitimci/akademisyen toplam 17 kisi ile gergeklestirdigimiz
gorismeler ve cocukluk doénemi din egitimi (izerine yapilmis benzer c¢alismalarin
sonuglari*® baglaminda, cocukluk déneminde &ne ¢ikan din egitimiyle ilgili bazi temel
sorunlar sunlardir:

Ailede manevi bir iklimin olusturulamamasi.
Cocugun genelde egitim ozelde ise din egitiminde; gelisim 6zelligi, hazirbulunuslugu, algi
diizeyi, ilgi ve meraki hakkinda bilgi sahibi olunmamasi veya bu siirecin gozardi edilmesi.

43 Cocugun din egitiminde Kur’an kissasi ve hikdayenin 6nemi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Aydin, 2007,

$5.69-76; Okumuslar, 2006, ss.237-252.

44 pin egitiminde mukafat/od(l ile ilgili bilgi icin bkz. Ay, 2008, ss5.27-141; Ozbek, 19964, 5.62; Camdibi,
1996, 5.115; Dodurgali, 1998, ss.64, 65; ayrica islam egitim sistemi ve bati egitim sisteminde miikafat,
ceza ve disiplin ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ay, 2008, ss.25-115.

45 Din, ahlak ve deger egitimi, bireye kendisini tanima ve degerlendirme imkani saglarken, 6te taraftan

yasadigl dinyay kesfetme, tanima, anlama ve onunla butiinlesme konusunda yardimci olmaktadir.

Boylece, din, ahlak ve deger egitimi, bireyin kendisini ve digerlerini anlamasina imkan saglamaktadir

(Bahgekapili, 2011: 9).

46 gy calismalardan bazilariile ilgili bilgi i¢in bkz. Kéyli, 2004, ss.137-154; Simsek, 2004, ss.207-220; Dam,
2014, ss.13-64; Dodurgali, 1998; Ocal, 1999; Baskonak, 2014; Baskonak, 2016; Baskonak, 2017b;
Ozdemir, 2017; Bahgekapili, 2018.
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Anne ve babanin cocuklarla iyi iletisim kuramamasi ve ortak bir din diline sahip
olunamamasi.

Dini gelisim ve din egitiminin temelini olusturan dogru Allah kavraminin ¢ocuklara
anlatiminda karsilasilan bazi zorluklar (yas, cinsiyet, gelisimsel farkhlklar, kisilik, karakter,
mizag, aile ve degisen toplum yapisi vb.)

Cocuklarin dinf (melek, seytan, cin, cennet, cehennem gibi metafizik kavramlarla), ahlaki
ve cinsel gelisim#7 ile ilgili biiytk bir merakla sordugu sorular karsisinda anne-baba ve
egitimcilerin bocalamasi, yetersiz kalmasi

Bazi ailelerin gocuklarin din egitiminde dinT glin, gece ve mekanlardan yeterince istifade
edememesi.

Dinin, ¢ocugun zihninde mutlu eden, sevindiren ve kolaylastiran bir unsur olarak
canlandiril(a)mamasi.

Ailelerin, cocuklarinin dini sosyallesmesinde oynadiklari rollin farkinda olmamalari.
Olumsuz arkadas gruplari ve sosyal ¢evrenin, ¢ocuklarin dinf, ahlaki gelisimlerini olumsuz
etkilemesi.

Gocugun sorumluluk sahibi olarak yetistiril(e)memesi.

Duygu ve irade egitiminin iyi verilememesi

Cocugun dini sahsiyetinin ve sosyallesmesinin gelismemesi

Modernlesme, sekiilerlesme ve sosyal degisim#® hizinin artmasiyla beraber, 6zellikle genis
ailelerde kusak catismasinin yasanmasi, anne-babanin ¢ocuklari kendi bakis agisiyla
degerlendirmesi ve olumlu din/ahlak/deger transferinin saglanamamasi

Cocuk ile anne-babasi arasinda baglanma duygusunun azalmasi ve ¢ocuklarda olusan
kisilik problemleri (Anne tarafindan gliven, sevgi ve merhamet duygusunun yeterli dl¢lide
transfer edilememesi, cocugun egoist, narsist, denetlenmeyi sevmeyen, kendini iyi ifade
edemeyen asosyal bir birey olmasi).

Cocugun hayatinda, taklit ederek 6zdesim kuracagi, davraniglarini igsellestirecegi rol
model sorunu (anne-babalarda soz-davranis uyumsuzlugu ve bilgiden eyleme
gecilememesi)

Kitle iletisim araglarinin (internet, sosyal medya, TV, cizgi film vb. ) bilingsiz, verimsiz
kullanilmasi ve olumsuz etkileri.

Aile tarafindan ¢ocukluk dénemi gelisim alanlari ve 6zelliklerinin gok iyi bilinmemesi, bu
evrenin iyi degerlendirilememesi ve bireyin yetiskinlik doneminde kisilik (psikolojik,
sosyal, dini, ahlaki) bozukluklari ile karsilasmasi.

Cocugun okul donemi gelisimini saghkl tamamlayamamasi.

47 Cocukta cinsel gelisim ve egitim ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Yavuzer, 2017, ss.123-131.

48 Sosyal degisme ve sosyal degismede egitimin rolii ile ilgili bilgi icin bkz. Oztiirk, 1993, ss.142-152;
Sentiirk, 2010, ss.165-168.
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Din egitiminin, ¢ocuklarin gelisim ozelliklerini dikkate almadan geleneksel, basmakalip
yargilarla ve yontemlerle anlatilmasi.

Anne ve babalarin din egitimi konusunda bilgi eksiklikleri ve bilingli olmamalari.
Ogretmenlerin dini ve pedagojik formasyon eksiklikleri.

Din egitimcilerinin ¢ocuklarin gelisim 06zeliklerini (bedensel, cinsel, ruhsal, duygusal,
sosyal, dini, ahlaki) yeterince dikkate almadan ders islemeleri ve etkinlik yapmalari.
Ailede deger gdrmeyen ve aidiyet duygusu yasamayan ¢ocugun olumsuz akran gruplari
tarafindan etki altina alinmasi.

Cocuklarda biricik, 6zel ve degerli oldugu hissinin uyandirilamamasi.

Ailenin gocugun 6zgirlik alanini belirleyememesi. (Tamamen 6zgir olarak yetistirilen
veya hig¢ 6zgirliik alani taninmayan gocuklarda topluma karsi sorumluluk duygusunun
gelismemesi).

Nasil  bir insan vyetistirecegimize dair tasavvurun gelistirilememesi ve bilginin
kutsallastiriimasi  (Ornek: Cocuklarin okulda bircok ders gérmelerine ve bilgiye
ulagmalarina ragmen bazilarinin bir ¢épi ¢6p kutusuna atmayi 6grenememesi).

Okulun gocugu hayata hazirlayamamasi.

Ailelerce, din egitiminde onemli bir fonksiyona sahip olan disiplin ve 6zglrlik
kavramlarinin yanlis anlamlandiriimasi.

Aileler tarafindan c¢ocuktaki ben-merkezci yaklasimin din egitimi agisindan dogru
yonlendirilememesi sonucu, ¢ocugun ayni problemi ergenlik déneminde de yasamasi.
Okul doneminde g¢ocugun gevresinden (aile, 6gretmen, akran grubu, sosyal cevre)
yeterince deger gérmemesi.

Din egitiminde (okul déneminde) daha ¢ok bireylerin bilissel gelisime 6nem verilmesi,
psikomotor gelisime kismen yer verilmesi, duygusal ve sosyal gelisiminin ise ihmal
edilmesi.

Din egitiminde oyunlardan yeterince faydalanilmamasi.

Dint kavramlarin 6gretiminde farkli yéntem ve tekniklerin kullanilmamasi.

Ailelerin, kisilik/karakterin tesekkilinde ve din egitiminde 6ziimseme, benimseme ve rol
modellik kavramlarinin dnemi hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamalari.

Aile tiplerinin (baskici, otoriter, asiri koruyucu ve serbest) olumsuz etkisi.

DIB biinyesindeki din gérevlilerinin/egitimcilerinin pedagojik formasyon eksikligi.

isaret dili bilmeyen ailelerin, isitme engelli ¢ocuklariyla giindelik yasantinin haricinde
iletisim kuramamasi. Bu sebeple ilk ¢ocukluk dénemlerinde dini konularda etkilesim
kurulamayan ¢ocuklarda dini hassasiyetin gelisememesi.

Din egitimcileriyle dinf iletisim kuramayan isitme engelli cocuklarin, genellikle arkadas
cevresiyle dint konularda goris alisverisinde bulunmalari ve din egitimcilerinin
ilahiyat/islami ilimler fakiltelerinde bu konuda yeterli alt yapiyi kazanamamalari.

Yaygin ve orglin din egitimi kurumlarinda ¢ogu din egitimcilerinin isaret dili bilmemesi
nedeniyle bazi ¢cocuklarin dinf bilgiden uzak bir sekilde egitimlerine devam etmeleri.

79



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Yasadiklari il veya ilgede isitme engelliler ilkokulu ve ortaokulu bulunmayan isitme engelli
cocuklar, kaynastirma egitimi ile isitebilen yasitlari ile ayni siniflarda egitimlerine devam
etmektedirler. Bu ylzden 0Ozel egitime gereksinim duyan bu 0Ogrencilerin iletisim
yontemleri olan isaret dili ile destek saglanmayan DKAB ve benzeri derslerde basari
saglanamamasi.

Yaygin ve 6rgiin din egitiminde isitme engelli ¢cocuklarin, anlama ve algi seviyelerine goére
hazirlanmis mifredat, materyal ve ders kitaplarinin bulunmamasinin, etkin bir din egitimi
alamamalarina neden olmasi.

Engelli cocuklarin engel durumlarina gére dini merkezlere (cami, Kur’an kursu vb.) fiziki
ulasilabilirlikte yasanan zorluklar.

Yasadiklari yerde isitme engelliler ilkokulu ve ortaokulu bulunmadigi igin cevre illerde yer
alan isitme engelliler ilkokullarinda yatili olarak kalan 6grencilerin, ailelerinden uzak
kalmalari sebebiyle manevi duygulara ve degerler egitimine daha mesafeli olarak
yetisebilmeleri.

Ozel egitime gereksinim duyan isitme engelli 6grenciler icin bireysellestirilmis egitim
programlarinin uygulanmasi gerektigi halde, pedagojik formasyon eksikliginden dolayi
bazi din egitimcilerinin 6grencilerin ihtiyaglarini karsilayamamasi.

Ailelere yonelik manevi destek ¢alismalarinin yetersiz olmasi.

Engelli ¢ocuklarla iletisimi zorlastiran fiziki, egitsel ve gilinlik yasamdan kaynaklanan
sorunlari ve engellilerin durumlarini daha iyi anlamak igin yapilan akademik galismalarin
(sempozyum, kongre, galistay, hizmet ici egitim seminerleri, makale, vb.) yeterli olmamasi.
Genelde gelisim donemleri Ozelde ise ¢ocukluk dénemi din egitiminde ihtiyaglar,
beklentiler, sorunlar ve ¢6ziim o6nerileri Uzerine yapilan birbirlerini tamamlayici ve
destekleyici saha ¢alismalarinin yeterli olmamasi.

Sonug ve Oneriler

Gelisim hizi ve 6zelliklerindeki farkhhklardan dolayi, insan hayatinin gelisim dénemlerinin
en 6nemlilerinden biri stiphesiz cocukluk donemidir. Kisilik ve karakterin tesekkill etmeye
baglamasi agisindan diger evrelerden ayrilan bu doénem, ileriki hayatin temellerinin
atilmaya baslandigl ve gelecegin insa edildigi bir donem olmasi agisindan 6nemlidir.
Yetiskinlik donemi dinf inang, tutum, davranis, aliskanlik, sahsiyet ve sosyallesmenin
temeli de bu donemde olusmaktadir. Bu temel, ¢ocukluk déneminde verilecek din
egitimine gore sekillenmektedir. Bu siirecte ise en bliylik gérev énce anne-baba (aile)
sonra 6gretmen (okul) ve sosyal gevreye diismektedir. Dolayisiyla ailede ve okulda
verilecek saglikli, dogru ve bilimsel temellere dayali bir din egitimi 6nem arz etmektedir.
Ancak bu dénemin ¢ok yénlii, degiskenli, kompleks*® bir yapisi olmasi nedeniyle, anne-

49 Cocukluk déneminin c¢ok yonli ve kompleks/karmagsik yapisi, disiplinler arasi ¢alismalari da
beraberinde getirmistir. Dolayisiyla bu donem, gelisim psikolojisi, din psikolojisi, egitim psikolojisi,
kisilik psikolojisi, biligsel psikoloji, sosyal psikoloji, 6grenme psikolojisi, klinik psikolojisi, danismanhk
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baba tarafindan egitim slirecinin iyi yonetilmemesi, cocugun gelisim ozelliklerinin
(bedensel, zihinsel, duygusal, sosyal, dini, ahlaki, yas, cinsiyet) bilinmemesi, dikkate
alinmamasi, buna gore farkl yontem/tekniklerin kullanilmamasi, anne-baba, 6gretmen ve
sosyal ¢evrenin ¢cocugun 6zdesim kurabilecegi iyi rol model ol(a)mamalari, s6z-davranis
uyumsuzlugu, deger transferinin yapillamamasi, ¢ocugun ben-merkezcilikten
kurtulamamasi, kusak c¢atismasi, gérev ve sorumluluk bilincinin kazandiril(a)mamasi,
sevgi-empati merkezli yaklasimdan korku(tma) merkezli yaklasima gecilmesi, batil
inanclarin yayginhigi, 6dile yer verilmemesi, kitle iletisim araglarinin verimsiz kullanimi,
engellilere yonelik din egitimindeki aksakliklar ve bu egitimin istenilen diizeyde olmamasi
gibi sorunlarla karsilagilmaktadir. Bu sorunlar ise ¢ocuklarin din kisiliginin,
sosyallesmesinin sekillenmesini ve din egitimi strecini sekteye ugratmaktadir.

Dolayisiyla ¢alismada, ¢ocukluk donemi ile ilgili tespit edilen yukaridaki sorunlardan
hareketle, konuyla ilgili literattir taramasi, alan uzmanlari/egitimciler/akademisyenler ile
yaptigimiz goriismeler sonucu elde edilen bulgular ve benzer arastirmalarin sonuglari
Isiginda, cocukluk dénemi din egitiminde karsilasilan sorunlarin en aza indirgenmesi, bu
suregte verilecek din egitim-6gretimin kalitesinin artirilmasi, anne-baba ve egitimcilerin
bu yonde uygulamalarinin sirdirilebilir bir nitelik kazanmasi igin su onerilere yer
verilebilir:

Aile ortaminda her seyden once sevgi unsuru olusturulmalidir. Eger ailenin merkezinde
sevgi olmazsa, aile tarafindan verilecek din egitimi de etkili olamayacaktir. Dolayisiyla
ailede manevi iklimin olusturulabilmesi igin ¢ocuklara verilecek ilk tema sevgi temasi
olmahdir ve gunlik konusmalarda dini motiflere (“Allah razi olsun”, “Allah rizasi igin”,
“Allah sifa versin”, “Allah anali babal blyltsin”, “Allah’a emanet ol”, “Allah miibarek
etsin”, “Allah’a ¢ok siikiir”, “Allah rahatlik versin”, “Allah kolaylik versin”, “insallah”,
“Masallah”, “Elhamdiilillah”, “Hayirli olsun, “Hayirli aksamlar, “Yemek duasi”, “iftar
duas!”, “Uyku duasl”, vb.) yer verilmelidir.

Genelde egitimde o6zelde din egitiminde c¢ocugun gelisim evrelerinin, gelisim
alanlarinin/ézelliklerinin  (bedensel, bilissel, duygusal, sosyal, dini, ahlaki),
hazirbulunuslulugunun, algi diizeyi ve ilgilerinin bilinmesi bliylilk 6nem arz etmektedir.
Dolayisiyla aile ve egitim kurumu tarafindan gocuklara verilecek sirdirilebilir ve saghkh
bir din egitimi i¢in butlin bu 6zelliklerin bilinmesine 6zen gosterilmelidir.

Anne ve babalar, cocuklariyla iyi, saglikli iletisim kurabilmek ve ortak bir din diline sahip
olabilmek igin, onlari anlamaya ¢alismali, onlara deger vermeli, sevgi ve hosgori ile
yaklagmali, iyi rol model olmali, hikaye, kissa, masal, drama, kukla, izcilik gibi cocuklarin
ilgilerini cekecek, 6zdesim kurabilecekleri karakterleri de iginde barindiran, yaparak
yasayarak ogrenebilmelerini saglayacak egitsel yontemleri kullanmal ve bu ydnde

psikolojisi, din egitimi, cocuk ve ergen ruh saghgi ve hastaliklari, rehberlik ve psikolojik danismanlik gibi
bircok bilimsel disiplinin ¢alisma alanina girmektedir.
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kendilerini gelistirmelidirler. Cocuklarin dini duygu ve dlslncelerini olumsuz etkileyecek
tutum ve davraniglardan (strekli Allah’in azabindan, cehennemden, glinahtan vb.
bahsetme) uzak durmaldirlar.

Anne-babalar ve egitimciler, dini gelisim ve din egitiminin temelini olusturan Allah
kavraminin ¢ocuklara dogru anlatiminda karsilasilan zorluklarin nedenlerini arastirmali ve
bu kavrami, ¢ocuklarin durumlarini (yas, cinsiyet, gelisim alanlari vb.) da dikkate alarak
farkli yontemlerle (sevgi merkezli, oyun temelli, kisa, 6z, anlamli, ¢ocuklarin ilgilerini
dikkate alma vb.) ele almalidirlar.

Anne-baba ve egitimciler, cocuklarin merak ettikleri dinf kavramlar (melek, seytan, cin,
cennet, cehennem vb. ) ve ahlaki, cinsel gelisim ile ilgili sorduklari sorulara, korkuya
sebebiyet vermeden, terslemeden, kizmadan onlarin bilissel, duyussal, dini, ahlaki, cinsel
gelisim 6zelliklerine uygun, dogru dini temel tzerinden, kisa, anlasilir, tatminkar/yeterli ve
hayatlarinda karsihigi olan pedagojik cevaplar vermelidirler.

Cocuklarin din egitiminde cuma glinii/namazi, ramazan ay! (orug, iftar, sahur), bayramlar,
hatim toérenleri, mevlitler, slinnet térenleri, cami, mescit, killiye gibi dini dnemli glin, gece
ve mekanlar mihim rol oynamaktadir. Bu siireg ve kavramlar, din/ahlak/deger egitimi
acisindan iyi degerlendirilerek (hediyelesme, 6dullendirme, tesvik, takdir, 6rnek olma,
gozlemleyerek, model alarak, yaparak-yasayarak ogretme, bu glinlerin ve mekanlarin
bireysel ve toplumsal hayatlarindaki karsiligini anlatarak 6neminin idrakini saglama vb.)
¢ocugun zihninde bir farkindalik olusturulmalidir.

Dinin, gocugun zihninde mutlu eden, sevindiren ve kolaylastiran bir unsur olmasinda, onun
gelisim Ozelliklerinin, ihtiyag ve beklentilerinin dikkate alinmasi dnemlidir. Bunun igin,
somuttan soyuta, kolaydan zora ve basitten karmasiga ilkesi ile hareket edilmelidir.
Cocuga oncelikle, onun sorular, ihtiyag ve beklentileri de dikkate alinarak, dinin (dua,
ibadet, davranis vb.) temel, basit, kolay, somut sekilleri derine inilmeden gosterilmeli ve
sunulmahdir.

Cocugun dinf sosyallesmesinde, aile, sosyal ¢evre ve akran grubunun davranislarini taklit
etmesi ve onlari rol model almasi 6nemlidir. Bu sebeple aile bireyleri, ¢ocugu
mukafatlandirma ve cezalandirmada bilingli, dikkatli olmali, yasantisiyla (s6z ve
davranislarinda) da rol model oldugunun farkinda olarak hareket etmelidir.

Cocuklar, olumsuz arkadas gruplari ve sosyal ¢evre (kitle iletisim araglari, TV, internet,
sosyal medya vb. ) yiziinden, alkol, sigara, uyusturucu, hirsizlik, gasp, ¢etecilik vb. bircok
olumsuz tutum ve davranis ile karsilasabilmekte ve bunlar aliskanlik haline
getirebilmektedirler. Buradan hareketle aileler ve egitimciler, gocugun (dinf)
kisiliginin/karakterinin tesekkulinde onemli bir etken olan arkadas gruplari ve sosyal
cevrenin olusumunda hassasiyet ~ gostermeli ve bu konuda gerekli
rehberligi/yonlendirmeyi yapmalidirlar.

Anne-babalar, ¢ocuklara verilecek gorev ve sorumluluklari kendileri almamalidir. Bu
konuda duyarli olunmali, ¢ocuklara, hayatlarinin her asamasinda gelisim 6zelliklerine
uygun, yapabilecekleri gérev ve sorumluluklar (yatagini diizenleme, odasini temizleme, su
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getirme, mutfakta anneye yardim etme, tamirat islerinde babaya yardim etme, ¢opleri
atma, bakkala gitme, ciceklere su verme, hayvanlari besleme, bahgeyi temizleme,
komgsuya yardim etme, sila-i rahim, hasta ziyareti vb.) verilmelidir. Onlarda kendine giiven
duygusu ve sorumluluk bilincinin gelismesi saglanmali, ¢cocuga saghkl sosyallesmenin
yaninda hayatta karsilasacagl sorunlarla basa g¢ikabilme becerisi kazandiriimalidir.
Dolayisiyla ¢ocuk her terlediginde hemen telaglanan, ¢ocugun ayakkabilarini sirekli
giydiren, onun okul g¢antasini tasiyan, caddede yirirken sirekli onun elini tutan, onu
uyaran, 6devleri ile ilgili her seyi yapan asri koruyucu aile tipinden uzaklasiimalidir. Ayrica
sorumluluk duygusu kazandirilirken, sorumluluk kavrami, Kur’an-1 Kerim agisindan takva
(Hucurat, 49/13; Lokman, 31/13-19; Bakara,2/103; Al-i imran, 3/179; Tegabin, 64/16;
Maide, 5/93) ile iliskilendirilmelidir (Takva kavrami sorumluluk bilinci olarak, gocugun dinf
gelisim ve egitiminde 6nemlidir). Bu sliregte iyiyi-kotuyl, glzeli-girkini, gtlimsemeyi-
aglamayi yaparak yasayarak 6grenecek ve (st benlik gelisiminin bir kismi gergeklesmis
olacaktir. Bu durum da onda, dogru bir kisilik/karakter tesekkili ve saglam temelli bir
din/deger egitimi icin dnemlidir.

Anne-babalar sinirlendiklerinde, bu hislerini kontrol altina alamayip, tepkisini karsi tarafa
sert bir sekilde bagirma, azarlama seklinde gosterdiklerinde, gocuklari da onlardan
gordiigu sekilde hareket edecektir. Bunun igin duygu ve irade egitimi cok dnemlidir. Bu
durumda anne-baba ve 0Ogretmenler, duygularini kontrol altina alabilmeli, g¢ocukta
hedeflenen duygularin gelisimini desteklemeli, istenilmeyen duygularin da kontrol altina
alinmasi ve bunlarla basa gikabilme yollarini onlara sunabilmelidir. Cocugun duygularini
rencide etmemeli, estetik duygularinin olusmasi icin gevreyi glizellestirebilmelidirler.
Cocugun dinf sahsiyet ve sosyallesmesinin gelismesinde, saglikli bir sosyal ¢evre ve rol
model alabilecegi iyi bir anne-baba ¢ok énemlidir. Dolayisiyla anne-baba ve sosyal gevre,
yasantisiyla, dinf tutum ve 6rnek davranislariyla cocukta bu yondeki gelisimi saglamalidir.
Modernlesme ve sekilerlesme ile (sosyal degisimin artmasiyla) birlikte ailelerde meydana
gelen kusak c¢atismasinin olumsuz etkisinin 6niine gegmek igin aileler, empatik egilim
merkezli psiko-pedagojik bir anlayis ile cocuklari anlamaya ¢alismali, buyurgan/emir verici,
(onur) kirici ifadelerden uzaklasmali ve kurulan saglkl iletisim ile ¢ocuklara
din/ahlak/deger aktarimi kazandiriimaldir.

Cocuk, baglanma ihtiyacini anne-baba ile iyi saglanamazsa, kisilik problemleri ile karsi
karsiya kalabilir. Bunun igin anne-baba gocugu ile yeterli olglide ilgilenmeli ve vakit
(yemek, oyun, miizik, okuma vb. ) gecirmelidir. Ozellikle de ileride iyi bir kisilik tesekkiili
icin, cocugun 0-2 yas arasinda anne ile baglanma ihtiyaci karsilanarak sevgi, sefkat, giiven
duygu transferi saglanmalidir.

Anne-baba, s6z ve davranislari (yaparak-yasayarak) ile ¢ocugu Uizerinde ozellikle
din/ahlak/deger aktariminda rol model oldugunu bilmelidir. Anne-baba, bu stiregte saglikli
ve dogru bir din/ahlak/deger egitimi icin s6z, 6glit ve nasihat yerine davraniglari ile 6rnek
olmali (saglikh yetiskin tutumu saglanmali), rol model olmanin bilinciyle hareket etmelidir.
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Kitle iletisim araglarinin olumsuz etkisini en aza indirgemek igin, gocuklarin ilgisini gekecek
onlara rol model olacak, egitici nitelikli figiirlerin olusturulmasi saglanmalidir. Ozellikle
cocuklar Gzerinde din/ahlak/deger egitiminde etkili olan, onlarin gelisim 6zelliklerine
uygun ve 8zdesim kuracaklari karakterleri (6riimcek adam ve siipermen yerine Hz. Omer,
Fatih Sultan Mehmet vb. karakterler) iceren ¢izgi filmler hazirlanmaldir. TRT, Diyanet TV
vb. kurum ve kuruluslar bu konuda daha ciddi adimlar atarak projelerini hayata
gecirmelidirler.

Anne ve babalar, ¢ocuklarinin gelisim alanlari ve 6zellikleri konusunda bilingli hareket
ederek kendilerini gelistirmeli ve yeterli hale getirmelidirler. Bununla birlikte onlarin
beklenti ve ihtiyaglarina tam olarak cevap vermeye ¢alismalidirlar. Daha sorunsuz bir
yetiskinlik donemi igin bu 6nemlidir. Dolayisiyla yasam boyu 6grenme baglaminda, saglikli
bir yetiskinlik donemi icin din/ahlak/deger egitiminin temelleri de atilmis olacaktir.
Aileler ve egitimciler cocuklari; okul kaltiri ile hayatin temel kurallarini bilen, ahlaki
degerlerine bagli, iletisime acik, birlikte yasama kultlrine sahip, topluma karsi duyarh
olan, otoriteyi (anne-baba, 6gretmen, teknik direktor vb.) dikkate alan, Gnemseyen, bencil
ve doyumsuz olmayan bireyler olarak yetistirmeye gayret etmelidir. Bununla birlikte,
olumlu davranislarin 6ne cikarildigi ve desteklendigi, “sen dili” yerine “ben dili” nin
kullanildigi bir aile/okul/sinif/ atmosferi olusturmalidir. Okul déneminde, saglikli 6grenci-
veli-ogretmen/okul isbirliginin tesis edilmesine 6zen gostermelidir.

Aileler ve egitimciler, cocuklarin din egitiminde, geleneksel kalip yargilardan uzaklasarak,
cocuklarin seviyelerine uygun, onlarla ayni dili konusarak, onlari anlamalarini
kolaylastiracak glincel bir din dili kullanmalidir. Ayrica bu siiregte ¢ocuklari ¢ok iyi tanimali,
onlarin ne zaman, nerede, nasil ve ne kadar tepki vereceklerini dnceden bilmelidir. Din
egitimcilerinin bu yonde pedagojik yeterliklerini artiracak diizenlemelere gidilmelidir.
Ayrica derslerde 6grenciler arasindaki bireysel farkhlklardan dolayi din egitimcileri (DKAB
dgretmeni/Kur’an kursu égreticisi/imam-hatip) tarafindan farkli ydntem ve tekniklere yer
verilmelidir.

Yetkili kurumlarca (Universiteler: ilahiyat/islami ilimler/Egitim Fakiilteleri, MEB, DiB, Aile
Sosyal Politikalar Bakanligi, Belediyeler vb.), ailede verilecek din egitimini destekleyen ve
gocuk gelisimi ile ilgili pedagojik temelli yayinlar artirilmali, var olanlar degisen sosyal
cevreye gore glincellenmeli ve bu yayinlarin ailelere (6zellikle yeni evleneceklere/evlilere)
Ucretsiz dagitimi saglanmalidir. Bununla birlikte anne-babalar, ilgili kurumlarca aile egitim
seminerleri ile bilin¢lendirilmelidir. Ayrica din egitimcileri (MEB ve DiB), anne ve babalari
bu sireg hakkinda bilgilendirmeli, cocuklarinin durumlarini onlarla paylasmalidir. Anne ve
babalar da ¢ocuklarin olumlu davranislarini 6dil ile pekistirerek kalici hale getirmelidir.
Yetkili kurumlarca (ilahiyat/islami ilimler/Egitim fakiilteleri, MEB, DIB) egitimcilerin
mesleki ve pedagojik yeterliklerinin artirilmasi igin gerekli tedbirler alinmaldir.
ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerinde gelisim basamaklarina gére din egitimi ile ilgili
derslere yer verilmelidir. Bu konuda ilahiyat/islami ilimler fakilteleri; egitim fakiilteleri,
MEB ve DIB ile koordineli galismalidir.

84



Canakci, Cocukluk Dénemi Gelisim Ozellikleri ve Din Din Egitimi:
Sorunlar ve C6ziim Onerileri Uzerine Bir Arastirma

GCocuklarin gelisim ozellikleri (bedensel, cinsel, ruhsal, duygusal, sosyal, dini, ahlaki,
mesleki) dikkate alinarak, dersler farkli yontem-teknik ve materyallerle islenmelidir. Her
Ogrencinin biricik oldugu, 6grenme dizeylerinin farkh oldugu, bu yénde onlarin 6grenme
stillerine (gorsel-isitsel-kinestetik) uygun yaklasimda bulunulmalidir. Okulda ve evde,
sevgi, saygl, hosgori, paylasim ve empati duygulari 6n plana gikarilarak bu yonde deger
aktarimi gergeklestirilmelidir.

Aile, cocuga deger vermeli, onunla vakit gecirmeli, konusmali, onun duygularini
orselememeli, bir konu hakkinda fikrini sormali, sorunlari ile ilgilenmeli, onu yalniz
birakmamali, arkadas ve sosyal ¢evresini kontrol etmelidir. Ailenin bu tutum ve yaklasimi,
¢ocugun aidiyet duygusunu ve kisiligini gliglendirerek akran gruplarinin ve sosyal ¢cevrenin
olumsuz etkilerini bertaraf edecektir.

Cocuklarin, taklit ederek 6zdesim kuracagi kisiler (anne-baba, 6gretmen, akran grubu,
sporcu, yazar, sanatgi vb.), onlara sirekli akil, nasihat ve 6glit vermemeli, bunlarin yerine
rehberlik etmelidir. Onlarin biricik, 6zel oldugunu bilmeli ve bu yénde onlarda degerli
oldugu hissini uyandirmalidir.

Anne-babalar, ¢ocugun 6zgiirlik alaninin ¢ok sinirli (baski ve asiri kontrollli) ve sinirsiz
olmadigini bilmeli (asin gidilmemeli), bundan ¢ocugun farkinda olmasini saglamah ve
¢ocugun durumuna/sartlara gore 6zgurlik alanini dengelemelidir. Bunun icin ¢cocuk ne
isterse yapmamali, baskici, otoriter veya asiri serbest olacak sekilde hareket etmemelidir.
Nasil bir insan yetistirecegimize dair bir tasavvur gelistirilmelidir. Bu slirecte ¢ocugun
hangi yonleri gelistirilmeli?, Cocuk nasil gelecege hazirlanmali?, Topluma nasil entegre
edilmeli? Bu sorulari ¢ocuk agisindan degerlendirdikten sonra onlara verilecek egitim
modeli belirlenmelidir. Bununla beraber egitimde, bilgi merkezli yaklasimdan ziyade,
ahlak, deger/karakter egitimi merkezli, kazanim ve aktivite/etkinlik temelli yaklasim
dncelenmelidir. Ornegin, gelisim psikolojisi verilerinden de hareketle, cocuga yiizlerce
kavram yerine 4-5 temel kavram (sevgi, saygi, hosgort, paylasim, empati) kazandirilarak,
bunlarin gesitli etkinlik uygulamalari ile igsellestirilmesi saglanmalidir. Bu yonde 6gretim
programi ve ders kitaplari, 6grencilerin gelisim Ozelliklerine ve seviyelerine uygun
olmalidir. Ogretmenler éncelikle dengeli ve tutarli bir kisilige ve karaktere sahip, deger-
takdir duygularina haiz, mesleki/pedagojik/kultirel yeterlige sahip, din egitiminde inovatif
fikirlere acik, kendini stirekli yenileyebilen, ¢cagin gerisinde kalmayan, teknolojiden iyi bir
seklide yararlanan, 6grencilerle ayni dili konusabilecek sekilde yetistirilmelidir.

Cocuk, okulda ve derslerde hayata hazirlanmayi 6grenmeli ve onun sosyal yasamin gergek
bir bireyi olabilmesi saglanmaldir. Bu egitim verilmeden, bilgi odakh bir egitim
verilmemelidir. Yoksa ferdiyetgi bir birey ve narsist bir toplumun yetismesinin onii agilmis
olur. Bu durum da karakter ve deger egitiminin temeline sevgi, saygi, empati, paylagim
duygularinin ¢ocukta yeterince kazandiriimasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Aileler, disiplinin zorbalik ve gocugun 6zgtirlik alanini yok etmek olmadigini bilmeli ve
onlara kaldirabilecekleri kadar 6zgurlik alani vermelidir.
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Ailede verilecek din egitimi siirecinde, anne-babalar, cocuklara yardimseverlik, paylasim,
empati gibi ahlaki davraniglarin 6gretilmesini 6nceleyerek c¢ocuktaki ben-merkezci
yaklagimi dogru yonlendirmelidir.

Okul déneminde ¢ocuk icin okul basarisi ve takdir edilme 6énemlidir. Bunun igin ¢ocuk
anne-baba, 6gretmen ve arkadas grubu tarafindan takdir edilme duygusunu yasamalidir.
Bu dénemdeki din egitiminde de ¢ocuga, basarma duygusunu yasayabilecegi imkanlar
sunulmalidir. Bu sliregte ¢ocugun basarisizliklari Gzerine degil basarilari Gizerine bir diinya
kurmasi saglanmaldir.

Din egitiminin tam anlamiyla fonksiyonel olmasi igin (okul doneminde) anne-babalar ve
6gretmenlerce ihmal/gdz ardi edilen ¢ocuklarin duygusal ve sosyal gelisimi 6n plana
¢ikarilmal, giiclendirilmeli ve bu déonemde ¢ocuklarda sosyal duygunun kazanilmasina
yonelik ahlaki degerler verilmelidir.

Oyun, bos vakit gecirme aktivitesi degil, 6grenme zamani, ortami, aktivitesi ve ¢ocugu
hayata hazirlayan vasita olarak gorilmelidir. Cocuklarin oyunlarla yasayarak 6grenmesi
saglanmalidir. Din egitimi baglaminda Ogretilecek kavram ve degerler oyunlarla
desteklenmelidir. Ozellikle egitici drama gibi yéntemlerle, cocuklarin dgrendikleri dinf
degerlerle yeni bilgiler 6grenmelerine ve bunlari igsellestirmelerine imkan taninmalidir.
Din egitiminde kavram 6gretiminde, ¢ocuklarin gelisim 6zellikleri ve konunun niteligine
gore bilmece, tekerleme, ninni, hikaye, kukla, orta oyunu (Hacivat, Karagoz) gibi
yontemlerden faydalaniimalidir. Bu yontemlerde kullanilan bilgilerin icerigi ve kazanimlari
dogru olmalidir. (Ornek 1: “..Ben bir yalan uydurdum... Duma duma dum ..” gibi
tekerlemeler 6rgiin ve yaygin egitimde olmamalidir. Ornek 2: “Her koyun kendi
bacagindan asilir” gibi sézlerle cocuklar toplumda sosyal duyarliliklarini kaybetmemelidir.
Ornek 3: Cocuklarin seviyesine gére kukla ile din/ahlak/deger egitimi konusunda oyunlar
yazilmahdir. Ornek 4: Orta oyun kiltirl, Hacivat-Karagdz gibi oyunlarla deger
transferi/kazanimi saglanmalidir).

Cocukluk déneminde kisilik ve karakterin tesekkilinde, davranis kazanimi éykiinme ile
baslar, 6zimseme ve benimseme ile gergeklesir. Bu noktada rol modellik (s6z, davranis,
kilk-kiyafet, gorinis) ¢ok onemlidir. Dolayisiyla anne-babalar, ¢ocuklarinin
O0zimseyecegi, benimseyecegi, davranislari 6nce kendileri iyi rol model olarak
vermelidirler.

Baskici, otoriter, asiri koruyucu, asiri serbest gibi aile tiplerinde g¢ocuklarin duygu
karmasasi yasamamasi, duygusal, sosyal gelisimlerinde bazi sikintilarla karsilasilmamasi ve
bu durumun onlarin din egitimini olumsuz etkilememesi igin Kur’an-1 Kerim’in de istedigi
aile tipi (iyi bir ahlaka sahip ve 6rnek bir yasam sunan) 6n plana gikarilmahdir.

DIB biinyesindeki din gdrevlilerinin/egitimcilerinin pedagojik formasyon yeterliklerini
artiracak hizmet ici egitim seminerlerine agirlik veriimeli ve bu yénde ilahiyat/islami
ilimler/Egitim Fakiilteleri ile isbirligine gidilmelidir.

ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerinde tekrar okutulmaya baslanmis olan pedagojik
formasyon derslerinin icerisinde 6zel egitim dersi de yer almahldir. Ayrica, engelli
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bireylerin din egitimi ve hizmetleri, isaret dili ile din egitimi ve hizmetleri gibi se¢meli
dersler ilave edilmelidir.

Kaynastirma egitiminde ya da 6zel egitim okullarinda egitimcilerin bireysellestirilmis
egitim programlarina uymasi konusunda dikkatli olunmahdir.

isitme engelliler okullarinda gérev yapacak egitimciler igin isaret dili bilme zorunlulugu
getirilmelidir.

isitme engelli bireylerin yogunluklarina gére ilcelerde ve her ilde isitme engelliler okullari
aciimaldir.

Ogrencilerin seviyelerine uygun olarak miifredatlar ve gériintiili, resimli, isaret dili
videolari ile hazirlanmis materyaller hazirlanmali, 6zel egitimde kullanilan metotlar din
egitiminde de kullaniimalidir.

Yetkililerce (DIiB, YOK, MEB; Aileden Sorumlu Devlet Bakanligl) engelli cocuklarin engel
durumlarina goére, dini merkezlere (cami, Kur’an kursu, okul, kiitiphane vb.) fiziki
ulasilabilirligi kolaylastirmak igin genglerin engellilik (gérme, isitme, zihinsel, ortopedik)
durumlarina uygun dlzenlemelere/yaklagimlara (izli uyaricilar, kabartma yollar,
yonlendirme haritalar, bahgede ve kapi girislerinde yol egiminde standartlara dikkat
edilmesi ve bu yolun caminin/Kur’an kursunun icine kadar girmesi, uygun asansorlerin
yapilmasi, lavabo ve sadirvanlarin uygun/kullanilabilir olmasi vb.) 6ncelik/6nem verilmesi.
GUnUmuzde bazi merkezi illere, isitme engelli okullari veya pansiyonlari tagima islemi
durdurulmalidir. Ayrica isitme engelli gocuklari bulunan ailelerin de isaret dili 6grenmeleri
konusunda g¢alismalar yapilmalidir.

Ozel egitime gereksinim duyan engelli grencilerin derslerine giren din egitimcilerinin, bu
alanlar ile ilgili ciddi egitimden gegirilerek pedagojik formasyon eksikleri giderilmelidir.
Ailelere yonelik manevi destek ¢alismalarina daha ¢ok agirlik verilmelidir.

Engelli ¢ocuklarla iletisimi zorlastiran fiziki, egitsel ve ginlik yasamdan kaynaklanan
sorunlari ve engellilerin durumlarini daha iyi anlamak igin yapilan akademik c¢alismalar
(sempozyum, kongre, calistay, hizmet ici egitim seminerleri vb.) yeterli hale getirilmelidir.
Bunlarin sonucunda anne-baba ve egitimcilere olumlu ydnlendirmeler yapilarak,
engellilerin toplum iginde birey olarak mutlu bir sekilde yasamalarina yardimci
olunmalidir.

Cocukluk doneminde farkli sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sartlarda yasayan ¢ocuklarin din
egitimi ile ilgili farkh bolgelerde, ¢cok boyutlu temel/teorik ve uygulamali arastirmalar,
disiplinler arasi bir anlayisla yapilmali ve bu yondeki glincel sorunlarin tespit edilerek
beklentilerin/ ihtiyaglarin karsilanabilmesi saglanmalidir.
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Girig
Glinimuzde devletin kurulus ve isleyisiyle ilgili konular genelde anayasa ve idare hukuku
kapsaminda yer almaktadir. Anayasa hukukunun konusu, devletin temel yapisi ve isleyisi

ile kisilerin temel hak ve hiirriyetleridir. idare hukuku da, devletin kurulus ve isleyisini
diizenleyen kurallari igermektedir.

Anayasanin konularindan olan kisi hak ve hiirriyetlerini bir kenara birakirsak genel olarak
islam tarihinde devletin yapisi ve isleyisinden bahseden, bunlari konu alan (g tiir telifatin
bulundugu séylenebilir. Birincisi, imamet konularina temas eden kelam kitaplari.1 ikincisi,
yoneticilere nasihat tiirii eserler. Ugiinciisii, felsefe gelenegi icinde siyasete dair telif
calismalar (Gokdag, 2013, s.572).

Fikih eserlerinde namaz bahislerinde yoneticinin 6zelliklerine kismen temas edilmekle
birlikte, genel olarak fikih eserlerinde devletin kurulus ve isleyisiyle ilgili konulara az yer
verildigi, bu konuda literatir eksikliginin bulundugu séylenebilir. Anayasa, idare ve
devletin mengei, tesekkiilii ve yetkileri gibi konularin ele alindigi genel kamu hukuku
konularinin fikih eserlerinde kafi derecede bulunmadigini belirten Kosum (2008), bunun
muhtemel nedenleri olarak birtakim hususlara temas etmistir. Bunlardan bazilari, Kuran-i
Kerimin ilgili konularda genel ve 6zet bilgi vermesi, fikhin birey merkezli olmasi sebebiyle
Roma hukukunda oldugu gibi 6zel-kamu hukuku ayrimina muhtemelen imkan vermemesi,
anayasa ve idare hukuku gibi alanlarin fikhin tedvin doneminde diger devletlerde de
hukukun farkli alanlarina gére geri kalmasi, islam hukukgularinin kendi déneminde
yasadiklari sosyo-politik sartlardir (ss.123-131).

Sosyo-politik kosullar ekseninde Kosum (2008), Emeviler'in hilafeti saltanata
dondstirmesi, ilgili siyasi ortamda Seybani’nin ikrah altinda alinan beyatin gegersizligine
dair fetvasi nedeniyle yasadiklari, Muaviye’'nin idareyle ilgili islemlere miidahale
edilmemesine dair sézlerine temas etmis ve o dénemdeki tarihi kosullarin islam
hukukgularinin devletle ilgili konulardan sarf-1 nazar edip bireysel alandaki hukuki iliskilere
yogunlasmalarinda etkili oldugunu savunmustur (ss.129-130).

Biz, sosyo-politik kosullarin dolayli olarak ilgili mesele {izerinde etkili oldugu kanaatindeyiz.
Bununla birlikte, asil tGzerinde durulmasi gereken husus, o dénemdeki tarihi sartlardan
ziyade bunlarin ulemanin zihninde yarattigini distindiigiimiiz bakis agisidir. Bu nedenle,
makalede ulemanin yasadigl tecriibelerin onlari ne yénde sevk ettigi hususu hukuk
felsefesi baglaminda ele alinacak, mesele miimkiin oldugunca hukuki muhteva icinde ve
hukuk kavramlari ekseninde izah edilmeye galisilacaktir. Bunun daha iyi anlasilmasi igin
dncelikle ibn Haldun’un realist siyaset felsefesi ortaya konacaktir.

1 Bu baglamda bkz. Cetin, 2013a.
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1. ibn Haldun’un Realist Siyaset Teorisi
1.1. Devletin Kurulma-Yikilma Siirecinde Etkili Unsurlar

ibn Haldun’un siyaset teorisinin realist karakteri, kitabinin daha baslangicinda toplumla
ilgili nakledilen bilgilerin neye goére kabul edilecegi hususundaki ifadelerinde kendini
hissettirmektedir. Serf konulara ait rivayetlerde senedin sihhatinin arastirilmasinin yeterli
olacagini degerlendiren ibn Haldun (2004a), ancak hayat olaylariyla ilgili nakledilen
bilgilerin senedi kadar metin tenkidinin de yapilmasi gerektigini ima etmis ve bu tir
nakillerde ifade edilen hususlarin gerceklesmesini aklin imkansiz bulmasi halinde onlarin
kabul edilemeyecegine yer vermistir (ss.127-128).

ibn Haldun (2004a), devletin kurulmasina sevk eden siike ve bu baglamda asabiyetin
Onemine temas etmektedir. O, insanlarin tabiatinda sehvete ve kétilige meyil olmasi
nedeniyle, birbirlerinin haklarini gasba yénelme potansiyeline sahip olduklarini, bunun
engellenmesinin ise sehirlerde kudretli iktidar, sehir disinda ise her toplulugu koruyacak
glcli asabiyelerle gerceklesecegini belirtmistir. Asabiye baglaminda kan baginin etkisine
dikkat ¢ceken miellif, 6zellikle savaslarda bu unsurun insanlarin birbirlerini korumadaki
onemli rolline isaret etmis ve diger hususlarin bu derece tesirli olmayacagini vurgulamistir
(ss.254-256).

iktidarin insanin tabi olarak meylettigi bir makam oldugunu belirten ibn Haldun (2004a),
bu konumu elde etmek icin savaslarin s6z konusu oldugunu ve ancak maglubiyet sonunda
yenilen tarafin makami biraktigini belirtmektedir. Bu durumda zafer sadece savas
vesilesiyle kazanilmakta, bu ise gli¢lli asabeyle miimkin olmaktadir (ss.308-309).

ibn Haldun (2004a)’a gére toplumdaki diger asiretleri kendisine itaat ettirme giiciine
sahip, onlara karsi Ustlnligini kabul ettirebilecek kapasitede bir siilale, ancak devletin
yonetiminde s6z sahibi olabilir (ss.261-262). Digerlerini kendisine itaat ettirme giicline
sahip bir grubun ¢ikmadigi, 6rnegin birgok asiretin birbirine denk oldugu bélgelerde devlet
kurmanin zor olduguna temas eden ibn Haldun (2004a), bunun sebebi olarak her asiretin
kendisine 6zgl ¢ikar, hirs ve taleplerinin bulundugunu, bunlarin da diger gruplarinkiyle
cakistigini, boyle yerlerde kavga ve catismalarin sirekli oldugunu belirtmistir. Bu
baglamda Afrika’da Araplarin devlet kurma siirecinin ¢ok ge¢ olmasina isaret etmis,
burada Berberiler’in birgok boya boéliindigiine ve defalarca ayaklandigina temas etmistir.
Diger taraftan Irak ve Sam’in farkli oldugunu, ahalinin sehirlerde yasadigini ve islam
ordularinin burayi isgal ettikten sonra hemen hakimiyet kurup bunu siirekli hale getirdigini
aciklamistir (ss.326-329).

ibn Haldun (2004a), akrabalik baglari vesilesiyle gii¢ kazanmanin sonucunda devletin
kurulacagini belirtmektedir. Bunun dogal bir sonug oldugunu ifade eden miuellif, liderlik
firsatini asabiyesi sayesinde kazanan kisinin iktidari elde etmesinin insanin iginden gelen,
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nefsin arzu ettigi bir husus oldugunu ileri siirmektedir. Ona goére, bu bir sire¢ dahilinde
olmaktadir: Oncelikle belli bir akraba toplulugu icinde en kuvvetli olan, digerlerini
boyundurugu altina alarak gliclii bir asabiyet olusturmakta, daha sonra akraba olmayan
uzak boylari itaat altina almaktadir. Bu sekilde giict ele gegirenler, devlet olusturduktan
sonra kendilerinden daha zayif olan bir kavimle karsilastiklarinda onlara da Ustiin
gelmektedir. Diger taraftan giic bakimindan denk kavimlerin karsilagsmasi halinde, herkes
kendi bulundugu bolgeyi savunmaktadir (ss.352-355).

Devletlerin kurulma ve yikilma siregleriyle ilgili olarak bedevi-hazari toplum ayrimina
temas eden ibn Haldun (2004a), bedevi yasam tarzinin zorluklari nedeniyle orada yasayan
sahislarin daha cesur olduklarini; buna karsilik sehirlerde idarecilerin zulim ve
zahmetlerine katlanmanin insani korkakhga alistirdigini ve kendini koruma kudretinden
mahrum ettigini belirtmistir (ss.251-252). Bu baglamda, vahsi yasama alismalari nedeniyle
bedevi toplumun hazari toplumla karsi karsiya geldiginde sayr bakimindan denk olmalari
halinde bedevilerin galip gelecegini savunmustur. Diger taraftan bedevilerin sehir
hayatina baslamasiyla rahat yasam kosullarina alisacaklarini ve bunun da onlardaki cesaret
gibi meziyetlerin yitirilmesine neden olacagini ileri slirmistiir. Bununla iliskili olarak
mduellif, vahsi sigirin evcillestirildikten sonra vahsi 6zelliklerinin gitmesini 6rnek vermistir
(ss.271-272). Cesaret ve hirs gibi nitelikleri kaybetmeye neden oldugundan refah ve liks
yasamin devlet kurmaya engel teskil ettigini savunmustur (ss.274-275).

Devlet kurmanin 6ntlindeki diger bir engel olarak, bir toplulugun baskalarina itaat ederek
hakir duruma diismesine temas eden ibn Haldun (2004a) bu baglamda israilogullar’’nin
Misir'dan giktiktan sonra gliclii bir kavimle savasmaktan g¢ekinmesini érnek vermistir.
Bunun dzerine onlarin kirk yil ¢élde yasadiklarini, bunun zillet gérmemis bir neslin
yetismesi icin gerekli bir stire oldugunu, bdylece yetismis yeni kusagin fetihlere yoneldigini
ileri strmustur. Ayrica, asiri vergi 6demeye mecbur kalan asiretlerin agir sartlarda ve zelil
hayat yasamalari nedeniyle devlet kuramayacaklarini savunmustur (ss.275-277).

Bolluk ve zenginlik igindeki yasamin mahrumiyete, mahrumiyetin ise zenginlige dogru bir
egilime sahip oldugunu vurgulayan ibn Haldun (2004a), asabiyet var oldugu siirece
devletin bir silalenin idaresinden ¢iktiginda ayni topluluktan diger siilalenin onun yerini
alacaginiileri siirmiis ve bunun nasil gergeklestigini su sekilde ifade etmistir: iktidara gelen
grup toplumdaki diger siilaleleri devlet imkanlarindan mahrum etmekte, mahrumiyeti
yasayanlar ks ve rahat yasamin disinda kalmalari nedeniyle devlete zamanla muariz olan
ihtiyarlik sirecinden uzak durmakta ve cesaret gibi devlet kurmaya yonelik hasletlerini
muhafaza etmektedirler. Diger taraftan, iktidar nimetinden yararlananlar ise iglerinde
bulunduklari kosullarin tesiriyle zafiyete ugramakta ve zaman geldiginde digerlerine karsi
koyacak giicli bulamamaktadir (ss.281-283).

Bolluk ve zenginligin akabinde mahrumiyet siirecinin gelecegini belirten ibn Haldun
(2004a), devletin kurulmasiyla birlikte refaha dogru yonelimin tabi, hatta zorunlu bir
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durum oldugunu ima etmistir. Zira asabiye sahibi grup iktidari ele gecirip bagkalarinin
topraklarini aldiktan sonra ganimeti, kendisinden 6nceki iktidarlarin refah seviyesine
ulasmak maksadiyla liks harcamalarda kullanacagini, hayat igin zaruri olanin disinda
birgok unsurun yasamin igine dahil olacagini ve bu tiir rahat yasam kosullarini devletin
yikilisina kadar kimsenin birakmak istemeyecegini ileri sirmistlr. Zira insan tabiatinda
zorluk yerine kolayi tercih etme temayili vardir. Ve sonraki nesiller de dncekileri taklit
etmektedir. Boylece ilk donemde katlanilan zor ve sikintili siirecin yerini rahat hayat
imkanlarinin alacagini ve s6z konusu durumun iktidar nimetlerinden yararlananlardan
farkli olarak rahat kosullarda yasamayan daha ilkel bir grup tarafindan devlet ele
gegirilinceye kadar devam edecegini belirtmistir (ss.331-335).

ibn Haldun (2004a), liiks ve kolay yasamin masraflari artiracagini, bunun da vergilerin
¢ogalmasi neticesi doguracagini, netice olarak halkin iktidara karsi hogsnutsuzlugunun bas
gosterip devletin ihtiyarlama ¢agina girecegini ifade etmistir (ss.331-332).

1.2. iktidar Olgusuna Dair Diger Hususlar

iktidarin kazaniimasini saglayan asabiyetin kendine &zgii kurallari oldugunu belirten ibn
Haldun (2004a), kudret sahibi siilaleye sadece kendi iginden birilerinin liderlik edecegini
belirtmis (ss.281-283) ve Muaviye’'nin Yezid’i kendisinden sonra halife tayin etmesini bu
baglamda degerlendirmistir. Muaviye’nin baska bir secenegi olmadigini, Yezid yerine
baska bir kimsenin secimine Umeyye ogullarinin itibar etme olanaginin bulunmadigini ve
buna karsi geleceklerini ileri stirmustir (ss.391-393). Muellif, Muaviye'nin Hz. Ali'ye
hilafeti birakmasi halinde de Umeyye ogullariyla arasinda anlasmazlik ortaya ¢tkmasinin
kesin oldugunu, bu nedenle Muaviye’'nin savasma yolunu tercih ettigini belirtmistir
(s5.381-390). ibn Haldun bu baglamda ayrica Memun’un Hz. Ali’nin soyundan Ali b. Musa
b. Cafer Sadik’i veliaht tayin etmesinden sonra Abbasiler'in Memun’a olan biati bozup
onun yerine amcas! ibrahim b. Mehdi'yi kendilerine halife sectiklerini, bu siirecte
Bagdat’in altlist oldugunu, devletin yikilma asamasina geldigini, bunun izerine Memun’un
Horasan’dan gelerek durumu diizeltmek zorunda kaldigini ifade etmistir (2004a, ss.391-
400).

ibn Haldun (2004a), halifenin Kureys kabilesinden olmasi gerektigine dair hadisi de
asabiyet baglaminda yorumlamistir. Kureys'in o déonemde Arap yarimadasinda itibar
goren, glicll bir topluluk oldugunu, bunun da seriatin maksadi olan toplumda dirlik, birlik
ve diizeni saglamada tesirli oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte sonraki donemlerde
onlarin refah ve liikse dalarak asabiyeti kaybettiklerine ve liderligin baska milletlere
gectigine temas etmistir (ss.369-373).

ibn Haldun (2004a), ilk dért halifeden sonra hilafetin asabiyet kudretine dayandigini ileri
sirmastir (ss.389-390). Gergekte dort halifenin iktidari da Kureys asabiyesine
dayanmaktaydi. ibn Haldun (2004a), bu durumu ilk basta Arap asabiyeti sonra
hiakumdarlik asabiyetinin etkili oldugu seklinde agiklamistir (s.389). Bu baglamda muellif,
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ilk donemde Hz. Peygamber’in kendisinden sonra halife tayin etmemesini bunun énemli
bir mesele olarak gérilmemesine baglamistir. Bunun nedeni, sahabe déneminde din
duygusunun toplumda yerlesmis olmasi nedeniyle insanlari bir arada tutmasidir. Ancak
daha sonra dini duygular zayiflayinca eski adetler etkili olmaya baslamis ve siilaleye dayali
asabiyet on plana ¢ikmistir (s.393).

ibn Haldun (2004a), dine davetin de asabiyesiz olamayacagini savunmustur. Buna dair
tarihi bircok 6rnek lzerinde duran miuellif, idarenin kot yonetimlerinden rahatsizlik
duyup ayaklanan veya Mehdilik iddiasinda bulunan birgok sahsin arkalarinda yardimci,
glclli asiretleri olmadigindan kendilerine tabi olanlar felakete siriiklediginden
bahsetmistir (ss.314-316). Hz. Huseyin’in Yezid’e karsi ayaklanmasinda da asabiyeyi
dikkate almadigindan yanildigini belirtmistir. Zira o dénemde devletin idaresi Umeyye
ogullarinin asabiyetine dayanmaktaydi (s.397). ibn Haldun, Abdullah b. Ziibeyr’in
Emeviler'e karsi ayaklanmasini ise birinciye goére daha biylk bir yanilgi olarak
degerlendirmistir. Bunun nedeni, ibn Ziibeyr'in arkasina aldig Beni Esed’in hichir zaman
Emevi stlalesine karsi koyabilecek bir asabiyete sahip olmamasidir (s.399).

Devlet yonetiminin normal halin disinda belli hususlari icap ettirecegine, zaman zaman
temas eden ibn Haldun (2004a), Muaviye'nin Sam valisiyken hiikiimdarlara 6zgii kiyafet
ve savas elbiseleriyle Hz. Omer’i karsilamasini zikretmistir. Hz. Omer’in bunun kisralara bir
0zenti mi olduguna dair sorusuna Muaviye’nin kendilerinin disman sinirinda bulunduklari
icin buna gore bir tavir sergilemeleri gerektigini belirtmesi {izerine Hz. Omer’in susarak
bunu zimnen onayladigini ileri stirmustar (s.383).

1.3. ibn Haldun’un idealist Yaklasim Olarak Degerlendirilebilecek Goriisleri

Belki de kendi donemine kadar siyaset felsefesi yazarlari icinde en realist gizgide kabul
edilebilecek gériislere yer veren ibn Haldun (2004a)’un eserinde idealist muhteva
kapsaminda degerlendirilebilecek bazi hususlara da temas ettigi sdylenebilir. Ornegin,
devlet ve kamu nizami igin basiret sahipleri tarafindan yapilmis kanunlara ihtiyag
bulundugunu sdylemesi (s.364) ve liderin vasiflari olarak ilim, adalet, ehliyet, ruh ve beden
saghigindan bahsetmesi (s.368) bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira her zaman basiret
sahipleri tarafindan hakkaniyete uygun kanunlar hazirlanmayabilir veya bahsettigi
vasiflarda olmayan yoneticiler iktidarda olabilirler. Bunlar, ideal olanin tavsiyesi
niteligindedir.

Guizel ahlakin asabiyeti tamamlayan bir unsur oldugunu belirtirken, ibn Haldun (2004a)’un
idealist bir ifade kullandigi sdylenebilir. Bu baglamda, o, énemli idarecilerde adalet,
comertlik, ufak kusurlari affetme, yoksullara yardim gibi hasletlerin bulunduguna dikkat
¢ekmis ve bunlarin halkin yénetimi ve korunmasi hususlarinda uygun 6zellikler olduguna
temas etmistir (s.277-279).
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Halka karsi yumusak muameleyi tavsiye eden ibn Haldun’un bu baglamdaki gériislerini de
idealist yaklasima 6rnek olarak degerlendirebiliriz.

iktidarin giice dayandigini ve digerlerini tahakkiim altina aldigini belirten ibn Haldun
(20044a), bunun caydirici bir fonksiyon icra ettigini ima etmistir. Diger taraftan halka karsi
siddetli muamelenin devlet nizamini bozacagini belirtmistir. Hikiimdarin sertlik yanlisi
olmasi halinde halkin ¢aresiz kalarak hile ve yalana meyledecegini, bunun da ahlakin
bozulmasina yol agacagini ifade etmistir. Hatta bu durumdaki halkin hikimdari
éldiirmeye yeltenebilecegini ileri siirmistir. idarecinin halki korumasi ve kiigiik hatalari
bagislamasinin daha dogru olduguna, bunun halkin yoneticiye baghhgini artiracagina
temas etmistir. ibn Haldun (2004a) sefkat ve merhametin idarecinin &nemli niteliklerinden
oldugunu ifade ederken, keskin zeka sahibi sahislarda bunlarin genelde az bulundugunu,
onlarin halka takatlerinin Ustlinde isler yikleyecegini ve bunun da nizamin bozulmasina
neden olacagini ileri siirmiistiir. Bu baglamda miuellif, Hz. Omer’in Ziyad b. Ebf Siifyan’i
azletme nedeni olarak soyledigi “senin akil fazlaligini halka yiiklemeyi uygun gérmedim”
seklindeki sdziine temas etmistir. ibn Haldun (2004a) ileri derecede zekanin siyaset
adamlari icin bir kusur oldugunu belirtmis, buna karsin alt derecede bir zekanin da kusur
oldugunu, ideal olanin ikisinin ortasi oldugunu, asir cimrilik ve comertligin de ayni
minvalde degerlendirilecegini eklemistir (ss.362-363).

1.4. Degerlendirme

ibn Haldun, tarihi 6érnekler tizerinden tiimevarim yéntemiyle iktidarin ilkelerini ortaya
koyarken, dnemli oranda psikolojik ve sosyolojik tahlillerde bulunmustur. ibn Haldun’un
eserinin modern ¢aglarda bu denli ragbet gérmesinde onun tespitlerini reel hayattan
almasinin etkili oldugu soylenebilir.

ibn Haldun’un olani incelemesi onu kendi zamanina kadar yasamis bircok siyaset
teorisyeninden ayirmaktadir. Ondan yaklasik bir asir sonra yasayan Machiavelli'nin

benzer? realist siyaset nazariyesini ortaya koydugu sdylenebilir.

ibn Haldun, Farabf gibi filozoflarin siyaset teorisini tenkit ederken; Machiavelli de iktidar
konusunda idealist duslinceleri elestirerek bazilarinin higbir zaman var olmayan
yonetimler hayal ettigini, var olanla olmasi gereken arasinda ise ugurum oldugunu
belirtmistir. Bu baglamda Machiavelli (1955), tamamiyla iyilik dislinen kisilerin iyi
olmayan birgok kisi arasinda yok olacagini ileri sirmis, kendisini korumak isteyen
hikimdarin yeri geldiginde iyi olmamayi 6grenmesi gerektigini bildirmistir (s.61). O,
fazilet gibi goriinen fakat sonunda felakete gotiiren seyler yaninda, kusur gibi gériinmekle
birlikte gliven ve refah saglayacak hususlar bulundugunu savunmustur (s.62).

2 iki diisiiniiriin gdrislerini mukayese eden iki makale igin bkz. Elmali, 2003, ss.133-142; Oztiirk, 2015,

$5.65-77.
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2. ibn Haldun’un Realist Siyaset Teorisi Ekseninde ilgili Literatiir Eksikligini
Degerlendirmek

2.1. ideal-Reel, Teori-Pratik Ayrimi Ekseninde islam Siyaset Nazariyesi

Oztiirk, ibn Haldun ve Machiavelli’'nin olani analiz ederek realist bir dil kullandiklarini ileri
stirmustir (Oztiirk, 2015, 5.66). EImali, islam felsefe gelenegi icinde siyasetle ilgili yazan
filozoflarin, 6rnegin Farabi’nin idealist bir yaklasim sergiledigine deginmis, filozoflarin en
uygun siyasi teskilati, yani ideal olani 6ngoérirken, bunun gergeklesme oranini,
gerceklesmesinde etkili olacak sosyolojik, psikolojik ve diger unsurlarin birgogunu ise
ihmal ettiklerini savunmustur. O, buna karsilk realist yaklagimda, toplumun kurulusu ve
yonetilmesinde etkili faktérin glic unsuru oldugunu savunmustur (Elmal, 2003, s.134).

ibn Haldun (2004b)’un bizzat kendisinin Farab?'nin ve diger filozoflarin siyaset nazariyesi
baglaminda 6ne strdlgl es-siyasetii’l-medeniyye 6gretisini tenkit ettigi goriilmektedir.
Nitekim o, filozoflara gére dahi boyle bir toplumun gergeklesmesinin ¢ok uzak bir ihtimal
veya nadir olduguna temas etmistir. Ona gore, filozoflar tahmine dayali yorumlarda
bulunmuglardir (s.501).

Korkut (2006), es-siyasetii’l-medeniyye ilminin normatif, ibn Haldun’un ortaya koydugu
umran ilminin ise tanimlayici karakterde oldugunu belirtmektedir (s.120). Bu baglamda
normatif, yani kural koyucu mahiyette ahkamu’s-sultaniye tiirli eserlerin de es-siyaseti’l-
medeniyye ilmiyle kismen &rtiistiglini sdyleyebiliriz. Yani ibn Haldun’un olani betimleyen
eserine karsilik, olmasi gerekenle ilgili kurallar koyma agisindan filozoflarin eserleriyle
hikiimdarlara nasihat tlri kitaplar arasinda benzerlik oldugu degerlendirmesi yapilabilir.

ibn Haldun’un siyaset felsefesiyle ilgili kanaatimiz, onun pratigi dikkate alarak buna gére
teori gelistirdigi yonindedir. Diger taraftan, pratigi ihmal ederek siyaset felsefesi
yazmanin, bu alanla ilgili kurallar koymanin bir sairin oturdugu yerden siir yazmasi veya
bir romancinin roman yazmasindan énemli bir farki olabilir mi? Gergekte sadece ideale
yonelik c¢ikarimlar, pratikle higbir iliskinin olmamasiyla neticelenmektedir. Fikih
eserlerinde anayasa ve idare hukukuyla ilgili konularin yok denecek kadar az olmasini bu
baglamda degerlendirebiliriz. Yani ulemanin pratige etki etmeyecegini diisindigi alani

bilincli olarak bos biraktigi séylenebilir.3

Fikhin ilk tedvin doneminden sonraki zamanlarda devletin isleyisiyle ilgili birtakim mustakil
eserlerin (el-ahkamu’s-sultaniye, vb.) yazildigi goérilmektedir. Ancak bu eserlerde
yazilanlarin pratikle ne kadar uyustugu tartismaya agiktir. Nitekim islam siyaset
disiincesinde teorik-pratik uyusmazligina bazi arastirmalarda temas edilmistir. ilgili

3 Bu husus, ileriki sayfalarda daha detayli ele alinacaktir.
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hususa deginen Goékdag (2013), ibn Haldun’un bu baglamda bir uzlastirma teorisi
onerdigini ileri sirmektedir (ss.567-575).

GoOkdag, Cuveyni (1981)'nin temas ettigi katiyyat-zanniyat ayrimindan (ss.59-60)
hareketle, islam siyaset teorisi hakkinda eser yazan miielliflerin siyasi ve sosyal degisimleri
dikkate alarak zanniyat alanini strekli yenilediklerini ileri strmistir. Bu baglamda
muelliflerin  farkh ¢dziimler ©&nermesini bir c¢atisma degil, pratik acikhk olarak
nitelendirmenin daha dogru oldugunu savunmustur. Onun pratik agikliktan kastettigi,
siyaset hakkinda kesin kurallar koymak yerine, pratik hayatla iliski icinde teorinin stirekli
degisimidir. Bu baglamda, o, temel ilkelerin (katiyyat) strekli korundugunu ifade etmis,
ibn Haldun’u da siyaset nazariyesinin pratikten yana revize edilmesinin son halkasi olarak
degerlendirmistir (Gokdag, 2013, ss.567-575).

islam siyaset nazariyesinde teori-pratik uyusmazligina temas etmesi agisindan énemli bir
hususu vurguladigini distindigiimiiz Gékdag'in bu baglamda yer verdigi diger noktalari
degerlendirme ihtiyaci hissediyoruz. Oncelikle onun ibn Haldun’u diger siyaset teorisi
yazarlariyla (siyaset nazariyesinin pratikten yana revize edilmesinin son halkasi olarak
nitelendirmekle) ayni minvalde degerlendirmesine katilmiyoruz. Zira ibn Haldun, el-
ahkami’s-sultaniye yazarlarindan tamamen farkli bir yaklasimla konuyu ele almistir.
Yukarida temas edildigi lzere, ibn Haldun olani betimlemekte, realiteden hareket
etmektedir. Oysa digerleri, kanaatimize gore, islam siyaset felsefesi yazarlari gibi olmasi
gerekenle ilgili kurallar ortaya koymaktadir.

Gokdag’'in Clveyni’den hareketle katiyyat-zanniyat baglaminda temas ettigi temel
ilkelerin siirekli korunduguna dair gériisii de ibn Haldun ile drtiismemektedir. Zira iktidarin
glice dayandigini, bunun da o ginkl sartlarda asabiye ile elde edildigini belirten
mukaddime yazarinin temel ilkelere bakisi dahi, kanaatimizce, digerlerinden &nemli
Olclide farklidir. Diger taraftan, Clveyni’nin temas ettigi katiyyat-zanniyat ayriminin,
pratigin glice dayanan iktidar tarafindan belirlenmesi géz 6niline alindiginda, 6neminin
bulunup bulunmadigi ayrica tartismaya aciktir.

Kavak (2009, s.28) ve Kése (2009, ss.7-8), Cliveyni’nin ele aldig1 katiyyat-zanniyat ayrimina
dikkat etmedikleri ve zanni konularda zaman iginde ortaya ¢ikan farkl uygulamalari
anayasal yapidan sapma olarak nitelendirdikleri icin bazi sarkiyatcilari elestirmislerdir.
Fakat burada irdelenmesi gereken husus ve bu baglamda sorulmasi gereken soru sudur:
Gergekte islam siyaset tatbikatinda kati konulara bagl kalinmis midir? Ornegin, Kése’nin
katiyyat alaninda temas ettigi adalet, yoneticinin ehil ve emin olmasi, biat, istisare gibi
konulara, islam tarihinde zuhur etmis devletlerin kurulmasi veya devami esnasinda riayet
edilmis midir, bu hususlar hi¢ diistinilmis mudir?

Kdse, idarecinin se¢imini kati, secim seklini zanni mesele olarak degerlendirmis ve dort
halifenin farkl secim sekillerinin bunu teyit ettigini ifade etmistir. Ancak islam tarihinde,
dort halifeden sonra higbir yonetici segimle gelmemistir. Ayni sekilde idarecinin segimini
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yapacagl one sirilen ve hakkinda bircok kural ve ilkeye yer verilen ehl-i hal ve’l-akd
kurumu, dort halifeden sonraki donemde bir kez dahi var olmamistir. Bu durumda, yani
pratik gdz dniine alindiginda islam siyaset teorisinde kati-zanni ayriminin nasil bir anlami
olabilir?

Yonetici oldugu toplumda kendisinden baska higbir gliciin bulunmadigi iktidarin karsisinda
kurallar koymanin ne anlam ifade ettigi, kardes katli 6rnegi Gzerinden de incelenebilir.
Fatih Kanunnamesi’'nde bu konuda su ifadeye yer verilmistir:

“Ve her kimesneye evladimdan saltanat miyesser ola, karindaslarin nizam-1alem iglin katl
itmek minasibdir. Ekser ulema dahi tecviz etmislerdir. Aninla amil olalar."

Metinde ulemanin kardes katlini genel olarak onayladig belirtilmektedir. Burada lizerinde
duracagimiz husus, ulemanin onayinin ne derece 6nemli oldugudur. Yani hukukun
hazirlayicisi olan ulemanin siyasi bir meselenin kanunlastirilmasi veya uygulanmasinda
etkisinin olup olmadigini tartismak istiyoruz. Ornegin, su sorulari sorabilirizz Ulema
onaylamasa netice agisindan degisen ne olurdu? Belirleyici olan onlarin tasdiki midir? Bu
sorulara “evet” cevabi vermek ¢ok zor géziikmektedir.

Zira kardes katli Fatih Sultan Mehmet’ten 6nce de uygulaniyordu. Nitekim I. Murad Kosova
savasinda sehit edilince Yildirim Bayezit padisah segilmis; kardesi Yakup ise 6ldirGImigtar.
Burada kardes katlinin hukuki olup olmadigini tartismak makalenin konusu degildir. Devlet
yasadig! tecriibelerle buna karar vermis ve uygulamistir. Ornegin, Bayezit'in esir alindig
Ankara savasindan sonra onun ogullari arasinda yasanan taht kavgalarinda uzun yillar
Anadolu buyik felaketler yasamigtir.

Sonug olarak, giice dayal iktidarlarin devletle ilgili hususlarda herhangi bir kurala bagh
kalmaksizin yaptigi icraatlari géz oniine alindiginda temel ilkeler-ctizi kurallar ayrimi ne
kadar dnemli olabilir? Zira iktidar olgusuna dair kurallari belirleyen ibn Haldun’un da
temas ettigi gibi farkli kosullardir. Bu ayrimin sadece nazari agidan bir anlaminin
olabilecegi kanaatindeyiz.

2.2, Pratigin Teoriye Etkisi

Yukarida islam siyaset felsefesinde teori-pratik uyusmazhigina temas edilmistir. Hukuk
kurallari agisindan iktidarin gilici karsisinda teori-pratik uyusmazhg her dénemde soz
konusu olabilir. Nitekim modern hukuka dair bir makalede, ceza kanunlarinin tefsirinde
her devrin kendine 6zgi siyasi kosullarinin dikkate alinmasi gerektigi Gzerinde durularak
bu hususa temas edilmistir. Ornegin, meclisi tahkir sugunun 27 Mays ihtilalinden sonra
tatbik edilmemesi, kanunlarin siyasi miesseselerle ters diismeyecek sekilde
yorumlanmasi olarak degerlendirilmistir (Tosun, 1962, s.40).

Teori-pratik uyusmazliginin pratikten yana revize edilmesi, hukuk tarihinde tabi bir siireg
olarak degerlendirilebilir. Zira genelde 6nce toplumsal degisimin daha sonra buna yonelik

104



Aydin, Devlet Idaresine Dair Konulara Fikih Eserlerinde Az Yer Verilmesini
ibn Haldun’un Realist Siyaset Teorisi Ekseninde Degerlendirme

hukuk kurallarinin insa edildigi gorilmektedir. Toplumsal degisimler, kurallarin ilkten var
edilmesini sagladigi gibi, sonradan yenilenmesinde de etkili unsurlar olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Halifenin Kureys'ten olmasi gerektigine dair hadisle ilgili gorislerdeki degisimi bu
baglamda yorumlayabiliriz. Hadisin tim zamanlar icin gegerli bir nas olarak telakki
edilmesi halinde, bu vasfi tasimayan birgcok halifenin, 6zellikle Osmanli padisahlarinin
idareciligi sorgulanacaktir. Oysa séz konusu sarti ibn Haldun’un yaptigi gibi o giinkii
kosullarin pratige yansimasi seklinde degerlendirmek, teori-pratik uyusmazligini izale edici
niteliktedir.

Bu baglamda ulemanin iktidar ve devletle ilgili pratikte etkisi olmayan idealist birtakim
kurallara yer vermemis olmasini da muhtemel teori-pratik g¢atismasinin 6nlenmesi
seklinde degerlendirmek mimkiin gozikmektedir. Pratigin, mevcut sosyal ve siyasal
kosullarin dikkate alindigina dair birtakim 6rnekler de bu gériisiin dogrulugunu teyit eder
niteliktedir.

Ornegin, Hz. Eb( Bekir'in halife segimi esnasinda Kureys kabilesinin Araplar arasindaki
konumuna vurgu yapmasi, o ginkl sosyal ve siyasal kosullarin itibara alindigini
gostermektedir (Cetin, 2013a, s.21). Ayni sekilde, Zeydiye mezhebinin, hilafetle ilgili
gorislerinde o glinkli kosullarin dikkate alindigi soylenebilir. Bu mezhepte, Hz. Ali
halifelige daha layik iken ondan onceki Ug¢ kisinin lider segilmesi su sekilde
gerekcelendirilmistir: O dénemde Hz. Ali, savaslarda bir¢cok musriki oldurmisti ve
oldiurdlenlerin yakini olup sonradan Misliman olanlarin zihinlerinde savaslara dair anilar
tazeligini korumaktaydi. Bu durum, Hz. Ali’nin halife olmasi halinde onun liderligine karsi
bir direnisi gindeme getirebilirdi. Bu nedenle, fitneden uzaklasma ve toplumun genelinin
maslahati igin Hz. Ali yerine digerleri halife segilmistir (Sehristant, 1975, s.155).

Pratigi, var olani onaylama noktasinda kazai kararin helali haram kilip kilamayacagi
tartismasinin nemli mahiyette oldugu séylenebilir. Ornegin, Eb( Hanife (6. 150) kocasinin
esini bosadigi seklinde yalan beyanda bulunarak bosanmaya yol agan tanigin ilgili kadinla
evlenmesi halinde, hakim kararinin kazaf ve diyani agidan gegerli oldugu gerekgesinden
hareketle onunla cinsel iliskiye girmesinin hem kazaen hem diyaneten caiz oldugunu
savunmustur. imameyn ise, hakimin yalan tanikliga dayali kararinin kazaf agidan gegerli
olmakla birlikte diyaneten gegersiz oldugunu belirtmislerdir (Serahsi, 1324a, ss.180-184;
Kasani, 1982, s.15).

Dikkat edilirse, Eb( Hanife’nin yaklasiminda vakanin, somut durumun biitlin neticeleriyle,
hatta uhrevi boyutu da kapsayacak nitelikte kabullenildigi gériilmektedir. imameyn ise,
diyant agidan etkili ggrmemekle birlikte, onlar da hakim kararini hukukf istikrar agisindan
kazaen dikkate almaktadir.
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2.3. islam Hukukgularinin Pratigi Gergeklestiren iktidar Giiciiniin Farkinda Olmalan

islam hukukgularinin pratigi dikkate aldiklari gibi, bunu gergeklestiren iktidar giiciiniin de
farkinda olduklari séylenebilir. Burada bunu teyit eden bes hususa temas edilecektir.
Kanaatimizce bunlar, ceza hukukunda devlet baskaninin konumunu farkli degerlendirme,
islam hukukcularinin iktidarin baskilarina maruz kalmalari, iktidar kavgalarina tanik
olmalari, kaderle ilgili tartismalar ve hukukun yaptirim giicline dayanmasidir.

Eb( Hanife devlet baskaninin konumunu had suglarindan birini islemesi halinde, farkli
degerlendirmistir. Onun Allah haklari kapsamina giren had suglarini islemesi halinde
devlet bagkanina ceza tatbik edilmeyecegine dair gériisiiniin gerekgesi agiklanirken iktidar
glicini dikkate aldig1 soylenebilir. Ona gbre bu tiir cezalar, devlet baskaninin
yetkisindedir. Cezanin bizzat yoneticiye tatbiki durumunda ise, bunu kisinin kendisine
uygulamasi s6z konusu olacaktir. Bu durumda cezadan beklenen amag gerceklesmeyecegi
icin cezanin gerekmeyecegi ileri suriilmektedir. Diger taraftan, onun goérlsiinden farkli
olarak cezanin Muslimanlarin ittifak ettigi bir kisi tarafindan icra edilecegine dair bir
hikme yer verilmistir. Ancak dikkat edildiginde bunun tatbik imkani olasi
gozikmemektedir (Serahsi, 1324b, ss.104-105).

Son goriis sadece idealist yaklasim olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, Eb( Hanife’nin
gorisliniin sosyal gerceklere daha uygun oldugu, realist bir yaklagimi yansittigi
soylenebilir.

Hanefl eserlerde mesele izah edilirken yer verilen kendisinden daha Ustiin bir yoneticinin
bulunmadig bir lider (sl 48 58 Ll 3 oY) ) ifadesi kullaniimaktadir (Serahsi, 1324b, ss.104-
105; Merginani, 1986, s.105). Bu ifade, hukukgularin toplumda en Ust hiyerarside bulunan
idarecinin konumuna farkh bir nazarla baktiklarini gésteriyor, denilebilir. Ayni zamanda,
onlarin hukuk kurallarinin tatbikinde glic kavraminin bilincinde olduklari, ilgili kaidelerin
devletin yaptirnm giliclyle uygulamaya konabildigini fark ettikleri seklinde de
yorumlanabilir.

Hanefl mezhebinde kisas gibi kullarla ilgili haklar ise farkli degerlendirmeye tabi tutularak
magdur tarafin bunlari idareciden talep edebilecegi belirtiimektedir. Ancak burada
kullanilan ifadelerde meselenin sikintili yonlne isaret edilmektedir: Bu tir haklar
konusunda magdur tarafin giicii yetiyorsa bunu devlet baskanindan talep edebilecegi
belirtiimektedir (Serahsi, 1324b, ss.104-105).
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islam hukukgularinin iktidarin kudretini idrak etmeleri, bizzat kendi hayatlarinda
yasadiklari cetin tecriibelerde de gériilmektedir.*

Kafe kadiligi teklifini kabul etmeyen Eb( Hanife, Emeviler doneminde hapsedilip
dovilmis, Abbast iktidari zamaninda ise Bagdat kadihigi teklifini kabul etmemesi nedeniyle
iskence gormistlr (Uzunpostalci, 1989). Baski altinda meydana gelen bosamanin gegersiz
olduguna dair fetvasi sebebiyle imam Malik’in Medine valisi tarafindan kirbaclandigi ve bu
iskence nedeniyle omuzunun giktigi bilinmektedir (Ozel, 2003). iktidara ydnelik bir isyani
yonettigi suclamasiyla imam Safii, Yemen’den Rakka'ya gétiriiliip sorgulanmistir
(Aybakan, 2010). Ahmed b. Hanbel, mihne olaylari nedeniyle agir iskencelere maruz
kalmistir (Kandemir, 1989).

islam hukukgularinin kendi dénemlerine kadarki siirecte yasanan iktidar miicadelelerine
tanik olmalarinin da, iktidarin giiclini fark etmelerinde etkili oldugu séylenebilir.

Hz. Osman’in sehit edilmesinin ardindan Hz. Ali ve Hz. Aise arasinda meydana gelen Cemel
savasl ve hemen akabinde bir¢ok sahabenin sehit diistigi Siffin savasi, hakem vakasi gibi
olaylar bizatihi sahabenin olaylarin icinde olmasi agisindan bitin miminleri derunt
tefekkiire sevk eden meselelerdir. Bundan sonraki siirecte Emeviler’in saltanati ele almasi,
Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi ve iktidara yonelik isyanlarin hemen hepsinin bastiriimasi ve
bu ayaklanmalarda 6nemli derecede insanin 6limi, geride kalan ailelerin perisan olmasi,
ulemada iktidara karsi kural koyulamayacagi seklinde bir kanaate yol agmis olabilir.

Bu olaylarin islam alimlerini kader gibi 6nemli bir konuda derin tartismalara sevk ettigi,
iradenin ne derece etkili oldugunu onlara sorgulattigi sdylenebilir.5 Zira kader ve irade gibi
¢ok derin konularin tartisilmasinin birden bire ve sadece ilmi milahazalarla ortaya ¢iktigi
ileri stirilemez. Nitekim kader tartismalarinin iktidarla iliskisi de bu hususu teyit eder
niteliktedir. Ornegin, Emevilerin iktidarlarinin ve icraatlarinin mesruiyeti icin cebir inancini
savunduklari (Yavuz, 2001), bu yaklasima karsi ¢ikan ve kulun fiillerinde kudret sahibi
oldugunu séyleyen Mabed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski gibi sahislarin élduruldikleri
bilinmektedir (Cengiz, 2001, s5.107-127).

Bu baglamda, ulemanin gii¢ kavramini kader-irade temelinde tartistigi gibi konunun
iktidarla olan iliskisinin de farkinda oldugu séylenebilir. Bu noktada meselenin hukuk
olgusuyla ilgili yoni de ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim hukukun cebri niteligi ve bunun
karsisinda irade ozglrlugi glinimiz hukuk felsefesinin énemli tartisma konularindan

D6rt mezhep imaminin iktidar tarafindan maruz kaldigi baski ve siddet konusunu onlarin otoritelerinin
tesisi baglaminda inceleyen bir arastirma icin bkz. Aydin, (2017).

Siyasi ve igtimai olaylarin kelami birgok tartismanin temelini olusturdugu savunulmaktadir (Cetin,
2013b, 5.409).
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birini olusturmaktadir (Aral, 1971, ss.47-59; Guriz, 1999, ss.75-111). Hukukun cebri
karakteri, iktidarin yaptirim glicliyle desteklenmesinde kendini géstermektedir.

iktidar giice dayandigi gibi hukukun tatbikinde de giiciin etkili oldugu anlasilmaktadir. Zira
hukuk, haksizliklari devlet yaptirimi, yani glciyle ortadan kaldiran sistemin adidir.
Hukuksuzlugun izalesinde kudrete ihtiya¢ vardir. Bu kudret, taraflarin itaat edecekleri
derecede olmalidir. Clinkli taraflardan birinin devlet giicliyle itaat altina alinamadig
kosullarda hukuksuzluk ortaya ¢ikmaktadir. Bu tir sartlar altinda yargi sisteminin adil ve
hakkant olmadigina dair sikayetler artmaktadir. Boylece anlasilmaktadir ki, malkiin temeli
olarak kabul edilen adaletin saglanmasinda giic, en 6nemli unsur olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu gliciin bulunmadigi durumlarda hukukun tatbikinden bahsedilemez.

Bu baglamda, iktidar gibi tizerinde baska hicbir glic olmayan veya devlet kurma potansiyeli
barindiran bir kudret igin kurallardan bahsetmek sadece ideal anlamda mimkiin olabilir.
Zira boyle bir kudrete karsi yaptirim gilici olan bir sistem mevcut degildir. Bu husus,
iktidarlarin savas yoluyla el degistirdigi, yani glice dayandigi monarsilerde daha belirgindir.
iste bu noktanin islam hukukgulari tarafindan idrak edildigi kanaatindeyiz. Her ne kadar
acikca zikredilmese de, tarihi olaylar ve dort mezhep imaminin iktidar-ulema iliskisi
baglaminda yasadigi agir tecriibeler, fikih metinlerinde bu yaklasimi hissettiren hiikiimler,
irade giicliniin derecesinin sorgulandigi kader tartismalarinin iktidarla iligkisi gibi etkenler
gdz Oniline alindiginda bu gergegin bizzat onu yasayanlar tarafindan fark edilmedigi
distinilemez. Nitekim hayatla ilgili hemen her konuya yer verilen fikih eserlerinde en
mihim konulardan devletle ilgili hususlara nispeten az temas edilmesi bunu teyit eder
niteliktedir.

Sonug

Fikih eserlerinde, islam kamu hukukunun bilhassa devletin isleyisi ve iktidar konusunun
Ozel hukuka kiyasla daha zayif kaldigi bircok arastirmaci tarafindan ileri strilmekte ve
bunun muhtemel bazi sebeplerine temas edilmektedir. Bu makalede ise, fakihlerin kendi
doénemlerinde yasadiklari siyasi ve sosyal tecriibeler ekseninde ideal ve reel arasindaki
farki idrak etmelerinin ve yaptirim giiciine dayali hukuk kurallarinin, Gstliinde daha buyik
bir glic olmayan iktidara karsi zorla tatbikinin imkansiz oldugunu fark etmelerinin bu
neticeyi dogurdugu tezi savunulmaktadir.

Hukukta ideal ve reel ayrimini tabi hukuk-pozitif hukuk baglaminda gérmekteyiz. Buna
kismen benzer bir yaklasim farkinin islam hukukunun 6zel ve kamu kisimlarinin tedvininde
etkili oldugu soylenebilir. Nitekim islam &zel hukuk kismi ayrintilariyla diizenlenirken,
kamu hukukunun 6zellikle devlet yonetimi ve isleyisiyle ilgili kismi olan anayasa ve idare
hukukunun ise digerine nispetle daha az islendigi gorilmektedir.

Ozel hukuk genelde halkin fakihlere sorular sorarak buna gore hareket ettigi, yani pratik
karsihgi olan bir alandir. Devletin isleyisiyle ilgili konular ve bununla ilgili kurallar ise devleti

108



Aydin, Devlet Idaresine Dair Konulara Fikih Eserlerinde Az Yer Verilmesini
ibn Haldun’un Realist Siyaset Teorisi Ekseninde Degerlendirme

yoneten sahislari daha yakindan ilgilendirmekte ve ilgili kurallarin pratige yansimasi
onlarin insiyatifine kalmaktadir. iktidarin insan cikarlarinin etkili ve genelde giice dayali
savaslarla elde edilen bir saha olmasi ve bununla ilgili kurallarin tatbikini saglayacak
yaptirim giicline sahip bir miessese bulunmamasi nedeniyle, daha ziyade kosullar ve
zorunluluklar burada belirleyici olmaktadir. Yani iktidar olgusunun kendine 6zgi kurallari
bulundugu séylenebilir.

ibn Haldun’un realist nazariye kapsaminda etraflica ortaya koydugu iktidar olgusuna ait
kurallar incelendiginde, insan dogasinda egemen olan kendi gikarina en uygun olani elde
etme arzusunun zorunlu olarak ¢atismalari tetikledigi ve bunun izalesi noktasinda Ustin
bir glice duyulan ihtiyacin devleti dogurdugu anlasilmaktadir. Devlet, toplumdaki en Ustiin
glic oldugundan gatisma halini izale edecek hukuk sisteminin garantéri durumundadir.
Hukuk da giiclinii devletin bu UstlnlGglinden almaktadir. Devletin zayifig halinde
hukuktan beklenen hakkaniyet ve adalet gibi ilkelerin gerceklestirilmesi zorlasmakta,
hatta miimkiin olmamaktadir. Bu da, hukuksuzlugu, kargasa ve anarsiyi daha da
artirmaktadir.

Yaptirim gict olmayan bir hukuk sisteminin 6rf gibi toplumda diger kural koyucu
unsurlardan farki kalmamaktadir. Bu baglamda, iktidari elinde bulunduran en {stiin
kudrete yonelik birtakim kurallar koymanin sadece temenniden ibaret kalacagi asikardir.
Zira kurallara uymadiginda onu ilgili kurallara tabi kilmaya zorlayacak bir yaptirim giici
bulunmamaktadir. Bu durumda, devletin isleyisiyle ilgili hukuk kurallari vaz etmenin
Utopya yazarlarinin yaptigi gibi gerceklesmesi imkansiz bir ideal gizmekten ibaret kalacagi
asikardir.

Bu baglamda, iktidarin baskilarina maruz kalmis, stirekli devam eden iktidar kavgalarina
tanik olmus, iktidar baglaminda iradenin giiclinii sorgulamis, iktidarin gliciind, yani pratigi
dikkate alan hiikiimlere yer vermis islam hukukcularinin hukukta ideal-reel farkini
kavrayarak devletin yaptirim glicliyle desteklenen hukuk kurallarinin iktidara karsi
tatbikini imkansiz gord(igu distnlebilir. Nitekim devletle ilgili hususlara fikih eserlerinde
nispeten az yer verilmesi, bu hususu teyit eder niteliktedir.

Fikih kitaplarindan ziyade el-ahkami’s-sultaniye tirQ eserlerde devlet ve isleyisiyle ilgili
hususlara temas edilmesi, ulemanin ilgili konularda devlet yoneticilerine ideal belirleme,
onlara nasihat yoluyla yol gosterme gayreti olarak degerlendirilebilir. Nitekim bu tir
eserlerin bir kisminin nasthat’l-maldk ismiyle anildigi bilinmektedir. Bu metot bir agidan,
islam hukukunda mevcut kazai-diyani ayrimla benzerlik arz etmektedir. Nitekim hukuken
gecerli olmakla birlikte dint agidan boyle olmadigi durumlarda fert uhrevi sorumluluktan
kurtulamamaktadir. Bu baglamda islam hukukgulari hiikkimdarlara uhrevi sorumlulugu
nasihat ekseninde ifade ederek teblig gorevlerini icra etmis olmaktadirlar.
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Bu calismada, Tunuslu sair Mlnevver Simadah'a ait Arap siirinde sekil ve igerik
bakimindan alisiimadik bir siir olan “Kelimeler’” adl siir ele alindi. Calisma, siirin icerdigi
U¢ boliman tahlili vasitasiyla siirin sanatsal 6zellikleri ile onu diger siirlerden ayiran
temel igerik ve sekilsel 6zelliklerini ortaya koymayi hedeflemektedir. Simadah (6. 1998),
Ebu’l-Kasim es-Sabbi (6. 1934) ile birlikte modern Tunus siirinin 6nemli temsilcisi ve
Oncusu sayilir. Fransa’nin isgal ettigi Kuzey Afrika’da Arap dili Gizerindeki tahribatina
ragmen Minevver Simadabh, siirlerini Arapga kaleme alir. Sairi modern Tunus siirinde
onemli kilan husus sadece halkinin 6zgtirlik micadelesi ve yoksullugunu siirlerinde dile
getirmesi degildir. Bunun yaninda sairin kendi “‘ben’” duygusunu merkeze alarak varlik
ve metafizik meselelere dair yazdigi siirlerinde gorilen yiliksek estetik degere sahip
duygu yogunlugudur.

Anahtar Kelimeler: Miinevver Simadah, modern Tunus siiri, kelimeler siiri.

AN ANALYTICAL APPROACH TO MUNAWAR SIMADAH’ POEM "WORDS"
Abstract

In this work, the poem of "Words" which belongs to the Tunisian poet Munawar
Simadah and has an unusual character in terms of form and content in Arabic poetry
was addressed. The study aims to demonstrate the artistic character of poetry by
analysing three sections of poetry and its basic content and formal features that
distinguish the poems from other poems. Simadah (d. 1998), along with Ebu'l-Kasim al-
Shabbi (d. 1934), is considered to be an important representative and a pioneer of
modern Tunisian poetry. In spite of the destruction of the Arabic language in North
Africa, which was occupied by France, Munevver Simadah takes his poems in Arabic.
The main factor that makes him important in modern Tunisian poetry is not only the
people's freedom struggle and poverty in their poetry but also having a high aesthetic
value in feeling intensity in the poetry he wrote about existence and metaphysical
matters by taking his “sense of self” to the center.

Keywords: Munawar Simadah, modern Tunisian poetry, the poem of "words"
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Oz

Allah’in varligi ve mahiyeti konusu islam diisiincesinin énemli problemlerinden biridir.
Kainati yaratan ve yonetenin, duyularla idrak edilemese de siiphe yok ki zihnin disinda
bir varligi bulunmaktadir. O’nun zatinin ve mahiyetinin duyularla algilanamayisi
sebebiyle islam diisiinirleri Allah’i tanimak igin biyiik 6lglide Kur’an’da O’na nispet
edilen kavramlardan hareket etmislerdir. Temel ¢ikis noktalari ayni olsa da gesitli
sebeplerle birbirinden farkli gorisler ileri stirlilmus, derin fikir ayriliklari giin ylzine
¢ikmistir. Tanri tasavvurunun yapisal 6zellikleri aslinda insanin bizatihi kendisinin ve
hayata ve tabiata bakisinin temelinde yatan en o6nemli belirleyici unsurdur. Bu
makalede, islam Disiincesi’nin olusum siirecinde (tedvin dénemi) ortaya cikan belli
basli temel iki ekol olan Ehl-i Rey ve Selefiyye olarak isimlendirebilecegimiz gorisler
1siginda Tanri kavrami ele alinacak ve bu gorislerin ortaya c¢ikardigi problemler ve
¢6zim yollari glinUmiizle de irtibatlandiriimaya calisilarak elestirel bir tarzda islenmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, tasavvur, akilcilik, selefiyye, felsefe

Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimdi.

Makale Tiirti: Aragtirma Makalesi — Article Types: Research Article

TUDEA

Gelig Tarihi/Received 27.072018 — Kabul Tatihi/Accepted 03.12.2018

=
)


mailto:hasanocak35@gmail.com

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

TWO DIiFFERENT GOD CONCEPTS IN CLASSICAL ISLAMIC THOUGHT
Abstract

The issue about the existence and nature of God is one of the essential problems of
Islamic thought. Though the Creator and Director of the universe cannot be sensate
there is no doubt that He has an existence beyond the mind. Due to the fact that the
divine self and nature cannot be perceived by senses Islamic thinkers followed the
concepts that are related to Him in the Qu’ran in order to know Him. Even though they
had the same starting point they suggested different ideas with different reasons and
a clash of ideas emerged. Actually the structure of the God image is the determinant
factor in human’s view on himself, life, and nature. In this paper, | examine the God
concept and the resulting problems together with their solutions according to the ideas
of the first main schools of thought that emerged in the beginning era (Tadwin era) of
Islamic thought, namely the Ehl-i Rey and Salafiyyah and will connect this with the
present in a critical way.

Keywords: God, image, rationalism, salafiyyah, philosophy

Giris

Tanri'yl beseri imkanlar gergevesinde ve belirli bir bicimde anlama ve tasavvur etme,
temelde insan tarafindan gergeklestirilen zihinsel/rasyonel ve bir 6lgliye kadar da
duygusal bir cabadir. Felsefe tarihi bizlere bu ¢abanin gelisim asamalarini ve donemlere
gore yaklasim tarzlarini ziyadesiyle vermektedir. Bu agidan bakildiginda, tek bir dindarhk
tirlinden so6z edilemeyecegi gibi genel geger tek bir Tanri tasavvurundan da s6z edilmesi
mimkin degildir. Aslinda Tanri kavraminin mahiyeti de O'nun tek bir sekilde algilanmasini
veya anlasiimasini olanaksiz kilmaktadir. Ornegin teologlar Tanri hakkinda konusurken, bir
yandan O’nu -disa vuran yoni itibariyle- belli tanimlanabilir bigimlerde eylemlerde
bulunan ve bireylerle ortak niteliklere sahip bir varlik olarak tanimlarlarken, diger yandan
-0zU itibariyle- bilgiye higcbir zaman konu olmayacak bigimde her seyi bilen, her seye giici
yeten, ezeli ve ebedi bir varlik olarak tanimlamaktadirlar. Bu naif durum, tanri hakkinda
birbirinden farkh tasavvurlarin dogmasina neden olmaktadir.

Tanr’nin varligi meselesi bir yana, Tanri’nin tanri-olmayan ile iligkisi (Tanri-Alem, Tanri-
insan vb.) diisiince tarihinin daimi ve temel konularindan biri olagelmistir. Sadece bu (g
temel mesele dahi, bir digerlerine indirgenemez tarzda 6nemi haiz gergeklige sahiptir ve
bitiin tanimlamalar bu li¢c temel gergeklige bagl olarak formiile edilir. Bunlardan birinin
ortadan kaldiriimasi, tanri tasavvurunun tiimiyle yanlis yola sapmasi igin yeterlidir. Bu
temel Ug referansi birlikte ele almayl disinmedigimiz anda, insant durumun anlamini
yitirdigi fark edilmektedir (Gusdorf, 2000, s.35).
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insanlarin nasil ve neden var olduklarini, yeryiiziinde bulunuslarinin hikmetlerini,
diinyanin evrendeki yerini, hadiseler arasindaki iligskiler agini, evrenin baslangicinin ve
sonunun ne oldugunu, ne gibi hak ve sorumluluklara sahip olduklari gibi konulari anlama
zorunluluklarinin bulundugunu hissetmeleri, onlari ister istemez Tanri sorunu Uzerine
disinmeye sevk etmektedir.

insanlarin bir kismi Tanri’yi her yéniiyle insan tasavvurunun konusu yapar. Bu diisiinceye
sahip olanlar ¢ogunlukla O’'nu tamamen ya da kismen fiziki/insani niteliklere sahip bir
varlik olarak tasavvur etmislerdir. Diger bir kisim O’nu tamamen insan algi ve anlayisinin
disinda gérmektedir. Bazilari ise Tanri'yi biitlndyle askin diinyadan uzak kabul ederken,
diger bazilari Tanri ile alemin birbirinden ayrilmasinin neredeyse yok sayildigi bir panteizm
ve ickinligi savunur. Bu durum biraz da insanin igerisinde bulundugu soyut ve somut
diisinme evrelerinin Tanri tasavvuruna uyarlanisi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Somut
disincenin egemen oldugu donemlerde, insanlar Tanri’'yi da bu somut dislince
kategorileri ¢ercevesinde tahayyll etmekte ve fiziki evrene ait zaman ve mekéan
kavramlarini O’nu tasavvurda bir ¢ikis noktasi olarak kullanmaktadir (Diizgtin, 1999, ss.8-
9).

Tanri tasavvurunun yapisal 6zellikleri aslinda insanin bizatihi kendisine, hayata, esya ve
olaylara bakisinin temelinde yatan en 6nemli belirleyici unsurdur. Ornegin mistik diisiince
ve buna baglh olarak ortaya konan Tanri tasavvuru insani Tanri’da eritip diinyay! inkar
ederken, panteizm diinya ve insani Tanri'da eritmeye calismaktadir. Materyalizm ise
Tanr'yl inkdr edip insani diinyanin igine atar. Bu tasavvurlardan her biri Tanri
tasavvurunun yanhlisligindan kaynaklanmakta olup, bu yanhs tasavvur sonucu insanin ve
diinyanin anlami da kaybolur. Saglikh bir Tanri tasavvuruna dayanmayan bir metafizik,
verimsiz kavramlar yigininin ardindan gitmeye mahkam olur (Gusdorf, 2000, s.34). O halde
degisen zaman ve sartlar karsisinda ortaya c¢ikan yeni bakis agilari ile Tanri tasavvuruna
yeni terimler ve kavramlar eklenmesi kaginilmazdir.

islam diisiince tarihi 6zelinde konuya yaklastigimizda, “Tanri sorunu”’nun orada da en
temel problemlerden biri olarak ele alindigi agikga gorilebilir. Daha VIII. ylzyiln
baslarinda Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) itibaren olusmaya baslayan islam akaidi, bir
taraftan itikadi konularda naslara simsiki baglanmayi zaruri ve yeterli géren imam Malik
(6. 179/795), Safii (6. 204/819) ve Ahmed b. Hanbel (6. 164/780) gibi belli basl literalist
alimlerin olusturdugu Selefiyye, diger taraftan naslarin yaninda akla da énem vererek
itikadl meseleleri akil ilkeleriyle teyit etmeyi gerekli bulan Mu'tezile, EbG Hanife (6.
150/767) ile 6grencileri, ayrica ibn Kiillab (6. 240/854 [?]), Muhasibi (6. 243/857), Kalanisi
(6. IV./X. yuzyil baslari [?]) gibi alimlerin 6nculiginlt yaptig keldmcilar tarafindan
olusturulmaya baslamisti. Bu ekollerin belki de en 6nemli meselesini Tanri’nin mahiyeti ve
yeryutzi ile iliskisi olusturuyordu.
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Bizim de amacimiz, islam Disiincesi’nin olusum siirecinde (tedvin dénemi) ortaya ¢ikan
belli basli temel iki ekol olan Ehl-i Rey ve Selefiyye olarak isimlendirebilecegimiz gorisler
1Isiginda Tanri kavramini ele almak ve bu gorislerin ortaya ¢ikardigi problemler ve ¢dziim
yollarini glinim{izle de irtibatlandirarak elestirel bir tarzda islenmeye ¢alismak olalacaktir.
Ehl-i Rey kavrami, islam diisiince gelenegi igerisinde ortaya ¢ikan, naslarin yaninda akla da
dnem veren ve daha ziyade Mu'tezile, imam Maturidi, Ebu Hanife tarafindan uygulanan
akli metod icin kullanilirken, Selefiye kavrami da nasslari dne siirerek tiim gergeklerin
oralarda aranmasi gerektigini savunan Eg’arilik, imam Malik ve imam Safii’nin metodunu
ifade etmek i¢in kullanilacaktir. Geleneksel anlamda Mu’tezile'yi dislayan bir ifade oldugu
icin ve adeta Mu’tezile’nin islam disi gibi algilanmasina sebep oldugu icin Ehl-i Siinnet
kavrami kullaniimayacaktir.

1. Tanr’nin “Tek” Olmasinin Anlami: Sifatlar Meselesi Tanri Tasavvurunun Neresinde?

Genel anlamda islam Kelam bilginleri Allah’in tekligini savunmak ve korumak icin yaratici
askin varlik tasavvuruna sahiptirler. Bu tasavvura gore Allah evreni ve insani yaratmigtir.
islam’in erken dénemlerinden itibaren Allah’in tekligini (vahdaniyet) net bir sekilde ortaya
koyan bu tasavvurun islam disiincesini mistisizm, panteizm ve materyalizmin olumsuz
etkilerinden korumada basarili oldugu séylenebilir.

Allah’in tekligi konusunda islam diisiiniirleri, daha ziyade, zat-sifat ayriligi meselesinden
yola gikarak bir agiklama denemesi igerisinde olmuslar ve meseleyi bu ¢ergevede ¢ézme
amaci giitmuslerdir. ilk ddnem islam diisiincesinde sifatlar probleminin kendine genis yer
bulmasi bunun en bariz sonuglarindan biri olmustur. Kur’an’da Allah kendini bazi sifatlarla
nitelemis ve s6z konusu sifatlarin kendinde mutlak, insanda ise nisbi olduguna vurgu
yapmistir. Bize gbére bunun bdyle olmasinin sebebi, Tanri-insan iliskilerinin temeline,
Tanr’nin mutlak otoritesinin degil, Tanri-insan iliskilerinde karsilikli ve ahlaki bir anlayisin
hakim kilinmak istenmesidir. Ancak ¢ogu yerde bu iliski ve bu iliskiye bagli olarak ortaya
konmasi gereken bir Tanri inancinin yerine, her yoniyle mutlak sifatlara sahip olan ve bu
mutlakhgi diledigi gibi kullanma glicline de sahip olan ve dahasi kullanan bir Tanri anlayisi
islam diinyasina hakim olabilmistir. Bu yaklasim, Tanr’nin mutlakhigi karsisinda, insanin ve
sahip oldugu yeteneklerin adeta yok sayildigi bir anlayisa kadar gitmistir. Bunun
dogurdugu sonuglar ise islam diinyasi agisindan gerek imani gerekse ahlaki noktada ¢ok
ciddi sorunlari da beraberinde getirmistir.

islam dusiincesinde Allah anlayisi biyik lciide erken dénemde tartisilan meselelerle
alakali olarak sekillenmistir. Bir baska deyisle, sahip olduklari Tanri tasavvuru ilk dénemde
ekolleri belirleyici/ayirt edici bir rol oynamistir. islam kelamcilari ilk olarak savunma
hareketi seklinde ortaya c¢iktigl icin kendisi yeni bir inang sistemi belirleme yoluna
gitmemis Kur’an’in icerdigi inang¢ sistemini savunmakla yetinmistir. Bu savunmalar da
blylk oranda zaman ve mekanla ilgilidir ve ortaya ciktiklari zamanin siyasi, sosyal ve
kilturel etkilerini tasimaktadir. Kelam ilmi, savunmalarda kullandigi delil ve ilkelerden
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hareket ederek sonraki devirlerde daha genis kapsamli bir inang sistemi gelistirmistir.
Allah’in sifatlari, kader, ru’yetullah, halku’l-Kur’én, biiyiik giinah isleyenin hiilkmdi, hiisiin-
kubuh, imamet, kiyamet aldmetleri, kabir azabi, keramet, fetret ehlinin durumu gibi
konular erken dénem meselelerinden bazilaridir. Bu meseleler lzerinde ileri strilen
gorisler baslangicta birer igtihat olarak goriilirken zaman iginde insan Urini olduklar
unutularak zaman ve mekan Ustil olarak algilanmaya baslanmistir (Celebi, 2000, s.88).

Ornegin kelamcilarin dehriler karsisinda savunma pozisyonunda kalmalari onlarin dilinde
kudret ve yaratmayi en temel mesele haline getirmistir. Evren ve insan daha ¢ok ontolojik
acidan inceleme konusu yapilmistir. Bu durum da, Allah’in evren ve insan ile ontolojik
iliskisinin tim{ goézonine alindiginda dar bir kismini ilgilendirdigi gergeginin goz ardi
edilmesi ile sonuglanmistir. Halbuki Tanri nasil nitelendirilirse nitelendirilsin, her insan bu
nitelemeyi ancak kendi zamaninin epistemolojisi ve terminolojisi ile yapabilir ve bu
seviyenin Uzerine ¢ikamaz. Ona kendi zamaninin dili, kiltiri ve teolojileri araciligiyla
muhatap olur. Kendi déneminin sartlarina gore insan, Tanri inancinin roliini ve yerini
dogru bir sekilde belirlemedigi takdirde, inancinin islevselligini yitirmesine dolayl yoldan
sebep olacaktir ve bu durum tarihin belli dénemlerinde de olmustur.

Selefiyye’ye gore Allah’in zati lizerine zaid subuti sifatlari vardir. Allah hayat ile hayy, ilim
ile murid, kudret ile kadir, sem’ ile semi’, basar ile basir, kelam ile mitekellimdir. Onlara
gore “sifatlar kadim olup, zatin ne ayni, ne de gayridir” Clnk{ bu sifatlar zat-1 ilahinin
zihindeki mefhumunu degistirecek 6zel mefhumlara sahip olduklari igin, gerek fehm,
gerekse zihni tasavvur olarak zatin gayridir. Fakat bu sifatlar, dis alemde bir viicutlan
bulunmasi itibariyle de zat’tan ayrilip mistakil olarak var olamazlar. Mesela zattan ayri
mistakil olarak var olan bir kudret géremiyoruz; biz ancak zat ve kudreti birlikte
gorebilmekteyiz. ilahi sifatlarin durumu iste bdyledir. Bunlar varlik itibariyle zatin aynidir;
yani zattan miustakil olarak ayri bulunmazlar. Zihinde ve fehimde tasavvur edilmeleri
itibariyle de zatin gayridirlar (Maturidi, 1979, s.58-59).

Mutezili kelamcilarin buna itiraz ederek, ilahi sifatlarin varligini inkar etmeleri, islam
disundrlerinin daha fazla sayida sifat kabul etmesini de tevhide mugayir gérmelerinden
ileri geliyordu. Onlara gore sifatlari kabul etmek, “Allah’in zatina mugayir ve O’ndan baska
kadim ve ezeli varlik kabul etmek” manasina geliyordu. Bu takdirde Allah Tedla’dan baska
kadimlerin var olmasi, yani kadim varliklarin birden fazla olmasi (teaddiid-i kudema) lazim
gelir. Daha acikgasl, Bizatihi Vacib varhgin, birden fazla olmasi icap eder (Taftazani, 1292,
s. 159; Keskin, 1996, 5.260).

Hayatin, gerceklerin disina itilerek ve siirekli Selef’e gonderme yapilarak Allah inancini hali
hazirdaki hayatin her evresinde etkin, dinamik tutmak glictiir. Tarihi, sosyal, kiltirel
sartlar ve epistemolojileri dikkate alip Kur’an ve stinnette belirlenen Allah inanci temel
alinarak Allah tasavvurunun bize neler ifade etmesi gerektigi strekli canli tutulmahdir.
Nasslarin bize sundugu Allah tasavvuru ve bununlailgili getirdigi ilkeler glinimiiz insaninin
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diinyasini diizenleyen dinamik bir tasavvur haline getirilmelidir. Clinkii isldm inang sistemi
tamamaiyla teosentrik bir yapiya sahiptir ve diger tiim ahlak ve eylem de bu temel Gzerine
insa edilmektedir. Allah’a atfettigimiz isim ve sifatlar, insandaki isim ve sifatlarin ‘mutlak’
halidir. Allah’in alemi yaratmadan 6nce sahip oldugunu kabul ettigimiz ve yaratiimislardan
O’nu ayiran zati sifatlari harig, Allah’a dair biitin isimlendirmeler, insanda vardir. Rakip
teolojiler arasindaki ihtilafin temelinde de insanin 6zl ve kaderi sorunu bulunmaktadir.
Tanriyla ilgili 6nemli tasavvurlar ayni zamanda insan ve diinya doktrinleridir (Gusdorf,
2000, ss.33-34).

2. Tanri-insan iliskisi: Tanri inancinin Ahlaki Boyutu

islam inancinda Tanri-insan arasi iliskiler ve bu iliskinin niteligi, izerinde énemle durulan,
hakkinda en derin polemiklerin yapildigi konularin basinda gelmektedir. Bagvurulan
terminolojinin Tanri-insan iliskisini tasvir ederken diisecegi celiskilere ragmen bir Tanri
tasavvuru ortaya koymak, Tanri-insan iliskisinde meselenin kabuliinii ve reddini énerdigi
birtakim soylemleri gelistirmek zorundadir. Tanri kavraminin belirsiz bir tasavvur haline
gelmemesi icin ona bir takim nitelikler atfetmek kaginilmazdir. Zira Tanri kavraminin
zenginlesmesi ve derinlesmesi insanin da ylceltiimesine yol agmaktadir.

“Nasil bir Tanr?” sorusu, aslinda “Nasil bir insan?” sorusunun da cevabinin ipuglarini
vermektedir. Bu yonlyle Tanriyi arastirmak kendini arastirmaktir. Kutsal metinler
acisindan konuya baktigimiz zaman bu gercegi hemen fark etmemiz miimkiindiir. Ornegin
Kur’an-1 Kerim’de Allah kendinden bahsettigi anda bile mutlaka insani konu etmekte ve
ona bir anlam ve eylem alani agmaktadir. Bu agidan bir insanin Tanriya dair sahip
oldugu/edindigi tasavvur, kendi hakkinda konusmasinin ve kendini buradan elde ettigi
verilere gdére insa etmesinin baslangicidir. islam disiincesinde bu durum “Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak” seklinde 6zetlenmektedir. Tanri’nin ahlakiyla ahlaklanmak ancak
onun niteliklerini bilmek sayesinde mimkin olur. Tanri gibi davranma bu tasavvurun en
son noktadaki hedefidir.

Ancak bu niteliklerde meydana gelebilecek herhangi bir bilgi ve tasavvur eksikligi,
taraflardan birinin ve genellikle de Tanri’'nin lehine asiri bir gelisme ile sonuglanacaktir.
insanin, Tanri-insan iliskisinde aktif olarak ileri ¢ikartilan ve Tanri’nin mutlak anlamda ve
hatta mutlakligin da 6tesinde sorumsuzca kadir, mirid ve yaratici olusu gibi nitelikler
Gzerinden rasyonel ve metafiziksel bir sistem kurmaya ¢alismasi, bu asiri yaklasimin bir
sonucu olarak tarihin her doneminde ortaya ¢ikabilmistir. Tanri’nin kudretine yapilan asiri
vurgu ile ahlaki anlamda baglanilan bir Tanri’dan daha gok salt glice tapinma ve bir iktidara
boyun egme haline donstirilen iliski ile bu tasavvur zirveye cikariimaktadir. Mutlak
kudretin keyfiliginin altini ¢izen bu tasavvurda, bireysel anlamda insan kudretini yok sayan,
ilaht olanin glicini beseri alana indirgeyerek siyasal bir jargonun parcasi haline getirilen
bir Tanri tasavvuru gelistirilmis olur (Dlzglin, 2005, s.64-65).
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Bu tasavvurun ortaya gikardigi en bariz yanlislardan birini ve belki de en dnemlisini bizler
Allah-insan iligkisinin en agik ifadelerinden biri olan ibadet hayatimizda gériiriiz. Kur'an’da
Allah’a imani destekleyip sirekli canli tutmak ve ahlaki bir yasantiya zemin saglamak
amaciyla konulan ibadetler, s6z konusu baglamlarindan kopartilarak kendileri bizatihi
amag ve hatta neredeyse dinin kendini ifade eden unsurlar haline donustirdimustar.
Zamanla tekrar edile edile aliskanlk haline gelerek rutine indirgenen ibadetler, ihdas
edilme amaglarini biiylik 6lglide yitirmisler ve bor¢ 6deme ve sevap kazanma seklinde
anlamlarini kaybetmislerdir. Kur’an’da inang, imanin temeli; ibadetler de iman ve ahlakin
yardimcisi olarak gorilirken; iman ve ahlak kaybolmus, inang ve ibadetler bunlarin yerini
almistir (Guler, 2004, s.129).

Halbuki, Kur'an’in kendisi Tanri-insan iliskisinin, Tanr’nin her yéniiyle mutlaklastirildigi ve
O’nun asiri tenzihe dayali, diinya ile higbir iligkisi olmayan despot bir sekilde anlasiimasiyla
sonuglanan ve neticede Tanri-insan birlikteliginde séz konusu iliskinin koparildigi ve
nihayet ahlakin degil, glicin hakim oldugu bir anlayis yerine, sorumluluk ve ahlaki 6ne
¢ikaran bir temel Gizerine oturtulmasi gerektigini bildirmektedir.

Fakat ne yazik ki, durum bazi noktalarda géz ardi edilebilmis ve buradan hareketle islam’in
kendisiyle celisen bazi unsurlar, islam adina savunulabilmistir. Neticede ise sadece insanin
degil, Tanr’nin da ahlak disi bazi uygulamalari haiz oldugu 6ne siiriilebilmistir. Ornegin,
burada, irade meselesi ve bu mesele Uzerinde yapilan spekilasyonlar, s6z konusu
iddiamiza oldukga fazla 6rnekler sunmaktadir. Allah, bildigi her seyi ayni zamanda irade
eden bir varlik olarak tasavvur edilmektedir (Bagdadi, 1981, s.102). Buna gore irade,
kudret sifatinin ortaya koydugu her seye (makdurat) taalluk etmektedir. Zati itibariyle
mimkin olan nesnelerin varligini veya yoklugunu irade belirlemektedir. Ondan baska,
tercih edici veya tahsis edici baska bir sifatin varligina ihtiyag yoktur. ilahi secme onunla
gerceklesir ve bu gergek ister hayir isterse ser olsun her seyi kapsamaktadir. Kisacasi hayir
ve ser ne olursa olsun Allah’in iradesi ve dilemesi ile meydana gelmekte, O’nun iradesi
olmaksizin higbir varlik ve olay meydana gelmemektedir (Muhasibi, 1978, s.359; Es’ari,
2005, s. 229; Razi, 2002, 5.176).

islam kelamcilari arasinda insanin hiirriyetini israrla savunan ekollerin basinda hic siiphesiz
Mutezile gelir. Onlarin diger kelam ekollerinden ayrildiklari noktalarin basinda, insanin
hirriyeti meselesine yaptiklari israrli atiflar ve insanin sorumlulugu 6gretisi gelmektedir.
Hig stiphesiz onlar bu 6gretiyi Kur’an-1 Kerim’den gikarmislar ve daha sonra Yunan kaynakli
felsefi fikirlerin terimleriyle ifade etmeye c¢alismislardir. Bu bakimdan kullandiklari
kavramlar, insanin hirriyetini insan-merkezli bir hale burlindirmis ve hasimlari
tarafindan Tanr’nin ulGhiyetini sinirlayan “felsefi” bir 6greti olmakla suglanmaktan
kurtulamamistir (Fazlurrahman, 1997, s.109). Bununla birlikte Mutezile rasyonalizminin,
tam anlamiyla felsefi olarak nitelendirilmesi de dogru degildir. Clinkii onlarin ele aldiklar
konular, teolojik problemlerle sinirli olmustur. Ornegin onlar, hiir irade problemine biiyiik
ilgi duyuyorlar ve bunu ispat icin oldukca fazla gayret sarf ediyorlardi. Ancak
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disuncelerinin agirlik merkezi bu problem degildi. Onlari blyilk 6lgtide ilgilendiren, bu
problemin Tanri kavramini ne denli etkiledigi, yani hiir iradenin adil bir Tanr fikriyle
bagdasip bagdasmadigiydi.

islam kelamcilarinin insanin hirriyetini savunurken kullandiklari bir baska yol da ilahi
adalet etrafinda sekillenmektedir. ilahi adalet kavrami, Tanr’nin kusursuz adaletini ifade
etmektedir. Buna gore O, her tirli adaletsizlikten mutlak sekilde uzaktir. Mu'tezile,
Tanr’nin serri yaratmayacagini ve onunla hilkmetmeyecegi fikrini savunarak buradan
insanin hirriyetine bir kapi agmak istemektedir. Clinkii eger Tanri, serri yaratsa ve onunla
hikmetse, ardindan da kullarina azap etse; bu, Tanr’nin kullarina zulmettigi anlamina
gelirdi. Oysa Tanri adildir ve kullarina zulim yapmasi disinilemez (Kadi Abdilcebbar,
1996, 5.232; 1971, 5.233). O halde Mu'tezileye gore fiillerini insan kendi hiir iradesine gore
yaratir ve isler. Burada belki de dikkatimizi cekmesi gereken en énemli konu, Tanri’nin
kotulugu yaratmayacagina iliskin Mu'tezili goristir. Mut'tezile mezhebine mensup
kelamcilar, insanin hiirriyeti meselesinde iradenin ve fiillerin insana nispet edilmesi
noktasinda Tanri’nin serri yaratmayacagi fikrini stirekli gindemde tutmaya ¢alismiglardir.

Bu fikrin en agik ve somut 6rneklerini biz Ebu Huzeyl’de bulmaktayiz. O, bu meseleye
temas ederken Tanri’nin kudreti ile bu kudretin nesneleri (makdurat) arasindaki farka
vurgu yaparak onemli bir ayrintiya ustaca dikkatlerimizi ¢eker. Ona gbre Tanri’nin
kudretinin iligki icinde bulundugu tim nesneler sonludur. Ancak makduratin sonlulugu
fikri, Tanr’nin kudretinin sonlulugu anlamina gelmez. Tanri kudretle kadir oldugunda, o
zatidir. ilahi Zat’tan sadir olan sey en milkemmeldir, fiillerin en giizelidir yani aslahtir. Tanri
aslah olan seyi yapmaya kadirdir. Ona gore aslah, fiili mutlak degildir, insanin sorumlu
olusu ve irade hiirriyetiyle sinirhdir. Ornegin Tanri yeryiiziindeki tiim insanlarin iman
etmesine kadirdir. imanin yaratilmasi ise aslah bir eylemdir. Lakin bu, mecbur tutma ve
insanlar i¢in imana zorlamadir, insanin irade hirriyetini ortadan kaldirir (Aydinh, 2001,
s.209; Ocak, 2012, s.15).

islam diinyasinda asiri mutlaklastirilan bir Allah anlayisinin Kur'an’da da oldugunu
soylemek oldukg¢a zordur. Orada Allah, evrenin yaraticisi, evrende hikim siren
kanunlarin koyucusu ve idare edicisi agisindan mutlaktir. Bunun yaninda insani belli
Ozellikleriyle yaratip ona diinyayl da emanet eden O’dur ve bu baglamda Allah’in insanla
iliskisinin temelinde mutlak sifatlar degil, Allah-insan iliskisinin belli bir takim kurallara
(stinnetullah) baglanmis olmasi yatmaktadir. O, insan ile olan iliskisinde mutlak sifatlarini
yani mutlak gicini, mutlak ahlaki ile sinirlandirmistir. Dolayisiyla Allah’in bayGkIGga
sadece giciine bagh degildir/olmamalidir. O’nun biylkligunin temelinde s6z konusu
sinirsiz glictin yine sinirsiz iyiligi ve merhameti ile sinirlandirmis olmasi yatmaktadir. Ancak
islam diinyasinda genellikle ilk gériis hakim olmus ve Allah’in yine Allah adina asin
mutlaklastiriimasi ve bu yapilirken de insanin ve ahlakin adeta yok sayilmasi gibi sonuglari
acisindan son derece vahim bir hataya distlmustir. Clnk{ nasil bir Allah sorusu, ayni
zamanda nasil bir insan, nasil bir toplum ve nasil bir hayat/ahlak sorusunu da otomatik
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olarak giindeme getirecektir. “insani kaderini tamamiyla ve her yéniiyle elinde
bulunduran, kendisine boyun egilmesi, saygi gosterilmesi ve tapinilmasi gereken gozle
gorilmeyen Ustln bir giictn varhgini insanin kabul etmesi” (Fromm, 1990, s.24) seklinde
anlasilacak bir Allah inanci, inananlari dinin hedefledigi ahlaki olgunluk yerine tam tersi bir
ahlaki ¢cokiintiye sevk edecektir.

Muhammed ikbal de Allah’in sifatlarini anlamada disiilen ahlaki/ontolojik celigkilerin
insan epistemolojisinin dogasindan kaynaklandigi kanaatindedir. ikbal’in Allah anlayisi
bitin ayriliklarin, soyutlamalarin Gizerinde ve 6tesindedir. ilaht sifatlar ve sinirlamalar,
sonluluk hissi vermez. ikbal Tanri’yi Dinamik irade, Diisiince, Isik, Sevgi ve Giizellik olarak
tasvir eder. Tanri, bu unsurlarin herhangi biriyle 6zdeslestirilemez fakat yukarida ifade
edilen bitin bu unsurlar O’'nun 6zlinde bulunur. Dahasi O, Yaraticilik, Her Seyi Bilme, Her
Seye Giicii Yetme, Ebedilik, Ozgiirlik ve Guzellikle nitelendirilir. Fakat bu sifatlar ve
gorinimler, i1aht Ozde sinirlamalari, engellemeleri, farklilasmayi veya ¢oklugu (taaddiid)
ima etmez. Fakat insanoglunun anlayisi ve dili, her seyi kusatici butinligi icinde Tanri'yi
anlamak igin ¢ok yetersiz ve sinirlidir. Bundan dolayidir ki, Tanri tasavvurunu olustururken
ontolojik bir 6zin mahiyetine ulagsma ¢abasi yerine, islevsel ve ahlaki bir tasavvura
ulagsmak en temel gaye olmak durumundadir (Khatoon, 2003, s.91).

3. Sorumluluk ve Tanri Tasavvuru: Ezeli Bilgi ve Yaratma Sifatlari Cergevesinde Hiirriyet
Problemi

islam dusiindrlerinin cogunlugu, Allah’in alim oldugunda ittifak etmislerdir. Ciinkii Allah’in
isleri saglam (itkan) ve mikemmeldir. Bir seyi yapabilmek igin o seyi bilmek zaruridir.
O’nun ilmi sadece maddi varliklarla sinirli degildir. Her seyin yaraticisi ve terbiye edicisi
olan Allah, ruhlarda goniillerde ve zihinlerde olan her seyi, meydana gelen ve gelecek olan
her seyi bilir. Cenab-1 Hak onlari bizzat vasitasiz, kendi kendine bilir. Allah’in her seye samil
olan ilmi, 6yle bizim bilgimiz gibi aracilar yardimiyla degildir (Yiksel, 1996, s.24; Golcik-
Toprak, 1996, s.216).

Geleneksel ve yaygin yaklasima gore Allah hakkinda ilim sifati vacip, onun ziddi olan
cehalet sifati ise imkansizdir. ilim sifatinin biitiin yaratiklara ilgisi vardir. Higbir sey ilim
sifatinin taallukundan disarida kalamaz. Allah hem kdlleri, hem de cizleri bilendir. “Allah
her seyi hakkiyla bilendir” (Nisa, 4:176). Filozoflarin iddia ettikleri gibi, zamanin teceddit
ve tebeddull dolayisiyla meydana gelenlerin degisikliginden, Vacib Teala’nin bir sifattan
diger sifata degisikligi gerekmez. Clinkli meydana gelen seylerin degismesi, ilim sifatinda
degismeyi gerektirmeyip, ancak itibari ve izafi seylerden olan yalniz taallukatinda
degisikligi icap eyler. Bu durumda herhangi bir geliski yoktur. Nasil ki aynaya akseden
sekiller ve resimlerin degisik olmasi aynada herhangi bir degisikligi meydana
getirmemektedir; taallukatin yeniligi de zatta ve hakiki ilim sifatinda degisikligi icap
ettirmez.
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Bu agiklamalardan sonra ilim sifati sdyle tarif edilir: ilim, Zat-1 Bari ile kaim olan ezeli,
vucudi ve hakiki 6yle bir sifattir ki, onunla kainatta vaki olmus, olan ve olacak, kill halinde,
toplu olarak ve ayri ayri miinferid bulunan, gizli ve asikar olan her sey ve her turli haller
Allah Teala’ya daima ve tam olarak malum ve miinkesif olur (Golcik-Toprak, 1996, s.216).

Kelami anlamda Selefi disinceyi benimseyenlere gore, insanin fillerini Allah
yarattigindan, dogal olarak onlar da Allah’in ezeli takdirinin kapsami igerisine
girmektedirler. Allah, olacagini ezelde bildigi seyleri tek bir irade ile ezelde irade edendir.
O higbir zaman daha 6nce irade etmedigi bir seyi, sonradan irade eden degildir. Zira
iradeler, irade edenin bilgi eksikliginin giderilmesi oraninda yenilenir. Bu disiinceyi Haris
el-Muhasibi (6. 243/857) soyle formiile etmektedir: “Allah, hayir veya ser, olacak ve
olmayacak seyleri ezeli olarak bilen, onlari ezeli bir bilgiye gore irade eder. Bu ylizden
O’nda iradesinin iliski icerisine girdigi hususlarda sonradan bir bilgi meydana gelmez”
(Muhasibi, 1978, s.359). Anlayabildigimiz kadariyla, ilk dénem islam kelamcilari, insanin
hirriyeti meselesini daha ¢ok Tanri’nin ezeli bilgisi ve yaratma meselesi etrafinda
anlamaya ve agiklamaya galismiglardir.

Selefi yaklasimin, oncelikle dini ve ahlaki sorumluluk agisindan dogurdugu glicligu
asabilmek icin kelamcilarin bir kismi, “ilmin maluma tabi oldugu” tezini savunacaklar,
mistik alanda ise ibn Arabi (6. 638/1240), benzer bir anlayisla “ayan-i sabite” kavramini
kullanacaktir (Isutzu, 2000, s.229). Fakat her iki anlayis da determinist yaklasimdan daha
az olmayacak 6l¢iide bazi 6nemli kelami ve metafiziksel problemlere yol agmaktadir. Her
seyden Once ezeli bir bilginin, sonraligl c¢agristiran tabilik vasfini nasil olup da
kazanabildigini izah etmemiz oldukga glic goriinmektedir. Diger taraftan ilmin maluma
tabi olmasi, ilahi ilmin bilinen ile sinirli oldugunu ima etmektedir. Bu iki durum da, s6z
konusu fikri ortaya atanlarca dahi kabul gormeyecek bir nitelik arz etmektedir.

Filozoflarin konu ile ilgili 6gretilerine karsi g¢ikan kelamcilar, determinizm lehine delil
bulmak i¢gin, etraflarinda bolca bulunan felsefi fikirlerden yararlanma hususunda hig¢ de
cekimser kalmamislardir. Bu baglamda karsi ciktiklari tek husus, rasyonalizm olmustur.
Ornegin Razi ezeli/ilahi takdirin, insani gercekten yok sayacak derecede hakim oldugu bir
diizeni savunmaktadir. Onun, insan giicline karsl, son derece usta bir sekilde ileri stirdigu
delillerden birini burada zikredelim. “Eger insan kendi fiillerinin bizzat yapicisi (mucit)
olsayd, fiillerini tiim yénleriyle (tefasil) bilmesi gerekirdi. Halbuki insan, fiillerini tim
yénleriyle bilemez, dolayisiyla da onlari kendisinden kaynaklanan bir gii¢ ve irade ile
yapamaz” (Razi, 1353, s.23).

Cebri disiinceyi sistemlestiren Ca’d b. Dirhem (6. 118/736), “insan fiillerini yapmaya
mecburdur. insan havada ugan yaprak gibidir. Fiillerin insana nispeti mecazidir” (Gurabi,
1958, s23). seklinde gorisini agiklamisti. Bu dislince sekli, yaptiklarina Tanri’nin kaderini
gerekce gosteren Emevi yonetimince de desteklenmisti (en-Nessar, 1999, s.1/315). Ancak
cebir fikri, yaptiklari her tirli eylemi hakl gosterebilmekteydi. Her ikisi de insanin yaptigi
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fiillerinde mecbur oldugu konusunda ortak gorise sahiptiler. Fakat Ca’d b. Dirhem fiillerin
ezelde takdir edilmedigi tezini savunarak ilahi/ezeli plana karsi ¢ikti (Akbulut, 1992, 5.290).

Onceleri koyu bir Mutezili iken Ahmed b. Hanbel (6. 241/854)’in yanina gegerek Tanri-
insan iliskileri noktasinda fatalist anlayisi savunan Eg’ari (6. 324/936), kelamin temel
sorunlari olan tevhid ve Tanri-insan iliskileri (tenzih, husun-kubuh, kader, rizik, dalalet-
hidayet vb.) konularinda Ehli’I-Hadis’in fikirlerini teorik, felsefi boyuta tasimistir. Bu
¢bziim, 6z itibariyle insan hiirriyetini diglayan ve Tanri-insan arasindaki iliskiyi ahlaki bir
temele degil, glic temeline dayandiran totaliter bir ¢c6zim halini almistir. Kur’an-1 Kerim,
ahlak kanununun mutlak GstinlGgini vurgulamak igin, ayni zamanda Tanri’nin kudreti,
iradesi ve yuceligi Uzerinde de israr etmistir. Mu’tezile’yi, Tanr'yi tim ulGhiyetten
soyutlayan ve dinin esaslari yerine ¢iplak bir himanizmi koyan bir mezhep olarak goren
muhalifleri de —basta Eg’ariler olmak Uzere- sadece Tanr’’nin iradesi ve kudretini
vurgulamiglardir. Sonugta onlar da kendilerini doniisi mimkiin olmayacak bir bicimde bu
dgretiye baglanmislar ve zamanla fatalizmi islam inancinin degismez bir parcasi haline
getirmiglerdir.

Es’arilik’in islam diisiincesine bu noktada ekledigi kavramlardan biri ve belki de en
onemlisi “kesb” teorisidir. Buna goére, insan kendi fiillerini yapacak giice ve hiirriyete sahip
degildir. Tanri fiilleri yaratir ve insan onlari kesb eder, kazanir ve uygulamaya koyar, ancak
bu fiillerin neler olacagi konusunda insanin bir segme hirriyeti yoktur. Tanri nasil takdir
etmisse insan onlari yapmaya mecburdur (Es’ari, 2005, s.207). Bu izah tarzi daha ¢ok
gelenekgilerin asiri kaderciligi ile Mu’tezile’nin liberal yaklasimlari arasinda bir Gglinci
¢0zUm denemesi gibi gérunmektedir (Fahri, 1997, s.92). Ancak “ebhemi miibhemle
aciklamaktan” o6te gidemeyen bu izah tarzi, daha sonralarn kelam disiplini icinde
aciklanmasi ve anlagilmasi zor kavramlari belirtmek igin kullanilan bir darb-1 mesel haline
gelecek ve “Es’ar’inin kesb teorisi kadar zor” ifadesi dillerde dolasacaktir.

islam diinyasinda ahlaki anlama hiirriyet fikrinin ilk sistemli belirtilerini Mabed el-Ciiheni
(6.80/699)'nin gorusleri ile baslatmak klasik literatirimizin Gzerinde birlestigi ortak
noktalardan biridir. Cikisi itibariyle siyasi bir fikir gibi goriinse de, is burada kalmamis ve
Ciiheni’nin fikirleri islam fikir tarihinde yerini almakta gecikmemistir. Yaptiklari bir takim
uygulamalar “Bu Tanri’nin kaderidir” gorlsini ileri sirerek mesru géstermeye calisan
Emevi yoneticilerine karsi sistemli ve tutarl ilk elestiri Mabed el-Cliheni’den gelmistir. O,
Emevilerin dayandiklari kader doktrini konusundaki gorusini su climle ile 6zetlemigtir:
“Kader yoktur, is yeniden olucudur” (en-Nessar, 1999, s.1/307). Yani halka yapilan
uygulamalar Tanri eliyle degil de bizzat Emeviler tarafindan yapilmaktadir. Tanri boyle bir
sey emretmemistir. Emeviler icin bu ¢ok tehlikeli bir disenceydi. Halkin mevcut diizene
boyun egmesini dnleyecek olan bu gorisi toplumdan sokiip atmak lazimdi (Watt, 1948,
s.47). Nitekim calismalar bosa gitmemis, Mabed el-Cliheni’nin dinin tahrip edilmesini
onlemek ve ser’i teklifleri savunmak igin insan hirriyetini kaldiran kader anlayisini
reddetmesi, sonradan onun aleyhine kullaniimistir (Akbulut, 1992, s.285).
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Kur’an-Kerim agisindan konuya baktigimizda, her iki ydnde de insana ipuglari verebilecek
metinlerin bulundugunu fark etmek bizler igin sirpriz olmayacaktir. Orada insanin
hirriyetinin kisitlandigini, hatta olmadigini gosteren ayetlere rastladigimiz gibi, tam tersi
yénde anlama sahip ayetlere de ulasabiliriz. Kaldi ki, islam diisiince tarihinde birbirine
tamamiyla zit olan determinist ve indeterminist yaklagimi savunanlarin baglica dayanaklari
bu ayetler olmustur. Ancak derinlemesine incelendiginde, hirriyeti kisitlayici mahiyetteki
ayetlerin Tanr’'nin glcline vurgu yaptiklari, hirriyeti insana veren ayetlerin de insanin
iradesine ve giicline vurgu yaptiklari gergegi ortaya ¢cikmakta gecikmeyecektir. S6z konusu
ayetlerin bu noktada incelenmesi konunun daha iyi anlasiimasi noktasinda bize gore daha
saglam ipuglari verecektir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, insanin yeryliziinde koétiilik yapacagi Tanri tarafindan bilindigi gibi,
melekler tarafindan da 6éngoriilmekteydi. Buna ragmen Tanri’nin hikmeti onu yaratilmaya
deger buluyordu. Demek ki insanin, yapacagi kétiliklere Ustlin gelen ¢ok daha degerli ve
¢ok daha 6nemli 6zellikleri vardi. Bu da muhtemelen onun, meleklerden farkli olarak, cliz’i
iradesini kullanarak yapabilecegi kotuliklerin yani sira, onlardan daha fazlasini yapacagi
bilinglice ve 6zgiirce iman ve iyilik olsa gerektir (Yaran, 1997, s.128). Boylece hirriyet belki
tek basina kotiluklerin bedelini karsilamaya yetmese de iradeyi kullanarak o6zgiirce
gerceklestirilen iman ve iyilikler onu karsilamaya yeter gibi gézilkmektedir.

4. Tanr Tasavuru ve Toplumsal-Siyasi Yansimalari

insanin yasama bakisinin, her tarlii varlikla girdigi iliskideki konumunun, diinya
gorislerinin, olusturdugu kurumlarinin, bunlar gibi daha pek ¢ok insani faaliyetlerin,
kisacasl bireysel ve toplumsal yasaminin insasinda Tanri tasavvurunun belirleyici bir roli
vardir. Bir baska deyisle, insan tarafindan gerceklestirilen basta teolojik, epistemolojik ve
ahlaki olmak Gizere sosyal, siyasal ve ekonomik sistemlerin sekillenmesine Tanri’yi algilama
bigimlerinin etkisi gbz ardi edilemez. Tanri'yi anlama ve algilama bigimimizin bu tiir
iliskilerden soyutlanmasi oldukga zor géziikmektedir. Bu durumda Tanri tasavvurlari ile
insan tecriibesi arasinda zorunlu ve karsilikli bir iliskiden s6z edilebilir. Belki de bu karsilikh
iliskinin temeli, yaratilista sadece insan tlrliniin 6z benligine yerlestirilen yetkinlige
dayanmaktadir. Her seyden once Tanri-birey iliskisinde bireyin inandigi Tanri’y1 nasil
algiladigi ve O’na ne tir nitelikler atfettigi cogu zaman Tanri’nin mutlak anlamda gesitli
niteliklere sahip bir varlik olarak algilanmasindan pratikte daha fazla bir 5neme sahiptir.

Genel anlamiyla din, yeni bir takim fikirlerle mevcut sosyal organizasyonu temelinden
sarsmaktadir (Mensching, 1994, s.98). Her ¢esidi ile kisinin toplum karsisindaki tutumu ve
dinin toplumsal iliskiler ve kurumlar Uzerindeki etkisi, blyik bir kismiyla dini grubun
akideleri, ibadetleri ve teskilatina niifuz etmis bulunan zihniyete baghdir. Evlenme, aile,
akrabalik ve devlet gibi kurumlar ve bu kurumlar nezdinde ortaya ¢ikan semboller dini
tecribenin 15181 altinda anlasilmakta ve bir toplumun ideali ona gore sekillenmektedir
(Wach, 1962, 5.81).
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insanin biitlin toplumsal iliski ve davranislarinda oldugu gibi siyasal tasarimlarinda da, su
ya da bu sekilde s6z konusu semboller 6nemli bir role sahiptir. Tanri'yi tasavvur etme ve
anlama bigimleri bltiin bu sembollere anlam kazandirmakta ve kaynaklik etmektedir.
Tanri tasavvurlari, siyasi iliskilerin ve yapilarin da dahil oldugu tiim toplumsal iliskilerin
mesruiyet ve devam unsurudur. Toplumsal olarak kurgulanmayan her diinya, dogustan
istikrarsizdir ve mesruiyet sorunu ile karsi karsiyadir. Ayni durum politik tasarimlar igin de
s6z konusudur. Tanri tasavvurlari politik tasarimlarin karsi karsiya kaldigi istikrarsizligi
gidermede ve gereksinim duydugu mesruiyeti saglamada merkezi bir rol oynar.
Mitolojilerdeki sosyopolitik tasarimlarin Tanri ya da yari-tanrilarin eseri oldugu yoniindeki
inaniglar; krallik ideolojilerindeki, kraliyet kurumunu kutsal ile asilama duslinceleri;
modern mutlakiyetci politik tasarimlarda karsimiza ¢ikan krallarin tanrisal yetkisi
kuramlari; hatta son derece yeni demokratik tasarimlarda, kavramlarin Tanri vergisi tabii
haklardan kaynaklandigi yoniindeki diistinceler, Tanri tasavvurlarinin birer mesrulastirma
araci olarak politik tasarimlara yansimasinin érneklerini olusturmaktadir (Ay, 2008, ss.47-
68).

Bu sirecgte topluma tek bir sosyal biitiin karakterini kazandiran faktér nedir? Veya
toplumdaki g¢atismalarin altinda yatan glic nedir? Toplumu sekillendiren, donistiiren
dinamikler nelerdir? Mesela, toplumun avam-havas, halk-seckin, kenar-merkez seklindeki
tasnifinin altinda acaba tanri tasavvurlari mi etkili olmaktadir? Yoksa bu tasnifin
olusmasinda baska kategoriler mi gegerlidir? Bitiin bu sorular toplumu ve insani tanimayi
amaclayan sosyolog/teolog icin, toplumsal biinyeyi, insanin tutum ve davranislarini
sekillendiren en temel unsurlardan biri olan dini, vazgegilmez bir arastirma konusu
yapmaktadir.

islam diisiince ve kiiltiir geleneginde ortaya konan ydnetimin mesruiyeti meselesinde,
ybneten-yonetilen iliskisinde, imamet/hilafet teorilerinde, siyasal birlik kaygisinda, siyasal
irade, egemenlik ve kudret anlayislarinda, yonetime karsi mutlak itaat kiiltiiriinde, teolojik
anlamda tevhit, ilahi kudret, ilahi irade, ilahi egemenlik, Tanri'ya itaat gibi ilkelerin
yansimalarini bulmak mimkindir. Halife veya imam (lider/yonetici) ile Gmmet
(halk/teba) arasindaki iliskinin zihinsel alt yapisini Tanri ile insan arasinda tasarlanan
iliskide bulmak mumkdndur. Bu iliski biciminde Tanri’ya ait mutlak irade, mutlak tstunliik
ve glic¢ gibi nitelikler devlet baskanina/imama transfer edilirken, insana ait korku, acizlik
ve itaat yonetilenlere/tebaya transfer edilmistir. Teolojik kavram ve olgularin politik
tasarimlara yansimasinin en glizel 6rneklerinden biri olarak itaat kavraminin karsimiza
cikarken yukarida sézii gegen kavramlarin siklikla kullaniimasi bu gergegin en net
ifadesidir.

Sosyolojik verilere goére, kiltlirin en asag duzeylerinden giniimizin modern
toplumlarina kadar toplum, hicbir zaman, ayni toplumsal duruma sahip insanlarin
toplamindan mitesekkil bir blinyeye sahip degildir. Aksine karmasik bir yapiya sahiptir
(Wach, 1962, 5.460). Toplum hayatina dinin nifuz orani ayni olmamakla beraber, bu oran
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ilkel topluluklarda daha gigli, endustri toplumlarinda ise daha az olmaktadir (Kehrer,
1992, ss.21-22). Yine ayni sekilde toplumsal biinyelere kendi renklerini veren dinler diinya
hakkindaki tutumlarinda farklihk gostermektedirler. Bazi dinlerin dinya hakkindaki
tasidiklart iyimserlige karsin, bazi dinler ise bu hususta kesinlikle olumsuz bir tutum
takinmaktadirlar. Gnostisizm, Mazdeizm, Maniheizm ve Budizm bunun gbze batan
drnekleridir (Wach, 1962, s5.78). islamiyet s6z konusu oldugunda onun niifuz etmedigi
toplumsal bir alandan s6z etmek ise gii¢ olmaktadir.

Ahlak ve eylem (amel) gibi vazgegilmez degerlerin {izerine bina edildigi islam dininin
insanhga sunmus oldugu en temel 6greti olan Tevhid’in, Allah’1 bir olarak kabul etmekten
daha fazla bir anlam tasidigi yoniindeki anlayis, Misliimanlarin zihninde tarih boyunca
canlihgini korumustur. Cogu zaman bitin bir kiltlr, bir medeniyet ya da butln bir tarih
bu kavram igerisine sikistiriimistir. Tevhid ilkesi, gerceklige, diinyaya, mekana ve zamana,
insanlk tarihine ve kadere yonelik genel bir perspektif olmustur. Kur’an’in bu ilkesinin salt
soyut bir metafizik anlam tasimadigl, bunun da 6tesinde sosyal, siyasal ve ekonomik
boyutlarinin oldugu tarihin her doneminde ortaya ¢ikan bir gergeklik olmustur. Kur’an’in
Tanrr'yi birlemeye dayal ayetleri, strekli olarak bu yonde yorumlanmaya calisiimis, bu
ylizden islam siyasi geleneginde toplumun birlik ve biitiinligiini koruma temasi, ortaya
konan politik kuramlarin en temel konulari arasinda yer almistir. Yonetimin saltanata
donlistigu Emevi ve Abbasi devletlerinde, ortaya ¢ikan herhangi bir muhalefet, kaynagi
Kur’an’a dayanan bu ilkeye karsi ¢ikis olarak degerlendirilerek tevhit ilkesi siyasal bir
anlama biriindiiriilmek suretiyle, gayri mesru ilan edilebilmistir. itikadi icerige sahip bir
ilke olan tevhid kavrami ile inananlarin birligi anlamina gelen ve temelde siyasal bir igerik
taslyan mmet kavrami arasinda siki bir iliski kurulmustur. inang diizleminde Allah’
birleme konusundaki hassasiyet, siyasal diizlemde inananlarin birligini koruma kaygisiyla
esdeger gérilmistir. Sonug itibariyle su formiile ulasilmasi ¢cok da zor olmamistir: Ummet
bir ve butlindir ¢linkl Allah da birdir.

Tanrr'ya ait niteliklerin sosyo-politik alana aktarimi, islam disiincesinde, dzellikle kelam
biliminde, “kiyasu’l-gaib ale’s-sahid (gérinmeyeni veya bilinmeyeni gériinene veya
bilinene kiyaslama)” yontemi araciligiyla gergeklestirilmistir. Bu yontem Tanri’nin kendini
beseri dizlemde anlasilir hale gelmesini ifade etmektedir. Bu ydntemde tanrisal
niteliklerin beseri diizleme aktarimi delalette, illette, illet yerine gecen konularda birlesme
ve bilinmeyen alandaki yarginin bilinen alandaki yargidan daha giiglii olmasi gibi yollarla
olmaktadir. Sézgelimi insanin kudret sahibi olmasi, bu niteligi yliklenen Tanri’'nin da kadir-
i mutlak olmasini, bir seyin kétl oldugunu bildigi halde insanin onu yapmasi girkin ise, bu
durumun Tanri icin de girkin olmasini gerektirir. insanin iradeye dayali olarak bir eylemde
bulunabilecegi bilindigi gibi, bunun Tanri igin de s6z konusu oldugu kaginilmaz olarak
bilinir. Zararl oldugu kesin olarak bilinen bir seyin uzaklastiriimasina yonelik yargi, zararli
oldugu konusunda kusku duyulan bir seyin yargisindan daha gugludur (Kadi Abdilcebbar,
t.y., s.167). Cok az sayidaki birkac¢ elestiri disarida tutulacak olursa, kelamcilarin sik¢a
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basvurduklari ve en gbdzde yontemleri olan, bilinmeyeni bilinene kiyaslama ydntemi,
politik tasarimlar da dahil her tiirli toplumsal tasarimin bigcimlendigi ve belirlendigi kaynak
konumundadir. Bu yontem epistemolojik dizlemde Tanri hakkindaki tasavvurlarimiza
kaynaklik ederken, politik diizlemde Tanrisal nitelikleri tasarimlara aktarmamiza ve
uygulamamiza yardim eder.

Sonug

islam dusiince geleneginde Tanri tasavvuru denildiginde akla gelen baslica konular;
Tanr’nin bir varlk olarak durumu ve tasidigi 6zellikler, insan basta olmak Ulzere kendi
haricindeki varlklara karsi konumu, klasik zamanlarda 6zellikle kader meselesi etrafinda
sekillenen hirriyet problemi ve buna bagli olarak gelisen Tanri-insan iligkisinin ahlaki
boyutu ve nihayet tim bu meselelerin de bir sonucu olan ve insan-merkezli bir gériiniim
arz eden dinya hayatinin Tanri ile olan ilgisi (toplum/siyaset vb.) olarak siralanabilir.

Gegmiste bu meseleler baslica iki yaklasim tarzi etrafinda ¢6ziime kavusturulmaya
calisiimis ve en genel siniflamayla akil ve nakil temelli yaklasimlar olarak karsimiza
ctkmustir. Her iki ekoliin de kendine has ¢6ziim ve acgiklama/anlamlandirma yontemleri
oldugu gergeginin yani sira, bu iki farkl tasavvur biciminin elbette ki gerekgelerle
ulastiklari dogru ve tutarli sonuglar da yok degildir. Ancak mesele “Tanri Sorunu” oldugu
icin, herhangi bir sosyal mesele gibi taraflarin inisiyatifine birakilmasi, gériis ayriliklarinin
hos gorilmesi —digerlerine kiyasla- ¢ok da kolay degildir. Klasik donemde meseleler daha
ziyade Kur’an merkezli bir temellendirme ile ele aliniyordu fakat bu ilk bakista tutarh bir
yaklasim tarzi gibi goriinse de ilahi metnin sahip oldugu dilin yapisi da yeri geldiginde bu
konudaki fikir ayriliklarinin baglica sebeplerinden biri olmustur.

Din dilinin anlami konusunda tarih boyunca birbirinden farkli gérisler ortaya ¢ikmistir. Bu
gorisler igerisinde en asiri olanlari, kati antropomorfizm ile sinirsiz sembolizmdir.
Bunlardan birincisi, dilin dis anlamina sarilir, manaya dikkat etmez. Mesela Kur’an “Allah’in
eli onlarin ellerinin Gstlindedir.” diyorsa, bundan Allah’in “eli”nin oldugu anlamini
cikarirlar. Bunlara gore Allah naslarda kendini nasil ifade ediyorsa ayni o sekildedir. Bu
grup Allah’t insan-bigimci bir surette tanimlamanin yaninda ona cismani 6zellikler de
yuklemektedir. Birinci grubun zitti olan asiri sembolizme gore ise, din dili esas itibariyle
semboliktir, Allah’in kendisini tanittigi naslar, insanlarin O’nu daha kolayhkla idrak
etmesini saglamak amaciyladir. Yoksa kendisini naslarda tanittigi gibi degildir. Bunlar bu
gorusleriyle Allah’in tam olarak bilinmekten miinezzeh oldugunu anlatmaktadir. Esasinda
insanlar arasinda meydana gelen bu ihtilaf, din dilinin kendisinden kaynaklanmaktadir.

Asil sorun konuya pratik ve islevsel degil de teorik ve varolugsal bakilmasindan
kaynaklanmaktadir. Tanri konusu giindeme geldiginde siirekli O'nun mahiyetine iliskin
aciklamalar daha ziyade 6ne ¢ikmis, Tanri ile kurulacak iliski ve bu iliskinin ahlaki, sosyal
ve siyasi yansimalari ikinci planda kalmistir. Bu durum da, islam toplumlarinin dini
metinlerce 6ngorilen/ulasiimasi istenilen hedeflerden uzaklasilmasiyla neticelenmistir.
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Modern ¢agin asildan koparan ve sisli kelime ve kavramlarla 6rdiigu gegici, tutarsiz ve
sonug vermeyen tasavvurlari ve bu tasavvurlara bagl yasam tarzi yerine, giinimiiz islam
disundrlerinin hakikati yeryuziine indirerek ayaklari yere saglam basan gilincel bir tanri
tasarimina ve bu tasarimla birlikte yasanabilir bir diinya kurmaya yonelik adimlar atmalari
gerekmektedir. Bu tasarimlarin, Tanri’yl algilama bigimlerine gore kurgulanmasi, Tanri
tarafindan insanin 6z benligine yerlestirilen 6zgurliik, irade, sorumluluk, ahlak gibi insan
olmayi ve varolussal farkindalgi saglayan unsurlari yok saymadan hayata gegirilmesi en
onemli ilkeler olmak durumundadir.
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Turk-islam kiltiriinde, basta Kur’an-1 Kerim tilaveti olmak lizere; ezan, sala, tekbir ve
mevlit gibi formlarin usuliine uygun olarak ve melodik bicimde seslendirilmesi oldukg¢a
dnemlidir. Ozellikle ezanin makamsal bir yapida ve etkili bigimde okunmasinin
toplumsal 6nemi herkes tarafindan kabul edilmektedir. Degisen kosullar icinde imam-
hatip ve miezzinlerden olugan din gorevlilerinin bu kapsamdaki talep ve beklentileri de
giderek daha belirgin hale gelmektedir. Din gorevlileriicin 6ncelikli olarak ezani melodik
icra esnasinda teknik zorlanma olmaksizin ve makamina uygun bigimde seslendirmek
mesleki ve dini bir zorunluktur. Ayni zamanda Kuran-i Kerim tilaveti ve diger dini musiki
icrasi gereken durumlarda, miezzinlerin ses-nefes kullanimi ve makamsal icra sirasinda
karsilastiklari giglikler de siklikla ifade edilmektedir.

Bu ¢alismada; Kastamonu ili, Senpazar ilge merkezi ve koylerinde gorev yapan din
gorevlileri ile yapilan goériisme sonucunda, imam ve miezzinlerin temel ses-nefes-
diksiyon ve makamsal muzik egitimine yonelik beklentileri tespit edilmis, dini muzik
formlarini seslendirme sirasinda karsilagtiklari giigliikler belirlenerek, buna yoénelik
¢OzUm onerileri gelistiriimeye ¢alisiimistir.

Bu amagla, belirlenen bolge icinde gorev yapan din gorevlileri ile odak grup ¢alismasi
yapilmis, gorisme yontemi ile elde edilen veriler nitel analiz teknikleri ile
¢ozlimlenmeye caligiimistir.

Arastirma sonucunda, elde edilen veriler dogrultusunda gelistirilen 6nerilerin bu alanda
onemli bir gereksinimi karsilayacagi ve yapilacak calismalara yarar saglayabilecegi
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EXPECTATIONS OF RELIGIOUS OFFICIALS RELATED TO VOICE AND MUSIC TRAINING:
THE SENPAZAR EXAMPLE

Abstract

In Islam, it is very important to use appropriate and melodic vocalization for recitation
of the Koran mainly, but also during the call to prayer, sala, tekbir and mevlit forms.
Especially the call to prayer has a modal structure and the social importance of effective
vocalization is accepted by everyone. Within different conditions, the demand and
expectations of religious officials such as imams and muezzins within this scope are
becoming clearer. It appears that primarily for religious officials, a lack of technical
difficulty during melodic execution of the call to prayer and modally appropriate
vocalization has become an occupational and religious obligation. At the same time, in
situations requiring recitation of the Koran and and other religious musical execution,
muezzins frequently mention difficulties encountered with voice-breath use and during
modal execution.

In this study, as a result of interviews with religious officials employed in Senpazar
county town and villages in Kastamonu province, the expectations of imams and
muezzins related to basic voice-breath-diction and modal music training were
identified. Difficulties encountered during vocalization of religious musical forms were
determined and an attempt was made to develop solutions to these problems.

With this aim, focus group studies were performed with religious officials working in
the region and data obtained with the interview method were analyzed with qualitative
analysis techniques.

At the end of the research, recommendations developed in line with the obtained data
are considered to fulfill an important requirement in this field and will contribute to
future studies.

Key Words: Religious music, call to prayer, recitation, vocal education

Giris

Muzik ve din insanlik tarihi kadar eski kavramlardir. Diisiince giicliniin gelismesiyle birlikte
anlam diinyasi yeni bir sekil alan insanlik, doga-evren ve 6z benligi arasinda kendisi igin
yeni sayilabilecek bir slreci yasamaya baslamistir. Dinsel hayatin insan yasamindaki yeri
arttikga, bu baglamda gergeklestirilen ritlieller de giderek sekillenmis ve yeni bir boyut
kazanmistir. Hangi din ve/veya inanis olursa olsun insan yasamini biylk 6l¢lide etkileyen
miizik de bu anlamda énemli bir yer tutmaya baslamistir. insanlik ve dinler tarihi ele
alindiginda, bedensel devinimle gergeklesen dini eylemler neredeyse stirekli olarak bir ses
malzemesinin esliginde kendini gostermektedir. Kuskusuz s6z konusu dini hayat
oldugunda en az ses kadar sessizlik de tefekkiirel-meditatif konumda dnemli bir yer
almakta, hangi agidan bakilirsa bakilsin mizigin askin bir boyutu oldugu diistincesi bitiin
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dinler tarihinde oldugu gibi bugiin de kabul gérmektedir (Young, 1974, s.17). Bunun
yaninda bazi dinlerin miizige bakis agisi zaman iginde farkliliklar géstermis, kimi zaman dini
hayatin icinde mizigin kullanilmasi yasaklanabilmistir. Ortagag Hristiyan torenlerinde
melodiler, kadin seslerinin asla kullaniimadigi korolar tarafindan sdylenirken, halk muzigi
ve calgilar puta tapiciligin simgesi olarak goéruliyordu (Mimaroglu, 2017, s.21). Ayni
zamanda mizik, dinsel sézlerin ve dualarin etkisini gliclendirmek amaciyla sinirh bir
yaklasimla, térenlere parlaklik vermesi, dualarda birligi saglamasi ve kutsal metinlerin
kolayca ezberlenmesine yardimci olmak igin kullanilmaktaydi (Sacs, 1965, s.34).
islamiyetin dogdugu zaman genel olarak giizel sanatlar ve miizik bir yandan antik dénem
kiltlrinin o6zelliklerini gosterirken diger yandan da ortagagin kati kurallari iginde
degerlendirilen alanlardi. Muzikle ilgili yazilar kaleme alan islam vyazarlari, mizigin
hikmiinG kesin ve agik bir sekilde ifade etmenin glicliglni belirtmek igin genellikle “fihi
tafsilun”, yani “bu inceleme ve arastirmaya ihtiya¢ gosteren bir meseledir,” tabirini
kullanmislardir (Uludag, 2004, s.15 ). islam ve miizik konusunda iki griis tizerinde zaman
zaman gesitli tartismalar yapilmaktadir. Bunlardan biri “islam’in miizige hosgdrili
bakmayan bir din olusu” fikri, digeri ise “helal ve haram kilma yetkisinin sadece Allah
tarafindan belirlenebilecegi ve bu konuda sirk kosulmamasi geregi ile Kur’an’da mizigi
haram kilan hicbir ifade olmadigr” gérisidiir. Ozellikle, Hz.Peygamber’in miizigi Kur’an’a
uygulattirmasi ve mizigin yaninda oldugunu gosteren davraniglari ve sozleri, mizigin
islam dini hayatina girmesinin dayanaklarini olusturmustur (Oztirk, 2013, s.10).

islam toplumunda, miizigin ibadetlere yéneltmede insanlara sevk vermesi, Miislimanlari
costurmasi igin ilk faaliyetler, Hz. Peygamber doneminde, Kur'an kiraati ve ezan okuma
gibi dini formlarda kendini gdstermektedir. Bu donemde, saz ve s6z musikisi her ikisi de
kullanilmig, hatta yerine gore tavsiye edilmistir. Peygamberimiz bulundugu meclislerde
sesi glizel olanlara Kur'an ve Ezan okutur, cemaatin sevkini artirir ve kendisi de cosardi.
Ezan saati geldiginde Bilal-i Habesi'ye "Ya Bilal haydi bizi ferahlandir” buyurur ve onun
gizel sesiyle Mislimanlar namaza sevkle kosarlardi. Ayrica din disi formlarda Hz.
Peygamber sazli musiki igerisinde zikredilen ve def esliginde ¢alinan pargalari reddetmez,
kendi arzusuyla dinlerdi. Hatta bazi Miminler bu hareketlerin Resulullah'in huzurunda
yapilmasini saygisizlik ve ayip olarak degerlendirildiginde, kendileri derhal miidahale eder
ve dine aykiri bir durum séz konusu olmadikg¢a bunlarin ¢almalarina ve sarki okumalarina
devam etmelerini isterdi. (Akdogan, 2003, s.349). Kur’an-1 Kerim’de miizik ve raks ile ilgili
bir bilgi bulunmamakla birlikte, dini hayatin icindeki ilke ve kurallara aykiri olmayan bir
sema ve raks anlayisinin genel olarak kabul edilebilecegi yaygin bir goristiir. Tasavvufa
girerek islam mistisizminin karakteristigini haline gelen miizik ve sema, sufi ve tarikat
mensuplari tarafindan Allah’a yakinlastiran dinf bir unsur olarak gériilmeye baslanmistir.
Bunun yaninda, Mevlevilik gibi bazi tarikatlar, sema yapmayi tarikatlarinin esasi haline
getirdikleri halde, Naksilik gibi tarikatlar ise uygulamalarinda yer vermemislerdir. Her
dénemde miuzige karsi cikan, her tirden muzik eglence ve oyunu yasak sayan ve
disunceleri itibar goren fikih alimleri ve din adamlari oldugu gibi, dinf bir gaye tasimayan
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raks ve miizigi miisamaha ile karsilayanlar da olmustur (Uludag, 2004, 5.278). Ozetlemek
gerekirse; Kur’an’da miuzigi haram kilan hicbir ifade yoktur. “Allah’in Kur’an’da
haramlastirmadidi bir sey otomatik olarak serbestlik dairesi icerisindedir. Buna islam’da
“esyada aslolan mubahliktir ilkesi” denir. (Erdogan 1994, s.131 akt.Oztiirk, 2013, s.11)
Ayrica miizigin insan fitratinda oldugunu ve islam’in da bir fitrat dini olusunu unutmamak
gerekir. Bunun yaninda islam bilginleri her peygamberi bir meslegin atasi saymis ve
mucizelerinden biri giizel ses olan Hz. Davud peygamberi de mizisyenlerin atasi olarak
gormislerdir. Keza Sad Suresi, 38:17-19’da; “O kuvvet sahibi kulumuz Dévud’u an. O tespih
nagmeleri déktiiren bir kul idi. Daglari onunla birlikte buyruk altina almistik. Aksam-sabah
birlikte tespih ederlerdi. Kuslar da toplu halde onunla beraberdi. Hepsi, O’nun tespih
nagmelerine katilirdl.” buyrugunu énemli bir Turk mufessiri Elmalli Hamdi Yazir soyle
yorumlamaktadir; “Ddvud’a éyle giizel bir ses, dyle sanli bir eda verilmistir ki, aksam sabah
tespih ettikge onun sesine biitiin daglar ve kuslar katilirlardi. Demek ki, glizel sesle
nagmeler, Ddvud’un ézel bir istiinligldiir. Bu mana iledir ki, Ddvudi ses meshur oldugu
gibi, Davud’un mezémiri (Zebur Sureleri) de meshurdur. Bu giizel sanati, islam’da kesin
olarak kinanmis zannedenler olmustur. Fakat bilmek gerekir ki, kinanmis olan fdsikliga
(dinin sinirlarindan disari ¢gtkmak) yol agan nagmelerdir ” (Elmahlh 1995, s.353). Bazi tarihi
kaynaklarda, Davud (a.s)’'un Zebur okumasinin disinda 6zel olarak mizikle de ilgilendigi
belirtiimektedir (Duzenli, 2014, s.60). Hz. Lokman hastalarini ilagla tedavi ederken, Hz.
Davud’un ¢ok defa hastalarini glizel ses ve sazi ile tedavi ettigi gelen rivayetler arasinda
yer almaktadir (Kalender, 1989, s.274).

Turk kaltir yasami igcinde de dini musiki olduk¢a énemlidir. Orta Asya’dan Anadolu’ya
gecis slrecinde sosyo-kiiltiirel ve askeri alanlarda mizigi oldukga etkili kullanan Tirkler,
islamiyete gectikten sonra yeni bir kiiltiir yasami olusturmus ve zaman iginde bu kiiltiirii
zengin mizikal unsurlarla destekleyerek gelistirmislerdir. Bu nedenle dini musiki Turk
mizigi icinde 6nemli bir yer olusturmaktadir.

Dini musiki kendi icerisinde cami musikisi ve tekke musikisi olmak tzere iki kola ayrilir.
Camilerde yapilan ibadetler icinde ya da disinda, kendine 6zgli anlayis ve usulde, calgi
esliksiz olarak ¢ogu zaman bir makam veya makamlar iginde, belli bir Gisluba bagli veya icra
edildigi anda dogacglama olarak yapilan, ezgili sOyleyis bigimi veya miizik Cami musikisi
olarak tanimlanmaktadir (Ozalp, 2000, s.111). Cami musikisinde giifteler Allah’in isim ve
sifatlarindan bahseden Allah’a niyazda bulunan, Peygamberimizi 6ven ve ondan sefaat
dileyen sozlerden olusur. Tekke mizigi ise Cami muzigi ile dini olmayan miizik arasinda bir
tarz olusturmus olup, dini ve tasavvufi siirler bu muzigin giftesini olusturmaktadir. Bu
baglamda calismanin temel konusu olan ezan da dini musiki igindeki yeri ve 6nemi
bakimindan ayri bir 6nem tasimaktadir. Ezan, mlezzin tarafindan mimkin oldugu kadar
sade, geckisiz ve usll olmaksizin takdim edilerek namaza ¢agirmak icin okunan énemli bir
cami musikisi tiirtidiir. Hanbeli ve ondan tiireyen Vehhabi mezheplerinde ezanin musiki
ile okunmasi yasaktir. Diger hemen bitiin misliman mezheplerinde musiki ile okunur. En
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makbulli, Osmanl Turklerinin okuyus tarzidir. Eskiden Osmanli toplumuna ait asli bir
bestesi olup olmadigi bilinmemekle beraber, besteli Mevlid’in glinimiizde unutuldugu
gibi ezanin da besteli okunus olarak unutulmus olmasi ve hafizalarda kaldigi sekilde
okundugu muhtemeldir (Oztuna, 2006; 278). Ezanin giizel, giir sesli biri tarafindan
okunmasi gerekir. Clinkli peygamber ezan okuma isini topluluk iginde sesi en gir ve glizel
olan Bilal'e okutmus, bu tavir 6nemli bir dinsel dayanak olusturmustur. Gegmisten
gliinim{ze ulasan bilgilere gore ezan genellikle; Sabah ezani; Saba, Dilkeshaveran; 6gle
ezani Rast, hicaz; ikindi ezani hicaz, Ussak, bayati; aksam ezani hicaz, rast, Segah, diigah,
Yatsi ezani hicaz, ussak bayati, neva veya rast makamlarinda icra edilmistir (Oztiirk,
2013;38). Turk musikisinde ezan okundugu namaz vaktine gore secilmis bir makam
anlayisi icinde kendine has icra tarzi ve Uslubu gergevesinde serbest olarak okunur. Hangi
makamda okunacaksa baslangi¢ tekbirlerinde o makamin ilk perdeleri gosterilir. Okuma
sirasinda agik ve anlasilir bir ifade ile prozodi hatasina disiilmemesi gerekmektedir. Ayni
zamanda 6zensiz bir icra ve hazirliksiz bir sesle okunan veya icra edilen eczanin nahos bir
durum ortaya c¢ikaracagl unutulmamaldir. Ezan okunurken yapilan makamsal geckiler
onemli mizikal 6zellikler olup iyi bir kulak egitimi, dogru ses-nefes tekniklerinin kullanimi
ve usta-girak iliskisiyle 6grenilmis mizikal bir birikimi zorunlu kilmaktadir. Ulkemizde
Diyanet isleri Baskanhig’’nin ezanin giizel bir ses ve icra ile okunmasina yénelik calismalari
ve miuezzinlerin de ezan okuma konusundaki hassasiyetlerinin son yillarda giderek
artmasi, ezan okumanin daha etkili, kuralli ve iyi bir icra ile okunmasi geregini zorunlu
kilmaktadir. Ulkemizdeki camilerde gérev yapan imam-hatip ve miiezzinler konunun
oneminin farkinda olup, ezani giizel okumanin mesleki bir zorunluluk olmanin 6tesinde
ilahi bir amaci ve ¢agriyi gergeklestirmenin énemli bir araci oldugu, ezanla ve giizel sesle
insanlarin gonillerine ulasabileceklerini ve bu yolla islami daha iyi ve etkili bigimde
anlatabilecekleri diisiincesindedirler. Bu anlamda énemli bir gérev listlenen imam, miftd,
vaiz, miezzin, Kur'an kursu o6greticisi gibi diyanet mensuplari “din gorevlisi” adiyla
adlandiriilmaktadir. Arapca bir kelime olan “imam”; énder, lider, rehber, devlet baskani,
biyiik islam bilgini, mezhep kurucusu, camilerde cemaate namaz kildiran, Kur’an-1 Kerim
ve diger islam{ ilimlere sahip kisi, kiraat ilminde yetki sahibi olan lim, sahasinda otorite
ve glvenilir olan hadis alimi gibi anlamlara gelmektedir (DTS, 2009, s.166, akt. Aras, 2018).
Miuezzin ise “ezan okuyan” anlaminda Arapga bir kelimedir. Glinim{zde camilerde yapilan
gorevlerin dnemi nedeniyle, dnderlik bakimindan imamdan sonra gelen ve namaz ibadeti
icin ezan okumak, kamet etmek gibi gérevleri yerine getiren din gérevlisine miiezzin denir.
Diyanet isleri Baskanligr'nin istatistiklerine gére cami gérevlilerinin sayisi glinimiizde
120.000'in Gzerinde oldugu ifade edilmektedir (Aras, 2018, ss.51-52).

Ulkemizde camilerde géreve baslayan din gérevlileri aldiklari temel egitimlerin sonucunda
muzikal anlamda gerektigi gibi yetisme olanagi bulamadiklarindan makamina uygun
Kur’an okuma, makamina uygun ezan okuma konularinda zaman zaman giglikler
yasadiklarini belirtmektedirler. Ozellikle dinf formlarin icrasinin giizel ve egitilmis bir sesle
yapilmasi ¢ok énemli bir gorev olarak kabul edilmekte, glinde bes ayri vakitte icra edilen
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ilaht bir gagri ve davet niteliginde olan ezanin bitin insanliga hitaben agiktan giizel ve
egitilmis bir sesle okunmasi 6nem arzetmektedir. Ayrica kiraatiyle goéndllere huzur
bahseden Kur’an-1 Kerim’in, ifade ettigi anlamlara gore seslendirilmesi ve makamla
okunmasi da goéz oniinde bulunduruldugunda, din goérevlilerin mesleki masiki ve ses
egitimi konusunda vyetistiriimelerinin 6nemi bir kat daha artmaktadir. Bu konuda
toplumdaki en ¢ok dile gelen rahatsizliklardan birisi ezanlarin gelisiglizel bigimde ve
herhangi bir makam gézetmeksizin 6zensiz okunmasidir. Bu konuda merkezi veya mahalli
idareler tarfindan ezanin merkezi bir ses kaynagindan okunmasi seklinde gesitli coziimler
uygulamaya gegcirilse de, bu konu dini ve sosyal baglamiyla tartismali bir konudur. Bununla
birlikte, kulaga itici gelen bazi okuma sekilleri insanlarda gesitli duyum rahatsizliklarina yol
acmaktadir. Kuskusuz bu konuda imam ve miuezzinleri sorumlu tutmak yerine, onlarin
temel musiki egitiminden yeteri kadar yararlanabilecek zaman ve firsat bulamamalari
yaklasimi daha dogru olacaktir. Clnk din olgusu ruhla alakali bir olgu olup, bu gérevi icra
edenlerin, ruhlari etkisi altina alan mizik sanatindan mahrum olmasi distiniilmemelidir.
“Bu estetik anlayisa ve sanatgl ruha sahip olmayan kisilerin, imam ve miiezzinlik gibi hassas
bir meslegi gerektigi gibi icra etmesi miimkiin degildir” (Akdogan, 2002, s.351). Ozellikle
son yillarda bu konu ile ilgili olarak yapilan ¢alismalar (Yeprem 2017, Akdogan 2017, Seving
2017) basta ezan olmak tzere dini musiki formlarinin icrasina yonelik olarak géz éniinde
bulundurulmasi gereken hassasiyeti akademik anlamda giindeme getirmistir.

1. Yontem

Dini musikinin édnemli bir tirind olusturan ezanin, imam-hatip ve miiezzinlerin ihtiyag ve
beklentilerine uygun bicimde okunmasi, ses-nefes kullanimi sirasinda yasanan gicliiklerin
tespiti ve ¢6zUm Onerileri gelistiriimesi ayni zamanda Kur’an-1 Kerim tilaveti sirasinda
seslendirmeye uygun ¢alismalarin yapilmasi bu ¢alismanin ana temasini olusturmaktadir.
islam dininin yayilma alani cografi olarak disiinildigiinde bu calisma “mikro 6lgek”
sayllabilecek bir alan olan Kastamonu ilinin Senpazar ilgesi ve koyleri genelinde
gerceklestirilmistir. Onalti katilimci ile gergeklestirilen bu ¢alismada s6z konusu yerlesim
birimlerinde gbérev yapan imam ve miezzinler karsilastiklari giglikleri dile getirmis ve
problemlerinin ¢6zimi yoniinde bir talepte bulunmuglardir. Senpazar ilge muftaligu
aracihgiyla aragtirmaciya ulasan bu talep sonucunda, ilgili literatiir ve kurumsal
hassasiyetler de gdz 6niinde bulundurularak ¢alismanin genel gergevesi olusturulmustur.
ilce muftaliga, ilge Milli Egitim Mudirligd, ilce Halk Egitim Merkezi MidurlGgi ve kdy
muhtarliklar ile gerekli yazili veya sozlii iletisimler saglanarak imam ve miezzinlerin
arastirma ve ¢alismalara katilimlari saglanmigstir.

Agirlikli olarak usta-girak iliskisiyle 6grenmenin gerceklestigi ve geleneksel icra-tslup
kaliplarinin 6grenme sirecinde etkili oldugu yontemle siirdiiriilen dini musiki icrasinin
disinda, nispeten farkli bir disiplin sayilabilecek bireysel ses egitimi, dogru nefes kullanimi
kavramlarinin bir mizik egitimcisinden talep edilmesi 6nemli bir durum olarak
gorilmustir.
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Cahismada agirlikli olarak nitel arastirma yontemi icinde “odak grup goriismesi” esasina
dayali bir ydntem izlenmistir. Odak grup goriismeleri, son yillarda eylem arastirmalarinda
siklikla kullanilan nitel bir veri toplama teknigidir. Odak grup goriismelerinin temel gikis
noktasi, sosyal psikoloji ve iletisim teorileri olup, pazar arastirmalarinda da siklikla
kullaniimakta ve sosyal bilimlerde baslangic arastirmasi niteligindeki ¢alismalarda yaygin
olarak yer almaktadir. Sosyal bilimlerde birebir gériismeler ve anketler ile birlikte
kullanilsa da bu yontem, aslinda en sistematik veri toplama yontemlerinden biri olarak
sayilabilir. Odak grup gorismelerinden elde edilen detayl veriler, birebir gériismeler ve
anketler icin saglam bir temel olusturmaktadir (Kitzinger, 1995, akt, Cokluk, 2011, 5.97).
GUnUmuizde odak grup goriismesi akademik c¢alismalarda vyaygin bir sekilde
kullaniimaktadir (Morgan, 1997; Krueger ve Casey, 2000).

Bu c¢alisma; odak grup gorlismesi esasina dayali bir yaklasimla, imam ve miezzinlerin
olusturdugu on alti kisilik grupla gergeklestirilmistir. Arastirmanin genel cercgevesi,
“yapilandiriimamis gériisme” ve “tartismada grup dinamiginin etkisini kullanma” ilkesi ile
birlikte, derinlemesine bilgi edinme ve ¢6zim oOnerileri gelistirilebilecek bigimde
tasarlanmistir (Bowling, 2002). Silreg icinde grup Gyeleri ile 6n gorlisme yapilarak
¢alismanin nitel altyapisi olusturulmus, egitim materyalleri hazirlanmis, U¢ hafta siiren
egitim-uygulama ¢alismasinin ardindan elde edilen veriler dogrultusunda vyari-
yapilandiriimis  gorlisme yontemi ile bulgulara ulasilarak degerlendirilmis ve
sonuglandiriimistir.  Yari yapilandirilmig gériismeler sahip oldugu belli dizeydeki
standartligl ve esnekligi nedeniyle, yazmaya ve doldurmaya dayali testler ve anketlerdeki
sinirhligl ortadan kaldirmasi ve belirli bir konuda derinlemesine bilgi edinmeye yardimci
olmasi nedeniyle arastirmacilar tarafindan siklikla tercih edilmektedir (Yildirim ve Simsek,
2003). Calismalar, arastirma siiresi boyunca ilge Halk Egitim merkezinin sinif, salon, derslik
vb. gibi olanaklari dahilinde gergeklestirilmis, bu asamada geri déniitler anlik olarak vakit
ezanlarinda yapilan icralar sirasinda kayit edilmis ve degerlendirilmistir. Boylece
katiimcilar, sadece c¢alismanin yapildigi kisith sire icinde degil, gin boyunca
motivasyonlarini canh tutarak galisma sirasinda edindikleri bilgileri meslek yasamlarina
anlk olarak yansitma firsati bulmuslardir.

Veriler, amaca uygun oldugu duslindlen nitel arastirma yaklasimi iginde igerik analizi
yontemi ile degerlendirilmistir. Clinkl icerik analizi birbirine benzeyen verileri belirli
kavramlar ve temalar cergevesinde bir araya getirmek ve bunlari okuyucunun
anlayabilecegi bir bicimde diizenleyerek yorumlamaktir (Yildirim ve Simsek, 2006).

2. Bulgular ve Yorum

Odak grup gorismesi ile gergeklestirilen bu calismada katilimcilarin goris, dislince ve
Onerilerilerine dayanan veriler arastirma sireci boyunca 6zenle degerlendirilerek analiz
edilmistir. Elde edilen bulgular, benzer ¢alismalarda da kullanilabilecek olmasi bakimindan
dikkat gekicidir.
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2.1. Mesleki Hizmet Siiresi ve Daha Once Ses Egitimi Alinma Durumu

Arastirmaya katilan din gorevlileri, “Kag yildir bu meslegi yapiyorsunuz ve daha dnce ses
egitimi aldiniz m1?” sorularina din hizmetindeki gorev sirelerini 6 ay ile 28 yil araliginda
bir hizmet siiresi olarak belirtmislerdir. 3 kisi disinda kalan diger Gyeler meslek hayatlari
boyunca ses egitimi almadigini belirtmistir. Bu oran oldukg¢a sinirli bir orandir ve
katilimcilar agisindan talep edilen egitimi hakli cikarmaktadir.

2.2. Ses Egitimi ve Makamsal Egitimi Gerekli G6rme Durumu

Katihmcilarin tamami ses ve makam egitimini meslek yasamlari igin olduk¢a gerekli ve
zorunlu géormektedirler. Daha dnceden egitim aldiklari gesitli kurumlarda ses-nefes ve
makam egitimini beklenen diizeyde alamadiklarindan yakinan katilimcilar, iyi bir icra ve
dogru teknikle ezan okumanin hem insanlara daha iyi ulasmanin hem de kendileri
acisindan mesleklerini daha iyi icra etmek bakimindan énemli gormektedirler. Ornegin bu
konuda M1, “...imam hatiplige hazirlikta, yani bu ses egitimi imam hatipte okurken
verilmeli, agacin yas iken egilmesiyle simdi edilmesi ne kadar elverisli olur idrak etmek gii¢
olmasa gerek... ” ifadesiyle verilmesi gereken egitimlerin yeri ve zamanina isaret
etmektedir. Ses egitimi gibi fiziksel gelisim asamalarinin belirli dénemlerinde yapilmasi
gereken dnemli bir egitimin zamani hi¢ kuskusuz katihmcinin da ifade ettigi gibi dnemlidir.
M3 ise; “...yemek ve su insan hayati icin ne kadar gerekli ise ses ve makam editimi bizim
icin o kadar 6nemlidir. Ciinkii adir bir gérev listleniyoruz ve insanlara faydall olabilmek igin
onun géniillerine girebilmek igin 6nemlidir..”, derken, M10, “..dinleyene hos bize de zevk
versin, birde dgretici konumunda olarak Kur’an édrettigimiz insanlara az da olsa bunu
aktarabilmeliyiz..” ifadesiyle insanlara karsi sorumlulugunun egitimci olarak da
bulundugunu aktarmaktadir. Elde edilen bulgular dogrultusunda, arastirmaya katilan
bltlin imam-hatip ve miiezzinlerin, ses ve makam egitimini gerekli gordikleri, bu konuda
onemli bir talep ve beklentilerinin oldugu acikca gorilmektedir.

2.3. Gorev Siiresi Iginde Ses-Nefes ve Makamsal icra Anlaminda Yasanan Zorluklar

Gorusme kapsaminda sorulan, “Gérevinizi ifa ederken seslendirme ve makamsal anlamda
ne gibi zorluklar yasiyorsunuz?” sorusunu katilimcilarin biiylk bir ¢ogunlugu makamsal
bilgi ve teorik altyapi konusunda eksiklerinin oldugu seklinde cevaplamislardir. Ornegin,
M8 “..bizler sesimizi, nefesimizi nasil kullanacagimizi bilmedigimiz igin makam icrasinda
cok zorlaniyor ve makam yapamiyoruz. Ses nefes ve makam birbirleriyle ¢cok yakindan
iliskili oldugundan birinin eksikligi digerinin yapilmasina engel teskil ediyor. Nefesimizi
diizgiin alamadigimizda sesimizi kullanamiyorun dolayisiyla makam icrasi da mimkiin
olmuyor. Bizde de rastgele okuyuslar ortaya ¢ikiyor...” diyerek oldukga net bir saptama
yaparken, M14, “..icra etmeyi iyi bilemedigimiz i¢in nefes darligi, ezan okurken tiikenme,
nefes kisilmasi yasiyoruz. En 6nemlisi sesimiz ne kadar gtizel olursa olsun onu disariya
vuramiyoruz..” diyerek egitimin 6nemine vurgu yapmakta, benzer bir yaklasimla M3 ise “..
ses ve nefes kontrolii yok, nerede ne kadar uzatilacak hangi sesten baslamaliyim
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bilmiyorum. Ses kontrolii ve nefesi kullanmasini kendi adima bilmiyorum ve bunun kesin
uzman kisi egitiminde yardimiyla G6grenilmelidir..” ifadesiyle yasadigl zorluklara
deginmektedir. Bu konudaki tek olumlu sayilabilecek yaklasim M9un “..makam
konusunda birkag makami ezanlarda uygulayabiliyorum fakat bu makamlari Kur’an-i
Kerim okurken ve ilahilerde sikinti olusuyor..” ifadesiyle belirtmis oldugu sozlerdir.
Arastirma adina 6nemli geri donitlerden biriise M13’lin; “..sesimin ne seviyede oldugunu
bilmiyordum. Var olan nefesimi kullanamiyordum. Sizlerin yardimiyla bunun bir nevi
farkina vardim..” yaklagimidir. Goriildigi gibi bu konuda tahmin edilenin de Gzerinde bir
magduriyet s6z konusu olup, arastirmaya katilanlarin tamami kendi konum ve eksiklerini
objektif olarak ifade etmekte ve alan uzmanlarindan beklentileri olan muzik egitiminin
6nemini vurgulamaktadirlar. Clinkii bu konuda magduriyete neden olan ve nefes alma-
kullanma ile baslayan ses problemleri, alan uzmanlari tarafindan gegeklestiriimesi gereken
Ozel egitimlerdir. Dinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi mizikle ilgili egitimlerin verildigi
okullarda ve ayrica llkemizde de Egitim Fakilteleri, Konservatuvarlar ve Gilizel Sanatlar
fakiltelerinde biyik 6lglide her 68renciye ses egitimi zorunlu olarak verilmektedir. Bu
yolla kendilerine 6zel alan olarak icracihigi secenler uzmanlasirken, diger alanlardaki
bireylerin; érnegin mizik 6gretmenligi vb.gibi, seslerini meslek yasamlari iginde saglkli
bicimde kullanmalari saglanmaktadir. Ornegin imam ve miezzinlerin siklikla dile
getirdikleri Ust solunum vyollari rahatsizliklari ezan okuma sirasinda 6nemli giglikler
dogurmakta ve din gorevlileri zor durumda kalmaktadir. Bu konuda arastirma kapsaminda
yapilan giris niteligindeki ¢alismalarin bile dnemli yararlar sagladigi elde edilen bulgular
dogrultusunda tespit edilmistir.

2.4. Din Gorevlilerinin Ses ve Makam Egitimi Alinmanin Geregi Konusundaki Diisiinceleri

Bu konuda katilimcilarin tamami ayni fikirdedir ve dislincelerini genel olarak su sekilde
ifade etmektedirler; M4 “.. imam hatiplik, ses ve tonlariyla, gérevli, makam editimi almissa
sifatina layik seviyededir. E§itim almamissa her zaman eksiktir. imam Hatipler, miiezzinler
icra ettikleri gérevleri sesle ilgili ve sestir. Sesini kullanmayan, makam bilmeyen gérevli gaz
yemeyen motor gibidir tabiri caizse. Ses ve makam, imam ve miiezzinlerin olmazsa olmazi
olmalidir. Sarttir. Bu egitim yoksa insanlarin ruhlarina haz katip mutlu edemeyiz,
g6revimizi layikiyla basariyla yapmis sayilmayiz. Ezanla daveti ne derecede basarili
gergeklestirmis isek 6nce Allah’a karsi sorumlulugumuzu bi nebze yerine getirmis sayiliriz.
Bizi vebalden de oldugu kadar kurtarmis olur. Tiirkiye’deki baskanhga tim din
géndiilliilerinde bu egitimi almasi igin miiftiiliikler ve diyanet biinyesinde gerekli anlasmanin
yapilmasi icin acil adim atilmasi saglanmali..” M12 “..Edine’den Kars’a kadar Tiirkiye’nin
her yerinde her késesinde ne kadar imam miiezzin varsa bu ses egitiminden gegcmelidir..”
M16 “..bizim gérevde olmazsa olmazi, farz gibi birsey, elzem olan ve tiim personel bu
kurslara mahallinde tabi tutulmali..” goérisiindedirler. Ayrica bu egitim sirecinin meslek
yasaminin her an ve alaninda olmasi gerektigi de sik sik vurgulanmaktadir. Bu konuda M6;
“..ses egitimi alinmasi gereken ilk grup oldugunu diisiinliyorum, imam hatip okullarinda
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verilmesi gereken ¢ok 6nemli bir ders..” ve M10; “..din gérevlilerinin bu egitimlerinin
temelde alinmasini énemsiyorum. Imam hatip okullarindan baslayip ilahiyata kadar
olmasi gerekir..” gorlsliyle, temel mesleki egitimden baslayarak lisans ve sonraki
dénemlere kadar stirmesi gerektigi fikrindedir. Elde edilen veriler, katiimcilarin bu konuda
kendilerini oldukga elestirel bir yaklasimla degerlendirmeleri gergegini géstermektedir.
Gorevlerini ifa silresince yasadiklari gugclikler bu anlamda 6nemli bir farkindalig
olusturmustur. Temel egitimden baslayarak, din egitiminin verildigi her asamada ses ve
makam egitiminin uzman egitimciler tarafindan verilmesi ve ayrica ses ve makam egitimi
kavramlarinin, 6n lisans-lisans ve lisans Ustl programlara daha etkin bigimde konulmasi
gerektigi acikca gorilmektedir.

2.5. Arastirma Kapsaminda Verilen Kisa Siireli Egitimin Yararl Olup-Olmama ve Bireysel
Degisim Durumuna iliskin Goriis ve Diisiinceler

Arastirma kapsaminda verilen kisa sureli egitim, katimcilarla yapilan bire-bir ¢alismalar,
teorik ve uygulamali gorsel-isitsel etkinlikler calisma slrecinde olduk¢a 6nemli bir
asamadir. Egitimci tarafindan yapilan uygulamalarin, katihmcilar tarafindan ¢ogunlukla
“ilk kez” gorilmesi calismaya olan dikkati arttirmistir. Ornegin, diyafram nefesinin
kullanimi ile baslayan nefes galismalari, ardindan solunum yollari -hangere-agiz-dis-burun
ve dudak gibi uzuvlarin ayri ayri ele alinarak, gorsel-isitsel materyallerle siradisi 6rnekler
Uzerinde izleme-dinleme ¢alismalarin yapilmistir. Benzer ¢alismalar dini musiki icralari ve
ezan okuma ¢alismalari kapsaminda imam-miezzinler tarafindan denenmis ve ¢alisma
adina 6nemli bulgulara ulasiimistir. Bu konuda da katilimcilarin tamami ayni goriiste olup,
egitim silirecini oldukga olumlu bulmuslardir. M7 “..bu editim benim igin oldukg¢a yararli
oldu fakat tabiri caizse tadi damagimda kaldi, keske daha uzun siireli bir egitim ortami
olusmus olsaydi ama bu bile bana eksiklerimi gérmem agisindan ¢ok istifadeli oldu,
kendimde makama girerken karar sesi yerine (st perdeden girdigimi fark ettim, bu egitimle
makamlara girislerin nasil yapilmasi gerektigi, girilen makam seyrinin nasil devam
ettirilecegi, nefes alma, diyafram nefesi, ses kullanimi vb. &grendim..” ifadesiyle
kendisinde gordigl degisimi agikca belirtirken, biyik bir gogunluk da egitim siirecinin kisa
oldugunu vurgulamakta ve daha uzun sireli egitim programlarinin verilmesi gerektigini
ifade etmektedir. M8’in; “..evet kesinlikle, bu editimin biraz daha uzun olmasini isterdim..”
gorisiinde oldugu gibi egitim slrecinin kisa olmasindan sik¢a bahsedilmektedir. M11’ise;
“.. egitimcinin bu konudaki deneyimi, bilgisi, tecriibesiyle verdigi egitim yerinde oluyor,
anlayabiliyoruz, uygulamada ¢ok glicliik cekmiyoruz ve ¢ok yararl buldum. Kendimi, 6z
glivenimdeki sikintilardan kurtarmaya ¢alistyorum. Taktiklerle egitimin uzun siireli
olmasinda fayda var..” ifadesiyle egitimciden ve kendine olan 0zglivenin ¢alisma
sonucunda arttigini belirtmektedir. M9; “..evet gayet olumlu oldu, keske biraz daha uzun
olsaydi daha da etkili olurdu. Makamlari tanidik, bir araya geldik hos sohbet ettik bundan
daha giizel ne olabilir ..”, M3; “.¢cok yararl buldum, 6zellikle makamlarin nasil hangi ses
tonuyla ezana giris olcani (olacagini) anladim. Kendime olan glivenim artti, biraz daha
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makam bilgim var dedim..”, M7 ise; “.. kendimde degisiklik eskiye gére nefes kontroliinii
daha iyi saglayabiliyorum ve makamlara gegis konusunda bilgi sahibi oldum..” ifadesiyle
surecin yararindan bahsetmektedirler. Gorildigi gibi elde edilen bulgular, bu kapsamda
yapilan kisa sireli bir egitimin bile 6nemli oranda bir degisime neden olabilecegi
yonindedir.

2.6. Daha Genis Kapsamli Olarak Hazirlanmis Bir Egitim Programina Katilmayi Istemeye
Yénelik Gorusler

Katihmcilarin tamami kapsamli olarak hazirlanmis olan bir egitim programina katilmayi
istemekle beraber, bdyle bir programin zorunlu verilmesi geregini vurgulamaktadir.
Ornegin M5; “..daha genis kapsamli kurslar mutlaka yapilmali, bu kurslar bana makam
nazariyatini, daha iyi anlama ve icra kolaylhgi saglayacak dolayisiyla daha iyi ezan ve
Kur’an tilaveti yapmami, gérevimi daha istekli ve ézverili yapmami saglayacak daha
verimli hizmet etmemi saglayacak.. ” gorislyle, alabilecegini dislind(igli olasi egitimin
ayni zamanda ¢alisma motivasyonunu ve 6zglvenini arttiracagini belirtmektedir. Benzer
bir gorisi M10’da dile getirmektedir; “.tabiki de isteriz, kendimize giivenimiz artacak.
Mahcupluktan kurtulacagiz. TV vs. yerlerde giizel okuyan imamlari gériince utanip
mahcup oluyoruz, onlarin okumasiyla kendi okumamizi karsilastirdigimiz zaman higbir sey
bilmedigimizin farkina variyoruz. Bu da bizi gercekten rahatsiz ediyor, biz de onlar gibi ders
almak istiyoruz..” gérusindedir. Diger katihmcilar da 6rnegin M8; “.hi¢ diisiinmeden
katihrim, diyanet bunu baslatmali.” veya M14; “.Hatip hitap edendir, dini hizmette
okuyabildigi élgiide anlatabildigi sekilde verimli olur, hizmet hizmet olur. Egitimi yoksa
kendine sikinti, cemaatine verdigi eziyet olur. Bizi biz yapan bu maksath kurs yani ses
makam nefes egitimidir..” ©6rneginde oldugu gibi egitimin geregi ve vyararina
deginmektedir. Bu konuda basta Diyanet Isleri Baskanhgi’'na bliylk ol¢lide énemli bir
gorev diismektedir. Konunun énemine binaen kapsamli egitim programlari hazirlanmasi
ve ylritilmesi ihtiyaci hasil olmustur. Yanisira bolgesel ve yerel anlamda hizmet veren
basta egitim ve saghk kurumlarinin da ilgililerin talepleri dogrultusunda kapsamli egitim
programlari hazirlamalari gerekmektedir.

Katihmcilarin arastirma kapsaminda belirtmis olduklari diger goris ve duslinceleri de
konunun 6nemini vurgular niteliktedir. Goriis belirtenlerin tamami egitimin 6nemine
vurgu yaparak ulasiimasi gereken hedef kitlenin mimkiin oldugu kadar arttiriimasi ve bu
alanda biitiin ilgililere ulasilmasi gerektigi gériisiindedirler. Ornegin M2; “.ses, makam
bilgisinin ne kadar 6nemli oldugunu anladim daha énce de belirttigim gibi bu kurslarin
daha uzun olmasi gerekiyor..” diyerek galismanin siire olarak yetmedigini ifade etmistir.
Benzer bicimde M6 da; “.bu tiir editimlerin biitiin diyanet camiasinda gérev yapan din
gérevlisi ve miiezzinlerin almasi gerekmektedir. Bunun igin gereken sart ve imkanlarin
olusturulmasi gerekmektedir..” fikrindedir. M7’ nin gorusleri ise bu noktada 6nemli
saptamalar icermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir; “.sadece bu kursa katilan
meslektaslarimizin sayist azimsanmayacak kadar az. ilgede %10’u katilabilmistir, imkanlari

153



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

dahilinde. imkani (ulasilabilmesi, yol sorunu, gérevini aksatmamasi vs.) sebeplerle
katilamayan gdérevlilere de hizmet verilmeli, verilebilmesi icin amirlerimizin talep ve
Onctiliikleri de davaya, gérevimizi icrada kaliteyi saglamada yararl olacaktir. Her bir din
gérevlisinin gérevini icra etmedeki uygulama metodu aynidir. ..” diyerek meslekten biyuk
bir cogunlugun bu tir egitim etkinliklerinden mahrum kaldigini ifade etmektedir. M13’de
benzer bir goris ifade etmektedir;

“..imamlik ve miiezzinlik mesleginin %70’i ses ve makamdir. Ses ve makam bilgisi olmayan
kardeslerimizin bizlerin bu mesledi yaparken ne kadar zorlandigini biliyoruz. Bu yiizden iyi
bir egitimden gegerek bu zorluklari asacagimiza inaniyorum. Tiirkiye genelindeki iicra
késelerdeki imam ve miiezzinlerin unutulmamasini istiyoruz. Sehirlerdeki gérevlilere
verilen egitimlerin bizlere de verilmesini istiyoruz..” Bu baglamda elde edilen bulgular,
alanda gorev yapan imam ve miezzinlerin ses-nefes ve makam egitimine olan ilgilerini
acikca ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda oldukc¢a yliksek oranda bir egitim beklentisi
bulunmakla birlikte bu egitimlerin alan uzmanlari tarafindan verilmesi geregi siklikla
vurgulanmaktadir.M10’un goérusleri de adeta sonug climlesi niteligindedir; “..son olarak
tiim egitim ile ilgili istadlar bu konularda projeler iiretmeli 6zellikle Diyanette ilahiyat ve
imam hatiplerde ya gérev almadan é6grenci iken ya da gérevde en az bir yil bu editimin
verilmesi tam uzman kisi tarafindan kanaatindeyim. Ihtiya¢ ¢cok bu konuda..” Ayrica,
egitimden yararlanma olanaklarinin genisletilerek ¢ok sayida ilgiliye ulastiriimasi geregi de
sikca ifade edilmektedir.

Sonug ve Oneriler

Elde edilen veriler dogrultusunda, yapilan bu mikro 6lgekli ¢calismada olduk¢a 6nemli
verilerin elde edildigi ve sonuglara ulasildigi acik¢a gorilmektedir. Bu baglamda;
katihmcilarin  bliyliik ¢ogunlugu yaptiklari isin 6nem ve zorlugunun farkinda olup,
beklentilerine uygun egitim alamadigindan yakinmaktadirlar. Clinki yaptiklari isin toplum
nezdinde olduk¢a ©nemli oldugunu disiinmekte ve konunun hassasiyetini dile
getirmektedirler. Toplumsal ve sosyal yasamin normlarinin bliylik 6lglide dini kurallara
bagh olarak sekillendigi ve bu kurallarin devletin resmi kurum ve mekanlari sayilabilecek
camilerde imam ve miiezzinler tarafindan aktarilmasi geregi bu dislinceyi blyik 6lglide
hakli kilar niteliktedir. Calismaya katilan katihmcilarin tamami ses ve nefes egitimine
oldugu kadar muzik egitimi ve makam egitimine de oldukg¢a olumlu yaklasmis ve bu
konuda giderilmesi gereken onemli egitim eksikliklerinin oldugu konusunda hemfikir
olmuslardir. Clinkii temeldeki gorevlerinin yanisira insanlarin ruhlarina haz katmak ve
mutlu etmenin goérevleri oldugu disiincesindedirler. Bunun yaninda mizikal okuma
glcliigline neden olan gesitli saglik problemleri yasayan ve bundan olumsuz etkilenen,
meslek yasamlarinda bu problemlerini ¢ézme firsati bulamayan gorevliler, bu galisma
kapsaminda bir farkindaliga ulasmis, kisa sirede vyasadiklari olumlu degisiklikler
neticesinde uzman kisiler tarafindan ses-nefes egitiminin yaninda mizik teorisi,
geleneksel muzikler alaninda teori ve makamsal icra egitiminin gereklilikten 6te bir
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zorunluluk olarak planlanmasi gereginde goris birligine varmislardir. Ayrica, 6zellikle ilge
merkezi disinda kdy ve benzeri yerlerde gorev yapanlarin ulasim ve cografi olarak zor
kosullar altinda galismalari, merkezlerden uzak olmalari ve bu kapsamda gergeklestirilen
egitimlerden yeteri kadar haberdar olamamalari veya hizmetlerini aksatma endisesi
nedeniyle katilimlarinin giglestigi de agik¢a gorilmektedir.

Arastirma kapsaminda elde edilen verilere dayanarak cesitli 6nerilerde bulunulabilir.
Oncelikle ilgililerin talep ve beklentisi g6z 6niinde bulundurularak Diyanet isleri Baskanlig
blinyesinde profesyonel olarak egitim ve arastirma ¢alismalariniylritebilecek bir birimin
acilmasi distinllebilir. Boylece kapsamli bir tarama calismasi ile {ilke genelinde bu ve
benzeri sorunlarin tespiti, degerlendirme ¢alismalari ve ne gibi ¢alismalarin
planlanabilecegi bir merkez olusturulabilir ve gérev siirecindeki icrayi etkileme olasiligi
bulunan saglik problemlerinin tespiti, bu konuda egitim ve tarama calismalarinin
baslatiimasi ve hizmet ici egitimlerle bilgilerin glincel tutularak tazelenmesi saglanabilir.
Diyanet isleri Baskanligi ile Universiteler arasinda isbhirligi yoluna gidilerek, 6zellikle
konservatuvarlarin ilgili birimlerinden destek alinabilir ve yerelde alan uzmanlari ile
isbirligi yapilarak il merkezleri disinda kalan ilge ve kéylerdeki imam ve miezzinlerin egitim
sureci icine alinmalari saglanabilir. Ayni kapsam iginde il muftulikleri ve Universiteler
isbirligi yaparak yerel bolgesel ve ulusal anlamda proje ve isbirligi gerceklestirilebilir, bu
yolla yapilan planlamalarin siirdiiriilebilirligi saglanabilir. Universitelerin arastirma
birimleri basta olmak tizere teknokentler ve Tbitak’in ilgili birimleri ile iletisim saglanarak;
uzaktan egitim programlarinin baslatilmasi, online egitim ve forumlarin olusturulmasi
yaninda teknoloji destekli altyapi saglanarak camilerin, imam ve miezzinlerin teknik
donanimlari gelistirilebilir.

Ayrica, konu ile ilgili alan uzmanligi egitim programlarinin lisans ve lisans Ustl diizeyde
acllmasi saglanarak, nefes, ses, makam ve genel olarak muzik egitiminin bu alanda
gereksinim duyan tiim ilgililere ulastirilmasi saglanabilir.
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6z

Degerler, insanlarin hayatindaki isaret levhalari gibidir. Tehlikeli egimlerde, kaygan
zeminlerde kisilere yol gosterirler. Birgok ulkede degerler egitimine olan ilgi giderek
artmaktadir. Bu kapsamda Tiirkiye’de yapilan gesitli calismalar gbze ¢carpmaktadir. Bu
galismalarin en dnemlilerinden birisi de Selguklu Degerler Egitimi Projesi’dir. Selguklu
Degerler Egitimi Projesi (SEDEP), Konya ilindeki Selguklu Belediyesi oncliliigiinde
paydaslari Necmettin Erbakan Universitesi ve Selguklu Milli Egitim MudurlGgi
tarafindan, ilgedeki bitiin okullarda uygulanmaktadir. Arastirmanin amaci degerler
egitimi Uzerine yapilacak calismalara 151k tutmak ve SEDEP’in gelecegini sekillendirmeye
katki sunmaktir. Bu galisma, 6grenci velileri ile Nitel Arastirma Yonteminde Betimsel bir
yaklagimla ve “Sabit Form Anket Gériismesi” veri toplama araci ile yapilmistir. Veriler
analiz edildiginde velilerin genel kanaatlerinin, SEDEP’in 6grenciler tzerinde dnemli bir
farkindalik olusturdugu, sevgi, saygl, hosgori, comertlik, sorumluluk gibi degerleri
benimsemelerinde SEDEP etkinliklerinin ¢ok 6énemli bir yer tuttugu ortaya g¢ikmistir.
Degerlerin 6grenciler tarafindan benimsenmesinin ve hayata gegirilmesinin en énemli
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Bu calisma Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde yapilan“Selguklu Degerler
Egitimi Projesi (SEDEP) ile ilgili Ogretmen ve Veli Gériislerinin Degerlendirilmesi” isimli yiiksek lisans
tezinden yararlanilarak hazirlanmigtir.
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unsurlarindan birinin, ¢ocuklarin énlindeki kisilerin rol model olarak davranislarina
dikkat etmeleri oldugu gorilmektedir.

Anahtar Soézciikler: Degerler, degerler egitimi, SEDEP, okullar, 6grenci velileri

Evaluation of the Parents Opinions on Seljuk Values Education Project (SEDEP)
Abstract

In many countries, the interest of values education is increasing. Within this scope,
some studies conducting in Turkey is remarkable. One of the most important of these
studies is The Seljuk Values Education Project. (SEDEP). The study carried out with
“Constant Assessment Questionnaire Form” data which is qualitative research method
with the operator parents of students who are implementers of the Project. The main
purpose of the research is to lighten the studies on education of values and to
contribute to shape future studies of SEDEP. When the findings are analyzed, it is stated
that general opinion of parents is SEDEP creates a significant awareness on students,
and SEDEP activities have a very important place in adopting values such as love,
respect, tolerance, generosity and responsibility. One of the most important elements
of the adoption of values by the students is to pay attention to their behavior as a role
model.

Keywords: Values, values education, SEDEP (The Seljuk Values Education Project),
schools, parents.

Girig

Degerler, insanlarin davraniglarinin kaynagini olusturan ve bu davraniglari yargilamaya
yarayan anlayislardir. Okullarin gerek kendi sorumluluklarini gerekse toplumun
beklentilerini karsilamak amaciyla, genglerin deger edinmelerini ya da degerlerini
gelistirmelerine yonelik yapmis olduklari uygulamalar genel olarak degerler egitimi ifadesi
ile adlandiriimaktadir. Bu baglamda degerler egitimi ifadesi toplumsal hayati etkileyen
bitiin alana ait bilgi beceri ve tutumlarin kazandirilmak amaciyla uygulanan faaliyetleri
kapsayan semsiye bir kavram olarak kullaniimaktadir (Eksi ve Katilmis, 2011: 13).

Deger kavrami, sozlik anlami olarak “bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii, bir
seyin deddigi karsilik, kiymet, bir seyin para ile él¢tilebilen karsiligi, kiymet, paha” seklinde
tanimlanmaktadir Tiirk Dil Kurumu (TDK, 2016). Deger kelimesi, glinlik dilde bir sey icin
bigilen kiymet seklinde kullaniimaktadir. Bu nedenle sozliiklerde deger, bir seyin Gnemini
belirlemeye yarayan soyut 6l¢i, bir seyin degdigi karsilik, kiymet olarak tanimlanmaktadir
(Aydin ve Girler, 2012: 1). Deger kavrami sosyal bilimlerin tamaminda (psikoloji, sosyoloji,
sosyal psikoloji, antropoloji, siyaset, bilim, egitim, psikiyatri, ekonomi ve tarih vb.) 6nemli
bir yere sahip olmalidir (Kasapoglu, 1992: 143). Deger, bir toplulugun gelisimini devam
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ettirmek icin bireylerin ¢cogu tarafindan onaylanmis; o toplumu ileriye tasiyacak ortak
duygu ve dusiinceleri ifade eden kapsamliilkeler bitiiniidir (Geng ve Eryaman, 2008: 90).

Kiresellesen diinyada teknolojinin de gelismesiyle birlikte Ulkeler arasi sinirlar ortadan
kalkmistir. Bu durum kdltirel ve sosyal yonden tiim tlkelerin halklarinin etkilesimini ve
degisimini beraberinde getirmistir. Teknolojinin gelismesi ile iletisim ve haberlesme
araclari her eve girmis, bu araglar vasitasiyla sanal ortamlar gelistirilmis ve higbir fark
gozetmeksizin herkesin bu ortamlarda bulusmasi saglanmistir. Teknolojik gelismeler bir
taraftan hayati kolaylastirirken diger taraftan toplumlarin yapisina zarar vermistir.
Toplumlari ayakta tutan degerlerde yozlasmalar goriilmis, egemen devletlere ait kiltir
emperyalizminin tehdidiyle karsi karsiya kalinmigtir. Tim toplumlar bu etkilesim ve
degisimin olumsuz etkilerinden bireylerini korumak icin egitim 6gretim faaliyetleri basta
olmak Uzere tirli tedbirler almak zorunda kalmislardir. Bireylerin, iginde yasadigi
toplumun degerlerini benimseyerek degerleri olgu ve olaylara yaklasimlarinda ve
davranislarinda 6lgit olarak kullanmalarini saglamak icin ¢aba harcamaktadirlar (Kincal,
2007: 26).

Yiikselen siddet egilimleri, anne-babaya, 6gretmene, yetkili kisilere karsi gelme ve isyan,
sahtekarlikta artis, yalan soyleme, yolsuzluk, hirsizlik, is ahlakinda dusis, kisisel ve
toplumsal sorumluluk bilincinde azalma, kendine zarar verici davranislarda (madde
bagimhhgi, intihar vb.) artis tim diinyada insanlik sorunu haline gelmistir. Bu tir
olumsuzluklarin 6niine gecilmesi amaciyla, Selguklu Degerler Egitimi Projesi (SEDEP) ile
o0grenci merkezli, 6gretmen, veli ve tim toplum degerler konusunda bilgilendirilmekte,
insanlik icin, baris icin, adalet igin, hosgorl icin 6nemli mesajlar verilmesine katki
saglanmaktadir (http://www.selcukludegerleregitimi.com E.T. 05.01.2018).

SEDEP, 2012-2013 egitim-0gretim yilinda 0&grencilere temel insani degerlerin
kazandirilmasi amaciyla ve resmi mufredatla birlikte uygulanabilecek bir proje olarak
hayata gecirilmistir. Donitlerin olumlu olmasi ve SEDEP adina basarili bir yil gegmesi
Gzerine 2013-2014 egitim-6gretim yilinda zenginlestirilerek, yeniden tasarlanmis ve
paydaslarin da destegi ve katimlariyla uygulanmistir. 2014-2015 egitim 6gretim yilinda
ise 6nceki yillarda sadece okul 6ncesi, ilkokul ve ortaokul 6grencilerine hitap eden projeye
lise 6grencileri de dahil edilmis, 6grencilere yonelik yeni etkinlikler planlanmis ayrica
velilere ve 6gretmenlere yonelik seminerlerle de zenginlestirilerek ve kazanilmis tecriibe
ile gelistirilerek uygulanmistir. Tim paydaslardan alinan doéndtler sonucu, 2015-2016
egitim Ogretim yilinda proje yeniden revize edilmis, veli ve 6gretmenlerimizin de etkin
katilabilecegi calismalara yer verilerek tim toplumu kucaklayacak nitelikte etkinlikler
belirlenmistir. Bu egitim-6gretim ddéneminde; Basbakanlik Tanitma Fonu’na miracaat
edilmis ayrica MEB Egitim ve Ogretimde Yenilikcilik Odilleri'ne basvuru yapilmistir
(http://www.selcukludeger-leregitimi.com).
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SEDEP, onceki yillarda oldugu gibi 2016-2017 egitim 6gretim yilinda da yeni etkinlikler ve
farkli materyallerle uygulanmistir. Projenin etki alaninin genisletilmesi amaciyla 2015-
2016 egitim 6gretim doneminde Basbakanlik Tanitma Fonu’na yapilan miracaattan
olumlu cevap alan proje igin 2016-2017 egitim-6gretim déneminde Tanitma Fonundan
alinan destekle ulusal ve uluslararasi diizeyde etkinlikler planlanmis ve proje kapsaminda,
“Tlirkiye SEDEP’le Degerlerini Tanitiyor” programi gcercevesinde KKTC ve Bosna Hersek'te
yoneticilerin, halkin ve 6grencilerin yogun ilgisi ile karsilanmig ve ilk uygulama sonrasinda
belirlenen kardes okullarda da uygulanmistir (http://www.selcukludegerleregitimi.com).

Basarisini her gecen yil artirarak devam eden proje 2017-2018 egitim 6gretim doneminde
yine ulusal ve uluslararasi birgok etkinlige imza atmistir. Baskent Ankara’da MEB Talim
Terbiye Kurulu binasinda sergi yapilmis tlke geneline SEDEP’in tanitimi yapilmistir. Ayrica
Romanya’da Kostence bolgesi ziyaret edilerek bodlge okullarinda SEDEP etkinlikleri
gergeklestirilmistir.

SEDEP kapsaminda 2017-2018 egitim Ogretim yilinda da 8 deger ele alinmistir. Bu
degerler; sorumluluk, 6zdenetim, sevgi, diristlik, adalet, saygi, yardimseverlik ve
sabirdir. Bu sekiz degerin her biri bir ay boyunca odak deger olarak kabul edilecek ve o ay
boyunca bu degerler, okul genelindeki ¢calismalarda dne gikacaktir. Ayrica derslerde sekiz
degerin her birine, tim egitim 6gretim sezonu boyunca, ders programlariyla uyumlu
olarak gelistirilmis cesitli etkinliklerle atiflarda bulunulacaktir. Bu ¢ercevede her degerle
ilgili olarak Selcuklu Belediyesi tarafindan 6grencilere, velilere ve 6gretmenlere ¢alismayi
destekleyecek materyaller ulastirilacaktir. Uygulamada yer alan etkinlikler planlanirken bu
8 deger temel alinmis ve her bir deger icin 6grencilerin uygulama yapmasina olanak
saglayan ¢alismalar gelistirilmistir. Boylece 6grencilere, dagitilan kitaplardan elde ettikleri
bilgiler 1518Inda gergek yasamda gondilliilik esasiyla degerlerimizi tecriibe etme imkani
verilmistir.

SEDEP’te islenecek degerler, yapilacak etkinlikler, kullanilacak materyaller yogun bir
istisare slireci ve genis bir arastirma sonunda kararlastirlmaktadir. Bu cergevede
o0gretmenlerle anketler yapilmis ve 2014-2015 egitim 6gretim dénemiyle birlikte her yilin
sonunda alaninda uzman kisilerin, 6gretmenlerin, ogrencilerin ve velilerin katildigi
calistaylar gergeklestirilmistir. Bltlin bu ¢alismalar sonucunda taraflardan gelen talepler
ve elestiriler dikkate alinarak SEDEP yiritme kurulunca planlamalar yapilmaktadir.
SEDEP’in bagladigi yillarda ilkokul ve ortaokul 6grencilerine materyal olarak kitaplar
dagitiirken ortaokul 6grencilerinden verim alinamadigi i¢in kitap dagitimi ortaokullarda
iptal edilmistir. Bunun yerine sinif kitapliklari kurulmus ve ortaokullara yonelik etkinlik
sayllarinda artisa gidilmistir.

SEDEP’te etkinlikler cok 6nemlidir. Her kademedeki 6grencilerin durumu dikkate alinarak
etkinlikler, yapilacak yarismalar ve dagitilacak hediyeler belirlenir. Her deger icin yaklasik
4-5 etkinlik planlanir. Etkinliklere 6grencilerin 6gretmenlerin ve velilerin ilgi ve
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begenilerine gore devam edip edilmeyecegine karar verilir. 2015-2016 egitim 6gretim
déneminde ilkokullarda serbest etkinlik derslerinin haftada bir saatinde SEDEP’in
islenmesi seklinde kaymakamlik oluru alinmis ve tiim ilkokullarda uygulanmistir. SEDEP’in
uygulanmasi ve tanitimiigin her egitim 6gretim doneminin basinda okul miidirleri, rehber
O0gretmenler ve sorumlu midir yardimcilari ile toplantilar yapilmaktadir. Okullarimizda
okul midirinin sorumlulugunda ilgili midar yardimcisi, bir rehber 6gretmen ve bir
Ogretmenden olusan yiiritme kurullari olusturulmaktadir.

Her yil Konya Valiligi, Konya il Milli Egitim Midurligi ve Selcuklu Belediyesi arasinda
imzalanan protokol ¢ergevesinde yuriitilen SEDEP 2017-2018 egitim 6gretim déneminde
proje olmaktan ¢ikmis ve program olarak uygulanmaya baslanmistir. Ogrencilere yénelik
yapmis oldugu etkinliklerin ve seminerlerin yani sira 6gretmenlere ve velilere yonelik de
Ulkemizin yetistirdigi en yetkin ve alaninda uzman kisilerce seminerler diizenlenmektedir.
Biitin bu c¢alismalar yapilirken SEDEP’in paydaslarindan olan Necmettin Erbakan
Universitesi’nin akademik ve bilimsel danismanligindan yararlaniimaktadir. Selguklu
Belediyesi'nin rehberliginde begeni ile yiritilen SEDEP etkinliklerini Selguklu Belediyesi
yine SEDEP kapsaminda tiim onuncu sinif 6grencilerini Canakkale Destani’nin yasandigi
bolgelere glnl birlik olarak ugakla gotlrip muhtesem bir organizasyona imza atarak
taclandirmaktadir.

Bu kapsamda arastirmanin amaci degerler egitimi kapsaminda SEDEP ve vyapilan
etkinliklerin 6grencilere ve topluma hangi insani degerleri kazandirdiginin incelenmesi
olarak belirlenmistir. Calisma, projenin uygulayicilari olan 6gretmenler ve 6grenci velileri
ile yapilmistir. Arastirmanin asil amaci degerler egitimi Uzerine yapilacak galismalara i1sik
tutmak ve SEDEP’in gelecegini sekillendirmeye katki sunmaktir.

1. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma igin nitel arastirma modeli benimsenmistir. Nitel arastirmanin felsefi
temellerini yorumlamaci felsefi anlayis olusturmaktadir. Nitel arastirma sosyo-kdiltiirel
diinyanin karmasik yapisinin insanlar tarafindan belirli bir zaman ve baglam g¢ercevesinde
nasil tecriibe edildigiyle, anlasildigiyla ve yorumlandigiyla ilgilenmektedir. Creswel nitel
arastirma modelini, en genel anlamda, toplumsal yasamla ve insanla ilgili problemleri
kendine 6zgi tekniklerle sorgulayarak anlamlandirma sireci olarak tanimlamaktadir
(Creswel 1998). Bu galismada kullanilan nitel betimsel model ise belirli bir iliski durumunu
tanimlar ve verilen durumu tam ve dikkatli olarak ortaya koyar. Ozellikle egitim alanindaki
en yaygin arastirma betimsel tarama ¢alismasidir. Veri toplama araci olarak ‘Sabit Form
Anket Gorlismesi’ kullanilarak velilerin arastirma konusu ile ilgili yaklasimlari, deneyimleri
ve Onerileri tespit edilmeye ¢alisiimistir.
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2. Galisma Grubu

Nitel arastirmalarda esas olan katiimci sayisinin fazlahg degil, cesitlilik, zenginlik ve
farkhhklari yansitacak katilimcilari galismaya dahil ederek galisilan konu ile ilgili ayrintili bir
resim ortaya koymaya calismaktir. Bu arastirmanin galisma grubunu belirlemek icin amach
orneklem segme yontemlerinden tabakali amagli 6érneklem secilmistir. Tabakali amagli
orneklemler, tabakalara ayrilmis 6rneklem iginden amagli olarak segilen yeni 6rneklem
grubudur (Baltaci, 2018). Yaklasik 90.000 6grenci velisi igerisinden farkh yas, cinsiyet ve
meslek gruplarindan belirlenen okul 6ncesi, ilkokul ve ortaokul velileri igerisinden toplam
68 kisi katilimci olarak secilmistir. Arastirma yapilirken velilerin segiminde cinsiyet,
mezuniyet, seviye cesitliligi (okul éncesi, ilkokul, ortaokul, imam hatip ortaokulu), devlet
ve 6zel okul statlisii bu gesitliligin saglanmasinda temel olusturmusgtur. Selguklu ilgesindeki
okullardan farkli bolgelerden olmak lizere 2 anaokulu 10 'u devlet okulu olmak lzere 12
ilkokul, 2 imam hatip ortaokulu ve 1 ortaokul segilmis ve bu okullardan 6grenci velileri ile
gorisltlmastar.

3. Verilerin Toplanmasi

Arastirmada nitel arastirma yéntemi esas alinarak “Sabit Form Anket Gorlismesi”’ yontemi
ile veriler toplanmistir. Sabit form anket gérlismelerini yari yapilandiriimis gériismelerden
ayiran oOzellik yiz ylize goérisme olmadan formlarla anket benzeri bir sekilde veri
toplamaya firsat taniyor olmalaridir. Bu amagla 6grenci velilerine yonelik 8 sorudan olusan
formlar hazirlanmistir. Gértisme formlarinin ilk béliminde arastirmaci kendisini tanitmis,
arastirmanin  amacini  agiklamistir. ikinci  bélimde velilerin  kisisel ~&zelliklerini
doldurabilecegi kisisel bilgilere yer verilmis tglincii ve son bolimde de goriisme sorularina

yer verilmistir.

Gortugsme formlarinin gelistirilmesi ve sorularin olusturulmasi siirecinde belirli kriterler goz
onlnde bulundurulmustur. Bu kriterler, basit ciimlelerle kolay anlasilabilecek agik uglu
sorular sormaya ¢alisma, gorisilen kisilerin anlayacagl odak sorular sorma,
yonlendirmekten kaginma ve alternatif ve sonda sorular hazirlama seklinde siralanabilir.
Sorular danisman &gretim Uyesinin ve yine Necmettin Erbakan Universitesinden (g
Ogretim gorevlisinin gorusleri ve destekleri alinarak hazirlanmistir. Hazirlanan sorular
SEDEP yiritme kurulu Uyelerine de gosterilmis amaca ulastiracak nitelikte olmasi
hususunda onlarin gorusleri de alinarak kararlastiriimistir. Goériisme formunda yer alan
sorularin bu ilkelere goére hazirlanmasi nitel bir arastirmanin gegerligi ve givenilirligi
acisindan énemlidir.

4. Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Arastirmamizda verilerin analizinde betimsel analizden yararlaniimistir. Betimsel analiz,
gozlenen davranisa yol acan temel gerekgelerin ve bu davranisin ardindaki niyetin ortaya
cikartiimasini kapsayan bir siirectir. incelenen davranisin ortaya ciktigi daha genis
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toplumsal ve tarihsel baglam da betimleme sirecinin énemli parametreleridir. Betimsel
analiz, toplumsal baglam, grup, 6rgit, kurum ve kiltir bilesenlerini kapsamaktadir (Dey,
1993).

Nitel bir arastirmada gecerlik ve giivenirlik cok dnemlidir. Gegerlik ve giivenirligin nemli
Olgutlerinden biri toplanan verilerin ayrintili bir sekilde rapor edilmesi ve arastirmacinin
aynen alintilardan yola ¢ikarak yorumlara varmasidir. (Yildirm & Simsek, 2006: 257) Bu
nedenle arastirmada toplanan verilerden alintiya mimkiin oldugunca fazla yer verilmistir.
Yani toplanan veriler herhangi bir yorum katilmadan sunulmus ve verilerin yorumu daha
sonra yapilmistir.

5. Bulgular ve Yorumlar

Konya ili Selguklu ilgesinde 2012-2013 yili egitim-6gretim déneminde baslayip araliksiz
devam eden SEDEP’in etkililigi ve verimliliginin arastirilmasi amaci ile 17 okuldan 6grenci
velilerine goérisme formlari dagitilmistir. Bu gorisme formlarinin analizleri veliler
acisindan ayri ayri degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Bu bolimde veli goriislerine dayali
bulgulara yer verilecektir.

5.1. Veli Goruslerine Dayali Bulgular

Konya ili Selguklu ilgesindeki on yedi farkl okuldan altmis sekiz 6grenci velisine SEDEP ile
alakall alt problem olarak gériilen hususlarla ilgili sekiz adet soru sorulmustur. Ogrenci
velileri V1, V2, V3, V4..V68 seklinde numaralandiriimistir. Ogrenci velilerine sorulan
sorulara verilen cevaplara ait bulgular asagidadir.
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Tablol: Velilerin, SEDEP kapsaminda dagitilan materyalleri yerinde ve yeterli bulup
bulmadiklan ve eger yetersiz ise eklenmesi veya cikartilmasini istedikleri
materyal onerileri

Goriigler N (Kisi) % (Yiizde)
Yeterli 53 77,9
Kismen Yeterli 11 16,2
Ug Boyutlu ilgi Cekici Materyaller Olmali 11 16,2
Beceriye Doniik Materyaller Olmali 5 7,4
Egitici Oyunlar Dagitilabilir 4 5,9
Bilgi igerikli Olmali 2 2,9
Tirk Tarihini igeren Kitaplar istiyorum 2 2,9
Sayisi Artmali 2 2,9
Uygun Degil 1 1,5
Silah ve Siddeti Ozendiriyor 1 1,5
Dayanikli Olmal 1 1,5
Yas Gruplarina Gore Cizelge Olmali 1 1,5
Seviyenin Gok Ustiinde Metin igerikleri Var 1 1,5
Cok Fazla Arapga Kelime Var 1 1,5
Eser Sayisi Arttinlabilir 1 1,5
Her Deger icin Sinema Filmi Olmali 1 1,5
ilkokullar igin Yeterli Ortaokul ve Lise igin Materyale Gerek Yok 1 1,5
Materyaller Degerlerle Uyumsuz Olabiliyor 1 1,5
Amacinin Disina Cikip Din Dersine Donlsuyor 1 1,5
Proje Calismalari Olmali 1 1,5
Birinci Sinif Etkinliklerini Cocugum Severek Yapiyor 1 1,5

Tablo 1’e gére velilere SEDEP kapsaminda dagitilan materyalleri yerinde ve yeterli bulup
bulmadiklari ve eger yetersiz ise eklenmesi veya ¢ikartiimasi istenilen materyal énerileri
konusundaki gorusleri soruldugunda, 53 veli (%77,9) materyallerin yeterli oldugunu ifade
ederken, 11 veli (%16,2) kismen yeterli oldugunu ifade etmislerdir. Katilimcilardan 11 veli
(%16,2) g boyutlu ilgi cekici materyallerle desteklenmesi gerektigini ifade ederken 5 veli
(%7,4) beceriye donik materyaller olmasi gerektigini, 4 veli (%5,9) de egitici oyunlar
dagitilabilecegini dile getirmistir. Ayrica katilimcilardan 2 veli (%2,9) bilgi icerikli olmasi
gerektigini sdylerken, 2 veli (%2,9) Tirk tarihini igeren kitaplar olmasi gerektigini, 2 veli
(%2,9) de materyallerin sayisinin artmasi gerektigini ifade etmislerdir. Materyaller uygun
degil, silah ve siddeti 6zendiriyor, daha dayanikli olmali, yas gruplarina gore gizelge olmal,
seviyenin ¢ok Ustlinde metin icerikleri var, ¢ok fazla Arapga kelime var, eser sayisi
artirilabilir, her deger igin sinema filmi olmali, amacinin disina gikip din dersine dénusiyor,
proje calismalari olmali, birinci sinif etkinliklerini ¢ocugum severek yapiyor diyen
katihmcilar ve oranlari da tablo 1’de gosterilmistir.
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Velilerin verdikleri cevaplara bakildiginda materyallerin blylk oranda yerinde ve yeterli
gorildugu anlasiimaktadir. Ancak katiimcilarin gorisleri dikkate alinarak ti¢ boyutlu daha
ilgi cekici olan, beceriye donuk, bilgi icerikli, her deger icin sinema filmi gibi materyal
¢alismalarinin da yapilmasi gerektigi goriilmektedir.

Tablo 2: Velilerin SEDEP etkinliklerini yeterli ve verimli bulup bulmadiklari, eklenmesini
veya cikartilmasini istedikleri etkinlik onerileri

Gorugler N (Kisi) % (Yiizde)
Yeterli ve verimli 51 75,0
Aile katimi daha fazla olmali 10 14,7
Daha farkli etkinlikler istiyorum. Gelistirilmeli 9 13,2
Sanal boyutu da olmali 6 8,8
Dini bilgi verilmeli, din vurgusu net olmali 5 7,4
Sinif ortamiyla sinirh kalmamali 4 5,9
Okul 6ncesine yonelik daha fazla etkinlik yapiimal 4 5,9
MEB egitim programlarinda zaten degerler var 4 5,9
Turk kaltiira igerigi agisindan yetersiz 3 4,4
Bir deger tek bir ay olmayip siirece dagitiimali 3 4,4
Motivasyona yonelik bir seyler olabilir 2 2,9
Rol model kisilerle bulugulmal 1 1,5

Tablo 2'ye goére velilerin SEDEP etkinliklerini yeterli ve verimli bulup bulmadiklari,
eklenmesini veya ¢ikartilmasini istedikleri etkinlik onerileriile ilgili gorusleri soruldugunda,
51 veli (%75,0) etkinlikleri yeterli ve verimli bulurken 10 veli (%14,7) aile katihmi daha fazla
olmali gorisuni, 9 veli (%13,2) daha farkli etkinlikler istiyorum, gelistirilmeli gériistinii, 6
veli (%8,8) sanal boyutu da olmali gorisini dile getirmislerdir. 5 veli (%7,4) dini bilgi
verilmeli, din vurgusu net olmali, 4 veli (%5,9) sinif ortamiyla sinirl kalmamal, 4 veli (%5,9)
okul 6ncesine yonelik daha fazla calisilmasi gerektigini, 4 veli de (%5,9) MEB egitim
programlarinda zaten degerler oldugu igin ayri bir ¢alismaya gerek olmadigini ifade
etmislerdir. Turk kaltlrd icerigi agisindan yetersiz oldugunu ifade eden, bir deger tek bir
ay olmayip siirece dagitiimali diyen, motivasyona yonelik bir seyler olabilir ve rol model
kisilerle bulusulmali gorisini dile getiren katilimcilarin oranlari da tablo 2 de
gosterilmistir.

Velilerin SEDEP etkinlikleri ile ilgili soruya verdikleri cevaplardan anlasildigina gore
etkinlikler genelde yeterli ve yerinde goériilmektedir. Ancak aile katihmini daha fazla
saglayacak, motivasyonu artiracak, sanal ortama da hitap eden, din duygusunu arttiracak
etkinliklerin gelistirilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Etkinliklerle ilgili goris bildiren ve 6neride bulunan velilerden bir goriis asagidaki gibidir.
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V7: Cocuklara verilen iriinler igin sanal ortamda sinav tarzi bir blok acilabilir béylece
cocuklarin driinleri okuyup okumadigi kontrol edilebilir.

Tablo 3: Velilerin SEDEP galismalari ile birlikte cocuklarinin davranislarinda gordiikleri
degismeler ve bu degisimlere verilen 6rnekler

Goriigler N (Kisi) % (Yiizde)
Sorumluluk bilinci artti 21 30,9
Hayir degisiklik yok 13 19,1
Saygisi artti 13 19,1
Yardimlagma duygusu gelisti 10 14,7
Arkadaslariyla daha iyi geginiyor 10 14,7
Cizelge ile temizlik ve 6z bakim iyi geldi 9 13,2
Daha hosgorili ve merhametli oldu 9 13,2
Cevreye duyarliligi artti 7 10,3
Ozgiiven sahibi oldu 6 8,8
Dogruluk ve duristlik duygusu gelisti 6 8,8
Sevgi bilinci artti 5 7,4
Meraklilik ve aragtirma diizeyi artti 5 7,4
Duzenli oldu 4 5,9
Anlayish, hassas oldu 4 5,9
Adalet duygusu gelisti 2 2,9
0Oz denetim bilinci artti 2 2,9
Dini konulara ilgi duymaya basladi 2 2,9
Amaci  digina  ¢iktigini  dusindyor  gocuguma

etkinliklerde miisaade etmiyorum 1 L5
Paylagmak ve comertlik duygusu gelisti 1 1,5
Sabir bilinci gelisti 1 1,5
Empati duygusu artti 1 1,5
Sanata ilgisi artti 1 1,5

Tablo 3’e gore velilere, SEDEP c¢alismalari ile birlikte g¢ocuklarinin genel olarak
davraniglarinda degismeler gozleyip gozlemedikleri, degisme var ise bu degisimlere
ornekler vermeleri istenmistir. Katilimcilardan 21 veli (%30,9) sorumluluk bilinci gelisti, 13
veli (%19,1) davranislarinda degisiklik olmadigini, 13 veli (%19,1) daha saygili oldugunu,
10 veli (%14,7) yardimlasma bilincinin gelistigini, yine 10 veli (%14,7) arkadaslariyla daha
iyi gecindigini ifade etmislerdir. Yine katilimcilardan 9 veli (%13,2) cizelge ile temizlik ve 6z
bakim davranisinda iyilesme oldugunu 9 veli (%13,2) daha hosgorili ve merhametli
oldugunu, 7 veli (%10,3) ¢cevreye duyarliliginin arttigini, 6 veli (%8,8) 6zgliveninin arttigini,
6 veli (%8,8) dogruluk ve durustliik anlayisinin gelistigini, 5 veli (%7,4) sevginin 6nemini
anladigini, 5 veli (%7,4) meraklilik ve arastirma diizeyinde artis oldugunu ifade etmislerdir.
Daha duzenli oldugu, anlayish ve daha hassas oldugu, adaletli, 6zdenetim sahibi oldugu,
dini konulara ilgi duymaya baslamasi, SEDEP’in amag disina c¢iktigini ve etkinliklere
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katilmasina miisaade etmedigini, paylasmak ve comertlik hususunda daha duyarli
oldugunu daha sabirli, empati kuran ve sanata ilgisinin arttigina dair gorisleri olan
katimcilarin oranlari da tablo 3’te gosterilmistir. Velilerin bu soruya verdikleri cevaplar
analiz edildigi zaman SEDEP g¢alismalarinin g¢ocuklarin davranislarinda olumlu yénde
degisimlere 6nemli 6lglide katki sagladigi goriilmektedir. Ancak 13 velinin davraniglarinda
bir degisiklik olmadigini ifade etmesi Uzerinde durulmasi gereken bir konu olarak
dikkatimizi gekmektedir.

SEDEP calismalari ile gocuklarinin davraniglarinda degisiklikle ilgili goris beyan eden
velilerden bir goriis asagidaki gibidir.
V16: Bu kapsamda kizimda yardimlasma hosgérii sevgi saygi gibi konulari arastirmasi ve

ilgisi artti.

Tablo 4: SEDEP uygulamalarina 6gretmenlerin ve idarecilerin yaklagimi, katilimi ve
sahiplenmesi ile ilgili veli gorusleri

Gorigler N (Kisi ) % (Yiizde)
Ogretmenlerin tavri ¢ok iyi 50 73,7
Gereken 6nem verilmekte 32 47,1
idareciler gok 6nemsiyor 25 41,5
Bilingli ve katilimcilar 14 20,6

Ogretmen ve 6grenciler materyalleri daha iyi

degerlendirmeli 7 10,3

Tablo 4’e gore velilere SEDEP uygulamalarina 6gretmenlerin ve idarecilerin yaklasimi,
katimi ve sahiplenmesi hakkindaki goérusleri sorulmustur. Velilerden 50 veli (%73,7)
Ogretmenlerin tavri ¢ok iyi, 32 veli (%47,1) gereken 6énem verilmekte, 25 veli (%41,5)
idareciler cok 6nemsiyor, 14 veli (%20,6) bilingli ve katilimci, 7 veli (%10,3) 6gretmen ve
ogrenciler materyalleri daha iyi degerlendirmeli seklinde ifade etmislerdir.

Bulgulardan anlasilacagi tizere SEDEP uygulamalarina 6gretmenlerin ve idarecilerin sahip
¢ikmasi konusunda veliler olumlu goriis bildirmislerdir. Ancak materyallerin daha iyi ve
daha dogru degerlendirilmesi gerektigini ifade eden gorisler dikkate alinmalidir.

Tablo 5: Velilere gére SEDEP’in kazandirmak istedigi davraniglarin daha kalici olabilmesi
icin anne babalarin yapmasi gerekenler

Goriigler N (Kisi) % (Yuizde)
Aileler degerleri glinlik hayatlarina yansitmali 43 63,2
Aile ici etkinlikler yapilmali 25 36,8
istikrarli ve katilimci olmali 21 30,9
Basil eserlerin okunmasini takip etmeli 5 7,4
Degerler 6nemsenmeli 4 5,9
Zaman ayirmali ve israrci olmali 1 1,5
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Tablo 5’e gore velilere SEDEP’in kazandirmak istedigi davraniglarin daha kalici olabilmesi
icin anne babalarin neler yapmasi gerektigi soruldugunda 43 veli (%63,2) aileler degerleri
gunlik hayatlarina yansitmali, 25 veli (%36,8) aile igi etkinlikler yapilmali, 21 veli (%30,9)
istikrarli ve katiimci olmali, 5 veli(%7,4) basili eserlerin okumasini takip etmeli, 4 veli
(%5,9) degerler 6nemsenmeli, 1 veli (%1,5) zaman ayirmali ve israrci olmali diye cevap
vermislerdir.

Velilerin bu soruya verdikleri cevaplar tahlil edildigi zaman ortaya c¢ikan tablo esas
probleme dikkat ¢ekmektedir. Toplum olarak degerlerimize uygun bir hayat
yasayamadigimiz ve ¢ocuklarimiza 6rnek olamadigimiz gorilmektedir. Ayrica
cocuklarimizla daha fazla nitelikli zaman gegirilmesi, okulda dagitilan materyallerin takip
edilmesi ve amacina uygun degerlendirilmesi gerektigi anlagiimaktadir.

Konu ile ilgili gbris bildiren velilerden bir goris asagidaki gibidir.

V35: Kazanim ancak édrenilen fiziki ortamda uygulanirsa kalici olacaktir. Anne ve babalar
bunu éncelikle kendi hayatlarinda uygulamali ki ¢ocugu icin uygun rol model olabilsin.

Tablo 6: Velilerin cocuklarinda SEDEP aracihigi ile kazandigini gordiikleri zaman mutlu
olduklar degerler

Gorugler N (Kisi) % (Yiizde)
Saygl 25 36,8
Iyi niyet 18 26,5
Hosgori 15 22,1
Ozdenetim 15 22,1
Sorumluluk 14 20,6
Sevgi 12 17,6
Yardimlagma 11 16,2
Adalet 11 16,2
Temizlik ve dlizen 7 10,3
Dogruluk 7 10,3
Dostluk 7 10,3
Bilinglilik 7 10,3
Durustluk 6 8,8
Tarihi ve dini konulara meraki 4 5,9
Sosyal gelisim 4 5,9
Tutumluluk 3 4.4
Mutluluk 2 2,9
Hayvan sevgisi 1 1,5

Tablo 6’ya gore velilere ¢ocuklarinda SEDEP aracihigi ile kazandigini gérdikleri zaman
mutlu olduklari degerlerle ilgili dislinceleri sorulmustur. Bu soruya katilimcilardan 25 veli
(%36,8) saygi, 18 veli (%26,5) iyi niyet, 15 veli (%22,1) hosgor, 15 veli (%22,1) 6zdenetim,
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14 veli (%20,6) sorumluluk, 12 veli (%17,6) sevgi, 11 veli (%16,2) yardimlasma, yine 11 veli
(%16,2) adalet degerleri seklinde cevap vermislerdir. Ayrica temizlik ve diizen, dogruluk,
dostluk, daha bilingliler, durustliik, tarihi ve dini konularda meraki artti, sosyal gelisim,
tutumluluk, mutluluk, hayvan sevgisi artti seklinde cevap veren katilimcilarin gorisleri ve
oranlari da tablo 6’da gosterilmistir.

Elbette her anne baba ¢ocuklarinin degerlere uygun yasamalarindan, olumlu davranislar
gbstermesinden, gilzel ahlak sahibi olmasindan dolayr mutlu olur. Bu soruya da veliler
saygl, iyi niyet, hosgori, 6zdenetim, sorumluluk ve sevgi dncelikli olmak lizere gocuklarinin
SEDEP araciligi ile kazandiklari davranislari siralayarak cevap vermislerdir.

Tablo 7: Velilerin SEDEP ile kazandirilmaya ¢aligsilan degerler disinda gocuklarina
kazandirmaya ¢alistiklari degerler

Goriigler N (Kisi) % (Yiizde)  Gorigler N (Kisi) % (Yiizde)
Blyuklerine saygi 14 20,6 Cevreyi temiz tutma 2 2,9
Ozgiiven 12 17,6 Atatlirkgtliik 2 2,9
Azim 11 16,2 Allah ve Peygamber sevgisi 2 2,9
Yardimseverlik 10 14,7 Bireysel sorumluluk 2 2,9
Merhamet 9 13,2 Darustlak 2 2,9
Aile bilinci 8 11,8 Sorumluluk 2 2,9
Glizel ahlak 8 11,8 Caliskanlik 1 1,5
Vatan sevgisi 7 10,3 K&t davraniglari 6nleme 1 1,5
Milliyetgilik 6 8,8 Kanaat 1 1,5
Kul hakki 6 8,8 Empati 1 1,5
Cesaret 5 7,4 Evrensel degerler 1 1,5
Tasarruf 4 5,9 Baris 1 1,5
Hosgorl 4 5,9

Tablo 7’ye gore velilerden SEDEP ile kazandiriimaya ¢alisilan degerler disinda baska hangi
degerleri ¢ocuklarina kazandirmaya c¢alistiklari ile ilgili duslnceleri istenmistir.
Katihmcilardan 14 veli (20,6) blyUklerine saygi, 12 veli (%17,6) 6zgiven, 11 veli (%16,2)
azim, 10 veli (%14,7) yardimseverlik, 9 veli (%13,2) merhamet, 8 veli (%11,8) aile bilinci,
yine 8 veli (%11,8) glizel ahlak, 7 veli (%10,3) vatan sevgisi, 7 veli (% 8,8 ) milliyetgilik, 7
veli (%8,8) Ataturkgulik, Allah ve peygamber sevgisi, bireysel sorumluluk, dirustlik,
sorumluluk, ¢aliskanhk, kot davranislari 6nleme, kanaat, empati, evrensel degerler ve
baris seklinde cevap veren katilimcilarin oranlari da tablo 7'de gésterilmistir.

SEDEP isleyecegi degerleri toplumda ihtiyag duyulan dncelik sirasina gére belirlemektedir.
Ancak SEDEP’in isledigi degerlerin disinda da ¢ocuklarin kazanmasi gereken davraniglar
vardir. iste veliler bu soruya biyiiklerine saygi, 6zgiiven, yardimseverlik, merhamet, aile
bilinci basta olmak tizere ¢ocuklarina kazandirmaya calistiklari davranislari siralamislardir.

Konu hakkinda goéris bildiren velilerden bazilarinin diisiinceleri asagida verilmistir.
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V30: Bizler elimizden geldigi kadar ¢ocuklarimizi vatana millete hayirli eviatlar olarak
yetistirmeye calisiyoruz. Fedakdrhk, givenilir olma, deder verme, merhametli olma gibi
degerleri de vermeye ¢alisiyoruz.

V56: Dini degderlerini de, milli degerlerini de, Selcukluyu da, Osmanliyi da, Tiirkiye
Cumbhuriyetini de, Alparslan’i da, Fatih’i de, Mustafa Kemal Atatlirk’ii de ¢ocuklarima
Ggretiyorum.

Tablo 8: Velilerin 6grencilerde oldugu gibi topluma yonelik SEDEP ¢alismasina benzer bir
¢alismaya ihtiyag¢ olup olmadig, ihtiyag varsa neler yapilabilecegi hakkindaki

gorusleri
Gorugler N (Kisi) % (Yuizde)
Aile egitimi yapiimali 13 19,1
Uygulamali egitimler olmali 12 17,6
Seminerler diizenlenmeli 11 16,2
Etkinliklerin strekliligi dnemli 7 10,3
Yeterli 6 8,8
Mahalle etkinlikleri diizenlenmeli 5 7,4
Sosyal etkinlikler olmal 3 4,4
Yardimlagma 6nemli 2 2,9
Tam Turkiye 12 ay 12 deger 1 1,5
Bunlari biliyor musunuz seklinde veli bilgilendirmeleri yapiimal 1 1,5
iletisim ve gérevlendirme ile ilgili akilli isaretler olabilir 1 1,5
Sosyal medya etkili kullaniimali 1 1,5
Duzen olmal 1 1,5
Evrensel degerler de olmali 1 1,5

Tablo 8’e gore velilere SEDEP Ogrencilerde degerler egitimi amaciyla uygulanmaktadir.
Benzer bir program ile topluma yonelik degerler egitimine ihtiya¢ oldugunu disiintyor
musunuz? Cevabiniz evet ise topluma yonelik hangi calismalar yapilabilir sorusu
yoneltildiginde katimcilardan 13 veli (%19,1) aile egitimi yapilmal, 12 veli (%17,6)
uygulamal egitimler olmal, 11 veli (%16,2) seminerler diizenlenmeli, 7 veli (%10,3)
etkinliklerin surekliligi énemli, 6 veli (%8,8) yeterli, 5 veli (%7,4) mahalle etkinlikleri
diizenlenmeli seklinde cevap vermislerdir. Ayrica sosyal etkinlikler olmali, yardimlagsma
onemli, tim Tirkiye 12 ay 12 deger, bunlari biliyor musunuz seklinde veli bilgilendirmeleri
yapilmali, iletisim ve gorevlendirme ile ilgili akilli isaretler olabilir, sosyal medya etkili
kullanilmali, diizen olmali ve evrensel degerler de olmali seklinde cevap veren
katimcilarin oranlari da tablo 8’de gosterilmistir.

Degerler egitiminin en énemli ayaklarindan biri de ailedir. Nasil tek kanatla kus ugmazsa
sadece okulda alinan egitimle gocuklar istenen diizeye gelemez. Aileler bilingli olmazsa,
cocuklarinin okulda 6grendiklerini evde tamamlamazlarsa galismalar sonug vermez.
Veliler de buyuk olgtide bu konuya dikkat cekmislerdir.
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Sonug ve Oneriler
Sonug

GUnUmuz diinyasinda teknolojik gelismelerle birlikte sinirlar ortadan kalkmis, bu durum
klltlrel ve sosyal yénden tiim halklarin etkilesimini ve degisimini beraberinde getirmistir.
iletisim ve haberlesme araglari her eve girmis, bu araglar vasitasiyla sanal ortamlar
gelistirilmis ve higbir fark gézetmeksizin herkesin bu ortamlarda bulusmasi saglanmistir.
Teknolojik gelismeler bir taraftan hayati kolaylastirirken diger taraftan toplumlarin ahlaki
yapisina zarar vermistir. Toplumlari ayakta tutan degerlerde yozlasmalar gorilmus,
egemen devletlere ait kiiltir emperyalizminin tehdidiyle karsi karsiya kalinmigtir.

Yasanan bu toplumsal yozlasmanin ahlaki degerleri erozyona ugrattigi misahede
edilmektedir. Yikselen siddet egilimleri, anne-babaya, 6gretmene, yetkili kisilere karsi
gelme ve isyan, sahtekarlikta artis, yalan sdyleme, yolsuzluk, hirsizlik, is ahlakinda diisus,
kisisel ve toplumsal sorumluluk bilincinde azalma, kendine zarar verici davranislarda
(madde bagimliligi, intihar vb.) artis tim diinyada insanlik sorunu haline gelmistir. Bu
sorunlarla miicadele etmenin en sahih ve saglam yolu ahlaki degerleri 6n plana gikaran
pedagojik bir yaklasimla hareket etmektir.

Okul yoneticilerinin ve 0Ogretmenlerin okullari degerlere gére ydnetmesi okullarin
amaglarina ulasmasinda degerlerden vyararlanilmasi, c¢alisanlarin ¢abalarina deger
verilmesi, calisanlarin degerlerinin ve orgilitsel degerlerin yonetime katilmasi gibi agilardan
6nem tasimaktadir. Bu denli 6neme sahip deger egitiminde kamu kurumlari ve yerel
yonetimlerin katkilari da olmaldir. Tirkiye’de degerler egitimi agisindan o6nemli
uygulamalarindan biri de SEDEP’tir. SEDEP Konya’nin Selguklu ilgesinde 6grenim goren
okul 6éncesi, ilkokul, ortaokul, imam hatip ortaokulu ve lise 6grencilerine yonelik olarak
uygulanmaktadir. Ogrencilerin; sorumluluklarini tasiyabilecekleri, makul segimler
yapabilmelerine imkan saglayacak bilgi, beceri ve yeteneklerin gelistirilmesi
amaglanmigtir.

SEDEP 2012-2013 egitim-6gretim yilinda basladigl faaliyetlerine milyonlarca yayin,
binlerce poster, binlerce anket formu, binlerce brosir ve yizlerce etkinlik sigdirmistir.
Ogrencilerin gelisimsel diizeyleri gercevesinde belirlenen sekiz temel deger eksene
almistir. Proje ile degerlerimizin kazanilmasini akademik basari kadar 6nemli géren bir
bilincin paylasilip benimsenmesine katki sunulmaktadir. Temel insani degerlerin
kazandirilmasi olarak tanimlanabilecek bu ¢aba, Tiirk Millt Egitim Temel Kanunu ve ders
programlarinin kazanimlari incelendiginde de agik¢a gorilmektedir. Toplamda 5 egitim-
Ogretim yilini tamamlayan ve 6. egitim 6gretim yilinda da 223 okulda 132 bin 6grenci ve
velisine yonelik etkinlikler diizenlemis ve diizenlemeye devam etmektedir. SEDEP degerler
egitimi acisindan gerek diinyada gerekse Tirkiye’de 6rnek bir projedir.
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Arastirma sonunda materyallerin yeterli oldugu, bununla birlikte tGg¢ boyutlu ilgi cekici
materyallerle desteklenmesi, beceriye donik materyaller olmasi gerektigi ve egitici
oyunlar dagitilabilecegi belirlenmistir. SEDEP, kesinlikle degerler konusunda 6grencilerde
bir farkindalik olusturmustur. Ogrenci velileri SEDEP uygulamalari sonucu 6zellikle
blylklere saygi, sevgi, yardimlasma, sorumluluk, sabir, temizlik hosgorulii olma gibi
hususlarda ¢ocuklarinda 6nemli ilerlemeler gordiiklerini ifade etmislerdir. Velilerin blyik
¢ogunlugu materyalleri ve yapilan etkinlikleri olumlu ve yeterli bulmaktadir. Bunun yani
sira SEDEP diye ayri bir program uygulamaya gerek olmadigini derslerin iginde degerlerin
islenmesi gerektigini distinen veliler de vardir. Yine velilerden ¢ogu SEDEP’le birlikte
cocuklarinin davraniglarinda 6nemli degisikliklerin oldugunu ifade etmiglerdir. Bu
degisikliklerden digerlerinin yaninda ¢evreye duyarhliklarinin artmasi, meraklilik ve
arastirma isteklerinin artmasi ve sanata ilgilerinin artmasi seklinde verilen cevaplar dikkat
cekicidir. Cocuklarinin davraniglarinda bir degisiklik olmadigini ifade eden veliler de vardir.

Velilere gore 6gretmenler ve idareciler SEDEP konusunda bilingli ve katilimci olarak
gereken Onemi vermekte ve sahiplenmektedirler. Velilerin SEDEP degerlerinin
Ogrencilerde daha kalici olmasi hususunda verdikleri cevaplara baktigimiz zaman asil
problemin anne babalarin ¢ocuklarina 6rnek olamadiklari ve ¢ocuklari ile nitelikli zaman
geciremedikleri gerceginin ortaya ¢cikmasidir.

Elbette her anne baba ¢ocuklarinin degerlere uygun yasamalarindan, olumlu davranislar
gostermesinden, glizel ahlak sahibi olmasindan dolayr mutlu olur. Veliler saygi, iyi niyet,
hosgori, 6zdenetim, sorumluluk ve sevgi dncelikli olmak izere gocuklarinin SEDEP araciligi
ile kazandiklari davranislari siralayarak mutluluklarini ifade etmislerdir.

SEDEP isleyecegi degerleri toplumda ihtiyag duyulan 6ncelik sirasina gére belirlemektedir.
Ancak SEDEP’in isledigi degerlerin disinda da ¢ocuklarin kazanmasi gereken davraniglar
vardir. iste veliler biiyiiklerine saygi, 6zgiiven, merhamet, cesaret, empati, kul hakki, aile
bilinci basta olmak tizere ¢ocuklarina kazandirmaya ¢alistiklari davranislari siralamiglardir.

Degerler egitiminin en Onemli ayaklarindan biri de ailedir. Toplumun yapisini ve
cekirdegini olusturan aile ne kadar saglam olursa toplum da o kadar saglam olacaktir.
Veliler de bu gercege dikkat ¢ekerek ailelere yonelik bir takim galismalarin yapilmasi
geregine isaret etmislerdir.

Oneriler

SEDEP’in etki alanini genisletebilmek, hedeflerine ulagmasini saglayabilmek, kazanilan
davranislari kalici hale getirebilmek, degerlerine sahip ¢ikan bir nesil yetistirebilmek igin
velilerimiz bir takim 6nerilerde bulunmuslardir.

SEDEP materyalleri (¢ boyutlu ilgi ¢ekici ve beceriye doniik materyaller olmali. Egitici
oyunlar dagitiimali ve her deger icin sinema filmi olmali. Ogretmen ve 6grenciler
materyalleri daha iyi degerlendirmelidir.
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Etkinliklerin sanal boyutu da olmal, dini bilgi verilmeli, din vurgusu net olmali, aile
katilimini artiracak etkinlikler planlanmalidir.

Degerlerin kalici olabilmesi igin aileler degerleri giinlik hayatlarina yansitmali, aile igi
etkinlikler yapilmali, aileler basili eserlerin okunmasini takip etmelidir.

Ailelere yonelik uygulamali egitimler olmali, mahalle etkinlikleri diizenlenmeli, sosyal
medya etkili kullanilmalidir.
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Turk Edebiyati tarthine bakildiginda siyer alaninda Turklere ait ilk te'lif calisma 16.
ylzyillda Veysi tarafindan kaleme alinmistir. Veysi'den 6nceki ¢alismalar Arapga ve
Farsgadan yapilan gevirilerdi. Veysi'nin 6lim Gzerine yarim kalan Durret(i't-Tac fi-Sireti
Sahibi'l-Mi'rac adli eseri Nabi iki zeyille tamamlamaya galismis ancak onun da 6mri bu
eseri bitirmeye yetmemistir. Nazmi-zade Murtaza bu iki eseri 17. ylzyilin baslarinda
tamamlamayi basarmis ve boylece Tirklere ait ilk te'lif siyer kllliyati ortaya ¢ikmigstir.
Veysi ve Nabi'nin galismalari halk tarafindan sevildigi ve degerli goraldigu icin Nazmi-
zade Murtaza disinda Nevi-zade Atai, Tifli Ahmed Celebi, Koghisari-zade Suleyman
Talib, Bosnali Abdulkerim Samfi Efendi, Zehrimar-zade Seyyid Mehmed Riza ve Koca
Ragib Pasa da bu eserlere birer zeyil yazmislardir.

Yapilan katalog taramalarinda yurt iginde 13, yurt disinda 2 olmak Uzere toplam 15
ndshaya ulagildi. Bu eser, Tirk edebiyati ve tarihi agisindan bir ilki gerceklestirmesi
bakimindan énemlidir. Eser, kendisinden énce yazilmis eserler gibi tercime bir eser
olmayip sanatsal degeri olan, Veysi ve Nabi'nin eserleriyle birlikte "Te'lif Turk Siyeri"nin
tamamlayici ve ilk numanesidir. Bu eserle hem Tirklere ait ilk Telif Siyer calismasi bitmis
olacak hem de isldm Tarihi icin bilim diinyasi giivenilir bir kaynak kazanmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Nazmi-zdde Murtaza, Hz. Muhammed, islam tarihi, Veysi,
Nabi.
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NAZMi-ZADE MURTAZA AND ZEYL-i SiYER-i NABT
Abstract

According to the Turkish History of Literature, the first study of the Turks in the
copyright area was carried out by Veysi in the 16th century. The works before Veysi
were translations from Arabic and Farsi. Nabi tried to complete the Dirretii't-Tac fi-
Sireti that was left uncompleted after the death of Veysi with two postcripts, but he
did not live long enough to finish the work. Nazmi-zdde Murtaza succeeded to
complete this work in 17th century and so that first Turkish copyright ouvre appeared.
As Veysi and Nabi’s works were popular and valued by public, Nevi-zade Atai, Tifli
Ahmed Celebi, Koghisari-zade Sileyman Talib, Bosnali Adulkerim Sami Efendi,
Zehrimarzade Seyyid Mehmed Riza and Koca Ragip Pasha as well as Nazmizade
Murtaza wrote postscripts for these works.

As a result of catalog researches 13 in the country and 2 abroad 15 copies were
reached. This study is important as it breaks a new ground in terms of Turkish literature
and history. This work is not a translated work like the ones written before but it is a
complementary and first example of “Copyright Turkish Prophetic Biography” with the
works of Veysi and Nabi. With this work, the first Copyrighted Prophetic Biography
will be completed as well as the scientific world for the History of islam will have a
credible work.

Keywords: Prophetic biography, Nazmi-zdde Murtaza, Muhammed, History of islam,
Veysi, Nabi.

Girig

islami Tirk edebiyatinda siyer sahasindaki ilk eserler Arapca ve Farsca’dan yapilan
cevirilerdir. Bu konudaki ilk eser sahibi 14. ylzyilda yasamis asil adi Mustafa b. Yusuf b.
Omer olan Erzurumlu Mustafa Darir'dir. Tiirklerde siyer alanindaki te'lif eserlerin ilk 6rnegi
Amasyali Miiniri ibrahim Mehmed Celebi'nin (8l. 927/1520) 7 ciltlik manz(im Siyer-i
Nebi'sidir. Bu eser bir terclime olan Kadi Mustafa Darir'in Siyer-i Nebi'sinin manzim halidir
(Tergip, 2010, ss.228-229). Tiirkge Siyer hususuda Darir'den sonra en 6nemli eser Veysi'nin
Siyeri'dir. Bu eser dogrudan Tirkge te'lif edilmis ilk eserdir (Shaman, 1997, s. XXXVIII). Eser,
mensur olup tarihi ve dinf pek ¢ok kaynaktan faydalanilarak yazilmistir. Yazar, eserini
Mekke ve Medine olmak (zere iki bolim halinde diizenlemistir. Eser’in dili karisik ve agir
olmasina ragmen halk tarafindan ¢ok begenilmis ve esere sekiz zeyil yazilmistir. Veysi'nin
o6lumi Gzerine yarim kalan eseri Nabf iki zeyille tamamlamaya ¢alismis ancak eseri Nazmi-
zade tamamlayabilmistir. Nabi ve Nazmi-zade’nin yanisira esere Nev'i-zade Atayi, Tifll
Ahmed Celebi, Koghisarizade Sileyman Talib, Bosnali Abdiilkerim Sami'f Efendi, Zehrimar-
zade Seyyid Mehmed Riza, Koca Ragib Pasa da birer zeyil yazmislardir (Caldak, 2017, ss.3-
5).
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Nazmi-zade tarafindan kaleme alinan Zeyl-i Siyer-i Nabi, Urfali Nabi'nin (6l. 1124/1712)
Uveys b. Muhammed’in (81. 1037/ 1627) Diirretii't-TAc fi-Sireti Sahibi'l-Mi'rac adli siyerine
yazdigi iki adet zeyle zeyil olarak yazilan eserdir. Dirretii't-Tac fi-Sireti Sahibi'l-Mi'rac, Turk
edebiyatinda ilk te’lif siyer olmasi bakimindan ¢ok 6nemli bir eserdir. Nazmi-zade’nin bu
eseri tamamlaninca Turkler’in siyer sahasinda yarim kalmis ilk kalliyatinin tamamlanmasi
saglanmis olacakti.

1. Nazmi-zade Murtaza (? - 1720-23?)
1.1. Hayati

Nazmi-zade Murtaza'nin dogum tarihi hakkinda hicbir eserde herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir (Karatas, 2001, s.4). Hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur. Gulsen-i
Su'ara sairi Ahdi'nin torunu olan Nazmi mahlasli Bagdath sair Seyyid Al Efendi'nin (6l.
1066/1655) oglu oldugu bilinmektedir. Bagdat'ta diinyaya geldigi, 6grenimini Bagdat'ta
bitirdikten sonra Osmanl valilerinin bazi hizmetlerinde bulundugu ve Bagdat Hazinesi'nde
"r(izndmce halifeligine" kadar yiikseldigi bilinmektedir (Ozcan, 2006, s. 461).

Franz Babinger (Babinger, 1992, s. 274) ve tezkire yazari Salim Efendi (Mirza-zade
Mehmed Emin Salim, H. 1315, s. 620), Nazmi-zdde Murtaza'nin, kendisi de Bagdat'ta
yasamis ve 6lmus olan kardesi Huseyin Nazmi-zade (6. 1130/1717) ile karistirildigini
distindrler ve sanildiginin aksine Serh-i Lugat-1 Tarih-i Vassdf adli eserin ve Tiirkge Lugat'in
kardesi Hiseyin Murtaza'ya ait oldugunu iddia ederler (Babinger, 1992, s.274). Joseph Von
Hammer, Bursali Mehmet Tahir (1975, s.111), Mehmed Slreyya (1996, s.1118) ise bu
eserlerin Nazmi-zade Murtaza'ya ait oldugunu yazarlar.

Mehmet Siireyya (1996), Sicilli-i Osmani'de (s.1118) onun istanbul'a geldiginden bahsetse
de baska hicbir kaynakta istanbul'a geldiginden bahsedilmemistir. ibrahim
Miuteferrika’nin kurmus oldugu matbaada Nazmi-zade'nin Tarth-i Timur-1 Glrkan ve
Giilsen-i Hulefa adli eserlerinin 5. ve 7. sirada basilmis olmasi onun istanbul'da tanindigini
gosterir (Ozcan, 2006, s.461). Bu durum ayrica onun istanbul'a gelmis olma ihtimalini
giclendirir.

Nazmi-zade Murtazd Arapga ve Farsga’dan yaptigl cevirilerle taninmis olsa da ayni
zamanda usta bir sair oldugu ve siirlerini bir Divan'da topladigi bilinir ancak Divan'inin
ginimuzde nerede olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir. Tezkire yazari Salim, onun
Rdm diyarindan (Anadolu ve 6zellikle istanbul'u kastederek) uzak olmasindan dolayi bazi
eserlerinin buraya ulastigindan; bazilarinin ulasamadigindan bahseder. (Mirza-zade
Mehmed Emin Salim, 1315, 5.620)

Nazmi-zdde Murtaza'nin 6lim tarithi; Joseph Von Hammer'a (1985) gore, 13 Receb
1132/21 Mayis 1720 (s.266), Mistensih Abdurrahman Esref'e gére (Nuruosmaniye
Kutiiphanesi, No. 3309.) 1133/1720, Bursali Mehmed Tahir'e (1975) goére, 1134/1722
(s.111), Mehmet Sureyya (1996, s.1118), Franz Babinger (1992, s.274) ve Vekayiu'l-Fuzala

177



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

adli eserinde Nazmi-zade Murtaza'nin ¢agdasi Seyhi Mehmed Efendi'ye gore (1989, 5.746)
1136/1723 yilidir.

Unli tarihgi Joseph Von Hammer (1983), Veziridzzam Ibrahim Pasa'dan bahsederken
Nazmi-zdde Murtaza'nin hayati hakkinda ilging bilgiler verir: "Veziriazam ibrdhim Pasa,
tinlii mutasavvif ve takva sahibi Naksibendiler seyhi Mehmed Mu'id Efendi'nin éliimiine
cok lzildi; 1ztirabi Halifeler Giillerinin Bahgesi (Giilsen-i Hulefd) adli halifeler térihinin
yazari, Arabsdh tarafindan yazilan Timur Tédrihi'nin miitercimi Halveti seyhi Nazmi-zdde
Efendi cariyesiyle birlikte bir hamamci Arnavut'un ve yardimcisinin kurbani oldu (13 Receb
1132 / 21 Mayis 1720) kétiller hemen yakalandi ve asildi. Ayni ceza yirmi bes korsanla
Burunsuz lakabiyla taninan namh korsana da uyguland." (Hammer, s. 266). Franz
Babinger (1992), bu bilginin dogru olmadigini iddia eder (s. 274).

1139/1726-27 yilinda Abdurrahman Esref tarafindan istinsah edilen eserin (Nuruosmaniye
Kattphanesi, No. 3309) basinda Nazmi-zade Murtaza'nin bir biyografisi bulunmaktadir. Bu
kopya Nazmi-zade'nin 6limiinden (6l. 1720-23?) sadece birkag yil sonra yazildigina gore
onunla ilgili en muteber bilgilere buradan erismis oluruz:

Nabhl-1 ser-sebz-i viicidi bostan-i Bagdad-i behist-Gbaddan ser-zede-i zuhir olup Nazmi-
zadeliikle séhret-si‘ar olan zat-1 feza’il-disardiir. Asar-1 fitnat u kemal ve cevahir-i
kabiliyyet-i fazl u ifzal kan-1 cibilliyetinde merkiz olmagla mizmar-1 kesb-i ma‘drifde
kiimeyt-i isti’dadi tek u pa ve halbe-i belagatda edhem-i ¢aplik-reftar-i tabiati clist-ca idiip
merd-i meydan-i belagat ve yekke-siivar-1 ‘arsa-i fesahat, <ulim-1 “Arabiyyede kamil ve
fiinan-1 edebiyyede fazil, macarif-i bisyar ile mevsdf ve fezail-i bi-siimar ile ma‘raf, ferid-i
zaman, kamil-i devran, bir merd-i niiktedan ve sa‘ir-i siihandandur.

Esheb-i ¢capiik-seyr-i kalemi safayih-i hutit ve erkdmla tdzende olmagla hazine-i Bagdad
riaz-n@mcgesi halifeligi ile be-nam olmisdur. Nigarende-i kilk-i sihr-asari olan yadgarindan
tarih-i Bagdad-i behist-Gbad ki Giilsen-i Hulefa namiyla mevsimdur miifid u muhtasar
tabirat-1 miinsiyane ile bir hab eserdiir ve pisva-yi erbab-1 insd mukteda-y1 ashab-i
fesahat-intiima merham Veysi-i sihr-azmanufi Siyer-i serif ve nusha-i miiniflerine tstad-i
sani “Aziz-i Misr-1 Ma‘ani erbab-1 ma‘arifiifi ser-biilendi ve ashab-i feza’iliifi erciimendi
merham Nabi Yasuf Efendi'niifi Zeylii's-siyerine zeylii'z-zeyl olmak iizere riste-i tasnife
nazm eyledigi ledali-i fera’id-i giran-baha ki her fikrasi ser-tirGside-i dest-i hardekar-1 hired
bir seb-cerag-i aftab-tab ve her satiri bir yakat-1 seb-tab-1 dag-1 sine-i mahtabdur.

SekerellGhu mesa‘ihu, o ser-mest-i rahik-i irfGn bifi yiiz otuz i¢ hudidunda curta-kes-i
cam-1 memat olup “azim-i ravza-i cinan oldilar. Rahmetullahi “aleyhi rahmeten vasiaten.

Ol biilbiil-i ates-safirifi kasa’d G gazeliyat i ingasi ve mekatib u asari sahife-pirday-i
mecmu‘a-i “irfandur.
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Bu nusha-i kem-yab ve bu kit‘a-i miistetab kalem-i sikeste-rakam-i na-gizaneden tesvid-i
sahife-i tahrir olan niisabufi G¢lincisidir. Huda-yr miyessiri'l-muradat celle se°nuhu sebeb-
i sefa‘at-i Hazret-i seyyidii'l-enam aleyhi's-salatii ve's-selam eyleye amin.

1.2. Eserleri
1.2.1. Te'lif Ettigi Eserler
1.2.1.1. Giilsen-i Hulefa

Eser Bagdat Valisi Omer Pasa’nin istegi lizerine yazilmistir. Eserde Bagdat’'in bilinen ilk
zamanindan 1130/1718 vyilina kadarki tarihi anlatilmistir. Eserde ayrica Misir'da
Abbasiler’in tarih sahnesine gikislarindan yikiliglarina kadarki tarthlerinden bahsedilmistir.
Eserin 126-744/1032-1623 yillarini kapsayan boélimi yizeysel bilgiler icerir. Nazmi-
zade'nin bizzat tanik oldugu 1623-1718 vyillarina ait kisimlar olduk¢a ayrintihdir. Bu
bélimde Eylpli Hasan Pasa’nin 1130/1718'de Huveyze ve Beni LAm’a karsl yaptig sefer
gibi mahalli olaylar anlatilir.

Eser, Osmanl tarthi igin Bagdat hakkinda yazilmis tek eser olma 6zelligi tasir. Eserde
Bagdat'ta gbrev yapmis Osmanl valileriyle ilgili genis bilgiler bulunur. Nazmi-zade eserde
bazen vyararlandigi kaynaklari belirtmistir. Bu kaynaklar arasinda ulasabildigi resmf
evraklar da vardir.

Eser, ibrahim Miteferrika tarafindan bir énsézle 1143/1730 yilinda istanbul'da basilmistir.
Bu esere, Kerklkli ResGl Havi Tdrihu Devhati’l-Viizerd adiyla bir zeyil yazmistir. Eserin
Fransizca, Almanca ve Rusca cevirilerinin yapildigina dair bilgiler mevcuttur. Eserin M{sa
Kaézim Ndrs tarafindan yapilan Arapca terciimesi 1971 yilinda Necef'de basiimistir. Cok
sayida yazma nushasi bulunan eser doktora tezi (Karatas, 2001) olarak da hazirlanmistir
(Ozcan, 2006, ss. 461-462).

1.2.1.2. Tezkire-i Evliya-i Bagdad (Camiu’l-Envar fi-Menakibi’l-Ahyar)

Eser, Bagdat ve civarinda defnedilmis evliyalarin biyografilerinden bahseder. Eserin 6nce
1077/1666’da Bagdat valisi olan Uzun ibrahim Pasa icin kaleme alindigi daha sonra
1092/1681’de Bagdat valiligi yapan baska bir ibrahim Pasa’nin talebiyle genisletildigi
aktarilir. Kiitiphanelerdeki yazma niishalarindan bazilarina iUK TY No. 180, 223; Beyazit
Devlet Kitliphanesi No. 5136; SYEK Bagdatli Vehbi Efendi No. 1259 6rnek verilebilir.

Eser, Seyyid Ahmed b. Hamid el-Fahri el-A'reci tarafindan Arapga’ya ¢evrilmis daha sonra
bu ceviriyi Safaeddin 1sd b. Misa el-Bendenici ilavelerle genisletmistir (Ozcan, 2006,
5.462). Dicle Universitesi'nden Recep Siikrii Giingdr bu eser (izerine doktora galismasi
yapmistir (Glingor, 2017).

1.2.1.3. Zeyl-i Siyer-i Nabi (Zeyl-i Durretii’t-Tac fi-Sireti Sahibi’l-Mi'rac)

Uzerinde calistigimiz eserdir. Eser hakkinda ilerdeki sayfalarda daha genis bilgi verilmistir.
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1.2.1.4. Serh-i Kaside-i Ferezdak

Arap sair Ferezdak’in Oniki imam'in dérdiinciisii kabul edilen Zeynel'abidin hakkindaki
Unli kasidenin Turkge serhidir. Eserin sonunda Bedir, Hendek, Hayber ve Mekke’nin fethi
gibi konularda bilgi verilmektedir. Eserin yazma niishasi SYEK Haci Begir Aga No. 542'de
kayithidir (Ozcan, 2006, 5.462).

1.1.2.1.5. Serh-i Lugat-i Tarth-i Vassaf (Terclime-i Tarih-i Vassaf)

Nazmi-zade'nin Vassaf Tarthi'nin anlasiimasi giic ve muglak olan kelimelerini agiklayan
serhidir. Yazma niishalari, iUK TY No. 1530; Ayasofya No. 3151'de kayithdir (Ozcan, 2006,
5.462).

1.1.2.1.6. Miingeat-1 Nazmi-zade

Nazmi-zade'nin bireysel yazilarini ve mektuplarini ihtiva eder. 51 varaktan olusan eser,
Dud-i Istihdre-i ibrGhim Halebi seklinde baslar. Nazmi-zade dud béliimiinden sonra
Gzerinde calistigimiz eserin giris bolimini oldugu gibi buraya eklemistir. Eserin bir
niishasi SYEK Esad Efendi No. 3322'de kayithidir. (Ozcan, 2006, s.462).

1.1.2.1.7. Risale fi-Rub'i Diistiiri’l-Miiceyyeb

Eser astronomi alaninda yazilmistir. Nazmi-zade bu eseri, Omer b. Ahmed el-Cull'nin EbQ
Abdullah Muhammed Zeyni muhtasarina yazdigl serhten faydalanarak ve kendi
arastirmalarini da ekleyerek yazmistir. Eserin muellif nlshasi Koprili Kitiphanesi
Mehmed Asim Bey No. 345'te kayitlidir. (Ozcan, 2006, s. 462 ve ihsanoglu, 2011, s. 253)

1.1.2.1.8. Divan

Bugiine ulasip ulasamadigi bilinmemektedir (Ozcan, 2006, s.462). Asagidaki siir érnekleri
Tezkire-i Salim'den alinmistir:

Facilattin / Fasilatin / Facilattun / FaSilun
Bilbil-i bag-1 hakikat hem-eniniimdir beniim
Sahid-i cOs-1 dilim ¢esm-i terinimdir benim
Lutf-1 Hakk’a eyledim ilka-y1 dest-i i‘tisam
Hasbiyallahu kefa naks-1 niginimdir beniim

Yokdur a’male imidim dergeh-i Hakk’a heman
Riste-i 'acz-i dilim habli’l-metinimdir beniim

Urveti'l-viiska-yi ihldsa temessik Murtaza
Bi-tekelluf hasil-1 kedd-i yeminimdiir beniim (Mirza-zade Mehmed Emin Salim, H. 1315,
$s.620-621).
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1.1.2.1.9. Serhu Tecziyeti’l-Emsar ve Tecziyeti’l-Asar

Eser, Atif Efendi Kiitiphanesi Atif Efendi No. 1894'te kayith olup tarihe dair genis kapsamli
bir eserdir (Ozcan, 2006, 5.462).

1.1.2.1.10. Serh-i Sevahid-i Mugni'l-Lebib

Mugni Sevahidi'nin serhi olup iki buytik cilttir. Nahv ilmine ait en meghdr eserlerin basinda
gelir. Besir Aga'da mevcuttur (Bursali Mehmed Tahir, 1975, s.111).

1.2.2. Terciime Ettigi Eserler
1.2.2.1. Terciime-i Tarth-i Timur (Tarih-i Timurlenk, Timur-name)

Sehabeddin ibn Arabsah’in Acdibii’l-Makdir fi-Nevdib-i Timir adli eserinin Tirkce ve
Farsga terciimesi olup Bagdat Valisi Ali Pasa’ya sunulmustur. Tlrk¢e’ye yapilan tercimeye
Arapca aslindan farkl bilgiler dahil edilmistir. Nazmi-zade, esere kendi hatimesini ekleyip
ibn Arapsah'in hatimesini gikarmistir. Nazmi-zade esere Timur'un 4 oglunun haleflerinin
soyagacini eklemistir. Eser Bagdat Valisi ismail Pasa’ya sunulmustur. Eserin Tiirkce cevirisi
ibrahim Miiteferrika’nin 6nsdziyle Tdrih-i Timur-1 Girkén adiyla 1142 senesinde
istanbul'da basiimistir. Tercime agir ve kiilfetli bir dille yapildigi igin 1277 yilinda
sadelestirilerek istanbul'da tekrar basiimistir. Londra British Museum No. 7847'de kayitli
niisha istanbul’da basilan niishadan daha genis kapsamlidir.

1.2.2.2. Terciime-i TuyQr Cariha ve Zavari’-i Sayide
Eserin bir nlishasi SYEK Hamidiye No. 1014'te kayithidir (Ozcan, 2006, 5.462).
1.2.2.3. Terciime-i Kitab-1 Fezaili’'l-Hayl

Dimyati'nin Fazli’l-Hayl adl eserinin Tirkge gevirisidir. Yazma nishalari, Beyazit Devlet
Kitiiphanesi Bayezid No. 1665; SYEK Esad Efendi No. 1824'te kayithdir (Ozcan, 2006,
s.462).

1.2.2.4. Terciime-i Kdb(s-name

Keykavus b. iskender b. Kab®s’un {nlii eserinin gevirisidir. Nazmi-zade, 1117/1705 yilinda
Bagdat Valisi Hasan Pasa’nin istegi Gizerine bu eseri tekrar diizenleyip yeniden terciime
etmistir. Yazma niishalari iUK TY No. 1773, 2739, 9705'te kayitlidir. Orhan Saik Gokyay,
Nazmi-zade’'nin bu eseri terciime etmeyip Mercimek Ahmed’in terciimesinde yer alan ve
kullanimdan diisen Tiirkge kelimeleri Arapga ve Farsga karsiliklari ile degistirerek diizeltme
yaptigini kaydeder (Ozcan, 2006, s.462).

1.2.2.5. Hey’et-i Seniyye Terciimesi (Terciime-i Hey’eti’l-islamiyye)

ibrahim Karaman®nin astronomiye dair Arapca eserinin terciimesidir. Karamani, bu eseri
SuyQti’nin el-Hey'etii's-Seniyye fi’l-Hey'eti's-Stinniyye adli kitabini genisleterek yazmistir.
Nazmi-zade bu eseri Bagdat Valisi Vezir Hasan Pasa’nin istegiyle terciime etmis ve bazi
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kisimlarini serh etmistir. Yazma nulshalari, SYEK Bagdath Vehbi Efendi No. 850; Haci
Mahmud Efendi No. 2064'te kayithdir (Ozcan, 2006, 5.462; ihsanoglu, 2011, 5.253)

1.2.2.6. Kenzi'l-irfan

Tasavvufa dair bir eserdir (Ozcan, 2006, ss.462-463)
1.2.3. istinsah Ettigi Eserler

1.2.3.1. Envarii't-Tenzil ve Esrari’t-Te'vil

TSMK 11l. Ahmed No. 43'de kayith olan tefsir tiriindeki eser Nazmi-zade tarafindan istinsah
edilmistir (Ozcan, 2006, 5.463).

1.2.3.2. Mesnevi

Kiitahya Vahid Pasa il Halk Kiitiiphanesi No. 1153'de kayith olan Mevlana’nin Mesnevi'si
Nazmi-zade tarafindan istinsah edilmistir (Ozcan, 2006, 5.463).

1.2.3.3. Ahlak-1 Alai

Beyazit Devlet Kitliphanesi No. 3876'da kayith Kinali-zade Ali Efendi’nin Ahldk-1 AlGT adli
eser yine Nazmi-zade tarafindan istinsah edilmistir (Ozcan, 2006, s. 463).

2. Zeyl-i Siyer-i Veysi ve Nabi

2.1. Eserin Genel Hatlariyla Degerlendirilmesi

20. yuzyihn basina kadar tespit edilen Tirkge Siyer kitaplari yaklasik kirk adettir.
Bunlardan dokuz tanesi, Arapga olan dort siyer kitabinin muhtelif gevirileridir. Bes tanesi
de Farsga (g siyer kitabinin gevirisidir. Yirmi U¢ eser dogrudan Tirkge te'lif edilmistir.

Bunlardan yedi tanesi manz(m; digerleri mensir ve manziim-mens(r kanisiktir (El-
Shaman, 1982, s. XL).

Grafik 1: Siyer Kitaplarinin Yiizyillara Gore Dagilimi

Tarihi Belli Olmayan 3
18. yy. sonu 19. yizyil basi 9

16. yy. sonu 17. yy. basi

NN

14. yy. 1
0 2 4 6 8 10

M Siyer Sayisi: 40

Kaynak: (EI-Shaman, 1982, s. XL)
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Yurt igi ve yurt disindaki kiitiphanelerde Zeyl-i Siyer, Zeyl-i Siyer-i Nabi, Zeylii'z-Zeyl ald-
Siyer-i Veysi, Zeyl-i Durretu't-Tdc fi-Sireti SGhibi'l-Mi'rdc, Diirretu't-Tdc fi-Sireti SGhibi'l-
Mi'rdc Zeyli gibi isimlerle kayith esere Veysi'nin ve Nabi'nin eserlerinin devami oldugu igin

A1y

calismamiza “Zeyl-i Siyer-i Veysi ve Nabi” adini vermek uygun olacaktir.

Eserin tespit ettigimiz en eski nlishasinin (Nuruosmaniye Kitlphanesi, Arsiv No. 34 Nk
3351/3) 1106/1694-95 yilinda istinsah edilmis olmasi, bu eserin Nazmi-zade Murtaza'nin
(6l. 1720-23?) 6lumiinden yaklasik 25 ila 30 yil 6nce istinsah edildigini gbsterir. Bu sebeple
onun bu kopyalari géormus olma ihtimali yliksektir.

Tirklerde Siyer alanindaki te'lif eserlerin ilk érnegi Amasyali Miniri ibrahim Mehmed
Celebi'nin (6l. 927/1520) 7 ciltlik manzim Siyer-i Nebi'sidir. Bu eser bir tercime olan Kadi
Mustafa Darir'in Siyer-i Nebi'sinin manz(m halidir. Bu eserden sonra Uveys b. Mehmed
(6l. 1037/1628) Diirretii’t-Tdc fi-Siret-i SGhibi’l-Mirdc adl eseriyle te'lif siyerlerin tsltbu
agir olsa bile Turkler arasinda itibar géren en 6nemli 6rneklerinden birini vermistir (Tergip,
2010, s5.228-229). Muellifin 6limU Gzerine yarim kalan eser Nabi ve Nazmi-zade Murtaza
tarafindan zeyiller yazilarak tamamlanmistir.

Veysi'nin eseri Diirretii’t-Tdc fi-Siret-i SGhibi’l-Mi'rdc iki bolimden olusmaktadir. Birinci
bolim Mekki denilen ve Peygamber Efendimiz'in Mekke devrini anlatan bolimdir; bu
bolim 23 makaleden olusur. ikinci bélim ise, 14 makaleden olusan Medeni kisimdir.
Peygamber Efendimiz'in Medine'deki yasayisini, gazalarini anlatir. Eser Bedir Gazvesi'ne
kadar getirilebilmistir (Oztirk, 1997, s.35).

Nabi, Veys’nin Bedir Savasi’'na kadar yazilmis Siyer'ini Mekke’'nin Fethi'ne kadar glzel
tabirler, belig tesbihlerle yazmaya Allah’in indyetiyle muvaffak olmustur (Ozmen, 2015,
s.3).

Nazmi-zade, eserini yazarken tarihl vak'alarin kimisine "sene-i samin-i hicriyye ‘ala-
sahibiha efdali't-tahiyye Sewvaliniii altinci giini raz-1 firdz-1 yeksenbede" gibi detayl bir
tarth verdigi halde kimisinde "sene-i tasi®-i hicriyye" gibi sadece hicri yil bilgisi vermektedir.
Ayni yilda cereyan eden hadiseler icin "sene-i mezklrede" deyip yil bilgisine isaret
etmektedir. Nadir de olsa bazi vak'alari tarth vermeden anlatmaktadir.

Nazmi-zade Murtaza, eserine Mukkaddime bolimiyle baslar. Mukaddime'ye bir kit'adan
olugsan miinacaat tarzinda bir siirle giris yapar. Nazmi-zade miinacaat béliminden sonra
eserinin Tirkge, Arapca ve eski Farsga’dan mirekkep oldugunu dile getirir. Eserinin her
acgidan Ustiin oldugunu cok susll ibarelerle dile getirir. Ardindan eserini iki beyitlik bir
Farsga siirle dver.

Eserinin Peygamber Efendimiz'in hayatini anlatmak icin yazilmasi nedeniyle énemli
oldugunu, Veysi'nin siyer tlrindn Gstatlarindan oldugunu dile getirerek onun ¢ok basarih
bir eser yazdigini anlatir ve Veysl'yi bir siirle 6ver. Veysi'nin Siyeri'nin Blylk Bedir
Savasl'yla bittigini ikinci Gstat Nabi'nin esere bir zeyil yazdigini, onun eserinin de Veysf gibi
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¢ok basarili oldugunu anlatir. Nabi'nin eserini 6vmek igin iki beyitlik bir siir yazar. Onun da
siyerinin Mekke'nin Fethi'yle bittigini ifade edip kendisinin bu eseri sonlandirip kafilenin
Uglincl kisisi olmayi istedigini dile getirir. Bu dlslincelerini i¢ beyitlik Farsgca bir siirle
destekler. Mukaddime'nin sonunda eserin Peygamber Efendimiz'in ylice makamina
sunulmasiyla yarali génliine merhem olacagini Allah'tan Umit ettigini dile getirir.

Nazmi-zdde  Mukaddime bolimiinden sonra eserine  Mekke'nin  Fethi'nin
tamamlanmasiyla devam eder. Eser Peygamber Efendimiz'in gazve ve seriyyelerini onun
olimine kadar islemekle kalmaz bu olaylarin yanisira bircok tamamlayici ve zenginlestirici
bilgi ve belgeler de sunar. Eserde Peygamber Efendimiz'in 6liimi Gzerine Hz. EbG Bekir,
Hz. Fatima, Hz. Safiyye, Eb( Sifyan b. Haris ve Hassan b. Sabit tarafindan yazilmis
mersiyeleri gormek miimkindir. Mersiye 6rneklerine yer vermek daha 6nce yazilmis olan
Siyer-i Veysi ve zeyillerinde gorilen bir 6zellik olmayip sadece Nazmi-zade zeylinde yer
almaktadir (Donuk, 2015, s.114).

Eserde mersiyelerden sonra sirasiyla Peygamber Efendimiz'in isimleri ve kiinyeleri, detayli
bir hilyesi, sifatlari ve semaili, evlatlari ve torunlari, esleri, amcalari, halalari, siit anneleri,
sut kardesleri, dedeleri, hizmetgileri, kéle ve cariyeleri, katipleri, elgileri, miezzinleri,
sairleri, bekgileri, ev esyalari, savas aletleri ve binek hayvanlari, 20 adet fazileti ve 8 adet
mucize sayildiktan sonra yine 20 adet daha mucize anlatilir. Eser ayni zamanda Peygamber
Efendimiz'in yazdig1 ve ona yazilan mektuplari da barindirmasiyla 6zgilin bir eser niteligi
tasir.

Eserin son bolimiinde diger eserlerde drnegine pek rastlanmayan bir “Hatime” ile esere
son verilmistir (Donuk, 2015, s.114). Nazmi-zade tevazu gostererek eserin her ne kadar
ovglye layik olmasa da Peygamber Efendimiz'i anlattigi icin degerli oldugunu ve bu eser
sayesinde glinahlarinin affedilecegini umdugunu dile getirir.

2.2. Miiellifin Yararlandigi Kisi ve Kaynaklar

Nazmi-zade’'nin eserini yazarken siyer tiirlinde gesitli kitaplardan yararlandigi ve iyi bir
saha arastirmasi yaptigl anlasiimaktadir. Nazmi-zade’nin eseri yazarken yararlandigi
kaynaklardan imam-i Kastallani'nin el-Mevdhibii'l-Lediinniyye bi'l-Minahi'l-
Muhammediyye'si, Kadi Hiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri'nin Tdrihu'l-
Hamis fi-Ahvdli Enfesi'n-Nefis'i ve Emir Cemaliiddin Ataulldh b. Mahm(d b. Fazlillah el-
Huseyni es-Sirazi'nin Ravzatii’l-Ahbdb fi-Siyeri’n-Nebi ve’l-Al ve’l-Ashdb adli eserleri 6ne
citkmaktadir.
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Grafik 2: Eserdeki Tarihi ve Dini Referanslar
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Nazmi-zade eserinde Tiirk¢e, Farsca ve Arapga manzOmeler iktibas etmistir. Nazmi-
zade'nin Ozellikle gok sayida Farsca siir iktibas etmesi dikkat ¢ekmekte olup gevirisini
yaptigi eserlerden Farscayi ¢ok iyi bildigi anlasilmaktadir. Bu siirlerin gogunun hangi saire
ait oldugu tespit edilmistir. Kaynag tespit edilemeyen bazi Farsga siirlerin Nazmi-zade'ye
Hafiz-1 $irazi, Enveri, Nizami-i Gencevi, Mevlana, Muhtesem-i Kasanfi, Sa’di-i Sirazi, Seyh
Bahayt gibi Tran mense'li sairler yaninda imam Bdsir, Hassan b. Sabit, Kab b. Ziiheyr gibi
Arap kokenli sairler de 6rnek verilebilir.
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Grafik 3: Eserde Siirleri iktibas Edilen Sairler
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2.3. Eserin Muhtevasi

Eserin muhtevasi sunulurken eserdeki konu basliklari aslina uygun sekilde gevriyazih
sekilde yazilip bashgin hemen yanina islenen konu kisaca aktarilmistir. Konu basliklari
Nuruosmaniye 3351, Kayseri ve Nuruosmaniye 3309 niishalari mukayese edilerek yaziya

aktarilmistir.

Tablo 1: Eserin Muhtevasi

Eserdeki Bashk

Konu

Bu Feride-i Sadefce-i Ta‘bir-i Dil-Giisa Tekmil-i
°lkdu'l-Cevahir-i Feth-i Ummu'l-Kura'dur

Bu bélimde Mekke'nin Fethi anlatiimaktadir.

Bu Ta‘bir-i Dil-Pezir-i Sihhat-Tevsid Seriyye-i Halid
b. el-Velid Radiyallahu ‘Anhu Beyanindadur

Halid b. Velid'in Nahle Bolgesindeki Uzza putunu
yikma seriyyesi.

Bu Terkib-i Sthhat-ihtisas Seriyye-i “Amr b. el-°As
Radiyallahu Anhu Beyanindadur

b. As'i
kabilesine ait Stiva adli putu yikmaya gondermesi

Peygamber Efedimizin Amr Huzel

anlatilir.

Bu Makale-i Fayika Def¢a-i Saniye-i Seriyye-i Halid
b. el-Velid Radiyallahu ‘Anhu Beyanindadur

Peygamber Efendimiz'in Halid b. Velid'i Yelemlem
bolgesindeki Abdulkays Kabilesine bagh
CezZime  halkini  islam'a  davet
gondermesinden bahsedilir.

Beni
etmeye

Bu Feth-Name-i Celilii'l-Eser-i Sultan-1 Melayik-
Sipah-1 Mahfel-Tirdz-1 Carh Astan-1 Zerrin-Kiilah
Sallallahu cAleyhi ve Sellem bi'n-Nefs Tesrif
Buyurduklari Gaza-yi Huneyn Vak©asin Beyan ider

Peygamber Efendimiz'in bizzat katildigi Huneyn
Savasl anlatilir.

Bu Fikarat-1 Ferah-Engiz Kitabe-i Sukka-i “Alem-

Glil-i Gulzar-1 Firdevs-i Natim Kadem-Zen-i Gillsen-
i Viicud Olduklar Beyanindadur

Efraz-1 ihtida C°Aleyhi Mine's-Salat Ezkaha | Pespese gerceklestigi icin iic hadise bir arada
HazretlerinGfi bi'n-Nefs Tevcih-i ‘inan | anlatilir: Taif Kusatmasi, Cirdne bélgesindeki
Buyurduklari Gazve-i Tayif ve Taksim-i Ganayim ve i ganimetlerin dagitilmasi  ve Peygamber
Eda-i ‘Umre ve Taybe-i Tayyibeye Kudlm-i | Efendimiz'in umre ziyareti.
Meymenet-Lizamlari Beyanindadur

Bu Lami‘a-i Sevk-Engiz Viladet-i Hazret-i lbrahim Peygamber Efendimizin oglu Hz ibrahim'in

dlinyaya gelmesi anlatilir.

Bu Makale-i Dil-Gusa Ba‘de'l-Feth Vakic Olan
Seraya-yi Zafer-Liva Beyanindadur

Bu bélimde tamami zaferle sonuglanan sekiz
seriyyeden bahsedilir: 1) Seriyye-i Kays b. ‘Ubade
2) Seriyye-i °Uyeyne b. Husayn el-Fezari 3)
Seriyye-i Velid b. ‘Ukbe 4) Seriyye-i “Abdullah ibni
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“Avsece 5) Seriyye-i Kutbe b. “Amir 6) Seriyye-i
Dahhak b. Sufyan 7) Seriyye-i °Alkama b.
Miicezzizii'l-Mudlici 8) Seriyye-i Hazret-i Ali ibni
Ebi Talib

Bu Fikra-i Latife Hazret-i Mahbibu'l-Kulib-1 “Alem
Sallallahu

MiPminine

Ummehat-i
Olduklari

‘Aleyhi ve Sellem

Cilve-Niimay-1  Istigna
Kaziyye-i 13 Beyanindadur

Peygamber Efendimiz'in eslerinden bir ay uzak
durmasindan (ila hadisesi) bahsedilir.

Bu Makale-i Fayika-i Dagdaga-Fersa Gaza-yi
Akibet-be-Hayr-1 Tebik Beyanindadur

Bu bélimde Teblik Gazasindan bahsedilir.

Seriyye-i Hazret-i Halid b. el-Velid Radiyallahu
‘Anhu

Bu boliimde Peygamber Efendimiz’in Tebuk'te
iken Halid b. Velid'i Ukeydir b. Abdilmelik tizerine
sefere gondermesi, Peygamber Efendimiz'in
Mescid-i
Hadisesi, Tebiik Seferi'ne katilmalari gerekirken

Herakliyus'a yazdigi mektup, Dirar

agir davranip sefere katilmayan sahabenin

durumu anlatilr.

Bu ‘ibaret-i ‘ibret-MedIGl Mevt-i “Abdulldh b.
Ubeyy b. Selil Beyanindadur

Miinafiklarin lideri Abdullah b. Sell'in 6lim.

Bu Makale-i Celiletii'l-Eser Hacc-Giizari-i Siddik-i
Ekber Radiyallahu ‘Anhu Beyanindadur

Hz. EbG Bekir'in Hac Emirligi yapmasi ve Hz. Ali'nin
Berae suresini okumasi

Bu Makale-i
Beyanindadur

Dagdaga-Engiz Kaziyye-i Lican

Bu bélimde “Lian Meselesi” anlatihir.

Bu ibaret-i Serife Melik-i Habese Necasi'niin Terk-
i Tac u Tabt ve Gurfe-Giizin-i Glilsen-Seray-1 Ahiret
Oldugin Beyan ider

Bu bolimde Necast’nin 6lumu anlatilir.

Bu Fikra-i Rikkat-Engiz
NiibUvvet Hazret-i Ummi Kiilsim Sera-Perde-
Nisin-i Dar-1 Ahiret Oldugindadur

Band-yi Hanevade-i

Bu boélimde Peygamber Efendimiz'in kizi ve Hz.
Osman'in esi Ummi  Gilsiim'iin  vefatindan

bahsedilir.

Bu Nadire-i Rengin-Eda Hazret-i Mucaz b. Cebel ve
EbG Masa Escari Radiyallahu “Anhuma Yemen
Tarafina Meb¢us Olduklar Beyanindadur

Bu bolimde Peygamber Efendimiz'in Muaz b.
Cebel'i Yemen'den Ulya bdlgesine; Ebl Msa
Esari'yi de Sufla bolgesine vali olarak gonderdigi
anlatilir.

Kaziyye-i irsal-i Halid Radiyallahu Anhu

Peygamber Efendimizin, Halid b. Velid’i Yemen

bolgesinde Necran’da oturan Abdiilmedan

kabilesine géndermesi anlatilir.
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Bu Makale-i Rengin-Eda Hazret-i “Aliyyi'l-Murtaza
Radiyallahu “Anhu Yemen Tarafina ©inan-Tab-i
°Azimet Oldugi Beyanindadur

Peygamber Efendimiz’in Hz. Alf'yi ikinci defa
Yemen’e gondermesi ve Hz. Al'nin muzaffer
sekilde Vedd Hacci miinasebetiyle Mekke'ye
gelmesi anlatilir.

Bu Makale-i Rahani-Eser Emin-i Vahy-i Celil
Hazret-i Cibril Meclis-i Nebevide Zahir Oldugin
Beyan ider

Cebrail'in insan kihginda Peygamber Efendimiz'e
gelmesi hadisesi anlatilir.

Bu Makale-i Hiizn-Aver Mahdim-1 Hanevade-i
Nebeviyye Hazret-i ibrahim Rabt-Kes-i Dar-1 Na‘im
Oldugin Beyan ider

Peygamber Efendimiz'in oglu Hz. ibrahim'in vefat
etme hadisesinden bahsedilir.

Bu Makale-i Sevk-Engiz Hazret-i Sultan-1 Serir-
EfrGz-1 Heft-Kigver Sallallahu ©Aleyhi ve Sellem
Mahmil-Aray-1 Hacc-1 Ekber Oldugi Beyanindadur

Bu bolimde Veda Hacc detayli bir sekilde
anlatilir.

Bu cibaret-i Latife Miibahele

Beyanindadur

Kaziyye-i

Bu boéliumde “Mibahale Hadisesi” Uzerinde

durulur.

Bu Fasl-l Miistagreb Zaman-1 Risdlet-Penahide

Nam-Kes-i  Nubuvvet Olan  Har-Mesreban

Beyanindadur

Bu bolimde Peygamber Efendimiz zamaninda
peygamberlik iddiasinda bulunan Esvedi'l-Ansi,
Miseylemeti'l-Kezzab ve Tuleyha b.

Hiveylid'den bahsedilir.

Bu Makale-i Beliga Seriyye-i Hazret-i Usame b.
Zeyd Radiyallahu ‘Anhu Beyanindadur

Usame b. Zeyd’in Sam ve Rdm Seferi’nden
bahsedilir.

Bu Makale-i Dil-Duz Batis-i Medamic-i Mukle-Saz
Hazret-i Sahib-i Liva-i Makad Tesrif-Saz-1 Makam-
1 Mahmid Olduklari Beyanindadur

Peygamber Efendimizin vefati anlatilir.

Bu clbaret-i Hired-Fersa Nigin-i Hatem-Istifa
Aleyhi Efdalii't-Tehaya Serir-Efrlz-1 Nihan-Hane-i
Sidretii'l-Minteha Oldugin Beyanindadur

Peygamber Efendimiz'in naasinin yikanmasi,
kefenlenmesi, cenaze namazi ve defnedilmesiyle
ilgili bilgiler verilir. Daha sonra Hz. Eb(i Bekir, Hz.
Fatima, Hz. Safiyye, Eb( Siifyan b. Haris ve Hassan

b. Sabit tarafindan yazilmis mersiyelere yer verilir.

Bu Matlab-1 Al Sifat-1 Miinife-i Nebeviyye “Aleyhi
Efdall't-tahiyyeden Miinbesse Olan
Samiye ve Kiina-yi “Aliye ve Nesl-i Kerim ve Ezvac-

Esami-i

1 Tahirat ve A°mam ve ‘Ammat ve Ahavat-i1 Reza®
ve Ceddat ve Hadem i Mevali-i Muhterem ve
Silah u Vifad-1 - Selamet-Merfadlarn
Beyanindadur

Devat-i

Bu bolimde Peygamber Efendimiz'in isimleri,

kinyeleri, dis goriinust, sifatlart ve ahlak

ozellikleri, evlatlan, torunlari, esleri, amcalari,
halalari, stt anneleri, st kardesleri, dedeleri,
hizmetgileri, koleleri, katipleri, elgileri,
miezzinleri, sairleri, koruyuculari, savas aletleri

ve b.ek hayvanlari sirasiyla anlatilir.
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Bu Ta‘bir-i Dil-ara Ab-riy-1 Her Di Serd BaSis-i
Rabita-i  Zir ‘Aleyhi Efdali't-Tehaya
Hazretlerinifi Fezayil-i

u Bala
Ba“zi Zahireleri

Beyanindadur

Peygamber Efendimiz’in 20 fazileti dile getirilir.

Bu ‘ibaret-i Dil-Ara Ba‘zi Muccizat-1 Dil-Giisay-I
Hayri'l-Vera Beyanindadur

Peygamber Efendimiz’in 6nce 8 ve sonrasinda 20
mucizesinden bahsedilir.

Bu Makale-i Faslii'l-Hitab i°tiraf-1 Kusdr ve Bargah-
1 ©izzete Refe-i Ruk®a-i Niyaz ile Hatime-i Kitabdiir

Bu
vermektedir.

bolimde Nazmi-zdde esere bir son

2.4. Eserin Uslap incelemesi

Nazmi-zade, mens(r eserinde Fars¢ca ve Arapcayla bezenmis c¢ok kilfetli bir dil
kullanmigtir. Bunu durumu izah etmek icin eserin giris bolimiinde Veysi ve Nabi'nin izinde
yuradugiani onlarin iki olan eserlerine lglincl eser yazmak iddiasinda oldugunu Veysi ve
Nabi'ye ulasabilmek icin onlarin kiilfetli dilini kullanmasi gerektigini ifade eder. Veysi'nin
Gstin bir sair oldugunu iki beyitlik bir siirle dile getirir.

Zihi “ibaret-i miiskil-pesend-i Veysi kim
Gérince safha-i asar-i1 pakin ehl-i nazar

Virtirler elden ele hep kemal-i cizzet ile
iderler afia sua-1 nezzareden mistar [vr. N2b]

... halbe-i sir-engiz-i Melhame-i Kiibra-y1 Bedr'de tevakkuf itmegin ferid-i “asr, ser-amed-i
suhanveran-i dehr, tistad-1 sani, “Aziz-i Misr-1 Me<ani, diirr-i yekta-yi kulziim-i sad-abi Yasuf
Nabi sellemehullahu Teala baz1 miilahazat-1 isabet-nevaz ile ol biilbiil-i nazenin-safirifi
zemzeme-i dil-pezirine hem-dem ve ol tavus-1 hos-hiramufi reftar-1 dil-aramina hem-
kadem olmak arzasiyla risale-i zerrin-kalem bi'l-‘aceb rakamlarin mahtam-1 hatm-i
ihtitam itmege bal-giisay-1 sahin-i ‘anka-sikar-1 himmet olup kem tereke'l-evvelu lil-Ghiri
mantakasin tasdik ile bahri'l-me<arif-i tab*-1 “ali-nejadlarindan ber-héaste olan telatum-i
endise birle [vr. N2b]

Nazmi-zade eserinde birkag Tiirkce isaret sifati disinda pek fazla sifat kullanmamistir.
Peygamber Efendimiz basta olmak (zere sahabeden bahsederken Fars¢a ve Arapga
agirlikli gok basarih 6vgi dolu sifatlar kullanmistir:

... Seyyid-i ‘Arab u “‘Acem sallallahu “aleyhi ve sellem... [vr. N76b]

. refref-siivar-i ser-menzil-i viisil, giil-i sad-berg-i giilsen-i ve ma Muhammedun illa
resilun sallallahu “aleyhi ve sellem Hazretleriniifi ... [vr. N2a]
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... Sir-i serze-i muharib esedullahu'l-galib Hazret-i Hamza b. ‘Abdulmuttalib radiyallahu
Taala canhu... [vr. N78b]

... hazarat-1 seyhayn-1 miikerremeyn Ebii Bekr ii “Omer ve sithreyn-i muhteremeyn Osman
u “Ali-i Hayder “aleyhimii'r-ridvan [vr. N88b]

Yazar Farsca ve Arapga sifatlar ve benzetmelerle ¢ok basarili évgli cimleleri kurmasinin
yanisira mugriklerden bahsederken hakarete varan ifadeler kullanip harika hiciv érnekleri
gosterir:

... ser-tavile-i har-mesreban-1 miinafikin ‘Abdullah b. Ebi ibni Seldl [vr. N23b]

... manend-i merh u “afar fetile-i zeban-sahteni ve ates-zene-i dendan-kendenilerin serdre-
bar idiip [vr. N28b]

... har-gele-i miindafikinden devanzdeh nefer-i bed-sigal [vr. N28b]

Sanatkarane nesrin en gizel 6rneklerinden kabul edilebilecek numuneleri sunan yazar
ahengin saglanabilmesi icin eserin tlimiinde ¢ok basarili seci 6rnekleri kullanir. Yazar ayni
zamanda nesirde insanin en énemli hususu olan isim tamlamalarini cok yerinde kullanir.

Hey hey bu ne mecmiia-i rengin ve ciizvdan-i dil-nisin Sehname-i ekasire-i ‘Acem, efsane-
i ser-glizest-i Husrev (i Cem degiildiir belki Cenab-i Sultan-i aferinis, nar-1 hadika-i binis,
gevher-i derya-yi hesti, bedraka-i tarik-i Huda-peresti... [vr. N2a]

... feyz-n@me-i hedy-i bihin ve siyer-i serifterinleridiir ki ibtida tstdd-i nubustin, bagban-i
evvelin tarh-endaz-i taze-ayin-i rengin, karm-i Rim Veysi-i merhim, bu nev-zemin-i
bukalemiin, numdne-nisan-1 sukufeha-yi gan-a-gan idiip ... [vr. N2a]

Kisi isimleri ¢ogu zaman secili sifatlarla beraber zikredilmistir. Bazen de isimler yerine
dogrudan sahabenin mesh(r lakaplari kullanilmistir.

... Gb-ray-1 giilzar-1 tasdik Hazret-i seyh-i “atik Ebd Bekrii's-Siddik radiyallahu <anhu dért bifi
dirhem-i ma-melekin ma‘riz-i ihlasa takdim ve Hazret-i Farik-1 nasfet-i cenab “Omer b. el-
Hattab nisf-1 malin meydan-i muhabbete teslim ve ‘amm-i hayrii'n-nds Hazret-i ‘Abbds ...
[vr. N22b]

.. refakat-1 Hazret-i Siddik-i Ekber ve Hazret-i Fariak-i Azam ve Hazret-i Zinndreyn ve
Hazret-i Ebe'l-Hasaneyn ve Haziret-i Ebi'l-Karmii'z-Ziibeyr ve Hazret-i Talhatii'l-Hayr
‘aleyhimii'l-kerameti ve'r-ridvan... [vr. N88b]

Netice itibariyle Osmanh Tiirkgesi'nin s6z dagarciginin tim imkanlarindan yararlanan
Nazmi-zade Tirkge isim ve isim soylu kelimeler yerine Arapga ve Fars¢a’da bile nadir
sayllabilecek kelimeleri kullanmis, Turkge fiil, sifat, zarf ve zamirleri kullanmamistir. Arapca
ve Farsga kelimelerle beraber Tirkge yardimci fiilleri tercih etmistir.
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2.5. Eserin Nusha Tasnifi

Eserin on bes niishasi bulunmaktadir. Bunlarin on Gl yurt icinde ve ikisi yurt digindadir.
Nisha mukayesesinde l¢ nisha grubu oldugu tespit edilmistir. A, B ve C niisha grubu
seklinde adlandirilan nlishalarin istinsah tarihleri tespit edilmis ve her niisha grubunun en
eski ntshasi kolbasi niishasi olarak belirlenmistir.

A nisha grubunda 1107/1696 yilinda istinsah edilen Nuruosmaniye 3351 numarali niisha;
B niisha grubunda 1130/1718 yilinda istinsah edilen Kayseri nishasi; C niisha grubunda
1139/1727 yilinda istinsah edilen Nuruosmaniye 3309 nushasi kolbasi niishalari olarak
secilmistir.

Nazmi-zade'nin 1720-237? tarthlerinde 6ldigu bilindigine gére 1696 yilinda istinsah edilen
Nuruosmaniye 3351 numarali nishanin onun &liiminden yaklasik 24 yil dnce yaziya
aktarildigi anlagilmaktadir. Nazmi-zade'nin hayattayken bunu gérme ihtimali ylksektir.

Nishalar konusunda daha detayli bilgilere asagidaki grafik ve bilgilerden ulasilabilir:
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Grafik 4: Niisha Seceresi
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2.5.1. Nuruosmaniye Niishasi 1 (Ana Niisha - N Niishasi)

Eser Adi

Kuttphane

Koleksiyon
Arsiv
Numarasi
istinsah
Tarthi
Yaprak
Satir

Yazi Turd
Olgii

Kagit Tart

Mistensih

Not

Zeyliiz-Zeyl Ala Siyer-i Veysi

Nuruosmaniye Kuttiphanesi (SYEK)

istanbul Kiitiiphanelerinde bulunan Tiirkge Tarih-Cografya Yazmalari

34 Nk 3351/3

1107/1696

95

25

Arap -Talik
227x128-140x64 mm.

Cetveller yaldiz, baslik giizel tezhipli, s6zbaslar kirmizi, koyu kirmizi mesin,
semseli, kosebentli, miklepli cilt. Vakif muhrii vardir. Eser, Peygamber
Efendimiz’in hayatindan bahseder. islam dini, Siyer-i Nebevi, Semail-i Serif.
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2.5.2. Rasit Efendi Niishasi (K Niishasi)

Eser Adi

Kuttphane
Koleksiyon

Arsiv Numarasi

istinsah Tarthi

Yaprak
Satir

Yazi Tird
Ol

Kagit Taru

Mistensih

Not

Diirretu't-Tac fi-Sireti Sahibi'l-EMi'rac Zeyli

-.-m;f ww”:m&w
i i gt
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Mp:w—{wwum‘t
WWN W sk

Lt M—‘-(AMMuuh

T RN F ARY SR
r—:,z,n,uws‘:{y LYy u,;.);).l-a
l-»d- f.ru.u)a..bu@»t-"

A e I ke sV S
*‘" o "’A"Mf-wzw—'}k-um
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.m,,/.»v«).suq_—m~\.;v-" sy
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Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser KitUphanesi
Rasit Efendi Eski Eserler Kuitliphanesi

930/4

1130/1718

350b-445b (95 vr.)

21

253x146-170x90 mm.

Suleyman b. Sahbaz el-Berber
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2.5.3. Nuruosmaniye Niishasi 2 (NO Niishasi)

Eser Adi

Kuttphane
Koleksiyon
Arsiv
Numarasi
istinsah
Tarfhi
Yaprak
Satir

Yazi Turd
Olgii

Kagit Tart

Mistensih

Not

Zeylii'z-Zeyl ala-Siyer-i Veysi

Nuruosmaniye Kuttiphanesi (SYEK)
istanbul Kiitiiphanelerinde bulunan Tiirkge Tarih-Cografya Yazmalari

No. 3309

1139/1727

96

23

Talik
236x135-166x74 mm.
Venedik

Abdurrahman Egref

Cetveller ilk ¢ift sayfa yaldiz digerleri kirmizi bashk yaldiz, s6zbaslari kirmizi,
mesin Ustu yesil kumas kapl cilt. 1. yaprakta I. Mahmud'un tugrah vakif mihrd,
bas tarafta mdiellifin hal tercimesiyle fihristi vardir. Eser, Peygamber
Efendimiz’in hayatindan bahseder.

196




Bukim, Nazmi-Zade Murtaza ve Zeyl-i Siyer-i Nabi

2.5.4. Millet Kitiiphanesi Niishasi

Eser Adi

Kuttiphane
Koleksiyon
Arsiv
Numarasi
istinsah
Tarihi
Yaprak
Satir

Yazi Turi
Olgii

Kagit Tara

Mdstensih

Not

Zeyl-i Dirreti’t-Tac fi-Sirteti’s-Sahibi’l-Mi‘rac: Zeyl-i Siyer-i Veysi

Millet Kuttiphanesi
A. E. Tarih

aetrh353

1107/1695 - 1696

105

21

ince Talik
201x128,161x75 mm.
Cilali

Mehmed Fenni

Cetveller baghkta yaldiz digerleri kirmizi, s6z baslari kirmizi, visne ¢iirigii renkli
ve kabartma kagit kapli cilt. Eser, Peygamber Efendimiz’in hayatindan bahseder.
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2.5.5. Ankara Miilli Kuitiiphane Niishasi

Eser Adi

Zeylliz-Zeyl Ala Siyer-i Veysi

Kuttphane
Koleksiyon
Arsiv
Numarasi
istinsah
Tarihi
Yaprak
Satir

Yazi Turd
Olgi

Kagit Tara
Mistensih
Not

Milli Kittiphane Ankara
Milli Kittiphane Yazmalar Koleksiyonu
06 Mil Yz A 7030

99

21

Nesih

192x123 - 145x78 mm.
Suyolu filigranh

Sirtt kirmizi mesin, cilt kapaklari desenli kagit kapli, mukavva bir cilt icerisindedir.
Eser, Hazreti Muhammed’in hayatiyla ilgilidir. Sozbaslari, duracaklar ve soz
ustleri kirmizidir. Yapraklar rutubet lekelidir.
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a Niishasi

istinsah Tarihi

tarafta izah edilir.

Eser Adi Zeyl-i Siyer-i Nabi
{
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Kutlphane Fransa Milli Kitiphanesi
Koleksiyon Tirkce Yazmalari
Arsiv Regius Supplement Turc 1268
Numarasi

Yaprak 91

Satir 23

Yazi TurG Nestalik

Olgii 240x130 mm.

Kagit Tara Turk tarzi karton cilt.

Mistensih

Not Miklepli Cilt, S6zbaslari kirmizi. Bazi kelimelerin hangi manaya geldigi yan
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2.5.7. Almanya Niishasi

Eser Adi : Zeyl-i Siyer-i Nabi

Kuttphane : Almanya Millt Kutiphanesi
Koleksiyon : Tirkge Yazmalari

Arsiv Numarasi : Ms. Or. Quart. 1346
istinsah Tarthi : 1163/1749

Yaprak : 125

Satir : 19

Yazi Tara : Nestalik

Olgii : 250x135 -185x70 mm.
Kagit Tart : Sari, su yolu filigranli, aharh
Mistensih : Huseyin b. Abdulaziz

Not : Fihrist BOlumu var. Sézbaslari kirmizidir.
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2.5.8. Konya Niishasi

Eser Adi : Zeyl-i Siyer-i Nabi

Kuttiphane : Konya Mevlana Muzesi
Koleksiyon : Mevlana Mizesi Tirkge Yazmalar
Arsiv Numarasi : 4936

istinsah Tarihi : 1142/1730

Yaprak : 1b-88b

Satir 23

Yazi Turd : Talik

Olgii : 212x140-170x80 mm.

Kagit Tara

Mustensih

Not : Cildinden kopmus, cildin sadece arka kapagi kalmis. Bazi sayfalar eksik
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2.5.9. istanbul Universitesi Niishasi

Eser Adi

s

Kutlphane
Koleksiyon
Arsiv Numarasi

istinsah Tarthi

Yaprak
Satir

Yazi Turd
Ol

Kagit Tara
Mistensih
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2.5.10. Haci Mahmut Efendi Niishasi

Eser Adi

Kuttiphane
Koleksiyon
Arsiv
Numarasi
istinsah
Tarihi
Yaprak
Satir

Yazi Tur
Olgii

Kagit Tara

Mdstensih

Not

Zeyliiz-Zeyl Ala Siyer-i Veysi

Nuruosmaniye Kuttphanesi (SYEK)
istanbul Kiitiiphanelerinde bulunan Tiirkge Tarih-Cografya Yazmalari

No. 3309

1139/1727

96

23

Talik
236x135-166x74 mm.
Venedik

Abdurrahman Esref

Cetveller ilk ¢ift sayfa yaldiz digerleri kirmizi bashk yaldiz, sozbaslari kirmizi,
mesin Ustu yesil kumas kapl cilt. 1. yaprakta I. Mahmud'un tugral vakif mihra,
bas tarafta mdiellifin hal tercimesiyle fihristi vardir. Eser, Peygamber
Efendimiz’in hayatindan bahseder.
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2.5.11. Sehit Ali Pasa Niishasi

Eser Adi Zeylliz-Zeyl Ala Siyer-i Veysi
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Kuttphane SYEK (Sehit Ali Pasa)

Koleksiyon istanbul Kiitiiphanelerinde bulunan Tiirkce Tarith-Cografya Yazmalari
Arsiv No. 1895/3

Numarasi

istinsah 1119/1708

Tarihi

Yaprak 60

Satir 31

Yazi Turd Nesih

Olgi 220x130-160x80 mm.

Kagit Tara Sarimtirak ince

Mistensih Salih

Not Baslik cicek tezhipli, sozbaslari ve hasiyeler kirmizi, kahverengi mesin cilt. Vakif

muhri vardir. Eser, Peygamber Efendimiz’in hayatindan bahseder.
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2.5.12. Nafiz Pasa Niishasi

Eser Adi : Zeyliiz-Zeyl Ala Siyer-i Veysi

Kittiphane . SYEK (Né&fiz Pasa)
Koleksiyon :  Istanbul Kiitiiphanelerinde bulunan Tiirkge Tarih-Cografya Yazmalari
Arsiv Numarasi : No.1177

istinsah Tarthi

Yaprak 75

Satir 25

Yazi Tart : Nesih

Olgii : 200x130-160x65 mm.

Kagit Tart . Seker Rengi

Miistensih : Ibrahim Giilseni

Not : Kagit kapli cilt. Eser, Peygamber Efendimiz’in hayatindan bahseder.

205



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

2.5.13. Hekimoglu Ali Paga Niishasi

Eser Adi

Kuttiphane
Koleksiyon
Arsiv
Numarasi
istinsah
Tarthi
Yaprak
Satir

Yazi Tur
Olgii

Kagit Tara

Mistensih

Not

Zeyluz-Zeyl Ala Siyer-i Veyst

SYEK (Hekimoglu Ali Pasa)
istanbul Kitiiphanelerinde bulunan Tiirkge Tarih-Cografya Yazmalari

No. 769/4

110

21

ince Talik
210x120-150x62 mm.
ince Aharli

Cetveller yaldiz, bashk Tirk isi tezhipli, sozbaglari kirmizi, nohudi renkte mesin,
semseli, miklepli cilt. 1, 202, 447. yapraklarda Turk isi bashk bulunur. Vakif
muhri ve bagtaki numarasiz 5 yaprakta fihristi vardir.
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2.5.14. Topkapi Sarayi Niishasi

EserAdi : Mecmua

Kuttiphane : Topkapi Sarayl Muzesi
Koleksiyon : Topkapi Sarayl Mizesi Yazma Eserler Katalogu
Arsiv Numarasi : TSMK A. 3066

istinsah Tarihi : 1701

Yaprak : 172 - 238 (66 vr.)
Satir : 27

Yazi Turt : Talik

Olgii : 220x290 mm

Kagit Tura

Mdstensih

Not
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2.5.15. Hagim Pasa Niishasi

Eser Adi : Zeyl-i Siyer-i Veysi

Kuttphane : SYEK (Hasim Pasa)
Koleksiyon . istanbul Kitiiphanelerinde bulunan Tiirkge Tarth-Cografya Yazmalari
Arsiv Numarasi ;00057

istinsah Tarthi : 1290/1873

Yaprak : 99

Satir 21

Yazi Turd :  Rika

Olgii © 213x134-167x81 mm.
Kagit Tara

Mistensih

Not
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Sonug

17. ylzyil klasik Tark edebiyatinin 6nemli simalarindan biri olan Nazmi-zade Murtaza daha
cok cevirdigi eserlerle taninsa da 6nemli bir sdir oldugu bilinmektedir. Arapga ve Farsgayi
cok iyi bildigi cevirdigi eserlerden bilinmektedir. 17. ylizyil sisli nesrine 6rnek teskil eden
Veysi ve Nabi'nin Siyerlerine yazmis oldugu bu zeyil sanatsal agidan onun Veysi ve
Nabi'den geri kalmadiginin ispatidir.

Bu eser, Tirk edebiyati ve isldm tarihi agisindan bir ilki gerceklestirmesi bakimindan
onemlidir. Eser, siyer alaninda kendisinden dnceki eserler gibi terciime olmayip sanatsal
degeri olan, Veysi ve Nabi'nin eserleriyle birlikte "Te'lif Tlrk Siyeri"nin tamamlayici ve ilk
numdanesidir. Bu eserle hem Tirklere ait bilinen ilk Telif Siyer calismasi bitmis olacak hem
de islam Tarfhi igin bilim diinyasi giivenilir bir kaynak kazanmis olacaktir. Eser, 17. Yiizyll
Klasik Tirk Edebiyatinin nesir alaninda kayda deger gorilebilecek bir mahsuldir.

Muellif, yazdigi bu eser icin ¢ok ciddi bir hazirlik yapmis tarihi ve dini referanslar agisindan
bizim tespit edebildigimiz kadariyla 16'ya yakin kisi ve esere basvurmustur. Miellif ayrica
siire olan hakimiyeti sdyesinde mensir olan eserini Farsca basta olmak lGzere Arapga ve
Tirkge 30'a yakin sairin isledigi konunun mahiyetine uygun siirleriyle slislemistir. Bu eser,
bilimsel agidan hem islam tarihinde giivenilir bir kaynak olmasi hem de edebi acidan
dikkate alinmasi gereken 6nemli bir eserdir.

Eser UslGp agisindan kendisinden 6nce Veysi ve Nabf tarafindan yazilmig eserlerin siisli ve
kllfetli diline sadik kalinarak yazilmigtir. Nazmi-zade'nin -her ne kadar Veysi ve Nabf'yi
taklit etse de- kendisine has basarili bir Gislibu oldugu soylenebilir.

Nazmi-zade siyerinde tarthi vak'alari anlatirken ¢ogu zaman ayni vak'a lzerine baska
rivayetler varsa bunlari da dile getirerek tarfthi analizler yapmistir. Eser sadece Siyer
alaninda yazilmis tarihi bir eser olmayip Peygamber Efendimiz'in yazdigi mektup
orneklerini barindirmasi, O'nun irtihali Gzerine yazilan mersiye érneklerini vermesi, O'nun
isimleri ve kinyeleri, detayh bir hilyesi, sifatlari ve semaili, evlatlari ve torunlari, esleri,
amcalari, halalari, st anneleri, siit kardesleri, dedeleri, hizmetgileri, kdle ve cariyeleri,
katipleri, elgileri, muezzinleri, sairleri, bekgileri, ev esyalari, savas aletleri ve binek
hayvanlari, 20 adet fazileti ve 28 adet mucizesini anlatmasi bakimindan tam bir Peygamber
killiyatidir.

Bu eser islam Tarihi, ilahiyat ve Klasik Tirk Edebiyati sahalarinda kaynak teskil edecek
degerli bir eserdir.
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Oz

Bu ¢alismanin temel konusu, bireylerin tilkemizdeki yaygin ve orgiin din egitimiyle ilgili
degerlendirmelerinin dindarlik diizeyleriyle iliskisini analiz etmektir. Bu amacgla,
ISMEK’e devam eden kursiyerlerin, ISMEK’teki egitimleri dncesinde aldiklari din egitimi
ile dindarlik diizeyleri arasindaki iligski ve katilimcilarin bu konudaki disilinceleri yaygin
ve orgiin din egitimi acisindan ele alinmistir. Belirlenen gercevede ISMEK 6zelinde
yaygin ve 6rgiin din egitimi baglaminda yetiskinlerin dinle iliskisi, ISMEK disinda aldiklar
din egitimine ait degerlendirmeleri, din egitimi faaliyeti ylruten kurumlara iligkin
yaklagimlari ve Tirkiye’de yaygin ve orgiin din egitimi faaliyetleri hakkindaki
dislnceleri gesitli degiskenler baglaminda tespit edilmesi amaglanmistir.

Calismanin evreni ISMEK’e devam eden tiim kursiyerler olup rastlantisal érnekleme
yoluyla secilen 202 kursiyer érneklem olarak alinmistir. istanbul’da arastirma igin
secilen mubhitler olan Avcilar, Bakirkdy, Basaksehir, Kadikdy, Umraniye, Uskiidar,
Beylikdlzl, Silivri ve Yakuplu’da gonillilik esasi Uzerine, arastirmaci tarafindan
dindarlik 6lgegi ve anket uygulamasi yapilmistir.

Sonug olarak dindarlik diizeyinin 6znel dindarlik algisina, ibadetleri yerine getirmek igin
sahip olunan bilgi diizeyine, din egitiminin en etkili diizeyde alindigI yer degiskenine,
din egitiminin alinacagi en uygun yer degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir
farklihk gosterdigi saptanmistir. Dindarlik diizeyinin Din Kltiir(i ve Ahlak Bilgisi dersinin
devlet okullarinda zorunlu verilmesinde ve devlet okullarinda segmeli din dersinin
varligl degiskenine gore karsilastirimasinda da etkili oldugu gozlenmistir. Biltin
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bunlarla birlikte ¢alismada elde edilen en 6nemli sonuglardan birisi de, dini diisiince ve
yasantida en etkili unsur ve din egitiminin en etkili dizeyde alinan yerin aile oldugu
yaklagimidir.

Anahtar Kavramlar: Din egitimi, yaygin egitim, hayat boyu 6grenme, dindarlik, ISMEK.

RELATIONSHIP OF RELIGIOSITY-RELIGIOUS EDUCATION: iSMEK CASE
ABSTRACT

The main subject of this study is to analyze the relationship between the level of
religiousness and the evaluations of individuals about the common and formal religious
education in our country.

For this purpose, the relationship between the level of religious education and the level
of religiousness received by the trainees attending ISMEK prior to their education in
ISMEK and the participants' opinions on this subject were discussed in terms of
widespread and formal religious education.

In particular ISMEK at a specified framework of widespread and listen relationships of
adults in the context of religious education mesh, assessment of religious education
which they see before training at ISMEK, their approach to the institutions conducting
the activities of religious education and thinking widely and on formal religious
education activities in Turkey aimed to determine the context of a variety of variables

The universe of the study was all trainees attending iISMEK and 202 participants were
randomly selected. Religiousness scale and questionnaire were applied by the
researcher on volunteerism basis in Avcilar, Bakirkdy, Basaksehir, Kadikdy, Umraniye,
Uskiidar, Beylikdiizd, Silivri and Yakuplu.

As a result, it was determined that the level of religiousness differed significantly
according to the perception of subjective religiosity, the level of knowledge to fulfill the
worship, the place where religious education was taken at the most effective level, and
the most appropriate place variable in which religious education was taken. It was
observed that the religious culture and ethics level of religiousness were effective in
giving compulsory education in public schools and in the comparison of the presence
of elective religion courses in public schools. One of the most important results
obtained in this study is the most effective element in religious thought and life, and
the most effective level of religious education.

Key Words: Religious education, non-formal education, lifelong learning, religiousness,
ISMEK.
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Girig

Bireyler bulunduklar sosyo-kiiltiirel ortamda, zamanin ve toplumun ihtiyaglan
dogrultusunda sekillenen egitim ve 6gretim faaliyetlerine dahil olmaktadir. 20. ylzyilin
sonlarinda, egitim olgusunun yasam boyu devam etmesi anlayisi ¢ercevesinde, egitim-

Ogretimin belirli bir yas dilimi ile sinirlanmamasi gerekliligi de 6n plana gikmistir (Oktay,
2001, 5.23)

Halk egitimi, yetiskin egitimi ve yaygin egitim olarak tanimlanan bu egitim yaklasimi,
bireyin ilgi, istek ve yetenekleri dogrultusunda, ekonomik, toplumsal ve kiltirel
gelismesini saglamak amaciyla, yasam boyu devam eden egitim, rehberlik ve yetistirme
faaliyetidir (Eser, 2010, ss.5-6) Bu baglamda oncelikle galisma konumuzun temel
kavramlarindan biri olarak 6n plana ¢ikan yasam boyu 6grenme ve yaygin egitim
kavramlari Gzerinde kisaca durulacaktir.

‘Lifelong learning’ olarak bilinen yasam boyu 6grenme, bireysel, toplumsal, sosyal ve
istihdamla iligkili bir yaklasimla bireyin; bilgi, beceri, ilgi ve yeteneklerini gelistirmek
amaciyla yasam siresinde katildigi tim 6grenme faaliyetlerini (MEB, 2009, s.7) ifade
etmektedir. Bireylerin ilgi alanlarinin tespit edilerek, bilgi-beceri, tutum ve davranis
kazandirmak amaciyla, hayatlari boyunca o6rgiin, yaygin, hayattan 6grenme etkinlikleri
(Aksoy, 2008, s.24) olarak da tanimlanir. Dolayislyla yasam boyu 6grenme, yasam boyunca
gerceklestirilen 6grenme etkinliklerinin timadur.

Hayat boyu 6grenmenin bir subesi ve énemli bir parcasi olarak degerlendirilen yaygin
egitim ise, “Orgilin egitim sistemine hi¢ girmemis ya da 6rgiin egitim sisteminin herhangi
bir kademesinde bulunan veya bu kademeden ayrilmis ya da bitirmis bireylere; ilgi, istek
ve yetenekleri dogrultusunda ekonomik, toplumsal ve kiltirel gelismelerini saglayici
nitelikte gesitli siire ve diizeylerde hayat boyu yapilan egitim, 6gretim, Gretim, rehberlik
ve uygulama etkinlerinin timina ifade eder.” (MEB, 2010/2633). Halk egitimi igin
belirlenen alt yas siniri 15 iken, yaygin egitimde belli bir yas siniri ve génallllik kistasi
bulunmamaktadir (https://ec.europa.eu).

Turkiye’de yaygin egitim faaliyetleri cercevesinde faaliyet gésteren kuruluslarin basinda
Milli Egitim Bakanlig, Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanhgi’na bagh Tirkiye is Kurumu
(ISKUR), Yerel Yénetimler (Buyiksehir Belediyeleri ve Belediyeler), Vakiflar ve Sivil Toplum
Orgiitleri gelmektedir. Ayrica gerek Milli Egitim Bakanligi, gerek Diyanet isleri Bagkanligi,
gerekse Belediyeler biinyesinde ‘halk egitimi’ ve ‘yaygin egitim’ uygulanmakta olup,
ozellikle 1990’1 yillarda belediyeler belli baslh belediyecilik hizmetleriyle birlikte yetki
alanlarinda yaygin egitim faaliyetlerine baslamislardir. Bu cercevede Ankara Biyliksehir
Belediyesi biinyesinde agilan BELMEK gibi istanbul Biyiiksehir Belediyesi biinyesinde
acilan istanbul Biyiiksehir Belediyesi Sanat ve Meslek Egitimi Kurslari (ISMEK) de yetiskin
egitimi faaliyetlerine yonelik bir egitim kurumu olarak bilinen ilk meslek edindirme
kurslaridir.
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1996'da, bir sosyal doku projesi kapsaminda faaliyetlerine baslayan ISMEK, 3 merkezde,
3 bransta, 141 kursiyere ulagmistir. 2018-2019 egitim dénemi baz alindiginda, 242
merkezde, 752 program, 307 bransta, 2.5 milyonu asan kursiyeri bulunmaktadir. ISMEK,
niceliksel anlamdaki bu rakamlarla pek ¢ok Universitenin 6grenci sayisini asan bir 6grenci
potansiyeline sahiptir. Kurs ve katilimci sayisi, egitim branglarindaki gesitlilik ve bu
egitimler neticesinde ortaya konulan kaliteli trilinlerle bir bakima Tiirkiye’nin en buyik
“Halk Universitesi” haline gelmistir (www.ismek.ist.tr).

Egitim-0gretim faaliyetine iliskin degisim, hi¢ sliphesiz icinde bulundugumuz cagda din
egitimini de etkilemistir. Cumhuriyet devriile birlikte din egitimine yénelik artan toplumsal
talep, siyast iradelerin bir takim diizenlemeler yapmasiyla sonuglanmigtir. Bu baglamda
Orglin egitimin yani sira yaygin egitim alaninda da pek ¢ok adim atilarak glinimuzde etkili
bir egitim-6gretim ortami olusturulmustur (Batar, 2012, s.122).

Hi¢ siiphesiz dini inang ve anlayislar, insanlarin tavir, diisiince ve davranis gibi 6zelliklerinin
olugmasinda etkin bir role sahiptirler. Dinin egitim ve 6gretimi bu noktada 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla din egitimi, hayatin gayesini aramaya ¢agiran ve bu arayisi canli
tutarak onun sirekliligini saglayacak bir imkan alani (Bilgin, 1988, s.28) olarak gorilebilir.
Hi¢ stphesiz bu imkan alani, bireyi iyiye ve gilizele yonlendiren bir sire¢ olarak
degerlendirilmelidir.

Dinin, insan yasaminda yasanilan ve uygulanan yoni olarak tanimlanan dindarlik ise; insan
hayatinin her yoniine etki eden belli bir dinin inang ve 6gretilerinin belli bir zaman ve
sartlarda belli bir kisi, grup ya da toplum tarafindan yasanmasini (Hokelekli, 2010, s.31)
ifade eden bir kavramdir. Ayrica, bireyin sahsi davranislarinda ve dinin ritlellerinde
gerceklesen 6znel bir yasanti boyutudur (Subasi, 2004, s.61).

Din, toplumu olusturan bireylerin yasam tarzina etki eden bir unsur olmasi hasebiyle bu
yondeki talep ve yonelimler goz ardi edilemez 6neme haizdir. Bu sebeple Cumhuriyet
Turkiye’sinde Tanzimat Donemi ile hiz kazanan modernlesme hareketleri her alani oldugu
gibi egitim alanindaki siyasi politikalari da etkileyerek toplumun din egitimine yoénelik
taleplerine cevap anlaminda bir takim dizenlemeler yapilmasina neden olmustur.
GUnUmuzde de din egitimine kaynaklik eden kurum ve kuruluslara yénelik toplumun talep
ve ihtiyaclarinin belirlenmesi, yapilacak calismalar ve diizenlemeler igin yol gosterici
olacaktir. Belirtilenlerden hareketle arastirmanin problemi, ISMEK’'e devam eden
yetiskinlerin ISMEK disinda edindikleri din egitimi ile dindarliklari arasindaki iliski olarak
belirlenmistir. Boylece toplumun dindarlik diizeyi ile din egitimi arasindaki yonelimlerinin
tespiti amaglanmaktadir. Bu genel amag kapsaminda, “Dindarlik diizeyi ile demografik
degiskenler arasinda anlaml bir iliski var midir? Dindarlik diizeyi ile yaygin veya 6rgiin din
egitimi kaynaklari arasinda anlamli bir iliski var midir? Demografik degiskenler ile yaygin
veya Orgun din egitimi kaynaklari arasinda anlamli bir iliski var midir?” sorularina cevaplar
aranacaktir.
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ISMEK, istanbul Bilyiiksehir Belediyesi’ne ait “Hayat Boyu Ogrenme Merkezi” olarak
faaliyetlerini siirdiirmektedir. ISMEK’te ‘5216 sayili Biiyiiksehir Belediyesi Kanunu’nun 7.
maddesi v bendi, 5393 sayili belediyeler kanunu, ‘Milli Egitim Bakanhg Hayat Boyu
Ogrenme Kurumlari Yénetmeligi’ esaslari ve istanbul Biiyiiksehir Belediyesi ile istanbul
Valiligi’nin (il Mesleki Egitim Mudirligi) imzaladiklar protokol cergevesinde dersler ve
icerikleri hazirlanarak egitimler yuriitilmektedir. S6z konusu egitimler 3 ila 10 ay surerken,
branslar arasinda egitim streleri farklihk gosterebilmektedir. Bazi branslarda “tamamlama
egitimleri”nin de oldugu egitimlerin sonunda kursiyerlere, Tiirkiye’de gecerli ve MEB
onayli “Kurs Bitirme Sertifikasi”, kursa devam eden ancak basarili olamayanlara ise “Kurs
Katilim Belgesi” verilmektedir (www.ismek.ist.tr).

ISMEK’te ev hanimlari, geng kizlar ve erkekler, yasllar, emekliler, okuma-yazmasi
olmayanlar, issizler, halihazirda bir iste galisanlar, kent yasamina adapte olmaya ¢alisanlar,
engelliler, cezaevi gegmisi olanlar gibi toplumun pek ¢ok kesiminden bireyler egitim
gormektedir. S6z konusu egitimleri alabilmek igin Ust yas siniri yokken, alt yas siniri 16°dir.

Ulkemizde Diyanet isleri Baskanhig’nin resmi sorumlulugu altinda érgiin ve yaygin din
egitimi seklinde yiritilen yaygin din egitimi alaninda ISMEK de, Kur’an-1 Kerim 6gretimi
dersleri ile 2016 egitim déneminde faaliyet géstermeye baslamistir. Dolayisiyla ISMEK,
Kur’an-1 Kerim 6grenerek din egitimi almak isteyen bireylere bu hizmeti sunarak yaygin
din egitimi alanina katki saglamis olmaktadir.

Yukarida ifade edilenler dogrultusunda calisma, ISMEK’e devam eden yetiskinlerin iISMEK
disinda aldiklari din egitimi baglaminda edindikleri dindarlik diizeyleriyle aldiklari din
egitimi arasindaki iliskiyi ve etkilesimin neticelerini tespit etmis olacaktir. Arastirmanin
hedef kitlesini olusturan ISMEK kursiyerlerinin toplam dindarlik diizeyleri; yas, cinsiyet,
medeni durum, sosyal ¢evre, sosyo-ekonomik diizey, egitim durumu, lise tiir(i, yaygin ve
Orgiin din egitimi uygulamalari hakkindaki kanaatleri, din egitimi alinan veya verilen
kurumlarla ilgili yaklasimlari ve degerlendirmeleri arastirmanin temel belirleyicileri
olmustur. Son tahlilde ISMEK kursiyerleri 6zelinde yetiskinlerin dinle iliskisi, gérdiikleri din
egitimiyle ilgili cesitli degerlendirmeleri, din egitimi gerceklestiren kurumlara olan
yaklasimlari ve tlkemizdeki 6rgiin ve yaygin dini egitim faaliyetleri hakkindaki distinceleri
cesitli degiskenler baglaminda tespit edilmeye c¢alisiimis, bu unsurlar ve dindarhk dizeyi
arasindaki iliskinin varligi ortaya konulmustur.

1. Arastirmanin Yontemi
1.1. Yontem

Calismada yontem olarak, genel itibariyle sosyal olgu, birey, nesne veya vakianin
degisiklige ugratilmadan, oldugu gibi ortaya konulmasi esasina dayali tarama modeli
kullanilarak var olan durum betimlenmeye calisiimistir. Nicel bir arastirma olan calismada
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Ozelde ise, degiskenler arasindaki degisimin varligi ya da derecesinin tespit edildigi ‘iliskisel
tarama’ (Karasar, 2007, s.79, 81) modeli kullanilmistir.

ISMEK kurslarina devam eden kursiyerlerin iISMEK disinda edindikleri din egitimi ve
dindarlik dizeyleri iliskisinin ele alindig bu ¢alismada, arastirmanin bagimli degiskeni
dindarlik 6lgegi; kisisel bilgi formu ve din egitimi ile ilgili sorular ise ¢alismanin bagimsiz
degiskenleridir.

Verilerin toplanmasi asamasinda, istanbul’da daha énce de belirtilen kurs muhitlerinde,
kursiyerlerle gonullulik esasi Uzerine arastirmaci tarafindan anket uygulamasi
gerceklestirilmistir. Hig siiphesiz istanbul’da yasayan bireyler, farkli sosyo-kiiltiirel yapilara
ve sosyo-ekonomik diizeylere sahiptir. ISMEK’in bu farkliliklara sahip bélgelere ulasabildigi
g6z onilinde bulundurularak, tesadift 6rneklemin bu farkliliklari en yiksek diizeyde temsil
edecegi disunulmustir.

Calismanin igerigi, dindarlik 6lgegi ve din egitimini konu edinen bir ankete dayanmasi
nedeniyle mahremiyet hassasiyeti dikkate alinmistir. Uygulama 0Oncesinde olasi
cekingenlik veya tepki durumuna karsi katiimcilarin giivenini saglamak amaciyla kimlik
gosterilmistir. Anket, kimsenin etkisi altinda kalinmadan samimi, igten ve dogru cevaplar
verilmesi amaciyla kurs ¢ikisinda ve gonllllik esasina gore bir sokak ¢alismasi seklinde
uygulanmistir. Uygulamanin saglikh olmasi igin, anket sirasinda gerekli acgiklamalar
yapilmistir. Cevaplandirma siiresi 10-15 dakika siirmistir. Uygulanan anketlerin toplamda
7 tanesi yeterli dizeyde bilgi icermediginden dolayi degerlendirmeye alinmamistir. Bunun
sebebi, katilimcinin anketin birka¢ sorusunu cevaplandirip birakmasi veya sadece ilk
sayfasinin doldurup devam etmemesidir. Boylelikle 2017 yilinda 202 anketin SPSS’e girisi
gerceklesmistir. Calismada yas degiskeni 18 ve Uzeri olarak belirlenmis, uygun olmayan
yas diizeyleri degerlendirme disi tutulmustur.

Ankette, kisisel bilgi formu, dindarlik 6lgegi ve din egitimi sorulari yer almaktadir. Kisisel
bilgi formunda demografik 6zelliklere (cinsiyet, yas, medeni durum, sosyal gevre, egitim
ve gelir durumu) iliskin bilgiler bulunmaktadir. Dindarlk 6lgegi olarak, Uysal (1995)'in
gelistirdigi  ‘islami Dindarlik Olgegi’ kullanilmistir (ss.263-271). Toplam dindarlk
hesaplamasi yapilarak degiskenler arasi iliskiler toplam dindarlik puani Uzerinden
verilmistir. Olgek besli likert seklinde olup ve “Tamamen Katiliyorum” +5, “Oldukca
Katihyorum” +4, “Kararsizim” +3, ““Pek Katilmiyorum” +2, ““Hi¢ Katilmiyorum” +1 sayi
degeri verilmistir.

1.2. Evren ve Orneklem

Bir arastirma alani igine giren nesne, durum ve kisilerin hepsine birden evren ( Arseven,
1993: 92) denilmektedir. Bu ¢alismanin evreni ISMEK’e devam eden tiim kursiyerlerdir.
Evren olarak secilen iISMEK Uzerine daha dnce benzer bir calismanin yapilmadigi bu
arastirmada, ISMEK’e devam eden yetiskinlerin, yaygin veya 8rgiin olarak ISMEK disindaki
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din egitimi ile dindarlklari arasindaki iliski ve katimcilarin bu konudaki dislinceleri ele
alinmistir. ISMEK’in evren olarak alinmasindaki temel etken, kapsayici 6zelliginden dolays,
dzelinde istanbul, genelinde tiim (lke hakkinda genel egilimleri verecegine olan
inancimizdir. istanbul ilinde farkli sosyo-kiiltiirel yapilara ve sosyo-ekonomik seviyelere
sahip bireylerin birlikte yasadigi ve ISMEK kurumunun bu farkliliklara sahip bélgelere
ulasabildigi g6z 6niine alinarak, bu farkhliklari en yiiksek diizeyde temsil edecegi kanaatine
varilmistir. Evrenin numunesi olma 6zelligine sahip pargasina “érneklem” (Arslantirk,
2004: 103) adi verilir. Caismamizin 6rneklemi, rastlantisal 6rnekleme yoluyle belirlenen
ISMEK’e devam eden 202 kursiyer olarak tespit edilmistir.

Bu baglamda calismanin hedef kitlesi olan ve 2017-2018 egitim-dgretim yilinda ISMEK’e
devam eden 202 kursiyerin toplam dindarlik diizeyleri; yas, cinsiyet, medeni durum, sosyal
cevre, sosyo-ekonomik diizey, egitim durumu, lise tiri, yaygin ve orglin din egitimi
uygulamalarina iliskin kanaatleri, din egitimi alinan veya verilen kurumlarla ilgili
yaklasimlari ve degerlendirmeleri incelenmistir. Arastirmada secilen mubhitler, halen
ISMEK biinyesinde faaliyet yiriiten Avcilar, Bakirkdy, Basaksehir, Kadikdy, Umraniye,
Uskiidar, Beylikdiiz, Silivri ve Yakuplu muhitlerindeki birer kurs merkeziyle sinirlidir.

1.3. Verilerin Analizi ve Coziimlenmesi

Arastirmada Dindarlik Olgegi'nin, toplam dindarlik puanlari hesaplanarak analizler
yapilmistir. Yapilan bu ¢alismada veri lizerinde yapilan analizler ve hesaplamalar SPSS 23
(Statistical Package for the Social Science) programi ile gerceklesmistir. Strekli nicel
degiskenler icin ortalama standart sapma gibi tanimlayici istatistikler kullaniimistir.
Normal dagihm sergilemeyen degiskenler igin iki grup karsilastirmasinda Mann Whitney U
testi ve ikiden fazla grup karsilastirmalarinda Kruskal Wallis H testi yapilmistir. ikili
karsilastirmalar Benforroni diizeltmeli Dunn Coklu karsilastirma testi ile yapilmistir. Tim
analizler 0,05 hata payinda sinanmistir.

Analiz sonuglarina gore, KMO testinde 895 sonucu, verilerin analiz igin yeterli (KMO>,6)
oldugunu gosterir. Bartlette testinin anlamh (sig= ,000<,05) sonug¢ vermesi verilerin
istatistiksel faktor analizi igin yeterli oldugunu ifade etmektedir. Yapilan analize gore i¢
tutarlihk katsayisini  gosteren Cronbach Alpha degerinin ,918 sonucu Olgegin
giavenilirliginin yiksek oldugunu gostermektedir.

2. Bulgular
2.1. Arastirmaya Katilanlarin Nitelikleri

Arastirmanin érneklemi, istanbul’'un Avrupa ve Anadolu yakasinda iISMEK kurslarina
devam eden yetiskinlerden meydana gelmektedir. Arastirmanin 6rneklemini olusturan
katihmcilarin demografik o6zelliklerine gére dagilimi ve yizdelerini gosteren tablolar
siraslyla asagida sunulmustur.
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Tablo 1: Katiimcilarin Cinsiyete Gore Dagilimi

Cinsiyet Sayi Yiizde (%)
Kadin 144 71,3
Erkek 58 28,7

Toplam 202 100

Arastirmaya katilan 202 katilimcinin (%71,3) kadin, (%28,7) erkektir. Calismanin evreni
olan ISMEK, kurulus amaci itibariyle ¢ogunluk olarak kadin emegini gelistirmeye ve
potansiyel isgliclinii olusturmaya ¢alisan egitimler sunmaktadir. Bununla birlikte erkek
kursiyerlerin sayisi da yillar itibariyle artis géstermektedir. (bkz. Ozer, 2009; Yildirim, 2011
ve Tepe, 2007). Oranlar 6rneklem grubumuzla uyumludur.

Tablo 2: Katilimcilarin Yasa Gére Dagilimi

Yas Sayl Yiizde (%)
18-25 72 35,6
26-35 47 23,3
36-50 61 30,2
51-59 16 7,9

Ankete katilan katimcilarin yasa gore dagilimlarina bakildiginda en fazla %35,5 yizde ile
18-25 yas grubu olusturmaktadir. Onu %30,3 ile 35-50 yas grubu; %23,2 ile 26-35 yas
grubu; %8 ile 51-59 yas grubu; %3,0 ile 60 ve Usti yas grubu takip etmektedir. Bu verilere
gore katimcilarin gogunlugu geng yetiskinlerden olustugu gorilmektedir.

Tablo 3: Katilimcilarin Medeni Duruma Goére Dagilimi

Medeni Durum Sayl Yiizde (%)
Evli 80 39,6
Bekar 112 55,4
Bosanmig 9 4,5
Esi vefat etmis 1 0,5

Katilimcilarin (%40) evli, (%55) bekar, (%4) bosanmis ve (%0,5) esi vefat etmis seklindedir.
Buna gore katihmcilarin gogunlugu bekarlardan olusmaktadir.

Tablo 4: Katilimcilarin Dogum Yeri Duruma Goére Dagilimi

Dogum Yeri Sayi Yiizde (%)
Koy 31 15,3
Kasaba 21 10,4
Sehir 78 38,6
Buyiiksehir 70 34,7
Yurtdigi 2 1,0
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Arastirma verileri gergevesinde katilimcilarin (%15,3) koy, (%10,4) kasaba, (%38,6) sehir,
(%34,7) buyuksehir ve (%1,0) yurtdisi dogumludur. Katilimcilarin toplam %73,3’lik orani
sehir ve blylksehir dogumlulardan olusturmaktadir. Buna goére katilimcilarin ¢cogu sehir
ve biylksehir dogumludur.

Tablo 5: Katilimcilarin Oturduklari Semte Gore Dagilimi

Semt Sayi Yiizde (%)
Avcilar 24 11,9
Bakirkoy 16 7,9
Basaksehir 20 9,9
Kadikoy 18 8,9
Umraniye 27 13,4
Uskidar 25 12,4
Beylikdiizu 26 12,9
Silivri 23 11,4
Yakuplu 23 11,4
Toplam 202 100,0

Katihmcilarin (%11,9) Avcilar, (%7,9) Bakirkdy, (%9,9) Basaksehir, (%8,9) Kadikdy, (%13,4)
Umraniye, (%12,4) Uskiidar, (%12,9) Beylikdiizii, (%11,4) Silivri, (%11,4) Yakuplu,
semtlerindendir.

Tablo 6: Katiimcilarin Egitim Durumuna Gore Dagilimi

Egitim Durumu Sayi Yiizde (%)
Ogrenim gérmemis 0 0
ilkokul 5 2,5
ilkégretim 4 2,0
Lise 62 30,7
Yiiksekokul 29 14,4
Lisans 90 44,6
LisansUstu 12 5,9
Toplam 202 100

Arastirmaya katilanlar arasinda 6grenim gérmeyen yer almamaktadir. Katilimcilarin
(%2,5) ilkokul, (%2,0) ilkdgretim, (%30,7) lise, (%14,4) yiksekokul, (%44,6) lisans, 12’si
(%5,9) lisansistu seklinde bir dagilim sergilemektedir. Katiimcilarin egitim durumunu
oranlarina bakildiginda, lisans mezunlarinin oraninin yiiksek oldugu anlasiimaktadir.
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Tablo 7: Katiimcilarin Mezun Olunan Liseye Gore Dagilimi

Okul Tiirii Sayi Yiizde (%)
Lise 65 32,2
Anadolu Lisesi 38 18,8
Fen Lisesi 4 2,0
i.H.L 23 11,4
Meslek Lisesi 46 22,8
Ozel Lise 2 1,0
Diger 15 7,4
Cevap Vermedi 9 4,5
Toplam 202 100

Katilimcilarin mezun olunan lise durumlarina gére (%32,2) lise, (%18,8) anadolu lisesi,
(%2,0) fen lisesi, (%11,4) imam hatip lisesi, (%22,8) meslek lisesi, (%1,0) ozel lise, (%7,4)
diger secenegi ve (%4,5) lise egitiminin altinda olanlardan olusmaktadir. Buna goére
orneklem grubunun %55’ini lise ve meslek lisesi mezunlari olusturmaktadir.

Tablo 8: Katilimcilarin Gelir Durumuna Gére Dagilimi

Gelir Durumu Sayi Yiizde (%)
Cok iyi 3 1,5
iyi 71 35,1
Orta 117 57,9
Dusuik 7 3,5
Cok diistik 4 2,0
Toplam 202 100

Katihmcilarin gelir durumuna bakildiginda (%1,5) ¢ok iyi, (%35,1) iyi, (%57,9) orta, (%3,5)
dustik, (%2,0) cok duslik gelir diizeyine sahiptir. Buna gore katilimcilarin gelir durumu orta
ve ortanin lzerinde yogunlasmaktadir.

2.2. Demografik Degiskenler ve Din Egitimi Kaynaklari Arasindaki iliski

GCalismanin bu béliminde demografik degiskenler ile formal ve informal din egitimi
kaynaklari arasinda anlamli iliski tespit edilenler alinmistir.
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Tablo 9: Din Egitiminin Alinacagi En Uygun Yer Degiskeninin Yas Degiskenine Gore

Dagilimi
18-25 26-35 36-50 51-59 60+ Toplam
N % N % N % N % N % N %
Alle (anne,baba,aile 37 5y 39 3 404 30 4918 5 3125 2 3333 97 48,02
buyukleri)
Okul 3 4,17 1 2,13 3 4,92 6 37,50 0 ,00 13 6,44
Kur'an Kurslar 9 12,50 3 6,38 10 16,39 1 6,25 0 ,00 23 11,39
Kitaplar 7 9,72 3 6,38 1 1,64 1 6,25 1 16,67 13 6,44
imam Hatip Liselari 2 2,78 1 2,13 4 6,56 1 6,25 0 ,00 8 3,96
Medya 0 ,00 1 2,13 0 ,00 0 ,00 1 16,67 2 ,99
Cemaat veya tarikat 3 4,17 3 6,38 2 3,28 1 6,25 0 ,00 9 4,46
Diger 11 15,28 12 25,53 11 18,03 1 6,25 2 33,33 37 18,32
Toplam 72 100,0 47 100,0 61 100,0 16 100,0 6 100,0 202 100,0

p<,05 ,001<,05

‘Sizce din egitiminin alinacagi en uygun yer neresidir’ degiskenin yasa gére dagilimi olan
ki-kare analize gore din egitiminin alinacagi en uygun yer konusunda katilimcilarin %48’
aile, %6,4’l okul, %11,4’( Kur’an kursu, %6,4’{ kitaplar, %4’( I.H.L.si, %1’i medya, %4,5’i
cemaat, 18,3’U diger segenegini isaretlemiglerdir. Analizin ki-kare degeri olan p degerine
bakildiginda p<,05 sartini sagladigindan istatistiksel olarak; ‘din egitiminin alinacagi en
uygun yer’ degiskeni ile ‘yas’ degiskeni arasinda anlamli bir iliski tespit edilmistir.

Buna goére 18-25 yas araliginda bulunan 72 katilimcinin %51,4’G aile, %15,3 diger ve
%12,5’i Kur’an kursu, 26-35 yas araligindaki 47 katilimcinin %489 aile, %25,5’i diger, 36-
50 yas araligi 61 katilimci %49,2 ylzdesiyle aile, %18,0 ile diger ve %16,4 ile Kur’an kursu,
51-59 yas arahg 16 katiimci %37,5 ile okul ilk sirayr %31,3 ile aile ikinci sirayi
isaretlemisken 60 ve Usti yas araliginda ise %33,3 ile aile ve diger segenegi isaretlenmistir.
Bu verilere gore; katilimcilar din egitiminin alinacagl en uygun yer olarak %48’ile aileyi,
%11,4 ile Kur’an kursunu ve %6,4 ile okul ve kitaplari isaretlemistir. 18 ve 50 yas araliginda
aile basta olmak lizere, Kur’an kursu, okul ve kitap diger yas araliklarina gére daha ylksek
¢ikmaktadir (Semiz, 2011, s.89). 51-59 yas grubunda ailenin en uygun din egitimi ortami
olduguna dair diisiincede daha 6nceki yaslara gore belirli bir diisls tespit edilmistir.

Anket metninde din egitiminin alinacagl en uygun yer konusunda dnceden belirlenmis
cevaplar disinda ‘diger’ secenegi kapsaminda agik uglu alan birakilmis ve katilimcilarin
farkli diistinceleri alinmistir. Katilimcilar diger segenegini isaretleyip, bu alanda birden
fazla kurum ve mekan belirtmislerdir. Bu alandaki veriler agirlikh olarak aile ve
seceneklerdeki diger kurumlarin birlikteligine vurgu yapmaktadir. Bu durum din egitiminin
sadece bir kanaldan alinmasiyla yeterli olmayacagi, farkl kurumlarin sorumlulugunda bir
bltlnlik igcinde strdiriilmesi gerektigine dair bir bakis agisi seklinde yorumlanabilir. Diger
secenegindeki cevaplar degerlendirildiginde aile ile birlikte en gok tekrar eden kurum
Kur’an kursu, kitap okumak ve akabinde okul gelmektedir.
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Tablo 10: Din Egitiminin Alinacagi En Uygun Yer Degiskeninin Dogum Yeri Degiskenine
Gore Dagilimi

Cevap
Koy Kasaba Sehir Biiyiiksehir  Yurtdisi Vermedi Toplam
N % N % N % N % N % N % N %
Aile
(anne,baba, 8 25,81 13 61,90 39 50,00 37 52,86 0 ,00 0 ,00 97 48,02
aile biuytkleri)
Okul 5 16,13 3 14,29 3 3,85 2 2,86 0 ,00 0 ,00 13 6,44
Kur'an Kurslari 8 25,81 1 4,76 4 5,13 10 14,29 0 ,00 0 ,00 23 11,39
Kitaplar 0 ,00 1 4,76 4 5,13 8 11,43 0 ,00 0 ,00 13 6,44
imam Hatip
A ) 6 19,35 0 ,00 1 1,28 0 ,00 1 50,0 O ,00 8 3,96
Liseleri
Medya 0 ,00 1 4,76 0 ,00 1 1,43 0 ,00 0 ,00 2 ,99
Cemaat veya 1 3,23 1 4,76 5 6,41 1 1,43 1 500 O ,00 9 4,46
tarikat
Diger 3 968 1 476 22 2821 11 1571 0 ,00 O ,00 37 1832
Toplam 31 100,0 21 100,0 78 100,0 70 100,0 2 1000 O ,00 202 100,0

p<,05 ,000<,05

‘Sizce din egitiminin alinacagl en uygun yer neresidir’ degiskenin ‘dogum vyeriniz’
degiskenine gbre dagihimini gbsteren analize gore, din egitiminin alinacagl en uygun yer
konusunda katilimcilarin %48’i aile, %6,4’U okul, %11,4’( Kur'an kursu, %6,4’G kitaplar,
%40 1.H.L'si, %1’i medya, %4,5'i cemaat, %18,3’(i diger secenegini isaretlemislerdir.
Analizin ki-kare degeri olan p degerine bakildiginda p<,05 sartini sagladigindan istatistiksel
olarak; ‘din egitiminin alinacagi en uygun yer’ degiskeni ile ‘dogum yeri’ degiskeni arasinda
anlamh bir iliski tespit edilmistir. Ancak tablo 10’da yer alan hicrelerin %20’den fazlasi
5’den kiguk deger aldigi icin ki-kare anlamli ¢cikmasina ragmen, istatistiksel olarak bu
degerin kullanilmasi elverisli degildir.

Bu sonuglara gére kdyde dogan 31 katiimcinin %25,8’er dilimlik kismi aile ve Kur’an kursu,
%19,4’0 I.H.L ve %16,1 okul, kasaba dogumlu 21 katiimcinin %61,9’u aile ve %14,3’ii okul,
sehir dogumlu 78 katiimcinin %50’si aile %28,2’si diger, blyiksehir dogumlu katihmcilarin
%52,9’u aile %15.7’si diger ve %14,3’G Kur’an kursu segeneklerini isaretlemislerdir. Bu
verilere gore; %48'ile aile, %11,4 ile Kur’an kursu ve %6,4 ile okul ve kitaplar din egitiminin
alinacagl en uygun yer olarak tercih edilmistir. Aile se¢eneginin orani sehirlesmeyle
artmaktadir. Buna paralel olarak ailenin yaninda diger kurumlarin isbirliginin gerekliligine
olan inang vurgulanmaktadir. K&y dogumlu katiimcilarda Kur’an kursu, okul ve i.H.L
ehemmiyet arz ederken sehirlesmeyle bu ehemmiyetin azaldig1 gérilmektedir.
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Tablo 11: Seg¢meli Din Derslerinin igerik ve Uygulama Boyutlarinin Yeterliligi
Degiskeninin Egitim Durumu Degiskenine Gére Dagilimi

ilkokul ilkogretim  Lise Yiiksekokul Lisans Lisansiistii  Toplam

N % N % N % N % N % N % N %
Evet 3 6000 O 00 16 2581 4 13,79 11 12,22 0O ,00 34 16,83
Hayir 1 2000 O 00 19 3065 18 62,07 47 5222 5 41,67 90 44,55
Fikrim Yok 1 20,00 4 100,0 27 4355 7 24,14 32 3556 7 5833 78 3861
Toplam 5 1000 4 1000 62 1000 29 1000 90 1000 12 1000 202 100,0

p<,05 ,001<,05

‘Segmeli din derslerinin icerik ve uygulama boyutlari ile yeterli goriiyor musunuz’
degiskeniile ‘egitim durumunuz’ degiskeni arasindaki analize gére, se¢meli din derslerinin
icerik ve uygulama boyutlari ile yeterli gériiyor musunuz sorusuna katihmcilarin %16,8’i
evet, %44,6's1 hayir ve %38,6'si fikrim yok seceneklerini isaretlemislerdir. Ki-kare degeri
p<,05 sartini sagladigi igin istatistiksel olarak iki degisken arasinda anlamli bir iliski tespit
edilmistir.

ilkokul mezunu 5 katilimcinin %60’1 evet segenegini, %20’si hayir ve %20’s! ise fikrim yok
segenegini isaretlemistir. ilkégretim mezunu olan 4 katiimci %100 fikrim yok secenegini
se¢mistir. Lise mezunu katilimcilar, fikrim yok seceneginde %43,5 oraninda
bulunmaktadir. Akabinde %30,6 ile hayir secenegi gelmektedir. Yiksekokul mezunu
katiimcilar %62,1 hayir secenegini se¢cmislerdir. Orneklemin %44,6 ile yiizdesi en yiiksek
grubu,%52,2 ile hayir segenegini isaretlemistir. Yiiksek lisans mezunlarinda evet segenegi
yokken %58,3 ile fikrim yok %41,7 ile hayir secenegini isaretlenmistir. Bu verilere gore;
egitim diizeyi ylikseldikge segmeli din derslerinin igerik ve uygulama boyutlariile yeterliligi
sorusuna verilen evet cevaplarinin orani diismekte hayir ve fikrim yok segeneklerinin orani
ise artmaktadir.

Tablo 12: Dini Disiince ve Yasantida En Etkili Unsur Degiskeninin Egitim Durumu
Degiskenine Gore Dagilimi

ilkokul ilkogretim Lise Yiiksekokul Lisans Lisansiistii Toplam
N % N % N % N % N % N % N %
Aile 3 60,00 2 50,00 47 7581 19 6552 53 5889 11 91,67 135 66,83
Komsularim 1 20,00 0 ,00 0 ,00 0 ,00 0 ,00 0 ,00 1 ,50
Ogretmenim 0 ,00 0 ,00 0 ,00 1 3,45 3 3,33 0 ,00 4 1,98
imam 0 ,00 0 ,00 1 1,61 0 ,00 0 ,00 0 ,00 1 ,50

Arkadaslarm 0 ,00 1 2500 2 3,23 0 ,00 2 2,22 0 ,00 5 2,48

Cemaat 1 2000 0 00 2 323 0 00 4 444 1 833 8 39

liderim
Diger 0 ,00 1 25,00 10 16,13 9 31,03 28 31,11 0 ,00 48 23,76
Toplam 5 100,00 4 100,00 62 100,00 29 100,00 90 100,00 12 100,00 202 100,00

p <,05 ,000<,05
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‘Dini diglince ve yasantinizda en etkili unsur nedir’ degiskeninin ‘egitim durumu’
degiskenine gore dagilimini gésteren sonuglara bakildiginda %66,8 ile aile, %23,8 ile diger
secenegi %4 ile cemaat lideri ve %2,5 ile arkadas secenegi gelmektedir. istatistiksel olarak
iki degisken arasinda p<,05 sartini sagladigi icin anlamli bir iliski belirlenmistir. Ancak tablo
12’'de yer alan hicrelerin %20’den fazlasi 5'den kiiglik deger aldigi icin ki-kare anlamli
¢tkmasina ragmen, istatistiksel olarak bu degerin kullaniimasi elverisli degildir. Bu
verilerine gore aile secenegi tim egitim dlzeylerinde oncelikli derece 6nem arz
etmektedir. ilkokul ve ilkégretim mezunu katihmcilarda %50 ve (izeri bir oranda
bulunmaktayken egitim dizeyi arttikca aile segceneginin oraninda artis gézlenmektedir.
Ayrica ilkokul ve ilkégretim mezunu katimcilarda diger segeneginin orani disik iken
egitim dizeyinin artisiyla birlikte diger seceneginde de artis gézlenmektedir.

Anket metninde katilimciya dini dislince ve yasantida en etkili unsur degiskeninde
onceden belirlenmis cevaplarla beraber ‘diger’ secenegi kapsaminda agik uglu cevap alani
ayrilmistir. Diger secenegindeki agik uglu cevaplar degerlendirildiginde bunlari dort basghk
altinda toplamak miimkiin olmustur. 15 katihmci sayisiyla, aile ile birlikte seceneklerdeki
diger kurumlarin birlikteligine vurgu yapan ‘aile ve arti baska kurumlar’, yine 15 katilimci
sayisiyla ‘kendini merkeze alan cevaplar’, 9 katilimci sayisiyla ‘Kur’an ve stinnet’, 9 katilimci
sayislyla ise ‘kitap ve internet’ seklindedir. Aile ve arti baska kurumlar seklinde adlandirilan
ilk kategoride ailenin beraberliginde baska kurumlarin varliginin gerekliligine isaret
edilmektedir. Bu kurumlardan en c¢ok tekrar eden; arkadas, 6gretmen seklindedir. Ailenin
dini dlistince ve davranislarin ortaya ¢itkmasinda ve gelismesinde énemli bir unsur oldugu
belirtiimekle birlikte sosyo-kiltirel g¢evre faktoriine de atif yapiliyor olarak
anlamlandirilabilir. Verilerle bu konuda vyapilan c¢alismalarin sonuglari benzerlik
gostermektedir (Atalay, 2005, s.234; Bayyigit, 2011, s.100; Batar, 2012, 5.143).

Kendini merkeze alma; bireyin kendi zihni gelisimi ve yetenegi dl¢lisiinde sosyo- kiilttirel
etmenlerden sagladigl bilgi ve deneyimlerini isleyerek dini kimligini olusturmasidir
(Bayyigit, 2011, s5.98). inanma ya da inanmama konusunda karar verirken belirli bir
kurumsal dini referans almayip kendi i¢ saiklerinden gelen maneviyat anlayisiyla
yonelmesi seklinde de yorumlanabilmektedir. Dini kaynak olarak nitelendirilen Kitap ve
Sinnet, dini dlstince ve yasantida etkili olan unsurlar olarak gériilmektedir.
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Tablo 13: Din Egitiminin En Etkili Diizeyde Alindigi Yer Degiskeninin Lise Tiri
Degiskenine Gore Dagilimi

imam
Anadolu Fen Hatip Meslek
Lise Lisesi Lisesi Lisesi Lisesi Ozel Lise Diger Toplam

N % N % N % N % N % N % N % N %
Aile 38 58,46 18 4737 1 2500 7 3043 19 4130 2 100,00 5 33,33 90 46,63
Kur'an Kursu 10 1538 5 13,16 1 2500 6 26,09 13 28,26 O ,00 6 40,00 41 21,24
Camii 3 462 2 526 1 2500 O ,00 8 17,39 0 ,00 1 667 15 7,77
imam Hatip 0 ,00 1 263 0 ,00 8 3478 0 ,00 0 ,00 1 667 10 5,18
Lisesi
Okul 3 462 5 13,16 O ,00 0 ,00 3 6,52 0 ,00 1 667 12 6,22
Cemaat veya 5 769 2 526 0 ,00 2 870 3 6,52 0 ,00 0 ,00 12 6,22
tarikat
Din egitimi 6 923 5 13,16 1 2500 O ,00 0 ,00 0 ,00 1 667 13 6,74
almadim.
Toplam 65 100,0 38 100,0 4 100,0 23 1000 46 100,0 2 100,0 15 100,0 193 100,0

p<,05 ,000<,05

‘Din egitimini en etkili dizeyde aldiginiz yer neresidir’ degiskeninin ‘lise tiirl’ degiskenine
gore dagilimini gosteren analiz sonuglarina bakildiginda 9 kisi lise mezuniyetinin altinda
oldugundan bu soruya 193 katiimci cevap vermistir. Bu verilere gére, katilimcilarin
%46,6s1 aile, %21,2’si Kur'an kursu, %7,8’i cami, %6,7’si din egitimi almadim, %6,2’lik
oranda okul ve cemaat, %5,2’si I.H.L. seceneklerini isaretlemislerdir. Ki-kare degeri olan p
degeri, 000<,05 olup p<,05 sartini sagladigindan istatistiksel olarak anlaml bir iliski tespit
edilmistir. Ancak tablo 13’de yer alan hiicrelerin %20’den fazlasi 5’den kiiglik deger aldigl
icin ki-kare anlamli gikmasina ragmen, istatistiksel olarak bu degerin kullaniimasi elverisli
degildir. Buna gore lise mezunu 65 katiimcinin %58,5’i aile ve %15,4’G Kur’an kursu,
Anadolu lisesi mezunu 38 katiimcinin %47,4’( aile, fen lisesi mezunu 4 katilimcinin %25’lik
oranla aile, Kur'an kursu ve cami, i.H.L. mezunu 23 katiimcinin %34,8'i i.H.L. %30,4(i aile
ve %26,1’i Kur’an kursu, meslek lisesi mezunu 46 katilimcinin %41,3’0 aile %28,3’U Kur’an
kursu, diger okul gesidi aralig1 15 katiimcinin %40’ Kur’an kursu ve %33,3’U aile segenegini
isaretlemistir. Tablo 5’deki verilere bakildiginda aile %50 yakin bir orandadir. Akabinde
%21,2 ile Kur'an kursu gelmektedir. Aile ve Kur’an kursu haricindeki cami, i.H.L., okul,
cemaat ve din egitimi almadim segenekleri birbirine yakin oranda goriilmektedir. i.H.L.
mezunu katilimcilar, din egitimini en etkili diizeyde aldiginiz yer degiskenine oranlar
birbirine yakinlik géstermekle birlikte cevaplarda birinci sirada i.H.L., ikinci sirada aile
Gglinc sirada ise Kur’an kursu seklinde cevaplamislardir. Din egitiminin alindigi kaynak
olarak i.H.L.nin varligini gdsterdigi mezunlari araliginda dahi yakin oranlarla aile ve Kur’an
kursunun olmasi dikkat cekicidir. Orgiin egitimde verilen DKAB dersi, katihmcilarin %6,2
tarafindan din egitimi araci olarak degerlendirilirken %6,7 tarafindan ise lise mezunu
olmalarina ragmen din egitimi almadim segenegini isaretleyerek din egitimi kaynagi olarak
algilanmamistir. Din egitimini en etkili dizeyde aldiginiz yer degiskenine aile secenegi lise
mezunu araliginda bulunan katihmcilar %60’a yakin bir oranda ¢ikmakla birlikte bu oran
diger lise tiirlerinde diismekte diger ve i.H.L. mezunlarinda ikinci sirada yer almaktadir.
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Tablo 14: Din Egitiminin Alinacagi En Uygun Yer Degiskeninin Lise Tiirii Degiskenine Gore

Dagilimi
imam
Anadolu Fen Hatip Meslek
Lise Lisesi Lisesi Lisesi Lisesi Ozellise Diger Toplam

N % N % N % N % N % N % N % N %
Aile (anne, 34 5231 19 50,00 1 2500 10 43,48 19 41,30 2 100,00 9 60,00 94 48,70
baba, aile
buyukleri)
Okul 4 6,15 2 526 0 ,00 1 435 5 10,87 0 ,00 0 ,00 12 6,22
Kur'an Kurslari 7 10,77 O ,00 1 2500 2 8,70 10 21,74 O ,00 1 6,67 21 10,88
Kitaplar 4 6,15 6 1579 0 ,00 1 435 2 435 0 ,00 0 ,00 13 6,74
imam Hatip 1 1,54 0 ,00 0 ,00 5 21,74 2 4,35 0 ,00 0 ,00 8 4,15
Liseleri
Medya 0 ,00 1 2,63 0 ,00 0 ,00 0 ,00 0 ,00 0 ,00 1 ,52
Cemaat veya 3 4,62 1 2,63 0 ,00 3 13,04 O ,00 0 ,00 1 6,67 8 4,15
tarikat
Diger 12 18,46 9 23,68 2 50,00 1 435 8 17,39 0 ,00 4 26,67 36 18,65
Toplam 65 100,00 38 100,00 4 100,00 23 100,00 46 100,00 2 100,00 15 100,00 193 100,00

p<,05 ,030<,05

Katihmcilara ‘sizce din egitiminin alinacagi en uygun yer neresidir’ degiskeni ile ‘hangi tiir
liseden mezun oldunuz’ degiskeni arasindaki analiz verilmektedir. 9 kisi lise mezuniyetinin
altinda oldugundan bu soruya 193 katilimci cevap vermistir. Dolayisiyla aile %48,7, diger
%18,7, Kur'an kursu %10,9, kitaplar %6,7, okul %6,2, i.H.L. ve cemaat %4,1 seklinde
cevaplandiriimistir. Ki-kare degeri olan p degerine bakildiginda p<,05 sartini sagladigindan
istatistiksel olarak; iki degisken arasinda anlamli bir iliski tespit edilmistir. Ancak tablo
14’de yer alan hicrelerin %20’den fazlasi 5’den kuiglik deger aldigi icin ki-kare anlamli
¢ikmasina ragmen, istatistiksel olarak bu degerin kullaniimasi elverisli degildir.

Sonuglara gére 65 lise mezunu katihmci %52,3 aile ve %18,5 diger, 38 Anadolu Lisesi
mezunu katilimer %50 aile ve %23,7 diger, 23 I.H.L. mezunu katilimc1 %43,5 aile ve %21,7
i.H.L., 46 meslek lisesi mezunu katilimci %41,3 aile %21,7 Kur’an kursu, 15 diger lise tiiri
mezunu katihmci %60 aile ve %26,7 ile diger secenegini isaretlemistir. Bu sonuglara gore
din egitiminin alinacagi en uygun yer degiskeni ile lise tlirl degiskeni arasindaki analizde
aile birinci ve diger secenegi ikinci derecede gelmektedir. Diger segeneginde, aile ve
seceneklerdeki diger kurumlarin birlikteligine vurgu yapilmaktadir. ‘Aile arti baska
kurumlar’ ve ‘siniflanamayan’ seklinde kategorize edilen diger segenegiyle katihmci din
egitiminin alinacagi en uygun yer degiskeninin yalniz tek bir kanal ile saglanamayacagini
bunun bir bitilnlik icinde olmasi gerektigini ylksek bir oranla belirtmektedir. Lise ve
anadolu lisesi mezunlari yaklasik %50 oraninda aileye vurgu yaparken i.H.L. ve meslek
lisesi mezunlarinda bu oran %40 civarina diismekte ve Kur’an kursu ve i.H.L. seceneginin
oraninda artigin oldugu gézlenmektedir.
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Tablo 15: ibadetler icin Bilgi Diizeyinin Oznel Degerlendirilmesi Degiskeninin Gelir
Durumu Degiskenine Gore Dagilimi

Cok iyi iyi Orta Diigiik Cok diigiik Toplam
N % N % N % N % N % N %

Hig 0 ,00 1 1,41 3 2,56 0 ,00 0 ,00 4 1,98
Zayif 0 ,00 9 12,68 21 17,95 4 57,14 0 ,00 34 16,83
Orta 1 33,33 30 42,25 72 61,54 2 28,57 3 75,00 108 53,47
lyi 2 66,67 31 43,66 21 17,95 1 14,29 1 25,00 56 27,72
Toplam 3 100,00 71 100,00 117 100,00 7 100,00 4 100,00 202 100,00

p<,05 ,009<,05

Katihmcilara ‘ibadetlerinizi geregi gibi yerine getirebilmek igin sahip oldugunuz bilgi
diizeyini nasil buluyorsunuz’ degiskeni ile ‘gelir durumunuz ’ degiskeni arasindaki analiz
verilmektedir. Katilimcilarin %2’si iyi, %16,8’i orta, %53,5’i zayif, %27,7’si hi¢ seklinde
cevaplandirmistir. Ki-kare degeri olan p degerine bakildiginda p<,05 sartini sagladigindan
istatistiksel olarak; iki degisken arasinda anlamli bir iligki tespit edilmistir. Ancak tablo
15’de yer alan hicrelerin %20’den fazlasi 5'den kiiglik deger aldig igin ki-kare anlamli
¢tkmasina ragmen, istatistiksel olarak bu degerin kullanilmasi elverigli degildir. Bu verilere
gore; gelir durumu gok iyi olan 3 katilimcinin %66,7’si hi¢c %33’0 zayif, gelir durumu iyi olan
71 katilimcinin %43,7’si hi¢ %42,3’l zayif, gelir durumu orta olan 117 katilimcinin %61,5i
zayif %17,9’luk dilimle hig ve orta, gelir durumu diistik olan 7 katilimcinin %57°1 orta %28,6
zayif ve gelir durumu gok diistik 4 katilimci %75 ile zayif segenegini isaretlemistir. Buradan
¢ikan sonuca gore gelir durumu dustiikce ibadetler igin gerekli bilgi dizeyinin
degerlendirilmesinde olumlu yénde bir artis, hi¢ seceneginde ise diisiis gézlemlenilmistir.

Tablo 16: Dini Diisiince ve Yasantida En Etkili Unsur Degiskeninin Gelir Durumu
Degiskenine Gore Dagilimi

Cok iyi iyi Orta Diisiik Cok diigiik Toplam

N _ % N % N % N % N % N %
Ailem 2 66,67 50 70,42 77 65,81 4 57,14 2 50,00 135 66,83
Komsularim 0 ,00 0 ,00 0 ,00 0 ,00 1 25,00 1 ,50
Ogretmenim 0 ,00 0 ,00 4 3,42 0 ,00 0 ,00 4 1,98
imam 0 ,00 0 ,00 1 ,85 0 ,00 0 ,00 1 ,50
Arkadaslarim 0 ,00 1 1,41 4 3,42 0 ,00 0 ,00 5 2,48
Cemaat Liderim 0 ,00 3 4,23 5 4,27 0 ,00 0 ,00 8 3,96
Diger 1 33,33 17 23,94 26 22,22 3 42,86 1 25,00 48 23,76
Toplam 3 100,00 71 100,00 117 100,00 7 100,00 4 100,00 202 100,00

p<,05 ,000<,05

Katihmcilara ‘Dini dislince ve yasantinizda en etkili unsur nedir ?* degiskeninin ‘gelir
durumu’ degiskenine gore dagilimini gosteren ki-kare testi sonuglari verilmektedir.
Katihmcilarin %66,8 aile, %23,8’i diger secenegi, %4’ cemaat ve %2,5’i arkadas
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segeneklerini isaretlemistir. Ki-kare degeri olan p degerine bakildiginda p<,05 sartini
sagladigindan istatistiksel olarak; iki degisken arasinda anlamli bir iliski tespit edilmistir.
Ancak tablo 16’da yer alan hiicrelerin %20’den fazlasi 5'den kiiglik deger aldigi igin ki-kare
anlamli ¢ikmasina ragmen, istatistiksel olarak bu degerin kullanilmasi elverisli degildir.
Buna gore gelir durumu iyi 71 katilimcinin %70,4’G aile ve %23,9 diger, gelir durumu orta
olan 117 katihmcinin %65,8'i aile %22,2’si diger, gelir durumu disik olan 7 katilimcinin
%57,1’i aile ve %42,9'u diger segeneklerini isaretlemislerdir.

Bu verilere gore; dini diisiince ve yasantida en etkili unsur olarak aile, diger segceneklere
gore yliksek ¢ikmaktadir. Dini diisiince ve yasantinizda en etkili unsur nedir sorusuna aile
segenegini isaretleyen %66,8 katilimciya gelir durumu agisindan bakildiginda ise gelir
durumu iyi olandan ¢ok disik olana dogru azalma seklinde bir farkhlik bulunmaktadir.
Katihmcilarin gelir durumu dikkate alindiginda gelir durumunu c¢ok iyi, iyi ve orta
tanimlayanlar aileye daha ¢ok vurgu yaparken bu oran gelir durumunu diistik ve ¢ok dusiik
olarak belirtenlere gore daha dusiik kalmistir.

3.3. Dindarlik Diizeyi ile Demografik Degiskenler Arasindaki iliski

Yapilan analizler neticesinde dindarlik diizeyi ile demografik degiskenler arasinda anlaml
farklilik gostermedigi gorilmis ve buna iliskin bilgiler tablolarda belirtiimemistir. Yapilan
analizler neticesinde anlamli farkllik gdstermeyen degiskenler asagida agiklanmistir.

Bunlardan ilki dindarlik diizeyinin cinsiyet degiskenine gbre arasinda anlamli farkliligin
olup olmadigini test etmek icin Mann Whitney U testi uygulanmistir. U testi sonucuna gore
dindarlik diizeyinin cinsiyet dagilimina goére istatistiksel olarak anlamh bir farklilik
gostermedigi gorilmistir (U=3460, z=-1,602, p=0.109). Dindarlk dizeyinin yas gruplari
degiskenine gore, farklilasip farklilasmadigini tespit etmek amaciyla Kruskal Wallis H testi
yapilmistir. Bu test sonucunda da dindarlk diizeyinin yas gruplari degiskenine goére
istatistiksel olarak anlamli bir farkllik géstermedigi tespit edilmistir (x24= 4,312, p=0,365).
Dindarlik dlizeyinin medeni durum degiskenine gére anlamli farkliligin olup olmadigini test
etmek igin Kruskal Wallis H testi uygulanmistir. Kruskal Wallis H testi neticesinde dindarlik
diizeyinin medeni durum degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farkhhk
gostermedigi bulgulanmistir (x%3=4,092, p=0,252). Dindarlik dizeyinin dogum vyeri
degiskenine gore anlaml farkhligin olup olmadigini test etmek igin Kruskal Wallis H testi
uygulanmistir. Yapilan bu analiz neticesinde dindarlk dizeyinin dogum yeri degiskenine
gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilk géstermedigi anlasilmistir (x24=8,256,
p=0,083). Dindarlk diizeyinin ikamet yeri degiskenine gbre arasinda anlamh farkliligin
olup olmadigini test etmek igin Kruskal Wallis H testi uygulanmistir. Yapilan bu analiz
sonucunda dindarlik diizeyinin ikamet yeri degiskenine gére istatistiksel olarak anlamli bir
farklilik gdstermedigi gorilmistiir (x?s=15,28, p=0,054).

Dindarlik diizeyinin egitim durumu degiskenine gére anlamli farkliligin olup olmadigini test
etmek icin Kruskal Wallis H testi uygulanmistir. Kruskal Wallis H testi neticesinde dindarlik
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diizeyinin egitim durumu degiskenine gore istatistiksel olarak anlamh bir farklihk
gostermedigi anlasiimistir (x25=8,15, p=0,148).

Dindarlik diizeyinin lise tiirli degiskenine gore anlamli farkliligin olup olmadigini test etmek
icin Kruskal Wallis H testi uygulanmistir. Test verileri sonucunda dindarlik diizeyinin lise
tlrl degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farklhihk géstermedigi anlasiimistir
(x%6=4,545 , p=0,603).

Dindarlik diizeyinin gelir durumu degiskenine gére anlamli farkhihgin olup olmadigini test
etmek igin Kruskal Wallis H testi uygulanmistir. Yapilan bu analiz neticesinde dindarlik
diizeyinin gelir durumu degiskenine gore istatistiksel olarak anlamh bir farklihk
gdstermedigi gdrilmistir (x?4=4,352 , p=0,360).

2.4. Dindarlik Diizeyi ve Bagimsiz Degiskenler Arasindaki iligki

Yapilan analizler neticesinde dindarlk diizeyi ile bagimsiz degiskenler arasinda anlamh
farklilik géstermedigi durumlar tablolarda belirtiimemis sadece sonuca iliskin bilgiye yer
verilmistir. Anlaml farkhlik gésteren istatistik sonuglari ise tablolarda verilmistir.

Tablo 17: Dindarlik Diizeyinin Oznel Dindarlik Algisina Gore Karsilastiriimasi

N X ss x? sd p
Dindar 12 2,26 0,94
Degilim
i Biraz
Dindarhik ! 63 3,46 0,38 53,712 3 0,000
Diizeyi Dindarim
Dindarim 115 3,74 0,24
Cok Dindarim 9 3,82 0,34

Dindarlik diizeyinin 6znel dindarlik algisina gore, anlamli farkhihgin olup olmadigini test
etmek icin Kruskal Wallis H testi uygulanmistir. Yapilan bu analiz neticesinde dindarlik
diizeyinin 6znel dindarlk algisina gore istatistiksel olarak anlamli bir farkhhk gosterdigi
tespit edilmistir.(x?3=53,712, p=0,000) Anlaml farkliligi test etmek amaciyla Bonferroni
dizeltmeli Dunn ¢oklu karsilastiriimasi testi yapilmistir.

Tablo 18: Dindarlik Diizeyinin Oznel Dindarlik Algisina Gore Karsilastiriimasina iliskin ikili

Karsilagtirmalar
p
Dindar Degilim-Biraz Dindarim 0,013
Dindar Degilim-Dindarim 0,000
Dindar Degilim-Cok Dindarim 0,000
Biraz Dindarim-Dindarim 0,000
Biraz Dindarim-Cok Dindarim 0,001
Dindarim-Cok Dindarim 0,643

Yapilan bu ikili karsilastirmalar neticesinde biraz dindar olanlarin (x =3,46), dindar
olmayanlara ( x =2,26) gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.(p=0,013) ikinci olarak
yapilan ikili karsilastirmalar sonucunda dindar olanlarin ( x =3,74),biraz dindar olanlara (
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X =3,46, p=0,000))ve dindar olmayanlara ( x =2,26, p=0,000)) gére daha yiiksek oldugu
saptanmustir. Uglincii olarak yapilan ikili karsilastirmalar sonucunda ¢ok dindar olanlarin (
x =3,82), biraz dindar olanlara ( x =3,46) ve dindar olmayanlara ( x =2,26) gére daha
yuksek oldugu saptanmistir. Yapilan diger ikili karsilastirmalarda istatistiksel olarak anlamh
bir farklilik saptanamamistir.(p>0,05)

Tablo 19: Dindarlik Diizeyinin, ibadetleri Yerine Getirmek icin Mevcut Bilgi Diizeyi
Degiskenine Gore Karsilagtirilmasi

N X ss x? sd p
Hic 4 1,83 0,90
i Zayif EP) 3,52 0,39
Dindarlik Y 14,895 3 0,002
Dizeyi  Orta 108 3,62 0,40
yi 55 3,61 0,52

Dindarlik diizeylerinin, ibadetleri yerine getirmek icin sahip olunan bilgi diizeyine gore
karsilastiriimasinda anlamli farkliligin olup olmadigini test etmek igin Kruskal Wallis H testi
uygulanmistir. Yapilan bu analiz neticesinde istatistiksel olarak anlamli bir farkhhk
gosterdigi saptanmistir.(x23=14,895 , p=0,002) Anlamli farkliligi test etmek amaciyla
Bonferroni diizeltmeli Dunn goklu karsilastiriimasi testi uygulanmistir.

Tablo 20: Dindarlik Diizeyinin, ibadetleri Yerine Getirmek icin Mevcut Bilgi Diizeyi
Degiskenine Gore Karsilagtirilmasi

p
Hig-Zayif 0,076
Hig-Orta 0,009
Hig-iyi 0,003
Zayif-Orta 0,809
Zayif-iyi 0,195
Orta-lyi 1,000

Yapilan bu ikili karsilastirilmalar neticesinde sahip oldugu ibadet bilgisi iyi olanlarin ( x
=3,61),ibadet bilgisi hi¢ olmayanlara(x =1,83) gére daha vyiksek oldugu
saptanmistir.(p=0,003) ikinci olarak yapilan ikili karsilastirmalar neticesinde sahip oldugu
ibadet bilgisi orta olanlarin ( x =3,62), ibadet bilgisi hi¢c olmayanlara ( x =1,83) gére daha
yiksek oldugu saptanmistir.(p=0,009) Yapilan diger ikili karsilastirmalarda istatistiksel
olarak anlamh bir farklilik saptanamamistir.(p>0,05)
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Tablo 21: Dindarlik Diizeyinin Din Egitimini En Etkili Diizeyde Aldiginiz Yer Degiskenine
Gore Karsilastirilmasi

N X ss x? sd p
Aile 92 3,58 0,43
Kur'an Kursu 43 3,71 0,27
Dindarlik  capmjj 15 3,69 0,35
Dizeyi imam Hatip Lisesi 10 3,70 023 21823 6 0,001
Okul 11 3,03 0,89
Cemaat veya Tarikat 12 3,82 0,11
Din Egitimi Almadim 16 3,08 0,90

Dindarlik diizeyinin din egitimini en etkili diizeyde aldiginiz yer degiskenine gore arasinda
anlamli farklihigin olup olmadigini test etmek igin Kruskal Wallis H testi yapilmistir. Yapilan
bu analiz sonucunda dindarlik diizeyinin din egitimi alinan yere gore istatistiksel olarak
anlamli bir farklilk gésterdigi tespit edilmistir.(x%¢=21,823, p=0,001) Anlamli farkhligi test
etmek amaciyla Bonferroni diizeltmeli Dunn g¢oklu karsilastiriimasi testi yapilmigtir.

Tablo 22: Dindarlik Diizeyinin Din Egitimini En Etkili Diizeyde Aldiginiz Yer Degiskenine
Gore Karsilastirilmasina iliskin ikili Karsilastirmalar

p
Okul-Din egitimi almadim. 1,000
Okul-Aile (anne,baba,aile buyukleri) 0,431
Okul-imam Hatip Lisesi 0,883
Okul-Kur'an Kursu 0,064
Okul-Camii 0,132
Okul-Cemaat veya tarikat 0,041
Din egitimi almadim.-Aile (anne,baba,aile biykleri) 0,263
Din egitimi almadim.-imam Hatip Lisesi 0,851
Din egitimi almadim.-Kur'an Kursu 0,028
Din egitimi almadim.-Camii 0,094
Din egitimi almadim.-Cemaat veya tarikat 0,027
Aile (anne,baba,aile biiyiikleri)-imam Hatip Lisesi 1,000
Aile (anne,baba,aile buyukleri)-Kur'an Kursu 1,000
Aile (anne,baba,aile buyukleri)-Camii 1,000
Aile (anne,baba,aile buylkleri)-Cemaat veya tarikat 1,000
imam Hatip Lisesi-Kur'an Kursu 1,000
imam Hatip Lisesi-Camii 1,000
imam Hatip Lisesi-Cemaat veya tarikat 1,000
Kur'an Kursu-Camii 1,000
Kur'an Kursu-Cemaat veya tarikat 1,000
Camii-Cemaat veya tarikat 1,000

Yapilan bu ikili karsilastiriimalar sonucunda din egitimini cemaat ve tarikatlarda alanlarin
(x =3,82), okulda alanlara (x =3,03 p=0,041) ve din egitimi almayanlara (x
=3,08,p=0,027) goére daha yiiksek oldugu tespsit edilmistir. ikinci olarak yapilan ikili
karsilastirmalar sonucunda din egitimini Kur’an kursunda alanlarin ( x =3,71), din egitimi
almayanlara ( x =3,08) gére daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (p=0,028). Yapilan diger
ikili karsilastirmalarda istatistiksel olarak anlaml bir farkhlik tespit edilmemistir (p>0,05).
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Tablo 23: Dindarhk Diizeyinin Din Egitiminin Alinacagi En Uygun Yer Degiskenine Gore

Karsilastiriimasi
N X ss x? sd p
Aile 95 3,57 0,40
Okul 12 3,54 0,43
Kur'an Kurslar 23 3,77 0,24
Dindarllk  kitaplar 13 3,44 0,58
Duzeyi  jram Hatip Liseleri 8 3,74 0,28 15,755 7 0,027
Medya 2 3,30 0,14
$::kzatt veya 9 3,87 0,16
Diger 37 3,36 0,82

Dindarlik dlzeyi ile din egitiminin alinacagl en uygun yere degiskenine gére anlaml
farkliligin olup olmadigini test etmek igin Kruskal Wallis H testi yapilmistir. Yapilan bu
analiz sonucunda dindarlik diizeyinin din egitiminin alinacagl en uygun yer degiskenine
gore istatistiksel olarak anlaml bir farkliik gdsterdigi tespit edilmistir.(x2,=15,755,
p=0,027) Anlamli farkhhg test etmek amaciyla Bonferroni dizeltmeli Dunn g¢oklu
karsilastirilmasi testi yapilmigtir.

Tablo 24: Dindarhk Diizeyinin Din Egitiminin Alinacagi En Uygun Yer Degiskenine Gére
Karsilastiriimasina iliskin ikili Karsilastirmalar

p

Kitaplar-Diger 1,000
Kitaplar-Aile (anne,baba, aile biyukleri) 1,000
Kitaplar-Okul 1,000
Kitaplar-imam Hatip Liselari 1,000
Kitaplar-Kur'an Kurslari 1,000
Kitaplar-Medya 1,000
Kitaplar-Cemaat veya tarikat 0,238
Diger-Aile (anne,baba, aile buyukleri) 1,000
Diger-Okul 1,000
Diger-imam Hatip Liselari 1,000
Diger-Kur'an Kurslari 0,816
Diger-Medya 1,000
Diger-Cemaat veya tarikat 0,197
Aile (anne,baba, aile biytkleri)-Okul 1,000
Aile (anne,baba, aile biiyiikleri)-imam Hatip Liselari 1,000
Aile (anne,baba, aile biyukleri)-Kur'an Kurslari 0,530
Aile (anne,baba, aile blyukleri)-Medya 1,000
Aile (anne,baba, aile blyukleri)-Cemaat veya tarikat 0,154
Okul-imam Hatip Liselari 1,000
Okul-Kur'an Kurslari 1,000
Okul-Medya 1,000
Okul-Cemaat veya tarikat 1,000
imam Hatip Liselari-Kur'an Kurslari 1,000
imam Hatip Liselari-Medya 1,000
imam Hatip Liselari-Cemaat veya tarikat 1,000
Kur'an Kurslar-Medya 1,000
Kur'an Kurslari-Cemaat veya tarikat 1,000
Medya-Cemaat veya tarikat 1,000
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Yapilan ikili karsilastirmalarda istatistiksel olarak anlamli bir farkhlik tespit
edilmemistir.(p>0,05)

Tablo 25: Dindarlik Diizeyinin Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Zorunlu Verilmelidir
Degiskenine Gore Karsilastirilmasi

N X ss x? sd p
Evet 132 3,73 0,26
Dindarhk
Diizevi Hayir 49 3,16 0,78
uzeyi 37,038 2 0,000
Fikrim yok 18 3,46 0,31

Dindarlik dizeyinin din kultiri ve ahlak bilgisi dersinin devlet okullarinda zorunlu
verilmelidir degiskenine gére arasinda anlamh farkliligin olup olmadigini test etmek igin
Kruskal Wallis H testi yapilmistir. Yapilan bu analiz sonucunda iki degisken arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gésterdigi tespit edilmistir.(x?,=37,038 , p=0,000)
Anlamli farkhhg test etmek amaciyla Bonferroni diizeltmeli Dunn ¢oklu karsilastiriimasi
testi yapilmistir.

Tablo 26: Dindarlik Diizeyinin Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Zorunlu Verilmelidir
Degiskenine Gore Karsilastirilmasina iliskin ikili Karsilastirmalar

p

Hayir-Fikrim yok 1,000
Hayir-Evet 0,000
Fikrim yok-Evet 0,002

Yapilan bu ikili karsilastirilmalar sonucunda dersin zorunlu olmasina evet diyenlerin( x_
=3,73)hayir diyenlere ( x =3,16 p=0,000) ve fikrim yok diyenlere ( x =3,46,p=0,002) gére
daha ylksek oldugu tespit edilmistir. Yapilan diger ikili karsilastirmalarda istatistiksel
olarak anlamli bir farklilik tespit edilememistir.(p>0,05)

Tablo 27: Dindarlik Diizeyinin Devlet Okullarinda Seg¢meli Din Dersinin Varligi
Degiskenine Gore Karsilagtirilmasi

N X ss x? sd p
Hig Katilmiyorum 12 2,86 0,86
Dindarlik Pek Katilmiyorum 17 2,94 0,92
Duzeyi Kararsizim 24 3,47 0,40 7 4 0,000
Oldukga Katiliyorum 45 3,58 0,31
Tamamen 101 3,77 0,22
Katiliyorum

Dindarlik dizeyinin, devlet okullarinda se¢meli din dersinin varligi degiskenine goére
karsilastirilmasinda, anlaml farkhhgin olup olmadigini test etmek icin Kruskal Wallis H testi
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yapilmistir. Yapilan bu analiz sonucunda dindarlik dizeyinin, devlet okullarinda segmeli
din dersinin varligi degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farkhihk goésterdigi tespit
edilmistir.(x24=46,329 , p=0,000)

Tablo 28: Dindarlik Diizeyinin Devlet Okullarinda Seg¢meli Din Dersinin Varlig
Degiskenine Gore Karsilastirilmasina iliskin ikili Karsilastirmalar

p
Hig Katilmiyorum-Pek Katilmiyorum 1,000
Hig Katilmiyorum-Kararsizim 1,000
Hig Katilmiyorum-Oldukga Katiliyorum 0,135
Hig Katilmiyorum-Tamamen Katiliyorum 0,000
Pek Katilmiyorum-Kararsizim 1,000
Pek Katilmiyorum-Oldukga Katiliyorum 0,272
Pek Katilmiyorum-Tamamen Katiliyorum 0,000
Kararsizim-Oldukga Katiliyorum 1,000
Kararsizim-Tamamen Katiliyorum 0,002
Oldukga Katiliyorum-Tamamen Katiliyorum 0,009

Yapilan bu ikili karsilastirilmalar sonucunda segmeli dersin degerlendirilmesine tamamen
katiliyorum diyenlerin( x =37,)hig katiimiyorum ( x =2,86 p=0,000), pek katiimiyorum ( x_
=2,94,p=0,000) kararsizim ( x =3,47,p=0,002)ve oldukca katiliyorum ( x =3,58,p=0,009)
diyenlere gore daha yiksek oldugu tespit edilmistir. Yapilan diger ikili karsilastirmalarda
istatistiksel olarak anlamli bir farklilik tespit edilememistir (p>0,05).

Tablo 29: Dindarlik Diizeyinin Se¢meli Din Derslerinin igerik ve Uygulama Boyutlarinin
Yeterliligi Degiskenine Gore Karsilastirilmasi

N X ss x? sd p
gi_f‘daf"k Evet 34 3,55 0,34
izeyi
Hayir 89 3,67 0,43 10,383 2 0,006
Fikrim Yok 76 3,45 0,63

Dindarlik diizeyinin segmeli din derslerinin igerik ve uygulama boyutlarinin yeterliligine
gore karsilastiriimasinda aralarinda anlamli farkliligin olup olmadigini test etmek igin
Kruskal Wallis H testi yapilmistir. Yapilan bu analiz sonucunda istatistiksel olarak anlamli
bir farklilik gdsterdigi tespit edilmistir.(x?,=10,383 , p=0,006) Anlamli farklihg test etmek
amaciyla Bonferroni diizeltmeli Dunn ¢oklu karsilastiriimasi testi yapilmistir.

Tablo 30: Dindarlik Diizeyinin Segmeli Din Derslerinin igerik ve Uygulama Boyutlarinin
Yeterliligi Degiskenine Gore Karsilastinlmasina iliskin ikili Karsilastirmalar

o]
Evet-Fikrim Yok 1,000
Evet-Hayir 0,043
Fikrim Yok-Hayir 0,014
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Yapilan bu ikili karsilastiriimalar sonucunda dersin yeterliligine hayir diyenlerin( x
=3,67)evet diyenlere ( x =3,55 p=0,043) ve fikrim yok diyenlere ( x =3,45,p=0,014) gére
daha yiksek oldugu tespit edilmistir. Yapilan diger ikili karsilastirmalarda istatistiksel
olarak anlaml bir farkhhk tespit edilememistir (p>0,05).

Tablo 31: Dindarlik Diizeyinin Okul Oncesi Donemde MEB veya DiB’te Din Egitimi

Verilmesi Degiskenine Gore Karsilagtiriimasi

N X ss x? sd p
Hig Katilmiyorum 26 2,82 0,88
Dindarhk
Diizeyi Pek Katilmiyorum 21 3,44 0,37
Kararsizim 35 3,55 0,34 57,810 4 0,000
Oldukga Katiliyorum 46 3,68 0,27
Tamamen Katiliyorum 71 3,81 0,20

Dindarlik diizeyinin, okul &ncesi dénemde MEB veya DiB’te din egitimi verilmesi
degiskenine gore karsilastiriimasinda anlamli farkliigin olup olmadigini test etmek igin
Kruskal Wallis H testi yapiimistir. Yapilan bu analiz sonucunda dindarlik dizeyinin, okul
dncesi dénemde MEB veya DiB’te din egitimi verilmesi degiskenine gére aralarinda
istatistiksel olarak anlaml bir farklilik gdsterdigi tespit edilmistir.(x?4=57,810 , p=0,000)
Anlamli farkhhg test etmek amaciyla Bonferroni diizeltmeli Dunn ¢oklu karsilastiriimasi
testi yapilmistir.

Tablo 32: Dindarlik Diizeyinin Okul Oncesi Dénemde MEB veya DiB’te Din Egitimi
Verilmesi Degiskenine Goére Karsilastiriimasi

P
Hig Katilmiyorum-Pek Katiimiyorum 1,000
Hig Katilmiyorum-Kararsizim 0,052
Hig Katilmiyorum-Oldukea Katiliyorum 0,000
Hig Katilmiyorum-Tamamen Katiliyorum 0,000
Pek Katilmiyorum-Kararsizim 1,000
Pek Katilmiyorum-Oldukga Katiliyorum 0,214
Pek Katilmiyorum-Tamamen Katiliyorum 0,000
Kararsizim-Oldukga Katiliyorum 1,000
Kararsizim-Tamamen Katiliyorum 0,000
Oldukga Katiliyorum-Tamamen Katiliyorum 0,092

Yapilan bu ikili karsilastirilmalar sonucunda okul éncesi désnemde MEB veya DiB’te din
egitimi verilmesi degerlendirilmesine tamamen katiiyorum diyenlerin( x =37,)hig
katilmiyorum ( x =2,82 p=0,000), pek katilmiyorum ( x =3,44,p=0,000) ve kararsizim ( x_
=3,55,p=0,000) diyenlere gére daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. ikinci olarak yapilan
ikili karsilastirmalar sonucunda oldukga katiliyorum( x =3,68) diyenlerin, hi¢ katilmiyorum
(x =2,82) diyenlere gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (p=0,000).

Dindarlik diizeyinin 6znel dindarlik algisina gore, anlamli farkhihgin olup olmadigini test
etmek igin Kruskal Wallis H testi uygulanmistir. Yapilan bu analiz neticesinde dindarlik
diizeyinin 6znel dindarlk algisina gore istatistiksel olarak anlamli bir farkhhk gosterdigi
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tespit edilmistir (x?3=53,712 , p=0,000). Anlamli farklilig test etmek amaciyla Bonferroni
diizeltmeli Dunn ¢oklu karsilastiriimasi testi yapilmistir.

Dindarlik diizeyinin din egitiminin alinacagl en uygun vyer degiskenine gore
karsilastiriimasina iliskin ikili karsilastirmalarda istatistiksel olarak anlamli bir farkhhk tespit
edilmemistir (p>0,05).

Dindarlik diizeyinin din kaltlri ve ahlak bilgisi dersinin yeterliligi degiskenine gore
karsilastirilmasinda anlamli farkhihgin olup olmadigini test etmek igin Kruskal Wallis H testi
yapilmistir. Yapilan bu analiz sonucunda dindarlik diizeyinin Din Kiltird ve Ahlak Bilgisi
dersinin yeterliligine gore istatistiksel olarak anlamh bir farklilk gostermedigi tespit
edilmistir (xA24=2,983 , p=0,561).

Dindarlik diizeyinin dini bir konuyu danismak istediginde miracaat kaynagi degiskenine
gore karsilastirilmasinda aralarinda anlamh farkliligin olup olmadigini test etmek igin
Kruskal Wallis H testi yapilmistir. Yapilan bu analiz sonucunda dindarlik dizeyinin dini
sorularin miracaat kaynaklarina gore istatistiksel olarak anlamli bir farklihk géstermedigi
tespit edilmistir (x*25=9,778 , p=0,082).

Dindarlik dizeyinin dini diislince ve yasantida en etkili unsur degiskenine gore
karsilastiriimasinda aralarinda anlaml farkliigin olup olmadigini test etmek igin Kruskal
Wallis H testi yapilmistir. Yapilan bu analiz sonucunda aralarinda istatistiksel olarak
anlamli bir farkhlk bulunmadigi tespit edilmistir (x*26=8,956, p=0,176).

Sonug

istanbul’'un Avrupa ve Anadolu yakasinda ISMEK kurslarina devam eden yetiskinlerin
dindarlik diizeyleriyle iISMEK disinda aldiklari din egitimi arasindaki iliskinin incelendigi bu
arastirmada oncelikle, bireyin dindarlik diizeyi ile aldiklari din egitimi arasinda anlamli bir
iliski olmasi beklenmektedir. Bu varsayimi desteklemek igin bireylere dindarlik diizeyleri
ile ilgili sorular sorulmus ve dindarlk diizeyleri ile din egitimi arasinda anlamli bir iliski
oldugu saptanmistir

Calismada dindarlik diizeyinin cinsiyet, yas gruplari, medeni durum, dogum yeri, ikamet
yeri, egitim durumu, lise tiirG ve gelir durumu gibi degiskenlere goére istatistiksel olarak
anlamh bir farkhihk gdstermedigi tespit edilmistir.

Yapilan analiz neticesinde 6znel dindarlik algisina gore istatistiksel olarak anlamli bir
farkhhk gézlenmis ve katilimcilardan biraz dindar olanlarin dindarlk diizeylerinin dindar
olmayanlara gére daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. ikinci olarak dindar olanlarin biraz
dindar olanlara ve dindar olmayanlara gére daha yiiksek oldugu saptanmistir. Ugiincii
olarak ¢ok dindar olanlarin biraz dindar olanlara ve dindar olmayanlara gére daha yliksek
oldugu saptanmistir. Yine sahip oldugu ibadet bilgisi iyi olanlarin, ibadet bilgisi hig
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olmayanlara gore daha yilksek oldugu saptanmistir. Sahip oldugu ibadet bilgisi orta
olanlarin, ibadet bilgisi hi¢ olmayanlara gore daha ylksek oldugu tespit edilmistir.

Yapilan analizlerde dindarlik diizeyi ile din egitimini en etkili aldiginiz yer degiskenine gore
istatistiksel olarak anlamli bir farkhlik bulunmaktadir. Buna gore; din egitimini cemaat ve
tarikatlarda alanlarin, okulda ve din egitimi almayanlara gére daha yiksek oldugu tespit
edilmistir. ikinci olarak din egitimini Kur’an kursunda alanlarin, din egitimi almayanlara
gore daha ylksek oldugu tespit edilmistir.

Elde edilen bir diger bulgu, Din Kiiltliri ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu olmasina evet
diyenlerin dindarlik diizeyleri hayir diyenlere ve fikrim yok diyenlere gore daha yiiksek
oldugudur. Dindarlik diizeyinin devlet okullarinda segmeli din dersinin varligi degiskenine
gore karsilastirimasinda, se¢meli din dersinin devlet okullarinda verilmesi
degerlendirilmesine tamamen katiliyorum diyenlerin hig katilmiyorum, pek katilmiyorum,
kararsizim ve oldukga katiliyorum diyenlere gore daha yiksek oldugu tespit edilmistir.
Ancak “s6z konusu dersin igerik ve uygulama boyutlari sizce yeterli midir” sorusuna hayir
diyenlerin evet diyenlere ve fikrim yok diyenlere gore dindarlik diizeylerinin daha yliksek
oldugu saptanmistir.

Yapilan Dindarlik Diizeyinin Okul Oncesi D6nemde MEB veya DiB’te Din Egitimi Verilmesi
Degiskenine gore karsilastiriimasinda aralarinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik
gosterdigi tespit edilmistir. Yapilan ikili karsilastirilmalar sonucunda okul 6ncesi donemde
MEB veya DIiB’te din egitimi verilmesi degerlendiriimesine tamamen katiliyorum
diyenlerin, hi¢ katilmiyorum, pek katiimiyorum ve kararsizim diyenlere gore daha yiksek
oldugu tespit edilmistir. ikinci olarak yapilan ikili karsilastirmalar sonucunda oldukga
katiyorum diyenlerin, hi¢ katilmiyorum diyenlere gore daha yiksek oldugu tespit
edilmistir.

‘Sizce din egitiminin alinacagi en uygun yer neresidir’ sorusuna yas araligina gore degisiklik
arz etmekle birlikte katimcilarin %48 gibi bir cogunlugu aile cevabini vermislerdir.
Dolayisiyla katilimcilarin ¢oguna gore, dini diisiince ve yasantiyi etkileyen en 6nemli unsur
aile olup bireyin dindarlik diizeyi ile ailesinin dindarlik diizeyi arasinda anlamli bir iligki
oldugu gorilmektedir.

Aile ile birlikte en ¢ok tekrar eden kurum Kur’an kursu, kitap okumak ve akabinde okuldur.
Verilen cevapta aile segeneginin orani sehirlesmeyle artmaktadir. Buna paralel olarak
ailenin yaninda diger kurumlarin isbirliginin gerekliligine olan inang vurgulanmaktadir. Koy
dogumlu katilimcilarda Kur’an kursu, okul ve i.H.L ehemmiyet arz ederken sehirlesmeyle
bu ehemmiyet azalmakta ve i.H.L. seceneginde énemli bir farklilasma meydana geldigi
gorilmektedir.

‘Dini duslnce ve yasantinizda en etkili unsur nedir’ degiskeninin analizinde de aile
secenegi tim egitim dizeylerinde &ncelikli derece 6nem arz etmektedir. ilkokul ve
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ilkogretim mezunu katilimcilarda %50 ve Uzeri bir oranda bulunmaktayken egitim dizeyi
arttikga aile segeneginin oraninda artis gézlenmektedir. Agik uglu segeneklerde aile ile
birlikte vurgulanan arkadas digeri ise 6gretmen seklindedir. Bu durum, ailenin dini
dislince ve davranislarin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde énemli bir unsur oldugu
belirtiimekle birlikte sosyo-kiiltiirel ¢evre faktoriine de atif yapilmasi anlamina
gelmektedir.

‘Din egitimini en etkili diizeyde aldiginiz yer neresidir’ degiskeninin analizinde de biiylk
oranda aile ve ardindan Kur'an kursu gelmektedir. Bunlarin disinda cami, i.H.L., okul,
cemaat ve din egitimi almadim segenekleri birbirine yakin oranda goériilmektedir.
Katihmcilara ‘sizce din egitiminin alinacagi en uygun yer neresidir’ degiskeninin analizinde
lise ve anadolu lisesi mezunlari yaklasik %50 oraninda aileye vurgu yaparken i.H.L ve
meslek lisesi mezunlarinda bu oran %40 civarina diismekte ve Kur’an kursu ve i.H.L.
seceneginin oraninda ise artisin oldugu gézlenmektedir.

Katilimcilara ‘ibadetlerinizi geregi gibi yerine getirebilmek icin sahip oldugunuz bilgi
diizeyini nasil buluyorsunuz’ degiskeni ile ‘gelir durumunuz ’ degiskeni arasindaki analiz
neticesinde gelir durumu dustikce ibadetler igcin gerekli bilgi dlizeyinin
degerlendirilmesinde olumlu yonde bir artis, hi¢ seceneginde ise dislis gdzlenmistir.

Sonug olarak dindarlk dizeyinin 6znel dindarlik algisina, ibadetleri yerine getirmek igin
sahip olunan bilgi diizeyine, din egitiminin en etkili diizeyde alindig1 yer degiskenine, din
egitiminin alinacagl en uygun yer degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farkllik
gosterdigi saptanmigtir. Dindarlik diizeyinin Din Kaltlrl ve Ahlak Bilgisi dersinin devlet
okullarinda zorunlu verilmesinde ve devlet okullarinda segmeli din dersinin varligi
degiskenine gore karsilastirilmasinda da etkili oldugu gézlenmistir. Batlin bunlarla birlikte
calismada elde edilen en 6nemli sonuglardan birisi de, dini diislince ve yasantida en etkili
unsur ve din egitiminin en etkili dizeyde alinan yerin aile oldugu neticesidir.
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Gazzali, kendisinden sonraki donemlerde ilim gevrelerine ¢ok buyUk tesirleri olmus ve
kendisinden daima s6z ettirmis dnemli bir mitefekkirdir. O, Kur'an'i anlamayi 6nemli
bir mesele olarak gérmis ve bu konuya etraflica egilmis bir usulctdir. Gazzali, bir
mifessirin yaptigi tefsirin tahkike ulasabilmesi igcin Kur'an ilimlerini, Arap dilini,
Araplarin orf ve adetlerini, hikmet sahiplerinin amellerini, ehli tasavvufun sozlerini iyi
kavrayip bu cerceveden ayetleri degerlendirmeye girmesi gerektigini séylemektedir.
Cevahiru'l-Kur'dn adli eserinde Kur'an'in ana hedeflerini ve nassinin nasil ele alinip
yorumlanmasi gerektiginin ilkelerini sunmustur. Fakat onun 6nerdigi Kur'an'i okuma
tarzi, alisilmis tefsir yontemlerinden oldukg¢a farkhdir. Buradaki en biyik fark, onun
tasavvuf ehli olmasindan kaynaklanmaktadir. Cinkii o, Kur'an'a tasavvufi cerceveden
bakmis ve Kur’an’t bu yonde degerlendirmistir. Gorebildigimiz kadariyla tasavvuf
noktasindan ilk defa Kur'an'a bir bitlin olarak bakip degerlendiren ve Kur'an'in
sistematik isarf tefsir usulini gelistiren ve bu cercevede ayetleri konularina ve
icerdikleri manalarin degerlerine gore tasnif eden Gazzali olmustur.
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A VIEW TO GHAZZALI'S METHOD OF READING THE QUR'AN ON THE AXIS OF JAWAHIR
AL-QUR'AN

Abstract

Ghazzali is an important thinker who has a great influence on the scientific circles and
his opinions are always considered and cited after the period following his death.
Ghazzali is also a methodologist who regarded the understanding and interpretation of
the Qur'an as a serious problem and seriously dealt with this subject. According to
Ghazzali, in order to achieve a successful tafsir (exeges), a mufassir commentator must
carefully understand the sciences of Qur'an Arabic language, the customs of the Arabs,
the deeds and applications of hakims (wise person), the words of Muslim mystics, and
evaluate the verses of the Qur'an regarding mentioned elements.In his work, Jawahir
al-Qur’an, He presented the main objectives of the Qur'an and the principles of how
the Quranic and Prophetic nass (the verses and hadiths) should be analyzed and
interpreted. The main reason of his different approach is his being a mistic scholar.
Because he considered the Qur'an by aproaching mystical framework and evaluated it
his regard. As far as we can study, it is first time, Gazzali who regarded the Qur'an as a
whole approach and evaluated from the methodology of isharf tafsir point of view and
classified the verses of the Qur'an according to their subject and the value of their
meanings and as a whole from the point of Sufism.

Key Words: Ghazzali, tafsir, Jawahir al-Quran, mysticism, insprations

Giris

Kur'an-1 Kerim, anlagiimasi ve yasanilmasi igin génderilmis olan ¢ok yonli bir hitaptir.
Onun ¢ok yonli olusu, disaridan bizim ona atfettigimiz bir 6zellik degil, bizzat kendisinin
ifade ettigi bir hakikattir. O ayni anda miimin igin bir sifa kaynagi olurken, bir zalim igin
hiisran kaynagi oluverir. Ote yandan onun zahir manalarinin yani sira batin manalarinin
oldugu da islam alimlerinin cogunun kabul ettigi bir hakikattir. Béyle cok boyutlu bir hitap
olan Kur'an-1 Kerim'in okunmasi da buna paralel olarak birden ¢ok boyutta gergeklesmistir.
Bu noktada onun zahir manalari, birtakim alet ilimleri vasitasiyla lafizlarin manalarina vakif
olmakla elde edilirken, batin manalari da daha c¢ok bir tasavvufi yasam tecribesi
neticesinde kalbe dogan kesif ve ilhamlar neticesinde elde edilmekte ve istilah olarak da
"isarat" olarak isimlendirilmektedir.

Bu ¢ergevede Kur'an-1 Kerim'in isarf yorumu, bilgiden ziyade daha ¢ok igsel bir tecriibenin
Grind oldugundan Zerkest (6. 772/1370) gibi birtakim usulciler tarafindan kabule sayan
gorilmese de bu alanda ¢ok sayida eser telif edilmistir. ilk sufilerden ve tabiundan olan
Hasan Basri (6. 110/728) ile baslayan Kur'an-i Kerim'in isari yorum sireci, ondan sonra
surekli geliserek devam etmistir. Stlemi (6. 412/1121), kendisine kadar gelen ayetlerin
isari yorumlarini derlemek suretiyle bu alandaki ilk eseri ortaya koymustur. isari tefsir Sehl
et-Tuster? (6. 283/896) ile birlikte daha da zenginlesmistir. Abdulkerim el-Kuseyri (6.
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465/1072), Letdifu'l-isdrdt adli genis hacimli eserinde ayetlerin isari yoénlerini tek tek izah
etmek suretiyle isari tefsiri adeta zirveye tasimistir. Buna ilaveten ibnu'l-Arabi'nin (6.
543/1148) Te'vildt' ve Bursevi'nin (6. 1137/1725) Rihu'l-Beydn'i ve ibn Acibe'nin Bahru'l-
Medid'i bu sahada kaleme alinan ve kaynak niteligi tasiyan 6nemli eserlerden sadece
birkagidir.

islam alimleri igerisinde Kur'an-1 Kerim'i isari boyutuyla okuma ¢abasina girenler daima var
olagelmistir. Bunlardan bir tanesi de imam Gazzali olup bu sahadaki cabasi, digerlerinden
oldukga farkl géziikmektedir. O, Kur'an-1 Kerim'i bastan sona isari boyutuyla tefsir etmek
yerine bir sistem ortaya koymus ve bir okuma usulli 6nermistir. Buna ilaveten ayetlere
bltlnctl bakmis ve onlar tasavvufi gergeveden konularina ayirmis ve bu g¢abalarini
“Cevdéhiru’l-Kur’én” adli eserinde yazmistir.

Bu makalemizde, tefsir gevrelerince pek de taninmayan Gazzali'nin tefsir ile iliskisini ve bu
sahada kaleme aldigi s6z konusu eserini incelemek istiyoruz. Dolayisiyla makalemizin
sinirlari sadece Cevéhiru’l-Kur’én ve el-Munkizu mine'd-Daldl adli eseriyle sinirli kalacaktir.
Birinci eser onun tefsire dair birikimini ve bakis agisini, ikinci eser de yasamini ve ilimlere
bakisini yansitmasi bakimindan arastirmamizin odak noktasini olusturmaktadir.

1. Gazzali'nin Hayati

Tam adi EbG Hadmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed olan el-Gazzali,
h. 450/m. 1058’de iran’da Horasan’a bagli bir vilayet olan Tus sehrinde diinyaya gelmistir.
Kiguk yasta Ahmed b. Muhammed er-Razikanf vasitasiyla tasavvuf ile tanisan Gazzali,
Ciircan sehrine giderek burada Eb{ Nasr el-ismaili’den Fikih ve Kelam tahsil etmis ve daha
sonra Nisabur Nizamiye Medresesinde tahsilini tamamlamistir. Buradaki hocasi imamu’l-
Haremeyn el-Cliveyni’'nin vefati lizerine Selguklular'in merkezi olan Bagdat’a gelmis ve
ilimdeki mahareti sayesinde dénemin veziri Nizamulmdilk tarafindan Bagdat Nizamiye
Medresesine bas miiderris olarak atanmistir. Kisa siirede tinii biitiin islam alemine yayilan
Gazzali, hocaligi sliresince Batinilik hareketine karsi cok biiylik ilmi miicadeleler vermistir.
Medresedeyken belirli bir siire medreseyi terk edip etmeme konusunda tereddiit eden ve
derin kaygilar yasayan Gazzali, nihayet, Bagdat'taki medreseyi terk ederek bir mutasavvif
olan Ebu Ali el-Fermadi’'ye intisab ederek kendisini tasavvufa vermistir. Akabinde sirasiyla
Sam, Kudis, Mekke ve Medine’ye ugramis, buralarda belirli bir stire kalip uzlet hayati
yasadiktan sonra tekrar Bagdat’a donmis ve vezir Fahrulmilk’tn istegi ile Nisabur’'daki
Nisabur Nizamiye Medresesinde tedrisata devam etmistir. Bir yil sonra buradan da ayrilan
Gazzali, dogup blyudigu Tus sehrine tekrar geri donmis, burada bir medrese ve bir de
tekke yaptirmis, boylece omrinin sonuna kadar Tus’ta ilim ve irfan talebeleri
yetistirmistir. ilim ve irfanla dolu bir hayat yasayan Gazzali, arkasinda onlarca ilmi eser
birakarak h. 505/m. 1111’de dogdugu Tus sehrinde hayata gozlerini yummustur (ibn
Hilkan, 1971, ss5.216-219).
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2. Hakikat Arayisi ve Tasavvufa Yonelisi

Mutefekkir Gazzali Kelam, Fikih, Mantik, Felsefe gibi ilimlerde bir otorite haline gelmis,
Bagdat'ta Ui¢ ylizden fazla talebeye ders veren biyik bir miiderris olarak temayiiz etmistir
(Gazzali, 1967, 5.74). ilimde zirveye ulasmasina ragmen, ilimde kendisini yeterli gdrmedigi
gibi, sahip oldugu ilmin kendisine yeterli olmadigina da kani olmustur. Zira esyanin ve ilmin
hakikatine ulasma noktasinda Gazzali, hali hazirda sahip oldugu ilmin, insani zanda
biraktigl icin ona daima stipheyle yaklasmis ve bu ilmin kendisini hakikate ulastirmada
yetersiz kaldigini gérmustir. Clnka bu ilimler ona gore ya duyularla veya akil ile elde
edilmekte ve bu ikisinin verileri insani yaniltabilmektedir. Boylece o, verileri saglam olan,
kendisini slipheden kurtaran ve mutlak hakikate gotlren bir yol arayisina girismistir.
Nihayetinde medreseden ayrilarak yolculuklar yapmis ve nihayetinde Faryabf vasitasiyla
tasavvufa intisab etmis, bu arada seyri stilikunu tamamladiktan sonra egyanin ve ilmin
hakikatinin kapilarinin kendine sifilerin yolu ile agildigini bizzat tecriibe ederek géormustiir
(Gazzali, 1967, ss.62-131). Diger yollarin hakikat konusunda noksan oldugunu vurgulayan
mduellif, sGfflerin hakikati ilim ve amel btlinlGgu ile elde ettiklerini, bunun da kot sifatlari
terk edip iyi sifatlari elde etmek suretiyle gergeklestigini beyan etmistir (Gazzali, 1967,
ss.100-102).

3. Gazzali ve Tefsir

islam medeniyetinin yetistirdigi giizide sahsiyetlerden biri olan Gazzali, kendisinden
sonraki donemlerde ilim cevrelerine ¢ok bulyiik tesirleri olmus ve kendisinden daima s6z
ettirmis 6nemli bir mitefekkirdir. Hiiccetii'l-islam olarak da nitelendirilen miellif,
Fikih'tan Kelam'a, Felsefe'den Mantik'a, Tasavvuf'dan Tefsire! islami disiplinlerin pek
¢ogunda onemli eserler telif etmistir. Fakat ne var ki Gazzali'nin, tefsir ilmi ile mesgul olan
cevrelerce yeterince tanindigl kanaatinde degiliz.2 Onun ismine, tefsir ilmine dair kaleme
alinan usul ve tarih kitaplarinda sadece ilmf tefsirin ilklerinden olan bir muellif olarak
rastlamaktayiz (Cerrahoglu, 1996, ss.370-372; Demirci, 2013, 5.336).

Aslinda Gazzali, Kur'an'i anlamayi ciddi bir problem olarak gérmus ve ciddi bir sekilde bu
konuya egilmis bir usulctdir. Tefsir ilmini usul ilimlerinden addeden Gazzall, Kur'an-i
Kerim'de pek ¢ok kapali yerin bulundugunu ve bunlari ancak Allah'in kendilerine 6zel

1 Gazzalt'ye, Yakutu't-Te'vil isimli bir tefsir nispet edilmektedir. Fakat Gazzali lizerinde uzman ilim ehli,
bu eserin igerik ve Gislup bakimindan ona ait oldugunu kesin bir dille reddetmektedir. Her iki bakimdan
eseri inceleyen Slleyman Ates, eseri uzun uzadiya degerlendirmekte ve o da tetkikleri neticesinde
onun Gazzal'ye aidiyetini reddetmektedir. Ates, 1974, ss.118-120.

2

Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinde Mustafa Cagirici, M. Sait Ozervarli ve ibrahim Kafi D6nmez (1996)
tarafindan kaleme alinan “Gazzali” baslkli makalelerde onun Fikih, Kelam, Tasavvuf, Felsefe ve Mantik
gibi ilmi sahalardaki birikimleri tanitildigi halde Tefsir ilmi ile ilgili birikimlerine ve bu sahadaki
konumuna dair mustakil bir baslik altinda derli toplu bir bilgi verilmemis olmasi gercegi bu kanaatimizi
desteklemektedir (c.13, ss.489-520).
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anlayis nasip ettigi kimselerin bilip ¢dzebilecegini vurgulamakta ve Hz. Peygamberin, her
bir ayetin bir zahir ve bir de batini, hatta her bir batinin da yedi batininin oldugunu haber
verdigini zikretmektedir (Heysemi, 1982, s.152.). Buradan onun miskilat olarak addettigi
hususlarin haddizatinda Kur'an-i Kerim'in zahir ve batin manalarinin anlasilamamasi
meselesi oldugu sonucuna variyoruz. Dolayisiyla Gazzali'ye gore ayetlerin sadece zahiri
manalarini ortaya koymakla kapalilik giderilmemekte, dahasi onlarin batini manalarinin da
vuzuha kavusturulmasi gerekmektedir. Kur'an-1 Kerim'in her seyin lzerinde oldugunu
vurgulayan muellif, cogu mufessirin Kur'an'i tefsir noktasinda hakkini veremedigini beyan
etmistir. Gazzali'ye gore bir mifessirin yaptigi tefsirin tahkike ulasabilmesi icin Kur'an
ilimlerini, usul ve flru ilimlerini, Arapganin sarf, nahiv, belagat ilimlerini, Araplarin 6rf ve
adetlerini, hikmet sahiplerinin amellerini, ehli tasavvufun sozlerini iyi kavrayip bu
cerceveden ayetleri degerlendirmesi gerekir (Gazzali, 2004, ss.27-29). Bu g¢ergevede o,
batln ilmi birikim ve tecrlbeleri 1siginda hayatinin son donemlerinde Cevdhiru'l-Kur'én
adli eserinde Kur'an'in ana hedeflerini ve nassinin nasil ele alinip yorumlanmasi
gerektiginin ilkelerini sunmustur. Fakat onun onerdigi Kur'an'i okuma tarzi, alisilmis tefsir
yontemlerinden oldukga farklidir. Buradaki en blylk fark, Gazzali'nin tasavvuf ehli
olmasindan kaynaklanmaktadir. Clinkii o, Kur'an'a tasavvufi cerceveden bakmis ve bu
yonde degerlendirmistir. Ondan 6nce isari tefsirlerin telif edildigi muhakkaktir. Fakat
gorebildigimiz kadariyla usQl yoniyle tasavvuf noktasindan ilk defa Kur'an'a bir bitiin
olarak bakip degerlendiren ve Kur'an'in sistematik isari tefsir usuliini gelistiren ve bu
cercevede ayetleri konularina ve igerdikleri manalarin degerlerine gore tasnif ederek
mistakil bir kitap kaleme alan Gazzali olmustur.

Gazzali, s6z konusu eserinde belirtilenlere ek olarak ilmi tefsire de kapi aralar gibi
goziikmektedir. Nitekim onun, ortaya koydugu anlama usuliinde ilmi tefsiri de
sistemlestirdigini gormekteyiz. Aslinda muellif, Kur'an kelimelerini Allah'in bir fiili olarak
gordigi icin onlarin her birinin birden gok ilim igerdigini séylemektedir. Fakat yine de bu
anlama sisteminde Gazzali, bu ilimlerin sadece ilkesel olarak mevcut oldugunu
belirtmektedir. Mesela Hz. ibrahim'in: "Rabbim, hastalandiimda bana sifa verendir."
(Suara 26/80) ayetinde tip ilmine isaret edilmistir. Allah'in hastalik ve sifa verme fiillerini
en iyi bir sekilde bilip anlayanlar tip ilmini bilenlerdir. Yine Kur'an'da giines, ay, yildizlar
gibi astronomi ilmine isaret eden pek ¢ok izler bulmak mimkindir. Bunlarin her birisi
Allah'in bir fiilidir. Allah"in bu fiillerini en iyi bir sekilde anlayanlar, astronomi ilmiyle mesgul
olanlardir. Gazzal'nin bu noktada ortaya koydugu ilmi tefsir faaliyeti, nihayetinde
Kur'an'in isari manalarinin anlagiimasinin alt basamagini olusturmaktadir. Clinki maellife
gore Kur'an'in ana hedefi, insani marifetullaha ulastirmaktir. Bltin ilimler de
marifetullahin zeminini olusturduklari igin ancak kabuk ilimler olarak degerlendirilir ve
onlari herkes elde edebilir.

Gazzall ayrica tasavvuf ekseninde Kur'an-1 Kerim'i konularina ve mana degerlerine gore
tasnif etmistir. O, bu yénuyle konulu tefsire de bir kapi aralamistir. Onun, konulu tefsirin
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dnciilerinden addedilen ibn Teymiye'den (6. 728/1328) yaklasik iki asir énce konulu
tefsirin ilk 6rnegini ortaya koymus olmasi gercegi genellikle dikkatlerden kagmistir.
Muellifin Kur'an'i okuma tarzi ve énerisi ilk sureden baslayip sirasiyla tim sureleri tek tek
tefsir etme seklindeki klasik metottan farkhdir. Gérdiiglimiiz kadariyla o, bunun yerine
ayetleri icerdigi konulara gore tasnif edip o sekilde okumus ve bdyle okunmasini
Oonermistir.3

4, Cevahiru'l-Kur'én

Ne zaman kaleme alindigi bilinmeyen bu eseri, Gazzal’nin, son zamanlarinda telif ettigi
asikardir. Zira eserin Kur’an’in sistematik olarak isari cerceveden okunmasini 6nermesi ve
bunun usuliini ortaya koymus olmasi, miellifin tasavvufta énemli bir mesafe kat ettigini
ve otorite haline geldigini gdstermektedir ki bu da onun hayatinin son zamanlarina denk
dismektedir. Bu noktada “Cevahiru’l-Kur’an”i, Gazzalnin ilmi ve irfani birikiminin en
olgun semeresi olarak gorebiliriz. O, bu eserinde Kur'an’in ne sekilde ele alinmasi
gerektigini, bu noktada sahip oldugumuz ilimlerin onu anlama konusundaki roliiniin ve

sinirlarinin ne oldugunu ortaya koymaktadir.

IA I

Ug bélimden olusan “Cevédhiru’l-Kur’én”in birinci béliminde mukaddimat ve sevabik,
ikinci boliminde makasid, Gglinci boliminde levahik/ilaveler(susler) ele alinmistir.
Muellif, birinci bolimii on dokuz fasilaya ayirmistir. Birinci fasilada, Kur'an’in biylk bir
okyanus oldugu ve pek ¢ok cevherler barindirdigs; ikinci fasilada, Kur’an’in maksatlari ve
kiymete haiz olanlarin neler oldugu; Uglinci fasilada gegen hususlarin agiklanmasi;
dordiinct fasilada ilimlerin siniflandiriimasi ve mertebelerinin neler oldugu; besinci
fasilada evvelkilerin ve sonrakilerin ilimlerinin Kur’an’dan nasil elde edildigi; altinci fasilada
Kur'an’in kirmizi kibriti, tiryaki, miski, degerli olan seyleri ve incileri havi olmasinin
manasini; yedinci fasilada Kur’an’in gayb alemine ait hakikatlerinin sehadet alemine ait
misallerle ifade edilis maksadi; sekizinci fasilada her iki alem arasindaki iliskinin ne oldugu;
dokuzuncu fasilada simgelerin ¢6ziimi; onuncu fasilada bu simgelerin altinda yatan
faydalarin ne oldugu; on birinci fasilada bazi ayetlerin diger ayetlerden ne sekilde Ustiin
olduklari; on ikinci fasilada Fatiha’nin esrari ve Rahman ve Rahim sifatlarinin izahi, on
Uglncl fasilada Fatiha’nin cennet kapilarinin miftahi oldugu; on dérdiincii fasilada Ayete’l-
Kirsi’nin neden ayetlerin seyyidi oldugu ve diger bazi ayetlerden neden Ustiin oldugu; on
besinci fasilada ihlas Suresinin Kur’an ayetlerinin gte birinin mukabili oldugu; on altinci
fasilada Yasin suresinin Kur’an’in kalbi olmasinin sebebi; on yedinci fasilada Hz.
Peygamberin: "Fatiha Kur'an-1 Kerim'in en stinidir ve Ayete'l-Kiirsi de ayetlerin
efendisidir" hadisinin agiklamasi; on sekizinci fasilada ariflerin bu dinyadaki durumlarini

3 Miiellif, Cevéhiru'l-Kur'dn'dan ¢ok énce kaleme aldigi ihyau Ulidmi'd-Din adl eserinde konulu tefsir

metodunu basarili bir sekilde uygulamistir. Bu durum bizlere Gazzali'nin tefsir ilminde 6nemli bir
yerinin oldugunu gostermesi agisindan oldukga 6nemlidir (Demirci, 2013, 5.189).
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ve konumlarini; on dokuzuncu fasilada Kur'dn-1 Kerim'in incilerinin ve cevherlerinin
birbirlerinden ayrilma sebebini ele almistir.

Gazzali, maksatlardan olusan ikinci boltiimdi iki fasila ve bir sonug olarak dizayn etmistir. O,
birinci fasilada Kur'an-1 Kerim'in cevherleri dedigi ve ilmi boyutlu olan Allah'in zatina,
sifatlarina ve fiillerine dair ayetleri; ikinci fasilada Kur'an-1 Kerim'in incileri dedigi ve ameli
boyutu olan ve sirat-1 mistakimi izah eden ayetleri ele almaktadir. Sonugta ise bu iki
fasilada cevher ve inciler dedigi ayetleri ele alis nedenine deginmektedir.

Muellif ilaveler (slsler) bolimiinde cevherlerden ve incilerden elde edilen maksatlari
ortaya koymakta ve ilaveten bir takim ayetlere yer vermektedir. O, ayri bir kitap olarak da
degerlendirdigi ve "Kitabu'l-Erbain fi Usdli'd-Din" ismini verdigi bu bolimi marifetler ve
ameller olarak iki fasilaya ayirmistir. Marifetler fasilasini Allah'in zatina ve sifatlarina,
ahiret ahvaline ve niblivvete dair on 6ze, ameller fasilasini da batin ameller ve batin
ameller olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Ekler bolimiinG dort fasilada miitalaa ettigini
belirten mdaellif, bunlarin marifetler, ameller, iyi ahlak/huylar ve koétu ahlak/huylar
oldugunu, bunlardan her bir fasilanin on 6ze sahip oldugunu, toplaminin kirka ulastigini
ve bu kirk 6ziin Kur'an-1 Kerim'in en 6nemli bilgi boyutunu icerdigini zikretmektedir
(Gazzali, 1990, ss.14-22).

4.1. Kur'an-1 Kerim'e Bakisi

Cevaéhir'in basinda birinci fasilada miuellif, Kur'an-1 Kerim'e bakigini tesbih yoluyla ortaya
koymusgtur. Kur'an'in, dncekilerin ve sonrakilerin sahip oldugu ilimlerin timiine kaynaklik
ettigini ve bltln ilimlerin ondan neset etmekte oldugunu zikreden Gazzali onu ugsuz
bucaksiz bir okyanusa benzetmektedir. Bu okyanusun igerisinde adalari mevcut olup
oralarda ¢ok ilging olan gesit cesit meyveler ve hayvanlar vardir. Buralardan ilag/tiryak ve
keskin misk elde edilmektedir. Okyanusun sahillerinden de amber ve vyas tltsi
toplanmaktadir. Ote yandan o okyanusun derinliklerinde parlak inci ve cevherler, kirmizi
kibrit ve yesil zebercet mevcuttur.

Bu noktada muellif, Kur'dn-1 Kerim ile zahiren mesgul olan ve sadece bu yonuyle iktifa
eden kimseleri, bu sonsuz okyanusa dalmaya, sahillerinde gezmeye ve adalarinda yolculuk
yapmaya cagirmaktadir. Onun bu c¢agrisi bir kardeslik vazifesidir ve bu itibarla yol
gostermekle de dua beklemektedir. Bu noktada o, ayetlerin zahiriyle ugrasan ve bununla
yetinenleri sahilde dolasan ve okyanusun adalarindakilere ve derinliklerindekilere géziini
kapatan kimseler olarak gérmekte ve ihtar mahiyetinde onlara soyle seslenmektedir: Ey
Kur'ant okumayi ve incelemeyi kendine is edinmis olan, onun manalarindan sadece
kabuklari ve birtakim climleleri bellemis olan! Seni uyarmaya ugrasiyorum. Okyanusun
derinliklerindeki hayranliklara goz kapatip da daha ne kadar onun sahillerinde
gezineceksin?" Gazzali, Okyanusun yani Kur'adn-1 Kerim'in derinliklerine dalan, oradaki
cevherleri ve incileri géren, bilen, onlardan istifade eden, onun adalarina varip oradaki
bitki ve hayvanlarindan misk elde eden ve sahillerine asina olan insanlarin varligindan

249



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

bahsetmekte ve Kur'an-i Kerim'in zahiriyle ugrasanlari, boylesi kimselere imrenmeye
cagirmaktadir ki bu kimseler marifet ehli ariflerdir (Gazzalf, 1990, ss.21-22).

4.2. Kur'an'in Maksatlari ve Ozleri/Nefaisi

Gazzali (1990), birinci bolimin ikinci fasilasinda Kur'an'in sirrinin, 6ziintin ve maksadinin
kullari Allah'a davet etmek oldugunu zikretmektedir. Bu sebepten dolayi o, ayetleri ve
sureleri alti gurupta mitalaa etmektedir. Bunlardan {i¢li, 6nden giden 6zler, diger ti¢l de
takip eden tamamlayicilardir.

Onden giden 6zler: 1. Kendisine davet edilenin tanitilmasi, 2. Kendisine davet edilene
giden yollarin tanitiimasi, 3. Davet edilene varildigindaki halin taninmasi, olmak lizere tige
ayrilmaktadir.

Takip eden tamamlayicilar: 1. Tesvik maksadiyla davete icabet edenlerin durumu ve
Allah'in onlara verdigi ihsanin tanitilmasi, 2. Kétulikten men etmek ve Hakki yliceltmek
maksadiyla kafirlerin hallerinin haber verilmesiyle koétiiltklerinin ve Hakka mukavemet
noktasinda cabhilliklerinin ifsa edilmesinin hikaye edilmesi, 3. Hakikate giden yolun
konaklama yerlerini imar etme, o yolculuk icin hazirlik yapma ve o hazirhgin tanitiimasi
(ss.23-24).

Gazzali (1990), Uglincu fasilada, yukarida degindigimiz maddeleri tek tek ele alip serh
etmektedir.

1. Kendisine davet edilenin taninmasi: Bundan maksat marifetullahin serh edilmesidir ki o
da "kirmizi kibrit"tir. Bu da yine a. Allah'in zatinin taninmasini, b. Allah'in sifatlarinin
taninmasini, c. Allah'in fiillerin taninmasini ihtiva etmektedir. Bunlardan en degerli olan
zatin taninmasidir ve kirmizi yakut olarak isimlendirilmektedir. Bunun hemen pesinden
sifatlarin taninmasi gelir ki bu mavi yakut olarak isimlendirilir ve deger olarak birincisinden
daha asagidadir. Bunun pesinden de fiillerin taninmasi gelir ki o da sari yakut olarak
isimlendirilir ve deger olarak kirmizi ve mavi yakuttan daha asagidadir (ss.25-26).

a. Allah'in zatinin taninmasi: Bu kisim, Kur'an-1 Kerim'de en dar kapsamli, elde edilmesi en
glc, tefekklre en kapali ve s6z ile ifadeye en uzak olan alandir. Bu sebeple ayetlerde burasi
cesitli telvih ve isaretlerle dile getirilmekte, mutlak bir taz’im ve mutlak bir takdisle
sunulmaktadir (Gazzali, Cevdhir, 1990, s.26).

b. Allah'in sifatlarinin taninmasi: Kur'adn-1 Kerim'de Allah'in hayat, ilim, irade, kudret, semi,
basar, hikmet, kelam ve diger sifatlarina dair alan, zat ile ilgili alandan daha genis ve
ayetlerinin sayisi da zat ile ilgili ayetlerden daha fazladir. Dolayisiyla zata kiyasla sifatlar
hakkinda daha fazla konusma alani mevcuttur (Gazzali, 1990, s.26).

c. Allah'in fiillerin taninmasi: Kur'an-1 Kerim'de en genis alan Allah'in fiillerine aittir. O'nun
fiilleri, sahilleri genis bir okyanustur. Alemde O'nun zatindan ve dolayisiyla O'nun
fiillerinden baska bir sey yoktur. Allah'in fiilleri, sahadet dleminde ve melek{t dleminde
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gergeklesmektedir. Kur'an-1 Kerim'de bildirilen fillerinin ¢ogu sahadet aleminde vuku
bulmaktadir ki bunlar genel hatlariyla zahiren duyularla algilanan ve tabiatta cereyan eden
olaylari ihtiva etmektedir. Melek(t aleminde gergeklesen fiiller ise duyularla
algilanmamaktadir ve Allah'in fiillerinin en ylice, en hayret verici olanlaridir. Bunlar Allah'in
blyukligune en fazla delalet eden fiillerdir. O'nun melekdt dlemine dair fiilleri, yer ve gok
meleklerini, ruhani varliklari, ruhu, kalbi ve insana musallat olan seytanlari ihtiva
etmektedir.

Allah'in ¢ogu fiillerini ve en ylice olanlarini kullarin ¢ogu bilmemektedir. Zira onlarin
¢ogunun idrak alani duyularla ve tahayyilat ile sinirlandiriimistir. Duyu ve tahayydl alani
0ze en uzak olan dis kabuktur. Burasi ile sinirli olan kimse insani deriden ibaret gormas
olan kimse gibidir (Gazzali, 1990, ss.26-28).

2. Allah'a vardiran yolun taninmasi: bu alana ait ayetler, Kur'an-1 Kerim'in denizlerinden
bir tanesini olusturmaktadir. Gazzali (1990), bu ayetlere parlak inciler adini vermektedir.
Gazzali, zikri Allah'a vuslat ettiren yolun vazgegilmez bir unsuru olarak gérmektedir. Bu
noktada vuslat edecek olan kimsenin mutlak surette O'na yonelmesi ve zikri strekli
yapmasi elzemdir. Kisi, Allah'tan baska bir seye yonelmemeli, gayriyetten ylz gevirmeli,
nefsani istekleri gemlemeli, kalbini diinyanin pisliklerinden arindirmalidir. Allah'a vuslat
ettiren yolun iki temel 6zelligi vardir: a-milazemet/sireklilik, b-muhalefet/karsi durmak.
Yani bu, Allah" zikirde siireklilik ve O'na gidisi engelleyen seylere muhalefet etmek
demektir. Burada zamansal ve mekansal bir yolculuktan s6z edilemez. Clink{ yolculuk
yapan da kendisine yolculuk yapilan da daima birbirine olduk¢a yakindir. Her ikisinin
durumu, aynaya bakanla aynanin durumuna benzemektedir. Suretin aynada belirmesiigin
ne kisi aynaya, ne de ayna kisiye gitmektedir. Aynanin yiizeyi kirlenmis ise orada suret
gdzlikmeyecektir. Bunun igin o kirlerin giderilmesi gerekir. Kalp de bir ayna gibidir. Orasi
Allah'in zatinin tecelligahidir. Nurlar orada asikardir fakat géziikmuyorsa kalbin muhakkak
arindirilmasi gerekir. Kisi hakikate vasil oldugunda suretin aynada olmadigini, aksine
aynaya tecelli ettigini bilir ve anlar. Sayet suret aynanin icinde olmus olsaydi ayni suret pek
¢ok aynada gozikmezdi. Dolayisiyla o hakikat, kalpte bir tecelliden ibaret olmus
olmaktadir. Bu yolu ve esaslarini tarif eden pek ¢ok ayet Kur'an-1 Kerim'de mevcuttur
(ss.28-30).

3. Vuslatin gergceklesme anindaki durumun taninmasi: Kur'an-1 Kerim'in tgte biri bu alanin
bilgisini ihtiva etmektedir. Bunlar hakkinda etraflica arastirmalar yapilabilir ki Gazzalt
(1990), bu ayetlere yesil zimrit ismini vermektedir. Bu bolimiin ayetlerinin igerigi, vuslat
aninda kavusulan nimetlerin yani cennetin tanitimi ve Ozelliklerinin genel gergevesini
ihtiva etmektedir. Ayrica bu boliim, Allah'a vuslati hep arka plana atanlarin karsilasacagi
cesitli azap ve sikintilarin tanitimini ve o6zelliklerinin anlatimini yani cehennemi
icermektedir. Bunun yaninda ahiret ahvalinden olan hasir, nesir, hesap, mizan, sirat gibi
eskatolojik hususu igeren ayetler de bu guruba dahil edilmektedir (s.30).
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4. Saliklerin ve yliz gevirenlerin durumlari: Kur'an-1 Kerim'de bu alana dair ayetlerin
sayisinin bir hayli fazla oldugunu belirten Gazzalt (1990), bunlarin bolca tefekkir isteyen
sirlari ve rumuzlari igerdigini ve bunlarda kursuni amber ile yas tutsilerin bulundugunu
zikretmektedir. Saliklerden kastedilen, ayetlerde bahsi gegen bitiin peygamberlerin,
velilerin ve meleklerin hikayeleridir. Ylz cevirenler ise, elgilere dolayisiyla hakka
mukavemet goésteren Firavun, Nemrut ve inkdrci kavimlerdir (s.31).

5. inkarcilarla cedellesme, miicadele etme, onlarin durumlarini delillerle aciga ¢ikarma,
hatalarini gdsterme: Allah'in birtakim deliller vasitasiyla inkarcilarla tartismasinin pek ¢ok
hakikate binaen gerceklestigini ifade eden muellif, bu ayetlerde en yice tiryak/deva
oldugunu, bununla ilgili ayetlerinin sayisinin fazla ve manalarinin sarih oldugunu dile
getirmektedir. Ayetlerde genel hatlariyla inkarcilarin kabahatleri (i¢ ana gurupta
toplanmaktadir ki bunlar sirasiyla a-Allah't yanhs tanima, b-Allah'in elgilerini birtakim
ithamlarla reddetme, c-ahiret ahvalini inkar etme (Gazzali, 1990, ss.31-32).

6. Yolun konaklama yerlerinin imari, yola hazirlik yapma ve yoldaki tehlikelere karsi tedbir
alma: Bu alana ait ayetler genellikle helali, harami ve Allah'in getirdigi sinirlamalari ihtiva
etmektedir. Bu ayetlere bir yéniyle ahkam ayetleri de diyebiliriz. Gazzali (1990), bu tliirden
ayetlerin sayisina dair bir s6z séylememis fakat bunlarin keskin misk igcerdigini ifade
etmistir (ss.32-34).

Gazzali (1990), bu bélimin sonunda, yukarida sayillan maddeleri 6zetleyerek bunlarin,
Kur'adn-1 Kerim'in ana konulari oldugunu zikretmekte ve bunlarin birlesmesiyle birlikte
sayllarinin onu buldugunu belirtmektedir ki bu konular sirasiyla sunlardir: Allah'in zatinin,
sifatlarinin, fillerinin, ahret ahvalinin, sirati mistakimin, nefis tezkiyesinin, nefsin istenilen
sifatlara sahip olmasinin, velilerin, kafirlerin hallerinin, onlarla miicadelenin ve ahkamin
sinirlarinin zikredilmesi (s.34).

Gazzali (1990), dordiincl kisimda Kur’an’in ilgili on konuyu ihtiva eden ayetlerinin icerdigi
ilimleri, dnemlerine binaen sedef ve 6z/cevher olmak (izere iki kisma ayirmaktadir.
Bunlardan birincisi “sedef” dedigi kabuk ilmi olup su bes ilimden olusmaktadir: dil ilmi,
nahiv ilmi, kiraat ilmi, mahreg ilmi ve zahiri tefsir. Bu ilimlerin degerleri de birbirinden
farkhdir. Maellif bu ilimleri, sedefin yani kabugun disa bakan yoni ile ice bakan yoni
cercevesinde derecelendirmistir. Kur'an’in sedefinin disa bakan yizi yani en distaki ilmi
ses ile ilgili ilimlerdir ve bu da kiraat ilmine tekabiil etmektedir. Sedefin igine yiiziini yani
inciye yakin olan en igteki ilmi zahiri tefsir ilmi olusturmaktadir. Diger ilimler bu ikisi
arasinda yer almaktadir (ss.35-37).

Bu bélimde zahiri tefsir ilmine deginen Gazzali (1990), bu ilmin, sedefin igerisinde yer alan
inciye epeyce benzedigini, hatta bazilarinin onu, inci zannettigini ve ondan daha kiymetli
bir degerin olmadiginiileri sirdiiklerini iddia eder. Pek ¢ok insan onunla yetinmis, boylece
yanilmis ve daha kiymetli olan inci ve cevherlerden nasip almamislardir. Buna ragmen
tefsir ilmi, digerlerinin, kendisinin elde edilmesi igin tahsil edilmesi hasebiyle sedef
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ilimlerinin hepsinden daha kiymetli ve bu ilimle ugrasanlar da digerleriyle ugrasanlardan
daha ustiin bir konumdadirlar (s.37).

Gazzali, Cevher ilimlerini de iki kisimda mitalaa etmekte; bunlardan ilki ve daha asagi
seviyede olanini, takip eden tamamlayicilar olarak adlandirmakta ve bunu da kendi
arasinda U¢ kisma ayirmaktadir: a-her tirlt Kur'an kissalarinin ilmi, b-Kelam ilmi, c-Fikih
ilmi.

Muellif, cevher ilimlerinden ikinci ve daha Ustiin olanini temelde yar alan anailimler olarak
nitelemekte ve bu ilimlerin en ylicesinin Allah'in taninmasi ve onun da altinda ahiretin
taninmas! oldugunu beyan etmektedir. Allah'in taninmasi/marifetullah en yiice olan
ilimdir ve bu da sirasiyla fiillerin, sifatlarin ve zatin taninmasiyla gergeklesmektedir. Gazzalt
(1990), fiillerin, sifatlarin, zatin ve ahiretin ilimlerini mistakil bir eserde kaleme aldigini
fakat pek ¢ok insanin zarar gorebilecegi endisesiyle bu eserini piyasaya stirmedigini ifade
etmektedir. Bu kitabi, zahir ilimleri kesbettikten sonra nefsini arindiran ve Hak'tan gayri
bir talebi olmayan ehil kimselerin anlayabilecegini fakat onlarin da ehil olmayanlara bu
eseri ifsa etmesinin haram oldugunu agikca zikretmektedir (ss.38-43).

Gazzali (1990), besinci bolimu evvelkilerin ve sonradan gelenlerin ilimlerinin Kur'an-i
Kerim'de ne sekilde yer aldigini izah etmeye ayirmistir. Onun burada Uzerinde durdugu
husus, hali hazirda insanlarin vakif olduklari, vakif olduktan sonra zaman igerisinde
unuttuklari ve heniiz vakif olamadiklari daha pek ¢ok ilimlerin yani sira insanlarin idrak
edemeyecekleri ve sadece mukarrabln meleklerine agik olan ilimlerin timu Kur'an-i
Kerim'de ilkesel olarak ipuglari seklinde mevcut oldugu gergegidir. Clinkl bitin ilimler
marifetullah okyanuslarindan olan ef'dl okyanusundan zuhura gelmistir (ss.44-47).

Altinci bolimde Gazzali (1990), Kur'an-1 Kerim'de yer alan ve sahadet alemine ait olan
lafizlarin her birinin, melek{t alemine ait olan bir veya birden ¢ok hakikatin bir isareti veya
simgesi oldugunu belirtmektedir. O, bu hakikatleri de ancak sahadet ve Melek(t alemi
arasindaki iliskiyi cok iyi kavramis olan kimselerin ¢oziip elde edebilecegini soylemektedir.
Muellif bu durumu, riya ile érneklendirmektedir. Nitekim kisi uyudugu zaman ona
hakikatlar gesitli rumuzlar seklinde gosterilir ve bunlarin karsiligi yasanilan hayatta birebir
mevcuttur ve bunu ehli ¢dzebilir. Mesela rilyasinda zeytine zeytinyagl doken bir adama
meshur yorumcu ibn Sirin, elinin altindaki cariyenin onun annesi oldugunu, esir edilip
satildigini ve kendisinin de onu satin almis oldugunu haber vermis ve arastirmalar
neticesinde gergekte durumun boyle oldugu ortaya ¢ikmistir (ss.48-52).

Yedinci ve sekizinci bolimlerde muellif, sehadet alemi ile Melek(t aleminin iliskisine ve
bunlar arasinda insanin durumuna dikkat ¢cekmekte, bu noktada birtakim ayetlere isaret
etmektedir. Gazzali (1990), bu iki lem arasindaki alaka ile ayetlerin mana/batin lafiz/zahir
iliskisini 6zdeslestirmekte, adeta lafzi sahadet dlemine, hakiki manayi da Melek(t alemine
hamletmektedir. insan nasil ki &ldiiginde en hakiki olanla karsilasacaksa ayetlerin
zahirinden batinina ulastiginda en hakiki manaya vasil olmus olacaktir. insan Melek{t
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dleminin sirlarina ancak nefsi miicahede ve takvali bir yasamla ulasabilir. Dolayisiyla
Kur’an’in sirlarina ulagmanin yolu da buradan gegmektedir. Melek{t aleminin ve Kur’an’in
sirlari, riyazati ve micahedesi olmayan kimselerden perdeli olup onlara bu perdeler
acllmamaktadir (ss.53-56).

Gazzali (1990), Cevahir'in dokuzuncu ve onuncu bolimini Kur'dn-1 Kerim'in igerdigi bir
takim isaretler ve rumuzlarin ne oldugu ve bunlari bilmenin faydasi konusuna ayirmistir.
Sahadet dleminde kiymetsiz nesneleri kiymetli hale dénistiiren maddeye kirmizi kibrit adi
verilmekte ve bunun sayesinde tas yakuta, bakir altina kalb olunmaktadir. insanlarin da
boyle oldugunu ifade eden miellif, onlari hayvani vasiflardan, cehalet batakligindan
kurtarip meleklerin safiyetine ve manevi yonlerine dénistirene de kirmizi kibrit ismini
vermektedir. Bu donlisimin en kiymetli olani yakutlardir. Kirmizi yakut ise yakutlar
arasinda en ylicesidir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'in en yiice alani, Allah'in zatina dair
ayetler olup bunlar kirmizi yakuttur. En yiice deva/tiryak sahadet dleminde viicudu zehrin
élimciil tesirinden kurtaran maddedir. insanin kalbini, onun maneviyatini zehirleyen her
tirlh glnah, fesat, heva kifiir vb. her tirli zehirlerin tesirinden kurtaran sey de
tiryak/deva olarak isimlendirilmektedir. En baskin kokulu misk, sahadet dleminde kokusu
en giizel ve keskin olan maddedir. insanin manevi sahasinda elde ettigi ilimler de, onun
ismini meshur ettigi icin baskin kokulu misk olarak isimlendirilmektedir. Tltsi ise, sahadet
aleminde siradan bir madde olup faydasizdir. Fakat ateste yakildiginda ondan ¢ikan duman
cevreye yayilir ve gevreye bir glizellik ve bir hosluk verir. Manevi yoniyle dinin karsisinda
yer alan minafiklarin durumu da béyledir. Onlar da degersizdir fakat atese atildiklarinda
onlardan bir duman yiikselir. Onlarin bu durumu Mdislimanlara bir ibret olmasi vasfiyla
cenneti hatirlatmaktadir ve Musliimanlar bunda bir hosluk hissederler (ss.57-59).

Muellif, bu rumuz ve isaretleri Kur'an-1 Kerim'in manalarini kesfetmek ve onun mana
okyanusuna dalmak igin birer anahtar olarak géormektedir. Ayetlerin faydalari, lafizlarin
zahirleri degil aksine onlarin altinda yatan hakiki manalardir. O, sirati mistakim'den
ayrildigini miisahede ettigi pek c¢ok zimrenin ayetlerdeki bu rumuz ve isaretleri
anlayamadiklari igin farkinda olmadan ahreti inkara varan sonuglarla karsi karsiya
gelmisler ve bundan dolayi dinin ahlak ve ahkam boyutunu ihmal etmislerdir.* isaretleri
ve rumuzlari bir rahmet olarak goéren Gazzali (1990), bunlarin hakikatlerinin Allah
tarafindan verildigini ifade etmektedir (ss.60-62).

On birinci bélimde ayetlerin ve surelerin birbirlerine Ustlnliikleri konusunu isleyen
Gazzali (1990), burada Ayete'l-Kiirsi, Fatiha, Yasin ve ihlas suresini 6rnek vererek bunlarin
diger surelerden Ustln oldugunu ve bu hakikatin Hz. Peygamberin hadislerinde de haber

4 Gazzali'nin, ahiret boyutunu inkar etme yoluna girdiklerini soyledigi kitle, muhtemelen islam

filozoflaridir. Ginkl o, Tehdfiiti'l-Feldsife'de filozoflarinin hasri cismaniyi red noktasinda agikga kifre
girdiklerini etraflica beyan etmistir.
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verildigini, buna ilaveten kendi sundugu okuma usulliine uygun olarak Kur'an-1 Kerim'in
okunmasi halinde de bunlarin gorilebilecegini séylemektedir (ss.62-63).

Gazzali, on ikinci ve on uglinct boliimlerde Fatiha suresindeki sirlari ve Allah'in
yaratmadaki hikmetlerini ve onun, cennetin kaplarinin anahtari oldugunu agiklamaya
ayirmistir. Burada Fatiha suresinin 6zl bir isarf tefsirini yapan miellif, onda sekiz adet
mesele oldugunu zikrederek adeta surenin konularini belirtmis ve bu meseleleri surenin
ayetlerini beyan ederken agiklamistir. Kur'an-1 Kerim'de tekrarin olmadigini savunan
mduellif, besmeledeki "rahman" ve "rahim" sifatlariyla surenin ikinci ayetinde gegen
"rahman" ve "rahim" sifatlarinin farkli anlamlar ifade ettigini, bu durumlarda farklar
gorebilmek icin ilgili sifatlarin gegtigi ayetlerin siyaki ve sibaki ile birlikte degerlendirilmesi
gerektigini zikretmistir. O, Fatiha'nin, Kur'an-i1 Kerim'in on ana konusundan sekiz tanesini
icerdigini soylemektedir ki bunlar sirasiyla zat, sifatlar, fiiller, ahret ahvali, sirati miistakim,
velilere verilen nimetler, dismanlara verilen azap ve ahiret ahvalidir.> Kur'an-1 Kerim'in on
konusundan bu surede yer almayan konulardan birinin kafirlerle miicadele ve digerinin de
ahkam oldugunu belirtmis olan mdellif, bunlarin birincisinden Kelam ve ikincisinden de
Fikih ilminin zuhura geldigini, bu iki ilmin mertebe bakiminda dini ilimlerin en sonunda yer
aldiklarini ve bunlari popiler yapan seyin de maddi beklenti ve meshur olma tutkusu
oldugunu ifade etmistir. Fatiha'nin sekiz cennetin anahtari oldugunu beyan eden miellif,
bu cennetlerin marifet cennetleri oldugunu, sadece arif olanlarin bu kapilari agip igeri
girdigini, oralara girdikten sonra zahir ehlinin anladigi cennetlere itibar etmedigini, zira
cennet ehlinin saf insanlardan mutesekkil oldugunu (Buhari, 1257, Bedu'l-Halk, 8) agik¢a
zikreder (Gazzali, 1990, ss.64-72). Gazzali'nin burada kastettigi ve zahir ehli dedigi zimre,
kendisinin de belirttigi Gzere yiyip icme ve sehvet maksadiyla oraya girmeyi gaye edinen
ve adeta cennet icin kulluk eden kimselerdir. Gorlldugu gibi o, cennet ile ilgili ayetleri de
isari boyutuyla degerlendirmis ve bu sekilde farkli anlamlar gikarmistir.

Gazzali'nin (1990), on dordincl bolimde ele aldigi konular, Ayete'l-Kursi'nin Kur'an-i
Kerim'deki ayetlerin seyyidi olus nedeni ve ismi Azam'in beyanidir. Kur'an ilimlerinin nihai
amacinin marifetullaht yani Allah'in zatini, sifatlarini ve fiillerini tanitmak oldugunu
soyleyen mdaellif, marifetullah'i kemal manada icermesinden dolayr Hz. Peygamberin
Ayete'l-Kursi'yi ayetlerin seyyidi olarak tavsif ettigini (Tirmizi, 1992, Fedailu'l-Kur’an, 2)
zikretmektedir. Bu noktada Hadid Suresi’nin basinda ve Hasr Suresi’nin sonunda yer alan
birkag ayet marifetullahi konu edinmesi yoniyle Ayete'l-Kiirsi'ye en yakin ayetlerdir fakat
bunlar birkag ayetle mimkiin olmustur. Oysa Ayete'l-Kiirsi, marifetullahi mistakil olarak
tek basina ihtiva eden tek ayettir. Bundan dolayi o ayetlerin "seyyididir". Ote yandan o,

5 Gazzali, burada konulari sekiz kisma ayirmis fakat ahireti iki defa saymistir. Haddizatinda saydigi yedi

konudur.
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Allah'in "el-Hayyu'l-Kayydm" isminin "ismi Azam" oldugunu zikretmis ve bu ismin Al-i
imran ikinci ve Taha yiiz on birinci ayetlerde de mevcut oldugunu belirtmistir (ss.73-76).

Cevahir'de on besinci maddede konu olarak ihlas suresinin Kur'an-i1 Kerim'in {igte birine
denk gelis nedeni islenmistir. Hz. Peygamber'in, ihlas suresinin Kur'an'in tcte birini ihtiva
ettigi yonundeki hadisini (Buhari, 1257, Fedailu'l-Kur’an, 13; Muslim, 1956, MusafirGn,
259) referans gosteren miellif, s6z konusu sure ¢ok kisa olmasina ragmen bunun nasil
mimkin oldugunu gdstermistir. Bu noktada lafizlarin ¢oklugu veya azligi, uzunlugu veya
kisahigl ile ayetler artmaz veya eksilmez, uzamaz veya kisalmaz. Ayetleri bu sekilde
degerlendirmek insani hataya duslrir. Zira bu durum, cokluga itibar edip pek ¢ok dirhemi,
cok kiymetli ve sadece bir tane olan cevhere tercih etmeye benzer.

Kur'an-1 Kerim'in marifetullah, ahiret ve sirati mistakim olmak {zere U¢ ana konusu
oldugunu belirten Gazzali (1990), ihlas suresinin miistakil olarak bu ti¢ konudan sadece
marifetullahi icermesi yoniyle Kur'an-1 Kerim'in lgte birini olusturdugunu zikretmistir
(ss.77-78).

Gazzali (1990), onaltinci boliimde Hz. Peygamberin, Yasin suresinin Kur'an-i Kerim'in kalbi
oldugu yéniindeki hadisini (Tirmizi, 1992, Fedailu'l-Kur’an, 7) zikretmis, fakat neden béyle
olduguna dair bir agiklama yapmamis ve bunu okuyucunun, daha Onceden verilen
hakikatlere kiyas etmek suretiyle bizzat kendisinin kesfetmesini istemistir. Zira bir gayretle
Kur'an-1 Kerim'in bir sirrinin onu isteyen bir kisiye agilmasi, o kiside sirlari kesfetme
noktasinda bir istiyak meydana getirecek ve boylece kisinin onun sirlarinin pesine
dismesine neden olacaktir (s.79).

On yedinci bolimiin konusu, Hz. Peygamberin seyitligi Ayete'l-Kirsi'ye, fazileti de Fatiha
Suresi’ne tahsis etmesi meselesidir. Gazzali (1990), buradaki sirri sdyle izah etmektedir:
Haddizatinda fazilet, fazlalik manasini icermektedir ve fazlalik bir Gstlnlik vesilesidir.
Seyitlik ise kendisinin emri altina girilme ve bir emir altina girmeme manasini telmih
etmektedir. Bu noktada Fatiha, konularinin fazlaligi nedeniyle daha Ustindir. Oysa
Ayete'l-Kirsi, bltln ayetlerin kendisine tabi oldugu, emri altina girdigi marifetullahi ihtiva
etmesi yoniyle seyittir. Bunu ifade ettikten sonra Gazzali, okuyucunun Kur'an-1 Kerim'i bu
tarzda okuyup dikkat etmesi halinde ilim ve irfan yoniiyle sonsuz bir ziyadelik elde
edecegini, ayetlerin sirlarina vakif olacagini, ugsuz bucaksiz marifetler cennetine girecegini
mijdelemekte ve siradan insanlarin bildigi cennetin maddi ve sonlu oldugunu, marifetler
cennetinin yaninda ¢ok degersiz kaldigini, degerli olani birakip da degersiz olanin taliplisi
olmamasi gerektigini de tavsiye etmekte ve aksi durumda ehli cennet bile olsa ahmak
olacagini agikca sdylemektedir (ss.80-81).

On sekizinci bolimun igerigini Gazzali (1990), zahir ehli ile hakikat ehlinin diinya ve ahiret
baglamindaki idrak ve yasam boyutuyla ilgili farklarini ortaya koymaktadir. Bu diinyaya
dalip isin zahiriyle yetinen ve Otesini diuslinmeyenler, diinyasi oyundan baska bir sey
olmayan gocuk gibidirler. Arifler, ehli diinyayi bir gocuk gibi gérirler. Clinki onlar heniz
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belirli bir olgunluga erisememis kimseler olup miikellefiyetlerinin farkinda degildirler.
Arifler, bu tiir insanlarin icerisinde kalmaktan pek de hazzetmedikleri icin bir uzlet hayati
yasamay! tercih etmektedirler. Gazzali (1990), okuyucunun bedensel hazlara hitap eden
cennet algisi ve istegine karsi, ehli hakikate has kilinmis, arz ve semavattan daha genis
marifet cennetinin pesine dismesini istemektedir. Bu cennetin ehli olabilmek igin bir
olgunluk ve bir yetkinligin olmasi sarttir. Kisi bu cennetin nimetlerinden istifade
edemiyorsa ya fitrati olgunlasmamis bir ¢ocuk gibidir ya da dlinyaya ait hazlar onun
fitratini bozmus ve boylece yetkinligini gidermistir. Arz ve semavat kadar genis ve her tirli
nimetlerle dolu olan bu marifet cennetinde arifler, Allah'in rublbiyetinin cemalini
misahede etmektedirler. Anladigimiz kadariyla muellif, Kur'an-1 Kerim'de tasvir edilen
cennetleri ve nimetlerini arifin mekan tuttugu ve kendisinden manen istifade ettigi alemi
hakikat olarak degerlendirmektedir. Nitekim o, bu bélimde ayetlerde tasvir edilen cennet
nimetlerini bu yonde ele almistir (ss.82-85).

Gazzali (1990), on dokuzuncu bolimde Kur'an-i Kerim'in cevher ve inci olarak
isimlendirdigi en degerli olan ayetlerinin taksimini yapmakta ve bunlari neden farkli
kategoride degerlendirdigini ifade etmektedir. O, bu taksimati, her iki ayet gurubunun
amag ve igerik bakimindan birbirlerinden farli olusuna binaen yaptigini zikretmektedir.
Nitekim, onun cevherler dedigi ayetler, marifet nurlarinin elde edilmesini, inciler dedigi
ayetler de ameli gergeklestirmek icin gonderilmistir. Bu durumda cevherler daha gok ilmi
boyutu yani teoriyi, inciler de pratigi dncelemektedir. Zaten iman, amel ve iman temelinde
yukselmektedir. Gazzali (1990), burada Fatiha Suresi’ne temas etmekte, onun ilk yarisinin
cevher dedigi ayetlerden, diger yarisinin da inci dedigi ayetlerden meydana geldigini ifade
etmektedir (s.85).

4.3. Maksatlar

Cevahir'in "maksatlar" boélimini de cevher kategorisine dahil olan ayetler ve inci
kategorisine dahil olan ayetler olmak Uzere iki kisimda miitalaa eden miellif, surelerde
gecen ayetlerin hangi gruba dahil oldugunu, ayetlerin bizzat metinlerini vermekle bariz
hale getirmekte fakat herhangi bir agiklama yapmamaktadir.

4.3.1. Cevherler

Muellifin beyanina gére cevher gurubuna giren ayetlerin adedi yedi yiiz altmig ¢ olup
baslangiglari besmele ve Fatiha suresidir. Onun cevher olarak nitelendirdigi ayetler
surelere gore soyledir:

Bakara 2/22, 29, 32, 107, 115-117, 137-138, 163, 164, 186, 255, 256; Al-imran 3/2-6, 18,
19, 26, 27, 73, 189, 190-192; Nisa 4/171, 172; Maide 5/17, 40, 97, 98, 99, 115-118, 119,
120; En'am 6/1, 2, 3, 13-17, 18, 38, 46, 47, 59, 60-64, 65, 73-79, 95, 96-103, 104, 115, 133,
141, 142, 162-164, 165; A'raf 7/10, 11, 43, 54-58, 143, 185; Tevbe 9/31-33, 116; Yanus
10/3-6, 31, 32, 61, 67-68, 99, 100-102, 104-109; Had 11/4-6, 44, 56, 57, 118, 119-123; Ra'd
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13/1-18, 38-43; ibrahim 14/1, 2, 32-34, 48-52; Hicr 15/19-27; Nahl 16/1-24, 77-81, 93; isra
17/12-15, 42-44, 70, 111; Meryem 19/1-8, 49-56, 108-111; Enbiya 21/16-35; Hacc 22/5-7,
18, 70, 73-76; MUmin(n 23/78-92, 115-118; NGr 24/35-37, 41-45, 64; Furkan 25/1, 2, 45-
49, 53, 54, 58-62; Suara 26/78-89; Neml| 27/25, 26, 60-65, 73-75, 78, 79; Kasas 28/68, 69-
73, 88; Ankeb(it 29/19-22, 60-64; Riim 30/17-28, 40, 46, 48, 49, 50, 54; Lokman 31/10, 20,
27-31; Secde 32/4-9, 27; Sebe 34/1, 2, 3, 9, 36; Fatir 35/1-3, 9-13, 27-28, 41, 44, 45; Yasin
35/33-44, 71, 73-83; Saffat 37/1, 2-11, 180-182; Sad 38/65, 66-68; Ziimer 39/4-6, 21, 22,
36, 37, 38, 42, 67-69, 70, 74, 75; Mumin 40/1, 2, 3, 7, 13-17, 60-65, 67, 68, 79, 80, 81;
Fussilet 41/9-12, 37-39, 45-47, 53-54; Sara 42/1-5, 11, 12, 28-29, 32-33, 49-53; Zuhruf
43/9-14, 80-89; Duhan 44/7-8, 38-39; Casiye 45/1-5, 12-13, 36, 37; Ahkaf 46/1-3, 33; Fetih
48/14; Kaf 50/6-10, 16; Zariyat 51/20-23, 47-49; Necm 53/42-49; Kamer 54/49-55;
Rahman 55/1-27; Vakia 56/58-74; Hadid 57/1-6; Miicadele 58/7; Hasr 59/21, 22-24; Cuma
62/1-4; Tegablin 64/1-4; Talak 65/12; Miilk 67/1-5, 13-15, 19, 29, 30; NGh 71/11-20; Cin
72/3, 25, 26, 27-28; Kiydme 75/36-39; Dehr 76/1-3; Miirselat 77/20-27; Nebe 78/1-16;
Abese 80/17-32; infitar 82/6, 7, 9; Bur(ic 85/12-16; Tarik 86/5-10; A'la 87/1-5; Gasiye
88/17-20; Beled 90/8-10; Alak 96/1-8; ihlas 112/1-4 (Gazzali, Cevéhir, 1990, ss.86-146).

4.3.2. inciler

Gazzali (1990), "maksatlar"in ikinci kisminda inciler olarak addettigi ayetlerin sayisi yedi
yuz kirk birdir. Miellif, burada da sadece ayetlerin metinlerini vermekle iktifa etmis fakat
bu ayetlere dair herhangi bir aciklama yapmamistir. inciler olarak nitelendirilen ayetler de
surelere gore sunlardir:

Bakara 2/1-5, 21, 40-45, 74, 75, 112, 152-157, 168-169, 177, 194,-195, 235, 261-262, 278-
281, 284-286; Al-i imran 3/7-9, 14-17, 28, 31, 32, 83, 92, 102-104, 113-117, 133, 134-136,
145, 180, 188, 200; Nisa 4/1, 26-28, 31, 32, 36, 37-41, 48, 49, 58, 59, 64, 65, 69, 70, 79-83,
85, 86, 87, 94, 95, 96, 103-107, 125, 126, 129, 146, 147-149, 162, 174, 175; Maide 5/2, 3,
8, 9, 35, 49, 50, 83, 84, 85, 95, 105; En'am 6/32, 44, 45, 52-54, 68, 69, 82, 120, 125-127,
151-153, 160; A'raf 7/29-31, 96, 165, 203-206; Enfal 8/1-4, 24-28, 53; Tevbe 9/17, 24, 38,
71, 100, 104, 105, 111, 112, 122, 128, 129; Yanus 10/7, 8-10, 22-26, 55-58, 62-65; Had
11/1-3,9, 10, 11, 14, 15, 16, 61, 84, 85-87, 110-115; Ra'd 13/17, 18, 19-22, 26, 27, 28, 29;
ibrahim 14/24-27, 38-41; Hicr 15/85-89, 97-99; Nahl 16/61, 64, 89-91, 96-100, 125-128;
isra 17/23-39, 78-85, 107-110; Kehf 18/28, 32-46, 107-110; Meryem 19/39, 40, 58-60, 76,
96-98; Taha 20/13-17, 72-75, 124-132; Enbiya 21/1-3, 105-112; Hacc 22/11-14, 32-35, 37,
38, 41, 54, 77, 78; MiminQn 23/1-11, 51-61; Nar 24/19-22, 36-39, 40, 51, 52; Furkan
25/63-77; Suara 26/213-227; Neml 27/1, 2-6, 89-93; Kasas 28/60, 61, 77, 83, 84; Ankebit
29/41-45, 56, 57; Rim 30/30, 31, 36-38; Lokman 31/16-19, 22, 33, 34; Secde 32/15-19;
Ahzab 33/23, 24, 35, 36, 41-44, 70-72; Sebe 34/37; Fatir 35/5, 6, 15-18, 29, 30; Saffat
37/99-106; Sad 38/26-29, 86-88; Ziimer 39/9-12, 23, 53-55; Miimin 40/39, 40; Fussilet
41/9, 33-36; SGra 42/20, 25-27, 36-40; Zuhruf 43/32-36; Casiye 45/21-23, 33-35; Ahkaf
46/13, 35; Muhammed 47/24-26, 36-38; Fetih 48/28, 29; Hucurat 49/12, 13, 15-18; Kaf
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50/39, 40; Zariyat 51/56-58; Tar 52/48, 49; Hadid 57/10, 18-24; Hasr 59/18, 19; Cuma
62/8-11; Munafik(in 63/9-11; Tegablin 64/11-18; Talak 65/2-5; Tahrim 66/8; Mearic
70/19-35; Cin 72/16, 17-21-23; Mizemmil 73/1-10; Muddessir 74/1-7; Dehr 76/23-31;
Naziat 79/35-41; A'la 87/14-19; Fecr 89/15-20; Beled 90/11-20; Sems 91/7-10; Leyl 92/4-
14; Duha 93/9-11; Alak 96/1-8; Zilzal 99/7, 8; Adiyét 100/6-11; Tekaslr 102/1-8; Asr
103/1-3; Himeze 104/1-3; Madn 107/1-7; Nasr 110/1-3; Felak 113/1-5; Nas 114/1-6
(ss.147-210).

Gazzali ((1990), yukarida da goruldigu Gzere Kur'an-1 Kerim'i, marifetullah, ona ulagsmak
icin gidilmesi gereken yola giris/stiltk ve ahiret olmak tzere ¢ ana konuya ayirmakta ve
maksatlar bélimiinde sadece ilk ikisini ihtiva eden ayetleri vermekte fakat liglinclisi yani
ahiretle ilgili ayetleri bu bélimde zikretmemektedir ki bunu da su iki sebeple izah
etmektedir: birincisi, bu guruba dahil olan ayetlerin sayisinin oldukga fazla olmasi, ikincisi
de ilk ikisinin bir miUmin icin tanimasi ve yerine getirmesi gereken miihim bir vazife
olusudur. Zira sadece iman etmek yeterli oldugu icin ahiret ile ilgili hususlarin ayrintilarini
bilmeye gerek yoktur. Kur'an-1 Kerim'de bu alanin ayrintilarinin verilmesi, sadece inzarin
ve tebsirin tesirini gliclendirmek igindir (s.211).

Sonug

Gazzali hakikate Kur’an’dan agilan kapilari géstermek ve o kapilarin nasil agilabilecegini
O0gretmek igin bir okuma tarzi 6nermistir. Onun bu 6nerisinde, ayetleri maksada uzak olup
olmamasina gore konu baglamli okuma 6nem arz etmektedir.

1A

Zahiri boyutu da dikkate alan miellifin Cevahir'inde ortaya koydugu Kur’an’a ve yorumuna
bakisi agirlikl olarak tasavvuf zaviyesinden olmus ve bu yonde isarf tefsir ile ilgili 5nemli
bir okuma usull sunmustur. Gazzal'nin yasadigl mistik tecriibeyi zahir ve batin yoniyle
Kur’an't anlama ve yorumlamaya aksettirmesi ve her iki yonii burada telif etmesi,
kendisine kadar gelen medrese ve tekke arasindaki soguklugun da giderilmesine yol agmis
ve boylece her iki alan arasinda yakinlasma daha da belirgin hale gelmistir. Gazzali'ye
kadar alim ve sGft vasiflar bir kiside cem olmazken, ondan sonra alimin sufi vasfinin da
olabilecegi kanaati agirlik kazanmaya baslamistir. Bu ylizden zahir ve batini usta bir sekilde
birlestirmesi nedeniyle kendisine "Hiiccetiy’l-islam" denilmistir.

Gazzal'nin 6nerdigi usulde ayetlerin zahir manalari da 6nemlidir ve ihmal edilmemesi
gerekir. Zahiri inkar edip batin ile yetinmek ve aksine batini inkar edip zahir ile yetinme
¢abasi basli basina bir hatadir. Yani bir bakima kabukla meyvenin igi gibidir ve meyve ancak
kabukla olgunlasip kendisini onunla muhafaza etmektedir. Fakat bunlarin her ikisini de
ihmal etmeden Kur’an’i anlayip yasamaya g¢alismak sarttir. Tefsirin kemale ermesi igin her
iki boyutun mutlak surette ok iyi bilinmesi gerekir. Gazzali, Cevahir'de ayetlerin zahirini
sedef kabuk olarak gérmekte ve bunlari Kur'an'in 6ziine gegis icin bir basamak olarak
degerlendirmektedir. Fakat muellif, siniflamalari genellikle 6nem sirasina gore yaptigi icin
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ayetlerin batini manalarina daha biyik bir 6nem atfetmekte ve zahiri manalarini geri
planda tutmaktadir.

Cevahir'in tefsir gevrelerince ihmal edilmis olmasinin temelinde yatan nedenin, tefsir
ulemasinin tefsirin isarf boyutuna mesafeli yaklasmasindan ileri geldigini sdylememiz
mimkiindlr. Ayetlerin zahir ve batin manalarini birlestirip bunlarin birbirlerini
nakzetmedigini gostermeye calisan miellif, bu eserinde, tefsir ilmiyle mesgul olan
alimlerin tasavvufi boyutu ihmal etmemeleri gerektigine isaret ediyor géziikmektedir.
Aslinda Gazzali, bir bakima mifessirin ayetleri yorumlama ve onlardan azami derecede
mana elde etmede anlami ve anlamayi kemal manada gergeklestirebilmesi icin genis bir
bilgi ve tecrlibe alani agmaktadir.

En nihayetinde tefsir sahasinda calisan akademisyenlerin Gazzali'ye ve ehlince fevkalade
kiymeti olan Cevdhiru'l-Kur'dn'a yabanci kalmalarinin bilyik bir noksanlk oldugu
kanaatindeyiz. Dolayisiyla bu sahada miellifin ve s6z konusu eserinin hak ettigi ilgiyi
goérmesini ve dikkatlerden kagmamasini temenni etmekteyiz.
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Ulkemizdeki ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde din egitimi alaninda faaliyette bulunan
akademisyenleri, din egitimi konularini, arastirmalarini, problemlerini ve ¢6zim
onerilerini bilimsel bir zeminde tartismak amaciyla bir araya getiren ve 1997 yilindan beri
dizenlenen Din Egitimi Anabilim Dali Koordinasyon toplantilarinin sonuncusu/17’ncisi?,
01-03 Mayis 2015 tarihleri arasinda Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi
Anabilim Dali organizatorligiinde yapilmistir. Burada, koordinasyon toplantilarinin
motivasyon ve verimliligi icin kongre diizenlenmesi yoniinde bir anlayis giindeme
gelmistir. Bu baglamda din egitimi alaninda motivasyon, verimlilik ve yapilan bilimsel
calismalarin ilgililere tanitilmasi amaciyla ilki 26-28 Ekim 2017 tarihleri arasinda istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Yiiksek Din Egitimi Programlari Kalite Degerlendirme ve Akreditasyon
Dernegi (DEKAD), Tiirkiye imam Hatipler Vakfi (TIMAV), Din Ogretimi Genel Mudurltgi ve
Darica Belediyesi isbirligi ile Darica’da gergeklestirilen Din Egitimi Kongresi2nin ikincisi,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Din Egitimi Anabilim Dali, DEKAD, TIMAV ve Din
Ogretimi Genel Mudirligi isbirligiyle 9-11 Kasim 2018 tarihlerinde Antalya Kemer’'de
gergeklestirildi.

2. Uluslararasi Din Egitimi Kongresi adiyla bu yil ikincisi dizenlenen ve yurtdisi
katilimcilariyla birlikte uluslararasi bir boyut kazanan program; din egitimi alaninda yapilan
yeni c¢alismalarin ilgililerle paylasiimasina, din egitiminin problemlerini ve ¢6ziim
onerilerinin alanin uzmanlari tarafindan tartisiimasina ve geng akademisyenlerin tecribeli
din egitimcileri ile bir araya gelerek, onlarin gériis ve 6nerilerinden istifade etmesine

Ars. Gor., izmir Katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B&limii.

**Dr. Ogr. Uyesi, Balikesir Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bslimdi.

Din Egitimi Anabilim Dali 17. Koordinasyon Toplantisi (1-3 Mayis 2015 / Diyarbakair) ile ilgili genis bilgi
icin bkz. Ahmet Ali Canakci, “Din Egitimi Anabilim Dali 17. Koordinasyon Toplantisi 1-3 Mayis 2015 /
Diyarbakir” Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24 (2015/1): 185-193.
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imkan saglamistir. Bu baglamda kongrede, 75 bildiri sunulmusg ve 18’i yabanci olmak tizere,
dinleyicilerle birlikte toplam 160 katilimci yer almistir.

2. Uluslararasi Din Egitimi Kongresi, 09 Kasim 2018 Cuma giini saat 10:00’da, diizenleme
kurulu adina Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi Dog. Dr. H. Yusuf Acuner, DEKAD Baskani/Necmettin Erbakan Universitesi
Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Muhiddin Okumuslar, Antalya il Miftiisi Osman Artan, Antalya il Milli Egitim Midiir
Yiiksel Arslan, Din Ogretimi Genel Mudiirii Nazif Yilmaz ve Akdeniz Universitesi Rektor
Yardimaisi/ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Ahmet Ogke’nin selamlama konusmalarinin
ardindan saat 10:30-11:30 arasinda Talim ve Terbiye Kurulu Baskani Alparslan Durmus
tarafindan yapilan agilis konferansi ile baslamistir.

Acilis konferansinin ve bir aranin ardindan, saat 14:00-18:15 arasinda ilk iki oturum iki
farkh salonda (Salon A, Salon B), tglincli oturum ise g farkl salonda (Salon A, Salon B,
Salon C) olmak tlizere toplam 27 bildirinin s6zli sunumu gergeklestirilmistir.

Kongrenin ikinci glinii yine Ug farkl salonda dordiinci, besinci, altinci ve yedinci oturumlar
yapilirken, bu oturumlarda 48 sunum daha gerceklestirilerek, kongre boyunca toplam 75
bildiriye ait s6zli sunum yapilmistir.

10 Kasim 2018 Cumartesi glinl 16:30-18:00 saatleri arasinda birinci oturumu, 11 Kasim
2018 Pazar glinii 9:30-11:00 saatleri arasinda ikinci oturumu planlanan koordinasyon
toplantisi ise, Ozellikle yurt disindan gelen katihmcilarin durumlari dikkate alinarak
cumartesi glinii saat 16.30 — 18:00 arasinda tek oturumla gergeklestirilmistir.

Koordinasyon toplantisinin? agilis konusmasini yapan Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar, 2.
Uluslararasi Din Egitimi Kongresi hakkinda kisa bir degerlendirme yapmistir. Turkiye’deki
din egitimi akademik birikiminin, bu programla birlikte paylagilmasindan mutluluk
duydugunu belirten Okumuslar, toplantinin uluslararasi ilk toplanti olduguna dikkat
cekerek, sonraki yillarda toplantiya daha fazla katilimci olacagina olan inancini dile getirdi.
Bu toplantilarin oOzellikle yiksek lisans ve doktora seviyesinde calisma yapan
akademisyenleri tecribeli hocalarla bulusturmak amacinda olduguna vurgu yapan
Okumuslar, toplantinin gergeklestirilmesinde katkisi olanlara tesekkiir etti. Kongreyi,
organizasyon, katim ve sunumlarin igerikleri agisindan gegen yila goére daha iyi buldugunu
ifade eden Okumuslar, genglerin nitelikli calismalar yaptiklarini ve bunun gelecek adina
umut verici oldugunu séyledi. Daha sonra kongre hakkinda kisa bir degerlendirme
yapmalari igin bir yiiksek lisans, bir de doktora 6grencisine s6z verildi. Yiksek lisans

Bu toplantinin, 1997 yilindan itibaren gergeklestirilmekte olan “Din Egitimi Anabilim Dali Koordinasyon
Toplanti”lari baglaminda ele alindiginda on dokuzuncu, 2017 yilinda yapilan yeni diizenleme ile birlikte
“Din Egitimi Kongresi” gatisi altinda dustntldaginde ikinci koordinasyon toplantisi oldugu ifade
edilebilir.
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dgrencileri adina s6z alan Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi yliksek lisans 6grencisi Kiibra PESKERSOY,
oturumlarin ayni anda Ug farkli salonda gergeklestirilmesi sebebiyle katilimcilarin sadece
bir oturumu takip edebildiklerini ve diger oturumlardan istifade edemediklerini belirterek,
oturumlarin kamera ile kayit altina alinmasiyla bu sorunun ¢oziilebilecegini ifade etti.
Ayrica oturumlar sonrasinda akademisyenlerin yuvarlak masa etrafinda toplanarak fikir
alisverisinde bulunabilecekleri bir ortamin olusturulmasinin toplantiyi daha verimli hale
getirebilecegi Onerisini sunan Pegkersoy, farkli kusaklari bir araya getiren bu
organizasyonun diizenlenmesinde emegi gecenlere tesekkdr etti.

Doktora égrencileri adina konusan, Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe
ve Din Bilimleri Anabilim Dal Din Egitimi doktora 6grencisi Oner DEMIR, kongrenin
dizenlenmesinden duydugu mutlulugu dile getirerek, verimli bir toplanti
gergeklestirildigini ifade etti.

Bu konusmalardan sonra séz alan Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu
ilahiyat Fakiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Baskani Prof. Dr. Mustafa Tavukcuoglu, bu
toplantilarin ilk yillar 7-8 kisiyle yapildigini fakat bu sayinin giin gectikce katlanarak
arttigini, bunun daha da gelismesi gerektigini vurguladi. Tavukguoglu, oturumlar ve
icerikleriyle ilgili farkl diizenlemelerin yapilabilecegine dikkat c¢ekerek katimcilara
tesekkiir etti.

Kongre ile ilgili gorislerini agiklamak zere kiirsiiye davet edilen Kanada Alberta
Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. David J. Goa, kongrede bulunmaktan dolayi ¢ok
memnun oldugunu ifade ederek sozlerine basladi. Goa, “Hepimizin ortak sorunu ve
miicadelesi, genc nesillere Tanrisal 6zii vermek olacaktir. insanlar, etraflarindaki cocuklari
yanlarindan uzaklastirdilar, isa ise soyle dedi: “Onlari bana yaklastirin”. Bunu sizde
gordiim. Bu derin g¢abayi sizde gérdiim. Geng ve yeni nesilleri pratige dahil etmenin
heyecanini sizde gordim” diyerek sozlerini tamamladi.

Viyana islam Pedagojisi Enstitiisii yéneticisi Elif Medeni ise Tiirkiye’nin din egitimi alaninda
oncl olmasi gerektigini ve bunu ancak Tirkiye’nin yapabilecegini ifade ettikten sonra,
Turkiye’deki din egitimi ¢alismalarinin yurtdisinda taninmadigina dikkat c¢ekerek bu
galismalarin yurt disinda da taninmasi icin gerekli adimlarin atilmasi gerektigine vurgu
yapti.

Medeni’nin konusmasinin ardindan sz alan TIMAV baskani Abdullah Ecevit Oksiiz, bdyle
bir calismaya destek olmaktan dolayr ¢ok mutlu olduklarini, imam hatip liseleri ve din
egitimi ile ilgili olarak bilgi ve strateji retme gayretiyle gesitli calismalar yurttiklerini
ifade etti. Din egitiminin insan ve hayatla iliskisinin dogru bir sekilde kurulmasinin énemine
deginen TIMAV baskani, din egitiminin sadece belirli alanlarla sinirlandiriimamasi
gerektigine dikkat ¢cekerek her insanin ihtiyacina uygun bir din egitimi hizmeti sunmanin
lizumuna isaret etti. Degerlendirme kismiyla ilgili olarak son s6zi diizenleme kurulu adina
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Dog. Dr. H. Yusuf Acuner aldi. Kongrenin herhangi bir problem yasanmadan
tamamlandigini belirten Acuner, yeni neslin ¢ok gii¢li bir sekilde geldigini, dolayisiyla
kendilerinin onlarin yaninda yer almasi gerektigini ifade etti. Ozellikle kongre
sekretaryasinin organizasyonda ¢ok biiyiik emekleri olduguna vurgu yapan Acuner, gayret
ve Ozverileri igin organizasyon sekretaryasina ve bitin katilimcilara tesekkiir etti.

Toplanti, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Nurullah Altas’in baskanligini yaptigi ikinci oturumla devam etti. Altas, daha
onceki toplantilar igin bir glindem belirlendigini, fakat bu toplanti icin kongre programinin
yogun olmasi dolayisiyla herhangi bir glindem belirlenmedigini ifade ederek, problem
tespiti yapilarak ¢dziim 6nerilerine yer verilebilecegini belirtti.

Gorislerini aktarmak tizere sdz alan Van Yiziincii Yil Universitesi ilahiyat Fakiltesi Felsefe
ve Din Bilimleri Bolimu Bagkani Prof. Dr. Sakir Goziitok, yapilan ¢alismalarin teoriden uzak
oldugunu ve din egitiminin problemlerine egilmedigin belirterek, anket ¢alismalarinin
yetersiz olduguna isaret etti. Yapilan calismalarda, islam &limlerinin goriislerine yer
verilmedigine dikkat ¢eken Gozitok, kendimize donmemiz ve kadim kiltirimuzden
istifade etmemiz gerektiginin altini gizdi.

Oturum bagkani Altas, nitel ve nicel arastirmalarda, Ozellikle metodoloji problemi
olduguna vurgu yaparak, temellendirmelerin saglam yapilmasi ve etik ilkelere titizlikle
uyulmasi gerektigini ifade etti. Altas, 6zellikle problemin ve metodolojinin belirlenmesinde
dogru bir iliski kurulmasinin 6nemine dikkat cektigi konusmasinda, metodolojinin dogru
sekilde olusturulmadigi bir g¢alismada, ¢alismanin daha sonraki asamalarina
gecilemeyecegini belirtti.

Tartismada s6z alan Sinop Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Dr. Ogr.
Uyesi Ayse inan Kiling: “Biz bagimsiz bir bilim dali miyiz yoksa editimin bir alt dali miyiz?
Teorik ve pratik alanda ilahiyatta nasil bir hocalik yapacadiz, bu konuda problemlerimiz
var. Hocalara ulasma konusunda sikintilar yasiyoruz, samimi ortamlarin olusturulmasi
gerekiyor” sozleriyle din egitiminin ve din egitimcilerinin konumlarinin belirsiz olduguna
dikkat gekti.

Prof. Dr. Nurullah Altas, din egitimcilerinin sayica az oldugu giinlerde, kendilerinin stirekli
olarak bir araya geldiklerini ve pek ¢ok konuyu aralarinda istisare ve mizakere ettiklerini
fakat bugilin bunun ¢ok mimkiin olamayacagini belirtti. Altas, ihtiya¢ anindailgili hocalarla
irtibata gecerek nokta toplantilarin diizenlenebilecegini ifade ederek soruna bir ¢6zim
Onerisi getirdi ve az kisi de olsa bu tir toplantilarin kalabalk bir sekilde yapilan
toplantilardan ¢ok daha verimli olacagina, boylece daha fazla derinlemesine galismalarin
yapilabilecegine dikkat ¢ekti.

Dr. Ogr. Uyesi Ayse inan Kiling ise, ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde uygulanmakta olan
formasyon derslerinin, din egitimcilerinin Gzerinde agir bir yik olusturdugunu ve bu
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derslerleilgili olarak kendilerinin yeterliklerinin dlgtilmedigini bir problem olarak ifade etti.
inan Kiling, ayrica “Din Egitimi” derslerinin her fakiiltede farkli dénemlere dagitilarak
islendigini hatirlatarak, bu konuda din egitimcilerinin gorislerinin dikkate alinmasinin ve
bu derslerin dagiliminda ortak bir uygulamaya gecilmesinin daha dogru bir yaklasim ve
uygulama olacagini belirtti.

Din egitimcilerinin daha sik bir araya gelmesi ve toplanti yapabilmesiyle ilgili olarak gorus
bildiren Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal Ogretim
Uyesi Dog. Dr. Fatih Cinar, uzaktan egitim programlari ile interaktif bir programin 15
giinliik aralarla uygulanabilecegini, hatta bu konuda TUBITAK destegi alinabilecegini ifade
etti. Ayrica Cinar, din egitiminde 6ncelikli calisilabilecek konularin ve alanlarin belirlenmesi
gerektigi Onerisini sunarak ozellikle yiksek lisans ve doktora yapacak 6grencilerin bu
Onerilerden istifade edebilecegini belirtti.

Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar, olumsuz durumlarin oldugunu, fakat din egitimcilerinin
enerjilerini bilgi temelli olarak dogru yerlere harcamalarina ve bilim {retiminde
surdirilebilirligi gelistirmeye vurgu yapti.

Prof. Dr. Nurullah Altas da bu diislincelere ek olarak, son dénemlerde ¢ok hizli gelismelerin
yasandigini ve din egitimcilerinin bilgi Uretmek ile teknoloji Uretmeyi birbirine
karistirdigini, oysaki din egitimcilerinin islerinin bilgi Gretmek oldugunu, dileyen kisilerin
Uretilen bu bilgilerden yararlandigini ifade etti.

Ozellikle DEKAD ile ilgili bilgilendirme yapmak iizere séz alan Prof. Dr. Mustafa
Tavukguoglu, dernegin Uye sayisinin arttiriimasi, tlzikteki komisyonlarin olusturularak
gorev alanlarinin belirlenmesi ve dernegin aktif bir sekilde ¢alismasinin gerekliligi
hususundaki sozleriyle, DEKAD ile ilgili yapilmasi gerekenleri ortaya koydu. Kalite
derecelendirme ve akreditasyonun, egitimcilerin gelecegi oldugunu sozlerine ekleyen
Tavukguoglu, yeni neslin bu dernege sahip ¢ikmasini istedi.

Oturum baskani Altas, DEKAD ile birlikte bir de resmi bir kurulun olusturuldugunu, fakat
burada kisilerin degil ne yapildiginin 6nemli oldugunun altini ¢izerek DEKAD’In aktif bir
sekilde ¢alismasinin gerekliligine dikkat gekti.

Kiitahya Dumlupinar Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal Dr. Ogr.
Uyesi Kasim Kocaman, Kiitahya’daki akreditasyon kuruluyla ilgili kisa bir bilgi vererek
kurulun halihazirda faaliyette oldugunu ve yogun bir sekilde ¢alistigini belirtti.

Tavukguoglu, DEKAD’In resmi degil sivil bir kurulus oldugunun altini gizerek, bu sekilde
baska bir dernegin bulunmadigini ifade etti.

Konuyla ilgili s6z alan Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilkégretim
Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi B&liim Baskani Dr. Ogr. Uyesi Emine Zehra Turan,
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kalite ve akreditasyon konusunda calistigini belirterek, DEKAD igin YOK’ten onay alinmasi
gerektigini belirtti.

Oturum baskani Altas, konunun ayri bir platformda daha detayl bir sekilde
tartigilabilecegini belirttikten sonra DEKAD ile ilgili Gye, kalite degerlendirme konusu ve
metot probleminin oldugunu bu konularda fakdiltelerin ve kisilerin sorumluluk
alabilecegini, hatta kalite degerlendirmenin Dr. Ogr. Uyesi Emine Zehra TURAN tarafindan
takip edilebilecegini, metodoloji ile de bir kisinin ilgilenebilecegini ifade etti.

Konuyla ilgili olarak Okumuslar, komisyon kurulmasi gerektigini, konu ile ilgilendigi igin,
Turan’in bu isi istlenmesini teklif etti.

Turan bu Oneriyi kabul ettikten sonra, Altas da metodoloji konusuna kendisinin
¢alisabilecegini ifade etti.

Yapilan bu degerlendirmelerden sonra Altas, 2019 yilina ait bir sonraki kongreyi, 19 Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin istlendigini ve kongre sekretaryasinin da ayin fakiilteye
verildigini belirtti. Ardindan Din Egitimi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi’nin sona
erdigini ifade ederek, organizasyon ekibine ve katilan herkese tesekkir etti.

Sonug olarak, Din Egitimi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi'ni da kapsayan bu
kongrenin, ginimizde din egitimi bilim dalinda yapilan teorik ve uygulamali/saha
calismalarini ortaya koymasi, formal/informal din egitimi alaninda karsilasilan sorunlarin
tespiti ve bunlara ¢6ziim onerileri getirmesi agisindan 6nem arz ettigi ifade edilebilir.
Ayrica bu kongrenin, din egitimi alanindaki arastirmacilara, yurt ici ve yurt disinda yapilan
yeni calismalarla ilgili 6nemli bulgular sundugu, gen¢ akademisyenlerin yapacaklari
arastirmalarin niteligine ve alandaki bilimsel boslugun doldurulmasina katki sagladig
belirtilebilir. Bunlarla birlikte kongrenin, gerek yurt ici ve yurt disi, gerekse geng ve kidemli
din egitimi akademisyenlerini/arastirmacilarini bir araya getirmesi, tecriibe paylasimina
imkan tanimasi, din egitimi alaninda motivasyon ve verimliligin artmasina katki saglamasi
acisindan farkindahk olusturdugu soylenebilir.
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OTTO, 231s.

Recep Emin GUL*
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Eser, yazarin 2001 yilinda Prof. Dr. M. Hayri Kirbasoglu danismanliginda Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde hazirladigi Hadislerin Tarihsel Boyutu isimli
doktora tezinin gdzden gegirilmis halidir. Ozsézde eserin uzun siire yayinlanmamasinin
sebebi olarak akademik galismalarin yine akademik gevrelerde kalmasi gerektigi diislincesi
ile o yillarda tarihsellik olgusunun heniiz Tiirkiye’de yeterince olgunlasmamis ve dogru
anlasilamamis olmasi gosterilmektedir. Ardindan, tarihsellik olgusu ile ilgili yapilan
yanhslar hakkinda yorumlar yapilmakta ve tarihsellik tartismalarinin Tiirkiye’ye fikih usuli
ile degil de dogrudan Kur’an ve vahiy Uzerinden yapilmasinin yanhsligina vurgu
yapilmaktadir. Ayrica, insanlarin bir taraftan tarihsellik lafzini kullanmaktan kagindiklari,
ancak onun vyerine, yerellik, mahallilik, zaman ve mekana baghlk, toplumsal sartlar,
degisim, illet, maksat, baglam gibi lafizlar tercih ettikleri ve dolayisiyla esasen tarihselligi
kastettikleri ifade edilmektedir.

Eser bir giris ve iki ana bolimden olusmaktadir. Giris bolimiu “Tarihsellik Kavrami ve
Tartisma Noktalar1” ismini tasimaktadir. Tarihsellik dislincesinin dogmasina sebep olan
Doga Bilim ve Beseri Bilim rekabetinden kisaca bahsedilerek konuya giris yapilmaktadir.
Bu noktada onemli filozoflarin goérusleri aktarildiktan sonra tarihsellik dlstincesinin
olugsmasinda dnemli katkilari oldugu ifade edilen ‘tarihsicilik’ kavramina deginilmistir.
‘Batidaki Tarihsellik Bilinci: Tarihselcilik’ basghgl altinda Vico, Dilthey, Heidegger ve
Gadamer gibi isimlerin bu alana olan katkilarindan ve tarihsellik anlayislarindan
bahsedilmektedir. insanin davranis ve iriinlerinin tarihsel olduguna vurgu yapilan bu
boliimde su alinti dikkat cekmektedir: ‘Mahiyeti geregdi tarihsel bir varlik olan insan, bu
tarihsellik sayesinde, tarihseli ancak tarihsel olarak tanir.” Bu basliga Ahmet Cevizci'nin
tarihselcilik tanimi aktarilarak son verilmektedir: “TUm tarihsel fenomenlerin biricikligini
ve bireyselligini vurgulayan, her ¢agin, her tarihsel donemin, o doneme damgasini vuran,
fikirler ve ilkeler araciliglyla yorumlanmasi gerektigini ve dolayisiyla, gegmisteki insanlarin
eylemlerinin, tarihginin kendi ¢agina ait deger, inang ve motifler temele alinarak
aciklanamayacagini savunan goris.” (Cevizci, 1997, s.63)

* Ars. Gor., izmir Katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri BSlim.
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Giris boliminin devaminda tarihselligin esasen insai ve toplumsal alandaki farklilagsmalar
ve degisim ile iliskili oldugu, bir baska ifade ile -lilkemizdeki tartismalarda hi¢ dikkate
alinmayan- dogal alandan farkli olan tarih alani ile iligkili oldugu vurgulanmaktadir. Daha
sonra tarihselligin gelenekten kopmak olmadigi aksine gelenegin bir devami oldugu ve bu
baglamda ¢agdas durumun da tarihin ve tarihselligin icinde oldugu yorumu yer almaktadir.
Girisin sonunda, tarihselcilikten ¢ok onun karsisinda olan tarihsiciligi elestiren Karl
Popper’in eserinin Tarihselciligin Sefaleti diye ¢evrilmis olmasinin, konunun Tirkiye'de
yanlis algilanmasinin sebeplerinden birisi oldugu vurgulanmaktadir. Bu eserin sonraki bazi
baskilarinda Tarihsiciligin Sefaleti diye diizeltilmis olmasi bu agidan énemlidir.

Birinci bolimde hadislerin tarihsel boyutunu tartismanin gerekliligi, problemleri ile
gecmisteki ornekleri incelenmistir. Hadislerde tarihsellik olgusunun yeri tartisilirken,
degisim, modernlesme ve yenilenme ile bu kavramlarin islam’la olan iliskileri ele alinarak,
islam dinyasinin 6zgiin bir degisim bilinci tartismasini gelistirmek zorunda oldugu
vurgulanmaktadir. Pratikte yasanan degisimin teorik boyutunun da kurgulanmasi
gerektigini dislinen yazar, bu noktada hadis ilmi ve hadisgilerin de s6z konusu gereklilikte
sorumluluk sahibi oldugunu belirtmistir. Konunun devaminda Raci Fardki, Ziyauddin
Serdar, Yusuf el-Karadavi ve Hasan Hanefi gibi isimlerin rivayetler ve tarihsellik iliskisine
dair gorlslerine yer vermistir.

Hadislerde tarihsellik digsilincesini uygulamanin problemlerine deginilirken, oncelikle
islam’in evrensel bir din olusu fikrinin bu konuyu ele almay zorlastirdigi, ancak islam her
ne kadar evrensel bir din olsa da hayata gecirilmesinin her zaman belirli sartlar igcinde
gerceklestigi ve hadislerin de buradan hareketle kendi sartlari igerisinde degerlendirilmesi
gerektigine yonelik birtakim goruslerin varliginin buna bir kapi araladigi kanaatine
ulasilmistir. Hz. Peygamber’in belirli bir zaman ve belirli bir mekanda, sinirli/az sayida
insanla birlikte yasadigi, bu nedenle, dinin tebliginde icinde bulundugu fiziki cevre, toplum
ve kiltiirden kopmadigi, yeme-igme, giyim gibi ¢esitli konularda yasadigi bolgenin sartlan
icinde hareket ettigi belirtiimektedir. Bununla birlikte tarihsellik olgusunun hadislere
tatbikinde problem olarak goérilen Hz. Peygamber’in sozlerinin vahiy olup-olmadig
tartismalari ile tarihsellik kavraminin Bati kdkenli olusu konulari da incelenmektedir.

Tarihsellik diisiincesinin islAm gelenegindeki yerinin incelendigi bélimde, ibn Haldn’un
gorislerine 6zel bir baslik ayrilmistir. Daha sonra ise islami ilimler geleneginde tarihsellik
olarak nitelendirilebilecek bazi ilim ve anlayislara yer vermistir. Burada ilk ele alinan konu
Esbab-1 NGzQl ilmi olmustur. S6z konusu basliklar altinda belli sartlar ve durumlar
bilinmeden ayetlerin tam olarak anlasilamayacagina dair daha 6nce yapilmig olan vurgular
bulunmaktadir. ikinci olarak ictihat olgusundan bahsedilir ve alimlerin igtihadinin pek ¢ok
kisi tarafindan bir bakima tarihsellik cergevesinde degerlendirildigi 6rneklendirilir.

Bir sonraki baslikta Hadis ilmi icinde tarihsellik arayisi sayilabilecek bazi tartismalara yer
verilmektedir. Burada, slinnetin vahye dayanip dayanmadig meselesi, Hz. Peygamber’in
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beseriyeti ve igtihadi, hadislerin baglayicilik agisindan siniflandirilmasi gibi konular ele
alinmaktadir. Hz. Peygamber’in beser olusu ile ilgili baslik altinda, bizzat Hz. Peygamber’in
agzindan, O’'nun da bir beser oldugu ve diinyevi bazi konularda yanilabilecegine dair
drnekler verilmektedir. Konu hakkinda Serahsi, Gazzali ve Abdulgani Abdulhalik gibi islam
alimlerinin géruslerine yer verilmektedir.

ilerleyen béliimlerde Hadis ilimlerinden olan Esbab-1 Vur(d, ihtilafu’l-Hadis ve Néasih-
Mensh ilimlerinin tarihsellik disilincesi ile 6rttisen yanlarinin oldugu delilleriyle birlikte
zikredilmektedir. Bir hadisin vur(id sebebini aragtirmak o hadisin iginde var oldugu sartlar
cercevesinde anlasilmasi anlamina gelmektedir ve bu tarihselligin de bir amacidir. Ayni
sekilde hadislerde geliski gibi gériinen bazi s6z ve eylemlerin farkli olusu ve sartlara gore
sekillenmesi dislncesinin, tarihsellik disincesindeki temel tezlerden birisi olan beser?
olay ve durumlarin kendi sartlarinda degerlendirilmesinin geregi ile bagdastig ifade
edilmektedir. Yine hadislerdeki nesh érneklerinin de bir anlamda tarihsellik arayisi oldugu
belli karinelere dayanilarak ifade edilmektedir.

Eserin ikinci bolimi “Tarihselligi Etkileyen Faktorler Agisindan Hadisler ve Tarihsellik
Dislincesi” ismin tagimaktadir. Yazar bu bolimi dig ve i¢ faktorler olmak Gzere iki kisimda
incelemistir. Dis faktorler baslhiginda ‘cografi/mekansal farklilik’, ‘zaman farkhhg’ ve
‘toplumun kiltiri: 6rf konulari islenmistir. i¢ faktérler ise ‘aklin yapisi ve tecriibe’,
‘hitabin yapisi’ ve ‘muhatabin yapisi’ olarak detaylandiriimistir.

Hadislerin anlasilmasinda Hz. Peygamber’in yasadigl cografyanin énemine dair farkli
yazarlardan gorugler aktariimaktadir. Ardindan iklim ozelliklerinden dolaylr Arap
yarimadasinda ¢okea kullanilan bir tedavi ydontemi olan hacamat 6rnegine deginen yazar
sicak iklime dikkat cekerek boyle bir ortamda ancak hacamatin kullanilabilmesi nedeniyle
Hz. Peygamber’in sodzlerinde de hacamat olgusuna rastlamanin dogal oldugunu ifade
etmektedir. Konuya dair getirilen diger 6rnekler ise Cuma giini yikanma/gusletme emri
ile Hz. Peygamber’in sdzlerinde sikga kullandigi hurma, deve, arpa gibi Hz. Peygamber’in
yasadigl cografyada yaygin olarak bilinen nesnelerdir. Zaman farkhliginin hadislerin
anlasilmasindaki 6nemine dair agilan baslikta sirkle miicadele, resim yasagi, kerahet vakti
namaz yasagl, savas, kélelik, Kur’an sayfalarinin diisman Ulkelere génderilmesi yasagi ve
kadinin mahremsiz yolculugu konulari da bu baslik altinda islenmektedir.

“ic faktorler” tist bashgr altinda yer alan ‘Aklin Yapisi ve Tecriibe’ alt bashgi altinda 6zellikle
Tibb-1 Nebevi konusu ele alinmakta ve bu olguyu glinimiiz bilimiyle agiklamaya ¢alismanin
isi clkmaza silirecegi ifade edilmektedir. Nitekim yazara gére mispet ilimlerin verilerine
givenerek bir hadisin sahih olup-olmadigina karar vermek olumsuz sonuglar doguracaktir.
ilerleyen konularda ise Hz. Peygamber’in hitabinin 6zellikleri ve muhatabin yani sahabenin
yapisina deginilerek cesitli orneklerle bu iki olgunun hadislerin anlasilmasindaki rolline ve
tarihsellik duslincesi ile olan benzerligine dikkat ¢cekilmektedir.
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Son olarak tarihsellik tartismalarinin ilahiyat alaninda Kur’an ve vahiy ile tartisiimasinin bir
talihsizlik oldugunun tekrar hatirlatiimasinin ardindan, “hadis evrenseldir”, “hadis
yereldir” seklinde toptanci ifadeler yerine, “hadislerde yerel unsurlar vardir” ve
“hadislerde evrensel unsurlar vardir” seklindeki bir yaklasimin hadisleri anlamaya
saglayacagi katkinin imkani vurgulanmaktadir.

Eser, oncelikle hadis ilmine ve hadislerin anlasilmasina farkl bir zaviyeden bakmasi
acisindan onem arz etmektedir. Tarihsellik dislincesinin daha ¢ok Kur’an’la anildigi
gliinimuzde hadislerle baglanti kurulmasi da ¢alismaya deger katan ayri bir husustur. Giris
boélimindeki temellendirmeler, okuyucuyu konuya hazirlama bakimindan yeterli bilgi ve
aciklamalar igermektedir. Birinci boélimde verilen bilgiler ise tarihsellik diistincesinin
aslinda yeni bir arayis olmadigi, hadislerin anlasilmaya ¢alisildigi erken dénemlerden
itibaren bulundugunu ancak adinin konmadigini gostermektedir. Dolayisiyla yazar ilk
boélimde kendi yaptiginin bir anlamda bu baglantiyi kurmak oldugunu ifade etmektedir.
ikinci bdlimde verilen 6rnekler ise hem se¢imi hem de ele alinisi ile konunun
anlasilmasinda biylik fayda saglayacaktir. Dolayisiyla eser, genel yapisi itibariyle
okuyuculara alanla ilgili olumlu katkilarda bulunacak, yeni ¢alismalar icin ufuk agacaktir.

Ehrman, B. (2007). incil nasil degistirildi?: incil’i kimin ve neden
degistirildiginin ardinda yatan hikaye (0. Toprak, Cev.). istanbul: Truva, 271s.

Hulya HACIISMAILOGLU™
E-mail: hulya.yldz1@gmail.com
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-9668-2672

Eser, yazarin kisisel arayis ve sorularina yanit ararken yasadigi tecriibelerden yola ¢ikarak
ortaya koydugu ¢alismanin bir sonucudur. Hiristiyan bir aile ve gelenekten gelen Ehrman’i,
lise déneminden itibaren aldigi dini egitim énce Moody incil Enstitiisine ardindan
Evangelist bir Gniversite olan Wheaton Universitesi ve devaminda Princeton Teolojik
ilahiyat Fakiiltesine ydnlendirmistir. Bu egitim siireci icerisinde éncelikle Kitab-1 Mukaddes
arastirmalarina yogunlasan yazar kendisini de sarsan bir gergegin farkina varir; Yeni Ahit’in
eski el yazmalari igerisinde bircok farklilik vardir. Bu problemin {izerine giden yazar, incil’in
orijinalini arastirmaya koyulur ve kendi ifadesiyle “Séylenecek tek sey orijinallerin Tanr
s6zii oldugu, ancak bizim orijinallere sahip olamadigimizdi; bu yiizden orijinalleri yeniden
olusturamadik¢a, onlarin Tanri sézii oldugunu séylemek benim igin pek bir sey ifade

* Ars. Gor., izmir Katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri BSlimii.
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etmiyordu”?. Yazarin Yeni Ahit'in orijinalini arastirma seriivenini ele alan eser, giris, sonug
ve yedi bélimden olusmaktadir.

ilk bélim “Kutsal Hiristiyan Yazilarinin Baslangici” bashigini tasir ve Yahudiligi, déneminin
diger dinlerinden ayiran en 6nemli Ozelligi olan kitabiligi tzerinde durur. Tabii olarak
Hiristiyanlik, kurucusunun Yahudi olmasi hasebiyle, mintesiplerine Tevrat'in kendi
yorumunu 6greterek kitabi bir dinin olusmasina zemin hazirladi. Bundan sonra yazar Yeni
Ahit metinlerini olusturacak olan Pavlus’un mektuplari, inciller, ilk sehitler hakkinda
yazilan hikayeler, apoloji ile apokalips? tiriinde yazilan eserlerden kisaca bahsederek Yeni
Ahit’in kanonizasyon slirecine deginir. Yazara gére miladi ilk ylizyillara ait olan bu eserler
pek tabii ki ginimuzden ¢ok farkli bir toplum yapisina sahip olan bir dénemde yazildilar.
Hitap kitlesi icerisinde okuma yazma bilenlerin orani en asgari diizeydeydi. Matbaanin
icadiicin daha on bes asir beklemek gerekiyordu. Bu durumda yazilanlarin dagitilmasi igin
elle kopyalanmalari gerekiyordu.

Yeni Ahit metinlerini kopyalama konusunu ele alan ikinci b&lim “ilk Hiristiyan El
Yazmalarini Kopya Edenler” baghgini tasimaktadir. Pek tabii metinleri kopyalamanin o
doénemde tek yolu vardi; tek tek elle yazmak. Hem yavas hem uzun siiregli olan bu
kopyalama tekniginin birgok sikintisi da vardi. Oncelikle metinlerde biyiik, kiigiik harf
ayrimi yapilmaz, noktalama isaretleri ve hatta kelimeler arasinda bosluk bulunmazdi. Bu
araliksiz yazma tilriine scriptuo continua denilirdi. Bu durum hem okumayi hem yazmayi
zorlastirdigi gibi kopyalama esnasinda bilingsizce yapilan hatalara neden oluyordu. Yazar

bu zorlugu Bruce Metzger¥den aldigi bir 6rnekle acikliyor;
Godisnowhere = bir deist icin =2 God is now here (Tanri su anda burada)
- bir ateist icin = God is nowhere (Tanri hicbir yerde)

Kopyalama esnasinda vyapilan hatalarin ¢ogu vyazicilarin genellikle amatér olan
gondllilerden olustugu ilk Gg ylzyllda gerceklesmistir. Hatalarin blylk c¢ogunlugu
dikkatsizlik sonucu olusmussa da yazara gore bilingli olarak yapilan degistirmeler, ekleme
ve gikarmalarda mevcuttur.

Eserin Uglinct bolimU olan “Yeni Ahit Metinleri: Baskilar, El Yazmalari ve Farkhhklar”
bashginda yazar, ilk donemin aksine ortagag déneminde profesyonel yazicilar ile gogaltilan

1 Ehrman, 2007, s.22.

2 Miladiilk asirlarda Yahudi ve Hiristiyan mubhitlerde, diinyanin sonu konusunda oldukga yaygin olan bir
edebiyat turtdur. Apokalips ismini taslyan yeni Ahidin son kitabi, Havari Yuhanna’ya veya onun en
yakin talebelerinden birine atfedilmektedir. Aydin, M. (2005). Ansiklopedik dinler sézliiGii. Konya:
Damla, s.35.

3

Metzger, B. M. and Ehrman, B. D. (2005). The text of the new testament: its transmission, corruption
and restoration. New York: Oxford, ss.22-23
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incil el yazmalari {izerinde durmaktadir. Ona gére Hiristiyanligin, Roma imparatoru
Constantin tarafindan (312) resmen kabul edilmesi ile hizlica kurumsallasma olanagi
buldu. Kilisenin her alaninda gériilen bu kurumsallasma incil metinlerinin kopyalanmasi
icin kurulan Scriptorium (yazi odalari)’larin olusmasina olanak sagladi. Zamanla bu isi
manastirlarda yasayan kesisler meslek haline getirdi. Elverisli ortamlarin saglanmasi ile
kopyalama da hatalar asgari diizeye indirilmis oldu ama yazarin da altini ¢izdigi gibi
kopyalanan metinler ilk ylizyillarda hatali kopyalarin kopyalariydilar.

Ortagag da Johannes Gutenberg (1400-1468) tarafindan icat edilen baski makinesi
sayesinde eserler hatasiz kopyalanmaya basladi. Bati da Grekge Kutsal Kitabi baski
makinesi sayesinde 1515 yilinda basan ve yayan ilk isim Erasmus oldu. Uzun sire
Erasmus’un Grekce metni otorite kabul edilse de yizyillar igerisinde ilim adamlari farkh
Grekge el yazmalari niishalarini karsilastirarak yeni metin ¢alismalari yaptilar. Bunlardan
en kayda deger olanlardan John Mill, 1707 yilinda yayimladigi Grekge Yeni Ahit baskisi igi
yaklasik yiiz tane Grekge el yazmasini incelemis ve bu metinler arasinda otuz bin farklilik
tespit etmistir. Mill’in ¢alismasi Bati diinyasinda Kutsal Kitap’in orijinalliginin sorgulanmasi
adina blylk bir etki yaratmistir. Yazarin verdigi bilgilere gore gliniimizde kayit altina
alinmig bes bin yedi yliz Grekge el yazmasi bulunmaktadir. Bunlar arasinda ki farkliliklarin
net bir sayisi ise halen tespit edilememistir. Kimi ilim adamlarina gore bu farkliliklar iki yiz
bin civarindayken kimine gore ise dort ylz bin civarindadir.

Ehrman, Biblical Criticism’in (Kitab-1 Mukaddes Elestirisi) temellerinin olusumuna katki
saglayan Grekge el yazmalari galismalarini ele aldigi doérdiinci bashga “Asillarin Pesinde:
Metotlar ve Kesifler” adini vermistir. Grekge el yazma nishalarinin arastiriimasi ile bazi
nlshalarin birbirlerine digerlerinden daha fazla benzedigi ortaya cikarilmis ve bu sekilde
bir soy agaci olusturulmustur. Boylece ilim adamlari arasinda el yazmalari belli aile
gruplara boltiinmistir. Yazar 6rnek olarak Brooke Foss Westcott ve Fenton John Anthony
Hort'un gruplandirdigi dort belge ailesini vermektedir. Bunlar; Ortagag sonlarina ait el
yazmalarini kapsayan Siiryani metni, ¢cok erken déneme ait olabilecek el yazmalarindan
olusan Bati metni, iskenderiye’de tiiretilen iskenderiye metni ve en az degisiklige ugradig
disindlen, orijinal metne en yakin olan Nétr metindir.

“Onem Arz Eden Orijinaller” basligini tasiyan besinci bélimde yazar akademisyenlerin
metnin ulasilabilir en eski halini tasarlamak igin uyguladigi metotlardan bahsetmektedir.
Bu metotlarin 6ncelikli amaci orijinal metinde yapilan degisiklikleri ortaya koymaktir. Bu
baglamda yazar, ilim adamlarinin el yazmalari Uzerinde kullandiklari Dissal Kanitlar
(metinler arasi karsilastirma ile) ve f¢csel Kanitlar (metnin kendi icerisinden) metodunu
aciklar ve bu metotlari bdlim igerisinde 6rnek olarak verdigi dért incil pasajina
uygulayarak gosterir.

Eserin altinci bolimu olan “Metnin Teolojik Kaynakh Degisimleri” nde yazar, daha 6nce
kisaca zikrettigi ve burada genis capta ele aldigi, el yazmalari igerisinde bilingli olarak
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yapilan degisikliklerden ve nedenlerinden bahseder. Oncelikle yapilan bu degisikliklerin
teolojik nedenlerden dolayi yapildigini séyler. Metinleri kopyalayanlar dénemlerinin
teolojik tartismalarindan etkilenmigler ve metinlere kendi teolojik gorislerine daha yakin
(teolojik mubhaliflerinin gorislerine daha uzak) yonde bazen eklemeler bazen de
¢ikarmalar yapmiglardir. Yazar Mesih’in yaradilisiyla ilgili teolojik tartismalari,
Adoptionistik (sadece insan), Doketik (sadece tanri) ve Separationist (hem insan hem
tanri) yaklasimlar baglaminda konuyu érnekleyerek agiklamaktadir. Yazar, yazicilarin kasti
olarak yaptig metin degisikliklerinin ya bilingsiz olarak veyahut iyi niyetlerinden 6tiri
yaptigini séylemektedir.

Metnin degistiriimesinde teolojik nedeni disinda baska faktorler de etkili olmustur.
Ehrman bu konuyu “Metnin Sosyal Dinyalari” bashgini tasiyan son bolimde ele
almaktadir. Yazar ilk donem Hiristiyan toplumu igerisinde tartisma konusu olan ti¢ konuyu
ele alir. Bunlardan biri igsel bir tartisma olup kadinin kilisedeki rolii Gizerinedir. ikinci
tartisma Hiristiyan olmayan Yahudiler hakkindadir. Yazar, erken donem igerisinde Yahudi
bir mezhep olarak tarih sahnesine gikan Hiristiyanhgin nasil Yahudi diismani bir din haline
geldigini metin analizleri Gzerinden gostermektedir. Son tartisma ise muhalif paganlara
yoneliktir. O bu tartismanin apolojistik kaygilar nedeniyle metin (zerinde baz
degisikliklerin yapilmasina neden oldugunu belirtir.

Bu tartismalarin hepsi gliniimiizde Yeni Ahit olarak adlandirdigimiz kitabin olusmasinda
etkili olmuslardir. Yazar, glinimizde ki mevcut sekliyle Yeni Ahit’i insan elinden ¢ikmis
olarak kabul eder. Dahasi orijinal farz edilen niishanin da Tanri s6zi olmayip insan s6zi
oldugunu soyler.

Warner, E. (2017). Rus mitleri (M. Kireggi, Cev.). Ankara: Phoenix, 136s.

Rukiye BILICAN*
E-mail: mail:re_87@live.be
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-0987-4754

Elizabeth Warner (1940), Rus folkloru ve etnografyasi hususunda o6nde gelen
yazarlardandir. Slav galismalari bolim baskani, Ustinov Enstitiisti, merkezi ve Dogu Avrupa

*  Doktora 6grencisi, istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi.
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¢alismalari midird olan emekli profesér Warner, giinimiizde halen Durham
Universitesi’nde ders vermektedir.

Elizabeth Warner bu eserinde Rus mitoslarinin kisa tarihgesini, bu mitoslarin farkliliklari ve
iceriklerini, Hiristiyanligin gelmesiyle birlikte mitoslarda gergeklesen degisikliklere yer
vermektedir. Kitap, giris ve sonug¢ kisimlari da dahil olmak Uzere on bdlimden
olugmaktadir. Her bélim kendi iginde alt bolimlere ayrilir. Mitosa veya destana yer
verilmeden 6nce bolim baslarinda konuyla ilgili kisa bir agiklamada bulunulmustur. Sonug
kismindan sonra konuyla ilgili ilave okumalar igin Oneriler ve dizin bolimleri yer
almaktadir. Bununla birlikte kitapta konuyla ilgili gorsellere (gizimler ve fotograflar) de yer
vermistir.

Warner kitabin giris béliminde Ruslarin farkli kiiltiirel yapilarina ve etnik gruplarina
dikkat ¢ekerek, Rus Mitolojilerinin kdklerine iliskin bilgiler vermistir. Yazar burada ‘Rus
Mitleri’ bashigini agikhga kavusturarak Ruslarda mitolojiye konu olan anlatilarin,
destanlarin ve hikayelerin neler olduguna dair agiklamalarda bulunmustur. Folklor ve
etnografya c¢alismalarinin verilerinin bu arastirma alaninda kullaniimasinin énemine
deginmistir.

Giristen sonra “Pagan Tanrilar1” boliminde Kiev Ruslarinin Hiristiyanlik dncesi ve sonrasi
stiregle birlikte pagan kultiirayle ilgili agiklamalarda bulunmustur. Perun ve Volos, Stribog,
Dzhbog ve Kors, Mokosha ve Simarg gibi Tanri ve Tanrigalarla ilgili mitoslara yer vermistir.
Bo6limin devaminda Dualist inang bashgl altinda Kiev ve gevredeki bélgeler ve diger
kasabalarin, Hiristiyanlk sonrasi birtakim avantajlardan faydalanarak eski pagan tanrilarini
‘cok ¢abuk’ unuttuklarini fakat yine de yeni dinlerindeki pagan tesirinin bulundugu
konusunda bilgilendirmistir. Bolimun son alt basliginda, Hiristiyanligin kabuliinden sonra
pagan tanrilarindan Volos ve Perun’un, Aziz Vlasii ve peygamber ilya’ya dénistirildigiine
deginmistir. Buradan pagan tesirinin anlasildigi gézlemlenmektedir.

ikinci bolimi “dért element su, ates, toprak ve hava” bashg altinda toplamistir. Dért
element ile ilgili hikayelere yer veren yazar, bunlarin Rus mitoslarindaki yerini, anlam ve
oneminin neler oldugunu, olumlu ve olumsuz yonlerine dair bilgileri kaleme almistir. Su
ile ilgili mitos ve halk éykilerinde su sakinleri, irmak ve denizlerle ilgili anlatilara, atesle
ilgili mitoslarda soba/ocagin 6nemi ve atesin yikici bir giic olduguna dair anlatilara yer
verilmistir. Toprakla ilgili mitoslarda topragin tohum ve tarimla iliskisi dolayisiyla yeni
yasam vermesi, bu sebeple ‘ana’ olarak nitelendirilmesini ele almistir. Hava ile ilgili
mitoslarda ise riizgar érnegini vermistir. Rlizgarin, insanlarin dua ve dileklerini duyduguna
dair olumlu anlatilarina rastlandigi gibi riizgarin yikici 6zelligine vurgu yapan anlatilara da
yer verilmektedir.

“Cinler ve mekan ruhlari” adl Gglnct boliim, Rus mitoslarinda yer alan cinler ve mekan
ruhlariyla ilgilidir. Bununla birlikte Domovoi ve Rusalka gibi ruhani varliklar, Leshii ve
Vodyanoi gibi kot ruhlarla ilgili mitoslara yer verilmistir.
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Dérdiincii bolim 6liiler ve 6biir diinya ile ilgilidir. Oliilerin ve &teki diinyanin énemi ve
bunun Rus mitoslarinda ve ayni zamanda Hiristiyanlik geldikten sonra kutsal yazilardaki
yerini konu edinmistir. Olimle ilgili alt basliklarda yer alan konular “vaktinde ve vakitsiz
Olenler”, “blylculerin, intihar edenlerin ve diger bliylik giinahkarlarin 6limleri”ni ele
almaktadir. Obiir diinyayla ilgili alt bashklarda halk inancinda 6éteki diinyanin nasil

gorildigi, ruhlarin yolculuklar, ‘legendy™” ve kutsal beyitlerde’ ve ‘Skazki’***de 6ébiir
diinya’ ile ilgili yer alan anlatilari konu edinmistir.

Biyiclleri ele aldigi besinci bdlimde Ruslarin biyl ve cadilik inanciyla ilgili ¢ok
ehemmiyet verilmeyen mitolojilerin 6zlinde 6nemli ayrintilar icerdigini belirtmistir. Yazar
biyuniin kullanimi ve uygulamasiyla ilgili agiklamalarda bulunmus, kadin by
uygulayicilarindan olan Ved’'ma ve Koldun’ya’dan bahsetmistir. Onlarla ilgili bazi 6ykilerin
“seytani’ ve ‘kara’ sanatlar gibi Hiristiyan kavramlariyla renklendirilmis’ oldugunu
aciklamaktadir. Bununla birlikte erkek bilylcl olan Koldun’dan da bahsetmistir. Bu
bolimde yazar, cadilar ve bilylculerin fiziksel 6zelliklerini, neler yaptiklari, nerelerde
bulunduklarina dair bilgilere yer vermistir.

Son bolim, “Ejderhalar ve Baba-Yaga” bahsine ayrilmistir. Yazar, Rus mitolojisinde
ejderhanin yerini anlatmistir. Burada ejderhanin halk dykilerindeki yeri, neler yaptig,
roll, kahramanlarla savaslari, cinsiyet farki ve bunun ejderhanin amag ve eylemlerini
etkilemesi gibi ejderhalarla ilgili yer alan hikayeleri konu edinmistir. Bir bagska mitolojik
figlir olan Baba-Yaga ile yazar bolimi sonlandirmistir. Baba-Yaga’nin goriinlsi ve
nitelikleri, evi ve evinin 6zellikleri ve son olarak ise Baba-Yaga’nin belli sebeplerden 6tiiri
acimasiz bir diigmana doniisebilecegi hikayelerine yer vermistir.

ilave okumalar ve dizin ile birlikte kitap toplamda 136 sayfadan olusmaktadir. Eserde
konulari sisleyen gorsellere de yer verilmistir. Yazar konulari anlagilir bir Gslupla ele
almakla birlikte konunun genisligi ve c¢ok yonlGligli nedeniyle zorunlu olarak
sinirlandirmistir.  Fakat sonu¢ boliminden sonra ilave okumalar igin ©6nerilerde
bulunulmustur. Eser, Rus mitoslariyla ilgili 6n bilgi edinmek isteyenler igin yeterli bilgi
sunmaktadir.

** Legendy: dinsel efsaneler (Warner, 2017, s.11.).

*** Skazki: kutsal boyuttan yoksun, halk éykileri (Warner, 2017, 5.11.).
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Fromm, E. (1991). Kendini savunan insan (N. Arat, Cev.). istanbul: Onaran,
239s.
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Ruh bilimine marksist-sosyalist ve insancil yaklagimin en énemli temsilcilerinden olan Erich
Fromm; musevi kokenli, Almanya dogumlu, Amerikal Unl{ bir psikanalist ve sosyologdur.
ilk basimi 1988 olan Kendini Savunan insan adli bu eserinde ¢agdas insanin kendinden ve
Ozgurlagiinden kagisini ¢ézlimlemeye c¢alisarak, insanin kendini ve yeteneklerini
gerceklestirmesine yol agan ahlak felsefesi sorununu, kurallari ve degerleri ele almistir.

Fromm’a gore insanlarin ¢ogu ruhbilime iliskin kitaplarin, kendilerine mutlulugu ya da ruh
huzurunu nasil elde edecekleri konusunda receteler verecegini umar. Fakat Kendini
Savunan insan bu tiirden dgitler icermemektedir. Yazara gore bu kitap ahlak felsefesi ve
ruh bilimi sorununu aydinlatmak i¢in kuramsal bir girisimden ibaret olup amaci,
okuyucuyu yatistirip dinginlestirmekten ziyade kendi kendisini sorgulamaya yéneltmektir.

Belli bir disiinceye veya ideolojiye bagli kalmadan 6zgiir bir sekilde gergegi arayan Fromm
kitabinda yer alan goruslerini;

= Sorun

= jnsanci Ahldk Felsefesi (Hiimanist Etik)

= jnsan Dogas! ve Ozyapi (Karakter)

= jnsanci Ahldk Felsefesinin Sorunlari

= Glnimdiziin Ahlék Sorunu baslklari altinda toplayarak ifade etmistir.

Bu eserinde Fromm; sosyolojiden psikolojiye, sanat tarihinden antropolojiye ve felsefeden
ilahiyata kadar genis bir yelpaze araliginda hiimanist ahlak anlayisi, insan tabiati ve ahlak
problemleri hakkindaki diisiince ve tespitlerine yer vermistir. Ozgirliik; sevgi, korku,
erdem, karakter, vicdan, inang gibi duygularla anlasilabilen ve pozitif bilimlerin disinda
tutmaya c¢alistigi kavramlarin gifte anlam tasidigini soylemistir.

Erich Fromm felsefeyi dahi daha derin bir felsefe anlayisiyla ortaya koymaya calisarak,
insani kendi kendini sorgulamaya ydneltmistir. Boylece insanin farkindaliklarini belirgin bir
sekilde ortaya koymustur.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi.

284


mailto:hilalpolat@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3474-8976

Kitap Degerlendirmeleri/ Book Reviews

Yazara gore teknolojik ilerleme g¢agdas insan Uzerinde olumsuz bir etki birakmaktadir.
Uretim zirvelestikce insanin ilerleme kaygisindan ¢cok daha fazla hakim olma gériisiiniin
agir basmasi ve buna karsilik gagdas insanin gelistirdigi araglarin agina diismesi ve boylece
ona anlam veren "kendini" yitirmesi gercek ilerlemeye ket vurmakla kalmamis insani
surekli bir tedirginlik haline salmistir.

Bunun yaninda Fromm, rol ve nitelik kavramlarina dair tespitlerde de bulunmustur.
Bilimsel ilerlemenin olumsuz etkisiyle zamanla bireysel tutum yerine, bosluklari istenilen
nitelikte en ¢abuk dolduracak kisi degerli kihnmistir. Boylelikle ¢gagdas insan 'ben, olmami
istediginiz kimseyim' kimligine sokulmustur.

Bir baska tespitinde ise; glinimiizde esitligin, birbirinin yerine konulabilirlige esdeger bir
anlam kazanmis bireyselligin tam tersi oldugunu belirtmistir. Esitligin ayriliklari birlestiren
anlamlari ortadan kaldiriimis ve sistemin 6ngordigi ‘kendisi olmayis’ dislincesi
yerlesmistir. Esitlik boylece kayitsizlikla es anlamli olmustur.

Yarismaci toplumun Gzerine konulan diger bir ilke de ‘bencilligin genel mutlulugun temeli’
olduguna dair gérusuddr.

Tim bu tespitler 1s18inda ¢agdas insan sirekli bir ikilem ve karmasa icerisine itilmistir.
Fromm ¢agdas insanin mutsuzluk, saskinlik ve g¢aresizliginin en 6nemli kaynagi olarak bu
karisikhgr gostermektedir. Sistem insani giderek ‘ben’ kavramini daraltmis ‘ben, ne
distniyorsam oyum’dan ‘ben neye sahipsem oyum’a donistiirmustir. Son kusakta ise
bu anlayis ‘ben, olmami istediginiz kimseyim’ anlamina gelecek sekilde degistirilmistir.

Erdemli bir ahlak anlayisina sahip olmakla birlikte Fromm, insanlarin her zaman birbirlerini
esit gormelerini ve kesintisiz bir dogusla uyanis slrecine girmeleri gerektigini
vurgulamigtir. Clnkd her insan insanhigin bir pargasi durumundadir.

Yazarin aktardigina gore insanin (retkenligi yaradilisindaki fizyolojik ve biyolojik
ozelliklerine baglidir. Yani tretkenlik ve ilerleme biz insanlarin dogasinda mevcut olan bir
olgudur. Fakat insanin en blyilik problemi, dogasinda bulunan diger 6zellikleri yok edici
ugraslar verdiginin farkinda olmamasidir. Hayat, insan icin her zaman yeni olanak ve
¢6ziim yollariyla doludur. Onemli olan béyle bir labirentte insanin hayal ve aldatmacalara
ihtiyag duymadan yasamak ve 6zgiir olmak icin yeterli olan yiki saglayacak bir yasami
gerceklestirmesidir.

Kavramlarin dehset verici anlam kargasasi seriivenini gozler 6niine seren Fromm, eserinde
insanin kisiligi ve 6zyapisi hakkinda gelisen ve degisen diinya Gzerinde duracagi noktayi
belirlemede yol haritasi ¢izmistir. insanin dogasinda var olanla onun kisiligine ve deger
yargilarina sonradan kattiklarini gerekgelendirmesindeki o6lgliti ortaya koymustur.
Dolayisiyla insanin 6zgirlGgini tanimlamis ve 6zgurliglnin sinirini mitalaa etmistir.
insan &zgiirligiiniin sadece siyaset ya da hukuk kurallariyla degil kendi tercihleriyle de
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kisitlanabilecegini hatta esir konuma diisebilecegini vurgulamistir. Béyle bir manzarada
insan kendi kurdugu sisteme ve kendine karsi ‘kendini savunan’ durumuna diigsmektedir.

Unutulmamalidir ki sanat kendisini ancak 6zgir bir ortamda ifade eder. Bu ylizdendir ki
Erich Fromm insan yasamini sanata benzetmis ve 6zgirligl olmasi gereken yere, insan
yasamina teslim etmistir.
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