@ : ISSN 1301-1197

1974

CUMHURIYET UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKQLTEsi
DERGISI

151612 1sa{p4 40AILD)| 1SaHISIBAIUN JRALINYWND

4 geenll dads
ul_ggj‘j\ A< daa Cumhuriyet University

Journal of Faculty of Theology
L‘SJ" Jo! s cUiFD (CLLIFT)

XVII/Il - 2013 Xvii/il XVIl/II - 2013
2013



ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

XVII/II » 2013

ISSN 1301 - 1197




Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Sayr: XVII/II-2013 ISSN: 1301-1197

Sahibi
Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi adina
Prof. Dr. Metin Bozkus (Dekan)

Yayin Kurulu

Prof. Dr. Sabri Erturhan (C.U. Hahiyat Fak.), Prof. Dr. Alim Yildiz (C.U. Hahiyat Fak.), Prof. Dr. Nevat Y.
Asikoglu (C.U. Ilahiyat Fak.), Dog. Dr. Yusuf Dogan (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi), Dog. Dr. Mustafa Kilig
(CU. Tlahiyat Fakiiltesi), Yrd. Dog. Dr. Omer Aslan (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi), Yrd. Dog. Dr. Yiiksel
Goztepe (C.U. Ilahiyat Fak.), Yrd. Dog. Dr. Kamil Kémiircii (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi), Yrd. Dog. Dr.
Dursun Ali Aykit (C.U. ilahiyat Fakiiltesi).

Yaym Danisma Kurulu
Prof. Dr. Hiiseyin Akkaya (Cumhuriyet U. Fen-Edebiyat Fak.), Prof. Dr. Ramazan Altmtas (Necmettin
Erbakan U. Tlahiyat Fak.), Prof. Dr. Selguk Coskun (Atatiirk U. {lahiyat Fak.), Prof. Dr. B. Ali Cetinkaya
(Istanbul U. lahiyat Fak.), Prof. Dr. Mehmet Erdogan (Marmara U. ilahiyat Fak.), Prof. Dr. Saffet Kose
(Selguk U. Ilahiyat Fak.), Prof. Dr. Ali Yilmaz (Ankara U. Ilahiyat Fak.), Dog. Dr. H. Ibrahim Simsek (Hitit
U. Ilahiyat Fakdiiltesi).
Say1 Hakemleri
Prof. Dr. Abdullah Kahraman, Prof. Dr. Ali Aksu, Prof. Dr. Alim Yildiz, Prof. Dr. Ahmet Hakk: Turabi,
Prof. Dr. ismail Caliskan, Prof. Dr. Sabri Erturhan, Prof. Dr. Unal Kilig, Prof. Dr. Galip Yavuz, Prof. Dr.
Murat Yildiz, Dog. Dr. Hiiseyin Esen, Dog. Dr. Kazim Arican, Dog. Dr. Mehmet Ali $imsek, Dog. Dr.
Mehmet Baktir, Dog. Dr. Omer Faruk Yavuz, Dog. Dr. Mevliit Erten, Do¢. Dr. Sami Sahin, Dog. Dr. Yusuf
Dogan, Yrd. Dog. Dr. Abdullah Kaya, Yrd. Dog. Dr. Ali Yildirim, Yrd. Dog. Dr. Ali Avcu, Yrd. Dog. Dr.
Muammer Bayraktutar. Yrd. Dog. Dr. Emine Ogiik, Yrd. Dog. Dr. Gokhan Sebati Iskmn, Yrd. Dog. Dr.
Halis Demir, Yrd. Dog. Dr. Hasan Ozalp, Yrd. Dog. Dr. M. Fatih Geng, Yrd. Dog. Dr. Yusuf Yildirim, Yrd.
Dog. Dr. Hakan Yekbas, Yrd. Dog. Dr. Omer Aslan, Yrd. Dog. Dr. Riza Bakis, Yrd. Dog. Dr. Sema Yilmaz,
Yrd. Dog. Dr. irfan Karaduman, Yrd. Dog. Dr. Siileyman Pak, Yrd. Dog. Dr. Ali Ertugrul.
Editor
Yrd. Dog. Dr. Abdullah Pakoglu

Adres
Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi-Sivas
ilahiy at@cumhuriyet.edu.tr
Tel: (0346) 219 1215/16 Fax: (0346) 219 1218

Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, hakemli ve bilimsel bir siireli yaym orgardir. Yilda
iki say1 olarak yaymmlanir. Dergide yaymmlanan yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina aittir.
Yazilar, yayma kurulugtan izin ainmadan kismen veya tamamen bir bagka yerde yayimlanamaz.

Sekreterya Burcu Demir

Basin Yeri ve Tarihi / Publication Place and Date:
Rektorliik Basimevi
Sivas, 2013



—_

N

N

ICINDEKILER
INDEX

. Semseddin Sivasi'nin Abdiilvehhab Géazi Menakib1
Semseddin Sivdsi’s The Mendkib of Abdulvehhib Gizi
Prof. Dr. Alim YILDIZ 5-10

. Diismanlarina Bile Merhametli Muhammed (sav) (Savaglar Cer-
cevesinde)
Muhammad (S), Merciful Even to His Enemies (In the Context of His Wars)
Prof. Dr. Unal KILIC 11-34

. Yiiz Yillik Bir Nota Defterinde Giriftzen Asim Bey’in Istiklal
Marsi
Turkish National Anthem by Giriftzen Asim Bey in a Hundred Years Old
Music Book
Dog. Dr. Erol BASARA 35-42

. Rivayetlerde Alim Portresi
The Portrait of Scholar in the Narratives
Yrd. Dog. Dr. Mustafa CANLI 43-70

. Islam Hukukuna Gore Iddet ve iddet Bekleyen Kadinin Nikahi
The Iddet Time and the Marriage of the Woman Waiting Iddet Time Accord-

ing To Islamic Law
Yrd. Dog. Dr. Suat ERDEM 71-95

Semantik-Delalet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim
Kavraminin Muhtevasinin Tespiti

On The Comparison between Semantics and Deldlet and the Content of Con-
cept of Anlambilim
Yrd. Dog. Dr. Abdulkerim SEBER 97-130

Sad Kelime Gelenegi ve Sefine-i Tebriz Isimli Mecmuada Yer
Alan Sad Kelime Ornegi

Tradition of Sad Kalimah and Pattern of Sad Kalimah in the Collection of
Named Safinah-e Tabriz

Yrd. Dog. Dr. Ali ERTUGRUL 131-155

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2




2 | igindekiler/Index

8. Dua Tutumu Ile Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki iliskiler:
Universite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma
The Relations Between Prayer Attitudes and Psychological Well-Being: A

Research on University Students
Yrd. Dog. Dr. Beyazit Yasar SEYHAN 157-183

9. Mantik¢gt Omer Feyzi Tokadi ve Diirrii’n-Naci Isimli Eseri
Logician Omar Feyzi Tokad? and His Book Which Name is Diirrii'n-Ndci
Yrd. Dog. Dr. Kamil KOMURCU 185-208

10. Giineydogu Ve Dogu Anadolu Cevresinde Arapga, Kiirtge,
Zazaca Mevlidler Ve Miizikal Olarak Icra Edilis Tarzlar
Around The Southeast and Eastern Arabic, Kurdish, Zaza Mawlid and Mu-

sical Style as Performance Derivation
Yrd. Dog. Dr. Mehmet TIRASCI 209-236

11. XVIL. Yiizyl Osmanli Fakih Ve Sifilerinin Sema, Raks ve
Devran Tartismalarinda Lehte ve Aleyhte Kullandiklar1 Hukiki
Deliller ve Degerlendirilmesi
Legal Evidences and Their Evaluation That 16th Centruy Ottoman Fuqaha
and Sufis Used For and Against In Siifi Dance and Sufi Whirling Discus-

sions
Yrd. Dog. Dr. Ahmet INANIR 237-269

12. Basra ve Bagdat Mu'tezile Ekollerinin Ayrilmasina Etki Eden Sebepler
Reasons Which are Caused Separating Baghdad and Basra Schools’ of Muta-
zilite
Dr., Murat AKIN 271-295

13. sl JNA (o Ga (o s g Ay gaill dolial) S5 Jaad) il ey Jgill (o192
3 ) B g
Ebu Hayyan’a Gore Ciimlenin Irabi ve Gramer Kurallarmin An-
lama Etkisi —Bakara Suresi Tefsiri Ornegi-
The reasons of syntax, and the effect of the grammatical profession: Abu

Hayyan Through his interpretation of Sura of Albakara as an example
Dr. Abdulhalim ABDULLAH 297-326

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Icindekiler/Index | 3

14. Azerbaycan'daki Akaid Calismalar1 Uzerine Notlar
Notes on Scholastic Works in Azerbaijan
Dr. Zekiyye EBILOVA 327-333

15. Sermayesi Muhabbet Bir Kitap: Gelenegin Izinde —Kitap Taniti-
mi-
A Book which its Corpus is Fondness: The Footsteps of Tradition —Book Re-
view-
Ars. Gor. Naciye KAYA 335-338

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2






C.U. ilahiyat Fakiltesi Dergisi
2013, Cilt: XVII, Sayi: 2 Sayfa: 5-10

SEMSEDDIN SiVASI’NIN ABDULVEHHAB GAZi MENAKIBI

Alim YILDIZ®

Ozet

Bu makalede Semseddin Sivasi’nin Abdulvehhab-1 Gazi Menakibi
ele alinmistir.

iki bolimden olusan makalenin ilk béliminde Semseddin
Sivasi’nin mendkibnamesi incelenmis, ikinci bélimiinde ise metnin
orijinal hali verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Turk edebiyati, siir, Semseddin Sivasi,
Menakibname.

Semseddin Sivasi’s The Menakib of Abdulvehhab Gazi

Abstract

In this article, we studied Menakibname’s Semseddin Sivasi. The
article consist of two chapter. In the first chapter, we studied
Mendkibname’s Semseddin Sivasi. In the second chapter, the ori-
ginal text of Semseddin Sivasi’s Manakibnéme’s Abdulvahhab Gazi
has been given.

Key Words: Turkish Literature, Poem, Semseddin Sivasi,
Menakibname.

* Prof. Dr., CU Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Islam Edebiyat: ABD Ogretim Uyesi
(yildizalim@hotmail.com).
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6 | Alim YILDIZ

Sivas’m manevi onderlerinden biri olarak kabul edilen ve Sivaslilar
tarafindan Hz. Peygamber’in sancaktar1 olarak bilinen Abdiilvehhab
Gazi ile ilgili Sivasl sairler tarafindan kaleme alinmis {i¢ mendkibname
tespit edilerek yayimlanmistir. Bu menakibnameler yasadiklar1 doneme
gore Ahmed Hamdi (6. 1730’dan sonra)!, Numan Sabit (6. 1768)? ve Ah-
med Szl (6. 1830)° tarafindan yazilmislardir. Semseddin Sivasi’nin to-
runlarindan olan Ahmed S{zi, 89 beyitten olusan menakibnamesinin ilk
beytinde “Nakl idiip Sems-i Sivasi-yi aziz / Istimar geliir ihvana leziz”
ifadeleriyle Abdiilvehhab Gazi ile ilgili biiyiik dedesi Semseddin Sivasi
(6.1597)'nin de bir menakibname yazmis oldugunu bildirmektedir. Sem-
seddin Sivasi ile ilgili yapilan ¢alismalarda, sairin boyle bir eseri oldugu-
na dair bir ifade bulunmamaktadir#.

Ahmed Stzi'nin bahsettigimiz beyti bizi yeni bir arastirmaya sev-
ketmis, Semseddin Sivasi'nin eserleri igerisinde bdyle bir menakibnameyi
arama liizumu hissettirmistir. Yaptigimiz taramalar sonucunda Siiley-
maniye Kiitliphanesi Hiiseyin Semsi Giineren boliimiinde® bulunan 2
nolu mecmua igerisinde yk.145b-147a’da Semseddin Sivasi'nin Abdiil-
vehhah Gazi'yi anlatan bir risalesi tarafimizdan tespit edilmistir. S6z
konusu mecmua sairin ¢ok sayida kitabiru ihtiva eden 334 varaktan mii-
tesekkil bir yazmadir. Sairin, mecmua igerisinde yer alan Nakd-i Hatir
isimli eseri yk.145a’da sona ermekte ve 145b’de menakibname baslamak-
tadir. Eserin basinda herhangi bir baslik yer almamaktadir. Yazar, Si-
vas’ta medfun bulunan velilerden bahisle kitab1 onlarin zikriyle sonlan-
dirmak istedigini ¢iinkii salihlerin amlmasi sirasinda rahmetin inecegini

! Bkz. Alim Yildiz, “Ahmed Hamdi’nin Manzum Abdiilvehhab-1 Gazi Menakibr”, CU lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2012, XVI/II, 73-88.

2 Alim Yildiz, “Sarihatipzade Ailesi Sairleri”, Kiiltiir Tarihimizde Sivasli Bir Aile Sarihatipzadeler
(ed. Alim Yildiz), Buruciye Yayinlar, Sivas 2011, s. 94-97.

3 Alim Yildiz, Ahmed Stzi Hayat: ve Siirleri, CU Yaymlari, Sivas 2011, s. 17-31.

4 Semseddin Sivasi ile ilgili baz1 galismalar igin bkz. Recep Toparli, Semseddin Sivasi Divani, Gur-
bet Yayinlar Sivas 1984; Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi (Hayat1, Eserleri) ve Mevlidi, Istanbul
1980 (Basilmamis Ogretim Uyeligi Tezi); Hasan Aksoy, Semseddin Sivasi Giilsen-abad, Islam
Medeniyeti Vakfi Yayinlari, Istanbul 1990; Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi, Hayat, Sahsiyyeti,
Tarikat1, Eserleri”, CU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2005, IX/2, s. 1-43; Hiiseyin Akkaya, The
Propet Solomon in Otoman Turkish Literature and the Suleymaniyye of Semseddin Sivasi Part I,
Harvard University 1997; Hiiseyin Akkaya, "Semseddin Sivasi'nin Irsadii'l-avam adli mesnevisi",
Sivas 2003, CU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII/2, s. 1-30; Erol C6m, Semseddin-i Sivasi’nin Ibret-
niima Adli Mesnevisi (Inceleme-Metin), TDV Yayinlari, Ankara 2010; Birgiil Toker, Semseddin-i
Sivasi Mir’atii’l-Ahlak, TDV Yayinlari, Ankara 2010.

> Hiiseyin Semsi Giineren, Semseddin Sivasi’nin torunlarindan olup, Sivas Halveti dergahinin son
seyhidir. Siileymaniye Kiitiiphanesine bagislanan kitaplar s6z konusu dergahta bulunan kitaplardir.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Semseddin Sivasi'nin Abdilvehhab Géazi Menakibi | 7

sOyleyerek Abdiilvehhab Gazi menakibini anlatmaktadir. 147a’da biten
Abdilvehhab Gazi menakibindan sonra 147b’de Sivas’ta medfun bulu-
nan velilerin sadece isimlerine yer verilmektedir. Bu isimler; Hoca Imam,
Baba Cevgani, Seyh Coban, Seyh Erzurtimi, YGsuf Halife, Seyh Adil, Ali
Baba, Seyh Sihabiiddin ve Haci Sahin’dir. 148a’da dua ile eser sona er-
mektedir. Burada miistensih olarak Ibrahim bin Ugurh ismi ile h. 1116
(m. 1703-1704) tarihi yer almaktadir.

Eser, Ahmed SGzi'nin menakibnamesiyle paralel bir anlatima sa-
hiptir. Gengliginde Hz. Peygamber’e seferde ve hazerde hizmet eden
Abdiilvehhab Gazi, cesitli seferlerde sancaktar olarak gorevlendirilmis ve
bu hizmetlerinden dolay1 Hz. Peygamber’in uzun 6miirlii olmasi duasina
mazhar olmusgtur. Bir giin Hz. Peygamber ashabiyla otururken “Acéaib-i
sun’-1 Huda’dan gordiiklerinizi anlatin” dediginde Abdiilvehhab Rum
diyarimn ve ahalisinin giizelliklerinden bahsederek “nolayd: sultarim ol
vilayeti darl-Islam olaydi” demesi iizerine Hz. Peygamber o diyarmn
iimmetine nasip olmasi i¢in dua etmis ve hemen akabinde bu duasinin
kabul edildigi Cebrail tarafindan kendisine bildirilmistir. Bu miijdeyi
ashabina bildirdiginde hazir bulunanlar bundan mutlu olmuslardir. Ab-
diilvehhab Gazi'nin mecliste bulunanlardan herhangi birinin o zamana
ulasip ulasmayacagini sordugunda yine Cebrail tarafindan soru sorann
o doneme ulasacagim bildirmistir. Hz. Peygamber’den iki yiiz y1l sonra
Abdiilvehhab Malatya’ya gelerek Cafer isimli komutana Hz. Peygam-
ber’in “umfir-1 din”e dair vasiyetini bildirmis ve onunla birlikte savaslara
katilmustir. Sivas yakinlarinda yaptiklar: bir savasta Cafer, Ahmer isimli
bir Rum komutammn yenmis, Ahmer’in Miisliiman olmas: iizerine Ah-
med Turan® ismini almis Ahmer'de Cafer’e Battal ismini koymustur.
Ahmed Turan ve Abdiilvehhab bir savasta Sivas'in dogusunda bulunan
Soguk Cermik civarinda sehid diismiislerdir. Ahmed Turan Soguk Cer-
mik’in tistiinde bulunan bir kaya tiizerine defnedilmis, Abdiilvehhab’in
cenazesi ise nehre diismiis ve sel vasitasiyla Sivas civarina siiriiklenmis
ve lizeri kumla kapanmustir. Sivas’tan bir azizin riiyasna giren Abdiil-
vehhab, bedeninin oradan g¢ikarilmasim istemis, o kisi de Abdiilveh-
hab’in sehit diistiigii andaki gibi bozulmadan kalan cenazesini, isaret
edilen yerden ¢ikararak nehrin {izerinde bulunan ve bugiin Yukar: Tekke
olarak bilinen yere defnetmistir.

¢ “Turan” kelimesi metinde “Turran” seklinde seddeli olarak yazilmugtir.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



8 | Alim YILDIZ

Bu menakibname, Abdiilvehhab Gazi ile ilgili yazilan, tespit ede-
bildigimiz, ilk metindir. Makalenin girisinde bahsettigimiz iig
menakibndme manzum iken bu mensurdur. Sadece Ahmed SGzi'nin
varligindan soz ettigi ve giiniimiize kadar bulunamayan bir metin olmasi
yoniiyle de 6nemlidir.

Her ne kadar eserde Semseddin Sivasi ismine rastlanmasa da
Sivasi dergahinda bulunan ve Semseddin Sivasi'nin Nakd-i Hatir, Emr-i
11ahi, Giilsen-abad, Mevlid, Menakib-1 Imam-1 A’zam, Menakib-1 Car-yar-
i Giizin, Menasik-i Hac, Pendname, Umdetii'l-Edib gibi bir¢ok eserini
ihtiva eden bir mecmua iginde yer almasi ve Ahmed Shzi'nin
menakibnamesi ile anlatim paralelligine sahip olmasindan dolay1 bu
metnin Semseddin Sivasi'ye ait oldugunu diisiiniiyoruz. Yaptigimiz aras-
tirmalarda baska bir niishasina ulasamadigimiz bu eserin istinsah tarihi
de (1703-1704) Semseddin Sivasi'ye aidiyeti konusundaki kanaatimizi
pekistirmektedir.

METIN

[145b] Ve bilgil mahriise-i Sivas'unn kendrinda evvela ashab-1
Rastil'den salla’llahu ‘aleyhi ve ‘ala ashabihi ve alihi ecma’in ‘Abdiil-
vehhab Gazi ve refikihi fi'l-esfar ve’l-megazi medftindur ve kubbe-i piir-
envarlart medar-1 erbab-1 hacat ve mezar-1 ashab-1 miinacat olmisdur
radiya’llahu “anh ve kaddese sirruh ve bilgil ki sa’adetle Rim’a gelmele-
riniin sebebi ‘ala ma vecedtii fi’s-siyeri’l-“uhdeti ‘ale’r-ravi budur ki cii-
vanlig1 ‘aleminden Rastil-i ekreme salla’llahu ‘aleyhi ve sellem seferde ve
hazarda hidmet idegelmis idi ve {i¢ def’a [146a] hazret-i salla’llahu “aleyhi
ve sellem ‘ammereke’llah ya ‘Abdiilvehhab diyii thl-1 ‘omrle du‘a kilmus-
lard:r ve bir seriyye gonderdiikde ‘alem-i nusret-si‘ar ve fursat-deyyar
kendii yed-i miibarekesiyle ‘Abdiilvehhab’un destine sunup du‘alar bu-
yurmusdi ve bir giin beseriyet muktezasiyla Hazretiin salla’llahu ‘aleyhi
ve sellem mir’at1 miicelldlarinda gubar-1 gumtm vaki’ olup ashabdan
huzzara yarar ‘acaib-i sun’-1 Huda’dan gormis var ise sdylen diyii buyur-
duklarinda heman ‘Abdiilvehhab kiyama geliip Ya Rasfila’llah seyahatim
zamaninda Rim’a varmisdum goriirem bir iklimdiir ki cibali piir-escar
ve ba‘zist zat-1 eSmar ve tecri min hilaliitha’l-enhar viriir ménend-i ab-1
hayat c¢esmani sirin ve evdiyelerde esmeler gtiya rimali zerrindiir
sahralarinda murtici mari§it'l-ferah ve mezari‘i enva’-1 ziir(i’'dan dafi‘i’'l-
harac bag ve bostani esnaf-1 miveden meshtin ve giilistani siik{fe-i
settddan glin-a-glin bahar1 cindndan nisan ve harifi hirmen-i ni‘me’l-

Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Semseddin Sivasi'nin Abdulvehhab Gazi Menakibi | 9

elvan kuralar1 birbirine karib ve ma'mlr havalisi durlii menafi‘ile
ma’mfr ricalden ahalisi muhibb-i gureba ve nisasi hiisnde miinteha’l-
kissa ol vilayetiinn seamet-i kiifrden gayri ‘ayb1 yok diyii vasf idiib nolay-
d1 sultdrum ol vilayeti daru’l-islam olaydi didiigiinde Hazret-i salla’llahu
‘aleyhi ve selem Ya Rab ol vildyeti iimmetime nasib eyle diyii du‘a idicek
hemin Cibril-i emin nazil olup Ya Muhammed satia miijde olsun ki ol
vilayetleri seniin tiimmetinie Hazret-i Hak [146b] va’de buyurd1 ve senden
iki ytliz yil sorira Rm sehirlerinden Malatiyye sehrinde evladunuzdan
Ca’fer nam bir pehlivan zuhtr idiib vilayet-i Rim’da ¢ok bilad feth ide-
cekdiir didiikde ashab sdd olub heman ‘Abdiilvehhab turub Ya
Rastilallah ‘acaba bu giirthdan ol zamaéna irisiir var mi ola diyicek Cibril-
i emin ‘aleyhi’s-selam cevab buyurdilar ki Ya Rastlallah seniini iimme-
tiinden isbu sail tl-1 ‘0mrle buyurdugun du‘a berekatinda ol zamana
irecekdiir ve anlarla gazalar kilacakdur ve ol Ca‘fer’e bunlar ile vasiyyet
irsalintiz hikmetdiir didiikde Hazret de sallallahu ‘aleyhi ve sellem
Ca’fer’e umir-1 dinden vasiyyetler buyurup Hazret-i risalet-penah dev-
rinden iki yiiz sene gecdiikde ‘Abdiilvehhab vasiyyeti teslim niyyetine
sehr-i Malatiyye’de Ca’fer’i kuvvet-i sebabinda pehlivanlik sadedinde
bulup ve emaneti teslim kilup min ba’d andan mufarakat itmeytiip bilad-1
Rtim’da gazalar iderek mahriise-i Sivas kurbunda vaki’ deyr-i Semmas
tizerinde ‘azim kital olup be-ahir Ca’fer kafir pehlivanlarindan Ahmer
nam pehlivan ile musara‘a idiib ve Ca’fer galib olub katl mahallinde iken
hidayet-i Rabbaniyye yari olub Ahmer pehlivan seref-i iman ile miiserref
oldukda ol pehlivan Ca‘fer’ini lakabin Battal urup Ca’fer de Ahmer’iin
adin Ahmed Turan komusglardi simdi s6hretleri bu nam ile olmisdur ve
Ahmed Turan ve ‘Abdiilvehhab pehlivan ol ma‘rekede bu ikisi [147a]
sehid diisiip Ahmed Turan Sivas’dan canib-i sarkda bes mil mikdari
Sovuk Cermik dimekle meshiir ilicanun iistiinde kaya {izre medftindur
yezar ve yeteberrek rahimehu’llah ve kaddese sirrah Amma ‘Abdiil-
vehhab Gazi sehid oldukdan sotira cism-i serifleri nehre diisiib ve seyl
civara Sivas’a getiriib bir miiddet masaallah taht-1 rimalde mest{ir ol-
dukdan sorira erbab-1 kiistifdan bir ‘aziz ‘alem-i misalde ‘Abdiilvehhab
Gazi'ye miilaki olup cismimiizi isbu seylden ¢ikar diyii isaret buyur-
duklarinda ol ‘aziz de a’yani cem’ idiib mahall-i miisariin ileyhe hufr
oldukda cism-i gerifleri dem-i sehadetde mahlit zuhtr itdiikde cem’-i
miislimin bu kesfi ‘ayn-1 keramet biliip nehriin iistiindeki kayanun {ize-
rine defn olunmisdur ve kubbe-i miibarekesi her tarafdan miisdhedediir

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



10 | Alim YILDIZ

ve tlirbe-i miibareklerinde bir mehabet vardur ki zd'irinden her kim go-
riirse ihtizaz ve iksi‘'rar {izre olur ve sahalarinda icabat-1 da‘avat sohret
bulmagin avan-1 istigase ve ezman-1 istikdda ‘amme-i nas anda ¢ok eSer-i
‘azim miisahede iderler radiya’llahu ‘anh ve kuddise sirruh ve evsale
ileyna birreh.
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DUSMANLARINA BiLE MERHAMETLI MUHAMMED (SAV)
(Savaglar Cercevesinde)”

Unal KILIC*

Ozet

Alemlere rahmet olarak génderilen Resdlullah (sav), savaslarda
dahi ‘Rahmet Peygamberi’ oldugunu net bir sekilde dosta diisma-
na goOstermistir. Savasta bile Rahmet sifatindan uzaklasmayan, in-
sani bizatihi varligi sebebiyle 6nemseyen Hz. Peygamber, dus-
manlari da olsa insani kimliklerinden dolayi onlara karsi merhame-
tini asla esirgememistir.

Anahtar Kelimeler: Cihat, islam ve savas, Baris peygamberi,
didsmanlarina karsi Hz. Muhammed’in Merhameti

Muhammad (S), Merciful Even to His Enemies
(In the Context of His Wars)

Abstract

Sent as a mercy to the worlds Messenger of Allah (pbuh), even in
war 'Prophet of Mercy' is clearly demonstrated on friends and
foes. That even in war away from Mercy adjectives, because peo-
ple care about the very existence Hz. Prophet enemies, albeit
mercy towards them because of human identity has never spared.

Key Words: The holy war, Islam and war, The Prophet peace,
against the enemies the forgiveness of Muhammad

* Bu makale Nisan 2013 tarihinde Konya’da Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan diizenlenen
“Hz. Peygamber ve Insan Onuru” sempozyumunda sunulan tebligden miizakereci Ahmet
Onkal’in miizakeresi dikkate alinarak iiretilmistir.

* Prof. Dr. Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Ogretim Uyesi.
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Miisliimanlar gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de Islamiyetin
gililer ve giizel yiiziinii bizzat hayatlarinda tatbik etmek suretiyle aslinda
sertlik ve siddet yanlisi olmadiklariru lisani halleriyle ortaya koymakta-
dirlar. Bununla birlikte artik cagimizda Miisliimanlarin Hz. Muhammed
ve teblig ettigi dinin siddet, terdr vb. kavramlarla birlikte zikredilmesi
kargisinda suskunluklarini bozmalari, Islam’in gergekte baris, esenlik,
miisamaha, hosgorii ve rahmet dini oldugunu kitle iletisim araglarim ve
teknolojik imkanlar1 da kullanarak bikmadan usanmadan en giizel yol ve
yontemlerle tekrar etmeleri gerekmektedir. Boylece Islamiyet’in kilig dini
oldugu, teroristleri terdr eylemlerinde bulunmaya tegvik ettigi yalanlari-
na dur denilebilecektir. Aksi halde Miusliimanlar, kendilerinden -birakin
diismanlarim- dostlarimn bile ¢ekindigi, tirktiigili ve endigselendigi kisiler
olarak algilanilmaya baglanacaktir. Bu sebeple de 6zellikle Hz. Peygam-
ber’in istirak etmek durumunda kaldig1 gazve ve seriyyelerin maksadi-
mn isgal ve istilalardan farkli oldugunu ifade etmek, bugiin artik eskiye
oranla daha fazla 6nem arz etmektedir. Aslinda Islam’m baris, hosgori
ve siddetten uzak durmay tercih ettigini, islam Peygamberi'nin de sade-
ce Miisliimanlar i¢in degil biitiin insanlik i¢in merhamet vesilesi oldugu-
nu ispatlamak zor da degildir. Zira Hz. Peygamber’in 23 yillik risalet
doénemi boyunca mecbur kalmadikca asla savasmay: tasvip etmedigine,
kagimilmasi miimkiin olmayan durumlarda yiiz yiize kaldig: fiili miica-
dele esnasinda bile diismanlarim savastan vazgecirmek, teslime zorla-
mak veya en az zayiatla onlar etkisiz hale getirmek i¢in azami derecede
gayret sarf ettigine dair tarihi kaynaklarda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir.
Hz. Peygamber’in gazvelerini bu yoniiyle yeniden inceledigimizde onun
diismanlarinin onurlarini incitmeme hususunda ne kadar hassas davran-
digina dair pek ¢ok ornekle karsilasmaktayiz.

Ozellikle Hz. Peygamber’in istirak etmek durumunda kaldig1 gaz-
ve ve seriyyelerin sebep ve sonuglari iizerinde yeniden durmak; s6z ko-
nusu gazvelerin maksadinin dldiirerek imha etmek, ganimet kazanmak,
toprak elde etmek, san-sohret sahibi olmak iizere yapilan isgal ve istila-
lardan farkli oldugunu ortaya koymak, bu giin artik eskiye oranla daha
fazla 6nem arz etmektedir. Boyle yaparak makalemizin de hedefi olan
fslamiyet'in siddet kargisindaki tutumunu, on dort asirlik mazisinde
oldugu gibi bugiin de insan onurunu, gururunu ve saygimligin zedeleye-
cek uygulamalardan kagindigim, kitalar: ve okyanuslar: asarken zor kul-
lanmak yerine hikmetli sozleri, giizel 6gitleri, cani goniilden yapilan
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ikramlari, miitebessim gehreleri, karsilik beklemeden yapilan iyilikleri 6n
planda tuttugunu ortaya koymak miimkiin olacaktir.

fslam dininin siddeti emrettigi, baglilarim siirekli bir bigimde sa-
vasmaya tesvik ettigi, Hz. Muhammed ve onun izinden giden devlet
baskanlarimn ellerinden kiliglarim hi¢ eksik etmedikleri gibi ithamlarla
sik sik karsilasiimaktadir. S6z konusu tiirden ithamlar, sadece gayrimiis-
limler tarafindan! degil, bazen de miisliiman olmakla birlikte Islamiyet'le
ilgili yeterli derecede bilgi sahibi ol(a)mayan miisliiman kimselerce de
dile getirilmektedir. Basta Hz. Peygamber olmak {izere miisliimanlara
yonelik olarak siirekli bir sekilde dile getirilen bu ithamlar, kamuoyu
yonlendiricilerinin bilingli ve planlh gayretleriyle oncelikle siiphelerin
olugmasina, bir siire sonra ise gercekmis gibi algilanmasina yol agmakta-
dir. Diger taraftan Islamiyet’in siddet yanlis1 bir din oldugu tezi, zaman
zaman gesitli bolgelerde degisik isimlerle kendini gosteren ve adlarin bir
vesile ile islémiyet’le iliskilendiren gruplarin veya kisilerin gerceklestir-
dikleri ve genellikle de masum insanlar1 hedef olarak segtikleri eylemler
delil gosterilmek suretiyle desteklenmektedir.

Masum insanlarin kanini akitmakta higbir kural ve simir tamma-
yanlarin kendilerini Islam ve miisliimanlarla iliskilendirmeleri, Islam
adma s6z konusu eylemleri gerceklestirdiklerini iddia etmeleri, Islam’1
siddet dini olarak gostermek isteyenlerin ekmegine yag siirmektedir.
Basin ve yayin organlarinda hemen her giin bu tiirden haberlere rastla-
yan insanlar da Islamiyet'in gercekten siddeti tesvik ettigi, savas, kavga
ve gekismeyi emrettigi zanmna kapilmaktadirlar. Oyle ki boylesi bir ka-
naat, sadece gayrimiislimler arasinda degil miisliimanlar arasinda bile
gittikce yayginlasmaktadir.

fslam’1 siddet dini olarak gosterenlerin bu goriislerine delil olarak
sunduklar1 bir diger husus da Hz. Peygamber ve onun izinden gidenlerin
savasmis olmalaridir. Tarihen de sabittir ki Hz. Peygamber de diger pey-
gamberler gibi hayatta iken fiili miicadele ve savagsmak durumunda kal-
mistir. Yaptig1 bu savaslarda insanlar 6lmiis, maddi manevi bir takim
kayiplar verilmis veya verdirilmistir. Iste bu tarihi realiteden hareketle

1 Miistegriklerin Islamiyet’i savag dini, Hz. Muhammed'i de kilig pey gamberi olarak kabul
ettiklerine dair genis bilgi icin bkz., Karen Armstrong, sldm Peygamberinin Biyografisi,
Hz. Muhammed, gev., Selim Yeniceri, Istanbul 2005, s.27, 47, 49; Uri Avaery, “Muham-
med'in Kilic1”, http: //zope.gush-shalom.org/home/en.
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Allah Rasfilii'nii savas peygamberi olarak gostermek isteyenler olmus; o,
elinden kilic1 hi¢ eksik etmeyen, siirekli olarak cepheden cepheye kosan
bir kimse olarak nitelendirilmistir.2

I- Hz. Peygamber’in Baris1 Esas Alip Savast Son Care Olarak
Gormesi

Kur’an1 Kerim? ve Hz. Peygamber’in hadislerinde Islam’in baris,
hosgoril, uzlasi ve miisamaha dini oldugunu gosteren pek ¢ok Ornek
mevcuttur. Hz. Peygamber, baris ve hosgoriiyii sadece hadisleriyle tavsi-
ye etmekle yetinmemis, Kur’an ahlaki ile ahlaklanan bir kisi olarak bizzat
kendi hayatinda ve insanlarla muamelelerinde de bu anlayisa gore hare-
ket ederek {immetine ve insanliga 6rnek olmustur.

Baris, sevgi ve rahmet peygamberi olan Hz. Muhammed (sav), esa-
sinda savastan ve savasmaktan hoslanmazdi. Nitekim o, Islam’in Mekke
doneminde kendisine ve miisliimanlara diismanlik yapan, iskence eden
ve siddet uygulayanlara ayni yolla karsi ¢ikmamis, onlardan intikam
alma yoluna gitmemistir. Mekke doneminde nazil olan Kur'an-1 Kerim
ayetlerinde* Hz. Peygamber’e ve inananlara siirekli olarak sabir tavsiye
edilmistir. Miisliimanlar, maruz kaldiklar1 iskencelerden sikayet ettikle-
rinde Hz. Peygamber “Sabredin, zira ben savagla emrolunmadim” buyu-
rarak onlara sabirli ve metin olmay1 6giitlemistir.5

Miisliimanca yasamanin ve mdiisliiman zihniyetin esasmu baris
olusturmaktadir. Miisliiman barismay1, baris igerisinde yasamay:1 ve bari-
s1 yasatmay1 prensip olarak kabullenmistir. Ciinkii mensubu bulundugu
din ve bu dinin kendilerine sundugu kimlik bunu gerektirir ve bunu
ilham eder. Savas ise ancak bir mecburiyet sonucu, yani baska tiirlii ha-
reket etme imkani olmadiginda s6z konusu olur. Islam, tek tek sahislara
ve tiim insanliga ruhi siik{inet ve zihni saadet vermek tizere ve boylelikle

2 Hz. Peygamber’le ilgili daha objektif goriislere sahip batili yazarlara da rastlanilmakta-
dir. Mesela bkz., Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, ¢ev., Komisyon, istanbul 1996, 1,
140-147; Armstrong, s.57, 238; Uri Avaery, “Muhammed’in Kilic1”, http: //zope.gush-
shalom.org/home/en.

3 Baris ve diyalogu tavsiye eden ayetlerden bazilar: igin bkz., Nisa 4/128; Enfal 8/61-62;
Muhammed 47/35.

4 Ahkaf 46/35; Miizzemmil 73/10; En’am 6/68; A’raf 7/199; Hicr 15/85; Necm 53/29; Nahl
16/110; Furkan 25/52.

5 [brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2004, s.147-148.
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de insanlar yeryiiziinde baris ve huzur igerisinde yasayabilsinler diye
gelmistir.6

Kur’an-1 Kerim bagka topluluklarla iliskilerde hep baris1 esas kabul
eder ve onceler. Kutsal Kitap’ta miisliimanlara hitaben “hep birlikte bari-
sa girmeleri” emredilmektedir.” Bir insan, bagkalarimin yasama hakkina
saygl gosterdigi siirece, hi¢ kimseye onu oldiirme izni verilmez. Beser
hayatina saygi gostermek dogru ve salih kisilerin 6zelliklerindendir.®
Oyle ki sebepsiz yere bir cana kiyanin tiim insanlig1 6ldiirmiis gibi deger-
lendirilecegi, bir caru kurtaramin da biitiin insanligin yasamina vesile
olmug gibi degerlendirilecegi ifade edilmistir.® Diger taraftan Reslil-i
Ekrem de insan camimun kutsiyetini sik sik dile getirmistir. Nitekim Veda
Hutbesi’'nde;

-"...Sizin mallarimiz ve canlarimiz Rabbinize kavusuncaya kadar tipkr bu
gliniin ve bu aymn kutsallig gibi kutsaldir.” buyurarak bu husustaki genel ve
nihai yaklagimini ifade etmistir. Ay sekilde o, biiyiik giinahlar arasinda
Allah’a es kosmaktan baska haksiz yere insan kani akitmay1 da zikretmis-
tir.

Diger taraftan Kur'an1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde cihad emre-
dilmekte, cihada istirak etmenin gerekliligi ve fazileti {izerinde durul-
maktadir.’0 Bir tarafta barisi esas alan, insarin carimn kutsal oldugunu
savunan bir din, diger taraftan cihadi emretmektedir. Bu durum Islam’1
bilmeyen veya dinimize diismanca tavir takinanlarin nazarinda bir ¢elis-
kidir. Bu diisiincelerdeki kimselere gore aslinda Islamiyet siddeti emre-
den, kan akitmay1 mubah sayan bir dindir; miisliimanlarin tarihleri sa-
vaglardan ibaret oldugu gibi peygamberleri Hz. Muhammed de elinden
kilicini asla birakmayan bir savas peygamberidir.

II- islam’da Savasa izin Verilmesinin Nedenleri

Daha &nce de belirttigimiz gibi Islam tarihinde pek ¢ok savas ol-
mustur. Bu savaslardan bir kismu Hz. Peygamber doneminde, onun emri

¢ Bunu vaat eden bir ayet i¢in bkz., Maide 5/ 15-16.

7 Bakara 2/208.

8 Furkan 25/68.

° Maide 5/32.

10 Cihadla ilgili ayet ve hadisler icin bkz, M. Fuat Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres li
elfizi'l-Kur'ani’l-Kerim, “c-h-d” md.; Komisyon, el-Mu cemii’l-miifehres  li-Elfdzi’l-
Hadisi’n-Nebeviyye, “c-h-d” md.
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ile hatta bizzat istirakiyle gerceklesmistir. Barisi esas alan ve baglilarina
baslangicta kendilerini korumak igin bile olsa savas izni vermeyen
Islamiyet, daha sonraki zamanlarda hangi sebeplerle savasa izin vermis-
tir? Islamiyet’in esas olarak barisi benimsemekle birlikte savaga da ruhsat
vermesinin sebeplerinin anlagilmas: bakimindan hangi nedenlerle ciha-
din mesru kilindig1 ve insan kaninin akitilabilecegi hakkinda kisaca bilgi
vermek uygun olacaktir.

Cihadin mesru kilinma gerekgelerine ge¢meden 6nce sunu ifade
etmekte yarar goriiyoruz ki, “Islam alimlerine gore Medine'ye hicretten
hemen sonraki ilk aylarda nazil olan ve savasa izin veren ilk ayet olarak
kabul edilen' Hac Stiresi'nin 39. ayeti, cihad izni ile beraber bunun sebe-
bini de gayet acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Yiice Rabbimiz bu
ayette soyle buyurmaktadir: “ a8 eapas Jo & O 5 1galb @8 05l pdll 031 =
Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme ugramalan sebebiyle cihad icin
izin verildi. Stiphe yok ki Allah'mn onlara yardim etmeye giicii yeter.” Goriildii-
gl lizere bu ayette cihada izin verilme sebebi olarak Miisliimanlara savag
acilng olmast ve zulme ugramalar: vurgulu bir sekilde ilgili hususun arka
arkaya zikredilmesi yoluyla beyan buyurulmustur.”12 Nitekim Islam’in
harp politikasimi ve cihad mefkf{iresini ortaya koyan bir ayet olarak de-
gerlendirebilecegimiz “ 4 als” .ol 05K 5 &b 055 Y &> w258y = Bask: ve siddet
kalmaymcaya ve din tamamen Allah’m oluncaya kadar onlarla savagim!”'3 ayeti
de cihada izin verilmesinin ve cihadin farz kilinmasinin asil nedeni ola-
rak Miislimanlar tizerindeki baski ve siddete son vermek ve Allah’in
dininin tiim insanlara ulastirmas: yolundaki engelleri ortadan kaldirmak
oldugunu ortaya koymaktadir.

Islam’da cihad, bir saldirganlik, suursuz bir imha ve istila hareketi
olmay1p, prensip ve gaye yolunda son olarak bagvurulan bir ¢aredir. Zira
Islam, baris, giiven, dirlik ve diizen isteyen ve bunlar1 emreden bir din-
dir. Ancak bu giiven, dirlik ve diizen, sulh yoluyla temin edilemezse,
beka ve devam kanunlari, miisliimanlar1 miicadeleye davet eder; artik bu

11 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed Ibrahim el-Benna v. dgl., Istanbul
1985, V, 430

12 Ahmet Onkal, “Prof. Dr. Unal KILIC Tarafindan Hazirlanan “Hz. Peygamber’in Diismanlarinin
Onurlarin Korumadaki Hassasiyeti (Savaslar Cercevesinde)” Baghkli Tebligi Uzerine Notlar”
Hz. Peygamber ve Insan Onuru Sempozyumu, Konya 2013, s.1

13 Enfal, 8/39; ayrica bkz. el-Bakara, 2/193
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noktada cihad; korii koriine bir doviis, bir mukatele degil, mukaddes bir
insanlik vazifesidir.!4

Cagdas bir batil1 yazarin da belirttigi gibi Hz. Peygamber, 6zellikle
Hz. Musa ve Hz. Isa gibi bir devlet ortaminda diinyaya gelmedigi gibi
peygamberlik vazifesini de baslangicta devlet tarafindan ortaya konulan
ve teminat altina alinan hukuk kurallarimin ytiriirlitkte oldugu bir or-
tamda ifa etme imkamna sahip degildi.!> Bu sebeple kendi can giivenli-
ginden baska miisliimanlarin ve hatta miisliiman olmamakla birlikte
Medine vesikasina imza koyarak Medine Sehir Devleti'nin vatandaghgini
benimseyen herkesin can, mal, namus ve din giivenligi i¢in gerektigi
durumlarda kilica miiracaat etmek zorunda kalmistir. Yani cihada izin
verilen Medine doneminde, sadece kendi can giivenligi i¢in degil, biitiin
Medinelilerin giivenligi i¢in zaman zaman savasmak zorunda kalmuistir.

Haksizliklara engel olup adaleti temin etmeyi baslica hedefleri ara-
sina koyan Hz. Peygamber, oncelikle bu hedefini gerceklestirebilmek igin
tath dille, ikna yontemiyle ve dostane iligkilerle hareket etmis, ancak
biitiin bu yontemlerin sonugsuz kalmasi durumunda savasmak zorunda
kalmustir.

Islamiyet insan haklar1 ve din hiirriyetini giivence altina almak igin
cihada izin vermistir. Oyle ki, din hiirriyeti ve insan haklarinin korunma-
st s0z konusu oldugunda din ayrimi dahi yapilmamustir. Bir bagka ifa-
deyle Miisliimanlar, sadece kendileriyle aym dini yasayanlarin hak ve
hiirriyetlerini korumamuslar, benzer sekilde diger din miintesiplerinin de
haklarina sayg1 gostermisler ve kendi sinurlar1 icerisinde yasayan herke-
sin haklarini korumaya gayret gostermislerdir. Din, can, mal, namus ve
nesil glivenligini saglama gorevini en asli vazifeleri arasinda goren miis-
litmanlar, bunlarin emniyeti i¢in gerektiginde savagsmakla emrolunmus-
lardir.16

Sozlesmeleri yok sayarak taahhiitlerini ihlal edenlere kars: ikna ve
ikaz yontemi ile bu tiir davrarniglara son vermeleri i¢in ugrasilmis, ant-

14 Mustafa Fayda, Halid b. Velid, Istanbul 1990, s.298.
15 Armstrong, s.239-24, 243.
16 Bakara 2/190-193; Hacc 22/39-40; Nisa 4/75.
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lasmalarma bagl kalmalar1 temin edilmeye ¢alisilmis, ancak olumlu bir
netice alinamamasi durumunda son care olarak da savasgilmistir.'”

“Eger antlasmalaridan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize saldirir-
larsa, kiifriin onderlerine karsi savagin. Ciinkii onlar yeminleri olmayan adam-
lardir. (Onlara karsi savasirsamz) umulur ki kiifre son verirler.”18

III- islam’da Barisin Esas Olusuna Dair Bazi Deliller

Yukaridaki boliimlerde de ifade edildigi iizere Islam’da asil olan
baristir, savas veya siddet ise istisnadir ve sadece daha 6nce belirttigimiz
nedenler s6z konusu oldugunda giindeme gelir. “Dinde zorlama yok-
tur”1? anlayis1 Kur’ani bir prensiptir ve bu ayet herhangi bir tefsir veya
tevile ihtiya¢ duyulmadan savas, siddet veya saldir1 yerine barigin esas
alinmasi gerektigini ifade etmektedir.

Fethedilen yerlerdeki insanlar, miisliiman olmak veya cizye 6de-
mek sartiyla eski dinlerinde kalma hiirriyetine ve her iki durumda da
Islam devleti hakimiyet ve himayesi altinda yasama hakkina sahiptirler.
Bu esas, Hz. Peygamber’in Tevbe stiresinin 29. ayetine dayanarak Tebuk
Gazvesi sirasinda uyguladig1 cizye usulii 6rnek alinmak suretiyle ilk
fetihlerden itibaren degismeyen bir prensip halinde benimsenmistir. Mu-
harip gayrimiislimin (harbi) fiilen savasi terk ederek Islam Devleti'nin
hiiktimranligi kabul etmek anlamina gelen cizye vergisini 6demeyi kabul
etmesi durumunda zimm{ statiisiine dahil oluyordu. Zimmi olmak sure-
tiyle “zarGirat-1 hamse’ denilen mal, can, nesil, namus ve din emniyeti
Islam Devleti, dolayisiyla da Miisliimanlar tarafindan emniyet altina
alimyordu. Islam Devleti'ne tabi Miisliimanlar gibi zimmiler de cizye
vermekle her tiirlii tehditkarane saldirilardan emin hale geliyorlardi.
Cizye 0demek sartiyla zimmi statiisiine girmeyi kabul edenlere din ve
vicdan hiirriyeti tanimip mabetlerine dokunulmadig: gibi ibadetlerine de
karisilmiyoru.

Miisliimanlar fethettikleri yerlerde yasayan insanlari, daha oncele-
ri pek ¢ok yerde yapildig: gibi 6ldiirme veya kolelestirme yoluna gitme-
mis, miisliiman olma veya olmama konusunda herhangi bir dayatmada

17 Armstrong, s.352.

18 Tevbe 9/12. Ayni sekilde bkz., Enfal 8/58; Nahl 16/91-92. Miislim, “Cihad”, V, 160. Ci-
hada (fiili miicadeleye) hangi durumlarda izin verildigine dair bkz., Ahmed Onkal,
Resiilullah’in Islém’a Davet Metodu, Konya 1989, 5.108-114.

19 Bakara 2/256; Yunus 10/99; Kehf 18/29.
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bulunmaksizin kendilerine Islam tebligi ulastiktan sonra ileride ihtida
edeceklerini iimid ederek ve bunu can u goniilden isteyerek onlar1 zimm1
statiisiine almay1 ayn cografyada komsuluk iligkileri icerisinde birlikte
yasamay1 daha dogru ve insani bulmuslardir.?0 Aslinda bu tavriyla Miis-
liimanlarin gelecege yatirim yaptiklarim da sdylemek miimkiindiir. Zira
savas vaki oldugunda kars1 cephede yer alanlarin 6ldiiriilmesi de savasi
kazanmak igin belki bir yontem olarak degerlendirilebilir, ancak sunu
unutmamak gerekir ki 6lii bir miisrik veya gayrimiislimin ileride Miis-
liiman olmasi, Islam saflarina istirak etmesi ve Miisliimanlara kardes hale
gelmesi imkan ve ihtimal dahilinde degildir. Bu sebeple de miisrik de
olsalar, diismanca tavirlar icerisinde de bulunsalar Miisliimanlar, hasim-
larmu etkisiz hale getirirken imha etmek veya oldiirmek yerine ileride
onlarin Miisliiman olmalar1 ihtimalini g6z oniinde bulundurarak kendi-
lerine zarar veremeyecek duruma getirmekle iktifa etmislerdir. Bu yakla-
simla miicadeleye katilan Miisliimanlarin hasimlarin etkisiz hale getirir-
ken bile miimkiin mertebe cana kiymamaya ¢alistiklar: sdylenebilir.

On dort asirlik Islam tarihinde zorla Islam Dini'ne dahil edilen
hi¢bir milletin var olmamasi da miisliimanlarin dinlerini benimsetmek
i¢in kesinlikle siddete basvurmadiklarinin en biiytik delilidir. Islam’m ilk
yillarinda miisliimanlarin kontroliine gecen Kudiis, Misir ve daha pek
¢ok yerde, bugiin hala hiristiyan, m{isevi ve daha bagka dine inanan in-
sanlarin yasamalar1?!, dinimizin barisi esas almasi, savasi, siddeti ve bir
fikri, diislinceyi ve inanci zorla benimsetmekten uzak durmasimn en
somut gostergesidir. Ger¢i Miisliimanlarin hakim olduklar: bolgelerde
higbir kimseyi Miisliiman olmaya zorlamamalar1 bazi kesimler tarafin-
dan “onlarin asil maksatlar1 zaten ganimet elde etmekti” seklinde deger-
lendirmelere yol agmigsa da tarih boylesi bir iddiay1 bosa ¢ikartacak pek
¢ok uygulama ile doludur. Nitekim Hz. Peygamber’in gazvelerinden
bazilarinda ya hi¢ ganimet elde edilmemis, bazilarinda ise ele gegirilen
ganimetler, Miisliiman olmalar1 veya daha baska insani gerekgelerle eski
sahiplerine iade edilmistir.

20 Mustafa Fayda, “Fetih”, DIA, X1I, 468.

2l Hagh seferleriyle Kudiis'ii isgal eden Frenkler, sehirde tam anlamiyla bir katliam ger-
ceklestirmislerdi, buna karsilik Kudiis't Haclilarin elinden kurtaran Selahaddin—i
Eyytbi burada hi¢ kimsenin kilma dokunmamis, sehir ahalisine tam anlamiyla dinsel
Ozgiirliik hakki tanimigtir.
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Pek ¢ok din mensubu ehl-i kitab payesi verilerek onurlandirilmus,
belirli haklara sahip toplum {iyeleri arasina dahil edilmislerdir.22 Oyle ki
bu paye ile yahudi, hiristiyan ve hatta mectsilerle sabiilerin bile miislii-
manlarla komsuluk, akrabalik ve vatandaslik iliskileri icerisine girebilme-
lerine zemin hazirlanmigtir. Onlarin kimlik ve kiiltiirlerini muhafaza
ederek yasayabilmeleri i¢in kendilerine has ibadetlerini yapabilmelerine,
bunun i¢in ibadethanelerinin varliklarini devam ettirebilmelerine izin
verilmis, kimliklerinin devami bakimindan &nemli olan kiyafetleri giy-
melerine ve kiiltiirel faaliyetlerde bulunmalarina asla kars: ¢ikilmamustir.

Aslinda savaslar esnasinda bile Islam hakimiyetinin kabulii yeterli
goriilmiis, bunun bir gostergesi olan cizyeyi verenlerin can, mal ve din
glivenlikleri bizzat devlet tarafindan garanti altina alinmistir. Miisliiman-
lar savag baglamadan once diismanlarina, cizye vermek suretiyle saldiri-
lardan kurtulabilme imkanini sunmuslardir.

Cihadin gayesi Islam’a girmeyen veya miisiilmanlara diigmanlik
besleyenlerin siddet kullamilarak miisliimanlastirilmalari, aksi halde 6l-
diiriilmeleri olsaydi cizye vererek canlarim kurtarmalari asla s6z konusu
olamazdi. Ayn sekilde Islam’a karsi ¢ikan ve gayrimiislim olan herkesin
savas esnasinda hedef alinmasi gerekirdi. Oysa tarihen de sabittir ki miis-
liiman idareciler, dini inanglar1 geregi, savaglardan 6nce miisliiman ol-
masalar bile kadinlarin, ¢ocuklarin, yashlarin ve diismanlik etmek iizere
harekete gecmeyenlerin kesinlikle oOldiiriilmemelerini emretmislerdir.
Oyle ki, savas halindeyken dahi fiilen savasa katilmayan gayrimiislim
kadinlara, din adamlarina, ¢ocuklara, isiyle giicliyle mesgul olanlara,
hatta savag meydamindan kaganlara ve yaralilara dokunulmayacag:
hiikmii getirilmig?® ve Islam tarihi boyunca bu dogrultuda hareket edil-
mistir.

IV- Hz. Peygamber'in Savaslarinda Diisman Onurunu Koruma
Yoniindeki Hassasiyeti

Restilullah, Medine’ye hicret ettikten sonra dokuzu fiili miicadele
ile neticelenen yirmi yedi gazveye istirak etmis, gorevlendirdigi komu-
tanlar vasitasiyla da altmistan fazla seriyye diizenlemistir. Bu donemde

2 Avnery, Muhammed’in Kilici, s.3.

2 Yahya b. Adem, Kitdbu'l-haric, s.48; Afzalu Rahman, s.430. Miislim’in Sahih’inde yer
alan Hz. Peygamber’in savas oncesi komutanlarma diismanlarmmn onurlarini gozet-
meleri konusundaki talimat i¢in bkz., “cihdd”. V, 140.
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tertip edilen gazve ve seriyyelerin toplamu takriben ytizii bulmakla birlik-
te samlanin aksine bunlarin hepsinde ¢atisma olmadig: gibi ¢atisma olan-
larda da oldiiriilen diisman sayis1 250, sehid diisen miisliiman adedi ise
yaklagik olarak 150 civarindadir. Aym dénemde 3 milyon km?1lik bir alan
miisliimanlarin idaresine tabi hale gelmistir. On yillik bir siirede 3 mil-
yon km?lik bir alan fethedilirken 6len ve sehid edilenlerin toplami 400'i1
gecmemistir.2¢ Aslinda bu tablo Hz. Peygamber’in savaslarda bile insan
hayatina deger verdigini, gereksiz yere hi¢bir insanin dldiiriilmesine razi
olmadigin, fetihleri savastan ziyade ikna ederek, giizel sozle, Kur'ani
Kerim okuyarak, baris ortamindan istifade edip insanlarin goniillerini
kazanarak gerceklestirdiginin delilidir.

Restil-i Ekrem savassiz ¢oziim i¢in elinden geleni yapmus, diisman-
larm fiili miicadeleden vazgecirmek icin gayret sarf etmistir. Onun bu
dogrultudaki gayretleri neticesinde gerceklestirdigi 27 gazveden sadece 9
tanesinde savas olmus digerleri herhangi bir ¢atisma olmaksizin netice-
lendirilmisgtir.

Bilindigi gibi Islam Tarihi kaynaklarinda Beni Kureyza gazvesinin
akabinde infaz edilen Yahudi sayis1 400 ila 900 arasinda degisen rakam-
larla verilmistir.2> Hendek Harbi gibi ¢ok kritik bir durumda Medine nin
icinde bulunan ve esasen Medine Vesikasi'na gore savunmaya Miislii-
manlarin yaninda istirak etmesi gereken Yahudiler bunu yapmadiklar:
gibi ser ittifaki ile anlasarak Hz. Peygamber’e ihanet edip Miisliimanlari
arkadan vurmaya kalkistiklarindan tabir caizse Divan-1 Harb’in verdigi
bir kararla hak ettikleri cezay1 gormiisler ve hakemligine basvurulan Sa’d
b. Muaz tarafindan kendi kitaplari olan Tevrat’a uygun olarak verilen
karar geregince infaz edilmislerdir.26 Bu durumun “mesk{itiin anh” yani
suskun kalarak gegistirilmesinin savunma psikozundan kaynaklandig:

2 Genis bilgi icin bkz., Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savagslari, Istanbul 1981, s.20-21;
Afzalu Rahman’a gore 6lenlerin sayisi, 255’'i Miisliiman, 759'u gayrimiislimlerden ol-
mak {izere toplam 759'dur., Siret Ansiklopedisi, I, 621.

% Vakadi, kitdbii'l-Megdzi, thk. Marsden Jones, Beyrut 1984, II, 517-518; ibn Hisam, es-
Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka v. dgl., Misir 1955, III-1V, 241; ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-nihiye, Beyrut 1988, IV, 122

% Bu konuda genis bilgi icin bkz. Taberi, Tarihu’t-Taberi, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl
Ibahim, Beyrut tsz., I1,571-592
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akla gelebilirse de?” esasen Hz. Peygamber’in uygulamalarinda insan
onuru agisindan boynumuzu biikecek, basimizi egecek hi¢ bir sey bu-
lunmadigim ifade etmek isteriz. Zira bizim s6z konusu rakama Beni Ku-
reyza’dan Oldiiriilenleri dahil etmememizin asil gerekgesi bu hususta
Peygamberimiz adina duyacagimiz mahcubiyetten kaynaklanmamustir.
Biz savas ortaminda Oldiiriilenlerin rakamlar: ile makalemizde bir husu-
sa isaret etmek istedik, oysa Beni Kureyza kabilesinden oOlenler savag
neticelendikten sonra islemis olduklar1 savas sugu geregince ve kendi
kutsal kitaplar1 olan Tevratin hiikiimlerine?® gore verilen cezamn sonucu
oldiirtilmiislerdir. Dolayisiyla onlarin 6ldiiriilmesi Tevrat'a gore de hak
ettikleri bir cezanin infazindan ibarettir.

A- Savas Oncesinde

Hz. Peygamber, savagsiz ¢oziimleri sonuna kadar denemesine
ragmen?® savas kagimlmaz bir hal almissa bu durumda da en az zayiat
vererek ve verdirerek savasi kazanmaya calismistir. Kullandig1 savas
teknikleriyle diismamim teslime zorlamus, teslim olanlara iyi davranarak
gontillerini almustir.

Ozellikle siiratli bir sekilde ve cogu kere diismanin beklemedigi bir
anda diisman {izerine varilmis, sefere ¢ikilmadan once genellikle hedef
gizli tutulmus, hedefin bilinmemesi i¢in gerekli titizlik gosterilmistir.
Oyle ki, sirf hedefin neresinin oldugunun bilinmemesi icin sefer gii-
zergah igin ters rotalar izlenmis, seferle ilgili istihbarat ¢alismalari titiz-
likle stirdiiriilmiis ve elde edilen bilgiler baska kaynaklardan da teyit
edilerek degerlendirilmis ve ona gore yola devam edilmistir.?® Genellikle
savas i¢in yerlesim alanlarimin disindaki yerler tercih edilmis, boylece
sivil halkin, savasm yikimindan korunmasina ¢alisilmistir. Oyleki mey-

27 Onkal, “Prof. Dr. Unal KILIC Tarafindan Hazrlanan “Hz. Peygamber'in Diigmanlarimnin
Onurlarimi Korumadaki Hassasiyeti (Savaslar Cercevesinde)” Baghkli Tebligi Uzerine Not-
lar” s.2-3

28 Tesniye, XX, 13-14

» Hz. Peygamber, savas oncesi muhataplarini mutlaka Miisliiman olmaya veya anlasma-
ya davet etmistir. Bu konudaki hadis-i serif igin bkz., Mislim, “Cihdd”, V,
140.Serahsi'nin de ifade ettigi gibi davet yapilmadan saldir1 caiz degildir. Bkz., Mebsiit,
Istanbul 1983, X, 30-31.

30 Hz. Peygamber’in gazvelerini daha az zayiatla sonlandirmak igin tatbik ettigi siyaset
hakkinda genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz., Unal Kilig, Psikolojik Taktik Oliimsiiz
Zafer Mekke'nin Fethi, istanbul 2009.
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dan savas: ile sadece asker konumundaki kisilerin zarar1 s6z konusu
olmustur. Meydan savasi yapilacaksa onceden mevzi alinarak savas icin
en uygun mekanda konuslamlmis, su kuyularina yakin olmaya onem
verilmistir. Meydan savasini bile adeta bir savunma savas: haline getire-
bilecek tarzda miisliiman askerlerin bulunduklar1 mevzilere taslarla y1g1-
nak yapmalari, boylece saldirtya gececek diisman askerlerine karsi hem
kendilerini savunabilmek i¢in bu taslar1 siper edinebilmeleri hem de ge-
rektiginde saldiriya gegen diismanlarina kars: bu taglar1 atabilmelerine
imkan verilmistir.3!

Hz. Peygamber, diisman saflarinda gedik olusturarak, ittifak ha-
lindeki miisrik kabileler arasindaki giiveni sarsmis, onlarin birbirlerinden
stipheye diiserek savas esnasinda mdiisliimanlara kars: fazla direnmeme-
lerini saglamustir.

Savas kag¢inilmaz oldugunda giintimiizde psikolojik harp olarak da
bilinen metotlar1 kullanan Hz. Peygamber, miisliiman miicahitlerin ¢ok
ve giiclii olduklar1 mesajim vererek diisman ilizerinde psikolojik baski
kurmaya c¢alismustir. Boylece Restilullah, diismanlarina ‘bu kadar giiclii
bir orduyla savagmaya giic yetiremezsiniz, direnmek yerine teslim olun’
demeye calismus ve bunda da pek ¢ok kere basarili olmustur.

Restl-i Ekrem, diismanlarinin arasindaki ittifaklar: sona erdirmek
icin gerekli calismalarda bulunmus, diismanlarinin tizerlerine onlar1 bol-
diikten sonra gitmistir. Kuzeydeki Hayber ve diger kabilelerle savasma-
dan 6nce giineydeki Mekke ile Hudeybiye Antlasmasi’ni gerceklestirerek
Hayber-Kureys ittifakini sona erdirmis, miittefiksiz kalan Hayber tizerine
ancak bundan sonra sefer diizenleyerek onlar1 etkisiz hale getirmeye
caligmustir.

B- Savas Esnasinda

Aslinda Hz. Peygamber’in, savaslarla ilgili uygulamalar1 husu-
sunda daha ¢ok sey yazilabilir; Res{il-i Ekrem’in savas esnasinda insan
kam akitmamak igin aldig: tedbirlere, aradaki savas haline ragmen insan
haklarina ne derece dikkat etmeye ¢alistigma dair hadis, siyer ve megazi
kitaplarinda pek ¢ok bilgi vardir. Bununla birlikte sunu ifade edebiliriz ki
Hz. Peygamber kendi ifadesiyle “hem ‘Rahmet Peygamberi’, hem ‘savas

31 Peygamber (sav)’in savas stratejisi icin bkz., Afzalu Rahman, I, 510-511, 514-516; Ahmet
Ozel, “Muhammed (Savas ve Ordu)”, DIA, XXX, 436-439.
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peygamberi” olarak sartlar savasmay1 kacimilmaz hale getirmisse devrin
harp teknikleri ve materyallerini kullanarak diismanina galip gelmeye
calismig, ancak savas esnasinda her tiirlii gereksiz 6ldiirme3?, yaralama,
kovalama, kisacasi siddetten azami derecede kaginmustir. Savassiz ¢o-
ziimleri sonuna kadar denemis, savas boyunca sergiledigi siddetten uzak
durma hususundaki tavriyla diismanlari iizerinde derin tesirler birak-
mistir. Savasin hemen akabindeki insani uygulamalariyla da kisa siire
once kendisine kars1 direnen, kili¢ ¢ceken binlerce insanin gonliinii kaza-
narak pek ¢ogunun birkag giin icerisinde hidayete ermelerine vesile ol-
mustur. Nitekim Mekke' nin fethi i¢in on bin kisilik bir kuvvetle sehre
giren Hz. Peygamber, fetihten sadece iki hafta sonra gerceklesen Huneyn
Gazvesi'ne on iki bin kisiyle gitmistir. Bir baska ifadeyle Hz. Peygamber
fetihten hemen sonra gergeklestirdigi icraatlariyla Mekkelilerin sevgisini,
itimadim ve saygisini kazanarak onlarin Miisliiman olmalarimi hatta
Miisliimanlarla birlikte savasa katilmalarimi saglama basarisim gostere-
bilmistir.

Savaglarda ¢ocuklara, kadinlara, yash kimselere ve miisliimanlara
kars1 miicadele igerisinde bulunmayanlara kesinlikle dokunulmamus,
maglubiyet sonrasi kacan diisman askerlerinin pesine diisiilmesine de
miisaade edilmemistir.3?

Araplar, diismanlarini yakaladiklarinda ya bir yere baglayarak on-
lar1 oklarina hedef yapar veya kili¢ darbeleriyle oldiiriirlerdi. Arapgada

<«

32 Bedir savas1 miinasebetiyle ¢ok dikkat geken bir savas usulii vaz edilmistir: “...ve onlarin her bir
mafsalina vurunuz.” (Enfal 8/12) Bu tarz savas diigmanin kati bir 6liime siiriklenmesinden zi-
yade, onun uzun miiddet rahat¢a savagmasini dnleyici bir tesir yapar, aynt zamanda gogiis go-
glise yapilan carpismalarda, bu husus harbin maksat ve gayesine halel getirmeksizin miimkiin
oldugu kadar az kan doékiilmesini temin eder. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s.83.
Elbette savasta diismam teslime zorlama veya oldiirmeden etkisiz hale getirme imkani kalma-
diginda, diiymanin miislimamn kendisini 6ldiirmeme hususundaki hassasiyetine ragmen olanca
taktik ve gayretiyle saldirganligy siirdiirmesi durumunda s6z konusu tavir degisecek, miimkiin
olan en kestirme yoldan savasin galibiyetle neticelenmesi igin gerekli tedbirler alinacaktir. Zira
ayetin devaminda bu dogrultuda bir emir yer almaktadir. Hz. Peygamber, “Oldiirme konusunda
insanlarin en affedici olanlar1 Miisliimanlardir” buyurarak savasta bile olsa gereksiz yere insan
oldiiriilmemesini tembihlemektedir. Ibn Hanbel, Miisned, I, 393; Eba Davud, “Cihdd”, 149;
Miislim, “Cihdd”, 3.

33 Mevlana Sibli Numani, Son Peygamber Hz. Muhammed, cev., Yusuf Karaca, Istanbul 2010,
I, 368. Hz. Peygamber’in savas esnasinda oldiiriilmemesini istedigi kimselerle ilgili ka-
ti emirleri hakkinda bkz., Buhari, “Cihid”, 147, 148, Muslim, “Cihdad”, 3, 7, 25, 26; EbG
Davud, “Cihdd”, 111.
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'seber’ denilen bu uygulamay1** Hz. Peygamber siddetle menetmistir. Bir
keresinde Abdurrahman b. Halid bir savasta baz1 adamlar esir almis ve
bu sekilde 6ldiirmiistii. Ebi Eyy(b el-Ensari (ra) bunu isitince: "Hz. Pey-
gamber'in bu sekilde adam 6ldiirmeyi siddetle menettigini bizzat kendi-
sinden dinledim. Allah'a yemin ederim ki tavugu bile bu sekilde oldiir-
meyi dogru bulmuyorum" dedi. Abdurrahman bunun iizerine giinahimn
bagislanmasi icin kefaret olarak dort kole azad etti.3>

Savaglarda diismamn ev, bag, bahce vb. mallarina genellikle do-
kunulmamis, sadece bag-bahgelerin zarara ugratilacagi tehdidiyle diis-
man teslime zorlanmigtir. Hz. Peygamber, savas halindeyken bile diis-
manlarinin su ihtiyaglarma karsilamalarina kesinlikle engel olmamustir.

Hz. Peygamber’in ahlaki ve bedii manalar1 bulunan meshur bir s6-
zii vardir: “Allah her hususta gilizellik ve iyilikle hareket etmenizi em-
retmektedir. O halde oldiiriirken bile en iyi ve en giizel tarzda oldiirii-
niiz.”3¢ Hz. Peygamberin savas oncesinde orduda yer alan sahabilere bu
dogrultuda emirler verdigi sdylenebilir. Oldiirmenin zalimane ve liizum-
suz olaru agik ve kesin ifadelerle menedilmistir. Mesela, zaruret yokken
kadin, ¢ocuk, fiilen savasa istirak etmemis as¢1, usak ve benzeri kimseleri
oldiirmek gibi.?”

Diismana merhametli ve insanca davranmaya calisan Hz. Pey-
gamber, savasin yikim ve dehsetini azaltmak ve onu daha insancil kilmak
icin biitlin gayretini gostermistir. Savag gercegine medeni ve insancil
kavramlarim1 kazandirmasi Hz. Muhammed’in insanliga yaptig1 en bii-
yiik katkilardandir. O, kadim uluslarin kaba, barbar adet ve aliskanlikla-
rini® temizleyerek bunlarin yerine adil, iyilige yonlendirici ve evrensel
kurallar: yerlestirmistir. Gergekten o, savasla ilgili uluslararas1 genel ge-
cer kurallar koymus ve savasa modern uluslararas: yaklasim icin gerekli
esaslar1 belirlemistir.? Kavramsal ifadesiyle ‘savas hukuku’ denilen esas-
lar ortaya konulmak suretiyle savas esnasinda bile savascilarin gayri

3 ibn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1410/1990, 1V, 340; Zebidi, Tdcu’l-Arils, Beyrut
1414/1994, VI, 490,

35 Ebti Davud, “Cihdd”, 119.

36 Mtislim, 34/57

% Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s.83, 88.

38 fslam Oncesi savas vahset boyutlarinda siirdiiriilen bir faaliyetti. Bu hususta bkz., Sibli,
$.356-357, 368.

39 Afzalu Rahman, I, 420; Sibli, I, 368-369.
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insani tavirlardan, diismanlariyla miicadelede her tiirlii tecaviizkarane
tutumdan kaginmalari gerektigi vurgulanmustir. 40

C- Savas Sonrasinda

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in onciiliigiinde muzaffer ¢iktiklar:
savaglarin sonrasinda hakim olarak giris yaptiklar: yerlere diismanlarim
yenmis olmanin gurur ve simarikligiyla keyfi tavirlar sergileyerek degil
agirbagli, miitebbessim ve miitevazi tavirlarla girmeye calismislardir.
Boylece fetihler esnasinda taskinliklar yasanmamis; ne kadinlara saldir,
ne yagmalama ne de gasp olay1 olmustur. Mesela Mekke'nin fethi esna-
sinda Restl-i Ekrem, etrafindaki muhacir ve ensarin meydana getirdigi
ordu ile muzaffer ve azametli bir kumandan gibi degil; Allah'in kendisi-
ne nasip eyledigi bu feth-i miibine hamd ve siikiirler icerisinde, gozleri
yash bir halde devesinin boynuna egilip siikiir secdesi yaparcasina mii-
tevazi bir sekilde*! Mescid-i Haram’a girmis; Hacerii'l-Esved’i selamlayip
Opmiis, Kabe'yi tavaf etmisgtir.+2

Bu hareketi bile Hz. Peygamber’in gercek maksadinin ne oldugu-
nun anlasilmasi bakimindan yeterli bir ornektir. O, kendisine tiirlii tiirlii
eza ve cefa eden, ana vatanindan zorla ¢ikmasina neden olan, ailesine,
arkadaslarina ve dindaslarina zulmeden Kureyslileri maglup ederek
sehirlerini ele gecirmisken sahabilerinin tekbir ve tehlil sedalar1 arasinda
kendisine liituf olunan bu galibiyete siikrederek miitevazi bir sekilde
Mescid-i Haram’a yonelmistir. O, bu esnada yiice Allah’a hamd ve tesek-
kiirden baska bir sey diisiinmemistir. Hatta boylesine bir galibiyet icin
hakli olarak ¢ok sevinmis olmasina ragmen Mekkeliler incinebilir endise-
siyle ruhunun derinliklerinde hissettigi sevinci yiiziine aksettirmekten
bile ¢ekindigini sdyleyebiliriz.

Cahiliye geleneklerinden olan ve oldiiriilen diisman askerlerinin
viicut organlarinin kesilerek iskenceye tabi tutulmasi (miisle) gelenegine
Hz. Peygamber aymiyla mukabelede bulunmak icin bile olsa kesinlikle

40 fs]lAm’m savas hukukuna dair getirdigi yenilikler i¢cn bkz., Ahmet Yaman, “Savas”, DIA,
XXXVI, 192-193.

4 Vakidi, Kitabu'l-megizi, thk., Marsden Jones, Beyrut 1984, II, 824; ibn Hisam, es-Siretii’'n-
Nebeviyye, thk.,, M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1401/1980, IV, 24; Makrizi, Imtdu’'l-
esmi, thk., en-Niimeysi, Beyrut 1420/1999, I, 384.

4 Fayda, Halid b. Velid, s.180.
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izin vermemisgtir.#* Uhud Gazvesi'nde miisle uygulanarak 6lii bedenleri
kesip dogramnilan pek ¢ok sahabi icin iiziilen Hz. Peygamber bir ara, “Ben
de en az 30 kisiye miisle uygulayacagim” demisse de derhal nazil olan
ayet* mucibince bundan vaz ge¢mis ve bir daha asla boyle bir seye te-
sebbiis etmemis, sahabilerini de bu hususta siki sikiya tembihlemistir.45
Boylece Hz. Peygamber tarafindan mukabele bi’l-misl i¢in dahi dliilere
miisle yapilmasi kesin olarak yasaklanmustir.

Savas meydanlarinda kalan 6lii ve yarali diisman askerleri igin ge-
rekli insani islemler yapilmis, yaralilar tedavi edilmis, oliiler ise defne-
dilmiglerdir.# Oyle ki Bedir Gazvesi'nden hemen sonra sehidlerin defni
gerceklestirilmis, yorgun ve yarali olmalarina ragmen sahabiler Hz. Pey-
gamber’'in emri dogrultusunda mdiisriklerin savas meydamnda birakip
kactiklar1 oliilerinin de defnini gerceklestirmislerdir. Boylece bir gayri-
miislime ait bile olsa 6lii bedenlerin yabani hayvanlar tarafindan parca-
lanmasina ya da a¢ik alanda bozulmasina imkan verilmemistir.

Diger taraftan diisman tarafindan oldiiriilenlerin cesetleri talep
olmasi durumunda sahiplerine iade edilmistir. bn Hanbel’in naklettigi
bir habere gore Hendek Gazvesi'nde kars: tarafa gegmek iizere taarruzda
bulunan ve hendege diisen Nevfel b. Abdillah el-Mahz{imi, Hz. Ali tara-
findan oldiralmiistiir. Miisrikler onun cesedi i¢in on bin dirhem verme
teklifinde bulunmuslar, buna mukabil Hz. Peygamber iicret alinmadan
iade edilmesini emretmistir.4

Islamiyetten 6ncek dénemlerde yasayan Araplarda, savas sirasin-
da diigmanin mali yagmalamak genel bir aliskanlikti. Ozellikle yiyecek
icecegin bulunmadigl, maddi sikintilarin ¢ok oldugu durumlarda bu
hareket bir hak olarak goriiliirdii. Hz. Peygamber bunu yasaklamusgtir.

4 Buhari, “Cihad”, 149; Muslim, “Cihad”, 3; EbG Davud, “Cihdd”, 110; Hamidullah, Hz.
Peygamber’in Savaslari, s.90.

4 Nahl 16/126. Nahl StiresiNin Mekki olmakla birlikte 121 ve sonrasindaki ayetlerin
Medeni olduguhususunda bkz., ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev.,
B.Karlhiga-B. Cetiner, istanbul 1985, IX, 4594-4595

45 fbn Hisam, III, 47-48.

46 Buhari, “Cihad”, 147, 148; Miislim, “Cihdd”, 3; Ibn Mace, “Cihid”, 38. ibn Hisam, I, 279;
Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 71. Miisrik &lii sayisi cok oldugu igin teker teker kazi-
lan kabirlere degil toplu sekilde sigacaklart bir gukura konulmustur. Umeyye b. Ha-
lef'in cesedi sistigi ve yerinden tasinacak durumda olmadig: i¢in oldugu yerde iizeri
toprakla kapatilmistir. ibn Hisam, I, 279; Taberi, II, 155.

47 {bn Hanbel, I, 271; Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaglari, s.149.
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EbG Davd’un Siinen’inde bir sahabinin sdyle bir rivayeti vardir: "Katil-
digimiz bir savasta ¢ok biiyiik sikintilara maruz kaldik. Savastan doner-
ken bolgedekilere ait koyun ve kegi stiriileriyle karsilastik ve hepsini
yagmaladik. Hz. Peygamber bunu haber alinca yammiza geldi. Et pisi-
yor, kazanlar kaymyordu. Restilullah'in elinde vay vardi. Kazanlar1 de-
virdi ve biitiin etler yere dokiildii. Sonra; ‘Soygunla elde edilen malin eti,
les etiyle aynidir' buyurdu."* Boylece Hz. Peygamber, Allah tarafindan
cihad neticesi Miisliimanlara helal olan ganimeti capul ve yagmadan
ayirmigtir.

Islam 6ncesi donemde bir kabile veya bir millet diger bir millete
hiicum ettigi zaman biitiin yollar1 keser, gelip gecenleri soyar, askerler
her tarafa yayilarak yollar1 kapatirdi. Bu yiizden evlere gidis-gelis zorla-
sir, kervanlarin mallar1 soyulurdu. Bu davranis 6teden beri siiriip gel-
mekteydi. Miisliimanlarin katildig1 savaglarindan birinde de buna benzer
bir hareket s6z konusu olmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber: "Boyle
davrananlarin cihadi cihad degildir" diyerek savasin savasanlar arasinda
gerceklesmesi, savasta yer almayanlarmn, evlerinde barklarinda kalan
veya kendi isleriyle mesgul olan, silahsiz insanlara ve onlarin mallarina
zarar verilmemesi gerektigini ifade etmigtir.

Cahiliye déneminin en biiyiik sorunu insanlarin ¢capul elde etmek
i¢in savastan savasa kosmalartydi. Bu devirdeki savaslarin basta gelen
sebebi de buydu. Islam déneminde de bu caizdir sanildi. Bunu 1slah et-
mek i¢in Hz. Peygamber biiyiik bir gayret sarf etti. Ebti Daviid'un Sii-
nen’inde, bir kisinin Hz. Peygambere soyle sordugu anlatiliyor:

"Bir adam Allah yolunda cihad etmek istiyor, bir taraftan da bir
diinyalik ele gegirmek istiyor, ne buyurursunuz?' deyince, Hz. Peygam-
ber: 'O, hig bir ecir ve miikafata nail olamaz' buyurdu...”#

Kur'an-1 Kerim'de, ganimet mali hakkinda, "diinya metar" ifadesi
kullanilmakta ve ona diiskiinliik koétiilenmektedir. Nitekim Uhud sava-
sinda, ganimet malina diigkiinlitkten dolay1 bazi insanlarin diismanla
savasl birakip ganimet pesine diiserek miisliimanlarin yenilgisine sebep
olmasi tizerine su ayet indi:

48 Ebi Davud, “Cihid”, 20.
4 Eba Davad, EbG Davud, “Cihdd”, 24. Ayrica bkz., Sibli, I, 372.
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"Sizlerden bazilar1 diinyay1 istiyordu, bazilar1 da ahireti." (Al
imran, 3/152)

Hz. Peygamber hemen her firsatta cihad: isgalden, ganimeti yag-
madan ayirt etmek iizere tembihlerde bulunuyordu. Adamin biri Hz.
Peygamber (sav)’e: "Kimi ganimet elde etmek icin, kimi sohret elde et-
mek i¢in, kimi kahramanlik gosterisi igin cihad etmektedir. Kimin cihadi
Allah yolunda kabul edilecektir?” diye sorunca, Hz. Peygamber (sav):

"Kim, Allah'in buyrugu her tarafa yayilsin ve O'nun dini her tarafa
hakim olsun diye savagirsa" diye cevap verdi.>

Hz. Peygamber’in bu dogrultudaki gayretleri neticesinde, ganimet
malina olan diigkiinlitk gontillerden silindi ve cihdddan maksat sadece,
Allah yolunda savasmak ve Allah kelaminin yiikseltilmesi olarak kald1
(fla-yi Kelimetullah). Buna bagl olarak Hz. Peygamber, gazvelerinde
zaman zaman ganimet almissa da ¢ogu kere elde edilen ganimetler sa-
hiplerine iade edilmis veya haklar1 oldugu halde ganimetten feragat ede-
rek sahabilerine ganimetin gaye degil sadece bir netice oldugunu, bunun
da 6n planda tutulmamasi gerektigini uygulamali olarak gostermistir.

Gerek siyer ve megazi yazarlari gerekse Islam hukukcularinin ¢o-
gunluguna gore Hz. Peygamber Mekke'yi savasarak fethetmistir. Bunun-
la birlikte Restil-i Ekrem fethi takiben kutsal sehirde, kesinlikle savasla
fethedilmis muamelesi uygulamamuis, insanlarini kolelestirmedigi gibi
menkul ve gayr-1 menkullerini de ganimet olarak ilgililere paylastirma-
mistir.5! Boylesi bir tasarrufta, onun sahsi yetkisini kullanmasimn etkili
oldugunu sdylemek miimkiindiir.>?

%0 Buhdr, “llim”, 45, “Cihdd”, 15; Miislim, “Imdret”, 150,151; EbG Davud, “Cihdd”, 24; Ibn
Mace, “Cihdd”, 13. Bu olayla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Sibli, s.372.

51 Fetihten sonra Mekke’den ganimet almadig1 zengin Mekkelilerden bor¢ para almarak
sehirdeki ihtiyac sahiplerine dagitilmis, Huneyn Gazvesi'nde elde edilen ganimetlerin
bir kismiyla da s6z konusu borglar 6denmistir. Genis bilgi i¢in bkz., Belaziiri, Ensdbu’l-
esraf, thk., S.Zekkar-R.Zirikli, Beyrut 1417/1996, I, 460; Makrizi, I, 400; Sami, Siibiilii’l-
Hiidd ve'r-Resid fi sireti hayri’l-ibdd, thk., F. M. Seltut ve ark., Kahire 1413/1992, V, 385.

52 Taberl'ye gore anveten yani savasla fethedildigi icin Mekke fey, ahalisi ise esir statii-
siinde idi, ancak Hz. Peygamber, Kébe'nin avlusunda iken yaptig ilk konusmasimnda,
“...Gidiniz, hepiniz serbestsiniz...” diyerek miilkiyeti (rakabesi) elinde olan koleleri
azad etmistir. Taberl, Tarihu’t-Taberi, thk., Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim, Kahire ty.
(de Goege nesrinden), II, 337. Benzer goriisler igin bkz., ibn Hanbel, Miisned, 1, 253; ibn
Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibrd, Beyrut ty, II, 103-104.
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Diger taraftan Restilullah Mekke’den ganimet almadig1 gibi daha
once bu sehirden hicrete zorlanan ve Medine’ye gocerek muhacir unva-
mn alan sahabilerin Mekke’de birakmak zorunda kaldiklar: mal ve esya-
larmu geri almalarina, terk ettikleri evlerine tekrar yerlesmelerine de mii-
saade etmemistir.?® Hz. Peygamber’in hakkinin olmasina ragmen el ko-
nulan evinde kalmamasinda, onun boyle bir yol izlemesi durumunda
biitiin miisliimanlarin Mekke’de terk ettikleri mallarin: ele gegirmek icin
bir gayret icerisine girecekleri, bundan dolayi1 da fetih sonras: saglanmak
istenilen huzur ve giiven ortaminin zedelenecegi ve Mekke’de karisikliga
yol agabileceginden duydugu endiselerin etkili oldugunu diisiiniiyoruz.

Ortagagda hem doguda, hem de batida savas esirleriyle ilgili her-
hangi bir hukuki diizenleme yoktu. Esirler genellikle muzaffer tarafca
kole edinilip kotii muameleye tabi tutulurlardi. Insanin gaddarlik tarihi,
eglence icin esirleri aslanlar oniine atan Romalilar devrinde ayyuka ¢ik-
mist1. Savas esirlerinin durumu her yerde acikli idi. Savas esirlerinin
kiymetini yiicelten ve onlara hak ettikleri sekilde insanca muamelede
bulunan sevgili Peygamberimizdir.

Insan onuruna yakisir tarzda muameleyi sadece Miisliimanlarla
sinirlandirmayan Hz. Peygamber savas esirlerine de onurlarina uygun
tarzda muamelede bulunmustur. Savas esirlerini 6ldiirmek yahut her-
hangi bir tarzda kotli muamelede bulunmak kesinlikle yasaklanmusgtir.
“Hakir diisen toplulugun saygmliina hiirmet gosterin.” Buyurarak esirlerin
onurlarini incitecek davramslardan kaginilmasi gerektigini ifade etmistir.
Ayrica o, ‘Esir diisen kadinin ¢ocugundan, akrabalarin da diger yakinla-
rindan ayrilmamasi gerektigini” soylemistir.5+

Restlullah sahabilerine devamli olarak tutsaklara karst merhametli
ve comert olmalarim &giitlemigtir. Miisliimanlara Mekke'de on g yil
boyunca baski ve zuliim uygulayan, onlar1 yurtlarindan ayrilmaya zorla-
yan Mekkeliler, Bedir savasi sonrasi esir olarak Medine’ye getirildiginde,
Restilullah ashabina esirlere karst miisfik olmalarini ve comert davran-
malarim emretti. Ashab1 da onun sozlerine itaat etmislerdir. Medine’'de
hapishane yoktu, tutsaklar salinana kadar miiminler arasinda dagitildi.
Miiminler tutsaklara son derece merhametli ve muhabbetli davrandilar.
Onlara kendilerininkinden daha iyi yiyecekler verdiler; kendilerine ve

53 fbn Sa’d, 11, 137; Ezraki, 1, 161.
54 EbhG Davud, “Cihdd”, 123.
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ailelerine sagladiklarindan daha fazla rahatlik sagladilar. Kendileri hur-
ma yerken, onlar1 miinasip yemeklerle beslediler.

Kur’an-1 Kerim’'de savas esirlerinin saliverilmesiyle ilgili agik emir-
ler vardir: “Esirler i¢in bag1 simsiki tuttuktan sonra da ya bir liituf olarak
(onlar1 birakin), ya da bir fidye (karsilig1 saliverin.). Harp agirliklarimi
birakincaya (savas sona erinceye) kadar (boyle yapin.)”% Bu ayete gore
savag esirleri ya bir liituf olarak karsiliksiz, ya da fidye aldiktan sonra
serbest birakilirlar. Restlullah hayati boyunca Kur’an'in bu emri dogrul-
tusunda hareket etmistir. Kendi komutas1 yahut ashabimin komutasi al-
tinda diizenlenen seferlerin biiyiik bir kisminda tutsak almaktan kagin-
mis ve sadece askeri harekatlar ile {ilkede barig ve diizeni teminat altina
almak i¢in ¢alismistir. Diismamn kagtig1 veya mukavemet gostermedigi
durumlarda, Restilullah onlar1 esir almak yahut 6ldiirmek amaciyla pes-
lerinden gitmemisgtir.5

Bununla beraber, herhangi bir savasta miisliimanlar tarafindan sa-
vag esirleri almacak olsa, Restilullah payina diisenleri saliverirdi. Diger
miiminler de ona uymak i¢in kendi paylarma diisen esirleri serbest bira-
kirlardi. Mesela Huneyn Savasi'nda Hevazin kabilesinden alt1 bin tutsak
alinmis, fakat bunlardan bir heyet merhamet i¢in Peygamber (sav)’e bas-
vurduklarinda o, payina diisenleri serbest birakmis ve bunu halka ilan
ettirmistir. {lar duyan sahabiler de hisselerine diisen esirleri karsiliksiz
salivermiglerdir.

Koélelik Islam’'m getirdigi bir sistem olmay1p yiiriirliikte buldugu
bir uygulamadir. Donemin sartlar1 geregi koleligin ortadan kaldirilmasi
miimkiin olmadig: i¢in Hz. Peygamber kolelikle ilgili olarak realist bir
tavir takinmis, kaldirmasi miimkiin olmayan bu sistemi 1slah etmek igin
ugrasmistir. Restilullah miiminlerden yiyecek, giyecek ve barinak husus-
larinda kolelerine kendileriyle esit muamele etmelerini istemistir. Eb{i
Zerr (ra)’in rivayetine gore Restilullah “Allah kardeglerinizi sizin idareniz
altma koymustur. Oyleyse, kim kardeslerinin idarecisi kilimirsa onlara
kendi yediginden yedirsin, kendi giydiginden giydirsin. Onlara giigleri-
nin yeteceginden fazlasim teklif etmesin. Eger agir bir is yaptiracaksa
kendisi de yardim etsin.” buyurdu.

5 Muhammed 47/4.
56 Afzalu Rahman, I, 430.
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Diger taraftan Hz. Peygamber savas oncesinde teslim olanlara, is-
leriyle giicleriyle mesgul olup Miisliimanlara kili¢ cekmeyenlere kesinlik-
le dokunulmayacagi vaadinde bulunmus, zafer sonrasinda da bu soziine
sonuna kadar sadakat gostermistir. Cogunlukla maglup diismanlarim
genel bir afla bagislamis, onlar1 6ldiirmek veya kolelestirmek yerine go-
niillerini kazanacak adimlar atmistir. Onun bu adimlart kisa zamanda
semerelerini vermis, tas kalpler bir anda yumusamis ve boylesine affedi-
cilik diigmanlarimin hidayete ermesinde etkili olmustur. Oyle ki galibiyet
sonras1 maglup bolge ahalisinin {izerine sayilar1 yiizleri veya binleri bu-
lan Miisliiman askerler birakilmamis, onlarin harekete gecerek Miislii-
manlarin hakimiyetine son vermelerinden endise duyulmaksizin bolge-
den uzaklagilmistir. Boylece galibiyet sonrasi sergilenen giizelliklerle
insanlarin kalpleri fethedilmis, onlarin Miisliimanlarla iligkileri kili¢ zo-
runa dayanan bir baglilik yerine goniilden olmustur.

Sonug

“Ben rahmet peygamberiyim, ben harp peygamberiyim” seklinde-
ki hadisiyle Hz. Peygamber (sav) savasin, kendisinden vazgecilmesi
miimkiin olmayan bir ‘kotii gerek’ oldugu ve asla kendine menfaat sag-
lamak gayesiyle harbe tutusmadigini, olan savaslarin ise, tamamen karsi
tarafta bulunan hasimlarimin arzu ve istekleriyle ¢iktigim ifade etmekte-
dir. Bu duruma gore onun giristigi savaslarda gozetilen gaye, diismarm
itaat altina almak ve onun bozuk mantik ve muhakemesini dogrultup
diizeltmekti; asla onun kokiinii kaziyip yok etmek degildi. Restilullah
(sav) kan akitma maksadina dayanan bir harp degil, psikolojik bir harp
yapmay1 tercih ediyordu. Tam gerektigi an ve yerde merhametli ve sef-
katli davranmasin bilmis ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan su ayetteki (Fus-
silet 41/34) prensibe gore hareket etmistir: “Iyilik (hasenat) ve kitiiliik (sey-
yidt) bir diizeyde degildir. Sen kotiiliigii en giizel sekilde sav!”57 Boylece alem-
lere rahmet olarak gonderilen Resfilullah, savaslarda dahi ‘Rahmet Pey-
gamberi’ oldugunu net bir sekilde dosta diismana gostermistir. Savasta
bile Rahmet sifatindan uzaklasmayan, insam bizatihi varlig1 sebebiyle
onemseyen Hz. Peygamber, diismanlar1 da olsa insani kimliklerinden
dolay1 onlara kars1 merhametini asla esirgememistir.

5 Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savagslari, s.258.
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YUZ YILLIK BiR NOTA DEFTERINDE
GIRIFTZEN ASIM BEY’iN iSTIKLAL MARSI

Erol BASARA®

Ozet

Bu calismada, Giriftzen Asim Bey'in Istiklal Marsi ve marsin yer al-
digi nota defteri!, muizik dlinyasina tanitilmistir. Defterden, 20.
ylzyilhn ilk ceyredginde Ulkemizdeki bando repertuarinin bir kismi
hakkinda bilgi edinmek mimkindir. Kime veya hangi kuruma ait
oldugunu belirleyemedigimiz ylz yillik bu nota defteri, igerik itiba-
riyle bando kurumlarinin, arastirmacilarin ve bestecilerin ilgisini ge-
kebilir.

Anahtar Kelimeler: Nota defteri, Istiklal Marsi, Giriftzen Asim
Bey

Turkish National Anthem by Giriftzen Asim Bey in a
Hundred Years Old Music Book

Abstract

In this study, The Turkish National Anthem by Giriftzen Asim Bey
and the music book including this anthem is introduced to the world
of music. From the book, it is possible to get information about the
marching band repertoire of Turkey in the first quarter of 20th cen-
tury. This one hundred years old book, which is not identified who
or which institution it belongs to, can be interesting for the marc-
hing bands, researchers and composers, as of its content.

Key Words: Music book, Turkish National Anthem, Giriftzen Asim
Bey

* Dog., Cumhuriyet Universitesi Tiirk Miizigi Devlet Konservatuar: Miidiirii

1 Sahst kitaphigimizda bulunan defteri:

http://www.cumhuriyet.edu.tr/fakulte.php?cubid=z8Tg4tTp19Toyemypp6cx9viOuHZ3NInpp8=&Dil=
adresinde arastirmacilarin istifadesine sunduk. Defterin taranip dijital ortama konulma-
sin1 saglayan Sahin Cirkin, Hilmi Ozyazu:l, Turan Bulut ve Mustafa Bigakgi'ya ve bu ¢a-
lismada iistiin Osmanlica bilgilerinden yararlandigim Tlahiyat Fakiiltesi memurlarindan
hattat Cafer Kelkit ve Tarih Bolumii Ars. Gor. Hilmi Ari¢’a tesekkiir ederim. E.B.
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GIRis

Edvar ve giifte mecmualarinin yamnda ge¢misten intikal eden
miizik dergileri ve nota defterleri, miizik arastirmalarinda onemli kay-
naklardandir. Bu calismada, énemli olduguna inandigimiz bir kaynak
(bir nota defteri) tanutilip, bu kaynakta rastladigimiz (bugiine kadar nota-
s1 bulunamayan) Asim Bey’in Istiklal marg1 miizik diinyasina sunulmak-
ta ve bazi tespitler yapilmaktadir. Yazimizin basinda, ¢alismaya esas olan
defterin tarutimir sdyle 6zetleyebiliriz:

Sahsi kitapligimizdaki kapagi olmayan defter?, dogrudan bando
sazlarmin ses sahalar1 ve nota degerleri ile baslamaktadir. Osmanlica
(son sayfalarda bazi basliklar Latin harfleri ile) yazilmis biiyiik boy bu
defter, bir bando gorevlisinin veya bir bando teskilatimin megk defteri
olmalidir. Bu diistincemizi destekleyen verilerden biri de, baslangi¢ say-
falarindaki bilgilere ilaveten defterde otuz bes adet marsin yer alisidir.

Tamami 343 sayfa olan defter (138, 139. sayfalar ile 163-176. sayfa-
lar aras1 kayip), donemin nota sekilleri ve akis isaretleriyle® yazilmustir.
266. sayfasina kadar Osmanlica rakamlarla numaralandirilmis bu nota
defteri, Osmanlica kitap ve defterlerin aksine sagdan sola acilmaktadir.

DEFTERIN TARIH VE iCERIGI

Defterin 6. sayfasinda, “Saba {izere taksim, gayet agir calinacaktir,
fi 9 Tesrin-i sani 326, (Kasim 1910-1911). Misiki Sercavusu Ahmed Salih,
Alay 28 Miisiki” ibaresi var. Rastladigimiz bir diger tarih de, defterin 271,
272. sayfalarindaki Asim Bey’in Istiklal Mars1 notasinda goriilecegi gibi
1340 Kanun-i sani (Ocak-1924).Marsin yazicisi ise yine Ahmed Salih. Bu

21990 kisinda Sivas’in tanmnmus kiiltiir simalarindan, bir miiddet sahaflikla da ugrasmis bir
zat, Universitede ziyaretimize geldi. Biraz sohbetten sonra: “Nereden aldigim1 sormaman
sartiyla bu nota defterini sana veriyorum” diyerek ziyaretini bitirdi. Defteri 2-3 sayfa ka-
ristirdiktan sonra bir kenara biraktik. Bu “kenara birakis”tan 24 yil sonra, 2014 yili bahar
doénemi son Yiiksek Lisans dersinde, aniden zuhur eden bir diisiinceyle, 6grencimiz olan
Sivas 5.P.Egt. Tug. Bando Komutani Utgm. Ercan Acar’a, yillar boyu kitapligimizda du-
ran bu defterden bahsetme geregi duyduk. Defteri incelerken, gordiiglimiiz baz1 marsla-
rin bando repertuarinda olmadigin Sn. Acar’dan 6grendik. 2008’ de yaymlanan bir maka-
lede bahsettigimiz ismail Hakk1 Bey’in Kur’a Margi'nin varyanti denilebilecek “cok sesli”
hali de (baz1 yerleri ve araliklar1 ¢ok farkli ve bir ton yukardan yazilmis olarak) defterin
36-37. sayfalarinda goziimiize carptiktan sonra, kendimizi, defteri dikkatlice incelemeye
mecbur hissedip calismaya basladik.

3 Bu konuda genis bilgi icin bkz: Toker, Hikmet. Aydemir, Murat, Basbakanlik Osmanli Arsivi
Mabeyn-i Hiimdyfin Evraklart Dosya Tasnifinde Bulunan Iki Saz Eseri, Rast Miizikoloji Dergi-
si, Cilt.1, Say1 1,5:120.129.130
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tarih, marsin bestelenis degil deftere yazilis tarihidir. Ciinkii Zeki Sari-
han'in bildirdigine gore, Istiklal Mars1 beste yarigmasina miiracaat,1921
Mayis sonunda bitmektedirt ve Asim Bey asagida goriilecegi {izere beste
yarigmas1t katilimcilar1 arasindadir. Defterin 297. sayfasinda 1Tegrin-i
evvel 27 (defterdeki sira ve Tesrin-i evvel adinin 1945’e kadar kullanildig:
dikkate alindiginda bu tarih miladl 1927’dir), 325. sayfasinda bugiinkii
rakamlarla 15.8.33,329. sayfasinda 21.8.933, 337. sayfasinda ise yine bu-
glnkii yazilimla 05.02.1934 tarihi var. Bu tarihler defterin 23-24 yil bo-
yunca yazilip kullamldigim net bir sekilde bize bildirmektedir. Tarih
itibariyle ancak bu bilgileri verebilecegimiz defterin biiyiik kismimn
Ahmet Salih tarafindan yazildig1, yazi karakterinden bellidir.

Defterde, TRT ve Tiirk Miizik Kiiltiirliniin Hafizas1 Nota Arsi-
vinde (www.devletkorosu.com) bulunmayan mars (sozlii ve calgisal),
sarki, tiirkil, kanto ve taksim Orneklerinin yaninda, donemin anlayisina
151k tutabilecek ¢ok seslendirilmis tiirkii, sarki ve oyun havalar1 mevcut-
tur.5 Defterdeki taksimler (Saba, Hicaz ve Rast ) Tiirk Miizik tarihinde
notaya alinan ender taksim orneklerindendir. Bu 6rneklerin 4/4’liik 6l¢ii
icinde yazilmasi ayrica dikkat ¢ceken bir husustur.¢ Biz, repertuarda bu-
lunmayan eserler ve diger eserlerle ilgili calismalar1 baska arastirmacila-
rin bakis agisma birakip, yazimizin sonunda, miizik diinyasinda bilinme-
yen Giriftzen Asim Bey’in Istiklal Marsi’nin notasini vermekle yetinece-
giz7. Defter hakkindaki bu bilgilerden sonra kisaca Istiklal Mars1 bestele-
rinden bahsedersek:

4 Sarthan, Zeki. Vatan Tiirkiisii (Istiklal Mars: Tarihi ve Anlami) TC. Kiiltiir Bakanlig1 Ya-
yinlar1 no:2524,Kiiltiir Eserleri Dizisi:283, Ankara, 2000.s:64

5 Bilinmeyen Marslardan bazilari: Ordumuzun Sanh Efrads, El Ele Verelim Islam Askeri ve
Avdet Marsr'dir. Diger kaynaklarda kaydi oldugu halde notasina sadece bu defterde rast-
ladigim bir mars: Ey Annemiz Sanli Vatan'dir. Cok sesli 6rneklerden bazilar1: Cecen Kiz,
Cezayir Havasi, Arap Havasi, Arnavut Havasi, Karsiyaka da [zmir’in Giili (Lavtact Hris-
to'nun Kiirdilihicazkar sarkisi), Seni Gordiikge Titriyor Yiiregim (Kemani Salih’in Hicaz
sarkis1), Miigkil imis Asikindan Ayrilmak (Klarnetgi Ibrahim Efendi'nin Hicaz sarkisi).
Diigar-1 Hicr-i Yar Olal1 (Sevki Bey’in Ussak Sarkis1) Caresazim Sensin Ancak (Klarnetci
Ibrahim Efendi'nin Saba sarkis1) Infialim Tali-i Na-sazedir (Etem Efendi'nin Nihavend
sarkis1), Layik m1 Sana Bu Dil-i Sevdazede Yansin (Sekerci Cemil Bey’in Suzinak Sarkisr).
Yeni Coban Kantosu.v.b.

6 Taksimlerin bir ustl dahilinde icras1 i¢in bkz: Basara, Erol Daniszade Sevket Gavsinin
Musikimiz ve Taksimler Hakkinda Bir Makalesi. C.U. Hahiyat Fak Dergisi, XIV/1,2010

7 Giriftzen Asim Bey’in oglu Saym Asim Yiicesoy, babasma ait Istiklal Mars1 notasmin
bulunamadigmni bir telefon konusmasinda bana sdylemistir. Ayrica Giriftzen Asim Bey

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



38 | Erol BASARA

ISTIKLAL MARSI BESTELERI

Bugiin bir¢ok kaynakta, Istiklal Marsimizin yazilis ve bestelenisi ile
ilgili bilgiler bulunabilir. Bu kaynaklarin en 6nemlileri arasinda Prof. Dr.
Turan Sager’in makalesi® ve Etem Ungor'iin Tiirk Marslar1 kitabim® sa-
yabiliriz. Her iki kaynakta da bildirildigine gore, Istiklal Mars1 beste ya-
rismasina katilan besteciler sunlardir: Ahmet Cemalettin Cinkilig, Ahmet
Yekta Madran, Ali Rifat Cagatay, Giriftzen Asim Bey, Bedri Zabag!?, Ha-
san Basri Cantay, Hiiseyin Sadettin Arel, Ismail Hakk: Bey, Ismail Ziihtii
Bey, Kazim Uz, Lemi Atli, Mehmet Baha Pars, Mustafa Sunar, Rauf Yekta
Bey, Sadettin Kaynak, Zati Arca, Zeki Ungor.

Ekim 2008’de, Tekfen Filarmoni Orkestras: tarafindan bu bestecile-
rin Istiklal Marslarindan notas: tespit edilebilenler CD’ye kaydedilmig-
tir. Ozgiirlikk Notalar1 (Milli Marsin Oykiisii) isimli bu CD’de, sirasiyla
Zati Arca, Mustafa Sunar, KAzim Uz, Ismail Hakki Bey, Mustafa Sunar,
Lemi Atli, KAzim Karabekir!l, fsmail Ziihtii Bey, Ahmet Yekta Madran,
Abdiilkadir Tére, Ahmet Yekta Madran, Ali Rifat Cagatay, Zeki Un-
gOr'tin eserleri seslendirilmistir. (Mustafa Sunar ve A.Y. Madran’in ikiser
eseri var).

Ismail Hakki Bey, Mustafa Sunar, Ali Rifat Cagatay ve Ahmet Yek-
ta Madran’in besteleri de Cumhurbaskanhg: Klasik Tiirk Miizigi Korosu
tarafindan 12 Mart 2013"te icra edilmistir.

Cumhurbaskanlig1 Klasik Tiirk Miizigi Korosu'nun konserinde ve
Tekfen Filarmoni Orkestras1 CD’sinde Asim Bey’in eseri olmadig gibi,
Prof. Dr. Turan Sager’in makalesinde de Asim Bey’in Istiklal Mars1 notast
yoktur. Mezktir CD’de ikinci sirada seslendirilen ve Mustafa Sunar’a ait
oldugu yazilan mars, Prof. Sager’in makalesinde 4. Ek olarak Rauf Yekta
Bey’e ait goriinmektedir. Tiirk Miizik Kiiltiirtiniin Hafizas1 nota arsivin-
de ise, ayru marsin sozleri Osmanlica yazilmis iki ornegi Mustafa Bey,
sOzleri latin harfleriyle yazilmis bir 6rnegi de Ahmet Yekta Madran adina

miizesi agma hazirhginda olan Amasya Belediyesi'nde de bu notanmn olmadigini, Amas-
ya Belediye Konservatuar1 Miidiirii Saymm Muammer Palamut’tan 6grendim. E.B.

8 Sager, Turan. Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 3, Sayt: 5,
Aralik 2010, s. 214-226

9 Ungér, Etem. Tiirk Marslari, Tiirk Kiiltiirtinii Arastirma Enstitiisii Yaymlar: No:11, Anka-
ra, 1965

10 Bu besteciyle ilgili baz1 tahmini bilgiler icin bkz: Sarihan, Zeki. a.g.e. s:66

1 CD ekindeki bilgilere gore Kazim Karabekir Pasa'nin alternatif olarak yazdig “Tiirk
Yilmaz” marsidir.
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kayithdir. Bana, konserleriyle ilgili bilgi vermek liitftunda bulunan Cum-
hurbagkanlig1 Klasik Tiirk Miizigi Korosu Sef Yardimcist Sn. Mehmet
Glintekin, ayrm1 marst Ahmet Yekta Madran adina icra ettiklerini soyle-
mistir. Bu marsin kime ait oldugunun tespiti yazimizin konusu olmadi-
gindan, calismamiza, Asim Bey’in marsinda gorebildigimiz bazi 6zellik-
leri vererek devam ediyoruz:

GIRIFTZEN ASIM BEY’IN iSTIKLAL MARSI

a- Mars 4/4'liikk bestelenmis. (Armiirde Si bemol ‘den sonra gelen
isaret, donemin yazi anlayisina gore 4/4'liigii gosterir).

b- Her musra 4’erdl¢iiliik iki miizik ciimlesiyle bestelenmis,

c- Defterde hece taksimati yapilan ii¢ eserden biri bu mars olup, bi-
rinci dortliikteki hece dagilimi s6yledir:'2
[ 1.81gii 2.0lIcli 3.0gii 4.8lgi
Kork |ma |sén | mez|bu |sa |fak |lar |da |yii |zen |[al |san | cak
Fe(fa) | i la_ | tin i |18 |tin[fe [i |ld |tin|fa’ |lin

fe .
FEPAPFEFEPAPIPFIFEFIFIFEPEPEPER:

1. Olgii [ 2.61ci [ 3.00cii [ 4.5lci
son | me |den|yur | du | mun|iis |tin |de |[ti jten |en |son|o | cak |
Fe(fa) [i_ |1a |tan |fe |i |18 [tin|fe [i |[1&a |tan[fe |i |lin
PAFIFEFEPAPIPEPEFEFEFEFAVIPER!

1. Olgi 2.0lgii 3.0lcii ' 4.8lgii i
be |nim|mil |le |t min‘w_l di |z dir |par |la |ya |cak
Fe |i |1& |tun |fe i |lda [tun[fe |i |1a [tin|fe }i |lin
AP AFEFEPIPAPEAFRPAFEFREFIFIFIF)

1. Olgii 2.0lci [ 3.0l | 480
be |nim|dir |o |be |nim|[mil [le |ti |min|dir |an |cak |
Fe |1 [1a_ |twn [fe [i |1 |tun |fe [i [1a |tin|fa’ |lin
NP IPEFEFIFIPEPEFAPAFINEPEN]

Gortildtigii gibi 3. ve 4.misralarda, Feilatiin Feilatiin Feilatiin Fei-
liin kalib1 — 4/4’1ik 6l¢li ve kisa hece- uzun hece orani acgisindan 6rnek
gosterilebilecek miikemmel bir simetri ve tefile dagilimi var. Ancak
Asim Bey’in 1. ve 2. musralarda bu titizligi ni¢in gostermedigi bir soru

12 Feilatiin Feilatiin Feilatiin Feiliin kalibinda, 1.tef’ile Failatiin, son tefile ise fa’liin olarak
degisebilir.
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isaretidir. Ritmsel agidan eserde, Tiirk Miizigi cevrelerinin iyi bildigi
Sofyan usulii ¢ok rahat bir sekilde uygulanabilecekken, Asim Bey’in 1.2.1
gibi bir yapiy1 tercih etmesi de dikkat ¢ekicidir.

d- Son olarak sunu soyleyip okuyucuyu notayla bas-basa biraka-
lim: Eser, Acemasiran seyirle baslamus, 28. dlciide Do Diyez alarak Neva
tizeri Biselik’e gecip Tiz Nevada karar etmis.( Notaya bakarak “eser Fa
major olup, ilgilisi re minore gecki yapmustir” denilebilirse de, biz mars;,
Asmm Bey’in Tirk Miizigi'nin onemli bestecilerinden olmasi hasebiyle,
Acemasiran- Neva’da Biselik olarak degerlendirmeyi daha uygun bul-
duk).
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Istikial Marsi
Asim Bey'in
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RiIVAYETLERDE ALIM PORTRESI

Mustafa CANLI"

Ozet

Insanliga gclu bir medeniyet sunan Islam, bilgi ve bilim adamina
biyiik deder vermistir. isldam’in kendine 6zgi bir bilgin tanimi var-
dir ki buna alim ismi verilmektedir. Isldm’in ikinci 6nemli referans
kaynadi olan hadislerde ilim ve alimin fazilet ve Gstinltgtne dair
birgok ifade vardir. Konu ile ilgili hadisleri inceledigimizde, adim
adim bir alim taniminin yapildigini gortriiz. Buna gére bir alimde
bulunmasi gereken en temel Ug vasif; ilim, amel ve ihlastir. Bunla-
rin yaninda hadislerde alimin toplum igerisindeki sorumluluklarin-
dan da bahsedildigini gériyoruz. Bu manada alimin en temel so-
rumlulugu, daima hak ve hakikatin pesinden giderek, Allah’in dini-
ni teblig etmektir. Alimin topluma karsi sorumluluklarindan bir di-
geri egitimdir. insanin egitimi en kutsal gérevlerden biridir. Alim
bu konuda da uzerine disen goérevi yerine getirerek, toplumun bi-
reylerine iyi ve hayri 6gretmeli, bunun yaninda toplumda fitne
olusturacak her tirli séylem ve davranislardan da uzak olmalidir.
Bu baglamda alimin toplumun birlik ve beraberliginde de 6nemli
bir yeri vardir. Bugiin isldm toplumlarinin en cok ihtiyac duydugu
hususlardan birisi, bu vasiflara sahip olan alimlerdir.

Anahtar Kelimeler: ilim, 4lim, , amel, ihlas, hadis
The Portrait of Scholar in the Narratives

Abstract

Islam that presents a strong civilisation to the humanity, dignifies
knowledge and scholars. Islam has its own unique definition of
scholar and that is named as alim. There are many expressions in

*Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
canli20@hotmail.com
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the hadiths -which is the second important source of Islam- about
the virtues and supremacy of the knowledge and the &lim. When
we examine the hadiths related to the topic, we see that the desc-
ription of an alim has been constituted incrementally. According to
this, the three fundamental characteristic that have to be found in
an alim are knowledge, deed and sincerity. In addition, we also
see that the responsibilities of an alim in the society are mentio-
ned. In this sense, the most essential responsibility of an alim is
to annunciate the religion by always following the right and the
truth. Another responsibility of an alim towards society is educa-
tion. Education of a person is one of the most sacred tasks. Alim
on this point too, should fulfil the duties on him and teach the
good and beneficial to the individuals of the society. Besides this,
alim also should keep away from all kinds of discourses and acts
that will generate unrest in the society. In this context, Alim also
has a significant position in the society’s unity and solidarity. To-
day one of the most important points that the Islamic societies
need is the alims that have these qualifications.

Key Words: Knowledge, scholar, deed, sincerity, hadith

Giris

Medeniyetlerin temelini olusturan unsurlardan biri, ilimdir. “Tlim,
yalnz ferdin tekamiiliinde degil, toplumun ve hayatin sekillenmesinde,
medeniyetin, sanatin, teknigin, kiiltiiriin, gelenegin ve ahlaki degerlerin
olugsmasinda da oldukga 6nemli bir rol oynamaktadir.”! Medeniyetlerin
gliclii ve gelismeye agik olmasinda bu ilmi ytiiklenen alimlerin ¢ok biiyiik
fonksiyonu vardir. Bu manada bir medeniyetin giiclii oldugunun goster-
gelerinden birisi, ilim adamlarina sahip olmasidir. Medeniyetler ilme
deger verdikleri Ol¢iide, ilim yolunda olan insanlara sahip olurlar. Bu
durumu Alman fikir adam1 Goethe soyle dile getirmektedir: “Bir memle-
kette ilim adamina takdir sunulmazsa o memlekette ilim adami yetismez.”? Tlim
ve sanat adamina sahip bir medeniyetin, her giin giiciine gii¢ katarak
mevcudiyetini devam ettirecegi asikardur.

Su bir gercek ki; toplumlar sahip olduklar: degerler diinyasi gerge-
vesinde bir bilim ve sanat gelistirirler. Mesela Islam toplumlarimn digin-
daki ¢ogu topluluklarda heykel sanati, énemli sanat dallarindan birisi
olarak deger goriirken, Islam toplumlarinda sz konusu sanata karst
soguk bir bakis agist vardir. Aynen bunun gibi toplumlarin ilme ve bili-

1 Bilgiz, Musa, Kur'an'da Ilim Kavrami, Diyanet fImi Dergi, 2010, cilt: XLVI, say: 1, s. 108.
2 Yildirim, Celal, Islam Tarihinde Alimlerin Mevkii, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet i@leri Bagkan-
ig1 Dergisi], 1972, cilt: XI, sayu: 6, s. 370.
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me bakis acgilarinda da farkliliklarin oldugunu gorebiliriz. Aslinda bu
farkli bakis acisimin temelinde “bilginin kaynag” meselesi vardir. Bu me-
sele konumuzun disinda ayri bir arastirma alan: olmakla birlikte su ka-
darim sdyleyebiliriz ki; Islam tefekkiir sistemine gore bilginin kaynag:,
ezell ilmi kendinde barindiran Allah Teald’dir. Bu baglamda diyebiliriz
ki; “Bilgi sonsuzdur, Ciinkii Hak sonsuzdur.”?

Bilginin bu deger ve yiiceliginden dolay, bilgiyi ytiklenen bilginle-
rin de toplumda yiiksek degeri ve yeri vardir. Bilgiye ve bilgine ¢ok de-
ger veren Islam’in kendine has bir bilgin tanimi vardir ki buna dlim ismi
verilir. Alim kavramu, icinde bircok méanalar1 barindiran, Islam’a ait 6zel
bir kavramdir. Bu 6zel anlamindan dolayidir ki mesela salt bilgiye sahip
olan bir kisiye, Islam diisiincesine gore “alim” demek uygun diismeye-
cektir. Zira Islam’a gore alim olmanin veya bir bilgini alim olarak nite-
lendirmenin belli sartlar1 ve tasimas1 gereken vasiflar: vardir.

fslam Medeniyetinin temellerinden biri olan hadisler, medeniyetin
mimarlarindan olan alimin vasiflar: ve sorumluluklar1 hakkinda bizlere
bir takim bilgiler vermekte ve alim kavraminin anlam diinyasim gozii-
miizlin 6niine sermektedir.

Iste bu calismada, Islam’a 6zgii bir kavram olan alim kavraminin,
hadis literatiiriinde (merf{i, mevkuf ve makta rivayetlerde) ne sekilde yer
aldigimni, nasil bir alim portresinin ¢izildigini, imkadmmizin elverdigi ol-
¢lide ortaya koymaya calisacagiz.

A) ILIM VE ALIM KAVRAMLARININ ANLAM DUNYASI

Alim kavraminin rivayetlerde ne sekilde yer aldigina gegmeden
once bu kelimenin kdk manalar: iizerinde durup tarihi siireg igerisinde
kazandig1 anlamlar ve toplum agisindan Onemine isaret etmek yararl
olacaktir.

Alim kelimesi ( =) fiilinin ism-i failidir ve “bilen” demektir. “Soz-
litkkte ‘bilmek’ anlamina gelen ilim (ilm), genellikle ‘bilgi’ ve ‘bilim” karsi-
liginda kullaralir.”4 Istilah olarak ilim, bir seyi hakikatiyle idrak etmek-
tir.5 {lim kavrami; Allah ve insan hakkinda kullamldiginda farkli manalar

3 Far(ki, Ismail RAci-Fartiki, Luis LAmia, Isldm Kiiltiir Atlasi, Cev. Mustafa Okan Kibaroglu-
Zerrin Kibaroglu, istanbul, 1999, s. 258.
4 Kutluer, [lhan, “ [lim” md. TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, XXII, 109.
5 [sfehAni, Ragib Ebu’l-Huseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur’én, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, trz. s. 343.
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icermektedir. Nitekim bu hususta yapilan bir tarum ve degerlendirmeye
gore ilim terimi; “Allah hakkinda kullanilinca mutlak, siiphesiz, biitiin
detaylariyla gizli, asikar, gayb ve sehadet cihetiyle bilmek anlamina gel-
mektedir. Oysa insanlar hakkinda kullanilinca bilmek, marifet, tefekkiir,
egitim, idrak, yakin, okuma suretiyle elde edilen bilgi, bir seyin dogrusu-
nu bilme, bilim, genel anlamda bilgi, haber, anlama, suur, hissetmek,
akletmek, nazar, riiyet, tedebbiir ve istidlal gibi anlamlara gelmektedir.”¢
ilim kavramimin icerdigi bu manalardan hareketle dlim kelimesinin; bir
seyi hakikatiyle bilen, 6grenen, anlayan, aklimi kullanan, tefekkiir eden, gercek
bilgi sahibi olan seklinde anlamlar tasidigini ifade etmek miimkiindiir.

Her kelimenin anlam dairesi igerisinde yer alan akraba terimleri
vardir. Boylece merkeze alinan kavram ile ilgili bir anlam diinyas1 olus-
turulmaya caligilir. {lim kavramimn anlam diinyasmna; fikih, suur, fehm,
akl, marifet gibi kavramlarin dahil oldugunu sdyleyebiliriz. Bu baglamda;
fakih, miictehid, din bilgini(din adam), drif, bilgin, aydmn, miinevver, entelek-
tiiel, entelijensiya gibi kelimeler, alim kavramina yakin anlamli kelimeler-
den bazilaridir. Yine habr (¢ogulu ahbar), ruhban, rabbani, kissis kelime-
leri de ilim sahibi anlamina gelen kavramlardan bazilaridir.” Kur'an'da
ilim sahibi anlaminda; alim?® kelimesinin yarunda “ulii’l-1lm” ° ve “ehlii’z-
zikr”10 gibi ifadelerin kullanldigini goriiriiz.

Arapga bir kelime olmasi hasebiyle, alim kavraminin tarihsel stire-
cini Arap tarihinden takip etmek yerinde olacaktir. Alim kavrami igin
kazandig1 derin anlam farki bakimindan Islam &ncesi ve sonrasi donem
biiyiik 6nem arz eder. Islam oncesinde tecriibeyle bir isi bilen anlaminda
olan alim kelimesi, Islam’in gelmesiyle birlikte cok farkli ve dertini bir
anlam kazanmistir. Semantik ilmini usta bir sekilde Islam literatiiriine
uygulayan Izutsu (6. 1993), ilim ve dolayli olarak alim kavramlarmin
anlam kaymasi tizerinde ¢ok degerli bilgiler vermektedir. Ona gore ilim
kelimesi, [slam &ncesi siirde ve Kur’an’da ayni esas manay1 tagirken, izafi
mana sistemden sisteme degismektedir. “Diger deyisle ilim kelimesinin
semantik yapisinda en Onemli soru sudur: Bilginizi nereden aldi-

¢ Bilgiz, s. 117.
7 Bu kavramlarin anlamlar1 i¢in bkz., Tan, Zeki, Kur'dn’a Gére Toplumun Yapilanmasinda lim
ve Alimin Rolii, Istanbul, 2010, s. 193-205.
8 Fatir, 35/28.
9 Ali-imran, 3/18.
10 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.
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mz?...Cahiliye ¢caginda ilim, bir kisinin, bir sey hakkinda kendi sahsi tec-
riibesiyle elde ettigi bilgi demekti. Bu anlamda ilim, zanmn zidd: idi.
Zan, tecriibeden degil, siibjektif diisiinceden hasil olan, bundan dolay1
glivenilmeyen bilgi idi.”!* Daha sonra cahiliye siirinden ornekler veren
Izutsu, cahiliye doneminde ilmin kaynaginin, kabile gelenegi oldugunu
ifade eder. Bu da tecrilbeyle sabit olmus seylerdir. Izutsu, ilmin
Kur'an’daki anlami {izerinde sunlari sdyler: “Kur'an’da ilim kelimesi,
ilahi vahiy diisiincesinden meydana gelen bir alana oturtulmus ve bu
alanda cahiliye ¢agindakinden baska kelimelerle temasa gecilmistir. Artik
simdi ilim, bagkasindan degil, dogrudan dogruya Allah’in vahyinden
alinan bilgidir. Kelimenin tam manasiyla saglamdir, haktir.”12

Izutsu'ya gore, Islam’da Kur’an'in yaninda bagka bir giivenilir bil-
gi kaynag1 da vardir ki bu hadistir ve Kur’an’a gore derece farki olmakla
birlikte kesin ilim ifade eder.'

Buna gore alim; Islam 6ncesi cahiliye toplumunda kabile gelenegi-
ne dayanarak tecriibesiyle bilgi elde eden, bilen kimse iken, Islam’in
gelmesiyle birlikte bilgisini saglam ve giivenilir kaynak olan ve kesin
bilgi ifade eden Kur’an ve siinnete dayandiran kimsedir.

B) ISLAM MEDENIYETINDE iLMIN ONEMI VE ALIMLERIN
ROLU

Medeniyetler agisindan bilginin ytice ve degerli olusu, agirlikl ola-
rak onun doniistiiriicii bir giice sahip olmas: ve uhdesinde fayday1 ba-
rindirmasindan kaynaklanmaktadir. Bu manada insanlik tarihinde etkisi
kiyamete kadar devam edecek olan son biiyiik degisimi gerceklestiren
fslam, ilme ve alime biiyiik deger veren bir dindir. “Diinya tarihinde
Miisliimanlardan bagka hicbir milletin ilme ve ilim adamina bunca hiir-
met besledigini gdrmek miimkiin degildir.”14 Yine “higbir dinin Islamiyet
kadar ilme, 6grenim ve egitime tevcih ve tesvik etmedigini rahatlikla

11 Tzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Arisan Matbaacilik,
Ankara, Trs., s. 55-56.

12 Tzutsu, s. 56.

13 Jzutsu, s. 58. Burada su hususa isaret etmek uygun olacaktir ki hadislerin tamami kesin
bilgi ifade etmez. Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore sadece miitevatir hadis kesin bilgi
ifade eder. Yiicel, Ahmet, Hadis Usdlii, istanbul, 2012, s. 145.

14 Yildirim, s. 371.
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soyleyebiliriz.”15 Tlim, Islam maneviyatinin da temellerindendir. “Islam
maneviyat: mahiyet itibariyle daima ilmi (sapiential) ve irfani (gnostic)
olmustur, zira bilgi talebi, ortalama Miisliimanlar arasinda bile, Gteki
geleneklerde bu dlgiide pek nadir rastlanan 6zel bir dini manaya sahip-
tir.”16

Bu arada medeniyetlere gore kiymet ifade eden ilim hususunda da
farkli yaklagimlar s6z konusudur. Islam medeniyetinin 6nem ve deger
atfettigi ilme iliskin olarak Elmalili (6.1942), gercekle uyum saglamayan,
hak temeli tizerinde yiiriimeyen, Allah'in hukukuna aykiri olan, Allah'in
koydugu kanun ve kurallara karsi one siiriilen kuruntularin ne kadar
siislenirse siislensin ilim ifade etmeyeceginin altimi ¢izmektedir.'” Bu
manada Yaratici ile iliskilendirilmeyen, O’'na gotiirmeyen bilgilerin hep-
si, ilim diye nitelendirilemeyecektir. Yine Islam medeniyetinde ilim kav-
rami; Kur’an ve siinnet temeli tizerine bina edilmistir. Zira; “Islam vahyi-
nin, kendisinden hem ilim hem de amelin prensiplerinin ¢ikarildig: asli
tecellisi Kur’an-1 Kerim’dir, buna Hz. Rasul’iin, Allah’in Kitabindaki ta-
limatin tefsir ve serhi demek olan Hadis’i de eklemek gerekmektedir...Bu
ylizden biitiin bir metafizik ve kozmoloji, Kur'an ve Hadis'in bagrindan
¢ikmig ve biitiin Islam ilimlerinin {izerinde kuruldugu bir temel olmus-
tur.”18

Hakikatte alimin iistiinliigii, ilmin fazilet ve iistiinliigiine dayan-
maktadir. “Kiiltlir ve medeniyetlere bariz vasiflarim kazandiran ve bu
yolla bir kiiltiirii bagka birinden ayirmamiza yardimci olan bir takim
temel unsurlar vardir. Islam kiiltiir ve medeniyeti s6z konusu oldugunda
bu ayirici vasif, siiphesiz, ilim kavramidir...Islam bir ilim dini ve onun
viicuda getirdigi medeniyet, bir ilim medeniyetidir.”1®

Her bir bilginin Yiice Allah’in bir tecellisini yansittig1 ve bu sebeple
bilginin Islam’a gore kutsal kabul edildigi ifade edilir.20 Bunun yaninda,

15 Aydin, Ali Arslan, Islam'da Ilme ve Ilim Adamina Verilen Ustiin Deger, Diyanet {lmi Dergi
[Diyanet i@leri Bagkanlig1 Dergisi], 1971, cilt: X, say1: 112-113, s. 364.

16 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islém ve Bilim, istanbul, 1986, s. 4.

17 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (I-X), Eser Nesriyat, istanbul 1971, 1V,
2513.

18 Nasr, s. 5.

19 Aydm, Mehmet, Islam’a Gére Ilim, Dokuz Eyliil Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1986, say: 3, s. 1.

20 Nasr, s. 13.
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“Islam kendisini bilgiyle 6zdeslestirir. Bilgiyi hedefi oldugu kadar gerekli
de kilar. Bilginin elde edilmesini ibadetle eg goriir ve 6ver. Ilim sahipleri-
ni Allah'in dostlar1 ilan eder; onlarin miirekkeplerinin sehit kanlarimin
degerinin de {istiine ¢ikartir?!...Gergekte Islami bilgi, anlasilabilir ve 6g-
renilebilir olup, hakikati biittin yonleriyle akil, tecriibe ve sezgi yoluyla
bir kavramadir.”? [lim-Vahiy baglaminda, “Sana gelen ilimden sonra sayet
onlarin arzularina tabi olursan o takdirde sen, mutlaka zalimlerden olursun.”
(Bakara, 2/145) ayetindeki “ilim” kavramimn, Allah'in bildirdigi vahiy
anlaminda kullanuldigi, buna gore ilmin, Hz. Peygamber (sav)’e verilen
deliller, vahiy olunan gercek bilgi, ayetler, peygamberlik, alametler ve
mucizeler manasina geldigi ifade edilmektedir.?

Kur’an-1 Kerim’'de ilmin ve alimin 6nemi ve fazileti ile ilgili bir¢ok
ayete rastlayabiliriz.2¢ Bunlardan birinde Cenab-1 Hak, “Hig bilenlerle bil-
meyenler bir olur mu? Bunu ancak akil sahipleri anlar.” (Ziimer, 39/9) buyu-
rarak bilginin istiinliigiine isaret etmistir. Bagka bir ayette Allah Teala;
kendisinden baska ilah olmadigina, meleklerin yaminda ilim sahiplerinin
(ult'l1lm) de sahitlik ettigini vurgulamaktadir.?> Yine Cenab-1 Hak,
Kur'an’da; iman edip ilim sahibi olanlarin derecelerini yiikseltecegini
vadetmekte?, Allah’tan hakkiyla ancak alim olanlarin korkacagim bil-
dirmektedir.?”

Iste bu 6vgiilere mazhar olan alimler, tarih boyunca yasadiklari
topluma mubhtelif acilardan yon veren ve onu insa eden bir misyonun
onctileri olmuslardir. Toplumlarin manevi gelismesindeki 6ncii ve énem-
li rollerine de bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim bu
gercegi Siifyan b. Uyeyne (198/814); “Alim dinin doktorudur.” seklindeki

2l Burada sozii edilen rivayet su sekildedir: “Kiwydmet giinii dlimlerin miirekkebi ile sehidlerin
kant tartilir. Alimlerin miirekkebi sehidlerin kamndan agir gelir.” StiyGti, Celaleddin Abdur-
rahman b. Ebi Bekr, el-Cimiu’s-Sagir, Daru’l-Fikr, Beyrt, trz., II, 763 (Hadis No: 10026);
Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafd, Beyrut 1405/1985, II, 262. Aclini, hadisin se-
nedinde yer alan Muhammed b. Cafer’in hadis uydurmakla ittiham edildigini, bu yiizden
Hatib Bagdadinin hadis hakkinda mevzu dedigini nakleder.

22 Farliki, s. 257.

2 Bilgiz, s. 111.

24 Ornek olarak bkz. Hid, 11/24; Ra’d, 13/16; MiicAdele, 58/11; Fatir, 35/28.

% Al fmran, 3/18.

26 Mucadele, 58/11.

27 Fatir, 35/28.
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sOziiyle ortaya koymaktadir.® Gergcekten manevi ve ahlaki degerlerin
toplumda yaygin hale getirilmesi, yerlesmesi ve siirdiiriilmesinde, alimin
onemli bir yeri vardir. Alim, icinde yasadig1 toplum ve cagin sorunlarina
bigane kalamaz, onlar iizerinde durup ¢oziimler iiretmeye calisir. Bu
manada alim, egitim-6gretim, insanlar1 irsad ve 1slah, fetva gibi faaliyet-
lerin yan sira, toplum bireylerinin olgunlasmasinda (insan-1 kamil olma-
sinda) Oonemli bir pay sahibidir. Yani o, ilmek ilmek toplumun insas1 i¢in
gayret sarf eder. Ileride de ele alinacag: gibi ilmin ve alimin olmadig1
toplumlarda fitne ve cehalet kol gezer. Bu agilardan baktigimizda alimler,
topluma hayat veren insanlardir.
C) RIVAYETLER CERCEVESINDE ALIM PORTRESI

Hz. Peygamber’in s6z ve davramnislarina genel olarak baktigimizda;
ilme ve alime ayr1 bir deger verildigini, bir alim portresinin tasvir edil-
meye cahsildigim goriiriiz. Bu ayni zamanda Islam’a 6zgii bir tasvirdir.
Bu cercevede mesela Arapca, Kur’an ilimleri, siyer, fikih, hadis vs. gibi
ilimleri salt birer bilgi olarak tam anlamiyla bilen bir kisiye alim denir
mi? sorusu aklimiza gelebilir. Arastirma alammiz olan rivayetler cerceve-
sinde bunun miimkiin olmadigim, bu durumda olan kisiye belki bilgin
denebilecegini, bir kisiye alim diyebilmek igin, yukarida siraladigimiz
bilgilerin yaninda, birtakim &zellik ve vasiflara sahip olunmasi gerektigi-
ni gormekteyiz.

1) Rivayetlerde ilim ve Alimin Fazilet ve Ustiinliigii

[lmin ve alimin bu yiice degerindendir ki, Islam’in geldigi ilk do-
nemlerden itibaren ilme biiyiik ragbet gosterilmis, ilim elde etmek igin
zorlu yolculuklara katlanilmistir. Hatta bu ilim yolculuklar: o kadar yay-
gmlasmistir ki Hatib Bagdadi (463/1071) “er-Rihle fi talebi’l-Hadis” adli
bir kitap telif ederek, bunlar1 teferruath bir sekilde eserinde der¢ etmis-
tir.2® Sahabe devrinden itibaren baslayan bu ilim yolculuklari, baslangicta
hadis almak i¢in s6z konusu olmustur. Zira ilk donemlerde ilim denilince

28 Beyhaki, Eb(i Bekir Ahmed b. Huseyn, Suubu'l—f man,(I-VII)Tahk. Muhammed Said, Beyrut
1410, 11, 307.

¥ Hatib Bagdadi, er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, Tahkik: Nureddin Itr, Beyrut, 1395. Hatib Bag-
dadi, “Takyidi’'l-llm” adli eserini de hadis bagta olmak iizere her tiirlii bilginin kay1t alt1-
na alinmasma tahsis etmistir. Genis bilgi icin bkz., Ates, Ahmed, “EIl-Hatib el-Bagdadi ve
Takyid al-"llm Adli Eseri”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1952, cilt: I, say:
1, s. 91-103.
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hadis anlagilirdi.®® Sonraki zaman dilimlerinde ise bu ilim yolculuklar:
her tiirlii ilmi almak igin yapilmigtir.

Hadislerde en ¢ok tizerinde durulan konulardan biri de ilim ve
alim konusudur. Hadis kiilliyatinda, ilim ve alimin fazilet ve tistiinligii
ile ilgili hadislerin biraraya getirildigi “Kitabu’l-Ilm” boliimleri genis bir
yer tutmaktadir.3!

a) Rivayetlerde ilmin Fazilet ve Ustiinliigii

Rivayetlerde ilmin fazileti ile ilgili bir¢cok ifade vardir. Bunlar iceri-
sinde oncelikli olarak flmin talep edilecek, pesinden gidilecek bir deger
olduguna dair rivayetler dikkat cekmektedir. Ornegin Hz. Peygamber;
“llmi talep etmek her Miisliimana farzdir.”® soziiyle; ilim talep etmenin,
bilginin pesinden gitmenin Onemini vurgulamistir. Hadiste gecen ve
herkese gerekli olan ilim, teferruath ve derinlemesine olan bilgiler olarak
algilanmamalidir. Karsimizda iman, amel, ve ihlasin dahil oldugu bir
bilgi sisteminin s6z konusu oldugunu unutmamaliyiz. Diger bir ifadeyle
sOyleyecek olursak; iman, amel ve ihlasin temel sart1 ilimdir.

[lmin fazileti ile ilgili olarak; “Ilmin fazileti (nifile) ibadetten daha iis-
tiindiir.”?® rivayeti, bize ¢ok manalar ifade etmektedir. Yine hadislerde
ilim yolunda olmanin faziletli olduguna dair onlarca ifade vardir. Bun-

30 “Takyidii’l-Ilm, ilmin, yani o zamanlarda tam ve hakiki manasi ile, yegine ilim sayilan
hadisin ve her nevi bilginin, yaz ile kaydedilerek rivayet edilmesine dair bir eserdir.”
Ates, s. 100.

31 Hadis mecmualarinda yer alan “Kitabu’l-ilim” boliimleriyle ilgili genis bilgi icin bkz.
Palabiyik, Abdiilkadir, “Hadis Literatiiriinde ‘Kitab’iil-Ilim’ler”, Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 14, s. 151-189.

32 Taberani, Stileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Kebir, tahkik: Hamdi b. Abdu’l-Mecid, (I-XX),
Mektebetii’'l-ultim, 1983,X, 195; Heysemi, Nureddin Ali b. Eb(i Bekir, Mecmeu'z-Zevdid, (I-
X), Beyrut, 1988, I, 119. (Hadisin degerlendirmesinde Heysemi, Osman b. Abdurrah-
man’m “mech(l” oldugunu ifade eder.); Acltini, I, 138. (Acltini, hadisin zayif oldugunu,
hatta Ibn Hibban’m batil dedigini, ibn Cevzi'nin de bu rivayeti Mevziat'ma aldigini zik-
reder.)

3 Taberani, XI, 38; Heysemi, I, 120. ibn Abdilberr, Eb Amr Yusuf b. Abdullah, Camiu
beyini ‘I-ilm ve Fadlih, tahkik: Ebli Abdurrahman Fevviz Ahmed, Daru ibn-i Hazm,
1424/2003, 1, 54. (2 nolu dipnotta muhakkik; bu rivayeti Ibn Adiyy’in el-Kamil'de yer
verdigini ve bu isnadla hadisin miinker oldugunu soyledigini zikreder. Burada su hususa
da isaret etmek yerinde olacaktir. Ilmin ibadetten iistiin oldugu veya alimin abidden {is-
tiin oldugu ile ilgili rivayetlerde gegen ibadeti nafile ibadet olarak anlamak, Islam’in ru-
huna daha uygundur. Nitekim Imam Safii; “Ilim talep etmek nafile namazdan daha faziletli-
dir.” demektedir. ibn Abdilberr, I, 62.
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lardan; “Ilim elde etmek isteyen kisiye Allah, Cennete giden yolda kolaylik gos-
terir...”34, “Ilim talebi icin yola ctkan kimse doniinceye kadar Allah yolunda-
dir”35 gibi rivayetleri 0rnek olarak verebiliriz.

Yine rivayetlerde ilim yolunda olmamn ge¢mis giinahlara keffaret
olacag ifade edilir.?¢ Tlmin istiinliigiinii Hz. Peygamber’in baz1 uygula-
malarinda da gormek miimkiindiir. Kur'an 6gretmek iizere Mus’ab b.
Umeyr’i ve fbn Ummii Mekttim'u Medine’ye muallim olarak génderme-
si%7, ensar ¢ocuklarindan on kisiye okuma yazma 6gretmeleri karsiiginda
baz1 Bedir gazvesi esirlerini serbest birakmasi®, gelen talep {izerine ka-
dinlarin egitimi i¢in haftada bir giinii tahsis etmesi®, Suffe’de ilim meclis-
leri kurup ashabini egitmesi*, Hz. Peygamber’in ilme ve insanlarin egi-
timine ne kadar deger verdigini gosteren 6rneklerden sadece birkagidir.

“Allah kimin icin hayir murad ederse, onu dinde derin bir kavrayis sahibi
kilar.”4! hadisi de ilmin fazilet ve istiinligiinii ifade eden 6nemli bir ha-
distir. Ayrica bu hadiste ilim yolunda olmanin Allah'in bir liitfu oldugu-
na isaret vardir.#? Rivayetlere gore kisinin ilimle mesgul olmasi, gecmis
glinahlarina keffarettir. Peygamberimiz (sav) bu konuda sdyle buyur-
maktadir: “Kim ilim talep ederse, bu isi, gecmisteki giinahlarina keffaret olur.”+3

flim, peygamberlerden tevariis edilen biiyiik bir zenginliktir. Zira
Hz. Peygamber bir soziinde soyle buyurmustur: “...Peygamberler miras

34 Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, 1-111, istanbul, 1981, ilim, 10.

35 Tirmizi, Ebti isA Muhammed b. is3, es-Siinen, I-I1I, istanbul, 1981, ilim, 2; ibn Mace, Mu-
kaddime, 17.

3 Tirmizi, Ilim, 2.

37 Buhari, Menakibii’l-ensar, 46.

38 Tbn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, (I-1X) Beyriit 1405/1985, 11, 22.

3 Buhari, ilim, 35.

40 Buhari, Ezan, 18.

41 Buhard, ilim, 10; Miislim, Imare, 175; Tirmizi, ilim, 4.

4 Baz1 ayet-i kerimelerde (Nahl, 16/27; isra, 17/85; Hace, 22/54) gecen “kendilerine ilim veri-
lenler” ifadesinden de ilmin Allah'in bir lutfu oldugu anlagilmaktadir. cls o» 2540 55 “Al-
lah hikmeti diledigine verir.” (Bakara, 2/269) ayet-i kerimesindeki hikmeti Miicahid; ilim,
Kur’an ve fikih olarak tefsir etmistir. ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed,
Musannef, tahkik: Muhammed Avvame, Daru Kurtuba, Beyrat 1426/2006, 7, 231. Buna
gore Allah (cc), ilmi diledigine verir. ilim yolunda olan ve kendisine ilim verilen kisi de,
Allah’in biiyiik bir liitfuna mazhar olmustur.

# Tirmizi, {lim, 2.
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olarak ne altin ne de giimiis biraknugslardw. Onlarin biraktiklar: yeane miras,
ilimdir...”%

b) Rivéyetlerde Alimin Fazilet ve Ustiinliigii

Hadislerde ilme tarunan bu ytice degerin bir sonucu olarak alim de
ulvl bir mevkiiye sahiptir. Sehitlerin kam ne kadar ytiiceyse, alimlerin
miirekkebi de o derece iistiin bir deger arz etmektedir. Nitekim bu gerge-
gi Hasan Basri (110/728), “Alimlerin miirekkebi sehitlerin kaniyla tartilir
ve agir gelir.” soziiyle ifade etmistir.®> Ilmin fazilet ve {istiinliigiine dair
yukarida bazilara isaret etmeye calistigimiz rivayetlerin yaninda, top-
lum igin alimin 6nemi, fazilet ve iistiinliigiine iliskin belki bir o kadar
daha rivayet vardir.

Sunu ifade etmek gerekir ki; dgrenme ve 6gretme kutsal bir faaliyet-
tir. Alim, hem 6grenme hem de 6gretme faaliyeti igerisinde bulundugu
igin kutsal bir yoldadir. Ogrenme ve dgretme ile gegen bir miir gercek-
ten gibta edilecek bir omiirdiir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) sdyle bu-
yurmaktadir: “Ancak iki kisiye qipta edilir: Onlardan biri, Allah’in kendisine
mal verdigi ve Hak yolunda o mali harcamasina imkin taninan kisi, digeri de
Allah'in kendisine hikmet verdigi ve onunla hiikiim veren ve onu baskalarina
dgreten kisidir.”* Ogrenen ve dgreten olmanin ne kadar faziletli bir faali-
yet oldugunu Hz. Peygamber (sav)in su sozlerinden anlamaktayiz:
“Alim (Ogreten) ve miiteallim (6§renen), sevapta ortaktir. (Bu ikisinin disinda)
Diger insanlarda haywr yoktur.”*” “Allah”1 zikir ve onunla ilgili hususlar, dlim
ve miiteallim disinda diinya lanetlenmistir.”*® “Ya dlim ol, ya miiteallim ol ya da
dinleyen ol! Dordiinciisii olma! Helak olursun.”* Ayrica rivayetlerde ilim
O0gretmenin ¢ok sevap oldugu ifade edilir: “Bir ilim d3reten kimseye, -
onlann sevabinda bir eksilme olmaksizin- 63rettigi ilimle amel edenlerin kazan-
diklar: sevap kadar sevap verilir.”>® Yine Hz. Peygamber, kendisinin de bir

4 Tirmizi, ilim, 19; EbG David, ilim, 1.

45 Gazali, Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed, fhyﬁii Ulimi’d-Din, (I-IV), Cagr1 Yaymla-
11, Istanbul, 1985, I, 15.

46 Buhari, ilim, 15.

47 {bn Mace, Muhammed bin Yezid el-Kazvini, es-Siinen, (I-1I), Cagr1 Yaymlari, istanbul,
1981, Mukaddime, 17.

48 [bn Mace, Ziihd, 3.

4 Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-Siinen, (I-1I), istanbul 1981, Mu-
kaddime, 26; Heysemi, I, 122. (Darimi, hadisin isnadinin zayif oldugunu, ayrica hadisin
senedinde yer alan Hasan Basri’nin an’ane yaptigmi ifade eder.)

50 {bn Mace, Siinne, 20.
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Ogretici oldugunu su soziiyle vurgulamustir: “Siiphe yok ki, ben sadece bir
ogretici (muallim) olarak gonderildim.”>!

Rivayetlerden anlasildigina gore; dlimin oliimii dlemin 6liimiidiir.
Alim o kadar nemli bir yere sahiptir ki onun yoklugu insanlik igin bir
felakettir. Bir hadis-i serifte bu husus soyle ifade edilmektedir: “Allah ilmi
kullarindan bir anda cekip cikarmakla almaz, dlimlerin ruhunu alarak alir, so-
nunda geriye bir tane bile dlim birakmaz, halk da birtakim cahilleri bagkan edi-
nir. Onlara sorular sorulur, onlar da bilgisizce fetva verirler. Neticede hem ken-
dileri saparlar hem de baskalarmi saptirirlar.”>2 Buradaki felaket, alimlerin
yok olup onlarin yerini bilgisiz kimselerin almas1 ve sonugta bu sekilde
toplumun ifsada ugramasidir. Alimin 6lmesiyle birlikte ilim ortadan
kalkar, cehalet kol gezer ve neticede dini, ahlaki, huk{iki, sosyal vb. sap-
ma ve saptirmalarla toplum maddi ve manevi ¢okiintiilere maruz kalir.
Yine Hz. Peygamber’in alimin Olmesiyle birlikte toplumda, fitnelerin
zuhur edecegini ve savaglarin ¢ogalacagin ifade etmesi®®, alimin hayati
Onemine vurgu yapmaktadir. Yine su rivayette alimin yoklugunun, bos-
lugu doldurulamayacak bir kayip oldugu, edebi bir sekilde ifade edilmis-
tir:

Sedly Jlh Calesd Lo s Y ol (3 el Al s

“Islam’da bir alimin Sliimii, gece ve giindiiziin birbiri arkasina geldigi
siirece boslugu doldurulamayacak bir kayiptir.”5*

Su halde alimlerin sundugu ilim ve irfan insanlik i¢in nasil huzur
ve selamet kaynag ise, alimlerin yoklugu da onlar i¢in bir yok olus ve
¢Okiis sebebidir. Nitekim Sald b. Ciibeyr (95/713)’e insanlarin helak olma-
sinin alameti nedir? diye sorduklarinda; onun “Alimlerin helak olmasi-
dir” seklinde cevap vermesi®, bu tespiti dogrulamaktadir.

Aslinda alimin toplum agisindan bu hayati 6nemi, bir¢cok hadis-i
serifte yer alan, onun peygamber virisi konumunda bulunmasindan kay-
naklanmaktadir.

51 {bn Mace, Mukaddime, 17; Darimi, Mukaddime, 32.
52 Buhari, {lim, 34; Darimi, Mukaddime, 26.
5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (I-VI), Cagr1 Yay. Istanbul 1992, 11, 539.
5 Darimi, Mukaddime, 32. Elbani, Muhammed Nasiruddin, Es-Silsiletii’d-Daife, Riyad 1992,
X, 170. (Elbani, rivayetin mevzu oldugunu soyler.)
5 Darimi1, Mukaddime, 26.
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Ebéi Daviid'un (275/889) Siinen adli eserindeki “Kitabu'l-Ilim” bo-
liim{iiniin ilk hadisi, alimin faziletini, toplum i¢in énemini agik bir sekilde
ortaya koyan hadislerden biridir. Bu hadis-i serifte Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Kim bir yola ilim aramak iizere giderse Allah onun icin cen-
nete giden yollardan bir yolu kolaylastirir. Siiphesiz melekler, ilim 6grencisinden
razi olduklar icin kanatlarini indirirler. Yine siiphesiz goktekiler ve yerdekiler,
hatta sudaki baliklar bile ilim talibi icin istigfar ederler. Siiphesiz dlimin Abid
kisiden iistiinliigii, ayin diger yildizlardan idistiinliigii gibidir. Muhakkak, &lim-
ler peygamberlerin vdrisleridir. Siiphesiz peygamberler ne altin ne de giimiis
miras birakirlar. Peygamberler miras olarak ancak ilim birakirlar. Bu itibarla kim
peygamberlerin mirasi olan ilmi elde ederse tam bir hisse almig olur.”56

Bu hadiste alimin faziletine iliskin olarak isaret edilen ve vurgula-
nan hususlari soylece siralayabiliriz:

e {lim yolunda olana Cennet kapilari ardina kadar agiktir.

e Melekler de dahil olmak iizere sudaki baliklara varincaya kadar
biitiin varliklar ilim yolunda olan i¢in istigfar ederler.

e Alim, (nafile) ibadet eden abidden tistiindiir.
o Alimler Peygamberlerin varisidirler.

o Alimler Peygamber mirasi olan ilmi alarak biiyiik bir lutufa nail
olmuslardir.

Burada altini gizerek sOylemek gerekir ki; peygamberlerin varisi
olan alimler, vasiflarir sonra zikredecegimiz gercek alimlerdir. Bu hadis-
te isaret edilen hususlardan biri, alimin, (nafile) ibadet eden abidden
daha istiin oldugudur. Nitekim bu durum, farkli rivayetlerle ortaya
konmaya g¢alisilir. Darimi'nin naklettigi bir rivayete gore Hz. Peygamber;
“Alimin dbide yetmis derece iistiinliigii vardir. Her iki derece arasmda, sema ve
yeryiizii arasindaki mesafe kadar bir ara vardir.”> buyurmustur. Yine bir
baska rivayet soyledir: “Alimin dbid karsismdaki iistinliigii, ayin dolunay
gecesi diger yildizlar karsismdaki tistiinliigii gibidir.”5® Bu rivayette Hz. Pey-
gamber, alimin abid {izerine olan iistiinl{igiine dair miithis bir benzetme

56 Buhari, ilim, 10; Tirmiz, ilim, 19; Ebi Daviid, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, (I-
V), 1974, ilim, 1; ibn Mace, Mukaddime, 17.

5 Darimi, Mukaddime, 32. Acléini, II, 86. Suyti, II, 213. (Hadis No: 5861) (Muhakkik 6 nolu
dipnotta hadisin zayif oldugunu sdyliiyor.); Heysemi, I, 22 ( Heysemi, hadisin senedin-
deki Halil b. Miirre igin miinkeru’l-hadis ifadesini kullanir.)

58 Eb(i David, ilim, 1; ibn MAce, Mukaddime, 17; Ahmed b. Hanbel, V, 196.
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yapmustir. Her ne kadar diger yildizlarm 15181 varsa da dolunay halinde
ayin vermis oldugu parlakligin yaninda soniik kalmaktadir. Zira alim;
ilmiyle, 0gretmesi ve egitmesiyle, iyilikleri emretmesi kotiiliiklerden men
etmesiyle, dolunay halindeki ay gibi, yasadig1 toplumu aydinlatmakta-
dir. Bu sebeple alimin ilminden hem kendisinin hem de baskalarinin
yararlanmasina karsin, abidin yaptig1 ibadetten sadece kendisinin fayda-
lanmasindan hareketle, alimin abidden daha {istiin oldugu ifade edilmis-
tir.>

Alim saygiya layik bir kisidir. Bilindigi gibi, biiyiiklere saygi, di-
nimizin 6nemli emirlerinden biridir. Bu anlamda alim saygiya layik bii-
yiiklerimizdendir. Peygamberimiz (sav) bir soziinde bunu veciz bir se-
kilde soyle ifade eder: “Biiyiiklerimize sayg: duymayan, kiiciiklerimize mer-
hamet etmeyen ve dlimimizi saymayan benim jimmetimden degildir.”® Bir ri-
vayette soyle buyurulur: “Ilim elde edin ve ilim icin sekinet (kararlilik) ve
vakdr da 0grenin. Kendisinden ilim 0greneceiniz kimseye karst miitevizi
olun.”s! Yine “Alimlere ikram ediniz. Ciinkii onlar, Peygamberlerin mirascilari-
dir. Kim onlara ikram ederse Allah ve Resilliine ikram etmis olur.”62 rivayeti de
alimin saygiya deger bir konumunun oldugunu vurgulamaktadir. Mes-
hur hadis alimi Tavis (106/724), alim, yasly, devlet bagskam ve babaya
saygl duymamnin siinnet oldugunu ifade eder.3

2) Rivayetlerde Alimin Vasiflari

Calismamizin basinda da ifade edildigi gibi; alim kavrami, kendi-
ne has manalari olan Islam’a 6zgiin bir kavramdir. Bu anlamda hadisle-
rin Kur’anin prensiplerini de esas alarak bir alim ingasinda bulundugu-
nu goriiriiz. Tespit edebildigimiz kadariyla rivayetler gercevesinde alim-
de bulunmasi gereken vasiflari soylece siralandirabiliriz.

% Akyliz, Hiiseyin, “ ‘Alimler, Peygamberlerin Varisleridir.” Hadisinin Yorum ve Metin Tenkidi” ,
Interpretation and Text Criticism of the Hadith “The Scholars are the Heirs of the Prop-
hets”, The Journal of Academic Social Science Studies, 2013, cilt: VI, sayz: 1, s. 137.

% Ahmed b. Hanbel, V, 323; Heysemi, I, 126 (Heysemi, hadisin isnadimnin hasen oldugunu
ifade eder.)

o1 SiiyGitd, I, 510 (Hadis no: 3322). Siiytiti, hadisin zayif oldugunu soyler.

2 StiyGti, 1, 212 (Hadis No: 1428). SiiyGtl, hadisi Hatib Bagdadi'nin Tarih adli eserinde
zikrettigini ve zayif oldugunu ifade eder.

6 Beyhaki, VI, 198.
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a) [lim

flim elde etmenin faziletine dair rivayetlere daha &nce yer vermig-
tik. Tabiatiyla alim olmak icin once ilim sahibi olmak gerekmektedir.
Yani alim olmanin 6n sart, diz ¢okiip ilmi tahsil etmektir. Peygamberi-
miz (sav), “Muhakkak ki ilim tealliim/0grenme ile elde edilir.”6* sdziiyle buna
isaret etmektedir. Buhari (256/869), soz konusu hadisi, “Ilim, soz ve
amelden oncedir.” bab bashg: altinda vermistir. Buna gore ilim yolunda
olmak isteyen kisi, herseyden 6nce kendini yticeltecek olan o ilmi elde
etmek i¢in gayret sarfetmesi gerekmektedir. Bu arada sunu da ifade et-
mek yerinde olacaktir ki, ilim deyince sadece dini bilgiler akla gelmeme-
lidir. Bir sekilde Yaratici ile koprii kuran her bilgi ilim degerindedir. Bu
acidan baktigimizda her bilgi, ilim degerinde olan bir bilgi degildir. Bu
sebeple alim, insanligin hayrina olacak bilgilerin pesine diismeli, faydali
ilmi tahsil etmelidir. Hz. Peygamber; “Allah’im! Faydasiz ilimden Sana
sigirim.”s5 buyurmus, “Allah’im! Bana 6grettiklerinle beni faydalandir. Bana
fayda verecek ilmi bana 6gret ve ilmimi artir.”%¢ diye de dua etmistir.

b) Amel

Insanin giivenirliligi ve inandiricihig1 agisindan s6z amel biitiinlii-
gliniin 6nemli yeri vardir. Bu biitiinliik, 6zellikle toplumda 6nder konu-
munda olan insanlar agisindan daha da dnem arz eder. Toplumun 6niin-
de yer alan alimde bulunmasi gereken en 6nemli vasiflarindan biri de s6z
amel biittiinltigiidiir, yani soyledigini yasamina yansitmasidir. Bilindigi
tizere Kur’an-1 Kerim, ilmi olup ilmiyle amel etmeyen insanlar igin, “Ki-
tap yiiklii esekler” tarumlamasini yapar.%” Bu anlamda alimde bulunmasi
gereken belki de en 6nemli husus, ilmiyle amel etmesidir. Cenab-1 Hak,
“Ey iman edenler! Yapmayacaginz seyleri nicin soylityorsunuz?” (Saff,
61/4) ayet-i kerimesiyle biz miiminlerden soz ile eylemimizin birbiriyle
uyusmasin istemektedir. Yine “Siz insanlara iyiligi (birr) emredip kendi-
nizi unutuyor musunuz?” (Bakara, 2/44) ayet-i kerimesinde de so6zii ile
ameli gelisenlere itap vardir.

64 Buhari, ilim, 10; Heysemd, 1, 128.
® Miislim, Eb{i'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahth, (I-III), istanbul,
1981, Zikir, 73; Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Istanbul 1981, istiaze,
21.
6 Tirmizi, Deavat, 128; ibn MAce, Siinnet, 23.
67 Cuma, 62/5
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Amelsiz ilmin bir degeri olmadig gibi ilimsiz amelin de fazla kiy-
meti yoktur. “Ilim takvasiz olmaz ve alimin ilmini yasamamas1 diisiinii-
lemez; yasamazsa alim degildir, sadece belki maltimat sahibidir.” 6

Hz. Peygamber’in “Insanlara hayri 63retip (ilmiyle dmil olmayarak)
kendini unutan dlim, insanlart aydinlatip kendini yakan lamba gibidir.”®° hadi-
sinde belirtildigi {izere; ilmiyle amil olmayan alim, kendine hayri olma-
yan, ilmi kendisine fayda vermeyen bir kisi konumuna diismiisttir. Ali-
min ilmiyle amel etmemesi, ayn1 zamanda azab: celbeden bir husustur.
Bir rivayette; “Insanlardan kiyamet giiniinde azabi en siddetli olani, ilmi kendi-
sine fayda vermeyen dlimdir.””° buyurulmaktadir. Yine su rivayette, insan-
lara iyi seyler sdyleyip onlar1 uygulamayan yani ilmiyle amil olmayan bir
alimin kiyamet giinii cehennemde siddetli bir azaba maruz kalacag dile
getirilmektedir: Buna gore bu alimin etrafinda toplanan insanlar; “Ey
falan kisi, bu ne hal boyle, sen iyiligi emredip kotiiliikten men etmiyor muy-
dun?” diye sorarlar. Alim de soyle cevap verir: “Evet, iyiligi emreder fakat
kendim yapmazdim. Kotiiliikten de men eder fakat kendim yapardim.””? Hadis
literatiirtinde ilmiyle amil olmayan alimin karsilasacagi azaba dair buna
benzer bir¢ok rivayet vardir.”2 Burada su hususa isaret etmeliyiz ki, ¢cok
bilen degil ilmi az da olsa ilmiyle amel eden alimdir. Bu hususa Ibrahim
Havvas (291/903); “Cok rivayeti olan alim degildir. Gergek alim; az bir
ilmi olsa bile ilmin pesinden gidip onunla amel eden ve siinnete uyan-
dir.”73s6ziiyle dikkat gekmistir. [Imiyle amel etmesi ayni zamanda alimin
sOziiniin tesirli olmasi bakimindan 6énemlidir. Tabiinden Malik b. Dinar
(131/748) soyle der: “Eger alim, ilmiyle amel etmezse, damlanin kayada
kayboldugu gibi alimin 6giidiiniin kalplerde bir tesiri olmaz.”7* Bunun
yaninda ilmiyle amil olmamak ile nifak arasinda bir iliski kurulur. Hz.
Omer bir giin minberde “alim miinafik”’tan insanlarin sakinmasini iste-
mis, insanlar da, “Alim miinafik kimdir?” diye sormuglardi. Hz. Omer de
sOyle cevap vermisti: “O hakki sOyler ama kotii seyler yapar.”7> Hz. Ali

6 Unal, Ali, Kur'an’da Temel Kavramlar, istanbul, 1986, s. 465.
 {bn Ebi Seybe, XIII, 488; Taberani, II, 165 (hadis no: 1681).
70 Taberani, IV, 110 (hadis no: 3824). Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, IV, 90.
71 Miislim, Ziihd, 51.
72 Ornek olarak bkz. Miislim, iman, 80; Ahmed b. Hanbel, 111, 231.
73 Beyhaki, II, 294.
74 Beyhaki, 1II, 296.
75> Beyhaki, 1II, 283.
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de, konunun arzettigi ehemmiyetten dolay, ilim sahiplerine bildikleriyle
amel etmeleri hususunda ¢agrida bulunmustur.”6

Ebti Hanife (150/767), alim i¢in ilmin ne kadar énemli oldugunu su
sOzleriyle dile getirir: “Bil ki, uzuvlarin goze tabi olmas: gibi, amel de
ilme tabidir. Az amelle ilim, ¢cok amelle birlikte olan cehaletten daha ha-
yirhdir.”77

Allal'in emir ve yasaklarmna uymak, yani taat ehli olmak da bir
nevi ilmin amele doniismesidir. Siifyan b. Uyeyne; “Fukaha alimlerin i¢
kisma ayrildigini soyler. Birincisi; Allah’1 bilen ve O’'ndan korkan ama
O'nun emirlerini yerine getirmeyen alim. Ikincisi; Allah’1 bilip O'ndan
korkan ve O'nun emirlerini yerine getiren alim. Iste gercek ve kamil alim
budur. Uciinciisii de Allah’1 bilen ama O'ndan korkmayan alimdir ki bu
da facir alimdir.”78

Bu anlamda amele doniismeyen ilim, faydasiz bir ilimdir ve Hz.
Peygamber de daha oOnce ifade edildigi gibi fayda vermeyen ilimden
Allah’a siginmistir.”

Keza kiginin ilmiyle dmil olmasi, hadis rivayetinde kendisinden
hadis alma konusunda da bir kriter olarak ortaya konulmustur. Buna
gore ravinin fasik olmasi (fisku'r-ravi) onun sika bir ravi olmasin zede-
lemekte ve rivayetlerinin kabiiliinii de olumsuz yonde etkilemektedir.

Bu manada gergek alim, baskalarina aktardig: ilmi 6ncelikle kendi-
si 6ziimseyen ve yasayan kisidir. Ilmiyle amel etmeyen bilgili kisiye alim
denilmeyecegi aciktir. Bunun yamnda toplumda 6nde olan insanlarin
temsil 6zelligi vardir. Yani onlar bir yonden rol model insanlardir. Insan-
lar sOyleyenin degil yasayamn pesinden gider. Temsil yonii olan insanla-
rin belki de en basinda alimler gelir. Temsil, bir bakima soylediklerini
uygulama, yasama gegirmedir. “Ilim sahibinin bilginin 1s1g1yla etrafini
aydinlatirken, onun feyiz ve bereketi ile kendi i¢ diinyasini da aydinlat-
mast ve davraniglarimi bu bilginin gerektirdigi sekilde diizeltmesi alim
olmanin temel sartidir.” 80

76 Darimi, Mukaddime, 34. “Ey ilim sahipleri! lminizle amel edin. Siiphesiz ki alim, bildikleri ile
amel eden ve ilmi ameliyle ortiigen kisidir. ..”

77 BEb(i Hanife, “el-Alim ve’l-Muteallim”, Imam Azam’in Bes Eseri, Cev. Mustafa Oz, istanbul
1981, s. 12.

78 Darim1, Mukaddime, 34.

79 Miislim, Zikir, 73; Nesai, istidze, 21. “ Allah’tm! Faydasiz ilimden Sana sigmirim.”

80 Hadislerle Islam, Komisyon, “Bilgi Ahlaki” md., DIiB Yayinlari, Ankara 2013, 1, 444.
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o ihlas

Rivayetler cercevesinde alimde bulunmasi gereken vasiflardan bi-
risi, ihlastir. Thlas, IslAm’in en 6nemli ahlak esaslarindan biridir. Bu
manada ilim 6grenme ve 6gretmede her seyden 6nce sadece Allah rizas:
gozetilmelidir. Ameller niyetlere bagli oldugundan, kisinin bir sozii ve
ameli ne niyetle soyledigi ve yaptig1 oldukca onemlidir. Hz. Peygam-
ber’in “Allah sizin bedenlerinize ve sekillerinize bakmaz, kalplerinize bakar.”s!
s0zil, bu hususu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Yapilan is ne olursa
olsun Allah'in rizas1 gozetilerek yapilmalidir. Peygamberimiz (sav); Yiice
Allah'in sadece kendi rizasi gozetilerek yapilan ameli kabul edecegini
haber vermis®? “Amellerinizi ihlasla yapimz. Zira Allah, ancak ihlasla yapilan
ameli kabul eder.”3 buyurmustur. Az bile olsa ihlasla yapilan isler, Allah
katinda makbul olan islerdir. Allah Rasfilii su soziiyle buna isaret eder:
“Dini yasantmda thlash ol. Az amel sana yeter.”$* Yine Hz. Peygamber'den
gelen soyle bir rivayet vardir: “Alimlerle rekabet yapmak, cahillerle tartismak
ve insanlara gosteris olsun diye ilim d3renmeyiniz. Kim boyle yaparsa o cehen-
nemdedir.”%5 Lokman Hakim'in ogluna soyle tavsiyede bulundugu nakle-
dilir: “Ogulcugum! Alimlerle rekabet etmek, cahillerle tartismak ve mec-
lislerde kendini begendirmek icin ilim 6grenme.” 86

Allah’in rizasim gozetmeksizin ilim 6grenmenin cezasini Hz. Pey-
gamber su sOzleriyle ortaya koymaktadir: “Kim ilmi Allah’in rizasmm di-
sinda bir maksatla 6grenir veya talep ederse cehennemdeki yerini hazirlasin.”s
“Allah rizasin gozetilmesi gereken bir ilmi, sirf diinya menfaati elde etmek icin
o%renen kimse, kiyamet giinii cennet kokusunu alamayacaktir.”s8

Alimin riyadan gosteristen uzak durmasi da ihlasla alakalidir.
Miislim’de gecen uzunca bir rivayette; diinyadayken ilim 6grenmis, 6g-

81 Miislim, Birr, 33; Ibn Mace, Ziihd, 9.

82 Ahmed b. Hanbel, IV, 126.

8 Siiyaitd, I, 49 (Hadis No: 299). Siiytiti, hadisin sahih oldugunu soyler.

8 SiiyGitd, 1, 49 (Hadis No: 298). Siiy(iti, hadisi ibn Ebi’d-Diinya ve Hakim’in rivayet ettigini
ve sahih oldugunu ifade eder.

8 jbn MAace, Mukaddime, 23; Darimi, Mukaddime, 34; Heysemi, III, 116. (Heysemi, sene-
dindeki Hammad ve Eb#i Kerib’in zayif raviler olduklarindan dolay: rivayetin zayif ol-
dugunu ifade eder.)

8 Ahmed b. Hanbel, I, 191; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, el—Metﬁlibu’l—Aliye, Tahk.
Habibu'r-Rahman el-A’zami, (I-IV), Beyrut, Trz., III, 103.

8 Tirmizi, {lim, 6.

88 Eb(i Daviid, Ilim, 12; ibn Hanbel, II, 338.
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retmis ve Kur'an okumus bir adam kiyamet giinii Allah'in huzuruna
getirilir. Yiice Allah, o kisiye verdigi nimetler karsiliginda ne yaptigini
sorar. O da; “Yd Rabbi! Ilim 6grendim, dgrettim ve senin (rizan) icin Kur'an
okudum.” der. Bunun {izerine Cenab-1 Hakk o kisiye; “Hayr, yalan soyle-
din. Sen ‘Falan kimse dlimdir.” desinler diye ilim d3rendin ve ‘O, kiri'dir (iyi
Kur'an okuyandir).” desinler diye Kur’an okudun, nitekim boyle denildi de.”
buyurur. Neticede diinyada alim denilen o kisi, yiiz iistii siiriiklenerek
cehenneme atilir.®

Miislim b. Yesar (100/718), gosterisin alim i¢in kiyamet anlamina
gelecegini, bu gosteris arzusuyla seytanin alimi zillete diisiirmek istedi-
gini ifade eder.”

Islam’da ilmi, diinya menfaati i¢in 6¢renmek hos goriilmedigi gibi,
ilmi sirf diinya menfaati i¢in kullanmak da hos goriilmez. Bu bakimdan
alim igin ihlas; hem ilmi tahsil ederken hem de ilmi bagkalarina sunarken
olmazsa olmaz bir sarttir. Bu da yaptig1 isi diinyaya ait hicbir menfaat
beklentisi iginde olmadan yapmak ile yerine getirilmis olur.

d) Hasyet ve Takva

Kur’an-1 Kerim’de alimin en 6nemli 6zelligi Allah’tan korkmasidir.
Bu husus ayet-i kerimede soyle dile getirilir: “... Kullar arasmnda ancak
dlimler Allah’tan korkar...” (Fatir, 35/28) Bu ayet-i kerimede ilim ile iman
arasinda bir iligkinin oldugu da vurgulanmustir. Zira imamnn temelinde
bilmek vardir. Gergek bir iman igin yakin gerekir. Yakin de %100 bilmek-
le olusur. Dolayisiyla alimler, Cenab-1 Hakk’1 hakkiyla tamyip bildikle-
rinden dolayr O'ndan hakkiyla korkarlar. Hz. Peygamber bir soziinde
alimin abid olandan {istiin oldugunu zikrettikten sonra “... Kullar1 ara-
sinda ancak alim olanlar/ulema Allah’tan korkar...” (Fatir, 35/28) ayetini
okumus”! bdylece alimin {iistiinliik sebebinin Allah’tan korkmas: oldugu-
nu vurgulamistir. Alim kimdir diye Sa’bi’ye sormuslar, o da “Alim, Al-
lah’tan korkan kimsedir.” diye cevap vermistir.?

e) Vakar

Alim, yiiklendigi ilmin geregi olarak vakir bir durus sergilemeli-
dir. Bu sebeple alim bu vakarina halel getirecek ve murfietini zedeleyecek

8 Miislim, imare, 152.
9% Darim1, Mukaddime, 35.
91 Darim1, Mukaddime, 29.
92 Darim1, Mukaddime, 27.
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her tiirli diisiik, bayag1 s6z ve davramslardan kendini uzak tutmalidir.
Bir seferinde Hz. Peygamber; “Benden sonra iimmetim hakkinda ii¢ seyden
korkuyorum.” dedi. Ashab “Onlar nedir ya Rasiilallah?” diye sordu. Pey-
gamberimiz; “Onlar; dlimin zillete diismesi, zdlim (hiikiimdarm) hiikmii ve
pesine diisiilen hevd.”* seklinde cevap verdi.

f) Tevazi

Tevazii, giizel ahlak esaslarindan biri olup, kibir ile zillet arasinda
bir dengedir. Yiice Allah miitevazi kullarim: 6vmektedir. (Furkan, 25/63)
Buna karsilik kibirlenenleri sevmedigini(Lokman, 31/18-19) ve onlarin
cehenneme gireceklerini beyan etmektedir. (Miimin, 40/60) Hz. Peygam-
ber’in su so6zii tevazunun onemini vurgulamas1 bakimindan onemlidir:
“Allah bana sizin miitevazi olmanizi emretti. Hicbir kimse digerine karsi bobiir-
lenmesin...”** Bu bakimdan alim, 6zellikle kendinde olan ilim sebebiyle
miitevazi olmak durumundadir. Hz. Peygamber, Yiice Allah’in miitevazi
olamin degerini yiiceltecegini bildirmektedir.®> Gergekte kisinin ilmiyle
biiyiiklenmesi, seytamn ve iblisin bir vasfidir. Neticede alim olana ilmi,
Allah lutfetmistir. Bu bakimdan alim, biiyiiklenmekten ziyade bu ilmi
liitfettigi icin tevazu igerisinde Rabbine stikretmelidir.

g) Giivenilir Olmak

Yukaridaki vasiflara sahip olan bir alim, ayni zamanda giivenilir
bir insandir. Giivenilir insan olmak, Islam ahlakim yansitmak bakimin-
dan Onemlidir. Hz. Peygamber’in ilk kazandig1 sifat “emin” sifati idi.
Yani giivenilir olmasi. Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk, Rastiliiniin gii-
venilir bir el¢i oldugunu ifade etmektedir. (Duhan, 44/18) Bu bakimdan
glivenilir olmak, peygamber varisi olan alimde bulunmasi gereken en
onemli vasiflardan biridir. “Toplumun yeniden insa ve yapilanmasinda
adeta can damarin olusturan esaslardan biri de alimde emniyetin olma-
sidir.”%

% Taberani, XVII, 17 (Hadis No:14) Elbani, hadisin senedinde yer alan Kesir b. Abdillah el-
Miizeni'nin zayif ve metr{ik bir ravi oldugunu ifade eder. Elbani, XXIV, 1013. Hadis alim-
leri, fezail-i amal, tergib ve terhib gibi konularda zayif hadislerle amel edilebilecegi gorii-
stinde olduklari i¢in bu tiir zayif hadislere kitaplarinda yer vermislerdir.

% Miislim, Cennet, 64; ibn Mace, Ziihd, 16.

% Miislim, Birr, 69. “Sadaka mali eksiltmez. Allah affeden kisinin ancak izzet ve serefini
artirir. Tevazu ile hareket eden kulunu da Allah ancak derecesini yiikseltir.”

% Tan, s. 330.
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3) Rivayetlerde Alimin Sorumluluklart

Alim topluma énderlik eden ve yon veren sahsiyetlerden biridir.
Onun igin alim, toplumdaki s6z konusu etkisini pozitif yonden kullan-
mak durumundadir. Aksi halde insanlarin en serlisi olmak gibi bir ko-
num ile kars1 karsiya kalabilir. Zira Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:
“...Insanlarm en serlileri en serli dlimler, en hayirlilar: da en hayirh dlimler-
dir.”7 “Ummetim hakkinda en korktugu sey, saptiric liderlerdir.”% Topluma
onderlik eden bu konumundan dolay1 alimin birtakim toplumsal sorum-
luluklar1 vardir. Peygamber varisi olmalar1 onlarin ne biiyiik bir sorum-
luluk yiiklendiklerini ifade etmesi bakimindan onemlidir. Bu bakimdan
alim, oncelikli olarak tebli§ gorevini yerine getirmek durumundadir. Bu
ayni zamanda Peygamber varisi olmamn da getirdigi bir sorumluluktur.
Ciinkii Peygamberlerin en 6nemli gorevlerinden birisi tebligdir. Yiice
Allah, bu sorumlulugu peygamberine su sekilde hatirlatmaktadir: “Ey
Rastil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun elgili-
gini yapmamug olursun...” (Maide, 5/67) Buna gore alim, eger teblig gore-
vini yerine getiremedigi takdirde, hem Peygamber varisi olmanin hem de
ilminin geregini yerine getirmemis olur. Teblig, iyilikleri emretmek, kotii-
liikklerden sakindirmaktir. Bu bakimdan alim, sahip oldugu ilmin geregi
daima hakk: soylemeli ve hakkin pesinden gitmelidir. Alimin dogrular1 sdyle-
mek, yeri geldiginde haykirmak gibi bir sorumlulugu vardir. Kur’an, bu
sorumlulugu yerine getirmeyen alimleri zemmeder. “Din adamlar: ve
dalimleri onlar1, giinah olan sozleri sdylemekten ve haram yemekten men etmeleri
gerekmez miydi? Yaptiklar: sey ne kétiidiir!” (Maide, 5/63) Onun i¢in Elmalilx
merhumun ifadesiyle, “alim bilgi sahibi olmas1 bakimindan hicbir seyin
degil, ancak hakkin kuludur...Hakka bagh oldugu miiddetce ilme ve
alime uymamak, ilim ve ulema diigmanligidir.”*

Bu sebeple alim, yasadig: toplumda bulundugu makamin yticeli-
gine uygun hal ve hareketlerde bulunmak durumundadir. Yine Elmall,
“Allah’a, Resiile ve sizden olan emir sahiplerine itaat ediniz.” (Nisd, 4/59) ayet-
i kerimesindeki “ (.)i.» A Qﬁ ” ifadesinin umera ve ulemay1 kapsadigin,

bunun i¢in bunlara itaatin Allah’in bir emri oldugunu ifade eder.1 Bu

97 Darim1, Mukaddime, 34.
98 {bn Mace, Fiten, 9; Ahmed b. Hanbel, VI, 441.
9 Yazir, IV, 2513.
100 Yazir, IV, 2512.
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manada alimin devlet bagkam gibi toplumda bir s6z sahipligi vardur.
Tabiatiyla bu durum, beraberinde agir bir sorumlulugu da getirmektedir.

“Alimler Peygamberlerin Varisleridir”10' rivayeti iizerinde bir ¢a-
lisma yapan Akytiz; bu hadisle Hz. Peygamber’den sonra insanlar1 hakka
ve dogruya ¢agirma misyonunun, onun varisleri konumunda olan alim-
lere birakildigini ve insanlarin her iki diinyada kurtulusa ermelerinin
ancak alimlerin bu gorevi hakkiyla ifa etmeleriyle miimkiin olacagi
ifade etmigtir.102

Alim ilmini baskalarindan esirgememeli, bilgisini paylasmali, etrafina
faydali olmak igin ¢irpinmalidir. Bilgiyi paylasmak, alimin geri durama-
yacag1 en onemli toplumsal sorumluluklarindan birisidir. Aksi durumda
cezasl agir olacaktir. Hz. Peygamber (sav); “Kim kendisine bir bilgi sorulur
da onu gizlerse, kiyamet giinii ona atesten bir gem vurulur.”19 buyurmustur.
Yine bir soziinde O, bu {immetin iki tiir alime sahip oldugunu, birincisi-
nin Allah'in verdigi ilmi hicbir karsilik beklemeden insanlar igin yaydi-
g1ny, ikincisinin ise Allah’in verdigi ilmi Allah'in kullarindan esirgedigini
ifade etmektedir. Aymn rivayetin devaminda Hz. Peygamber, birincisine
denizdeki baliga varmncaya kadar biitiin varliklarin onun igin istigfar
ettiklerini, ikincisine de kiyamet giinii atesten gem vurulacagm soyle-
mektedir.1%¢ Allah bildiklerini gizleyen kisiyi, Kur’an-1 Kerim’'de zalim!0>
olarak niteliyor ve lanetliyor.1% Hz. Peygamber; “Sadakanin en faziletlisi,
Miisliiman kisinin bir bilgi 63renmesi sonra da 6grendiklerini Miisliiman karde-
sine 0gretmesidir.”197 buyurmakta, bilgiyi paylasan kisiye dua etmekte-
dir.18 Ogrendigini 6gretmek ve insanlara aktarmak her Miisliiman igin
oviilen bir husus iken, toplumda 6nder konumunda olan alimin bildikle-
rini paylagsmaktan geri durmasi, izah edilemeyecek bir durumdur. “Bil-
giyi gizlemek ve insanlardan esirgemek ilim adaminin gosterebilecegi en
biiyiik sorumsuzluklardan biridir. Hata ihtimaline ragmen bilgi tiretmek,

101 Eb{i David, flim, 1.

102 Akytiz, s. 138.

103 Tirmiz, [lim, 2; Ebi David, flim, 9.

104 Heysemi, I, 124.

105 Bakara, 2/140.

106 Bakara, 2/159.

107 {bn MAce, Siinnet, 20.

108 Tirmiz, [lim, 7; DArimi, Mukaddime, 24. “Allah, bizden bir sey isitip, igittigi gibi bagkasina
ulastiran kisinin yiiziinii ak etsin. Kendisine (bilgi) ulagtirilan nice kimseler vardir ki onu isiten
(ve kendisine aktaran kimse)den daha kavrayishdir...”
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bilgiyi paylasmak, aktarmak ve yaymak alimin geri duramayacag: bir
istir...Bilgiyi paylasmak ve yaymak aslinda alimin varlik sebebidir. Bu,
bazen var olma ve var kalma miicadelesi haline gelebilir. Ozellikle kritik
zamanlarda toplumsal duyarliliklarin sesi olmak, toplumun rehberleri
konumundaki alimlerin sorumlulugudur.” 1%

Alim, bir yandan toplumdaki bidat, hurafe gibi tiim yanlisliklarla mii-
cadele ederken bir yandan da toplumda fitneye sebep olacak seylerden de kagi-
nir. Elmalili, toplumda fitneye sebep olan alimlerin; dogruyu yanlsi,
hakki batili ayirmaksizin hak ilminin geregi olmayan fikirlerinin, hakkin
emrine dayanmayan, ondan kaynaklanmayan sahsi goriislerinin, istek ve
arzuya dayanan keyfi fetvalarimn ne tiir zararlar acacagina isaret etmek-
tedir.!0 Alim, insanlar arasinda fitneye sebep olacak s6z ve davranslar-
dan kendini uzak tutmali, bu baglamda insanlarin akillarimin alamayaca-
&1 hususlar1 6n plana ¢tkarmamalidir.

Bir insanin her konuda bilgi sahibi olmas1 miimkiin degildir. Bu
bakimdan toplum i¢inde saygin bir yeri olan alimlerin, bilmedikleri konu-
larda kesinkes hiikiim ve fetvi verme gibi bir ciirete kalkismalart uygun degildir.
Bunun aym zamanda bir vebal oldugunu Hz. Peygamber (sav) soyle dile
getirmektedir: “Kim bilgisi olmadan fetva verirse, onun giinahi fetva veren
iizerinedir.” 111

Alim ile devlet yoneticileri arasinda olabildigince mesafeli bir du-
rus sO6z konusudur. Ge¢misten giintimiize “ulema miimkiin oldugunca
devletten uzak durmaya, kendisine verilen resmi gorevleri almamaya
Ozen gostermis, politize olmaktan kagmmustir.”12 Zird ilim her zaman
ylicedir, onu bir takim makam, para, herhangi bir diinyalk seye degis-
memelidir. Bir bagka ifadeyle diinyevilesmeye karsi daha bilingli bir du-
rus sergilemelidir. Bunun icin dlim, diinyaya tama’ etmemelidir. Abdullah b.
Miibarek (181/797), insanlari; zahid, alim, idareci, tiiccar ve gazi olmak
{izere bes tabakaya ayirir. Alimlerin Peygamber varisi olduklarina isaret
eden ibn Miibarek, dlimin diinyaya temayiil etmesiyle ilgili; “Alim, eger

109 Hadislerle islam, Komisyon, “Bilgi Ahlak1” md., DIB Yayinlari, Ankara 2013, 1, 445-447.
110 Yazir, 1V, 2514.
1 Ebi Davad, lim, 8.
12 Cetin, Ensar, Tiirk Halkimin Aydin Din Alimi Algist, Toplum Bilimleri Dergisi, 2012, cilt: VI,
sayt: 11, s. 195.
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diinyaya tama eden biri olursa insanlara kim yol gosterecek?” diye so-
rar.!'3

Toplumda kétiiliiklerin ortadan kaldirilmasi, giinahlarin islenme-
mesi noktasinda alimin bir misyonunun oldugunu su rivayet bize isaret
eder. “llmin kaldirilip cehaletin koklesmesi, zinanm ortaya ctkmasi, sarabmn
icilmesi, kiyametin belirtilerindendir.”114

Alim, toplumda ayrismaya sebep olacak karmasik konulara gir-
memeli, kafalarda soru isareti birakan hususlardan kaginmalidir. “Allah
Rastilii (sav), ihtilafli ve miiskil meselelerden yasaklad:.”115

Alimin asil sorumluluklarindan birisi insanlar: egitmektir. islam di-
ninde insanin egitilmesi biiyiik nem arz eder. Bu bakimdan alimin top-
lumun egitilmesinde 6nemli bir yeri vardir. Ummetin ilk 6gretmeni Hz.
Peygamber (sav)'dir. Bunu o, “Ben bir muallim (6gretmen) olarak gonderil-
dim.”116 soziiyle ortaya koymustur. Alimler Peygamber varisi olduklarin-
dan, egitim gorevini de Hz. Peygamber’'den devralmiglar ve insamn egi-
tilmesinde 6nemli bir rol {istlenmislerdir. Hz. Peygamber, insanlara hayri
Ogreten alimlerin biiyiik sevaplara erisecegini'’, hatta vefatindan sonra
da sevap kazanmaya devam edecegini ifade eder.!'8

Sonug

Medeniyetlerin ingasinda bilginin ve bilgiyi yiiklenen bilginlerin
onemli yeri vardir. Bilgi, insaru diger insanlardan farkli kilan ytice bir
degerdir. Bilgiyi yiiklenen insan da tazime layik bir insandir. Bilgiyi yiik-
lenen insanlara Islam’da alim denilmektedir. Alim kavrami, islam’a 6z-
gli, kendine has anlami olan bir kavramdir. Bu 6zgiin alim tanumina ri-

113 Beyhaki, II, 312.

114 Buhard, {lim, 21.

115 Eb{i David, Ilim, 8. “ <k o 7 Ebli Dav(id, bu rivayeti “Fitnelerden Sakinma Bab1”
ad1 altinda zikretmistir. Hattabi, < sl kelimesinin ‘galiita’ kelimesinin ¢ogulu oldugu-
nu ifade edip “ihtilafli konular” anlammda oldugunu zikrettikten sonra hadisin su ma-
naya geldigini ifade eder: “Hz. Peygamber, hataya diisme ihtimali yiiksek olan zor me-
seleleri ulemaya sormaktan yasaklad1.” Hattabi, Ebti Siileyman, Mealimii’s-Siinen, talik:
izzet Ubeyd-Adil Seyyid, Suriye 1393/1973, IV, 66.

116 {bn MAce, Mukaddime, 17; DArimi, Mukaddime, 32. Elbani, rivayetin zayif oldugunu
ifade eder. Elbani, I, 66.

17 Tirmiz, {lim, 14.

118 Miislim, Vasiyyet, 13.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Rivayetlerde Alim Portresi | 67

vayetler de katki saglamis ve bir alim portresi ortaya gikarmustir. {lmin ve
alimin faziletine dair bir¢ok rivayetin olusu, Hz. Peygamber’in bu konu-
ya ne kadar onem verdigini gosteren hususlardan biridir. Rivayetlere
gore alime Peygamber varisi gibi bir paye verilmis olmasi, alimin toplum
agisindan degerini ve dnemini gozler oniine sermektedir. Rivayetler cer-
gevesinde alim bu yiice payenin sahibi olmanin yamnda; ilim, amel, ihlas
gibi vasiflar1 uhdesinde barindirmak durumundadir. Bu anlamda ilim,
amel, ihlas gibi sartlar1 yerine getirmedigi siirece mesela salt bilgi sahibi
bir kisiye alim denilemeyecegi ortadadir. Bu kisiye belki bilgin denebilir.
Ama bunun yaninda az da olsa bilgi sahibi olup onu samimiyetle uygu-
layan bir kisi veya fen ilimleriyle mesgul olup kainatin yaraticis1 olan
Allah ile o ilimleri irtibatlandiran bir bilim adami, alim denmeye daha
layiktir. Az bilgiye de sahip olsa, amel ve ihlas ile o bilgisini taglandiran,
gercek alimdir. Alim, toplumda saygin bir yeri olan, ilminin verdigi bir
tevazu igerisinde insanlara hep hayri sdyleyen ve onlar1 hayra yonlendi-
ren bir kisidir. Bu anlamda alimin sahip oldugu ilmin geregi yerine ge-
tirmesi gereken toplumsal sorumluluklar: vardir. Bu sorumluluklarimn
basinda teblig gelir. Alim, her ne sartta olursa olsun, insanlara iyiligi
emretmeli, kotiiliiklerden de alikoymalidir. Yine yiiklendigi sorumluluk
geregi alim; hem bilgisini insanlardan esirgememe yoniinden hem de
gerektigi durumlarda gercekleri haykirma bakimindan ketim olmamali-
dir.

Biitiin bu s6ylenenlerden sonra Kur’an-1 Kerim’in genel prensiple-
rini de ihtiva edecek sekilde hadisler cercevesinde bir alim tanimi dene-
mesi yapabiliriz.

Buna gore alim; gerek ildhi gerekse beseri olsun ilmiyle dmil olup Al-
lahtn rizasim gozeten, daima hakki soyleyip hakkin pesinden giden, ilmiyle
kibirlenmeden tevizu kanadina biiriiniip Allah’tan korkan, aymi zamanda top-
lumun éniinde olup onlart dogru yola yonlendiren, egiten, bilgisini serde degil
hayirda degerlendiren ve sorumluluklarimn bilincinde olup siirekli kendini yeni-
leyen kisacasi bagl oldugu medeniyeti insa etmeye calisan, biitiin bu vasiflariyla
Cenab-1 Hakk'in ilim sifatindan nasibini alan ve Peygamber vdrisi olan, takva ve
vakar sahibi bir sahsiyettir.

fslam toplumlarinin bugiin belki de en biiyiik problemlerinden bi-
ri, yeterli sayida bu evsafta alimlere sahip olamamasidir.
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ISLAM HUKUKUNA GORE IDDET ve IDDET BEKLEYEN KADININ
NiKAHI

Suat Erdem”

Ozet

Islam hukukunda iddet, evliligin herhangi bir sebeple sona ermesi
durumunda nikdh hikimlerinin tamamen ortadan kalkmasi ve ka-
dinin yeni bir evlilik yapabilmesi igcin beklemesi gereken siireyi ifa-
de eder.

iddet, kendisine sebebiyet veren olaya gére bosanma veya 6lim
iddeti olarak ikiye aynlarak incelendigi gibi iddet siresine gore
hayiz, hamilelik ve siireli iddet seklinde de ayirima tabi tutulabilir.

RacT talaktan dolay! iddet bekleyen kadina acgik veya gizli evlilik
teklifi, bain talaktan dolay! iddet bekleyen kadina ise agik evlilik
teklifinin yapilamayacaginda ittifak s6z konusudur. Yine vefat id-
detini bekleyen bir kadina, acik evlilik teklifi yapilamazken Usti
kapal evlilik teklifi yapilabilecedinde ittifak edilmistir.

Yasak olmasina ragmen iddet halinde yapilmis olan evliligin, fark
edildigi anda iptal edilmesi ve taraflarin tefrik edilmesinde Islam
hukukgulan arasinda ittifak, tefrik edilen taraflarin iddet bittikten
sonra yeniden evlenip evlenemeyeceklerinde ise ihtilaf stz konu-
sudur.

Anahtar Kelimeler: Talak, iddet, Nikdh, Cinsel Beraberlik

The Iddet Time and the Marriage of the Woman Waiting
Iddet Time According To Islamic Law

Abstract

In the Islamic Law, Iddet means the disappearence of the marria-
ge principles with the ending of the marriage because of any rea-

* Yrd. Dog. Dr., Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. Temel Islam Bilimleri Béliimii
(islam Hukuku Anabilim Dali)
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sons and the time must be waited for another marrige by the
woman.

Iddet can be classified in two with regard of the causes of the ac-
tion giving rise the divorce as the iddet of divorce and death, and
it also can be subjected to a classification for the time of iddet as
menstruation, pregnance and periodical iddet.

As it is impossible to make a marriage proposal to a woman who
is waiting the time of iddet directly or indirectly, there is an agre-
ement on the subject of the impossibility of making a marriage
proposal to a woman directly. As it is not possible to make a mar-
riage proposal to a woman waiting iddet of death directly, an indi-
rect proposal is possible only with an agreement.

There is an agreement among the Islamic Lawyers on the subject
of canceling the marriage which has taken place notwithstanding
the ban, but the agreement isn't available about the marrige of
the same couple after the time of iddet.

Key Words: Talaq, Iddet, Marriage, Intimate Encounter

Giris

Talak, sozliikte bosa ¢ikarmak, aradaki bag1 gidermek ve serbest
birakmak anlaminda olup terim anlamiyla nikah ile olusan hukuki bagin
¢Oziilmesi demektir.!

Bosanmalar, Islam dini tarafindan hos goriilmemis fakat hakli bir
gerekcenin varlig1 halinde helal kabul edilmistir.2 Hz. Peygamber’in “Al-
lah katinda en sevilmeyen helal, bosanmadir”® hadisi bu hakikati dile getir-
mistir. Nikahin sayginhigim yok edecek ve suiistimallere sebebiyet vere-
cek sekilde bosanip tekrar evlenmelere, azami bir sinir getirilmistir. Ug

1 en- Nesefi, Omer b. Muhammed, Tilbetii’t-Talebe fi'l-Istildhati’l-Fikhiyye, Daru'n-Nefais,
Beyrut 1995, s. 144, 145; el-Kasani, Eb(i Bekr b. Mes"ud, Beddi‘us-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’,
Déru’l-Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut 2003, 1V, s. 210-213; el-Mevsili, Abdullah b. Mahm{id, el-
ihtiyﬁr Li Ta’lili’l-Muhtdr, Cagr1 Yayinlari, stanbul 2007, 111, s. 121; ez-Zeyle’i, Osman b.
Ali, Tebyinii’l-Hakdik Serhu Kenzi'd-Dekdik, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2000, III, s. 20,
21; el-Baberti, Muhammed b. Muhammed, el—’fnﬁye Serhu’l-Hiddye, Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, Beyrut 2007, 1I, s. 376; es-Sab(ini, Muhammed Ali, Tefsiru Aydti’l—Ahkﬁm mine’l-
Kur'an, Dersaadet Kitabevi, istanbul ty. I, s. 318, 319; es-Seyyid Sabik, Fikhu's-Siinne,
Daru ibni Kesir, Beyrut 2007, 11, s. 327.

2 es-Serahsl, Muhammed b. Ebi Sehl, Kitdbu'l-Mebsiit fi'l-Fikhi’l-Hanefi, Daru’l-Kutubi’l-
’Hmiyye, Beyrut 2009, VI, s. 4, 5; en-Nevevi, Eb(i Zekeriya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmil’
Serhu’l-Mehezzeb, Daru’l-Fikr, Beyrut 2005, XVIII, s. 186-188; ez-Zeyle’, III, s. 22, 23; el-
Baberti, II, s. 377.

3 EbGi David, Siileyman ibn el-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Didvud, Daru’l-Ma'rife, Beyrut
2001, Kitabu’t-Talak, 3.
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defa karisim bosayan kisinin, bosadig1 karis1 baska bir koca ile hileli ol-
mayan bir evlilik yapip ondan da ayrilmadikga tekrar eski karisi ile ev-
lenmesine cevaz verilmemistir. Dini bir anlayis ve terbiye i¢inde sekille-
nen toplumun da sebepsiz bosamalar1 hos karsilamamas1 miisliimanlar
arasinda bosanmalarin sirurli olmasi sonucunu dogurmus, hukuken var
olan bosama kolaylig1 uygulamaya ayni oranda yansimamistir.*

Islam dini, aile birligini son derece 6nemsemekte ve ailenin deva-
mina gereken hassasiyeti gostermektedir. Bundan dolay1 da Islam dinin-
de sebepsiz bosama hos karsilanmamis ancak baska c¢arenin kalmadigi
hallerde de insanlar siinni bosamaya tesvik edilmek suretiyle koca ve
kariya yeniden diigsiinme ve aile kurumunu devam ettirme firsat1 verile-
rek aile birliginin devami hedeflenmistir.

Bosama hos goriilmemesine ragmen gerceklesmesi halinde, ailenin
devamim saglama maslahati da dahil olmak iizere bircok maslahat goze-
tilerek iddet siiresi icerisinde ekstra yiikiimliiliikler getirilmekte ve kadi-
nin evliligi yasaklanmaktadir.

Bu yasaga ragmen kadinin iddet halinde evlenmesi halinde ise bu
evlilik 6grenildigi anda cebri olarak sonlandirilmakta ve devamina mii-
saade edilmemektedir.

Biz bu makalemizde iddeti ve iddet halinde bulunan kadinn evli-
ligini ve cinsel beraberligini ayrintili bir sekilde; iddete sebebiyet vermesi
bakimindan ise talak kismim kisaca ele alarak ve mezhepler aras1 muka-
yese yaparak incelemeye calistik.

I. TALAK VE CESITLERI

Bosama, Kur'an’a ve siinnete uygun olup olmamasi agisindan
sinni ve bid‘]; kocanin yeni bir nikah yapmadan karisina geri doniip
donememesi agisindan ise rac‘l ve bain kisimlara ayrilmakta ve her biri
farkli hukuki degerlendirmelere tabi tutulmaktadir.

“Ey iman edenler! Mii'min kadmlar: nikdhlayip, sonra onlara dokunma-
dan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin
sayacagmiz bir iddet hakkiniz yoktur...”> ayetinde bosamanin zaman veya
say1st belirtilmedigi icin hig cinsel iliskinin gerceklesmedigi evliliklerdeki
bosamalarda bid‘T ve siinni ayrimi s6z konusu degildir. Dolayisiyla koca

4 Heyet, llmihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi, istanbul 2000, 11, s. 225.
5 Ahzab 33/49.
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karisimi, temizlik doneminde veya hayiz halinde bir, iki veya {i¢ kere
bosayabilir.6

Hanefi, Maliki ve Hanbeli hukukgulara gore siinni talak, cinsel
iliskinin bulunmadig1 temizlik doneminde veya hamileligin net olarak
belli oldugu bir donemde kocanin karisimu bir kere bosamasidir.” Bid ‘1
talak ise siinnete aykir1 olarak gerceklestirilen bosama olup hayiz veya
cinsel iliskinin bulundugu temizlik doneminde bosamak ya da cinsel
iligkinin bulunmadig: temizlik doneminde kocanin karisiru gerek tek bir
ctimle ile {i¢ kere veya iki kere bosamas1 veya farkli ciimleler halinde {ig
kere bosamasidir.8 Ancak Hanbell hukukgulara gore, koca iki kere bosa-
y1p Oylece biraksa bu da siinnete uygun bir talaktir. Ciinkii kocamn, pis-
man olmasi halinde karisina donme imkamn bulunmaktadir.®

Safii hukukgular ve Ibn Hazm’e (h.456) gore talak sayisi agisindan
sinni ve bid‘1 ayirimi yapilmazken sadece vakit itibariyle bu ayirim ya-
pilmaktadir. Yani cinsel iliskinin bulunmadigi temizlik donemindeki
bosama siinni; hayiz halindeki bosama bid‘1 kabul edilirken ayetlerde
bosamamnin kag kere olmasi gerektigi belirtilmedigi i¢in bir anda yapilan
ii¢ bosama siinni talaka aykir1 goriilmeyip miibah kabul edilmektedir.

6 eg-Safil, Muhammed b. idris, el-Umm, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2002, IV, s. 267, 268,
309, 310; ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Muhalld bi’l-Asér, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut
2003, IX, s. 364, 365; ibn Abdilberr, Yisuf b. Abdillah, el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medine, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1992, 11, s. 571, 572; es-Siraz, ibrahim b. Ali, el-Miihezzeb, Daru’l-
Marife, Beyrut 2003, III, s. 25, 26; el-Gazali, Muhammed b. Muhammed, el-Veciz fi Fikhi
Mezhebi’l-imami 's-Sdfii, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, s. 284, 285; en-Nevevi, XVIII, s. 204-209;
es-Sirbini, Muhammed b. Muhammed, Mugni’l-Muhtdc ild Ma'rifeti Me’dni Elfdzi’l-Minhdc,
Daru’l-Feyhai, Sam 2009, 1V, s. 525, 526, 530-533; Heyet, el-Fikhu’l-Menheci ala Mezhebi'l-
Imami’s-Safii, 11, s. 119.

7 et-Tentihi, Sahntn b. Sa’id, el-Miidevvenetii’l-Kiibri, Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut 1994,
11, s. 3, 4; Ibn Abdilberr, 11, s. 571, 572; es-Serahsi, VI, s. 3-5; es-Semerkandi, Alauddin
Muhammed, Tuhfetii’l-Fukahd, Déru’l-Kutubi’I-Hmiyye, Beyrut t.y., II, s. 171, 172; el-
Kasani, IV, s. 186-193; ibn MAze, Mahm{id b. Ahmed el-Buhari, el-Muhidu’l-Burhini fi'l-
Fikhi'n-Nu’'mini, Daru ihyéi’t-Turési’I—’Arabi, Beyrut 2003, III, s. 339, 340; ibn Kudame,
Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad 1997, X, s. 325-327; el-Mevsili,
III, s. 121, 122; ez-Zeyle'1 111, s. 21-23; el-Baberti, II, s. 376-378; el-Halebi, ibrahim b. Mu-
hammed, Multeka’l-Ebhur, Daru’l-Beyrti, Sam 2005, s. 243-246.

8 es-Serahsi, VI, s. 3-5, 19; es-Semerkandji, II, s. 171, 172; el-Kasani, IV, s. 186-193, 201, 202;
ibn Riisd el-Hafid, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid,
Kahraman Yayinlari, Istanbul 1985, 11, s. 52; ibn Maze, III, s. 340, 341; ibn Kudame, el-
Mugni, X, s. 327, 335; el-Mevsili, 111, s. 121, 122; ez-Zeyle’i 111, s. 30-33; el-Baberti, II, s. 378-
380; es-Seyyid Sabik, II, s. 349.

9 fbn Kudame, el-Mugni, X, s. 327, 335.
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Ancak pismanlik ihtimaline karsilik ii¢ bosamanin bir anda degil de ayr1
ayr1 yapilmasi $afii hukukgular tarafindan da tavsiye edilmektedir.10

Bid‘1 talak mekruh olmakla beraber cumhura gore gegerlidir.! Hz.
Peygamberin, bid ‘1 talakla karisini bogayan Abdullah b. Omer’in (h.5.73)
karisina geri donmesini ve bosayacaksa siinnete uygun bosamasin em-
retmesinden'? dolayi, bid‘1 talaktan sonra kocanin karisina geri dénmesi
ve sonra siinnete uygun bosamas1 miistehap kabul edilmistir.1?

Ancak Ibn Hazm “Ey Peygamber! Kadinlar bosamak istediginizde, on-
lar1 iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddetini saym. Rabbi-
niz olan Allah’a karsi gelmekten sakinin...”1* ayetini delil kabul ederek bid ‘1
talakin gecerliligini kabul etmemektedir. Ciinkii ayet, kadimin iddeti go-
zetilerek talakin yapilmasini emretmektedir. iddet ise sadece cinsel ilig-
kinin bulundugu evliliklerdeki bogsanmalarda s6z konusudur. Ayet bo-
samanin nasil yapilacagim belirttikten sonra bunlarin Allah'in hududu
oldugunu vurgulamakta ve bu hudutlarin ¢ignenmemesi gerektigini
belirtmektedir. Dolayisiyla bu hudutlarin ¢ignenmesi batil bir is oldugu
i¢in bu sekildeki bosamalar yani hayiz halindeki bosamalar gegersizdir.15

Ancak Ibn Hazm’n, kadinin hayiz halinde veya cinsel iliskinin bu-
lundugu temizlik doneminde bir veya iki kere kocas: tarafindan bosan-
masii gegerli kabul etmezken {i¢ kere bosanmasini kabul etmesi'¢ celiski-
li bir durumdur. Ciinkii ayete gore hayiz halinde bosamak Allah’in sinur-
larmi ¢ignemek anlamina geliyorsa ve bundan dolay: da yapilan bosama

10 eg-Safii, 1V, s. 267, 268, 305; ibn Hazm, 1X, s. 363, 364; es-Siraz, 111, s. 25, 26; el-Gazalj, s.
284, 285; ibn Riisd el-Hafid, 11, s. 53; en-Nevevi, XVII, s. 204-213; es-Sirbini, 1V, s. 530-
533; Heyet, el-Fikhu’l-Menheci, 11, s. 119-121.

11 Sahntn b. Sa’id, 1, s. 3, 4; es-Sirazi, 111, s. 25, 26; es-Serahsi, VI, s. 3-9, 19, 66; el-Gazali, s.
284, 285; es-Semerkandi, 11, s. 171, 172; el-Kasani, IV, s. 186-193, 201, 202; ibn Risd el-
Hafid, 11, s. 52, 53; ibn Maze, 111, s. 340, 341; ibn Kudame, X, s. 327, 335; en-Nevevi, XVIII,
s. 204-213; el-Mevsili, 111, s. 121, 122; ez-Zeyle'], 111, s. 30-33; el-Baberti, 11, s. 378-380, 385,
386; es-Sirbini, 1V, s. 530-533; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 119-121; es-Seyyid Sabik, II,
s. 349.

12 Buhari, Muhammed Ibn Ismail, el-Cémiu’s-Sahih, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2010, Kitabu't-
Talak, 1.

13 eg-Safil, IV, s. 267, 268, 305; es-Sirazi, 111, s. 25, 26; el-Gazali, s. 284, 285; es-Semerkandj, 1I,
s. 172; el-Kasani, IV, s. 202; en-Nevevi, XVIII, s. 204-213; el-Baberti, 11, s. 378-380; es-
Sirbini, 1V, s. 530-533; Heyet, el-Fikhu’l-Menheci, 11, s. 119-121.

14 Talak 65/1

15 fbn Hazm, IX, s. 366-371.

16 fbn Hazm, IX, s. 363, 364.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



76 | Suat ERDEM

gecersiz kabul ediliyorsa bu bosama bir kerede olsa {i¢ kerede olsa Al-
lah'in sinirlarim ¢ignemek anlamina gelmektedir ve gegerli olmamasi
gerekmektedir.

Rac1 talak,'” kendisi ile evlilik i¢inde cinsel iliskide bulunulmus bir
bayaru bedel karsilig1 olmaksizin bir veya iki kere bosama anlamina gel-
mekte olup koca, iddeti iginde yeni bir nikah akdi yapmadan ve rizasini
almadan tekrar bosadigi hanumu ile aile hayatina geri donebilmektedir.!s
Bain talak ise yeni bir nikdh yapmadan déniis olmayacak sekilde, koca-
mn siddet ve asirilig1 ifade eden kelimelerle yaptig1 ve kocaya bosadig:
esine ancak yeni bir nikahla donme imkamn veren bosanma seklidir.?

II. IDDET

Islam hukukunda iddet, evliligin herhangi bir sebeple sona ermesi
durumunda nikah hiikiimlerinin tamamen ortadan kalkmasi ve kadinin
yeni bir evlilik yapabilmesi icin beklemek zorunda oldugu siireyi ifade
eder.20

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik
miiddeti) beklerler.”21, ”iginizden dlenlerin geride biraktiklar esleri, kendi kendi-
lerine dort ay on giin (iddet) beklerler.”??, “Kadmlarmizdan adetten kesilmis
olanlarla, heniiz adet gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekle-
me siiresi ii¢ aydir. Hamile olanlarim bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla
sona erer.”?3, “Ey Peygamber! Kadmlar: bosamak istediginizde, onlar: iddetlerini

17 Tiirkge fikih kitaplarinda Ric’t Talak seklinde kullanilmakla beraber Arapga fikih kitapla-
rinda Rac’i Talak seklindeki kullanim tercih edilmektedir. (en-Nesefi, s. 151; el-Baberti,
11, s. 231, 232) Biz de bu kullanimu tercih ettik.

18 fbn Abdilberr, II, s. 617; es-Serahsi, VI, s. 21, 22; ibn Riisd el-Hafid, II, s. 50; el-Mevsil, III,
s. 147; es-Seyyid Sabik, II, s. 356; es-Sagirci, Esad Muhammed Said, Delilleriyle Hanefi Fikhi
(trc. Heyet), Karinca ve Polen Yaymlars, istanbul 2009, s. 661; ez-Zuhayli, Vehbe, Islam
Fikhi Ansiklopedisi (trc. Heyet), Risale Yaymlar, Istanbul 1992, 1X, s. 341; es-Sabhni, 1, s.
332.

19 fbn Hazm, X, s. 18-25; es-Serahsi, VI, s. 29; es-Semerkandi, I, s. 185; el-KAsani, IV, s. 403;
el-Mevsili, 111, s. 130; el-Baberti, 11, s. 422-424; ez-Zuhayli, IX, s. 341, 347; es-Sagirci, s. 664;
es-Seyyid Sabik, II, s. 360, 361.

2 el-Mevsili, 111, s. 172; en-Nevevi, XIX, s. 208; ez-Zeyle'1, 111, s. 247, 248; el-Babert, II, s. 578;
el-Halebi, s. 272; es-Sirbini, 1V, s. 717, 718; es-Sevkani, 1V, s. 438; ez-Zuhayli, IX, s. 488,
489; es-Seyyid Sabik, 11, s. 401; Heyet, el-Fikhu’l-Menheci, 11, s. 151; Acar, H. ibrahim, “Id-
det”, DIA, XXI, Istanbul 2000, s. 466-471.

21 Bakara 2/228.

22 Bakara 2/234.

23 Talak 65/4.
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dikkate alarak (temizlik halinde) bosaymn ve iddetini saymn.”?* ayetleri iddetin
gerekli olduguna Kur’an’dan delillerdir.

“Bekleme miiddeti bitinceye kadar da nikih yapmaya kalkismayin”?° aye-
tinde iddet ecel olarak isimlendirilmistir. Ecel ise bir durumun sona er-
mesi icin belirlenmis nihai bir zaman anlamina gelmektedir. Burada ecel
nikdhin etkilerinin tamamen sona ermesi i¢in belirlenmig bir vakit olarak
kullarlmaktadir.26

Hanefi, Maliki ve Safii hukukculara gore, iddetin baglangici talakin
veya vefatin gerceklestigi andir. Fasit nikahta ise iddetin baslangici tefri-
kin yapildig1 veya cinsel iliskinin terkine karar verildigi andir.?”

A. l1ddetin Hikmetleri

Iddetin amaglarindan birisi kadinin hamile olup olmadiginn anla-
silmas1 ve boylece nesebin karismasimin onlenmesidir.? Bundan dolayi-
dir ki, cinsel beraberlikten 6nceki bogamada hamilelik ihtimali s6z konu-
su olmadig1 ve buna bagli neseplerin karisma endisesi bulunmadig; igin
iddet gerekmemektedir.?? Ancak amag¢ sadece hamileligin anlagilmasi
degildir. Mesela cinsel iliskiden 6nce kocamn 6lmesi halinde hamilelik
ihtimali bulunmamasina ragmen vefat iddeti gerekmektedir. Yine bir
kere hayiz olmakla kadinin hamile olmadig1 anlasildig1 halde iddet tig
hayiz siiresince devam etmektedir.30

Vefat iddetinde amag, kocay1 kaybetmenin iiziintii ve kederini yas
tutarak ve siislenmeyerek 1zhar etmek ve kocaya olan vefa duygularm
ortaya koymaktir.3! Maliki hukukgulara gore, bosanma durumunda iddet
beklemesi gerekmeyen kadinlar, kocasinin liimii durumunda vefat id-

24 Talak 65/1.

25 Bakara 2/235.

26 el-Kasani, IV, s. 414, 415.

27 eg-Safii, IV, s. 312; Sahnin b. Sa’id, II, s. 12; ibn Abdilberr, 11, s. 619-622; el-Mevsili, 111, s.
174, 175; ez-Zeyle’i, 111, s. 260-262; el-Babert, 11, s. 590, 591; el-Halebi, s. 274.

28 es-Serahsi, VI, s. 9, 10, 23; es-Sirazi, 111, s. 197; el-Gazali, s. 321; el-Kasani, 1V, s. 416; ibn
Kudame, XI, s. 196; en-Nevevi, XVII, s. 414, XIX, s. 208, 209; el-Mevsili, III, s. 172; ibn
Kayyim el-Cevzi, Muhammed Ebti Bekir b. Eyy(b, ['ldmu’l-Muvakki’in ‘an Rabbi’l-
‘Alemin, Déru’l-Kutubi’l-’Hmiyye, Beyrut 2004, s. 287; el-Baberti, 11, s. 578, 579; es-Sirbini,
IV, s. 717, 718; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 151. ez-Zuhayli, IX, s. 491; es-Seyyid Sabik,
II, s. 401; es-Sagrci, s. 664; Acar, s. 466-471.

29 el-Kasani, IV, s. 416.

30 en-Nevevi, XIX, s. 208; ibn Kayyim el-CevZ, s. 287; Acar, s. 466-471.

31 e]-KAsani, IV, s. 418; en-Nevevi, XIX, s. 208; ibn Kayyim el-Cevzi, s. 287; el-Baberti, II, s.
585; es-Sirbini, 1V, s. 717, 718; Acar, s. 466-471.
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deti beklerler. Mesela koca hadim edilmis ise veya kar1 cinsel iliski yapi-
lamayacak kadar kiigiik ise bosama durumunda iddet gerekmezken ko-
casinin Oliimii halinde iddet gerekir.3?

iddet, kadiin gecim, nafaka ve mesken gibi ihtiyaclarimn goriil-
mesinin vesilesi olan evlilik nimetinin elden gitmesine {iziilmesinin bir
gostergesi olarak da gerekli goriilmiistiir. Bu gerekge ise bain talakla
bosanmis ve kocas1 vefat etmis kadinda s6z konusudur.3?

Iddetin hikmetlerinden birisi de, evlilik akdinin sayginliginin, sere-
finin ve degerinin yiiksekligini saglamaktir.34

Rac talakta iddetin amaci, bosayan kocaya bosadigi hamimina
tekrar geri donme; {icten az bosama ile gerceklesen bain talakta ise iki
tarafa birden diisiinme firsat1 vererek sona eren evlili§in yeniden can-
lanmasina zemin hazirlamaktir.3s

Hangi iddet olursa olsun iddet siiresince evliligin etkisi ve kocanin
hukuku kismen devam ettigi i¢in iddetin amaglarindan birisi de kocanin
hakkina riayet etmektir.?¢ Hul® yoluyla bosanan kadinin iddeti bir hayiz
donemi olup amag sadece kadinin hamile olup olmadigimn anlasilmasi-
dir. Bunun disinda kocasimin kendisi tizerinde hi¢cbir hakki kalmamuisgtir.3”

Iddetin ibadet yonii de vardir.® Safii hukukgulara gore iddet, bek-
lenmesi gereken siirenin kadin tarafindan Allah rizasini gézetmek ama-
ciyla bizzat beklenmesi anlamina gelmektedir.¥ Ibn Hazm’e gore iddet
sadece kadinin hamileliginin anlagilmas: i¢in degil aym zamanda Al-
lah’in emri oldugu icin gerekmektedir. Bundan dolay1 da hayiz gorme-
yen kiiciik kiz ve hayizdan kesilmis yasli kadmlarin bosanmas: duru-

32 Sahntin b. Sa’id, 11, s. 37.

3 es-Sagirci, s. 691.

34 eg-Serahsi, VI, s. 49; Ibn Kayyim el-Cev#, s. 287; es-Seyyid Sabik, II, s. 401; Heyet, el-
Fikhu’'l-Menheci, 11, s. 151, 152; Acar, s. 466-471.

3 jbn Kayyim el-Cevzi, s. 287-289; ez-Zuhayli, IX, s. 362, 491; es-Seyyid Sabik, 1II, s. 401;
Acar, s. 466-471.

36 es-Serahsi, VI, s. 18; ibn Kayyim el-Cevzi, s. 287-290; es-Sirbini, 1V, s. 717, 718; ez-Zuhayli,
IX, s. 118, 490, 491; Acar, s. 466-471.

37 fbn Kayyim el-Cevzi, s. 288, 289.

38 en-Nevevi, XIX, s. 208; es-Sirbini, 1V, s. 717, 718; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 151, 152.

% en-Nevevi, XIX, s. 208; ez-Zeyle'1, 111, s. 259, 260; es-Sirbini, 1V, s. 717, 718; Heyet, el-
Fikhu’'l-Menheci, 11, s. 151.
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munda veya kocalarimn vefati durumunda hamilelik s6z konusu olma-
dig1 halde iddet gerekir.+

B. Iddetin Cesitleri

Kur'an’da da belirtildigi {izere iddet, kendisine sebebiyet veren
olaya gore boganma veya oliim iddeti olarak ikiye ayrilarak incelendigi
gibi iddet stiresine gore hayiz, hamilelik ve siireli iddet seklinde de ay1-
rima tabi tutulabilir.#!

I. Bosanma iddeti

Ahzab suresi 49. ayeti geregi iddet icin cinsel iligki sart olup cinsel
birlesmeden onceki bosamalarda iddet gerekmez.42

Bazi islam hukukgularina gore, cinsel birlesmeden 6nce fakat sahih
olsun fasit olsun her tiirlii halvetten sonraki bosamada iddet gerekirken*
Hanefi hukukgulara gore cinsel iliski gibi kabul edildigi i¢in sadece sahih
halvetten* sonraki bosamalarda iddet gerekmektedir.45 Hanbell hukuk-
cular, her tiirlii halvet sonrasindaki bosamada iddetin gerekliligine yone-
lik sahabenin icmas1 bulundugunu ileri siirmekte ve iddetin gerekmeye-
cegi seklindeki rivayetleri ise zayif kabul etmektedirler. Bu goriisii be-
nimserlerken bilfiil cinsel iliskinin bulunmasim degil boyle bir ortamin
olusmus olmasimu goz oniinde bulundurmakta ve cinsel iligkiye engel
durumun bulunmas: halinde bile halvetin iddeti gerektirdigini ileri siir-
mektedirler.46

4 fbn Hazm, X, s. 26-28.

41 e]-Kasani, IV, s. 415, 416; ibn Kudame, X, s. 194, 195; el-Mevsili, 111, s. 172.

4 eg-Safii, IV, s. 311; ibn Hazm, IX, s. 403, 404, X, s.45, 46, 26-28, X, s. 26-28; es-Siraz, 111, s.
197; es-Serahsi, VI, s. 19; es-Semerkandi, II, s. 244; el-KAsAni, IV, s. 416; ibn Riisd el-Hafid,
11, s. 73, 77; Ibn Kudame, IX, s. 479, X, s. 194-197; en-Nevevi, XIX, s. 208, 209; el-Mevsili,
111, s.172, 173; ibn Kayyim el-Cevzi, s. 289, 290; el-Halebi, s. 274; es-Sirbini, 1V, s. 719, 720;
es-Seyyid Sabik, I, s. 356, 357; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 155; es-Sagirci, s. 689; es-
Sabini, I, s. 379.

43 Sahnlin b. Sa’id, 11, s. 230; ibn Kudame, X1, s. 197, 198.

4 Sahih halvet, cinsi miinasebetin olmasma engel olucu hastalik gibi tabii bir engelin veya
hayiz, ihraml olma, ramazan orucunu tutuyor olma gibi seri bir engelin bulunmadig: bir
ortamda birbirlerine nikdhi diisen bir kadmnla erkegin yalniz kalmasi demektir. (el-
Kasani, Beddi'us-Sanii’, IV, s. 416; el-Mevsilj, 111, s. 103).

45 eg-Serahsi, VI, s. 19; es-Semerkandj, 11, s. 244:el-KAsAni, IV, s. 416; Ibn Maze, 1V, s. 30; el-
Mevsili, 111, s. 103, 104, 172, 173.

46 fbn Kudame, XI, s. 197, 198.
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Safii hukukgulara gore ise, sahih halvetten sonraki bosamada idde-
tin gerekip gerekmedigi hususunda iki goriis mevcuttur. Kavli kadime
gore halvet cinsel beraberlik gibi kabul edildigi i¢in halvetten sonra idde-
tin gerekliligi uygun goriilirdii. Kavli cedide gore zifafin gerceklesmedi-
gi ancak sahih halvetin gerceklestigi bosamalarda Ahzab suresi 49. ayeti
geregi iddet gerekmez. Ayet cinsel iliski 6ncesi bosamada iddetin olma-
digim belirtmektedir. Halvet ise cinsel iliski degildir.+”

Bakara suresi 228. ayeti geregi cinsel miinasebetin gerceklestigi bir
evlilikteki bosamada ittifakla iddet gerekmektedir. Bu ayette gecen “ss;8”
kelimesinin sozlitkte hem temizlik ve hem de hayiz anlaminda kullanl-
masma*® bagli olarak iddetin baslama ve bitis vaktinde ihtilaf s6z konu-
sudur. “Kar’” kelimesinin, temizlik anlamina geldigini ileri siirenler ol-
dugu gibi hayiz hali anlamina geldigini veya her iki anlama geldigini
kabul edenler de vardir.® Bu ihtilafin faydas: iddetin bitme amnin tespi-
tinde ortaya ¢ikmaktadir. Kar” kelimesini hayiz anlaminda kabul edenle-
re gore iddet iiglincii hayizin bitmesi ile sona ererken Kar’ kelimesini
temizlik anlaminda kabul edenlere gore iddet {iciincii hayzin baslamasi
ile biter.%

Hanefi ve Hanbeli hukukgular, “Kar’” kelimesini hayiz anlamiyla
kabul ederek iddetin ii¢ hayiz oldugunu benimsemektedirler. Ugiincii
hayizdan temizlenme ile iddet sona erer.5! Hanbeli mezhebine gore, ha-
y1z gormeyenlerin iddet hesabinin aylarla olmasi, burada dikkat edilmesi
gereken durumun hayiz hali oldugunu ortaya koymaktadir. “Kar’” keli-
mesi temizlik hali olarak kabul edildigi takdirde stinni talak temizlik
doneminde gerceklesecegi icin kadin iki tam bir yarim temizlik bekledigi
i¢in ayetin belirttigi ti¢ kur’ bekleme gerceklesmeyecektir. Ancak “Kar””
kelimesi hayiz hali olarak kabul edilirse, temizlik déneminde bosama
oldugu icin tam olarak {i¢ hay1z hali iddet gerceklesmekte ve ayetin zahi-
rine daha uygun olmaktadir. Iddet istibra amaglidir. Istibra ise en net

47 eg-Safil, IV, s. 310, 311; es-Siraz, III, s. 197; en-Nevevi, XIX, s. 208, 209; es-Sirbini, 1V, s.
719, 720; es-Sabhni, 1, s. 292, 293; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 133, 134.

48 Sahnfin b. Sa’id, 11, s. 4, 5; ibn Riisd el-Hafid, II, s. 74, 75; ibn Kudame, XI, s. 199-202.

4 el-Kasani, IV, s. 425-427; es-Sevkani, 1V, s. 443, 444.

%0 es-Sevkani, 1V, s. 444.

51 eg-Serahsi, VI, s. 14, 15; es-Semerkandj, 11, s. 244; ibn Kudame, X, s. 199-202; el-KAsani, IV,
s. 425-427; ibn Maze, 1V, s. 27; el-Mevsili, 111, s.172, 173; ez-Zeyle’1, 111, s. 247-251; el-
Baberti, II, s. 278-280; el-Halebi, s. 272, 273.
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sekilde hayiz hali ile anlasilmaktadir. “...onlar: iddetlerini dikkate alarak
bosaymn...”52 ayeti iddetlerinden 6nce demektir. Ciinkii bosama iddetin
sebebi olduguna gore sebep olmadan miisebbeb olmaz. Dolayisiyla bo-
sama yokken iddet olamaz.

Hz. Eb{i Bekir (h.13), Hz. Omer (h.23), Hz. Ali (h.40), Ibn Mes’td
(h.32), Ibn Abbas (h.68), Eb{'d-Derda (h.32), Ubade b. Samit (h.34), Ebi
Musa (h.42), Hasan el-Basri (h.110), Evzai, Ubeyy b. Kab (h.30), Muaz b.
Cebel (h.18) ve Siifyan es-Sevri'ye (h.161) gore ayetteki Kar’ kelimesi
hayiz anlamina gelmektedir.>*

Maliki ve Safii hukukcular ve Ibn Hazm ise “Kar’” kelimesini ka-
dimnin temizlik hali olarak anlayarak bosanmada iddetin {i¢ temizlik do-
nemi oldugu goriisiindedirler. Buna gore kadirun iddeti, bosandig: te-
mizlik doneminin kalan kismu ile ikinci ve tigiincii temizlik doneminin
bitip hayzin baglamasina kadar devam eder.55 ibn Omer (h.5.73), Zeyd b.
Sabit (h.6.45), Hz. Aise ve Zuhr'ye (h.6.124) gore de “Kar’” kelimesi te-
mizlik anlaminda kullanilmagtir.56

Bosanmis kadin adet gOrmiiyorsa iddeti, Talak suresi 4. ayeti
hitkmiince bosamanin gergeklestigi andan itibaren ittifakla {i¢ aydir.>”

Hanefi, Safil ve Hanbeli hukukgulara gore, nikah siiphesine bagh
cinsel iliskiden sonraki bosamalarda iddet gerekmektedir.>

Hanefi ve $Safii hukukgulara gore, zina sebebiyle iddet gerekmez.
Iddet nesebin korunmasina yénelik olup zina durumunda nesep sabit

52 Talak 65/1.

53 fbn Kudame, XI, s. 199-202.

5 es-Serahsi, VI, s. 14, 15; el-Mevsili, 111, s. 174; ez-Zeyle’], 111, s. 250; es-Sevkani, 1V, s. 444;
es-Sablni, I, s. 327-330.

% eg-Safii, IV, s. 269, 302-309; ibn Hazm, X, s. 28-36; ibn Abdilberr, 11, s. 619-622; es-Siraz,
111, s. 198-200; el-Gazalj, s. 321; en-Nevevi, XIX, s. 214-219; es-Sirbini, 1V, s. 720-724.

% eg-Safii, IV, s. 302-305; el-Gazali, s. 321; es-Serahsi, VI, s.15; es-Sirbini, 1V, s. 721, 722; es-
Sevkani, 1V, s. 444; es-Sablnj, I, s. 327-330.

57 eg-Safii, 1V, s. 305; ibn Hazm, IX,s. 403, 404, X, s. 45, 46; ibn Abdilberr, II, s. 619-622; es-
Sirazi, 111, s. 202, 203; el-Gazali, s. 322; es-Serahsi, VI, s. 14, 15; es-Semerkandji, 11, s. 244;
el-Kasani, IV, s. 425-428; ibn Maze, 1V, s. 27; Ibn Kudame, X], s. 207, 208; en-Nevevi, XIX,
s. 223-226; el-Mevsili, 111, s. 172, 173; ez-Zeyle’i, 111, s. 247-251; el-Baberti, 11, s. 278-280; el-
Halebi, s. 272,273; es-Sirbini, 1V, s. 726, 727; ez-Zuhayli, IX, s. 502; Heyet, el-Fikhu'l-
Menheci, 11, s. 154; es-Sagyrci, s. 687.

% eg-Siraz, 111, s. 205; el-Kasani, 111, s. 615, 616, IV, s. 417; ibn Maze, 1V, s. 27; ibn Kudame,
IX, s. 479, X1, s. 194-197; ez-Zeyle’i, 11, s. 569-571, 111, s. 256, 257; el-Baberti, II, s. 588; es-
Sirbini, 1V, s. 731.
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olmadig icin korunacak bir nesep te yoktur.* Hanbeli hukukgulara ve
Ibn Hazm’e gore ise zina sebebiyle iddet gereklidir.¢

II. Hamile Kadinlarin iddeti

Hamile kadinin iddetinin her haliikarda dogum ile sona erecegini
benimseyen cumhura gore Talak suresi 4. ayeti, vefat iddetini belirten
Bakara suresi 234. ayetinden sonra geldigi i¢in onu neshetmis, bu konuda
umumi hitkmii ortaya koyarak hamile kadinlarin iddetinin her haliikar-
da dogum ile sona erecegini netlestirmistir.®!

Hz. Omer, Zeyd b. Sabit, Ebti Hureyre (h.57), ibn Mes'ud ve ibn
Omer’in de bulundugu Selefin cumhuru kocasi vefat eden hamile kadi-
mn iddetinin dogumla bitecegini belirtmektedir.5?

Hz. Ali ise her iki ayeti de goz oniinde bulundurarak kocas: dlen
hamile kadinin ihtiyat geregi hangisi uzun ise onunla amel etmesi ve ona
gore iddet beklemesi gerektigini sdylemektedir.®® Bu goriiste olanlar Ba-
kara suresi 234. ayeti ile talak suresi 4. ayetinden birini tercih etmek yeri-
ne ikisini cem ederek ikinci ayeti bosanmis hamile kadinlara hasretmek-
tedirler. Kurtubi (h.671) ise ayetleri cem etmenin birini digerine tercih
etmeye gore daha evla oldugunu belirterek bu goriisii uygun bulmus-
tur.64

1. Kocasi Kaybolmus Kadinin Iddeti

Maliki ve Hanbeli hukukgulara gore, mefkiidun®> hanimi dort yil
bekledikten sonra vefat iddeti bekler.¢® Malikilere gore, mefk(idun karisi
hakimin karar vermesinden sonra dort yil bekledikten sonra vefat iddeti
bekler. Hakimin kararindan 6nce ne kadar zaman gecerse gegsin dort yil

% es-Sirazi, 111, s. 205; el-Kasani, IV, s. 423; en-Nevevi, XIX, s. 231-234; es-Sirbini, 1V, s. 731.

60 fbn Hazm, X, s. 40-43; ibn Kudame, IX, s. 479, XI, s. 194-197.

o1 eg-Safii, IV, s. 318-321; ibn Abdilberr el-Maliki, 11, s. 619-622; es-Sirazi, 111, s. 197, 198; es-
Serahsi, VI, s. 17, 18, 35, 36; el-Gazali, s. 300; Ibn Riisd el-Hafid, II, s. 77; en-Nesefi, s. 148,
149; es-Semerkandi, 11, s. 243-245; el-K4sani, IV, s. 419-423, 431-433; ibn Maze, 1V, s. 27; el-
Mevsili, 111, 5.172, 173; en-Nevevi, XIX, s. 210; ez-Zeyle’i, 111, s. 253, 254; el-Baberti, II, s.
581; el-Halebi, s. 273; es-Sirbini, 1V, s. 730, 731; es-Sevkani, 1V, s. 441.

62 e]-KAsani, IV, s. 431; ibn Kayyim el-Cevzi, s. 287; es-Sevkani, 1V, s. 440.

6 es-Serahsi, VI, s. 36; el-Kasani, IV, s. 431; ez-Zeyle’], 111, s. 253, 254; el-Baberti, II, 5.581; es-
Sevkani, IV, s. 440.

04 es-Sevkani, 1V, s. 440, 441.

65 {slam hukukunda mefkiid, evinden ayrilarak kendisi ve bulundugu yer hakkinda her-
hangi bir bilginin bulunmadig kisi demektir. (es-Sagirci, s. 979).

66 Sahntin b. Sa’id, 11, s. 29-31; ibn Abdilberr, II, s. 566-568; ibn Kudame, XI, s. 246-248.
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baglamaz.?” Ancak mefkiidun esir oldugu biliniyor ve sonra kendisinden
haber alinamiyorsa bu durumda hamimi kesin haber gelinceye kadar
bekler.®® Hanbeli mezhebine gore, kaybolmus fakat kendisinden haber
alman kocanin karis1 bogsanamaz. Nafaka sikintis1 varsa bosanma davasi
acabilir. Tehlikede olmadig: bilinen ancak kendisinden haber alinamayan
kocanin karisimin kariligi, koca doksan yasina girinceye kadar devam
eder. Ancak kocanin tehlikede oldugu biliniyor ve haber de alinamiyorsa
karis1 dort y1l bekledikten sonra vefat iddeti bekler ve ayrilir.®

Imam Safii’nin bu hususta eski ve yeni olmak iizere iki goriisii
vardir. Eski gortisiine gore, kadin dort yil bekledikten sonra vefat iddeti
bekler ve bagkas: ile evlenebilir.? Yeni goriisiine gore ise oliimii kesin
degilse hanimi, kocasindan ayr1 kabul edilmediginden, iddet beklemez.
Bu hiikiim kocamn 6nceki hayat halinin yani canlii§imn devam ettigi
ilkesine dayamr. Kocanun 6ldiigii kesinlesinceye kadar evlilik devam
ediyor kabul edilir.”

fbn Hazm’e gore, kocasi kaybolmus kadin kocasiin §liimiine ke-
sin hitkmedilinceye kadar kocasindan ayrilmis sayilmaz.”

IV. Vefat iddeti

Cinsel iligki olsun veya olmasin kadin ay hali gorsiin veya gorme-
sin Bakara suresi 234. ayeti ve “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadi-
min 6lmiis bir kimse icin ii¢ giinden fazla yas tutmasi helal degildir. Yalniz koca-
st bundan miistesnadir. Onun iddeti dort ay on giindiir.”73 hadisi geregi sahih
bir evlilikte kocanin vefat: halinde iddet, biitiin mezheplerin ittifaki ile
hamilelik hari¢ dort ay on giind{ir.”*

7 Sahn{in b. Sa’id, 11, s. 29-31; ibn Abdilberr, II, s. 566-568.

68 fbn Abdilberr, II, s. 568.

6 fbn Kudame, XI, s. 246-248.

70 en-Nevevi, XIX, s. 236-243; es-Sirbini, 1V, s. 750, 751.

71 eg-Sirazi, 111, s. 207, 208; en-Nevevi, XIX, s. 236-243; es-Sirbini, 1V, s. 750, 751.

72 fbn Hazm, IX, 5.316-323.

73 Buhari Kitabu’l-Cenaiz, 30.

74 eg-Safil, IV, s. 322-328; ibnii’l-Miinzir, s. 87; ibn Hazm, X, s. 26-28; es-Siraz, 111, s. 205, 206;
el-Gazali, s. 325, 326; es-Serahsi, VI, s. 34, 35; es-Semerkandji, II, s. 243, 244; el-Kasani, IV,
s. 419; Ibn Maze, 1V, s. 31-33; Ibn Kudame, XI, s. 223, 224; en-Nevevi, XIX, s. 231-234; el-
Mevsili, 111, 5.172; ez-Zeyle’, 111, s. 251, 252; ibn Kayyim el-CevZ, s. 287; el-Halebi, s. 272;
es-Sirbini, 1V, s. 746-748; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 153, 154.
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V. Cariyenin iddeti

Cariyenin iddeti, talakinin iki iddetinin ise iki hayiz oldugunu be-
lirten hadisten” dolay1 talak durumunda iki hayiz, kiiciik cariye ile adet-
ten kesilmis yash cariyenin iddeti bir buguk ay, kocas1 vefat etmis cariye-
nin iddeti ise iki ay bes giindiir. Hamile cariyenin iddeti ise ayetin genel-
ligi dolayist ile dogumuna kadardir.”6

Ancak Maliki hukukgular hayiz gormeyen cariyenin iddetinde
farkli bir goriis benimsemis ve ¢ocugun olusumu ancak {i¢ ayda net bir
sekilde belli oldugu icin iddeti ii¢ ay olarak kabul etmistir.” Ibn Hazm ise
cariyenin iddeti konusunda tamamen farkli diisiinmekte ve iddet siirele-
rini agiklayan ayetlerde cariyenin iddeti ile ilgili bir ayirim bulunmama-
sindan dolay1 cariyenin aynen hiir kadin gibi iddet bekleyecegini ileri
stirmektedir.”®

C. Rac‘at

Rac‘at, karisii rac‘i talakla bosamis bir kocanin, yeni bir nikah
yapmadan ve karisinin rizasim almadan iddet siiresi icerisinde karisina
yani evlilik hayatina geri donmesi demektir.” Rac‘at ve ric’at kelimeleri-
nin her ikisi de kullanilmaktadir. Ancak rac‘at kelimesinin kullanilmasi
daha fasihtir.80

Rac‘atin olabilmesi i¢in bosamamn ii¢ kere olmamasi, sarih lafiz-
larla olmasi, mal karsiiginda olmamasi, bosanan kadimn iddeti igerisin-
de olmasi ve evlilikte kadinla cinsel iliskinin bulunmas: sartlar1 gerek-
mektedir.8!

75 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Daru ibn Hazm, Beyrut 2005, Kitabu't-Talak, 18.

76 eg-Safii, IV, s. 322-328; ibnii’I-Miinzir, s. 89; es-Sirazi, 111, s. 204-206; es-Serahsi, VI, s. 18;
el-Gazali, s. 322, 325, 326; ibn Kudame, XI, s. 223, 224; en-Nevevi, XIX, s. 227-234; el-
Mevsili, 111, s. 172; ez-Zeylei, 111, s. 252; el-Baberti, 11, s. 580, 581; es-Sirbini, 1V, s. 725-727,
746-748; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 153, 154; es-Sagirci, s. 687.

77 Sahnfin b. Sa’id, 11, s. 8, 9; ibn Abdilberr el-Maliki, II, s. 619-622; ibn Riisd el-Hafid, II, s.
77.

78 fbon Hazm, X, s. 115-121.

7 en-Nesefi, s. 148; en-Nevevi, XVIII, s. 364-366; el-Mevsili, 111, s. 147; ibn Manzur, Mu-
hammed, Lisdnu’l-Arab, Nesru Edebi’l-Havze, fran h.1405, VI, s. 115; el-Baberti, 11, s. 487;
es-Sirbini, 1V, s. 594; ez-Zuhayli, IX, s. 362, 364, 369; es-Sagirci, s. 661; es-Seyyid Sabik, II,
s. 356.

80 en-Nevevi, XVIII, s. 364-366; el-Baberti, 11, s. 487.

81 eg-Siraz, 111, s. 90-93; el-Gazalj, s. 300; es-Semerkandji, 11, s. 178; en-Nevevi, XVII, s. 371,
372; ibn Kudame, X, s. 548, 549, 553; ez-Zeyle’i, 111, s. 149, 150; el-Baberti, II, s. 488; el-
Halebi, s. 258.
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“...Kocalarr bu siire i¢cinde barigmak isterlerse, onlar1 geri almaga daha
cok hak sahibidirler...”82 ve “...maruf bir sekilde onu tutmak...”83 ayetleri rac‘1
talakla yapilan bosamada iddet boyunca hem evlilik hukukunun devam
ettigine ve hem de rac‘atta kadinlarin rizasinin alinmasinin gerekli olma-
digma delildir. Ciinkii ayet, iddet bekleyen kadinin eski kocasi “koca”
diye isimlendirmektedir. Bundan dolay: da rac‘1 talakta kadinin iddeti
bitinceye kadar karisi istemese bile kocarn doniis hakk: vardir.84

Rac‘ata sahit tutmak, ihtilaf bulunmakla beraber sart degil, miiste-
haptir.85 Hanefi hukukgular, talakin sahitler huzurunda yapilmasimn
vacip olmadig1 {izerinde icma’ etmis olup sahit tutma bakimindan rac‘ati
da talak gibi gordiikleri i¢in “Bosanan kadmlar iddetlerinin sonuna varinca,
onlart giizelce tutun yahut onlardan giizelce ayrilin. Icinizden iki adil kimseyi
sahit tutun. Sahitligi Allah icin dosdogru yapmn...”8¢ ayetindeki sahit tutma
ifadesini gereklilik olarak degil tavsiye niteliginde anlamaktadir.5”

Rac‘atta sahit bulundurmamin tavsiye niteliginde oldugunu ileri
siiren fikih¢ilar asagidaki gerekgeleri ileri siirmektedirler.

Rac“at, evlilige yeniden baslama olmay1p var olan evliligin devam
ettirilmesi mahiyetinde oldugu icin sahit gerekmez. Sahitlik evliligin
devam halinin sartlarindan degildir.88

Ayetteki sahit bulundurma ifadesi, rac‘atin gerceklesmedigi sek-
lindeki kadimin inkarini ortadan kaldirmak amaciyla miistehapliga yo-
rumlanmigtir.®

82 Bakara 2/228.

83 Bakara 2/229.

84 eg-Safii, IV, s. 351, 352; ibn Hazm, X, s.15-25; ibn Abdilberr, 11, s. 617; es-Siraz, 111, s. 90-
93; es-Serahsi, VI, s. 22-24; ez-Zemahgeri, Mahmd b. Omer, Ruiisu’l-Meséil (el-Mesailii'l-
Hilafi beyne’l-Hanefi ve’s-Safii), el-Mektebetii’l-islam1, ty, y.y. s. 421, 422; es-Semerkandji,
11, s. 177; el-KA&sani, IV, s. 391, 392, 403; Ibn Maze, 111, s. 605; ibn Kudame, X, s. 553, 554;
en-Nevevi, XVIII, s. 364-366, 371, 372; el-Mevsili, 111, s. 147; el-Baberti, II, s. 501; ez-
Zeyle’i, 111, s. 149-153, 161; el-Halebi, s. 258-261; es-Sirbini, 1V, s. 596; es-Sevkani, Mu-
hammed b. Ali, Neylii'l-Evtdr Serhu min Esrdri Miinteka’l-Ahbdr, Daru’l-Kelimi't-Tayyib,
Beyrut 2009, 1V, s. 387; es-Seyyid Sabik, 1, s. 357, 358; es-Sagirci, s. 661.

8 {bn Maze, 111, s. 605; el-Mevsili, 111, s. 147; es-Seyyid Sabik, 1II, s. 358; es-Sagirci, s. 661.

86 Talak 65/2.

87 el-Kasani, IV, s. 391, 392; el-Mevsili, 111, s. 149; ez-Zeyle’], 11, s. 150, 151; el-Baberti, II, s.
489-491; es-Sevkani, 1V, s. 388; ez-Zuhayli, IX, s. 370; es-Sagirci, s. 362, 363.

8 es-Serahsi, VI, s. 22; ez-Zemabhser], s. 421, 422; es-Semerkandji, I, s. 177; el-Kasani, 1V, s.
391, 392; el-Mevsili, 111, s. 147-149; ez-Zeyle’i, 111, s. 7; el-Baberti, 11, s. 488, 489; el-Halebi,
s. 258, 259; es-Sevkani, IV, s. 388.
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Talak suresinin 2. ayetinde kocamn evlilige devam etmesi anlami-
na gelen rac‘at “...onlan giizelce tutun...” ifadesi ile kocanin karisina
donmeyerek bosamanin kesinlesmesi anlamindaki “...yahut onlardan
gilizelce ayrilin...” ifadesi bir arada kullanuilmakta ve her iki durum igin
sahit tutma istegi belirtilmektedir. Iddet bitiminde kocanin karisina geri
donmemesine sahit tutmak tavsiye mahiyetinde kabul edildigine gore
rac‘ata da sahit tutmak mecburi degildir.%

Ibn Riisd (h.6.595), rac‘atin kocanin hakki olmasinin, ayetteki ifa-
deyi gereklilik olarak degil tavsiye niteliginde anlamay1 gerekli kildigim
ileri siirerek rac‘atta sahidin bulunmasim miistehap kabul etmektedir.*!

Maliki ve Zahiri hukukgular ise, Talak suresi 2. ayeti ve “her kim bi-
zim isimize aykir1 amel iglerse o merduddur”®? hadisi geregi rac‘atta sahit
bulundurmann gerekli oldugunu kabul etmektedirler. Buradaki emir
vucub igindir. Sahitlik nikdh aninda sart olduguna gore rac‘at ile bu
nikdhin devamu i¢in de sarttir.

Safii ve Hanbeli hukukgulara gore rac‘atta sahidin gerekli olup
olmamasi konusunda iki goriis vardir. Bir goriise gore, nikahta oldugu
gibi rac‘atta da sahit gerekirken diger goriise gore ise rac‘atta veli gerek-
medigi gibi sahit de gerekmemektedir.? Imam Safii’nin (h.204) eski gorii-
siine gore nikahin yeni baglamasina gore degil ayetteki ifadenin zahirine
nispetle sahitsiz rac‘at gerceklesmezken® yeni goriisiine gore ise nikahta
sahit, kadinin kariligimin ispat1 i¢in vacip oldugu halde rac‘atta zaten
karilik vasfi bulundugu, bunun ispatina ihtiya¢ bulunmadig1 ve rac‘at,
var olan nikahin devam ettirilmesi anlamina geldigi igin veli ve kadin
rizasi aranmayip sahit bulundurulmasi da siinnet olarak kabul edilmek-
tedir.%

8 es-Serahsi, VI, s. 22, ez-Zemabhser], s. 421, 422; es-Semerkandji, I, s. 177; el-Kasani, 1V, s.
391, 392; el-Mevsili, 111, s. 147-149; ez-Zeyle’i, 11, s. 7; el-Baberti, 11, s. 488, 489; el-Halebi,
s. 258, 259; es-Sevkani, 1V, s. 388.

9% es-Serahsi, VI, s. 22.

9 fbn Riisd el-Hafid, II, s. 70.

92 Buhari Kitabu’s-Sulh, 5.

% Sahntin b. Sa’id, 11, s. 232-234; ibn Hazm, X, s. 17; ibn Abdilberr, II, s. 617, 618.

% eg-Safii, IV, s. 354; es-Sirazi, 11, s. 90-93; el-Gazali, s. 301; ez-Zemabhseri, s. 421, 422; ibn
Kudame, X, s. 558, 559; en-Nevevi, XVIII, s. 371, 372.

% es-Sirbini, 1V, s. 599.

% es-Sirbini, 1V, s. 599; Heyet, el-Fikhu’l-Menhedj, 11, s. 135.
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Rac‘atin amaci kadina zarar vermek degil, evliligi gilizelce devam
ettirmektir. Dolayisiyla doniisiin kadina zarar vermek amaciyla olmama-
st gerekir. Ciinkii “Kadinlar: bosadiimiz ve onlar da bekleme siirelerini bitir-
dikleri zaman, ya onlar: iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarma tecaviiz
edip zarar vermek icin onlar tutmaym. Bunu kim yaparsa kendine zulmetmis
olur. Sakin Allah’m ayetlerini e§lenceye almaym...” ayeti ve Hz. Aise’'nin
rivayet ettigi hadis® rac‘atin zarar vermek amaglh olmasini yasaklamakta
ve 1slah amagli olmayan rac‘atin ser‘i olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ciin-
kii Islam’in ilk yillarinda hadiste gectigi iizere bir kocanin bosama hakki
sinirlamasi yoktu. Bu hak kétiiye kullanilinca Allah bunu {i¢ bosama ile
sinirlandirmugtir.

Hanefi hukukcular ile Imam Evza'tye (h.157) gore, rac‘at sozlii
olabildigi gibi fiill de olabilir.’® Buna gore kocarn karisina sehvetle do-
kunmasi veya fercine sehvetle bakmasi da rac‘at olarak kabul edilmekte-
dir. Ancak Eb{i Yusuf'a (h.183) gore bu tiir davramslarla rac‘at gercek-
lesmez.101

Sevkani (h.1250) de iddeti, kocanin tercihini kullanma siireci olarak
kabul ederek kocanin tercihini s6zle belirtebilecegi gibi fiille de belirtebi-
lecegini ifade etmekte ve rac‘atin fiili veya sozlii olabilecegini ileri siir-
mektedir. O'na gore, Bakara suresi 228. ayeti sadece sozlii rac‘ata hasre-
dilemez ve rac‘atin fiili olarak da yapilabileceginin delilidir.10?

Imam Malik’e (h.179) gore rac‘at, sozlii olabildigi gibi rac‘at niyeti
varsa fiili de olabilir. Fiil ancak niyetle beraber rac‘at olarak kabul edile-

97 Bakara 2/231.

98 i el La 43l el (3l Jall s el (IS 1 clld Aiile e 4l e B30 o Al e ol G ey Uhas 18 U
(e o Gl Y g 4 Y Jay JE in ST 5l 5 e Al Lgilhs o) 5 52all (3 s Lgmayl 1Y) 43l sal a5 gl
Lide e clis i sl cunds dlieal ) (i of chie i WSS Glillal JE ¢ @lld el clls ol i Y
} O 5 G ale g ade il e il b a5 pals ale e A el s s Al coSid g pals
{ obal ot 5l Giysmar dludls (e @I (Tirmizi, Muhammed b. 1s3, el-Cémiu’s-Sahih,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2002, et-Talak ve’l-Li’an, 16)

% es-Sevkani, 1V, s. 387, 388; es-Sabuni, I, s. 321.

100 ez-Zemahseri, s. 422; es-Semerkandji, 11, s. 177, 178; el-Kasani, 1V, s. 392; ibn Maze, 111, s.
603; el-Mevsili, 111, s. 147; ez-Zeyle's, 111, s. 149, 150; el-Baberti, I, s. 488, 489; el-Halebi, s.
258; es-Sevkani, 1V, s. 387.

101 eg-Serahsi, VI, s. 24, 25; es-Semerkandi, II, s. 177, 178; el-KAasani, IV, s. 393, 394; ibn Maze,
111, s. 603; ez-Zeyle’, 111, s. 150; el-Baberti, 11, s. 488, 489.

102 eg-Sevkani, IV, s. 387.
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bilir.1% Koca, rac‘at etmedigi siirece iddet halindeki karisindan faydala-
namaz ve zevk alacak sekilde ona bakamaz.104

Safii hukukgulara ve Ibn Hazm’e gore rac‘at fiili degil sadece sozlii
olabilir.1% Bakara suresi 228. ayetini, rac‘atin fiili olarak degil ancak sozlii
olabilecegine delil olarak kabul etmektedirler.10

Ahmed b. Hanbel (h.241), rac‘atin sozlii olabildigi gibi fiili de ola-
bilecegini kabul ederken Hanbell mezhebi hukukgularina gore ise rac‘at
sadece sOzlii olur. Fiill rac*atin olup olmayacag1 hususunda ihtilaf s6z
konusudur. Ancak sehvetle bakmak ve dokunmakla rac‘atin gergekles-
meyecegi hususunda mezhep iginde ittifak vardir.107

III. iIDDET BEKLEYEN KADINLA EVLILIK YASAGI

A. Iddet Bekleyen Kadina Talip Olma

Evlilik teklifi acik veya ima yolu ile yapilabilir. A¢ik nikah teklifi
“Seninle nikdhlanacagim, evlenecegim” gibi sadece nikahin anlasilacag ifa-
delerin kullanilmasidir. Tariz (Ima) bir seyi {istii kapali séylemek demek-
tir. Tariz yoluyla evlilik teklifi ise, bosanmis kadina “benim sana meylim
var”, “seninle evlenmeyi arzuluyorum”, “sen giizelsin”, “sen saliha bir kadn-
sin” gibi erkegin kadina ragbeti oldugunu hissettiren ancak kesin evlilik
teklifi anlamina gelmeyen ifadelerin sdylenmesidir.108

Rac talaktan dolay: iddet bekleyen kadina acik veya gizli evlilik
teklifinin, geri doniisii olan veya olmayan bain talaktan dolay: iddet bek-
leyen kadina ise agik evlilik teklifinin yapilamayacaginda ittifak s6z ko-
nusudur. Rac1 talakta kadin halen kocasiin nikdhinda sayilmakta ve
evlilik devam etmektedir. Evlilik teklifinin, kadirmun bir an 6nce evlenme
isteginden dolay1 bitmeyen iddetini bitti diye ilan etmesine sebebiyet
verme ihtimali vardir. Bu ise eski kocamun hakkinin ihlaline ve kadimn
hamile olma ihtimaline binaen neseplerin karigmasina sebebiyet verebi-

103 Sahn{in b. Sa’id, 11, s. 232-234; ibn Abdilberr, 11, s. 617, 618; ibn Riusd el-Hafid, II, s. 70.

104 Sahniin b. Sa’id, 11, s. 7, 8.

105 eg-Safil, IV, s. 352, 353; ibn Hazm, X, s. 17, 18; es-Sirazi, 111, s. 90-93; el-Gazali, s. 300; ez-
Zemahser], s. 422; en -Nevevi, XVII, s.367-372; es-Sirbini, 1V, s. 601.

106 eg-Safii, IV, s. 352, 353; ibn Hazm, X, s. 18-25.

107 {bn Kudame, X, s. 559, 560.

108 e5-SAfil, IV, s. 58, 59, 236; ibn Hazm, IX, s. 167; es-Siraz, II, s. 715; ibn Kudame, IX, s.
572-574; el-Mevsili, 111, s. 176, 177; ez-Zeylei, 111, s. 269; es-Sirbini, 1V, s. 57-59; es-Sagirdi,
s. 690; Heyet, el-Fikhu’'l-Menheci, 11, s. 46, 47.
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lir.19 (Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi
iistii kapali olarak anlatmanizda veya bu isteginizi icinizde saklamanizda sizin
icin bir giinah yoktur... ”110 ayeti bir taraftan iistii kapali evlilik teklifinin
glinah olmadigin belirtirken diger taraftan da acik evlilik teklifinin gii-
nah oldugunu zimnen ortaya koymaktadir.!!

Safil hukukgulara gore, geri doniisii olan veya olmayan bain talak-
tan dolay1 iddet bekleyen kadina {iistii kapal: evlilik teklifinde bulunula-
bilir. Ciinkii ilk kocanin karisina dénmesi ancak hanimimn onay1 ile ola-
bilecegi bundan dolay1 da kendi basina donme sans1 bulunmadig: igin
baskasiin iistii kapali sekilde kadina evlilik teklifinde bulunmasi bosa-
yan kocanin hakkinin ihlali anlaminda goriilmemektedir. Ancak fmam
Safii tariz yolu ile olan evlilik teklifinin yapilmasini hos karsilamamakta-
dur.112

Hanbeli hukukgulara gore geri dontisii olmayan bain talaktan id-
det bekleyen kadinlara tariz yolu ile evlilik teklifinin yapilmasi miimkiin
goriiliirken' geri doniisiin olabilecegi bain talakla bosanan ve iddet
bekleyen kadina ise tariz yolu ile evlilik teklifinin yapilmasinda ise iki
farkl goriis s6z konusudur.14

Vefat iddetini bekleyen bir kadina Bakara suresi 235. ayeti geregi
acik evlilik teklifi yapilamazken 6len koca ile kadina evlilik teklifinde
bulunan kisi veya karist arasinda diismanlik olusmas: ve vefat eden ko-
canin karisina geri doniisii miimkiin olmadig: i¢in tariz yolu ile evlilik
teklifi yapilmas: ittifakla miimkiindiir. Ancak agik evlilik teklifinde, idde-
ti bitmedigi halde bir an 6nce evlenmek amaci ile kadinin iddetinin bitti-
gini iddia etmesi miimkiindiir. Kocanin vefat etmesi halinde bile evliligin
bazi etkileri devam ettigi i¢in iddetin erken bitirilmesi vefat eden kocanin

109 eg-Safil, 1V, s. 58, 59; ibn Abdilberr, 11, s. 531; el-GazAlj, s. 246; es-Siraz, 11, s.715, 716; el-
Kasani, IV, s. 446-449; en-Nevevi, XVII, s. 430-432; ibn Kudame, IX, s. 572, 573; el-Makdjisi,
Ebl'l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed, es-Serhu’l-Kebir, Hicr, 1995, XX, s. 68-70; el-
Mevsili, 111, s. 177; ez-Zeyle’i, 111, s. 269, 270; es-Sevkani, 1V, s. 172,173; es-Sirbini, 1V, s.
57-59; Heyet, el-Fikhu'l-Menheci, 11, s. 46, 47,154-159; ez-Zuhayli, IX, s. 512; es-Sagirdi, s.
690.

110 Bakara, 2/235.

111 es-Sabini, I, s. 377.

112 eg-Safil, 1V, s. 58, 59; es-Siraz, 11, s.715, 716; en-Nevevi, XVII, s. 430-432; es-Sirbini, 1V, s.
57-59; Heyet, el-Fikhu’l-Menheci, 11, s. 46, 47,154-159.

113 {on Kudame, IX, s. 572, 573.

114 {bn Kudame, IX, s. 572, 573; el-Makdisi, XX, s. 69, 70.
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hakkinin gaspina ve kadinin hamile olma ihtimaline binaen neseplerin
karigsmasina sebebiyet verebilir.!15

fbn Hazm'’e gore Bakara suresi 235. ayeti geregi iddet halindeki bir
kadina agik evlilik teklifi haram, fakat tariz yollu teklif ise helaldir.11¢

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz. Her ne sekilde olursa olsun iddet
bekleyen bir kadina agik evlilik teklifinde bulunmak yasaktir. Ustii kapal
evlilik teklifi ise kocasimn donme ihtimali bulundugu icin ve kadimn
evliligi halen devam ediyor kabul edildigi i¢in rac‘1 talak iddetinde yapi-
lamazken bain talak iddetinde ve vefat iddetinde miimkiin olabilmekte-
dir.

B. iddet Bekleyen Kadinla Evlilik ve Cinsel iliski

Iddetin taraflara ve topluma yiikledigi en belirgin sorumluluk id-
det siiresince kadinin evlenmemesi ve cinsel iligkiye girmemesidir.
“...Mesru sozler sdylemeniz disinda sakin onlarla gizliden gizliye bulusma yo-
niinde sozlesmeyin. Bekleme miiddeti bitinceye kadar da nikih yapmaya kalkis-
maym...”17 gyeti ile “...Bosanmms kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz
veya temizlik miiddeti) beklerler...”11% ayeti ve “Her kim Allah’a ve ahiret gii-
niine inanwyorsa baskasmm suladigimi sulamasin”1® hadisi iddeti i¢inde olan
kadinlarla evliligi ve cinsel iligkiyi yasakladig1 i¢in'20 iddet bekleyen ka-
dinla nikah yapmak veya cinsel iliskiye girmek, nikah veya nikahin etki-
lerinin kismen devam etmesine bagli olarak eski kocamin hakkini gasp
anlamina gelecegi icin ittifakla haramdir.?!

115 eg-Safii, IV, s. 58, 59; es-Sirazi, 11, s.715, 716; el-Gazalj, s. 246; el-Kasani, 1V, s. 446-449; en-
Nevevi, XVII, s. 430-432; el-Makdisi, XX, s. 69, 70; el-Mevsili, 11, s. 176, 177; ez-Zeylei, 111,
s. 270; es-Sirbini, 1V, s. 57-59; es-Sevkani, 1V, s. 172,173; Heyet, el-Fikhu’l-Menheci, 11, s. 46,
47,154-159; ez-Zuhayli, IX, s. 512; es-Sagirci, s. 690.

116 fbon Hazm, IX, s. 167.

117 Bakara 2/235.

118 Bakara 2/228.

119 Tirmizi, en-Nikah, 34.

120 es-Safil, 1V, s. 59; ez-Zeyle’i, 111, s. 270; ez-Zuhayli, IX, s. 118; es-Seyyid Sabik, II, s. 201;
Acar, s. 466-471.

121 eg-Safil, 1V, s. 58, 59; ibn Hazm, IX, s. 68, 69, 222; ibn Abdilberr, 11, s. 531; es-Siraz, 11, s.
711; es-Semerkandji, II, s. 128; el-Kasani, 111, s. 416, 445, 446, 453-457, IV, s. 423, 445, 446;
ibn Riisd el-Hafid, 11, s. 39; ibn Kudame, X, s. 236-239; en-Nevevi, XVII, s. 430-432, XIX, s.
277, 278; el-Mevsili, 111, s. 87, 150; ez-Zeyle's, 111, s. 162, 485; el-Baberti, I, s. 241, 501, 502;
el-Halebi, s. 226; ez-Zuhayli, IX, s. 96; es-Sagirci, s. 608; es-Sabiini, I, s. 377; Heyet, el-
Fikhu’'l-Menheci, 11, s. 29.
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Buna gore mesrt bir evlilikte hamile kalan bosanmis bir kadinla
hamile iken evlenmek ittifakla yasak iken, zinadan hamile kalan bir ka-
dinla hamileligi esnasinda evlenmenin hiikmiinde ise ihtilaf s6z konusu-
dur.

Zinanin ve zinadan kaynaklanan hamileligin saygiya deger tarafi
bulunmadig1 gerekcesiyle Ebti Hanife (h.6.150), Imam Muhammed
(h.5.189), Imam Safii ve Ibn Hazm'e gore, “...bunlarn disimdakiler size helal
kilindi...”122 ayeti ve “Cocuk yatak sahibine aittir.”12> hadisi geregi zinadan
hamile kalan bir kadinla hamileligi devam ediyor olsa bile nikah yapila-
bilirken'2 imam Malik, Eb&i Yusuf ve Imam Ziifer'e (h.5.150) gore zina-
dan hamile kadinla dogum yapincaya kadar evlenilemez.'?> Ancak “Her
kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa baskasimn suladi§im sulamasin”126
hadisi ve benzeri hadisleri geregi dogum yapmadikca Safii hukukgular
hari¢ cumhura gore kocasi cinsel iliskide bulunamaz.12”

Ug bosama hakki bitmedigi siirece kendisi icin bain veya rac'? ol-
sun iddet beklenen eski kocamn iddet bekleyen kadin ile iddet siiresince
evlenmesinde ve bu evlilik i¢inde cinsel iliskiye girmesinde ise herhangi
bir sakinca s6z konusu degildir.128

Haram olmasina ragmen iddet halinde yapilmis olan evliligin, fark
edildigi anda iptal edilmesi ve taraflarin tefrik edilmesinde Islam hukuk-
cular: arasinda ittifak,? tefrik edilen taraflarin iddet bittikten sonra yeni-
den evlenip evlenemeyeceklerinde ise ihtilaf s6z konusudur.

122 Nisa, 4/24.

123 Buhari, Kitabu’l-Huddd, 9.

124 fbn Hazm, IX, s. 157; es-Sirazi, 11, s. 711; es-Semerkandji, 1, s. 128, 129; el-Kaséani, s. 453-
457, 1V, s. 423, 11I; el-Mevsili, 111, s. 87; ez-Zeyle’i, 11, s. 485-487; el-Baberti, II, s. 241, 242; el-
Halebi, s. 225.

125 eg-Semerkandji, II, s. 128, 129; el-Kasani, IV, s. 423, III, s. 453-457; el-Mevsili, 111, s. 87;ez-
Zeyle'1, 11, s. 485; el-Babert], 11, s. 241, 242; el-Halebi, s. 225; ez-Zuhayli, IX, s. 497.

126 Tirmizi, en-Nikah, 34.

127 eg-Sirazi, 11, s. 711; es-Semerkandji, II, s. 128, 129; el-Kasani, 1V, s. 423, III, s. 453-457; el-
Mevsili, 111, s. 87; ez-Zeyle'1, 11, s. 485-487; el-Baberti, II, s. 241, 242; el-Halebi, s. 225; ez-
Zuhayli, IX, s. 497.

128 {bn Hazm, IX, s. 68, 69; el-Kasani, IV, s. 445, 446; ibn Kudame, XI, s. 243; el-Mevsili, I11, s.
150; ez-Zeyle’1, 111, s. 162; el-Baberti, II, s. 501, 502; ez-Zuhayli, IX, s. 513; es-Sagirci, s. 664.

129 Sahn{in b. Sa’id, 11, s. 21, 23; Ibn Hazm, IX, s. 68-73; ibn Abdilberr el-Maliki, 11, s. 531; ibn
Riisd el-Hafid, 11, s. 39; ibn Kudame, XI, s. 236-239; en-Nevevi, XIX, s. 275- 278; el-Baberti,
II, s. 588, 589; es-Sevkani, 1V, s. 172, 173; es-Seyyid Sabik, 1I, s. 140; es-Sagirci, s. 691; es-
Sabani, I, s. 377, 378.
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Iddet halinde yapilan nikahin, cinsel iliskiden nce veya sonra ip-
tali ve taraflarin tefriki ve iddetin bitiminden sonra Cumhur’a gore taraf-
lar isterlerse evlenebilirler.13 Ancak iddet halinde yapilan nikahin cinsel
iliskiden sonra iptali halinde Hz. Omer, Said b. Miiseyyeb (h.6.91), Rabia
(h.6.136), Imam Malik, Leys bin Sa'd (h.5.175), Evzai ve Ibn Hanbel'in
ikinci goriisii ile Imam Safii’nin kavli kadimine gore artik taraflar ebedi-
yen evlenemezler.!3 Hz. Omer’in sonradan kendi goriisiinden vazgegtigi
ve Hz. Ali'nin goriisiinii benimsedigini ileri siiren hukukgular da var-
dir.132

Ibn Riisd, iddet halinde yapilan evliligin cinsel iliskiden sonra ipta-
li halinde taraflarin artik ebediyen evlenemeyecegini ileri siiren gortisle-
rin itibar edilemeyecek kadar zayif oldugunu belirtmektedir.13

Sonug

Iddet, nikdhin etkilerinin tamamen sona ermesi icin belirlenmis sii-
re olup taraflarin pismanliklart durumunda evlilige tekrar geri donebil-
melerine imkan saglayarak evliligin devamini saglamayi, kadinin hamile
olma ihtimaline binaen neseplerin karismasim onlemeyi, vefat halinde
kocay1 kaybetmenin {iziintii ve kederini yas tutarak ve siislenmeyerek
1zhar etmeyi, kocaya olan vefa duygularim ve aile kurumunun seref ve
haysiyetinin 0nemini ortaya koymay1 amaglayan bir uygulamadir.

Iddet halinde evliligin bazi etkileri devam ettigi i¢in bu durumdaki
kadinlara dzellikle agik evlilik teklifleri uygun goriilmemistir. Iddetin
bitiminden sonra yeni bir evliligin 6nii agilmistir. Baz1 iddet hallerinde
tavsiye edilmemekle beraber acik degil iistii kapal evlilik teklifinin yapi-
labilecegi kabul gormektedir.

Iddet halindeki kadinin bagkast ile evlenmesi kabul gérmemesine
ragmen yapilan ve sahih olmayan evliliklerin derhal feshedilmesi ve
taraflarin tefrik edilmesi gerekmektedir. Tefrik edilen kisiler iddetin bi-

130 e5-Safii, IV, s. 59; ibn Hazm, IX, s. 68-73; ibn Abdilberr el-Maliki, II, s. 531; ibn Riisd el-
Hafid, 11, s. 39; Ibn Kudame, XI, s. 238, 239; en-Nevevi, XIX, s. 275-278;es-Sevkani, 1V, s.
172, 173; es-Seyyid Sabik, II, s. 140; es-Sabini, 1, s. 377, 378; ez-Zuhayli, IX, s. 118; es-
Sagirci, s. 979, 980, 687.

131 fbn Hazm, IX, s. 68-73; ibn Abdilberr, 11, s. 531; ibn Riisd el-Hafid, II, s. 39; ibn Kudame,
XI, s. 238, 239; en-Nevevi, XIX, s. 275-278; es-Sevkani, 1V, s. 172, 173; es-Seyyid Sabik, II,
s. 140; ez-Zuhayli, IX; s. 119; es-Sablni, I, s. 377.

132 fbn Hazm, IX, s. 68-73; ibn Abdilberr, II, s. 531; ibn Riisd el-Hafid, II, s. 39; ibn Kudame,
XI, s. 238, 239; es-Sevkani, 1V, s. 172, 173; es-Seyyid Sabik, 11, s. 140; es-Sabtni, I, s. 377.

133 {bn Riisd el-Hafid, I, s. 39.
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timinden sonra isterlerse evlenebilirler. Tefrikten sonra evliligin ebediyen
yasak olacag1 seklindeki goriisleri ise savunabilmek miimkiin degildir.
Ciinkii zina bile zina edilen kadinla evliligi yasak hale getirmezken sahih
olmayan evliliklerin taraflarin ileride evlenmesini imkansiz hale getirdi-
gini savunmak pek tutarli gériinmemektedir.

Iddet halinde evlilik veya cinsel beraberlik yasagi neseplerin ko-
runmasl, kirginliklarin ve diismanliklarin olugmamasi, evlilik kurumu-
nun yiritiilmesi gibi bircok maslahat1 hedeflemektedir. Bu maslahatlarin
elde edilmesi i¢in iddet donemindeki bu yasaklara islam toplumunun
riayet etmesi toplumun ve ailenin gelecegi agisindan onemlidir.
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SEMANTIK-DELALET KAVRAMLARININ MUKAYESESI
VE ANLAMBILIM KAVRAMININ MUHTEVASININ TESPITI

Abdulkerim SEBER”

Ozet

Kur’an‘in yeniden yorumlanmasi arayislarina paralel olarak islami
literatlire bir takim yeni kavramlar da girmistir. Gorebildigimiz ka-
dariyla bunlardan birisi de “semantik” kavramidir. Tlrkge'ye “an-
lambilim” olarak aktarilan semantik kavrami Arapga’da “ilmu’'d-
delale” olarak ifade edilmektedir. Ancak semantik kavraminin
bunnunla ifade edilmesi bir kavram kargasasinin da sebebi olabil-
mektedir. Zira “ilmi’d-deldle” islam &leminde muhtevasi alimler
tarafindan bilinen ve belirlenen bir kavramdir. Batida pek gok fark-
Il alanda kullanilan semantik kavraminin ise deldlet ilminin butln
unsurlarini kapsadigi séylenemez. Bu galisma bu kavramlarin yerli
yerince kullanilabilmeleri igin aralarinda bir karsilastirma yapma
ihtiyacindan dogmustur. Bunun yaninda bu calismada “anlambi-
lim” kavraminin ne olmasi gerektigine dair tekliflerde de bulunul-
mustur.

Anahtar Kelimeler: Semantik, anlambilim, delalet, mana

On The Comparison between Semantics and Delalet and
the Content of Concept of Anlambilim

Abstract

In parallel to efforts of reinterpreting Quran, some new concepts
have been entered in the Islamic literature. The most significant
and the most widely used one among these concepts is the con-
cept of semantics. The concept of “semantics”, which is translated
into Turkish as “anlambilim”, is translated into Arabic as “ilmi’‘d-
delale”. However, expressing the concept of semantics through
these would also cause a contradiction in terms since the concept

* Yrd. Dog. Dr., Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Islami limler Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
akerim.seber@gmail.com
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of “ilmi’d-deléle” is known by scholars in the Islamic world. On
the other hand, the concept of semantics, used in many different
meanings in the Western world, cannot be advised to meet all as-
pects of the science of “deldlet ”. This study arises from the need
to make a comparison among these concepts in order for us to be
able to use them properly. In addition, some suggestions on what
the concept of “anlambilim” should be are included in this study.
Key Words: Semantics, ilm ad-dalalah, meaning

GIRIS

Her gegen giin daha da globallesen diinyamizda kiiltiirler arasi et-
kilesimin istisnasiz her cesidine rastlamamiz miimkiindiir. Oyle ki kiiltiir
dagarcigimiz her giin yeni bir kavramla zenginlesmekte ve ilmi camiada
her giin yeni bir metottan bahsedilebilmektedir. Zira biliyoruz ki, kiiltiir-
ler aras1 etkilesim, medeni, i¢timai ve sosyal hayatin getirdigi tabii bir
durumdur. Bu durum dilde nasilsa dini konularda da aymnidir. Hulasa
dini ilimlerdeki kavram dagarcigimiz da bir sekilde bu etkilesimden na-
sibini almistir. Dolayisiyla dini literatiiriimiize son yillarda giren bazi
kavramlarin bu etkilesimin sonucu olarak girdiklerini soylemek miim-
kiindiir.

Sozii semantik ve hermendtik gibi son donemdeki dini arastirma-
larda ad1 gegen bir takim felsefi kavramlara getirmek istiyoruz. Bu ifade-
lerimizle kiiltiirler aras1 bu etkilesimin zararli oldugunu durdurulmasi
veya Oniine gegilmesinin gerektigini de sdylemek istemiyoruz. Aksine
bizim kastimiz, bunlardan yeterince istifade edilmesi ve daha faydal
faydali hale getirilmesi i¢in bu kavramlarin mahiyetlerinin anlagilmasimn
ve bilingli bir sekilde kullanilmasinin gerektigini ifade etmek istiyoruz.
Binaenaleyh bu durum, bu ¢alismada ele alacagimiz semantik kavrami
icin de gegerlidir. Sonug olarak, bu ¢alismada bilhassa tefsir sahasinda
sikca kullarulan mezkiir kavrama dair bir takim meseleleri ele alacagimi-
z1 ifade etmek istiyoruz.

Kavramlarin, kiiltiirlerin en 6nemli unsurlar1 oldugu, burada 6nce-
likle belirtilmesi gereken bir husustur. Oyle ki kiiltiirler ve medeniyetler,
uzerine bina edildikleri kavramlarla anlagilabilirler. Yani kiiltiirler kav-
ramlariyla vardir; Kavramlariyla yagarlar; kavramlarm kaybolmasiyla da
yok olup giderler. Binaenaleyh bu kavramlarin ait olduklar: kiiltiirdeki
ifade ettikleri mefhtimlarla hedef kiiltiirdeki karsiliklar: iyi bilinmelidir.
Aksi takdirde kavram kargasasiin caresi! olarak takdim edilen semanti-

1 Bkz. Ismail Yakit, Kur'én’t Anlamak, Otiiken Yayinevi, Istanbul, 2004, s. 18.
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gin, kargasanin gercek miisebbibi olarak karsimiza c¢ikmasi kagirlmaz
olacaktir.

fkinci olarak, semantikle ilgilenen bazi arastirmacilar, kelimeyi
Arapca’ya ilmu’d-deldle veya ilmii’l-meini olarak terctime etmektedirler.
Halbuki semantik kelimesi ile karsisina konulan deldlet kavrami arasinda
tam bir mutabakat bulunmamasina ragmen, her iki kavram arasinda
saglanan kismi bir irtibat sayesinde semantige deldlet ilmi denilmistir.
Bunun sonucu olarak da bugiin itibariyle semantik ad1 altinda dilin muh-
telif konularini iceren ve ilmu’d-deldle adini tasiyan eserlerin sayilar: 80
civarma ulastig1 bildirilmektedir2. Oysa bir disipline ait 1stilah koymamn
belli sartlar1 ve teamdilleri mutlaka vardir. Bir ilmi disiplin adina kullani-
lan terimden herkes ayni seyi anlamalidir. Herkesin kendisinden farkli
bir sey anladig1 kavramlar o disipline ait miisterek bir terim olmaktan
uzaktirlar. Diger taraftan ilmii’l-meini kavramimin semantik karsisinda
kullarulmas: bagka bir karisikliga sebep olacaktir. Zira biz biliyoruz ki,
ilmii’l-meini yegane bir lafiz ilmi degildir. O, belagat ilminin, miitekelli-
me ve muhataba hitap eden ve s6z sdyleme sanat1 konusunda edebi ko-
nular1 iceren 6nemli bir subesidir3.

2 Bkz. http://www.arabiclinguistics.net/vb/shovthread.php?t=251, adl1 web sitesi.

3 Mesela son dénem Arap dilcilerinden Belasi, Araplarin semantikle Batililardan daha 6nce
ilgilendiklerini, Arapganin diger dillerden daha kuvvetli anlatim giicline ve muhteva
zenginligine sahip oldugunu ifade etmektedir. Ancak Belasi, mecaz, istidre kinaye gibi
belagatin orijinal ifade bigimlerini, anlam degismesi, anlam daralmasi gibi daracik Batil1
kahiplara sigdirmaya calismakta, semantik kavramimun karsisma ilmu’d-deldle ifadesini
koymaktadir. Keza kelimelerin, miiteradif, miisterek ve ezdad gibi sadece lafzi 6zellikle-
rini isleyen Abdiilkerim Muhammed Hasan el-Cebel de, fi {lmi’d-Delile adli eserinde yine
ayni seyi yapmaktadir. Halbuki deldlet kavrami, sarf, nahiv, belagat, vaz' fikih ustilii ve
mantik gibi Arabi ilimlerin pek ¢ok unsuruna samil bir kavramdir. Yani deldlet kavrami,
semantik kavramia ggore daha genis, kapsamli ve orijinal bir kavramdir. Ustelik bilhassa
Islam aleminde semantik denilince genellikle kelimelerin tarihi iginde gegirdikleri anlam
degismeleri ve kazandiklar1 yeni anlamlardan bahseden bir ilim akla gelmektedir. Bize
gore deldlet kavrami sadece lafizlarla smirli bir kavram degildir. Deldlet kavrammdan
Kur’an’1 anlamaya yarayan biitiin ilimler akla gelmelidir. Zira deldlet kavrami, dil, mantik,
vaz usiil gibi bin yillik bir Islam kiiltiiriiniin akli ve nakli biitiin ilimlerini ihtiva etmekte-
dir. Ayrica semantigi kelimelerin tarih icerisinde gecirdigi ve ugradigi anlam farklihikla-
rindan bahseden bir ilim olarak kabul edersek, bunun Islami literatiirdeki tam karsihigi-
nim, deldlet degil vaz’ ilmi olduguna dikkat cekmek isteriz. Halbuki vaz’ ilmiyle alakali
kaynaklar, ilmu’deldle sahasinda calisma yapanlarin pek fazla miiracaat etmedikleri kay-
naklardir. Muhammed Seyyid Ali Belasi, Arap Dili Semantigi, (Cev. Celalettin Divlekgi)
Siileyman Demirel Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 1997, say1: 4, 273-286;
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Uctinciisii semantik calismalarma bagh olarak ozellikle tefsir saha-
sina giren anlambilim kavrami, muhteva yoniiyle tizerinde ittifaklarin
bulundugu bir kavram degildir. Esasen anlambilim kavrami semantik kav-
ramurun degil, ilmu’d-delile ifadesinin karsiig1 olmalidir. Bu ifade Kur’an
ve tefsir ilimleri baglaminda kullanildiginda sanki Kur’an kelimelerinin
sOzliik manalar1 ile anlasilabilecegi zanmina yol a¢gmaktadir. Halbuki
Kur'an’in anlagilmasi Kur’an lafizlarimn sadece liigavi manalarinin bi-
linmesiyle miimkiin degildir. Kur'an sahasinda kullarulan anlambilim
miinhasiran lafizlarin anlam degismelerini ele alan bir ilimden ibaret
olmamalidir. Anlambilim kavraminin muhtevasi konusunda bir birlik
saglamaya yonelik tekliflerde bulunmak da bu ¢alismanin hedefleri ara-
simdadir.

Calismamizin birinci boliimiinde genel hatlariyla semantik kavra-
mini, ikinci boliimiinde ise deldlet kavramini ele aldik. Her iki kavram
arasinda bir karsilastirma ve degerlendirmede bulunduk. Daha sonra da
dini ilimlerde kullarulan anlambilim ifadesinin muhtevasimn ne olmasi
gerektigi konusundaki goriislerimizi ortaya koyduk.

A. SEMANTIK KAVRAMI

Semantik kelimesinin Grekce semantike-semantikos kelimesinden
geldigi, sozliik manasinin, anlam veren, anlam belirten demek oldugu,
ilk defa Alman dilcisi K. Reisig’in 1826-1827 yillarinda “Latin Dil Bilimi
Uzerine Dersler” adh kitabini hazirlarken semosiologie kelimesini anlambi-
limi karsihginda kullandig1 bildirilmektedir. Daha sonra Fransiz ilim
adami Michel Breal’in 1883’de yazdig1 bir makalede semantigin progra-
mint ¢izdigi, semantik kelimesini terim manasiyla kullanan ilk kisinin
oldugu; bu sebeple de Breal’'in, semantigin kurucusu olarak kabul edildi-
gi, 1894 yilinda Amerikan Filoloji Topluluguna sunulan “Reflected Mea-
nings: A Point in Semantics” baglikli bir bildiriyle Bat1 dleminin giindemi-
ne girdigi ifade edilmektedir*.

Semantik teriminin Ingiliz diline son zamanlarda yapilan bir ilave
oldugunu soyleyen Richard Palmer, XVIIL. Yiiz yilda semantik felsefe diye
bir felsefe dalimn bulundugunu, dolayisiyla semantigin, felsefi baglamda

Muhammed Seyyid Ali Belasi, Arap Dili Semantigi, (Cev. Celalettin Divlekgi) Siileyman
Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 1997, say1: 4, 273-286.

4 Ullman Stephan, Semantics, Oxford, New York, 1979, s. 354; Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil
Ana Cizgileriyle Dilbilim, TDK, Ankara, 1979, c. III, s. 465; Yakit, a.g.m. s. 51-57.
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kullanuldigim; ancak Breal'in semantique terimini Yunanca’dan kesfederek
gelistirdigini soylemektedirs.

Semantigin teorik kismiyla ilgili calismalarda mahiyeti, tarihgesi,
muhtevasi, gesitleri ve kisimlar1 gibi konularinda birbirinden farkli bir
takim aciklamalara rastlamak miimkiindiir. Kimileri semantigin Batida
gelistirilmis yeni bir metot oldugunu belirtilirken, diger bazilar1 tarafin-
dan semantik, mazisi ¢ok eskilere dayanan ancak son zamanlarda ortaya
¢ikan yeni bir bilim dahdiré. Kimilerince basit bir kelime ¢alismasindan
ibaret oldugu soylenen semantik, dil, mantik ve belagat gibi ilimlerle ilis-
kilendirilmektedir?.

Bugiin dil, felsefe, psikoloji, antropoloji, edebiyat, sanat, iktisat ve
tabiat gibi birbirinden farkli pek ¢ok sahada kullarulan semantigin, Efla-
tun (6. M. O. 427), Aristo (6. M. O. 332) gibi Yunan filozoflar1 yaninda
Matiiridi ( 6. 333/944), Ibn Faris (6. 395/1004) ve Ibn Sina (6. 429 / 1037)
gibi alimlerin ilgi alaminda oldugundan bahsedilmektedirs. Ancak bu
iddialarin ciddi manada ele alindig1 bir ¢alisma da ortada goriinmemek-
tedir.

Kiiltiirel semantik, tibbi semantik, linguistik semantik gibi farkl
farkl alanlarda kullanilan ve giinliik konusmalarda bile sahit oldugumuz
semantik kelimesinin kapsamin bir tarife sigdirmak pek kolay goziikme-
mektedir. Buna ragmen burada bazi ilmi tariflere yer vermek suretiyle bir
kanaate varmaya calisacagiz.

1. Semantik icin Yapilan Tarifler

Bu konudaki tarifleri iki farkli kategoride ele alabiliriz. Bunlardan
birincisi semantigin sadece bir kelime ¢alismasi oldugunu ifade tarifler-
dir. Tkincisi de semantigin mahza bir kelime ¢alismasindan ibaret olma-
digina ve onun anlama faaliyetinin diger unsurlariyla da iliskili oldugu-
na dair tariflerden olugsmaktadr.

5F. R. Palmer, Yeni Bir AnlamBilim Projesi, Semantik (Cev. Ramazan Ertiirk), Kitabiyat, Anka-
ra 2001, s. 11. Benzer goriisler i¢in bkz. Hugh R. Walpale, Semantics: The Nature of Words
and Their Meanings, W. W. Norton, New York, 1941, s. 41.

6 Mesela Richard Palmer’in “Semantics —A New Outline”, adli eseri Tiirkcemize “Semantik
Yeni Bir Anlambilim Projesi” olarak terciime edilmis ve 2001 yilinda Ankara’da ilk baskisi-
n1 yapmigtir.

7 Mesela bkz. Mustafa Unver, Sinokronik Semantik ve Tarih Bilinci Baglaminda Bir Kur’an
Terminolojisi Olusturmaya Dogru, III. Kur'dn Haftas: Sempozyumu, Ankara, 1998, s. 161-
165.

8 Yakit, a.g.e., s. 19.
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Birinci kategoride ele alabilecegimiz bazi semantik tarifleri soyledir:

Amerikali bilim adami C. Morris’e gore semantik, semiyotigin bir
pargasi olup, “Gdstergelerin temsil ettikleri varliklar ile olan iliskilerini g0ste-
ren bir bilim dalidir”.

Wallace L. Chafe’ye gore semantik; “Fikirlerin ve kavramlarmn insanla-
rin zihinlerindeki gercek varliklari anlatan bir faaliyettir”10.

George'nin bu konudaki agiklamasi ise soyle:

“Semantik kelimelerin, ciimlelerin ve ibarelerin anlamlarmi 6grenmek
icin yapilan anlam calismasidir. Semantik analizlerde miitekellimin, kullandig
ifadelerle bulundugu ozel sartlarda neyi anlatmak istediginden ziyade, genellikle
ifadelerin pek cok insan tarafindan kabul edilen anlamlarma yogunlasilir. Bu
yaklagim tarzi siibjektif ve lokal anlayislar: ortadan kaldirir. Yani semantik, dil
bilimlerindeki kelime ve ciimlelerin kullanim yoluyla elde edilen, daha sonraki
zamanlara taginan geleneksel anlamlarin ele alir”11.

[zutsu'ya gore “Semantik, bir dilin anahtar terimleri iizerinde yapilan
tahlil calismasidir 2.

Tkinci kategorideki semantik tariflerini ve bu konudaki goriisleri
de soyle aciklayabiliriz:

“Kelimeler ve onermelerle, bunlarm ifade ettikleri anlamlar arasmdaki
iliskileri inceleyen bir bilim dalidir”® Bu, semantigin salt kelime bilgisinden
ibaret olmadigini, mantik dahil anlama faaliyetinin diger unsurlarini da
kapsayan bir ameliye oldugunu ifade eden anlamli ve veciz bir tariftir.

° Atakan Altmérs, Dil Felsefesine Giris, inkllép Kitabevi, istanbul, 2003, s. 37. Bu konuda
daha genis bilgi icin bkz. John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyas: ( Cev. Murat Cift-
kaya), Insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 13-15.

10 Wallace L. Chafe, Meaning and the Structure of Language, University of Chicago, Chicago,
1970, s. 73.

1 George Yule, Study of Language, Cambridge, New York, 1996, s. 118.

12 fzutsu Szetle soyle diyor: “Maalesef bugiin semantik hakkinda sdylenecek sey, bunun
saskinlik verecek derecede karisik oldugudur. Bu konuya yabanci olan bir insan igin bu
konu hakkinda genel bir fikir sahibi olmas1 imkansiz olmasa da giictiir. Bu giicliik biiyiik
Olclide semantik kavrammin anlam ile ilgilenen genis kapsamli bir bilim olmasmdan
kaynaklanmaktadir. Yani manasi olan her sey semantigin konusu olabilir. Bu yoniiyle
semantik bugiin bir¢cok problemi de yaninda getirmektedir. Linguistik, sosyoloji, antropo-
loji, psikoloji, noroloji, fizyoloji, biyoloji, analitik felsefe, sembolik mantik, matematik,
elektronik miihendisligi gibi muhtelif dallarda diisiiniirler ve arastirmacilarin ilgilendigi
semantik bir felsefi arayistan bagka bir sey degildir”. Toshihiko {zutsu, Kur'dn'da Allah ve
insan (Cev. Siileymen Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, ts. s. 16-17.

13 Bedia Akarsu, Felsefi Terimler Sozliigii, TDKY, Ankara, 1975, s. 7, 18.
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Tiirkiye’de semantikle ilgili ilk ¢alismalardan birisinin sahibi olan
Teo Griinberg, semantigin, kullanan faktoriinii hi¢ hesaba katmadan dille
ilgili ifadeleri, dile getirdikleri anlam agisindan inceleyen semiyotigin bir
dali oldugunu soylemektedir. Griinberg, semantige ait lafizlar1 da kiilli,
cliz’l, cins, nevi ve fasil gibi mantik formlarinda agiklayarak, mantik il-
mini de semantigin kapsami icinde degerlendirmektedir’¢. Griinberg,
modern mantikgilarin ¢ogunun, anlam probleminin semantigin sirurlari
icinde yer aldigim kabul ettiklerini ifade ederek bu konuda farkl bir ba-
kis agis1 ortaya koymaktadir?®.

Felsefi arastirmalarda gostergebilimin “semiyotik” seklinde ifade
edildigini sOyleyen James de, semiyotigin; semantik, sentaks ve pragma-
tik diye tlige ayrildigin ifade ederek semantigin gramer boyutuna dikkat
cekmektedir?e.

Kempson ise su ii¢ sartin semantik metot igin en temel prensipler
oldugunu soylemektedir. Bunlardan birincisi, bir kelimenin sozlitk ma-
nast yaninda ciimle i¢indeki manasi ve bunlar aralarindaki irtibat bilin-
melidir. Tkincisi, bu manalardan hangisinin hangisine ait oldugu 6nceden
tahmin edilebilmelidir. Uciinciisii, kelime ve ciimle arasindaki irtibatin
karakteri aciklanabilmeli yani kelimenin es anlamlis1 zit anlamlist vs.
ozellikleri de dikkate alinmalidir?”.

Tkinci kategorideki agiklamalarda, basta kelime (sarf-istikak) bilgisi
olmak {izere, ciimle (nahiv, belagat) bilgisinin ve cilimleler aras: irtibat1
saglayan mantik ilminin 6n plana ¢iktif1 goriilmektedir. Bu bakimdan
Kur’an-1 Kerim'i anlamaya yardim eden akli ilimlerin “Kur’dn Semantigi”
kavraminin muhtevasi i¢inde diisiiniilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Bu gruplardan hicbirisine dahil edemedigimiz semantik agiklama-
lar1 da vardir. Bunlardan birinde, semantigin dilin karmasik anlam yapz-
larimin tahlil edildigi sistemin ad1 oldugu bildirilmektedir. Bir digerinde
ise semantigin'® bir dilin anlam sistemi oldugu ifade edilmektedir'.

14 Bkz., Teo Griinberg, Anlam Kavrami Uzerine Bir Deneme, AUDTCFY, Ankara, 1970, s. 44-
46,153.

15 Bkz., Griinberg, 48.

16 Nancy D. Stmco / Gene G. James, Elementary Logic, University of California, California, 1976,
s. 216; Meyer Michel, From Logic, to Rethoric, John Benjamins Publishing Company, Ams-
terdam, 1986, s. 85-86.

17 Ruth M. Kempson, Semantic Theory, Cambridge University Press, New York, 1992, s. 1- 4.

18 Mehmet Akalin, Modern Linguistige Giris, EUEFY, Izmir, 1983, s. 6.
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Semantik kavraminin muhtevasimn genisliginden ve belirsizligin-
den yakinan Richard Palmer’in kitabinda kavramlar konusunda agtig1
boliimde konuya dair bazi ifadeleri soyledir:

“Su halde semantigin konusu, “anlam” denilen kavranmas: gii¢ olan var-
l1g1 arastirmak degildir ve olamaz da... Semantigin konusu, kelime ve ciimlelerin
nasil olup da bir seyler ifade edebildiklerini -belki de daha iyi bir ifadeyle- onlarin
nasil anlamli olabildiklerini anlamaya ¢alismaktir?”

Son yillarda dilbilimle ilgili calismalariyla 6n plana ¢ikan Chomsky
de dilbilimini semantik, sentaks ve fonetik olarak ii¢ gruba ayirmakta-
dir?!, Bizce bu da bu konudaki farkli agiklamalardan birisidir.

Sonug itibariyle semantik ve deldlet kavramlarinin farkl kiiltiirleri
temsil etmeleri hasebiyle birbiriyle tam manasryla ortiistiigii soylenemez.
Bize gore bu konudaki birinci sebep, felsefi bir metot olan semantik algila-
rindaki farkliliklardir. Buna ragmen bazi bilim adamlarimin semantik
i¢in, deldlet kavraminin kapsadig1 pek ¢ok ilmi icine alabilecek derecede
genis tarifler yaptiklarini goriiyoruz. Ancak semantigin lafizlarin anlam-
lartyla alakali bir ilim dali olduguna dair bir genel kanaat bulunmaktadir.
Islam aleminde ise semantik bilhassa kavram calismalarinin temsil edildi-
&i bir ilim dal olarak ortaya ¢ikmustir. Ancak deldlet kavramim da etrafh-
ca ele aldigimiz takdirde bu konu daha iyi anlagilacagim diisiiniiyoruz.

B. DELALET KAVRAMI

Deldlet kelimesi, bazilarina gore ikinci, bazilarina gore dordiincii
diger bazilarmna gore de birinci baptandir. Masdari, deldlet, dililet veya
diildlet olarak ti¢ farkh sekilde gelen bu kelime, sozliik manas: itibariyle
yol gostermek, irsat ve kilavuzluk etmek demektir.22 “Ey iman edenler! Sizi
Cehennem azabmdan kurtaracak bir ticarete delilet edeyim mi??»” ayetinde,
“Hayra deldlet eden onu islemis gibidir”?* hadisinde de bu manalara gelen

19 Conrad Phillip Kottak, Antropoloji, (Cev. Serpil N. Altuntek vd.), Utopya Yaymlari, Anka-

ra, 2002, s. 538.

20 Palmer, 43.

21 Saffet Murat Tura, Freud’dan Locan’a Psikanaliz, Ayrmnt1 Yaymlars, Istanbul, 1996, s. 106.

2 fbn Diireyd Ebu Bekr Muhammed b. Hasan, Cemheretii’l-Liiga (Tahk Remzi Miinir
Ba'lebekki), Daru’l-ilim li'l-Melayin, Beyrut, 1987, I, 114, III, 1251; Zebidi Muhammed
Mustafa el-Hiiseyni, Tdcu'l-Arils ( Tahk. Abdulfettah el-Halv), Kuveyt, 1997, XVIII, 496-
502; Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beliga, Daru'n-Nefais, Beyrut,
2009, s. 179-180.

2 61. Saff, 10.

24 Eb{i IsA Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinen, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1994, Kitabu'l-ilim, 14.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Semantik-Delélet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim Kavraminin... | 105

delilet kelimesi ilmi 1stilahta; “Dall sebebiyle medliiliin bilinme halidir”, diye
tarif edilmistir. Ciircan’ ye gore;“Bir seyi bilmek icin kendisine lazim olan
diger bir seyin bilinmesidir”, Bunlardan birincisi, dall (bilgiye ulastiran),
ikincisi de medldl yani bilginin kendisidir?®>. Bu konudaki bir diger tarif
de “Bir seyin bilinmesinin diger bir seyin bilinmesini gerektirmesidir”’26 seklin-
deki tariftir.

Deldlet kavrami, Islami metodolojinin en kapsamli kavramlarindan
birisi, belki de en Onemlisidir. Dolayisiyla deldlet, basta sarf, nahiv,
belagat, fikih ustilii, mantik ve vaz’ olmak {izere Islam kiiltiiriindeki akli
ve nakli ilimlerin miistereken kullandiklari kavramlardan bir tanesidir.
Telaffuz edilmesiyle birlikte anlambilim sisteminin biitiin unsurlarimn ve
uzuvlarimin zihnen harekete gectigi deldlet kavraminin, genis bir kullanim
alanina sahip olmasi, onu her yoniiyle izah etmenin gticliigiinii de bera-
berinde getirmektedir. Ne var ki, deldlet kavrami ne kadar kapsamli olur-
sa olsun, Islami literatiir icindeki niifuz ettigi alan, semantige gore daha
belirgindir. Yani semantik gibi bir takim faraziyeleri barindiran felsefi bir
kavram degildir. Ancak delaletin tarifinde ve tasnifinde hicbir ihtilafin
olmadigimi iddia edemeyiz. Ne var ki Islam alimlerinin delalet in tarifin-
deki anlay1s farkliliklar1 oldukga sathi ve kategorik bir ihtilaftir. Mesela
delaleti akli ve nakli olarak ikiye ayiran miielliflerin yamnda; akli, ser'i ve
liigavi olmak {izere {ice ayirarak tasnif edenler de vardir.2” Dogrusu bu
iglii tasnif isimizi daha kolaylastirmaktadir. Ciinkii konunun dil, mantik
ve Islami ilimler gibi ii¢ farkli boyutunun bulundugu anlagilmaktadir.

Dini meselelerde kitap ve siinnet en énemli nakli delalet sayihirlar.
Zira bunlara bagvurmadan dini bir meselenin ¢oziilmesi miimkiin degil-
dir. Dolayisiyla Allah'in kelami ve Hz. Peygamberin siinneti ve sahih
hadisleri dini meselelerde en 6nemli delildirler. Dolayisiyla Kur'an ve
stinnet dini ilimlerde delalet denilince akla gelmesi gereken en 6nemli iki
unsurdur. Bu iki unsur delalet havzasi igerisinde bizce miistesna bir yere
sahiptirler.

% Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyid Serif el-Ciircani, Tarifat, Mehmet Esad Matba-
asi, Istanbul, 1283, s. 71-72.
2 Muhammed Fevzi Edirnevi, Mugni't-Tiilldb, Muharrem Efendi Matbaasi, istanbul, 1384, s.
35.
27 Ebu Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani, Tercihu Esalibi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1984, s. 130
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AKkli delalet denilince, aklimiza gelen ilk sey mantik ilmidir. Dela-
let kavramina ait en giizel tasnif ve tarifleri mantik kitaplarinda bulmak
miimkiindiir. Mantikgilar yaptiklar tarifleri de delalet kavramu tizerine
oturtmaya c¢alismuslardir. Dolayisiyla konunun mantik boyutunu da ileri
de daha genis bir sekilde ele almamiz gerekmektedir

Ugiincti olarak dilciler de delaleti kendilerine gore bir takim tasnif-
lere tabi tutmuslardir. Mesela beyan alimleri, insanlarin kendisini ifade
edebilmelerinin yolarinin lafiz (konusma), isaret, diigtim, ¢izgi ve alamet
gibi unsurlarin deldlet cinsinden oldugunu soylerken akli delaleti kastet-
mektedirler?s. Keza SiiyGti sadece lafzi delaleti {ice ayirmaktadir. Buna
gore birincisi, lafizlarin bizatihi kendilerinin bir manaya delalet etmeleri
ki bu tabii delalettir. Tkincisi, Allah'in 6gretmesiyle ve manalarimin Allah
tarafindan belirlenmesiyle meydana gelen delalet olup tevkifi delalettir.
Uglinciisii ise, bir lafz1 insanlarin bir manaya kullanmasiyla meydana
gelen deldlet cesididir ki buna da vaz'1 delilet denilmektedir?.

Netice itibariyle delalet konusundaki tasnifler farkl: farkli da olsa
bunlar semantik de oldugu gibi birbiriyle telif edilmesi miimkiin olma-
yan tasnifler degildir. Bunlar1 bilim dallarina gore tasnif ettigimiz takdir-
de delaletin daha iyi anlasilacagim diisiiniiyoruz.

1.  Liigavi ilimler ve Deldlet Kavramu:

Delilet kavraminin liigavi ilimlerin hemen her subesinde bir anah-
tar kavram olarak kullaruldig1 sdylenebilir. Bunu sarf-istikak, nahiv ve
belagat gibi ilimlerin belli bash tariflerinde gormemiz miimkiindiir. Yani
bu ilimlerin her birerinde yapilan tariflerde delilet kelimesi ana fiil olarak
kullarlmaktadir. Mesela “Harfin artmasi, mananmn da fazlalasmasina delilet
eder” seklindeki tarif, sarf-istikak ilminin 6nemli tariflerindendir. Keza
“Mastar, fiil iizerine cereyan isin ismine deldlet eder” seklindeki kaide de ayni
durum s6z konusudur. Sarfla ilgili konulardan ism-i fail, ism-i mef'dil,
sifat-1 miisebbehe, ism-i tafdil ve masdar gibi pek ¢ogunun tariflerinin de
delalet kavramui tizerine kurulmus oldugu goriilecektir3.

28 Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, Mektebetii’l-Hanci, Misir, 1975, I,
75-76.

2 Celaleddin StiyGti, el-Miizhir fi Uliimi’l-Liiga ve Envdihd (Tahk. Muhammed Ahmed
Cadi’'l-Mevla), Daru ihyé, Kahire, s. 47.

30 Bkz. Abdullah er-Racihi / Rusdii Taime, es-Sarfu'l-Kifi, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut,
2010, s. 107, 124, 135, 141, 156, 214; Ferid Ivaz Haydar, llmii’ d- Deldle, Mektebetii'l-Adab,
Kahire, 2005, s. 40—43.
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Nahiv ilminde de durum farkli degildir. Mesela nahiv alimleri, ke-
limeyi tarif ederlerken; “Vaz’ bakimindan miifred bir mana ya deldlet eden
lafizdir; ismi tarif ederlerken, “Gegmis zaman, simdiki hal ve gelecek zaman-
dan birine yakin olmaksizin bagl basmna bir manaya deldlet eden seydir”; fiili
tarif edelerken, “Uc zamandan birine deldlet seydir”, diye tarif etmektedir-
ler. Mef’tiliin bih, mef’Gliin fih, mef'Gliin lieclih, hal vs. sigalarimn ve
yapilarimn tariflerinde de aymi kavramin ana fiil oldugunu goérmekte-
yiz®!. Bu tariflerin pek ¢ogunda delalet kavraminin ana fiili olusturdugu
goriilmektedir®2.

Belagat ilimleri de deldlet kavramini kullanan ilimlerdendir. Yahut
belagat ilimlerinin her birerinin de aym zamanda bir deldlet ilmi oldugu-
nu sOylersek bu gergegi daha giizel bir sekilde dile getirmis oluruz. Bun-
lardan &zellikle beyin ilminin lafizlarin delalet yollarmdan bahsettigini
zikretmeliyiz. Mesela Kazvini (739/1338) beyan ilmini “Lafizlarin manaya
deldletinin ve metotlarimin kendisiyle bilindigi bir ilimdir” diye tarif etmekte-
dir®3. Hakikat, mecaz, kinaye, istidre ve tegbihin kisimlarinin ele alindig1
bu ilim dal1 bizatihi delalet ilmidir. Bu 6rnekleri ¢ogaltabiliriz. Ancak biz
burada bu kadarla iktifa etmek istiyoruz.

2. Mantik ve Deldlet Kavramz:

Klasik mantik kitaplarinda deldlet, lafzl ve gayr-i lafzi olmak tizere
ikiye ayrilmaktadir. Batili bilim adamlarinin semiyotik dedikleri bu lafiz
dis1 deldlet, bilgiden ziyade tecriibe yoluyla aklin baz1 seylere delalet et-
mesidir. Dolayisiyla yazili metinlerde bu deldlet tiirti pek fazla 6nem ta-
simamaktadir. Mesela kisinin ytiiziiniin kizarmasimn onun utandigina,
sararmasinin korktuguna, nabiz atiglarindaki sikligin heyecanlandigina,
inlemesinin agrisinin olduguna delaleti gibi. Yine bir yerden ¢ikan du-
manin atesin varli§ina, zemindeki yesilligin yeraltindaki suyun varligina
delaleti lafizs1z meydana gelen delalet cinsindendir34.

31 Bkz. Mustafa el-Alayini, Camiu’d-DiirGsi’l-Arabiyye (Tahk. Ali Siileyman Sebbare) Bey-
rut, 2010, s. 486, 517, 535, 544, 571,

32 Ebu Amr Osman b. Ebi Bekr ibn Hacib, el-Izdh fi Serhi’l-Mufassal, (Tahk. ibrahim Mu-
hammed Abdullah) Daru Sadeddin, Dimasgk, 2005, I, 12; ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, idare-
tii't-Tibaati'l-Miineyyire, Kahire, ts., s. 22; Sa'deddin Sa'dullah el-Berdai. Hadaikii'd-Dekaik.
Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, 1984, s.14-15; Haydar, 43-47.

3 Hamdullah b. Ebi Bekr b. Ahmed el- Kazvini, el- [zih fi Uliimi’l- Beldga ( Haz. Muhammed
Abdiilmiin’im el- Hafaci), yy. 1980, s. 326.

3 Muhyiddin EbG Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, Kitbii't-Teysir fi Ilmi't-
Tefsir (Cev. Ismail Cerrahoglu), AUIFY, Ankara, 1974,s. 63; Ahmet Halil Fevzi, el-
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Lafzi delalete gelince, gerek miifret gerekse miirekkep lafizlarin ve
terkiplerin delalet ettikleri anlamlarinin en genis bir sekilde ele alindig:
ilimlerin basinda mantik gelmektedir. Mantik ilminde lafzin manaya
delaleti vaz’ edildigi anlama gore tige ayrilmaktadir. Sayet lafiz vaz’ edil-
digi manamn tamamina delalet ederse daall bi’l-mutibaka denilir. Mesela
insan lafzimn konusan canliya delalet etmesi gibi. Lafiz vaz’ edildigi ma-
nanin tamamina degil de bir parcasina delalet ederse dall bi’t-tazammiin
denilir. nsan kelimesinin canliya yahut konusan varliga delalet etmesi bu
tarz bir delalet olarak ifade edilmektedir. Keza insan lafzinin ilim ve ya-
zabilirlik kabiliyetine delalet etmesi de dall bi’l-iltizim olarak ifade edil-
mektedir®.

Gorildiigii gibi bunlarin hepsinde s6z konusu edilen delalet ilmi-
dir. Mantigin biitiin boliimlerinde ve kisimlarinda bunu gérmek miim-
kiind{ir.

3.  Fikih Usiiliinde Deldlet Kavrami:

Deldlet kavraminin biitiin yonleriyle kendisini gosterdigi belki de
en 6nemli ilim dali Islam fikhidir. Bilhassa buna dikkat ceken Ali Barda-
koglu'nun asagidaki aciklamalariyla konuya girmek istiyoruz:

“Kur'dn ve siinnetin lafizlarinm Islam hukukunun asli kaynaklarmdan
olmas: sebebiyledir ki, dil, edebiyat, mantik ve cedel ilimleriyle mesgul olan dlim-
ler kadar Islam hukukculart da Arap dilinin yap: ve kurallar, lafiz ve mana
arasmdaki baglantilariyla yakindan ilgilenmislerdir. Bu ilimlerin ortaklasa tesis
ettikleri deldlet anlayisin usulciiler “lafizlardan hiikiim ¢ikarmada kullamlan dil
kurallar1” ana bashg altmda daha da genisleterek Kur’an ve siinnetin lafizlarin
anlamada, yorumlamada, mana ve hiikiimle irtibatim kurmada kullanilan bir
metodoloji olarak sistemlestirmislerdir. Bekli de Arap dilinde lafizlar ilk defa
usulciiler tarafindan sistemli bir tahlil ve tasnife tabi tutulmustur”.

Deldlet kavramim biitiin kistmlariyla kullanan fikihgilarin, mantik-
cilarin yaptiklar1 bu tarif ve tasnifleri fikih usuliinde de aynen kullandik-
larm belirten Bardakoglu, bununla mantikgilar: ilgilendirmeyen gayr-i
lafzi delalet kisminuin, fikih¢ilarin itibar ettikleri bir delalet nevi oldugunu

Hisiyetii’l-Cedide ald Isdmi’l-Feride, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1282, s. 190-191; Mehmet
Erdem, Tahsin Delicay, Mantik Belagat ve Usulii Fikih ilimleri Arasinda Ortak Bir Kav-
ram Olarak “Delalet” Marife, say1: 1, Konya, 2002, s. 174; Haydar, 26-27.
35 Ebheri, 1-2; Kutbuddin Mahmud b. Muhammed er- Razi, Serh ald Tahriri’l- Kavididi'l-
Mantikiyye, fi Serhi’r- Risdleti’s- Semsiyye, Matba’a-i Ezheriyye, Misir, 1328, s. 21-22.
3% Ali Bardakoglu, Delalet, DIA, DVY, Istanbul, 1994, IX, 120.
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belirtmektedir®’. Bardakoglu bununla “Siikiit edene bir séz isnat olunmaz.
Lakin maraz-1 hacette siikiit beyandir” mecelle kaidesinde anlamini bulan
siik(itun belli durumlarda beyan yerine gectiginin ifade edildigine isaret
etmektedir3.

Fikihgilar lafizlari, vaz’ olunduklar1 ve kullamldiklari anlamlara
gore tasnif ettikleri gibi, acikligina ve kapaliligina gore de ele almaktadir-
lar. Fikih Usdli kitaplarinda lafizlar, vaz’ edildikleri manaya gore has,
am, miisterek lafizlar olarak tige ayrilmakta; Hanefi fikih¢ilar: buna dor-
diinciisti olan miievvel'i de ilave etmektedirler®. Fikih¢ilarin bu bashk
altinda mutlak, mukayyet, emir ve nehiy gibi mubhtelif 1iigavi kaliplarin
da manaya delaletlerindeki durumlarini inceledikleri goriilmektedir#.

Lafizlarin vaz’ edildikleri manada kullanilip kullarulmadigina gore
smuiflandirilmas: konusunda fikihgilarin, beyan alimlerinin lafiz tasnif
sekli olarak bilinen hakikat, mecaz, sarih ve kinaye seklindeki tasniflerine
uyduklar: goriilmektedir.

Lafizlarin manaya delaletlerinin aciklik derecesine gore ise zahir,
nas, miifesser, muhkem; kapalilik derecelerine gore, hafi, miicmel, miis-
kil ve miitesabih diye ayirmaktadirlar4!.

Bunlarin diginda lafizlarin manaya delaletleri konusundaki metot-
lar umumi olarak fukaha ve miitekellimin metodu olarak ikiye ayrilmak-
tadir. Birinci kategoride Ozellikle Hanefi fikihgilar, lafizlarin manaya
delaletini kuvvetliden zayifa dogru; ibarenin delaleti, isaretin delaleti,
nassin delaleti, iktizamn delaleti gibi dorde; kelamcilar ise manttikun
delaleti, mefhiimun delaleti olmak {izere ikiye ayirilmaktadir.

C. SEMANTIK VE DELALET KAVRAMLARININ MUKAYE-

SESI

Bu karsilastirmayi teorik ve pratik olmak tizere iki farkli agidan
yapmamiz miimkiindiir. Bunlardan birincisi bu kavramlarin zuhuru ve
kisimlariyla, ikincisi ise igerikleriyle ilgilidir. Oncelikle sunu ifade etme-
liviz ki, Bat1 diinyasinda son asirlarda giindeme gelen semantigin Miis-

%7 Bardakoglu, 119-120.

38 Bardakoglu, 120.

% Mesela bkz. Sa’duddin et-Taftazani, et-Telvih, Kahire, el-Matbaatu’l-Hayr, 1306, I, 162-
283.

40 Taftazani, I, 288-345.

41 Taftazani, I, 408-413.

4 Bardakoglu, 120-122. Delalet kavramin taksimatiyla ilgili sema icin bkz. Temmam
Hassan, el-Usiil, Alemii’I-Kiitiib, Kahire, 2004, s. 50.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



110 | Abdulkerim SEBER

liimanlarin ilim tarihlerindeki mazisinin hicri ilk asirlara dayandigimi
soyleyebiliriz. Hz. Omer’in cahiliye siirinin Araplarin divam olmasi se-
bebiyle 0grenilmesi gerektigine dair sozlii direktiflerinin bulundugunu
ve Kur’an't Arap diliyle tefsir etmeye ¢alisan ilk kisinin Abdullah b. Ab-
bas oldugunu biliyoruz. Hz. Ali b. Ebi Talib'in katkilariyla kuruldugu
kabul edilen nahiv ilmi ve daha sonralar1 ortaya ¢ikan sarf-istkak, belagat
ilimleri dini naslar1 anlamaya yarayan belli basl liigavi ilimlerdir ki bun-
lar ilk asirlarda tedvin edilmigledir. Ayrica fikth usuliiniin liigav1 ilimler-
le aym zamanlarda basladigin, daha sonraki asirlarda ortaya ¢ikan man-
tik ilmiyle biitiinleserek anlambilimin tesekkiil ettigi sOylenebilir. Buna
mukabil -yukarida da agikladigimiz gibi- benzer ¢alismalarin Batida XIX.
ylizyllda meydana geldigi bilinmektedir. Mesela Aksan semantigin XIX.
ylizyilin ortalarina dogru ortaya ¢iktigim ve bunun bu ytizyilin sonlarina
dogru gelistigini soylemektedir*®. Keza semantigin Batil1 filozoflarin XIX.
ylizyilda Kitab-1 Mukaddes’i yorumlamak icin kullandiklari belli bash
metotlardan birisi oldugu, kelimelerin koken itibariyle asirlarca 6nceki
anlamina ulasmaya yonelik ¢alismalarin bir pargasi oldugu bu konuda
ifade edilen bilgiler arasindadir#+.

Diger taraftan semantigin biitiin kisimlarinin {slami literatiirde var
oldugunu diistintiyoruz. Soyle ki; semantik i¢in linguistik semantik,*
lexical semantik, gramatikal semantik, tarihsel semantik ve felsefi seman-
tik gibi taksimatlar yapilmaktadir ki, biz bunlarin hepsinin de Islami
kiiltiirde mevcut oldugunu goriiyoruz. Mesela lexical semantik, kelime-
lerin s6zliik anlamlariyla ilgilenen semantik tiirii olup, kelimelerin anlam
bakimimdan tasnife tabi tutuldugu semantik dalidir. Anlami kapali ke-

43 Aksan, 30-31.

4 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Gelenek Yaymevi, Istanbul, 2003, s. 52.

% Linguistikle alakali eserlere baktigimizda semantigin linguistigin bir altdali olarak ortaya
ciktigini sdyleyebiliriz. Mesela “linguistik” bashig1 tasiyan bazi eserlerde genellikle lexical
(ligavi) semantik, hpyonymy (altanlamlilik), “logic” (mantik) konular1 gibi her bir metni
anlamaya yarayan birbirinden farkl bircok sahaya temas edilmektedir. Bu tarz eserlerde
sadece dille ilgili konularla yetinilmemekte, anlambiliminin diger biitiin unsurlar1 ele
alinmakta ve fikih usuliine dair kitaplarda yer alan bazi kavramlar linguistige dahil edile-
rek islenmektedir. Mesela bunlardan birisi mantikta ve fikih ilminde orijinal ifadesini bu-
lan “mefhtim -i muhalif” olarak bildigimiz hiikiim istinbat metodudur. Bu metot kullani-
larak nasil hiikiim ¢ikarildigy, linguistik icinde degerlendirilmekte ve bu konu &rnekleriy-
le anlatilmaktadir. Bkz. Andrew Radford vd., Linguistic, Cambridge University Press, New
York, 1999, s. 193-207; Palmer, 51.Semantik konusunda daha fazla bilgi icin bkz. Ali Galip
Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, Otiiken Negriyat, Istanbul, 2002, s. 105-111.
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limeler, esanlaml1 kelimeler, zit anlamli kelimeler, karsit anlamli kelime-
ler, fiiller, zarf ve edatlarin ciimle i¢indeki gorevleri bu tiir semantigin
sahasina girmektedir#t. Yani lexical semantik denilen s6zliik semantiginin
fslam kiiltiiriinde de bulundugunu tereddiit etmeden soyleyebiliriz. Ga-
ribii'I-Kur'dn, Kelimatii’l-Kur’dn, Elfazul-Kur'dn, Ezdadii’l-Kur’'dn, el-Elfdzu’l-
Miistereketii fi’l-Kur'dn, gibi sozliik tiirti ¢alismalar bu gruba karsi gelen
calismalardir.

Tarihsel Semantikte de durumun ayni oldugunu sdylemeliyiz. Ke-
limelerin etimolojisi, tarih i¢inde kazandig1 anlamlar, anlam daralmasz,
anlam genislemesi ve anlam kaymasi gibi tasniflerle ifade edilen seman-
tik tirtdir?. Bu tiir semantikle ilgilenen yazarlar semantigin anlam de-
gismelerini inceleyen bilim dali oldugunu sdylemektedirler. Betimsel
semantik de dilin gegirmis oldugu merhaleler igerisinden sadece belirli
bir safhay1 ele almak suretiyle yapilan calismay: ifade etmektedir*.
Kur'an’da Arapga olmayan kelimeler veya muarreb (Arapga’lasmis) ke-
limeler bu gruba girmektedir. Yani Batida tarihsel semantik denilen se-

4 Mesela bkz. Palmer, 75-110; D. A. Cruse, Lexical Semantic, Cambridge University Press,
Cambridge, 1997, s. 58-62, 88, 204-206, 223-242; Yule, 118-124.

4 Mesela bkz. Palmer, 22-26. Anlam degismesi her dilde var olan hatta olmasi gereken bir
durumdur. Zira diller kelime dagarciklar1 bakimindan smirli olup, methtim ve manalar
sonsuzdurlar. Bu bakimdan smirli olan bu kelimeler, smirsiz olan yeni mefhimlar1 karsi-
lamak zorundadirlar. Bu sebeple bircok kelime 6nceki manasindan kismen yahut tama-
men uzaklasarak yeni bir anlamm karsihginda kullanilmaktadirlar. Dildeki bu anlam de-
gismelerinin bircok sebebi vardir. Konusma dilindeki anlam degismeleri i¢in dilciler en
onemli sebep olarak sosyolojik hadiseleri ileri siirmektedirler. Yani teknolojik gelismeler,
sehirlesme, gocler vs. sosyal hadiseler basta olmak {izere kiiltiirel gelismeler dilin sinirla-
rin1 zorlayacak derecede kelimelerde yeni anlamlara yahut anlam degisikliklerine sebep
olmaktadirlar. Dilciler bu degismeleri kendilerine gore anlam daralmasi, anlam genisle-
mesi, anlam genellesmesi, anlam kaymasi gibi farkli bagliklar altinda telaffuz edilmekte-
dirler. Diger taraftan anlam degismesi bir dilin kendi biinyesinde olabilecegi gibi, diller
arasi da olabilmekte yani bir kelime bir dilde bir manada kullanilirken, diger bir dilde
daha farkli manada kullanilabilmektedir. Bunlarmn bir de dilden dile farkh terimlerle ifade
edildigini, daha farkl: tasnifler yapildigmni hesaba katarsak, bu konunun tamamini burada
ornekleriyle anlatmanm miimkiin olamayacagmi tahmin edilebilir. Ali Abdulvahid Vafi,
lmii 'I-Luga, Daru Nehdati'l-Misr, Kahire, ts. 314-328; N. Arikli, T. Tun¢dogan, B. Vardar,
Semantik Akimlar, Yeni Insan Yayinlari, istanbul, 1969, s. 21-28; Aksan, III, 213; Emrullah
Isler, Tiirkcede Anlam Kaymasma Ugrayan Arapea Kelime ve Kelime Gruplari, Tiirk Diinyast
Aragtirmalar1 Vakfi, istanbul, 1997, s.3 - 7.

4 Bkz. Arikli vd. 19.

4 Muhammed Seyyid Ali Belasi, Arap Dili Semantigi, (Cev. Celalettin Divlekgi) Siileyman
Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, 1997, say: 4, s. 273; Haydar, 71-97.
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mantigin bu tiirii de Islami kiiltiirde mevcuttur. Hatta vaz’ ilminin bu iki
semantik tiiriine de samil oldugu sdylenebilir.

Semantigin bir diger ¢esidi de gramatikal semantiktir. Gramatikal
semantik; fiillerin aktif-pasif, etken-edilgen; isimlerin nitelik ve nicelik
ozelliklerini, modallari, zarflari, sifatlari, edatlar1 ve diger gramatikal
unsurlar1 kapsayan subesidir®®. Mesela Arap dilindeki Nahiv ilmi bu
anlamda bir gramatikal semantik ilmi sayilabilir. Bize gore bu konuda da
Arapca’min diger dillerden fazlasimin oldugu; asla eksiginin olmadig:
sOylenebilir. Mesela fiillerdeki cinsiyet kaliplar1 yani miizekkerlik ve
miienneslik kaliplarinin bildigimiz Bat1 dillerinde olmadigimn soyleyebili-
riz. Ayrica isimlerde ve kismen de fiillerde bulunan i'rabin, Arap dilini
diger dillerden ayiran en biiyiik 6zelligi oldugunu ifade etmemiz gerekir.
Bize gore hem Arap¢a’min hem de Kur’an’in i'rdbma ve gramerine dair
calismalarm bizce hicbir dille mukayesesi miimkiin degildir. Ustelik bii-
tiin bunlar tedvin donemi dedigimiz hicri ilk {i¢ asirda biitiin aksamiyla
tesekkiil etmistir.

Semantikle, delalet kavraminin pratik yoniiyle mukayesesine ge-
lince, anlam genislemesi, anlam daralmasi ve ¢ok anlamlilik gibi seman-
tikle ilgili baz1 kavramlarin Arap dilinde daha orijinal ve ozgiinlerinin
bulundugu soylenebilir. Mesela merami ifade konusunda mecazi bir
ifadenin hakiki manada kullarulan bir ifadeden daha belig oldugunu
soyleyen belagat alimlerinin tezlerini daha belirgin halde ifade eden Ibn
Cinni, mecazin daha kapsamli bir anlam degisme vasitas1 oldugunu ifade
etmektedir. Ibn Cinni hakiki manadan mecazi manaya ittisd’ (anlam ge-
nislemesi), tevkid (manay: kuvvetlendirme), tesbih (benzetme) gibi tig
sebepten biriyle gidildigini zikrediyor. Miiellifin verdigi bir 6rnegi bura-
da zikretmek istiyoruz. Ibn Cinni'ye gore “...Kdye sor5!” ayetinde yukarda
zikredilen ti¢ anlam da birden mevcuttur. Birincisi, sormak fiilinin ashn-
da sorulmas1 adeten dogru olmayan koye yapilmasiyla kelime bir anlam
genislemesine ugramistir. Tkincisi, kdyiin insana benzetilmesiyle ortada
bir tegbih bulunmaktadir. Ugiinciisii, hitabin canli olmayan bir seye yo-
neltilmesiyle ve haberin dogrulanmasinin istenmesiyle de anlamda bir
te’kit yapilmaktadir2.

50 Alan Cruse, Meaning in Language, Oxford University Press, Oxford, 2000, s. 267- 299.

5112. Yusuf, 82.

52 Eb’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasais, Déru’l-Kijtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2001, II, 447.
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Keza Salat kelimesi sozliikte dua anlamina gelmektedir. Istilahta
ise tekbirle baglayip selamla biten, muayyen fiil ve sozlerden ibaret olan
namaz manasina kullanilmakla anlam daralmasina ugramamstir. Once-
likle sunu belirtelim ki Tiirk¢e’de anlam degismesine ugrayan bir kelime
artik Onceki manasinda kullarulmaz. Ancak Arapga’da Oyle degildir.
Binaen aleyh namaz manasina gelen Salat kelimesinin “...es-Saldtii ve’s-
Seldmii ald Rasiilind Muhammedin...” ibaresinde dua manasina oldugu
siyak vasitasiyla anlagilmaktadir. Kelime anlam degismesine ugramamus,
ikinci bir vaz’ ile ikinci bir anlam kazanmuistir.

Bu aciklamalari vermemizin sebebi, Arap dilindeki anlam degis-
mesinin diger dillerdekinden daha farkli bir 6zellikte oldugunu, hem
liigavi hem de belagatle ilgili yoniiniin bulundugunu izah etmek i¢indir.
Bizce bu incelik Tslam kiiltiiriine mahsus bir inceliktir. Dolayisiyla boyle
bir hususiyetin Bati dillerine ait kavramlarla ifade edilmesi miimkiin
degildir.

Biitiin bu karsilastirmalar1 yapmamizin sebebi, gegmisi Kur’an'in
indirildigi asra kadar uzanan iistelik Kur’an tarafindan da kullarulan
boylesine orijinal, koklii, kapsamli bir kavram olan deldlet kavraminin
kisa bir ge¢mise, ihtilafli bir muhtevaya ve Islami ilimler acisindan ol-
dukca dar bir alana hitap eden semantik kavramiyla ifade edilmesinin
dogrulugu yahut yanlishg1 hususunda bir fikir vermek igindir. Bize gore
boylesine asil olan deldlet methumu- nun semantik kavramiyla ifade
edilmesi, Arap diline ait pek ¢ok niiansin kagirilmas1 demektedir. Mesela
zahir, nass, miifesser, muhkem, ibarenin delaleti, isaretin delaleti vs. ori-
jinal kavramlarindan pek ¢ogunun semantik kavramu igerisinde net bir
karsiliklarinin olmadigin diistiniiyoruz.

Sonug olarak, her iki kavram birbirinden su noktalarda ayrilmakta
veya birlesmektedirler:

- Semantik, Latince kokenli semantik kavrami genelde kutsal kitap
merkezli Hiristiyan Bati kiiltiiriine ait dillerin etimolojik ve linguistik
tahliller igin kullanilan bir kelime olmakla beraber 6zelde Ingiliz dilinin
gramerini ifade etmektedir. Buna karsilik, deldlet genelde Islam kiiltiirii-
niin teblig vasitasi olarak kullandigi bir metot olup, 6zelde Kur’an dili
Arapgamin lafizlarimn, terkiplerinin ifadesini kendisinde buldugu ilmi ve
orijinal bir kavramdir.

- Semantik, tariflerinde ve telakkilerinde daha ziyade fikir ayrilikla-
rinin goze carptigl, nesnellikten ziyade 6znelligin agir bastig1 felsefi bir
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kavramdir. Buna bagh olarak farkl farkl semantik anlayislar:1 bulunmak-
tadir. Aksine deldlet kavrami teorisinde ve pratiginde daha ¢ok ittifaklarin
ve daha somut anlayislarin 6n plana ¢iktigi bir kavramdir.

- Semantik, lafiz ve kelime bilgisine dayali bir terminoloji olarak
kargimiza ¢ikarken, delilet kavrami akli nakli her tiirlii anlama karineleri-
ne samil bir kavramdir.

Netice itibariyle bu her iki kavram, birbirleri yerine goniil rahatli-
giyla kullarulabilecek birer kavram degildirler. Semantik her ne kadar
yeni bir anlam bilimi olarak ortaya atilmig bir kavram olarak takdim edil-
se de igerik olarak yenilik getiren bir kavram degildir. Islami aragtirmala-
ra getirdigi yenilik bir takim kavram calismalarimin zuhuruna ve dille
ilgili eserlerin liigavi bakimdan bazi farkli tasniflerin yapilmasina sebep
olmaktan ileriye gidememistir.

D. ANLAMBILIM KAVRAMI

Son yillarda semantik galigmalarina paralel olarak anlambilim diye
bir kavramin ortaya ¢iktigim ve dini metodoloji icerisinde yerini aldigim
biliyoruz. Bununla Batili manada semantik kavramin kastedildigi bilin-
mektedir. Yani kelimelerin zaman iginde gecirdikleri anlamlarla ilgili
olan semantik kastedilmektedir. Eger anlambilim herhangi bir lafzi, terkibi
yahut metni anlama faaliyetinin adiysa bdyle bir mefhtimun karsiligimn
Islami literatiirde mutlaka bulunmasi gerekir. Zira Islam alimleri Allah’in
kelamini Rastliiniin siinnetini bi’setten bugiine kadar var giicleriyle an-
lamaya c¢alismaktadirlar. Dolayisiyla anlambilim kelimesiyle yeni bir kav-
ram gibi goriinse de mefhim olarak Islami ilimlerde bir karsiliginin ol-
madigim sdyleyemeyiz. Diger taraftan dini ilimlerde kullarilan anlambi-
lim kavrami kelimelerin gecirdigi manevi sathalar1 anlatan bir kavram
degil; bir metni anlamak i¢in lazim gelen biitiin ilimleri ve unsurlar1 kap-
sayan metodolojik bir kavram olmalidir. Aksi takdirde bu durum, keli-
melerin sozlitk anlamlarimn dini naslar1 anlamada kifayet edecegi dii-
stincesine yol acgabilecektir. Halbuki anlambilim diye ortaya atilan Batili
anlamdaki semantik Miisliimanlarin Kur’an’in anlagilmasinda kullandik-
lar1 lafz1 ilimleri bile biitiin aksamiyla karsilamaktan uzaktir.

Aslinda anlambilim kavrami, Arapga, tefsir, fikih ve kelam gibi te-
mel Islami ilimlerin ustlleriyle birlikte bir biitiin olarak ele alindig1 za-
man Kur’an'in kendine mahsus bir anlama yonteminin oldugu kendili-
ginden ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica bunlar icerisinde kitap, siinnet ve
icma gibi dinin diger nakli delillerinin de paymin bulundugunu dile ge-
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tirmemiz gerekmektedir. Belki de biitiin bu ilimleri kapsayan deldlet ilim-
leri anlambilim olarak takdim edilebilecek en uygun kavramlardan birisi-
dir.

Dini naslarin tefsirinde gerekli olan bu dért unsura dikkat ¢eken
Kemaleddin Tbn Hiimam (. 1388-1457), fikih usliine dair yazdig eseri-
nin mukaddimesinde bu temel unsurlara dair baz: bilgiler vermektedir.
Ibn Hiimam oncelikle kiyas, burhan gibi temel mantik formlarina yer
vermekte; onciil ve 6nermelerle ¢ikardigi mantiki hiikiimleri 6rneklerle
agiklamaktadir. Tkinci olarak Arapga lafizlarin vaz’ edildikleri anlamlari-
mn bilinmesinin usul ilminin sartlarindan oldugunu zikreden mdiiellif,
vaz’ ilminin Onemine temas etmektedir. Ugﬁmcii olarak, kitap, siinnet,
icma ve kiyas gibi usfil prensiplerine yer veren Ibn Hiimam, Dérdiincii
olarak da ayetlerin niiziil sebebi, nesh gibi Kur’an ilimlerinin de dini
naslarin anlasilmalarinda sart olduguna dikkat ¢cekmektedir5?.

Keza Endiiliis’lit meshur Maliki fakihi ve dilcisi Ibn Hacib, ustilde
bilinmesi gereken temel prensipleri anlatan “Miintehe’l-Vusiil” adli eseri-
nin mukaddime kisminda bu konuda bilinmesi gereken belli bagh ilimle-
re dikkat cekmektedir. Miiellifin karma bir sekilde ele aldig1 bu ilimler,
yine dil, vaz’, mantik ve fikih usuliiniin belli basli konularidir. Bunlar,
hakikat, mecaz, kinaye ve i'rab, umtim-husts, mutlak-mukayyed, hazif,
izmar, mantuk, mefhiim iktiza, isaret, ima, tenbih, miisterek, miiteradif,
tasavvurat, tasdikat, miifred-miirekkep lafizlar, burhan, kiyas olarak
Ozetlenebilir. Bunlar1 ayr1 ayr1 anlatan miiellif daha sonra fikih ustliiniin
diger konularina ge¢mistir®.

Sonug itibariyle sadece kuru bir lafiz ¢calismasindan 6teye ge¢me-
yen semantigin ilmii’d-deldle veya anlambilim olarak takdim edilmesi
miimkiin degildir. Efradim cami agyarma mani bir tarif degildir. Din
dilinde kullarulan anlambilim kavramimn muhtevasinda dil dahil pek ¢ok
ustll unsur olmalidir. Stiphesiz ki Kur’an’in anlasilmasi i¢in gerekli olan
pek ¢ok ilim vardir. Ancak bu dort unsur ekseriyetle miifessirlerin kabul
ettikleri prensiplerdir. Biz burada Miisliiman alimlerin kullandiklar1 an-
lambilimin unsurlarina sirasiyla kisaca temas edecegiz.

53 Bkz. ibn Emir, Ebi Abdillah Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Halebj, et-Takrir
ve’t-Tahbir, fi [lmi’l Usil, Darw’1-Kiit{ibi’l-llmiyye, Beyrut, 1996, I, 50-90.
54 Cemaleddin Ebu Amr Osman b. Omer, b. Ebi Bekr b. Hacib, “Miintehe’l-Viisill ve’l-Emel”,
Mustafa Efendi ve Mehmet Emin Hanci1 Matbaasi, Misir, 1326, s. 1-20.
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1. Miisliimanlarin Gelistirdikleri Anlambilim Metodunun Unsur-

lan

Miisliimanlarin dini metodolojide uyguladiklar: bir anlam bilimle-
ri elbette vardir. Yani her ne kadar kavram olarak anlambilim diye yeni bir
ifadeyle ilk defa karsilasiyor olsak da muhteva itibariyle Miisliimanlarin
asirlardir kullandiklar1 ve kendilerine has bir anlambilim metodunun bu-
lundugunu sdylemeliyiz. Adeta Miisliimanlarin yeni bir anlambilim me-
todu olarak takdim edilen semantik metoda ihtiyag¢ birakmayacak bir
usili altyapiya sahip bulundugunu ifade etmek istiyoruz. Binaenaleyh
din dilinde kullamlan anlambilim kavramimn, igerigini Miisliiman alimle-
rin belirledigi ve Miisliiman ilim adamlarimn {izerinde ittifak ettigi bir
kavram olmas: gerektigini disiliniiyoruz. Yani anlambilim kavramindan
sadece dilcilerin anladig1 etimolojik ve liigavi tahliller anlagilmamalidir.
Zira dini metinler sadece liigavi tahliller vasitasiyla asla anlasilamaz.
Dolayisiyla sadece kelime bilgisine dayali bir sistem de Kur’an icin asal
bir anlambilim yontemi olamaz.

Boyle bir anlambilim sistemimizin bulundugunu yukarida kismen
agiklamaya calistik. Burada da bunu olusturan unsurlar: ele alacagiz.
Bunlarin basinda da dille alakali ilimler gelmektedir.

2. Liigavi ilimler

Dil, ifadenin en dnemli araci ve semboliidiir. Zira fikirler dil vasi-
tasiyla aktarilir ve yayilirlar. Bu da lafiz denilen bir takim &zel kaliplar
igerisinde gergeklesir. Bu lafizlar1 her toplum kendi ihtiyacina ve sosyal
durumuna gore secer. Mesela Arapca s6z konusu oldugunda bedevi
dedigimiz ¢olde yasayan insanlar sert ve hasin lafizlar1 tercih ederken,
toplumun sehirlerde yasayan kesimi, kiiltiir ve medeniyetlerinin izlerini
tasiyan ince ve yumusak lafizlari tercih ederler. Lafizlarin tasimis oldugu
anlamlar, doguslarindan itibaren giliniimiize gelinceye kadar bir takim
tarihi merhalelerden ge¢mislerdir. Dillerin gectigi bu merhalelerden lafiz-
larin da gectigini ifade eden Belasi, tarihi seyir i¢inde her dilin kendine
mahsus anlatim yollar1 oldugunu, bunlarin da zamanla bu degisimin
tesir alamna girdiklerini ifade etmektedir3. Esas itibariyle Araplarin se-
mantikle Batililardan daha once ilgilendiklerini, zira Arap dilinin diger
dillerden daha kuvvetli bir anlatim giiciine ve muhteva zenginligine
sahip oldugunu ifade eden Belasi, mecaz, kinaye ve istidre gibi oldukca

5 Belasi, 269-270.
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orijinal ifade formlarim anlam degismesi, anlam daralmasi gibi daha dar
kaliplarla anlamlandirmaya calisarak Arap dili semantigini agiklamaya
calisiyor®. Sonug itibariyle semantikle ilgilenen Arap asilli arastirmacilar
kelimeyi Arapga’ya ilmii’d-delile5”” olarak terctime etmektedirler.

Daha 6nce de soyledigimiz gibi insanlar arasi iletisimin en 6nemli
unsuru dildir. Kur’an ve siinnetin dili Arapga olduguna gore dini naslar1
anlamanin en onemli vasitasiin Arap dili oldugu konusunda siiphe
yoktur. Binaenaleyh anlambilim ifadesinin muhtevasi igerisinde dilin
onemli bir yeri olmalidir. Bu ge¢misten giiniimiize kadar pek ¢ok ilim
erbabinin dikkat cektigi bir husustur. Mesela Kur’an ve fikih ilmiyle
mesgul olan hicbir kimsenin miistagni kalamayacagi ilmin Arap dili ol-
dugunu, bu kimselere Arap dilini bilmenin vacip oldugunu sdyleyen
Sahibi (6. 392/1002) soyle diyor: “Biz bununla Arabin soyledigi her seyi bil-
menin gerektigini soylemiyoruz. Buna gii¢ yetirilemez. Buna ancak Rasulullah
(s.a.v.) giic yetirebilir. Ancak gerekli olan Arap dilinin usilliinii, Kur'dn ve siin-
netin nazil oldugu liigavi metotlar: bilmek gerekir” .58

Biitiin dini naslardan istifade etmenin ancak Kur’an-1 Kerim'in ve
Rasiiliillah’in dili olan Arapga ile miimkiin olmas: sebebiyle Arap¢a’mn
biitiin Miisliimanlar igin bir zaruret oldugunu séyleyen fbn Haldun (6.
1332-1406), bundan dolay1 biitiin Islam memleketlerinde mahalli dillerin
yerini Arapca’ya biraktigini ve Arap dilini kullanmarun artik Islam’in bir
siar1 oldugunu zikretmektedir®.

Din hakkinda konusanlarin Arapca’ya Halil b. Ahmed (6. 175/791),
Sibeveyh (6. 180/796), Kisal (6. 189/805), Ferra (6. 207/822) gibi miitekad-
dim(n alimleri derecesinde vakif olmadan geriat hakkinda konusmama-
lar1 gerektigine isaret eden Satibi ( 6. 790/1388), her ne kadar bunlarin
hafiza giicline sahip olmasa da Arapga’y1 bir Arap kadar bilmenin bir
miictehit i¢in sart oldugunu, aksi takdirde taklit seviyesinin kendilerine

5 Belasi, 273-286.

57 Tirkge'ye anlambilim olarak terciime edilen semantik kelimesinin Arapga karsiligmin
ilmii’l-ma’nd, ilmii’l-meini ilmii’d-delale denilmesi kelimenin sozliik manasi dikkate alinarak
soylenmis olsa gerektir. Ciinkii “ilmii’l-meani”, belagatcilar orfiinde bir ilim dalmnmn adi-
dir. Halbuki semantikgiler ekseriyetle kelimelerin anlam degismesi, anlam genislemesi ve
anlam daralmasi gibi yonleriyle mesgul olmaktadirlar. Biz semantik kelimesine en uygun
karsihigm vaz’ ilmi oldugunu sdyleyebiliriz.

58 Sahibi, 50.

5 ibn Haldun 580; Omer Ferruh, Buhus ve Mukérenit fi Tarihi’l- Ilim ve Tarihi’l-Felsefeti’l-
Islami, Beyrut, 1986, s. 264-265
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kafi gelecegini beyan ediyor®. Satibi, “Yeryiiziinde dlim kalmadig zaman
insanlar cahilleri reis edinirler”®!, hadisinin miindericatindan olmaktan
sakinmamiz gerektigine dair imam Safii'nin telkinlerine yer veriyor, Ri-
vayette gecen cahil reislerin Arapga’y1 bilmeyen, kitap ve siinneti delilsiz,
miicerret akilla aciklayan kimseler olduguna dikkat ¢ekmektedir. Dinin
usdl ve flirttunda konusan kimselerin kitap ve stinnettin lafizlarim Arap
dilini giizelce 6grenmeden konu hakkinda konusmamasin tavsiye eden
Satibi, katiksiz Arap olanlarin bile baz1 hususi manalari sorma duru-
munda kaldiklarim bir takim 6rneklerle agiklamaktadire2.

3. Vaz’ Ilmi

Bilindigi gibi ilmi alanda giinliik dil degil; terminolojik dil kulla-
mlmaktadir. Terminoloji ise o disipline ait alimlerce miistereken kullar-
lan ve iizerinde ittifak saglanan kavramlari ifade eder. Bu bakimdan Ts-
lam alimleri kullandiklar: terimlerin Once tarifini yapmuislar, herkes tara-
findan net bir sekilde anlasilmasi ve asirlar boyu korunmasi i¢in ugras-
muslardir. Hatta kavramlarin daha uygun bir sekilde kullanilmasim te-
min etmek i¢in vaz” ilmi (e ¢l¢) diye bilinen bir ilim gelistirmislerdir. Bu
ilim sayesinde alimler arasinda cari olan ilmi mevztiatin bilinmesini ve
bunlara uyulmasini temin ederek kavram kargasasimn oniine gegmeyi
hedeflemislerdir. Dolayisiyla bugiinkii akademik calismalarda da bu
konudaki birikimimizin gozetilmesi kavram karmasalarini asgariye indi-
recektir.

Vaz’ ilmi Islam alimlerinin liigavi literatiire sarf, nahiv ve istikak
gibi ilimlerden daha sonraki zamanlarda tedvin ettikleri bir ilimdir. Bir
ilim dali olarak ortaya ¢ikist hayli ge¢ olmasina ragmen ilk niivelerini ve
filizlerini daha Sekkaki gibi daha 6nceki alimlerin kitaplarinda gormek
miimkiindiir. Ici ile baslayan, Taftazani, Semerkandi ve Ali Kuscu gibi
tinlii ilim adamlariyla miistakil bir ilim dal haline gelen vaz’ ilminin
ozellikle kavram semantiginin, Islami ilimlerdeki tam karsilig1 oldugunu
burada hatirlatmak isteriz. Yani Arap dilindeki anlam degismelerini ko-
nu edinen vaz’ ilmi lexical semantigin tam karsihigidir. Lafizlarin hangi
manalar i¢in vaz’ edildigi esasiyla ilgilenen vaz’ ilminin anlambilim sis-

6 Ebu Ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi Satibi, el-itisém (Tahk. Mahmud
Ta’'me Halibi), Daru'l Marife Beyrut, 2000, s. 544-545.
61 Buhari, Muhammed b. ismail, el- Cdmiu’s-Sahih, Kitabi’ilim, Babu Keyfe Yiikbezu’l-ilmu,
Miislim, ilim, Raf'ul-ilmi ve Kabzihi.
62 Satibi, 544-545.
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teminin biitiin unsurlariyla bir sekilde irtibat halinde oldugu soylenebilir.
Dolayisiyla sarf, nahiv, meani mantik gibi ilimlerdeki konularin pek ¢o-
gunda vaz’ kavrami ayan beyan varligim hissettirmektedir.

Vaz’, dil merkezli bir ilim dali olmasina ragmen, basta mantik ol-
mak tiizere anlama faaliyetinin her safhasinda karsimiza ¢ikmakta kav-
ram ve terimlerin hangi mana i¢in konulduklarinin belirlenmesinde
onemli bir rol {istlenmektedir. Binaenaleyh dil, tefsir, mantik ve usfil
alimlerinin kullandig1 vaz” ilminin oldukga genis bir niifuz alarna sahip
bulundugunu gormekteyiz. Ayrica dillerin dogusu, lafiz-anlam iliskisi,
lafizlarin mahiyeti, delaleti itibariyle tasnifi gibi konular dikkate alindi-
ginda vaz’ ilminin dil felsefesi tefsir ve fikih ilimleriyle olan miinasebeti
ortaya cikmaktadir. Diger taraftan vaz’ ilminde lafizlarin miifred-
miirekkep, ciiz'1 kiilli seklinde ayrilmas1 yoniiyle hem dil hem de usil
ilimleriyle bir baglantisimin bulundugu goriilmektedir. Hulasa akli ve
nakli ilimlerin kendisinden miistagni olmadig: ilimlerden birisinin de
vaz’ ilmi oldugunu séyleyebiliriz.

Biitlin bu sebeplerden dolay: ozellikle fikih ve tefsir sahasindaki
bazi klasik eserlerin mukaddimelerinde vaz’ ilmine dair bir takim bilgiler
verilmektedir®. Mesela Eginli Mehmet Rahmi vaz’ ilminin 6nemini ve
gayesini “...Kur’an lafizlarinin hangi mana karsilarinda kullanildiklari-
mn ancak kendisiyle bilindigi bir ilimdir...” climleleriyle ifade etmekte-
dirs4.

4. Mantik Ilmi

Mantik ilminin gayesini, mantik i¢in yapilan klasik tariflerde daha
acik gorebilmekteyiz. Mantik, koydugu kanunlara riayet eden kimsenin zihni-
ni diisiince hatalarmdan koruyan bir alettir®> seklinde yapilan tarif bunlar-
dan birisidir. Bu ve benzeri tariflerde manti§in insam diistince alanindaki
zihni hatalardan koruma gayesi giittiigii ifade edilmektedir. Nahiv igin
yapilan tariflerde, nahvin konusunun Arapga kelime ve kelam oldugu;
gayesinin de, Arapca kelimeleri ve kelami anlamak, i'rab konusunda

“

6 Mesela bkz. Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-RAZ, el-Mahsiil
fl Ilmi’l-Usiil, (Tahk. Taha Cabir), Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el—islémiyye, Ri-
yad, 1979; 1, 40-141.

64 Tbrahim b. halil Egini, el-Ucaletu’r-Rahmiyye Serhu’r-Risaleti’l-Vaz'iyye, Matba’a-i Safa
Nur, istanbul, 1311, s. 2.

% Seyit Serif el-Clircani, Hésiye ale’t-Tasavourit, Matba’atii Muharrem Efendi, istanbul, 1291,
s.4.
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lisani hatadan korumak oldugu ifade edilmektedir®. Yani mantik bir
beyanin diisiince boyutuyla ilgilenirken, nahiv de bunun ifade boyutuyla
ilgilenmektedir. Belagat ilminin de bu ifadenin tarziyla tislubuyla ilgi-
lendigi diistiniiliirse, mantik ve dil ilimlerinin ayni gayede birlestikleri
dustiniilebilir.

Sicistani (250/864), gramerin kelime gruplarin diizene koymaya ve
gecerli kaideler elde etmeye, mantigin ise manalar: diizenlemeye Onciiliik
ettigini ifade ederken®” Farabi bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Grame-
rin dil ve lafizlarla olan miinasebeti, manti§n akil ve makuldt ile olan miinasebe-
ti gibidir. Gramer, dili ibarede diisiilmesi muhtemel hatalardan korur. Mantik ise
akly makuldt konusunda yapilabilecek muhtemel hatalardan korur. Gramer, dili;
mantik ise aklt meydana getirerek, diisiincelerin dogru ve sthhatli olmasimni sag-
lar. Su farkla ki, gramer sadece bir dile has oldugu halde mantik kaideleri biitiin
dillerde ortaktir. Yani gramer 6zel, mantik daha geneldir 8.

Gerellikle aragtirmacilar dil ile mantik konularinin birbiriyle olan
karmasgik iligkilerinden bahsetmektedirler. Mesela Din Dili adl1 eserinde
Turan Kog 6zetle sunlar1 soylemektedir:

“Dilin sozciiklerinin diizenlenis tarziyla ilgili olan (sentaks) yonii, soz-
ciiklerin ne anlama geldigi konusu iistiinde duran (semantik) yonii kadar, dili
kullananlarla sozciikler arasindaki iligki iizerinde duran konusma baglam deni-
len pragmatik yonii de 6nemlidir. Bu konular ciddi tahlilleri gerektiren oldukca
karmagik konulardir. Genelde dil, 6zel olarak din dili iizerinde yapilacak derli
toplu bir calisma mantiksal ¢oziimlemeler yaninda, onun tarihi, toplumsal, psi-
kolojik ve pragmatik acilardan da bakilmasim zorunlu kilmaktadir. Ziva din dili;
“dil”, “anlam”, “dogruluk”, “bilgi” birbirleriyle cok karmagsik iliskisi olan bir
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir®®” .

% Muhammed Birgivi, Izhdr, Fazilet Negriyat, istanbul, 1979, (Kenar kayit) s. 1.

¢ Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesit, Daru’l-Endiiliis, Beyrut, 1983, s. 92.

68 FArabi, ilimlerin Sayimu (Cev. Ahmet Ates), Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1986, s. 59; M.
Naci Bolay Firibi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, istanbul,
1990, s. 13, 77; Cabiri, Muhammed Abid, Arap—fslam Kiiltiiriiniin Akil Yapis1 ( Cev. Burhan
Koroglu vd.), Kitabevi, Istanbul, 2001. s. 533 - 535; Miibahat Tiirker - Kiyel, Farabi'nin Bazi
Mantik Eserleri, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Kurumu, Ankara, 1990, s. 29.

0 Turan Kog, Din Dili, iz Yaymecilik, Istanbul, 1998, s. 25. Toylor / Horris ikilisi de bu konu-
da sunlar1 sdylemektedir: “Dilbilgisi, sese yalnizca bir gosterge, sozciik ve sdzciik tiirii
olma statiisii degil ayn1 zamanda onun mantiki bir terim olma, yani bir 6nermenin 6znesi
ya da yiiklemi olma statiisii de verir. Béylelikle dilbilgisi, mantikla baglant1 kurar ve onun
temelini olusturur. Zira bir ifade, dncelikle dilbilgisel bir birim sonra da aklin gercekligi
kavrayismi ifade etmede vasita olan bir sistem icinde belli bir yere sahip olmadikga bir
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Keza Richard Palmer, dilbilimcilerin semantikle ilgilenen yegane
uzman olmadiklarimi; felsefecilerin, psikologlarin hatta mantikgilarin
semantikle ilgilendiklerini, semantik mantik miinasebetinin basit kiyas-
lardan 6tede olduk¢a karmasik, mantiksal bir boyutunun oldugunu soy-
lemektedir”. Palmer, bazi dilbilimcilerin, semantigi ctimleler aras: dogru-
luk iligkilerini ele alan, ciimleler arasi mantiki ve analitik dogrulugu ige-
ren iliskiler olarak ifade etmeye ¢alistiklarimi anlatmaktadir. Gergekten de
dil ve mantik kitaplar1 6nce kelimeler ve yapilari, sonra climleler ve yapi-
lari, ctimleler arasi irtibat ve bu ciimlelerden ¢ikan sonuglar gibi konular1
islemektedirler 71

“Her dilin kendine mahsus bir mantig1 vardir. Ancak bazi mantiki form-
lar, birden fazla dilin manti§ durumundadirlar. Bu dil teorisinin mantik teori-
sini de kapsadigimmi gOsterir. Fakat mantik teorisi pratik konularda biitiin dil
teorilerini kapsamaz"72.

Cooper’a ait bu agiklamalar, dil teorisiyle mantik teorisinin birbi-
riyle tam oOrtiismedigini; ancak birbirinden ayri diisiiniilmesinin de
miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

Mantik kitaplarimn Yunanca’dan Arapga’ya terciime edilmesiyle
birlikte Aristo mantig1 bilhassa Basra ekolii tarafindan ligavi ilimlerin
her sahasinda kullanilmaya baslanmistir. Dahasi mantigin nahiv ilminde
daha hicri birinci asrin sonlarinda, ikinci asrin baslarinda kullanilmaya
baslanildigim gormekteyiz. Mantigin Miisliimanlar tarafindan en yaygin
bir sekilde kullarulan metodu ise kiyastir. Dilciler bircok konuda kiyasa
miiracaat etmislerdir. Hatta nahvi kiyasla 6zdeslestirerek, “Nahiv kiyastan
baska bir sey degildir, nahiv kiyastir, kiyast inkdr eden nahvi de inkdr etmistir,

Onermenin pargasi olarak gorev yapamaz. Boyle bir sistem olmadan Aristotelesci kiyasta
Klasik bir sekilde belirtilen (Biitiin insanlar oliimliidiir. Sokrates bir insandir. Bu yiizden Sokra-
tes de 6liimliidiir) akilc1 diislince siireci miimkiin olmayacaktir. Burada Sokrates olarak ya-
zilan sesler dizisi, ayn1 zamanda bir gosterge, sdzciik, isim ve son olarak da terim (Sokra-
tes bir insandir ve Sokrates liimliidiir) 6nermelerinin 6znesi gorevlerini yapan bir birimi
olusturmaktadir. Horris / Toylor, 73.

70 Palmer, 26-27.

71 Palmer, 46; Sybil Wolfram, Philosophical Logic, Routledge, London, 1989, s. 26-39.

72 William S. Cooper, Foundations of Logico-Linguistic, Bordrecht, 1978, s. 75.
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Araplarm konusma kaliplarma uyan her sey Arap kelammdandir” demisler-
dir”.

Siradan gramer kitaplarinda bile bu iliskinin carpict 6rneklerini
bulmak miimkiindiir. Mesela Birgivi “Izhar” adli eserinde kiyasi amili
sOyle tarif etmektedir: “Amel etmesi hususunda kiilli kaidenin zikredilmesi
miimkiin olan amildir”. Miiellifin buradaki kiilli kaide dedigi kiyastir. “Her
sifat: miisebbehe failini ref” eder; “Hasen” kelimesi de sifat-1 miisebbehedir. O da
failini ref’ eder”, Ornegini veren miiellif, amilin kalibinin semai olmasi
tizerine kiyas yapilmasina mani olmadig1 gibi, boyle bir kiyasin siirimn
da olmadigim soylityor”4. “Keza halin amilinin éniine gecmesi caizdir. Ciinkii
hal, mef'iile benzer, mef'ill icin caiz olan hal i¢in de caizdir 75 seklindeki kiyas,
kiyasin nahivde en ¢ok karsilastigimiz tiirtidiir.

Nahiv mantik iligkisinin sadece kiyastan ibaret oldugunu da soy-
leyemeyiz. Mantigin biitiin konu basliklarimin dil ve semantikle bir sekil-
de miinasebet icinde oldugunu diisiiniiyoruz. Bir 6rnek de kavramlardan
verebiliriz. Mesela nahivde gegen “nekre-i muhassasa”’¢ kavramim anla-
mak i¢in hususiyet kavraminin karsitinin umumiyet kavrami oldugunu
bilmek gerekir. Bunu bir 6rnek {izerinde gostermek gerekirse, “Miimin bir
kul, miisrik bir kimseden hayirlidir”77, ayetinde gecen miimin olmak vasfryla
Ozellesmis nekre bir ifade vardir. Yani “her hangi bir miimin kul” demektir.
Bunu anlamak i¢in bu ifadenin tam karsitimin, miiteradifinin yani i¢lem
kaplam silsilesindeki yerinin bilinmesi ayetin daha net ve tutarh bir se-
kilde anlasilmasina biiyiik katk: saglayacaktir.

Sonug olarak; bir ctimlede bulunan her bir kelimenin, bu kelime-
lerden olusan ciimlenin, ciimleler arasi irtibatin ve bu irtibattan ¢ikacak
neticenin bir mantiki degeri vardir. Zira lafizlar miifret miirekkep vb.
sekillerde ciimlelerde 6nerme olup olmadiklarina gore bir takim mantiki

73 Temmam Hassan, 151, 154, 262. Nahiv ilminin kiyasa esit olduguna dair Kisai 189/805)" ye
nispet edilen siir icin bkz. Ebu Abdillah Yakt el- Hamevi, Mu’cemii’l-Udebd, Daru ihyéi’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts. XIII, 191-192.

74 Birgivi, 101; Mantik-nahiv miinasebeti konusunda bkz. Ebu Ali Omer b. Muhammed b.
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degerleri haizdirler. Meram anlatmak igin sarf edilen sozler mutlak su-
rette bir mantiki deger tasimaktadir. Dil nasil insan fitratinda mevcut
ilahi bir mevhibeyse mantik da onun kuvveden fiile ¢ikmasi i¢in yardim-
a bir kuvvet mesabesindedir. Dolayisiyla dil ve mantik hem genel an-
lamda semantigin, hem de Kur’dn semantiginin birbirinden ayrilmasi
miimkiin olmayan elementleri durumundadirlar.

5. Usil ilimleri

Her ilmin kendisine mahsus bir usiliiniin oldugunu biliyoruz.
Basta fikih usulii olmak iizere tefsir, hadis ve kelam gibi diger Islami
disiplinlerin de kendilerine has ustilleri bulunmaktadir. Dolayisiyla bun-
lar dini metinleri anlamaya yarayan anlambilimin unsurlari iginde deger-
lendirilmeli ve delalet kavraminin muhteviyatindan sayilmalidirlar. Us-
telik biitiin bu ilimlerin birbirinden bagimsiz olarak diisiiniilmemesi de
dogru degildir. Daha dogrusu metodoloji kompleks bir yapiya sahiptir.
S6z gelimi bir ayeti anlamak igin tefsir kaideleri yanunda hadis, fikih ve
kelam ilimlerinin metotlarina ihtiya¢ hissedilmektedir. Biitiin bunlarin
dil, mantik ve vaz’ ilimlerine miiracaat edilmeden yapilmasi miimkiin
degildir. Iste biitiin bunlar anlambilimi iginde degerlendirilmelidirler.
Netice itibariyle, sadece dil, mantik veya vaz’ dini bir metnin anlasilma-
sinda yeterli degildir. Bunda belli 6l¢iilerde sarfin, nahvin, tefsirin, fikhin,
hadisin hatta akaidin (ustiliiddin) bu us(l kaliplarinin olusmasinda ve
mozayigin sekillenmesinde onemli rolleri bulunmaktadir’. Dolayisiyla
ustle dair kitaplarda belirli dl¢iilerde dil, mantik ve vaz’ kaidelerine te-
sadiif ederiz. Bunun yaninda bu eserler o fenne ait temel kaideleri tefer-
ruatiyla ele alan eserlerdir. Ozellikle Gazali’den sonra verilen eserlerde
anlambilimin unsurlarinin ele alindigim daha agik bir sekilde gormek
miimkiindiir. Bize gore Gazali'nin mantik ilmini dini ilimlere dahil etme-
siyle anlambilim biitiin unsurlariyla tesekkiil etmis goziikmektedir.

SONUC

Bir nassi anlama konusunda yapilmasi gereken ilk isin metnin
liigavi yonden tahlil edilmesi oldugu hususunda bir tereddiit bulunma-
maktadir. Yani her hangi bir metni anlama konusundaki oncelik, mera-
min kullanilan lafizlarin delalet ettikleri anlamlarin tespit edilmesine

78 StiyGtl dirayet tefsirinde takip edilmesi gereken metodun, lugat, nahiv, sarf, istitak,
meani, beyan, bedi, kiraat, ustiliddin fikih ustlii, esbab-1 niiz{l, nasih - mensuh, fikih
ilmi yaninda, miicmel miibhem ayetleri agiklayan hadisler ve vehbf ilim olarak saymak-
tadur.
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aittir. Ne var ki lafizlarin anlamlarinn tespiti ancak vaz” edildikleri mana-
larin yani vaz” ilminin bilinmesiyle miimkiindiir. Zira vaz’ ilmi biitiin
kelime ve terkiplerin hangi anlam i¢in vaz’ edildiklerini bildiren bir ilim-
dir. Kelimelerin etimolojik tahliliyle alakali galigmalari Islam aleminde
tatbik edilen semantik ¢alismalar1 olarak kabul etmek gerekir. Garibii’l-
Kur'an, Kelimatii’l-Kur'dn, Elfazul-Kur’dn, Ezdadii’l-Kur’an, el-Elfazu’l-
Miistereketii fi'l-Kur’dn, gibi sozliikk tiirii ¢alisgmalar bu grupta mditalaa
edilebilecek ¢alismalaridir.

Diger taraftan dilin formlariyla mantigin formlarimin birgok yo-
niiyle birbirine benzedigi hatta nahiv ilminin adeta kiyastan ibaret bir
ilim oldugu bildirilmektedir. Dilde de mantik formlarinin kullanilmasi,
lafizlarin liigavi delaletlerinin tespiti bakimindan 6nem arz etmektedir.
Ayrica mantik sadece metnin kavram boyutuyla ilgili bir disiplin degil-
dir. Her hangi bir metnin ciimle veya ifade kaliplarindan ¢ikarilmasi
gereken sonuglarda da mantik biiytiik ¢apta belirleyici durumdadir. Ciin-
kii hangi ifadenin 6nerme hangi ifadenin had (tanim) oldugunu bilebil-
mek, ifadeler arasindaki geliskinin veya mutabakatin oldugunu belirle-
mek yani climleler ve 0nermeler arasi irtibat1 saglayarak saglikli bir so-
nug ¢ikarmak, bu ifadeleri mantik Sl¢iilerine vurmak metnin anlagilmasi-
m kolaylastiracaktir. O halde basta sarf ve nahiv olmak tiizere dini nasla-
rin agiklanmasinda, kendisine ihtiya¢ duyulan belli bagl ilimlerden biri-
sinin de mantik oldugu soylenebilir.

S6z Kur’an1 anlamaya geldigin de, liigavi delillerin her zaman ye-
terli olmadigim, Kur’an ve stinneti anlamak igin bir¢ok ilme ihtiyag du-
yuldugunu sdylemeliyiz. Bu ilimler kelam tefsir, hadis ve fikih ilimleri
yaninda bu ilimlerin ustillleridir. Yani dini naslar1 anlamaya yarayan bu
ilimler dini metinleri anlamada kullanila gelen anlambilim sistemin tabi
unsurlart durumundadirlar.

Anlambilim kavrami ise bir metni anlamaya yarayan bir¢ok disip-
linden miitesekkil bir anlama faaliyetine dair sistemin adi olmalidir. Da-
ha dogrusu bu manay1 ifade eden kavramlardan en 6nemlisi delalet kav-
ramudir. Anlambilim kavram da delalet kavrami karsiiginda kullanildig:
takdirde gercek muhtevasimi kavusmus olacaktir. Bize gore anlambilim,
yazili veya sozlil bir metni anlamaya yarayan ilimlerin tiimiidiir. Bunlar
birbiri igerisine girmis olan ve birinin digerinden ayr1 diisliniilmesi
miimkiin olmayan ilimlerdir. Nahiv, belagat, vaz, mantik ve fikih ustlii
gibi temel disiplinler, sekil bakimindan incelendiginde, hepsinde 6nce
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kelime ve kisimlari, pesinden ciimle-kelam ve daha sonra bunlarin tefer-
ruatiyla ilgili bilgiler gelir. Her ne kadar bu ilim dallarindan her birerinin
kendine mahsus bir takim 6zellikleri olsa da, saydigimiz ilimlere ait eser-
lerden her hangi birini incelediginizde aym yapinin korunduguna sahit
oluyoruz. Yani 6nce lafizlar ve kelimelerle alakal ifradi delalet, sonra da
ciimle ve kelamin yapisini ele alan terkibi delélet ele alinmaktadir. Se-
mantikgilerin kelime semantigi, climle semantigi vs. sekillerde dile getir-
dikleri seyler de bunlardir. Bu durum, bizi Islam alimlerinin Bat1 seman-
tigine ihtiya¢ duyurmayacak derecede kuvvetli bir anlambilim metodunu
tatbik ettiklerini gostermektedir.

Netice itibariyle semantik bizim igin fonksiyonel anlami olan bir
kavram degil, kiiltiirel bir degere sahip bir kavramdir. Nasil ki hijyenik,
etik kavramlar Islam aleminde bilinmezken de Islam aleminde temizlik
ve ahlak mefhimlarinin olmadigini sdyleyemiyorsak, muhteva olarak
semantik kavramimin Islam kiiltiiriinde olmadigim séyleyemeyiz.. Mesela
kalp temizligi, zahiri temizlik, batini temizlik gibi her cesidiyle sozliikle-
rimize yerlesmis olan faharet kavraminin yerine kullanilan hijyenik kav-
raminin muradimizi ifade etmekte oldukga yetersiz ve ciliz kaldigim
izaha bile gerek duymuyoruz. Binaenaleyh semantik kavramimin da
delalet kavraminin ifade ettigi her seyi ifade etmesi beklenemez. Dolay1-
styla da ilmud-deldle ifadesinin semantik i¢in kullanilmasina ihtiyatla yak-
lasmak gerekmektedir.

Anlambilim kavramina gelince; Tiirkge'ye anlambilim olarak ter-
ciime edilen semantik kelimesinin Arapga karsihigiun ilmii’l-ma’nd, veya
“ilmii’d-delale” denilmesinde kelimenin sozliik manasi dikkate alinmis
olsa gerektir. Semantigi “ilmii’l-meini” olarak isimlendirmek asla dogru
degildir. Cilinkii ilmii’l-medni, belagatcilar orfiinde (6rf-i has) bir ilim dali-
mn adidir. Biz semantik kelimesine en uygun karsiligin ilmii’d-delale ol-
dugunu da diisiinmiiyoruz. Arap asilli yazarlardan bazilari, semantige
deldlet ilmi derken bazilar1 da delilet kavramini nahiv ve i'rab ilmine has-
rediyorlar. Biz ikisinde de tam isabet goremiyoruz. Biz delilet kavramimn
semiotik kelimesinin karsihiginda kullanilmasinin daha uygun oldugunu
diisiiniiyoruz. Zira semiyotik semantigi de icine alan daha kapsaml bir
kavramdir. Semantigi Miisliimanlardan daha iyi bilen {istelik Arap dili
iizerine ¢alisan bazi Batili arastirmacilarin da bu goriiste olduklarin go-
rityoruz. Sarf, nahiv, i'rab ilimleri de bir delalet ilmidir. Halbuki semantik
kavrami biitiin bu ilimleri karsilamaktan uzak bir kavramdir. Mesela
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i’rab ilminin Arap diline mahsus oldugu ve baska hi¢bir dilde bu olma-
dig1 bilinmektedir. Bu durumda i'rab ilmini icermeyen semantik kavra-
minin deldlet kavraminin karsisinda kullanilmasinin ne anlami olabilir?

Sonug¢ olarak, ilim adina kullamlan her kavramin tarifi ve muhte-
vasl ilim erbab: tarafindan belirlenmeden kullarmulmamalidir. Batililarin
kastettigi semantik ile Islam aleminde telaffuz edilen semantik kavramla-
rimin  muhtevalarimn aym oldugunu soylemek miimkiin degildir.
Kur'an'in anlasilmasi i¢in Arap dilinin semantiginin bilinmesi sarttir.
Batililarin semantikle ilgili ¢alismalarimin semantik ilminin anlasilmasina
katkist olabilir. Ancak bunlar Kur’an'in anlasilabilmesi i¢in vaz gecilmesi
miimkiin olmayan ilimlerden degildirler. Ne var ki Batidaki semantik
calismalar1 Bati kiiltlirtiniin anlasilmas: i¢in gereklidir. Her kiiltiirtin
kendisine ait bir semantigi mutlaka vardir. Semantik yahut anlambilim ile
dilin anlam degismesi, anlam daralmasi, anlam genislemesi gibi 6zellik-
leri kastediliyorsa sayet -ki anlayabildigimiz kadariyla Islam aleminin
semantikten anladig1 seyler de bundan ibarettir- Arapc¢a’da 6zellikle lexi-
cal semantigin tam karsiligiun ilmu’de-delile degil, ilmu’l-vaz’ oldugunu
sOyleyebiliriz.

Kaynakca

Abdulkadir Hiiseyin, el-Kur’an ve’s-Stretii’l-Beyaniyye, Beyrut, 1985.

Aclini, Ismail b. Muhammed Kesfi'l-Hafa, Beyrut, 2001.

Ahmet Halil Fevzi, el-Hasiyetii'l-Cedide alad Isami’l-Feride, Istanbul,
1282.

Akalin, Mehmet, Modern Linguistige Giris, [zmir, 1983.

Akarsu, Bedia Felsefi Terimler Sozliigii, Ankara, 1975.

Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, Ankara, 1990.

Ali Abdulvahid Vafi, [lmii'l-Luga, Kahire, ts.

Ali Bardakoglu, Delalet, DIA, Istanbul, 1994.

Altindrs, Atakan, Dil Felsefesine Giris, Istanbul, 2003.

Altug, Taylan Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi, Istanbul, 2004.

Altunya, Hiilya Farabi’'de Dil Felsefesi ( Basilmamuis yiiksek lisans tezi),
Isparta, 2003.

Arikli, N. / T. Tungdogan, B. Vardar, Semantik Akimlar, Istanbul, 1969.

Bedevi, Abdurrahman, et-Tiirasii'l-Yunani fi'l-Hazarati’l-Islamiyye, Bey-
rut, 1980.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Semantik-Deladlet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim Kavraminin... | 127

Muhammed Seyyid Ali Belasi, Arap Dili Semantigi, Muhammed Seyyid
Ali (Cev. Celalettin Divlekgi) Siileyman Demirel Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, sayz: 4, Isparta, 1997.

Berdai, Saadullah, Hadaiku’d-Dekaik, Istanbul, ts.

Bilen, Osman, Mantik ile Gramer Higkisi Uzerine ki Gortis, DEU. ilah.
Fak. Der. Izmir, 2001.

Birgivi, Muhammed, Izhar, Istanbul, 1979.

Bolay, M. Naci Farabi ve ibn Sina’da Kavram Anlayisi, Istanbul, 1990.

Cabirl, Muhammed Abid, Arap—islam Kiiltirtintin Akil Yapisi ( Cev.
Burhan Koroglu vd.), Istanbul, 2001.

Céahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Resail (Risale fi Nefyi't-Tesbih), Kahire,
1389, 1, 302.

Candan, John C, Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi, ( Cev. Murat Cetinkaya),
Istanbul, 1995.

Cooper, William S. Foundations of Logico-Linguistic, Bordrecht, 1978.

Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, Istanbul, 1318.

--------- Hasiye ale’t-Tasavvurat, Istanbul, 1291.

Cruse, D. A. Lexical Semantic, Cambridge, 1997.

Cruse, Alan, Meaning in Language, Oxford, 2000.

Ciligen, A. Kadir, Mantik, 1999, Bursa.

--------- Felsefeye Giris, Bursa, 2000.

Ebheri, Esiruddin Mufaddal b. Omer, isagoj i, Istanbul, 1311.

Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, Beyrut, 1983, s. 92.

Edirnevi, Muhammed Fevzi, Mugni’t-Tiillab, Muharrem Efendi Matbaa-
s1, Istanbul, 1384.

Enbari, ibn el-insaf fi Mesaili’l- Hilaf, (Tahk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, yy, 1961.

Egini, [brahim b. Halil, el-Ucaletu’r-Rahmiyye Serhu'r-Risaleti’l-Vaz'1yye,
Matba’a-i Safa Nur, istanbul,

Emiroglu, [brahim, Klasik Mantiga Giris, Ankara, 2004.

Erdem, Mehmet Tahsin Delicay, Mantik Belagat ve Usulii Fukih ilimleri
Arasinda Ortak Bir Kavram Olarak “Delalet ” Marife, Yil: 1, sayt:
1, 2002.

Ezdi, Ebu Ali Omer b. Muhammed b. Omer, Serhu’l-Mukaddime el-
Ceziliyye ( Tahk. Tiirki b. Sehv Nizal el-Uteybi), Beyrut, 1994.

Ferid Ivaz, [lmii’d-Delale, Kahire, 2005.

Farabi, [limlerin Sayimi ( Cev. Ahmet Ates ), Istanbul, 1986.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



128 | Abdulkerim SEBER

Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metot, Istanbul, 2002.

Gokkir, Necmettin, Izutsu Sonrasi Kur’an Arastirmalarinda Kullanilan
Yapisal Semantigi Kavramlastirma (Conceptualisation) Problemi,
slami Arastirmalar, c. 18. Say1: 1, Ankara, 2005.

Gorgiin, Tahsin “Analam ve Yorum”, Istanbul, 2003.

Griinberg, Teo, Anlam Kavrami Uzerine Bir Deneme, Ankara, 1970.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed Diisiinmede Dogru Yontem / Mihak-
kii'n-Nazar (Cev. Ahmet Kayacik), Istanbul, 2002.

-----—--—-e]-Kistasii’'l-Miistakim

Hamevi, Ebu Abdillah Yakiit, Mu’cemii’l-Udeba, Beyrut, ts.

Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogusu (Cev. Cemal Yildirim),
Istanbul, 1981.

Horris, Roy / Tablot J. Toylor, Dil Bilimi Diisiiniisiinde Doniim Noktalar1
I, (Cev. Eser E.Taylan / Cem Taylan ), Ankara, 2002.

Hugh R. “Walpale, Semantics: The Nature of Words and Their Mea-
nings, Norton, 1941.

Ibn Cinni, Ebu!l-Feth Osman, el-Hasais, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Umiyye, Beyrut,
2001.

ibn Dakik el-Id, ThkAmirl-Ahkdm (Tahk. Ahmed Muhammed Sakir),
Kahire, 1994.

Ibn Emir, et-Takrir ve’t-Tahbir, fi {lmi’l-Usl, Beyrut, 1996.

Ibn el-Enbari, el-insaf fi Mesaili’l- Hilaf, (Tahk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), yy, 1961.

ibn Hacib, Kafiye, Istanbul, ts.

------- Ibn Hacib, Ebu Amr Osman b. Ebi Bekr el-1zah fi Serhi’l-Mufassal,
Dimask, 2005.

ibn Yais, Serhu’l- Mufassal, Kahire, ts.

fbn Sina, Ebu Ali Hiiseyin En-Necatii fi'l-Hikmeti’l-Mantikiyyeti ve't-
Tabiiyyeti ve'l-[lahiyye, 1938.

Isler, Emrullah, Tiirkcede Anlam Kaymasina Ugrayan Arapca Kelime ve
Kelime Gruplari, Istanbul, 1997.

Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan ( Cev. Siileymen Ates ), Is-
tanbul, ts.

Kafiyeci, Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siilleyman, Kitabii't-
Tefsir fi [lmi’t-Tefsir (Cev. [smail Cerrahoglu), 1974, Ankara.

Kazvini, Cemaliiddin Ebu’l-Meali, Hatib el-izah fi Ultmi’l-Belaga ( Haz.
Muhammed Abd{iilmiinim Hafaci), yy. 1980.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Semantik-Delélet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim Kavraminin... | 129

Kempson, Ruth M., Semantic Theory, New York, 1992.

Kog, Turan, Din Dili, 1998, Istanbul.

Kottak, Conrad Phillip, Antropoloji (Cev. Serpil N. Altuntek vd.), Anka-
ra, 2002.

Michel, Meyer, From Logic, to Rethoric, Amsterdam, 1986.

Mina ilyas, el-Kiyasii fi'n-Nahvi, Dimagk, 1985.

Muhammed Fevzi, Mizanii’l-Thtizam, Istanbul, 1314.

Muhammed el-Mubhtar, Tarihu'n-Nahvi'lArabi fi'l-Mesriki ve’l-Magribi
(Tahk. Muhammed Tevfik), el-Munazzamatii'l-Islamiyye li't-
Terbiyye ve'l-Ulum ve's-Sekafe, Rabat, 1996.

Nancy D. Stmco/Gene G. James, Elementary Logic, California, 1976.

Palmer, R. Semantik (Cev. Ramazan Ertiirk), Ankara, 2001.

Ruth M. Kempson, Semantic Theory, New York, 1992.

Racihi, Abdullah Fikhu'l-Luga, Beyrut, ts.

Radford Andrew, vd., Linguistic, New York, 1999.

Razi, Ebli Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer, el-Mahstl fi {lmi’l-
Usfil, (Tahk. Taha Cabir), Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud
el-Islamiyye, Riyad, 1979.

Razi, Kutbuddin Mahmud b. Muhammed Serh ald Tahriri’'l-Kavaidi’'l-
Mantikiyye, fi Serhi'r Risaleti’s-Semsiyye, Matba’a-i Ezheriyye,
Misir.

Reichenbach, Hans Bilimsel Felsefenin Dogusu (Cev. Cemal Yildirim),
Istanbul, 1981.

Suyti, Celaliiddin el-itkan fi Ultmi’l-Kur’an / Kur’an ilimleri Ansiklo-
pedisi ( Terc. Sakip Yildiz/ Hiiseyin Avni Celik), ts. Istanbul.

Sunar, Cavit, islam Felsefesi Dersleri, Ankara, 1967.

Seyyid Serif, Hasiye ale’t-Tasavvurat, Istanbul, 1291.

Tiirker - Kiiyel, Miibahat, Farabi'nin Baz1 Mantik Eserleri, Ankara.

Temmam Hassan, el-Usiil, Kahire, 2004.

Mina Uyas, el-Kiyasii fi'n-Nahvi, Dimagk, 1985.

Tura, Saffet Murat Freud’dan Locan’a Psikanaliz, Istanbul, 1996.

Unver, Mustafa Sinokronik Semantik ve Tarih Bilinci Baglaminda Bir
Kur'an Terminolojisi Olusturmaya Dogru, III. Kur'an Haftasi
Sempozyumu, Ankara, 1998.

Temmam Hassan, el-Ustl, Kahire, 2004.

Ullman Stephan, Semantics, Oxford, New York, 1979.

Yule, George Study of Language, Cambridge, 1996.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



130 | Abdulkerim SEBER

Yakat, Ismail, Kur’an’ Anlamak, Otiiken Yayinevi, [stanbul, 2004.

--------- Semantik Analizler Isiginda Kur'an'da “Reyb” ve “Yakin” Kav-
ramlari, Yiiziincti Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kur’an ve
Dil-Dilbilim ve Hermenotik Sempozyumu, Bakanlar Matbaasi,
Erzurum, 2001.

Wallace L. Chafe, Meaning and the Structure of Language, Chicago, 1970.

Wolfram, Sybil, Philosophical Logic, London, 1989.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2013, Cilt: XVII, Sayi: 2 Sayfa: 131-155

SAD KELIME GELENEGI VE SEFINE-I TEBRIZ iSIMLI MECMUADA
YER ALAN SAD KELIME ORNEGI

Ali ERTUGRUL"

Ozet

Bu makalede, icinde 209 kadar risaleyi barindiran ve henliz bunla-
rin énemli bir kismi tashihli-tahkikli olarak nesredilmemis olan
Sefine-i Tebriz isimli mecmuadaki Hz. Ali'ye nispet edilen Sad Ke-
lime metni ele alinacaktir. Bu metin diger Sad Kelimelerle karsilas-
tinlacak ve bdylece metinler arasindaki farkliliklar tespit edilmeye
calisilacaktir. Bu baglamda Sad Kelime literatirinin gelismesi ve
Hz. Ali'ye nispet edilen 6zIi sozlerin kaynaklarn Gzerinde de duru-
lacaktir. Son olarak tashih-tahkik ettigimiz Sad Kelime metninin
Turkge tercimesi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Sad kelime, Hikmetli sdzler, Tavsiye
literatird.

Tradition of Sad Kalimah and Pattern of Sad Kalimah in
the Collection of Named Safinah-e Tabriz

Abstract

In this article, it will be discussed the text of Sad Kalimah which
has been connected with Hz. Ali in the collection of named
Safinah-e Tabriz including treaties up to 209 and yet having been
unpublished an important part of them as edition-critical. This text
shall be compared with the texts of other Sad Kalimah, and thus it
shall be determined the differences between the texts. In this
context, it will also be focused on the development of the litera-
ture of Sad Kalimah and the resources of words attributed to Hz.
Ali. Finally, the text of Sad Kalimah, which has been translated by
us, shall be presented.

Key words: Hz. Ali, Sad Kalimah, Wise words, Advice literature.
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1996 yilinda sahsi bir kiitiiphaneden Meclis-i Sura-y1 Islami Kii-
tiiphanesi'ne intikal eden ve 2003 yilinda da Tahran Universitesi yayinla-
r1 arasinda faksimile (tipkibasim) olarak nesredilen Sefine-i Tebriz isimli
mecmua!, fikih, hadis, tasavvuf, kelam, ahlak, tarih, edebiyat ve dil gibi
cesitli alanlarda Arapca ve Farsca olarak yazilmis miistakil 209 risaleyi
icine almaktadir. Ekseriyeti 721-723/1321-1323 yillar1 arasinda Ebu’l-
Mecd Muhammed b. Mesud Tebrizi tarafindan Tebriz’de “kitap” adi
altinda kayda gecirilen bu mecmuadaki eserlerden bir ka¢1 da Hz. Ali ile
ilgilidir. Bunlar, 152-155. siralarda yer alan Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye
vasiyetleri2, Hz. Ali'nin ogullar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin'e vasiyetleri® ve
Hz. Ali'nin verdigi hiikiimlerden bazilarinin zikri# ile ilgili risalelerden
baska, 14, 15 ve 16. siralardaki haftamin ve Ramazan ayinin giinlerinde
okunmas gereken dualar® ile Hz. Ali’den nakledilen yiiz 6zlii séziin yer
aldigi risalelerdir.

Bunlardan 16. sirada “Kitabu Kelimiti Emiri’l-Mii’'minin Ali (r.a.)”
ismiyle yer alan risale, Hz. Ali'nin bir kisim 6zlii sozlerini igerir. Done-
minin Mu’tezill alimlerinin 6nde gelenlerinden biiyiik edib el-Cahiz (0.

*Yrd. Dog. Dr. Diizce Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi.

1 Sefine-i Tebriz isimli bu hacimli mecmuanin mufassal bir tanitimi i¢in bkz. Abdiilhiiseyin
Hairl, “Sefine-i Tebriz: Kitabhane-i Beyne’d-Deffeteyn”, Ndme-i Bahdristin —Mecelle-i
Miitala’dt ve Tahkikdt-i Niishahd-yi Hatti-, Y1l 2, Say1 2, Defter 4, Tahran, 1380/2001, s. 41-64.
Bu makalenin Tiirkge terclimesi icin ise bkz. Abdiilhiiseyin Hairi, “Sefine-i Tebriz: iki Ka-
pak Arasindaki Kiitiiphane”, trc. Ali Ertugrul, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Y1l 8, Say1 19, Ankara 2007, s. 351-400.

2 Konuyla ilgili bir calisma igin bkz. Tiirkan Kabanka, Efendimizin Dilinden Hz. Ali'ye Ogiit-
ler, Istanbul 2009.

3 Konuyla ilgili bir calisma icin bkz. Dr. Nadir, Son Gériisme: “Hz. Ali (as)'nin Vasiyetnimesi”,
trc. Davud Duman, istanbul 1999.

4 Konuyla ilgili bir ¢ahisma igin bkz. Muhammed Ravvas Kal‘aci, Hz. Ali ilmihali, tre. Yusuf
Ozbek, Istanbul 2005. Ayrica bkz. Ahmet Yaman, “Bir Miictehid-Fakih Olarak Hz. Ali”,
Hayati, Kigiligi ve Diisiinceleriyle Hz. Ali Sempozyumu Tebli§ ve Miizdkereleri, haz. M. Selim
Arik, Bursa 2005; Hiiseyin Esen, “Hz. Ali'nin islam Ceza Hukuku Alaninda Dikkat Ceken
Baz Goriis ve Uygulamalar1”, Hazreti Ali —Sempozyumu Bildirileri-, [zmir 2009, s. 481-509.

5 Konuyla ilgili bir ¢alisma icin bkz. Ali Ertugrul, “Sefine-i Tebriz Isimli Mecmuada Hz.
Ali'ye Nispet Edilen Dualar ve Sad Kelime”, Hazreti Ali ~Sempozyumu Bildirileri-, Izmir
2009, s. 227-258 (Bu makale de, 24-25 Ekim 2007 tarihinde izmir'de yapilan “Hazreti Ali
Sempozyumu”nda teblig olarak sunulan metnin bir kismini olusturmaktadir. S6z konusu
metin, tarafimizdan bir daha gozden geg¢irilmis ve bazi ilavelerle zenginlestirilmistir.).

6 Kitabu Kelimati Emiri’l-Mi'minin Ali (r.a.), istinsah: Ebu’l-Mecd Muhammed b. Mesud
Tebriz, Sefine-i Tebriz, Tahran 2003, s. 99-100.
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255/869) tarafindan gesitli eserler icinden bulunup bir araya getirilen ve
baslangicta “Mie Kelime” olarak, sonralar1 da “Sad Kelime” ya da “Sad
Goftar” ismi altinda meshur olan bu kelimeler/sozler, derleyeninin ifade-
siyle “her biri bin kelimeye denk diisen”” Arapga yiiz 6zlii sozden mii-
rekkeptir.

Mie/Sad kelime literatiiriine bir goz atacak olursak, Sefine-i Tebriz
yazariyla ayni rivayet silsilesinden etkilendigini/beslendigini diisiindii-
gltimiiz “Mendkibii’l-Imdm Emiri’l-Mii'minin” miellifi el-Muvaffak b. Ah-
med el-Harizmi (6. 568/1172) nin, diger Mie/Sad Kelime yazarlar1 ve ravi-
lerinden farkli olarak bu sozlerin el-Cahiz’dan kendisine ulasincaya ka-
darki rivayet zincirine de yer vermekte oldugunu goriiriiz. el-Harizmi bu
sOzlerin derlenmesiyle ilgili su bilgiyi aktarmaktadir:

“Bize (el-Harizmi) el-Fakih Ebu Sa‘id el-Fazl b. Muhammed el-Esterdbidi
haber verdi. Bize (el-Esterabddi) Ebu Gilib el-Hasan b. Ali b. Kdsim haber verdi.
Bize (el-Hasan b. Ali) Ebu Ali el-Hasan b. Ahmed el-Ciihriimi Asker-i Miik-
rem’de haber verdi. Bize (el-Ciihriimi) Ebu Ahmed el-Hasan b. Abdullah b. Sa‘id
haber verdi. Bize (el-Hasan b. Abdullah) Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan b.
Diireyd haber verdi. O (Muhammed b. el-Hasan) soyle dedi:

Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir —Ebu Osman el-Cahiz’in arkadagi- soyle
dedi: Cihiz bize zaman zaman soyle diyordu: Emirii’l-Mii'minin (ona selam
olsun)’in Arap kelamimn giizel sozlerinden olup her biri bin kelimeye denk diise-
cek Mie Kelime’si vardir. Ben (Ebu’l-Fazl) uzun siire ondan bu sizleri cem et-
mesini ve bana yazdirmasm istedim. Bana soz veriyor, fakat [her defasinda]
onlari vermemek icin unutmug Qoriiniiyordu. Nihayet dhir omriinde, tasnif
ettigi eserlerin miisveddelerinden bir kismini ¢ikardr ve onlarn igcinden bu keli-
meleri bir araya getirdi. Benim icin kendi el yazisiyla onlar: tahric etti (senedi ile
birlikte yazdi). O mie kelime/yiiz soz sunlard:...”

7 el-Muvaffak b. Ahmed b. Muhammed el-Bekri el-Mekki el-Hanefi el-Harizmi, el-Mendikib,
tahkik: Faziletii’s-Seyh Malik el-Mahmidi, Kum 1411, s. 375.
8 el-Harizm1, el-Mendkib, s. 374-375.

Bize, el-Harizmi ile Sefine-i Tebriz yazari arasinda aymi kaynaktan etkilen-
me/beslenme oldugunu diisiindiiren yukaridaki ibare, Sefine-i Tebriz'de su sekilde gec-
mektedir: “Arap keldminin giizel sozlerinden olup her biri bin kelimeye denk diisecek Mie Kelime,
Ali b. Ebi Talib (Allah yiiziinii agartsin)’ten rivayet edilmistir. EZer yeryiiziinde yasayanlar onlar
anlamaktan acizdirler dersem, gercekten hakikati séylemis olurum. O kelimeler sunlardir:...”

Residiiddin Vatvat’'in Mie/Sad Kelime serhi olan Matliibu Kiilli Talib min Keldmi
Ali b. Ebi Talib isimli eserini nesreden Mahmd Abidi'nin kaleme aldig1 mukaddimeden,
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el-Harizmi ile muasir olan ve bugiin elimizde bulunan Mie/Sad
Kelime niishalarinin ve istinsahlarinin el-Cahiz’dan sonraki en 6nemli
ikinci nakledeni durumundaki Mie Kelime miitercimi ve sarihi Regidiid-
din Vatvat (6. 573/1177) ise, eserinin mukaddimesinde Farsca olarak yu-
karida zikredilenlerle agsag1 yukar1 mutabik diisen su ifadeleri yazmakta-
dir:

“Hamd, keremli liituflar: ve cesit cesit nimetleri icin Allah’a, saldt temiz
neseplere ve 151k sacan ahldka sihip olan Nebi'ye, tertemiz dline ve miittaki olan,
hakk: himaye eden ve halka yol gdsteren ashabina olsun.

Muhammed b. Muhammed b. Abdiilcelil el-Omeri er-Resid el-Katib (Al-
lah onu din ve diinyasiyla ilgili amellerini 1slah etmede ve Ghireti ve evveliyle
ilgili emellerini yerine getirmede muvaffak kilsin) soyle diyor: Hayirlilarin ima-
mi1, dogrularm wnumilnesi, fetdlarin seyyidi, yigitlerin Onderi olan Emirii’l-
Mii'minin Ali b. Ebi Talib (Allah yiiziinii agartsin), miicevherli kolyeleri nefes-
leriyle kiskandiracak, parlak yildizlar: lafizlaryla hayrete diisiirecek derecede bir
fesahate sahipti. Ustiin bir kabiliyete ve biiyiik bir beligata sahip olma hususun-
da bu iimmetin nddir bir ferdi ve bu milletin emsali goriillmemis bir iiyesi olan
Amr b. Bahr el-Ciahiz (Allah’m rahmeti iizerine olsun), Emirii’l-Mii’'minin Ali
b. Ebi Talib (Allah yiiziinii agartsin)’in hepsi hayret verici bir beyazlik ve etkile-
yici bir inci gibi olan sozlerinin mecmu ‘undan sad kelimeyilyiiz sozii secmistir.
Buradaki her bir kelime/soz bin kelimeye/soze denk diiser. Bunlar: kendi hattiyla
yazdi ve halka yadigdr birakti. Ben bende de ...Sultansah Ebu’l-Kdsim Mahmild
b. Hirezmsah Ilarslan b. Harezmsah Atsiz b. Hirezmsah Muhammed —Allah
taraftarlarini izzetli, iktidari da kudretli kilsin- icin bu Sad Kelime'yi Arapga
ve Farsca iki dilde serh etmeyi ve her kelimeyi bu sekilde serh ettikten sonra da
kendi miinsedtimdan bu kelimeyle miinasip diisen iki beyti getirmeyi liizumlu
gordiim. Boylece onun faydas: daha umum?i ve menfaati daha tam olacaktir. Her
iki simif insan da, yani hem nazim erbabi, hem de nesir ashabi bunu miitaldaya
ragbet gosterecektir. Bu hizmetin kabiile mazhar olmasi iimid olunur. Onun
kabiilii, ben bendeye de sonsuz bir izzet ve her iki cihdanda seref hdsil kilar...”

Ayasofya Kiitiiphanesi No: 2052'de yer alan h. 686 tarihli mecmuanin Kenzii’l-Hikme ola-
rak kaydedilmis olan dokuzuncu risdlesinde de Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir ile el-Cahiz
arasinda gecen bu miilakata yer verildigini anliyoruz. Bkz. Residiiddin Vatvat, Matlibu
Kiilli Talib min Keldmi Ali b. Ebi Talib, tashih ve ta‘likat: Mahmiid Abidi, Tahran 1374, s. 11-
12, 48.
° Residiiddin Vatvat, Matliibu Kiilli Talib, s. 63.
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Boylece hicri altinci/miladi on ikinci yiizyildan kalan birbirine mu-
asir her iki metinden anladigimiz kadariyla el-Cahiz, elinin altindaki
cesitli eserlerde daginik bir halde ge¢cmekte olan Hz. Ali'ye ait sozleri,
Omriiniin sonlarma dogru bir araya getirip yazmis ve bu miisveddeyi
arkadas1 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir (6. 280/893) e teslim etmistir. el-
Harizmi'ye ait metinde bu sozlerin kendisine el-Cahiz’dan sonra kimler
vasitasiyla ulastig1 belirtiliyorsa da, Residiiddin Vatvat da dahil olmak
tizere diger Mie/Sad Kelime niishalarinda bu husus kapali kalmaktadir.
Ancak kaleme aldiklar: eserlerde Hz. Ali'ye ait bu sozlere yer veren mii-
ellifler sayesinde yine de bu sozlerin zaman igindeki seyir, nakil, istinsah
ve yayiliglarim tespit etmek miimkiin olabilmektedir.

Bilindigi tlizere Hz. Ali'ye ait veciz sozlerin kaynaklari, soziinii et-
tigimiz Mie/Sad Kelime'nin yanunda Divanii Ali'%, Nehcii’l-Beldga ve Diistii-
rii Me’alimi’l-Hikem gibi eserlerdir. Bunlardan Serif er-Radi Muhammed
b. Hiiseyin (6. 406/1015) tarafindan derlenen Nehcii’l-Beldga'! adl eserin
figiincii boliimii ile bu esere Ibn Ebi’'l-Hadid (6. 656/1258) tarafindan yazi-
lan el-Hikemii’l-Mensiire'? isimli serh, Hz. Ali'ye ait bahis konusu sozlerle
birlikte pek ¢ok vecizeyi icerir. Kad1 Ebu Abdullah Muhammed b. Selame
el-Kuda‘1 (6. 454/1062)'nin Diistiirii Me‘dlimi’l-Hikem ve Me'stiru Mekdri-
mi’s-Siyem'® isimli eseri de Hz. Ali'nin tebligleri, ogiitleri, edebi sozleri,
bazi sorulara verdigi cevaplar, dualari, siir ve temsillerini havidir.

Ebu’l-Feth Abdulvahid b. Muhammed Amidi et-Temimi (6.
550/1155) ise el-Cahiz’in Hz. Ali'ye ait sadece yiiz hikmetli sozii bir araya
getirdigini, boyle yapmakla ancak denizden bir katre devsirdigini soyle-

10 Bkz. Divinii'l-imam Ali = Envéru’l-Ukil min Es‘@ri Vasiyyi'r-Resil, thk. Kamil Selman el-
Cuburi, Beyrut 1999; Ayrica bkz. Hazret-i Ali Divani, trc. ve sth. Miistakimzade Siileyman
Sadeddin Efendi, sad. Sakir Diclehan, istanbul 1981; Hz. Ali Divani, trc. Vedat Atilla, Is-
tanbul 1990.

1 Bkz. Nehcu'l-Beldga, der. Serif er-Radi, Beyrut 1990; Ayrica bkz. Nehcu’l-Beldga: ba-tercume-i
Farisi kuriin-1 Pencom ve Sesom, srh. ve thk. Abdiilaziz Ciiveyni, Tahran 1998; Nehii'l-
Beldga: Hz. Ali'nin Hutbeleri, Vasiyetleri, Emirleri, Mektuplari, Hikmet ve Vecizeleri, trc. Ab-
diilbaki Golpmarl, istanbul 1972.

12 Bkz. izziiddin b. Ebi’l-Hadid Meydani, Serhu Nehci’l-Beldga, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
Ibrahim, c. I-XX, Kahire 1959.

13 Bkz. Kuda“l, Diistiirii Me'dlimi’l-Hikem ve Me'siiru Mekdrimi’s-Siyem, Beyrut 1997; Ayrica
bkz. Kuda‘i, Kadniin: Diistirii Me‘dlimi’l-Hikem ve Me’siiru Mekarimi’s-Siyem, Farscaya trc.
Firuz Harirgi. Tahran 1983.
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yerek Gurerii’l-Hikem ve Diirerii’l-Kelim min Keldmi Ali b. Ebi Talib'* isimli
eserinde Hz. Ali'ye ait 11 binden fazla s6ze yer vermistir. Ebu Ali Tabersi
(0. 548/1153) tarafindan derlendigi sdylenen Nesrii’l-Le’ali'5 isimli kitap da
Hz. Ali’ye ait 300 civarinda veciz sozii igerir.!®

[lk ii¢ halife igin de birer Mie Kelime tertip etmis olan yukarida
kendisine degindigimiz Residiiddin Vatvat'in Matlibu Kiilli Talib’i'7 ise,
gerek usllip ve sekil, gerekse mana itibariyle Mie/Sad Kelime yazma ge-
leneginde yeni bir ¢igir acmis ve bilhassa edebiyatgilar tizerinde derin
tesirler birakmistir. Onun el-Cahiz’da da gordiigiimiiz edebi kaygilar
yaninda, bu sozlerin tavsiye ve hikmet boyutuna da dikkat gekmesi
onemli bir vurgu olmustur.’® Kemaliiddin Meysem b. Ali b. Meysem
Bahrani (6. 679/1280) ise, Arapga kaleme aldig1 Serhu Sad Kelime'yi: “Akal,
[lim vb. Hususlarla Tlgili Bahisler”, “Begenilen ve Begenilmeyen Ahlaki
Durumlarla {lgili Bahisler” ve “Edeb, Mevize ve Hikmetlerle Tlgili Bahis-
ler” seklinde {ige ayirarak soz konusu kelimeleri yeni bir tasnife tabi tut-

14 Bkz. Abdiilvahid Amidi, Gureru’l-Hikem ve Diireru’l-Kelim: Mecmii ‘atu min Kelimdt ve
Hikemi el-Imam Ali (as), tsh. Ali Taba‘ate-Hiiseyin el-A‘lemi, Beyrut 1987. Ayrica bkz.
Amidi, Gureru’l-Hikem, Farscaya trc. Muhammed Ali Ensari, Tahran 1385.

15 Bkz. Tabersi, Pahs-1 Giiherhid ya Lesrii’l-Le’dli: Sisad ve Ydzdeh Ciimle ez Suhandn-1 Kisdr-1
Nuhustin Imam Hazret-i Ali (as), Farscaya trc. Metin Kummi, Abadan 1957.

16 Mezkir eserler ve konuyla ilgili diger hususlar hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Adem
Ceyhan, Tiirk Edebiyatinda Hazret-i Ali Vecizeleri, Ankara 2006, s. 39-43, 55-94; Residiiddin
Vatvat, Matliibu Kiilli Talib, musahhihin mukaddimesi, s. 11-33.

17 Residiiddin Vatvat, Sad Kelime'yi Matlibu Kiilli Talib min Keldmi Ali b. Ebi Talib adiyla
serh ettikten sonra, “biiyiiklerin fermani ve talebi, kendisinin gordiigii maslahat” {izerine
Faslii’l-Hitab min Kelami Emiri’l-Mii’minin Omer b. Hattab ismiyle Hz. Omer’e ait yiiz s6zii
de yukarida izah edilen tarzda serh etmistir. Ancak Matliibu Kiilli Tilib'te yaptig1 gibi bu-
rada bir Arapga serhe yer vermemistir. Bundan sonra da Hz. Ebu Bekir'e ait yiiz sozii
Tuhfetii’s-Siddik min Kelami Emiri’l-Mii’minin Ebi Bekr Siddik adiyla derlemis ve Farsca ola-
rak muhtasar bir sekilde serh etmistir. Son olarak da Hz. Osman’a ait yiiz sozii Insii’l-
Lehfin min Kelami Emiri’l-Mii’minin Osman b. Affin namiyla derlemis ve digerleriyle ayn1
sekilde serh etmistir. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi No: 407, Siileymaniye Kiitiipha-
nesi Ayasofya 2854, Veliytiddin 2639, Bagdatli Vehbi 657, Esad Efendi 1373’de Sad Kelime-
i Caharydr-i Nebi ve benzeri isimler altinda yer alan mecmualar, Residiiddin’in telif ettigi
mezk(ir dort eseri de icermektedirler. Ayrica bunlarin Topkap: Sarayr Miizesi Ktp. R.
1914’te Mustafa b. Mehmed tarafindan yapilmis Tiirkce terciimeleri de mevcuttur. Bkz.
Adem Ceyhan, s. 90-91, 209-219; Residiiddin Vatvat, Matlibu Kiilli Talib, musahhihin mu-
kaddimesi, s. 17-18, 50.

18 Adem Ceyhan, s. 91, Residiiddin Vatvat, Matliibu Kiilli Talib, musahhihin mukaddimesi, s.
18-20. Residiiddin’den etkilenen miielliflerin eserlerinden verilen misaller i¢in ayrica bkz.
Matlibu Kiilli Talib, musahhihin mukaddimesi, s. 39-47.
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mustur.”® Adil b. Ali de 889/1484 tarihinde kaleme aldig1 Sad Kelime-i
Alevt isimli eserinde, el-Cahiz'in derledigi sozleri Residiiddin Vatvat'in
Matliibu Kiilli Talib’i tarzinda manztm Farsca gevirisiyle birlikte vermis-
tir.20 Emir-i Adana Hace Abdiilvehhab unvanli Ibrahim b. Piri Pasa (6.
997/1580) tarafindan kaleme alinan el-Kelimdtii li-Ali b. Ebi Talib adl1 eser-
de ise, her bir s6z Arapga olarak serh edilmistir.2!

19 Kemaliiddin Meysem b. Ali b. Meysem Bahrani, Serh ber Sad Kelime-i Emirii’l-Mii'minin Ali
b. Ebi Talib, tashih, ta’lik: Mir Celaliiddin el-Hiiseyni el-Urmevi, terciime: Abdiilali Sahibi,
Meshed 1370/1991.

20 Adil b. Ali, Sad Kelime-i Alevi, Meshed 1382/2003 (intisarat-1 Asitan-1 Kuds-1 Razavi).

Residiiddin’in Matlabu Kiilli Talib'ini nesreden Mahmid Abidi, diger sarihlerin pek ¢ogu-
nun ihtilaf ettikleri doksanina kelimenin terciimesinde Residiiddin ile Adil b. Ali'nin itti-
fak ettiklerinden hareketle, Adil b. Ali'nin Matlabu Kiilli Talib'ten istifade ettigine hiik-
metmektedir (Bkz. Residiiddin Vatvat, Matliibu Kiilli Talib, musahhihin mukaddimesi, s.
30). Ancak Asitan-1 Kuds-1 Razavi Kiitiiphanesi'ndeki Molla Abdiilbaki Tebrizi ve Sah
Mahmtid Nisaburi isimli hattatlar tarafindan Siiliis ve Nesta‘lik hattiyla miinavebeli ola-
rak kaleme gekilmis ve tezhiblenmis bulunan bu niishann tipkibasiminda “«ks 51, Jith 63"
ile “osW s oo &2 ¥” sOZleri yer almamakta ve bu sebeple de s6z sayis1 98'de kalmaktadir.
Adilb. Ali'nin yapmis oldugu bu Farsca manziim terciime ile Sad Kelime metni, Ali Kuli
Sirazi (6. 977/1569) isimli bir bagka hattat tarafindan da Muhakkak ve Nesh hattiyla ka-
leme cekilmis ve Giilistan Kiitiiphanesi'nde mahfuz bulunan bu niisha da tipkibasim ola-
rak nesredilmistir. Bkz. Sad Kelime-i Manzum (Farisi) ez Suhanin-1 Giizide-i Hazreti Ali Aley-
his’s-Seldm, Hattat: Ali Kuli Sirazi, Mukaddime: Cemaliiddin Siraziyan, Tahran 1368/1989
(Biinyad-1 Dairetii’l-Ma’arif-i Islami negriyat1). Bu ikinci negirde ise “ Jed ;o 1 55 ¥ ve “ ae
iy g iy S sl sozleri farkl sayfalarda olmak tizere ikiser kez yazildiklarindan, s6z sayisi
zéhiren 102 olarak gdziikmektedir. Yine Sad Kelime metni ile Adil b. Alinin Farsca
manzim terciimesi, Muhammed el-Katib adli bir hattat tarafindan da 976/1568 yilinda
Siiliis ve Nesta‘lik hattiyla kaleme gekilmistir. Birmingham Universitesi (The Cadbury
Research Library, The Mingana Collection, Islamic Arabic, No: 1651)'nde bulunan bu
niishay1 internet iizerinden de gormek miimkiindiir
(http://vmr.bham.ac.uk/Collections/Mingana/Islamic_Arabic 1651/Front Cover/viewer).
Heniiz nesredilmemis olan bu elyazmasi niishada “aks 51, fithi 6”7 ile “wtd 51, 5231 B s6z-

leri yer almadigindan, s6z sayis1 98’de kalmistir. Zaman igerisinde farkh kisilerce istinsah
edilmis olan Adil b. Ali'nin manz{im terciimesinin mubhtelif negirleri icin bkz. Sad Kelime-i
Manzum..., Cemaliiddin $iraziyan’m mukaddimesi, s. 9-15.

21 Abdiilvehhab Ibrahim b. Piri Paga, el-Kelimtii li-Ali b. Ebf Talib, Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakdiltesi Kiitiiphanesi No: 27517/2, v. 21b-49a. 17 satir ve 206x150 — 137x73 0lgtile-
rinde olan bu yazma niishanimn ferag kaydinda, Risale’nin yaziminm 1022 (1613) yil1 Receb
aymda son buldugu; telif ve tahrir eden kimsenin ise Emir-i Adana Héace Abdiilvehhab
unvaniyla taninan Ibrahim b. Piri Pasa oldugu kayitlidir. Bu durumda kastedilen kisinin,
Adana ve civarinda hiikiim siirmiis olan Ramazanogullarinin son beylerinden ibrahim b.
Piri Paga olmas1 gerekir. {brahim Bey’in 997/1580’de vefat ettigi bilindigine gore, elimizde-
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Kastamonulu Mustafa b. Mehmed (terciime tarihi: 977-8/1569-70),
Edayi (m. 16-17. asirlar), Hocazade Aziz (muh. terc. tar.: 1021/1612), Is-
mail b. Tbrahim (muh. terc. tar.: 1161/1748), Manastirli Rif‘at Bey (muh.
terc. tar.: 1325/1907'den 6nce) gibi isim ve mahlaslarin bildiren kisilerden
baska, adlar1 belirlenemeyen ve kiitiiphanelerde “Sad Kelime-i Hazret-i
Ali, Sad Kelime-i Emirii'l-Mi#i'minin Ali, Sad Kelime-i Ali b. Ebi Talib,
Sad Keliméat-1 Ali, Min Keliméat-1 Ali, Serh-i Sad Kelime-i Imam Ali, Ter-
cume-i Sad Kelime-i Ali, Mie Kelime fi'l-Hikme, Emsal-i Ali, Sad Ke-
limat-1 Cehar Yar-1 Giizin, Terceme-i Sad Kelimat-1 Cehar Yar-1 Giizin,
Nesrii'l-Leali, Nesrii'l-Le’ali min Kelami Emiri’'l-Miyminin Ali, Hike-
miyat, Nazmii'l-Cevahir ve Envarii'l-Edeb...” gibi muhtelif isimler altin-
da Arapga, Farsca, Tiirkce olarak yer alan pek ¢ok vecize derlemelerine
rastlamak da miimkiind{ir.22

Yine Hz. Ali vecizelerine, sadece edebiyat sahasinda degil, mimari,
hat, tezyinat gibi diger giizel sanat dallarinda da tesadiif edilir. Hz. Pey-
gamber’in hadisi olarak rivayet edildigi gibi, “Sad Kelime-i Ali” tiiriin-

ki niisha ismi mechul bir miistensih tarafindan Ibrahim Bey’in dliimiinden 33 sene sonra
yazilan metnin kopyasi olmalidur.

2 Adem Ceyhan, s. 39, 91. Hz. Ali vecizeleriyle ilgili detayli ve kapsamli bir degerlendirme
ve Sad Kelime literatiiriiniin dakik bir dokiimii i¢in bu makalenin yazimmda kendisin-
den bir hayli istifade ettigimiz degerli arastirmaci yazar Saymn Adem Ceyhan’m Tiirk Ede-
biyatinda Hazret-i Ali Vecizeleri isimli eserine bakilmasi icap ettigini burada bir defa daha
vurgulamak gerektigi kanaatindeyiz. Saymn Ceyhan’m konuyla ilgili su ¢alismalar1 da
dikkate sayandir: “Eski Tiirk Edebiyatinda Sad Kelime-i Ali Derleme Terciime ve Serhle-
rine Dair”, Celal Bayar Un. Fen Edebiyat Fak. Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 1, Manisa 1997, s.
232-255; “Muallim Naci'nin Emsal-i Ali Terctimesi”, Sel¢uk Un. Tiirkiyat Ars. Enst. Tiirki-
yat Arastirmalant Dergisi, Say1 9, Konya 2001, s. 277-325; “Us{li'nin Hadis ve Vecize Ter-
ciimeleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, cilt XXX,
istanbul 2001-2003, s. 147-188; “Harimi'nin Hz. Ali’den Kirk Vecize Terciimesi”, Celal Ba-
yar Un. Sosyal Bilimler Dergisi, cilt I, say1 2, Manisa 2003, s. 45-58; “Vahdetinin Sad-
Kelime-i Hazret-i Murtaza Terciimesi”, Gazi Universitesi Ahilik Aragtirmalan Dergisi, cilt I,
say1 1 (Yaz 2004), s. 21-68; “Eski Bir Vecizeler Kitab1: Edayi'nin Sad-Kelime-i Ali Tercii-
mesi”, Celal Bayar Un. Sosyal Bilimler Dergisi, yil 2005 (Manisa), cilt III, say1 1, s. 15-46;
“Dért Seckin Dostun Portresi: Cevri ibrahim Celebinin Hilye-i Cihar-Yar-i Giizin'i”, Celal
Bayar Un. Sosyal Bilimler Dergisi, y11 2006 (Manisa), cilt IV, say1 1, s. 1-28; Hocazdde Abdiila-
ziz Efendi’nin Giil-i Sad-berg’i, Manisa 2006; Residiiddin Vatvat, Hazret-i Ali'nin Yiiz Sozii:
Giil-i Sad-berg, trc. Hocazade Abdiilaziz Efendi, haz. Adem Ceyhan, istanbul 2008 (ikinci
baski 2011); Diistiir-1 Ahldki (Hazret-i Ali'nin Siir ve Vecizelerinden Se¢meler), trc. Ahmet Ra-
sid, haz. Adem Ceyhan, istanbul 2010; Emsal-i Ali (Hazret-i Ali'nin Hikmetli Sézleri), trc.
Muallim NAd, haz. Adem Ceyhan, istanbul 2011.
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den terciime ve serhlerde Hz. Ali’ye nispet edilen: “Insanlar uykudadur,
oldiikleri zaman uyanurlar” soziiniin, baz1 mezar tagslari {izerine yazilma-
st gibi, cami, medrese, tiirbe, mezar tas: gibi gesitli eserlerin giris kapisi,
duvar ve cepheleri iizerine Hz. Ali'ye ait sozlerin yazildig: da bir vakia-
dir.2

8 Muharrem 723/17 Ocak 1323 Pazar giinii 6gle vakti Sefine-i Teb-
riz'in katibi Ebu’l-Mecd Muhammed b. Mesud Tebrizi tarafindan tahrir
edilen elimizdeki metin ise, yukarida da ifade ettigimiz gibi daha ziyade
el-Harizmi’de goriilen tarza uygun diismektedir. Yine el-Harizmi'de
Mie/Sad Kelime'nin derlenmesiyle ilgili nakledilen rivayet, burada da
Ozetlenmis bir sekilde yer almaktadir. Takriben ayni ifadelere Residiid-
din Vatvat'ta da rastlamak miimkiinse de, Matliibu Kiilli Talib’in miistakil
bir eser olarak tertip edildigini ve mukaddimesinin de Farsca yazilmis
oldugunu belirtmek gerekir.

Elimizdeki niishada mevcut bulunan sozlerin toplami tam olarak
100’11 bulmamaktadir. Ancak bu durum, farkli donemlere ait elimizdeki
diger Mie/Sad Kelime niishalarinda da goriilebilen bir husustur. Bazi
miielliflerin mana bakimindan birbiri ile yakin olan “s1 ¢ JsLJ 5Ly ve

“ 5 51y yw\ 5L [“Akallinin dili kalbindedir” ve “Akilliin dili kalbinin
ardindadir”] ile “s3 & g&Y 18" ve “sld sls 323 &1 [“Ahmagm kalbi

agzindadir” ve “Ahmagin kalbi dilinin ardindadir”] sozlerinden birini
tercih etmeleri neticesi, Mie/Sad Kelimelerdeki s6z sayist 98'de kalabil-
mektedir. Sefine-i Tebriz’de de boyle bir tercih s6z konusudur, ancak yine
de soz sayis1 96'da kalmaktadir.24

Buna karsin el-Harizmi, Residiiddin Vatvat, Meysem b. Ali Bah-
rani, Cemali (musahhih)?®, Edayi%, Adil b. Ali, Abdiilvehhab ibrahim?’,

23 Adem Ceyhan, s. 93-94.

2 Jleride numaralandiriimis metindeki 68 ile 69. ve 89 ile 90. sozler birbirine “ve” baglact ile
baglanmis olsalar da, diger metinlerde bunlar ayr1 ayr1 miistakil olarak verilmektedir. Bu
sebeple biz de bunlar1 ayirmay1 uygun bulduk.

25 Sad Kelime-i Hazret-i Ali, tashih: Cemali, istanbul 1286/1869 (Miithendisoglu Matbaas).
Ahmet Cemal Niyazoglu, Hz. Ali (r.a.)'nin Kulaklara Kiipe Olacak Yiiz Sozii (Sad Kelime) is-
mini verdigi eserinde, Hz. Ali'nin yiiz sdziiniin Tiirk¢e’ye manzum yeni bir ¢evirisini
yapmustir (Izmir 1998). Eserinin sonuna, Molla Cam1 (6. 898/1492)"ye nispet edilen kiinye-
sini verdigimiz manzum Farsca terciimeyi ve ilk Tiirkce ¢evirilerden olan manzum Tiirk-
ce terciimesini de tipki basim olarak koymustur (Karsilastirma yaparken biz de bu metni
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Muhammed el-Katib, Ali Kuli Sirazi ve A. H. Harley?® gibi miiellif, hattat
ve nasirlerin farkli donemlerde kaleme alindiklar1 veya serh ya da tercii-
me ettikleri Mie/Sad Kelime 6rnekleri ile yapmis oldugumuz karsilastir-
mada, Sefine’de yer alan metne en fazla benzerlik arz eden Bahrani niis-
has1 harig, aslinda diger niishalarda var olup da Sefine’de gecmeyen séz
sayisinin 8 oldugu ortaya ¢ikmustir. Sefine’de yer almayan bu 8 séz sun-
lardir: “43 O 338 3ls U7 [Kendi kiymetini, kudretinin siirlarim bilen

kisi helak olmaz], ”ge;x’»j' s 4 [Hikmet, mii'minin yitik mahdir], “ &
2l C"‘LH [Nice tamahkarlik, yalanla/hiisranla neticelenir], “ Ql sl @.J\

2

&J

L2t i [Her yudumda bir bogaz diigiimlenmesi ve her lokmada bir

S [Azginlik ve ziiliim [insami] helake stirtikler], “ Jf &3

B\

yutkunma zorlugu vardir], “zss 4 Sl @ 856 8 4" [Sonuglart tizerine
cokca diisiinen kisi, cesaretli olamaz], “s3 sis VLLJ\ SLJ” [Akallinin dili
kalbinin ardindadir], “sL < y% e Js [Ahmagin kalbi dilinin ardinda-
dir].

Ancak bu 8 sozii Sefine’deki metne ilave ettigimizde, say1 104’e
ulagmaktadir. Ortaya ¢ikan bu fazlalik ise, Sefine’de —ve de biri hari¢ Bah-
rani niishasinda?— bulunup da diger niishalarda bulunmayan su 4 soz-

kullandik). Ancak Adem Ceyhan, bu eserin bir yanlslik eseri Molla Cami’ye nispet edil-
digini, ashnda metnin Residiiddin’in Matldibu Kiilli Talib’inden bagka bir sey olmadigmni
ifade etmektedir. Bkz. Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Vecizeleri, s. 93, 106.

2 On alt1 veya on yedinci asir sairlerinden olan Edayinin sahsiyeti ve manzum terciimesi
icin bkz. Adem Ceyhan, “Eski Bir Vecizeler Kitabi: Edayi'nin Sad-Kelime-i Ali Terciime-
si”, Celal Bayar Un. Sosyal Bilimler Dergisi, y11 2005 (Manisa), cilt III, say1 1, s. 15-46. Ayrica
bkz. Aymi miiellif, Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Vecizeleri, s. 194-198. Sayin Ceyhan, her iki
calismada da Edayinin bu sozleri dogrudan dogruya el-Cahiz’'dan degil, Residiiddin
Vatvat'm Matliibii Kiilli Talib’inden faydalanarak Tiirkge’ye terciime ettigini séylemekte-
dir.

7 Abdiilvehhab Ibrahim b. Piri Pasa, el-Kelimatii li-Ali b. Ebi Talib adiyla yapmis oldugu
serhte 99 s6ze yer vermis; 73. siradaki “ ,id1 by ,as) > 13” s6ziinil, muhtemelen benzer ma-
naya gelen baska bir s6z bulunmasi nedeniyle atlamistir.

28 Sad Kalima or Centiloquium of Ali b. Abi Talib, Ed. A. H. Harley, Calcutta 1927 (s.1-51 metin,
53-86 Ingilizce terciime). Harley’in Residiiddin’in Matlfibu Kiilli Talib'inine ait dort niisha
tizerinden yapmis oldugu tashih neticesi nesretmis oldugu bu eserde, diger Matlibu Kiilli
Tilib negirlerinde 64. sirada yer alan su s6z bulunmamaktadir: “std 5  sfle g6 wtme & 351 2"

2 Toplam yiiz s6zii ve bunlarin serhlerini ihtiva eden Bahrani niishasinda Sefine’de mezk{ir
bu sézlerden “ it a2 o> 31” climlesi ile Sefine de dahil olmak tizere diger niishalarda
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den kaynaklanmaktadir: “>yy JEJ\ 152 35444 & [Var olanu dagitmayip
elde tutmak, Allah hakkinda s@i-i zanda bulunmaktir], “ ks j54id) 4= T3
448V [Takdir edilenin diigiimii ¢oziiliince, takdir/tedbir batil olur], * &=
54 3240 [Ahmakhigin en cetini, fakirliktir], “ U alls aaf alls 22 vl o
¥ 85 Y 2 esdd” [Helak olmus bir kisinin nasil helak oldugu acayip bir
sey degildir, acayip olan kurtulmus olan kisinin nasil kurtuldugudur].

Karsilastirma yapti§imiz metinlerin en eskisi durumundaki el-
Harizmi niishasi da Bahrani niishasi gibi Sefine’ deki metinle benzer vasif-
lar tasir. Bununla birlikte i¢ginde yiiz s6ziin tam olarak gectigi niishalarda
var oldugunu gordiigiimiiz, ancak Sefine’de yer almayan yukaridaki 8
s0z, Bahrani gibi el-Harizmi niishasinda da tam olarak gecer. Buna karsi-
lik diger niishalarda yer almayip Sefine’de yer aldigimi sOyledigimiz 4
sozden sadece Bahrani niishasinda gegmeyen “ .31 fls 34441 2= 1) s6-
zii, el-Harizmi’de “3,33 ks 5,440 5= 13” tarzinda mana bakimindan daha
uygun bir sekilde gecer. Su 3 s6z ise Sefine de dahil olmak tizere diger
hicbir niishada bulunmayip, sadece el-Harizmi’ye mahsustur: “ ;i1 ;i1
ae mfss 52 1) wiss” [Dikkat! Dikkat! Allah [giinahlari] dyle bir orter ki,
sanki onlar affedilmis gibi olur], “ szl L ;};Y\ Juot 5" [Emeli uzun olan
kimsenin ameli kotii olur], “s3& 3= 448 333 < iSI” [Thtiyacindan fazlasini
kazanan kisi, bagkast i¢in biriktirir].

Son olarak sunu da belirtelim ki, nesredilmis niishalarla yapmis
oldugumuz karsilagtirmada, bazi ibarelerde mana farkliligi meydana

yer alan “wsY s oo Sz ¥ ve “JU gty ¢ b climleleri gegmez. Yine Sefine harig diger
niishalarda gecen yukarida isaret ettigimiz “sa2 § Citll 3 556 %7 .0" s0zii de burada yer al-
maz. Bunlarin yerine bu niishada, Sefine dahil diger niishalarda yer alamayan “ t stst .G
05" [insanlar, kendilerine yapilan iyiliklerin ¢ocuklaridirlar] ile “ <o s o3 e JG 1ot ) o>y
3" [Allah, konustugunda hayirl s6z soyleyip faydali olan ya da susup yanls soz sarf
etmeyen kisiye merhamet eylesin] sozleri gecer. Ayrica 100 soziin tam olarak gectigi Vat-
vat ve Cemali niishalarinda yukarida ifade ettigimiz iizere 4 ayri ciimle seklinde yer alan
ibareler, burada “«l s, Bl st , 4 ¢ @Y L7 seklinde bir tek ciimle olarak geger.
Sefine’nin disindaki niishalarda yer alan “at a1 S w5 %2 32 3" ifadesi ise “ 5 12 281 [5°g
5,2 104 [ o” seklinde geger. Sefine’nin disindaki metinlerde gegen “sms. { catadl 3 85 570"
climlesine ise yer verilmemistir.
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getirecek degisiklikler bulunduguna, bazi yerlerde ise farkli veya es an-
lamh kelimeler kullanildigina sahit olduk. Bunlardan bazilar1 su sekilde-
dir: el-Harizmi'de: “Meliklerde vefa bulunmaz” denilirken, diger biitiin
metinlerde bu ibare: “Meliil/bikmis kiside vefa bulunmaz” seklindedir. Yine
el-Harizmi'de: “Kendisinden istekte bulunulan kisi, vaad etmedigi takdirde
hiirdiir” denilirken, diger biitiin metinlerde bu ibare: “Kendisinden istekte
bulunulan kisi, vaad edinceye kadar hiirdiir” tarzinda gecer. Musahhih
Cemali metninde: “Liizumlu seyleri talep eden kimse, liizumsuz seylerden
kurtulur” denilirken, diger metinlerde: “Liizumsuz seyleri talep eden kimse,
liizumlu seyleri yitirir” denilmektedir.

Sefine, el-Harizmi, Bahrani ve Adil b. Ali'de: “Diismanlik, kalbi mes-
qul eder” seklinde gecen ifade, Vatvat, Cemall ve Muhammed el-Katib’de:
“Diismanlik, mesgul eder”, Edayl’de: “Diismanlik, faydasiz seylerle mesgul
eder”, Ali Kuli Sirazi, Abdiilvehhab Ibrahim ve A. Harley’de ise: “Diis-
manlik, kiginin vaktini zayi eden bir mesguliyettir” tarzindadir. Bu ifadeleri
birlestirdigimizde, aslinda sdylenmek istenilenin: “Diismanlik, kalbi fayda-
siz seylerle mesgul eder” oldugu aciga cikar. Sefine’de: “Kalbi ddima isler
tutun, zira kalp kerih goriildiigiinde/ihmal edildiginde korelir” tarzinda yer
alan ifade, el-Harizmi ve Abdiilvehhab Ibrahim’de bir miktar kisaltmay-
la: “Kalp kerih goriildiigiinde korelir”, Bahrani’de kelime degisiklikleriyle:
“Kalbi daima canli tutun, zira kalp ikrah edildiginde/zorlandigimda korelir”,
Vatvat, Cemali, Eday1, Adil b. Ali, Muhammed el-Katib, Ali Kuli Sirazi ve
A. Harley'de ise kisaltma ve mana farkliligiyla: “Kalp ikrah edildigin-
de/zorlandiginda kirelir” bigiminde geger.

Sefine, Vatvat, Cemali, Edayi ve Adil b. Ali’de yer alan: “Ser, ayipla-
rin kotii yonlerini toplayicidir” ibaresindeki “ser” kelimesi, el-Harizmi’de
“sirretlik”, Bahrani’de ise “cimrilik” seklindedir. Sefine’de: “Takdir edilen-
lerin diigiimii ¢oziiliince, takdirler zdil olur” ve “Takdir edilenin diigiimii ¢ozii-
liince, takdir batil olur” seklinde ard arda gecen iki ibaredeki ikinci “tak-
dir” lafizlarimin, diger metinlerin sahitligiyle “tedbir” seklinde olmasi
gerektigi agiga cikar. Sefine, el-Harizmi ve Bahrani’de: “Asilligin en yiices,
gilizel ahliktir” seklinde gecen ifade, diger metinlerde: “Edebin en yiicesi,
giizel ahldktir” tarzindadir.

Sefine, el-Harizmi ve Vatvat'da: “Yiiziinii hakka ceviren kisi heldk
olur” gibi pek hos bir mana icermeyen ibare, Cemali, Edayi, Adil b. Ali,
Abdiilvehhab ibrahim, Muhammed el-Katib, Ali Kuli Sirazi ve A. Har-
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ley’de: “Yiiziinii hakka ceviren kisi malik olur, haktan yiiz ceviren kisi ise heldk
olur” seklinde, Bahrani’de ise: “Yiiziinii halka ceviren kisi helik olur” tarzin-
dadir. 1k ibareyi dogru kabul edecek olursak, bazi kelimelerin unutkan-
lik eseri yazilmamig oldugunu sdylememiz gerekecek, ikinci ibareyi dog-
ru kabul edecek olursak da, “hak” kelimesinin “halk” seklinde degisti-
rilmesi gerekecektir.

Sefine’de: “Agact yumugak olan kimsenin, kardesleri ¢ok olur” tarzinda
gecen ibaredeki “kardesler” lafzi, diger biitiin metinlerde “dallar” sek-
lindedir. Cemali, Adil b. Ali, Abdiilvehhab Ibrahim ve A. Harley’de:

“Ahmagin kalbi agzindadir” («.3) seklinde gecen ibare, Sefine dahil diger
metinlerde: “Ahmagmn kalbi agzindadir/icindedir” («3) tarzindadir. Sefine’de:

“Allahim! Kinayeli g6z kirpmalarin, lafiz hatalarin ve dil siir¢melerini bagisla”
seklinde gegen son kelimede, diger biitiin metinlerde yer alan “kalplerin
ihtiraslarini” ifadesi unutulmus goziitkmektedir. Ayrica: “Tartismalhile ile
dostluk kurulmaz” ctimlesinin, ilgili kelimenin farkli tarzda harekelenme-
siyle: “Riyakdrlik/ikiyiizliiliik ile dostluk kurulmaz” seklinde de anlasilma
ihtimali mevcuttur.

Son olarak Sefine’de: “Sabirsiz olmak, sabirli olmaktan daha yorucu-
dur”, “Zillet, tamahkirlikla birliktedir” ve “Nice kimse, kendisine zarar veren
sey icin calist” seklinde gegen sozlerin, Abdiilvehhab Ibrahim serhinde:
“Musibet/stkintt aminda sabirsiz olmak, sabirli olmaktan daha yorucudur”, * Zil-
let, tamahkdrlikla birliktedir. Izzet kanaatkdrlikla birliktedir. Kanaatkdrhig be-
nimse, tamahkdrligi terk et.” ve “Nice ¢calisan kimse, kendisine zarar veren sey
icin ¢alisty” tarzinda ilaveli ve agiklamali olarak yer aldigimi da belirtelim.

) ) ] o
we ) 2y Jo sl el SlS Ol
o o el L 2SS 8 ST e il oS I G e o]
teda p g Eddal dgasgie 8 my 2V dal 0T &l o 5 .o al AT 1Y
Loz &35 Loalla)) a2 d (1
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sl 150 T30 5l 1 (3
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3 ohs S e ped S e e el ) py Baeb 0pd e ELAN 01
Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Emiri’l-Mii’minin Ali (Allah ondan razi olsun)’nin Kelimeleri
Kitab1

Arap kelaminin giizel sozlerinden olup her biri bin kelimeye denk
diisecek Mie Kelime/Yiiz Ozlii Soz, Ali b. Ebi Talib (Allah yiiziinii agart-
sin)’ten rivayet edilmistir. Eger yeryiiziinde yasayanlar onlar1 anlamak-
tan acizdirler dersem, gercekten hakikati s6ylemis olurum. O kelimeler
sunlardir:

1) Perde kaldirilmis olsaydi bile, imanim [simdikinden] daha fazla
artmazdi.

2) Insanlar, babalarininkinden ziyade kendi zamanlarina benzerler.

3) Insanlar uykudadir, éldiikleri zaman uyamirlar.

4) Her kisinin krymeti, yapmis oldugu iyilikler miktarincadur.

5) Kendini bilen, Rabbini bilir.

6) Kisi, dilinin altinda gizlidir.

7) Dili tatli olanin dostu ¢ok olur.

8) Tyilik ile hiir kisi kole edilir.

9) Cimrinin malim, [vuku bulacak] bir hadise (felaket) veya [malin
sahiplenecek] bir varisle miijdele.

10) Soyleyen kimseye bakma, sOylenen seye bak.

11) Bela sirasinda kaygilanip sabirsizlik gostermek, sikintiy1 artti-
rir.

12) Zuliim ile zafer kazanilmaz.
13) Kibir ile 6vgii bir arada bulunmaz.

14) Cimrilik ile ihsan bagdasmaz.
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15) Oburluluk ile saglik bir arada olmaz.”
16) Kota ahlak ile seref bir arada bulunmaz.
17) Hirsli ve tamahkéar olan haramdan uzak duramaz.%?

18) Tartisma/siiphe ile dostluk bir arada bulunmaz.”

19) Intikam ile efendilik olmaz.

20) Kiskanglik ile huzur bir arada bulunmaz.

21) Kétii huyluluk ile ziyaret olmaz®.

22) Bikmis, usanmis kiside vefa bulunmaz®.

23) Megvereti terk ederek dogru bulunmaz.

24) Yalancinin miirtivveti (mertligi, serefi) olmaz.

25) Takvadan daha aziz bir kerem (y{icelik, asalet) yoktur.
26) Islam’dan daha yiice bir seref yoktur®®.

27) Vera’dan (Allah’tan korkma, takva) daha muhafazali bir sig1-
nak yoktur?”.

28) Tevbeden daha kurtarici bir sefaatgi yoktur.

29) Sthhat ve selametten daha giizel bir elbise yoktur®.

30) Cehaletten daha bitkin diisiiren bir dert yoktur.

31) Akl kitligindan daha zayif diisiiren bir hastalik yoktur.

32) Dilini neye alistirirsan, seni ona zorlar.

%1 A’da tohmetler, suclamalar manasma gelen “ .4 kelimesi kullanilmis olmasina ragmen,
Farsca manzim serhte az yemek gerektigi tizerinde durularak kelimenin diger niishalar-
da oldugu gibi oburluluk, istahlilik manasinda anlasildig: goriilmektedir.

2 M. Hirsh ve tamahkar olan haramlardan sakinamaz.

% fbarede gegen kelime “..” seklinde okundugunda, manay1 soylece degistirmek gereke-

cektir: Riyakarlik/ikiyiizliiliik ile dostluk bir arada bulunmaz.

% H.de adilik, algaklik manasina gelen “:is” yerine, ahlaksizlik anlamindaki “ses” tercih
edilmistir. Ancak her iki durum da pek bir mana farklihigma sebep olmamaktadir.

% H. Meliklerde vefa bulunmaz.

% H., AB. Islam’dan daha aziz bir seref yoktur.

V., E, A, AB, S., AH., Vera’dan daha giizel bir sigmak yoktur. B., M., C. Vera’dan daha
saglam bir sigmak yoktur.

% B. ve $.’de sihhat, iyilik, giivenlik manasina gelen “z32)” yerine, yine sihhat, saglik, zinde-
lik gibi yakin anlami bulunan “2J” kelimesi tercih edilmistir.
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33) Kisi, bilmedigi seyin diismamdir.

34) Allah, kendi kadir ve kiymetini bilip de haddini asmayana
merhamet eylesin.

35) Ozrii yinelemek, giinahi tekrar akla getirmektir®.

36) Topluluk i¢inde nasihat vermek, azarlamak demektir.
37) Akl olgunluga eristiginde, kelam azalir.

38) Aracilik yapan, talepte bulunanin kolu kanadidir.

39) Kisinin ikiytizliiliigii, zillettir!0.

40) Cahilin ihsan ettigi nimet, ¢opliik icindeki ¢ayira benzer.
41) Sabirsiz olmak, sabirli olmaktan daha yorucudur.1!

42) Kendisinden istekte bulunulan kisi, vaad edinceye kadar hiir-
diirtoz,

43) Diismanlarin en biiy{iigii, hilesi gizli olarudir.

44) Lizumsuz seyleri talep eden kimse, liizumlu seyleri yitirir'®.
45) Giybet dinleyen de grybet edenlerden biridir.

46) Zillet, tamahkarlikla birliktedir.104

47) Rahatlik, timitsizligi beraberinde getirir.

48) Mahrumiyet, hirsla birliktedir.

49) Cokga saka yapan kimseye karsi ya kin beslenir ya da bu kimse
hafife alinir?s,

50) Sehvetin kolesi olan kisi, parayla satin alinmis kéleden daha ze-
lildir.

9 B. Oziir, giinahi tekrar akla getirmektir.

100 A., M. Kisinin ikiyiizliiliigii, o kimsenin zilletidir.

101 AB. Musibet/sikint1 aninda sabirsiz olmak, sabirl olmaktan daha yorucudur.

102 H. Kendisinden istekte bulunulan kisi, vaad etmedigi takdirde hiirdiir.

103 C. Liizumlu seyleri talep eden kimse, liizumsuz seylerden kurtulur.

104 AB. Zillet, tamahkarlikla birliktedir. izzet kanaatkarlikla birliktedir. Kanaatkarligr be-
nimse, tamahkarhg terk et.

5 H., V, B, C,E, A, AB, M., S, AH., Cokca saka yapan kimse, kendisine kars1 kin bes-
lenmekten veya hafife ainmaktan kurtulamaz.
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51) Hasetkar/kiskang kimse, giinah islemeyen kimseye kars: [bile]
ofkelenir.

52) Var olamu dagitmayip elde tutmak, Allah hakkinda s{i-i zdnda
bulunmaktir.

53) Giinahkara sefaatci olmak zafer olarak yeterlidir.

54) Nice kimse, kendisine zarar veren sey i¢in ¢aligir.106

55) Arzu ve temenniye giivenme, zira o ahmaklarin sermayesidir.
56) Umitsizlik hiir olmak, {imit beslemek kul olmaktir.

57) Akillimin zanni, kehanettir.

58) [Basiretle] bakan kimse, ibret alir.

59) Diismanlik, kalbi [faydasiz seylerle] mesgul eder!?”.

60) Kalbi daima isler tutun, zira kalp kerih goriildiigiinde/ihmal
edildiginde korelir0s.

61) Edeb, aklin yansimasidur.
62) Hirsh kimsenin hayasi yoktur.

63) Asagidakileri (kiigiikleri/hizmetgileri) yumusak huylu olan
kimsenin, yukaridakileri (biiyiikleri/diismanlari) sert olur.

64) Apis arasindan yaklasilan (livata yapilan) kisinin hayasi az, dili
bozuk olur?®,

65) Bahtiyar kisi, bagkalarinin halinden ibret alan kimsedir.
66) Ser, ayiplarm kotii yonlerini toplayicidir!o,

67) Cok muvafakat nifaka (ikiytiizliiliige), cok muhalefet de sikaka
(ayriiga) sebep olur.

68) Umulan pek ¢ok sey bosa ¢ikar.

106 AB. Nice calisan kimse, kendisine zarar veren sey icin ¢aligir.

107V., C., M. Diismanlik, mesgul eder. E. Diismanlik, faydasiz seylerle mesgul eder. S., AB.,
AH. Diismanlik, kisinin vaktini zayi eden bir mesguliyettir.

108 H., AB. Kalp kerih goriildiigiinde korelir. B. Kalbi dadima canli tutun, zira kalp ikrah
edildiginde/zorlandiginda korelir. V., C., E, A, M, S, AH., Kalp ikrah edildigin-
de/zorlandigmda korelir.

109 B. Apis arasindan duhl edilen (livata yapilan) kisinin hayas: az, dili bozuk olur.

10 H. Sirretlik, ayiplarin kotii yonlerini toplayicidir. B. Cimrilik, ayiplarin kétii yonlerini
toplayicidr.
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69) Nice timitler, [sahiplerini] mahr{imiyete siiriikler.
70) Nice kazanglar [sonunda] hiisrana yol agar!'.

71) Takdir edilenlerin diigiimii ¢oziiliince, takdirler/tedbirler zail
olur (gegersiz kalir).112

72) Takdir edilenin diigiimii ¢oziiliince, takdir/tedbir batl olur
(gegersiz kalir).113

73) Kaderin diigiimii ¢oziiliince, tedbirin hitkmii ortadan kalkar.

74) Thsan (iyilik), [aleyhte] konugmay1 keser.

75) Seref, asil ve neseble degil, akil ve edebledir!4.

76) Asilligin en yiicesi, giizel ahlaktir!?s.

77) Nesebin en sereflisi, giizel edebtir.

78) Fakirligin en ¢etini, ahmakliktir.

79) Ahmakligin en getini, fakirliktir.

80) Vahsetin en biiyiigii, gururlanmadir.

81) Zenginligin en biiyiigii, akildir.

82) Tamahkar, zillet zinciriyle baglidir.

83) Helak olmus bir kisinin nasil heldk oldugu acayip/ilging bir sey
degildir, acayip olan kurtulmus olan kisinin nasil kurtuldugudur.

84) Nimetleri elden kagirmamaya calisin, zira her kacan iade edil-
mez.116

85) Akillarin ¢atismasi, ¢cogunlukla tamahkarhik simsekleri sebebiy-
ledir.

86) Yiizlinii hakka (dogruya, gercege, Allah’a) ceviren kisi [malik
olur, haktan yiiz geviren kisi ise] helak olur!'”.

1L A. Nice kazang [sonunda] hiisrana yol acar. C. Nice kazanclar [sonunda] mahriimiyete
yol acar.
n2H,V,B.,C,E, A, AB.,, M, S., Takdir edilenlerin diigiimii ¢dziiliince, tedbirler zail olur.
113 H. Takdir edilenin diigtimii ¢6ziiliince, tedbir batil olur.
114 H. Seref, asil ve asillikte degil, akil ve edebledir. B. Seref, asillik ve neseble degil, akil ve
edebledir. V., C, E., A, AB,, M., S., AH. Seref, asil ve neseble degil, fazilet ve edebledir.
vy, C,E, A, AB, M., S, AH. Edebin en yiicesi, giizel ahlaktir.
116 M., $. Nimeti elden kacirmamaya ¢alisin, zira her kacan iade edilmez.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Sad Kelime Gelenegi ve Sefine-i Tebriz isimli Mecmuada Yer Alan Sad Kelime
Ornegi | 155

87) Fakirlestiginizde, sadaka vererek Allah ile ticaret ediniz.
88) Agac1 yumusak olan kimsenin, kardesleri ¢ok olur!1s.
89) Ahmagin kalbi agzindadir/icindedir®.

90) Akillinin dili kalbindedir?20,

91) [iradesinin] dizginlerini emellerine (arzu ve isteklerine) teslim
eden kimse, eceliyle tokezler.

92) Nimetlerin uglar1 size vasil oldugunda, az siikretmekle onun
sonunu/geri kalanni {irkiitmeyin.

93) Diigsmaruna galip geldiginde, galip gelmenin siikrii olarak onu
affet.

94) Hig kimse icinde bir sey gizleyemez, zira [gizledigi sey] dilinin
siirgmesi ve yiiziiniin ifadesiyle kendisini diga vurur!?!.

95) Cimri [korktugu] fakirlik hususunda acelecidir, diinyada fakir-
ler gibi yasar, ahirette ise zenginler gibi hesaba gekilir'?2.

96) Ey merhametlilerin en merhametlisi olan Allahim! Kinayeli g6z

kirpmalarini, lafiz hatalarim ve dil siirgmelerini bagsla...123

Bu metnin yazimimn son bulmasi, 723 senesi aylarimin baslangici
olan Muharrem’in 8’i, Pazar giinii, 6gle vaktine tevafuk etti.

"7C., E., A, AB.,, M,, S, AH,, Yiiziinii hakka ¢eviren kisi malik olur, haktan yiiz ¢eviren kisi
ise helak olur. B. Yiiziinii halka geviren kisi helak olur.

18H, V., A, B, E, M, S.,, AH. Agac1 yumusak olan kimsenin, dallar1 kesif/sik olur. C. Agac1
yumusak olan kimsenin, dallar1 agiga c¢ikar. AB. Agac1 yumusak olan kimsenin, dallar1
cok olur.

9C., A, AB., AH. Ahmagm kalbi agzindadir («s).

120 B. Akilliin dili kalbinin ardindadir.

121 H. Sizden biriniz icinde bir sey gizleyemez... V., C, E., A,, AB,, M., $., AH. Hig¢ kimse
icinde bir sey gizleyemez, zira [gizledigi sey] dilinin siirgmesi ve yiiziiniin ifadesiyle
kendisini disa vurur. B. Sizden biriniz iginde bir sey gizleyemez, zira Allah dilinin siirc-
mesi ve yliziiniin ifadesiyle onu disa vurdurur.

122 C. Cimri kisi, diinyada fakirler gibi yasamakta acele eder, ahirette ise zenginler gibi
hesaba cekilir. $. Cimri fakirlik hususunda acelecidir. Zira diinyada fakirler gibi yasar.

123 H., V., C,E, AB, S, AH. Allahim! Kinayeli goz kirpmalarin, lafiz hatalarmi, kalplerin
ihtiraslarmi ve dil siirgmelerini bagisla... A., M. Allahim! Kinayeli gz kirpmalarim;, lafiz
hatalarin, dil siirgmelerini ve kalplerin ihtiraslarini bagsla... B. Allahim! Bakislarimizin
kotiiliigiinii, lafizlarimizin hatalarmni, dilimizin siirgmelerini ve kalbimizin ihtiraslarm
bagsla...
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DUA TUTUMU iLE PSIKOLOJiK iYi OLMA HALIi ARASINDAKI iLiS-
KILER: UNIVERSITE OGRENCILERI UZERINE BiR ARASTIRMA

Beyazit Yasar SEYHAN"

Ozet

Bu makalenin amaci, Universite 6grencilerinin dua tutumu ile psi-
kolojik iyi olma hali arasindaki iliskileri incelemektir. Arastirma Si-
vas Cumhuriyet Universitesinin bes (ilahiyat, Edebiyat, Egitim,
1.1.B.F. ve Mihendislik) fakiltesinde okuyan 672 égrencinin kati-
limi ile yapilmistir. Cinsiyet degiskeninin dua tutumu ile arasinda
anlaml fark varken psikolojik iyi olma hali ile anlamli fark bulun-
mamistir. Kiz 6grencilerin dua tutumu erkek 6grencilerden daha
ylksektir. Birinci sinifta okuyan 6grencilerin dua tutumu st sinif-
larda daha yuksek gikmistir. Hem kiz hem erkek 6grencilerin dua
tutumlan psikolojik iyi olma halini -dustik duzeyde olsa da- yor-
damaktadir. Arastirmada elde edilen bulgular bilimsel yazinla ge-
nellikle paralellik arz etmektedir. Arastirmada dua tutumunun psi-
kolojik iyi olma halini dislk bir seviyede yordamasi, tniversite 6G-
rencilerinin ilk yetiskinlik doneminde bulunmalarina baglanmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Dua Tutumu, Psikolojik Iyi Olma Hali, Uni-
versite Odrencileri, Sosyo-demografik De-
giskenler

The Relations Between Prayer Attitudes and Psychological
Well-Being: A Research on University Students
Abstract

The purpose of this article is to examine the relationship of the
students In university between attitude of prayer and psychologi-
cal well-being. The Research, is made with the participation of
672 students, studying at five faculties (Theology, Humanities,
Education, Economics and Administrative Sciences, and Enginee-
ring) of Sivas Cumhuriyet University. There was the difference
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between the attitude of prayer and the gender variable whereas
there was no difference between the gender and psychological
well-being. The prayer attitude of the girls is higher than boys.
The prayer attitude of the Students in the first class of was higher
than the upper grades the students. Both male and female stu-
dents' attitudes prayer is -even though low levels- predicted of
psychological well-being. In the research between the psychologi-
cal well-being and the attitude of prayer at a low level upgrade
predictions, college students are connected to the first available
during adulthood.

Key Words: Attitudes of Prayer, Psychological Well-Being, Uni-
versity Students, Socio-Demographic Variables

Giris

Yeryiiziinde var olduklar1 andan bu yana insanlarin, bazen bir is-
tegi veya sikayeti, bazen pismanlik veya tovbeyi, bazen de siikiir veya
fikirleri/duygular1 paylasmak igin yiice bir varliga yoneldiklerini gerek
mitolojilerde gerekse kutsal kitaplarda gorebiliriz (bkz. Tekvin, 20:7;
20:17; Araf, 7:23; Bakara, 2:37). Batidaki calismalarda da din ile iligkili
olan biitiin aktiviteler arasinda belirgin bir sekilde sekiiler degil dini kav-
ram olarak karsimiza, "dua" ¢ikmaktadir. Brown'a (1994) gore dua etme
sikhikla inancin 6zii olarak goriilmektedir. Islami kaynaklarda da dua
ibadetin 6z olarak ifade edilir (bkz. Tirmizi, 1992).

Liigatte bir seyin gelmesini istemek, tesvik etmek, muhtag¢ olmak,
sevk etmek, cagirmak, seslenmek, yardim istemek, davet etmek ve (Al-
lah'a) yakarmak (ibn—i Manzur, 1996; Mu'cemul-Vasit, 1972: 286; Turk Dil
Kurumu, 2005: 573) anlamina gelen dua terimi Tiirk¢eye Arapcadan gel-
mistir. Tiirkcede tamamen dini bir nitelik kazanan bu terim ¢ogu kez
bireylerin psikolojik yapisina isaret etmesi acisindan din psikoloji alamn-
daki bir¢ok uzmanin dikkatini ¢ekmistir. Mesela, James duay: "kutsal
sayilan gii¢le her tiirlii paylasim ya da i¢sel konusma" seklinde tanimla-
mustir (1902: 464). Brown'a (1994) gore dua ¢ogu kez yetersizlik amnda
Tanri'ya yardim ve daha iyi durum igin yalvarmaktir (akt. Paloutzin ve
Park, 2013). Peker'e gore "dua inanan kisinin Allah'a yakarisi, yalvarist
olup Allah ile iliski kurma ve Ondan yardim dileme halidir" (2000:119).
Pazarli'ya gore "Tanri'ya siikretmek, hamd i sena etmek, afvii magfireti-
ni dilemek, ruhun tevecciihiidiir" (1972: 193). Bu tamumlarin sayisi artiri-
labilir ancak biitiin bu tammmlardan anlasilan dua kavramu, liigatteki bazi
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anlamlarindan farkli olarak dini hiiviyet arz eden, din ile baglantili bir
kavram haline gelmistir.

Duanun belli ritiiel kaliplar i¢inde yapilmasi zorunlu olmayip daha
¢ok bireysel davraruslar icinde gergeklesir. Bu baglamda sesli veya sessiz
bicimlerde yapilan duanin muhtevasi, bireyin o andaki psikolojisine gore
degisebilir (Kog, 2003: 376). Bununla birlikte bazen bireylerin belli bir
format igerisinde yani "kaliplasmus” ctimlelerden olusan dua metinlerini
kullandiklarin: gorebiliriz (Hokelekli, 2008). Dua etmenin belli bir forma-
t1 olmadig1 gibi belli bir zaman ve mekar da yoktur. Birey kendini uy-
gun gordiigii anda her yerde ve zamanda dua edebilir (Carell, 1961: 26).
Bu yiizden kisi cemaatle yapilan dualardan bir boliimiinii veya aliskanlik
haline getirdigi birtakim dualar1 okuyabilir ama duada gegerli olan genel
formdil iceriginin oldukga bireysel olmasidir (Spilka, 2013: 168).

Dua basitce bireysel bir ritiieldir (Janssen, de Hart & den Draak,
1990). Her kadin ve erkek kendine uygun dua edebilirse de dua etme
tarzlarini simflandirabiliriz. Bazi ¢alismalarda dua etmenin 21 farkli bi-
¢imi saptanmistir (Foster, 1992; akt. Cirhinlioglu, 2010: 172). Foster (1992)
bu dua cesitlerini teolojik a¢idan ve kendi birikimi 1s5181nda tartismistir
(Paloutzian ve Park, 2005). Din psikolojisi alaminda 6zellikle Batida iize-
rinde odaklanilan dua tiirleri tapma, siikiir, itiraf ve yalvarma igerikli dua-
lardir (Harkness, 1948; akt. Spilka, 2005: 167-169). Puglisi (1929), temel
olarak af dileme (bagislanma) duasi anlamina da gelen eudaemonistic (iyi-
lik isteyen) duadan bahsettigi gibi estetik, akli, etik dua gesitlerinden de
bahseder (akt. Spilka, 2013: 170). Poloma ve Pendleton'a (1991) gore, dort
tiir dua etme bicimi vardir. Bunlar; meditasyon (meditative) seklinde dua,
ritiiel (ritualistic) dua, dilek (petitionary) ve konusma diline ait (colloquial)
duadir (akt. Cirhinlioglu, 2010: 172-173). Meadow ve Kahoe (1984) dua
etmenin en az bes bicimini ileri stirmiislerdir. Bu beg dua etme bi¢imi ise
dilek duasi, siikran duasi, baskalar: adma dua, tapmma, ve giinah ¢karma
duasidir. Bunlara ithaf duast ve paylasma dualarmi da ekleyebiliriz
(Cirhinlioglu, 2010: 173). Kisacasi, Batida din psikolojisi uzmanlar: gesitli
calismalarda dua cesitleri ortaya ¢ikarmislardir. S6z konusu ¢alismalarda
saptanan en tutarli dua etme cesitleri dilek duasi, ritiiel dua, meditasyon
seklinde dua, giinah ¢ikarma duasi, baskalar1 adma ayricalik isteme duasi,
kendini gelistirme igin yapilan dua ve aliskanlik edinilmis duadir (Cirhinli-
oglu, 2010:173).
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Dua etme cesitlerinden biri olan "istek veya dilek" duasi bireyin hem
kendisi hem de digerleri igin Allah'tan sozel olarak talepte bulunmasidir.
Bu cesit dua sekli aslinda duanin en asli temel yamni da ifade eder. Bu
acidan bu dua cesidi, dua etme kavraminin en ortak bir gsekilde anlasilan
bicimi olup (Brown, 1994) Capps'a gore din psikolojisinin kalbi dua psi-
kolojisi ozellikle de istek/dilek duasidir (akt. Horozcu, 2010).

"Meditasyon” seklinde dua, diisiinceye odaklanma bigiminde dua
olarak adlandirilir. Bat1 literatiirtindeki Meditasyonel sekildeki dua Tan-
rmin huzurunda olma, Onun hakkinda diisiinmeye zaman harcama,
Tanriya ibadet etme ve Tanrinin sesini dinleme igin gayret etme seklin-
dedir (McCullough ve Larson, 1999; Poloma ve Gallup, 1991; akt. Cirhin-
lioglu, 2010: 174). Islam dini gelenegi icinde "tefekkiir veya murakabe"
anlayis1 bu dua sekline benzetilebilir (bkz. Frager, 2010: 189-190).

"Rituel” dua ise ezberden okunan veya hazir bir metinden yapilan
aktif sozel dualardir (Poloma ve Gallup, 1991). Ritiiel duay1 ezberden
bireyin kendisi de yapabilirken herhangi bir din gorevlisi de bu duay1 bir
kitaptan veya ezberden yapabilir (Poloma ve Pendleton, 1989; akt.
Cirhinlioglu, 2010: 174). Islam dininde de bu tiirden dualar yaygm olarak
bulunur. Ozellikle Islam geleneginde Kuran'da bulunan veya Hz. Mu-
hammed'in (SAS) yaptig1 dualarin derlendigi kitaplar vardir (bkz. imam
Nevevi, 2011).

Ritiiel dua cesidinden baska Bat1 literatiirtinde ele alinan diger bir
dua cesidi de "baskalar: adina ayricalik isteme" duasidir. Bu dua ¢esidi bir
kisinin veya toplulugun bir baska kisi veya toplulugun iyiligi i¢in yaptig1
bir dua gesididir. Batida bu konu hakkinda ¢ok calismalar yapilmustir.
Birisinin bir bagkasi i¢in yapacagi duamn o kisiye faydasimin olup olma-
dig1 tartisma konusu olmustur. Bilhassa hastalar {izerine yapilan ¢alisma-
larda bir ittifak saglanamamustir. Mesela, Joyce ve Weldon (1965) tarafin-
dan 38 yetiskin hasta tizerine yapilmis c¢alismaya gore baskalar1 adina
yapilan dua ile iyilesme arasinda bir fark goriilmemistir (akt. Cirhinliog-
lu, 2010: 175). Collip (1969) tarafindan 18 16semili ¢ocuk tizerinde yapilan
aragtirmada 10 ¢ocuk ic¢in hem kilisede hem de arkadas cevresince dua
edilmis 15 ay sonra hayatta kalan ¢ocuk sayis1 ¢ok az bir farkla dua edi-
len grupta bulunmustur (akt. Spilka, vd., 2003). Benzer bir ¢alisma da
kalp rahatsizlig1 bulunan 393 kisi {izerine yapilmis ve sonug olarak deney
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grubunun kontrol grubundan daha iyi oldugu goriilmiistiir (Byrd, 1988;
akt. Cirhinlioglu, 2010: 176).

Islam dini kaynaklarinda dua gesitleri hakkinda birtakim bilgiler
bulunmaktadir. fslam geleneginde dua, kavli ve fiili olmak iizere ikiye
ayrilir. Kavli (s6zlii) dualar da icerik olarak tige ayrilabilir: Birincisi, 6zgiir
ton ve ifade iislubuyla sekillenen sade, agik ve yalin ifadeler iceren dua-
lardir. Ikincisi, kalpten gelen ¢ok icten dokunuslarla edebi s6z kaliplarin-
dan olusan dualar. Ugiinciisii, s6z kaliplarin tiikendigi sukutun hakim
oldugu dualardir ki siikiir ve minnettarlik gibi dualardir (Albayrak, 2013:
62-63). Fiili duaya gelince kapsami ¢ok genis olmakla birlikte -kisacasi-
insanun baz: filleri neticesinde tecriibelerinin somutlastig1 dua pratikleri-
dir (Albayrak, 2013: 64). Albayrak'a (2013: 65) gore, "hicbir dine inanma-
dig1 halde resim yaparken yaptig1 resimle dua ettigini sdyleyen Picasso,
davranista gozlemlenen fiili duay1 anlatmis olmaktadir”. Hal dili ile ya-
pildig1 icin fiili dua insanin hali ile Allah'tan bir seyi istemesi demektir.
Bu konumdaki insanin acizlik iginde olmasy, yani istedigi seye mecbur ve
muhtag olmasi gereklidir denilebilir (Topgu, 1997: 80-81).

Batida dua iizerine yapilan calismalardan bazilar1 da duanin fay-
dal1 olup olmadig1 hakkindadir. Dini ibadetlerin faydaligina isaret eden
calismalar ile duarn olumlu sonuglar: paralellik arz eder. Duamn arzu
edilir sonuglar1 ibadetlerin 6nemli sonuglari ile aym denilebilir (Spilka,
2005: 371). Dua hastalik kuruntular1 (hipokandriya) ile negatif iligkili
iken, eklem iltihabinda duygusal diizeltmelere yardimcidir (Larid, 1991);
depresif duygulara karsi dururken (Parker ve Brown, 1986), acil kalp
streslerine basa ¢ikmada (Saudia, Kinney, Brown, ve Young-Ward, 1991),
bobrek naklinde (Sutton ve Murphy, 1989) hemodializ tedavisinde (Bad-
ree, Murpy ve Powers, 1982) yardimcidir (akt. Spilka, 2005: 371-372).
Ayrica dua, evsiz kalan kadinlar arasinda uyusturucu ve alkol kullan-
mina karsi koymada etkilidir (Shuler, Gelberg ve Brown, 1994; akt. Spil-
ka, 2005: 372). Dua, bu pozitif sonuglar: i¢in genellikle piyon vazifesi
gorebilir. Dua, hayatin gegici streslerine karst umutlu olma, uzun vadeli
olarak yaslanmayla basa ¢ikma (Gibson, 1983; Koening, George ve Sieg-
ler, 1988; Manfredi ve Pickett, 1987; Shaw, 1992) ve ozirlii ¢ocuklarin
bakiminda anne ve babalara katkida bulunma gibi konularda yardimeci
olur (Bennett, Deluca ve Allen, 1995; akt. Spilka, 2005: 372). Ayrica evlilik
uyumuna da katkida bulunur (Gruner, 1985).

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



162 | Beyazit Yasar SEYHAN

Duanin yukarida bahsedilen olumlu yanlarina karsilik bazen kisi-
de olumsuz durumlara da yol agabilir. Bireyin dine olan y&neliminde
daha ¢ok distan gelen faktorleri dikkate alan dindar insanlar i¢in maddi
taleplerin yogun oldugu dualarda karsiigin gelmemesi durumunda ha-
yal kirikligindan dolay1 bireyin inancinda sarsilma durumu olabilir. In-
sanmin ihtiyacimn Tanri'min gideremedigi varsayimindan hareketle varli-
g1na inanmaya da gerek olmadigin diistinebilir (Albayrak, 2007: 192).

Din psikolojisi tarihinden bu yana duaya olan ilgi oldukga eski
olup duay1 aciklamaya yonelik yaklasimlar Bati literatiiriinde bir hayli
coktur. Giinlimiizde bile dua konusunun dikkatleri {izerine c¢ektigini
soyleyebiliriz. Ulkemizde ise su ana kadar bu konu hakkinda yapilan
calismalar nicelik yoniinden azdir. Bu makale ¢alismalarindan bazilari
dua hakkinda psikolojik agidan sadece teorik bilgiler sunmaktadir (bkz.
Kog, 2003; Karaca, 1999; Kayiklik, 2001; Albayrak, 2007). Baz1 ¢alismalar
da nicel aragtirmalara dayanmaktadir (bkz. Kog, 2004; Yapici, 2005; Al-
bayrak, 2013). Ne var ki, su ana kadar yurt i¢indeki ¢alismalar, yurt di-
sindaki calismalar gibi -sosyo-demografik degiskenler haricinde- farkli
degiskenlerle dua tutumu arasindaki iligkileri incelememektedirler. Bu
ylizden bu calisma dua tutumu ile psikolojik iyi olma hali arasindaki
iligkiyi incelemeyi hedeflemektedir.

Arastirmamizda ele alinacak diger bir konu da psikolojik iyi olma
halidir. Psikolojik iyi olma hali, Ilk¢ag Filozoflarmdan itibaren {izerinde
tartisilan bir kavramdir. "Psikolojik iyi olma" kavrami "iyi olma/olus"
kavramina dayanir. "Tyi olma", iyilik hali" yani beden, akil ve ruhun bir-
birini tamamladig biitiinciil bir bakis agist olup bedensel, zihinsel ve
ruhsal biitlinlesmenin sagladig1 saglikli bir yasam bigimini ifade eder
(Timur, 2008). Iyi olma kavramindan sekil olarak benzer ama igerik ola-
rak farkl iki kavram ortaya ¢ikmugtir. Bunlardan birincisi, bireylerin ya-
sam doyumlarina ve olumlu-olumsuz duygulanmalarina iliskin genel bir
degerlendirmesi anlamina gelen "6znel iyi olma" kavramidir (Diener,
1984; akt. Timur, 2008). Ikincisi ise bireyin mutluluk ve yasam doyumu-
nun daha yiiksek, sinirsel bozukluk belirtilerin daha diistik oldugu bir
yasam tarzina sahip olma anlamina gelen "psikolojik iyi olma" kavramu-
dir (Deci ve Ryan, 2008; Cirhinlioglu, 2010; Timur, 2008).

"Oznel iyi olma" kavramu Ilkcag felsefesindeki "hazcilik" kavrami-
na dayandirildig: igin bireydeki olumlu duygulanim varhigmin olmasi
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ancak olumsuz duygulammin ise olmamas: anlamina da gelebilir. Buna
karsilik "psikolojik iyi olma" kavram ise "eudaimonism" kavramina da-
yanuir. Psikolojik islevselcilik anlamina da gelen "Eudaimonia” kavrami,
kisinin gerceklestirmesinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan durum,
insanin nihai ve en yiiksek hedefi olarak gerceklestirme ve mutluluk hali
(Cevizci, 2002: 384) demektir ki bu kavramdan "psikolojik iyi olma" hali
ortaya ¢ikar.

Bundan dolay1 psikolojik iyi olma, "6znel iyi olma" hali ile benzer
gibi goziikse de igerik olarak farkhidir. Ciinkii "psikolojik iyi olma" hali
belli bir aru veya anlik belirtilere isaret etmezken, "6znel iyi olma" hali ise
sadece bireyin o andaki iyi veya kotii olma durumuna isaret edebilir. Bu
noktada "psikolojik iyi olma" bireyin tiim yasamim kapsayan bir kav-
ramdir. Bu yilizden Batili bilim insanlar1 "psikolojik iyi olma" kavramu
tizerinde calisirken ¢ok boyutlu olarak ele almiglardir. Mesela, bu kav-
ram, Coan'a (1974) gore yeterlik, iligkisellik, i¢sel uyum, yaraticilik ve
kendini agkinlik olmak iizere bes boyut iken, Ryff (1989), "psikolojik iyi
olma" kavramini 0zerklik, cevresel hakimiyet, 6z gelisim, olumlu iligkiler
kurma, yasam amaglar1 ve kendini kabul seklinde alt1 boyutta ele almistir
(akt. Cirhinlioglu, 2010: 87).

Tarihsel olarak psikoloji biliminde yapilan ¢alismalarin bir¢ogu bi-
reylerin psikolojik iyi olma halini belirlemek icin psikopatolojik 6l¢iitlere
basvurmus ve bu arastirmalarin 6nemli bir b6liimii de bireyin mutsuzlu-
guna, patolojisine ve sorunlarina odaklanmistir (Diener ve Seligman,
2002; Seligman ve Chickczentmihalyi, 2000; akt. Akin, 2008). Pozitif psi-
koloji akimmna kadar psikologlar sagliksiz davramslar, duygular ve dii-
stinceleri daha ¢ok incelemisler. Yani bir¢ok psikolog, ozellikle pozitif
psikoloji akimina kadar, psikolojik saghgi degerlendirmek icin bireyin
olumlu islevlerini degil, depresif yonlerini gosteren olumsuz islevlerini
Ol¢mekteydiler (Chistopher, 1999; Ryff, 1995; akt. Akin, 2008).

Dindarligin psikolojik iyi olma hali tizerinde olumlu ya da olum-
suz bir belirleyici role sahip olup olmadig1 konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Freud ve Ellis gibi kuramcilar dini patolojik bir durum
olarak ele almis, dindarligin rasyonel diisiinceyi engelledigi icin duygu-
sal rahatsizliga sebep oldugunu diisiinmiislerdir (Seyhan, 2013). Ancak
Allport ve Jung gibi diisiinen psikologlar ise dinin veya dini tutumun
psikolojik sagilig1 veya iyi olmay1 giiclendirdigini ileri siirerler. Su ana
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kadar din psikolojisi tarihinde, Allport ve Jung'un goriislerini destekle-
yen gerek yurt dig1 gerekse yurt icinde yapilan gorgiil caligmalarmn sayisi
daha ¢ok goziitkmektedir (bkz. Idler, 1987; Worthington, vd., 1996; Hack-
ney ve Sanders, 2003; Larson, vd. 1992; Bergin, 1983; Ellison, 1991;
Cirhinlioglu, 2006; Seyhan, 2013; Erdogruca Korkmaz, 2012; Eskioglu,
2011; Koylii, 2010). Mesela, Koenig'e (2004: 1195) gore dindarlik ile ruh
veya beden sagligim inceleyen 2000 yilindan 6ncesine ait 700 ¢alismadan
500'tiniin (%71) din ile ruh ve beden saghig arasinda olumlu bir iliskinin
var oldugunu ortaya koymaktadir (akt. Kéylii, 2010: 7). Ayrica psikolojik
iyi olma hali ile din arasindaki iliskinin olumlu olmasina dair gesitli ku-
ramlar da ileri siiriilmiistiir. Ornek olarak Idler'in kuramu verilebilir. Id-
ler'in (1987) modeline gore din, bireye "sosyal dayamsma", hayatin anla-
mina "tutarliik" ve kotii, 1stirap verici olaylara kars1 olumlu, giizel "dii-
stince" saglayarak yardimci olur.

YONTEM

Arastirmanin Amaclari, Problemleri ve Hipotezleri

Aragtirmanin Amaglari: Bu arastirmamn en 6nemli amaci nicel
yontem kullanilarak yurt iginde yapilan dua ile ilgili arastirmalara katki
saglamaktir. Yurt icindeki ¢alismalar genellikle teorik oldugu icin dua ile
baska bir degisken arasindaki iliskinin incelenmesi gerekmektedir. Bu
arastirma iiniversite 6grencilerinin dua tutumlari ile psikolojik iyi olma
hali arasindaki iligkiyi incelemeyi amaclamaktadir. Bu arastirma dua
tutumu ile psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskileri incelemeyi hedef-
leyerek Tiirkiye'de din psikoloji alamindaki dua ¢aligmalarina katki sag-
layabilir.

Bu aragtirmanin bir diger amaci da iiniversite 6grencilerinin cinsi-
yet, fakiilte, sinuf gibi 6zellikleri ile dua tutumu ve psikolojik iyi olma hali
arasindaki iligkilerini ortaya koymaya calismaktir. Ayrica dua tutumu-
nun psikolojik iyi olma hali yorday1p yordamadigim tespit etmek de bu
arastirmanin diger bir amacidir.

Arastirmanin Problemleri: Bir¢cok arastirmada kadinlarin dini tu-
tumlarinin erkeklerden daha yiiksek oldugu bilinmektedir. Acaba dini
bir kavram olan dua tutumu kiz 6grencilerde nasildir? Bu arastirmaya
katilan kiz 6grencilerin dua tutumlar: erkek 6grencilerden anlamli olarak
daha yiiksek midir? Ayrica kiz 6grenciler ile erkek 6grencilerin psikolo-
jik iyi olma hali arasinda anlaml fark var midir? Arastirmaya katilan

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Dua Tutumu ile Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki iliskiler | 165

ogrencilerin diger sosyo-demografik degiskenlerinden olan sinif ve fakiil-
te degiskenleri ile dua tutumlar arasinda fark var midir? Son olarak aras-
tirmaya katilan 6grencilerin dua tutumlar: psikolojik iyi olma halini yor-
damakta midir?

Arastirmanin Hipotezleri: Arastirmada test edilecek hipotezler
sunlardir:

1. Birinci simf 6grencilerin dua tutumu diger siflarin dua tutu-
mundan anlamli olarak yiiksektir.

2. Kiz ve erkek 6grencilerin psikolojik iyi olma halinden aldiklar1
puanlar arasinda anlamli fark yoktur.

3. Kiz 6grencilerin dua tutumu puanlar: erkek 6grencilerin dua tu-
tumu puanlarindan anlamli olarak daha ytiksektir.

4. Tlahiyat Fakiiltesi grencilerinin dua tutumlar diger fakiilte 6§-
rencilerinin dua tutumu puanlarindan anlaml olarak ytiksektir.

5. Dua tutumu psikolojik iyi olma halini yordamaktadir.

Arastirmada Kullanilan Veri Toplama Araglar::

Aragtirmada Dua Tutum Olgegi ve Psikolojik Tyi Olma Hali Olgegi
olmak tizere iki veri toplama araci kullanilmistir. Bu iki 6lgek hakkinda
asagida teferruath bilgiler sunulmustur.

Psikolojik Iyi Olma Hali Olcegi: Ryff tarafindan gelistirilen Psiko-
lojik Tyi Olma Hali Olgegi Tiirkceye bircok arastirmac tarafindan adapte
edilmistir (bkz. Cenkseven, 2004; Cirhinlioglu, 2006; Akin, 2008). Bu
arastirmada psikolojik iyi olma hali Olgeginin Akin (2008) tarafindan
Tiirkceye uyarlanan 6 alt boyut i¢cinde yer alan 42 maddelik kisa formu
kullalmustir. Olgegin orijinali alt1 alt boyut ve 84 maddeden olusmakta-
dir. Orijinal formunda 6lgegin giivenirlik kat sayilar1 6zerklik alt dlgegi
i¢in .86, cevresel hakimiyet alt dl¢egi i¢in .90, 6z-kabul alt 6lgegi icin .93,
digerleri ile olumlu iliskiler alt dlgegi icin .91, yasam amaglar: alt dlgegi
i¢in .90, bireysel gelisim i¢in .74 olarak bulunmustur.

Olgegin Tiirkceye adapte edilmesi 1214 iiniversite 6grencisinden
elde edilen verilere uygulanan a¢imlayici faktor analizinde KMO 6rnek-
lem uygunluk kat sayis1 .766 ve Barlett x> degeri 52619,744 olarak bulun-
mustur. Olgegin ig tutarhilik kat sayisi, Cronbach alfa ig tutarlilik giivenir-
lik kat sayilar1 6lgegin biitiinii icin .93, 6zerklik alt 6lgegi i¢in .91, cevresel
hakimiyet icin .94, bireysel gelisim icin .90, digerleri ile olumlu iliskiler
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i¢in .89, yasam amaglar1 i¢in .96, 6z-kabul i¢in .87 olarak hesaplanmistir?.
Test tekrar test yontemi ile dort hafta ara ile 178 6grenciye yapilan uygu-
lamada test-tekrar test giivenirlik katsayilar1 6zerklik alt dlgegi icin .78,
cevresel hakimiyet alt Olgegi icin .95, bireysel gelisim alt 6lcegi icin .97,
digerleri ile olumlu ilisikiler alt dlcegi icin .86, yasam amaglari alt dlgegi
i¢in .90, 6z-kabul alt 6l¢egi i¢in .97 olarak hesaplanmistir (Akin, 2012: 580-
582).

Dua Tutum Olgegi: Acuner ve Albayrak (baskida) tarafindan besli
Likert tipi olarak gelistirilen 6lcek Albayrak (2013) tarafindan ilk olarak
kullamlmistir. Albayrak (2013) tarafindan olusturulan 48 maddelik 6n
uygulama formu, calismanin yapilacagi grubun ozelliklerini yansitan
Rize Universitesi'nde okuyan 417 dgrenciye uygulanmistir. Olgegin ge-
cerlik ve giivenirlik ¢alismas1 bu uygulamadan elde edilen verilere da-
yanmaktadir. Olgek bu 6rneklem iizerinde uygulandiktan sonra geriye
kalan 34 maddenin gegerliligi test edilmistir. Dua Tutumu Ol¢eginden
alinabilecek en yiiksek puan (34*5) 170 iken en diisiik puan (1*34) 34'tiir
(Albayrak, 2013: 28). Dua Tutum Olgegi'nin 6n uygulamada .92 iken,
¢alisma uygulamasinda giivenirlik katsayis1 .96 olarak bulunmustur (Al-
bayrak, 2013: 33). Ayrica Olgegin giivenirliligine test yarilama yontemi ile
de bakilmustir. Test yarilama yontemi, testin iki esit formundan elde edi-
len puanlar arasindaki korelasyona dayali olarak testin tiimii igin giive-
nirlik tahmininin yapilmasi olarak bilinir. Buna gore oOlcegin esdeger
yarilar yontemiyle elde edilen Sperman Brown korelasyon analizi sonug-
larma gore Alpha giivenirlik katsayilar1 .94 ve .93 olarak bulunmustur
(Albayrak, 2013: 33).

Orneklem:

Arastirmanin 6rneklemi Cumhuriyet Universitesinin cesitli fakiil-
telerinde okuyan 672 lisans &grencisinden olugsmaktadir. Orneklemin
432'si (%64,3) kiz 0grenci, 240'1 (%35,7) erkek Ogrencidir. Aragtirmaya
katilan 6grencilerin 118'i (%17,6) Ilahiyat Fakiiltesinde, 188'1 (%28) Egitim
Fakiiltesinde, 126's1 (%18,8) Edebiyat fakiiltesinde, 109'u (%16,2) Iktisat
Fakiiltesinde, 131'i (%19,5) Miithendislik Fakiiltesinde okumaktadir. Aras-

1 Bu aragtirmada da benzer sonuglar bulunmustur. Mesela, psikolojik iyi olma hali 6lce ginin
genelindeki Cronbach Alfa i¢ giivenirlik kat says1.91 bulunmustur. Dua tutumu 6lgeginin
genelinde de Cronbach Alfa i¢ giivenirlik kat sayis1. 93'tiir.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Dua Tutumu ile Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki iliskiler | 167

tirmamin simf degiskeninde birinci siruflar 92 (%13,7), ikinci sinuflar 187
(%27,8), tigtincii siruflar 193 (%28,7), dordiincii sinuflar 200 (%29,8) 6gren-
ciden olugsmaktadir.

Arastirmanin Varsayimlar1 ve Sinirliliklar::

Bu arastirmanin temel varsayimlar: ve smurhiliklar: sunlardir:

1. Aragtirma, Sivas Cumhuriyet Universitesinde okuyan lisans 6g-
rencileri iizerinde yapilmistir. Orneklemi olusturan lisans 6grencilerinin
anket formuna verdikleri cevaplardan elde edilen veriler ile sirurhdir.
Ogrencilerin anket formuna igtenlikle dogru cevap verdikleri var sayil-
maktadir.

2. Ayrica aragtirma egitim Ogretimin devam ettigi 2013 Aralk
ayinda yapilmis olup bu zaman dilimi ile siurhidir. S6z konusu zaman
dilimi uygun oldugu varsayilmusgtir.

3. Aragtirma, nicel yontem ve tekniklerle simirhdir. Arastirmada
kullarulan nicel yontem ve teknikler orneklem iizerinde arastirma yap-
maya yeterli oldugu varsayilmgtir. Arastirmamnin orneklem grubu da
evreni temsil etme yeterliligine sahip oldugu varsayilmistir.

islem:

Aragtirma Ornekleme bizzat kendi sinuf ortamlarinda uygulanmis-
tir. Arastirmaya gontilliilitk esasinca katilanlar uygulamayi tek baslarina
yapmuglardir. Arastirmada elde edilen veriler SPSS 14.0 istatistik paket
programinda arastirmaci tarafindan degerlendirilip s6z konusu verilerin
analizi yapilmigtir.

BULGULAR

Arastirmada elde edilen bulgulardan bu baslik altinda bahsedile-
cektir. Ilk olarak arastirmada kullanilan degiskenlerin kendi aralarindaki
iligkiye bakildiginda sunlar elde edilmektedir:

Aragtirmaya katilan 6grencilerin dua tutumlar ile psikolojik iyi
olma hali arasinda pozitif yonlii anlamh iliski goriilmektedir (r=,240; p<
,01). Ancak fakiilte degiskeni ile psikolojik iyi olma hali arasinda negatif
yonlii bir iliski vardir (r=-,079; p<,05). Dua tutumu ile sinf, cinsiyet ve
fakiilte degiskenler arasinda ise negatif yonlii anlamli bir iliski bulun-
mustur (sirast ile r= -.118; r= -.189; r= -.134; p< ,01; bkz. Tablo-1). S6z ko-
nusu degiskenler arasinda neden negatif yonlii anlamlr iligkinin ¢iktig1
diger tablolarda goriilecektir.
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Tablo-1 Degiskenler Arasi Korelasyon Tablosu

Dua Psk.
Cinsiyet  Smuf Fakiilte ~ Tutumu Iyi O.H.
Cinsiyet roy
f
Sin1 r o021 1
Fakiilt
arute Tooasser) 1770 1
Dua r
Tutumu S189¢(*%) - 118(**) - 134(**) 1
Psk. Iyi OI- r
-,072 ,037 -,079(* ,240(** 1
ma Hali © )

* p<.05.** p<.01.

Tablo-2'de siruf degiskeni ile dua tutumu arasindaki iliskiye bakil-
diginda siruflarin ortalama puanlari arasindaki tek yonlii varyans analizi
sonucunda (ANOVA) iligkinin p<.05 diizeyinde anlamli oldugunu gor-
mekteyiz (F; 672-3,844). Buna gore dua tutumunda en yiiksek ortalama
puani birinci smf 6grencileri (X=149,337) alirken, en diisiik ortalama
puani {iclincii sif 6grencileri almustir (X=142,134). Ikinci sinuflarin dua
tutumu ortalama puamnt (X) 142,134 iken dordiincii sinflarin ortalama
dua tutumu puanlar1 (X) 143,422 olarak elde edilmistir. Ayrica Tukey
HSD Testi sonucunda birinci ve tiglincii sinuf 6grencilerinin aldiklar1 pu-
anlar arasinda da anlamli fark ¢ikmustir (bkz. Tablo-2).
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Tablo-2 Dua Tutumunun Sinif Degiskeni A¢isindan Karsilasti-
rilmas1 (ANOVA, Tukey HSD Testi)

Smuflar N |X S sd |F p Fark
a) Birinci Sinf 92 |149,337 |16,78221
b) iﬂkinci Sinuf 1871146933 1599045 |3 3844 | 04 |a-c
¢) Uctincii Sinuf 193 (142,134 | 22,28072
d) Dordiinci Sinaf | 200 | 143,422 | 21,73014
Toplam 672 | 144,839 19,94786

Tablo-3'te cinsiyet degiskeni ile dua tutumu arasinda yapilan t-
Testi analizi sonucunda kiz 6grencilerin dua tutumu erkeklerden anlamli
olarak daha yiiksek ¢ikmustir (t=4,606; p<.05). Kiz 6grencilerin dua tutu-
mu ortalama puamnt (X) 147,431 iken erkek &grencilerin ortalama puani
(X) 140,172'dir. Buna gore kiz 6grencilerin dua etmeye daha meyilli ol-
duklar: goriilmektedir (bkz. Tablo-3).

Tablo-3 Dua Tutumunun Cinsiyet Degiskeni Ac¢isindan Karsilas-
tirilmasi

Cinsiyet |N X S t sd p
Kadin 432 147,431 | 15,964 ,
Erkek 240 140,172 | 21,320 4,606 |670 ,001

Tablo-4'teki cinsiyet degiskeni ile psikolojik iyi olma hali arasinda
yapilan t-Testi sonuglarma gore kiz 6grencilerin ortalama puanlar1 (X)
207,051 iken, erkek 6grencilerin ortalama puar (X) 203'tiir. Kiz 6grenciler
psikolojik iyi olma halinden daha yiiksek puan almis olsa da erkek 6g-
rencilerin ortalama puanlar1 arasinda anlamli fark bulunmamistir
(t=1,832; p<.05; bkz. Tablo-4).

Tablo-4 Psikolojik Iyi Olma Hali Cinsiyet Degiskeni Acisindan
Karsilasgtirilmasi (t-Testi)

Cinsiyet | N X S t sd p
PIOH.|Kadin [432 |207,051 [26,096 2
Erkek [240 |203,00 [28,196 |1,832 |670 ,068
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Tablo-4'te Fakiiltelerin dua tutumlar1 agisindan tek yonlii varyans
analizi (ANOVA) sonuglar1 verilmektedir. Buna gore en yiiksek ortalama
puami Tlahiyat Fakiiltesi ogrencileri almustir (X=149,122). Sonra ikinci
yiiksek puant Egitim Fakiiltesi 6grencileri (X=145,590) elde etmistir. Daha
sonra sirasl ile Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri (X=144,841), iktisat Fakiilte-
si Ogrencileri (X=143,389) ve son olarak en diisiik ortalama puani
(X=141,106) Miihendislik Fakiiltesi 6grencileri almistir. Tek yonlii var-
yans analizi (ANOVA) sonucunda fakiiltelerin dua tutumu ortalama
puanlar1 arasinda p<.05 diizeyinde anlamliligin oldugu goriilmektedir
(Fusr2 =3,245). Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerin dua tutumu ortalama puan-
lar1 ile Miihendislik Fakiiltesi 6grencilerin dua tutumu ortalama puanlar:
arasinda Tukey HSD Testi sonucu fark ortaya ¢ikmistir (bkz. Tablo-4).

Tablo-4 Fakiilte Degiskenin Dua Tutumu Acisindan Karsilasti-
rilmas1 (ANOVA, Tukey HSD Testi).

Fakiilteler N | X S sd |F p Fark
a) Ilahiyat 118 | 149,122 | 11,471
3,245 | 012 | a-e
b) Egitim 188 | 145,590 | 19,343 | 4
c)Edebiyat 126 | 144,841 | 19,535
d) Iktisat 109 | 143,389 | 16,591
e) Mithendislik | 131 | 141,106 | 21,390
Toplam 672 | 144,839 | 18,377

Aragtirmanin amaglar1 dogrultusunda, cinsiyet agisindan dua tu-
tumunun psikolojik iyi olma halini yordayip yordamadigimu saptamak
amaciyla basit regresyon analizi uygulanmistir. Analiz sonucunda elde
edilen bulgular Tablo-5'te verilmistir. Buna gore kiz ogrencilerin dua
tutumlar: psikolojik iyi olma halini yaklasik olarak %7 oramnda acikladi-
g1, diger bir deyisle kiz 6grencilerde psikolojik iyi olma hali yaklasik %7
oraminda dua tutumuna bagh olarak sekillendigi bulunmustur (R?=,068;
AR?=,066; p<,05). Erkek 6grencilerin ise dua tutumlar1 psikolojik iyi olma
halini yaklasik olarak %4 oraminda acikladigi, diger bir deyisle erkek
ogrencilerde psikolojik iyi olma hali yaklasik olarak %4 oraminda dua
tutumuna bagh olarak sekillendigi goriilmiistiir (R?=,039; AR?>=,035).

Regresyon katsayilarinin anlamliligina iliskin F Testi sonuglarina
gore kiz 6grencilerin dua tutumu (F (;430=31,476; p<,05) ile erkeklerin dua
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tutumu (F ¢;238=9,637; p<,05) psikolojik iyi olma hali tizerinde anlamli bir
yordayici oldugu belirlenmistir (bkz. Tablo-5).

Tablo-5 Kadin ve Erkekler Ac¢isindan Dua Tutumunun Psikolo-
jik Tyi Olma Halini Yordamasina iliskin Regresyon Analizi

Yordayan
Degisken | Cinsiyet | B S R |R2 AR |F p
144,110 | 11,284 | 261 | ,068 | ,066 |31,476 |,001*
Dua Kadm 427 | ,076
Tutumu 166,430 | 11,915 |,197 | ,039 | ,035
Erkek 261 | ,084 9,637 |,002*
*p<.05
TARTISMA ve YORUM

Arastirmanin bu boliimiinde elde edilen bulgularin ne anlama
geldigi bilimsel yazin dikkate alinarak tartisilacak ve yorumlarda bulu-
nulacaktir. {lk olarak smuf degiskeni ile dua tutumu arasindaki iligkiye
bakildiginda birinci sinuflarin dua tutumu diger siniflardan anlamh ola-
rak ytiiksek ¢ikmis ve simuflar arasindaki Tukey HSD Testi sonucu ortaya
cikan fark ise sadece birinci ve tiglincii siniflarin dua tutumu puanlarinda
bulunmustur (bkz. Tablo-1). Bu bulgu gerek yurt icindeki gerekse yurt
disindaki birtakim bilimsel yazinla uyumludur. Ciinkii ¢alismalar gos-
termistir ki, birinci sinif 6grencilerinin dini tutumlar: diger tist siruf 6g-
rencilerin dini tutumlarindan yiiksektir (bkz. Capcioglu, 2008; Seyhan,
2013; Yapict ve Zengin, 2003; Feldman, 1969; akt. Spilka vd., 2003). Brown
(1994) dua etmenin ¢ogu kez inancin 6zii olarak goriildiigiinii dile getir-
digini diistindiigiimiizde dua etme dini tutum veya inangla yakindan
iliskilidir denilebilir. Ayrica arastirmamn girisinde bahsedildigi {izere,
bir¢ok ¢alismada din ile iliskili olan biitiin aktiviteler arasinda belirgin bir
sekilde dini kavramlarla yakin iliski i¢inde olan "dua" kavrami bulundu-
gu icin 6grencilerin dini tutumlar: iiniversite birinci sirufta yiiksek olabi-
lecegi gibi dua tutumlar: da yiiksek olabilir.

Sinif diizeyleri arttikca dua tutumunda bir azalmadan bahsedilebi-
lir. Ayrica siuf ile dua tutum arasindaki ortalama puanlarda anlamli
iligkinin goriilmesi ve birinci smiflarin en yiiksek dua tutumuna sahip
olmalari, tiniversite egitim ve ortaminin ilerleyen yillarda, dgrencilerin
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dini tutumlarinda azalma olusturabilecegi gibi dua tutumlarinda da ayni
durum olabilir. Ancak arastirmada dordiincii siuf grencilerinin yerine
tiglincii sinif 6grencilerinin dua tutumunun en az diizeyde olmasi, belki
ogrencilerin dordiincii siufta fakiilteyi bitirme telasy, is, yasam, gelecek
vb. kaygilariin artmasi gibi degisik etkenler o6grencilerin duaya olan
ihtiyaglarmi son sinuifta artiriyor olmasina da isaret edebilir.

Cinsiyet degiskeni ile dua tutumu arasindaki iliskiye bakildiginda
kiz 6grencilerin dua tutumu erkek 6grencilerin dua tutumundan anlamli
olarak daha ytiiksek ¢ikmistir (bkz. Tablo- 3). Bir¢ok ¢alismada kadinlarin
daha dindar oldugu goriildiigiinden, bu arastirmada da kiz 6grencilerin
dua tutumunun daha yiiksek bulunmas: bilimsel yazinla paralellik arz
etmektedir denilebilir. Batida yapilan arastirmalara gore, kadinlar sadece
dindarlikta degil dua etmede, ibadet haneye gitmede, kutsal kitap oku-
mada veya dini yonelimlerde erkeklerden daha yiiksek ortalama puanlar
almiglardir (bkz. Cornwall, 1989; Beit-Hallahmi ve Argyle, 1997; De Vaus
ve McAllister, 1987; Davis ve Smith, 1991; Donahue, 1985; Gallup Report,
1987; Gallup ve Lindsay, 1999; Maltby ve Day, 2004; Wright, Frost ve
Wisecarver, 1993; Wuthnow, 1988; akt. Cirhinlioglu ve Ok, 2011).

Yurt i¢inde yapilan bazi ¢alismalarda da kadinlarin dini tutumlar
veya dindarliklar1 erkeklerden daha yiiksek bulunmustur (bzk. Kayiklik,
2003: 13-146; Yapici 2006; Kimter, 2008: 189; Ayten, 2008: 119; Capcioglu,
2008; Abuzer, 2010; Cirhinlioglu ve Ok, 2011; Seyhan, 2013). Ayrica ka-
dinlarin dua tutumlarinin da yiiksek oldugunu gosteren yurt i¢cinde bazi
arastirmalar vardir (Albayrak, 2013; Kog, 2004). Kadinlarin neden daha
dindar veya neden daha ¢ok dua etmeye meyilli olduguna dair bircok
yorum yapilabilir. Ornegin kadinlar daha duygusal bir yapiya sahip ol-
duklar i¢in Tanri'ya daha kolaylikla baglilik gosterir ve bu baghhklarim
dua ve ibadetle yansitabilirler (Albayrak, 2013: 110; Schwarz, 1971; Tar-
han, 2005). Biitiin bu yorumlar hakkinda su husus dile getirilebilir: "Cin-
siyet, bireyin en basitten en karmasik eylemlerine kadar 6nemli rol al-
makla beraber (Lupton, 2002: 158), sadece biyolojik bir 6zellik degil aym
zaman da sosyal olgularin da bir yansimasidir (Ayten, 2008: 115). Bu
ac¢idan kadinlarin neden daha dindar veya dini tutumlarinin daha ytik-
sek oldugunu aciklayan yorumlar, kadinlarin dua tutumunda neden
daha yiiksek puanlara sahip olduklarini da agiklayabilir.
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Cinsiyet degiskeni ile psikolojik iyi olma halinin karsilastirmasinda
erkek ve kiz 6grencilerin aldiklar1 puanlar arasinda anlamli fark ¢ikma-
mustir. Cinsiyet ile psikolojik iyi olma hali arasindaki bu durum, 6nceki
calismalarda da benzer sonuglar vermistir. Baz1 ¢alismalarda kadinlar,
psikolojik iyi olma halinin bazi alt boyutlarinda daha yiiksek ortalama
puanlar alarak anlamli fark olustursalar da psikolojik iyi olmanin gene-
linde cinsiyet acgisindan fark bulunmamustir (bkz. Cenkseven, 2004: 162;
Cirhinlioglu, 2006; Cooper, vd., 1995; Ryff, 1989; Ryff, 1995; Ryff vd.,
1994; Seyhan, 2013). Cinsiyet acisindan psikolojik iyi olma halinde anlam-
I1 farkin ¢ikmamasi iiniversite ortamina baglanabilir. Ciinkii iiniversite
ortami ve egitimi 6grencilerin yasamlarin ve iyi olma hallerini ayni dere-
cede etkileyebilir. Mesela, tiniversite 6gretimdeki ders ve sinav stresleri
veya lniversite sonrasi hayat hakkindaki kayg: ve diislinceler hem kiz
hem erkek 6grencileri aym derecede etkileyebilir. Bu yiizden cinsiyet ile
psikolojik iyi olma hali arasinda anlamli fark ¢ikmamus olabilir.

Fakiilteler ile dua tutumu arasindaki iligkide fakiiltelerin puanlari
arasinda anlamliligi goriilmesi ve en yiiksek ortalama puar Ilahiyat
Fakiiltesinin 6grencilerinin almas1 beklenen bir sonugtur. Ciinkii birgok
calismada dini tutumu ytiksek ¢ikan (bkz. Yildiz, 2006; Sahin, 1999; Hay-
ta, 2002) ilahiyat Fakiiltesinin dgrencilerinin dua tutumlarimin da yiiksek
olmasi beklenen bir durumdur. flahiyatta alian egitim ve ogretimin
ogrencilerin dini tutumlarina katk: yapabilecegi gibi dua tutumlarina da
katkast olabilir. Albayrak'a (2013) gore de dua tutumunun flahiyat 6gren-
cileri acisindan boyle ¢ikmasi dogaldir. Tlahiyat ve diger fakiilteler ara-
sinda amag, hedef ve 6gretim malzemesi agismdan farkliliklarin oldugu
kabul edilirse dua tutumu Ilahiyattaki 6grencilerde yiiksek bulunmasi
normaldir. Ayrica Tlahiyat egitimin yar sira {lahiyattaki dgrencilerin aile
hayatlarinda veya yetistikleri sosyal ortamda dinin merkezi bir konumda
oldugu diigiiniiliirse dua tutumlar: da diger fakiiltelerde okuyan 6grenci-
lerden yiiksek ¢ikabilir (Albayrak, 2013: 106). Kog'un (2004) yaptig: aras-
tirmaya gore de ortadgretimde mesleki din egitimi alan (IHL'li) ergenler
tarafindan yapilan dua ve ibadetler, s6z konusu egitimi almayan ergenle-
re gore daha diizenli ve devamlidir.

Aragtirmanin en 6nemli bulgusu kiz ve erkek 6grencilerin kendile-
rine ait dua tutumlarimn psikolojik iyi olma halini yordayip yordamadi-
g1 ortaya koymaktir. Bunun igin yapilan basit regresyon analizi sonu-
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cuna gore hem kiz hem erkek 6grencilerin dua tutumlar: psikolojik iyi
olma halini yordamaktadir. Ancak kiz 6grencilerin dua tutumlar: psiko-
lojik iyi olma halindeki degisimin sadece %7'sini agiklarken erkekler 6g-
rencilerde bu durum %4'tiir. Bu oranlar normalde diisiik bir seviyedir.
Buna gore 6grencilerin kendilerinin iyi olma hallerini gelistirmede veya
korumada 6ncelikli olarak duay: kullandiklar1 séylenemez. Duadan ¢ok
daha farkli etmenler {iniversite 6grencilerinde psikolojik iyi olma halini
yordayabilir. Ancak bu istatistiksel analizde anlamli iliskinin ¢ikmasi
ogrencilerde duanin psikolojik iyi olma haline az da olsa bir katkisimn
olabilecegi anlamina gelir. Ozellikle erkek 6grencilere gore, kiz grencile-
rin daha ¢ok dua ettikleri diisiiniildiigiinde (bkz. Tablo-3), erkeklerden
ziyade, kizlarin psikolojik iyi olma halindeki degisimin agiklamasindaki
(%7) oranin daha fazla olmasi beklenen bir durumdur.

Burada soyle bir soru sorulabilir: "Yapilan regresyon analizinde
anlamlilik goriildiigii halde neden kiz ve erkek 6grencilerin dua tutumla-
11 psikolojik iyi olma halini diisiik bir seviyede yordamaktadir?" Bu soru-
nun muhtemel cevabi, arastirmada kullanilan dua tutumu oOlgeginde
ogrencilere yoneltilen maddeler arasinda duamn amachilik ve siklik ile
ilgili ifadeleri daha ¢ok yer almaktadir. Batidaki bazi ¢alisgmalarda oldugu
gibi meditasyonel seklindeki duanin iyi olmay1 yordadig1 ancak ritiiel
seklindeki dualarin ise iyilik hali ile negatif iligkili oldugu goriilmiistiir
(Cullough ve Larson, 1999; akt. Cirhinlioglu, 2010). Bu arastirmada ise
meditasyonel seklindeki duaya iliskin maddelerin fazla yer almamasi
boyle bir sonucu ortaya ¢ikarmus olabilir. Ayrica bir¢ok calismada tini-
versite caginin yani yetiskinligin ilk donemlerinin insan hayatinda "en az
dindar olunan safha" oldugu diisiiniiliirse (bkz. Ozbaydar, 1970: 17; Ho-
kelekli, 2008: 282; Taplamacioglu, 1962; Certel, 2003: 176) bu arastirmada
iiniversite 0grencilerinin dua tutumlarinin da en az seviyede psikolojik
iyi olma halini yordamas1 normaldir.

SONUC ve ONERILER

Dua tutumu ile psikolojik iyi olma hali arasindaki iligkilerin {ini-
versite 0grencileri orneklemi baglaminda incelenmistir. Bu arastirmamn
amaglar1 arasinda, tiniversite grencilerinin dua tutumlarim ve psikolojik
iyi olma hallerini cinsiyet, fakiilte, sinif gibi degiskenlerle iligkilerini or-
taya ¢ikarmak ve hem kiz hem erkek 6grencilerin dua tutumlarinin psi-

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



Dua Tutumu ile Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki iliskiler | 175

kolojik iyi olma halini yordayip yordamadigimn tespit etmek yer almak-
tadir. Arastirmaya Sivas Cumbhuriyet Universitesinin (Hahiyat, Egitim,
Edebiyat, I.I.B.F. ve Miihendislik gibi) cesitli fakiiltelerinde okuyan 672
liniversite Ogrencisi katilmistir. Arastirmada Ol¢gme aracglari, Albayrak
(2013) tarafindan gelistirilen Dua Tutum Olgegi ve Ryffin gelistirdigi,
Akin (2008) tarafindan Tiirkceye kazandirilan Psikolojik Iyi Olma Hali
Olgegi kullamilmustir.

Aragtirmanin yontem kisminda olusturulan denenceler test edil-
mis ve ¢ogunlukla desteklenmistir. Arastirmamn bulgular kisminda ilk
olarak tiim degiskenlerin kendi aralarindaki iliskinin yoniine bakmak
i¢in korelasyon tablosu olusturulmustur. Bu korelasyon tablosunda dua
tutumu ile psikolojik iyi olma hali arasinda pozitif iliski bulunmustur.
Yani dgrencilerin dua tutumu arttikca psikolojik iyi olma hali de artmaktadir.
Degiskenlerin kendi aralarindaki iliskilerinin yoniinii ortaya koyduktan
sonra demografik degiskenler ile dua tutumu ve psikolojik iyi olma hali
arasinda t-Testi, ANOVA gibi gesitli analizler yapilmistir (bkz. Tablo-2;
Tablo-3 ve Tablo-4).

Buna gore simf degiskeni ile dua tutumu arasindaki iliskiye bakil-
diginda birinci sinif 6grencilerinin dua tutumu diger simif 6grencilerin-
den daha yiiksek ve tiim sinuiflarin ortalama puanlar arasinda anlamli
iliski bulunmustur. En diisitk dua tutumuna ise tigtincii simif 6grencileri
sahip olmuslardir. Tukey HSD Testi sonucunda ise birinci sinf ile {igiin-
cti siuf 6grencileri arasinda fark ¢ikmustir. Dordiincii sinuflar ile birinci
siniflar arasinda farkin ¢tkmamasi son simiftaki 6grencilerin gesitli kaygi-
lardan dolay1 duaya, {iciincii simiflardan daha ¢ok yonelebileceklerini
diistindiirmektedir. Ancak iiniversite ortami ve egitimi 6grencilerin dini
tutumlarinda azaltici rol oynayabilecegi gibi dua tutumlarinda da azaltic
etki yapabilir. Bu ytiizden iiniversite birinci sirfa gelen 6grencinin dua
tutumu son siniflara dogru azalabilir. Son sinifta ortaya ¢ikan cesitli kay-
gilar son sif 6grencilerini duaya tekrar yoneltse de bu durum birinci
smuftaki kadar olmayabilir. Kisacas, iiniversite birinci sinifa gelen dgrencile-
rin dua tutumlari cesitli nedenlerden dolay: son smiflara dogru azalmaktadr.

Arastirmada kiz 6grencilerin dua tutumlar1 erkek Ogrencilerden
daha yiiksek oldugu bulunmustur. Bu durum bilimsel yazinda kadinla-
rin dua ve dini tutumlarinin daha yiiksek oldugunu gosteren bir¢ok aras-
tirmaya benzerlik arz etmektedir. Dini tutumla ayni konumda goriilen
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dua tutumunun kiz 6grencilerde daha yiiksek olmasi, arastirmada bu
konuda olusturulan hipotezi desteklemistir. Ancak cinsiyet degiskeni
agisindan psikolojik iyi olma haline bakildiginda kiz ve erkek 6grenciler
arasinda anlamh fark ¢ikmamistir. Kiz 6grencilerin psikolojik iyi olma
hali ortalama puanlar1 erkeklere gore daha yiiksek olsa da anlamli farkin
olmamasi, {iniversite egitim ve ortaminin kiz ve erkek 6grencileri ayni
derecede etkileyebilecegini diisiindiirmektedir. Ayrica iiniversite dine-
minde ve sonrasinda ortaya ¢ikan hayat hakkindaki kaygilar ve hayatin diger
stres verici olaylar: tiim d3rencileri etkileyebilecegi on goriiliirse, cinsiyet acisin-
dan psikolojik iyi olma halinde anlamh farkin ortaya ¢ikmamas: makul goriilebi-
lir.

Aragtirmanin en 6nemli sonuglarindan biri de kiz ve erkek 6gren-
cilerin dua tutumlarinin onlarin psikolojik iyi olma hallerini yordamasi-
dir. Basit regresyon analizine gore kiz ve erkek 6grencilerin dua tutumla-
11 ile psikolojik iyi olma hali arasinda anlamliligin goriilmesiyle birlikte
hem kiz hem erkek Ogrencilerin dua tutumlar: psikolojik iyi olma halini daha
diisiik seviyede yordamakta oldugu goriilmiistiiv (bkz. Tablo-5). Bu durum
aragtirmada kullanilan dua tutum 6lgeginin bazi maddelerinin yapisin-
dan kaynaklanabilecegi gibi {iniversite d6grencilerinin yetiskinlik done-
mindeki dini egilimlerin genel olarak azalmasindan da kaynaklanabilir.

Bu sonuglara gore bu konu hakkinda yapilacak sonraki arastirma-
lara yonelik cesitli oneriler verilebilir. Bu arastirma nicel bir arastirma
cesidi oldugu i¢in 6grencilerin psikolojik iyi olma halini anlamaya yone-
lik daha farkli etmenleri incelemek i¢gin nitel arastirmaya basvurulabilir.
Yurt icinde yapilan psikolojik iyi olma hali ¢alismalarmn c¢ogunlugu
nicel yontemlere dayanmaktadir. Universite 6grencileri iizerinde cinsi-
yet, siuf ve fakiilte vb. degiskenleri agisindan hem dua hem psikolojik iyi
olma halinin neden farklilastigini derinlemesine anlamak i¢in nitel ¢alig-
malara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu yonde yapilacak nitel ¢alismalar nicel
calismalarin yorumlarini destekleyebilir. Ayrica dua tutumu ile psikolo-
jik iyi olma hali arasindaki iliskiler sadece tiniversite gencligi {izerinde
degil tiim yas evrelerini kapsayacak sekilde genisletilebilirse bu ¢alisma-
mn sonuglar1 yapilacak ¢alismalarla karsilastirilabilir. Farkli yas evreleri
ile yapilan dua ve psikolojik iyi olma hali aragtirmalarinin sonuglari, bu
arastirmanin sonuglari ile paralellik arz ederse, “6¢rencilerin dua tutumu-
nun psikolojik 1yi olma halini daha diigiik seviyede yordamasinin nedeni olarak
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ilk yetiskinlikte dini tutumun diisiik olmasma bagl oldugu” yorumunu daha
da giiclendirebilir.
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MANTIKCI OMER FEYZi TOKADI VE
DURRU'N-NACI iSIMLI ESERI*

Kamil KOMURCU™

Ozet

Omer Feyzi Tokadi (1801-1849) yazmis oldudu bir mantik kitabi ile
taninmistir. Onun eserinin adi “ed-Dirri’'n-Naci ala Metni isagoci“dir.
Bu kitap, adindan da anlasilacagdi lizere “isagoci” isimli eser (izerine
Arapca olarak yazilmistir. Isagoci, Esiriiddin el-Ebherinin (6. 1265)
mantik kitabinin adidir. islam diisiince gelenedinde mantik égretimin-
de Isagoci ve onun Uzerine yazilan serhler énemli bir yere sahiptir.
Tokadi de Isagoci'ye bir serh yazmis ve onu ‘Dirrii'n-Naci’ olarak
isimlendirmistir. Bu kitap, Osmanli dénemindeki mantik 6gretiminde
esas alinan 6nemli eserlerden biri olmustur.

Bu calismadaki amacimiz, s6z konusu mantik eserinden hareketle

Omer Feyzi Tokadi’nin mantida iliskin gorislerini ana hatlariyla da ol-
sa bilim ve kultir dinyasina tanitmaktir.

Anahtar Kelimeler: O'mer Feyzi Tokadi, ed-Dirri’'n-Naci ala Metni
Isagoci, Mantik, Ebheri, Isagoci

Logician Omar Feyzi Tokadi and His Book Which Name is
Diirrii'n-Naci
Abstract
Omer Feyzi Tokadi was known with a logic book that he wrote. His
book’s name is “ed-Durru’n-Naci ala Metni Isagoci”. As its name indi-
cates, this book is written on “Isagoci” in Arabic. Isagoci is the name

of a famous book of Esiriiddin al-Ebheri (d. 1265). Isagoci and his
commentaries has an important place in the teaching of logic in the

* Bu makale, 1-3 Kasim, 2012 Tokat’ta diizenlenen Ulusal Tokat Sempozyumu’'nda “Tokatl1
Bir Mantik¢i Omer Feyzi Tokadi ve Onemli Bir Eseri” basligiyla sunulmus olan tebligin
bir takim kiiciik degisiklikler yapilarak gozden gegirilmis halidir.

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
kkomurcu@cumhuriyet.edu.tr
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tradition of Islamic thought. Tokadi wrote also a commentary on Isa-
goci and called it Durru’n-N&ci. This book has been one of the im-
portant works in teaching of logic in the Ottoman period.

Our aim in this study is to introduce Omer Feyzi Tokadi’s views on
logic with based on Duirrii’n-Naci to world of science and culture.

Key Words: Omer Feyzi Tokadi, ed-Durru’n-Naci ala Metni Isagoci,
Logic, Ebheri, Isagoci

1. Omer Feyzi Tokadi’nin Hayat1 ve Eserleri

Tam adi, Seyyid Omer Feyzi b. Salih Tokadi’dir.! Ismi adeta ed-
Diirrii'n-Néci isimli eseriyle 6zdeslesmistir. Omer Feyzi Tokadi nin haya-
tina dair kaynaklarda fazla bilgi mevcut degildir. Kesin olmamakla bir-
likte miladi 1801-1849 (h. 1216-1263) yillar1 arasinda yasadig1 kabul edil-
mektedir.2 Ozellikle 6liim tarihiyle ilgili kaynaklarda farkli tarihler yer
almaktadir.

Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri isimli eserinde Tokadi
hakkinda su bilgilere yer vermistir: “Ulemay1 muteahhirinden bir zat
olup Tokathdir. 1265 tarihinde memleketinde irtihal eyledi. Eserlerinin
en meshuru olan Diirrii'n-Ndci® ismindeki (kitabi) talebeler arasinda mii-
tedavil olan matbu Isagoci serhidir. Diger eserleri; Hasiye ala Serhiisseyyidi
ale’l-Muhtasar, Serh-i Risaletii’l-Museviye fi'l-Aksiyye, Hasiye ala Bahsi Ciheti
vahde li’l-Fenari’dir.”* H. Turgut Cinlioglu'nun yazdig, Tokat Vilayeti Mes-
hurlart isimli kitapta da Omer Feyzi hakkinda bu verilen bilgilerden bas-
ka bir sey yer almamaktadir. 5

Sicilli Osmani’de Omer Efendi olarak gecen Tokatli tek sahsiyet yer
almaktadir. Bu kimsenin Omer Feyzi Tokadi olup olmadig1 belli degildir.
Bu zata iliskin verilen bilgi ¢ok kisithdir: “Omer Efendi. Tokatlidir. Mii-
derris ve 1188’de (1774) Uskiidar mollasi oldu. Sonra vefat etti.”6

1 Omer Feyzi Tokadi, ed-Diirrii'n-Nact ala Metni fsagoci, Dersaadet Matbaasi, ist. 1312, s. 2.

2 Dogum ve Olim tarihiyle ilgili bilgiler, Tokadinin Diirrii'n-Ndci isimli eserinin yazma
niishalarindaki kiinyelerden almmuistir. Bkz. Tokadi, ed-Diirrii’'n-Ndci ala Metni fsagoci,
Arsiv no: 06 Hk 2162, Dvd No: 1327; aynu eser, Arsiv no: 06 Mil Yz A 9114/1, Dvd No;
1792 (yazmalar.gov.tr).

3 Bu adlandirma ed-Diirrii'n-Néci ala Metni [sagoci’nin kisaltmasidir. Bundan sonra biz de bu
kisaltmayi tercih edecegiz.

4 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Ank, 2000, I, s. 370.

5 Cinlioglu, H.Turgut, Tokat Vilayeti Meshurlari, Samsun, 1950. S. 102.

¢ Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani (Osmanli Unliileri), (Latinize Eden: S.A. Kahraman), ist,
1996, 4, s. 1316.
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Eldeki sirurh bilgilerden hareketle Omer Feyzi'nin hayatina ve ilmi
kisiligine iliskin bir takim kanaatlere ulasmak miimkiin goriinmemekte-
dir. Tokath oldugu ve en meshur eserinin Diirrii’n-Ndci olmasi disinda
baska bir sey 6grenemiyoruz. Ancak yazmis oldugu eserlerin isimlerine
baktigimizda onun mantik bilimiyle oldukca fazla mesgul oldugunu
anlayabiliyoruz. Ciinkii eserlerin isimlerini dikkate alarak bir ¢ikarimda
bulunacak olursak bunlarin hepsinin birer mantik kitabi oldugu
asikardir.

Simdi Omer Feyzi Tokadi'nin sz konusu eserini esas alarak onun
mantiga iliskin gortisleri {izerinde duralim.

2. Ed-Diirrii'n-Naci Temelinde Omer Feyzi Tokadi’nin Mantiga

iliskin Gériisleri

Yukarida da ifade edildigi gibi Omer Feyzi'nin mantik konularin-
daki fikirlerini ed-Diirrii'n-Ndci isimli eserinden 0grenme imkamna sahi-
biz. O, bu kitabi, Esiriiddin el-Ebheri’'nin (yaklasik 1200-1265)" [sagoci®
isimli eseri iizerine Arapca bir serh olarak yazmustir. Islam diinyasinda
Isagoci’ye serh yazmak ¢ok yaygindir. Bu yiizden ilk 6nce, Tokadi'nin de
yapmis oldugu gibi 6zet olarak Isagoci hakkinda bilgi vermek gerekir.

isugoci, ‘giris, mukaddime’ anlamina gelen Yunanca bir isimdir.?
Porphyriousun'® (6. 305) eserinin adidir. Porphyrious bu kitabi, bes tii-
mel konusunu derli toplu ortaya koymak amaciyla Aristoteles’in Katego-
riler isimli eserine bir giris olarak yazmistir.!"! Bazi kaynaklara gore Arap-
¢a terciimesini fbn Mukaffa (6. 755) dogrudan dogruya Yunancadan
yapmustir; kimilerine gore ise bu terciimeyi Eyytip b. El-Kasim el-Rakki
bir Siiryani terctimeden yapmustir. Porphyrios’un eserinin Arapga tercii-
meleri, serhleri ve dzetleri ilk zamandan itibaren birbirini takip etmistir.12
Yaygin kabule gore Isagoci, Miisliiman mantik¢ilar tarafindan ilk devir-

7 Ebheri’nin hayat1 ve eserleri ile ilgili bkz. Komiircli, Kamil, Klasik Mantikta Kiyas Teorisi
[Ebheri Ornegil, Yaymevi yay. Ank, 2010.

8 Ebheri'nin Isagoci’si ve ona yazilan serhlerle ilgili bkz. Kayacik, Ahmet, Ebheri'nin Isago-
ci'sinin Ik Serhleri, Basilmamis doktora tezi, Kayseri, 1996.

? Porphyrios, Isagoge, (Cev. B. Cotuksoken), Remzi Kitabevi, (‘Jean Tricot'un Tanitma Yazi-
s), Ist. 1986 s. 22; Ayni eserin eki, Atademir, H. Ragip, “Porphyrios’un Isagoji'si ve Bir-
kag S6z”, (2) numarali dipnot, s. 72-73.

10 Porphyrios ile ilgili bkz. Zeller, Eduard, Grek Felsefesi Tarihi, (Cev. A. Aydogan), iz yay.
ist. 2001, s. 347-348; Porphyrios, age, (‘Jean Tricot'un Tanitma Yazisr’), s. 21.

1 Porphyrios, age, s. 31.

12 Moh Ben Cheneb, “Isaguci” md, [A. MEB. C.5/2, 1968, s. 1066.
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lerde mantiga giris, yani ‘el-medhal” olarak anlagilmig ve boyle terciime
edilmistir.

Arapca ‘medhal’ kelimesi, Yunanca asilli ‘Isaguci’ kelimesine bas-
kin ¢ikmis ve uzun siire onun yerine ge¢mistir. Ancak daha sonra baska
bir isim altinda olsa da tekrar agiga ¢ikmistir. Miladi XIII. asirda bir man-
tik¢i, onu mantiktaki kisa eseri igin isim olarak se¢mis ve giliniimiize ka-
dar onun Ogrenilmesini saglamistir. Adi1 gegen bu eser Esiriiddin el-
Ebheri'nin Isagilci fi'l-Mantik adli kitabidir.’3 Islam diinyasinda fsagoci
denince Ebheri'nin bu kitab: akla gelir.

Isagoci kelimesinin anlamui {izerine birtakim farkli agiklamalar ve
spekiilasyonlar yapilmistir. Kisaca bunlar {izerinde durmak faydali ola-
caktir. 56z konusu kelimeye verilmis belli bash anlamlar sunlardir: 1- Bes
tiimeldir: Cins, tiir, ayrim, hassa ve ilinti. 2- ‘el-Medhal,” yani mantiga
giristir. 3- Bu kitab1 ortaya ¢ikaran ve diizenleyen filozofun ismidir. 4-
[lim 6grenen bir 6grencinin ismidir ki, hocasmin ona her meselede, ‘Ey
isagoci, durum sundan sundan ibarettir, * diyerek seslenmesinden miil-
hemdir.!4 Baz1 Isagoci sarihleri bu &grencinin Aristoteles’in oglu oldugu-
nu iddia etmiglerdir.1>

Bu ismin, mantigm kurucusu ya da sistemlestiricisi olarak kabul
edilen Aristoteles’in ad1 oldugunu ileri siirenlerin yaninda bagka garip
aciklamalar yapmus olanlar da vardir. Mesala: Isagoci ii¢ kelimeden olu-
sur: Isa: sen; e§u: ben; eki (ici): burada, anlamina gelir. Bunlarin toplu
manast; ‘otur, sen ve ben burada bes tiimelden bahsedelim’dir. Isagoci’ye
bundan daha garip anlamlar verenler de olmustur. Baz1 yorumcular ise
‘yaygin olan anlayisa gore Isagoci, bes yaprakl bir giildiir; giizellik olarak
boyle bir giile benzedigi igin bu sekilde isimlendirilmistir,” demistir.'6

Omer Feyzi de s6z konusu kelimenin anlamina iliskin benzer agik-
lamalarda bulunmustur: ”isagoci, Yunanca bir kelimedir. ’iys,’ ‘egu’ ve
“icf’den meydana gelmistir. Okuma kolayligi olmas: icin (kelimenin

13 Mehran’dan aktaran Kayacik, age, s. 4-5.

14 Ehvani, Ahmet Fuat, Isagoci li Furfiryus el-Siiri Nakl Ebi Osman el-Dimeski, Dar-u Thyai’l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire, 1952, s. 50-51; benzer izahlar i¢in bkz. Mehmet Fevzi Kureysi-
zade, Fethu'r-Rac fi-Serh-i fsagoci, trhsz, yrsz. s. 5; Mehmet Fevzi Edirnevi, Seyfu'l—éullﬁb
Serh-u Mugni’t-Tullab, Dersaadet Matbaass, ist. 1306. s. 10

15 Egiriiddin el-Ebheri, fsdgfici, (metin-ceviri-inceleme: H. Sarioglu; hazirlayanm yazdig
giris), iz yay, ist. 1998, s, 39.

16 Ehvani, age, s. 51.
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Arapga telaffuzunda yer alan) birinci hemze!” hafifletilmis ikincisi de
diistiriilmiistiir. (Bu pargalarin toplu manasi) sen ve ben burada demek-
tir. (Gel sen ve ben burada konugalim veya tartisalim ya da bes tiimelden
bahsedelim.) ...Ya da bu isim bir giil adidir daha sonra bes tiimel icin
kullarilmigtir...Veya da Isagoci, bu konuyu (bes tiimeli) ortaya koyan
kimsenin adidir ya da bes tiimeli (ondan) 6grenen 6grencinin ismidir...
Veya da bes yaprakli bir giiliin adidir, giizelligi sebebiyle bes tiimele ad
olmustur...Bu ve bunlara benzer isimlendirmeler birer agik istiaredir.
Ancak ilk iki isimlendirme mecazi miirseldir.’® S6z konusu kelimeye
yukarida verilen anlamlarla Omer Feyzinin verdigi muhtemel karsilikla-
rin neredeyse birbirinin aymi olmasi, miiellifin Islam diinyasinda cari
olan mantik gelenegine hem lafzen hem de mana olarak muttali oldugu-
nun bir isareti olarak degerlendirilebilir.

Omer Feyzi bu kitabi, Esiriiddin el-Ebheri'nin Isagoci isimli eseri
iizerine serh olarak yazmustir. Ancak bu serhin ilging bir hikayesi vardir.
Bilindigi gibi gelenekte serh isi, bir miiellifin, séhret bulmus bir eseri esas
alip onun {izerine serhler, yani agiklamalar yazmas: seklinde cereyan
eder. Isagoci serhi olarak Diirrii’n-Naci'nin yazilmasi bu usulden farkli
bicimde olmustur. Tokadi'nin ifadelerine gore, doneminde meshur olan
¢ok itibar edilen Molla Fenari'nin'® (6. 1431) Isagoci serhi?® cok giizel bir
eserdir ama giizel oldugu kadar da anlasilmas: zordur. Bu zorlugu gi-
dermek, Isagoci’yi daha agik ve anlagilir tarzda ortaya koymak i¢in Omer
Feyzi'nin oglu Osman Zinnureyn bir risale yazmigstir. Daha sonra da bu
risaleyi babasina okumustur. Oglunun yazdig1 bu metni begenip boyle
bir olaydan etkilenen Tokadi, kendisinden sonra ona giizel bir hediye ve
miras olmasi i¢in onun yazdig1 bu agiklamali [sagoci risalesine serh yaz-
mustir.2! Iste bu serhe de ed-Diirrii'n-Nici ala Metni fsugoci ismini vermis-
tir. Bir anlamda Tokadi, oglunun yazdig1 Isagoci serhine bir hasiye yaz-
mistir ki ilging olan nokta burasidir. Ancak hemen burada sunu ifade
etmek gerekir ki Tokadi’'nin serhte esas aldig1 metnin, oglunun yazmis

17 Hemze: Arap alfabesinin birinci harfi olan ‘Elif’in harekeli haline denir.

18 Tokadi, age, s. 23.

19 Fenari'nin hayat ile ilgili bkz. Aydin, i. Hakki, “Molla Fenari” md. DiA, C. 30, ist. 2005, s.
245-246.

20 Fenari'nin Isagoci serhine iliskin bir degerlendirme igin bkz. Kayacik, Ahmet, “islam
Mantik Geleneginde Fenari'nin Yeri,” Islami Ilimler Dergisi (Mantik Sayisi), C.5, Y.5, S. 2,
Giiz 2010, s. 107-112.

21 Tokadi, age, s. 2-3.
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oldugu metin degil; Ebherdnin Isagoci’sinin metni oldugu anlagilmakta-
dir. Ciinkii bu ¢alismay1 yaparken gerek kendi esas aldigimiz niishada?
gerekse de bakma imkam buldugumuz bagka niishalarda Tokadi'nin
oglunun yazdig1 metni gosteren herhangi bir isaret mevcut degildir. Ki-
tabin basinda, Haci Ibrahim Yalvaci tarafindan yazildig: ifade edilen
Diirrii’'n-Nici Hasiyesine Giris isminde alt1 sayfalik bir agiklama vardir.
Burada, kitabin yazilisina iliskin yukarida anlatilan olay genis bir bi¢im-
de izah edilmistir.2

Simdi bastan baslayarak eserin nasil tertip edildigi iizerinde dura-
lim. Tokadi, gelenege uyarak ilk once serhini yaptigi metni, Isagoci’yi
parca parca ele alip agiklama yoluna gitmistir. Sarih, asil metnin, anlam
biitiinliigiine gore bazen uzun bazen kisa sayilabilecek belirli kisimlar1
parantez icine almis, ardindan da agiklamustir. Bilindigi gibi isagoci’nin
asil metni sekiz sayfadan ibarettir. Boyle kisa bir metin, Omer Feyzi tara-
findan-esas aldigimiz metne gore-yiiz altmis sekiz sayfa olarak agiklan-
mugtir.

Omer Feyzi, eseri nicin kaleme aldigim, yukarida aktarilan
hikayeyi anlatarak ortaya koymustur. Ardindan besmele?* lafzimi paran-
teze alarak, Hz. Muhammed’in ‘Besmele ile baslamayan her is sonugsuz-
dur’ soziine atif yapmustir. Bu s6ze dort yonden itiraz edildigini dile ge-
tirmis ve bunlari sirasiyla ¢iiriitm{istiir.2>

Omer Feyzi, daha sonra Isagoci'nin miiellifi olan Ebheri’ye ait bil-
giler vermistir. [k 6nce Ebheri adimin 6niinde zikredilmis olan sifatlara
yer vermis ve onun, miiteahhirun (sonra gelenler) bilginlerinin en fazilet-
lilerinden, ¢ok derin hikmet ve bilgelik sahibi bir kimse oldugu ifadesini
ele almigtir.2¢

2 Esas ald1gimiz matbu metin, kiinyesi yukarida 3 numarali dipnotta gecen kitabimn metni-
dir.

23 Bkz. Tokadi, ed-Diirrii’'n-Ndci ala Metni isagoci icinde Diirrii’n-Ndct Hasiyesine Girig, s.4-5.

24 Bismillahirrahmanirrahim (Rahman-rahim Allah'tn ismiyle)

% Tokadi, age, s. 3-4; benzer bir agiklama icin bkz. Edirnevi, age, s. 3-4.

26 Burada bir noktaya isaret etmek gerekir. Islam mantik tarihinde miitekaddimun (6nce gelen-
ler) ve miiteahhirun (sonra gelenler) mantikgilar ayrimi vardir. Bu ayrim farkli farkh ortaya
konmustur. Mesela, Mehmet Ali Ayni'nin ifadesine gore Islam ilim ve kiiltiir gevrelerin-
de, hicri 1390’da vefat etmis olan Sadettin Taftazadni’ den 6nce yasamis bilginlere miite-
kaddimun, ondan sonra yasamis olanlara da miiteahhirun denmektedir.?* Bundan farkl
bir ayrima gore, Eflatun (6.m.0. 347), Aristoteles (6.m.0. 322), Batlamyus (6. 165) ve Gali-
nos (0. 216) gibi filozoflar miitekkadimun; Farabi (6. 950), Ibn Sina (1037) ve Siihreverdi
(6. 1191) gibi filozoflar ise miiteahhirun bilginler arasinda sayilmistir. Bu konuda Tokadji,
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Bu noktada Omer Feyzi Efendi, asil metinde Ebheri adinin basina
getirilmis sifatlardan biri olarak yer alan hukemd-hakim (hikmet sahibi,
filozof) kelimesinin kokiinii olusturan hikmet (felsefe)?” kavramim agik-
lamustir. Ona gore hikmet (felsefe), insanin giicii dl¢iisiinde bir seyin zati ola-
rak ne oldugunu (mahiyetini) bilmesidir. Ona gore kelamcilarla hikmet sa-
hipleri (filozoflar) arasindaki fark, seriata bagli olup olmama noktasinda
ortaya ¢ikar. Birinci kisimda yer alanlarin (kelamcilar) baslangi¢ ve son
(mebde” ve mead) hakkindaki bilgileri ya ¢ikarim (istidlal) yoluyla ya da
nefis terbiyesi (riyazet) yoluyla ortaya ¢ikar. Bunlardan birinciler (¢cika-
rimla bilgi elde edenler) kelamcilardir, ikinciler (nefis terbiyesiyle bilgi
elde edenler) ise tasavvufculardir. Yukarida gecenlerden ikincilerin
(hikmet sahipleri) bilgileri ise ya kendilerinden 6ncekilerin gittigi yolda
ylirtimek (mesy) usuliiyle ya da sezgi/ice dogus (kesf) usuliiyle meydana
gelir. Bunlardan birinci kisimdakiler (kendilerinden oncekileri takip
edenler) Messai (Peripatetikler)? filozoflardir, ikinci kisimda yer alanlar
ise Israki?? filozoflardur.30

Bu izahat, Omer Feyzi'nin kendi zamanindaki felsefi, kelami ve ta-
savvufi mirasa bir hayli vakif oldugunu gostermesi yamnda, onun dii-
stincelerini {izerine bina ettigi kaynaklar1 da agiga ¢ikarmaktadir. Yuka-
rida aktarilan agiklamalarda kendini gosteren bir baska dikkat cekici
husus, Omer Feyzi Efendinin yapmis oldugu hikmet-felsefe tanimudir.
S6z konusu tamim, Miisliman filozoflarin yapmis olduklar1 hikmet-
felsefe tanimlar1 arasindaki en miikemmel tariflerden biridir. Benzer bir
tarif, Islam diinyasinda ilk telif mantik kitab1 yazan ve aym zamanda
¢ogunlugun kabuliine gore ilk Miisliiman filozof olarak kabul edilen
Kindi tarafindan yapilmistir.3 Omer Feyzi'nin hikmet kavramina iliskin-

ikinci yaklagim tarzina benzer bigimde, ibn Sina, Farabi ve bunlardan sonrakileri miite-
ahhirun; Sokrat (6.m.6. 399), Hipokrat (6.m.6 370), Eflatun, Galinos ve bunlardan 6nceki-
leri de miitekaddimun olarak kabul etmistir. (Bkz. Mehmet Ali Ayni, “Tiirk Mantikeilar1”,
Daru’l-Fiiniin flahiyzzt Fakiiltesi Mecmuast, S. 10, yil: 3, ist. 1928, s. 52; M. Fevzi Kureysizade,
age, s. 3; benzer bir izah i¢in bkz. [zmirli ismail Hakki, Mi’yﬁru’l—flm, ist. 1315)

%7 Felsefe-Hikmet iligkisi i¢in bkz. Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, TDV. yay. Ank,
1997, s. 23.

28 “Messaiye” icin bkz. Bayrakdar, Mehmet, age, s. 102.

2 fsrakiye iin bkz. Bayrakdar, age, s. 104.

30 Bkz. Tokadj, age, s. 9.

31 Miisliman filozoflarin hikmet-felsefe tanimlar: ve Kindi'nin s6z konusu tanimi i¢in bkz.
Bayrakdar, age, s. 20-23.
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burada 6zet olarak verdigimiz ancak miiellifin kitabinda ¢ok ayrintili
olarak- yapmis oldugu agiklamalar, Osmanlinin son doneminde yasamis
olan diistiniiriin, felsefi alt yapisini gostermesi bakimindan énemli oldu-
gu kadar; bunun yamnda s6z konusu agiklama bicimi, o donemin Os-
manl ilim diinyasinda felsefe ve mantik miiktesebatimin genisligine ve
derinligine iliskin ipuglar1 vermesi bakimindan da oldukga 6nemlidir.

Omer Feyzi, daha sonra Isagoci yazarmin 6n ad1 olan Esiriiddin ke-
limesini agiklamistir. Bu tamlamamn baska nitelemeler yaminda, sahsi
ovmek icin soylenmis bir lakap oldugunu ifade ettikten sonra onu Esir ve
ed-din olarak ikiye ayirmis olan Omer Feyzi; Esir’in Arapcada segilmig
anlamina geldigini, yani miiellifin, dinin se¢ilmis kisilerinden biri oldu-
gunu dile getirmistir. Ed-din kavrami iizerinde ayrica durmus olan sarih,
s0z konusu kelimenin itaat ve ceza anlamina geldigini sdyler. Bununla
kast edilen seyin ise kendisine itaat edilmesi sebebiyle din, kendisi {ize-
rinde birlesilmesi sebebiyle millet ve kendisine miiracaat edilmesi (do-
niilmesi) sebebiyle de mezhep olarak isimlendirilen seriat (takip edilen
yol) oldugunu isaret ettikten sonra, buradan hareketle dinin bilinen su en
meshur tanimina yer verir: “Akil sahiplerinin oviilmiis (hiir) iradeleriyle
sectikleri ve onlar iyilige gotiiren ilahi kanundur.” Bu tanumdan sonra
Omer Feyzi, dinin Allah’a, milletin peygamberlere ve mezhebin de miic-
tehitlere nispet edildigini dile getirir.32 Omer Feyzi'nin burada aktarilan
0zet malumat yaninda din kavramina iliskin daha ayrintili konulari tar-
tismus olmasindan hareketle onun kelam ilminde de bir hayli genis ve
derin bilgiye sahip oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

Omer Feyzi, serh ettigi kitabin yazarmin nisbesi, bir anlamda ad1
olan Ebheri kelimesi iizerinde durmustur. Ebheri, kelimesinin bir kabile
(asiret) mi yoksa yer ad1 m1 oldugu ve nasil telaffuz edilecegi konusunda
farkli fikirler vardir. Omer Feyzi'nin bu konudaki diisiincelerini aktar-
madan Once s6z konusu farkl fikirler tizerinde durmak faydali olacaktir.

Bu nisbenin kabileye ait oldugunu ifade etmis kimseler3? yaninda,
Ebheri’nin dogdugu beldenin ismi oldugunu iddia edenler de olmustur.3*
Bir belde ismi olarak alindiginda; kaynaklarda Ebher (al-Abhar) eski bir

32 Bkz. Tokadj, age, s. 9.
33 Bkz. Edirnevi, age, s. 10.
34 Mehmet Fevzi Kureysizade, , age, s. 2.
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fran sehri olarak gegmektedir.?> Bunun yamnda Ebheri nisbesinin galat-1
meshur, yani sohret bulmus yanlis bir kullanim oldugunu, mantik¢imn
asil nisbesinin Ebehri olmasi gerektigini ileri siirenler de vardir.? Omer
Feyzi bu son goriisii dile getirerek tartismaya istirak etmigtir. Kisa iza-
hindan anlasildig1r kadariyla Tokadi, bu ismin, Ebehr (Ebheran) olarak
bilinmesi; ancak 6yle meshur oldugu icin Ebher (Ebheran) olarak okun-
mast gerektigini ifade etmistir.3” Ebheri nisbesinin kabileye ait olmasi
daha muhtemeldir. Ciinkii Ebheri, kaynaklardan elde edilen sinurh bilgi-
lere gore fran’da degil, Trak cografyasinda dogmus, Musul’da ilim tahsil
etmis, Erbil’de ve baska kuzey Irak sehirlerinde bulunmustur.

Mantik kelimesinin anlami iizerinde duran Omer Feyzi, onun ya
mimli mastar (Arapgada basina mim (me) harfi getirilen mastarlar) oldu-
gunu ve bu sanata miibalaga i¢in isim oldugunu; ya ism-i mekan (mekan
ismi) oldugunu, ikisini de kapsamasi sebebiyle zahiri ve batini mekan-
lardan daha genel oldugu i¢in bu ismin verilmis olabilecegini; ancak bu
adlandirmanin ism-i zaman (zaman ismi) olamayacagin ifade eder. Bu
ilme mantik admin verilmesinin diger ilimlerde oldugu gibi bir takim
sebepleri olabilecegine dikkat ¢eken sarih bunlari soyle siralamigtir: 1-
Ister delillendirilmis ister delillendirilmemis olsun (o ilme iligkin) prob-
lemler sebebiyle; 2- (o ilme iliskin) yargilar sebebiyle; 3- belirlenen bu
yargilarin tekrar edilmesi sonucu ortaya ¢ikan 6zel bir meleke sebebiyle;
4- (6nceki ii¢ sebebi) icine alacak tiimel bir kavram sebebiyle; 5- bunlarin
disinda kalan bir sebeple konulmus isimdir.?® Mantigin kurucusu da (sis-
temlestiricisi/miibdisi) Aristoteles’tir.?

Mantik ilminin ka¢ boliimden olustugu, yani mantigin inceleme
alaruna giren konular, Isagoci serhlerinin baglangi¢ kisimlarinda ele alirur.
Bu konuda farkl: yaklasim bicimleri vardir. Mantig1 kimileri sekiz, kimi-
leri dokuz, kimleri on boliim olarak kabul etmislerdir.22 Omer Feyzi de
serhinin baginda bu konuyu ele almistir. Ona gore, bir genel kabul olarak

35 Bkz. Ibrahim Ziihdi, Miirsidii’l-Miibtedi [(fsagoci Serhi), isagoci Risaleleri i¢inde], Dersaat
yay. ist. 1311, s. 3; Brockelmann, Carl, “Ebher” md. [A, MEB, V. Ist. 1948, s. 5.

36 Bkz. Muhammed Riisdi Karaagaci, Tuhfetii'r-Riisdi (isagoci Serhi), Ist, 1252, Dar{l-Amire,
s. 12; Edirnevi, age, s. 10.

% Bkz. Tokadj, age, s. 9.

38 Bkz. Tokadj, age, s. 21.

% Bkz. Tokadj, age, s. 23.

40 Bkz. Ibn Haldun, Mukaddimetii ibn Haldun, (Nesreden, Muhammed el-iskenderéni), Bey-
rut 2004, s. 452; Molla Fenari, Fendri ala Metni isagoci, ist. 1309, s. 3; izmirli, age, s. 10.
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(cumhura gore) mantik su dokuz boliimden olusur: 1- Bes tiimel, 2- Ta-
nim (kavl-i sarih), 3- Onermeler, 4- Kiyas 5- Burhan, 6- Cedel, 7- Hitabet,
8- Siir 9- Mugalata. Baz1 mantik¢ilarin bunlara, mantikla ¢ok siki bag:
oldugu i¢in lafizlar bahsini de ekleyerek boliim sayisiu ona ¢ikardiklari-
m ifade eden sarih gergekte lafizlar bahsinin manti§in sinuirlari igerisinde
yer almayan bir konu oldugu kanaatini dile getirdikten sonra; bir seyi
ifade etmenin, Ogretmenin, dgrenmenin, anlamanin ve anlatma isinin
ancak onlar ile miimkiin oldugundan lafizlar konusunun bu sanatin giris
boliimiinii olusturmus olduguna isaret eder. Ancak yine de sarihin ifade-
sine gore bu bahsi, mantigin boliimleri arasinda kabul edenlerden bir
kismi amact onu gergek bir boliim olarak degil; sayisal (adedi) bir parca
seklinde degerlendirmilerdir. Bu durum aynen namaza baslangi¢ tekbi-
rinin, namazin asli bir pargasi olmamas: kuralina benzer. Mantigin bo-
liimleri konusunda ilk basta zikredilen genel kabuliin aksine bir sey soy-
lenemez. Yani mantik yukarida sayilan dokuz boliimden olusur.#!

Lafizlar bahsinin mantigin konularindan biri olmasina iligkin bu
agiklama bicimi mantik geleneginde benimsenmis olan yaklasim tarzinin
degisik bir ifadesidir. Ciinkii mantikla dil arasinda kuvvetli bir bag var-
dir. Dil diistincenin ifadesidir. Bu agidan insan, diisiincesini dogru bi-
cimde yalmizca sdzlerle baskasina aktarabilir.#2 Islam mantikgilar1 bun-
dan dolay1 eserlerine genellikle lafizlar ve bunlarin delaletlerini ele alarak
baglamiglardir. Ibn Sind’ya gore, mantigin lafizlarla ilgilenmesi, onlarin
iletisimin ve konugsmamn yegane araci olmalar1 sebebiyledir; iletisimi ve
konusmay1 saglayacak baska bir ara¢ olmasi durumunda lafizlar, manti-
g1in inceleme alamina girmezdi. ¥ Mantigin konular: siralamrken dikkat
¢eken bir nokta —bir klise olarak mantigin temel boliimlerini olusturdugu
kabul edilen- Aristoteles’in Organon kiilliyatimin -Porphyrios’un Isago-
ci’sini disarida tutarak sodyleyecek olursak- birinci kitab1 olan Kategori-
ler'in zikredilmemis olmasidir.

Omer Feyzi, mantigin konusuyla baglantili bir sekilde, bu ilmin ta-
savvurlar (kavramlar) ve tasdikler (yargilar) olmak {izere iki tarafinin
oldugunu; bunlarin da kendi i¢lerinde dayandiklar: ilkeler (mebadi) ve
giittiikleri amaclar (makasid) bakimindan farklilastiklarini ifade eder.

41 Tokadi, age, s. 23-24.
4 Bingol, Abdiilkuddiis, “Uetig,im Baglaminda Dil ve Mantik”, AUIFD, (Necati Oner Arma-
gan1), C. XL, Y, 1999, s. 108.
43 Bkz. Ibn Sin4, Mantiga Giris, (Cev. 0. Tiirker), Litera yay. ist. 2006, s. 15-17.
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Buna gore tasavvurlarin dayanag bes tiimel, amaci tarum iken; tasdikle-
rin dayanag1 Onermeler ve Onermeler arast iligkiler, amaci kiyastir. Sarihe
gore kiyas mantik sanatinda giidiilen en yiice amactir.#* Mantigin tasav-
vur ve tasdik olarak ikiye boliinmesi mantik geleneginde yaygin olan bir
yaklagim bigimdir.#5 Burada Omer Feyzi yine gelenegi takip etmistir. Bu
gelenek ise Messai mantik gelenegidir. Bunu, simdiye kadarki ele alinan
konulara iliskin yapilan agiklamalardan ¢ikarmanin yamnda ozellikle
sarihin kiyasa yaptig1 vurgudan rahatlikla anlayabiliyoruz. Ciinkii Mes-
sai mantikgilara gore kiyas, mantigin en temel konusu olusturur.4

Mantigin amacy, tasavvur (kavram) ve tasdik (yargy) tiiriinden bi-
linmeyen seyleri ortaya ¢ikarmaktir.” Kitaba bir giris babinda buraya
kadar mantigin tamimi, konusu ve amaci iizerinde durmus olan Omer
Feyzi bu noktadan sonra, Isagoci'nin asil metninde oldugu gibi lafizlar
bahsinden baglayarak sirasiyla mantigin biitiin konularim ele alip ince-
lemektedir.

Lafizlar (terimler) konusunu bu incelemede birinci siraya koymus
olan Omer Feyzi, ‘vaz yoluyla bir anlami gosteren lafiz’ ifadesini ele alir-
ker; lafizlar bahsi incelenirken bir bolme (taksim) yapilmis oldugunu dile
getirmis; bu konuda Sagaklizade (6. 1698) ve (Molla) Cami'nin (6. 1492)
goriislerine yer vermistir. Kelime olarak lafiz'in sozliikte “atmak’; 1stilah
manasinin ise “ister canlilardan ister cansizlardan olsun ¢ikis yerine isti-
naden agizdan ¢ikan ses’ oldugunu, (Molla) Cami ve Birgivi (6. 1573) gibi
gramercilerin goriislerine ve bu konulara iliskin tartismalara da atiflar
yaparak ifade eden Omer Feyzi aym sekilde delalet kelimesini de ele
almigtir. Buna gore delalet sozliikte, ‘yol gosterme, isaret etme’ manala-
rina gelirken; terim olarak ise ‘bir hal tizere olan seyin, onun dogru ya da
zanni bilgisini gerektirmesi’ anlamina gelir. Sozlii (lafzl) ve sozsiiz (gayr1
lafzl) olarak iki kismi olan delalet, baska bir agidan vaz’i, tabii ve akli
olmak tiizere tige ayrilir. (Bunlar birbirleriyle eslestirildiginde alt1 delalet

4 Tokadj, age, s. 24.

4 Bingol, Abdiilkuddiis, Gelenbevi’'nin Mantik Anlayisi, Ank, 1978, s. 23; Sarioglu, Hiiseyin,
“Unlii Tiirk Mantikgist Ebheri ve Mantik Kurallar: Risalesi”, Timi Aragtirmalar D, S.11, ist,
2001, s. 154; Wolfson, Harry Austryn, “The Terms Tasawwur And Tasdiq In Arabi Philo-
sophy And Their Greek, Latin And Hebrew Equivalents”, The Moslem World , Hartford, S.
33,Y, 1943. (Islamic Philosophy; icinde, Vol: 97, Frankfurt 2000, iginde), s. 276.

46 Esirtiddin el-Ebheri, Kesfu'l-Hakdik fi-Tahriri’d-Dakdik, (Thk. ve ngr. H. Sarioglu), Cantay
yay. Ist, 1998, 5.198.

47 Bkz. Tokadj, age, s. 39.
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¢esidi ortaya ¢ikar.) Iclerinde en dogru delalet tiirii, sozlii vaz'i olandir ve
bunun da; mutabakat, tazammun ve iltizam olmak tiizere ti¢ ¢esidi var-
dir.*8

Delalet konusunu analitik tarzda tartismaya devam eden Omer
Feyzi, bir lafzin (terimin) bir manay1 nasil gosterdigi meselesini inceler-
ken bir dil felsefecisi gibi konuyu dilin kdkeni problemine kadar gotiiriir.
Bu konuda Islam kelamimin énde gelen isimlerinden (Ebu Hasan) el-
Eg’ari’ye (6. 935) bir géndermede bulunur. Omer Feyzi'nin ifadelerinden
anlagildig1 kadariyla Eg’ari’ye gore, lafizlar1 Allah koymustur (vaz etmis-
tir) ve kullar da ona uymustur. Bu uyma isi ise ya vahiyle talim yoluyla;
ya da Allah’in sesleri ve harfleri cisimlerde yaratmasi ve insanlardan bir
kimsenin veya toplulugun da bunlar1 duymas: yoluyla; ya da (Allah'in
insanlardan birinde lafizlar1) zorunlu bir bilgi olarak yaratmasi yoluyla
olur. Eg’ari'nin bu goriisiiniin kelamcilarin ¢cogunlugu tarafindan benim-
senmis oldugunu ifade eden sarih, (Sadeddin) Taftazani’nin ‘bunun boy-
le oldugunun agik oldugunu,” séyledigine; (Seyfullah) Amidi'nin (6.1233)
ise bu goriisiin dogru oldugunu dile getirdigine isaret eder.+

Omer Feyzi'ye gore bu konuda ileri siiriilen bagka bir goriis de; la-
fizlari (manalar icin) koyanin (vaz edenin ilk insan) Adem peygamber
oldugudur. Daha sonra tanimlamalar (tarif), aynen bir ¢cocugun konus-
may1 Ogrenirken isaretlere ve baska seylere dayanarak kelimeleri tekrar
tekrar birbirine baglamasinda oldugu gibi tekrarlar ve isaretler yoluyla
ortaya gikmustir. Bu son yaklasimi zayif olarak degerlendirdigi anlasilan
sarih, daha sonra yine bir kelamci olan Ebu Ishak Isferayini’nin (6. 1027),
‘lafizlarin yaninda 1stilahlar: da Allah’in koymus oldugu, geri kalanlarin
ise muhtemel oldugu’ goriisiine yer verir ve Adudiddin el-icinin (6.
1355) de aymu yaklasimi benimsedigini ifade eder. Bu konuda Mutezile
mezhebinin goriiglerine de yer vermis olan Omer Feyzi, Abbad bin Sii-
leyman ve baz1 Mutezile mensuplarinin, lafzin kendi zatina (kendisine)
delalet etmeyecegi tarzindaki spekiilatif yaklasimlara da atifta bulunur.
Onlara gore bir lafz1 tercih eden (bir anlamda vaz eden) kimse, ‘vurma’
lafzimin ‘ac1 vermeye’ ve ‘Oldiirme’ lafzimin ‘camu yok etmeye’ delalet
etmesinde oldugu gibi onu kendi iradesiyle tercih eder; aym sekilde bir

48 Bkz. Tokadj, age, s. 24-26.
4 Bkz. Tokadj, age, s. 27.
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kimse, lafz1 tahsis edici kimse olmadan kendi istegiyle tahsis eder, yani
belirler.50

Bu tartismaya Ozet bir bicimde de olsa ozellikle yer vermek istedik.
Ciinkii serh metninde, gerek delalet konusuyla baglantili olarak dilin
kokenine iligskin aktarilan bu tartisma; gerek meselenin ortaya konmasin-
da basvurulan dil oyunlariyla ilgili saptamalar ve edebi sanatlar1 kullan-
ma giicii; gerekse de yapilan grametik analizler ve atiflar bize, Omer
Feyzi'nin diigiince evreninin genisligini ve ifade kabiliyetini gostermesi
bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

Daha oncede isaret etmis oldugumuz gibi ele aldigimiz serhte,
Omer Feyzi'nin kelami tartigmalara bir hayli ilgisinin oldugu rahatlikla
goriilebilmektedir. Ornegin, basit (miifret) ve bilesik (miiellef) lafizlar
bahsinde konuyu dogrudan varlik (viicut) ve yokluk (adem) tartismasina
doniistiiren sarih, esyada asil olanin yokluk oldugunu dile getirerek, asli
yoklugun, ansizin ortaya ¢ikan varliktan once geldigini dile getirmis,
konunun devaminda, bilginin, varligin bilgisi oldugunu; var olmayamn
bilgisinin s6z konusu olmayacagim ifade etmistir.5!

Lafiz mana iliskisinde mananin, lafizdan anlasilan sey oldugunu
ileri siiren sarih, bununla baglantil olarak delalette kasit ve iradenin sart
olduguna dikkat geker. Omer Feyzi, lafizlar ve cesitleri iizerinde uzun
tahliller yapar, basit lafzin alt1 ¢esidini (suver) zikrederek tiimel (kiilli)
ve tikel (ciiz1) lafizlar konusunda da dikkat ¢ekici belirlemelerde bulunur.
Ona gore tiim ile tiimel (kiill-kiilli) ve tek ile tikel (cliz-ciiz'l) arasinda
fark vardir. Tiimel, parcalarina, ‘Zeyd insandir’ 6rneginde oldugu gibi
esit olarak ytiiklenirken; tiim, parcalarina, ‘bal macundur’ ve ‘duvar ev-
dir’ orneklerinde oldugu gibi bdyle yiiklenmez. Tiim, parcalariyla kaim
iken tiimel boyle degildir. Tiim, dis diinyada mevcut iken tiimel mevcut
degildir. Tim’{in parcalar1 sonlu iken tiimelin pargalar1 cennet nimetleri
gibi sonsuz olabilir. Tiim'iin bir mekanda pargalari ile birlikte hazir bu-
lunmasi gerekirken tiimel i¢in boyle gereklilik yoktur...52

Tiimel ve tikel lafizlar konusunu tiim ayrintilariyla inceleyen sarih,
dikkat cekici bir bi¢imde mantik ya da ilimde asil 6nemli olanin tiimel
lafizlar oldugunu, tikel lafizlardan yiiz ¢evrilmesi gerektigini vurgular.5?

50 Bkz. Tokadi, age, s. 28.
51 Bkz. Tokadi, age, s. 34-35.
52 Bkz. Tokadi, age, s. 35-37.
5 Bkz. Tokadi, age, s. 39.
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Bu yaklagim tarz1 bize, daha 6ncede isaret ettigimiz gibi Omer Feyzi'nin,
Messai anlayisa bagli oldugunu gosterir. Ciinkii gerek Islam mantikgila-
rma’* ve gerekse de mantigin banisi olan Aristoteles’e gore bilgi tiimelin
bilgisidir.’> Bu yiizden Aristoteles ve onu takip edenlerin mantik teori-
sinde en kesin ispat bi¢imi tiimdengelim olmustur.

Tiimeller konusuna bir hayli agirlik vermis olan Omer Feyzi, gele-
neksel olarak bes tiimel olarak adlandirilan cins, tiir, ayrim, hassa ve
ilinti tizerinde de oldukga uzun sayilabilecek agiklamalarda bulunmus-
tur. Islam mantikcilar1 bu bes tiimel kavrami, 6zsel ve ilineksel olmalari-
na gore ikiye ayirirlar. Buna gore, mahiyete dahil olmalari sebebiyle cins,
tiir ve ayrim Ozsel; mahiyetin disinda olmalarindan dolay: da hassa ve
ilinti de ilineksel kabul edilir.56 Serhinde bu ayrima isaret eden Omer
Feyzi, tiimel lafizlarin, bu sekilde ikiye ayrilmasinin yamnda bunlara bir
de ne 0zsel ne de ilineksel olarak nitelenen bir lafiz eklendigini, bunun da
“tiir” oldugunu ifade etmis ve bu konuya iligskin farkh fikirlere yer ver-
mistir.5”

Tiirtin 6zsel olup olmadigina iliskin uzun bir tartismaya girismis
olan Omer Feyzi, basta, [sagoci'nin meshur sarihlerinden Molla Fenari'nin
sOyledikleri olmak tizere konuya iliskin bir¢ok yaklasim bi¢imini ele al-
mistir.5 Sarih, bu noktadan sonra tiimel lafizlar, yani kavramlar ve 6zel-
likle bes tiimel {izerine detayl agiklamalarda bulunmustur.>

Buraya kadar Diirrii’n-Ndci'yi gerek konu, amag, yontem ve tislup
bakimindan tanitan baslangic boliimii ve gerekse de-Islam mantikcilari-
nmin yapmus olduklar: gibi bu kitapta da mantik ilminin bagina yerlesti-
rilmis olan-lafizlar ve delalet bahsi ve kavramlar konusu tizerinde yeteri
kadar durmus olduk. Omer Feyzi'nin mantiga iligkin goriislerine giris
babinda buraya kadar verilen bilgilerin yeterli olacagi diisiincesinden
hareketle ve ¢alismamn sinirlarim da goz oniinde bulundurarak bu nok-

54 {bn Sina, age, s. 21.

55 Bkz. Aristoteles, Ikinci Coziimlemeler, (Cev. A. Houshiary), YKY, ist, 2005, s. 44; tiimellerin
bilgisi konusunda Aristoteles’in yaklasimina iliskin detayli bir analiz i¢in bkz. Heinaman,
Robert, “Aristoteles’te Cevherin Bilgisi” (Cev. Kamil Kémiircii) Toplum Bilimleri Dergisi,
C.7,S.13,Y. 2013, 5. 378.

% Molla Fenari, age, s. 7-8.

57 Bkz. Tokadi, age, s. 40.

5 Bkz. Tokadi, age, s. 42.

% Bkz. Tokadi, age, s. 45-55.
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tadan sonra manti§in geri kalan konularina iligkin, sarihin yapms oldu-
gu agiklamalar ana hatlariyla asagidaki gibidir.

Ebher’nin ihmal etmis oldugu gibi kategorilers®® konusuna yer
vermemis olan Omer Feyzi, lafizlar bahsinden sonra asil metni takip
ederek “tarum” (kavl-i sarih) konusunu izah etmeye baslamistir. Béylece
mantigin tasavvurat (kavramlar) kisminin ilkeleri (mebadi) olan bes tii-
melin agitklanmis oldugunu dile getiren sarih, mantigin dokuz boliimiin-
den ikincisini olusturan tamim konusunun ise tasavvurat kisminin ama-
cin (makasid) teskil ettigini ifade eder. Serhteki ifadelere gore, sozliikte
men etmek, 1stilahta ve usulde, Ibn Hacib’in (6. 1248) dedigi gibi ister
tamm ister resm olsun, kesin tarif anlamina gelen tanim (hadd), bir seyin
mahiyetine delalet eder. Tarmumin gesitleri olarak, tam tarum (hadd-i
tam), eksik tamum (hadd-i nadkis); tam resm (resm-i tam), eksik resm
(resm-i nakis) olmak tizere bilinen tarum cesitleri tizerinde durulmustur.
Bunun yaminda hakiki (gergek), lafzi (sozlii) ve tembihi tanimdan da
bahsetmis olan Omer Feyzi taim gesitleri arasindaki farklar, benzerlikler
ve iligkiler tizerinde de durmus, meselenin sonunda bu konular1 Seyyid
Sened Sadeddin Taftazani’niné! Hasiye-i Miftah isimli eserinde en mii-
kemmel bi¢imde ortaya koymus oldugunu; ancak kendisinin (okuyucu-
yu) bunaltmamak i¢in oradaki detaylara girmekten kagmndiini ifade
etmistir.6?

Tamm konusunu incelemekle mantigin tasavvurat kismim bitirip
tasdikat boliimiiniin baslamis olduguna dikkat ¢eken Omer Feyzi, bu
boliimiin onermelerle (el-qadaya) basladigin sdyler. Hiikkiim/yarg: ifade
etmesi sebebiyle bu ismin 6nermeye (qaziyye) adimn verildigi dile geti-
rildikten sonra onun, “sdyleyeni hakkinda ‘sdyledigi dogrudur ya da
yanhstir’ demeye uygun sdz” bigiminde yapilan klasiklesmis tanimu de-

60 Porphiyrios’un [sagoci’sinin birinci kitap olarak Aristoteles’in Organon kiilliyatnin bagma
eklenmesiyle dokuza ulagan mantigin bsliimlerinden biri Kategoriler kitabidir. Ancak Is-
lam mantikgilari, genel itibariyle Kategoriler bahsinin kuvvetli bir ihtimalle, daha ¢ok fel-
sefenin inceleme alanma girdigi diisiincesinden hareketle onu mantigin disinda tutmay
tercih etmislerdir. Islam mantikcilarmin Kategoriler'e iliskin yaklasim tarzlar1 icin bkz.
Komiircii, Kamil, Esiruddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi, Yaymevi yay. Ank. 2010. s. 32-33.

61 Omer Feyzi, bazen sadece ‘Seyyid Senet’ seklinde bazen de yukarida ifade edildigi gibi
tam ismiyle, meshur Islam bilgini Taftazani'ye birkag farkli eserinin ismini zikretmekle
atiflar yapmustir. Taftazani ve eserleri ile ilgili bkz. Kumbasar, H. Murat, “Taftazani (H.
722-792/M. 1322-1390)'nin Eserleri”, Atatiirk UIFD, S. 25, Erzurum, 2006.

2 Bkz. Tokadi, age, s. 58-65.
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tayli olarak analiz eder ve onerme c¢esitleri {izerinde durur. Bu konularla
ilgili birden ¢ok goriise yer verir. Onermeler ve gesitlerine iliskin tartis-
mali konular, itirazlar ve bunlara verilen; kimi zaman gramere, kimi za-
man cedele ya da miinazaraya dayali bazen de hepsinin birlikte sergi-
lenmesiyle olusturulan ve bazen zekice bazen de yorucu tarzdaki cevap-
larla islenir.$3 Onermeler konusu, celiski ve dondiirmeden olusan Gner-
meler arasi iliskiler (ahkam-u qadaya) bahsiyle sona erer. Omer Feyzi,
dondiirme konusunun anlasilabilmesi igin ¢eliskinin bilinmesi gerektigi
sOylenerek, celiskinin, dondiirmeden 6nce ele alindigina dikkat ¢ekilmis-
tir.6* Dondiirme konusunda asil metnin sahibi Ebheri sadece yiiklemli
onermelerin diiz dondiirmeleri iizerinde durmustur.5 Omer Feyzi, yiik-
lemlilerin yaninda sartli onermelerin diiz dondiirmelerini de ele almus;
sartlilardan sadece bitisik sarth olanlarin dondiiriilebilecegini, ayrik sart-
lilarin ise dondiiriilemeyecegini ifade etmistir. Sarih, diiz dondiirmeye
ilave olarak, asil metinde hi¢ bahsi ge¢cmeyen, ters dondiirmeyi de ince-
lemigtir.66

Onermeler konusunu bu sekilde bitirmis olmakla mantigin tasdi-
kat (yargilar) kismmin dayandig: ilkeleri (mebadi) ortaya koymus oldu-
gunu ifade eden Omer Feyzi, bu boliimiin amaci (makasid) olan kiyas
bahsine gelmis bulundugunu ifade ederek kiyasa giris yapmustir. Kiyasin
kendisiyle akli ve ser’] hiikiimlerin idrak edildigi en ytiice amag ve varil-
mak istenen en yiiksek nokta oldugunu vurgulayan sarih; kiyasin, kesin
(yakin) onciillerden kesin sonuglara -ki bu kesin sonuglarin 6zellikle Va-
cip Teala'nin (Allah’'in) sabit kildig1 kesinlikte sonuglardir- ulastiran bir
arag olduguna dikkat ceker.¢

Mantikla ugrasan hemen herkes, 6zellikle Aristoteles’in mantik an-
layisini benimseyenler, Omer Feyzi'nin yapmis oldugu gibi, kiyasa bii-
yiik bir deger atfetmislerdir. Kiyasa verilen bu degerin temelinde, manti-
g1n kurucusu olan Aristoteles’in kiyasa verdigi onem vardir. Onun kur-
dugu mantik sisteminde asil amag kesin ispata ulagsmakti. Bu ispata ise
ancak akil yiiriitmeyle ulasabilirdi. Akil yiiriitmenin en giizel yolu da
dediiksiyon/tiimdengelim, bunun en miikemmel sekli de kiyasti. Bu se-

6 Bkz. Tokadi, age, s. 65-84.
64 Bkz. Tokadi, age, s. 84-94.
65 Bkz. Ebheri, isagoci, s. 7-8.
% Bkz. Tokadi, age, s. 95-96.
7 Bkz. Tokadi, age, s. 96.
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beple Aristoteles, kiyas1 mantign temel diregi olarak gordii. Kiyasin
mantiktaki dnemi ve degerine iliskin bu algilama bigimi, Aristoteles’ten
gliniimiize kadar, klasik mantikla bag1 olan herkes tarafindan kabul edi-
lip devam ettirilmistir.ss Omer Feyzi'nin kiyasa yaklagim tarzi, bu anlayi-
sin bir tezahtirtidiir.

Omer Feyzi ilk olarak kiyas kelimesinin sozlitk anlami iizerinde
durmustur. Buna gore kiyas sozliikte; Arapga, ‘gase-yegisu’ kokiinden
tiiretilmis bir mastardir ve “bir seyi diger seyin benzerine gore takdir
etmek’ manasina gelir. Daha sonra kiyasimn 1stilah anlami tizerinde duran
sarih, Tiirkgeye, ‘dogru olduklar1 kabul edildiginde kendi zatlar1 geregin-
ce bagka bir s6zii (6nermeyi) gerekli kilan sozlerden olusmus bir sozd{ir’
seklinde aktarilabilecek kiyasin Arapca tammminda yer alan biitiin kelime-
leri, 6zellikle dilsel niteliklerini ve yapilarini 6n plana alarak tek tek agik-
lama yoluna gitmistir.®® Bu noktadan sonra kesin (iktirani) ve se¢meli
(istisnal) olmak {izere en temel iki kiyas cesidi iizerinde durmus olan
sarih, kiyasin 6gelerini kisaca agikladiktan sonra kesin kiyasin dort sekli-
ni ve bu tiir kiyaslarin kendisinde kullarulan 6nerme tiiriine gore kag
sekilde kurulabileceklerini inceleme konusu yapmistir. Konunun sonun-
da ise se¢meli kiyaslari, asil metindeki simrli drnekleri zikrettikten sonra
zengin 6rneklerle anlatma yolunu tercih etmisgtir.”

Kiyas: incelemekle, mantigin son boliimiinii olusturan bes sanat
bahsine gelmis olan sarih, buraya kadar ele alinan konularin kiyasin for-
mel (sekli/surl) yamm olusturdugunu ve simdi siramin kiyasin igerik
(madde) bakimindan incelenmesine geldigini ifade eder. Ilk olarak bes
sanatin birincisi olan ‘burhan’i inceler. Buna gore, sozliikte ‘kesin delil’
manasinda olan burhan, mantik literatiiriinde ‘kesin sonug elde etmek
icin kesin onciillerden kurulmus kiyas” anlamina gelir. Bu tarife birtakim
itirazlar yapildigini ifade eden Omer Feyzi, bunlarin gegersiz oldugunu
dile getirir. Sarih, mantik geleneginde oldugu gibi limmi ve inni”* olmak
tizere burhanin iki ¢esidini de inceleme konusu yapmustir. Burham olus-
turan alt1 gesit kesin 6nciil (yakiniyyat), Omer Feyzi'nin tarmlar1 ve 6r-

6 Oner, Necati, Klasik Mantik, Vadi yay. Ank. 2009, s. 111.
© Bkz. Tokadi, age, s. 96-102.
70 Bkz. Tokadi, age, s. 102-121.
71 Farabi, Kitdbu'l-Burhan, (gev. O. Tiirker, O. M. Alper), Klasik yay. ist, 2008, s. 8; ibn Sina,
1I. Analitikler, (Kitabu's- Sifa: Burhan) (gev. O, Tiirker) Litera yay. Ist. 2006, s. 27.
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nekleriyle, asil metne gore genisge ele aldig1 bir konudur.” Asil metnin
sahibi olan Ebheri kesinlik ifade eden bu onciilleri tanimlamamus, yalmz-
ca Orneklerini vermekle yetinmistir.”?

Geri kalan sanatlar1 burhandan ayiran en énemli 6zellikleri, onla-
rin kesinlik ifade etmeyen onctillerden olusmalaridir. Cedel konusu, bes
sanatin ikincisidir. Sarihe gore cedel sozliikte ‘kuvvet’ anlamindadir;
1stilahta ise cedel, ‘adalet giizeldir, zuliim ¢irkindir’ 6rneklerindeki gibi
meshur onciillerden olusmus olan kiyaslara denir.”

Diger bir sanat ise hitabettir. Hitabet, kendisine itimat edilen bir
kisiden alimip kabul edilen ya da zanna dayal1 6nciillerden olusan kiyas-
lardir. Omer Feyzi, hitabetin iki boliimden olustugunu ifade etmistir.
Bunlardan birincisi peygamberlerden ve evliyalardan alinan mucize ve
keramete dayal bilgiler iken ikincisi ise dini ya da akli bir uzmanhga
sahip olan kimselerden alinan bilgilerdir ki bunlar zanna dayamr. Ciinkii
bu tiir konularda akil gelisigi de dogru olma imkanina sahip iki bilgiden
birini tercih ederek hiikiim verir. Bu durum igin su 6rnek verilmigtir:

Filan kimse gece disarida dolasiyor;

Gece digsarida dolasan herkes hirsizdir;

Oyleyse filan kimse hirsizdir,

Hitabeti meydana getiren onciillerden biri olan zanna dayal bilgi
i¢in sarihin verdigi baska bir 6rnek ise soyledir:

Bu duvar topragin tizerine yayilmustir (topragin tizerinde oriilii-
diir);

Topragin tizerine yayilmis olan her sey ¢okmiistiir;

Oyleyse bu duvar ¢okmiistiir.

Omer Feyzi, hitabette amacin, hatipler ve vaizlerin yapmis oldugu
gibi faydalarma olacak seyler konusunda insanlari tesvik etmek oldugu-
nu ifade etmistir. Ornegin, Raslullah’in mucize eseri olarak verdigi ha-
berler bu tiirdendir. Yani kabul edilmis (makbulat) bilgilerdir. Bunlar
zorunlu olarak dogru ve kesin olan delilli (istidlali) 6nermelerdir. Omer
Feyzi, bu durumda nasil olup da hitabetin kesinlik ifade etmeyen sanat-
lardan biri say1ldig1 sorusunu ortaya atiyor ve yakinda bunun cevabini
verecegini sOyliiyor.”

72 Bkz. Tokadi, age, s. 121-124.
73 Bkz. Ebheri, isagoci, s. 15.
74 Bkz. Tokadi, age, s. 125.
75 Bkz. Tokadi, age, s. 125-126.
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Buraya kadar islenen {i¢ sanata, yani burhan, cedel ve hitabete, Al-
lah-u Teala tarafindan Kur’an-1 Kerim’de, Nahl Suresinin 125. ayetinde
isaret edildigini dile getiren Omer Feyzi bu ayeti agiklama yoluna gitmig-
tir. Ayetin meali soyledir: ‘(Ey Muhammed, insanlar1) Rabbinin yoluna,
hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.
Sarih burada hikmetle, burhanin; giizel 6giitle hitabetin ve ‘glizel sekilde
miicadele et’ ifadesiyle de cedelin kast edildigini beyan etmistir. Ayette
once zikredilmesi sebebiyle hitabetin cedelden daha {istiin oldugunu
savunan Omer Feyzi, bu durumu es-Sifd isimli kitabinda Seyh'in (fbn
Sina) bu sekilde agiklamis olduguna atifta bulunur. Bundan hareketle
Isagoci yazarinn, yani Ebheri'nin ayetteki tertibe uyarak hitabeti, cedel-
den 6nce ele almis olmas: gerektigini dile getiren sarih, ancak bu duru-
mun tartismali oldugunu ilave ederek bazi mantik¢ilarin cedeli, hitabet-
ten daha {iistiin saydiklarim ifade etmistir. Musannifin de bu son kisim-
daki mantikgilara tabi oldugunu sOylemistir. Bagka bir ihtimalin ise Eb-
heri'nin kitabinu ilk kez ¢ogaltan kimsenin yanhshikla cedeli, hitabetin
Oniine gecirmis olabilecegidir.”s

Bir bagka sanat olan siir ise ruhun rahatlamasina ve daralmasina
sebep olan onciillerden olusan kiyaslara denir. Bu sanat giizel seyleri
kotii, kotii seyleri de giizel gostermeye yarar. Ornegin, ‘bu sey saraptir;
her sarap akici bir yakuttur’ ifadeleri (haram oldugu halde sarap) icmeye
tesvik edici niteliktedir. Mesela, ‘bu sey baldir; bal aci bir kusmuktur’
Onermeleri ise (yenmesinde sakinca olmayan giizel bir seye kargi) tiksinti
olusturarak ruhta bir daralma meydana getirir.””

Bu sanatlarin sonuncusu olan mugalata ise soyle tanumlanmistir:
“O, gercege benzeyen ancak yanlis olan ya da sOhret bulmus (yanls)
yahut vehme dayali yanlis énciillerden olugsmus kiyastir.” Omer Feyzi bu
konuyu kiyasta ortaya ¢ikan hatalar seklinde ele almistir. Buna gore bir
kiyas ya formu (sureti) ya da igerigi (maddesi) bakimindan bozuk olabi-
lir. Bunlardan birincisinin 6rnegi soyledir:

Duvara iglenmis olan suret attir;

Her at kisner;

Oyleyse su suret kigner.

76 Bkz. Tokadi, age, s. 126.
77 Bkz. Tokadi, age, s. 126.
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Omer Feyzi sohret bulmus (yanhs) onctilleri disarida birakarak sa-
dece gercege benzeyen ancak yanlis olan onciillerden yapilan kiyaslarin
‘safsata’; buna karsin sadece sohret bulmus (yanlis) onciillerden kurulan
kiyaslarin da ‘miisagabe’ olarak adlandirildigini ifade etmistir. Omer
Feyzi, mugalatay1 6grenmekten amacin, tuzaga diismemek, kotii niyetli
kimseler tarafindan kandirilmamak ve aldatilmamak oldugunu dikkat
cekici orneklerle vurgulamgtir. 78

isugoci’nin asil metninde, kesinlik ifade eden onciiller detayl1 ola-
rak ele alinmis, kesinlik ifade etmeyen Onctiller sadece tarumlanmis, bun-
lara 6rnek verilmemistir.”” Omer Feyzi ister kesinlik ifade etsin ister et-
mesin beg sanatta kullamilan biitlin 6nciilleri tamimlamis ve onlara birden
cok Ornek vermistir.

Bes sanat1 bu sekilde anlattiktan sonra bunlar igerisinde en giiveni-
lir olanin sadece burhan oldugunu izah eden Omer Feyzi, asil metinde
oldugu gibi bu ifadelerin mantik risalesinin sonu oldugunu dile getirmis-
tir.

Sonug ve Degerlendirme

Insan iiriinii olan her sey az ya da ¢ok ortaya konuldugu asrin izle-
rini tasimasinin yaninda o dénemin &zelliklerini de yansitir. Bir Isagoci
serhi olan Diirrii 'n-Nici, 19. ylizyilda yazilmistir. Bu sebeple kaleme alin-
dig1 donemin ilim ve mantik anlayisimi yansitmaktadir.

Bu donemde yazilan eserlerde genellikle serh metodunun takip
edildigi bilinen bir durumdur. Serh yontemi, klasik hale gelmis bir kitab1
esas alarak onu aciklamaktir. Serh zaten kelime olarak, aciklama, izah ve
yorumlama anlamlarina gelir. Bu is bazen bir eseri kelime kelime ya da
bir anlam olusturan ifadeler biitiiniinii bastan sona aciklama seklinde
bazen de asil metnin sadece gerekli goriilen kisimlarinin agiklanmasi
seklinde yapilir.

Omer Feyzi, Diirrii'n-Néci de esas aldig1 metni, yani Ebheri nin sa-
gocisi’ni bagtan sona, hi¢ atlama yapmadan serh etmistir. Bunu yaparken
bazen tek bir kelime ya da terimi ele alip inceleme yoluna gitmisken ba-
zen de anlamli bir biitlinii agiklamay tercih etmistir. Yapilan serhi, sekil
bakimindan bu bi¢imde nitelendirmek isabetli goriinmektedir.

78 Bkz. Tokadi, age, s. 127.
79 Bkz. Ebheri, isagoci, s. 15-16.
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Diirrii'n-Ndci’de ortaya konulan diisiinceler, dayanaklar: bakimin-
dan degerlendirildiginde Omer Feyzi'nin, kendi dénemindeki bilimsel
birikimden ¢ok genis 06l¢lide yararlandig goriilmektedir. Bir mantik serhi
olmasina karsilik, eserde Islami ilimlerin hemen tamamina atiflar yapil-
mustir. Ayetler, hadisler, Islam bilginlerinin ve mutasavviflarinin sozleri
kitapta gondermelerde bulunulan referanslardir.

Islam bilimleri ve bilginlerine verilen referanslar genis bir yelpaze
olusturmaktadir. Mesela tefsirde Ibn Abbas (6. 687), kelamda Es’ari, Ebu
Bekir Bakillani (6. 1013), Adudiddin el-Ici, Amidi, Eb@ ishak Isfeyeran,
mutezileden Abbad b. Siileyman, nahivde ve belagatte Molla Cami, Taf-
tazani, Birgivi, Ibn Hisam (6. 833), Ibn Hacib, Ibn Burhan ve Ezheri (6.
1358) kendilerine atif yapilan isimlerden bazilaridir. Omer Feyzi'nin ge-
rek kelam gerekse de gramer konularinda ¢okca gondermede bulundugu
ve ‘Seyyit Senet’ olarak niteledigi kimselerden biri olan Taftazani’nin, iki
eserine ismen atfi vardir. Bunlar, Muhtasaru’l-Miintehd ve Hasiye-i Mu-
tavvel’ dir. Ismen atif yapilan kitaplardan biri de Mir Ebu’l-Feth’in Hasiye-
tii't-Tehzib'idir. Mantik konusunda da bir¢ok sahis ve kitap ismine gon-
dermeler vardir. Basta Ibn Sina ve onun es-Sifa isimli eseri olmak {izere
Katibi, Kutbuddin Razi, Semsiiddin el-Ekfai, Isamiiddin, Molla Fenari,
ve Sacaklizade bu isimlerden bazilaridir.

Sergilenen iislup soz konusu edildiginde belki de bu serhin en
dikkat gekici yani, dilsel ¢oziimlemelerin eserde bir hayli genis yer tut-
masidir. Kimi yerlerde bir kelimenin sozliik anlamindan hareketle o ka-
dar genis bir dil analizlerine yer verilmistir ki eser adeta bir gramer (na-
hiv-belagat) kitabi hiiviyetine biiriinmiistiir. Bu analizlerde birbirinin
karsisinda yer alan goriisler birer birer ele alinmis ve konuyla ilgili her-
kesin kabul etmek durumunda kalacag: otoritelere, bazen sahus isimleri
bazen de onlarin kitaplarimn adi zikredilerek atiflar yapilmigtir. Bu agi-
dan Diirrii'n-Ndci’'nin dilsel analize dayali bir serh oldugu rahatlikla soy-
lenebilir.

Eserin igerigi ile ilgili kisa bir degerlendirme yapmak gerekirse,
onun, tlimdengelimin en miikemmel sekli olan kiyasi merkeze alan bir
kitap oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bilindigi gibi Aristoteles¢i man-
tik sisteminde asil amag kesin ispata ulagmaktir. Bunun en iyi yolu da
kiyastir. Bu sebeple kiyastan 6nceki konular onun i¢in bir hazirlik niteli-
ginde iken kiyastan sonraki konular da bir anlamda kiyasin uygulama
alanidir. Diirrii’n-Ndc?’de bu sistem asil metnin aksine oldukga genis ve
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detayl bir bigimde ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ancak sunu da ifade
etmek gerekir ki bazen ¢ok uzun ve teferruath dil ¢dziimlemeleri ve ilgi-
siz konulara yapilan uzak gondermeler, asil konunun goz ard: edilmesi
ya da ihmal edilmesi tehlikesini ka¢imilmaz olarak beraberinde getirmis-
tir. Zaten serhlere yoneltilen en temel elestiri de budur.

Diirrii'n-Ndci, 19. ylizyll Osmanli diinyasindaki felsefe kiiltiirii
hakkinda bizlere ipuglari vermekte zamamin felsefe ve mantik algis1 hak-
kinda bir takim degerlendirmeler yapabilmemize de imkan tanimaktadir.
Bu serh ¢alismasinda dini ya da akli bilimlere yapilan atiflar ve sergile-
nen bilimsel tavir, Osmanli medreselerinde-0zellikle son donemlerinde-
mantik ve felsefeye kars: olumsuz yaklasildig ve itibar edilmedigi sek-
lindeki iddialar1 gegersiz kilacak niteliktedir.

Sonug olarak Omer Feyzi'nin mantik bilimi agisindan énemli bir
isim ve onun eserinin yazilis amacina hizmet etmis basarili bir ¢alisma
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii onun mantik anlayisim yansitan Diir-
rii’n-Ndci'nin bir¢ok niishasi giiniimiize kadar ulasmay1 basarmustir.
Omer Feyzi'nin bu kitabinn, tespit edebildigimiz kadariyla sadece yaz-
malar halinde 51 niishas: kiitiiphanelerimizde halen bulunmaktadir.
Bunun yaninda bir¢ok matbu niishas1 da yine kiitliphanelerimizde mev-
cuttur. Bu niishalar basta Istanbul ve Ankara olmak iizere Edirne’den
Diyarbakir’a kadar genis bir cografyaya yayilmustir.
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GUNEYDOGU VE DOGU ANADOLU CEVRESINDE ARAPCA,
KURTCE, ZAZACA MEVLIDLER VE MUZIKAL OLARAK iCRA
EDILIS TARZLARI

Mehmet TIRASCI”

Ozet

GlUnimiz islam diinyasinda icra edilen en énemli dini ritiiellerden
biri mevlidlerdir. Hemen her Islam toplumunda bir gerceklik olarak
varligini surdtren bu mevlidler tizerinde birgok arastirma yapilma-
sina ragmen, tlkemizin dogusunda bulunan mevlidler ciddi bir bi-
linmezlik igerisindedir. Son iki yildir Giineydogu ve Dogu Anadolu
bolgesinde yaptigimiz arastirmalar neticesinde, 6zellikle son yillar-
da cok sayida mevlid yazildigini ve icra edildigini 6grendik. Bun-
lardan tespit ettigimiz kadariyla Tirkce'den baska dillerde icra
edilmekte olan mevlidler, yirmisi Kirtge, altisi Zazaca ve biri
Arapga olmak Uzere toplamda yirmi yedi kadardir. Bu makalemiz-
de, Gluneydogu ve Dogu Anadolu bélgesinde icra edilen veya bu-
rada yazilan mevlidler, bunlarin merasimleri ve muzikal icrasi lGze-
rinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Kirtge, Zazaca, Arapga Mevlid, Misiki

Around The Southeast and Eastern Arabic, Kurdish, Zaza
Mawlid and Musical Style as Performance Derivation

Abstract

In Islamic world of today, Mevlids are one of the most religious
rituals. Although a lot of research on these as a reality that has
existed in almost every Islamic society, mevlids to the east of the
country is in a serious uncertainty. Southeastern and Eastern Ana-
tolia region of the last two years as a result of our research, espe-
cially in recent years, we have learned mevlid written and is being
executed. Which is being conducted as far as we found them

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Miisikisi ABD Ogre-
tim Uyesi, mtirasci@yandex.com
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mevlid languages other than Turkish, twenty-seven with a total of
twenty Kurdish, six of the Zaza language, and Arabic is one. In
my article, I will focus on the execution of their ceremonies and
musical in mevlids of Southeastern and Eastern Anatolia region
performed.

Key Words: : Kurdish, Zaza Language, Arabic Mawlid, Music

Giris

Islam devletinin kurulmasi ve gelismesi ile insanlarin kiiltiir ve sa-
nat hayatinda biiyiik degisimler meydana gelmistir. Insarun icindeki
glizeli arama duygusu ile ortaya ¢ikan sanatlar, gesitli sekillerde zuhur
etmis ve bu gergeklesirken icinde bulundugu ortamlardan etkilenmistir.
Hig siiphesiz, Hz. Peygamber ve iimmetin ona olan sevgisi, Islam sanat-
larim etkileyen ve bu sanatlara kaynaklik eden en miithim unsurlardan-
dir. Islam edebiyatinda da, Hz. Peygamber konulu birgok eser viictida
gelmistir. Hilye, muhammediyye, siyer, sefaatname, semail ve mevlid
bunlardan sadece birkagidir.

Mevlidin kelime anlami; dogma, veladet, dogum yeri ve dogum
zamani demektir. Bu kelime zamanla 6zel bir anlam kazanarak, Hz. Pey-
gamberin dogumu manasinda kullamlmigtir.! Terim anlami olarak ise
mevlid; Islam edebiyatinda, temel konu olarak Peygamber Efendimiz
(s.a.v)in dogumunu konu alan fakat aym zamanda genel manada onun
nurunun yaratilmasindan, dogumundan 6nce meydana gelen olaylardan,
dogumu ile meydana gelen mucizelerden, niibiivveti Oncesi ve sonrasi
yasananlardan, mira¢ hadisesinden ve vefatindan bahseden manzum ve
mensur eserlere verilen isimdir.2 Mevlid metinleri genellikle mesnevi

1 Semseddin Sami, Kdmus-1 Tiirki, Cagr1 Yaymlari, istanbul 2010, s. 1433.

2 Mevlidle alakali eserleri inceledigimizde mevlid tanimmin asag yukar: su sekilde yapildi-
gm1 gordiik: Hz. Peygamberin dogumunu anlatan manzum eserlere denir. Halbuki Mev-
lidleri inceledigimizde igeriginde yalnizca Hz. Peygamberin dogumunun anlatilmadig:
agiktir. Bu, ancak mevlidin kelime anlamai olabilirdi. Bu teblig notunda inceledigimiz mev-
lidlerde de goriilecektir ki; daha bir¢cok konu mevlidlere kaynaklik etmistir. Bizim kanaa-
timizce Hz. Peygamberin dogumu hadisesi mevlidlerin temel konusudur. Fakat tek konu-
su degildir. Zira 6rneklerden bu anlasilmaktadir. ikinci mevzu ise, Mevlidler incelendi-
ginde genelinin manzum olmasmin yaninda mensur olan edebi eserler de vardir. Dolayi-
styla genel tanimlarm disma ¢ikip biraz farkli bir tanim yapmay1 daha uygun bulduk. Bu
konuyu Islam Edebiyati ile mesgul olan hocalarimizin takdirlerine sunuyoruz.
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nazim bi¢imi ile yazilmistir. Hemen hemen benzer boliim basliklar: bu-
lunan bu mevlidler yaklasik 600 ila 1400 beyit arasinda te’lif edilmistir.

[lk 6rnekleri X. yy'da goriilmeye baglanan mevlidler, Miisliimanlar
tarafindan ragbet gormiis ve bircok dilde yazilarak giiniimiize kadar
ulasmustir. Ulkemizde ise, zaman zaman dindeki yeri ile tartismalara
maruz kalsa da, toplumumuzda bir gerceklik olarak varligim siirdiirmek-
tedir. Hatta Anadolu’da giizel sesli iyi bir mevlidhan, hep el iistiinde
tutulmusg, kimi zaman imam-hatipler dini bilgisi ile degil, iyi mevlid
okumasi ile degerlendirilir hale gelmistir.

Bu cercevede mevlid hakkinda bir¢ok arastirma yapilmis, bir¢ok
farkli bransta incelemelere mevzu olmus, hatta bu konuda sempozyum-
lar diizenlenmis ve bunlar kitap olarak da nesredilmistir. Bununla bera-
ber tilkemizin dogusunda ve giineydogusunda okunan mevlidler hala
arastirilmaya muhtactir. Son iki yildir Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde
yaptigimiz arastirmalar neticesinde halen icra edilen yirmi bes adet mev-
lid tespit ettik. Bunlardan biri Zazaca, digerleri ise Arapca ve Kiirtcedir.
Bu mevlidlerin metin incelemesini ve okunuslarim inceleme firsati bul-
duk.4

Bu makalede &ncelikle Islam edebiyatinda ortaya ¢ikan mevlidle-
rin tarihi hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra, sirasi ile giintimiizde
halen Giineydogu ve Dogu Anadolu’da icra edilen Kiirtce, Zazaca ve
Arapga mevlidlerden ve bunlarin nasil icra edildiginden bahsedecegiz.

A. Tarihte i1k Mevlidler ve Mevlid Merasimleri
Hz. Peygamber (a.s.), Mekke-i Miikerreme’de Suku’l-Leyl denilen
carsida “Su’ab-1 Talib” veya Zukak-1 Mevlid” denilen sokakta Rebitilev-

3 Mustafa Tatci, “Mevlid Tiiriine Dair Bazi Degerlendirmeler”, 600. Yiinda Bir Kutlu Dogum
Saheseri, Uluslar Aras1 Mevlid Sempozyumu, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Bursa 2009, s.
132.

4 [simlerini zikretmeden 6rnek vermek gerekirse, son yillarda mevlid ile ilgili birkag tane
sempozyum diizenlenmistir. Bunlara ait teblig notlarmi inceledigimizde, mevlidlerin tari-
hi, miiellifleri, edebi yapisi, miizikal incelemeleri vs. gibi konular ele almmuistir. Yiizlerce
mevlid ismi zikredilirken, halen {ilkemizde bagka dillerde var olan onlarca mevlid hak-
kinda bir bilgiye rastlayamadik. Niyetimiz kimseyi zemmetmek degildir. Bilakis bu, ¢a-
hismamizin amacin1 olusturmaktadir. Giin yfiiziine ¢itkmamis bu eserleri tanitabilirsek,
bizim icin yetecektir.
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vel aynin 12. Giinii, 571 senesinde diinyaya gelmistir.> Bu kutlu olay,
Islam diinyasinda da aym tarihin seneyi devriyesinde kutlanmis ve bu
hadiseden ilham alan Miisliimanlar Hz. Peygamberin diinyaya gelisi
arnusina mevlidler yazmugtir.

Tarihte ilk mevlidler Arap diinyasinda ortaya ¢ikmigtir. Bu isimle
ortaya ¢ikan ilk eser; Ebu’l-Ferec el-Cevzi’nin Mevlidii’'n-Nebi veya Arus
isimli eseridir.¢ Merasim gekline doniismesi ise Misir Fatimi Devleti'nde
Muiz Lidinillah (972-975) zamanindadir. Bu tarihten itibaren mevlid,
merasimlerle resmi olarak kutlanmistir. Bununla birlikte mevlid, tasav-
vuf cevrelerinde Misir basta olmak tiizere Arap diinyasinda, Hz. Pey-
gamberin yamnda velilerin dogum yil doniimlerini de kapsayacak sekil-
de genis bir anlam kazanmistir. Bir ara resmi mevlid merasimleri yasak-
lansa da, Erbil Atabegi Muzaffertiddin Kokbori (1190-1233) zamarninda
tekrardan resmi olarak icra edilmeye baslamistir.” Yeniden baslayan pek
ihtisamli ve parlak bu mevlid merasimlerinde, Endiiliis’iin tinlii hadis
alimi Ibn Dihye (6. 1236) nin, islam 4leminde ilk mevlid manzumesi ola-
rak kabul edilen Kitdbii't-Tenvir fi Mevlidi’s-Sirdci’l-Miinir adli eseri
okunmustur.8

Tiirk Edebiyati'nda ise, Tiirkce olarak yazilan ilk mevlid; Ahmed
Fakih (6. 1252)'in Carhndme adl eseridir.® Bundan bagka Tiirk Islam ede-
biyatinda iki yiizden fazla mevlid eseri vardir.' Ayrica Tiirk edebiyatin-
da bunlardan baska mevlide benzer Muhammediyye isimli eserler de
ortaya ¢ikmigtir.’* Osmanl cografyasinda en ¢ok yayilan ve okunan mev-
lid ise siiphe yok ki, Sultan Yildirim Bayezid Han'in imami olan Siiley-
man Celebi'nin (6. 1410) Vesiletii’n-Necit isimli eseridir. Emir Sultan’a (0.

5 Halil Can, “Dini Misiki Ders Notlari, Mevlid”, Miisiki Mecmuasi, istanbul 1974, Yil; 26,
Nu. 292, s. 23.

6 Siilleyman Eroglu, “Edebi Bir Tiir Olarak Mevlidler, Sekil Ozelliklerine Dair Baz1 Deger-
lendirmeler.” Yazilistmin 600. Yilinda Bir Kutlu Dogum Saheseri, Uluslar Arast Mevlid Sempoz-
yumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Bursa 2009, s. 110.

7 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, XXIX, 475.

8 Nuri Ozcan, Tiirk Din Miisikisi Ders Notlari, istanbul 2001, s. 36.

9 Hasan Aksoy, “Mevlid; Tiirk Edebiyat1”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara
2004, XXIX, 482.

10 Ayrintili bilgi icin bkz. Hasibe Mazioglu, “Tiirk Edebiyatinda Mevlid Yazan Sairler”,
Tiirkoloji Dergisi, 1974, c. VI, sa. I, s. 31-62; Necla Pekolcay, islami Tiirk Edebiyati, istan-
bul 1981, s. 206-207.

11 8. Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaym-
lari, Istanbul 1942, s. 12.
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1429) mensup bir mutasavvif olan Siileyman Celebi'nin mevlidinde, bu
yonde isaretler bulunmakta ve ayrica Asikpasa’mn (6. 1333) Garibndme’si
ve Erzurumlu Mustafa Darir’in (6. 14. yy) Siyer-i Nebi’sinden etkilenmeler
bulunmaktadir.!?

Zamanla Tiirkler arasinda da ragbet kazanan mevlidler Sultan III.
Murad Han zamaninda 1587 senesinde resmen devlet tesrifatinda yer
almigtir.’® Mevlid merasimlerine olan ilginin artmasi ile 1676 yilinda
Tevkil Abdurrahman Pasa tarafindan yapilan bir “Kanunname” ile bu
merasimler bir nizama baglanmis ve yine Osmanli’da saraydan baska
Mekke'de Hz. Peygamberin dogdugu evde mevlid merasimi yapilmis-
tir.14

Osmanhinin ytikseliste oldugu yillarda mevlid merasimi oldukga
debdebeli ve teferruath bir bigcimde gerceklesiyordu. Sultan Ahmed Ca-
mii'nde Rebiiilevvel ayimmun on ikinci gecesi, padisahin da katildig: bir
merasim diizenleniyor, bu merasimde devrin en {inlii mevlidhanlar: tara-
findan mevlid okunuyordu. Toren sirasinda serbet ve seker dagitiliyor,
toren sonunda da mevlidhanlara kiymetli hediyeler veriliyordu. Osman-
linin son donemlerinde bu torenler saray iginde de yapilmaya baslanmis-
t1.15

Ayrica Osmanli’da, kadinlar arasinda “Istanbul Mevlidi” adinda
bir menkibe okunuyordu. Bunlardan bagka Mevlid-i Ali, Mevlid-i Fati-
me, Mevlid-i Hasan ve Mevlid-i Hiiseyin adinda mevlidler de yazilip
okunmustur. Fakat bu mevlidler belli zamanlar ve bir kisim insanlardan
bagkasimna hitap etmemisgtir.16

B. Giineydogu ve Dogu Anadolu Cevresinde Kiirtce Mevlidler

Osmanh cografyasinda Tiirkce Mevlidler yazildig1 gibi bagka dil-
lerde de mevlidler yazilmistir. Imparatorlugun sinirlar1 dahilinde gogu
Miisliiman millet ya kendi dilinde bir mevlid ortaya koymus ya da 6zel-
likle Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-Necit isimli eserini kendi diline ter-

12 Ozcan, a.ge., s. 37.

13 Ozcan, a.g.e., s. 35.

14 Ayhan Altinkuglar, Ruhi Kalender, Nuri Ozcan, Dini Miisiki 1, Kalem Yaymlari, Ankara
1996, s. 67.

15> Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1951, II, 521-522.

16 Pakalin, a.g.e., 524.
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ciime ederek icra etmistir. Bu cercevede yazilan Kiirtce mevlidlerden
bilinen ilki Hasan Ertiisi’ye (6. 1491) aittir. Ulkemizin dogusunda, son
yirmi otuz sene Oncesine kadar Ert(isi’nin yazdig1 bu mevlid icra edil-
mekteydi. Fakat mevlidin, Arapca, Farsga bir¢ok tamlama ve ibare iger-
mesi nedeni ile halk tarafindan tam olarak anlasillamamasi nedeni ile
mevlid yazma furyas: ortaya ¢ikmistir. Genellikle medrese hocalar1 olan
ve halk arasinda mele, seyh, seyda gibi isimlerle amilan kisiler tarafindan
yazilan bu mevlidleri, 6ncelikle en eski mevlid olan Ert(isi’nin mevlidin-
den baglayarak maddeler halinde siralayacagiz.

1. Hasan Ertlis1, Mevlid-i Nebi Aleyhi’s-Seldtii ve’s-Seldm

Gliniinilizde icra edilen en eski ve bilinen ilk Kiirtce mevlid Hasan
Ertlisi’ye!” ait bir manzumedir. {1k olarak 1931’de Istanbul’da Osman Bey
Matbaasi’'nda tag basmasi olarak basilmigtir.’® Tamamu 511 beyittir. Son
yillarda yazilan bir¢ok mevlid miiellifi ya Ertlis?’den etkilenmis'® ya da
onun mevlidine karsilik olarak bir mevlid yazmustir.

ErtGsi’nin mevlidi su boliimlerden olusmaktadir: Miinacat, Hz.
Peygamber’e ovgii ve methiyeler, Mevlidin 6nemi ve mevlid okumamn
faziletleri, Muhammedi nurun kainattaki her seyden evvel yaratilmasi,
Hz. Adem (a.s.)'1in yaratilmas: ve Cennet'ten ¢ikarilmasi, Muhammedi
nurun peygamberler silsilesi ile tasinmasi, dogumundan 6nce Hz. Pey-
gamberin gelisinin yaklastigim Hiristiyan ve Yahudilerin bilmesi, Hz.
Peygamberin anne ve babasinun evliligi, Amine annemizin hamileligi ve
bu sirada ayda bir peygamberin riiyasinda onu ziyarete gelmesi, Hz.

17 Hakkinda kesin bilgiler bulunmasa da Hasan Ert(isinin Sirnak Beytiigsebap Pirusan
koyiinden oldugu bilinmektedir. Eski kaynaklarda Hakkari'li oldugu ge¢mektedir. Ciin-
kii Sirnak 1991’ de sehir oldugunda bugiinkii Beytiigsebap ilgesi Hakkari'ye bagh idi. [smi
bazi yerlerde Ahmed olarak ge¢se de meghur olan ismi Molla Hiiseyin el-Batevi'dir. Mev-
lidi ilk olarak basildiginda Hasan Ert{isi olarak yazilmis ve bu ismi yaygmlasmistir. Baba-
sinin adi Molla Mustafa’dir. Uzun yillar Bate kdyiinde kaldig: igin Batevi kiinyesi ile de
tanmmustir. Bazilar bu kdyde dogdugunu da sdylerler. Mezar1 da halen burada bulun-
maktadir. Uzun yillar Bagdat’ta kalmis ve orada hocalik yapmustir. Rivayetlere gore
600’den fazla 6grenciye icazet vermistir. Divan, Zembilfiros Destan1 ve Mevlid isimli eser-
leri vardir. Ertisi’nin mevlidine bir ¢ok tahkik yapilmis, burada da hayatindan bahsedil-
migtir. Ornek olarak bkz. Abdiilbasit Muhammed Abdiissamed, Meuliidii’n-Nebi, istanbul
2003.

18 M. Tayyib Okig, “Cesitli Dillerdeki Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidinin Tercemele-
ri”, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, 1975, sa. 1, s. 30.

1 Hayreddin Kizl, "Diyarbakir ve Cevresinde Yazilmis Mevlidlerin Konularma Gore Tasnifi
Denemesi, Sarkiyat 1lmi Aragtirmalar Dergisi, sa. VII, s. 116.
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Peygamberin diinyaya gelisini anlatan “Merhaba” boliimii. Bundan son-
raki boliimlerde ise Hz. Peygamberin ¢ocuklugu ve niibiivvetin gelisine
kadarki zaman anlatilir. On sekiz boliim seklinde yazilan mevlidin gii-
niimiizde Merhaba boltimiine kadarki kism1 okunur. Uzun olmamasi i¢in
bu yol tercih edilir.

Edebi olarak incelendiginde ise; Ertlis?’nin Arapga ve Farsca ilim-
lerle ¢cok¢a mesgul olmasi sebebiyle agir bir dille mevlidini te’lif ettigi
goze carpmaktadir. Giintimiiz Kiirtcesinde anlasilmasi gayet zordur.
Buna ayrica aradan gecen bes asirlik zamani da eklemek gerekir ki dilde-
ki degismelerin eski eserlerin anlasilmasim zorlastirdig: asikardir. Mevli-
din uyak sekli; aa, bb, cc, dd... seklindedir ve on birli hece 6l¢iisii ile ya-
zilmistir. Kirtge mevlidlerde aruz veznine ¢ok fazla 6nem verilmez.
Ert(isi’'nin mevlidinde de bu gegerlidir. Eser ayr1 bagliklar halinde boliim-
lenmemistir. Boliim aralar1 belli edilmek igin, sonlarina su ibare getiril-
mistir:

“Ger dévitin hlin ji naré bin necat

Bi’ask o sevgek hiin bibéjin Es-Selat.”

Hz. Peygambere salat getirmeyi tembihleyen bu ibareden sonra
hep beraber salavat getirilir. Kaynaklarda Ahmed Ramiz tarafindan Ka-
hire’de bastirilan ve daha sonra Seyh Muahmmed Sefik el-Arvasi tara-
findan Ahmed Kamil Matbaasi'nda Istanbul’da bastirilan mevlid esasen
Ertlisi'nin mevlididir. Bu mevlid Ali Emiri Kiitiiphanesi'nde 1369 numa-
rada bulunmaktadir.

2. Seyh Muhammed Emin el-Hayderi, Mevlid-i Neb?

Yukarida belirttigimiz gibi Ert{is? nin mevlidinin anlasilir olmama-
st sebebi ile yeni mevlidler te’lif edilmis ve okunmaya baslanmistir. Gii-
niimiizde halk tarafindan en ¢ok ragbet goren ve merasimlerde icra edi-
len mevlid; Seyh Muhammed Emin el-Haydari'ye? ait olan Mevlid-i Neb?

20 1927'de Mardin Nusaybin’e bagh Kalecik kdyiinde diinyaya gelmistir. Babasy; tanmmis
alim ve edip Molla Ahmet el-Hayderi, annesi Molla Aliye Koger’in kizi olan Sedika Ha-
nimdir. Babasi Ercis, Dedeli ve Pantos yoresinde bulunan Hayderi asiretinin Asi kolun-
dan saygin bir aileye mensuptur. Birinci Diinya Savasi sonrasinda Ruslarin bolgeyi isgal
etmesi ile Nusaybin’e yerlesirler. Babasi, Bahcebasi, Kalecik, Giiriin ve Beylik kdylerinde
imamlik yapmistir. 1937’ de vefat eden Molla Ahmed’in Akida iméne, Munacaat-1 Hayde-
riye, Divan-1 Hayderiye ve Takvimname isimli eserleri giiniimiize ulasmistir. Muhammed
Emin ilk derslerini babasmndan almigtir. Yedi yasinda babasmin yaninda hafizhigmni ta-
mamlar ve on yasinda babasmi kaybetmesi ve dini ilimlerin Tiirkiye’de zorlasmas1 nede-
niyle Suriye’ye egitim icin gider. Burada Seyh Abdiillatif Dalini’ye talebe olur ve on yil
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(as1l Kiirtce ismi Mewluda Nebi)'dir. Hakkari, Sirnak, Mardin, Siirt ve
cevresinde Hayder?'nin mevlidi daha ¢ok tercih edilmektedir.

Dokuz boliim ve 320 beyitten mevlidinin icerigi soyledir: Miinacat,
mevlidin okunmas: ve kiymeti, Muhammedi nurun yaratilisi, Muham-
medi nurun peygamberler silsilesi ile tasinmasi, Hz. Peygamberin soyu,
Hz. Amine’nin hamileligi, bu sirada meydana gelen mucizevi olaylar,
Hz. Peygamberin dogumu yani merhaba bdliimii ve son olarak Hz. Pey-
gambere methiye.

3. Seyh Muhammed Siractiddin, Diirra Birinci Mewluda Kirmanci

Seyh Muhammed Siraciiddin?' tarafindan yazilan mevlid, Dua ya-
yincilik tarafindan 2009 yilinda Kiirtce Mevlid ismi ile yayimlanmustir.

askin siire egitim goriir. Bu sirada orada bulunan diger mollalardan istifade etmis ve bu-
rada Sarf, Nahiv, Fikih, Hadis, Tefsir, Tecvid, Akaid, Kelam ve Mantik dersleri alarak
1947’de Seyda Molla Abdiirrezzak Heleli’den icazet almistir. Gerek medrese egitimi ge-
rekse sonrasmda Astronomi, Cografya, Sosyoloji, Psikoloji ve Tarih alan ile de ilgilenmis
olan Hayderi, icazetinden sonra ayni medresede bir miiddet hocalik yaptiktan sonra
1950’lerde Nusaybin Kalecik’te imamhiga baslamistir. Daha sonra Bahgebasi’'nda miider-
rislik yapmaya baglamis ve 1955'te Midyat Kutlubey koyiinde miiderrislige devam ede-
rek birgok talebe yetistirmistir. Burada yedi y1l kaldiktan sonra Midyat Ovabas1 kdyiinde
miiderrislik ve imamlik yapmaya baglamis ve bolgedeki diger mollalardan istifade ederek
egitimine devam etmistir. Iimamlik yaptig1 bu yillarda yalnizca Mardin gevresindeki koy-
lerde bulunan insanlara Islam ahlakinin yiiceligi hakkinda vaazlar vermekle yetinmemis,
bazen de Izmir, Adana ve Mersin gibi illerde tebli§ gorevini yerine getirmeye gayret et-
mis, islam ilimlerinin tedrisat1 ve islam ahlakinm irsadini1 kendine vazife edinmistir. Nak-
sibendi tarikatma mensup olan Seyh Muhammed, bu tarikata mensup Seyh Alaeddin el-
Haznevi’ den 1967’de tasavvufi icazet almistir. Daha sonra Silvan’a yerlesmis ve burada
faaliyetlerine devam etmistir. 1979'da ise Kiziltepe’'ye yerlesmis ve burada ii¢ yil kalarak
tekrar Silvan’a donerek burada uzun yillar kalmistir. 2000'li yillarda Diyarbakir’a bir ilim
merkezi kurmak istemis ve bu amagla Diyarbakir'in dogusunda Silvan yolu 15. km {ize-
rinde Kopriibasma varmadan Gilizel Camii ve Medresesi insaatina baglamistir. 2003 yilin-
da 76 yasinda vefat etmis ve bu kdye defnedilmistir. Kendisinden sonra biraktig miras1
oglu Seyh Ahmed el-Hayderi devralmis ve giiniimiizde ilmi ve irsadi gorevi siirdiirmek-
tedir. Eserleri: Eqida imane (Iman Esaslar1), Mewlida Nebi (Peygamber’in Dogumu -
Kiirtce), Mevlidii'n-Nebi (Peygamber’'in Dogumu - Arapga), Werdii'l-Etfal (Cocuklarm
Gillii - Fikih Eseri), Diwan e Hayderi (Divan-1 Hayderi).

21 Seyh Muhammed Siraciiddin Halilan kdyiinde diinyaya gelmistir Kiiltiir sahibi ve takvasi
yiiksek bir ailede yasamuistir. Babasi derin ilim sahibi olup kendi asrinda Arapga ve dini
ilimlerini kardesi M. Besir'in yaninda okumustur. M. Besir Cizre’deki tasavvuf ehli olan
Seyh Muhammed Said Seyyidii'l-Cezernin halifesi idi. Siraciiddin daha sonra Ibnii’l-
Omer Ceziresi'ne yolculuk yapti, orada mescidin imamligini yapip tahsil ve miitalaa tize-
rinde yogunlasiyordu. Ciinkii onun asri, fikir ve ruh bakimmdan miikemmel seviyedey-
di. O da biitiin biddat ve dalalete giden yollar1 terkederek Kitap ve Siinnete sarilarak ye-
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Mevlidi yazma sebebini, eserin 6nséziinde soyle agikliyor: “Ben bu mevlidi
serifi, musannifin (Ertiisi'nin mevlidinden) kendi el yazisiyla yazdigi kitabindan
aldim. Bazi kelimelerin tamamen anlasilmas icin bazi degisiklikler yaptim. Bu
sirada belki bir veya iki misramnin eklenmesi ya da bir iki kelimenin hazfedilmesi
diginda bir degisiklik yapilmamustir. Bunun sebebi ise bazi kelimelerin yoremizde
kullamilmamasi veya farkli manalara gelmesidir. "2

Anlasihiyor ki, bu mevlid, Ert{is’nin eserinin daha yalin bir Kiirtce
ile kaleme alinmis halidir. Mevlidin nasil okunacagini, yine dnsdzde soy-
le anlattyor: "Mevlide baglamadan énce Kur'an-1 Kerim'den bir iki ayet okuyup
sonra mevlide baslanmasi ve her boliimiin bitiminde Hz. Peygamber’e ii¢ defa
saldvat getirilmesi gerekir."

On alt1 boliim olan mevlidin icerigi ise soyledir: Mevlidin basinda
ylice Allah'a hamd ve send vardir ve daha sonra O'nun birliginden,
ni'metlerinden, kereminden ve giinahlar1 ¢ok affedici oldugundan bah-
sedilmektedir. Daha sonraki boliimlerde Hz. Amine’'nin hamileligi, Hz.
Peygamber’in dogumu Oncesine ortaya ¢ikan bazi hadiseler, dogumu,
cocuklugu, gengligi ve fiziki yapisiyla ilgilidir. Daha sonra Hz. Peygam-
ber’in {immete gelisini ve timmet i¢in Onemini konu edinen boliime gegi-
lir ve bu boliim ayaga kalkilarak okunur. Daha sonra oturulup salavat ve
dua okunup fatiha ile bitirilir. On altinc1 ve son béliim ise dua kismudir.

4. Molla Muhammed Ekinci (Gursi), Nazm-1 Sirin

Molla Muhammed Gursi?}, mevlidini yazma sebebini eserin 6nso-
ziinde soyle agikliyor: “Kiirtce mevlidlerde bulunan mevzu hadisler cok rahat-

tisti. Itikadi mezhebi Esari olup ameli mezhebi ise Safii’dir. Tasavvuf ehlidir ve tasavvufu
ve sufilik yolunu kendisine saadet yolu olarak gormektedir.

2Bkz. Muhammed Siractiddin, Diirra Birinci Mewluda Kirmanci, Dua Yayinlari, Istanbul
2009.

% Molla Muhammed Ekinci (Gursi) 1954 yilinda Mardin Kiziltepe'ye bagli Ali Pasa (Gurs)
koyiinde diinyaya gelmistir. Babas1 Molla Ahmed, Seyda Mahmud Karakdy’e baglanip
onun miiridi olmus, seyhin vefatindan sonra da 6nce Seyda Cezeri'ye daha sonra da
Seyda Arapkendi’ye miirid olmustur. Molla Muhammed okul okumamis, yalnizca ilko-
kulu disaridan bitirmistir. Doguda olan gelenegi takip ederek medreselerde yetismistir.
[k egimini babasindan almis, daha sonra ise Besevler kdyiine oradan da Molla Abdiila-
ziZ'in yanma Yiiceli kdytiine gitmistir. Daha sonra Cizre'ye gelerek Seyda Molla Tayyib’in
Ogrencisi olmus ve bu arada Seyh Seyda Cezeri'nin de miiridi olmustur. Bir cok medrese-
den ve molladan istifade eden Muhammed daha sonra da Mardin Yalimkdy’de Molla
Hadi'nin yaninda sonra ise Nizip Kertus’da Molla Muhammed Emin’e giderek egitim
almis ve nihayetinde Seyh Molla Abdullah Kinas(iri’den icazet almistir. Icaze aldiktan
sonra Derik kdyiinde Arapca dersi vermeye baglamis olan Seyda Muhammed alt1 sene
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siz edicidir ve buna karsilik sahih hadislere dayanan bir mevlid yazilmas: gerekir.
Kardesim Molla Salih’'in, bu amacimi desteklemesi ve bu sebeple bana Kiitiib-i
Sitte’yi gondermesi iizerine, bu eserden Hz. Peygamberin hayat: ile ilgili saglam
hadisleri bir araya getirdim.”**

Siir kabiliyeti olan Muhammed, Kiirt edebiyatimin en 6nemli eser-
lerinden Mem ii Zin’in nazmindan etkilenerek, ona benzer bir iisltip ile bu
mevlidi te’lif etmistir. Tath nagme anlamina gelen Nazm-1 Sirin isimli
mevlidinin icerigi sOyledir: Mevlid yirmi ii¢ boliimden olusmaktadir.
Miellif besmele ve ardindan Hz. Peygamber’e salat ii selam ile esere
baslar. Yirmi ii¢ boliimde ise su konular isler: Hz, Peygamberin niibiiv-
veti ve Tevrat ile Incil’de buna yer verilmesi, Cahiliye devri, Hz. Pey-
gamberin dogumu ve bu sirada meydana gelen mucizeler, Hz. Peygam-
berin soyu, babasinu vefat etmesi ve siit anneye verilmesi, Hz. Peygambe-
rin annesinin vefat: tizerine dedesi ve onun da vefat: ile amcas: tarafin-
dan muhafaza edilmesi, Hz. Peygamberin on iki yasinda Basra’ya yaptig1
yolculuk, Hz. Hatice ile evlenmesi ve Mekke yillari, vahyin gelisi, vahyin
gelisinden sonra yasananlar, hiiziin yili, mucizeleri, mirag, Akabe biatlar,
Hicret, Medine’de Islam Devletinin kurulmasi ve ilk savaslar, Hudeybiye
Baris Antlasmasi, Mekke'nin fethi, hilyesi, ahlaki vasiflari;, komutanligi
ve devlet baskanligi, birka¢ mucizesi ve vefati. Bunlardan sonra bir dua
boliimii vardir.

5. Muhammed Serif el-Batirgizi, Risdletii’l-Usill fi Mevlidi’r-Rasiil

Muhammed Serif el-Batirgizi?> 1973’te te’lif ettigi mevlid eseri
Risaletii'l-Ustl fi Mevlidi'r-Rustl; 11 boliimden olugsmaktadir. On birli

Diyarbakir’da daha sonra da on bes sene Mardin Kiziltepe Géllii kdyiinde gorev yapmis-
tir. Evli ve dordii erkek dokuz ¢ocugu bulunan Molla Muhammed, giiniimiizde Kizilte-
pe’de ikamet etmekte ve Hz. Ebu Bekir Camii'nde ders vermeye devam etmektedir. Eser-
leri: Molla Muhammed Gursi'nin dogdugu kdy iizerine siirleri, Arapca ve Kiirtge divan-
lar1 vardir fakat bunlar basilmamis ve arastirilmaya muhtagtir.

24 Molla Muhammed Ekinci (Gursi), Nazm-1 Sirin, 2008 (h. 1428)

% 1944'te Batman'in Gerciis ilgesine bagh Kutlu (Batirgiz) koyiinde diinyaya gelmistir.
Egitiminin daha ¢ok Seyh Muhammed Emin el-Haydari ve Seyh Muhammed Arapkendi
ile stirdlirmiistiir. 1973'te Gerciis ilgesinin Poyraz kdyiinde resmi olarak imam-hatip ol-
mus ve bu gorevi dort yil siirdiirmiistiir. 1978 yilinda Mardin Nusaybin’de Biiyiik Kisla
Camii imam hatibi olarak goreve baslamis ve dort yil gérev yapmistir. 1982'de Mardin
Merkez Ulu Camii'ne atanmis emekli oldugu 2009 yilina kadar burada vazifesini siir-
diirmiistiir. 1985 yilinda Seyh Muhammed Emin el-Haydar? den icazet almis ve daha son-
ra da talebe yetistirmeye baslamistir. Giiniimiizde Istanbul Kanarya’da bir vakifta ders
vermeye devam etmektedir. Eserleri: Risaletii’l-Usl fi Mevlidi'r-Rustil, Menhecii'l-Beser
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hece 0Ol¢iisii ile yazilmistir. fcra edildigi Mardin ve civarinda bu mevlid
besmele ile baglar ve her bahirden sonra Hz. Peygamber’e salavat getiri-
lir. Bahirlerin icerdigi konular sdyledir: miinacat, Hz. Adem’in yaratilma-
s1 ve Muhammedi nurun silsile halinde Efendimize intikali, Hz. Peygam-
berin soyu, veladeti, merhaba boliimii, dogumundan sonra gerceklesen
olaylar ve son olarak bir miinacat.

6. Mustafa Ezdari, Mevlidi-i Serif

Mustafa Ezdari? mevlidini 2003 yilinda kaleme almigtir. Mevlid-i
Serif ismini verdigi eseri, on li¢ boliimden olusmaktadir. Agir bir dille
yazilmgtir. Eser su boliimlerden olusmaktadir: Hamdele, Hz. Peygam-
berin fazileti ve diger peygamberlere iistiinliigii, ona itaat etmenin one-
mi, yiizli suyu hiirmetine kadinatin yaratilmasi, Hz. Adem’in yaratilmasi,
Hz. Adem ve Hz. Havva'nin Cennet'ten ¢ikarilmasi ve bu duruma duy-
duklar: tiziintli, Hz. Peygamberin gelisini kitap ehlinin 6nceden bilmesi,
soyunun temizligi, babasinin temiz olusu, Hz. Amine’nin hamileligi sira-
sinda gordiigii riiyalar, veladet, salavatlardan olusan bir na't-1 serif ve
miinacat.

7. Mele Sevki, Mevlidi'n-Nebi Aleyhi’s-Saldti ve’s-Seldm

Mele Sevki'nin? 1994’te tamamladig1 Mevlidi'n-Nebi Aleyhi’s-Saldti
ve’s-Selam isimli mevlid eseri on boliimden olusmaktadir. Bu boliimler
soyledir: Hamdele ve salvelenin ardindan Hz. Adem’in yaratilmas: ve
Hz. Peygamberin yiizii suyu hiirmetine bagislanmasi, Hz. Peygamberin
nurunun yaratilmasi ve bu nurun, temizlenip arinmasi ile gecirdigi mer-
haleler, bir mevlid te’lif edenin kazanacag: biiyiik sevap, vasiflari, yarati-
lisi, teker teker Muhammedi nurun peygamberler silsilesi ile intikal et-
mesi ve bu siralama, Hz. Amine’nin melekler tarafindan miijdelenmesi,
veladet ve son olarak Arapga dua bolimdi.

Tahte’l-Kadai ve’l-Kader, Menzerii'l-Beser ala Menhecii'l-Beser, Hediyyetii'l-Habibi, Bey-
ne’s-Saili ve’l-Miicibi, el-Hasiyetii'l-Celiletii, ed-Diirrii'l-Esna fi Nazmi Esmaii’l-Hiisna, el-
Kelimati'l-Hiisna Hasiyetii’d-Diir(il Esna, Hediyyetii'l-igvan fi Nazmi Esmai’'r-Rahman,
Hiilasatii’l Beyan Hasiyetii Hediyyetii'’r-Rahman, Miinacaatii’l-Fakir.

2 Gerctiigliidiir. Suan 6gretmenlik yapmaktadir.

¥ Mardin Midyathdur. Izmir’de ikamet etmistir. Yaklasik 2005'te vefat etmis ve Siirt Nursin
koyiine defnedilmistir.
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8. Mele Ali Mardini, Hazd Kitib Avi Haydt

Mele Ali Mardini’nin2 on bes boliimden olusan Hizd Kitdb Avd
Hayat isimli mevlidi su boliimlerden miitesekkildir: Hamdele, Hz. Pey-
gamberin nurunun kainattaki her seyden dnce yaratilip Adem babamizin
da bu nurdan yaratilmasi, Hz. Adem’in diinyaya gonderilmesi ve Hz.
Peygamberin miraca yiikselmesi, mevlidin ve onu okumanin faziletleri,
Hz. Peygamberin soyu, dogmadan 6nce Yahudilerin bunu sezip babasi
Abdullah’1 oldiirmek istemeleri, anne ve babasinin diigiinii, diinyaya
gelmesi ve seytamin bundan duydugu iiziintii, Allah'in emir ve yasakla-
rina riayet etmek, dogmadan once riiyada annesini peygamberlerin miij-
delemesi, isminin verilmesi ile yerde ve gokte 6vgliye mazhar olmasi,
isminin Allah’in ismi celalinin yaninda bulunmasi, babasinin vefati, do-
gumunda meydana gelen mucizevi olaylar ve son olarak dua boliimdi.

9. Mele Ahmed, Mevlidi'n-Nebi Aleyhi’s-Saldti ve’s-Selam

Mele Ahmed’in® 2005 yilinda te’lif ettigi Mevlidi’'n-Nebi Aleyhi’s-
Saldti ve’s-Seldm isimli eseri on ii¢ boliimden olusur. Bu boliimler soyle-
dir: Hamdele, mevlid okumanin ve okutmanin fazileti, Allah’'in kaleme
yazmasini emretmesi ve onun da Kelime-i Tevhid’i yazarak Hz. Peygam-
berin yaratilmasi, seytamn yaratilmasi, meleklerin yaratilmasi ve gorev-
leri, kainattaki hicbir varhigin yiiklenemedigi hilafet vazifesini cahilligin-
den dolay1 insamin yiiklenmesi, Allah'in yarattigin insanogluna énce akil
ve sehvet verip sonra kitap gondermesi, Hz. Peygamberin soyu, hamile-
ligi sirasinda annesinin her ay bir melegin riiyasinda gelerek ona miijde
vermesi ve son olarak dua boliimii.

10. Seyyid Bedreddin, Mevliidi Kiirdi Bizmani Gundi

Seyyid Bedrettin'in® mevlidi agik ve sade bir dille yazilmistir. Bu
manada mevlidinin basinda; Mevl#idd Kiirdi Bizmani Gundi (Koyli Dilinde
Kiirtce Mevlid) ibaresini kullanmustir. Seyyid Bedrettin'in mevlidi on
boliimden olusmaktadir. Bu boliimler su konulardan miitesekkildir:
Hamdele, Hz. Peygamberin fazileti ve diger peygamberlere olan {istiin-
liigli, Hz. Adem’in yaratilmasi, Hz. Peygamberin soyu ve dogumu?,

28 Seyyid Abdurrahman’m ogludur ve Sofi Haci olarak taninir. Mardin merkezde vefat etmis
ve vasiyeti geregi Hirbe kdyiine defnedilmistir.
? Mele Ahmed, Mardin Midyathdir ve giiniimiizde burada ikamet etmektedir.
30 Sirnak idillidir. Istanbul ikitelli’de ikamet etmektedir.
31 Bu boliim diger mevlidlerden farkl olarak gayet ayrintili olarak islenmistir. Hz. Peygam-
berin dogum tarihinden, soyundan, silsilesinden bahsedilmistir.
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semaili, babasinin gengligi, Hz. Amine'nin hamileliginin zahmetsizce
gecmesi ve bu sirada yasanan olagan iistii olaylar, sifatlarii siralayan bir
salat ve selam boliimii ve son olarak bir na’t-1 serif.

11. Molla Ahmed Nas, Fekiye Ndrinct Mevliida Kiirmanci

Molla Ahmed Nas®, 1990’da kaleme aldig1; Fekiye Ndrinci Mevliida
Kiirmanci isimli eserinin te’lif nedenini, 6nsézde soyle acikliyor: “Basta
Ertiisi'ninki olmak iizere bircok mevlid sahih olmayan haberlerle doludur. Bu
sebep yeni bir mevlid yazma ihtiyact dogurmustur.”>3 Sahih olaylara ve kisa
metninden dolay1 mevlidini daha ¢ok takdire sayan goriir. Aruz ile dl¢ii-
lendirdigi mevlidinde su iki 6l¢ii kullanilmstir: Fe'Giliin fe’{liin fe'tliin
fe’'tl ve fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilat.

Genel olarak iki boliimden olusturdugu mevlidi su konulara ayri-
labilir: Hamdele ve salvele, Hz. Peygamberin kiymeti, mevlid okumamn
ve okutmanin ehemmiyeti ve fazileti, dogumu, sahsiyeti, vasiflari, ahlaki,
dis goriiniisii, temiz olan soyu ve iimmetine olan diigkiinliigii. {1k boliim
daha ¢ok giris mahiyetinde olup ikinci boliim ise asil mevlid kismidir.

12. Feyzullah Haznevi, Rasiili bi Hember

Feyzullah Haznevi3* eserinin; ayetler ve Buhari’nin sahih hadisleri
1s18inda yazilmus bir mevlid oldugunu ifade eder. Arapga olan mukad-

321937 yilinda idil'in Tepekdy isimli kéyiinde diinyaya gelmistir. Aslen Kay1 kdyiindendir.
Fakat babasmin imamlik yaptig1 kdy olan Tepekdy’de ¢ocuklugu gecmistir. Genglik yilla-
rin1 medreselerde gecirdikten sonra Bozburun kdyiinde fahri imamliga baglamis ve bura-
da bir medrese kurarak hocalik yapmistir. Askerden doniisiinde kadrolu imamliga gecip
cesitli koylerde hizmet verdi ve emekliliginin ardindan idil’e yerlesti. Halen burada ika-
met etmektedir. Bircok hocadan ders alan Molla Ahmed’in eserleri sunlardir: Diwana
Se'ru Gazele Modern 1 Sitrateci (Divan), Fekiye Narinci Mewliida Kiirmanci, Xulasd Akida Mu-
sulmané Sunni (Siinnt Miisliimanlarin Akaidinin Hiilasast), Kurtiya Fikha Safii bi Sual @i Cewab
it Nazma Kurmanci (Safi Fikhimin Ozeti), Hingré Xwes Asil Risala Ilme Usal (Usiilii’l-Hadjis),
Tefsira Kurmanci @i Tercuma Muhcetii’l-Fewdid we'l-Esrdr fi Tefsiri Aydti'l-Tmani we'l-Cihadi
we'l-Ixtibdr (Bazi Ayetlerin Tefsiri), Tefsira Herdu Sehddeta Digel Fatihé @i Digel Deh Sureté Kin
(Keltme-i Sehddet, Fitihd ve On Siirenin Tefsiri), Tefsira Siireté Nebe (Nebe Siiresinin Tefsiri),
Tefsira Siireté Miilk (Miilk Siiresinin Tefsiri), Telgéna Miriya i Va'za Saga it Hinek Duane (Tel-
kin ve Baz: Dualar). Ayrintih bilgi i¢in bkz. Taha Nas, “idilli Bir Alim: Molla Ahmed Nas
ve Eserleri”, Uluslararas: Gegmisten Giiniimiize Idil Sempozyumu, Sirnak Universitesi Yayimn-
lary, Istanbul 2011, s. 363-371.

33 Molla Ahmed Nas, Fekiye Nérinci Mewlilda Kiirmanci, 1990, s. 1.

34 Haznevi soy ismini almistir, fakat Haznevi ailesine mensub degildir. Suriye dogumludur.
Farkli iilkelerde uzun siire yasamistir. Arapga, Farsca, Tiirkge, Kiirtce, ingilizce, Almanca
ve Rusca bilmektedir. Kardiyoloji doktorlugu yapmistir. Su anda Istanbul Kanarya Ada-
lar’'nda yasamakta olan Haznevi'nin mevlidten bagka eseri yoktur.
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dimesinde, mevlidin ne oldugu ayetler ve hadislerle agiklamyor. Mevlid
te’'lif edilirken hemen hemen yarisinda diiz yazi seklinde agiklamalar
veriliyor. Igerik olarak ise cesitli boliimlere ayirdig1 mevlidinde su konu-
lardan bahsediyor: Hz. Peygamber’in dogumundan énce meydana gelen
olaylar, dogumu, yetismesi, peygamberligi ve vasiyetleri. Her boliimden
once, konu ile ilgili agiklamalar yapilmis ve akabinde ayet ve hadislerden
ornekler verilip, bunlardan esinlenerek beyitler yazilmistir. Mevlidin
sonunda, mevlidi dinleme ahlaki ve mevlidin nerede okunmas: gerektigi
belirtilip, Allah’a hamd i sena ile nihayete erdirilmistir. 2009’da te’lif
ettigi mevlidi herhangi bir yerde yayimlanmamugtir.3

13. Mele Abdurrahman Becirmeni, Mevlid-i Muhammed Mustafa

Mela Abdurrahman Becirmeni36, mevlidine miistakil bir isim ver-
memis, eserin basinda “Mevliden Muhammed Mustafa’yd Saldtii Seldm”
demekle yetinmistir. On boliimden olusan mevlidin her boliimiiniin so-
nunda ayn1 sozleri igeren birer salat vardir. Tarih vermedigi mevlidinin
boliim icerigi soyledir: Hamdele ve salvele, miinacat ve veladet yili, Hz.
Peygambere duyulmas: gereken sevgi ve ona nasil iimmet olunacagi, Hz.
Peygamberin soyu ve diinyaya geldigi ¢evre, cobanlig1 ve Hz. Hatice ile
evlenmesi gibi niibiivvet 6ncesi meseleler, niibiivvet 6ncesi yaptig1 iba-
detler ve vahyin gelisi, vahyin gelisinden sonra Mekke’deki durum ve
Miisliimanlarin gektigi sikintilar, Medine’ye hicret ve sonrasinda Islam
devletinin insasi, vefati ve Veda Hutbesi, salavat getirmenin 6nemi ve
mevlid duasi.

14. Mele Hasan, Mevlidii'n-Nebi

Mele Hasan®, Mevlidii’'n-Nebi isimli mevlid eserini 9 May1s 1979’da
tamamlayarak Nusaybin'de Turan mahallesinde bulunan bir matbaaya
vermigtir. Daha sonra ilaveler yapmis ve bu tarihi de 15 Agustos 2004
olarak vermistir. Mele Hasan'in mevlidi on bdliimden olusmustur. Her
boliimiin sonunda aymni sozlerden olusan salat ve selam ifadeleri vardir.
Icerigi ise soyledir: Hamdele ve salvelenin ardindan Muhammedi nurun
yaratilmasi ve Hz. Adem’e bu nurun intikal etmesi, mevlidi okumanin

% Feyzullah Haznevi, Rasilli bi Hember, 2007.
3 Mela Abdurrahman Becirmeni, Molla Hamza'nin ogludur. Halen Diyarbakir’da imamdir.
%7 Mele Hasan, Ali Giiltas'in oglu olup asil ismi Hasan Giiltag’tir. Sirnak Idil'in Tirfili ko-
yiinde diinyaya gelmistir. Salihe agiretine mensuptur. Mensup oldugu Salihe asireti,
Midyat'in giiney dogusunda Midyat — Idil arasinda yerlesiktir. 2006 yilinda Manisa Sert
beldesinde vefat etmistir.
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fazileti, hikmeti ve sevabi, Muhammedi nurun silsile ile tasinmasi ve Hz.
Peygamberin anne ve babasimin evlilikleri, anne ve babasinin diigiinii,
annesinin hamileligi sirasinda yasadig1 olaganiistii olaylar, Hz. Peygam-
bere methiye ve diinyaya gelmesi, diinyaya gelmesi nedeni ile cinlerin ve
meleklerin tebrik i¢in gelmesi, siit anneye verilmesi ve bu sirada ortaya
¢ikan dogatistii olaylar, son olarak iki dua bulunur.

15. Feyzullah Erzen (Seyyid Feyzullah Findiki), Hate Sefad:r Mevlidi
Mustafa

Seyyid Feyzullah Findiki'nin® Hate Sefad: Mevlidi Mustafa ismini
verdigi mevlidini 1994 yilinda tamamlamis ve vefatindan sonra oglu
Abdiilkadir Erzen tarafindan Halk Matbaacilik’ta basilmistir. Seyyid
Feyzullah, Kiirtce mevlidi barindirdig1 yanhs bilgiler sebebi ile elestirmis
ve Ert(si’nin mevlidine bir reddiye yazmustir.?® Kendisine elestirdigi
mevlide bir alternatif olmasi i¢in mevlid yazmas: teklif edilince de bu
mevlidi kaleme almugtir. Elimizdeki nesredilmis haline gore mevlid, on
boliimden olusmaktadir.40 Bolimler su konulardan miitesekkildir: Hz.
Peygambere salavat ve bunun fazileti, mevlidin ehemmiyeti, Ibn Dih-
ye'nin yazdigi mevlid, Hz. Peygamber'in mucizeleri, nesebi, dogumunda
meydana gelen olaganiistii olaylar, merhaba boliimii ve miinacat.

3% Seyyid Feyzullah Findiki 1932 yilinda Siirt'in Eruh ilgesine bagli Findik nahiyesinde
dogmustur. Seyh Muhammed Efendi'nin ogludur. Ilk dini bilgilerini babasindan almis ve
ilkokulun ardindan Seyh Seyda (6. 1968)nin Cizre’deki medresesinde ona talebe olmus-
tur. Burada tanistig1 baska hocalardan da istifade etti ve bir siire sonra egitim icin gittigi
Suriye’nin Derik ilcesinde Molla Ahmed Befevi’den ders aldi. Burada icazetini aldiktan
sonra Tiirkiye’ye geri dondii ve Sirnak ve Van’in kdylerinde fahri imamlik yapti. Nihaye-
tinde Cizre’de agilan imamlik kadrosunu kazanip burada goreve basladi ve burada uzun
yillar hem imamlik hem de hocalik yapti. Memuriyetinin son yillarinda Silopi'ye tayin
olup burada emekli oldu. Bircok eser yazan Findiki, eserlerini bir kiilliyatta toplamaya
niyetlendigi bir sirada 2002 yilinda hakkmn rahmetine kavusarak Silopi'ye defnedildi.
Eserleri: Levamiu’l-Cevdhir fi Isni Asere llmen Yiicihir, Araw'l-Urd fi Imtind’iz-Zuhri Ba'de’l-
Cumuati fi'l-Kurd, Kesfii'l-Evrdk an Ahkdmi’l-Fusilli ve’l-Evrak, Zekatii’l-Mal Tehillii 11-Al, en-
Nuktatii fi Tehdreti’l-Unt, Ikdii 'I-Ledli fi Hidmeti ani’l-Gazdli, Kavlii'n-Nahi ani’l-Alati’1-Melahi,
Ahle'l-Ekvit fi Kirdati ale’l-Emodt, [cazii'l-Cevdb fi Zebthti Ehli’l-Kitab, er-Rudidii’l-Damiga fi
Reddi ale’l-Mevlidi’l-Kurmanci, Hate Sefadi Mevlidi Mustafa, Gule Narenci Mevlide Kurmanci,
Vakif, Ayetiin Kerime, Fi Fazli Savmi Receb. Eserler ve miiellifin hayat: hakkinda ayrmntili
bilgi icin bkz. Recep Ozdirek, “Cumhuriyet Déneminde Sirnak Bélgesinde Yasayan Alim-
lerin Fikihla ilgili Eserlerinin Degerlendirilmesi”, Uluslar aras: Strnak ve Cevresi Sempozyu-
mu Bildirileri, SlrnakUniversitesi Yayinlari, Sirnak 2010, s. 707-722.

% Eser hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. Ozdirek, a.g.e., s. 720.

10 Ozdirek, ayn1 yer.
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16. Feyzullah Erzen, Gule Narenci Mevlide Kurmanci

Seyyid Feyzullah Findiki'nin, Ert(isi’nin mevlidine karsilik yazdig:
bir baska mevlididir. Diger mevlidi gibi oglu Abdiilkadir Erzen tarafin-
dan Halk Matbaacilik’ta basilmistir. Mevlid 1983 yilinda kaleme alinmisg-
tir. Diger mevlid daha kapsamlhidir. Bu mevlidi daha kisadir ve ii¢ bo-
liimden olugsmaktadir. Boliimler icerdigi konulara gore soyle siralanabi-
lir: Hz. Peygambere salavat getirmek ve bunun fazileti, merhaba boliimii
ve miinacat.

17. Mele Zahid, Mevlidi Serif Herdil Bati

Mele Zahid'in*' kaleme aldig1 Mevlidi Serif Herdil Biti isimli mevli-
di, Molla Batevi (Erttis)’den esinlenerek yazilmistir. Usliip, dil, sive, ka-
fiye ve siirsellik ag¢isindan onun mevlidine benzer. Mevlidi 11 bahir 22
baslik ve 667 beyitten olusur. Bu mevlid 1973’de Diyarbakir'da tamam-
lanmis ve 1978'de Istanbul’da Bayraktar yaymevinde ¢ogaltilmistir. Yaz-
dig1 mevlidi ile Seyda Tirey’i de etkilemis ve o da bir mevlid yazmistir.
Oldukga uzun ve genis olan mevlidini su yirmi iki baslik halinde te’lif
edilmistir: Hamdele, mevlid okumanin fazileti, mevlide duyulan sayg1 ve
mevlidin adet haline gelmesi, Hz. Peygamberin aski ve onun nurunun
aydinlaticiligi, yerin ve gogiin yaratilis, Hz. Adem’in yaratilist ve Hz.
Peygamberin nuru, Hz. Adem’e yaratilan nurun intikal etmesi, Hz. Pey-
gamberin babasimin mucizeleri, annesi, anne ve babasinin evlenmesi,
annesinin hamileligi ve bu sirada meydana gelen olagan {istii hadiseler,
babasinin vefati ve annesinin iiziintiisii, dogumu (merhaba boliimii),
dogumundan sonra annesinin sahit oldugu mucizeler, dogdugu gece
meydana gelen olagan tiistii hadiseler, siitannesi Halime’'ye verilmesi,
¢obanlik yapmasi ve meydana gelen sirli olaylar, annesinin vefati, anne-
sinin vefatindan sonra dedesi Abdilmuttalib’in, onun vefatindan sonra
da amcasi Ebt Talib’in muhafaza etmesi, Hz. Hatice ile evliligi ve nii-
biivvetin gelisi, hicret hadisesi, son olarak mevlidin duas:.

18. Seyh Muhammed Mehdi, Mevliide Kurmanct

Seyh Muhammed Mehdi*? mevlidine miistakil bir isim vermemis
basma yalnizca Kiirtge Mevlid manasinda Mevliide Kurmanci yazmistir.

#1 Asil ismi M. Zahit Kardeslik'itr. Diyarbakir Lice ilgesine bagli Ince Kavak Koyiinde 1935
yilinda diinyaya gelmistir. Bircok seyh ve alimden ders almis ve 1959'da on yillik medre-
se hayat1 baglamistir.

4 Seyh Muhammed Mehdi, Seyh Muhammed Tahir'in ogludur. Hz. Abbas (r.a.)'m soyun-
dandir. Diyarbakir'm Hidirilyas koyiinde 1932'de diinyaya gelmistir. Kiiciik yastan itiba-
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Bu mevlid; Hasan Ertlisi'nin yazdi1 mevlidin muhtasaridir. On {i¢ bo-
liimden olusan mevlid, konu biitiinliigii olarak diger mevlidlere benzer.
Mevlidin sonunda belirttigine gore 31 Agustos 2002’de tamamlamuistir.
Mevlidi su boliimlerden olusur: Hamdele, mevlid okumanin faziletinden
ve okutanin isledigi biiyiik hayir, mevlid okunan yerde hasil olacak be-
reket, Allah’in kaleme yazmay1 emretmesi ve onun La ilahe illallah yaz-
masi, Hz. Adem’in yaratilmasi ve bu soydan gelenlerin temizligi, Hz.
Peygamber'in babasirun hayati ile ilgili bilgiler, anne ve babasirun evlili-
gi, babasiin vefati ve annesinin hiiznii, hamileligi sirasinda Hz. Pey-
gamberin annesinin sahit oldugu olaganiistii olaylar, veladet, merhaba
boliimii, miinacat ve mevlidin duasi.

19. Mele Abdurrahman Harhtiri, Mevliide Siyer

Mele Abdurrahman Harhtri*}, mevlidine Mevliide Siyer ismini
vermistir. Eser tarihsizdir ve diger mevlidlere gore olduk¢a uzundur. On
u¢ boliimden olusur. Bu béliimler su konular1 haizdir: Hamdele ve Hz.
Peygambere timmet olmamnin iistiinliigii, dogumu ve ¢ocuklugu*, babasi
ve annesinin hayatlari ve evlilikleri, Selman-1 Farisi ile fbn Hayyam’m
peygamberimiz ile ilgili bazi1 rivayetleri, ilk vahyin gelmesi ve insanlarin

ren cesitli medreselerde ilim tahsili gérmiistiir. ik tahsiline Diyarbakir Bismil Belle ko-
yiinde Seyh Molla Ibrahim’den ders alarak baglamis sonra Seyda Molla Muhammed'ten
ders alarak devam etmistir. Daha sonra Seyh Molla Sadullah Cezeri ve Girik kdyiinde
Molla Seyyid Hasan’dan ders almigtir. Bunlardan bagka Seyh Ismail ve meshur Seyda
Molla Said Cimziki den de ders alir. Nihayetinde Diyarbakir Bismil Belle’deki Seyh Molla
Ibrahim’den icazet almistir. Bundan baska su icazetleri de almistur: Seyyid Hasan’dan Ki-
raat-i Seba’ ve Tecvid, Seyh Seyda El-Cezeri’den Naksibendi hilafet icazeti, Seyh Mu-
hammed Alevi’den Kadirf hilafet icazeti. Icazetini aldiktan sonra Diyarbakir’da Seyfiimii-
liikk tiirbesinin dogusunda, Dicle kenarinda bulunan Seyfiilmiiliik Medresesini kurmus ve
burada binlerce talebe okutup, yiizlercesine icazet vermistir. Naksibendi tarikatina men-
sup olan Seyh Muhammed Mehdi, bu tarikatin yayilmasi icin ¢calismis ve binlerce miiride
inabet vermis, 30’a yakin kimseye de tasavvufi hilafet icazeti vermistir. Seyh Muhammed
Mehdi 3 evlilik yapmistir. Dokuz ¢ocugu vardir ve 2009 yilinda vefat ederek Seyfiilmii-
lik’e defnedilmistir. Eserleri sunlardir: Risdletii Mahrecii’l-Ddd, Risdletii’t-Tevessiil ve’l-
Istigaze, El-Hidayetii fi’l-Ictihdd Miisifii fi Tasavoufi, Risdletii fi Beyani’l-Kaffarati Bi'l-Girdmiti
ve’l-Evraki’l-Maliyeti, Risdletii en-Nutku’l-Fesih fi Mahraci Dati’s-Sahth, Risdletii fi Tahrimi'r-
Riba ve Viiciibi’z-Zekiti fi Fusillii'n-Nakdiyeti ve’l-Evrakil Maliyati, Mevlide Kurmanci.

4 Mele Abdurrahman Harhfri, Siirt Pervarilidir. Halen imam olarak goérevini siirdiirmekte-
dir

4 Bu bolim oldukca uzun ve ayrintilidir. Bu boliimiin iginde: Hz. Peygamberin dogum
tarihi, diinyaya gelmesi, birtakim olagan iistii hadiseler, siitanneye verilmesi, insikak ha-
disesi, annesinin vefati ile dedesinin muhafaza etmesi ve ¢obanlik yapmasi gibi konular
igerir.
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fslam’a davet edilmesini, Miisliimanlarin ilk dénemde gordiigii eziyetler,
Miigriklerin, Hz. Peygamberi oldiirme planlar1 ve Habesistan'a hicret,
Hz. Peygamberin Beytii'l-Haram’'da namaz kilmasi esnasinda ona saldi-
rida bulunulmasi, Mekke’de vuku bulan olaylar ve ardindan Medine'ye
hicret edilmesi ile daha sonra burada meydana gelen vakialar45, merhaba
boliimii, manzum halde yazilmis dua bolimii.

20. Mele Siileyman Kursun, Mevlida Peygamber (Mewlida Péxember)

Mele Siileyman Kursun'un* Mevlida Peygamber isimli eseri Istan-
bul’da Ravza Yayincilik ve Matbaacilik’ta 2010 yilinda basilmistir. Basin-
da bir mukaddime bulunmaktadir ve burada mevlid ve tarihinden bah-
setmektedir. On alt1 béliimden olusan eseri su boliimlerden olusmakta-
dir: Hamdele, Islam’dan 6nce Araplarin durumu ve vahyin niiz{lii, mer-
haba boliimii, Hz. Peygamberin dogumu ve peygamberligi, aile iliskileri,
komsular1 ve cevresi ile iligkileri, savaslari, is ve iscilerle iliskileri, mer-
hameti, adaleti, comertligi, Allah’tan korkmasi, dualari, hak davasi ve
son olarak mevlidin duas1.#

C. Giineydogu ve Dogu Anadolu Cevresinde Zazaca Mevlidler

Ulkemizde bulunan Zaza kokenli vatandaglarimiz tarafindan ya-
zilmis alt1 adet mevlid tespit ettik. Bunlarin ilki ve en meshur olanu Ah-
med b. Hasan el-Hasi (Mela Ehmedé Xasi)'nin mevlididir. Bunlar1 sirasi
ile soyle siralayabiliriz:

1. Ahmed el-Hasi, Mevlid

Ahmed Hasi, 1866 yilinda Diyarbakir'in Lice ilgesi Has koyiinde
diinyaya gelmistir. Ilk egitimini babas1 Molla Hasan’dan almigtir. Kendi
koyiinde bulunan miiderrislerden ders aldiktan sonra asil egitimini Di-
yarbakir Ulu Camii yanuinda bulunan tarihi Mestidiye Medresesi’ndeki
Miiftii Hac1 Ibrahim Efendi'nin rahle-i tedrisinde tamamlamis, icazet
almigtir. Daha sonra yaklasik on yil ¢esitli memuriyetlerde bulunmus ve

4 Bu konu dokuz, on ve on birinci boliimlerde ardi ardinca islenmistir.

461952 yilinda Batman Gerciig’'te bulunan Baglica kdyiinde diinyaya gelmistir. On alt1 ya-
sinda hafizhgmi tamamlayip bdlgenin taninmig alimlerinden Molla Ismail Efendi, Seyh
Fahrettin Efendi, Molla Ramazan Efendi’den ders aldiktan sonra Bismil'de Seyh Mu-
hammed Arapkendi’den icazet aldi. Birgok talebe yetistiren Siileyman Kursun, cesitli
dergi ve gazetede yaymlanan yazilarmi 1995'te Makaleler ismi ile nesretmistir. 2001 yilin-
da ise Rébaz Diwana Yekem isimli divanini tamamladi. Halen istanbul’da ikdmet etmekte-
dir. Bkz. Siileyman Kursun, Rébaz Diwana Yekem, Mizgin Yaymcilik, istanbul 2002, s. 1.

4 Stileyman Kursun, Mewlida Péxember, Ravza Yayincilik ve Matbaacilik, istanbul 2010.
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sonrasinda Diyarbakir miiderrisligine atanmigtir. Bir siire sonra Lice mii-
derrisligine gelmis ve sonrasinda Lice miiftiisii olmustur. Tki y1l gérev
yaptiktan sonra cumhuriyetin kurulmasi ile gorevinden istifa etmistir.
Naksibendi tarikatina miintesip olan Ahmed Hasi aymi zamanda bu
tarikatta hilafet makamina yiikselmistir.

Siyasi iktidar ile yer yer anlasmazlik yasayan Ahmed Hasi birkag
yilimt da siirgiinde gegirmistir. Sonrasinda serbest kalsa da baskilarin
artmas1 sebebi ile Hezan’a yerleserek burada yasamimin sonuna kadar
miitevazi bir hayat yasamustir. 1951 yilinda vefat ederek burada topraga
verilmistir.

Ahmed Has1'nin Mevlid’i ilk olmasi agisindan 6nemli bir kaynaktir.
Eser, Vesiletii'n-Necit ile karsilastirildiginda, Kiirtce mevlidlere gore daha
edebi*s bir yapiya sahiptir. On dort boliimden olusan eser; Failatiin
Failatiin Failiin vezni ile yazilmistir. Yirmi dokuz sayfa ve selam-salat
boliimleri harig {i¢ yiiz elli bir beyitten olusan Mevlid’in orijinal niishasi
1898 yilinda Diyarbakir’da yaymlanmistir.# Bu matb@i niishanin bas say-
fasinda bulunan ibare soyledir: “Diydr-1 Bekir Vildyet-i Celilesine tibi’ Lice
Kazasi'na miilhak Hezan karyeli Mekriimetlii Ahmed el-Hass? Efendi’'nin Zaza
lisdnu ile te’lif ettigi isbu Mevlid-i Serif... Vildyet-i mezkiire Litografya matbaa-
sinda tab’ ve nesr edildi.”>0

Salat kisimlarini da baglik zannederek, bazilar1 Mevlid’i on alt1 bo-
liim olarak tasnif etse de incelememiz sonucu on dort basliktan miitegek-
kil oldugunu gordiik. Boliim igerigi olarak ise diger mevlidlerden gok
farkli degildir. Her birine “bahis” denilen boliimler su konular1 igerir:
Hamdele, mevlid okumann fazileti, Allah’in ezeliligi, kainatin yaratilisi,
Allah'in kaleme yazmay1 emretmesi, Ademi nurun yaratilmasi, Adem
(a.s.)'m Cennet’ten kovulmasi, Hz. Peygamberin anne ve babasimn evli-
ligi, Muhammed'? niirun Amine annemize intikali, veladet, dogum sira-

48 Eserin edebi yapisi icin bkz. Adnan Oktay, “Klasik Edebiyat Teknikleri ile Bir degerlen-
dirme: Melaye Ehmedé Xasinin Kirmancca (Zazaca) Mevlidi”, Zaza Halky; Tarih, Dil,
Kiiltiir ve Kimlik Sempozyumu Teblig Notu, Erivan 2011.

4 Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde 442 nolu dosyada, 56 gomlek no ve MF.MKT. fon kodu
ile 25/Za/1316 tarihine ait arsiv kaydi soyledir: “Diyarbekir'de mukim talebelerden Ahmed
Efendi'nin Zazaca yazdigr Mevlid-i Serif'in tab ve negrine ruhsat verildigi...”

%0 Okig, a.g.m., s. 30.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 2



228 | Mehmet TIRASCI

sinda meydana gelen miizicevi olaylar, Hz. Peygamberin siitanneye ve-
rilmesi, vahyin niiz{ilu ve mirag, son olarak dua boliimii.5!

2. Osman Esad Efendi; Biyise Peygamberi,

Osman Esad Efendi, 1852'de Siverek’te diinyaya gelmistir. Egiti-
minin ardindan gesitli gorevlerde bulunmus, 1905'te Siverek miiftiiliisii
olmus ve bu gorevi yirmi dort yil devam ettirmistir. 1903'te kaleme aldig1
mevlidini nesretmek i¢in tesebbiislerde bulunsa da buna ancak 1933'te
Sam’da eserinin basilmasi ile muvaffak olmustur. 1929 yilinda vefat et-
mistir.

Mevlid geleneginin siinni kimseler arasinda yayginlasmasi nede-
niyle Osman Efendi giiney lehgesinde bir mevlid yazma ihtiyact duymus-
tur.52 Biyisé Peygamberi isimli bu mevlid eseri sekiz boliim ve 196 beyitten
olusmaktadir. On birli hece 06lgiisii ile yazilmis eserinin farkli niishalari
bulunmaktadir. Son olarak 2007 yilinda Kiirt Enstitiisii tarafindan
“Mewlido Dimili” ismi ile basilmigtir.53

3. Mele Hunij, Mevlid-i Peygamberi

Mele Hunij, 1930'lu yillarda Elazig Palu’da bulunan Hun Ko-
yi'nde diinyaya gelmistir. Cesitli sehirlerde egitim gordiikten sonra
koyiine donerek yirmi beg yil imam-hatiplik yapmigtir. 1971’de tamam-
ladig1 Mevlid-i Peygamberi, bes boliim ve 266 beyitten olusmaktadir. Diger
mevlidlerden farkli olarak on altili hece Ol¢iisii ile yazilmistir. Mevlid
eseri 2004 yilinda Istanbul’da Vate Yayinevi biinyesinde nesredilmistir.

4. Mele Kamil; Mevlid-i Nebi.

Mela Kamil, 1938’de Bing6l'de diinyaya gelmistir. Cesitli yerlerde
tamamladig1 egitiminin ardindan imam-hatiplige baslamis ve farkl yer-
lerde hizmet verdikten sonra Geng’in bir kdyiinde bu gorevden emekli
olmustur. 1999’da te’lif ettigi eseri Mevlid-i Nebi, on birli hece 6l¢iisii ile
yazilmistir ve 104 beyitten olusur. 2003 yilinda Istanbul’da nesredilmistir.

5. Mele Muhammed el-Muradani el-Genci, Mevlid-i Zazaki

Mele Muhammed el-Muradani el-Genci, Bingdl Geng’in Muradan
koytindendir. 1952'de diinyaya gelmis ve ilk egitimini babasindan almis-
tir. Daha sonra Mug’ta egitim goriip imam-hatiplige baglamigtir. Emekli-

51 Mela Ehmedé Xasi, Mevlid (Editor: Huseyn Siyabend), Hivda Heti@im Yayinlari, istanbul
2012.
52 Ziilfti Selcan, “Zaza Dilinin Tarihi Gelisimi”, I. Uluslararas1 Zaza Dili Sempozyumu Teblig
Notu, Bing6l 2011, s. 14-15.
5 Murad Cangad, “Kirmanca(Zazaca) Mevlidler”, Giinliik Gazetesi, Tsz.
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ligin ardindan Bursa’ya yerlesmistir ve halen burada miiderrislik yap-
maktadir.

Mevlid-i Zazaki isimli eserinin elimizde bulunan niishasi ii¢ risale-
den olugsmaktadir. Birinci boliim; Zazaca mevlid, ikinci boliim; akide ve
ticlincii boliim ise; Beditizzaman'in Ikinci Mektupunun icerir. Konumuzu
ilgilendiren mevlidi ise; sekiz fasildan miitesekkildir. Bunlar soyledir:
Hamdele, Muhammedi nurun yaratilisi, Muhammedi nurun intikali,
veladet, merhaba, veladet sonrasi, Peygamberimizin vasiflar1 ve son ola-
rak Arapca dua boliimii.5

6. Abdulkadir Arslan, Mevlid-i Nebi

Abdiilkadir Arslan, Bingol merkez Muset koyliidiir ve halen bura-
da imam-hatip olarak goérevini siirdiirmektedir. Diyanet Isleri Bagkanhig:
tarafindan gectigimiz yillarda bir ilk olarak TRT biinyesinde okunan
Zazaca Mevlid programinda gorev almis ve canli olarak bu mevlidi icra
etmistir.

Mevlid-i Nebi isimli eseri, yakin zamanda yazilan mevlidlerdendir.
On beg boliimden olusan mevlid su boliimlerden miitesekkildir: Bismil-
lah, mevlidin ortaya ¢ikisi, mevlid edebi, cahiliye devri, Adem (a.s.)1n
yaratilmasi, Nebi (a.s.)'in ecdadi, Nebi (a.s.)'in ¢ocuklugu, ahlak-1 Nebi,
hamilelik, veladet ve vefat giinii, Taif, hicret, Uhud, merhaba, dua.5

D. Giineydogu ve Dogu Anadolu Cevresinde Arap¢a Mevlid

Ulkemizde yasayan Arap kokenli vatandaslarimiz tarafindan yal-
nizca bir mevlid icra edilmektedir. O da Buhari’nin meshur sarihi olan
ibn Hacer el-Heytemi'ye® (5. 1567) ait en-Ni'metii'l-Kiibrd ale’l-Alem fi
Mevlidi Seyyidi Veledi Adem’dir. Ozellikle Mardin ve ¢evresinde bulunan
Arap kokenli vatandaglarimiz kendilerine Arap degil “mihalmi” derler
ve giiniimiizde Tbn Hacer’in mevlidini 6zel giin ve gecelerde okurlar.
Hatay ve cevresindeki vatandaslarimizda boyle bir mevlid gelenegi yok-
tur.

Bu mevlid igerik olarak; Muhammedi nurun yaratilisi, bu nurun
diger peygamberlerden intikal ederek ona ulasmasi, annesinin hamile
kalmasi, babasimn vefati, dogumu sirasinda veya bundan dnce ve sonra

54 Muhammed el-Muradani, el-Genci, Mevlid-i Zazaki, Basilmamuis eser tsz.,
% Abditilkadir Arslan, Mevlid-i Nebi, Basilmamuis eser tsz.
5 Hayat1 ve eserleri igin bkz. Cengiz Kallek, “Ibn Hacer el-Heytem1”, Tiirkiye Diyinet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, XIX, 531-534.
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meydana gelen dogatistii olaylar, siitannesi Halime'nin yanina verilmesi,
Halime'nin sahit oldugu olagan {istii olaylar, semaili, ahlaki, niibiivveti
ve bunun alametleri, mucizeleri, isrd ve mi'rac, tebligi ve gazveleri, ev-
lenmesi, ¢ocuklari, vefat1 gibi hadiseleri kapsar. Bunlarda da diger mev-
lidlerde oldugu gibi bol miktarda hadis kaynak edilmektedir.>” Bu konu-
lar bize ayrica gostermektedir ki; mevlidler igerik olarak birbirine gok
benzerler.

Ibn Hacer’in mevlidinin yazma niishast Istanbul Siileymaniye Kii-
tiiphanesi’'nde Esad Efendi No: 448/1’de bulunmaktadir. Bu mevlid, di-
gerleri ile karsilastirildiginda kaynaklara dayanan, abartisiz, gergekgi,
duygusalliga yer vermeyen, didaktik metinlerden olusmaktadir.5 Mev-
lid, manzum ve mensur olarak yazilmistir ve olduk¢a uzun ti¢ fasildan
olusur. Bunlar genel olarak su konular igerir: Hamdele ve salvele, Hz.
Peygamberin mucizeleri, Amine annemizin hamileligi, velidet ve dua.

E. Giineydogu ve Dogu Anadolu Cevresinde Mevlid Merasimle-

ri

Mevlidler baslangicta Hz. Peygamberin dogumunu kutlamak
maksadi ile yapilan merasimlerde okunmak {izere yazilmistir. Giinii-
miizde ise, kandil gecelerinde, siinnet ve diigiin merasimlerinde, cenaze
sirasinda ve Oliimlerin sene-i devriyesinde, kutlamalarda, 6nemli giin ve
gecelerde ve daha bir¢ok amacla okunmaktadir. Bu nedenle giiniimiizde
mevlid denince mevlid merasimi akla gelmektedir.>

Ulkemizde okunan Kiirtce, Zazaca ve Arapga mevlidlerin mera-
simlerindeki tarzini ve miizikal olarak icra seklini asagida verirken, or-
nekleri ile Tiirk¢e okunan mevlid merasiminin karsilastirmasim da yap-
mak istiyoruz.

Mevlid merasimlerinin yapilma zamanlar1 her yerde ayrnudir. Yu-
karida bahsettigimiz mevlid merasimi zamanlari, {ilkemizin dogusunda
da aym sekildedir. Bu merasimler olduk¢a yaygindir ve genelde cami
imamlar1 ve dini bilgiye sahip kisiler tarafindan okunmaktadir. Mevlidi
okutan bir sahis ise mevlid 6nceden haber verilir ve halk davet edilir.
Mevlid ikrami dagitilir.

57 {smail Durmus, “Mevlid- Arap Edebiyat1”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Anka-
ra 2004, XXIX, 480.
5 Durmus, ayn yer.
% Ahmet Cakir, Miizige Giris, Dem Yaymlari, Istanbul 2009, s. 91.
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Sirnak, Hakkari, Mardin ve Siirt cevresinde Kiirtge mevlid icra edi-
lirken, ortaya bir tepsi iizerine biraz tuz, bugday, serbet(sekerli su) vs.
konulur. Mevlid bittiginde o tepsi cemaate dagitilir. Oradakiler bir tutam
tuz, bir bardak serbet ve yedi tane bugday alir ve bunlar1 ¢ignemeden
yutar. Artan tuz ve bugday mevlid sahibinin erzaklarina eklenir ve bu-
nun bereket getirecegine inanilir.

Adiyaman cevresinde ise mercimek gibi bakliyatlar da konur ve
mevlid sonunda onlardan yemek yapilarak dagitilir. Bunun bereket geti-
recegine inamlir. Eski bir adete gore ise Diyarbakir ¢evresinde mevlid
sirasinda baska bir hadise dikkat c¢ekiyor. Mevlid sirasinda bir tepsiye
clizdanlar koyuluyor ve mevlidten sonra herkes kendi ciizdamm aliyor.
Okunan mevlidin bereketinin maddi anlamda o ciizdana intikal edecegi
diistiniiliiyor.

F. Giineydogu ve Dogu Anadolu Cevresinde Mevlid Icrasinin
Makamlar Agisindan incelenmesi

Giliniimtuizde serbest olarak okunan mevlidlerin, eskiden bestelen-
digi ve bu beste ile okundugu da olmustur. Ornegin; {ilkemizde en fazla
icra edilen mevlid olan Vesiletii’n-Necit'm bestelendigi ve bununla icra
edildigi bilinmektedir. Bu mevlidin yazildig1 asir olan XV. yy’da bizzat
Stileyman Celebi tarafindan bestelenmis oldugunu diisiinenler bulun-
maktadir.®® Bunun gibi Sinaneddin Ydsuf Celebi (6. 1565) tarafindan bes-
telenmis olabilecegi de bize olusan bilgiler arasindadir. Fakat daha kesim
bir bilgiye gore XVII. yy’da Bursali Sekban®! adl1 bir miisikisinas tarafin-
dan bestelenmis ve bu beste ile XIX. yy'a kadar okunmustur.©2

Tiirkce mevlide baslamazdan evvel bir agir okunur. Halbuki Kiirt-
¢e, Zazaca ve Arapca mevlid okumaya baslamadan evvel, Ahzab stiresi
56. ayet okunur. Bu ayeti okumak adet haline gelmistir. Tiirk¢e mevlidde
boliimleri olusturan her bahirden 6nce bir asir okunur. Bu mevlidlerde

% Ergun, a.g.e., s. 12.

61 Bursali Sekban, II. Mahmud zamaninda bashanendedir. Mevlidin her satirmi ayr1 ayr1
sanath bestelemis, bu beste Mevlid¢ibast Osman Efendi ile kendi talebelerinden birine
Ogretilmis ve bu yolla yayilmistir. Notasi yazilmamis olan bu beste baskalarmdan giz-
lenmis ve zamanla unutulmustur. En son Hiidai dergahi seyhi Réisen Efendi’den sonra da
bu besteyi bilene rastlanmamuigtir. Ayrintil bilgi icin bkz. Ekrem Karadeniz, Tiirk Milsikisi
Nazariye ve Esaslari, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayilari, Ankara 1981.

62 Ozcan, a.ge., s. 37.
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ise, basinda okunan zikrettigimiz ayetten baska Kur’an okunmaz. Fakat
sonunda agir okunabilir.

Tiirkce mevlidlerde her bahirden 6nce, okunacak o bahrin maka-
minda bir tevsih®® okunur. Digerlerinde ise bdyle bir gelenek yoktur.
Biraz daha agarsak; Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu’da boyle bir
gelenek yoktur ve gordiigiimiiz kadariyla yaghlar ilahi okumay tercih
etmiyorlar. Yeni nesil ise miisikiye daha yakinlar ve makamlar1 uygula-
maya ¢alisiyorlar. Bu sebeple de bu cevrede bestelenmis farkli dillerde
ilahileri okuyorlar. Ayrica burada eski nesil arasinda 6zellikle kaside ve
na’t okuma gelenegi vardir. Bu kaside ve na’tlar mevlid aralarinda ve
sonlarinda okunuyor.

Asikardir ki; bir bolgede icra edilen dini misiki ile yerel misiki
birbirinden zit olamaz. Bu cergevede {ilkemizin dogusunda mevlidler
icra edilirken, bizim tespit ettigimiz kadariyla buramn halk msikisine
benzerlik arz ediyor. Burada yaygin olan Ussak makami, mevlidlerde de
en fazla kullanilan makamdir. Bunu Hiiseyni ve Hicaz makamu takip
eder. Fakat sunu da belirtmek isteriz ki; makamlar bolgeden bolgeye
degismektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz kadariyla bu bolgede en ¢ok Ertlisi ve
Haydari'nin mevlidi tercih edilmektedir. Bu mevlidlerde baglangi¢ bo-
limiinden merhaba boliimiine kadarki kissm Ugssak makaminda okun-
maktadir. Fakat icralar gayet basit ve az sanatli olarak icra edilmekte,
cogu zaman Ussak dortliisii etrafinda gezinmeler yapilmaktadir. Merha-
ba boliimiine gelindiginde ise Hiiseyni makamina gegilir ve bu makamda
gayet giizel nagmeler teganni edildikten sonra boliim bitirilir. Burada
biitiin cemaat ayaga kalkar ve boliim bitene kadar ayakta durur. Halbuki
Tiirkgce mevlid okurken yalmzca Veladet Bahri'nin sonunda ayaga kalkilir
ve kisa bir dua ile bahir bitirilir.

Mevlid sirasinda Hz. Peygamberin dogumuna sira gelince ayaga
kalkilmas1 Imam-1 Sebki (6. 1355)'den kalma bir adettir.6* Bir gesit sayg
ve hos geldin ifadesi olan bu kalkis salavatlarla sona erer. Bu {ilkemizde
okunan tiim mevlidler i¢in gegerlidir. Fakat 6zellikle Kiirtce mevlidlerde
her boliimden sonra nakarata benzer bir ifadeyle cemaate salavat getirti-
lir. Eserden esere degisen bu nakarat boliimiinde gelende Tiirkge olarak

% Bu tevsihler hakkinda 6rnek eserler igin bkz. Rauf Yekta, Ahmed Irsoy, Ali Rifat Cagatay,
Tiirk Misikisi Klasiklerinden [ldhiler, istanbul Konservatuari Yayinlari, stanbul 1931, c. 1.
64 Pakalin, a.g.e., s. 524.
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“Atesten, Allah’m azabm kurtulmak istiyorsamiz, Allah rasiilii (a.s.)m ismi
anildi§inda salavit getiriniz.” gibi sdzler bulunur.

Kirtge mevlidlerin sonunda bir miinacat okunur. Bu miinacat tes-
pit ettigimiz kadariyla Hicadz makaminda okunuyor. Bundan sonra bir
dua yapiliyor ve mevlid merasimi bitip, yeme i¢me ikram kismina gegili-
yor.

Mardin ve gevresinde okunan Arapga mevlidlerde ise miizikal bir
icra gormedik. Diiz yaz1 okur gibi okunan mevlidlerde yalnizca salavat
¢agrisi icin okunan nakarat benzeri boliimler nagmeli okunur ve arkasin-
dan nagmeli olarak birlikte salavat getirilir. Bu bolgede mevlid sirasinda
astr, ilahi ve kaside gibi bir icra da s6z konusu degildir.

Zazaca mevlidler ise icra olarak, Tiirk¢ce ve Kiirtce mevlidlerin
icrasina benzemektedir. Yer yer bolgesel farkliliklar icermekle birlikte
ozellikle Bingol ve ¢evresinde mevlid okumaya gegmezden evvel, okuna-
cak bahrin konusuna da uygunluk arz edecek bir asir®> okunur. Bununla
beraber nadir de olsa Zazaca mevlidlerde boliim aralarinda da istege
bagh olarak asir okunabilmektedir. Mevlid icrasinin evvelinde bazi bol-
geler de ise Kiirtce mevlidlerin icrasinda adet olan, Ahzab stiresi 56. ayet
okunur.

Sonucg

Insanlar, ge¢misten giiniimiize birgok alanda mfisiki ile istigal et-
mis olsa da, onun en biiyiik inkisaf yeri dinl msiki olmustur. Birgok
dinde miisiki cesitli sekillerde kullanilmustir. islam Tarihi'nde ise misiki;
dini maksat ile gesitli formlara ayrilmis ve biiyiik bir gelisme gostermis-
tir. Bu formlardan biri de giintimiizde icra edilen mevlidlerdir.

Gordiiglimiiz kadar ile {ilkemizin dogusunda daha el degmemis,
incelemeye muhtag meseleler bulunmaktadir. Bunlardan biri de mevlid-
lerdir. Son yillarda benzer ¢alismalar yapilmaya baslanmistir. Bu makale
de bu eksikligi gidermek gayesi ile yazilmistir. Kanaatimizce bu mevlid-
lerden her biri o dili iyi bilen kisilerce incelenmelidir. Bu konuyu aras-
tirmacilarin dikkatine sunuyoruz.

Tespitlerimize gore en yaygin Kiirtce mevlidler Ertlsi ve
Haydari'ye ait olanlardir. Diger mevlidler yazarlari veya miiderris olan

¢ Eskiden on ayetlik bir boliimii icerdigi icin Kur'an’m okunan bir boliimiine denirdi.
Giintimiizde ayet sayisma dikkat edilmeksizin icra edilen Kur’an’a da bu tabir kullanila-
gelmektedir.
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bu yazarlarin talebeleri tarafindan okunmaktadir. Okuma sirasinda icra
edilen masiki daha geri plandadir. Hemen hemen ayni nagmelerden
olusur. Bu tarz Zazaca mevlidler i¢in de gecerlidir. Arapca mevlidlerde
ise miisiki yok denecek kadar azdir. Fakat ozellikle genclerin misikiye
olan ilgileri Dogu ve Giineydogu Anadolu'da mevlid okuma gelenegini
degistirecek gibi goriinmektedir.
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XVI. YUZYIL OSMANLI FAKiH VE SUFILERININ SEMA, RAKS VE
DEVRAN TARTISMALARINDA LEHTE VE ALEYHTE
KULLANDIKLARI HUKUKI DELILLER VE DEGERLENDIRILMES]

Ahmet INANIR*

Ozet

Bu galisma XVI. ylzyil Osmanh Devleti fukaha ve s(filerinin raks
ve devran tartismalarinda lehte ve aleyhte dayandiklari huk(ki de-
lilleri tespit ederek degerlendirmeye galismaktadir. Fukaha fetva-
sini daha gok Hanefi fikih killiyatindan istifade ederek temellendi-
rirken, s(filer ayet ve hadisler yaninda cesitli tefsir kitaplari ve Sa-
fil mezhebinden yararlanmiglardir. Fukahanin fikih kitaplarindaki
fetvalarla sosyal olguya yaklasmasinin toplumda cesitli tepkilere
neden oldugu anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fukaha, S(ff, Raks, Devran, Fetva

Legal Evidences and Their Evaluation That 16th Centruy
Ottoman Fuqaha and Sufis Used For and Against In Stifi
Dance and Sufi Whirling Discussions

Abstract

This study aims to identify and investigate the legal evidences
that 16th century Ottoman Fugaha and sufis used for and against
in sufi dance and Sufi whirling discussions. While fugaha form
their fatwa making use of Hanafi figh corpus, sufis made use of
various interpretationbooks and Safii madhab in addition to verses
and hadiths. It is understood that fugaha’ handling the social facts
according to fetwas in the figh books led to some reactions in the
society.

Key Words: Fugaha, sufi, sufi dance, sufi whirling, fatwa

* Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpaga Unv. ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Giris

Sema, raks ve devranin mesruluguyla ilgili fukaha ile sifiler ara-
sinda yapilan tartismalar, Osmanh tarihi boyunca devam etmistir. Os-
manh Devleti kurulusundan itibaren kendilerini “sdhib-i zaman ve
mehdi-i devran” olarak goren kutup anlayisina sahip, karizmatik kisilige
sahip sifilerin sebep oldugu cesitli isyanlarla karsi karsiya kalmistir.
Nitekim 1416 yilinda Seyh Bedreddin, 1511’de $Sah Kulu, 1512'de Nur Ali
Halife, 1520’de Sah Veli ve nihayet 1527’de Sah Kalender isyanlar1 bu tip
isyanlardandir.! Iran’da sahlar devleti Safevi tarikatina dayarlarak ku-
rulmustur.? Bu konuda yeterince devlet tecriibesine sahip yoneticiler, stifi
mesayiha kars: tedbiri elden birakmamais, bunlarin ileride tehdit olabile-
cek bir kivama ulasmamasina azami gayret gostermistir. Mesela bir teh-
dit olusturmasi ihtimaline karsi payitaht merkezinden uzakta Misir'da
bulunan Seyh Ibrahim Giilseni (6. 1534)'yi Istanbul’a celb edilerek tasav-
vufa dair yazdig1 eserleri Tbn Kemal (6. 1534) gibi donemin ileri gelen
fukahasina inceletmis, onlarin eser hakkindaki miitaalalar1 dogrultusun-
da hareket etmislerdir.> Aym sekilde Ebussutid Efendi de Seyh Siinbiil
Sinan Efendi'nin raks ve devranin cevaziyla ilgili eserini incelemis eser
hakkinda miisbet goriis belirtmistir.# Yine Zenbilli Ali Cemali Efendi’nin
“Bu risalede zikrolunanlarin ciimlesi sahihtir. Bu risaleyi inkar idiip,
hilafina i'tikad idiip, itiraz eden kiifrii miirtekib olur”s seklinde Tiirkce

1 Ahmet Yagar Ocak, Osmanl: Sifiligine Bakiglar, Timas Yay., istanbul 2011, s. 108-109; Yine
bu dénemlerde bir ¢ok Halveti ve Giilseni halifesi Karamanli Seyh diye bilinen Muhyid-
din-i Karamani (6.957/1550) mehdi olmak itham1 ve vahdet-i viictid meselesini yanls yo-
rumladiklar1 gerekgesiyle idam edilmistir. (Nev'izdde Atal, Haddiku'l-haddik fi tekmileti’s-
sekdik, Nesreden: Abdiilkadir Ozcan, Cagriyay., Istanbul 1989, c. 2, s. 62-63).

2 Katip Celebi, Mizdnu'l-hak fi ihtiydri’l-ehakk, Sadelestiren: Siileyman Uludag-Mustafa Kara,
Istanbul 2001, s. 57.

3 Besir Efendi, Semd ve Devrin Risdlesi, Slm. Ktp., Esad Ef., 1352, vr. 46a-b; Resat Ongéren,
Osmanlilarda Tasavouf, Istanbul 2000, s. 347-350; Nihat Azamat, “ibrahim Giilseni”, DIA,
istanbul 2000, c. XXI, s. 301-303; Riiya Kilig, Osmanli Devleti’'nde Giilseni Tarikat: (Genel Bir
Yaklagim Denemesi), http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1272/14648.pdf, s 212-213,
24.04.2013.

4 Vaktakim su tizerime arz olundise, nazar ettim ve buldum, ser’i kavime muvafik buldum.
Kabul ettim, razi oldum ve dahi onlar1 irza eyledim. (Ebussutid Muhammed b. Muham-
med el-I'madi, Risdle-i Tahkikiye-i Hazreti Seyyid Sindn, Milli Kiitiiphane Yazmalar Kollek-
siyonu, Arsiv No: 06 Mil Yz A 3316, vr. 1-57b).

5 [stanbul Universitesi, Ktp., TY., nr. 3868; Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud, nr. 2835.
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bir fetvasi bulunmaktadir. Ayn1 mealde Seyhiilislam Fenarizade Muh-
yiddin Celebi (1543-1545)'nin Arapca bir fetvasi bulunmaktadir.

Oglan Seyh Ismail-i Ma’suki (6. 1538)'nin yargilanmas1 ve neticede
idami1 aym sekilde olmustur.” Yine zindiklik ve ilhad suglamasina muha-
tap olan Seyh Muhyiddin-i Karamani (6.1543) ve miiridi olan Us{ili'nin
(6. 1538) sapkin goriisleri oldugu iddiasiyla seyhiilislam Ebussuud Efen-
di (6. 982/1574) nin verdigi fetvayla idam edilmistir.? Diger taraftan yone-
ticiler, Iran ile miicadele yillarinda ehlibeyt sevgisini 6n plana ¢ikaran
temelde Safevilerle aym tarikat geleneginden gelen Halvetileri maddi ve
manevi olarak desteklemistir.?

1.Raks ve Devran Hakkinda Lehte ve Aleyhteki Hukiiki Deliller

Zikir esnasinda yapilan ve adina sema, raks ve devran gibi farkh
isimler verilen bazi hareketlerin dinen mesru olup olmadig: hususu, Os-
manl oncesi ve Osmanh donemi fikih ve tasavvuf literatiiriinde oteden
beri tartisilan konulardan biridir. Zamanla stfiler arasinda yayginlik
kazanan sema4, raks ve devrana karsi bir kissm fukaha siddetli tepki gos-
termistir.'® Bu tepkilere cevap vermek durumunda kalan stfiler sayesin-

6 Atif Efendi Ktp., nr. 1398; Ongﬁren, a.g.e., s. 377,172 no’lu dipnot.

7Ocak, a.g.e., s. 62-63.

8 Latifi, Tezkire-i Latifi, istanbul 1314, 5.91-92; Kilig, a.g.m., s. 213.

9 Mesele: Halveti tarikinde olan dervigler, sultanimm duacilaridir, ihtiyarlariyla “Hu, hu.”
derler, kalkmak, donmek, ser’an helal midir ve haram midir? Seyhlerimiz akvalidir, zira
seyhler birbirine muhalif oldular, hemen sultanimn ilm-i muhit oldugu “ma hiive’l-hak.”

ne ise beyan oluna. Helal ise haram diyen kafir olur mu? Tecdid-i iman ve tecdid-i nikah
lazzim olur mu? Haram ise helal diyen kafir olur mu? Tecdid-i iman ve tecdid-i nikah la-
zim olur mu? Cevap: Haramdir, ama haramligini inkar eden tekfir olunmaz. (ibn Kemal,
a.g.e., Nuruosmaniye, 1967, vr. 79b-80a); Diizdag, a.g.e., s. 134; Ongﬁiren, a.g.e., s. 256-269;
Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye
Silsilesinin Tahlili”, Ankara Univ., flahiyat Fak. Dergisi, XXXIX, s. 546.

10 Siileyman Celebi (es-Sehir bi Geleryani), Risaletiin makbilletiin ala reddi risaleti’l-Miift? Ali
Celebi, Stileymaniye Ktp., Harput, nr. 11, vr. 125b-127b. Risale Abdurrahman Muhyid-
dinzade tarafindan 1231/1815 yilinda istinsah edilmistir. Mevlana Rtimi Siileyman Celebi
mevlid yazari Siileyman Celebi degil Kanini dénemi miiderrislerinden biridir. Ayrmtil
bilgi icin bkz. (Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku’s-sekdik, Nesreden: Abdiilkadir Ozcan,
Cagr yay., istanbul 1989, c. 1, s. 478-79); ibn Kemal, Risale fi beydni'r-raks ve'd-deverdn, St-
leymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 858, vr. 206b-207b. (Ayni risalenin bir bagka niishas1
sehven Halvani adina kaydedilmistir. Yapilan incelemede risalenin ibn Kemal'in risale-
siyle ayni 6zellikte oldugu goriilmiis, raks ve devranin Hanefi fikih literatiiriindeki yerle-
ri zikredilmistir. Giris kisminda “Halvani”’den yapilan alint1 olmasi miinasebetiyle
“Hulvani” adina kaydedilmistir. Risalenin ismi Risdle fi Tahkiki'l-Hak ve Ibtali'r-Reyi's-
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de konuyla ilgili zengin bir literatiir meydana gelmistir.* Nitekim Yavuz
Sultan Selim (6. 1520) doneminde raks ve devran tartismasi giindeme
gelmis, bazi fakihlerden fetva istenmistir. Onlar da “deveran bir rakstir,
raksin haram oldugu icma ile sabittir. Dolayisiyla ona helal diyen kafir
olur. Helal demeyen fakat o hareketlere katilan kimse ise fasik olur” fet-
vasl verince tartisma yeniden baslamistir.”? Mesayih da bu fetvaya karsi
eserler yazarak itiraz etmistir. Dolayisiyla bu ¢alisma XVI. Yiizyil Osman-
I1 fakih ve stfilerinin fetva ve risalelerinden hareketle Osmanli fukahasi
ile stff mesayihi arasinda gesitli tartismalara konu olan sema, raks ve
devran konusunu lehte ve aleyhteki huk{iki delillerini tespit etmeyi ve
degerlendirmeyi amaglamaktadir. Ayrica; bu makalede, raks ve devran
hakkinda bir fakihin birbiriyle gelisir gibi goriinen goriislerini te’lif etme
imkam arastirilmaya calisilacaktir. Ancak bu ytiizyildaki biitiin fakih ve
stfilerin’® goriiglerini incelemek bu calismanin sinirlarini asacagindan;
fakih olarak bu yiizyilin ilk ve son yarisimin 6ne ¢ikmus iki seyhiilislami
olan Tbn Kemal ve Ebussutid Efendi'nin goriisleri, konuyla ilgili 100"t
askin fetvasindan ve diger eserlerinden hareketle incelenmeye calisila-
caktir. Raks ve devrana cevaz verenlerin delilleri ise; Stinbiil Sinan Efen-
di'nin “Risale-i Tahkikiyye adl1 eseri, yine sifi tezlerinin kendisinde vii-
cd buldugu Mifti Ali Celebi'nin “Risale fi hakki'd-devran ve'r-raks”
adli risalesi* ve bu risaleye yazilan reddiye ve serhten istifade edilecek-

Sufiye fi'r-Raks ve'd-Deveran’dir. Arsiv no: 01 Hk 46/7, Milli Kiitiiphane, Adana i1 Halk
Kiitiiphanesi Kolleksiyonu, vr. 174b-175b); Dilaver Giirer, “Osmanllar'da Sema, Devran,
Raks Tartigmalar: ve iki Seyhiilislam Risalesi”, Tasavouf Dergisi, Ankara 2010/2, Say: 26,
s. 4.

11 Sema, raks ve devran tartigmalariyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, a.g.e., s. 57-
59; Ferhat Koca, "Osmanl Fakihlerinin Sema, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar1”,
Tasavouf Dergisi, Ankara, 2004, Say: 13, s. 66-70.

2 Stinbiil YGsuf Sinan  Efendi, Risdlet-i Tahkikiye, Arsive No: 06 Mil Yz A 4784/1, Mil-
li Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, vr. 1b-23b.

13 Aslinda bu tartismay1 klasik anlamda fukaha ve sGiff mesayih arasinda yasanan bir tar-
tisma olarak degerlendirmek cok da isabetli degildir. Isimlendirmeyi fukaha ve sifi
mesayth arasnda degil de cevaz verenler ve cevaz vermeyenler seklinde yapmak daha
dogru olmaktadir. Ciinkii ibn Bahaeddin gibi Naksi birok mesayih bu tartismada taraf
olmamustir. Fakat yine de literatiirdeki yaygmn kullanimi da dikkate alarak fukaha ve stift
isimlendirmesi tercih edilmistir.

14 Zenbilli Ali Cemali Efendi’yle Miifti Ali Celebi'nin farkli kimseler oldugu anlasilmakta-
dir. Nitekim Ibn Bahaaddin, Miifti Ali Celebi'ni risalesi {izerine yazdig1 risalede Ali
Cemali Efendi’yi de tenkit etmektedir. Bkz. (Ibn Bahaeddin, Risdle ald risdle Ali Celebi fi'd-
devrdn ve'r-raks, Milli Kiitiiphane, Tokat Zile ng Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, Miis-
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tir. Bunlarin yam sira leh ve aleyhte verilen fetvalardan ve fakihlerin
fetvalarimin soru kisminda bulunan ifadelerden istifade edilerek tespit
edilmeye gayret edilecektir.

1.1. Raks ve Devrana Cevaz Verenlerin Hukiiki Delilleri

Cevaz verenlere gore zikir halkasinda ibadet niyetine raks ve
devran etmek helaldir. Bunun helalligi ayet ve hadislerle sabittir. “Nite-
kim ° Yodg ey logady LiLE &) 15,5367 Ayetinin manasi her haliikarda zikre-
din demektir. ‘Kiyamen’ her sekilde kiyama samildir. Fetva kitaplarinda
ve bazi tefsirlerdeki haramlik hiikmii sadece raks ve devran oldugu igin
degil, isi oyun ve eglence noktasina gotiiren sapkinlar i¢indir.'® "Allah't
¢okca zikredin"” ayeti hakkinda Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310)
“Medariku't-Tenzil ve hakaiku't-te'vil” adli tefsirinde ve Imam Ebii'l-
Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabtri (6. 468/1075-76) “el-Vasit fi
tefsiri'I-Kurani'l-Mecid”'® adli tefsirinde, zikrin farz ibadetlerden oldu-
gunu ifade etmislerdir. Farz ibadetlerin agik¢a yapilmasi, insanlar: toh-
metten kurtaracag i¢cin daha dogru ve daha sevimlidir. Beyzavi ve Ze-

tensih: Ahmed Karsi, istinsah Yeri: Kiz1ldag (Adana), Arsiv no: 60 Zile 114/3, vr. 188b-
191a).

15 Onlar ayakta, oturarak ve yanlarmna yatmis halde Allah’1 zikrederler...(Al-i imran,
3/191)

16 “Pes (dogrusu) devran ve darban kiyam onda dahildir ve hem Kur’an’da zikrolan ti¢ hal
hepsini kapsar. Bu da devran ve darbin ol halde diihilune delalet eder. Ama kiitiib-i
fetavada mezkir ve baz tefasirde mestir olan hurmet (haramlik), raks mahza devran ve
darb-1 arz oldugu icin degildir. Bilakis bi sebili't-tesehhi ve’t-telehhi ashab-1 sehevat ve
erbab-1 menhiyyat isleyip meldhiye mukaranetde bulundugu igindir. Kimi uzema-i
ulema ve hukema-i kiibera ol hususu tahrir ve takrir etdiklerinde sifat-1 miibtediin ve ev-
saf-1 laibin iizere zikrederler ve la’b ve lehv ve menahi ve meldhiye mukaranetle ederler.
Nitekim sahibi’l-kamiis ) s 26} a3, Ve Bezzaziyye i 5,s sl g oSl Aib 3k aslisy gl 1) (osd e
o A O Sl Yol i) g el Callly Lelly Oull plazad sy O35 Hl gl M6 (b ey Ollagh L. o) il Mis is Sl
= 4 1w e Ve bazi kilitiib-i fetavada jaslly sellb lshizsls 2l 5 lsass) g 2dsall 3 53 (Baza fetva ki-
taplarinda stfilik, oyun ve eglence ile mesgul olan kedinin bir tiirii olarak zikredilmistir)
buyurmustur. Oyle olsa bu kelimatin hiikmii ehl-i lu’b ve lehv ve menahi ve onlarin tar-
zinda olan harekat-1 seniaya miitealliktir. Suleha-i zakirin ve fukara-i muvahhidin ve on-
larin harekatlarina sidk-1 niyyet ve huliis-i taviyyet birrle tevaciidlerine taalluklar1 yok-
tur.”(Ahmed b. Muhammed el-Imadi Ebussutid, Mecmilatii’l-fetdvi, (Derleyen Veli b. Yu-
suf), Istanbul Miiftaliigi Kitiiphanesi, 187, vr. 230b).

17 Ahzab, 33/41.

18 By eseri icin bkz. “el-Vasit fi tefsiriT-Kuranil-Mecid” (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevciid
vd.), I-IV, Déru'l—Kﬁtﬁbi‘l-Hmiyye, Beyrut 1415/1994.
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mahseri de tefsirlerinde nafile ibadetleri gizlice yapmamn daha dogru,
farz ibadetleri ise agiktan yapmanin daha makbul oldugu goriistindedir.
Ciinkii farz ibadetlerin agiktan yapilmasi, insanlarin ona uymalarin,
gafletten uyanmalarim saglar ve zikrin onlarin kalplerinde iyice yerles-
mesine vesile olur. Iste bu tefsirler, cehri zikri kotiileyenlere karsi bir
cevap, hatta bir azar ve tehdittir. Ayrica Hz. Peygamber zikrin agiktan ve
¢okca yapilmasini, bu hususta gayretli olunmasim su hadisiyle tesvik
etmektedir: “Allah't ¢okga zikredin. Oyle ki miinafiklar, 'Siz riya yapan-
lardan misimiz?' desinler.”!® Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber, “La
ilahe illallah zikrini ¢okga sOyleyin, ta ki (miinafiklar) ‘stiphesiz siz riya-
karsiniz' deyinceye kadar”?° buyurmustur.?! Onlara gore raks “helaldir ve
haramdir diyenin kendisi kafirdir”. Kurtubl ve Bezzaziyye gibi alimler
siirekli kiyl-u kal (s6yle denildi, dedi vs.) ile mesgul olduklarindan dolay1
bu konuda gaflete diismiislerdir. Maalesef fukaha garaz ve taassup {iize-
rinedir.??

B g s oo 425 27 hadisi mucebince raks ve devran ahval-i argsda

deveran eden melaikeye tesebbiihdiir ve Hz. Peygamber raks etmis, hatta
miibarek ridasi arkasindan diism