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Editérden
Bu sayida emegi gecen herkese tesekkiir ederiz. Yeni sayilarda bulusmak
dilegiyle...
Editor



Umera-Ulema iliskileri Baglaminda Kamu Hukukunda Cok

Mezheplilik Problemi

Abdulbasit SALTEKIN®

Oz

Modern donemlerde islam hukukcularnin karsilastigi problemlerden biri, islam hukukunun ka-
nunlastinimamig olmasidir. Sayisiz fetvanin icinde kadilarin keyfi uygulamalarinin suiistimallere yol
acabilecedi iddia edilmektedir. Bunun bir zenginlik mi yoksa bir zaaf mi oldugu bugiin halen tartisil-
maya devam edilmektedir. islam Hukuk tarihinde kamusal hukuk alaninda birligin saglanmasi icin bazi
girisimlerde bulunulmustur. Merkezden yerel idarecilere gonderilen diizenlemeler, genelgeler vasita-
styla kismen de olsa kamu hukuk alaninda birlik saglanmasini hedeflemistir. Tarihsel siire¢ icinde fikih
kitaplarinda birbiri iistiine yigilan gorisler, entelektiiel kaygilar tasiyan eserlerin tasnif edici cabalan
sayesinde, kamusal alanda hukuka bir islerlik kazandinimasi saglamistir. Daha sonra ekoller arasinda

beliren tecdit hareketleri bu hukuksal kaosu daha sistematik bir sekilde ¢6zmeye cabalamistir. Mezhep-
ler icerisinde “Miifta-bih” goriisler esas alinarak hukuk birligi saglanmaya calisiimistir.

Bu makalenin konusu ve amaci dini temelli olmakla birlikte ok mezhepli bir toplumsal yap icinde
islam hukukunun, hukuk birligi olusturma cabalarini, bu ¢abalanin iiriinii olan eserleri analiz etmektir.

Anahtar kelimeler: Hukuk birligi, cok mezheplilik, kodifikasyon.

Multiple Dispute Problem in Public Law in the Context of Relations
Between Governers and Scholars

Abstract

One of the problems faced by Islamic lawyers in modern times is that Islamic law is codified. It is
claimed that arbitrary treatments of kadis among countless fatwas may lead to abuses. Whether this is
richness or a weakness is still being discussed today. Through the requlations and memorandums sent to
local administrators from the center, unity in the public law area is aimed to be assured. In the historical
process, by means of the classificatory efforts of works including intellectual concerns and overloading
thoughts in figh books, a functionality to law in public arena was aimed to be given. Later, the act of
temptation, which appears among the schools, tries to solve this legal chaos in a more systematical
way. Within the sects, the “Mufta bih” views are taken as a basis and a legal unity is tried to be assured.

Although the topic and purpose of this paper has religious bases, it aims to analyze the efforts of
Islamic law to form a law unity within a social structure of multi-legality and the works that are products
of these efforts.

Keywords: Solidarity of law, multi sectarianism, codification.

Makale gonderim tarihi: 02.05.2018, kabul tarihi: 11.07.2018.

*  Dr. Ogr. Uyesi, Batman Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Islam Hukuku A. B. D.
ORCID: 0000-0001-9652-7840
absaltekin@gmail.com.

Auf: Saltekin, Abdulbasit. “Umera-Ulema Iliskileri Baglaminda Kamu Hukukunda Cok Mezheplilik
Problemi”. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/3 (Aralik 2018): 543-561.
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Umera-Ulema lliskileri Baglaminda Kamu Hukukunda Cok Mezheplilik Problemi

Giris

Vahye dayali nebevi bilgi, beseri alana yansiyarak varligini stirdiiriir. Bu yan-
sima dogal bir sekilde ilahi olanin beseri olani etkilemesi sonucunu dogurur. Bu-
radaki etkileme yorum asamasinda ciddi bir sekilde varligini gosterir. Bu yoniiyle
fikih ilmi insanlarin ameli hayatlarinin murad-1 ilahiye uygun bir sekilde yiiriitil-
mesini saglayan ve disipline eden bir ilim olmustur.

Giiniimiizde fikhin, “Islim hukuku” olarak isimlendirilmesinin dogurdugu
bazi problemler s6z konusudur. Bu problemlerden en 6nemlisi devletin gii¢ ve
otoritesi sayesinde mesruiyet kazanan hukuk ilmiyle, dini otoriteye dayanan fikih
ilminin cakistig1 ve ayristig1 noktalarin ayirt edilememesidir. Bu durum fikhin,
modern donem hukuk tasniflerine gore yeniden diizenlenmesi esnasinda; ¢akigan
ve ayrigan noktalarda bazi krizlerin yasanmasina sebep olmaktadir. Bu krizlerin
asilmast i¢in yapilabilecek ilk sey fikih tarihinin yeniden okunup diizenlenmesi ve
ozellikle fikih ilmine yapisal anlamda etki eden ilk {i¢ asirda yasanan tecriibenin
incelenmesidir. Zira modern dénem Islam hukuku ¢alismalarinin saglikli bir se-
kilde ytiriitiilebilmesi i¢in vahyin ilk muhataplarinin yasadigi donemdeki sosyolo-
jik ve siyasi yapinin iyi tahlil edilmesi 6nem arz etmektedir.

1.Umera-Ulema iligkilerinin Tarihsel Arka Plan1

Islam hukuk tarihi agisindan Hz. Peygamber (sav) donemi tesri donemi ola-
rak kabul edilir. Hz. Peygamber’in (sav) dini ve siyasi otoritesi, yasadig1 donemde
acik bir sekilde goriilmektedir. Etrafinda kiimelenmis sahabe toplulugunun onu
peygamber olarak kabul etmesi, bu otoritenin en dogal gostergesi olarak diistinii-
lebilir. Kuranda peygambere itaatin emredilmesi,' meydana gelen problemlerin
¢oziimil i¢in ona miiracaat edilmesi ve verecegi hitkme itiraz edilmemesi gerek-

1 en-Nisa 4/80.
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tiginin sylenmesi?, Hz. Peygamber’in (sav) otoritesini sahabe i¢inde pekistiri-
yordu. Tarihsel vakialar sahabe arasinda yasanan bir¢ok problemin nihai olarak
ulastig1 son merciin Hz. Peygamber (sav) olduguna ve verdigi kararlarin baglayi-
ciligina taniktir.?

Bu donemde Hz. Peygamber’in (sav) kabilevi yasam sartlarina sahip Arap
topluluklarini yeni bir agamaya gecirdigi soylenebilir. Bu agama Medine site dev-
letinin ingasidir. Devletin temelini teskil eden kurumlarin olusturulmas: Medi-
ne donemine rastlar. Bu yapinin olusturulmasinda Mescid-i Nebevinin insasinin
6nemli bir yeri vardir. S6z konusu mescit, devletin yasama, yiirlitme ve yarg: gii-
clinin tek merkezde toplanmasin: saglamistir. Nitekim Hz. Peygamber’in (sav)
sahsinda temsil edilen bu erkler buradan yiiriitiilmekteydi. Ayn1 zamanda mescit,
egitim faaliyetlerinden kiiltiirel etkinliklere, savas kararlarindan yarg: faaliyetine
kadar devletin kurumsal anlamda yuriittiigi biitiin islerin merkezi olmustur.*

Medine vesikasi, Medine site devletinin vatandaslik hukukunun belirlenme-
sinde 6nemli bir yere sahiptir. Ozellikle Cabiri’nin ifadesiyle asiret (kabile) mer-
kezli sosyal yapidan vatandashk (immet) merkezli yapiya gecisi ifade eden bir
sOzlesme niteligi tasimaktadir.’ Bu doniisiimiin 6nemini kavramak icin sézlesme-
nin yirirlige girdigi toplumda devlet hiyerarsisinin bulunmadig1 ve tamamen
kabilevi yasalarin hakim oldugunun géz 6niinde bulundurulmasi gerekir. Bu an-
lamiyla kabile baglarinin iimmet kavraminin alt hiyerarsisi i¢ine yerlestirilmis ol-
masinin, o giinki toplumsal yap1 diisiiniildiigiinde, biiyiik bir degisimi ifade ettigi
daha iyi kavranacaktir.

Hz. Peygamber’in (sav) tasarruflarinin -literatiirde gesitli sekillerde tasnifinin
yapilmis olmasiyla beraber®- yasadig1 donemde kategorik olarak birbirinden ayirt
edilemeyecek sekilde i¢ ice oldugu soylenebilir. Hz. Peygamber’in (sav) tasarruf-
larinin, o donemde kurumsal yapilarin ayrismamasi sebebiyle her birinin hangi

2 en-Nisa 4/59.

3 Ornegin; Sahabe'den iki kisi bir sefere ¢ikmugti. Yolda namaz vakti girdi; ancak yanlarinda su yoktu. Bunun
tizerine temiz toprakla teyemmiim ederek namaz kildilar. Bir siire sonra —heniiz vakit ¢itkmamisken- su
buldular. Onlardan birisi abdest alip o namazi yeniden kild1. Digeri ise namazi yeniden kilmad1. Daha sonra Hz.
Peygamber (s.a.v) e gelerek bu durumu haber verdiler. Hz. Peygamber (s.a.v), namaz tekrar kilmayana,
“Stinnete isabet ettin. (Teyemmiimle kildigin) namazin sana yeter” buyurdu. Abdest alip namazi yeniden
kilana hitaben ise “Sana iki kere sevap var” buyurdu. Ebti Abdilldh $emsiiddin Muhammed b. Muhammed
b. Silleyman Radani, Cemul-Fevaid Min Cami’il-Usiill ve Mecma’iz-Zevdid (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1998), 1:
126.

4 Bu fonksiyonlarin &rnekleri igin bkz. Ahmet ONKAL, “Asr-1 Saadette Mescidin Onemi ve Yaptigi
Gorevler,; Diyanet Dergisi 3 (1983): 19.

5  Muhammed Abid Cabiri, Islimda Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz (Kitabevi: Istanbul, 1997), 189.

6  Muhammed Tahir b. Astr Hz. Peygamber’in siinnetini on iki kisma ayirir. Bunlar: 1) Tegri durumu 2) Ifta duru-
mu 3) Kaza/Yargt durumu 4) Imaret durumu 5) Yol gosterme ve irsad durumu 6) Insanlar1 baristirma durumu
7) Danusana fikir verme durumu 8) Nasihat durumu 9) Géniilleri en giizele yonlendirmeyi isteme durumu 10)
Yiice hakikatleri 6gretme durumu 11) Tedib durumu 12) Irsaddan soyutlanma durumudur. Bkz. Tahir Ibn Astr,
Islam Hukuk Felsefesi, gev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan (Iz Yaymecilik: Istanbul, 1996), 48-61.
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Umera-Ulema lliskileri Baglaminda Kamu Hukukunda Cok Mezheplilik Problemi

saikten kaynaklandiginin tespiti ve baglayicilik diizeyi ilim ehli arasinda tartigil-
mugtir.”

Hz. Peygamber’in (sav) en genel sekilde risélet, imamet, kaza, ifta ve beseri
kaynakli tasarruflarinin nerede baslayip nerede bittiginin net bir sekilde tespit edi-
lememesi, kabilevi siyasetten kurumsallagmis devlet yapisina gegiste yetki alanla-
riin tespitini zorlagtirmaktadir.®

Devlete ait biitiin erkler Hz. Peygamber’in (sav) sahsinda temsil edilmektey-
di. Bu durum, Hz. Peygamber’in (sav) vefatiyla beraber kendisine halef olanlarin
da dini ve diinyevi biitiin yetkileri yiiklenmeleri gerektigi kanaatini olusturdu.’
Bu anlamiyla Hz. Peygamber’in (sav) biraktigi mirasin stirdiiriilebilir bir sekilde
devam edebilecegi kanaati, Miisliimanlarin siyasi tasavvurlariyla ger¢ek hayattaki
mevcut olgu arasindaki ¢eliskinin sebebi olarak diisiiniilebilir.

Siyaset-i ser’iye iizerine yazilmis eserler, hilafeti “dini ve diinyevi islerin icraci-
s1olarak riyaset-i &mme adina peygambere halef olma” seklinde tarif etmektedir.'’
Bu anlamiyla hilafetin, O’nun (sav) yerine gegecek halifeler tarafindan temsil edil-
mesi gerektigi ifade edilmistir. Dini ve diinyevi riyasetin velayet-i ammeyi temsil
eden kiside toplaniyor olmasi, Hz. Peygamber (sav) donemindeki gibi hukuk birli-
ginin devamini saglamistir. Hz. Peygambere (sav) halef olma bu imkani saglama-
sinin yani sira bir riski de tagimaktadir. Bu risk, Hz. Peygambere (sav) halef olacak
kisilerin dini ve diinyevi riyasetin mesrulastirici araglarini kendi sahislarinda bu-
lundurma gerekliligidir. Diinyevi otoritenin saglanmasi i¢in giic, karizma ve o giin
i¢in asabiyet baginin bulunmas: yeterli bir mesruiyet alani olusturuyordu. Ancak
dini megruiyetin ise iktidar sahipleri tarafindan kolay bir sekilde elde edilebilecek
bir durum oldugu séylenemez. Bu alanda mesruiyeti saglayici sey, maddi gortintii-
lerden, tezahiirlerden ziyade manevi yonden vicdanlarda kabul edilmektir.

Hilafet makamini stlenen ilk dort halifenin, Hz. Peygamber’in (sav) dini
ve diinyevi otoritesini devam ettirdikleri sdylenebilmekle beraber daha sonraki
halifelerin dini riyaseti stirdiirebildiklerini soylemek zordur. Hz. Ali doneminde
yaganan i¢ karisikliklar ve akabinde Muaviye'nin iktidar1 almasiyla beraber yeni
bir donemin bagladigina sahit olmaktayiz. Boylece Emevi saltanati olarak isim-
lendirilen ve Ragit Halifelerden ayrilan bir doneme ge¢ilmis oldu. Stinni diinyada
siyasi mesruiyetini siirdiiren bu yeni siyasi yapi, Hz. Peygamberden (sav) kalan

7  Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsad es-Sagir, thk. Abdulhamid
b. Ali Ebi Ziineyz (Miessesetii’r-Risale: Beyrat, 1998), 3: 88-95.

8  Ebir'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Musri Karafi, Envaru’l-Buriik fi Envai'l-Furitk (Da-
ru’s-Selam: 2001), 1: 357-358.

9  Ebil-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye ve Vildyatud-Diniyye
(Kuveyt: Mektebetu Dari Ibn Kuteybe, 1979), 3; Saduddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-Nesefi
(Karagi: Mektebeti’l-Medine, 2012), 324.

10 Sadiidddin Mestd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillih el-Herevi el-Horasani Teftizani, Serhu’l-
Makasid (Beyrtt: Alemu’l-Kutub, 1998),5: 232.
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nebevi mirasin devam ettiricisi olan mesruiyetini olugturamadi. Ozellikle Emevi
halifelerinin dini bakimdan lakayt davranmalari, nebevi miras konusundaki mes-
ruiyetlerinin olusmamasina sebep oldu. Bunun neticesinde mesru siyasi otoriteyle
beraber devlete ait olmasi gereken yasama ve yargi alaninda etkili bir sinifinin
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir."! Boylece ulema dedigimiz, genis halk Kitleleri tize-
rinde ciddi bir megruiyet alan1 kazanan karizmatik dini sahsiyetler, yasadiklari
bolgelerde devletten bagimsiz bir sekilde dini/hukuki anlamda bagimsizliklarini
zimnen ilan etmis oldular.

Teftazaninin (6. 792/1390), “hilafetin otuz yil siirecegi, sonrasinda da sul-
tanlarin (miiluk) hitkiim siirecegi’'? yoniindeki hadisle, “zamaninin imamin ta-
nimadan 6len Kiginin cahiliye tizere 6lecegini’® ifade eden hadisi uzlastirmaya
calisirken; onun tretilen siyaset teorisiyle, pratik gerceklik arasindaki krizi fark
ettigi gortiilmektedir. O, Hulefa-i Rasidin donemindeki hilafetin, imameti de biin-
yesinde tasidigini ve bunun kimil imamet oldugunu sdylemektedir. Dort Halife
sonrasinda ise siyasi liderlerde halifelik vasfinin kaybolup yerini sadece imamete
(nakis hilafet) biraktigini ifade etmektedir. Bu anlamiyla imamet hilafetten daha
stimulld bir lafizdir. Yani her halife ayn1 zamanda imamdir fakat her imam halife
degildir." Teftazaninin dort halife sonrasi sultanlari imam olarak isimlendirmesi,
ikinci hadiste gecen “imam” kelimesi dolayisiyladir. Yani kdmil anlamda olma-
sa da halifelik (Hz. Peygambere (sav) miras¢1 olma anlaminda) vasfini kaybeden
sultanlar imamlik vasfini devam ettirirler. Teftizdnt'nin iki hadisi telif ederken
yaptig1 bu ayrimin aslinda kimse tarafindan sdylenmedigi ve baska bir ¢6ziim yo-
lunun olmadigini belirtmesi, imamlarin mesruiyetinin siirekli olarak vicdanlarda
problem yarattigini gostermektedir. Burada ulema nezdinde sultanlara mesruiyet
kazandiran yegéane sey dini ve diinyevi maslahattir.

Sultanlarin siyasi bakimdan (hilafetten arindirilmis sekilde) maslahat yoluyla
megrulastirilmasi, diinyevi otoritelerini saglamakla beraber dini alandaki otori-
telerinin devamini zorlastirmigtir. Bu anlamiyla erken dénemlerde siyasetin yet-
ki alani i¢inde tanimlanan dini alani temsil eden ulemanin etkisinin olustugunu
gormekteyiz. Yani Teftdzani'nin tabiriyle hilafet vasfin1 kaybeden imametle bera-
ber hilafet (dini alan) islerini ulema tistlenmis oldu. Bu durum Miisliiman tebaa
icinde de karsilik buldu. Uleménin eline gegen dini saha, Islam’in tabiati geregi
sadece inanci ve ahlaki alani degil, hukuki alan1 da kapsiyordu.”® Bu durum is-

11 Yasamayla kastettigimiz; yasalarin kaynag degil de bu kaynaklardan yasa tiretme gticiidiir.

12 Ebd Davad, “Stinnet”, 8.

13 Kuleyni, el-Usill Mine’l-Kafi, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Beyrut: 1401), 1: 181.

14 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 330.

15 “Birbirlerinin karsiligi olarak kullanilsalar da aslinda Arapga din ile religion, farkli kavramlardir. W.C. Smith’in
ifade ettigi gibi, eski Yakin Dogu dillerinde din, mutlak olarak kullanildiginda seriat=yasa anlamina gelir.
Halbuki Romali Cicero ile dogan Latince religion, seriat1 olmayan bir inang y1gin1 anlamina gelen pagan bir
kavramdir” Bedri Gencer, Islimda Modernlesme -1839-1939- (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2008), 129.
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ter istemez, ulema ve umera arasinda gizli bir ¢ekismenin dogmasina sebep oldu.
Hukuk alaninda ulemanin s6z sahibi olmasi, sultanlarin siyaset alaninda keyfi ve
sinirsiz yetkilerini sinirlamaktaydi. Ulema otoritesi bu faydasiyla beraber bir riski
de beraberinde tastyordu. O da siyaseti temsil eden tek bir merci varken ulemay:
temsil eden boyle bir kurumsal yapinin bulunmamasi. Bu da dini/hukuki alanda
uygulama farkliligina yol agmaktaydi.

Fikhi olarak gelisen bu siirecte ulemé nezdinde iki ekoliin belirgin bir sekil-
de etkili oldugunu gérmekteyiz. Biri, Hanefi mezhebi tarafindan sistemlestirilen
Kufe rey ekolii, digeri de Maliki, $afii ve Hanbelilerin sistemlestirdigi Medine ha-
dis ekoliidiir. Olusan bu ekoller hukuki faaliyetleri kismi olarak disiplin altina
almus olsalar dahi, siyasi bir yaptirim giicti bulunmayan bu alanda ictihadi 6zgiir-
lik alan1 olabildigince genis tutuldu. Hukuk mefkiiresinin gelisimi ve esnekligi
bakimindan olumlu kargilanabilecek bu siireg, ulemanin, hukuksal yapinin yegéne
mesru temsilcisi kabul edilen devletten bagimsiz hareket etmesine sebep olacaktr.
Dénemin zalim sultanlari distiniildiigiinde boyle bir ayrigmanin saglikli oldugu
diistintilebilir. Fakat fikih gibi kokli ve genis cografyalara uzanan bir hukuk sis-
teminden beklenen gelismenin modern dénemde saglanamamasinin arkasinda
yatan sebeplerden birinin de bu oldugu kanaatindeyiz.

Ulema-Umer4 arasinda otorite anlaminda yaganan bu ditalizmi Emevi done-
mine kadar dayandirabiliriz. Endiiliislii Maliki fakih Ibn Arabinin (. 543/1148)
“bundan 6nce ve Islam’in baglangic déneminde emirler dlimlerdi; halk ise askerdi.
Diizen iyi islerdi. Halk bir boliik, emirler bagka bir bolik oldu. Halk bir sinif as-
kerler bagka bir sinif oldu.”'® seklindeki ifadeleri, tezimizi dogrulamasi agisindan
6nem tagimaktadir:

Cabiri bu metinle ilgili olarak su tespitleri yapmaktadir:

Cagdas siyaset sosyolojisinin dilini kullanarak bu déniistimiin niteligini agik-
lamak istersek sunu soyleyebiliriz: Bu siyasi alansiz bir devletten, siyasetin siyaset
olarak, ama daima ii¢ belirleyicinin (akide, kabile ve ganimet) etkisi ¢cergevesinde
uygulandig1 6zel bir alanin dogdugu devlete gegistir.””

Siyasi ve sivil alanin i¢ i¢e gectigi bir yapidan, siyaset ve sivil alaninin ayristig
bir alanin ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bu ayrisma Islam toplumlarinda devlet
aygitinin dogusuna zemin hazirlamistir. Bir mtiddet sonra Hz. Peygamberden
(sav) kalan nebevi miras gelenegini temsil edemeyen sultanlarin mesruiyetini,
uleméanin onay: saglamaya basladi. Bu durum iktidarin, siyasi alanmnin paylagil-
masina, daha agik bir ifadeyle eszamanli bir sekilde iki otoritenin ayn1 anda varli-
g1 siirdiirmesine sebep oldu. Umeré ve ulemé arasindaki miicadele neticesinde

16  Semseddin Ibniil-Ezrak, Beddi'u’s-Silk Fi Tabai’il-Miiltik, thk. Ali Sami Negsar (Kahire: Daru’s-Selam, 2008),
1: 334; Cabiri, Islamda Siyasal Akil, 461.
17  Cabiri, Islamda Siyasal Akil, 461.
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ulem4, umeraya boyun egmek zorunda kaldi. Ulemanin bu tavizine kargilik ise
devlet erki, iktidar alanini rahatsiz etmeyen sahalarda, uleméya mutlak otorite
olma ayricaligini verdigi soylenebilir.

2.Tek Hukukluluga Gegis Girisimleri

Emevi iktidar1 yikildiktan sonra yerine gegcen Abbasi halifelerinden Cafer
el-Manstr (6. 158/775), siyasi ve toplumsal alanlarda reformlar yapmistir. Bu re-
formlarin gerekgesi ile ilgili olarak; Emevi ve Abbasi donemlerinde yasamis olan
Iran asilli Ibni’l-Mukaffanin (6. 142/759) halife Manstira siyasetname tarzinda
yazdig1 mektubun etkili oldugu sdylenebilir. Risaletu’s-Sahabe olarak bilinen bu
eser, devletin biirokratik, askeri, siyasi, ekonomik ve hukuki problemlerini tes-
pit edip her biriyle ilgili ¢6ziim 6nerilerini sunmaktadir. Abdullah ibnii’l-Mukaf-
fa’nin hukuk alanindaki tespitleri yukarida zikrettigimiz problemlere parmak
basmaktadir. ibni’'l-Mukaffa‘ risalesinde ictihadi farklarin durumundan bahsede-
rek sunlar1 soylemektedir:

Hire bolgesinde adam 6ldiirme ve zina sug sayilmazken, bu iki eylem Kifede sug
olarak kabul edilmektedir. Bu farkliliklar ve goris ayriliklari, Kife icinde bile
mevcuttur. Hatta Kafe'nin bir tarafinda helal olan bir mesele, bagka bir tarafin-
da haram sayilmaktadir. Oyle ki biitiin bu farkliliklar, Miisliimanlarin kanlar1 ve
mahremiyetlerini ilgilendiren alanlarda dahi uygulanmaktadir.’®

Miislimanlarin kanlar1 ve mahremiyetlerini ilgilendiren alanlarda hukuk bir-
liginin saglanamamis olmasi Ibnii’l-Mukaffa agisindan ciddi bir problem teskil
etmektedir. Ibadet alani ve sahis hukuku alanlarinda ictihadi farkliliklarin tolere
edilebilmesine ragmen, toplumsal iliskileri diizenleyen ve ceza hukukunu ilgilen-
diren alanlarda ¢ok mezhepli yaklasim i¢in ayni seyi séylemek miimkiin goriin-
memektedir.

Ibnir’l-Mukaffa“ya gore, bu farkliligin temel sebebi, Hz. Peygambere (sav) ait
uygulamalarin derlenmesinin devlet otoritesinden bagimsiz bir sekilde yiiritiil-
mesi neticesinde, uydurma hadislerin ortaya ¢ikmasidir. Ibni’l-Mukaffa;, devletin;
Hz. Peygamber’in (sav) siinnetinin keyfi olarak toplanip tiretildigi alan1 kontrol
etmesi gerektigini vurgulamaktadir.” Ayrica o, kamu alaninda hukuki farklilikla-
rin olugmasinin diger bir sebebi olarak da kiyasin keyfi ve hoyratc¢a kullanilmasini
gostermektedir.”® Bunu da toplumsal maslahati saglayacak hukuk birliginin 6niin-
deki en biiyiik engellerden biri olarak gormektedir.

Ibni’l-Mukaffa; buna karsilik halife Manstr’a, islam vilayetlerinde verilen fet-

18 Abdullah Ibn Mukaffa, Asaru Ibnu’l-Mukffa’ (Beyrtt: Darw’l-Kutubil-Iimiyye, 1989), 316; Mustafa Demirci,
“Emevilerden Abbasilere Gegis Siirecinin Bir Tanigi: Abdullah Ibni’l-Mukaffa ve “Risaletii’s-Sahabesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2005): 117-148.

19 Ibn Mukaffa, Asar, 317.

20 Ibn Mukaffa, Asar, 317.
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valarin hilafet merkezinde degerlendirilip, bir kitap igerisinde toplandiktan sonra
her bolgeyi kapsayan bir hukuk metninin olusturulmasini tavsiye etmistir.*'

Fikih tarihi bakimindan siiregelen siyasi/hukuki alandaki yetki karmasasi-
na yonelik gesitli tedbirler alinmaya calisilmigsa da kurumsal anlamda iizerinde
uzlagilabilecek bir denetim mekanizmasi kurulamamigtir. Toparlayacak olursak,
Hz. Peygamber’in (sav) sahsinda toplanan devlet erkleri, akabinde rasit halifelerle
stirdiirilmistir. Emeviler doneminde dini ve diinyevi iktidar1 temsil eden yapi-
nin ayrigmasindan sonra hukuk birligini saglamak amaciyla devlet ve ulem4 eliyle
baz1 girisimlerde bulunulmugtur. Tarihsel stire¢ goz 6niinde bulunduruldugunda
hadislerin tedvin ve tasnifi bu baglamda ¢nemli bir adim olarak diistiniilebilir.
Bu sebeple gerek umera gerekse ulema eliyle Islaim cografyasinda gerceklestirilen
hukuki uygulamalarin kayit altina alinmasindan bahsedebiliriz.

2.1.Hadislerin Derlenmesi

Tarihte egine az rastlanir bir sekilde II. ve III. asirlarda “ilim talebi i¢in ya-
pilan yolculuklar” gérmekteyiz. Bu faaliyetlerin fedakarlik ve dzveri gerektirdigi
bilinmektedir. Ozellikle Hz. Omer’in ileri gelen sahabilerin Medine disina yerles-
melerini yasaklamasi, Hz. Peygambere (sav) ait hatiralarin sahabe belleginde bir
merkezde toplanip, istisare esnasinda stinnete aykir1 hitkiim verilmesinin 6niine
gecilmesini saglamaktaydi. Hz. Osman donemiyle beraber Medineden ayrilan
sahabiler belleklerinde sakli olan Hz. Peygamber (sav) siinneti Islam diinyasinin
farkli cografyalarina tasidilar. Hz. Peygamber’in (sav) soz ve uygulamalarinin sa-
hidi olan sahabiler, bu hatiralar1 gesitli bolgelerdeki insanlara aktardilar. Kuran
gibi tek bir mushafta bulunmayan hadislerin her bir sahabinin zihninde hatiralar
seklinde yasamas, sinnetin parca par¢a dagilmasina sebep olmustur. Sahabiler
gittikleri bolgelerde yasanan problemlerin ¢6ziimil i¢in sahit olduklari kismi hati-
ralarla problemi ¢ozmekteydiler. Bu durum siinnetin biitiiniinii temsil etmemek-
teydi.

Kisa zamanda genis bir cografyaya hitkmeden Miisliimanlar, yerlesim alanla-
rinda farklilasan uygulama orfleri olusturdular. Rivayete gore Basrada Humeyd et-
Tavil (6. 143/760), Halife Omer b. Abdiilazize (6. 101/720) yarg birligi saglamasini
teklif etmis, halife de goriis ayriliklarinin bulunmasini normal kargilamakla bera-
ber yonetimi altindaki eyaletlere mektuplar gondererek kendi bolgelerinin fakih-
lerinin ittifak ettikleri hitkiimlere gore karar vermelerini emretmistir.” Yine ayn1
sekilde O, kendi ifadesiyle, alimlerin vefatiyla hadislerin kaybolmamas: i¢in Me-
dine Valisi Ibn Hazm’a (6. 120/738) bir mektup gondererek Hz. Peygamber'e (sav)
ait rivayetlerin toplanmasini talep etti.> Bu gérev Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)

21 Ibn Mukaffa, Asar, 317.
22 Ferhat Koca, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 29 (Ankara: TDV Yay., 2004), 398.
23 Buhari, “Ilim;” 35.
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tarafindan yiriitiildii. Fakat Omer b. Abdiilaziz’'in kisa siireli hilafeti dSneminde
bu faaliyetin hemen tamamlanmasi miimkiin géziikmemekteydi. Muhaddislerin
ittifakla belirttigi bu olay resmi olarak ilk hadis yazim faaliyeti olarak tarihe gegti.
Ozellikle resmi olarak hadis toplama isinin Medinelilere verilmesi anlagilabilir bir
durumdur.?* Bu makul gerekce diger taraftan da ulemé agisindan diger bolgeler-
deki peygamberin farkli uygulamalarinin kendisine boyun egebilecegi bir siinnet
merkezinin olugmasini zorunlu kild1.

Kismi olarak bolgeler arasinda olusan nebevi siinnetin/uygulamalarin fark-
lilagmasinin, bolgede yasayan ulema arasinda gerilimlere yol agtigina sahit ol-
maktayiz. Bu gerilimin zirvesini, yukarida belirttigimiz Kafe merkezli Ibn Me-
sud gelenegini devam ettiren Alkame (6. 62 /682), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714),
Hammad b. Ebi Siileyman (5. 120/738) ve Ebi Hanife (5. 150/767) ile Medinede
Ibn Omer’in temsil edildigi Nafi (6. 169/785), Ziihri, Said b. Miiseyyeb (6. 94/713)
ve Imam Malik (6. 179/795) arasinda yasandig1 sdylenebilir. Ebi Hanife ile Evzai
(6. 157/774) arasinda gegen diyalog, bu kutuplasmay agik bir sekilde gostermek-
tedir. Siifyan b. Uyeyne sdyle anlatiyor:

Ebt Hanife ve Evzai Mekkede bugdaycilar carsisinda bir araya geldiler. Evzai,
Ebu Hanife’ye ‘size ne oluyor da namazda ruktidan 6nce ve sonra ellerinizi kal-
dirmiyorsunuz?’ dedi. Ebti Hanife ‘Rastlallah (sav)’tan bu hususta sahih bir ri-

AN C

vayet olmadigi icin’ dedi. Evzai; ‘Nasil sahih olmaz. Bana Ziihri, Salimden, o da
babasindan yaptig rivayette Efendimiz (sav) namaza baslarken, riik(i aninda ve
riikiidan kalktiginda ellerini kaldirdig1 vardir’ dedi. Ebu Hanife; ‘bana da Ham-
mad, Ibrahimden, o da Alkame ve Esvedden, bu ikisi de Ibn-i Mesuddan rivayetle
‘Rasalillah’in ellerini sadece iftitah tekbirinde kaldirdigini, baska bir sey icin kal-
dirmadigint’ séylediler’ dedi. Evzai; ‘ben sana Ziihri, Salimden, o da babasindan
nakletti’ diyorum sen ise bana ‘Hammad Ibrahimden nakletti’ diyorsun. Bunun
tizerine Ebu Hanife; ‘Hammad Ziihriden daha fakihtir. Ibrahimde Salimden daha
fakihtir. Alkame ise fikihta fbn-i Omerden asag degildir. ibn-i Omer’in sahabe-
lik istiinliigli varsa Esved’in bir¢ok tstiinliigii vardir. Abdullah ise Abdullah b.
Mesud’tur (yani fikihtaki ve ilimdeki istiinltigtine diyecek yoktur)” dedi. Bunun
tizerine Evzai sustu.”

Ayrica Hicaz ve Kife ekolleri arasinda yagsanan ¢ekisme ve birbirlerine yone-
lik kullandiklar: ifadeler kategorik ayrismanin boyutlarini ortaya koymaktadir.?®

24 Ozellikle Malikiler Medine ehlinin amelini geri deliller igerisinde sayarlar. Malikiler, Medine ehlinin
uygulamasini ahad haber ve kiysa tercih ederler. Kadi Iyad eserinin girisinde Medinenin fazileti ile ilgili uzun
bir béliim agar. Medine &rfiiniin éneminden bahseder. Mtisa Sebti Kadi Iyaz, Tertibii’l-Meddrik ve Takribii’l-
Mesalik Lima’rifeti Alami Mezhebi Malik, thk. Muhammed T. Tanci v.dgr. (yy.: Vizaratw’]l-Ulimi’l-Islamiyye
1983), 1: 32-46.

25 Nu‘man b. Sabit b. Z{ita b. Mah Ebt Hanife, Musnedu Ebi Hanife (Beyrit: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2008), 144
(no: 374).

26 Abdillmecid MahmuadAbdillmecid, el-ltticahatii’l-Fikhiyye Inde  Ashabi’l-Hadis ~Fi’l-Karnis-Salis ~ el-
Hicri (Kahire: Mektebetirl-Hanci, 1979), 93-121.
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Maliki fakih Kadi Iyaz (6. 544/1149), Imam Malik'in Muvatta adli eserinin
tedvinini Manstir'un teklifiyle gerceklestirdigini aktarmaktadir. Manstir'un 6zel-
likle hukuk birligini saglama yéniinde Ibnir'l-Mukaffa’nin tavsiyesi iizerine bu
teklifte bulundugu sdylenmektedir.”” Kadi Iyadz, Imam Malik'in bu teklifi kabul
ettigini; fakat Muvatta bitmeden Manstr’'un 6ldiigiint ifade etmektedir.”® Kadi
Iyaz'in aktardigi kadarryla, Manstirun, Muvattanin tedvini konusunda ileri siir-
digii gerekgeler, bize onun hukuk i¢inde uygulama birligini hedefledigini goster-
mektedir. Manstr, Imam Malike teklifte bulundugu vakit; Imam MaliKin “saha-
bilerin ¢esitli bolgelere dagildigi, dagilan her sahabinin kendince dogru buldugu
goriise gore fetva verdigi, bu sebeple her bir bolgede yasayan insanlar arasinda bir
gelenegin olugtugu, insanlarin bu durumuna miidahale etmenin fitne doguraca-
gin1”? soylemistir. Buna karsilik Manstr ise, “Kufelilerden adaletin beklenmeye-
cegini, gerekirse insanlarin kili¢ ve kirbaglar yoluyla Imam Malik'in Medine mer-
kezli olusturacag: siinnete boyun egdirecegini, onun bu tedvinini altin harflerle
Kabe'nin duvarina asacagini dile getirmistir.” ilging olan ise; hazirlanacak kitapta,
[bn Omer’in kati tutumunun, Ibn Abbasin ruhsatlarinin, Ibn Mesud’un saz go-
riglerinin terk edilerek; iimmetin tizerinde ittifak ettigi orta yollu uygulamala-
rin esere alinmasini istemesidir.*! Imam MaliK'in aslinda tasvip ettigi bu faaliyetle
ilgili endiseler tasidigi, ozellikle Samda Evzainin fikhinin/uygulamasinin tedvin
edilmesi gerektigine vurgu yaptig1 bilinmektedir.*

Emevi ve Abbasi iktidarlarinin muhalefetin merkezi olarak gérdiikleri Ka-
fedeki uygulamalar: devre dist birakacak Medine merkezli hadis ¢alismalarina
destek vermesi, umeranin, uleméinin otoritesini kontrol ¢cabasi olarak diistintilebi-
lir. Nitekim 6ncesinde Medinede gerceklesen bir toplantida Manstir; imam Malik,
Eb{i Hanife ve Ibn Ebi Zi'be (6. 159/776) hilafeti konusunda goriislerini, hilafe-
tinin sahih mi, yoksa batil m1 oldugunu sormustur. Bu goriismede Ibn Ebi Zi’b
sert bir sekilde Manstr’u elestirmis, Eb(it Hanife de Manstr’un hilafetinin mesru
olmadigini vurgulamistir. Malik'in ifadeleri ise daha iliml1 ve yumusak olmustur.”
Yine, sonrasinda Manstirun Kifede Ebu Hanife'ye kadilik teklif etmesi ve Ebu
Hanife'nin bunu reddetmis olmasi, muhtemelen onu Medine’ye yonlendirmigtir.**

Stinnetin tedvin faaliyetinin, kamu hukuku ve maslahati agisindan umeranin
ulema vasitasiyla hedefledigi hukukta uygulama birligini saglamaya matuf 6nem-

27 Demirci, “Emevilerden Abbasilere Gegis Siirecinin Bir Tanigi: Abdullah Ibnir'l-Mukaffa’, 142.

28 Kadi Iyad, Tertibii'l-Medarik, 2: 71.

29 Kadi Iyad, Tertibii'l-Medarik, 2: 72.

30 Kadilyad, Tertibii'l-Medarik, 2: 72.

31 Kadilyad, Tertibii'l-Medarik, 2: 73.

32 Kadilyad, Tertibii'l-Medarik, 2: 73.

33 Ebt Abdillih el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashabihi (Beyrit: Alemu’l-Kutub,
1985), 68-69.

34 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, 72; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski Ibn Abidin,
Reddw’l-Muhtar Ala Durri’l-Muhtdr (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1994), 8: 43-44.
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li bir faaliyet oldugu soylenebilir. Ilk etapta umera-ulema arasindaki gerginligin
dogurdugu bir psikoloji ve ulemanin tarafsizigini kaybetme endisesi, uleméanin
iktidarla iligki kurmasi noktasinda -Miislimanlar nezdinde- siirekli rahatsizlik
olusturmugtur. Bu durum iki otorite iligkisinin saglikli gelismesi 6niinde biiyitk
bir engel olusturmustur.

2.2.Ekollesme ve Mezheplesme

Abdullah b. Mesut’tan gelen Kiafe Rey Ekolii, Imam Ebtt Hanife ve égrencileri
vasitastyla sistemli bir ekol halini almigtir. Bu donemde fark edilir diizeyde rey
tabirinin kullanildigina sahit olmaktayiz. “Ehli reyin imamr”, “eraiyyun’dan olma
gibi nispetlerin bu dénemde tesekkiil ettigine sahitlik etmekteyiz.*® Diger taraftan
Abdullah b. Omerden gelen Medine Hadis Ekolii de Imam Malik tarafindan tem-
sil edilmekteydi. Bu ekol sahipleri de biitiin mesailerini peygamber uygulamalari-
n1 tedvine adayan ve bununla mesgul olan kisilerden olusmaktaydi. Bunlar Medi-

nede Imam Malik'in ders halkasina devam eden gruplardu.

Bu ekoller ilk etapta, genel anlamda usul ve yontemleri iizerine “rey” veya “ha-
dis” ekolii olarak tanimlansalar da zamanla bir ekoliin fikih alanindaki goriislerini
yayan mekteplere déniistiiler. Dogal bir siirecle gerceklesen bu doniigiim, Islam
diinyasinda bireysel goriislerin taraftar bulamamasi ve ekollesmis diisiincelerin
varligini siirdiirebilecegi bir ortamin olugmasina zemin hazirladi. {lk dénemlerde
hos goriilen sinirsiz igtihat hiirriyeti yerini ekol igi ictihatlara devretti. Bu, aslinda
igtihat enflasyonuna karsi duyulan rahatsizliktan olusan dogal bir gelisme olarak
goriilebilir. Bu anlamiyla mezheplerin olusmasi, ekollesmemis gortislerin saz veya
munkariz olmasina; uygulamada var olmayip daha ¢ok tefsir, hadis ve genis capli
fikih kitaplari icinde zikredilmesine sebep oldu.

Mezhep ekollesmesi kismi olarak yargidaki birligi gerceklestirebilme imkani-
ni1 saglamustir. Fikih mezheplerinin istikrar kazanmasinin temelinde yer alan en
etkili sebebin ise hukuk giivenliginin saglanmasi oldugu séylenebilir.* Mezhepler
sadece ekollesmekle kalmiyor, kendi i¢yapisini korumak igin i¢tihada, aklin gii-
ciinil agan sartlar yiikliiyordu. Ozellikle usul eserlerinde ictihat ile ilgili kosulan
sartlar goz 6niinde bulunduruldugunda; miigtehit imamlar disindakiler i¢in mut-
lak igtihat alaninin tamamen kapatilmas: sonucunu dogurdugu goriilmektedir.
Bu anlamuyla i¢tihat tizerine yapilan ¢alismalar, hukuk birligini tehdit boyutlarina
ulasabilecek sinirsiz hiirriyeti, hem mezhep varligina hem de kamu alaninda hu-
kuk birligine kars1 bir tehdit olarak algilayabilmekteydi.

Mezhep biitiinliigtintiin korunmasi ve hukuk birliginin saglanmasi agisindan
mezhep i¢i muteber kitaplarin olugmasi bir diger énemli olgu olarak goriilebilir.

35 Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillih b. Muhammed en-Nemeri Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Tim ve
Fadlihi (Riyad: Daru Ibnuw’l-Cevzi, 1994),2: 1074 (n0:2089).
36 Ferhat Koca, “Mezhep’, 398.
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Umera-Ulema lliskileri Baglaminda Kamu Hukukunda Cok Mezheplilik Problemi

Olugan bu eserler ve miiellifleri mezhep icinde ortaya ¢ikan bircok goriisii deger-
lendirip, sahih ve tercih edilmesi gereken ictihatlar1 ortaya koydular. Konuyla ilgili
Kavasimi;

...mezheplerde igtihat fenomeninin agik¢a sinirlandirilmasina paralel olarak, IV.
(X.) ytizyilin sonlarindan itibaren mezhep taassubunun ve kati taklit¢iligin ortaya
¢ikmasy, fakihleri, mutlak miictehidin ser’i nasslarla ugrastig: gibi mezhep imam-
larinin ifadeleriyle ugrasarak kendi mezheplerini tenkih faaliyetine sevketmistir.
Boylece tahricleri tashih, kavilleri tercih ve digerlerini taz’if ederler. Tiimi de ken-

di mezhebi cercevesinde hareket eder.” demektedir.

Mezheplerin tesekkil siireciyle birlikte avam-alim iligkisi esasl bir doniisii-
me ugramis, avam, artik bir 4lime degil asirlar boyunca ¢esitli nesillerin katkisiyla
sekillenmis muifta bih hitkiimlerden olusan bir biitiine (fikth mezhebi) tdbi olmus-
tur.”® Béylece ge¢miste olusmus ve hukuki bakimdan problem teskil edebilecek
goriis cesitliligi kayit altina alinmig oldu. Biitiin mezheplerde benzerine rastlaya-
bilecegimiz Nevevinin (6. 676/1277), Rafii (6. 623/1226) hakkindaki su ifadeleri
bunu gostermektedir:

ilk dénem alimlerimizin (ashab) eserleri oldukca fazladir. Bunlar ihtilafli konu-
larda gerceklesen tercih esliginde yayginlik kazanmistir. Bundan dolay: basarily,
derinlik sahibi, miitélaa sahibi ve tstiin gayretli alimlerimiz gibi az bir kesim ha-
ri¢, mezhebin goriisiinii kimse tespit edemez olmustur. Hamdolsun Allah Teal,
ge¢ donem (miiteahhir) alimlerimizden, bu gesitli tarikleri birlestiren, mezhebi en
giizel sekilde ayiklayan, yaygin goriisleri veciz ifadelerle bir araya getiren ve mes-
hur eserlerde yer alan biitiin yaklasimlar: birlestiren birini muvaffak kilmistir. Bu
kisi de muzaffer, mezhep miitehassisy, ince tahkikler sahibi yiice 4lim Eb&’l-Kasim
er-Réfitdir. Serhu’l-Veciz adli eserini 6zIii, mitkemmel ve aciklayic ibare ozelligine
sahip olmanin yaninda artik tizerine bir s6z eklenemeyecek bir genislikte vazet-
migtir.%

Ibn Hacer (8. 974/1567) de, Rafiinin ve Nevevinin goriislerinin digina ¢ikila-
mayacagini sdylemesi mezhep diisiincesi i¢indeki ¢ok baslilig1 kayitlar nitelikteki
bir tutum olarak diisiiniilebilir.*

Hukuk birligini saglamaya yonelik diger bir durum da mubhtasar ¢aligmala-
ridir. Mezhep iginde uygulamaya esas olacak hiikiimleri belirleyen muhtasarlar
aslinda mezhebin ve dolayisiyla taklidin sinirlarini belirleyen eserlerdir. Muhta-

37 Muhitttin Ozdemir, “Safii Furw’ Fikih Literatiiriinde Mezhep Goriisleriyle Ilgili Kavramlarin Gelisimi”
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 51.

38 Eyiip Said Kaya, “Taklid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 39 (Ankara: TDV Yay., 2010), 86.

39 Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Ravdatu’t-Talibin (Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kutub, 2003), 1: 112-
113 (Terciimesi i¢in faydalanilan terciime: Ozdemir, Safii Furu’ Fikih Literatiiriinde Mezhep Goriisleriyle Ilgili
Kavramlarin Geligimi, 50.)

40 Ebirl-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa'di Ibn Hacer, Havési ald
Tuhfeti’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc (Beyrat: Daru’l-Fikir, ts.), 1: 43.
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sarlar, ihtiva ettikleri hitkiimlerin vaz1 hususunda kanunlastirmalarin temsil et-
tigi siyasi iradeye sahip olmamakla beraber, 6zellikle miiteahhirin devrinde uy-
gulamaya esas olmalar1 agisindan siyasi irade ile desteklendikleri ve mer hukuk
kaynag1 olarak kabul edildikleri goriilmektedir."’ Nevevi, Minhdc adli eserinde
Raffnin Veciz'ini “mezhep goriislerinin tespitinin esasi” ve “miiftiiler i¢in bir da-
yanak” olarak vasiflandirmakta/tanitmaktadir.? Ozellikle mezhep iginde kabul
edilen goriislerin alinmasi konusundaki vurgu, mezhep ici disiplinin olusmasinda
muhtasar ¢alismalarin fonksiyonunu ortaya koymaktadir.

2.3.Yargilama/Kaza ve Hukuk Birligi*

Hukuk birliginin saglanmasinda umeranin agik bir sekilde miidahil oldugu
alan yargidir. Ozellikle biitiin literatiir, halifenin bulunmasi durumunda bir bél-
geye kadi tayin etme yetkisinin sadece halifeye veya yetkilendirdigi naibine ait ol-
dugu konusunda hemfikirdir.* Hatta Ibn Abidin (6. 1252/1836), kafirlerin istilast
altinda bulunan Kurtuba gibi bir bolge halkinin aralarindaki problemi ¢ozmele-
ri i¢in kadi tayin etmeleri gerektigini sdylemektedir. Bunun i¢in de 6nce kendi
aralarinda bir vali tayin edip ancak onun vasitasiyla kadinin atanabilecegini ifade
etmektedir.”” Bu da mutlak olarak amme adina velayeti devralan idarecilerin kadi
atama yetkisine sahip oldugunu gostermektedir. Bu, hukuk mantig1 agisindan son
derece dogal ve olmasi gereken bir durumdur. Ciinkii devlet icerisinde devlete
denk gelebilecek bagka giiclerin varligini kabul etmek veya devlete ait olan mesru
glic kullanma yetkisinin es zamanl olarak baska topluluklarda bulunmasinin dii-
stiniilmesi ciddi problemler dogurur.

Umer4nin bu alanda yargiy elinde bulundurmakla beraber, megru yasalarin
belirlenmesinde ulemaya mutlak yetki verdigi sdylenebilir. Clinkii yarg: alanin-
da ser’i hitkiimlerin belirlenmesi tamamen ulemanin elindeydi. Hukuk birliginin
saglanmasi bakimindan sorumluluk yiiklenen uleméanin bu alana cesitli sekillerde
miidahil olduguna sahit olmaktayiz. Atanan kadilar ya kendileri veya bilirkisiye

41 Eyiip Said Kaya, “Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara: TDV Yay., 2006), 741.

42 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kéhiri Sirbini, Mugni’l-Muhtéac ila Ma'rifeti Elfazi’l-Minhdc
(Beyrat: Daru’l-Marife, 1997), 1: 33.

43 “Yargilama” belirli bir uyusmazligin nihai olarak karara baglanmasina kadar gegen siiregtir. Ceza, hukuk ve
idari yargilama usulleri diginda; Anayasa ve Segim yargis1 da farkli usul kurallarina tabidir. Ceza yargilamasinda
tiglii sag ayagi olarak adlandirilan “iddia’, “savunma” ve “yargilama” makamlar1 vardir. Bu makamlarin her biri
yargilama diyalektiginin bir unsurudur. Yargilama usulii, adil yargilanma hakkinin saglanmasinin en 6nemli
gostergelerinden biridir. Uyusmazliga iligkin yargilama sonucunda hangi kurallarin uygulanacagi esasa
iliskindir. Ancak bu muhakeme siirecinin nasil yénetilecegi ise yargilama usuliiniin konusudur. Kara Avrupasi
hukukunda kamu hukuku ve 6zel hukuk ayrimi oldugundan her bir uyusmazhgn tiirii ve uyusmazhigin
taraflarma goére farkli muhakeme hukuku bulunmaktadir. Ancak Anglosakson sisteminde idari yargilama
seklinde farkli bir usul hukuku bulunmamaktadur. Islim hukukunda da béyle bir ayrim sz konusu edilmez.
Bkz. Bilgehan Yesilova, “Yargilama Diyalektigi ve Silahlarin Esitligi,” TBB Dergisi, sy. 8 (2009): 47-101.

44 Alatddin Eba Bekr b. MesGd b. Ahmed Kasani, Beddi'u’s-Sandi’fi Tertibis-Serdi (Beyrat: Daru’l-Kutubu’l-
Ilmiyye, 2003), 9: 85; Abdurrahman b. Muhahmmed B&'levi, Bugyetu’l- Mustersidin fi Telhisi Feteva Badi'l-
Ulemai’l-Miiteahhirin (Beyrtt: Daru’l-Fikir, 1994), 444.

45 Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 8: 42-43; B&'levi, Bugyetu’l-Mustersidin, 444.
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Umera-Ulema lliskileri Baglaminda Kamu Hukukunda Cok Mezheplilik Problemi

danismak vasitasiyla yiiriirliikteki mezheplerin yerlesik goriislerine gore hitkiim
vermek durumundaydilar. Bu da yukarida belirttigimiz mezhep i¢inde muteber
alim ve kitaplarin belirlenmesi ve fetva verilecek goriisiin, bunlarin sahih kabul
ettigi gorlise gore yapilmasini zorunlu kiliyordu.

Safiiler sultanin atadig1 kddinin miigtehit olmasini sart kossalar da; kamu mas-
lahatini saglamak i¢in zaruret dolayisiyla miigtehit olmayanlarin da kadilik yapa-
bileceklerini ifade etmislerdir.*® Ibnii’s-Salah(6. 643/1245), Remli (6. 1004/1596),
Ibn Hacer gibi bir kisim Safii alim, miigtehit kadinin, dogal olarak kendi igtiha-
dina gore hitkmedecegi, onlar digindakilerin ise ilimde ne kadar derinlesseler de
mezhep i¢inde mutemed goriise aykir: fetva veremeyecekleri konusunda icma ol-
dugunu ifade etmektedirler.*” Hatta Subki (6. 771/1370), bunu daha ileri gétiiriip;
mutemed goriise gore fetva vermemenin Allah'in indirdigine muhalefet etmekle
ayn1 anlama geldigini belirtmektedir.*® Diger mezheplerde de buna yakin ifadelere
rastlamak miimkiindiir. ibn Abidin, miigtehit olmayan kadinin basta Ebti Hanife
olmak tizere Eb(i Yusuf (6. 182/798), Muhammed (0. 189/805), Ziifer (6. 158/775)
ve Hasan b. Ziyad'mn (6. 204/819) goriisiine aykiri fetva veremeyecegini soyler.*

Bu durum Osmanli déneminde daha belirgin hale gelmistir. Osmanli dénemi
yargi sistemiyle ilgili olarak Ekinci sunlar1 soylemektedir:

Osmanli Devletinde XVI. asirdan itibaren kadilarin tayin beratlarinda Hanefi
mezhebinin esahh-1akval (gorisler icerisinden en sahih olanlariyla) hitkmetmele-
ri sart1 konulmugtur.*® [brahim Halebi (v. 956/1594) Miiltekd’l-Ebhur adli kitabin-
da mezhebin kavillerini sistematik bir tasnife tabi tuttugundan, sonralar: Sultan
Ibrahim zamaninda Mevkafati Mehmed Efendi tarafindan Osmanli Tiirkgesine
tercime edilmis; 4deta resmi hukuk kodu olarak mahkemelerde tatbik olunmus-
mSl

Kédinin verdigi hitkmiin baglayici oldugu konusunda mezhepler hemfikirdir.
ibn Abidin, kadinin verdigi hitkmiin, hakkinda hiikiim verilen kisinin inandig:
kanaate aykiri olsa dahi, gegerli oldugunu séyler. Yine Imam Muhammede gore,
hiikiim verilen kisinin kanaatince haram olan bir sey dahi olsa kddinin fetvasinin

46 Balevi, Bugyetu’l- Mustersidin, 446.

47 B&levi, Bugyetu’l- Mustersidin, 448.

48 Balevi, Bugyetu’l- Mustersidin, 449

49 Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 8: 32.

50 Konuyla ilgili olarak Nasi Aslan esahh-1 akvalin belirlenmesinde uleménin fetvalarinin belirleyici nitelikte
oldugunu belirtmektedir. Bu da ulemanin yarg: sistemi igindeki belirleyici giiciinii gostermesi agisindan 6nem
arz etmektedir. Bkz. Nasi Aslan, “Islam Osmanli Hukukunun Olusumunda Fetva ve Kaza Miinasebeti,” Dini
Arastirmalar, sy. 2 (1999): 87. Daha genis bilgi igin bkz. Umit Giiler, Osmanli Kibristnda Miisliman-Zimmi
Iligkileri ve Islam Hukuku Agisindan Tahlili (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yayinlari, 2016), 37-38.

51 Ekrem Bugra Ekinci, Osmanl Hukuku - Adalet ve Miilk (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi, 2012), 163.
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onu helal kilabilecegini ifade eder. Ebu Yusuf ise bunu kabul etmez.* Safiilerin de
konuyla ilgili yaklasimlarinin Ebu Yusuf ile ayn1 oldugu séylenebilir.”

Safii mezhebine gore hakkinda hiikiim verilen kisi alimse; kadidan verilen
hiikmiin gerekeesiyle beraber vesikasini isteyebilir. Avamdan birisinin béyle bir
talepte bulunma hakk: yoktur. Bu konuda 1srar etmesi durumunda ta’zir cezasina
carptirilir.* Hanefilerin bu konudaki yaklagimi daha ilimlidir. Onlara gore, ava-
mun gerekee isteme hakki vardir. Kadi gerekirse gerekeeyi iceren bir vesikay: ava-
ma vermekle beraber, onu rahatsiz eden durumu izah etmek ve kisiyi ikna etmek
durumundadir. En nihayetinde de ser’i hitkmiin bu yénde oldugunu, yapilabilecek
baska bir seyin olmadigini soyleyerek ikna etmesi gerektigi kanaatindedirler. Ibn
Abidin bunu insanlarin yargiya olan itimadinin saglanmasi agisindan énemli ol-
dugunu ifade etmektedir.”

Yargilama hukukunda biitiin hitkiimlerin kendisine boyun egdigi bir ilkenin
var oldugu soylenebilir. Bu ilke toplumsal maslahatin saglanmas: ilkesidir. Fitne-
ye sebep olacak, toplumsal maslahati zedeleyecek her sart, zaruret bakimindan
gormezden gelinebilir. Ornegin, Safiilerde bir sultan kadilia ehil olmayan fasik,
ammi, kole veya bir kadin atasa ve hakkinda hiikiim verilen kisi 4lim de olsa top-
lumsal maslahat agisindan bu hitkme uyma zorunlulugu vardir.*® Yargilama huku-
kunda kadilarin boyun egdigi siyasi otorite veya toplumsal maslahat gibi kurallar
bulunsa dahi, kamusal alanda bunu denetleyecek mekanizmalarin bulunmasi ge-
rekmektedir. Bu haliyle fakihlerin ¢izdigi sinirlarin giice bagl olarak veya toplum-
sal maslahat gerekeesiyle olabildigince esnetilebilecegi rahatlikla séylenebilir.

Osmanly, hukuk birligini saglayacak katilikta bir kaza sistemi olugturdu.” Os-
manlinin gerilemesi ve toprak kaybetmesiyle beraber bat: ile iliskilerin zorunlu
kildig1 kodifikasyon faaliyeti kaginilmaz oldu. Bundan dolay1 Misirda 1870’te Is-
mail Paga, Hanefi mezhebini kodifike etti.

1876 yilinda Ahmet Cevdet Pasa (6. 1895) baskanligindaki komisyon tara-
findan tamamlanan Mecelleyle beraber fikih tarihinde yeni bir agamaya gecildi.
Mecellenin yazilmasini zorunlu kilan siyasi, sosyal ve ekonomik sebepler vardir.*®
Tanzimat sonrasinda klasik adli yap1 6nemli 6lgiide degismis, tek hakimli ser‘iy-
ye mahkemelerinin yani sira toplu hakimli ticaret, hukuk ve ceza mahkemeleri

52 Zeyniiddin b. Tbrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Raik Serhu Kenzid-Dekaik (Beyrit:
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1997), 7: 28.

53 Bidlevi, Bugyetu’l- Mustersidin, 449.

54 Bialevi, Bugyetu’l-Mustersidin, 447.

55 Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtdr, 8: 54.

56 Balevi, Bugyetu’l-Mustersidin, 446.

57 Orfi hukukun seri hukuktan bagimsiz oldugu iddialarina karsi bkz. Nasi Aslan, “Klasik Dénem Ceza
Kanunnémeleri Baglaminda Osmanli Hukukunun Seriligi Uzerine,” Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3, sy. 2 (2003): 17-44.

58 Bkz. Ahmet $imsirgil ve Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle (Istanbul: KTB Yayinlari, 2008),
50-51.
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kurulmaya baslamisti. Genelde nizdmiye mahkemeleri olarak anilan bu mahke-
melerin tyelikleri i¢in baglangicta yeterli hukuk bilgisine ve klasik fikih literatii-
riine vakif kimseler bulunamamuisti. Bu sebeple tiyelerin yararlanabilecegdi, Tiirkce
kanun metinlerinin yazilmasi ihtiyaci ortaya ¢ikmisti. Bu ihtiyag, ozellikle ticaret
mahkemelerinin ticari tecriibeden 6te bir birikimi ve hukuk bilgisi bulunmayan
tiyeleri i¢in daha ileri boyutlara ulasiyordu.” Bu ihtiyac karsilamak i¢in Ahmet
Cevdet Pasa bagkanliginda toplanan ilk komisyon Hanefi mezhebini esas alarak
mecelleyi hazirlamistir. Hukuk-i Aile Kararnamesinde diger mezheplerin goriisle-
rine de yer verilmistir. Mezhepler igerisinde ¢6ztim olarak 6ngorillmeyen bazi me-
seleler, mezhep kaliplarini agarak diger bireysel itihatlardan da yararlanilmigtir.®

Baslangicta borglar hukukuyla iliskili konularin kodifike edildigi Mecelle ile
baslayan yeni hukuk formati, 1917 yilindaki Hukuk-i Aile Kararnamesinde oldu-
gu gibi diger alanlarin da kanunlastirilmasina yol agmis oldu. 1926 yilinda Medeni
Kanun'un kabul edilmesiyle yiiriirliikten kaldirilan Mecelle, bugiinkii Suriye, Ur-
diin, Irak, Liibnan, Israil ve Filistinde uygulanmig, Osmanli Devleti'nin sona er-
mesinden sonra da bu iilkelerde bir siire daha yiiriirliikte kalmistir. Bu uygulama
Liitbnanda miilkiyet hukuku bakimindan 1930, diger hiikiimler agisindan 1934,
ayni sekilde Suriyede miilkiyet hukuku 1930, diger hiikiimler 1949, Irak’ta 1951,
Urdiinde 1977 yilina kadar devam etmigtir.®! Fakat siirekli olarak batili devletlerin
isgali altinda olan bu devletler muktedir siyasi yapilar olusturamadilar. Dolayisiyla
Mecelle'nin saglayacagi katki, saha tecriibesi yasanamadan kisa siirede son buldu.

Mecelleyle beraber Islam hukuk tarihinde yasanan yeni tecriibede, Nizamiye
Mahkemeleri gibi kurumsal yapilar hukuki hiyerarside degisime neden oldu. Ozel-
likle yasamanin kaynagi olarak goriilebilecek ulema bu otoritesini devlet nezdine
devretmis oldu. Bu yeni sistemde uleméya bigilecek rol, ser’i hitkmiin belirlenme-
sinden ¢ok; mevcut kanun metinlerinin icrasini yiiriitmek olarak diisiiniilebilir.

Sonug

Yasanmuis tarihi olaylarin giiniimiiz sartlar1 i¢inde degerlendirilmesi anakro-
nizmi dogurur. Tarihin ge¢miste yasandigi sekliyle yargilamadan anlagilmaya
calisilmasi gerekir. Ge¢misin stirekli olarak kendi sartlarindan koparilip bugiine
taginmaya ¢alisilmasi veya bugiinii siirekli olarak gegmisin miicadele alanina ¢ev-
rilmesi bazi problemlerin dogmasina sebep olacaktir.

Islam hukukunun bir problemi iizerine yaptigimiz bu incelemede, tarihi ba-
kimdan yasanmis tecriibenin cesitli evrelerden gectigine sahit olmaktayiz. Bu sii-

59 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 38 (Ankara:
TDV Yay., 2010), 178.

60 Mehmet Akif Aydin, “Hukik-i Aile Kararnamesi ”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara:
TDV Yay., 1998), 314-318.

61 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye”, 183-184.
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recte Hz. Peygamber’in (sav) sahsinda toplanan dini ve diinyevi otoriteler, vefa-
tindan sonra da Rasit Halifeler tarafindan temsil edilmeye devam edildi. Emeviler
dénemiyle beraber dini ve diinyevi otorite birbirinden ayrildi. Islam’in kaynak
metinlerinin genelinin hukuki boyut tasiyor olmasi, hukuk ve yarg: alanlarinin
kismen siyasi otoriteden bagimsiz bir gekilde varligini siirdiirmesine sebep oldu.
Tarihsel tecriibe agisindan devletin keyfi bir sekilde yonetildigi, siyasi otoriteyi ka-
yitlayict higbir mekanizmanin bulunmadigi bir dénemde ulema otoritesinin olus-
mus olmasi Miisliimanlara 6nemli bir avantaj sagladi. Boylece siyasi otorite kar-
sisinda sivil alani giiglii bir sekilde temsil eden ve siyaseti denetleyen bir yapinin
olusmasina zemin hazirladi. Yasanmis bu tecriibenin riskli tarafi, uleméa merkezli
olusan bu giicii kayzt altina alacak kurumsal yapinin olusmamis olmasidir.

Gerek siyasi otorite gerekse ulema hukuk alaninda yasanan farkliliklar: bir
yonden zenginlik olarak goériirken; zamanla olugan serbest alan iki tarafi da rahat-
s1z etmeye bagladi. Bu anlamiyla kamu hukukunu ilgilendiren konularda devlet
erki bu alandaki keyfiligi sinirlayici bazi tedbirler almak durumunda kaldu.

Hadislerin resmi olarak tedvini ile ulema, Hz. Peygamber’in (sav) ve Rasit
Halifelerin uygulamalarini merkeze alarak diger uygulama farkliliklarini eleme
yoluna gittiler. Bu eleme sadece tedvin yoluyla degil ayn1 zamanda tasnif yoluyla
da gergeklesti. Hz. Peygamber’in (sav) siinneti ve sonrasinda sahabe neslinin ¢o-
gunlugunun kabul ettigi bir gelenek olustu. Bu gelenek siinnete ve cemaate uyacak
orta bir yol belirledi. Bu derleme faaliyetini ulema iistlendi. Siyasi otorite de buna
destek oldu. Bu agiriliktan uzak orta yolcu gelenek, zamanla kismi de olsa hukuk
alanindaki ¢ok goriislii yapiyr denetim altina aldi.

Mezheplerin ekollesmesi ve akabinde gelistirdikleri usul, bireysel i¢tihatlarin
kaybolup yerini sistemli fikih ekollerinin almasini sagladi. Mezhep ici olusabilecek
igtihat farkliliklar1 da “muteber” eser ve dlimler vasitasiyla kontrol altina alinmig
oldu.

Yargi alaninda kadilarin uymas: gereken kurallar ve kadinin verdigi hitkme
itirazin zorlastirilmasi, hukuk alaninda birden fazla goriisiin keyfiligini azaltmis
oldu. Ozellikle Osmanlilarin son dénemlerinde daha fazla etkili olacak sekilde ka-
dilarin verecegi hitkiimlerdeki keyfiligi sinirlamak amaciyla kavl-i sahih, miifta
bih ve bunlar1 igeren eserler ortaya kondu. Bu anlamda Mecelle, fikhi tecriibeyi
kanunlastirma yoluyla Miisliimanlarin hukuk tecriibesini bir baska asamaya ta-
sid1. Maalesef saglikli ve giiglii devletler vasitasiyla saha tecriibesi yagayamadan
sonlandirildi.

Yargilama hukuku bakimindan Miisliimanlarin yasadigi bu tecriibelerin, her
donem ve sartlarin kendisine boyun egecegi sekilde mutlaklastirilmadan, gelecek-
te karsilasilacak problemlerin ¢6ziimii i¢in kullanilmasinin faydali olacag: kana-
atindeyiz.
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Kur’ani Dualarda Model insanin Nitelikleri*
Mehmet Nurullah AKTAS™
Oz
Miladi 610 yilinda Hz. Muhammed'e nazil olmaya baslayan ve yaklagik yirmi ii¢ yilda
tamamlanan Kur'an-1 Kerim, insanlarin yasamini anlamli hale getiren bir hayat kitabidr.
Kur'dn'da farkli toplumlara peygamberler gonderildigi belirtilmekte ve bunlara ittiba et-
menin ehemmiyeti vurgulanmaktadir. Bu calismamizda, basta peygamberlerin kissalari
olmak iizere Kur'an'da zikredilen dualarda tasvir edilen insan modelinin vasiflar izerin-
de durulacaktir. Farkli mevzular giindemine alan dualara bir biitiin olarak bakildiginda
Kur'dn'in ongordiigii model insanin onemli niteliklerini gormek miimkiindiir. Kur'an-i
Kerim, insana verilen degerin yapilan dualarla orantili oldugunu aciklamaktadir. Bu du-
rumda Kur'an'da gecen dualari ve soz konusu dualarda ele alinan nitelikleri etraflica ele
almanin zarureti ortaya glkmaktadir. Bu da islami ve insani degerlerin ciddi manada zarar
gordiigii gliniimiiz diinyasinda Kur'an'da tasviri yapilan insan modelinin temel niteliklerini
tespit etmeye ve islam'in bu konudaki soylemini anlamaya katki sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dua, Kur'an dualar, kissa, iisve-i hasene, model insan.

Qualifications of Model Human in The Qur’anic Prayers

Abstract

The Holy Qur'an, which began to be revealed to Muhammad in 610 b.c. and completed
in about 23 years, is a book of life that makes people’s life meaningful. The importance
of sending prophets to different societies and complicating them are emphasized in the
Quran. In this study, it will be focused on the qualities of the human model depicted
in the prayers and especially the parabels of the Prophets which are mentioned in the
Quran. It is possible to see the important qualities of the model person foreseen by the
Quran, while looking at the prayers as a whole, which take different positions into their
agenda. The Qur'an explains that the value given to man is proportional to the prayers to
be made. In this case, the necessity is emerged to take an exhaustive look on the prayers
included by the Quran and the qualities discussed in these prayers. This will contribute to
the determination of the basic qualities of the human model depicted in the Qur'an and to
the understanding of discourse of Islam in this subject in today’s world, where human and
Islamic values are severely damaged.

Keywords: Prayer, Quranic prayers, kissah, usvah hasanah, model human.
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Kurani Dualarda Model Insanin Nitelikleri

Giris

Rahmet, hidayet ve furkan gibi isimlerle kendisini tanitan Kur’an-1 Kerim,
basta nazil oldugu ortamda ve vahye taniklik eden cografyada yasayan insanlara
olmak iizere, biitiin insanlik ailesine kaybolan Islami ve insani degerleri hatirlat-
mustir. Vahyin ilk muhataplari olan sahabe nesli, Hz. Peygamber’in rehberliginde
bu degerleri pratik hayata yansitmis ve Islam’in farkli cografyalara yayilmasina én-
ciilik etmislerdir.

Kur’an-1 Kerimde Hz. [brahim' ve Hz. Muhammed? bagta olmak iizere bii-
tiin peygamberler ve onlarin yolundan gidenler’ birer model olarak sunulmus
ve lisve-i hasene olarak tanimlanmislardir. Onlar herhangi bir diinyevi beklenti
igerisinde olmadan ve ¢ikar amaci giitmeden yasadiklari toplumun elinden tutan
ornek sahsiyetlerdir.

Insanlarin hayatini anlamli hale getiren* ve ayni zamanda miisliimanca yasa-
mak isteyenler i¢in hayat kilavuzu olan® Kuran-1 Kerim, Hz. Peygamber’i “besir”
ve “nezir” dengesi ¢ercevesinde model insan olarak tanitmigtir. Mesela, “Ona itaat
ederseniz dogru yolu bulursunuz.” (en-Nur 24/54) ayetinde dogru yolu bulmanin
Hz. Peygambere itaat etmekten gectigi hususu vurgulanmis ve onu model alma-
nin ehemmiyeti agik¢a zikredilmigtir.

Hz. Peygamber’in yirmi ti¢ yillik da‘vet stirecinde Miislimanlara kazandirma-
ya ¢alistig1 kimlik, “en hayirli immet”™ olarak nitelikleri belirtilen insan modelidir.

dA D

Bu Miisliiman kimligin niteliklerini ve insan modelinin vasiflarini Kuranin biitii-

el-Mumtehine 60/4.

el-Ahzab 33/21.

el-Mumtehine 60/6.

el-Enfal 8/24.

Hayreddin Karaman v.dgr., Kuran Yolu (Ankara: DIB Yaynlari, 2017), 1: 13.
Al-i imran 3/110.
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niinde gérmek miimkiindiir. Mesela, Al-i ‘imran 3/1047 ve el-Maide 5/54. ayetler®
basta olmak {izere birgok ayette ve farkli baglamlarda Kuranin hedefledigi insan
modelinin temel nitelikleri zikredilmistir. Benzer sekilde Kuran-1 Kerimde Hz.
Adem’in yaratilis1 siirecinde Yiice Allah ile melekler arasinda yasanan diyalog,’
akabinde Hz. Adem’in ¢ocuklar1 Habil ile Kabil arasinda vuku bulan tartisma," in-
san modelinin ilk nitelikleri olarak kargimiza ¢ikmaktadir. islam da‘vetinin Mekke
doneminde hicret etmek zorunda kalan ve Habesistanda Miisliimanlarin sézciilii-
glni yapan Cafer b. Ebi Talib'in Necasi'ye hitaben yaptig1 konusma,'' hem Mekke
sirk toplumunun hem de Islam’in hedefledigi model insanin temel niteliklerini
igermektedir.

Kur’an, model insanin niteliklerini igerdigi gibi Kuranda azimsanmayacak
bir kemiyete sahip olan dualar da bu vasiflar: ihtiva etmektedir. Giiniimiizde en
cok satilan ve okunan dini kitaplarin baginda dua kitaplarinin yer almasi,' dua-
nin i¢erdigi model insanin niteliklerini tespit edebilme gereksinimini beraberinde
getirmektedir. Buradan hareketle toplumsal satihta ehemmiyet verilen ve ¢okea
okunan dualardaki model insanin niteliklerini genel hatlariyla tespit edebilme-
nin, Kurdn'in anlagilmasina ve s6z konusu muhatap kitlenin giinliik yasamina bir
nebze de olsa anlamli katk: sunacagi ongériilmektedir. Ayrica muhataplarin énem
verdigi meselelerden hareketle onlarin Kuranla iletisimlerini saglayabilmek, ak-
tarilmak istenen mesajin dogru ve saglikli ulagsmasinin zeminini de olusturacaktr.

Model insanlarin 6rnek sahsiyeti ve bunlarin toplum tizerindeki etkisi, bili-
nen bir gercekliktir. Alexis Carrel’in (6. 1944) “Bir millet i¢inde duanin yoklugu,
o milletin mutlak ¢okiisii ile es anlamlidir”"® seklindeki degerlendirmesi, duanin
toplum tizerindeki etkisini anlatmasi bakimindan anlamlidir. Sosyolojik olarak
duanin bu kadar etkin oldugu bir ortamda, Kur’an dualarinin 6zellikle de bu dua-
larda zikri gecen model insanlarin niteliklerinin anlagilmasi, toplumlarin mutlak
¢okiisiine sebep olan unsurlar1 ortadan kaldiracag: gibi gelismesine de katma de-
ger saglayacaktir.

Kur’an tizerine yazilan tefsirlerde dualar genis bir sekilde ele alindig gibi
Kuran dualar:1 tizerine miistakil calismalar yapildigi ve genis bir literatiiriin

7  “Sizden, hayra gagiran, iyilii emreden ve kétiilitkkten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler
onlardir”

8  “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine Gyle bir topluluk getirir ki,
Allah onlar1 sever, onlar da Allah’ severler. Onlar miminlere kars: algak gonillii, kéfirlere kars1 giiglii ve
onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) higbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar. Iste bu,
Allah’in bir litfudur. Onu diledigine verir. Allah, litfu genis olandir, hakkiyla bilendir”

9  el-Bakara 2/30-33.

10 el-Maide 5/27-31.

11 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdulvahid (Beyrit:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 2: 18-19.

12 Ali Akpinar, Peygamber Dualar: (Konya: Serhat Kitapevi, 2009), 14; Mehmet Nurullah Aktas, “Kur’an Kissala-
rinin Anlagilmasinda Duanin Roli’, e-Sarkiyat [lmi Aragtirmalar Dergisi 10, sy. 21 (2018): 118-119.

13 Ali Seriati, Dua (Ankara: Fecr Yay., 2013), 35.
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Kurani Dualarda Model Insanin Nitelikleri

olustugu gortilmektedir." Yaptigimiz literatiir taramasinda duanin farkli boyutlar:
ele alinmigsa da dualarda model insanin niteliklerinin miistakil olarak ele alinma-
mis olmasi, bu ¢alismanin sekillenmesini dnemli dl¢iide etkilemistir. Dolayisty-
la biz de bu ¢alismada Kur’an dualarinda model insanin niteliklerini incelemeyi
planladik.

Farkli mevzulari ele alan dualara bir biitiin olarak bakildiginda," bu dualarda
Kuran'in 6ngordiigii model insanin 6nemli niteliklerinin de genisce zikredildigi
fark edilecektir. Kurani dualarda zikri gecen model insanin nitelikleri, Kuran'm
ana hedef ve gayeleriyle uyumlu olarak genel hatlariyla ele alinmistir. Kur’an du-
alar1 tizerine yaptigimiz okumalar neticesinde Kurani dualarda yer alan model
insanin s6z konusu niteliklerini su on dort baslk altinda sinirlandirmak miim-
kiindiir:

1. Tevhid inancini1 Kabul Etmesi

Kur’an-1 Kerime gore Tevhid inancini kabul eden miiminler; her seyi yara-
tan, her seye giicli yeten, esi ve benzeri olmayan Yiice Allah1 her tirlii eksiklikten
tenzih ederler. Bu yoniiyle bakildiginda Kuranin diinyas: biitiintiyle Allah mer-
kezlidir. Allah, Kuranin dilinde ve diigiince sisteminde kelimelerin ve islenen ko-
nularin merkezinde yer alan en temel kavramdir.'® Bu temel kavramin, Kur4ni
dualarda da merkezi bir yapida oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Buradan ha-
reketle model olarak sunulan insanlarin tevhid inancina olan bagliligi, s6z konusu
dualarda bariz bir sekilde tezahiir etmektedir. Bir bagka ifade ile Kuranin tasvir

ettigi ornek sahsiyet, her seyden evvel muvahbhittir.

Tevhid inancimi kabul eden 6rnek insan, iman ettigini ve bu inanci kabul
ettigini vurgulayici ifadelerle agiklamakta,'” hidayet tizere sebat etmeyi ve her
tiirlit sapmalara karsi oldugunu beyan etmekte'® ve tepkisini “Sen bizim mevla-
mizsin.” (el-Bakara 2/286) seklinde agik¢a dile getirmektedir. Kilinan namazlarin
her rekatinda tekrarlanan ve aynmi zamanda bir dua 6rnegi ve kulluk sézii olan

14 S6z konusu literatiir igin bkz. Suleyman b. Ahmed Taberi, Kitdbud-Du@ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1428/2007);
Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkdr (Dimask: Déaru’l-Feyh4,1438/2017); Muhammed Sihabuddin, Levd-
mi‘wl-Envar fi'l-Ed‘iye ve'l-Ezkar (Dar Ibn Hazm, 1437/2016); Muhammed Gazzali, Fennu’z-Zikr ved-Du'a
(Kahire: Daru’s-Surak, 2014); Tarik b. ‘Atif Hicazi, el-Camiwl-Amme [fi’l-Ed‘iyye ve'l-Ezkar (Kahire: Da-
ru'l-Mevedde, 1435); Seriati, Dua; Ali Pekcan, Dualar ve Zikirler (Istanbul: Ek Kitap Yay., 2012). Mehmet Halil
Cigek, Duriisu’l-Ed‘iyyeti’l-Kuriniyye (Beyrat Dar el- Kutubil-Ilmiyye, 2013); Erdal Baykan, Dua Uzerine
(Van: Bilge Adam, 2009); Atilla Yargici, Kurénda Dua (Istanbul: fltek Yay., 2017); Hasan Kayiklik, “Kur’andaki
Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme’, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 1 (2001):
136; Saliha Bilgi¢, Konular: Itibar: Ile Kuranda Dua (Yiiksek Lisans tezi, Selcuk Universitesi, 2008); Hidayet
Ayan, Kuranda Peygamber Dualar: Ve Dini Kiiltiiriimiizdeki Yeri (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi,
2009); Abdullah Ertug, Kuranda Dua Kavramimn Din Egitimi Agisindan Tahlili (Yiksek Lisans tezi, Stileyman
Demirel Universitesi, 2012); Aktas, “Kur’an Kissalarinin Anlasiimasinda Duanin Rolii, 119-118.

15 Aktas, “Kur’an Kissalarinin Anlagilmasinda Duanin Rolii”, 119-118.

16 Sehmus Demir, Kurin'in Temel Hedefi (Ankara: Fecr Yay., 2013), 11.

17 Al-i Imrén 3/16; el-Mi'mintin 23/109.

18 el-Fatiha 1/6-7.
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Fatiha Suresi,” 6rnek Miisliman sahsiyetin tevhid inancina olan bagliligini ve bu
konudaki hassasiyetini ortaya koymaktadir. Benzer sekilde seytani vesveselerden
ve seytani diirtiilerin yaklagmasindan Allah’a siginma? hususu da bu tevhid inan-
cinin bagka bir tezahiirii olarak Kur’an dualarinda 6ne ¢ikmaktadir.

Kuranda model insan olarak tanitilan peygamberlerin ve onlara tabi olan
miiminlerin tevhid inancina olan bagliliklari ile bu siirecte karsilastiklar: baski: ve
siddet sik sik anlatilmaktadir.?! Meseld Hz. Ntih, kavminin inkéirina ve nankdrce
davranislarina karsin Allah'in yiiceligini vurgulamis ve bunu su sekilde dile getir-
mistir: “Size bunca nimet liitfeden Allah'n biiyiikligiinii ne diye takdir etmiyor-
sunuz?” (Nth 71/13).

Kuran'a gére Hz. Ibrahim yaptig1 dualarda? Allah’in agik-gizli her geyi bildi-
gini, goklerde ve arzda bulunanlarin Allah i¢in gizli kalmayacagini ifade etmistir.
Babas1 bagta olmak iizere kavmi ile olan diyalogunu aktaran Kur’an, Hz. Ibrahim’in
Allal’a s6yle yakardigini zikretmistir: “Rabbimiz! Sadece sana dayanip giivendik,
sana yoneldik; donts de ancak sanadir” (el-Miimtehine 60/4).

Tevhid inancinin agik gdstergesi olan namaz ibadeti de Hz. Ibrahim’in dua-
sinda, “Rabbim! Beni ve soyumdan gelecek olanlari namazi devaml kilanlardan
eyle; rabbimiz, duami kabul et!” (Ibrahim 14/40) seklinde ifade edilmistir. Hz.
[brahim, bu inang iizere kalmay1 ve neslinin de ayni sekilde bu inanca bagli kal-
masin1 Yiice Allah’tan niyaz etmistir. Goriildiigii iizere Hz. Ibrahim’in bu talepten
sonra duasinin kabuliinii hassaten arzulamasi, meseleye verdigi ehemmiyeti goz-
ler oniine sermektedir.

Firavun'un dinini terk edip Hz. Mtisd’ya iman edenlerin “Yalniz Allaha daya-
nip giivendik. Rabbimiz! Bizi o zalimler i¢in imtihan araci kilma!” (Ynus 10/85)
seklindeki dualar1 ile Hz. Yasuf'un Allahin miiminlerin velisi oldugunu ifade
eden, “Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada da ahirette de beni yonetip himaye
eden sensin.” (YGsuf 12/101) duasi, model olarak tanitilan insanlarin tevhid
meselesine bakisini betimlemektedir.

“Senden bagka higbir tanr1 yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kotii is-
ler yapmisim!” (el-Enbiya 21/87) duasinda goriildiigii tizere Hz. Y(inus da sugunu
itiraf etmeden evvel, tevhidin dile getirilis bi¢cimi olan kelime-i tevhidi vurgulamis
ve Allah’in biitiin eksik sifatlardan miinezzeh oldugunu ifade etmistir.

Ayni sekilde Hz. Stileyman ile olan diyalogunun sonunda Misliman olan
melike, Allah’a yiirekten boyun egdigini ve tevhid inancini kabul ettigini, “Rab-
bim, ben gercekten kendime zulmetmisim! Artik Siileyman’la beraber alemlerin

19 Mevliit Giing6r, Kurin Penceresinden (Istanbul: Kuran Kitapligs, 1997), 11.

20 el-Mi'mintn 23/97-98.

21 Bkz. ibn Kesir, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1: 472; Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara:
DIB Yay, 2017), 124.

22 Ibrahim 14/38.
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rabbi olan Allah’a teslim oldum?” (en-Neml 27/44) seklinde ifade etmistir. “Rab-
bimiz! Indirdigine inandik ve peygambere tabi olduk; artik bizi sahitlerle beraber
yaz” (Al-i Imran 3/53) seklindeki duada da Kuranin éngérdiigii model insanin
nézil olan vahye iman ettigi ve bu vahyi insanlara aktaran resullere de tabi oldugu
hususu zikredilmistir. Bu ayetten vahye iman ile vahyi teblig eden peygamberlere
ittiba arasinda ayirim yapilmadiy, ikisinin birlikte zikredildigi ve model insanla-
rin da bu 6nemli hususa dikkat etmesi gerektigi anlagilmaktadir.

[brahim 14/35. ayette ise Hz. Ibrahim’in, “Rabbim! Bu gehri giivenli kil, beni
ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut!” bicimindeki duasinda Yiice Allah’'tan
kendisini ve soyunu putlara ibadet etmekten muhafaza etmesini istemistir. Hz.
Ibrahim’in bu talebi, tevhid inancina sahip olan muvahhidlerin sirke ve sirk anla-
yisina karsi takindiklar: tavir bakimindan dnemlidir.

Miigriklerin zor zamanlarda veya oliimle kars: karsiya kaldiklar1 ortamlarda
tek olan Allaha sigindiklarina dair dualarin ve bu dualarin kabul edildigine dair
bilgilerin Kur’anda yer almasi,* tevhid inancinin insan hayatindaki ehemmiyetini
gostermesinin yani sira kimden gelirse gelsin Allalva yalvaran insanlarin dualari-
nin Allah tarafindan dikkate alindigin1 da gostermektedir.

Yukarida serdedilen 6rneklerden de anlasildig: tizere Kur'ani dualarda 6rnek
sahsiyet olarak nitelikleri zikredilen miiminlerin tek olan Allaha iman ettikleri,
baska bir ifade ile tevhid inancini savunduklar1 goriilmiistiir. Buradan da model
olmast gereken sahsiyetin tevhid inanci disinda bagka bir inanci tanimamas: ve
insan1 kolelestirme bigimlerinden biri olan sirk anlayisini reddetmesi gerektigi
anlagilmistir.

2. Allab’tan Yardim Talep Etmesi

Kuranin betimledigi model insanin vasiflarindan biri, Yiice Allah’tan yardim
talep etme meselesidir. Sozlitkte “yardim etmek, desteklemek, sikintidan kurtar-
mak; zafer vermek” anlamindaki nasr (nusret) kokiinden tiireyen nasir kelimesi
Allah’in giizel isimlerinden biri olup O’na nispet edildiginde kullarina yonelik ola-
rak bu manalarin tamamini kapsar.?*

Kuran ayetlerinde miiminin, imaninda samimi olmasinin geregi ile birlik-
te Rabbiyle olan iliskisini sadece garesizlik anlarina hasretmesinin dogru bir sey
olmayacag1 hatirlatilmakta ve hayatin biitiin agamalarinda ve her durumunda
O’nun varliginin ve birliginin bilincinde olunmas: istenmektedir.®

Kur’an dualarinda, Allah'in rahmetiyle her seyi kusattig1, merhamet edenle-

23 Lokman 31/32.
24 Bekir Topaloglu, “Nasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV yay., 2006), 412.
25 Baykan, Dua Uzerine, 97.
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rin en hayirlis1 oldugu® hususlari agik¢a zikredilmigtir. Mesela uzun yillar sabirla
kavmini tevhid mesajina da‘vet eden Hz. Nuh, yalanlamalarina karsin®” maglup
oldugunu ifade etmis ve akabinde “Artik yenik diistiim; yardimini esirgeme!”
(el-Kamer 54/10) seklinde Allah’tan yardim dilemistir. Hz. Lt da benzer sekilde
gayr-i megru iliskilerin sik goriildiigli kavmine karsi Allah’tan yardim dilerken®
Hz. Ms4, Medyen yolunda her hayra muhtag oldugunu® dile getirmistir. Diger
taraftan Hz. M{isa, Firavun'un yaptig1 zuliimlere karsin ona bedduada bulunmus
ve Allah’tan heldk olmasini® talep etmistir.

“Rabbimiz! Bizi sabirla donat, bize sebat ver ve inkarci topluluga kars1 bize
I” (el-Bakara 2/250) duasinin gectigi kissada TalGt, sorumlulugunun
bilinci ile hareket eden vakur ve onurlu bir “melik/lider”; ona tabi olanlar ise
mi'minlere yakigan bir tavirla arkasinda saf tutmayi bagaran bir topluluk profilini
cizmektedir.*! Bu dua Calit ve ordusu ile miicadele eden Talat ve beraberindeki
miiminlerin drnek sahsiyetini anlamaya katki sundugu gibi dualarda ele alinan
meselelerin oncelik agisindan tespitini de ortaya koymaktadir.

yardim et

Kissalar1 Kuranda zikredilen ve Ashabu’l-Kehf olarak nitelenen miiminle-
rin magaraya siginmalar1 ve ardindan Yiice Allah’tan rahmet ve ¢ikis yolu talep
etmeleri*> de model insanin vasiflar1 olarak ifade edilebilir.

Hz. Yusuf gibi iffetli bir yasamui tercih edenlerin kargilastiklar: stkintilara karsi
Allab’tan yardim diledikleri ve Allah’a sigindiklar anlasilmaktadir. Bu konuda Hz.
Yasuf’un su duasini hatirlamak meseleyi anlamaya 6nemli katki sunacaktir: “Rab-
bim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir. Eger onlarin bana
kurduklar: tuzagi bosa ¢ikarmazsan, onlara meyleder ve cahillerden olurum!”
(Yasuf 12/33). Bu éyette iffetin model insanin sahsiyetine izzet ve onur kattig1, ah-
laki bir durus sergilemenin ancak Yiice Allah'in yardimu ile hedefine ulasabilecegi
vurgulanmistir.

Yukarida aktarilan 6rneklerde model insanin hem savas ortaminda hem de
inkarciigin yayginlik kazandigi, gayr-1 mesru iliskinin yogun yasandigy, iffetin
muhafaza edilmesi gerektigi ve ¢ikis yollarinin arandig1 zor zamanlarda Allah’tan
yardim talep ettigi goriilmiistiir. Bu da Allah’tan yardim talep etmenin hayatin
tiim alanlarini kugatan ve ihmal edilmemesi gereken 6nemli bir husus oldugu ger-
¢egini gozler Oniine sermektedir.

26 el-Mi'mintin 23/109, 118.

27 el-Mimintin 23/26. Ayrica bkz. el-Mirmintn 23/39.

28 el-Ankebiit 29/30.

29 el-Kasas 28/24.

30 Yénus 10/88.

31 Aktas, “Kur’an Kissalarinin Anlagilmasinda Duanin Roli”, 1127.
32 el-Kehf 18/10.
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3. Yanlista Israr Etme Yerine Tovbe Edip Bagislanma Dilemesi

Kuran'in betimledigi model insan profilinde tek masum varliklar peygamber-
lerdir. Ismet sifatina sahip bir¢ok peygamberin Yiice Allah’tan bagislama talebin-
de bulunmasi,** meselenin ehemmiyetini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.

dA D

Kuranin model insan olarak niteliklerini zikrettigi miiminler, yanlis yapma
veya giinah isleme durumu ile karsi karsiya kaldiklarinda yanlista asla 1srar etme-
mis; islemis olduklar: giinahlardan tovbe etmislerdir. Ayrica Allah Teal&ya yapilan
bu talebin sadece giinahlarin islendigi anlarla sinirli olmadig: bunun yani sira is-
lenen her amelin ve séylenen her soziin akabinde tévbe etmenin miimkiin oldugu
Kurandan anlagilmaktadir. Mesela Hz. Ibrahim, oglu Ismail ile birlikte Kabeyi
inga ederken “Ey rabbimiz! Bizi sana teslim olanlardan eyle, soyumuzdan da sana
teslim olacak bir immet ¢ikar. Bize ibadet usullerimizi goster, tévbemizi kabul
et. Siiphesiz tovbeleri kabul eden, merhameti bol olan yalniz sensin.” (el-Bakara
2/128) seklinde dua etmeleri bunun agik gostergelerinden biridir.

Kendilerine yazik ettiklerini ifade eden Hz. Adem ile Havva® gibi Hz. Yunus
da yaptig1 yanligin farkina varir varmaz kendisine yazik ettigini* itiraf ederek t6v-
be etmistir. Benzer sekilde Kuranda Allah’a iman ettigini ifade edip giinahlarinin
bagislanmasini arzulayan®” ve tévbe eden®® miiminlerin vasiflar1 dualarda yerini
almigtur.

Bagislanmanin dile getirildigi dualardan biri de inkércilar yliztinden sman-
manin soz konusu edildigi duadir. Yiice Allah bu sinamay: soyle agiklamaktadir:
“Rabbimiz! Bizi, inkar edenler i¢in bir fitne (sinama konusu) yapma. Bizi bagisla
ey rabbimiz! Ciinkii kudret ve hikmet sahibi olan sensin” (el-Miimtehine 70/5).
Ibn Ebi Zemenine (v. 399/1008) gore bu duada gecen fitneden maksat, miisrik-
lerin galip gelmesidir.”” Bu duada Misriklere firsat verilmemesi, Miislimanla-
rin riisva olmamalar1 ve giinahlarinin bagislanmasi istenmistir. Burada Miislii-
manlardan kaynaklanan soz ve eylemlerin muhatap nezdindeki yansimalarina
dikkat gekilmis; ciddi sorunlar1 barindiracak bu sinamadan dolay1 Allah Tedlddan
magfiret dilenmistir.

Model insan olarak nitelikleri dualarda zikredilen miiminler; 6ncelikli olarak
kendileri, ardindan ana-babalari, daha sonra da kadin-erkek biitiin miiminler i¢in
bagislanma talebinde bulunmuslardir. Bu husus Kur'anda su sekilde zikredilmis-
tir: “Rabbim! Beni, annemi babami, inanmis olarak evime girenleri, miimin er-

33 Mehmet Bulut, “Ismet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23 (Istanbul: TDV yay., 2001), 134-136.

34 el-Araf 7/151; eg-Su‘ara 26/86; Sad 38/35.

35 el-Araf7/23.

36 el-Enbiya 21/87. Benzer 6rnekler igin bkz. el-Kasas 28/16.

37 Al ‘Imran 3/16; el-ATaf 7/149, 155; Had 11/47.

38 el-Mi'min 40/7.

39 Ebua Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kurini’l- Aziz, thk. Eba Abdillah Hiiseyin b.
Ukkéase ve Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002), 4: 377.
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kekleri ve miimin kadinlar1 bagsla, zalimleri ise daima helék et” (Ntth 71/28). Bu
duadan miiminlerin “ben” merkezli diisiinmek yerine “biz” merkezli diistinmeleri,
kardeslerinin derdiyle dertlenmeleri ve zalimlere karsi da sessiz kalmamalar1
gerektigi anlagilmaktadir.

[slenen giinahlardan tovbe etme veya dogrudan Yiice Allah’tan bagislanma
dileme hususu, yukaridaki dualardan da anlasildig1 tizere ¢ok farkli mevzular
baglaminda ele alinmigtir. Bu da insan-insan veya insan-Allah iliskisi baglaminda
insanin Yaraticisini daima hatirlamasi ve karsilasilan sorunlari ¢ozebilmede, yapi-
lan yanlislardan dolay: evvela Yiice Allah’tan bagislanma talep etmesi gerektigini
gostermektedir.

4. Verilen Nimetlere Siikretmesi

dSA D

Kurana gore model insanda bulunmasi gereken 6nemli vasiflardan biri,
bahsedilen nimetlere siikredebilmektir. Allah’in isimlerinden biri olarak “Sekar”,
kulun iyi ameline fazlasiyla karsilik veren® manasina gelir. Kurdnda zikredilen
peygamberlerden Hz. Ntih da “sitkreden kul™' olarak nitelendirilmistir. Allah'in
nimetlerini saymanin imkéansizligini*> hatirlatan Kur’an, bahsedilen nimetlerle
suclulara arka ¢ikilmamasi gerektigi uyarisini yapmig ve “Rabbim! Bana litfettigin
nimetler hakki i¢in suclulara asla arka ¢itkmayacagim.” (el-Kasas 28/17) seklindeki
duay1 zikretmistir.

Bahsedilen nimetler igin giikredebilme olanagini talep etme hususu, insanin
yaratilis seriiveninin anlatildig: el-Ahkaf 46/15. ayette ve Hz. Silleyman’in duasin-
da® yer almistir. Benzer sekilde yonetebilme ve meseleleri yorumlayabilme nimet-
leri, Hz. Yaisuf’un duasinda su sekilde dile getirilmistir: “Ey rabbim! Bana iktidar
verdin ve bana riiyalarin yorumunu da égrettin” (Yasuf 12/101).

LI2]YI[2IIN UIUDSU] [9POIN DPADION(T IUy4nY]

Yukarida ifade edildigi tizere bahsedilen nimetlere tesekkiir etme hususu,
Kur'an dualarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Hakkin galip gelmesi baglaminda
Firavun ve yandaglari bagta olmak tizere zalimlere verilen nimetlerin helaki mev-
zusunun* da miiminlerin duasina konu oldugu gériilmektedir.

Buna gore nitelikleri zikredilen 6rnek sahsiyetin; bencilligin ve nankorliigiin
hizla yayildig1 giiniimiiz diilnyasinda kendisine bahsedilen nimetlerin farkinda ol-
masy, her tiirlit nimetin orantisiz bir sekilde heba edildigi bir donemde gerekli der-
si ¢ikarmasi ve gektir olan Rabbine nankorliik etmemesi gerektigi anlagilmaktadir.

40  Bekir Topaloglu, “Sekar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 30 (Istanbul: TDV
yay., 2010), 493.

41 el-Isra 17/3.

42 Tbrahim 14/34. Ayrica bkz. Al-i Tmran 3/103;

43 en-Neml 27/19.

44 Y0nus 10/88.
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5. flim Pesinde Kosmas1

Yaklagik yirmi ti¢ yilda nazil olan Kur’an-1 Kerim; niizulintin ilk yillarinda
okumay1 emretmis,” kaleme ve kalemin ehemmiyetine vurgu* yapmustir. Zira
Kur’an, islam medeniyetini bir “kitap” ve “ilim” medeniyeti haline getiren bas fak-
tor" ve asli kaynaktir.

Unutma endisesiyle nazil olan vahyi sik sik tekrar eden Hz. Peygamber, Yiice
Allah tarafindan uyarilmis ve ondan “Rabbim! Beni ilimle donat” (Taha 20/114)
seklinde dua etmesi talep edilmistir. Burada 6grenmenin inceliklerinden biri olan
acele etmeme hususu, Hz. Peygamberden talep edilen “Rabbim beni ilimle donat”
ifadesi ile birlikte gelmistir. Bu da soziin baglamina gayet uygun diismektedir.*®
Bu 4yette gecen aceleci davranmama meselesi, Kur’an vahyi ile ilgilidir. Hz. Pey-
gamber burada kinanmamigtir. Aksine ona taltifte bulunulmus; bilgisini arttirma-
s1 icin de 6zendirilmistir.*® Ayrica bu dua, ilmin faziletine ve ‘azametine yapilan
ovgliniinkanitlarindandir.*

[lme verilen degerin yaninda bilgisizce hareket edip istemekten Allaha
sigmma hususu da Kur'ani dualarda yer almistir: “Ey rabbim! Ben, senden hak-
kinda bilgi sahibi olmadigim bir seyi istemekten yine sana siginirim. Eger beni ba-
gislamaz ve esirgemezsen, kaybedenlerden olurum!” (Hid 11/47). Bu ayette gegen
S elBl 5o 53T 255555 J 5285 Yis kisminda, kinaye kullanilmistir. Bu ifade, , 221 ogu1
J ifadesinden daha etkileyici ve kapsayicidir. Giinkii bunu zikretmekle Allahtan
bagka kimseden magfireti talep etmenin 6nii kesilmekte ve baskasinin buna sahip
olmasinin imkéansizlig1 vurgulanmaktadir.

[lme deger verme ve ilminin daima artmasini isteme gibi hususlarin Kur’ani
dualarda yer almasi, model insan agisindan sahip olunmas: gereken 6nemli vasif-
larindandir, denilebilir. Bu nitelik, ilimle donatilmis nesillerin yetismesine 6nce-
lik verilmesi ve bu sekilde yetisen nesillere verilen degeri ortaya koymasi bakimin-
dan kayda degerdir.

6. Oncekileri Hayirla Yad Edip Sonrakilere Hos Sada Birakmasi

Kuran tilavet eden miiminler; iyilik, adalet ve merhamet 6rneklerinin gegtigi
kissa ve meselleri hatirlayarak bu 6zellikleri kendilerinde de gelistirmeye ¢alisir,

boylelikle Kurani model almaya gayret ederler. Bagka bir ifadeyle Kur'an'in iyilerle
kétiilerin tarih icindeki miicadelelerine ait anlatimlarini okuyarak iyilikleri ve gii-

45  el-Alak 96/1-4.

46 el-Kalem 68/1.

47  Ibrahim Hakki Karsly, Kurans Anlamaya Giris (Ankara: DIB Yay,, 2014), 17.

48 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kurin Tefsiri (Istanbul: Beyan Yay., 2012), 3: 353.

49 Muhammed Tahir Ibn Astir, Tefsir et-Tahrir ve't-Tenvir (Tanus: Dar Suhnin, ts.), 16: 317.

50 M. Osman Necati, Kurin ve Psikoloji, gev. Hayati Aydin (Ankara, Fecr Yay., 2017), 13.

51 Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Baslam (Beyrat: Da-
ru'l-Kutubi’l-Iimiyye, 2005), 6: 138.
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zellikleri hayatlarina aktarmaya calisir, biling ve diren¢ kazanirlar.>* Kazanilan bu
biling ve direnc ile birlikte dualarda isaret edilen esaslarin bilinmesi ve anlagilmast,
harap eden degil mamur eden bir neslin yetismesine 6nemli katk: sunacaktir.

Onceki dénemlerde yagayan Miiminleri hayirla yad etme ve sonraki nesillere
hos sada birakma hususu, model insanin 6nemli niteliklerinden biridir. Bu mevzu
Kuranda gegen farkli dualarda yer almaktadir. Vefat eden veya yasadig1 ortamdan
ayrilan miiminlere kars: hicbir kin beslememe hususu da bu nitelikler arasinda
sayllmaktadir. Nitekim ayette bu hususla ilgili soyle buyrulmaktadir: “Ey rabbi-
miz! Bizi ve bizden 6nceki iman etmis kardeslerimizi bagisla; kalplerimizde iman
edenlere kars1 kot bir distince ve duyguya yer birakma. Rabbimiz! Kuskusuz sen
¢ok sefkatlisin, ok merhametlisin” (el-Hagr 59/10).

Kurana gére Hz. Ibrahim, hayirla yad edilme ile ilgili talebini agik¢a soyle
dile getirmistir: “Arkadan gelecekler i¢inde iyilikle anilmay1 bana nasip eyle!” (es-
Su‘ard 26/84).

Keza Hz. Ibrahim’in ¢ocuklar1 Hz. ishak ve Hz. Yakub, Kur’Anda évgiiyle yad
edilen peygamberler™ olarak agiklanmistir. Diger taraftan Hz. Zekeriyya, kendi
neslinden ve sonradan gelecek akrabalarindan duydugu endiseyi dile getirmis ve
Yiice Allah’tan kendisine model insan olabilecek bir evlat nasip etmesini talep et-
migtir.>*

Yukarida zikri gecen dualarda énceki ve sonraki nesiller arasinda hayirl bir
neslin ve 6rnek Miisliiman sahsiyetin sahip olabilecegi énemli nitelikler zikredil-
mistir. Bu nitelikler, 6nceki miiminlere karsi kin ve nefret beslememe ve sonraki
nesillere hos bir sada birakmaktir. Bu vasiflar, nesiller arasinda saglikl bilgi akisini
sagladigi gibi erdemli davraniglar: kapsayan kilttiriin temel taglarinin saglam bir
zeminde aktarimini da beraberinde getirecektir.

7. islami Da‘vet Metodunun Temel Esaslarin1 Dikkate Almasi

Kurani dualarda model insan ile ilgili ele alinan 6nemli hususlardan biri de
[slam da‘vet metodunun temel esaslarinin dikkate alinmasidir. Hz. Peygamber’in
risalet siiresi boyunca da‘vet faaliyetinde ulagmis bulundugu biiyiik bagarisi; onun
uyguladig1 da‘vet metotlarinin son derece tutarli, mékul, mantiki, sistemli, gercek-
¢i, olaylarin gelisimine uygun ve basariya gotiiriicii metotlar oldugunu gostermek-
tedir.” Hz. Peygamber’in bu siiregte muhataplarini tanimaya biiyiik 6nem verdigi,
onlarin duygulariny, isteklerini ve fert olarak ozelliklerini dikkate aldig1, muhatap-
larina daima deger verdigi, ilgi gosterdigi, yakinlasma teminine gayret gostererek

52 Mehmet Pagaci, Kurdna Giris (Istanbul: ISAM Yay., 2008), 16.

53  Meryem 19/50.

54 Meryem 19/5-6.

55 Mustafa Gagricy, “Da‘vet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul: TDV Yay., 1994), 17.
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ortak noktalarda birlesme esasindan hareket ettigi; af, miisamaha, yumusaklik, sef-
kat ve merhameti kin, 6fke, zorbalik ve diismanliga tercih ettigi goriiliir.

[slam da‘vet metodunun temel prensipleri, bir¢ok peygamberin 6rnek
sahsiyetinde kendini ortaya koymugsa da 6zellikle Hz. Nuh ile Hz. Ms@nin dua-
larinda nitelikleri agike¢a zikredilmistir. Mesela Hz. Nith, kavmini tevhid inancina
da‘vet ederken su ifadelere yer vermistir: “Rabbim! Dogrusu ben kavmimi gece
glindiiz hakka ¢agirdim; Fakat benim yaptigim ¢agr1 onlar1 daha da uzaklastir-
di. Kendilerini bagislaman i¢in ben onlar1 ne zaman ¢agirdiysam, parmaklarini
kulaklarina tikadilar; elbiselerini baslarina biirtidiiler, ayak dirediler, kibirlendikge
kibirlendiler. Yine de ben onlar1 agik¢a cagirmaya devam ettim. Onlara agik da
soyledim, yerine gore gizli de séyledim.” (Nth 71/5-9).

Benzer sekilde Hz. Mus&nin Firavun ile miicadele baglaminda gerceklesti-
recegi goriisme dncesinde Yiice Allah’a yakarmig ve Islami da‘vet metoduna esas
teskil edecek bir kisim temel prensipleri su sekilde dile getirmistir: “Rabbim! Kal-
bime genislik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden diigiimii ¢6z ki soziimii iyi
anlasinlar. Yakinlarimdan birini bana yardimci ver. Kardesim Héartiwu. Onunla
gliclimil pekistir. Onu da goérevime ortak et. Ta ki seni bol bol tesbih edelim. Ve
seni ¢ok analim. Kuskusuz sen bizi gormektesin.” (Taha 20/25-35). Bu duada dile
getirilen kendisini rahat ifade edebilme, muhatabinin kendisini dogru anlamasi-
n1 ozellikle isteme, isin zorlugunu dikkate alarak kolaylik saglamay: talep etme
hususlari, dile getirilen meselelerin ehemmiyetini ve muhatabin ortaya koyacag:
fevri tepkilere hazir oldugu mesajini da vermektedir.”” Bu ayetlerde Hz. Ms&nin
Allabh’tan i¢ ferahlig talep ettigi ve teenni ile hareket ettigi, isin ciddiyetinin far-
kinda olup bu biling ile konusmaya hazirlandigi, muhatabin kendisini anlamasini
arzuladigi, da‘'vet esnasinda kendisine eslik edecek bir yardimeciyr gerekeeleriyle
birlikte talep ettigi anlasiimistir.

Yukaridaki dualarda da‘vet esnasinda model insanin bir kisim nitelikleri ele
alinmis ve muhatapla kurulacak iletisim bigiminin temel ilkelerine dikkat ¢ekil-
mistir. Bu dualarda Tevhid dinine da‘vette bulunacak kisilerin IslAmi da‘vet me-
todunun temel esaslarini dnemsedikleri ve buna gore tavir takindiklar: fark edil-
migtir.

8. Yasadig1 Cografyanin Giivenligini ve Burada Yasayanlarin Ge¢imini
Dert Edinmesi

Giiven duygusu, toplumun her kesiminde ve her alanda bulunmas: gerekmek-
tedir. Anne babanin ¢ocuga, cocugun anne babasina, eslerin birbirine, ticari iligki
iginde bulunanlarin birbirlerine giiven duydugu bir toplum saglikli bir toplum-

56 Cagrici, “Da'vet’, 17; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 314; Ahmet Liitfi Kazanci, Hz. Peygamberin
Hitabeti (Istanbul: Marifet Yay., 110 ,(2008.
57 Aktas, “Kur’an Kissalarinin Anlagilmasinda Duanin Roli”, 1125.
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dur.”® Bir toplumun giivenli olmasi insanlarin tizerinde yasadiklari cografyanin da
gtivenli olmasina baglidir. Dolayisiyla toplumun giivenligini insanlarin barindig:
sehrin giivenliginden ayr1 diisiinmek miimkiin degildir. Iste bu husus, Kur’ani du-
alarda ornek sahsiyetin niteliklerinden biri olarak goriilmektedir.

Tarihte vuku bulan ve Kuranda tasviri yapilan Tufan hadisesi, Nuh kavmi-
nin inat¢ tavri ve tevhid mesajini yok etmeye ¢alismalar1 neticesinde meydana
gelmigstir. Hz. Nuh da inananlarla birlikte bindigi geminin bereketli ve giivenli bir
memlekete ulagmasi i¢in Yiice Allah'a yakarmigtir: “Rabbim! Beni bereketli bir
yere indir; en uygun sekilde indirip yerlestiren sensin.” (el-M@'mintn 23/29). Bu
dua ile Hz. Nuh, geminin emin ve bereketli bir mekdnda durmasini ve emin bir
sekilde inip bahsi gecen yerde giivenli bir sekilde yerlesmesini Yiice Allah’tan talep
etmigtir.

Kurandaki dualarda sehrin giivenliginin yaninda beldede yasayanlarin can
givenligi ile ilgili endiseler de dile getirilmistir. Mesel4, “Ey rabbimiz! Dogru-
su onun bize karsi ileri gitmesinden veya daha da azmasindan endise ediyoruz”
(Taha 20/45) seklindeki duada Hz. Miis, Firavun'un zulmiinii zikretmis ve can
giivenliginden duydugu endiseyi dile getirmistir.

Kur’an-1 Kerime gore Hz. Ibrahim, yasadig1 belde olan Mekkenin giivenli ol-
masini dilemekte ve bunu “emin” kavramiyla soyle ifade etmektedir: “Rabbim! Bu-
ray1 giivenli bir sehir yap, halkindan Allal’a ve dhiret giintine inananlar1 da gesitli
urunlerle riziklandir” (el-Bakara 2/126).

Bu duada Hz. Ibrahim’in Kur'an vahyine besiklik eden Mekke i¢in dua et-
mesi, Mekke sehrine atfedilen ehemmiyeti ortaya koymas: agisindan énemlidir.
Bu beldenin Kuranda “sehirlerin anasi” anlamina gelen “tmmii’l-kura™® seklinde
tavsif edilmesi, Mekke'nin giivenliginin biitiin sehirlerin giivenligini beraberinde
getirecegini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Mekkedeki Mescidin ve ¢evresinin
harem olarak ilan edilmesini, Hz. Ibrahim’in duasindan miistakil olarak diisiin-
mek miimkiin degildir. Ayrica giivenligin olmadig: yerde ticari hayatin ve ge¢imin
serbestce gerceklesmesinden de bahsedilemez. Dolayisiyla Islim’in éngérdiigi
model insan, yasadig cografyanin giivenligini 6nemsedigi gibi burada yasayanla-
rin riziklarini temin edebilecekleri olanaklar1 da dikkate alir. Hz. Ibrahim’in duasi-
na da yanstyan Mekke ile ilgili endisesinin kabul oldugunun bir gostergesi Kabe'yi
yikmak igin harekete gegen Ebrehenin ordusunun helak olusudur.®® Bu olay1 da
ayn1 baglamda degerlendirmek miimkiindiir.

Hz. Ibrahim Mekkede Kabe'nin insasi siirecinde Mekke sehrinin muhtemel
saldirilardan korunmasi ve tevhid inancinin merkezi olmasini séyle arzulamigtir:

58 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 325.
59 el-Endm 6/92; es-Stira 42/7.
60 el-Fil 105/1-5.
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“Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut!”
(Ibrahim 14/35).

Mekkenin giivenligi ile ilgili gelen bagka bir ayette® Mekke'nin cografi yapi-
s1 zikredilmis ve burada yasayan insanlarin goniil rahatlig: ile barimabilecegi bir
merkez olmasi arzulanmistir. Burada rizik kavramina vurgu yapilmas: dikkat ge-
kicidir. Zira her ibadette oldugu gibi duada da riayet edilmesi gereken belli bash
esaslar bulunmaktadir. Bu esaslardan biri de helal rizik elde etmek i¢in ¢aba gos-
termektir.®* Dolayisiyla rizik kavraminin s6z konusu duada zikredilmesi dua-rizik
iligkisini de ortaya koymaktadir.

Buna gore yasadig1 cografyanin gtivenligini 6nemsemek ve burada yasayanla-
rin gecimini dert edinmek, muislimanlarin giivenlige ve bu ortamda icra edilecek
ticari hayata verdikleri 6nemi ortaya koymaktadir. Giivenligin ve emniyetin olma-
dig1 bir ortamda goniil rahatlig: ile ibadet etmekten, bunun yani sira insanlarin
iage ve ibatesinden bahsetmek miimkiin degildir.

9. Erdemli Bir Nesil Talebinde Bulunmasi

Nesli korumak ve gelistirmek, Islam’in temel hedeflerinden biridir.®* Toplu-
mun gelecegini inga edecek olan genglere, model olabilecek insanlarin nitelikle-
rini tanitmak 6nem arz etmektedir. Bu ¢er¢evede Kurédni dualar incelendiginde
erdemli bir neslin belli bagh vasiflarini gérmek miimkiindiir.

Toplumun yarinlarini insa edecek erdemli nesilleri yetistirme mevzusu,
Kuranin gerceklestirmek istedigi hedef ve gayelerden biridir. Bu konuda Draz
(6.791/1388), Satibi’nin (6. 790/1388) el-Muvdfakdtina yazdigi mukaddimede tim
toplumlar i¢in medeniyetin temelini olusturan ve zarurat-1 hamse olarak ifade edi-
len din, can, akil, nesil ve mali korumay1 dinin gaye ve hedefleri olarak agiklamak-
tadir.*

Erdemli neslin yetismesi evvela bunlar1 yetistirecek ebeveynin erdemliligi-
ne baghdir. Kur'an, ebeveyne cocuklariyla ilgili gorevlerinin bulundugunu, her
agamada dua etmeyi ihmal etmemeleri gerektigini hatirlatmaktadir. Kurdnda
zikri gegen dualardan hareketle bir ebeveyn, Allah’tan kendilerini evlatsiz birak-
mamasini dile getirdikten sonra® ana rahmine diistiigii andan itibaren dogacak
cocuk i¢in dua etmeyi,* kendilerine bahsedilen evlatlar i¢cin Allah’a hamd etme-

61 Ibrahim 14/37.

62 Ibn Dekik el-1d, Serhu’I-Erba’in'n-Neveviyye (Beyrt: Seriketu’]-Medine, ts.), 59; es-Seyyid Sabik, Fikhu’h-Sun-
ne (Beyrtt: Dar Ibn Kesir, 1433), 2: 88.

63 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 403.

64 Eba Ishak Ibrahim b. Mtisi b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat fi Usillis-Seria, thk.
Abdullah Draz (Beyrat: Daru’l-Marife, 1415/1994), 1: 9.

65 el-Enbiya 21/89.

66 Al-i ‘Imran 3/35.
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yi,¥ dogan ¢ocugun cinsiyetini dile getirip ¢ocuga verilen isimden bahsetmeyi,
seytanin ona ve nesline zarar vermesinden Allah’a siginmay1®® 6ncelemelidir. Bu
niteliklerin ayrintili bir bigimde dualarda zikredilmesi, Kuran'in meseleye verdigi
ehemmiyeti ortaya koymaktadir.

Hz. Ibrahim, hem kendisi® hem de ziirriyeti’”® icin dua ederken sélih
kavramina vurgu yapmus; diiriist ve erdemli davraniglar ortaya koyan insanlardan
olmayi Yiice Allah’tan talep etmistir. Benzer sekilde Hz. Zekeriyya, yash halini tas-
vir ettikten sonra” dualarinin siirekli kabul edildigini ifade etmis’ ve kendisine
Allah’in rizasina uygun davranislar ortaya koyan péak evlatlar bahsedilmesini” ar-
zulamugtir.

Aile methumunu ortadan kaldiran ve erdemli neslin yetismesini imkéansiz
héle getiren gayr-i mesru iliskilere ve gayr-i ahlaki davraniglara kars: verilmesi ge-
reken tepkiyi de Kur’ani dualarda gérmek mimkiindiir. “Dogrusu ben bu yaptig1-
nizdan dolayi sizden nefret ediyorum. Rabbim! Beni ve ailemi, bunlarin yapmakta
olduklarinin vebalinden kurtar” (es-Suard 26/168-169) ayetlerinde ifade edildigi
tizere Hz. Lit'un ortaya koydugu tepkiyi ve Allah’a olan yakarisini, erdemli neslin

diger bir vasfi olarak gérmek miimkiindiir.”*

Kuranda Rahmanin kullar1 olarak tavsif edilen miiminlerin vasiflarindan biri
de es ve ¢cocuklarinin model ve 6ncii olmalarini istemektir. Model insan olarak
nitelenebilecek miiminlerin kendi aileleri i¢in yaptiklar: dualardan birisi de ayette
soyle ifade edilmistir: “Ey rabbimiz! Bize mutluluk getirecek esler ve gocuklar bah-
set; bizi giinahtan sakinanlara 6ncti yap!” (el-Furkan 25/74).

Kur’anda Hac menésiki baglaminda dua edenlerden bir kisminin sadece diin-
ya saadetini ve iyiligini arzuladig1, kimisinin de hem diinya hem de ahiret mutlu-
lugunu talep ettigi ifade edilmektedir.”” Erdemli davranislar ortaya koyanlarin ve
model insan vasfina sahip olanlarin hem diinyadaki hem de ahiretteki iyilikleri
istemeleri nedeniyle 6vgiiye mazhar olduklari anlagilmaktadir. Bu husus Kurdnda
su sekilde ifadesini bulmustur: “Insanlardan dyleleri vardir ki, “Ey rabbimiz! Bize
bu diinyada ver” diye dua ederler. Boyle bir kimsenin &hiretten hi¢ nasibi yok-
tur. Insanlardan &yleleri de vardir ki, “Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver,
Oteki diinyada da iyilik ver; bizi cehennem azabindan koru” derler” (el-Bakara
2/200-201). Benzer sekilde Hz. Mis&nin da bir duasinda’ hem diinyay1 hem de

67 Ibrahim 14/39.

68 Al-i ‘Imran 3/36.

69 es-Su‘ard 26/83.

70  es-Saffat 37/100.

71 Meryem 19/8. Ayrica bkz. Al-i ‘Imran 3/40.

72  Meryem 19/4.

73 Al-i ‘Imran 3/38; Meryem 19/5.

74  Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 451.
75 el-Bakara 2/196-200.

76 el-Araf 7/156.
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ahireti 6nemseyen ifadelere yer vermesi bu konuya atfedilen 6nemi pekistirmek-
tedir.

Kuran'm emri geregi ebeveyne hiirmet etme ve onlar i¢in Allah’tan mer-
hamet dileme vasfi, erdemli bir nesil talebinde bulunan miminlerin mithim
niteliklerinden biridir. Mesel4, “Rabbim! Onlar beni kiigiikliikte nasil sefkatle
egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet goster” (el-Isra 17/24) aye-
tinde, ebeveyn tarafindan kii¢iik yasta verilen terbiyeye vurgu yapildig: gibi bu
terbiyeyi veren ana-babaya tesekkiir ve dua edilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Buna gore tevhid mesajini saglikli bir sekilde sonraki nesillere aktarabilme
faaliyeti, ancak erdemli bir nesil vasitasiyla miimkiindiir. Bat1 toplumunda aile
mefhumunun ortadan kalktig1, evlenenlerin ¢ocuk sahibi olmaktan kagindig: bir
ortamda [slam diinyasinin da bundan ciddi manada etkilendigi gériilmektedir.
Gayr-i mesru iliski ve ahlaki davraniglarin farkl: isim ve amblemlerle reklaminin
yapilmasi ve bu davranislarin siradanlagtirilmaya ¢alisilmasi erdemli ve saglikli bir
nesli bekleyen tehlikelerdendir. Gerekli tedbirlerin alinmas: ve ilgili kissalar ve ta-
rihi olaylardan derslerin ¢ikarilmas: gerekmektedir. Buradan hareketle erdemli ve
salih bir neslin olusmasinda ve yetismesinde 6rnek sahsiyetlerin etkinligi yukarida
serdedilen 6rneklerden anlagilmaktadir.

10. Miisliimanca Yasamay1 ve Miisliimanca Olmeyi Arzulamasi

Oliimii ve hayati insanlar1 sinamak {izere yaratan Yiice Allah,” insanlari ve
cinleri kendisine ibadet etmek iizere yaratmistir.”® Kuran, hayati anlaml hale ge-
tirecek hususlara da‘vet edilen miiminlerin Allal’a ve Restliine icabet etmeleri”
ve [slam iizere 6lmeleri gerektigini* bildirmistir. Benzer gekilde Miislimanca ya-
samay1 ve Islam {izere 6lmeyi arzulama, model insanlarin bir vasfi olarak Kur’ani
dualarda yerini almistir.

Kur’anin ahlak anlayisina gore inanglarin hayata yansitilmasi gerekmektedir.
Allah’a ve ahirete iman, insanin hayatinda ve yaptiklarinda somut olarak goriil-
meli; onun davraniglarini inanci yonlendirmelidir.® Bagka bir ifade ile hayatimizi
ve davraniglarimizi yonlendirmede mihenk tasi, Kuran ve onu aciklayan Allah
Restlii (s.a.v.) olmalidir. S6z konusu mihenk tasinin géz ardi edilmesi ve bitmez
tiikkenmez arzu ve isteklerin etkin bir sekilde devreye girmesi ile Miislimanca bir
durus sergileyebilme olanaginin ortadan kalkacag: asikardir.

Inanglardan kaynaklanan ibadetler, ahlaki ve hukuki emirlere yonelik biling
diizeyinin hem bireysel hem de sosyal agidan giliclenmesini ve canli tutulmasini

77 el-Miilk 67/2.

78 ez-Zariyat 51/56.

79  el-Enfal 8/24.

80 Al-i ‘Imran 3/102.

81 Pagaci, Kurana Giris, 67.
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saglar. Bu nedenle ibadetlerin yerine getirilmesi hem inan¢ hem de Miisliimanca
yagamak bakimindan ¢ok énemlidir.® Yagamin ve 6liimiin Allahin rizasina uy-
gun olmasi gerektigine dair Kuranda zikri gecen su ayetler bu anlamda dikkat
cekicidir: “Siiphesiz rabbim beni dogru yola, sapasaglam bir dine, Allah’ bir bilen
Ibrahim’in dinine iletti” O, ortak kosanlardan degildi. De ki: “Benim namazim,
(her tiirli) ibadetim, hayatim ve 6liimiim, hepsi 4lemlerin rabbi olan Allah igin-
dir. O’'nun ortag1 yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve ben miisliimanlarin ilki-
yim?” (el-Enam 6/161-163).

el-Ahkaf 46/15. ayette insanin yaratilis seriiveni aktarildiktan sonra insanlar-
dan talep edilen bir duaya yer verilmis ve duanin sonunda Miisliimanca yasamay1
vurgulayan mesaj yer almistir: “Rabbim! Bana ve anne babama liitfettigin nimete
stikretmeye, razi olacagin isleri yapmaya beni muvaffak kil. Benden gelecek nes-
li hayirli eyle, pismanlikla doniip senin kapina bagvurmaktayim ve ben siiphesiz
mislimanlardanim!”

Hz. ibrahim, kendisi ve ailesi igin dua ettigi gibi Miisliiman bir iimmet igin de
dua etmis ve “Ey rabbimiz! Bizi sana teslim olanlardan eyle, soyumuzdan da sana
teslim olacak bir iimmet ¢ikar” (el-Bakara 2/128) seklinde ifade etmistir.

Firavun'un tehditlerine kars1 Hz. Miis&ya iman edenler de Miisliimanca 6l-
meyi arzuladiklarini séyle ifade ederler: “Ey rabbimiz! Bize sabirlar ver ve miislii-
man olarak canimizi al!” (el-Araf 7/126).

Hz. Ytisuf da ailesiyle bulustugu en mutlu giiniinde Miisliimanca 6lmeyi ve
salihler ile beraber olmay1 arzulamistir.** Ibn ‘Abbas’tan gelen 6liimii arzulayan ilk
peygamberin Hz. Yasuf oldugu ile ilgili rivayetler de tefsir kaynaklarinda® zikre-
dilmistir.

Yukarida serdedilen o6rneklerde ve zikredilen dualarda yaratilis gayesinin
6nemli bir tezahiirii olan Allah’in rizasina uygun bir yasam tercihinde bulunma ve
bu tercih tizere 6lmeyi géze alabilme hususlar1 vurgulanmistir. Dolayisiyla Miis-
ltiimanca yagamanin yaninda Miisliimanca 6lmeyi hedef olarak gorebilmek ve an-
layabilmek icin model insanlarin niteliklerinin dikkate alinmasi gerektigini ifade
etmek miimkiindiir.

11. Zalimlerin Serrinden Allah’a Siginmasi

Kuran dualarinda yer alan mevzulardan biri de zalimlerin serrinden Allah’a
siginma hususudur. Bu, Kur'ani dualarda vasiflari agiklanan model insanin 6nemli
niteliklerinden biridir. Mesel4 maglup oldugunu ifade eden Hz. Nah, Allah'tan
yardim dilemis, akabinde zalimler i¢in s6yle dua etmistir: “Rabbim! Yeryiiziinde

82 Pagacy, Kurina Girig, 70.
83  Yusuf 12/101.
84 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan An Tevili Ayi'l-Kuran (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2002), 13: 93-94.
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inkarcilardan hig¢ kimseyi sag birakma! Sen onlar1 birakirsan kullarini saptirirlar;
glinahkar nankor nesillerden bagkasini da yetistirmezler” (Nth 71/26-27).

Benzer sekilde zalimlerin yalanlamalarindan endise eden Hz. Mas4,* Fira-
vun'un zulmiinden kurtulmak i¢in dua ettigi® gibi Hz. Asiye de Firavun zulmiin-
den dolay1 Allah'a yakarmistir: “Rabbim! Yiice katinda, cennette benim igin bir ev
yap; beni Firavundan ve yaptiklarindan kurtar ve beni bu zalimler toplulugundan
da selamete ¢ikar!” (et-Tahrim 66/11).

Hz. Mis&ya iman edenler de ehl-i kiifriin elinden kurtulmak i¢in dua etmis,*
zalimlerin eliyle riisva olmamayi talep etmislerdir: “Yalniz Allah’a dayanip gii-
vendik. Rabbimiz! Bizi o zalimler i¢in imtihan araci kilma! Merhametinle bizi o
inkércilar giiruhundan kurtar!” (Ydnus 10/85).

Yiice Allah, Hz. Muhammed’in zalimlerin i¢inde barinmamasini ve bunun
i¢in, “Rabbim! Eger onlarin tehdit edildigi hali bana gostereceksen, bu durumda
beni zalimler toplulugunun i¢inde bulundurma rabbim!” (el-Mi@'mintin 23/93-94)
seklinde dua etmesini istemistir.

Kur’anda zikredilen kiyamet sahnelerinden biri de Araf’ta bekleyenlerin ce-
hennemdekilerin hélini gérmeleridir. S6z konusu hali tasvir eden Kur’an, onlarin
zalimler toplulugu ile beraber anilmamay: Yiice Allah’tan dilediklerini agiklamis-
tlr.88

Sirk anlayisini en biiyiik zuliim olarak tanitan Kur’an, zulmiin her tiirlii sekline
karg1 tavir koymus ve inanlardan da ayni tepkiyi ortaya koymalarini talep etmistir.
Yukaridaki 6rnek dua metinlerinde 6zellikle de Peygamberlerin zalimlerden ve
zulmiin icra edildigi mekanlardan Allaha sigindiklar1 gortlmistiir.

12. Adaleti Esas Almasi

Kur’an dualarinda ele alinan mevzulardan biri de adalet methumuna yapilan
vurgudur. Ulu’l-‘azm peygamberlerden Hz. Nuh, da‘vete bigane kalan kavmi hak-
kinda Yiice Allah'in hiikiim vermesini istemis; Yiice Allah’tan kendisinin de ige-
risinde bulundugu miiminleri kurtarmasimi® dilemistir. Hz. Suayb da kavminin
tehditlerine karsi benzer ifadelerle soyle dua etmistir: “Ey rabbimiz! Kavmimizle
bizim aramizda adaletli hitkmiinii ver. Sen hiikiim verenlerin en hayirhsisin” (el-
Araf 7/89). Bu dua, Miisliimanlarin toplumun ifsadina yol acan gelismelere kar-
s1 gerekli uyarilar1 yaparak tzerlerine diigen gérevi bihakkin yerine getirmeleri
gerektigi mesajin1 vermektedir. Benzer sekilde bu dua, biitiin mesru metotlari

85 es-Su‘ard 26/12.
86 el-Kasas 28/21.
87 Yanus 10/86.

88 el-ATraf 7/47.

89 es-Su‘ard 26/118.
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uyguladiktan sonra hakkin 6niinii agma ve ¢ikis yolu bulma namina s6z konusu
meseleyi Allaha arz etmenin ehemmiyetini de vurgulamaktadir.”

Hz. Ibrahim, yaptig1 dualarda hitkmedebilme yetenegini Allah’tan isterken®'
Hz. Mtisa da Allah'in bahsettigi nimet sayesinde suglulara asla arka ¢ikmayacagina
dair®* s6z vermistir.

Yiice Allah, Hz. Muhammed’in alemlere rahmet olarak gonderildigini, ken-
disine Yiice Allah’in tek ilah oldugu hususunun vahyedildigini bildirmis; teblig
esnasinda da ondan, tevhid mesajindan yiiz ¢eviren toplumun durumunu Allah’a
havale etmesini istemistir.”> Sonraki &yette de Allah Restliniin (s.a.v.) kendisi
ile Mekke sirk toplumu arasinda hakkaniyet cercevesinde hitkmetmeyi Yiice Al-
lah’tan talep etmesini ve soyle dua etmesini bildirmigtir: “Rabbim! Adaletinle hiik-
miinii ver. Rabbimiz rahmandir. Asilsiz iddialariniza kars1 yardimina sigimilacak
da yalniz Odur” (el-Enbiya 21/112).

Yukaridaki dualarda gegen hiikiim vermeyi talep etme hususu, adalet kavra-
mina atfedilen ehemmiyetin neticesidir. Kuranin model gordiigii insanlarin da
adalet gergevesinde hareket etmeleri, gorevlerini geregi gibi ifa ettikten sonra ¢ikis
yollar1 aramalar1 ve gereken hitkmii vermesi i¢cin Allah’tan niyazda bulunmalari
gerektigi anlagilmistir.

13. Cennete Girmeyi Arzulamasi, Cehennem Azabindan Allah’a S1Zinmasi

dSA D

Kur’ana gore insanin diinyadaki hayati ebedi degildir. Diinya hayat1 insan i¢in
bir sinavdir. Insanin yapip ettiklerinden ahiret giiniinde Allah’a hesap verecegine
inanmak, Islam’in temel inan¢larindandir.®* Vuku bulmasinda herhangi bir siip-
henin bulunmadig) kiyamet giinii, su ifadelerle dile getirilmektedir: “Rabbimiz!
Muhakkak sen insanlar1 geleceginde asla stiphe olmayan bir giinde toplayacaksin.
Siiphesiz Allah séziinden donmez.” (Al-i ‘Imran 3/9).

Hesap giiniinde miiminlerin cennete girmeyi arzulamalar1 gerektigi Hz.
Ibrahim’in yaptig1 duada sdyle yer almaktadir: “Beni, naim cennetine girenler-
den eyle!” (es-Su‘ard 26/85). Bu duada gelen “cennetun-ne‘im” kelimesi, cennet
isimlerinden birinin adidir.”> Dolayistyla dua edenlerin dualarinda genel ifadelerle
cennete girme arzusunu dile getirebildikleri gibi cennet isimlerini dogrudan soy-

leyerek dua etmelerinin daha uygun olacagi anlagilmaktadir.

Benzer sekilde Hz. Asiye de Allah’tan cennet nimetleriyle bulugsmay: arzula-
diktan sonra Firavun ve yaptiklarindan Allah’a siginmayi talep etmistir: “Rabbim!

90 Aktas, “Kur’an Kissalarinin Anlagilmasinda Duanin Roli”, 1122.
91 es-Su‘ard 26/83.

92 el-Kasas 28/17.

93 el-Enbiya 21/107-111.

94  Pagaci, Kurina Giris, 66-67.

95 Ibn Ebi Zemenin, Tefsirw’l-Kurani’l-Aziz, 3: 279.
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Yiice katinda, cennette benim i¢in bir ev yap; beni Firavundan ve yaptiklarindan
kurtar ve beni bu zalimler toplulugundan da selamete ¢ikar!” (et-Tahrim 66/11).

Kur’an'a gore model insanin niteliklerini tagtyan Rahmanin has kullari, cehen-
neme girmekten Allaha siginmis;* melekler de miiminlerin cehennem azabindan
kurtulmalarr” i¢in dua etmistir.

Ayetlerde yer alan yukaridaki dualardan hareketle miiminlerin, diinya ve
ahiret dengesini dikkate alarak yasamlarini siirdiirmeleri gerektigi gibi ahiretteki
yagam ile ilgili olarak da cennete girmeyi arzulamanin yaninda cehennem azabin-
dan Allah’a siginmay1 da ihmal etmemeleri gerektigi anlasilmaktadir. Her ikisinin
(cennet arzusu- cehennem korkusu) Kurni dualarda agikea yer almasini model
insanin dikkate almasi gereken 6nemli birer nitelik olarak zikretmek miimkiindiir.

14. Ahirette Ehl-i Kiifriin Dile Getirdigi Hususlardan Gerekli Dersleri
Cikarmasi

Kur’an-1 Kerimde pek ¢ok yerde yasanacak olan ¢ok acikli ve dehsetli pisman-
lik sahnelerine yer verilmektedir. Ilgili ayetlerde olay, su anda karsimizda yasani-
yormus gibi ¢ok canli bir anlatim ile dile getirilmektedir.”®

Mesela Kuran-1 Kerim, kiyamet giiniinde topluma liderlik edenler ile onlara
tabi olan kitleler arasindaki diyalogdan bir kisim pasajlar aktarmakta ve bunlardan
gerekli derslerin ¢ikarilmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Bu pasajlarda 6nderleri-
ne tabi olanlarin itiraflar1 yer aldig: gibi liderlerini suglayan ve onlardan intikam
alma taleplerini iceren ifadeler de dualarda zikredilmektedir: “Rabbimiz! Biz efen-
dilerimizi ve biiyiiklerimizi dinledik, onlar da bizi yoldan saptirdilar. Rabbimiz!
Onlara iki kat azap ver ve onlar1 agir bir gekilde lanetle!” (el-Ahzéab 33/67-68), “Ey
rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar! Onun i¢in onlara atesten bir kat daha azap
ver!” (el-Araf 7/38).

Benzer sekilde ahiret glintinde ehl-i kiifriin, kendilerini yoldan ¢ikaranlardan
intikam almak istedikleri ve Yiice Allah'a su sekilde yalvardiklar: yer almaktadir:
“Rabbimiz! Bizi saptiran su cinleri ve insanlar1 bize goster, onlar1 ayaklarimizin
altina alalim ki herkesten daha ¢ok asagilanmis olsunlar!” (Fussilet 41/29).

Ahiretteki pismanlik sahnelerinden biri de Kuranda bahsi gegen
giinahkérlarin ve inangsizlarin yogun ve 1srarli bir bicimde diinyaya geri doniis
istekleridir.”” Ehl-i kiifriin tekrar diinyaya donme seklinde Allah’tan yeni bir firsat
talep ettikleri anlasilmaktadir. Onlar, diinyaya dondiiriilmeleri halinde ayn1 yanli-

96 Al-i ‘Imran 3/16; el-Furkan 25/65-66.
97 el-Mi‘min 40/7.

98  Giingor, Kurin Penceresinden, 110.
99  Glingor, Kurian Penceresinden, 113.
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sa dilgmeyeceklerini ve erdemli davranislar ortaya koyarak salih kullardan olacak-

100

larini’® ifade etmislerdir.

Yukarida serdedilen dualardan model olacak insanlarin bilgisizce bagkasinin
pesine diismemeleri gerektigi,' pismanligin fayda vermedigi bir giin'” gelmeden
evvel erdemli davranislar ortaya koyup salihlerden olmay: talep etmeleri gerektigi
anlasilmaktadir.

Sonug

Diinyevilesmenin hizla yayildig1, islami ve insani degerlerin goz ard1 edil-
digi bir ¢agda model olarak goriilecek ve tanitilacak bir insan profiline acil ih-
tiyag oldugu asikdrdir. Yapay zeka ile ilgili onemli ¢alismalarin giindemde oldu-
gu bir donemde Islami ve insani degerler, hirslara ve ¢ikar ¢atismalarina kurban
edilmektedir. Boyle bir ortamda gelistirilen imkénlar: ve gelismekte olan olanaklar:
insanin hizmetine sunabilen, s6z konusu degerleri 6nemseyen model insanlarin
niteliklerini anlamaya ve tanimaya ihtiyag bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerimde tevhid inancini kabul eden, bahsedilen nimetlere sitkreden,
oncekileri hayirla yad edip sonrakilere hos sada birakmay1 hedefleyen, helal rizik
i¢in ¢aba gosteren, yagsadigi cografyanin giivenligini nemseyen bir insan modeli
tasvir edilmistir. Yine zalimlerin serrinden ve cehennemin azabindan Allaha si-
ginan, yaptig1 yanlista israr etmeyen, tévbe eden ve bagislanma dileyen, cennete
girmeyi arzulayan bir neslin vasiflar1 aktarilmistir. Keza miislimanca yasamayi ve
miisliimanca 6lmeyi arzulayan, goz nuru olacak erdemli bir nesil portresi zikre-
dilmistir.

Bu ¢alismada, basta Peygamber kissalar1 olmak tizere Kuranda zikredilen
dualarda tasvir edilen insan modelinin nitelikleri ortaya konulmaya ¢alistlmistir.
Model olabilecek insanlarin niteliklerinin aktarilmadig1 veya tanitilmadig bir or-
tamda, insanlarin alternatif arayislara girebilecekleri; geleceklerini de buna gore
insa etmeye calisacaklar1 6ngorilmektedir.

Kur’an-1 Kerimde insana verilen degerin yapilan dualarla orantili oldugu a¢ik-
lanmigstir (el-Furkan 25/77). Bundan dolay1 Kur'anda zikredilen dualarda érnek
Miisliiman sahsiyetin vasiflarini etraflica ele almanin zarureti ortaya ¢ikmistir. Bu
da Islami ve insani degerlerin ciddi manada zarar gordiigii giiniimiiz diinyasinda
Kuranda tasviri yapilan insan modelinin temel niteliklerine kulak verilmesi ve
bu vasiflarin basta inan¢ olmak iizere ahlaki ve toplumsal ciddi sorunlarla kars:
karsiya kalan genglere saghikli ve uygun bir isltp ile aktarilmas: gerektigi gerge-
gini ortaya koymaktadir. Ayrica dualarda yer alan meselelerin ¢ok genis bir alani

100 el-Minafikan 63/10.
101 el-Muddessir, 74/45.
102 Meryem 19/39.
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kapsadig1 hususu dikkate alindiginda bu mevzular tizerinde ehemmiyetle durul-
masinin, bir¢ok sorunun ¢éziimiine ciddi katk: sunacag asikardir.
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Hamevi’ye Ait Elestirel Bir Calisma Ornegi:
Risdle fi'n-Nahv
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Oz
Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, miladi XVII. yiizyilin iinlii fakihlerindendir.
Daha ¢ok Hanefi fikhi alaninda eser kaleme alan Hamevi'nin diger alanlarda da yazmis

oldugu eserleri mevcuttur. Misir'in meshur alimlerinden ders almig ve keza tinlii alim-
lerin yetismesinde biiyiik katkisi olmustur.

Multi-disipliner bir calisma 6rnegi olan ekteki riséle, Hamevi'nin egitim ve dgre-
tim hayatinda karsilasmis oldugu bazi ilmi problemler hakkindadir. Sarf ve nahiv ile
ilgili olan bu problemleri ilim ehlinin gdriisiine sunan Hamevi, s6z konusu alanda ilmi
bir miinazara alani agmaktadir.
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A Sample of Critical Study Belonging to Hamawi:
Risala fi'n-Nahw

Abstract

Ahmad b. Muhammad al-Hamaw is one of the famous scribes in XVII. century.
There are the works that Hamawi who wrote his works mostly in Hanaff Islam law
wrote them in the other fields. He received his lessons from Egypt’s famous scholars
and so he contributed to the growth of famous scholars.

The booklet on the appendix as a multi-disciplinary study sample is about some
scientific problems that Hamawi had in his education and training life. Hamawi who
presented those problems related to the consumption and syntax to the view of science
experts creates a scientific discussion in the aforementioned field.

Keywords: al-Hamawi, nahiw, bayan, figh.

Makale gonderim tarihi: 13.04.2018, kabul tarihi: 17.12.2018

*  Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyat: Béliimii.
ORCID: 0000-0003-4124-5525.
absaltekin@gmail.com.

Atif: Gemi, Ahmet. “Hamevi'ye Ait Elestirel Bir Caligma Ornegi: Risale fin-Nahv”. $irnak Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/3 (Aralik 2018): 585-606.

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi
2018/3 yil: 9 cilt: IX sayr: 21



A

Hamevi’ye Ait Elestirel Bir Calisma Ornegi: Risdle fin-Nahv

Giris

Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Islam Aleminin yetistirdigi onemli 4lim-
lerdendir. Hanefi fikhinda uzmanlasan Hamevinin farkli alanlarda eserleri bu-
lunmaktadir.! [slam diisiince tarihine bakildiginda ilim adamlarinin bir¢ok alanda
eser verdikleri goriilmektedir. Hamevi de bu é&limlerdendir. Fikih, liigat, meéni,
beyén gibi alanlarda ¢alismalar: bulunmaktadir. Hamevinin dil alaninda miistakil
te'lifleri olmadig1 halde Arap diline olan vukdfiyeti Risdle fin-Nahv adli eserin-
den anlagilmaktadir. Bu miistakil risalesinde Hamevi, ibnu’l-Hacib (6. 646/1249),
Molla Cami (6. 898/1492) ve Radiyyiddin el-Esterabadi (6. 688/1287) gibi dilci-
lerin bazi hatalarini tespit etmis, yeri geldikge bu hatalar: tenkit ve tashih etmistir.

Hanefi fikhi basta olmak tizere zikredilen konularda 6nemli eserler veren Ha-
mevinin kisiligi ve eserleri tizerinde yeterince bilimsel ¢aligmalarin yapilmamais
olmast bir eksiklik olarak degerlendirilebilir. Bu ¢alisma, Islam kiiltiir ve medeni-
yet tarihinin belli bir doneminde 6nemli etkileri oldugu bilinen Hamevinin filo-
lojik yoniinii de ortaya koymasi bakimindan énem arz etmektedir.

Hamevinin Risdle fin-Nahv adli eseri ti¢ ana boliimden olusmaktadir. Calis-
mamizda nahiv, beyan ve fikih alani ile ilgili olan bu risile —uzunlugu ve konularin
farklilig1 sebebiyle- biitint ile ele alinmamis olup sadece nahiv ile ilgili boliim
degerlendirilmistir. Risale biitiinsel bir bakis agis1 ile degerlendirildiginde ise su
iki hususun 6ne ¢iktig1 ifade edilebilir:

1. Hamevinin dil bilimindeki yetkinligi.

2. Islami disiplinlerde eskiden beri var olan elestirel yaklagim.

Kaleme alinan her eser mevcut disiplindeki biitiin konular1 kapsamayabilir.
Arap dili gibi zengin bir form ve anlam genisligine sahip edebi bir dil s6z konusu

1 Eserleri i¢in bkz. Mustafa Sinanoglu, “Hamevi, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, c. 15 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 457.
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ise bu durum evleviyetle mevzu bahis olabilir. Bilindigi gibi Ibnu’l-Hacib'in Ka-
fiye'si Arap nahvine (sentaks/soz dizim) dairdir ve mulahhas bir eserdir. Ad1 ge-
cen eser Arap dili ile ilgili faydali ve muhtasar oldugundan tarihi stire¢ igerisinde
serhine ihtiya¢ duyulmus ve bu baglamda bir¢ok serhi yazilmistir.* Esasinda her-
hangi bir ilim dalina ait olup tekrarlanmasi ve ezberlenmesi gibi gayelere binaen
mulahhas olarak telif edilen bircok eser i¢in de bu durum séz konusu olmustur.
Zira yukarida da izah edildigi gibi Arap dilinin zenginligi bu konuda yazilabile-
cek hacimli eserlerin meydana gelmesini gerektirirken sinirli sahifelere sahip bir
eserden bu dilin biitiin inceliklerini kapsamasi ve/veya yerel kullanimlar1 icermesi
de beklenemez.

Belirtmek gerekir ki bu serhlerin hepsi bir ihtiyagtan dolay1 ortaya ¢ikmustr.
Bunlar icerisinde Hamevi'nin elestirilerine maruz kalan Cami ve Radi serhlerinin
ilim ehlince kiymetleri miisellemdir. Ayrica Hamevinin bu iki sarih ve daha bagka
alimlere elestiride bulunmasi Miisliiman aydinlar arasinda eskiden beri var olan
miizakere ve miinazara kiiltiiriiniin 6nemini ortaya koymaktadir.

Bu ¢aligma, risalenin tanitimi, metodolojisi, referanslari ve tahlili ile risdlenin
nahiv bolimiiniin tarafimizdan tahkik edildigi iki kisimdan olugsmaktadir. Bahse
konu olan tahkikin; metnin harekelenmesi, ayet ve hadislerin tespiti ile metinde
ismi gegen kisilerin biyografik bilgilerinin verilmesinden ibaret oldugunu belirt-
mek gerekir.

Makalenin Tiirkge kismi okunurken Arapga kismindan bagimsiz degerlendi-
rilmemesi geregini vurgulamakta yarar vardir. Zira risélenin Arapga bolimiinde
ilgili muelliflerin biyografileri, bahse konu olan meselelerin gectigi kaynaklar gibi
baz1 agiklamalar Tiirk¢e bolimde zikredilmemistir.

1. Ahmed b. Muhammed el-Hamevi

Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, nisbesinden de anlagildig1 gibi Hamada
dogmugstur. Tam adi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Hasenti
(el-Hiiseyni) el-Hamevi el-Misridir. Hayat: hakkinda fazla bilgi bulunmayan Ha-
mevi, Misirda tinlit hocalardan ders almistir. Hamevinin ders aldig1 hocalardan
bazilar1 sunlardir: Ibn Allan (6. 1057/1648),> Nareddin el-Uchri (6. 1066/1656),*

2 Kafiyeyle lgili detayl bilgi ve serhleri igin bkz. Sedat Sensoy, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 38 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 556; Hultisi Kilig, “el-Kafiye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 24
(Istanbul: TDV Yay., 2001), 153-154; Kenan Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi (Istanbul 2016),
379-380; Iclal Arslan, “Abdurrahman el-Cami ve el-Fevaidii’z-Ziyaiyye Adli Eseri” (Doktora tezi, Dokuz Ey-
lil Universitesi, 2008), 2; Ahmet Tekin, “Ibnu’l-Hacib ile Molla Halil es-Si’irdinin el-Kafiye Adli Eserlerinin
Mukayesesi’, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10, sy. 21 (2018): 887-902, erisim 08 Temmuz 2018, http://
dergipark.gov.tr/download/article-file/519743.

3 Hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. Sami es-Sakkar, “Ibn Allan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.
19 (Istanbul: TDV Yay., 1999), 307-308.

4 Hayati hakkinda genis bilgi iin bkz. Ali Hakan Gavusoglu, “Uchari’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si, c. 42 (Istanbul: TDV Yay., 2012), 274-276.
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Sehabeddin el-Hafici (6. 1069/1659),° Hasan b. Ammér es-Sirtnbalali (6.
1069/1659),° Halil b. Ibrahim el-Lekani (6. 1078/1668)” ve Ntireddin es-Sebramel-
lisi (6. 1087/1676).%

Hamevi, daha ¢ok Hanefi fikhi alaninda meshur olmustur. Bu alanda Kéhi-
rede bir siire ders veren Hamevi, 1098/1687 yilinda vefat etmistir. Hamevi, bir¢ogu
telif olmak tizere 20’ye yakin eser kaleme almistir. Eserlerinden bir kismi1 sunlar-
dir: Durerw’l-‘ibarat ve Gurerw’l-isarat fi tahkiki meani’l-isti 4rat; ed-Dureru’s-semi-
ne fi hukmi’s-salat fis-sefine; en-Nefehdtu’l-miskiyye fi sindati’l-furiisiyye; Gamzu
‘uytini’l-besdir ‘alda mehasini’l-Esbah ven-nezdir; Hdsiye aled-Durer ve’l-Gurer,
Kegsfur-remz ‘an beydani’l-Kenz; Nefehdatuw’l-kurb ve'l-ittisal bi-isbati’'t-tasarruf li-ev-
liyaillah ve'l-keramet ba'de’l-intikal; Tezhibu's-sahife bi-nusreti’l-Imam Ebi Hanife.’

1.1 Risdle Fi’n-Nahv Adl1 Eseri ve Eserin Hamevi’ye Aidiyeti

Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, fikih alaninda tebariiz etmis bir alim ol-
masina ragmen farkli alanlarda da eser kaleme almistir. Bu alanlardan biri Arap
dilidir. Multi-disipliner (¢ok alanli) bir ¢alisma 6rnegi olan ekteki risalede Ha-
mevi, daha ¢ok Arap dili ile ilgili olan meselelere dikkat cekmektedir. Her ne kadar
biyografi kitaplarinda direkt olarak esere isaret eden malumatlara ulagamamigsak
da soz konusu eserin girisinde miiellif, eserin kendisine ait oldugunu ifade etmek-
te ve bu eseri yazmadaki amacini belirtmektedir. Ayrica bulundugu kiitiiphane -ki
iki niishasina ulagabildik- kayitlarinda eserin Hamevi'ye ait oldugu kaydi mev-
cuttur. Kayitlarda ve eserin {izerinde eserin muayyen bir ad1 bulunmamaktadir.
Eserin Milli Kiitiiphanedeki niishas: birkag eserden olusan Risdle fi Zeferati Mah-
rur ve Nefseti Masdiir adli kitabin icinde mevcut olan boliimde Risdle fin-Nahv
ibaresi ile gegcmektedir. Suudi Arabistan Melik Suud Universitesi kiitiiphanesinde
bulunan niishanin kaydinda Risdletu’l-Hamevi, eserin zahriyesinde ise Tuhfe ismi
bulunmaktadir. Binaenaleyh her ne isimle olursa olsun risalenin Hamev{i'ye aidi-
yeti tartigmasizdir. Agirlikli olarak nahiv konularina taalluk ettigi ve Melik Suud
Universitesi Kiitiiphanesi kaydinda da ayni1 isimle tescillendigi icin biz de risaleyi
Risdle fin-Nahv Ii'l-Hamevi olarak adlandirmay1 uygun bulduk.

5  Hayati hakkinda genis bilgi iin bkz. Ali Sakir Ergin, “Hafaci, Sehabeddin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, c. 15 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 72-73.

6  Hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Sevket Topal, “es-Siiriinbiilali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
c. 39 (Istanbul: TDV Yay,, 2010), 274-276.

7  Hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Metin Yurdagiir, “Lekani, Abdiisselam b. Ibrahim’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Istanbul: TDV Yay., 2003), 130.

8  Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdullah Karaman, “Seramellisi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi, c. 38 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 395-396.

9 Omer Riza Kehhale, Mutemu’l-Muellifin (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1970), 1: 281; Hayreddin Zi-
rikli, el-Alam (Beyrut: Darw’l-Tlm 1i'1-Melayin, 2002), 1: 239; Sinanoglu, “Hamevi, Ahmed b. Muhammed?,
457.
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1.2. Risale’nin Teknik Ozellikleri

Ahmed b. Muhammed el-Hamevinin Risdle fin-Nahv Ii’l-Hamevi adl1 eseri-
nin iki niishasina ulasabildigimizi yukarida ifade etmistik. A ve B olarak isimlen-
dirdigimiz niishalardan A niishas1 Ankara Milli Kiitiiphenede 55 Hk 536/4 arsiv
numarasi ve 1633 DVD numarasi ile Risdle fi Zeferati Mahrur ve Nefseti Masdiir
adli eserin icinde kayithidir. 56b-65b+1 sayili varaklarda toplamda 10 varak, 21
satir, 204x143-154x85 mm. ebadinda olan risalenin miklebi yirtilmus, sertabi sirt1
kahverengi mesin deffeleri agik kahverengi kagit kapl karton cilt ve s6z baslar:
kirmizidir. 1076/1666 yili Sevval aymin 15’inde bitirilen niishanin miellif tarafin-
dan kaleme alindig1 anlasilmaktadr.

Suudi Arabistan Melik Suud Universitesi kiitiiphanesinde bulunan B niishasi
ise hicri 13. yyda miiellif niishasindan naklen kaleme alinmistir. Miistensih belli
degildir. 166 numara ile kayitli olan risalenin varak rengi a¢ik kahverengidir. 8 va-
rak, 27 satir, 21x14.5 cm. ebadinda olan risélenin satir baglari kirmizi miirekkeple
yazilmistir.

1.3. Risale’nin Muhtevasi

Riséle, “makésid” olarak ifade edilen ti¢ ana boliimden olusmaktadir. Nahiv
meselelerini ihtiva eden 1. Maksat dokuz mevzudan olugsmaktadir. Bunlar soyle
siralamak mimkiindir:

1) &y ve Js kelimelerinin gramerdeki kullanimlary;

2) s atif edatinin kullanimu ile ilgili ihtilaflar;

3) L ism-i mevsalinin kullanimi ve 4id zamiri;

4) Ibnu’l-Hacib'in el-Kdfiye'sinde i‘rab ile ilgili olarak ifade ettigi bir ciimlenin
tahlili;

5) a=: kelimesinin mu'rab ya da mebni oldugu konusundaki tartigmalar;

6) 63525 L =l3ll « 1 3_i50 climlesindeki & 213 ism-i failinin ameline dair yakla-
simlar;

7) Nisa Stiresi 58. ayet baglaminda, aralarinda zarf ctimlesi bulunan ve basin-
da nasb edati gegen iki fiilin (2555 4115335 &) atif ve matdf aleyh olup olamayacagi
konusundaki tartigmalar;

8) Semin el-Halebinin (6. 756/1355)'° Meryem Stiresinin 5. ayeti ile ilgili ileri
stirdiigii i'raba dair yorumlarin muellif tarafindan kritiginin yapilmasi;

9) Sadrusseria’nin (6. 747/1346)" Vikdye adli eserinin teyemmiim bolimiinde

10 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in makalenin Arapga kismindaki ilgili dipnota bakimiz. Ayrica bkz. Abdulaziz
Hatip, “Semin el-Haleb{’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV Yay., 2009), 492-493.

11 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in makalenin Arapca kismindaki ilgili dipnota bakiniz. Ayrica bkz. Siikrii Ozen,
“Sadriisseria’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV Yay., 2008), 427-431.
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gecen ¢l kelimesinin i atif edatinin makablindeki o= fiiline atif yapilip yapila-
mayaca81 hususu ile ilgili tahliller.

1.4. Risale’nin Iddialar ve Tutarlilik Agisindan Analizi

Biitlin disiplinlerde oldugu gibi Arap dili alaninda yapilan ¢aligmalarda da
alimler kendilerinden 6ncekilerin eserlerinden istifade etmis ve yeri geldiginde
bilimsel ilerlemenin temel kriterlerinden olan elestiri yapmay: ihmal etmemisleri-
dir. Bagka bir ifade ile elestiri mantiginin 4limler arasinda isletilmesi, konuya farkl
bakabilmeye, ilmi devamliliga ve farkli tartigmalara da zemin olusturmustur. Bu
ameliye cogunlukla yerme ve hiciv diisiincesiyle degil, yapici ve olumlu yonde sey-
retmistir.

Toplamda dokuz temel meseleyi ihtiva eden risalenin nahiv boliimiinde Ha-
mevi, selefleri tarafindan kaleme alinan eserlerdeki kusurlar: bulma egiliminde
degildir. Bununla birlikte tartigmaya a¢tig1 konularda, katilmadig: yerlere isaret
etmekle kalmamis zaman zaman sert bir tislup da kullanmistir. Hemen eklemek
gerekir ki Hamevi, yanlis oldugunu diisiindiigii gramatik meselelerde ilmi titizlik
ve ahlak cergevesinde iddialar1 oldugu gibi aktarmuis, bir bagka ifade ile sadece
isine yarayan kisimlari almamistir. Bunu yaparken miiellif, risdlenin diger konula-
rinda oldugu gibi bir tartiyma zemini agmakla adeta bir beyin firtinasi olusturma
amacini tasimigtir. Ayrica Hamevi her ne kadar fakih olarak bilinse de Arap dili-
nin inceliklerini veya dilcilerin kusurlarini bulabilecek kapasitede oldugunu da
ibraz etmektedir. Risale’nin nahiv ile ilgili bolimiinde isaret edilen problemler ve
bu problemlere getirilebilecek izahatlar soyledir:

1) Hamevi, Radiyyiiddin el-Esterabadi'nin Ibnu’l-Hacib'in (6. 646/1249) Ka-
fiye’sine yaptigt serhin ‘alem (6zel isim) bolimiindeki; “6zel isimler bazen nekra
(belirsiz) yapilir ve nekra yapilan bu isimlerin bagina &i.4 455 & (Nice Zeyd'le kar-
stlastim), s o323 B (Her Firavun'un bir Musa’s1 vardir) ciimlelerinde oldugu
gibi &, ve Js gelfir.12 Ciinkii bu iki kelime nekra isimlere hastir. Ayrica Js kelimesi
miifredin basina geldiginde fertleri tamamiyla kapsarken marifenin bagina gel-
diginde ise ferdin ciizlerini kapsamaktadir” fikrine karsi ¢ikarak bunun gergekte
boyle olmadigini ve bu konuda goriis ayriliklarinin bulundugunu iddia etmekte-
dir.

Ibn Hisam'in (6. 761/1360) Mugni’l-Lebib adl eseri ile diger nahiv ve usul
kitaplarinda gectigi gibi Js kelimesi sadece nekra isimlere has olmayip hem nek-
ra hem de marife isimlerin bagina gelerek farkli anlamlarin meydana gelmesine
olanak saglamaktadir. Ayrica bu kelimenin nekra isimlere mahsus olmasi onun
marife isimlerin basina gelemeyecegi anlamina gelmemelidir. Bu kelimenin nekra

12 &5 edatr ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Velid Muhammed es-Serakibi, “Rubbe fi ‘Asli’l-Vad'i ve Delale-
tws-Siyak’, Havliyyatu’l-Adab ve'l-Ulimi’l-Ictima‘iyye (Hama: Camiatu’l-Ba's, 2010).
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isimlere has olmasi suyuundan dolayidir. Bununla birlikte Arapgada asil olan ke-
limelerin nekraligidir, isimlerde nekralik ammdir, marifelik ise hastir. Dolayistyla
kiyas genel tizerinde icra edilmektedir. Js kelimesinin marife isimlerin bagina gel-
mesi sadece ciiz'iin istigrakina delalet etmemektedir aksine ferdin de istigrakini
gerektirmektedir. Yani { .- 43 Js 6rnegindeki ;.- kelimesi, Zeyddeki herhangi
bir clize delalet ettigi gibi ismi Zeyd olan herhangi birisini de kapsama alanina
(istigrak) almaktadir, her iki durum da muhtemeldir. Ayrica Radinin s o558 B
ornegindeki Musa ve Firavun isimlerinin, iddia edilenin aksine, marifelik kalibin-
dan ¢ikmis olduklarini sdylemeye gerek yoktur. Zira bu climlede su anlam kaste-
dilmistir: Her zalim kisiye karsi duran adil bir kisi vardir.”?

2) Miiellif, ikinci mevzuda da Radiyytiddin el-Esterabadi’ye bir elestiri yo-
neltmektedir. Bu elestiri si atif edatinin kullanimu ile ilgilidir. Esterabadi’ye gore s
edat1 3x& 51 25 & 155 (Zeyd oturuyor ya da ayaktadir) 6rneginde oldugu gibi iki veya
daha fazla sey arasinda bir seyin tercih edilmesi i¢in kullanilir. Yani s6z konusu iki
seyden birisinin Zeydde olmasi lazim. Bu manada kullanilirsa pesi sira gelen iki
seyden tansis (iistiin) olaninin ya da birincisinin ikinci durumun meydana gelme-
sinde dogrudan miibasereti oldugu yerlerde kullanilir. Bu durumda siden sonra
gelen 6ge nasb yapilmalidir.

Hamevi, bu goriise kars: gtkmakta ve L3 51 5550 & 189 (Kéfiri oldiirecegim ya
da Miisliman olacak) 6rneginde oldugu gibi zikredilen iki seyden biri digerinin
devamu niteligini tasimadigini iddia etmekte ve bu ciimlenin sahih olabilmesi i¢in
831y (dilemek, istemek) fiilinin takdiri olarak getirmesi geregini dile getirmektedir.

Halbuki s atif edatinin kullanim alanlarina bakildiginda'* bu edatin sadece
“ya, ya da, veya” anlamina gelmedigi goriilecektir. Zira bu edatin i ] (ya da, yok-
sa) ve &1 J| (-e kadar, -incaya kadar) anlamlarinda da kullanildig1 bilinmektedir.
Sayet Hamevinin tartismaya agtign “clis 51 5360 3 &Y (Kafiri oldiirecegim ya da
Misliiman olacak)” érnegindeki atif edat1 “-e kadar, -mcaya kadar” anlamlarin-
da kullanilirsa anlam karisiklig1 ortadan kalkmaktadir. Hamevi, s6z konusu olan
ciimledeki si edatini amag ve hedef belirten 4 anlamina geldigini belirtmistir. Bu
durumda si edatindan sonra gelen ciimle “yavag yavag® anlamina gelmektedir.
Opysa zikredilen 6rnekte bu edatin istisna edat1 olan V) anlaminda kullanildig:
agikardir. Bu durumda edattan sonra gelen ciimleden “tek sefer” anlami ¢ikmak-
tadir.'” Hamevinin s6z konusu olan atif edatinin fakli manalarda kullanildigin
bildiginden siiphe yoktur. Buna ragmen béyle bir ciimleyi elestirmesi manidardir.

13 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetu’l-Edeb, thk. Muhammed Nebil Tarifi v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi’l-Tlmiyye, 1998), 7: 240.

14 Daha genis bilgi i¢in bkz. Haydar Fahri Miran, “Delaletu ‘Ev’i’l-‘Atifa fin-Nahvi'l-‘Arabi’, Cami‘atu Babil, Kul-
liyetw’l-Adab. Erisim 01 Nisan 2018 http://repository.uobabylon.edu.iq/papers/publication.aspx?pubid=1423.

15 TIbn Hisam, Serhu Katrin-Nedd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetu Tige, ts.), 70;
Muhammed b. Ali es-Sabbén, Hasiyetu’s-Sabban ‘ala Serhi’l-Esmiini (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1997),
3: 432,
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3) Ugiincii mevzu ise, Molla Cami'nin (6. 898/1492) Ibnu’l-Hacib’in (6.
646/1249) Kafiye'sindeki Js Lz ¢y (isim, kendisine delalet ettigi seydir) ciimle-
sinin serhinde kullandig1 Js 532l k&7 J ¢ 2.5 (ism-i mevstl lafzina binaen) terkibi
hakkindadir. Yani isim, kendisinde mevcut olan manaya delalet eden kelimedir.
Molla Cami devamla ismi, Js & ;.& (kendisine veya zatina/toziine delalet eden sey)
olarak tanimlayarak s6z konusu olan ciimledeki Js fiilinin miizekker olmasinin
sebebi ise ism-i mevsil olan Ldan dolay1 oldugunu belirtmektedir. Hamevi, Molla
Camfinin bu séziiniin &3 &5 &f climlesiyle uyusmadigini iddia ederek bahse konu
olan L’nin vasfeden nekra oldugunu, iddia edildigi gibi marife ve mevsil olmadi-
gin1 belirterek konuyu dakik nazarlara havale etmektedir.

Bahse konu olan ism-i mevsil miisterek ism-i mevstildiir. Yani hem miizekker
hem de miienneslerde kullanilmaktadir. Bu yonii ile bakildiginda ..s; kelimesinin
mecazi milennes oldugu ve miisterek ism-i mevsil ile kullanilmasinda herhangi
bir beis olmadig1 goriilmektedir. Ayrica lafzi olarak da kelime degerlendirildiginde
durumun degismedigi anlasilmaktadir. Ctinkii Arapgada asil olan isimlerin tezki-
ridir, te'nislik tali bir durum arz etmektedir.

Hamevinin soyledigi gibi L. nekra ve mevsuf kabul edilirse ciimlenin acili-
mi s6yle olmalidir: Js (s-») Ls . Bu durumda Js kelimesindeki tezkir, mukadder
olan s» kelimesine racidir. Ayrica metnin aslina bakildiginda Molla Cami, sonraki
ciimlede bu miibhemligi ortadan kaldirmak i¢in &35 &25 &f seklinde bir izahatta
bulunmugtur. Kanaatimizce Molla CAm{'nin, burada kullanilan Ls’nin ism-i mev-
sul oldugu yoniindeki goriisit dogru olanidir. Bu durumda ciimle goyle takdir edi-
lir: i § Game s Js il 52 o) Bununla birlikte s6z konusu L. edatinin nekra ve
mevsuf olmasi da caizdir. Bu durumda ciimle soyle takdir edilir: Js Ls o). Climle-
nin béyle gelmesinde herhangi bir sakinca yoktur. Zira takdir edilen zamir . v
edatindaki gibi iki yonlidiir.'®

4) Dérdiincii mevzu ise, Ibnu’l-Hacib’in Kdfiye'sindeki i'rab ile alakali olan
bir cimleye Molla Cam{i'nin yapmis oldugu serh ile ilgilidir. Buna gore i‘rab: almis
oldugu (farkli) manalara delalet etmek i¢in sonu degisendir.”” Yani bu degisim bir-
liktelik yonii ile degil, belki miinavebeli (ndbetleserek), doniisiimlii olarak ve pes
pese; failiyet, mefuliyet ve izafet durumunu tistlenmektedir.

Hamevi, Ibnu’l-Hécib ve Molla Cimi’nin bu goriiglerine katilmamakta ve bu

goriisii ileri siirmektedir: masdarin izafe edildigi seyde birliktelik yoluyla su iki
anlam ortaya ¢ikmaktadir:

16 Isimuddin Ibrahim b. Muhammed b. Arabsah el-Isferayini, ‘Usam Gale’l-Cami, (Mecmu'atu Havasi Molla
Céami) (Beyrut: Mektebetu Yasin-Mektebetu Seyda, 2010), 1: 125; Muhammed b. Hasan el-Cuzami, Ibn Saig,
el-Lemhatu fi Serhi’l-Milha, thk. Ibrahim b. Salim es-Sa‘idi (el-Medinetu’l-Munavvara: Imadetu’l-Bahsi’l-TImi
bi’'l-Cami‘ati’l-Islamiyye, 2004), 1: 479; Ibrahim b. Sa‘id ed-Dsiri, “Ustillu Ma fi'l-Kur'ani'l-Kerim”, el-Mecel-
letw’l-Timiyye li-Cami‘V’l-Melik Faysal (el-Uliimu’l-Insaniyye ve'l-Idariyye) 4, sy. 1 (2003): 91-146, erisim 15
Nisan 2018.

17 I‘rab hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Yakup Civelek, Arap Dilinde I'rab Olgusu (Ankara 2003).
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a- masdar failine muzaf olursa failiyet ve izafet birlikteligi;

b- masdar mefuliine izafe edilirse mefuliyet ve izafet birlikteligi ortaya ¢ik-
maktadir. Hatta masdar failine ve mefuliine, Lz 45380 535 445 (oradaki esenlik
dilekleri “selam” dir. Ibrahim Stiresi, 14/23) ayetinde oldugu gibi birlikte izafe edi-
lirse, o durumda ii¢ anlam birlikte ortaya ¢ikmaktadir ki bu durumda sz konusu
ayetin agilimi g6yle olur: Lass ¢ 44 2= (birbirlerine selam verirler.) Bu durumda
Cam{inin iddia ettigi gibi anlamlar miinavebeli ve pes pese degil aksine ii¢ anlam
bir arada verilmistir.

5) Risalenin besinci mevzuu ise, Hz. Peygamber’in (a.s.) Rum meliki Herakli-
usa gondermis oldugu mektupta kullanmis oldugu ve faslu’l-hitab olarak bilinen'®
3= Wl terkibindeki i_s’nun gramatikal kullanimu ile ilgilidir. Hamevi, bu terkibin
damme tizere mebni oldugu goriistine kars1 ¢tkmakta ve s6z konusu olan terkibin
baska vecihlerle de okunabilecegini savunmaktadir.

Konusma esnasinda bir iisluptan bagka bir iisluba gecis yapildiginda kullanil-
maktadir. Kullanimi1 Hz. Davud’a (a.s.) dayandirilan bu terkip Hz. Peygamber’in
(a.s.) mektuplarinda besmele, hamdele ve salveleden sonra kullanilmigtir. Bundan
dolay1 bu terkibi kullanmak siinnettir.”® Nahiv kitaplarinda bu terkipteki i ke-
limesi genel olarak soyle tanimlanmaktadir: Izafetten kesilmis zarf olup damme
tizere mebnidir ve mahallen mansuptur. Bu terkipte bahse konu olan menvi ise bir
seyi niyetlenmek ve bu konuda zihni tasavvurda bulunmak anlaminda kullanil-
maktadir. Buna gore i= Ui terkibinin agilimi soyledir: ...as <Ltls 41,53 ass (Allah
zikir ve senadan sonra...).%

Yukarida da izah edildigi gibi bu terkip ile ilgili farkli goriisler mevcuttur.?!
Arap dilindeki zenginlik ve farkli i'réb sekillerinin manaya etkisi gz 6niine alindi-
ginda burada ve ¢alismamizin diger boliimlerinde dile getirilen problemlerin ¢ok
fazla abartilmamasi gerekmektedir. Ayrica kelime-i tevhid gibi [slam’in temel esa-
sin1 tegkil eden bir climlenin 10dan ziyade degisik irab farkliliklar: bulunurken®
herhangi bir cimlede farkli okunuslarin bulunabilecegini dikkate almak lazimdir.

Unlii dilbilimci el-Ferra (6. 207/822) i_s Lsi terkibinin dért vecihle okunma-
sinin caiz oldugunu séylemistir. Bu vecihler séyledir:is Wil ey LT - Tasy LaT - 3sy LA
Ayrica bu terkibin lafzi ve menvi (niyet ederek) olarak bu terkipteki muzafun-i-

18 Ebtt Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Serhu Sunen-i Ebi David, thk. Ebu’l-Munzir Halid Ibrahim
Musri (Riyad: Mektebetur-Rusd, 1999), 6: 219.

19 Ayni, Serhu Sunen-i Ebi Daviid, 6: 219.

20 Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim en-Necdi, Hasiyetu Mukaddimeti’t-Tefsir (yy.: 1990), 1: 10 (1. dipnot).

21 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), 2: 404;
Cemaluddin Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Katri'n-Neda ve Bellus-Sada, thk. Muhammed Muhyiddin Abdil-
hamid (Beyrut: Mektebetu't-Ticariyye, 1963), 19-21.

22 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ahmet Gemi, “Abdullah b. Hic4zi b. Ibrahim eg-Serkavinin ‘Risale fi
I‘rabi La Ilahe Qllallah’ Adl Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(2016/2): 133-161. Erisim 20 Aralik 2018, http://sirnak.edu.tr/birimler/ilahiyat dergisi/KD244 16--sayi.html.
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leyh hazfedilirse terkip murab olur ve eski durumunu kaybeder. $ayet terkipteki
izafet lafzi olarak, niyetlenmeksizin, hazfedilirse bu durumda damme tizere bina
edilmesi gerekmektedir.®

6) Hamevi risalenin bu kisminda, ism-i failin amel vecihleri tizerinde dur-
maktadir. Bu mevzu Muhyiddin Talic’'in** eserinde kullanmig oldugu ¢.23i 40 3251
85525 climlesindeki ¢._215) ism-i failinin 35 25 kelimesine irab yoniinde yapmus ol-
dugu etki hakkindadir. Bu konuda Talice su mukadder soru sorulmustur: “¢._~1)
kelimesi ism-i faildir, ism-i fail ise sadece hal ve istikbalde amel eder, oysa bu ciim-
lede mazi anlaminda da kullanilmistir” Buna karsilik Talic: “Sayet ism-i failin basi-
na Ji (lam-1 tarif) gelirse ti¢ zamanda da esit sekilde amel eder” cevabini vererek bu
konu hakkinda érnekler vermektedir. Ancak Hamevi, Talic'in bu goriistini kabul
etmeyerek buna karsilik sdyle bir goriis ileri siirmektedir: Ism-i fail, mansubata
amel ederse hal ve istikbal manalarinda kullanilir. Sayet zikredilen érnekte oldugu
gibi ism-i fail, merfuata amel ederse bu durumda mazi, hal ve miistakbel anlamla-
rin1 verir veya zaman mefthumu olmaksizin degerlendirilir.

Ism-i fail, lazim olsun muteaddi olsun, fiili gibi amel eder. Lazim fiillere or-
nek: o ysls dulis ; muteaddi fiillere ise (uledls ossl Coalill 35 lica todss Cozlg)l 4l aesdl
o551, climleleri 6rnek olarak verilebilir. Ancak &Lall ssslls (namazi kilanlar)? aye-
tinde oldugu gibi ism-i failin mamuliiniin mansub olarak gelmesine dair érnekle-
rin ¢oklugu Hamevi'yi yaniltmisa benzemektedir.

7) Yedinci mesele, Jisil is 2855 of ol 55 0255 135 Lalal 0] UL is3s5 of 63525 albr &
M e 56 2 &) o4y oSk 6= a1 )} (Allah size, emaneti mutlaka ehline vermeni-
zi ve insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emrediyor.
Dogrusu Allah bununla size ne giizel 6giit veriyor! Siiphesiz ki Allah hakkiyla isi-
tendir, hakkiyla gorendir.)* ayeti ile ilgilidir. Ebtissutid Efendi (6. 982/1574), bu
ayette gegen IsS=s of terkibinin ayetin basinda gecen 15355 of terkibine, aradaki uzun
fasilaya ragmen, atif yapildigini belirterek Kafilere gore atif ile matuf arasina ma-
mul olan zarfin girdigini, Basrilere gore ise mukadder bir mamuliin var oldugunu
soylemektedir.

Hamevi, Ebtissutid Efendinin bu goriistinti kabul etmeyerek su argiimani ileri
stirmektedir: Séylendigi gibi eger zarf bir mukaddere mamul ise bu durumda i

23 Ebh Cafer en-Nahhas Ahmed b. Muhammed el-Muradi en-Nahvi, ‘Umdetu’l-Kitab, thk. Bessim Abdul-
vahhab el-Cabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2004), 1: 242; Bedruddin el-Ayni el-Hanefi, ‘Umdetu’l-Kari Ser-
hu Sahihi’l-Buhdri, tashih Abdullah Mahmtid Muhammed Omer (Beyrut: Daru Kutubi’l-‘ilmiyye, 2001),
6: 319; Déavud b. Silleyman el-Huveymil, “el-Mes&ilu'n-Nahviyye fi Kitabi't-Tavdih li-$erhi’l-Cami‘i’s-Sahih
Iibni’l-Mulakkin” (Yiiksek lisans tezi, Cami‘atu’l-Kusaym-Suudi Arabistan 1438/2017), 1: 217; Molla Muham-
med Sadik, Hasiyetu Molla Muhammed Sadik ‘ala Serhi’l-Kati Ii'l- Allame Husamiddin el-Kati ‘ala Metni Isagoci
Il-Ebhuri, thk. Abdusseldam Muhammed Emin (Beyrut: Daru Kutubi'l-‘Imiyye, 1971), 24.

24 Hayati hakkinda herhangi bir bilgi elde edemedik.

25 Hac 22/53.

26 Nisa 4/162.

27 Nisa 4/58.

594

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



lssSes terkibi 133 of terkibine matuf olur, boylece yukarida izahi gectigi gibi atif ile
matufun arasi bir zarf ile ayrilmig olmaktadir. Durum béyle olursa, yani Iy «Ses o
terkibi 15355 of terkibine matuf olursa mukadder olan 15 _«S=s of terkibi 1535 5 of terki-
bine matuf olur ve 1, «Ss o terkibi takdir edilenin agiklayicisi (miifessir) olur. Bu
durumda atif ile matuf arasina -iddia edildigi gibi- herhangi bir fasila girmemek-
tedir. Zira zarftan 6nce bir fiilin takdiri s6z konusudur.

Kaynaklarda s6z konusu olan ayet hakkinda iki goriis zikredilmektedir:

1. Matuf olan terkibin manasinin ortaya ¢ikmast i¢in mahzuf bir zarfin var-
l1g1. Bu durumda ayetteki takdir sdyle olur: Lylal 4 ©.ULYI 15355 o ¢22831 13] ¢Sl 41 3
Boylece ayette atif harfi gorevini goren vav harfi, zarfi zarfa, mefulii de mefule
baglamaktadir.

2. Atif harfi gorevini goren vav harfinden sonra mahzuf bir fiil bulunmakta-
dir. Bu durumda takdir soyle olur: Ju_si 15 «Sos o ¢8> 13] 6S,00Ls. Boylece climlenin
climleye olan atfi s6z konusu olmaktadir. Fakat bununla birlikte, mahzuf bir gseyin
takdir edilmesinin dilcilerce uygun gériilmedigini, atif ile matuf arasina giren fa-
silanin daha uygun goriildigini séylemek gerekmektedir.®

Unli dilci Ebt Ali (6. 377/987) de zarurete binaen atif ile matuf arasina zarf,
car ve mecriirun gelebilecegini ifade ederek siir ve Kurandan ornekler vererek
konuya agiklik getirmistir.*®

8) Risalenin sekizinci konusunu Semin Halebinin (6. 756/1355) Meryem Su-
resi 5. ayetinde gegen _»; fiilinin masdari ile ilgili yapmis oldugu degerlendirme
hakkindadir. Halebi, misal bir fiil olan bu fiilin masdarinin iy oldugunu séyleye-
rek misal fiillerin masdar olma keyfiyeti tizerinde durmakta ve farkli 6rneklerden
yararlanarak konuya aciklik getirmektedir. Buna gore; —»s fiilinin masdari olan
Ly kelimesi s.c fiilinde oldugu gibi fau’l-harfi hazfedilmis olup aynu’l-harfi kesra
olmasi gerekirken s6z konusu olan harf hurtf-u halkdan oldugu i¢in men edilmis-
tir. Ancak buna ragmen aynu’l-harf kesra olarak takdir edilmistir.

Hamevi, Halebinin bu goriisiinii elestirerek séyle bir kanit ileri siirmektedir:
I¢inde hurtif-u halk bulunan s - e fiili ile ilgili olan “kesranin takdiri” meselesi
ni¢in ayn1 sartlari tagidigs halde as, - .<s fiiline benzer fiiller i¢in uygulanmamak-
tadir?

Halebinin agiklamasini yaptigi s (verdi) ve ass (vaat etti) fiilleri misal-i
vavi fiillerinin ikinci ve ti¢iincii bablarindandir. Bu fiillerin hem seméi masdarlar1
hem de kiyasi masdarlar1 bulunmaktadir. Kiyasi olarak degerlendirilen bu fiillerin
masdarlari elde edilirken bagindaki vav harfi diiser ve yerine ta-i merbuta (i )

28 Muhammed b. Yusaf b. Ahmed Naziru’l-Ceys, Serhu’t-Teshil (Temhidu’l-Kava'id bi-Serhi Teshili’l-Fevaid), thk.
Ali Muhammed Fahir v.dgr. (Kahire: Daru’s-Selam, h. 1428), 7: 3519.

29 Muhammed b. Abdillah Ibn Malik et-Tai, Serhu Teshili'l-Fevaid, thk. Abdurrahman es-Seyyid v.dgr. (yy.: Hicr
I't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1990), 2: 384.
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gelir. Bu fiillerin bir kism1 Arap dilinde sira dig1 (sazz) fiiller olarak kabul edil-
mektedirler. Hamevi bu konuda haklidir. Ancak Arap dilinde buna benzer sira
dist fiillerin ¢ok oldugunu belirtmek gerekmektedir.® Ayrica s6z konusu olan iki
fiil, sarf alimlerince fer’i fiilerden sayilmaktadir. Yani bu fiiller asli fiillerden farkl:
olarak kendilerine has kaidelere tabi tutulmaktadirlar.®

9) Dokuzuncu bolim olan son mevzida ise Hamévi, Sadrusserianin (.
743/1346) el-Vikdye adindaki eserinde kullandig1 bir tasarrufatla ilgilidir. Hanefi
fikhinin temel eserlerinden olan bu eserdeki teyemmiim béliimiinde Sadrusseria,
= kelimesini atif edat1 olan siile kendisinden 6nce gegen Js=i_.l kelimesine bag-
lamugtur.

Gramatikal olarak anlagilmasi zor olan bu baglanti Hamevinin elestirisine
maruz kalmigtir. Hamevi buradaki atfin nahiv kurallarina uygun olmadigini ve
“sayet boyle bir atif olursa climlenin baginda bulunan ) sart edatindan dolay: sar-
tin cevabinin da bulunmasi lazim, oysa burada boyle bir cevap goriinmemektedir.
Hatta ctimlede atif yapilacak herhangi bir ibare, istinafi dahi olsa, bulunmamak-
tadir” diyerek bu atfin yersiz oldugunu iddia etmistir.

Arapgada atif-matuf iligkisi 6nemlidir. Hamevinin itirazina maruz kalan
ciimle incelendiginde kendisinin hakli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu at-
fin uygunsuzlugu ile birlikte » i kelimesinin Js= .l kelimesinden 6nce gegen her-
hangi bir matufa veya isti'nafi bir kelama baglanmis olabilecegi ihtimalini diisiin-
mekle birlikte bu kelime mahzuf ve mevhum olan bir edata atif yapilmis olmalidir.
Buna gore bu terkibin takdiri sdyle olur: ....w &l 31 si Zikri gegen bu kullanim, yani
sfatif edatindan sonraki hazif, Araplarca bilinen bir seydir. Bunun 6rnegi Kuran-1
Kerimde soyle gegmektedir: 5si5s 51 cadi a5t J) 6625k (Biz O'nu yiiz bin yahut daha
fazla insana peygamber olarak gonderdik).* Bu ayet-i kerimede i atif edatindan
sonra ¢_» zamiri takdir edilerek ysu;5 ¢ o sf ciimlesi irade edilmistir.

Hamevinin s atif edatinin isti'nafi bir cimlede gelemeyecegi diisiincesinde
ise tartiyma bulunmaktadir. Zira Arap kelaminda s edatinin istinafi olarak geldigi
ornekler de ¢oktur. Unlii dilci el-Ferra (6.207/822 ) basta olmak tizere bircok Arap
dilcisi of atif edatinin o edati anlaminda kullanilabilecegini ve boylece istinafi an-
lam elde edilebilecegini ifade ederek bahse konu olan ayetin soyle okunabilecegini
ifade etmistir: &si,5 L il £k J) 361555 Bu durumda el- Vikdyede gegen sz konu-
su climlenin soyle okunmasi caizdir:LL pof L

30 Ibn ‘Akil, Serhu Ibn Akil ala Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Seyh Semai er-Rufai (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 1: 517.

31 Raduyiiddin el-Estrabadi, Serhu Safiyye Ibn Hacib, thk. Muhammed Nur el-Hasan v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi’l-Ilmiyye, ts.), 1: 117 ve 130.

32 Saffat 37/147.

33 Ibn Hisam el-Ensari, Mugni'l-Lebib, thk. Mazin Mubérek v.dgr. (Beyrut: Daru’l-fikr, 1985), 1: 91.
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2. Risale’nin Tahkik Edilmis Kism1
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Sonug

Ahmed b. Muhammed el-Hamevi ve eserleri ile ilgili yapilan bu caligmada
Hamevinin sadece fikih alaninda eserlerinin olmadig: ve aksine bir¢ok alanda
eser telif ettigi goriildii. Hamevinin nahiv alaninda Risdle fi'n-Nahv olarak adlan-
dirdigimiz bir eserinin de oldugu goriildii. Inceleme neticesinde bu eserin nahiv
ile ilgili farkli anekdotlardan olustugu goriildii. Bu anekdotlarin bazisinda dilci-
ler elestirilirken bazisinda da dilcilerin goriislerine katkida bulundugu miisahade
edildi. Ayrica bu risale vesilesiyle Hamevinin ders aldig1 hoca/lar ve yasadig do-
nem ile ilgili kesin bilgi de elde edildi.

Hamevi'nin Risdle fin-Nahv olarak adlandirdigimiz eserin diinyada en az iki
yazma kiitiiphanede bulundugu goriildii. Bu yazmalar temin edilerek mukayesesi
yapildi. Miiellif niishasi olarak adlandirilan A niishasinin iilkemizde bulundugu,
mukaddime ve hatime kisminin Suudi Arabistandan edindigimiz B niishasinin
ayn1 kisimlarindan farkli, geriye kalan diger béliimlerinin ayni oldugu goriildi.
Soz konusu risélenin -uzunlugu ve alana katkis1 nedeniyle- sadece nahiv kismi1
tahkik edilerek ekte verildi.
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Suudi Arabistan Melik Suud Universitesi kiitiiphanesinde bulunan niishanin
ilk ve son varagi.
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Ankara Milli Kiitiiphenesi, no: 55 Hk 536/4 ve 1633 DVD numarasi ile kayitl

niishanin ilk ve son varag: (Risdle fi Zeferdti Mahrur ve Nefseti Masdiir adli eserin
icinde).
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Muhammed Emin Er el-Mirani’nin (6. 2013) Fehmii’l-Fikh

fi Usdli’l-Fikh Risalesi Cercevesinde Hadis Usulii ile ilgili

Konulara Yaklagimi®

Recep ASLAN™

Oz

Miladi 1914, hicri 1332 tarihinde, Birinci Diinya Savagr'nin baslaninda Diyarba-
kir'in Cermik ilgesinin Kiiliiyan (yeni ismi Kalas) kdyiinde dogmug olan Muhammed
Emin Er, Sarf, Nahv, Mantik, Vad, istidre, Miinazara, Beyan, Mea'ni, Bedi, Usdilud-din,
Usulu’l-fikh ve Kelam gibi ilimleri sark medreselerinde tahsil etmistir. Ayrica, tasavvuf-
ta muhtelif miirsidlerin terbiyesinden gecmistir. ilim tahsilinden sonra hayati boyunca
imamlik, vaizlik, miiderislik, teblig gibi hizmetlerle mesqul olmustur. Kendisi okudugu

bu ilimleri iceren Cdmiu'l-Miitiini'd-Dirasiyye adinda bir eser de te'lif etmistir. Bu eser-
de yukarida soz edilen bu ilimleri 6zetleyen “riséle” hacminde eserler yazmistr.

Muhammed Emin Er Hoca, her ne kadar Diyarbakirli olsa da O, dmriiniin en ve-
rimli cagini Gaziantep'in Nizip ilcesinin Kertiige (Kiratli) koyii ile Gaziantep merkezde
gegirmistir. Bu sebeple bu calismada, Gaziantep'in dini, ilmi ve kiiltiirel hayatina katkisi
olan bu ztin risalelerinden Fehmii'l-Fikh fi Usdli'l-Fikh adli risalesini esas alarak hem
bu riséleyi tanrtacagiz hem de hadis/siinnet usuliine yaklasimini degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Emin Er, Fehmii'l-Fikh fi Usili’l-Fikh,
siinnet, hadis, usil, Gaziantep.

Makale gonderim tarihi: 05.09.2018, kabul tarihi: 18.12.2018.
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Muhammed Emin Er al-Mirani’s (d. 2013) Hadith
Procedure Approach on the Frames of Fahm al-Fiqh fi Usil
al-Figh

Abstract

Muhammed Emin Er Hodja was born in early years of First World War on
Gregorian 1914, Hijri 1332 in Kuluyan (the new name of Kalash) where a village of
Cermik district of Diyarbakir. He studied many sciences such as Grammar, Logic, Vad,
isti‘are, Miinazara, Beyan, Me&'ni, Bedi, Usil al-din, Usul al-Figh and Islamic Theology
in the eastern madrassas. Also, he has undergone training of various sheiks in Sufism.
After his education he has engaged with services such as imam, preacher, notification
and invitation to Islam throughout his life. He wrote a book called Cami‘ al-Mutun al-
Dirasiyye which contains the knowledge of the sciences that he has read. This book,
which summarizes the knowledge of the above-mentioned sciences, contains some
works in a volume of “treatise”.

In this paper, we will introduce Mohammad Amin’s, who has many contributions
to Gaziantep’s religious, scientific and cultural life, work called Fahm al-Figh i Usil al-
Figh. We also will consider his approach to Hadith/Sunnah procedure.

Keywords: Muhammed Emin Er, Fahm al-Figh fi Usdl al-Figh, sunnah,
hadith, method, Gaziantep.



Giris

Cesitli ilimleri sark medreselerinde tahsil eden Muhammed Emin Er Hoca (6.
2013), tasavvufta muhtelif miirsidlerin terbiyesinden ge¢mis ve ilim tahsilinden
sonra hayat1 boyunca imamlik, vaizlik, miiderislik, teblig gibi hizmetlerle mesgul
olmus bir alimdir. Kendisi okudugu bu ilimleri iceren Camiu’l-Miitiinid-Dirasiyye
adinda bir eser telif etmistir.

Bu makalede Muhammed Emin Er Hocanin kisa hayatini verdikten sonra
Camiw’l-Miitiinid-Dirasiyye adli eserinde miindemi¢ olan Fehmii’l-Fikh fi Usii-
Ii’l-Fikh adli risalesini esas alarak hocanin hadis/stinnet usuliine yaklagimini sun-
maya ¢aligacagiz.

1. Muhammed Emin Er Hocanin Kisa Hayat1

Muhammed Emin Er Hoca Efendi, ‘Ziilftigiil’ lakabini tagiyan Haci Ziilfikar'in
oglu olup, miladi 1914, hicri 1332 tarihinde, Birinci Diinya Savagrnin baglarinda
Diyarbakirin Cermik kazasinin Kiilityan (yeni ismi Kalag) koyiinde dogdu.

Muhammed Emin Er’in ailesi, soyad: kanunundan 6nce “Mir4ni” olarak bi-
linirdi. “er” soyad: Kiirt¢e “mir” kelimesinin Tiirkge terciimesidir. Heniiz dort-
bes yaslarindayken annesi Havva Hanim vefat etti. Babasi zengindi, alimleri ¢ok
severdi. Bu sebeple ¢ocuklarinin da okuyup alim olmalarini ¢ok arzu ederdi. Bu
amagla ¢ocuklarina ders vermesi i¢in bir hoca getirdi. Hocanin biitiin masraflarini
kargiladi. Daha sonra hocay1 evlendirdi ve bir bag satin alip kendisine hibe etti.
Ayrica ona biitiin ihtiyaglarini karsilamay: taahhiit etti. Kendisi ve biiyiik kardesi
Ali, bu hocadan Elif-b4 okumaya basladilar. Ancak Elif-ba bitmeden babasi vefat
etti. Uvey annesinin, sonra da agabeyinin yaninda yetim olarak kaldi. Bu esnada

kendi ailesine ¢obanlik yapti. Cobanlik yaparken yazi yazacak kagit ve kalem ol-
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madigindan diiz satihli taglar izerine yine taslarla yazi yazmaya ¢alisirdi. Boylelik-
le Osmanlica alfabeyi sokerek okumay1 6grendi.!

flme olan hirsindan ve merakindan dolay, kendisine Kur'an okumayi ve ilim
Ogrenmeyi nasip etmesi i¢in aglayarak Allah-u Teald'ya yalvarirdi. Her firsatta
kendisinden faydalanabilecek bir ilim sahibi oldugunu duydugu insanlarin pe-
sinden kosard1. Bu gayretleri sonunda mektup yazabilecek ve Osmanlica kitaplar:
okuyabilecek hale geldi. Arap dili ve ilimlerine gelince bu ilimlerde bilgi sahibi
olan kimseler o memlekette zaten yoktu.

Islami ilimleri 6grenmek icin memleketinden Suriye'ye dogru yola ¢ikti.
Gaziantepe gitti. Ancak oradan Suriye’'ye ge¢me imkéani bulamayinca Adanaya
gitti. Oradan Istanbul’a ve Bursaya gitti. Daha sonra tekrar Adana’ya déndii. Yedi
sene devam eden seferleri boyunca cesitli hizmetlere girdi. Sila-1 rahim yapmak
niyetiyle memleketi Diyarbakira dondii. Kisa bir miiddet sonra tahsil i¢in Suri-
ye’ye yolculuk yapti. Suriyede bir miiddet ilim tahsilinde bulunduktan sonra geri
doniip tahsiline Tiirkiyede devam etti.

[lim tahsiline basladiginda 25 yasinda idi. Giineydogu medreselerinde Islami
egitimde takip edilen ustil geregi Sarf ilmini 6grenerek tahsile basladi. Sonra Nahv,
Mantik, Vadl, Istidre, Edebi’l-bahs ve’l-miinizara, Beyin, Me&ni, Bedi, Ust-
lud-din, Usult'l-fikh ve Kelam ilimlerini tahsil etti.

Bir yandan medresede okutulan bu on iki ilmi 6grenirken, diger yandan Fi-
kih, Tefsir, Feraiz, Tecvid gibi diger ilimleri de 6grendi. Norsinli es-Seyh Ma’stk b.
Seyh Muhammed Mastimdan (ki kendisi Abdurrahman et-Tagi'nin torunudur) bu
ilimlerin hepsinde 1950 yilinda icazet aldi. {lim tahsilinden sonra hayati boyunca
imamlik, vaizlik, miiderislik, teblig gibi hizmetlerle mesgul oldu.

Ayrica, tasavvufta muhtelif miirgidlerin terbiyesinden gecti. Ameli icazetini
(halki irsad izni) Cizreli merhum Muhammed Said Seyd4 el-Cezeriden (6. 1968)
aldi.

Kendisi Said Nursi (6. 1960) ile de 1951 yilinda Ispartada goriismiistiir. Said
Nursi onu has talebelerinden kabul ettigini ve on bes giin misafir etmeyi arzu etti-
gini ancak tarassut altinda oldugu i¢in bunun miimkiin olmadigini, bundan dolay:
memleketine hemen geri dénmesine izin verdigini ancak eger yolda ondan soru-
lursa ziyarete degil ticarete geldigini séylemesini kendisine ifade etmistir.

Muhammed Emin Er Hoca, her ne kadar Diyarbakirh olsa da O, émriiniin
en verimli ¢agini Gaziantep'in Nizip ilgesinin Kertiise (Kiratli) koyti ile Gaziantep
merkezde gegirmistir. Er Hoca, 28 Haziran 2013 Cuma giinii Ankarada vefat etti.
Vasiyeti lizerine Gaziantep'te Nuri Mehmet Pasa Camii'ne defnedilmistir.”

1 Muhammed Emin el-Mirani, Camiw’l-Miitiinud-Dirasiyye (Dimesk: Daru’l-Endiiliis, 2011), 7-8.
2 Mirani, Camiw’l-Miitinud-Dirdsiyye, 7-8; Muhammed Emin Er, Din Giizel Ahlaktr (Istanbul: Ar1 Sanat Yayin-
lar1, 2013), 5-6; Ibrahim Halil Er, Muhammed Emin Er Seyda (Son Osmanl Alimi) (Ankara: Muhammed Emin
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Ders Aldi1g1 Baz1 Hocalar

1. Molla Hasan el-Tahviki: Mardine bagl Derik ilce muftiisti idi. Sarf ilminde
hocas1 olmustur.

2. Molla Rasul: Siirt'in Garzan bolgesindendir. Muhammed Emin Er Hoca
Nahv ilminin bazi konularinda kendisinden ders almistur.

3. Molla Abdussamed: Siirt'in Garzan bélgesindendir. Muhammed Emin Er
Hoca Nahv ve Sarf ilimlerinde ondan ders almstir.

4. Molla Abdullah: Aslen Van iline bagli Serhaddandi. Sonra Diyarbakir’a ta-
sinmigtir. Mantik, Vad’, Istidre, Adab, Meani, Beyan, Bedf, Ustlud-din ve Ustil-u
fikh ilimlerinde Muhammed Emin Er’in hocasi olmustur. En ¢ok bu hocanin ya-
ninda ders okumustur. Molla Abdullah, Said Nursi’nin medrese arkadasiydi.

5. Molla Abdulhélim: Halebe baghi Amud kazasindan idi. Fikih ve bazi Nahiv
meselelerinde kendisine ders vermistir.

6. Molla Seyh Abdurrezzak: Mardin'in Mazidag ilgesine bagli Halila kéyiin-
dendi. Seyh Ahmed Haznevinin (6. 1949) halifesiydi. Bazi Nahiv meselelerinde
hocas1 olmustur.

7. Molla Hafiz Hac1 Haydar Efendi: Muhammed Emin Er Hoca bu hocasin-
dan Kuran-1 Kerim dersleri almistir.

8. Molla Seyh Zeynelabidin: Siirt'in Fursa koytindendi. Seyh Hazin'in toru-
nuydu. Tecvid ve Mahéric-i hurtf (Arapga harflerin telaffuzu) ilimlerinde Mu-
hammed Emin Er Hocaya ders vermistir.

9. Molla Seyh $erefuddin Fursavi: Siirt'in Tillo'ya yakin Fiirsa koyiindendi.
Siirtte mukimdi. Muhammed Emin Er’in Kelam ilminde hocasiydi.

10. Molla Seyh Magsuk: Seyh Masum el-Norsini'nin ogluydu. Bitlis'in Norsin
kéytindendi. Kelam ilminde hocasiydi. Seyh Ahmed Haznevinin halifesiydi. Mek-
kede vefat etti. Cennet-i Mualld'ya defnedildi.

11. Seyh Ahmed-i Sorsubi: Diyarbakir'in Sorsub kdyiindendi. Medresesi mii-
sait olmadig i¢in yaninda az bir miiddet ders aldi. Seyh Ahmed seksen yaglarinda

oldugu halde ders verirken hep diz tizerinde otururdu. Molla Abdiissamed’in ka-
yinbiraderiydi.

Tasavvufta Hocalar::

1. Seyh Ahmed Haznevi: Su anda Suriyede bulunan Hazne kdyiindendir.

2. Seyh Muhammed Said Seydé: Cizreliydi. Kendisinden tasavvufta icazet almistir.
3. Seyh Ramazanoglu Mahmud Sami (6. 1984): Istanbul.

Er Dernegi Yayinlari, 2014); Mustafa Keskin, “Dogu Medreseleri Ekseninde Egitim-Ogretim Faaliyetleri: Ga-
ziantep Ornegi’, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, sy. 1 (2017): 67.
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nin (6. 2013) Fehmii’l-Fikh fi Ustli’l-Fikh Risalesi Cercevesinde Hadis Usulii ile Ilgili Konulara Yaklasim:

A

ani

Muhammed Emin Er el-Mir

Talebeyken Bu Hocalardan Okudugu Mubhtelif flimlere Dair Kitaplar:

1. Emsile (Sarf), 2. Bina (Sarf), 3. Maksiid (Sarf), 4. Izzi (Sarf), 5. Birgivinin
Avamili (Nahiv), 6. Izhar (Nahiv), 7. Kdfiye (Nahiv), 8. Curcaninin Avamili
(Nahiv), 9. Kiirtee Zuriif (Nahiv), 10. Terkib (Nahiv), 11. Sadulléh (Nahiv), 12.
Serhul-Mugni (Nahiv), 13. Merdh (Sarf), 14. Dinkiis Serhw’l-Merah (Sarf), 15. Hal-
lw’l-Matkid (Nahiv), 16. Sadullah Serh'ul-Enmiizec (Nahiv) 17. Netdic Serhu’l-1z-
har (Nahiv) 18. Cami Serhu’l-Kafiye (Nahv), 19. Isdgiici (Mantik), 20. Husam Kati
(Mantik), 21. Muhyiddin (Mantik), 22. Fendri (Mantik), 23. Kavl-i Ahmed (Man-
tik), 24. Risalat-i Isam (Istiare), 25. Risdle-i Ebi Bekir-i Siiri (Istiare), 26. Risdle-i
Semerkandi (Vad’1), 27. Risdle-i Ebi Bekir (Vad1), 28. Velediyye (Adab), 29. Ulug
(Adab), 30. Mesidi (Adab), 31. Abdulgafiir (Nahiv), 32. Abdulhakim (Nahiv), 33.
Serh-u Semsiye (Mantik), 34. Muhtasaru’l-Madni (Meani, Beyan, Bedi), 35. Ma-
halli Serh-u Cem’il-Cevami’ (Ustlud-din ve Ustlu’l-fikh), 36. Serhu’l-Akdid (Ke-
lam), 37. Multekd (Fikih), 38. Minhdc (Fikih), 39. Celdleyn (Tefsir), 40. Ferdiz (Mi-
ras hukuku), 41. Karabas (Tecvid), 42. Cezeri (Tecvid).

Sozi edilen bu kitaplardan talebeyken bazilarini ezberlemistir. Asagida bu ez-
berledikleri eserlerin isimleri verilmistir:

1. Emsile, 2. Bind, 3. Maksiid, 4. Izzi, 5. Merdh, 6. Avamil, 7. Izhar, 8. Kafi-
ye, 9. Avamilw’l-Curcdni, 10.Kirtee Zuriif (Nahiv), 11. Kiirtge Terkib (Nahiv), 12.
Isagiici, 13. Risalat-i Ebi Bekir (Vad™), 14. Risalat-i Ebi Bekr (Istiare), 15. Karabas,
16. Ferdiz, 17. Velediyye (Miinazara)

Icazet verdigi talebelerden bazilar1 sunlardir:

1. Musa el-Mardini el-Faraki,
2. Muhammed Kudsi Halidi,
3. Muhammed Silvani,

4. Receb Dervis Haseni,

5. Mahmud Siirtici

6. Muhammed Cavidi,

7. Muhammed $erif Bozovali
8. Resid Besni

9

. Seyyid Abdurrahman Berzenci (K. Irak).

Bazi Eserleri:

1.el-Fetava f1’l-Akide ve’l-Keldm ve’l-Fikh

2. el-Fiirtidu’l-Ayniyye fi’l-Akide ve'l-Tbadet ve'l-Ahlaki’s-Seniyye
3. Mucemu’l-Allam fi Esmai Zevati'l-Ahkam

4. Hulasetw’l-Meram f’l-Ibadat ve Hukiki’l-Islam

612

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



5. el-Miintehabdt min Mektibdti’l-Tmam er-Rebbani
6.

Muhammed Emin Er hocanin bu eserler disinda farkl: alanlarda yazmis oldu-

Camiw’l-Miitiinud-Dirdsiyye.

gu Arapga, Tiirkce bagka eserleri de vardir.?

2. Camiw’l-Miitiinud-Dirdsiyye Adl1 Eserin Tanitimi

Muhammed Emin Er Hoca, bu eserin girisinde kisaca hayat hikéyesini ver-
dikten sonra bir mukaddime ve on iki riséle yazmistir. Mukaddimede eserin yazi-
lig amacini belirtmis ve ilim kavrami tizerinde durmustur. Kendisi ilmi; farz, men-
dub ve haram ilimler olarak siniflandirmigtir. Liigat, i§tikék, I’rab, Mizan, Vazi,
Istidre, Adab, Belagat, Ustil, Mebadi, Tasavvuf gibi ilimlerin oldugunu belirtmis
ve bu ilimlerin Kur’an ve siinnetin anlagilmasindaki katkilarinin neler oldugunu
ortaya koymaya calismistir. Bu sebeple bu ilimlerle ilgili on iki risale yazdigim

ifade etmistir.*

Bu konularla ilgili yazdig: risélelerin isimleri su sekildedir:
1. Leftetu’t-Taraf fi Imi’s-Sarf

2. el-Bahru’s-Sahv fi Ilmi'n-Nahv
3. el-Feyzu'l-Atik fi Ilmi’l-Mantik
4. el-Verdu’s-Sad'i fi [lmi’l-Vad’
5.
6
7
8
9

en-Nedare fi [Imi’l-Istidre

. el-Liibab fi [lmi’l-Miinazere ve'l-Adab
. el-Feyzu'r-Rabbani fi [lmi’l-Madni

. et-Tibyan fi [lmi’l-Beydn

. el-Gaysii’r-Rabi’ fi [lmi’l-Bedi’

10. Fehmii’l-Fikh fi Ustli’l-Fikh
11. el-Hablw’l-Metin fi Usilid-Din

12. el-Feyzu'r-Raiif fi Ilmi Mebadi Tasavvilf->

3. Fehmii’l-Fikh fi Usiili’l-Fikh Adli Risalesinin Tanitimi

Muhammed Emin Er Hoca, bu risilede Edille-i Ser’iyye dedigimiz kitap,
stinnet, icma ve kiyas1 agiklamis ve risalenin devaminda da diger ser’i delilleri
(Istikra-1 tam/tiimevarim, istihsan, Istishab, sahabe kavli vb.) zikrederek bunlarin

3 Hayatyla ilgili bkz. Mirani, Camiw’l-Miittmud-Dirdsiyye, 7-22; Ex, Din Giizel Ahlaktir, 5-10; a.mlf., Islama
Giris (Istanbul: Ar1 Sanat Yaynlari, 2015), 4-6; a.mlf., Fikh-1 Batin (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlar1, 2015), 5-10;
a.mlf., Allah Katinda Din, (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2011), VII-XVI; Ibrahim Halil Er, Muhammed Emin

Er Seyda (Son Osmanli Alimi).

Miréni, Camiw’l-Miitimud-Dirdsiyye, 25-26.
5  Risaleler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mirani, Camiuw’l-Miitiinud-Dirdsiyye.
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dinde delil olup olmadigini sorgulamustir. Ayrica iki kat’i delil ¢elismesi durumun-
da yapilmas: gerekenler konusunda da bilgiler vermistir. Risalenin son boliimiin-
de de ictihad, miictehid, taklid ve fetva gibi kavramlar tizerinde de durmustur.

Miellif’in belirttigine gore; fikih usulii ile ilgili olan bu risélenin dayandi-
g1 kaynaklar ise sunlardir: Eb Yahya Zekeriya b. Muhammed b. Zekeriyya el-
Enséri el-Misri el-Safitnin (6. 926/1520) Liibbii’l-Usiil ve bu eserin serhi olan
Gayetw’l-Vusill Serhu Liibbii’l-Usitil'u, EbG Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b.
Abdilkafi es-Stibkinin (6. 771/1370) Cemul-Cevami’ fi Ustili’l-Fikh adl eseri ile
Celéleddin el-Mahalli'nin (6. 864/1459) Cemul-Cevdmi’ izerine yaptig1 serhi esas
alarak bu risaleyi olusturmustur.® Er Hoca, Safii gelenegin hakim oldugu medrese-
lerde egitim almistir. Bu medreselerde Safii mezhebinin ustil ve furu’u okutulmak-
tadir. Bu sebeple bu risélenin dayandigi kaynaklar da, Safil geleneginden gelen
alimlerden olusmaktadir.

4. Fehmii’l-Fikh Fi Usili’l-Fikh Adli Risalesi Cercevesinde Hadis Usulii
Konularima Yaklagimi

Biz bu kisimda s6z konusu risalede gegen dinin ikinci temel delili olan siin-
netle ilgili degerlendirmeleri {izerinde duracagiz. Risalenin bu béliimiinde, miiel-
lifin hadis/stinnetle ilgili goriislerini inceleyecegiz.

Siinnet’in Tanimi

Er Hoca, ser’i delillerin ikinci kaynagi olan siinnetle bazi meseleleri 6zet
olarak aktarmistir. Stinnetin tanimiyla konuya giris yapmustir. Stinneti, Hz. Pey-
gamber’in sz ve fiilleri olarak tarif etmis ve takriri” stinneti de Hz. Peygamber’in
fiillerinden saymustir.®

Hz. Peygamber’in Fiillerinin Baglayicilig1
Er Hoca, Hz. Peygamber’in fiillerini dért kisma ayirmuistir:

1. Hz. Peygamber’in cibilli/fitri olarak yaptig: fiiller: Hz. Peygamber’in otur-
masi, ayaga kalkmasi vb.

2. Hz. Peygamber’in bazen yapip bazen de terk ettigi fiiller: Hz. Peygamber’in
hacda vakfe yaparken binek {izerinde durmas ya da istirahat i¢in oturmasi gibi.

3. Hz. Peygamber’in seriat1 agiklayan fiilleri: Hirsizlik yapan kisinin elinin bi-
lekten kesilmesi gibi.

6  Mirani, Camiuw’l-Miitimud-Dirdsiyye, 421-422.

7 Takrir, Hz. Peygamber’in Miisliimanlar tarafindan bir seyin yapildigini gordiigii veya isittigi halde bunu yasak-
lamaya veya hos karsilamamaya dair higbir sey séylememis olmas: yahut bunu s6z ve davranigiyla onaylama-
sidir. Bkz. Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2009), 304.

8  Miréani, Camiw’l-Miitinud-Dirdsiyye, 442.
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4. Sadece Hz. Peygambere mahsus olan fiiller: Dortten fazla kadinla evlen-
mesi.

Bu dort fiil ¢esidinden ilki, bizim i¢in mubah; ikincisi, mendub; t¢iincisii
vacip, dordiinciisii ise sadece Hz. Peygambere mahsustur ve bizi baglamaz.

Hz. Peygamber’in bu dort fiil ¢esidinden baska fiilleri i¢in o fiilin 6zelligine
bakilir. O vasfa gore iimmet igin o fiil ya vacip ya mendub ya da mubah olur.’

(Uydurma) Haber

Musannif, yalan olan haberi iki kisimda degerlendirmistir: Ya yalan haber, iki
zit haberde geliski olmasi gibi zaruri olarak gercek degildir; ya da istidlal yoluyla
haber gercek degildir. Felsefecilerin, “Alem kadimdir” sozii gibi.

Batili vehm ettiren her haber ya uydurmadir ya da habere zarar veren bir ek-
siklik vardir. Batili vehm ettiren ve te'vili miimkiin olmayan her haber ya mevzu-
dur ya da ravi agisindan bir eksiklik vardir:

a. Rivayetin uydurma olmasi: “Allah kendini yaratt”® uydurma rivayetinde
oldugu gibi. Ciinkii bu rivayet, batili vehm ettiren bir yalan haberdir. Yaraticinin
hadis (sonradan var olmus) oldugu iddia edilmis olunur. Kat’i delille sabittir ki,
Allah Tealanin hadis olmasi muhaldir.

b. Ravi cihetinden bir eksiklik olmasi. Bu eksiklik bazen rivayette o noksanli-
gin giderilmesiyle zail olur. Bununla ilgili soyle bir 6rnek verilmistir:

Hz. Abdullah b. Omer $6yle demistir: Hz. Peygamber hayatinin sonunda bir
defasinda bize yats1 namazini kildirdi. Selam verince ayaga kalkti ve: “Bu gecenizi
goriiyorsunuz ya, iste bu gecenizden itibaren yiiz sene basinda (bugiin) yerytiziin-
de olanlardan higbir kimse kalmayacaktir” buyurdu.'! Abdullah b. Omer: “Insanlar
Hz. Peygamber’in bu soziinii anlamakta yanilip korktular™? dedi. “Bugiin” lafzini
isitmediklerinden dolay1 Hz. Peygamber’in muradini anlamakta hata yaptilar.”

Uydurma Haberin Sebepleri

1. Révinin merviyyatini unutmasi, baska bir rivayeti hatirlamasi ve o hatirla-
dig1 seyi unuttugu rivéyetten sanmasi.

2. Hz. Peygambere yapilan iftiralar: Zindiklarin uydurduklar: haberler gibi.
Bu haberler akla muhalif ve pak olan seriata karsi nefret uyandiran rivayetlerdir.

3. Ravinin hadis riviyetinde hata yapmasi: Bu da su sekilde olabilir: Hadis zan

Miréni, Camiw’l-Miitimud-Dirdsiyye, 443.

10 Ebt’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibniv'l-Cevzi, el-Mevziit, ngr. Abdurrahman Muhammed Osmén (Medine:
el-Mektebi’s-Selefiyye, 1966), 1: 105.

11 Buhari, “Ilim’, 41, “Mevakitu’s-Selat”, 20, 40; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 217-220.

12 Buhari, “Mevakitu’s-Selat”, 40; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 217.

13 Mirani, Camiu’l-Miitimud-Dirdsiyye, 443-444.
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ettigi rivayetler aktarmasi ya da bazilarinin tergib ve terhib konularinda haberler
uydurmasigibi.**

Dogruluk ve Yalan A¢isindan Haber
Haber ya kesin olarak yalandir ya da kesin olarak dogrudur.
Yalan haberin tespiti iki tiirli olur:

1. Haber, hadis kitaplarinda aragtirilir ve hadis miitehassislar1 tarafindan sika
ravilerden gelmedigi tespit edilir. Bu sekilde o haberin yalan oldugu anlasilir.

2. Rivayet, haberu’l-ahad" olarak aktarilmis ve birtakim sebeplerle tevatiir
derecesine ¢ikartilmigtir. Bu da iki tiirlii olur: Ya rivéyetteki garabetten anlasilir:
Hutbe okuma esnasinda hatibin minberden diismesi gibi. Cemaatin ¢ogunun bu
diisme olayini gérmesi gerekirken sadece bir kisinin aktarmis olmasi bu haberin
yalan oldugunu gosterir.

Ya da dinin aslini ilgilendiren bir haber olur. Sianin Hz. Alinin imameti ile
dayandirdiklar: haber: “Ya Ali! Sen benden sonra halifesin™ gibi. Boyle bir olaymn
tevatiirle gelmemis olmasi, haberin sahih olmadigini gosterir.

Dogru haber iki gesittir:
Dogru haber, ya haber-i sadiktir. Yalandan miinezzeh olan Allah’tan gelen ha-

berdir ki, buna vahiy denir. Ya da Hz. Peygamberden gelen miitevatir haberdir.
Cunkii Hz. Peygamber’in de masum olma 6zelligi vardir.

Miitevatir haber de iki tiirlii olur: Lafzi ve manevi miitevatir. Mitevatir ha-
ber, bastan sona kadar her kusakta, yalan iizerinde birlesmeleri aklen ve addeten
mimkiin olmayacak kadar ¢ok kimsenin naklettigi rivayettir. Eger bu birlegsme
hem lafiz hem de manada olursa buna lafzi miitevatir denir. Manevi miitevatir ise,
muhtevasi ayni olmakla beraber farkls lafizlarla nakledilen haberdir. Buna 6rnek
olarak miiellif s6yle bir misal vermistir: Bir kimse Hatem bir dinar vermis dese,
bagka biri de bir at vermis dese, bagka biri de bir deve vermis dese, bu séylenenler-
den ortak bir mana tizerine ittifak edilir ki, o da verme isidir.

Miiellife gore boyle bir haber de zaruri ilim ifade eder ve boyle bir haberle
amel etmek gerekir."”

Zann ifade Eden Haber-i Sadik
Zann Ifade Eden Haber-i Sadik iki gesittir:

1. Haber-i Vahid: Ravi sayzst ister bir isterse birden fazla olsun rivayet tevatiir

14 Mirani, Camiv’l-Miitinud-Dirdasiyye, 444-445.

15 Haberu’l-4had, her tabakada/nesilde birden fazla kisi tarafindan rivayet edilmis olsa da, mutevatir derecesine
ulasmayan haber demektir. Bkz. Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 91.

16 Ibnivl-Cevzi, el-Mevziiat, 1: 316, 372-373.

17 Mirani, Camiw’l-Miitinud-Dirdasiyye, 445-446.
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seviyesine ulasmamis haber demektir. Haber-i vahid harici veya baska delillerle
ilim ifade eder.

2. Mustefiz/Meshtir: Halk arasinda yayilmis haber demektir. Fukahéaya gore,
her tabakada/nesilde ravi sayisi en az iki kisi olmalidir. Ustilciilere gore, her taba-
kada/nesilde ravi sayis1 tigten fazla olmali;; muhaddislere gére de her tabakada/
nesilde ravi sayzsi ii¢ olmalidir.*®

Haberin Bir Kisminin Hazfi/ Thtisar1

Sahih goriige gore, haberin bir kisminin hazfi, haberin kalan kismini etkile-
meyecekse caizdir. Eger kastedilen manaya halel gelirse, haberin hazfi ittifakla
caiz degildir. Su haberi 6rnek olarak verebiliriz: “Onun, suyu temiz; 6liisii helal-
dir?®® “Oliisii helaldir” dedigimizde, rivayetin éncesiyle bir alakasi olmadigindan
bu sekilde ihtisar caizdir.?

Rivayeti Kabul Edilenler/Edilmeyenler
Rivayeti Kabul Edilenler

1. Sahih olan goriise gore, temyiz ¢agina ulagsmis cocugun hadis nakletmesi,
hadis tahammiilii/almasi, aldig1 hadisleri baskalarina aktarmasi kabul edilir.

2. Kafir olan biri hocadan hadis tahammil ederse, daha sonra Miisliman
olursa o hadisi bagkasina nakledebilir.

3. Fasik biri tovbe ederse, hadisi baskasina naklederse rivayeti kabul edilir.

4. Yalan soylemeyen, bid’ate davet etmeyen ehl-i bid’anin rivayeti kabul edilir.

Rivayeti Kabul Edilmeyenler
1. Yalan séyleyenler
2. Insanlar1 bid’ate davet edenler

3. Bidratle kiifre girenler: Alemin kadim olduguna inananlar, liimden sonra
dirilmeyi inkar edenler, Allah’in ctiziyat: bilmedigini syleyenler gibi.*!

Ravide Aranan Sart

Réavide Aranan sart, adil olmaktir. Adaletin sozlitk anlami, vasat olma hali de-
mektir. Seriattaki manasi ise, murtiet sahibi olan kimse demektir. Giinah islemeyi
engelleyen, kendi nefsine hakim olan kisi adalet vasfina haizdir.

18 Mirani, Camiu’l-Miitiinud-Dirdsiyye, 446.

19 Eba David, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Ebvabu’t-Tahare”, 52; ibn Mace, “Taharet”, 38.
20 Miréani, Camiw’l-Miitimud-Dirdsiyye, 446-447.

21 Miréni, Camiw’l-Miitinud-Dirdsiyye, 447.
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Miirsel Hadis ve Hiicciyeti

Ustlciilere, fakihlere ve bazi muhaddislere gore, meshur olan miirsel hadis
tarifi, isnadda sahabinin olmadig1 merfu hadis demektir. Muhaddislerin ¢ogun-
luguna gore ise, tabitin neslinden birinin dogrudan Hz. Peygamberden naklettigi
hadise Miirsel hadis denir.”

Essah olan goriise gore, miirsel hadiste diisen ravinin adaleti mechtil* oldu-
gundan dolayi delil olmaz. Her ne kadar miirseli destekleyen baska karineler/de-
liller olsa da ihtiyaten delil getirmekten sakinmak gerekir.*

Manayla Hadis Rivayeti

En sahih olan goriise gore, bir kimse lafizlarin anlamina vakif ise, o kimsenin
manayla hadis nakletmesi caizdir. Eger lafizlarin anlamina vakif degilse lafizlarin
anlaminda degisiklik yapacagindan manayla rivayette bulunmasi kesinlikle caiz
degildir.”

Sahabe Kavlinin Hiicciyeti

Essah goriise gore sahabe kavli dinde delildir. “Hz. Peygamber bize emret-
ti”, “Hz. Peygamber yasakladr”, “bize su husus emredildi’, “bize sunlar yasaklandr”,
“sOyle yapmak siinnettendir” vb. sigalarla sahdbeden nakledilen haberler dinde
hiiccettir.*

Hadis Tahammiil Yollar1

1. Seyhin/hocanin hifzindan ya da kitabindan imla* yoluyla talebeye hadis
okumasu.

2. Imlasiz hadis rivayet etmesi (Sema’)

3. Kirdat: Talebenin, hocanin rivayet hakkina sahip oldugu hadisi onun huzu-
runda okumasidir.

4. Talebenin, hocanin rivéayet hakkina sahip oldugu hadisi onun huzurunda
okuyan birinden dinlemesidir. (Arz metodu)

5. Icazetli Miinavele ve icazetli miikatebe: Icazetli Miinavele, hocanin hadis
kitabini talebeye vermesi ve riviyet etmesi icin izin vermesidir. Icazetli miikatebe

22 Mirani, Camiw’l-Miitimud-Dirdsiyye, 448.

23 Mechl, kimligi ve kisiligi ile ilgili olarak ravi hakkinda bilgi bulunmamasi: demektir. Genis bilgi i¢in bkz. Salih
Karacabey, Hadis Tenkidi (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 191-193.

24 Mirani, Camiw’l-Miitinud-Dirdsiyye, 448.

25  Mirani, Camiw’l-Miitimud-Dirdsiyye, 448.

26 Mirani, Camiu’l-Miittnud-Dirasiyye, 449.

27 Imla, hocanin talebeye hadis yazdirmasidir. Bu sekilde hocadan hadis alma, hadis 6greniminin en iistiin sekli
sayilir ve semd’ iginde ele alinir. Bkz. Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigti, 136.
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ise, hocanin talebenin huzurunda veya giyabinda hadisi yazip rivéyet etmesi icin
izin vermesidir.

6. Miinavele ve miikatebe demeksizin izin vermesi (Icazet): Bu tahammiil yo-
lunun en Gst mertebesi, belirli bir sahsa belirli bir kitab1 nakletmesi i¢in izin ver-

AN

mesidir. Ornek: “Sana Buhari’nin rivayeti i¢in izin verdim.

7. Belirli bir kimseye, ismi a¢ik¢a verilmeyen bir kitab: rivayet etmesi igin izin
verilmesi. Ornek: “Biitiin rivayetlerim i¢in sana izin verdim.

8. Ismi agikea verilmeyen bir kimseye, belirli hadisi/hadisleri veya belirli bir
kitabi rivayet etmek icin izin verilmesi. Ornek: “Bana kavusanlara Miislim’i rivayet
etmesi i¢in izin verdim.”

9. IcAzetw’l-Amme?: “Tiim muasirlarima biitiin rivayetlerim icin izin verdim”
demek gibi.

10. Seyhin, hadislerini riviyet edebilmesi i¢in, hentiz hayatta olmayan birine,
hayatta olan birine bagl olarak izin vermesi.

11. Icazetsiz Miinavele? ve icazetsiz miikatebe’”: Bu hadis alma yollar1 igin

hoca su sigay1 kullanir: “Bu benim rivayetimdir.!

Sonug¢

Muhammed Emin Er Hoca Efendi, gesitli ilimleri sark medreselerinde tah-
sil eden, tasavvufta muhtelif miirsidlerin terbiyesinden ge¢mis ve ilim tahsilinden
sonra hayat1 boyunca imamlik, vaizlik, miiderislik, teblig gibi hizmetlerle mesgul
olmus bir alimdir. Bu ilim tedrisat1 yaninda farkli konularda da eserler yazmustir.
Yazdig: eserlerden biri de “Camiw’l-Miitiinud-Dirdsiyye” adl kitaptir.

Miiellif, bu eserin girisinde kisaca hayat hikayesini verdikten sonra bir mu-
kaddime ve on iki risile yazmistir. Mukaddimede eserin yazilis amacini belirtmis
ve ilim kavramu iizerinde durmugtur. Liigat, Istikak, I'rab, Mizan, Vad?, Istiare,
Adab, Belagat, Ustl, Mebadi, Tasavvuf gibi ilimlerin oldugunu belirtmis ve bu
ilimlerin Kuran ve stinnetin anlagilmasindaki katkilarinin neler oldugunu orta-
ya koymaya ¢aligmistir. Bu sebeple bu ilimlerle ilgili on iki risale yazdigini ifade
etmistir. Bu risalelerden biri olan Fehmii’l-Fikh fi Ustli’l-Fikh adl risalede Edille-i
Ser’iyye dedigimiz kitap, stinnet, icma ve kiyas1 agiklamis ve risalenin devaminda
da diger ser’i delilleri zikrederek bunlarin dinde delil olup olmadigini sorgulamas-
tir. Bu risalenin dayandig1 kaynaklar Safii geleneginden gelen alimlerin eserleridir.

28 Icazetw’l-Amme, rivayet etme izni verilecek kimseleri genel bir nitelikle anarak verilen icazettir. Bkz. Aydinli,
Hadis Istilahlar: Sozliigii, 125.

29  Icazetsiz miinavele; hocanin, hadis kitabiny, rivayet etmesi igin izin verip vermedigine dair bir sey séylemeksi-
zin 6grencinin eline vermesidir. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 208.

30 Icazetsiz miikatebe, hocanin hadisi yazip veya yazdirip 6grenciye gdndermesidir. Bkz. Aydinh, Hadis Istilahlar:
Sozliigii, 207.

31 Mirani, Camiw’l-Miitimud-Dirdsiyye, 449-450.
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Er Hoca, Fehmii’l-Fikh fi Usiili’l-Fikh risalesinin ser’i delilerinin ikinci kaynag1
olan “Siinnet” bolimiinde, hadis ustliiniin temel meselelerini 6zet olarak vermis,
bazi ustl kaidelerine 6rnekler vermis, bazilarinin da sadece genel kaidesini zik-
retmistir. Siinnet’in tanimi, Hz. Peygamber’in fiillerinin baglayiciligi, (uydurma)
haber, uydurma haberin sebepleri, dogruluk ve yalan agisindan haber, zann ifade
eden haber-i sadik, haberin bir kisminin hazfi, rivayeti kabul edilenler/edilmeyen-
ler, rdvide aranan sart, miirsel hadis ve hiicciyeti, manayla hadis rivéyeti, sahabe
kavlinin hiicciyeti, hadis tahammiil yollar: gibi temel hadis ustlii konularini is-
lemistir. Bu konular1 aktarirken kimi konular1 eksik vermistir. Ornegin, “ravide
aranan sart” basghginda sadece adalet yoniine vurgu yapmus, ravinin zabt yoniine
deginmemistir.

Er Hoca, bazi ustll konularina (sahih, hasen ve zayif hadis gesitleri vb.) da
hi¢ deginmemistir. Muhtemelen bu risalenin hacmini ve yazilig amacini agtig1 icin
muhtasar olarak yazmustir. Kisaca miellif, hadis ustlii konular: islerken klasik
hadis ustilii gercevesinde konular: islemis ve bu ¢ercevede geleneksel ehl-i hadis
yolunu takip etmistir.
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imam Safii'ye Gore Fikih ilmi Acisindan Hadisin isnadinin
Sihhati Yeterli midir?*
Mansur KOCINKAG™
Oz
Muhaddislerin bir hadise sahih demesi, fukaha tarafindan ilgili hadisin sahih oldugu ve/
veya onunla amel edildigi anlamina gelmez. Fakat buna ragmen kaleme alinan bazi eserlerde,
imam $afit'ye gore bir hadisin veya isnadin sahih olmasinin amel agisindan yeterli oldugu iddia

edilmektedir. Bu calismada, onun eserlerinde yer alan teorik ifadeler ile bu tiir ifadelerin prati-
de yansimasi olan furl-1 fikih 6rneklerinden hareketle konuyu incelemeye calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Fukahg, $afii, fikih, hadis, isnad, amel.

Is Authenticity of the Isnad of a Hadith Sufficient in Terms of
llm-i Figh According to Imam Shafi‘i?
Abstract

Authentication of a hadith by ahl hadith doesn’t necessarily mean that fugaha will
authenticate and act with this hadith. However, in some studies, itis claimed that authentication
of the isnad or of a hadith is sufficient according to Imam Shafi‘i. In this study, we will try to
examine the issue based on the theoritical expresssions in his works and examples of furu’al-
figh which are reflected in the practice of such expressions.

Keywords: Fugaha, Shafi, figh, hadith, isnad, amal.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

Giris

Sosyal ve ekonomik alanda krizler yasandig1 dénemlerde klasik diigiinceden
ve yontemden vazgegilip 1slah, tecdid ve temel kaynaklara geri donme fikrinin
6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bu, genelde Kurana ve/veya hadislere bagvurup ibtidden
hiikiim ¢itkarma seklinde ortaya ¢ikar. Fakat boyle bir yontemin takip edilmesi, on
dort asirdir tecriibe edilen dini anlayisa muhalif bazi sonuglara kapi aralayabil-
mektedir. Bunu savunan arastirmacilar, zaman zaman Séfii'nin (6. 204/820) “ha-
dis sahihse mezhebim odur” ciimlesine de atifta bulunmaktadirlar.! Dolayisiyla
bu ¢alismada, hadislerden ibtidaen hiikiim ¢ikarmanin klasik fikih diisiincesine
uygun olup olmadigini ve muhaddislere gore bir hadisin sahih olmasinin fukaha
nezdinde ameli gerektirip gerektirmedigini Imam $afii 6zelinde tespit etmeye ca-
lisacagiz. Zira $afii, bu baglamda kendisine en ¢ok atif yapilan kisilerden biri olup
hadis sahih ise onunla amel edilmesi gerektigine ve ma‘muliin bih olmamasinin
hadisi taz‘if etmeyecegine dair pek ¢ok teorik ifade bizzat onun eserlerinde yer
almaktadir.? Dolayisiyla $afit'nin, fikih ilminde bu teorik ifadelere ne kadar bagh
kaldigini ve kendisinden 6nceki fukahanin amel etmedigi, fakat muhaddisler tara-
findan sahih kabul edilen hadislerle amel edip etmedigini 6rneklerle tespit etmeye
calisacagiz. Boylece onun hadisin veya isnadin sithhatiyle yetinip yetinmedigi or-
taya ¢ikmus olacaktir.

Naslarin anlagilmasi ve yorumlanmasinda miictehid alimlerin 6nemli katkisi
s6z konusudur. Nitekim Im&m $4fif'nin hocas: Siifyan b. Uyeynée’nin (6. 198/814)

1 Ibn Teymiyye, Mecmiiw’l-Fetava, thk. Abdurrahman b. Muhammed (Medine: Mecma‘wl-Melik Fahd,
1416/1995), 20: 211; Ibn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’l-Muvakki‘in, thk. M. Abdiisselam (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, 1411/1991), 2: 201; $ah Veliyyullah Dihlevi, el-Insaf fi Beyani Esbabi’l-Ihtilaf (Beyrut: Da-
ri'n-Nefais, 1404/1984), 104; Elbani, Sifat1 Salatin-Nebi (Riyad: Mektebetirl-Mearif, 1427/2006), 1: 28.

2 Safii, er-Risale, thk. Ahmed M. $akir (Misir: Mektebetii'l-Halebi, 1358/1940), 445; a.mlf., el-Umm, thk. Rufat
Fevzi Abdiilmuttalib (yy.: Daru’l-Vefa, 1422/2001), 2: 628, 8: 521, 534, 540, 545, 588, 754.
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“hadis, sadece fakihleri saptirmaz” dedigi aktarilir.> Ayrica nakledildigine gére Ibn
Vehb (6. 197/813), “Malik b. Enes (6. 179/795) ve Leys b. Sad (6. 175/791) olma-
saydi helak olurdum. Zira Hz. Peygamberden aktarilan her rivayetle amel edilece-
gini saniyordum” der. “Ayn1 hususu aktaran Kadi Iyaz (6. 544/1149), Ibn Vehb'in
ifadelerini daha ayrintili sekilde soyle aktarir:

bn Vehb, “Allah, Malik ve Leys vasitastyla beni kurtarmasaydi sapitirdim” der.

Ibn Vehbe “nasil yani?” diye sorulunca séyle cevap verir: “Cok hadis toplayinca

sasirdim ve hayretler i¢inde kaldim. Ardindan bunlar1 Malik ve Leyse arz ettim,

onlar da bana ‘sunu al, sunu terk et’ diye tembihte bulundular

Ansiklopedik (cAmi) bir 4lim olan Ibn Vehb'in, dinin kaynagi baglaminda
hem isnadli hadis malzemesinden hem de pratik hayatta uygulanagelen fikihtan
bahsetmesi ve ardindan fikhi/pratigi hadise 6ncelemesi, hicri ikinci asirda nebevi
stinnetin sithhati hususunda iki farkli cevabin bulundugunu gostermesi agisindan
biiyitk 6nemi haizdir.® Ayrica onun, hadislerle ilgili sarf ettigi climleler gliniimiiz-
deki selefi diisiincenin kodlarina 11k tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Zira
selefi diistinceye mensup pek ¢ok zevat, Buhari veya Miislimde yer alan her ha-
disle amel edilecegi kanaatindedir. Diger bir ifadeyle isnad yoniinden sahih ka-
bul edilen her hadisin amele konu edilmesi gerektigini diisiiniir. Bunun dogru bir
yaklasim olmadig: sadedinde Ebti Yusuf, Hicazlilar1 ve Samlilar: tenkit ederken
onlarin, abdest, tesehhiid ve ustli’l-fikhi iyi bilmeyen bazi kimselerden aktarilan
rivayetleri hiiccet olarak 6ne siirdiiklerini belirtir.” Bir bagka yerde temessiik ettigi
hadisi tavsif ederken “fikihla meshur kimselerden aktarilan hadis” der® ve diger bir
yerde hiiccet kabul etmedigi hadis hakkinda “bu hadis, ilim ehli tarafindan maraf
degildir” seklinde bir agiklamaya yer verir.’

Ehl-i hadisin imami kabul edilen ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), Imam Ma-
lik ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi alimlerden dahi bu baglamda nakiller
s6z konusudur. Aktarildigina gore Ziihri bir mecliste “Baz1 hadisler var ki bugiine
kadar hig rivayet etmedim” der. “Neden ya Eb4 Abdillah!” diye sorulunca “Amel
onlara gore olmadigindan” diye cevap verir."” Imam MaliK'in el-Muvatta’1, bu bag-
lamda degerlendirilebilecek pek ¢ok ifadeyi ihtiva eder. Ahmed b. Hanbel'in ders
notlarindan olusan Mesdil'lerde de bu tiirden bazi ifadeler s6z konusudur. Nitekim

3 Takiyyiiddin es-Siibki, Ma‘na’l-Kavli’l-imami’l-Mutalibi: Iza Sahha'l-Hadisii Fehuve Mezhebi, thk. Keylani Mu-
hammed (yy.: Miiessesetii Kurtuba, ts.), 108.

4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Mustafa Abdiilkadir At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1996),
13: 8.

5 Kadilyaz, Tertibii'l-Medarik (Magrib: Matba‘atii Fedale, 1965-1983), 3: 236.

6  Konuyla ilgili bkz. Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Rolii, (Istan-
bul: Dem Yayinlari, 2017), 80 vd.

7 Ebt Ytsuf, er-Redd ala Siyeri'l-Evzai, thk. Ebu’l-Vefa el- Afgani, (Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Mearifi'n-Nu‘ma-
niyye, ts.), 21.

8  Eba Yasuf, er-Redd, 16.

9  Eba Yasuf, er-Redd, 43.

10 KadiIyaz, Tertibii’l-Medarik, 1: 186.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

Imém Ahmed, bir yerde “Musab’in hadisinde baz1 hasletler vardir ki onlarla amel
edilmemistir” der." Bir baska yerde Sehl b. Sa'd'in hadisiyle ilgili “isnadi sahihtir,
fakat hi¢ kimsenin bu hadisle amel ettigini gormedim” diyerek'? isnad: sahih ol-
masina ragmen onunla amel edilmeyecegini belirtir.

Hanefi hukuk¢u Cessas, daha net sekilde fukahanin tutumu hususunda su
onemli agiklamaya yer verir:

[Bazi muhaddisler,] rivayetleri sadece raviler itibariyle tashih ederler. Fukahiddan
hi¢ kimsenin haber-i vahidin kabulii hususunda sadece bunu dikkate aldigin: bil-

miyoruz.”

Ehl-i hadis ekoliine mensup Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) dahi konuyla
ilgili soyle der:

Bir hadis, sahabe ve sonrasinda yagayan alimler tarafindan veya bir kismi tarafin-

dan amele konu olunca Imamlar ve ehl-i hadisin fakihleri bu tiir sahih hadislerle

amel ederlerdi. Ancak selef, ittifakla sahih bir hadisle amel etmeyi terk etmigse

onunla amel etmek caiz degildir. Zira onlar, onunla amel edilmeyecegini bildikle-

rinden dolay1 onu terk etmislerdir."

Ibn Receb, selef tarafindan tamamen terk edilen hadisle amel edilmeyecegini
belirtmis olsa da kanaatimizce fukahanin ekseriyeti tarafindan kabul edilmeyen
hadisleri de bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir veya en azindan bu tiir
hadislere ihtiyatla yaklagilmasi gerekir. Zira boyle bir ydntemi takip etmeyen Ibn
Hazm (6. 456/1064), fukahinin kabul etmedigi baz1 hadislerle amel etmis ve bun-
dan dolay: “zahiri” olmakla tenkit edilmistir."”

Bir hadisin sahih kabul edilip edilmeyecegi veya isnadi sahih olan hadis-
le amel edilip edilmeyecegi tamamen ictihadi bir meseledir. Zira yaygin kabule
gore bir hadisin sahih kabul edilmesi, ravilerin sika (adalet ve zapt ehli) ve isnddin
muttasil olmasina, ayrica hadiste illet ve sazligin bulunmamasina baghdir. Fakat
mezkir kriterlerin tamamy, kisiye gére degisebilen siibjektif hususlardir. Ornegin
kimin sika olup olmadig1, mu‘anan hadisin likayla m1 yoksa mu‘ésaratla m1 mut-
tasil kabul edilecegi, ayrica hadiste illet ve sazligin olup olmadigr muhaddislere
gore degisebilmektedir. Nitekim Ibn Hibban (6. 354/965) ve Hakim (6. 405/1014)
gibi bazi1 alimlerce sahih goriilen pek ¢ok hadis diger bazi muhaddislere gore za-
yif, hatta mevzu kategorisinde degerlendirilmistir. Zira terdcim ve tabakat tiirii

11 Ahmed, Mesdilii’l-Tmam Ahmed b. Hanbel (Eba Davud rivéyeti), thk. Ebt Muaz (Beyrut: 1420/1999), 215, 422.

12 Ahmed, Mesail, 264

13 Cessas, el-Fusil fi'l-Usil (Kuveyt: Vizaretivl-Evkaf, 1414/1994), 3: 179.

14 Ibn Receb el-Hanbeli, Beyanu Fadli flmi’s-Selef ‘ald’l-Halef, thk. Muhammed b. Nastr el-Acmi (yy.: 1406/1986),
50-51.

15 Halat veya yumurta ¢alan kisinin had cezasina maruz kalacagina dair hadisle ve yasca biiytik biri i¢in radaat/
siit hiirmetinin sabit olacagina dair rivayetle fukaha amel etmemistir, fakat isnadi sahih oldugundan Ibn Hazm
tarafindan amele konu edilmistir.
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eserlerde birileri tarafindan sika, diger bir kisim muhaddise gore zayif veya kezzab
kategorisinde degerlendirilen raviler s6z konusudur.

Hadisin sthhati, ictihadi bir mesele olmakla beraber isnadi zayif olmasina rag-
men kendisiyle amel edilmis onlarca hadis bulunmaktadir. Dolayisiyla bir hadisin
isnadinin zayif olmasi, tek bagina onunla amel edilmeyecegini gostermeyecegi gibi
isnadinin sahih olmasi da onunla amel edilecegini gerektirmez. Nitekim pek ¢ok
konuda zit hadislerin mevcut olmas: dolayisiyla her hadisle amel etmesinin pek
miimkiin olmadig1 da sdylenebilir. Nitekim Ebir’l-Velid el-Baci (5. 474/1081) ko-
nuyla ilgili su 6nemli ifadelere yer verir:

Buhari, baz1 hadislerin sahih olduguna inandigindan onlar1 rivayet etmis, fakat
Miislim, sahih olmadigin: diisiindiigiinden onlar: terk etmistir. Ayni sekilde Miis-
lim, baz1 hadislerin sahih olduguna inandigindan rivayet etmis, fakat Buhari sahih
olmadiklarini diisiindiigiinden onlar1 terk etmistir. Bu da konunun, ictihadi bir
mesele oldugunu gostermektedir.®

Ibn Hacer (6. 852/1449), Niizhetii'n-Nazar adl1 eserinde Buhdri ve Miislim'de
bulunup kabul edilmesi gereken hadislerin, hadis héfizlar: tarafindan tenkit edil-
memis olmasi gerektigini sdyler. Dolayisiyla Buhari ve Miislimde yer alip imme-
tin kabuliine mazhar olmayan hadislerin bulundugunu dolayl sekilde ifade eder'”
ve bu eseri serh eden Molla Ali el-Kari (6. 1014/1605), konuyla ilgili su agiklama-
lara yer verir:

Buhari ve Miislimde yer alan pek ¢ok hadis tenakuz ifade ederken nasil olur da
onlarda bulunan hadislerin kesin bilgi ifade ettigi soylenebilir?'®

Genel kabuliin aksine Ibn Salah (6. 643/1245) gibi baz1 limler, Buhari ve
Miislimde yer alan hadislerin immetin kabuliine mazhar oldugunu iddia ederek
kesin bilgi ifade ettigini iddia edilmiglerse de Nevevi (6. 676/1277), bu gorisiin
alimlerin genelinin ve muhakkiklerin goriisiine aykir1 oldugunu soyler.”® Siiytti
(6. 911/1505) de Buhari ve Miislimde yer alan biitiin hadislerin sahih olmadigini,
aksine onlarin “min haysii’l-mecm(” sahih kabul edildigini belirtir.?* Ibn Hacer
ise Buhéri ve Miislimde tenkide tabi tutulan hadislerin toplamda 210 oldugunu,
bunlarin 78’inin Buhéride, 100’ intin Miislimde, 32’sinin ise her ikisinde yer aldi-
gin1 belirtir*’ Onun bahsettigi, Darekutni (6. 385/995) gibi muhaddisler tarafin-

16 Ebu’l-Velid Baci, et-Tadil ve't-Tecrih, thk. Ebt Liibabe Hiiseyn (Riyad: Dari’l-Liva, 1406/1986), 1: 310.

17 1Ibn Hacer, Niizhetiin-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker, thk. Nurettin Itr (Dimask: Matba‘atu’s-Sabah,
1421/2000), 51.

18  Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-Fiker (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 221.

19 Buhéride ve Mislimde yer alan muallak hadisler igin bkz. Stytti, Tedribiir-Ravi, thk. M. Eymen (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2002), 89 vd.

20 Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir fi Ma'rifeti Stineni’l-Besir ve'n-Nezir, et-Tedrib ile beraber, thk. Muhammed Eymen
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2002), 103; Stiyati, Tedribiir-Ravi, 103.

21 Ibn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-Sari, thk. Eba Kuteybe (yy.: Daru't-Tayyibe, ts.), 19. Ayrica bkz. Siiytti, Tedri-
bii’r-Ravi, 104 vd.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

dan yoneltilen elestiriler olup bunlara ek olarak fukahanin tenkitleri de dikkate
alindiginda bu rakamin daha yukar1 ¢tkmasi s6z konusudur. Dolayisiyla Buhari ve
Miislimde yer alip fukahinin tamaminin veya bir kisminin amel etmedigi hadisler
tizerinde yapilacak miistakil bir calisma bize daha net sonuglar verecektir.

Hésili hadisin isnddinin sahih olmasi, fukahaya gore ilgili hadisin sahih olma-
sin1 gerektirmedigi gibi hadisin sahih olmast da onun kesin bilgi [ilim] ifade etti-
gini gostermez. Aksine muhaddisler dahi “sahihi’l-isnad” ile “hadisun sahithun”
ifadesinin ayni olmadigini ifade ederler. Zira isnddin sahih olmasi, ravilerin sika
ve isnadin muttasil oldugunu gosterirken illetin ve sdzligin olmamas: gibi kriterler,
daha ¢ok igerik ve metin analiziyle ilgilidir. Nitekim Ibn Salah, Mukaddime/ Ulii-
mu’l-hadis adli eserinde konuyla ilgili su 6nemli a¢iklamaya yer verir:

Mubhaddislerin “bu hadisin isnadi sahihtir” veya “isnadi hasendir” seklindeki ifa-
deleri, “bu hadis sahihtir” veya “bu hadis hasendir” seklindeki a¢iklamalarindan
daha diistik bir mertebededir. Zira bazen hadisin isnddinin sahih oldugu belirtilir,

fakat ilgili hadis, saz veya illetten dolay1 sahih kabul edilmez.?

Ayni sekilde alimlerin neredeyse tamamina goére bir hadisin sahih olmasi,
kaynagina nisbetine dair zanni bilgi dogurur. Dolayisiyla bir hadis, miitevatir
seviyesine ulagsmadikea siibtitu kati olmaz, yani Hz. Peygambere aidiyeti zanni
olmaktan oteye gecemez. Dolayisiyla bilgi derecesi agisindan bu tiir hadislerin,
kiyas ve ictihadla ulagilan sonuglarla ayn1 seviyede oldugu s6ylenebilir. Zan ifade
ettiginden dolay1 bu tiir hadisler, fikih alaninda kullanilmasina ragmen akaid ala-
ninda hiiccet kabul edilmezler. Nitekim “haber-i vahid, ilmi degil ameli gerektirir”
seklindeki ustll prensibi de ayn1 hususu ifade eder.

Teorik olarak haber-i vihidin ameli gerektirdigine dair yaygin kanaat s6z ko-
nusu olsa da hadisin sihhati meselesinin ictihadi olmasi ve hadisin sihhatiyle ilgili
kriterlerin fakihe gore farklilik arz etmesi, ayrica naslarin, akil ve kiyasla tahsis
edilebilmesi fukaha arasinda ihtilaflar1 kacinilmaz hale getirmektedir.” Dolayisty-
la haber-i vahidin ameli gerektirdigi, teorik olarak fukaha tarafindan kabul edilse
de hangi hadisle amel edilecegi ve hangi hadisin tahsis edilip anlaminin daralaca-
g1 fukahanin gelistirdigi metodolojilere gore farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla
Safitnin konuyla ilgili diisiincelerini ele alirken meselenin saglikli bir zeminde
tartisilmasi icin 6ncelikle ona gore hadisin kabul kriterlerinin neler olduguna, ar-
dindan “hadis sahihse benim mezhebim odur” s6ziinden neyin kastedilmis ola-
bilecegine, akabinde 6rneklerden hareketle Safiinin biitiin sahih hadislerle amel
edip etmedigine ve bundan dolay1 kendisine yoneltilen bazi tenkitlere temas edi-
lecektir.

22 Ibn Saldh, Mukaddime/ Ultimu’l-Hadis, thk. Nureddin Itr (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 38.
23 Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir (yy.: Milessesetiir-Risale, 1418/1997), 3: 96; Beyzavi, Minhacii'l-Vusil il 1I-
mi’l-Usiil, gev. Mansur Koginkag (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 107.
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1. imam Safii’ye Gore Hadisin Kabul Kriterleri

Son dénemde kaleme alinan bazi eserlerde, hadisin isnad yoniinden sahih ol-
masinin Imam $afii icin yeterli oldugu iddia edilmistir.* Bu iddia, $ifii tarafindan
dile getirilen baz teorik ifadelerle nisbeten uyum arz etse de vakiay1 dogru sekilde
yansitip yansitmadigl, ona ait teorik ifadelerin mecmitiundan ve ileride zikrede-
cegimiz orneklerle ortaya ¢ikmis olacaktir.” Ayrica Kafe fikih anlayigina mensup
Ebti Yusuf (6. 182/798) ve Seybaninin (6. 189/805) eserlerinde de Safitnin kul-
landig teorik ctimlelere yakin ifadelerin oldugu goriiliir. Dolayisiyla kendi icinde
tutarl bir ustl gelistirmek veya muhalifleri elestirmek i¢in sarf edilen nazari ifade-
lerin merkeze alinarak konunun ele alinmasi zaman zaman hatalara neden olabil-
mektedir. Dolayistyla konunun devaminda hem haber-i vahidin kabulii hususun-
da One siiriilen nazari kriterlere hem de furii-1 fikih 6rneklerine temas edilecektir.

Imam $ifi’nin er-Risdle adli eserinde, haber-i hassanin? (haber-i vahidin) ka-
bulit hususunda miicmelen 6ne stiriilen sartlar sunlardir:

1. Ravi, dininde sika olmalidir.

2. Hadiste sidkiyla/dogruluguyla meshur olmalidir.

3. Aktardig1 hadisi iyice anlayan biri olmalidir.

4. Lafiz bakimindan hadisin manasini degistiren hususlari bilen biri olmalidir.

5. Hadisi lafzen aktariyorsa hadisi harfiyyen aktaran biri olmalidir.

6. Kitaptan rivayet ediyorsa kitabi korunmus olmali, hafizasindan rivayet edi-
yorsa hafizasi saglam olmalidir.

7. Aktarilan hadis, diger muhaddislerin hadisine uygun olmalidir.

24 Kirbasoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda S$afii'nin Rolii (secki) (Ankara: Kitabiyat, 2003), 231-232, 247-
248; Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Ankara: Ankara Okulu, 2000), 101 vd.; Ishak E. Ak-
tepe, “Imam Safii'nin ‘Hadis Sahihse Mezhebim Odur’ séziinii Yeniden Diisiinmek’, Uluslararas: Imam Safii
Sempozyumu iginde, ed. Mehmet Bilen (Istanbul: Kent Isiklar1 Yaymnlari, 2012), 204-225.

25 Bazi arastirmacilar, $afit'yi ehl-i hadisin merkezine yerlestirseler de bu bilgi, hem tarihi verilerle hem de kendi
dénemindeki ehl-i hadisin bakis agisiyla gelismektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Mansur Koginkag, Erken Do-
nem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis (Istanbul: Ragbet Yayilar1 2018). Nitekim $afii déneminde ve
hemen sonrasinda yasayan muhaddislerin énciilerinden ilk akla gelenlerin; Yahya b. Ma‘in, Ishak b. Rahiye,
Ali b. Medini, Ahmed b. Hanbel ve Buhari oldugu séylenebilir. Fakat bu kimselerin, $afit'nin fikih faaliyetini
tasvip ettigini soylemek zordur. Zira ilk ikisinin $afii’yi cerh ettigi dahi tarih kitaplarinda aktarilir. Ahmed b.
Hanbel'in ise 6nceleri $afif'ye 6grencilik yaptigi, ama mihne sonrasinda onun fikih faaliyetini bidat olarak
nitelendirdigi gorilir. Buhari, et-Tarihu’l-Avsat ve et-Tarihu’l-Kebir adli eserlerinde $afitnin tercemesine yer
vermesine ragmen 6viicii tek bir kelime kullanmaz, sadece Malik'ten hadis dinledigine temas eder. Miislim,
el-Esma ve'l-Kund adl eserinde higbir 6viicii kelimeye yer vermeden $afifnin tercemesini zikreder. Ayrica
Sahil’in mukaddimesinde ehl-i hadisin imamlarindan bahsettigi paragrafta; Imam Malik, $u‘be b. Haccac, Ibn
Uyeyne, Yahya b. Sa‘id el-Kattan ve Abdurrahman b. Mehdi'nin ismine yer vermesine ragmen $afitnin ismine
dahi temas etmez. Son olarak Buhari ve Miislim'in el-Cdmiu’s-Sahih adl eserlerinde Malik'ten aktarilan yiiz-
lerce hadis bulunmasina ragmen $afii vasitasiyla aktarilan tek bir hadise dahi yer verilmemis olmasi onlarin
diistincesini yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

26 Safii, haberleri; hassa ve amme diye ikiye ayirir. Ammeden maksat, namazlarin rekati gibi biitiin immetin
kabul ettigi hususlar (miitevatir haber) iken hassadan maksat haber-i vahiddir. Bkz. $afii, Cima‘w’l-lm, (yy.:
Daru’l-Asar, 1423/2002), 21. Ayrica bkz. Thsan Akay, “Safii Ustl Geleneginde Imam Safif'ye Muhalif Usali
Goriisler” (Doktora tezi, Dicle Universitesi, 2015), 95 vd.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

8. Ravi, duymadig: kisiden hadisi aktaran miidellislerden olmamalidir.
9. Diger ravilerin hilafina bir bilgi aktarmamalidir.
10. Isnadinin tamami bu sekilde ve muttasil olmalidir.?’

Iméam $afii, baska bir yerde munkati rivayetlerin tamaminin ayni kategori-
de yer almadigini belirtir. Zira onlarin farkli kisimlara ayrildigini ve birinin ilgili
hadisi miisned veya miirsel sekilde aktarmasiyla veya ayni hadis dogrultusunda
sahabi kavlinin veya fukahanin fetvasinin bulunmasiyla ilgili hadisin kabul edile-
cegini soyler.”® Bir bagka yerde ise Kitab, stinnet, icm4 veya kiyasa dayanarak hadi-
sin sadece bir kismiyla amel edilebilecegini belirtir.* Dolayisiyla inkita ve benzeri
nedenlerden dolay1 isnadi zayif olan hadisler, Safii’ye gore sahabi kavliyle veya fu-
kahé&nin fetvasiyla desteklenmesi durumunda hiiccet kabul edilirler.

Hasili Imam $afii, isnadi sahih olsa da hadisi manayla aktaran ravinin alim/
fakih olmas: gerektigini, yani manay1 degistiren hususlar1 bilmeyen kimsenin ha-
disinin kabul edilmeyecegini belirtir. Nitekim kabul etmeme gerek¢esini soyle
aciklar: “Zira farkinda olmadan helal olan bir seyi helal kilabilir”*® Ayrica hadisin
isnad: sahih olmasina ragmen ayni konuya temas eden diger hadislere; haber-i
vahid, meshur veya miitevatire muhalif olmas: halinde de kabul edilmeyecegini
savunur. Zira kabul edilen hadisin, diger hadislere aykir1 olmamasi gerektigini sart
kosar. Ayni sekilde isnadi zayif olan hadisin, sahabi uygulamasiyla desteklenme-
si veya o dogrultuda fukahanin fetvasinin bulunmasi halinde kabul edilecegini
belirtir. {laveten “Salim hadisi’nde oldugu gibi 4limlerin genel kabuliine mazhar
olmamis hususlar: da “ona 6zgii” veya “mensth” oldugu gerekgesiyle reddeder.

Imam Safit'nin, sahabi kavliyle ilgili kullandig1 ifadelerde de ayni hususu gor-
mek miimkiindiir. Nitekim o, sahébi kavli i¢in Kitaba, siinnete, icmaa veya kiyasa
daha uygun olani tercih edecegini belirtir.*! Ayrica Séfii, bazi rivayetleri neden
kabul ettigini veya neden bu sekilde tevil ettigini agiklarken “Allah’in Kitabina ve
makila daha ¢ok benzediginden” veya “kiyas ve makula daha uygun oldugun-
dan” gibi ifadelere yer verir.*> Bundan 6tiirii “Safii’ye gore bir hadisin kabul edi-
lip edilmemesinin tek kriteri isnddinin sahih olmasidir” veya “ona gore hadis ve
siinnet esanlamlidir” seklindeki 6nermelerin gergegi yansitmadigi ve bu anlama
gelebilecek bazi teorik ifadelerin, tutarl bir ustil gelistirmek maksadiyla s6ylendigi
anlagilmaktadir. Nitekim ileride miittefakun aleyh olan bazi hadisler basta olmak
tizere S&fitnin pek ¢ok sahih rivéyetle amel etmedigi 6rneklerle tespit edilecek ve

27 §afii, er-Risale, 370-372.

28  Safii, er-Risdle,461-463. Ayrica bkz. Koginkag, “Imam Safitnin Miirsel Hadis Anlayist”, Journal of Intercultural
and Religious Studies 7 (2016): 61-80.

29 Safii, er-Risdle, 373.

30 Safii, er-Risdle, 371.

31 S$afii, er-Risdle, 596.

32 Safii, el-Umm, 2: 144, 3: 305, 3: 483, 606, 4: 137, 7: 609.
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“hadis sahihse benim mezhebim odur” ctimlesiyle neyin kastedilmis olabilecegi
tizerinde imali fikirde bulunulacaktir.

2. “Hadis Sahihse Benim Mezhebim Odur” S6ziinii Nasil Anlamaliy1z?

“Konuyla ilgili sahih bir hadis veya sahih bir siinnet varsa ona tabi olurum
veya o benim mezhebimdir” geklindeki ifadeler, imam $afii basta olmak iizere
pek ¢ok alime nisbet edilmektedir.** Nitekim Imam Eba Hanife'nin “Hz. Peygam-
berden bir hadis gelirse bagimiz géziimiiz iistiinedir..”)** Imam MaliK'in, [Hz.
Peygamber’in kabrine isaret ederek] “Bu kabir sahibi disinda herkesin sozii alinir
ve terk edilir” s6zii meshurdur. Ayrica Seybéani ve Eba Yusuf’un hadisin ve stin-
netin kabulii baglaminda bu anlama gelebilecek pek ¢ok ifadesi s6z konusudur.®
Diger bir ifadeyle prensip olarak bir hadisin sahih olduguna kanaat getirilir ve
ilgili hadisin mensth veya miievvel olmadig1 kabul edilirse biitiin 4limlere gore bu
hadisle amel edilmesi gerekir.

Imam S$ifitnin eserlerinde “hadis sahihse benim mezhebim odur” seklinde
bir ifade tespit edilememistir. Fakat hadis sahihse veya konuyla ilgili bir stinnet
varsa onunla amel edilmesi gerektigine dair ifadeler sz konusudur. ikincil kay-
naklar incelendiginde ise; bu baglamda kendisine pek ¢ok soziin nisbet edildigi
gorilir’ Dolayisiyla aktarilan lafizlar i¢cinden sadece birini mutlaklastirip onun
tizerinden yorum yapmak pek isabetli olmayabilir. Bundan otiirii aktarilan ifa-
delerin lafizlarindan ziyade ne anlama geldigini sorgulayarak konuyu incelemeye
calisacagiz.

1. Sahih hadis kaynaklarinda bulunan veya muhaddislerin sahih kabul ettigi
hadisler, Safiinin goriisiine aykirt olursa onun goriisii terk edilip ilgili hadisle edil-
mesi gerekir mi?

33 Malik b. Enes ve Eba Hanife'ye nisbet edilen sozler igin bkz. Siibki, Izd Sahha’l-Hadisii Fehuve Mezhebi, 99; Ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtdar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1: 68; Elbani, Sifat: Salati'n-Nebi, 1: 23 vd.

34 Ibn Abidin, Ibn Sihneden naklen sdyle der: “Hadis sahih olur ve mezhebin hilifina bir anlam ihtiva ederse
hadisle amel edilir ve bu, mezhebin goriisii olur. (Ayrica) ilgili hadisle amel edilmesi, kisiyi Hanefi olmaktan
¢ikarmaz. Zira Ebi Hanife'nin “hadis sahihse benim mezhebim odur” dedigi sahih sekilde aktarilmistir” (Red-
dii’l-Muhtar, 1: 68).

35 Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 1: 450; Seybani, el-Hiicce
ala Ehli’l-Medine, thk. Seyyid Hasan el-Keylani (yy.: Alemi’]l-Kiitiib, 1403/1983), 1: 204. Ayrica bkz. Mansur
Koginkag, “Giiniimiize Ulagan Ilk Metinlerde Hadis ve Siinnet Kavrami”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi,
sy. 30 (2017): 93-116. Hadislerin veya 4sarmn bulundugu yerde onlara tabi olunmas: gerektigine dair Sey-
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36 Siibki, Iza Sahha’l-Hadisii Fehuve Mezhebi, 85 vd.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

Musa b. Ebi’l-Cértd (6. 231-240), Muhammed b. Abdilmelik el-Kereci (6.
532), Beyhaki (6. 458/1066) ve Ebti Same (6. 665/1267) gibi hadiscilik yonleri
baskin olan bazi alimler, $afitnin goriistinii bu baglamda degerlendirmis ve onun
acik ifadelerine aykiri olmasina ragmen sirf isnadi sahih diye 6len kisi yerine orug
tutulabilecegi, sabah kuntitunun okunmamasi gerektigi, hacamat yapan ve yapti-
ranin orucunun bozulacag: gibi bazi fetvalara kail olmuslardir. Fakat bu goriisler,
mezhep alimleri tarafindan kabul edilmemis, aksine bunlarin tamami tenkit edil-
mistir.”” Dolayisiyla mezhebe mensup bazi 4limlerin bireysel goriisleri ile mezhe-
bin genel kanaati birbirine karistirilmamalidir.?®

Nevevinin hocasi ve hadis yonii giiglii olan Ebt Sdme, Safitnin yukaridaki
sozline binaen 6len kisi yerine orug tutulabilecegine dair fetva verir ve bu konu-
da muhaddislere bagvurulmas: gerektigini iddia eder.* Halbuki Safii, 6nceleri bu
kanaatte iken cedid kavlinde bu gériisiinden vazge¢mistir.*® Dolayisiyla $afitnin
ilgili hadisi gormedigi veya sahih oldugunu bilmediginden onu terk ettigine dair
iddialar pek tutarl1 degildir.

[bni’l-Kayyim (6. 751/1350), sadece Sfii’ye degil, biitiin mezhep imamlari-
na bu s6zii nisbet eder ve ehl-i hadis mantigina uygun sekilde bu climlenin inga
fonksiyonu tasidigini iddia eder.”! Ayni sekilde Ibn Hibban (6. 354/965), $afitnin
yukarida gegen soziine dayanarak sahih hadisle sabit olan hususlar1 $4fit'ye nisbet
eder. Fakat Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404), isabetli olmadigini tespit sadedinde
bu tutumu kesin bir dille reddeder.*

Konuyla ilgili miistakil ¢aligmasi olan Takiyyiiddin es-Siibki (5. 756) ise $a-
fitnin hadislere aykir1 goriislerini ikiye ayirir. Bir kisminda Séfit'ye hadis ulasma-
digin1 ve bu durumda onun goriisiinii terk edip hadisle amel edilmesi gerektigini,
diger bir kisminda hadisin ona ulasmasina ragmen tevil ettiginden dolay: onunla
amel etmedigini ve bu durumda tevili giiglityse goriisiiniin alinacagini, degilse
terk edilecegini iddia eder.”

37 Nevevi, el-Mecmii‘ (yy.: Darw’l-Fikr, ts.), 1: 64; Siibki, [za Sahha'l-Hadisii Fehuve, 94-95.

38 Ishak E. Aktepe, “Imam Safii'nin ‘Hadis Sahihse Mezhebim Odur’ séziinii Yeniden Diisiinmek” adl tebliginde
ehli hadis mantigina uygun sekilde $afi'nin séziinii degerlendirmekte ve bundan hareketle onun goriisini
tenkit etmektedir (Uluslararas: Imam Safii Sempozyumu, ed. Mehmet Bilen (Istanbul: Kent Tsiklart Yayinlari,
2012), 204-225. Fakat goriisiini temellendirmek igin yazarin segtigi orneklerin ¢ogu, mezhebin genel kana-
atini yansitmayan bireysel bazi goriislerden ibaret oldugu goriiliir. Yusuf Esit de “Fukahanin Temel Hadis
Kaynaklarina Referanst ve bu Kaynaklarin Fukaha Uzerindeki Etkisi” adli ¢alismasinda hadislerin fikih tize-
rinde ne denli belirleyici olduguna temas etmis ve buna yakin bir resim gizmeye galismistir (e-Sarkiyat flmi
Arastirmalar Dergisi 9, sy. 2 (2017): 1011-1030).

39 Eba $ame, Hutbetii’l-Kitab (yy.: Edvai’s-Selef, 1424/2003), 125.

40 Mezheb-i kadim ve cedid hakkinda bkz. Bilal Aybakan, fmam $afii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi (Is-
tanbul: Iz Yayimeilik, 2007), 93 vd.

41  Ibn Kayyim, [lamii’l-Muvakki‘in, 4: 179.

42 Zeynuddin Iraki, Tarhu't-Tesrib fi Serhi’t-Takrib (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, ts.), 2: 334.

43 Sibki, fzd Sahha’l-Hadisii Fehuve Mezhebi, 309. Maverdi, Safitnin sabah namazinin vusta namaz olduguna
dair goriisiiniin aksine ikindi namazi oldugunu belirtir. Halbuki $afitnin bu konudaki goriisii net olmamakla
beraber ilgili konunun fikhi bir hitkiim oldugunu séylemek de zordur. Dolayisiyla $afitnin gérisiiniin terki
baglaminda bu 6rnegin zikredilmesi pek uygun degildir (a.g.e, 89-90).

630

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Stibkinin ctimleleri, mezhep methumuna pek uygun olmayip miictehidin
takinmasi gereken tutumu yansitmaktadir. Bir de hicri liglincii asrin baglarina
kadar siinneti tespit eden bir hadisin, fakihlere ulagmamis olabilecegini tham et-
tirmektedir ki bu, kanaatimizce pek makul degildir. Fakihler bir yana $afii 6n-
cesinde ve doneminde Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Malik b. Enes (6. 179/795),
Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826), Humeydi
(6.219/834) ve Ahmed b. Hanbel (8. 241/855) gibi hadiste otorite kabul edilenlere
dahi fikihla ilgili bir hadis ulasmamugsa ilgili hadisin sithhatinden kusku duyulmal:
ve ona ihtiyatla yaklagilmalidir. Zira S&fit'nin, déoneminde hadis yonii gii¢li pek
¢ok kisiyle uzun tesriki mesaisi s6z konusudur.

2. Séfitnin ilgili sozii, miictehid dlimlere doniik bir ifade olarak kabul edilebilir
mi?

Nevevi (6. 676/1277) ve Ibn Salah (6. 643/1245) gibi mezhep icinde otori-
te kabul edilen bazi alimler, bu ifadenin mezhepte miictehid olanlara doniik bir
hitab oldugunu, diger bir ifadeyle ancak miictehidlerin, sahih hadisten dolay1 $a-
fitnin goristini terk edebileceklerini savunurlar. Yaygin kabule gore miictehidin,
bir bagka miictehidi taklit etmesinin caiz olmadig1 diisiiniildigiinde Ibn Salah ve
Neveviye gore bu ciimlenin 6zel bir anlaminin olmadig1 s6ylenebilir.

Ibn Saléh, sahih hadisi merkeze alarak fetva verenlerin, Buveyti ve Dareki
gibi bazi alimler oldugunu, yoksa her fakihin hadise dayanarak hiikiim vermeye
ehil olmadigini belirtir. Nitekim “hadis sahihse benim mezhebim odur” séziinden
hareketle Ebir’l-Velid Musa b. Ebi’l-Cériid, hacamat yapanin ve yaptiranin orucu-
nun bozulacagini dair hadisten dolay: $afii'nin goriisiinii terk eder. Fakat mezhebe
mensup alimler, onun bu goriisiini kabul etmeyip ilgili hadisin $afii tarafindan
bilindigini ve onu mensth kabul ettigini belirtirler. Ayn1 sekilde Ebir’l-Velid en-
Nisaburi (6. 349/960), Safitnin ilgili soziine dayanarak hacamat yapan ve yapti-
ranin $afii mezhebine gore iftar ettigine dair yemin eder. Fakat mezhep alimleri,
onun da yanlis bir tutum i¢inde oldugunu belirtirler. Ebu’l-Hasan Muhammed b.
Abdilmelik el-Kereci de sabah namazinda kuntt duasini okumaz ve Hz. Peygam-
ber’in kunttu terk ettigine dair sahih hadisin bulundugunu séyler. Fakat mezhep
alimleri, bu kanaatin hadisi yanlis yorumlamaktan kaynaklandigini ve Hz. Pey-
gamber’in terk ettigi hususun kuntt degil beddua oldugunu ifade ederler.*

[bn Salah, devaminda konuyla ilgili $6yle der:

Séfil mezhebine mensup olanlar, mezhebe muhalif bir hadis goriirlerse bakilir; sa-

yet kisi, mutlak miictehid olur veya bu konuda yahut bu meselede daha 6nce gegen

ictihdd kriterlerine sahipse ilgili hadisle amel etmesi miimkiindiir. Fakat ictihada
ehil olmay1p hadise muhalefet ettiginden dolay: kalbi mutmain degil ve ilgili hadi-

44 Detayl bilgi icin bkz. Ibn Saldh, Edebii’l-Miifti vell-Miistefti, thk. Muvaffak Abdullah (Medine: Mektebe-
ti'l-Ulam ve'l-Hikme, 1423/2002),118  vd.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

se neden muhélefet edildigine dair uygun bir cevap bulamazsa bu hadisle miistakil
bir miictehidin amel edip etmedigini inceler. Eger bulursa bu hadisle amel ederek
onun mezhebini taklit eder ve bu, kurucu imamin mezhebini terk etme hususun-

da onun igin bir mazeret say1lir.*>

Goériildiigii tizere Ibn Salah, Safit'nin ilgili séziine ragmen bunun sadece mut-

lak veya meselede miictehid olan alimler i¢in veyahut ilgili hadis istikametinde
baska bir miictehidin goriisiini taklit ederek miimkiin olabilecegini, yoksa hadisin
sahih olmasinin amel igin yeterli olmadigini belirtir. Fakat Stibki, ibn Salah’in g6-
ritgiine yer verdikten sonra ilgili hadis istikametinde miictehid bir alimin goriisii
olmasa dahi ilgili hadisle amel edilecegini savunarak ehl-i hadis mantigina yakin
sekilde konuyu ele alir.

Nevevi, [bn Salah'in goriisii istikametinde meseleyi ele alir ve konuyla ilgili

soyle der:

Séafitnin bu sozii, sahih hadis goren kisinin, “Bu, $afit'nin mezhebidir” deyip ilgili
hadisin zahiriyle amel edecegi anlamina gelmez. Bu, sadece mezhepte miictehid
riitbesinde veya bu mertebeye yakin olanlara doniik bir ifadededir ve kisinin, bu
sekilde davranabilmesi i¢in $afiinin ilgili hadisi gormedigine veya hadisin sihha-
tiyle ilgili bir bilgiye sahip olmadigina dair zann1 gélibe sahip olmasi gerekir. Dola-
yisiyla bu, ancak Safii'nin biitiin kitaplarini ve onun eserlerinden istifade edenlerin
kitaplarini miitalaa ettikten sonra gerceklesebilir. Zor bir sart oldugundan otiirii
bu sifati nadlr kimseler ta§1maktad1r Mezhep alimlerinin bunu §art kosmalarinin

nedeni, .
Zira kendlsl, [bu durumda] ilgili hadislerin zayif olduguna, neshedildigine, tahsis

edildigine veya miievvel gibi [muariz] bir husus olduguna dair bir delile sahiptir.*®

Hadisgilik yonii baskin olan Ibn Hacer dahi konula ilgili séyle der:
Safii’nin vasiyetiyle amel etmek ancak $afi'nin hadise muttali olmamasi duru-
munda gerceklesebilir. Yoksa $afitnin hadise muttali olmasina ragmen onu red-
detmesi veya bagska sekilde tevil etmesi durumunda [bu vasiyetiyle amel etmek]
miimkiin degildir.”

Sonug olarak $afii mezhebinde yaygin sekilde meselenin bu istikamette an-

lasildig1 ve sahih hadislerden dolay1 kurucu imamin goriisiinden udal edilmedigi
soylenebilir. Dolayisiyla zaman zaman sahih hadislerden dolay1 Safii'nin goriisiinii
terk edenler bulunsa da bu tiir fetvalar bireysel olarak degerlendirilmis, ekol sis-
tematigi icinde tenkit edilmis ve mezhebin genel kanaati haline dontismemistir.

3. “Hadis sahih olur ve mudriz bir delil séz konusu degilse mezhebim odur”

anlami kastedilmis olabilir mi?

45 Ibn Salah, Edebii’l-Miifti, 121; Stibki, Izd Sahha’l-Hadisii Fehuve Mezhebi, 92.
46 Nevevi, el-Mecmii’, 1: 64.
47 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahthi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2: 223.
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Karafi (6. 684/1285) gibi baz1 alimler, muériz delil olmamas: halinde sahih
hadisle amel edilecegini ve bunun $afi’ye 6zgii bir durum olmadigini belirtirler.
Nitekim Karéfi, et-Tenkih adli eserinde konuyla ilgili su 6nemli agiklamalara yer
verir:

Hicbir 4lim yok ki Kitab ve stinnette bulunan pek ¢ok delile muhalefet etmesin,

fakat bu, [keyfi olmayip] racih ve muériz bir delilden kaynaklanir. Ayni sekilde

Malik de hadisi daha racih olan Medine amelinden dolay: terk eder. Bu, Mélik'in

icat ettigi bir sey olmadig1 gibi sadece onun baglattig1 bir bidat da degildir. $afitden

aktarilan “hadis sahihse benim mezhebimdir” veya “[hadis sahihse] benim gorii-
simii duvara carpin” geklindeki sozler de bu kabildendir. Zira Safii, muériz bir
delil olmadig1 durumlari kastediyorsa bu, biitiin alimlerin goriisiidiir ve ona 6zgi

bir husus degildir. Eger muariz bir delilin bulunmasi halini kastediyorsa bu, icméa

aykiridir. Dolayistyla iddia edilenin aksine bu sz, ona 6zgi bir husus degildir.**

Karafi, muariz delil bulunmasi halinde hadisin sahih olmasiyla yetinmenin ic-
maa aykir1 oldugunu belirtmesi dnemlidir. Zira biitiin fakihler, muéariz bir delilden
dolayr muhaddisler tarafindan sahih kabul edilen baz: hadisleri terk etmislerdir.
Racraci de et-Tenkih’in serhi olan Ref un-Nikab an Tenkihis-Sihdb adli eserinde
Malik'in “bu kabildendir/min haza’l-bab” ifadesini “Muariz bir delilin olmamasi
halinde [hadis sahihse mezhebim odur.]” diye a¢iklar.*’

Karafi, et-Tenkih’in serhinde ayrica su uyarida bulunur:

Safii mezhebine mensup pek ¢ok fakih, $afitnin bu séziine dayanarak “Safitnin
goriisi soyledir. Zira bu istikametteki hadis sahihtir” derler. Bu, yanlis bir tutum-
dur. Zira bunu soyleyebilmek i¢in muariz bir delilin bulunmamasi gerekir. Muériz
delilin olmadigini bilmek ise sadece seriatin istikraina ehliyetli olanlar (miictehid-
ler) i¢in s6z konusu olabilir. Ancak bu durumda “bu hadisin muérizi yoktur” deni-
lebilir. Fakat mutlak miictehid olmayanin arastirmasina/istikraina itibar edilmez.
Séfiilerden bunu séyleyen kisinin, boyle bir fetvay: agik¢a vermeden 6nce ictihad/
istikra ehliyetine sahip olmas1 gerekir. Fakat bunu soyleyen kisi bu seviyede biri
degildir. Onlar, bu s6zleriyle hata etmektedirler.*

Stibki, Karafi'nin bu soziinii aktardiktan sonra bagka alimlerin de konuyu bu
sekilde degerlendirdigini séyleyerek bu konuda Karafinin yalniz olmadigini be-
lirtir, fakat ardindan Karafi'nin goriisiinii zorlama yorumlarla reddetmeye ¢alisir.
Zira bu baglamda Safiiden aktarilan pek ¢ok so6z olsa da istikbal/gelecek zamani

ifade eden “iz&” ile aktarilan1 6n plana ¢ikarak Arap dili ve edebiyat: baglaminda
bazi agiklamalara yer verir ve bu konuda $afiinin 6zel bir konuma sahip oldugunu

48 Karifi, en-Tenkih (Serhle beraber), thk. Taha Abdirretf (yy.: Seriketi’t-Tiba‘ati’l-Fenniyyetil-Mittahide,
1393/1973), 450; Siibki, Izd Sahha’l-Hadisii Fehuve Mezhebi , 112.

49 Hiseyin b. Ali er-Racréci, Ref u'n-Nikab ‘an Tenkihi-Sihab (Riyad: Mektebetiir-Riisd, 1425/2004), 6: 221.

50 Karafi, Serhu t-Tenkih, 450.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

aciklamaya ¢alisir.”® Halbuki ikincil kaynaklarda yer alan bu tiir nakillerin lafzen
aktarildigini varsaymak pek isabetli olmamakla beraber $afii mezhebinde, her sa-
hih hadisle amel edildigine dair izlenim vermesi de gercegi pek yansitmamaktadir.

Cessasn, Karafinin daha 6nce gecen sozlerine paralel sekilde “Fukahadan
hi¢ kimsenin haber-i vahidin kabulii hususunda sadece isnadi dikkate aldigini
bilmiyoruz” demesi konunun vuzuha kavusmas: agisindan 6nemlidir.”* Boylece
0, $afii dahil olmak iizere higbir fakihin isnadla yetinmedigini ve dolayl sekilde
hadislerin tespiti hususunda fukahanin muhaddislerden ayrildigini belirtmis ol-
maktadir.

4. “Hadis sahihse benim mezhebim odur” ifadesiyle geriye doniik durum tespiti
50z konusu olabilir mi?

Teorik olarak kullanilan bu tarz ifadelerin, insa fonksiyonundan ziyade ha-
dis ve siinnete yapilan tazim ifadesi ve geriye doniik durum tespiti seklinde an-
lagilmas1 miimkiindiir. Nitekim ileride goriilecegi iizere Safii, muhaddislere gore
isnad: sahih kabul edilen pek ¢ok hadisle amel etmemistir. Ayrica bazisiyla bir
miiddet amel etmis olsa da cedid kavlinde ilgili hadisle amel etmeyi terk etmistir.
Dolayisiyla “hadis sahihse benim mezhebim odur” diyerek aksi yondeki hadisleri
sahih kabul etmedigi veya menstih ve miievvel addettigi anlagilabilir. Nitekim Ibn
Huzeyme'ye (6. 311/924) “Safitnin helal ve haram hususunda kitabina almadig:
bir siinnet var midir?” diye sorulunca boyle bir hadisin veya siinnetin olmadigini
soyler.”

Gorebildigimiz kadariyla Imam $afii, baz1 konularda kesin bir yarg: belirt-
meyip “hadis sahihse kabul ederim” seklinde ihtiyatl ifadelere yer vermistir. Mez-
hepte miictehid olanlar da bu gibi konularda nadir de olsa bazi tercihlerde bulun-
muglardir. Bir de $afi'nin konuyla ilgili kavilleri arasinda tercih yaparken zaman
zaman konuyla ilgili sahih hadise atifta bulunarak $afi'nin konuyla ilgili gériisiinii
netlestirmeye caligmislardir. Yoksa miictehid veya ehl-i hadis diisiincesine sahip
olanlari istisna edersek Séfii fakihler, sahih hadis kaynaklarinda yer alan rivéayet-
lerden dolay1 kurucu imamin goriistint terk etmemislerdir. Hanefi mezhebinde
miictehid kabul edilen Eba Yusuf ve Seybéni gibi alimler de zaman zaman sahih
hadisten dolay1 kurucu imamin goriigiinden riicu etmislerdir.>* Fakat biitiin mez-
heplerde ehl-i hadis mantigina yakin ve taklide mesafeli bazi kimseler hadislerden
ibtidaen ve yeniden hiikiim ¢ikarma yontemini takip etmis, ancak bu yontemle
ulasilan goriisler, mezheplerin sistematigi i¢inde pek kabul gormemistir.

51 Siibki, Izd Sahha’l-Hadisii Fehuve Mezhebi, 113 vd.

52 Cessas, el-Fusil, 3: 179.

53 Siibki, Izd Sahha’l-Hadisii Fehuve Mezhebi, 88.

54 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1414/1993), 3: 90; Seybani, el-Asl (Mukaddime),
193; Ibn Kesir, el-Biddye ven-Nihdye (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1408/1988); Zerkesi, el-Bahru’l-
Muhit (yy.: Daru’l-kiitiibi, 1414/1994), 6: 445.
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3. imam Safi’nin, Sahih Hadislerle Amel Etmedigine Dair Bazi Ornekler

Iméam $afii, eserlerinde 1srarla hadis sahihse onunla amel edilmesi gerektigini
soyler ve muhaliflerini tenkit ederken onlarin hadisle amel etmedigine vurgular.
Ancak bununla beraber onun da muhaddisler tarafindan sahih kabul edilen, fakat
fikhi uygulamaya uygun olmadigindan pek ¢ok hadisle amel etmedigi ve bundan
dolay1 zaman zaman muhalifleri tarafindan siinnete degil de re’ye bagvurmakla
itham edildigi gorlir.

Ornek 1: Buhéri ve Miislim tarafindan aktarilan miittefakun aleyh bir hadiste;
Ebti Huzeyfe, Salim adinda birini evlatlik edinir. Sehle bnt. Sitheyl, Hz. Peygam-
bere gelir ve “Ebli Huzeyfe'nin, Salim'in yanimiza girmesini istedigini yiiziinden
okuyorum. Zira Salim onun evlathigidir” der. Hz. Peygamber de onu emzirmesini
soyleyince Sehle, “nasil onu emziririm, o biiyiik biridir” der. Hz. Peygamber te-
bessiim eder ve “onun biiyiik biri oldugunu biliyorum” der.’* imam $afii, bu hadi-
si aktarir ve Hz. Aisenin ayn1 dogrultudaki goriigiine yer verir. Ardindan biyitk
birinin siitten dolayr hisimhiginin gerceklesmeyecegini ve bu hadiste aktarilan
olayin Salime 6zgii bir olay olabilecegini, -muhtemelen fukahanin amele uygun
bulmamasi dolayisiyla- burada aktarilan bilgiyle amel edilmesinin dogru olma-
digin1 belirtir.”® Bu sahih hadisin amele konu edilmemesi, $afif’ye 6zgii bir tutum
degildir. Aksine Ibn Hazm gibi baz1 alimleri istisna edersek fukahanin neredeyse
tamaminin bu sahih hadisle amel etmedigi gorilir.

Ornek 2: Bir yumurta veya halat ¢alan kisinin elinin kesilecegine dair hadis,
hem Buhéri hem de Miislim’in Sahikh’inde yer almaktadir.”” Ibn Hazm gibi bazi
alimler, sirf bu hadise dayanarak selefin amelini hi¢e saymis ve bundan dolay:
hirsizin elinin kesilecegine hitkmetmiglerdir.*® Fakat pek ¢ok fukiha gibi Imam
Safii de bu hadisle amel etmemis ve diger bir hadisi de ancak tahsis ederek kabul
etmistir.* Nitekim o, bultig ¢agina ermemis kisilerin elinin kesilmeyecegine, hirz/
muhafaza altinda olmayan bir seyin ¢alinmasi durumunda had cezasinin uygulan-
mayacagina ve hamr ve domuz gibi haram seylerden dolay: elin kesilmeyecegine
hitkmetmistir.®® Goruldugi tizere $afii, bazen hadisle hi¢ amel etmemis, bazen de
yorumlayarak ve tahsis ederek hadisle ameli tespit etmistir. Nitekim hadis bagla-
minda Imam $ifit’ye yoneltilen ve ileride bir kismina yer verecegimiz tenkitlerin
bityitk kisminin da bununla ilgili oldugu gorilir.

Ornek 3: KiyAmda ellerin gégsiin iistiinde baglanacag (‘ala sadrihi), pek ¢ok
hadiste nakledilir. Nitekim ellerin gégsiin/sadrin Gistiinde baglanacagina dair ha-

55 Buhari, “Megazi’, 12; Miislim, “Reda’, 26.

56 Safii, el-Umm, 4: 79.

57 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 4: 475; Ahmed, Miisned, 12: 406; Buhari, “Hudtd”, 8, 14; Miislim, “Hudad”, 7.

58 Ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 12: 344.

59 Hadisin tevili i¢in bkz. Ebuw’l-Meali, Nihdyetii’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb, thk. Abdiilazim Mahmtd Dib
(Cidde: Daru’l-Minhac, 1428/2007), 17: 221; el-Mecmil, 20: 80, 82.

60 Safii, el-Umm, 7: 372-374.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

dis, Ebti Davud’un Siinen’inde ve Ibn Huzeymenin Sahik’inde yer almaktadir.®!
Ancak Miizentnin Muhtasarinda “tahte sadrihi” denilerek hadiste yer alan ifa-
denin tam aksine gogstin altinda baglanacag: belirtilir ve bu, mezhep iginde yay-
gin sekilde kabul edilir.* Nevevi gibi hadis ilminde otorite kabul edilen biri dahi
“miistahab olan ellerin gogsiin altinda baglanmasidir” der.® Dolayisiyla Safii ve
Hanefi fakihler, muhtemelen nesiller boyu tevariis eden ve her giin en az bes vakit
cemaatle cereyan eden uygulama sebebiyle ilgili hadisi kabul etmemislerdir.

Ornek 4: Kisinin, giines dogmadan bir rekét evvel sabah namazina yetigmesi
veya giines batmadan ikindi vaktine yetismesi halinde o vakte yetismis olacag1-
na dair hadis bulunmaktadir. Nitekim bu bilgi, Malik, $4fii, Buhari, Miislim, [bn
Mace, Tirmizi, Nesai ve Ibn Huzeyme gibi pek ¢ok alim tarafindan aktarilir.** Fa-
kat hadiste bir rekat denilmesine ragmen Safii’ye gore bir tekbir miktar: vakte ye-
tisen kisiye namaz vacip olur.®® Zira ona gore Hz. Peygamber, kisa bir siireyi ifade
etmek i¢in rekét tabiri kullanmigtir. Fakat bu yorumundan dolay1 baz1 Malikiler,
Safitnin kendi re’yine dayanarak hadise aykir1 hitkiim verdigini belirtmislerdir.*

Ornek 5: Kabe iginde farz namazinin kilinip kilinmayacag; ihtilafli bir mese-
ledir. Imam Malike gore Ka'bede sadece Hz. Peygamber’in kildig1 nafile namazi
kilinabilir. Imam $afii ise bu konuda Hanefiler gibi farz ve siinnet arasinda bir fark
olamayacagni, dolayisiyla bunu sadece farz namaza hasretmenin biytik bir ceha-
let oldugunu belirtir.” Pek ¢ok konuda oldugu gibi Imam $afii'nin burada da kiyas
yoluyla hitkmii genislettigine sahit olmaktayiz. Maliki Ibn Lebbad (6. 333/944) ise
“Hz. Peygamber’in dahi kilmadig1 bu namazin Ka‘bede kilinacagini nasil sdyler-
sin?” diyerek Safil'yi tenkit eder.®®

Ornek 6: Thramda iken bes hayvanin éldiiriilebilecegine dair hadis, el-Mu-
vatta, Buhari ve Miislim’in Sahil’leri gibi temel kaynaklarda yer alir.” Imam $afii,
sadece bu hayvanlarla yetinmeyip kiyas yoluyla onlarin disinda kalan zararli hay-
vanlarin da 6ldiirtlebilecegini savunur ve sadece hadiste yer verilen hayvanlarin

61 Ebt Davud, “Salat’, 120; Sahih-i [bn Huzeyme, 1: 243.

62 Miizeni, el-Muhtasar (el-Umni’le beraber) (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410/1990), 8: 107.

63 Nevevi, el-Mecmii', 3: 310. Nevevi, Ravzatii’t-Talibin adli eserde sahih goriise gore gobegin tstiinde ve gogsiin
altinda baglanacagini soyler, ardindan mezhep i¢inde saz olan bir goriise gore gobegin altinda baglanacagini
belirtir. Bkz. Nevevi, Ravzatii’t-Talibin ve Umdetii'l-Miiftin, thk. Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-Is-
lami, 1412/1991), 1: 232.

64 Malik, “Vukatis-salat’, 5; Safii, es-Siinenii’l-Mestre, thk. Abdilmuti Emin Kalaci (Beyrut: Déaru’l-Marife,
1406/1986), 178; Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 28; Miislim, “Mesécid”, 161; Ibn Mace, “Salat”, 11; Ebai Davud,
“Salat’, 5; Tirmizi, “Ebvabiis-Salat’, 137; Nesai, “Mevakit’, 10.

65 Konuyla ilgili farkl1 goriisler aktarilmis olsa da mezhep i¢inde yaygin olarak yukarida yer verdigimiz goriis
Safit'ye nisbet edilir. Ibn Lebbad da bundan dolay: Safit'yi tenkit eder.

66 Ibn Lebbad, er-Redd ala’s-Safii (Tunus: Daru’l-Arab, 1406/1986), 47-48.

67 Safii, Ihtilafu Malik ves-Safii, gev. Ishak Emin Aktepe (Istanbul: Iz Yayincilik, 2010), 47; Mevsili, el-Muhtar, thk.
Begsar Bekri (Dimagk: el-Mektebetir'l-Omeriyye, 1420/2004), 1: 136.

68 Ibn Lebbad, er-Redd ‘alas-Safii, 51.

69 Malik, “Hac”, 88; Buhéri, “Cezaii’s-sayd”, 5; Miislim, “Hac”, 71.
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oldirilebilecegine dair Mélikin goriisiinii tenkit eder.”® Bazi Malikiler, hadiste
sadece bes hayvanin zikredildigini, dolayisiyla kendi re’yine gére bunlara ek yap-
manin caiz olmadigini ifade ederek Safil’yi tenkit ederler.”

Ornek 7: Miigrik 6ldiiriildiigiinde tizerindeki “selebe’nin éldiirene ait oldu-
guna dair sahih hadis bulunmaktadir.” Fakat $afii'nin, kendi re’yine dayanarak bu
hususta teferruata girdigi ve arkadan miisriki 6ldiirenin onu elde edemeyecegini
savundugu, dolayisiyla hadise aykir: hareket ettigi ifade edilir.”

Ornek 8: Képegin salyasinin bulagtigi kabin yedi defa yikanacagina dair sahih
bir hadis nakledilmektedir. Bu hadiste kabin i¢cinde bulunan su veya siitiin necis
olup olmadigryla ilgili her hangi bir ifade s6z konusu degildir. Ancak Imam $a-
fit'ye gore kopegin salyasindan dolay: kabin yikanmasinin gerekli olmas: halinde
i¢indeki sivinin evla ile necis addedilmesi lazim gelir.”* Diger bir ifadeyle $afii, ha-
diste yer alan hiikmiin illetini tespit ederek konuyu ele alir. Maliki alimler, hadiste
olmayan bu bilgileri $afit'nin kendi re’yine gore hadise ziyade veya eksiltme yapa-
rak kabin icindeki suyun necis olduguna hitkmettigini belirtirler. Ayrica hadiste
bir defa toprakla yikanmasi gerektigi ifade edilirken $afii, ayni sekilde konuyu
ta'lil ederek ek olarak basgka hususlarla (nehale ve etb4nla) da temizlenebilecegini
savunur ve Malikiler, “hadiste olmayan hususlar1 kendi reyiyle tespit ettigi’nden
dolay1 Safit’yi tenkit ederler.”

Ornek 9: Hz. Peygamberden aktarildigina gére bes vasaka balig hurmanin
zekata tabi olmayacag: ifade edilir.”® imam Malike gére hurmanin biitiin tiirleri
ayni kabul edilirken Imam Safii, konuyu gerekgelendirerek hurmalarin hepsinin
ayn1 olmadigini belirtir”” ve bir kisminda on vasaka ulasana kadar zekata tabi ol-
mayacagini ifade eder. Bu ayrimindan dolay: $afitnin kendi re’yine gére bu iki tiir
hurmaya farkli hitkiim verdigi, halbuki hadiste boyle bir bilginin olmadig: belir-
tilir.”®

Ornek 10: Hz. Peygamber’in ihramdan énce koku siirdiigiine dair bir hadis
aktarilir.”® $afii, ihramdan sonra kokusu devam etse dahi kokunun siiriilmesinin
caiz oldugunu soylerken® Malik, hadiste acik¢a yer almadigindan dolay: ihram-
dan sonra kokusu devam edecek kokular hususunda tevakkuf eder. Dolayisiyla
baz1 Malikiler, hadiste bu kaydin olmadig1 gerekeesiyle Safii'nin kendi re’yine gore

70  Safii, el-Umm, 8: 583.

71 Ibn Lebbad, er-Redd ‘alas-Safii, 51.

72 Malik, “Cihad’, 18; Safii, el-Umm, 5: 308; Buhari, “Farzii’l-Humus”, 17; Miislim, “Cihad”, 41.
73 $Safii, el-Umm, 8: 626; Ibn Lebbad, er-Redd ala’s-Safii, 52.
74 Safii, ihtilafu Malik ves-Safii, 64-65.

75 Ibn Lebbad, er-Redd ‘alas-Safii, 53-54.

76 Malik, “Zekat’, 1; Buhéri, “Zekat”, 32; Miislim, “Zekat’, 1.
77  Safii, el-Umm, 3: 90.

78 Ibn Lebbad, er-Redd ala’s-Sdfii, 57.

79 Malik, “Hac”, 71; Buhéri, “Hac’, 18; Miislim, “Hac”, 31.
80 Safii, el-Umm, 8: 588.
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Imam Safii’ye Gore Fikih Ilmi Agisindan Hadisin Isnadinin Sthhati Yeterli midir?

hadise ek yaptigini ve hadiste mevcut olmayan bir kaydin hadise eklenmesinin
dogru olmadigini belirtirler.*

Ornek 11: Deve basta olmak iizere bazi hayvanlarin bevlinin Hz. Peygamber
doneminde tedavi amagli kullandig1 ve Hz. Peygamberden bunun temiz oldugu-
na dair rivayetlerin aktarildig: goriiliir. Bu rivayetlerin z&hirine dayanarak Malik,
Sevri ve Hanefilerden Ziifere gore eti yenen hayvanlarin bevli temiz oldugu gibi
diskilar: da temizdir.®? Seybéani de el-Asl adl1 eserinde yer verdigi hadislerden son-
ra devenin bevlinin temiz oldugunu iddia eder.** Ancak $afii, eti yensin yenmesin
biitiin hayvanlarin diskilarinin ve bevlinin necis oldugunu belirtir.* Ibn Lebbad
ise bu hususta $afil’yi tenkit ederken onun goriistiniin, hadislere aykir1 oldugunu
tespit sadedinde pek cok rivayete yer verir.®

Ornek 12: Burun kanamasindan dolay1 abdest alinacagina dair merfti ve
mevkdf rivayetler s6z konusudur. Nitekim ilgili hadisler, Tirmizi ve Ibn Mace gibi
muhaddisler tarafindan da aktarilir.* Ancak Imam $afii, bu rivayetlerin hig biriyle
amel etmemis ve kendi goriisiinii herhangi bir rivayete dayandirmadan akli delil-
lerletemellendirmistir.5”

Ornek 13: Hz. Peygamber’in esini optiigii ve ardindan namaz kildigina dair
hadis, Ibn Ebi Seybe, Ahmed, Ebt Davud, Tirmizi ve Ibn Mace gibi pek gok mu-
haddis tarafindan aktarilir.®® Fakat bu hadis, muhaddisler tarafindan sahih kabul
edilmesine ragmen Imam $afii tarafindan amele konu edilmemistir.

Ornek 14: Hz. Peygamber’in, korku ve yagmur s6z konusu olmadan sebepsiz
sekilde Medinede 6gle-ikindiyi ve aksam-yatsiy1 cem ettigine dair hadis, Buhari,
Miislim, Ebt Davud, Tirmizi ve Nesai basta olmak tizere pek ¢ok hadis kaynagin-
da aktarilmistir. Ancak bu hadis, sadece Imam $afii tarafindan degil, pek ¢ok
fakih tarafindan amele uygun goriilmemistir.”

Ornek 15: Sahih isnadli bir hadiste “her kim, tizerinde orug borcu oldugu
halde vefat ederse velisi onun yerine orug tutar” denilir.”! Bir bagka hadiste “bir

81 Ibn Lebbad, er-Redd ala’s-Sdfii, 64.

82  Cessas, Muhtasaru Ihtilafi'l-Ulema, thk. Abdullah Nezir (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islimiyye, 1417/1996), 1:
131.

83  Seybani, el-Asl, 1: 30, 57.

84  Safii, el-Umm, 4: 238.

85 Ibn Lebbad, er-Redd ‘alas-Safii, 90-94.

86 Malik, “Taharet’, 46; ibn Mace, “Tkametii’s-Salat”, 137; Tirmizi, “Taharet”, 64.

87 Safii, el-Umm,41 :2.

88 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1: 48; Ahmed, Miisned, XXXXII, 497; Ebti Davud, “Taharet”, 67; Tirmizi, “Taharet,
63; Ibn Mace, “Taharet, 69.

89 Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 12; Miislim, “Salati’l-Miisafirin”, 54; EbGt Davud, “Salat”, 273; Tirmizi, “Salat, 138;
Nesai, “Mevakitii's-Salat”, 47.

90 Bu hadis, $afii mezhebine mensup alimler tarafindan zorlama tevillerle farkli sekilde yorumlanmugtir. Bkz.
Maverdi, el-Havi’l-Kebir, thk. Ali M. Muavviz ve Adil Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi - Ilmiyye, 1419/1999), 2:
367; Nevevi, el-Mecmil’, 4: 380; Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-Muhtac (Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabi,
1357/1983), 2: 401-402.

91 Buhari, “Savm’, 42; Miislim, “Siyam’, 153.
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adam gelip Hz. Peygambere ‘ya Restlallah! Annem bir aylik orug borcu varken
vefat etti, onun yerine kaza edebilir miyim?’ diye sorar. Hz. Peygamber de “Evet,
Allah’in borcu 6denmeye daha layiktir” der. Bu iki hadis, hem Buhdride hem de
Miislimde yer alir, fakat Séfii, kadim goriisiinde bu hadislerle amel etmis olsa da
cedid kavlinde bu goriistinden dénmiis ve miittefekun aleyh kategorisinde yer
alaacak bu hadislerle amel etmemistir. Nitekim Ciiveyni (6. 478/1085), Nihdye-
tii’l-Matlab adli eserinde “Safitnin cedid kavlinde neden bu hadisle amel etmedi-
gini bilmiyorum. Ya hadisin zayif oldugunu kabul etmis ya da mensth olduguna
kail olmugtur” diyerek®? Kerhi'nin (6. 340/952) “Mezhebimize aykir1 ayet ve hadis-
ler ya mensthtur ya da miievveldir” séziiyle ayni noktada bulugmustur.

Ornek: 16: Hz. Peygamber’in, sarigin iistiine mesh ettigine dair sahih isnadl
hadisler bulunmaktadir.”® Fakat Sifii bagta olmak tizere pek ¢ok hukukcu, basin
meshine dair ayetten dolay1 sarigin meshinin yeterli olduguna dair hadisle amel
etmemistir. Nitekim Nevevi, amel edilmeyen bu hadislerin sahih oldugunu ifade
etmesine ragmen onlarin tevil edildigini ve muhtemelen bu hadislerde ihtisar ol-
dugunubelirtmistir.**

Konuyla ilgili daha ¢ok 6rnek bulunmasina ragmen mezkir problemi vuzuha
kavugturdugundan dolay1 bu rivayetlerle iktifa ediyoruz. Zira Imam $ifii basta
olmak tizere hukukg¢ularin ¢ogu, ti¢ talakin Hz. Peygamber, Hz. Ebti Bekr ve Hz.
Omer’in ilk iki yilinda bir talak sayildigina dair Miislimde yer alan hadisle,” “Kor-
ku ve yagmur s6z konusu olmadan Hz. Peygamber’in yedi namazi ve/veya sekiz
namazi cem ederek kildigina” dair Miislim hadisiyle* ve “Bulug ¢agina ermis her-
kese Cuma guslii vaciptir” seklindeki miittefekun aleyh hadisle *” amel etmemis-
lerdir. Bundan 6tiirti sonraki alimler de bu tiir rivayetleri mensth veya miievvel
kategorisinde degerlendirmek zorunda kalmislardir.

4. imam Safitnin Siinnete ve Hadise Aykir1 Hareket Ettigine Dair Baz1
Risaleler

Genelde Imam $afiinin muhaliflerine déniik ifadeleri merkeze alinarak bu
mevzu ele alindigindan konunun saglikl bir zeminde tartisildigini sdylemek zor-
dur. Halbuki muhélifleri tarafindan $afii'nin hadis ve siinnete aykir1 hareket ettigi-
ne dair miistakil eserler dahi kaleme alinmustir. Nitekim Ibn Sahntin (6. 256/870),
Mufaddel b. Mis‘ar el-Hanefi (6. 442/1050), Muhammed b. Abdillah b. Abdilha-
kem (6. 268/882) ve Ibn Lebbad’in bu dogrultuda eserleri bulunmaktadir.”® Tespit

92 Ciiveyni, Nihdyetii'l-Matlab, 4: 62. Ayrica hadisin yorumu i¢in bkz. Nevevi, el-Mecmil, 6: 367.

93 Buhari, “Vuda”, 49; Miislim, “Taharet”, 84.

94 Nevevi, el-Mecmi, 1: 408.

95  Miislim, “Talak’, 15.

96 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 55.

97  Buhari, “Cuma’, 2; Mislim, “Cuma’, 5.

98 Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani, ez-Zebb ‘an Mezhebi Malik (Muhakkikin Girisi), thk. Muhammed el-Alemi (Mag-
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edebildigimiz kadariyla bu eserler i¢inden sadece Ibn Lebbadin er-Redd alas-Safii
adli eseri giiniimiize ulagmistir. Dolayisiyla bu eserden hareketle kisaca da olsa
Imam Safitnin neden tenkit edildigine ve Ibn Lebbad’in sarf ettigi bazi cimlelere
yer vermemiz faydali olacaktir.

Imam $afii, [htilafu Malik ves-Safii adli eserinde Imam MaliK'in hadis ve ri-
vayetlere aykir1 hareket ettigini soyleyerek kendi icinde tutarli olmadigini tespit
etmeye calisir. Ibn Lebbad da tam aksine $ifii'nin hadislerle amel etmedigi ve ken-
di re'yine gore hadislere ziyade ve eksiltmelerde bulundugu iddiasiyla bu eserini
kaleme almistir. Konunun daha fazla uzamamasi adina bu eserin, miistakil bir ¢a-
lismaya konu edilmesi gerektigini belirtip Imam $afit’'ye yonelik kullandig1 bazi
ifadelerle iktifa etmek durumundayiz:

Bu kitap, Safii'nin kitab ve siinnete muhélefet ettigi meselelerle ilgilidir...*

Bu bab, $afit'nin kendi re’yine gore hitkiim verdigi meseleler hakkindadir.'®

Sen, Hz. Peygamber’in ¢ikarmadig hususlar1 kendi re’yinle Kuran ayetinden tah-
ricediyorsun...'!
Biitiin bunlar1 kendi re’yine gore sdyledin ve bir seye dayanmadan kendince bu

aciklamalara yer verdin.'®

Kendi re’yinden dolay: biitiin bu hadislere muhélefet etmektesin.'®

Biitiin bu hadisler Safit’ye ulagmis ve kendisi onlari rivéyet etmis, ardindan re’yden

dolayionlaramuhélefetetmisgtir.'**

Hasili pek ¢ok aragtirmaci, Imam $ifii'nin kendi seleflerine yonelik sarf ettigi
climleleri merkeze alarak bir tasvir ¢izmekte, halbuki Imam Ebd Hanife hakkinda
kullanilan ifadelerin benzerlerinin onun i¢in de kullanildig1 gortilmektedir. Ni-
tekim yukarida yer verdigimiz ifadelerde goriildiigii iizere Ibn Lebbad, Sifit'nin
kendi re’yine gore hadislere ek yaptigi, hadiste olmayan hususlar: kendi re’yiyle or-
taya koydugu, halbuki Malik’in bu konularin genelinde yorum yapmaktan ¢ekinip
tevakkuf ettigi ve hadisi oldugu gibi kabul ettigi vurgulanir.

Sonug

Aragtirmamiz neticesinde ulastigimiz sonuglar1 su maddelerde 6zetlememiz
miumkindiir:

1. Muvatta, Buhari ve Miislim gibi sahih kabul edilen temel eserlerde yer alan

rib: 1432/2011), 1: 37; Zehebi, Tarihul-Islim, thk. Bessar Avvad MarGf (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-Islami, 2003),
20: 171.

99 Ibn Lebbad, er-Redd ‘ala-Safii, 47.

100 Tbn Lebbad, er-Redd ‘ala-Safii, 47.

101 Ibn Lebbad, er-Redd ala’-$afii, 51.

102 Tbn Lebbad, er-Redd ‘ala-Safii, 70.

103 Ibn Lebbad, er-Redd ala}-Safii, 104.

104 Tbn Lebbad, er-Redd ‘alas-Safii, 82.
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hadislerin sithhati tamamen ictihadi bir meseledir. Dolayisiyla Buharinin dikkate
aldig1 bazi hadisleri Miislim sahih kabul etmemis, Miislim'in otantik kabul ettigi
baz1 hadisleri de Buhéri sahih kabul etmemistir. Nitekim eserlerini olustururken
tercih ettikleri hadisler bunu gostermektedir.

2. Bir hadisin isnaddinin sahih olmasiyla onunla amel edilip edilmeyecegi me-
selesi farkli seylerdir. Zira hadis sahih kabul edilmesine ragmen neshedildiginden
dolay1 amele konu olmayabilir. Ayrica isnadi sahih olmasina ragmen muhtevasi
fukaha nezdinde kabul edilmediginden saz veya miievvel addedilebilir.

3. S&fii'nin, hadisin isnadiyla veya sithhatiyle yetindigine dair iddiaya ihtiyatla
yaklasilmasi gerekir. Dolayisiyla er-Risdle basta olmak tizere fikih ustlii eserlerin-
de yer alan bu tiir teorik ifadelerin vakiay: yansitip yansitmadigi veya seri hitkiim-
leri elde etme maksadiyla sdylenip soylenmedigi tizerinde titizlikle durulmalidir.
Nitekim yukarida yer verdigimiz 6rneklerden ve Nevevinin agik ifadelerinden ha-
reketle $afitnin, hadisin sihhatiyle yetinmedigi ve muhaddisler tarafindan sahih
addedilen pek ¢ok hadisle amel etmedigi tespit edilmistir.

4. Mezktr orneklerde gortldiigii tizere bir hadis, miittefekun aleyh dahi olsa
selef tarafindan amele konu olmamigsa onun, fukah4 tarafindan dikkate alinmas:
pek miimkiin degildir. Dolayisiyla fukah4 nezdinde bir hadisin “ma‘muliin bih”
olmasi, yani amele konu edilmesi, isndddan daha 6nemli bir kriterdir. Teorik ola-
rak buna kars: ¢ikan $afitnin dahi fikih ilminde bu prensibe riayet ettigi anlagil-
maktadir. Bundan 6tiirii bir hadis, isnadi zayif dahi olsa kendisiyle amel edilmigse
fukah tarafindan hiiccet sayilabilir veya kendisiyle amel edilmemigse miittefakun
aleyh dahi olsa dikkate alinmayabilir.

5. Ebt Yusuf’un er-Red ald Siyeri’l-Evzdi ve Seybaninin el-Hiicce ald Ehli’l-Me-
dine adli eserlerinde hadis baglaminda Evzai ve Malike yonelik sert elestiriler ol-
dugu gibi, Hicazlilar da Kufelileri hadis ve siinnet hususunda sert gekilde tenkit
ederler. Safitnin de seleflerini bu konuda tenkit ettigi, kendisinden sonra gelenle-
rin de bu baglamda onu tenkit edip miistakil eserler yazdiklar: gorilir. Bundan
otirt Karafi, bitiin mictehidlerin farkl saiklerle pek ¢ok hadisle ve ayetle amel
etmedigini belirtir. Fakat $afitnin eserleri daha yaygin ve belirleyici oldugundan
pek ¢ok arastirmaci, onun teorik sekilde dile getirdigi ifadeleri veya muhaliflerini
tenkit etmek i¢in sarf ettigi cimleleri merkeze alarak bir tasvir ¢izmeye ¢alismakta
ve bu, vakiay isabetli sekilde yansitmamaktadir.

6. Son olarak Safii'nin er-Risdle ve onun haber teorisini ortaya koyan Cimdu’l-
[lm adli eserleri, seri ameli hiikiimleri ortaya koymak veya seri hitkkiimlerle deliller
arasindaki irtibat1 saglamaktan ziyade tutarh bir ustl gelistirmek ve fikhin teorik
yaklagimini gelistirmeye doniik dini koruma refleksiyle yazildig: anlagilmaktadr.
Dolaysiyla saglikli sonuglara ulasabilmek icin buradaki ifadelerin, furt-1 fikihla
koordineli sekilde ele alinip incelenmesi gerekir.
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Klasik Donem Arap Kaynaklarinda Nuh Tufani’nin
Ra’si’l-Ayn’de Ger¢eklestigine Dair Rivayetlerin
Degerlendirilmesi
Abdilbaki BOZKURT"
0z
Tufan hadisesi, en eski caglardan beri sozlii olarak aktanlmis, yazilmig ve bu se-
kilde giiniimiize kadar ulasmis olan bir olaydir. Bu hadisenin gercekligine dair bilimsel
ve dini veriler mevcuttur. Bu verilere gore tufanin m.6. ll. binde yasanmig oldugu tah-
min edilmektedir. Hadisenin meydana geldigi yer ile ilgili elde kesin veriler bulunma-
makla birlikte bu konuda dazi tahminler 6ne ¢kmaktadir. Bu tahminlerden bir tanesi
el-Cezire bolgesinde yer alan Ra'si'l-Ayn sehridir. Bazi ortacag Arap yazarlarina gére
Hz. Nuh, Ra'si'l-Aynlidir. Bu kanaate sahip olan yazarlar, Tufan hadisesinin de orada
gerceklesmis oldugunu belirtmiglerdir. Bahse konu yazarlarin dile getirdikleri iddiala-
rin degerlendirilmesi ve bunlarin nereden kaynaklanmi olabileceginin arastinlmasl,
makalenin dziinii teskil etmektedir. Arastirmada iki farkli kaynak tiirii kullamilmistir.
Bunlar, Nuh Tufani'nin Ra'si'l-Ayn'de gerceklestigine dair rivayetlerin nakledildigi bi-
rinci elden kaynaklar ile bu rivayetleri destekleyen veya nakzeden bilimsel arastirma/
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The Evaluation of the Narrations in the Classical Period
Arabian Sources About That Noah’s Flood Took Place in
the Rasulayn

Abstract

The Noah’s Flood is an incident which has been spoken, written and narrated
since the ancient times. There are some evidences in both religious and scientific texts
which propose that the Flood actually occurred during the 3000 BC. Although there
are no sources to prove where exactly the Flood occurred, however some estimations
were made regarding the question. One of those assertion suggests that the Flood
probably occurred in the al-Jazeera’s Rasulayn city. According to some medieval
Arab scholars, the Flood took place in Rasulayn where Noah was native to. Therefore,
those writers also suggested that the Flood occurred in Rasulayn region. This article
elaborates and questions these suggestions and also investigates the causes of these
suggestions made by the Arab scholars. Wo types of sources are used throughout this
study. First, the primary sources which narrated of Noah's Flood which occurred in
Rasulayn; and secondly, other scientific studies which supported this hypothesis. Also,
divine religions” holy scriptures are sometimes referred throughout this study. We use
analysing and interpreting as historical scientific research methods during this study.

Keywords: Rasulayn (Resaina), al-Jazeera, Noah, The Flood, Sirnak, Cudi.



Giris

Ra’si’l-Ayn'nin, tarihin en eski yerlesim yerlerinden biri oldugu tarihi kayat-
lardan anlagilmistir. Buradan dogan bir¢ok pinarin bulunmasi ve Firat-Dicle Ne-
hirleri arasindaki cografi konumunun saglamis oldugu ikliminin elverisliligi gibi
ozellikleri, buranin insanhgin ilk yerlesim yerlerinden biri olmasini saglamistir.
Glintimiizde Suriyenin Haseke iline bagli bir ilge merkezi olan Rasii’l-Ayn, 23.000
kilometre karelik bir alana sahiptir.! Sehrin bulundugu cografya, Turkiyenin gii-
neydogu smirinda yer almaktadir. Burada {ilkemize ait Devlet Demir Yollar: ray-
larinin olusturdugu Tiirkiye-Suriye sinirinin giiney kismi Ra’siti’'l- Ayn; kuzey kismi
ise Sanlurfanin Ceylanpinar ilgesi olarak bilinmektedir.

Rasir'l-Ayn, koklii bir tarihi ge¢mise sahip olan, ancak son donemlere ka-
dar hakkinda detayli sekilde arastirma yapilmamis sehirlerden biridir. Sehirle
ilgili yapilmis eski arastirmalarin biiyiik bir ¢ogunlugu ise genelde siyasi tarihle
alakalidir. Baz1 klasik Arap kaynaklarinda dile getirilen “Tufan Hadisesi’nin? bu
sehirde gerceklestigine dair rivayetlerse bugiine kadar goz ard: edilen konulardan
biri olmustur.

Oysa dini kaynaklara gore beseriyetin ikinci defa dogusunu ifade eden bu
hadisenin her a¢idan iglenmesi ve ozellikle nerede gerceklesmis olabileceginin
ortaya ¢ikarilmasi, insanlik tarihinin bitis ve yeniden baslayisinin yerinin tespiti
acisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Bu sebeple sozii edilen Arap kaynaklarinin
ifade ettigi sekilde tufanin Rasii’l- Aynde gergeklesmis olabilecegine dair iddialarin
aragtirilmasina ihtiyag vardir.

1 http://www.yabeyrouth.com/pages/index905m.htm Erisim 31.07.2012.

2 Hadise hakkinda genis bilgi igin Bkz. Muhammed Ibn Miikerrem Ibn Manztir, Muhtasaru Tarihi Dimagk, thk.
Ahmet Ratib Hammus, Muhammed Naci el-Omer ($am: Daru’l-Fikr, 1989), 26: 196-199. Ayrica benzer yak-
lasimlar i¢in bkz. Tekvin 7/6-9; Semsettin Ginaltay, Yakinsark, Elam ve Mezopotamya (Ankara TTK Yayinlari,
1997), 210-214.
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Klasik Donem Arap Kaynaklarmda Nuh Tufanimn Rasii’l-Aynde Gergeklestigine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi

S6z konusu amaca yonelik olarak bu ¢alismada tufan olaymin icerigine giril-
meden 6ncelikle konu ile ilgili belli bir ¢erceve ¢izilmeye ¢alisiimistir. Bu gergeve
dahilinde tufanin mahiyeti kapsaminda; Tufanin tanimi, bolgesel veya evrenselligi
ile olus zamanina deginilecektir. Buradaki amag, Ra’si'l-Ayn’le ilgili dile getirilen
rivayetlerin gerek bilimsel ve gerekse dinsel agidan oturabilecekleri bir zeminin
olup olmadigini saptamaktir. Bunu miiteakip, once rivayetler, ardindan bu riva-
yetlerle alakali yapilan saptamalar ve bunlarin 1s1g1nda rivayetlerin degerlendir-
mesi yapilacaktir.

1. Tufanin Mahiyeti

Tufan ibaresi, kdken olarak Arapca olup Lisanii’l-Arabda farkli tanimlarina
rastlanmakla birlikte bu tanimlarin bazilarinin birbirlerine yakin oldugu goriil-
mektedir. Ornegin: “Her tarafi kaplayan su; fazlaca yagan yagmurdan kaynakla-
nan bogucu miktarda su; birgok sehri yutabilecek miktarda su” seklindeki tanim-
lar, birbirlerini destekleyen ve yakin anlamlar1 olan tanimlardir. Bunlardan farkli
olarak Hz. Ayse’ye dayandirilan bir hadise gore de tufan, “6lim” seklinde tanim-
lanmustir.? S6zciigiin genelde ifade ettigi anlam, gerek kutsal kitaplarda gerekse ta-
rihi metinlerde zikredilen kullanimla biiyiik bir paralellik arz etmektedir. Bununla
birlikte tarihin bu sézctige yiikledigi cok 6nemli bir anlam vardir ki; o da Hz. Nuh
doneminde gerceklestigi sdylenen ve ismini yine Hz. Nuh’tan almis olan meshur
hadisedir. Kutsal kitaplar ve ¢ivi yazili tabletlerde bahsedilen bu hadise, ilgili ¢ivi
yazili belgelerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte giiniimiize kadar tartigilan bir konu ha-
line gelmis; bunun yani sira birgok kitap, dergi ve giinliik gazetede de islenmistir.
Bu sayede Nuh Tufanr'ni isleyen kutsal kitap ve ¢ivi yazili belgeler arasindaki fark-
lilik ve paralelliklerin ortaya konmasi imkani da bulunmustur.*

Bir aragtirmasinda kapsamli ifadelerle bu hadiseyi tanimlamis olan Cegen,
“Tufan, bir takim kavimlerce tanrilarin kendilerine kars: giinah isleyen insanlar-
la birlikte biitiin canlilar1 ortadan kaldirmak tizere yapilmasini kararlastirdiklar:
ve diinyanin tamaminin su istilasina ugratildigina inanilan biyiik bir felakettir™
demektedir. Sosyolojik aragtirmalariyla bilinen $enel ise farkli bir bakis agisiyla
tufani, “Ote diinya ve cehennem kavramlarinin daha geligtirilmedigi bir donem-
de toptan cezalandirmanin en uygun bi¢imidir™® seklinde tanimlamaktadir. Senel
ayrica tufanin bir doga olayindan ziyade bentlerin ve kanallarin yikilmalarinin
ardindan yasanan olgular ve bu olgularin dogurdugu sosyal altiistlerle birlikte,

¢oken bir uygarlik iizerine ¢evre barbar topluluklarin dalga dalga saldirislarini

3 Ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, thk. Muhammed Abdulvahab, Muhammed es-Sadik el-Abidi (Beyrut: Daru Ihyai
Turasi’l-Arabi, 1999), “tvf” md., 8: 224.

4 Salih Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi’, I. Uluslararas: Mardin Sempozyumu Bildi-
rileri, ed. 1. Ozcosar, H. H. Giineg (Istanbul: Mardin Thtisas Kiitiiphanesi Yayini, 2006), 125-127.

5  Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi’, 125.

6  Aldeddin Senel, fTkel Topluluktan Uygar Topluma (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2001), 293.
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simgeleyebilecegine, yani tufanin bir bakima toplumsal bir hadise olabilecegine
de isaret eder.’

Nihayetinde yasandig1 varsayilan bir tufani, yeryiiziinde biitiin varliklar: bir
sekilde etkilemis olmasi sebebiyle, basta toplumsal bir hadise olmak iizere jeolojik
veya cografi bir hadise olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Burada dikkat ceken
hususlardan biri gerek kutsal kitaplardaki gerekse tarihi/arkeolojik buluntulardaki
anlatimlarin birbirlerine yakin olmasidir. Bu dogrultuda kutsal kitaplara bakildi-
ginda bunlarin en eskisi olan Tevratin Tekvin (Yaratilis) kitabinda, 5/25’ten itiba-
ren dokuzuncu béliimiin sonuna kadar tufan kissasi anlatilmaktadir. Incilde de
(farkli versiyonlarinda) tufan hadisesinden bagimsiz ve teferruatli bahsedilmemis
olmakla birlikte igerik olarak Tevrata yakin olacak bicimde sadece birka¢ bolimde
ve bir iki ciimle halinde insanlara yol gosterici mahiyette deginilmistir. Ornegin,
Matta ve Lukada tufan; yikimin, insan cahilligi ve umursamazliginin bir sembolii
iken® I. Petrus’ta vaftizin simgesi olarak sunulmus ve bu hadiseden kurtulan sekiz
kisi 6ne ¢ikarilmistir.® II. Petrus'ta ise sadece hadiseden kurtulan yedi kisiden s6z
edilmigtir.'® Kuran-1 Kerimde de tufan hadisesine yer verilmis, ancak konu Tev-
rat’taki gibi tek bir surede ve tek parca halinde anlatilmamuis, aksine farkl: sureler-
de'' ve daha ¢ok yasananlardan ibret alinmasini saglamak amaciyla dile getirilmis-
tir. Ayetlerde tufanin zamani, olus bi¢imi ve diger teknik ayrintilarindan ziyade
Nuh'un kavmiyle miicadelesi, onlar1 dogru yola ¢agirirken nelerle karsilastig1 veya
nasil bir yontem izledigi ile tufan1 doguran sebepler tizerinde durulmustur.'?

Hadise hakkinda tartisilan bir bagka husus da tufanin evrensel olup olmadi-
gyla ilgilidir. Farkl: goriislerin dile getirildigi bu konuda Kitab-1 Mukaddes, tufan:
evrensel bir olay olarak aktarirken Cegen, Kuran-1 Kerim'in ayni hadiseyi Hz.
Nuh'un yasadig1 bolge ile baglantili bir olay olarak aktardigini dile getirmektedir.'*
Oysa Kur’an-1 Kerimden naklettigi “...Yalniz onun soyunu siirekli kildik” (Saffat
37/75-77) ayetini dayanak yapan ve gorigiini bir¢ok nakli delil ile de destek-
leyen Taberi, (6. 310/923) olayin evrensel boyutta olup o donemde Hz. Nuh'un
cocuklarinin disinda hi¢ kimsenin neslinin devamina miisaade edilmedigini ifade

etmektedir. Dolayisiyla bu hadiseden sonra diinyaya gelen insanlarin tiimiiniin

Senel, flkel Topluluktan Uygar Topluma, 242, 250.

Bkz. Matta 24/37-39; Luka 17/26-27.

L. Petrus, 3/20-21.

II. Petrus, 2/5. Taber, tefsirinde konu hakkinda bazi rivayetler naklederek; “Gemiye binenler konusunda ih-

tilafa diigtilmis ve bazilar1 bunlarin sekiz, bazilarinin ise bunlarin yedi kisi oldugunu soylemistir. Bagka bir

rivayete gére Nuh'un ¢ocuklar1 Ham, Sam ve Yafes ile birlikte alt1, toplamda ise 10 kisi oldugu bildirilmistir.

Ibn Abbasa gore ise bu say1 80 idi” demektedir. Bkz. Taberi, Tefsirii’t-Taberi, thk. Muhammed Mahmud Sakir

(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, ts.), 15: 325-330.

11 Bkz. Nuh 71/1-28; Araf 7/59-63; Hud 11/25-34, 36-44; Mu'min(n 23/23-30; Kamer 54/9-15; Ankebut 29/13-
14; Tahrim 66/10 vd.

12 Hiseyin Giines, Islam Tarihi Kaynaklarina Gére Nuh Tufan: ve Cudi Dagi (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2014), 34.

13 Yaradilis 7/21-22.

14 Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi” 125.
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Klasik Donem Arap Kaynaklarmda Nuh Tufanimn Rasii’l-Aynde Gergeklestigine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Hz. Nuh'un ii¢ ¢ocugu olan Ham, Sam ve Yafes'in ¢ocuklar1 oldugu séylenmek-
tedir.'” Islam tarihgilerinin énde gelenlerinden Ibniv’l-Esir (6. 629/1232) ve Ibn
Kesir'in (6. 774/1373) de yapmis olduklar1 nakillerden, ayni kanida olduklar1
anlagilmaktadir.'®

Arkeolojik bulgular ise tufanin evrensel degil, daha ¢ok bélgesel oldugunu
gosterir niteliktedir. Unlii Ingiliz Asurolog ve Arkeolog George Smith’in biraktig:
yerden arkeolojik kazilarini siirdiiren Wolley’in yapmus oldugu kazilar neticesin-
de ulastig1 sonuglar da bunu desteklemektedir.'” Ayni sekilde doga bilimcileri ve
jeologlarin da tiim varliklar: bir anda bogarak yok eden evrensel bir tufan olayini
kabul etmedikleri anlagilmaktadir.'®

Tufan hadisesinin gerceklesmis oldugu tarih konusunda da farkli gorisler
vardir.”” Bunu ortaya koymaya ¢alisan arkeolojik veriler, olayin vuku tarihini m.6.
3000-2900 yillar1 arasi olarak bildirirken,? Tevrat'tan yapilan ¢ikarima gére tufan
m.0. 2100-2000 tarihleri arasinda gergeklesmistir. Kimi arastirmacilara gore ise bu
tarih, m.0. 2650dir.*! Sarik¢ioglu, eldeki bilimsel verilere (6zellikle ¢ivi ve tahta kul-
lanildigina dair bilgilere) dayanarak tufanin m.6. 3500’iin 6ncesine gidemeyecegi,
bununla birlikte insanlarin madenleri kesfettigi bir tarihte bu olayin vuku bulmus
olabilecegine isaret ederek bu tarihin de asag1 yukar:1 m.6. 2700 olabilecegini
vurgulamaktadir.?> Abt'l-Farac’in (6. 684/1286) Josephus'tan naklettigini sdyledi-
gi bilgide de Adem ile tufan hadisesi arasindaki yillarin toplaminin 2242 oldugu
ifade edilmektedir.*® Abir'l-Farac, ayrica belli bir tarih zikretmeksizin hadisenin
Sid ogullarinin onuncusu, Ksisothros (yahut Ksisorthos) déneminde gerceklesti-
gini soylemektedir.?* Bunlarin diginda, Senel de m.6. 3300 ile 3100 yillar1 arasinda
yaganan Ubeyd donemine isaret ederek bu donemde yasayan topluluklarin bir tu-
fana maruz kalarak yok oldugunu aktarmaktadir.”

15 Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve'l-Miilik, thk. Muhammed Ebir’l-
Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Maarif, 1964), 1: 192.

16 Ebi’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed Ibnit'l-Esir es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi't-Tarih,
gev. Abdullah Koge (Istanbul: Bahar Yayinlary, ts.), 1: 66; Ebi'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir, el-Biddye ven-Nihdye, cev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994), 1: 162.

17 William Ryan ve Walter Pitman, Nuh Tufan: (Tarihi Degistiren Olaya Iliskin Yeni Bilimsel Kesifler), gev. Dursun
Bayrak (Ankara: Arkadas Yayinlari, 2003), 61.

18 Hilmi Omer Budda, Kurban ve Tufan Uzerine Makaleler, haz. Bekir Zakir Coban (Istanbul: Insan Yayinlari,
2003), 106.

19 Ekrem Memis, Eskicagda Mezopotamya (Ankara: Ekin Basim Yayn, 2007), 31.

20 W.Ryan ve W. Pitman, Nuh Tufani, 60; Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi”, 126.

21 Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi’, 126.

22 Ekrem Sarik¢ioglu, “Kuran ve Arkeoloji Isiginda Hz. Nuh ve Tufan Olaymna Yeni Bir Yaklasim’, Islam
Arastirmalart Dergisi 1-4, sy. 9 (1996): 201.

23 Gregory (Bar Hebraeus) Abirl-Farac, Abi/I-Farac Tarihi, Siiryaniceden Ingilizceye gev. Ernest A. Wallis Budge,
Ingilizceden Tiirkgeye ¢ev. Omer Riza Dogrul (Ankara: TTK, 1999), 1: 73.

24 Abwl-Farac, Abiy'l-Farac Tarihi, 1: 73; Gunaltay, Yakinsark, 210.

25 Senel, flkel Topluluktan Uygar Topluma, 189.
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2. Tufanin Ra’sii’l-Ayn'de Gergeklestigine Dair Rivayetler

Tufan hadisesinin nerede gerceklesmis olabilecegine dair varsayimlar 6teden
beri arastirmacilar1 mesgul eden 6nemli bir konu olmustur. Farkli rivayetlerin
dile getirildigi bu konuda hadisenin Ra’sii’l-Aynde gerceklesmis olabilecegine dair
soylentiler, incelemeye deger bulunmustur. Konu hakkinda, Islim alimlerinin 6ne
¢ikanlarindan bazilarinin goris bildirmis olmasi da ayrica dikkatleri bu yone ¢ek-
mistir. S6z konusu 4limlerden biri olan Taberinin Hiid Stiresinin (11/44) tefsirin-
de dile getirdigi su 6nemli bilgi, ayn1 zamanda konu hakkinda ortaya ¢ikan énemli
rivayetlerden biridir: “Kasim’in, Hiiseyinden; Hiiseyin'in, Haccacdan; Haccac'in
da Ibn Ciireycden naklettigine gére Nuh'un gemisi 10 Recep Cuma giinii Ra’sii’l-
Aynden yiikselen sularla birlikte kalkmis ve Asure giiniinde Cudi Dagrna otur-
mugtur”? Taberi, tufanin Rasi'l-Aynde gerceklestigine dair bu rivayetin yaninda
baska rivayetler de aktarmigtir. Ornegin, Ibn Abbasa dayandirdig: rivayete gore
hadisenin gectigi yerin Hindistan oldugunu; el-Kasim’a dayandirdigi rivayete gore
ise Sa’binin “Allal’a yemin ederim ki bu olay Kafe'nin disinda ger¢eklesmemistir”
dedigini aktarmaktadir.?’

Taberinin s6z konusu rivayetine benzer bilgiler aktaran bir baska muellif
de Ibn Manztrdur (6. 710/1311). Miiellif, hadisenin iki farkli yerden birisinde
gerceklesmis olabilecegine isaret ederek sunlari sdylemektedir: “Dediler ki tan-
dir, Cezirede Aynir’l-Verdede® tasti. Hz. Nuh da Ra’sir'l-Aynden gemiye binmistir.
Denildi ki; bu hadise Kuafede, Kife Mescidinde Kinde kapisi yoniinde meydana
gelmigtir”*

Ayni konu ile ilgili bir bagka iddia sahibi de Herevidir (6. 611/1215). Gezgin
kisiligi ile de bilinen Herevi,*® Kafe'yi ziyaretlerinden birinde, burada bulunan bir
cami ve caminin 6niindeki kuyuya isaret ederek; Kafe ehlinin sdyledigine gore “Bu
kuyuyu Hz. Ali kazmistir” dedikten sonra caminin 6niinde bulunan ve Hz. Alinin
orada mevcut olan oturma yerini, ellerini yikadig: tas: vs. kendisine tarif edildik-
ten sonra caminin bat tarafi da isaret edilerek, “Buras1 da Kuran-1 Kerimde gegen
“Fara’t-tennur” (sular cosup taginca) hadisesindeki suyun ilk kaynamaya basladig:

26  Taberi, Tefsirii’t-Taberi, 15: 335.

27  Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Tefsirii't-Taberi, 15: 321.

28 Bu ismin Rasi’l-Ayn ile ayn1 yer olduguna dair bkz. Ali b. Hiiseyin el-Mes'tdi, et-Tenbih ve'l-Israf (Leiden,
Beyrut: Bril Matbaasi-Dar Sader, 1893), 54; Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, el-Mun-
tazam fi Tarihi’l-Miilik ve'l-Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Da-
rﬁ’l—Kﬁtﬁbﬁ’l—Umiyye, 1992), 1: 161; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitabii'l-Bed’ ve't-Tarih (yy.: Mektebe-
ti’s-sakafe ved-diniyye, ts.), 15: 58; Yakut el-Hamevi, Mutemii’l-Bildan (Beyrut: Dar Sader, 1977), 2: 334;
Abdullah b. Abdulaziz el-Bekri, Mutem Mastecem Min Esmai’l-Bilad ve'l-Mevazi’, thk. Mustafa es-Sakka (Bey-
rut: Alemu’l-Kiitiib, 1945), 481; Kemaliiddin [bni’l-Adim, Bugyetii’t-Taleb fi Tarihi Haleb, takdim: Suheyl Zak-
kar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 359; Ebir'l-Kasim Abdullah b. Abdullah b. Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memalik
(Leiden: Bril Matbaasi, 1882), 175.

29 Ibn Manztr, Muhtasar, 26: 62; Tekvin 7.

30 Hakkinda genis bilgi igin bkz. Cevat Izgi, “Ebi’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Ebi Bekr b. Ali el-Herevi el-Mevsil{?,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17 (Istanbul: TDV Yay., 1998), 221-22.
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yerdir” denilmistir. Ancak Herevi, muhtemelen bu soylenenlere katilmamis ola-
cak ki devamla, “Denildigine gére Hz. Nuh Ra’si’l-Aynde dogmustur. Ra’si’l-Ayn,
ayni zamanda Ayni’l-Verde olarak adlandirilmaktadir ve bulundugu yer, Harran
ile Diinaysir®' arasindadir. Fara't-tennur hadisesi de ilk defa burada yasanmis ve
tufan da burada gergeklesmistir™*? demektedir.

Ibn Yusuf el-Karamani (6. 1018/1610) ise yukarida gegen rivayete yakin bir
nakilde bulunarak, “Farat-tennur” hadisesinin bir rivayete gore “Sam illerinden
Ayni’l-Verde'de, baska bir rivayete gore Hindistan veya Kafe Mescidinde gergek-
lestigini yazmaktadir.» Bunlarin diginda Ibn Kesir ve Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de
ilgili ayetin tefsirinde; hadisenin gegtigi yerle alakali olarak Miicahid es-Sa’binin
Kafe'yi, Ibn Abbasin Hindistanl, Katade'nin ise el-Cezire bélgesinde yer alan Ay-
nir'l-Verde'yi zikrettigini nakletmektedir.** Makdisi (6. 380/991) ise, bu hadisenin
Kife veya Hindistanda gerceklesmis olabilecegini bildirmektedir.*®

3. Rivayetlerdeki Bilgileri Destekleyen Bazi Bilimsel ve Dini Bulgular

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki bilimsel ve dini veriler bugiine kadar
tufanin gerceklestigi yerle ilgili belirli bir noktaya isaret etmemislerdir. Ancak
konu hakkinda elde edilen bilgilerin genelde Mezopotamya bolgesini isaret etmesi
sebebiyle, aragtirmacilarin da dikkati bu alana yonelmistir. Goriinen o ki bu yon-
lendirmeyi yapan saiklerin baginda dini bilgilerle birlikte bolgeden elde edilmis
tarihsel/arkeolojik veriler, 6nemli bir paya sahiptir. Bunlar ayni zamanda isaret
edilen bolgenin 6nemli bir par¢asi olan ve bunun yaninda rivayetlerde s6zii edilen
héadise merkezlerinden biri olarak gegen Ra’si’l-Ayne yakinlastirici bilgiler olma-
s1 bakimindan biiyiik bir degere sahiptir. Somut bazi érnekler vermek gerekir-
se arastirmaya Siimerlerden baslanmasi gerekir. Ciinkii Mezopotamyada yaziy:
kullanan Stimerler,* bu hadiseyi kayda gegirerek giintimiize ulasmasini saglayan
ve hadisenin Mezopotamyada yasanmis olabilecegine dair ipucunu veren ilk top-
luluk olmustur. Stimerlerin kendi dillerinde yazmis olduklar1 Gilgames/Bilgames
destanina® ait on birinci tablet, konu olarak genelde kutsal kitaplarda bahsedilen
Nuh Tufanrna paralel bilgiler aktarmaktadir.”® Bulgular, tufan hikéyesinin Sii-

31 Giniimiizde Mardine bagh Kiziltepe ilgesi. Bkz. Nejat Goyiing, XVI. Yiizyilda Mardin Sancag: (Ankara: TTK,
1991), 25.

32 Ebirl-Hasan Ali b. Ebt Bekr el-Herevi, el-Isarat ila Ma'rifeti’z-Ziyarat, thk. Ali Omer (Kahire: Mektebetii’s-Se-
kafetird-Diniyye, 2002), 69.

33 Ahmed b. Yusuf el-Karamani, Ahbdriid-Diivel ve Asarii’l-Uvel fi't-Tarih, thk. Ahmet el-Hatit, Fehmi Sad (Bey-
rut: Aleme’l-Kiitiib, 1992), 62.

34  Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 1: 436; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 1: 241.

35 Makdisi, Kitabii’l-Bed’, 18.

36 Sebastien de Courtois, Siiryaniler, gev. Ersel Topraktepe (Ankara: YKY Yayinlari, 2014), 19; Colin Ronan, Bi-
lim Tarihi, gev. Ekmeleddin Thsanoglu, Feza Gunergun, ed. Ergun Tiirkcan (Ankara: Tiibitak Yayinlari, 2003),
30-32.

37  Gilgamis Destan, ev. Teoman Durali (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 62-67.

38 W. Ryan ve W. Pitman, Nuh Tufani, 54-55; Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi’, 125.
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merce versiyonunun Siimerlerle birlikte Mezopotamyada bulunan Sami kavim-
lere de ge¢mis oldugu; ancak daha ¢ok Babilce yazilmig niishalari ile giiniimiize
ulastig1 yoniindedir.*® S6zii edilen ve farkl iki dilde (Stimerce ve Babilce) yazilmis
ancak igerik olarak paralel olan kil tabletler, 1835 yilinda Iran’in Zagros daglarinda
bulunmustur.” Daha sonra 1847 yilinda I. Assurbanippal’in m.6. 2000 yilina kadar
olan dénemlere ait, aralarinda tufan olaymin da anlatildig1 Gilgamis destaninin
yer aldig1 orijinal belge ve gevirilerin bulundugu saray kitaplig1 da kesfedilmis ve
bu gelisme konuyla ilgili Mezopotamya’ya olan ilgiyi artirmistir. Buradan ¢ikan
Gilgamis Destaninin ¢6ztimiini yapmis olan G. Smith, gordiikleri kargisinda adeta
bityiilenmis ve “Bu yazi, Musanin ilk kitabinda Nuh tizerine anlattiklarini sasirtict
bir bigimde dogrulamaktadir” seklinde bir ifade kullanarak sagkinligini ifade et-
mistir."! Hikdyenin ayrica Anadoluda Hititce ve Hurrice; Misir'in el-Amarna bol-
gesinde Akadca; Suriye’nin bugtinkii modern ad: Tell-Mardik olan Ebla sehrinde
de Eblaca niishalarinin bulunmasi* yine hadise merkezinin genel anlamda Ra’sii’l-
Aynin da i¢inde bulundugu Mezopotamya olabilecegine isaret etmektedir.

Kil tabletlerin disinda son donemlerde Mezopotamyada yapilmis olan arke-
olojik kazilar ve arastirmalar da bilimsel olarak tufan hadisesinin bu bolgede ya-
sanmis olabilecegini ortaya koymaktadir.”” Bunun en 6nemli 6rnegi, Ur sehrini*
kazmis olan C.L. Wolley’in bu kazilar1 esnasinda rastlamis oldugu ii¢ metre kalin-
ligindaki kum tabakasiydi. Wolley, ortaya ¢ikardigi bu buluntu ile tufan olaymin
arkeolojik delillerini buldugunu ilan etmis ve bu da bilim diinyasinda oldukg¢a bii-
yuk bir ses getirmisti. Daha sonralari, Mezopotamyanin bagka sehirleri; 6rnegin,
Kis ve Suruppak kentlerinde yapilan kazilarda evlerin i¢inin temiz bir kumla dolu
oldugu gorilmiis ve bu da tufan hadisesinin dogrulayici isaretlerinden biri olarak
kayda gegirilmistir. Bunun yaninda yazili arkeolojik delillerin de ortaya koydugu
gibi, Suruppak kentinin 10. Krali Utnagpistim zamaninda korkung bir sel felaketi
yaganmis oldugu ispatlanmis, bu da bolgedeki tufan hadisesinin 6nemli kanitlar:
arasinda yerini almistir.*> Ancak bu bilgi ve belgelerle birlikte gerek G.Smith ve
gerekse L.Wolleyden sonra yapilan arastirmalarda 6zellikle sozii edilen kum ta-
bakalarinin Firat Nehrinin, setteki bir yarilmanin sonucunda birkag kilometrelik
alanda yaymis oldugu “sagint1 birikimi” sonucunda olustugu ifade edilerek*® mev-
cut izlerin, tufanin bir sonucu olamayacagina isaret edilmistir. Buna Iranda orta-

39 Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi’, 125.

40  Emre Ozdogan, Tanrt Daglarindaki Sir Nuh'un Gemisi (Istanbul: Gat1 Yayincilik, 2008), 40.

41 Ivar Lissner, Uygarlik Tarihi, gev. Adli Moran (Istanbul: Nokta Kitap, 2006), 9; Budda, Kurban ve Tufan, 107-
130; Ozdogan, Tanr: Daglarmdaki Sir, 40.

42 Cegen, “Kutsal Kitaplar ve Civi Yazili Belgeler Isiginda Cudi”, 125.

43 W. Ryan ve W. Pitman, Nuh Tufani, 59.

44  Giiney Mezopotamyada onemli bir Siimer kentidir. Genis bilgi i¢in bkz. Aynur Ozfirat, Eskicagda Harran
(Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaymlary, ts.), 72.

45  Memis, Eskicagda Mezopotamya, 32; Ryan ve Pitman, Nuh Tufani, 62; Gunaltay, Yakingark, 210; Server Tanilli,
Yiizyillarin Gergegi ve Mirast (Istanbul: Say Yayinlari, 1984), 72.

46  Ryan ve Pitman, Nuh Tufani, 63.
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ya ¢ikan kil tabletlere ragmen, sasirtici bir sekilde soylarinin kesintiye ugrayacagi
endisesiyle tufanin yasanmis olduguna inanmayan veya yasanmis olsa bile Babil
topraklarinda yagandigina ve dolayisiyla kendi yurtlarini etkilemedigine inanan
[ranli Mecusileri de eklemek miimkiin goriinmektedir.*

Hadisenin yukarida ifade edilenin disinda bagka bir merkezde gerceklesmis
olabilecegine dair farkl bilgilerin varlig1 ve buralarin da ashinda Mezopotamyadan
uzak olmayan yerler olmas dikkat cekmektedir. Ornegin gerek Gilgamis tablet-
lerini gerekse yukarida sozii edilen on birinci tableti kesfedip ¢6ziimlemis olan
George Smith; tabletlerde gegen ifadelerden, Nuh'un Gemisi olarak bilinen tek-
neyi yapanlarin, denizcilikle ugrasan veya en azindan biiyiik bir irmagin agzinda
yerlesik yasama sahip insanlar olduguna isaret etmektedir.*® Yine bu dogrultuda,
¢oztimlemesini yaptig1 Babil tabletlerine gore “Suruppakli Adam”in gemi yapma
buyrugunu; Firat Nehri kiyisinda Babil ile ran Korfezi arasinda ortalarda bir yer-
de bulunan ve arkeologlarin Fara Hoytigu* olarak tanimladiklar: bir yerde almis
oldugunu bildirmektedir.** Hz. Nuh'un gemisinin izini bulmaya ¢alisan bir bagka
aragtirmaci da Kral Gilgamisin pesine diistigi Utanapisti’yi (muhtemelen Nuh
Peygamber) Pakistan yakinlarindaki Hunza Vadisi dolaylarinda buldugunu, do-
layisiyla tufanin da buraya yakin bir yerde gerceklesmis olabilecegini dile getir-
mektedir.”

Yalniz arkeolojik/tarihi veriler degil, dini metinler de hadisenin Mezopotam-
yada gerceklesmis olabilecegine dair 6nemli bilgiler aktarmistir. Tevrat ve Tal-
mudda tufan sonrasinda Hz. Ibrahim’in Hz. Nuh'un ciftliginde, Mezopotamyanin
Ur sehrinde dogdugu, Hz. Nuh'un yaninda biytidiigti ve torunu oldugu rivayet
edilmekte ve bundan dolay1 da Tevrat ehlinin, tufan olaymnin Mezopotamyada
gerceklesmis olabilecegine kanaat getirdigi bildirilmektedir.* Kur'an-1 Kerimde
ise olayin olus yeri hakkinda bilgi verilmezken sularin ¢ekilmesinin ardindan Hz.
Nuh'un gemisinin karaya oturdugu yerle ilgili; “Ey yerytizii suyunu yut, ey gokyi-
zii suyunu tut denildi, su kesildi ve is olup bitti, gemi Cudi tizerinde durdu” (Had
11/44) seklinde bir bilgi verilmekte ve bu suretle yine bilindigi kadariyla Mezopo-
tamya’ya isaret edilmektedir. Taberi, ilgili ayetin tefsirinde farkli kisilerden yapmis
oldugu nakillerde biiyiik bir ¢ogunlugun Cudinin el-Cezirede® bir dag oldugu

47  Bkz. Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve'l-Miilik, 1: 192; Ibnivl-Esir, el-Kamil, 1: 66; Ibn Kesir, el-Biddye ven-Nihaye, 1:
162.

48  Ryan ve Pitman, Nuh Tufani, 54.

49  “Surippak” olarak da bilinen bu yer Uruk sehrinin yaklasik 30 km kuzeybatisinda yer almaktadir. Ayrintih
bilgi i¢in bkz. Ozdogan, Tanr: Daglarindaki Sr, 96.

50 Ryan ve Pitman, Nuh Tufani, 55.

51  Ozdogan, Tanr: Daglarindaki Sir, 44; ayrica olayin gectigi rivayet edilen bagka yerler hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Sarik¢ioglu, “Kuran ve Arkeoloji Isiginda Hz. Nuh ve Tufan Olayma Yeni Bir Yaklagim” 197.

52 Ryan, Pitman, Nuh Tufani, 54.

53 el-Cezire, Asyada Firat ile Dicle nehirleri arasindaki bolgenin adidir. Buraya, eski Yunanlilar “Mezopotam-
ya” Araplar ise “el-Cezire” demektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Havkal en-Nasibi, Stretii’l-Arz (Beyrut:
Mengurat Dar Mektebeti’l-Hayat, 1992), 189; Ebti Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Istahri el-Farisi, el-Mesalik
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yoniinde goris bildirdigini aktarirken bazilarinin da bu dagin Musulda oldugunu
ifade ettiklerini bildirmektedir.>*

4. Bilgi ve Bulgularin Degerlendirilmesi

Elde edilen bu verilere gore tufan hadisesi gercekten “Ra’si’l- Aynde baslamis-
tir” denilebilir mi? Béyle bir sorunun dogru cevabini kesin olarak verebilmek ve
mutlak anlamda ispat edebilmenin zorlugu ortadadir. Her ne kadar Mezopotam-
yada yapilan kazilar belli bir fikir veriyorsa da olayin kaynaginin tam olarak neresi
oldugu kesin bir gekilde tespit edilebilmis degildir. Ornegin Giiney Mezopotam-
yada ve hatta bagka yerlerde bir sel izine rastlandig1 halde Kuzey Mezopotamyada
rastlanmamis olmas1,* Ra’si’l-Ayn ile ilgili iddia veya tahminlerin simdilik ispat-
lanamamug bilgiler olarak kalacagini gostermektedir. Ozellikle Ra’si’l-Ayne ¢cok
yakin bazi merkezlerde yapilan kazilar da bu anlamda 6nemli bilgiler vermekte-
dir. Ornegin, yaklasik m.6. 6000 yillarinda etkisini gostermeye baglayan Halaf kiil-
tiirtiniin merkezi konumundaki Tel-Halaf’1n*® kazisini yapmis olan Oppenheim,
Rasi’'l-Aynin, Tel-Halaf’in kiltiir merkezi oldugunu ayrica bu merkezin yakin-
larinda Helenistik donem 6ncesi iki kentin kalintisinin bulundugunu, bunlardan
bir tanesinin Tel-Halaf digerinin ise Tel-Fehariye® oldugunu belirtmistir. Oppen-
heim'in, Tel-Halaf’in bir parcast olan Rasi’l-Ayn'in neredeyse kiigiik bir prens-
ligin/eyaletin bagkenti gibi goriindiigiinii®® ifade ettigi halde, tufan izlerine dair
herhangi bir isaret veya buluntudan s6z etmemis olmas1®, yine hadisenin burada
gecmemis olabileceginin 6nemli kanitlarindandir.

ve'l-Memalik (Beyrut: Dar Sader, 1927), 71; Ahmed b. Muhammed b. Abdiirabbih el-Endeliisi, el- Tkdir'l-Ferid,
thk. Abdiilmecid et-Terhini (Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, 1983), 7: 279; ]. Baille Fraser, Mesopotamia and
Assyria, From the Earliest Ages to the Present Time With Illistrations of Their Natural History (Newyork: Harper
and Brothers, Cliff-st., 1842), 19. Bu konuda neredeyse biitiin cografyacilar ittifak halindedir. Ayrica “Mezopo-
tamya” igin bkz. Msiha Zha, Erbil Vakayinamesi, gev. Erol Sever (Istanbul: Yaba Yayinlari, 2002), 9; Semseddin
Sami, Kamiisii'l-Alam (Ankara: Kasgar Nesriyat, 1996), “Cezire” md., 1803; Araplarin “el-Cezire” sylemi ile
ilgili bkz. Le Strange, Biildanii’l-Hilafetis-Sarkiyye, gev. Besir Fransis-Gorgis Avvad, (Beyrut: Miiesseseti’r-Ri-
sale, 1985), 114; Abdulgani Bulduk, el-Cezirenin Muhtasar Tarihi, Yayina Hazirlayan Mustafa Oztiirk, ibrahim
Yilmazgelik (Elazig: Firat Universitesi Ortadogu Aragtirmalari Merkezi Yayinlari, 2004), XIX. “el-Cezire” tabiri
ayn1 zamanda bugiinkii $irnak iline bagh Cizre ilgesi igin de kullanilmigtr. Bkz. Ibn Seddad, “Cizre Tarihi”, gev.
Hiiseyin Giines, Strnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 3 (2011): 135-150.

54  Taberi, Tefsirii't-Taberi, 15: 334-337.

55  Ryan ve Pitman, Nuh Tufani, 65; Sarik¢ioglu, “Kur’an ve Arkeoloji Isiginda Hz. Nuh ve Tufan Olayina Yeni Bir
Yaklagim’, 19.

56  Michael Roaf, Atlash Biiyiik Uygarlik Ansiklopedisi-Mezopotamya ve Eski Yakindogu, ev. Zithal Kilig, (Istan-
bul: Tletisim Yayinlari, 1996), 9: 48; Suriyenin kuzeydogusunda Rasit'l-Ayn ilgesinin hafif giineybatisinda yer
alan eski bir yerlesim yeri. Ayrintili bilgi igin bkz. Max von Oppenheim, Tell Halaf (A New Culture in Oldest
Mesopotamia), Almancadan Ingilizceye cev. Gerald Wheeler (Printed In Great Britain By Robert Maclehose
And Co. Ltd. The Unwversity Press, Clascow, ts.).

57  Oppenheim, Tell Halaf, 34.

58  Oppenheim, Tell Halaf, 127; Ayrica bkz. Austen Henry Layard, Ninova ve Kalintilars, gev. Zafer Avsar (Istan-
bul: Avesta Yayinlari, 2000).

59  Oppenheim, Tel-Halaf’in bir plato tizerinde kuruldugu, etrafini gevreleyen duvarlarin oldugu, ancak binlerce
yil siiren yagmur, sel ve firtinalarin etkisiyle hem surlarin ve hem de burada yapilan kerpigten evlerin yok
oldugunu belirtmek suretiyle yasanmis olan tahribat1 dogal kosullara baglamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Oppenheim, Tell Halaf, 86.
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Ancak yukarida ad1 gecen ve her biri ayni zamanda cografya ilmi ile de ugra-
san mielliflerin Rasit’'l-Ayn’le ilgili verdikleri bilgiler irdelendiginde onlarin bazi
dayanaklara sahip olduklar1 da varsayilabilir. S6z gelimi Ra’sir’'l- Aynde, cografyaci-
larin isaret ettigi 300-360 kadar pinarin varliginin,® boyle bir bilginin yayilmasinin
onemli bir etkeni olarak tahmin edilmektedir. Bahsedilen bu kaynaklarin suyu o
kadar fazladir ki uzun bir siire boyunca Biiyiik Habur nehrinin temel kaynagini
da olusturmugtur.®’ Bununla ilgili dikkat ¢eken bilgi ise ibn Manztir'un hadiseyi
aktarirken hem kendi metninde hem de Kuran-1 Kerimde gegen ve tufanin isare-
ti olarak gosterilen “Fare’t-tenntir”™ tabirini kullanmis olmasidir. S6z konusu bu
ifadeden anlagilan, tufan hadisesinin baglangicinin gékten bir yagmurun yagmasi
seklinde degil daha ¢ok yerden suyun figkirtilmasi/kaynatilmasi seklinde gergek-
lestigini ortaya koymakta ve bu da yerden yiizlerce pinarin kaynadigi Ra’si’l- Ayn’
cagristirmaktadir. Dolayisiyla bu bilgilerin tufanin Mezopotamya veya el-Cezire
bolgesinde gerceklestigine dair eski soylentilerle birlestirildigi ve bunun da tufan
hadisesinin Ra’si’l-Aynde basladigina dair kanaatlere yol agmis olabilecegi diisii-
niilmektedir. Hatta ayn1 yonde kanaat bildiren Giines'in yorumu bu anlamda dik-
kate degerdir:

Kur’an-1 Kerimde gegen “Fére’t-tenntir” hadisesi, yani tandirdan suyun ¢tkma-

s1, tufanin baglangig isareti olarak goriilmiistiir. S6z konusu tandirin, Kife veya

Dimagk’'ta olduguna dair rivayetler, kadim Kufe-$am rekabetini animsatmaktadir.

Dolayistyla tandirin Rasit’l-Aynde bulundugu ve Nth'un Gemisine burada binil-

digi goriisii digerlerine nazaran daha gergekgi goriinmektedir”®

Sonug

Rasirl-Ayn, tarih oncesine dayanan ve yaklagik m.6. 6000 yilina tarihlenen
Halaf kiiltiir merkezine en yakin yerlesim yerlerinden biridir. Burada gerceklestigi
iddia edilen “Tufan Hadisesi” dini ve tarihi kaynaklara gore gerceklesmis
olan bir hadisedir. Hadisenin yasandig: tarihle ilgili elimizde giiglii kanitlar
bulunmamaktadir. Bununla birlikte 6zellikle ¢ivi ve tahta kullanilmis olmasinin

60  Ibn Havkal, Siiretii’l-Arz, 200; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-Makdisi, Ahse-
nii’t-Tekasim fi Ma'rifeti’l-Ekalim (Leiden: Dar Sader, 1906), 140; Hamevi, Mutemii’l-Bildan, 3: 13; Zekeriyya
b. Muhammed b. Mahmtd el-Kazvini, Asarii’l-Bilad ve Ahbariil-Tbad (Beyrut: Dar Sader, ts.), 373.

61  Bkz. Ibn Havkal, Siretii’l-Arz, 200; Ebir'l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Kinani el-Endeliisi, Rihletii Ibn
Ciibeyr (Beyrut: Dar Sader, ts.), 218; Hamevi, Mucemii’l-Biildan, 3: 13-14; Kazvini, Asarii’l-Bilad, 373. Giinii-
miizde 6zellikle Ra’si’l-Aynden dogan pinarlarin mevcut olmadig, dolayisiyla Biiyiik Habur nehrinin akin-
tisinin 6nemli dlgiide azaldig1 séylenmektedir. Genis bilgi igin bkz. Muhammed Hasan Galeh, “Rasirl-Ayn
Abre't-Tarih’, http://www.wata.cc/forums/archive/index.php/t-48073.html Erisim 25.3.2013.

62 Taberi, burada kullanilan tabirin anlamiyla ilgili bazi rivayetler naklederek sunlar1 demektedir: Ibn Abbasa
gore “Tenntir; “yeryiizir'diir derken, Ikrime de bu anlami desteklemektedir. Bazilar1 da ifadeyi “sabah vakti
aydinlanmast” olarak tanimlarken Ali Ibn Ebi Talip, “Faret’t-tenntir” un “fecir vakti” oldugunu séylemektedir.
Bazilar1 da “en yiiksek ve en degerli yer” anlaminda kullanirken, Ebu Cafer (Taberi) “Burada “Tenntr’dan kas-
tedilenin ekmek pisirilen tandirdan bagkas: olmadiginy, ¢iinkii Allah kelimelerini segerken Araplarin arasinda
en iyi bilinen anlamlarini kullandigini ifade etmektedir. Bkz. Taberi, Tefsirii’t-Taberi, 15: 319-321.

63 Giines, Islam Tarihi Kaynaklarma Gore Nuh Tufani ve Cudi Dag, 46.
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en az m.0. 3000 yilina tekabiil edebilecegi, bu sebeple de olayin vuku tarihinin
de bu tarihe yakin bir zamanda ger¢eklesmis olabilecegi tahmin edilmektedir. Bu
konudaki farkli tarihlendirmeler de dikkate degerdir.

Hadisenin gerceklestigi yerin, gerek dini gerekse arkeolojik kaynaklardaki an-
latimlardan, Mezopotamya veya en azindan Yakindogu olarak ifade edilebilecek
bir yer oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle arkeolojik kaynaklarin Siimer ve Babil
kalintilar1 olmasi, ayrica dini kaynaklardan Kuran-1 Kerimde Nuh'un Gemisinin
Cudi dag iizerinde karaya oturdugunun ifade edilmesi; hadisenin gectigi yerle il-
gili dikkatlerin Mezopotamyaya ¢evrilmesine neden olmustur. Mezopotamyanin
bir pargasi olan Ra’sit']l- Ayn ile ilgili Taberinin Had Suresi tefsirinde rivayet zinciri
dahilinde yer verdigi, tistelik giin vererek pekistirdigi rivayet, elbette kayda de-
gerdir. Bununla birlikte ilgili ayetin tefsiri i¢in dile getirdigi “Asure giintinde Cudi
Dagrna oturmustur” kaydi, her ne kadar cografi olarak Ra’si’l-Ayne bir yakinlig
ifade ediyorsa da ayn1 miellifin baska nakilleri, bunun aksini gostermektedir. Ge-
rek [bn Abbas’a gerekse Sa’bi’ye dayandirdig: rivayetlerinde olayin Ra’si’l-Ayn'in
disinda gergeklestigi dile getirilmis, hatta $a’binin rivayetine bakilacak olursa olay,
Rast']-Aynde degil, kesin bir sekilde Kafede gergeklesmistir. Konu hakkinda ri-
vayette bulunan diger raviler de asag1 yukar: ayn1 merkezler tizerinde durmus ve
ozellikle Rasir’l-Ayn ile Kafe 6ne ¢ikarilmistir. Bunun iki temel nedeninin olabile-
cegi tahmin edilmektedir. Bunlardan ilki, Miisliiman mielliflerinin -¢ogu zaman
yaptiklar1 gibi- birbirlerinin eserlerinden, isim zikretmeden nakil yapmis olmala-
r1; ikincisi ise yukarida Giineg'in de ifade ettigi gibi Ra’sir’l-Ayn'in “Biladii’s-Sam”-
dan sayilmas: sebebiyle Kiife-Sam rekabetinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢iktig:
distiniilmektedir. Buna ragmen yukarida dile getirilen biitiin rivayetler degerlidir;
ancak bunlarin bilimsel veya belgesel olarak ispatlanmasi gerektigi de bilinen bir
husustur. Ispat unsurlarinin bir araya gelmemesi halinde ise burada ifade edilen
rivayetlerin birer faraziyeden ibaret kalacag: da agiktir.

Sonug olarak “Tufan Hadisesi’nin gerceklestigi yer ile ilgili belli bir merkezi
tanimlamak simdilik miimkiin gériinmemektedir. Buna ragmen lokal anlamda bir
merkezi tanimlama yapildig1 takdirde, gerek tarihi ve arkeolojik buluntularin orta-
ya koymus oldugu Mezopotamya odakl: bilgiler, gerekse dini kaynaklarin sunmus
oldugu ve ozelikle “Fare’t-tenniir” ibaresinin ifade ettigi anlam ile Ra’si’'l-Ayn'in
cografi yapisinin kargilagtirilmasi neticesinde; olaymn geg¢mis olabilecegi muhte-
mel merkezlerden birinin de Rasir'l-Ayn olmasi olasiligini dogurmaktadir. Ancak
Oppenheinr’in Rast’l-Ayn yakinlarindaki (yaklasik 2 kilometre uzaklikta) Halaf
kiiltiir merkezinde yapmis oldugu kazilarla tufan olaymin tahmin edilen olus za-
maninin ¢ok dncesine gitmis olmasina ragmen (m.6.6000) bu yonde herhangi bir
sonug bildirmemis olmasi, Rasi'l-Ayn’le ilgili goriislerde siiphe dogurmaktadir.
Ote yandan olayin Ra’sii’l-Aynde gectigine dair goriig bildiren ravilerin de gorgii
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Klasik Donem Arap Kaynaklarmda Nuh Tufanimn Rasii’l-Aynde Gergeklestigine Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi

tanig1 veya o doneme yakin herhangi bir kaynaktan alint1 yapmamis olmalari, bu
yondeki bilgilere siiphe diisiirmektedir.
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ibn Abdilberr el-Endeliisi'nin Tenkidinde
Muhalefet Sebebiyle Miinker Hadis
-Coziimlemeli Calisma-
0z
ibn Abdilberr hadis imamlarindan ve hadis tenkidi alaninda itimat edilen alim-
lerdendir. Onun bu alandaki dehasi gerek isnad yoniinden gerekse metin yoniinden
bazi rivayetlerdeki bazi hususlara isaret etmesiyle acik bir sekilde ortaya gkmistir. Bu
hususlar zayif ravilerden zuhur edebildigi gibi sika ravilerden de zuhur edebilmistir. ibn
Abdilberin tenkid ettigi en bariz yonler sunlardir: Bir ravinin mevkuf rivayeti merfu’
yapmasl, bir hadis icin alisilagelmis baska bir sened kullanmasi, hifz yoniinden ken-
disinden daha Ustiin bir raviye zit diisecek sekilde hadisi irad etmesi, hadisin metnine
ilave yapmasi, hadisi asil manasindan uzaklastiracak sekilde manayla rivayet etmesi,
sika ravilere muhalefet etmesi, miinker rivayetleriyle bilinen bir ravinin sahih rivayetle-
re muhalefet etmesi, sahabinin uygulamasina ters diisen fetvasini nakletmesi, hadisin
lafzini degistirmesi, dindeki zaruri bir bilgiye muhalefet etmesi, hadisi baska bir hadisle
degistirmesi veya farkli farkli rivayetleri tek sened altinda birlegtirmesi.

Anahtar Kelimeler: Muhalefet, miinker, sika, ravi, zayif.

Munker Hadith Because of The Dissidence in The Criticisim
of lbn Abdilbar al-Andalusi
-An Analytical Study-

Abstract

Ibn Abed al-Barr had mercy on him from the imams of the hadith and his senior
critics who were critical of the hadeeth. His genius was revealed by warning him of
what is included in some of the ahaadith of nakara because some of the irregularities
are found in its bases or its contents. Violations in the criticism of Ibn Abd al-Barr in
several aspects, most notably: Violation of Rao to others in the lifting of the detainee, or
serious behavior, or modern income in a way contrary to others who are the first of the
conservation, or increase in the talk of increased magnanimity, or breach of trust in his
novel to talk in the sense, it refers to its intended meaning, or a violation of the ravi, who
is known as the narrator of the narrator in his speech to other authentic conversations,
or the violation of what he conveys from the fatwa of Sahabi to the famous about that
particular companion, or the violation of the distortion of the word in the talk, as well as
the violation of the narrator of the knowledge of religion necessarily, or breach of trusts
to replace modern talk, different in one context with one document.

Keywords: Violation, denial, trustworthy, narrator, weak.



IRV

8589 Loy Beaw pblnl) daoy 41 dlil 3 e Sludly Slalls cpblall Gy dll dasdl
Hss Geeliad) 3301 430 e (oo yalhll udball all Gles clll b (3 dasme Ligee

Ay O e o5l LS Jadoy W 03 &1 Al 0l e Jlsss s Al 635 Jule e 018
5253 W ddlon o dileoy bl oot s S5 ol paltls 4d o3 Ol te3ds S Le do
£35Sl W LaYg) 31 QLA asy oS3 B o 3]« Galall Gl 32 Bads 89 all U
asalys o) Vs dalSol d8yme Vs 81 Gilme

Bl s dadle e GBI a dlonw L) Lo o 85ad) L) Jado ) dlwsl) S50
Cododl ole Al oSl Blodly Ayl 53 e GILE Yoy Lode LIS US (e daie
dle Olos By CodloYl e pusall paumeds Isally oLV AE JIsol dulys § lgagiz s
Lo J=21

Loy Blo @3 outs o of Codo IS Ao oy opa) Jid) Clse Gouss a3y
— polme 5o LS — wal) Cilge jam 505 La)lS3) oS4 Y dabl (ualpg ged U] godiius
Ly oliad) Blows Aokl T L) ells Jlasl of AR dlow 3laty boud ALl dgo g
S5 L Ol of als)l & soaic) i bodomall Lol dallonkly 3ty Lod (bl 0 69 pan OIS
LYl ol CosloYl ells Blw § Glabl o B s

aigonly ol g 9030-

ole a8l 5o 38 ple] wie AU Cilsz o ile e 2oall lalul of Eiayl 1is Ltow s
DM n Eaaond] aiis Grie) asr (guddd¥ 1 e o) 3okl 3Ll plad] 505 VT s
wisd 55 Gl e Aad) 0555 pamy d579) SIS pe Eausdl ade Joziy 8 L Oly
sl psle 3o BB led] 3 Sl @ Eamdl 1 duoal (a8 ol A2kl e ¥ il
Al pleyl el g

JQUEN [ YSPE

A el il Condd o6 Juload) prate o3 Jol el iradl oo Coomdl lia § Sutazel uBg
Bl Bsle] wmy IS Cudgral W8 Lol obly i) o 1 s ol LaySol 1 CaslaYl
el § BN derg Julosy Ol Cead S s ity Cumdl oo Loa 3l alS & Tyl
PV IRVRVREINT FURNERY]

1ol £ 9d96 Ao & Lo dLudl Solulyl-
de Calbld Jledl e § S b e e G § o908 d3 Sl CiS a3 i
1ells ol e OIS (goudl Euasdl § 88y LSUbl § sdse LS Ll Slulylly Grgomd] pas)

Gihas o W wsd wi,elibly gwddtl) gu &lss - A3 3sbjs ,Sably SLaJl -1

663

ARy © @ ([ 5T (0 (e

s

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A s S0 Eousd]

Y aue ol

@jh

doyd lguolo gy JU 02002 diw oy 3 dedlal dmalod] 3 dolie dimale Ay g g daccdl
i ) gl Eaad] G olygSull

a3yl o & dumu 35Sl cdagathy & Al CosloYl dulys & ) we 3ol e -2
21433 g0l 43 susll § b,0la)l drale § polel 515 LIS Al § 15 (Some Cuony 09

3l ds oS U1 CdloVl dulysg gaz wsls Gl plodl i § Sl Coasdl psgda -3
Olool pad Hsdin Cimu a9 (alg)l 523501 wus HeSal dgdds 0y (S U5 5l B)SL S5l
21426 5V &0 Oguunsd] dull duadudl dgmw (33 Jase ¢LA;!I dol> dlss

CRVSI TN e CosloVl dulysg goz qsdastl pladl wis al¥ag JSubl Cousdl -4
dzole dme Slol pad Hgdie o 529 (A $53 03 dame HeSM cdzaler § B
21427 5] 205 dgunsdly )l susdl dadudl S5z (33 dasme pledl

duwlydg e wishly (¢ yall diw @ 8,5JL L}Lm.;)l <=l.n}]| lade (05.7 L;ﬂ‘ C,«eblyi” -5
21430 () s d[ﬂl dusdl (s il (:312)‘ dla) dadwl

ookl gy gd oy ram Il dusd i &)k Al (sl olE wis Sl Eoasdl -6
21421 diw (5l ol dsale § ($sadll Coumdl § piwmlll doyd Jd dodiis duls Ul 509
-£2005-21426 dw oLyl G iyl LSk &5 1339 (oddoe d &b W39

dodie dpals Al g9 Ol Ly dlyds 3aod (@3l Gl ool Ule & Sl pogde -7
81996 diw el do 1 LS § csodl Coumdl § ptumlll doys Judd

dovaws 93l plad] wsd @3lo gl oY Eaasdl Je QLS & duddsy &y ks dulyd Sl -8
L 250V dmalodl § (ol Cossdl § pwsll doys L) dedde duale Ay so9 509
.¢1999

Laygals Laal S5 el & el Lus) Jlabt i § cadll 6,51 Slonly
G Lo o el QAT ogie TasT ot § sV ol logw Y Eigondl ells & L)l amss

1,0 1o oy OlS8 dAllsdl J2Y 8,5 ade 655 Lo Jlexdl 1o & 1 aus Gl ALYI &
olodl 13g)

65 ol ke ol LYl 255 ey {usl O sl e S a8l dolan]s el Ole J2Ys
JJImw‘d.s)md;yo;mwlemoﬁasgm@dwujlwzjlmli.Llumel
S| § GaEl 4y g S umy AISU Libgi eld O55 @iy soud] Cgusdl psley il
o5l laasyg Lizag Tarw lgd OILI 0529 pasy (e Cdazal U1 CosloY pasy e 8,53
ol in § 4l Eal s fal lyd pabd] daly

664

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



bl o9 Jobl 655 589 Jobun x5 509 0dhay Bl L Slaudly Gssdl JLuT A
o

oYl Emd

1 ke o plaly iyl

1ilasg dudy dawl

Ol oe oo Cawgs )AQ yl L;JLU 484 <=§Lw§’| CM oyl ,ESL? AV e[nl” LY
O L1 a8 6,280 5 s oy wamn

oj\an 9)3” G’b @ dodas &o O adlgn vl a.rug e [LP54 u}.JLJ| @ LQSya oy
O 25 ole & 88 Loy o Cgusl laes il

3
Oty s 5o 58 55T dte EBs Gets 5L diw 5V ) 0 35 o) o5

dbyity Egusdl Jol ST e 2ow aSU sVl e =2 b &l e outdl 3 O
L] o3 l] sb,2) 09 ot

el 51500

slole oo S e L lodiine due psle @ Ty dole Lkl Tolo) 5 e ol O i)
lad 5 U1 pslell &l 5, e O3 pslsll el § d85an 588 iy & lougd o 0 pas
s yly Coasdly ddally ol,all 651; ) dosy

.(S)an G s o yes gl e WL S5 § G2 W) a5l ais JB
ALy Olsl, AL eel.c _;\Sm ,bsl_v Ms ).A.C— 9.)] W6 LgJ.maJl Cs.‘s ol ue 9;‘ 40099
53’“"“)‘ J\-«S &Lo.w.” (wv\s «Jl?))b g_,oJoJ‘ fsl.v.ag «daal) @

lad BB 513 £339 ds s Lidy alhll s jes ol 55 1QUR e ol wie JBs

6426400 oY1 &8 3,6 § A JISES Gols 36700 iV 8Y5 S5 § uadill 8555 (gudZl il 1
36700 27 bl ekt Sl Bpme 3 Bl B 35553 (uls 163-15300 187 Ml plel s (bl
& bl o5 Ll bl S Ol gty hawl 5y el U] e 0d ely Lomamys eabls sl putis «s,a0ls 370
36900 27 abibl g (35538 s 30200 woyll Glusl 8y8a5 @35 ol bl dols deud]

642-641 0 ALl IS5 ol

64205 (Ll Hall

3670 couidil) 8335 (gaadl

64150 LA (JISES ol dis ald

6410 (3l juall

3670 couidill 8335 (gaadl

N e W

665

reare © @r (70 s 50 g

s

3

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A5 § A o Sia) Eousdl

<

@Y I e o)

s

ol ad] U559 sVl § 655 Mg (wm‘m; e gl Sl GL.cg Y oy (e 4RI o
D § ol suih i il ia lykans

L O o hadols s & ladios Sy iVl el fub ails § ol S2 Wl JGs

Osgile 22y
10 _ P P s . & s

(300 Ll T Uls Tabe] 085 calonl.. pos 53] 13led 2l s 5ol i I
11

( )og,:bs i:?‘gg ©pas éLol dgdy d‘;i:ﬁ ol ddogg

10y Soudl Cuusdl poley Lokl Wl dus cnl ddyme J5¥

$2Wly guaHly Gl wds)l G5 Sl we o Tsaz 3 cpdll slolsl deloe (s Lioud
LS lesd &l i copas clale s Lasd 85855 «Lousdl pole § ity phans slaanlls ol
535015 it el U Ll U1 ddasll Y1 o Led oS L Mo doslae

il o9l ,ptad J5Ys Bus dé o)

Glabl o Boskl & U agatlh (0LS Wyl ges «lguasdl psle § doasl] m;lb -1
S Lol dlia Eundl i s IS G Aol Y LS 5 1p30 ol 46 JB gl 1‘3( ) casLdls
05 lad Slos Cauadl pole 3 ABLS denie et LS) 35 1By 18 sdin ]
Lo J] B8L3] lls=ly Laslnn Tih coududll imag Bodsbly ailly ghiilly wiubly J,L
LS Blg,l Sassy Towyy29 dismaiy lummas CosloVls sVl e ISUI (o «aggailly 320
Sl Vls Coslol Jle 8y dmlals Sls,)l Jlgo e aodbl dni oo elad Lg @Al b

e d Sladyl clode Coalid HS3adly LS ellis Lododl pole § A8l disilas o
{ ))SSJJQI «agoidly lazs] 6l 5> ()l daog LS so9 { )«)lﬁﬂj 5T)Jl RIETIRY okl diass
e L daztls (D gonlils Blonall Joslsl 8 e 4 55501 g el Gl o 5 155
Aloys Eousdl ab § 3, 3ole

12800 8 VD) a9 L) s (dlis ol s alis 8

127 0 8z «gludl juall 9

4720 dg Sl (Glrawdl 10

6400 LA JISs ol 11

& ] O55dls BBVl poas Byl35 0,y pl gl uSUl e dammas Golsl) das o Ghhuas Budios mb 455 12
IR OBy ducwdn 45,85 (32,5 pdone diw o Bgyme Slse slin HeSWl Gudows gub o5 —21387 ple o,k
52 o) IS dsisn ClBy (22018 diw (Gud § (ol

3670 i) 3335 (gawaddl 13

2b LS 22000 -21421 db (Wyng dealsll CaSUl Sl § wpbme o damag Lhs dame bl By gib WBs 14
21993 - 21414 Al (o o)l 5159 (3dndy LB IS § zald (el Ghsbl s oy

14-13 0 dzatll ol oo HeSul Badoty ol 5L § iluy EM aud b ud Y1 LS § Dy 55 ol 15

16500 dg Sl Jsl cdauds Al e ol <S S5 16

666

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



sl OlSS e Jly Cousd ({919 @ \_,obun u.».ma.s U.Jl daslal JSle J] d8LSYL 1ia
18
Ole &alorg ( )«usz.oSU ddymo § Clrculg ‘( «VSJL) ol daz e QA)%.«:.U ddyme §
Loty edlass ol

RV RS el BURCe] JIST i dlloys Cousdl & lsalo ool slolsll dlis -2

L:Sl.?.ug (( )L_gl.b.lxa hasledlg <( )U,‘.asJJl Bl M.La.x.v_»g 3lg C"J"’ @ 6.A.aJ| cbb S

) fpastly 2,301 & dlsd wazsd sad 055 Geadll o] i s & ) Ml 55 o
4 polzs (o Raedly gdlasedl Cubasdl dids § 0,53

5o o581 ol ] deos low 30 o 0] i s ] Eagaodl S e aed il -3
LSSy «yiwdr Colo QW| a9l d}’ «Satly GUSS ol e ool e OIS LSl ells
Sl GESSs iy oo GLDI amll dae 08 GOt 3 s Cdo o
] JB saSUl oda & 1 e o stie] 3t <35 ) GBIl L3S a5 stk 5501
Dol 5 aale] ze 4] Ly

sk sl 05 poles wgllo Joz goe Bkl Jal os 85l (e sue Jlsa e aidbl -4
309 0553 Lied3 LS Gulwill (e dl we ol gays pue e 0l Cudmdly By=ll ol e
el dliel

os,wlbpe_d.w ﬂ‘wwlsﬁseywlwg&sw ;l:x.&)lylsmgbgﬂlwﬁ.‘lm A
Oz 4l e 1gmas 0 we dol JBs .Jsamme

A8 dimy s i B gl e OIS 1l wee () UB Gz Gl iy e 0 xE -0
Doz il dlazs i) dakuk & dsw ) 6,555 sl el syt

£2013 & (2L & daolall 515 dblgud] Jso e dlll wis.d Gaioiy @b 17

& lipe Jole Budoty S wmy gubs o3 01992 - 21412 A Dy wazdl IS ol dame o ey gk 18
£2002 (1l (33,30 MYl duwlo

Ddgmadl Loyl dSLabl (giszdl ol 515 sl LYl Gl oty @b LS 21398 diw el SISl § b 19
—22003-1424 1 b 3> ol 5159 0L dnwde oJy0) hool 3lsd Gaionty Ll b 01994- 21414 11

(4789) daz il wlimdll § bl 5900 9 T5000 g 97200 Sg 84600 Sz Pl gl (ol 20

S kg 2185 14200 g 2940 2z 2870 2 1600 g JWSI culys JbS] (slhlis 21

3 ks 2895 1995 1985 1430 g acupdgdl iz 0l 22

(564) daz 1 2140 (Jyusilly 2,201 § Alod wais e 53 )l 23

(412) 27905 (204) 18905 (157) 147 0 (sl 3 () dunpad (o)) ps o0l 24

113000 3z Blisdl 8,55 (addl 25

1650 A aigd] Colgd oz ol 26

16300 Tz &Ll yhall 27

667

reare © @r (70 s 50 g

s

3

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



mewwu VORI S| RCR |

<

@Y I e o)

s

@3lbs iy i Tiih 0538 )t ol 585 3o ol e 28 i ZA;E’TZSM -
( )4,& PRI

I ROENY

B W e ol gl § ATl 8,3

Wi lgade (85 U EudloYI UNS

el

10l o e e SEYI clodsll dillal o 853

sy § hRand) of cadodl egus Baoshl ol Gl 4y 0,851 il Egasdl :JgYI e
Vo &) mbis ¥ g condss wile sy sl patasd (Sod ¥ (ras osos ol dols aslie
Gladlly daxlS oBioadl e 280 ade S B dzg gl a5 als

@ Gradl sl daisdl cgun Booshl ol Sstuall 4d s ey Epasdl G guclly

s )\msw sl dols asylive jasy

oy 39 1aa ) JB (Jaod Y L 03585 Shend 8L dal ot e SED (S5 Loy
O 35801 O Ol 4,S0s Sl o ados M Jie 53,45 g Eousdl BRI e delos
985 (S35l dalu gl s gl o Olode Jio 4y 0,851 Lo o IS Ioall] 44V M dab
)JS;@ RV

WY L elhd o (Mts b ot s AL Lo A8 Dilsy e )31 gohlla) U :Eu3
ol 4l Of e - (D22 oo Ling 13515 o JB & o ‘RNLRN g5 s § S s Jlie
( )@Mn Jal @y Fol 48 a9 o O

opedzb) SN pasy of e Jds B)SL GEY Gllsy oo sl cnida e oSS @s
ale Saral U s 5 pe ol OIS &5 <gol, )l dllss of 5585 s 8,530 (&I 1shLbT Loy IgilS
s (95 03585 ol 0y Chmall ddllg Lols laoy 8y las) oo to,abibl g el
D ostis of ol a2

slodsll sl oo Judll o oo &l W (e 3)SL 501 s Sl dde 655 b 25 wisg

2200 A1y st ol de sols 24000 3z (doxbl @3> ool 28

25000 g (Bl Causdl Ll g Euibl g (gsleldl 29

7700 daiodl plhas ol § Aidsll 30

(19) Ml dy Jeay JUs3 alll S5 ad Sy @3l Ob Slahll GUS el § 315 ool olgy 31

6900 S b g o Skl Sl didollad oy gl 32

vams 0 Lg U5 LY JIS8] ClaHl ol o) & O e 7300 S &S bl § il dag ((Miwsll oo (ol 33
on Bilsh - L Bol3s ,Sably Sl Olgiss Lol Dy 030,055 A3 Ol & Al By (SE SISk ud m Sl
Lad] @258 Juz Busia 03 wgembl ilaas o 53 s B klg e ikl

668

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



dals ale (e oy slasall Ollgy os Sas 350 Sl dilgy L st Ley <3IsYI slad)
Al 88 y=lly Eousdl uis & 43Sy 5l s ol

N oy & ol dus ol o) dadlsbls S5anl] uiles )81 § ol Jshal Tylas oS
Eadl ple] - Jlss dll O - S sy sty O (guey ALl 3)SH1 Cilow 3l Lo s
A s ol ads & 95880 8y Lol &

T s ol ploYl WBS 3 il 8y A gad] ABEAT) 057 -

DY g A de ol a5 @ 8ISl Cousdl o (Sl dizsi) Aallsdl o529 Ciduss
0o o4 aS) Al azg e (AT b Leys «Cadloll e 8IS s 3l OIS Ul dogas
Al Cady Blgws Elamally Bls )l o SlaYl 4d Wb b e Eodl Joting @S Blw
Nais 5 Glo Hlsl lims Ostbl & sl ALl § Sl

bl § dxdlgl) Slatstt Yol

0988y Euus &) § BUASI Sl ad Clisdly &) gl daflss -

0880l 4] 645 1 alll gy O 1y0s ol o5 (@80 05 ladl 0ol Euis § sl Lo U3 (eg
O &l idlsd yae ol o @8L (e diggy BlaRI @b Sl :Jls =) FU) wue Gl ,SST s
oxgg o olgy 1S ‘wf::s)e_ll dl e

09,5515 desdre yas (al 05 @L (8 (AR Tl i demme olgyg 1l des ol JB i

B G $45 R ) Jouy O iulie ol 0 (@b o die 9, ey el o 058205 dule
0953 b 1y B33 Ly gniedd o5 &y o Sy 5 s logs Gy LSl s s 8
y ,&w»@wyag‘mablwgtd)ma‘lmwbwu.z;;a,«.caplzsbg,.c

83! «53312.3 datsal -Q
b o Cousdl el Blgy sy Gl ADLs 31,b (e Egasdl $5,5 O 1831l Islly oL
oo 2 s Ladle 1 8y5d) B35 LI Byl e Ty b el g6 AOLI Bl Wl s
‘kg,;}Jl Olad s dll wes o plo 58 GUISEAT) (3 demaSs as ol o5 (@8LS - EuslsY)
RBEIRTIN Oy Jll 05509 - by 4 dl e ._;l u.c sy didle e Bgye oo
55 w3s ) 4591“0_)1 ol Byshiall b ABL Byl elly 0,3 6l Causdl I3 & sl
Bl O e diaall dobon Bl el oo £33l 156 e 3l ol ol s

2870 19z el Gl e ol 34

842-841 0 2¢ «sdail e g b «zy ol 5l 35

4390 A JAU § gunkl Josl dadll (golasd) Culasdl 530 (ol Cahsdly Gaall o1 e lylasiol Bylis 0da 36
20800 2g SV Euslol g 55 § HEY s (Ml e 0l

669

ARy © @ ([ 5T (0 (e

s

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A5 § A o Sia) Eousdl

<

@Y I e o)

s

37
2 330l sl 015 isbl o DI Sblsll 5o &3 1 ]Gl psh Biks ade
38 5

OV, 2 5o gty 405 gmall G gy S G881 50 2

@lo Gl o5 eVl gs A8 509 - Jedd o dasme Couo § @3 lo el Aliol (yag -
;575 cpmaid] U355 o ‘-,Qsiejl CBg ol O] ddy «Cudlshl Coas ol 55 By ym g.}j oe
G et o

Cousdl ol gz aie Eouodl i 1JlES bl 1y Codsdl e I ae Gol SOT s
o355 483 JuB 31 damo Y] Sl iy ¥l G SoT e p s 5oy 5 Eon

’ *)
S dde

Mg Couodl 1ig) oaithid e O e ok o dlll des 0 damme 0o )l e o) U5
URl s salos 55 sVl e 0alS Gl ol rad JB gme 3l Ol ol

Slad Jedd o deoe dils dgo oo Selo dluad] i 8515 O ) wee Gol 328 s
Jolis Jud 5y damme 30 @9 Sl prgll 1y Sluye dlons 5 dis 0995 ol GieasVl loxo]
635 Bglle B3log Bgyma Sliw] By0y0 4l o @llo ul o iasVl sl Of s B3l aie
oS5l SLal by b sl ol I oo ) 535 488 @ 3Eal el LS CusloVl e S Ly
Lo isVI S5 g0

o8 @0 s o s~ duslow] o dasl g9 88135 4l Cous & @89 Lo Loyl &b e -
239 g o o8 AUl Jgwy O yes ol

geas ¥ bl 3Sie e :dlEs (Jalll sl Iy Cousdl lia sl ae ool ,SST s
O i - s oo Sl o dabe i - pile gl o bbby @ Lo el g 4 usmalls

= 41 = = = _

O)elsh ol Jiy 5,0 o gt e By Jals St 535 Sye - el

ool o @b oo e sliw] OF by B3lod] Ishuo pagll WIS sl e § =89 1ol

42 R s 2 e L Y ‘?‘.“ %

)R Bl J3d iS5 Easlobl 5 %S Loy Sl BB 0 D5)le B39 e Bk jas
028 i Blis Gl Jlo lims Lo selilo 1S5 6 86l Sl by b 52 a3 J] H3LE
O dl el Coslol aie Eldol S dgss ool JB uid o oo «loshh mow 43S e

29 1660 2z W3 (es uisdl Je § ol llasialy ais Jadl 5STLS (311 @3l ol lalastiug O Bls oda 37
101 dgs 55100

T30 quz il 531,89 sl aslsd (B3l 5sSall w5y sle 1kl 38

860 Bz ot sl due ol 39

87-8600 8z (il saall 40

135-1340 217 (@ldl Hjuall 41

14000 g @Shall ol dosio e <EH (5531 42

670

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



43
\_,u.bpdlg byl s e g )1 Esj 8 53T e clle e sy 5 (e e
5. )4.1.0.93 i Topen LS Qe s (3o Coand e e Euslof ade sl il fsolas

WGM|u|@@@b‘@3)uoab Cdd LS - wLiN e HoSJ - Salas Lad - LeLs
U3 BMso 5aYls

Wl 5 sl G o3 desloa] 38 B sl (3 ] i § B3 Lo Ll ding -
LBgidd 4358 Gua a1 Al Jgwy O :diSle e 5,8 e cOlad ol o

obly is fuar pud le Ge 550 dliw] lin :Wshy bl s )l aue ol ,SOT uas

- 45

el ally s 505 o dds 1 pu

0 o3l o5 @ o8 el o3 Wle oo QLA yas o pate Code I we ol Syl @3
s I T
;ybs.”» d@ Ul JS'“’J Czow ds,c.a Q‘é.c.»o oo 0 i Czow :JB (_)Sv\.]‘ R U‘f‘ Log,u uls &)
‘9;‘2 gh.wlg s «;:Ul s R

46
O bty 3l o oo ad pummally iy o oo aoladl guds 8IS dog o o

e EEs shy 1331 & 89,8 mew & S0 @l oy Al ws (e @l Eupo iy 1

Lo :b9,e JB Esosll SUI Gut ras :0lse JUid doosll o 0552 La SIID (S50 o Jlsy3

GS»I oo 13 :dgds R dl) Jguwy Cusow Le;l <Q|3A.»o g_,«.u ejuu b,upl UIS)A Jtns [IRV:S k_,«.Q..LC
«l..oy.‘.ls 655

Oloye 05 xisll o 8oy 05 5o @l o Al s e e s T Sl i § prummalls
Bl ob 0 ks B sl 0 ) 50 IS 838 Olsio Sy Bud 08 Sl
& ol Lels ool i 3 s 523550b) 503l 355 el e Eapamdl 1ig) sl Sy G
oo 155 il Loy 655 0B s GEBsile O3l Logsl adlial elisd Sy (B3 (i) o)
A ke LS (sl

) gor  dlll Jguny JB :1JB cpae ol o 8L e e ;).285.319) & &8s Lo IS dies -
«dguyg dlll gas U88 gy hall

o ol e Lal JBs....clle ge 3Sis Codo :dlsdy Dlgl oda 5l des ool ,SGT ads

A1-4000 Sz dlusy gy § @l Cubsdl die olgy 43
Al Sz (3l suall 44

1850 17z whagadl ol dus nl - 45

.l juall 46

18300 177 whapaidl odl s nls 4200 A dbsbl e 47
17300 13z oaged) Jl e ool 48

671

reare © @r (70 s 50 g

s

s

3

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



<

@Y I e o)

s

A5 § A o Sia) Eousdl

o Caisd 1 P& bsbly Coss Ll (Jb ¢ gbdge & allad el
oo codsd e (gge k:;,»«;sie»k-e:\? 5db;&9»os»uav\>s~mse£k:ﬁ
Syl quge gl o i gl o dumw G5k e Y] b puds
Ol 16,8Vl (guse @I 58 id Gl o demw 95 Bruds O guse 08 e Couo iy :E03
é LESA,U Oljﬂ‘gﬁlw&: J«,”Ju.co.)l Ji& <<CU5M)9 wld\a&mbﬂbwuﬁ» :JB ds.w)
50
Ol e Easdl 1in sl

dlszy 5ol 9o LS o § «lbsliy Blgy oo Ol Gl Jg bl Gly of s Olg :cdd
Gl 02 S 08 Bruds 53 s 05 Wl 38 98 Lils e 3l 8 @BL o ellls e Enusl
.6)xzbill LY J O L

e 9y oo ol s B8l OF Galadylall ad] LT Lo el 1in 3 as3gl gl ol ,alally
a5 o i agll am & Tl oy U e g sl ofss )mdlwwu@uwl
o o &L oe b Ly 0N ‘oolgdl SRR [ e 3l oo &6 e LQ.:I Je d.glg)
olsl dlls dad] lo o Soly)l g Fiud ddg,mn dBg,has B3l oo

0 12 oo B dll Jswy OF selel o w03 oe el Cous § @B Lo Ll el Jlies -
Wl oS 4.35 a&;a.x Bb Sl.w).g «;Lb‘gl,l» 38lgy j.cloy ob; KA :J’).” s U—" Js w «diie ‘93;@[9
ol 0 033 o8 Jyadl Sl i 2

cogliBls dbs U35 g 1B (ol e e ool e (@b e «la e 43 g5) WBs :JB

52 - " s s N

D) suls o) gt 30 B i Bl gy Laasally cplsl allly cgtis 35 529 1B

SN damo by guge dil Jzy Jard ] sl igs o e 4 3535 il el Sl :euls

53

s ool 2 05 55 e 35 0355 ol ostiy Blsy o Sl ailles & agia dosie sag
<455)L4 ool? yas ol oe ‘8.9b o b blgy O ‘Lag‘ o.)Lg;H ad Al Iy 2L Y RV 055
ool Jlss dlls da) dhoy Goud s Jaul CoISE

:Codsdl o @ dsdlgll St Lot

lowall oo 557 sl die 3Ty Eisl o8 55 olg le ks dlsp 48 sl atloch -1
1o lgll

Ol ol (2 9yms dse oed Gl 08wl 05 @5 02 o 0 e Eaas S (s -
B G (elo sy S8 r dll Jswy OIS o :deld ol ) dlu] polell o 908 o3 dlll as

&ludl yuall 49
&ldl yuall 50

(1319) gl Caslo¥l Jle (ihadyll 51
3040 S o) ol as ol 52
2190 dg el Gl (eaddl k0 53

672

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



drg o o5 Aok ol oo B,SY Lo dol e 30k sy Causdl e 51w ol ,SOT was
A doplms dabu gl e 8y5S3b) Coslols g Gl uLc o wse 4 0, Lo rdlgdy 3yI50)
)d.ua A& & |5 Lply )ebl_g Lm Q‘“‘-’I 29

) 0 ool dus o dal @l s «Wosbiy Coass I Hlo Wl we ool OF elld s
Jg.w):’;T:’ngi&&ufi&@)bi@)bya{o}@‘@swlgb)&L;eigaT&(lngeTQ;g
Solo sms 12} 0l5

(B dasle e Lol bilme e BolB e Gama olsy Codo @ B Lo Lol eUb (a5 -
sl Lo D39 OISy 2l Gl Blo Jay dll Jsw O

S Cods mall Bl @ disle gs $9) W89 ol Codsdl lia Wl aee Sul ,SGT w38

(56) .
)A.zn olg)

ol 138 § 55T Gl o s 55,5 o 1ol 48 8ISl dps o o

ds,w)tMLA Mb(mbo.cqq)‘o;Ochu.cqs)m)ﬂul@wwlwv\apUJqu,aJ HWAL
w@&wampgwl &Mdl)‘ Jowy O Ols Lep...‘uy L_;|9<L:S U:maﬂdm.w )
Wu"f‘w wU|®MQ|

JB uid @S - qugdldl oy ol 59 - BB (s - bl (s - yams &gy § LB
B s Sass iyl JBs elild BEsT o Geto Uls BolB J)] Eeule ihass
“ Oaslss Eousd

832 Jss ol o ool e o &1 3l Gl Caue & )l e o) B Lo Ll dies -
o el s 3lb 1B Laslo Tl GIB Jory & 655 S B - e y3)l sl - sas Gl Ul
T o s e L33 calll due JB (ilo g dBlpal pac

g,;js;; ’Lum;;(t,s-a»u N & dgd Ul Tis ags ks Byle 301 ws Sl ,SOT s
4194&[094&0‘3)&3:ﬂ)|6|)@w»|41m€e3 Le)Mld)le)SDLL)A&QJI

60
s 2T 5 53 ¥y S cdlin 48 B Lo B3y o) 1) sl oo Sl s Uy

12500 Sz et Sl due ool 54

121405 1070 Sz (Giludl Haakl 55

14500 8z (bl Hjaall 56

1340 8z (Bl Huall 57

{(1203) 32700 dg B jaudl gyl daiis Gl ool dis ol LS (e cnl dis alis 58
[(2642) (Ml (laBylWl 59

66-65.0 157 ugaill ol de ol 60

673

reare © @r (70 s 50 g

s

s

3

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A s S0 Eousd]

Y aue ol

@jh

ik § 8,50 dhadl 8ol wolgll Cododl § BUS S da) gol ) At -0

553 Uls R alll ey 01 sl 55 6530 08 s 02 sy S & 4B Lo IS 08 -
Le_&l;g O)Ls?c.” él.ai 092*-"; 195 yoeg

e @ fuas Mo «lgaldon ralsd Ll :JUES (Cousdl @ «gdlior Byle ) e Sl ST was

- 61 b s -

Jesls) oo Sl lalody ¥ s §,50 dlaid) g (ousd

19,53 @8 g0l s Causdl i 199, 030 Glowol (e Gl blasdl ol s s

- N 62 . P
o e o Al a5 blu o a3l o8 Causdl 1555 pall o & lgiles BT aifs §
Al oe colhsl

roabad) 3L Bt i uolgll Caouodl § Blisdl il da) gol ) dallss ¢

e ol JB Cus (oYl Le.a.g e 4B 3;2‘»] all Jguy O :ulis o) Covs & LS elds
0 eV Olis gl e Bold (e D93e Gl o damw 5 ol oo EE ol LS & Culys il
il Clodl e B35 52T Al Uy O tosles ol
Cgymbls ddn pulie (ol oo § 500 guis ldog 1S eV :daal W1 wee Sl ,SGT uas
) 3 Pe g
Olas s s ol Can & £t Vol Colodl 351 53] 0,55 Lo 4

4 Byshind] Al I My o alyy Caood] b dhacd pusy da) Llloss -3

oasd elsl dllls U3 §5Ss Lels g shal v Lyl JWS| Lol )l aus ol 4B Lo €3 (a9
o5 o 91 S35 uaS (5 Laly U3 308 )05 by 4B Sy e b ol Ly Ol o8 iy 8 e G
s a3 d) JaSE M8 ) 5515 smg a3 elol e g shally Jsnaly dusle Ly Ol ols oS3
oleT iy e ghs oo

Sozme a9 cpdel allly S suis s Eaue G IE § Guelid] Cous ge 695 W89 :JB
b Blo o oo 1B R Gull gs 58 o alll s o8 GSLYI e 02 9x8s 08 e O
IR Gl e Jadod ¥ g« G lotids (o b ) degidg 035mxlg 4255 lad oS3
Crudy e wis g W89 Mo (30 gy @0l tolims OIS G0 Ol «$3All puds dzgll 1o (e
OV lsl iy ity (3201 &

IS s Cousdl § «odgomivg 42557 Lad JuSS & ke O Wl as ol wis 85831 dzgs
Ol &) s o J8le el IS s 55 Sszmadly 551 JoS3 Y O Jaal) 1308 S &l dgz o0
ClE 185 cspdl 35t JI 5oL3 OF aled 3ol din 785 a3 il 5285 il D (o Eg 4o 513

930 12 (Gl jaall 61
88-850 (12 gl & I dus )l oililoy S5 62
231 17z (3Ll yoall 63
8l 24z Gl jaall 64

674

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Lo Jol Ol :d=dy - Se - 8,5 @l CodoS (JSid ) Jaalll Lo e isbl 1 § 8y5b] Sibls I
Ol w8 (B3 Ol @zsly aldl ais (ol (ls BMlo AlGE o dslidll psy duml 4y Coilod
JASES S 5k (e g Ua g bl Ly LS Sl JB Ls i3 e ARSI OB pus
L ol iLaul asdy (I st 55 5 Oeetss Je alas 3l 0550 o5 a1 e paS) Lo Ly
Blone AU JB L@,.LQSIQSJ(Lub‘degﬁSL@bSlub‘wwouwleyWIww@
e sVl JE85 63 cardy 8 oo @0 Lo gy IslasTs N ST RCRVEINER PR <‘3)1=v‘ S
& 0550 £ o Sl (ai) O Loaed el oo & Les ol obils ey i
Iagd gz g Gl 055 o Y Us Blall @ sl GV (e Lo Szxudls g5,

Blall AASE) Oleglly 9L jams Olsds ¢ gaddl

aolgll loall goids did & 5sadibl pumall dilad] -
aie Jhud gidy ulall 5B & pummall Sepidl lasms sl OIS &85 sl WS ABs
Sl die 49,3 Lo B

1 b Blo Jo il aie alll g0y Glhasdl o yasd dad § 501 s ol B Lo ellS o -
O S :Jlas ) L dad Ty b Do Lo 4l 108 (o 69 Lo Lolg 1eld ol @il
T3] b Y :088 Gis 19I5 S3gomudls § 55,

) sty plaine Bl 552 i i Dl ol e ol 3T a2

Blall el Slef & :dlaie 0525 (o 5a5 6 §9) B sy 45l 435 5 we il 55 o3
ploe o (=3l paalnl 08 piasYl oo dislae gl Liae 1JB §)e3liddl] a3 o S9)
Pl 0dgs Jate odiw Cudo limg Blall oy 3lels szl & Bal,ll gud o8 Ol :Enledl o
0925 (o 3 83 a8 (e

Ball el SleT i 10525 yo i AUl gy Clazdl (33 yas ;); St O W &l els olos
O3 deme Doy oo Y (O sy OsS @e S Le G 98 AaBLATS dlgll el Gsly OB
15 gualnl o dammes colasdl oy e 3 adse (33 ool dee o Al gl e (et psall

& dole (s (864) sl s 65 Lyiolo Lo Y Bl JSh ¢ Ll 53 Ol dlall QS (il & 3515 o5l 42,51 65
whidy ] § ghails (1425) Blall el 4y eilod Lo Jsl § sl b O g dl5 Sl LolB] QLS (k!
Ol Blall § uzbl & Gludly (413) Blall Lol &gy dumll @ Calod Lo Jo O el Lo O Blall & ) Laallly
.(465) Mall s il

& oo (15 (866) «asih s 65 ol Lo Y Blo JSh ¢ all 53 Ol lall QS ciadl § o5l 5ol 42,51 66
whzudl § (Sl dmomog .(1426) Blall Ll & Cilod Lo sl & ele Lo b dad Ly Bdhall L) LS (i)
2620 dg

19300 207 W] sl ws ol 67

1940 20z (Bl uall 68

675

reare © @r (70 s 50 g

s

s

3

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A5 § A o Sia) Eousdl

<

@Y I e o)

s

dzhiih Olhsdl 0y yes o= dhlsy Bss 03 eyl des o dell U1 oS (Gladle OltS dal
SO as Sl eld o LS

Jouy @8 1B (ol o0l o= skl os Cud s SasHl Codo § @By Lo Ll Sy -
Dgleo lyie 43 o0 :bis Sl i Oldes (Sle Lio ey Olo i S0 94.13 Sl i alll
okl gl o sms 3SR e S Couo 1dlshy Cousdl e I we ool HSOT s

Vet o 5155 UIS Lgdl oletes joe o Saaibls i IS5 e i o3

oo EgdloY dyus § 5SUs & G 48 o)1 AR -

s o gl o @MQJO»)LL.C&‘JL\)wele»éﬂ‘ww‘d&quauﬂﬁ
F% o R 4l Js,‘.,)aJdLas Logs J sunls d2a) Jal (e Yoy oo ail bl oo 8oL e
S plsdl Loz Bg,mad oL ¢ Bxbl Ll 10l s ol JBB mu)bwusb all B3l of
Oigia 13 350 @

EooloVl Ll Lo oty gl Eadod] 1ig) dilsy b3 o Byl (e )l e ol ,SGT a3
Gasludl asw (3 Jgw Cuds G LS Jls dlilie 3555 Low O 8518 o)lael § udl (s &l
ol Sy Told el cel) gus Eusy 98 Gl Al Uy by 1S 8,00 sl el Sy O
st O Jais Jan 1 alll Sy JUBS oo Ly e (S5 b O] Lz 35 el s b 2188 Jor)
@l 53] Y Cadzr 0b) lgZdasl O Al Jguy JES die (6313 V] uis Lo :JE8 ol LeSuuad
o Jls s sz ol Guadl s o Ll oy Gually 1B dis Sof o a8 icd GuaTS
IS - oo 5] - 1SS G55 1SS Brs (e 0w Ui S g QAN o e Jaon + dlll U
)«QI).O.” oo dza g Ml By dll Jguwy &

B Ex &l Gl 0 bl dma gl EgusS A e 8,591 Jel Cuslol & LS
TG (e 058 o ) 198 (Gl S ol sl 18 ol U1 5T 381 el (S 1o
ade 1,88 (oqie Joy ol @EMWWIM I W e W lelzod i Y Hlgllas
ol oe9» 1B ) 3 19,55 Al gy s 15508 Lol JlSTs 15589 153538 5 «oLSII dosilén
", i 48 159 70 o 8 SIET aals by a5 35T 05 1485 gl Cuale

il Ol (1217) 8yesls godl dxabl § Ol qodl QLS § doummo § pluws deysT 189 21000 Bz «(@iludl suall 69
Olas o Olede e (1223) madll Sz Ob quodl OIS & doysls colhsdl oy yas oo (1249) Basdl §

114-113 p 21 waged) Sl due ol 70

oo & 6slidl dis 5251090 21z wapaill & ! dus Sl g s dules 52600 25 WWle boge & LU Cous G 71
GsS Slezy Bluall Ol @l QLS douss § pluss (5149) Glas g all e szl b @8I QLS &
(1425) ..013 ol

b @udl QLS § quomall § plasy ((5007) OLSII do5 Jad QL OlaN J5Lad GLS quavall § slsxdl az sl 72

676

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



g (855 anly) § dhd) § ol da) dalss -

s oale gl o llle o @86 gl gl e hne oo daslow] Codo § U3 § LS ellds
) U5 €335 o] duls g 1B Ll o a3l gl Lad &l s o ol o
Sy dlo Cousdl 13 9y By F55 53 Cader o Cadod] lia 3 A siome x& dad) ol
allls tJéT» by Cododl e Jane o deslow] 08 Sy By dd S lgdsy b ugw @l 08
(O)S.A.A e Y ‘«4...)]3» 189y o0 dilgy (e dgl [RF-Y) ‘«@Juo ol dls d...'>J| JE3 ol «3io ol
) g5 s i) J691 Lo

uzl.zﬂ)ssuy MWQS)&w‘MM‘Ul& Lo.l.v.]lén.vl ;\J‘Ju.cu.’ldb@.’
(74) Lé)

ol e S8 ‘«4._1_379» :ad) e e_wj.ll ;Ja)é ColS W «dllgn :dlaa) of el3 Olo :d3
aily )l iy B e Gad) S il dovomal] EaaloM dox o dille lyds las Tasls
) e 3

bl (o iy LS Jgad A8t o S mhy W85 18y9 pally e W) (0 polabl ddlls -

WOM|J§|Q[S dls(ul).eawdwdmﬁéglytﬂwbu.adm)zsgtnd.l.‘.ﬂuﬁj—
eLG 29 ()sw UL.SS).” u)slg 4.w Oylad (lSJ)I ) d}w) ul.oo (w

ozl 4By . 3Sie Jgd ALl Oojlad g3y i guod Y D) M 1l due ol JB s
Ladnas Uiy a8 s 58 O98y%5 Vs cealls ) sn &l pasdl & Blall B, O Ogaludl!
Le.op J.»ol O Led By G.QJ@J Yy

058 s B Gmald) Olhge 02 09Aes 2 & AL )l s Gl LSOT L] s
olls I3 Tast 225 Yg 83972l ol e polebl e el Ol &L Y To3d cusS I e 8ob3)
BloT 485 zwsl &l Colyls Jlow B3I

:@Lgi&(tgjg_éiwl;)s(u’ottg()gqg@»@@shw‘boﬂéﬁngu&%wﬁ-
Sy 8 ol Jay of 6305 e e dad oy QR Jasiad Gl O

4 psi3 Y 8e Cousdl el dal wie 35 lias :dshy Cousdl lia i ws Sl SOT s
239109 Bloww)g WTS BN ‘9.3?3 L:,yél.“lﬁ‘g r-ulyuoig doco 3.313 §)§~” JBs .42/3)&33 dazd) A

(2201) 58915 LA &3 e 8,291 35T s
36700 ddg o] ol as ol 73
Gldl yuall 74
4800 8z (&Ll yuall 75

677

reare © @r (70 s 50 g

s

3

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



<

@Y I e o)

s

A5 § A o Sia) Eousdl

)swl’wulfuﬁuiMws‘an,nsdbswS’Jwﬂdsﬁsw&v&dmluﬁulsuﬂ
W|&%<OM|MG@IMOMOS§(LQAJJJSS uy&S)vLaﬁLﬂdJ
77
( )My‘uawdwb ‘u.s.A.oJl)S.mdgjm lio pole (o W Ql U Glos AL
CaS3 aadl S Sem Y Bl 708 Of s 35 pally a1 e Loshes A Le 1 S &
ISpaias g @S § Bhall (e Iy pals Of e Jal 55z

Gl? Jéjc

Lt o Ol OF 989 0dn (ol oy L5 Dl 5D (Sl do B3y Lo Layl dés

o Olie ESS LR 4 dw ol dls(mlamu.c(tmd| 3 o sl i g9y U8 da) adledl

&wuwmuw‘( 855 Jad (e ) Cudd 13> ) JB dSa ] die dll 2y duud
55 oadll) 55 B335« Sall oo LS - dladl &

1l oo Cudod disde § Iy bl of Gl ssl,)1 ddllss -

dho Jso BLS (e - dslae 33 o) B - Dsles (o @is Caus G slo Lo U3 b -
B3l Gl Igdialy 1B Ll O by 0 Gl e

79 s
)5 cauie 9o Eguo suumdl s sl s ool JB i3
Wl e o bl e E5 U blg) Lo dallne ol dnlyy § 850 azgs «hums Fuis :E
80 E 3 - s <

)le.:.?dl (;w 055 1935 saes ;S0 Uls all Jguy o 1ol oo colasd] o poe oo
uzl.'> Sl 3 4 gJJl £ 5,01 Easodl i 5, 1 2 Zo sl ,( )o)L?JI €L°‘ e O &l 4l
A Jrdy A U 83l

3H3)l Jha e - GabY dud o Enlodl g - delid G Codo @ el Lo Lol U3 (s -
Agal) ] J555 dae JARA (e sigb § S b AUl Ugey O imlis 0l 0 daSs s

82 - s T
(st S guis 1in sty Caguodl 1in 1 s Sl 30T s

1440 10z (Ll Huakl 76

22100 32 Sl slowl § JWSI Cades (el L5l dogis &gy & éwb el o o desly e angsl 77
437-436 0 g JlwasYl Ol (s 225

(1806) diyumg Houll 0308 § i 5L sl 78

990 12 wheped] Al des ol 79

& lo Lo b ladl Ol ol § «gdaslls (3179) BiLizdl plol ikl Qb 3Lzl QLS (aud] § sl sf azyed 80
.(1007) 83zl plal il

27700 3g b a2 b Bilizdl el ikl § sledl QLS ddias § ded gl ol dzysl 81

12000 19 wiugedl ol as ol 82

678

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



(V/84:3&asY) u.)Jp @ E) d}w) &o qu 8,0 50 dl JBS oa)., Wods 4555 45 o GJ
8
bty Y] 82,0 o o 9506

84 s < s S 3 s .
Oostals 100 Leld G ¢ 0o Baod ¥ S 1in 1dgd 315 gl o ) e Gl U5 o

Chwd i dol38 olg s

Braky all Jguy BT :UB (s o I @ 0 05 5B g & @ Lo Ll b (s -
iz BlhS sle 03 iyem) Cudly Blad diag

o= Bled o daddl olgy L] 5ib Cous e dlsiy Codsdl ie Il s Gl ,SGI uds
85
Oatig £ Y guodl o ste Byl o ruddlly 58,3 (S

o Ealol 5 Sl 138 8 4535 Lo ol e (ol e Caaoll i § BT ez

lslml el Wls :edls (dasle CodsS <|J.9|9 lslsb dixig cufml Sb ey ol G JJ_: doy po

e 558 BT pms Gl 5 @8 Loy sy Tlshs 1551 Lils 8,00lly ol Iskas 5] ol
) a1 Jsly g 1iSin 185 (el e 553 bs disls Blsb Lg) Blbg 8,330l g

pymad] O lgmazl W8 ) dgor reg WS (6,51 didny 43)S5 (821 ) s Gl W 3

elo¥l days Olias ade getz] 98 525 dols 3z V) dde b b @53l @ deall JB 13)

g_elshll OINY (Ja-lg @lpu dpu u)ln)l u| |32A9-| liSy (Q)LQU Glghtl lISS « g)a” M)Pg
Nt

Wl Codsdl o pud 903 cudoy Cudo I OUL Cimdll sl Al -

el 5l ais OF Al a5 sas ot G 55 llo Cagi @ B9 Lo 5 (30

> Al Jgeny &) JUES dg) 33T ALT (3,38 1) s ) cdll) sy b 2 ) U] JB a2
/ .«CHJ&_CS iﬂm :iL:J

d.UlJ....cu.c(wu.:f‘uu.c M‘e‘&(uwwdl&:@.}lebjj Sdl ae ool JB uas
)3l 13 355 e 5 (5300 s i g Sl sl 505 i

(967) elyy oy 1,31 § dszeadl @ ld¥l QLS izl § Sl dzysl Cousdly . giludl suall 83

Ol & @sld il doys T Codly (radl (o degiall grad] & ails a5 b dgls @l oo sl e ool Alds sl 1l 84
Gl o8 LLaS & Gl o] Ollsy pass § @ds S b dasgs (1403) Jadll § Sszeadl 53 6 o0 G Bl LS
D9l

22800 15 el ol ws o9l 85

W Blsb UL qodl OIS dovmmo & @lid] doysl Eoumlly 22200 A5z 19850 Bz ahodl] ol ws ol 86
(1211) 3,alls Zazly ol 31,3] 35z il @ho¥l 0529 Ola Qb ol LS doumo § pluss (1638)

(1640) (&) Blsb O aquod] QLS doummo § @ lbull ooty dorysl Eoamlly 2220 A5 o) Jl ds (ol 87

229 15 el ol ws o9l 88

S5lge 233 2100 21z (3l jaall 89

679

reare © @r (70 s 50 g

s

3

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A5 § A o Sia) Eousdl

<

@Y I e o)

s

185 defuus] o3 LT odn Euly 285 208 &1 Ll 3o (680l s 3 Ead iy 18

sl JB iy US & laglaadlly 51591 dimll @ laglaadls (s clo & lamed oo wad iy

SN Jy g sy ol AL SIS 0 s o] AL Gim AL el 2lowd) Oplaolb s
ol 0 Al s o slialy oo 132 5535 ) e Sl 553yt

Egusdl gal § Ol gy b dalss -¢

oo 24l sy JB 1B cpes 3l 55 (@ 5 o s Lo,SS Led3 il &yl Il § LS sy
«dguwyy Al gas 4ds t..\)l:‘n.'b =)

Eous bl Eous Lls....clle e 35 Cods 1dgds dils,)l oda Ll dus ool ST ads
91 2 R &
! )x_,s)w‘ﬁ” 3o gl o8 i gl o e Ga5b o0 Y] Gl ey uome Cousd s guge Yl

QT:@M&IIWygi&‘mséig,gAﬁ;&‘aﬁawga&c‘iﬂu&g»w:w
)«‘U&“’JB all gas 435 b}i)b =) gor 1 JB dll Jgwy

Cousdl g3 @ gshaad] Sy dbsly 3155 (e Sl s gl Gl of eld olg 2l
8958 5kl 30 L) Of (g8 asly 05y of Ses gkl Y S 19,53 ) eail ge
olel dllly (Cual 618 agd sl bl Cousdl

& dilize Eolol oy dmeg cdale Cualoll ikl Ol Camall gslyl dallss -J

’ 4l i 20 Glow
U o ge GYsE el gl 05 sl o5 2V Gl o gllo Caus & LS 3s

09 Alall 33 psad se9 (JUS) bosh s dsiadl o xud poy 48 Al Uswy O :G1BS)
( )gl;ﬁ..ll oo Ob g3 Js Jsi

o5 (as s a3V gl o o ols)s il 03 pdle s Sk sl wus l JI6 s
150§ 15,50 b s i pames Lk cpls o SO g3l Gl Y gpmsl G &
Vet ga Gl 63 JS UST e ol 5 sl

52 e dsh 5o 2581 gl o il s Tad a2} L sy alSS s T UG 3
s e pa2Y1 Gl o1 llo Eoso O Cousdly plell Jol alisg Vs (JsiSE Jioyh (ag nd
& Olad ol o5 e Yo B Codlol Qlas ol 0 48 3z Y S5 (ibly slwdl Sslis

(813) )l e 35mudls ¥l e gzl Qb IS QLS oo § )] d2y3T 90

17300 13z el ) we ol 91

«(4938) 3;0L bl 5= Gadl § b oY OS ) & 9915 5ol derysl Eusdl 1iag 17300 A3z Giledl joall 92
(3762) 5504 amll Ol oY) QLS el § dzlo ol

(560) 21000 22 Sl ezl § Gl de T Eguzdls 110 g whagadd] ol s ol 93

Al dlg wagedl ol ae ool 94

680

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



e 0 damma G guesdly Al e oo Olad (o oo el o] V) i) EdaYl panddl 03,08
O, ol o e s gl s (I Gl o

oy dylouall i) oy § Gl Al -

r Gl diloew dl 32 O Seama) plasdl OF (Sl Sz o Salexd JsB § 289 LS elids
iyl e delidl f3 dsn

A1 00 jds § 3Se padis e idsdy Sl lie S des Gl ST s

MJ&S ons ldly dlowall o clalall deloz dle G dlshy 4SS 255 G o5
ade b Jio aalowe o5 §s) 9B @ as Fhss sl pliad) ga Sshorkl Alabl OF Gallsl
Oz csiy bl Jial m Y1 asl & Teloor] slad sell3 o delocd

1déls

A Grulydy @ohsial B oo dd] EugBil b gl Sleuly [S3T Cdl lia plis s
1318 dg3,55 501 ws 0l oS I ol

s W sl psley 3336 Sypars drwly Byze Colo 1w ol ol O i) -1
bl Jrass a8l Y 3 asloYl Blsy § @Il eluls «aasdl e oSol) shal) dla Le
SRV 5,318 pas e 02,0 wBylebly pslell oo iy polre e Spd dlas)

& osd doyn (] EodloYl usll Halsh e oS Ao ya Al we Gl aledl 35 -2
oiﬁggyﬁ&ssmgtnsuﬁg(ggg;ggof%Lcw,\éuwx‘c@wlabgwggui
Sl e dld)) Y]

oYl e daSE s 1 s ol s & Eousd) 550 dirgll dalll) 6529 0335 -3
slimdll ooz LS (OB o g Loy lpdass Ols

ks 6385 dyes uLwlg =y O B EosloVl ells e Wl a5l plaYl 0SS -4
uu&@unowlngw@@a&;@i@mwﬂgmﬁz@@w\im
o2nE9 g;bé)l,ulg }2 O Ul dee (o dasey (e (S
gz1yblg solabl
God g8 Caasdl o (2327:852b) (&3 il pusyd] o3 dame o gesll w3l gl ol
db M‘&LEA L;w.)).'z.” )|Mwﬂbagwlw|wwmod‘ﬂbwuluﬂ
.<=2006 - 1427
WMo o o o 15 I Sl s (2279:353k1) oSG sl ym (33 ) O el s gl )
£2006 - 1427 b 3,0l « &y deldal) dyasdl 3yl

&ldl yuall 95
6400 19z Gl suall 96

681

reare © @r (70 s 50 g

s

3

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



2

I Eousdl

El

£S5/ o

J..m@tLaJ

Y aue ol

@jﬁ

Al ) s (drabl (£235:352b)) G5 gusd] e G (2 hasmo 3 Al ds Sy sl s G )
gl

S5 dadlipuomas WY &4T gu56 § dLaN (2578:355k)) ellhl ds 5y AE euldll ol JISES o)
21955 - 21374 2L (23] &S il lasl]

BV Euslol gu 55 § LY s (2852:352k)) Gz o e o dem Jadll sl (M) sz )
£2008 - 21429 215 (xS () IS (Al bl s Sasips

21326 (15 i)l dusladl Gylebl 3,515 drdne qcodgl cudes oo ol

£2000 - 21421 3b (3dwd loall ddhs e ol 53 3i5 KA LS bl § LB A3 e

LS eyl Ol 8,882 (2456:352L) (oYl 35 o demw (2 daml o s dame sl @55 ol
21962 - 21382 Sb &,0la)) (Byl=bl 1o (Hgla )

51347 bl driabl Sl daoe deslips (Joxbl 3o ol

CUSII 13 ikl ol e .5 15 ol J5Lad § Jiluy EMB (e ud Y J5lad § Dy i 0
- 01968 (1b cazdl

By yme dlge HLiurgs qheadl) 3 31l duurgd (2575:355k1) o8 3y (2 hese S 9l ket p
22009 (1b (g (ool il ls s HLig Ssamas

s mll dus plos.dip qgdet] e g b (2795:352b) chasl o sl s W3 ez o)
21987 - 21407 b (33,91 sB)3)1 Lkl deSe

el sl s oips GBI (2463 :35:L)) «5yadl demme 3 dlll ds (3 Chugy pos sl ST s
21993- 21414 db 3ol (o (o ll 413 /D950 (Fénd dagd I (msld

095aly BBSYI poas Bil35 (Sl Sl de dasmay @olsll deol 31 Gihasips W) I de ol
21387 bl ool

slole Gl &yme § GBI LSV (2799:852)) (U §yasdl dome (3 e 32 el O5538 o
Byl ialls maall SIS el ol aas Yl dame H5Sallips i da]

Lyl 51> dslozg b93iy VI Cumiips ad) (2273:352b)) o3l w3y on domme dlll s ool drla
. £2009 - 2114305 (S debls]

Dl s Ty bogi¥l Cumbips rad) (2275:353k)) (Jhhamdl sl oy Oloske wgls 5l
22009 -21430 b (g bl

dylisy (B w158 dama 085 cuonall (2256:352k) ()l s ool Juslows] o dame 8yl
21422 (15 (dolhlu] s 8ygan) ol Gsb 15 bl 1ol oy p) dooe

3158 damay (12) S dase daslip (] (2279:352)) B335 (13 (s (33 dommo g 99 kol
Ghhias dudasy 4uSe 350 (45g) il a1 § Gkl ppse Bshe wualnls (3g) 3L we
£1975-01395 2L  pae (el G|

S aly Blosdl Oye dasmaipuonal «Whydtud) (2405:353k)) Al ws oy deme dlll ws o] (@S|
O g dpolladll Bylall 315 g9l pblag A cuall iy 9 $929,8Y1 sl il Glosid
13425 21335

S sV 8Y5 S5 & udia] 8535 (2488:35il) all de (s st (s dams Al s i (s RSl
21966 3,28l  aly Lol & pall

By yma dlgs Hldy HsSWlips Sk gyl (2463:352b1) (ol o e 0 daml LSS sl (galasdl Culasdl

682

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



£2002 - 21422 1k Oy () Oyl 1o

21997 21418 (b S,z 515 «3la3)l shaa oy daseips (AU & grbl dogl badll (gl bl

e 3Ll ] oY e Colllent) iy gudl) Caslo¥ e (2385 :352bl) cpes 3 o ] 3l (il
dl e QU1 e Olaleelly (0198521405 (1 (2l I g IS (akadl Al (533 asy)l B ghomeress
21427 b plol (352 (3l 51 cgubiall damma (33 Lo o e iilizy s ualsdl

IS s pall )i HgS3ips elimdll § kbl (2748:35:b) Olate o damT o desme dlll s ool (a0l
.51971 -21391 (> «Bylell

2b (o )l Slesdall 4Sa 338 gl plidll wsips Cudsd) pllaas el § ds8gat) (ua )
1412

22003 (1> (g oadad) oyl s cBgym ol HLin.ipS @Ml gy ¢ sadl]

1377 3b gl SWI ST s dsleinll Bylebl 8515 Blasdl 8,535 (ol

21410 db S Sl s dub ol plall weips (hasilly 2ozl § disd Wl oe 5D (e dll
'51990

3b o Wlol duwbe b3l Cams Bldl pilishl Go degamerps el plel puw (Bl
.51985 -1405

21963 - 21382 b (g idly deldall d8y=hl s (gslodl dame oigs dhis¥l Olys ¢ s0 ]

3230 gl () dedde e S (2794:352L) 2 oy Al we oy deme Gadl Hay (8853
21998 - 21419 b (ol I aludl slsbl g8 Wy daze 3 Gaslsl]

Cododl &l g iy Cuithl g8 (2902:393k]) whazms 33 el s o dame Gal pued (gLl
£2003 -21424 b  pas did] LuSe (e e Joigd (=l

bl 515 (395 yas Al wes 13 QLY (2562:352L1) hame 3 02,81 ds dm 93] il
.51988 - 21408 1b

o) LS (GALL) wizdl s samip uSI) pxmbl) (2360:352k)) (il dasT 5y Oloekes (i)
2b ol dws

L ) we. 205 dpizg yaul @208 § 8 s (2272:35:L)) (ol (o Blora] (2 desme (AT
21414 2b Oy pas I (Giud dll

o] e32d) WLEAT) Gy Aad) ad (2544:353k)) (et quse 3y ols (pls G2
£1983-1981 b «oyikl sl Alad dsubas (lsl sl dumwips

lidips ol slowl & JLSII Cadas (2742:352L)) sy o3 ozl s (2 sy rlnsd] o] 550l
£1980- 21400 1k (O Al ducwho «Bgy=0 3lge

Buk ol plidll ws :dilis (uimbl (2303:352L)) (Lol e o cumd o dam] sl s gl (Slucd)
£1986 - 21406 2b (> L)l Olegihabl iSe

21425 b @isdlly Aall Susdl s @zl $3l,89 sl delsd (By3ll 5sSall we oy dsle

1420 (U1 3bgll 31 ol el ypl.oies KA s g b e Sadd] Joill dslld oy el

W ) S sl 515 (AU dus 5158 dasmerpss dbghl (2179: 852k ool puil (3 e ellls
.51985 - 1406

sl 515 (GBI dus D158 dae 0855 uovall (2261:353L)) ()53l G glood) (o plas pluss
D9 gyl IR

683

g

3

®

s

o e © e ([ S|

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A5 § A o Sia) Eousdl

<

@Y I e o)

s

(sl o daluls dame (3 Usleips (JWSI) s JS] (2762:352kl) ald o lal®d ool edle (slalis
£2001 - 1422 1) &,0ldl « iy deldall dasdl Goyall

Kaynakga

Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari. es-Sahih. Tahkik: Muhammed
Zuheyr b. Nasir en-Nasir. Yy.: Daru Tavku'n-Necat, h. 1422.

Déarakutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer. Tlelu’l-Ehddisin-Nebeviyye. Tahkik: Muhammed b.
Salih b. Muhammed ed-Debasi. Demmam: Daru Ibnu’l-Cevzi, h. 1427.

Ebu Davud, Siilleymén b. el-Esas el-Sicistani. es-Sunen. Tahkik: Suayb el-Arnaft ve diger-
leri. Beyrut: Daru’r-Risale’l-Alemiyye,2009/1430.

Fakihi, Muhammed b. ishak b. el-Abbas. Ahbaru Mekke fi Kadimid-Dehr ve Hadisihi. Tah-
kik: Dr. Abdulmelik Abdullah Dehis. Beyrut: Daru Hadr, h. 1414.

Hakim, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah. el-Mustedrek. Tahkik: Muhammed Arab
en-Numani, Amir Hasan en-Nu'mani, Ebu’l-Hasen el-Emrthavi, Serifeddin el-Falmi,
Hésim en-Nedvi. Hindistan: Deiratu’l-Mearif, h. 1335.

Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit. Tarihu Bagdad. Tahkik: Dr. Begsar Av-
vad Maraf. Beyrut, Darw’l-Garbi'l-Islami, 1422/2002.

Hatib el-Bagdadi. el-Fasl Ii’l- Vasli’l Medric fin-Nakl. Tahkik: Muhammed b. Matar ez-Zeh-
rani. Beyrut: Daru’l-Hicre,1418/1997.

Humeydi, Ebu Abdullah Muhammed b. Futth b. Abdullah. Cezvetu’l-Muktebis fi Zikri
Vullati’l-Endelus. Kahire: Daru’l-Misriyye, 1966.

Ibn Abdilber, Ebu Omer Yasuf b. Abdullah b. Muhammed el-Nemeri. el- Istizkdr. Tahkik:
Dr. Abdulmu’ti Emin Kal’aci. Beyrat: Daru Kuteybe, 1414-1993.

Ibn Abdilber. et-Temhid. Tahkik: Mustafa b. Ahmed el-’Ulvi, Muhammed Abdulkadir el-
Bekri. el-Magrib: Vizeru Umumi’l-Evkaf, h. 1387.

Ibn Beskaval, Ebu el-Kasim Halef b. Abdulmelik. es-Stlatu fi Tarihi Eimmeti’l-Endelus. Tah-
kik: Seyit Azat el-Attar el-Huseyni. Y.y.: Mektebetu’]-Hanci, 1374/1955.

Ibn Ebi Hatim Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Hanzeli. flelu’l-Hadis. Tahkik: Dr.
Saad b. Abdullah el-Hamid-Dr. Halid b. Abdurrahman el-Cerisi. Y.y.: Matbaatu
Hamidi, 1427/2006.

Ibn Ebi Heysem, Ahmed b. Zuheyr b. Harb Ebu Bekir. et-Tarih, es-Seferu’s-Salis. Tahkik:
Saldh b. Fethi Hilal. Kahire: el-Fartk el-Hadisetu li’t-Tibaati ve'n-Nesr, 1427/2006

Ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebu Seyh el-Abasi el-Kufi. el-Musan-
nef. Hindistan: Daru’s-Selefiyye, ts.

Ibn Ferhfin, Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ya'mari el-Maliki. Dibdcu’l-Mezheb fi Ma'rifeti
Ayani ‘Ulemai’l-Mezheb. Tahkik: Dr. Muhammed el-Ahmedi Ebun-Niir. Kahire: D4-
ru't-Turas, ts.

Ibn Hacer el-Askalani, Eb&’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer. Netaicu’l-Efkar fi Tahrici Ehad-
isi’l-Ezkar. Tahkik: Taha Hamdi Abdulmecid Selefi. Dimagk: Daru ibn Kesir, 1429.

Ibn Hacer, Nuzhetu'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbete'l-Fiker. Tahkik: Dr. Ntireddin Itr. Dimagk:
Matbaatu’s-Sabah, 1421/2000.

Ibn Hacer. Tehzibu’t-Tehzib. Hindistan: Daru’l-Méarif, h. 1326.

Ibn Hayr el-Isbili, Ebu Bekir Muhammed b. Hayr b. Omer. Fehresetu Ibn Hayr el-Isbili.
Tahkik: Begsar Marif, Mahmud Bessar Avvad. Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2009.

Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm. Cembheretu Ensabi’l- Arab.
Tahkik: Abdusselam Hartin. Kahire: Daru’l-Mearif, 1382 /1962.

Ibn Hazm. el-Muhalld. Tahkik: Ahmed Muhammed $akir. Y.y.: Mektebetu’]-Munira, h. 1347.

684

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Ibn Hazm. Risale fi Fedaili’l-Endelus. Tahkik: Dr. Salahuddin el-Munacid. Y.y.: Darw’l-Ki-
tabi’l-Cedid, 1968.

Ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Sunen. Tahkik: Suayb Arnat.
Beyrut: Darur-Risale el-‘Alemiyye, 1430/2009.

Ibn Receb, Zeyd Abdurrahman b. Ahmed. Serhu ale’t-Tirmizi. Tahkik: Dr. Hamam Abdu-
rahim Sa’id. Urdiin: Mektebetu’l-Menar, 1407/ 1987.

Kadi ‘Iyad, ‘fyad b. Msa el-Yehsubi. Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Mesalik. Tahkik: Sa'id
Ahmed ‘Arab. Muhammediye, Fas: Matbaatu Fedale, 1981-1983.

Kasim b. Kutltibug. el-Kavlu’l-Mubteker ‘ald Serhi Nuhbete'l-Fiker. Tahkik: Ibrahim el-
Nasir. Riyad: Daru’l-Vatan, h. 1420.

Malik, Malik b. Enes el-Esbehi. el-Muvattd. Tahkik: Muhammed Fuat Abdulbaki. Beyrut:
Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 1406/1985.

Mizzi, Ebu’l-Haccac Yasuf b. Abdurahman b. Yusuf. Tehzibu'l-Kemadl fi Esmai’r-Rical. Tah-
kik: Dr. Bessar ‘Avvad Marif. Beyrut: Muessestur-Risale, 1400/1980

Mugaltay, ‘Aladdin Mugaltay b. Kilic. Ikmalu’t-Tehzibi’l-Kemal. Tahkik: Adil b. Muhammed,
Usame b. Ibrahim. Kahire: el-Faruk el-Hadise li't-Tibaati ve’n-Nesr, 1422/2001.

Miislim, Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisébiri. es-Sahih. Muhammed Fuad Abdulbaki.
Beyrut: Déaru Thyai Turasi’l-‘Arabi, ts.

Nes?’i, Ebu Abdurahman Ahmed b. Suwayb b. Ali. el-Muctebd. Tahkik: Abdulfettah Ebu
Gudde. Haleb: Mektebetu Matbuati’l-Islami, 1406/1986.

Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed. Fethu’l-Mugis bi
Serhi Elfiyyeti’l-Hadis Ii’l-Irdki. Tahkik: Ali Hiiseyin Ali. Misir: Mektebetu’s-Sunne,
1424/2003.

Sem’ani, Ebu Sad Abdulkerim b. Muhammed. el-Ensdb. Tahkik: Abdullah Omer Baridi.
Y.y.: Daru’l-Cinén, 1408/1988.

Taberani, Siilleyman b. Ahmed el-Lahmi. Mutemu’l- Kebir. Tahkik: Hamdi Abdulmecid
es-Selefi. Kahire: Mektebetu IbnTeymiyye, ts.

Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa. Siinen. Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed
Fuad Abdulbaki, Ibrahim Atva. Misir: Seriketu Mektebetu ve Matbaatu Mustafa Babi
el-Halebi, 1975/1395.

Zarki, Adil b. Abdussektir. Kavd’idu’l-Tim ve Kardini’t-Tercih. Y.y.: Daru Muhaddis, h. 1425.

Zehebi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman. el-Mugni fid-Dudfa. Tahkik: Dr.
Niareddin Itr. Haleb: Daru’l-Meérif, 1391/1971.

Zehebi, Zikru men Yatemedu Kavluhu fi’l-Cerh ve't-Tadil. Tahkik: Abdulfettah Ebu Gudde.
Daru’l-Besar, Beyrut, 1990 /1410.

Zehebi. el-Mukizatu fi flmi Mustalahi’l-Hadis. Tahkik: Abdulfettdh Ebu Gudde. Haleb: Me-
ktebetu Matbuati’l-Islamiyye, h. 1412.

Zehebi. Mizanu’l-Itidal. Tahkik: Ali Muhammed Al-Becavi. Beyrut: Daru’l-Maarife,
1382/1963.

Zehebi. SiyeruAlamin-Nubeld. Tahkik: Suayb el-Arnadt. Beyrut: Muessesetur-Risale,
1405/1985.

Zehebi. Tarihu’l-Islam. Tahkik: Dr. Begsar Avad Mardf. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003.

Zehebi. Tezkiretu’l-Huffaz. Haydarabad/Dekkan, Hindistan: Dairetu’l-Mearifi'l-Usmani, h.
1377.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadur, en-Nuket ald Mukaddime Ibn
Saldh. Tahkik: D. Zeynelabidin b. Muhammed. Riyad: Advau’s-Selef, 1419/1998.

685

reare © @r (70 s 50 g

s

3

s

or€ i |

k3

(e |

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi






Teizm-Ateizm Gerilimi:

Postmodern Durumlar ve Problemler

Hamdullah ERCIK*

0z

Bu calismada, metafiziksel problemlere ek olarak, ateizm diisiincesine gerekge
olusturan nedenleri tespit etmeyi amacladik. Bu dogrultuda ilk olarak calismanin giris
kisminda arastirmanin problem bilgisine yer verilmistir. ikinci asamada felsefi-teolojik
bir kavram ve sosyo-politik bir itham olarak aragtirmanin problem bilgisini gerekcelen-
diren ateizm kavraminin belli zaman, zemin ve zihniyet kosullan icerisindeki kullanim
bicimleri incelenmistir. Bu yolla begeri gerekcelerin somutlastigi ateizm diisiincesi ile
kurumsallasmis teistik inang anlayisla arasindaki gerilimin izdiisimleri tespit edilme-

ye calisiimistir. Sonug olarak metafiziksel problemlere ek olarak kusurlu tanr tasav-
vurlari ile psiko-sosyal deger krizlerinin ateistik tepkilere yol actigi sonucuna vanlmistr.

Anahtar kelimeler: Ateizm, postmodern ateizm, teizm, zeuizm, deizm,
Allah.

Theism-Ateism'’s Tension:
Postmodern Conditions and Problems

Abstract

In this study, we aimed to determine the main causes of atheism thought along
with metaphysical problems. In the first part of the study, it was given the information
about problem of the research. In the second stage, it has been examined the use of
the concept of atheism which is expressed as socio-political accusation as well as the
philosophical-theological concept in terms of time, ground and mentality conditions.
Afterwards, it was determined the projections of the tension which occur between the
atheistic thoughts and the institutionalized types of theistic beliefs. As a result, it was
concluded that the flawed god-conceptions and psycho-social value crisis continued to
lead to atheistic reactions, in addition to the problems of the metaphysics

Keywords: Atheism, postmodern atheism, zeuism, theism, deism, Allah.
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Teizm-Ateizm Gerilimi: Postmodern Durumlar ve Problemler

Giris

Ateizm konusunda asil problem Tanrrnin varligi, dogasi ve evrenle iliskisinin
mahiyeti ile ilgili metafiziksel problem durumudur. Buradaki problemde, Tanri
agkin bir varlik olmayu tercih ettigi i¢in Tanrrnin var oldugu hususu kabul edil-
medigi stirece onun varlig1 ve evrenle iliskisi tasavvur edilememektedir.! Nitekim
ateist oldugunu iddia eden insanlar, Tanrrnin varligini kabul etmedikleri igin
Tanrr'y: tasavvur edememe problemini agamamaktadirlar. Ote yandan baglangic-
ta Tanrrnin tasavvur edilme imkani bulunmasa bile “Tanrrnin var olup olmadi-
g1” tartigmasinin bir ideal konusma ortaminda ¢oziime kavusturulmasi miimkiin
goriilebilir.” Zira insanlarin hastalik, sel, deprem, 6liim gibi tabii ve ahlaki kriz
donemlerinde inkarin muhtemel riskleri karsisinda inanmayi tercih etmeleri
beklenir.’ Ancak bazi insanlarin, hayatin olagan akigina aykir1 bir sekilde, inkar
riskini alacak bir gézii kara durumu tercih ettiklerine tanik olmaktayiz. Burada
bazi insanlarin bu gozii kara durumu tercih ediyor olmasi asil probleme inmeyi
engelleyen baska problemlerin varligina isaret etmektedir.

Ateizm konusunda asil probleme inmeyi engelleyen problemler, insanlarin
Tanrr'ya inanma ve onu konugma bigimlerinden kaynaklanmaktadir. Bu durum
antropolojik gerekgelerin ateizm problemindeki roliinii 6n plana ¢ikarmaktadir.
Burada, Tanrr'nin bizim onu konusmamiza ihtiyaci oldugunu iddia edemeyecegi-
miz bir seviyede, insani Tanrr'y1 konusmak zorunda birakan antropolojik gerek-
celerin bagka insanlarin inangsizlik tepkilerine gerek¢e olusturdugu sdylenebilir.
Zira Tanr’nin var oldugunu tasdik edip onu vahiy ve tabiat isaretlerinden hare-
ketle tasavvur etme imkani bulan insanlar artik ateist kalmamaktadirlar, ancak

1 Ebu Abdullah Muhammed bin Omer bin Hiiseyin Fahreddin Razi (606/1209), el-Muhassal fi Efkaru’l-Muta-
kaddimin ve'l-Mutaahhirin, thk. Taha Abdurrauf Sad (Kahire: Mektebetu Killiyatil-Ezher, ts.), 16-17.

2 Ideal Konusma Ortam ifadesi igin bkz. Jiirgen Habermas, Bilgi ve Insansal Ilgiler (Istanbul: Kiiyerel Yayinlari,
1997), 404- 412; Quentin Skinner, Cagdas Temel Kuramlar (Istanbul: letisim Yayinlari, 1991), 170.

3 Blaise Pascal, Pensees (New York: Oxford University Press, 1995), 67-70.
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stireg icerisinde gercek Tanr fikri yerine, mutlak hakikat iddiasi ile kendi anlama
geleneklerini yerlestirdikleri oranda bagka insanlarin ateizm krizini derinlestir-
mektedirler. Bu anlamda antropolojinin teolojilestirilmesi faaliyetinin bir sonucu
olan kusurlu tanri tasavvurlarmin ateizm diistincesine gerekee olusturan problem-
lerden biri oldugu séylenebilir.

Tanrrnin varlig1 ve dogasini hakkiyla takdir edememekten kaynaklanan her
tirli inang kusurludur. Bu ¢aliymada kusurlu buldugumuz ve inkarci refleksler-
den sorumlu tuttugumuz zeuizm, antropolojinin teolojilestirilmesi anlamindaki
en somut tanri tasavvurlarindan biri olarak karsimiza ¢itkmaktadir.* Ilk Cagdan
itibaren kavramsal istilasini Tanrrdan bahsedilen her dinde gomiili buldugumuz
zeuist Tanri tasavvurunda, insan {iretimi olan Tanr1 imgeleri, pratikleri 6nceleyen
bir din formunda ger¢ek Tanr1 fikrinin yerine ikame edilmektedir.” Buradaki inang
formunda, hak olan yaraticinin metafiziksel zemini kullanildig1 i¢in zeuizmin s1-
radan insanlar tarafindan fark edilmesi mtiimkiin olmamaktadir. Mesela Orta Cag
Avrupasrnda zeuist dinsel bir érgiitlenme bigimi olan kilise ruhbanlig, diinyevi
araglar1 yedegine alarak kendi menfaatlerine uygun dinsel bir diinya kurmugtur.®
Daha sonra insanlarin bu durumu fark etmelerini 6nlemek igin kilise imtiyazlari-
nin savunulmasini din ve imanin savunulmasi seklinde sunmustur.” Ancak teorik
anlamda diinya hayatina iliskin maddi imkénlar1 yeren yoneticilerin ve din adam-
larinin ayni zamanda diinya nimetlerinden abartili bir sekilde faydalanmalar yok-
sul insanlarin dikkatinden kagmamuistir. Nitekim sz konusu zeuist tasalluta bir
tepki olarak biriken sekiiler dalga, toplumsal sistemlerin tiimiinii dinden arindira-
cak derecede siddetli bir 6tkeyle toplumsal yagamu etkisi altina almistir.®

Metafiziksel problemlere ek olarak kusurlu tanri tasavvurlarinin ateizm prob-
lemini derinlestirdigini iddia ettik. Inkarci tepkilere gerekge olusturan {iiincii
problem durumu ise psiko-sosyal deger krizidir. Bu problem durumunda ateistik
diisiinceler, maddi ve manevi agidan kirilgan hale gelmis insanlarin sikayet felsefe-
leri tizerinden gortiniir hale gelmektedir.” Bu seviyede insanlar ¢esitli nedenlerden
dolay1 kaygi ve 6fkelerini tanritanimazlik iddialar: tizerinden dile getirme yolunu
secmektedirler. Ornegin babalari ile iyi iliskiler gelistirememis ¢ocuklarin toplum,
devlet, okul ve Tanr1 gibi iist otorite veya kurumlarla iyi iliskiler gelistirmesini

4 Zeuizm kavrami, antropolojinin teolojilestirilmesi anlamni ¢agristirmas: bakimindan Eski Yunan donemi
mitolojik tanrilardan biri olan Zeus isminden ilham alinarak kullanilmistir.

5  Kuranda gegen “Samirinin Buzagisi” igin bkz. Taha 20/85-91; Araf 7/148-151.

6  Peter L. Berger, Kutsal Semsiye (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2000), 168; Nadim Macit, “Dini Bilginin Anlamu ve
Farkli Diinyalar”, Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Sempozyumu (Corum: 2002), 112

7  Roger Garaudy, Yobazliklar (Istanbul: Tiirk Edebiyat Vakf1 Yay., 2016), 16; Ibrahim Cogkun, “Diinyevi Islam’in
Pratigi Oniinde Bir Engel: Otokratik Tanr1 Tasavvuru’, Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Sempoz-
yumu (Corum: 2003), 173.

8  Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, 166.

9 Miguel Farias, “The psychology of Atheism”, The Oxford Handbook of Atheism, ed. Stephen Bullivant & Micha-
el Ruse (Oxford University Press, 2013).
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Teizm-Ateizm Gerilimi: Postmodern Durumlar ve Problemler

beklemek ne derece dogru olabilir sorusu bu anlamdaki psiko-sosyal deger
krizlerine géndermede bulunmaktadir.’® Ancak buradaki deger krizinden kay-
naklanan ateistik tavirlarin hakiki bir ateizmden ziyade gegici birer tepki hareketi
olarak goriilmesi daha uygun olur."

Putperestligin, bir kusurlu tanri tasavvuru oldugunu beyan eden ayetler
Kur’an-1 Kerimde siklikla zikredilmektedir.'* Ayni sekilde psiko-sosyal deger kriz-
lerinin neden oldugu inan¢ sapmalarini ifade eden ayetler de yer almaktadir. Or-
negin Kur’an-1 Kerimde, Habil ile Kabil kissasinda, insanlik tarihinde “Kabil Send-
romu / Cain Sendrom” olarak siiregelen bir deger krizinin inangsizlik problemine
donistigiini gormekteyiz. Kur'an-1 Kerimde Kabil'i, kardesini 6ldiirmeye iten ne-
denin Allah’1in, Kabil'in hediyesini kabul etmemesi durumu oldugu ifade edilmek-
tedir."”® Fakat 6te yandan hediyenin reddedilmesi ile Kabil'in kardesini éldiirmesi
arasindaki iliskiyi yorumladigimizda baba, kardes, aile ve Tanri tasavvurunun ice-
risinde yorumlandig1 benligi bir biitiin olarak sarsacak siddette psiko-sosyal bir
deger krizinin yasandigini sezmekteyiz."* Benzer bir durumu kardeslerinin, Hz.
Yusuf’u kuyuya atma eylemlerinde gérmekteyiz.'®

Psiko-sosyal deger krizlerine iligkin atiflara Kur'an-1 Kerim dncesi kutsal me-
tinlerde de kargilagmaktayiz. Ornegin ateistlerin siklikla kullandiklar1 “Tanr’nin
Sessizligi” metaforunda psiko-sosyal deger krizinin izlerini bulmaktayiz.'® Burada
Tanrr'nin sessizligi duygusu, hayat felsefesini mutluluk beklentisi izerine kurmus
insanlarin yasadiklari hastalik, 6liim acisy, siddet, afet, evlat acisi, evlilik problem-
leri, istismar, cinayet gibi kisisel olarak direnme giiglerini asan acilara Allah’in ka-
yitsiz kaldigini diisiinmeleri temelinde gelismektedir.”” Aciktir ki hayat1 boyunca
ahlaki ve dogal kétiiliiklerle karsilagan bir kimse i¢in Tanrinin sessizligi unutmasi
olarak algilanmakta ve bu durum Tanrr'nin yoklugu seklindeki bir vehme doniis-
mektedir.'®

Kuran-1 Kerimde Allahin, insanlarin taleplerine karsi sessiz kaldig1 veya
unuttugu seklinde bir ifade gegmemektedir. Aksine Kur'anda, dua edenin duasina
cevap veren, her daim hazir ve nazir olan bir Allah inanc1 yer almaktadir.” Bu-
nunla birlikte Miisliimanlarin, Allah’in kudretini hakkiyla takdir edemedigi du-

10  Paul C. Witz, “Ateizm Psikolojisi”, ev. Kenan Seving, Canakkale Universite flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2013):
133-147.

11 Karen Armstrong, Tanrimin Tarihi (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 22.

12 Ankebut 29/19, 25; Tevbe 9/17.

13 Maide 5/27-31; Yaratilig, 4.

14 Julidn Andrés ve Gonzalez Holguin, Cain, Abel, and the Politics of God (New York: Routledge, 2017), 38-45.

15 Yusuf 12/9-15.

16 “Tanrrnin Sessizligi /Silence of God” olarak kavramsallastirilmistur. Tevrat'ta bu ifade Hz. Ibrahinv'in gocuk sa-
hibi olma arzusu temelinde yasadig: sikintilarda Allah'in kendisine on iig y1l sessiz kaldig1 donemin travmatik
etkisini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir?. Yaratilis 16/1-4, 15-16.

17  EJ. Fitzpatrick, “The Onus of Proof in Arguments About the Problem of Evil’”, Religious Studies 17 (1981): 25.

18 Yaratilis 16/25-31.

19 Hac 22/62; Bakara 2/186.
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rumlarda, Islam ilahiyatinin dua teorisini, Allah’in her duaya hemen ve vasitasiz
cevap verecegi seklinde anladiklarini tecriibe etmekteyiz. Bu durum gogu zaman
insanlar1 temelsiz bir beklenti igerisine siiriiklemektedir. Halbuki hak inanca goére
Allah, duaya evrenin icinde potansiyel olarak var ettigi afiyet, saglik, emniyet ve
sifa ile cevap vermektedir. Buna gore sifay1 veren Allah olsa bile vasitas: doktordur.
Rizki veren Allah'tir fakat vasitasi cabadir. Giivenligi veren Allah'tir fakat vasitasi
akildir. Ancak kendi emek ve ¢abasina giivenme yerine insanlari kor bir fatalizm
iginde Allah ile kars1 karsiya getiren kusurlu tanr: tasavvurlarinin ayni zamanda
psiko-sosyal deger krizlerini derinlestirme yolu ile ateizm distincesine neden ol-
dugunu tespit etmekteyiz. Bu ¢ok yonlii etkilesimi daha iyi anlamak i¢in 6ncelikle
ateizm ve teizm kavramlarinin anlam gergevesi ile s6z konusu kavramlarin anlam
yikiini olusturan tarihsel stirecin anlasilmasi beklenebilir.

1. Teizm ve Ateizm Gerilimi: Kavramsal Tahlil

Ateizm ile teizm arasindaki gerilime bakildiginda siirecin en baginda deizm,
politeizm, monoteizm, animizm, zeuizm, agnostisizm ve panteizm gibi tanr1 inang-
larini igine alan teizm diisiincesinin var oldugu soylenebilir.? Cogu zaman dinsel
bir sistem igerisinde viicut bulan teizm genellikle insanin tecriibe ettigi bir alem-
de yaratici olan, evrene miidahale eden, seven ve merhametli olan, her seyi bilen
ve her seye giicii yeten, evrenin yaraticisi, sonsuz, miiteal ya da kimilerine gore
miicessem ve miisahhas bir Tanrr'ya veya tanrilara inanmak ile gerektiginde ona/
onlara yakinlagsma ritiielleri yapmak seklinde anlagilmaktadir.?! Bu tanimdan ha-
reketle meseleye baktigimizda teizmin biitiin felsefi-teolojik tanri tasavvurlarin,
kusurlu tanr1 inanglari ile dini tecriibe konularini i¢ine alan semsiye bir kavram
oldugunu soyleyebiliriz.

Ateizm ise teizmin iddialarinin karsisinda yer alan bir tanrisizhik tasavvuru-
dur. Bu nedenle ateizm kavrami, tanr1 tasavvurlarina dayanan teizme kiyasla insa
edilen bir kavram olmustur.”> Buna gore ateizm kavraminin tanimy, teizm kavra-
minin anlasildigi yolla ele alindiginda; ateizm, teizmin varlik sebebi olan en biiyiik
bilgi dogrusunu imleyecek sekilde “a” olumsuzluk ekini kavramsal diizeyde teizm
sozcigline eklemekte ve teizmin temel iddiast olan “Tanr1 vardir” ©Gnermesini
olumsuzlamaktir. Bagka bir deyisle a-teizm “herhangi bir tanrinin var olmadigina
inanmak” veya “hicbir tanri1 yoktur dnermesini ileri siirmektir.*® Bu genel yargi
politeist inanglari da kapsamaktadir. Dolayisiyla ateizm diistincesi pratik, teorik,
duygusal veya entelektiiel olup olmadigina bakilmaksizin ister monoteist ister po-
liteist olsun en genel ifadesi ile her tiirlii tanr1 inancinin reddedilmesi, dar an-

20 T.J. Mawson, Belief in God (Oxford Unv. Press, 2005), 9.

21 J.J. C Smart ve J. ]. Haldane, Atheism and Theism:Great Debates in Philosophy (Blackwell, 2002), 8.

22 George H. Smith, Atheism: The Case Against God (Prometheus Book, 2003), 17.

23 Paul Draper, “Atheism and Agnosticism’, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2017 Edition), ed.
Edward N. Zalta, URL = https://plato s tanford.edu/archives/fall2017/entries/atheism-agnosticism/>.
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lamda ise Ibrahimi dinlerin feistik tasavvurlarina kars1 ontolojik ve epistemolojik
diizeydeki bir inangsizlik tasavvuru seklinde anlamak miimkiindiir.**

2. Teizm ve Ateizm Gerilimi: Tarihsel Siire¢

Teizm ve ateizm geriliminin tarihsel siireci ateizm ve teizm kavramlarinin
anlam yiikiinii bigimlendirmistir. Gliniimiizde herhangi bir tanr1 inancina sahip
olmak anlaminda kullanilan teizm kelimesi,? eski Yunancada Zeus ismine tekabiil
eden Theus'tan tiretilmistir.” Zeus/Theus ise politeist olan Eski Yunanda pante-
onun, tanri ve tanricalardan olusan tapinak kurulunun, bas tanrisidir.” Eski Yu-
nanda zaman zaman insanlara musallat oldugu séylenen tanrilarla ilgili mitolojik
inanglar yaygindi. Bu inanglarda, neredeyse her isi ve durumu tanrilarin sevinci-
ne veya ofkesine baglamak toplumsal hayati icinden ¢ikilmaz hale getirmekteydi.
Zira iiretilen biitiin mitler, maddi diinyanin dogasinin ve insanoglunun kaderinin
hesabini tanrilarin davraniglarina vermeyi ilham etmekteydi. Bu nedenle tanrila-
rin insanoglunun yararina olabilecek degisiklikleri yapmalarini saglamak onlarin
arzularini ve tutkularini 6grenip kurban, kefaret, bityiilii sozler, sarkilar, ilahiler ve
dualarla ikna edilmelerine bagliydi. Bunun nasil yapilacag: bilgisi ise rahip aris-
tokrasisinin tekelindeydi. Bu sinif elindeki giicii, sahip oldugu sirlar1 kiskanglikla
saklayarak ayinlere, dinin amacina ve degerine kendilerinden basgkasinin yeterince
inanacagini asla kabul etmeyerek korumaktaydi.?® Anlatilanlardan hareketle eski
Yunan toplumunda mevcut olan bir tapinak yapilanmasinin birtakim tanri imge-
leri Gizerinden insanlarin hayatlarina yon verdigi ve bir takim haksiz tasarruflar-
da bulundugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Bu nedenle Tanrr'nin hakikatini
kendi menfaatleri i¢in manipiile eden ruhbanlik anlayis1 ve dinlerin dokusuna
isledigi oranda toplumsal tabakalarda seckinci bir zihniyet olusturan zeuist tasal-
lutu kadim ateizm probleminin en bagina koymak miimkiindiir. Ote yandan Zeus/
Theus kelimesinin tanr1 inancina sahip olmak anlaminda biitiin tanr1 inan¢larina
isim olmasi durumu zeuist tanr1 anlayisin, her dinde var olan tanri kavramini isti-
la etmesini kolaylastirmistir.

Zeus gibi mitolojik diinyada var olan ve kendi basina diisiinebilen anlamina

gelen Prometheus ise ayn1 zamanda gelecekte olabilecek seyleri gorebilen bir bagka
miti temsil etmektedir.” Prometheus miti, inang ve kiiltiir alanlarini her alanda

24 Anthony Flew, Dictionary of Philosphy (New York: McMillan, 1979). 28; Smart ve Haldane, Atheism and The-
ism (Great Debates in Philosophy), 8 ; Gordon Stein, “The Meaning of Atheism and Agnosticism’, An Anthology
of Atheism and Rationalism, ed. Gordon Stein (New York: Prometheus Book, 1980), 3; Michael Martin, Athe-
ism: A Philosophical Justification (Philadelphia: Temple UP, 1990). 464-5; Kerry Walters, Atheism: Guide For
The Perplexed (New York: Continuum International Publishing, 2010), 16, 22; David Ramsey Steele, Atheism
Explained From Folly to Philosophy (Illinois: Open Court Publishing Comp, 2008), 3.

25 J.J.C.Smart ve J. J. Haldane, Atheism and Theism (Great Debates in Philosophy (Blackwell, 2002), 8.

26 Joseph Campell, Tanrinin Maskeleri:Bat: Mitolojisi, 19, 229.

27 Michelle M. Houle, God and Goddesses in Greek Myhtology (London, England: 2001), 14.

28  Alev Alatl, Batiya Yon Veren Metinler, 2010, 65.

29 Houle, God and Goddesses in Greek Myhtology, 32.
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rasyonellestirmeyi ifade eden demitolojizasyon evresinde, insanlarin zeuist tan-
rilar kralligina karsi yaptig1 baskaldirtyr temsil etmektedir.** Bu mitolojik model
[brani literal-teolojide peygambere, Bat felsefi-teolojide ise filozofa denk gelmek-
tedir. Ateizmin, ilk evrede mitolojik tanrilarin tasallutuna bir tepki olarak yani an-
ti-zeuist bir girisim olarak ortaya ¢ikmasindan hareketle Ik Cagda ateizmin esa-
sinda zeuizm karsithg: tizerinden a-mitoloji oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
donemde ateist ad1 verilen insanlarin aslinda tanrisalligin belli mitolojik kavram-
lagtirmalarini ret eden kimseler oldugunu bilmek gerekmektedir. Bu nedenle, ilk
bi¢imi ile ateizm esasinda sosyal hayat: ve insan zihninin ¢aligma ilkelerini mi-
tolojiden arindirma islevi ile rasyonel bir ilahiyatin gelismesine yardim etmistir.*”

Ateizm kavraminin ortaya ¢ikmasinda Greklerin katkis1 bityiik olmustur. Zira
Grekler teorik ateizmi kesfederek kullanima sunmuslardir. Ayrica ateizmin icadi
kendi basina diisiinebilme anlamindaki entelektiiel diisincenin kendi gelecegini on-
gormesi bakimindan yeni bir yol agmustir. Ne var ki Grekler, Romalilar, Paganlar
ve Hiristiyanlar ayn1 zamanda kendi karsitlarini etiketlemek igin de ateist kavra-
mint kullanmislardir. Daha sonraki donemlerde bir gelenek i¢inde yasayan insan-
lar siyaset, ekonomi ve akademi gibi hayatin her alaninda rakiplerini susturmak
igin ateizm etiketini kullanma adetini siirdirmiislerdir.*® Bu nedenle inangsizlik
denilince hemen akla ateizm gelmemelidir. Zira bir dine miintesip olan birisi bas-
ka bir dinden olanin dinini reddedebilmektedir. Bu yiizden bazi noktalar dikkate
alindiginda ateizm, kimi durumlarda bir politik ideoloji olarak da diistiniilebilir.**

Antik Cagda tanri tasavvuru, felsefi diizlemde ontolojik bir varligin olup ol-
madig1 meselesi etrafinda cereyan ederken mitolojik/zeuist tanr1 inanglar1 halk
arasinda yasamaya devam etmistir.*® Bu nedenle bu dénemdeki ateizm suglama-
lar1, mitolojik tanrilarini korumaya calisan siradan halk tarafindan yoneltilmis-
tir. Ornegin ateizmle ilk suglanan Protagoras, * baskilar dayanilmaz hale geldigi
bir donemde Atina kralinin himayesinde sehri terk etmis, ancak gemi ile Sicilya
adasma kagmak isterken firtinaya yakalanmis ve denizde bogulmustur.”” Ayni se-
kilde Xenophanes de halkin antropomorfik inanglarina kars1 ¢tkmigtir. Tanr’nin
o6limlii oldugunu reddetmistir. Sokrates ise sofistler gibi pratik meselelerle ilgilen-
mesine ragmen esasinda hazci ahlaka inanmayan bir diigiintirdii. Fakat gencleri

30 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal (Istanbul: 2012), 171.

31 Karen Armstrong, Tanrin Tarihi, 21.

32 Rudolf Bultman, Remythologizing Theology (New York: Cabridge Unv. Press, 2001), 176, 183.

33 Jan N. Bremmer, “Atheism in Antiquity”, The Cambridge Companion of Atheism, ed. Michael Martin (UK:
Cabridge UP, 2007), 22 ; Smith, Atheism: The Case Against God, 10.

34 David Sanford, “Atheism’, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: Mc Millan, 1967) 1:
174.

35 Bremmer, “Atheism in Antiquity”, 12.

36 Ahmet Aslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, 1: 288.

37 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1993), 42.
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bastan ¢ikarmak ve Atina’ya yeni tanrilar getirmekle suglanarak 6ldariilmustiir.*
Aristonun da ayni sekilde ateistlikle suglandig bilinmektedir. Fakat Sokrates’in
basina gelenleri bildigi i¢in Khalkis adindaki Yunan sehrine kagmis ve daha sonra
mide hastaligindan hayatini kaybetmistir.*

Helenistik donemde siradan insanlar kendi pagan inanglarini ve mitolojik
tanrilarini korumak icin distinirleri ateistlikle suclamaya devam etmislerdir.
C)rnegin Helenistik donemin en 6nemli bilgilerinin kendisinden alindig: Epikiir,
kendisinin ateist oldugunu sdylemez. Ancak Stoikler onun fizigine saldirirken
kitabinda tanrilardan bahsetmedigini gerekce gostererek onu ateizmle suglamis-
lardir. Daha sonraki donemde Romada yaygin olan pagan inanglar Hristiyanhig
tanri-tanimaz/tanri bilmez anlamina gelen atheoi ve heretic ifadeleri ile tanim-
lamiglardir.® Béylece kutsal kitab1 ve peygamber inanci olan insanlar tarihte ilk
defa ateizmle suglanmiglardir. Bu ilging durum i¢inde ortaya cikan Tertulian ve
Origenes, Hristiyanlig1 o donemin pagan teistlerine karsi savunmus, putperestle-
rin Hristiyanlara yonelttikleri ateistlik suglamalariyla miicadele etmiglerdir."! Ote
yandan Hristiyanligin ortaya cikisi ile birlikte Rudolf Bultman'in deyisi ile hem
‘inancin mitolojiden arindirilmasr’ siireci hiz kazanmuis, Paul Tillich'in ifadesi ile
hem de metafiziksel seviyeye cekilen Tanrr'ya ontolojik seviyede hakikat atfedil-
mistir.* Fakat Zeuizm metafiziksel alani istila ettigi antropomorfist bigcimiyle bii-
tiin Orta Cag tanri anlayislarini hak inancin ilkeleri ile atigmali hale getirmistir.
Ancak bununla birlikte Orta Cagda dini-felsefi anlamda tam bir ateizm fikrinin
gorildugi sdylenemez. Bu durumun sebebi fikrin boslugundan ziyade kilisenin
baski ve politikalaridir. Zira Orta Cagda sarsilmaz kabul edilen dini hakikat kar-
sisinda ateizm egilimi bir tiir delilik sayilmaktaydi.* Ancak bu donemde tanrisal-
igin ve agkinligin devrimeci bir kavranisini benimseyen Yahudiler, Hristiyanlar ve
Miislimanlar pagan ¢agdaslarini ateist olarak nitelendirmeye devam etmislerdir.**

Latince eskinin, tarihsel olanin mukabili anlaminda kullanilan “modo” keli-
mesinin niteledigi zamanlarda ateizm, modernite ile dogmus ve Fransiz ihtilalinin
fikirleri igerisinde biitiin Diinyaya yayilmistir.** 1540 yilinda ilk ateizm teriminin
Michael J. Buckey’in batil inanglar tizerine yazdig1 “On Supersitition” adl1 kitabin-
da yer bulmasindan ¢ok sonra, Avrupada 1650de “Cad: Cilginlig1” donemlerinde,
igine seytan kagmig rahibelerin davasinin tartigildigi zamanlarda, kiliseye karsi

38 Gokberk, Felsefe Tarihi, 48.

39 Walters, Atheism: Guide For The Perplexed, 25.

40 Jan N. Bremmer, “Atheism in Antiquity”, The Cambridge Companion of Atheism, ed. Michael Martin (Cabridge
Universty Press, ts.), 21.

41 Tertullian, The Prescriptions Against the Heretics, quoted in Classical Statements on Faith and Reason, ed. L.
Miller (New York: Random House, 1970), 3-10; Bremmer, “Atheism in Antiquity”, 22.

42 Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji (Ankara: Lotus Yayinlari, 2012), 24.

43 Aydin Topaloglu, Tanritamimazligin Felsefi Boyutlar:: Ateizm ya da Teizm (Istanbul: Kakniis Yay., 2001), 21, 42.

44 Karen Armstrong, Tanrimn Tarihi, 22.

45  Gavin Hyman, Ateizmin Kisa Tarihi, ev. Dilek $endil (Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yayinevi, 2010), 20, 26.
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olan inkar biitiiniiyle Tanr'nin reddi anlaminda kullanilmaya bagsland1.* Bu do-
nemde Denis Diderot (1713-1784) Newton'un hareket kuramini kendi fikirlerinin
baslangicina koyarak sistematik ateizm diisiincesinin toplumsallagmasinin 6niini
acan ilk kisi oldu.” Kuskusuz bu tavir agnostik Thomas Huxley’in metafiziksel
kuskuculugundan daha radikal sonuglar tiretecekti. ** Nitekim ateizm diistincesi
slire¢ igerisinde iginde kozmoloji, teoloji, etik ve sosyal faaliyetleri i¢inde barindi-
ran bir inang seti haline gelmigtir.*’

Modernizmle birlikte Tanrisal bir meydan okuyusa déntisen ateizm hem ige-
risinde kusurlu tanri anlayiglarin oldugu biitiin tanr1 inanglarinin hem de her tiir-
den tanrisal kiiltiirtin inkarina doniistii.” Bu donemde ateizmin reddettigi Tanri
veya tanrilar ti¢ semavi din olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miislimanligin Tan-
rr's1 oldugunu sdylemeye bile gerek yoktur.”® Halbuki ii¢ semavi dine teist desek
de ayn1 seyi kast etmemekteyiz.> Semavi Tanr1 tasavvurlar: arasindaki farki Ric-
hard Dawkins de itiraf etmistir. Dawkinse gore Yahudi bozkir kabilesinin kat1 ve
seckinci Tanr’st Hristiyan &gretisi icerisinde katihigini, Islam &gretisi igerisinde
ise seckinciligini terk etmistir.® Hegel ise Islam 6gretisinin Hristiyanligin somut,
Yahudiligin seckinci ve yerel Tanr1 anlayisini evrensellestirdigini soylemektedir.>*

Ateistler, on dokuzuncu yiizyildan itibaren tenkitlerini daha ¢ok Islam ilahiya-
tina yoneltmeye baglamislardir. Ateistlerin, Islam ilahiyatina yonelttigi tenkitlerde
tarihsel stire¢ icinde Avrupa kilise doktrini karsisinda biriktirilen hincin bitiin
teistik dinlere tesmil edilmesi ile Miislimanlarin insan, toplum ve tabiat diizle-
minde ortaya koyduklar1 eylemlerin sonuglarinin Islam ilahiyatina mal edilmesi
gibi konular etkili olmustur. Nitekim Yeni Ateizm Akimin doért 6nemli temsilcisi
olan Sam Harris, Richard Dawkins, Christopher Hitchens ve Daniel Denett dini
inanglarin tahammiilsiizliik, bask: ve siddeti besledikleri gerekcesiyle Miisliiman
kimligi tasiyan insanlarin eylemlerine atiflarda bulunmuglar ve Islam ilahiyatina
actkcasaldirmiglardir.®

Sam Harris, dindar insanlar deli olmasalar da inanclarinin 6ziintin delice ol-
dugunu sdylemektedir.®® Sam Harrise gore inangli insanlar, Tanrrnin kesin itaati

46 Hyman, Ateizmin Kisa Tarihi, 22.

47 Hyman, Ateizmin Kisa Tarihi, 20, 25.

48 Hyman, Ateizmin Kisa Tarihi, 27.

49  Julian Baggini, Atheism: A Very Short Introduction (New York: Oxford Universitesi Press, 2003), 74.

50 Gavin Hyman, “Atheism in Modern History”, The Cambridge Companion of Atheism, ed. Michael Martin (New
York: Cabridge Unv. Press, 2007), 30; Paul Draper, “Atheism and Agnosticism’, The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Fall 2017 Edition), ed. Edward N. Zalta, URL = https://plato s tanford.edu/archives/fall2017/
entries/atheism-agnosticism/>.

51 Walters, Atheism: Guide For The Perplexed, 17.

52 Mawson, Belief in God, 9.

53  Richard Dawkins, Tanr: Yanilgisi, ev. Tung Tuncay Bilgin, (yy.: Kuzey Yay, 2012), 52.

54 Hisam Cuayyit, Avrupa ve Islam, ¢ev. Kemal Kahraman (fstanbul: 1995), 116.

55  Walters, Atheism: Guide For The Perplexed, 119.

56 Sam Harris, The End of Faith: Religion, Terror, and the Future of Reason (New York: W. W. Norton, 2004), 72.
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tavsiye ettigini sdylemektedirler. Ote yandan delice inanglara sahip bazi insanlarin
inanglarindan hareketle kendilerine ahlaki gorevler de yiikledigini iddia etmis-
tir. Fakat Harrise gore bu dinsel inanglar iki yoldan siddet tiretmektedir. Birincisi
dinsel inanglar Tanrrnin istegi gerekce gosterildigi siirece bir bagkasini kolayca
oldiirme iradesine déniisebilme potansiyeline sahiptir. Ikincisi ise inangl insan-
lar toplumun ahlak sistemini kendi dinsel dogrular1 ekseninde tanimlama yii-
kiimliligiint duyduklar icin kendi takipgilerinden baska herkesin hissettigi bir
baski yolunu a¢maktadirlar.”” Bu yiizden Sam Harris Tanrr'ya yonelik duygusal
imani tehlikeli bulmustur.®® Sam Harris'in bu genellemelerinin hatali oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Fakat ayni zamanda kusurlu tanr tasavvurlarinin bilgi
yollarini beslemekte olan taklidi imanin, ¢ok giiglii bir eylem unsuru oldugu icin
ancak iyi bir amaca hizmet ettigi siirece dogru olabilecegi hususunu belirtmek
gerekmektedir.”

Sam Harris, Eski Ahit'teki barbarliga ve tehlikeli eskatalojik izlere ragmen,
kismen dini kimliginden soyutlanarak sekiiler bir anlama evrildigi gerekeesiyle,
Yahudiligi ve Hristiyanlig1 makul goriirken Islam’1 Ibrani inanglar arasindaki en
tehlikeli din olarak gostermektedir. Harris, Islam’1 gercekten “iyi niyetli bir inanca
doniistiirmek i¢in bir yeniden yorumlama mucizesi gerekir” diyecek kadar ileri
gitmistir.® Bu diisiince, [slam’in “giiniimiizde kétiiliik igin en biiyiik gii¢” oldugu-
nu séyleyen Richard Dawkins tarafindan da dile getirilmektedir.®* Sonug olarak
Christopher Hitchens, Richard Dawkins, Sam Harris ve Daniel Dennett gibi yeni
ateist akimin diisiiniirleri Islam’ siddet iireten din anlayislarindan dolay: tehlikeli
gormektedirler.”? [slam’in kurucu kaynaklarina bakildig1 zaman Yeni Ateist Akim’a
mensup ideologlarin hakli olmalar1 miimkiin degildir. Fakat son donemde ortaya
¢ikan radikal dini orgiitlerin uygulamalar1 kurucu kaynaklar yoluyla iiretilen ku-
surlu din anlayislarinin sthhati hakkinda yeniden diistinmeyi zorunlu kilmaktadur.
Ote yandan niikleer silahlarin ¢ogalmasinda E=mc?bilgisini suglu tutamayacag-
miz gibi cemaat dinlerine mensup insanlarin kendi tasavvurlarinin sonucu olan
agiriliklar ve zuliimlerden dolayr da Tanrry: suglu gérmenin sagduyulu bir tavir
olmadigini belirtmek gerekmektedir.**

Teizmin kirilganhgi, inancin beseri ¢ikar ve egilimlerin yapr bozucu yon-
lendirmelerine karsi savunmasiz olmasindan kaynaklanmaktadir.®* Nitekim her

57 Sam Harris, Letter to a Christian Nation (New York: Alfred A. Knopf, 2006), 80-81.

58 Sam Harris, The End of Faith, 44.

59 Stephan D. Unwin, Tanrinin Olasilhig (Istanbul: 2005), 120.

60 Sam Harris, The End of Faith, 44.

61 Richard Dawkins, Tanr: Yanilgisi, 12, 52.

62 Abigail Holmes, “Atheists on Islam: How the Atheist Community at UIUC Perceives Islam and Relates to the
Campus Muslim Community”, The Undergraduate Research Journal of the Ethnography of the University Initia-
tive 2/1 (May 2015): 1 Ayrintilar igin bkz. Harris, The End of Faith, 44, 72.

63  Anthony Flew, Yanilmigim Tanri Varmus. gev. Hasan Kaya ve Zeynep Ertan (Istanbul: Profil Yay., 2014), 18.

64 Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kurana Yabancilasma Siireci, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 125.
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donemde Tanrrya inanan birtakim insanlarin, Tanr1'y: insanbicimci veya madde
bigimci kaliplara indirgedikleri 6l¢tide onu baska insanlarin aleyhine aragsallas-
tirabilmeleri miimkiin olmustur. Béyle bir durumda ateizm 6tekinin bir tepkisi
olarak kendine varlik alani bulmustur. Fakat baslangicta zeuizmi tenkit ederek
ortaya ¢ikan ancak zamanla metafizik diizlemdeki yaraticiy: inkéra varan ateizm,
Tanrrnin var olduguna inanmamanin gerekgesini Tanrrnin deneysel yontemle
tespit edilememesine baglamis olmasi esasinda ateizmi riskli oldugu kadar sagdu-
yuya aykir1 zorlama bir inang haline getirmistir.®® Zira var olmasi mantiken muhal
olmayan bir seyin olabilirligini yadsimamak sagduyuya daha uygun bir davranis-
tir.

3. Ateizm Tiirleri

Ateizm diisiincesi, hak inanca gore, tiimil ile batil olan inang kategorisinde-
dir. Ateizmin, teistik batil inanglardan olan pagan ve zeuist tanri tasavvurlarina
kars: bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 donemdeki miicadelesinde hak inang ile dirsek
temasinda bulunmasi bu sonucu degistirmemektedir. Zira her ne kadar ateizm
diistincesi putperestlige kars: miicadele etmis olsa da, ateistik diisiincenin inkarini
metafizik diizlemdeki biitiin varlik alanina tegmil ettigi klasik ve modern dénem
pozitivizmini dikkate aldigimiz zaman ateizmin hak inancin kargisinda yer aldigini
tespit etmekteyiz. Ote yandan ateistik diigiincenin, kusurlu tanri tasavvurlari ile
hak inang arasinda dogru bir inang istikametine yerlesmedigi oranda kendi i¢inde
farkli yankilar1 ve kisimlar1 olan bir semsiye kavrama doniigmesi kaginilmaz
olmustur. Bu anlamda kendi icerisinde dallanip budaklanan ateistik tanimla-
malar1 Oncelikli olarak iki kisma ayirmak miimkiindiir. Bu kisimlardan birincisi
metodolojik ateizm, ikincisi ise gercek ateizmdir.”” Inancta postmodern durumlar
olarak ortaya ¢ikan yeni inang bigimleri ise makalenin dérdiincii bagliginda ince-
lenecektir.

3. 1. Metodolojik Ateizm

Metodolojik ateizm, insanin bilgi siireglerinde basvurdugu tecriibe etme ve
sistematik diisiinme yetilerinin tanritanimazlik ideolojisi ile istila edilmesi sonu-
cunda iretilmis bir tanimlama bi¢cimidir. Burada insanin duyusal tecriibe vasitala-
rin1 kendisine mal eden ateizm, aklin bir takim idelere sahip oldugunu ve bu ide-
ler iizerinden 6nermelerin temellendirilebilecegini iddia eden rasyonalizmi ikmal
etmek yerine hakikati varligin tecriibe edilebilir yoniine tahsis eden salt tecriibi
bir yaklagimi esas almustir. Boylece kiiltiirel olgular: fiziksel olgularla agiklamanin

65 Smith, Atheism: The Case Against God, 15.
66 Rudolf Bultman, Remythologizing Theology (New York: Cabridge Unv. Press, 2001), 176, 183.
67 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism”, The Journal of Religion 52/4 (1972): 331.
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materyalist bir metod oldugu fikri yerlesmistir.®® Bu siiregte ateistlerin kendi diin-
ya gorislerini tahkim etmek ve iman kavraminda dogruluk arayisini talep eden
epistemolojik icerigi doniistiirmek icin deneysel yontemi esas almalar1 bu kaniyi
gliclendirmistir.®* Bodylece deneysel yontem ile ateizmin bilgiyi gériinen maddi
dlemin dogasina tahsis eden yaklagiminin natiiralizm merkezinde ortaklasmas:
deneysel metodun, bilimsel ateizm veya bilimsel materyalizm gibi isimlerle anil-
masina sebebiyet vermistir.

Ateizm, objektifligi tavsiye eden bilimsel ahlaki da istila etmistir. Ornegin
adina bilimsel ya da metodolojik ateizm dedikleri yaklasim, ayn1 zamanda so-
rulmasi gereken sorular1 korkusuzca sorabilmeyi ve onlar1 temellendirmeyi igine
alan bir tarafsizlik vurgusu seklinde anlagilmistir. Halbuki bilgi siirecinde objektif
bir sonuca gitmek i¢in akil ve iradeyi her tiirlii otoritenin baskis1 altina almamak
ateizmin degil bilimsel diisiincenin geregidir. Bu anlamda Tanri’ya inanmakla bir-
likte Tanridan bahsederken metodolojik olarak kullanilan bilimsel teknikler ateizm
degildir”® Ote yandan bir kimsenin metodolojik teknikleri kullanmasi igin ate-
ist olmasina gerek yoktur. Ayni sekilde metodolojik yontemi kullanmak kisileri
ateist yapmamaktadir.”' Fakat baslangicta kusurlu tanri tasavvurlarini tenkit eden
bir yontemin zamanla dinsellestirilmesi anlaminda gergek ateizmin risklerini goz
ontine aldigimizda s6z konusu metodolojik perspektife bilimsel ateizm, bilimsel
materyalizm veya metodolojik natiiralizm yerine sadece bilimsel yontem demek
daha dogru olur.

3. 2. Gergek Ateizm

Ateizmi en bagindan iki kisma ayirdik. Adina bilimsel ateizm denilen yakla-
simin epistemik bir tutum oldugu i¢in gergekte bir inkdr olmadigini ancak bilim-
sel bir yontemi herhangi bir inan¢ hattina tahsis eden isimlendirmenin de kasit-
I1 oldugunu tespit ettik. Bunun disinda kalan ateistik tutumlar ise gercek ateizm
i¢inde degerlendirilmistir. Burada gercek ateizmi bilingli ateizm ve bilingsiz ateizm
olmak tizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Bilingsiz ateizm teorik cercevede mesele-
lerin bilincinde olmamakla birlikte ateist hal icinde bulunmay: ifade eder. Ciinkii
bilingsiz ateizmde Tanr1 bir 6nerme iginde inkar edilmemektedir. Fakat giindelik
yasantida Tanrrnin varligina iliskin bir belirti verilmemektedir. Burada Tanri'nin
fenomonolojik algis1 yasamin olagan akisi i¢inde gizlenmektedir.”> Ancak bu du-
rum inancini gizlemis herkesin ateist olarak nitelenmesini hakli gésterebilir mi?

Ateistlere gore bilingsiz ateizmin bir tiir inangsizlik olarak tanimlanmasi hu-

68 Richard. E. Nisbett, Diisiincenin Cografyast, gev. Giil Cagali Giiven (Istanbul: Varlik Yayinlari, 2015), 41.

69 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism’, 331.

70 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism’, 331.

71 Kerry Walters, Atheism: Guide For The Perplexed (New York: Continuum International Publishing, 2010), 36.
72 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism’, 331.
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susu esasinda teizmi beyan etmeyen durumlarin da ateizmin i¢inde varsayilma-
sindan kaynaklanmstir. Clinki bilingsiz ateistler agik bir sekilde Tanrrnin varli-
g1 kabul ettigini soylememektedirler.”” Bu yiizden bilingsiz ateizme bilingli bir
inkéar olmaksizin Tanrrya yonelik bir inancin yoklugu anlaminda ortiilii ateizm
de denilmistir. Bu nedenle gizli bir ateist, bir Tanrr'ya inanmayan, ama onu agtk¢a
reddetmeyen veya teizmin hakikatini reddetmeyen kimsedir. Ateistler burada go-
cuklarin durumunu 6rnek gostermislerdir. Ateistler, bir gocugun Tanrr'nin farkin-
da olmamasi hususunu ortiilii/bilingsiz/gizli ateizm olarak konumlandirmiglardir.
Clinki ateistlere gore cocuklar burada teorik anlamda ateizmin niteliklerine uy-
gun diisecek sekilde Tanrr'y: inkdr etmemektedirler. Fakat 6te yandan Tanrrnin
farkinda degildirler. Bu nedenle burada bilingli bir inkar olmadig: i¢in bu inang
durumu bilingsiz/6rtiilii/gizli ateizm tiiriine dahil edilmistir.”

Cocuklar: dogustan ateist goren bilingsiz ateizm tiiriine mutlak ateizm denir.
Mutlak ateizm, teizmin, dinin rasyonel-apriori kodlarinin Tanri tarafindan 6nce-
den belirlenmis oldugu tezini inkar etmek igin ileri stiriilmistiir. Ateistler bunu
temellendirmek icin var olan gercegi tahrif ederek maddenin kaynagini madde ile
acitklama yoluna gitmislerdir.”> Ateistlere gore insan hayata notr olarak baslamak-
tadir. Ancak ateistler notr kelimesini ateizmi desteklemek i¢in kullanmiglardir.
Zira ateistlere gore hi¢bir Tanri inancina sahip olmayan bir kimse ateist oluyorsa
bu durumda yeni dogan bir ¢cocuk herhangi bir inanci olmadig: i¢in dogal olarak
ateist olmaktadir. Fakat bu iddia ahlaki anlamda kabul edilebilir degildir.”® Ote
yandan insanlar dogustan ateist ise daha sonra nasil teist olmuslardir sorusu 6nem
kazanmaktadir. Ateistlere gore insanlarin, boynuzlu at inancina sahip degilken bir
Tanr1 inancina sahip olmalarinin sebebi yiizyillardir teistlerin kurumsallagmais
dinler eliyle uyguladiklar: baskilardir. Boylece aslinda Tanrr'ya inanmayan insan-
lar igkence ve Sliimlerle kars: karsiya kalmamak icin teist olmaktadirlar.”” Hatta
Dawkinse gore dinlerin birbirini kétii gormesinin sebebi de gocukluktan itibaren
uygulanan bu beyin yikamadir.”® Fakat her durumda iman meselesinin harici her
tiirlii etkinin tstesinden gelebilen i¢sel bir olgu oldugu hususunu hatirda tutmakla
birlikte kusurlu tanri tasavvurlarinin ateistik egilimlere gerekgeler olusturdugunu
ifade etmek gerekmektedir.

Mutlak ateizmin tam karsisinda mutlak teizm yer almaktadir. Hristiyanlarin
asli glinah doktrini ile dogustanciliga gondermede bulunmalar1 gibi Miisliiman-
lar da insanin dogustan masum olmasi hususu iizerinden inancin fitri oldugunu,

73 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism’, 331.

74 George H. Smith, Atheism: The Case Against God (Bibliophile, 2003), 13.

75 Ibrahim Coskun, Ateizm ve Islam (Ankara: Ankara Okulu yayinlari, 2014), 19.

76 George H. Smith, Atheism: The Case Against God, 13.

77 David Ramsey Steele, Atheism Explained From Folly to Philosophy (Illinois: Open Court Publishing Comp.,
2008), 3.

78 Richard Dawkins, Tanrt Yanilgist, 12.
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onun ezelde takdir edilmis olarak insanda bil-kuvve bulundugunu savunmakta-
dirlar.” Bil-kuvve iman durumunu, Islam’a meyilli olmak, Miisliman olmak an-
lamindaki hanifkelimesi tizerinden Kuran'a dayandirmak miimkiin gérillmistiir.®
Ancak dogustan iman algist daha cok fitrat delili iizerinden gerekgelendirilmistir.
Bu anlamda bil kuvve inanca dogrudan isaret eden bir hadise atif yapilmaktadir.
Kaynaklarda gectigi sekliyle Hz. Muhammed (sav) bir séziinde “Her dogan, Islaim
fitrat1 tizerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi ya-
par”demektedir.®!

Gergek ateizmin ikinci tiirii olan bilingli ateizmde ise, -bilingsiz ateizmde var
olan Tanrrnin gérmezde gelinmesi durumu yerine, daha ¢ok J. P. Sartre’in ve Nietz-
sche’nin nihilizmini disa vuran Hristiyan tanri anlayisinin 6ldiiriilmesi seklinde
bir yaklasim bulunmaktadir. Burada bilingli ateistlere gére insanlarin tasavvur
ettikleri tanrilar gercekten oliidiir. Bu anlamda bilingli ateistler Hristiyan Tanri
doktrinine kasi miicadele etmekte ve Hristiyanligin dinsel dogmalarini kategorik
olarak inkér etmektedirler.® Bu diisiince bi¢imi daha sonra Viyana Neo-Pozitivist
cevrelerde Tanrrnin tiimiiyle yadsindigi, Tanri kavraminin ise anlamsiz goriildii-
gl bir inkéra evrilmistir.® Hatta Viyana Cevresinin 6nemli felsefecilerinden biri
olan Alfred Jules Ayer, teizm ile birlikte ateizmi de tenkit etmistir. Ona gore ate-
ist olmak teist olmak kadar sagmadir. Ciinkii esasinda “Tanr1 vardir” veya “Tanri
yoktur” 6nermesinin bir anlami yoktur.®* Goriildiigii tizere her durumda bilingli
ateizme gore Tanrr'ya inanmak bir yanilsamadir. Tanr1 hakkindaki konugmalar ise
mitolojidir.® Benzer apagik ifadelerden sonra bilingli ateizme agik ateizm demek
miimkiin olmugtur. Zira bilingli bir inkirdan dolayr burada Tanri inancinin
yoklugu s6z konusudur.®

Ateizmin temellendirilmesi s6z konusu oldugunda burada asil rol alanlar bi-
lingli/entelektiiel ateistlerdir. Bu anlamdaki ateizm egilimine teorik ya da felsefi
ateizm denir. Entelektiiel ¢aba ile inang¢sizlig1 temellendirme anlamindaki felsefi
ateizm, giindelik yasant: ile kendini gosteren pratik ateizmden farklidir.¥” Felsefi
ateizm Tanrr'nin varligini tartigmaya agarak teistik inanclara sistematik cevaplar

79 Rum 03/03; Ebw’l-Kasim El Hiiseyin bin Muhammed Maruf bi’l-Ragib Isfehani (h. 502), el-Miifredat fi Gari-
bi’l-Kuran (Mustalahat), ed. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 382; Eyub b. Musa el Hu-
seyni Ebu’l-Beka (h. 1095), el-Kiilliyat Mucem fi Mustalahat ve’l-Furug el-Lugavviyye (Mustalahat), ed. Adnan
Devig ve Muhammed Masri (Kum: Miiessesetiir-Risale, 1433), 255.

80 Ahmed b. Zekeriya el-Gazvini Ibn Faris, Mutemu Mekayisu’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (yy.:
Daru’l Fikr, 1979), 2: 110; Eyyub bin Musa el Huseyni Ebu’l Beka, el-Kiilliyat Mucem fi Mustalahati vel Furug
el-Lugavviyye, thk. Adnana Dervis ve Muhammed el Masri (Beyrut: Mevsuatu Risale, ts.), 359.

81 Buhari, “Cenaiz”, 92; Ebti Davut, “Stinne’, 17; Tirmizi, “Kader”, 5; Miislim, “Kader”, 22-24; Darimi, “Isti’zan”, 54.

82 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism’, 333.

83  Alfred Jules Ayer. Language, Truth and Logic (New York: Dower Publications, 1946), 115.

84  Anthony Flew, Yanumisim Tanr: Varmus, gev. Hasan Kaya ve Zeynep Ertan (Istanbul: Profil Yayinlari, 2014), 9.

85 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism’, 332.

86 George H. Smith, Atheism: The Case Against God, 13.

87 David Hume, Din Ustiine, ev. Mete Tungay (Istanbul: imge Kitabevi, 1995), ¢evirenn 6nsozi, 9.
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vermekte, onlar1 delillerle bilingli bir sekilde ¢tirtitmeye ¢alismaktadir.®® Pratik
ateizm ise giindelik hayatta “Tanr1 yokmus gibi yasamak” tarzini ifade etmektedir.
Ancak ayn1 toplum i¢inde baz1 pratik ateistler, insanlar1 psikolojik veya fiili baski
ile gesitli ateistik yasam modellerine yonlendiren aktif/militan ateistlere doniise-
bilmektedirler. Bazilar1 ise entelektiiel diizeyde ateist olmalarina ragmen teist veya
dindarlarla yagamaya devam edebilmektedirler. Ornegin Feurbach (1804-1872),
Nietzsche (1844-1900), Freud (1856-1960) ve Marx (1818-1872) gibi inangsiz bir
toplum teorisi gelistirmeye ¢alisan diisiince insanlari ile Einstein gibi teist olan
fakat cemaat ve vahiy dinlerine kars1 mesafeli duran bilim insanlar1 da teistlerle
birlikte yasamiglardir.®

Ateizm inangsizlig1 gerekgelendirebilme bakimindan ise pozitif-negatif veya
aktif-pasif seklinde siniflandirilmistir. Burada aktif olarak Tanrr'ya inanmayanlar
pozitif ateist olarak tanimlanmistir. Herhangi bir Tanr1 inancinin yokluguna ise
negatif ateizm denilmistir. Negatif ateistler, agnostik bir tavir icinde, Tanr1'nin var
oldugunu diistinmek igin yeterli sebep olmadig: gerekgesiyle Tanr1 vardir iddiasini
reddedenlerdir. Bu anlamda biitiin pozitif ateistler zorunlu olarak negatif ateist-
tirler. Fakat her negatif ateist, pozitif ateist degildir. Pozitif ateizmde, negatif ate-
izmdeki gibi kanitsiz kabullere dayanan bir iman kabul edilmez. Negatif ateizmde,
daha zayif ateizm olarak, kisiler sadece Tanrrnin varhigini reddetmekle yetinmek-
te, Tanrr'nin var olmadig1 veya var olamayacagina dair bir iddia ileri stirmemek-
tedirler. Pozitif ateizmde ise, daha giiglii ateizm olarak, kisiler Tanrr'nin varligini
reddetmekle kalmaz, boyle bir Tanrrnin var olamayacagina dair pozitif bir iddiada
da bulunurlar. Bilingli ateizmin Tanrr'nin olmadigina yonelik argimantasyona gir-
digi durumlarda ateistik tavir aktif-pozitif hale gelmektedir.”® Ote yandan pozitif
ve negatif ateistler epistemolojik gerekeelere dayandiklar: icin bilingsiz/ortiik ate-
izm kategorisine girmemektedirler.

4. Ateizm Otesi: Postmodern Inan¢ Durumlari

Tanri yerine ilahlastirilmis beseri tasavvurlari ifade eden zeuist/antropomor-
fist anlayislarin her durumda ateistik tavirlar1 besledigini soyledik. Bu anlamda
birgok ateistik tutumun varligindan haber verdik. Fakat ateistlerin Tanr ile ilgili
iddialar1 takdir etme bigimleri, bu konudaki amagclarinin sadece Tanr1 hakkinda
bilgilenmek olmadigini ima etmektedir. Zira ateistlerin insanlardan sikayet edip
hak inanca sirt donmelerini sagduyulu bir davranis olarak gormek miimkiin de-
gildir.”" Ote yandan bu durum, problemin sadece teolojik olmadigini gostermek-
tedir. Agiktir ki zeuistlerin, Tanr1 fikrini olumlamak {izerinden maddi ve manevi

88  Aydin Topaloglu, Tanritanimazhigin Felsefi Boyutlar:: Ateizm ya da Teizm (Istanbul: 2001) 123.

89 Richard Dawkins, Tanr: Yanilgisi, 24; Antony Flew, Yanumusim Tanrt Varmus, gev. Hasan Kaya v.dgr. (Istanbul:
2014), 17; Aydin Topaloglu, Tanritanimazhigin Felsefi Boyutlari: Ateizm ya da Teizm (Istanbul: 2001), 10.

90 Kerry Walters, Atheism: Guide For The Perplexed (New York, Continuum International Publishing, 2010), 11.

91 Flew, Yanmlmisim Tanr: Varmis, 27.
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imkan arayisina yonelmesi gibi ateizm dusiincesine sahip birtakim insanlar da
Tanrry: inkér tizerinden maddi ve manevi imkan arayisina yonelmislerdir. Nite-
kim modern dénemlerde ateizm diisiincesinin, epistemolojik bir inkérin 6tesinde
inang seti vaaz eden ve sosyo-ekonomik talepleri olan bir diinya goriisii haline
geldigini bilmekteyiz.*

Kurumsallastig1 oranda ideolojilesen ateist anlayis ile zeuist anlayisin biitiin
diinyay1 etkisi altina aldig1 soguk savas geriliminden sonra inang diinyasinda,
postmodern bir doneme girilmistir. Ciinki ateizm diigiincesine sahip insanlarin
zeuizm gibi kusurlu tanri tasavvurlarini tenkit etmeleri gerekirken dogrudan hak
inanci hedef almalari ateistik {itopyanin siirdiiriilmesini giiglestirmistir. Zira tim
kitlede inang ve degerde siiphe olusturmak insanlarin ¢ogunun tagryamayacagi bir
yiike doniismiistiir.”® Sonug olarak zeuizmin tabiat ve toplumda yarattig1 tahriba-
t1 telafi etmek i¢in ortaya ¢ikan ateizmin bir ideoloji olarak yasattig1 haksizliklar
ateist idealin ¢evresindeki masumiyeti gotiirmis ve ateizmi siire¢ i¢inde zayiflat-
mistir.*

Hakikat yerine temsilin 6nem kazandig1 post modern dénemde goz oniinde
bulundurulmasi gereken iki yeni tutum ortaya ¢ikmaistir.*> Birincisi felsefi-teolojik
diizeyde ateizmi itiraf etmemekle birlikte tanrisiz yapabilme ve yasayabilme ide-
alini ifade edecek sekilde dine kars1 olusan ilgisizliktir.”® Bu konuda John Searle
(John Stuart Mill ve Bertrand Russell'n geleneksel dine kars: polemik niteliginde
ve oldukga saglam bir Gslupla saldiriya gegtikleri donemleri anlatirken) akademi-
de hékim hale gelen s6z konusu durumla ilgili bir tespitte bulunmaktadir. John
Searle sunlar1 sdylemektedir:

Bugiinlerde hi¢ kimsenin dine aldirdig1 yok; Peki, ne oldu da boyle bir durum
ortaya ¢ikt1? Sanirim ¢ogu kisi Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerikada niifusun daha
egitimli kesimleri arasinda dini inancin diisiiste olduguna inanmaktadir. Belki de
dogrudur; fakat bana 6yle geliyor ki dini istiyak her zamanki kadar gtcladir ve
her tiirli ilging formda kendini gostermektedir. Dini inangtaki bir azalmadan ¢ok
daha radikal bir seyin meydana geldigi kanaatindeyim. Toplumun egitimli tiyeleri
olan bizlere gore, diinya gizemli olmayan bir yer haline gelmistir. Daha dogrusu
artik diilnyada gordiigiimiiz gizemli seyleri dogaiistii bir anlamin disavurumlar:
olarak gormemekteyiz. Artik tuhaf olaylar1 mucize dilinde Tanrr'nin s6z edimleri-
ni icra etme durumlari olarak diisiinmiiyoruz. Tuhaf olaylar artik sadece anlama-
digimiz olaylardir. Bu nedenle dinin bir zamanlar tasidig: sekilde artik herkesce

92 Julian Baggini, Atheism: A Very Short Introductio (New York: Oxford University Press, 2003), 74.

93 Alexis Carrel, [nsan Denen Meghul (Istanbul: 1973), 329.

94 Julian Baggini, Atheism: A Very Short Introduction (New York, Oxford Universitesi Press, 2003), 73.

95 Zygmunt Bauman, Postmodernizm ve Hosnutsuzluklar: (Istanbul: Ayrinti Yayinlary, ts.) 40, 64-65, 159, 274,
285; Necmi Zeka, Postmodernizm (Istanbul: Kiy1 Yayinlari, 1994), 8; E. Nietzsche, Gii¢ Istenci, cev. Sedat Umran
(Istanbul: Birey Yayincilik, 2002), 282.

96 Bauman, Postmodernizm ve Hosnutsuzluklari, 243.
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6nem tagimayacak derecede diinyanin gizemden arindirilmis hale gelmesi, hepi-
mizin ateistlestiginden ¢ok, bu konularin bizim i¢in farkli bir anlama sahip olmasi

derecesinde ateizmin 6tesine gectigimizi gostermektedir.””

John Searle, bu durumu diinyanin gizemden arinmasi seklinde ifade etmek-
tedir. Ancak felsefi-teolojik diizlemde bagvurulan bu tavir esasinda Tanr fikri-
nin defonksiyonudur. Bu yaklagima gére Tanrrnin var olmasinin, sessiz veya gizli
kalmasinin bir 6nemi bulunmamaktadir.”® Zira rasyonel bir diinyada dinin kul-
lanilacag1 ¢ok az yer kalmistir.”® Ote yandan Tanri fikrinin bilimsel diigiincenin
merkezini belirledigi donemler geride kalmistir. Bu yilizden Tanr: gérmezden ge-
linmektedir.'” Bu tespiti John Searle su sekilde gerekcelendirmektedir:

Tanrrnin var oldugu ortaya ¢iksa bile, bize gore tipk: herhangi bir olgu gibi dogal
bir olgu olmak durumunda kalirdi. Evrendeki dort temel kuvvete yani yer ¢eki-
mi, elektromanyetik, zayif ve giiclii niikleer kuvvetlere, bir besincisini yani ilahi
kuvveti, ekleyecektik. Ya da daha muhtemeldir ki, diger kuvvetleri ilahi kuvvetin
formlar1 olarak gorecektik. Biitiin fizik, artik ilahi fizik olsa da, yine de durum
boyle olacakti. Dogatistii bir sey mevcut olsayd: bile, o da dogal olmak zorunda
kalacaktr.”

John Searlenin gerekgesini desteklemesi anlaminda Hannah Arendt’in asagi-
daki tespitine yer vermek gerekebilir:

Bu kayip kesindir. Zira diinyamiz yeniden dindarlagsa bile, ya da diinyamizda sa-
hici iman varligini héla ne denli siirdiiriirse stirdiirsiin veya ahlaki degerlerimiz
dini sistemlerimize ne denli kok salarlarsa salsinlar, cehennem korkusu artik ¢o-
gunlugun eylemlerine ket vurabilecek ya da tersine uyarabilecek nedenler arasin-
dayeralmamaktadir.'®?

Postmodern donemde dine kars: olusan derin ilgisizligin bir diger bicimi ise
empati duygusunun yitimi ile ortaya ¢ikmaktadir. Empati yoksunlugu ¢ocukluk
doneminde cesitli risklerle karsilasip kendini koruma konusunda asir1 hassaslasan
bireyler ile her tiirlii istegi ailesi tarafindan karsilanmis doyumcul bireyler arasin-
da olugsmaktadir.'”® Bu durumdaki insanlar, eger ¢evrelerini saran varlik diinyas:
ile duygudaslik iliskisi kurmalarini saglayacak derecede empati bilincini kazan-
mamislarsa, icinde yasadiklar: toplum, tabiat ve kutsala kars1 yabancilasabilmekte,

97 John R Searle, Zihin, Dil ve Toplum, ¢ev. Alaaddin Tural (Istanbul: Litera Yay., 2006), 48.

98 Yaratilig 16/1-4, 15-16; E. J. Fitzpatrick, “The Onus of Proof in Arguments About the Problem of Evil’, Religious
Studies 17 (1981): 25 ; Lucien Goldmann, The Hidden God: A Study of Tragic Vision in the Pensees of Pascal and
the Tragedies of Racine (New York: Routledge, 2013); Grant Adamson, Histories of the Hidden God: Conceal-
ment and Revelation in Western Gnostic, Esoteric, and Mystical Traditions (New York: Routledge, 2014).

99 Bauman, Postmodernizm ve Hognutsuzluklari, 246.

100 Rudolf Bultmann, “Protestan Theolghy and Atheism,” The Journal of Religion 52/4 (1972): 331.

101 Searle, Zihin, Dil ve Toplum, 46.

102 Hannah Arendt, Gegmisle Gelecek Arasinda, gev. B. Sener (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1996), 185-186.

103 Baron-Cohen, Simon, The Science of Evil: On Empathy and the Origins of Cruelty (New York: Basic Books,
2011), 197.
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toplumun kutsal kabul ettigi inang ve degerlere kars: beklenen duygular: gelis-
tirmeyi reddedebilmektedirler. Zira “single-minded” olarak ifade edilen tekgi dii-
stinme bi¢iminde, kendinden bagkasini géremeyen empati yoksunlugunda, bagka
varliklarin nerede bulundugunun, hatta var olup olmadiginin bir 6nemi bulun-
mamaktadir.'” Bu nedenle empati yoksunlugunun Tanrr'ya karst ilgisiz kalabilme
nedenlerinden biri olmasi miimkiindiir.

Tanrrya karsi ilgisizlik ve duyarsizlik tutumlar: psiko-sosyal deger krizlerinin
bir tezahtiriidiir. Bir diger deger krizi bigimi ise insanlarin, onlar herhangi bir de-
gisim imkanindan umutlarini kestikleri zaman kalbin nedenleri diyebilecegimiz
ve kimi zaman rasyonel olarak izah edemeyecegimiz teamiillerin devreye girmesi
ile ortaya ¢ikmaktadir.!” Buradaki deger krizinden bireylerin sosyallesme bi¢imi,
mizaglari, dinin getirecegi ylikiimliiliiklere karsi ¢ekinceler, psisik travmalar, aile
problemleri, kusurlu baba faktorii, oedipus kompleksi gibi nedenler inangsizlik
tepkilerine dontisebilmektedir.'® Dolayisiyla on bes yasindaki bir gencin ateizmi
kabul etmesini Tanrrmin varligi hakkinda yeterli kanit bulamadigr gerekeesine
baglamasi gercekei bir neden olmayabilir.'” Burada, Tanriya karsi mesafeli dur-
manin altinda, kusurlu baba faktorii bir neden olabilir. Asina oldugumuz ifadele-
rinden birinde Sigmund Freud “bireyin tanri ile olan kisisel iliskisinin babasiyla
olan iligkisine bagli oldugunu” soylemistir.'®® Asagida Paul Witz’in kusurlu baba
faktort ile ilgili verilmis agiklamalar1 Freud’'un ifadelerini agiklamak icin segil-
mistir.

Bir ateist olmak igin ytizeysel giidiiler yaygin olmakla birlikte, yine de bir¢ok du-

rumda derin ve rahatsiz edici psikolojik unsurlarin etkili oldugunu belirtmek ge-

rekir. “Kusurlu baba” hipotezini ortaya koymak her ne kadar kolay olsa da her

bireysel vakanin altinda yatan zorluk, ac1 ve karmagay1 unutmamaliyiz. Ateist ol-

malari, babasi tarafindan reddedilme, inkér edilme, nefret edilme, manipiile edil-

me veya fiziksel ya da cinsel istismara maruz kalma kosullarina bagl olanlar i¢in

anlayish ve merhametli olunmalidir. Kesinlikle, bir ¢ocuk i¢in kendi babasindan

nefret etmeye itilmek veya babasinin zayiflig1 nedeniyle umutsuzluga mahkam
edilmek biiyiik bir trajedidir. Sonugta, gocuk sadece babasini sevmek ister. Bu ne-
denle Tanrrnin sevgisi tarafindan kutsanmis miimin bir kimse, ateist olusu bu tiir

deneyimlere dayanan herhangi bir inangsiz i¢in dua etmelidir.*

Postmodernizmde hakikatin akigkan olmasi durumu sabit yargilarda bulun-
ma konusunda temkinli olmay1 gerektirmektedir. Zira eski kavramlarla yeni an-

104 Baron-Cohen, Simon. The Science of Evil: On Empathy and the Origins of Cruelty, 15-16.

105 Blaise Pascal, Pensees, gev. Honor Levi (New York: Oxford University Press, 1995), 35, 61, 92-93; Viktor Bro-
chard, Yanhs Uzerine Deneme (Istanbul: Ideal Matbaa, 1943), 128.

106 Paul C. Witz, “Ateizm Psikolojisi”, gev. Kenan Seving, Canakkale Universite [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2013).

107 Flew, Yanilmisim Tanri Varmug, 52.

108 Sigmund Freud, Dinin Kokenleri, gev. Selguk Budak (Istanbul: Oteki Yayievi, 1999), 213.

109 Witz, “Ateizm Psikolojisi”, 146.

704

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



lamlarin yasatildig1 akiskan modernitede insanlar, nesnel hakikatler yerine rolleri
tarafindan yonetilmektedirler."'” Bu nedenle insanlar, rolleri geregi, ayni anda hem
ateist hem de teist goriinebildikleri i¢in bu tavirda hakiki bir ateizm bi¢imi aramak
yaniltici olabilir.'"! Ote yandan psiko-sosyal kaygilarin, éfkelerin ve hayal kirik-
liklarin Tanrrnin inkér: tizerinden ifade edildigi Postmodern donemde, tepkinin
yoneltildigi odak noktasi, Tanrrnin ontolojik hakikatinden ziyade muhataplarin
zihnindeki tanr1 tasavvuru oldugunu hatirda tutmak gerekecektir. Zira teoloji her
zaman teoloji i¢in olmayip kimi zaman antropolojinin ifade edilmesinde basvu-
rulan bir ara¢ olmaktadir. Bu nedenle Tanrr'yr inkar eylemi burada psiko-sosyal
unsurlar: dile getirmenin, ondan haber vermenin veya sikéayeti dile getirmenin
bir vasitasidir. Dolayisiyla bir gen¢ icin babanin kusurlari Tanrrnin 6liimi ifa-
desine biiriinebilmekte, bir is¢i i¢in patronun emek somiiriisii ahiret inancinin
anlamsizligina evrilebilmekte, bir geng i¢in 6zgtrlugi kisitlayici onlemler Tanrr'ya
aldirmama veya kiisme eylemine doniisebilmektedir.

Sonug

Coziimsiizliigiin sebebi cogu zaman problemleri gérememekten kaynakladig:
i¢in bu ¢aliymamizda ateizme neden olan muhtemel problemleri gosterebilme
¢abasmna odaklandik. Zira problemleri gorebilmek ¢oziim yolunu gostermek
anlamina gelecekti. Bu nedenle kusurlu tanri tasavvuru ve psiko-sosyal deger kri-
zi iddialarin 6ne siirerek ateizm diigiincesinin sadece metafiziksel problemlere
dayanmadigini tespit etmeyi hedefledik. Bu baglamda ilk olarak ge¢misten gii-
niimiize teizm ve ateizm geriliminin ortaya ¢ikis nedenlerini ifade etmek i¢in
ateizm kavraminin belli zaman, zemin ve zihniyet kosullari icerisindeki kullanim
bicimlerine yer verdik. Bu siiregte Tanrr'nin hakikati ile ilgili tasavvur ¢abalarini
epistemolojik mecrasindan ¢ikarip onlari bir gerilim haline dontstiiren hususla-
rin antropolojik gerekgeler oldugunu fark ettik. Bu yiizden ¢ok katmanl bir prob-
lemler dizisinin ideal konusma ortamini tahrip ettigi oranda asil problem olan
metafiziksel probleme inmeyi engelledigini tespit ettik.

Ateizm-Teizm geriliminin dogrudan Tanrr'nin hakikati ile ilgili bir problem
olmadigini iddia ettigimizde bunun en belirgin kanitinin, Roma déneminde ateist
olarak itham edilen Hiristiyanlarin durumu oldugunu séyledik. Orta Cag’a geldi-
gimizde ateizmin semavi dinler arasinda veya ayni dinin hakim oldugu alanlarda
harici bir problemden ziyade ayni dini paylasan insanlarin birbirlerine karg1 kul-
landiklar: ilhad, irtidat, zindik, dinsiz gibi kavramlar tizerinden ifade edildigini
ortaya koyduk. Bu nedenle inangsizlik denilince hemen akla ateizm gelmemesi
gerektigini, zira dinler arasinda hatta ayni din i¢inde bir itham olarak kullanila-

110 Zygmunt Bauman, Liquid Modernty (Malden: Blackwell, 2006), 16-34; C. N. de Groot, “Three Types of Liquid
Religion”, Implicit Religion (2008): 278.
111 Bauman, Liquid Modernty, 203; de Groot, “Three Types of Liquid Religion”, 278.
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bildigi i¢in ateizmin bazi durumlarda bir politik ideoloji olarak da yer buldugunu
ifade ettik.!'>* Modern dénemlerde ise ateizmin, biitiin Orta Cag boyunca arkasina
Tanrrnin beger algisindaki bir kesitini ebedi hakikat olarak almis insanlarin bagka
insanlar1 kat1 hakikatperestlik duvarlari ile kapatmalarina kars: bir yol arayisina
donistigiini, bu nedenle gegmis donemin kusurlu tanri tasavvurlarinin on doku-
zuncu ylizyilda ortaya ¢ikan pozitivist diinya goriisiine uzun bir dénem boyunca
haksiz bir mesruiyet alan1 sagladigini fark ettik.'?

“Tann tasavvurlarr” ile “Tanr’nin kendisi’nin ayni seyler olmadigini s6yler-
ken Tanr1 konusunda birbirinden farkli bir¢ok felsefi-teolojik yaklasimin ortaya
¢itkmasini bu iddiamizin dogruluguna kanit olarak gosterdik. Fakat 6te yandan
teizm ile ateizm arasinda var olan ve sanki nedenler ortadan kaldirildiginda inang-
sizligin dogal olarak bitecegini ima eden gerilimlerin siirdiigiinii tespit ettik. Kus-
kusuz klasik ve modern dénemde siiregelen inang geriliminden ¢ikis i¢in inang
ahlaki temelinde bir takim argiimanlar ileri siirmek miimkiindii."** Ancak on bes
yasinda bir gencin ateizmi kabul etmesini Tanrrnin varligi hakkinda yeterli kanit
bulamadig: gerekgesine baglamasinin esasinda deger atfetmeyi hak eden insani bir
temele sahip oldugunu fark ettigimizde, ateizm problemine yol agan psiko-sosyal
deger krizinin dnemsenmesi gerektigi sonucunu elde ettik.'

Son olarak kusurlu tanri tasavvurlari ile psiko-sosyal deger krizinin deizm ve
ateizm problemini alevlendirdigi postmodern zamanlarda, Islam ilahiyatinin Tan-
rimin sessizligini gerekge edinmis ateizm ile Tanrimin gizliligini gerekge edinmis
deizm arasinda bir ¢ikis yolu bulma gérevi ile kars1 karsiya oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Ancak Islam [lahiyatinin bu gorevi tek basina gerceklestirmesi
miimkiin degildir. Zira hakikat yerine temsilin 6nem kazandigi post modern za-
manda ateizm meselesi artik sadece teolojik bir problem degildir.
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ibn Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin
Yaklagimi*

Tahsin KAZAN™

Oz

Hadisler dinin kaynaklar arasinda ikinci sirada yer almaktadir. Hz. Peygamber'in
Kur'an'da miicmel olarak zikredilen ahkdmi agiklamakla gdrevlendirilmesi onun bu va-
zifesi vefatindan sonra hadisleri ile devam etmistir. Bu konuda kayda deger bir tartisma
yoktur. Asil tartisma bir soziin Hz. Peygamber'e aidiyeti meselesidir. Bir haberin Hz.
Peygamber’e ait oldugu kesinlestikten sonra Allah Rasuliiniin o haberi hangi sifatla
yani risalet sifati ile mi yoksa beser olmasi hasebi ile mi soyledigini belirlemek 6nem
arz edecektir. Aktanlan haberin icerigi kadar aktaran kisilerin nitelikleri de 6nemlidir.
Zira bir haber, metin ve isnadi ile birlikte ancak hadis hiiviyetini kazanabilir.

Muhaddisler, hadisi rivayet eden ravilerin tasimasi gereken bazi niteliklerden s6z
etmisler. Bu kriterlerden hareketle hiikiim agisindan hadisleri sahih, hasen ve zayif ol-
mak iizere iiclii bir tasnife tabi tutmuslardir. Zayif hadis kavrami bir iist semsiye olup
altinda bircok alt dal bulunmaktadir. Bu makalede iki ana baslikta ibn Hacer’in zayif
hadislerle ilgili yaklagimi ele alinacaktir. ibn Hacer'in zayif hadisin tiim tiirleri ile ilgili
kanaatlerinin ozgiinliigiinii bir makalede irdelemek miimkiin olmadigindan miirsel,
miirsel-i hafi, saz, miinker ve metrik kavrami ve konular 6rnek kabilinden ele alina-
caktr.

Anahtar kelimeler: Hadis, ibn Hacer, zayif hadis, miirsel, siz, miinker,
metrik.
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The Unique Approach of Ibn Hajar’s Weak Hadith and
Variety

Abstract

Hadith is the second most important source of religion. After the Prophet’s

commissioning of the Qur'an to explain the difficulty mentioned in the Quran, this
duty continued with hadiths. The main argument is whether a hadith belonging to
the Prophet Muhammad. Once it is certain that a message belongs to the Prophet,
it is important to determine what the Messenger of Allah is saying in what form it is,
namely, whether it is a part of religion or not. The qualities of those who transmit as
well as the content of the reported news are also important. Since a news with a text
and statement may gain the hadith identity.

Muhaddis talked about some qualities that the ravens narrating the hadith

should bear. Acting on these criteria, the hadiths were subject to a triple sorting of
sahih, injured and weak. This article deals with the two major themes of Ibn Hajar’s
approach to weak hadiths. Since it is not possible to examine the authenticity of Ibn
Hadjar’s all sorts of weak hadith in a certain way, the concepts and topics of mursel,
mursel-i hafi, Shaz, munker and metriik will be examined.

Keywords: Hadith, Ibn Hajar, weak hadith, mursel, shaz, munker, metrik.



Giris

Usali'l-hadis kitaplarinda konular bir¢ok yonden tasnif edilmistir. Hitkiim
itibariyla sahih, hasen ve zayif olmak tizere tiglii taksim, bu tasniflerin en belirgin
olanidir. Zayif hadisin kendi icerisinde birgok alt dali vardir. ibn Hacer’in usti-
l&'l-hadise dair yazmis oldugu Nuhbetii’l-Fiker ve serhi olan Nuzhetii'n-Nazar ustl
konularmin tasnifi agisindan 6nemli iki eserdir. O, kendinden 6nce telif edilmis
olan eserlerdeki bilgiyi oldugu gibi aktaran bir muhaddis olmadigini Nuhbetii’l-Fi-
ker’in mukaddimesinde 52 (Konular1 6zgiin bir yontemle ele almak) kavramu ile
yani konular1 6zgiin bir yontem ve ustl ile ele aldigini belirtmek suretiyle ortaya
koymugtur.! Ele aldigimiz bu kavramlar bunun ispatidir. Elbette Ibn Hacer’in 6z-
glinliigiinden kastettigimiz; olmayan kavram ve konular1 tedaviile sokmasi degil,
bilakis yaptig1 tanimlar ve ekledigi sartlarla ustile yeni bir boyut kazandirmasidir.
Gerek Ibn Hacer gerekse diger muhaddislerin 6zgiin anlayigini yansitan bir calis-
manin olmamasi ¢alismamizin bu yoni ile de alana katk: saglayacagini diistinii-
yoruz.

1. ibn Hacer’in Zayif Hadis ile flgili Ozgiin Goriisleri

Ibn Hacer (6. 852/1448), yazdig: eserlerle Islam diisiince tarihinde adindan
en fazla s6z ettiren muhaddislerden biridir. O, kendinden 6nce yazilmis eserleri
sadece nakleden, ihtisar edip serh eden biri degildir. Yazdig1 eserlerde tanimlar:
sebr ve istikrai yontemle ele alip belirginlestiren eksik gordiiklerini mutlaka tashih
eden bir muhaddisdir. Miitevatir hadis gibi aslinda ustlir]l-hadis eserlerinde
tartigmanin disinda yer alan bir konuya bile ekledigi bazi sartlarla yeni bir boyut
kazandirmistir. O, sadece sahih hadislere ehemmiyet vermemis bilakis zayif ha-
disin ne oldugu sorusuna da sahip oldugu anlay1s ¢cercevesinde cevaplar vermeye

1 Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani Ibn Hacer, Niizhetiin-Nazar, thk. Nureddin Itr (Karachi: Mek-
tebeti’l-Biigra, 1432/2011), 36.
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calismistir. Zayif hadis ile amel meselesini irdelemis, ekledigi sartla onunla amel
etmeyi adeta olanaksiz hale getirmistir.

Ibn Hacer, zayif hadisin tiirleri hakkinda kendinden énce higbir muhaddisin
islemedigi konular1 farkli ve hadis ustliine katki manasina gelecek bir metodla
ele almis daha 6nce tanimi yapilmamus, 6rnegin “ihtilat1” ilk kez kendisi tanimla-
mistir. Ibn Hacer, zayif hadis ile ilgili anlayiginy; bazen iiglii taksimi ikili taksime
donistiirmek suretiyle 6zgtin durusunu izh4r etmis, bununla da hadis ustliini
anlasilir kilmistir. Sidw’l-hifz bunun en bariz érnegidir. O, miirsel hadisin tanimina
ekledigi kayit ile 6zgiin yaklasimi ve hitkmiindeki farkli anlayisini ortaya koymus-
tur. Miirsel-i hafi tanimi1 Ibn Hacer’in temayiiz ettigi bir tanima déniismiistiir.

1.1. Kavram Olarak Zayif Hadis

Zayifin sozlikteki anlami; giigliintin ziddidir. <4 seklinde otre ile olunca
beden zayiflig1 2 =& seklinde fethayla okundugunda goriis zayiflig1 anlamina ge-
lir.? Tbnu’s-Salah (6. 643/1245) zayif hadisi, “Sahih ve hasen hadis sartlarini tasi-
mayan her tiirlii rivayet” seklinde tanimlamistir. [bnu’s-Salih’in yapmis oldugu bu
tanim, basta Nevevi (6. 676/1278)* olmak {izere Ibn Cemaa (6. 733/1333), Tibi (6.
743/1342),5 Ibn Kesir (6. 774/1373),” Ibnir'l-Miilakkin (6.804/1401),® Ciircani (6.
816/1413)° gibi muhaddislerce benimsenmistir.

Ibn Hacere gore zayif hadis, makbul hadis ozelliklerini tagimayan her tiirlii
rivayettir.' Ibn Hacer’i bu 6zgiin tanim1 gelistirmeye sevk eden temel saik, Ib-
nu’s-Salah’in tanimini eksik gormesidir. Zerkest'ye (6. 794/1392) gore Ibnu’s-Salah,
mezkar tanimda zayif hadisi; “hasen hadis 6zelliklerini tasimayan hadis” seklinde
tarif etmis olsaydi hem kisa hem de salim bir tanimda bulunmus olurdu. Zira
hasen hadis sifatlarini tasimayan her hadis, ayn1 zamanda sahih hadis sifatlarini
da tastmamis olacaktir. Zerkesinin tanima yoneltmis oldugu kendi itirazina su se-
kilde cevap verilebilecegini yazmaktadir: “Bir hadisin hasen 6zelliklerini yitirmis

2 Ebirl-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab (Bey-
rut: Daru’s-Sadir, 1414), “daf” md., 9: 203.

3 Ebt Amr Takiyyiiddin Osman b. Abdurrahman es-$ehreztiri [bnit's-Salah, Ulimu’l-Hadis, thk. Nureddin Itr
(Dimask: Déaru’l-Fikr, 1406/ 1986), 14.

4 Ebt Zekeriyya Yahya b. Miiri b. Seref Nevevi, Kitabu Irsadi Tullabi’l-Hakaik ila Ma'rife Siineni Hayri’l-Haldik,
thk. Abdiilbari Fethullah es-Selefi (Medine: Mektebeti'l-iman, ts.), 1: 153.

5  Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim Ibn Cemad, el-Menhelu’r-Revi fi Muhtaser Uliimi’l-Hadisi'n-Nebevvi, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 38.

6 Hiseyin b. Muhammed b. Abdullah Tibi, el-Huldsa fi Usilli'l-Hadis, thk. Subhi es-Samirai (Bagdad: Diva-
nil-Evkaf, 1391), 44.

7  Ebirl-Fidai Ismail b. Omer b. Kesir Ibn Kesir, Ihtisar Uliimi’l-Hadis (el-Ba‘isii’l-Hasis), thk. Ahmed $akir (Bey-
rut: Daruw’l-Kiitiibi’1-Iimiyye, ts.), 44.

8  Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibnir'l-Miilakkin, et-Tezkira fi Ulimi’l-Hadis, thk. Ali Hasan Ali
Abdiilhamid (Amméan: Diru Ammar, 14008/ 1988), 14.

9  Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed Ciircani, el-Muhtaser fi Usili’l-Hadis, thk. Fuad Abdulmun‘im Ahmed (Isken-
deriyye: Darud-Da've, ts.), 47.

10  Ibn Hacer, en-Niiket ala Mukaddimeti [bni’s-Salah, thk. Mahir Yasin Fahl (Riyad: Daru’l-Meynan, 1434/2013),
296.

712

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



olmasi sahih hadis 6zelliklerini yitirdigi anlamina gelmez. Ciinkii sahth hadis ayr1
bir hadis ¢esididir. Nasil ki nahiv ilminde isim ve fiilin tanim1 aktarildiktan sonra
harf i¢in; isim ve fiilin alametlerini kabul etmeyen kelime seklindeki bir tanim®!
kaginilmazsa burada da ayn1 durum sz konusudur’*?

Ibn Hacer, verilen bu 6rnegin delil olmayacagini agiklarken: Isim, fiil ve harf
arasinda umm ve husus iliskisinin olmadigini oysa sahth ve hasen hadisler ara-
sinda umtim ve husus gibi bir miinasebetin var oldugunu séylemektedir.®

1.2. Zayif Hadisin Takviye Edilmesi

Zayif bir hadis bazi sartlar1 tagimasi halinde, 6rnegin baska vecihlerle takviye
edilmesi durumunda zayif olmaktan ¢ikar. Ibn Hazm (6. 456/1063) diginda bu
goriis genel kabul gérmiigtiir. Zerkesi, [bn Hazm'in cumhura mubhalefet ettigini
belirtmekte ve onun zayif rivayetin binlerce tariki olsa bile bu zayif rivayeti giiglen-
dirmez bilakis zafiyetini artirir, degerlendirmesini aktarmaktadir.'

Ibn Hacer’in, zayif hadisi takviye eden hadisin en az onun seviyesinde olmasi
ya da ondan daha tst derecede olmasi gerektigi yoniindeki tespiti, ednd seviyede
olan bir rivayetin zayif hadis i¢in ddid olmayacag goriisiinde oldugunu net bir se-
kilde ortaya koymaktadir. Bu degerlendirme, ona 6zgiidiir.'”” Bu mevzu ile ilgili ibn
Hacer’in 6zgiin yaklasim sergiledigi bir diger husus; zayif hadiste var olan kusuru
kapatacak bir kurali gelistirme ¢abasidir. O der ki; “Zayif hadisin onarilmasinda
kistas olacak ve uyulmas: gereken herhangi bir kural zikredilmemistir. Aslinda
zayiflig1 kapatacak olan cebr, hadisin reddi ve kabulii icin esit mesafededir. Red
ve kabul, musévi olduklarinda takviye uygun olur. Red baskin geldiginde takviye
edilmesi imkénsiz olur fakat kabul yonii baskin geldiginde mevzumuzun diginda
olup hasen li-zatihi kapsamina girer”'¢

1.3. Zayif Hadisin Kaynaklarda Yer Almasinin Nedenleri

Zayif bir hadisin kaynaklarda yer almasinin nedenleri pek fazladir. ibn Hacer
zayif hadisin kaynaklarda yer almasinin gerekgelerini sdyle agiklar: turukun cem'
ile sahih turuka ulasmak ve hadisler arasinda lafiz farkliliklarini ortaya koymalk,
zayif rivayeti i'tibar ve sevéhid i¢in irad etmek, zayif raviyi teshir edip zayif hadi-
se karst cikmak, sahih hadisi te'yid ve te’kid etmek, sithhat derecesi miisavi olan

11 Abdullah b. Yusuf b. Ahmed b. Abdullah b. Yusuf Ibn Hisam, Serhu Katri'n-Neda ve Bellis-Sedd, thk. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1383), 36.

12 Bedriiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Bahadir Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti [bni’s-Salah,
thk. Zeynelabidin b. Muhammed (Riyad: Edvau’s-Selef, 1419/1998), 1: 389.

13 Ibn Hacer, en-Niiket, 296.

14 Zerkesi, en-Niiket ala Mukaddimeti fbni’s-Salah, 1: 322.

15 Ibn Hacer, Niizhetiin-Nazar, 51-51.

16 Ibn Hacer, Niizhetiin-Nazar, 1: 409.
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hadisler arasinda tercihte bulunmak, zayif rivayette var olan kusuru kapatmak ve
isnada zarar vermemektir."”

Ibn Hacer, bu son maddede hadis kitaplarini telif eden muhaddislerin,
rivayette bulunduklar1 sahih hadisin ayni zamanda zayif tariklerinin de var
oldugunu belirtmek ancak bu zayif tariklerin sahih rivayete zarar vermeyecegini
ortaya koymak amacinda oldugunu ifade etmektedir.’®

1.4. Zayif Hadisle Amel Meselesi

Zayif hadislerle amel, hadisgilerin tartistig1 bir mevzudur. Bu konuya dair te-
melde ii¢ yaklasgim gormekteyiz.

a) Ahkadm dahil tiim konularda amel etmek caizdir. Bu yaklagimi benimse-
yenlerin basinda Ebti Hanife (8. 150/767) gelir."” Ibn Hazm’a gére Ebt Hanife,
kiyasla amel etmektense zayif hadisle amel etmeyi tercih ederdi.”® Ayrica Malik
b. Enes’i (6. 179/795),*' $afif’yi*? ve Ahmed b. Hanbeli (6. 241/855) de bu goriisii
benimseyenler arasinda zikredebiliriz. Oyle ki, Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah
(6. 290/903); “Babam re’yiyle amel etmektense zayif hadisle amel etmeyi daha uy-
gun gérmekteydi” bilgisini aktarmaktadir.?’

b) Zayif hadis ile higbir sekilde amel edilmez. Bu yaklagim sahibi olanlara gore
zayif hadis “mercth zanni” ifade eder. Kurn ise zann ile amel etmeyi yermistir
(Yunus 10/36). Ayrica bir Miislimania yetecek kadar sahth hadis vardir. Bu yakla-
sim1 benimseyenler arasinda; Yahya b. Main (6. 233/848),** Buhari (6. 256/870),%
Miislim (6. 261/875),% ibn Hibban (6. 354/965),” Ibn Teymiyye (6. 728/1328)*
gibi birgok muhaddis vardir.

17  Ibn Hacer, Niizhetiin-Nazar, 259-262.

18 ibn Hacer, Hedyu’s-Sari, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki ve Muhibuddin el-Hatib (Kahire: Darur-Reyyan,
1407/ 1986), 15. Ayrica bkz. Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadis Rivayeti” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2005), 102.

19 Muhammed Abdiilhayy Leknevi, el-Ecvibetii’l- Fadile Ii’l-Esileti’l- Aserati’l-Kamile, thk. Abdiilfettah Eba Gudde
(Halep: Mektebetir'l-Matbtiati'l-Islimiyye,1384/1964), 51.

20 Alib. Ahmed b. Hazm Ibn Hazm el-Endiiliisi, el-Thkam fi Usiili’l-Ahkam, thk. Ahmed Muhammed $akir (Bey-
rut: Darw’l-Afakil-Cedide, ts.), 7: 54.

21 Muhammed b. Ebu Bekr b. Eyyiib b. Sa'd Kayyim el-Cevzi, I‘lamii’l-Muvakkin an Rabbi’l-Alemin, thk. Abdur-
rahman Vekil (Kahire: Matbaati’'l-Medeni, 1969), 1: 33.

22 Ibn Kayyim el-Cevzi, ['lamii’l-Muvakkin, 1: 32.

23 Ebu’l-Hiseyin Muhammed b. Eba Ya'la, Tabakatii'l-Handbile, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Kahire: Mat-
baéti’s-Stinneti’l-Muhammediye, 1371), 1: 81.

24 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Ibn Seyyidin-Nas, ‘Uyiinu’l-Eser fi Funtini’l-Megazi ve’s-
Semdil ve's-Siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Darii'l-Kalem, 1414/ 1993), 1: 15.

25 Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim el-Hallak Kasimi, Kava'‘idii’t-Tahdis min Funin Mustalahi’l-Hadis
(Beyrut: Thya Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1380), 113.

26 Ebu Zekeriyya Yahya b. Miiri b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. Haccac (Beyrut: Daru
Ihyauw't-Tiirasi’l-Arabi, 1392), 1: 76-83.

27 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Ma‘bad Ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-Muhaddisin
ved-Du'fa ve'l-Metriikin, thk. Mahmid Ibrahim Zayid (Beyrut: Darw’l-Ma'ife, 1396), 1: 328.

28 Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. Abdullah b. Ebu’l-Kasim b. Muhammed
Ibn Teymiyye, Kaidetun Celile fi't-Tevessiil ve’l-Vesile, thk. Rebi’ b. Hadi el-Medhali (Birlesik Arap Emirlikleri:
Mektebeti’l-Furkan, 2001), 158.

714

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



¢) Her iki yaklagim1 da dogru bulmayan, helal ve haram konusunda zayif ha-
disle amel etmeyen, fakat terhib ve tergibte ameli cdiz goren vasat yaklasim sa-
hipleri. Ali el-Karfe gore bu konuda ittifak hasil olmustur.?? Yukarida verdigimiz
bilgi zannedildigi gibi bir ittifakin s6z konusu olmadigini ortaya koymaktadir. Ibn
Hacer basta olmak tizere bir¢ok 4lim bu goriistedir.

Ibn Hacer'in bu konuda 6zgiin kaldig1 goriisiinii en sona birakarak zayif
rivayetlerle amel etmek icin bazi sartlar: ileri siiren alimlerimizin goriislerini ele
alacagiz. Onlar bu konuda su sartlari ileri siirmiislerdir:

AN,

a) Hadisin ¢ok zayif olmamasi. Sehavi’ye gore bu sart {izerinde ittifak vardir.*
b) Zayif rivayetin genel bir kuralin altina girmesi.

¢) Amel edilir iken siibutuna itikat edilmeyerek ihtiyatli davranilmasi.*!

d) Zayif hadisin feziil ile ilgili olmas1.*

e) Zayif rivayetin sahih hadislerle ¢elismemesi.

t) Zayif hadisin muktezasinin sinnet olduguna inanilmamasi. Cagdas alimle-
rimizden Alevinin bu sartla ilgili yerinde bir itirazi vardir. $6yle ki, “Zayif hadisin
ifade ettigi hiikmiin siinnet olduguna inanilmayacaksa onunla amel etmenin ne

anlamiolur’”*

g) Zayif hadisin meshtr olmamas.

Bu son sart1 sadece Ibn Hacer zikretmistir. Bu agidan o, zayif hadisle amel
noktasinda “zayif hadisin meghur olmamasi” sarti nedeni ile 6zgiin bir tavir
sergilemistir. Nitekim o zayif hadisin sohret bulmasi halinde cahillerin zamanla
o rivayeti sahih olarak telakki etmelerine yol acabilecegi endisesini tasimaktadir.**
Ibn Hacer, bu sart1 ifade etmekle zayif rivayetle amel etmenin dniine adeta bir set
cekmek istemistir. Aslinda bu gart nazar-1 itibara alinirsa gintimtizde uygulama
alani bulan zayif rivayetlerden kaynaklanan tartismalarin da 6niine gegilecegini
diisiinmekteyiz.

2. ibn Hacer’in Zayif Hadisin Cesitleri Hakkindaki Ozgiin Goriisleri

Zayif hadisin kag nev’i oldugu ve bunlarin derecelerini tespit etmek uzun so-
luklu galismay1 gerektiren bir konudur. Her zayif hadisin alt kissmlar: bulunmak-
tadir. Bunlarin tiimiine yer vermek bir makalenin hacmini zorlayacaktir. ibn Ha-

29  Alib. Sultan Muhamed Ebu’l-Hasan Nureddin el-Herevi el-Kari, el-Esrarii’l-Merfud fi’l-Ahbari’l-Mevzud, thk.
Muhammed Sabbag (Beyrut: Darir'l-Kalem, 1391), 315.

30 Semsiiddin Sehavi, el-Kaviu’l-Bedi" fis-Salat ala’l-Habibi’s-Sefi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 258.

31 Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-S$irbini, Miigni’l-Muhtac ila Ma'rife Mani Elfazi’l-Minhac (Beyrut: Da-
ru’lfKiitiibi’lfIlmiyye, 1415/ 1994), 1: 194.

32 Ibnu’s-Salah, Uliimi’l-Hadis, 103.

33 Muhammed b. Alevi b. Abbas Maliki, el-Menhehii’l-Latif fi Ahkami’l-Hadisid-Da'if (Misir: Matba‘a-i Mustafa
Muhammed, 1357/ 1938), 9-10.

34 Ibn Hacer, Tebyinii’l-Aceb bima Varede fi Sehri Recep, thk. Tarik b. ‘Ivadullah (Endiiliis: Miiessesetiil-Kurtuba,
ts.), 23.

715

wisvpv undz() vpuyyv 142111820 aa sipv fikvz ui 42V uqg

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Ibn Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin Yaklasimi

cer’in zayif hadis cesitleri arasinda 6zgiin oldugunu disiindiigiimiiz sadece dort
kavram ve konuyu fazla detaya inmeden 6rnek kabilinden ele alacagiz. Elbette
Ibn Hacer’in 6zgiin yaklagimini bu dért kavram ve konu ile simirlandirmak dogru
olmayacaktir.

2.1. Miirsel

Ibn Hacer, “miirsel” kavraminin; serbest birakmak, alikoymak, bir seyin
daginik olmasi ve bir konuda seri davranmak manalarina geldigini ifade ederek
1stilahi manast ile ilgili dort tanim vermektedir. Biz bu tanimlardan sadece iki ta-
nesini vermekle iktifa edecegiz.

a) Biiyiik tabiinin Hz. Peygambere izafe ettigi rivayetlerdir. Ibn Cemaa der
ki; tanimdaki “biiytik” s6zciigi itirazi kayit olup bununla da kiigiik tabiin tanim
disinda birakilmak istenmistir.*

b) Ibn Hacer’in aktardig bir diger tanimda miirsel; tbiinin Hz. Peygambere
nispetle aktardig rivayetlerdir. Bu tanimda biiytik tabii kaydina yer verilmedigi
gorilmektedir. Bir goriise gore, miirsel ile munkati® es anlamlidir. Aslinda miirseli
sahébe olmayanin sozii olarak degerlendirmek de miimkiindiir.

Ibn Hacer’in miirsel i¢in dogru kabul ettigi taif ise tabiinin bagkasindan
duydugu ancak Nebi’ye nispet ettigi sozlerdir”*® ibn Hacer'in zikrettigi “ase— L
ot o = bagkasindan duydugu bir bilgi” olmas1 gerekir, kaydinin zikri zorunlu-
dur. Sehavi de bunu sdylemektedir. Ona gére, Ibn Hacer digindaki alimler, mezkar
kaydi az bulunan bir kayit olarak gérmelerinden dolay1 zikretmemisglerdir.*” Bu-
radan hareketle Ibn Hacer disinda miirseli bu sekilde tanimlayanin olmadigini
soyleyebiliriz.

2.1.1. Miirsel-i Hafi

Miirsel-i hafi mirekkep bir isim olup sozlitkteki anlamini belirlemek i¢in her
bir ciiziinii ayr1 ele almak gerekir. Dil bilimcisi Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris (6.
395/1005); miirsel lafzindaki “Ra, Sin ve Lam harflerinin gondermek, ¢ekmek ve
serbest birakmak” manalarinda kullanildigini agiklamaktadir.*® Hafi s6zctigiiniin
anlamu ise acik olmayandir. Miirsel-i hafi, isnadin inkitanin zahir olmamasi ne-
deni ile bu isimle tesmiye edilmis olup hadis ustliiniin en kapal boliimiidiir.* Ib-
nu’s-Salah, miirsel-i hafiyi miistakil bir babda ele alan ilk kisidir.*” ibn Hacer, miir-

35 Ibn Cemad, el-Menhelu’r-Revi, 42.

36 Ibn hécer, en-Niiket, 347.

37 Ebw’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman Semsiiddin Sehévi, Fethu’l-Mugis bi-Serhi Elfiyyeti’l-Hadis, thk. Ali
Hiiseyin Ali (Riyad: Mektebetii’s-Siinne, 1424/2003), 1: 170.

38 Ebirl-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya Ibn Faris, Mutemu Mekayisi’l-Lugat, thk. Abdusselam Muhammed
Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/ 1979), 2: 392.

39 Hatim b. Arif el-Avni, el-Miirselii’l-Hafi ve Aldkatuh bi’t-Tedlis (Medine: Darwl-Hicre, 1997), 1: 37.

40 Ibnu’s-Salah, Uliimi’l-Hadis, 37.
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sel-i hafiyi, “Ayni asirda yasadiklar1 halde birbiri ile likalar1 olmayan ve aralarinda
bir vasita olan kimselerin yapmis olduklari rivayetlerdir” seklinde agiklamigtir.*!

Ibn Hacer, fedlis ile miirsel-i hafiyi ayiran ilk muhaddisdir. Ancak onun bu
konuda isabet etmedigi ancak mii¢tehid oldugu i¢in fikrine saygi duyulmas: ge-
rektigi ifade edilmistir.*? Aragtirmaci Serif Avni, Ibn Hacer’in bu konudaki 6zgiin-
ligiini su sekilde ifade etmistir: “gl,011ia Js 2o o) 8l usl 3owo b = Bu diigiincede
Hafiz Ibn Hacer’i gegen olmamustir.” Yazar, eserin bir bagka yerinde ise “_asJi JLoyyis
Copiad] Joal Olodbias s pued sz ool Bdlodl ale g3 skl = Ibn Hacer’in, miirsel-i hafiyi
ehl-i hadisin 1stildhlarindan farkl bir sekilde tanimlamistir” demek suretiyle onun
farkli anlayisini net bir gekilde ifade etmistir.** Her ne kadar Avni, burada ibn Ha-
cer’i kadim gelenegin disina ¢tkmakla itham etmisse de bize gore bu durum onun
6zgiin anlayigin1 zzmmen kabul etmektir. Nitekim Ibn Hacer gelenegin disina ¢1-
karak kendine has bir tanim gelistirmistir.

2.1.2. Miirsel Hadisin Hiiccet Olusu ve Hiikmii

Iraki, miirsel hadisin hiiccet olarak kabul edildigini beyan ederek hadiscilerin,
sahabe miirseli ile ihticac ettiklerini ve bu konuda hadisciler arasinda ittifak oldu-
gunu ifade etmistir.** Ancak Ibn Hacer hocasi Irakiye, “el-Vehm ve’l-Tham” adli
kitabin yazar1 olan Ebu’l-Hasan b. Kattan'in (6. 628/1230) sahabe miirselini red-
dettigini”* naklederek itiraz etmektedir. Dolayisiyla Irakinin icma iddias1 dogru
degildir. Ancak genel goriis sahabe miirsellerinin hiiccet olusu yoniindedir. Asil
tartisilan ve tartisilmasi gereken de sahébe disindaki kisilerin miirsel rivayetleridir.
Bu tiir miirsel rivayetlerin hitkmii hususunda muhaddisler arasinda ihtilaf vardir.*

Tim bu ihtilaflar: ti¢ baglikta ele almak mimkiindiir:

a) Mutlak olarak hiiccet kabul edenler. Bu grupta olanlar; Ebi Hani-
fe (6.150/767), Malik b. Enes (6. 179/789), Amidi (6. 631/1233), Ibn Kesir
(6.774/1372) vb. Bu listeyi uzatmak miimkiindiir. Selahattin Polata gére bu goriis-
te olanlar genellikle fukah4 olan alimlerdir.”

b) Mutlak olarak hiiccet kabul etmeyenler. Bu grupta da Said b. el. Miiseyyeb
(6.94/712), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), ibn Main (6. 233/847), ibn Hazm
(6. 456/1063), ibn Hacer vb. Ozetle muhaddislerin kahir ekseriyeti miirsel hadis-
leri hiiccet olarak kabul etmemektedir.*

41 Ibn Hacer, Niizhetiin-Nazar, 62.

42 Avni, el-Miirseli’l-Hafi, 1: 213.

43 Avni, el-Miirselii’l-Hafi, 1: 119.

44  Ebil-Fadil Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki, et-Takyid ve'l-Izah Serhu Mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk.
Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: Mektebetii’s-Selefiyye, 1389/1969), 80.

45 Ibn Hacer, en-Niiket, 369.

46 Bkz. Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri (Ankara: TDV Yay., 2010), 116-120.

47  Polat, Miirsel Hadisler, 118.

48 Miirsel hadisleri hiiccet kabul edenler ve etmeyenlerinin delilleri igin bkz. Ebti Abdillah Muhammed Hasan b.
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¢) Bazi sartlar déhilinde hiiccet kabul edenler.

Ibn Hacer, miirsel hadisin hiiccet kabul edilmemesi ile ilgili gerekgesini soyle
izah eder: “Su husus, miirseli hiiccet kabul edenleri zorda birakmak i¢in yeterli bir
sebeptir: Sahabenin ¢ogunun hayatta oldugu Islam’in ilk asr1 ile tabitin ve etba-i
tabiinin yasadig: ikinci ve tiglincii asirlarda giizel olan bir seyi hadis olarak nes-
retmek, héricilerin ortaya ¢ikardig1 kétii bir bidattir. Cogu zaman siinni olan bir
kisi bu hadisi isitir ve iyi niyetinden dolay: hadisi aldig1 mervi anhin (kendisinden
rivayette bulundugu kisinin) ismini zikretmez, bu durumu bilmeyen gelir o
hadisle amel eder”*

Bu gerekgeyle birlikte bazi alimler, miirsel rivayetleri kabul edip sahabe miir-
seli ile diger miirseller arasinda bir farkin olmadigin ileri siirmiiglerdir. Oysa
muhaddisler, sahdbe miirselini kabul ettikleri halde sair merdsili reddetmislerdi.
Mu'tezili Kad1 Abdulcebbar’in (6. 415/1025) da bu goriiste oldugunu kaynaklar-
dan 6grenmekteyiz.*

Kadi Ebt Bekr (6. 403/1013), “sadece 4dil ravilerin rivayetleri alinir, seklinde
genel kaniy1 dogru kabul etmez, aksine bir¢ok hadisciye rivayette bulundugu ravi-
yi sordugunuzda raviyi ya yalancilikla itham eder ya da durumunu bilmem ceva-
bini verir” demektedir.’! ibn Hacer’in Bakillaniden aktardigi bu durum, hadisleri
tashih ve tad‘ifin igtihadi oldugunu gostermesi agisindan kayda degerdir.

Ibn Hacer, Kadi Ebi Bekre katildigini agikca ifade etmekte ve genellikle miir-
sel hadislerde vakianin bu sekilde tahakkuk ettigini belirtmektedir. Bunun i¢in su
ornegi vermektedir: “Ebti Hanife, ‘Cébir el-Cu‘fiden daha yalancisini gérmediny
demesine ragmen ondan hadis almistir.> Dolayisiyla bu gibi ornekler teori ile
pratigin farkhiligini ortaya koymaktadir. Ibn Hacer, ravinin fedliste bulunmamig
olmasini yeterli gormekte ve “Burada asil olan zann-1 galiptir” demektedir.* Ib-
nu’s-Salah’a gore miirsel hadis, zayif olan hadistir.*

Ibnus-Salah, miirsel hadis zayiftir ve bu genel hitkmiin bir istisnas: vardir, de-
mek sureti ile ayrinti vermektedir. Burada Ibnu’s-Salah'in s6z konusu ettigi istisna
miirsel hadisin bagka bir vecih ile rivayet olunmasidir.”® Bu istisnaya bir¢ok Ha-
nefi alimi, ustlciiler ve bir grup $afii ulemas: da kars1 ¢ikmustir. Onlar, miirselin
takviyesi icin rivayetin bagka tariki ya miisned ya da miirsel olmalidir gerekgesini
ileri stirmiiglerdir. Takviye edici rivayet miirsel ise zayif rivayetin zayif rivayete ek-

Mahmad Hitd, el-Hadisii'l-Miirsel Hucciyetiihii ve Eseruhii Fil-Fikhy'l-Islami (Beyrut: Darir’l-Besairi’l-Islami,
1989), 37-52.

49  Tbn Hacer, en-Niiket, 350.

50 Ibn Hacer, en-Niiket, 350.

51 Ibn Hacer, en-Niiket, 351.

52 Ibn Hibban, Kitabii'l Mecruhin, 1: 209.

53  Ibn Hacer, en-Niiket, 362-363.

54 Ibnu’s-Salah, Uliimi’l-Hadis, 53.

55 Ibnu’s-Salah, Uliimi’l-Hadis, 53.
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lenmesi ile ancak zayiflik derecesinin artacagini sdylerler.” Ibn Hacer bu itiraza
soyle cevap vermektedir: “Miirsel rivayetlerin bir araya gelmesi ile rivayet kuvvet
kazanir. Sadece miirsel ya da tek bagina takviye icin rivayetin kullanilmasi bir sey
ifadeetmez”’

Ibn Hacer bagka bir degerlendirmeyi de su sekilde aktarmaktadir: “Miirsel
hadisi gticlii kilmak icin bagka bir kanaldan getirilen miisned tek bagina hiiccet
degildir. Aslinda tek bagina hiiccet olsa zaten onu hiiccet kabul ederiz.”* Ibn Ha-
cer bu son degerlendirmenin kendisine 6zgii oldugunu belirtmektedir. Ibn Hacer
sahabenin zayif tdbiiden hadis rivayet edip etmedikleri hususunda sunlari soyle-
mektedir: “Sahabenin tibiinden yapmis olduklari rivayetleri arastirdim. Ahkam
hadislerinde sahabenin zayif tabiinden rivayette bulunduklarini gérmedim. Bu
durum onlarin zayif tabiilerden nadiren de olsa rivayette bulunduklarini ortaya
koymaktadir?>®

Tiim bu bilgilerden sonra sunu rahatlikla ifade edebiliriz: Miirsel hadisle mut-
lak manada ihticic etmek delilsiz bir s6z ile amel etmekten Gteye gegmez. Bu ko-
nuda ileri siiriilen kanitlar ise son derece zayiftir. Iraki Elfiyye’sinde “ sLadl joaloz 03y
sbaYl @ 3Ll Jg=t = Tenkitci alimlerin cumhuru, isndddaki diisen ravinin bilin-
memesinden dolay1 miirseli reddetmektedir” der.® Miirsel hadislerin hitkmi ile
ilgili bir kitap yazan el-Alai (6. 761/1359) ise, “Biz, isnddin ittisali ile sahih hadisi
sakiminden ayiriyoruz. Allah, dinini miifterilerin iftiralarindan bu sekilde koru-
mustur. Binaenaleyh irsal, hadislerin terkine yol acacak bir illettir” demektedir.*'

Ibn Hacer'in mutlak miirsellerle ilgili su tespiti de kayda degerdir: Dogruluk
ve adaletin tabiin devrinde var olusu miirselleri kabul etmek i¢in yeterli degildir.
Haricilerin biyiiklerinden birinin tévbe ettikten sonra “Bu hadisler dindir. Di-
ninizi kimden 6greneceginize bakiniz. Hosumuza giden bir is olunca onu hadise
doniistiriirdiik” ctimlesi miirsel rivayetlerle ihticdc edenlerin 6niinde biiyiik bir
engeldir.®” Kimi 4limlere gore merdsilin reddi siinnetin yarisinin reddi manasina
gelmektedir. Bu tezi dile getirenlerden biri de Osmanli uleméasindan Zahid el-Kev-
seridir.®® Bu tez, gercegi yansitmamaktadir. Zira Ebt Daviid'un toplamis oldugu
miirsel hadis sayist bes yiiz otuz yedidir.* Bu oran, hadis yektnu iceresinde ¢ok
kiigtik bir ctize tekabiil etmektedir.

56 Selahaddin Eba Said Halil b. Keykeldi Alai, Camiu’t-Tahsil Fi Ahkdmi’l-Merdsil, thk. Hamdi Abdulmecid
es-Selefi (Beyrut: Alamu’l-Kitiib, 1407/ 1986), 44.

57 Ibn Hacer, en-Niiket, 366.

58 Ibn Hacer, en-Niiket, 365.

59 Ibn Hacer, en-Niiket, 369.

60 Iraki, Elfiyye, 140. Beyt No: 123.

61 Alai, Camiu’t-Tahsil, 22.

62 Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizdn, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Beyrut: Darirl-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 1: 204.

63 Ebt Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Hanefi Zeylai, Nasbii’r-Raye li-Tahrici Ehadisi’l-Hidaye,
thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Mukaddime (Kahire: Daru’l-Mée'mun, 1357), 11.

64 Siileyman b. Egas b. Ishak el-Ezdi ez-Sicistani Eba Davad, Kitabii'l-Merasil, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Mu-
essesetii’r-Risale, 1418/1998), 6.
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2.2.8az

Ibn Hacer, sdz kelimesi icin teferriid (tek kalmak) anlamini verir. Cevheri’ye
gore; its 15 fiili ayni’l-fiilin 6tresi ile ya da i_s; 15 kesre ile gelebilir. Bu takdirde
cumhurdan ayrilmak anlamina gelir.® Miitekaddim@n ulemé sdz kavramini ne-
redeyse kullanmamakta onun yerine(, ) (e—ss) (bt (Las) (b ie »2) ifadelerini
kullanmaktadir.®® Sdzi ilk tarif eden Safitdir (6. 204/820). Ona gore sdz; sikanin
tek kalip daha sika olan raviye muhalefet ederek rivayette bulunmasidir. Bu tanim,
yukarida verdigimiz Hakinvin tanimi ile benzerlik arz etmektedir. Ancak $afinin
sdz1 merctih, ziddini ise racih gordiigiini belirtmekte yarar vardir. $afii, sdz hadi-
sin hitkmii ile ilgili bir degerlendirme yapmamustir.*”

Muhaddis ve fakih olan Halili, (6. 548/1153) sdz ile ferd-i mutlaki ayn
gormektedir. Buna gore sdz, sahih ve sahih olmayan hadislerde yer alabilir. Hakim
en-Nisébtri’ye (6.405/1015) gore ise sdz sika ravinin teferriidiidiir. Bu durumda
sahih hadiste sdz ve sdz olmayan rivéyetler de yer alabilir.

[bn Hacer’in sdz hadisi, makbul ravinin kendisinden evla olan raviye aykir1
rivayette bulunmasi seklinde tarifi 6zgiin bir tariftir.®® Ibn Hacer, sadece sdz ha-
disin taniminda degil hitkmiinde de 6zgiin kalmistir. Sdz hadisin mutlak mana-
da merdiid oldugunu beyan eden $afii, [bnil-Medeni, Ahmed b. Hanbel, Esrem,
Tirmizi, Hallal, Tahavi, Ibnus-Salah, Ibn Dakik el-1dd, ibn Cemaa, Tibi, Alai,
Ibnir’l-Miilakkin gibi kendinden 6nceki alimlere muhalefet etmistir. ibn Hacer,
“mercth olan rivavet makbul rivayete aykiri oldugunda reddedilir’, demek sure-
tiyle sarth reddi ongdrmiistiir. Senntsi, Ibn Hacer’in 6zgiinliigiinii su sekilde ifade
etmektedir: “ s )1 s ko poo bl Gkl OIS Le GBI i gslud] 0dals d =iy yomo ool adlodl o s
= Ibn Hacer ve ona tabi olarak talebesi Sehavi sazin mutlak olarak reddi hususunu;
makbul riviyete muhalif olan merctih rivayete tahsis etmistir”®® Ayni yazar, eserin
sonug boliimiinde de sunlar1 yazmaktadir: “sLadl jas e Jsl 9o 4l dasy yoo ol Jaslodl o
oumy el (0 dds dmdy e Jol s ok Jsiill dalle = Hafiz Ibn Hacer, $iz1 makbil ravinin
kendinden daha evla olan raviye muhalefeti olarak tahsis eden ilk kisidir. Kendin-

den sonra gelenler ona uymuglardir””

Ayrica Ibn Hacer, §dz ile miinkeri ayn1 goren alimleri gaflet icinde olmakla
ithAm etmektedir. Burada kastettigi Ibnu’s-Salah’tir. Nevevi, Ibni’'l-Miilakkin ve
Bulkini gibi alimler de bu konuda Ibnu’s-Salah takip etmislerdir. Stiytti, Nevevi

65 Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, 459.

66 Nadir b. es-Sennisi el- Amrani, Kardinii't-Tercih fi’l-Mahfiiz ves-Saz ve fi Ziyadetis-Sika ‘Inde’l-Hafiz Ibn Hacer
fi Kitabih Fethi’l-Bari, tkd. Ahmed Mabed Abdulkerim (Riyad: Mektebetiir-Riisd, 1431), 1: 25.

67 Ibn Hacer, en-Niiket, 460.

68 Ibn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, thk. Ali b. Hasan b. Abdulhamid (Demmam (Suudi Arabistan): Daru ibni’l-Cev-
71, 1413), 98.

69 Sennsi, Kardinii’'t-Tercih, 1: 63.

70  Sennusi, Kardinii’t-Tercih, 2: 868.
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ve Ibnu’s-Salah’a gore miinker ile sdzzin ayni seyi ifade ettigini yazmaktadir.” Zeh-
rani, [bn Hacer’in bu meselede hata ettigini sdylemektedir.”

Ibn Hacer'in saz ile miinkeri ayr1 goren anlayisini ve ilgili degerlendirmeleri
aktardiktan sonra onun, sdz hadisin kisimlariyla ilgili izahatini ele almak istiyoruz.

Ibn Hacer saz hadisi tige ayirmaktadir:

a) Sika ravinin daha evsék olan raviye muhalefet etmesi durumunda bu ri-
vayetin saz olarak isimlendirilmesi.

b) Kusuru giderebilir olan zayif ravinin teferriid etmesini $dz, kendinden
daha giivenilir raviye muhalefetini ise miinker olarak isimlendirilmesi.

¢) Cebrinin mimkiin olmadig: zayif ravinin teferriid ettigi hadisi miinker
olarak isimlendirmesi.” Sennisi, ibn Hacer’in bu taksim ve diisiincesinde 6zgiin
kaldigini su sekilde ifade etmektedir: « U et 1l Jte J) b 8ldl 3w o s 231§
Cimall gol, b ,Sakl pxlhias ¢ garass i Lol i i e gllsdls dududatl) 4491 osas = Bu tafsilde
Ibn Hacer’i gegen birine vakif olamadim. Bilakis hadis imamlarinin uygulama-
lar1 ve nazari sozleri miinker kavramini zayif raviye tahsis etmediklerini goster-
mektedir””* Ibn Hacer, sdzin tanimy, bilgi degeri ve taksiminde kendine 6zgii bir
yaklagim ortaya koymustur.

2.3. Miinker

Miinker, sozliikte ma‘riifun ziddidir. Miislim, Sahik’in mukaddimesinde miin-
keri su sekilde tarif etmektedir: “Miinker hadisin alameti ravinin yapmis oldugu
rivayetin hifz ve riza ehlinin rivéyetine aykir1 olmasi ya da uygun olmamasidir. Bu
tir ravilerin genel merviyat: bu kabilden ise hadisleri terk edilir ve kullanilmaz””®
Miislim’in bu degerlendirmesi, sonraki hadisciler igin kistas haline gelmistir. Ibn
Hacer, Muslim'in tanimini aktardiktan sonra bu nitelikte olan ravilerin metriik
oldugunu belirtir. Binaenaleyh metrik ravinin rivayeti de miinkerdir. Ayrica o,
Miislim'in bu degerlendirmesi i¢in seckin gorils demektedir.

Ibn Hacer’in hocasi Iraki, miinker hadisi, ravinin tek bir hadis rivayet etmesi
seklinde tarif eder.” Ibn Hacer, miinker hadisin taniminda “Sahih ve hasen hadis
ravisinin ziyadesi daha sika réviye aykir1 olmadiginda makbuldiir. Tercih edilen
rivayette aykirilik s6z konusu ise racih olan mahftiz, mukabili ise s4z olmaktadir.

71 Ebi’'l-Fazl Celaliddin Abdurraman b. Ebi Bekr es-Stiytiti, Tedribur-Ravi fi Serhi Takribin-Nevevi, thk. Ahmed
Omer Hasim (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1427/2006), 122.

72 Ahmed b. Salih, Zehrani, Habbeza Keyyisii’l-Hafiz (Birlesik Arap Emirlikleri: Dari’l-imam Malik, 1424), 64.

73  Ibrahim b. Omer b. Hasan er-Ribat b. Ebt Bekr Bikai, en-Niiketii'l-Vafiye bi-ma fi Serhi’l-Elfiyye, thk. Mahir
Yasin el-Fahl (Riyad: Mektebetiir-Riisd, 1428/2007), 1: 467.

74  Senntsi, Kardinii’t-tercih, 80.

75 Ebirl-Hasan Miislim b. Haccéc el-Kuseyri Mislim, Mukaddime, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 6.

76  Sehavi, Fethu’l-Mugis bi-Serhi Elfiyyeti’l-Hadis, thk. Ali Hiseyin Ali (Riyad: Mektebetii’s-Siinne, 1424/2003), 1:
249.

721

wisvpv undz() vpuyyv 142111820 aa sipv fikvz ui 42V uqg

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Ibn Hacer’in Zayif Hadis ve Cesitleri Hakkinda Ozgiin Yaklasimi

Révinin zayiflig1 s6z konusu ise racih olana ma‘rtif, mukabiline miinker denilmek-
tedir””” demektedir. Bir bagka ifade ile miinker; zayif ravinin sika raviye muhalefet
ederek rivayette bulunmasidir.”

Ibn Hacer, burada dikkatleri su noktaya ¢ekmektedir. Ahmed, Nesai ve hadis
tenkitcilerinin, miinker kavramini sadece teferriid (rivayette tek kalan) eden ravi-
lerin rivayetleri i¢in kullandiklarini aktarmaktadir.”® Bu genel agiklamalardan son-
ra Ibn Hacer’in Niizhede yapmis oldugu tanimdan vazgegtigini sdyleyebiliriz. Bu
durum da gériiglerinde yeniligi esas aldigin1 gostermektedir.*® ibnu’s-Salah, “Bir
rivayette teferriid oldugunda onun mutlak olarak merdiid, miinker ve sazligina
hitkmetmek ehli hadisin kelaminda yer alan genel bir kabuldiir” demektedir.®'

Ibn Hacer, miinker hadisi muhalefet kaydu ile kayitlamaktadir. Muhalefet ka-
bul edilir nitelikte ise onu §dz, muhalefet zayif kalmigsa miinker saymaktadur. ibn
Hacer’in yapmis oldugu bu ayrimda ona 6nciilitk eden olmamustir. Ayrica o, sdzin
karsisina mahfiiza miinkerin miikabiline ma‘riifu koyan ilk muhaddistir. Avni, Ibn
Hacer’i bu konuda selefe aykir1 hareket etmekle itham etmektedir. Avninin Ibn
Hacer®e yaptig1 elestirilere reddiye yazan Zehrani, bu konuda Avnfyi hakli bul-
maktadir.® Ayrica Niihbetii’l-Fiker i¢in bir serh yazan ¢agdas muhaddislerden
Sanéani de “ L skl s Mol s » = Bu Hafiza 6zgi bir 1stilahtir” ifadesiyle onun
ozgiinliigiini agik¢a belirtmistir” &

Buradan yola ¢ikarak ibn Hacer’in yeni bir tanim gelistirmek igin ¢aba gos-
terdigini sdyleyebiliriz. Miinker hadis mevzusunda Ibn Hacer’in ibtikar ettigi bir
diger mesele galati ok olan ya da fahsu’l-galatta bulunan réaviyi fasik ravi ile ayn
seviyede degerlendirmesidir. Zira hicbir hadisci fasikin haberini “miinker haber”
olarak telakki etmemigtir. O, fisk ile mecrth ravinin rivayetlerini miinker hadis
kapsaminda degerlendirmemistir.* Soziin 6zt biz, Ibn Hacer’in gaflet sahibi ve
fiski zahir olan bir ravinin rivayet ettigi hadisleri miinker olarak degerlendirdigi-
ni gorditkk. Nureddin Itr da Ibn Hacer’in 6zgiinliigiinii su sekilde ifade etmistir:
“ Ste plhas Jlemiul & dods dlus lis = Bu durum, ‘miinker’in stilahinin kullaniminda
yeni bir yoldur®® Aslinda fasikin haberi nekareti olmazsa bile merdittur. Buradan
hareketle Ibn Hacer’in fasikin haberi ile ilgili degerlendirmede isabet etmedigini
belirtmek gerekir. Ancak onun hadis usuliinde miigtehid olmasi goriisiinde isabet
etmemis olsa bile yeni bir anlayis olmasi itibariyla kayda degerdir.

77  Ibn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 45.

78 Kasim Muhamed ve Ahmed Abdullah Ahmed Gennam, “Hadisi’l-Miinker ‘Inde’l-imam Ebi Hatim er-Rézi’,
Meceletu Camiati’l-Islamiyye 10/1 (2002): 7.

79 Ibn Hacer, en-Niiket, 479.

80 Gennam, Hadisu’l-Miinker, 6.

81 Ibnu’s-Salah, Uliimi’l-Hadis, 08.

82 Zehrani, Habbeza, 93.

83 Usam b. Abdillah Sanani, Cenyu’s-Semer bi-Nuhbeti’l-Fiker (Kahire: Dari’l-Eseriyye, 2011), 53.

84 Sahyar, Zay:f Hadis Rivayeti, 187.

85 Ibn Hacer, en-Niiket, 88.
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Hulasa Ibn Hacer, “miinker”in miikabili olan “ma‘rtif"u ustilirl-hadisin miis-
takil bir nev’i olarak ele almas1 6zgiin bir yontem olarak gortilmelidir. Abdulaziz b.
Abdullah’in bu tespitini yukarida verdigimiz kanitlara ek bir kanit olarak yer vere-
CeGIZ: Uit uun g 52y Bo,shlal3) JI sz 0l a8l 3wy ¢ = Ma'riifu miistakil bir nev* olarak
Ibn Hacer'den énce ele alan olmamustir”*® Hadis tenkitcileri miinker kavraminin
anlamina yonelik “hata, vehim, gayr-i mahftiz, gayr-i sahih, benzeri yok, garip,
sabit degil” gibi lafizlar kullanmislardir. ¥ Ibn Hacer, miinker hadisi farkli tanim-
lamis ayrica ma'riifu da miistakil bir baslik olarak ustil konularina dahil etmistir.

2.4. Metrik

Hadis ustiliinde bir déniim noktasi olan Ibnu’s-Salah, metrik hadisi tarif et-
memistir. Mukaddime'yi ihtisar eden Nevevi de Ibnu’s-Saldh gibi metriiku tarif
etmeyenler arasindadir. Buradan hareketle onu ilk tanimlayanin Ibn Hacer oldu-
gunu soyleyebiliriz. Onun tercih ettigi ve 6zgiin kaldig1 tanima gore metritk: “Ya-
lancilikla itham edilen bir ravinin rivayetinde teferriid etmesi ve bilinen kurallara
aykar1 rivayette bulunmasidir”® Ayrica Ibn Hacer, giinliik hayatta yalan konusanin
hadisine de metritk kavramini itldk etmistir. Zehebi (6. 748/1347), bu tiir rivayet-
lere matriih ismini vermeyi daha uygun bulmaktadir.*” Abdiilkerim b. Abdullah b.
Abdurrahman’in tespiti, [bn Hacer'in 6zgiinliigiiniin belgesi niteligindedir: “ 5 s
69501 Y5 all ool 4l ,Si by Jaslol 6,55 it ¢ 53 = Metriik miistakil bir nev® olup Hafiz
Ibn Hacer zikretmistir. Ondan énce ne Ibnu’s-Salah ne Nevevi deginmislerdir®
Ayrica Ibn Hacer, cumhura muhalefet ederek ravi i¢in kullanilan “metrak” kav-
ramint hadis metni i¢in de kullanmistir. San4ni’nin de belirttigi gibi bu durum,
onun sahsina miinhasirdir.”

Son olarak ¢agdas muhaddislerden Bl Samme Rizanin sézlerine yer vermek
istiyoruz. “Hadise metrtik isminin verilmesi Hafiz Ibn Hacerden 6nce 1stilah 4lim-
lerince zikredilen bir tesmiye degildir. Metr{ik, Ibn Hacer’in ziyadelerindendir.”*?
Cagdas muhaddislerden Nureddin Itr da: © , o ool baslodl LI gt 0,55 ¢ 50 lie = Bu
nev'i Seyhit'l-islam Hafiz ibn Hacer zikretmistir” demektedir. ibn Hacer'in zayif
hadisin nev’leri ile ilgili soyledikleri elbette bu dort konu ile sinirli degildir. Bun-
dan dolay1 giiniimiizde yazilan gibi kimi eserlerde o, tenkide ugramis ve icmai
yikmakla suglanmustir.

86 Abdulaziz b. Abdillah b. Muhammed, Takribu Niizhetin-Nazar fi Tevdih Niihbeti'l-Fiker (Riyad: Daru’l-Kabs,
2015), 53.

87 Hamza b. Abdullah Melibari, Nazaratiin Cedide fi Ulimi’l-Hadis (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1423/2003), 201.

88 Ibn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 87.

89 Semsiiddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, el-Mevkize fi [lmi Mustala-
hi’l-Hadis, thk. Abdilfettah Ebt Gudde (Halep: Mektebetir'l-Matbi‘ati’l-Islamiyye, 1412), 36.

90 Abdulkerim b. Abdullah b. Abdurrahman Hudayr, Tahkiku'r-Ragbe fi Tavdihin-Nuhbe (Mektebetu Da-
ri’l-Minhéc 1in-Nesr ve't-Tevzi, 1426), 126.

91 Senani, Cenyu’s-Semer, 85.

92 Kemaliddin Ebt Abdillah Muhammed b. Hasan b. Yahya $SGmni, Neticetiin-Nazar fi Niihbeti’l-Fiker, thk. Bt
Samme Riza (Beyrut: Darirl-Kelimi't-Tayyibe, 2009), 221.
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Sonug

Ibn Hacer’in, hadis ustliine dair yazdig eserler biiyiik ilgi ile kargilanmistir.
Nuhbetii’l-Fiker'in, miiellifi hayatta iken serh edilmesi eserin 6nemini ortaya
koymaktadir. Gerek Nuhbe gerek serhi olan Niizhede ustli’l-hadis ile alakali
yazdiklar1 hep tartisilmis, giintimiizde de onun ekseninde bu tartismalar devam
etmektedir. Ibn Hacer, bir hadisin ma‘milun bih olabilmesi i¢in tagimasi gereken
bazi sartlari ileri siirmiistiir. Ona gore bu sartlar tasimayan bir haber sahih olma-
y1p zayif olarak nitelendirilecektir. Hadislerin tashih ve tadifi ictihada dayanmak-
tadir. Her miictehid gibi Ibn Hacer’in ictihadinda isabet ettigi yerler oldugu gibi
isabet etmedigi yerler de olmustur. Bu ¢alismada Ibn Hacer’in zayif hadis tiirlerin-
den miirsel, miirsel-i hdfi, saz, miinker ve metritk hakkindaki 6zgtin bakigini ortaya
koymaya calistik.

Ibn Hacer, muhaddislerin “sahih ve hasen hadis sartlarini tagtmayan her tiirlii
rivayet”i zayif olarak gérmelerini dogru bulmamis, “makbul hadis 6zelliklerini
tagimayan rivayetler”i zayif hadis olarak degerlendirmistir. O, zayif hadisin bazi
sartlar1 tasimasi halinde zayif olmaktan ¢ikabilecegini kabul eden muhaddislerin
aksine, zayif hadisi takviye edecek haberin zayif hadisin seviyesinde ya da ondan
daha iist seviyede olmasini esas alarak tutarli bir anlayis ortaya koymustur. Ayni
zamanda zayif hadislerle amel i¢in gerekli goriilen sartlardan hadisin ¢ok zay:f ol-
mamasl, genel bir kuralin kapsami iginde olmasi, amel konusunda sihhatine itikat
edilmeyerek ihtiyatl: davranilmasi, fezail ile ilgili olmas, sahih hadislerle ¢elisme-
mesi ile muktezasinin siinnet olduguna inanilmamasi gibi sartlara ek olarak Ibn
Hacer; zayif hadisin yaygin olmasi halinde cahillerin zamanla o rivayeti sahih ola-
rak telakki etmelerine yol agabilecegi endisesiyle, “meshur olmama” gartin1 zayif
hadis ile amel i¢in ayr1 bir sart olarak ifade etmistir. Bu son sart olduk¢a 6nemli ve
Ibn Hacer’i ibn Hacer yapan temel dinamiklerden biridir.

Miirsel hadis i¢in yaygin olan anlayisa gore, tabitinun sahabeyi atlayarak Hz.
Peygamberden rivayet ettikleri hadislerdir. ibn Hacer miirseli, “tabitinun bagkasin-
dan duydugu ancak Hz. Peygambere izafe ettigi haberler” seklinde tanimlayarak
az da olsa genel anlayistan ayrilmigstir. Miirsel-i hafiyi tedlisten bagimsiz ele almasi
kavram ve konular tefrik etme arzusundan kaynaklanmistir. Ona gore, miirsel-i
hafi cagdas olan ravilerin likdda bulunmadan ancak aralarinda var olan vasitadan
yola ¢ikarak rivéyette bulunmalaridir. Merdsil hadislerin hitkmii hakkinda da ha-
dis usuliine katki manasina gelecek yaklagimlar Ibn Hacerde goriilmektedir.

Muhaddisler, zayif hadisin gesitlerinden olan sdz1 “sika ravinin daha sika olan
raviye muhalefet ederek rivayette bulunmasi” seklinde tanimlarken Ibn Hacer ise,
makbul révinin kendinden evla olan raviye aykuir rivayette bulunmasi olarak de-
gerlendirmigtir. O, hiikmii ile ilgili olarak da “mecrth olan rivayet, makbul olan
rivayete aykiri olunca rededilmelidir” diyerek tanim ile hitkmii ayn1 dogrultuda
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vermek suretiyle tutarli bir anlayig sergilemistir. Ibn Hacer, sdz ile miinker hadisle-
ri ayn1 géren alimleri gaflette olmakla ithdm etmis, bununla da kavram ve konular:
net ¢izgilerle ayirmak istemistir.

Ibn Hacer metruk hadisi, yalancilikla itham edilen bir ravinin rivayetinde te-
ferriid etmesi ve bilinen kurallara aykir1 rivayette bulunmasi seklinde ilk tanimla-
yan muhaddis olarak kabul edilir. O, bu tanimla 1stilaha yeni tanimlar kazandur-
mistir. Ibn Hacer’in ustle getirdigi yenilikleri birkag konu ile sinirlandirmanin
dogru olmadig1 ortadadir. Bu ¢alismada ustilirl-hadisin dinamik olusu ve yeni-
lenebilirligi bir kez daha ortaya ¢ikmistir. Bu yeni yaklasimlar asla usulstiz degil
bilakis var olan gelenek icinde yeni bir a¢ilim yapmaktir.
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Esiriiddin Ebheri'nin Eskatolojiye Yonelik Goriigleri’
Zeynelabidin HUSEYNI™
0z
insanin, bedenin dliimiinden sonra ebedi ve 6liimsiiz bir varlik olarak hayatini
siirdiiriip siirdiirmedigi sorunu, islam diisiince ekolleri tarafindan tartisilan merkezi ko-
nulardan biridir. Beden merkezli bir dirilis 6gretisini savunan kelami diistince ile ruhani
dirilis ve mutlulugu esas alan felsefi diisiince arasindaki gerilimin, Esiriiddin Ebheri'nin
(0.663/1265[7]) eskatolojiye yonelik goriisleri iizerinde ne kadar tayin edici bir rol
oynadigi onem arz etmektedir. Bu makalede insani nefsin dliimsiizliigiini, mutlulu-
gunu, dirilis ve ma'diimun iadesini, lezzet ve elemin mahiyeti gibi konulari Ebheri'nin
perspektifinden analiz edecegiz. Bylece ibn Sindai bir filozof olarak bilinen Ebheri'in
mezkir baglamda kendisine tevariis eden birikim ve farkli bakis acilarini nasil yorum-

ladigini, hangi elestirileri one siirdiigiini felsefi ansiklopedik eserlerinin tamamini
dikkate alarak biittinciil bir bakig agist ortaya koymus olacagiz

Anahtar Kelimeler: islam felsefesi, Ebheri, 6liimsiizliik, dirilis, mutluluk.

Athir al-Din al-Abhari’s Views on Eschatology

Abstract

It is one of the most debated issues of the Islamic school of thoughts that
whether human is going to reach an everlasting and immortal life after death of
the body. While philosophers bring forward the resurrection of soul, kalam schools
claim the resurrection of body and its everlasting existence with the soul. The tension
between two parties seems to influence Athir al-Din al-Abhari’s (d. 663/1265[7])
views on eschatology. This article deals with a number of issues such as immortality
of human soul, resurrection, and the essence of pleasure and pain from al-AbharT’s
perspective. Analyzing Abhari’s works, the article explains interpretations as well as
criticisms of Abhari, who is considered as an Avicennian-philosopher, in relation with
the Avicennian tradition he inherited.
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Esiriiddin Ebherinin Eskatolojiye Yonelik Goriisleri

Giris: Insan’in Oliim Sonras1 Akibeti

Islam 6ncesi donemde Sokrates (m.5. 399), Platon (m.6. 427-347) ve Plotinus
(6. 205-270) gibi nefsin dliimsiizliigiine inanan disiiniirler, Galen (6. 200[?]) gibi
stiphe icerisinde kalip ¢ekimser kalanlar ile bedenin 6limiyle nefsin 6liimiini bir
olarak kabul eden materyalist diistintirler olmak tizere ti¢ farkli yaklagimin oldugu
goriiliir. Platon ve onu takip eden gelenek, nefsin beden olmaksizin élimsiizlii-
giinti savunmugslardir. Insani salt maddi bir varlik olarak géren materyalist bakis
acisina sahip bir filozofun, 6liim sonras: hayata inanma gibi bir durumu olmadig:
icin nefsin éliimsiizligiinii inkar ettigi goriiliir. Insanin tamamen maddi bir yapi-
ya sahip olmasi, bedenle birlikte nefsin de 6liimiinii gerektirir. Buna karsilik Tanri
inancina sahip olma, nefsin 6liimsiizligii fikrini desteklemede 6nemli bir rol oy-
namigtir.' Bedenin oliimiiyle birlikte aslinda nefsin de yok oldugunu kabul eden
veya agnostik bir tutum benimseyen diigiiniirlerin dahi nefsin akibetine iliskin bir
merak icerisinde olduklar1 muhtemeldir.

Islam dininin en temel esaslarindan birisi, 6liim sonrasi ebedi bir hayatin var-
ligidir. Ahiret inanci, ebedi bir hayat tasavvurunun olusmasinda 6nemli bir etkiye
sahiptir. Islam diisiince gelenegindeki farkli ekollerin, nefsin 6liimsiizliigiini ka-
bul etmede ittifak ettikleri goriiliir. Oliimle birlikte insanin yok olmadig: kadim
topluluklarin, istisnalar haric, sahip olduklar1 bir tasavvurdur. Hristiyanlik ve Is-
lam gibi dinlerin Tanr1 tasavvurlar: da 6liimden sonra nefsin 6limsiizligi fikrini
destekler.? Dolayisiyla bir¢ok dini ve felsefi ekoliin nefsin 6liimsiizligiinti kabul
etmede, ortak bir kanaate sahip oldugu soylenebilir. Nitekim Fahreddin er-Rézi
(6.606/1210) peygamberlerin, velilerin, metafizikgi filozoflarin nefsin 6liimsiizlii-
guni kabul etmede hemfikir olduklarini dile getirir.’ Nefsin 6limsiizligi, felsefi

1 Turan Kog, Oliimsiizliik Diigiincesi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2005), 13-17.

2 Paul Badham, “Oliim ve Oliimsiizliik: Global Bir Senteze Dogru”, ev. Cafer Sadik Yaran, Klasik ve Cagdas
Metinlerle Din Felsefesi i¢inde (Samsun: Etiit Yayincilik, 1997), 169.

3 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii'l-Aliye mine’l-’[lmi’l-Ilahi, thk. A. Hicazi es-Seka (Beyrut: Darirl-Kitabi’l-Ara-
bi, 1987), 7: 112.
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ve dini geleneklerin ortak bir goriisii olmasina ragmen bunun hangi temeller tize-
rine insa edildigi sorusu 6n plana ¢ikmaktadr.

Insanin nefs ve beden olmak iizere ikili bir yapidan olustugunu kabul eden
diialist anlayisin yaninda, insani bir biitiin olarak kabul eden bir bakis acisinin
olim sonrasina iligkin tasavvurlarinin da birbirlerinden farklilasacag agiktir.
Dtialist anlayzs, nefsi soyut ve basit bir varlik olarak gordiigii icin insan tasavvuru-
na iligkin biitiin goriislerinin merkezine nefsi koyar. Maddi bir yapiya sahip olan
bedenin, hi¢bir asli ve etki edici bir 6zelligi olmadig1 icin tamamen nefsin kontrolii
altinda gozetilmesi gerekir. Iste nefsin, bedenin gozetimi ve yonetimini sonlan-
diran 6lim sonrasinda, tekrardan bu tarz bir sorumluluk alma gibi bir roliinden
bahsedilemez. Diialist bakis agisina gore nefsin, beden hapishanesinden sonra tek-
rardan buraya geri donme gibi bir temayil icerisinde oldugu sdylenemez. Nitekim
Amiri (6. 381/992) ve Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) bedenden uzaklasabilmek i¢in
eline bir firsat gecen nefsin, beden olmaksizin da kendi eylemlerini icra edebile-
cegi kanisindadir. Bundan dolay: nefsin bedenden ayrilmasini ifade eden 6liim,
onlara gore insanin cismaniyetinin yok olmasindan ibarettir.*

Ibn Sind'ya (6. 428/1037) gore nefsin bedenden ayrildiktan sonra kendi do-
gasina uygun bir yetkinlige ulasabilmesi i¢in bedenin engellerinden kurtulmas:
gerekir. Boylece insani nefsin kendi dogasina uygun gercek yetkinlik ve mutluluga
erisebilmesi s6z konusu olur.” Zira tam bir yetkinlige erisebilmis bir nefsin 6liim-
le birlikte bedeni terk etmesi, kendisi i¢in gercek mutluluga ulasabilme kapisinin
acilmasi ve yetkinliginin karsiligini bulmasi adina iyilik olarak gortilmiistiir. Buna
gore oliimle bedenden kurtulan nefsin, tek bagina 6limsiizliglint siirdiirebilecegi
fikri 6n plana ¢ikmaktadir.

1. Nefsin Oliimsiizliigii

Nefsin beden olmaksizin hayatini nasil devam ettirecegi sorunu, nefs teorisi-
nin en can alici noktalarindan biridir. ibn Sin&nin nefsin hudtsunda bedene 6zel
bir 6nem atfetmesine ragmen nefsin 6liimsiizligiinde bedeni devre dis1 birakmast
dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda bedenin yoklugunun, nefsin bireyselliginin orta-
dan kalkmasina sebep olup olmayacagi en problemli kism1 olugturur.® Nitekim Ibn
Sind, insani nefsin varlik kazanmasinda bedenin ve mizacin hazirlayici bir etkiye
sahip oldugunu, ancak bedenin yoklugunun nefsin yoklugunu gerektirmedigini
ifade eder. Boyle bir durumun gergeklesebilmesi i¢in nefsin bedene ickin olmasi

4 Amiri, Kitabu'l-Emed Alel’-Ebed, gev. Yakup Kara (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg: Yay.,
2013), 134; Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-Asgar, thk. Salih Azime (Tunus: el-Miiessesetii l-Vataniyye 1i't-Terceme
ve't-Tahkik ved-Dirasat (Beyti']l-Hikme), 1987), 79.

5 Ibn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, gev. Fatih Toktas (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2011), 81.

6  Eyiip Sahin, “Ibn Sindda Ruhun Ferdiyetinin Bekasi Problemi”, Uluslararas: Ibn Siné Sempozyumu Bildirileri IT
icinde (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 36.
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gerekir. Dolayisiyla nefs ve bedenin birlikte hudasa gelip daha sonrasinda iliski-
lerinin yokluguna ragmen nefsin ebedi bir varlik olmasinda sagilacak bir durum
yoktur. Ayrica Ibn Sindya gore nefsin bizatihi kendisinin bir cevher olup bedenle
olan iligkisinin izafi olmasi da bedenin yokluguyla nefsin de yoklugunu gerektir-
mez. Bilinmektedir ki izafet tizerine kurulan bir iligki, ¢ok zayif bir niteligi haizdir.
Tipki bir sey tizerinde yonetme gliciine sahip olan birisine, o seyin yoklugu zarar
vermedigi gibi bedenin yoklugu da nefsin yoklugunu ve 6liimiinii gerektirmez.”

Gazzéll'ye (6.505/1111) gore nefsin 6limsizliigiiniin en 6nemli temeli, nefs
ile beden arasindaki iligkinin 6zsel bir nitelik tasimamasidir. Ona gore nefsin be-
denle olan iligkisinin tamamen y6netme tizerine olmasi, bedenin yokluguyla bir-
likte bu yonetim iligkisini, yani hayvani ruhun varligini sona erdirir. Yoksa nefsin
de yok olmasi vaki degildir.® Ré4zi, bedenin nefsin yonetme meskeni oldugunu,
evde kalan birinin evden ¢iktiktan sonra evin harap olmasindan etkilenmedigi
gibi bedenin yok olmasinin da nefse bir etki etmeyecegi kanaatindedir. Ona gore
bedenin 6liimiiyle nefsin 6ldiigtine dair bilgi, vehmi bir bilgi olup nefsin hadis
olmast da 6limsiizliigiine engel teskil etmemektedir.’

Ebheri," selefleri gibi nefsin bedenin 6liimiinden etkilenmeksizin ebedi bir
varlik olarak hayatini siirdiirecegi goriisiinii paylasir.'’ Buna gore onun nefsin
oliumsiizligtint kabul ederek kendisinden onceki felsefi ve dini gelenegin ortak
bakis agisini stirdiirdigti goriiliir. Bedenin nefsin hayatini siirdiirebilmesi i¢in
6nemli bir sart olarak goriilmesi, bedenin yokluguyla nefsin de yoklugunun ge-
rekmesini akla getirebilir. Ebherf’ye gore nefsin varlik sahasinda adeta boy gos-
terebilmesi ve fiillerini yerine getirebilmesi i¢in kendisine bor¢lu oldugu bedenin
yok olmas: durumunda bedenle birlikte ortadan kalkmasi gerekmemektedir. Zira
nefsin varlik kazanmasinda, alet mesabesindeki bir role sahip olan bedenin yok-
lugunun, nefsin 6limsiizliig konusunda belirleyici bir fonksiyonu yoktur. Sayet
nefsin 6liimsiiz olabilmesi i¢in bedenin varlig1 gerekli bir sart goriiliirse, bedenin
yoklugunun nefsin yoklugunu gerektirmesinden bahsedilebilir.'* Nitekim Eb-
herf’ye gore insani nefs, ister bedenle birlikte hadis olsun isterse olmasin bedenin
yok olmasindan sonra 6limsiizliigiinti korur.”® Dolayisiyla her ne kadar nefsin

7  Ibn Sina, Ahvaliin-Nefs, ngr. Ahmed Ftiad el Ehvani (Kahire: Is4 el-Babi el-Halebi, 1952), 100-101.

8  Gazzali, Medricit'l-Kuds fi Ma'rifeti Derecatin-Nefs, thk. Abdullah Abdulaziz Emin (Kahire: Daru’r-Risale,
2009), 91.
Razi, el-Metalib, 7: 213.

10 Ebherinin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Sarioglu ve AbdulMecid Nusayr, “Esi-
riidddin Ebheri”, Mevsti atii A lami’l-Ulemi ve'l-Udebai’l-Arab ve'l-Miislimin iginde (Beyrut: Darivl-Cil, 2005),
1: 187-202; Abdiilkuddiis Bing@l, “Ebheri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul: TDV
Yayinlary; 1994) 75-76; Muvahhid, Samed: “Esiriiddin Ebheri”, Dairetii’l-Maarif Biiziirg-i Islami (Tahran: h.s.
1371), 6: 586-590.

11 Ebheri, Risdle fi’l-Mebde’ ve’l-Me'd, Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 2721, 157b; Ebheri, Beydnii’l-Esrar,
Stileymaniye Ktp., Kopriilii Fazil Ahmet Paga, nr. 1618, 29a.

12 Ebheri, Merasidii’l-Makdsid, Siileymaniye Ktp., Ragib Paga, nr. 824, 175a.

13 Ebheri, Unvanii'l-Hakk ve Burhanu’s-Sidk, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, nr. 3134, 35b.
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varlik kazanmasinda bedenin bir agidan rolii olsa da nefsin dliimsiizliigii, bedenle
birlikte hadis olup olmamasina bagl degildir.

Nefs ve beden arasindaki iligskinin aragsal bir rol ve arizi bir iligki Gizerine inga
edilmesi, nefsin bedenden ayrildiktan sonra da varligini siirdiirebilecegini goste-
rir.'* Ebheri, nefsin bedenle olan iligkisinin bir mahalle yerlesme tiiriinden olma-
masindan dolay1 bedenin yoklugunun nefsin dliimsiizliigiine engel teskil etmeye-
cegini ifade eder.”” Ebherinin bu agiklamalari, insanin ferdiyeti ve bireyselliginin
stirekliliginde, asil olarak nefsin varliginin bir etki ve agirliga sahip oldugunu gos-
terir. Bedenin nefsin amacina ulagabilmesinde araci bir role sahip olmasi, 6liimle
birlikte yok olmasini gerektirir. Boylece bu hayatta insanin asli parcasi olan nefsin,
olimsiiz bir varlik olarak hayatini siirdiirebilmesinden bahsedilebilir. Nefsin yet-
kinliginin bedene bagli olmasi, bedenin 6limiiyle nefsin de 6lecegi ve yok olacagi
gibi bir sonu¢ dogurmamaktadir. Dolayisiyla 6liim olgusu, bedenin giiglerinin is-
levsiz bir héle biiriinmesinden ibaret oldugu i¢in nefsin dliimsiizliigiine bir halel
getirmemektedir. Ancak bedenin 6liimiine ragmen insan nefsinin, oliimsiiz bir
varlik olmasini saglayan 6zelliginin ne oldugunun felsefi olarak agiklanmasi 6nem
arz etmektedir.

Insani nefsin mahiyetinin basit ve soyut bir varlik olmast, 6liim kargisinda yok
olmamasimin dayanagini olusturan en temel ilke olarak kabul edilmistir. Clinkil
nefsin olumsiizligini temellendirmek, mahiyetinin 6liimsiiz bir hayata adapte
olabilecek bir yapisinin olmasina bagldir.'® ibn Sindya gore nefsin 6liimsiizliigii-
niin kendisine dayandig1 ana ilke, nefsin soyut bir cevher olmasidir. Nefsin, ayni
anda 6lumsiizligi ve yok olmay1 kendi igerisinde barindirmamasi, basit bir varlik
olmasindan kaynaklanir."” Gazzali, nefsin 6liimsizligiiniin soyut bir cevher olma-
sina dayandirilabilecegini ifade eder. Buna gore nefsin mahiyeti, yokluga maruz
kalmayacak bir yaprya sahiptir.'® Ebheri, tipki Ibn Sina ve Gazzali gibi nefsin basit
bir varlik olmasinin anlagilmasi durumunda, nefsin dliimsiizliigiinden bahsedi-
lebilecegini ifade eder. Buna gore bedenin nefs gibi basit olmamasi, kendisinin
bozulmasina ve yokluguna yol agarken nefs i¢in béyle bir durum vaki degildir.
Ayrica nefsin basit bir varlik oldugunu reddetmek, bilesik bir varlik olmasina yol
acacagindan kabul edilemez.'” Ebheri, nefsin basit bir varlik oldugu i¢in yokluga
maruz kalmayacagini s6yle agiklar:

14  Ebheri, Tenzilw'l-Efkar fi Ta" dili'l-Esrar, Stileymaniye Ktp., Ragib Pasa, nr. 824, 73a.

15 Ebheri, el-Metali', Sileymaniye Ktp., Kopriilii Fazil Ahmet Paga, nr. 1618, 101a.

16 Eyiip Aktiirk, Eskatolojik Agidan Kisisel Ozdeslik Sorunu (Ankara. Aragtirma Yaymlari, 2014), 134; Kog,
Oliimsiizliik Diisiincesi, 38.

17 Ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'1-Me‘ad’, Felsefe ve Oliim Otesi: Ibn Sind, Gazzali, Ibn Riisd, Fahreddin Razi icinde,
haz ve gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 37.

18  Gazéli, Medriciv'l-Kuds fi Marifeti Derecdti’n-Nefs, 94.

19 Ebheri, Risdle fi'l-Mebde’ ve'l-Med, 163a; Ebheri, Ziibdetii’l-Esrar, Konya Bélge Yazma Eserler Kitiphanesi,
nr. 925, 119b.
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[...] Insani nefsin yoklugu, ya stiretinin yok olmasiyla veya stiretinin yok ol-
mamasiyla olur. Ikinci [durum], kendi bagna var olabilen cevherin stiretinin
bozulmaksizin yok olmasi [diisiiniilemeyeceginden] muhaldir. Ilk [durum] da
muhaldir. Ciinkii nefs, stiretinin bozulmasiyla yok olursa, bozulmay: kabul eden
ile bilfiil yok olan bir seyi kendi igerisinde [tasir]. Bozulmaya kabil olma, bilfiil
bozulan seyden farklilik arz eder. Clinkd kabil olma, bozulma aninda devamli
kalirken, bilfiil bozulan sey i¢in [bu durum s6z konusu degildir]. Bu durumda
nefs, madde ve stiretten olusan bilesik bir varlik olur ki bu muhaldir.

Ebheri’ye gore nefsin basit bir varlik olmasi, bedenden ayrildiktan sonra yok
olmaya maruz kalmasini imkansizlagtirir. Nefsin stiretinin bozulmaya elverisli ol-
mamasl, bir kez var olduktan sonra yok olmamasini gerektirir. Nefsin stiretinin
bozularak yok olmasini savunmak, imkéansiz sonuglara yol agacagindan kabul edi-
lemez. Ciinkii herhangi bir sebepten 6tiirii yok olacak bir seyin, bir agidan yok ol-
may1 kabul etmeyi ve yok olan bir seyi icinde tasimasi1 imkansizdir. Bu iki anlamin
birbirinden farklilik tasimasindan dolay: her iki 6zelligin bir seyde ayn1 anda top-
lanmas1 miimkiin degildir. Nefsin var olduktan sonra yok olmayi kabul etmesi, bu
iki anlami kendi igerisinde tastyip bilesik bir varlik olmasi anlamina gelir. Ebheri,
Merasidii’l-makdsid eserinde nefsin higbir bakimdan bilegik olmamasi ve yoklugu
kabul eden her seyin bilesik olmasi gerektigi onciillerinden hareketle nefsin yoklu-
ga maruz kalmamasi gerektigi sonucuna ulagabilecegimizi dile getirir.?' Ayrica her
yok olan geyin, madde ve stiretten olustugu goriiliir. Insani nefsin maddi olmayan
soyut bir varlik olmasi da yok olmamasini gerektirir. Bu bakimdan insani nefsin
basit ve soyut bir varlik olmasi, insanin 6lmesi ve yok olmasi gibi bir durumu or-
tadan kaldirir.”

Ebheri, nefsin basit bir cevhere sahip olmasindan dolay: 6limsiizligiin kendi
mabhiyetinden kaynakli oldugu kanaatini paylasir. Ancak nefsin basitligine halel
gelmemesinden hareketle 6liimsiizligiini ispat etmek tizere zikredilen delile itiraz
noktalarinin olabilecegini de ifade eder. Buna gore kendi igerisinde birbirinden
farkli iki anlami ihtiva eden yok olmay1 kabul etme ile bilfiil yok olma gibi bir so-
nug ortaya ¢ikmaksizin, nefsin salt mahiyetinin dis diinyadan ortadan kalkmasiyla
yok olmas: miimkiin olabilir.* Dolayisiyla nefsin yoklugu ile harici mahiyetinin
yoklugunun birbirinden farklilik tagimasi durumunda, nefsin bilesik bir varlik
olmasi s6z konusu olabilir. Halbuki nefsin yoklugu, sadece harici mahiyetinin
yoklugundan ibaret olmasi seklinde de anlagilabilir.* Ebheri, soyut bir cevherin

20 Ebheri, Kegfii'l-Hakaik fi Tahririd-Dekaik, thk. ve inceleme Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Cantay Kitabevi,
1998), 367. Benzer ifadeler icin bkz. Ebheri, Unvanii'l-Hakk ve Burhanu’s-Sidk, 35b-36a.

21 Ebheri, Merasidii’l-Makasid, 175a.

22 Ebheri, Ziibdetii'l-Hakaik, Sileymaniye Ktp, Kopriilii Fazil Ahmet Pasa, nr. 1618, 132b.

23 Ebheri, Miintehdl-Efkar fi [baneti’l-Esrar, Kitabhane-yi Meclis'i-Stray-i Milli, nr. 2752, 5. 319.

24  Ebheri, Telhisii'l-Hakdik, Stileymaniye Ktp., Kopriilii Fazil Ahmet Paga nr. 1618, 67b; a.mlf., Miintehd’l-Efkar fi
Ibaneti’l-Esrar, 319-320.
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siretinin bozulmaksizin yoklugunun miimkiin olamayacagi ilkesine de itiraz edi-
lebilecegini bildirir. Buna gore soyut bir cevherin yoklugunu, sadece stiretinin yok
olmasina dayandirmak zorunluluk tasitmamaktadir. Ciinkii var olan bir seyin yok-
lugu, haricten ortadan kalkmasi anlamina da gelebilir. Bunun meydana gelebilme-
si i¢in soyut cevherin stiretinin yok olmasinin sart kosulmas: gerekmemektedir.”

Ebheri, nefsin soyut ve basit bir cevher olusunu kabul etmekle birlikte bede-
nin 6liimiyle nefsin yok olmadigini savunan mezkir delillerin elestirilebilecegini
gostermektedir. Yoksa bedenin Sliimiiniin nefsin de yoklugunu gerektirdigi ka-
naatinde degildir. Onun prensipte nefsin 6limsiizligiint kabul etmekle birlikte
mezkir delillerin zayif noktalarini dile getirmede Sithreverdinin (6.587/1191)
elestirilerinden etkilendigi s6ylenebilir. Nitekim Sithreverdi, nefsin basitliginden
hareketle 6limsiizliiglinti savunmay ikna edici bulmamaktadir. Messailere gore
nefste yok olma bilkuvveligi ve var kalma bilfiilligi, nefsin basit olmasindan dolay1
ayn1 anda yer alamaz. Nefsin bilfiil varlig1 ise yoklugunun diisiiniilemeyecegini
gosterir. Ancak tipki ayrik akillarin bilfiil varliklar olmasina ragmen miimkiin ka-
tegorisinden sayilmasi gibi nefslerin de bilfiil olup miimkiin kategorisinden oldu-
gu ve miimkiin olan her varligin da yoklugunun 6niinde bir engel olmadig1 pekala
iddia edilebilir.?

Ebherf’ye gore insani nefsin varlik sebebinin o6liimsiizliigli, nefsin de illeti
olan faal akil gibi 6liimsiiz bir varlik olmasini saglar.” O, ayrica dogrudan fa’al akil
kavramini kullanmak yerine nefsin varlik illeti sayesinde 6liimsiiz kalabilecegini
belirtir.”® Akillar 4leminde herhangi bir yok olus, bozulma gibi bir durum olmadi-
gindan dolay: akullarin, 6liimsiizlitk sorunuyla kars: karsiya kalmalar1 s6z konusu
degildir. Iste nefsin de varlik kaynaginin liimsiiz olmasi ve bedenden kurtularak
akillar 4lemine ilhak olma gibi bir 6zlem igerisinde olmasi, 6limsiizligiini siirdi-
rebilmesinin zeminini olusturur. Dolayisiyla nefsin varlik illetinin 6limsiizligd,
kendi 6lumstizligiintin de arka planini olugturur. Nefsin yoklugu ancak illetinin
yoklugu sonucunda olur. Buna gore nefsin dliimsiizliigiinii savunmak i¢in nefsin
soyut ve basit bir cevher olarak kabul edilmesi ve bedenin insani yetkinlige go-
titrecek bir gilicliniin olmadig: tezinin yani sira, varlik sebebinin 6liimstizligt de
etkili olmugtur.

Insani nefslerin bedenden ayrildiktan sonra birbirlerinden nasil ayrilacaklari
tizerinde durulmasi gereken bir diger problemdir. Ciinkii 6liim, bedenin yoklu-
guna ve nefsin bedenle olan arizi iliskisinin bitmesine yol agmaktadir. Geriye tek
basina kalan nefslerin birbirlerinden nasil farklilasacaklari, 6nemli bir problem

25 Ebheri, Tenzilu’l-Efkar fi Tadili'l-Esrar, Ragib Pasa, 824, 72a.

26 Sithreverdi, Hikmetii'l-Israk, gev. Tahir Ulug (Istanbul: Iz Yay., 2009), 102.

27 Ebheri, Ziibdetii'l-Esrar, 119b-120a; a.mlf,, Risdle fi'l-Mebde’ ve'l-Me'ad, 163a.

28 Ebheri, Unvanii’l-Hakk ve Burhanu’s-Sidk, 36a; a.mlf., Beydnii’l-Esrar, Koprilii Fazil Ahmet Pasa, 1618, 29a;
Ebheri, Ziibdetii’l-Hakaik, 132b.
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olarak kargimizda durmaktadir. Ibn Sin, her bir nefsin ferdiyetini koruyarak di-
ger bir neftsen farklilik arz etmesinde, sahip olduklar: farkli bedenlerin, maddele-
rin ve bu bedenlerden kaynakl karakterler ile nefslerin hudtisa geldikleri zamanin
belirleyici oldugunu ifade eder.”® Gazzali de nefslerin bedenden ayrildiktan sonra
birbirlerinden ayrilmalarini ilim, cehalet, seving, keder, giizellik ve ¢irkinlik gibi
niteliklere sahip olmalarina dayandirarak cevaplandirir. * Buna gore yetkinlige
delélet eden niteliklere sahip olan kimselerin, bu tarz niteliklerden mahrum kal-
mis insanlardan nitelik bakimindan ayrilmalari s6z konusudur.

Ebheri, tipki Ibn Sina ve Gazzali gibi nefslerin 6liimden sonra birbirlerinden
ayrilmalarinin, bedenden kaynakl: hallerin nefse ilismesi sayesinde olacagini ifade
eder. Buna gore her nefsin kendine 6zgii bedeni sayesinde sahip oldugu 6zellikler,
bedenden ayrildiktan sonra birbirlerinden ayrilabilmelerinin zeminini olusturur.
Oyle ki beden sayesinde kazanilan igsellestirilmis karakter ve bilgiler, nefste ickin
bir hale biiriinerek izlerini devam ettirir.*! Nefsin kendine ait bedeninden kaynakli
ozellikler disinda nefsin baska bir bedene gegecegini ileri siiren tenéasiih 6gretisi-
nin bir agidan nefslerin birbirlerinden farklilagma sorununu ¢6zdiigi sanilabilir.
Oliim sonras1 hayatin varligini baska bir bedene gegisle agiklayan tenasiihiin, nef-
sin ferdiyetinin siirekliligiyle olan iligkisi bir sorun olarak éniimiizde durmaktadur.

2. Tenéasiih Sorunu

Ebheri, tenasiih fikrinin savunulmasinda nefsin bedenle olan iliskisinin basat
bir role sahip oldugunu belirtir. Zira nefsin bedenle olan iliskisinden kaynakl: pis
karakterlerin izini tizerinde tasimasi durumunda tenasiih fikrinin savunulmasinin
kolay bir hale gelebilecegini dile getirir. Ancak nefsin bedenin kirlerini tizerin-
de tasidig1 icin tekrardan tenésithe maruz kalarak bunlardan kurtulacag: fikrini
kesin bir sekilde savunmanin miimkiin olmadigini vurgulamistir. Nitekim Unva-
nii’l-Hakk'daki su sozler, Ebherinin meramini ¢ok acik bir sekilde ortaya koymak-
tadur:

Eger nefs, [bedenden ayrildiktan sonra] kendisiyle beraber pis karakterler tagi-

yorsa, bedenin gerektirdigi [seylere karsi] 6zlem igerisinde kalir. Bu karakterle-

rin nefsi, bagka bir insani veya hayvani bedene yonlendirmesi muhtemeldir. Bu

karakterlerle azap igerisinde kalmasi da muhtemeldir. Allah, ger¢ekliklerin en

iyisini bilir.*

Ebheri, bedenin kirlerinden dolay: tenasiih fikrinin ileri stiriilebilecegini be-
lirtmekle birlikte bu konuda kesin bir yargiya varmanin miimkiin olmadigini (/g

29 Ibn Sina, Ahvaliin-Nefs, 98.

30 Gazzali, “el-Madnn bihi ‘ala Ehlihi’, Iki Madnin iginde, gev. Sabit Unal (Izmir: Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
1988), 109.

31 Ebheri, Merdsidii'l-Makasid, 175b; a.mlf., Ziibdetii’l-Hakaik, 132b.

32 Ebheri, Unvanii’l-Hakk ve Burhanii’s-Sidk, 48a.
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yiimkin el-cezm bi-seyin min zalik) belirtir.** Sithreverdinin Hikmetii'l-Israk ese-
rinde nefsin pis bedeni karakterlerden dolay1 bagka bir hayvani veya insani nefse
bitismesi gibi bir durumdan bahsettigini belirten Ebheri, beser giicliniin tahkik
lizere tenasithiin varligini veya yoklugunu idrak etmeye gii¢ yetiremeyecegini soy-
ler’* Ebherinin Kesfii’l-Hakdik'deki sozleri, tendstihiin varligini kabule veya yok-
luguna meyletmek yerine delillerin burhani bir kesinlik tasimamasindan dolay1
cekimser bir durus sergiledigini gostermesi agisindan 6nem tasir. Bu seylerin [nef-
sin bedeni karakterlerden dolay: bagka bir insani veya hayvani bedene bitismesinin]
dogrulugu ve fesads icin bir delil [burhan] getirilmedi. Béylece bu konuda tevakkuf
gerekir.”®

Ebheri, bedeni karakterlerin nefs tizerindeki etkisinin devam etmesinden do-
lay1 bagka bir insani veya hayvani bedene ilismesinin kesinlik tasimadigini belirtir.
Nitekim bu konuda kesin bir yargiya varmanin miimkiin olmadigini ifade etmesi,
bu konu baglaminda sarf edilen sézlerin mutlak dogru yargilar olarak kabul edil-
memesi gerektigini ifade eder. Nefsin bedenden kaynakl kirlerden arinabilmek
i¢in bagka bir bedene gegebilecegi tezini kesin bir sekilde savunmanin miimkiin
olmadigini, hatta insanin bunu idrak etmekten aciz oldugunu vurguladig: goriliir.
O, tenastthiin burhani delillere dayanilarak iptal edilememesi ve tenasiihii savu-
nanlarin da bu konuda delillerinin olmayigindan dolay: konuyu tartigmaya agik
birakmustir.

Nefsin oliimsiizliigiinii kabul eden filozoflar ile tenasiih erbabinin, nefsi soyut
bir cevher olarak kabul etmelerinden dolay: salt nefsin 6liimsiizligiini savunma-
lar1, insanin ferdiyetinin ve bireyselliginin korunmasin beraberinde getirmeyebi-
lir. Bundan dolay: insanin bireyselligini ve ferdiyetini korumasinin, sadece nefsin
olumstizliigiiyle degil ayni zamanda bedenin de nefs ile beraber var olmasiyla ger-
ceklesebilecegi tezi on plana ¢ikmaktadir. Salt nefsin 6limstizligint savunanla-
rin, madimun iadesini miimkiin gormemelerinden dolay: bedenin dirilisini ge-
reksiz gérmelerine karsilik nefs ve bedenin birlikte dirilisinin daha makul olacag:
tezini savunanlar arasindaki farkliligin, Ebheri tarafindan nasil ele alindiginin
aciklanmas: gerekir.

3. Dirilis ve Ma‘dimun fadesi Sorunu

Ebherf’ye gore insanin dliimsiiz bir varlik oldugu ve bedenin 6liimiiyle nefsin
6limiinden bahsedilemeyecegi kanaatinde oldugunu gordiik. Ancak 6liim sonra-
s1 hayati kabul etmek, insanin bu diinyada oldugu gibi nefs ve beden birlikteligi
seklindeki bir hayat igerisinde olmasini gerektirmeyebilir. O halde 6liimden sonra
ebedi bir hayat igerisinde yasanilacak olan hayatin salt nefs ile mi yoksa nefs ve

33 Ebheri, Tenzilu’l-Efkar fi Tadili'l-Esrar, 73b.
34 Ebheri, Ziibdetii'l-Hakaik, 134b.
35 Ebheri, Kesfii'l-Hakaik fi Tahririd-Dekaik, 372.
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bedenin birlikteligiyle mi olacag, ihtilafin odak noktasini olusturur. Nefsin 6lim-
stizligii ve stirekliligini kendi mahiyetinin basitliginden dolay: koruyabilmesi, be-
denin de ayni sekilde oliimstizliigiinii gerektirmeyebilir. Bununla birlikte insanin
bireyselligini kazanmasinda bedenin bir rolii ve etkisinin olmasi, 6liim sonrasinda
da insanin eylemlerini icra edebilmesi i¢in bedenin varhiginin gerekliligini akla
getirmektedir. Bundan dolay: nefs ile beraber var olacak olan bedenin, bu diinya-
daki bedenle olan ayniligi, benzerligi, farkliligy, tartismalarin zeminini olugturur.®

Kelamcilarin beden olmaksizin, nefsin hi¢bir eylemini yerine getiremeyecegi
ve miikéafat ve cezanin adalet dl¢iisiinde yerine gelemeyecegi seklindeki tezleri,
diriligin cismani tarafinin 6n plana ¢ikmasina yol agmustir. Ancak bedensel dirilisi
savunmakla, nefs ve bedenin birlikte dirilisinin 6ntinde herhangi bir geliskinin
olmadigini iddia etmek de ayni seyi ifade etmemektedir. Bedensel dirilisi muhal
kilan bir engelin olmamasi, nefs ile birlikte bedenin dirilisini savunmak kadar ko-
lay bir durum arz etmeyebilir.*’ Iste bu soru ve sorunlar 1s181nda, Ebheri’nin salt
ruhani veya cismani dirilisi 6ne siiren tezlerin delillerine olan bakis agisini ele
almaya calisacagiz.

Ebheri, felsefi ansiklopedik eserleri icerisinde istina bir konumda duran Risd-
le fi 1lmi’l-Kelam eserinde felasife ve miitekelliminin goriislerini kargilagtirmali
bir dokiimiinii verir. O, ehl-i hakk olarak niteledigi kimselerin, madimun ay-
niyla iadesini miimkiin gérmelerinden dolayi filozoflarla ters diistiigiini belirtir.
Madimun ayniyla iadesini miimkiin veya imkénsiz géren segeneklerin ikisi telif
edilemeyeceginden dolay1 birisinin dogru oldugu asikardir. Madtimun iadesinin
bizatihi mimkiinliigii bitiin durumlarda olsun veya olmasin, yoklugun iadesini
kesin bir sekilde reddeden goriisle bagdastirilamaz. O halde bizatihi miimkiin go-
riilen bir seyin tekrardan iadesinin 6niinde bir engel olmadig: tespit edildiginde,
iade fikrinin gecerliliginden de bahsedilebilir. Sayet biitiin durumlarda bizatihi
miimkiin olmadig iddia edilirse, o halde o seyin miimkiin olmasindan hi¢bir za-
man bahsedilemez. Aksi takdirde biz4tihi miimkiin olan bir seyden bizatihi im-
kénsiz olan bir duruma evrilme olur ki bunun dogru olmadig: agiktir. Dolayisiyla
bizatihi miimkiin olan m&dtmun iadesi fikrinin, imkansiz bir durum olmas1 s6z
konusu degildir.*®

Ebheri mezkar eserinde madimin ayniyla iadesinin miimkiin gériilmesine
kimi itirazlarin one stiriilebilecegini dile getirir. Buna gore biz4tihi miimkiin olan
bir seyin yok olduktan sonra iade edilmesi, salt imkan fikrinden hareketle ileri sii-
rillmektedir. Ancak yok olanin iadesi vaki oldugunda ikinci defa varlik kazanmaig
olur. Bu durumda yok olanin iadesini miimkiin gérme, ikinci defa varlik kazan-
masini gerektirir anlamina gelir. O halde ilk varliga geldigi haliyle sonradan iade

36 Ko, Oliimsiizliik Diigiincesi, 135-138.
37  Ali Arslan Aydin, el-Ba'su ve'l-Hulid: Beyne'l-Miitekellimin ve'l-Felasifeti (Istanbul: Seha Nesriyat, 1998) 147.
38 Ebheri, Risale fi [lmi’l-Kelam, thk. Muhammed Ekrem Ebti Gus (Amman: Daru'n-Nr, 2012), 115.
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edildikten sonra kazandigi ikinci varlik arasinda bir fark olmalidir. Ikinci olarak
madimun iadesi miimkiin goriiliirse, yok olan sahsin ve ilk basta varlik kazandig:
zaman Kkesitinin de iade edilmesi gerekir ki bunun da telif edilmesi diistiniilemez.
Boyle bir itirazin 6ne siiriilmesinin gerekgesi, kisinin tek bir durumda hem iade
edilmis hem de baslangicinin olmasini bir arada gerektirmesi gibi imkéansiz bir so-
nuca neden olmasidir. Diger yandan madtimun yokluksal (nefyun) olmasi, doniis
imkéniyla nitelenemeyecegini gosterir. Ciinkii madtmun herhangi bir nitelikle s1-
fatlandirilmasi imkéansizdir. O halde doniis imkanina sahip olma niteligine sahip
olmayan madtimun iade edilebilecegi ileri siiriilemez.”

Ebheri, madtmun iadesinin imkansizligini destekleyen itirazlara yer verdik-
ten sonra bu iskéllere cevap vererek bu eseri baglaminda yine madiimun iadesi-
nin miimkiin olabilecegi fikrinden 6diin vermemeye ¢alisir. O, miimkiiniin iadesi
durumunda bunun ikinci defa varlik kazanacagi anlamina gelmesinin bir muhale
yol agmayacagini belirtir. Ciinkii méimkiiniin ikinci varligy, asil varliginin gergek-
ligiyle gelisen bir durum arz etmemektedir. Oyleyse madimun ikinci defa varlik
kazanmasi, onun her durumda varliginin miimkiin olmasindan ileri gelir. Ebhert,
madtmun iadesiyle birlikte o seyin ilk var oldugu zaman kesitinin de iade edilme-
si durumunda, hem iade edilenin hem de zaman kesitinin tek bir durumda yer al-
masinin imkéansiz olacag fikrinin de kabul edilmeyecegini ifade eder.*” Ebheri’nin
daha ¢ok kelamci kimligini 6n plana ¢ikardig: eserinde verdigi cevaplarin agikla-
yic1 bir mahiyete sahip olmadigy, salt ileri stiriilen itirazlarin kabul edilmeyecegine
dair bir tslup igerisinde oldugu gorilir.

Ebheri’ye gore cismani diriligi savunanlar, madimun iadesini temellendirmek
i¢in bagka delillere de sahiptir. Zira madtimun iadesi fikrini aklen muhal kilan bii-
tiin ihtimallerin bertaraf edilmesi halinde, cismani dirilisin kabul edilebilirligine
iliskin kabul kolaylasacaktir. Cismani dirilisi ispat edenler, madumun ikinci defa
varliginin imkansiz olmasinin ya zat1 ve ilisenlerinden ya da ayrik bir arazdan
kaynakli olabilecegini dile getirirler. Sayet madimun z4tindan dolay: iade edile-
meyecegi iddia edilirse, onun hi¢bir zaman varlik kazanmamis olmasi gerekir-
di. Ancak varliga gelen bir seyin yok olmasindan bahsettigimiz i¢in bu ihtimal
dahilinde madimun iade edilemeyecegi savunulamaz. Ikinci bir ihtimal olarak
ayrik arazdan dolay1 da madimun iadesinin miimkiin olmadig; ileri siiriilemez.
Clinki ayrik olma (mufarik), yokluga maruz kalabilen bir mahiyet arz eder. Ay-
rik arazin ortadan kalkmasi sonucu madimun iadesinin 6niindeki engel kalkar.
Ebheri, cismani dirilisi ispat edenlerin delillerine kimi itirazlar ileri siirmekten de
geri durmaz. Ona gore zatindan dolay: iade gergeklesmedigi durumda madiimun
higbir zaman varlik kazanmamasi gerektigi sonucuna ulasmak dogru degildir. Eb-

39 Ebheri, Risale fi [Imi’l-Kelam, 116.
40 Ebheri, Risdle fi [Imi’l-Kelam, 116-117.
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heri, madtimun iadesinin ispat1 i¢in zikredilen yontemin burhani olmadigini ifade
eder.”

Ebheri, madtimun iadesinin ispatina iliskin delilleri ve elestirilerini serdet-
tikten sonra kesin bir sekilde bu tezin gecerli olamayacagini ileri siirenlerin go-
riglerine yer verir. O, filozoflarin madtimun ayniyla iadesini inkér ettiklerini be-
lirtir. Bir seyin yok olduktan sonra ikinci defa doniisii miimkiin kabul edilirse,
iade edilen varligin yok olan varligin aynis1 oldugu iddia edilemez. Hatta bunun
ayn1 olmadig bilgisinin zorunluluk tasidigi, olsa olsa iade edilen varligin onun
bir benzeri oldugu soylenebilir. Oyle ki cismani diriligin olacagini sdylemenin bu
durumda tenésiih 6gretisinden hi¢bir farki kalmayacaktir. Ciinkdi benzer bir be-
denle dirilisin olmasi, tenasiih 6gretisinin ileri siirdiigii tezle aynilik tasir.*> Ebherd,
cismani dirilisi reddedenlerin benzer ve ayni bedenle dirilis arasinda kategorik
bir ayrim yaptiklarini, ayni bedenle birlikte dirilisin imkansiz olmas: ve benzer
bedenle dirilisin tenasiihiin aynis: olmasindan dolay1 cismani dirilisi benimseme-
diklerini ifade eder. Nitekim Ebheri’nin de ayn1 bedenle dirilis fikrinin ispat edil-
mesini miimkiin gérmedigi goriilir.

Ebheri, bedenin yok olduktan sonra aynisiyla nefse bitiserek dirilecegini iddia
etmenin dogrulugunu gosteren bir delilin olmadigini belirtir.** O, cismani dirilisin
ayn1 bedenle olacagini savunan kimseleri taklit ehli olarak betimler. Ayni bedenle
dirilisin olacagini ileri stirenlere gore bedenin yok olduktan sonra aynisiyla iade
edilmesinin 6ntinde herhangi bir engel yoktur. Buna gore insanin hissedecegi lez-
zet ve elem, tekrardan iade edilen bu bedende meydana gelir. Ancak Ebhert, ayni
bedenle birlikte dirilisi savunmanin kolay olmadigini, bunun akli imkansizliklara
yol acacagini belirtir. Oncelikle bedenin biitiin parcalariyla yok olup ¢oziildiikten
sonra, par¢alarinin tamaminin tekrardan bir araya gelerek olusan bedenle ayni ol-
dugunu iddia etmek miimkiin degildir. Akil, bunun ilk bedenin aynis1 olmadigini
¢ok rahat bir sekilde soyleyebilir. Nitekim bir vazonun kirildiktan sonra etrafa sa-
¢ilan pargalarini bir araya getirerek yeniden olusturdugumuzda, onun ilk bastaki
vazoyla ayn1 oldugu séylenemez.*

Cismani dirilisin savunulabilmesi, yok olan bedenin aynisiyla iade edilebil-
mesini gerektirir. Oyle ki mad@imun ilk var oldugu zaman kesitinin de ikinci defa
var olmasi gerekir. Boylece yok olan bedenin, biitiin ¢zellikleriyle iade edildigi
iddia edilebilir. Ancak iadenin gerceklesebildiginden bahsedebilmek i¢in ilk var
oldugu zaman kesitinden farkli bir zaman diliminin varligi gerekir. Buna gore t2
zamaninda var olan seyin, t1 zamaninda var olan seyden, zaman ozelligi baki-
mundan farklilik arz etmesi, bedenin ayniyla iade edilebilecegi fikrinin temelleri-

41 Ebheri, Unvanii’l-Hakk ve Burhaniis-Sidk, 47a.
42 Ebheri, Unvanii’l-Hakk ve Burhdnii’s-Sidk, 46b.
43 Ebheri, Tenzilu'l-Efkar fi Tadili’l-Esrar, 73a.

44  Ebheri, Risale fi’l-Mebde’ ve’l-Mead, 62a.
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ni sarsmaktadir. Ciinkii ilk zaman kesitinin olmamasi, ayni bedenle dirilis fikrini
savunmay! imkansiz kilar. Bedenin ilk varlik kazandig1 zaman kesitinin, yok olan
bedenle birlikte iade edilememesi, yok olan bedenin tekrardan ayniyla iadesini
imkénsiz kilar. Dolayisiyla cismani dirilisin ayni bedenle olacagini savunmak asla
miimkiin degildir.*” Goriildigi tizere ma‘dtimun 6zelliklerinden biri olan zama-
nin yeniden var olamamasi, iade fikrinin gegersizligini savunmak icin siklikla kul-
lanilan bir delildir. Tam tersi bir sekilde ma'diimun i¢inde var oldugu zaman kesi-
tinin de yeniden var olmasi, ikinci bir zaman kesitinde var olan seyin yoklugunu
gerektirir. O halde ma‘dmun biitiin 6zellikleriyle ikinci bir anda var olamamasi,
insani, yok olan bedeninin aynisiyla iade edilebilecegini ileri siirmekten men eder.

Ebheri, yukarida belirttigimiz gibi cismani dirilisin ispatini savunanlarin de-
lillerini verdikten sonra onlarin zayif noktalarini elestirdigi gibi madimun iadesini
inkér edenlerin delillerini de ayni sekilde elestirir. O, Kesfii’l-Hakdik de filozoflarin
yok olan bir seyin aynisinin iade edilemeyecegine iliskin meshur delillerini verdik-
ten sonra bunlarin burhani olmadigini dile getirir. Oncelikle cismani dirilisi red-
dedenlerin 6ne siirdiigii bir insanin bagka bir insani yemesi durumundaki imkan-
sizliklar, asli pargalarla dirilisin olacag1 goriisii kabul edildiginde ortadan kalkar.
Ikinci olarak benzer bir bedenle dirilisin tenasiihle ayni seyi ifade ettigi, burhani
bir delile dayanmadig; i¢in kabul edilmez.*® Esasinda madtimun iadesini imkéansiz
gorenlerin delilleri, genelde farazi 6rneklerden olusturularak kars: tarafin koseye
sikistirilmasina dayanir. Buna gore ruhani dirilisi savunanlar, bir insanin bagka bir
insan1 yemesi durumunda ortaya ¢ikabilecek imkansizliklardan dolayr madtimun
aynistyla iade edilemeyecegini 6ne siirerler. Ikinci olarak yukarida ifade ettigimiz
gibi insani nefs, bedene ikinci defa iade edilirse bunun ilkinin aynis1 olamayaca-
gindan dolayi tenasiihe kap1 agmasi s6z konusudur. Ebheri, hulfi kiyasa dayali bir
yontemin takip edilerek cismani diriligin ¢iiritiilmesine iligkin zikredilen delille-
re, asli parga fikrinin kabul edilmesiyle karsilik verilebilecegi kanaatindedir. Ay-
rica benzer bedenle dirilisin tenasiihle ayni oldugu delilinin, burhani temellerden
yoksun oldugu i¢in zayif noktalarinin oldugunu ileri siirmektedir.

Ebheri’nin benzer bir bedenle dirilisin tenasiihle ayn1 anlama geldiginin salt
bir iddia oldugu ve asli pargalar esliginde dirilisin miimkiin olabilecegine iliskin
goruslerinde Gazzaliden etkilendigi soylenebilir.” Aslinda bedenin biitiin degi-
simlerine karst hicbir zaman degismeyen asil parga fikri, herkesin sahip oldugu
biricikligi ve ferdiyeti korumanin garantorii olarak ileri stiriilmustiir. Buna gore
asil pargay1 yiyen birisine bu parcalarin eklenmesi s6z konusu degildir. Asil par-
calar diginda yenilen kisimlarin, yiyen insanin bir par¢ast olmasinda bir beis yok-
tur. Ciinkii bunlarin insanin ferdiyetini ve asil kimligini olusturacak bir 6zellikleri

45  Ebheri, Beyanii'l-Esrdr, 31b; a.mlf., el-Metali’,102a.
46 Ebheri, Kesfii'l-Hakaik fi Tahririd-Dekdaik, 365-366.
47  Gazzali, Tehdfiitiil-Feldsife, gev. Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 219.
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yoktur. Cismani dirilisin asil parca fikri iizerine temellendirilmesi, filozoflarin
ma'diimun iadesini imkansiz gérmelerini bertaraf etmeye y6nelik savunmaci bir
refleksten kaynaklanir.

Abbas Siileyman, Ebheri’nin dirilis ile ilgili farkli ekollerin goriislerini sunup
elestirdigini, bir acidan cismani dirilisin kabuliinii ileri stirerek dini diistincenin
gorisiinden uzaklasmadigini dile getirir. Bununla birlikte ruhani dirilisin kabu-
liinii ifade eden bir tutum igerisine girdigini de belirtir. Ona gore Ebheri'nin hem
ruhani hem de cismani dirilisin olabilecegine dair ifadelerinin olmasi, dinin ileri
stirdiigii cismani dirilis ile aklin ispat edip din tarafindan da olumsuzlanmayan
ruhani dirilis arasinda bir sentez cabasi igerisinde olmasindan ileri gelir.**

Ebheri'nin zikrettigimiz biitiin ifadeleri 15181nda, madtmun ayniyla iadesini
miimkiin goren ifadelerinin yani sira bunun imkansizligini gosteren delillere de
yer verdigini gérmekteyiz. Onun madéimun ayniyla iadesinin imkansizligindan
hareketle dirilis fikrinin reddedilmesine kars: ¢ikip asli parcalar araciligiyla diri-
lisin olabilecegini vurgulamasi, Gazzaltnin perspektifinden etkilendigini gosterir.
Oyle ki benzer bedenle dirilisin tenasiihii ¢agristirdig1 tezinin tamamen bir id-
dia niteligi tasidig1 ve bunun temellendirilmesinin yapilmadigini vurgular. Ancak
onun cismani dirilisi savunanlarin ve reddedenlerin goriiglerini sadece aktaran
konumunda olmadigini, yeri geldigi zaman her iki goriisiin de delillerini elestirdi-
gini gormekteyiz. Nihai olarak cismani veya ruhani dirilisi reddettigini veya kabul
ettigini kesin bir sekilde ileri siiren bir islup igerisinde olmaktan ziyade yontem
olarak hem ruhani hem de cismani dirilis savunucularinin delillerini elegtirel bir
okumaya tabi tuttugunu gérmekteyiz. Onun, en azindan asli pargalar tezi dikkate
alinmaksizin madimun iadesinin ¢iritilerek ruhani dirilis fikrinin temellendi-
rilmesini zayif gérdiigiinii soyleyebiliriz. Ayni zamanda ayni bedenle dirilis fikrine
de kars1 cikmustir. Sonug olarak Abbas’in dedigi gibi Ebheri’nin cismani ve ruhani
dirilis arasinda bir sentez igerisinde oldugu, eserlerinde her iki goriisiin ifadelerini
tahkik etme pesinde oldugunu séylememiz miimkiindiir.

4. Mutlulugun ve Akli Hazzin Kaynag1 Olarak Insani Nefs

Ebheri, nefsin 6liim sonrasi kargilasacagi halleri ele alarak 6liimsiizligiin key-
fiyetini berraklagtirmaya ¢alisir. Nefsin, bilme ve eyleme giiglerinin yetkinlesme
seviyesi ve bedenle olan iliskisi, her bir giiciin lezzet ve elemleri idrak edip ede-
memesi, aklin hazzinin bedent hazlara olan tstiinliigti gibi faktorler, insanin 6lim
sonrast mutlulugunun sekillenmesinde rol oynar. Dolayisiyla Ebherinin mutluluk
ile ilgili goriislerinin nefs teorisinden bagimsiz kalmasi s6z konusu degildir. O,

48 Abbas Siileyman, “Esiriiddin Ebheri ve Mezhebthu fin-Nefs’, Dirdsat fi'l-Felsefeti’l-Islamiyye iginde (Isken-
deriyye: Daru’l-Ma'rifeti’l-Cami’iyye, 2001), 228.
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bu baglamda 6ncelikle lezzet ve elemin tanimlarina yer verir. Ciinki mutluluk ve
bedbahtligin temelini, insanin lezzeti ve elemi idrak etme giicii olusturur:

Lezzet, yetkinlik olmak bakimindan yetkinligin (kemal) idrak edilmesinden ve
[ona] ulagilmasindan ibarettir. [...] Elem, afet olmak bakimindan afetin idrak
edilmesinden ve [ona] ulasilmasindan ibarettir. Afet olmak bakimindan sozii-

miizle sarhos ve 6liim aninda gii¢lerini yitiren kimseyi [tanimdan ¢ikardik].*

Ebheri, baska eserlerinde ise lezzeti, uygun olmas: (miildim) bakimindan uy-
gun olan seyin idrak edilmesi, elemi ise uygunsuz olmasi (miindfi) bakimimdan uy-
gunsuz seyin idrak edilmesi seklinde tanimlar.*® Tanimda zikredilen, idrak edilen
seyin uygun olmasi kaydi, bir lezzet alma amacinin insanin niyeti icerisinde sakli
oldugunu gésterir. Insanin hastalik aninda ilag igmekten duydugu lezzet, saghgina
kavusma niyetini icinde barindirmasindandir. Ciinkii alinan ilacin insanin bir agi-
dan sagligina kavusturma lezzetinin disinda, insanin arzulamadig1 baska yan etki-
lerinin de olmas1 miimkiindiir.>* Ayni sekilde eleme yol agan ger¢ekligin, insanin
afetine yol agmasi gerekir. O halde insanin uygun olani idrak etmesi, yetkinligin
elde edilmesini saglarken kendi dogasina uygun olmayani idrak ettigi zaman afet
ve eleme maruz kalmasi kaginilmazdir. Zira Ebherf’ye gore insanin sahip oldugu
her gii¢, kendi dogasina uygun olan seyi idrak etmekle sorumludur. Insanin gér-
me duyusuyla 15181 ve giizel stretleri gormesi, tat alma duyusuyla tathilik lezzetini™
ve isitme duyusuyla giizel sarkilar1 idrak etmesi,® her bir giiciin kendi yapisina
uygun olan seyi idrak edebilecegini gosterir. Dolayisiyla gérme, tatma veya isitme
duyusunun bagka bir giiciin roliinii yerine getirmesi gibi bir durum s6z konusu
degildir.

Ebheri, goriildiigii tizere lezzet ve elemin meydana gelmesi igin idrakin mey-
dana gelmesini énemli bir sart olarak gériir. Insani yetkinlige ve afete gétiirecek
seye idrak eylemi olmaksizin sahip olmast yeterli degildir. Zira insanin idrak eyle-
mini gerceklestirememesi durumunda, lezzet ve elemin varligindan bahsedilemez.
Aksi takdirde sarhos birinin, magtikunu gordiigii zaman lezzet duymas: veya do-
viilmekten elem duymasi gerekirdi. Halbuki her iki durumun meydana gelmeme-
si, insanin idrak eylemini yerine getirememesinden kaynaklanir. Ayrica insanin,
idrak eylemini yerine getirebilmesinin zorunlulugu kadar yetkinlige sahip olma-
sin1 saglayacak seyden onu mahrum birakacak engellerin de ortadan kalkmasi ge-
rekir. Nitekim hasta olan bir insanin sagligina kavusur kavusmaz biiytik bir seving
ve mutluluk icerisine girmesi, idrak etme eyleminin 6niindeki engellerin ortadan

49 Ebheri, Merasidii’'l-Makdsid, 177a. Pasajin benzer ifadeleri i¢in bkz. Ebheri, Miintehd’l-Efkar fi Ibaneti’l-Esrar,
322; a.mlf,, Kegfir'l-Hakdaik fi Tahririd-Dekaik, 370.

50 Ebheri, Telhisii'l-Hakaik, 68a; a.mlf., el-Metali’, 102a.

51 Kadi Mir el Meybudi, Ale’l-Hiddaye (Dersaddet, Arif Efendi Matbaasi, 1321), 124.

52 Ebheri, Ziibdeti'l-Esrar, 120a; a.mlf, Hiddayeti’l-Hikme, ngr. Abdullah Yormaz, “Hidayetirl-Hikmenin Tahkikli
Nesri” icinde. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2008/1): 226.

53 Ebheri, Risdle fi’l-Mebde’ ve’l-Me'dd, 163b.
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kalkmastyla ilgilidir.** Insanin normal zamanda yemek yemekten lezzet almasina
ragmen hasta iken bundan tiksinmesi, idrakin gerceklesememesindendir. Insanin
suurunu kaybetmemesi i¢in selamet igerisinde olmasi gerekir. Boylece yemek ye-
digi zaman insanin lezzet duymasi s6z konusu olur.>® Dolayisiyla idrak ve suurun
selameti, lezzet ve elemin meydana gelmesinin sebebini olusturur.

Ebheri, idrak eden her bir gii¢ i¢in lezzet, elem, yetkinlik ve kétiilikten bah-
sedilebilecegini belirtir.® Her bir giiciin kendi potansiyeli dogrultusunda lezzet
ve eleme maruz kaldig1 sdylenebilir. Insanin lezzet duyabilmesi yetkinligine, elem
duymasi ise kétiiliige maruz kalmasi oraninda meydana gelir. Lezzet ve elem ile
yetkinlik ve kotiiliik arasindaki iligki, insanin mutluluk icerisinde yasayabilmesi-
nin temelini olugturur. O, her bir giictin kendi sinirlar1 igerisinde idrak ettigi seyle
lezzete ulagmasi gibi insani nefsin de Tanrrnin zatin, sifatlaring, her tirli eksik-
likten miinezzeh olup varlik feyzinin kaynagi oldugunu, soyut akillari, semavi nefs
ve cisimleri, unsurlar1 idrak etmesiyle lezzete mazhar olabilecegini belirtir. Oyle
ki biitiin varlik 4leminin stiretlerinin kendisinde yer almasi s6z konusu olur. Eb-
heri, insani nefsin yetkinlige ulasabilmesi i¢in ikinci bir 6zellige daha sahip olmasi
gerektigini dile getirir. Buna goére nefsin denge tizerine dayali bir melekeye sahip
olmasi gerekir. Boylece nefsin, bedeni yonetmekle birlikte ondan kendisine sira-
yet edecek olan kotii karakterlerden kendisini koruyarak yetkinlige ulagmasinin
oniindeki engeller ortadan kalkmis olur. Insanin yiice karakterleri kendi nefsinde
iyice yer edinmesini saglamasiyla bedenin isteklerine meyletmeksizin akli varlik-
larin idrakine yonelmesi kolay bir hal alir.””

Ebheri, nefsin yetkinlige ulasmasini saglayan iki nedenin olmas: gibi afetine
yol agan durumlarin da iki nedenden kaynaklandigini belirtir. O, insani nefsin
dogasi geregi sahip oldugu bilgilerden hareket ederek bilinmeyenin bilgisini elde
edebilme gibi bir yiikiimliiligiiniin oldugunu belirtir. Insanin bu yiikiimliligi
yerine getirebilmesi i¢in arzu ve sevk icerisinde oldugu da goriiliir. Ancak gergek-
ligin bilgisini elde edip yetkinlige ulasmanin hazzini yasadiktan sonra insanin cis-
mani karakterlerden kendisini arindiramamasi, afete maruz kalmasinin sebebini
olusturur. Oyle ki insanin cismani karakterlerden kendisini alikoyamamasi, ger-
¢eklige dair bir bilgiye sahip olmamakla birlikte onun ziddina inanmayi ifade eden
katmerli bir cehalet icerisine diismesini kaginilmaz hale getirir. Ozellikle kendisi-
ne ar1z olan bedeni karakterlerin asil yetkinligi ifade ettigine dair inang, tamamen
aklin ve nefsin kendi dogasina uygun yetkinlikten mahrum kalmasina yol agar.
Ona gore nefsin, bedenin arzu ve isteklerine boyun egen bir duruma diigmesi ve

54  Ebheri, Unvanii’l-Hakk ve Burhénii’s-Sidk, 47a.

55 Ebheri, Beyanii’l-Esrir, 41a-41b; a.mlf., Ziibdetii'l-Hakdik, 133b.
56 Ebheri, Beydnii’l-Esrdr, 41a.

57 Ebheri, Unvanii’l-Hakk ve Burhdniis-Sidk, 47a.
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cismani engellerden azade olamamasi, afetinin bir diger sebebini olugturur.® O
halde nefsin bedene muhtagligini en aza indirmesi 6lgiisiinde mutluluga ulagmasi
ve akledilirleri idrak etmesi s6z konusudur. Bedenin karakterlerinden kendisini
kurtaramay1p yetkinlesememis olan nefs, hem bu diinyada hem de 6liim sonrasin-
da bedene kars: bir 6zlem icerisinde olmasindan dolay: azap duyar.

Ebheri’ye gore nefsin yetkinlesmesinde araci bir rol istlenen bedene karsi
olimden sonra da 6zlem igerisinde olmasi, azaba maruz kalmasina yol agar. Ciin-
kii bedenden ayrildiktan sonra nefsin yonetme gibi bir roliiniin kalmamasindan
dolay1r mutlulugu idrak edebilmesi beklenir. Ancak kiskanglik, 6tke ve sehvet gibi
bedeni karakterlerin nefs tizerindeki egemenligi, insanin 6liim sonrasi mutlulugu
idrak edebilmesine golge diisiirebilir. Bedensel karakterlerden tamamen kurtulan
nefs ile bu karakterlerin izini iistiinden atamayan nefsin, mutlulugu idrak etmesi
arasinda fark vardir. Dolayisiyla nefsin mutlulugu, sahip oldugu bilgi ve yetkinles-
me seviyesinin yaninda, bedensel karakterlerden arinabilmis olmasiyla iliskilidir.
Bedenin karakterlerinin nefsi gercek mutlulugu idrak etmekten alikoyabilmesi,
nefsin elem duymasina yol acar. Iste nefsin, bedenin karakterlerinden kurtulama-
dig1 i¢in yagadig1 elem ve aci, nefsin bedbahtligini ifade eder. Ebheri, nefsin mut-
luluk ve bedbahtligina iliskin sdylenen sdzlerin Ibn Sin&nin felsefesinde agik ve
anlagilir bir hale biiriindiigiinti, ondan 6nce bu konular1 bu kadar net bir sekilde
kaleme alan bir ismin olmadigini belirtir.%

[bn Sin&'nin nefs teorisinde, insanin mutlulugu ve bedbahtligi konusunun en
anlagilir ve sistematik bir forma ulagtig1 sylenebilir. Ibn Sin&nin ézellikle lezzet ve
elemin tanimu ile idrak giicleri arasinda kurdugu iliskide, nefsin yasayacagi lezzet
ve elemin gercek mutluluk ve bedbahtlig: ifade ettigi, bedenin 6liimiinden sonra
insanin kendine engel olan biitiin maddi yiiklerden arinarak ruhani bir mutluluk
veya azaba dogru gidecegi temalar1 6n plana ¢ikmaktadir.®® Nitekim Ebherinin
bu konuya iliskin farkli eserlerindeki agiklamalari, Ibn Sinddan ciddi bir sekilde
etkilendigini gosterir.

Ebheri, bedenin yonetilmesinden kaynakli engellerinin ortadan kalkmasiyla
hissedilen lezzetin cismani lezzetlerden daha giiglii oldugunu dile getirir. Nefsin
akil gliciniin idrakinden kaynakli lezzetin cismani lezzetten daha miikemmel ve
tistiin olmasini, akli hazzin duyusal hazza olan istiinligiine baglamaktadir. Ciin-
kil ona gore aklin idrakinin, mahiyet ve 6zelliklerinin bilgisini vermesine karsilik
duyusal idrakin, zahire iligkin bilgi vermesi aklin konumunun daha yiice oldugu-
nu gosterir. Akli idrake konu olan geylerin, duyusal idrake konu olan seylerden
stiinliig, ikisi arasindaki farkin bir diger gerekgesi olarak zikredilir. Ciinkii akil
glicliniin tlimelleri idrak etmesi, tikelleri algilayan duyu giiglerine nispetle daha

58 Ebheri, Ziibdetii’'l-Hakaik, 133b-134a.
59  Ebheri, Risdle fi’l-Mebde’ ve'l-Med, 163b-164b.
60 Ali Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2008), 230-242.

745

(32

1491$11400) Y112UQX 241(0]03DYST UIU 11dYQH UIPPNAIST

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Esiriiddin Ebherinin Eskatolojiye Yonelik Goriisleri

kalic1 ve stirekli bir lezzet duymasina vesile olur. Ebheri, insanin yiyecek ve ige-
cege ihtiya¢ duymasina ragmen bagka bir insan1 kendi nefsine tercih etmesini, bu
secimden dolay1 hissedilen akli lezzetin duyusal lezzete olan iistiinliigiine baglar.
Aksi takdirde insanin ihtiya¢ duymasina ragmen bdyle bir tercih yapmasinin bir
anlaminin olmayacagini dile getirir. Ayni sekilde savasta bir insanin cesaret abi-
desi olmak icin 6ne ¢ikarak canini feda etmesi, akli lezzet ve mutlulugun tercih
edilmesinin bir bagka 6rnegini olusturur.®

Ebheri, akli lezzet ve mutlulugun duyusal lezzete olan Gstiinliigi gibi akli ele-
min de siddetli ve cetin oldugunu ifade eder.? Ibn Sin4, akli mutluluk kadar akli
elemin de getin olacagini dile getirir. Ona goére bedeni ve duyusal lezzetlerin nefsi
ger¢ek mutluluk ve lezzetten alikoymasinin sebebi, bedende bulunusumuzdan do-
layidir. O, bizétihi beden cevherini suglamak yerine bedende ortaya ¢ikan hallerin
nefsi ger¢ek mutluluktan alikoydugunu vurgular.®* O halde bedenin karakterlerin-
den tamamen kendini arindirip akli idrakin énemine vakif olan bir nefs ile bede-
nin arzu ve isteklerine boyun egmis bir nefsin 6liim sonras: yasayacagi mutlulu-
gun ayni olmayacag izahtan varestedir. Bundan dolay1 Ebheri, nefslerin bilme ve
eyleme giiglerinin yetkinlesme derecelerini, mutluluk ve bedbahtlik seviyelerinin
belirlenmesinde temel bir kistas olarak kabul eder. Zira bilme ve eyleme giicliniin
her ikisi veya birinde yetkinlesmis nefsle, bu her iki giiciin hi¢birinde yetkinlesme-
mis nefsin yagayacagi mutluluk ve bedbahtlik birbirinden farklilik teskil edecektir.

(i) Ebherfye gore nefs, bilme ve eyleme giiciiniin her ikisi bakimindan yet-
kinlesirse, kutsi ilkelerine donebilecek bir seviyeye ulasir. En ytice bir yetkinlikle
bezenen nefs, ulasabilecegi en son giizelliklere ve en yiice lezzetlere erer.** Ebherd,
nefsin, esyanin mahiyetini idrak ederek bilme giictiniin yetkinlesmesinin yanin-
da bedeni karakterlerden kendini koruyarak eyleme giiciiniin yetkinlesebilecegini
ve lizerine diisen rolii yerine getirebilecegini vurgular.® O, nefsin burhana dayal
gercek inanca sahip olup bedenin karakterlerinden uzak kalmasi durumunda en
biyitk mutluluga erisebilecegini belirtir.®

Nefsin bilme giiciiniin yetkinlesmesi ve bedenin kirlerinden kendisini soyut-
lamasi gerektigini 1srarla vurgulayan Ebheri, lezzetin ortaya ¢ikisina sebep olan
nedenin var olup eleme yol agan etkenin ortadan kalkmasi durumunda® kutsi
dleme dogru yonelisin gerceklesecegini ifade eder.®® Dolayisiyla lezzetin varlig
ve elemin yoklugu, nefsin en yiice mutluluga ulagmasinin temelini olugturur. ibn

61 Ebheri, Ziibdetii’l-Esrar, 121a-121b.

62 Ebheri Ziibdetii'l-Esrar, 123a.

63 Ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Mead”, 42.

64  Ebheri, Unvanii’l-Héakk ve Burhanii’s-Sidk, 47b.

65 Ebheri, Telhisii’l-Hakaik, 68a ; a.mlf., el-Metali’,102a.

66 Ebheri, Miintehd'l-Efkar fi Ibaneti’l-Esrar, 322; amlf., Kegfii'l-Hakaik fi Tahririd-Dekdik; a.mlf., Merdsi-
dii’'l-Makasid, 177b.

67 Ebheri, Ziibdetii’l-Hakdaik, 134a.

68 Ebheri, Tenzilu’l-Efkar fi Tadili’l-Esrar, 73b.
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Sina, boyle bir seviyeye erisen insanlar icerisinde en yetkin olan kimselerin ne-
bevi nefse sahip olduklarini ve 4deta rabbani bir insan haline geldiklerini belirtir.
Dini diisiincede, sabikin ve mukarrebiin veya sidreti’l-miinteha seviyesine erisen
nefslerin, Tanrrnin sevgisinden kendilerini mahrum birakacak her tiirli seyden
kagindiklarini dile getirir.*” Ebheri, Stihreverdinin dirilis ile ilgili gortslerini ele
aldig1 ifadelerinde insani nefsin en yiice mutluluk mertebelerine ulagabilmesi i¢in
bir dizi gartlar ortaya koydugunu dile getirir. Stthreverdi, insanin giicti dogrultu-
sunda burhani ilimleri elde etmesini, kutsi 4lemden haberdar olmasini ve bedeni
karakterlerden kendisini soyutlayarak giizel bir ahlaka sahip olmasini, en yiice
mutluluk ve giizelliklere mazhar olabilmek i¢in temel sart olarak kabul eder.”

(ii) Nefs, sadece bilme giicii bakimindan yetkinlesmesi durumunda, hem bil-
me hem de eyleme giicii bakimindan yetkinlesen nefsin yasayacagi haz ve mut-
luluk mertebesinin gerisinde kalir. Ebheri, eyleme giiclintin yetkinlesememesini,
bedenden kaynakli karakterlerden nefsin kendisini soyutlayamamasina” ve eleme
yol agan sebeplerin siireklilik gostermesine dayandirir.”> Bedeni kontrol etme vazi-
fesine sahip olan eyleme giiciiniin yetkinlesememesi, nefsin ¢etin bir elem hisset-
mesine neden olur. Bedeni karakterlerin nefsi ger¢ek mutluluktan alikoymasi soz
konusu oldugu gibi bunlarin nefste iyice yer edinmesi, bedenin isteklerine karsi
bir arzunun devaml kalmasina da yol agar. Ancak nefsin, esyanin hakikatini id-
rak edebilmesi ve kutsi dlemin gercekligini bilmesi, bagka bir bedene bitismesinin
oniinde de bir engel olugturur. Iste nefsin hem kutsi 4leme dogru yonelimi hem de
bedeni karakterlerin izlerini {izerinde tasimasi, biiyiik bir elem yasamasina neden
olur. Ancak bedeni karakterlerin nefste kaliciligin1 saglayan fiillerin terk edilme-
si, pis karakterlerin ortadan kalkmasini saglayarak nefsi mutluluk alemiyle ittisal
etmeye sevk eder.”” Nefsin yagadig1 elem arizi bir sebepten kaynaklandig i¢in so-
nunda mutluluga ve ebedi bir lezzete ulasabilecektir.”

Ebheri, nefsin bedenden ayrildiktan sonra hicbir degisikligin olmadig bir
aleme gegisinden dolay1 azabinin yok olmayacag: seklindeki bir itiraz1 kabul et-
mez. Ona gore nefs dleminde, nefsani degisikliklerin, yeniliklerin (teceddudat) ve
akli ittisallerin olmas1 mukadderdir. Oyle ki nefsin, akli bir sekilde yetkin nefslerle
ittisdl kurmasi, bedeni karakterlerden kurtulup elemin yok olmasina yol agar.”
Nitekim Gazali, bedenin aslinda nefse eziyet verdiginin 6liim sonrasi daha agik bir
sekilde idrak edildigi zaman, insanin azap igerisine diisebilecegini belirtir. Ancak

69 Durusoy, [bn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 256-258.

70 Ebheri, Miintehdl-Efkar fi [baneti’l-Esrar, 323; a.mlf., Kesfii'l-Hakaik fi Tahririd-Dekaik, 372.

71 Ebheri, Tenzilu’l-Efkar fi Tadili’l-Esrar, 73b.

72 Ebheri, Ziibdetii’l-Hakdik, 134a.

73 Ebheri, Unvani’l-Hakk ve Burhanii’s-Sidk, 47b.

74 Ebheri, Miintehd’l-Efkar fi baneti’l-Esrar, 323; a.mlf., Kegfii'l-Hakaik fi Tahririd-Dekaik, 371; a.mlf., Merdsi-
dii’l-Makasid, 177b.

75 Ebheri, Merasidii’l-Makdasid,177b.
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insanin kisa bir siireligine yasayacag1 bu azap bedene iliskin kirlerden kurtulduk¢a
son bulur. Ona gore Ehl-i Siinnet’in biiyiik giinah isleyen miiminlerin ebedi bir ce-
zaya maruz kalmayacag: fikrinin arka planinda da bedeni karakterlerden zamanla
kurtulabilme imkén1 oldugu fikri vardir.”

(iii) Nefs, bilme giicii bakimindan yetkinlesmedigi zaman, yanlis inanglara ve
bedenden kaynakl: pis karakterlere sahip olup olmama halleri, nefsin mutlulugu-
nun belirlenmesinde rol oynar.”” Ebheri, bilme giiciiniin yetkinlesmemesini, lez-
zetin ortaya ¢ikmasina yol agan sebebin yoklugu’ ve gerceklige zit inanglara sahip
olma” seklinde de ifade eder. Nefsin yanlis inanglara sahip bir sekilde bedenden
ayrilmas: durumunda, ebedi bir azap igerisinde kalmasi kaginilmazdir. O halde
yanlig inanglara sahip olan nefsin ebedi bir azap igerisinde kalmasi s6z konusudur.
Nefsin yetkinligi idrak edip ona kars1 bir 6zlem igerisinde olduktan sonra yanlis
inanglara sahip olmasi, ruhani bir azap icerisine diigmesine neden olur. Clinki
bedenden sonra da nefsin yetkinlige kars: olan arzusu devam eder. O, bu durum-
daki nefsin igerisine diistiigii ruhani azabi, Allah'in yakici bir atesinin etkisi altinda
kalmaya benzetir.*® Ebheri, Siihreverdi'nin bilme giicii bakimindan yetkinlesme-
yen bir nefsin, bedeni karakterlerden kendisini koruyup giizel bir ahlaka sahip
olabilecegine iliskin goriisiine yer verir. Boyle bir nefsin, semévi bir cisimle iligki
igerisinde olmasi sonucunda bir gesit rahata ve lezzete mazhar olabilecegini bildi-
rir.¥! Dolayisiyla nefs, yanls inanglar ve bedeni karakterlerden kendisini soyutla-
yabildigi 6l¢iide mutluluga ulasir.

(iv) Ebheri, bilme ve eyleme giiglerinin yetkinlesmesi imkanindan mahrum
olan aptal (biilh) kimselerin, bedeni karakterlerden azade bir sekilde bedenden
ayrilmalar1 durumunda mutlulugu elde edebileceklerini belirtir. Ancak bedeni ka-
rakterlerden kendisini alikoyamayan kimselerin ise bedenlerini kaybettiklerinden
dolay1 azap yagayacaklarini belirtir.®? Ibn Siné da ozellikle dogustan zeka giicleri
keskin olmayan ¢ocuk veya yetiskinlerin, kot bir ahlaka sahip olup olmamasina
gore mutluluk veya bedbahtliga maruz kalabileceklerini belirtir. Bedeni karak-
terlerin izini tizerinde tagidig: icin kotii bir ahlaka sahip olan bu tarz kimselerin
azap gormelerinin sebebi, duyusal zevklere ulasabilecekleri bir bedenden mahrum
olmalarindan ve bilme giiglerinin yetkinlesmesini talep eden bir istek icerisinde
olmamalarindan kaynaklanir.®

76  Gazzali, Medricirl-Kuds fi Marifeti Derecatin-Nefs, 121.

77  Ebheri,Unvanii’l-Hakk ve Burhaniis-Sidk, 47b.

78 Ebheri, Ziibdetii’l-Hakdik, 134a.

79 Ebheri, Miintehd’l-Efkar fi Ibaneti’l-Esrar, 323; a.mlf., Kesfii'l-Hakdik fi Tahririd-Dekaik, 371; a.mlf., Merds-
dii’'l-Makasid, 177b.

80 Ebheri, Beydnii’'l-Esrdr, 42a.

81 Ebheri, Miintehd'l-Efkar fi Ibaneti’l-Esrar, 323; Ebheri., Kesfii’l-Hakdik fi Tahririd-Dekaik, 372.

82 Ebheri, Ziibdetii’l-Esrar, 123a.

83 Ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-Mead”, 44.
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Ebheri, bir insanin yanlis veya dogru hi¢bir inanca sahip olmamasi durumun-
da, bedeni karakterlere sahip olup olmamasina gore nefsin ebedi bir azap veya bir
cesit rahatlik icerisinde olabilecegini belirtir.®* Buna gore o, higbir acidan yanlis
veya dogru bir inanca sahip olmasa da nefsin éliimsiizliigiinii kabul ederek Ibn
Sinaci bakis agisint siirdiirmiistiir. Nefsin ebedi bir azap veya seving igerisinde ol-
masi ikincil bir konu olup asil olan nefsin 6liimsiizligi fikrine kars: herhangi bir
cekince dile getirmemis olmasidir. Dolayisiyla nefsin mutluluk ve bedbahtligina
iliskin yapilan tasniflerin de nefsin 6limsiizliigiine bagli oldugu soylenebilir.

Ebheri’ye gore nefsin mutluluk ve bedbahtliginin tek bir hal iizere olmadi-
g1, nefsin bilme ve eyleme giiclerinin tamami veya birinin yetkinlesmesine gore
oliim sonrasi insanlarin ulasacaklari mertebelerin birbirinden farklilik arz edecegi
vurgusunun 6n plana ciktig1 sdylenebilir. Ebheri, nefsin bilme giicli bakimindan
yetkinlesmesi, eyleme giicii bakimindan ise bedenin karakterlerinden soyutlanma
durumuna gére mutluluk ve bedbahtlik seviyesinin belirlenecegini ifade etmenin
yani sira mahiyetlerin idrak edilmesini ve bedenin maddi kirlerinden ar1 kalip kal-
mamay1 da bir kriter olarak kabul etmektedir. Ayrica nefsin, burhana dayali ger-
¢ek inanca sahip olup olmamasi, lezzete yol agan sebebin varligi ile elemden uzak
kalabilmek, Ebherinin, mutluluga ulasabilmede zikrettigi diger 6nemli kriterleri
olusturur. Ebheri’nin, 6liim sonrasi nefsin mutluluguna iliskin ibn SinAc tasniften
yararlandig1 gibi Sithreverdinin de konuya iliskin goriislerinden haberdar oldugu
ve farkli degiskenlere gore nefsin mutluluga veya bedbahtliga maruz kalacag: go-
risiind savundugu séylenebilir.

Sonug

Islam diisiince ekolleri arasinda nefsin liimsiizliigii konusunun ihtilafa yol
agmamasi, olimstzligiin keyfiyetinin asil problem olarak gorildigint gosterir.
Ebheri, kendisine tevariis eden felsefi ve dini gelenegin nefsin 6liimsiizligiine ilis-
kin ortak bakis agisina sahiptir. O, insani nefsin soyut bir cevher olmasi ve beden-
le olan iliskisinin 6zsel bir nitelik tagtmamasindan hareketle bedenin 6limiiniin,
nefsin oliimsiizliigiine bir engel teskil etmeyecegi kanaatindedir. Ona gore nefsin
varlik illetinin ebedi olmasi, nefsin Sliimstizliigiiniin bir diger sebebini olusturur.
Hig siiphesiz nefsin soyut ve basit bir varlik olarak kabul edilmesi, nefsin ferdiyeti-
nin ve biricikliginin 6liim karsisinda bir yokluga maruz kalmayacag diisiincesinin
felsefi temelini olusturmustur. Ancak Ebheri bedenin yoklugu durumunda, nefsin
kendi igerisinde yok olma ve bilfiil yok olma anlamlarini icerip basitligine halel
gelecek sekilde dlimsiizliigii temellendirme yontemini elestirmekten geri durmaz.
Ebheri, tipki Ibn Sina gibi nefsin bedenle kurdugu iliskinin izleri sayesinde, 6liim-
den sonra nefslerin birbirlerinden ayrilabilecegi fikrini kabul eder.

84  Ebheri, Telhisii’l-Hakdik, 68b; a.mlf., el-Metali’, 102b; a.mlf., Merdsidii’l-Makdasid, 177b; a.mlf., Miintehd’l-Efkar
fi Ibaneti’l-Esrar, 323.
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Bedenin kirlerinden arinamayan nefsin bagka bir bedene tenastih yoluyla ge¢-
mesinin muhtemel olmasina karsilik Ebheri, bu konuda burhani deliller 1s1g1nda
tenasithiin varligi veya reddi ¢ercevesinde kesin bir taraf tutmanin miimkiin ol-
madigini bir¢ok eserinde belirtir. O, tenasithiin reddedilmesinin burhani deliller
araciligiyla temellendirilemedigi gibi tenésiithiin kabul edilebilmesi i¢in de higbir
delilin olmadigin: belirtmistir. Ebherinin tenésiih konusunda tevakkuf edilmesi
gerekir tezini 6n plana ¢ikarmasi, bunun burhani deliller 1s1g1nda ¢iiriitiilmesinin
zorluguna dikkat ¢cekmesinden kaynaklanir. Yoksa tenasiih fikrini kabul etmesi
soz konusu degildir.

Ebherinin, hem cisméni dirilis hem de ruhani dirilisi 6n plana ¢ikaran tezlere
yer verdigi ve her iki tezin de zayif buldugu delillerini elestirdigini gordiik. Ebherd,
madimun iadesi fikrini desteklemek i¢in hulfi kiyasa dayali farazi 6rneklerden
hareket edilmesini elestirir. Diger yandan benzer bir bedenle dirilisin tenasiihii
¢agristirdigy iddiasinin Gazzali gibi burhan yoluyla ispat edilmedigini ileri siir-
miigtiir. Onun, cismani veya ruhani dirilis tezine kesin bir iislupla karsi ¢ikmak
yerine kendisine tevariis eden delillerin tahkikini yaptig1 séylenebilir.

Ebheri, lezzet ve elemin meydana gelebilmesi igin idrak eyleminin gercekles-
mesini gart kogmaktadir. Ancak ona gore, insani nefsin asil mutlulugu, duyusal
lezzetin idrakinden ziyade akli dlemin idrak edilmesi durumunda meydana gelir.
Nefsin, bedenin karakterlerinden kendini koruyup korumamasi, insanin yetkin-
lik ve mutlulugunun seviyesinin belirlenmesinde belirleyici bir rol oynar. Ebhert,
nefsin mutluluguna iliskin agamalarin belirlenmesinde, bilme ve eyleme giigleri
bakimindan yetkinlesip yetkinlesmeme durumunu dikkate alur.
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insani bireysel ve toplumsal hayatinda ilgilendiren ser hiikiimlerin tiimii agik-
ca naslarda yer almamaktadir. Bu hiikiimlerin biyik bir kismi, basta Kur'an ve siin-
net olmak iizere ser delillerden kaynaklanan birtakim istidlali/ictihadi delil ve/veya
yontemlerden elde edilmektedir. Bunlarin baginda fikhi kiyasa temel tegkil eden ta’lil
yontemi gelmektedir. Usdlciiler yolculuk ve hastalik gibi zahir ve munzabit/istikrarli
vasiflarla yapilan ta'lil tiiriinde ittifak etmiglerdir. Ancak bu vasiflarda genellikle ickin
olan ve hiikiimlerin asil gerekgelerini olusturan megakkat ve henzeri tikel hikmetler-
le/maslahatlarla yapilan ta'lilde ihtilaf etmiglerdir. Hikmet ve maslahatlarin zaman,

mekan, sahis ve durum bakimindan degisken ve esnek olmasl, usilciilerin bu konudaki
ihtilafina yol acan nedenlerin basinda gelmektedir.

Anahtar kelimeler: Hikmet, ta'lil, maslahat, illet, zahir vasif, miinasebet.

Deduction with Reason According to Methodists

Abstract

All of the Islamic laws/terms which concern to human public and private life have
not existed within the verses (of Holy Quran) and hadiths (nas) directly. Most of these
terms are obtained from deductive/interpretive proofs which mainly originate from
Islamic Law that is shaped by the Holy Quran and Sunnah. The method of deduction
which establishes the foundation of the Canon law syllogism is the Foremost among
these proofs and methods. The Methodists have agreed about the kind of deduction
made by apparent and stable description like voyage and illness etc. However, they
have faced with some controversies regarding the deduction made by the way of
particular reasons/matters like trouble which are generally immanent in these
qualifications and form the real justification of the provisions. Being variability and
flexible of social time, space, individual and conditions in terms of reason and affairs
have been the main conflict among Methodists.

Keywords: Reason, deduction, matter, cause, apparent, qualification,
connection.
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Usilciilere Gore Hikmetle Ta‘lil

Giris

[slam hayatin tiim alanlarinda meydana gelen hadise ve problemler icin hii-
kiim vaz‘eder. Ustilciiler tarafindan dile getirilen: “Her fiil (hadise) i¢in Kitab veya
stinnette mutlaka bir hitkiim vardir™ seklindeki meshur kaziye bu hususu ifade
etmektedir. $u var ki insani ilgilendiren hiikiimlerin tiimii, dogrudan naslarda
zikredilmemektedir. Bilakis bu hiikiimlerin bir kism1 naslarda agikea yer alirken,
diger bir kismi ise dolayl olarak (delalet) yer almaktadir. Bagta Imam $afii (6.
204/820) olmak {izere ustlciiler tarafindan dile getirilen: “Seri hitkiimler, nas ve
delalet olmak tizere iki yolla bilinir™* seklindeki ifade bu hususu gostermektedir.

Insan ilgilendiren biitiin hiikiimlerin naslarda agik¢a yer almasi, ilahi kudret
agisindan miimkiin olsa da ilahi hikmet bakimindan uygun goériilmemistir. Do-
layisiyla insan1 muhatap alan birgok hiikiim, naslardan ve Islam’in temel maksat
ve mesajlarindan elde edilen birtakim ictihadi ve istidlali yontemlere birakilmis-
tir. Bunlarin basinda bilinenden hareketle bilinmeyenin bilgisine ulasmanin en
onemli yollarindan birini olusturan kiyas yontemi gelmektedir. Imam $afii tara-
findan telif edilen ilk ustil eseri olan er-Risdleden bu yana kaleme alinan tiim ustil
eserlerinde kiyasin yer almasi onun bu ozelliginden kaynaklanmaktadir. Kiyas
yontemi/delili ise ustlciilerin, hitkiimleri naslardan elde etmek amaciyla basvur-
duklar talil yontemine dayanmaktadir. Nitekim ta‘lil yontemine basvurulmadan
fikhi kiyasin siibut bulmasi ve herhangi bir meseleye tatbik edilmesi miimkiin de-
gildir. Ustlciilerin, ta'lil kelimesinin kokenini olusturan illete kiyasin riiknii adini
vermeleri de bunu gostermektedir.

Ustlciiler tarafindan kullanilan ta'lil yontemi kendi icinde iki ana kategoriye

1 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed $akir (yy., ts.), 20; Alaiiddin Muhammed b.
Ahmed es-Semerkandi, Mizdanii’l-Usiil fi Netdici’l-Ukiil, thk. Muhammed Zeki Abdulber (Kahire: Mektebetu
Dari’t-Tiiras 1997), 601.

2 $afii, er-Risale, 19; Semerkandi, Mizdanii’l-Usiil, 568, 601.
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ayrilmaktadir. Bunlardan biri, zahir ve munzabit vasiflarla yapilan tafil seklidir.
Yolculuk, hastalik, hirsizlik, sarhosluk, kizginlik gibi hususlar bu tiir vasiflarin
basta gelen 6rnekleridir. Ustilciiler temelde ta'lilin bu tiirtinde ittifak etmiglerdir.
Ta'lilin diger kismu ise zahir ve munzabit vasiflarda genellikle var olan ve hitkmiin
asil gerekgesini tegkil eden birtakim tikel hikmet ve maslahatlarla gerceklesen ta‘lil
bigimidir. Ustilciiler bu tail konusunda ihtilaf etmis ve farkli gorisler ileri siir-
mislerdir.

Calismamizda ustlciilerin ihtilafina konu olan ve son donemlerde degisik
meselelerle iligkilendirilip siklikla giindeme getirilen hikmetle ta‘lil konusu {iize-
rinde durulacaktir. Burada ustlciilerin konuyla ilgili benimsedikleri yaklagimlara
yer verilecek, bu tafili kabul eden ustlciilerle etmeyenler tarafindan bagvurulan
deliller incelenecek ve bazi degerlendirmelere tabi tutulacaktir. Caliymamizin son
kisminda da hikmetle ta‘lil konusunda vuku bulan ihtilafin arka planinda yer alan
bazi nedenlere temas edilecek ve bunlarla ilgili baz1 miilahazalara yer verilecektir.
Asil konumuza ge¢gmeden konunun anlagilmasina zemin teskil eden hikmetle ta‘lil
kavramina deginmekte fayda miilahaza edilmektedir.

1. Hikmet ile Ta‘lil Kavram1

Ustilciiler hikmet terimini iki temel anlamda kullanmaktadirlar. Bunlardan
biri, megakkat 6rneginde goriildigi tizere, “Serl hitkiimlerin vaz'edilmesine uy-
gun diisen veya bu hiikiimlerin vaz'edilmesini iktiza eden vasiftir.”® Bu anlamin
en yaygin ornegi mesakkat ve ihtiya¢ vasiflaridir. Nitekim megakkat namazi kisa
kilmak, orucu ertelemek gibi birgok hiitkiim i¢in miinasip olan ve geri agidan bu
hiikiimleri beraberinde getiren bir vasiftir. Thtiya¢ da ayn1 sekilde degisik hiikiim-
lere gerekee kilinmaktadir. Hikmetin bu anlami, vaz'edilen hitkme uygun olmasi
cihetiyle miinasib vasif adin1 alirken, hiikiimle yoluyla elde edilmesi cihetiyle de
maslahat ve menfaat adlarin1 almaktadir.*

Hikmetin ustlciiler tarafindan kullanilan diger anlami ise canin, malin korun-
masi1 ve mesakkatin giderilmesi gibi 6rneklerde gortildiigii tizere, “Ser‘1 hiikiimlere
terettiib eden menfaatin elde edilmesi veya mefsedetin giderilmesidir”> Bu anlam,
ustilciiler tarafindan: “Ser‘l hitkiimlerle illetler arasinda kurulan irtibattan meyda-
na gelen maslahat veya mefsedet,” seklinde ifade edildigi gibi, “Maslahatin elde
edilmesi veya ¢ogaltilmasi, mefsedetin giderilmesi veya azaltilmasi,” bi¢iminde
de ifade edilmektedir. Hikmetin bu manasi igin su érnekleri de verebiliriz: Ol-

w

Ebiw’l-Ayneyn Bedran, Edilletu’t-Tesrii‘l-Muta‘driza (iskenderiye: Miissesetu Sebabi’l-Cami‘a, 1985), 242-243.

4 Abdurrahman b. Muhammed es-Sirbini, Hdsiye ald Serhi Cem'i’l-Cevami‘ (Misir: Matbaatu Mustafa Muham-
med, ts.), 2: 278-279.

5  Ahmed, b. Abdurrahman Hulald, ed-Diydii’l-Lami‘ fi serhi Cem'i’l-Cevami’, thk. Nadi Ferec Attar (Kahire:
Merkezii Ibni’l-Attar, 2004), 2: 317.

6  Sirbini, Hasiye, 2: 278.

7 Mahalli, Serhu Cemi’l-Cevami‘ (Misir: Matbaatii’l-Halebi, 1938), 2: 236.
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Usilciilere Gore Hikmetle Ta‘lil

diirme fiilinin haram kilinmasi canin korunmasini saglamak i¢indir. Namazin iki
rek‘at seklinde kisa kilinmasi ve orucun ertelenmesi gibi hiikiimlerin vaz'edilmesi
mesakkatin giderilmesi veya kolayligin saglanmasi amaciyladir. Zinanin haram ki-
linmasinin hikmeti nesebin/neslin korunmasidir. Dinden dénmenin haram kilin-
masinin faydasi dinin muhafaza edilmesidir. Kirmizi 1gikta durulmasinin hikmeti
can ve malin korunmasini saglamaktir. Hikmetin bu manasi genellikle maslahat,
menfaat ve maksad gibi isimlerle de ifade edilmektedir. Bindenaleyh ustlciiler hik-
met terimini bazen hitkme miinasib diisen vasif anlaminda kullanirken, bazen de
hitkiimle varlik bulan maslahatin celbi veya mefsedetin def‘i manasinda kullan-
maktadirlar. Ta'lil kavramina gelince ustlciiler bu kavrami ser? hitkmiin mezkiir
iki anlamda kullanilan hikmetlerle gerek¢elendirilmesi veya hitkmiin dayandig:
illetin beyan edilmesi manasinda kullanmaktadirlar.®

Hikmetin yukarida zikredilen iki anlamu ile onu iceren ve birtakim zahir ve
munzabit vasiflardan olusan illet (mazinne) arasinda giiglii bir miinasebet bulun-
maktadir. Zira szl edilen zahir vasiflar/illetler, hitkmiin ger¢ek sebebini olustu-
ran tikel hikmetleri/maslahatlar1 genelde barindirmaktadir. Ornegin, orucu erte-
leme hiikmiinii zahir ve munzabit bir vasif olan sefer illetine baglamak, yolculukta
genellikle megakkatin s6z konusu olmasi nedeniyledir. Diger bir ifadeyle, hitkmi
seferle ta‘lil etmek seferin gergek illet olmasindan degil, gercek illet olan megakkati
icermesinden ileri gelmektedir.

[lletlerle hikmetler arasinda miinasebet var oldugu gibi, hikmetin bahsedilen
iki anlami arasinda da miinasebet vardir. Zira zahir ve munzabit vasiflar/illetler
tizerinden hikmete baglanan ser‘i hitkiimler, hikmetin maslahat tiiriintin tahak-
kukunu beraberinde getirdigi gibi, mefsedet tiiriiniin de giderilmesini berabe-
rinde getirmektedir. Bu da illet ile hitkiimden kast edilen asil seyin, maslahatin
elde edilmesi veya mefsedetin giderilmesi oldugunu ortaya koymaktadir. Hikmet
teriminin ustlciiler tarafindan maslahatin celbi ve mefsedetin def i anlaminda kul-
lanmasi da bu hususu gostermektedir. Bindenaleyh seri hiikiimler, gortintirdeki
gerekeelerini olusturan zahir ve munzabut illetlere baglandig: gibi, asil gerekgele-
rini tegkil eden hikmetlere baglanmaktadir. Hatta bu gerekeelere baglanmalarinin
daha oncelikli olmasi lazim gelmektedir. Ancak ustlciiler, hitkiimlerin illetlere
baglanmasi konusunda ittifak ederken, hikmetlere baglanmasi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Iste, bu galismada ustilciilerin bu konudaki ihtilaflar1 sonucu benim-
sedikleri yaklagimlara ve bunlarin temellendirilmesinde yer verdikleri delillere
yakindan bakmaya ¢alisacagiz.

8  Talil kavraminin kullanildig1 anlamlar hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ibrahim Ozdemir, Fikih Usilliinde
Ta'lil Tartismalart (Hicri IV-VIIL Asirlar) (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 331-335.
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2. Hikmetle Ta‘lil Konusunda Baslica Yaklagimlar

Ustilciiler hikmetle ta‘lil konusunda ii¢ temel yaklagimi benimsemislerdir:
Baz1 ustlciiler hikmetle ta'lili mutlak olarak caiz goriirken, bazilar1 bu ta‘lili mut-
lak olarak caiz gérmemektedir. Bir kisim ustlciiler ise agik ve munzabit hikmetle
ta‘lili caiz goriip gizli ve degisken olan hikmetle tafili caiz gormemektedir.” Hik-
metle ta‘lil konusunda 6ne ¢ikan bu yaklagimlari ve bunlarin temellendirilmesin-
de ustlciiler tarafindan basvurulan delilleri soyle ifade edip degerlendirmemiz
mimkiindiir:

Hikmetle ta‘lil konusunda ustlciiler arasinda meydana gelen ihtilaf, illet-hik-
met ayiriminin yapildig: tarihten bu yana devam etmektedir. Tespit edebildigi-
miz kadarryla 1stilahi anlamda illet-hikmet ayirimini ilk defa agik¢a yapan ustlcii
Ebu’l-Hasen el-Kerhidir (6.340/952). Kerhi ser hitkiimlerin micib illetlere bag-
lanmas: gerektigini sdylemekte ve miicib olmayan hikmetle tafili caiz gormemek-
tedir.'” Hikmetle birlikte maslahat kavramina yer veren ilk ustlcii olan Cessés (6.
370/981) da hocasi Kerhi gibi hikmetle ta‘lili kabul etmemektedir.!"! Ancak her iki
Hanefi ustilcti birbirinden farkli delillere dayanmaktadir. Zira Kerhinin ifadele-
rinden anlasilan delil, hikmetin nakza ugramasidir/her yerde gecerli olmamasi-
dir.”? Cessasin dayandig: delil ise hikmetin/maslahatin akil yoluyla idrak edile-
memesidir. Diger bir ifadeyle zahir olmamasidir.”* Zahir olmayan bir seyin kiyasa
temel teskil etmesi ise miimkiin degildir. Bu iki ustlciiyii takip eden diger Hanefi
ustilciiler de hikmetle ta'ili kabul etmemekte ve agag1 yukar1 ayni gerekeelere bas-
vurmaktadirlar.' Hanefi ustilciilerin dayandiklar: ortak temel delil sudur: Hik-
metle talil itikadi bir konumu haizdir. Itikadi konularda ise tiimel agidan birtakim
hikmetler kabul edilse bile tafsile gidilemez. Zira akil bu konuda yeterli degildir.®

Bakallani (6.403/1013), Cessas gibi hikmetle/maslahatla ta‘lili caiz gormemek-
tedir. O, bu konuda soyle demektedir: “Sari‘in lafizlarin1 maslahatlara (hikmet)
bina etmek caiz degildir. Zira hak mezhebe gore ser‘ hitkiimler maslahatlara meb-
ni degildir. (maslahatlarla ta'lil edilmez).”® Bakillani’nin bu s6zii, yer aldig1 bag-

9  Bkz. Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Rézi, el-Mahsiil fi [lmi’l-Usil, thk. Taha Cabir el-Alavani (Kahire:
Darii’s-Selam, 2011), 3: 1323; Seyfiiddin, Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam, thk. Abdiir-
rezzak Afifi (yy.: el-Mektebirl-Islami, 1403), 3: 202.

10 Bkz. Ebirl-Hasen el-Kerhi, el-Usiil (Tesisu’n-Nazar ile birlikte), thk. Mustafa Kubbani (Istanbul: Eda Nesriyat,
1990), 172.

11 Bkz. Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, thk. Uceyl en- Nesemi (Kuveyt: Vizaretu’l-Evkaf
ves-Sutni’l-Islamiyye, 1994), 4: 140.

12 Bkz. Kerhi, el-Usiil, 172.

13 Bkz. Cessas, el-Fusiil, 4: 140.

14 Bkz. Ebti Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debiisi, Takvimii'l-Edille fi Usili’l-Fikh, thk. Halil Mis (Beyrut: Da-
riv-Kiitiibi’l-lmiyye, 2001), 281; EbG Bekr Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiliis-Serahsi, thk. Ebirl-Vefa
Afgani (Beyrut: Darirl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994), 2: 120.

15 Bkz. Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 601; Alatiddin b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrar
(Usiilii’l-Pezdevi ile birlikte) (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi - Timiyye, 1997), 3: 318.

16 Imamirl-Haremeyn Abdilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, et-Telhis fi Usili’l-Fikh, thk. Abdullah Nibali ve Sebbir
Ahmed (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 2007), 3: 2.
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lamdan da anlagildig gibi ser‘i hiikiimlerin gercekte birtakim maslahatlar icer-
medigi anlamina gelmemektedir. Bilakis bu ifade, mezkar hitkiimlerin muayyen
maslahatlarla/hikmetlerle usuli anlamda ta'lil edilmeyecegine delalet etmektedir.
Nitekim Bakillantnin bu ifadesinin yer aldigi baglama bakildiginda onun, nas-
sin kiyas yontemiyle genellestirilmesini caiz gérmedigi ve bu nassin amm olsun
has olsun micebiyle yetinmek gerektigi goriisiinde oldugu goriiliir. Bu da ifade
edildigi tizere onun, ciizi anlamdaki maslahat ve hikmetlerle ta‘lilin caiz olmadig:
goriisiinde oldugunu gostermektedir.

Bakillani mezkar ifadesiyle kiyasta gegerli olan illet ve hikmetlerin akli yon-
temlerle degil, ser‘i yollarla ispat edilmesi veya ser asillara dayanmasi gerektigini
soylemektedir. Bakillani bu hususta su ifadelere yer vermektedir: “Ser‘l emare ve
illetlere bina edilen biitiin hitkiimler ser‘i olup akil yoluyla degil, sem' yoluyla sabit
olmaktadir. Zira akil, ne ibadetlerle ne de akitlerle ilgili bir hitkmii gerekli kilar"”
Bakillantnin bu konudaki goriislerini 6zetle soyle ifade edebiliriz: Naslar illet ve
anlamlari/maslahat ve gerekeeleri kusattigindan bu illet ve anlamlar naslar yoluyla
Séri‘in koymus oldugu kurallara hasredilmistir. Binaenaleyh illet ve anlamlar bir-
takim asillara dayanmadigi takdirde kontrol altina alinamaz, is ¢igirindan ¢ikar ve
seriat rey ve hikmet sahiplerinin kisisel goriislerine birakilmis olur ve béylece akil
sahipleri, peygamberler konumuna geger. Oysa insanlarin kendi akillarryla 6ngor-
diikleri seyler ser‘e nispet edilemez. Bu durum ayni zamanda seriatin iptaline yol
acacag gibi, her kesin kendi goriisiiyle amel etmesine de yol agabilmektedir. Sonra
bu durum zaman, mekéan ve toplumun degismesiyle birlikte degisiklie ugramak-
tadir. Bu da ilk neslin yolundan sapmaktan bagka bir sey degildir.'® Bakillaninin
maslahatla ta'lile cevaz vermemesinin diger bir delili de maslahatin sahsa, zamana
ve mekana gore degiskenlik arz etmesidir ki bu seriatin degismesini ve $ari‘ tara-
findan vazedilmeyen farkl: bir seriatin s6z konusu olabilmesini beraberinde getir-
mektedir.”” Bakillani s6ztinti ettigi bu kaygilardan 6tiirii tikel hikmet ve maslahatla
ta'lile cevaz vermemektedir. Ancak onun yukarida beyan edilen ifadeleri ser‘i hii-
kiimlerin gercekte birtakim maslahatlar1 icermedigi anlamina da gelmemektedir.

Ciiveyni (6.478/1085) Bakallaninin aksine ser? emarelerin (istinbat yoluyla
elde edilen miinasib vasiflarin) bazi maslahatlardan olustugunu ve hiikiimlerini
iktiza ettigini/hiikiimlere taalluk ettigini sdylemektedir.*® Bu, Ciiveyninin masla-
hatlarla/hikmetlerle talilin miimkiin hatta vaki oldugu goriisiinde oldugunu gos-
termektedir. Nitekim Ciiveyni istislah anlaminda kullandig: istidlal ile ilgili dile

17 Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsad, thk. Abdiilhamid Eba Ziineyd (Beyrut: Mii-
essesetu’r-Risale, 1998), 1: 223.

18 Bkz. Imdmu’l-Haremeyn Abdilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, thk. Abdiilazim Dib
(Musir: Dariv’l-Vefa, 2012), 2: 635.

19 Bkz. Ebad Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min Ta'likdti’l-Usiil, thk. Muhammed Ha-
sen Heytu (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1998), 456.

20 Ciiveyni, el-Burhan, 2: 491.
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getirdigi: “Istidlal, hitkiimle miinasip olan, bu miinasebeti akil tarafindan idrak
edilen ve hakkinda tizerinde ittifak edilen asli ve ciizi bir delil bulunmayan mana-
dur. Ser talil bu anlamda cari olmaktadir,”” seklindeki ifadeleriyle ser‘i hitkiimle-
rin maslahatlarla ta‘lil edildigini agike¢a ifade etmektedir.

Ciiveyninin yukarida yer verilen ilk ifadeleri muayyen bir asla dayanan ve is-
tinbat yoluyla elde edilen maslahatlar1 ilgilendirirken, ikinci ifadeleri muayyen bir
asla dayanmayan miirsel maslahatlari ilgilendirmektedir. Bu ise ser‘l hitkiimlerin
her iki maslahat tiirtiyle ta‘lil edilmesinin caiz oldugunu beraberinde getirmekte-
dir. Bakillant'nin yukaridaki ifadelerinden de anlasildigina gére, Ciiveyni 6ncesi
donemlerde yasayan ustlciilerin geneli hikmetle ta‘lil konusuna olumlu bakma-
muslardir. Bu ustilciileri hikmetle ta‘lil islemine cevaz vermekten alikoyan neden-
ler Gizerinde asagida durulacaktir. Burada sunu belirtmemiz gerekir ki Ciiveyni
oncesi ustlciilerin hatta diger ustlciilerin de bu talile olumsuz bakmalar1 daha
¢ok nazari anlamda kalmaktadir. Zira ustlciiler pratikte zaman zaman bu taflile
bagvurmuslardir. ileride bu konuya iligkin bazi 6rneklere yer verilecektir.

Ustlciiler arasinda ilk defa hikmetle ta‘lili agik¢a benimseyen ve bu ta‘lili te-
mellendirip 6érneklendiren ustlciiniin Ciiveyni oldugunu séylememiz miimkiin-
diir. Cliveyni hikmetle ta'lil gortsiinii miinasebet yontemine dayanarak temellen-
dirmeye ¢aligmaktadir. O, miinasebet yontemini izah sadedinde su ifadelere yer
vermektedir: “Biz, sahabenin ser hitkiimleri zann-1 gélib ile bildikleri birtakim
ser‘i maslahatlarla ta'lil ettiklerini biliyoruz. Sahébenin dayandiklar1 bu maslahat-
lar, aklin ser‘? hitkiimlere nazar etmekle idrak edebildigi birtakim maslahatlardur.
Seriat bunlarin muteber olduguna sahitlik etmektedir.”* Hikmetle ta‘lil konusunu
yer vermektedir. Bunlardan biri sudur: Ser‘i hitkiimlerde ickin olan maslahatlarin
ne zaman veya nasil ortaya ¢ikacaklar1 ve ne tiir hitkiimlerde maslahata dayali bir
kiyasa gidilebilecegini ortaya koymak. Ciiveyni, seri usullerin/delillerin taksimi
sadedinde ve makasid boliimiinde bu hususla ilgili detayli bilgilere yer vermekte-
dir.? O, bunu yapmakla adeta hikmetle ta‘lili kabul etmeyen ustlciilerin ileri siir-
diikleri maslahatlar zdhir degildir. Bu nedenle kiyasa temel teskil etmez seklindeki
gerekeelerine cevap vermektedir. Tkinci husus da sudur: Hikmetle ta‘lil konusunda
kiyasa esas kilinan maslahatlarin, ta‘lil yoluyla bagka yerlere tasimnmamasina (ta'di-
ye edilmemesine) dikkat ¢ekmek. Ciiveyni'ye gore bir konuda hitkmiin muteber
bir maslahata/hikmete baglandig: sabit olmugsa, ayn1 hitkmii feri bir meseleye
vermek istedigimizde ayni maslahati/hikmeti gozetmemiz gerekmektedir. Do-
layisiyla asil hikmete benzeyen diger bir hikmete uygun olan farkli bir hitkmii
takdir edemeyiz. Zira bu husus hikmetin gercevesi disina ¢ikilmasina ve boylece

21 Ciiveyni, el-Burhdn, 2: 634.
22 Ciwveyni, el-Burhan, 2: 584. Bu konuda ayrica bkz. 2: 487, 787 ,687-686.
23 Bkz. Ciiveyni, el-Burhan, 2: 602-626.
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hitkiimlerde daginiklik ve karigikliga yol agacaktir.** Ciiveyni bu hususu soyle bir
ornekle izah etmektedir: “Deger tagiyan mallar el kesme cezasinin konulmasiyla
korunup sahiplerinin istifadelerine hasredilmistir. Boylece izinsiz olarak baska-
larina ait olan mallara dadanmak isteyenler caydirilmistir. Kadinlara yapilan ve
zinaya varmayan birtakim sarkintiliklar ise zina cezasiyla degil, mali veya diger

birtakim cezalarla cezalandirilmalidir”?

Civeyni hikmet ve maslahatla talili kabul etmekle birlikte her tiirden hikmet
ve maslahati kabul etmemektedir. O bu konuda su ifadelere yer vermektedir:

Bize gore (hitkkmii) her tiirlii maslahata/hikmete baglamak caiz degildir. Higbir bil-
gin de bunu caiz gormemektedir. Imam Malik'in(6.179/795) bunu caiz gordiigiinii
zannedenler yaniliyorlar. Zira Malik, sahabe fetvalarini dayanak kabul etmis, yeni
hadiseleri bunlara benzetmis ve bu fetvalar1 temel alarak goriisiinii beyan etmis-
tir. Dolayisiyla Imam Malik maslahat konusunda kayitlardan bagimsiz bir sekilde

hareketetmemistir.?®

Ciiveyni, yukarida yer verilen ifadelerinin de gosterdigi gibi, her hikmetle/
maslahatla degil ser‘i bir asla dayanan, akil tarafindan kavranabilen, nakze ugra-
mayan ve ser‘i delillerle gelismeyen hikmetlerle ta'lili caiz gormektedir.”” Nitekim
kiyasa temel teskil eden ve illetin yerini tutan da bu nitelikleri tasiyan tikel hik-
metlerdir.

Ciiveyninin ¢agdas: olan Seméni (6.489/1096) hikmetle ta'ile siddetle kar-
s1 ¢tkmakta ve mecray1 tekrar Ciiveyni dncesi doneme ¢evirmeye ¢alismaktadur.
Sem‘ani ser‘i hitkiimlerin hikmet ve faydalara degil, sebeplere/illetlere bagl oldu-
gunu ifade etmektedir. O, buradan hareketle kisasin caydiriciliga degil, 6ldiirme-
ye; alig-verisin ihtiyaca degil, temlike bagli oldugunu sdylemektedir.”® Semni bu
meyanda sunlar1 sdylemektedir:

Kisas hitkmii 6ldiirme sebebiyledir ve caydiricilik hikmetini icerir. Bir seye sahip
olmak temlik sebebiyledir ve ihtiyaclari giderme hikmetini barindirir. Ancak kisa-
sin viictbunu caydiricilikla ve miilkiyetin caiz olusunu da ihtiyagla ta‘lil etmemiz
zordur. Bunun nedeni de sudur: Ser hitkiimler hikmet ve faydalariyla degil, se-
bepleriyle varlik bulur. Biz sunu da kesin olarak biliyoruz ki ser‘ hitkiimler birta-
kim fayda ve hikmetleri icermektedir. Ancak biz ser‘i hitkkiimleri bunlarla ta'il et-

meyiz. Bu suna benzer: ibadetler sevap illetiyle ta'lil edilmez; ancak sevabi vardir.?

Seméaninin, “Ser hitkiimler hikmet ve faydalariyla degil, sebepleriyle varlik

24  Bkz. Civeyni, el-Burhan, 2: 596.

25 Cuwveyni, el-Burhan, 2: 696.

26 Ciiveyni, el-Burhan, 2: 786.

27 Bkz. Civeyni, el-Burhdn, 2: 886.

28 Ebirl-Muzaffer Manstr b. Muhammed es-Semni, Kavat:i’l-Edille fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed Hasen
(Beyrut: Darir'l-Kiitiibi'l-[lmiyye 1999), 2: 178.

29 SemAni, Kavatiii’l-Edille, 2: 178.
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bulur,” seklindeki ifadesi tikel anlamdaki hikmet ve maslahatlari ilgilendirirken,
“Biz sunu da kesin olarak biliyoruz ki ser‘l hitkiimler birtakim fayda ve hikmetleri
icermektedir,” bicimindeki ifadesi de mutlak anlamli hikmet ve maslahatlar1 konu
edinen géi-usuli talili ilgilendirmektedir.

Hikmetle ta‘lil konusunda iki gériisten bahseden Imam Gazzali (6.505/1111)
bu konuda hocas1 Ciiveyni’ye tabi olmakla kalmamuis, bu konuya derinlik kazan-
dirmaya ¢aligmustir. Gazzali ta'lil konusunda miinasib vasif (munzabit) kavram ile
hikmet kavramini birbirinden tefrik etmistir. O, hikmeti nassta yer alan illeti illet
kilan gergek vasif olarak gordiigii gibi, hitkme terettiip eden maslahat olarak da
gormektedir. Buna kargin zahir ve munzabit vasfi, nassta yer alan hitkmiin illeti
olarak gormektedir. Diger bir ifadeyle, Gazzali hikmetle ta'ili, hitkmiin menatina
dair bir tenkih/ayiklama islemi olarak goriirken, miinasib vasfi/zahir vasfi hiik-
miin menatina dair bir istinbat islemi olarak gormektedir. Binaenaleyh Gazzali'ye
gore sebeplerin talilinde sebeplere yonelik bir degisme s6z konusu olabilirken,
hitkiimlerin ta'lilinde hitkiimlere yonelik bir degisme s6z konusu degildir.*

Gazzali hikmetle ta'lil konusunda diger ustlciilerden temelde su iki nokta-
da ayrilmaktadir: Ustlciiler salt hikmetle ta‘lili var saymakta ve bu ta‘lili zahir ve
munzabit vasifla yapilan talilin mukabili (kasimi) olarak gormektedirler. Bu da su
anlama gelmektedir: Zahir ve munzabit vasifla gerceklesen hikmetle ta‘lili benim-
seyenler, salt hikmetle (miinasib vasifla) ta'lilin varligini tasavvur etmezler. Buna
mukabil Gazzali hikmetle ta'lili hep munzabit vasifla birlikte tasavvur etmektedir.
Ona gore munzabit vasif olmadan hikmetle ta'il de olmaz. Ustlciiler hikmetle
ta’lil ile miinasib vasfi birbirinden ayirmamaktadirlar. Gazzali ise bu ikisini birbi-
rinden ayirmaktadir. Clinkii ona gore miinasib vasifla (munzabit) ta'lil dogrudan
hiukiimlerin ta‘lili iken, hikmetle ta‘lil sebeblerin ta‘lilidir.>' Gazzali bu nazari bil-
gileri su iki 6rnekle izah etmeye ¢aligmaktadir:

Sari": ‘Ben i¢kiyi haram kildim’ dese burada vaz edilen yeni bir hitkiim vardur.
Dolayisiyla bu hitkmiin illetinin ne oldugu arastirilir ve denilir ki: Icki hangi an-
lamdan/illetten 6tiirii haram kilindi1? Ayni sekilde $ari‘: Hirsizin elini kesin dese.
Sari‘: Hirsizlig1 el kesme cezast igin illet kildi denilir ve su soru sorulur: $ari‘ hangi
illetten otiirii hirsizlig, el kesmeyi gerektiren bir sebep kildi? Iste tam da burada
hitkmiin tafili ile sebebin tafili arasindaki fark ortaya ¢ikmaktadir. $oyle ki; hiik-
miin ta'lili, hitkmi oldugu yerden bagka bir yere tagimaktadir. Bu tasima islemini
soyle ifade ederiz: Sari‘ igkiyi haram kilmugtir. I¢ki hitkmiin mahallidir. Biz bura-
da hitkmiin menétini/illetini arariz. Bu illetin ickideki siddet veya sarhosluk vasfi

oldugu ortaya ¢ikinca, ayn1 hitkmii bu illetin bulundugu biraya (nebiz) da tasiyip

30 Bkz. Ebtt Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Sifdii’l-Galil fi Beyanis-Sebehi ve'l-Muhil ve Mesali-
ki’t-Ta‘lil, thk. Hamed Kubeysi (Bagdat: Matbaatiil-Irsad, 1390), 60- 61, 604, 613-615.
31 Bkz. Gazzali, Sifaii’l-Galil, 60-61, 603-604.
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birayi, haramlik hitkmiinde igkiye ilhak ederiz ve igkinin herhangi bir durumunu

dadegistirmeyiz.*?

Sebeplerin taliline gelince sebepler degismektedir. Ancak hitkiimler degis-
mez. Zira asla verilen hitkmiin aynisi fere de verilmektedir. Gazzalinin bu konu-
daki goriislerini soyle ifade etmemiz miimkiindiir: Ser‘i hitkmiin bir sebebi tespit
edilir. Sonra ayn1 hitkmiin, bu sebebin olmadig: bir yerde var oldugu ortaya ¢1-
karsa, iste burada 6nce sebep oldugu soylenilen sey, sebep olmaktan ¢ikar ve ilk
s6z nakzedilmis olur. Ornegin, kefaret konusunda yeme i¢meyi cinsel birlesmeye
ilhak ettigimizde, kefaret sebebinin cinsel birlesme degil, ondan daha genel olan
orucu bozma (iftar) fiili oldugunu soylemis oluruz. Bu islemde eski sebep yeni
bir sebeple degismis olmaktadir. Bu 6rnegin hitkme ait bir talil olabilmesi i¢in,
cinsel birlesme illetini degistirmeden ayn1 hiikmii tasiyan bir fiili ona ilhak etmek
gerekir.” Gazzali hikmetle ta'lil konusundaki goriisiine agiklik getiren su ifadelere
yer vermektedir:

Ser‘l agidan sabit olan iki ¢esit hitkiim vardir. Biri, sebepleri hiikiimlere illet kil-

maktir. Ornegin, zinay1 haddin, cinsel birlesmeyi kefaretin ve hirsizlig1 el kesme-

nin macibi kilmak gibi. Seriat tarafindan sebep kilindig1 bilinen tiim sebepler de
béyledir. Tkincisi ise herhangi bir sebebe baglanmaksizin dogrudan ispat edilen
hiikiimlerdir. Her iki hitkiim tiirti de gegisken illetleri ortaya ¢ikinca ta‘lile ve bas-

ka yere taginmaya kabildir.**

Goriildugt gibi Gazzali, zahir illetle yapilan ta'lille hitkmiin ta'diye edilmesi-
ni miimkiin gordiigi gibi, hikmetle yapilan tafille de hitkmiin ta'diye edilmesini
miimkiin gérmektedir. Diger bir ifadeyle Gazzali, kiyasta hem illeti hem hikmeti
birlestirici vasif olarak kabul etmektedir.

Gazzili, hikmetle ta'lil ile ilgili verdigi 6rneklerden hareketle muhatap tara-
findan kendisine yoneltilen: “Bizim hikmetten kastimiz 6ldiirme, recmetme ve el
kesme gibi cezalardaki caydiricilik anlamidir. Zira caydiricilik hitkmiin hikmeti ve
semeresidir, illeti degildir. Nitekim caydiricilik cezanin uygulanmasi durumunda
hasil olur. Bir seye terettiib eden/ondan sonra varlik bulan husus ise onun illeti
olmaya elverisli degildir. Ciinkii illet varlikta ma‘lal ile birlikte olsa da konum agi-
sindan ma‘ltile mukaddemdir. Bu nedenle ikisi arasinda bir gecikme diisiiniilmez”
seklindeki bir itiraza s6yle cevap vermektedir:

Oldiirmek fiilini kisasin viicibuna sebep kilmanin illeti, caydiricihga olan ihti-
yagtir. Biz kisasin, 6ldiirme fiiliyle vacib oldugunu veya bu fiilin kisasin illeti ol-
dugunu inkar etmiyoruz. Ancak sunu sdylityoruz: Oldiirme fiilinin, kisasin vacib
olmasina sebep kilinmasmin nedeni bu fiilden caydirmaya olan ihtiyactir. Zira

32 Bkz. Gazzili, Siquii’lfGalil, 60-61, 603-604.

33 Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz. Gazzali, el-Mustasfa min [lmi’l-Usil, thk. Muhammed Siileyman Askar
(Beyrut: Milessesetur-Risale, 1997), 2: 352.

34 Gazzali, Sifaii’l-Galil, 603.
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bu fiilde bozgunculuk ve canlarin kayb: s6z konusudur. Kastedilen ise bu degil,
canlarin bekasidir. Bu ihtiya¢ da sebebe mukaddemdir. Dolayisiyla mezkir ihtiyag
bu sebebe bais bir gerek¢e/hikmet olmak igin uygundur. Nitekim bizim hikmet ve
muhil manadan kastimiz da hitkmiin vaz edilmesine sevk eden seydir. Bu tipk::
Havasimn kirli olmasimdan otiirti memleketten ayrildim ctimlesinde yer alan illete
benzer. Zira kirlilik, ayrilmak fiiline takaddiim eden béis ve muharrik bir illettir.*®

Gazzali bagka bir yerde bu anlamu soyle ifade etmektedir: “Hikmetten kasti-
miz miinasib ve muhil maslahattir”*® Gazzali, yukaridaki ifadelerinde de goriildii-
gt gibi hikmetle ta'lili kabul etmektedir.

Gazzali'yi Réazi (6.606/1210), et-Tahsil sahibi Urmevi (6.653/1255) ve Beydavi
(6.685/1286) gibi ustlciiler takib etmis ve hikmetle ta‘lilin caiz olduguna hitkmet-
mislerdir.”” Karafi (6. 684/1285) Gazzalinin bahsettigi iki goriise yer vermekle
birlikte bu goriisler arasinda herhangi bir tercihte bulunmamistir.*® Bu ustlciiler-
den Rézi'nin ifadelerine yer vermekle iktifa etmek istiyoruz. Zira digerleri genelde
onun goriis ve séylemlerini tekrarlamiglardir. Hikmetle ta‘lili mutlak olarak kabul
eden Razi bununla ilgili su ifadelere yer vermektedir:

Hitkmiin gergek illeti olan vasif, zahir ve munzabit olursa onunla tail caizdir.
Fakihler ihtiya¢ 6rneginde gortldiigi gibi zahir ve munzabit bir konumda bu-
lunmayan vasfa hikmet adin1 vermektedirler. Bu nitelikteki hikmetle/vasifla ta‘il

konusunda ise ihtilaf s6z konusudur. Ancak dogru olan bunun caiz olmasidir.*

Razi, bu gorisiini birgok delille ispatlamaya ¢alismaktadir. Yer verdigi de-
lillerin en giicliisit s6yledir: Hikmet (z&hir) illetin illet olmasini saglayan hakiki
illetidir. Bu nedenle hikmetin, hiikmiin illeti kilinmasi daha dnceliklidir. S6yle ki;
hiikme illet teskil eden vasif, bir menfaati icermeden veya bir mefsedeti giderme-
den hiikiimde tesir etmez. Zaten vasfin illet olmasi da icerdigi bu hikmet nede-
niyledir. Oyle ki bir vasifta var oldugu diisiiniilen 6zel hikmete dair bir bilgimiz
olmasaydi illetten bahsetmemiz miimkiin olmazdi. Zira bilinmeyen bir hikmetle
herhangi bir vasfi illet kilmamiz miimkiin degildir. Vasfin dayandig1 hikmetin bi-
linmesi halinde ise vasif degil, hikmet miiessir olur. Dolayistyla hitkmiin, bilinen
ve milessir olan hikmete nispet edilmesi (baglanmasi), gercek anlamda miiessir
olmayan vasfa/illete nispetinden daha 6nceliklidir.* Razi bu istidlalde hikmetle
ta‘lilin caiz hatta 6ncelikli oldugunu agik¢a savunmaktadir.

35 Bkz. Gazzali, Sifaii’l-Galil, 614-615.

36 Gazzali, el-Mustasfd, 2: 333.

37 Bkz. Razi, el-Mahsul, 3: 1323; Sirdciiddin Mahmad b. Ebi Bekr el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahstl, thk. Ab-
diilhamid Ebt Ziineyd (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1988), 2: 224; Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer
el-Beydavi, Minhacii'l-Vusdl ila Ilmi’l-Usil, thk. $a'ban Muhammed Ismail (Beyrut Daru Ibn Hazm, 2008),
217.

38 Bkz. Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 604.

39 Razi, el-Mabhsiil, 111, 1323.

40 Bkz. Razi, el-Mahsal, 111, 1323-1327.
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Réziden sonra gelen Amidi (6.631/1233), hikmetle ta‘lil konusunda benim-
senen iki mutlak goriisten birini degil, bu goriislere ilave ettigi farkli bir goriisti
tercih etmektedir. Amidinin tercih ettigi bu goriisii sdyle ifade edebiliriz: Hikmet
zéhir ve munzabit olursa onunla ta'lil caizdir; aksi takdirde caiz degildir."! ibn Ha-
cib (6.646/1248), 1ci (6.756/1355) ve Satibi (6.790/1388) de Amidi’yle ayn1 gériisii
paylasmaktadirlar.*?

Hanbeli ustilciilere gelince onlar hikmetle ta‘lili mutlak olarak kabul etmekte-
dirler. Bu nedenledir ki onlar hikmetin munzabit olup olmadigina bakmazlar. ibn
Kudéame (6.620/1223) bu konuda su ifadelere yer vermektedir:

Biz hitkmii hikmetle talil eder ve hikmetin ta'diye etmesiyle birlikte hitkmii de
ta'diye ederiz. Ornegin: ‘Hi¢ kimse kizgin oldugu halde iki kisi arasinda hitkmet-
mesin™® mealindeki hadiste kizginlik hitkme sebep kilinmistir. Kizginligin, hii-
kiim verme fiilinden kaginmanin sebebi kilinmasi, onun insan aklini etkilemesi
ve saglikli diisiinmesine engel olmasi nedeniyledir. Ayni sey asir1 aglik ve susuzluk
i¢in de gecerlidir. Dolayisiyla bu iki hususu kizginliga kiyas ederiz.*

Ibn Kuddme hikmetle ta‘lil konusunda bagka 6rneklere de yer vermektedir.*

Hikmetle ta'lil konusuyla ilgili yukarida yer verilen yaklagimlara bakildiginda
bir ¢ok ustlciiniin bu ta’il tiirtinti kabul etmedigi goriliir. Hikmetle ta'lili kabul
etmeyen ustlciilerin bagvurduklar: temel delili $6yle ifade edebiliriz: Illetten mak-
sat ser‘i hiikmiin bilinmesidir. Dolayisiyla illetin z&hir ve istikrarli olmas: gerekir.
Bir basta ifadeyle illetin zamana, mekéana, sahsa ve duruma gore degisiklik arz
eden bir esneklik ve kayganlik tasimamasi gerekmektedir. Aksi halde hikmetle
ta‘lile konu olan her 6rnek karsit bir itiraza maruz kalabilmektedir. Nitekim hik-
metle tailin gerceklestigi tikel meselelerde miictehidlerin birbirine yonelttikleri
itirazlar ve farkli goriisler s6z konusu olabilmektedir. Bu da hikmetin degisken bir
yapiya sahip olmasindan ileri gelmektedir. Zahir illette s6z konusu olan somut ve
istikrarli nitelikler hikmette/maslahatta var olmadigindan veya bu nitelikler her
zaman hikmette bulunmadigindan hikmetle ta'lil caiz gortilmemistir.

Hikmetle ta'ili kabul etmeyen ustilciilerin dayandiklar: diger 6nemli bir delil
de Sari‘in, hitkmii hikmet yerine illete baglamasidir. Bu ustlctilere gore hitkmiin
hikmete baglanmadig1 hususu istikrd yontemiyle sabittir. Nitekim hikmetle ta'lil
caiz olsayd1 $ari* hikmeti barindirmayan illetleri itibara almazdi. Ciinkii asil illet

41 Amidi, el-Thkam, 111, 202.

42 Bkz. Eba Amr Cemaliiddin Osman b. Omer Ibniv'l-Hacib, Miintehel-Vusiil ve'l-Emel fi Ilmeyi’l-Usil ve'l-Ce-
del (Misir: Matbaatu’s-Sa‘ade, 1326), 124; Ici, Serhu’l-Adud ala Muhtasari’l-Miinteha (Teftazani, Seyyid Serif,
Cizani hasiyeleri ile birlikte) (Beyrut: Darir'l-Kiitiibi - limiyye, 2004), 3: 320; Ebt Ishak Ibrahim b. Musa es-
Satibi, el-Muvdfakat, thk. M. Abdullah Diraz (Beyrut: Dari’l-Ma'ife, ts.), 2: 311.

43 Miislim, “Akdiye”, 16.

44 Eba Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, Ravzatu'n-Nazir ve Ciinnetu’l-Miindzir
(Niizhetii’l-Hatir ile birlikte) (yy.: Darwl-Fikri'l-Arabi, ts.), 2: 297.

45 Bkz. Ibn Kudame, Ravzatu'n-Nazir, 2: 297.
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(meinne) konumunda bulunan hikmetin varlig1 karsisinda, zann-i galiple hikmeti
tasidig1 (mazinne) disiinilen illetin hitkme medar kilinmamas: gerekirdi. Hiik-
miin bir¢ok yerde hikmeti barindirmayan illetlere baglanmasi da bu hususu gos-
termektedir.

Mezkir ustilciiler hikmetle ta‘lilin caiz olmadigini gosteren bir¢ok drnege yer
vermektedirler. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Naslarda belirtilen sartlar1 tagiyan
bir yolculukta bulunan kisinin Ramazan orucunu ertelemesi ittifakla caizdir. Bu
hitkmiin illeti yolculuktur. Bu hitkmiin hikmeti ise mesakkatin giderilmesidir.
Baz1 yolculuklarda megakkat olmasa bile bu hiikiim yine gecerlidir.*® Buna muka-
bil firincilik, demircilik vb. agir islerde galiganlarda goriildiigii gibi yolcu olmayan
kisiler ikamet mahallinde ciddi mesakkatler i¢cinde bulunsalar da orucu erteleme-
leri veya dort rek‘athh namazlari iki rek‘at halinde kilmalari caiz degildir. Zira bu
durumda hikmet s6z konusu olsa da illet (sefer) s6z konusu degildir.

Satilan bir arazide ortak olan (serik) veya bu araziyle bitisik bir araziye sa-
hip bulunan (komsu) kisiler, satilan bu araziyi suf‘a (6n alim hakki) yoluyla alma
hakkina sahiptirler. Bu hitkmiin illeti ortaklik ve/veya komsuluktur. Bu kisilerin
arazinin satilmasi nedeniyle herhangi bir zarar gérmeleri s6z konusu olmasa bile
mezkdr iki illetten dolay1 onlar bu hakka sahiptirler. Buna karsilik ortaklig: veya
komgulugu bulunmayan kisi, sozii edilen arazinin satilmasindan dolay1 zarar gor-
se bile mezklr hakka sahip degildir. Ciinkii bu durumda her ne kadar hikmet
(zarar gérme) s6z konusu olsa da illet (ortaklik veya komsuluk) mevcut degildir.
Bu da ser‘i hiikiimlerin hikmetlere degil, illetlere bagli oldugunu/bagli olmas: ge-
rektigini gostermektedir. “Ser‘i hitkiimler varlikta ve yoklukta hikmetlerle degil,
illetlerle birlikte deveran eder,*” delili de bu hususu ifade etmektedir.

Kur’an ve stinnete bakildiginda ise bazi ayet ve hadislerde seri hiikiimlerin
birtakim hikmetlerle (maslahat, mefsedet) ta‘lil edildigi goriiliir. Bagka bir anla-
timla, cogu ustilciiler tarafindan caiz goriilmeyen hikmetle ta‘il bazi naslarda yer
almaktadir. Bu naslardan bazilar1 sunlardir:

1. “Seytan igki ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t
anmaktan ve namazdan alikoymak ister...”( el-Maide 5/91). Yiice Allah bu ayette
ickiden kaginmay, icki icmek fiilinin yol agacagi bazi dini ve sosyal zararlarla ta'lil
etmektedir.

2. “...Zeyd o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlatliklar,
karilariyla iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere
bir giiglik olmasin” ( el-Ahzéb 33/37). Yiice Yaratic1 bu ayette, daha 6nce evlat

46 Hikmetle ta'lili kabul edenlere gore ise her yolculukta mutlaka bir gesit zorluk vardir. Nitekim nebevi hadiste
yolculuk eziyetin bir pargasidir buyurulmaktadir. Bkz. Ali el-Hakemi, “Hakikati’l-Hilaf fi't-Ta'lil bi’l-Hikme
ve Eseruhu fi'l-Fikhi’l-Islami”, Mecelletu Ummi’l-Kura 7, sy. 9 (1414): 42-46.

47 Bkz. Hamed Ubeyd Kubeysi, Mebahisu’t-Ta'lil ‘inde’l-Usiiliyyin ve'l-Gazzali (Doktora Tezi, Cami‘ati’l-Ezher:
el-Mesihatu’l-Ezheriyye, ts.), 92-94.
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edindigi Zeyd b. Harise'nin bosadig1 Zeyneble evlenmeyi Restlune emretmekte
ve bunu Miiminlerden sikinti ve zorlugun kaldirilmas: hikmetine baglamaktadur.
Zira Miiminler evlatliklarini 6z ¢ocuklar1 yerine koyup onlarin eski egleriyle ev-
lenmiyorlardi. Mezkar kadinlarla evlenmeyi mesru kilan bu ayetle, anilan sikinti
ve megakkatin kaldirilmas: saglanmis olmaktadir. Bu da ayette hikmetle ta‘lilin s6z
konusu oldugunu gostermektedir.

3. Restlullah (s.a.v.), bir kadinla halasi veya teyzesi ile ayni nikéh altina alin-
may1 nehyetmis ve s6yle buyurmustur: “Bunu yaparsaniz sila-i rahimi kesmis
olursunuz”*® Hz. Peygamber (s.a.v.), bu hadisinde bir kadinla halas1 veya teyze-
sini bir nikah altinda bulundurmanin haram kilinmasini, bu evlilikten kaynakla-
nan zarara baglamaktadir. Nitekim kumalar arasinda meydana gelen anlagmazlik,
uyusmazlik ve kiskanclik gibi nedenlerden 6tiirii aralarinda var olan sila-i rahim
duygusu kesilir ve birbirlerini ziyaret edip hal hatir sormaz bir duruma gelirler. Bu
hadiste de hikmetle ta‘il s6z konusudur.

Hikmetle ta'lil naslarda yer aldig: gibi sahébe ve tabiinin bir¢ok uygulamasin-
da da soz konusudur. Nitekim sahébe ve tabiin de seri hitkkmii naslarda yer alma-
yan bir¢ok seyi hikmet ve maslahata binaen yapmislardir.* Ayni durum miictehid
imamlar i¢in de s6z konusudur. Fikih kitaplarina bakildiginda bu hususlara dair
bir¢ok 6rnek gormek miimkiindiir.”°

Biitiin bu hususlar “ta‘lilin salt z&hir vasiflarla olmasi gerektigi, hikmetle/mas-
lahatla talilin caiz olmadig1 ve bu tiir bir talilin seriatte vuku bulmadigy,” gorii-
stintin daha ¢ok nazari anlamda gegerli oldugunu gostermektedir. Ancak burada
soyle bir soru akla gelebilmektedir: Hikmetle ta’lil, naslarda yer almasinin yam
sira, sahébe, tabiin ve dort mezheb imamui hatta bir¢ok fakih tarafindan bir¢ok ha-
disede uygulanmistir. Biitiin bunlarla birlikte cogu ustilctilerin ta‘lili zahir ve mun-
zabit vasiflara hasretmeleri ve hikmetle ta'lili (nazari anlamda da olsa) kabul etme-
melerinin arka planinda yer alan neden veya nedenler ne olabilir? Bu soruya soyle
cevap vermek miimkiindiir: Hikmetle ta‘lili kabul etmeyenler, benimsedikleri bu

goriisii birtakim sebeplere dayandirmaktadirlar. Bunlar: soyle ifade edebiliriz:

1.Miictehid imamlardan nakledilen kiyaslar1 birtakim zahir ve sabit illetlerle
zaptu rapt altina almak. Zira ustlciiler bu tiir vasiflara bina ettikleri kiyaslar: esas
alip hayatin akis1 icinde meydana gelen yeni meseleleri tahri¢ yoluyla bu kiyaslar-
dan elde etme imkanina sahip olmaktadirlar.

2. Imamlardan nakledilen fer‘t meseleleri, benzer meselelerde gegerli olan
ve nakze ugramayan birtakim genel-gecer kurallarla muhafaza etmek ve boyle-
ce mezhep goriislerini korumaya galigmak. Bu gerekgeyi soyle de ifade edebiliriz:

48 Ibn Hibban, Sahih, 10: 426, (4116).
49  Bkz. Ozdemir, Fikih Usilliinde Ta'lil Tartismalari, 287-302.
50 Bkz. Ozdemir, Fikih Usiiliinde Ta‘lil Tartismalari, 309-310, 322-323.
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Mezhep imamlarindan nakledilen hiikiim ve fetvalar1 birtakim mazbut kurallara
baglamak suretiyle muhafaza etmek ve bu yolla, vuku bulan tartigmalarda ¢eliski-
lere diiymekten veya itirazlara maruz kalmaktan kurtulmak. Bu sebebin en bariz
ornegini, [bnuw’l-Himam'n (6.861/1457) alti sinif maddede ribanin illetini beyan
etme sadedinde yer verdigi ifadelerde’ bulmak miimkiindiir. Ibnu’l-Hiimam ko-
nuyla ilgili ifadelerde 6zetle su hususlara yer vermektedir: Hanefilere gore alt1 sinif
malda cari olan ribanin illeti tart1 ve 6l¢tidiir. Bu illet insanlarin malin1 korumak-
tan ibaret olan hikmeti iceren zahir ve munzabit bir vasiftir. Ancak burada asil illet
bu vasif degil, bu vasifta ickin olan mali koruma hikmetidir. illette oldugu gibi bu
hikmet de zahir ve munzabuttir. Dolayisiyla ta‘lil icin elverisli bir konuma sahiptir.
Ancak Hanefi fakihler mezhebin kabuliine konu olmus bazi meselelere yoneltile-
bilecek birtakim itirazlardan kacinmak amaciyla, bu meselede mezkar hikmetle
ta‘lil yoluna gitmemislerdir. Nitekim onlar bu meselede hikmetle ta‘lile bagvurmus
olsalards, bir elbiseyi iki elbiseyle, bir deveyi iki deveyle ve benzeri nesnelerin ben-
zer sekilde satilmasinin caiz olmamasi lazim gelirdi. Bu da mezhepte kabul géren
bir goriis degildir.”? Ibnu’l-Hiimam'in ifade ettigi bu hususlar yukarida dile getir-
digimiz sebebi somut bir bicimde ortaya koymaktadir.

3. Ustilciilerin Yaklasimlarina Dair Genel Bir Degerlendirme

Ustlciilerin hikmetle ta‘lil konusuyla ilgili benimsedikleri yaklasimlar: genel
bir degerlendirmeye tabi tutmak gerekirse sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Bagta
Fahruddin er-Razi olmak tizere hikmetle ta‘lili mutlak anlamda caiz gorenler te-
melde su delile dayanmaktadirlar: Hitkmiin zahir vasiflara baglanmasindan kastt,
mezkar vasiflarin birtakim ciizi ve muayyen hikmet ve maslahatlar1 icermesidir.
Hiikiimlerin vaz edilmesinin genel ve temel maksadi da budur. Dolayisiyla hiik-
miin mezkir vasiflar yerine bu vasiflarda i¢kin olan tikel hikmet ve maslahatlara
baglanmasi daha onceliklidir.”

Bu goriise yoneltilen temel itiraz sudur: Hikmet bazi yerlerde hatta birgok
yerde zahir ve belirgin degildir. Zahir oldugu yerlerde de esnek ve degisken bir
yapiya sahiptir. Diger bir ifadeyle istikrarli degildir. Bu nedenledir ki $ari; hiikmii
hikmete degil, zahir ve istikrarli vasiflara baglamaktadir. Hatta Sari, hitkmii yolcu-
luk ve suf‘a 6rneklerinde gortildiigii tizere, hikmetin bulunmadig veya bilinme-
digi bir¢ok yerde de mezkar vasiflarla talil etmektedir. Bu da hitkmiin baglandig:
asil menatin hikmetler degil, zahir vasiflar/illetler oldugunu ortaya koymaktadir.

Hikmetle ta’lili mutlak olarak caiz gérmeyenler de temelde su delile dayan-
maktadirlar: Talilin zahir ve munzabit vasiflarla gergeklesmesi hikmetle ta‘lilin

51 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid Ibni’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir (Bidaye ile birlikte) (Beyrut: Da-
rivl-Fikr, ts.), 7: 8, 10.

52 Bkez. Ibnirl-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 7: 8, 10.

53 Bkz. Razi, el-Mahsiil, 3: 1326.
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miimkiin olmamasindan ileri gelmektedir.** Zira hikmetle ta'lil miimkiin olsaydj,
Sari® hitkiimleri illetlere degil, hikmetlere baglardi. $ari‘in asil maksadi da illet
degil, hikmettir. {llet ise hikmeti tagiyan bir zarf veya onu gsteren bir isaret konu-
mundadir. Nitekim hikmet kavrami ihtiyag, riza, mesakkat vb. 6rneklerde goriil-
digi tizere herkese acik olmayan gizli ve degisken birtakim durumlar: ve anlam-
lar1 igermektedir. Dolayisiyla hikmetin muayyen ve sabit bir él¢tisiinii belirlemek
miimkiin degildir. $ari‘in, hitkmi hikmete degil de zahir ve munzabit vasiflara
baglamasi da buradan kaynaklanmaktadir.

Bu goriise yoneltilen temel itiraz da sudur: Zahir vasiflar miictehid tarafin-
dan bilindigi gibi, bu vasiflarda igkin olan hikmetler de bilinmektedir. Zira vasfin
muteber olup olmamasi hikmeti igerip icermemesine bagli bulunmaktadir. Bu da
hikmetin de bilinebilecegini beraberinde getirmektedir. Su var ki hikmet hem zat1
acisindan hem de bilinirlik bakimindan zéhir vasif gibi degildir. Ciinkii hikmet
somut bir gerceveye sahip olmadig: gibi, bilinmesi de ¢ok kolay degildir.

Su da bir gergektir ki nazari anlamda bu diisiinceleri savunan ustlciiler pra-
tikte bu goriise pek de bagl kalmamis ve bazi durumlarda hikmetle ta‘lile bagvur-
muslardir. Mezheplerin fikih eserlerine bakildiginda bu ta‘lile iligkin birtakim &r-
nekleri bulmak miimkiindiir.”> Ayni durum ictihad meselesinde de s6z konusudur.
Zira ictihad kapisinin kapandigini savunan bazi ustilciiler bazi meselelerde icti-
hada bagvurmaktadirlar. Fikih eserlerinde yer alan bir¢ok meselede ve giiniimiiz-
de bir¢ok fikih konseyi tarafindan verilen birgok fetvada ictihada dayali bircok
hitkiim verilmektedir. Bu da talil ve ictihad yontemlerinin her zaman bagvuru-
lan dini ve insani hakikatler olmasindan kaynaklandigini séylemek mimkindir.
Sem‘ani’nin, ictihad1 vahyin bir devami olarak gérmesi*® de onun bu 6zelligini ifa-
de etmektedir ki ta'il de ictihadin 6nemli ve vazgegilmez bir seklidir.

Zahir ve munzabit hikmetle ta’ili kabul edenlerin goriisiine gelince bu gorii-
stin dayandig1 temel delil de sudur: Hitkmiin z&hir ve munzabit vasfa baglanmasi,
bu vasfin gizli olan hikmeti icermesinden dolayidir. Biitlin ustlciiler bu konuda
hemfikirdir. Binaenaleyh hikmet, nitelik ve bilinirlik agisindan zahir vasifla esit
bir konumda oldugu takdirde hitkmiin hikmete baglanmasi, zahir vasfa baglan-
masindan ¢ok daha 6nceliklidir.””

Kanaatimizce hikmetle ta'lili caiz gormeyen ustlciiler, yukarida yer verilen

54  Amidi, el-Ihkam, 3: 204; Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen el-Isnevi, Nihdyetu’-Sill fi
Serhi Minhaci’l-Vusill fi [lmi’l-Ustl (Mendhicii’l-Ukdl ile birlikte) (Misir: Matbaatu Muhammed Ali Sabih, ts.),
3: 105-108.

55 Bkz. Abdullah b. Mahmtd el-Mevsili, el-Muhtar (el-Ihtiyar ile birlikte) (yy.: ts.), 2: 59; Burhaniiddin Ali b.
Ebi Bekr el-Merginéni, Biddyetii'l- Mubtedi (Hiddye ve Fethii’l- Kadir ile birlikte) (Beyrut: Dart’l-Fikr, ts.), 2:
272-273; Zekeriyya el-Ensari, Ebti Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed, Fethii’l-Vehhab bi-Serhi Men-
heci’t-Tullab (Misir: Matbaati’'l-Halebi, 1948), 1: 244; Bkz. Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim (Dimask: Mektebe-
ti’'l-Gazzali, ts.), 8: 125-126.

56 Bkz. Semani, KavatiGi’l-Edille, 1: 18.

57 Amidi, el-Thkam, 3: 203.
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sebeplerin yani sira konunun hassas olmasi, diinyevi arzu ve ¢ikarlar i¢in kullani-
labilmesi ve istismara elverisli bir mahiyette bulunmas: gibi birtakim kaygilardan
dolay1 bu goriisii benimsemislerdir. Onlar bu tiir kaygi ve olumsuzluklarin éniine
gecmek icin biitiin ser hitkiimleri esneklik, kapalilik ve degiskenlik gibi birtakim
nitelikleri iceren hikmetler yerine; agiklik, somutluk ve sabitlik gibi 6zellikleri ta-
styan zéhir ve istikrarli vasiflara baglamislardir. Ustilciiler bunu yapmakla hassas
ve kirilgan bir konuma sahip olan hikmetle ta‘lil konusunun yanls anlasilip uygu-
lanmasini 6nlemek ve 6zellikle yoneticiler tarafindan istismar edilmesinin 6niine
gecmek istemislerdir.

Ayni durum Maliki mezhebiyle ¢okga anilan mesdlih-i miirsele konusu igin
de s6z konusudur. Nitekim Karafinin de belirttigi gibi biitiin mezhep imamlari
bu maslahat tiiriine itibar edip zaman zaman ona bagvurmuslardir.®® Ancak on-
lar, bununla birlikte bu maslahat1 agik bir yontem haline getirmekten ziyade onu
baska yontem ve deliller altinda miilahaza etmislerdir. Diger bir anlatimla ¢ogu
miictehid ser‘l hitkiimleri bu yontem yerine, kiyas, gizli kiyas, istihsan gibi yon-
temler yoluyla naslara irca etmeyi tercih etmislerdir.”® Miictehid imamlar bunu
yapmakla mezk{ir maslahat tiiriind, illetin tespit yontemleri arasinda degerlen-
dirmiglerdir. Béylece onlar bu tiir hususlar1 yonetici ve hakimlerin goriis ve ka-
naatlerine acik bir halde birakmamislardir. Oyle gériiliiyor ki mesalih-i miirsele
yontemiyle amel edenler de yasadiklar1 donemlerde, sozii edilen olumsuzluklarla
cokea karsilasmamiglardir. Zira o dénemlerde toplumun genelinde Islami kural-
lara uygun bir hayat tarzi hikimdi. Nitekim bu yénteme en ¢ok bagvuran Imam
MailiK'in yasadig1 donemde Medinede hak ve hukuk topluma yon veriyordu. Y6-
neticiler dine hizmet amaciyla hareket ediyor, verilen hiikiim ve fetvalarda ve ya-
pilmak istenen islerde dine uygunluk gozetiliyordu. Goniimiize bakildiginda ise
Karafi'nin, yasadig1 dénem hakkinda dile getirdigi kaygilarin kaygi olmaktan ¢ikip
birer yagam tarzi veya yonetim bi¢imi haline geldigi, fert ve toplumlar tarafindan
benimsendigi goriilmektedir. Bu agidan meseleye bakildiginda ustilciilerin esnek
bir yapiya sahip olan ve kaygan bir zemine oturan hikmetle ta‘lil konusunu caiz
gérmemelerinin anlagilir bir durum oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Ibn Riigd
el-Hafid (6.595/1198) bu tiir maslahatlarla amel etmenin de ameli terk etmenin de
mahzurlu oldugunu séylemekte ve bu isi seriatin hikmetlerini iyi bilen alimlere
havale edilmesini benimsemektedir.®

Naslarda yer alan hikmetle ta‘lil 6rneklerine gelince bunlarla ilgili sunlar: s6y-
lememiz miimkiindiir: Bu 6rnekler dikkatlice incelendiginde bunlarda, birtakim

58 Bkz. Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 367.

59 Bkz. Ramazan Abdulvedtd el-Lahmi, et-Ta'lilu bi’l-Maslaha ‘inde’l-Usiliyyin (Kahire: Dart’l-Huda, 1987),
179.

60 Bkz. Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktasid, (Kahire: Da-
rivl-Hadis, 2004), 3: 69.
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genel anlaml hikmetlerle ta'lilin yapildig1 goriiliir. Bu tiir hikmetler de degisken
ve esnek hikmetlerdir. Dolayistyla bu hikmetlerle ger¢eklestirilen tafiller, hitkiim-
lerin ger illetlerini ortaya koymaktan ziyade, ahlaki, sosyal ve psikolojik birtakim
hikmetleri ortaya koymaktadir. Bu tiir talillere konu olan bir¢ok hitkmiin bagka
naslarda zahir ve munzabit vasiflarla ta‘lil edilmesi de bunu gostermektedir.® Ni-
tekim bu husus, mezktr hiikiimlerin hikmetle ta‘lil edilmesiyle yetinilmeyip il-
letlerle de ta'lil edilme gerekliligine isaret etmektedir. Hikmetle birlikte illetle de
ta‘lilin yapilmis olmasi, hikmetle talilin temel nedeninin ser‘i hiikiimleri ortaya
koymaktan ziyade, toplumun itikadi, ahlaki, i¢timai ve hukuki acidan egitilip is-
tenilen seviyeye getirilmesi oldugunu gostermektedir. Hanefi ustlciiler tarafindan
dile getirilen: “Hikmet amelin degil, ilim ve itikadin konusudur,”* seklindeki ifa-
delerde hikmetin bu 6zelligine vurgu yapilmaktadir.

Hikmetle ta'lil konusunda 6nemli hatta gerekli olan bir durum da sudur:
Hikmetle yapilan ta‘lil naslarda yer alan aslin iptaline yol agmamalidir.® Ornegin,
zekdtin mesru kilimmasinin nedeni toplumun kalkinmasidir seklindeki bir hikmeti
oOne siirerek zekatin hastane ve koprii yapimi gibi birtakim kamu projelerine veri-
lebilecegini s6ylemek dogru degildir. Zira bu hikmet Tevbe siiresinin 60. ayetinde
yer alan sekiz sinifin iptal edilmesi anlamina gelmektedir.* Bunun caiz olmadigi ise
agiktir. Giintimiizde naslarin bir¢ogunu, zaman, mekan, sart ve ortamin degismesi
gibi ucu agik birtakim gerekgeleri ileri siirerek talile kalkisan ve hirsizlik, recm,
zina ve 6ldiirmek gibi muamelat konularinda alternatif hiikiimleri teklif edenlerin
yaptiklarini da bu baglamda degerlendirmek gerekir. Zira bu alternatif htikiimleri
savunanlarin veya ileri stirenlerin dayandiklari temel delil sudur: $ari‘in vazettigi
hiikiimlerdeki temel maksadi, insanlar1 cezalandirmak degil, onlar1 sug niteligini
tasiyan eylemlerden caydirmaktir. Bu da toplumlarin yasadiklar: sartlarin degis-
mesiyle birlikte degismektedir. Nitekim zirai bir toplum i¢in vazedilen birtakim
hitkiimler, kalkinmig ve modern toplumlar i¢in uygun degildir.* Bu gerekgelen-
dirmelerin —yersiz ve yetersiz olmakla birlikle- hikmetle talil kapsamina girdigi
ise agiktir. Naslarda yer alan emir ve nehiylere itibar etmeyen ve $ari‘ tarafindan
konulan ser‘l sinirlar1 géz ardi eden bu tiir ta'lil ve gerekgelendirmeler, naslarin
konu edindikleri asillar1 iptal etmeyi kaginilmaz olarak beraberinde getirmektedir.
Ustlciiler bu tiir hatali yontemlere/egilimlere eskiden beri dikkat ¢ekmektedir-
ler. Razi bu meyanda sunlar1 sdylemektedir: “Ser‘in maksadindan kastimiz ser
delillerin, tahakkukuna delélet ettigi, riayet edilmesine ¢alistig1 ve korunmasina

61 Ornek olarak bkz. el-Ankebit 29/45; Isra 17/78.

62 Debusi, Takvimii’l-Edille, 281

63 Amidi, el-Thkam, 3: 244.

64 Bkz. Muhammed Said el-Bati, Davabitii'l-Maslaha fis-Seriati'l-Islamiyye (Beyrut: Milessesetu’r-Risale, 1986),
138.

65 Bkz. Muhavelatu’t-Tecdid fi Usili’l-Fikh, ed. Huza' el-Gamidi (Riyad: Cami‘atii'l-imam Muhammed, 2008), 1:
63, 595-626. Ayrica bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma,
cev. Ali Thsan Pala-Mehmet Sirin Gikar (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 35-72.
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6zen gosterdigi seylerdir”®® Ibnii'n-Neccar (6.972/1564) bu hususa aciklik getiren
su ifadelere yer vermektedir: “$ari‘in mutlak veya mukayyed olarak hitkmettigi
veya onayladig1 seyler o zamana has illetlerle muallel degildir”® Bu nedenledir ki
hikmetle ta'ili caiz géren ustlciiler bunu mutlak anlamda veya her durumda veya
herkes i¢in caiz gérmemektedirler.

Binaenaleyh hikmetle ta‘lil yontemine bagvurmak isteyen herkes diledigi veya
benimsedigi birtakim tiiredi yontemlere dayanip bu meyanda goriis ileri siirmesi
dogru degildir. Bilakis kapsamli bir ser‘i bilgisi olan, sahih ve tutarli nazar ve istid-
lallere gii¢ yetiren alimler hikmetle ta‘lil yontemine bagvurabilirler. Diger bir ifa-
deyle, ictihadin gartlarini ve miictehidin niteliklerini tasiyan biri bu tir ta'lillerde
bulunabilir. Zira ancak bu durumda hatalara diismekten ve naslar1 iptal etmekten
sakinilabilir. Nitekim hikmetle ta‘lil yontemi temelde ustilciilerin naslarda hitkmi
yer almayan ser‘i bir konuda tahkiki’l-menat, tenkihi'l-menat ve tahrici’l-menét
isimleriyle anilan birtakim ustili yontemlerle illetin tespitine ¢aligilmasi ve bunun
i¢in arastirma, ayiklama ve tespit faaliyetlerinde bulunulmasidir. Biitiin bunlarin
da derin bir ser bilginin yani sira, konuyu ve realiteyi yeterli derecede bilmeyi
iktiza ettigi agiktir. Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6.751/1350): “Fetva veren birinin
iki bilgiye sahip olmasi gerekir: Biri nassin bilgisi. Digeri de vaki olanin bilgisi-
dir,”®® seklindeki s6zleri bu hususu ifade etmektedir. Ciinkil fetva, ser‘i bir hitkmi
vakiaya tatbik etmektir. Bu islemin her iki bilgiyi de zorunlu kildig: ise isin erbab:
tarafindan bilinmektedir.

Yukarida yer verilen biitiin bu hususlar1 dikkate aldigimizda ustilciilerin hak-
kinda ihtilaf ettikleri hikmetle ta'lil kavramui ile hakkinda ittifak ettikleri “ser‘i hii-
kiimler birtakim maslahatlara mebnidir” ctimlesindeki hikmet kavraminin ayni
seyler olmadig1 anlagilir. $6yle ki, ustilciiler hikmetle ta‘lil kavramiyla, naslarda yer
alan herhangi bir meselede 6zel bir hikmete/maslahata bagl olan bir hitkmi, ayni
hikmeti igeren diger bir meseleye/fer'e tasima anlamini kast etmektedirler. Ustil-
ciiler bu ta‘lil ydntemiyle naslarda yer alan hitkiimleri hikmet tizerinden naslarda
hiikmii yer almayan meselelere tasima faaliyetinde bulunmaktadirlar. Dolayisiyla
bu ta'il yontemi hitkmii fer‘l meseleye tasima amacini igeren salt ustli/teknik bir
ta'lildir. Ser% hiikiimler birtakim maslahatlara mebnidir seklinde ifade edilen ve
géi ta'lil adiyla anilan tafilde ise muayyen bir hitkkiim veya hikmet kast edilmedigi
gibi, hitkmii tagima islemi de kast edilmemektedir. Bilakis bu soz tiimel anlamda
biitiin ser hitkkiimlerin gergekte kullara doniik birtakim hikmet ve maslahatlar
barindirdigini ifade etmektedir. Bu hitkiimler de kendi iginde ta‘lili ve taabbudi ol-

66 Razi, el-Kasif an Usilid-Deldil ve Fusiili’l-Ilel, thk. Ahmed Saka (Beyrut: Darirl-Cil, 1992), 4: 53.

67 Ebt Bekr Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Fiitihi Ibnu'n- Neccar, Serhii’l-Kevkebi'l-Munir,
thk. Muhammed Ziihayli-Nezir Hammad (Riyad: Mektebetirl-Ubeykan, 1993), 4: 94-95.

68 Ibn Kayyim, ['lamii’l-Muvakki‘in, 1: 94. Bu konuda genis bilgi icin Gazzalinin Esdsii’l-Kiyas adli eserine baki-
labilir.
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mak tizere iki kisma ayrilmaktadur. Talili hitkiimler, kullara déniik dini ve diinyevi
maslahatlar1 igerdigi bilinen ve akil tarafindan kavranan hitkiimlerdir. Taabbudi
hitkiimler de kullara doniik dini ve diinyevi maslahatlar: igerdigi bilinmekle bir-
likte akil tarafindan kiyasa temel tegkil edecek diizeyde bilinmeyen hiikiimlerdir.
Bir bagka ifadeyle tiim ser‘i hitkiimler ilahi hikmet geregi kullara yonelik masla-
hatlar1 ihtiva etmektedir. Su var ki ta'lili hitkiimlerin tasidig1 maslahatlar kiyasa
medar olacak diizeyde akil tarafindan algilanirken, taabbudi hiitkiimlerin tasidig:
maslahatlar bu diizeyde akil tarafindan algilanmamaktadir.

Hikmetle ta'lil yontemi illete dayali bir kiyas islemini ifade etmektedir. Ancak
bu kiyasta zahir ve munzabit anlamdaki illetin yerini gizli ve degisken bir konuma
sahip olan hikmet vasf1 almustir. Ser‘ hiikiimler maslahatlara mebnidir seklindeki
argiimanin ise kiyasla herhangi bir ilgisi s6z konusu degildir. Bundan dolayidir ki
Cessas ve diger bir¢ok ustlcii hikmetle ta‘lili kabul etmemekle birlikte, biitiin ser‘i
hitkiimlerin birtakim maslahatlara mebni oldugunu agike¢a ifade etmektedirler.
Bin4enaleyh hikmetle ta‘lil salt ustili/teknik bir konu iken, Ser‘? hiikiimler masla-
hatlara mebnidir argiimani gai, ustli ve kelami bir konudur. Bu ifade temelde ilahi
fiilleri gii agidan konu edinen kelam ilmine aittir. Ustilciiler bu ifadeyi, ilahi fiille-
rin bir eseri olan ser‘l hitkiimler i¢in de s6z konusu edip kullanmiglardir. Nitekim
ilahi fiiller kullara doniik birtakim maslahat ve hikmetleri igeriyorsa bu fiillerin
bir sonucu olarak varlik bulan seri hiikiimlerin de ayni sekilde birtakim hikmet
ve maslahatlar1 icermesi gerekir. Ser‘i hiikiimler maslahatlara mebnidir argiimani
ayni zamanda hem hikmetle ta'lil hem de z&hir ve munzabut illetle talil i¢in temel
teskil etmektedir. Ciinkii ser? hitkiimler nefst'l-emirde birtakim hikmet ve mas-
lahatlara mebni olmazsa ne zahir illetlerle ne de tikel hikmetlerle ta‘lil s6z konusu
olabilir.

Sonug

Naslarda ickin olan gerq hitkiimler kullara doniik sayisiz dini ve diinyevi mas-
lahat ve hikmetleri ihtiva etmektedir. Bu hiikiimlerin bir kism1 naslarda agik¢a
zikredilirken, diger bir kismi dolayl olarak yer almaktadir. Ustilciiler agik¢a nas-
larda yer almayan hitkiimleri elde etmek i¢in Kitab ve stinnetten miilhem birtakim
istidlali yontemleri gelistirmislerdir. Bu yontemlerin basinda naslarda hiikiimlerin
farkli sekillerde baglandig: birtakim vasiflar1 esas alan ta‘lil yontemi gelmektedir.
Ta'lil yontemi iki temel islev gérmektedir. Biri, hitkiimleri naslarda zikredilen za-
hir ve belirgin vasiflara baglamaktir. Digeri de hitkiimleri bu vasiflarda sakli olan
ve asil illeti teskil eden birtakim ciizi hikmet ve maslahatlara baglamaktir. Mas-
lahat, menfaat, miinasib vasif ve diger bazi isimlerle anilan ve genellikle zahir ve
munzabit vasiflarda miindemig olan hikmetler esneklik, kapalilik ve degiskenlik
niteliklerini tagiyan birer mahiyete sahiptir. Ustlciilerin hikmetle yapilan ta’lil ko-
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nusunda ihtilaf etmeleri hikmetin bu karakteristik 6zelliklerinden kaynaklanmak-
tadir.

Basta Rézi olmak tizere bazi usticiiler hikmetle talili mutlak olarak caiz go-
riirken, bazilar1 bu tafili mutlak olarak caiz gérmemektedir. i(;inde Amidinin de
yer aldig1 bazi ustlciiler ise acik ve munzabit olan hikmetle ta‘lili caiz goriip gizli
ve degisken hikmetle ta'lili caiz gormemektedir. Naslarda hikmetle ta'ilin gercek-
lestigini gosteren ornekler, hitkiimlerin ser illetlerini ortaya koymaktan ziyade,
ahlaki, sosyal ve psikolojik hikmetlerini ortaya koymaktadir. Naslarda yer alan
hikmetle ta‘lilin temel nedeni, toplumun itikadi, ahlaki, ictimai ve hukuki acidan
egitilip istenilen seviyeye getirilmesidir. Bu tiir ta'lillere konu olan bir¢ok hitkmiin
bagka naslarda zahir ve istikrarli vasiflarla ta‘lil edilmesi bu hususa isaret etmek-
tedir. Hanefi ustlciiler tarafindan ifade edilen: “Hikmet amelin degil, ilim ve iti-
kadin konusudur;” seklindeki ifade hikmetin bu 6zelliklerine vurgu yapmaktadir.

Hikmetle ta’lil islemini caiz gérmeyen ustlciilerin bagvurduklar: temel delil-
ler, bu ta'lilin hassas bir konu olmasi, diinyevi arzu ve ¢ikarlar i¢in kullanilabilme-
si, istismara elverisli bir konumu haiz olmasi ve benzeri kaygilardan olusmaktadir.
Bu kaygilar1 tasiyan ustlciiler ser hitkiimleri esneklik, kapalilik ve degiskenlik
gibi birtakim nitelikleri tagiyan hikmetlerle ta‘lil etmek yerine agiklik, somutluk ve
sabitlik gibi ozellikleri tasiyan zéhir ve belirgin vasiflarla ta‘lil etmislerdir. Giinii-
miizde her alanda meydana gelen degisik tiirden hadiseleri dikkate aldigimizda,
belirgin nitelikleri tagiyan hikmetlerle ta'lili caiz goriip gizli ve degisken nitelikli
hikmetlerle caiz gormeyen goriisle ihtiya¢ duyulan yerlerde amel edilebilecegini
soylemek miimkiindiir.
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Ceviriler

Kur’anin Bilimsel ve Tesri'i i'‘cazi
Yazan: Menna'el-KATTAN
Ceviren: Abdulaziz HATIP*

1. Bilimsel I’caz

Bir¢ok insan Kur’anin her bilimsel teoriyi icerdigini gostermek konusunda
hataya diigmektedir. Boyleleri ne zaman yeni bir teori ortaya atilsa, hemen bir ayeti
ona dayanak gostermek icin arayisa geger ve bir veya birkag ayeti s6z konusu teo-
riye uygun hale getirmek i¢in tevile girisirler.

Bu konudaki yanilginin sebebi sudur: Bilimin teorileri zaman igerisinde,
ilerleme kurallarina uygun olarak siirekli yenilenme icerisindedir. Bu teoriler ge-
nellikle belli-belirsiz ve bilinmezliklerle hatta bazen yanlislarla dolu olarak ortaya
atilirlar. Aragtirila aragtirila dogruya yaklasir ve kesinlik derecesine ulagirlar. Nice
teoriler de vardir ki bir varsayim ve tahminle ortaya ¢ikmus, kesinligi kanitlanin-
caya veya sahteligi ve yanlislig1 ortaya ¢ikincaya kadar deneylere tabi tutulmus-
tur. Bu nedenledir ki her teori degisiklige maruzdur. Hatta nice bilimsel kanunlar
da vardir ki basta insanlar onlar1 inkar edilmez bir gergek olarak gormiisler, za-
man icerisinde sarsintiya ugramis ve sonunda da ¢iiriitiilmiistiir. Ardindan bilim
adamlari o alanda yeni arastirmalara girigmislerdir.

Kuran-1 Kerim'i bilimsel konularla tefsir etmeye ¢alisanlar ve bilimsel hayat
ufkunda bilinen her meseleyi ondan ¢ikarmaya agir1 istekli davrananlar ashinda
glizel bir sey yaptiklarini sanirken Kurana kotiilik etmis olmaktadirlar. Ciinkil
ilerleme kanunlarina tabi olan s6z konusu meseleler degisirler hatta bazen yanlis-
lanir ve temelden ciiriitiiliirler. Bunlarla Kuran1 tefsir etmeye giristigimizde; bi-
limsel kanunlar her degistiginde veya eskisini ¢iiriiten ya da varsayimi yanlislayan
kesin bir bilgi ortaya ¢iktiginda yorumumuzda degisiklik yapmak zorunda kaliriz.

Kur’an-1 Kerim bir inang ve hidayet kitabidir. Vicdanlara hitap eder. Insan-
larin i¢ diinyalarinda gelisim ve ilerleme etmenlerini, hayir ve fazilet sebeplerini
canlandirip harekete gegirir.

Kur’an'in bilimsel icazi, arastirma ve diisiinmede beseri ¢cabanin tiriinti olma-
lar1 hasebiyle siirekli tazelenen ve degisen bilimsel teorileri icermesinde degildir.
Bilakis onun siirekli diisiinmeye sevk etmesinde saklidir. O, insanlar1 kéinat {ize-

*  Prof. Dr., $irnak Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
ORCID: 0000-0001-6083-8305
ahatip@marmara.edu.tr
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rinde diisiinmeye ve inceden inceye tefekkiir etmeye tesvik eder. Tefekkiir aktivi-
tesinde akla ket vurmaz. Elden geldigince bilimsel birikimini artirmasina engel
olmaz. Gegmis semavi dinlerin kitaplari igerisinde, Kur’an gibi, bunu temin eden
hicbir kitap yoktur.

Gergekligi kanitlanmis, kesinligi ortaya ¢ikmuis, bilimsel meselelerden veya
ilmi yasalardan her biri Kuranin tegvik ettigi saglikli diisinmeyi kanitlayic1 ni-
teliktedir. Kur'an'la herhangi bir sekilde ¢elismek soyle dursun; bilimler ilerlemis,
alanlar1 genislemis olmasina ragmen kanitlanmis meselelerden hig birisi Kuran'in
herhangi bir ayetiyle ters diiymemistir. Bu bash basina bir icazdur.

Kur’an-1 Kerim kainat ve igindekiler {izerinde saglikli diisiinmeyi, isabetli
ve dogru arastirmalar yapmay1 Allal’a imanin en biiyiik araglarindan biri olarak
gormektedir. Mesela, her Miisliimani Yiice Allah'in goklerde ve yerdeki mahltkat:
tizerinde diisiinmeye tesvik eder:

“Muhakkak goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelip stirelerinin uzayip kisalmasinda diigiinen insanlar icin elbette bir¢ok dersler
vardir. Onlar ki, Allah’1 gah ayakta divan durarak, gah oturarak, gah yanlari tizere
zikreder, goklerin ve yerin yaratilist hakkinda diigiiniirler ve derler ki: “Ey Rabbi-
miz! Sen bunlar1 bosuna yaratmadin. Seni bu gibi noksanlardan tenzih ederiz. Sen
bizi o ates azabindan koru!” (Ali Imran 3/190-191).

Yine Kur'an insani i¢ alemine yonelmeye, imar ettigi yeryiiziine ve etrafini
kugatan tabiata bakip diistinmeye tegvik etmistir. Su ayetler buna 6rnektir:

“Onlar azicik olsun kendi baglarina kalip diisiinmediler mi ki: Allah gokleri,
yeri ve ikisinin arasinda olan biitiin varliklar1 gercek bir gaye ile, belirli bir vade-
ye kadar yaratmistir. Ama insanlarin bir¢ogu, Rab’lerinin huzuruna ¢ikacaklarini
inkar ediyorlar” (Rum 30/8).

“Kesin inanmak isteyenler i¢in yerytiziinde bir¢ok deliller vardir. Bizzat kendi
varliklarinizda da boyle deliller vardir. Hala gormeyecek misiniz? Gokte de hem
rizkiniz (rizkinizin vesileleri), hem de size vad olunan cennet vardir” (Zariyat
51/20-22).

“O kafirler bakip diistinmezler mi: (Mesela) deve nasil yaratilmis? Gok nasil
kurulup ugsuz bucaksiz yiikseltilmis? Daglar nasil da yeri tutup, dengeleyen di-
rekler halinde dikilmis. Yeryiizii nasil yayilip hayata elverigli kilinmig?” (Gagiye
88/17-20).

Su ayetlerle de akletmede, anlamada ve tefekkiir etmede ilmi hissiyatin yerine
isaret etmistir:

“Boylece Allah size ayetlerini acikliyor ki diinya ve ahiret hakkinda diistinesi-
niz” (Bakara 2/219).

“Eger Biz bu Kur’an bir dagin tepesine indirseydik onun, Allah’a tazimi se-
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bebiyle basini egip parcalandigini goriirdiin. Iste bunlar birtakim misallerdir ki
distintp istifade etmeleri igin, Biz onlar1 insanlara anlatiyoruz” (Hasr 59/21).

“Iste Biz diisiiniip ibret alacak kimseler icin ayetleri, delilleri boyle ayrintili
olarak aciklariz” (Yunus 10/24).

“Elbette bunlarda, iyice diigiinen kimseler icin, alacak nice dersler ve ibretler
vardir” (Rad 13/3).

“Iste Biz, bilip anlayan kimseler igin, ayetleri bu sekilde agikliyoruz.” (Araf
7/32).

“Gergekten bilmek, 6grenmek isteyen kimseler i¢in ayetlerimizi agikea bildir-
dik” (Enam 6/ 97)

“Turla tirlt ifade ediyoruz ki onlar1 anlasinlar” (Enam 6/65).
“Biz ayetlerimizi anlayan kimseler i¢in agik¢a bildirdik” (Enam 6/98).
Kur’an su ayetiyle Miisliimanin degerinin ilimle yiikseldigini ifade eder:

“Ey iman edenler! Siz toplant: halinde iken “Biraz yer agiverin!” denildigi za-
man yer agin ki Allah da size genislik versin. “Kalkin!” denilince de kalkiverin ki
Allah sizin gibi iman, hele hele bir de ilim nasib edilenlerin derecelerini yiikselt-
sin. Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir” (Miicadile 58/11).

Kur’an alimle cahilin bir olmayacagini belirtir:
“De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer 39/9).
Musliimanlara dualarinda Rabbinden ilim nimeti dilemesini emreder:

“Gergek hitkiimdar olan Allah yiicedir. Sana vahyedilmesi tamamlanmadan
once Kuran1 okumakta acele etme. ‘Ya Rabbi! Benim ilmimi arttir!” de!” (Taha
20/114).

Yiice Allah astronomi, botanik, jeoloji, zooloji ilimlerine deginir ve tiim bun-
lar1 kendisine sevgi ve saygi vesilesi olarak kullanir:

“Gormez misin ki Allah gokten bir su indirir. Onunla rengarenk, ¢esitli mey-
veler yetistiririz. Daglardan da beyaz, kizil, siyah ve tiirlii tiirli renklerde yollar var
etmisizdir. Insanlardan, hayvanlardan ve davarlardan yine béyle tiirlii renklerde
olanlar vardir. Kullar1 i¢inde ancak alimler, Allah’1 gerektigi tarzda tazim eder-
ler. Muhakkak ki Allah, aziz ve gaturdur (mutlak galiptir, ¢ok affedicidir).” (Fatir
35/27-28).

Goriildiigi gibi Kuran'in bilimsel icazi onun Miisliimanlari siirekli olarak te-
fekkiire tegvik etmesinde, 6nlerinde bilgi kapilarini ardina kadar agmasinda, bu
kapilardan igeri girmeye ve bu alanlarda ilerlemeye ¢agirmasinda, bilimlerin ke-
sinlesmis her yeni bilgisini kabul etmesini salik vermesinde saklidir.

Bununla beraber Kuranda hidayete vesile olmasi amaciyla yer verilmis bir ta-
kim bilimsel isaretler de vardir. Mesela bitkilerin déllenmesi kendiliginden (esey-
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li) ve bagka bir cicekten (eseysiz) olur. Eseysiz ayni gicekte hem erkek tozu hem de
disi yumurtanin bulunmasiyladir. Eseyli ise hurma agaglarinda oldugu gibi, erkek
organin disi organdan ayr1 olmasiyladir. Bu durumda tozlasma birinden 6tekine
nakille olur. Bunu saglayan vesilelerden birisi de riizgardir. Su ayet-i kerime bunu
acikca dile getirmektedir.

“Asilayici riizgarlar gonderdik” (Hicr 15/22).

Oksijen insan solunumu i¢in zorunludur. Atmosferin yiiksek katmanlarinda
ise bu azalmaktadir. Dolayisiyla insan yukariya dogru yiikseldik¢e gogsiinde bir
daralma ve solunum giigliigii hisseder. Iste Allah bu gercege su ayetiyle isarette
bulunur.

“Hasili Allah kimi dogru yola koymak isterse, onun kalbini [slam’a agar. Kimi
de saptirmak isterse, onun gogsiinii sanki o kisi gokte yiikseliyormuscasina dar
ve tikanik yapar. Iste Allah boylece, imana gelmeyenlere riisvaylik verir” (Enam
6/125).

Eskiden atom, par¢alanmasi miimkiin olmayan en kiigiik par¢a olarak bilinir-
di. Kur’an, gergegin boyle olmadigina goyle isaret etmektedir:

“Herhangi bir iste bulunsan, onun hakkinda Kurandan herhangi bir sey oku-
san, Sen ve immetinin fertleri her ne is yapsaniz, siz o ise dalip costugunuzda,
mutlaka Biz her yaptiginizi goriiriiz. Yerde olsun, gokte olsun, zerre agirliginca bir
varlik bile Rabbinin ilminden kacamaz. Ne bundan kiigitk ne bundan biiyiik hi¢bir
sey yoktur ki, hepsi apagik bir kitapta olmasmn?” (Yunus 10/61).

Zerrenin yani atomun daha kiigiigii ise ancak onun pargalanmig halidir. Emb-
riyolojiyle iliskin olarak da Kur’anda su ayetler yer alir:

“Oyleyse insan neden yaratildigini bir diisiinsiin. O, bel ile gogiis nahiyesin-
den cikan, atilan bir sudan yaratildi” (Tarik 86/5-7).

“Insani (rahim cidarina) yapigan bir hiicreden yaratan.” (Alak 96/2).

“Ey insanlar! Eger siz 6ldiikten sonra dirilmekten siiphe ediyorsaniz, bilin ki:
Biz sizi ilkin topraktan, sonra bir nutfeden, sonra (rahim cidarina) yapisan bir
hiicreden, sonra esas unsurlariyla hilkati tamamlanmis, ama biitiin azalariyla he-
niiz tamamlanmamis bir ¢ignem et gériiniimiinde bir ceninden yarattik ki, kud-
retimizi size agik¢a gosterelim. Diledigimizi belli bir siireye kadar ana rahminde
durdururuz. Sonra da sizi bir bebek olarak diinyaya ¢ikaririz” (Hac 22/5)

Tiim evrenin dnceden bir biitiin oldugu ve su unsurunun énemi konusunda
su ayet-i kerime de bir isaret icermektedir:

“Hakki, inkar edenler goriip bilmediler mi ki goklerle yer bitisik (bir biitiin)
idi, onlar1 Biz ayirdik, hayati olan her seyi sudan yaptik. Hala inanmayacaklar mi1?”
(Enbiya 21/30).
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Kur’an-1 Kerimdeki bu ve benzeri isaretler ilahi hidayet baglaminda serdedil-
mistir. Artik insan aklina diisen ise bunlar tizerinde aragtirma yapip diisiinmektir.
Ustad Seyyid Kutup, “Sana hilalleri sorarlar. De ki: Onlar insanlar igin; 6zel-

likle hac i¢in vakit dl¢tileridir” (Bakara 2/189) ayetinin tefsirine iligkin olarak $6y-
le demektedir:

Bu ayetteki ilahi cevap teorik bir bilgiye yonelik olmamis, onlarin giinliik ha-
yatlarinda yol gosterici olmay1 amaglamistir. Ayet onlarin giinlitk hayatlarindaki
vazifesinden bahsetmektedir. Ayin nasil menzillere ugraya ugraya degistiginde ve
bu seyrini ne sekilde gerceklestirdiginden s6z etmemektedir. Oysa onlar soruyu
sorarken ozellikle bunu kastetmislerdi. Kur’an ise bunun gibi ciizi bir malumat-
tan ¢ok daha 6nemlisini ortaya koymustur. O, bir astronomi, kimya, tip vs. kitab1
olmak i¢in gelmemistir. Dolayisiyla onu giiya yiiceltmek isteyen bazi kimselerin
onda bu tiir bilimlerin konularini aramalar1 veya onu gézden diistirmek isteyen-
lerin ise onda s6z konusu bilimlere ters diisen noktalar bulmaya ¢aligmalar1 yan-

Ligtar.

Kuskusuz her iki girisim de bu yiice kitabin tabiatini, gérevini ve faaliyet alanini
algilayamamanin bir gostergesidir. Kuran'in hareket alani, insan nefsi ve insanlik
hayatidir. Gorevi ise varlik alemi ve varligin yaraticisiyla olan iligkisi konusunda
genel bir bakis acis1 kazandirmaktir. Bu varlik aleminde insanin konumuna ve
Rabbiyle baglantisina 151k tutmaktir. Bu bakis acist temelinde hayata iliskin bir
nizam tesis etmektir. Bu nizam sayesinde insan tiim potansiyelini, bu arada akli
melekesini Kuran'in gosterdigi istikamet {izere ve faaliyet alan1 olarak belirledigi
cercevede bilimsel aragtirmalar i¢in kullanacaktir. Bunu da kendi kapasitesi 6l¢ii-
stinde deneyler ve uygulamalarla yapacak, ulasabildigi sonuglar: elde edecek ve
dogal olarak bunlari nihai ve mutlak kabul etmeyecektir.
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Bu Kuran’in, giiya dostlarinin safligina sasiyorum. Bunlar Kurandan olmayan
seyleri ona eklemeye, amaglamadig1 hususlari ona yiiklemeye, tip, astronomi ve
benzeri bilimlerin ciizi meselelerini ondan ¢ikarmaya caligtyorlar. Bununla da
ona sayginlik kazandirip onu yiicelttiklerini saniyorlar.

Kur’ani hakikatler nihai, kesin ve mutlak gergeklerdir. Insan aragtirmasinin ulag-
t1g1 sonuglar ise —edinme araglar1 ne olursa olsun- gayri nihai olup kesinlik arzet-
mez. Bunlar insan tecriibesiyle, bu tecriibenin ortam, arag ve geregleriyle sinirli-
dir. Bizzat beseri bilim yontemlerine gore de nihai Kurani gergekleri, gayri nihai
gerceklere baglamamiz bir yontem hatasidir. Bu beseri tespitler suan i¢in insan
ilminin ulastig1 sonuglardir.

Bilimsel gercekler i¢in durum béyleyse “bilimsel” diye adlandirilan teori ve hi-
potezler soz konusu oldugunda mesele ¢ok daha agiktir. Bunlar her zaman de-
gistirilmeye, diizeltilmeye, eksiltilmeye ve eklenmeye miisaittir. Hatta yeni kesif
araglarinin ortaya ¢ikmasi veya eski diistincelerin toptan olarak yeniden yorum-
lanmasiyla bunlar yiiz seksen derece tersine donmeye elveriglidir.

Genel Kurani isaretleri, bilimin ulastig: stirekli tazelenen ve degisken teorilerle
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-hatta daha 6nce de belirttigimiz tizere mutlak olmayan bilimsel gergeklerle bile-
iliskilendirme ¢abasi, 6ncelikle bir temel yontem hatasini barindirmakta ve hig
birisi Kuran'in yiiceligine yakigmayan su ti¢ anlami icermektedir:

Birincisi: Bu, bazi insanlarin zihinlerinde ¢agristiracag: “Bilim 6l¢tit, Kuran ise
ona tabidir” $eklindeki bir diisiinceyi barindirmakla, pesin bir yenilgidir. Bun-
dan dolayidir ki Kur’an’ bilimle ispat etmeye veya bilimden ona delil getirmeye
calisiyorlar. Oysa Kur’an kendi alaninda eksiksiz, hakikatlerinde nihai bir kitap-
tir. Ilim ise kendi alaninda siirekli olarak bugiin ispat ettigini yarin ¢iiriitebilmek-
tedir. Bilimin ulagtig1 her husus ne nihai ne de mutlaktir. Ciinki bilim, insanin
bulundugu ortam, onun akly, kullandig1 arag ve gereglerle sinirlidir. Tiim bunlar
ise tek, nihai ve mutlak gergegi sunma tabiatinda degildir.

Ikincisi: Kur'an'in tabiatini ve gérevini yanlis anlamaktir. Oysa Kuran, insani “gé-
receli tabiatinin elverdigi 6l¢iide su varlik alemini yapisi ve ondaki ilahi kanun-
lara uygun” bicimde inga etmeye ¢alisan nihai ve mutlak hakikatlerden ibarettir.
Ancak bu sekilde insan, ¢evresindeki varliklar alemiyle ¢catismaz, aksine onunla
dostluk kurar, bazi sirlarini 6grenir, bir kisim prensiplerinden halifelik gorevinde
istifade eder. Bu prensipler ise onun tefekkiir, arastirma, deney ve uygulamala-
riyla kendini gostermistir. S6z konusu prensipler; islesin de, maddi malumatlar:
hazir olarak teslim almasin diye verilmis olan aklinin yol gostericiliginde tespit
edilmiglerdir.

Ugiinciisii: Zorlama ve yapmacik olmakla beraber siirekli olarak Kur’an nasslari-
n1 tevil etmekle ugrasma, boylece onlar1 durmak bilmez ve kesinlesmez hipotez
ve teorilerin arkasindan nefes nefese kosturup ulastirmaya ¢aliymak amaglanur.

2. Tesrii ’caz

Yiice Allah, insana hayatin degisik yonlerine iliskin, ruhunda faaliyet goste-
recek, nefsini etkileyecek cok sayida diirtiiler yerlestirmistir. Olgun akil, sahibini
hata ve yanilgilardan ne kadar koruyorsa, bu aklin hakimiyetini elinden almaya
calisan s6z konusu sapkin nefsani diirtiiler de insan aklinin hakimiyetini elinden
almaya galigir. Akil her zaman dizginini bunlarin elinden kurtaramaz. Bu nedenle
insanin istikamet tizere kalmasi i¢in bu temayiillerini 6zel bicimde terbiye etmeye,
arindirmaya, gelistirmeye, hayir ve kurtulusa dogru yénlendirmeye ihtiyaci vardir.

Insan, tabiat1 itibariyle medeni bir varliktir. Dolayisiyla kendisi baskasina ih-
tiyag duydugu gibi bagkasinin da ona ihtiyaci vardir. Insanin diger insan kardes-
leriyle yardimlagmasi, beser medeniyetinin gerektirdigi sosyal bir zorunluluktur.
Cogu zaman insan bencillik ve otorite kurma hirsiyla kardesine zulmeder. Sayet
insanlar, iligkilerini disipline edecek, hayattaki hallerini diizenleyecek, haklarini
koruyacak, kutsallarin1 muhafaza edecek kurallar olmadan kendi hallerine biraki-
lirlarsa ortama kaos ve kargasa egemen olur. Bu nedenledir ki her beseri topluluk
i¢in dizginini elinde tutacak, bireyleri arasinda adaleti gergeklestirecek bir sisteme
ihtiyag vardir. Bireyin terbiyesiyle toplumun salahi arasinda kopmak bilmez, giiglii
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baglar vardir. Clinkii ikincisi, birincisine dayanmaktadir: Bireyin diizelmesi top-
lumun diizelmesi anlamina gelir. Diger bir deyisle toplumun diizelmesi, bireyin
diizelmesiyledir.

Tarihin degisik caglarinda insanoglu tiirlii tiirlii ekol, teori, sistem ve yasa ko-
yuculara tanik olmustur ki hepsi de erdemli bir toplum igerisinde bireyin mutlulu-
gunu hedeflemistir. Fakat onlardan hig biri Kur’an’in tegri’i icazinda ulastig1 parlak
ve yitksek dereceyi yakalayamamistir. Kuskusuz Kur’an bireyi egitmekle ise baslar
¢linkil toplumun yapi tasi odur. Bireyin egitimini onu vicdanen 6zgiirlestirme ve
sorumluluk ytiklenebilme temeline dayandirmaktadir.

Kur’an Miisliimanin vicdaniny, kisiyi hurafelerin ve kuruntularin baskisindan
kurtaran, gayri mesru arzu ve nefsani isteklerin esaretinden azad eden, dolayisiyla
onu Allaha halis bir kul yapan tevhid inanciyla 6zgtirlige kavusturur. Boyle bir
kul, her seyi yaratan ve ubudiyeti hak eden tek bir ilah tanir. Bagka herhangi bir
varliga kulluk etmeye tenezziil etmez. Ciinki tiim ihtiyaglarinin tek mercii, mut-
lak kemal sahibi yaraticisidir. Téim yaratilmiglara her tiirli hayir ondan gelir. Tek
yaratici ve biricik mabud odur. Onun varliginin ne baslangici ne sonu vardir. Her
seye glicll yeter, her seyi bilir, ilim ve kudretiyle her seyi kusatir, ona benzer higbir
sey yoktur.

Bu alem sonradan var edilmistir. Yaraticisi ise Allah’tir. Sonunda her sey ona
donecektir. Var edildigi gibi, giin gelir Allah'in iradesiyle yok olur. Bu hem akli
agidan hem de dini yonden en mitkemmel inang sistemidir. Su ayet-i kerimeler bu
bakis acisinin temelini tegkil eder:

“De ki: O, Allah’tir, gercek ilahtir ve birdir. Allah Sameddir. Ne dogurdu, ne de
doguruldu. Ne de herhangi bir sey O'na denk oldu.” (ihlas 112/ 1-4).

“Evvel Odur, Ahir O. Zahir Odur, Batin O! O her seyi hakkiyla bilir” (Hadid
57/3).

“O’nun vechi (zat1) harig, her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve hepiniz
O’nun huzuruna gotiiriileceksiniz” (Kasas 28/88).

“Rabbiniz Allah, iste bu vasiflara sahib olan Yiice Zattir. O’'ndan bagka tanri
yoktur. Her seyi yaratan Odur. O halde yalniz O’na ibadet edin. Her seyin yoneti-
mi Onun elindedir” (Enam 6/102).

“Allah her seye kadirdir” (Ahzab 33/27).
“Allah, onlarin biitiin yaptiklarini goriir” (Bakara 2/96).
“lyi bilin ki O, her seyi ilmi ve kudreti ile kugatmigtir” (Fussilet 41/54).

“Onun benzeri higbir sey yoktur. O, her seyi hakkiyla isitir ve bilir” (Sura
42/11).

“Gozler O'na erisemez. O'nun ilmi ise biitiin gozleri ihata eder.(Gozlerin gor-
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medigi her seye niifuz eden, her seyden haberdar olan) latif ve habir Odur” (Enam
6/103).

Kuran-1 Kerim Allah’in birligini saglam akli mantik temeline dayanan kesin
deliller esliginde sunar. Boylesi bir inang tartigma ve kusku gétiirmez. Su ayet-i
kerimeler buna drnektir:

“Halbuki gokte ve yerde, Allah’tan bagka tanrilar bulunsayd: oralarin nizami
bozulurdu” (Enbiya 21/22).

“De ki: Faraza miigriklerin iddia ettikleri gibi Allah’tan bagka tanrilar bulun-
saydi, elbette onlar Arsin ve kainat hakimiyetinin sahibi Yiice Allaha istiin gel-
mek igin careler arayacaklardi! (Ama besbelli ki boyle bir sey asla vaki degildir).”
(Isra 17/42).

Miislimanin imani saglam olunca, artik Kuran'in farzlar ve ibadetler konu-
sunda ortaya koydugu yasalara riayet etmek zorundadir. Farz kilinmis her ibadetle
bireyin yarar1 gozetilmis bununla birlikte toplumun faydasi ile de siki bir iligki
kurulmustur.

Mesela namaz hayasizlik ve kotiilitklerden alikoyar. Tercih edilen goriise gore
cemaatle namaz bir mazeret bulunmadig: takdirde zorunludur. Cuma ve bayram
namazlar1 cemaatle kilinmak zorundadir. Tek basina namaz kilan bir kisi de, Ku-
zeyden Giineye, Dogudan Batiya, diinyanin dért bir yanindaki Islam cemaatiyle
arasinda kuvvetli bir bag hisseder. Ciinkil o anda tiim yeryiiziindeki her Mslii-
manla aralarindaki mesafe ne kadar olursa olsun ayni yéne yoneldigini, ayn1 na-
maz gorevini yerine getirdigini, ayni kutsal mekani kible edindigini, ayn1 duygular
ve ifadelerle dua ettigini bilir. Miisliimanin kendini terbiyesinde, Allah'm kanun-
lariyla hayatinin i¢ ige olmast i¢in giinde beg defa Allah’in huzurunda durdugunu
bilmesi ona yeter. Her namaz arasinda da dizginleri elinde tutmas: gerekir. Nama-
zin bu fonksiyonuna su ayet-i kerime dikkat ¢eker:

“Muhakkak ki namaz, insani, ahlak disi davraniglardan, mesrti olmayan is-
lerden uzak tutar. Allah namazla anmak, elbette en biiytik fazilettir. Allah biitiin
islediklerinizi bilir” (Ankebut 29/45).

Zekat da nefislerden cimriligi, mala kullugu, diinyaya kars1 a¢gozlulugi ko-
kiinden sokiip atar. $u halde zekat da toplumun yararinadir. Maddi imkan agisin-
dan avantajli olanlarla, bundan yoksun olanlar arasinda bir dayanisma kopriisii
tesis eder. Bencillik ve bireycilikten kurtaracak bir bilingle, topluma dayanisma
ruhu kazandirir.

Hac, insanin ruhunu mesakkate alistiran, yaratilmiglar aynasinda ilahi sirlar
kesfetmeye yonelik goniil goziinii agan bir yolculuktur. Ote yandan tiim Miislii-
manlarin ayni zeminde toplandig1 evrensel bir kongredir. Bu zaman ve zeminde
birbirleriyle dayanigma icine girer ve meselelerini istisare ederler.

784

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Orug nefsi disipline eder, miiminin azmini biler, iradesini gii¢lendirir, gayri
megsru isteklere kars1 dizginler. Bu yoniiyle orug, tiim Miisliimanlarin bir ay bo-
yunca beslenmelerinde, bir ailenin ayni evde yasamas gibi ayni nizami yasadiklari
sosyal bir platformdur.

Tiim bu farz ibadetleri yerine getirmek, Miisliimani Kur'an'in 6ngordiigi tim
dini yiikéimliiliikleri ve ahlaki faziletleri bagladig: bireysel sorumluluk bilinciyle
terbiye eder. Su ayet-i kerimeler bu bireysel bilince 6rnektir:

“Herkes, yaptig1 islerin rehini ve esiri olacaktir” (Miiddessir 74/38).
“Onlardan her biri kazandig: giizel neticeleri ile daimdir” (Tur 52/21).

“Herkesin kazandigi iyilik kendi lehine, isledigi fenalik da kendi aleyhinedir”
(Bakara 2/286).

Kur’an insan nefsini dini disipline alistiric1 en ideal faziletlere tesvik eder. Sa-
bir, dogruluk, adalet, yaptig1 isin hakkini vermek, hilim, affedicilik, tevazu ve saire
gibi...

[slam bireyin egitiminden ailenin insasina gegis yapar. Ciinkii aile toplumun
cekirdegidir. Bu nedenledir ki Kur’an bir yandan insanin cinsel ihtiyacina olumlu
bir yanit olarak evliligi yasalastirirken diger yandan insan neslinin temiz ve nezih
bir bigimde ¢ogalarak devam etmesini saglamustir. Evlilikte aile baglary; sevgi mer-
hamet, goniil huzuru, insani iliskiler, erkek ve kadinin kendilerine 6zgii hususiyet-
lerini gozetme ve her birine uygun gorevler yitkleme temeline dayanir. Su ayet-i
kerime buna 6rnektir:

“O’nun (varhigimin ve kudretinin) delillerinden biri de: Kendilerine 1sinmaniz
i¢in, size icinizden esler yaratmasi, birbirinize kars1 sevgi ve sefkat var etmesidir.
Elbette bunda, diisiinen kimseler i¢in ibretler vardir” (Rum 30/21).

“Onlarla hosca, giizelce ge¢inin” (Nisa 4/19).
“Kocalar esleri tizerinde yonetici ve koruyucudurlar” (Nisa 4/34).

Daha sonra Miisliiman toplumu sevk ve idare edecek yonetim sistemi gelir.
Islami yonetime iligkin kurallar1 en giizel bicimde yerlestirmistir. Kur’an'in éngor-
diigii yonetim istisare, esitlik yonetimi, totaliterligi engelleyici bir yonetimdir. Su
ayet-i kerimeler buna isaret etmektedir:

“Isleri onlarla miisavere et”” (Ali Imran 3/159).

“Islerini istisare ile yiiriitiirler” (Sura 42/38).

“Miiminler sadece kardestirler” (Hucurat 49/10).

“De ki: ‘Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz, miisterek ve
adil su sozde karar kilalim: Allah’tan bagkasina ibadet etmeyelim. O’na hi¢bir seyi

serik kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah’tan baska rab edinmesin.” (Ali imran
3/64).
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[slami ydnetim; benmerkezcilikten, nepotizmden (akrabalari kayirma), zen-
ginlik ve fakirligi sosyal statii 6lgiitii olarak gormekten etkilenmeyen mutlak ada-
let temeline dayanir. Su ayet-i kerimeler buna 6rnektir:

“Ey iman edenler! Haktan yana olup var giictiniizle ve biitiin islerinizde ada-
leti gerceklestirin. Allah i¢in sahitlik eden insanlar olun. Bu hitkmiiniiz ve sahit-
liginiz isterse bizzat kendiniz, anneniz, babaniz ve yakin akrabalariniz aleyhinde
olsun. Isterse onlar zengin veya fakir bulunsun; ¢iinkii Allah her ikisine de sizden
daha yakindir. Onun igin, sakin nefsinizin arzusuna uyarak adaletten ayrilmayin.
Eger dilinizi egip bitkerek gergegi oldugu gibi sdylemekten ¢ekinir veya biisbiitiin
sahitlikten kagarsaniz, iyi bilin ki Allah btiin yaptiklarinizdan haberdardir” (Nisa
4/135).

Boylesi bir adalet nizaminda, sevilmeyen diigmanlardan intikam alma arzusu
etkili olmaz:

“Ey iman edenler! Haktan yana olup var giicliniizle ve biitiin islerinizde ada-
leti gergeklestirin ve adalet numunesi sahitler olun. Bir topluluga karsi, i¢inizde
beslediginiz kin ve ofke, sizi adaletsizlige siiriikklemesin. Adil davranin, takvaya en
uygun hareket budur. Allaha kars1 gelmekten sakinin. Ciinkii Allah yaptiginiz her
seyden haberdardir” (Maide 5/8)

“Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde
adalete uygun tarzda hiikiim vermenizi emreder.” (Nisa 4/58).

Islami bir yénetimde yasa koymak insanlara birakilmig degildir. Kur'an bunu
kesin bir bicimde vurgulamistir. Bunun digina ¢ikmak kiifiir, zuliim ve 6l¢ti tani-
mazliktir. “Kim Allah’in indirdigi ile hitkmetmezse iste kafirler onlardir!” (Maide
5/44).

“Kim Allah’in indirdigi ahkam ile hitkmetmezse iste onlar tam zalimdirler”
(Maide 5/45).

“Kim Allah’in indirdigi ahkam ile hitkmetmezse iste onlar tam fasiktirlar”
(Maide 5/47).

“Yoksa Cahiliye devrinin hitkmiinii mii istiyorlar? Fakat kesin olarak iman
eden insanlar i¢in, Allah’tan daha giizel, daha dogru bir hakim bulunabilir mi?”
(Maide 5/50).

Kur’an insanca bir hayat i¢in zorunlu olan su bes esasin korunmasini hassasi-
yetle vurgulamistir: Nefsi muhafaza, dini muhafaza, nesli muhataza, mali muhafa-
za ve akli muhafaza. Islam hukukunda “cinayetler ve hadler” olarak bilinen, Allah
tarafindan belirlenmis cezalar miieyyide olarak getirilmistir. “Ey akil sahipleri!
Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Boylece korunmay1 umabilirsiniz” (Bakara 2/179).

“Imdi, zina eden kadin ve erkegin her birine yiiz degnek vurun. Eger Allaha
ve dhirete iman ediyorsaniz, Allah’in hitkmiini uygulama isinde sakin acima hissi
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sizi etkisi altina alip da uygulamay1 engellemesin. Hem onlarin bu cezalandirilma-
larinda miiminlerden bir cemaat da bulunup sahid olsun!” (Nur 24/2).

“Iffetli kadinlara zina isnad edip de buna dair dért sahid getiremeyen herkese
seksen degnek vurun ve bundan béyle, onlarin sahitliklerini artik ebediyyen kabul
etmeyin. Ciinkii bunlar gercekten fasiklarin ta kendileridir!” (Nur 24/4).

“Hirsiz erkek ile hirsiz kadinin irtikéb ettikleri suca bir kargilik ve Allah tara-
findan insanlara ibret verici bir ukubet olmak tizere ellerini kesiniz. Allah aziz ve
hakimdir (mutlak galiptir, tam hitkiim ve hikmet sahibidir).” (Maide 5/38).

Kur’an uluslararas: alanda gerek savagta gerek barigta Miisliimanlarla komsu-
lar1 arasinda gozetilecek prensipleri ortaya koymustur. Bunlar insanligin medeni-
yet ¢aglarinda goriip gorebilecegi en yliksek muamele dl¢tileridir.

So6ztin 6zi; Kuran insanlik hayatini en ideal gekil ve en ileri 6rnek temeline
dayandiran mitkemmel bir yasama diisturudur. Onun tesri’i icazi, ilmi ve edebi
icazina sonsuza dek eslik edecektir. Hi¢ kimse Kur'an'in tiim diinyada tarihin ¢eh-
resini degistiren bir etki meydana getirdigini inkar edemez.
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islam Tarihinin ilk Mehdisi: ibnii’l-Hanefiyye
Yazar: Hiiseyin GUNES

Mardin: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2018, 328 sayfa
Tanitan: Kasim ERTAS'

IslAm Tarihinin [k Mehdisi: ibnﬁ’l-Hanefiyye isimli ¢aligma yazarin, ‘Dini,
Siyasi ve Sosyal Etkisi Agisindan Muhammed b. Hanefiyye ve Hayat1 (16/637-
81/700)” isimli doktora tezidir. Muhammed b. Hanefiyye; Hz. Alinin, Havle bnt.
Cafer el-Hanefiyye isimli hanimindan dogan ¢ocugudur. Hz. Alinin bu hanimin-
dan dogma tek gocugu olan Muhammed b. Hanefiyye; hem Hz. Ali'nin diger esle-
rinden dogan ve onunla ayni ad1 tagiyan diger kardeslerinden ayirt edilmesi hem
de belli bir kesim tarafindan “Ehli Beyt” adiyla kutsiyet kazandirilmaya calisilan
Hz. Fatima neslinden olmadiginin vurgulanmasi kaygilariyla annesine nispetle ib-
ni’l-Hanefiyye adiyla anilmistir. Eser, Muhammed b. Hanefiyye'nin hayatini; dini,
siyasi ve sosyal etkisi agisindan genis bir sekilde ele alarak s6z konusu dénemin
aydinlatilmasi ve bu dénemde yasanan hadiselerin giiniimiize kadar devam eden
etkisinin anlagilmasi noktasinda énemli bilgiler sunmaktadir. Yazar konuyu genis
bir perspektiften ele almakla beraber; Ibnii’l-Hanefiyye'nin hayatinin Fikih, Hadis,
Tefsir, Akéid ve 6zellikle Mezhepler Tarihi alaninda arastirmaya agik bir konu olup
bu ¢alismanin Islam Tarihi alani ¢ercevesinde yapildigina dikkat cekmektedir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra degisen sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
sartlarin da etkisiyle Masliman toplum igerisinde bazi anlasmazliklarin, huzur-
suzluklarin ve birtakim ¢atismalarin ¢iktigina sahit olunmaktadir. Bu noktada
ozellikle tigiincii halife Hz. Osmanin katledilmesi, Cemel ve Siffin savaslar1 gibi
kanli miicadeleleri beraberinde getirmistir. Bunun yani sira, eski kavmiyetci duy-
gularin yeniden canlanmasi sonucu bazi kan davalarinin bas gosterdigine de sahit
olunmaktadir. Hz. Hiiseyin'in Kerbelada 6ldiirtilmesi, toplumda olugan ¢atlakla-
rin daha da derinlesmesine yol agmistir. Boylece ilk olarak siyasi zeminde ortaya
¢ikan farklilagmalar ve kirilmalar yavas yavas dini ve itikadi alana kaymaya basla-
mustir. Bu ¢ergevede giiniimiize kadar etkisini siirdiiren yeni fikir ve akimlar orta-
ya ¢tkmaya baslamistir. S6z konusu déonemde yasanan dini ve siyasi hadiseler, top-
lumun ¢ok zor bir déneme girmesine neden olmustur. Bunun sonucunda toplum
bazi sahsiyetlere kurtarici nazariyla bakmis ve s6z konusu kisilerin kendilerini bu
zor durumdan kurtarmalar1 beklentisi igerisine girmislerdir. Bu noktada Muham-
med b. Hanefiyye, soz konusu dénemde kendisine “Mehdi” nazariyla bakilan bir
kurtarici olarak goriilmiistiir.

*  Dr. Ogr. Uyesi, Sirnak Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi A. B. D.
ORCID: 0000-0002-7666-3367
kasimertas@gmail.com
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Muhammed b. Hanefiyye'nin hayatini ve onun hayati gercevesinde s6z konu-
su donemde yasanan dini, siyasi ve sosyal hadiseleri ele alan ¢alisma, giris ve dort
boliimden olugmaktadir. Eserin birinci boliimiinde Muhammed b. Hanefiyyenin
ismi ve kiinyesi ele alinarak bunlarin etrafindaki tartigmalara deginilmistir. Daha
sonra onun nesebi ve ézellikle annesi {izerinden yapilan tartismalar ele alinmig-
tir. Bunun yani sira, Muhammed b. Hanefiyye'nin dogum ve 6liim tarihi de farkl
rivayetler tahlil edilmek suretiyle tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bundan sonra ise,
Muhammed b. Hanefiyye'nin hayati belli basli donemler halinde genel hatlariyla
ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Eserin ikinci boliimiinde Muhammed b. Hanefiyyenin Hz. Ali, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin ile olan 6zel iliskileri {izerinde durulmaktadir. ibnii’l-Hanefiyye'nin,
s6z konusu sahislarin icinde yer aldiklar: hadiseler karsisinda nasil bir tutum ser-
giledigi ve bu olaylarda nasil bir rol oynadig: ele alinmistir. Yazar daha sonra Mu-
hammed b. Hanefiyye'nin, Islam tarihinde énemli bir yeri olan Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin'in nesli ve onun diger kardesleri ile olan miinasebetlerini mercek altina
almistir. Yazar bu konulari ele alarak “el- Aleviyytin” veya “Aleviler” diye adlandiri-
lan Hz. Ali neslinin bir biitiin olarak s6z konusu dénemde nasil bir goriintii ¢izmis
olduklar1 noktasinda aydinlatici bilgiler ortaya koymustur.

[bni’l-Hanefiyyenin Emevi iktidar: ile olan miinasebetlerinin ele alindi-
g1 ticlincii bolimde, onun Emevi halifelerinden Muaviye b. Ebi Siifyan, Yezid b.
Muéviye, Mervan b. Hakem ve Abdiilmelik b. Mervén ile olan 6zel iliskilerinin
yant sira onlarin dénemlerinde yasanmis olan bazi hadiseler karsisindaki tutumu
ortaya konulmaya caligilmstir.

Eserin son boliimii olan dordiincti bolimii, ¢alismanin en dikkat ¢eken kis-
muint teskil etmektedir. Yazar, bu béliim altinda 6ncelikle Muhammed b. Hanefiy-
yenin, kendi déoneminde ortaya ¢ikan ve onunla bir gekilde baglantisi olan siyasi
hareketlerdeki roliinii ele almigtir. Bu baglamda Ibni’l-Hanefiyye'nin, Abdullah
b. Ziibeyr ve Muhtar es-Sekafi hareketleri ile olan baglantisi incelenerek onun s6z
konusu hareketlerin ortaya ¢ikisi ve bagarisizliga ugramasindaki rolii ortaya ko-
nulmaya ¢aligtlmistir. Yazar daha sonra, Muhammed b. Hanefiyye'nin s6z konusu
donemdeki dini diisiince ve faaliyetleri ile onunla iligkilendirilen akimlari ele ala-
rak, ilk baglarda siyasi bir mesele olup zamanla dini zemine kaydirilan ‘imamet’
konusundaki diisiincelerine yer vermistir. Bunun yani sira, [bnii’l-Hanefiyye'nin
yasadig1 donemde ortaya ciktiklar: anlagilan “gali” hereketler karsisindaki tutumu
ele alarak onun “mehdilik’, “bed&” ve “takiyye” gibi diisiincelere yaklasimi orta-
ya konulmaya ¢aligilmistir. Daha sonra ise, [bni'l-Hanefiyye ile irtibatlandirilan
dini akimlar ele alinmistir. Bu baglamda, onun ismiyle 6zdeslestirilen Keysaniyye
firkast ve ona bagh gruplar iizerinde durularak, bu firkanin Ibnii'l-Hanefiyye ve
nesli hakkinda ileri siirdiikleri goriis ve iddialar ele alinmistir. Bunun yani sira,
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Ibnii’l-Hanefiyye ile iligkilendirildikleri tespit edilen Miircie ve Mu’tezile firkalari
ele alinarak, s6z konusu firkalarin olusumunda onun ne derece etkili oldugu ve
aralarinda nasil bir bagin bulundugu ortaya konulmustur. Son olarak yazar, Ib-
nir'l-Hanefiyyenin icinde yasadigi dini, siyasi ve sosyal yapi igerisinde toplumu
nasil yonlendirdigi ve toplum tizerindeki etkisinin ne derece oldugunu tespit et-
meye caligmistir.

Yazarin kanaatine gore; Muhammed b. Hanefiyye, toplumda bas gosteren dini
farklilagmanin 6niine ge¢me gayreti icinde olmus ve gelismeler karsisinda “mu-
bir tavir takinmistir. Bu gercevede ortaya ¢ikan gali hareketlere karsi
acik bir sekilde tavir koymus ve bu konuda halki uyarmistir. Her ne kadar onun
ismi etrafinda tesekkiil eden Keysaniyye firkasi, onunla 6zdeslesmisse de aslinda
onun bu firka ile, isminin kullanilmas: disinda higbir ilgi ve alakas: yoktur. Takiyye
disinda mehdilik, imamet, vasilik, ricat, beda, gizli ilim gibi daha sonralar1 $i¥nin
icinde kok salan fikirlere bir katkis1 ve etkisi olmamus, aksine Si4 tarafindan bu
kavramlara yiiklenen anlamlari nakzeden bir tavir sergilemistir. Ozellikle imamet
konusundaki diistincesi Si&nin temellerini sarsacak niteliktedir. Emevilerle olan
sicak iligkileri ve Hz. Hiiseyin'in onlara kars: giristigi isyani tasvip etmemesi bu
konudaki diigiincesinin bir eseri olmalidir. Ayni sekilde, onunla Miircie ve Mu'te-
zile firkalar1 arasinda bir baglanti kurmak ve bunlarin tesekkiiliinde etkisinin
oldugunu séylemek olduk¢a zordur. Onun, derin bilgi birikimi ile bircok talebe
yetistirdigi ve bu talebeler arasinda, ya da bunlardan ders almis kisiler arasinda
sira dis1 bir takim fikir ve akimlarin igine giren Muhtar es-Sekafi ve Vasil b. At4
gibi kisilerin oldugu bir gercektir. Ancak bu sekilde onunla irtibati olanlarin gerek
onun zamaninda gerekse onun 6liimiinden sonra ileri siirdiikleri fikir ve akimlar:
ona mal etmek dogru degildir. Kisacas1 Muhammed b. Hanefiyye; yasadig1 top-
lumda meydana gelen “siyasi-dini-soysal” kirilma ve farklilagmalarin karsisinda
durmus, toplumun birligi ve biitiinligiini tehdit eden gelismelere cephe almis ve
bu degisim siirecinin en az hasarla atlatilmasi yoniinde gayret gostermistir. Ancak

AL

hafazakar

“Ali” ile bir gekilde baglantili olmanin siyasi iktidarlarca en biiytik tehlike ve sug
olarak gorildigii bir donemde, yasanan onca olaydan sonra iyice politize olmus
ve farkl: fraksiyonlara kayarak ice kapanmis bir toplumda onun ¢ok da etkili ol-
dugunu soyleyemeyiz.
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ibni Sina ve Aristotelesci Sol

Yazar: Ernst BLOCH, ceviri: Tanil BORA
istanbul: iletisim Yayincilik, 2018, 120 s.
Tanitan: Ozlem KARA®

Ernst Bloch bu kitabinda, Aristoteles’in diisiincesinin sol kanadi olarak gor-
diigii Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin diigiincelerini inceliyor.

Kitabin giris (s. 13-17) boliimiinde ibn Sina’nin hayat: kisaca anlatiliyor. Sark
Skolastigi olarak adlandirilan cizgide Ibn Sina ve Ibn Riigd en dnemli kose tas-
laridir. Bu skoléstik, Aristotelese dayanarak Hristiyanca olmayan bir yoldan ge-
listirilen materyalist bir canliliga sahiptir ve aydinlanmanin kaynak alanlarindan
biridir. ibn Sina maddeye ne mekanikgilerinki gibi yavan ne de 6te diinyadakilerin
arzuladig: gibi mahcup degil, enerjiyle ytikleyerek aktaran bir filozoftur.

Ticaret yaparak diinyay: dolasan tiiccarlarin katkisi ve yerlesik olan kitabin
katksi ile Arap diinyasinda meydana gelen fikri gelisme, Avrupanin fikri gelisi-
minin kaynag olarak goriiliiyor. Gerek bu topraklarda Islam éncesi yasayan filo-
zoflarin etkisi gerekse sonrasinda yapilan ¢eviri hareketleri bunda etkili oluyor. Ve
yine bu konuda en énemli etkenlerden biri de Iran kiiltiirii olarak goriiliiyor. Yine
Arap topraklarindan olan Bagdat, Arap ve Iran kiiltiirlerinin birlesme yeri oluyor,
burada olusan 6zgiir zihinli anlayis, Endiiliis Islam devleti sayesinde batiya tasini-
yordu. Felsefenin Yunan-Suriyeli gelenegi, Islam topraginda yerlesikti. En énemli
Islam diigiiniirlerinin, kesis yerine hekim; teolog yerine natiiralist olmalar1 bunun
sonucu olarak goriiliiyor. Ortagag Avrupasinda ise bunun tam tersine olarak, doga
bilimlerine meyilli filozof sayis1 ¢ok az ya da anormal bir durumdu. Arap skolés-
tiginde ise tam tersi bir durum gegerlidir. Ibn Sina, tefsirini bile doga ile yaparak
bu tavrini ortaya koyuyordu. Yoneticiler de iktidarlarini diinyevi bilimle stisltyor-
lard1. Ibn Sina’nin diigiiniis tarzindaki bu farkin temeli yasadig1 topraklarda hakim
olan bu anlayist1.

Ortagag Arap diisiiniirlerinin kendilerini dinden tistiin hissettikleri seklinde
yapilan yorum oldukga ilgingtir (s. 21). Ibn Sina, dinin dile getirdiklerinin, filo-
zoflarin 6gretilerinin distiiniin ortiilerek, imge ve mecaz yoluyla kullanilan bilgiler
oldugunu séylemistir. Vahiy herkes i¢in vuku buldugu i¢in, herkes tarafindan an-
lagilmasi hedeflenmistir. Felsefe ise dini akilla stnamuis, vahyin telkini yerine tevil
yoluyla akli konugturmayi tercih etmistir. Bu noktada Bloch’un, “Ibn Sinada ve ga-
yet keskin haliyle Ibn Riisdde insan tininin enkarnasyonu Muhammed degil, Aris-
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toteles’tir” (s. 22) ifadesi Ibn Sina ile ilgili bilgisinin eksik ya da tarafli oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu anlamda Hiristiyan skolastiklerinin bile 6niine gegen Isla-
mi filozlar, Aristoteles’i insan aklinin mutlak tezahtirti, Hz. Muhammed’in 1518101
ise ilk egitimin, mitlerin ve mesellerin leminde gordiigii ifade ediliyor. Iman-bilgi
iligkisinin Hiristiyan skolastiginden farklilik arz ettigi yukaridaki iddialarla ortaya
konuluyor. Hiristiyan diinyasinda akil sadece, imani1 aklin alabilecegi sekilde ifade
etme gorevine sahiptir. Arap iman-bilgi iliskisinin tersine, Hiristiyan diinyasinda,
felsefe vahyin ilk basamagi olarak goriiliiyor, sagma olan dini inaniglar: akilla anla-
mak imkansiz addediliyordu. Hatta biiytik Aristoteles¢i olan Thomas Aquinas bile
imanu akil tesi olarak nitelendiriyordu. Iste tam da bu nedenlerle Ibn Sinanin akli
en yiice, baglangictaki 151k seklinde tanimlamasi ile aradaki fark bariz bir sekil-
de ortaya cikiyordu. Bloch, mistisizmin de diigiiniirlerin kutsal metinlere mesafe
koymasini destekledigini ifade ediyordu. Bu kisimda Yeni Platoncu, mistik Pers
Tarikat1 mensuplari, Thvan-1 Safa mensuplarinin kutsal metinlere olan mesafeli
tavirlar1 6rnek olarak veriliyor. Mistisizm ile natiiralizm, ruhbanla ve kitabi orto-
doksi ile miicadele ederek ortak bir tavir sergiliyordu. ibn Sinanin dostu Ebu Sa-
id’in “Camiler tamamen yerle bir edilmeden, dervislerin isi bitmis olmaz; iman ve
imansizlik tamamen bir olmadikga higbir insan hakiki Miisliman olamaz” (s. 25)
seklindeki sozleri, Bloch tarafindan, sufilerle felsefecilerin ayni diisiinceler etrafin-
da bulusmasina delil olarak gosterilmesi de manidardir. Bu noktada Hallac-1 Man-
sur’'un sonunu da isim vermeden, ulagilan disiince yapisinin sonuglari konusunda
ornek olarak géstermektedir. Gayr-i dini aydinlanmanin kékeninde, aslan payina
sahip olan natiiralizmin disinda, paradoksal bir unsur olarak mistisizm de vardir.
Avrupadan buna 6rnek olarak Ustad Eckart gosteriliyordu. Kilise diismani olarak
kabul edilen mistizm, bilim diismani oldugunda kabul gérmiiyordu. Bu noktada
felsefenin donegi olarak nitelendirdigi Gazali'yi 6rnek veren yazar, felsefeye kar-
s1 baslattig1 savasa deginiyor. Gazali'yi bilinemezciligin yolunu agmakla, dinsel
alegorileri felsefi kavramlara doniistirmekle sugluyor, Bloch. Gazalinin etkisiy-
le Huristiyan patristik Origenes, Incil'in {i¢lii anlamina dair égretiyi olugturuyor;
somatik-harfi harfine anlamy, psisik-alegorik anlami, pnomatik-bulmacali anlami
seklinde ifadesini bulan. Mistik dolayli anlatim olarak ifade edilen bu anlatimda
hedef, dini elestirmek, indirgemek, bilgelikle asmak degil, dini kurtarmaktir. Bu
Ibni Sina’nin kabul etmedigi bir yaklagimdi. Bu 6gretinin iman-bilgi iliskisi, Ibn
Sinada rasyonelleserek tiim Avrupa Aydinlanmasinin tohumunu ekiyor.

Bilginin imanla iliskisi pek cok farkli hikaye ile anlatiliyor. Bunlardan biri
olan Hay Bin Yakzan, Avrupada oldukga etkili oluyor. Yazari Ibn Tufeyl, bu roman
sayesinde Robinson karakterine 6nciiliik ediyor. Bloch, bu eserin fikir kaynaginin
Ibn Sina oldugunu ifade ediyor. Ibn Sina aklin idrakinin her seye yetecegini ortaya
koymak i¢in, yapayalnizken idrak eden bir insan uyduruyor ve buna Hayy bin
Yakzan adini veriyor. Yagayan uyanik oglu anlamina gelen bu isim, aslinda uyanik
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olan ve kendini gerceklestiren insanlarin genel aklini temsil ediyor. Ibn Tufeyl'in
bu romani yazmasinin sebebi, Ibn Sinanin kurgusunu sinamak olarak gériiliiyor.
Bu roman 1671 de Philosophus autodidactus adiyla Avrupada yayinlaniyor. Ro-
manin Avrupadaki etkisi sadece Robinson karakterini yaratmak olmuyor, ayni
zamanda aydinlanmanin temel inanci olan, insanin kendi akli disinda bir imana
ihtiyac1 olmadig1 inamisini da giiclendiriyor. Bloch, bu roman iizerinden natiira-
lizmin, mistik Ibn Sinada sakli oldugu yorumunu yapiyor. Buna gerekge olarak,
Ibn Sina'nin tanrisalligi bu roman sayesinde tek¢i vurguyla da olsa dogaya niifuz
ettirdigini gosteriyor.

‘Aristoteles-Ibn Sina ve Bu-Diinyanin Ozleri’ (s. 35-49) baslig1 altinda, ibn
Sina, Orta¢ag aydinlanmasinda baslayan maddenin yiikselisinin doniim noktasi
olarak gosteriliyor. Ibn Sina ve kendisi de miiftii olan Ibn Riisd’iin Islam’in miif-
tiller diinyasina ragmen ayakta kaldig1 seklinde bir tespit yapiliyor. Ibn Sina, me-
tafizigi iizerine bina etmek i¢in oncelikle mantik, matematik ve doga bilimleri ve
doga felsefesi gerektigini ifade ediyor. Ibn Sinanin eserinde vurguladiginin, Aris-
totelesten ¢ikan, Thomas Aquinas yerine Giordano Bruno'ya gétiiren ve Hegel'in
6limiinden sonra ortaya cikan bir ¢atallanmaya uygun sekilde Aristoteles¢i Sol
terimi oldugu ifade ediliyor. Ibn Sina ile Hegel arasindaki bag, bu diinyaya olan
ilginin agirlikli hale gelmesidir. Fizik¢i lakapli Straton, Aristoteles yorumcusu
Afrodisiasli Iskender, Ispanyol Yahudisi Avicebron ve Ibn Riisd, Ibn Sina’nin gelis-
tirdigi Aristotelesci solu temsil eden filozoflar olarak sayiliyor. Ibn Sina’nin Aris-
totelesgi solu birincisi beden ve ruh bahsi, ikincisi eylemli zihin ve genel insani
zeka ve liglinciisii diinyadaki madde-bi¢im iligkisine iliskin olmak iizere 3 noktada
gelistirdigi ifade ediliyor. Birinci hususta Ibn Sina, bedenin yeniden dirilisini inkar
ederek, sol goriisiin bakig agisini pekistirir. Ikinci hususta biitiin insanlarin aklinin
bir ve ayn1 oldugu goriisii tizerinden, Aydinlanmada ortaya ¢ikan dogal hukuk,
dogal ahlak ve doga dinine destek olur. Ugiincii hususta, Ibn Sina, Aristoteles’in
maddenin yaratilmamishigina dair 6gretisini Miimkiinlitk kavramindan yola ¢1-
karak keskinlestirmistir. Maddeyi, tipki bi¢im gibi ebedi varlik olarak gormiistiir.
Aristotelesci solun yonelimi, madde-bi¢im iliskisinin degistirilmesinden ¢ikarak,
aktif bir varlik olarak kavranan maddeye dogru ilerliyor. Diinyay1 yaratmis olan
Tanrrnin yerine, natura naturansin (yaratan doga) yaratici giicii gegiyor.

Ibn Sinanin Thomas Aquinasa etkisi ve aksinin konu edildigi boliimde (s. 51-
59), Ibn Sinanin genel kavramlarin reel gegerliligini ortaya koydugu evrenseller
meselesindeki bakis acisinin Albert ve Thomas Aquinas tarafindan devralindig:
ifade ediliyor. Hristiyan skolastiginin mantik ve bilgi teorisi ile ilgili goriislerine
bakildiginda Aristotelesci sag olmadig1 sdylenebilir. Thomas Aquinas Ibn Sina’nin
etkisinde kalarak, bedenle ruh arasinda bir yarilmay: vaaz ediyor. Thomas Aqu-
inas, Aristotelesci Solun diinyanin agiklamasindan tiirettigi saf ruhu, tamamiyla
askin bir teizmle doldurur. Thomas Aquinas’n sistemi, Aristoteles, Incil ve dogma

794

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



arasinda diizgiin bir ahenk kurma denemesi olarak goriiliiyor. Thomas Aquinas
Aristoteles’in agiklamalari ile kilisenin agiklamalar: arasinda baslangicta siipheci
olan tavrini kilisenin baskisi ile degistirmek zorunda kaliyor. Thomas Aquinas,
Aristoteles’in felsefesini aklin dogal 15181 olarak goriiyor, vahyin bunu reddedeme-
yecegini diigiiniiyordu.

‘Aristotelesci Solun Kilise Kars1 Harekete Tesiri’(s. 61-67) baslig1 altinda yazar,
bu sol akimin 13. Yiizyilda Giil'iin Romani ile materyalizmin Hiristiyanhk kiil-
tiiriinde ifade edildigini savunuyor. Artik bu romanda arzulananlar diinyaya ait
degerlerdir, 6te diinyaya ait degil. Bu romanin kiliseyi rahatsiz etmesinin asil ne-
deni, diinyanin yaratilisi ile ilgili kilisenin 6gretisine karst maddenin 6nceden var
olma diistincesine temel teskil etmesidir. Nitekim bu romandan sonra maddenin
6nceden var oldugunu savunan filozoflar bu goriislerini acik¢a séyleme cesareti
buluyor. Bu bakig acisinin Ronesans ile bagini en etkili sekilde kuran G. Bruno
oluyor. Aslinda G. Bruno, Ibn Sina, Ibn Riisd, Dinanthi David, ibn Gabirol gibi
filozoflarin goriislerinin devamu olarak gériiliiyor. Yazar, Ibni Sina ile yiikselen
Aristotelesci solun, Ibn Gabirol tarafindan Yeni Platoncu Solla birlegtigini iddia
ediyor. G. Brunoya gore madde birinci, bicim ise ikinci olus ilkesidir. G. Bruno,
Ibn Sinanin metafizigini, “Tanr1 simdi artik miistakil bir ugrak degildir, hareket-
siz hareket ettiriciye tabi oldugu diisiintilen maddenin de son derece hareketli bir
hayati var’ diyerek, nihayete erdirir. Bloch, Spinozanin felsefesinin de bu sol aki-
min aktarimlar1 oldugunu ifade ediyor. Materyalizmin hakikatinin, Garpla Sark’
kenetleyerek, islene islene ¢iktig: tespitinde bulunuluyor. Leibniz’'in monadlar teo-
risinin de kendi kendini meydana getiren diinya goriistiniin genetik bir tefekkiirii
olarak goriilmesi, sol goriise sahip filozoflara bir tanesini daha ekleme girisimi
olarak yorumlanabilir.

‘Ahlaka Indirgenmis (s. 69-74) din baslig1 altinda, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin
yazdiklarinin gelisime, yenilige kapali zihinleri olumsuz etkiledigi ifade ediliyor.
Islami ortodoksinin inanc1 bilgiye dogru asanlardan intikam alip yakilan, yok edi-
len, yasaklanan eserlerden ve ilim adamlarindan soz ediliyor. Yapilan takibatlarda
donek sufi olarak niteledigi Gazalinin pay1 oldugunu savunan Bloch, felsefenin
halka stipheli bir sey gibi gosterildigini ifade ediyor. Sarkta felsefenin durumu ile
Galileinin Italyada doga bilimlerini ortaya koyma agamasinda ugradigi muame-
le arasinda benzerlik kuruluyor. Islam Felsefecilerinin Aristotelesci soldan ibaret
olmadigindan, Thvan-1 safa, miitekellimin diye tabir edilen mezhep reislerinin
varligindan bahsediliyor. Bloch, Sark'ta felsefi agidan kayda deger bir Ortodoks
ilahiyatin hi¢ olmadigini iddia ediyor. Renan’in felsefenin, deist ve natiiralist tiir-
lerini ortaya koymasini da bu iddiasina delil gosteriyor. Arap felsefesi, ozellikle
de Ibn Riisd felsefesi natiiralist felsefeye dahil ediliyor. Bloch, Islamciligin siyasi
hareketinin hakiki tagtyicisi olarak mezhepleri degil, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi
tilozoflar1 goriiyor. Geleneksel dini sadece bilgi ile degil erdemle de muhafaza ede-
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rek agmaya yonelik bir tutum natiiralizmin bir tiirii olarak niteleniyor. Ibn Riisd ve
Ibn Sina’ya gore ahlak yasasinin merkezinde adalet erdemi yer aliyor ve bu erdem
dinlerden bagimsiz biitiin insanlarin vicdaninda ortak bir ilkedir. Bu goriisiin bir
temsilcisi olarak Ibn Tufeyl gosteriliyor. Yazdig1 eser olan Hayy Bin Yakzanda din-
lerin tizerindeki bu dogal ahlak yasasini isledigi ifade ediliyor. Bloch, bu romanin
amacinin, insanin pozitif dinin bilgisine sahip olmadan da tanriin ve doganin
idrakine varabilecegini, erdemin bilgeligine de ulagabilecegini ortaya koymak ola-
rak ifade ediyor. Dogal ahlak yasasi, dogal dinin ve pratik yaninin hem 6l¢iitii hem
yaptirimi hem de igerigi islevi goriir. Yahudi Aristotelesci olarak ifade edilen Ma-
imonides de tanri bilgisinin insanlarda ahlaka dair sifatlarla tezahiiriini savunur.
Sark natiiralizminin bu tutumu Avrupay: etkiliyor. Etkilenen filozoflar arasinda
Abaelardus, Roger Bacon, Spinoza gibi isimler zikrediliyor. Bu béliimde Bloch,
natiiralizmin ahlaka kars: olmaktan ¢ok uzak oldugu yoniinde tespitte bulunuyor.

‘Aristoteles ve Mekanik Olmayan Madde’ (s. 75-76) bashginda, Aristoteles-
¢i Sol'un eskiyen yiiziiniin taze bir bakisla yeniden ortaya ¢iktig: ifade ediliyor.
Bu ¢agda madde-bi¢im iliskisinde, maddeye yiiksek 6nem veriliyor. Hegel'in
temsil ettigi sol kanat diyalektik; Aristoteles’in temsil ettigi sol kanat ise madde
kavramindan 6tiirti 6nem arz ediyor. Aristoteles'te madde, her seyin istidad: ve
her seye istidathi olandir. Bu tanim maddeyi sadece mekanik olma boyutundan
almuis, gelisim kavramu ile iliskilendirmistir. Mekanik-statik maddede siirecten ve
diyalektikten eser yoktur. Hem insani hem bizzat fiziki diinya, kendi olgunluguna,
kendi gergeklesmesine ve yayilimina heniiz zit giden bir etkide bulunur. Diinya-
nin maddesinin, varolug bigiminin kemale ermis btiinligiiniin, hentiz arifesinde
oldugumuz ifade ediliyor.

‘Aristoteles’in Kendi Solu Tarafindan Doniistiirtilmesi, Bu Solun Kendisinin
Dontisimil’ (s.77-82) baglig altinda Bloch, solun Aristoteles tizerinde baslattig: ilk
doniigiimiin, maddenin yeniden aktiflestirilmesi oldugunu ifade ediyor. Bu donii-
stim aslinda Aristoteles’in istidat/kabiliyet kavraminda mevcuttur. Hegel'in mater-
yalizminde siire¢ sabittir ve dolayisiyla Yeninin dogusu kavramsiz kaliyor. Sahici
tarihsel-diyalektik materyalizm, her yone agilan gelismenin tohumuyla hareket
ederek, gelecegin ufuklarina agilan bir materyalizm olarak tarif ediliyor. Bu bakis
acisinda her anlamda tekamiil eden bir madde anlayis1 maddeyi statik hale getir-
digi i¢in reddediliyor, onun yerine gelismeye agik bir madde goriisiine gegiliyor.

‘Madde- Bi¢imini Baglarindan Kurtaran Sanat’ (s. 83-87) basliginda, sanatin
hem mevcut olan1 anlamli ve fark edilir kilmasiyla hem de heniiz olmamis Miim-
kin'ii atesleyerek yaratici yoniinden bahsediliyor. Sanat, Lessing’in ‘maddeyi bigi-
me gebe ve dogurtulmasi gereken bir mahiyet’ ifadesinin yansimasi olarak goriili-
yor. Sanat¢inin elinde kuvvesi-potansiyeli glincellenmeye devam eden pasif degil
aktif madde yani natura naturans, yaratan dogadir. Bu gortisii paylasan Schopen-
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hauer ve Hegel'in de goriislerine yer verilerek, sanatin Aristotelesci soldaki anlamui
ortaya koyuluyor. Sanatgi, ayni1 anda hem dogurtan hem de kemale erdiren bir
kuvvet olarak anlam buluyor. Maddenin kendi i¢inde tasidig1 bicimlenme istida-
din1 agik ve belirgin bir sekilde ¢ikaran, ortaya seren kisidir sanatg.

‘Metin Parcalar1 ve Agiklamalar’ (s. 91-120) kisminda 6nce Aristotels’in Ruh
Uzerine ve Metafizik eserlerinden béliimler paylagiliyor. Bu béliimlerde Aris-
toteles'in madde, bigim ve hareket {izerine goriislerini aktardigr metin pargalar
goriilityor. Ibn Sinanin Metafizigi eserinden aktarilan metin pargasinda éncelikle
felsefi bilimler ile ilgili kategoriler ve bunlarin agiklamasi yapiliyor. Ibn Sinada
miimkiin, imkénsiz kavramlari ile ilgili goriisler aktariliyor. Ibn Sina, maddi se-
bebi, maddedeki kuvveyi ayarlayan olarak tanimliyor. ibn Sina’nin; baska seylerle
baglantili olan maddi sebep, zorunlu olarak diger 6zlerle bag kurar ve bir bilesime
girer’ seklinde ifade ettigi, degisim siirecinin evreleri ile ilgili goriisii ortaya ko-
yuluyor. Hem madde hem de 6zsel bigim birbirinin sebebi olarak goriiliiyor. ibn
Risd’tin Tehdfiitii't- Tehdfiit kitabindan yapilan alintida, insan aklinin kavradig: ve
bilgiye doniistiirdiigii hususun maddenin i¢inde yasayan bi¢im oldugu ifade edi-
liyor. Maddesiz varliklarin varlig1 reddediliyor. Maddenin bir yaraticiya ihtiyaci
yoktur seklinde yorumlanan metinden bu anlamin nasil ¢iktig1 merak konusudur.
Ibn Riigd’in metni olarak verilen boliimde, baslangigsiz bir potansiyelin mevcut
oldugu ifade ediliyor ama bunu yaraticiya ihtiyac yok seklinde okumak Ibn Riisd’ii
anlamamak demektir. Avicebrondan (Ibn Gabirol) alinan metinde, evrensel mad-
de diistiniirii olarak taninan filozofun Aristotelesten ziyade Yeni Platoncu ¢izgide
oldugu ifade ediliyor. Ama madde ile ilgili ‘materia iiniversalis’ kavraminin geldigi
yer Aristoteles solu olarak ifade ediliyor. Ibn Gabirol Fons vitae isimli eserinde ge-
nel maddeyi ve genel bi¢imi diinya tininin kurucu bilegeni olarak goren gorustiyle
Aristotelesci solu temsil ediyor. Giordino Brunonun Toplu Eserleri isimli eserin-
den yapilan alintida duyularin ve aklin yardimi ile yonlendirilen inceleme hakika-
tin kilitlerini agar, boylece tanriligin ve doga ananin haysiyetli goriiniigiine erisiriz
ve maddenin kimyasal malzemenin giibre ¢ukurundan baska bir sey olmadig: sek-
lindeki yalanlara inanmayiz seklindeki sozlerine yer veriliyor. Yapilan alintilar G.
Brunonun maddeyi 6n plana alan goriislerini ortaya koyuyor.

Esere genel olarak baktigimizda Bloch’'un, Aristoteles’in ortaya koydugu mad-
deci yaklagimi destekleyen filozoflarin bu yondeki goriislerine yer verdigini gorii-
yoruz. Bazen zorlayarak bazen de buna dair ortaya konmus ifadelerden yola gika-
rak bu goriise Ibn Sinadan itibaren yapilan katkilar ele aliniyor. Eksiltili ciimleler
ile siirsel bir dil goriintiisii veren kitabin cevirisi Latinceye ¢ok¢a yer vermesi agi-
sindan sozliik kullanmayi zorunlu hale getirmistir. Ayrica devrik ve eksiltili ciim-
leler, felsefi bir eser olan kitabin zaten agir olan dilini bir kat daha zorlastirmistir.
Kitap, maddeyi 6n plana alan filozoflar1 Aristotelesci sol diye bir kategoriye dahil
etmesi anlaminda ilgi ¢ekicidir.
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Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yazim Kurallar

Bir makalenin dergiye kabul edilebilmesi igin oncelikle,
metin tizerinde agagidaki hususlarin yazar tarafindan
g0z 6niinde bulundurulmus ve gerekli diizenlemelerin
yapilmis olmas: gerekmektedir.

Ozet: Anahtar kelimelerle birlikte Tiirkge ve Ingilizce
ozet eklenmis olmalidir.

Ozel Isimler: Isimlerin yaziminda TDV Islam Ansiklo-
pedisinde benimsenmis olan kurallar dikkate alinmali-
dir. Sahislarin vefat tarihleri ilk gegtikleri yerde hicri ve
miladi olarak belirtilmelidir. Kesme ile ayrilan ek kism1
parantezden énce yazilmalidir. Ornek: “Ebi Hanife'ye
(6. 150/767) gore...”. Metinde veya dipnotta isim tek ba-
sina bulundugunda ve kaynakgada meshur isim basta
yazilirken harf-i tarif takisi belirtilmemelidir. Ornek:
“el-Gazzali, Imam el-Matiiridi” degil, “Gazzali, Imam
Matiiridi”. Metin i¢inde veya dipnotta tam kiinye veri-
lirken “el-” takist kullanilmalidir.

Eser Isimleri: Metin icinde geen eser isimleri italik
yazilmalidir. Tevrat, Incil ve Kuran-1 Kerim italik ya-
zilmamalidir.

Ayetlerin Yazimi: Ayet metni veya meali ¢ift tirnak
iginde, italik degil diiz yazilmalidir. Ayet numaras: dip-
notta degil metin i¢inde verilmeli, “el-” takilar1 ve uzat-
malar gdzetilmelidir. Ornek: “Siiphesiz gokte ve yerde
higbir sey Allahtan gizli kalmaz” (Al-i Imran 3/5),
“Ayetlerimizi inkar edenlere yoldan ¢ikmalarindan 6tii-
rii azap dokunacaktir” (el-Endm 6/49). Metin i¢inde
gegmeyen ayet atiflar;, ayni kurallar dikkate almarak
dipnotta gosterilebilir.

Hadislerin Kaynak Gosterimi: Kiitiib-i Sitteden atif
yapilirken yazar adi, tirnak iginde kitap ad1 ve bab nu-
marast (Miislimde hadis numarasi) verilmelidir. Or-
nek: Buhari, “Iman’, 39, Miislim, “Miisakat’, 107. Diger
kaynaklarda ise cilt ve sayfa numarasi verilmelidir. Or-
nek: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 325.

Siirler: Siirler italik yazilmalidur.

Tarihler: Tarihler kisaltma yapilmadan yazilmalidir.
Ornek: 1996-97 degil 1996-1997.

Alintilar: Ug satir1 gegmeyen alintilar gift tirnak i¢inde
metinde verilmelidir. Alint1 iginde alint1 varsa tek tir-
nak i¢inde yazilmalidir. Ug satir1 gegen alintilar ise tir-
nak igine alinmadan ayr1 paragraf olarak verilmelidir.
Punto 10, sol girinti ilk satir girintisi ile ayni, sag girinti
0,5 cm olarak ayarlanmalidir.

Atif Sistemi: Dergimizde referans sistemi olarak Chi-
cago stili benimsenmistir. Bu stilin temel karakteristigi,
kiinye bilgilerinin dipnotlarda virgil ile kaynak¢ada
nokta ile ayrilmasidir. Kaynak¢ada nokta kullanilma-
s1, makaleyi tarayan indeks ve veri tabanlarinin kiinye
bilgilerini dogru bir sekilde algilayabilmesi i¢in 6nem
arz etmektedir. Bu bakimdan dipnot ve kaynak¢anin bu

kilavuzda belirtilen hususlar dikkate alinarak hazirlan-
mas1 gerekmektedir.
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Ankara: Ocak Yayinlari, 2002.
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1. Mitchell L. Eisen and et al., Memory and Suggestibi-

lity in the Forensic Interview (Mahwah, NJ: L. Erlbaum
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1. Ali Fikri Yavuz ve Ismail Ozen, “Bursali Mehmed Ta-
hir Bey'in Hayatr”, Osmanli Miiellifleri iginde (Istanbul:
Meral Yay,, ts.), 4-5.

2. Yavuz ve Ozen, “Bursali Mehmed Tahir”, 11.
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Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver Leaman (Istanbul: Ag1-
Iim Kitap, 2011), 1: 309.

2. Campanini, “Gazali’, 1: 318.

1. John D. Kelly, “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Ame-
ricana, and the Moral Economy of War,” in Anthropo-
logy and Global Counterinsurgency, ed. John D. Kelly
et al (Chicago: University of Chicago Press, 2010), 77.

2. Kelly, “Seeing Red,” 81-82.
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Kelly, John D. “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Ameri-
cana, and the Moral Economy of War”. In Anthropology
and Global Counterinsurgency, edited by John D. Kelly,
Beatrice Jauregui, Sean T. Mitchell, and Jeremy Walton,
67-83. Chicago: University of Chicago Press, 2010.
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1. Kadir Gémbeyaz, “Itikadi Firka Tasnif¢iliginde Ami-
dinin Yeri’, Uluslararast Seyfuddin Amidi Sempozyumu
Bildirileri iginde, ed. A. Erkol-A. Adak-1. Bor (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2009), 293-296.

2. Gémbeyaz, “Itikadi Firka Tasnifciliginde Amidinin
Yeri”, 298.

Kaynakg¢a

Gombeyaz, Kadir. “Itikadi Firka Tasnifciliginde Ami-
dinin Yeri”. Uluslararas: Seyfuddin Amidi Sempozyumu
Bildirileri iginde, ed. A. Erkol-A. Adak-I. Bor, 269-201.
Istanbul: Ensar Negriyat, 2009.

Arapga ve Osmanlica Eserler

1. Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, el-Mahsill fi flmi Usii-
I7'l-Fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani (Beyrut: M-
essesetii’r-Riséle, ts.), 3: 225.

2. Razi, el-Mahsiil, 3: 230.

1. Ebd Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd
el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Fet-
hullah Huleyf (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1982), 263.

2. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 318-320.

1. Ahmed Cevdet Pasa, Tirih-i Cevdet (Istanbul: Mat-
baa-i Osmaniye, 1309 [1891-1892]), 3: 257.

2. Ahmed Cevdet Pasa, Tarih, 6: 388.
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Rézi, Ebu Abdillah Fahriidddin Muhammed b. Omer b.
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Basili Makaleler

1. Talat Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1966): 128.

2. Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, 130.

1. Adem Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi
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