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AHILIKTE AHLAK VE MESLEK EGITiMI*

Kadir OZKOSE*

OZET

Ahilikte benimsenen egitim sistemi, bireyin tim ydnlerini olumlu ydnde ge-
listirmeyi hedeflemektedir. Bireyin zihinsel gelisimi yaninda sosyal, ruhsal,
davranigsal ve bedensel yonlerden de gelisimini saglamaktadir. Bireyin kisi-
liginin butinlik saglamasini ve dengeli bir yapiya burinmesini 6ncelemek-
tedir. Bu gercevede bireyin dini egditim, ahlaki egitimi, tasavvufi egitim,
mesleki editim yonliinde yetismesinde hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahilik, meslek egitimi, is ahlaki, tekke,

Anadolu, Selguklu, Ahi Evran-1 Veli

ETHICAL AND PROFESSIONAL TRAINING IN AHI INSTITUTIONS
ABSTRACT

Training system of Ahi institutions aim to improve all aspects of the individ-
uals in the different fields of life. As it is well known that Ahi training didn’t
contribute the individual’'s mental development only but it encouraged so-
cial, psychological, behavioral, and physical development of individuals. No
doubt, priority of the Ahi training is providing the stable and mature perso-

nality. Finally, it can be said that all above mentioned qualities came to be-

" Bu calisma, 20-22 Eyliil 2011 tarihleri arasinda Kayseri’de gerceklestirilen Uluslararasi
Ahilik Sempozyumunda sundugum “Tasavvufi Ogretiler Baglaminda Ahilikte Sahsiyet
Egitimi” baghkl tebligimin genisletilerek makale halinde hazirlanmis seklidir.

Prof. Dr, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
kozkose@cumhuriyet.edu.tr
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6 | Kadir Ozkése

ing by Ahi contributions to individual’s religious, moral, tasawwufi and pro-
fession education. This article is based on tasawwufi princples and master-
pupil relation that elobrates growing mode of Ahi personalities.

Key Words: Tasavvuf, Ahi, Professional Training, Business ethics, lodge,

Anatolia, Seljuks, Ahi Evran-1 Veli

Ahi tegkilatinin ortaya ¢ikis sebebini inceledigimizde, bunun 6nce-
likli olarak Tiirklerin Anadolu’daki iskan politikasi ile dogrudan iliskili
oldugunu goriiriiz. Zira Asya’dan gelme sanatkar ve tiiccar Tiirklerin,
yerli tiiccar ve sanatkar ziimreler karsisinda tutunabilmeleri ve onlarla
yarigabilmeleri ciddi bir sorundu. Bu hedefin gerceklesmesi, esnaf ve
tliccar Tirklerin kendi aralarinda bir tegkilat kurmalarina, aralarinda
giiclli bir dayanisma ruhunu tesis etmelerine bagli idi. Saglanacak daya-
nigsma ruhu ile iyi, saglam ve standart mal yapip satmalar1 yerli tiiccar ve
sanatkarlar karsisinda tutunmalarini saglayabilirdi.! Baglangicta debbag,
sara¢ ve kunduracilar1 kapsayan bir teskilat olarak ortaya ¢ikan Ahi bir-
likleri, geliserek biitiin esnaf1 ve iiye olmak isteyenleri biinyesinde topla-
yan ¢ok yonlii sosyal bir kurulus haline gelmistir.?

Ahi birliklerinin bir diger kurulus sebebi, birbirlerine kars: catis-
maci tavir alan guruplar1 uzlastirmak, parcalanan asiret baglarinin yerine
yerlesik hayat tarzina uygun, koruyucu degerler meydana getirmek,
toplum huzurunun saglanmasina yardimci olmaktir. Dolayisiyla ahi
zaviyeleri, kokli kiiltiir degisimlerinin yasandig1 bir donemde sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve siyasal boyuttaki etkinlikleri ile dikkat ¢cekmekte-
dir.?

Ahi birliklerinin kurulus etkenlerinden tiglinciisii, tasavvufi fiitiiv-
vet gelenegi ile stfi sahsiyetlerin oncelikleridir. Paylasim kiiltiirii, daya-
nisma ruhu, mesleki donanim, kimlik dokusu, liretim ahlaki, c¢alisma
azmi, sayg1 ve hiirmette onciiliik esas1 gibi temel ahi karakterleri, ahlaki
ve irfani tasavvufun ahilikteki yansiyan boyutlaridir. Ahilik dogrudan

! Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1989,
s. 85.

2 Yusuf Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1990, s. 23.

3 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 21.
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bir tarikat uzantis1 olmamakla beraber, tarikat yapilanmasi, terbiyesi ve
stiltik egitimi ile pek ¢ok tarikat cevrelerinden beslenen bir gelenektir.

Makalemizde bilhassa bu tigiincii gerekceden yola ¢ikarak tasav-
vufl diislincenin ahi zaviyelerindeki yansimalarina, tasavvufl negve ile
gerceklesen ahlak egitimine, ahi zaviyelerinde kazandirilmak istenen
ahlaki degerlerin tasavvufi diislince gelenegindeki yerine, siifilerin insan-
1 kamil prototipi ile ahilerin erdemli sahsiyetleri arasindaki iliskiye ve
ahiligin kurucusu Ahi Evran-1 Veli'nin tasavvufi kimligine dikkat ¢ek-
mek istiyoruz.

1. Ahi Evran’in Tasavvufi Kimligi

Tefsir, hadis, kelam, fikih, tasavvuf, felsefe ve tip alanlarinda ken-
dini yetigtiren Ahi Evran-1 Veli (6. 659/1261), Ibn Sina, Siihreverdi-i
Maktiil ve Fahreddin-i Razi'nin eserlerini okumus, bu sahsiyetlerin bazi
eserlerini Farsca’ya terciime etmis, Thvanii’s-Safa Risaleleri'nden de genis
olgiide yararlanmugtir.t Tk tasavvufi tecriibesini Ahmed Yesevi'nin 6g-
rencileriyle elde eden ve Evhadiiddin-i Kirmani'ye intisab1 ile bu tecrii-
beyi gelistiren Ahi Evran, Konya’ya geldikten sonra da Sadreddin Konevi
ile bu tecriibeyi zirveye tagimistir.’

625/1227-1228 yilindan sonra muhtemelen Sultan I. Alaaddin
Keykubad'in istegi ile Konya’'ya yerlesen Ahi Evran, burada da hem sa-
natini icra etmeye hem de Hankah-1 Ziya ile Hankah-1 La’la'nin miider-
risligini ytlirtitmeye calisti. Hiikiimdarin destek ve yardimlariyla is yerle-
rinde usta, kalfa, ¢irak miinasebetlerini ve buna bagh olarak iktisadi ha-
yat1 diizenleyen Ahi teskilatini gelistirmeye devam etti. Hankah-1 Ziya ve
Hankah-1 La’la'nin miiderrisligini yiiriitiirken etrafinda ¢ok sayida seckin
ogrenci ztimreleri tesekkiil etti.6

Ahi Evran ideallerinin uygulayicisi olarak devletin himaye ve des-
teginde insanlar1 gesitli sanatlara yonelterek gocebe Tiirkmenlerin yerle-
sik hayata gecislerini saglamistir. Bir yandan kendisi de bir sanatkar ola-
rak dabbaglik meslegini bizzat icra etmis, sanatin1 topluma yaymus, deri-
cilerle birlikte diger sanat kollarina mensup insanlar1 “Ahilik” adi1 verilen

4 Mikail Bayram, Ahi Evren Tasavoufi Diisiincenin Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara 1995, s. 17.
5 Seyfullah Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni Tiirkiye'nin Dini Yapisinin Tarihsel Arka Plin,
Sema Yayinevi, Istanbul 2006, s. 294-295.
6 Kara, Selcuklular'in Dini Seriiveni, s. 295.
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



8 | Kadir Ozkése

organizasyon iginde toplamis, bir yandan da gergek bir halk filozofu
olarak bu sanat ocaklarinda calisan ¢irak, yamak, kalfa ve ustalarin dini
egitim ve Ogretimleri ile yakindan ilgilenmis ve bu maksatla Agiz u
encdm, Tabsira ve Mendhic-i Seyfi adlarindaki halk tipi eserlerini kaleme
almistir. Bu eserlerden sonuncusu, yani Mendhic-i Seyfi, Farsca olup Kir-
sehir Emiri Seyfeddin Tugrul’a sunulmustur. Ahi Evran bu eser ile Ana-
dolu'da TImihalcilik geleneginin ilk baglaticis1 olarak karsimiza c¢ikmak-
tadir.”

Ahi Evran-1 Veli insanin farkl: ihtiyaglarinin oldugunu ve toplum-
sal bir isboliimii yapmak gerektigini diisinmiis ve bu cercevede cesitli
mesleklere ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Ona gore farkli kesimlerin bir
arada caligmasi sanatkarlar arasinda rekabet ve miinazaaya sebep olabi-
lir. Cinkii bunlarin her biri kendi ihtiyacina yonelince menfaat ¢atisma-
lar1 ortaya gikar. Karsilikli hosgorii ve affetme olmadigi zaman miinazaa
ve ihtilaf zuhur eder. O halde bu insanlar arasindaki ihtilafi halledecek
kanunlar koymak gerekmektedir. Bu kanun seriata uygun olmal1 ki ona
uyulsun ve insanlar arasindaki ihtilafin halline vesile olsun. Ihtilafsiz bir
ortam yaratilinca herkes rahatga umdugunu elde eder. Thtilaf zuhurunda
ise bir kanuna miiracaat ederek ihtilaflar ortadan kaldirilabilir. Peygam-
berlerin seriat koymalar: bundandir.?

Ahiligin kurucusu olarak kabul edilen Ahi Evran (1172-1262), es-
naf ve sanatkarlar1 bir birlik altinda toplayarak, sanat ve ticaret ahlakini,
iiretici ve tiiketici ¢ikarlarini giiven altina almak suretiyle, toplumda var
olan politik ve ekonomik ¢alkantilar i¢cinde onlarin yasama ve direnme
giicline sahip olmalar1 saglanmustir.

2. Ahilik-Fiitiivvet iliskisi

Ahi Evran-1 Veli'nin seyhi Evhadiiddin Kirmani'dir. Kirmani'nin
baslattig1 “Evhadiyye” hareketi XIII. asrin basindan itibaren Anadolu’da
yayillmaya baslamis, giiclii bir siyasi, fikri ve tasavvufi olusum haline
gelmistir. Evhadiyye tarikati, 6zellikle I. Giyaseddin Keyhiisrev ve oglu I.
Alaaddin Keyk@ibad zamaninda iktidarin destek ve himayesini kazan-

7 Mikail Bayram, “Anadolu Selguklularindan Giiniimiize Din Egitimi”, Tiirkiye'de 1. Din
egitimi Semineri, A.U.Ilahiyat Vakfi yay., Ankara. 23-25 Nisan 1981, s. 49-50.

8 Mikail Bayram, “Tiirkiye Selguklular1 Déneminde Bilimsel Ortam ve Ahiligin Dogusuna
Etkisi”, Tiirkler, c. VII, s. 261.
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mistir. Seyh Kirmani fiitiivvet teskilatinin bir temsilcisi olarak Abbasi
Halifeligi tarafindan Anadolu’ya seyhu suy{ihu’'r-Riim olarak gonderil-
mistir. Bu bakimdan Evhadiddin, fiitlivvet tegkilatin1 Anadolu’da kadro-
lagtiran ve yoneten kisidir. Bu yonii ile o, Anadolu Ahi tegkilatinin ve bu
tegkilatin kadinlar kolu olan Baciyan-1 Ram tegkilatinin tesekkiiliinde
biiyiik rol oynamuis bir isimdir.?

Fitiivvet tegkilati ile ahilik arasinda boylesi bir organik bag yanin-
da ahilikle fiitiivvet arasinda hem kavramsal hem de icerik bakimindan
da onemli bir yakinlik bulunmaktadir. Ahi kavrami fiitiivvette ikinci
makam sahipleri konumundaki halifenin karsiigidir.® Tasavvufi kay-
naklar icerisinde degerlendirilen Fiitiivvetnameler, ayn1 zamanda Ahiligin
temel prensiplerinin kaynagidir. Fiitiivveti tanimlayan ve fiitiivvetin
gereklerinden olan bazi hususlar, ayn1 zamanda ahiligin de prensiplerin-
dendir. Ahilikteki fiitiivvet salvar1 giyme, sed baglama, ahilige girisler,
terfi ve merasimler gibi sekli unsurlar agisindan baktigimizda ahiligin,
tasavvuf kiltiirtiniin temelleri iizerine oturtulmus bir kurum, bir yapi-
lanma oldugu gortilmektedir.”

Ahiligin nizamnameleri olan fiitiivvetnimelerde mesleki becerilerle
birlikte dini, ahlaki ve tasavvulfi bilgiler de yer almaktadir. Diger yandan
fiitiivvetndmelerde tasavvulfla fiitiivvet aynilestirilmistir.!? Fiitiivvetndmeler,
ahilerin giinliik hayatlarini1 ve yasayislarimi sekillendiren, goriis ve dii-
stincelerini ihtiva eden eserlerdir.!® Fiitiivvetndmeler ahi zaviyelerinde
egitim goren taliblerin terbiyelerine dogrudan tesir etmis eserlerdir.
Fiitiivvetnimelerde ongoriilen ilkeler insanlarin birbirlerine karsi davranis
bicimlerinin belirlenmesinde, toplumda sevgi, hosgorii ve uzlasma kiiltii-

9 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-din Himid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, Damla Matbaaci-
lik ve Ticaret, Konya 1993, s. IX.

10 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkge Fiitiivvet-nameler Uzerine Bir inceleme, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmis Doktora Tezi, Ankara 1992, s. 70-86.

11 Muharrem Cakmak, “Ahiligin Dini-Tasavvufi Temelleri”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Aragtirmalart Sempozyumu, haz. M. Fatih Koksal, 12-13 Ekim 2004, G.U. Ahilik Kiiltiiri-
nii Aragtirma Merkezi, Kirsehir, c. I, s. 258-259.

12 Ali Torun, “Fiitiivvet”, Tiirk Diinyast Edebiyat Kavramlar: ve Terimleri Ansiklopedik Sozliigii,
AKMB Yayinlari, Ankara 2003, c. II, s. 519.

13 Mehmet Seker, “Ahilign Sosyal ve Kiiltiirel Hayatindaki Yeri”, Erdem-Tiirklerde Hosgorii
Ozel Sayist 11, c. 8, Sy. 23, Ankara 1996, s. 609.
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10 | Kadir Ozkése

riiniin saglanmasinda, miispet tutum ve davranislarin kazandirilmasinda
dogrudan rol oynamaistir.

Fiitiivvetndmelerde sadece insanlarin birey olarak, fert olarak ruhi
hayatlarini, manevi diinyalarin1 zenginlestirici ve olgunlastirici bilgiler
bulunmamaktadir. Zira fetd sahibi bir kisinin olgun ve kamil bir kimse
haline gelmesi i¢in i¢inde yasadig1 toplumla barisik olmas: gerekir. Iste
fiitiivvetndmelerde, bir kimsenin toplum hayatinda dikkat edecegi birta-
kim kurallara da yer verildigini gormekteyiz. Hatta bu kimselerin giyim
kusamlarindan, gerek fert olarak, gerek toplum ig¢inde bulundugu za-
manlardaki davraniglarina ve yeme i¢gme gibi tabii ihtiyaglarina kadar
biitiin hayat1 kucaklayicit hususlarda da bazi bilgilere ve kurallara rast-
lanmaktadir.1

Bununla birlikte Ahiligi fiitiivvet geleneginden farkl kilan birta-
kim hususiyetler de bulunmaktaydi. Fiitlivvet geleneginde daha cok
kisisel erdemlere ve askeri niteliklere énem verilmektedir. Sanatkarlar
kavli fiitiivveti, askerler seyfi fiitiivveti, toplumun diger kesimleri ise
surubi fiitlivveti meydana getirmektedir. Ahi birliklerinde ise meslek
dallarina gore bir tegkilatlanma bulunmaktadir. Her sehirdeki sarag, deb-
bag, terzi ve kuyumcu gibi degisik meslek guruplarinin ayr1 birlikleri
vardir. Bu bakimdan ahi birlikleri, fitiivvetten farkli mesleki ve ahlaki
bir kuruluslardir. Ahilik fiitiivvet geleneginin haslet ve niteliklerini iger-
digi kadar miintesiplerinin bir meslek ve sanat sahibi olmasi sartin1 da
gerekli gormektedir. Fiitiivvet ehli olmak igin ise meslek ve sanat sahibi
olma sart1 yoktur.1

4. Ahi Zaviyelerindeki Genel Yapilanma

Tim sehirlerdeki ahi birliklerinin baghh oldugu merkez Kirse-
hir'deki Ahi Evran Zaviyesi idi. Bu zaviyenin basinda bulunan Ahi Baba,
biitiin sanatkarlarin piri kabul edilen Ahi Evran Veli'nin halifesiydi. Bii-
tiin esnaf birlikleri de ona baglrydi.'e

Tasavvufi egitimde seyhe intisab etmeden irsadin miimkiin olma-
yacag gibi ahilikte de iistattan el almadan veya iistadin rehberligi olma-

14 Seker, “Ahilign Sosyal ve Kiiltiirel Hayatindaki Yeri”, Erdem, c. 8, Sy. 23, s. 612.
15 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 19.
16 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 24.
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dan bir sanata sahip olmak caiz goriilmemistir.'” Bu inang, ahileri sanatla-
rinin geregine sadik ve mesleginin biitlin kaidelerine baglh midiritler hali-
ne getiriyordu.'®

Miirit-miirsit iliskisine benzer sekilde usta-¢irak iliskisi ile yapila-
nan ahi zaviyelerinin tiyeleri yigitler, ashab-1 tarik, nakibler, halifeler,
seyhler ve seyhu’l-mesayih olarak siralanmaktadir.?

Ahilerin kendilerine 6zgii kiyafetleri vardi. Baslarina beyaz kege
kiilah giyer, {istiine sarik sararlardi. Ayaklarinda salvar, bellerinde ytin-
den Oriilmiis bir kusak bulunurdu. Ayaklarina mest giyer, bellerinde
uzun kamalar tagirlardi.

Ahi birliklerinde tiyelige kabul islemleri ise iki sathada meydana
gelmektedir. Tegkilata girmeyi arzu eden talib, kendisini kabul edecek
ustaya, yani matluba miiracaat eder. Usta talibde birtakim vasiflar1 ara-
maya baglar. Yakin takip ve tetkikten sonra ahlak ve terbiyesine kanaat
getirilen ve uygun goriilen talib, torenle tiyelige kabul edilir. Talibin iki
kalfay1 yol kardesi olarak se¢gmesi ongoriiliir. Usta ve iki kalfanin gozeti-
minde talib ¢alisma hayatina atilmaya ve egitim almaya baslar.?

Ahi zaviyelerinde “Dabhililer” ve “Hariciler” olmak {izere iki tip
iiye bulunmaktadir. Bilfiil ¢alisan yamaklar, ¢iraklar, kalfalar ve ustalar
zaviyenin dahili tiyelerini olustururken, emekliler, giicsiizler, sakatlar ve
hastalar zaviyenin harici iiyelerini tesekkiil ettirmektedir. Bahsedilen bu
haridi tiyeler, zaviyenin devam eden iiyesiyken herhangi bir sebeple bilfi-
il calismayacak duruma gelen kimselerdir.?!

17 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, Konya 1991, s. 149.

18 Evhadiiddin-i Kirmani yalmz irsad mesleginde degil her meslek ve sanat dalinda o sanat
ve meslegi iistatlarindan dgrenmeyi ve bir iistattan el almay1 gerekli gormiistiir. Malat-
ya’daki halifesi Seyh Fahruddin Hasan, Malatya’da bir zaviye yaptirir. Zaviyeye su te-
min etmek i¢in de bir kuyu insa ettirir. Evhadiiddin bu kuyuyu goriince ¢ok begenir ve
kuyuyu yapan ustaya bu sanat1 kimden 6grendigini sorar. Usta da sanat1 kimseden 6g-
renmedigini, kendisinin bu sanati icat ettigini ifade eder. Bunun {izerine Evhadiiddin
hemen bu kuyunun doldurulmasimi emreder. Kendisine bu davraniginin sebebini so-
ranlara, “Bir usta meslegini ustasindan 0grenmemisse, yani intisab1 ve icazeti yoksa
meydana getirdigi eserde kutsiyet ve haysiyet olmaz” der. Evhadiiddin’in koydugu bu
prensip tarih boyunca Ahi teskilatinin titizlikle riayet ettigi bir kaide olmustur. Bkz.
Bayram, Seyh Evhadii’d-din Hamid el-Kirmini ve Evhadiyye Tarikati, s. 80.

19 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 122.

20 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 25-26.

21 Mithat Giirata, Unutulan Adetlerimiz ve Loncalar, Tisa Matbaacilik, Ankara 1975, s. 111.
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Ahiler ¢irak-kalfa-usta, talip-yol kardesleri ve ata-yol hiyerarsisi
i¢cinde okul dis1 egitim ile okul i¢i egitimi birbirinin tamamlayicisi olarak
gormiislerdir. Boylece iiretim faaliyetlerinin hizmet i¢i meslek egitimi ile
biitiinlesmesini saglayarak uygulamali bir egitim vermis, diger taraftan
da mensuplarin giiglii i¢ disiplini ve sosyal baski sistemiyle kontrol alti-
na almislardir. Ahi birliklerinde insan bir biitiin olarak ele alinip ahlaki,
mesleki ve genel egitim birlikte yiiriitiilmiistiir. Ahiler ¢alisanlarin sadece
iyi birer sanatkar olmalarini degil ayn1 zamanda iyi bir insan, iyi bir Miis-
liitman ve iyi bir vatandas olarak yetismeleri i¢in gayret sarf etmislerdir.?

5. Ahi Zaviyelerinde Gergeklestirilen Ahlaki/Tasavvufi Egitim

Ahiler; insanlara egitim hizmeti sunma konusunda “yas”1 bir 6l¢ii
olarak almamus, egitimi besikten mezara kadar devam eden bir siireg
olarak gérmiislerdir. Glintimiizde “hayat boyu egitim” seklinde tanimla-
nan egitim anlayis1 ylizyillar 6nce ahi birlikleri tarafindan uygulanmais-
tir2 Ahi zaviyelerinde ¢ocuklara ve genclere ilk terbiyeyi veren kisilere
“muallim ahi” veya “emir” adi verilmektedir. Ahi zaviyesinde muallim
ahiler disinda is sahibi tistatlar, miiderrisler, kadilar, hatipler ve yiiksek
devlet adamlar1 da diizenli ders vermiglerdir.2

Ahi zaviyelerindeki ahlak ve meslek egitimi, belli usul ve adab ku-
rallarina gore verilirdi. Muhataplarin 6grenim seviyelerine ve yaslarina
gore bilgi aktarilirdi. Muhatabin seviyesi artip olgunlasmas: gergeklestik-
ce verilen bilgi diizeyleri de tedrici olarak artardi.?

Ahi zaviyelerinde oncelikli olarak okuma yazma, Kur'an bilgisi,
toplum igerisinde yasama kurallari, sosyal kaideler ve davranis kuralla-
rmni igeren bilgiler 6gretilirdi.? Zaviyelerde ikinci asamada tasavvuf, ede-
biyat, Tiirkce, Farsca ve Arapca dillerinin 6gretimi, giizel yazi yazma

2 M. Akif Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-1 Veli
ve Ahilik Aragtirmalar: Sempozyumu, haz. M. Fatih Koksal, 12-13 Ekim 2004, G.U. Ahilik
Kiltiriinti Arastirma Merkezi, Kirsehir, c. 11, s. 628.

2 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalar: Sempozyumu, c. 1, s. 618.

% Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 124; Saffet Sarikaya, XII-XVI Astrlardaki Anado-
lu’da Fiitiivvetnamelere Gre Dini Inang Motifleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002,
s. 69; Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, s. 150.

% Sarikaya, Dini inang Motifleri, s. 72; Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, s. 149.

2 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalar: Sempozyumu, c. 1, s. 621.
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dersleri ve musiki egitimi verilirdi.?” Ahiligin adab ve erkaninin telkin
edildigi Ahi zaviyelerinde, Ahilerin kaginmasi gereken tutum ve davra-
nislar da oncelikle 6gretilen bilgiler arasindaydi.

Muallimler, ocaklarda verdikleri egitim sirasinda tegkilat mensup-
larini tiikiirmek, stimkiirmek, hirsizlik, giybet, iftira, cimrilik, ayip veya
kusur arastirmak, sehvetle bakmak, emanete hiyanet etmek, yalan soy-
lemek, soziinde durmamak, haset, kin, ihanet, biiyiiklenmek, ikiytizlii-
liik, zina, icki, kumar ve haram yemek gibi olumsuz davranislardan uzak
durmanin yollarin1 6gretmislerdir.2® Bu olumsuz niteliklerden korunan
miintesipler olumlu kazanimlarla kisilik egitimine tabi tutulmaktayda.

Kuzey Afrikali Miisliiman gezgin Ibn Batuta'min eserinden gren-
digimize gore, ahi zaviyelerinde giinliik ibadetler miistereken yapilmak-
tadir. Namazlarin camide cemaatle kilindigini, ¢cok¢a Kur’an okundugu-
nu, kiraatleri ile taninan seckin hafizlarin mevcut oldugunu kaydetmek-
tedir. Ibn Batuta'nin verdigi bilgilerden, hemen her zaviyede namazdan
sonra Kur’an okuma geleneginin var oldugu anlasilmaktadir. Ahi Evran-1
Veli'nin Vakfiyenamesinde belirtildigi tizere, Evhadiiddin-i Kirmani'nin
bir uygulamasi olarak sabah namazlarindan sonra “Yasin” suresinin
okunmasi adettendi.?

Ahi zaviyelerinde Ahi Evran-1 Veli’nin eserleri yaninda Ahiligin
ahlak nizamnamesi olarak bilinen fiitiivvetnameler de okutulurdu.® Ahiler
giindiiz calisir, aksam "tekke'ye” gelip yemegi birlikte yerlerdi. Misafir ve
yolcularin eksik olmadig1 Ahi tekkelerinde misafirlere ikramda kusur
edilmezdi. Ahiler zalim ve haksizlara karsi amansiz bir miicadele verdik-
leri gibi, kendi aralarinda da herhangi bir {iye ahilik prensiplerine aykir1
davranip miisterisini aldatirsa, yalan soylerse derhal “Ahi Baba” tarafin-
dan yargilanir ve mutlaka cezalandirilirdi. Iste bundan dolay1 ahilik tes-
kilat1 Islami ticaret anlayisin1 koruyan, bir iman, yigitlik, cihad ve ahlak
ocag1 idi.

Ahi ocaklarinda yetisen genglere, her seyden once, kendisinden
Once baskasini diisiinme terbiyesi verilir ve insan sevgisi asilanilirdi. Ahi
zaviyelerinde is¢i ve ¢irak konumundaki genclerden baska, 6gretmenler,

27 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 37.

2 Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem A Yaymcilik, 10. Baski, Ankara 2005, s. 49.

» Bayram, Seyh Evhadii’d-din Himid el-Kirmdni ve Evhadiyye Tarikati, s. 81.

30 Saffet Sarikaya, “Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle Hi@kisi”, fslﬁmiyut, S. 3,2003, s. 93-110.
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miiderrisler, kadilar, hatipler, vaizler, ustalar ve yoneticiler gibi sehrin
ileri gelen olgun ve faziletli kimseleri de bulunurdu. Bunlar hem sohbet-
leri hem de davraruslar ile yetistirici ve egitici olduklar1 gibi, tekkenin
mensubu olan gengler ayn1 zamanda kendilerinden meslekleri ile ilgili
bilgiler 6grenirlerdi. Bu arada dolayl1 olarak da, is hayatin ilgilendiren,
insanlarla miinasebetlerini diizenlemede rol oynayan ve daha acikcasi
hayat goriisiinii etkileyip belirleyen bilgileri, bizzat gorerek 6grenmeleri
miimkiindii.?!

Asikpasazade ahilerden alim-i rabbani ve dervis toplulugu diye
s0z etmektedir. Bursa’nin fethi sirasinda Orhan Gazi'nin gorevlendirdigi
ahilerden Seyh Mahmud’la Seyh Edebali'nin oglu Ahi Hasan’dan bah-
setmektedir. Diizme Mustafa’nin Bursa’ya yonelmesi {izerine Ahi Yakub
ve Ahi Kadem’in bunlara kars: gittigini, gesitli hediyeler vererek Bursa’y1
bir yagmadan kurtardigini bahsetmektedir.?? Kayseri'nin Mogol istilasina
kars1 savunulmasinda ahilerin direnisi ger¢eklesmektedir.?® Bu gibi husu-
siyetleri ile ahilerin mahalli giivenlik birimleri olusturduklar1 goriilmek-
tedir.3* Ahilik 6yle bir giiclii yapilanma 6zelligi gostermis ki, zaman za-
man devlet yonetimine alternatif olmus, “Otuz iki lonca bir olunca, sad-
razamu diisiiriir” tabirini ortaya ¢ikarmistir.3

Ahilikteki egitim sistemi ile tarikatlardaki irsat gelenegini karsilas-
tirdigimizda her ikisinde de edep esastir. Ahilikte de tarikatlarda da adab
ve erkan asildir. Cobanoglu Fiitiivvetnamesi'nde bu edeplerden 124 tanesi
siralanmaktadir. Her iki sistemde de talib ve miiridlerin hizmete aligti-
rilmasi s6z konudur. Tarikatlarda miiride hirka giydirilirken ahilikte sed
kusatilmaktadir. Tekke ve ribatlarda hiyerarsi oldugu gibi ahi zaviyele-
rinde de herkes konumuna gore huzurda bulunmaya 6zen gosterir.%
Zaviyelerde mensup olunan tarikatin gerektirdigi zikir ve sema merasim-
leri gerceklestirilirdi. Ahiligi bir tarikat islevinde degerlendiren Cobanog-

31 Neget Cagatay Bir Tiirk kurumu Olan Ahilik Ankara 1974. s. 137.

32 A§1kpa§azéde, Osmanoglullari'min Tarihi, Istanbul 2003, s. 84, 170-171, 296.

3 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvetndmeler, Ankara 1998, s. 15.

34 Tsmail Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu-Karakoyunlu Devletleri, Ankara
1967, s. 204.

% fsmet Cetin, “Bir Fikir Sistemi Olarak Ahilik”, II. Uluslar arast Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu
Bildirileri, Ankara 1999, s. 93. (88-94)

% Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, s. 22-29.
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lu Fiitiivvetnamesine gore, din kardegligini esas alan yigitlik, ahilik ve
seyhligin ti¢ii de birdir. Buna gore,

Yigitlik heves eylemek, ahilik baslamak, seyhlik tamam eylemektir.

Yigitlik sakal gelmek, ahilik sakala ak diismek, seyhlik tamam pir
olmaktir.

Yigitlik miiminler yolunu tutmak, ahilik evliyanin yolunu tutmak,
seyhlik peygamberlik yolunu tutmaktir.

Yigitlik seriat, ahilik tarikat, seyhlik hakikatir.

Yigitlik yola gitmeye niyet etmek, ahilik yola girip gitmek, seyhlik
menzile ermektir.

Yigitlik ana rahminden dogmak, ahilik diinyada dirilmek, seyhlik
imanla 6lmektir.?”

Ahilikte gerceklestirilen yedi kez sed baglama ve a¢gma merasi-
minde ahinin cimrilik ve tamah kapisini baglayip comertlik kapisini ag-
masi, zulmetme kapisini baglayip iyilik kapisini agmasi, hirs ve heva
kapisini baglayip kanaat kapisini agmasi, lezzet kapisini baglayip riyazet
kapisini agmasi, halktan bir sey umma kapisini baglayip sadece Hak’tan
bekleme kapisini agmasi, sagmaliklar soyleme kapisini baglayip Allah’t
anip tath konusma kapisini agmasi ve seytanca isler kapisini baglayip
ilahi isler kapisin1 agmasi hedeflenir.3

Biitiin bu veriler bize, ahilik kiiltiiriinde dini-tasavvufi hayatla,
toplumun iktisadi yapis1 arasinda ¢ok siki bir baglilik oldugunu goster-
mektedir. Nitekim fiitiivvetndmelerde is ahlakina dair ¢ok yonlii 6giit ve
tavsiyelerle dogrudan insanlarin is hayatina yonelik bilgi ve kurallara da
yer verildigi goriilmektedir.?

6. Ahi Zaviyelerinde Gerceklestirilen Mesleki Egitim

Ahi zaviyelerinde verilen egitimde insan bir biitiin olarak ele
alinmis, ona yalniz dini, ahlaki ve igtimai bilgiler degil ayn1 zamanda
mesleki bilgiler de verilmistir. Is basinda yapilan egitimin, is disinda
yapilan egitimle biitiinlesmesi saglanmistir. Ahi zaviyelerinde verilen
egitim Omiir boyu stiren bir faaliyetti. Zaviyelerde derslerin yetkili kisiler

37 Cemal Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetndmeler, Kiiltiir Bakan-
Iig1 Yayinlary, II. Baski, Ankara 2001, s. 72.
38 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 48-49.
3 Mehmet Seker. “Ahiligin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatindaki Yeri” Erdem-Tiirklerde Hosgorii
Ozel Sayist 11, c. 8, Sy. 23, Ankara 1996, s. 615.
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tarafindan verilmesi esast1.®0 Meslek egitimi ile ahlak egitiminin bir bii-
tiinliik igerisinde verildigi Ahilikte, ahlak ve adab egitimi ahi birliklerinin
tesis ettikleri ahi zaviyelerinde, meslek egitimi ise atdlye ve diikkan gibi
isyerlerinde verilirdi. Egitimin isbasinda ve is disinda olmak iizere iki
ayr1 yerde verilmesine karsin, her ikisi de birbirlerini tamamlar mahiyet-
teydi

Kendi kendine isleyen ve belirli kurallarla gelisimini siirdiiren bir
organizasyon olarak Ahilikteki mesleki egitim, genel egitim faaliyetleri
igerisinde uygulanan bir formasyondur.#

Ahi zaviyelerinde bir talibin meslek hayatinin ilk kademesi yamak-
likt1. En ¢ok 10 yasinda olan ¢ocuklarin velisi tarafindan bir ustaya sanat
ogrenmek maksadiyla verilmesi ile yamaklik donemi baslardi. Esnaf
yamaklarinin ve giraklarinin okuyup yazmalarina 6zel énem verilirdi. Tki
sene tiicretsiz yamaklik edenler 6zel bir torenle cirakliga ytikselirdi. Ci-
raklik siiresi her meslekte degisik zaman zarfinda olmakla beraber, ge-
nelde 1001 giindii. Kuyumculuk gibi ¢ok maharet isteyen islerde bu siire
20 yila kadar gikardi. Ciraklik siiresini doldurup sanatinda beceri kaza-
nan, usta ve kalfasmnin gozetiminde kalfalik imtihanini basaran ¢iraklar
kalfaliga yiikselirdi. Kalfalik donemi tiim meslekler icin 3 yildi. Kalfalar
mesleki beceriler kadar kili¢ kusanmalari, ata binmeleri, aticilik egitimi
almalar1 gibi sportif faaliyetlere ve askeri egitime de tabi tutulurlardi.
Tlim bu becerileri kazanan kalfa, ustalik imtihani islevindeki torene kati-
lird1. Bu torende kalfa, kendi sanati ile ilgili ve kendi el becerisi ile yaptig1
bir eseri hazirlar, bunlar1 ustalik meclisine sunar. Takdim edilen hiiner
ustalar tarafindan begenildiginde ustaliga ytiikselirdi. Usta olmayan kim-
seler miistakil bir isyeri acamazd1.®

Ahi tegkilatina miintesip kimselerin is basinda aldiklar1 egitim ge-
regince, diiriist calismalari, miisteriye saygi gostermeleri, baskasin al-
datmamalari, diikkanlar1 erken saatte agmalari, {iretimi artirmalari, kom-
su esnaf ve zanaatkarlarin da kazanmalarini istemeleri, ¢iraklar iyi yetis-
tirmeleri istenirdi. Menfi davramislarda bulunan ve miispet vasiflardan

40 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 36.

4 Galip Demir, Osmanli Devletinin Kurulusu ve Ahilik, Istanbul 2000, s. 365.
42 Yusuf Ekinci, Ahilik, Ankara 1991, s. 85.

4 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 37-39.
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uzaklasan isimlere diikkanlarini kapatmak, onlarla selam ve yardim
kesmek, ikramda bulunmamak, lokma ¢ikarmaya, ikram yapmaya ve
kurban kesmeye zorlamak gibi birtakim miieyyideler uygulanirdi.*

Isinde hile yapan, meslegini kotiiye kullanan esnafin ahi tegkilatla-
rinin Osmanlilardaki devami olan loncadan c¢ikarilmasi, “kethiida” ve
“ihtiyar heyeti” karariyla olurdu. Loncadan ¢ikarilan bir kisi bir daha bu
meslege donemezdi. Esnaf yaptig1 hile veya pahaliya sattig1 maldan do-
lay1 hakkindan fazla aldig1 {icret oraninda ya meslekten ¢ikarilma ya da
falakaya yatirilma cezasina carptirilirdi.

Sagliksiz mal tiretenler, kalite standartlarina uygun imalatta bu-

Iz

lunmayan esnaf ayn1 zamanda “yolsuz” ilan edilirdi. Yolsuz olanlarla,
diger esnaf ve miisteriler aligveriste bulunmazlar, boylece ona uygulanan
bu ambargo sonucunda o kisi mesleginde barmmamazdi, tutunamazdi.
Nitekim vesikalardan anlasildigina gore, bu tiirlii uygunsuz yola sapan
esnaflarin hak ettikleri cezalar1 aldiklar1 goriilmektedir. XVIIL. Yiizyilda
Istanbul’da bir esnaf, kilig kabzasini abanoz agacina benzeterek boyadigt
ve abanoz agacindan yapilmis gibi gosterdigi i¢in derhal meslekten ¢ika-
rilmis ve yolsuz ilan edilmistir. Sattig1 siite su kattig1 icin siit¢liniin biri-
nin kuyuya sarkitildigini; bozuk kantar kullanan oduncunun altmis ok-
kalik kantar1 omzuna yiikletilerek carsi-pazar dolastirildigini; kotii pek-
mez sattif1 i¢in bir saticinin da basina pekmez kiipiiniin gecirildigini
tarihi belgelerde gormekteyiz.

Edinilen bilgi birikiminin sanat alanlarinda uygulanmas: ve top-
lumun ilim ve sanat imkanlarindan faydalandirilmasi, ahiligin kurulus
amaglarindan birisidir. Is ve sanat alaninda ilimden faydalanma ve ilmi
ise doniistiirme fikri, ahiligin temel ilkesi olmustur.*> Ahiler ve ahilik,
tilkede “halinden memnun, geleceginden emin, inanmis ve yararl islere
yonelmis bahtiyar insanlar” olusturmay1 hedeflemislerdir. Sanat, ticaret
ve is ahlaki {icliisiinii temellendirmislerdir. Giiniimiiz kooperatif¢ilik,
sendikacilik, sosyal giivenlik, standart {iretim, kalite ve fiyat kontrolii
gibi tesebbiisleri asirlar 6ncesinden tesis etmislerdir.+ Ahilik toplam kali-
te yontemlerini, saglikli ¢alisma kosullarini, etkili ve tistiin performansi,

4 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 49.
4 Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, s. 136-137; Seyh Evhadii’d-din Hamid el-
Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, s. 76.
46 Refik H. Soykut, nsanlik Bilimi Ahilik, Tiirkiye Halk Bankast Yaynlari, Ankara 1980, s. 23.
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rekabet ortamini, toplumsal sorumluluk anlayisini, miisteri iliskilerini ve
tiiketici haklarini 6nceleyen bir kurulustur.+

Sonug ve Degerlendirme

Ahiler insanlara egitim hizmeti gotiirme konusunda “yas”1 bir 6l¢ii
olarak almamis, egitimi besikten mezara kadar devam eden bir siireg
olarak gormiislerdir. Giintimiizde “hayat boyu egitim” seklinde tanimla-
nan egitim anlayis1 ylizyillar 6nce ahi birlikleri tarafindan uygulanmis-
tir. 48

Ahilikteki benimsenen egitim sistemi, muhatabin biitiin yonlerini
olumlu yonde gelistirmeyi hedeflemektedir. Kisinin zihinsel gelisimi
yaninda sosyal, ruhsal, davranissal ve bedensel yonlerden de gelisimini
saglamaktadir. Bireyin kisiliginin biitiinliik saglamasini ve dengeli bir
yapiya biiriinmesini 6ncelemektedir. Bu ¢ercevede beden egitimi ve silah
talimi de gerceklestirilmekteydi.

Ahilikte calismak, iiretici olmak, alin teri ile helal mal kazanmalk,
meslek sahibi olmak, isin ehli olmak temel mesleki kazanimlardi. Kendi
menfaatinden 6nce toplumun g¢ikarlarimi diistinmek, kamu menfaatini
kollamak, kanaat ve tevazu sahibi olmak, hak ettiginden fazlasini iste-
memek, kendi yetenegine uygun bir isle mesgul olmak, birlik ve beraber-
ligin tesisini saglamak Ahi ahlakinin esaslarindandi.®

Ahi birliklerinde verilen egitim, bireyin catismaci degil dayanis-
maci bir ruha sahip olmasini, zengin ve fakir, tiretici ve tiiketici, emekci
ve sermayedar, halk ve idareciler olmak tizere tiim toplum kesimleri ile
iyi miinasebetler kurmasini, herkesin huzur iginde yasamasini hedefler.5

Karamsarlik degil iyimserligi, dislamay1 degil biitiinlestirmeyi ve
yikmayi degil insa etmeyi 6ngoren Ahilik, evrensel ilkelere biirtinmeyi ve

47 Ali  Acar, “Kiiresellesme Siirecinde Ahilik Kodlar1 ve Normlarimin Yeniden
Degerlendirimi”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Aragtirmalar: Sempozyumu, haz. M. Fatih
Koksal, 12-13 Ekim 2004, G.U. Ahilik Kiiltiiriinii Arastirma Merkezi, Kirsehir, c. I, s. 13.

48 Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Arastirmalar: Sempozyumu, c. 1, s. 618.

4 Nihat Caliskan ve Riistii Yesil, “Evrensel Degerler Agisindan Ahi Evran'mn Didaktik
Anlayis1 ve Tiirk Mesleki Egitim Sistemine Yansimalar1”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Aragtirmalart Sempozyumu, haz. M. Fatih Koksal, 12-13 Ekim 2004, G.U. Ahilik Kiiltiirii-
nii Aragtirma Merkezi, Kirgehir, c. I, s. 264-265. (261-268)

50 Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, s. 22.
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yaratilmiglara faydali olmay1 oOgiitlemekte, birlik, dirlik ve diizenden
yana tavir koymaktadir. Diiriistliik, giivenilirlik ve ¢aliskanlik gibi ahlaki
erdemler kadar is tutma, sanat ve meslek sahibi olma ve {iretkenlik gibi
atilimal ruha sahip olan Ahilik, iman, ilim ve amel birlikteligini 6ngor-
mektedir.>!

51 H. Soykut, Insanlik Bilimi Ahilik, s. 17-21.
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DINI COGULCULUK PARADIGMASI VE ELESTIRIiSi
(John Hick Eksenli Dini Cogulculugun Elestirisi)

M. Kazim ARICAN*

OZET

Dini cogulculuk paradigmasi, son yillarda Bati dislincesinde ve cagdas din
felsefesi tartismalarinda, lzerinde en gok konusulan konulardan biridir. Mo-
delin modern Bati felsefesinde birgok savunucusu olmakla birlikte, en 6nde
gelen temsilcilerinden birisi Ingiliz din felsefecisi John Hick'tir. Bu makalede,
cagdas Bati felsefesinde dini codulculuk algilari, daha 6zelde Hick merkezli
anlayis ele alinmaya galisilacaktir. Ayrica modelin elestirisi de yapilmaya ga-
lisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dini Cogulculuk, Nihai Gergeklik, John Hick

RELIGIOUS PLURALISM PARADIGM AND IT’S CRITICISM

ABSTRACT

In recent years, the paradigm of religious pluralism, on Western thought
and contemporary philosophy of religion debate, is one of the most talked-
about issues. Although many advocates of this model of modern Western
philososphy, one of the most prominent representatives, is British
philosopher of religion John Hick. In this article, on contemporary Western
philosophy, the perceptions of religius pluralism, more specifically, the

understanding of Hick will be discussed. In addition, the model is criticized.

* Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Ana Bilim Dali Ogretim
Uyesi.
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Giris

Dini ¢ogulculuk paradigmasi, son yillarda, felsefi ve teolojik bag-
lamda tizerinde en fazla durulan bir modeldir. Model, cagdas Bat1 felse-
felerinde ve 6zellikle de din felsefesi tartismalarinda 6n plana ¢ikmakta-
dir. Bu anlamda, dini tekelcilik/dislayicilik ve kapsayicilik modellerine
nispetle daha fazla popiilerdir. Bir bagka ifadeyle, diger iki modelin gii-
niimiiz problemleri acisindan fazla bir gegerliligi ya da degeri olmadig:
on kabulii nedeniyle, dini ¢ogulculuk modelinin ‘daha toleransli, liberal
ve insani oldugu’ algis1 ya da yanulgis: ortaya gikmaktadir.

Dini ¢ogulculuk paradigmas: s6z konusu oldugunda ise daha zi-
yade 6n plana cikan isim gagdas Ingiliz din felsefecisi John Hick olmak-
tadir. Dahasi, cogu zaman dini gogulculuk denildiginde John Hick; John
Hick denildiginde ise dini ¢ogulculuk akla gelmektedir. S6z konusu mo-
delin en 6nemli teorisyenlerinden birisi ve 6nde geleni Hick'tir.

Genellikle Hick kaynakli dini ¢ogulculuk modeline, hem Bat1 dii-
siince geleneginde hem de kendi diisiince gelenegimizde, giincel bir ta-
birle, bir anlamda ‘giizellemeler’ yapilmaktadir. S6z konusu modelin
hem felsefi hem teolojik agidan ciddi sorunlar tasidigr kuskusuzdur. Bu
hususa isaret eden hem Batidan hem kendi gelenegimizden diisiiniirler
50z konusudur. Dolayisiyla bu yazimizda, ad1 gegen paradigmanin felsefi
ve teolojik agidan problematik yonii ele alinacak ve bu baglamda elestiri-
si yapilacaktir.

Hick ve Dini Cogulculuk

Cogulculuk denildiginde, bir¢ok ¢ogulculuk cesidinden, 6rnegin
siyasi, kiiltiirel, sosyal ve dini gibi farkli ¢cogulculuk tiirlerinden sz edi-
lebilmektedir. Bunlar arasindan dini ¢ogulculuk ise, daha ziyade, ‘kut-
sal’la iliskili olarak kendi inan¢ ve uygulamalarini temsil eden pek gok
dini gelenegin varligina vurgu yapmaktadir.! Ozellikle ¢agdas din felse-
fesinde dini gesitlilik konusundaki en yaygin ve tartismali yaklagimlarin
basinda ‘dini ¢ogulculuk’ gelmektedir. Ancak dini ¢ogulculugu, ‘dini

T Ruhattin Yazoglu, ‘John Hick’in Dini Cogulculugunun Arka Plant’, Dini Cogulculuk: John
Hick’in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, Derleyen ve Ceviren: Ruhattin Yazoglu, Hiisnii
Aydeniz, iz Yay. Ist. 2006, iginde, s. 27.
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¢okluk’ ya da ‘dini gesitlilik’ kavramlariyla karistirmamak gereklidir.
‘Dini ¢okluk” veya “dini gesitlilik” dini inanglarin mevcut farkliligini ifade
ederken, dini ¢ogulculuk s6z konusu farklilig: agiklamaya ve degerlen-
dirmeye calisan bir yaklasimdir.2

Dini ¢ogulculuk, ozellikle kiiresellesme siirecinde 6n plana ¢ikan
din anlayisi olarak goziikmektedir. Bu baglamda dini ¢ogulculuk, biitiin
dinleri, bilhassa yasayan biiyiik dinleri, Tanr1'ya esit seviyede ulastiran
yollar olarak kabul eden modelin ad1 olup hakikat degeri a¢isindan arala-
rinda ayrim yapmay: reddetmektedir. Dini ¢ogulcu agisindan Tanri’ya
ulagtiran pek ¢ok dini yol bulunmaktadir. Dini ¢ogulculuk, gliniimiiziin
hakim anlayislar1 olan g¢ok kiiltiirliiliik, gorecelilik ve postmodernizm
gibi olgulartyla uyum icinde olup, cesitli dinlerin hakikat iddiasinda
bulunmalar: sorununun da ‘demokrasi’ araciligryla ¢ozebilecegini kabul
etmektedir. Ayrica dini c¢ogulculuk ve kiiltiirel ¢ogulculuk arasinda
onemli bir farklilik olduguna isaret edilmelidir. Cesitli dinlerin kendileri-
ni serbestce ifade edebilmelerine imkan tanimaya ‘kiiltiirel ¢ogulculuk’
denilirken, dinler arasinda hakikat degeri acisindan fark gérmeyen, her
dinin hakikat iddiasini esit seviyede ve es zamanl olarak dogru kabul
eden anlayisa da ‘metafizik ¢ogulculuk’ denilmektedir. Bu baglamda
birincisinin dogru olmasi, ikincisinin de mantiken dogru olmasin gerek-
tirmeyecektir.?

Su halde dini ¢ogulculugu kisaca ifade etmek gerekirse, biitiin din-
lerin ya da biiyiik dinlerin inanglarinin ayni gerceklige delalet ettigini ve
boylece her birinin insanlar: esit 6lciide kurtulusa gotiirebilecegini ileri
stirerek dini inanglar arasindaki farkliliklarin asilabilecegini ileri siiren
bir yaklasimdir.* Buna gore her dini gelenek, kendi taraftarlarini kurtulu-
sa ulastirma noktasinda esit gegerlilige sahip olmaktadir.>

2 M. Sait Regber, ‘Dini Cesitlilik’, Din ve Ahlak Felsefesi, Ed. Recep Kilig, Ankuzem Yay.
Ankara 2006, i¢inde, s. 159.

3 Recep Kilig, ‘Kiiresellesme ve Din Uzerine’, Dini Anlamak Uzerine, Otiitken Nesriyat, Ist.
2004, s. 62; Recep Kilig, ‘Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulculuk Mu?’, Dini Arastirmalar
Dergisi, say1:19, 2004, s. 14.

4 Recber, ‘Dini Cesitlilik’, s. 159.

5 Mahmut Aydin, ‘Dinsel Cogulculuk Uzerine Bir Miisliiman Miilahazast’, Hiristiyan, Yahu-
di ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, Derleyen: Mah-
mut Aydin, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 87.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



24 | M. Kazim Arican

Cagdas din felsefesinin bir sorunu olarak dini ¢ogulculugu ele alan
filozoflar1 iki kategoride degerlendirmek miimkiindiir. John Hick,
Wilfred Cantwell Smith ve Ninian Smart gibi bir kisim disiinir dini
cogulculuk sorununu felsefi platformda; Paul Knitter ve John Cobb gibi
konu hakkinda fikir ileri stirenler de teolojik diizeyde ele almislardir.®

Bat1 diisiince geleneginde ¢ogulcu modelin en 6nemli ilk temsilcisi
olarak, Alman Liberal Protestan teologu Ernst Troeltsch gosterilmektedir.
Onun, 1923’de ‘Diinya Dinleri Arasinda Huristiyanligin Yeri’ (The Place of
Christanity Among the World Religion) isimli makalesinde ilk kez ¢ogulcu
paradigmay1 savundugu dile getirilmektedir. Ayn1 dénemde Amerikali
filozof William Hocking de, 1932’de ‘Misyonlar: Yeniden Diigiinmek’ (Re-
thinking Missions) adl1 makalesinde ¢ogulcu paradigmay: giindeme ge-
tirmektedir. Her iki diisiiniir ve teolog da, dinlerin tarihi ve kiiltiirel rola-
tivizminin farkinda olarak Hiristiyanligin diger dinlere oranla hicbir
zaman Ozel bir statii iddia edemeyecegini savunmuslardir.” Bu paradig-
ma, daha sonra Ingiliz tarihgisi Arnold Toynbee tarafindan da dile geti-
rilmistir. Modele asil iintinii saglayan Wilfred Cantwell Smith ve John
Hick olmustur.® Ancak dini ¢ogulculugun esas itibariyle John Hick tara-
findan global bir din kurami ve akimi olarak gelistirilmeye ¢alisildig1
ifade edilebilir. Bu paradigma ayni zamanda Hick’in genel din felsefesi-
nin bir pargasidir.?

Dinlerin tekelci ya da inhisarci tutumuna karsi Cantwell Smith, al-
ternatif bir anlayis gelistirmektedir. Ona gore tekelci tarzda anlasilan dini
anlayis, insanligin gercek dini hayatini oldugu gibi tanimaya engel tegkil
ettigi icin tamamen terk edilmelidir. O, Batili entelektiiellerin Islam, Hin-
duizm ve Budizm gibi dinleri, kendi kiiltiir diinyalarinda tirettikleri kav-
ramlarla tanimaya ¢alismalarinin sakincalarina isaret etmis ve onlari, bu

¢ Adnan Aslan, ‘Dini Cogulculuk Problemine Yeni Bir Yaklagim’, Islami Arastirmalar Dergisi,
Say1 4, 2000, s. 18.

7 Adnan Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi’, Islam Arastirmalar Dergisi,
Say1 2, s. 154; Yazoglu, ‘John Hick’in Dini Cogulculugunun Arka Plant’, s. 28.

8 Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi’, s. 154.

9 Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayisigr Kitaplari, fst. 2000, s. 18; Ruhattin
Yazoglu, ‘Giris’, Dint Cogulculuk: John Hick’in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, Derleyen
ve Ceviren: Ruhattin Yazoglu, Hiisnii Aydeniz, iz Yay. Ist. 2006, icinde, s. 11; Yazoglu,
‘John Hick’in Dini Cogulculugunun Arka Plant’, s. 28.
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dinleri toplumda yasayan halleriyle tanimaya ve takdir etmeye ¢agirmis-
tir. Onun bu ¢agrisi, dinleri birer fenomen olarak gérmeyi ve aym za-
manda birer deger oldugu fikrini edinmeyi gerektirmis, bdylece dini
¢ogulculuk modelinin temelleri atilmisgtir.™

Dini ¢ogulculuk modelinin ve bilhassa John Hick’in dini pluralizm
hipotezinin olusturulmasinda en biiyiik katkiy1 saglayan Smith, bu hu-
susta din, tarih ve kiiltiir iligkisine dikkat cekmektedir.!® Smith, bir dinin
tarihinde olan ve gozlemlenebilen biitiin verileri, sz konusu toplumun
dini hayatinin tarihi, ibadethaneleri, kutsal kitaplari, kelami sistemleri,
ibadet bicimleri, hukuk ve sosyal miiesseseleri, ahlak kodlar1 ve mitlerini;
kisacasi nesilden nesile tasmabilecek ve tarih¢inin konusuna giren her
seyi, birikimsel ya da biiyliyen gelenek (cumulative tradition) olarak nite-
lendirilmektedir.'

Simith, dini hayatla ilgili olgular1 ‘iman’ olarak adlandirmaktadir.
Hick, dini ¢ogulculuk hususunda kendisini etkileyen Smith’in ‘iman’
kavramina yiikledigi anlama katilmakla birlikte kendi tarihsel arastirma-
larina dayanarak ‘iman’ s6zciigiiniin, geleneksel Hind dinleri ailesinden
ziyade sadece semitik gevrede kullanilmasindan dolayi, ideal bir kavram
olmadigini belirtmektedir. Bu baglamda o, Smith’in manevi statiiye isaret
eden ‘iman’ terimini, bir kisinin ‘Nihai Tanrisal Gergeklikle’ kurdugu
iligki olarak tanmimlamaktadir.1?

10 John Hick, Problems of Religious Pluralism, St. Martin’s Press, New York 1985, s. 31; John
Hick, ‘Hepsi Dogru Oldugunu iddia Eden Birgok Inang’, Cev. C. Sadik Yaran, Klasik ve
Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, (Ed.) Cafer Sadik Yaran, Etiit Yay. Samsun 1997, iginde s.
199 vd.

1'W. Cantwell Smith’in dini ¢cogulculuk anlayis1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Wilfred
Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, Foreword by John Hick, Fortress
Press, Minneapolis 1991, s. 51 vd.; Mahmut Aydin, ‘Kiiresel Bir Teolojiye Dogru:
Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk’, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspek-
tifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialart, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara Okulu
Yay., Ank. 2005, s. 235-277; Mehmet Demirtas, Wilfred Cantwell Smith’in Din Anlayis1,
DEU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisasn Tezi, [zmir 2001, s. 54
vd .; Eugene Thomas Long, ‘Cantwell Smith’s Proposal For A World Theology’, Faith
and Philosophy, Vol. 4, No. 1, 1987, s. 3-11.

12 Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, Foreword by John Hick,
Fortress Press, Minneapolis 1991, s. 139, 140, 141.

13 Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 30.
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Bundan dolay1 Gergeklik’in farkli sekillerde algilanmasi olagan bir
durumdur. Aym kiiltiirel ve tarihsel alt yapiya sahip insanlar dahi, psi-
kolojik yap1, zihni yetenek ve estetik hassasiyet bakimindan tamamen
farkli olabilmektedir.'* Boylece Hick’e gore tarihsel olarak Nihai Gergek,
farkli dini tecriibe akimlarinda Yahve, Brahma, Visnu, Siva, Allah, Goksel
Baba, Dharma, Tao ve Nirvana olarak somutlagsmistir. Dolayistyla diin-
yanin gesitli ve degisik dini gelenekleri gercege mukabele etmek icin
farkli kanaat ve tecriibeler cercevesinde, mitler ve semboller vasitasiyla
degisik teoloji, felsefe, kutsal toren, sanat formu, ahlak ve yasam tarzlar
gelistirmislerdir.’s

Yukaridaki ifadelerle anlatilmak istenen sey; insanoglunun s6z ko-
nusu farkli psikolojik ve zihni yapisi, degisik dini anlayislarin ve tecriibe-
lerin olusmasina imkan vermektedir.’® S6z gelisi Tevrat'in Yahve'si, Ya-
hudi tarihinin bir pargasidir ve Yahudi halkiyla belli bir iliski icerisinde-
dir. Bir manada her dinin ultihiyet anlayis1 kendi tarihiyle biitiinleserek,
o toplumun ge¢mis dini hayat ile ilgili tarihi birikimin ayrilmaz bir par-
¢ast olmustur.?”

Su halde s6zii edilen Nihai Gergeklikle ilgili farkl: tecriibe tarzlari
W.C.Smith tarafindan birikimsel gelenek olarak adlandirilmaktadir. Bu
gelenekler, tutarl olarak i¢ ve dis unsurlarin zengin bilesimini olusturur-
lar ki, bu bilesim, onlarin yasam tarzlarini, inan¢ yapilarini, bir takim
kurallar1 ve yorumlari, torenleri, mitleri, miizikleri, sanat formlarini, tari-
hi anmalar ve kahramanlar1 icermektedir. Zira gelenekler, kendi sosyal
ve kurumsal 0zellikleri ve egsiz tarihleri ile dini kiiltiirleri olusturmakta-
dir. Ayn1 zamanda bu tiir geleneklerin her biri, insanoglunun kendi ta-

14 William Chittick, Hayal Alemleri ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, ¢ev. Mehmet
Demirkaya, Kakniis Yay., Istanbul 1999, s. 74.

15 Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 104; John Hick, ‘Religious Pluralism and
Rationality of Religious Belief’, Faith and Philosophy, Vol. 10, No. 2, 1993, s. 246, 248.

16 Mustafa Eren, Felsefi Bir Problem Olarak John Hick'in Dini Pluralizme Bakisi, DEU Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yayimlanmamis Yiiksek Li-
sans Tezi, Izmir 2001, 43.

17 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, MUIF Vakfi Yay., Istanbul 1995, s. 16.
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savvurunu da meydana getirmektedir.'® Kisacas: insanlar, biiyiik oranda
sahip oldugu kiiltiir tarafindan sekillendirilmektedir.?

Boylece Hick, Smith’in ‘birikimsel gelenek’ ve ‘iman’ arasinda var
oldugunu belirttigi iliski sorusuna verilebilecek en iyi cevabin ¢ogulcu
bakis agis1 oldugunu savunmaktadir. Ciinkii ona gore ‘kurtulus ve 6z-
glirlesmenin’ biitiin geleneklerde olusabilecegini kabul ediyorsak, nigin
insanin ‘Nihai Gergeklik’le olan iligskisinde de ¢ogulculugun olmas: ge-
rektigi s6z konusu edilmesin? Bu anlamda Hick’e gore ¢ogulculuk, insan
varolusunun benmerkezcilikten gerceklik merkezine olan manevi donii-
stim siirecidir ki, bu dontiisiim farkl sekillerde tiim onemli dini gelenek-
ler icinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla kurtulus ve 6zgiirlesmenin tek
bir bigimi olmay1p ¢ogulcu bir¢ok sekilleri bulunmaktadir.?

Hick, ‘Diyalogdan Sonraki Adim’ adli makalesinde, bu adimi,
kendi inanglarmin gercekten tek ve yegane dogru inang oldugu tarzinda-
ki anlayistan, yani onun imasiyla dini tekelci ya da dislayia tutumdan
dinlerin ¢ogullugu veya cesitliligine dayanan bir anlamda dini ¢ogulcu-
luga gecis olarak ifade etmektedir. Bu, ona gore farkli dinlerin yeni bir
cesit kiiresel din olusturmak i¢in birleserek tek bir inan¢ meydana getir-
mesi degildir. Ciinkii onun anlayisina gore insan olmamizin bir sonucu
olarak diinya 6lgeginde olusan biiytiik kiiltiirler ve dinlerin olusturdugu
cesitlilik, ortadan kaldirilmas1 gereken bir sey degil, kutlanmasi ve anla-
silmasi gereken bir durumdur.?!

Bazi yorumculara gore dini ¢ogulculuk ile dini farklilik arasinda
bir ayrim yapmak gereklidir. Farklilik, farkli geleneklerin yan yana bir
arada bulunmasini ifade etmektedir. Bununla birlikte farklilik, aym top-
lum iginde soyutlamacilikla ya da gormezden gelmeyle veya korkuyla
ortlisebilmektedir. Farkli geleneklere mensup bireyler, birbirlerine karsi
kayitsiz kalabilir ya da birbirinden kopuk olabilirler. Oysa ¢ogulculuk,

18 Bkz. Smith, The Meaning and End of Religion, s. 154 vd.; Hick, Problems of Religious
Pluralism, s. 31.

19 John Hick, fnanclarin Gokkugagr Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, cev. Mahmut
Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, i¢inde, s. 43.

20 Hick, Problems of Religious Pluralism, s. 34.

21 John Hick, ‘Diyalogdan Sonraki Adim’, gev. Mahmut Aydin, Tek Diinya, Cok Inang: Diya-
loga Farkli Yaklagimlar, (Ed. Mahmut Aydin, Siileyman Turan), Ufuk Kitaplari, fst. 2007,
s. 303, 304.
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kayitsiz kalmanin antitezidir. Bu nedenle bu tutum, bir kisiden bir baska
inanca/imana sahip bir komsusunu bilmeye, onunla yakinlasmaya ve
iligkiler insa etmeye girismesini istemektedir. Dolayisiyla farkliliktan
¢ogulculuga yonelmek, Tanri'nin, ait olunan dini topluluklarin smirlari-
nin da Otesinde bilinebilecegini ve sadece normatif teolojik iddialarin
sinirlandirilamayacagini kesfetmeyi de desteklemektedir.??

Benzer sekilde sayet dini farkliliktan dini ¢ogulculuga dogru giden
bir hareket, Tanr1'min tek bir gelenek tarafindan tekelde tutulan bir esya
ya da obje olmadig1 diisiincesine hakim olursa veya Tanri'min, bir baska
ifadeyle mutlak varligin tiim begeri tanimlama ve tasvirin de otesinde
olduguna inanirsa, bu durumda mevcut model igin yani dini cogulculuk
i¢cin Hinduizm gelenegi, zengin bir kaynaktir.??

Dini ¢ogulculuk paradigmasi ve tartigmalari, son donem modern
bat1 teolojisinin ve din felsefesi cabalarinin bir {irtinii ve bilhassa Hiristi-
yan teolojisinin bir problemi olarak ortaya ¢ikmis goziikmektedir. Onun
ortaya ¢ikis sebepleri arasinda, ¢ogulculuk olgusunun Hiristiyan imani-
nin hakikatiyle ilgili teologlarin giiven kaybina bir isaret olabilir.2* Bu
anlamda dini ¢ogulculuk, ‘fenomenolojik olarak, dinler tarihinin, gele-
neklerin ve bunlarin her birindeki farkliliklarin gesitliligini gosterdigine;
felsefi olarak ise, geleneklerin farkli ve birbirleriyle rekabet eden iddiala-
riyla birlikte, bunlar arasindaki iliskiyle ilgili belirli bir teoriye isaret
eder’.»

Son zamanlarda dini ¢ogulculuk giinliik hayatin o kadar icine gir-
mistir ki bilhassa siyasi agidan, hi¢ kimse farkli dinlere mensup kimsele-
rin dini inanglarin1 hesaba katarak onlari kargisina almak istememekte-
dir. S6z gelisi Avrupa ve Amerika toplumlar: gibi ¢ok kiiltiirlii toplum-
larda, bir dini diger dinlere kars1 savunmak onemsiz, hatta gereksiz bir

2 Anantanand Rambachan, ‘Hinduizm ve Diger Dinlerle Karsilasma’, ¢ev. Mustafa Alici,
Tek Diinya, Cok Inang: Diyaloga Farkli Yaklagimlar, (Ed.) Mahmut Aydin, Siileyman Turan,
Ufuk Kitap, Ist. 2007, 5.130.

2 Rambachan, ‘Hinduizm ve Diger Dinlerle Karsilasma’, s. 131.

2 Mevliit Albayrak, ‘Cogulculuga Yonelik Seriiven’, tabular rasa-felsefeé&teoloji, Eyliil-Aralik
2003, Y1l:3, Say1:9, s. 18.

% John Hick, ‘Religious Pluralism’, The Encyclopedia of Religion, (Ed.) Mircae Eliade, New
York 1987, s. 331; Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, s. 11; Yazoglu, ‘Giris’, Dint Cogul-
culuk: John Hick’in Diigiinceleri Etrafinda Tartismalar, s. 11.
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durum olarak goriilmektedir. Bu baglamda giintimiizde yaygin bir kana-
at olarak dini ¢ogulculugu reddetmek sanki bir toleranssizlik olarak algi-
lanmaktadir. Bilhassa liberal siyasi goriiste olanlara gore ¢ok kiiltiirlii bir
toplumda dinlerin gergeklik iddialarinda bulunmalarini istemeyerek,
tim dinlere ayni ve esit bir sekilde davramilmasi gerekmektedir.?¢ Bir
baska acidan Hick’in dinler arasindaki hakikat iddialariyla ilgili olarak
toleransh bir agnostisizmi dnerdigi dile getirilmektedir.?”

Hick, dini ¢ogulculuk tezi ile hem dini tekelcilik hem de dini kap-
sayicilik modeline alternatif bir tutum dnermektedir. Ozellikle calisma-
mizin ana konusunu olusturan dini tekelcilik, en fazla cogulcular ve daha
ozelde de Hick tarafindan kritik edildigi i¢in, burada dini ¢ogulculuga ya
da Hick’in savundugu anlamdaki dini ¢ogulculuga yoneltilen elestirileri
kisaca gormek uygun olacaktir.

Hick Merkezli Dini Cogulculugun Elestirisi

Oncelikle belirtmek gerekir ki genel olarak ¢ogulcu modele y6nel-
tilen en keskin ve siirekli tekrar edilen elestirilerden biri, gogulcu mode-
lin son tahlilde akillica kamufle edilmis somiirgeci bir batili dayatma
oldugu iddiasidir.?

Cogulcu modelin elestirisi glindeme geldiginde esasen ilk akla ge-
len husus, Hick’in ileri siirdiigii ¢ogulcu hipotezin elestirisi anlasilmak-
tadir. Zira Bat1 literatiirii mevzu bahis oldugunda, ¢cogulculuk konusun-
da daha ziyade Hick’in ortaya koydugu tutum dikkate alinmaktadir. Biz
de, bu model hakkinda bilgi verirken, cogunlukla Hick merkezIi bir anla-
yist baz aldigimiz gibi, s6z konusu modelin elestirisinde de yine onun
hipotezini merkeze almis olacagiz.

Bu noktada 6nemle vurgulanmalidir ki Hick, ¢ogulcu hipotezinde
her ne kadar Islam sufi geleneginin énde gelen simalarindan Mevlana

26 Mustafa Koylii, ‘Dinsel Dislayicilik (Ekslusivism)’, Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk Kurta-
ricilik ve Birarada Yasama Sorunu, (Ed.) Cafer Sadik Yaran, Kakniis Yaynlari, Istanbul
2001, i¢inde, s. 30.

27 Sumner B. Twiss, ‘Dini Cogulculuk Felsefesi: John Hick ve Onu Elestirenlerle Hgili Elesti-
rel Bir Degerlendirme’, Dini Cogulculuk: John Hick’in Diisiinceleri Etrafinda Tartigmalar,
Derleyen ve Ceviren: Ruhattin Yazoglu, Hiisnii Aydeniz, iz Yay. Ist. 2006, iginde, s. 143.

28 Paul F. Knitter, ‘Cogulcu Model Bati Kaynakli Bir Dayatma Mi? Bes Kesimin Sesiyle
Yarut, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddi-
alari, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 173.
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Celaleddin Rumi'nin ‘Lambalar farklidir, fakat 1sik aynidir’ soziinden
hareket ediyorsa da,?> onun ortaya koydugu ¢ogulcu anlayigla Islam dii-
siince gelenegine mensup gelenekselci ekoliin ¢ogulcu tutumu birbirin-
den biisbiitiin farklidir. S6z gelisi Rene Guenon, Frithjof Schuon ve
Seyyid Hiiseyin Nasr gibi geleneksel ekoliin temsilcilerine gore, ‘Mutlak
Hakikat’ tektir ve degismezdir. Ancak O, kendini farkli zamanlarda ve
farkl: kiiltiirlerde farkli formlarda ifade etmektedir.? Buradan hareketle
geleneksel ekoliin dinleri sadece birer form olarak kabul ettigi de ileri
siirtilemez. Ciinkii onlar, formlarin 6tesinde bir ilahi 6ziin varligindan
s0z etmektedirler. Bu nedenle s6z konusu ekol, dinlerin birliginin zahirde
degil, batinda aranmasi gerektigini ve tiim ilahi dinlerin bir biitiin olarak
kabul edilmesini diisiiniir.3!

Oyleyse Hick’in ¢ogulcu hipotezi ile geleneksel ekoliin ¢ogulcu
modeli arasinda mithim bir farklilik s6z konusu olmaktadir. Hick, farkli-
ligin kaynagini, insan faktoriinden hareketle insani tecriibede bulup,
¢ogulculuga tiimevarimsal bir yontemle ulasirken; geleneksel ekol, felsefi
olmaktan ziyade dini olan ¢ogulculugun kaynagma ‘Mutlak Hakikati’
koymakta ve mevcut tiim farkliligi da Mutlak Hakikatin kendisini farkli
formlarda ifsa etmesi olarak kabul etmektedir.32

Bir bagka agidan da, Hick’in ‘Nihai Gergeklik’le ilgili ¢cogulcu mo-
deli, konu tizerinde yazilar kaleme alan bazi yorumcular tarafindan “poli-
teizm’ olarak nitelendirilmektedir. Bu anlamda o, Bat1 felsefesinde polite-
izmi en iyi savunan kisi olarak kabul edilmektedir.?® Hick’e gore biitiin
isimler ve sifatlar Nihai Gergeklik’in farkli tezahiirleridir. Kant’in ifade-
siyle numenal gercekligin fenomenal tezahiirleridir. Bu gergevede olusan
tiim Tanr tasavvurlar1 ve bu baglamdaki dinlerin her biri dogru kabul
edildigi icin, bunlardan herhangi birine inanan ya da mensup olanlar da

» John Hick, Interpretation of Religion Human Responses to the Transcendent, Macmillan,
London 1991, s. 233.

30 Bkz. Aslan, ‘Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi’, s. 153, 157.

31 Frithjof Schoun, Dinlerin Askin Birligi, cev. Yavuz Keskin, Ruh ve Madde Yay., Istanbul
1992, s. 31, 32.

32 Eren, Felsefi Bir Problem Olarak John Hick’in Dini Pluralizme Bakigt, s. 68.

3 Bkz. George 1. Mavrodes, ‘Polytheism’, The Philosophical Challenge of Religious Diversity,
(Ed.) Philip L. Quinn&Keven Meeker, Oxfor University Press, New York, Oxford 2000,
s. 139, 160.
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kurtulusa kavusacaktir. Goriildiigti lizere Hick, Kant'in meshur nu-
men/fenomen ayrimini dini gesitlilik problemine ya da dini ¢ogulculuk
hipotezine uygulamaktadir. Zira Kant esyanin hakikatini temsil eden ve
bilinemez olarak kalan ‘numen’ ile esyanin bize goriinen ve bilinebilen
yOniinii temsil eden ‘fenomen’ arasinda nasil bir ayrim yaptiysa, Hick de,
hakikati bizim i¢in bilinemez olarak kalacak Tanri'nin gercekligi (ilahi
numen) ile Tanr'min tarafimizdan tecriibe edilen gergekligi (ilahi feno-
men) arasinda benzer bir ayrim yapmaktadir. Dolayisiyla Hick i¢in mev-
cut degisik dinler, ilah? numen’in (bilinemez Tanr1'nin) farkh bir yoniinii
temsil etmektedir. Bu agidan dinler arasinda da hakikat degeri agisindan
bir ayrim yapmak dogru olmayacaktir.3

Johnson, Hick’in dini ¢ogulculuk konusunda bazi celigkilerden
kurtulmak icin mitolojik ve literal hakikatle ilgili bir soylem gelistirdigini,
bunun da onun paradigmasinda bir tutarsizliga neden oldugunu beyan
etmektedir. Ciinkii ona gore, Hick, zaman zaman realizme kaymaktadir.
Realizm ise gogulculukla bir arada bulunamamaktadir. Ote yandan
Hick’in kulland1g1 kurtulus/6zgiirlitk kavraminin dindarlarin biiyiik bir
cogunlugu tarafindan kabul edilmesinin miimkiin olmadig: belirtilmek-
tedir.®

Salamon, ‘John Hick’in Dini Cogulculuk Felsefesi-Elestirel Bir Ince-
leme’ isimli makalesinde, dini cogulculukla ilgili tartismalarin Hiristiyan-
lik eksenli olarak baslamis oldugunu ve bu tartismanin Hiristiyanligin
diger biiyiik dinlerle iliskisini ele aldigini sdyleyerek baslamaktadir. Ona
gore bu tartisma, Hick tarafindan geleneksel anlamindan ¢ok farkli bir

3 Recep Kilig, ‘Kiiresellesme ve Din Uzerine’, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken Nesriyat, ist.
2004, s. 63; Kilig, ‘Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulculuk Mu?’, s. 14; Gavin D’Costa,
‘Dinlerle lgili Cogulcu Bakis Agisiin Imkansizhgy, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman
Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara
Okulu Yay., Ank. 2005, s. 199; Ruhattin Yazoglu, ‘John Hick’de Farkli Dinlerin Catisan
Hakikat Iddialarimin Dini Cogulculuk Hipotezi {le Iligkisi’, Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 5,
Say1 34, Haziran 2005 Erzurum, s. 162, 163.

% Yazoglu, ‘Giris’, Dini Cogulculuk: John Hick'in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, s. 17; Keith
E. Johnson, ‘Karsilastirmali Dinler: Biitiin Yollar Ayn1 Hedefe Gétiiriirler mi?’, Dini Co-
Gulculuk: John Hick’in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, Derleyen ve Ceviren: Ruhattin
Yazoglu, Hiisnii Aydeniz, iz Yay. Ist. 2006, iginde, s. 81-84.
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boyuta tasinarak, her dini gelenegin ayni Nihai Gergeklik’e yonelik farkh
cevaplar oldugu seklinde bir yonelime sahip olmustur.3¢

Hick’in ortaya koydugu dini ¢cogulculuk paradigmasi, bu yoniiyle
Guy Axtell tarafindan ‘Dini Cogulculuk ve Tatminsizlik’ adli makalesin-
de elestirilmektedir. Ona gore Hick, dini ¢ogulculugu, tekelcilik, dislayi-
cilik ve non-realizm gibi asir1 goriislerin yaninda ‘orta bir yol’ olarak
gormektedir. Ancak boyle bir seyi ifade etmek i¢in, yeterli bir teorik felse-
fi temel bulunmamaktadir.?” Axtell, ¢cogulculugun deskriptif olmaktan
ziyade normatif veya buyruksal 6zellik tasiyan bir tez formunu yansitti-
g ileri siirmektedir.® O, Hick’in asir1 olarak nitelendirdigi goriisler
karsisinda elestirel bir realizmi savunduguna isaret eder. Bu elestirel
realizm ise, Gergek’in asla dogrudan tecriibe edilemeyecegini, ancak dilin
yardimiyla her zaman tarihsel sarth ve sinirl sekillerde algilanabilecegini
kabul ederek salt realizme; dini alg1 ve kavramlarin ¢oklugu i¢in mutlak
bir referans iddiasinda bulunarak da siipheci non-realizme kars: ¢ikar.?

Su halde Hick, dinin merkezine teolojik dogrular1 degil, dinin bi-
rey ve toplum hayatinda yol ac¢tig1 ahlaki doniistimleri esas almaktadir.
Yani o, dinin teolojik dogrularindan ziyade, varolussal ya da hayat1 do-
niigtiiren yoniiyle ilgilenmektedir. Ona gore, onerme formundaki bunca
dini dogruya ragmen, Tanri'min askin gercekligi, bilinemez olarak kal-
maya devam etmektedir. Boylece dini ¢ogulculugu, felsefi agidan temel-
lendirmeye calisan Hick’in hipotezinin merkezinde, ‘din’ degil ‘Tanr1’
bulunmaktadir. Tanr1 bilinemez olarak kaldigindan, dinler arasinda ka-
rar verme konusunda, dinin insan ve toplum hayatinda ortaya ¢ikardigi

% Janusz Salamon, ‘John Hick’in Dini Cogulculuk Felsefesi —Elestirel Bir inceleme’, Dini
Cogulculuk: John Hick’in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, Derleyen ve Ceviren: Ruhattin
Yazoglu, Hiisnii Aydeniz, iz Yay. Ist. 2006, iginde, s. 95-112; Yazoglu, ‘Girig’, Dini Co-
ulculuk: John Hick’in Diisiinceleri Etrafinda Tartigmalar, s. 19.

37 Guy Axtell, ‘Dinl Cogulcuk ve Tatminsizlikleri’, Dini Cogulculuk: John Hick’in Diisiinceleri
Etrafinda Tartismalar, Derleyen ve Ceviren: Ruhattin Yazoglu, Hiisnii Aydeniz, iz Yay.
Ist. 2006, icinde, s. 113-136; Yazoglu, ‘Giris’, Dini Cogulculuk: John Hick’in Diisiinceleri Et-
rafinda Tartismalar, s. 21.

3 Bana gore, buyruksal/ideolojik/dogmatik ya da normatif bir sdylem, 6ncelikli olarak
tekelci ve dislayic olarak tanimlanmalidir. Dolayisiyla dini ¢ogulculuk da bu yoniiyle
tekelci ve dislayici olarak nitelendirilebilir.

3 Axtell, ‘Dini Cogulcuk ve Tatminsizlikleri’, s. 116, 117; Yazoglu, ‘Giris’, Dini Cogulculuk:
John Hick’in Diigiinceleri Etrafinda Tartigmalar, s. 21.
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ahlaki dontisimlere bakmak disinda bir 6l¢iit de kalmamaktadir. Bazi
agilardan kabul edilebilir goziiken s6z konusu anlayisin ciddi manada su
dini ve felsefi problemleri ihtiva ettigi g6z ard: edilmemelidir:#

1. Dinde, 6zel bir bilgi kaynag1 olarak vahye yer verilmemektedir.
Ciinkii vahiy, dinde 6zel bir bilgi kaynag1 olarak kabul edilmedigi za-
man, dinin teolojik dogrularimin belirleyici bir éneminin kalmayacagi
asikardir. Sayet dinin temelinde, Tanri’nin 6zel bir yontemle, 6nerme
formunda, 1afz1 olarak bildirdigi hakikatlerden olusan ‘vahyi’ bulunursa,
dinin merkezini, yol agtig1 ‘ahlaki dontisim” degil, ‘dini dogrular” olustu-
racaktir. Bu durumda ise Tanri, dine/vahye ragmen bilinemez olarak
kalmayacaktir. Dolayisiyla dinlerin varolus nedenlerinin basinda Tanr1
hakkindaki ‘bilinmezligi'n sona erdirilmesi gelmektedir. Oyle anlagil-
maktadir ki, Hick’in dini ¢ogulculuk baglaminda savundugu din, Islam
da dahil ‘6zel vahiy’ merkezli dinlerden ‘mahiyet itibariyle” oldukga fark-
I1 goziikmektedir. Nitekim Hick’in ileri siirdiigii izere Tanri, sayet dinle-
re ragmen hala ‘bilinemez’ olarak kaliyorsa, bu durumda Tanr1'nin biza-
tihi kendisinin var olduguna nasil hitkmedilebildigi ya da hakkinda nasil
konusulabildigi sorular1 cevapsiz kalacaktir.*!

2. Dini ¢ogulculuk, dini ahlaka indirgemektedir. Dinin ahlaki he-
deflerinin oldugu dogru olmakla birlikte dini ahlaka indirgemek, teistik
dinler agisindan miimkiin degildir. Zira Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi teistik bir din, sadece ahlaki degil ayni1 zamanda gergekligin nihal
tabiati hakkinda da metafizik iddialarda bulunmaktadir. Ahlak, ancak
dogrulugunu sinamak gayesiyle dinin s6z konusu metafizik hakikatleri-
ne miiracaat edebilmektedir.

3. Hick’in savundugu cogulcu anlayis ahlaki iyi'yi metafizik ger-
¢ek’ten kopuk diisiinmektedir. Bu ise felsefi anlamda tutarli bir yaklasim
degildir. Birey veya toplum hayatinda ahlaki doniisiimii gerceklestirmek

40 Kilig, ‘Kiiresellesme ve Din Uzerine’, s. 62, 63; Kilig, ‘Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulcu-
luk Mu?’, s. 14, 15.

41 Kilig, ‘Kiiresellesme ve Din Uzerine’, s. 63, 64; Kilig, ‘Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulcu-
luk Mu?’, s. 15.
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dinlerin oncelikli hedefi olmakla birlikte, bu ahlaki dontistimiin hakikat
tizerine temellendirilmesi gerektigi de goz ard1 edilmemelidir.*

4. Hick'in gelistirdigi dini ¢ogulculuk hipotezi, farkli dinleri ‘haki-
kat’ degeri karsisinda esit seviyede dogru gormek, temel mantik ilkeleri-
ne de aykir1 goriinmektedir. S6z gelisi Hz. Isa ya Tanr1’dir ya da degildir;
Hz. Isa’nin hem Tanr1 oldugunu hem de olmadigini ayni anda savuna-
bilmek, mantiken kabul edilebilir gozitkmemektedir.

Ozet olarak vurgulamak gerekirse, kiiresellesme siirecinde gegerli
bir din anlayis1 olarak takdim edilen dini ¢ogulculuk, s6z konusu tiim
temel mantik hatasini yapan dinle, bu hatalar1 yapmayan dinler arasinda
her hangi bir ayrim yapilmamasi gerektigini ileri siirmektedir. Bu neden-
le Islam dini gibi ‘6nerme formunda lafzen bildirilen &zel vahiy’ merkezli
bir din i¢in uygun goziiken din anlayisi, ‘dini ¢ogulculuk” modeli degil,
‘dinde ¢ogulculuk’ tutumu olabilecegi icin, bu iki tavir birbirine karigti-
rilmamalidir.®

Ayrica dini ¢ogulculuk, Hiristiyanlik da dahil, dinlerin hepsinin
mitkemmel olmadigini, zira bunlarin hepsinin de miikemmel olmayan
insan kiiltiirleri igerisinde sekillendigini ve hi¢ birisinin mutlak gercege
sahip olduguna dair bir iddiada bulunulamayacagin ileri siirmesi de
hem Hiristiyan tekelcilerce ya da dislayicilarca hem de kapsayicilarca
kabul edilemez. Eger Isa Mesih tanriysa ve yeni bir din kurduysa, o za-
man bu din (Hiristiyanlik), Tanr tarafindan kurulan tek ve miikemmel
dindir; dolayisiyla diger hepsinden {istiin olmalidir.# Nitekim Hick, ken-
disiyle yapilan bir miilakatta soyle demektedir: ‘Bir Hiristiyan olarak
Hiristiyanligin kendisinin tek hakikat olmadig1 suuru ile yasamanin zor
oldugunu kabul ediyorum’.#

2 Kilig, ‘Kiiresellesme ve Din Uzerine’, s. 64; Kili¢, ‘Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulculuk
Mu?’, s. 16.

4 Kilig, ‘Kiiresellesme ve Din Uzerine’, s. 65; Kilig, ‘Dini Cogulculuk Mu Dinde Cogulculuk
Mu?, s. 16, 17.

4 Sinasi Glindtiz, Kiiresellesme ve Din, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 93, krs. John Hick,
“The Latest Vatican Statement on Christianity and Other Religions’, New Black, 79: 934,
1998, s. 541, 542.

% Adnan Aslan, ‘Dinler ve Mutlak Kavrami: John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr’la Bir Mii-
lakat’, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1 1, 1997, s. 178.
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Bu baglamda ¢ogulculuga yoneltilen bir diger elestiri; bu bakis ac1-
sinin, dinin hakikat iddiasi tahrip ettigi, buharlastirdigidir. Basta Hiris-
tiyanlik olmak tizere her dini gelenek baglilarina kisiyi kurtulusa ya da
Islam dininde oldugu iizere hidayete iletecek olan bir hakikat 6gretisi
sunmakta ve bunun mutlakligini ve miitkemmelligini vurgulamaktadir.
Cogulcu teorinin bir sekline gore ise, dinlerin hakikat igerdigi kabul
edilmekle birlikte, her bir dinin hakikat iddiasinin kendi i¢inde dogru
oldugu, fakat hicbirinin bir basina hakikatin tam ve miikemmel ifadesi
olmadig1 savunulmaktadir. Bu paradigmanin s6z konusu yaklasimi bu-
nunla yalnizca kisinin kendi dininin nihai hakikat iddiasiyla ilgili diisiin-
cesini reddetmekle kalmamakta, diger taraftan baska dinlerin hakikat
iddiasin1 da tahrip etmektedir. Bir bagka ifadeyle ¢cogulcu, yalnizca Hiris-
tiyanligin hakikat ve kurtulus iddiasmin son/nihai gergek olmadigini
ifade etmekle kalmamakta, diger dinlerin her birinin benzer iddialarini
da reddetmektedir. Cogulcularin bu yaklagimi, Hiristiyanlik, Islam, Ya-
hudilik ve benzeri dinlerin temel iddias1 olan ‘hakikatin miitkemmel ifa-
desi’ olma realitesiyle ¢atismakta ve mutlak hakikat konusunda dindar
kisiyi bir belirsizlik ve bilinemezlige (agnostisizme) itmektedir.*

Dini Cogulculugun Dini Tekelcilik Baglaminda Elestirisi

Dini ¢ogulculugun 6nde gelen savunucularindan kabul edilen
Hick’in Isa Mesih’in biricikligine ve yeganeligine iligkin argiimanlar1 da
aslinda bir yoniiyle tekelci ve diglayict paradigmanin igerigini olustur-
maktadir. Zira Hiristiyan tekelciliginde ya da dislayiciiginda Isa Me-
sih’in biricik yol ve yegane kurtarici olmasi anlayisi temel anlayislardan-
dir. Dolayisiyla Hick’in gogulculukla es zamanli olarak Isa Mesih’in ye-
ganeligini ve biricikligini savunmasi, onun kendi felsefesi agisindan da
paradoksal olsa gerektir. Nitekim Gavin D’Costa, ‘Dinlerle Ilgili Cogulcu
Bakis Acisinin imkénsmhgf baslikli makalesinde g¢ogulculugun mantik-
sal olarak tekelciligin veya dislayiciligin bir sekli oldugunu ve ¢ogulculuk
diye bir seyin aslinda olmadigin ileri siirmektedir.#” Esasen o, kapsayici-

4 Gundiiz, Kiiresellesme ve Din, s. 93, 94; krs. Hick, “The Latest Vatican Statement on
Christianity and Other Religions’, s. 543.

47 D’Costa’nin bu iddiasina yonelik John Hick’in itirazi i¢in bkz. John Hick, ‘Dinsel Cogulcu-
lugun Imkani: Gavin D’Costa’ya Yamt, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden
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lig1 da buna dahil etmektedir. Ciinkii ¢ogulculugun ve kapsayiciigin
mantigy, tekelciligin ya da dislayiciigin mantigindan hig¢ de farkli degil-
dir. Daha acik¢as1 ona gore ¢ogulculuk diye bir sey aslinda mevcut de-
gildir. O sadece olsa olsa tekelciligin veya dislayiciligin baska bir seklidir.
Oyleyse kendilerini dini cogulcu olarak adlandiranlar aslinda tekelci ve
dislayicidir. Fakat onlar tekelci ve dislayici olduklarini bilmemektedir. Bu
nedenle onlar ‘isimsiz dislayici’lardir.*

Unutulmamalidir ki ¢ogulcu paradigma i¢in s6z konusu edilen hu-
suslar, kapsayici paradigma icin de s6z konusu olabildigi gibi, 6zellikle
dislayici anlayis icin de gegerli olabilir. Kisacas1 bu modelleri, kesin sinir-
larla birbirinden ayirmak ¢ok miimkiin goziikmemektedir. Bu anlamda
tiim paradigmalar, tekelci ya da dislayict paradigma merkezli bir cikis
saglamaktadir. Yani kapsayicilik 1limh tekelcilik/dislayicilik, ¢ogulculuk
ise liberal ya da rolativist tekelcilik/dislayicilik olarak tanimlanabilmek-
tedir. Buna gore, herkes igin gegerliligi olacak ve herkesi kayit altina ala-
cak genel bir dogru bilgi var olmayacaktir. Her seyin 6l¢iisii insan olacak
ve farkli bir tekelci ya da diglayici mantik tezahiir etmis olacaktir. Orne-
gin Gavin D’Costa gibi Alvin Plantinga da ¢ogulculugu, bir tiir tekelcilik
ve dislayicilik savunmasi olarak degerlendirmektedir.** Her savunma bir
nevi tekelci ve dislayici nitelik tasimaktadir. Ya da her olumlama bir
olumsuzlamadir.

Bu itibarla, bir kimsenin bagkalarinin inandig1 seylere inanmamasi,
kendi basina ahlaki bir eksiklik olarak goriilmemelidir. Zira herkes bas-
kasinin inanmadig1 bir¢ok seye inanmaktadir ve bu da son derece tabii-
dir. Dahas: bir kimsenin hicbir gerekceye dayanmadig: halde karsisinda-
kinin inancini kabul etmemesi de kendi basina bir baski1 olarak goriilme-
melidir. Tekelci ya da dislayic1 bir inancin baskasina kars: baski olarak

Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar1, Derleyen: Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yay.,
Ank. 2005, s. 207-213.

48 Gavin D’Costa, ‘Dinlerle Ilgili Cogulcu Bakis Agisinin Imkansizhigy’, Hiristiyan, Yahudi ve
Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, Derleyen: Mahmut
Aydin, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 195, 196, 197, 206.

4 Bkz. Alvin Plantinga, ‘Pluralism: A Defence of Religious Exclusivism’, The Philosophical
Challenge of Religious Diversity, (Ed.) Philip L. Quinn&Keven Meeker, Oxford University
Press, New York 2000, s. 176-178; David Basinger, Religious Diversity A Philosophical
Assessment, Ashgate, New York 2002, s. 55.
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kullanilabilmesi, onun kendi basina baskici bir inan¢ oldugu anlamina
gelmemelidir. Diger taraftan tekelci ve diglayici bir tutum iginde olma-
mak i¢in, bir kimsenin inancindan vazge¢mesi de bir ¢oziim gibi goriin-
memektedir. Sayet bir kimsenin tekelci ve dislayici olmamasi i¢in inanci-
1 terk edip baska inanglara inanmasi gerekiyorsa, bu durumda ayni
sekilde onun yeni inancina inanmayan pek ¢ok kimse olacaktir. Boylece
degisen bir sey olmayacaktir. Kald1 ki bu noktada gercek anlamda taraf-
siz bir tutum da pek miimkiin olmayacaktir. Nitekim dini tekelciligin ya
da dislayiciligin yerine dini ¢ogulculugu koydugumuzda da degisen bir
sey olmayacaktir. Ciinkii ¢ogulculugun da benimsedigi ve benimsemedi-
gi inanglar olacaktir. En azindan ¢ogulculugun benimsedigi siirece ‘co-
gulculuk’ inanc1 herkes tarafindan benimsenmedigi siirece ‘cogulcu’ yak-
lasim1 benimsemeyenler bu sekilde dislanmis olacaktir. Zira ¢ogulculugu
savunan birisi de gizli ya da acik bir sekilde ¢ogulculugun dogru olan bir
tutum oldugunu ve ona inanmayanlarin da bir seyleri kaybettigini ima
veya ifade etmektedir. Boyle bir durumda ise bir ¢ogulcu kendi kendisiy-
le celismektedir. Dolayisiyla cogulcu da ¢ogulcu olmayanlarin inanmadi-
g1 bir seye inandigini biliyorsa tekelci veya dislayici olmamak igin inan-
candan vazge¢gmek durumundadir.5

Sonug¢

Dini ¢ogulculugun 6nde gelen savunucularindan kabul edilen
Hick’in Isa Mesih’in biricikligine ve yeganeligine iliskin argiimanlar:
aslinda bir yoniiyle tekelci ve dislayici paradigmanin igerigini olustur-
maktadir. Zira Hiristiyan tekelciliginde ya da dislayiciiginda Isa Me-
sih’in biricik yol ve yegane kurtarici olmasi anlayisi temel anlayislardan-
dir. Dolayisiyla Hick’in ¢ogulculukla es zamanli olarak Isa Mesih'in ye-
ganeligini ve biricikligini savunmasi, onun kendi felsefesi agisindan pa-
radoksal bir durum olsa gerektir. Nitekim bazi yorumcularin vurguladigi
iizere, cogulculugun mantiksal olarak, tekelciligin veya dislayiciligin bir
sekli oldugu ve cogulculuk diye bir seyin aslinda olmadig1 tezi dikkat
cekicidir. Bu anlamda s6z konusu bakis agisina sahip olan yorumculara
gore cogulculuk diye bir sey aslinda mevcut degildir. O sadece olsa olsa

50 Bkz. Plantinga, ‘Pluralism: A Defence of Religious Exclusivism’, s. 176, 177, 178; Regber,
‘Dini Cesitlilik’, s. 154, 155.
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tekelciligin veya dislayiciligin bagka bir versiyonudur. Oyleyse kendile-
rini dini ¢ogulcu olarak adlandiranlar aslinda tekelci ve dislayicidir. Fa-
kat onlar tekelci ve dislayict olduklarimi bilmemektedirler. Bu nedenle
kendisini dini ¢ogulcu goren herkes, bir anlamda ‘isimsiz dislayict’dir.

Ote yandan dini ¢cogulcularin bir kismi, hakikat ve kurtulus konu-
sunda her dini gelenegin kendi anlayisiyla celisik global bir perspektif
cizmektedir. Her dini gelenegin hakikatin bir boyutunu ifade ettigini
ancak tek basina hakikatin tam ve miikemmel ifadesi olmadigini savunan
yaklasim, zzmnen de olsa dinlerin kendi gelenekleri icerisinde tam olarak
algilayamadiklar1 hakikat ya da gercegi ¢ogulcunun kendisinin kavradi-
gin1 ima etmektedir. Bu durum cogulculara, Hiristiyanlik da dahil biitiin
dinlere ve bunlarin hakikat-kurtulus 6gretilerine tepeden bakan kisiler
olma niteligini kazandirmaktadir ki bu aslinda emperyalistik bir tavirdan
bagka bir sey degildir.

Bu bakimdan, ‘dinlerin hepsinin miikemmel olmadig1’ ve ‘mii-
kemmel olmayan insan kiiltiirleri icerisinde sekillendigi’ tarzindaki bir
dini ¢ogulculuk tutumu, hem dinin ateistge bir ele alinisin1 hem de dinin
insan iriinii oldugunu ortaya koyan bir yaklasimdir. Yani boyle bir ¢o-
gulculuk yorumu, tiim dinlerin miikemmel olmadigini iddia eden ve
ciddi problemler igeren bir bakis acisidir. Her ne kadar hig¢bir dinin mut-
lak gercege sahip olmadigini buna gerekge gosterse de, bu konuda ¢ogul-
culugun tezini dogrulayacak veriler de giivenilir olmayabilir. Yani hangi
gerekge, argiiman ve temellendirme ile tiim dinler, genellemeci bir tavirla
mutlak hakikate ve gercege sahip olmamakla itham edilmektedir? Ayrica
dini ¢ogulculugun burada s6z konusu olan yorumu acaba bir gesit din
elestiriciligi islevini bu modelin ad1 altinda m1 yapmaktadir?
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BATI DUSUNCESINDE DiNi DISLAYICILIK/TEKELCILiK
PARADIGMASI VE ELESTIRISI

M. Kazim ARICAN"

OZET

Dini tekelcilik paradigmasi Bati distincesinde ortaya gikmistir. Modelin da-
yandigi din de dodal olarak Hiristiyanhktir. Bu paradigma, ‘Kilise Diginda
Kurtulus Yoktur’ ilkesine dayanmaktadir. Modelin Bati disiincesinde ok
farkli versiyonlari s6z konusudur. Ancak bu galismamizda biz, sadece, dini
tekelciligin Bati felsefesindeki elestirileri tizerinde durmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Dini Tekelcilik, Kurtulus, Ustiinliik, Hakikat, John Hick.

IN WESTERN THOUGHT, RELIGIOUS EXCLUSIVISM PARADIGM AND IT’S
CRITICISM

ABSTRACT

Religious exclusivism paradigm has emerged in Western thought. Naturally,
the model is based on religion, Christianity. This paradigm, ‘there is no
salvation outside the Church’ is based on the principle. In Western thought,
the model has many different versions. However, in this study, we only try

to get back on criticism of the religious exclusivism in Western philosophy.

Key Words: Religious Exclusivism, Salvation, Superiority, Truth, John Hick

* Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Ana Bilim Dali Ogretim
Uyesi.
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Giris

Dini tekelcilik/diglayicilik paradigmasi, dini gesitlilik modellerin-
den bir tanesidir. Ne var ki hem dini kapsayicilik hem de dini ¢ogulculuk
modeline kiyasla, {izerinde ¢ok fazla durulmayan bir modeldir. Bat1 dii-
siincesinde model {izerinde ¢ok farkli ve genis tartismalar bulmak miim-
kiindiir.! Ancak biz, bu ¢alismamizda bu farkh dini tekelcilik ya da disla-
yicilik anlayislarina girmeyecegiz.

Bu calismayla biz, hem model {izerinde sadece 6nem arz eden
noktalar1 baglaminda ve genel mahiyeti itibariyle durmaya hem de mo-
dele yoneltilen elestirileri sunmaya calisacagiz. Ozellikle modele ciddi
elegtiriler yonelten Ingiliz Din Felsefecisi John Hick’in elestirilerini ele
alacagiz ve ayrica onun bu elestirilerine kars: gelistirilen savunmalar1 da
irdelemeye c¢alisacagiz.

Su halde, oncelikli olarak dini tekelciligin genel mahiyeti tizerinde
durmak, ardindan modelin genel bir elestirisi ve daha sonra Hick bagla-
minda elestirisini ele almak istiyoruz.

Dini Tekelcilik

Bat1 diisiincesinde dini tekelcilik ya da dislayicilik s6z konusu
olunca, tabii olarak s6z konusu din de Hiristiyanlik olmaktadir. Model
kendisini teolojik baglamda Kitab-1 Mukaddes’teki metinlere dayandir-
maktadir. Bu model tarihi olarak en eski ve en ¢ok taraftari olan bir anla-
yistir. Katolik Kilisesi bu modeli, ‘Kilise disinda kurtulus yoktur” (Extra
Ecclesiam Nulla Salus/Outside the Church no salvation) seklinde formdiile
etmistir.2 Aym1 zamanda ‘Kilise disinda kurtulus yoktur’ ifadesi, Katolik
Kilisesi flmihali'nin (Catéchisme de I'Eglise catholique) 846. paragrafinin ilk

1 Dini tekelcilik/dislayicilik paradigmasinin felsefi ve teolojik bir tarzda daha genis incele-
mesi icin bkz. M. Kazim Arican, Dini Tekelcilik Din Felsefesi Agisindan Bir Coziimleme,
Otto Yayinlari, Ankara 2009.

2 Molly Truman Marshall, No Salvation Outside the Church: A Critical Inquiry, The Edwin
Mellen Press, Lewiston 1993, s. 11; daha genis bilgi icin bkz. John Hick, fnunglurzn Gok-
kusag: Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, ev. Mahmut Aydin, Ankara Okulu
Yaymlari, Ankara 2002, s. 115 vd.; Jacques Dupuis, Toward A Christian Theology of
Religious Pluralism, Orbis Books, New York 1997, s. 84 vd.
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ciimlesidir.? Dolayistyla II. Vatikan Konsil'ine kadarki resmi Katolik
Ogreti bu yondedir ve temelde Hiristiyan olmayanlarin kurtulusunu da
miimkiin gormemektedir.* Esasen Kilise disinda kalanlarin kurtulamaya-
cagini bir doktrin haline getiren ise, Kartaca piskoposu Aziz Kipriyanus
(ML.S. 200-258) olmustur. O, Kilisedeki boliinmeler karsisinda, ‘Kilise di-
sinda kurtulus yoktur’ dogmasin ilk formiile eden Kilise Babasi’dir.5

Tiirkgeye ‘tekelcilik’ veya ‘diglayicilik’ olarak terciime edilen mo-
del baglaminda konusuldugu zaman dogal olarak exclusivism (dislayici-
lik/tekelcilik), particularism (hususiyetgilik), absolutism (mutlaklik) ve
restrictivism (kisitlayicilik) gibi farkli yaklasim ve anlama bicimlerinden
bahsetmek kac¢inilmaz olmaktadir.® Baz1 yorumcular dini gesitliligin di-
ger paradigmalarini da tekelcilik ya da dislayicilik merkezli tanimlamak-
tadirlar. Yani dini tekelcilik/dislayicilik, kati tekelcilik/dislayicilik (hard
exclusivism); kapsayicilik, 1limh tekelcilik/dislayiciik (soft exclusivism);
cogulculuk ise agir1 ithimli tekelcilik/dislayicilik (extrasoft exclusivism) ola-
rak ifade edilmektedir.” Buna gore tiim paradigmalar her haliikarda te-
kelci/dislayic1 bir 6zden hareket etmektedir. Diger paradigmalarin da,
mutlaka, bir sekilde tekelci/dislayici forma sahip oldugu kabul edilmek-
tedir.

Bu cercevede dini tekelcilik, dogrulugu ve kurtulusu tek bir dini
gelenekle sinirlandiran; yalnizca tek bir dini gelenegin dogru oldugunu

3 Michael L. Fitzgerald, ‘Katolik Kilisesi flmihali'nde Diger Dinler’, Cev. Kemal Polat, Dini
Arastirmalar, Cilt: 10, say1: 29, 2007, s. 289.

4 Mikka Ruokanen, The Catholic Doctrine of Non-Christian Religions According to The Second
Vatican Council, E.J.Brill, Leiden 1992, s. 10. (Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga: Cag-
das Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, Ankara Okulu Yay. Ank.
2001, s. 76); John Hick, ‘Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialary’, Hiristiyan, Yahudi ve
Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, Derleyen: Mahmut
Aydin, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 56, 57.

5 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Diger Dinler, Pinar Yayinlari, Istanbul 2002,
s. 78, 81.

6 Bkz. Mustafa Koylii, ‘Dinsel Diglayicilik (Ekslusivism)’, Islam ve Oteki: Dinlerin Dogruluk
Kurtaricilik ve Birarada Yasama Sorunu, (Ed.) Cafer Sadik Yaran, Kakniis Yayinlari, Istan-
bul 2001, i¢inde, s. 29.

7 Bkz. David Basinger, Religious Diversity A Philosophical Assessment, Ashgate, New York
2002, s. 5 vd.; M. Kazim Arican, ‘Religious Diversity A Philosophical Assessment (Dini
Cesitlilik: Felsefi Bir Degerlendirme), David Basinger, Ashgate, New York, 2002, (Kitap
Tarutimi), CUIF Dergisi, cilt X/1, 2006, s. 287, 289.
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ve kurtulusa gotiiren yolun da sadece mensup olunan dini gelenegin
gosterdigi yol oldugunu ileri siiren modelin ad1 olmaktadir.® Buna gore
dini tekelcilik, en genel anlamiyla, ‘dogru olan yegane anlayis ve kavra-
y1s benimkidir® demektedir. Dolayisiyla tekelcilik sadece tek bir dinin
mutlak hakikate sahip oldugunu, bununla uyusmayan diger dinlerin ise
yanlis oldugunu savunan ve mutlak hakikati i¢inde barindiran dinin
mensuplarinin nihai kurtuluslarini saglayacagini ileri siiren paradigma
olarak tanumlanmaktadir.1

Bir baska ifadeyle dile getirmek gerekirse, sadece tek bir dogru din
vardir ve bu tek dogru dinin diginda olan tiim dini gelenekler ve inanglar
yanlistir. Dolayisiyla bu tek dogru dinin temel hedefi, uzlasmaz bir tu-
tumla diger dinlerin taraftarlariyla kars: karsiya gelip onlar1 sahip olduk-
lar1 dini geleneklerden vazgecirerek kendi dini gelenegine dondiirmektir.
Yani kendi disindaki diger biitiin dini geleneklerin yerini almaktir. De-
mek oluyor ki sadece bu tek dogru din sayesinde insanlar Tanr1 tarafin-
dan kabul edilebilir hale gelir ve neticede de kurtulusa ulasirlar. Ciinkii
bu tek dogru dinin disinda kalan dinlerin mensuplar1 ne kadar dindar,
ahlakl1 ve yiice sahsiyetler olursa olsunlar ve ne kadar kendi bulundukla-
11 dinin geleneklerini yerine getirirlerse getirsinler yine de kurtulusa
ulasmalart miimkiin degildir. Onlarin dinleri tek dogru ve mutlak dine
gore eksiktir ve bu nedenden dolay: da taraftarlarini Tanr1’ya ve dolayi-
styla da kurtulusa ulagtiramazlar. Bu nedenle Tanri tarafindan kabul
edilmek ve kurtulusa erismek i¢in tiim insanlarin bu tek dogru dini be-
nimseyip onun gereklerini yerine getirmeleri gerekir.

8 John Hick, Problems of Religious Pluralism, St. Martin’s Press, New York 1985, s. 31; David
Basinger, ‘Religious Diversity: Where Exclusivist Often Go Wrong/', International Journal
For Philosophy of Religion, 47, 2000, s. 43; Philip L. Quinn, ‘Religious Diversity and
Religious Toleration’, Issues in Contemporary Philosophy of Religion, (Ed.) Eugene Thomas
Long, Kluwer Academic Pub., London 2001, s. 57.

9 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, MUIF Vakfi Yay., Istanbul 1995, s. 11.

10 Adnan Aslan, ‘Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi’, Islam Aragtirmalar Dergisi,
Say1 2, s. 146, 147; Ruhattin Yazoglu, ‘Giris’, Dint Cogulculuk: John Hick’in Diigiinceleri Et-
rafinda Tartigmalar, Derleyen ve Ceviren: Ruhattin Yazoglu, Hiisnii Aydeniz, iz Yay. Ist.
2006, iginde, s. 9.

I Mahmut Aydin, ‘Sunug’, John Hick, Inanclarin Gokkusagr Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel
Diyaloglar, cev. Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, i¢inde, s. 22.
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Oyle anlasilmaktadir ki, dinler tabii olarak kendilerinin egsiz, biri-
cik ve evrensel oldugu iddialarina yer vermektedirler. Bu baglamda bii-
yiik diinya dinleri olarak adlandirilan dinlerden her biri, kendinin yega-
ne dogru din oldugu ve kurtulus icin en dogru yolu insanlara 6greten
vahye sahip bulundugu iddiasindadir. Kendisinin disinda baska dogru
din ve kurtarici vahiylerin de oldugu seklindeki ifadeler, bu dini gelenek-
lerin kendi mutlaklik iddialariyla tezat teskil etmektedir.1?

Buna gore dini tekelcilik, hakikat ya da gergegin yalnizca bir dini
gelenege ait oldugunu ve ancak bu dini inang sistemine bagli insanlarin
kurtulabilecegini savunan ve diger dinlerin, insanlarin kurtulusu agisin-
dan olumlu bir anlam ifade etmedigini ya da bunlarin kesinlikle insani
kurtaramayacagin ileri siiren dislayici, partikularist ve kurtulusta tekelci
anlayisin adi olmaktadir.”® Bu anlayisa muzafferiyetci tutum da denile-
bilmektedir. Buna gore ‘ben dogruyum, sen yanligsin, haydi dogru ce-
henneme’ formiilii ile 6zetlenen muzafferiyet¢inin dini tek hakiki ve mii-
kemmel din olmaktadir. Diger tiim dinler ise en iyi ihtimalle ya eksik
veya daha kuvvetli bir ihtimalle sahte ve kotiidiir.™

Dogrulugu, dolayisiyla iistinltigii yalnizca kendi gelenegine inhi-
sar eden diger bir anlamda, kendi gelenegini iistiin gorerek baska gele-
nekleri diglayan tutuma ‘tekelci veya dislayici” model denilmektedir.!s
Cagdas Bat1 diisiincesinde tekelcilik ya da dislayicilik s6z konusu edildi-
ginde ise, cok tabii olarak bu modelin arka zemininde bulunan inang ya
da din Hiristiyanlik olmaktadir.

Tekelci paradigma, Ozellikle Hiristiyanligin yaklasimini yansit-
makla birlikte, biitiin dini gelenek mensuplarinin biiyiik bir ¢ogunlugu

12 Mahmut Aydin, ‘Paradigmanin Yeni Adi: Dinsel Cogulculuk’, Hiristiyan, Yahudi ve Miis-
liiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, der. Mahmut Aydin, Anka-
ra Okulu Yayinlari, Ankara 2005, iginde, s. 15.

13 Sinasi Glindiiz, Kiiresellesme ve Din, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s.. 83.

14 Bernard Lewis, ‘Ben Dogruyum, Sen Yanlgsin, Haydi Dogru Cehenneme’ Medeniyetlerin
Bulusmasi ve Dinler’, gev. Mahmut Salihoglu, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 111
(2003), Sayz: 4, s. 133.

15 John Hick, ‘Religious Pluralism’, The Encyclopedia of Religion, (Ed.) Mircae Eliade, New
York 1987, s. 331.
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tarafindan kabul edilmektedir.’é Alan Race’a gore ise, dini tekelcilige,
Yeni Ahitte en ¢ok Pavlus'un mektuplarinda rastlanmaktadir.?”

Tekelcilik, tek ya da belirli bir dinin argiiman ve kavramlarina da-
yanan bir modeldir. Biitiin inan¢ ve dinleri dislayarak, sadece tek bir
dinin tek kurtulus yolu oldugunu ve bundan bagka kurtulus imkamn bu-
lunmadigimi kabul etmektir. Dolayisiyla bu modele gore yeryiiziinde
sadece kisinin kendi inandig1 din biricik dogru dindir ve bunun disinda-
kilerin tamamai batildir. 56z gelisi tekelci tutumla Hiristiyanliga bakilacak
olunursa, Hiristiyanlik, Hiristiyanlarla smirh tek ve biricik iman ve kur-
tulusun oldugu bir inang olarak tanimlanacaktir. Hiristiyan tekelcilere
gore cennet de sadece Hiristiyan olanlarin girecegi bir yerdir. Dolayistyla
oras1 Hiristiyanlarin tekelindedir. Bu anlayis yiizyillardir 6zellikle Hiris-
tiyanlar tarafindan savunulmus ve bazi resmi kayitlarla da kutsallasti-
rilmistir. Nitekim Floransa Konsil'inde s6z konusu tekelci ve dislayic
tutum en kat1 bir tarzda ifade edilmistir: ‘Katolik Kilisesi disinda, sadece
paganlar degil Yahudiler, heretikler ve boliiciiler de dahil hi¢ kimse kur-
tulamaz; Kilisenin disinda kalanlar seytanin ve onun yardimcilarinin
hazirladig1 sonsuz ateste kalacaklardir. Ancak hayatlar1 sona ermeden
Kiliseye katilirlarsa kurtulusa hak kazanirlar’.’® Dolayisiyla bu modelin
ilk savunucularina gore, ilahi realiteye gercek anlamda cevap veren tek
ve yegane din Hiristiyanliktir. Sonug olarak bu tutumun temel anlayisini,
insanligin kurtulusundaki Tanr1'nin rolii olusturmaktadir.?

Daha agik ifadesiyle tekelcilik, kurtulusun Hiristiyanliga 6zgii ol-
dugunu ileri stirmektedir. Daha 6zelde ise geleneksel Katolik dogmaya
gore Kilise disinda kurtulus yoktur. S6z konusu tekelci tutum, zimnen II.

16 Koyli, ‘Dinsel Diglayicilik (Exclusivism)’, s. 59.

17 Alan Race, Christians and Religious Pluralism Patterns in the Christian Theology of Religions,
Orbis Books, Maryknoll, New York 1982, s. 40.

18 William L. Rowe, Philosophy of Religion, An Introduction, California: Wadsworth Publishing
Company, Belmont 1993, s. 176.

19 Richard H. Drummond, Toward A New Age in Christian Theology, Orbis Books, New York
1985, s. 20; R. Douglas Geivett, W. Gary Phillips, ‘A Particularist View: An Evidentialist
Approach’, More Than One Way? (Ed. Dennis L. Okholm, Timothy R. Phillips,
Zondervan Publishing House, Michigan 1995, s. 214; Paul F. Knitter, Theologies of
Religions, Orbis Books, New York 2002, s. 19 vd.
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Vatikan Konsili'nde ve keza Papa II. John Paul’iin ilk genelgesi olan
Redomptor Hominis’de tekrar edilmistir. Bu genelgeye gore Papa ‘hicbir
istisna olmaksizin herkesin Isa tarafindan kurtarildigint’ séylemektedir.
Boyle bir tekelci kurtulus anlayisinda bazi son derece muhafazakar Kato-
liklerle baz1 Protestan kdkten dinciler kalmistir. Bunlara gore de Incil'le
karsilasmayan ya da onu kabul etmeyen insanligin ¢ogunlugunu, Tanr
ebedi cezaya carptiracaktir.20

Bu baglamda tekelcilik, fundamentalist Katoliklerin bir kismu tara-
findan gtiglii bir sekilde savunulurken, bilhassa Katolik olmayan bir¢ok
fundamentalist Protestan tarafindan daha fazla benimsenmekte ve savu-
nulmaktadir. Hiristiyan teolojisinde hala ¢ok canli ve aktif olan tekelci
tutumun amaci, Isa’y1 bilmeyen baska dinden olan insanlara tarihsel
olarak hakim Hiristiyan imanini kabul ettirmektir, denilebilir. Bu karak-
terdeki tekelcilik, detaylar1 daha sonra tekrar ele alinacak olan &greti-
sel/doktrinal, kurtuluscu/soteriolojik ve tecriibi/experimental tekelcilik ya
da dislayicilik seklinde {i¢ tarzda degerlendirilebilmektedir.?

Tekelci modelin son donemlerdeki en 6nde gelen temsilcileri; Karl
Barth, Emil Brunner, Alister E. McGrath ve Hendrik Kraemer’dir. Bu dort
teologun goriislerinden etkilenen baska tekelciler olmakla birlikte bilhas-
sa Kraemer’in fikirlerinden beslenerek tekelci tutumu benimseyen ve
savunan Hiristiyan teolog ve diisiiniirler de s6z konusudur. Bunlar ara-
sinda dikkat cekenler ise Protestan mezhebine mensup Stephen Neill,
Lesslie Newbigin ve Norman Anderson; Katolik Cizvit Misyoner
Henricus van Straelen, teolog Hans von Balthasar ve oryantalist Poul
Hacker’dir.2

Dini Tekelciligin Elestirisi

Dini tekelcilige ya da dislayiciliga, teolojik, epistemolojik ve ahlaki
olmak {izere ii¢ agidan itiraz yoneltilmektedir. ‘Bir dinin miintesibi kendi
dininin hakikatlerini nasil ikrar etmeli ve diger dinlerin dogruluk iddia-
larina nasil yaklasmalidir?” sorusu teolojik itirazin en temel noktasidir.

2 Hick, fnanglarim Gokkusag: Dinsel Cogulculuk Uzerine Elegtirel Diyaloglar, . 54.

2 Mevliit Albayrak, Felsefe ve Din, Din Felsefesine Girig, Asil Yayinlari, Ankara 2007, s. 282.

2 Mustafa Cakmak, John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Diglayiciliga Yoneltilen Elestiriler,
OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yayimlanmannis
Yiiksek Lisans Tezi, Samsun 2002, s. 40, 41.
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‘Bir dinin miintesibine nasil yaklasmalidir?” sorusu yerine ‘bir bagkasinin
baglh oldugu seye nasil yaklasmalidir?” sorusu epistemolojik itirazi dile
getirmektedir. Yani, ‘diger dinlerdeki dogruluk iddialarina nasil yaklas-
maliy1z?’ sorusu epistemolojik bir sorudur. Ote yandan diger insanlara
nasil yaklasilacagina iliskin sorular ise ahlaki itirazin temel argiimani-
dir.?

Teolojik acidan denilmektedir ki, bir¢cok kimse, diger dinlerin ina-
nanlarinin sirf belirli bir dinin miijdesini isitmemis ve kurtulusu da em-
redilen tarzda aramamis oldugu i¢in mahkiim edilmesini anlamli bul-
mamaktadir. Epistemolojik olarak da, bazi insanlar bu diinyadayken hak
dinle karsilasmamuis olabilir. Bundan dolay1 Tanr1’'min muradi olan hakiki
Ogretiyi elde edememis olanlar bulunabilir. Dolayisiyla hangi inanglar:
kabul etmenin akli olduguyla ilgili ya da mubhtelif dinlerdeki dogruluk
iddialarimi tetkik etmeyle alakali sorgulamalar epistemolojik karakterli-
dir. Ahlaki agidan ise, ahlaken diiriist ya da son derece erdemli hayat
siiren Tanr1'ya adanmis kimseler her dinde oldukg¢a fazla bulunmaktadir.
O halde, belli bir dinin araciligini kabul edemeyen, 6gretilerini ve adetle-
rini takip edemeyen ve bu nedenle de Tanr1'y1 hususi bir tarzda tasavvur
imkani bulamayanlar acaba basarisiz m1 olmuslardir? Kurtulus igin ge-
rekli olan hicbir seyi duymamis ve bunlar1 anlamaktan aciz olan kimsele-
ri mahkiim etmek acaba Tanr1 i¢in bir adaletsizlik olmaz m1?2*

Her ne kadar dini tekelcilik tabii bir tutum olarak goriilse de 6zel-
likle dini ¢ogulculugu savunanlar tarafindan makul olmayan, hakli bir
gerekceye dayanmayan ve hatta entelektiiel acidan bencil ya da kibirli bir
anlayis olarak goriilmekte ve elestirilmektedir. Dini tekelcilige bu bag-
lamda yoneltilen elestiriler ahlaki ve epistemik itirazlar seklinde tezahiir
etmektedir. Zira dini tekelcilik ahlaki anlamda keyfi, bencil, kibirli ya da

2 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger, Reason and
Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of Religion, Oxford University Press,
Oxford 1991, s. 221; Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David
Basinger, Akil ve I nang: Din Felsefesine Giris, ter. Rahim Acar, Kiire Yay., Ist. 2007, s. 382.

2 Peterson, vdi., Reason and Religious Belief, s. 223, 224; Peterson, vdi., Akil ve fnang, s. 385.
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tek tarafli bir tutum mudur? Siiphesiz herhangi bir inang gibi dini tekelci-
lik de boyle bir tutuma doniisebilir, ama boyle olmak zorunda degildir.?>

Dini tekelciligi ahlak noktasi iizerinden elestirenler arasinda Hick
de Onemli bir yer tutar. Ona gore kurtulusa kavusacak insanlarin en
onemli 6zelligi ahlakli olmalaridir. Dolayisiyla Hick agisindan, bilhassa
Hiristiyan dislayicilarinin ya da tekelcilerinin 6teki din miintesiplerinin
higbir ozelligine dikkat etmeden ve onlar1 hicbir sekilde anlamaya ¢alis-
madan Hiristiyanlik disindaki ahlakl ve iyi olsunlar veya olmasinlar tiim
dini geleneklerin miintesiplerinin s6z konusu erdemli yonlerini yok say-
malar1 ya da gormezden gelmeleri ciddi bir yanilgidir. Zira ona gore
dinlerin en temel gayesi iyi ve ahlakli insanlar yetistirmekse, bu durum
nigin sadece Hiristiyanlikla smirli olsun? Esasen o, biiyiik dinlerdeki
ahlak Ogretilerinin paralelligine isaret ederek, aralarinda herhangi bir
farklilik olmadigina vurgu yapmaya calismaktadir.2

W.C.Smith’e gore de, imaru bagkalarini dislayici bir iddiaya cevir-
mek, hem kiistahlik hem de Tanri'nin Mesih’teki davranislarinin gergek-
ten ne anlama geldigine dair en iyi anlayis1 saptirmaktir. Ona gore bil-
hassa Hiristiyan dislayiciligini veya tekelciligini destekleyen klasik Hiris-
tiyan doktrinleri, ‘uyum’ degil, insanlar arasinda derin ve nihai ayriliklar
olusturmaktadir. Dolayisiyla, bunun sonucunda, Mesih bize, birbirimize
kars1 tevazu ile davranmamizi 6gretirken, bizim dislayiciligimiz ya da
tekelciligimiz karsi yaklasimla sonuglanarak Hiristiyan kibrinin ahlak
dis1 tutumunu dogurmustur.?

Ozetle, eger Hiristiyanlik hak din ise, nigin diinyanin geri kalani-
nin kesin bir sekilde Hiristiyanlig1 reddettigi, tek bir dinin hak olup di-

% Alvin Plantinga, ‘Pluralism: A Defence of Religious Exclusivism’, The Philosophical
Challenge of Religious Diversity, (Ed.) Philip L. Quinn&Keven Meeker, Oxford University
Press, New York 2000, s. 174, 175.

26 John Hick, ‘A Pluralistic View’, More Than One Way: Four Views on Salvation in Pluralistic
World, (Ed.) Dennis L. Okholm and Timathy R. Phillips, Zondervan Publishing House,
Grand Rapids, Michigan 1995, s. 29, 32.

77 Jane 1. Smith, ‘Wilfred Cantwell Smith: Inanc Diinyalarmi Anlamak’, cev. Omer
Karamollaoglu, islﬁmiyﬁt 111, say1 4, 2000, s. 95, 96.

28 Dini tekelciligin ve diglayiciigin temelde Hiristiyan teolojisinden ya da inang ve kiiltiir
arka zemininden dogdugu dikkate alinmalidar.
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gerlerinin batil oldugu iddiasin siirdiirmenin teolojik ve ahlaki agilardan
ne kadar mesru oldugu sorular1 ciddiye alinmasi gereken sorulardir.?

Bu sorulara cevap olarak denilmektedir ki tekelcilerin veya disla-
yicilarin tamamina yakini, Tanri'nin bu diinyadayken hak dinle hig karsi-
lasmamis olanlart mahk{im etmeyecegini diisiinmektedir. Her ne kadar
bazi dislayic ve tekelci Hiristiyanlar kabul etmese de,? bir kisim dislayi-
clar ve tekelciler, seven ve adil olan bir Tanri’min insanlara dlimden
sonra kurtulma firsatin1 verecegine ve sonugta herkesin kurtulus i¢in esit
firsata sahip olacagina inanmaktadir.?! Dislayiciliga ya da tekelcilige gore
ise, kurtulus icin mesaja erisebilmek ve onunla karsilasmis olmak degil,
kisinin bilerek ve isteyerek onu kabul etmesi gereklidir. Tanrimin bu
firsat1 tamidig1 kimseler hala hakikati inkar etmeye devam ediyorlarsa,
Tanr1'nin hitkmii vaki olacaktir.?

Dini tekelcilige itiraz edenlerin bir diger gerekgesi de soyledir:
Tiim begeriyetin kendisini bilmesini, sevmesini ve kendisine ibadet etme-
sini murat eden bir Tanri, nicin vahyini belirli bir zamanla, yolla, kisiyle,

2 Harold A. Netland, Dissonant Voices Religious Pluralism and The Question of Truth, Regent
College Pub., Vancouver, Canada 1991, s. 8, 34. Bu sorulara verilen cevaplarla bir Hiris-
tiyan dinler teolojisi gelismistir. Hiristiyan dinler teolojisi, kisaca Hiristiyan misyonerlik
faaliyetlerine ragmen diinyadaki dini cesitliligin var olmaya devam etmesi karsisinda,
Hiristiyan teologlarimin bu cesitliligi teolojik olarak izah etme girisimi olarak tanimla-
nabilmektedir. Bu cevaplar da kendisini tekelci/dislayici, kapsayici ve cogulcu teori sek-
linde gostermektedir. Race, Christians and Religious Pluralism Patterns in the Christian
Theology of Religions, s. 2; Rahim Acar, Dini Cogulculuk Idealler ve Gergekler, Elis Yaynlari,
Ankara 2007, s. 22. Bu durumu John Hick de ‘Hiristiyan dinler teolojisi’ olarak miitalaa
ettigi tutumla izah etmeye calismaktadir. Ona gore ‘giiniimiiz icin’ teoloji, biiyiiyen ve
geligen bir organizmadir. Oyle ki bugiin ve yarin igin olan uygun bir teolojik yapi 1000
yil 6ncesindeki bir teolojik yapidan hatta kiiltiirel degisimin hizla artmasindan dolay1
100 y1l ya da bir nesil 6ncesinde uygun olan bir teolojik yapidan farklilik gosterebilir.
Hick, [nanglarin Gokkugagr Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, s. 47, 48.

30 Ronald H. Nash, Is Jesus the Only Savior?, Mich.: Zordrvan, Grand Rapids 1994, s. 150-158;
Peterson ve digerleri, Akil ve inang, s. 409.

31 Jerry L. Walla, Hell: The Logic of Dammetion, Ind.: University of Notre Dame Press, Notre
Dame 1992; Peterson, vdi., Reason and Religious Belief, s. 224, 225; Peterson, vdi., Akil ve
Inang, s. 385.

32 Peterson, vdi., Reason and Religious Belief, s. 224, 225; Peterson, vdi., Akil ve fnang, s. 385.
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cemaatle veya kiiltiirle sinirlandirmamaktadir? Zira farkli vahiyler farkl
temel nitelikler ve diisiinceler icereceklerdir.3

Bununla birlikte baz1 diisiiniirlere gore ¢cagdas miiminin yiiz ytiize
kaldig1 en dramatik durumlardan biri de rakip dinlerin varligidir. Buna
gore marksizm ve sekiiler hiimanizm gibi akimlar bir kenara birakilsa
bile, insanlar hala milyonlarca miintesibi bulunan Yahudilik, Hiristiyan-
lik, islam, Hinduizm ve Budizm gibi aktif inancglara sahiptir. Buradan
hareket eden yorumcular, bir taraftan ¢agdas insanin kendini bu dinler-
den sadece birine teslim etmesinin makul olup olmadigini sorarken, di-
ger taraftan da son dogrulugu tek bir dinin igerip icermedigini sormak-
tadirlar.3*

Biitlin itirazlar dikkate alindiginda sorulmasi gereken soru su ol-
maktadir: Tekelciler kendi gortiislerinin tek dogru goriis oldugunu sa-
vunmakta acaba hakli olabilirler mi? Diger bir ifadeyle dislayicilik ya da
tekelcilik bir kibir alameti midir? Oyle anlagilmaktadir ki hassas bir dis-
layic1 veya tekelci kimseyi duraklatan sey, farkli goriislerin var olmasi
degil, ciddi goriinen durum, hem kendi dinlerini hem de baskalarmin
dinlerini 6zenle miilahaza etmis kimselerin kendi inanglarim gerekgelen-
dirmis inanan kimseler olarak farkli dini bakis agilarin1 miidafaa etmele-
ridir.®

Kisacasi bu itirazlar karsisinda artan sayida insanin, en azindan iki
sebepten dolay1 dini dislayicilig ya da tekelciligi makul gormedigi belir-
tilmektedir. Birincisi, hosgorii ve kibir problemi vardir. Kendi dinlerinin
en son dogrulugu icerdigini iddia etmeleri 6teki inanglara hosgoriisiizliik
degil midir? Boyle bir iddia kibir degil midir? Bu sorular karsisinda bir-
¢ok teolog, misyonerlik faaliyetinin ve kendi dinine ¢cekmeye calismanin
yerini diyalog ve karsilikli sayginin almasi gerektigini belirtmektedir.
Tkincisi, tek bir dinin en son dogrulugu icine aldigma dair goriis, dar

3 Peterson, vdi., Reason and Religious Belief, s. 225; Peterson, vdi., Akil ve fnung, s. 385.

3 C. Stephan Evans, ‘Tek Bir Din Dogru Olabilir Mi?’, ¢ev. Cafer Sadik Yaran, Klasik ve
Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, (Ed.) Cafer S. Yaran, Etiit Yay. Samsun 1997, icinde, s.
211.

3 Peterson, vdi., Reason and Religious Belief, s. 225, 226; Peterson, vdi., Akil ve fnang, s. 386.
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diisiinceli bir goriistiir. Buna kars1 ¢ikanlara gore elbette Tanri, vahyini
tek bir cografi bolge ve etnik grupla sinirlamamistir.3

Bu sorunlar karsisinda C.Smith’e gore ‘Hangi din dogrudur?” diye
sormamiza gerek yoktur. Ciinkii ona gore ‘dogru yasam’lara neden ola-
bilmeleri anlaminda, tiim dinler dogru olabilir. Ayrica o, dinlere rakip
teoriler olarak bakmanin da bir hata oldugunu ileri siirmektedir. Dinler
arasindaki catismay1 ortadan kaldirmaya yonelik bir diger strateji de
Hick’ten gelmektedir. O, dinlerin nesnel dogruluk iddialarinda bulun-
duklarini ve bu iddialarin en azindan goriiniirde ¢atistiklarini kabul etme
noktasinda Smith’ten ayrilmaktadir. Bununla birlikte o, farkliliklarin
sadece goriiniiste olabileceklerini one siirmektedir. Onun temel fikri,
‘kendinde’ Tanr1'nin, sonsuz gerceklik oldugu ‘ve boyle olmasi nedeniyle
de insan zihninin kavrayis kapasitesini astig1” diisiincesidir.?”

Dini Tekelcilige Hick’in (Cogulcu) Elestirisi

Hick’in elestirisine gore, dislayicilarin ya da tekelcilerin biitiin
halklar1 bir dine dondiirme ya da hepsini bir dinin hakimiyeti altina
sokma tegebbiisleri dinin 6ziinii yakalamakta basarisizdir.®® Buradan o,
‘tek bir dogru ve mutlak din” yoktur sonucuna ulasmaktadir. Boylece
Hick, en azindan semavi dinlerin geleneksel olarak ileri siirdiikleri ‘hak
din’ olma iddialarina kars: ¢ikmaktadir. Ona gore din, insan hayatinin ve
dilinin kurulu bir formudur. Yemek yemek, su icmek ne kadar tabii ve
gercekse, din de dogru ya da yanlis olarak degil, bir hayat formu olarak
kabul edilmelidir. Wittgensteinc1 bir ifadeyle burada bir dil oyunu oy-
namaktadir. Dolayisiyla Hick’e gore din, bir yasam formu olarak kendi
ayaklar tizerinde durmakta ve herkes ona katilip katilmamakta hiirdiir.
O, dinin bir yasam formu oldugunu da, ‘bilingli tecriibe etme bi¢imi ola-
rak’ (experiencing-as) ifadesini kullanarak temellendirmeye ¢alismaktadir.

% Evans, ‘Tek Bir Din Dogru Olabilir Mi?’, s. 211.

%7 Evans, ‘Tek Bir Din Dogru Olabilir Mi?’, s. 212, 213; ayrica bkz. Hick, God and the Universe
of Faith, s. 138.

38 Peterson, vdi., Akil ve fnang, s. 391.
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Bu kavrami Hick, Wittgenstein'in ‘oldugu gibi gorme’ (seeing-as) ifadesini
baz alarak ortaya koymaktadir.®

Benzer sekilde Hick, daha once isaret edildigi gibi Hume’'un ‘din
konusunda, farkl: olan karsit olandir ve antik Roma, Tiirkiye, Tayland ve
Cin dinlerinin hepsinin saglam bir temel {izerine kurulmus olmasi im-
kansizdir'4 diislincesinden yola ¢ikarak, her ne kadar her biri kendisinin
dogru oldugunu iddia etse de, farkli dinlerin hepsinin dogru olamayaca-
g1 ya da biiyiik bir ihtimalle hic¢birinin dogru olmadig1 diisiincesine
ulasmaktadir. Hick, aym1 mantiksal ¢ikarimla, belirli bir dinin dogru ol-
dugunun herhangi bir nedenini, 6teki biitiin dinlerin yanlis olduguna
inanmanin bir nedeni olarak gormektedir. Buna gore, herhangi bir belirli
din i¢in her zaman onun dogru olduguna inanmanin nedenlerine oranla
yanlis olduguna inanmanin ¢ok fazla nedeni olacaktir. Bu, ona gore gesit-
li diinya inanglarinin ¢atisan dogruluk iddialarindan ¢ikan kuskucu ka-
ruttir.4!

Dini tekelcilige ya da dislayiciliga en ciddi elestirileri yonelten
Hick’e gore bu model, dort agidan reddedilmelidir: Birinci elestiri agisin-
dan tek bir dinin dogru ve kurtulusa gotiiren yolun sadece bu model
oldugu, digerlerinin ise kesinlikle yanlis ve asla kurtulusa gotiiremeye-
cegi kabul edilemez. Hick’e gore 6zellikle Hiristiyan dislayiciligl ya da
tekelciligi agisindan Isa Mesih'in yolunun biricik kurtulus yolu oldugunu
savunmak, diger yollarin kurtulus igin yeterli olmayacag1 anlamina gel-
mektedir. Bu nedenle onun bakis agisina gore tek bir dinin dogrulugu
iizerine kurulu bir tutum bu ¢agda artik geride kalmasi gereken bir anla-
yistir.#2 Hick, bu noktada, ‘kutsal gergeklik tekse nigin birden ¢ok dini

% John Hick, God and the Universe of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion, Macmillan,
London 1989, s. 37; John Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses To The
Transcendent, Yale University Press, New Haven 1989, s. 140; John Hick, The Rainbow of
Faiths, Critical Dialogues on Religious Pluralism, SCM Press Ltd., London 1995, s. 24; Hick,
Inanglarin Gokkusag: Dinsel Cogulculuk Uzerine Elegtirel Diyaloglar, s. 59.

40 David Hume, ‘Of Miracles’, The Philososphical Challenge of Religious Diversity, (Ed.) Phihip
L. Quinn&Kevin Meeker, Oxford University Press, Oxford 2000, i¢inde, s. 32.

4 John Hick, ‘Hepsi Dogru Oldugunu Iddia Eden Bir¢ok inang’, Cev. C. Sadik Yaran, Klasik
ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, (Ed.) Cafer Sadik Yaran, Etiit Yay. Samsun 1997, icin-
de, s. 196, 197.

42 Hick, God and the Universe of Faiths, s. 120.
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gelenek vardir ve bu dini gelenekler nicin birbirlerinin ziddi1 olan seyler
sOylemektedir?’,* ‘tiim dini gelenekler koken olarak ayni kutsal gercekli-
gin yansimalari ise diinyada nigin kutsal kitaplar vardir?’, ‘nicin Islam ya
da Hiristiyanlik tek bir tanri fikrine sahipken Hinduizm veya Budizm
boyle bir Tanr fikrine sahip degildir?’, “Hiristiyanligin ortaya koydugu
dogrular Hinduizm agisindan biiyiik dl¢iide yanlis degil midir?’ ve yine
‘baz1 dini gelenekler nicin Tanr1'y1 bir kisi olarak algilarken bazilar1 boyle
algilamamaktadir’ seklinde uzayip giden sorular ciddi bulur. Bu sorula-
ra o, meshur fil hikdyesinden hareketle cevap vermektedir. Buna gore hig
fille karsilasmamis birkag kor ile bir fil yan yana getirilir. Korlerden biri
filin bacagini tutar ve bu biiyiik bir siitundur, bir digeri hortumundan
tutar ve bu biiyiik bir yilandir der.# Hick’e gore bu korlerin tasvirleri
yanhs degildir. Onlar filin tuttuklar1 boliimlerini tanimladiklari igin bu-
nun digma ¢ikamamaiglardir. Bu nedenle onlarin her biri kendi agisindan
haklhdir. Dolayisiyla Hick, farkli dini gelenekleri de korlere benzetmek-
tedir. Onlarin her biri kutsal gercekligin dokunduklar: yonlerini ifade
etmeye ¢alismistir. Su halde bu anlayislardan her biri kendi perspektifin-
den hakli olsa da asla tek dogru anlayisin kendi tutumu oldugunu iddia
edemez. Zira tikel olarak her bir yaklasim 6znel dogrulardir. Yoksa bun-
lar tiimel gergekligin tamamini ifade eden dogrular degildirler.

O halde, Hick’e gore ya da onun ¢ogulcu modeline gore diinya
dinleri, ayn1 kutsal gercekligin farkli tecriibe edilis sekilleridir. Hatta baz1
dini geleneklerin mensuplarinin dile getirdigi ifadeler birbirlerine olduk-

4 Hick, God and the Universe of Faiths, s. 139.

44 Kor ile fil hikayesinin baska bir versiyonunu Hans Kiing soyle dile getirmektedir: Hika-
yeye gore kralin biri kendisini eglendirmek igin dogustan kor olanlar bir araya getirir
ve iclerinden kendisine fili en giizel sekilde tarif edene 6diil verecegini deklare eder. Bir
araya toplanan korlerden ilki filin bacagini tutar ve ‘bu tam bir aga¢ govdesidir’, ikincisi
kulagindan tutup ‘bu bir hurma yapragr’ ve diger geri kalanlar da benzer tanimlama-
larda bulunurlar. Dolayisiyla birbiriyle ortiismeyen benzetmeler ortaya g¢ikar ki bu hi-
kayeyle anlatilmak istenen gercegi Buda'min bildigidir. Mustafa Koylii, Dinler Arasi Di-
yalog, Insan Yayinlar, Istanbul 2001, s. 25'den naklen Hans Kiing, “The Wold Religions
in God’s Plan of Salvation’, Christian Revelation and World Religion, (Ed.) Joseph Neuner,
Compass Books, London 1967, s. 54.

4 Bkz. Hick, God and the Universe of Faiths, s. 140.
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¢a benzerdir.* S6z gelisi ona gore Hiristiyanlarin ‘God’, Musevilerin
“Yahve’ ve Miisliimanlarin ‘Allah’ olarak adlandirdiklar1 varlik teist
inang sisteminin birbirine benzerligini gostermektedir. Teist bir inanca
sahip olmayan Budizm ya da Hinduizm’in ytice varlik anlayist hususun-
da ise Hick, onlarin iki yonlii anlayisa sahip oldugunu belirtir: ‘Saguna
God’" ve ‘Nirguna God’. Bunlardan ilki Tanr1'nin kisisellik yoniinii ifade
ederken, ikincisi de Tanrimin sevgi, merhamet ve yasam kaynag: olan
kisisel olmayan yoniinii ortaya koymaktadir. Dolayisiyla ona gore dolayl
da olsa tiim dini geleneklerde ortak yonler, kavram ve yaklasimlar bu-
lunmaktadir.#” Diger bir ifadeyle ona gore yiice varlik, Hiristiyan Kilise-
sinde ‘God’, Yahudi sinagoglarinda ‘Adonai’, Miisliiman camisinde “Al-
lah’, Sih tapinaginda ‘Param Atma’, Hindu tapinaginda ise ‘Rama’ ve
‘Krigna’ diye isimlendirilmektedir. Ona gore her ne kadar ytice varligin
adlandirilmasi farkli olsa da yapilan ibadetin gayesi temel olarak aynidir.
Buradan hareketle o, dini dislayiciigin ya da tekelciligin gereksizligini
dile getirmektedir.* Buna ilave olarak o, her ne kadar Hiristiyanligin tek
kurtulus regetesi oldugunu iddia etmenin saglam bir iddia olmadigini
kabul etse de, Hiristiyanligin gercekliginden ve otantikliginden kusku
duymaz. Ona gore burada sorun teskil eden durum, Hiristiyanligin kur-
tulus icin alternatif yollardan biri degil tek gecerli yol kabul edilmesidir.
Bir baska ifadeyle milyonlarca mensubu bulunan diger dini gelenekleri,
gercek disi ve otantiklikten uzak olarak suglamak ve reddetmektir. S6z
gelisi ona gore Hiristiyan teolojisi acisindan, Musevilere, Miisliimanlara,
Budistlere, Hindulara ve Sihlere, ‘siz kurtulus yolu {izerinde degilsiniz,
bu nedenle kurtulusa kavusmak istiyorsaniz mutlaka Hiristiyan olmali-
simiz’ demek, duygusal dayanaktan baska hangi dayanaga sahiptir? O,
boyle bir yaklasimin duygusal baglanmadan bagska felsefi veya teolojik
dayanaginin olmadigina inanmaktadir.*

4 Bkz. Hick, God and the Universe of Faiths, s. 143.

47 Bkz. Hick, God and the Universe of Faiths, s. 146.

4 John Hick, ‘Whatever Path Men Choose is Mine’, Christianity and Other Religions, (Ed.)
John Hick and Brian Heebbletwaitte, Fortress Press, Philedelphia 1988, s. 174, 177; John
Hick, ‘Is There Only Way To God?’, Theology, vol. XXXV, num. 703, January 1982, s. 5.

4 John Hick, ‘Is There Only Way To God?’, Theology, vol. XXXV, num. 703, January 1982, s.
4,5.
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Diger taraftan Hick, Rahner’in ‘Gizli Hiristiyan’ yontemiyle gelis-
tirdigi kapsayict modelin de klasik dislayici ya da tekelci anlayistan farkli
olmadigini iddia etmektedir. Ciinkii ona gore kapsayict model de son
tahlilde kurtulus icin Hiristiyan olmay1 gerekli gormektedir. Yani kisi
kurtulusa erigebilmek icin mutlaka Isa Mesih’e teslim olmalidir. Ayrica
diger dini geleneklere mensup olup iyi isler yapan ve ibadetlerini yerine
getirenler, bunu Isa Mesih sayesinde yapmaktadirlar. Bunun farkina
varanlar Hiristiyanligi kabul etmekte, farkina varamayanlar ise ‘Gizli
Hiristiyan” olarak kalmaktadirlar. Dolayisiyla Hick’e gore Rahner’in ge-
listirdigi ‘Gizli Hiristiyan'lik modeli, ‘Kilise diginda kurtulus yoktur’
anlayisindan ¢ok da farkl: bir yaklasim degildir.*® Bununla birlikte sayet
boyle bir yaklasim dogru kabul edilecek olursa, bir Miisliimanin bazi
Huristiyanlar icin ‘Gizli Miisliimanlar’, bir Yahudinin bazi Hiristiyan ve
Miisliimanlar i¢in ‘Gizli Yahudiler’ ya da bir Hindunun ise Hindu olma-
yanlara ‘Gizli Hindular’ demesi s6z konusu olabilecektir. Zira boyle bir
tutum nihayetinde, siibjektif bir deger yargisinin sonucudur.5'

Dini tekelcilige ya da dislayiciliga yonelik ikinci elestiriyle Hick,
Tanri'min sevgi ve merhameti ile 6tekinin topyekiin helakinin nasil bag-
dasacagini sorgulamaktadir. Buna gore, sayet tek bir dini gelenek dog-
ruysa ve s0z konusu dini gelenek disindaki kimseler ac1 bir sonla karsila-
sacaklarsa, tistelik bunlarin sayis1 kurtulusa eriseceklerin sayisindan da-
ha fazlaysa, boylesi bir durum ‘sevgi ve merhamet sahibi bir Tanr1” anla-
yistyla nasil bagdasacaktir? Boylece Hick, sevgi Tanrist olarak inanilan
bir Yiice varligin, nasil olup da insanligin biiyiik bir boliimiinii sadece
Hiristiyan olmadiklar igin ebed? olarak cehenneme koyacagini sorgula-
maktadir.” Hick, kendisinin de 6nceden benimsemis oldugu Hiristiyan-
Iigin dislayict bu kati tutumunu ‘dini emperyalizm’ olarak nitelendir-
mekte ve artik bu diislincelerin degistirilmesi gerektigini savunmakta-

50 Hick, God and the Universe of Faiths, s. 127.

5t Gavin D’Costa, John Hick’s Theology of Religions, University Press of America, Lanham
1987, s. 43.

52 Bkz. Hick, God and the Universe of Faiths, s. 122; John Hick, ‘A Pluralistic View’, More Than
One Way: Four Views on Salvation in Pluralistic World, (Ed.) Dennis L. Okholm and
Timathy R. Phillips, Zondervan Publishing House, Grand Rapids, Michigan 1995, s. 29-
32; Hick, “Whatever Path Men Choose is Mine’, s. 173.
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dir.®® Hatta baz1 yorumculara gore Hick’i, dini ¢ogulculuk hipotezini
olusturmaya sevk eden saiklerin basinda, adil ve merhametli bir Tanr1
anlayisiyla dinlerin dislayici ya da tekelci tutumlarimin bagdastirilama-
mast olgusu yatmaktadir.>* Bazi yorumculara gore de, Hick’in dile getir-
digi elestiriler baglaminda, acaba ‘Evrensel Sevgi Tanris1” noktasindaki
bir anlayis, zorunlu olarak ¢ogulcu bir modelin dogrulunu gerekli kilar
mi1?% Fakat her seye ragmen D’Costa’ya gore Hick’in dikkat ¢ektigi, ‘Sev-
gi Tanrist’ ile kurtulusa erisecek olan insanlarin sayisinin azlig1 arasinda-
ki paradoks, onun teolojisindeki ‘Kopernik devrimi’ modelinin anlasil-
masina katki saglamaktadir. Zira Hick’in anlayisina gore bir konudaki
biiyiik bir celiski, ancak biiyiik ve degisik yeni bir paradigmayla ¢oziile-
bilir.%

Hick, bu husustaki sorgulamasina su sekilde devam etmektedir:
Bizler, Hiristiyanlar olarak Tanri'min herkesi sevdigini ve tiim insanligin
yaraticisi ve Babasi oldugunu, dolayisiyla da en nihayetinde herkesin
iyiligini ve kurtulusunu murad ettigini savunmaktayiz. Bununla birlikte
geleneksel soylem geregi kurtulusa ulastiran yegane yolun da Hiristiyan-
lik oldugunu ileri siireriz. Ancak iizerinde biraz kafa yordugumuzda ise,
daha dnce yasamis ve hala yasamakta olan insanligin biiyiik bir kisminin
Hiristiyanligin kapsami diginda kaldigini miisahede ederiz. Iste tiim
bunlar1 dikkate alarak, Tanri’'nin tiim insanlig1 sevdigini ve herkesin esit
derecede kurtulusunu murad ettigini, fakat sonunda yalmzca ¢ok simrl
sayida bir azinligin s6z konusu kurtulusa nail olacag: bir diinya diizeni
olusturdugunu nasil iddia edebiliriz? Diger bir ifadeyle, ‘Evrensel Sevgi
Tanrisi’'nin sadece Hiristiyan Kiliselerine mensup kimseler i¢in kurtulus
arzu ettigini ileri stirmek ne derece miimkiindiir? Boylece Hick, bir taraf-
tan Hiristiyanligin ‘Evrensel Sevgi Tanris1’ ile kurtulusun yegane vasitasi
olan Hiristiyanlik disindaki geleneklerin s6z konusu varlik tarafindan
kurtulustan yoksun birakilmasinin geligkili bir durum olduguna dikkat

53 Koylii, Dinler Arast Diyalog, s. 51.
5% Adnan Aslan, Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy The Thought of John Hick
Seyyed Hossein Nasr, Curzon Press, 1998, s. 104.
% Bkz. D’Costa, John Hick’s Theology of Religions, s. 93, 94.
% D’Costa, John Hick’s Theology of Religions, s. 47.
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



56 | M. Kazim Arican

cekmekte, Gte taraftan da, bu sekildeki bir iddianin sadece sagma degil,
ayn1 zamanda ‘Evrensel Sevgi Tanrisi’'na yonelik biiyiik bir saygisizlik ve
haksizlik olduguna isaret etmektedir. Boylesi bir Tanr1 anlayisi, ona gore,
Hiristiyanligin Tanr1 inancini da biitiiniiyle inkar etmektedir.

Hick’e gore bir bagka agidan, yukarida sorgulanan dislayici ve te-
kelci yaklagim bi¢imi ya da Hiristiyan dislayicilii, Tanri'min egemenligi-
ne, O'nun miikemmel ve sevgi dolu olusuna golge diisiirmekte ve leke
siirmektedir. Zira ona gore, dislayici anlayisla insanligin biiytiik bir kis-
minin cehenneme gidecegi sonucuna ulasildiginda, Hiristiyan olmayan-
lar icin cehennemde 6ngoriilen sonsuz ac1 cekme, seytanin ve kotiiliigiin
sonsuzlugu anlamina gelecektir. Bu da, kabul edilemez bir sekilde, birey-
leri, Tanri’min yaratti$1 insanlarin tamaminin degil, sadece kiiciik bir
kisminin kurtulusunu murad ettigi, bundan dolay1 da Onun iyi ve mer-
hametli olmadig: seklindeki bir anlayisa sevk edecektir.® D’Costa’ya gore
de Hick’in dikkat ¢ektigi noktalar baglaminda, sayet inarilan Tanr1 ‘Ev-
rensel Sevgi ve Merhamet Tanris1’ ise, yalnizca ¢ok sayida insanin degil
tek bir insanun bile cehenneme gidecek olmasi, sz konusu Tanr1’nin sev-
gi dolu ve merhamet sahibi olmasiyla geliski arzedecektir. Diger bir agi-
dan da, sayet Tanri, tiim insanligin Tanr1’s1 ise, Onun kendisini Hiristi-
yan olmayan insanligin tamamina bir sekilde gostermesi gerekir ve bu-
nun sonucu olarak dini tecriibelerin ve yasamlarin tamami, Tanri'yla
daima iligkili evrensel hayatlar kabul edilmelidir.®® Fakat her seye ragmen
D’Costa’ya gore kurtulusun tek bir dini gelenekle smirli olmasinin ‘Ev-
rensel Sevgi Tanrisi’” anlayisiyla gelisik oldugunu kolayca iddia etmek
miimkiin miidiir?6!

Hick’in tigiincii elestirisi, din seciminde dogumun belirleyiciligi ile
Tanr1’'min adaleti noktasindadir. Yani kisilerin sahip olduklar: din, biiyiik
Olctide onlarin yasadiklar: toplumun sahip oldugu dini gelenek oluyorsa,

57 Bkz. Hick, God and the Universe of Faiths, s. 122; Hick, ‘Is There Only Way To God?’, s. 6;
John Hick, ‘Jesus and the World Religions’, The Myth of God Incarnate, (Ed.) John Hick,
SCM Press, London 1977, s. 172 vd.

58 Hick, ‘Is There Only Way To God?’, s. 6.

5 John Hick, Evil and The God of Love, Macmillian Press, London 1979, s. 197.

60 D’Costa, John Hick’s Theology of Religions, s. 93.

1 D’Costa, John Hick’s Theology of Religions, s. 94.
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bu durumda kurtulusa gétiirdiigii varsayilan dini gelenegin bilinmedigi
ve yasanmadig1 bir ortamda dogan ve yetisen insanin, biitiiniiyle kendi-
sinin belirleyemedigi boylesi bir vakiadan dolay1 kurtulustan mahrum
olmasi, acaba Tanri’'nin adaletiyle ne derece ortiisecektir?é> Zira Hick'e
gore insanlarin hangi dine inanip, hangi dini yasadiklari, ¢ogunlukla
nerede ve nasil bir aile i¢cinde dogduklaria baglidir. S6z gelisi Misir ya
da Pakistan’da Miisliiman aile icinde diinyaya gelmisse biiyiik bir ihti-
malle Miisliiman; Sri Lanka’da Budist aile i¢inde diinyaya gelmisse bii-
yiik ihtimalle Budist; Hindistan’da Hindu aile i¢inde diinyaya gelmigse
biiyiik ihtimalle Hindu; Avrupa ve Amerika’da Hiristiyan bir aile icinde
diinyaya gelmisse gok biiyiik ihtimalle Hiristiyan olurlar.%

Keza, Hick’e gore dini kimligin olusmasinda ‘dogustan getirilen
dindarliga (innate religious tendency), yani fitrat faktoriine dikkat ¢ekmek-
tedir. Hick, fitri dindarligin evrensel olduguna inanmaktadir ve insani
tabiat1 itibariyle ‘ahlakli bir hayvan’ ve ‘ibadet eden hayvan’ olarak tarif
etmektedir.** Boylece ona gore dogustan olan fitri dindarlik, ferdi, mo-
dern diinyada, tam olarak dini bir kimlik edinmeye zorlamasa da belki
kismen dine meylettiren bir saiktir.5> Oyle anlagilmaktadir ki Hick’in bu
diisiinceleri, fitrat ve ailenin dini tercihte belirleyici iki 6nemli faktore
isaret etmektedir.®¢ Esasen bu durum, inanglarin olusmasinda aile, top-
lum ve bireylerin yasadiklar1 cografya gibi cesitli cevresel faktorlere en
onemli orneklerdir.®

Dini tekelciligi ya da dislayiciligi dérdiincii olarak Hick, Hiristi-
yanliktaki inkarnasyon® inanci baglaminda elestirmektedir. Bu elestiri-

2 Cakmak, John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Dislayiciliga Yoneltilen Elestiriler, s. 70.

6 John Hick, God Has Many Names, Macmillan Press, London 1980, s. 44.

¢4 John Hick, Faith and Knowledge, Cornell University Press, Glasgow 1978, s. 136.

65 Hick, God Has Many Names, s. 137.

% Aslan, Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy The Thought of John Hick Seyyed
Hossein Nasr, s. 102.

67 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Tman, MUIF Vakfi Yay., Istanbul 1992, s. 28.

68 Hick, inkarnasyon doktrinini Tanr'mn Isa’da ete kemige biiriinmesi olarak tanimlar ve
Isa’nin bir beger olarak Tanr ile iliskisini ifade eden bu hususu ii¢ acidan yorumlamak-
tadir. 1. Isa Tanri'nin iradesine tabii oldugu miiddetce ve O’nun iradesinin yeryiiziinde
faaliyette bulunup gerceklesmesi hususunda, Tanri, {sa’nin hayatina metaforik manada
hulul etmistir. 2. isa, Tanr’'mun iradesini tahakkuk ettirmekle Tanri ile yakin iliskide
olan insan idealini tecessiim ettirmistir. 3. Isa, kendi nefsini feda eden agki bir hayat ya-
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nin nirengi noktasi, Teslis'in® ikinci 6gesi olan Isa Mesih’in geleneksel
algilanmasinda odaklanmaktadir. Zira Hick’e gore teslis inanci ve onun
uzantist olan inkarnasyon doktrini,” bireyleri Hiristiyan dislayiciligina
veya tekelciligine ulastirir. Buna gore Isa, Tanr'nin insan bedenine hulul
etmesi olarak diisiiniildiigiinde, Tanr1’nin kendisinin kurmus oldugu bir
din olan Hiristiyanlik disindaki dini geleneklerin mensuplarinin kurtulu-
sundan acaba s6z etmek miimkiin olabilecek midir?7!

sadig1 icin, nefsinde sonsuz ilahi aski, kendisi sonlu da olsa tecessiim ettirebilmistir.
John Hick, The Metaphor of God Incarnate, SCM Press, London 1993, s. 105.

¢ Hick, Hiristiyanlikta tek bir Teslis algilamasi olmadigini dile getirmektedir. S6z konusu
teslis anlayislarindan ilkine gore teslis, ii¢ sahsiyeti birlestirmektedir. Buna gore ilahi
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh aynu ilahi tabiati paylagsmaktadr. Ikinci tiir teslis anlayisina
gore ise Tanr bir olarak kabul edilmekte ve Onun {i¢ farkli yolla bilinecegi savunul-
maktadir. Yani Tanri, yaratan (Baba Tanri), acilar1 dindiren ve kurtaran (Ogul Tan),
giinahlar bagislayan (Kutsal Ruh) seklinde ii¢ yolla anlagilmaktadir. Hick, bize gore ga-
rip ve anlagilmaz bir sekilde, teslisin ikinci algilanma bigimiyle Islam dinindeki Allah’in
doksan dokuz isimle anilmasim benzestirmektedir. Bkz. Aslan, Religious Pluralism in
Christian and Islamic Philosophy The Thought of John Hick Seyyed Hossein Nasr, s. 181; bkz.
John Hick, ‘Trinity and Incarnation in the Light of Religious Pluralism’, Three Faiths-One
God: A Jewish Christian and Muslim Encounter, (Ed) John Hick and Edmund S. Meltzer,
Macmillian, London 1989, icinde, s. 199, 200, 201. Hick’in bu benzetmesi ve analojisi
Muzammil H. Siddiki tarafindan elegtirilmektedir. Ona gore Islam’da Allah’in doksan
dokuz isminin olmasi bir doktrin ya da Allah’a inanmanin bir pargas1 degildir. Oysa
teslis anlayisi, Hiristiyan teolojisin en temel doktrinlerinden biridir. Ustelik islam’daki
doksan dokuz isim bir simirlamadan ziyade bir sonsuzluk algilamasidir. Muzammil H.
Siddiqi, ‘A Muslim Response to John Hick: Trinity and Incarnation in the Light of
Religious Pluralism’, Three Faiths-One God: A Jewish Christian and Muslim Encounter,
(Ed.) John Hick and Edmund S. Meltzer, Macmillian, London 1989, s. 211, 213.

70 Hick’e gore Teslis doktriniyle inkarnasyon diisiincesinin yakin bir iligkisi s6z konusudur.
Zira Isa’min tecessiim etmis Tanrt oldugu fikri, dolayli da olsa, Tanr1'nin bir iginde ii¢
oldugu, yani teslis inancina sebebiyet verdigi sonucunu ortaya gikarmaktadir. Buna go-
re Isa yeryiiziindeki Tanri ise, gokte de bir Tanr1 olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
Huristiyanlik, zorunlu olarak ikinci bir unsura ulasmakta ve son olarak bu iki unsura
farkli bir unsur olan Kutsal Ruh da eklenince, iki unsurlu Tanr fikri ti¢lii bir inanca d6-
niismekte ve teslis inana1 bu sekilde meydana gelmektedir. Hick, The Metaphor of God
Incarnate, s. 152.

71 Bkz. Hendrik Wroom, No Other Gods, Christian Belief in Dialogue with Buddhism, Hinduism
and Islam, Grand Rapids, Cambridge 1996, s. 142; Cakmak, John Hick’in Din Felsefesinde
Dinsel Diglayiciliga Yoneltilen Elestiriler, s. 74.
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Hick, kendi felsefesinde de inkarnasyon problemi iizerine 6nemle
egilmektedir. O, Tanri’'nin Isa’nin bedenine hulul ettigi tezini savunan
inkarnasyon doktrinini ciddi olarak ele alarak, bunun lafzi anlamdan
ziyade metaforik anlamda kabul edilebilecek bir 6greti oldugunu temel-
lendirmeye ¢alismaktadir. Ona gore bu 6greti, Hiristiyanligin insan-Tanr1
tarafindan kurulan biricik din ve bundan dolay1 da diger tiim dinlerden
tistlin olmasi gerektigi prensibine dayanmaktadir. Su halde bu doktrin
ona gore su prensiplerden hareket etmektedir: 1. Her seyden once
inkarnasyon doktrini Isa Mesih’in ortaya koyarak inanilmasiru talep etti-
&i bir ilke degildir. Hick’e gore Isa Mesih, kendisinin Tanr1 oldugunu ileri
siirmemis,”? bilakis bu, daha sonraki donem insanlarinin bir eklemesi
olarak Hiristiyan doktrinleri ya da inang esaslar1 arasina girmistir. 2. Hi-
ristiyanhigin diger doktrinleri dikkate alindiginda anlamlandirilmas: ve
temellendirilmesi en giig olan doktrindir. 3. Inkarnasyon doktrinini lafzi
anlamdan ziyade metaforik anlamda anlamaya calismak Hiristiyanligin
inang esaslar1 acisindan daha dogrudur. Zira bunu, lafzi anlamda anla-
mak, Hiristiyanlik acgisindan igerisinden ¢ikilmaz sorunlar yumag olus-
turacaktir. S6z gelisi Tanr1'nin bir insan bedenine hululiiniin nasil oldugu
ile ilgili sorularin ve cevabi gii¢ sorgulamalarin baslamasi kag¢inilmaz
olacaktir. 4. Sayet bu doktrin, Isa Mesih’in ‘insan bigimine biiriinmiis
tanr1” anlayisindan ziyade Tanri'ya giden yollardan birinin aydinlaticisi
olarak algilanirsa, Hiristiyanlar agisindan daha dogru bir tutum ortaya
konmus olacaktir. Yani, Hick’e gore Hiristiyanlar Tanr1’y1 dogru anlar,
Isa Mesih’i Onun elgilerinden biri olarak yorumlayip, onu kurtulus yolla-
rindan sadece birisinin kilavuzu kabul ederlerse, kendileri agisindan
anlasilmasi ve kabul edilmesi daha kolay bir doktrin ortaya koymus ola-
caklardir.”

Su halde Hick’e gore, Isa’nin Tanri'nin oglu ya da Ogul’a hulul
eden Tanr1 oldugu inanci, yeniden yorumlanmalidir. Ciinkii ona gore

72 Hick’e gore Hiristiyanlik tarihinde fsa hakkinda iki tiir algidan soz edilebilir. {lki, Nasiralt
Isa, ikincisi ise Kilisenin Paskalya (Isa’nin yeniden dirildigi iddia edilen giin) sonrasi ge-
lismelere dayanarak olusturdugu Isa’dir. Dolayisiyla ona gére Hiristiyan teolojisindeki
bircok problem, bu iki Isa’y1 bir birine karistirmaktan dogmaktadir. Hick, The Metaphor
of God Incarnate, s. 15.

73 Hick, The Metaphor of God Incarnate, s. 1x (Preface).
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Isa’nin bizatihi kendisi, kendini Tanr ya da Tanrt’nin hulul ettigi Ogul
olarak gdrmedigini savunmaktadir. Sayet Isa hayattayken kendisine bu
tlir nitelemeler yapilmis olsaydi, Hick’e gore o, bunlara kars: ¢ikmakla
birlikte bunlarin tamamini kiifiir ve sapiklikla itham ederdi. Zira Hick, o
donem tarihgilerinin verilerine dayanarak, Isa’min kendini asla, insan
bedenine biirtinmiis Tanr1 olarak goérmedigi sonucuna varmaktadir.”
Bundan dolay1 Hick, fsa’nin sahsiyeti ile alakal1 tarihi verilerin, bilgi ve
bulgularin ¢oziimlenerek, bunlarin yeni analizler sonucunda ¢agdas teo-
lojik calismalara 1s1k tutmasina ve kiiltiirel sartlarin Yeni Ahit tizerindeki
etkisine isaret edecek tespitlere destek verilmesi gerektigini ileri stirmek-
tedir. S6z gelisi, ona gore “Tanr1’’'min oglu’ ifadesi, Yeni Ahit'in yazildig1
donemde imparatorlar, kahramanlar ve krallar i¢in sik sik kullanilmak-
tadir. Bu nedenle Hick’e gore bu kavramin, Isa igin de, ayn1 anlama gel-
mek iizere ya da metaforik anlama gelecek sekilde kullanildig1 gercegi
glin yiiziine ¢ikacaktir.”s

Diger yandan Hick, 325’de toplanan Iznik Konsilinin, Incillerde
ifade edilmeyen ousia, yani Isa’'nin insan sekline biiriinmiis Tanri ve
homoousios to patri,”® yani Baba ile ayn1 6zden oldugu anlayislarini, Yunan
kiiltirtinden 6diing alinan kavramlarla Kilise tarafindan resmilestirildi-
gine isaret etmektedir. Ona gore boylece Incillerdeki metaforik ‘Tanri'min
oglu’ ifadesi, metafizik anlamda Ogul-Tanr1'ya ya da Teslisin ikinci sah-
siyetine dontismiistiir. 451 yilindaki Kadikdy Konsilinde ise bu goriisler
daha ileri gotiiriilerek Isa’nin ayni anda hem tanrilik hem de insanlikta
kamil bir biitiin; anlasilabilir bir ruha ve bedene sahip gercek anlamda
hem Tanri hem de insan; ilahlik bakimindan Baba ile ayni Oze, insanlik
agisindansa ayni insani maddeye sahip bir kisi oldugu dile getirilmistir.””
Hick’e gore bu tiir anlayislar, Hiristiyan dislayicilarimin ya da tekelcileri-
nin kendi teolojik dayanaklarini tahrip etmektedir. Zira Isa’nin bir taraf-

74 Hick, The Metaphor of God Incarnate, s. 27.

75 Hick, The Metaphor of God Incarnate, s. 41, 42.

76 Bkz. Harry Austryn Wolfson, Religious Philosophy A Group of Essays, Harvard University
Press, Massachusetts 1961, s. 118 vd.

77 Aslan, Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy The Thought of John Hick Seyyed
Hossein Nasr, s. 180.
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tan insan, diger yandan da ilahi vasiflarla donatilmis biri oldugunu iddia
etmek, igcinden ¢ikilmasi gii¢ bir takim celigki ve zorluklar1 meydana geti-
recektir. Bu durumda hangi ilahi vasiflar Isa’ya nispet edilecek, hangileri
edilemeyecektir? Isa’min bir taraftan her seyi bildigi ve her seye giicii
yettigi ifade edilirken diger taraftan onun insan oldugunu ileri siirmek
miimkiin olabilecek midir? Inciller Isa'min ilahi vasfi oldugunu iddia
etmezken, Hiristiyanlarin onun bir takim ilahi sifatlara sahip olduguna
inanmalar1 ciddi bir geliski degil midir?7®

Boylece Hick, inkarnasyon doktrininin yeniden yorumlanmasi ge-
rektigini savunmaktadir. Ona gore, bu doktrine inanmanin kétii sonugla-
rii1 bilmek icin, tarihi derinlemesine bilmeye gerek yoktur. En basitiyle
hacli seferlerinin sebep ve sonuglarinin, bu doktrin sonucunda olusan
diglayict modelden kaynaklandigini gérmek igin ¢ok derin analiz, ince-
leme, arastirma ve yorumlara ihtiya¢ duyulmamaktadir. Zira bilinmek-
tedir ki Tanri'min Isa Mesih’le kendini agiga vurdugu inanci, Hiristiyan
teolojisinde felsefi ve teolojik acidan sadece basit bir hatay1 degil, aym
zamanda Hiristiyan diinyada tistiinliik kompleksi, anti-semitizm ve III
diinya iilkelerinin somiiriilmesi gibi bir¢cok ahlaki problemi dogurmus-
tur.”

Tim bu elestirileriyle Hick, dislayici ve tekelci modeli savunan Hi-
ristiyan teolojisinin degistirilmesi ve diizeltilmesi gerektigini ortaya
koymaya calismaktadir. Hatta o, bir Hiristiyan olarak Hiristiyan diisiin-
cesinin degismesi noktasinda bir sorumlulugu olduguna inanmaktadur.
Ona gore ‘Kimse Tanr1’ya benim yolumun disinda bir yolla ulasamaz’
anlayisi, her inancin kendi perspektifi agisindan dogru olabilecektir. S6z
gelisi boyle bir anlayis Hiristiyan i¢in dogru iken, Hiristiyanlik disindaki
tiim dinler icin dogru degildir.8

Bu elestirilere kars1 su sorunun da dikkatten uzak tutulmamasi ge-
reklidir: Muayyen bir dine inanmis bir kimse icin, tiim dinleri ayni ve esit

78 Hick, The Metaphor of God Incarnate, s. 62.
7 Hick, The Metaphor of God Incarnate, s. 80.
8 Adnan Aslan, ‘Dinler ve Mutlak Kavrami: John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr’la Bir Mii-
lakat’, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1 1, 1997, s. 184.
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derecede gormek ya da diger dinlerde de ayni ve esit derecede kurtulu-
sun olabilecegine inanmak miimkiin miidiir?®

Sonug

Ahlaki ya da epistemik anlamda hakli sayilabilecek tekelci veya
dislayial bir tutum iginde olabilmek igin, bir kimsenin kendi inancinin
dogrulugunu ya da hakliligini bir sekilde ortaya koyabilmesi gereklidir.
Diger taraftan aym sekilde bdyle bir kimsenin kendi inanciyla bagdas-
mayan bagka inanglar hakkinda yeterli bir bilgiye sahip olup, onlar1 red-
detmek igin birtakim gerekgelere sahip olmas1 gerekli goriinmektedir.s?
Dolayisiyla dini gesitlilikle yiiz yiize gelmek ya da farkli inanglarla karsi-
lasmak bir kimsenin inanglarindan vazge¢mesine degil, ancak sahip ol-
dugu inancini gozden gegirmesine neden olabilir. Bir baska ifadeyle bas-
ka inanglarla karsilasmak bir kimsenin kendi inancinin dogrulugunu
daha iyi kavramasina ve boylece ona daha siki1 bir sekilde baglanmasina
da neden olabilir.#? Tiim bunlarin olabilmesi i¢in bir kimsenin evvela
kendi inanc ile diger inanglarin entelektiiel deger ve dinamiklerinden
haberdar olmas: gerekir. Bu acidan bir inang bdyle bir temel {izerinde
kendini giiglendiremiyor ve ayni sekilde kars1 kanitlara yonelik de ken-
dini savunamiyorsa hakli bir tekelci tutum iginde olamaz. Sonugta dini
tekelcilik bir yerde tabii bir tutum olmakla birlikte her dislayici tutum
tabii degildir. Hangi temele ya da gerekceye dayanilarak tekelci ve disla-
yica bir tutum sergilendiginin ortaya konulmasi, s6z konusu tutumun
keyfiligini ortadan kaldiracaktir. Boylece dini tekelcilik en temelde hangi
tekelci ve dislayici tutumun dogru ya da rasyonel, hangisinin ise yanlis
ya da irrasyonel oldugu sorusunu beraberinde getirmektedir.8

Buraya kadar anlattiklarimizdan hareketle son tahlilde sorulmasi
gereken bir bagka soru da su olmalidir: Acaba dini tekelcilik ya da disla-
yicligl savunmak, toleranssiz, bagnazca ya da gelisik bir tutum mudur?

81 Koylii, ‘Dinsel Dislayicilik (Ekslusivism)’, s. 30.

82 Bkz. Plantinga, ‘Pluralism: A Defence of Religious Exclusivism’, s. 176; M. Sait Regber,
‘Dini Cesitlilik’, Din ve Ahlak Felsefesi, Ed. Recep Kilig, Ankuzem Yay. Ankara 2006,
icinde, s. 155.

8 Bkz. Plantinga, ‘Pluralism: A Defence of Religious Exclusivism’, s. 189, 190.

84 Regber, ‘Dini Cesitlilik’, s. 156.
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Elbette dini tekelciligi benimseyenlerin belirttigi gibi, tekelci ve dislayici
modeli savunmak bir toleranssizlik veya bagnazlik anlamina gelmemeli-
dir. Meseleyi sadece bir inang meselesi olarak gérmek daha uygundur.
Ciinkii bir kimse “tek dogru din benim dinim’ derken, diger dinler ve
mensuplarina kars: hosgoriisiiz davranmiyor ve onlar1 sosyal, kiiltiirel,
siyasal ve ticari hayattan dislamiyorsa, teolojik anlamda ‘yok sayma’ s6z
konusu denemez. Bu nedenle meseleye ¢cok da menfi bakmamak gerek-
lidir. Nitekim her din mensubu i¢in kendi dini en yiice, en dogru ve ye-
gane kurtulus yoludur. Boyle algilanmasa, o dine kalpten inanmanin ve o
dinin mensubu olmanin da bir anlami kalmaz. Bu tutumda 6nemli olan
husus, kendi dinini en miikemmel ve {iistiin bir din kabul ederken, diger
din mensuplarina da ayni hakki taniyarak kendi dini gevresi icinde ya-
samaya devam ettirmektir. Oteki inang mensuplarinin ya da farkli dogru-
luk iddialarini1 savunanlarin ortaya attiklari kurtulus meselesini Tanr1’ya
birakmak (uhrevi alana birakmak) daha makul olsa gerektir.®> Yani uhre-
vi boyutu olan kurtulus meselesini, teolojik bir tartismanin disma da
tastmak c¢ok anlamli goziikmemektedir. Temel bazi prensipler disinda
kurtulusun eskatolojik boyutunu Tanri’'min iradesine birakmak en dogru
yol gibi goziikmektedir.

85 Cafer Sadik Yaran, ‘Girig’, Islam ve Oteki Dinlerin Dogruluk, Kurtaricilik ve Bir Arada Yasama
Sorunu, (Ed.) Cafer S. Yaran, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2001, ig¢inde, s. 13, 14.
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DINI TECRUBE BAGLAMINDA HALLAC’IN ENE’L HAKK iFADE-
SININ TAHLILI

Riza BAKIS®

OZET

Dini tecriibe delili Tanri'nin varhgdi lehine getirilen delillerden biridir. Bu delil,
dis aleme dayali birtakim goézlemlere ya da rasyonel bazi gikarimlara degil
de bizzat kisinin kendi tecribesini temel alan bir yaklasima dayanir. Bu tec-
ribenin anlatilabilmesi icin dogrudan bir dil kullanabilmek zordur. Kisinin
yasamis oldugu bu tecriibe, ancak onun bazi ifadesi, isareti ve imasina da-
yal olarak anlasilabilir. Hallac'in ene’l- hakk ifadesini biz, bir halin yansima-
si, mahrem olarak yasanan tecriibenin tezahiru olarak ele alinmasi ve bu
gercevede dini tecriibe baglaminda yorumlanmasi gerektigini distinmekte-
yiz. Onun igin ene’l- hakk ifadesini gesitli perspektiflerden ele alip dini tec-
riibe baglamina uyup oymadigi ybnleriyle tartismak istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: dini tecriibe, tecelli, ask, benlik, vecd ve sekr'dir.

AN ANALYSIS ON HALLAC’S ENE’'L-HAKK EXPRESSION AT THE CONTEXT OF
RELIGIOUS EXPERIENCE
ABSTRACT
The proof of religious experience is one of the evidences proving the exis-
tence of the God. This proof is based on the experiences of an individual

rather than some observations of the outer world or rational deductions. It

“Yrd. Dog. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii,
rbakis@kilis.edu.tr
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is difficult to use a direct language to express this experience. This experi-
ence of the individual can be understood only by some of the expressions,
signals and implications. We think that Hallac’s ene’/- hakk expression
should be regarded as the reflection of this state and manifestation of a se-
cret experience, and in this respect, it should be interpreted within the con-
text of religious experience. We would like to consider the expression ene’-
hakk from various points of view and discuss whether it fits the concept of
religious experience.

Key Words: religious experience, self-revelation,, love, ego, vecd and sekr

Giris

244-309 / 857-922 yillar1 arasinda yasamis olan Hiiseyin b. Mans{ir
el-Hallac!, diisiince tarihimizde 6nemli yeri olan ve sembol haline gelmis
bir stfidir. Onu sembollestiren ise, Ene’l-Hakk ifadesi ve bunun netice-
sinde siyasi birtakim miilahazalarla idam edilmesi olmustur.

Gegen zaman igerisinde, Ene’l-Hakk ifadesi ¢ok tartisiimistir. Ta-
savvuf, kelam ve fikih disiplinleri igerisinde, bu ifadenin anlami ve atifla-
rina doniik tartismalarda ¢ogu zaman ifrat ve tefrit igerisinde kalindig:
goriilmektedir. Ene’l-Hakk ifadesini yorumlayanlardan bazilari, bu ifade-
nin telaffuz edildigi hali de g6z ontinde bulundurarak, dogru anlagilmas:
gerektigini savunarak gesitli yorumlara gitmis? bazilar1 ise, hukuki ve

1 Bkz; Hatib el- Bagdadi, Tarihu Bagdad, Dérii”l—Kutiibi’l—Hmiyye, Beyrut, trz, C.VIII, ss.
112- 140; imam Sa’rani (6.1565), Tabakdtu Sa’rani, Beyrut, trz, C. I, ss. 126- 128; ibn
Kesir, el- Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut, 1992, C.VI, ss. 141- 154; ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam, Beyrut, 1992, C. XIII, ss. 201-206; Ebu Abdirrahman es- Siilem1, Tabakatu’s-
Stifiyye, ss. 307-311; L. Massignon, Passion, 1/ 21; Tbn Teymiye, Hiiseyin b. Manstir el-
Halldc, (Terctime ve Arastirma, Mikail Bayram), Konya, trz, s. 64; Oztiirk, Yasar Nurij;
Halldc-1 Mansiir ve Eseri Kitdbu't-Tavdsin, 2. Baski, Ist., 1996. Hallac'm Hayat: ile ilgili ge-
nig bilgi i¢cin ayrica bakimz, Riza Bakis, Halldc’a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, Yayimlan-
mamnus Doktora Tezi, Kayseri 2010.

2 Bu anlamda Hallac'in goriis ve diistincelerini destekleyenler olarak, dogrudan kars: olma-
digini da dikkate alarak, Ciineyd-i Bagdadi'yi, Hallac'm oldiiriilmesine karsi ¢ikan Kadi
ibn Stireyc’i, Hucvurl'yi, Mevlana'yl, Feridiiddin Attar’i, Sehabeddin Siihreverdi'yi,
Ibn Tufeyl’i ve Molla Sadra’y: zikredebiliriz. Bektasi geleneginde Hallac'in Dér’a gekil-
mesi Ozel bir yer tutar. Yesevi, Divin-1 Hikmet'de, Yunus Emre siirlerinde Hallac’s, agtk
bir dille Ene’l-Hakk ifadesinden dolayr destekler. Son doénem Tiirkiyesi'nde L.
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akidevi kimi kaygilardan hareketle dile getirilmesini elestirmis ve siddet-
le kars1 ¢ikmugtir.?

Son donem din felsefesi arastirmalarinda gerek batida gerekse do-
guda dini tecriibe igerikli calismalarin artis gosterdigini sdylemek miim-
kiindiir. Biz de bu cercevede, Hallac'da Ene’l-Hakk seklinde tezahiir eden
halin dini tecriibe baglaminda tartisilmasi gerektigini diistinmekteyiz.

A-Dini Tecriibenin Mahiyetine Dair

Tanri’'nin varlig: fikri, felsefenin en merkezi problemlerinden biri
olagelmistir. Felsefe tarihinde Tanri’'min varligi yoniindeki diisiinceyle
hemen hemen ¢ogu filozofun bir sekilde alakadar oldugunu ve meseleyi
gesitli baglamlarda tartistigi bilinmektedir. Bu tartismalar zaman igeri-
sinde Tanr1'nin var oldugu yoniindeki kanaatleri ele almak adina gesitli
sekillerde formiile edilip delil seklini almistir. Iste Tanr1’nin varlig1 lehine
getirilen bu delillerden* biri de dini tecriibe delilidir. Bu delil, Mutlak’t
biitiin ickinligi ve askinlig: ile ele alir.> Diger taraftan “Dini Tecriibe”
ifadesi, stifilerin, zevk ve vecd halinde yasadiklari tecriibeyi de dile getirir®
ve bu tecriibenin konusu kutsal ya da ilahi kudrettir. Kutsal ya da ilahi
olanin tecriibe edilmesi halini de sadece 6ne ¢ikan birtakim kavramlar
i¢ine de sikistiramayiz. Onun tezahirii i¢in bir¢ok hali zikredilebilir; dua,
ibadet, husu, hasyet ve tevbe gibi. Ayrica kisinin yasamis oldugu cesitli
yogun duygulanim halleri de bunun icine dahil edilebilir. Bir inang teme-
linde bu hali anlamak istersek, kisinin kutsal ya da ilahi olam tecriibe
edebilmesi yani dini bir tecriibe yasayabilmesi i¢in o kisinin Tanri'min
varligina inanmis olmasi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle, dini tecriibe-
yi yasayan kisinin bu tecriibesi, hali hazirda kavranacak bir seyin bulun-

Massignon’un Hallac diisiincesinin bir takipgisi olarak gordiigii Nureddin Topgu'yu da
bu silsileye eklemek miimkiin. Yine Necip Fazil Kisakiirek’i de Hallact destekleyenler
arasinda zikretmek gerekir.

3 Davud ez-Zahiri (6.909) Hallac'a siddetle karsi olanlar arasinda yer alir. Ebu Ali
Ciibb4i(6.916), Ibn Nedim(&. 995), ibn Teymiye'yi(6.1328) Hallac'in karsitlari arasinda
gormekteyiz. Hatta bunlardan Ibn Teymiye Hallac' agikga tekfir etmektedir. Bkz, Hiise-
yin b. Mansiir el-Halldc, (Tercime ve Arastirma, Mikail Bayram), Konya, trz. 64.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, 3. Baski, Ankara, 1988, s. 81.

5 H. Ziya Ulken, Felsefeye Giris, (I-1I), Ankara Universitesi ﬂahiyat Fak. Yay., Ankara, 1963,
1I/231.

¢ Mehmet S. Aydin, age. s. 81.
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dugu seklindeki kanaatle de dogrudan iliskilidir.” Yasanan tecriibe, bir
bakima insani kendi varolus sinirlarinin 6tesine tasiyarak bir baska varli-
g1n, ilahi olanin huzuruna getirir. Bu hal {izere olan, Tanr1'nin varliginm
tecriibe eder ve O’'nun kesin bir gergeklik olduguna inanir. Béyle bir tec-
rilbe aninda Tanri, bir i¢ huzur igerisinde, karst konulmaz bir sekilde
kendi varligin insana kabul ettirir.? Bu yoniiyle dini tecriibe bireyde va-
rolussal bir doniistim de gerceklestirir.?

Genel olarak dini tecriibe taklit diizeyindeki dini hayattan baslaya-
rak, her tiirli dini duygu, diisiince ve tutumu igine alan bir 6zellik arz
eder. Onu oteki tecriibelerden ayiran yon ise, dini bir baglamda vuku
bulmasidir.’® Dini tecriibe ile bu tecriibenin yorumu arasinda da bir ayi-
rim yapmak gerekmektedir. Ciinkii tecriibe ayni; fakat yorumlar farkli
olabilmektedir. Bu hal tizere iken kisi, ilahi olanla bir oldugu duygusunu
hisseder. Sunu da ifade etmek gerekir ki, bu ve benzeri icerikteki tecriibe-
lerin yorumlari, dile getirilip ifadeye kavusturulmasi kiiltiirlere gore de
degismektedir.’ Bu ise, ortak bir sonuca varmay1 zorlastirmaktadir.

W. James ve W. Stace, bu tecriibeyi ¢ok 6zel bir tecriibe ¢esidi ola-
rak ele alirlar. Bu tecriibenin diger insani tecriibelerden farkli oldugunu
da oOzellikle belirtirler. W. James, dini tecriibenin merkezinin, suurun
mistik halleri iginde aranmas: gerektigini belirtir.12

Mahiyetine kisaca temas etmis oldugumuz dini tecriibe halini, bu
tecriibe konusuna 6zel bir énem atfeden Muhammed Ikbal’in, Islam’da
Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu adl1 eserinde genis yer vererek tartistigi-
n1 gérmekteyiz. Hallac'in durumuyla ilgili olarak ise Muhammed ikbal,
Ene’l-Hakk ifadesini, yasanan dini tecriibenin bir yansimasi olarak deger-

7T. Kog, Din Dili, Rey Yaymcilik, Kayseri, 1995, s. 196.

8 H. Hokelekli, Din Psikolojisi, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 124.

° E. Boutroux, Cagdas Felsefede [lim ve Din, (Cev: H. Katipoglu), M.E.B.Y., Ank., 1988, s. 348,
360.

10T. Kog, Din Dili, s.193.

1T'W. T. Stace, “The Teachings of Mystics”, Readings in The Philosophy of Religion, (ed. Baruch
A. Brody), New Jersey, 1974, s. 505.

12 W. James. “Mysticism” Reading in The Philosophy of Religion, (ed. Baruch. A. Brody), New
Jersey, 1974, ss. 476-477.
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lendirmektedir.’® Bu yiizden Ene’l-Hakk ifadesini, hakikat tecriibesinin
isareti olmasi gerceginden hareketle, dini bir tecriibe olup olmadigi, eger
bu igerikte bir tecriibe ise dini tecriibenin kavramsal igerigine uyup uy-
madig1 yonleriyle tartismak gerekir.

B- Hallac'in Ene’l-Hakk ifadesinin Tahlili

I-Ene’l-Hakk ifadesinin Tecelli, Sunulma ve Ask Baglaminda

Tahlili

Kimi stfiler, Ene’l-hakk ifadesini sathiye olarak degerlendirmis ve
cezbe durumunun ifadesi olarak gormiislerdir. Bu yaklasim, kimi zaman
Ene’l-Hakk soziiniin iizerinde durulmadan gegistirilmesine de sebep ol-
mustur. Bu tiir ifadelerin yogun bir psikolojik hal igerisinde soylendigi-
nin goz ardi edilmesi, hi¢cbir anlaminin olmadig1 ve dikkate alinmamas:
gerektigi yoniindeki kanaati gliclendirmektedir. Netice itibari ile bu,
yasanan tecriibeyi, tecriibeye konu olan agkin varlig1 ve kisilerin bu var-
liga kars1 tutumlarini hafife almak gibi bir sonuca gotiirmektedir. Halbu-
ki Ene’l-Hakk’in bir varolus diizeyini yansittigr ve varlig: bir tiir algilayis
seklinin tezahiirii seklinde degerlendirilmesi gerekmektedir.

Dini tecriibe aninda, aktif olarak kisiye kendisini acan bir varliga
muhatap olmasi halinden ve tecriibeyle kisiye sunulmakta olan bir var-
liktan s6z edilir. Tanr’'min kendini kisiye sunmas: seklindeki yaklasimi
one cikaran P. Alston’dur. Alston’a gore bu hal iizere iken, Kkisi veya
kisiler bir objenin veya bir seyin varligindan haberdar olmaktadir.!* Iste
bu durum, dini tecriibe olgusunun odaginda dogrudan ve duyusal olma-
yan bir sunumun olduguna ve soyut bir akil yiirtitmenin olmadigina
isaret eder.’® Tasavvuf literatiirtinde bu sunulma hali tecelli kavramiyla
ifade edilmektedir. Fahreddin er-Réazi (6.606/1209), Allah’in ii¢ mertebede
tecelli ettiginden bahseder; ilk once Allah'in fiilleri ve ona delalet eden
alametleri, ikinci mertebede sifatlar ve ticiincii mertebede ise zati iledir.'¢

13 Muhammed Ikbal, Islan’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Ceviren: Ahmet Asrar),
Birlesik Yayinailik, Istanbul, 1995, s. 135.

14 W. P. Alston, “Tanrty1 Algilamak”, (Ceviren: Ramazan Ertiirk), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler.

Enstitiisii Dergisi, Sayr: 8, Kayseri, 1999, ss. 299-300.

15 M. S. Regber, Tanrtyt Bilmenin Imkan ve Mahiyeti, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2004, s. 89.

16 Fahreddin er-Razi, Tefstru’l- Kebir, (I-XXXIII), Daru’l-Kitabi’l-Hmiye, Beyrut, 1990, I-II
/231.
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Siilem1 (412/ 1021), sfifinin kalbindeki tecelliyi Allah’'in isim ve sifatlari
aracilig1 ile gerceklesen tecelli olarak degerlendirir.'” Sehl et-Tiisterl
(6.283/896), zatin tecellisi aninda stifinin kalp goziiniin agildigindan bah-
seder.’® Bu tecelli ya da sunulusun belirlenebilmesi, kisinin ¢abasinin ¢ok
6tesindedir. Bir bakima kisiye sunulan bu durum, onun varolus diizeyine
karsilik geldigi seklinde de degerlendirilmektedir.

Alston’un sunulma kavramiyla izah ettigi durumda, Tanr1 herhan-
gi bir araci, bir sebep olmadan kendisini insanin tecriibe alanina dogru-
dan sunmaktadir. Tanri’'nin kendini sunmasi olarak da ifade edilen
tecellinin zahiri dleme ve goniil ya da kalplere doniik olan yoniinden sz
edilmektedir. Iki sekilde olan bu tecelli, Hallac'in ifadelerinde su sekilde
acgiga cikar: “Ey her canlimin vehmine gizli kalacak kadar dakik olan sirlarin
sirr1, hem zéhir olarak hem bitin olarak her sey ile her seye tecelli ettin.”"® Bas-
ka bir ifadesinde ise, “Allah’tm her seyden arinms olarak Sen, her yonden
tecelli edersin.” seklindedir.20 Hallac aleme yonelik tecelliyi, “Ilminle her
seyi kugattin, her nereye baksam Seni goriiyorum”?' seklinde dile getirirken,
kendi sahsina olan tecelllyi ise, “Biitiiniimle biitiin sevgini sardum, sanki
icimdesin ey mukaddesim (haveyte bikulli kulle kulleke yi guds?)”? diye ifade
eder. Bu ifadelerden anlasildig1 kadariyla Hallac, yasadig: tecriibeyi kali-
ba sigmayan bir 6rnek biciminde, manay1 da adeta altiist edercesine ene’l-
hakk ifadesiyle bize aktarmaktadir. Bu ifadenin yalnizca bir tecriibenin
yansimasit olmadig1, ayni1 zamanda bir varlik boyutunun bulundugunu
ve bilgi acisindan deger ifade ettigini de vurgulamak gerekir.?> Fakat biz
bu konular1 baska bir baglik altinda ele alip tartismanin uygun olacagim
diisiinerek, Hallac'in ifadelerinin bir dini tecriibe 6rnegi olup olmadig1
yoniinden ele almaya devam edelim.

17 Stilemi, Tasavoufun Ana likeleri: Siilemi'nin Risaleleri, (Terciime: Siileyman Ates), Anakara
Universitesi Basimevi, Ankara, 1981, s. 87.

18 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf: Taarruf, (Hazirlayan: Siileyman Uludag), Istanbul,
1992, s. 180.

19 Hallac Divinu’l-Halldc, (Tashih ve Nesr: Kamil Mustafa es-Seybi), Bagdat, 1974, s. 64.

20 Hallac, Ahbidru’l-Halldc, (Derleme ve Nesr: L. Massignon), Paris, 1957, ss. 7-8.

21 Hallac, Diviin, s. 26.

22 Hallac, Diviin, s. 40.

2 Riza BAKIS, Halldc’a Gore Varlik Ve Dini Tecriibe, ss. 33-74, 102-133.
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Yasamis oldugu yogun hali Hallac, tecellinin kendi tizerindeki et-
kisiyle soyle dile getirmektedir:

Bende Oyle tecelli ediyorsun ki, her seyin Sen oldugunu saniyo-
rum, kimi zaman da kendini o kadar gizliyorsun ki, Senin yokluguna
taniklik etmeye baglayacak bir hale geliyorum. 2

Hallac, tecellinin ya da sunulmanin etkisini en acitk “Benim bu ha-
lime yardim edecekler ne olur yardim edin”? ifadesiyle dile getirmistir.
Basta Ene’l-Hakk s6zii olmak {izere yasadig1 bu tecriibi hali dile getirirken
Hallac, bu benzeri sozlerinin tecriibi baglamina dikkat cekmek ve kendini
elestirenlere kendisi hakkinda dogru degerlendirme yapabilmelerine 1s1k
tutmak, muhatap olacag: elestirilere cevap vermek adina, iginde bulun-
dugu hali su sekilde izah etmeye calisir:

Ey Rabbim, eger bana gosterdigini, onlara da gostermis olsaydin,
onlar da aynen benim yaptigimi yaparlardi. Eger onlardan gizledigini
benden de gizlemis olsaydin ben de onlar gibi olurdum.?

Hallac, sunulma ya da tecelli aninda kendisinin belirleyici olmadi-
g1n1 ve bu an igerisinde kendi acizligini ise soyle ifade etmektedir:

Ey insanlar! Beni Allah’tan kurtarin. O beni benden ald1 gotiirdi;
bana geri vermiyor. Ben ise gotiiriildiigtim yerin gereklerine riayet ede-
miyorum. Ayriliktan mahrum birakilmis bir kayip adam olmaktan da
korkuyorum. Yaziklar olsun huzurdan sonra gaybete, vuslattan sonra
ayriliga diisen kisiye.?”

Bunlar1 sOylerken esasinda yasadig1 tecriibeden de sikayetci ol-
madig1 anlasilmaktadir. Nitekim bu diisiincesini de soyle dile getirmek-
tedir: O'ndan O'na sikdyet mi edeyim, asla. 28

Hallac, yasadig1 halden memnundur ve bunun devamindan yana-
dir; bununla ilgili olarak da bir duasinda soyle seslenmektedir:

Sana yakariyorum, {izerime kadar indirdigin bu kutsal sahiplenis
askina ve Sen’den istedigim daha yiiksek dereceler adina, beni boyle
kendimden alip gotiirdiikten sonra tekrar bana geri verme. Diismanlari-

24 Hallac, Ahbir, s. 14.

25 Hallac, Divin, s. 15.

26 Hallac, Ahbir, ss. 7-8.

27 Hallac, Ahbir, ss. 25-26.
28 Hallac, Divdn, s. 20.
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min sayisini ¢ogalt sehirlerinde. Miiminler icerisinde 6liimiimii isteyenle-
ri de artir.

Bu ifadeler Hallac'in yagsadig: tecriibenin igerigi ve boyutlarina 1sik
tutmakta; onun duygu ve tecriibelerini yansitmaktadir. Alstonun su-
nulma diye ifade ettigi ve tecelll olarak nitelenen hal, yukaridaki ifade-
lerden de anlasilmaktadir ki gercek anlamda bir tecriibeyi yansitmakta-
dir. Bizim bu ifadeleri yalanlama imkanimiz yoktur; ¢linkii ortada kritik
etme anlaminda, kavramlara dokiilmesi oldukga gii¢ olan bir tecriibenin
varligindan s6z edilmektedir.

Tanri’'min kendisini kisiye agmasi ya da sunmasi, ona sevgisini,
kudretini, iyiligini, hidayetini gostermesi, bu tecriibenin muhatab1 olan
kisinin de bunlar1 bu ¢ercevede dogrudan algilamas: seklinde gercekle-
sen sunulmayi, Hallac baska bir ifadesinde; “Bende bir kalp var, goziinde
hep sen,”% seklinde dile getirir. Alston, Tanri'nin birtakim ses, parlak 151k
gibi duyusal niteliklerle kendisini gosterebilmesi imkanini kabul etmekle
birlikte, daha ¢ok onun duyusal olmayan, sevgi, iyilik gibi manevi nite-
liklerle algilarusi tizerine odaklanir. 3!

Tanri’'nin kendisini sunmasina, yani tecellisine en bilinen 6rnek-
lerden biri de Hz. Misd’'run yasadig: tecriibe gosterilir. Tanr1'nin tecellisi
bu anlamda, ayni zamanda hem ontolojik, hem epistemolojik; hem objek-
tif, hem de stibjektiftir. Zira Allah kendisini hem bilgide, hem de dlemde
izhar eder. Bu tecelli ile Tanr1 kendini bir sekilde, bizim alg1 ve idrakimi-
zin sinirl imkanina agmig olmaktadir.32

Tasavvufi tecriibenin, degisik boyutlarda gerceklesen tecellileri
kapsadigl, bunlar1 ifade edebilmek igin zengin bir literatiire sahip oldugu
asikardir. Bunlardan diger bazilari, tefrika veya fark, cem, cemu’l-cem, fend,
beka, hakka’l-yakin gibi haller seklinde ifade edilir. Siihreverdi (6.632/1234),
Hakk’in fiillerini gérmeyi fefrika, sifatlarini gérmeyi cem, zatin1 gormeyi

2 1. Massignon, Passion, 1/278.

30 Hallac, Diviin, s. 64.

31 W. P. Alston, “Tanriy1 Algilamak”, (Ceviren: Ramazan Ertiirk), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 8, Kayseri, 1999, ss. 299-300.

32 Kur’an, 7/143.
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de cemii’l-cem olarak niteler.®® Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) feni halini,
beseri ve nefsani sifatlarin biitiiniiyle susturulmasi, tiim varligin Cenab-1
Hakk’la mesgul olmas: seklinde tamimlar.? Biitiin bu hallerin akabinde
hedeflenen ise, hakka’l-yakin, yani varligin birligine ve onun bilgisine
ulasma arzusudur.

Yasanan dini tecriibe ya da sunulus am siifinin iradesine bagl ol-
maksizin gerceklestigi icin bu hal iizere iken kisi pasif konumda kalir. Bu
durum, stfinin tecriibesini kendi iradesiyle sekillendirmesi sdyle dursun,
onun ifadesi iizerinde bir belirlenmislik durumunun oldugunu goster-
mektedir. Basinda pasif durumda olan sunulus, daha sonra sunulan obje
ya da olguyu idrak etme faaliyetinde aktif konuma gecer.3 Iste boyle bir
an icerisinde Hallac’in, “Ben, sen oldum tipki muradim ve iinsiyyetim gibi”
dedigi goriiliir.%

Tecelllyi ya da sunulmay1 sadece olumlu bir boyut icinde gormek,
onu tek tarafli yorumlamak olur. Nitekim Hallac, tecellinin olumsuz de-
nebilecek yoniinii de 6nemsemektedir. O, 6liimii siddetle isteyen bir arzu
icerisindedir ve siirlerinde bunu acik bir sekilde disa vurur. Ote yandan
fukahanin kendisi i¢in haksiz gerekgelerle ve siyasi miilahazalarla 6liim
fermani diizenlemelerini de reddeder. O dliimii siddetle arzulamaktadir;
fakat Hallac'in itirazi, birtakim ayak oyunlar1 diyebilecegimiz, tamamen
saray ve siyaset entrikasiyla tezgahlanmis, kendinin din dis1 bir nitele-
meyle, zindik kabul edilerek kanimnin helal goriilmesinedir. Hallac'in,
“Oldiiriin beni ey dostlarim, ciinkii benim 6liimiimde de benim icin bir hayat
vardir.” ¥ “Istiyorum, sadece rahmeti degil, gazabt da istiyorum.” derken
bunlar1 maruz kaldig: tecelli ya da sunulmanin etkisiyle sdylemekte ve
6liimii de bu yiizden arzu etmektedir. Mevlana’dan yillar 6nce, Hallac'in
Oltiimii bir kavusma olarak gordiigii bu ifadelerinden de anlasilmaktadir;
hatta kendisi i¢in oliimiin hayattan daha degersiz olmadigin1 da vurgu-

33, Ebu Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’l Medrif, (Terciime: H. Kamil Yilmaz-
rfan Gilindiiz), Vefa Yayincilik, Istanbul, 1990, s. 653.

3 Siihreverdi, age, s. 647.

% Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2005. s. 108.

36 Hallac, Diviin, s. 30.

37 Hallac, Diviin, s. 24.

38 Hallac, Divdn, s. 68.
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lamis bulunmaktadir. Nitekim son anlarinda, maruz kaldig: tecellinin de
etkisiyle, yapilacak muameleden korkmadigini haykirircasina soyle ses-
lenir:

Ey Allah'im, su an liituflar, nimetler yurdundayim, hayranlik veri-
ci glizelliklere bakiyorum. Ey Allah’im Sen ki sana haksizlik edene bile
dostluk gosterirsin, nasil olur da Sen’in yiiziinden haksizliga ugrayan
bana dostluk gostermeyesin.®

Hallac, maruz kaldigr durumun kendi elinde olmayan bir halin
neticesinde oldugunun farkindadir. Onun icin, kendine gosterilecek olan
dostluktan da bir stiphesi yoktur. Hallac, bu ifadelerle azabin da ayni
derecede bir degere sahip oldugunu vurgulamis olmaktadir.

Hallac’in, siir ve cesitli ifadeleri icerisinde dsik, ask, masuk kavram-
lar1 sikca yer almaktadir. Bu sebepten onun icin kullanilabilecek en
onemli vasif “asik” kabul edilir; ¢iinkii duygularinin kaynaginda ask
vurgusu One ¢ikmaktadir. Bu sebepten dini tecriibe, salt aklin fonksiyon-
lar1 arasinda yer almadig icin, en yiiksek ve en giizel sekli ile irade ve
vicdanin mazharlar1 arasinda olan agkla iliskilendirilmistir. Bu agidan
bakildiginda dini tecriibenin dilinin sevgi dili oldugu da soylenebilir.
Tasavvufta ilahi aska iliskin olarak buna benzer sayisiz 6rnekler vardir.
StGfinin, tecriibesini dile getirirken zaman zaman ikilem igerisinde kaldig1
goriilmektedir. Zird o, bu tecriibe aninda o halin zevki ve sarhoslugu
icerisinde kendinde degildir; zevk hali sona erince de zevki ve gordiikle-
ri geride kalmistir;* ama etkisi devam etmektedir. Hallac’da ise bu siirek-
li bir hal olarak yasanmaktadir. O kendi durumunu ise su sekilde ifade
etmektedir:

Kalbim bazen gayrina yonelir, korkuyla titrerim ve sesim tutulur.
Urpererek tekrar sana donerim, anlarim ki sen yoksan ben kimsesiz kal-
dim.#

II- Ene’l-Hakk’in Birlik Boyutu

% Hallac, Ahbir, s . 42; L. Massignon, The Passion of Hallaj, Mystic and Martyr of Islam,
(Translated from the Faranch: Herbert Mason), Princeton University Press, New Jer-
sey, 1982, 1/16.

40 brahim Emiroglu, Siiff ve Dil(Mevlind Orneg'i), Insan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 107.

41 Hallac, Divin, s. 41.
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Yaganan dini tecriibenin igerisinde birlikten, bir olmaktan soz edile-
bilir. SGff bu hal iizere iken Tanr1’yla bir oldugu duygusunu hisseder. Bu
birlik ontolojik anlamda bir birlik degildir. Teist bir kabule dayanmayan
mistik anlayislarda kutsalla ya da Tanr1’yla her anlamda birlik diisiince-
sinden soz edilebilir belki; ama miiteal yonii olan bir Tanr1 tasavvurunu
kabul eden teistik dinler agisindan bu sekilde bir birlikten s6z edebilmek
miimkiin degildir.

Birlik tecriibesinde, Tanr1’yla kulun birligi ve 6zdesligi savunulur.
Bu tecriibede benlik ya da kisilik yok olur ve kisinin gayreti ile gercekle-
sir. Teistik dini tecriibede ise, Tanr1'yla kulun ayrilig1 séz konusudur. Bu
tecriibede benlik ya da kisilik vardir ve tecriibe miitedl varligin tecellisi ile
gerceklesir ve genellikle yasanan tecriibe ¢ok siirli da olsa anlatilabilir.#?

Bu cercevede, Hallac'in ene’l-hakk tecriibesinin teistik igerikli bir
tecriibe oldugunu soylemek miimkiindiir. Stifilerin hal diye adlandirdik-
lar1 ve “Kulun Rabbi ile yahut sinirlinin sinirsiz ile baglanti kurdugu ruhi
mertebe” olarak da nitelenen bu ve benzeri haller, yasanan tecriibenin
tezahiiriidiir. Stfiler bunu, israkin hasil oldugu, tecriibe edilerek elde
edilen bir bilginin kendilerine akitildig1 durum olarak tanimlarlar. Diger
taraftan bu hali, kavrayis yetisi akildan da ayirmazlar.4

W. James, R. Otto, Zahner gibi diistiniirler de dinf tecriibeyi bu an-
lamda “birlik” veya “birlesme” tecriibesi olarak ele alirlar. Teistik dinler-
de ise, 6ne ¢ikan vurgu Tanri’nin askinliginadir. R. Swinburne, William
P. Alston’un ise kisiden bagimsiz bir Tanri'nin ve eylemlerinin, tipk: bir
masay1 algilamada oldugu gibi dogrudan algilanabilir oldugunu savuna-
rak teistik bir dini tecriibe modeli gelistirmeye calismaktadirlar. Bu tec-
ritbede Tanr1'nin kendisini bir bilince sunmasi, kisinin de o Tanriy1 algi-
lamast durumu so6z konusudur. Teistik tecriibenin Tanrisi, monistik ya da
panteistik tecriibenin Tanris1 gibi, kisilik 6zellikleri olmayan bir Tanr1
degil, seven, kudret sahibi, koruyan, bagislayan bir Tanridir. Ayrica
teistik tecriibe icin, diger mutlak birlik tecriibeleri gibi anlatilamaz ve pa-
radoksal olmak gibi bir durumdan da s6z edilemez. #

42 Abdullatif.Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 181.

4 Afifi, Afifi, Ebu’l-Ala, Tasavouf: Islam’da Manevi Devrim, (Terctime: H.ibrahim Kagar-
Murat Siiliin), Risale Yayinlari, Istanbul, 2004s. 24.

4 Abdullatif Tiizer, age, s. 92.
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III- Ene’l-Hakk’in Benlik Boyutu

Tanr1'yla ‘bir olma’ arzusunun bir benlik diizeyine isaret ettigi de
dikkatlerden ka¢gmamalidir; ¢iinkii ‘Ben’ terimi kaliba tam uymamakla
birlikte adeta 6zel bir isim gibi islev gormektedir. Dahas1 dini boyutu
kavrayisimiz bir bakima kendimizin farkinda olmamizi saglamaktadir.
Hallac, Tanr ile birlik, ittisdl diizeyine ulasan kisinin benliginin mastik
anlaminda “O” oldugunu soyler ve bunu “Rabbimi kalb goziiyle gor-
dim, dedim kimsin, dedi “Sen”im ben.”4 Seklinde ifade ederek kendi
varlig1 ile O’'nun varlig1 arasinda bir ayrimin kalmadigini savunur.

Bu nedenle, Ene’l-Hakk ifadesini, Hallac’in benlik tasavvuru, insan
beninin bir noktada kendi benliginden fini olup Tanri'nin varliginda bekd
bulmasi anlaminda ele almak gerekir. Bu ifadenin Tanr1’yla “bir olma”,
O'nda var olma iddiasi igerdigi soylenebilir. Bunun igin Hallac'in, kendi-
ni asir1 ve siki bir riyazata tabi tuttugu anlasilmaktadir. Bu hali Ciineyd,
tevhid seklinde izah etmekte ve misdka atif yaparak agiklamaktadir. Tki
ben arasindaki iliskiyi daha sonraki donemlerde yasamis mutasavviflar-
da da gormekteyiz. Yunus'un “Bir ben vardir bende benden iceru”# sek-
linde dile getirdigi gercegi, benzer sekilde ondan yaklasik dort asir 6nce
yasamis olan Hallac, “Ey zanlara tutsak olan! Beni ben sanma! Ben ben degi-
lim. Ben, ben olmadim, ben ben olmayacagim” diyerek dile getirmektedir.*®
Her iki ifadenin, benzer varlik tasavvuru ve algisini dile getirdigi soyle-
nebilir. Ustelik varlig1 tecriibe etme konusundaki bu benzerlik, ifadelerin
benzerliginde de kendini agik bir sekilde ele vermektedir.

Sonug¢

Sunulma, tecelli, ask, benlik kavramlar1 baglaminda ele alip tartis-
maya calistigimiz ve ene’l-hakk tecriibesi diyebilecegimiz bu halin, bugii-
ne kadar kimi kaygilarin baglamindan ¢ikarip biraz da bu yoniiyle, yani
din? tecriibe zemininde tartisilmasi gerektigini diistinmekteyiz. Ciinki
Hallac'in yasamis oldugu bu hal, onun ene’l-hakk ifadesi basta olmak {ize-
re, tasavvufi gelenekte dnemli bir yeri olan ve sathiyat olarak ifade edilen
bu so6zler, normal biling halleri iginde karsilig1 olmayan, herhangi bir imad

45 Turan Kog, Din Dili, s. 37.

46 Hallac, Divin, s. 45.

4 Yunus Emre, Divin, (Nesreden: Burhan Toprak), Istanbul, 2004, s. 177.

4 Hallac, Kitdbu't-Tavdsin, (Tahkik ve Nesr, L. Massignon), Paris, 1913, s. 18.
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ve isdreti icermedigi seklindeki degerlendirmelerin eksik kaldigimi dii-
stinmekteyiz. Bu cercevede Hallac'in, ene’l-hakk ifadesi ve onun benzer
diger ifadelerini bir biitiinliik i¢inde tekrar ele almay1 ve bunun da din?
tecriibe hali icerisinde yeniden giindeme getirilmesini dogru buluyoruz;
ciinkii bu ifadeler yasanan bir tecriibenin varligina isaret etmekte ve aymn
zamanda dini tecriibe halinin igerigine de uygun diigmektedir. Anladig-
miz kadariyla tasavvufi gelenek, bu ve benzeri tesbihi ifadeleri bazen
kullanildiklar1 donemin de etkisiyle ¢ok fazla sahiplenmemistir; ama
tamamen de reddedememistir. Sonraki dénemlerde ise, Hallac'in Ene’l-
Hakk s6ziiniin ve diger pek ¢ok ifadesinin bircok ulema, stifi ve sair tara-
findan cesitli sekillerde giindeme getirildigi goriilmektedir.
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KURAN NAZARINDA INSAN-EMANET ILiSKiSi
(AHZAB SURESI 72.-73. AYETLERi BAGLAMINDA BiR TAHLIL)

Hiiseyin CELIK"

OzET

Bu makalede Ahzéab suresi 72. Ve 73. Ayetlerinde ifade edilen, insanin nite-
likleri ve onun sorumlu olmasi olayi ele alinmaktadir. Allah her varhg: farkli
fitrat (6zellik ve istidat) ile yaratmis ve onlardan fitratlarinin geregini yerine
getirmelerini istemistir. Ahzéb suresi 72. Ve 73. Ayetlerinde diger varliklara
sunulup da onlarin yiklenmekten kagindiklari ama insanin ylklendigi ema-
net “akil”dir. Kur’an’in anlatimina goére, kendisine verilen akli, ilahi emirler
dogrultusunda kullanan insan, emanetin geregini yerine getirirken, kendi is-
tek ve arzulari dogrultusunda kullanmayan insan ise kendisine verilen ema-
nete ihanet ederek zalim olmustur.

Anahtar Kelimeler: Emanet, Insan, Akil, Sema, Zalim,Halife

THE RELATIONSHIP OF HUMAN AND RESPONSIBILITY IN THE VIEW OF QORAN
(AN ANALYSIS IN SCOPE OF THE 72ND AND 73RD VERSES OF AHZAB SURAH)
ABSTRACT
In this article human charactersitics and his responsibility, mentioned in
72nd and 73rd verses, is going to be handled. God has created every single

creature with a different disposition (feature and capability) and asked for

" Yrd. Dog. Dr., Agr1 ibrahim Cegen Universitesi, Egitim Fakiiltesi [Ikogretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Bliimii Ogretim Uyesi, hcelikenes@hotmail.com
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them to implement what it requires. In the 72nd and 73rd verses of the
Allies Sura it is said that the thing that has been offered to the other
creatures but not accepted by them and accepted by only humanbeing is
“intelligence”. According to Qoran, while human using his intelligence with
recpect to divine orders does the neccessities of his responsibilty, on the
other hand the one using his intelligence as regard to his own desires and
wishes becomes cruel as he betray the trust that was given to him.

Key Words: Trust, human, intelligence, sky, cruel, khalifah,

GIRis

“Emanet” kavrami, Kur'an’da toplam alt1 yerde ge¢mekte olup,
bunlardan; “Birbirinize bir emanet birakirsaniz, emanet birakilan kimse
emaneti sahibine versin”?!, “Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara
vermenizi emreder”?, “Ey Iman edenler! Allah’a ve Peygamber’e hainlik
etmeyin. (Sonra) bile bile kendi emanetlerinize hainlik etmis olursunuz”3,
“Yine onlar (o miiminler) ki, emanetlerine riayet ederler”4ayetlerindeki
emanetler, hem maddi hem de manevi boyutta degerlendirilebilir. Ahzab
suresi 72. Ayetteki emanet kavramu ise, digerlerinden daha farkli anlam-
lara gelebilmektedir. Insanin yaratilis ve yaratilis siireci sonrasi ile ilgili
olmas1 hasebiyle bu ayeti miistakil olarak incelemeyi uygun gordiik.
Ayetin metni ve manasi soyledir:
Ll g Lo aad) g ket OF b JLd)y o)1 5 Slsanzdl e BLY) Lsys U
de oy oISl Sl SBU GBI B Odad Yser Ll 057 41 0Lyl

Loy s 11 015y laaglly sl

“Dogrusu biz emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik. (Onlar) bunu
yiiklenmekten kacindilar ve on(un getirecegi sorumluluk)tan korktular da, onu
insan yiiklendi. Siiphesiz o (insan) ¢ok zalim, cok cahildir. (Allah bu emaneti
insana vermek suretiyle), miinafik erkeklerle, miinafik kadinlara, Allah’a ortak
kosan erkeklere Allah’a ortak kosan kadinlara azap edecek, miimin erkeklerle

1 Bakara (2): 283.

2 Nisa (4):58.

3 Enfal (8): 27.

4 Mi’mint{n (23):8; Mearic (70):32.
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miimin kadinlarin tevbelerini de kabul edecektir. Allah ¢ok bagislayan, cok mer-
hamet edendir.”>

Onceki ayetlerde Allah, miiminlerden peygamberlerine karsi say-
gili olmalarini, ona itaat etmelerini ve Musa (as)’1 kavminin incittigi gibi
onu da incitmemelerini istemektedir. Peygamberlere itaatsizlikler 6rnek
olarak verildikten sonra, inanlardan dogru sozlii olmalar1 ve Allah’a kar-
s1 saygili olmalar1 emredilmekte ve akabinde de insanlara yiiklenilen bu
emanetten bahsedilmektedir. Adeta 6nceki iimmetlerin peygamberlerine
kars gelerek, yalan soyleyerek yiiklenmis olduklar: emanete ihanet ettik-
leri gibi sizlerde dyle yapmayn. Allah’a ve peygamberine itaat edip ytik-
lenmis oldugunuz emanetin gereklerini yerine getirerek zalimlerden ve
cahillerden olmayin mesaji verilmektedir.

Ayetin anlaminin ve 6zellikle de emanetin ne oldugunun anlasil-
masl, su sorularin cevaplarinin aranmast ve bulunmasi ile miimkiindiir:

1. Goklere, yere ve daglara arzin anlami
Emanetin tanimi
Yiiz cevirmekten maksat
Insanin yiiklenmesi
Insandan maksat nedir

A

Emaneti yiiklendikten sonra insarun hali

7. Migriklere ve miinafiklara zulmetmek ve miiminlerin tovbesini
kabul etmek

Diger varliklarin yiiklenmekten kagindigi ama insanin ytiiklendigi
“emanet”in ne oldugu ve bu yiiklenmeden sonra onu diger varliklar
igerisinde ayricalikli konuma getiren seyin ne oldugunu daha iyi anlaya-
bilmek icin yukarida zikredilen konular1 ayr1 basliklar altinda incelemeyi
uygun gordiik.

I. GOKLERE, YERE VE DAGLARA ARZIN ANLAMI

Goklere, yere ve daglara yapilan arzdan maksadin ne oldugunu
aciklamadan énce “arz” kelimesinin ne anlama geldigine bir goz atalim.
o2 bir seyi agiga ¢ikarmak, goriinmek, genis, genislik®, bir seye bakmak?,

5 Ahzab(33): 72-73
6 {bn-i Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, iran, 1405, V,168; el-
Isfahani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahire,
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s harfi ceri ile teftis etmek®, bir seyin haline, durumuna bakmak?®, bir
seyi diger bir kimsenin se¢mesi veya kabul etmesi i¢in sunmaktir.1

Ayette 2, fiili Je harfi ceri ile kullanildigindan “arz etmek” mana-
s1 tagir. 1!

Semalara, yerlere ve daglara arz etmekten maksadin ne oldugu
konusundaki gortisleri ise su sekilde siralayabiliriz:

1.Allah bu varliklarla konusacagi zaman onlara akil, anlama ve
konusmalarina karsilik verebilecek konusma kabiliyeti verdi ve onlara
emaneti teklif etti, ama onlar bundan ytiz ¢evirdiler.!?

1961, 5.330; Komisyon, el-Miincid fi'l-Liigati ve’l-E’lam, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1973, s.
497

7 ibn-i Manzur, a.g.e. V,167

8 Mutcali, Serdar, el-Mu’cemu’l-Arabiyyii’l-Hadis, Dagarcik, Istanbul, 1995, s. 560

9 Komisyon, Ehter'ii-Kebir, Matbat-it Amire, Istanbul, 1310, II, 42

10 fbn-i Asir, Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Thnisiyyetii, Tu-
nus, 1984, XXII, 125

1 el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii'l-Meragi, Dar-u 1hyéu’t—Turés, , Beyrut, Tarihsiz,
XXII, 45.

12 el-Kelbi, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizeyy, et-Teshil li Ultmi’t-Tenzil,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, II, 198; en-Nahhas, Ebu Cafer, Meani’l-Kuran1'l-
Kerim, Camiat’ii Ummi’l-Kura, Mekke, 1988, V, 385; el-Begavi, Muhammedu’l-Huseyn
b. Mestid el-Ferra, Tefsirii’l- Begavi (Mealimu't-Tenzil), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1987,
III, 546; er-Razi, Muhammed, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005, XXV,
207; el-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed, ZAdii’l-
Mesir fi Ilmr’t-Tefsir, el-Kiitiibii'l-islami, Beyrut, 1984, VI, 428; el-Hazin, Aladddin Ali
b. Muhammed b.lbrahim el-Bagdadi, Tefsiri'l-Hazin (Liibabii't-Te'vil fi Meani't-
Tenzil), Midyat, Tarihsiz, III, 480; el-Halebi, Ahmed b. Yusuf, ed-Diirrii'l-Menstn fi
Uliimi’l-Kitabi’l-Mekntin, Daru’l-Kalem, Dimegk, Tarihsiz, IX, 145; es-Sealebi,
Abdurrahman b. Muhammed b. MahlGf Ebi Zir, Tefsirii’s-Sedlebi (Bil Cevahiri’l-
Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an), Dar-u ihyéi’t-Turés{I-Arabiyyi, Beyrut, 1997, 1V, 361; es-
Sirbini, a.ge., MuhammedAhmed el-Hatib, Tefsirii’l-Hatibi’s-Sirbini, Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, III, 343; Bursevi, Ismail Hakk: b.Mustafa, Ruhu’l-Beyan
fi Tefsiri’l-Kuran, Daru’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, VIL, 250; Alusi, Sihabuddin es-
Seyyid Mahmiid, Rahu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an’1-1-Azim ve’s-Seb1'l-Mesani,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, XII, 140; es-Sengiti, Muhammedii'l-Emin b. Muhammedii'l-
Muhtaru’l-Cekni, Edvau’l-Beyan fi idahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an, Dar-u Alemi’l-Fevaid,
Cidde, Tarihsiz, VI, 666; es-Sabtini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Dersaadet, Is-
tanbul, Tarihsiz, II, 540
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2. Buradaki arz ve o varliklarin yiiz ¢evirmesi, hakiki anlamdadir
ama onlarin hakikatini bizler idrak edemeyiz. ® Bunun Ornekleri de
Kur’an’da ¢oktur.

Ikinci mana ile ilgili olarak Kuran, bazi taglarin Allah korkusundan
yuvarlanarak diistiigtinii4, her seyin Allah1 tesbih ettigini ama insanla-
rin onlarin tesbihlerini anlayamadigini'®, Davut (as) ile beraber baz1 dag-
larin tesbih ettigini bildirir.1¢

3. Allah'in goklere, yere ve daglara arz etmesinden maksat, bizzat
o varliklara arz etmesi olmayip oralarda bulunan meleklere arz etmesi-
dir. “(Istersen) iginde bulundugun sehre sor”!” ayetinde oldugu gibi.!s

4. Burada bir gesit mecaz vardir. Goge, yere ve daglara arz etmek-
ten maksat emanetin durumunun biiyiikligiinii aciklamak icindir. Adeta
sOyle soylenmistir: Eger biz onu goklere, yere ve daglara yiikleseydik
agirligindan dolay1 onu yiiklenemezler ve bundan kaginirlardi.! Insanla-
rin gozlerinde en biiyiik varlik olan seylerin bu emaneti ytliklenmekten
kacinmis olduklarinin zikredilmesi emanet edilen seyin biiytikligiini
ortaya koymaktadir. “Eger biz bu Kur’an’1 bir daga indirseydik, muhak-
kak ki onu, Allah korkusundan bas egerek, parca parca olmus goriir-
diin.”? Bu ayette de s6z konusu durum vardir.?!

13 fbn-i Atiyye, Ebu Muhammed Abdu’l-Hak b. Galip b. Atiyye el-Endiilisi, el- Muharrerii’l-
Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Daru’l-Kiitubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, IV, 402; Ebu
Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endiiliis, Tefsirii’l-Bahri’l-Muhit, Daru’l-Kutubi'l-
Ilmiyye, Beyrut, 1993, VII, 243; Bursevi, a.g.e., VII, 250; es-Sengiti, a.g.e., VI, 666

14 Bakara (2): 74

15 {sra(17): 44

16 Enbiya (21): 79

17 Yiisuf(12): 82

18 en-Nahhas, a.g.e., V, 383; el-Begavi, a.g.e., IIL 546; Ibn-i Atiyye, a.g.e., 1V, 402; el-Cevzi,
Zadii'l-Mestir, VI, 429; er-Razi, a.g.e., XXV, 20; el-Hazin, a.g.e., III, 480; es-Sealebi, a.g.e.,
IV, 361, es-Sirbini, a.g.e., III, 343; Konevi, Isamiiddin b. fsmail b. Muhammed,
Higiyetii’'l- Konevi ala Tefsiri li imamr'1-Beydavi, DaruI-Kutiibi’l-limiyye, Beyrut,
2001, XV, 432; Alusi, a.g.e., XII, 140

19 e]-Kelbi, a.g.e., II, 198; en-Nahhas, a.g.e., V, 385; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 244; es-Sabtini,
Safvetii’t-Tefasir, 1, 540

20 Hasr(59): 21

21 Kurtiibi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed, el-Cam1’ li-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
X1V, Beyrut, 1987, 255; Ibn-i Astr, a.g.e., XXII, 125-126
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5. Insana sunulan hitab icbari olurken, diger varliklara sunulan hi-
tap ihtiyaridir.?? Ciinkii bu hitaptan sonra onlar,”emanet”in ne oldugunu
sordular, Allah da : “Yapti§imizda miikdfat, terk ettiginizde de azap gOrecegi-
niz seydir” buyurunca,® onlar: “Ya Rabbi! Biz sevap veya azap istemiyoruz,
bizler senin emrine miisahhariz” diyerek bundan kagindilar. Eger arz ilzami
olmus olsa idi se¢me haklar1 kalmazdi.2*

6.Goklerden maksat nefisler, yerden maksat kisiler, daglardan
maksat ise aileleridir.?

7.Sem3, istidatlar1 ve kabiliyetleri ytlice, arz stifli, dag ise ikisi ara-
sinda olanlardir.2

Ayette gecen sema, yer ve dag kavramlarindan kastedilen manay1
nefis, kisi, aile veya kabiliyet gibi degisik manalara hamletmek lafizlar1
hi¢ olmayacak manalara hamletmektir.

Buradaki “arz” kelimesini “ Jd¢” harfi ceri ile kullanilmis ve anlami
ise “bir seyin haline, durumuna bakmak, arz etmek” anlamina gelmektedir.
“Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik” derken de, yani bu varliklar
icerisinden fitrat1 bu is i¢in en uygun olanini sectik ve ona arz ettik de-
mektir.

Insan digindaki diger varliklara sunulan arzi mecazi anlamda an-
layabilirken, insana sunulan arzin ise hakiki manada oldugunu soyleye-
biliriz. Ciinkii boyle bir seyi yiiklenmeden sonra insan Allah’in emirleri-
ne muhatap olmakta ve birtakim seylerle miikellef kilinmaktadir. Eger
insana yapilan teklif icbari olsa veya o istemedigi halde zorla ona yiiklen-
seydi bu durumda insanin sorumlu tutulmasinun bir anlami olmazdi.
Allah diger varliklar igerisinden insana daha farkli bir fitrat verdi. Insa-

22 el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 429; Kurtiibi, a.g.e., XIV, 255; el-Halebi, a.g.e., IX, 145

2 Ebu Zemenin , Ebu Abdullah Muammed b. Abdulah, Tefsirii'l-Kur’an1’l-Azim, el-
Faruku’l-Hadis, Kahire, 2002, III, 415; es-Savi, Seyh Ahmed, Hasiyetii’s-Savi ala
Tefsiri’'l-Celaleyn, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1998, V, 83; Alusi, a.g.e., XII, 142

% el-Begavi, a.g.e., III, 546; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir el-
Camiu beyne Fenniyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti minIlmi1’t-Tefasir, Daru’l-Ma’rife, Bey-
rut, 2007, 1186; Alusi, a.g.e., XII, 140

% Bursevi, a.g.e., VII, 250

2 el-Geylani, Muhyiddiin Abdulkadir, Tefsirii’l-Geylani, Daru’l-Kutiibi'l-llmiyye, Beyrut,
2009, 1V, 107
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nin fitrat1 emaneti yiiklenebilecek 6zellikte yaratilmis ve bunu yiiklenme-
si i¢cinde kendisine bu arz islemi yapilmaistir.

ILEMANETIN TANIMI

Emanet, . fiilinden mastar olup nefsin itminan bulmasi, korku-
nun gitmesi,?” eminlik, hiyanetin zidd1 ve dogrulamak?® gibi anlamlara
gelir.

Bu ayette, emanetin anlami1 konusunda otuza yakin rivayet vardir.
Onlar1 maddi ve manevi olmak iizere iki baslik altinda toplayabiliriz:

A. Emanetin Maddi Boyutu

Emanetin maddi boyutunu su maddelere ayirabiliriz:

1. Insanlarin birbirlerine emanet olarak biraktiklar1 seylerdir. In-
sanlarin birbirlerine korumalar1 icin birakmis olduklar: seyler olup onla-
rin muhafaza edilip, ihanet edinilmemesidir.?

2. Insanin kendi bedeni ve azalaridir. Insanin bedeni, gozii, kulagy,
eli, ayagl, nefsi ve kalbi hepsi insana emanet olup, yasami boyunca bun-
lar1 Allah’in istedigi dogrultuda kullanmalidir.3

3. Kadindir. Ubey b. Ka’b; buradaki emanetin, namusunu koruma-
st karsiliginda kocasina birakilan kadin oldugunu séylemistir.3!

77 Isfahani, a.g.e., 25

2 Tbn4 Manzur, a.g.e., XIII, 22-23

2 el-Kelbi, a.g.e.,, II, 198; et-Taberl, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsirii’t-Taberi
(Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kuran), Daru’l-Kutubr'l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, X, 341; es-
Siilemi, Ebu Abdurrahman b.el-Huseyn b. Musa el-Ezdi, Tefsirii’s-Siilemi, Daru’l-
Kiittibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, II, 150; el-Begavi, a.g.e., IIL, 546;1bn-i Atiyye, a.g.e., 1V,
402; el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 428; Kurttbi, a.g.e., XIV, 254; el-Hazin, a.g.e., III, 480;
es-Sirbini, a.g.e., III, 343; es-Savi, a.g.e., V, 83; Alusi, a.g.e.,, XII, 140; Es-Sabini,
Safvetii’t-Tefasir, II, 540

3 es-Siilemi, a.g.e., 1L, 152; el-Begavi, a.g.e., III, 546; er-Razi, a.g.e,, XXV, 206; Kurtiibi,
a.g.e., XIV, 254; el-Hazin, a.g.e., III, 480; es- Suyfti, Abdurrahman Celaliiddin, ed-
Diirrii'l-Mensfir fi't-Tefsiri’l-Me’stir, Daru’l-Fikr,Beyrut, 1993, VI, 671; es-$irbini, a.g.e.,
I1I, 343; es-Savi, a.g.e., V, 83; es-Sevkani, a.g.e., s.1186; Alusi, a.g.e.,, XII, 140

31 es-Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsirii'l-Kuran, Mektebetii'r-Riisd, Riyad, Tarih-
siz, II, 125, Taberi, a.g.e., X, 340, Ibn-i Atiyye, a.g.e., 1V, 402; Kurttibi, a.g.e., XIV, 254;
Ebu Hayyan, a.g.e.,, VIL 243; Ibn Kesir, Ebu’l-Fidaismail, Tefsirii’l-Kur'anr’l-Azim,
Mektebet-ii Darii't-Tiirds, Kahire, Tarihsiz, III, 522; es- Suytti, a.g.e., VI, 671; es-
Sevkani, a.g.e., s. 1186
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4. Adem (as)'in halifesidir. ibni Kuteybe; Adem (as)'in vefat:
yaklasinca, “Ey Rabbim! Benim halefim kim olacak?” diye Allah’a nida
ettigini, Allah'in da, “Ey Adem! Biitiin yaratiklara teklif et, kim ytiiklenir-
se o olsun” dedigini, onun da 6nce goklere, ardindan sirasi ile yere ve
daglara teklif ettigini ama onlarin kabul etmeyip oglu Kabil'in kabul etti-
gini rivayet etmistir.3?

5. Adem (as)'in oglu Habil'dir. Siiddi’ye gore, Allah Adem(as)’dan
hac yapmasini isteyince, oglu Habil'i emanet edebilecegi bir sey aradi ve
once goklere, yere ve daglara teklif etti ama onlardan hig¢ biri buna ya-
nasmayinca oglu Kabil'e teklif etti. O da, “Git haccini yap, dondiigiinde
oglunu istedigin sekilde bulacaksin” dedi ama soziinde durmayarak
Habil’i oldiirdii.?

6. Atilmig Bir Tastir. Ibni Mesud’dan; emanetin atilmis bir tas
seklinde oldugu, goklerden, daglardan ve yerden onu yiiklenmeleri is-
tendigi ama onlarin, “Biz buna gli¢ yetiremeyiz” diyerek bundan kagin-
diklari, Adem (as)'in kendisine emredilmedigi halde, tasi hareket ettire-
rek, “Eger benden bunu tasimam istenseydi tastyabilirdim” dedigi, bu-
nun tizerine ona; “yiiklen” denildigi, onun da onu yiiklenerek dizlerine
kadar kaldirdigi, onun tekrar; “Eger istenseydi daha fazla kaldirabilir-
dim” dedigi ve sonunda boynuna kadar kaldirdig1 ve bu asamadan sonra
“O senin ve ziirriyetinin boynunda kiyamete kadar yiik olarak kalacak-
tir” seklinde rivayet edilmistir.3

Insanlarin birbirlerinin yanina birakmig olduklar seyler ve insanin
kendi azalar1 emanetin maddi boyutu igerisinde degerlendirilebilir. Ama
emaneti, kadin, atilmis bir tas, Adem (as)'in halifesi ve oglu oldugu sek-
linde tanumlayan rivayetler ise gercekle uzaktan yakindan ilgisi olmayan,
higbir saglam kaynaga dayanmayan, Kur'an'in ruhuna ters ve israiliyat
oOzelligi tasiyan rivayetlerdir.

B. Emanetin Manevi Boyutu

2 et-Taberi, a.g.e, X, 341, en-Nahhas, a.g.e.,, V, 383; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, V, 383;
Kurthbi, a.g.e., XIV, 255

3 et-Taberi, a.g.e., X, 341; Kurthbi, a.g.e., XIV, 254; es-Sevkani, a.g.e., 5.1186

3 el-Begavi, a.g.e., III, 547; Kurttbi, a.g.e., XIV, 257; es-Sirbini, a.g.e., III, 343;Bursevi, a.g.e.,
VII, 252; Alusi, a.g.e., XII, 142
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Emanetin manevi boyutunu ise kendi igerisinde su bagliklar altin-
da toparlayabiliriz:

1. iman ve imanla ilgili hususlardur. Emanet; Allah’in insan-
dan yerine getirmesini istedigi bir ahit olmasindan dolay1 iman,® kelime-
i tevhid,® ferdiyet yolunda Allah’1 birlemek®ve Allah’in Rububiyetinin
delillerini izhar eylemektir.3

2. Din ve dini hiikiimlerdir. Emanet; bizzat dinin kendisi,? dinin
hududlart®, farzlar,' Namaz, orug, hac, zekat, dogru sozliilitk gibi dinin
hiikiimleri®2  gusiil,¥ Kulun Allah’a kars1 yapmasi gereken itaatlerin
tamami*ve bunlardan birine hasretmeksizin dinin igerisinde var olan her
tiirlii emir, yasak ve muamelelerdir.*

% fbn-i Astir, a.g.e., XXII, 127

% er-Razi, a.g.e., XXV, 206; Alusi, a.g.e., XII, 140

%7 es-Siilemi, a.g.e., II, 151

38 En-Nisaburi, Mahmud b. Ebu’l-Hasan, icﬁzﬁ’l-Beyén an Meani’l-Kur’an, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut, 1995, II, 676; es-Sevkani, a.g.e., s. 1186

¥ es- Suyfti, a.g.e., VI, 671

40 es-Sirbini, a.g.e., III, 343

4 {bn-i Abbas, Tefsir-ii ibn-i Abbas (el-Miisemma: Sahifet-ii Ali b.Ebi Talha an ibn-i
Abbas fi Tefsiri'l-Kur'an1’l-Kerim), Eda Nesriyat, Istanbul, 1994, s. 407; es-Sanani,
a.g.e, II, 125, et-Taberi, a.g.e.,, X, 339; en-Nahhas, a.g.e., V, 384; el-Begavi, a.g.e., III,
546; Ibn-i Atyye, a.g.e., IV, 402 ; el-Cevzi, Tezkiretii’l-Exib fi Tefsiri'l-Garib, s. 304; el-
Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 427; er-Razi, a.g.e,, XXV, 206; Kurtbi, a.g.e., XIV, 25; el-
Hazin, a.g.e., III, 480; Ibn-i Kesir, a.g.e IIl, 522; es- Suyiti, a.g.e,, VI, 668; es-Sirbini,
a.g.e., III, 342; es-Sevkani, a.g.e., s. 1186; Alusi, a.g.e., XII, 139

4 es-Sanani, a.g.e., II, 125; el-Begavi, a.g.e., I1I, 546; Kurttbi, a.g.e., XIV, 254; el-Hazin, a.g.e.,
111, 480; Ibn-i Kesir, a.g.e., III, 522; es- Suyti, a.g.e., VI, 671; es-Sirbini, a.g.e., III, 343

4 el-Kelbi, a.g.e.,, II 198; et-Taberi, a.g.e., X, 340, Ibn-i Atiyye, a.g.e., 1V, 402; Kurtibi,
a.g.e., XIV, 254; Ebu Hayyan, a.g.e., VII, 243; Ibn-i Kesir, a.g.e., III, 522; es-Sevkani,
a.g.e., s.1186; Alusi, a.g.e., XII, 140

4“4 et-Taberi, a.g.e., X, 340; en-Nahhas, a.g.e., V, 384; Ez-Zemahsari, Ebu’l-Kasim Carullah
Mahmud b. Omer, Tefsirii’l-Kessaf, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2005, III, 547; Nesefi, Ab-
dullah b.Ahmed b. Muhammed, Tefsirii’n-Nesefi, Pamuk Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz,
III, 315; Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi,
Envarii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, Dar-u Sadr, Beyrut, 2001, II, 843; Ebu Hayyan, a.g.e.,
VII, 244; Tbn-i Kesir, a.g.e., III, 522; es-Sirbini, a.g.e., III, 343; Alusi, a.g.e., XII, 139; Ed-
Dimeski, Muhyiddin, I'rabu’l-Kur’an1’l-Kerim ve Beaniihii, Daru’l-Yeméame, Beyrut,
2009, VI, 207

4 el-Kelbi, a.g.e., II, 198; et-Taberi, a.g.e., X, 340; en-Nahhas, a.g.e., V, 385;
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3. Marifetullah ve feyzi ilahidir. Emanet; marifetullah,* ilahi ask
ve feyzi ilahidir ki Insan bunu vasitasiz olarak kabul edecek sekilde yara-
tilmagtir.4”

4.Ruhlar Aleminde verilen sozdiir. Insanin ruhlar aleminde
iken, Allah’in ruhlara hitaben “Ben sizin rabbiniz degimliyim?” sorusuna
verdigi “beld” cevabidir.*

Ruhlar aleminden kasit ruhlarin bulundugu veya ruhlardan olusan
alem demektir. Fakat buradaki ruhlar dleminden kastin ne oldugu konu-
sunda karsimiza iki farkh goriis ¢ikmaktadir. Birilerine gore ruhlar ale-
minden maksat, bedenler yaratilmadan 6nce ruhlarin yaratilip, igerisinde
bulunduklar1 ve Allah’'in kendisinin rabligi konusunda onlardan s6z
aldigr alem#®olurken digerlerine gore ise “ruhlar alem”inden maksat,
oliimle birlikte bedenlerden ayrilan ruhlarn iyilik veya kotiiliiklerine
gore bir araya gelerek olusturmus olduklar alemdir.®® Ciinkii insanin
bedeni ruhundan 6nce yaratilmistir.>!

el-Begavi, a.g.e., III, 546; Kurthibi, a.g.e.,, XIV, 253; el-Hazin, a.g.e., III, 480; ibn-i Kesir,
a.g.e,, III, 522; es- Suyfti, a.g.e., VI, 668; es-Sirbini, a.g.e., III, 343;es-Savi, a.g.e., V, 83;
Alusi, a.g.e., XII, 140; es-Sengiti, a.g.e., VI, 666; el-Meragi, a.g.e. XXII, 45; Vehba ez-
Zuheyli, et-Tefsirii’l-Vasit, Daru’l-Fikr el-Muasira, Beyrut, 2006, III, 2092; Es-Sabtini,
Safvetii’t-Tefasir, I, 540; Es-Sabtini, Muhammed Ali, Tefsir-it Ayati’l-Ahkam mine’l-
Kur’an, Dersaadet, Istanbul, Tarihsiz, s. 1228

4 er-Razi, a.g.e., XXV, 207; Alusi, a.g.e., XII, 147

47 Bursevi, a.g.e., VII, 252; Alusi, a.g.e., XII, 147

48 Konevi, a.g.e., XV, 431

4 es-Semerkandi, Ebu’l-Leys, Ebu’l-Leys es-Semerkandi Tefsirinin Terciimesi, Sezgin
Negriyat, Istanbul, 1983, 1,552; Vehbi, Mehmed, Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Ug Dal Nesriyat, Istanbul, 1976, V, 1800; Hilmi, Hasan; Tahir, Muhammed, Tefsirii
Tibyan, Istanbul, 1317, II, 89; Hasan Han, Siddik, Fethu’l- Beyan fi Makasidr’l- Kur’an,
kahire, Tarihsiz, III, 455; Kaan, Mustafa Ertugrul, Islam Mutasavvuflarina Gére Ruh ve
Oliim Otesi, Istanbul, 1954, s. 9; Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimler Sozliigii, Mari-
fet Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 441; Isik, Semsettin, i1k Ahit, istanbul, 2003, s.115

% Celik, Hiiseyin, Kur’an’da Ruh, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 2004, s. 188

51 el-Cevziye, ibn Kayyim, Kitabu'r- Ruh, Daru’l-Hadis, Misir, 1989, s. 166; Erkenci, Hiise-
yin, Ruh Risalesi, (sadelestiren; Mustafa TURKOCLU), Elaz1g, 2000, s. 23; Karabulut,
Ali Riza, Ruhlar Alemi islamda Vasiyet ve Iskat Meselesi, Istanbul, 1984, s. 26
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Bizde ruhlar dleminden maksadin 6liimden sonra ruhlarin buluna-
cag1 alem oldugu goriisiinii kabul ettigimizden dolayi, bu goriise katil-
miyoruz.

5. Insamin fitratinda olan geylerdir. Insanlara ilk yaratilis anlarinda
verilen 6zelliklerdir. Her insanin fitratinda emaneti yerine getirme duyu-
su vardir ama bu kisiden kisiye farklilik gosterir.?2 Emaneti kabul edip
etmemek, yiiz ¢evirip ¢evirmemek ise onlarin istidatlarina uygun olup
olmamsina baghdir. “Kabul etti” derken, istidadina uygun oldugu, “yiiz
cevirdi” derken de istidadina uygun olmadig: kastedilmektedir.>

6. Akildir. Burada goklere, yerlere ve daglara sunulan emanet akil
olup,* insan onu yiiklendikten sonra “soyle yap veya boyle yapma” seklin-
deki emirler karsisinda se¢gme hiirriyetini elde etti.> Eger bu akil gokler,
daglar, yildizlar ve gezegenler gibi diger varliklara da verilmis olsa idi
suanda mevcut olan diizen ve ahenk bozulurdu.>

8. Allah'in halifesi ve vekili olmaktir. Emanet, Allah yeryiiziinde
yaratacagini soyledigi halifesi olup, bunu da varliklarin zahirdeki istidat-
larina ve yaratilistaki kabiliyetlerine arz etti ve onlarin hepside bunu
yiiklenmekten kagindilar ama insan onu yiiklendi.””

9.Niyettir. Insan diliyle iman ettigini sdyleyip farzlar1 yerine getir-
se de onun igerisindeki niyeti kimse bilmez. Insanin igerisinde olan bu
niyet, Allah’in kendisine yiiklemis oldugu emanettir. Dili ile ikrar etmis
olduklart imanlarini kalpleri ile de dogrulayanlar emanetin geregini ye-
rine getirmis olurlarken, soylediklerini kalpleri ile dogrulamayanlar,
Ozleri ile 6zleri uyusmayanlar emanete ihanet etmis olmaktadirlar.5

52 Konevi, a.g.e., XV, 430; Ibn-i Astr, a.g.e. XXIL 12

% Beydavi, a.g.e., II, 843; Konevi, a.g.e., XV, 434; Alusi, a.g.e., XII, 143

54 Jsfahani, a.g.e. s.25; Beydavi, a.g.e., II, 843; Bursevi, a.g.e., VII, 250; Konevi, a.g.e., XV, 434;
Ibn-i Astr, a.g.e., XXII, 129; Toksari, Ali, Emanet, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfy, Istanbul, 1995, 11, 80; Kiigiikece, Hiiseyin, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Ya-
yinlari, Istanbul, 2000, s. 164

% Es-Sa’ravi, Muhammed Miitevelli, el-Fetiva’l-Kebir, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut,
2007, s. 17

5% Alusi, a.g.e., XII, 143;ibn-i Asfir, a.g.e, XXII, 127

57 El-Geylani, a.g.e., IV, 106; Ibn-i Asiir, a.g.e., XXII, 126

5 fbn-i Manzur, a.g.e., XIII, 24
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Ayeti inceledigimiz zaman, insana verilen emanetin, ona sorumlu-
luk ytiikleyen, onu diger varliklar karsisinda sorumlu kilan bir sey oldu-
gunu anlamaktayiz. Bu da diger biitiin emanetleri kapsayici nitelikte olan
akildir. Allah, insan1 emir ve yasaklari ile miikellef kilmak, onu kendisinin
yeryliziinde vekili yapip hilafet gorevi ile gorevlendirmek i¢in ona akil
vermistir. “Biz emaneti goklere, yere ve daglara arzettik” derken; “Onlarin
istidatlarimi, fitratlarini bu isi yiiklenecek sekilde yaratmadik” demektir. “insan
onu yiiklendi” derken de insani bu istidat iizerine yarattik ve onu akil
sahibi varlik kildik demektir.

I11. YUZCEVIRMEDEN MAKSAT

Gokler, yer ve daglara emanet arz edildikten sonra, 5 ket O ol
PR
luk)tan korktular” buyrularak onlarin bundan kag¢indiklarindan haber

|

(Onlar) bunu yiiklenmekten kacindilar ve on(un getirecegi sorumlu-

verilmektedir. Onlarin yiiz¢evirmelerinden maksadin ne oldugu ile ilgili
olarak da su hususlar zikredebiliriz:

1. Istidatlarina uygun olmadig1 anlamindadir: Gklerin, yerlerin ve
daglarin yiiz ¢evirmesinden maksat; onlarin istidatlari, teklifleri kabul-
lenme, emirleri yerine getirme ve yasaklardan kaginmaya uygun degil-
dir.?

2. Mecazi bir ifade vardir: “Katira yiik vurdum ama o bundan ytiz
cevirdi yani tasimadi veya tasiyamadi” ifadesinde oldugu gibi burada
mecazi bir ifade vardir. Eger daglarin iradesi olup konusabilseler ve on-
lara bu emanet sunulsaydi, o gliclerine ragmen bunu kaldiramazlardi
demektir.® Yani burada mecazi bir durum vardir.

3. Kabullenmeme ve kaginma vardir: “Ister isteyerek gelin isterse-
niz de zorla gelin.”6! emrine karst onlar ol Ll “Isteyerek geldik” diye-
rek istenilen seye icabet etmislerken, Ahzab suresinde ise muhayyer bi-
rakildiklar1 seyi kabullenmeyip, ondan kaginmalar: vardir.2

% el-Meragi, a.g.e. XXII, 46

60 fbn-i Atiyye, a.g.e. IV, 403;Beydavi, a.g.e. II, 843; Konevi, a.g.e. XV, 430; Alusi, a.g.e. XII,
139; Es-Sabiini, Safvetii't-Tefasir II, 540; Ed-Dimeski, a.g.e. VI, 207

61 Fussilet (41):11

62 Es-Sedlebi a.g.e. IV, 361
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4. Kendini kiiciik gorerek kaginma vardir: Buradaki yiiz ¢evirme
Iblis’in kibir ve gururundan kaynaklanan ve farz olan secdeden yiiz ge-
virmesi gibi bir yiiz cevirme degildir. Burada zorunlu olmayan ve ihtiya-
ri olan bir arz (teklif) karsisinda, Allah’in emirlerini yerine getirememe
endisesinden kaynaklana ve kendi zafiyetini de géz 6niinde bulundura-
rak bir kaginma vardair. 6

5. Kalple ve nefisle yliklenme: Emanet yaratiklara ve cansiz varlik-
lara arz edildigi zaman onlar emanetin nefislerle yiiklenilebilecegini zan-
nettiklerinden dolay1 onu agir bulup kagindilar. Insana ise emaneti yiik-
lenmenin nefisle degil de kalple olacag: gosterildiginden ve kalbinin de
nazargahi ilahi olmasindan dolay1 o yiiklendi.®

6.Adem’e lezzetli geldigi icin yiiklendi: Denildi ki; Adem’e arz edi-
lince o ona ¢ok lezzetli geldi ve bu lezzetinden dolay1 ne olduguna bak-
maksizin onu yiiklendi.®

“Ondan yiiz cevirdiler” ifadesinden maksat; biz gokleri, yerleri ve
daglar1 ihtisamli ve kuvvetli yapilarina ragmen teklifleri kabul edecek,
emirleri yerine getirecek ve yasaklardan kag¢inabilecek istidat ile yarat-
mazken, insan1 zayif yaratilisi ve yapisina ragmen bunlar1 kabul edecek
sekilde yarattik demektir. Yani onun istidadi bu emaneti yiiklenmeye
elverigli demektir.

IV. INSANIN YOKLENMESI

Ol ly“Insan onu yiiklendi” den maksadin ne oldugu ile ilgili
olarak da su goriisleri zikredebiliriz:

1. Emanetin gereklerini yerine getirmeye soz verdi: Insan onun ge-
reklerini yerine getirecegi konusunda s6z vererek emaneti yiiklenmis
ama kafir ve miinafiklar vermis olduklar1 bu sdze sadik kalmayarak
emanete ihanet etmiglerdir.¢

6. en-Nahhas, a.g.e. V, 383; es-Siilemi, a.g.e., II, 152; er-Razi, a.g.e., XXV, 207; Kurt{bi,
a.g.e. XIV, 255; Ebu Hayyan, a.g.e. VII, 244; es- Suyti, a.g.e. VI, 668; Konevi, a.g.e. XV,
432; es-Savi, a.g.e. V, 83

64 es-Siilem, a.g.e. II, 153

65 es-Siilem, a.g.e. II, 152-153

6 -[bn-i Atiyye, a.g-e. IV, 402
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2. Emanetin yiiceligi ve onun gereklerinin yerine getirilmesinin zo-
runlulugu icindir: Onceki ayetlerde miiminlerin peygambere eziyet et-
memeleri ve Allah'in emirlerine karsi gelmemeleri zikredildikten sonra
“biz emaneti arz ettik” ve “insan onu yiiklendi” buyurulmasi insanin yiik-
lenmis oldugu teklifin biiyiikliigiinii, yfliceligini belirtmek ve onun ge-
reklerinin yerine getirilmesinin zorunlulugu anlatmak i¢indir ¢

3. Yiiklenmeden maksat ona ihanet edip, giinaha girmek kastedil-
mistir: “Emaneti yiiklendi” ifadesi, “yiiklendigi emanetin gereklerini yerine
getirmedi, ona ihanet etti” den kinayedir.®® “Filan emaneti yiiklendi” derken,
“bor¢ yiiklendi” demek gibi olup, o kisinin emaneti yerine getirmedigi
anlami ¢ikar.®

Diger varliklar icin “yiiklenmekten kagindilar” derken ona ihanet et-
medikleri ve Allah’a itaat edip, O'na isyan etmeyerek emanetin gerekle-
rini yerine getirdikleri ifade edilmek istenmistir.”

4. Insamin {icret aldig1 kastedilmistir : “Insan onu yiiklendi” derken
0, bu yiiklenmeden dolay1 bir iicret hak etmistir demektir. Emanete riaye-
tin iicreti ise buna dahil degildir. Eger emanete riayet ederse riayet etme-
nin {icretini ayr1 alacaktir.”!

5. Insan Istidadinin Geregini Yerine Getirmistir : Allah, insanin
istidadin1 bu emaneti kabul edebilecek sekilde yaratmis ve burada da
“emaneti yiiklendi” derken bu istidadinin geregini yerine getirmis ve ona
uygun hareket etmistir demektir.”

Insan yaratilig itibari ile bir takim gorev ve sorumluluklari kabul
edebilecek bir fitrat ile yaratilmis olugundan bahsetmistik. Yine insanin
emaneti yiiklenmesinden, onun fitratinda kendisine yapilan teklifleri
kabul edip etmeme 6zelliginin de var oldugunu anlamaktayiz. Burada da

¢ Ebu Hayyan, a.g.e. VII, 243; Alusi, a.g.e. XII, 141

6 - en-Nahhas, a.g.e. V, 387; el-Begavi, a.g.e. III, 547;Bursevi, a.g.e. VII, 254

- el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 429; Nesefi, a.g.e. III, 315; el-Hazin, a.g.e. III, 481; Bursevi,
a.g.e. VII, 254; Konevi, a.g.e. XV, 430

70- el-Cevzi, Zadir'l-Mesir fi Ilm1't-Tefsir, VI, 429;el-Hazin, a.g.e. III, 481

7! er-Razi, a.g.e., XXV, 209

72 - el-Meragi, a.g.e. XXII, 46; Ebu’s-Sutid, Muhammed b. Muhammed, El-Ammadi, Tefsir’ii
Ebis’-Suiid (irsidirl-Aklrs-Selim ild Meziya’l-Kur'an’l-Kerim, Daru Thyau't-
Turast’l- Beyrut, 1990, Arabiyye, VII, 118; Konevi, a.g.e. XV, 434; Alusi, a.g.e. XII, 139
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insanin o fitratina uygun sekilde hareket ettiginden bahsedilmektedir.
Ayetin devamina bakild1g1 sanki emaneti yiiklenen insanin kinandig gibi
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Oysaki insanin burada emaneti yiiklemesi
insan i¢in olumsuz bir durum degil aksine olumlu bir gelismedir. Ciinkii
bu emaneti yiiklenmesi ile yaratilis bakimindan miikemmel seviyeye
¢ikmakta, Allah’in 6vgiisiine mazhar olup, O'nun halifesi olma vasfina
ulasmaktadir. Zalimlikle nitelendirilen kimseler emanetin gereklerini
yerine getirmeyen kimselerdir.

V. INSANDAN MAKSAT NEDIR

Buradaki emaneti yiiklenen insandan maksadin ne oldugu konu-
sunda da karsimiza dort degisik goriis ¢cikmaktadir:

1. Adem (as) dir: Aralarinda Ibni Abbas’in da bulundugu cumhura
gore buradaki insandan maksat bizzat Hz. Adem (as)'in kendisidir.”

2. Adem (as)'in oglu Kabil'dir: Ibn Mesud’a dayandirilan bir riva-
yete gore Adem (as) Allah’tan gelen bir emir iizere hac yapmak icin Ka-
be’ye gitmis, giderken de oglu Habil’i Kabil’e emanet etmis ve o gittikten
sonrada Kabil Habil'i 6ldiirmiistii.”*

3. Kafir ve miinafiklardir: Buradaki insandan maksat kafir ve mii-
nafiklardir.”s

4. Biitiin insanlardir: Buradaki insandan maksat insan nevidir ve
bu teklif Allah’in dlemi yaratmasinin basinda, hakikatini bizim bilmedi-
gimiz sekilde olmustur. Ayetin zahirine bakildig1 zaman buradaki mura-
din Adem, oldugu gibi olsa da, “O zalim ve cahildi” ifadesinden insan
nevi oldugu anlagilmaktadir.”

73 - el-Kelbi, a.g.e. II, 198, Ebu Zemenin , a.g.e. III, 415; es-Siilemi, a.g.e. II, 152; el-Begavi, ,
a.g.e. IIl, 546; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 429; El-Hazin, a.g.e. III, 480; Ebu Hayyan,
a.g.e. VII, 244; es-Sealebt, a.g.e. IV, 361; es- Suyfiti, a.g.e. VI, 669; es-Sirbini, a.g.e. III, 343;
es-Sevkani, a.g.e. 1186; Alusi, a.g.e. XIl, 141; Vehba ez-Zuheyli, a.g.e. I1I, 2093

74 el-Kelbi, a.g.e. II, 199; ibn Atiyye, a.g.e., a.g.e. 1V, 402; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi Ilm1't-
Tefsir, VI, 429; Kurtiibi, a.g.e. XIV, 258; Ebu Hayyan, a.g.e. VII, 244

75 el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 429; Kurthbi, a.g.e. XIV, 255; Ebu Hayyan, a.g.e. VII, 244

76 Tbn-i Atiyye, a.g.e. IV, 402; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 429; Kurt(bi, a.g.e. XIV, 258;
Sealebi, a.g.e. IV, 361; Bursevi, a.g.e.,, a.g.e. VII, 250; Alusi, a.g.e, a.g.e. XII, 139; es-
Sengitl, a.g.e., a.g.e. VI, 667; ibn-i Asfir, a.g.e. XXII, 125; es-Sabtini, Tefsirii Ayati’l-
Ahkam mine’l-Kur’an, s.1228
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Yukaridaki goriisleri bir arada degerlendirdigimizde, insandan
maksadin Hz. Adem ve diger insanlar oldugu goriisiiniin disindaki go-
riiglerin dogru olmaktan son derece uzak goriislerdir. Ama biz buradaki
insandan kastin Hz. Adem oldugu goriisiindeyiz. Ciinkii buradaki ema-
netten kastin akil oldugunu ve onun yaratilis asamalarindan en sonuncu-
su oldugunu zikretmistik. Toprak, ¢amur, kurutulmus ¢amur ve ruh
tiflenmesi ile devam eden yaratilis siireci emaneti yiiklenmekle de kema-
le ulagsmisti. Yine Adem (as)'1in bu emaneti yiiklendikten sonra cennette-
ki yasak agaca yaklasip ondan yemeleri ve cennetten ¢ikarilmis olmasi da
bu goriistimiizii desteklemektedir.

Hz. Adem’inilk insan olup, onun kendi cinsinden esinin ve onlar-
dan da insan neslinin yaratilarak devam etmis olmasi hitabin biitiin in-
sanlar i¢cin umum olmasini gerekli kilmaktadir. Yani “zikriil ciiz iradetiil
kiil” kabilinden, Allah Hz. Adem (as)dan bahsederek biitiin insan nevini
kastetmistir.

VI. EMANETI YUKLENDIKTEN SONRA INSANIN HALI

Adem (as)'1n emaneti kabul ettikten sonra fazla bir zaman gec¢me-
den yasak meyveyi yedigi ve cennetten cikarildigr zikredilmektedir.
Emaneti yiiklenmesi ile cennetten ¢ikarilmasi arasinda gegen siirenin bir
giinden az ,”7 iki saat kadar,’sabahtan ikindiye kadar,” 6gle ile ikindi
arast kadar,® ikindiden geceye kadar,®' 6gleden geceye kadar®oldugu
rivayet edilmektedir.

Adem (as)'in yasak meyveyi yedikten sonra gegen siirenin ne ka-
dar oldugu konusunda ortak bir goriis olmasa da cennetten gikartildig:
konusunda fikir birligi vardir.

VIL INSANIN ZALIM OLMASINDAN MAKSAT

Emaneti yiiklendikten sonra insanin halini anlatirken Lsb 08" &
Ns¢> “Siiphesiz o (insan) ¢ok zalim, ¢cok cahildir.” Buyrularak onu zalim ve

77 fbn-i Atiyye, a.g.e. IV, 402; es-Sealebi, a.g.e. IV, 361

78en-Nahhas, a.g.e. V, 384

7 fbn-i Atiyye, a.g.e. IV, 402; Kurtiibi, a.g.e. XIV, 254

80 el-Begavi, a.g.e. III, 547; Kurt(ibi, a.g.e. XIV, 254; El-Hazin, a.g.e. III, 480; es- Suyfti, a.g.e.
VI, 669; es-Sirbini, a.g.e. III, 343; Alusi, a.g.e. XII, 142

81 fbn Kesir, a.g.e. III, 522

82 es- Suyti, a.g.e. VI, 670
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cahil olarak nitelendirmistir. Acaba burada zalimlikten kasit nedir? Ne-
den insan zalim olmustur? Insan diger varliklarin yiiklenmedigi bir seyi
yiiklenmekle Allah’in 6vgiisiine mazhar olasi gerekirken neden zalim ve
cahil olarak nitelendirildi?

Insanin zalim olmasindan maksadin ne oldugu ile ilgili su goriisle-
re rastlamaktay1z:

1. Allah’in emrine kars1 geldigi i¢in zalim olmustur: Insan Allah’in
kendisinden yerine getirmesini istemis oldugu emirlerine muhalefet
edip, onlar yerine getirmediginden dolay1 zalim olarak nitelendirilmistir.
Ibni Abbas, Dahhak ve Kelbi'nin de goriisii budur.

2. Yaptig1 isin neticesini bilmedigi i¢in nefsine zulmetmistir: Insan,
yapacag1 isi ve akibetinde kendisine ne tiir cezalarin gelecegini bilmeden
bdyle bir ise soyunmakla kendi nefsine zulmetmis oldu.8

3. Emanetin geregini yerine getirmedigi i¢in zalim olmustur: Bura-
da kendilerine emanet arzedilen, insanin disindaki diger varliklar tabiat-
lar1 geregi Allah’in emrine boyun egdiler ve “Isteyerek geldik” dediler.
Insan ise, halinin ve akli kemalinin bu sorumlulugu yiiklenmeye uygun
olmasina ragmen, Allah'in emrine boyun egmedi ve emaneti yerine ge-
tirmediginden dolay1 da zalimlikle vasfedildi.®

4. Agr bir yiikii yiiklendigi icin zalim olmustur: Ibni Ata: Insan
goklerin ve daglarin yiiklenmekten kagindiklar: seyleri kendisi yiiklendi-
ginden dolay1 kendi nefsine zulmetmistir.%

5.Zalimlik ve cehalet insanin fitratinda oldugu i¢in zalim denmis-
tir: “Inatct at, asi hayvan, temiz su” denildigi zaman onlarmn fitratlarinda

8- es-Siilemi,a.g.e., I, 151; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 429; er-Razi, a.g.e., XXV, 207; es-
Sirbini, a.g.e., III, 343; es-Sengiti a.g.e. VI, 667; ibn Asir, a.g.e. XXII, 130

84 - el-Kelbi, a.g.e, II, 198; et-Taberi, a.g.e. X, 339; en-Nahhas, a.g.e. V, 384;

ibn-i Atiyye, a.ge. IV, 402; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi Ilmir't-Tefsir, VI, 429; er-
Razi, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi, XXV, 207; Kurtibi, a.g.e. XIV, 257; Beydavi, a.g.e. II, 843; el-
Hazin, a.g.e. III, 480; es- Suyti, a.g.e. VI, 669;Bursevi, a.g.e. VII, 255; Alusi, a.g.e. XII,
147; es-Sengiti, a.g.e. VI, 667

8 es-Siilemi, a.g.e. II, 152; Nesefi, a.g.e. III, 316; Kurt@bi, a.g.e. XIV, 255;Zemahseri, a.g.e. III,
547; Beydavi, a.g.e. II, 843; El-Geylani, a.g.e. IV, 108; Sedlebi, a.g.e. IV, 361; Bursevi,
a.g.e. VII, 254;Konevi, a.g.e. XV, 431; es-Savi, a.g.e. V, 83; Alusi, a.g.e. XII, 147; Vehbe
ez-Zuheyli, a.g.e. III, 2092

8 es-Stilem, a.g.e. II, 152; Kurtabi, a.g.e. XIV, 255; Alusi, a.g.e. XII, 147
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olan ozellikleri kast edildigi gibi burada da zuliim ve cehalet insanin
fitratinda oldugu icin ona zalim ve cahil denmistir. Insana emanet yiik-
lendikten sonra bir kismi “Iman edip imanlarina ziilmii karistirmayan kimse-
ler”®7 ayetinde oldugu gibi zulmii terk ettiler, digerleri de, Allah’in Adem
(as) hakkinda “Allah Adem’e isimleri 63retti”® buyurdugu gibi cehaleti terk
ettiler.®

6.Fitratin geregini yerine getirmedigi igin zalimdir: Insan selim fit-
ratinin ve ruhlar aleminde verdigi soziin geregini yerine getirmediginden
dolay1 zalim olarak nitelendirilmistir.%

7.0fke ve sehvet kuvveti ona galip geldigi icin zalimdir: Insanin
yapmis oldugu fiillerin sonucunu bilmemesi, 6fke ve sehvet kuvvetinin
ona gaip gelmesinden dolay1 zalimdir.”!

Insamin zalim olmas: ile ilgili ¢ok ¢esitli gortiisler zikredilmis olsa
da, buradaki zalimlikten kastin ne oldugunu A’raf suresi 189. Ve 190.
Ayetleri 15181nda agiklamaya ¢alisalim. Ciinkii Ahzab de bu durma ben-
zer bir durum vardir.

“ Sizi tek bir nefisten (Adem’den) yaratan, (gonlii) onunla huzur
bulsun diye esini de (onun 6ziinden/cinsi)nden var eden O’dur. (Adem)
esi (Havva) ile birlesince o hafif bir yiik yiiklendi (hamile kaldi), bir
miiddet bununla gecti. (Gebeligi) agirlasinca ikisi de, Rableri olan Al-
lah’a: “Eger bize diizgiin/kusursuz bir ¢ocuk verirsen andolsun ki, mut-
laka siikredenlerden olacagiz.” Diye dua ettiler. Fakat (Allah) onlara bir
diizgiin (¢ocuk) verince, kendilerine verdigi (¢cocuk hakki)nda O'na or-
taklar kosmaya basladilar. Allah ise onlarin ortak kostugu seylerden yii-
cedir”

Ik ayet de Adem (as) ve onun esi Havva'nin yaratilmasi ve onlarin
Allah’tan bir ¢ocuk istemeleri zikredilirken, ikinci ayetinde ise Allah’in
kendilerine ¢ocuk verdikten sonra kendilerine verilen bu ¢ocuk hakkinda

87 En’am (6):82

88 Bakara (2): 31

8- er-Razi, a.g.e. XXV, 207;Bursevi, a.g.e. VII, 253

%- Bursevi, a.g.e., a.g.e. VII, 253

91- el-Meragl, a.g.e. XXII, 46; Beydavi, a.g.e. II, 843; Alusi, a.g.e. XII, 143
92 A’raf (7): 189-190
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Allah’a ortak kosan kimselerden bahsedilmektedir. Goriintii de her iki
ayetteki kimselerin Adem (as) ile esi Havva oldugu gibi anlasilsa da ha-
kikatte Syle degildir. ilk ayette bahse konu olanlar Hz. Adem ile esi olur-
ken ikinci ayette bahsedilenler, Adem (as)'1n ziirriyetinden gelip, Allah’in
kendilerine verdigi ¢cocuk hakkinda O'na ortak kosan kimselerdir.”

Ahzab suresi 72. ve 73. ayetlerinde de bu duruma benzer bir du-
rum vardir. Allah burada emaneti yiiklenen insanla zalim olan insanin
farkli oldugunu belirtmektedir. Emaneti yiiklenen insan Adem (as) ol-
makla birlikte, onun sulbiinden gelen her insan buna dahildir. Daha 6n-
cede ifade ettigimiz gibi burada insanin emaneti yiiklenmesi olumsuz bir
durum olmayip, Allah’in takdirini kazandiran ve onu hilafet makamina
yiikselten bir durumdur. Zalim ve cahil olarak insan ise ondan sonra
gelen ve kiyamete kadar da gelecek olan ve aklini ilahi irade dogrultu-
sunda kullanmayan kimselerdir.

VIII. MUSRIKLERE VE MUNAFIKLARA ZULMETMEK VE

MUMINLERIN TOVBESINI KABUL ETMEK

“o3xd” deki “J”in; emaneti yiiklenmenin neticesinde azap geldi-
ginden dolay1 “Ta’lil Lami”**, insanin bu emaneti kendisine azap edilmesi
igin yiiklenmedigi ama yiiklendikten sonra isin degismesinden dolay1 “
Lamu’l-Akibet” % olup sayruret (olma, doniisme, cevrilme, sonuglanma)
bildirdigi*soylenmistir. Ayetlerin biitiinliigii icerisinde bakildig1 zaman
“ Lamu’'l-Akibet” olmas1 daha dogrudur.

Cinkii; Allah, miinafigin nifakin1 ve miisrikin sirkini ortaya ¢1-
karmak ve onlardan verdikleri soziin geregini yerine getirmeyen ve
emaneti de istenilen dogrultuda kullanmayanlara azap etmek ve miimin-

%es-Sanani, a.g.e. s. 245; Taberi, a.g.e., VI, 147;Ebi Zemenin, a.g.e. II, 159, Begavi, a.g.e. II,
221, ibn-i Atiyye, a.g.e. II, 488; el-Cevzi, Zadu’l-MesirIII, 303; Kurtbi, a.g.e. VII,
339;Ibn-i Kesir, a.g.e. II, 275

% Zemahseri, a.g.e. III, 547; Kurthbi, a.g.e. XIV, 258; ibn Kesir, a.g.e. III, 522; es-Sengiti,
a.g.e. VI, 667; ed-Dimeski, a.g.e. VI, 207

% fbn Atiyye, a.g.e. IV, 402; es- Sealebi, a.g.e. IV, 362; Konevi, a.g.e. XV, 435; Alusi, a.g.e.
XII, 139; Vehbe ez-Zuheyli, a.g.e. IIL, 2093

% el-Kelbi, a.g.e. II, 199; Ebu Hayyan, a.g.e. VIL, 244; es-Sedlebi, a.g.e. IV, 362; el-Halebi,
a.g.e. IX, 146
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lerde emanetin gereklerini yerine getirmelerinden dolay:r merhamet et-
mek i¢in emaneti arz etmistir. %7

SONUC

Ahzab suresi 72. ve 73. ayetlerinde; insanin yiiklenmis oldugu
emanetten ve onun gereklerini yerine getiren ve getirmeyenlerin halle-
rinden bahsedilmektedir. Allah, aralarinda insanin da bulundugu sayisi-
n1 bilemeyecegimiz kadar varliklar yarattigini ve her varliga da kendile-
rine 6zel, adma “fitrat” dedigimiz bir takim kabiliyet ve istidatlar verdi-
gini haber vermektedir. Bu varliklar icerisinde insani daha 6zellikli kil-
mistir. Diger varliklarin istidatlar1 bu ise uygun olmamasindan dolays,
Allah emaneti insana teklif etmis ve o da kendi istegi dogrultusunda
bunu yiiklenmistir.

Buradaki emanetin ne oldugu konusunda ¢ok degisik goriisler zik-
redilmis olsa da en dogru olamn akil olanidir. Ciinkii insan akil sahibi bir
varlik olmasindan sonra Allah'in emir ve yasaklarina muhatap olmus,
O’'nun halifeligi makamina yiikselmis ve yerytiiziindeki diizen ve asayisi
saglamakla gorevlendirilmistir.

Ayetin zahiri ifadesine bakildig1 zaman insanin emaneti yiiklen-
mesi ile zalim olmasi arasinda bir bag kurulur gibi olmus olsa da, bura-
daki emaneti yiiklenme olay1 insan i¢in olumsuz bir durum degil olumlu
bir gelismedir. Insan bu emaneti yiiklenmeden 6nce diger varliklar gibi
siradan bir varlik olurken yiiklenmeden sonra diger varliklarin emrine
sunuldugu, yeryiiziinde Allah adina hiikmedecek makma ytikseldigini
gormekteyiz. Emaneti yiliklenmekle zalim olan insan ise emanetin gere-
gini yerine getirmeyen insandir.

Insanin emaneti yiiklenmesi, onun yaratilis asamalarindan olan en
sonuncu agsamadir. Toprak, ¢camur, kurutulmus ¢camur ve ruh {iflenmesi
ile devam eden yaratilis siireci emaneti yiiklenmekle kemal bir sekilde
son bulmustur. Ruh tiflenme asamasindan sonra insan varliklar arasinda
yerini almakla birlikte, Allah’in halifesi olma vasfina erememistir. Ema-
neti yiiklendikten sonra, yani kendisine akil verildikten sonra, “Biz insar

%7 - Ebu Zemenin, a.g.e. III, 415; el-Begavi, a.g.e. III, 547; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 430;
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en miikemmel sekilde yarattik” hitabina mazhar olmus, Allah’in halifesi
olma vasfina nail olmus ve yaratilis siireci tamamlanmaistir.
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DIN GOREVLiSININ TOPLUMSALLASTIGI AILEDE GELENEKSEL
FORMLAR VE BUNLARIN KENDI AiLE YAPILARINDAKI GORU-
NUMLERI
(Antalya ili Orneg)

Saban ERDIC”

OZET

Aile bireyin toplumsallasmasinda gok &zel bir yere sahiptir. Din gorevlileri-
nin genis toplumsal kdkenlerini olusturan kirsal gevreler, bir dedisim ve do6-
nisimle birlikte geleneksel genis aileyi bigimleyen tutum ve davranislari
hala blylk olglide tagimaya devam etmektedir. Onlarin uydu-kentlerde da-
ha az oranlardaki aile gevresi ise kendi matrislerinde yine modern gekirdek
aileden farkli bir yapiyr tanimlamaktadir. Bu aile yapisiyla ok yakin bir sos-
yal temas iginde bulunan din goérevlisi, kirdan kente ¢ok farkl gérev bdlge-
lerinde sbézkonusu aile yapisini yeniden Uretme konusunda oldukga istekli
g6zikmektedir. Bu yodniyle din gorevlisinin aile 6zelinde modern dénemde
ulastigi formlar, biylk 6lgiide sosyokiltirel ve ekonomik butinliga koru-
may! esas alan tarimsal tretim bigiminin motive ettigi tutum ve davraniglari
yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: aile, din gorevlileri, dini tegkilat

TRADITIONAL FORMS OF RELIGIOUS OFFICERS IN THE FAMILY THAT THEY
SOCIALIZED AND THEIR REFLECTION IN THEIR OWN FAMILY (IN THE CASE OF
ANTALYA)

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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ABSTRACT

There is very important status of the family in the socialization of the indi-
vidual. Rural environment which constitutes great social origins of religious
officers continues to carry the attitude and behavior of traditional large
family even though it has some kind of change and transformation. Their
family environment in the satellite cities according to their matrix is defined
different than the modern nuclear family. A religious officer who has a close
relation with this family type seems very eager to re-product this kind of
family type in their working places from rural to urban. In this regard forms
which a religious officer reached in his/her family type reflect attitudes and
behaviors which are motivated by agricultural production mode that under-
lies largely to preserve the socio-cultural and economical unity.

Key Words: family, religious officers, religious affairs.

Giris:

Toplumsal temele sahip tabii bir grup ozelligi tasiyan aile; sosyal
grup ile aile bireyleri arasindaki iligkileri icermesi yan1 sira gelenek, go-
renek, orf, adet gibi kiiltiirel unsurlar icinde tasiyan bir birim hatta sos-
yal sistem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Aile esas anlamini, insan hayat1 ve
diisiincesi icinde bir temel kategori olusturmasindan alir. Aile kurumu
sosyalizasyon siirecinin kaynagi durumunda olup insanin kazandigi
duygu, diisiince, inan¢ ve davranislarin kokleri de oradadir. Degisen
sosyokiiltiirel sartlar icinde onun nesillerin devamini saglama, birincil
sosyal iligkilerle yarattigr “biz” duygusu ve dayanisma yaninda ¢ocugu
sosyalizasyon siireci i¢inde topluma kazandirma islevleri bugiin de 6ne-
mini korumaktadir.!

Bu 0Ozellikleri ¢ercevesinde aile biyolojik iliskiler sonucu insan tii-
riiniin stirekliligini saglayan, toplumsallasma siirecinin ilk ortaya ¢iktig1,
karsilikl: iliskilerin belirli kurallara baglandigi, o giine kadar toplumda
olusturulmus maddi ve manevi zenginlikleri kusaktan kusaga aktaran

1 Nihat NIRUN; Aile ve Kiiltiir, AKM Yaynlari, Ankara 1994, S:73, s.15-19.
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biyolojik, psikolojik, ekonomik, toplumsal, hukuksal yonleri bulunan
toplumsal bir birim olarak tanimlanabilir.?

Tanimdan da anlasilacag; iizere aile eslerin cinsel ihtiyaglarini kar-
silamak yaninda kusaklarin siirekliligini saglamak; kendi ihtiyaglarim
karsilayacak iiretim birimi olusturmak; insanin ictenlikle kendini ortaya
koyabilecegi psikolojik ortami hazirlamak; fizik, ekonomik ve psikolojik
himaye temin etmek; bos zaman degerlendirme etkinliklerini 6gretmek;
¢ocugun toplumsallasmasi ve kisiliginin gelismesine yardimci olmak gibi
fonksiyonlar iistlenmistir. Ornegin cocugun din egitiminin énemli kism
ailede yerine getirilir. Dinsel torenler, dualar ailede 6grenilirken diger
dini pratikler de ilk kez genellikle yine aile iginde tecriibe edilir. Cocuk
ya da ergenin davramslari iizerinde ailenin Onemli bir denetimi
sozkonusudur. Cocuk deger, duygu ve statii beklentilerini aile tiyeleriyle
olan deneyimleri yoluyla 6grenir. Cocugun ilk 6diillendirilme ve ceza-
landirilmasi, kendisi hakkindaki ilk davramis Ornekleri aile iginde
deneyimlenir ki biitiin bunlar onun temel kisiligin gelismesine etki eden
bir siireci ortaya cikarir.?

Temel islevlerine kisaca isaret edilen ailenin ugradig: birtakim ya-
pisal degisiklikler onun geleneksel ve ¢ekirdek formlar1 {izerinde etkili
olmustur. Bugiin ailenin s6zkonusu bigimleri islevsel bakimdan bir fark-
lilasma yaratmustir. Yani aile geleneksel genis aileden cekirdek aileye
dogru doniisiirken bazi ikinci dereceden islevlerini bagka kurumlara
devretmistir. Bu siirecte aile; neslin devami, ¢ocugun toplumsallasmasi
ve endiistriyel- kentsel toplumun yayginlastirdig: ikincil iligkiler i¢inde
yabancilasan insanin psikolojik gereksinimlerini karsilama gibi belli
fonksiyonlara odaklanmistir. Ekonomik degisim ve doniistimler aileyi bir
tiretim birimi olmaktan ¢ikarmis olup o, bu konudaki islevlerini 6nemli
Olctide biiyiik endiistriye ve orgiitlere birakmustir.*

2 Onal SAYIN; Aile Sosyolojisi, EU Basimevi, Izmir 1990, s.2.

3 Mahmut TEZCAN; Sosyolojiye Giris, Feryal Matbaasi, Ankara 1995, s.119-122. Sulhi
DONMEZER; Toplumbilim, Beta Yayinlari, Istanbul 1994, s.202.

4 Sevil TURAN; “Tiirkiye'de Cekirdek Ailenin Degisimi ile Iigili Bir Calisma”, AU DTCF Sosyo-
loji Dergisi, Ankara 1996, S:1, 5.190. Nursen ADAK; Toplumun Temel Yap: Tagi: Aile, Ku-
rumlara Sosyolojik Bakis (ed: Seving Giiglii), Birey Yayinlari, Istanbul 2005, s.52-53.
Omer DiNCER; Ekonomide Yeni Boyutlar ve Toplum Yapisi, Bilgi ve Hikmet, Yaz-1993, S:3,
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Evlenme, cocuk sahibi olma, okullagsma, stinnet, meslek edinme,
oliim ve diger pek ¢ok yasamsal konu kiiltiiriin en gorgiil alan1 olan aile-
nin davranig Oriintiileri etrafinda bi¢imlenir ve anlam kazanir. Bu neden-
le kisinin dogumla katildig1 aile grubu onun cevresiyle ilk temaslarim
refere eden bir alan ve adeta hayata agilan penceresi olmaktadir. Cocukla
aile tiyeleri arasinda baslayan bu etkilesim siireci onun toplumsallasma-
sin1 ifade eder. Toplumsallasma ile kisinin i¢giidiileri, toplumdaki hakim
deger yargilar1 ve davramis kaliplari igine yerlestirilir. Boylece ¢ocugun
yeteneklerinin gelistirilmesi, aliskanliklar kazanmasi, tutum ve tepkiler
gelistirmesi aile i¢inde gergeklesir. Bu bir anlamda yetiskinlikte ¢cocugun
toplumda oynayacag rollere hazirlanmasidir.’

Ailenin din gorevlilerinin sosyokiiltiirel tabanini anlamak baki-
mindan 6nemi de buradan kaynaklanmaktadir. Esasen farkli sosyoeko-
nomik ve kiiltiirel degerlere sahip ailelerin farkli toplumsal bicimleri,
hayat tarzlarini, tutumlar1 motive ettigi hatta orada aile yapilarinin da
sosyal hayat tizerinde énemli tesirler uyandirmasinin kaginilmaz oldugu
hesaba katilirsa ¢ok biiyiik oranda benzerlikler gosteren din gorevlisi”
sosyal gevrelerinde, kendi sosyal sartlarinin davranis Oriintiilerini 6ne
cikaran aile ile din gorevliligi meslegi arasinda bazi iliskiler bulunmasi
olasidir. Nitekim bir yaklasima gore aile etkilesim oriintiileri ile cocugun
toplumsallasmasinin temelindeki nesnel yasam kosullar1 arasinda iligki-
ler vardir. Aileye sistemsel bir bakis agisiyla yaklasan bu baglamsal mo-
delde aile yapisit hem aile sisteminin bir parcast hem de baglami olarak
goriilmiistiir. Boylece sosyal degismeyle birlikte baglamda meydana
gelen degisikliklere bagli olarak aile sisteminde birtakim yeni durumlar
ortaya ¢ikar; bunlar da baglami ve onun bazi unsurlarini degistirerek
etkiler. Bu, aile yapisindaki degismelerle gerceklesir.6

Bu calismada genel toplumsal sistem icinde din gorevlisi aileleri-
nin kurumsal 6zelliklerine; hangi aile tiirii i¢inde kiimelendiklerine, evli-

5.148. Sulhi DONMEZER; Toplumbilim, 5.203-204. Zeki ASLANTURK ve Tayfun AM-
MAN; Sosyoloji, MU IFAV Yayinlari, Istanbul 1999, s.278-279.

5 Birsen GOKGCE; Tiirkiye nin Toplumsal Yapisi ve Toplumsal Kurumlar, Savas Yaynlari, Anka-
ra 2004, s.187.

* Bu makale boyunca “din gorevli(si)leri” ifadesi Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesindeki
imam hatip ve miiezzin kayyimlar icin kullanulacaktir.

6 Cigdem KAGITCIBASI; Insan Aile Kiiltiir, Remzi Kitabevi, Istanbul 1991, s.104.
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likte ortaya ¢ikan egilimlere, hane biiyiikliigiine, kadinin statiisiine, gii¢
ve otorite dagilimina, akrabalik ve hisimlik iligkilerine, yeni bir sosyal
iliski diizeyini onceleyen ve yapisal birtakim sonuglar doguran sanayi-
lesmenin yarattigr degisime karsi gelistirdigi reflekslere goz atacagiz.
Yani sira din gorevlisinin belli karakteristikler icindeki bu aile yapisiyla
iliskisi ve etkilesiminin hangi durum ve diizeyde gergeklestigini anla-
mak, din gorevliliginin aile baglamimnda modern dénemde yasanan ve
stiphesiz yeni bir kavramsallastirmay1 giindeme getirecek bicimdeki de-
gismelerle iligkisini degerlendirmek, {izerinde duracagimiz konular ara-
sindadr.

Din gorevlisinin, icinde toplumsallastig1 aile ile kendi ailesi arasin-
da 6nemli bir etkilesimin oldugu; dolayisiyla dinsel ve mesleki bir kate-
gori, bir statii gostergesi olarak din gorevliligi ile geleneksel genis aile
yapist arasinda bir iliskinin bulundugu, geleneksel aile yapisinin din
gorevliligini besleyen 6nemli bir kanal oldugu varsayilmaktadir. Bu ger-
cevede 2007 ve 2008 yillarinda Antalya merkez ve ilgelerinde gorevli 150
imam hatip ve miiezzin kayyimla yaptigimiz anket ¢alismasi, miilakatlar,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB) nin merkez ve tasra teskilatlarindaki idari
kadrolarda gorev yapmis veya halen bu gorevlerde bulunan bagkan yar-
dimcisy, il ve ilge miiftiileri, miiftli yardimcilari, egitim merkezi miidiirle-
ri, sube miidiirleri ve imam hatip lisesi miidiirleriyle yaptigimiz goriis-
meler bu caligma i¢in 6nemli bir veri tabani olusturmustur.

1- Din Gorevlisinin Yetistigi Ailede Genel Karakteristikler

Her seyden 6nce burada din gorevlilerinin, icinde toplumsallastik-
lar1 ailenin sosyal ve cografik mubhitinin taninmasi onemlidir. Asagidaki
tabloda, meslek oncesi din gorevlisi ailelerinin ikamet ettikleri yerlesim
yerleri goriilmektedir.

Tablo 1: Meslek oncesi din gorevlisi ailelerinin ikamet ettigi yer-

ler
ikamet yeri say1 %
Koy 91 60,7
Kasaba 16| 10,7
Mce 23 15,3
il 20 13,3
Toplam 150 100,0
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Tablo 1’e gore meslek 6ncesi din gorevlisi ailelerinin %60,7’sinin
koyde, %10,7’sinin kasabada, %15,3’tiniin ilgede ve %13,3'{iniin ise ilde
ikamet ettigi goriilmektedir. Bu veriler bize din gorevlisi ailelerinin top-
lumsal 6zellikleri yaninda aile yapilari, oradaki iliskiler ve zihniyet diin-
yast ile ilgili de 6nemli ipuglar1 verebilir. Tiirkiye’de genellikle koy ve
kasabalarin farklilasmamis birligi hatta bir yere kadar ilgelerin baskin
kirsal karakteri gz oniinde bulundurulursa din goérevlilerinin ¢ok biiyiik
bir kisminin benzer toplum ve aile sartlar1 i¢inde toplumsallastiklar: soy-
lenebilir.

Burada din gorevlilerinin daha biiyiik orandaki kapal1 kdy organi-
zasyonlarini yansitan kirsal gevreleriyle belli bir goriiniirliige ulasmis
uydu —kentlerdeki aile yapilarina goz atmak, onlarin aile tabanlarini bi-
raz daha yakindan tanimak ve degerlendirmek igin yerinde olacaktur.

Oncelikle ifade edilmelidir ki kdylerin sosyal ve ekonomik yap1
oOzellikleri yaninda sosyal organizasyon bakimindan gosterdigi 6zellikler
ve geleneksel koylii karakteri koy ailesinin kent ailesine gore farkli nite-
likler tasimasi sonucunu dogurmustur. Koy ailesinin ¢ogunlukla ekono-
mik birlik karakteri gostermesi, tarima dayanmasi, mevsimlik istihdam
gerektirmesi, gelenek, gorenek, orf, adet gibi ¢ok yavas degisen miiesse-
selere sahip olmasi ve diger bir kisim cografi faktorler ona kent ailesi
karsisinda farkli bir konum saglamistir. Ekonomik birlik oldugu kadar
ahlaki birlik karakteri gostermesi, sik1 bir dayanismaya imkan tanimasi,
ataerkillik ve bunun bir sonucu olarak genis aile hiiviyeti koy ailesine
kendi 0zel niteliklerini veren onemli tezahiirlerdir. Tarimsal faaliyetin
kendine has yapisi, farkli cinsiyet ve yaslardaki iiyelerin ¢ogunlukla is-
birligi seklinde goziiken isboliimleri s6zkonusu genis aile karakteri ile
yakindan iligkilidir. Genellikle orada basit ve zaman alic1 isler kadinlara
verilirken organizasyon, denetim, mali piyasaya arz etme erkekler tara-
findan tistlenilmistir. Koylii aile i¢inde yaslhlar kentlerdeki akranlarina
gore daha saygin bir konum isgal etmislerdir ki bu, geleneksel genis aile-
nin davranis kaliplarina uygun diistiigii kadar sosyal kontrol sisteminin
zaruri bir sonucu olarak da éne gikmaktadir. Ote yandan bireyin aile
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dolayisiyla elde ettigi itibar ve sosyal statiisii, gelenek ve inanglarin yo-
gun baskis1 altindaki koy sosyal hayatinda daha belirgin goziikmektedir.”

Koysel sosyal degerlerin kuvvet merkezleri kdy aile yuvalaridir.
Zihinsel faaliyetler i¢in tesvik edici olmayan koy toplumsal hayatinda
birey, sosyal temaslarinda ¢ok biiyiik ol¢iide ailesine ait etkilerin hakimi-
yeti altindadir. Aileleri, tiyeleri iizerinde hakim bir pozisyona getiren
sosyal degerler koy etki alaninda genel olarak ailelerin paydastiklar1 bir
kuvvet yaratmistir. Aym kiiltiiriin tasiyicilar: ve ayni meslegin temsilcile-
ri olarak onlar bu konuda karsilikl iliskiler ve biitiinleyicilik i¢inde bulu-
nurlar. Bununla birlikle karsilikh ve yiiz yiize iliskilerin siklik durumunu
da goz oniinde bulundurursak -her alandaki koklii sosyal degismeler bir
tarafa- koysel alanlarda ailenin oradaki cemaat yapisini ve yaygin inang-
lar1 motive etmede hala ne derece etkili oldugu anlasilabilir.?

Ote yandan din gorevlilerinin kentle eklektik tarzda biitiinlesmis
gecekondu gevrelerindeki aile yapilarinin bazi karakteristiklerine de isa-
ret etmek gerekir. Gecekondularda yasayanlarin tamamen kdy havasini
kente tasidiklar1 veya onlarin tamamen kentlestikleri dogrultusundaki
goriisler gecekondu gergegini tam olarak yansitmaktan uzaktir. Gece-
kondu kiiltiirti, 6ziinde bu yorelerde yasayanlarin geleneksel yapida
stirdiirdiikleri iligkilerin belli bir zaman boyutunda uzama yansima bi-
¢iminden baska bir sey degildir. Elbette sosyoekonomik ve kiiltiirel yapi-
daki degisim ve doniisiimlere bagh olarak 6zdeksel ve dinsel tutum ve
davraniglarda farklilasmalarin ortaya ¢ikmasi orada da kag¢inilmazdir.®
Sekil bakimindan gecekondu bolgelerindeki ailelerin ¢ekirdek aileden
olustuklar artik sasirtici degildir. Her ne kadar kadinlar ve ¢ocuklar ge-
leneksel genis aileye gore daha 0zglir goriiniiyorlarsa da babanin aile
icindeki denetimi hala giigliidiir. Cocuklarin is ve es se¢me ozgiirliikleri-
nin kirsal aileye oranla daha yaygin oldugu soylenebilir. Gecekondu
ailesindeki evlenme yasi, kirsal ailedekine gore daha yiiksektir. Dinsel

7 M. Fikret GEZGIN; Sosyal Yap: Agisindan Genel Sosyoloji ~Kdy Sosyolojisi Iliskileri, Tktisat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1997, s.142-143.

8 Nihat NIRUN; Sosyal Dinamik Biinye Analizi, AKM Yayinlari, Ankara 1991, 5.188-189.

 Rusen KELES; 100 Soruda Tiirkiye'de Sehirlesme Konut ve Gecekondu, Gergek Yayinlari, Istan-
bul 1983, 5.204-205.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



108 | Saban ERDIC

gereklilikler 6nemle yerine getirilmektedir.’® Kentsel degerlerin hizla
benimsenmek istenmesine ragmen onun kent ailesiyle biitiinlestigi soy-
lenemez. Birtakim beceriler elde etmesi, ¢ocuklarin egitimi, kadinin ¢a-
lismas gibi hususlarda kentsel imkanlardan faydalanabilmektedir. Kimi
nitelikleri bakimindan kirsal Ozelliklere sahip goriinse de gecekondu
ailesi giinliik aliskanliklar, hayata bakis konularinda “koyliiliik”ten kur-
tulmustur. Fakat anlasilan yine de gecekondu ailesi kendine 6zgii yap1-
styla kirsal ve kentsel ¢evrelerden farkh bir yap1 ortaya koymustur."

Biitiin bu yaklasimlar cercevesinde din gorevlisi ailelerinin nasil
bir bi¢im ve yap1 etrafinda kendisini gosterdigine daha yakindan bakabi-
liriz. Asagidaki tabloda din gorevlilerinin “meslek oncesi yasadiginiz
meskende aile iiyeleri kimlerden olusuyordu” sorusuna verdikleri cevap-
larin dagilimi1 goriilmektedir.

Tablo 2: Din gorevlilerinin meslek oncesi i¢inde yasadiklar ai-
lede iiyelerin kimlikleri

Meslek oncesi icinde yasadiklar ailede iiyelerin kim-say1| %
likleri

lAnne-baba ve ¢ocuklar 111|74,0
IAnne- baba,nine-dede, cocuklar 29 (19,3
Anne-baba, nine-dede,cocuklar ve diger aile biiyiikleri 6 |40
Baska 4 |27
Toplam 150{100,0

Tabloya gore katilimcilarin %74’ii, anne-baba ve ¢ocuklardan te-
sekkiil etmis ¢ekirdek aile yapisina isaret etmistir. %23,4 oranindaki din
gorevlisi kitlesinin ise birlesik veya geleneksel genis aile yapis1 icinden
mesleklerine atildig1 anlasilmaktadir. Onlarin %2,7’si “baska” tercihinde
bulunarak muhtemelen pargalanmis aile yapilarina isaret etmislerdir.

Gozlemlerimiz ve Tiirk toplumunun aile yapis1 {izerine yapilmis
diger arastirmalar 1518§1nda hemen belirtelim ki tablonun yaklasik 4/3'liik
agirlikli kismini olusturan din gorevlilerinin ¢ekirdek aile goriintiisii bazi

10 Emre KONGAR; Tiirkiye nin Toplumsal Yapisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1997, 5.432.
11 TEZCAN; Sosyolojiye Giris; s.128-129.
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izahlara muhtagctir. Bu aile tipi daha yakin yillarda sanayi toplumlarinin
bir 6zelligi ve olgusu olarak ¢ok biiyiik 6l¢iide kari-koca ve ¢ocuklar ara-
sindaki arkadasliga ve eslerin cinsel yonden birbirlerini ¢ekici ve yeterli
bulmalarina bagh ayni zamanda miilkiyet, hukuk, bireysel mutluluk ve
herkesin kendi hayatin1 yasamak istemesi gibi bireyci felsefenin yaydig:
degerlerin etkisiyle basat duruma gelmis bagimsiz ¢ekirdek aileden>-
simdilik bi¢imi bir kenara koyarsak- yapzi, islev ve tiyeler arasi iligkiler
bakimindan oldukg¢a 6nemli farkliliklara sahiptir. Tiirk toplum yapisinin
kendi hususiyetleri i¢inde kirsal sahalarda yeni ortaya ¢ikan ve anlasilan
din gorevlilerinin hakim aile yapisini olusturan bu cekirdek aile sanayi
toplumlarindaki Olgiisiinde bagimsiz degildir. Kitle iletisimi, kent-kir
arasinda yayilan degerler, rasyonel egitim, bireysellik, gibi sosyokiiltiirel
faktorlerin de etkisiyle goriiniiste cekirdeksel 6zellikler yansitan bu aile,
cevrenin Oteki kosullar1 kendisine bagska uyum olanaklar1 saglayamadigi
icin eski karsilikli yardim gruplarina basvurmaya devam etmektedir. Bu
baglamda goriildiigii gibi ogullar ve babalar ayn1 meskenlerde yasasalar
da duruma gore birbirlerinin gegimlerini tistlenmekte veya heniiz ev-
lenmemis kardeslere karst maddi, manevi sorumluluklar devam etmekte,
birlikte ayni sofra paylasilabilmekte, akrabalarin yardim ve destegine
basvurulabilmekte ve hatta bu isbirligine zaman zaman kadinin aile tara-
f1 da dahil edilebilmektedir.® Genellikle ortak bir atanin miilkii tizerinde
birbirine yakin konuslandirilmis evlerde ailelerin ¢ok gesitli agilardan
genis akraba grubuna bagimlilik icinde olusu Anadolu kdylerinde sik¢a
goriilen bir ozelliktir.™* Dolayisiyla farkli haneleri paylasmakla birlikte
aile tiyeleri akrabalik duygusu icinde farkli kusaklarin iletisimine imkan
tantyacak bir ortamda bulunabilmektedirler.

Sadece kentsel alanlarda degil; fakat ayn1 zamanda din gorevlileri-
nin cografik kosullarini tanimlayan kirsal gevrelerinde de ailenin bir de-
gisim ve doniisiim i¢inde oldugu muhakkaktir. Ancak bu degisim din
gorevlisi aileleri baglaminda simdilik genellikle beklendigi gibi sanayi-
lesme-kentlesme siireci icindeki yaygin olusum tezahiirleri gergevesinde

12 Tom BOTTOMORE; Toplumbilim, (cev: Unsal Oskay), Der Yayinlari, Istanbul 1998, s.188.

13 Bk;Miibeccel B. KIRAY; Degisen Toplum Yapisi, Baglam Yayinlari, Ankara 1998, s.34-35.

14 Bk; Yiiksel KIRIMLI; Kéyde Sosyal Organizasyon ve Sihri Histmlik [ligkileri, TU Basimevi,
Istanbul 1998, 5.70.
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olmayip ideal tipten daha farkli ve kendi sosyoekonomik ve kiiltiirel
matrisi etrafinda sekillenmis goziikmektedir. Temel karakteristigi ataer-
killik olan bu aileler baslangicta cogunlukla genis aile i¢inde kurulurken
daha sonra bu ailenin Oncelikle fiziki kosullarindan ayrilarak bagimsiz
bir aile olma siirecine adim atmigslardir. Bu yonleriyle onlar, evliligin
belirli donemlerinde degisik bicimler almaya ve islevlerinden bir kismini
kaybedip bireysellesme-cekirdeklesme ¢izgisinde yeni formlar kazanma-
ya yatkindirlar. Ozellikle yeni evlenen erkegin baba evinde agilan yeni
eviyle geleneksel genis ailenin kurulmasi, ardindan bir siire sonra evli
ogulun ayrilmasin takiben gekirdek aileye gecis ve daha sonra yine
ogulun kendi yetiskin ogullarindan birinin evlenmesiyle tekrar genis
aileye doniisen bir aile dongiisii bu cevrede agik¢a goriilen bir durum-
dur. Bu temel yap1 oradaki ekonomik kosullar, miilkiyet iligkileri ve aile
i¢ci mesleki baglardan 6nemli dl¢iide etkilenmektedir.’> Bu arada Modern
donemlerde geleneksel ve endiistriyel formlarin karsilikli olarak kurum-
sal yapida ortaya ¢ikardig tranzisyonel siirecin, 6zellikle din gorevlileri-
nin kentsel ¢evrelerinde suni genis aile baglarini olusturmada uygun bir
ortam yarattigin1 da hatirlatalim. Sosyoekonomik ve kiiltiirel birtakim
yoksunluklara ek olarak ¢ok da alisik olmadiklari ikincil sosyal iligkilerin
yarattig1 gerginlikler, onlar arasinda “hemsehrilik”, dini cemaat ve tari-
katlar gibi sirf dini baglar1 ortaya ¢ikarma konusunda uygun bir zemin
hazirlamistir.'e Dolayisiyla bu yaklasim cercevesinde tablo 2'yi tekrar
degerlendirirsek din gorevlisi ailelerinin goriinen fizik sartlarin aksine
geleneksel genis aile iligkilerini motive eden bir yapiya sahip oldugu
hemen anlagilabilir.

Yaptigimiz miilakatlar da farkli bazi degerlendirmeler icermekle
birlikte esas itibariyle ayni epistemolojik kodlara vurgu yaparak din go-
revlilerinin geleneksel genis aile yapist ve iligkilerinin hakim oldugu
iinitelerden geldikleri dogrultusunda olmustur:

“Simdi haliyle o biiyiik aileden kiiciik aileye gecis Tiirki-
ye'de gerceklesti yani. Biz yasamadik ama eskiden bizim kéyiimiiz-
de dede, nine, baba hatta amcalar ayn evde kalir, ayni sofradan yer

15 Bk; TURAN; Tiirkiye'de Cekirdek Ailenin Degisimi..., s.189-198
16 Bk;Mustafa ARSLAN; Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem Yayinlari, Istanbul 2004, s.219-220.
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icermis. Ama simdi evlenen herkes ayr1 bir ev kuruyor. Aile biraz
daha kiiciildii. Din gorevlileri de hepsinden (bu farklr aile yapilar:
icinden) geldi.” “Kdy kokenli oldugu icin kalabalik aileden geliyor
genellikle. Babanin, anamn dedigi oluyor; daha ziyade babanin.
Cocugu nereye yonlendirirseniz oraya gidiyor.” (Masadaki bir bas-
kas1): “Anneyi ikna etmezse olmaz.” “Din gorevlilerimiz genellikle
koylii, fakir, kirsal bélge cocuklaridir. Bazi bélgeler var ki ogul veya
kiz anasiyla babasiyla sohbet edemez, derdini paylasamaz. Hatta
evli olsa bile anne-babasimn yaminda cocugunu kucagima alamaz.
Bunlar orf, adetle ilgili. Bazi yerlerde arkadas gibi konusuyor.”
Herkesin fikrinin alimdig aile yapilarimm oldugunu séylemek zor.
Erkeklerin egemen oldugu bir aile yapisi var. Annelerin de mutlaka
sozii dinleniyor. Fakat cocuklarin goriiglerine, diisiincelerine yer
verilmiyor desek dogrudur. Boyle bir aile yapilar: var. Pek cogunun
aile reisi babadir, anne ev hammudir. Genis aile yani birlikte aym
ortami paylaswyorlar. Belki dedelerinin de soz sahibi oldugu aileler
bunlar. Fakat kentlerdeki din gorevlileri daha cok cekirdek aile.”
“Koy kirsal kesimini diisiiniirsek bizim asirlarin getirdigi bir aile
diizenimiz var. Bir gelenegimiz var. Bu da daha cok, babanin sozii-
niin gectigi, annenin soziine az ehemmiyet verilen bir yapidan ge-
liyoruz. Simdi ailede karar verme sekilleri degisti. Danmisma sekli-
miz farklilasti. Su an soyle diisiiniiyorum: Biitiin aile fertlerinin
gonliiniin almdigr bir sekil olsun... Ama yani din gorevlisi olan
arkadaglarimizin aile yapisim diigiiniirsek cocuklarin goriislerine
fazla deger verilen bir aile degil. Cocuklar daha ¢ok, ailelerin verdi-
&1 kararlar: uygulayan kimselerdir. Yakin iligki yerine, emri viki
mi diyelim, sert mi diyelim, uzak bir iliski mi diyelim, oyle bir yap:
var.” “Ataerkil dersek olabilir; ¢iinkii anne-baba genelde yanlarin-
da oluyor. Genis aile oldugundan dolay: ataerkil oldugunu soyle-
yebiliriz. Dedenin rolii vardir. Dede ogluna mesela “IHL’ ye yaz-
dirmazsan hakkim helal etmem” diye bask: yapabilmistir; yapanlar
olmugstur. Hig olmazsa kendisinden sonra kendisine dua etmesi icin
(ogullardan) birinin hoca olmasini arzu edenler olmustur.” “Ata-
erkil bir yapr. Murakabesiz, sorgusuz, tam teslimiyet suuru olan
aile. Cocuklarin ve annenin soz hakk: neredeyse yok, istisare edil-
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mez. Bunun Islami oldugu bilinir. Saygiya dayanmaz. Kadinn iti-
razi biiyiik bir su¢ kabul edilir. Bu durum giivensizlik ve tegebbiis-
siizliigii doguruyor. Kisilik ve kimlik tam olusmuyor. Yukaridakine
tam itaati tesvik ediyor. Bu psikoloji hayat boyu etki ediyor. Biitiin
sosyal iliskiler bundan yara alwyor. Urkeklik, dini 1stilahlar1 bile an-
lamayacak giivensizlikler doguruyor.”

Din gorevlisinin icinde toplumsallastig1 aile yapisiyla ilgili isaret
edilmesi gereken konulardan biri de s6zkonusu ailelerin hane biiytiik-
litkkleridir. Din gorevlileri goériisme formlar1 dogrultusunda olusturdu-
gumuz ceteleye yansiyan sonuglara gore din gorevlileri, ortalama 5,20
kardes sayisina sahiplerdir. 30 ve iizeri yaslardaki din gorevlilerinde bu
oran 5,75’tir. Bu sonuglara gore din gorevlileri geleneksel genis aile yapi-
larinda gecirdikleri degisime bagh olarak kardes sayilar1 ve dolayisiyla
hane biiyiikliiklerinde de bir degisim i¢ine girmislerdir. Genellikle kirsal
kokene sahip din gorevlisi ailelerinin hane biiyiikliigiinde femilist ka-
rakter tasiyan geleneksel genis ailenin 6nemli etkisi olmustur. Zira erkek
evde otoriteyi temsil eder. Genellikle kentteki gekirdek aile 6zelliklerini
yansitan bir ailedekinden farkli olarak koyde evin oglu, evlendikten
sonra da aileden ayrilmayip orada yasamaya devam etmistir.'”

Diger taraftan evliligin ilk basamagi olan es seciminde, din gorev-
lilerinin sosyal cevreleri olan koylerde karar salahiyeti genellikle aile
biiyiiklerine aittir. Evlenecek gencin ekonomik yonden babasina bagimli
olmasi, geng bir erkekle bayanin bir arada bulunmas: ve konusmalarinin
toplum tarafindan hos karsilanmamasi gibi faktorler bu konuda 6nemli
rol oynamuistir. Yapilan bir arastirmaya gore 1950 oncesi koylerdeki evli-
liklerin %40,5'i genglerin fikri alinmadan aile biiyiiklerinin karariyla
gerceklesmisken bu oran 1970 sonrasi %23,8’e diigsmiistiir. Zaman zaman
bu evliliklerin “kiz kagirma” yoluyla kurulmasi, erkegin veya kizin ka-
rarinin aile biiytiklerinin karariyla ¢atistigini da agiga ¢ikarmaktadir.1

Yani sira ailede karar alma siirecinde kimlerin etkili oldugunun
bilinmesi de din gorevlilerinin icinden geldikleri ailenin taninmas1 agi-
sindan onemlidir. Nitekim asagidaki tabloda meslek 6ncesi din gorevlisi

17 Orhan TURKDOGAN; Kéy Sosyolojisinin Temel Sorunlari; Dede Korkut Yaynlari, istanbul
1997, 5.226.
18 Etem CALIK; Tiirkiye'de Aile Meselesi, Tiirkiye Giinltigii, S:30, Eyliil-Ekim 1994, s.73.
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ailelerinde kararlarin kimler tarafindan alindig: ile ilgili dagilima yer
verilmistir.

Tablo 3: Meslek 6ncesi din gorevlisi ailelerinde kararlarin kim-
ler tarafindan alindig; ile ilgili dagilim

Meslek oncesi din gorevlisi ailelerinde kararla- |Say1 %
rin kimler tarafindan alindig:

IAnne 1107
Baba 69 46,0
\Anne-baba 58 38,7
Diger aile biiyiikleri 2 113
Aile {iyeleri ortak 20 |13,3
Toplam 150 (100,0

Tablodaki dagilima gore din gorevlilerinin %46’s1 ailelerinde ka-
rarlarin “baba” tarafindan alindigini ifade ederken %38,7’si “anne-baba
ortak”, %13,3'ii “aile iiyeleri ortak”, %1,3'ti “diger aile biiyiikleri” ve
%0,7’si “anne” yaklasiminda bulunmustur. Bu sonuglar aile alinan ka-
rarlarda babanin imtiyazli durumunu net bir sekilde ortaya koymakta-
dur.

“Hane reisi baba, mutlak bir otoritedir; istekleri sorqusuz
saygryla yerine getirilir. Kadimn yeri daima erkekten sonra gelir.

Bu deger yargisi cesitli davramslara aksetmistir. Yolda, kadin ar-

kada erkek onde yiiriir; ayakta bir erkek varsa kadin kalkar yerini

verir; toplulukta dnce erkegin eli Opiiliir ya da sikilir. Erkek-kadin

statiisiindeki bu farklilik dogumda, hatta dogumdan once belir-

lenmeye baglar.”??

1966- 1973 yillar1 arasinda cesitli kdy arastirmalar1 baglaminda
yapilan bu degerlendirmeler, durumsal gergekligin arka planindaki
zihniyeti yansitan ve goézlemlerimizin de yardimiyla ifade edecek olur-
sak bugiinkii din gorevlilerinin, i¢inde sosyallestikleri toplumun 6zellik-
lerini veren bir yapidir.

19 Nephan SARAN; Koylerimiz, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1984, s.162.
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Tablo 3’e tekrar donersek din gorevlilerinin aile kararlarmin alin-
masinda ¢ocuklarin fazla dikkate alinmadigi, diistincelerinin ¢ok biiyiik
oranda ihmal edildigi aile yapilarindan geldigi anlasilmaktadir. Bu so-
nug, geleneksel cevrede ¢ocugun siki bir denetim altinda tutulmasiyla
ayn1 paraleldedir. Davramigsal ve psikolojik yonden genis bir serbestlik
ve sekiiler ortam icinde sosyallesen kent ¢ocugunun aksine o, biiyiik
Ol¢iide ailenin ve grup normlarinin kusatmasi altindadir.?

Din gorevlisinin aile ¢evresinde kadinin sosyal statiisiiyle ilgili bu-
gilin 6nemli degisimlerin oldugu acikca goriilmektedir. Fakat orada ta-
mamen esitlikci, ¢ekirdek aile yapisini yansitan bir kadin-erkek iligkisinin
oldugunu soylemek ¢ok zordur. Geleneksel aile iligkileri i¢cinde adeta bos
durmadan calisan kadin emeginin karsiligini, 6zgiirce harcayabilecegi
para biciminde degil; erkegin kolayca el koyup diledigi gibi kullanabile-
cegi iiriin biciminde almaktadir. Ayni sekilde ailenin geleceginin plan-
lanmasinda ve kaynaklarin harcanmasinda erkekle esit bir pozisyonu
paylastig1 da soylenemez.?! Bu nedenle bu ¢evrede kadinn iiretime dog-
rudan ya da dolayl katkilar1 hi¢bir zaman bagimsiz bir giic olarak diisii-
niilmemistir. Onun kirsal hayat i¢inde iistlendigi ekonomik, sosyal, dini,
kiiltiirel pek cok roliine ragmen gordiigii hizmetler yoniinden erkege
kiyasla genellikle arka planda sayilmasi ve ekonomik giicii yardime1 bir
glic kabul edilmesi de bu genel yapidan kaynaklanmistir.22 Nihayet gele-
neksel gevresiyle siki iliski halinde bulunan toplumsal normlar genellikle
kendilerine bos zaman yaratamayacak kadar calisan, bu nedenle zaman
zaman bir bikkinlik ve {imitsizlik iginde olumsuz bir diinya algisina da
sahip olabilen kadini herkesle iletisime giremeyen, derdini anlatamayan
bir kisilik haline getirmis goziikmektedir. Erkekler, kadinlarin daima
kendilerine sayg1 gostermelerini beklerler. Kadinlarin, erkeklerin 6niin-
den ge¢melerinin ayiplanmasi, “sa¢1 uzun akli kisa”, “sirtindan dayagin
eksik edilmemesi gereken varlik”, “eksik etek” vb. folklorik yaklasimla-
rin hayli yaygin olusu hatta fiziki siddete maruz kalmalar1 g6z 6niinde

20 TURKDOGAN; Koy Sosyolojisinin Temel Sorunlari, s.220. Mustafa ERKAL; Sosyoloji, Der
Yayinlari, Istanbul 1991, s.104.

21 Ozer OZANKAYA; Toplumbilim, Cem Yaynlar, Istanbul 1976, s.362-364.

2 GOKCE; Tiirkiye'nin Toplumsal Yapist ve Toplumsal Kurumlar, s.206. TURKDOGAN; Koy
Sosyolojinin Temel Sorunlari, s.220.
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bulunduruldugunda® din gorevlisi ¢evrelerinde kadinin statiistiyle ilgili
degisim daha yakindan anlasilabilir.

2- Degisim Siirecinde Din Goérevlilerinin Kendi Aile yapisindaki

Genel Karakteristikler

Sadece din gorevlisi ailelerinin degil; bugiin kir sektoriindeki aile
tipinin esas itibariyle tarimsal isletmeyi Orgiitleyen, devlete vergi veren
koca, kadin, ¢ocuklar ve ¢ogu zaman evlenmis ogullarla torunlardan
olusan patriyarkal bir yapidan evrildigi** acik¢a anlagilmaktadir. Kitle
iletisiminden ulasima her alanda yasanan hizli degisim ve doniisiimiin
toplumsal kurumlar {izerinde yarattig1 etkilerden bugiin aile de biiytiik
oOlctide etkilenmistir. Yukaridaki satirlarda isaret edildigi gibi din gorevli-
lerinin gerek uydu-kentlerdeki yiizii kendi referans grubuna doniik;
fakat kentle bir uzlasi ¢abasi icinde goziiken gerekse onlarin daha genis
bir ¢evresini olusturan kirsal 6zellikli ve degisime karsi zaman zaman bir
direnis ortaya koyan aileleri de bu etkilerden uzak kalamamistir. Bu sii-
recin sekiiler siireclerle daha agik bir etkilesim i¢inde bulunan din gorev-
lilerinin bizzat kendi ailelerinde daha belirgin ortaya c¢ikacaginda kusku
yoktur. Bu sebeple yine yukarida din gorevlilerinin i¢inden ¢ikip meslege
atildiklar1 aile yapisi 6zelinde ele aldigimiz; aile iiyelerinin kimlikleri,
evlenme, ailede karar alma, ¢ocuklarla iligkiler, kadinin statiisii ve hane
biiyiikliigii konularini bu kez din gorevlisinin kendi aile yapisi icinde
degerlendirerek aradaki iliskiyi anlamaya ¢alisacagiz.

Tablo 4'te din gorevlilerinin halen yasadiklar1 evde tiyelerin kim-
lerden olustugu goriilmektedir.

Tablo 4: Din gorevlilerinin halen yasadiklar1 evde iiyelerin da-

g1lim1
Halen yasadiklari evde iiyeler say1| %
Sadece kendim 11 |73
Ben ve esim 13 | 8,7
Ben, esim ve ¢ocuklar 122 181,3

2 Bk; Saban ERDIC; Sosyo-kiiltiirel Degisme ve Din Iliskileri-Yuva Kasabast Ornegi— (Yiiksek
Lisans Tezi) ERU SBE, Kayseri 2001, 5.162.
24 Halil INALCIK; Devlet-i Aliye—l—, i§ Bankas1 Yayinlari, Istanbul 2009, s.246.
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Ben, esim ve (¢ocuklar), diger aile biiytikleri | 3 | 2,0
Baska 1107
Toplam 150 [100,0

Tabloya gore din gorevlilerinin %81,3'(i halen ikamet ettigi evde
kendisi, esi ve ¢ocuklariyla birlikte, %8,7’si esiyle, %7,3’1i sadece kendisi,
%2’si esi ve cocuklarmin yaninda diger aile biiyiikleriyle yasadigin belir-
tirken %0,7 (1 kisi)’si “bagka” tercihinde bulunmustur. “Sadece kendim”,
“ben ve esim” tercihinde bulunanlarin ¢ok biiyiik oranda geng evli ve
bekar din gorevlilerinden, kismen de evlilik ve/veya egitim, ¢ocuk sahibi
olamama gibi nedenlerle yanlarinda ¢ocuk bulunmayan din gorevlilerin-
den oldugu tahmin edilebilir. “Bagka” tercihinde bulunan 1 din gorevli-
sinin parcalanmis aileye sahip oldugu anlasilmistir. Tablonun ortaya
koydugu en 6nemli sonug¢ din gorevlilerinin kendilerinin ¢ok biiyiik
oranda, hanedeki kisilerin kimlikleri bakimindan ¢ekirdek aileye sahip
olmalaridir. Siiphesiz bu konuda en 6nemli etken, din goérevlilerinin an-
ne- babalarindan ayr1 bir ekonomik faaliyet, memurluk yiiriitiiyor olma-
sidir. Gergekte ebeveynler kendi yanlarinda bulunan diger ¢ocuklariyla
ekonomik, sosyal, kiiltiirel iligkilerini stirdiriirken mesleki durum geregi
farkli mekan1 paylasan din gorevlisi ogullariyla bu iliskileri tamamen
kesmis degillerdir. Din gorevlilerinin kendi aile cevreleriyle sosyal temas-
lar1 ¢ogunlukla devamlilik ve siireklilik arz eden bir iliski ag1 etrafinda
siirmektedir. Bu durumsal gerceklik icinde kitle iletisimi, egitim, ekono-
mi, sosyal ve hukuksal gelismeler gibi modern bilesenlerin etkilerini
gormemek miimkiin degildir. Ne var ki din goérevlisinin kendi ailesinde-
ki tiyelerin kimliklerine bakarak onun cekirdek aile yapisina ulastigini
sOylemek acelecilik olur.

Simdilik bu konudaki degerlendirmeyi sonraya birakarak burada
kisaca din gorevlilerinin hane biyiikliigii baglaminda ¢ocuk sayilarina
dikkat ¢ekip evliliklerinin nasil kurulduguna bakmak istiyoruz. Din go-
revlilerinin kendi ailelerinde ortalama ¢ocuk sayisi, dogup biiytidiikleri
hanelere gore onemli 6l¢lide farklilasmistir. Antalya ili 6zelinde gorev
yapan din gorevlilerinin hanelerindeki ¢ocuk orani ortalama 2,50’dir. 43
ve lizeri yas grubu din gorevlilerinin ¢ocuk sayis1 ortalamasmin 3,12
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oldugu go6z oniinde bulundurulursa s6z konusu degisimin bugiin de
devam ettigi sdylenebilir.

Asagidaki tabloda arastirmaya katilan evli katihmcilarin “evlen-
menizde asagidakilerden hangisi etkili olmustur” sorusuna verdikleri
cevaplar goriilmektedir.

Tablo 5: Din gorevlilerinin evliliklerinde etkili olan ¢evre*

Evliliklerde etkili olan ¢evre |sayi| %
Kendi tercihim 59 | 394
/Anne-baba ve aile biiyiiklerim | 50 | 33,3
|Akrabalarim 1107
Esimle tanigarak 26 | 17,3
Baska 3 |20
Toplam 139 | 92,7
Evli degilim 11| 73
150 |100,0

* Degerlendirmeye evli olan katilimcilar alinmistir.

Katilimalarin 139'unun evli oldugu dikkate alinirsa bunlarin
%42,4'11 “kendi tercihiyle”, %36’s1 “anne-baba ve aile biiyiiklerinin etki-
siyle”, %18,7’si “esiyle tamisarak”, %2,2’si “bagka bir sekilde”, %0,7’si
akrabalarinin tesiriyle evlendiklerini ifade etmislerdir.

Geleneksel genis aile yapilar1 iginde evlilik iki aile arasinda gergek-
lesen bir olay olmaya devam etmektedir. Din gorevlisi aileleri arasinda
yeni bir aile kurulurken erkegin tercihi 6nemli Olciide etkili olmakta;
ancak kendileriyle yaptigimiz miilakatlardan anlasildig iizere bu kara-
rin, aile onaymndan ge¢mesi de istenmektedir. Nitekim yukaridaki sonucg-
larda da goriildiigii lizere hentiz evlilik ¢ok biiyiik oranda evlenecek
ciftlerin kendi aralarinda verdikleri bir karar sonucunda kurulan bir bir-
liktelik degildir. Anlasildig1 kadariyla evlilik ve es secimi 61f ve adetlerin,
sosyal yapinin siki bi¢imde tesiri altindadir. Mesleki, sosyal ve ekonomik
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tabakalasma, cografi yakinlik gibi etmenler® din gorevlisi ¢evrelerindeki
evliliklerde daha acik bir sekilde kendini gostermektedir.

Yukarida din gorevlisinin aile ¢evresinde evliliklerin nasil kurul-
duguna dikkat cekmistik. Bu ataerkil ve geleneksel aile yapisiyla tablo
5’te goriilen din gorevlilerinin kendi evliliklerinin kurulus yontemi ara-
sinda onemli bir iliskinin oldugu gézden kagmamaktadir. Bununla birlik-
te yas araligi, 6grenim durumu degiskenlerine gore din gorevlilerinin
kendi evlilik yontemleri arasinda anlamli bir dagilimm bulunmamasi
(bk; tablolar 6-7), din gorevlisi aileleri tizerindeki ataerkilligi ve gevresel
denetimi agiga cikarict mahiyet tasimaktadir. Kimi sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik etkenler nedeniyle genis aile tiirii bu ¢evrede, kendi konteksi
icinde evrilerek yeni bir biitiinlesmeye giderken &zellikle ailenin kurul-
mas1 asamasinda ortaya ¢ikan direng dikkat ¢ekicidir.

“...Yine de ailevi yasantilar saglikliydi. Tam bir genelleme
yapmamakla birlikte babann etkisi(karar vermede) olabilir. Bunla-

rin aileleri pek ¢ok aile ile kiyaslandi§inda imrenilecek diizeyde di-

yebilirim.”

Miilakatlarimiz sirasinda bir kisinin yaptigi bu degerlendirme,
agikca din gorevlisi ailelerinin bu yondeki baglilik ve sadakatlerine yapi-
lan bir atif olmustur.

5 DONMEZER; Toplumbilim, s.199-200; Ayrica bk; Aksu BORA ve Ilknur USTOUN; Sicak Aile
Ortam, Tesev Yayinlari, Istanbul 2008, s.55.
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Tablo 6: Yas araliklarina gore evlilikte etkili olan ¢evre

kendi [|anne-baba ve ailefakrabalarim| esimle |baskajtoplam
tercihim | biiyiiklerim tanigarak
18-23 yas 2 3 5
40,0% 60,0% 100,0%
24-29 yas 4 4 5 13
30,8% 30,8% 38,5% 100,0%
30-35 yas 12 6 1 9 1 29
41,4% 20,7% 3,4% 31,0% | 3,4% (100,0%
36-41 yas 28 15 5 2 50
56,0% 30,0% 10,0% |4,0% |100,0%
42-47 yas 11 18 6 35
31,4% 51,4% 17,1% 100,0%
48-53 yas 2 3 1 6
33,3% 50,0% 16,7% 100,0%
54-59 yas 1 1
100,0% 100,0%
Toplam 59 50 1 26 3 139
42,4% 36,0% 7% 18,7% |2,2% [100,0%
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Tablo 7: Ogrenim durumuna gore evlilikte etkili olan cevre

kendi anne-baba ve |akrabalarim| esimle |baskatoplam
tercihim | aile biiyiiklerim tanigarak
Y.lisans 1 1
100,0% 100,0%
4 yil dini 2 2 2 6
33,3% 33,3% 33,3% 100,0%
4 yil 3 6 1 10
yiik.
30,0% 60,0% 10,0% 100,0%
2 yil dini 12 4 1 3 20
Y.
60,0% 20,0% 5,0% 15,0% 100,0%
2yily. 11 16 8 1 36
30,6% 44,4% 22,2% |2,8% (100,0%
THL 30 20 10 2 | 62
48,4% 32,3% 16,1% |3,2% [100,0%
Lise ve 1 1
den.
100,0% 100,0%
Orta ve 1 1 2
den.
50,0% 50,0% 100,0%
[kokul 1 1
100,0% 100,0%
Toplam 59 50 1 26 3 139
42,4% 36,0% 7% 18,7% |2,2% [100,0%

Gorlisme formu cetelesine yansidigina gore din gorevlilerinin ha-

nimlarinin ¢ok biiyiik bir kismu ilkokul mezunu ve ev hanimidirlar. On-

lar arasinda okuma-yazma bilmeyene rastlandig1 gibi bir dini yiiksek

okuldan mezun olanlar da gériilebilmektedir. Ozellikle son yillarda evli-
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lik yapmis din gorevlilerinin hanimlar1 arasinda Kur’an kursu 6greticile-
rinin bir gortintirlitk kazanmaya baslamasi bu evliliklerin farkli sosyoe-
konomik ve kiiltiirel beklentiler {izerine kurulmus oldugunu gosterebilir.
Ancak genellikle din gorevlilerinin kurduklar: evlilikler ailenin sosyal,
ekonomik, kiiltiirel birlik ve biitiinliiglinii korumay1 esas alan tarimsal
tiretim biciminin sekillendirdigi zihniyetin {iriinii olarak tesekkiil etmis-
tir.

Es secimi konusunda din gorevlisi her ne kadar kendi tercihini
acikca belirtme cesaretini gosterse de bir aidiyet duygusu icinde baglan-
dig1 cevresinin -6zellikle aile biiytiklerinin- giiven ve sadakatini kazan-
mak icin onlarin onaymni almay1 da 6nemsemektedir. Hatta bu durum
zaman zaman din gorevlisinin sosyal, ekonomik giivenligi i¢in yasamsal
Oonem tasiyabilir. Bir sekilde biiyiikleriyle uyusmak zorunda oldugunu
bilen din gorevlisi gesitli ikna yontemlerine basvurabilir. Bu nedenle ister
meslek Oncesi olsun ister meslegi yiiriitiirken olsun “kiz kagirma” yoluy-
la evlilik onun isgal ettigi toplumsal pozisyon geregi din gorevlileri ara-
sinda duyulan bir sey degildir.

Din gorevlilerinin evlilikleriyle ilgili tabi olduklarn kiiltiirel unsur-
lar, icinden geldikleri geleneksel kirsal hayatin sembollerle yiiklii 6rf,
adet ve gelenekleridir. Kirsal hayat i¢inde oldugu gibi hicbir din gorevlisi
miistakbel esini ailesinin huzuruna getirip onlarla tamistirmayacag: gibi
sadece kendi aile cevresinin katildig1 sade bir nikah merasimiyle diinya
evine de girmez. Geleneksel olarak gelin ve giivey evlenmeden once
yalniz bulusma olanagina sahip degillerdir. Bagka tiirlii arada bir iletisim
kurulmus olsa da oglan tarafindan bir akraba, genellikle yasl1 bir kadin,
diiniircii gelinecegini haber verir. Kiz tarafinin yanit: olumluysa bu, belli
bir gecikmeden sonra oglan tarafina bildirilir. Aileler arasinda hediye-
lesmeler olur. S0z ve nisan merasimleri ¢ogunlukla okunan Kur’an-1 Ke-
rim ve yapilan dualarla dini mahiyet kazanir. Diigiin genellikle erkekler
ve kadinlar tarafindan ayni zamanda fakat ayr1 yerlerde kutlanir. Medeni
nikah yaninda kiydirilan dini nikahla evlilik, toplum nezdinde dinsel bir
mesruiyete de ulasmis olur.?

2 Kirsal kesimde evlilik usulleriyle ilgili bk; KONGAR; Tiirkiye'nin Toplumsal Yapist, s.430—
431. Ayrica bk; TURKDOGAN; Koy Sosyolojisinin Temel Sorunlart, s.232-233.
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Din gorevlileri genellikle toplumun kendilerinden bekledigi evlilik
ve merasimlere bagh kalirlar. Ciinkii geleneksel cevrelerde evlilik ayni
zamanda cevreyi de ilgilendiren bir olaydir. Gerg¢i arastirma alaninda din
gorevlilerinin ortak bir geleneksellik disinda farkli 6rf ve adetlere bagh
cografi bolgelerden gelmeleri nedeniyle evlilik ve onu takip eden uygu-
lamalar konusunda farkliliklara sahip olmalar1 ¢ok tabiidir. Ancak gorii-
ciiliik-diintirciiliik, s6z kesimi, nisan ve diigiin asamalar1 6z itibariyle
hicbir yorede degismeyen unsurlardir.

Ote yandan din gorevlileri ise yaptigimiz miilakatlarda biitiin yas
gruplar itibariyle kendi es secimlerinde dindarlik ve ahlakliligin temel
kriter olduguna 6zellikle vurguda bulunmuslardir. Daha geng din gorev-
lileri arasinda dindarlik ve ahlakin yaninda [HL mezunu olmasi es seci-
minde bir faktor olarak 6ne ¢ikmistir. Akraba, tanidik biri, giizel olmasi,
diizgiin soya sahip olmasi gibi etkenler de din gorevlilerinin es se¢imle-
rinde bir goriiniirlitk kazanmistir. Bu konuda en dikkati ¢eken husus;
“evliliginizde en ¢ok hangi nedenler etkili olmustur” sorusuna “goriicii-
liik” diyerek bir tercihte bulunma imkanina sahip olamadiklarini biraz
da tebessiimle ima eden din gorevlilerin, dindarlik ve ahlakliliga vurgu
yapanlardan sonraki en yogun kesimi olusturmasidir. Yan sira gozlem-
lerimiz din gorevlisi ailelerinin de “helal siit emmis”, “kursakli”, “hayir-
11" bir kiz ararlarken es se¢imi konusunda benzer diisiinceyi paylastikla-
rin1 sOyleyebiliriz. Nitekim yapilan arastirmalar, 6grenim durumu ve
ekonomik diizey bakimindan din gorevlisi aileleriyle ayni paraleldeki
gevrelerin es se¢imi konusunda dindarliga biiyiik 6nem verdiklerini or-
taya koymustur.?” Anlasilacag iizere evlilik ve es secimi konusunda ge-
leneksel kiiltiiriin sert kisimlar1 din gorevlisi ailelerin iizerinde etkisini
stirdiiriirken din gorevlileri de bu konuda benzer tutumlara sahiptir.
Ancak din gorevlileri “kendi ¢ocuklarimizin nasil bir evlilik kurmasini
istersiniz” sorusuna verdikleri cevaplarda bir taraftan “ortak karar”,
“istisare”, “benim fikrim de 6nemli”, “kendi disiincesi; ama belli ol-

/7

maz”, “ailenin goriisii” gibi geleneksel kodlara daha yakin tutumlar ser-

27 Bk; Mehmet E. KC)KTA@; Tiirkiye’de Dini Hayat, i;;aret Yayinlari, Istanbul 1993, s.143.
Celalettin CELIK; Sehirlesme ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya 2002, s.268. Ali CARKOGLU
ve Binnaz TOPRAK; Degisen Tiirkiye'de Din Toplum ve Siyaset, s.68. ERDIC; Sosyo-kiiltiirel
Degisme ve Din Iliskileri..., s.167.
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VZ7i V7]

gilerken diger taraftan “ilk planda kendi tercihi”, “tavsiyemiz olur”, “pek
bize sormazlar; ama dini yasayan biriyle evlensin”, “tabi bize diistiriir-
lerse” gibi biraz da goniilsiiz daha bireyci egilimler yansitarak bununla
ilgili muhtemel bir degisimin isaretlerini de vermislerdir.

Evlilikler, geleneksel genis ailenin daha uzun, ¢esit gesit adetlerin-
den, evliligi ekonomik bir alig-veris goren zihniyet diinyasindan biiyiik
Olciide etkilenmistir. Bu yiizden cekirdeksel aile ¢evrelerinde goziikenin
aksine es seciminde ataerkillik, her seye ragmen evlilik hayatinin siirdii-
riilmesi anlayisy, evlilige cinsel tatminden Ote anlamlar yiiklenmesi, din-
sel motifler, genis akraba destegi?® din gorevlisi evliliklerinin temel ka-
rakteristikleri arasinda yer almustir. Aile tiyelerinin kimliklerinden &te
oradaki tutum ve davramslar da dikkate alinirsa din gorevlisi gevresi,
geleneksel genis aile yapisinin tesiri altindadir. Bugiin i¢in monogomik
evlilik orada hakim bir sekil ortaya koyarken istisna da olsa hem din
gorevlisi ¢evresinde hem de din gorevlisinin kendi evliliginde ekonomik,
sosyal, kiiltiirel baz1 etkenler tagiyan “berder”, ”“levirat”, “sororat” tipi®
gecis evlilikleri? goriilmiistiir.

Din gorevlileri geleneksel genis aile yapilarina uygun diisecek
tarzda basta ekonomik nedenlerle biiyiik 6l¢iide erken yaslarda evlen-
misglerdir. “Evliliginizi asagidaki hangi yas araliginda gerceklestirdiniz”
sorusuna verilen cevaplarin dagilimi Tablo 2.31'deki gibidir.

Tablo 8: Din gorevlilerinin, evliliklerini gerceklestirdigi yaslara go-

re dagilimr*

Evlilik yas1 say1 %

18-20 17 11,3
21-23 49 32,7
24-26 44 29,3
27-29 26 17,3
30+ 3 2,0

Toplam 139 92,7

28 Bottomore; Toplumbilim, 5.194-196.

" BERDER: Evlenecek yasta hem kiz hem de oglu bulunan iki ailenin karsilikli olarak kiz ve
ogullarmi evlendirmeleri. LEVIRAT: Kocasi 6len kadiin, kocanin erkek kardesiyle ev-
lendirilmesi. SORORAT: Karisi 6len kocanin, baldiziyla evlendirilmesi.

2 Konu ile ilgili bk; GOKCE; Tiirkiye nin Toplumsal Yapist ve Toplumsal Kurumlar, 5.192-198.
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Evli degilim 11 7,3
150 100,0

* Degerlendirmeye evli olan katilimcilar alinmistir.

Tabloya gore din gorevlilerinin %12,2’si “18-20", %35,2si “21-23",
%31,7'si “24-26", %18,7’si “27-29”, %2,2’si “30 ve iizeri” yaslarda evlen-
mislerdir. Bu sonuglar din gorevlilerinin nispeten kentsel etkilerden uzak
kapali kdy organizasyonlari icinden gelmeleriyle ayn1 paralelde goziik-
mektedir. Nitekim onlarin %79,1’i 26 ve daha asag1 yaslarda evlenmis-
lerdir ki bu oran onlarin i¢inden geldikleri sosyoekonomik ve kiiltiirel
sartlarla yakindan ilgilidir.

1966-1973 yillar1 arasinda cesitli kdy arastirmalar1 kullanilarak ya-
pilan bir ¢calismanin sonuglarina gore hane reislerinin evlilik yaslar1 21,4
olup erkeklerin en ge¢ 28 yasinda evlendikleri tespit edilmistir. Yine bu
calismada kent etkisinin ve sosyoekonomik gelismislik diizeyinin evlilik
yasini yukariya gektigi; dolayisiyla erkegin evlenmesinin “ekmek parasi-
n1 kazanmasina” baglandig ifade edilmistir.?® 1968 yilinda yapilan “Tiirk
Koyiinde Modernlesme Egilimleri Arastirmasi’'nda ise erkekler igin ilk
evlilik yasinin 20,6 oldugu gorilmiistiir.?! Glintimiizde egitimde gegirilen
stirenin arttig1, kentsel degerlerin koylere kadar kolayca yayilabildigi de
dikkate alinirsa bu sonuglarla din gorevlisinin evlilik yaslar1 arasinda
benzerlikler oldugu kolayca anlasilabilir.

Din gorevlileri evlenme ¢evresi bakimindan da ¢ok biiyiik oranda
icinde toplumsallastig1 cevrenin ve aile yapisinin etkisi altinda kalmistir.
Genel olarak evlenmede eslerin secilis yerleri 6nemlidir. Kdylerde veya
geleneksel aile tipinde, akrabalar ve kdy halki ile evlenmeye 6nem veril-
mistir.32 Din gorevliliginin geleneksel toplumda isgal ettigi pozisyon
geregi imam hatiplik, miiezzin kayyimlik gibi meslegi yiiriiten birinin
sosyoekonomik diizey ve sosyal statii bakimindan kendisinden farkli bir
aileyle sihri hissimlik kurabildigine rastlanmaktadir. Kimi din gorevlileri

30 SARAN; Koylerimiz, s.166-168.

31 Ahmet TUGAG ve ibrahim YURT ve Giil ERGIL vd; Tiirk Kéyiinde Modernlesme Egilimleri
Aragtirmast, DPT Yayinlari, Ankara 1970, s.112.

22 TURKDOGAN;; Kdy Sosyolojisinin Temel Sorunlari, s.233.
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bu yiizden ilk gorev yerlerinden evlenebilmislerdir. Fakat bunlar, din
gorevlilerinin evliliklerindeki genel, kendi cevrelerinden olma kuralini
bozucu degildir. Bugiin geleneksel genis aile yapilarinda meydana gelen
degismeler, din gorevliliginin ilahiyat fakiiltesi mezunlar1 arasinda ya-
yilmaya baslamas: ve diger modern bir takim etkiler nedeniyle din go-
revlilerinin evlenme ¢evresinde genislemeler oldugu gozlemlenebilmek-
tedir.

Aile yapisini belirleyen 6nemli unsurlardan birinin de gii¢ ve oto-
ritenin kullanimi oldugu kuskusuzdur. Tablo 9’da din gorevlilerinin
“kendi aileniz icinde kararlar kim tarafindan alinmaktadir” sorusuna
verdikleri cevaplarin dagilimi goriilmektedir.

Tablo 9: Din gorevlilerinin kendi aileleri icinde kararlarin kim

tarafindan alindigr*

Din gorevlilerinin kendi aileleri i¢cinde kararlarin kim tara- |say1| %
findan alindig:
Erkek 16 |10,7
Kadin 2 11,3
Erkek-kadin 74 (49,3
Aile buiytikleri 6 |40
Aile iiyeleri ortak 41 27,3
Toplam 139192,7
Evli degilim 11173
150 [100,0

* Degerlendirmeye evli olan katilimcilar alinmistir.

Tabloya gore ailede kararlarin en fazla erkek ve kadimnin ortak kat-
kisiyla alindig goriilmektedir (%53,2). Aile {iyelerinin ortak karar alma
orani %29,5'tir. Aile kararlarinda sadece erkegin etkisi %11,6, aile biiytiik-
lerinin etkili olmas1 %4,3 olarak dagilima yansimistir. Tek basina kadinin
karar almasi ise %1,4 oranindadir. Bu sonuglar din gorevlilerinin meslek
Oncesi i¢inde yasadiklar: ailenin karar alma bigimleriyle karsilastirildi-
ginda ikisi arasinda 6nemli farklar goze carpar. Her seyden 6nce din
gorevlisinin baba ocagindaki ataerkil yapi, din goérevlisinin kendi hane-
sinde kadinin, ¢ocuklarin varsa diger iiyelerin goriislerinin de muteber
oldugu esitlik¢i ve ¢ogulcu bir yaprya doniismektedir. Fakat bununla

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



126 | Saban ERDIC

birlikte asagi dereceden de olsa din gorevlisinin kendi ailesinde de
patriyarkal ve belirli diizeyde baba egemen 6zelliklere rastlamak miim-
kiindiir. Diger taraftan din gorevlileri 6grenim durumu ve yas araliklar:
degiskenlerine gore ailede karar alma bigimleriyle ilgili anlamli bir dag:-
lim icinde goriilmemislerdir. Bu yap1 i¢inde zaten sosyal ve ekonomik
glivenceye sahip din gorevlileri, eski aile yapilarindaki durumuyla ¢ocu-
ga ekonomik ve yaghlik degeri olarak bakmamuislardir. Onlar kiz veya
erkek ayrimi yapmaksizin ¢ocuklarmin iiniversitede okumalarini arzu-
lamaktadirlar. Geleneksel yasam tarzinda ¢ocugu korumaya yonelik
duygu ve hislerin neden oldugu uyum problemleri bir tarafa, din gorev-
lilerinin ¢ocuklar tizerindeki denetimleri; degismekte olan akrabalik,
arkadaslik, dostluk ve patronaj iliskileri yaninda modernist etkiler sebe-
biyle eski bicimlerinden farklilasmaktadir. Cocuklarin giyimleri, traslari
vs. artik yasamsal bir problem degildir. Cocuklarin evliliklerinde kendi
tercihleri onem kazanmaya baslamistir.

Su degerlendirme din gorevlisi aileleri 6zelinde kiiltiiriin direng
gosteren yonleriyle degisime acik yonlerini bir arada vermesi bakimin-
dan dikkat ¢ekicidir:

“Bazi orf, ddetler devam eder. Mesela bir oglanin babasinin ya-
minda laubali konusmamasy, kizin annesinin yaminda sele serpe otur-
mamasi, konusmamasi. Ama bununla birlikte bizim din gorevlileri-
miz, kirsal fakir aileden geldiginden kendi cocu§unu yetistirmek icin
ozel bir gayret gosteriyor. Ben ezildim. Benim oglum, kizim ezilmesin,
daha iyi bir yasant: saglasin, daha iyi egitim sahibi olsun diye gayret
gosterdigi bir gercek. Nice imamlarimiz var ki kendi ailesinde gordii-
Sliniin disinda, kendi cocuguna egitim, kiiltiir vermistir... O meslek-
taslarimiz kendi ailesinde gordiigii Islami orf ve ddeti korumakla bera-
ber onlarin iizerine egitim (veriyor), kiiltiirlerini yiikseltmek icin gay-
ret gosteriyor...”

Tablo 9'daki sonuglar baglaminda din gorevlilerinin kendi ailesi
icinde kadimnin statiisiine biraz itiyatla yaklassak bile degisimin bugiin
yeni bir formla kars1 karsiya oldugu bir gercektir. En azindan bugiin din
gorevlilerinin gerek kirsal gerek kentsel aile ¢evrelerinde kadin ve ¢ocuk-
larin 6nceki bagimliliklarindan farkl iligkilere yoneldikleri goriilmekte-
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dir. Dini, sosyal, kiiltiirel amagh gruplar bu yeni iliskiler iginde bir uyum
mekanizmasi olarak fonksiyon gormektedir.

Yani sira din gorevlilerinin kirsal 6zellikli geleneksel aile yapilarini
anlamak icin oradaki akrabalik sisteminin taninmasi da 6nemlidir. Nite-
kim bireyin ekonomik ve sosyal emniyeti, saglig1 ve toplum igindeki
statiisii aile ve akrabalarina baglidir. Bu nedenle geleneksel ¢evrelerde
kimin kiminle akraba oldugu 6nemlidir ki haklar, sorumluluklar, duygu-
sal bagliliklar bu bilginin 1s18inda bigimlenir.® Din gorevlisinin kendi
dogup biiyiidiigii cevrede gorev yapmas: durumunda onun statiisii aile
ve akraba cevresinden biiyiik Ol¢iide etkilenir.

Din gorevlisinin aile ¢evresinde akrabaligin baba soyuna daha faz-
la oldugu goriilmekle birlikte ana soyunun da bu sistemde yeri ¢ok
onemlidir. Akrabaligin biyolojik bir bagdan ote sosyal anlamlar tasima-
sindandir ki gelin ¢ok biiyiik oranda giiveyin akraba cevresine yerlesir.
Onlara saygili davranmasi, hal-hatir sormasi kendisinden beklenen tu-
tumlardir. Boyle bir yapi iginde kiigiik grubun isteklerinden daha ¢ok
tiim ailenin ve akrabalarin ihtiyaclar1 6n plandadir. Boylece ¢ocuklar da
yash aile {iyelerinin otoritesini kabul etmeyi 6grenir. Akrabalik sistemi
din gorevlilerinin kirsal aile gevrelerinde ekonomik, sosyal, siyasal ve
dini islevleri, duygusal bagliliklar1 daha yogun bir bicimde yerine geti-
rirken onlarin kentsel gogmen mahallelerinde farkli bigimde de olsa can-
liligim stirdtirmektedir.3

Din gorevlileri arasinda bugiin, meslek dncesindeki sosyal ¢evre-
lerini ve ailelerini ziyaret etme yaygin bir bos zaman faaliyeti olarak ken-
dini gostermektedir. Gerek anket calismalar1 gerekse miilakat ve gozlem-
lerimiz hem din gorevlilerinin hem de ailelerinin akrabalik ve hisimlik
iligkilerini siirdiirme konusunda ¢ogunlukla talepkar bir tutum ve dav-
ranis i¢inde bulunduklarimi gostermistir. Din gorevlileri ve aileleri ara-
sinda akraba ziyaretleri en énemli bos zaman faaliyeti olarak 6ne ¢ikmis-
tir. Imkan ve sartlari uygun anne-babalar zaman zaman daha uzaktaki
din gorevlisi ogullar1 yaninda belli bir siire kalirlarken onlar da &zel za-
manlarda ve yillik izinlerinde zamanlarinin biiyiik kismini ebeveynleri

3 SARAN; Kdylerimiz, s.164.
34 Bu konuda bk; ADAK; Toplumun Temel Yapt Tast: Aile, 5.62-64. GOKCE; Tiirkiye nin Top-
lumsal Yapisi ve Toplumsal Kurumlar, s.195.
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yaninda gecirmeye calisirlar. Hatta din gorevlileri arasinda meslegin
ilerleyen yillarinda miimkiin oldugunca ailelerine yakin bir yerde gorev
yapmak isteyenlerin oran1 hig de az degildir. Ote yandan gorev yeri itiba-
riyle aile ve akraba cevresine yakin din gorevlileri ekonomik, sosyal,
kiltiirel iligki ve etkilesim bakimindan genis aile baglarinin yeniden {iire-
tilmesinde uygun konuma sahiplerdir. Zaten din gorevlilerinin, yetistik-
leri sosyal cevre ve ailelerini “cogunlukla” ve “devamli” ziyaret etme
oraninin %60’1ar civarinda bulunmasi onlarin genis aile yapilar: ve iligki-
leri hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.
Tablo 10: Din gorevlilerinin anne-babalarini ziyaret etme siklig1

Anne-babalar ziyaret etme siklig: say1 %
Arasira ziyaret ediyorum 50 33,3
Cok nadir ziyaret ediyorum 10 6,7
Cogunlukla ziyaret ediyorum 48 32,0
Devamli ziyaret ediyorum 39 26,0
Cevapsiz 3 2,0
Toplam 150 100,0

Tabloya gore din gorevlilerinin %33,3’{i anne-babalarini “ara sira”,
%6,7’si “¢ok nadir”, %32’si “cogunlukla”, %26’s1 “devaml1” ziyaret ettik-
lerini ifade etmislerdir.

Su degerlendirme din gorevlisinin toplumsal kokeni ve referans
grubuyla iliskisini tespit bakimindan énemlidir:

“... Hal hatir sormak icin iste ‘nereye gidiyorsun, ziyarete mi,
ticarete mi” diye sorardim. Birisi ... ‘arpa bugday zaman: babam gile
yardima gidiyorum. Onlar da bizim tarhana bulgurlarimizi veriyor-
lar!” Iste zeytin toplama zamani geliyor. ‘'Hocam ben anneme babama
zeytin toplamaya, yarduma gidiyorum’ (derdi)... Buna benzer yani.
Izinlerini dahi anne-babalarina yardim icin (kullanirlardi)...”

Nihayet s6zkonusu iliskiler ayn1 zamanda bize din gorevlilerinin,
geleneksel genis aile cevrelerinin tutum davranislarindan etkilenme,
onlar1 yeniden insa etme konusunda uygun toplumsal sartlar iginde
bulunduklarimi gostermesi bakimindan da 6nemli kabul edilebilir.
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Sonug¢

Din gorevlileri, kendileriyle daha genis sosyal grup arasinda ya-
samsal bag saglayan geleneksel genis ailenin 6nemli bir elementi ve ayni
zamanda bu sosyal sistemin etkiledigi bir {iye olarak oradaki yapidan
bagimsiz bir kisilik i¢inde olamazlar. Onlar sdzkonusu aile yapisinin
ortintiiledigi tutum ve davraruslarin, cinsiyete bagh rollerin gelenege
gore bigcimlendigi sosyal gevrelerin acik etkisi altinda toplumsallasmis-
lardir. Nihayet bu toplumsal taban ve modernligin sundugu konfor ve
diger yeni imkanlarin yarattig1 gerilim karsisinda aile iligkilerini yine de
kendi referans grubuna gore yeniden bicimlendirme azminde goziiken
din gorevlileri, icinde toplumsallastig: aile yapisindan farkli formlarla da
bugiin kars: karsiya gelmistir. Ancak bu, yukarida isaret ettigimiz gibi
heniiz modern aileyi motive eden bir suurlanma ¢izgisi tizerinde de yii-
riitmemektedir.

Meslek 6ncesi din gorevlilerinin aileleri biiyiik oranda, dis gorii-
niis itibariyle ¢ekirdek ailedir. Ancak baba-ogul, ebeveyn-gocuklar, kari-
koca iligkileri, evlilik, kadinin statiisii gibi parametrelerden hareketle
ifade etmek gerekirse orada geleneksel genis ailenin 6zelliklerini yansi-
tan pek ¢ok tutum ve davranisin yer ettigi de sdylenmelidir. Anne-baba,
¢ocuklar ve nine-dedenin yasadig: birlesik ailelerle alt diizeyde bunlara
ilaveten diger akrabalarin da yer aldig1 genis ailede aile reisligi biiyiik
Olciide babadan evli geng erkeklere kaymistir. Stiphesiz bu, islevleri yo-
niiyle din gorevlisi aileleri i¢in yeni bir durumdur. Ancak bu yapinin
hizla gekirdeksel aile yoniinde gelistigini ifade etmek acelecilik sayilabi-
lir. Bu baglamda modern ¢ekirdek ailenin en azindan zayiflayan veya
baska kurumlarla paylasmak durumunda kaldig1 sosyal, kiiltiirel, psiko-
lojik islevlerinin bu aile gevresinde hala canliligini korudugu ifade edil-
melidir.

Hane biiytikliikleri, evlilikleri, yerlesme yerleri, evlenme yaslari,
ailede gii¢ ve otoritenin kullanimi, akrabalarla iliskiler konularinda din
gorevlisi aileleri sosyoekonomik ve kiiltiirel biitiinliigli korumay1 esas
alan tarimsal {iretim bigiminin sekillendirdigi bir zihniyeti agiga ¢ikaran
tutum ve davranislar ortaya koymuslardir. Kadin, geleneksel aile icinde
oynadig1 biri ekonomik digeri tiyeler arasindaki iliskileri siirdiiriicii,
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Ancak din gorevlilerinin bizzat kendi aileleri {izerinden aile yapisi ve
iligkileriyle ilgili etkilesimi ve bu konuda ortaya ¢ikan degisimi anlamak
miimkiindiir. Bugiin din gorevlileri gerek evlilikleri gerek hane halk:
sayisi, evlenme gevresi, ¢ocuklarla iligkiler, kadinin statiisii, otoritenin
paylasimu ile ilgili hususlarda kendi gevrelerinin biitiin renk ve desenle-
rini ortaya koyarken yani sira bir degisimi de acik¢a yansitmaktadirlar.
En azindan din gorevlileri kendi aile ve akraba ¢evresinin onayir biiyiik
Ol¢tide alma durumunda bile olsa evliliklerinde kendi tercihleri 6nemli
hale gelmistir. Fakat bu evlilikler 6nemli dl¢iide geleneksel genis ailenin
uzun ve bol adetlerinin tesirinde olmaya devam etmektedir. Din gorevli-
leri sayet bir tercih haklar1 olursa evlenecekleri kisiler hakkinda ¢ogun-
lukla dinsel ve ahlaki yonler arama egilimi tagimaktadirlar. Ote yandan
din gorevlileri kendi ¢ocuklarinin evlenme tercihlerinde genellikle kendi
goriislerinin de onemine vurgu yapmuslardir ki bu aslinda geleneksel
tutumla yeni bir tarzda biitiinlesme arzusu olarak okunabilir. Cocuklar
bu aile yapisinda ekonomik bir deger olma 6zelliginden ihtiyaclarimin
one gectigi bir pozisyona gelmislerdir. Din gorevlilerinin egleri ise kendi
annelerinin sosyal konumlarindan farkli olarak daha esitlik¢i iliskiler
iginde sosyal konuma sahip bir goriintii vermektedirler. Ancak yine de
din gorevlisi ailelerinde kadinin statiistiniin ekonomik, sosyal, kiiltiirel
etkenler nedeniyle geleneksel baglarindan uzaklastigini ifade etmek ol-
duk¢a zordur.
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DIN GOREVLILERININ SOSYOEKONOMIK ARKA PLANI
(Antalya ili Ornegj)
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OZET

Dini teskilat iginde onemli bir gortnlrlilige sahip din gorevlileri blyuk
oranda kirsal ekonomik vyapilarin iginden mesleklerine atimislardir.
Soézkonusu toplumsal gevre, az miktar arazi Gzerinden ylksek gelirler elde
eden teknik ciftgiler ya da zirai mitesebbislerin ekonomik hinterlandini ta-
nimlamamaktadir. Aksine bu sosyal alanda ekonomik faaliyet yuritenler;
genellikle parcali, sulak olmayan arazilerde diisik dederli mallar Greten ve
ayni zamanda ihtiyaglarini birtakim kirsal mesleklerle gidermeye galisan
“koyliler”dir. Din gorevlileri de mesleki ve ekonomik tabakalagma piramidi-
nin en altindaki bu siniflar iginden mesleklerine uzanmislardir. Onlar rol kul-
lanim slreglerinde gogunlukla bu sosyoekonomik ve sinifsal 6zelliklerin de-
rin etkileri altinda kalmiglardir.

Anahtar Kelimeler: din gorevlileri, sosyoekonomik taban, dini teskilat

SOCIOECONOMIC BACKGROUND OF RELIGIOUS OFFICERS
ABSTRACT
Religious officers who have an important visibility in the religious affairs
emerge largely from the rural economical structures. This kind of social en-
vironment does not define economical hinterland of the technical farmers

who have little land but harvest huge amount and who agricultural enter-

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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prising. In contrary they are peasants who have small and dry land and at
the same time try to appease their needs. Religious officers emerge largely
from this kind of structures which are the bottom of the pyramid of eco-
nomical and vocational categorization. They are usually under this socio-
economic and structural feature when they are acting.

Key Words: religious officers, socio-economic substructure, religious af-

fairs.

Giris:

Din toplumun en esaslhi kurumlarindan biri, biraktig1 tesirler baki-
mindan belki de en Onemlisidir. Kurumsal olarak din; inang ve ibadet
sistemleri, toplumsal formlar1 ve biitiin bunlardan siiziiliip gelen ahlak
ve zihniyet yapisiyla bireyin kutsalla irtibatin1 saglar. Ibadetleri yonete-
cek din gorevlileri, ibadet yerlerinin tanzimi, cemaatle iligkiler, egitim
birimleri, dua sistemleri hatta resmi/ kitabi doktrine ragmen popiiler
kiltiir icinde biiyiik ilgi uyandirmis bulunan biiyii, sihir gibi
parapsikolojik yapilar toplum 6lceginde dinin tegkilatlanmasini zorunlu
kilmistir. Ancak su duruma dikkat ¢ekilmelidir ki dini teskilatlar bir top-
lum zemininde dogmakta ve asla oradaki sosyokiiltiirel, ekonomik, poli-
tik etkilerden bagimsiz bigimlenememektedir. Bu bakimdan geleneksel
toplumdan modern sanayi toplumlarina kadar genis tipolojik yapilan-
mada, esglidiimlenmis farkli dini tegkilatlarla karsi karsiya gelmek
miimkiindiir.

“Dini teskilat” kavramiyla; din ve dinsel gruplarin biirokratik yon-
temlerle orgiitlenmelerinden dogan yap1! kastedilmektedir. Yasalar veya
kurallarca diizenlenmis yetki alanlari, ortak amaglar1 gerceklestirmeye
yonelik isb6liimii ve hiyerarsi bu biirokratik yapinin en temel 6zellikleri
arasindadir.?

Islam, Bati'nin aksine dini ve profan alanlar arasinda bir ayrim gé-
zetmemistir. Nitekim Hz Muhammed (as) gibi onu takip eden Rasid Ha-
lifeler de Miisliimanlara bir 6giit vermek istediklerinde minbere gikip
hitap etmisler; yine ayn1 minberden Miisliimanlara tamamen siyasi, idari

1 Davut DURSUN; Din Biirokrasisi, i@aret Yayinlari, Istanbul 1992, s.17.
2 Max WEBER; Sosyoloji Yazilar: (gev: Taha Parla), Heti§im Yayinlari, Istanbul 1996, s. 290.
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konulardan s6z edebilmislerdir.? Ancak toplumsal sartlar, zamanla gele-
negin korunmasi ve genis bir cografyada Miisliiman kitlenin ihtiyacinin
karsilanmas1 dogrultusunda cami i¢i din hizmetlerini yiiriitecek meslek-
lerin ihdasini zorunlu kilmigtir. Ozellikle Emevilerden itibaren egitim,
fetva, dini hizmetlerin yonetilmesi ve yiiriitiilmesi islerinin sultana bagh
baska bir dini kurum tarafindan saglanmasiyla meydana gelen gelismeler
Islam’in teskilat yapisina goriiniirliik kazandirmaya baslamistir. Halifeler
ve valiler artik istisnai durumlar disinda imamlik yapmamislar, bunun
icin maaslar1 beytiilmal veya vakiflardan 6denmek {izere gorevliler tayin
etmiglerdir.#

Osmanli Devleti'nde cami ve mescitlere hizmet verecek gorevliler
kadi, naib veya miitevellinin arz1 ve padisahin berat: ile atanirdi. Cami-
lerde gorevler genellikle babadan ogula geger, aksi sozkonusu olmakla
birlikte mahalle halki cemaatin de bu atamalarda etkisi goriiliirdii. Os-
manli toplumu iginde imamlar hem kadro hem de hizmet alanlar1 baki-
mindan genis bir sahada etkili oluyorlardi. Toplum Orgiitlenmesinde
mahalle imamlarmin ayricalikli konumu dikkat ¢ekmekle birlikte onlar
0zel ve resmi kimlikleri i¢inde sivil ve askeri kesimlerde de dini hizmet
sunmuslardir.5

Cumhuriyet Dénemi'ne gelindiginde ise 3 Mart 1340 (1924) Tarih
ve 429 Sayili “Ser’iye ve Evkaf ve Erkaniharbiyei Umumiye Vekaletleri-
nin Ilgasma Dair Kanun” un 5. maddesiyle “Tiirkiye Cumhuriyeti
memaliki dahilinde bir ciimle cevami mesacidi serifenin ve tekdya ve
zevayanin idaresine, imam, hatip, vaiz, seyh, miiezzin ve kayyimlarin ve
sair miistahdeminin tayin ve azillerine Diyanet Isleri Reisi memurdur”¢
hiikmii getirilerek din gorevlileri” Tiirk dini tegkilatlanmasi iginde farkl
bir noktaya gelmislerdir. Tarihi, sosyolojik bir olgu ve gerceklik olarak
kendini gosteren toplumsal farklilasma, sosyal kurumlarin uzmanlasma

3 Muhammed HAMIDULLAH; Islam Peygamberi (gev: Salih Tug), irfan Yayimcilik, Istanbul
1993, C: 2, s. 772. Ziya KAZICL; Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, IFAV Yayinlari,
Istanbul, 2006, s. 85.

4+ Nebi BOZKURT; “Cami” maddesi, TDV 1A, C: 7, s. 54-55.

5 Kemal BEYDILLI; Bir Imanun Giinliigii, TATAV Yaynlari, Istanbul 2001, s. 1-2.

6 Diistur; Ugiincii Tertip, Nemci Istiklal Matbaas, Istanbul 1931, C: 5, s. 665.

" Bu makale boyunca “din gorevli(si)leri ifadesi imam hatip ve miiezzin kayyimlar igin
kullanilacaktir.
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egilimleri ve modernlesme c¢abalar1 baglamindaki bir dizi donemsel degi-
sim ve dontisiimler i¢inde din gorevlileri hizla biirokratik bir yapiya da-
hil olmuslardir.

Bugiine kadar dogrudan ya da dolayli, din gorevlilerinin ekono-
mik durumlarini konu edinen birkag ¢alisma disinda onlarin yetistikleri
sosyoekonomik gevre ile ilgili iliskilerini analiz eden bir arastirma ortaya
konmus degildir. Bugiin Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde sayilar1 70
bini bulan” din gorevlilerinin mesleki problemlerini rol kazanim siiregle-
rindeki salt yontem sorunuyla sinirlandirmak miimkiin degildir. Onlarin
tarihi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ardalanlarindan hizmet alanlarina tasi-
diklar1 birikim ve tortularin, modern donemin gerektirdigi nitelikli, etkin
din hizmeti sunumunu 6nemli Ol¢iide siirlandirdigr diisiiniilmektedir.
Dolayisiyla din gorevlisinin i¢inden geldigi sosyoekonomik hinterlandin;
yani ekonomik faaliyet alanlarinin, smifsal 6zelliklerin ve diger unsurlar-
la birlikte bunlarin bi¢gimlendirdigi zihniyet diinyasinin onlarin rol kulla-
nim siiregleri iizerinde etkiler uyandirmasi uzak ihtimal degildir.

Bu calisma betimleyici bir yontemle din gorevlisinin “ekonomik
bagaji” na dikkat ¢cekmeyi ve ayni1 zamanda bu ekonomik birikimin onun
meslek hayatina nasil yansidigin arastirmay: hedeflemektedir. Dinsel ve
mesleki bir kategori, bir statii gostergesi olarak din gorevliligi ile sosyoe-
konomik durum arasinda kuvvetli bir iligkinin oldugu varsayimindan
hareket eden bu arastirma 2007 ve 2008 yillarinda Antalya merkez ve
ilcelerinde gorevli 150 imam hatip ve miiezzin kayyimla yapilan anket,
miilakat yaminda Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB) nin merkez ve tasra tes-
kilatlarindaki idari kadrolarda bulunan baskan yardimcisy, il ve ilge miif-
tiileri, egitim merkezi miidiirleri, sube miidiirleri ve imam hatip lisesi
miidiirleriyle yaptigimiz goriismelere dayanmaktadir. Ayrica uzunca bir
zamandan beri DIB biinyesinde imam hatip ve vaiz olarak galismamiz da
gozlemlerimize olumlu katkilar saglamistir.

1- Din Gorevlilerinin Toplumsal Cevreleri

Cografi koken ve sosyal gevrenin din ile yakin bir iligki i¢inde ol-
dugu bilinmektedir. Bu nedenle farkli cografi bolgeler arasinda hatta bir

7 Diyanet Igleri Bagkanlhigt 2010 Y11 Istatistikleri; Ankara 2011, s.45.
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bolge veya yerlesim alaninda dinin alg1 ve yasantilanmasi bakimindan
tipolojik bir zenginlikle karsilasilmasi her zaman olanaklidir.

Genellikle kentler oldukca biiyiik, farkli sosyal gruplarin yer aldig:
heterojen-farklilasmis bir toplum yapisina sahiptir. Kentler ¢ogunlukla
her tiirlii yenilik ve degismeye agik bulunan niifus gruplarini barindir-
masi sebebiyle dinamik yapili “agik toplumlar” olarak kabul edilmekte-
dirler. Sanayilesme ve modernlesmenin etkileri altinda kentler; gelenek-
sel dindarliklarin sorgulandigi, dinin kendi 6z alanina ¢ekildigi, dinsel
cogulculugun (pluralism) ve 6zellesmenin (privatism) 6ne ciktig1 yeni bir
yapiya biiriinmiistiir. Sanayi oncesi kentin mekansal deseninden farkl
olarak {ist ve tiist orta gelir gruplar1 kent merkezinde yer alirken bir gegis
bolgesinden sonra alt tabakalar ve istenmeyen gruplar daha kenar bolge-
lerde kente tutunmaya calismaktadirlar. Buna karsilik kéy ve kasaba
topluluklar1 geleneksel yasam tarzinin egemen oldugu, toplumsal ¢alis-
malarin pek az veya hi¢ bulunmadig1 cemaat tipi “kapali toplum” ziimre-
leridir. Gergi kir-kent iliskileri Tiirkiye’de kendi sosyoekonomik ve kiil-
tiirel sartlar1 icinde, modern sanayi toplumlarindaki goriintiisiinden fark-
I1 bir resim ortaya koymaktadir. Bu anlamda Tiirkiye’de tarimin teknolo-
jik diizeyi, niifus artisi, go¢, sanayilesme ve kentlesme hizi ve miktarinin
oldukg¢a dengesiz olmasi sebebiyle kirsal alanlardan kentlere gelenler
kentin bekledigi rol ve 6zelliklerden mahrum bir sekilde kent yasaminin
kenarinda yerelligi, koyliiliigii farkli bir sekilde iiretmektedirler. Sonug
itibariyle kentler iretim, zenginlik, egitim, kiiltiir ve yerel sanatin mekan-
lar1 degil; aksine fakirlik, issizlik ve gecekondulagmanin, dolayistyla lokal
kiiltiirler ve ideolojik daralmanin mekanlar1 olmaktadir.?

Antalya’da gorev yapan ve farkli cografi koken ve sosyal gevrelere
mensup din gorevlilerinin sosyoekonomik ve kiiltiirel tabanlarini, tize-
rinde durdugumuz bu toplumsal yap1 ve siireglerden bagimsiz diisiin-
mek yaniltici olur.

Tablo 1, din gorevlilerinin meslek 6ncesi genellikle sosyal iligki
icinde bulunduklar (yetistikleri) yerlesim cevresini; tablo 2 ise meslek

sUnver GUNAY; Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitaplig1, Istanbul 1999,
s. 55. Mehmet AKGUL; Tiirkiye’de Din ve Degisim, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2002, s.
243-248. Ayrica bk; Orhan TURKDOGAN; Yoksulluk Kiiltiirii -Gecekondularin Toplumsal
Yapisi- AU Basimevi, Erzurum 1974, s. 81-84.
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Oncesi din gorevlisi ailelerinin ikamet ettikleri yerlesim yerlerini goster-
mektedir.
Tablo 1: Meslek oncesi genellikle sosyal iliski i¢cinde bulunulan
yerlesim cevresine gore dagilimlar

Meslek oncesi yerlesim cevresi |say1| %
Koy 55 | 36,7
Kasaba 13 | 87
ng mrk. 40 | 26,7
Il mrk. 42 28,0
Toplam 150 |100,0

Tablo 2: Meslek dncesi din gorevlisi ailelerinin ikamet ettigi yer-

ler
ikamet yeri say1 %
Koy 91 60,7
Kasaba 16 10,7
Tce 23 15,3
il 20 13,3
Toplam 150 100,0

Tablo 1’e gore meslek Oncesi genellikle; katilimcilarin % 36,7’si
koy, % 8,7'si kasaba, %26,7’si ilce merkezi, %28'i il merkezi ortaminda
bulunduklarini ifade etmislerdir. Bu arada meslek 6ncesi ailelerin ikamet
ettikleri yerleri gosteren tablo 2'yi de dikkate alirsak din gorevlilerinin
%60,7’sinin kdy, %10,7’sinin kasaba, %15,3'tiniin ilge ve %13,3"liniin il
kokenli olduklarini goriiriiz. Bu sonuglara gore din gorevlilerinin meslek
oncesi ¢ogunlukla il ve ilge merkezlerinde bulunduklarini ifade etmeleri,
kendi kdy ve kasabalarindan/ailelerinden ayr il ve ilge merkezlerinde
ogrenci olmalariyla ilgilidir. Kasabalar1 da kirsal 6zellikleri icinde koy
topluluklariyla birlestirirsek din gorevlilerinin %71,4tiniin “kapal1 top-
lum” alanlarindan geldikleri sdylenebilir. Bu grubun ilge ve il gibi kentsel
ozellikler gosteren bolgelerle iligkilerinin 6grencilik donemiyle basladigi

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



Din Gérevlilerinin Sosyoekonomik Arka Plani (Antalya ili Ornegi) | 137

tahmin edilebilir. 1999’da yapilan bir arastirmada da din gorevlilerinin
en az %63,9'nun koy ve kasaba kokenli olduklar: goriilmiistiir.”

Bu veriler bize sosyal tabakalasma icinde din gorevlilerinin sosyo-
ekonomik kokeni hakkinda 6nemli bir ipucu vermekle birlikte daha son-
ra kiiltiirel kimligin temel bir bileskesi olarak tizerinde duracagimiz zih-
niyet diinyas: ile ilgili rafine bir cerceve cizememektedir. Muhtemelen
buradaki en 6nemli sorunlardan birisi, kirsalhigin —arastirma sahasimi
belirleyen sosyoekonomik ve kiiltiirel nedenlerden dolay1 buna “koylii-
litk” demek daha dogru olabilir- tayin edilmesi problemidir.

Tiirkiye’de genellikle koy ve kasabalarin farklilasmamis birligin-
den soz edilebilir. Hatta pek cok ilge ve ilde de fizik biinyede ve sosyal
yapilarda degismeler goriilmesi yaninda ideolojik yapilarda sosyal grup-
lar1 besleyen hakim zihniyetin referans gergevesini, gelenegin ve yerelli-
gin belirledigini sdylemek olanaklidir. Dolayisiyla koyliiliigiin bir donii-
siime ugramadan kentsel bolgelere tasinmaya devam ediyor olmas: kent
ile kirin da bir bakima ideolojik anlamda farklilasmamuis birliginin stire-
gittigine isaret edebilir.'® Daha once de ifade ettigimiz gibi koy, kasaba
hatta ilgelerin disinda cografi koken olarak kenti gosteren din gorevlileri
esasen sanayilesmenin ¢ekimi ile meydana gelen saglikli bir kentlesme
icinde degil; aksine cesitli nedenlerle kirsal alanin, niifus artigini kent
merkezlerine tagirmasi sonucu sehrin ancak kenar mahallelerinde tutu-
nabilen, genel kiiltiiriin kendi “damisma cevresi” icine kapanmasiyla
kendi referans grubunun keskin siirlari igine g¢ekilerek biitiinlesmeye
kars1 direng gosteren, alt diizeydeki toplumsal katilimiyla biitiinlesme
yerine devamli kopma egilimi gosteren, bu arada cemaat yasantisini da
yitirerek yabancilasan ve bdylelikle toplumun norm ve degerler siste-
minden farkli yeni bir yasantiy1 daha dogrusu yoksullugu insa eden,
sanayilesmesi olmayan bi¢imci, demografik bir kentlesme!! i¢inde yetis-
miglerdir.

Din gorevlilerinin yukarida degindigimiz bazi toplumsal 6zellikle-
ri yanunda son olarak suna da isaret edilmelidir ki tizerinde gozlem yap-

9 M. Cengiz YILDIZ; Din Gérevlilerinin Sorunlar ve Beklentileri Uzerine Sosyolojik Bir Aragtir-
ma: Elazi§ Uygulamas: (basilmamis doktora tezi), FU SBE, Elazig 1999, s.110.

10 Hilmi YAVUZ; Tiirkiye'nin Zihin Tarihi, Timas Yaynlari, Istanbul 2009, s.154.

1 Bk; TURKDOGAN; Yoksulluk Kiiltiirii, s.78-84. AKGUL; Tiirkiye’de Din ve Degisim, s.47.
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tigimiz katilimcilar bize dinin 6zel bir jargon i¢inde yasantilandigi, dinsel
homojenligin 1srarla korunmaya ¢alisildig1 bolgelerden, son zamanlarda
ekonomik bir hareketlilik yasamasiyla geleneksel degerlerin girisimcilik
ve kalkinma ruhu karsisinda sorgulanmaya basladigr hatta kurumsal
diizeyde dinin sinirlarinin daha belirginlestigi, dinselligin tipolojik ba-
kimdan daha belirgin hatlarla birbirinden ayrildig1 bolgelere kadar zen-
gin bir cografya sunmaktadir. Ancak bu genis sosyal diizlem iginde de
din gorevlilerinin toplumsallastiklar1 yap1 ¢ok biiyiik oranda benzerlikler
gostermektedir. Nitekim DIB’in genel idari hizmetler sinifinda uzun yil-
lar gorev yapmus kisilerle yaptigimiz miilakatlarda din gorevlilerinin
cogunlukla kdy ve kasabalardan, belirli oranda da sehir merkezlerinin
kenar mahallelerinden geldikleri ifade edilmistir. Ote yandan Antalya il
miiftiliigii personel bilgi formlari, Antalya niifusuna kayitl din gorevli-
lerinin neredeyse tamaminin canli turizm ve ekonomik faaliyetlerden
uzak kirsal-i¢ bolgelerden geldiklerini gostermistir.

2- Din Gdorevlisi Sosyal Cevresinde Ekonomik Yapi

Burada tablo 2’deki veriler 1s18inda bazi degerlendirmelerde daha
bulunabiliriz. Sonraki ¢6ziimlemelerimizde de esas alacagimiz bu muay-
yen ¢evrenin sinirlarinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in tablo 2’deki veriler
iizerinde biraz daha durmak gerekmektedir. Tabloda ikamet yerini kdy,
kasaba olarak belirleyenlerin neredeyse tamamini; ilge ve il tespitinde
bulunanlarin belirli bir kismin1 kirsal rengberler diye tanumlamak miim-
kiindiir. Nitekim tablo 4'te de goriildiigli gibi din gorevlilerinin ancak
yaklasik %15lik bir kesimi, “ikmal-ikame” ihtiyaclarini tamamen tarim
disindan sagladiklarini ifade etmislerdir. Bunlar sahil seritlerinde az mik-
tar arazi tizerine kurduklar seralardan ¢ok kar elde eden, geliri yiiksek
sebze ve meyveler iireten biiyiik, teknik ciftciler yahut zirai miitesebbis-
ler degillerdir. Aksine onlar genellikle parcali, kisa siireli nadas usulii ile
ekip bigilen ve sulak olmayan arazilerde hububat yetistiren, s6z konusu
“ikmal-ikame” fonunu biiyiik 6l¢lide hayvancilik veya marangozluk,
ustalik vb. bir takim kirsal mesleklerle destekleyen; sadece hane halkinin
asgari gecimini ve elde ettigi “artik”la da s6z konusu ekonomik tiretimi
garanti altina alacak bir ekipmani temin etmeye calisan “koyliiler”dir.
Her ne olursa olsun ekonomik faaliyetlerini yiiriitiirken onlarin kullan-
diklar: teknikler geri niteliktedir. Bu kirsal kesim; 6kiiz, at bazen de mer-
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kep gibi hayvanlarin ¢ektigi karasabanla yiiriitiilen bir tarim faaliyeti ve
buna uygun yapilan hayvancilik geleneginden gelmektedir. Inalcik’in
dedigi gibi ana ekonomik karakteri ve sosyal yapisini asirlik Osmanl
geleneginin belirledigi bu kiigiik koylii-aile isletmeleri temelde Osmanl
mirl toprak rejimi ve cift-hane sisteminden neset etmistir. 1950-1960'l1
yillarda traktoriin yayginlasmas: ve tarima pazar ekonomisinin girisi ile
baslayan gelismeler sonucu, din gorevlilerinin sosyoekonomik tabanini
olusturan sosyal kesimlerin, karakteristik {iretim ve tiiketim iligkilerini
belirleyen ”Akdeniz ekotipi”nden belli 6l¢iide siyrilarak asli tahil iireti-
mini kendi cografi sartlarina uygun sebze, meyve ve diger pazar tiriinle-
rine kaydirmak suretiyle “Neoteknik koylii ekotipi”nin gelismesine de
aracilik ettigi soylenebilir.’> Burada hemen s6z konusu bu pazar ve sana-
yi triinlerinin hicbir zaman sahil kesimlerindeki gibi ekonomik bir bii-
ylimeye neden olmadigini da sdylemeliyiz. Dolayisiyla meslek olarak din
gorevliligini besleyen bu sosyal ¢evrenin ekonomik hinterlandi ¢ogun-
lukla kendi mahalli iklim sartlar1 i¢inde bugday, nohut, arpa, ¢avdar,
seker pancari gibi tiriinlerce belirlenmeye devam ederken sulak araziler-
de diger zirai iirlinlere gore geliri daha fazla olan sebze ve meyve 6ne
¢ikmaya baglamistir. Bununla birlikte yeni ekotipe uygun ahir hayvanci-
l1g1 ile gelisen mandiralar bu kirsal kesimlerde hayvancilikla tarimin bir
arada yiiriitiilmesinin 6niinii agmistir.

Arastirma alaninda gordiiglimiiz ve din gorevlisi bilgi formlarin-
dan ulastigimiz bilgilere gore din gorevlilerinin neredeyse tamami sahil
kenar bolgelerinin ileri derecede uzmanlasmais, gelismis ekonomik faali-
yetlerin uzagindaki i¢ bolgelerin iklim ve cografi sartlarinin sirurliliklari
icinde yiiriittiikleri “karma tarim” faaliyetleri icinden gelmektedir.”

12 Halil INALCIK; Devlet-i Aliye—l—, i@ Bankasi Yayinlari, Istanbul 2009, s.245. Ayrica bk; Erik
R. WOLF; Kéyliiler (¢ev:Abdiilkerim Sénmez), imge kitabevi, Ankara 2000, s.61-68.

" Antalya’nin sahil ilgelerinden biri olan Demre’de din gorevlileriyle yaptigimiz anket ca-
lismalar: sirasinda merakl gozlerle ne yaptigimizi soran ve sonradan ziraat miithendisi
ve ilgenin yerlisi oldugunu 6grendigimiz birisi, Demre merkezden meslek olarak din
gorevliligini ytiiriiten hi¢bir kimse tanumadigini; ancak kdylerinden-daglik i¢ bolgeler-
den-tanidig1 din gorevlileri bulundugunu ifade etmistir. Oglunun diiz lisede 6grenci
oldugunu sdyleyince “Onun din gorevlisi olmay1 arzulayip arzulamayacagim” sordu-
gumuz zaman; “hicbir zaman istemeyecegini; ¢linkii babasinin parasina ve adam bek-
leyen seralarina giivendigini” sylemesi ilging olmustur.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



140 | Saban Erdig

Meslegin sosyoekonomik yonii hakkinda 6nemli bir fikir veren bu du-
rum, onlarin kirsal bolgelerdeki dogal cevrelerinin tespiti konusunda da
yardimec1 olmaktadir. Dolayisiyla burada -¢ok biiyiik oranda- din gorevli-
lerinin sosyoekonomik tabaninin kirsal i¢ bolgelerden kentlerin kenar
mabhallelerine uzanan, ayn1 zamanda ideolojik olarak koyliiliik ve yoksul-
lugu tireten bir hat ve anlam sebekesi icinde salindig1 bilgisine ulasmis
bulunuyoruz. Sonug itibariyle bundan sonra din gorevlilerinin sosyoeko-
nomik tabanlari {izerine ¢oziimlemeler yaparken bu dogal ortamin hayat
tarzini degerlendirmis olacagiz.

Bizim burada asil {izerinde duracagimiz konu; iiretim, tiiketim ve
is boliimii gibi iktisadi yapinun temel karakteristikleri hakkinda 6nemli
ipuglar1 veren kavramlardan hareketle din gorevlisi toplumsal ¢evresinin
ekonomik orgiitlenme bicim(ler)iyle ilgili baz1 degerlendirmelere imkan
tantyacak bir gergeve ¢izmektir. Dolayistyla bizi 6ncelikli olarak bu sosyal
cevredeki iiretim faaliyetleri, iiretimin birer faktorii olarak insanlarin
tabiat/toprak, emek, sermaye iligkileri, tesebbiis yetenekleri,® tiiketim
bigimleri, is boliimii tiirii ve sonrasinda da biitiin bunlarin modern do-
nemlerde din gorevliliginin imkan ile ilgili ortaya g¢ikardigi sonuglar
ilgilendirmektedir.

Genellikle din gorevlilerinin meslek oncesi icinde sosyallestikleri
toplumun temel Ozeliliklerini yansitan geleneksel ¢evreler basit bir eko-
nomik yapiya sahip olmuslardir. Modern-teknik ortamin tabiata hakim
karakterinin aksine tabiatla dogrudan dogruya miinasebet halinde ve
fiziki etmenlerin her tiirlii baskisina maruz kalmis bu ¢evrede ihtiyaglar,
topragin sagladig: tirtinler ve bu iiriinlerin ¢ok az bir degisiklige ugratil-
mastyla karsilanmaktadir. Geleneksel karakterli toplum tiyeleri farkls;
fakat ayn1 kategoride degerlendirilebilecek faaliyetleri ayni anda veya
mevsimsel olarak birbiri arkasmna yiiriitebilir. Ornegin yaz mevsiminde
tarimsal faaliyetlere yaru sira hayvanciiga devam ederken, daha serbest
say1ilabilecek kis ve bahar aylarinda marangozluk ve serbest meslek faali-
yetlerine agirlik verebilir. Is boliimii cogunlukla cinsiyet ve yasa gdre
belirlenmis olup orada kadin, erkek, ihtiyar ve ¢ocugun yapacag isler

13 Uretimin temel faktorleri hakkinda bk; Sulhi DONMEZER; Toplumbilim, Beta Yayinlari,
Istanbul 1994, s. 326. Ayrica bk; Mahmut TEZCAN; Sosyolojiye Giris, Feryal Matbaasi,
Ankara 1995, s.160-164.
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onceden tayin edilmistir. Insanlarin, ihtiyaglarini giderecek mal ve hiz-
metleri temin etmek icin giristikleri bu tiretim faaliyetlerinde kullandik-
lar1 iptidai teknoloji, geleneksel ekonomiye onun basit karakterini veren
en Onemli gostergedir. Endiistrililesme siirecine baglh olarak is giicli 6z-
glirlesmis ve beyin giicii 6nemli bir konuma gelmis ise de 6zellikle gele-
neksel cevrelerde fiziki gii¢ (kol giicii) 6n planda olmaya devam etmek-
tedir. Mal ve hizmetleri en iyi sekilde elde etmeye cabalarken emegini
tizerinde uyguladig1 bir unsur olarak toprak, geleneksel toplumun ser-
maye ile iligkilerinde belirleyici énem tagimaktadir. Ote yandan ekono-
mik mallardan 6zel fayda elde edilmesine yonelik davranislar olarak
tanimlanabilecek tiiketimin, genel hatlar1 icinde geleneksel toplumda
Oonemli bir yer tutmadigy, giinliik yasami geleneklerle oriilii bir is hayati-
nin belirledigi goriilmektedir.1

Uretimden tiiketime, malin kiymetinden ihtiyaglara, miibadeleye
vs. kadar biitiin ekonomik unsurlarin kiiltiirel nitelik tasidig1 bir gercek-
tir. Geleneksel toplumun {iyeleri o toplumun sartlarina gore sosyalles-
mistir. Bu nedenle bu toplumlardaki normatif 6rnekler ve sosyallesme
siireci ekonomik yonden “rasyonel davranan insan” yetistirmeye g¢ok
elverisli de degildir. Rasyonel diistinen insan, gerektiginde sosyal degis-
meyi arzulayan bunu kabul eden ve gerceklestiren kisi olarak diisiiniiliir-
se genel karakteri icinde geleneksel toplumda {iyeler yenilikten yana
degil; fakat iiretim usullerinde eski yontemlere sarilan bir egilim icinde
olmaktadirlar. Dinin geleneksel halk kitleleri arasindaki sulandirilmis bir
takim formlarmin da etkisiyle bu sosyal ¢evrelerde ve bu toplum sartlari
icinde sosyallesmis kisiler, islerin en ince ayrintisina kadar hesaplanmasi
diistincesini degil; zaman zaman derin bir fatalizmi igsellestirmiglerdir.
Toprak/tabiat orada rasyonel esaslara gore kullanilmas: gereken bir im-
kan/sermaye olma ozelliginin ¢ok 6tesinde manevi degeri olan bir miilk
gibi algilanmistir. Su anlamda ki rasyonel diisiince acisindan “sermaye”
niteligini haiz bir arsa veya tarla baba yadigari/aile yadigar: sayildigin-
dan atil bir durumda muhafaza altinda tutulabilir.’® Zirai {iretimdeki
daralmaya ragmen daha ekonomik tesebbiislere kars1 geleneksel muhay-

14 Seving GUCLU (ed); Kurumlara Sosyolojik Bakis, Birey Yayinlari, Istanbul 2005, 5.96-103.
15 DONMEZER; Toplumbilim, s.341-342.
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yile i¢inden referanslarla direng gosterilebilir. Dolayisiyla diinya malina
kars1 gayet mesafeli ve disaridan bir durusu ifade eden zihniyet boylelik-
le toplumsal bir takim etmenleri de yanina alarak {iretimin 6nemli bir
faktorii olan girisimciligin 6niinde esash bir engel teskil edebilir.

Burada din gorevlisi sosyal gevresi olarak kastettigimiz toplumsal
alanin genel hatlari itibariyle diisiik ekonomik gelir saglayan zirai tirtin-
lerin {iretildigi kirsal i¢ bolgelerle diisiik gelirli memur, esnaf, serbest
meslek calisanlars, isciler gibi mesleki tabakalarin cogunlukla yerlestikleri
kentin ana merkezine uzak mahalleleri kapsadigini tekrar hatirlatalim.
Dogasi geregi toplumsal olanin karmasikligi, sosyal tabakalarin seyyal ve
gecisken karakteri sebebiyle bu ¢evrede yine tek tip bir ekonomik orgiit-
lenme bigiminden sz etmek miimkiin degildir. Orada teknoekonomik
degisim ve dontisiimiin etkileri altinda ekonomik faaliyetin ¢ehresinde
de artik onemli farklilasmalar kendini hissettirmektedir. Kald1 ki ilkel
toplumlar {izerinde yapilan kapsamli arastirmalar, ayni ekonomik tip
iginde bile oldukg¢a 6nemli varyasyonlarin bulundugunu gostermistir.!¢

Asagidaki tabloda din gorevlisi ailelerinin mesleklere gore dagili-
mi goriilmektedir.

Tablo 3: Din gorevlisi ailelerinin mesleklere gore dagilimi

Mesleklere gore dagilim Say1 %
Ciftcilik 61 40,7
Hayvancilik 3 2,0
Ciftcilik- hayvancilik 30 20,0
Memurluk 26 17,3
Esnaflik 7 4,7
Serbest meslek 15 10,0
Baska 6 4,0
Cevapsiz 2 1,3
Toplam 150 100,0

“Siz meslege hazirlanirken aileniz hangi ekonomik faaliyet alanin-
dan gecimini temin ediyordu” sorusuna katilimcilarin %40,7’si “ciftcilik”,

16 Tom BOTTOMORE; Toplumbilim (geV:UnsaI Oskay),Der Yayinlari, Istanbul 1998, s. 155.
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%2’si “hayvancilik”, %20’si “ciftcilik-hayvancilik”, %17,3'ti “memurluk”,
%10'u “serbest meslek”, %4,7’si “esnaflik” cevaplarimi verirken %4’
“bagka” tercihinde bulunmustur.

Gortildiigh tlizere ciftcilik, hayvancilik veya her ikisinin bir arada
yuriitiildtigli ekonomik faaliyet alani, din gorevlisi ailelerinin temel ug-
raglarini belirlemektedir. %62,7’lik bir cogunlugu teskil eden bu kesim,
gorecegimiz {izere dar ve kiigiik 6lgekli bir zirai faaliyet ve buna uygun
yuriitiilen hayvancilikla tipik bir kdy ekonomisi Orgiitlenmesini yansit-
maktadir. Hemen belirtelim ki gozlemlerimiz geriye kalan yaklasik
1/3’liikk kesimin 6nemli bir kisminin da asil gec¢im kaynag: tarimsal faali-
yetler olmamakla birlikte bu ekonomik yapinin iginden gelen ailelerden
olustugunu gostermistir.

Din gorevlileri genellikle dar kapsamli tarimsal faaliyetler ve bu-
nun yaninda hayvancilig1 da yliriiten aile gelenegi icinde toplumsallas-
mislardir. Bu gevrelerdeki ciftcilik ve hayvanciligin kara saban ve mera
hayvanciligi geleneginden evrildigini tahmin etmek zor degildir. Ozellik-
le tiretim teknikleri arasindaki zaman farkinin giderek azalmasi, tarimin
gayri safi milli hasiladaki paymin giderek diismesine ragmen nitelik ve
rekoltesinin artmasi, kentli niifusun hayvansal besin ihtiyaciu karsila-
mak i¢in mandiralar kurulmasi ve ahir hayvanciliginin gelismesi kirsal ig
bolgelerdeki koylii kesimin bugiinkii tarim ve hayvancilik faaliyetlerini
sekillendiren 6nemli unsurlar olmustur. Bu ¢evrede hayvanciligin dog-
rudan bir gelir kaynag1 olarak yiiriitiilmedigi durumlarda bile en azin-
dan hane halkinin siit, peynir, yag gibi temel besinlerini karsilamak i¢in
dolayl1 sekilde —bir kag tanede olsa- iginde bulunulan bir faaliyet 6zelligi
tasidig1 soylenebilir. Sonugta tarima dayali ekonomik faaliyetler din go-
revlilerinin kirsal i¢ bolgelerdeki toplumsal gevrelerinde ancak yatay bir
hareketlilige neden olabilmistir. Bu nedenle denilebilir ki kentsel karak-
terli diger kirsal bolgelere gore bu koysel alanlar yiiriitiilen ekonomik
faaliyetler bakimindan bir farklilik ortaya koymaktadir. Yetistirilen tiriin-
lerden kullanilan tekniklere ve pazar bicimlerine kadar belli karakteris-
tikleri ima eden bu faaliyet tarz1 ayn1 zamanda bu cevredeki ekonomik
yap1 hakkinda da simdiden 6nemli ipuglar1 vermektedir.

“Memurluk” din gorevlisi aileleri arasinda belli bir orana ulasmis
(%17,3) bagka bir meslek alanidir. Gozlem ve miilakatlarimiz bu katego-
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rideki katilimcilarin ¢ok biiytiik bir kisminin babalarinin da kendileri gibi
din gorevlisi oldugunu ortaya koymustur. Bununla birlikte 6gretmen
veya baska kurumlarda memur olarak calisanlarin ¢ok az bir oran teskil
ettigi goriilmektedir. Boylece din gorevliligi bir yoniiyle belli oranda
ailenin kiiltiirel ekonomik sermayesini tasiyan bir meslek olma 6zelligini
de gostermektedir.

Din gorevlisi soysal ¢evresinin bagka bir ekonomik faaliyet alanini
serbest meslek c¢alisanlar1 olusturmustur. Cogunlukla giindelikgi, pazarci,
sofor, odaci, alt diizey teknik elemanlar, vasifsiz isciler vb. kendi hesabi-
na ¢alisanlarin teskil ettigi bu kategori genellikle din gorevliliginin kent-
sel gevresinde toplanmistir. Yine ¢ogunlukla kentlerde olmak {izere ber-
ber, terzi, marangoz, tamirci, bakkal gibi kiiciik isyeri sahipleri ve zanaat
erbabinin olusturdugu esnaf gruplar1 da din gorevlisi ¢evresinde bir go-
runtirlitk kazanmigtir. Ancak burada hemen ifade edilmelidir ki bu esnaf
grubu bir smiflasma yaratacak kentli esnaf ziimresi gibi de degildir. Ay-
rica ailesinin ekonomik faaliyet alani i¢in “baska” tercihinde bulunanla-
rin vasifl isgi, tiiccar veya daha orta tabaka mesleklere sahip aileler i¢in-
den geldikleri sdylenebilir. Bu yoniiyle din gorevlisi sosyal cevrelerinin
mesleki 6zellikler bakimindan sosyal tabakalasma piramidinin en altinda
ve daha ¢ok homojen bir yapiy1 6nceleyen bigimleri i¢cinde goriildiigiini
sOylemek olanaklidur.

1989 yilinda yapilan bir arastirmada din gorevlilerinin %49,2’si ba-
ba meslegini ciftcilik, %11,5’1 din gorevlisi, %11,5'i diger memur, %21,5i
is¢ci olarak belirlemistir.”” 1999 yilindaki bagka bir arastirmada ise din
gorevlilerinin baba meslekleri %42,7 ciftci, %16 imam-hatip ve miiezzin-
kayyim (din gorevlisi), %20 isci, %5,3 serbest, %4,6 0gretmen-memur,
%3,3 tiiccar olarak ifade edilmistir.8

Tablo 3’e gozlemlerimizi de devreye sokarak baktigimizda din go-
revlilerinin %17,3’tinlin meslek olarak memur -bunlarin neredeyse ta-
mamina yakininin din gorevlisi- ailelerden geldigini gormekteyiz. Yani
din gorevliligi belli oranda yine kendi meslegi iginden beslenmis olmak-
tadir. Bu bulgu ile yukarida isaret ettigimiz iki arastirmanin son yirmi yil1

7 Durmus TATLILIOGLU; Din Gérevlilerinin Sosyoekonomik Yapilarina Sosyolojik Bir Yaklasim
(Sivas Ili Ornegi), Y. Lisans Tezi,CUSBE, Sivas 1989, s.112-113.
18 YILDIZ; Din Gérevlilerinin Sorunlart ve Beklentileri Uzerine Sosyolojik..., $.222.
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kapsayan verilerini baz alarak ifade edersek %15-%20’lik oran bu konuda
simdilik sabit bir aralik olarak diisiiniilebilir. Din gorevlileri boylece belli
oranda mesleki anlamda ailelerinin gelenek ve sermayesini tagiyan aktor-
ler olarak da karsimiza ¢ikmaktadirlar. Memur cgevreler, din gorevlileri-
nin s6z konusu meslek cevresi i¢cinde kismen devingen olan bir gruptur.
Stiphesiz boyle bir farklilikta onlarin egitim basmaginin ve sosyal etkile-
sim agmin pay: biiyiik olmustur. Onlar ayrica ekonomik bakimdan da
diger mesleki kategorilere gore en rahat kesim sayilabilir. Sosyoekono-
mik tabanlarinin zihniyet yapisi bakimindan 6nemli bir farklilik yarat-
masalar da aylik gelirleriyle tabiata bagimli koyliilerden, kirsal isgilerden
ve hatta az miktardaki arazisiyle ikinci dereceden tarimsal faaliyetler
yliriiten esnaf ¢evrelerinden ayrilmiglardir.

Uretimin ana unsurlarindan olan topragin 6zelligi, iizerinde yapi-
lan tiretimin bi¢imi, gesidi, genisligi din gorevlisinin sosyal ¢evresindeki
ekonomik yapi igin daha uygun bir bakis agist saglayabilir. Oncelikle din
gorevlisi ailelerinin sahip oldugu arazi miktarlarinin dekar cinsinden
dagilimina goz atalim.

Tablo 4: Din gorevlisi ailelerinin sahip olduklar arazi miktar

(dekar)
Arazi miktar say1 %
1-15 52 34,7
16-25 22 14,7
26-35 12 8,0
36-50 15 10,0
51-75 14 9,3
76-100 5 3,3
101-150 6 4,0
151+ 2 1,3
Arazisi yok 22 14,7
Toplam 150 100,0

Bu sonuglara gore ailelerin %34,7’si “1-15”, %14,7’si “16-25", %8’
“26-35", %10’u “36-50", %9,3'1i “51-75", %3,3’11 “76-100”, %4’ “101-150",
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%1,3"11 “151” ve lizeri” dekar araziye sahiplerdir. Onlarin %14,7’sinin ise
tarim arazisinin olmadig1 belirtilmistir. Din gorevlileriyle yaptigimiz
miilakatlar tarimla mesgul olan ailelerin yaklasik yarisinin tamamen
“kuru”, kalan yarisinin belli bir kisminin “sulu”, ¢cogunlugunun ise hem
kuru hem de sulu tarimsal faaliyetlerde bulunduklarini gostermistir.
Yine bu goriismelerden tarimsal iiretimin agirlik noktasin1 bugday, arpa,
nohut gibi zirai mahsullerin olusturdugu anlasilmistir. Bu iklim ve cog-
rafyaya uygun patates, sogan ziraati, kismen elma tiretimi yaninda aygi-
cegi, sekerpancar: gibi ekonomik degeri yiiksek olmayan sanayi iiriinle-
rinin de tarimsal iiretimde bir paya sahip oldugu ifade edilmistir. Yani
sira farklhi bir iklim yapisini tanimlayan findik, geltik, susam, zeytin ta-
rimciligiyla sebzecilik s6z konusu gevrenin tarimsal iiretimi i¢inde en alt
diizeyde bir yere sahip olmustur.

Tarimsal araziye sahip olmayanlar1 bir kenara koyarsak tarimsal
tiretim yapan din gorevlisi ailelerin %78,9’unun arazi miktar1 50 dekarin
altindadir. Hatta bu ailelerin %40,6’s1 toprak bakimindan en fakir katego-
ri igcinde yer almistir. Tablo 4’e gore ailelerin sadece yaklasik %20’si 51
dekar ve tiizeri topraga sahiptir. Ancak genellikle nadas usuliinii zorunlu
kilan susuz ve kira¢ topraklarda tarimsal iiretimini siirdiirmek duru-
munda olan bu koylii kesimler icin, diger tarimsal girdiler de diistiniil-
diigiinde “artik”a ulasmak hi¢ de kolay degildir. Bu nedenle bugday,
arpa ve nohut gibi piyasa degeri diisiik zirai mahsullerin yarattig1 ticari
ve ekonomik daralma, uygun arazi sartlarina sahip koyli kesimleri seb-
zecilik ve meyvecilige yoneltmektedir. Elbette bu yoneliste en onemli
etken arazinin sulanabilirligidir. Dolayisiyla din gorevlisi ailelerinin ge-
nellikle sulama imkan1 olmayan araziler {izerinde bulunmalar1 daha fazla
gelir getirici tarimsal faaliyetlere yonelmelerini sinirlamaktadir.Din go-
revlisinin toplumsal ¢evresinde emek ya da isgiiciiniin iiretime nasil ka-
tildig1 konusu da oradaki ekonomik yapiy1 anlamak bakimindan énemli-
dir. Arastirma sahasina giren din gorevlisi aileleri bir fayda temin etmek,
ihtiyaclarini gidermek icin kendi iiretim sahalarinda emek harcamakta-
dirlar. Gelisen ve bugiin en uzak kirsal bolgelere kadar etkileri goriilen
teknik gelismeye ragmen kol giiciiniin hala bir 6nceliginden bahsedilebi-
lir. Bu yargi, her zaman mevcut teknolojinin gerisinde bir teknikle {iretim
yapan geleneksel cevreler igin daha fazla gegerlidir. Kirsal toplumun,
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emegi iiretimde verimli kullanmak i¢in genel bir kabul {izerinden hareket
ettigi sOylenebilir. Yine de din gorevlilerinin tabanini olusturan mahut
koylii rencberlerle kentsel degerlere daha agik kirsal bolgeler arasinda
yapisal bazi farkliliklarin olmasi muhtemeldir. Din gorevlilerinin ailele-
rinin bulundugu kdy kesimlerinde hane reisi olan baba ve yetiskin erkek
¢ocuklar iiretimin en zor safhasinda yerlerini alirlarken anne ve yetiskin
kizlar ev isleri, ahirdaki hayvanlarin bakimi yani sira erkeklerin yaninda
onlarla birlikte calismaktadirlar. Kiigiik ¢ocuklar ve yaslilar ise yetiskin-
lerin tarladaki calisma saatlerinde ya evdeki isler icin kalirlar ya da tarla-
da kendilerine uygun isler yaparlar. Din gorevlilerinin biiyiik oranda ev
hanimi olan anneleri tarimsal teknolojinin daha faal oldugu yerlerde
eskiden yaptig1 veya katildig: islerin bir kismindan siyrilmistir. Temel
gecimi tarim olup da yeterli gelir diizeyine ulasamamis ailelerle kentler-
de memurluk disindan ge¢im temin eden kesimlerdeki kadinlar aile eko-
nomisine katki saglamak i¢in emegini seferber edebilmektedir. Dolayisiy-
la onlarin ev hanimi olmalar1 sadece ev islerini ytiriitmelerini gerektir-
memektedir. Bugiin din gorevlisi gevrelerindeki isgiicii, daha yakin do-
nemlerdeki, birim zamanda daha fazla degere ulasmak i¢in sevkedilmis
genis aile {iyelerinin ortak c¢alisma gelenegi icinden evrilmistir.
Sozkonusu cevrelerdeki bugiinkii isgliciiniin bigimlenisinde geleneksel
aile yapisinin, kiigiilen arazilerin ve teknolojik gelismelerin 6nemli rolii
vardir. Bu nedenle teknik girdilerin ekonomik faaliyeti daha yaygin etki-
lemesiyle ortaklasa sevkedilen emegin daha baska alanlara kaymas: ve
genislemesi beklenebilir.

Koylii-ciftciler emeklerini sadece tarimsal tiretim esnasinda ortaya
koymazlar. Bilakis kendi yasantilar1 ve ¢evrelerine uygun bir meskenden
hayvanlarin barakalarina ve giindelik hayatin daha ayrintili boliimlerine
kadar yaygin ve ayni zamanda basit bir sekilde isgiiclinii sevkederler.
Kabul edilecegi gibi bu isler de bir sermaye ile birlikte ytiirtitiilmektedir.

Genellikle kapali kdy organizasyonlarindan ve daha az oranda da
kentlerle eklektik bir biitiinlesme goriintiisii sunan geleneksel din gorev-
lisi cevreleri basit bir sermaye iginde hayata tutunmuslardir. Ornegin din
gorevlilerinin koylii-rencber babalar1 veya tarimsal isgileri, tiretimin te-
mel bir sermayesi olan ve ekimden hasada, giibresinden ulasimina varin-
caya kadar ¢ok genis sahada faydalandiklar: biiyiikbas ¢ekim hayvanla-
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rini, geyrek yiizyili ancak bulan bir zaman diliminde terk etmislerdir.
Aslinda bu durum, din gorevlilerinin yasayan bugiinkii koylii cevreleri
igin gecerli oldugu gibi daha diin kentle yiizlesmeye baglayan tabanlar:
i¢in de s6z konusudur. Nitekim yaptigimiz miilakatlarda din gorevlileri,
babalarinin ve cevrelerinin tarimda ve ulasimda kullandiklar1 Okiiz, at,
esek gibi ¢ekim hayvanlarini biraz da giilerek anmigslardir. Yani sira
“har¢higimi bile veremiyorlard1” diye cevap verenler de olmustur. Go-
risme formlariyla ilgili tutulan cetelede, s6z konusu hayvanlardan
1980’li yillarin basina kadar onemli dlglide faydalanildigi anlasilmakta-
dir. Gergi 1970'1i yillar boyunca kimi ailelerde 6nemli teknik bir arag ola-
rak traktor de yerini almistir. Daha erken yas gruplarindaki din gorevli-
lerinin ailelerinde ise tamamen kendi sosyoekonomik yapilarini yansitan
otomobiller, motosikletler ve kamyonetler goze carpmaktadir. Bugiin
traktor onemli bir sermaye olarak bu hanelerin tarimsal {iretimine daha
yaygin bir sekilde katilmistir. Elbette giiniin teknik imkanlarini1 yansit-
mamakla birlikte traktoriin ltizumlu kildig1 bazi teknik araclar1 da orada
gormek olanaklidir. Yine mezkur ceteleden hareketle bir karsilastirma
yapilirsa bugiin din gorevlilerinin ulasim vasitalari daha ¢ok sosyoeko-
nomik bakimdan alt ve orta tabakanin araglarini yansitiyor. Bununla
birlikte onlarin kullandiklar1 araglar arasinda daha liiks arabalar da var-
dir.

Yukarida gerek arazi miktar1 gerek yetistirilen {iriinler ve ulagilan
deger, zaten bu cevrelerin sermayeleri hakkinda ¢énemli bir kanaat ver-
mektedir. Dolayisiyla iiretimin temel bilesenlerinin ortaya koydugu bu
yapy; dar ve pargals, siirdiiriilebilir bir iiretim icin salt nadasi gerekli kilan
toprak ozelligi, diisiik fiyatli mahsuller, emegin verimli kullanilamayisi,
artan girdiler karsisinda esasli ¢oziim yollarimin bulunamayisi, siirl
sermaye, asimetrik miibadele, zayif girisimcilik vs. din gorevlilerinin
iginden geldikleri sosyoekonomik karakteristiklerdir.

Artik aragtirma alaninin sosyoekonomik yapisini oradaki titketim
iligkilerinin genel goriintiisiinii vermek suretiyle tamamlayabiliriz. Aras-
tirma sahasinda ve genel olarak geleneksel cevrelerde daha acik goriil-
diigii lizere hayatin odak zamanlarinda, muhtemel imkansizliklara rag-
men cezbedici atmosferi i¢cinde dinsel ve ayn1 zamanda psikososyal fay-
dalar1 ickin torenler belli bir emek, mal veya nakit bigiminde 6denmesi
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gereken ekonomik iligkileri zorunlu kilmaktadir. Sayet insanlar toplum-
sal iligkilere katilacaklarsa o durumda bunun masraflarinin karsilanacagi
bir fonu teskil etmek igin calismalar1 ve tiiketim iliskisi icine girmeleri
gerekir.!”

Yaptigimiz miilakatlar din gorevlilerinin ailelerinin hem {iretime
doniik olmayan hem de iiretime yonelik tiiketim iliskileri i¢inde bulun-
duklarini gostermistir. Elbette biyolojik ihtiyaglarin giderilmesine yonelik
tiikketim yaninda onlarin tabiatla iliskilerinin degismesine paralel elde
ettikleri {iriinler dolayiminda egitim, insaat, dini torenler belli 6l¢iide de
tarimsal {iretimle ilgili harcamalar® yaptiklar1 anlasilmaktadir. Esasen bir
pazar sebekesi i¢cinde gerceklesen bu tiiketim iligkileri dar ve mahalli
kalmis, maddi imkansizliklar yaninda daha rasyonel bir is ortaya koyma
tesebbiisiinden kopuk koy toplulugunun tipik 6zelliklerini vermektedir.
Onlarin sermayeyi ve iiretimi artirmak igin belki de en dnemli tiiketim
kanali, mevcut topraklarina toprak katmaktir. Béyle bir yatirima bu gev-
rede biiyiik deger atfedilir. Baglangigta toprag satacak kimse tarafindan
gizli tutulmasina ragmen toprak alim-satimi kisa siirede topluluga yayi-
lir. Toprak satimi ¢ogunlukla hos karsilanmadig: gibi aile biiyiikleri icin
biiyiik bir yikima dontisebilir. Dolayisiyla toprak orada bir yasam bigimi
olarak inga edilmistir.

Din gorevlisi ailelerinin en 6nemli harcama kalemleri arasinda egi-
time de isaret etmek gerekir. Aileler “dinini diyanetini 6grensin”, “ken-
dini kurtarsin”, “bizim gibi cahil kalmasin” vs. diisiinceleri i¢inde her
anne baba gibi ¢ocuklarinin egitimine masraflar yapmislardir. Gergi yu-
karidaki degerlendirmelerden sonra bu harcamalarin her zaman belli bir
diizeyde kalacag1 kolayca tahmin edilebilir. Nitekim din gorevlileri ara-
sinda “harcligimi veremiyorlardi”, “giinlerini ancak kurtariyorlardi”
diyenlere de rastlanmustir. Aslinda onlarin ¢ocuklarina yonelik egitim
masraflari; yasamlarim siirdiirecek bir yeme-igme, giyinme ve barinma
gibi acil ihtiyaclarindan sonra gelir.

Miilakat ve gozlemlerimiz bu sosyal cevrede bos zamanlarla ilgili
bir tiiketim alisgkanliginin bulunmadigina isaret etmistir. Bu ydndeki

19 WOLF; Koyliiler, s.23-24.
20 Tiiketimin farkli boyutlari igin bk; GUGLU; Kurumlara Sosyolojik Bakis, s.104-105.
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degerlendirmeler genellikle onlarin kendi evlerinde goriinen isleri yap-
mak, radyo dinlemek, televizyon izlemek, es-dost ziyareti yapmak, az da
olsa —daha gec¢ donemlerde- kitap, gazete okumak, tesbih ¢ekmek gibi
faaliyetler etrafinda toplanmistir. Bu bakimdan sene ic¢inde ¢ok nadir de
olsa carsi-pazara sirf alisveris yapmaya gitmek, disaridan gelen hisim,
akraba ve ¢ocuklar: kira, piknige gotiirmek gibi durumlar istisna edilirse
bu aileler arasinda modern tiiketim kiiltiirtinii ima eden yaygin bir alis-
kanligin bulunmadig1 aciktir. Hatta “aileniz bos zamanlarini nasil deger-
lendirmektedir” sorusuna, din gorevlilerinden “hi¢ bos zamanlar1 yok”
diye cevap verenler olmustur. Ancak kitle iletisimi yoluyla yayilan de-
gerlerin orada bir tesir uyandirdig1 da bir gercektir. Ozellikle cep telefo-
nu, ev aksesuarlari, dekorasyon, giyim gibi gorselligin 6ne ¢iktig: titketim
alanlarinda eski ile yeninin ¢atisan yiizleri bir araya getirilmistir.

Nihayet din gorevlilerinin aile yapilarinda iiretime doniik olmayan
tiiketimin en tatminkar kismini, bazen miilkii iizerinde oturulan veya
topragindan yenilip igilen aile biiyiiklerinden ahirete intikal edenler adi-
na bazen de ¢ocuklarin hayatlarinda gecis donemi 6zelligi tasiyan za-
manlarda icra edilen torenler olusturmaktadir. Bu torenler yine hane
halkindan birinin haciligii takip edebilecegi gibi bir meskenin bitimi
arkasindan da gelebilir. Bu aslinda genel bir yaklasimla koylii ve fakir
siniflarin, fevkalade itinali icabet ve ritiiellerin ayrintilar1 tizerindeki 1s-
rarlar1 yan1 sira durumlarinin izin verdigi ol¢tide ulthiyete karsi en mas-
rafli ibadetleri yerine getirme?'egilimleriyle ilgili bir sonugtur. Boylece
onlar, temelinde toplumsal siirekliligin dayandig1 duygular: takviye ede-
rek cemaatin biitiinliigtinii onarma gibi fevkalade islevsel bir sorumlulu-
ga? da hizmet etmis olmaktadirlar.

3- Din Gorevlilerinin Sosyoekonomik Sinif Tabanlari

Sadece buraya kadar yapilan degerlendirmeler bile din gorevliligi-
nin genellikle zirai mahsuller tireterek ciftcilik yapan, zaman zaman eko-
nomik faaliyetlerini gesitli baski gruplarinin ”artik”a ortak olmasi sebe-
biyle hayvancilikla genisleten alt ve alt orta ekonomik sinifa ait kirsal
kesimle kentin banliyolerinde yoksullugun igsellestirdigi farkli bir hayat

2 Joachim Wach; Din Sosyolojisi(gev: Unver Giinay), MU IFAV Yayinlari, Istanbul 1995, s.
293.
22 Bk; WOLF; Kayliiler, s. 155-158.
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bi¢imini yasantilayan, kiiglik Olgekli esnaf, zanaatkdr, serbest meslek
sahibi ve diisiik gelirli memur ailelerin ¢ocuklari tarafindan yiirtitiilen bir
meslek olarak one ciktigr goziikmektedir. Ancak burada “farklilasma”
baglaminda din gorevlilerinin i¢inden geldikleri sinifsal karakteristiklere
daha yakindan bakmay1 deneyecegiz.

Mesleki tabakalasma baglaminda bireylerin, fonksiyonlar1 baki-
mindan uzmanlagtiklar1 ifade edilebilir. S6z konusu farklilagsma is agisin-
dan kendini ortaya koydugu gibi hayat tarzi bakimindan da kendini gos-
terebilir. Bu yondeki etkileme siirecine bireyin mesleki faaliyetler yoluyla
edindigi ¢evrenin de bir faktor olarak katilacagi muhakkaktir. Nitekim is
ve meslek durumu kisinin belirli bir sosyal ¢evreyle temasini gerektirdigi
gibi temin de eder. Meslek dolayiminda elde edilen gelir, hayat tarzinin
nicel yoniinii etkilerken meslek, kisinin hayat tarzinin ve sosyal tiyeligi-
nin muhtemelen en uygun isareti olmaktadir. Ote yandan kisinin toplam
hayat tarz ait oldugu bu sinifa gore belirlenmis olmaktadir. Béylece mes-
lek ve is bakimindan benzer 6zellikleri olanlar aynu statii, siuf ve tabaka
icinde degerlendirilmektedirler.

Din gorevlilerinin toplumsal ¢evreleri 6zelinde bir taba-
ka(lasma)dan soz edecegimize gore kentsel degerlere daha agik kirsal
bolgelerden tefrik ettigimiz, din gorevlilerinin disa karst daha kapali
cografi sinirlarini ¢ok daha belirgin kilmaliyiz. Eric Wolf koyliilerin ziraa-
ta bagimli olmalari, ziraatin da orada kar amagh bir is olmay1p aile eko-
nomisi i¢inde kendi hane halklarinin gecimine yonelmesi nedeniyle koy-
liiller ve ciftgiler arasinda kesin bir ayrim yapmistir. Ona gore ihtiyaclari-
nin tatmin edilmesinin 6znel degeri bu tatmin igin harcanmas: gereken
emegin doguracag1 zahmetten daha degerli kabul edildiginden dolay1
ihtiyaglar1 karsilanmadig siirece koylii ailesi karsiz olan kiigiik bir karsi-
l1g1 elde etmek igin ¢alisacaktir. Koyliiler icin ziraat bir ge¢im araci iken
cok genis topraklara sahip, ayni1 zamanda miitesebbis, biiyiik ciftlik sahi-
bi ¢iftciler i¢in o, tam anlamiyla kendisinden kar edilen bir meslek veya is
koludur.*

2 Abdullah KORKMAZ; Degisme ve Farklilagma, Dogu Kiitiiphanesi, Istanbul 2006, s. 203-
205.

2 WOLF; Kéyliiler, s.34-35. Ali Murat Yel; Islam’da Biiyiik ve Kiiciik Gelenekler (gev: Ali Cos-
kun), Bilgi ve Hikmet, S: 10, Bahar-1995, s. 49.
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Tablo 5te meslek 6ncesi din gorevlisi ailelerinin maddi durumla-
riyla ilgili degerlendirmelere yer verilmistir.
Tablo 5: Meslek oncesi din gorevlisi ailelerinin ekonomik du-

rumlan

Ailelerin ekonomik durumlan Say1 %
Ust 1 0,7
Ust-orta 4 2,7
Orta 63 42,0
Alt- orta 62 41,3
Alt 20 13,3
Toplam 150 100,0

“Meslek oncesi ailenizin maddi durumunu asagidakilerden han-
gisi en iyi yansitmaktadir” sorusuna katihmcilarin %13,3"t “alt”, %41,3"i
“alt orta”, %42’si “orta”, %2,7’si “iist orta”, %0,7’si “list” (tabaka) cevap-
larini vermistir. Bu degerlendirme sonucunda din gorevlilerin toplumsal
taban1 %54,6 oraninda sosyoekonomik tabakalasma piramidinin alt kis-
minda yer alirken onlarin sadece %3,4’ti ortanin {istiinde temsil edilebil-
mistir. Daha 6nce iiretim iliskilerini veya daha genelde ekonomik yapila-
ri1, mesleki farklilasmadaki konumlarini degerlendirdigimiz sosyal
cevrenin sosyoekonomik bakimdan alt kategoride toplanmalar1 beklenen
bir durumdur. Ancak din gorevlisi ailelerinin %42 oraninda “orta” sos-
yoekonomik diizeye sahip oldugu degerlendirmesi birtakim faktorler
altinda daha ihtiyath karsilanmalidir. Burada din gorevlileri disinda
DiB’in degisik kademelerdeki personeli ile yaptigimiz miilakatlarin bir
kismina yer vermek bu konuda agiklayic olabilir.

Din gorevlisi cevrelerinin, toplumun genel sosyoekonomik farkli-
lasmasi1 ve siuf yapisi icindeki konumlarini degerlendiren bu yaklasim-
lardan bazilar1 sunlardir:

“Fakir, cok fakir. Yiizde yiiz. Koyiin zengini, koyiin zengininden
ne olur? Benim babam kéyiin en zengini! 60 davari, 25 koyunu
vardi. Tarhana corbasi, bulgur...” “Yalniz 1950'den sonra koyden
sehre yavas yavas bir akim bagladi. Artik koyliiler kasaba ve sehir-
lere yerlesmeye basladi. Ama menge itibariyle gene koyliidiir. Esnaf
tiiccar oldu. Yine onlarin ¢ocuklari, bir yerde. Yoksa memurlarin,
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amirlerin ¢ocuklart okusun sanmuyorum. Hatta bir 63retmenin ¢o-
cugunun o donemde Imam hatipte okudugu vaki degil. Ciinkii on-
lar okutmaz cocuklarimi. Yetisme tarzi.” “Taban fakir, yoksul, kir-
sal bolgelerden geldigi icin bunlar tamamen zayif alt tabaka...”
“%70’in iizerinde dar gelirli ailelerin ¢ocuklari. Giydirme zorunlu-
lugu hissettigimiz cocuklar coktu. Mesela arkast yirtik ayakkabr ile
okula gelip giden yiizlerce 6grenci. Corapsiz okula gelip giden 03-
renciler. Yagmurda, karda kista kendini koruyacak bir semsiyesi bi-
le bulunmayan 6grenciler cok gordiik. Bunlar genelde bu sekil dar
gelirli imkanlar1 kit olan ailelerin ¢ocuklari. Benim gordiigiim 0y-
le.” “Orta, orta alt. Ust kesimler cok zor. Pek cogu yillik geliri 3-5
bin TL"yi ge¢meyen aile ¢cocuklari... Tarim toplumunda hayat sart-
lar1, yasam standartlar: belli. Koylerde bugday ekecek, pancar eke-
cek, kaldiracak. Bunun geliriyle evini gecindirecek ya da hayvanci-
ik yapacak...”

Dolayisiyla her iki yaklasimi telif ettigimiz zaman yukarida da isa-
ret ettigimiz gibi din gorevlilerinin sosyoekonomik bakimdan “orta taba-
ka”da degerlendirdikleri %42’lik kesimin “alt orta tabaka” ya dogru ge-
nislemesi beklenmektedir. Esasen hem din gorevlilerinin hem de onlarin
idarecileri statiistindeki grubun orta tabakalasmadan anladiklar1 seyin
“soyle boyle kendine yeter, bagkalarina muhta¢ birakmayacak bir eko-
nomik standart” oldugu gozlemlenmistir.

Orta tabaka smiflasma deyince genellikle orta halliler anlasilmis-
tir. Her toplumda bu kategori mevcut oldugu gibi {ilkemizde de arastir-
ma sahasinda da bu tabaka icinde yer alan bireyleri gormek olanaklidir.
Oysa orta siniflasma daha once de isaret ettigimiz gibi yeni bir olguya
karsilik gelmektedir. Bu smif yapist {iretim faaliyetini kendi giicii ve ta-
sarruflartyla siirdiiren insanlarin tegkil ettigi genis bir sektorii ve faaliyet
alanini kusattig1 gibi meslekleri, bilgileri, emekleri ve girisimleriyle kendi
bagimsiz ¢alisma imkanina sahip genis bir kadroyu da kapsamaktadir.
Dolayisiyla Tiirkiye’deki orta simiflasma siirecinin kiigiik ve orta o6lgekli
endiistriler etrafinda gelisen, koylii kesimini doniistiiren 6nemli bir di-
namik olmasi; onun yenilik yaratan o6zelligini 6ne ¢ikarmakta yani sira
ozgiivene sahip, kendi gelecegini kendi insa eden, devlete, diger feodal
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yapilara, topluma karsi bireysel kimligini ve hukukunu gelistiren bireyi
de yaratmaktadir.?

Sonug itibariyle mesleki bakimdan tabakalasma piramidinin en al-
tinda bulunan din gorevlisi ¢evrelerinin {izerinde durdugumuz ekono-
mik tabanlari, giindelik hayat iginde oynadiklar: roller, is ve mevkileri,
gerci burada dogrudan konumuz olmamakla birlikte goriilen alt egitim
seviyeleri vs. de dikkate alindiginda onlarin alt ve alt orta smniflar i¢inde
serpildigi bir gercektir.

Sonug¢

Bugiin din gorevlileri meslek 6ncesi sosyal temas icinde bulunduk-
lar1 gevre ile iligkilerini ¢ok biiyiik oranda siirdiirmektedirler. Bu yondeki
bir soruya onlarin %18i “her zaman”, %381 “¢ogunlukla”, %38,7’si
“arasira”, %5,3'1t “¢ok nadir” yaklasiminda bulunmustur.

Din gorevlilerinin, iclerinden geldikleri cemaat yapilariyla kendi
diinyalar1 arasindaki baglar1 giiclii bir sekilde {iretmeye devam ettikleri
yoniinde elimizde giiglii bulgular vardir. Ister cemaat yapisindan aldikla-
r1 aligkanliklarin ve sermayenin tekrar iiretilmesi densin ister toplumun
nesnel gercekliginin igsellestirilmek suretiyle yeniden insa edilmesi ola-
rak kabul edilsin vakia; din gorevlileri sosyal miinasebetlerden esyay1
tasnif sekline, diinyanin algilanisina ve duygularin ifadesine varincaya
kadar ¢ok genis bir alanda icinden geldikleri yasantinin karakteristikleri-
ni tasimaya devam etmektedir.

Miilakat ve gozlemlerimiz, sosyoekonomik bakimdan daha ¢ok alt
ve alt orta siiflara mensup aileler iginden gelen din goérevlilerinin énemli
bir kisminin aile meslekleri i¢inde calisirken gorevlerine basladiklarini
ortaya koymaktadir. Cok azi1 hari¢ tutulursa bunlarin bir kismu da vasifsiz
meslekler ve giindelik (yevmiye) calisma kosullari i¢cinde meslek hayatla-
rina atilmislardir.

Bugiin din gorevlilerinin biiyiik bir kismi1 aldiklar1 maasla yetinir-
lerken onlar arasinda maagsin yaninda ek gelir saglayanlarin da bir gorii-
niirliik i¢inde bulundugunu ifade etmek gerekir. Ciftcilik, hayvancilik
gibi kirsal faaliyetler icinde yetisip de halen dogup biiytlidiigii bu ¢evrede
gorev yapan din gorevlilerinin, soz konusu mesleklerden gelir sagladigs,

25 Vedat BILGIN; Tiirkiye’de Degisimin Dinamikleri, Lotus Yayinlari, Ankara 2007, s. 49-50.
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en azindan dolayl olarak bunlardan faydalandig1 sdylenebilir. Meslegi
disinda gelir saglayanlarin, ozellikle kendi aile gevresinden farkli bir
yerde gorev yapanlarin bir kisminin da ticari faaliyet yliriittigii goriil-
mektedir. Tanitimailik, iscilik, emlakgilik, miiteahhitlik, miilakatlar sira-
sinda ifade edilen farkli ugras alanlar1 olarak 6ne ¢ikmistir.

Ailelerinin biiyiik oranda ortaya ¢ikan ekonomik yapilariyla din
gorevlilerinin hangi diizeyde temas ic¢inde bulundugu merak edilebilir.
Cogunlukla maasa dayali, bununla birlikte belirli oranda ek ekonomik
faaliyetlerin destekledigi gelir diizeyi ile din gorevlileri daha ¢ok kendi
viilger yapilarina uygun bir ekonomik zihniyete sahip olmuslardir. Onla-
rin tiiketim aligkanliklar1 ve girisimci 6zelliklerinin de bazi farkliliklarla
birlikte ayn1 mahalli karakteri tasima azmi i¢inde bulundugu muhakkak-
tir. Buna gore din gorevlileri halihazirda, dar ve durgun tabanlariyla
mevcut sosyal iligkilerinin belirledigi bir tiiketim aliskanligina sahiptir,
denebilir. Tipk: aileleri gibi din gorevlileri de temel ihtiyaglar1 garanti
altina almay1 hedefleyen, sosyal giivenliklerini temin eden bir tiiketim
iliskisini Oncelerken iiretime yonelik tiiketim aliskanliginin, rasyonel
tavrin onlarda yerlesmedigi ifade edilebilir.

Bugiin din gorevlileri ¢ogunlukla cami lojmanina sahipken bir
kismi da kendi evinde veya kirada oturmaktadir. Ozellikle kirsal yerlerde
oturduklar1 meskenler, gorev yerinin sosyoekonomik ve tabii 6zellikleri-
ni yansitmaktadir. Kent ¢evrelerinde ise oturulan lojmanlar genellikle
caminin avlusunda, bazen bir Kur’an kursu binasi, gasilhane, tuvalet gibi
bir unsura eklenmis; fakat ¢ogunlukla yiiksek binalar arasinda kalmus,
hemen goze ¢arpan, dar, bakimsiz bir vaziyettedir. Onlar i¢in bu lojman-
lar, kira vermektense oturulabilir bir meskendir. Herhangi bir teknik
problemi olmadig1 siirece bahsedilen nitelikler onlar1 rahatsiz etmez.
Stiphesiz bu, din gorevlilerinin yetisme bicimleri ve hayat tarzlarin yan-
sitan onemli bir sonuctur. Hatta zaman zaman daha uygun bir miilke
sahip olmalarina ragmen bu tiirden bir lojmani tercih etmelerinde de
benzer bir zihniyetin etkilerini géormek miimkiindiir. Nitekim Emekli bir
personel sube miidiirii su degerlendirmelerde bulunmustur :

“...Sunu goriiyorum; tasarruflu olmaya daha yatkin bizim
imamlarmz. Aldigr maagla ilerde oglunun, kizimin evini
diigiiniiyor. Isini diisiiniiyor vs. ona yatimm yapiyor...
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Modern hayat: diisiinmiiyor, ev altyor. Varsa da yoksa da o,
gelecedi diisiiniiyor. Ama sosyal hayata adapte olmay: dii-
siinmiiyorlar...”

Beslenmeden giyime, ev ddsemesinden bos zaman faaliyetlerine
kadar genis bir sahada din gorevlileri elbette ilk toplumsallagsmalarinm
gerceklestirdikleri hanelerin tiiketim kiiltiiriinii 6nemli Olciide asmislar-
dir. Ancak yakin donemlerde bu aileler arasinda ortaya ¢ikan yeni teza-
hiirleri dikkate aldigimiz zaman bile yine de din gorevlilerinin tiiketim
bi¢cimi ve hayat tarzlarinin kendi sosyal matrislerine bakan yiizlerinin
hayli fazla oldugu rahatlikla goriilebilir. Nitekim haftalik ve yillik izinle-
rini nasil degerlendirdigini sordugumuzda onlar genellikle evde veya
tanidiklar ziyaretle zamanlarini gecirdiklerini ifade etmislerdir. Din go-
revlileri arasinda hig tatil yapmadigin soyleyenler yaninda zamanini, ek
islerini takip etmek, mukabele ve kitap okumakla gecirenler bulundugu-
na sahit olunmustur. Yan sira az da olsa onlar arasinda bos zamanlarin
tatil ve seyahate cikmakla, piknik ve spor yapmakla gegcirenlere de rast-
lanmistir. Bu nedenle din gorevlileri arasinda bir bos zaman kiiltiirii ve
onun bi¢imlendirdigi bir titketim aliskanliginin kurumsallasmadig; bu-
nun gergeklesmesinin de toplumsal kokenleri, kars: karsiya bulunduklar:
sosyal bask1 ve beklentiler, ekonomik faktorler nedeniyle heniiz miimkiin
gozitkmedigi agik¢a anlasilmaktadir.

Sonug olarak ifade edilmelidir ki Islam toplumlarinda imamlik, ha-
tiplik ve miiezzinlik gibi din hizmeti yiiriiten kisilerin donemlere gore
hatta aym donem iginde bile farkli zamanlarda statiilerinde degismeler
olabilmistir. Stiphesiz din gorevlileri Osmanli toplumunda yerine getir-
dikleri genis hizmetler bakimindan siyasetle yakin iliskisinin de etkisiyle
devlet icinde ¢ok 6nemli bir konumda bulunmuslardir. Ancak modern
sehir hizmetlerinin ve ¢agdas mahalli idare diizenlemelerinin bir sonucu
olarak 1829’da kurulan ve daha sonra gelisen muhtarlik tegkilati ile din
gorevlilerinin sorumluluklar: giderek cami ile stnirlandirilmistir. Nihayet
bugiine kadar uzanan degisim ve doniisiim, din-devlet iliskilerindeki
gelismeler din gorevlilerini mesleki tabakalasma sistemi iginde belirli bir
mevkiye yerlestirmistir. Bu baglamda din gorevlilerinin mesleki tabaka-
lasma piramidi i¢indeki konumlar1 ve sinifsal 6zellikleri tarihsel bagla-
miyla modern stireglerden bagimsiz olmamuistir.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



Din Gérevlilerinin Sosyoekonomik Arka Plani (Antalya ili Ornegi) | 157

Ote yandan sinif ézelliklerini yansitan maddi olanaklar bakimin-
dan din gorevlilerinin mesleki tabakalasmanin alt basamaginda yer alma-
lar1 tarihi bir siireklilige sahiptir, denilebilir. Din gorevlilerinin ekonomik
durumlar1 Osmanli’"dan Cumhuriyet’e ve nihayet bugiine kadar sorunlu
bir ¢ercevede devam edegelmistir. Gegmiste de 6zellikle kirsal kesimler-
de imamlarin; mesleki sorumluluklar: yaninda kendi tarla ve bahgelerin-
de calistiklari, muhtemelen de esas gegimlerini bu tiir islerden sagladik-
lar1 diistiniilmekte, bu arada sehir ve kasabalarda baska islerle ugrasma-
lar1 giderek dogal karsilanmaktaydi.

Elbette ne siyasal iktidara yakinlik ne de maddi imkanlar tek basi-
na sinifsal 6zellikleri belirleyici olmayabilir. Bununla birlikte DIB biinye-
sinde halen dini yiiksek 6grenimden mezun imam hatip ve miiezzinlerin
oransal olarak %7’yi gecmemesi, 6grenim diizeyi bakimindan meslegin
diger pek ¢ok meslekten geride bulunmas: ve bu arada beklentilerin ¢ok
daha fazla artmasina karsilik bunlarin tatminkar bir gercevede karsilaya-
cak formasyondan mahrumiyet din gorevliligini mesleki tabakalasma
piramidi icinde alt siralarda tutunmaya zorlamaktadir. Bu sebeplerle din
gorevliligi bugiin dindarlik algis1 yiiksek olmakla birlikte alt ekonomik
ve egitim diizeyine mensup koylii ziimrelerin ilgi duydugu bir meslek
olarak kaniksanmuis gibidir. Dolayisiyla din gorevliliginin mesleki tabaka-
lasmada daha tiretken bir smif bilincini 6nceleyen bir mevkiyi isgal etme-
si muhakkak mevcut goriintiiden siyrilmasina baglidir.
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BELAGATTA NiDA USLUBU

Mustafa KAYAPINAR®

OZET

Bu calismada, Arap Dili ve Belagatinin 6nemli konularindan kabul edilen
talebi insd kategorisinin bes Uslubundan biri olan nidé’nin asli — hakiki an-
lamlari ile muhtelif karineler sebebiyle bu hakiki anlamlarin disina gikarak
kazandigi mecazi anlamlari sistematik olarak belirlenmeye cahsiimistir. Yedi
tane edati bulunan nidanin temel kaynaklarda on iki kadar mecazi anlamin-
dan s6z edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nida haber, insa, talebi insa, hakiki anlam, mecazi an-

lam, belagat, meani.

THE STYLE OF NIDA (EXCLAMATION) IN ELOQUENCE

ABSTRACT

The purpose of this study is to systematically determine the original, real
meanings of nida which is regarded as one of the five styles of the category
of talebi insa, which is regarded as one of the important subjects of Arabic
language and its eloquence, along with its metaphorical meanings which it
has gained through intralinguistic and extralinguistic causes. Nida, which
has as seven adverbs, is said to have twelve metaphorical meanings in

basic resources.

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Boliimii
Ogretim Uyesi.
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Key Words: Nida(exclamation), haber (constative), insad (performative),
talebi inga, real meaning, metaphorical meaning, eloquence,

meant.

Talebi inganin bes tislibundan biri de nidadir. Klasik belagat eser-
leri s6zii ‘dogrulanabilir ya da yalanlanabilir olmas1’ ya da dis diinya ile
irtibat1 agisindan haber — insa; Insay1 ise igeriginde talep(istek) olup ol-
mamasina gore talebi — gayr-i talebi seklinde kategorilere ayirmustir.
Nida, istitham, emir, nehiy, temenni ile birlikte insanin talep ifade eden
bes tislubundan biridir.

Sozliik anlamu ses, seslenmek, bagirmak olan nida' belagat kaynak-
larinda genellikle ‘Lafzen veya takdiren 1525 (¢agiriyorum) fiili yerine
gecen bir harf vasitasiyla muhatabin konusana yonelmesini talep” seklin-
de tarif edilmistir.? Konusanin, talebini haberden insaya doniistiiriilmiis
st
rak muhataba yoneltmesi” gibi tanumlar1 da yapilmigtir?

1. Sarf ve Nahiv Acisindan Nida

Nida edatlar1 yedi tanedir: Bunlardan fve & yakina, s, L=, WL,

sesleniyorum” muzari fiilinin yerine gegen nida harflerini kullana-

ise uzaga seslenmek igindir 4.
Soziin gelisinden anlasilan bazi durumlarda edat hazfedilebilir.
115 2 0220 it g brneginde oldugu gibis.

1 ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukrim b. ‘Ali b. Ahmed, Lisdnu’l-Arab, Beyrfit,
1987, nida’ md.; el-Firizabadi, Muhammed b. Ya‘kib, el- Kamiisu’l-Mu fit, Mu’essesetu’-
risale, 4. baski, Beyriit, 1994, nida’ md.; er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. < Abdilkadir,
Mu ptiru’s-Sihih, Mektebetu Lubnan, Beyriit, 1995, nida’> md.

2 es-Sekkaki, ibn Ya‘k{ib Yésuf b. Ebi Bekr Muhammed b. ‘Al Miftdfu’l- ‘uliim, Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye, BeyrGt, 1987, s. 307; el-Kazvini, et-Telfiis fi ‘uliimi’l-belign (Srh.:
¢ Abdurrahman el-Berkfiki), Daru’l-kitabi’'l-“ Arabi, Beyrit, 1992, s. 173, 174; et-Teftazani,
Sa‘duddin Mes‘ad b. ‘Umer, Muhmsaru'l-ma‘ini, Ahmed Kamil Matbaasi, Istanbul,
1326, s. 94; el-Muvvel ‘ala’t-Tellhis, Matba‘a-i < Amire, 1309 , s. 220; es-Suyfti, el—ftlain fi
ultimi’l-Kur in, Daru ibni Kesir, Beyrtit, 1993 , II, 896; Bekri Seyh Emin, el-Beldgntu’l-
“Arabiyye fi sevbihe’l-cedid - Ilmu’l-beydn, Daru’l-ilm 1i'l-melayin, Beyriit, 1990, s. 84;

3 Seyh Emin, a.g.e., s. 113.

4 es-Sekkaki, a.g.e., s. 307; el-Kazvini, et-Telfiis, s. 173, 174; et-Teftazani, el-Muhmsar, s. 94, el-
Mumvvel, s. 220; es-Suyti, el-Itkin, 11, 896; Seyh Emin, a.g.e., s. 84.

5Seyh Emin, a.g.e., s. 113.
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Cogu zaman mdaya emlr veya nehiy eslik eder. Genellikle 6nce
nida gelir. 3 38Y1545T 200 @ g 255 i Lg_,“\ Ge ayetlermde oldugu g1b1
Bazen emir-nehiy once gelir. uyyd’ FL{EIS ] d G u i UJ@J@L G Y3
I$555 fesy o2 7 Ayetinde oldugu gibi. Bazen de haberi ciimle ve ardindan
emir ciimlesi eglik eder. 83 Ihai i Ol 2 e ayetindeki gibi®.

2. Nida’nin Anlamlan

2.1. Hakiki Anlam

Tanimi olan “Muhatabin konusana yonelmesini talep” ayni za-
manda hakiki anlamidir. Ancak edatlar arasindaki uzak ve yakin ayrimi
da bu gercevede degerlendirilebilir. Zira nida edatlar1 konumlandirildik-
lar1 yakin veya uzak amagclar disinda kullanildiklarinda kismen de olsa
hakiki anlamindan ¢ikarilmis olmaktadirlar. Dolayistyla nidanin hakiki
anlami disina ¢itkmasini nida anlam haritasi i¢inde ve disinda olmak iize-
re iki kategoride anlamak gerekir. Yakin i¢in konulmus olan 1 ve &/ edat-
lar1 yakin; uzak i¢in konulmus olan s, L, Ul , b, &1 edatlar: ise uzak kaste-
dilmesi durumunda hakiki; aksi durumda ise mecazi anlamda kullanl-
mis denebilir?.

2.2. Mecazi Anlamlar

Cagdas bir arastirmaci, bu konu ile ilgili olarak, belki diger insa iis-
luplarindaki mecazi anlamlarin olusum siirecine de agiklik kazandirabi-
lecek nitelikteki tespitlerinde sunlar1 kaydetmektedir:

”Bu anlamlar, yalmizca edatin tiirii ve sekline bagh olarak degil,
sOziin igerdigi genel anlamla irtibath olarak da sekillenmektedir. Bu tiir
ciimleler incelediginde, edat hi¢ degismedigi halde, icinde yer aldig:
ciimlenin dizimine gdre anlaminin degistigi gozlenebilir. Oyleyse, genel-
de belagatciler gibi, edatlarin anlaminin degistigini degil, ancak ciimlenin
anlamina ait golgenin edatin seffaf yapisi lizerine diistiigiinii, boylece
edatin da renklendigini, “sevgi izhar1” icin, igra veya baska bir anlam icin
var oldugunu yanilgisina neden oldugunu soyleyebiliriz. Edat, seffaf cam

6 Hucurat, 1.

7 N, 31.

8 Hac, 73.

9 es-Suy(iti, el-Itkin, 11, 896.

10 es-Sekkaki, a.g.e., s. 307; el-Kazvini, et-Telfis, s. 173, 174; et-Teftazani, el-Muhmsar, s. 94, el-
Muvvel, s. 94, 220; es-Suyti, el-Itkin, 11, 896; Seyh Emin, a.g.e., s. 84, 114.
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bir levha gibidir. Onu beyaz bir cismin iizerine koyarsak beyaz goriintir.
Kirmizi, yesil veya siyah cisim {izerine koyarsak o cismin rengini alir.
Cam, altindaki cisimden ayrilmaz bir biitiinmiis gibi goriin{ir.

2.21. Nida Kapsamindaki Mecazi Anlamlar1

Bu kullanimlarda maksat genelde, 6vgii ya da yergide miibalaga
veya sefkat, ilgi, sevgi gibi duygular1 yansitmaktir'2,

2.2.1.1. Yakina 6zgii edatla uzak nida kastetmek

Konusan kisi bazen muhatabina yakin oldugu, kendisini her an
gorlip isittigi halde, uzak ig¢in konulmus . edatiyla seslenerek, sanki
onun, yanina yaklasilamayacak 6lciide sani, mertebesi yiice biri oldugu-
na isaret amaci tasir.

Fally Sasbl el oA b WSl B4

“Ey! Sikint1 ve zorluklarin tamamu igin ricada bulunulan, ey! Sikayet
mercii ve korkulan” beytinde’?, bdyle bir durum mevcuttur. Musibetler,
sikintilar i¢in ricada bulunulan, kendisine yakinilan ve korkulan Al-
lah’tir. Oysaki Allah yakindir. Hatta insan nerede ise oradadir. Fakat
hitabin geregi, sairi yakarista edeb ve yiiksek ahlak olgiilerine tabi olma-
ya sevk etmistir. Bu sebeple L nida edat ile seslenmigtir!4.

2.2.1.2. Uzaga ozgii edatla yakin nida kastetmek:

“Ey Na'mani’l- Eraki vadisinde iskan edenler! Yakinen biliniz ki siz her
ne kadar zéhiren orada iseniz de bitinen ve hakikaten benim goniil hanemde
sdkinsiniz”

Yukaridaki beyitte!> oldugu gibi, insan uzakta ikamet eden sevdik-
lerine, yakin igin konulmus hemze ile seslenerek, sanki onlarin kendisine
yakin olduklarini, seslenisini duyduklarini, hatta belki kalbinin atislarini
isittiklerini tasavvur eder.1¢

11 Seyh Emin, a.g.e., s. 116, 117.

12Seyh Emin, a.g.e., s. 114.

13 ed-Dimyeri, Hayitu'l-hayavani’l-kubrd, 1, 42.

14 Seyh Emin, a.g.e., s. 114.

15 Endiiliis gairlerinden [bnu’d-Daig’e ait bir beyt. Tavil bahrindendir. Yakiit el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-udebid ;, 11, 245; Mehmed Zihni, el-Kavlu'l-ceyyid fi serhi ebydti't-Tellis ve
serheyhi ve hisiyeti’s-Seyyid, Sirketu kutubhane-i mertebetiyye, Istanbul, 1304, s. 237.

16 Zihni, el-Kavlu'l-ceyyid, s. 237.
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Bazen de muhatab: kiiciik gordiigiinii, onemsemedigini gdstermek
amaciyla, cografi, fiziksel yakinligina ragmen, sanki kalben uzakmis gibi
yakina, uzaga 6zgii edat kullanilarak seslenilir'”:

Ju B G B2 by dkddl g pads T

“Ey adam, erkek olanlarin yapabilecegi yiiksek yerlere mi tamah ediyor-
sun?”

2.2.2. Nida Kapsami Disindaki Mecazi Anlamlar::

2.2.2.1. Zecr (3)

Kelime olarak bagirarak defetmek, kovmak, engellemek, mani ol-
mak, azarlamak, paylamak, baski demektir.

ulf b G5 ek g0 L g ot beyti drnek olarak verile-
bilir's.

2.2.2.2. Tahassur-Teveccu® (3331 / s

Tahassur, tiziilmek, hasret cekmek, keder; teveccu ise agrimak,
sancilanmak, acidan inlemek anlamlarindadir.

Kiyamet giinii inanmayanlarin dilinden aktarilan sJ g &0 j}z-lj
G &5 “Kafir der ki: Keske toprak olsaydim!” ciimlesinde 1 ve Sevki'nin
Omer Muhtar’1 6vdiigii

dlas Ul e Ot 2S5 sl a8 Lzt @l ¢ beytinde oldugu gibi2.
Mekanlara, yerlesim yerlerine nidada benzeri bir anlam s6z konusudur.
Mesela,

A o 3 ok L e e (S b

“Ey gozlerim, her sabah vakti ¢ok¢a agla,(kocam Cerrdh) icin iki cesme
g0z yast dok” beytinde?! oldugu gibi?.

2.2.2.3. igra (' ,2%1)

Kigkirtma, ayartma, tesvik etme, sevk etme, yonlendirme anlamin-
dadir. Yakinan, acinan, mazlumane bir sekilde yaklasan bir kimseye soy-

17Seyh Emin, a.g.e., s. 113.

18 Seyh Emin, a.g.e., s. 115; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldgn fi’l-ma Gni ve’l-beyin ve’l-bedi
Matba“atu medreseti valideti ‘ Abbas Pasa el-Evvel, Kahire, 1905, s. 90.

19 Nebe, 40.

20 es-Suyft, el—ftl(ﬁn, 11, 896, 897; Seyh Emin, a.g.e., s. 115; el-Hasimi, a.g.e., s. 90.

21 Fatima bint el-Ehcam el-Huzaiyye'ye ait bir beyt. Bahri kamildir. el-Merz{iki, Ahmed b.
Muhammed b. el-Hasan, Serfm Divani’l- Hamdse, 1. baski, Matba“atu’t-terceme ve'n-nesr,
1951, s. 282; Zihni, el-Kavlu'l-ceyyid, s. 242

22 et-Teftazani, el-Muhtagar, s. 94, el-Mu tavvel, s. 222.
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lenen su soz Ornek olarak verilmigtir: !pslas L “Ey mazlum!” Burada
muhatabi, mazlum halini ve sikdyetini artirmaya tesvik maksadi mevcut-
tur. Muhatabin, konusana “yonelmesi” zaten gergeklesmis bir eylemdir.
Bu sebeple, maksadin “yonelme talebi” olmas1 miimkiin degildir?.

2.2.2.4. Nudbe (413))

Kelime olarak yas, matem, agit, mersiye demektir.

Mesela, .= L “Ey Muhammed!” nidasinda oldugu gibi. Burada
sanki “gel sana miistakim” diyerek gagiriyormus gibidir. Ebu’l-0Alaé el-
Ma@arri'nin su beytinde de boyle bir anlam mevcuttur?:

0o b gl 25Ul i L 0l gl e S Tae

“Ey ne tuhaftir ki nice kimse miikemmeli nakis oldugunu iddia
eder; ve ne yaziktir ki nice noksan miikemmel goriiniir”

2.2.2.5. Taacciib (&xad))

Kelime olarak sasirmak, garipsemek, hayret etmek anlamlarina
gelmektedir.

Sy o o M ons 3y3 e S LS beyti?

sl 5Ll climlesi?” ve st & 55 G Ayeti® Grnek olarak veril-
migtir?. )

2.2.2.6. Tedacciir-Tedelluh (4331 | ;a3

Tedaccur, kelime olarak kizgin olmak, rahatsiz olmak, cani sikil-
mak, memnun olmamak; tedelluh ise ask ve sevgiden dolay1 ¢ilgina
donmek anlamindadir.

Hadow ol oo Jila

“Ey Selmd’min ikametgdhlari! Sizin Selmi’niz neredeler? 30 ve

OO P TS W NSRS LU JNCI INT-- AP LR P

2 et-Teftazani, el-Mupmsar, s. 94, el-Mumvvel, s. 221; Seyh Emin, a.g.e., s. 116; el-Hasimi, a.g.e.,
s. 90.

24 et-Teftazani, el-Mugvvel, s. 222; Seyh Emin, a.g.e., s. 115; el-Hasimi, a.g.e., s. 90.

25 Yakit el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebi, 11, 270.

2 Seyh Emin, a.g.e., s. 115; el-Hasimi, a.g.e., s. 90.

27 et-Teftazani, el-Mu htasar, s. 94, el-Mutivvel, s. 222.

28 Yasin, 30.

2 es-Suyti, el-Itkin, 11, 896.

30 Soyleyeni bilinmeyen, basit bahirli bir beyittir. Zihni, el-Kavlu'l-ceyyid, s. 240.
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“Ey deve! Seyir ve yiiriiyiisiinde gayret ve siirat goster. (Zira) senin ya-
vaghi§m benim sabrimi, tahammiiliimii yok etti, iizerine oturdugum semeri
mahvetti” 3'beyitleri 6rnek olarak verilmistir32.

2.2.2.7. Thtisas ((plasY))

Ozel davranmak, ayirmak, bahsetmek, liitfetmek, tahsis etmek
demektir.

< y\ V.Ji.l& 45, &1 &5 “ Allahin rahmeti, bereketi iizerinize olsun,
ey Ehli Beyt!”3

filas) BTG i1 24 “Allahum bizi bagisla, ey topluluk!

21351 (@138 4251 BT “Ben boyle yapiyorum, ey adam!”

4330 @3S 8 12 “Biz boyle yapiyoruz, ey topluluk!” ciimleleri Gr-
nek olarak verilmistir. Son ii¢ 6rnekteki nida i¢in su tiir agiklamalar ya-
pilmistir: “Adamlar iginden bu adama has kilarak boyle yapiyorum. Top-
luluklar i¢inden bu topluluga has kilarak boyle yapiyoruz. Allahim, ka-
vimler arasinda hassaten bizi bagisla!”3.

2.2.2.8. Istigase (£Gzwy1)

Yardim isteme, imdat ¢agrisi, yardima ¢agirma anlamlarindadir.

Gos ob ol A2 55 Y L8 5 oY) (o3 Ul L ey ti®s ve casall
“Allahim miiminlere yardim et!” ciimlesi drnek verilmistir?.

2.2.2.9. Tahkir (i)

Sozliikte, kotiilemek, zemmetmek, kinamak, kii¢iik gormek, al-
caltmak, kii¢limsemek, hor gormek, tahkir anlamlarina gelmektedir.

Kendisini 6fkelendiren bir haber alan Utbe b. Ebu Sufyan’in Misir
halkina hitaben sdyledigi !cxsl v <) Syl oY1 > L s6ziinde de¥ boyle
bir anlam mevcuttur.

31 Ebu’l-* Ala> el-Ma“ arri’nin bir beyti. Bahri basittir. Zihni, el-Kavlu'l-ceyyid, s. 241.

32 et-Teftazani, el-Muvvel, s. 222; el-Hasimi, a.g.e., s. 90.

3 Had, 73.

3 es-Sekkaki, a.g.e., s. 323; et-Teftazani, el-Mupmsar, s. 94; Seyh Emin, a.g.e., s. 116; el-Hasimi,
a.g.e.,s.90,91.

Pes-Suytti, Celaluddin Abdurrahman, Hem u’l-hevami¢ fi serhi cem i'l-cevimi‘, (Thk.
Semseddin Ahmed), Beyriit, Daru'l-kutubi'l-“ilmiyye, 1998, II, 40.

% Seyh Emin, a.g.e., s. 115; el-Hasimi, a.g.e., s. 90.

¥el-Kalkasendi, Ebu'l-* Abbas Sehabeddin Ahmed b. “Ali b. Ahmed, Subhu’l-A s fi sind ‘ati’l-
ingd ’(Srh. Semseddin Muhammed Huseyn), Daru'l-fikr, Beyr(it, 1987, 1, 87.

3 Seyh Emin, a.g.e., s. 116.
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2.2.2.10. Tehabbub (L2531)
Kelime anlami, sevgisini gostermek, kendini sevdirmek, kur yap-

maktir.
Sevgi ve sefkat hissettirilmek istenen muhataba sdylenen ..~ L (Ey
sevgilim!), & 4 (Ey ogulcagizim!), =7\ (Ey kardesim!), s, \ (Ey

ruhum!) nidalar1 6rnek olarak verilebilir.

3 Seyh Emin, a.g.e., s. 116.
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BELAGATTA TEMENNI USLUBU

Mustafa KAYAPINAR®

OZET

Bu galismada, dilbilim ve beldgat agisindan blytk 6nem arz eden talebi inga
kategorisinin bes Uslubundan biri olan Temenni’nin hakiki anlami ile dil igi
ve digi bir takim karineler sebebiyle bu hakiki anlamlarin disinda kazandigi
mecazi anlamlar aydinlatiimaya calisiimistir. Temenni’ye ait yalnizca bir
edat bulunmasina ragmen mecazen bu anlami kazanan harici birkag edat bu
Usluba aitmis gibi dederlendirilmistir. Talebi insd’nin diger dort Gslubuna
gore gok daha az yer tutan Temenni'ye ait yalnizca iki mecazi anlamdan
bahsedilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Temenni, haber, insa, talebi insa, hakiki anlam,

mecazi anlam, beldgat, meani.

THE STYLE OF TEMENNT{ (WISH) IN ELOQUENCE

ABSTRACT

The purpose of this study is to explore the real meaning of Temenni, which
is one of the five styles of the category of talebi inga, which is of significant
importance in terms of eloquence, along with its figurative meanings which
it has gained through intralinguistic and extralinguistic causes. Although
there is only one adverb belonging to Temenni, some outer adverbs which

have gained this meaning figuratively are also regarded as belonging to this

" Yrd. Dog. Dr., Cumbhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii
Opretim Uyesi.
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style. Only two figurative meanings belonging to Temenni which are far
smaller than the other four styles of talebi inga are dealt with in this study.
Key Words: Temenni(wish), haber (constative), insé (performative), talebi

insd, real meaning, metaphorical meaning, eloquence, meani.

Temenni, edatlar1 agisindan Sarf, ciimle tertip ve irabi agisindan
Nahiv, soz gesitleri ve anlamlar1 acisindan ise Belagat ve 6zellikle Meani
ilimlerini ilgilendiren 6nemli konulardandir. Kelime olarak “dilemek,
temenni etmek, arzulamak, bir seyi takdir edip kendisinde bulunmasini
arzulamak” anlamina gelen temenni, terim olarak “meydana gelmesi
imkansiz veya uzak ihtimal olmasi sebebiyle, umulmayan fakat arzu
edilen bir seyin talep edilmesi” seklinde tanimlanmaktadir.!

Temenni konusu modern dilbilim a¢isindan da 6nem arz eden, si-
ziin(keldm) zihin digindaki diinya ile iliskisi baglaminda haber — insd seklindeki
tasnifi igerisinde yer alir. Klasik Belagat tertibine gore soz, haber — insa
seklinde iki ana kola ayrilir. Insa ise igeriginde talep(istek) olup olmama-
sma gore talebl ve gayr-i talebi seklinde iki kisimdir. Temenni tislubu
Insa’min istek ifade eden s6z konusu bes temel iislubundan birisidir. Di-
ger talebi insa tisluplari ise istifham, emir, nehiy, nidadir.

Temenni'ye yakinlig1 bulunan terecci kavramindan da s6z etmek
yararli olacaktir. Tereccide talep edilen seyin meydana gelmesi genellikle
miimkiindiir; beklenti ve umut séz konusudur. Temennide ise bu ya
imkansizdir yahut uzak ihtimaldir. Temennide talep edilenin imkan da-
hilinde olma sarti yok iken; tereccide ise bu durum sarttir. Ancak
muhalin temenni edilmesinin talep kategorisine girip girmeyecegi nokta-
sinda bir takim tartismalar olmustur. Bu tartismalarin 6ziinii, “Umulma-

1 es-Sekkaki, Ibn Ya‘kiib Yésuf b. Ebi Bekr Muhammed b. ‘Al Miftdfu'l- ‘uliim, Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye, Beyriit, 1987, s. 303; et-Teftazani, Sa‘duddin Mes‘td b. ‘Umer,
Muhpmsaru’l-ma Gni, Ahmed Kamil Matbaasi, Istanbul, 1326, s. 85, el-Mutvvel ‘ala’t-
Telfis, Matba‘a-i ‘ Amire, 1309, s. 203; es-Suytl, el-Itkin fi ulitmi’l-Kur %n, Daru Ibni
Kesir, Beyrat, 1993, II, 894; el-Kazvini, et-Telfis fi ‘uliimi’l-belign (Srh.: ¢ Abdurrahman el-
Berkiiki), Daru’l-kitabi’l- Arabi, Beyriit, 1992, s. 173, 174; Bekri Seyh Emin, el-Beldgatu’l-
“Arabiyye fi sevbihe’l-cedid - ‘Ilmu’l-beyan, Daru’l-ilm 1i’l-melayin, Beyriit, 1990, s. 82; < Ali
el-Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vidiim, Eda Nesriyat, Istanbul, 1991, s. 207.
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yan, beklenilmeyen yani imkansiz olan sey gercek anlamda nasil talep
edilebilir?” sorusu tegkil etmektedir2.

Tereccide J+, temennide ise «) kullanilir3.

Mesela, Los 35m SLEN EJ VT &2y e a’y’-t’

“Kegke genclik geri gelse de bir giin bana, ihtiyarhigin neler yaptigini bir
bir anlatsam ona”* veya

S a8 o et B il e

“Keske yildizlar bana yaklassa da toplasam” beyitleri.

Her iki ctimlede de imkansiz seyler talep edilmektedir. Zira ne
genglik geri donebilir, ne de yildizlar insana yaklasip yanina gelebilir.
Eba Firas, Seyfu’d-Devle’ye hitaben soyledigi,

g F6YYs 5 SISy FH G SLdy S Sk

“Hayat aci iken keske sen tatl olsan; insanlar hep kizginken sen hosnut
olsan “beytinde ise’, imkansiz degil de, Seyfu’d-devle’nin tabiatinin ve
kalbinin yumusamasi gibi ¢ok zor bir seyi talep etmektedir. Her iki du-
rumda da temenni miimkiind{iir®.

Bazi dilciler, temenni, terecci, nida ve kasemde talep olmadigini,
ancak insa olarak tasnifinde bir tereddiit bulunmadigini iddia ederken;
kimileri bu konuda daha ileriye giderek temenninin haber kategorisinde,
anlaminin ise menfi oldugunu One siirmiislerdir. Ancak bu goriisler ta-
raftar bulamamistir”.

1. Sarf ve Nahiv Ac¢isindan Temenni

Temenni i¢in kullanilan temel edat e dirs, &d disinda, temenni
anlamu i¢in kullanilan birkag¢ kelime daha bulunmaktadir. Bu, aslinda bir
edatin kendi asli anlamindan ¢ikarak mecéazi bir anlam kazanmasindan

2 es-Suyt, el-Itkin, 11, 894-895.

3 es-Sekkaki, a.g.e., s. 303; et-Teftazani, el-Muhmsar, s. 85, el-Mutvvel, s. 203; es-Suyti, el-
Itkin, 1, 894; el-Kazvini, et-Telfis, s. 173, 174; Seyh Emin, a.g.e., s. 82; el-Carim, a.g.e., s.
207.

4 en-Nuveyrl, Sehdbeddin Ahmed b. ‘Abdulvehhab b. Muhammed, Nihdyetu'l-ereb f
funiini’l-edeb, Kahire, Dari'l-kutubi'l-Misri, Kahire, trs. I, 131.

Ses-Se‘alibi, Ebti Mansiir ‘ Abdulmelik b. Muhammed b. Isma‘il, Yetimetu'd-dehr fi mehisini
ehli’l-asr, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrit, 1983, I, 21.

¢ Seyh Emin, a.g.e., s. 82.

7 es-Suy(iti, el-Itkin, 11, 894-895.

8 es-Sekkaki, a.g.e., s. 303; el-Kazvini, et-Telfis, ; et-Teftazani, el-Muhmsar, 84, el-Muvvel, s.
203; es-Suyfti, el-Itkin, 10, 894; Seyh Emin, a.g.e., s. 83.
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baska bir sey degildir. Bu, alisilmis bir durum oldugu i¢in miiellifler tara-
findan genellikle tali temenni edat1 olarak ele alinmiglardir.

a. Ja

Aslinda bir istifham edat1 olan :}* kimi zaman bazi karinelerin var-
l1g1 sebebiyle kendi asli anlamindan ¢ikarak temenni anlami kazanmak-
tadir. Kendisini ziyaret etmesini hayal bile edemedigi biri igin: L;»’}i g
seklinde konugan kimse sorusunu temenni veya rica kiyafetine biiriin-
diirmiis olur. Kiyamet giinii inanmayanlarin dilinden aktarilan su ayet
de drnek verilmistir: 4t sik s W g5 9 Sefaat edecek kimse olmadigi
acik ve net ise ayetin istifham anlamiyla tevil edilmesi imkansizdir. Ya da
&ts Be d U hig sefaatci var mi 6rneginde oldugu gibi. Sefaatci mevcudiye-
tinin onaylanma ihtimalinin bulunmadig bir baglamda istithdm anlamai-
nin asl iizere cereyan etmesi imkansizlagir. Hal karineleri sayesinde
temenni anlami dogar: “keske bir sefaatci olsa”°.

b. 3

Asil olarak “sayet, eger anlaminda cezmetmeyen bir sart edati olan
¢ bir takim karineler sebebiyle temenni anlami kazanmaktadir. fnanma-
yanlarin dilinden aktarilan &3t e 0,56 & & 56 1 ayetinde ve &5t d

v p
AP

FAs 4 climlesinde oldugu gibi, durumun miimkiin olmamasi veya
uzak ihtimal olmasi sebebiyle sart anlamindan ¢ikarak temenni anlamina
intikal eder.

c.

Aslen terecci edatidir. Tereccide talep edilen imkan dahilindedir.
Bazen bu terecci anlamindan uzaklasarak umulmayan, beklenmeyen
veya uzak ihtimalli bir seyi talep anlamindaki temenniye doniisiir. Mese-
la, 5;,)"@ &;’ QJ:J (Belki haccederim de seni ziyaret ederim) climlesinde sz
konusu eylem uzak ihtimal oldugundan temenni anlamina doniism{istiir:

“Keske haccetsem de seni ziyaret etsem” 3.

9 A'raf, 7.

10 es-Sekkaki, a.g.e., s. 305; el-Kazvini, et-Telfis, s. 173, 174; et-Teftazani, el-Muhmsar, s. 84, el-
Mumvvel, s. 204; es-Suyti, el-Itkin, 11, 895; Seyh Emin, a.g.e., s. 83.

11 Suara, 102.

12 es-Sekkaki, a.g.e., 305; el-Kazvini, et-Telkis, s. 173, 174, et-Telfis, s. 173, 174; et-Teftazani, el-
Mupmsar, s. 85, el-Mutvvel, s. 204; es-Suyfti, el-Itkin, 11, 895; Seyh Emin, a.g.e., s. 83.

13 es-Sekkaki, a.g.e., s. 305; el-Kazvini, et-Telfis, s. 173, 174; et-Teftazani, el-Muhmsar, s. 85, el-
Mu tavvel, s. 205; es-Suyti, el-Itkin, 11, 895; Seyh Emin, a.g.e., s. 84.
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d. Y=

Birgok dilci bu iki edatin tendim (pismanlik) ve tahdid (tesvik) an-
lamlari yanisira temenni anlamini da tagidiklar1 goriistindedir.Ornegin,
T 3373 “Zeyd'e ikram etse idin” ve s .2 N1 “Benimle gelmez misin”14.

2. Temenni’'nin Anlamlar

2.1. Hakiki Anlam1

“Meydana gelmesi imkansiz veya uzak ihtimal olmasi sebebiyle,
umulmayan fakat arzu edilen bir seyin talep edilmesi” seklindeki tanimi
ayn1 zamanda hakiki anlamini tegkil eder’.

2.2. Mecazi Anlamlar

Literatiirde diger talebi insa {isluplari i¢in oldugu kadar mecazi an-
lam yer almamaktadir. Yalnizca iki anlamdan s6z edilmektedir:

2.2.1. Terecci (&331)

Tereccl sozliikte, beklemek, ummak, rica etmek, dilemek anlamla-
rinda kullanilmaktadir. Temenninin edati olan &J bazen edebi bir maksat

77}

gozetilerek “gerceklesmesi imkan dahilinde olan “terecci anlamina
donusebilmektedir. Mesela,

s ag g Gl e S g u eI G

“Keske sevdiklerimle benim aramda olan uzaklik, benimle musibetler ara-
sinda olan mesafe kadar olsaydi” beytinde's boyle bir durum mevcuttur. Zira
sairin talebi miimkiin olabilecek bir durumdur, ama o bunu uzak ihtimal-
li gostermek suretiyle miibalaga yapmay1 amaclamaktadir??.

2.2.2. Teneddum (p:dY) )

&J bazen de pismanlik anlami ifade etmektedir. Js3 & hed $AJ 4
S “Kegke peygamberle beraber bir yol tutsaydim”1® dyeti buna 6rnek verile-
bilir?.

14 es-Sekkaki, a.g.e., s. 305; el-Kazvini, et-Telkis, s. 173, 174; et-Teftazani, el-Muhtmsar, 85, el-
Mumvvel, s. 205; es-Suyti, el-Itkin, 11, 895; Seyh Emin, a.g.e., s. 84.

15 es-Sekkaki, a.g.e., s. 303; et-Teftazani, el-Muhmsar, s. 85, el-Mumvvel, s. 203; es-Suyti, el-
Itkin, 11, 894; el-Kazvini, et-Telfis, s. ; Seyh Emin, a.g.e., s. 82; el-Carim, a.g.e., s. 207.

16 e]-Vahidi, Serfu divini’l-Mutenebbi, s. 165.

17 el-Hasimi, a.g.e., s. 103; Hikmet Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, Nil Yay., {zmir,
1999, s. 135.

18 Furkan, 27.

19 el-Hasimi, a.g.e., s. 103; Akdemir, a.g.e., s. 135.
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AHMED SUZI’'NIN VASIYETNAMESI

Meliha YILDIRAN SARIKAYA"

OZET

Bu makalenin konusu, 19. asrin sifi sairlerinden Ahmed S(zi'nin
Vasiyetndme'sidir. Bir hukuk terimi olan vasiyet, yazan kisinin maksadi ve
huviyetine bagh olarak edebi metin vasfi kazanmaktadir. Ekseriyetle mek-
tup formunda yazilan vasiyetnédmeler, sadece mirasgcilari ilgilendiren bir bel-
ge olmaktan fazla bir anlam kazanmiglardir. Dini-tasavvufi edebiyatimizda
bu tlrin segkin 6rnekleri mevcuttur. S(zi'nin eseri, bu tirin 6zelliklerini ta-
siyan bir metindir. Makalede, yazar ve eserleri hakkinda bilgi verildikten
sonra, makaleye konu olan yazma tanitilmistir. Vasiyetndme'nin tam metni,
bilinen tek niishadan hareketle bugiinki harflere aktariimistir.

Anahtar Kelimeler: vasiyet, vasiyetndme, Ahmed S{zi.

AHMAD SUZI'S WILL (VASIYATNAME)
ABSTRACT
The topic of this article is 19th century sufi poet Ahmad Suzi's Will
(Vasiyatndme). A will, which is a legal term in fact, can be described as a
“literal text” according to its writer’s aim and identification. The wills, which
are mostly written in the form of letter, have more meaning than the
documents are only related to their heirs. There are eminent examples of

this genre in our religious-mystic literature. After giving knowledge about

* Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Edebiyati anabilim dalt
Ogretim liyesi.
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the poet and his works, the work which is the topic of this article is
explained. In addition, whole text of Vasiyatname is translated into modern
Turkish from the only existing manuscript.

Key Words: to write one’s will, will, Ahmad Sazl.

Asil adi Ahmed olan S{izi,! Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolu-
nu ihdas eden Semseddin Sivasi (v. 1006/1597) ahfadindandir. Babasi
seyh Omer Sani Efendi’dir. Sivas'ta diinyaya gelen Sizi, tahsilini Istan-
bul’da ikmal etmis, 1198/1784 senesinde hac vazifesini yerine getirdikten
sonra Sivas’a donerek Semsi Dergahi'nda postnisin olmustur.? Tahsili,
daha dogrusu hocalar1 konusunda kaynaklar iki isim iizerinde birlesmek-
tedirler. Buna gore Szi, serl ilimleri Naksbendiyyenin Miiceddidilik
kolu mesayihindan Hadimi Efendi’den tahsil etmis, tarikat hilafetini ise
Sivasi silsilesinde ismi zikredilen Abdiilmecid Efendi’den almigtir.?

SGzi, vefatina kadar Semsi asitanesi postnisinligi vazifesini deruhte
etmigstir. 1246/1830 tarihinde vefat eden Siizi, Sivas'ta Meydan Camii
avlusundaki Semseddin Sivasi tiirbesine defnedilmistir. Sizi Efendi’den

1 Stizi'nin hayat1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istan-
bul 1333, 1, 89; ibnii’l-Emin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, haz. ibrahim
Bastug, Ankara 2002, IV, 2199-2201; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Ak-
kus, Ali Yilmaz, istanbul 2006, III, 509; Hasan Aksoy, “Stzi”, DIA, istanbul 2010,
XXXVII, 4.

2 Aksoy, “Stizl”, s. 4.

3 Hitr Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf 19. Yiizyil, Istanbul 2003, s. 237. Ancak
Hadimi’'nin, medrese hocalig1 yaninda Naksbendi seyhi olarak da faaliyet gosterdigi,
aralarinda Stzi'nin de bulundugu bazi talebelerine tarikat hilafeti verdigi nakledilmek-
tedir: “Basta kendi ogullar1 olmak {izere aralarinda Sivasli Ahmed Stzi Efendi, Miiftii
Yegen Efendi ve Omer Rizai Darendevi’nin de oldugu birgok meghur alim ondan tari-
kat hilafeti almistir.” Bkz. Yasar Sarikaya, Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanli Alimi
Ebu Said el-Hadimi, Istanbul 2008, s. 99. Abdiilmecid Efendi ise, Sivasi-i Halveti stibesi
mesayihindan olup Diraman ve Yavasca Muhammed Aga zaviyesi seyhidir. Bkz. Sefine-
i Evliyd, 111, 506. Buradan, Sizi'nin hem Naksbendi hem de Halveti hilafetine sahip ol-
dugu sonucu ¢ikmaktadir. Zaten SGzinin Vasiyetndme igerisinde pek ¢ok yerde,
Naksbendiyye tarikati erkanindan olan hatm-i héace icrasimna dair tenbihleri de bu ka-
naati pekistirmektedir.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



Ahmed S{zi'nin Vasiyetnamesi | 175

sonra, kendisinden hilafet alan kardesi Mehmed Behliil Efendi (v.
1256/1840) asitaneye postnisin olmustur.*

Hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklarda Sizi'nin baslica ii¢ ese-
rinden bahsedilmektedir.> Eserleri arasinda en taninani, Divdn’it olup
tizerinde bir tahlil ve dort edisyon kritik olmak {izere bes ayr yiiksek
lisans calismasi yapilmistir.® Diger eserleri, Kaside-i Biirde Terciimesi’ ve
Siilfikndmes adli bir risaledir. Esasen Siizl kiilliyat1 bu {i¢ eserden ibaret
olmay1ip son zamanlarda, bilinmeyen diger bazi eserleri de tespit edilerek
ilim alemine kazandirilmistir. Bunlar arasinda ozellikle Siileymanndme®

4Yiicer, a.g.e., s. 238.

5 Bursali Mehmed Tahir, a.g.e., I, 89; ibnii’1-Emin, a. g.e., 1V, 2199-2201; Vassaf, a.g.e., 11, 509.

6 Adetd miintehabat seklinde matb( olan (Divin-1 Siizi, Istanbul, Elhac Mustafa Efendi
Matbaasi, 1290/1873) Siizi Divan: iizerinde yapilan ¢alismalar sirasiyla séyledir: Mehmet
Goktas, Suzi Divani min Dini ve Tasavoufi Tahlili, yiiksek lisans tezi, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (1996); Metin Ceylan, Ahmed Suzi Divam'nmin Edisyon Kritigi,
yiiksek lisans tezi, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (1999);
Abdiilkadir Saglam, Suzi Divani, yiiksek lisans tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (2000); Ayse Ulusoy, Siizi Divam (tenkitli metin nesri),
yiiksek lisans tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (2004); Zafer
Arslan, Divan-1 Suzi-i Sivasi Tenkitli Metin-Indeks, yiiksek lisans tezi, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (2010).

7 Kaside-i Biirde Terciimesi, Stileymaniye Kiitiiphanesi, H Semsi F Giineren, 108 nr.da kay1tl
mecmuadaki ilk eser olup 1-17 varaklar arasinda; bilinen diger niisha ise ayni
kiitiiphanenin ayn1 boliimiinde 25 nr.da kayitlidir. Metin, Alim Yildiz tarafindan negre-
dilmistir. Bkz. Ahmed Siizi Hayat: ve Siirleri, Sivas 2011, s. 113-126.

8 Tarikat adab ve erkdninin inceliklerini 6gretmek maksadiyla kaleme alinmis bir risaledir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, H Semsi F Giineren, 110 nr.da kayith olup 3 varaktan ibaret-
tir. Ancak ayrm kiitiiphdnede Mihrisah Sultan nr. 365’te kayitli mecmua igerisinde, 50-71
varaklar arasinda Tasavvufa Dair Bir Risdle isimli bagka bir eser yer almaktadir. Riséle
igerisinde yer yer manztim kisimlar da mevcut olup tarikat adab ve erkanina dair baz1
incelikli nasihatlar icermektedir. Miiellifi belli olmayan bu eser, Stizi'nin Siilftkndmesi'ne
muhteva bakimindan benzemekle birlikte, daha hacimli bir eserdir. Siileymaniye
Kiittiphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 198'de Siiltikndme adiyla kayith bir baska eser daha
mevcut olmakla birlikte bu eser Shzi'nin Siilfikndme’si degildir. Yine Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 3131’de, Manziime-i Adab-1 Salikin adli bir eser
mevcuttur ki bu eser de Siilitkndme olmayip Stzi'nin Pendndme adli manztimesidir.

% Tek niishas1 olan bu mesnevi, Alim Yildiz tarafindan muhteva degerlendirmesiyle birlikte
nesredilmistir. Bkz. Ahmed Siizi Hayat1 ve Siirleri, s. 50-105.
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adli mesnevisi onemlidir. Ayrica Pendndme'® adli bir manztmesi vardir.
SGzi {izerinde yapilan calismalarda zikri gecen Fars¢a Divan ise heniiz
tam anlamiyla teshis edilmemistir.”" Bu makalenin konusu olan
Vasiyetname de Stizi'nin bu zamana kadar bilinmeyen bir risalesidir.!2

Vasiyetndme Yazma Gelenegi

Arapga olan “vasiyet” kelimesi dilimizde, “Bir kimsenin liimiin-
den sonra yapilmasin istedigi sey” anlaminda kullanilmaktadir. Yaziya
aktarilmak stretiyle belge hiiviyetine biiriinen vasiyet metnine, ekseri-
yetle mektup formunda yazildiklar i¢in vasiyetname denilmistir. Genel
anlamiyla vasiyet etmek veya vasiyetname tertip etmek, herhangi bir din,
kiiltiir ve medeniyet dairesinin inhisarinda olmayip 6liimii, hayatin tabii
bir neticesi olarak gérmek ve bu duruma hazirlikli olmak diistincesi ile
alakalidir.

Ancak Islam kiiltiiriinde vasiyet, ihtiyari bir davranis bigimi ol-
maktan ziyade, ilgili ayet hiikmiince yerine getirilmesi zorunlu bir vazife
olarak belirmektedir: “Birinize 6ltiim geldigi zaman, eger bir hayir biraka-
caksa anaya, babaya, yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek Al-
lah’tan korkanlar {izerine bir borgtur.”!® Bir baska ayette, vasiyetin kabul
sartlar1 hustisunda ayrintili bilgi verilmekte, husfisen vasiyetin sahitler
ile desteklenmesi emredilmektedir.’* Hz. Peygamber de vasiyeti tesvik

10 Stz'nin Pendname adli manzm eserinin tam metni ve tetkiki i¢in bkz. Alim Yildiz,
“Ahmed Suzi ve Pendnamesi”, Osmanlilar Doneminde Sivas Sempozyumu Bildirileri, Sivas
2007, 11, 353-360.

1 Siizi Divdni iizerinde yapilan iki yiiksek lisans tezinde (Ayse Ulusoy, Ahmed Suzi Divam, s.
12; Zafer Arslan, Divin-1 Siizi-i Sivdsi, s. 5) varligindan bahsedilen Fars¢a Divan, yerinde
kontrol edilmis, fakat sozii edilen kiitiiphanedeki (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi, nr. 2646) eserin, Stizi'nin Tiirkge Divdn’1 oldugu tespit edilmistir.

12 Stizi'nin Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne intikal eden kiilliyati igerisinde Vasiyetndme nin
orijinal bir eser oldugunu teshis ederek bizi haberdar eden ve kendisi de S{izi'nin
eserlerininden bir kismini negre hazirlayan ilim adami, Cumhuriyet Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi 6gretim tiyesi Alim Yildiz’dir. Kendisine tesekkiir ederiz.

13 Bakara stiresi 2/180.

14 Maide stiresi 5/106: “Ey iman edenler! Birinize 6liim gelip ¢atinca vasiyet esnasinda igi-
nizden iki adélet sahibi kisi aranizda sahitlik etsin. Yahut seferde iken baginiza 6liim
musibeti gelmisse sizden olmayan, baska iki kisi (sahit olsun). Eger stipheye diiserseniz
o iki kisiyi namazdan sonra alikor, ‘Bu vasiyet karsiliginda hicbir seyi satin almayaca-
§1z, akraba (menfaatine) de olsa; Allah (i¢in yaptigimiz) sahitligi gizlemeyecegiz, (aksini
yaparsak) bu takdirde biz elbette giinahkarlardan oluruz’ diye yemin ettirirsiniz.”
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eden beyanlarda bulunmustur. Mesela, Abdullah ibn-i Omer’den gelen
bir rivayette Hz. Peygamber; “Vasiyet edecek diinyaligi bulunan
miisliiman bir kisiye, vasiyeti yaninda yazili bulunmadikg¢a, iki gece
yatmas: muhakkak stirette caiz degildir”!> tavsiyesinde bulunmaktadir.
Hadiste, vasiyette bulunmaya ilaveten vasiyeti kayda almak, yaziya ge-
cirmek konusunda bir yonlendirme de mevcuttur.® Sahsin mal varlig:
tizerindeki husisi tasarrufunu belgelemesi anlaminda huk{iki bir terim
olarak kullanilan vasiyet kelimesi ve vasiyette bulunmak fiili, ilgili
naslarin da tesiriyle adeta ibadet niyeti ile tatbik edilmistir. Daha sonra
miras ayetlerinin niizGlii ile vasiyet alanu daraltilmis, kisinin sahip olduk-
larinin ancak {igte birini vasiyet stiretiyle hibe edebilecegi hiikmii gecerli-
lik kazanmistir.”” Islami gelenekte miras hukuku ile ilgili hiikiimler
sarahat kazandiktan sonra da vasiyet yazma adetinin devam ettigi go-
riilmektedir. Ancak bu defa vasiyetnamelerin igerikleri genisletilmistir.
Yani vasiyetnameler sadece maddi mal varliginin taksimat: ile sirl bir
belge olmakla kalmamis, vasiyet edenin din ve diinya goriisiine paralel
olarak bir takim dini ahlaki telkinler ve tenbihler igeren metinler haline
gelmistir. Dolayisiyla bu metinlerde muhatap, vasiyet eden kisinin yakin-
larindan ibaret olmay1p daha genis bir kesimin istifadesi hedef alinmustir.
Metni kaleme alan kisinin ifade zenginligine istinaden vasiyetnameler,
birer edebi metin hiiviyeti de kazanmistir. Ozellikle Islami Tiirk edebiyat:
alaninda, orneklerinin ¢oklugundan da hareketle vasiyetnameler, ayr1 bir
edebi tiir olarak ele alinmmugtir.!

Vasiyetname’nin Muhtevasi

Vasiyetnameler muhteva bakimindan, edebiyatimizda daha yay-
gin bir tiir olan ahldk ve nasihata dair manzim ve mensfir eserlere ben-

15 Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara 1987, haz. Kamil Miras,
VIII, 203.

16 Konuyla ilgili tenbihattaki 1srarh iisliip sebebiyle vasiyet etmenin dini bir vecibe olup
olmadig: tartisilmistir. Konunun fikhi yoniinden sarf-1 nazarla, Hanefi alimlerine goére
vasiyet, vacib degil miistehab hiikmiindedir. Bkz. a.g.e., VIII, 204 vd.

17 Mirasgiya vasiyet ise, ticte birden az olsa bile diger mirasgilarin izinlerine tabi kilinmustir.
Bkz. Ali Himmet Berki, Isldm Hukukunda Ferdiz ve Intikal, haz. Irfan Yiicel, Ankara 1986,
s. 128 vd.

18 Abdurrahman Giizel, Dinf Tasavoufi Tiirk Edebiyati, Ankara 2006, s. 784-787.
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zemekle birlikte, bu metinlerden ayristig1 yonleri de mevcuttur. Bilindigi
uzere, Ozellikle Feridiiddin Attar (v. 618/1221)'a izafe edilen Pendnime
adl1 eserin bizim edebiyatimiza kuvvetli tesiri olmus, bu eserin ¢ok say1-
da terciime ve serhleri yapildig: gibi®® bu alanda pek ¢ok orijinal eser de
verilmigtir. SGz1'nin Pendnime adli manziimesinden daha 6nce bahsedil-
misti. Nabi (v. 1124/1712)'nin Hayriyye’si, Siinbiilzade (v. 1133/1718)'nin
Lutfiyye-i Vehbi adl1 eserleri bu sahanun ilk akla gelen 6rneklerindendir.
Muhteva bakimindan vasiyetnameler, igerdikleri Kur'an ve Hadis kay-
nakli tavsiyeler bakimindan nasihatname kitaplarini hatirlatmaktadir.
Asil mithim taraflari ise vasiyeti kaleme alan kisinin hayati, ilmi ve edebi
sahsiyeti hakkinda, baska kaynaklarda bulunma ihtimali hayli zayif olan
hustisi bilgiler ve satir aralarinda, yeni yorumlara zemin tegkil edecek
tiirden ipuglar1 barindiriyor olmalaridir. Bu yoniiyle vasiyetnameler,
edebiyat tarihine ilk elden bilgi saglayan birer vesika degeri de kazan-
maktadir. Esasen vasiyetnamelerin miistakil bir edebi tiir olarak ele alin-
dig1 ve bu metinlerin sekil, muhteva, dil ve iislp bakimindan tetkik ve
tasnif edildigi en kapsamli ¢alisma, Tiirk Edebiyatinda Vasiyetnameler? adli
kitaptir. S6z konusu calismada muhtevalar1 yoniiyle vasiyetnameler,
dini-tasavvufi, siyasi, tibbi ve 6zel vasiyetnameler olmak tizere dort kis-
ma ayrilmistir?! Bu tasnif esas alinacak olursa Stzi'nin vasiyeti, hem
dini-tasavvufl hem de 6zel vasiyetnameler kismina dahil edilebilir. Ciin-

19 Bu serhlerden bir kismu igin bkz. ismail Hakki Bursevi, Serh-i Pend-i Attar, Istanbul 1250;
Hafiz Mehmed Murad, Kitabu Mahazar Serh-i ala Pend-i Attar, istanbul 1304; Terceme-i
Pendname-i Attar, haz. Azmi Bilgin, Istanbul 1998.

20 Aziz Kiling, Ankara 2006. Vasiyetnamelerin miistakil eserler olarak tetkik edildigi maka-
lelerden bazilar1 sunlardir: Hiiseyin Algiil, “Osman Gazi'nin Oglu Orhan Gazi'ye Vasi-
yet ve Nasihatlarina Kurulus Devri Osmanh Devlet Felsefesi Acisindan Bir Bakis”, Isld-
mi Arastirmalar, sy. 3-4 (1999), s. 263-268; Seyit Bahgivan, “Seyhiilislam ibn Kemalpa-
sa’'nin Vasiyetnamesi”, Marife, sy. 2 (2001), s. 209-213; Niliifer Ates, Asim Yediyildiz,
“Erzurumlu Kadizade Efendi'nin Vasiyetnamesine Tahlili Bir Bakis”, Uludag Universite-
si iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2 (2007); s. 309-326; Nevin Giimdiis, “Ismail Hakk1
Bursevi'nin Vasiyet-name’si”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 (2009),
s. 23-76. Bu konuda yapilan bir diger miihim galismada, Osmanl devleti déneminde
yazilan vasiyetnamelerden segilen on iki metin muhteva bakimindan tetkik edilmis,
metinlerden hareketle devrin fert ve cemiyet hayatina dair bulgular miizakere edilmis-
tir. Ayrntih bilgi icin bkz. Niliifer Ates, Kiiltiir Tarihi Bakimundan Osmanl
Vasiyetndmeleri, yiiksek lisans tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (2008).

2 Aziz Kiling, Tiirk Edebiyatinda Vasiyetndmeler, Ankara 2006, s. 99-148.
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kil Vasiyetndme igerisinde tarikat adab ve erkanina dair umaimi tavsiyeler
bulundugu gibi yakin akraba gevresine yonelik hustisi 1kazlar ve onlar-
dan bazi talepler de genis dl¢iide yer almaktadir.

Vasiyetnameler, ekseriyetle bir edebi eser ortaya koyma
iddiasindan uzak oldugu i¢in iislupta tasannti goriilmemektedir. Dolayi-
styla bu metinler, yazan kisinin i¢ diinyas1 hakkinda okuyucuda tatmin-
kar bir kanaat hasil etmektedir. Sizi'nin vasiyeti de bdyledir. Metnin,
mektup yazar gibi ve muhtemelen planlanmadan kaleme alinmis oldugu
hissedilmektedir. Baz1 kisimlarda ciimleler tamamlanmadig: gibi pek ¢ok
ciimlesinde sebepsiz takdim te’hirler vardir. Bu mektubun muhataplar
metnin bas kisimlarinda, “evladlarim, evlad-1 ma‘'nevimiz halifelerimiz,
birader efendi-zadeler” sozleriyle tayin edilmistir. S{izi’'nin evlad: yoktur.
Burada zikrettigi kisiler, halifeleri, miiritleri ve akrabalar1 olmalidir. Her
yeni konuya baslarken onlara, “canlarim”?? hitabiyla bazen de “nfir-
aynlarim”? seklinde, konusur gibi, samimi hitap cilimleleriyle seslenir.
Vasiyetnameler, yazan kisinin hayata ve Ozellikle oliime bakisini,
hayatindaki oncelikleri, 6liimii karsilama ve kabullenme halini satir ara-
larinda takip edebilme sansi vermektedir. SGzi'nin Vasiyetnimesi bu dik-
katle okundugunda su hususlarin 6ne ¢itkmaktadir.

Besmele, hamdele ve salveleden sonra Stizi, olimiin kaginilmaz
oldugunu sdyleyerek sozlerine baslar. Oliimii, gayet minis ifadelerle
anmakta, “Her nefis 6liimii tadacaktir” ayetini, 6liim serbetini i¢mek
deyimiyle; son nefesini vermeyi ise rtth kusunun kafesten ayrilmasi
istiaresiyle resmetmektedir. Oliim aninda okunacak ilahiyi dahi hayal
etmis, hayal etmekle kalmayip dillendirmistir. Buna gore son nefesini
verecegi saatlerde, oncelikle, zikirhanede bulunan Iihye-i serife miitevec-
cih hale getirilmesini istemistir. Bu sirada duruma gore Kur’an hatmi
veya Yasin stresi ve zikrulldha ildve olarak, Semseddin Sivasi’nin mes-
hur, Sakiyd gel beni hayrdn eylegil misraiyla baslayan ilahisinin okunmasi-
n1, yine vakit kalirsa, tevhidler arasinda kendisinin, N’oldu yine zdra diis-
tiin n’eyleyeyim goniil seni misraiyla baslayan ilahisinin, giizel ses ile

2 Vasiyetnime, s. 2, 5,12, 16.
Xage,s.1,9,12,16,17.
%qpg.e.,s. 2-3.
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okunmasini arzu ettigini belirtmistir.?> Vasiyetndme nin bagindan sonuna
kadar, 6liim an1 ve sonrasi igin, giizel ses ve mfisiki konusu, husfisi ola-
rak vurgulanmaktadir. Bu konuda kullandig: tabirler, “dertli dertli ince
sada ile” veya “glizel kiraat ile”, “glizelce sadalar ile” ve “giizelce eda ile
yanik yanik sada ile”?¢ seklindedir. Israrct oldugu bir diger konu ise gii-
zel kokudur. Hemen her firsatta buhur, tiitsii, 6d ve anber yakilmasini
hatirlatmaktadir.?”

Sekerat-1 mevt anina dair temennilerin bu kadar tafsilatla vasiyete
kaydedilmesi, SGzi'nin 6liim karsisindaki rtih hali hakkinda, daha dog-
rusu Olimii karsilamaya ne kadar hazir oldugu hakkinda da bir fikir
vermektedir. Hayati siiresince zevk edindigi bir mizansenle, Kur’an tila-
veti, zikrullah ve ilahiler esliginde 6liim melegini karsilamak istemistir.

Vasiyetnime’deki siralama esas alinacak olursa, Stizi'nin ilk istegi,
Sems-i Sivasi tiirbesinde sirlanmaktir. Bu konudaki taleplerini, kabrinin
genis kazilmasindan cevre diizenlemesine kadar yine hayli tafsilatli se-
kilde dile getirmektedir.?® Tiirbenin bakimi ve temizligi konusundaki
tenbihatlar1 arasinda 6zellikle tiirbe kandiline vurgu yapmustir. Kandilin
yagl, yani masrafi konusunda comert olunmasini tavsiye ettikten sonra,
“Mevla onlarin geraglarini kesmez yine génderir” diyerek tevekkiil cag-
ris1 yapmaktadir.?? Ozel vasiyetnamelerde yer alan gasil, techiz ve tekfin
konusundaki hustisi istekler de Stzi'nin Vasiyetndmesi'nde onemli yer
tutar. Son hizmetlerin nasil yapilacagini tafsilatiyla anlattiktan sonra
SGzi, bu hizmetleri goren kisilere verilecek ticretleri tek tek belirtmekte-
dir.® Zaten sadaka konusu Sizi’de hemen biitiin taleplerinin dniine geg¢-
mis durumdadir. Metnin tamaminda, “nezr i niyaz” kelimelerini zik-
retmekte, hemen her firsatta 1srarla sadaka verilmesini telkin etmektedir.

SGzi, temas ettigi her konuyu ayrintili sekilde islemektedir. Esasen
Vasiyetndme'nin biitiinii, ayrintilar bakimindan hayli zengindir. Mesela
kabir ziyareti bahsinde Szi, kendi kabrinin ziyaret edilmesi arzusunu

®age.,s. 2.
%age.,s.2,3,7.
”age.,s.3,57,919.
Bag.e.,s. 2-3.

Y ag.e.,s. 11.
Nage.,s. 4
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ihsas ettirmektedir. Ancak bu ihsas ile yetinmemis, kabrini ziyaret eden-
lerin okuyacaklar1 dualar1 dahi, “Fatiha-i serife, ii¢ Thlas-1 serif, tevhid-i
serif” seklinde siralamay1 ihmal etmemistir.3! Vefatindan sonra okunacak
Kuran ve tevhid hatimleri ile yapilacak duélar i¢in de adeta yedi giinliik
bir program cikarmis; taziye kabuliinden helva ikramina kadar cenaze
ugurlama adabma dair her konuya temas etmistir. Bu yoniiyle
Vasiyetnime, devrin adetleri konusunda da bir rehber niteligindedir.

Vasiyetndme'den anlasildig1 kadariyla Stzi, ¢ok varlikli bir kimse
degildir. Ancak ayrintic1 ve hakperest bir kisilige sahiptir. Biitiin kisisel
esyalarini tek tek zikrederek, bunlarin taksimati konusunda herhangi bir
miindkasaya mahal birakmamistir. S6z konusu 6zel esyalar, odasinda
bulunan hali, seccade, kilim, yer yatagi, yorgan, yastik, minder seklinde
siralanmaktadir. Bunlardan bir kismuni vakfettigini sdylemis, bir kismi-
nin ise hizmetinde bulunan dervisana hibe edilmesini, isim zikretmek
stiretiyle belirtmistir. Bu listede kiyafetleri, dolabinin ¢ekmecelerinde
bulunan saat, tesbih, seker, serbet, yag, anber ve hatta ilaglar bile yer
almaktadir. Her birinin teslim adresleri tespit edilmistir.?? Ancak cihaz-1
tarikat olan “aba hirka, elifi hirka, tac-1 serif ve siyah post” icin ayri bir
serh diiserek bu emanetlerin muhafazasini ve bazen “ziyaret edilmesini”
tenbih etmistir.3?

SGzi'nin vasiyetine konu ettigi bir diger konu, odasindaki
kiittiphanedir. Kitaplarimi vakfettigini soyleyen Sizi'nin oncelikli istegi,
kitaplarin okunmasi yoniindedir. Kitaplarin kayit altina alinmasini rica
ettikten sonra, alip okumak isteyenlerin kesinlikle geri ¢evrilmemesini
sOyler. Ancak 6diing kitap almak isteyenlerin giivenilir olup olmadiklari-
na dikkat edilecektir; itimat telkin etmeyen okuyuculara kitaplar, rehin
karsihig1 verilecektir. Her haliikarda bu aligverisin yaziyla kayit altina
alinmasini tavsiye etmektedir.?* Kiitiiphane bahsinde kendi kitaplarmni
ozellikle ve ismen zikretmekte ve bu kitaplarin okunmasi ve okutturul-
masini istemektedir: “Ve bizim Divdn ve Siileymannime’de olan yadigar

age.,s. 17-18.
2qag.e.,s.79.
¥ag.e.,s.18.
%gg.e.,s. 6.
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nutkumuz ve Pendndme ve Siilitkndme ve Kaside-i Biireyde terclimesi kitap-
lar vesair nutuklarimiz, ciimlenize mahslis vesdyamizdir ve nutk-1
piranemizdir. Bunlar1 elden birakmayip terk etmeyip attirmayip
okuyasiz ve dervislerden ekserisine tedarik edip yazdirip tenbih-i te’kid
edip okutturasiz.”%

Vasiyetndme’de titizliklikle islenen bir diger konu, ailenin tasarrufu
altinda bulunan ¢esme ve kuyulardir. 56z konusu sularin gelirlerinin hak
sahiplerine dagitilmas: ve bakimlari konusunda SGizi hassasiyetle dur-
maktadir. Cesmelerin ve kuyularin isimleri ve hak sahipleri tek tek zik-
redilmekte, sularin taksimati meselesinde adaletli davranilmas: 1srarla
tavsiye edilmektedir. Aile hayrat: olan ¢esmelerin temizligine 6zen goste-
rilmesi, tamirat islerinin ihmal edilmeyip bu isle ilgili kisilerin gorevlen-
dirilmesi ve onlarin da emeklerinin karsiliginin verilmesi ayr1 ayr1 hatir-
latilmaktadir.3

Husfisl vasiyetleri disinda Siizi, asitane postnisini olmasindan
kaynaklanan bir gayret ve hassasiyetle, dervislik adab ve erkanina,
ayinler sirasinda dikkat edilmesi gereken inceliklere,” dergaha gelip
gidenleri  karsilama  bigimine,®  dervislerin  birbirleriyle olan
miinasebetlerine® dair hemen her konuda yeri geldik¢e uyarilarda bu-
lunmaktadir. Bu konular ayni boliim igerisinde islenmese bile her firsat
distiigtinde, daginik sekilde ama biitiin Vasiyetndme boyunca onemle
vurgulanmaktadir. Vasiyetnime’den, dergahin ayin giinleri veya geceleri-
nin pazartesi ve cuma oldugu anlasilmaktadir. Stizi, pazartesi gecesi
Kadiri ustiliine, cuma gecesi Halvetl usfiliine gore ayin icra edilmesini
hatirlattiktan sonra, son duada, Hz. Peygamber’den itibaren isimleri zik-
redilecek olan din ve tarikat biiyiiklerini anarken takip edilecek siray1 ve
kullanilacak sifatlar:1 dahi tek tek zikretmektedir.# Her adeti bir forma
kavusturmak istedigi anlasilan Stizi'nin, adab ve erkana dair herhangi bir
ihtilifa meydan vermek istemedigi anlagilmaktadir. Iste bu yoniiyle

$age.,s.9.
%ag.e.,s. 12-13.
% a.g.e.,s.9-10.
¥age.,s. 11.
¥age.,s. 12.

9 ag.e., . 10.
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Vasiyetndme, tasavvuf ve tarikat tarihgileri i¢in de tartismasiz bir belge
hiiviyetindedir.

Vasiyetndme igerisinde pek cok yerde, miktarlarini da zikretmek
stiretiyle sadaka dagitilmasini isteyen Sfizi, metnin sonuna dogru, soz
konusu paranin kaynagini da gostermistir. Annesinden kalan bir sepet
icerisinde, otuz mahmftidiye altin1 vardir. Biitiin masraflar bu paradan
karsilanacaktir. Sadaka yerlerinin ve miktarlarinin yanlis anlasilmasini
onlemek maksadiyla veya yanhs anlasilmaya bir tedbir olmak {izere,
metnin sonuna bir de masraf listesi ilave etmistir.*! Vasiyetndme, bir dua
ile son bulmaktadir. Duadan once Szi, vasiyetlerinin yerine getirilme-
mesi ihtimaline binden muhataplarini, “Eger muhalif bulunursaniz sonra
huzir-1 Bari’de ve erenler beyninde mahctib olursuz”# ciimlesiyle, zarif
bir iislupla ikaz etmektedir.

Vasiyetname Niishasi

Vasiyetname, Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Semsi F. Giineren Bo-
limii, nr. 25’te kayith bir mecmuadaki {iglincii eserdir. Bu mecmua, kla-
sik mecmua Ozelligi tasimamaktadir. Konularmin yakinligi sebebiyle
birlikte ciltlenmis bes ayr1 eserden (Matbti Siizi Divini; Stizi'nin Kaside-i
Biirde Terciimesi; Vasiyetndme; Semseddin Sivasinin Siileymdniyye adli
mesnevisi ve Stzi'nin Siileymanndme adli eseri) olusmaktadir. Sahife ve
varak numaralar1 miiteselsil olmayip, her biri kendi icinde numaralandi-
rilmistir. Katalog kaydinda, 116-125. varaklar arasinda gosterilen
Vasiyetnime, 20 sahifeden ibarettir. Metin igerisinde sahife numaralari
mevcuttur. Cizgili bir deftere, islek bir rik‘a ile yazilmistir. Her sahife
yaklasik yirmi ii¢ satirdan olusmaktadir. Metin, “Seyh Ahmed SGzi Efen-
dimiz’'in Vasiyetnamesi” bashgmi tasimaktadir. Bu ibareden hareketle
yazmanin miiellif niishas1 olmadig1 sdylenebilir. Metnin sonunda istinsah
kayd: bulunmadig1 icin yazmanin tarihi ve miistensihi hakkinda fikir
ylriitmek miimkiin degildir. Miistensih, 6nemli gordiigii kisimlarin alti-
n1 kirmizi kalemle ¢izmistir. Bu ayrintilar, metin kisminda dipnotlarda
gosterilmistir.

“age.,s. 20.
2gg.e.,s.19.
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Metin

/1/ Seyh Ahmed Stiz1 Efendimiz’in Vasiyetnamesi

Etizii billdhi mine’s-seytini’'r-racim

Bismilldhirahmanirrahim

El-hamdii lilldhi ve sallalldhu ald seyyidind Muhammedin ve adlihi
ecmain.

Hasbiinalldh ve ni‘me’l-vekil ve ni‘me’l-mu‘in yd erhame r-rdhimin.

Ed-diinyd seriatii’z-zevdl® hitkmiince diinyadan nasibimiz tamam
olup fani 6miir dhire erisip maraz-1 mevt ve alametleri zahir oldugu giin-
lerde birader-i ekremim ve bais-i rahatim hazret-i seyh Mehmed Efendi
azizimi Hazret-i Mevla aziz ve muhterem kilip kurb-1 ma‘nevisinden dir
etmeyip saddet-i ebediyyeye ve necat-1 sermediyyeye mazhar eyleye.
Amin. Ba'dehii; dergah-1 aliyyede vakitleri gelinceye kadar baki kalan
evladlarim, evlad-1 ma‘nevimiz halifelerimiz, birader efendi-zadeler, ntir-
1 aynlarim. Sizlere taraf-1 hakiranemizden soyle vesaya ve emanetullah ve
nutk-1 pirane budur ki;

Eger hayatimizda gormek mukadderse, gorebildimse ne giizel.
Eger goremedimse sizler goresiniz ki Hazret-i Pir efendimiz tiirbe-i
saadetleri duvarinin ¢enesinden parmaklig1 ¢ekip azca azca disar1 geke-
rek orta bastaki diikkanin duvari ¢enesinden yarim zira’ kala c¢ekesiniz.
Disar1 yarim zird” kalsin ki yol dahi pek diyk olmasin. I¢ tarafina temiz
toprak getirip tiirbelerin zeminleri beraber havliden yiiksek olarak tasla
orultip parmaklik cekip i¢ tarafi merhiim seyh Halil amcamin tiirbesi
oniine /2/ bizim kabrimiz ola. Ondan asag1 Hazret-i Pir efendimize yakin
bir kabir dahi olur.

Soyle vesayamizdir ki ihtimdm edip kabri vasi’ esdiresiniz.
Ba‘dehti Sirac-zade hoca efendinin mezar gibi bir tas ayak tarafina, bir
tas bas tarafina, tac-1 serif dahi muttasil ola. Birer tas dahi yanlarina. Dort
tasla olup zinhar goreyim bagka tiirlii bir stiret olmaya.

Benim canlarim evladlarim. Soyle vesayamizdir ki; < sall 4813 (uds JS
# manttikunca serbet-i mevti nfis etdigimiz giinde, halet-i mevt zahir
oldugu saatlerde hakiri, layik olmayarak ne kadar sti’-i edeb ise de gaffir

4 “Diinya, sonludur.”
4 “Her canli 6liimii tadacaktir.” Al-i imran stiresi, 3/185.
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buyururlar ingdallah, zikirhanemiz ortasinda yatirip lthye-i saddete kars:
meyl oluna. Sag tarafta ehl-i saldh ve ehl-i zikir, muhibbinden on iki zat,
hafiz olsun olmasin ehl-i Kur'an, sadasi edasi giizel olsun; hazret-i
Kur’an’t okuyup eger vakit varsa hatm-i serif ve illa Yasin-i serifler oku-
yalar, kulagimiz isitecek kadar. Hustisan mukabelemizde (?) bizim Hafiz
efendi yakin oturup kah Kur’an-1 azim ve kah Hazret-i Pir efendimizin
nutku;

Sakiyd gel beni hayrin eylegil

[Ben garibem aska mihmin eylegil

Ask sardbin iciiben mest olmugsam

Ben humdram bana dermin eylegil

Derd-i yadri cin icinde saklaram

Ol kadar kim derde dermin eylegil

Ask-1 ma’stik gonliimii yagmalad:

Gel benim karsuma cevlin eylegil

Asik isen ma’sitka ey Semst ger

Ma’sitkun sirrini pinhin eylegil]s deyu dertli dertli ince sada ile
okuya. Ve sol tarafta hulefamizdan birisi, biraz kamilce arif-i sadik
dervisan ile oturup zenblri* tevhid-i serif okuyalar. Eger vakit var ise
hatm-i serif tamam oluna, kulagimiz isitecek kadar. Tevhid-i serif
esnasinda ince sada ile;

N’oldu yine zdra diistiin [n’eyleyeyim goniil seni

Bir onulmaz kdra diistiin n’eyleyeyim goniil seni

Derdine bulmadin devd bilemedin cdre ona

Kapladi seni mdsivd n’eyleyeyim goniil seni

Asl-1 usiila gogmedin fer’-i sividan gegmedin

Yari agydrdan se¢medin n’eyleyeyim goniil seni

Aldi seni hiizn ii elem bilemedin lutf u kerem

Kalmadi bir s6z ki diyem n’eyleyeyim goniil seni

4 Recep Toparli, Semseddin Sivisi Divani, Sivas 1984, s. 84.

4 Zikr-i zenbiiri, Naksbendiyye tarikatinda bir zikir tarzidir. Tasavvufi ictihad ile ilk kez
icad ve ihdas eden kisi, Naksbendiyye-Miiceddidiyye'den Muhammed Sadik
Erzincani'dir. Bkz. Turan Alptekin, “Naksibendi Tarikatinde Zikir, Silsile, Rabita ve
Murakabe Problemi”, Journal of Turkish Studies, sy. 19 (1995), s. 206.
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Serimi sevddya saldin varli§im elimden aldin

Askile divine kildin n’eyleyeyim goniil seni

Girmedi giisuna sadd idemedin ahde vefd

Dosttan oldun her dem ciidd n’eyleyeyim goniil seni

Dostile dost olamadin kendi nefsin bilemedin

Bir dem sdd olup giilmedin n’eyleyeyim goniil seni

Sen seni bilmedin nesin sandin ki dosttan gayrisin

Anlar isen birliktesin n’eyleyeyim goniil seni

Ydrene merhem bulmadin sirrina mahrem olmadin

Askin demiyle dolmadin n’eyleyeyim goniil seni

Bir giin ola ydr olasin vuslat-1 diddr bulasin

Hak ile hem var olasin n’eyleyeyim goniil seni

Ma’siikdan erse merhabd ciimle hevd olur hebd

Stizi o dem bulur safd n’eyleyeyim goniil seni]* nutkunu okuyalar, gaf-
let etmeyeler.

Canlarim. Bu vakitlerde, teslim-i riihtan evvel on iki ehl-i zikir
fukaraya birer kurus iman selameti igiin verile. /3/ Dergah-1 Hakk’a niyaz
oluna ve on dort kurus ehl-i salahdan ve muhibbinden on dort fukaraya
kalan namazin affi iciin verile. Bu vakitlerde iki tane buhurdan koyup
gerek hazret-i Kur'an’t okuyanlar ve zikr-i serif okuyanlar ¢niinde 6d
anber kursu yakip ihya oluna. Ba’dehi miirg-i riih kafesten ciida diistiik-
te; ®osmal) 4l U 5 & U) techiz tekfin ve gasil metinetleri goriiliinceye kadar
bir hatm-i serif yine hafiz ve sadasi edas: giizel ehl-i Kur'an efendiler
okuyalar ve bir hatm-i hace-i serif okuyalar. Ve yine 6d ve anber yakip
esirgemeyeler.

Techiz ve tekfin mef{ineti goriiliip ba’dehti disarida gasil olunmaya
baslandikta iki ehl-i salah efendi lisanlarinda tevhid-i serif okuyarak gasil
edip imam dahi beraber hizmette buluna. Ve ii¢ tane temiz sarik ve ¢izme
ve sapli iiger pestamal {icer tane ola ve {iciine beger kurus verile. Yine 6d
anber ve kursu tamam oluncaya kadar yakalar. Kat’ etmeyeler. Ve mu-
kaddem eger kefen hazir olmadiysa a‘lasindan zemzemli hiimaytn bezi
alinip kefen sararken ganice zemzem-i serif dokeler. Ba'de’l-gasl tabuta

47 16'l1 hece vezni ile sdylenen bu siir Stizi'ye aittir. Tam metin i¢in bkz. Zafer Arslan, a.g.e.,
s.292-293.
48 Bakara stiresi, 2/156: “Biz Allah’'mn kullariy1z ve biz O’'na donecegiz.”
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koyup musallaya gotiiriirken giizelce sadalar ile tevhid-i serif tabut
oniinde okuyalar. Musalldya kondukda eger vakit namaza var ise cami‘-i
serifin bir tarafinda yine hafiz efendiler bir hatm-i serif okuyalar ve kirk
tane oldukca kamil kimesnelere birer kurus verip devir ettireler. Ve alt-
mis adamdan yiiz seksen kimseye birer kefaretden {i¢ kefaret-i savm
vereler.

Ba’dehfi cendze namazi kilindikdan sonra yine tevhid-i serif oku-
yarak /4/ kabre gotiireler. Kabir igine komaya indirirken muhibbinden
ehl-i zikr ehl-i saldh bir iki zat tevhid-i serif ve ed‘iye-i miibarekeler oku-
yalar. Kibleye ¢okca tevecciih ettireler ve tabutu ¢ikarip cami’-i serife
koyalar, toprak {izere yatiralar. Ve defin olunurken hulefamizdan birisi
cami’-i serif tagrasinda bes on ehl-i zikir kimesneler ile bir hatm-i hace-i
serif ve bir miktar tevhid-i serif okuyalar. Ve kabir me{ineti tamam olup
toprak ortiildiikden sonra yine hafiz efendi dertli dertli Yasin-i serif ve
Feth-i serif okuya. Imam efendi ve dahi bagka efendiler okursa men’
olunmaya, onlar dahi okuyalar. Imam efendiye ii¢ kurus verile, sair oku-
yanlara birer kurus verile ve kabre gelip bulunan fukaralara, efendilere
birer kurus verile ve usaklara, su getirenlere onar para, sairlerine beser
para, climlesine verile. Hazret-i Pir efendimizin muvacehesinde biraz
tevhid-i serif, ii¢c Thlas-1 serif okuyup dua oluna. Bu hakir kitmirlerine
kabfile niyaz oluna. Ve on iki fukaraya, dervisana ol vakitte bir nezr veri-
le.

Ba’dehtl, lthye-i saddet 6niine gelinip salat selam ve dualar olunup
ondan hakirin hiicresine gelinip hafiz efendi ve sair efendilerden ehl-i
Kur’an, stire-i Hasr’in ahirini ve ii¢ Thlas biraz kelime-i tevhid, kirk kadar
okunup ba‘’dehti dualar oluna. Ba’dehi hiicreden inip d{istan, muhibban
gelip ta'ziyeler olunup ba’deht yine hafiz efendiler ve sair efendiler ehl-i
Kur'an'dan gilizel miiraat ile Hazret-i Kur'an’dan bir hatm-i serif,
ba’dehti asirdan sonra bir hatm-i hace-i serif, ba’dehti isddan sonra yet-
mis iki bin tevhid-i serif hatmi tamam olunup lihye-i saadet oniinde
dualar1 oluna. /5/ Ve helva ve sair tadm olunup ervahlar yad oluna.

Ve ale’s-sabah yine hazret-i Kur'an’dan bir hatm-i serif okunup
cami’-i serife gidilip kabir iizerinde vafir kelime-i tevhid ve Yasin-i serif
ve sair Kelam-1 kadim ile dualar, senalar ve Hazret-i Pir efendimize ni-
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yazlar oluna ve ganice meziikat ve fukaralara sadakalar dagila. Ol giin
ba’de’z-zuhur yine bir hatm-i serif hazret-i Kur'an’dan ve ba‘de’l-asr bir
hatm-i héce-i serif ve ba‘de’l-isa yine bir tevhid-i serif hatmi okunup
lihye-i saddet 6niinde duélar oluna.

Ve tiglincii glin yine bir hatm-i serif ve bir hatm-i hace, ba‘de’l-asr
ve ba’de’l-isa tevhid-i serif hatmi okunup dualar oluna. Yedi hatm-i serif
Hazret-i Kur’an’dan ve yedi hatm-i hace-i serif ve yedi tevhid-i serif ha-
timleri okunup ve lakin vesayamizdir ki kerem edip hatm-i serifleri oku-
yan hafizlar ve sairlerine tenbih i te’kid edip hazret-i Kur'an't acele ile
okumayalar; miiraat-i hiirmetle ve tecvid ile okuyalar ve tevhid-i serifi
dahi pek acele ile okumayalar, candan hulis ile, istemek ile okuyalar.

Benim canlarim. Vesayamizdir ki hazret-i Kur'an hatm-i serifini
okuyanlara her bir hatm-i serif okudukga birer kurus verile ve hafiz
efendiye on iki kurus verile ve tevhid-i serif hatmi okuyanlara
miinasibiyle her birin okudukca birer kurus birer nezr-i niyazlar verile.
Ve 6d ve anber ve kurslar yakilip ihya oluna. Ve yedi giin kah sabahla ve
kah aksamdan sonra balmumlar: yanip bizim hiicreye muhibler ile cem’
olup bir asr-i serif yahud bir hatm-i hace vaktine gore {i¢ Thlas-1 serif,
vafir kelime-i tevhid ile okunup dualar olunup evvela Hazret-i Pir efen-
dimiz ve bu asitdneden gecen azizan, dervisan, hadiman ve bu hakir
miicrim S{izi’'nin isimleri yad olunup ervahlari sad oluna.

Ve climlenize vesayamiz ve /6/ nutk-1 piranemizdir ki bizim hiic-
renin senede bir iki kere tozunu topragini, dosemelerini silkip siipiiriip
sildirip tevhid-i serif ile doseyip icinde bulunan her bir esvaplarin ve
esyalarin yerli yerince diiziip asip tertib edip hustisan kitaplarin tozlarin
alip ve defter mficibince bakip ihtimam edip hustisan Kadizdde Omer
efendi tistiddimizin Thsaniye medresesine vakif biraz kitaplari, miihiirleri
basilmis, onlar1 ayirip medrese ihya olunca medreseye koyup muhafaza
oluna. Ciimle kitaplara, hustisan haci Siileyman Pasa vakfi olan kitaplar
ve bizim vakif ve vakfimiz olan kitaplar ciimlesini muhéafaza edip defter
edip ehli olan kimselerden dirig etmeyip defter ile verip alasiz. Amma
mu‘temed adam olmazsa, rehin alip veresiz. Ve’l-hasil metriik olup dur-
masin, muhtac olanlar okusunlar. Hakirin tedarik etdigim kitaplar boyle-
ce r1za-y1 Bari vakf olsun. Ya Hi. Hiicre icinde yine kiitiiphaneyi kilitle-
yesiniz. Ve hiicremizi dahi muhafaza edip temiz etraflarini ciimle postlar
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ile doseyip yastiklar1 minderleri kaldirip sade temiz kilim ve etraflar
postlar ile kalip bir kimse rahat-1 viicid ve nefsi ve huziiz i¢iin oturma-
yip yatmayip sirf Hakk’ile halvet ve vahdet ve zikir, fikir, namaz, niyaz
iclin oturursa Mevla miibarek eylesin. Agk, sevk, muhabbetle feyz-yab
olup sirr-1 esrar-1 Hakk’a mahreminden eyleye. Allah dii cihanda aziz
eyleye.

Soyle vesayamizdir ki yevmiye bir kere, olmazsa ihya gecelerinde
veya glinlerinde, sabahla m1 olur aksamdan sonra mi olur hangisi kola-
yiniza gelirse haftada iki kere acilip muhib olan canlar, /7/ evladlar ile
oturup bazen bir hatm-i hace bazen sftire-i Hasr’in ahiri ve ii¢ Thlas bir
Fatiha-i serife ve vafir kelime-i tevhid bir giizelce eda ile yanik yanik
sada ile bir na‘t-1 serif okunup dualar senalar olunup ve biraz salat [u]
selam olunup evveld sultanimiz, Sultdn-1 enbiya sallalldhu aleyhi ve
sellem ve hulefa-i rasidin ridvanullahi aleyhim ve al-i evlad-1 etbar ve
saniyen piran efendilerimizin, hassaten azizimiz Hazret-i Pir
kaddesallahu esrarihim ve bu asitineden gecen azizan, dervisan,
hadiman; husiisan bu giinahkar miicrim SGzi'nin isimleri yad olunup
ervahlar1 sad olunup dua-y1 hayriyyeler oluna ve 6d buhurlar ikad olu-
na. Bu vesayamiza ve lihye-i saadete salat [u] selam ile ziyaretlere ve
hiicremize hiirmet edenlere Mevla ve erenler hiirmet eder. Ya Ht.

iki® tane islemeli seccade, birini lihye-i saddet Oniine ve birini
Mehmed Pasa sellemehu’s-selamin seccadesinin bas tarafina serip kible-
ye tamam gele. Ve sair seccadelerden ve kilimlerden bazilarini ¢ilehaneye
ve meydan odasina ve bazi kamilce fukaralar hiicresine seresiz. Ve hali
seccadenin birini Hazret-i Pir efendimiz tiirbesine seresiz. Ve bir hali dahi
birader-i aziz-i ekremim Meydan cami-i serifinde mahcire icinde oturdu-
gu koseye doseyesiz. Dahi ziyadelerin Mevla sizlere miibarek eylesin.

Ve bizim hiicremiz i¢inde dolaplarda ve ¢ekmecelerde olan seker,
serbet ve sair lazim olacak esyalar, devalar. Hakir onlar1 timmet-i Mu-
hammed Mevla kullar i¢iin muhafaza ederdim. Bir mahalle koyup lazim
olacaklart muhtac olanlara dirig etmeytip veresiz. Bizim vakfimiz olsun,

4 Bu kelimenin alti, muhtemelen konunun degistigini belirtmek igin kirmiz1 kalemle ¢izil-
mistir. (hazirlayan)
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sizlere lazim oldukga alasiz. Ve ii¢ tane panzehir var; birini Osméan’a
veresiz. Zira bunca zaman onun elinden sarf olundu. Ikisin dahi muhtac
olup gelenlerden dirlg etmeyip veresiz. /8/ Hiicremizden kalkacak iig
yastik, iki minder, bir koltuk yastig1, bir a‘la kilim, bir seccade Osman’a
veresiz. Hakirin oturdugum koseye post seresiz. Ve asagi odada Os-
man’'in sekideki dolabina deymeyesiz ve bir sey almayasiz. Her ne ki
varsa hakir vermistir, kendi malidir, miibarek olsun. Mevla razi olsun.
Ben ondan raziyim, sadiktir. Amma bir ev ve esya tedarik olunup gerag
edebildimse ne giizel. Eger mukadder bize olmazsa vesdyamizdir; sizler
bir ev ve esya ve 1yal tedarik edesiz, miiraat ii hiirmet ve ikram edesiz.
Emekdarimizdir, ¢ok hizmetimde oldu, berhudar olsun. Mevla iki
cihanda aziz ve ferah-yab eyleye. Amin.

Ve Mustafa merhimun 1yal i evladlarina hiirmet miiradat edesiz.
Umtrlarinda idane ve himmet oluna. Ve Seyyid-zade’den alian iki cihet;
onlara deymeyesiz ve kil u kal etmeyesiz. Bu kadar biganelere cihetler
satt1,% telef etti; hangisine da‘va olundu. Bu ise kendi emekdarimizdir. Ve
dervis Abdullah emekdarimiza ve 1yal-i evladlarina ikram-1 miiraat-1
hiirmet edesiz. Cok hizmetleri gecti. Mevla ferahyab eyleye.

Ve seyh Osman hizmetimizde bulundu. Mukayyed olup miiraat
oluna. Hustisan pederleri merhtim ve Osman efendi, bunlar ekseri mah-
remlerimiz idi. Yine bunlar ve Hac1 dervis, bu dahi hizmetimizde bulun-
du. Bunlara hayir dua ve hayatta olanlara hiirmet i miiraat edesiz. Ve
cimle dervisadna, salikdna, hizmetimizde bulunanlara halince,
revislerince hiirmet {i miiraat oluna.

Ve bizim Osman’a yattigim doseklerden bir dosek ve bir yorgan ve
iki yastik; bunlar1 veresiz. Bunca seneler bizim ddsekleri serdi, cok emek-
leri gecti berhudar olsunlar. /9/ Ve iki saatim var; birisini Osman’a haya-
timizda veririm. Biri dahi seyh Ibrahim’e olsun, berhudar olsun. Mevla
ciimlesini aziz eyleye. Amin.

Benim nfir-1 aynlarim, evladlarim. Sizlere vesayamizdir ki yesil
cekmece icinde ne kadar yaglar ve anber, 6d ve tesbih varsa, baki ne ka-
dar kalirsa bir mikdarin teberriiken sizler alip bir mikdarin panzehirler
ile ol ¢ekmeceye koyup muhtac olup gelen Mevla kullarina hakirin vak-

50 Climle buraya kadar kirmizi kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)
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fimiz olarak veresiz. Aman deyip gelen kimseye bulunan seyi dirig et-
meyip veresiz. Hak ile verip Hak’tan alasiz. Nefis hevalar1 igiin
etmeyesiz, Hak’tan gafil olmayasiz. Ve niisha miihiirleri vakfimizdir;
isteyenlere basip veresiz.

Ve bizim Divin ve Siileymannime’de olan yadigar nutkumuz ve
Pendndmes! ve Siilfikndme ve Kaside-i Biireyde> terclimesi kitaplar vesair
nutuklarimiz, ciimlenize mahstis vesdyamizdir ve nutk-1 piranemizdir.5
Bunlar1 elden birakmayip terk etmeyip attirmayip okuyasiz ve
dervislerden ekserisine tedarik edip yazdirip tenbih-i te’kid edip
okutturasiz. Dua ve himmete mazhar olasiz, aziz ferahyab olasiz.

Ve yine vesayamizdir; ihya gecelerinde cille-haneyi acip zikr-i
serifler, isneyn geceleri ayin-i Kadirl, cuma geceleri ayin-i Halveti. Bunla-
11 bir bahane ile asla terk etmeyesiz ve daim cille-hanede edesiz. Hakir
bazi viicud tarafindan bazen li-hikmetin hafiyyihi ¢ille-haneye varilmaz
idi. Siz elbette agasiz, kamilce dervisler vesair muhibban gelmelerine sa’y
ii gayret edesiz. Sibyan-1 cadhilan ile Hay HG giiriiltiistinii etrafa
gotiirmeyesiz; zahiren batinan miinkirleri giildiirmeyesiz. /10/ Muhibleri
tisendirmeyesiz. Baz1 delikanli cahil ciihelalari, zahir* stiretine giiriiltii-
siine bakip i¢ daireye almayasiz; kamilleri, dervis-i sadiklar1 alasiz. Rifai,
Sa’di biirhanlarin1 bizim ayinlerimizde izhara ruhsat vermeyesiz,
etdirmeyesiz. Ve nice kerre ekseri vakitlerde kutiden zikr-i serif edesiz;
be-her vakit kiydm etmeyesiz. HusGisan isneyn gecelerinde dualar,
senalar, asr-1 serifler okunup ve hatm-i hace-i serifi cami’-i serifte ba’de’l-
asr terk olunmayip devam. Sonunda dudda evveld; “Hamd {i senaddan
sonra Sultan-1 enbiya sallalldhu aleyhi ve sellem ve cihar-yar-1 giizin
ridvanullahi aleyhim ecmain, Haseneyn-i ahseneyn, cemi’-i ashab, ensar,

51 Stzi'nin Pendndme adli manzim eserinin tam metni ve tetkiki i¢in bkz. Alim Yildiz,
“Ahmed Suzi ve Pendnamesi”, Osmanlilar Doneminde Sivas Sempozyumu Bildirileri, Sivas
2007, 11, s. 353-360.

52 Kaside-i Biirde’nin halk arasinda kullanulan isimlerindendir ve galattir. Bkz. Terceme ve
Serh-i Kaside-i Biirde, trc. Abidin Paga, Dersaadet 1307, s. 6.

53 Eser isimlerinin alt1 kirmizi kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)

5 Bu kismin alti metinde muhtemelen énemine binden kirmizi kalemle ¢izilmigtir. (hazirla-
yan)

% Bu kismin alt1 metinde kirmiz1 kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)
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etba’, ezvac-1 tahirat ervah-1 serifleri ve cemi’-i enbiya-i miirselin, melai-
ke-i mukarrebin salavatullahi aleyhim ecmain ve cemi’-i piran-1 azizan
kaddesallahu esrarehiim, hassaten Hazret-i Pir efendimizin ve
evladlarindan gecen mesayih-1 kirdm vesair mesayih-1 izam, hustisan bu
hakir miicrim S{izi'nin isimleri yad ve ervahlar1 sad olunup ve dergah-1
aliyyeden gecen azizan ve dervisan, hadiman, sadikan ve muhibban-1
muhlisanin ciimlesine dudlar olunup ruhlar: sad oluna.”

Kezalik seher ezkarlari ve aksam zikirlerine devam olunup
ba’de’z-zikir sabahtan namaz, niyaz ve Yasin-i serif ve evrad-1 Halvet],
bir mikdar tevhid-i serifle terk olunmayip devam oluna. Ve geceler biri-
niz meydan ortasindan eksik olmayasiz. Hiicrelere kamilce fukaralar
koyula; delikanh cahil fasik olanlar1 koymayasiz. Heva-y1 heves-i diinya
ile vakit gecirmeyeler; zikir, fikir, ders ve siiliik kelamlariyla musahabet
etdiresiz. Bunlar1 ihmal etmeyesiz; gayret-i hamiyyet edesiz. Aziz ve
berhudar olasiz.

/11/ Ve lihye-i saddetin kandiline dikkat edip salat [u] selam ile
hiirmet i1 muraat edesiz. Ve Hazret-i Pir efendimizin tiirbe-i seriflerine
hiirmet-i miiraat ve kandiline, ceraglarina gayret edesiz. Ve dergahta
aralikta yanan kandile ve kademgahin kandiline dikkat-i gayret edip terk
etmeyesiz. Mevla onlarin ceraglarini kesmez, yine gonderir. Ve ihya ge-
celerinde bizim hiicremize bir ¢erag yakasiz. Ve kabrimiz tizerine Hazret-
i Pir efendi bahanesiyle ihya gecelerinde ve bazen sabah-1 cumalarda
gelip Yasin-i serif ve tevhid-i serifle dualar, senalar edesiz. Ve salikan-1
sadikana tenbih-i te’kid edesiz; eksik olmayip dualar senalar edeler. Tki
cihanda aziz ve berhudar olalar.

Ve bulunan fukaralara viis‘iniz mikdari sadakalar nezr-i niyazlar
eda edesiz. Dergah-1 Hazret-i Sems’e gelen giden mihman-17 Huda ve
bay u geda dervisan-1 fukaralara ikram-1 it‘am’ edip giiler yiizle taltif
edip velev bir ¢orba, nan-1 aziz ile olsun hiirmet edip ¢ok yattin, az yattin,
niciin geldin demeyesiz. Her ne tiirlii nimet ve ihsan-1 Mevla buldumsa,
fukara hiirmetine ve azizanin nutuklarin ve sartlarin eda ve biiyiiklere

5% Dua boliimii kirmizi kalemle ve tirnak isareti ile belirginlestirilmistir. (hazirlayan)
5 Bu kismun alt1 metinde kirmizi kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)
5 Bu kismin alt1 metinde kirmizi kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)
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teslim, pirana® hiirmet ve kiigliklere halince miirdat ile ve havf-1 Mevla
ve rlthaniyyet-i evliya ile merhamet miiriivvet ile buldum ve bulunur.
Heman ciimlenize istikamet ve adem-i gaflet ile Mevla yoluna hizmet ve
muhabbetler tevfik eyleye. Amin.

/12/ Birdder-i erkemim, sebeb-i rdhatim, bais-i izzetim, saddetim.
Hazret-i Allah ind-i Mevlasi'nda aziz ve muhterem edip iki cihanda
huziir-1 Hak’tan ayirmaya. Saniyen, hulefalarimiz Muhyiddin efendi ve
seyh Omer efendi ve birdderimiz evladlari, evladlarimiz; niir-1 aynlarim,
ciger-parelerim. S0yle vesdyamizdir ki biiyiiklerinize teslim ve itaat ve
inkiyad edip birbirlerinize muhabbet ve miiraat ve fukaralara, salikanlara
hiirmet ve halince nasthat, siilikdna musahabet edip ciimle salikan-1
fukaralarimiz dahi sizlere ve hustisan hulefdlara inkiyad ve teslim ve
nutuklarini kabul edip onlar dahi her birlerine viis’larinca, halince terbi-
ye tenbih ve siiltiklarina mdiiteallik kelam-1 haklar edip sa’y i gayret ve
hamiyyet edip yolunca harekatlar edeler ve edesiz. Iki cihanda berhudar
olasiz.

Benim canlarim.® Yeni yapilan diikkanlar1 vakf edip bir vakfiye
yapip bazi hustislara sart edecek olduk. Eger mukadder ise surfitlarinca
amel ve gayret edesiz ve eger mukadder olmazsa sdyle vesayamizdir ki:
Dergah-1 aliyyede icra etdigimiz pinar® sekiz lilleden bir kiiriin sudur.
Bir liilesi bizim Mustafa merhimun evladlarina ve alemdar Haci Os-
man’a ale’l-istirak nisfiyyet tiizere verilmistir. Ve bir liilesi bizim
Altunzade Osman efendiye; ve bir liilesi karindast Ahmed’e; ve bir liilesi
imamlarin Haci efendiye; ve bir liile ¢ehken Hasan'in hemsiresine. Bes
lille su bunlara verilmistir. Taksim avkununa gelinceye kadar mesarifleri
bizimdir; taksim avkunundan sonra her birleri sularini masraflarin ¢ekip
gotiirtir. /13/ Ug liilesi dergahta cari olmustur; bunlarin sularina
mukayyed ve ihtimam edip taksim avkununa bir kilit vurulup gayr el
deymeyip sizler acip sekametine bakip bir kimesnenin suyuna zarar ve

% Bu kismin alt1 metinde kirmiz1 kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)

6 Bu iki kelimenin alt1 metinde kirmizi kalemle cizilmistir. (hazirlayan)

61 Vasiyetnime igerisinde pek ¢ok cesme ismi zikredilmektedir. Ancak Omer Demirel'in
(“Sivas Cesmeleri”, Osmanli Donemi Sivas Sehri Makaleler, Sivas 2006, s. 85-92.) eserinde
bu ¢esmelerden bahsedilmez.
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noksan gelmeyip dudya mazhar olasiz ve bizlere dud aldirip rahmet ile
yad ettiresiz.

Ve Seyh Ibrahim cami’-i serif pinarina ve dervis Omer’in kapisinda
icra ettirdigimiz pinar, haci Salih aga ve valide merhim ruhlari yad ol-
mak i¢lin; onlara dahi rii’yet edip ¢ehkenlerine senevi bir kile hanta ve on
kurus vazife baglanmistir. Dervis Omer’in kapisindaki igiin bes kurustan
on bes kurus eder, ¢ehkene veresiz; gaflet etmeyesiz. Bunlar rahmete
vesiledir; sizler dahi rahmet alip berhudar olasiz. Ve Kahkik® karyesinde,
Tatar’mn kapisi oniindeki su, mahs{is-1 valide-i azizem hayrati iciin cari
olmustur. Sual olunup varilip rii'yet olunup ta’mirine mukayyed olasiz.
Ve Hayirbey® karyesindeki pinar, sahib-i vakfin rihiy¢iin hayrat
etmisidim; mukayyed olasiz. Ve ol karyeden olan feyin Osrii,
Tavukguzadeler’e pinara bakmak iciin verilip sahib-i vakfin ruhlar1 sad
oluna. Sizler dahi dii cihanda sad olasiz.

Ve Yildizeli'nde Seyh pinari ndmiyla olan pinarlari sual ve bazen
varilip ta’mir ettirip harabe komayasiz. Ve Yildizeli ayin [ii] adetlerimizi
siinnet niyetine ¢ikalim, halis muhlis ammiler ile dervigler ile dag basla-
rinda, hustisan evkat-1 seherlerde zikirler fikirler, namaz niyazlar, dualar
edip fukaralara giizelce hallerine miinasip nush u pend edip onlarin
gecmislerine rahmet, mallarina riziklarina berekat /14/ ve kendilerine
selamet iclin gidelim deyu hayir niyetler ile senede bir kerre cikip terk
olunmayip ecdad-1 izdmimizin, ctimle azizlerin ve Hazret-i Pir efendimi-
zin ve bu hakirin isimlerini yad ve ervahlarini sad edip rahmet saddet
bulasiz. Kuzu kurban nefis heva huz{izlar igiin olmayip olduk¢a kamil-
ler ve halisler ile gidilip cahilan-1 gafilan ile mel’abe-i sibyan-ves etmeyip
aziz olasiz.

Ve cille-hanede ihya gecelerinde ciiz’-i serifler okunup hatm-i
serifler oldukca dergah-1 aliyyeden ciimle gegen azizan, mesayih-1 kiram
ve hassaten hazret-i Pir efendimizin ve validelerimizin ve cemi’ ihvan,
muhibban, akriba ve asdika ve hadimanin ve bu hakir miicrim piir-kusir
SGzi'nin ervah-1 geriflerine hediye olunup ve yad olunup hayir dualar
edesiz; terk etmeyesiz. Muhtac olup hatm-i serif okumaya gelen iciin

62 Kahkik, Sivas'a bagli ve merkeze 12 kilometre uzaklikta bir kdy olup yeni ad1 Kolluca’dir.
6 Hayirbey, Sivas'a bagh ve merkeze yaklasik 25 km uzaklikta bir koydiir.
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diikkanlar1 vakf ediip birer mikdar vazife ta’yin olunacak idi. Yine sizlere
olacak idi. Boyle de 6yle de olsa sizler goriip gordiireceksiniz. Ve nutuk-
lar1 vakifnameden ziyade ve sart-1 suritdan ziyade kabul edip berhudar
olup saddet bulasiz ve birbirlerinize vasiyet tenbih-i te’kid edesiz.

Diinya fanidir, bir kimseye baki degildir. Heman firsat elde iken
akil basta bar iken viicutlarda kuvvet kudret ruhsat var iken zayi’ kilma-
yip heva ile gecirmeyip gayret [ii] hamiyet edesiz. Son nedamet faide
vermez; gecen giinler geri gelmez. Namaz niyazlariniza, zikir ve fikirlere,
bes vakit namazi cemaatle dergahta kilmaya ve akib-i farzda tevhid-i
serife ve siiltik-1 ilahiyede /15/ devama gaflet etmeyip ve biriniz dergah-1
aliyyede meydan odasindan eksik olmay1p berhudar olsun. Seyh Ibrahim
gibi Divin’a ve Siililk-nimeler’e hiirmet edip okuyasiz; abes yere nefis
heva vii arziisuyle gezmeyesiz. Siz dergaha gelenlere hiirmet muhabbet
edesiz; bazilara dahi muidara ile hiisn-i iltifatla muamele edesiz. Mevla
kusurlari afv eyleye. Amin.

Ve bizim bagimizda ekseri yatip eglenip mahrem olanlara
miindsibiyle sahnelik verip ikram ve muhabbet edesiz. Fukaralar ile
fukara-tablat olup herkese yolunca miiraat edesiz; iki cihanda aziz
ferahyab olasiz. Beher hal Hak’tan gafil olmayasiz. Ya Ha 14 ilahe illa Ha.

Hakkin olucak igler

Bosdur kamu niigisler

Ol hikmetini igler

Gorelim Mevld n’eyler

Neylerse giizel eyler Hii%

Hafiz efendiyi selisten men’ etmeyesiz, her taraftan dergaha hayir-
lidir ve sadikdir ve gayytrdur; berhudar olsunlar. Dervis Abdullah
Seyfik’e® gittikce men’ etmeyesiz; ol dahi ol hizmetlerde sadikdir. Onun
gayriyl gondermeyesiz. Ve Osman efendizade Haci'ya elbette beher sene

64 S{izi burada, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin, “Hak serleri hayr eyler / Zannetme ki gayr
eyler / Arif aru seyreyler / Allah gorelim neyler / Neylerse giizel eyler” bendiyle basla-
yan muhammes nazim sekliyle sdyledigi otuz bir bendlik meshur tefviznamesinin,
muhtemelen pek sevdigi yedinci bendini iktibas etmistir. Siirin tamamu icin bkz. Erzu-
rumlu Ibrahim Hakki, Divdn, haz. Numan Kiilekgi, Turgut Karabey, Erzurum 1997, s.
123-128.

65 Seyfik, Sivas'a bagli ve merkeze 27 kilometre uzaklikta bir kdy olup yeni ad1 Doganca’dir.
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bir sahnelik verip kerim mii’'mine (?) gonderesiz, yahud bagka olursa da
onlugunu eda edesiz. Ve bizim sadik mahremimiz Celebi’yi hayir ile yad
ve Osman efendiye hiirmet edesiz. Celebi'nin evladlarina idne edesiz ve
mahd{im-1 seyh Osman, gecelerde ¢ok hizmetimizde bulundu. Berhudar
olsunlar; ziyadesiyle safidir sadikdir. Biz miikafat edemez isek Mevla
miikafatlar ihsan eyleye; sizler ikram-1 hiirmet edesiz ve yiiz kurug kadar
akce vasiyet olan akgeden veresiz. Zird emekdarimiz oldular, her vakit
hiisn-i nazar edesiz. /16/ Merhtim Harputlu hafizi dahi hayirla yad edip
rahmet ve magfiret olacak dualar ile ruhlarin sad edesiz.

Valide-i aziz-i muhteremim, bais-i hayatim ve necatim hazretlerini
her vakit dudlarda ve cemiyetlerde mahsiis isimlerini yad ve ruhlarimi
sad edip ekseri cumalarda kabirleri tizere varilip ve emekdarimiz Musta-
fa ve seyh Ali ve dervisan, hadiman, muhibban kabirlerini ziyaret ile
hayir dudlardan unutmayip gaflet etmeyesiz. Ve hustisan valide-i azizem
pederleri, ecdadlarimiz, gerek kendi cami‘lerinde gerek dergahta isimleri
yad olunup ruhlar1 sad olunup gaflet olunmaya. Zira dergah-1 aliyyenin
ekseri fukara lokmasi medar1 onlardandir. Her dem hayir dualar ile ruh-
lar1 sad olunup ve surtlar1 icra oluna. Cami’-i serif ta’mirine,
meftinetlerine bakip miisamaha olunmaya ve tiirbelerinin ta’mirleri rii'yet
oluna ve hakirin ismi, isimleri cuma giinii mahfilde yad, ervahlar sad
oluna. Ya Hi. Bu vesayalarimiza hiirmet edip devam edenleri Hazret-i
Mevla berhudar edip iki cihdnda aziz ve muhterem olalar. Amin bi-
hurmeti Seyyidi’'l-miirselin.

Benim canlarim,® nfir-1 aynlarim. Vesayamizdir ki Develi vakfin-
dan baz bizlere bilerek bilmeyerek evlad haklar1 ge¢mis ise bir sene veya
iki sene evladiyet sehmleri sizlere sizlere kag kile olursa almayip ctimle
evladlara taksim edesiz ve evladlardan miinasibiyle umtima helal edin
deyu isihlal edesiz. Benim canlarim. Her ne tiirlii olmus ise sizin i¢iin ve
dergah gayreti ic¢lin ettim. Mevla kusurlarimizi habibi Muhammed
Mustafa sallallahu teala aleyhi ve sellem hiirmetine afv ii magfiret eyleye,
17/ yiizimiiz karasin yiiziimiize vurmaya, 1Gtf u ihsan ve inayetle
muamele eyleye. Amin, bi-hurmeti ceddi’l-Haseneyni’l-ahseneyn.

% Paragraf basi yapilmis olup ilk iki kelimenin alt1 kirmiz1 kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)
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Hakir, miicrim S{izi'nin sizler bilmeyerek bir kimseye borcu yok-
tur. Bizim Mustafa merhtima dergah masarifinden borcumuz, ciimlenizin
ma’liimudur. Onu dahi verdik. Baki kald1 ve sonra yine istidane ettim,
aldim. Masraf ne ki baki kalmigsa, defterlerinde mesttGrdur. Evladlarina
gadr etmeyip veresiz. Zira babalart merhim ¢ok hizmette bulundu. Ge-
rek dergahin ve gerek bizim, gurbette gerek burada gayretleri ve
sadakatlar1 oldu. Biz ondan raziyiz; Mevla ondan razi olup evladlarina
selamet ihsan eyleye.

Bazi muhiblerden dervislerden {i¢ bes mangir ve rub‘iyye veririm
deyu aldim, vermedim ise, sizlerin dahi ma‘limlar1 olur ise, almak
matliblar1 olursa veresiniz. Eger var ise de feda olsun diyerek candan
Hak rizas1 ve rahmeti isterlerse, Mevla miibarek eylesin. Dii cihanda aziz
eylesin. Amin. Ve Osman’mn kendi akgesinden cok akgce, veririm deyu
almisimdir. Verdim ise de bizde kalmistir. Bir mikdar akge verip tatyib
edesiz. Umidim, verilmese dahi razidir; berhudar olsunlar. Ve birader-i
aziz evladlari, nfir-1 aynlarim.®” Onlardan ve dervis Abdullah’tan ve Mus-
tafa merhtimun evladlarindan ve yanimda ¢okca bulunup gelenlerden
mangir kurus bazen almistinm; ciimlesi Hak ig¢lin. Ve nice kere
vermistirim; veren verdiren Mevld’dir ve himmet erenlerindir. Amma
goniillerde r1za lazimdir bizlere. Ciimlesine helal ettim. Heman Mevla
berhudar edip aziz ve muhterem olalar. Ve Hak’tan gafil olmayip hayir
dualarla bizleri duddan unutmayalar. kabrimiz iizere /18/ {izere gelip
Fatiha-i serife, ii¢ Thlas-1 serif, tevhid-i serif ile ervahlar1 sad edeler. Ya
Hu.

Sen kalbini berk eyle

Tedbirini terk eyle

Gorelim Mevld n’eyler

N'eylerse giizel eyler Hii%

Ve climlenize soyle vesdya ve nutkumuzdur ki bizim hirkalar
miinasibince giyesiz; Mevla miibarek eylesiin. Ve ehli olursa veresiniz;
esvaplarimizdan ciimlesi boyledir. Miinasibiyle muhibb-i sadik olanlara

67 “Nr-1 aynlarim” hitabini alt1 kirmizi kalemle cizilmistir. (hazirlayan)
68 Siirin tamamu igin bkz. Erzurumlu ibrahim Hakki, a. g.e., s.123-128.
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veresiniz ve sizler giyesiniz. Ask olsun. Ya Hi. Amm4, emekdarimiz
siyah aba hirka ve elifi hirka; bu ikisini, tac-1 serifle kiiglik post ile
halvethanemizde dursun ve siyah post dahi. Bunlar1 ziyaret teberriiken
teyemmiinen koyasiniz. Thya gecelerinde hiicre kiisad olunup post-1 serif
zikirhdneye gitsin; ba’dehii gelsin yerine konup dua sena ve niyaz olsun.
Ve rlithlar sad ve isimler yad olunsun; ve buhfirlar yansin, mutayyebat
eksik olmasin. Hirkalar ve tac-1 serif, bazen tozlar1 alinip ziyaret olunsun.
Erenler, pirler yadigaridir. Ciimlesi onlarindir; biz giinahkar, zaif, miic-
rim ednalartyiz, kapilar1 kitmirleriyiz. Ve lakin® nice eltaf u ihsan-1 ke-
remlerine ve nice sirr-1 esrar-1 a’zamlarina mahrem olanlartyiz. Elhamdii
lillahi rabbi’l-alemin. Na-mahrem olanlar her halimiz bilemediler ve
bazen bilenler, sirrina eremediler. Bazen erenler dahi mektiim oldular.
Hikmet-i Mevla, Hazret-i Pir efendimizin dahi himmetleri bdyle oldu;
vakitler ahir vakit oldugu igiin. Velhasil her ne sirr-1 esrar1 zuhiira gele-
cek olsa bizim yiiziimiizden olmamaya on tiirlii perdeler cektiler ve ¢ek-
tik. Zira vakt-i halk-1 Alem fenay1 /19/ kesb etti. lyiler diinyadan temeyyiiz
etmeye ruhsat verilmedi. Ehl-i hal ile ehl-i kalin farki kalmadi; fark
olunmaya izin olmadi. Heman Hazret-i Mevla, climle iimmet-i Muham-
med’e selamet-i dareyn ihsin eyleye. Amin, bi-hurmeti Seyyidi’l-
miirselin.

Benim canim evladlarim.” Bu vesdyanin evvelinde biraz akge nezr-
i niyazlar, sadakalar ve surfitlar yazmis idim. Bunlarin akgesi nerede
deyu sual olunursa; kiigiik sepet var, valide-i azize yadigari. Eger 6d
kursu baki kalirsa; onlar dahi ol sepettedir. Onda otuz tane mahmfidiye
altunu; temiz, heldl, Hak vergisidir. in§éallah bin kurus etmek gerek. Bu
vesayalarimiza ve aytdigimiz mahallere ve zatlara onu verip tamam et-
mek {izerinize lazimdir. Eger muhalif bulunursaniz sonra huztr-1 Bari’de
ve erenler beyninde mahciib olursuz. Tekrar rakam ile yine isaret edelim.
Boylece siz nutkumuz gibi amel edip ki cihanda aziz olasiz. Amin, yd
Mucibe’s-sdilin, yd Muine’l-muztarrin, yd Delile’l-miitehayyirin, yd Muizze'l-
miizillin, yd Giydse’l-miitegayyisin, yd Erhame’r-rdhimin.

0 “Ve lakin” kelimeleriyle baglayan kisim, kirmizi kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)
70 Bu climlenin alt1 kirmizi kalemle ¢izilmistir. (hazirlayan)
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Allghiimme yad Allah yad Allah yad Allah bi-hurmeti izzetike ve celdlike ve
azameti gdnike ve ulfihiyyetike ve wvahddniyyetike ve keldmike’l-kadim ve
esririke’l-azim ve bi-hurmeti enbiydike ve rusulike ve meldiketi’l-mukarrabin ve
bi-cdhi nebiyyike ve habibike Muhammedin sallallihu tedld aleyhi ve sellem ve
Hulefdi’r-rdsidin ve Haseneyni'l-ahseneyn ridvdnulldhi aleyhim ecmain ve bi-
hurmeti evliydike ve mahbiibike’l-dsikin ve'l-drifin ve'l-vdsilini’l-kdmilin kuddise
sirruhum ecmain. Alldhiimme i8firli ve li-vilideyye ve'l-ihvdning ve li-cemii’l-
mii'minin ve'l-mii’'mindt ve’l-miislimin ve’l-miislimét. Alldhiimme uhsiirnd fi
ziimreti’l-muhlisin -~ /20/  el-muhlisini’l-dsikin ~ ve’s-sddikini’l-hilisin. Y@
Erhame’r-rdhimin yd Ekreme’l-ekremin ve seldmiin ale’l-miirselin ve’l-hamdii
lillahi rabbi’l-dlemin. Hasbiinalldh ve ni‘me’l-vekil.

Kurus

12 Iman selameti iciin on iki ehl-i zikir kdmilce fukaralara;

14 Kalan namazimizin affini  niyaz iglin ehl-i saldhdan
muhiblerden fukaralara;

20 Gasl etmeye iki ehl-i zikir ehl-i salah efendi ve mahalle imamla-
rina beraber;

40 Kefen igiin; eger kefen mevciid ise bu kirki dahi kirk kamil
fukaralara kirklar agkina;

40 Devrimiz igiin olduk¢a kamilce sulehadan fukaralara verile bi-
rer kurus;

180 Ug kefaret-i savm iciin yiiz seksen fukaralara her kag kurus
ederse;”!

346

25 Ba‘de’d-defin imam efendiler ve hafiz efendi ve usaklar ve su
getirenlere, ciimlesine;

12 Ba’dehti Hazret-i Pir efendimize kabfilii iclin, dergah-1 Hakk’a
niyaz ic¢iin;

12 Mezardan geldikten sonra ve yedi kere hazret-i Kur'an hatmi
ve yedi kere tevhid-i serif ve yedi hatm-i hace;

7t Bu madde ile birlikte miiellif ara toplami 306 yerine 346 kurus olarak gostermektedir. Bu
farklilik, hesap hatasindan ziyade, 180 kurusun karsisina yazilan “her kag¢ kurus eder-
se” kaydina binaen, yek{ina 40 kurus daha ilave edilmesinden kaynaklanmus olabilir.
(hazirlayan)
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90 Ve bunlar1 okuyanlara, Hafiz efendiye vesair hafizlara birer ku-
rus her bir hatimde verile;

112 Ve tevhid-i serif ve hatm-i hace, bunlara dahi miinasibiyle bi-
rer kurus nezr-i niyaz verile;

20 Gerek Harem’de ve gerek mezarda dagilan mezikatlar ve sa-
dakalar ve fukaralara;

200 Seyh Osman’a ve bizim Osman’a;

40 Dergah-1 aliyye icinde hademelere, fukaradlara ve ahirda olan
hademeye.

897
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KUR’AN KURSLARINDA TOPLAM KALITE YONETIMININ
TEMEL AMACLARININ UYGULANMASI

Muhammet Fatih GENC*

OZET

Bu caligmada hizla dedisen dinyamizda Kur‘an Kurslarinda Toplam Kalite
Yonetimi anlayisinin amaglarinin nasil uygulanabilecedine deginilerek 21.
ylzyihn en 6nemli yénetim modelinin Kur'an Kurslarinin egitimine ne tar bir
katki saglayabilecedi anlatilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kuran Kursu, Toplam Kalite Yonetimi, Egitim.

APPLYING OF THE AIM OF TOTAL QUALITY MANAGEMENT IN THE QURANIC
COURSES
ABSTRACT
In this study, we mentioned about the aim of Total Quality Management
and how can we apply its aims to Quran courses and how can these aims
contribute the education of Quran courses.

Key Words: Quran Courses, Total Quality Management, Education.

Giris

Bir¢ok alanda kullanilan bir kavram olan Toplam Kalite Yonetimi
(TKY)!, aslinda isletmeler i¢in bir yonetim felsefesi ve uygulamas: olarak

* Dr., Aras. Gor., Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
1 TKY, 1994 tarihli ISO 8402’de”Bir kurulus icinde kaliteyi odak alan, kurulusun biitiin iiyelerinin
katilimina dayanan, miisteri memnuniyeti yoluyla uzun vadeli basaryyr amag edinen ve
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kullanilagelen bir kavramdir. Bununla birlikte, son zamanlarda
egitimden politikaya, sagliktan ulagima kadar her alami kapsar hale
gelmistir. Boylelikle TKY, 21. ylizyilin ¢agdas bir yonetim teknigi olarak
karsimiza ¢ikmis bulunmaktadir.

Yaygin din egitiminin 6nemli bir parcasi olan Kur’an Kurslarinin
egitiminin iyilestirilmesinde son yillarda egitimde de uygulanmaya
baslayan Toplam Kalite Yonetimi diisiincesinin de yeni bir acilim
getirebilecegini sOyleyebiliriz. Ciinkii diinyadaki hizla degisimden
Tirkiye'yi uzak tutup bir fanusun icine koyup saklamak miimkiin
degildir. Degerleri ve ihtiyaglar1 siirekli degisen Ogrenci ile karsi
karstyayiz. Kur'an egitiminin ve Kuran Kurslarinin da yarimin firsatlar
ve tehditleri hakkinda iyi planlanmis bir bakis acis1 gelistirmeden,
saglikli bir sekilde yoluna devam etmesi diisliniilemez. Bu bakimdan
Kuran Kurslarinda TKY'nin temel amagclar1 asagidaki sekilde
uygulanarak egitimde kalite arttirilabilir.

1. Insanin (Ogrencinin/Ogretmenin) En Onemli Deger Olarak

Kabul Edilmesi

Diinyada yapilan her tiirlii egitim, hangi amag¢ ve yontem
uygulanirsa uygulansin, sonucta insaru etkiler ve sekillendirir. Bundan
dolayidir ki; TKY'nin temel amaglarindan birincisi, insanin en 6nemli
deger oldugunun ictenlikle kabul edilmesi ve her asamada ona oncelik
verilmesidir. Maslow'un ifadesiyle, c¢esitli ihtiyaglarin etkisinde
bulunurlar. Yine onun ifadesiyle; bu ihtiyaglarin insami harekete ve
faaliyete sevk eden itici (motivasyon) giicii vardir. Ve bunlar, bes grup
altinda toplanirlar:?

a) Temel Ihtiyaglar: Insanin giyinme, beslenme, barinma, yasama
gibi asli ihtiyaglarinin karsilanmasi gerekir.

b) Psikolojik ve Fizyolojik 1htiyaclar: Her insan gelecege giivenle
bakabilme, gelecegini garanti altina alma ister. Bu ihtiyaglarn
karsilanmayan insan isine, egitimine motive olamaz.

kurulusun biitiin iiyelerine ve topluma yarar saglayan yonetim yaklasimi” seklinde
tanimlanmusgtir.

2 A. H. Maslow (1997), “A Theory of Human Motivation” ].M. Shafritz ve A. C. Hyde (Ed)
Classics of Public Administration, New York, Harcourt Brace College Publishers. s.
114-121.
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) Toplumsal Ihtiyaclar: Bir gruba/cemaate ait olma ve bunlarla
iliskiler kurma da insanin ihtiyaglar: arasindadir.

d) Benlik Ihtiyaci: Her insan bagkalar: tarafindan takdir edilme ve
Onemsenmesini ister.

e) Kendini Gergeklestirme Ihtiyacz: Diistincelerini agiklayabilme, yeni
yetenekler ve bunlar1 hayata gecirme de insanin ihtiyaglar: arasindadir.

Kur'an Kursu Ogreticileri de Ogrencileri de birer insandir. Bu
nedenledir ki bir dis miisteri olarak 6grencinin, bir i¢ miisteri olarak da
Ogreticinin temel ihtiyaclar1 karsilanmali, kendilerini giivende hissetmeli,
yarmnlarindan kaygt duymamali, istediklerine inanmali ve inandiklar:
gibi yasayabilmelidirler. Ayrica diisiincelerine saygi gostermeli ve
yeteneklerini kurs ortaminda ortaya koymalarina yardimci olunmalidir.
Bu durum kurs yonetimlerince ve miiftiilerce saglanmalidir. Aksi bir
anlayis ve uygulama, TKY felsefesine uygun diismez.

2. Kurumun (Diyanet Isleri Baskanliginin) Vizyon ve

Misyonunun Tiim Calisanlarca Benimsenmesi

Latince kokenli bir kelime olan vizyon Tiirk¢eye Fransizcadan
gecmistir. Kelime olarak goriis, gorme kuvveti, gelecegi kestirebilme
giicli, hayal giicii anlamlarina gelmektedir.? Yonetim alaninda ise liderlik
ve Orglitsel kiiltiirle birlikte ele alinmaktadir. Vizyon kavrami gelecege
yoneliktir; gelecegi ifade etmektedir ve gelecek ile ilgili hedefleri
gostermektedir. + Vizyon; herhangi bir egitim kurumunun iginde
bulundugu durum ile ulasmak istedigi hedefleri belirleyen bir siirectir.

Vizyonun dort temel 6gesi vardir:3

a) Amag: Diyanet Isleri Bagkanligmin ve Kur’an Kurslarinin
misyonudur. Kur’an Kursunun kurumunun ne yaptiginin ve ne yapmak
istediginin agiklanmasidir. Amagclar, bazen soyut goriinse bile kurs
yoneticileri hedeflerini somutlastirmalidirlar.

b) Degerler: Kur'an Kursunun ve Diyanet Isleri Baskanliginin
temsil ettigi ve inandig1 seyleri gosterir. Degerler, Diyanet Isleri

3 Fransizca-Tiirkce Sozliik, Milliyet Tesisleri, Ist. 1990, s.624; TDK Sozliik, Ankara 2005, s.
2095

4 Elife Dogan, Egitimde Toplam Kalite Yonetimi, Acamdemyplus Yay., Ankara 2002 (2.
Baski), s. 74.

5 Enver Aydogan — Senol Okay; TKY, Standart Dergisi, s. 73, Kasim 2001, Say1: 467.
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Bagkanligi’'nin vizyonuna ne sekilde ulasmay1 amagladigini belirledigi
gibi, aym1 zamanda miiftiillerin, Kur'an Kursu yoneticilerinin ve
calisanlariin bagli olacaklar: temel ilkeleri ifade eder. Degerler miiftiiler,
Kur'an Kursu yoneticileri ve Ogreticileri i¢in ¢ok Onemlidir. Ciinkii
degerler, her tiirlii dayatma, engelleme ve baskilara ragmen onlar1 hedefe
odaklar. Calisanlarin degerleri, kurumun degerlerine uygun olmalidir.
Aksi halde kurum, calisanlardan zarar goriir. Bunun igindir ki; egitim
calisan/calisanlarinin  6rnek davranislari 6grenci ve veliler igin ¢ok
onemlidir.

¢) Imaj: Kuran Kurslarinin disaridan bagkalar1 tarafindan
algilanma seklidir. Kur’an Kursu yoneticilerinin, 6greticilerinin ve diger
calisanlarin 6grenci, veli ve gevre tarafindan algilanma sekli son derece
onemlidir. Kur’an Kursunun misyonu, vizyonu ve diger hizmetleri nasil
goriilityor? Kurs yoneticileri ve ¢alisanlari nasil algilaniyor? Bu sorular
onemlidir. Ciinkii kurs yoneticileri ve ¢alisanlar1 kendilerini hep kendi
aynalarindan seyretmemelidirler. Aymi zamanda Ogrencilerinin,
velilerinin, cevre ve kamuoyunun aynasindan da kendilerini seyretmeleri
gerekir. Aksi halde kendilerinin hatalarini gérmeleri imkansiz olur.

d) Stratejiler: Strateji, belirli bir amaca ulasabilmek i¢in izlenmesi
gereken yolu ifade eder. Stratejiler, esnek eylem segenekleriyle
(taktiklerle) desteklenmelidir. Strateji, egitim kurumunun rakiplere
oranla ayni 6grenciye ¢ok daha farkli yararlar sunabilmeye ifade eder.
Burada amag, diger egitim kurumlarindan farkl: olan1 meydana getirmek
ve gostermektir.

TKY'yi uygulamak isteyecek olan Diyanet Isleri Bagkanligi'n1 hem
kendi teskilati hem de Kur'an Kurslar1 i¢in bir vizyon olusturmak
zorundadir. Bu vizyonun igerigi soyle olabilir:

® 1-10 y1l icindeki 6grenci beklentilerinin 6grenilmesi ve teskilatta,
bu beklentileri asacak uygulamalarin baslatilmasi,

* Diyanet Isleri Bagkanligi'nin diizenli ¢alismasi i¢in ne yapilmasi
gerektiginin bilinmesi, calismalarin belgelendirilmesi, denetlenmesi ve
sartlara uygun olarak giincellestirilmesi,

e Kur'an Kursu ogreticilerinin verdikleri egitimin daha kaliteli
olmas1 gereken yeni 6gretim yontemlerinin ve egitim arag-gereclerinin
kullaniminin 6gretilmesi,
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e Kur'an Kursu Ogreticilerinin ve yoneticilerinin potansiyelini
gosterecek iyilestirme etkinliklerinin her seviyede denetlenmesidir.
Diyanet Isleri Baskanligr Kur’an Kurslar ile ilgili vizyonunu belirlerken
su hususlara dikkat etmelidir:

e Kur'an Kurslar1 egitiminde ge¢miste yapilan hatalardan ders
¢ikartilmali ama ge¢miste kalinmamalidir.

e Kur'an Kurslar1 egitiminin gelecegi i¢in planlar yapilmali fakat
bu planlar herkesi kusatici olmalidir.

e Siirekli gelisme (Kaizen) esas alinmali her gegen yil, bir 6nceki
yildan daha iyi olmalidur.

* Diyanet Teskilati icindeki herkesin, Ozellikle yoneticilerin,
hazirlanan vizyonu benimsemesi saglanmalidir.

e Diyanet Isleri Bagkanligmin misyonundaki degerler, vizyonu
pekistirmelidir.

® Hazirlanan vizyon kendi i¢inde tutarli olmalidir.

* Vizyon, kisa ve 0z olarak ifade edilmelidir.

® Vizyon, degisen sartlara cevap verebilmelidir.

*Vizyon, Ogrencilerin, velilerin ve halkin ihtiyaglarina cevap
verebilecek diizeyde gelistirilmelidir.

e Kur’an Kurslarmin ne oldugu ve ne olmak istedigi baskalarina
anlatilmalidir.

Vizyon, nihai bir hedef olup, varmak istedigimiz noktanin bir
fotografidir. Mevcut durumu sorun olarak goriip, yeni vizyonlar
gelistirirken, icinde bulunulan sartlar1 dikkate almali fakat bu durumun
asla esiri olunmamalidir. Burada 6nemli olan genelde Diyanet Isleri
Baskanligr 6zelde Kur’an Kurslarmin problemleri, ¢ikmazlar: tespit
edilerek bir vizyonu olusturmak ve gelecege hazirlanmaktir.

Misyon ise, kelime anlami itibariyle, bir kisi ya da toplumun
iistlendigi 6zel gorev demektir.®Misyon, gelecekteki hedeflere ulasmak
icin yerine getirilmesi gereken ozel gorevdir. Orgiitiin var olma
nedenidir ve Orgiitiin iiretim kimligini belirler. Misyon yonetici ve is
gorenlerce paylasilan ortak degerlerdir. Bu degerler, insanlar1 ortak

¢ Fransizca-Tiirkce Sozliik, Milliyet Tesisleri, Ist. 1990, s.398; TDK Sozliik, Ankara 2005, s.
1402
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hedefler dogrultusunda calismaya yonelten, bir araya getiren inanglar,
diistinceler fenomenler dizisidir. Egitimde misyon, herhangi bir okulun
varolus amaci ya da nedenidir. Bir bagka ifade ile egitim kurumunun ne
yaptigimin ve kime hizmet ettiginin tanumidir. 03.03.2000 tarih ve 23982
sayili resmi gazete de yayimlanan DIB Kur’an Kurslar ile Ogrenci Yurt
ve Pansiyonlar1 yonetmeliginde Kur'an Kurslarinin amaglari/misyonu;
dini bilgiler vermek, Kur’anit yiiziinden okumay: tecvidli &gretmek
ibadetler i¢in gerekli sure, ayet ve dualarini ezberletmek ve en 6nemlisi
ise hafizlik yaptirmaktir.

Vizyonsuz bir misyon diisiintilmedigi gibi, misyonsuz bir orgiit de
diisiiniilemez. Orgiitler misyonlarim yazmali ve yaymlamalidir. Misyonu
gelistirmek ve yazili olarak yayinlamak Orgiitlere asagidaki yararlar
saglar:”

* Misyon, oOrgiitiin kalite sisteminin acik ve net anlasilmasini
saglar.Kisaca Orgiitiin ve yonetimin yazili rehberidir.

* Orgiitte kalite sorunlarini diisiinmeye zorlar.

e Kalite politikasinin 6rgiit diizeyinde kabuliinii saglar.

e Politika yolu ile yonetimin temelini saglamlastirir.

* Gerekli incelemelerin gerceklesmesi icin alt yap1y1 olusturur.

Kur’an Kurslarinin misyonunun basarili olup olmadigini kesinlikle
yoneticiler tarafindan kontrol edilmelidir. Kontrol sirasinda islevsiz olan
ya da kullanilmayan misyonlar yenileri ile degistirilmelidir. Misyon
degistirirken Kur’an Kursunda calisan 6greticilerin ve yoneticilerin ortak
goriigleri almmalidir. Misyon yazili olmalidir, is gorenlerin ve
yoneticilerin ortak goriisleri ile planlamalidir ve stirekli olarak gézden
gecirilmelidir. Boylece hata orani en az diizeye indirilebilir.

Sonug olarak Diyanet Igleri Bagkanligi hem kendi tegkilatinin
geneli hem de Kur'an Kursu egitimi ve diger egitim hizmetleri icin
kaliteyi esas alan bir misyon ve vizyon belirlemelidir. Bu hususlar1
belirlerken kusatict olmali ve personeline benimsetebilmelidir.

3. Kur’an Kurslarinda Takim Ruhunun Tesis Edilmesi

TKY'nin amaglarin digiinciisti, kuruluslarinda ve c¢alisanlar
arasinda takim ruhunu meydana getirmektir. Takim ruhundan amag,

7Dogan, a.g.e., s. 77.
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sorunlarin ¢oziimiinde tiim ¢alisanlarin enerjilerinden faydalanmaktir.
TKY ile ilgilenen orgiitler tiim diizeylerde etkin takimlara sahip olmanin
yararlarin1 gormektedirler. Ancak egitim alanindaki takim calismalar:
bugiine kadar program ve yonetim islevlerindeki uygulamalar ile kisith
kalmistir. Oysa etkin bir TKY Kkiiltiirii olusturabilmek igin takim
calismasinin yayginlastirilmasi ve kurumun tiim diizeylerinde ve karar
verme, problem ¢6zme asamalarinda etkili olarak kullanilabilmesi
gereklidir. Takim c¢alismalarinin  tiim islevlere yayginlastirilmasi
gereklidir. Takim c¢alismalarinin tim islevlere yayginlastirilmasi,
akademik ve destek personelinin tiimiinti kapsamas1 gerekir. Akademik
ve destek personelin hiyerarsik diizeylerdeki ayirimi, takim ¢alismasinin
gerektigi sekilde yayilmasini engellediginden, ortadan kaldirilmasi
gerekmektedir.?

Bir oOrgiitte takimlarin varhigindan s6z edebilmek igin takimin
amaci, liderlik ve takim {iiyelerinin rolleri, takim tiiyelerinin birbirine
baglilig1, takimin iklimi, takim kiiltiirii gibi 6zellikler bulunmalidir.?

Egitim kurumundaki takim c¢alismasini ve ruhunu egitim
yoneticileri olusturur. Egitim yoneticileri, kurumlarinda takimlarin
kurarlarken farkl niteliklere sahip c¢alisanlardan yararlanmalidir. Daha
da Onemlisi, takim calismas1 adina, bireylerden vazge¢memeleridir.
Egitim yoneticileri, kurumda “BEN” in kesinlikle “Biz” kadar onemli
oldugu gergegini kabullenmelidirler. Kur’an Kurslarindaki ogreticiler,
ferdi ve hissi hareket etmemelidirler. Kur’an Kurslarinda ¢alisan yonetici
ve Ogreticiler birlikte hareket etmeli, birbirlerinin bilgilerinden ve
tecriibelerinden yararlanabilmelidirler. Kur'an Kurslarinda takim
calismasindaki hedef, her kademedeki fert i¢in “diislinmenin” hem de
“uygulamanin” birlestirilmesidir. Eger Kur'an Kurslarinda basarili bir
egitim elde etmek istiyorsak en iist seviyedeki personelden tabana kadar
biitiin ¢alisanlarin takim halinde hem diistinme hem de uygulama
calismalarina katilimi saglanmalidir.10

Sonu¢ olarak Kur'an Kurslarinda c¢alisanlar takim c¢alismasi
sayesinde, birbirleriyle daha fazla iletisim kuracak, ortak sorumluluk

8 Ensari, 2.1 Yy. Okullar1 igin TKY, Istanbul 1999, s. 100-101.
° Ensari, a.g.e, s. 103.
10 Muhittin Simsek, Toplam Kalite Yonetimi, Alfa Yay.(3. Baski), Istanbul 2001, s. 137.
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bilincine sahip olarak, topyekiin basariya odaklanacaktir. Takim
calismasi sayesinde Ogretici, orgenciye daha fazla odaklanacak ve daha
bagarili bir egitim elde edecektir. Unutmamalidir ki, tek tek hicbir birey,
takim ruhu ile ¢alisanlar kadar asla basarili olamaz. Bu gercegi herkes
kavramalidir.

4. Gercek¢i ve Adil Bir Odiil- Takdir Mekanizmasinin

Gelistirilmesi

TKY'nin temel amaglarindan dérdiinciisii egitim kurumlarinda ig
ve dis miisterileri kapsayacak sekilde gercek¢i ve adil bir odiil-takdir
mekanizmasinin gelistirilmesidir. Egitim kurumunda gelistirilecek 6diil-
takdir mekanizmasinin rekabeti degil, dayanismay1 gergeklestirmesine
dikkat edilmelidir. Bunun i¢indir ki, bireysel ddiillendirmenin yaninda
grup/takim odiillendirmesine de yer verilmelidir.

Kur'an Kurslarindaki her tiirlii basarilar, degisik yontemlerle
odillendirilmeli, so6z konusu basarinin herkes tarafindan taninmasi
saglanmalidir. S6z konusu odiiller, maddi ya da manevi nitelikte olabilir.
Ancak TKY’'ninde bireysel 6diillendirmelerden ¢ok gruplarin/takimlarin
odiillendirilmesi onemlidir. Dolayisiyla yarismanin da bireylerden ¢ok
gruplar/takimlar arasinda gergeklesmesi s6z konusudur."

Odiillendirme  Kur'an  Kurslarimin;  TKY davraniglarini,
dayanismasini, yardimlagsmasini, motivasyonunu ve iletisimini
gelistirmelidir.

Kur’an Kurslarindaki herkes, calistiginin karsiligini almalidir. Bu
durum, egitim ¢alisanlar1 igin oldugu kadar egitimin miisterisi 6grenciler
icin de gegerlidir. Calisan 6grencilerle ¢alismayanlar bir tutulmamalidir.
Insanlar, karsiligimi bulamayacaklar1 galismayi yapmak istemezler.
Kur'an Kurslarindaki basarilar mutlak manada o6diillendirilmelidir.
Odiiller, gerek dgrenci, veli, cevre ve gerekse egitim calisanlari arasinda
dagitilirken objektif davranilmalidir. Hedef, egitime katki saglayan
herkesin odiillendirilmesidir. Kur'an Kurslarinda yalniz basarilar degil,
diiriist ve gayretli ¢calismalar da 6diillendirilmelidir. Kur’an Kurslarinda
diiriist ve gayretli calisan fakat sonug¢ alamayan yoneticiler, ¢alisanlar,

1 Aysegiil Yilgor; Toplam Kalite Yonetimi ve Egitim Sisteminde Uygulanabilirligi, Kamu
Yonetiminde Kalite, I. Ulusal Kongresi 26-27 May1s 1998, Ankara s. 504.
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ogrenciler, veliler ve diger ilgililer de odiillendirilmelidir. Boyle tesvik
etmek onlar1 daha fazla basariya motive edecektir.

5. Kurum Kiiltiiriiniin Gelistirilmesi

Kurum kiltiirti, herhangi bir organizasyonun deger sistemi,
politikalarini ve tepe yonetiminin eylemlerini ilgilendirir. Kurum kiiltiirt,
calisanlar arasinda paylasilmis degerler toplulugudur. Soyut gibi
algilansa bile, kurum kiiltiirti olmaksizin herhangi bir yere varilamaz.
Cinkti kurum kiltiirti inanglari, yapiyi, odiil sistemlerini, ¢alisma
standartlarini ve yonetimle ilgili talepleri dillendirir. Biitiin bunlar, TKY
uygulamalari i¢in son derece 6nemlidir. Calisanlar arasinda dayanismay1
ve yardimlasmay1 gerceklestirecek ve onlar1 kaliteye ve basariya
odaklayacak olan kurum kiiltiiriidiir. Kurum kiiltiirii demek, ¢alisanlarin
inanglari, tutumlar1 ve davraniglari demektir.!2

Kurum Kkiiltiirti, Kur'an Kursu Ogreticisinin ve 06grencisinin
calistig1 ve 6grenim gordiigii kursunu her yoniiyle savunmasi, maddi ve
manevi yonden korumasidir. Kurum kiltiiriinii olusturamayan Kur’an
Kurslarinin uzun vadede kalici basari elde edemezler. Bunun i¢indir ki,
kurum kiiltiirii, uzun vadede kalict bagari i¢in 6nemlidir.

Kurum kiiltiirtinii olustururken sunlara dikkat edilmelidir:

* Genel olarak Diyanet Isleri Bagkanlig1 6zelde ise Kur’an Kurslari
tarafindan benimsenen degerler hem c¢alisanlar hem de Ogrenci
tarafindan net bir sekilde bilinmelidir.

® Diyanet Tegkilatinin ve Kur'an Kurslarinin vazgecemeyecegi
degerler tespit edilmelidir.

® Diyanet Teskilatinin, Kur’an Kursu yoneticilerine, 6greticilerine
yonelik politikasina rehberlik eden felsefesi belirtilmelidir.

e Kur'an Kurslar1 hangi Olgiilere gore o6grenci alinacagi
belirlenmelidir..

® Kur’an Kursunda egitim veren Ogreticilerin secimi ve 6zellikleri
neye gore yapilacag tespit edilmelidir.

Genelde Diyanet teskilati 6zelde ise Kur’an Kurslarinda kurum
kiltiirtintin varligr demek, ¢alisanlarin arasinda paylasilmis degerlerin

12 Diyanet Isleri Bagkanligi'nin kurumsal yapist ve kurum kiiltiirii ve personeli hakkinda
genis bilgi icin bkz: Hasan Yavuzer,” Cagdas Din Hizmeti ve Diyanet Isleri Bagkanlig1”
Lagin Yay., Kayseri 2007.
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var olmasi demektir. Bir kurumda paylasilan degerlerin olmasi demek
orada calisanlar arasinda amag birligi var demektir. Amag birligi,
calisanlar1 basariya odaklar. Kurum kiiltiirii olusmadan veya
olusturulmadan TKY uygulamalarindan sonug almak zorlasir.

Sonug¢
Toplam Kalite Yonetimi felsefesine uygun hale getirmede bazi zorluklar
vardir. Ornegin, Toplam Kalite Yonetimi, aslinda isletmeler icin bir
yonetim felsefesi ve uygulamas: olarak kullanilagelen bir kavramdir.
Bununla birlikte, son zamanlarda egitimden politikaya, sagliktan ulasima
kadar her alani kapsar hale gelmistir. Boylelikle TKY, 21. Y{izyilin cagdas
bir yonetim teknigi olarak karsimiza ¢ikmis bulunmaktadir. Heniiz
diinyada da iilkemizde de egitimde toplam kaliteye yonelik ulusal ve
evrensel ilke ve standartlar olusturabilmis degildir. Kuskusuz sanayide
isleyen bazi ilke ve standartlar egitime de uygulanabilir, fakat bu
uygulamalar egitimin diger alanlardan farkliligt g6z Oniinde
bulundurularak yapilmas: gerekir. Bu nedenle egitimde kalite yaklagimi
icin egitimin kendi Olgiitlerini, Kur'an Kurslarinin ve diger egitim
ortamlarinin 6zelliklerini goéz oniinde bulundurularak ortaya konmasi
son derece 6nemlidir.

Bu bakimdan Kuran Kurslarinda yalmiz 6gretmenin, dgrencinin,
velinin, c¢evrenin ya da yoOnetimin sorumluluk almasiyla basar1
saglanamaz. Basari, herkesin kendine 6zgii sorumluluklar1 almasi ve
yerine getirmesiyle gerceklesir. Bunlardan herhangi birinin ya da birkag
grubun sorumlulugunun geregini yerine getirmemesi, basarry1 olumsuz
yonde etkiler. Hedeflenen kalite elde edilemez.

Sonug olarak, siirekli gelismeye dayali Orglitsel yaklasim olan
Toplam Kalite Yonetimi, diger sistemlere uygulanabildigi gibi Kuran
Kurslarinda da uygulanabilir. Elbette bu uygulama yiizde yiiz basari
saglayacak sihirli bir formiildiir, anlayist yanlistir. Fakat egitim
orgiitlerinde Toplam Kalite Yonetimi anlayist benimsetilip dogru bir
bicimde uygulandiginda egitim sisteminde olumlu yonde gelisme ve
degismeleri saglayacak zihniyetin olusmasini saglayacaktir.
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RAZI'NIN TEFSIR-I KEBIR’'DE GUNES SISTEMI iLE iLGILi
AYETLERIi YORUMLAMASI

Enver BAYRAM®

OzET

Bu calisma, lic bslimden olusmaktadir. ilk bélimde gdk cisimleriyle ilgili
dyet meallerine yer verilmistir. Ikinci bélimde, Fahreddin R&zi (6.
606/1210)nin yasadi§i dénem de gdéz éniinde bulundurularak Islam astro-
nomi tarihi 6zetlenmistir. Calismanin Gglincl béliminde ise, Razi'nin gok
cisimleriyle ilgili dyetleri nasil tefsir ettigi ele alinmigtir. Onun bu ayetleri
tefsir ederken en temel amaci, bunlari Allah’in varligina ve birligine delil ge-
tirmesi olmustur. Réazi, ilgili dyetleri gaginin bilgi birikimiyle tefsir etmistir.
Bu ylzden onun bazi agiklamalari, zaman zaman modern astronomi bilimi-
nin verilerine ters dusebilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Rézi, Gok Cisimleri, Glneg, Ay, Yildiz

AL-RAZI'S INTERPRETATION OF VERSES RELATED TO THE SOLAR
SYSTEM IN HIS TAFSIR AL-KABIR

ABSTRACT

This study consists of three parts. In the first section, the meanings of the

verse about the celestial bodies are included. In the second section,

Fahreddin Réazi (6. 606/1210)’s lifetime by considering are summarized in

the Islamic history of astronomy. In the third section, Razi's verses about

the celestial bodies how to interpretation that are explained. His main

* MEB'de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
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purpose while he is purposing these verses, evidence for the existence and
unity of God has been to bring them. Razi has interpreted the verses the
knowledge era. This is why some of his descriptions, time to time modern
astronomy may be contradictory the data of the science.

Key Words: Fakhr al-Din al-Razi, Astronomy, Celestial Bodies, Sun, Moon,

Star.

Giris

Din ve bilim arasinda iligski her zaman var olmustur. Bu iliski ba-
zen Orta Cag Avrupasinda oldugu gibi olumsuz seyretmistir ki, bunun
temelinde din ve bilimin ilkelerinin ¢atismas: degil, otoritelerini kaybet-
mek istemeyen insanlarin ihtiraslar: yatmaktaydi.!

slam oncesi Araplarin yasadigr doneme, “Cahiliye Devri” denme-
sinin nedenlerinden birisi de, o donemde yasayan insanlarin bilgiyle,
bilimle baglarinin kopmasidir. Bu bagin yeniden tesisi Kur’an'in
niiztilityle baglamistir. Hz. Muhammed'in getirdigi evrensel mesaj icinde
din ve bilim, bir diisman olarak degil, adeta ikiz kardesler olarak yerleri-
ni almislardir.2 Buna, Islam’in ilk emrinin “oku” olmas: da delalet etmek-
tedir.

Kainat telakkisinin Batlamyus'un geometrik goriisii tizerine ku-
ruldugu bir dénemde Kur’an, dini ilimler yaninda fizik, kimya, psikoloji,
astronomi, tarih, cografya gibi ilimlerin alanina giren konulara da de-
ginmektedir. Mesela Kur’an, daglarin bulutlar gibi hareketli oldugunu,
gokle yerin bitisikken daha sonra ayrildigini belirtmektedir.? Kur’an,
insanliga bu ilmi verileri aktarmakla yetinmemis, ayni1 zamanda insanlar1
bunlar1 daha iyi anlayabilecekleri ilimleri 6grenmeye tesvik etmistir.
Ogrenen ve bilen insani da, “Allah’tan ancak ilim sahipleri korkar”+
ayetinde de ifade edildigi gibi diger insanlardan iistiin tutmustur.>

1 Cafer Sadik Yaran. Din ve Bilim, Samsun: Sidre Yayinlari, 1997, s. 81.

2 {rfan Yilmaz ve Digerleri, Yeni Bir Bakig A¢istyla [lim ve Din, Istanbul, 1998, 1, s. 273.

3 frfan Yilmaz ve Digerleri, a.g.e., I, s. 280.

4 35/Fatir: 28.

5 Abdulfettah Tabbara, Kur'an ve Modern [lim, terc. Celal Yildirim, Konya, Uysal Kitabevi, 2.
Bsk. ss. 240-241.
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Akl ile beraber tecriibe ve miisahedeye yer veren ilk Kkitap,
Kur’an’dir.® Bu noktada miifessirler, Allah kelamini yorumlarken isin
icine tecriibe ve miisahededen elde edilen bilgileri de katmislardir. Bu
miifessirlerden biri olan Fahreddin Razi (6. 606/1210) de Islam astronomi
tarihinin yiikselme doneminde yasamis ve ilgili ayetleri, ¢aginin bilgi
birikimi dogrultusunda yorumlamaya ¢alismistir. Biz de bu ¢alismamiz-
da, Razi'nin yasadig1 déonemdeki astronomi bilgi birikimini ve gok cisim-
leriyle alakali ayetlerin Razi tefsirinde ne Olciide ve nasil ele alindigini
incelemeye calisacagiz. Boylece o doneme ait astronomi bilgi birikimi,
Razi'nin tefsirindeki verileriyle giin yiiziine ¢ikmus olacaktir. Sonra da bu
bilgilerin modern astronomi biliminin verileriyle karsilastirilmasi miim-
kiin olacaktir.

I. Kur'an’da Giines Sistemi ile ilgili Ayetler

Bu boliimde gok cisimleriyle alakali dyet meallerine yer verilecek-
tir.

1. O, sabahi aydinlatandir. O, geceyi dinlenme zamani, Giines ve
Ay’1 (vakitlerin tayini icin) birer hesap 6l¢iisii kilmustir. Iste bu, aziz olan
(ve her seyi) pek iyi bilen Allah'in takdiridir. (Enam/96)

2. Siiphesiz ki Rabbiniz Allah, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti,
sonra Ars'a istiva etti, geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize
biirtiyiip orttii; Glines’i, Ayt ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda
yaratti. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na mahsustur. Alemle-
rin Rabbi Allah ne yiicedir! (Araf/54)

3. Glines’i 151kl;, Ay’1 da parlak kilan, yillarin sayisin1 ve hesabi
bilmeniz i¢in ona (Ay’a) birtakim menziller takdir eden O’dur. Allah
bunlari, ancak bir gercege (ve hikmete) binaen yaratmistir. O, bilen bir
kavme ayetlerini agiklamaktadir. (Yunus/5)

4. Allah, gokleri gordiigiiniiz herhangi bir direk olmadan yiiksel-
ten, sonra Ars'a istiva eden, Giineg’i ve Ay’1 emrine boyun egdiren Al-
lah'tir. (Bunlarin) her biri muayyen bir vakte kadar akip gitmektedir. O,
Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanmaniz igin her isi diizenleyip
ayetleri aciklamaktadir. (Ra’d/2)

¢ Tabbara, a.g.e., s. 238.
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5. O, geceyi, giindiizii, Glines’i, Ay’1... yaratandir. Her biri bir yo-
riingede yiizmektedirler. (Enbiya/33)

6. Gokte burglar: var eden, onlarin iginde bir ¢erag (Giines) ve nur-
lu bir Ay barindiran Allah, yiiceler yticesidir. (Furkan/61)

7. Bilmez misin ki Allah, geceyi gilindiize ve giindiizii geceye kat-
maktadir. Gilines’i ve Ay’1t da buyrugu altina almistir. Bunlarin her biri
belli bir vadeye kadar hareketine devam eder. Ve Allah, yaptiklarinizdan
tamamen haberdardir. (Lokman/29)

8. Allah, geceyi gilindiiziin igine sokar, giindiizii de gecenin igine
sokar; Giines ve Ay’1 emri altina almistir. Her biri belirtilmis bir siireye
kadar akip gider. Iste (biitiin bunlari yapan) Rabbiniz Allah'tir. Miilk
O'nundur. O'nu birakip da kendilerine taptiklarinz ise, bir ¢ekirdek ka-
buguna bile sahip degillerdir. (Fatir/13)

9. Giines, kendisi icin belirlenen yerde akar (doner). Iste bu, Aziz
ve Alim olan Allah'in takdiridir. (Yasin/38)

10. Ay igin de birtakim menziller (yoriingeler) tayin ettik. Nihayet
0, egri hurma dali gibi (Hilal) olur da geri doner. (Yasin/39)

11. Ne Giines Ay’a yetisebilir, ne de gece giindiizii gegebilir. Her
biri bir yoriingede yiizerler. (Yasin/40)

12. Allah, gokleri ve yeri hak ile yaratti. Geceyi giindiiziin {izerine
ortliyor, glindiizii de gecenin iizerine sariyor. Giines’i ve Ayt emri altina
almustir. Her biri belli bir stireye kadar akip gider. Dikkat et! O, Aziz'dir,
ve ¢ok bagislayandir. (Ziimer/5)

13. Gece ve giindiiz, Gilines ve Ay O'nun ayetlerindendir. Eger Al-
lah'a ibadet etmek istiyorsaniz, Giines’e de Ay’a da secde etmeyin. Onlar1
yaratan Allah'a secde edin! (Fussilet/37)

14. Giines ve Ay bir hesaba gore (hareket etmekte) dir. (Rahman/5)

15. Diizenli seyreden Giines'i ve Ay’1 size faydali kildi; geceyi ve
giindiizii de istifadenize verdi. (Ibrahim/33)

16. O, geceyi, giindiizii, Glines’i ve Ay’1 sizin hizmetinize verdi.
Yildizlar da Allah'in emri ile hareket ederler. Siiphesiz bunlarda aklim
kullananlar i¢in pek ¢ok deliller vardir. (Nahl/12)

17. Onlarin i¢inde Ay’1 bir nfir kilms, Giines’i de bir ¢erag yapmus-
tir. (Nuh/16)

18. (Orada) alev alev yanan bir kandil yarattik. (Nebe /13)
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19. Giineg’e ve kusluk vaktindeki aydinligina, Giineg'i takip etti-
ginde Ay’a, onu agiga cikarttiginda giindiize, onu orttiigiinde geceye,
gokytiziine ve onu bina edene, yere ve onu yapip doseyene, nefse ve ona
birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin
ederim ki, nefsini kotiiltiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotaliik-
lere gomen de ziyan etmistir. (Sems/1-10)

20. O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasinz
diye sizin i¢in yildizlar yaratandir. Gergekten biz, bilen bir toplum igin
ayetleri genis genis agikladik. (Enam/97)

21. Daha nice alametler (yarattr). Onlar, yildizlarla da yollariu
dogrulturlar. (Nahl/16)

22. Andolsun, biz gokte birtakim burglar yarattik ve seyredenler
icin onu susledik. (Hicr/16)

23. Ancak (meleklerin konusmalarindan) bir s6z kapan olursa, onu
da delip gegen bir parlak 151k takip eder. (Saffat/10)

24. Boylece onlari, iki giinde yedi gok olarak yaratti ve her goge
gorevini vahyetti. Ve biz, yakin semay1 kandillerle donattik, bozulmaktan
da koruduk. Iste bu, Aziz, Alim Allah'in takdiridir. (Fussilet/12)

25. Iginde yoriingeleri olan goge andolsun ki siz celiskili sozler
sOylityorsunuz. (Zariyat/7-8)

26. Andolsun ki biz, (diinyaya) en yakin olan gogii kandillerle do-
nattik. Bunlar1 seytanlara atis taneleri yaptik ve onlara alevli ates azabini
hazirladik. (Miilk/5)

27. Dogrusu biz (cinler), gogii yokladik, fakat onu sert bekgilerle,
alev huzmeleriyle doldurulmus bulduk. (Cin/8)

28. Halbuki, (daha 6nce) biz onun bazi kisimlarinda (haber) dinle-
mek i¢in oturacak yerler (bulup) oturuyorduk; fakat simdi kim dinlemek
isterse, kendisini gozetleyen bir alev huzmesi buluyor. (Cin/9)

I. islam Astronomi Tarihine Genel Bir Bakis

[lm-i felek, felekiyyat, ilm-i niiciim, smdat-i tencim, ilm-i hey’e, ilm-i
hey’eti’l-Glem gibi isimler Islam diinyasinda “gok kiiresi bilimi” anlamina
gelen astronominin en yaygin karsiligi olmuslardir.” Miisliimanlar, bu
dalda sadece entelektiiel bilgi birikimiyle kalmamislar, bunun 6tesinde

7 Tevfik Fehd, “Ilm-i Felek” DIA, XXIL, s. 126.
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glinliik hayatla ilgili kible ve namaz vakitlerini belirleme, kara ve deniz-
de yon bulma, ziraat islerinin zamanlanmasi gibi pek ¢ok fayda gormiis-
lerdir.?

fslam astronomi tarihinde, Islam oncesi donem ve islam’in baglan-
gic yillar, terciimeler donemi, yiikselis donemi ve gerileme donemi ol-
mak iizere dort asama vardir.® Tlk ve Helenistik ¢aglarda gok cisimlerinin
kutsal varliklar oldugu, biitiin diinyada yaygin bir inanisti. Islam &ncesi
Araplar arasinda gok cisimlerine tapanlar oldugunu “Gece ve giindiiz,
Ay ve Giines O'nun ayetlerindendir. Giines’e ve Ay’a secde etmeyin;
onlar1 yaratan Allah’a secde edin.”!0 ayetinden 6grenmekteyiz. Yine Me-
zopotamya’da yasayan Sabiiler’in yildizlara taptig1 bilinmektedir. Bunlar
Ay ve Glines tutulmas: gibi seyleri, ugur veya ugursuzluk olarak yorum-
lamakta ve bunlar1 énemli bir kisinin dogum ve Oliimiine isaret saymak-
taydilar.!! Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in vefat ettigi giin Giines tu-
tulmus ve halk bunu, ¢cocugun Oliimiiyle iliskilendirmistir. Bunun iizeri-
ne Hz. Peygamber, “Bir kimsenin 6liimii ve dogumu sebebiyle Giines ve
Ay tutulmaz. Siz, bu gibi olaylar1 gérdiigiiniiz zaman namaz kilin ve
Allah’a niyazda bulunun.”’? buyurmustur. Boylece Hz. Peygamber, o
donemdeki gergek disi inang ve telakkileri yikmisgtir.!3

Terciimeler doneminde Hintlilerin ve Yunanlilarin eserleri Arap-
caya cevrilmeye baslanmistir.” Bu donemin en meshur astronomi bilgini
usturlabi (gok cisimlerinin konumlarini, ufuk ¢izgisine gore yiikseklikle-
rini belirlemekte kullanilan ara¢) da bulan Fezari (6. 190/806) dir. O'nun,
Brahmagupta'nin 770 yilinda yazdig1 Sanskrit¢e “Brahmasphutasiddhanta”
adl1 eserin halife Mans{ir'un istegiyle SidDhanta baslig1 altinda Arapgaya
cevrilmesiyle Islam toplumunda gergek anlamiyla astronomi ilmi ortaya
¢ikmistir.’ Bu donemde 6zgiin calismalar fazla degildir. Donemin en

8 fbrahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara: TDV Yay., 2008, 3.
Bsk., s. 163.

9 Fehd, a.g.e., XXII, ss. 126-128.

10 41 /Fussilet: 37.

1 Mahmut Kaya, “Ay” DIA, 1V, s. 183.

12 Buhari, “Kiisilf”, 2, 4; Miislim “Kiisfif”, 1, 8.

13 Kaya, a.g.e., IV, s. 183.

14 Sarigam ve Ergahin, a.g.e., s. 163.

15 Fehd, a.g.e., XXII, s. 127; Sarigam ve Ersahin, a.g.e., s. 163.
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Ozgiin calismasi, o zamanlar yeryiiziiniin merkezi meridyeni olarak ka-
bul edilen Uzeyn meridyenine ait astronomi cetvellerinin Batlamyus'un
90 derece bati meridyenine tasinmasidir. Batlamyus'un eserinin “el-
Mecisti” adiyla terciime edilmesiyle Islam astronomisi biiyiik bir sigrama
yakalamuisgtir.'6

Yiikselis déneminde Islam alimlerinin astronomiye katkilari 6zel-
likle gozlem verilerinin arttirilmasi, astronomi aletlerinin gelistirilmesi,
gok cisimlerinin goriinen hareketlerinin iyi modellendirilmesi ve bu sa-
yede matematiksel yontemlerin gelistirilmesi seklinde olmustur.’”
Me’mun (6. 218/833) doneminde yapilan gozlemlerle biiyiitk mesafeler
alinmistir. Harizmi, Ali b. Isa el-Usturlabi, Abbas b. Said Cevheri, Habes
el-Hasib (6. 250/864), Ebu Ma’ser el-Belhi (6. 272/886) ve Fergani (0.
247/861), Me’'miin doneminin tinlii astronomi alimleridir.!8

Dokuzuncu ve onuncu yiizyilin astronomi alimleri ise sunlardir.
Neyrizi, Sabit b. Kurre, Bettani (6. 317/929), Abdurrahman es-Stfi (0.
379/986), Benl Miisa kardesler, Ebu Said es-Siczi, Ebii’l-Vefa el-Biizcani ve
Ibnii’'1-Gurbali (6. 403/1013) dir.1

On birinci yiizy1l, Islam diinyasinda astronominin en yiiksek dé-
nemi olarak sayilir. On dokuzuncu ve yirminci yiizyillarda yapilan kesif-
lerin ¢ogu gercekte bu yiizyillarda Miisliimanlar tarafindan ortaya ko-
nulmustur. Biruni ve Siczi diinyanin Giines etrafinda dondiigiinden bah-
setmislerdir. Ibn Muaz (6. 471/1079), el-Hazini, Ebii’s-Salt ed-Dani (6.
529/1134), Cabir b. Eflah, Bitrticl on birinci ve on ikinci ytizyilin énemli
astronomlaridir.?? Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) de bu doénemde yasa-
mis ve astronomiye dair kitaplar kaleme almigtir.?!

Endiiliis’iin Hiristiyanlar tarafindan ele gegirilmesiyle Islam diin-
yasinda astronominin gerileme dénemi baslamistir.? Nasirtiddin-i Tsi,

16 Fehd, a.g.e., XXII, s. 127.

17 Fehd, a.g.e., XXII, s. 127.

18 Sarigam ve Ergahin, a.g.e., s. 164.

19 Sarigam ve Ergahin, a.g.e., s. 165.

20 Saricam ve Ersahin, a.g.e., ss. 165-166.

21 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin Rdzi,” DIA., X1I, s. 94.
2 Saricam ve Ersahin, a.g.e., s. 167.
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Ibnii’s-Satir ve Ulug Bey bu dénemin meshur astronomlar: arasinda yer
alir.

I1I. Razi'nin Giines Sistemi’yle ilgili Ayetleri Yorumlamas1

Tefsirinde Gilines Sistemi’yle alakali ayetlerin yorumuna genis yer
veren Razi, onlar1 ¢aginin bilgi birikimi dogrultusunda tefsir etme gayreti
icerisinde olmustur. Onun s6z konusu ayetleri bu derece genis bir sekilde
acgiklamasinin gayesi, gok cisimlerinin en temelde Allah’in varligini ispat-
layan en onemli deliller arasinda olmalarindan kaynaklanmaktadir.?
Razi, tefsirinde astronomi ve yildizlara nicin bu kadar énem verdigini
sOyle aciklamaktadir:

a. “Hig siiphe yok ki Allah Kur’an’i, goklerin ve yerin halleri, gece
ile giindiiziin birbirini izlemesi, aydinlik ve karanligin hallerinin nitelik-
leri ve Giines, Ay ile yildizlarin halleri gibi seylerle, kendi ilmine, kudre-
tine ve hikmetine istidlalde bulunma emirleri ile doldurmustur. Bu hu-
suslar1 pek ¢ok stirede zikretmis, tekrar tekrar buyurup, tekrar tekrar
bunlardan bahsetmistir. Binaenaleyh, eger bunlardan bahsetmek ve onla-
rin halleri tizerinde tefekkiirde bulunmak caiz olmasaydi, Allah kitabini
boyle seylerle doldurmazdi.”

b. “Allah, “Ustlerindeki goge bakmadilar m1? Onu nasil bina ettik,
onu (yildizlarla) nasil donattik? O gogiin hicbir gedigi de yok.” buyur-
mustur.?> Boylece Allah, insanlar1 bu muhtesem yaratmay1 diisiinmeye
tesvik etmistir. Astronomi ilminin ise, Allah’in bu gokleri nasil bina ettigi
ve her birini nasil yarattig1 hususunda tefekkiirde bulunmadan baska bir
maksat ve gayesi yoktur.”

c. “Allah, “Goklerin ve yerin yaratilist insanlarin yaratilisindan el-
bet daha biiyiiktiir. Fakat insanlarin ¢ogu (bunu) bilmezler.”?¢ buyurmus
ve boylece gok cisimlerinin yaratilisindaki hayranlik verici hususlar ile
insani hayrette birakan harikulade hallerin, insanlarin bedenlerindeki
hallerden daha ¢ok, daha biiyiik ve daha miikemmel oldugunu beyan
etmistir. Allah, daha sonra “Kendi nefislerinizde dahi (nice ayetler var.

2 Fehd, a.g.e., XXII, s. 128.

2 Fahruddin er- Razi, Tefsir-i Kebir, Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 2008, IX, 669; 1V,
s8.477-478; 11, ss. 160-161.

25 50/Kaf: 6.

26 40/Mit’min: 57.
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Bunlar1) gormiiyor musunuz?”? ayeti ile insanlari, kendi bedenleri {ize-
rinde tefekkiirde bulunmaya tesvik etmistir. Bu sebeple, durumu baki-
mindan daha ytice, delil olarak kendisinden daha iistiin olan seye gelin-
ce, onun halleri hakkinda diisiinmenin ve Allah’in onda yaratmis oldugu
glizellikler ile hayranlik verici seyleri bilmenin vacib (gerekli) olmasi
oncelikle anlagilir.”

d. “Allah, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda tefekkiirde bulu-
nanlar1 methetmis ve “(Onlar) goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda ince-
den inceye diisiiniirler (ve soyle derler): “Ey Rabbimiz, sen bunlar1 bosu-
na yaratmadin” buyurmustur.?® Tefekkiirde bulunmak yasak olsayd1
Allah boyle buyurmazdi.”

e. “Eger bir kimse, bu hususta, hicbir kitap kendisine denk olma-
yacak sekilde, akli ve nakli ilimlerin inceliklerini ihtiva eden kiymetli bir
eser yazsa, onun kiymetini ve iistiinliigiinii kabul eden insanlar iki grup-
ta ele alinir. Bunlardan bir kismu tafsilatli ve ayrintili bir sekilde incelikle-
rine ve niiktelerine vakif olmaksizin, bu kitabin miicmel (genel) olarak
boyle kiymetli olduguna inanirlar. Bir kismi1 da, bu kitaptaki biitiin ince-
liklere tafsilathh ve ayrintili bir sekilde vakif olarak, (bdyle inanirlar). Bi-
rinci kisimdakilerin inanci, her ne kadar kuvvetge ¢ok tistiin bir dereceye
ulasmis ise de, ikinci kissmdakilerin inanct daha miitkemmel, daha giiglii
ve daha tamdir. Yine bu kitabin inceliklerine ve niiktelerine daha ¢ok
vakif olan kimse, onun musannifinin biiyiikliigiine ve celaline daha mii-
kemmel bir sekilde inanir.”?* Razi’ye gore Allah Kur’an’i, ancak bu fayda
ve sirlar1 bildirmek icin indirmistir. Insanin, onlar1 bilmekle yakini imani
kuvvetlenecek ve siipheleri izale olacaktir.3

Simdi de Réazi'nin gok cisimleriyle alakali kavramlar tefsirinde na-
sil acikladigini arastiracagiz. Bunlar1i maddeler halinde asagidaki sekilde
ele almay1 uygun gordiik.

A. FELEK

Felek, Arapg¢a’da “yiin igi basi, kadin gogsii, diiz arazi {izerindeki
kubbe seklinde tepe, mehter takiminin ¢alg: aletlerinden yarim kiire sek-

27 51/Zariyat: 21.

28 3/Al-i imran: 191.

Y Raz, a.g.e, V,s. 274.
30 Razi, a.g.e., V, s.274.
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lindeki zil” gibi yuvarlak ve bombeli nesnelere verilen addir. Bir astro-
nomi terimi olarak ise “yildizlarin dondiigii yer” anlamini tasimaktadir.3!

Tefsirinde, “felek” kelimesinin liigat ve terim anlamlar1 iizerinde
duran Razi, bu amagla cesitli nakillerde bulunmaktadir. Vahidi'ye gore
“felek” kelimesinin asil anlami, “donmek” demektir. Her donen, deveran
eden seye felek denir. Gokteki “felek” ise, icinde yildizlarin doniip dur-
dugu yedi yoriingenin ismidir.3

Razi, “O, geceyi, glindiizii, Giines’i, Ay’1 yaratandir. Her biri bir
yoriingede ytizmektedirler.”?® ayetinin tefsirinde felek kelimesinin terim
anlamlarina da deginmektedir. Dahhédk’tan naklettigine gore felek, bir
cisim degil, yildizlarin dondiigii mahal ve yer (yoriinge)dir. Ekseri ulema
ise bunu, yildizlarin, iizerinde donmiis olduklar1 maddi seyler olarak
tanimlamaktadir.?* Razl ise, kelimenin anlamiyla ilgili goriistinii, Yasin
Suresi'nin 40. ayetinin tefsirinde agiklamaktadir. O'na gore felek, ya yu-
varlak bir cisim veya yuvarlak ve dairesel bir ylizey, yahut da bir daire-
dir. Zira dil alimleri, yiin egirceginin yoriingesini de yuvarlak oldugu
icin “felek” diye isimlendirmislerdir.®> Ona gore, gezegenlerin konaklama
yerlerine de “burug¢” denilmektedir.3

Astronomi bilginlerinin dokuz felekten bahsettigini ifade eden
Razi, onlara gore Diinya’ya en yakin felegin Ay kiiresi oldugunu naklet-
mektedir. Onun {tizerinde Utarid (Merkiir) kiiresi, daha sonra sirasiyla
Ziihre (Veniis), Giines, Merih (Mars), Miisteri (Jupiter), Ziihal (Keyvan),
Sabit kiireler ve daha sonra da en biiyiik felek yer almaktadir.?” Razi,
ayette gecen “yedi gok”3 tabirinden dolay: feleklerin sayisinin yedi ol-
dugu hususunda astronomi bilginlerine itiraz etmektedir.?* Ancak bu
sayisinin nicin yedi degil de, dokuz da olabilecegi hususunda sunlari
ifade etmektedir: “Sayet, biri ‘Kur’an’da goklerin sayisinin yedi oldugu-

31 flhan Kutluer, “Felek”, DIA, XII, s. 303.
2 Razi, a.g.e, I, s. 167.

3 21/Enbiya: 33.

3 Razi, a.g.e, VIIL s. 141.

% Razi, a.g.e., IX, s. 279.

3 Razi, a.g.e., VIIL, s. 479.

% Razi, a.g.e, I,5.381; 1, s. 154.

38 2/Bakara: 29.

% Razi, a.g.e., L, s. 383.
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nu ifade eden bu naslar, daha fazla olmasini nefyeder mi? derse, deriz ki,
saymin zikredilmis olmasi, fazlasinin olmayacagina delalet etmez.”40
Dolayisiyla Razi, ilk tercihi yedi olmakla birlikte, feleklerin sayisinin
dokuz da olabilecegini kabul etmektedir.

Razi, astronomi bilginlerinden feleklerin kiire sayilarin1 da nak-
letmektedir. Buna gore en biiyiik felek ile sabit olan felekler bir kiireye,
Giines felegi iki kiireye, yildizlarin felegi ile Ziihre ii¢ kiireye ve Utarid
ve Kamer felegi de dort kiireye sahiptir.4!

O, Bakara Suresi'nin 164. ayetinin tefsirinde feleklerin hareketleri
hakkinda detayl: bilgiler vermekte ve sunlar1 ifade etmektedir: Cumhur-
u ulema soyle demislerdir: “Feleklerin tamamai, en biiyiik felek, Utarid’e
bagl olan “Felek-i Miidir”, “Felek-i Miimessel”, “Felek-i Mail” ve Ay
felegine bagh olan Felek-i Miidir harig, batidan doguya dogru hareket
eder. Buna gore doguya dogru olan hareket “el-hareketii ila't-tevali (pesi
pesine olan hareket) diye; batiya dogru olan hareket ise, “el-hareket-ii ila
hilafr't-tevali” (pesi pesine olan hareketin ziddina olan hareket) diye
isimlendirilir. En biiyiik felek her giin, “alemin iki kutbu” diye adlandiri-
lan kutuplar tizerinde bir devrini tamamlayacak sekilde siiratli doner ve
biitiin felekler ile yildizlar1 da déndiiriir. Iste bu hareket ile yildizlarin
dogup batmasi meydana gelir. Buna “ilk hareket” denir. Sonraki astro-
nomicilere gore, sabit felekler, cok yavas hareket ederek, “burglar felegi-
nin iki kutbu” denen iki kutup {izerinde otuz alt1 yilda sadece bir derece
hareket ederler. Bu iki kutup da alemin iki kutbu etrafinda, ilk hareket ile
donerler ve hareket eden biitiin felekler, bu harekete gore hareket eder-
ler. Yine bu hareket ile (gok cisimlerinin) tepe noktalar1 yerlerini degisti-
rirler. Buna da “ikinci hareket” ve “tepe noktas: hareketi” denir. Bu ayni
zamanda sabit yildizlarin da hareketidir.”#

Astronomi bilginlerinin, Giines’in ve yildizlarin batidan doguya
dogru hareket ettikleri noktasindaki delillerini zayif goren Razi, i¢inde
Giines’in de bulundugu yildizlarin dogudan batiya dogru dondiigii ka-
naatindedir.®

40 Razi, a.g.e., 1, s. 383.
4 Raz, a.g.e., II, s. 158.
422 Raz, a.g.e., II, s. 158.
4 Razi, a.g.e., VIII, ss. 140-141.
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O, Haricetii’l- Merkez (merkezi dista olan) feleklerinin giinliik ha-
reketlerine de deginmektedir: “Zuhal, (2) derece (1) dakika; Miisteri, (4)
derece (59) dakika; Merih, Giines’'in delalet ettigi gibi (31) derece, (220)
dakika; Ziihre (59) derece, (3) dakika; Utarid, (59) derece ( 8) dakika; Ay
(13) derece (13) dakika ( 46) saniye... Bu hareketlere “merkez hareketi”
ve “orta hareket” denir ki bunlar, tedvir feleklerinin merkezlerinin ve
Giines merkezinin hareketleridir. Tedvir felekleri su nispette hareket
ederler: Ziihal (250) derece ( 8) dakika; Miisteri (54) derece (9) dakika;
Merih, (220) derece (42) dakika; Ziihre (36) derece (59) dakika; Utarid, (3)
derece (6) dakika (24) saniye, Ay (13) derece, (3) dakika (54) saniye...
Bunlara da “hususi hareket” ve yildizlarin merkezlerinin hareketi olan
“hareketii’l-ihtilaf” denir. Bu hareketler sebebiyle de yildizlarin farkh
durumlarn ortaya ¢ikar.”* Boylece Razi, caginin astronomi bilgilerini de
gbz Onilinde tutarak felekle ilgili ayetleri genis bir ¢ercevede agiklama
yoluna gitmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

B. GUNES

Giines, Kur’an’da otuz bir defa “Sems”, bir defa da giindiiziin isa-
reti anlaminda “Ayetii'n-Nehdr* adiyla amlmaktadir.*

Razi, tefsirinde Giines’in 6zelliklerine deginmektedir. O, Giines’in
“Dav’ (Ziya)” olma 6zelliginden* dolay1 onu giindiiziin sultanina ben-
zetmektedir. Cilinkii Gilines’in hareketiyle yil, dért mevsime ayrilir. Dort
mevsim sayesinde de alemin isleri diizene girer.*® Sayet Giines hep aym
yerde olsaydi o yer ¢ok sicak, diger yerler cok soguk olurdu. Halbuki
Giines, gilindiizin baslangicinda dogudan dogar ve her seyin {iizerine
vurur... Sonra donmeye devam ederek batip da dogudan tekrar dogun-
caya kadar, yeryiiziiniin her tarafinda dogar...# Buradan Razi'nin, diin-
yanin kiire seklinde oldugunu kabul ettigi anlasilmaktadir.

Razi, “(Orada) alev alev yanan bir kandil yarattik.”* dyetinin tefsi-
rinde Giineg’in “vehhac” olmasini alimlerden nakletmektedir. Buna gore

44 Raz, a.g.e., II, s. 159.

45 17/isra: 12.

46 Celal Yenigeri, “Giines”, DIA, X1V, s. 291.
47 10/Yunus: 5.

48 Razi, a.g.e., VI, s. 209.

49 Razl, a.ge., 1, s. 341.

50 78/Nebe: 13.
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Giines, 151 ve 15181 birlikte barindiran bir cisim olmasinin yaninda, mii-
kemmel bir aydinliga ve hararete de sahiptir.s® A’raf Suresi'nin 54.
ayetinin tefsirinde ise Giines’in iki tiirlii hareketinden bahsederek sunlar1
ifade etmektedir:

a. “Zat1 itibarryla olan hareketi ki, bu ancak tam bir senede tamam-
lanur. Iste onun bu hareketi sebebiyle “sene/y1l” meydana gelir...

b. Giineg’in en biiyiik felegin hareketi sebebiyle meydana gelen ha-
reketi... Bu hareket de, bir giin bir gecede tamamlanur...

“Bunu iyice kavradigin zaman biz deriz ki, gece ve giindiiz, ancak
Giines’in hareketi sebebiyle meydana gelir. Bu da ancak, kendisine ars
denilen en yiiksek semanin hareketiyle gerceklesir. Iste bu sebepten do-
lay1 Cenab-1 Hak, “Sonra (O), ars iizerine istiva etti”>? ifadesine gelince,
gece ile giindiiziin meydana gelmesinin sebebinin, Giines ve Ay’in hare-
keti degil, aksine en uzak felegin hareketi olduguna dikkat ¢ekmek i¢in,
“giindiize, geceyi O biiriiylip drter”® buyurmustur. Iste bu son derece
hayranlik verici bir niiktedir.”>* Yukarida da goriildiigii tizere Razi, gece-
glindiiz olayini diinyanin donmesiyle degil de Giines'in hareketiyle agik-
lamaktadir. Modern astronomi bilgilerine aykir1 goziiken bu durum
onun yasadigl donem i¢in normal sayilmalidir.’

Rézi, tefsirinde Glines’in menzillerinden de bahsetmektedir: “Gii-
neg’in, her giin bir menzili bulunmak kaydiyla yiiz seksen menzili bu-
lunmaktadir ki bu, alt1 ayda tamamlanir. Giines, daha sonra yeniden bir
baska alt1 ay zarfinda onlardan birine déner.”%

Giines’in ekvator ¢izgisinden meyli konusunda da Tefsir-i Kebir'de
sunlari okumaktayiz: “Giines’in ekvator ¢izgisinden meyletmesinin fay-
dalarina gelince, biz deriz ki, sayet yildizlarin sapma ve egim istikame-
tinde bir hareketleri olmasaydi, bu meyilden meydana gelen tesir tek bir
toprak parcasinda etkili olur, boylece de diger toprak pagalar1 bu meyil-
den meydana gelen faydalardan hali olur, ona yakin olanlarin durumu

51 Razi, a.g.e., XL, s. 10.

52 7/A’raf: 54.

5 7/A’raf: 54.

5 Razi, age., V,s272;V,s.78.

5 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, terc. Suat Yildirim ve digerleri. Ankara:
Akgag Yayinlari, 1988, 1V, s. 140.

56 Razi, Tefsir-i Kebir, V1, s. 526.
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birbirlerine benzer ve orada da tek bir keyfiyyet hiikiim siirerdi... Mesela,
bu keyfiyet sicaklik olmus olsaydi, o biitiin nemleri yok eder ve hepsini
atese cevirirdi... Boylece de, olusacak seyler meydana gelmezdi. Bu se-
beple de, yildizlarin gegis istikametlerinde olan yerler, bir nitelik; onlarin
gecis istikametinde olmayan hatlar da baska bir nitelik ve ikisi arasinda
bulunan hatlar da orta bir nitelik {izere olurlardi... Boylece de bir yerde
havasi agin1 firtinali olan siirekli bir kis; bagka bir yerde havasi yakic
derecede sicak olan siirekli yaz; bir bagka yerde de meyvelerin tam ol-
gunlasamadig1 bir bahar veya bir sonbahar mevsimi hiikiim stirerdi...
Yildizlarin kesintisiz doniisleri olmasaydi ve yildizlar yavas bir sekilde
hareket etselerdi egimin temin edecegi fayda az olur, etkisi de (olumsuz
yonde) ¢ok asir1 olur ve bu tesir meyli olmayan seylerden de hemencecik
geciverirdi. Sayet yildizlarin hareketi simdikinden daha hizli olsayds,
fayda tam ve miikemmel olmazdi. Ama yildizlarda hareketi bir siire bir
tarafa yonelten, sonra da ihtiyaca gore baska bir yone gegip, her yonde
bir miiddet kalan bir meyil oldugu zaman bu tesir tamamlanir ve bunun
faydasi da ¢ok olur.”%” Goriildiigii gibi Razi, yukarida bahsedilen fayda-
lar1, Glines’in meyli ve yildizlarin hareketiyle agiklamaktadir.

Giines'in dogu ufkundan goriinmesini kiyamette ikinci “stir”un
uftiriilisiine benzeten Razi,*® onun dogup batmasindaki faydalara da
deginmektedir. Giines dogmamus olsa kainatin diizeni bozulacak ve in-
sanlar ¢alisamayacakti. Giines’in batis1 olmasaydi, yeryiizii siirekli 1sina-
cakt1 ve insanlar aradiklar1 sukiinet ve istikrar ortamini1 bulamayacaklar-
d1. Giineg’in yiikselip al¢calmasini da Allah, dort mevsimin meydana gel-
mesinin vesilesi kilmigtir.%

C.AY

Razi, Kur'an’da yirmi yedi yerde gecen “Kamer (Ay)” ile ilgili
ayetleri tefsirinde etraflica ele almaktadir. “Giineg’i ziya, Ay’1 nur yapan,
yillarin sayisint ve hesabini bilmeniz i¢in ona menziller tayin eden
O’dur.”® ayetinin tefsirinde Ay’1, gecenin sultanina benzeten Razi, onun
1s5181nun artip eksilmesine gore, bu alemin nem ve 1sisinin hallerinin de-

5 Razi, a.g.e., I, s. 341.
8 Razi, a.g.e, XL, s. 174.
% Razi, a.g.e., I, s. 340.
60 10/Yunus: 5.
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gistigini dile getirmektedir. Yine Ay’in hareketiyle aylarin meydana gel-
mesinden bahsetmektedir.®! Razi, ayette gegen “menziller” ifadesi hak-
kinda iki goriis nakletmektedir:

a. “Bu ifadenin manasi, “Allah, onun {izerinde hareket edecegi yo-
lu, yoriingeyi, menziller halinde takdir etti” seklindedir.

b. Mananin, “Allah Ayt menzilli olarak takdir etti” seklinde olma-
sidir.” 62

Ay’in, diinyaya nispetle, ayn1 olmayan cesitli uzakliklariin varli-
gindan bahseden Razi, Ay’ dort degisik hareketine deginmektedir:

a. “Ay’in, tedvir felegine (dondiiriicii kiire anlaminda episikl) en
yakin; tedvir feleginin merkezinin de haricii’l-merkez felegine en yakin
mesafede olmasidir. Buna “En yakin uzaklik” denir. Bu da yaklasik ola-
rak yeryiiziiniin ¢apinin yarisinin otuz ii¢ mislidir.

b. Ay’in, tedvir felegine en uzak noktada; tedvir feleginin merkezi-
nin ise, haricii'l-merkez felegine en yakin uzaklikta olmasidir. Buna “en
uzaktaki cismin en yakin yeri, noktas1 denir ki bu, yeryiiziiniin yaricapi-
nin kirk ti¢ mislidir.

c. Ay'in, tedvir felegine en yakin uzaklikta; tedvir feleginin merke-
zinin ise, haricii’l-merkez felegine en uzak noktada olmasidir. Buna da
“en yakindaki cismin en uzak oldugu nokta” denir. Bu da yeryiiziiniin
yarigapinin elli dort katidar.

d. Ay'in, tedvir felegine en uzak noktada; tedvir feleginin merke-
zinin ise haricii’l-merkez felegine en uzak noktada olmasidir ki buna da
“el-bu’du’l- eb’ad” (en biiyiik uzaklik) denir. Bu da yeryiiziiniin yaricapi-
nin 64 mislidir.”® Boylece Rézi, tefsirinde Ay’in safhalarindan da bah-
setmektedir.

Razi, “Glines’i takip ettiginde Ay’a”® ayetinin tefsirinde “Ay’in
Giines'i izleyisi” hususunda alimlerden su izahlar1 nakletmektedir:

a. “Glines battiginda ardindan Ay’in dogmasi. Bu durum sadece
Ay’ ilk yarisinda Giines’'in battig1 zaman gergeklesir. O halde bu de-
mektir ki Ay, aydinlatma bakimindan Giines'i izler (onun yerini alir).

61 Razi, a.g.e., VI, s. 209.
62 Razi, a.g.e., VI, s. 209.
63 Razi, a.g.e., II, s. 159.
6491/Sems: 2.
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b. Giines battig1 zaman, hilalin ilk gecesinde bat1 ufkunda Ay, Gii-
nes’i izler.

c. Bu izleyis ve tabi olus ile Ay’'in, kendi 1518111 Giineg’ten alis1 kas-
tedilmektedir.

d. Ay, Dolunay oldugunda Giines'i izler. Buna gore Ay, adeta tan,
ziya ve nur bakimindan Giines’i izlemis olur. Yani, Ay'in ziyas1 kemale
erip de Dolunay oldugunda, etrafi aydinlatma bakimindan onun yerini
almis gibi olur. Bu durum ise, aydinlik mehtapli gecelerde tahakkuk
eder.

e. Algilandig sekliyle kiitlesinin biiyiikliigii bakimindan ve hare-
ketlerinin bu alemin iradesiyle olan iligkisi agisindan Giines'i izler. Nite-
kim Astronomi ilminde, Giines ile Ay arasinda, Giines ile diger gok ci-
simleri arasinda bulunmayan bir iliskinin varlig1 kabul edilmistir.”¢>

Razi, tabiatc1 ve ashabu’n-niicimdan bazi kimselerin, Ay’in, 15181
Giines’ten aldigin1 ve devamh olarak bir yiiziiniin aydinlik oldugunu
iddia ettiklerini belirtmekte® ve onlara ustilciilerin goriisii ile red cevabi
vermektedir: “Ay, bir cisimdir. Cisimler, cisim olmalari itibariyle esittir-
ler. Biitiin mahiyetinde birbirine esit olan seylerin, levazimlar1 (ayrilmaz
vasiflar) itibari ile farkli olmalar1 imkansizdir. Iste bu yakin (kesin bilgi)
ifade eden bir mukaddime (Onerme)dir. Buna gore Giines’in ve Ay’in
kiitlelerinde “151$1n" bulunmasi caiz (miimkin) olan bir husustur. Boyle
olan bir varligin, varliginin yokluguna tercih edilmesi, ancak hiir, irade
sahibi bir fail-i muhtar ile miimkin olur. Fail-i muhtarin fiili olan her sey
hususunda, o fail-i muhtar var etmeye de yok etmeye de kadirdir. Bu
izaha gore, Ay'in 151g1nda meydana gelen bu degismeleri, Ay'in Giines'e
yaklasip uzaklasmasina dayandirmaya hacet yoktur. Aksine bize gore,
Giines’in kiitlesindeki 1s181n varligl, ancak kadir ve irade sahibi bir Yara-
tic’'nin var etmesiyle meydana gelmistir. Ay’in kiitlesindeki 151k da boy-
ledir.”s” Halbuki Kur'an’da Ay “Nur”¢ ve “Miinir”® kelimeleriyle, Gii-

65 Razi, a.g.e, XL, s. 174.
66 Razi, a.g.e., II, s. 283.
67 Razi, a.g.e., II, s. 283.
68 71/Nuh: 16.

69 25/Furkan: 61.
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nes ise “Ziya”? ve “Sirac””! kelimeleriyle nitelendirilerek Giines’in 1s1k
kaynag1, Ay’'in ise sonmiis bir volkan olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu,
ayn1 zamanda modern bilimin verilerine de uygundur.”> Goriildiigii gibi
Razi, bugiin modern astronominin de kabul ettigi Ay’in, 151811 giinesten
aldig goriisiinii kabul etmemektedir.”

Ay’in yaratilisindaki faydalara da deginen Réazi, onun batmasinin
faydasini, diismanindan kagan bir kimsenin saklanmasina sagladig: ko-
laylik olarak agiklarken, dogusundaki fayday’i da esyasini kaybeden bir
kimseye esyasini bulmada sagladigi kolaylik olarak aciklamaktadir.”

D. YILDIZLAR

Razi, Enbiya Suresi'nin 33. ayetinin tefsirinde, yildizlar hakkinda
miimkiin olan ii¢ izah seklini nakletmektedir.

a. Felegin (yoriinge) sakin olup, kendisindeki yildizin hareket et-
mesi.

b. Hem felegin, hem de yildizin hareket halinde olmasi.

c. Felegin hareket halinde olmasi, yi1ldizin ise durgun olmas1.”

Felsefecilerin bu {ii¢ goriisten tiglincii goriisii benimsediklerini ifa-
de eden Razi, ti¢ kismin da ihtimal dahilinde olabilecegi kanaatindedir.
Bununla beraber o, felegin (yoriinge) sakin olup, kendisindeki yildizin
hareket etmesi goriisiinii, Kur’an’in kendisine delalet ettigi husus olarak
ortaya koymaktadir.”

Mabhliikatin, yildizlarin zatlarini ve niteliklerini bilmekten aciz ol-
duklarini ifade eden Razi, yildizlar ti¢ kisma ayirmaktadir.

a. Giiney yildizlarn gibi, batip dogmayanlar.

b. Kuzey yildizlar gibi dogup batmayanlar.

c. Bazen batip bazen dogan yildizlar. Bunun yaninda yildizlarin,
sabit yildizlar, gezegenler, dogu yildizlari, bat1 yildizlar1 gibi kisimlari
mevcuttur.””

70 10/Yunus: 5.

7171/Nubh: 16.

72 Kaya, a.g.e., IV, s. 182.

73 Muammer Dizer, “Ay”, DIA, 1V, s. 184.
74 Razi, a.g.e, I, s. 341.

75 Razi, a.g.e., VIIL, s. 142.

76 Razi, a.g.e., VIIL, s. 142.

77 Razi, a.g.e., 1, s. 342.
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O, Bakara Suresi’'nin 164. ayetinin tefsirinde bazi yildizlara “sabit”
denmesinin birkag sebebini zikretmektedir:

a. Hareketleri ¢ok yavastir. Bunlarin hareketleri, gezegenlerin ha-
reketlerine nispetle sanki yok gibidir.

b. Gezegenler, sabit yildizlara dogru hareket ettikleri halde, sabit
yildizlar, gezegenlere dogru hareket etmezler. Iste bu sebeple, sabit yil-
dizlar, gezegenleri adeta bekledikleri icin, boyle isimlendirilmislerdir.

c. Bunlarin enlemleri, hi¢ degismeyen bir 6lciide oldugu igin.

d. Bunlarin aralarindaki uzakliklar, tizerinde diisiiniilen kirk sekiz
sekli de degismedigi, tek hal iizere sabit kaldig: igin...

e. Insanlarin avaminin ¢oguna gore, zamanlar, ancak asirlara ve
devirlere nispetle farklilik arz edecek bicimde, bu sabit yildizlarin dogup
batmasina baglanmistir.”® Ayrica yildizlardan bir kisminin da gezegenler
oldugunu ifade eden Razi, bunlarin sabit yildizlarin aksine parlak olma-
digindan bahsetmektedir.”

Razi, “Andolsun ki biz, yere en yakin olan g6gii kandillerle donat-
tik. Bunlari, seytanlara da ates taneleri yaptik. Ve onlara ¢ilgin ates azabi
hazirladik”® ayetinin tefsirinde, yildizlarin sadece en yakin semada de-
gil, diger semalarda da bulunabilecegini, ancak goklerin seffaf olmasi
nedeniyle, yildizlarin en yakin semada goriindiigiinii ve 1s1ldadigin be-
lirtmektedir.8! Boylece Razi, bu goriisliyle astronomi alimlerinin, “sabit
yildizlarin, gezegen yildizlarinin iizerinde yer alan sekizinci felekte (yo-
riinge) yer aldig1” goriisiine kars: ¢tkmaktadir.s2

“Biz yakin gogii, bir siisle, yildizlarla siisledik”#® ayetinin tefsirinde
yildizlarin, gokyiiziiniin nasil siisii olabilecegine deginmektedir. Bunun-
la, yildizlarin 15181 ve aydinligi, Cevza, Benatii Na’s (Biiylik Ay’1, Kiigiik
Ay’ takim yildizlari), Siireyya gibi sekilleri birbirine benzer farkh seyler,
yildizlarin dogus batislarinin nasil oldugu manasi kastedilmistir.s*

78 Razi, a.g.e., I, s. 159.
7 Razi, a.g.e, V,s. 79.
80 67/Miilk: 5.

81 Razi, a.g.e., X, s. 583.
82 Razi, a.g.e, X, s. 584.
83 37/Saffat: 6.

84 Razi, a.g.e., IX, s. 318.
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Razi, “Icinde yoriingeleri olan goge andolsun ki...”% ayetinin tefsi-
rinde, “Hubuk” kelimesiyle yildizlarin yollarinin ve ugraklarinin ya da
bununla yildizlar ile gokte olusan sekillerin kastedilmis olabilecegini
ifade etmektedir.86 Nihayet o, tefsirinde yildizlarin faydalarindan da bah-
setmektedir:

a. Yildizlar sayesinde kible bilinebilir.

b. Yolcular, karada ve denizde yollarini bunlarla bulurlar.

c. Dort mevsimin hallerinde degisiklik olur. Mesela Giines yazin
kizgin bir y1ldiza yaklastiginda o yaz daha sicak olur.

d. Allah, semay1 bunlarla siislemistir.

e. Yildizlarin seytanlar icin bir taslama vasitast olmasidir. Seytanlar
Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nce semayu dinlemeye calisi-
yorlardi. Ancak onun peygamber olarak gonderilmesinden sonra sema
haberlerini dinlemek isteyen seytanlar ates parcalariyla (yildizlar) kovul-
dular.®

E. Giines, Ay ve Yildizlarin Musahhar Olmasinin Manasi:

Razi, “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan,
sonra Ars'a istiva eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize
biiriiytlip orten; Giines’i, Ay’1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda
yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na mahsustur.
Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir!”# ayetinin tefsirinde Giines'in, Ay’m
ve yildizlarin Allah’in emrine amade olmalar1 hususunda su agiklama-
larda bulunmaktadir:

a. “Biz bu degerli eserde, daha 6nce, cisimlerin birbirlerine benze-
diklerine isaret etmisgtik. Bu durumda, Gilines’in maddesine, bu hususi ve
muayyen nurun, 151gin; agik ve goz alicr ziyanin; bu denli miikemmel
amade olusun; tam etkili tesirin ve gerek ulvi gerekse sufli alemdeki sa-
sirtici etkilerin Glineg’e tahsis edilmesi, mutlaka hakim olan bir fail ve
bilen bir mukaddir, (takdir edici)’den dolay1 olmasi gerekir. Iste bu cis-
me, bu sifat ve halleri tahsis eden O’dur. Binaenaleyh, her bir yildiz ve
gok cisimlerinin, bu kuvve ve hususiyetleri kabul etmede, emre amade

8 51/Zariyat: 7.

86 Razi, a.g.e., X, s. 162.

87 Razi, a.g.e., X, s.580; L, s. 342.
88 7/Araf: 54.
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kilinmis gibi olmalari, hakim bir miidebbirin, alim ve rahim olan zatin
kudretinden dolay1 oldugu agiktir.

b. SOyle denilebilir: “Giines, Ay ve yildiz kiitlelerinden her birinin
batidan doguya dogru, “Felek-i A’zam’in ( en biiyiik felegin) hareketine
gore degisen, kendisine has bir yavas, bir de hizli hareketi (gidisi) vardir.
Binaenaleyh Hak Teala, en biiytik felegin kiitlesine, diger feleklerin kiitle-
leri {izerinde tesirli olan ve sayesinde o feleklere hiikiimran olabildigi,
onlar1 zorla (kahren) dogudan batiya hareket ettirebildigi bir kuvvet
vermistir. Bundan dolay1 feleklerin ve yildizlarin kiitleleri adeta bu kah-
redici ve zorlayici giice (felege) musahhar (amade) olmuslardir. Iste
ayetin lafzi, bu hususa isaret etmektedir. Ciinkii Allah Teala, “Sonra (O),
ars lizerine istiva etti”# diye arstan bahsedince, bunun tizerine iki hitkiim
bina etmistir: Birincisi, “Giindiize geceyi O biiriir”® buyrugudur. Bu,
gece ve glindiiziin, ancak arsin hareketi ile meydana geldigine bir uyar-
madir. Tkincisi: “Giineg’i, Ay’1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda
yaratan Allah'tir.”*! buyrugudur. Bu ifade de, Felek-i Azam’in (en biiyiik
felegin), diger felekleri ve yildizlari, tabiatlarimin (temayiillerinin-tabii
doniis yonlerinin) tersine olarak dogudan batiya dogru dondiiren arsin
kendisi oldugu ve Cenab-1 Allah’in arsin kiitlesine, sayesinde biitiin fe-
leklere, yildizlara kahr-u galebe edebildigi ve onlar1 tabiatlarinin aksine
hareket ettirebildigi, dondiirebildigi kahir bir kuvvet yerlestirdigi (verdi-
gi) hususunda bir uyarmadir. Iste bunlar akli konular olup, Kur'anin
lafz1 da bunlar sezdirip bildirmektedir.

c. Alemdeki cisimler ti¢ kisimdir: Bir kismi, ortaya (merkeze) dog-
ru hareket ederler ki bunlar agir olan cisimlerdir; bir kismi1 ortadan (mer-
kezden) hareket edip (disa dogru) gidenlerdir ki bunlar da hafif cisimler-
dir. Bir kism1 da merkez {izerinde (ale’l-vasat) hareket edenler olup felek
ve yildiz kiitleleridir. Ciinkii bunlar, ortanin (merkezin) etrafinda yuvar-
laktirlar. Su halde feleklerin ve yildizlarin yeryiiziinii, merkezinin etra-
finda bir daire seklinde (iizerinde) olup, ne o merkeze dogru, ne de o
merkezden daha uzaga dogru gidemeyisleri, ancak Allah Teala’nin, her
birine belli bir 6zellik, belli bir sifat, ve belli bir kuvvet vermek suretiyle

8 7/Araf: 54.
9% 7/Araf: 54.
91 7/Araf: 54.
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bu cisimleri diizenlemesi ve musahhar kilmasi ile olur. Iste bundan dola-
y1 Allah Teala, “Glines’i, Ay’ yildizlari, hepsi de emrine ram olarak,
(yaratan O’dur.)”*? buyurmustur.

d. Sabit yildizlar (sevabit) her otuz alt1 bin senede bir devir yapa-
cak sekilde hareket ederler. Iste bu hareket, son derece yavastir. Sonra
burada bir baska incelik daha vardir: Sabit yildizlarin “Mintikaya” daha
yakin olan her bir yildizin hareketi daha hizli, kutba yakin olanin hareke-
ti de daha yavastir. Binaenaleyh oglak burcu (yildiz1) gibi kutba son de-
rece yakin olan yildiz, -ki halk onun kutup oldugunu sdyler- son derece
kiiciik bir dairede (yoriingede) doner. O, gercekten ¢ok kiiciik olan bu
daireyi ancak otuz alt1 bin senede tamamlar. Diisiindiiglin zaman, bu
hareketin, diinyada benzeri bulunmayacak derecede yavas oldugunu
anlarsin. Bu alemin en yavas hareketi bu yildiza verilmistir. Felek-i
A’zamin kiitlesine de alemdeki hareketlerin en stiratlisi verilmistir. Bu iki
derece (hiz) arasinda, yavaslik ve hizlilikta, sonsuz dereceler bulunmak-
tadir. Yildizlardan, yoriingelerden, gezegenlerden ve miimessil (felekler-
den) her birine, bu (degisik derecedeki) hareketlerden biri has kilinmistir.
Aymu sekilde bu yildizlardan her birinin belli bir dairesi (yoriingesi) var
ve bunlarin en hizlilar1 “Mintika”dir. Yildizlardan bu mintikaya daha
yakin olan, daha uzak olana nispetle daha hizli hareket etmektedir. Hem
sonra Allah, biitiin bu hareketleri, bu alemde maslahatlarin (faydalarin)
meydana gelebilmesi i¢in, degisik derecelerde ve farkli farkli mertebeler-
de (sekillerde) tertip edip, diizenlemistir. Nitekim O, Bakara suresinin
baslarinda, “Sonra (O Allah), goge yonelip onlar1 yedi gok halinde tesvi-
ye edip, diizenledi.” Yani “O gokleri, bu alemin ihtiyaglarina gore diizen-
ledi. O her seyi hakkiyla bilendir.”* Yani “Allah, her tiirlii malumat
bilir.” buyurmustur. Binaenaleyh O, alemin maslahat ve faydalarinin
meydana gelmesi i¢in, bu goklerin nasil diizenlenmesi gerektigini bilir.
Iste bu da, Allah’'in felekleri ve yildizlari emre amade kilmasinda bulu-
nan hayranlk verici baska bir gesittir. Bu sebeple bu, Cenab-1 Hakk'in
“Giines’i, Ay’1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'-
tir.”* buyruguna dahildir.”* Goriildiigli gibi Razi, Gilines'in, Ay'in ve

92 7/Araf: 54.
9 2/Bakara: 29.
94 7/Araf: 54.
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yildizlarin, nigin Allah'in emrine ram olduklarini detayli bir sekilde ele
almaktadr.

F. Gok Cisimlerinin Allah’in Varligina ve Birligine Delaleti

Razi, gok cisimleriyle ilgili ayetleri tefsir ederken, gok cisimlerini
Allah’in varligina ve birligine delil olarak getirmektedir. Bunun bir 6rne-
gini de “Siliphesiz goklerde ve yerde inananlar igin bir¢ok ayetler var-
dir.”% ayetinin tefsirinde gormekteyiz.

1. “Gok cisimleri, olaylardan, oluglardan (&) ssl) hali olmayan bir
takim maddelerdir. Olaylardan, oluslardan uzak olmayan her sey ise,
hadistir. Her hadis olan seyin ise bir muhdis’i (yaraticis1) vardir.

2. Bunlar bir takim ciizlerden, kisimlardan meydana gelmis olan
miirekkep seylerdir. Maddelerin birbirlerine benzediklerini daha 6nce
acikladigimiz tizere, bu clizler birbirine benzerdirler. Ama bu ciizlerin bir
kismi yiizeyde degil, i¢lerde yer almis iken, diger bir kismu ise, i¢ kisim-
larda degil satihta bulunmaktadir. Binaenaleyh, bu ciizlerin her birinin,
su anda bulunduklar1 o yerde bulunmalart miimkiin seylerden olmus
olur. Her miimkiin i¢in ise, bir tercih eden bulunmalidir.

3. Feleklerin ve unsurlarin, maddi olan mahiyetlerinin biitiinti agi-
sindan birbirlerine benzemelerine ragmen, 1s1, sogukluk (rutubet), feleki
ve unsurl letafet ve kesafetler gibi, bunlardan her birinin hususi ve belli
sifatlar1 bulunmaktadir. Boylece bu durum, miimkin bir durum olmus
olur ki, her miimkin i¢in ise, mutlaka bir miireccih gerekir.

4. Yildizlar kiitleleri, renkleri acisindan farkli farklidirlar. Mesala,
Zuhal (Saturn) yildizi, soluk; Miisteri, beyaz; Merih, kirmizi; Giines, tam
beyaz; Ziihre, inci beyazliginda; Utarid, sar1 ve Ay da yumurta aki beyaz-
liginda, yani solgun beyazdir. Hem bunlarin bir kismu ugurlu; bir kismi
ugursuz; bir kismu giindiizcii erkek, bir kismi da gececi disidir. Halbuki
biz, maddelerin, zatlar1 agisindan birbirlerinin dengi olduklarini kabul
etmistik. Binaenaleyh, bu farkli farkl: sifatlarin hiir, irade sahibi, kadir bir
ilahin, bunlardan her birine belli sifatlar1 tahsis etmis olmasindan dolay1
olmus olmas: gerekir.

% Razi, a.g.e, V,s.273.
% 45/Casiye: 3.
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5. Her felek, belli bir yone dogru siirat ve yavashlik a¢isindan, mu-
ayyen bir miktar ile hareket etmektedir. Biitiin bunlar, miimkin olan hu-
suslardir. Binaenaleyh, bunlar1 boyle yaratan, hiir ve irade sahibi bir fai-
lin bulunmasi gerekir.

6. Her felegin belli bir hususiyeti vardir ki bunlarda, caiz ve
miimkin olan seylerdendir. Binaenaleyh, her felege o belli hususiyeti
veren, hiir ve irade sahibi bir failin bulunmasi gerekir.”?” Goriildiigii gibi
Razi, gok cisimlerinin bazi 6zelliklerinden yola ¢ikarak bunlarin bir ve
tek olan Allah tarafindan yaratildigini ispatlamaya ¢alismaktadir.

SONUC

Islam astronomi tarihinin yiikselme déneminde yasayan Razi, ya-
sadig1 donemin bilgi birikiminden istifade ederek gok cisimleriyle alakal:
ayetleri yorumlamistir. Bu yoniiyle bilimsel tefsirin® 6zelliklerini tefsiri-
ne yansitan Razi, felekler, Giines, Ay ve yildizlarin durumunu anlatan
ayetleri alimlerden nakillerde de bulunarak agiklamistir. O, bu ayetleri
yorumlarken zaman zaman modern astronominin verileriyle ters diis-
miistiir. Mesela, diinyanin dondiigiinii kabul etmemesi, Ay’'in 1s181nn
bizzat kendisinden oldugunu ileri siirmesi, mevsimlerin olusumunu
diinyanun hareketine degil de Giineg’in hareketine baglamasi gibi konu-
larda modern astronominin bulgulariyla celistigini gormekteyiz. Bunun
sebebi, onun, mecburen ve dogal olarak hazirda var olan bilgi birikimine
gore hareket etmesidir. Zira, o giin var olan bilgi birikimi, bugiin modern
astronominin ulastig1 bilgi seviyesinin epey gerisindedir. Bu nedenle
Razi'nin tefsir ettigi ayetlere bu pencereden bakilmasi uygun olacaktir.
Buna ragmen Razi, ilgili ayetlerin tefsirinde saglam bir muhakeme ortaya
koymay1 basarmuistir.

Razi’'ye gore astronomi ilminin gayesi, Allah’in bu gokleri nasil bi-
na ettigi ve her birini nasil yarattig1 hususunda tefekkiirde bulunmaktir.
Bu ilmin bundan baska bir maksat ve gayesi yoktur. Su halde o, bir bilgi

97 Razi, a.g.e,IX, s. 669; 1V, ss. 477-478; 11, ss. 160-161.

% Bilimsel tefsir i¢in bkz. Hamza Yildirim, Fahreddin Razi’de Bazi Kevni Ayetlerin Tefsiri,
Y .Lisans tezi, Ankara, 1993; Siileyman Gezer, Kur'an'in Bilimsel Yorumu-Bir Zihniyet Tah-
lili, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2009; Veysel Giilliice, Bilimsel Tefsir’de Usiil, Erzurum,
2007.
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felsefesi ya da pratigi yapmiyor, var olan bilgiler cercevesinde teolojisine
destek artyor, onun amaci astronomiye hizmet etmek degil, astronomik
bulgular ortaya koymak da degildir. Bu noktada belki su sorulabilir: Ma-
dem astronomik bulgular elde etmek istemiyordu, neden bu kadar derin-
lemesine dalmistir? Iste bu, yani her bilgiden olabildigince istifade etmek,
Razi'nin tefsirinde takip ettigi yoldur. Razi, gok cisimleriyle ilgili ayetleri
yorumlarken bu ilke dogrultusunda hareket etmistir. Zira ona gore, gok
cisimleri de dahil yaratilan her sey Allah’in varligina ve birligine delalet
etmektedir. Insana diigsen gorev ise, bu deliller iizerinde diisiinmek ve
Allah’in varligina ulasmaktir. Razi'nin, ilgili ayetleri tefsir ederken dile
getirdigi en temel goriisiinti bu diistincesi olusturmustur. Onun bu tiir
ayetleri yorumlarken ulastig1 basarilara ve yasadig: celiskilere bu zaviye-
den bakmak ve anlamak lazimdr.
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HZ. PEYGAMBER’IN EGITIMDE FiZIKSEL TEMAS YOLUYLA
DUYGUSAL iLETiSiM KURMASININ DiN EGIiTiMi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Adem GUNES'

OZET

Bu galismada Hz. Peygamber’in, egditim metotlarina ilave bir unsur olarak
bireyleri egitirken fiziksel temasi nasil kullandigi 6rneklerle ortaya konula-
caktir. Hz. Peygamberin fiziksel temasi kullanmasindaki amag, muhatapla-
riyla duygusal iletisime gegmek ve egitim agisindan olumlu sonuglar elde
etmektir. Bu agidan fiziksel temasla duygusal iletisimi gogu zaman birbirin-
den ayirmak zordur. Hz. Peygamber 6zellikle cocuklarla iletisiminde fiziksel
temasa sikca yer verdigi igin, cocuk egditiminde bebeklikten itibaren fiziksel
temasin énemi Uzerinde ayrica durulmaktadir. Daha ¢ok hadis kaynaklari
dogrultusunda ele alinan galismada konuyla ilgili materyaller degerlendiril-
mekte, ailelerin ve egitimcilerin yararlanabilecedi bazi egitsel sonuglar ve-
rilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, metot, fiziksel temas, duygusal iletisim, do-

kunma.

EVALUATION OF THE PROPHET’S INSTALLATION OF EMOTIONAL
COMMUNICATION IN EDUCATION VIA PHYSICAL CONTACT FROM THE ANGLE
OF RELIGIOUS EDUCATION

* DIKAB Ogretmeni, Gaziantep.
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ABSTRACT

In this article, in addition to education methods of the Prophet, it will be
examined through the examples how he used physical contact when he
educated individuals. The Prophet’s aim of using physical contact is to es-
tablish emotional communication to interlocutors and get positive results in
the angle of education. From this angle, to separate the physical contact
and emotional contact is difficult. The Prophet has frequently used physical
contact with children, thus there will be a focus on the physical contact
from infancy to childhood. The article has used mostly hadiths as a source
and these materials will be evaluated and will try to give some educational
results to families and educators.

Key Words: Education, method, physical contact, emotional communica-

tion, touching.

GIiRiS

FiZIKSEL TEMASIN iLETiSIMDEKI YERI

Tabiat1 itibariyle insan baskalarini anlamaya ve onlar tarafindan da
anlagilmaya muhtag bir varlik olarak yaratilmigtir. Insana hem yasamasi
hem de iletisim kurmasi igin fiziksel ve duygusal yetenekler verilmis ve
boylece bireylerle saglikli bir iletisim kurabilmesi amaglanmistir. Tletisim,
“bir zihnin diger bir zihni etkileme yollariin tiimii”! olarak tarif edildigi
gibi, “iki birim arasinda, birbirleriyle iligkili mesaj alis verisi” olarak ta
tarif edilmigtir.2

Caglar boyu hep 6nemli bir husus olan iletisimin modern zaman-
larda 6nemi ve gerekliligi daha da artmistir. Sosyal alanlarin yani sira,
aile ici iliskilerde, ¢alisma hayatinda, beden ve ruh saghgini korumada
iletisimin son derece énemli oldugu anlasilmistir.?

Egitim acisindan ele aldigimizda iletisimin {ic amaci ortaya kon-
mustur:*

1. Bireyde yeni bir tutum gelistirmek

1 Suat Cebeci, Ogrenme ve Ogretme Siireclerinde Dini Iletigim, Iz Yay. Istanbul 2003, 5.28.

2 Dogan Ciiceloglu, Yeniden Insan Insana, Remzi Kitabevi, Istanbul 1999, s.68.

3 Mustafa Koylii, Psiko-Sosyal Agidan Dini Iletisim, Ankara Okulu Yay. Ankara 2006, s.10
4 Cigdem Kagitgibagi, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim yay. Istanbul 2006, s.180.
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2. Bireyin var olan tutumunu pekistirmek

3. Bireyin var olan tutumunu degistirmek.

Iletisimin bu siralanan amaglarinin egitimin amaclariyla paralellik
arz ettigini gormekteyiz.5 Dolayisiyla egitim 0gretim faaliyetlerinde etkili
sonuglar elde etmek i¢in, dogru iletisimin vazgegilmez bir unsur oldugu-
nu unutmamak gerekir.

Tletisim s6zlii, yazili ve bedensel ya da beden dili olmak iizere iig
kisma ayrilmistir.® Bedensel iletisime, gorsel ya da nesnel iletisim de
denmistir. Insanda var olan nesnel iletisim araclari; el, kol (jest), yiiz
(mimik) ve diger beden hareketleri olan durus, oturus, yiirtiyiis sekilleri,
kilik ve kiyafetleridir. Bunlarin tamamu kisaca “beden dili” olarak adlan-
dirilmaktadir.” Beden dilini anlamak demek bireyin davranislarini, duy-
gu ve diistincelerini anlamak demektir. Beden dilini kullanmak da onun
duygu diinyasina ortak olmak demektir.

Egitim sirasinda fiziksel temas, (viicut temasi) beden dilinin bir
unsurudur. Bir ¢ocugun basini oksama, bir bebegi 6pme, tokalasma, do-
kunma, sevgi igerikli bir kucaklama ¢ogu zaman sozlerden daha etkili
fiziksel temas gesitleridir. Duygusal temas ya da duygusal iletisime ge-
lince, bu unsur her ne kadar insanin hisleriyle ve duygu diinyasiyla ilgili
olsa da onu fiziksel temastan ayr diistinemeyiz. Cebeci, duygusal ileti-
simin insandaki gorsel malzeme devreye sokulmadan, sadece insanin
durus sekli, durus mesafesi ve dokunuslariyla kuruldugunu, haz, elem,
sevgi, nefret, gibi duygularin kisinin duygusal iletisime ge¢mesini sagla-
yan hisler oldugunu ve bu duygularin bedenin aldig1 vaziyetle ortaya
¢ikip mesaj formuna biirtindiikten sonra kars: tarafa yansitildigini ifade
etmektedir.? Dolayisiyla fiziksel temas unsuruyla duygusal iletisimi bir-
birinden ayirmak miimkiin degildir. Ornegin dokunma, oksama, fiziksel
bir iletisim yolu olsa da, Hz. Peygamberin hayatindan verecegimiz 6r-
neklerde de goriilecegi gibi, bu fiziksel durumlar, duygusal iletisime kap1
acan unsurlardr.

5 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yay. Ankara 1998, 5.17.
6 1zzet Necip, Sozsiiz lletigim (Feraset), Bilge yay. Istanbul 2003, s.17

7 Cebeci, age, s.55.

8 Cebeci, age, s.61.
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“Hz. Peygamber’in Egitimde Fiziksel Temas Yoluyla Duygusal
iletisim Kurmasinin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi” adli bu
calismamizda Hz. Peygamberin hadislerini ele alirken iizerinde duraca-
g1imiz asil nokta; Hz. Peygamberin fiziksel temas bicimlerini kullanarak
mubhataplariyla duygusal iletisime ge¢mesidir.

I. HZ. PEYGAMBER'IN EGITIMDE BiR ILKE OLARAK FiZIK-

SEL TEMAS KULLANMASI

Hz. Peygamber hadislerinde kolaylastiran bir egitimci olarak gon-
derildigini® ifade ederken, Allah’ta Kur’an-1 Kerim’de O'nun bircok ne-
bevi ve beseri 6zelliklerini bildirerek O'na bir takim gorevler yiiklemis-
tir.10 Hz. Peygamber kendisine tevdi edilen gorevleri, beseri 6zellikleriyle
de birlestirerek, insanlara 6rnek olacak en uygun sekilde yerine getirmis-
tir. Allah Kur’an’da bu konuda $6yle buyurmaktadir:

“Kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi temizleyen, size ki-
tabi, hikmeti ve bilmediklerinizi 6greten bir el¢i gonderdik.”1!

Asagidaki sema, ayetle ilgili olarak ifade edilmek istenen maksa-
din anlasilmasina katki saglayacaktir.

ilahi Gorev Hz. Muhammed Hedef
Teblig (Ayetlerin Bildirilmesi) Egitim Metotlar1
Talim (Dinin Ogretimi) + mil Insan
Tezkiye (Ahlaki Donanim) fletisim Metotlar:

Hz. Peygamber’in egitim-6gretim faaliyetleri igerisinde dikkat ce-
ken en 6nemli husus, insanlara bir sey dgretirken, en giizel ve en yarayis-
l1;, muhatabin gonliine en ¢ok etki edecek, anlayis kapasitesine en uygun,
bilgiyi zihnine yerlestirecek ve meseleleri izah etmeye yardimci en uygun
metotlar1 kullanmasidir.”? Bunu yaparken de muhataplarinda daha fazla

9 Miislim, Talak 29.

10 Ayetler i¢in bkz. Ahzab 33.40.45-46, Araf 7/157.

11 Bakara 2/151.

12 Abdulfettah Ebi Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metotlari, (trc.
Enbiya Yildirim) Istanbul, 1998, s.73
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etki birakmak igin fiziksel temas yoluyla duygusal iletisimi saglamay1
gerekli gormiistiir.

Hz. Peygamber’in fiziksel temasi1 kullanisini iki kisimda ele alaca-
g1z. Tlki Cocuklarla iletisiminde, digeri de yetigkinlerle iletisiminde fizik-
sel temas: kullanmasi. Cocuklarla ilgili olarak dokunmak, 6pmek ve ok-
samak, kucagina almak, omzuna ya da sirtina bindirmek, sakalasmak
konularini ele alirken, yetiskinlerle ilgili olarak da dokunmak, kucaklas-
mak ve Opmek, sakalasmak basliklarini hadisler 1s1ginda ele alacagiz.
Konular ele alirken once ilgili rivayetler tespit edilecek, ardindan bu
rivayetlerin din egitimi agisindan degerlendirilmesi yapilacaktir.

A. HZ. PEYGAMBER’IN COCUKLARLA IiLETiSIMINDE Fi-

ZIKSEL TEMAS KULLANMASI

Insanlar arasindaki sevgi, igtenlik, giiven ve diger benzer duygular
dokunma davranusi ile gosterilir. Ciinkii sozler bu duygularin ifadesinde
yetersiz kalir. Dokunmayla muhataba kars1 sevgi, samimiyet ve yakinlik
gostermek, iletisimde sozlii ifadeden daha etkili bir giice sahiptir.

a. Dokunmasi

Hz. Peygamber fiziksel (viicut) temas: gayet etkili bir sekilde kul-
lanmustir. Yeri geldiginde bir ¢ocugun basinmi oksamais, kimi zaman onlara
olan 6zlemini bagrina basarak gostermis, kimi zaman da onlar1 aleni bir
tarzda Oplip koklamustir. O, ¢ogunlukla sevginin bir tezahiirii olarak,
sevdiklerine ve Ozellikle de ¢ocuklara kars: fiziksel temasin bir unsuru
olan “dokunma”y1 bir iksir gibi kullanmistir.'3

Fiziksel temasin biitiin gesitleri bir tiir dokunustur. Hz. Peygamber
zaman zaman bir¢ok temas bi¢imini ¢ocuklar i¢in ayni1 anda kullanmistir.
Bazen de yalnizca dokunarak onlara duygusal yakinlik sagladig: goriiliir.
Konuyla ilgili bir hadiste olay1 yasayan Ummii Halid sdyle anlatmakta-
dir: “Ben Habes topragindan kiiciik bir kiz ¢ocugu iken geldim.
Rastilullah (sav) bana yiinden siyah bir elbise giydirdi. Bu elbisenin iis-
tiinde damgalar vardi. Allah Rasfilii eliyle o damgalara dokunmaya ve
‘senah, senah’ demeye basladi. Senah Habegsge’de giizel demekti.”4

13 Mustafa Karatas, Hz. Peygamberin Beden Dili, N{in Yay. Istanbul 2010, 5.208
14 Buhari, Menakibu’l-Ensar 36.
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Hadiste bahsi gegen ve kiiciik yaslarda Medine topragina gelen bu
kiz cocugunun Hz. Peygamber tarafindan sahiplenildigi anlasilmaktadir.
Yetim olma ihtimali de olan bu ¢ocuga O, 6nce bizzat kendi eliyle elbise
giydirerek maddi ihtiyacin1 karsilamis, daha sonrada ona dokunarak
duygusal bir temas saglamistir. Bu sekilde Hz. Peygamber, kiz ¢ocugu-
nun kendisini iyi hissetmesini ve 6nemli biri oldugunu diisiinmesini
saglamistir. Ciinkii dokunma bir insana en kisa yoldan “Sen 6nemlisin,
senin yanindayim” mesajin verir. Hi¢bir s6z bu mesaji dokunma kadar
etkili ifade edemez.’s

Sinif ortaminda bazi ¢ocuklar ilgi géormedikleri, dislandiklar: hissi-
ne kapilarak eziklige diiser ve kendi i¢ine kaparnirlar. Digerlerini kiskan-
dirmadan, ayrimcilik yapiyor hissi vermeden Ogretmenin ona ilgi ve
yakinligini anlatip moral destegini vermenin en giizel yolu uygun do-
kunma bigimlerini kullanmasidir.’ Bu sekilde 6grenciyle hem duygusal
bir iletisim saglanmis olacak hem de &grenci daha kolay derse motive
edilecektir.

Hz. Peygamber, insan iliskilerinde etkili olan bu unsuru gayet ye-
rinde ve Ol¢lisiinde kullanmustir. Yetigkinlerle ilgili kisimda da gelecegi
gibi, O fiziksel temasi, bazen ilk defa muhatap oldugu insanlar icinde
kullanmis olsa da daha ¢ok kendisiyle arasinda belli bir iinsiyet olan bazi
ashab1 icin kullanmistir. Dokunma, uygun bir sekilde gerceklestirildigi
takdirde gerek ¢ocuk egitiminde gerek insan iliskilerinde ve gerekse siuf
ortaminda olumlu sonuglar verebilir. Ancak burada dikkat edilmesi ge-
reken husus; dogallik, kendiligindenlik, durumun veya sartlarin bu te-
mas! uygun kilmas: gibi ilkelere riayet etmektir. Diger énemli bir husus
da, muhatabimizin bu temasa karst olan tutumudur. Eger karsimizdaki
insan bu temastan rahatsizlik duyuyorsa, olumsuz sonuglar olusmamasi
agisindan temastan uzak durulmalidir.?”

b. Hz. Peygamberin Cocuklar1 Opmesi, Oksamasi, Kucagina

Almasi ve Sakalagmasi

Hz. Peygamber yalnizca kendi ¢ocuklar1 ve torunlarin degil, tani-
y1p tanimadig birgok ¢ocuga fiziksel temasin farkl: sekilleriyle sevgisini

15 Karatas, age, s.216.
16 Cebeci, age, s.67.
17 Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili fleti@im, Yayimlanmamus Niisha, Rize 2010, s.155
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gostermistir. O, bu yontemi sik¢a kullandig1 icin konuyla ilgili bircok
hadise rastlamaktayiz. S6z konusu hadislerden bazilarina deginerek ko-
nuyu siirdiirmede yarar vardir.

1. Enes b. Malik soyle anlatmaktadir: “Ailesine karst Hz. Mu-
hammed’den daha sefkatli birini gérmedim. Oglu Ibrahim Medine'nin
kenar mahallelerinden birinde oturan bir siitanneye verilmisti. Kadinin
kocas1 demircilik yapmaktaydi. Hz. Peygamber, her giin ¢cocugunu gor-
mek igin oraya gider, dumanli eve girer, Ibrahim’i kucagina alir, bagrina
basar, Oper oksardi. Sonra da Medine’ye geri donerdi.”’s

2. Hz. Peygamber, kiz1 Fatima (kii¢iikken) yanina geldiginde kal-
kar, onun elini tutar, kendisini 6per ve yanina oturturdu. Fatima da Hz.
Peygamber’e aym sekilde davramirdi.”

3. Ebli Hureyre soyle anlatmaktadir: “Ben Medine carsisinda
Resulullah ile beraberdim. O'nunla birlikte yiiriidiim. Nihayet
Fatima'nin evinin avlusunda bir kenara oturdu da torunu Hasan'1 kaste-
derek {i¢ kere “kii¢iik neredesin” (veya yaramaz nerede) diye seslendi.
Ve bana “Ali'nin oglu Hasant ¢agir” buyurdu. Bunun {izerine Ali'nin
oglu Hasan boynunda kokulu boncuk gerdanligi oldugu halde yiiriiyiip
geldi. Hz. Peygamber kollarini agt1 ve onu 6ptii. Onunla kucaklast1 ve:
“Allah’im ben bu ¢ocugu seviyorum, sen de sev ve onu seveni de sev”
diye dua etti.” 2

4. Ebt Biireyde soyle anlatmaktadir: “Rastilullah (sav) bize hutbe
vermekte iken Hasan ve Hiiseyin iizerlerinde kirmizi bir gomlekle diise
kalka geldiler. Rastilullah minberden indi onlar1 kucagina aldi1 ve minbe-
re tekrar cikti, 6niine oturttu ve sdyle buyurdu: ”Allah’im ne dogru soy-
lemis, “Mallariniz ve ¢ocuklariniz ancak bir imtihan vasitasidir.”2 Su
iki gocugun durumlarina baktim yiiriiyorlar tokezleyip diisiiyorlar, da-
yanamadim konusmamu keserek onlar1 kaldirdim.”?2

5. Usame b. Zeyd soyle demistir: “Allah Resulii beni bir dizine,
torunu Hasan'1 da diger dizine oturtur sonra ikizimizi birden bagrina

18 Buhari, Edeb 18, Miislim, Fedail 63.
19 Eb{i Davud, Edeb 144.

20 Buhari, Libas 60, Miislim, Fedail 57.
21 Enfal 8/28.

22 Tirmizi, Menakib 9.
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basar ve “Allah’im ben bunlar1 seviyorum, sen de bunlar1 sev” diye bu-
yururdu.”?

6. Eb( Hureyre bizzat gordiiglinii ifade ettigi olay1 soyle aktari-
yor: “Allah Resulii Hasan veya Hiiseyin'i iki eliyle yakalad1 ve ayaklarim
kendi ayaklar: tizerine koydu. “Cik, ¢ik” diyordu. Cocuk, ayaklar1 Al-
lah’in Elgisi'nin gogsiine basincaya kadar tirmandi. Sonra ¢ocugu 6ptii ve
sOyle dua etti:”Ey Allah’im bunu sev, ¢linkii ben bunu seviyorum.”?*

7. Cabir b. Semure s0yle anlatiyor:“Allah Resulii ile ilk namazimi
kilmistim. Sonra Peygamber, ailesinin yanina gitmek iizere yola ¢ikt1. Ben
de O'nunla birlikte gittim. Cocuklar O'nu karsiladi. Onlarin her birinin
ylizlinii bir bir eliyle oksadi. Sonra benim yiiziimii de oksadi. O sirada
elinin serinligi ve kokusunu hissettim ki sanki giizel koku satan birinin
sandigindan elini gikarmigti.”?

8. Abdullah Ibni Hisam adli sahabeyi annesi elinden tutarak biat
etmesi icin Hz. Peygambere gotiiriip O'ndan ¢ocugun biatin1 kabul etme-
sini istedi. Hz. Peygamber de ona: "O kiiciiktiir!" buyurarak ¢ocugun
basina, eliyle dokunup oksayarak Abdullah'a (bereketle) dua etti.?

9. Abdullah b. Selam’in oglu Yusuf soyle der: “Hz. Peygamber,
beni Yusuf diye isimlendirdi. Beni kucagina oturttu ve basimi oksad1.”?

10. Kiiclik yaslardan beri Hz. Peygamberin hizmetinde bulunan
Enes, basinin 6n tarafina bulunan ziiliifleri kestirmedigini, Hz. Peygam-
ber’in onlardan tutarak kendisiyle sakalastigini anlatmigtir.?

11. Hz. Peygamber bir giin torunu Hasan’1 6perken Akra b. Habis
adl1 kisi bunu yadirgayarak soyle demisti: “Benim on tane ¢ocugum var
ama hig birini 6pmedim.” Hz. Peygamber ona dogru bakt1 ve soyle dedi:
“Merhamet etmeyene merhamet olunmaz.” %

12. Bir defasinda Hz. Peygamber’e bedevilerden birkag kisi gele-
rek: “Siz ¢ocuklarmizi 6per misiniz?” dediler. Orada bulunan Sahabeler
“evet”, cevabini verdiler. Bunun iizerine bedeviler: “Vallahi biz onlar

23 Buhari, Fedailiis-Sahabe 24.

24 Buhari, Edebii’l-Miifred s.264.
25 Miislim, Fezail 80.

26 Buhari, Ahkam 47.

27 Buhari, Edebii’l-Miifred s.134.
28 Eb(i Davud, Teracciil 15.

29 Buhari, Edeb 18.
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(cocuklarimizi) opiip oksamayiz.” dediler. Hz. Peygamber: “Allah kalp-
lerinizden merhameti ¢ikarmis ise, ben ne yapabilirim.” buyurdu.3

13. Rafi b. Amr, c¢ocukken bir defasinda yaramazlik yapmus,
Ensardan birinin hurma agaglarini tagslamisti. Bahge sahibi onu yakalamis
ve Hz. Peygamber’e getirmisti. Hz. Peygamber Rafi'ye hurma agaglarini
neden tasladigim sordu, o da mahcup bir gekilde a¢ oldugunu, yemek
i¢in tagladigini sdyledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, bir daha agaclar1
taslamamasini soyledi. Ancak yere diisenleri alip yemesine miisaade etti.
Daha sonra da ¢ocugun basini oksayarak “Allah’im bu yavrunun karnini
sen doyur.” diye dua etti.’!

Yukarida siralanan hadislere genel olarak baktigimizda,

v' Hz. Peygamber’in gerek kendi ¢ocuklar1 ve torunlarina, gerekse
diger cocuklara karsi fiziksel temas bi¢imlerini nasil kulland1gini,

v Fiziksel temasin egitim agisindan ne kadar 6nemli oldugu,

v" Fiziksel temas1 nasil bir duygu temeline oturttugu,

v" Cocuklarin hata ve olumsuzluklarina, duygusal iletisimi sagla-
yarak nasil yaklasilmasi gerektigini daha iyi anlayabilecegimizin drnekle-
rini goriiyoruz.

Hadisler, Hz. Peygamber’in kendi ¢ocuk ve torunlarini ne kadar ig-
ten ve derin bir sevgiyle sevdiginin gostergesidir. O, bu isi o kadar énem-
semistir ki ¢ocuklar, hayatinin her aninda vazgecilmez olmuslardir. Hatta
onlar icin, mescide hutbe vermek gibi 6nemli bir isi dahi bolmesi, ¢ocuk-
lara ne kadar 6nem verdiginin apacik bir gostergesidir. Ayrica O, sevgi
konusunda yabanci ¢ocuklar1 da ¢ogu zaman kendi ¢ocuk ve torunlarin-
dan ayirmamistir. Dokunmak, 6pmek, oksamak, kucagina almak, saka-
lasmak gibi fiziksel temas unsurlar1 kalpteki sevginin disa vurumudur ve
duygusal temas saglamanin en giizel yollaridir. Hz. Peygamber bunu
gizli degil herkesin gorecegi bir aleniyette ortaya koymustur. Bunun iki
onemli sebebi oldugu diisiiniilebilir: Birincisi, cahiliyyeden ¢ikmis bir
toplumda ¢ocuklar (6zellikle de kiz ¢ocuklart) konusundaki anlayis: de-
gistirmek, onlarin hayatin vazgegilmez bir parcast oldugunu zihinlere
yerlestirmek; ikincisi ise, sevgi olmaksizin ¢ocuk egitiminin basarili ol-

3 fbni Méace, Edeb 3.
31 Eb{i Davud, Cihad 85, Ibni MAce Ticaret 67.
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mayacagl ve anne-babalarin ¢ocuklara karsi en énemli gorevinin sevgile-
rini ortaya koymak oldugudur.

Akra b. Habis adli kisi, Hz. Peygamberin ¢ocuklarla bu kadar ya-
kin iliskide olmasim1 onun konumu ile bagdastiramamis ve zannetmistir
ki, bliyiik kimseler ay1p olmasa bile sevgi ve sefkatlerini disa vurmamals,
¢ocuklarla bu kadar hasir nesir olmamalidir. Onun bu anlayisini kismen
de olsa giiniimiizde de var oldugunu gormekteyiz. Hz. Peygamber’in
Akra b. Habis ve onun gibi diisiinenlere davranislariyla cevab: ise sevgi,
sefkat ve merhamet gibi iyi ve fitri egilimlerin agiga vurulmasinda her-
hangi bir sakinca olmadigidir. Yeter ki, bu konuda utang vereci bir hare-
ket yapilmis olmasin.3?

Islam alimleri fiziksel temasin bir &rnegi olarak Spmeyi birkag
kisma ayirmiglardir. Bunlar, sevgi, sehvet, sefkat, merhamet ve hiirmet
opmesidir. Allah rizasiyla oldugu takdirde, bunlarin hepsinin ibadet
sayilacagini da ifade etmislerdir.®* Hz. Peygamber ¢ocuklarin opiilmesi,
oksanmas: ve diger temas unsurlarini, insandaki merhamet duygusu
temeline oturtmustur. Merhamet her insanda var olan fitri bir duygudur.
Oysa duygular davranislara doniistiigii zaman anlam kazanir. Kisinin
merhametli oldugunu ortaya koymas: icin bunu ailesine, ¢cocuklarina ve
diger muhataplarina davranislariyla gostermek durumundadir. Aksi
halde kisi, kendisinin dyle oldugunu iddia etse bile onun merhametli biri
oldugu sonucuna varilmaz. Iste Hz. Peygamber, bizzat kendi uyguladig
gibi ebeveynlerden de ¢ocuklarina kars: sevgilerini, fiziksel yollarlarla
ortaya koymalarini istemektedir. Bu da psikolojik acidan ruh saghg: ye-
rinde olan bireylerin yetismesine katkida bulunacaktir.

Yukarida son olarak zikredilen Rafi hadisinde, Hz. Peygamber’in
bir egitimci olarak ¢ocuklarin yaptig1 hatalara yaklasiminin ve bunlari
diizeltilmesinde nasil bir metot takip ettiginin en giizel 6rneklerinden
birini gérmekteyiz. Hz. Peygamber, ¢cocuklarin hata veya olumsuzlukla-
rin1 diizeltirken onlar yetiskin birey gibi muhatap almis ve etkili olabile-
cek en uygun iislubu kullanmistir. S6z konusu olayda, agaglar taslaya-
rak onlara zarar veren ve bu sekilde de meyvelerini izinsiz yiyen ¢ocu-

32 Beyza Bilgin, Islam ve Cocuk, DIB Yay. Ankara 1991, s.53.
3 Ibrahim Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, Tugra Yay. Istanbul 1990, s.154.
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gun hatasin1 Hz. Peygamber sirayla su hususlar1 uygulayarak diizeltmis-
tir:

a) Durum karsisinda sakin bir tavir,

b) Olayla ilgili olarak muhatabi da dinleme,

c¢) Mantikli ve dogru bir yol gosterme,

d) Baginu oksayarak duygusal iletisim saglama,

e) Dua ederek muhatap i¢in hayirlar dileme.

Hz. Peygamber’in ¢ocuklarla iliskilerinde dikkat ¢eken 6nemli bir
nokta da onlar i¢in hayir dua da bulunmasidir. O, ¢ocuklar icin hayir ve
bereket duas1 yapmay, onlarin egitinde 6nemli bir husus olarak gormiis
ve bunu ¢ocuklarin basini oksayarak yapmistir. Hz. Peygamber ¢ocuklara
isim koyarken, tahnik** yaparken ve g¢ocuklar icin kendisinden bir sey
talep edilmesi durumunda genellikle onlarin baslarin1 oksamis, hayir ve
bereket duasinda bulunmustur.3>

Anne-babalarin ¢ocuklarina kars1 gorevi, sadece fiziki ihtiyaglarim
karsilamak degil, ayni zamanda duygusal ihtiyaclarina da doyurucu
cevaplar vermeleridir. Cocugun anne bedenindeki sicaklig1 hissetmesi,
yasamlarinin ilk yillarindan itibaren onlarin duygusal gelisimine olumlu
katki yaptig1 bugiin artik tartisilmamaktadir.?¢ Giiniimiizde uzmanlar,
cocuklarla fiziksel temas yoluyla duygusal iletisime ge¢cmenin, daha do-
gumdan itibaren baslamasi gereken bir durum oldugunu belirtmektedir-
ler.¥” Bu noktada anne ile bebek arasindaki fiziksel temas onem kazan-
maktadir. Fitrl olarak bebekler, fiziksel acidan anneye muhta¢ kilindig:
gibi, duygusal acidan da oncelikle anneye muhtag kilinmustir. Bebekler
emme yoluyla aglik ihtiyacini karsilarken, annesini hissetmesi, ona do-
kunmasi, annesinin onu Opmesi, oksamas1 gibi temaslarla da duygusal
ihtiyaglarini giderir. Bebegini kucaginda tutan annenin sicakligi, rahatligi
ve giicli ¢ocuga giiven ve haz verir.?® Cocugun fiziksel ihtiyaglar1 bebek-
lik sonras1 anneye bagimli olmaktan ¢iksa da, duygusal ihtiyaclar1 haya-

3 Tahnik: Hz. Peygamberin agzinda 1slattig1 hurmayi, yeni dogan ¢ocuklarin agzina siiriip
onlar igin hayir ve bereket duasi yapmasidir. Bkz. Canan, age s.80.

35 Buhari, Da’avat 31.

3% Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2008, s.73

% Yavuzer, age, 5.82

3 Yavuzer, age, s.120.
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tinin her déneminde farkli bicimlerde doyurulmaya muhtagctir.

Cocuk egitiminde Hz. Peygamber’e ait yaklasimlar ve O'nun kul-
lanmis oldugu iletisim bigimleri, anne-babalarin ve uygulayici egitimcile-
rin her zaman 6rnek almasi ve iizerinde 6nemle durmas: gereken husus-
lardur.

Cocuklara din egitimi vermek, onlara yalnizca bir takim dini bilgi-
leri yiiklemek degildir. Hz. Peygamberin sergiledigi orneklerde goriildii-
gu gibi O, once ¢ocuklarla duygusal iletisime ge¢meyi tercih etmis, bu
sekilde onlarin sevgi ve giivenini kazanmistir. Bu temele oturan bir egi-
tim de etkili ve olumlu sonuglar vermistir. Dolayisiyla ¢ocuga ailede ve
okulda din egitimi verilirken duygusal iletisime oncelik vermek gerekir.
Ciinkii duygusal iletisimle edinilen kazanimlar daha gii¢lii daha kalic1 bir
nitelik gosterir.®

B. HZ. PEYGAMBER’IN YETiSKiINLERLE iLETiSIMINDE Fi-

ZIKSEL TEMAS KULLANMASI

Hz. Peygamber’in ¢ocuklarla iletisiminde oldugu gibi yetiskinlerle
iletisiminde de bir¢ok kez fiziksel temasa basvurdugunu gérmekteyiz. O
birbirinden farkli durumlarda, temasin farkli bi¢imlerini kullanarak ye-
tiskinlerle iletisimini gayet etkili bir hale doniistiirmiistiir. Konumuzla
ilgili 6rneklerden bir kismini asagiya sunuyoruz.

Dokunmasi, Kucaklagmasi, C)pmesi ve Sakalagmasa:

1. Muaz b. Cebel anlatiyor: “Hz. Peygamber beni Yemen'e gonde-
rirken soyle sordu: “Sana bir dava geldiginde nasil hiikiim vereceksin?”
“Allah’in kitabiyla hiikiim verecegim” dedim. “Allah’in kitabinda bula-
mayacak olursan”, buyurdu. “Resulullah’in siinnetiyle hiikiim veririm”,
dedim. “Resulullah’in siinnetinde de bulamazsan” deyince “Biitiin gii-
ciimle ¢abalayip kendi goriisiime gore hiikiim veririm. Bundan da geri
kalmam” cevabini verdim. Bunun {izerine Peygamber eliyle gogsiime
vurdu ve “Resulullah’in elgisini, Allah’in Resuliinii memnun edecek yola
muvaffak kilan Allah’a hamd olsun” buyurdu.”+

2. Ebu’l-Miinzir anlatiyor: “Hz. Peygamber bir giin “Ey Ebu’l-
Miinzir! Allah’in kitabindan ezberinde olan hangi ayet daha biiytiktiir?”

3 Cebeci, age, s.61.
40 Tirmizi, Kitabu’l-Ahkam 3.
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diye sordu. Ben ”Allah ve Resulii daha iyi bilir” dedim. Hz. Peygamber:
“Ey Ebu’l-Miinzir! Allah’'in kitabinda olan hangi ayet daha biiyiiktiir,
biliyor musun?” deyince “Allah, O'ndan baska tanr1 yoktur. Kendisini ne
uyku tutar ne de uyuklama. Diri her an yaratiklarimi gozetip durandir” 4
ayetini okudum. Bunun {izerine Hz. Peygamber gogsiime vurdu ve “Ilim
sana hayirli olsun” buyurdu.”#

3. Abdullah b. Mesud: “Hz. Peygamber ellerim avuglari arasinda
oldugu halde Kur'an’dan bir sure 6gretir gibi bana tesehhiidii 6gretti”+
demistir.

4. Cuma Suresi nazil olmus, Hz. Peygamber bu sureyi ashabina
okuyordu. “Onlardan heniiz kendilerine katilip erismemis digerlerine
dahi” ayetine gelince, Ebi Hureyre, “Ya Rastilullah! Bize heniiz katilma-
yanlar kimlerdir?” diye sordu. Hz. Peygamber ona cevap vermedi. Eb(
Hureyre sorusunu tig kere tekrar edince Hz. Peygamber mecliste bulunan
Selman-1 Farisi’nin omzuna elini koydu. Sonra: “Eger iman Siireyya y1l-
dizinda olsaydi sunlardan birtakim adamlar muhakkak ona uzanip alir-
lard1” buyurdu.#

5. Abdullah b. Omer bir giin Hz. Peygamber’in kendisinin om-
zundan tutarak sunlar1 soyledigini ifade eder: “Diinyada bir garip yahut
bir yolcu gibi ol, kendini kabir ehlinden say”+

6. Hz. Peygamber, Sa’d b. Ebi Vakkas Mekke’de siddetli bir hasta-
liga yakalandiginda onu ziyaret etmis, ziyaret sirasinda miibarek elini
Sa’d’in alnma koymus, yiiziinii oksamis ve gogsiinden karnimna dogru
stvazlamis, sonra da “Rabbim sifa ver” diye dua etmistir.*

7. Hz. Peygamber yegeni Abdullah Ibni Abbas’1 sefkatle kucak-
lamis ve “Allah’im buna Kitabi(Kur'an'1) 6gret” demek suretiyle ona dua
etmistir.#”

8. Cafer b. Ebi Talip Habesistan hicretinden Medine’ye doniisiin-
de, Hz. Peygamberde Hayber’den heniiz gelmisti. On ii¢ y1l aradan sonra

41 Bakara 2/255

42 Miislim, Salatii’l-Miisafirin 258; Ebti Davud, Salat 352.
4 Buhard, Kitabu'l-Isti’zan 27.

44 Buhari, Tefsir 311.

45 Buhari, Rekaik 3.

46 Buhari, Merda 13.

47 Buhari, ilim 17.
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Cafer, huzuruna girdiginde Hz. Peygamber onu kucaklayarak iki gozii-
niin arasindan 6pmiis ve s0yle demisti: “Hayber’in fethine mi yoksa Ca-
fer’in gelisine mi sevineyim bilemiyorum.”*3

9. Hz. Aise soyle anlatiyor: “Allah’in Elgisi benim odamda iken
Zeyd b. Harise Medine'ye geldi. Bize ugradi, kapiy1 ¢aldi. Peygamber’in
belden yukarisi ¢iplak oldugu halde elbisesini siiriiyerek ayaga kalkt1.
Zeyd’i karsilay1ip boynuna sarildi, kucaklad: ve 6ptii. Allah’a yemin ede-
rim ki, bu olaydan ne sonra ne de 6nce Peygamber’i boyle yari1 ¢iplak bir
vaziyette bir bagka kimseyi karsilarken gormiis degilim.”#

10. Colde yasayan Zahir isimli birisi vardi. Her gelisinde hediye
getirirdi. Hz. Peygamber de ona bir seyler hazirlayip verirdi. Zahir ufak
tefek birisiydi. Bir giin yine bir seyler satmak i¢in gelmisti. Hz. Peygam-
ber onu arkasindan kucakladi. Zahir O'nu gormiiyordu. Zahir: “Kim o,
beni birak” diyerek telaslandi. Doniip bakinca Hz. Peygamber’i gordii ve
O'nun gogsiine yaslandi. Bu arada Hz. Peygamber: “Bu koleyi kim satin
alir?” dedi. Zahir: “Pek alic1 bulamazsin, benim degerim olmaz”, diye
karsilik verdi. Hz. Peygamber de: “Sen Allah yolunda degersiz degilsin”
dedi.®

11. EbG Mahziire Hz. Peygamber’in miiezzinlerinden biri olusu-
nu soyle anlatir: “Rastilullah, Huneyn savasindan donerken, biz de bir
topluluk olarak Huneyn yolunda ilerliyorduk, yolda bizimle karsilasmis-
t1. Miiezzini O’'nun yaninda namaz i¢in ezan okumaya basladi. Miiezzi-
nin sesini isitince, onun okumasiyla alay ederek kendi kendimize onun
sOylediklerini tekrar etmeye basladik. Rastilullah, bizim sesimizi isitince
bizi yanina ¢agirdi. Huzuruna varinca: “Sesini duydugum kimse hangi-
nizdi?” diye sordu: Arkadaslarim beni gosterdi, bunun {izerine
Rasftilullah onlar1 gondererek beni yaninda alikoydu. Sonra: “Kalk, ezan
oku” buyurdu. Hemen ayaga kalktim ve bana ezarmi &gretti. O kendisi
(ezan lafizlarini) sdyleyerek bana da “aynen sdyle” buyurdu. Daha sonra
ben ezan bitirince, beni yanina ¢agirdi ve iginde glimiis bulunan bir ke-
seyi bana verdi. Sonra elini alnima koydu ve ytiziimde iki kere dolastirds,
sonra kollarim {izerine, sonra karacigerim iizerine indi, ardindan karnimi

48 Miislim, Salatii’l-Miisafirin 44.
49 Tirmizi, Isti’zan 32.
50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/161.
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mesh etti ve sdyle dua etti: “Allah seni miibarek kilsin.” Bundan sonra
ben: “Ey Allah'in Elgisi! Mekke'de ezan okumama izin ver” dedim. O:
“Tamam izin veriyorum” buyurdu. Artik O'na karsi1 duydugum nefret,
tamamen gitti ve hepsi sevgiye dontistii.” !

12, Bir geng¢ Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Elgisi! Bana
zina i¢gin izin ver” dedi. Oradakiler “sus, sus” diyerek hemen {izerine
yuriidiiler ve “Ey Allah’in Elgisi, birak ta suna haddini bildirelim” dedi-
ler. Hz. Peygamber sakin bir sekilde ona “yaklas” buyurdu. Gen¢ Hz.
Peygamber’in yanina oturdu. Hz. Peygamber ona “Annenin zina yapma-
smi ister misin?” diye sordu. Geng “Hayir, Ey Allah'in Elgisi vallahi iste-
mem” dedi. Hz. Peygamber “Zaten annesinin zina etmesi kimsenin ho-
suna gitmez. Peki, kizinla bagka birinin zina etmesine razi olur musun?”
dedi. Gen¢ “Hayir vallahi olmam” dedi. Hz. Peygamber “Hig kimse kiz1
ile zina edilmesine razi olmaz. Peki, kiz kardesinin zina etmesini ister
misin?” dedi. Gen¢ “Hayir vallahi istemem” dedi. Hz. Peygamber “Hig
kimse kiz kardesi ile zina edilmesine razi olmaz. Peki, Halanin zina yap-
masini ister misin?” dedi. Geng¢ “Hayir vallahi istemem” dedi. Hz. Pey-
gamber “Hi¢ kimse halasi ile zina edilmesine razi olmaz. Peki, teyzenin
zina etmesini ister misin?” Geng¢ “Hayir vallahi istemem” dedi. Hz. Pey-
gamber “Hig kimse teyzesinin zina etmesine razi olmaz” buyurdu. Bun-
dan sonra Hz. Peygamber elini gencin omzuna koyarak sdyle buyurdu:
“Allah’im bu gencin giinahlarini bagisla, kalbini temizle, iffetini koru.” 5

Yukaridaki hadislere genel olarak baktigimizda Hz. Peygamber’in
yetiskinlerle iletisiminde, fiziksel temasla ilgili su temel noktalar dikkati
cekmektedir:

v Hz. Peygamber memnuniyet, onay ve tesvik amach olarak,

v Ogretim faaliyetlerinde, 6gretilen hususlarin 6nemine dikkat
cekmede,

v Sifa amagh olarak dua ile beraber,

v" Dostlarina sevgisinin bitytikliigiinti gostermek amaciyla,

v’ Hata, giinah ve haramlar konusunda insanlar1 egitirken, etkili
sonuglar almak icin takviye bir unsur olarak fiziksel temas gesitlerini

51 Nesai, Ezan 5, Ibni Mace, Ezan 2.
52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/256
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kullanmistir.

Hz. Peygamber’in egitim-0gretimdeki basarisinin dnemli sebeple-
rinden birisi, ashabini ciddi bir egitim siirecinden gegirmesiydi. Bu stiire¢
icerisinde onlara bilmedigi bir¢ok seyi 6greten Hz. Peygamber, zaman
zaman Ogrettigi seyler konusunda kiiciik yoklamalar yapmustir. Bu, simf
ortamindaki bir ¢gretmenin islemis oldugu dersle ilgili 6grencilerine
sorular sorarak bekledigi cevaplar1 almasi gibidir. Hz. Peygamber Muaz’1
Yemen’e gondermeden once kiigiik bir testten gecirmis, ondan bekledigi
cevaplar1 alinca da memnuniyetini onun gogsiine hafifce vurarak ve
onun icin dua ederek gostermistir. Bu sekilde Hz. Peygamberin onayini
ve duasin alan Muaz, ayn1 zamanda yeni gorevi igin O'nun manevi des-
tegini de elde etmistir. Benzer bir durum Ebu’l-Miinzir adl1 Sahabe i¢in
de gecerlidir. Hz. Peygamber ona ayete’l-kiirsi ile ilgili 6nce 6zel bicimde
bir soru yoneltmis, cevap alamayinca soruyu genel bir tarzda sormustur.
Bu sekilde bekledigi cevaba ulasan Hz. Peygamber, Ebu’l-Miinzir’e eliyle
dokunarak verdigi cevaptan memnuniyetini ifade ederken, ona dua ede-
rek onu ilme tesvik etmistir.

Hz. Peygamber’in 6gretim faaliyetleri esnasinda uyguladigi husus-
lardan birisi de elini muhatabin omzunda tutmasidir. Ogretim bireysel
olarak ya da bir topluluk icinde gergeklesiyorsa, bu sekilde muhatabin ya
da muhataplarin dikkatlerini 6gretilen husus {izerinde yogunlastirabili-
yordu. Bunun disinda Hz. Peygamber, bireysel 6gretimde bizzat muha-
tabin elini tutarak da 6grettigi oluyordu. Abdullah b. Mesud’a tesehhiidii
Ogretirken onun elini bizzat avuglar1 arasina almasi bunun 6rnegidir. Hz.
Peygamber’in bu uygulamalarindan hareketle, sinif ortaminda 6gretim
acgisindan su birkag prensibi dile getirebiliriz:

1. Ogretmen smifta uygun fiziksel temas bicimlerini kullanarak
konunun 6nemini hissettirebilir ya da konu iizerine dikkatleri toplayabi-
lir. Bu sekilde 6grencilerde bilissel, duyussal ve psikomotor olarak hazir
bulunusluk hali uyandirilmis olur.

2. Ogretmen &grencisiyle duygusal iletisimi saglayarak, samimi
bir atmosferde bilgi aligverisini gerceklestirebilir.

3. Ogretmen fiziksel temas yoluyla, 6grencisiyle zel ilgileniyor
hissi vererek 6grencinin daha fazla ilgi ve giivenini kazanabilir. Sonug
olarak 0grenme daha kisa ve daha etkili bir sekilde gerceklesecektir.
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Hz. Peygamber cocuklarla iletisiminde oldugu gibi yetiskinlerle
iletisiminde de, fiziksel temasi sevgi amagcli olarak kullandig: bir¢ok o1-
nege rastlamaktayiz. Hz. Peygamber Abdullah b. Abbas gibi dostlarin-
dan kimisini bir sebep olmaksizin kucaklamis ve O'na hayir duada bu-
lunmustur. Yillarca uzak kaldig1 Cafer’e ve uzun siire uzak kalmasa da
hayat1 boyunca hep yaninda olan Zeyd’e ayriliklarindan sonra 6zlem ve
hasretini, onlar1 kucaklayip dperek gostermistir. Oyle ki Hz. Peygamber
durumu miisait olmamasina ragmen, Zeyd’in yanina kadar gitmis O'na
sevgi ve muhabbetini gostermekten ¢ekinmemistir. Zahir 6érneginde ol-
dugu gibi bazen saka yollu temaslarla sevgisini ortaya koymustur. Hz.
Peygamber’in muhabbet duydugu insanlara sevgisini aleni bir tarzda ve
temas yoluyla gostermesinin nedeni, fitri bir duygu olan sevginin gizlen-
diginde degil agiga vuruldugunda anlam kazanmasidir. Bir bagska neden
de, Hz. Peygamber’in kurmak istedigi sevgi temelli bir toplum icin kendi
hayatindan 6rnekler olusturmasidir.

Konumuzla ilgili olarak aktarmis oldugumuz son iki hadiste Hz.
Peygamber’in muhataplarindaki olumsuz tavir ve diisiinceleri nasil
olumlu hale doniistiirdiigiine sahit olmaktayiz. Ebtit Mahz{ire isimli zat, o
vakte kadar kalbi heniiz Islam’a 1stnmamis ve Peygamber’in yaninda
ezanla alay ettigi sdylenen bir kisidir. Ancak Hz. Peygamber onun ezanla
alay etmesine tepkisel yaklasmamis, tam aksine onun sesini de isittigi
icin ondan giizel sesli bir miiezzin olabilecegini diisiinerek uygun bir
metot uygulamistir. Once onu kisa bir ezan egitiminden gecirmis, ardin-
dan da glimiis dolu bir keseyle maddi olarak ddiillendirmistir. Burada
dikkati ceken bir bagka husus da Hz. Peygamber’in fiziksel temas yoluyla
muhatabinda duygusal bir etki birakmis olmasidir. Hz. Peygamber’in
uyguladigl metot ve biraktigi duygusal etki sayesinde, hem muhatab1
olan Ebi Mahziire'nin O'na kars1 besledigi kotii diistinceler silinip gitmis
hem de Islam’a giizel sesli bir miiezzin kazandirilmistir.

Son Ornegimiz ise, Hz. Peygamber’'den haram islemek i¢in izin is-
teyecek kadar goziinii sehvet duygular: biiriiyen bir gencin durumudur.
Hz. Peygamber’in bu gence yaklasimi bir 6nceki 6rnekte sergiledigi yak-
lasimindan ¢ok farkli degildir. Orada bulunan insanlar, gencin bu iste-
ginden dolay1 ona haddini bildirme taraftariyken Hz. Peygamber ona,
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talep ettigi seyin ¢irkinligini ikna ve empati yoluyla gostermistir.>* Ayrica
Hz. Peygamber elini gencin omzuna koyarak ayn: zamanda duygusal bir
iletisim kurmus, boylece genci uygun olmayan bu isteginden vazgecme-
sini etkili bir sekilde saglamistir.

Dikkat edilirse konumuzla ilgili verdigimiz 6rneklerin bir¢ogunda,
muhatap ister ¢ocuk ister yetiskin olsun Hz. Peygamber duay: eksik et-
memistir. Buradan anlasilmaktadir ki, fiziksel temas gibi dua da muha-
tapla duygusal iletisimi saglayan bir unsurdur. Dolayisiyla aile iginde ve
aile disindaki egitim-6gretim faaliyetlerinde dua ihmal edilmemesi gere-
ken bir husustur.

SONUC VE ONERILER

Hz. Peygamber’in hayatindan sectigimiz bir¢ok ornekten anlasil-
dig1 gibi O, muhatab1 olan insanlarla duygusal iletisimi saglamak igin
dokunma, kucaklama, 0pme, sakalasma, elini ve omzunu tutma gibi
bir¢ok fiziksel temas unsurlarini kullanmistir. Hz. Peygamber bunu ya-
parken c¢ogu zaman insanlarin gorebilecegi tarzda yapmustir. Fiziksel
temas bicimlerini yalniz ¢ocuklar i¢in kullanmamus, yetiskinlerle iletisi-
minde de zaman zaman bu unsura basvurmustur. Hz. Peygamber 6zel-
likle ¢ocuk egitiminde, temas unsurunun olmazsa olmazlardan biri oldu-
gunu uygulamalariyla ortaya koymustur.

Konuyla ilgili olarak anne baba ve egitimciler igin su hususlar one-
rilebilir:

1. Sevgiyi ortaya koymanin en giizel yolarindan biri, uygun fizik-
sel temas bigimlerini kullanmaktir. Bu sekilde sevgi daha giizel yansitilip
anlamli hale gelebilir.

2. Cocuk egitiminde dogumdan itibaren dokunma, 6pme, bas1 ok-
sama gibi hareketler cocugun kendine ve gevreye giivenini saglayan un-
surlardir. Dolayisiyla anne babalarin ¢ocuklariyla hayat boyu duygusal
temele dayanan bir iletisim kurmalarinin yolu, bu dénemden itibaren
sevgilerini dokunuslarla ortaya koymalaridir.

3. Siuf ortaminda egitimciler, zaman ve muhataba gore uygun fi-
ziksel temas bicimlerini kullanabilirler. Bazen 6grencilerin dikkatini top-

53 Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, IFAV Yay. Istanbul
2008, 5.73.
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lamada bazen de konuya dikkat ¢ekmede basvurulabilecek bir unsurdur.

4. Fiziksel temas bicimleri, sevginin bir tezahiirii olarak kullanil-
diginda iyi bir duygusal motiv; davranislar1 destekleme ve 6diillendirme
amach olarak kullanildiginda iyi bir duygusal pekistireg olabilir.

5. Gerek hayatta karsilastigimiz beklenmedik dini problemlerin
¢ozlimiinde, gerekse okulda 6grenciye evde ¢ocuga olumlu bir davranis
kazandirmada ya da hatali davranislarini diizeltmede, Hz. Peygamber’in
sirayla ortaya koydugu su davrams bigimleri anne baba ve egitimciler
i¢in ihmal edilmemesi gererken prensipler olmalidir:

v' Sakin davranma
Probleme tepkisel ve 6n yargiyla yaklasmama
Gerekirse durumu bir de muhataptan dinleme

ANRNIN

Problemle ilgili muhatabin reddedemeyecegi mantikli ¢6ztimler
sunma

<\

Mubhatapla duygusal bir iletisim kurma
v Mubhatap i¢in dua etme.
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KUR’AN'DA BUYUK GUNAH KAVRAMI

Muhammet YILMAZ®

OZET

Bu makalede, keldam ilminde tartisma konusu yapilan glinah kavramindan
hareketle kigik glinah ve 6zellikle de blyuk ginah kavrami Kur'an’daki
kullanimlari dogrultusunda degerlendirilmekte; buyik glnah ile kigik gu-
nah arasindaki fark agiklanmaktadir. Dini terminolojide biyuk, agir ve girkin
glunahlari ifade eden kebire kavraminin tasidigi manalarin neler oldugu be-
lirtilmektedir. Buyuk gutinah isleyen kimsenin gesitli mezhepler agisindan dint
durumunun ne olacadi sorusuna cevap aranmakta ve biylk ginahlarin ya-
sak edilmesindeki hikmetler kisaca degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Giinah, Buylk Ginah, Kavram

THE CONCEPT OF CARDINAL SIN IN THE QUR’AN

ABSTRACT

In this article, we handled in Qur'an’s perspective the terms “cardinal sin”
and “sin” which have been turned into a religious problem and become an
argument in science of “kalam”. First, we explained what the difference is
between sins and grand sins which have entered into the terminology as
phrase “Kebira” and why they are discriminated. Then, we ordered and
numerated a variety of terms used in Qur‘an referring to big, heavy and

bad sins. In the conclusion part, we evaluated the reasons underlain prohi-

* Dr., Imam-Hatip.
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bition of cardinal sins, what can be the measures against this type of sins
and probable matters coming out in this respect.

Key Words: Qur’an, Sin, Cardinal Sin, Concept

GIRiS
Tiirkgedeki dini literatiirde sevap kelimesinin karsiti olarak sik¢a
zikredilen ve “su¢” anlaminda Farsca bir kelime olan “giinah” sozciigii,

Arapga “cnh = ~ 0 7”7 kokiinden tliremis olup sozliikte “y6nelme, mey-

letme, egilme, sapma, ¢tkma” anlamlarina gelmektedir. Dini bir kavram
olarak giinah, “ilahi emir ve yasaklara aykir1 davranma, dogrudan ayrilip
hataya yonelme” manalarini icermektedir.! Emirlerin yerine getirilmeme-
si veya yasaklarin ¢ignenmesiyle ortaya ¢ikan ve dini, ahlaki, vicdani
acgidan sorumluluk gerektiren bir olguyu ifade eden giinah sdzciigii, bese-
1 kanun ve kurallarin ¢ignenmesinde “su¢” olarak adlandirilirken; dini
alandaki hata ve asiriliklarda -muhteva agisindan dinden dine degisiklik
gostermekle beraber- “giinah” olarak nitelendirilmektedir.?

Semavi dinlerde, beseri inang sistemlerinde, farkli kiiltiirlerde ve
eski-yeni tiim toplumlarda degisik sozciiklerle kullanilan ve Arapcga’da
daha cok ciindh, zenb, ma’‘siyet, ciirm, hiyanet ve isyan kelimeleriyle karsilik
bulan “giinah” sdzctigii, Kur’an-1 Kerim’de ve hadis metinlerinde, ciindh

(L), ism (&), lemem (a), miinker (o), hata'/hatie (L] 2lax), hib (<s~),
fahise/fahsd (i slisd), fisk (aed), habls (ews), rics (w,), zenb (33), seyyie
(38), vizr (), tagd (+b), feseka (i), zaleme (Jb), flchr (s=3),
isydn/ma’siyet ( Oles/ i2xs) ve benzeri kelimelerle ifade edilmektedir.

Kur’an'in giinah kavramini ifade etmek icin kullandig: kelime ve
deyimler incelendiginde bunlarin hemen hepsinde, “biitiinden ayrilis,
biitiine ters diisme, kaos, karanlik, kotiiye ve ¢irkine yenik diisme” gibi

1 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (nsr. Ali Sirin), Beyrut 1992, “cnh” md. ; Ragib el-Isfahani,
Miifredatii elfdzi’l- Kur’dn, Beyrut, ts., “cnh” md.; Komisyon, Dint Kavramlar Sozliigii, An-
kara: D.1.B. Yay., 2006, s. 204.

2 Omer Faruk Harman, “Giinah”, DIA, Istanbul: TDV, 1996, XIV, 278.
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keyfiyetlerin esas oldugunu gormekteyiz. Ayni1 zamanda bu kelimelerin
her biri insanin yaptig1 her bir hatanin sebebini ve psikolojik alt yapisini,
hatanin yapilis mantigini veya giinahin arkasinda yatan niyeti beyan
etmektedir. Bir baska deyisle giinahi ifade eden her bir kelime hatanin
nasil bir hata oldugunu ortaya koymaktadir.?

Kur’an-1 Kerim’de, giinahin tanimina bizi yaklastiracak bir¢ok ke-
lime olmakla beraber genel olarak gormekteyiz ki, giinah, bireysel ve
toplumsal hayati1 derinden ilgilendiren bir olay olarak sunulmaktadir.
Zira giinah, kisiyi bazen baskalarinin mesru haklarina, bazen kendi 6z
hakkina, bazen de Allah’in emir ve yasaklarina baskaldirtmaktadir. Bu-
nun yaninda bireysel olarak kisinin icinin kararmasina ve en isabetli so-
nugtan uzaklasmasina; toplumsal olarak da en aci sekilde cezalandiril-
masina sebep tegkil etmektedir. Bundan dolayidir ki cehennemin, insanin
tiim {imitlerini yikan tasvirleri, giinahkarlarin son derece trajik ve aci
sunuluslar1 boylesi giinahlar sebebiyle yogunluk kazanmaktadir.4

Kur’an’in genelinden bir tarif yakalamaya ¢alisirsak sunu soyleye-
biliriz: “Giinah, mesruiyetini Allah’in varligindan alan her seye saldirma
ve gayri mesru olma keyfiyetini yine Allah’tan alan her seyi yapmadir.
Bu ise Allah tarafindan yap denilenleri yapmamak, yapma denilenleri ise
yapmaktir.”> Burada 6zellikle Kur'an’in anlayis ve yaklasimi agisindan
bir husus dikkat ¢cekmektedir: Neden siirekli giinah veya giinahlardan
bahsedildigi halde, sevap veya sevaplardan bu kadar israrli ve detayl
bahsedilmemektedir? Aslinda bu sorunun cevab1 Kur’an’da mevcuttur.
Soyle ki Kur'an, varlik, hayat ve olusun tamamini giizel, iyi, aydinlik,
dirlik ve birlik kisaca sevap olarak gérmektedir; yani genel olarak hayatin
biitlinii sevaptir ve asil olan da budur demektedir. Giinah ise istisnadur.
Ve bir yaradilis ilkesi olarak da kural olanlar degil istisnalar anlatilmakta,
insanin dikkati giizeli ve ahengi bozan istisnalara; giinahlara ¢ekilmekte-

3 Adil Bebek, “Giinah”, DIA, Istanbul: TDV, 1996, XIV, 282-284; Harman, “Giinah”, XIV,
278-282; Yagar Nuri Oztiirk, Islam’da Biiyiik Giinahlar, Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari,
1998, s. 20; Mustafa Sentiirk, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gore Ik Giinah ve
Kadin”, Islami Aragtirmalar Dergisi, XXII, sy. 1, Ankara 2011, s. 32-43; Ayrica ilahi dinler-
de giinah kavramu ile ilgili bk. Osman Cilaci, “flahi Dinler Agisindan Giinah Kavrami1”,
Diyanet Dergisi, XXIV, sy. 4, Ankara 1988, s. 41-50.

4 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Konya: Hibas Yayinevi, 1984, s. 32.

5 Kilig, a.g.e., s. 32-33.
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dir. Bu diisiince baglaminda Kur’an su prensibi egemen kilmak istemek-
tedir: Yaratilista asil olan sevaptir; bir bagka ifadeyle giinah islememektir.
Haram, giinah, sug islemek ise istisnadir ve tiim bu istisnalar; sapma ve
ihmaller insanin tekamiil yiriiytisiinii aksatmakta ve hem bireyi hem de
toplumu mutsuzluga, didismeye, catismaya gotiirmektedir.°

Hadislerde gecen giinahin tarifini incelemek de konumuz agisin-
dan yararli olacaktir. Meshur hadis kitaplarinda nakledilen bir hadiste
sOyle denilmektedir. Rastliillah’a iyilik ve giinahtan sorulunca o, soyle
buyurmustur: ”1yilik, nefsinin kendisine 1sindig1, kalbinin mutmein ol-
dugu; huzura erdigi seydir ve de ahlakin giizel olmasidir. Giinah ise,
kalbini, nefsini ve vicdanini rahatsiz eden, tirmalayan ve insanlarin du-
yup 0grenmesinden hoslanmadigin seydir.”” Bu hadisten giinahin igeri-
giyle ilgili iki husus ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi giinah, insanin kalbine
rahatsizlik veren, kalpte 1zdirap ve tereddiide yol agan, gogsii daraltan ve
endiselendiren seydir. Tkincisi de, bagkasinin haberdar olmasi istenme-
yen sey glinahtir. Zira giinah, insaninin utanmasina yol acan, kisiligini
zedeleyen 6zellige sahip bir davranistir.®

I. GUNAH CESITLERI

Giinahin pek ¢ok ¢esidi olmakla beraber, giinahlar: biiyiik giinah

(kebire = 8,S) ve kiiciik giinah (sagire = 8,#e) olarak tasnif eden Islam

alimleri degil, bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisidir. Dolayisiyla bu nokta-
da asil aydinlatilmas: gereken, iki gesit giinah grubuna hangi fiillerin
dahil olup olmadigidir. Islam bilginleri de ayetler ve hadisler 1s181nda
glinahi kiiciik giinahlar ve biiyiik giinahlar seklinde ikiye ayirmaislar; ayet
ve hadislerin kesin olarak yasakladig, isleyene diinyada had gerektiren,
ahirette de cezalandirilmalarina sebep olan giinahlar biiyiik giinahlar
kategorisinde degerlendirmislerdir. Biiyiik giinahlar disinda kalan gii-
nahlar ise kiiciik gitinahlar olarak nitelendirmislerdir.?

6 Oztiirk, a.g.e., s.20-22.

7 Mislim, “Birr”, 5;Tirmizi, “Zithd”, 52; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 162, 227.

8 Kilig, a.g.e., s. 35-36.

o lgili degerlendirme icin bk. Miistansir Mir, Kur'dni Terimler ve Kavramlar Sézliigii (trc.
Murat Ciftkaya), Istanbul: inkilab Yay., 1996, s. 38; ayrica bk. Komisyon, Dini Kavramlar
Sozliigii, s. 77-78.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



Kur‘an’da Blylk Ginah Kavrami | 259

Kur'an’da “hilb kebir; ism kebir; hit’ kebir; zulm azim; keyd azim;
biihtdn azim” terkiplerinde oldugu gibi azim ve kebir sifatlar ile tavsif
edilen giinahlarin kebire oldugunu soyleyenler yaninda, kul hakki dogu-
ran giinahlar1 biiyiik giinah (kebire); Allah’la kul arasinda kalan giinahlar1
ise kiiciik giinah (sagire) sayan goriisler de vardir.’® Bunun karsisinda,
Allah’a karg: islenen giinahlarda biiyiik gilinah-kiiciik giinah diye bir
ayirima gitmenin gereksiz oldugunu, kiiciik ya da biiyiik her giinahin
Allah’a itaatsizlik ifade ettigini, dolayisiyla islenen her giinahin biiyiik
gilinah cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini soyleyenler de olmus-
tur.1

Esasinda biiyiigiiyle kii¢ligiiyle giinahlar islemek Allah’in emirle-
rini yerine getirmeme yahut yasaklarin1 yapma anlamin igerdigi igin bir
manada O'na baskaldiridir ve dolayisiyla Allah’in rahmetinden uzaklas-
tiran bir ameliyedir. 4025 1S G (Fs}f.’a S 85 2 58 = Hayir hayir! Dogru-
su onlarin kazanmakta olduklar1 kalplerini paslandirmistir”'? ayeti de
bu hakikati ifade etmektedir.’® Aym sekilde Hz. Peygamber’in de isaret
ettigi tizere, giinahlar ilk yapildiginda kalpte siyah bir nokta meydana
getirir. Tovbe edilmeyip giinahta 1srar ise kisiyi baska giinahlara stiriik-
ledigi gibi kalbinin kararmasina ve kasvet baglamasina sebep teskil et-
mektedir. Tlgili ayet ve hadisten yola ¢ikarak her giinahin Allah’a kars
yapilmis bir saygisizlig: ifade ettigini ve kalp aynasina diisen bir leke
oldugunu; her giinahin bir mazereti bulundugunu, ancak hi¢bir mazere-
tin giinah1 mazur kilamayacagini sdyleyebiliriz.

A) KUCUK GUNAH

Islam bilginleri, giinah cesitlerini degisik acilardan yaklasarak
farkli bagliklar altinda degerlendirmislerdir. Giinah ¢esitlerinin en mes-
huru -az 6nce de ifade edildigi gibi- giinahin niteligi acisindan “kiigiik
giinah” ve “bliyiik giinah” olmak {izere ikiye ayrilmasidir.1>

10 Ferra el-Begavi, Medlimii't-tenzil, Beyrut 1992, I, 419-420.

1 Kilig, a.g.e., s. 322-324, 329-330.

12 e]l-Mutaffifin 83/14.

13- Murad Karasoy, Biiyiik Giinahlar, Istanbul: Isik Yayinlari, 2009, s. 9.
14 fbn Mace, “Ziihd”, 29.

15 Karasoy, a.g.e., s. 15.
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Kiciik giinahlar, biiyiik giinahlarin disinda kalan, yani hakkinda
bir ceza bulunmayan, dolayisiyla isleyeni i¢in cehennem atesi tehdidi
bulunmayan giinahlardir. Ayrica biiyiik giinah, tovbe ile affolunurken,
kiiciik giinahin silinmesi i¢in giizel amel yeterlidir.’® Ancak dikkat edil-
mesi gereken, kii¢iik gilinahlar 6nemsenmeyip 1srarla yapildiginda, bii-
yiik glinaha doniisebilme ihtimali bulunmaktadir. Zira giinahi kiigiikse-
mek kadar biiyiik giinah yoktur. Hz. Peygamber de, Hz. Ayse’yi bu ko-
nuda soyle uyarmaktadir: “Ey Aise! Goze 6nemsiz gibi goriinen giinah-
lardan sakin. Ciinkii bu giinahlar icin Allah tarafindan gorevlendirilmis
bir gorevli vardir.”’” Bu soziiyle Rastliillah, giinahlar1 6nemsemeyip
onlarda 1srar etmenin kisiyi zamanla biiyiik giinahlar1 kolayca yapmaya
gotiirecegine isaret etmektedir.'s

Biiyiik-kii¢iik giinah ayirimi bizzat Kur’an-1 Kerim tarafindan ya-
pilmakta ve “G3 S5l 2Ka 5 2Kl 288 580 45 O3 U A8 14 b = Eger
size yasaklanan (giinah)larin biiyiiklerinden ka¢inirsaniz, sizin kiigiik
giinahlarinizi orteriz ve sizi giizel bir yere koyariz.”* “ é’"}ﬁ S oL J,.U\
a/aMJ\ ety S ] (,AU\ NI #2413 = Onlar, ufak tefek kusurlar1 disinda, bii-
yiik giinahlardan ve ¢irkin islerden uzak duran kimselerdir. Siiphesiz
Rabb’in, bagislamasi ¢ok genis olandir”? buyurularak bu tasnife isaret
edilmektedir. Bu ayetlerde gecen kebdir ( /L5) ve kebdire'l-ism (£Y\5\S) ter-
kipleri biiyiik giinahlar1 ifade ederken; lemem (w) ve seyyie (i) kelime-
leri de kiigiik glinahlar1 karsilamaktadir.?!

Lemem (w) sozliikte “bir seyi lemmetmek; onu bir araya getirip 1s-

lah etmek” anlamina gelirken, 1stilahta “ma’siyete yaklasmak” anlamin-

16 Kilig, a.g.e., s. 329-330.

17 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 402; V, 331; VI, 70.

18 Mustafa Tiirkgiilii, “Giinah Kavrami ve Iman Problemi Haline Getirilen Biiyiik Gii-
nah/Kebire Hakkindaki Kelami Tartismalar”, Diyanet [lmi Dergi, XXXVI, sy. 4 (Ankara
2000), s. 67.

19 en-Nisa 4/31.

20 en-Necm 53/32.

2l Kilig, a.g.e., s. 321.
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da; kebdir kapsamina girmeyen, ara sira islenen kiiciik giinahlar1 (sagdir)
ifade etmektedir.22
“Sikinti, bela, musibet, afet” ve benzeri insani {izen ve ona zarar

veren olumsuz ve nahos olan seyleri ifade eden seyyie (i) de, kebirenin

zidd1 olup sagdir denilen kiiclik giinahlar ifade etmektedir.?? Kur'an’da
giinah kavramini ifade eden en genis cerceveli kelime olan ve Nisa
stiresinin 79. ayetinde “cirkin fiil” anlaminda “hasene”nin (giizel, giizel-
lik, giizel fiil ve s6z) zidd1 olarak kullanilan seyyie, kokii olan sev” (ss-)

veya sil’ (5s~) tlirevleriyle birlikte yaklasik 160 yerde ge¢mektedir.?*

B) BUYUK GUNAH
Kur’an’da ¢ogul olarak kebdir (LS) formunda {i¢ yerde gecen? ve

“biiyilik giinah, agir su¢” anlamindaki kebir (=) kelimesine “ta” ilave
edilerek meydana gelen kebire (35") sozciigii, farkli tanimlarin ortak nok-

talar1 dikkate alinip,? “dinin, yasaklandig1 konusunda kesin delil bulu-
nan ve hakkinda diinyevi veya uhrevi ceza 6ngoriilen davranis” seklinde
tarif edilmistir.” Ayni sekilde “Oldiirme, zina ve hirsizlik gibi diinyada
had cezas1 gerektiren biiyiik ciiriimler ile dhirette azap, gadab (kizginlhik;
Allah’in hognut olmamasi) ve tehdit cezasi oldugu belirtilen veyahut da
bizzat Hz. Peygamber’in ifadelerinde lanet edilmek suretiyle ¢irkinligi
ortaya konmus giinahlarin biiyiik giinahlar (kebdir) kapsamina girdigi
ifade edilmigtir.”28

2 Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts., VI, 50.

2 Taberi, Cadmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, Beyrut: Darii’'l-Ma’rife, 1995, V, 63; Komisyon,
Dint Kavramlar Sozliigii, s. 591.

24 fsfahani, a. g.e, “sve” md., Oztiirk, a.g.e., s.38.

%5 en-Nisa 4/31; es-Stira 42/37; en-Necm 53/32.

2 Alimlerin cogunlugu, Allah’in ceza tayin ettigi ve acik olarak azabiyla tehdit ettigi her
gesit giinahin biiyiik giinah (kebire) oldugunu sodylerken; Taberi, icinde Allah’a isyan
bulunan seylerin; ibn EbG Hatim, Allah'in cehennem azabiyla tehdit ettigi her seyin;
Beyhaki ise kulun tizerinde 1srar ettigi her giinahin biiyiik giinah oldugunu ileri stir-
miugtiir (Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 421-422).

27 Adil Bebek, “Kebire”, DIA, Ankara: TDV, 2002, XXV, 163; ayrica bk. Celal Yildirim, Biiyiik
Giinahlar, Konya: Uysal Kitabevi, 1992, s. 4-6; Oztiirk, s. 34-35.

28 Karasoy, a.g.e., s. 19.
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) tefsirinde kebdir keli-
mesini “lizerine tehdit gerceklesen veya haddi, serl cezay1 gerektiren
yahut agikca yasaklanmis olan giinahlar” seklinde tarif etmistir.?* Seyyid
Serif el-Ciircani (6. 816/1413) ise kebairi “diinyada ve dhirette kesin delil-
lerle cezalandirilmasi gereken mutlak haramlar, haram olan seyler” sek-
linde tanimlamigtir.®

Kebire kelimesinin hangi anlama geldigi, neleri kapsadig, bir gii-
nahin hangi 6l¢iiye gore biiyiik, hangi Olgiiye gore kiigiik sayilacag: tar-
tismal1 olup, biiyiik giinahlarin ne kadar oldugu hakkinda da ittifak bu-
lunmamaktadir.®® Bunun yaninda, biiyiik giinahlarin hadis kaynaklarin-
da su sekilde tasnif edildigi goriilmektedir:

a) Cezasinin biiyiikligiinden ve helak edici 6zelliginden agikca
bahsedilen giinahlar: Allah’a ortak kosmak, anne babaya isyan etmek
veya lanet edip sdvmek, yalan yere sahitlik etmek, yalan konusmak, hak-
siz yere adam oOldiirmek, akraba ile iligkileri kesmek, savastan kagmak,
icki igmek gibi fiiller.?

b) Laneti veya gazab1 gerektiren yahut islendigi giinah i¢in siddetli
korkutma, tehdit bildirilen giinahlar: Bobiirlenerek ciibbe ve paltolari
sallamak, basa kakmak suretiyle ikramda bulunmak, yalan yemin ile mal
satmak, yoksul halde iken kibirlenmek, akrabalar ile ilisigi kesmek, sihre
inanmak, kahinlik yapmak.33

Biiyiik giinahlarin sayis: konusunda islam alimleri arasinda bir itti-
fak bulunmamakla beraber Sahabe de bu konuda ihtilaf etmislerdir. Sa-
habe arasinda biiyiik giinahlarin dort tane oldugunu sdyleyenler oldugu
gibi, Hz. Peygamber’in, “Helak edici yedi giinahtan sakinin...”3¢ hadisine

2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (sadelestiren: Ismail Karacam ve
digerleri), istanbul: Azim Dagitim, ty., VII, 29.

3 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifit, Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1995, s. 183.

31 Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim Acistndan Iman-Amel Iliskisi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s.
445-446.

2 fmam Nevevi, Riyazii’s-salihin (trc. M. Yasar Kandemir - Ismail Liitfi Cakan - Rasit Kii-
¢clik), Istanbul: Erkam Yayinlari, II, 240, hadis nr. 338-342.

% fbn Hacer el-Heytemi, Islam’da Helaller ve Haramlar: Biiyiik Giinahlar (cev. Ahmed
Serdaroglu - Liitfi Sentiirk), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1970, 1, 12; Karasoy, a.g.e., s. 28-
34.

3 Hadis-i serifte ifade edilen helak edici yedi giinah sunlardir: 1. Allah’a ortak kogmak. 2.
Sihir ve biiyii yapmak. 3. Haksiz yere Allah’in dldiiriilmesini haram kildig: cana kiy-

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Cilt: XV, Sayi: 2



Kur‘an’da Blylk Ginah Kavrami | 263

istinaden yedi ile sinirlandiranlar da olmustur.® Hatta kitaplarinda -Ibn
Hacer el-Heytem1 (6. 974/1567) gibi- 467 tane giinahi sayanlar yaninda bu
rakami 700’e ¢ikaranlar da olmustur.

Biiyiik giinahlar1 farkli sayilarla smirlayanlarin yani sira adedin
hasredilemeyecegini; belli sayilarla simirlandirilamayacagini sdyleyen
kimi alimler de olmustur. Bunlara gore Kadir gecesinin, cuma giiniinde
dualarin kabul oldugu zamanin ve orta namazin miiphem birakilmasi
gibi, insanlar korku ile {imit arasinda bulunsunlar; “kiigiik giinahtir, nasil
olsa affedilir” gibi diisiincelerle giinahi islemek yerine “belki de biiyiik
giinahtir” korkusuyla her yasak olandan kacinsinlar diye “kebdir”in say1s1
kapal1 tutulmustur ve kesin say1 ile belirtilmemistir.’¢ Bir de, biiyiik gii-
nahlarin tespitinde su genel kural benimsenmistir: “Biiyiik giinahlar,
hadislerde sayilanlarla beraber fesad1 ve kotiiliigii bunlardan birine ben-
zeyen yahut daha siddetli olan seylerdir. Dolayisiyla biiyiik giinahlarin
sayisin1 kesin olarak hasretmek dogru degildir.” Ancak baz1 kelamcilar
meshur hadislere dayanarak biiyiik giinahlar1 dokuz, on ve on iki olarak
belirlemislerdir.?” Aslinda bu noktada sayilarla ugrasma yerine bu kate-
goriye girebilecek davranislarin sifatlarinin belirlenmesine ¢alismak daha
faydali ve giizel olacaktir.

II. KURAN'DA BUYUK GUNAH ANLAMINA GELEN KELI-

MELER

Bu baslik altinda, aralarinda bazi noktalarda var olan farkliliga ve
ayriliga ragmen, mana agisindan azda olsa bir birlikteligi ifade eden ve

mak. 4. Yetim malina el koyup gasbetmek. 5. Zina yapmak. 6. Vatan ve mukaddesat
miidafaas1 giiniinde harp meydanindan kagmak. 7. iffetli, namuslu, imanl kadmlara
zina isnadiyla iftira etmek (ibn Hibban, Sahihu ibn Hibbin, Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale,
1993, X1V, 50).

% Kilig, a.g.e., s. 325.

3 Ali Arslan Aydin, “Islam’da Biiyiik Giinahlar ve Tekfir Meselesi”, Diyanet Ilmi Dergi,

X1V, sy. 4 (Ankara 1975), s. 200; Kilig, a.g.e., s. 325-326; Biiyiik giinahlarin kag tane ve neler
oldugu ile ilgili ayrintih bilgi icin bk. Karasoy, a.g.e., s. 37-43, 47-134; Abdurrahman el-
Cezerd, Kitdbu'l-Fikhi ald Mezdhibi’l-Erba’a, Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, V, 441-459.

%7 fbn Omer’in rivayetine gore biiyiik giinahlar dokuz tanedir. Bunlar; Allah’a sirk kosmak,
haksiz yere birini 6ldiirmek, namuslu kadinlara iftira atmak, zina islemek, ordudan
kagmak, sihir yapmak, yetim mali yemek, miisliiman anne babaya itaatsizlik etmek, kii-
¢iik glinah dahi olsa Mescid-i Haram’da giinah islemek. Bunlara EbG Hiireyre faiz ye-
meyi, Hz. Ali de hirsizlig1 ve icki igmeyi eklemistir (Aydin, a.g.m., s. 199-200).
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islenis, olus ve bitis itibariyle biiyiik giinahi anlatan kelimeler incelene-
cektir. Biiyiik, agir ve cirkin giinahlar dini terminolojiye kebire lafziyla
gecmisse de Kur'an bunlar gesitli kelimelerle ifade etmektedir. Giinah
kavrami i¢in kullanilan kelime ve deyimlerin ortak yanlar1 incelendigin-
de ise bunlarin “biitiinden ayrilis, kargasa, karanlik, kotiiye ve ¢irkine
yenik diismek” anlamlari oldugu dikkat cekmektedir.

Burada, 6nce biiyiik giinah (kebire) kavrami {izerinde duracagiz,
sonra da giinah karsilig1 kullanilan diger terimleri manasi daha kuvvetli
olandan, daha alt seviyedekilere dogru inceleyecegiz.

A) Kebire (8,=5): Kebir (»S) kelimesine “ta” eklenilerek mey-

dana gelen kebire (3»5"), hem disi kelimelere “biiyiik” anlaminda sifat hem

de “azab1 biiyiik olan giinah” manasinda isim olarak kullanilmaktadur.
“Biiyiiklitk kuruntusu, kendini biiyiik géorme” gibi anlamlara gelen kibr
kelimesi de aymi kokten gelmektedir. Bu beraberlige bakarak en biiyiik
glinahlardan biri (kebire) kibirdir demek miimkiindiir.3

Her tiirden giinahin biiyiik olanlarina Kur’an ve Siinnet kebire de-
mektedir. Kebir kelimesi sifat olarak Kur'an’da “makbul ve ¢irkin” an-
lamlarda kirk kiisur yerde ge¢mektedir. Bunlarin bazilarinda kebir, gii-
nahin sifatt olarak yer almaktadir. “Biiyiik ¢irkinlik-pislik”,® “biiyiik
fesat”,% “biiyiik dalalet”,*! “biiyiik zultim ve giinah”,% “biiyiik hata”,*
“bliylik azginlik”# ve benzeri ifadelerde kebir s6zciigli hep bir yanlishgin,
sapmanin sifati olmaktadir.#

B) Ism (¢¥): Tim yanlhs davramuglar1 kapsayan ism, Tiirkge’deki

glinahin karsiligidir. Kelimenin kokiinde “geri birakma” anlami olup,
sevabi geri birakan, sevap almay1 engelleyen biitiin davranislar igin kul-

3

3

Oztiirk, ag.e., s.34.
el-Bakara 2/219.
el-Enfal 8/73.
el-Miilk 67/9.
en-Nisa 4/2.

el-Isra 17/31.
el-Isra 17/60.

45 Oztiirk, a.g.e., s.34.
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lanilmaktadir.*¢ Kisacasi ism, “isleyene ceza gerektiren, insani hayir ve
sevaptan geri birakan fiil veya bundan dogan sorumluluk” anlamina
gelmektedir. Kur’an’da otuz bes yerde gegen ism, genel anlamindan bas-
ka “kiifiir, inkar, diismanlik, yalan, icki, kumar, faiz” gibi giinahlar1 nite-
lemek icin de kullanilmigtir.+”

Mukatil b. Siileyman ism kelimesinin Kur’an’da bes farkli anlamda
-sirk, masiyet, zenb, zina, hata- kullanildigini belirtmektedir.4s

C) Hata’ / Hatie (ixh> / o> ):

C1) Hata’ (=): Hatie fiilinin mastar1 olan hata’, s6zlitkte “hedefin-
den sapmak, hata yapmak, yanilmak, dogru yoldan uzaklasmak” anlam-
larinda olup bu sapma birkag sekilde olabilmektedir.

a) Kisinin, giizel addedilmeyecek bir seyi isteyerek yapmasidir. In-
sanin sorumlu tutuldugu tam hata durumu budur. Bunu ifade etmek
icin, “cabl-lax = hdtin - hit'en” kalibi kullanilir: “Gub @ & 855 = ve in kiinnd
lehdtiin™ ve ”*j«SLiv- R SIts 5 = inne katlehiim kéne hit'en kebird’® drnek-
lerinde oldugu gibi.>!

b) Yapilmas: giizel olacak bir seyi yapmak isterken, istenenden
baska bir seyi yapma durumudur. Burada ise, “s\sx| = Uaxi = ahtae - ihtden”
kalib1 kullarulir. “tas Le3s 5 345 = Her kim bir miimini yanlighkla 61dii-
recek olursa”® ayetinde oldugu gibi.

¢) Yapilmasi giizel olmayan bir isi yapmak isteyip de tesadiifen
tersini yapma durumudur. Boyle biri, iradesinde hatali, fiilinde isabetli
kabul edilmistir.5

C2) Hatie (ixk>): Cogulu hatdyd (LU=>) olan hatie, “kasten ve bilerek

yapilan giinah” anlamindadir. Kur'an'da ism, zenb ve seyyie kelimeleriyle

46 fsfahani, a. g.e., “ism” md.; Bu kelimenin kokiinde taksir anlam: olduguna dair agtklama-
lar icin bk. Eb(i Hilal el-Askerd, el- Furitku’l-lugaviyye, ts., s. 246.

47 Bebek, “Giinah”, DIA, XIV, 282.

48 Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve'n- nezdir (nsr. Ali Ozek), Istanbul: IImi Nesriyat, 1993.

49 Yasuf 12/91.

50 el-Tsra 17/31.

51 Y{suf 12/97.

52 en-Nisa 4/92.

5 sfahani, Miifreddt, “hte” md., s. 169.

@
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o ..

ayni anlamda kullanilmistir.>* Ism lafzi ile birlikte kullanildigs, “ w& a9

G G Olgs ez 8 Gr 4 o % () § &l = Kim bir hata isler veya bir gii-
nah kazanir da sonra onu bir su¢suzun iizerine atarsa siiphesiz iftira
etmis, apacgik bir giinah yiiklenmis olur’ ayetinde hatie (&kx), “etkisi
failiyle sinurli kalan ve kasti olmayan kiigiik giinah” olarak; ism ise, “bas-
kalarmi da etkileyen ve kasti olarak yapilan biiyiik giinah” olarak tefsir
edilmistir.56

Yol g ib 0 Dl U6 2k o EDG E a8 s i = Evet,
kotiiliik isleyip sucu benligini kaplamis (ve boylece sirke diismiis)
olan kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir”s” ayetinde gecen ve kisiyi tovbe imkanindan mahrum
birakacak kadar etkisi altina alip kusatan hatie ise, Hasan-1 Basri (0.
110/728) tarafindan, “Allah’in Kur’an'da yasaklayarak isleyene azap 6n-
gordiigti tim giinahlar” seklinde tefsir edilmistir.® Selef, buradaki
“hatie”yi kiifiir seklinde tefsir ederken, Zemahseri ise biiyiik giinah
(kebire) olarak yorumlamistir.>

D) Fahise/Fahsd (ii>1/ slix8): Arapca’da itidal simirimi asirn bir

sekilde asan her sey igin fdhis kelimesi kullanilmaktadir.® Bir seyin asir1
oldugu anlamina gelen fuhs, fahsi ve fihise ayni koktendir. Son derece
¢irkin, miistehcen s6z ve davranislar bu kokten gelen kelimelerle anlati-

lir.6* Fahsi kelimesi Kur’an’da yedi yerde ge¢mektedir. On {i¢ yerde fihise,

¢ Komisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 238.

5 en-Nisa 4/112.

5 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medirikii't-tenzil ve hakidiku’t-te’vil, Beyrut: Darii'l-Kalem, ts., II,
163; 29/28; 29/28; Ragib el-isfahani, a. g.e., “hte “ md.; ayrica s6z konusu kelimeyle ilgili
Mukatil b. Siileyman’in sirksiz giinah - igerisinde sirk bulunmayan giinah-, kasitsiz ya-
pilan hata seklindeki goriisti i¢in bk. el-Viicith ve’n- nezdir, s. 143; Ebi Hilal el-Askeri, el-
Furiiku’l- lugaviyye, s. 246.

57 el-Bakara 2/81.

58 Zemahserd, el-Kessif, 1, 159.

% Kilig, a.g.e., s. 130-131.

¢ Ebt Hilal el-Askerd, el-Furiiku’'l- lugaviyye, s. 246.

61 {sfahani, a. g.e., “ths” md., s. 418.
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dort yerde de bunun cogulu olan fevdhis (_+~/4) kelimesi kullanilir.6?

Kur’an, fahsd kelimesini 6zellikle livata, zina,%* sirk® vb. ¢irkinlikler igin
kullanmigtir.56

E) Habis (&): Sozliikte “kirli, pis, murdar, igreng, zararli, kotii,
hileci” anlamlarina gelen habis kelimesi, Kur’an’da farkl: sekillerde on bes
defa gecmektedir. Livatadan habdis (&sl=) diye bahseden Enbiya
stiresinin 74. dyetinde oldugu gibi bazan fdhise ve fahsi ile es anlamli ola-
rak da kullanilmistir. Ancak cinsel suglarla birlikte, insanin tabiat1 geregi
nefret ettigi kan, les, domuz eti gibi bizzat murdar olan seylerin yaninda,
hiikmen murdar olan riba, riisvet vb. kazanglar®” da bu kapsama dahil
edilmistir.®® Haksiz yollarla yenen yetim malin1 habis olarak nitelendiren
Kur’an,® inangsizlik ifade eden seyler i¢in de bu kelimeyi kullanmistir.”

F) Rics (ry): “Cirkin is islemek, pis olmak” anlamindaki “rcs” ko-
kiinden tiiremis olan ve gogulu ercds (_->)f) olan rics kelimesi sozliikte
“pislik, murdar, ¢irkin is, iskence, kiifiir, giinah, seytan vesvesesi” gibi
manalar ifade etmektedir. Kur'an’da on yedi yerde gecen bu kelime,
seytan isi sayilan icki, kumar, dikili taslar, kumar aletleri;”* kan, les, do-
muz eti;”? ikiyiizlii kafirler”® ve putlarin bizatihi kendisi’ gibi maddi pis-

62 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el- Mu cemii’l-miifehres, “fhs” md., s. 322.

63 el-A’raf 7/80; en-Neml 27/54; el-Ankeb{it 29/28.

64 en-Nisa 4/15, 19, 22, 25; Yisuf 12/24; el-Isra 17/32; en-Nir 24/19, 21; el-Ahzab 33/30; et-
Talak 65/1.

65 el-A‘raf 7/28.

¢ Mukatil b. Stileyman “fhs” kokiinden gelen kelimeler icin sirk, zina, livata, niistiz olmak
iizere Kur’an’da dért temel anlamda kullanmildigini belirtir: el-Viicith ve’n-nezdir, s. 40-41;
Mustafa Cagrici, “Fahsa”, Islém’da fnang, [badet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul:
[FAV Yay., 1997, 11, 11; ayrica bk. Kerim Ozmen, Kur'an’da Giinah Ifadc Eden -“fhs” Ko-
kiinden Gelen Kelimeler Uzerine Bir Calisma-, Istanbul, ts.( yayimlanmamuis ¢alisma).

¢ Nesefi, a.g.e., I, 648; bk. Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve’n-nezdir, s. 39-40.

68 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, “Habis” md., s. 209.

69 en-Nisa 4/2.

70 ibrahim 14/26.

71 el-Maide 5/90.

72 el-En’am 6/145.

73 et-Tevbe 9/95.

74 el-Hac 22/30.
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likler yaninda, namusa halel getirecek cinsel suglar,” ofke, azap” ve
imansizlik?” gibi mecazi pislikler i¢in de kullamilmistir.”

G) Zenb (<3): Cogulu ziinitb (<s3) olan ve “su¢” anlaminda kul-
lanilan zenb, “kuyruk, arka, geri” manalarina gelen zeneb (<-3) kelimesin-
den tiiretilmistir. Kur’an’da otuz yedi yerde gecen bu kelime, terim ola-
rak, sonu kotii goriilen biitiin davranislar i¢in kullanilmasi yaninda” sirk,
zina, kiifiir ve adam ¢ldiirme gibi biiyiik giinahlar icin de kullanilmistir.8

Nisa stiresinin 31. ayetinde de seyyidt karsiliginda “kebdir”in kulla-
nilmis olmasindan hareketle “zenb”in biiyiik giinahi ifade ettigini soyle-
yebiliriz.8! Tekzib,? fisk,% kiifr,5 istikbir,® fahise ve zulmiin® zenb kelimesi
ile anlatilmis olmasi da bunu pekistirmektedir.

H) Ciinah: Daha ¢ok insanlar arasindaki miinasebetler 