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Dergqisi ilm1 hayatina, ilim ve kiiltiir diinyasina yeni bir say1 ile katkida bulunarak
her gecen zaman igerisinde giiglenerek ve olgunlasarak devam etmektedir.

Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu ““Aglama” Olgusu Modern Psikoloji
ve Kur’an Eksenli Bir Yaklasim” adli makalesinde Kur’an’da aglamanin fizyolo-
jik ve psikolojik boyutlarina isaret etmis, dis diinyada aglama olayim ortaya ¢i-
karan faktorlerden bahsetmistir. Kur’an, psikoloji ve iletisim biliminden farkl
olarak, aglama mekanizmasinin ve aglamayla ilgili dis sebeplerin yaratilmasinda
Allah’in kudret ve iradesine dikkat ¢ekmistir. Aglamayla ilgili tecriibelerin sa-
dece insan-diinya iliskisiyle simirli almadigina, Allah-insan iliskisinde aglama
tecriibesinin mevcudiyetine vurgu yapmistir. Yazar, Kur’an’in aglama olgusunu
kendisine konu edindigi ayetleri, yine Kur’an’in amaglar1 dogrultusunda incele-
mis ve bu ayetleri, miifessirlerin yorumlar: dogrultusunda, yeri geldikge giinii-
miiz psikolojisinin verilerinden istifade ederek degerlendirmistir.

Prof. Dr. Fikret Karaman’'in “Osmanli Devletinde Vakif Sistemi ve Sosyal
Gilicii” baglikli ¢alismasinda vakif anlayisinin dini referanslari, vakiflarin hemen
hemen hayatin her yoniinii kusatan, faydalanma noktasinda din, dil, irk ayirimi
yapilmaksizin herkese hizmet sunusu, yeni fetihlere giizel hizmetlerle 6nce go-
niilleri fethederek zemin hazirlamasi, medeniyet insasindaki yeri ortaya konul-
mustur.

Dog. Dr. Mehmet Birsin, “Fikih Usuliinde Ilham ve Bilgi Degeri” adli ca-
hismasinda, ilham kavraminin mabhiyeti, siibutu ve delil olusu ile ilgili tartisma-
lar1 ele almis, Hz. Peygamber 6zelinde vahiy-ilham iligkisini incelemistir. Yazar,
ilhamin hiiccet olusuna dair ortaya ¢ikan goriisler ve delilleri ele almis, ser’l
ameli hitkmiin tayini bakimindan yeri ve degeri belirlemeye ¢aligmustir.

Yrd. Dog. Dr. Muharrem Cakmak calismasinda Niyazi-i Misri’nin fikri
miicadelesi ve eserlerini arastirarak “Risale-i Etvar-1 Seb’a” adli eserini incele-
misgtir.
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Bu baglamda en-Nemir b. Tawlab divanin1 makale konusu yapmis, bu divanin
Ntrf Hammidi el-Qaysi tarafinda tahkik edildigini ancak belli bir zaman sonra
Muhammed Nebil Tarifi'nin bu ¢alismay1 alarak kendine mal ettigini dile getir-
mis ve yapilan bu bilimsel hirsizlig1 delilleriyle ortaya koymustur.
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velayet ve hatemiyet meselesini ve bu konudaki yanlis algilamalar: ele almistir.

Dr. Siileyman Narol, Fahruddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar’'in subfiti ve
haberi sifatlara konu olan ayetlere yaklagimlarini ele almis ve degerlendirmesini
yapmugtir.

Hiiseyin Maraz, Kadi Abdulcebbar'in Diisiincesinde Teklifin Gayesel Yo-
rumu adl ¢alismasinda, Mu'tezile diisiincesi ekseninde sorumluluk yiiklenecek
bir varligin yaratilmasindaki hikmet ve gayeyi anlamak i¢gin teklif kuramini ras-
yonel tarzda inceleme zorunluluguna deginmis, bunun yonteminin ise metafi-
ziksel alanin hareket tarzi ve goriinen alemin ahlaki ve hukuki yapisi arasinda
bir esdegerlik bagintis1 kurmaktan gectigi tespitinde bulunmustur.

Ramazan Mese “lanet” kavraminin semantik analizi yapmis, kavrami 6n-
celikle etimolojik agidan incelemistir. Bu kavramin cahiliye doneminde nasil kul-
lanildigin ve Kur'an ile beraber nasil bir anlam kazandig1 tizerinde durmustur.
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Dog. Dr. Abdullah COLAK
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“AGLAMA” OLGUSU
Modern Psikoloji ve Kur’an Eksenli Bir Yaklagim

Abdurrahman KASAPOGLU*

Ozet: Kur'an’da aglamanin fizyolojik ve psikolojik boyutlarina isaret edilmistir. Bunun yaninda dis
diinyada aglama olayini ortaya ¢ikaran faktorlerden bahsedilmistir. Kur’an, psikoloji ve iletisim bi-
liminden farkl olarak, aglama mekanizmasinin ve aglamayla ilgili dis sebeplerin yaratilmasinda Al-
lah'in kudret ve iradesine dikkat ¢cekmistir. Aglamayla ilgili tecriibelerin sadece insan-diinya iliski-
siyle sinirli almadigina, Allah-insan iliskisinde aglama tecriibesinin mevcudiyetine vurgu yapmistir.
Bu arastirmada Kur’an'in aglama olgusunu kendisine konu edindigi ayetler, yine Kur’an'in amaglar
dogrultusunda incelenmistir. Bu ayetler, miifessirlerin yorumlar1 dogrultusunda, yeri geldikce gii-
niimiiz psikolojisinin verilerinden istifade edilerek degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aglama, beden dilj, iletisim, duygular, aglama sebepleri.

Abstract: (The Phenomenon Of “Crying” In Koran) The present article demonstrated the physio-
logical and psychological dimensions of crying in Koran. In addition, the factors that create the phe-
nomenon of crying in external world. Different from the sciences of psychology and communica-
tions, Koran drew attention on power and will of Allah in creation of crying mechanism and exter-
nal factors for crying. The facts that experiences related to crying were not limited to individual -
world relationships and the existence of crying experience within individual - Allah relationship
were stressed. The verses of Koran where the subject matter was crying were analyzed based on
the objectives of the Koran. These verses were assessed based on the interpretations of glossators,
and the data provided by psychology wherever necessary.

Key Words: Crying, body language, communication, emotions, reasons for crying.

Prof. Dr., Inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilin Dali Ogretim Uyesi.
email: abdurrahman.kasapoglu@inonu.edu.tr
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Giris

Kur’an’da “aglama” olgusuna, korku, tevazu, husti, iiziintii, tasannu /
yapmaciklik gibi heyecan, duygulanim ve durumlar: ifade eden vasita olarak
yer verilir.! Kur’an’da aglamanin fizyolojik ve psikolojik boyutlarina isaret edi-
lir. Bunun yaninda dis diinyada aglama olayini ortaya ¢ikaran faktorlere isaret
edilir. Kur’an, psikoloji ve iletisim biliminden farkl: olarak, aglama mekanizma-
sinin ve aglamayla ilgili dis sebeplerin yaratilmasinda Allah’in kudret ve irade-
sine dikkat ceker. Aglamayla ilgili tecriibelerin sadece insan-diinya iliskisiyle
simirli almadigina, Allah-insan iliskisinde aglama tecriibesinin mevcudiyetine
vurgu yapar.

Aragtirmamizda Kur'an'in aglama olgusunu kendisine konu edindigi
ayetlerini, yine Kur'an'in amagclari dogrultusunda inceleyecegiz. Bu ayetleri,
miifessirlerin yorumlari dogrultusunda, yeri geldikge giintimiiz psikolojisinin
verilerinden istifade ederek degerlendirecegiz. Kur’an’in emir ve tavsiyelerinin
uygulayica ve agiklayicist konumundaki Hz. Peygamberin aglama konusundaki
tutum ve sozlerini iceren bazi hadislerine de arastirmamizda deginecegiz.

Aragtirma planini, sirasiyla, once psikoloji ve iletisim biliminin verilerine
gore aglamak, aglamayla ilgili Kur'an’da gegen ifade ve kavramlar, aglamay:
konu edinen ayetlerin degerlendirme ve yorumlanmasi, Hz. Peygamberin ag-
lamayla ilgili yaklasimini ortaya koyan bazi hadislerin incelenmesi seklinde
olusturmaya calistik.

I. Modern Psikolojiye Gore Aglama

“Aglama” kelimesiyle birbirinden farkl: gesitli fizyolojik durumlar kaste-
dilir. Yiizdeki kaslarin gekilisi “aglayan bir yiiz”2 ortaya ¢ikarir. Nefes alip ver-
me kaslarinin gekilerek ¢irpinmalart “hickiriklar1” dogurur. Gozyas: bezlerinin
salg1 yapmalar1 “gozyaslarim” akitir. Aglama sirasinda yiiz kizarir, gozler sula-
nir, agiz acilir, dudaklar igeri gekilir, hizli hizli nefes alinir, tiz perdeden kesik

! Necati Kara, Kur'an’da Beden Dili, Bilge Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 388.

2 Aglama mimikleriyle ilgili yapilan tasvirlerden birisi soyledir: Aglayan kimse kaslarini
birlestikleri kistmda yukariya kaldirir ve birbirine yaklastirir. Alnim kaglarinin arasinda
kirigtirir. Bu esnada agiz koselerinin asagiya dogru indirilmis oldugu goriiliir. (Miimtaz
Turhan, Yiiz ifadelerinin Tefsiri Hakkinda Tecriibi Bir Tetkik, Istanbul Universitesi Yaynlari,
Istanbul, 1941, s. 6)
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kesik sesler ¢ikartilir. Aglama eylemi biitiin bunlarla bir arada olusan bir kas
kasilmasidir.?

Insanda duygusal hayati olusturan heyecanlar organik degisikliklere yol
acarlar. Heyecanla birlikte meydana gelen fizyolojik degisikliklerden birisi de
gozyasl bezlerinin salgi yapmasidir. Bazi hallerde gozyas: bezlerinin faaliyeti
cogalir.4

William James’e gore, heyecan halinde bedendeki degismeler dogrudan
dogruya heyecan verici olayin idrakini takip eder. Bu degismeler meydana
gelirken bunlarin duyulmasi heyecandir. Elem verici bir olayin yasanmasinin
ardindan insanin miiteessir oldugu ve agladig1 soylenir. Burada olaylarin dizilis
siras1 yanlistir. Orta yere bedendeki tezahiirler konmalidir. Agladigimiz igin
miiteessir oldugumuzu sdylemek, makul olandir. Miiteessir oldugumuz, 6fke-
lendigimiz veya korktugumuz icin agladigimizi sdylemek dogru degildir.
Normalde heyecan siirecinin asamalari, bir tasavvur, bir heyecan ve bu heyeca-
nin ifadesi gseklinde siralanir. James teorisinde ise bu siralama, bir tasavvur,
periferik fizyolojik reaksiyonlar ve heyecan seklindedir.’

Yasanan yogun duygular nedeniyle insanlarin gozleri yasla dolabilir. Yas
dolu gozler yiiziin tasimakta oldugu mesaja kendine 6zgii bigimler verir. Goz-
yasl, lziintii ve keder belirtilerinden birisidir. Yogun {iiziintii durumlarinda
aglama goriiliir. Derin bir ruhsal ac1 olarak yasanan tiziintii ve bu {izlintiiden
kaynaklanan ruhsal bosalma, kendini gozyaslar ile disa vurur. Uziintiilii kisi,
aglayip sizlanmak suretiyle cevresine taleplerini iletme imkani da bulur. Uziin-
tiiye kapilan kisi, aglamak, yakinip sizlanmak suretiyle ¢evreye karsi yalnizca
saldir1 baslatmis olmaz, ayni1 zamanda bir davaci, yargi¢ ve elestirmen gibi gev-
resi lizerinde iistiinlitk duygusuna kavugsur. Aglayan insan kelime kullanma-
dan bize bir sey soylemek ister.

3 Desmond Morris, Ciplak Maymun, Cev. Nuran Yavuz, Tnkllép Kitabevi, Istanbul, 1990, s.
112; Nurettin Topgu, Ruhbilim, Ugler Basimevi, Istanbul, 1949, s. 77.

4 Feriha Baymur, Genel Sosyoloji, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1994, s. 79; Serpil Sen, Psikoloji,
M.E.B,, Istanbul, 2005, s. 103-104.

5 Norman L. Munn, Psikoloji: Insan Intibakinin Esaslari, Cev. Nahid Tendar, Maarif Basimevi,
Istanbul, 1958, 11/124; Hatemi Sehih Sarp, Psikoloji, Tiirkiye Basimevi, Istanbul, 1936, s. 255;
M. Nail Karakuscu, Genel Psikoloji ve Normal Davraniglar, Pelin Ofset, Ankara, 1999, s. 135;
Cemil Sena Ongun, Psikoloji Dersleri, Semih Liitfi Bitik ve Basimevi, 1935, s. 123-124.

6 Alfred Adler, Insam Tanima Sanat, Cev. Kamuran Sipal, Say Yaymlari, Istanbul, 1996, s.
301; Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris, Diisiince Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 102;
Remzi Cavus, Seytan Tiiyii: Insanlarla ileti;:im, Kariyer Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 73; Er-
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William Frey, uzun yillar aglama ve gozyaglar {izerine aragtirma ve de-
neyler yapmis, duygusal gozyaslarinin stres atmada rolii olabilecegi sonucuna
varmistir. Hiizniin iyilestirici giicli, dokiilen gozyaslaridir. Gozyaslari, bedende
biriken toksinleri disar1 atarak insani rahatlatir, ruhu yumusatir. Diinyanin aci
ve liziintiileri karsisinda insanlar gézyaslarini akitmadan yasayamazlar. Yaslar
dokiilmeye basladiginda kendilerini iyi hissederler. Bu rahatlamanin saglana-
bilmesi i¢in, sular seller gibi aglamak yerine, aglamanin dengeli bir kizginlikla
bir arada bulunmasina ihtiya¢ vardir. Baz1 insanlar teselli kaynag1 olarak goz-
yasina siginirlar. En ufak bir seyden alinir, her firsatta gozyast doker mizmizla-
nurlar. Ornegin kirict bir s6z isitseler gozleri dolar, rahatca aglayabilecekleri bir
kose ararlar.”

Matem ve benzeri durumlarda aglamaktan ¢ekinmenin, aglamaktan kay-
g1 duymanin, metin olabilmek i¢in kendini biisbiitiin zorlamanin yarar1 ve an-
lam1 yoktur. Aglamak, matemden sonra kendine gelebilmenin 6nemli bir bile-
senidir. Olen kisinin ardindan aci cekilir, aglanir. Yakinini kaybeden bir kimse-
de stirekli aglama tepkisi goriiliir. Aglamak burada olayin kabuliinii gosteren
bir stiregtir. Siirekli aglayan kimseler i¢cinde bulunduklar1 bu durumu tanimla-
makta giicliik cekerler.®

Gozyaslari, sadece dogustan gelen refleksler degil, ayn1 zamanda sembo-
lik bir hal alan ve bir anlam1 bulunan iradeli fiillerdir. Ilkel uygarliklarda olii-
niin arkasindan isteyerek veya meslek icabi aglayan kadinlarda oldugu gibi,
gozyaslari, saf refleks ile iradeli fiil arasinda miimkiin olan gegis safhalarim
gosterir.”

Aglamaya sebep olan uyaran, aglama bi¢imi, aglamaya eslik eden sozler,
cikarilan sesler, sergilenen hareket ve mimikler, cocukluktan getirilen aglamay-

can Kagikgl, Yiiregini Bedenine Yanstt: Imaj-lletisim Beden Dili, Hayat Yayinlari, Istanbul,
2006, s. 96; Philippe Turchet, Bedenin Ince Dili Sineroloji, Cev. Yesim Ongan Akyiiz, Simla
Ongan Kocaoglu, Sistem Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 149; O. Suat Ozgelebi, Konugmak ve
Anlagilmak, Sita Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 67; Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Ya-
yinlari, Istanbul, 1998, s. 125.

7 C. G. Salzman, Nerede Hata Yaptik? Cev. Zeki Karakaya, Uysal Kitabevi, Konya, 1998, s.
153; Nil Giin, fgimizdeki Saman: Duygularm Simyasi, Kuraldis, Istanbul, 2004, s. 127; Elias
Canetti, Kulak Misafiri: Elli Karakter, Cev. Semsa Yegin, Payel Yayinlari, Istanbul, 1994, s.
31; Umit Simsek, Binlerce Diliyle Insan Yiizii, Morotesi Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 81.

8 Ursula Markham, Baski Altindaki Kadin, Cev. Murat Saglam, Alfa / Aktiiel Kitabevleri,
Istanbul, 1999, s. 123; Zuhal Batlas, Saglik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 158-
159.

°  Paul Guillaume, Psikoloji, Cev. Refia Semin, Fen Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1970, s. 76.
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la ilgili aligkanliklara, kiiltiirde mevcut olan aglamayla ilgili kabullere bagh
olarak degisir. Erkeklerin aglamasi ¢ogu kiiltiirlerde onay gormezken, kizlar
aglarken daha serbest davranabilirler. Kadinlarin, incinme duygularini gézyas:
dokerek belli etmeleri, pek ¢ok kiiltiirde olduk¢a yaygin olmasina ragmen, bir
erkegin incinmisligini bu sekilde ifade etmesi pek alisilmis bir durum degildir.
Ciinkii erkekler, “Erkek adam aglamaz.”10 gibi sdzlerle manipiile edilerek biiy1i-
tiilmiislerdir. Aglamanin bedenin gozyas: iiretmesini saglayan fiziksel yetene-
giyle iliskisi olsa bile, gozyaslar1 sosyo-kiiltiirel kosullara tepki olarak akitilir ya
da zaptedilir.”

Gozyaslarinin bir¢ok anlami vardir. Insan, dikkatleri iizerine cekmek,
merhamet dilemek i¢in aglar. Yine yetiskin bir insan aglayarak bagskalarina
merhamet gosterir. Eski toplumlarda, halkin matemini duyurmak igin para ile
aglayicilar tutulurdu. Insan olgunlastik¢a, kederlerinin ifadesinde agiriliktan
kaginmaya ¢alisir, hickiriklarimi tutmayi, yiiziindeki aglayis cizgilerini silmeyi
Ogrenir, sade gozyaslariyla lizlintiistinii belli eder. Bazen de aglama baslar bas-
lamaz, gorgii kurallar: geregi yiiz iki elle birden kapatilir. Cocuklar kollarindan
birini yiizlerinin {istiine kapatarak, tercihen odalarinin bir kdsesinde aglarlar.'?

Aglama tiziintii verici bir duygudan sonra gelir. Bazen de 6fkenin disa
vurumu dogrudan aglama vasitastyla olur. Bireyde doyumun engele ugramasi
Ofke dogurur. Bagirip cagirmak, aglamak, 6fke halinde bireylerin gostermis
olduklar tipik 6fke tepkilerindendir. Siddetli aci, asagilanma tecriibeleri, zalim-
ce yaralayan sozciiklerin hatirlanmas: ya da ¢ok hos bir aninin yaptig1 ¢agrisim
gozlerin yasla dolmasina sebep olabilir. Bazen seving de gozyas1 doktiirebilir.

10 Bebekken erkek ¢cocugun aglamasina kimse ses ¢ikarmaz. Aglamaya sebep olan durumlar
arastirilip halledilmeye calisilir. Belli bir donemden sonra erkegin aglamasina yasak getiri-
lir. “Erkek adam aglamaz.” denir; babasi gibi aglamamay1 dgrenmesi istenir. Okulda kiz
arkadaglarinin cani yandiginda agladiklarini duyar, ayni durumlarda erkekler ise, bagirir-
lar. “Kiz gibi aglamak” erkek adama yakismaz. Cok sevdikleri birini kaybetseler de erkek-
lerin katila katila aglamalar1 pek rastlanan bir durum degildir. (Jiilide Sevim, Bir Erkek
Agladiginda, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2002, s. 83-84)

11 Deborah Lupton, Duygusal Yasant;, Ayrint1 Yaymnlari, Cev. Mustafa Cemal, Istanbul, 2002,
s. 59; Everett L. Shostrom, Kendisi Olmayan Insan, Cev. Kagan Kocatepe, Kuraldis1 Yaymci-
lik, Tstanbul, 1997, s. 63; Omer Baldik, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Rehberi, Timas Yayin-
lari, Istanbul, 2004, s. 359.

12 Frangois Caradec, Beden Dili Sozliigii, Cev. Ceyda Akbas, Kitap Yaymnevi, Istanbul, 2006, s.
74; Topgu, s. 76-77.
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Seving gozyaslarinin pek uzun siirmedigi bilinir. Seving gozyaslar1 gozleri dol-
dursalar bile akma durumuna gelmeyebilirler.!?

Insanlarda duygulanim ve cosku durumu ses araciligiyla disar1 yansitilir.
Cigliklar, iniltiler ve hickiriklar duygusal agidan anlam yiikliidiirler. Inlemek
ac1 ve mutsuzlugu gosterirken, i¢c gekmek iiziintilyii ifade eder. Uziintiiniin
gozlerdeki yansimasi aglamak olurken, sesteki belirtisi, duyulabilir tarzdaki i¢
gecirmelerdir.!

Descartes, inleme ve i¢ ¢ekme olayina su sekilde izah getirir: Inleme sira-
sinda akcigerler birden bire igeri giren kanin bollugu ile siserler ve bu bol kan
akcigerlerde bulunan havay: disar1 atar. Bu hava bogazdan ¢ikarak gozyaslari-
na eslik eden inlemeleri dogurur. Her ne kadar i¢ ¢ekmeler de gozyaslar gibi
kederin mevcudiyetini gerektirseler de, sebepleri birbirinden farklidir. Akciger-
ler kanla dolu oldugu zaman insan aglamaya siiriiklenirken, kandan bosalmis
olduklarinda “i¢ gekmeye” dogru siiriiklenir.'>

Ic cekme olgusu Darwin tarafindan su sekilde izah edilmistir: Ic cekmek
insan tiiriine 6zgli bir 6zellik gibi goziikiiyor. Hayvanlar tizerinde i¢ ¢ekme
davranis1 gozlenmemistir. I¢c cekme ve normal aglama arasinda yakin bir ben-
zerlik goriiliir. Cocuklarda i¢ cekme dogumla birlikte baslamaz, sonradan geli-
sir. I¢ ¢ekmeyi bir aglama krizi takip eder.!

A. Cocukta Aglama

Anne rahminden (d6l yatagindan) ayrilan bebek, dogumla birlikte gii-
vensiz ve korumasiz bir ¢evrede oldugu hissiyle duydugu elem ve kaygiy1 ag-
lama sesi ve durumu disariya yansitan mimiklerle belirtir. Elem durumunun
mimiklerle anlatimi, bebegin diinyaya geldigi anda aglamasi, ilk ¢ighklariyla
baglar ve yinelenen aglamalarla siirer.!”

3 J. B. Pontalis, Pencereler, Cev. Talat Parman, Baglam Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 48-49;
Lutfi Oztabag, Psikolojide ik Adim, 1nk11ép ve Aka Kitabevleri, Istanbul, 1983, s. 166; Bal-
dik, s. 359; Canetti, s. 32.

4 Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, Gev. Hiisnii Arici ve digerleri, H.U.P.B. Yaynlari,
Ankara, 1995, s. 233; Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin Kitaplar Yayinevi, Is-
tanbul, 1982, s. 73; Mark Davis, Duygusal Zekinizi Olgzin, Cev. Solina Silahli, Alfa Yayinla-
r1, Istanbul, 2008, s. 119; Munn, I1/112.

15 Rene Descartes, Ruhun fhtimslarz, Cev. Mehmet Karasan, M.E.B,, istanbul, 1997, s. 101, 103.

16 Charles Darwin, Insan ve Hayvanlarda Beden Dili, Cev. Orhan Tuncay, Giin Yayincilik,
Istanbul, 2001, s. 187.

17 Ozcan Koknel, [nsani Anlamak, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul, 1994, s. 78.
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Bebekler dogumdan hemen sonra iletisim kurmaya baslarlar. Mutsuzluk,
aglik, susuzluk, soguk, fazla 1sik, altini 1slattigindan duydugu sikinti, kundak
iskencesi ve gercek agrilariin cesitli sekillerde belirtileri olarak aglamasi, onun
kullanmis oldugu iletisim biciminden baska bir sey degildir. Yeni dogmus bir
bebegin heyecansal tepkileri oldukca basittir. Bebek hentiz haz ve ac1 veren
uyarimlara karst tam bir farkindalik kazanmamistir. Elem veren uyarimlara
kars1 bebegin tepkisi bagirarak aglamak biciminde olabilir. [k zamanlarda ¢o-
cuk inlemeyi, i¢ini cekmeyi beceremedigi icin biitiin acilarini bagirarak, gozle-
rini kapayarak, dudaklarini biikerek belli eder. Ornegin bedenine soguk bir
objenin dokundurulmas: ¢ocukta aglamaya neden olur. Birkag giinliik bebegin
aglamasi, haftadan haftaya giderek daha niiansl bir hal alir. Bu da gosteriyor ki
aglamaktan aglamaya fark vardir. Cocuklar konusmaya basladiktan sonra daha
az aglarlar. Bu durum dogal bir gelismedir ve bir dilin yerini bir bagkas1 almis-
tir.18

Bir bebegin, ihtiyaglarini, isteklerini anlatabilmek icin bildigi tek anlatim
bi¢imi aglamaktir. Bebek agladigi zaman mutlaka bir sey anlatmak istiyordur.
Bebekler bir¢ok sebepten dolay1 aglarlar. Bunlarin bir kismi tisiimek veya ter-
lemek, basit can sikintisi, rahatlama ihtiyaci gibi durumlardan kaynaklanir.
Aglamak, Ozellikle heniiz konusamayacak yastaki ¢ocugun hayal kirikhigini
disar1 vurabilmesinin tek yolu olabilir. Cocuklarda mutsuzlugun ifadesi davra-
niglardadir. Aglayan bebegin uzun siire yatistirillamamasi mutsuzluk belirtisi-
dir. Sebepsiz yere aglama, ¢ocuklarin mutsuzluklarini gosterme yollarindan
birisidir. Bazen de bebekler sadece aglarlar, goriiniirde hicbir sorun yok gibidir,
aglamanin nedeni anlasilmaz.’® Genelde herkes siit cocugu aglamaya basladi-
ginda herhangi bir sikintis1 oldugunu diisiiniir. Ama bu tiir bagrismalarin arka-
sinda biraz da olsa eglencenin yattigin1 unutmamak gerekir.?

8 Anthony Smith, Insan Beyni ve Yagam, 1nk11€1p Kitabevi, Istanbul, 1986, s. 196; Haluk Ya-
vuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2001, s. 72; ibrahim Alaettin Govsa, Co-
cuk Ruhu, M.E.B., Istanbul, 1952, s. 12; Katharina Zimmer, Beni Anlaymn Liitfen, Cev. Peri-
han Anag, Ozgiir Yayinlari, Istanbul, s. 164; Paul Foulquié, Pedagoji Sozliigii, Cev. Cenap
Karakaya, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1994, s. 5.

1 Jerry Wyckoff, Barbara C. Unell, Bagirip Cagirmadan ya da Dévmeden Cocuk Terbiyesi, Cev.
Umit Topuz Sargiiney, H.Y.B. Yayincilik, Ankara, 2002, s. 58; Vicki Lansky, Anne Babalik
Rehberi, Cev. Selim Yenigeri, Beyaz Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 19-20; Susan Smith McKin-
ney, Yanlis Cocuk, Ekinoks Yayincilik, Istanbul, tsz., s. 103; Fitzhugh Dodson, Cocuk Yasken
Egilir: Dogumdan Altt Yasa Kadar Cocuk Bakimi ve Egitimi, Cev. Seckin Selvi, Ozgiir Yayinla-
r1, Istanbul, 1995, s. 49.

2 Donald W. Winnicott, “Emzirme Cagindaki Cocuklar”, Cocuklar1 Anlamak, Cev. Ahmet
Yazici, Gendas, Istanbul, 1998, s. 26.
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Cocuklar rahatsizliklarini, mutsuzluklarini, isteklerini, ihtiyaglarimi ag-
lama yoluyla yansitmaya ¢alisirlar. Cocuk agladiginda yanina gidip onu neyin
rahatsiz ettigini bulmak ve rahatlatmak gerekir. Thtiyag ve beklentileri diizgiin
araliklarla karsilanan bebek, beklemeyi 6grenir. Avaz avaz bagirmak yerine,
sessiz bir sekilde aglayarak anneyi yanina ¢agirir. Anne ve bebek arasinda ku-
rulan bu dengeli iletisim ¢ocugun daha saglikli bir karakter sahibi olmasin
saglar. Aglamalar1 anne babalar1 veya bakimin {istlenen kisi tarafindan aninda
ve yapicl bir sekilde karsilanan ¢ocuklarin daha sonraki ifade yeteneklerinin
olumlu yonde gelistigi gdzlenmistir.!

Aglayan bir bebegin yiiz ifadesi ve ¢ikardig: sesler sikinti belirttigi i¢in
muhtemelen anne babasindan veya bakicisindan bakim, ilgi ve sefkat gorecek-
tir. Anne sefkati gormeyen bebekler kendilerini daha caresiz hissederler ve
diger bebeklerden daha ¢ok aglarlar. Bu durumdaki bebekler, ilgi ve sefkat
goren bebeklerin giilmesine yol agan uyaranlar karsisinda bile aglarlar.?

Bebek viicut temasini kaybettiginde kendini huzursuz hisseder ve varli-
giyla ilgili kaygilar olusur. Bebegin bagirmasi, aglamasi, yakin cevresindeki
kisiler, 6zellikle annesi tarafindan desteklenmesi gereken hayatta kalma mdica-
delesini ifade eder. Aglayan bebegin ilk ihtiyaci biberon ya da emzigi degil,
sakinlestirici bir ses duymak veya kucaga alinmaktir. Bebek, alt1 aylik olduktan
sonra yaninda kimsenin olup olmadigini anlayabilmek i¢in de aglayabilir. Ken-
dini giivende hissedebilmek i¢in 6nceleri kucaga alinmay: isteyen bebek, daha
sonra onu gormekle yetinebilir.?

[k alt1 ayda anne birden ayrilirsa, cocuk siirekli aglar, dindirilemeyen,
yatistirllamayan aglama bas gosterir. Yanina herhangi biri yaklastiginda susar,
ancak gelenin annesi olmadigini fark ettiginde tekrar aglamaya baslar. Alt1 ay-
Iiktan biiyiik ¢ocuklar anne babalarindan ayrilmaya kisa stireli tepki gosterirler.
Uc-dort yaglarma geldiginde bu sorun daha {ist diizeye ulagir. Cocugun ayrilik
tepkisinin ilk asamasi protesto niteliginde olup aglama, bagirma, olmayan anne
babayi siirekli arama seklinde kendini gosterir. Anne babanin evden ¢ikacagini

2 Celaleddin Atamanalp, Cocuk Terbiyesi ve Egitimi Rehberi, EKEV Yayinlari, Erzurum, 1999,
s. 66; Sefa Saygili, Ali Cankarili, Annemi istiyorum, TURDAYV, Istanbul, 1998, s. 26; Zimmer,
s. 165.

2 Rod Plotnik, Psikolojiye Giris, Cev. Tamer Genis, Kakniis Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 365;
Recep Tayfun, Etkili Iletisim ve Beden Dili, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara, 2007, s. 171.

2 Jan-Uve Rogge, Cocuklarin Korkular: Vardir, Cev. Senay Caghdil, Rota Yayinlari, Istanbul,
2001, s. 33-34; Sayguli, Cankirily, s. 26.
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Ogrenir 6grenmez, cocugun yasama zevki aciya doniisiir, yerlerde siiriiniip
aglayarak “Annemi istiyorum.” diye bagirir.2*

Annelerinden ayrildiklari igin {iziilen bebeklerin tiziintiilii bir yiiz ifadesi
takindiklar1 goriiliir. Anne babalar aglayan bebegin, aglamak suretiyle yiiz
ifadeleriyle kendilerine ne sdylemek istedigini anladiklarinda ve bebegi anla-
diklarimi ona gosterebildiklerinde, bebek buna karsilik verebilmeyi, anne baba-
ya giiven duymay1 6grenebilecektir.?>

Cani yanan, mutsuz olan her ¢ocuk aglar. Eger ¢ocuk, sik ve goriiniirde
herhangi bir sebep olmaksizin agliyorsa, bu durumun stresle iligkisi olabilir.
Boylesi durumlarda ona aglamamasini sdylemek ise yaramaz. Cocuk konusma-
ya basladig1 halde aglamay tercih ederse, yasaklayici ¢ikislar ¢atisma yaratabi-
lir. Coziim olarak, aglamanin hos karsilanmayacagi ¢ocuga anlatilabilir. Siirl
da olsa ¢ocugun aglamasina, sizlanmasina izin verilebilir.2¢

B. Aglamanin Depresyonla iliskisi

Depresyon ¢ocuklarda kendini genellikle sinirlilik olarak gosterir. Bu gibi
durumlarda ¢ocuklar huysuz, iizgiin ve aglamakli olurlar. Depresyondaki be-
bekler ¢ok ¢abuk aglarlar.?

Depresyon gegiren bir insanda duygu durumunda degisiklikler meydana
gelir. Bunlar arasinda keder, elem, iiziintii, aglama istegi veya aglama sayilabi-
lir. Klinik olarak depresyonlular siklikla gozii yashidirlar; en kiigiik iiziintii bile
aglamaya neden olabilir. Depresyondaki kisi durup dururken, hi¢bir neden
yokken, sebepsiz yere aglamak gibi duygusal patlamalar yasayabilir. Yasan-
makta olan elem dogrultusunda aglama ndbetleri goriilebilir. Hafif ve orta de-
receli depresyonda aglama egilimi artis gosterir. Hastalik 6ncesinde aglamaya

2 John Pearce, Cocuklarda Biiyiime ve Gelisme, Cev Aysegiil Yesildaglar, Doruk Yayimcilik,
Ankara, 1996, s. 73; Christine Brunet, Anné-Cécile Sarfati, 1-7 Yas Arast Cocugun Egitimi,
Cev. Kurtulus Bigakgi, Kapital Medya, Ankara, 1999, s. 221; Nevzat Tarhan, Mutluluk Psi-
kolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 72.

% Jean Grasso Fitzpatrick, Merakli Cocuk, Cev. Umit Arar, Papiriis Yayinlari, istanbul, 1997,
s. 84-85.

26 Ursula Markham, Kadinlar igin Stres El Kitabi, Cev. Tiirkan Tezcan, Alfa Aktiiel Kitabevi,
Istanbul, 1998, s. 121; Wyckoff, Unell, s. 19.

7 Patricia Gottlieb Shapiro, Cocukluk ve Genglik Depresyonu, Cev. Meral Kesim, Papiriis Ya-
yinlari, Ankara, 1997, s. 28; Cetin Ozbey, Cocuk Gelisiminde Yasanan Sorunlar, inkllép Kita-
bevi, Istanbul, 2006, s. 181; Brain Quinn, Herkes fgin Depresyon El Kitabi, Cev. Aysen Esen
Danaci, H.Y.B.Yaymncilik, Ankara, 2002, s. 67.
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yol agmayan uyaranlar, durumlar ve gelismeler aglama nobetlerini baslatabi-
lir.28

Depresyon tedavisinde gozyaslarinin etkili oldugu sodylenir. Kimi hasta-
lar aglamanin rahatlik verdigini, sikintiy1 azalttigini sdylerler ve aglayip rahat-
lamak isterler. Aglamak, insanin i¢indeki kederin, tiziintiiniin disar1 ¢tkmasina
izin verir. Giilmek ise, umudun igeri girmesini saglar. Iyilestirici siiregte agla-
mak ve giilmek ikisi birlikte denge kurar.?

II. Kur'an'a Gore Aglama
A. Kavramsal Cerceve

Arapga’da aglama anlamini iceren ve aglamayla yakin iligskisi bulunan
kelimelerden bazilar1 Kur’an'da yer almislardir. Arastirmamizin bu béltiimiinde
el-biikdii, ed-dem’, el-evvdh, el-cezil” gibi aglamayla ilgili Kur'an’da gegen kelime-
lerin Arapga’da kullanildig1 manalari, bu kelimelerin tiirevlerinin ifade ettikleri
anlamlar1 degerlendirecegiz. Bunlardan "el-biikau" ve ed-dem’ dogrudan anlama
anlamina gelirken, "el-evvah" el-cezu’ ise aglamayla iliskili duygu durumlarini
belirtir.

N

“el-Biikali” kelimesi hem med hem de kasr ile okunur. “el-Biikaii” keli-
mesinin sonu med ile okunursa, kelimenin anlami, {iziintii sebebiyle gozden
yasin akmasi, bagirmak, yiiksek sesle aglamak seklinde olur. Burada aglama
fiillinde ses unsuru 6ne ¢ikar. “el-Biikaii” kelimesinin sonu kasr ile okunursa
aglama eyleminde hiiziin ve gdzyas: olgusu agir basar. Ayni anda {iziilme ve
gozden yas akmasi durumunda “beka” fiili kullanilir. Bu iki olgudan her biri
hakkinda da tek tek “beka” fiili kullanilabilir. “el-Beka” kelimesi, -kasr halinde-
bitki veya aga¢ manasina gelir.3

2 Rebecca Papas ve digerleri, Dogal Yontemlerle Tedavi: Stres Depresyon ve Anksiyete, Cev.
Tanju Anapa, Epsilon Yaymncilik, Istanbul, 1997, s. 198; Nihat Kaya, Bastirilan Kisiligimiz:
Depresyon ve Panik, Nesil Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 27-28; Ozcan Koknel, Depresyon ve
Ruhsal Cokiintii, Altin Kitaplar Yaymevi, Istanbul, 1989, s. 60-61; Yusuf Alper, Depresyon
Psikoterapisi, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 9; Kwame McKenzie, Depresyon, Morpa Kiil-
tiir Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 5; Sefa Saygili, Depresyon ve Korunma Yollar:, Elit Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 26.

» David H. Rosen, Depresyondan Kurtulus, Timas Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 63; Koknel,
Depresyon ve Ruhsal Cokiintii, s. 61.

% Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn fbn Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, tsz., s. 58; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Miikrem ibn
Manztr, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, XIV/82-83; Mecdiiddin Muhammed ibn
Yakib el-Firtizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, el-Mektebetii’l-ilmi, Beyrut, tsz., I1/268; Ahmed
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ed-Dem’, hiiziin veya seving durumlarinda, aglarken insan goziinden ¢i1-
kan sudur. Bu suyun bir damlasina “ed-dem’a” denir. Bas, alin veya ytiizdeki
yariktan akan kan damlasina da, gozyas: damlasina benzedigi i¢in “ed-damia”
denir. Uziimiin yas olan dalindan koparildig1 yerden sizan siviya “diimmau’l-
kerm” nitelemesi yapilir. Demma’, ¢iseleyen, ince yagan yagmur, ed-dem’, siiz-
gecten suyun akmasi, ed-diimd’, hastalik ve yashlik sebebiyle gozden akan su
demektir. Kap dolup tasacak duruma geldiginde edmaa’l-ind’, kadeh agzina
kadar dolup kenarlardan tasacak hale geldiginde kadehun dem’dn, yagmurun
yagmasini ifade etmek icin demea’l-medaru denir.3!

“el-Evvah”, cok “ah!” ceken, i¢ ceken kimsedir. Kelimenin “evveh”,
“avevh” seklindeki soyleyisleri de {iziilme anlamini ihtiva eder. Bu tarz {iziintii
belirten her sesli ifade bi¢imi “teevviih” kelimesiyle nitelenir. Bir kimsenin kay-
bina duyulan siddetli teessiir halinde “evhi min fulanin” denir. Insanlar “evhi”
kelimesini yakinma, act /sanci duyma hallerinde telaffuz ederler. Sefkat gos-
terme, sizlanma, feryat etme gibi durumlarda insanlar “ah!” sesini ¢ikarirlar.
Insanlar inlerken “ah!” derler; nefes verirken rahatlamak amactyla bu sesi ¢ikar-
tirlar.3

el-Cezil’ / el-ceza’, musibetler karsisinda sabirli olma durumunun zidd1 an-
lama gelir. el-Cezd’, hiiziin demektir. Bu kelimenin ifade ettigi hiiziin genel ma-
nadaki hiizitinden daha 6zeldir. el-Cezd’, insan1 karsisindaki / yanindaki seyden
alikoyan, onunla iligkisini kesen tiziintiidiir. Kelimenin asil anlami koparmak,
ipi ortadan iki parcaya bolmektir.3

Kur’an’da, aglama olgusunu anlatmak i¢in en yaygin kullanilan ifade
“beka” fiilinden tiiretilen kelimelerdir.>* Aglama fiilinin somut / fiziksel eylemi
olan gozden yasin akmasi olayimnin tasvirine de iki ayette yer verilir. Tefidu mi-
ne’d-dem’ ifadesiyle gozden yasin akmasi tasvir edilir.3s Uziintii sebebiyle goz
tizerinde meydana gelen degisikligin anlatildig1 bir ayet aglamayla iliskilendi-
rilmistir. Burada {iziintii anlamina gelen “el-huzn” kelimesi gbz manasindaki

ibn Yusuf es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, Alemiv'1-Kiitiib, Bey-
rut, 1993, 1/254.

3t el-isfehani, s. 172; Ibn Manzhr, VIII/92; el-Firtizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, 11/607; el-
Halebi, 11/19-20.

%2 el-isfehant, s. 32; ibn Manziir, XI11/472-472; el-Halebi, 1/160.

3 el-[sfehani, s. 92; Ibn Manzir, VIII/47; el-Halebi, 1/372-373.

3% Tevbe, 9/82; Yusuf, 12/16; isra, 17/109; Meryem, 19/58; Duhan, 44/29; Necm, 53/43, 60.
3% Maide, 5/83; Tevbe, 9/92.
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“ayn” kelimesiyle iliskilendirilmis, “veb’yazzat aynahu mine’l-huzn” denilmis-
tir.3e

Kur’an'da, i¢ ¢ekme, inleme, sizlanma, yakinma gibi, aglama olayiyla
iligkili durumlari dile getiren ifadeler de vardir. Bunlar evvih® ve cezii’ ifadele-
ridir.

B. Kur'an’da Aglamayla ilgili ifadelerin Ele Alinis Sekilleri

Aragtirmamizda oncelikle dogrudan aglamay: dile getiren Kur’an ifade-
lerinin yer aldig1 ayetleri inceleyecegiz. Ardindan aglamayla iliskisi oldugunu
diistindiiglimiiz, sizlanma, i¢ gekme anlamlarini ihtiva eden kelimelerin gegtigi
ayetlere yer verecegiz.

1. Aglama Sebebi Olan Kosullar1 Allah’in Yaratmasi

Insanlarin aglamalarina sebep olaylar cesitlidir; herkes farkli nedenlerle
aglar. Insan, ¢ocuklukta farkls, yetiskinlikte farkli sebeplerle gozyasi doker.
Cocuklar birincil basit ihtiyaglar1 ve sikintilar1 i¢in gozyas: dokerlerken, yetis-
kinler daha karmasik, hatta daha soyut nedenlere bagh olarak aglarlar. Bununla
birlikte biitiin gercek / yapmacik olmayan aglamalara elem, aci, iiziintii, keder,
kaygi gibi duygular eslik eder. Kur'an’a gore, insamin aci, iiziintii ve kaygi
duymasina neden olan olaylar1 Yiice Allah takdir eder. insanlar1 bela, musibet,
felaket, zorluk, sikinti, yoksunluk, caresizlik ve benzeri sebeplerle imtihan eden,
bir anlamda iiziintii sebeplerini yaratan, dolayisiyla da aglamalarini ortaya
¢ikaran O’dur:

“Siiphesiz O’dur, giildiiren ve aglatan.”

Insan dogasindaki giilme ve aglama mekanizmasi, yapisi ve isleyisi ba-
kimindan hentiz biitiin incelikleriyle tam olarak anlasilamayan yaratilis sirla-
rindan birisidir. Hem psikolojik hem de fizyolojik boyutuyla bu iki mekanizma
yaratilis sirr1 olmayi siirdiirmektedir.+

Yiice Allah, kullarinda giilme ve aglama durumunu, bunun ortaya ¢ik-
masina sebep olan kosullar1 yaratmigtir. Onlarin dogasi giilebilecek ve agla-
yabilecek sekilde diizenlemistir. Insanlar1 mutlu edecek salih amelleri, hiiziin-

36 Yusuf, 12/84.

%  Tevbe, 9/114; HGd, 11/75.

%  Mearic, 70/19-21.

3% Necm, 53/43.

0 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, Daru’s-Surtik, Kahire, 1997, V1/3415.
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lendirecek kotii amelleri yaratmistir. O, itaat edenleri rahmetiyle giildiiriirken,
isyan edenleri azabiyla aglatir. Giilme isini yapan agzi, insani giildiiren gonlii,
giiliinecek seyleri yaratan Allah’tir.#!

Allah insanlarda giilme ve aglama melekelerini yaratmistir. Giilmek ve
aglamak, insan dogasinda bir araya gelen iki temel 6zelliktir. Biri hem diinya
hem de ahiret icin nese, seving belirtisi, digeri ise {iziintii, elem belirtisidir. Ha-
yatin yansimalarindan karsilikli iki durumdur. Bu ayette, “giilmek” ve “agla-
mak” kinaye olarak kullanilmistir. “Giilmek” mutluluktan, “aglamak” ise
tiztintiiden kinayedir. Nitekim insanlar fazla sevindiklerinde giiler, {iziildiikle-
rinde ise aglarlar. Allah kullarindan bazisim1 diinya ve ahiret mutlulugu ile
giildiiriirken, bazilarini da her iki diinyada mutluluktan yoksun birakarak agla-
tir. Allah, cehennemlikleri cehennemde aglatirken, cennetlikleri cennette giildii-
riir. Ahirette miimin kullarini biiyiik bir sevince mazhar kilarak giild{iriir; kafir-
leri de ebedi azaba ugratarak aglatir. Diinyadayken diledigi kimseleri mutlu
ederek giildiiriir, diledigine de keder vererek aglatir. Yiice Allah insan doga-
sinda bu iki psikolojik 6zelligin bulunduguna dikkat cekmisgtir.4?

Yiice Allah, burada, insanlarin nefislerini, 6zelliklerini, fiillerini yaratma
konusundaki kudretini, iradesini ortaya koymaktadir. Diledigini yapma konu-
sunda hicbir seyin Kendi’sini aciz birakamayacagina dikkat cekmektedir. Insan-
larin bagina gelen seving de, keder de Allah tarafindandir. lyilik ve kotiiliik,
huzur ve sikinti Allah’in dilemesine baghdir. Dolayisiyla hi¢ kimse baskasinin
nasibini degistirmeye giic yetiremez.*

Aglama hem fizyolojik ve psikolojik siireclerin, hem de yasanmakta olan
olaylarin tesiriyle ortaya cikar. Insana aglamayla ilgili organik yapiy1, psikolojik
kapasiteyi ve bu mekanizmay1 harekete gecirecek yasam kosullarini veren Yiice

4 Eb{i MansGr Muhammed ibn Muhammed ibn Mahmid el-Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-
Siinne, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2004, IV/614; Muhammed ibn Ali {bon Muhammed es-
Sevkani, Fethu'l-Kadir, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1995, V/144; Ahmed Mustafa el-
Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Déru’l-Kﬁﬁibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, IX/344; Mahmut Toptas,
Kur'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantag Yayinlari, istanbul, 1993, VII/269.

2 el-MAtiiridi, IV/614; Ebti Muhammed Abdulhak ibn Galib ibn Atiyye el-Endeltisi, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitibi'l-Aziz, Déru’l—Kiiﬁibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1993, V/207; es-
Sevkani, V/144; Muhammed Mahmid Hicazi, et-Tefsiru’l-Vizih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991,
111/564; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul,
tsz., VII/4711; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'am Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Yayinevi, Istanbul, 1985, VII/3539.

#  el-Matiiridi, IV/614; Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, Cev. Muhammed Han Ka-
yani ve digerleri, Insan Yayinlari, Istanbul, 1989, VI/35.
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Allah’tir. Allah yarattig1 her sey araciligtyla oldugu gibi, insan i¢in hazirlamis
oldugu bu yaratilis diizenlemesiyle de Kendi kudretini, sifatlarini kullarina
tanitmak istemistir. Insan, aglamay1 sadece fizyolojik ve psikolojik siireglerin ve
yasanmakta olan olaylarin tesiriyle ortaya c¢ikan bir durum olarak gorebilir.
Oysa her olusun oldugu gibi, aglamanin da -biitiin siiregleriyle- yaraticisinin
Allah oldugunu unutmamak gerekir.

2. Samimiyetten Kaynaklanan Aglama

Kur’an, Hz. Peygambere gelerek onunla birlikte Tebiik savasina katilmak
isteyen, fakat Peygamberin kendileri i¢in binek bulamadigini ifade etmesi tize-
rine aglayarak geri donen fakir miiminlerin duyduklar: tiziintiiyii dile getirir:#

“Kendilerini bindirip (cepheye) sevk edesin diye sana geldikleri zaman, senin,
“Sizi bindirebilece§im bir sey bulamiyorum” dedigin; bu ugurda harcayacaklar: bir sey
bulamadiklarimdan dolay1 iiziintiiden gozleri yas doke doke geri donen kimselere de bir
sorumluluk yoktur.”*

Ayette gegen, “iiziintiiden gozleri yas doke doke” ifadesinde hem bir
kalp eylemi hem de bu eylemin beden diline yansimasi agikca belirtilmistir.
Samimi bir aglama fiilinin mutlaka kalbi boyutunun olduguna isaret edilmistir.
Miiminlerin gozlerinden dokiilen yaslar, kalplerindeki iiziintiintin bir eseri
oldugu igin samimi gozyaslar1 olarak degerlendirilir. Bazen, insan kalbinde
tiziintii duymadig1 halde aglama rolii yapabilir. Ayette sozii edilen gozyast
dokme eyleminin iiziintiiyle birlikte ortaya ciktigmin belirtilmesi, buradaki
aglamanin samimiyetten kaynaklandiginin kanitidir.

Bazi sahabiler Hz. Peygambere gelerek Tebiik seferine katilmak istedikle-
rini, bu savasa katilmay1 biitiin igtenlikleriyle arzuladiklarii bildirmislerdir.
Ancak yaya olarak Medine’den Tebiik’e ulasmanin miimkiin olmadigini, kendi
ulasimlar1 ve yiiklerinin tasinmasi i¢in bineklerinin, bu is i¢in harcayacak mad-
di imkanlarinin bulunmadigini sdylemislerdir. Peygamberden kendilerine bi-
nek temin etmesini istemislerdir. Deve, azik, ayaklarina giyecek nalin / ayakka-
b1 ve benzeri binek saglamasi i¢in peygamberden 1srarla talepte bulunmuslar-
dir. Fakat Hz. Peygamber onlara binek temin edememis ve evlerine donmeleri-
ni istemistir. Bu sahabiler Allah yolunda savasa katilamamanin, cihat etmenin
sevabindan, Allah’in rizasindan yoksun kalmanin elem ve {iziintiisiiyle gozyas-
larimi akitarak, aglaya aglaya geride kalmiglardir. Derin bir iiziintiiye eslik eden

# M. Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji, Cev. Hayati Aydin, Fecr Yayinevi, Ankara, 1998, s.
83-84.

% Tevbe, 9/92.
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siddetli aglama tepkisiyle Peygamberin yanindan ayrilmislardir. Allah yolunda
savagsmak i¢in harcayacak bir sey bulamamanin acisini, cihada katilamamanin
tiziintlistinii cekmislerdir. Bu kimseler, katilmay1 istedikleri halde savastan geri
kalmalarina, bir sahsin bir kari, kazanci, menfaati kagirdigina tiziiliisii gibi
tziilmiislerdir. Yiice Allah, savasa katilmak i¢in biiyiik bir istek duyan, fakat
gercek mazeretleri sebebiyle katilamayan kimseleri, bilfiil savasta bulunmasalar
bile, savasa istirak edenler arasinda sayacagini belirtmistir.46

Tebiik seferi hazirliklar1 yapilirken Hz. Peygambere binek temini igin
basvuranlar arasinda farkli kabilelerden insanlar, Ensar'dan bir gurup, Ebfi
Mise’l-Eg’ari, Abdullah Ibn K&’b, Abdullah ibnu’l-Ezrak, Ma’kil ibn Yesar,
Irbas ibn Sariye, Aiz Ibn Amr, Salim ibn Umeyr, Abdullah ibn Mu'fil, Bendi
Mukarrin kabilesinden bir gurup gibi 6nde gelen sahabiler vardir. Bunlar “ag-
layanlar” diye isimlendirilmislerdir.#” Bu isimlendirme, akittiklar1 gézyaslarin-
daki samimiyetin gostergelerinden birisidir.

[lahi amaclar ugruna fedakarlik yapacak imkanlardan yoksun olmanin
tiziintiistinii ¢cekmek, hatta bu nedenle gbzyas: dokmek erdemli bir davranistir.
Samimi bir miimin, elde edemedigi ya da yitirdigi maddi varlik ve imkanlardan
¢ok, manevi kazanglari kagirmanin endisesini, kaygisini, tiziintiisiinii duyan, bu
duruma gozyas: doken kimsedir.

3. Tasannu / Yapmacik Aglama

Aglamak, gozyast dokmek, yiiz ifadesinin aglamakli bir hal almasi, dog-
rudan aglama sesi ¢ikarmak ya da konusmanin aglamakli olmas: bir¢cok duygu
ve diisiinceyi ifade eder. Saydigimiz bu belirtileri gosteren kisi, tiziintii ve ke-
der duyuyor, ruhsal ac1 ¢ekiyor, kendini mutsuz hissediyor, kaygili, huzursuz,
hayal kiriklig1 yasiyor olabilir. Aglayan kisiyi gorenler de, aglayanin bu tiir
duygularla iligkili mesajlar vermek istedigini anlarlar. Aglayan kisi bu tutu-
muyla yardim dileme, merhamet bekleme, ilgi ¢ekme, insanlarin dikkatlerini
kendi ihtiyaclari iizerinde toplama gibi amaglarina ulasmay1 hedefler. Aglama-
nin bu tiir etkilerini ve tesirli bir mesaj iletme giiciinii bilen bazi insanlar ger-

%  FEbu’l-Hasen Ali ibn Muhammed fbn Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz, 11/391; Ebi Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, 11/412; el-Meragi, 1V/150; el-Mevdudi, 1I/245; Bilmen,
111/1319; Toptas, I11/385.

¥ el-Maverdi, 11/392; Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed Ibn Omer ez-Zemahser, el-Kessdf an
Hakaiki Gavamizi't-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1995, 11/291; Eb(i Abdullah Mu-
hammed ibn Ahmed el-Kurt(ibi, el-Cémiu li Ahkdmi’l-Kur’én, Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Bey-
rut, 1993, VIII/145; el-Cezairi, 11/412; el-Meragi, IV/150; Bilmen, I1I/1319.
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cekten aglama ihtiyaci hissetmedikleri, aglamayla birlikte ortaya ¢ikan duygu-
lar1 tasimadiklar1 halde aglama goriintiisii vermeye calisirlar. Matemi duyur-
mak igin parayla tutulan, dliiniin arkasindan meslek icab1 aglayan kadinlar,
yapmacik aglamanin yaygin olarak bilinen 6rneklerini ortaya koyarlar.

Hz. Yak@b'un ogullar: kardesleri Yéisuf'u kuyuya atip babalarina da, bir
kurdun onu yedigi yalanini sdylemislerdir. Kardesleri bir kurt tarafindan 6ldii-
riilen kisilerin dogal olarak ¢ok iizgiin ve biiyiik bir ac1 icerisinde olmalari, ma-
tem havasini teneffiis etmeleri beklenir. Yhisuf'un kardesgleri de babalarina onun
Oliimiinii haber verirlerken, ¢ok {izgiin, biiytiik ac1 ¢eken kimse goriintiisii vere-
bilmek igin rol geregi aglamuslar, yaygara koparmiglardir. Adeta meslek icabi
oOliilerin arkasindan aglayan kadinlar gibi davranmiglardir:

“(Yisuf'u kuyuya birakip) aksamleyin aglayarak babalarina geldiler. “Ey baba-
miz! Biz yarisa girmistik. Yiisufu da esyamizin yamnda birakmugtik. (Bir de ne gore-
lim) onu kurt yemis. Her ne kadar dogru séylesek de sen bize inanmazsin” dediler.”*

Yisuf'u kuyuya birakanlar “miitebakin” olarak yani yalandan aglayarak,
aglar bir ¢ehreyle, gozlerinden yaslar akar vaziyette, ortalig1 velveleye vererek,
yanlarinda Yusuf olmadig halde babalarinin yanina gelmislerdir. Hakikatte
aglamadiklar1 halde, aglayan kisinin yaptiklarin1 yapmaya ¢alismiglardir. Ya-
lanlarin1 Ortebilmek, hilelerini gizleyebilmek amaciyla aglar gibi goriinmeye
calismiglardir. Ortaya koyacaklar1t mazeret konusunda babalarini ikna edebil-
mek i¢in onunla aglar bir vaziyette konusmuslardir. Kendileri oyun oynadiklar:
sirada YGsuf'u bir kurdun par¢aladigini sdylemiglerdir.#

Burada tasviri yapilan aglama, yapmacikligin bedensel ifadesidir. Goz-
yaslari, samimiyetin oldugu kadar, yapmacik davramislarin da bedensel ifade-
sidir. Insanlar bazen gercekleri saklamak icin gozyas: akitirlar. Hz. Yusuf'un
kardeslerinin babalarina aglayarak gelmeleri yapmacik aglamaya gosterilebile-
cek orneklerden birisidir.5

4. Uziintii Sebebiyle Aglama

% Yusuf, 12/16-17.

¥ es-Sevkani, III/14; el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1988, 1/478; el-Meragi, 1V/376; Hicazi, 11/166; Bilmen, III/1545-
1346; Stileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1991,
1v/387.

50 7iilfikar Ozkan, Kazandiran Beden Dili, Hayat Yaymlari, Istanbul, 2006, s. 118-119; Kara, s.
391-392.
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Hz. Yakiib’un, -siirekli aglamanin etkisine bagl olarak- gorme yetisinin
olumsuz yonde etkilendigi Kur’an’da anlatilir. Bu olayda sozii edilen aglama-
nin sebebi acikea {iziintii / keder olarak belirtilir. Kalpte yasanan hiizniin dis
etkisinin gozde ortaya ciktigr ifade edilir. Hz. Yaktb, ¢ok sevdigi oglu
Y{suf'tan uzun yillar ayr1 kalmanin, onun sag olup olmadigini bilmemenin esef
ve lizlintiisiiyle gbzyaslarina engel olamamustir:

“Onlardan yiiz cevirdi ve, “Vah! Yiisuf'a vah!” dedi ve iiziintiiden iki goziine ak
diistii. O artik acisin icinde saklyyordu.”>!

Ayette 6nce “ya esefd”, sonra “mine’l-huzni” ifadesiyle iki kez Hz.
Yak{ib’un yasamakta oldugu iiziintii ve kedere vurgu yapilmistir. Onun {iziin-
tiisiinii ifade edebilmek icin ayette hem “esef” hem de “hiiziin” kelimeleri arka
arkaya kullanilmistir.

Hz. Yak{ib, uzun siire kendisinden uzak diistiigii, 6lii mii, diri mi oldu-
gunu bilmedigi, 6ldiigiine inanmadig1 oglu Yasuf i¢in biiyiik tiziintii ve hasret
duymustur. Uziintiistinden siirekli aglamis, nihayet ¢ok aglamaktan gozleri
gormez olmustur. “Vebyazzat aynahu”, lafzen gozleri beyazlasti manasina
gelir. Vakia olarak ise gozlerinin yasla doldugunu ifade eder. Gozlerin agarma-
s1, ¢ok aglamaktan kinayedir. Nitekim siirekli aglayan ve yas dolu olan goz
beyaz goriiniir. Yine “vebyazzat aynahu” ifadesi, {iziintiiden dolayr Hz.
Yak@b'un gorme yetisini kaybettigi veya ¢ok az gorebildigi manasini da igerir.
Gozde beyazliga sebep olan gok aglamanin nedeni ise {iziintiidiir. Uziintii se-
bebiyle goziinii beyaz bir perde kaplamis ve gorme yetenegini gidermistir.5
Kissanin devaminda (12/93-96) Hz. YGsuf'un Misir'dan gomlegini babasina
gondermesi ve babasinin da o gomlegi yiiziine siirerek hem iiziintiisiiniin
azalmas1 hem de gérme yeteginin geri gelmesi anlatilmigtir.

“Fe huve kazim” ifadesi, Hz. Yak{ib’in derdini icine attigini, kalbinin hii-
ziinle dolu oldugunu, iiziintlisiinii davranislariyla disa vurmadigini, kederini,
acaismi yutkundugunu, seslice aglamaktan, feryat etmekten kendini alikoydu-
gunu, acis1 hakkinda sustugunu, baskalarina yakinmadigini, bu konuda kendi-
ni tutup kontrol ettigini anlatir. O, i¢inde bulundugu iiziintiilii durumu bagka-

51 Yusuf, 12/84.

52 el-Kurtubi, IX/126; Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil,
Daru’n-Nefais, Beyrut, 1996, 11/335-336; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit Koy-
tak, Ahmet Erturk, igaret Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 474-474; Abdurrahman Ibn Nasir es-
Sa’di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahmin fi Tefsiri Keldmi’'l-Menndn, Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 1996,
s. 359; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, XIII/45; Yazir,
1V/2908; Bilmen, I11/1597; Ates, IV/412.
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larina gostermek istememistir. Sabrederek Yiice Allah’a siginmus, ilahi takdire
riza gostermis, halinden kimseye yakinmamugtir. Uziintii ve aglama gibi du-
rumlar ise, irade dis1 olup Hz. Yak{ib’un sabrina ve Allah’a olan tevekkiiliine
engel teskil etmez. Musibet ve sikint1 anlarinda aglamak, {iziilmek insana 6zgii
durumlardandir. insanin bazi durumlarda aglamasi dinen miibah goriilmiistiir.
Sabrrla iligkili olmak, kendini kontrol etmek, Ol¢iiyii kagirmamak kaydiyla
iizilmek ve aglamak kinanmamustir. Bir musibetten dolay1 feryad: basan, sid-
detli bir sekilde doviinen, ellerini gégsiine, yiiziine vuran, iistiinii bagin1 yirtan
kisilerin, ilah1 takdire isyan niteligi tasiyan aglamalar1 dinin yerdigi, yasakladig:
bir tutumdur.*

Hz. Yakiib’un hayatindan sunulan bu kesitte, {iziintii duygusu ve aglama
davranisiyla ilgili ahlaki kurallara isaret edilmistir. Uziilmenin ve aglamanin
ahlaki ol¢iilere uygun olan bi¢cimi Hz. Yak{ib’'un sahsinda Kur’an’in muhatapla-
rina sunulmustur. Ayet bu yoniiyle “aglama” konusunda miiminleri egiten,
yonlendiren bir amag giitmektedir. Kur’an’a gore “aglama”, gelisigiizel bir se-
kilde insanlarin iradelerine birakilmis bir davranis olmayip, ilahi degerler dlgii-
siinde kontrol altinda tutulmas: gereken olgudur.

5. Dini Tecriibe Sirasinda Aglamak

Kulun Allah ile iletigsim kurmasi, ilahi olani tefekkiir ve tasavvur etmesi,
onda havf, hasyet, hayret ve ta’zim gibi duygularin yogun bir sekilde ortaya
¢itkmasina neden olur. Kulun Allah ile olan iligkilerinde yasamis oldugu duygu-
lar, onun kalbini oldugu kadar bedenini de etkiler. Yasanan yogun duygular
nedeniyle gdzden yaslar dokiiliir, yiiz aglamali bir ifade kazanir. Hz. Peygam-
ber’den Kur’an dinleyen, duyduklar1 s6ziin Allah’a ait olduguna kanat getiren,
Hz. Muhammed'in peygamberligine sahitlik eden baz1 Hiristiyanlarin yasamis
olduklar: dini tecriibe anlatilirken, gozlerinden yas geldigi haber verilir. Goz-
lerden gelen yas, kalpte yasanan duygularin samimiyetinin ve yogunlugunun
ifadesidir:

“Peygamber’e indirileni (Kur'an’1) dinledikleri zaman hakk: tanimalarimdan do-
lay1 gozlerinin yasla dolup tastigim goriirsiin. “Ey Rabbimiz! Inandik. Artik bizi (haki-
kate) sahitlik edenler (Muhammed'in iimmeti) ile beraber yaz” derler.”>

Burada kastedilenler, Hiristiyanlardan islam’1 secenlerdir. Ayetin, Necasi
ve onun ¢evresi hakkinda indigi sdylenir. Yiice Allah, onlar1 hakka boyun egen,

% el-Kurtubi, IX/127; el-Matiiridi, 1I/599; en-Nesefi, 11/336; ez-Zuhayli, XIII/45-46; Yazr,
1V/2908; Bilmen, I11/1597-1598.

% Maide, 5/83.
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tabi olan, insaf Ol¢tileri icerisinde hareket edenler olarak nitelemistir. Onlara
yani Necasi ve Hiristiyanliktan Islam’a giren kimselere Kur’an okundugu za-
man onu dinlerler. Onlar, dinledikleri Kur’an’dan etkilenir ve aglarlar. Gozle-
rinden ¢okca yas aktig1 goriiliir. Gozlerinden yas akmasi, kalplerindeki hassasi-
yetin, yogun olarak tecriibe ettikleri hasyetin, ilahi gergekleri kabul etmeye
gosterdikleri diigkiinliigiin ve asla en ufak bir inatgilik gostermeyisin belirtisi-
dir.%

Kur’an’dan etkilenmelerinin, dolayisiyla gozlerinden yas akmasinin se-
bebi hakkinda sunlar sdylenmistir: 1. Kur’an'in onlara agiklamis oldugu haki-
katleri, Allah’in peygamberine indirdigi mesajlarin gercekligini 6grenmeleri
sebebiyle gozlerinden yas gelir. 2. Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonde-
rilecegini miijdeleyen, sifatlarini agiklayan kendi yanlarindaki Kitab’daki bilgi
sebebiyle gozlerinden yas gelir. Oyle ki, Hz. Muhammed’i Kitab’larinda tavsif
edilenden daha {istiin ve olgun bulurlar.5

Yiice Allah bu ayette Kur’an dinleyen bazi Hiristiyalarin neler hissettikle-
rinden degil, hissettikleri seyler sebebiyle gozlerinden bosalan yaslardan bah-
setmistir. Peygamberi ve onun getirdigi ilahi mesaji (Kur’an't) dogrular, tasdik
ederlerken duyduklari hayret ve hasyetin, gozlerinden akan yaslarda nasil ken-
dini belli ettigini agiklamistir. Aglamak genelde insanin diinyevi sebeplere bagh
olarak ortaya koydugu davranislar olarak bilinir. Burada goriildiigii gibi, insan
metafizik sebeplere bagli olarak da duygulanabilmekte ve bu duygularin tesi-
riyle gozyasi dokebilmektedir.

Yiice Allah bir gurup ayette, Kur’an dinleme, dinlenen Kur’an' tasdik
etme, aglama, ¢ok fazla husti duyma olgularini yan yana getirir. Dinlenen ve
dogrulanan Kur’an'in yiizde aglama, kalpte ise yogun husi seklinde tesir birak-
tigin1 anlatir. Kalpte yasanan derin hust (dini) tecriibesinin bedendeki yansi-
masinin aglamak oldugunu belirtir. Bu ayetlerde arka arkaya gelen “yebk{in”
kelimesi aglamay1, “ve yeziduhum hustian” ifadesi ise yasanan yogun duyguyu
/ husuyu dile getirir:

“De ki: ”Siz ister ona inanin, ister inanmayin. O, daha énce kendilerine bilgi ve-
rilenlere okundugu zaman onlar, derhal ceneleri iizerine secdeye kapanirlar. Rabbimizin

%  Imaduddin Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,
1997, 11/89; el-Beyzavi, 1/279; el-Meragj, I11/6; el-Cezairi, 11/6

5% ibn Kesir, I1/89; Muhammed Cemaluddin el-KAsimj, Tefsiru’l-Kasimi, Daru 1hyéi’t-Turési’l-
Arabi, Beyrut, 1994, 111/200; el-Meragi, I11/6.
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sanmt yiicedir, gercekten Rabbimizin sozii mutlaka yerine getirilir!” Onlar aglayarak
yiiziistii yere kapanirlar. Bu da onlarin derin saygisini artirir.”’

Insan1 Allah korkusu kapladigi zaman, ¢ogunlukla bayilmisgasina secde
yerine ytiz ustii kapaklanir. Ayette gecen “yehirrtine li'l-ezkan” yani ytiziistii
yere kapanirlar ifadesi, askin siddetinden dolay1 yasanan asir1 saskinliktan,
husti ve korkudan kinayedir. Bilgin ve Allah’tan ittika eden kimseler, Kur'an’1
dinlediklerinde sadece secdeye kapanmazlar, ayn1 zamanda aglarlar. Kur'an
dinlemenin verdigi manevi hazdan, Allah’in kudretini, kutsiyetini tefekkiirden
dolay1 ortaya ¢ikan korku ve hasyetten dolay1 secdeye kapanmaktan kendilerini
alamazlar; hemen sayg1 ve tevazularini gostermek isterler. Secdeye kapanmala-
rina aglama hali de eslik eder. Boylece Allah’a boyun egislerini, Kitabi'mi ve
peygamberini tasdik edislerini ortaya koyarlar. Kur'an’1t dinlemek ve okumak,
ondaki ibretleri 6giitleri anlamak kalplerindeki hustiyu, hassasiyeti, imanu, tes-
limiyeti, tevazuyu, ilahi emirlere itaat ve boyun egme kararliligini artirir. Kalp-
lerindeki bu durum bedenlerine itminan olarak yansir. Tasviri miimkiin olma-
yan bu ruh halinin tesiriyle gozleri nemlenir, hatta yaslar akar. Rablerinin aza-
metini, vadinin hak oldugunu hissetmelerinin, tefekkiirde bulunmalarinin se-
bep oldugu heyecan, cosku dillerinden dokiiliir. Onlar dinledikleri s6ziin Rab-
lerine ait oldugunun bilincindedirler.>

Burada, ilahi kitaplar1 ¢ok iyi bilen, onlarin metin ve manalarindan hii-
kiim ¢ikarabilen, vahiy ve din konusunda dogru bilgi sahibi olan, peygamberli-
gin delillerine vakif olan Kitab Ehli'nin alimlerinin kastedildigi soylenmistir.
Buna gore, Mekke’de inmis olan bu ayetlerde, o donemde yasayan Kitab Eh-
li'nden bazi kisilerin Hz. Peygamberden Kur’an dinledikleri, bunun Allah’in
vahyi oldugunu kabul ettikleri ve secdeye kapanarak agladiklar1 anlatilir.®

Gozyast dokerek aglayip yiizii yere kapama davramsi, Allah’'tan kork-
manin, O'na kars1 algakgoniillii olmanin beden dili ifadesidir. Bu tutum ve dav-
ranisin anlatmak istedigi manay1 tam olarak kelimelerle tasvir etmek miimkiin
olmadigindan, burada beden dili ifadesine yer verilmistir.®°

7 isra, 17/107-109.

% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru 1hyéi’t—Turési’1—Arabi, Beyrut, 1997, VII/417-418;
en-Nesefi, 11/479; ibn Kesir, 111/72; el-Meragi, V/367; el-Cezairi, 233; Kutub, 1V/2254; Bil-
men, 1V/1927.

% el-Mevdudji, 111/131; Yazir, V/3213; Ates, V/257.
60 Kara, s. 390.
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[1ahi kelam1 okumak, dinlemek, tefekkiir etmek, dindar bireylerde en yo-
gun dini tecriibenin yasanmasina imkan hazirlar. {lahi olduguna inanilan séze
dilde, zihinde, kalpte yer vermek, miimini, dini tecriibenin doruklarina gikarir.
Yiice Allah ilahi kelam araciligiyla dini tecriibe yasayanlarin en belirgin tepkile-
rinin aglamak, gozyas1 dokmek oldugunu gesitli dyetlerde tekrar eder:

“Iste bunlar, Adem’in ve Niih ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan,
Ibrahim’in, Yakub'un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan kendilerine nimet
verdigimiz nebilerdir. Kendilerine Rahmdn'in dyetleri okundugu zaman aglayarak
secdeye kapanirlard:.”e!

Yiice Allah, nimet verdigi, peygamberlik icin kullar1 arasindan sectigi,
iman nasip ettigi, Islam’a hidayet ettigi, Kendi’sine yakin kildig1, katinda yiik-
sek dereceler ihsan ettigi, Hz. Adem’in soyundan —Hz. idris-, Hz. Niih ile birlik-
te gemide tasimmanlarin soyundan —Ibrahim-, Hz. Ibrahim’in soyundan -Hz.
Ismail, Hz. Ishak, Hz. Yak{b-, Israil ogullariin soyundan -Hz. Misa, Hz.
HarGin, Hz. Zekeriya, Hz. Yahya, Hz. Isa-, gelen kimseleri her yonden diger
insanlara {istiin kilmistir. Biitiin peygamberlerin ortak dini olan Islam dinine
girenleri de bunlara dahil etmistir. Bu niteliklere sahip olan kimselere Allah’in
ayetleri / sozleri okundugu zaman, boyun egme, itaat, hamt, siikiir gibi duygu
ve diisiincelerle Allah’a karsi hust igerisinde, azabindan cekinerek, aglayarak
O’nun igin secdeye kapanirlar. Aglamanin tesiri kalplerinde ve gozlerinde ken-
dini hissettirir / belli eder. Kalplerine iman, Kur’an sevgisinin isledigi kimseler
de boyledir. Namaz kilarken, Allah’in birligini ve varliginin kanitlarini ortaya
koyan ayetler okunurken, bu dyetlerden bahsedilirken, Kur’an tilavet edilirken,
secde eder, aglarlar. Bu ayet, (19/58) Allah'in ayetlerinin miimin kalplerde tesir
birakan bir 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir.®2

Ayette “secde etmek” ve “aglamak” olmak iizere iki eylemden bahsedil-
mektedir. Buradaki secde Allah’a olan ragbeti, yakinlasma istegini, aglamak ise,
O'nun azameti karsisinda duyulan husti ve korkuyu dile getirir. Allah’a ragbet
etmeleri ve i¢lerindeki Allah korkusu, onlar1 Rablerine secde etmeye, aglamaya
sevkeder.®

Maide, 5/83; Isra, 17/107-109; Meryem, 19/58 ayetlerinde Kur’an okumay-
la / dinlemeyle gozyas1 dokme, aglama olgusunun yan yana getirilmesi, sadece

¢ Meryem, 19/58.

2 el-Kurtubi, XI/81; Hicazi, 11/460; ez-Zuhayli, XV1/128; Muhammed Ali es-Sabtini, Safvetii’t-
Tefdsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., 11/221.

6 el-Maverdi, I11/378; es-Sa’dji, s. 445.
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bir durum tespiti olmay1p ayn1 zamanda emir ve yiikiimliilitk anlamin da ifade
eder. Yiice Allah bu ayetlerde, ilahi s6zii okuyan ve dinleyen miiminlerin ne
okuduklarinin ya da dinlediklerinin bilincinde olmalarini ister. flahi sozii oku-
dugunun ve dinlediginin bilincinde olmak kalpte husti gibi dini tecriibeyi yaga-
yabilmek demektir. Kalpte yasanan dini tecriibenin gostergesi ise, gdzlerden
dokiilen yaslardir. Gergek anlamda Kur’an dinleme ve okuma ancak kalplerde
husti, gozlerde yas ile miimkiin olur. Bu kural, herhangi bir metin okumayla
Kur’an okuma arasindaki farkin gostergesidir.

6. Allah’in “Aglayacak Duruma Diisecekleri" Konusunda Inkarcilart
Uyarmasi

Yiice Allah, inkar eden, fakat goriiniirde miiminlerden yana olan kimse-
leri, ilahi yiikiimliiliikleri yerine getirmeme konusundaki ihmalleri sebebiyle
tehdit etmistir. Sicak yaz giinlerinde, uzun yol sartlarinda Peygamber ve mii-
minlerle birlikte Tebuk seferine ¢ikmaktan kaginan miinafiklar: ilahi azap ile
uyarmustir. Kendilerini gelecekte / ahiret hayatinda aci, elem, iiziintii, yoksun-
luk dolu bir hayatin bekledigini haber vermistir. Miinafiklar hakkinda, “Cok
aglasinlar.” buyurarak, aglamayla birlikte kendini disa vuracak, azap dolu,
elem verici, can yakic1 yeni bir hayat siirecine gireceklerini bildirmistir:

“Allah’in Restiliine karsi gelerek (sefere cikmayip) geri bivakilanlar, oturup kal-
malarima sevindiler. Allah yolunda mallariyla canlariyla cihat etmek hoslarina gitmedi
ve “Bu sicakta sefere ctkmayin” dediler. De ki: “Cehennemin atesi daha sicaktir.” Kegke
anlasalardi. Artik kazandiklarimin karsihigi olarak, az giilsiinler, ¢ok aglasinlar.”64

Tebiik seferi sicak yaz giinlerine rastlamistir. Yiice Allah, geride kalip Hz.
Peygamber ile birlikte sefere ¢ikmayan ve yapmis olduklar: bu ise sevinen, Al-
lah yolunda savasmaktan hoslanmayan kimseleri, diinya sicagindan daha ka-
vurucu olan cehennem atesiyle tehdit etmistir. Allah yolunda cihat etmekten
kaginmis olmalar1 sebebiyle, onlar1 kotii bir akibetin bekledigini bildirmistir.
Miinafiklarin ve kafirlerin gidecekleri yer cehennem oldugu i¢in, onlara, “Cok
aglaymmiz, az giliiniiz!” demistir. Yapmis olduklar1 bu davranisin, islemis ol-
duklar1 giinahlarin sevinmeyi yani giilmeyi degil, ¢ok {iziiliip aglamay:1 gerek-
tirdigini agiklamistir. Diinya hayat1 gecici ve kisadir, burada diledikleri gibi
giilebilirler. Fakat diinya hayati sona erip Allah’in huzuruna déndiiriildiikle-
rinde yeni baglayacak olan hayatta ebedi olarak aglayacaklardir. Savastan geri
durarak, kurtulduklarimi diisiinerek az bir siire sevinebilirler, fakat dhirette
kendilerini bekleyen ceza dolayisiyla cokga aglasinlar. Iginde bulunduklar1 hal,

¢ Tevbe, 9/81-82.
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aglanacak bir durumdur. Onlar, oncelikle ahiret hayatini diisiinmelidirler. Ora-
da gorecekleri azabi, yasayacaklar1 yoksunluklar1 dikkate alip ¢ok aglamals,
siirekli {izlintti ve keder igerisinde bulunmalidirlar. Ayrica, diinya sikintilarin-
dan ka¢mak isterken ahiret sikintilarini diisiinmeyen, cesit gesit giinah isleyen,
ilahi emirlere kars1 gelen kimseler gecici diinya hayatinda az giiliip eglenebilir-
ler. Bu ise siirekli olmayan ve yok olamaya mahk{m bir durumdur.¢

Ayette onlarin durumlarini, hallerini haber veren bir mana s6z konusu-
dur. Bu anlatimin emir kipiyle “giilsiinler / aglasinlar” seklinde yapilmasi, ha-
kiki anlamda bir emir manas: igermeyip miinafiklar i¢in tehdit anlamini ihtiva
etmektedir.s

Allah yolunda cihat etmek, ahiret mutlulugunun esasidir. Allah'in ve
peygamberinin emrine uyup ildhi amaglar ugrunda cihat edenler, ahiretteki
mutluluga hak kazanmis olurlar. Cihadi terk edenlerin, diinyada da dhirette de
mutlu olabilme haklar1 yoktur.®”

Miiminlerin ilahi kelama muhatap olduklarinda, onu okuyup dinledikle-
rinde gostermis olduklar: tepki ile inkarcilarin tepkisi tamamen birbirine zittir.
Miiminler, ilahi kelam: dinlemeye husti ve gozyaslariyla tepki gosterirlerken,
inkarcilar inanmama, hayret / sasirma, alaya alma, minnet etmeme, giilme tar-
zinda yaklasim sergilerler:

“Simdi siz gaflet icinde eglenerek bu size mi (Kur’an’a m1) sasiyorsunuz, giilii-
yorsunuz da aglamyorsunuz?”e

Yiice Allah inkarcilara uyar igerikli olarak su soruyu yoneltmistir: “Sizi
uyaran sdze —Kur’an’a / Peygambere indirilen vahye- mi hayret ediyorsunuz,
bunun dogrulugundan mi1 kuskulamiyorsunuz? Onu inamilmayacak gibi mi
goriityorsunuz? Peygamberin teblig ettigi mesajda hayret edilecek ne var ki,
sasiriyorsunuz?” Burada sozii edilen teacciib / sasirma, inanmamama, inkar
etme anlamindadir. Yiice Allah inkarcilara yonelik uyarisini su sekilde siirdiir-
miistiir: “T1ahi sozii eglence yerine koyup giilityorsunuz; isyankarlara yonelik
tehditlerinden, uyarilarinin dehsetinden, Kur’ant duymadan 6nce yapmais ol-
dugunuz Olglisiiz davramiglardan, asiriliklardan, halinizin vehametinden, sizi

6 en-Nesefi, 1I/199-200; Ibn Kesir, 11/392; el-Cezairi, II/405; ez-Zuhayli, X/331; Bilmen,
111/1310; Ates, IV/120-121; Toptas, 111/375-376.

%  Hicazi, 1/914; ez-Zuhayli, X/331.
¢ M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, Fecr Yayinevi, Ankara, 2006, III/581-582.
8 Necm, 53/59-61.
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bekleyen akibetin korkung¢lugundan dolay: aglamiyor, aksine oynayip egleni-
yorsunuz! Iginde bulundugunuz duruma, ilahi gergekler karsisindaki cehaleti-
nize, dalaletinize aglayacak / iiziilecek yerde, hak sozle alay ediyor, kendinizle
gururlanip ytiiz ¢eviriyorsunuz! Diinya hayatini anlamsiz ve bos yere gegirdigi-
nizi, dhiretteki hakiki geleceginizi mahvettiginizi diisiinerek ah ¢ekip inlemeniz
gerekmez mi? {lahi soze giiliiniir, onunla alay edilir mi? Kur’an’t duydugunuz-
da yapmaniz gereken, husi duymak ve aglamaktir. Nitekim Kur'an’a yakini
olarak inananlar onu dinlediklerinde aglarlar.” Ayette, dolayli olarak, Kur’an
dinlerken aglamaya tesvik vardir.®®

7. Birinin Kaybindan / Oliimiinden Dolay1 Gézyas1 Dékmek

Insanda {iziintiiye yol acan durumlarin baginda sevilen kisinin kaybi ge-
lir. Insanlar gozyast igerisinde yas tutar, matemlerini belli ederler. Nitekim bazi
devirlerde bu amagla para ile aglayicilar tutulmustur. Oliiye matem tutmayla
aglamak ayrilmaz iki 6zellik olarak goriilmiistiir. Olen kisinin sevenlerinin gok
olmas1 oraninda, ona aglayacaklarin da ¢ok olmasi dogaldir. Sevilen, taninan,
onemli kisilerin 6liimiine, duyan herkesin aglayacag1 hesaba katilarak, yerlerin
ve goklerin onlar i¢in agladig: ifadesini kullanmak aligkanlik olmustur. Béylece
yasanan iiziintliniin biiyiikliigli, yasanan acinin genis kalabaliklar1 sardig: anla-
tilmis olur. Baz1 kimseler kedilerini ¢cok dnemli, degerli, ilgilerin odak noktas:
olarak goriirler, 6lecek olsalar herkesin kendilerine aglayacaklarini zannederler.
Kur’an’da anlatildigina gore, Firavun ve adamlar1 da kendilerini ¢ok 6nemli,
degerli, insanlarin ilgi odag1 olarak gormdiisler, 6lecek olsalar, herkesin bu du-
ruma {liziilecegini, gozyaslarimi tutamayacagini sanmislardir. Oysa 6liimlerin-
den dolay1 kimse miiteessir olmamustir. Ciinkii insanlar, topluma yararly, iyilik-
sever kimselerin 6liimiine {iziiliir ve aglarlar. Firavun gibi, her tiirli kétiiliigiin
sembolii haline gelmis kisiler i¢in kimse aglamak istemez:

“G0k ve yer onlarmn ardindan aglamady, onlara miihlet de verilmedi.””

Yiice Allah, Firavun ve kavmini layik oldugu cezaya garptirmis, Mi-
sir’daki varliklarindan mahrum birakmis, denizin dalgalar1 arasinda yok etmis-
tir. Onlarin heldkinin ardindan soyle buyurmustur: “Gok ve yer onlarin ardin-
dan aglamadi.” Mecazi anlam tasiyan bu soziin manasi, onlarin helak edilme-
sinden, saltanatlariin yerle bir olmasindan, 6lmelerinden dolay1 kimse midite-
essir olmadi, {izlintii duymads, arkalarindan gozyasi dokmedi, onlarin haline

®  ez-Zemahgeri, IV/419; ibn Atiyye, V/210; ibn Kesir, IV/278; el-Kasimi, V1/381; el-Mevdudj,
V1/37; Yazir, VII/4615-4616; VII/3542; Ates, IX/138.

70 Dubhan, 44/29.
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kimse acimadi demektir. Nitekim insanlar arasinda, 6nemli saygin bir kimse
6ldiigli zaman, onun 6liimiinden dolay1 herkesin {iziild{igiinii anlatmak igin, -
ozellikle Araplar arasinda- “Onun iizerine yer ve gok agladi.” denir. Boylece
mecazi ifade kullanilarak yasanan musibetin biiyiikliigli abartilmis olur. Yine
boyle bir durumda sergilenen aglama ve feryat etme sahnesindeki miibalagaya
isaret edilir. Bu, istiare-i temsiliye tarzinda bir ifadedir. Firavun ve kavmi, in-
sanlar nazarinda bir kiymet ve sayginliga sahip olmadig; i¢in, onlarin éliimiin-
den dolay1 kimsenin miiteessir olmadigin ifade etmek amaciyla “Gok ve yer
onlarin ardindan aglamadi.” sozii soylenmistir. Kullaniulan mecazi ifade vasita-
styla Firavun ve kavminin degersizligi anlatilmistir. Bunlar dyle sanildig: gibi,
Oltimlerine yerin gogiin aglayacagi insanlar degildir, hallerine aciyan kimse
¢ikmamistir, unutulup gitmislerdir, denilmek istenmistir. Firavun ve kavmi
hakkinda kullanilan ifadede, onlar kiiglimseme, degersiz gorme manasi vardir.
Ayette, onlarin basina gelen seyi cok biiyiik gorecek, ciddiye alacak kisinin
durumunun zidd: dile getirilmistir. Tehekkiim yani ironi yapilmak suretiyle
Firavun ve kavminin basina gelenlerden bahsedilmistir. Onlar kendilerini ¢ok
biiyiik, 6nemli kimseler saniyorlardi, 6lecek olsalar, kendileri i¢in cihanin agla-
yacagini zannediyorlardi, oysa durum bekledikleri gibi olmadi. Onlarin helaki-
ne ne melekler ne de miiminler agladi; aksine 6lmelerinden seving duyuldu,
biiyiik bir musibetten kurtulmuscasina memnun kalindi. Ciinkii onlar, arkala-
rindan insanlarin 6ltimlerine iiziilmelerini gerektirecek iyi isler yapmamuslar-
dir. Ancak, ilahi gergeklikleri kabul edenler, erdemli olanlar, hayir ile anilirlar,
onlarin 6liimlerinden dolay1 insanlar miiteessir olur.”

8. Aglamayla Iliskili Durumlar
a. S1zlanma

Insan davranuslar1 daha ziyade haz ve elem ilkesi {izerine isler. Elem tec-
riibesinin yasanmasi insanda aci, kaygi, tizlintii gibi duygularin yasanmasina
yol agar. Bu duygular elem karsisinda insan dogasinin ortaya koydugu dogal
heyecansal tepkilerdir. Kur'an, elem karsisinda verilen i¢giidiisel tepki bi¢imini
“cezlia” kelimesiyle ifade eder. Bu kelime eleme maruz kalan kiginin hem kal-
binde hissettiklerini hem de beden dili tepkilerini anlatir. Keder, {iziintii, sabir-
sizlik, timitsizlik gibi kalp eylemleri, feryat etme, sizlanma, mizik¢ilik yapma,
yakinma / sikayet etme gibi beden dili ve konusma dili ifadeleriyle ortaya ko-
nur. Kur'an’a gore, ilahi degerleri benimsemeyenler, namaz ve benzeri vesile-
lerle Allah ile iletisim kurmayan, ilah1 takdire boyun egmeyen kimseler, hayatin

7t er-Razi, IX/660; el-Beyzavi, 11/383; el-Kasimi, VI/212; es-Sabtni, 11I/174; el-Mevdudi, V/289;
Yazir, VI/4299-4300; Bilmen, VII/3316-3317; Ates, VIII/309-310.
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elem verici yiiziiyle denendiklerinde, feryat, sizlanma, yakinma tepkilerini da-
ha siddetli bir sekilde gosterirler:

“Dogrusu insan hirsl yaratilnmistir. Kendisine kétiiliik dokundu mu sizlanr.
Kendisine hayir dokundu mu yardim etmez. Ancak namaz kilanlar bunun diginda-
dir.”7?

Ayette gecen “cezfia” ifadesi, sizlanma ve sabirsizlig1 belirtmek igin kul-
lanilmigtir.”® Insan yaratilisi geregi, basmna bir felaket geldiginde sizlanmaya
egilimlidir. Ozellikle namaz kilmayan insanlar, sikintiya gelemezler, en kiiciik
bir ac1, hosa gitmeyen bir durum karsisinda hemen tiziintiiye, timitsizlige kapi-
lir, feryadi basar, yakinir, sikayette bulunur, yokluk sirasinda kivranip durur,
sizlanurlar. Kendilerine bir sikinti, yoksulluk, hastalik agr1 ya da sizis1 dokun-
dugu zaman dayanamaz, sabir gosteremez, feryat ederler, mizik¢ilik yaparlar.

Kur'an'in “cezia” diye ifade ettigi tepkiyi siddetli bir sekilde izhar ederler.
Ceza’ denilen bu tepkiyi en kotii ve Ol¢lisiiz bicimde ortaya koyarlar.”*

Yiice Allah miimin kullarin1 namaz ve benzeri ibadetler aracilifiyla egi-
tir. Elem tecriibesinin yasandig1 ortamlarda sabir gosterebilmeyi, {imitsizlige
kapilmamayt, ilahi takdire boyun egebilmeyi 6gretir. Dolayisiyla gercek mana-
da iman edenler, elem anlarinda dl¢iisiiz bir feryat, sizlanma, yakinma tepkisi
gostermezler.

b. i¢ Cekme

Dogdugunda bagirarak aglamay1 deneyen bebekler zamanla i¢ ¢ekme,
inleme becerisi de edinirler. I¢ cekmek, inlemek, aglama olgusunun tam olarak
aynist olmasa da, aglamayla birlikte bulunan duygularin —tiziintii, keder, kayg1
ve benzeri- beden diline yansiyan ifadelerindendir. I¢ gekmeler, inlemeler, ag-
lamayla ayn1 anda da yaganabilirler. Aglama ve i¢ cekme {iziintiin{in yansima-
lar1 olan davramglardir. Uziintii, aglama olayinda kendini daha gok gozlerdeki
yaslarda belli ederken, i¢ cekmede ise ¢ikarilan seslerle belli eder. Kur’an’da i¢
¢ekme olgusuyla ilgisi oldugunu diistindiigiimiiz kavram “evvah”tir. Bu kav-
ram iki kez Hz. Ibrahim’in tutumunu, kisilik Ozelligini anlatmak i¢in kullanil-
mistir. Hz. Tbrahim gerek ilahi sorumluluk bilincinin etkisi altinda kalarak,
gerekse insanlarin iladhi gercekliklerden uzak durmalarindan miiteessir olarak
cok sik ic ceken bir insandir. Hz. Ibrahim’in tiziilmesine, dolayisiyla da i¢ ¢ek-

72 Mearic, 70/19-22.
7 Musa Kazim Giilgiir, Kur’an’da Karakter Egitimi, Isik Yayinlar, {zmir, 1994, s. 42.

74 er-Razi, X/644; el-Kurtubi, XVIII/188; es-Sevkani, 362; en-Nesefi, [V/428; es-Sabtini, 111/445;
Yazir, VIII/5357; Bilmen, VIII/3839; Ates, X/62; Duman, 11/423.
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mesine sebep olan durumlardan birisi babasimin Allah’a ve ilahi gercekliklere
iman etmemis olmasidir:

“Ibrahim’in, babas icin magfiret dilemesi, sadece ona verdigi bir sozden 6tiirii
idi. Fakat onun bir Allah diismam oldugu kendisine belli olunca ondan uzak durdu.
Gercekten Ibrahim, cok icli ve yumusak huylu idi.””

“Evvah”, cok merhametli, sik sik “ah!” eden, {iziicii olaylar karsisinda et-
kilenen, kaygilanan ve miditeessir olan, dertli olan, bagkalarinin zor ve sikintili
hallerine icten ice yanan kimse demektir. Insan cok tiziiliince, icinde biriken
uzintiiyli hafifletebilmek igin nefesini ¢ikarirken ister istemez “ah!” ceker.
“Evvah” kelimesi, salt “ah!” / “vah!” diye sesler ¢ikarmaktan ibaret olmay1p, bir
ruh halini ifade eder. Bundan dolay1 “evvah” kelimesi, tam bir kalp yumusakli-
gindan, ileri derecede merhametten kinaye sayilmistir. Hz. Tbrahim, insanlarin
dertlerine iiziildiigii igin ¢ok sik “ah!” ¢eken, son derece yufka yiirekli, kalbi
merhamet dolu, Allah karsisinda —dua ederken- husti duyan, boyun egen, yal-
varan bir kimse olmasi sebebiyle “evvah” sifatiyla anilmigtir.”s

Insanlarin islemis oldugu giinahlardan dolayi azap gorecek olmalarina
{iziilen Hz. Tbrahim, duydugu acima hissinin etkisiyle i¢ cekmeyi adet haline
getirmistir. Onun bu 6zelligini anlatan “evvah” kalib1 Arapga’da, bazen degil,
¢ok sik i¢ ceken kimse oldugunu belirtir. Hz. Ibrahim’in tiziilmesine, miiteessir
olmasina sebep olan hadiselerden birisi de, isyanlari nedeniyle L{it kavminin
basin gelen ilahi azaptir:

“Ibrahim’den korku gidip seving gelince Liit kavmi hakkinda bizimle miicadele
etmeye bagladi. (Elgilerimize onlardan azabi kaldirmalarini veya hafifletmelerini rica
ediyordu). Ciinkii Ibrahim gercekten halimdir, iclidir, rabbine yalvarandir.”7?

Yiice Allah, insanlar1 bagislamasi i¢in Kendi’sine yalvaran Hz. ibrahim’i
“evvah” sifatiyla nitelemektedir. Burada sozii edilen “evvah”, bagkalarina ¢ok
acidig igin “ah!” ceken, i¢i yanan, yalvaran kimselerin 6zelligini dile getirir. Hz.
Ibrahim, insanlarin glinahlari, kotii tutum ve davranislari, ozellikle de Lt
kavminin iman etmeyisi icin son derece iiziilen, “ah!”eden, i¢ ¢eken bir insan-
dir. Yine Allah’a yonelisinde de hiiziinlii tutum takinan; dualarinda yalvarip
yakaran birisidir. Insanlar glinah isleseler de Hz. Ibrahim onlara kars1 yumusak
ve yarnuk yiireklidir. Yiice Allah bu 6zelligiyle onu 6vmektedir. Bu 6zelligi sebe-

75 Tevbe, 9/114.

76 el-Matiiridi, 1I/452; el-Maverdi, II/410-411; el-Beyzavi, 1/423; el-Meragi, IV/180; el-
Mevdudj, 11/263; Yazir, IV/2629-2630; Ates, IV/146;, Duman, 111/590.

77 Had, 11/75.
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biyle, Lit kavminin basina gelecek musibetler konusunda meleklerle tartismis-
tir.78

ITI. Hadislerde “Aglama” Olgusu

Hz. Peygamber, bir beser olarak zaman zaman aglamis, aglamanin 6l¢ii-
sii ve kurallar1 konusunda agiklamalar yapmistir. Gerek davranislariyla gerekse
yapmis oldugu agiklamalarla “aglama” konusunda miiminlere model olustur-
mus, onlar1 egitmistir. Burada onun aglama konusundaki bazi s6z ve davranis-
larina yer vermek istiyoruz.

Dini tecriibe sirasinda bir¢ok duygu yasanir. Bu duygular arasinda Allah
karsisinda hissedilen, korku, hasyet, ittika olgularini sayabiliriz. Kalpte tecriibe
edilen bu duygularin bedene yansimasi kaginilmazdir. Yasanan dini tecriibe
dindarin yiiz ifadeleriyle, gozyaslariyla kendisini disar1 vurur. Peygamberimiz
bir hadislerinde Allah karsisinda duyulan korku ile gbzyaslar: arasindaki iliski-
ye dikkat cekmistir. Gozyaslarini tutamayacak derecede Allah korkusu yasayan
bir miiminin tutumunu ovmiistiir. Allah korkusu sebebiyle akitilan samimi
gozyaslarinin insan1 Cehennem azabindan kurtaracagina vurgu yapmustir:

“Allah korkusundan aglayan, Allah yolunda nobet tutarak geceleyen go-
ze Cehennem atesi dokunmaz.”” “Memeden ¢ikan siit nasil geriye donmez ise,
Allah korkusundan aglayan kimseye de Cehennem atesi niifuz etmez.”

Hz. Peygamber, Abdullah Ibn Mes'ud’tan, “Bana Kur’an oku!” diye is-
tekte bulunmustur. Abdullah ibn Mes'ud ise hayret igerisinde, “Kur’an sana
indirilmisken, ben mi sana Kur’an okuyacagim?” diye karsilik vermistir. Hz.
Peygamber de bagskasindan Kur'an dinlemeyi sevdigini sdylemistir. Bunun
{izerine Kur’an okumaya baglayan Abdullah Tbn Mes'ud, “Her iimmetten bir
sahit getirdigimiz, seni de onlarin iizerine sahit tuttugumuz vakit bakalim nasil
olacak.” (Nisa 4/41) ayetine geldiginde Hz. Peygamber burada durmasini soy-
lemis ve iki gozii yasla dolmustur.®!

[1ahi kelamin okunmasi, dinlenmesi, tefekkiir edilmesi, insana en yogun
dini tecriibeleri yasatir. Bu tecriibeler birtakim dini duygularin dindarin kal-
binde hissedilmesi seklinde gergeklesir. Kur’an’1 dinleyen ve onu tefekkiir eden,

78 el-Matiiridi, 11/541; el-Kurtubi, IX/49; Kutub, IV/1913; Bilmen, I1I/1499; Ates, IV/320; Top-
tas, IV/74.

79 Tirmizl, Fedaili’l-Cihad, 12.
80 Nesail, Cihad, 8.
81 Buhari, Tefsir, 41.
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bilhassa Nisa stiresinin 41. dyetinde ifade edilen ahiret sorumlulugunun hatirla-
tildig1 agiklamalardan etkilenen Hz. Peygamber, yasadigr duygu yogunlugu-
nun etkisiyle kendini tutamamais ve aglamistir.

Hz. Peygamber, ahiret hayati konusunda Allah’in kendisini 6zel olarak
bilgilendirdigi, insanlar1 gelecekte bekleyen son konusunda tecriibe sahibi kil-
dig1 kimsedir. Peygamber, ayni zamanda ahiret hayatinda azaba hak kazanan
kullarin basina gelecekler dolayisiyla tiziilen, bilhassa timmetinin azaba maruz
kalmasinin kaygisini yasayan birisidir. Bu sebeple insanlar1 dhirette baslarina
gelebilecekler konusunda 6nceden uyarmak istemistir. Ahiret bilinciyle yasa-
yan, bu bilinci canli tutan, giinahkar kullarin maruz kalacagi azabin farkinda
olan bir kulun kaygilanmaktan, endise etmekten, tizlintii duymaktan kendini
alamayacagini belirtmistir. Ahirette basa gelebileceklerin sikintisti diinyaday-
ken duymaya baglayan, endisesini, iiziintiisiinii tagiyan kimselerin yiiz ifadele-
rinin daha ziyade aglamakl bir hal alacagini aciklamaktadir: “Bildiklerimi bil-
mis olsaydimiz ¢ok aglar, az giilerdiniz. Sonra Allah’a iltica etmek i¢in yollara
cikardiniz.”82

Hz. Peygamberin hayatindan aktarilan kesitler degerlendirildiginde, bir
beden dili ifadesi olarak, onun iiziintiisiinii aglamak suretiyle yansittig1 gorii-
liir.8

Hz. Peygamber oglu Ibrahim’in vefatinin ardindan {iziintiistinii gozyas-
lartyla birlikte su sekilde ifade etmistir: “Goz aglar, kalp hiiziinlenir. Biz Rab-
bimizin raz1 olacagl sozden baska bir kelime ile hiizniimiizii ifade etmeyiz. Ey
Ibrahim! Seni kaybettigimiz icin son derece {izgiin ve kederliyiz.” Peygamberin
bu durumuna hayret eden bir sahabi, “Sen de mi, ey Allah’in Elgisi?” diye sor-
mustur. Gozyasinin bir rahmet, kalbin {iz{intii duymasinin normal bir durum
oldugunu belirten Hz. Peygamber, “Rabbimizin razi olmayacag1 bir sey soyle-
miyoruz.” buyurmustur.s

Peygamberimiz, 6len kisinin ardindan aci ¢ekmenin, aglamanin, cekini-
lecek bir durum olmadigini, bu gibi durumlarda aglamamak i¢in kendini tut-
maya gerek olmadigimi belirtir. Fakat aglama bigimine, aglamaya eslik eden
diisiince ve sozlere sinirlama getirir. Matem sirasinda Allah’in raz1 olmayacag:
diisiince ve sozlere yer olmadigim acgiklar. Kadinlarin da, erkeklerin de 6liintin

8  Buhari, Kiisuf, 3, Miislim, Salat, 112; ibn Mace, Ziihd, 19.

% Mustafa Karatas, Hz. Peygamber'in Beden Dili ve Davranis Modelleri, Isaret Yaymlari, Istan-
bul, 2007, s. 165.

8  Buhari, Megazi, 44.
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arkasindan tiziiliip aglamasinin normal bir tutum oldugunu belirtir. Bagirma,
feryat, doviinme gibi davranislarin eslik ettigi, biraz da yapmacik olan matem
aglamalarini dogru bulmaz. Nitekim peygamberimiz, sevdigi kisilerin olii-
miinde gozyaslarini gizleme ihtiyaci hissetmemistir.

Dokiilen gozyaslar: yasanan hiiznii iyilestirici etki yapar; insan ruhunu
yatistirir, rahatlatir. Olen kisinin ardindan aci cekilir ve aglanir. Aglamak, kisi-
de olaymn kabuliinii gosterir; matemden sonra kendini toparlamasinu kolaylagti-
rir. Her insan gibi {iziintiilli anlar yasayan Hz. Peygamber de, aglamanin teskin
edici 6zelliginden yararlanmak istemis ve aglamis olabilir.

Hz. Peygamber, Sa’d Ibn Ubade'nin bagsaghigina gittiginde, yaninda Ab-
durrahman Ibn Avf, Sa’d ibn Ebi Vakkas, Abdullah ibn Mes'ud da bulunuyor-
du. Restiliillah burada aglayinca, yanindakiler de onunla birlikte agladilar.
Peygamberimiz orada bulunanlara su agiklamay1 yapti: “Kalp hiiziinlendigi
veya g0z agladig i¢in Allah azap etmez. —Dilini gostererek- bununla azap veya
merhamet eder.”

Uziintiiye hakim olmak, hi¢ aglamamak, degerli sahsin 6liimii sebebiyle
ac1 duymamak demek degildir. Bu gibi durumlarda aglamanin dinen bir sakin-
cas1 yoktur. Dinin uygun gormedigi aglama, pervasizca bagirip feryat etmek,
konusulan sozlerde olgiiyii kaybetmektir.’® Peygamberimiz gerek davraruslarty-
la gerekse yapmis oldugu agiklamalarla aglama davramisinin kontrollii ve belli
ahlaki olgiileri dikkate alacak sekilde gerceklestirilmesini istemistir. Aglama
egiliminin ilahi degerlere uygun bir sekilde egitilmesi ve sekillendirilmesi ge-
rektigine isaret etmistir.

Sonug

Kur’an, biitiin insani egilimleri ahlaki kontrol altina almayi, ilahi 6lgiilere
gore sekillendirmeyi Onerir. Ayni sekilde insanin aglama davranisina da sinir-
lamalar getirir. Hem ayetlerde hem de hadislerde aglamanin da ahlaki / dini
kurallarinin oldugu 6gretilir. Buna gore, basta aglamayla ilgili kurallarin bilgi-
sinin aktarilmasi olmak tizere, aglamayla ilgili tutum ve davranislarin kazandi-
rildig egitsel etkinlige ihtiyag¢ vardir. Din ve ahlak egitimi kapsaminda basta
ayet ve hadislerden yararlanmak suretiyle erken yaslardan baglamak iizere
bireylere “aglama ahlaki” egitimi verilmelidir. Aglama konusunda ayet ve ha-

8 Buhari, 1/700.

8 Muhammed Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, Cev. Mustafa Isik, Fecr Yayimnevi, Ankara,
2000, s. 127.
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dislerden c¢ikarilan ahlaki ilkeler, uygun egitim yontemleri kullanilarak yetis-
mekte olan nesle benimsetilmelidir.

Allah-insan iligkisi baglaminda yasanan dini tecriibe sirasinda aglaya-
bilmek, yasanan tecriibenin yogunlugunun, derinliginin, samimiyetinin, kalite-
sinin gostergelerinden birisidir. Ayet ve hadislerde ilahi kelami okuma, dinle-
me, tefekkiir etme suretiyle yasanan dini tecriibeye aglamanin eslik ettigi vur-
gulanir. Dini tecriibe sirasinda aglayabilmek, her devirde, dindar insanlarin
Allah ile olan iliskilerinin kalitesini test edebilecekleri bir gosterge olarak diisii-
niilebilir. Dini tecriibe sirasinda dokiilen samimi gozyaslari, yasanan tecriibe-
deki, zihinsel ve duygusal derinligi gosterir. Baz1 dyet ve hadisler, okudugu
metnin ilahi bir kelam oldugunun bilincinde olan kimsenin aglayabilmesi ge-
rektigine isarete ederler. Bu durumda, okudugu ya da dinledigi Kur’an metniy-
le herhangi bir metinden etkilenme konusunda arada bir fark bulamayan din-
darlarin, kendilerini bu konuda kontrol etmelerine ihtiya¢ vardir. Zira ilahi
kelam’a muhatap oldugunu fark eden bir miimin, ondan miditeessir olur, agla-
maktan kendini alamaz. Goziinden yaslar dokiilmedigi durumlarda bile en
azindan kalbinde husti ve benzeri duygular aktif hale gelir.

Ku’an’a gore aglama ikiye ayrilir; birincisi, samimi olarak icten gelen ag-
lama, digeri ise yapmacik aglamadir. Samimi aglamanin bir¢ok Ornegine yer
verilen Kur’an’da, Hz. Yusuf'un kardeslerinin aglamas: yapmacik aglama 6rne-
gi olarak gosterilebilir. Hz. Yakub’un ogullar;, Hz. Yusuf'u kuyuya attiktan
sonra, babalarina onu bir kurdun yedigi yalanini sdylemisler ve giiya kardesle-
rinin Oliimiine tiziiliiyormus numarast yapmak i¢in aglar goriinmiiglerdir.
(12/16-17) Imkansizliklari sebebiyle Tebiik seferine ¢ikamadiklari igin gozyas
doken miiminler (9/92), Kur’an1 dinleyerek Islam’1 secen bazi Huristiyanlar,
ilahi kelam1 dinlediklerinde husti duyarak gozyaslarina hakim olamayan mii-
minler (5/83; 17/107-109; 19/58) samimiyet aglamasina Oornek gosterilebilir. Sa-
mimiyet aglamasinin kalpte karsiligi olurken, yapmacik aglamanin kalpte karsi-
Iig1 yoktur. Samimi olarak aglayanlar gercekten tiiziiliir, kaygi duyar, hasyet
icerisinde kalir. Yapmaciktan aglayanlar ise disariya karsi iclerinde aci, elem,
tizlintli gibi duygular varmig goriintiisii vermeye ¢alisirlar.

Yasanan hiiziin ve aciyla basa ¢tkmada aglamanin, gézyast dokmenin ya-
rar1 olduguna inanilir. Hz. Yakub’un, oglunun kaybina aglamasini (12/84), yine
Hz. Peygamberin, sevdiklerinin dliimii tizerine gdzyas: dokmesini bu baglamda
degerlendirebiliriz. Herhangi bir sebeple ac1 ve elem duyduklarinda {iziintiiye
kapildiklarinda miiminler -erkek olsun kadin olsun-, aglamanin, gézyas: dok-
menin terapi edici etkisinden yararlanabilirler.
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Osmanl Devletinde Vakif Sistemi ve Sosyal Giicii *

Fikret KARAMAN*

Ozet: Vakif, islam inanc, kiltiiri ve medeniyetinin en eski kurumlarindan biridir. Kur’an ve Ha-
dislerde sosyal yardimlasmaya dikkat ¢ekilmistir. Bu nedenle islam bilginleri iyilikte yardimlagma-
nin 6neminden dolay1 hareketle mesruiyetine birgok delil gostermislerdir. Boéylece diinyada, “gok
kubbe altinda hos bir seda birakma” diistincesi vakif anlayisiyla gerceklesmistir. Osmanl fethet-
tigi yerleri, vakiflarla imar etmistir. Bu itibarla vakif hizmetleri hem fetih hareketini kolaylastirmis
hem yerli halkin sosyal hayatini iyilestirmistir. Servet vakif modeliyle viicudun damarlarinda dola-
san kan gibi mobil hale gelmistir. Bu sivil iradeyle; dini, kiiltiirel, egitim, ticari, sosyal ve askeri
alanda vakif eserleri meydana gelmistir. Vakiflar iizerinden din, dil, irk ayirimi yapilmanmugtir. Ote-
kinin inancina, mezhebine kiiltiiriine hosgoriiyle yaklagilmistir. Nitekim kayitlardan anlasildig:
tizere 1856 yilinda Osmanli niifusu 36 milyondur. Sayet ayrilike1 bir politika izlenmis olsaydi 3-5
asir boyunca yonetilen halkin Miisliman olmasi beklenirdi. Oysaki o tarihte, imparatorluk sinirla-
rindaki 36 milyon niifusun, sadece 20 milyonu ( % 58) Miisliiman’dir. Geriye kalan 16 milyonu, ( %
42 ) gayri Miislim'dir.

Anahtar Kelimeler: Osmanly, Vakif, islam, Iyilik, Yardimlasma

Abstract: (Wagqif System And its Strength in The Ottoman Empire) Wagqif, is one of the oldest
institutions of culture and civilization of the Islamic faith. Attention is drawn to the Qur'an and the
Hadith welfare . Therefore, many showed evidence of the legitimacy of the foundation because of
the importance of solidarity in favor of Islamic scholars. Thus the word, "under the open sky leaving
a nice sound" has been the idea of the foundation's approach. Places conquered by the Ottomans ,

* 10-12 Kasim 2015 tarihinde “Uluslararasi Modern Dénemde Tiirkiye Cezayir Arasinda
Kiiltiir Ve Medeniyet Aglar1” Sempozyumuna katilan Fikret Karaman tarafindan program
Oncesi ve sonrasinda degerlendirmelerde bulunularak bu makalenin hazirlanmas1 uygun
goriilmistiir. Calisma ile ilgili Bagbakanlik Arsivleri Genel Miidiirliigii ile Vakiflar Genel
Midirligii ziyaret edilerek Osmanli déneminde Cezayir'de kurulan vakiflar hakkinda
arastirmalar incelenmistir. Ancak her iki kurumda da Cezayir vakiflariyla ilgili arsivlerin
hentiz yeterince taranmadig: tespit edilmistir. Bu itibarla yararlandigimiz kaynaklarin 6zel
¢alismalar mahsulii olup siurli oldugunu belirtmek istiyoruz.

Prof. Dr., Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi, email:
fikret karaman@inonu.edu.tr
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has been developed by wagqifs. In this respect the wagqif of social services has improved the lives of
both locals and facilitated the movement of conquest. Wealth has become the wagqif of the body
model moved as blood runs in the veins. Its civil willpower ; religious , cultural, educational , com-
mercial, social and military fields in waqif assets have occurred. Over wagifs, no religious , linguis-
tic, racial discrimination has been made. The other's faith and culture have been approached with
tolerence. Ottoman population in 1856, indeed, as far as it is understood, recorded as 36 million. If
the policy had been followed was a separatist one, the population would be expected to convert in
Islam in 3-5 centuries. However, at that date , the 36 million people living in the empire , only 20
million (58% ) was Muslim. The remaining 16 million ( 42 %) were non-Muslims.

Key Words: Ottomans, Waqif, Islam, Goodness, Cooperation

Kardes iilke Cezayir'de 10-12 Kasim 2015 tarihleri arasinda Medya seh-
rindeki Dr. Yahya Fares Universitesi Insan ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi tarafin-
dan diizenlenen uluslararasi “Modern Doénemde Tiirkiye Cezayir Arasinda
Kiltiir Ve Medeniyet Baglar1” konulu bir sempozyuma katildim. Bu vesile ile
bir¢ok {iilkeden bilim adamlarimin katildig1 bu toplantida kapsamli bir istisare
firsat buldum. Bu goriismeler esnasinda tarih boyunca birbiriyle biitiinlesen,
ayni degerleri paylasan Osmanli ve Cezayir halkinin katkilariyla Akdeniz ve
Kuzey Afrika’da sagladiklar: baris ve huzuru daha yakindan miisahede etmeye
calistik. Diger sevindirici bir durum da Tiirkiye Cezayir iliskilerinin modern
donemde de her gecen giin olumlu bir zeminde gelismeye devam etmesidir.

Dr. Yahya Fares Universitesi, Baskent Cezayir'’e 90 km uzaklikta kis-
men daglik ve yesilligiyle bilinen Medya vilayetindedir. Dr. Yahya Fares Fran-
sizlarin Cezayir'i igsgal ettiklerinde vatanini miidafaa ederken sehit olmustur.
Onun ismi bir vefa olarak bu iiniversiteye verilmistir. Programin sonunda or-
ganizasyonun baskani Prof. Dr. Gali Garbi Fransiz isgaline kars1 savasan Ceza-
yirli miicahitlerin kahramanliklarini anlatan iki ciltlik bir kitap bana hediye etti.
Bu eserden de anlasildig {izere Cezayirliler bagimsizliklarini kazanincaya ka-
dar binlerce sehit vermislerdir. Nitekim baskentteki beyaz renkteki sehitler anit1
goriintiisii ve kaideleriyle sanki biitiin sehitlerin ruhlarimi bir araya toplamis
gibidir. Bu itibarla sehitlik ve bagimsizlik ruhu sayesinde Cezayirliler tarihleri-
ne, degerlerine ve kiiltiirlerine daha biiyiik 6nem vermektedirler. Boylece ken-
dilerine bu kutsal degerleri bagislayan sehit, gazi ve biiyiiklerinin isimlerini
okul, {iniversite, hastane vs. yerlere vererek hatiralarim yasatmaktadirlar. Iste
Dr. Yahya Fares de bu kahramanlardan biridir ve ismi Medya vilayetindeki bu
saygin iiniversiteye verilmistir.

Toplantiya T.C Cezayir Bliytiikel¢iligi Miistesar1, Vali, Rektor, belediye
baskani, dekan ve diger yetkililer de katilmislardi. Konusmalarinda umut ve
heyecan dolu mesajlar vardi. Ayni atmosfer toplanti boyunca devam etti. Top-
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lantinin hem organizasyonunda hem konusmalarda kadinlarin ¢oklugu ve bi-
limsel katkilari, tebrik edilmeye degerdi. Cezayir halki samimi, cileli ve ce-
fakardir. Her alanda bir gayret ve ¢alisma heyecanini gormek miimkiindiir. Bu
toplantiya katilmamin yararh oldugunu belirtmek isterim.

Toplant: boyunca sicak ve samimi ilgilerini miisahede ettigim Universi-
te rektoriine, organizasyonun baskani Gali Garbi'ye, programin akisinda yer
alan biitiin gorevlilere, iiniversite mensuplarina, ikamet ettigimiz misafirhane-
nin gorevlilerine tesekkiir ediyorum. Bu vesile ile s6z konusu uluslararas: top-
lantidaki izlenimlerimi “Osmanli Vakif Devleti'nde Vakif Sistemi ve Giicii” konulu
bir makale hazirlamayi tercih ettim. Bu makalenin kardes iilke Cezayir yetkili-
lerince de okunmasi i¢in Arapga yayinlanmasi uygun goriilmiigtiir.
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L.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Bahar 2015/6(1) 63-98

Fikih Usuliinde ilham ve Bilgi Degeri*

Mehmet BiRSIN*

Ozet: Makalede ilham kavraminin mahiyeti, siibutu ve delil olusu ile ilgili tar-
tismalar ele alinmistir. Hz. Peygamber 6zelinde vahiy-ilham iliskisi incelenmis-
tir. Peygamber olmayan kisiler bakimindan ilham kavraminin mahiyeti ve bilgi
degeri bu calismanin ana mihverini olusturmaktadir. {lhamin hiiccet olusuna
dair ortaya c¢ikan gortsler ve delilleri ele alinmis, ser’t ameli hitkmiin tayini ba-
kimindan yeri ve degeri belirlenmeye ¢alisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: ilham, vahiy, ser’l delil, fikih usuli, ser’ ameli hiikkiim

Abstract: (Inspiration and its Knowledge Value In Islamic Law Methodology)
This paper dicusse the consept of inspiration in that its exists, esence and sour-
ce of deriving rules and judgments. Main axis of this paper is formed on the na-
ture of inspiration in terms of people who are not prophets and their inspirati-
ons knowledge as a source of deriving rules and judgments. Different views of
scholars Shari’a about inspiration are discussed and evaluated.

Key Words: Revelation, inspiration, Islamic judgments, islamic law methodo-
logy

Giris
Islami duyarliligin artmasiyla birlikte, sahih Islami bilgiye duyulan ihti-
yag artmigtir. Sahih Islami bilgi kavrami, zorunlu olarak bu bilginin kaynaklari-

*  Antep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin 17-19 Ekim 2014 tarihinde diizenledigi “Hz.
Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistay1 2014” i¢in yapilan miizakere ge-
listirilerek makaleye doniistiiriilmiistiir.

Dog. Dr., Inonii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim
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n1 ve yontemlerini giindeme getirmektedir. Bu siirecte bilginin kaynak ve yon-
temlerinin 6nem arz etmesi, konunun dogas: geregi oldugu kadar olusan bilgi
ve Onciiliik talebinin, bir¢ok kez ehil olamayan kisi ve kurumlarca doldurulma-
sindan neset etmektedir. Islami bilgi ihtiyacini karsilamaya calisan bu kisilerin
suiistimal ettikleri kavramlarin basinda ise incelememize konu olan ilham gel-
mektedir.

Islam’in klasik déneminde benzer ihtiyaclar sebebiyle ilham kavrami ele
alinmig ve tartisilmistir. Klasik donemde ilham, felsefeciler, siifiler, kelamc ve
fikih usulciileri tarafindan incelenmis ve hatir1 sayilir bir miiktesebat olusmus-
tur. Bu itibarla, ilham kavramini farkli disiplinlerin ilgi alanlar1 bakimindan
incelemek miimkiindiir. Biz bu ¢alismamizda, ilhami ve bilgi degerini fikih
usulii agisindan incelemeyi amaglamaktayiz.

Fikih usuliiniin ilham kavramu ile ilgisi, miitekellim usulciiler bakimin-
dan daha ¢ok bilginin kaynaklari; fukaha usulciiler bakimindan ise daha ziyade
ser'l ameli hitkmiin delili olup olamayacag1 bakimindandir. Bu ton farkliligina
ragmen temel tartisma, ilhamin “ser’? hitkm”iin kaynagt yani delil olup olma-
dig1 hakkindadir.

Klasik donemde Hanefi usulciiler, ilhami, “vahyin cgesitleri”, “{izerinde
ittifak edilen dort delil haricindeki giivenilir kabul edilmeyen deliller”, “ihtilaf
edilen deliller”, “saptirici deliller” veya “fasid deliller” bagliklar1 altinda ele
almislardir.! Hanefl usulciiler, vahyin gesitleri baslig1 altinda vahiy-ilham iligki-
sini ve Hz. Peygamber’e gelen ilhamin mahiyetini ve delil olusunu da incele-
miglerdir. Miitekellim meslegine mensup usulciiler, bilginin kaynaklarin tarti-
sirken ilham ve onunla iligkili kavramlar yoluyla elde edilen bilginin duyu or-
ganlar1 (his) ile elde edilen bilgi kapsamina girip girmedigini tartismislardir.?
Bu baglamda Gazali (6.505/1111), zaruri bilginin kaynagi bakimdan ilhamin
yerine isaret etmistir.’ Bu usulciiler ayrica, “istidlal” veya “istidlale iliskin konu-
lar” basliklar1 altinda ser’? ameli hiikmiin tespiti agisindan ilhami ele almislar-

! Debisi, Ebu Zeyd Abdullah b. Omer b. s4, Takvimu'l-edille fi usili’l-fikh, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, et-Tab’atu’l-(ila, Beyrtt 1421/2001, s. 388; el-Fenari, Muhammed b. Hamze b. Mu-
hammed, Fustilu'l-Beddi’ fi usiili’s-gerdi’, (tahk.: Muhammed Hasen Muhammed Hasen Is-
mail), Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyriit 1427/2006, 11/434, 441.

2 Zerkesi, Bedruddin M. b. Bahadir b. Abdullah (6.794/1392), el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh,
(tahk.: Abdussettar Ebu Gudde & Abdulkadir Abdullah el-“Anj), et-tab’atu’s-saniye, Viza-
retu’l-evkaf ve's-suunu’l-islamiyye, Kuveyt 1992/1413, 1/61.

3 Gazali, Ebu Hamid, el-Menhil fi usilli’l-fikh, (tahk.: Muhammed Hasen Heytu), Daru’l-fikr,
Dimegk 1400/1980, s. 50.
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dir# Miitekellim meslegini takip eden Hanbeli usulciiler, bu hususlarin yam
sira, “nakli delil gelmeden 6nce kendisinden yararlanilan seylerin hiikmii”
bashig: altinda ilhamin yerini tartismiglardir.

Giiniimiizde ilham kavrami ve bilgi degeri {izerinde baz1 miistakil ¢alis-
malar yapilmistir. Kelam ilmi ¢ercevesinde ilham hakkinda “Miitekaddimin Dev-
ri Kelamcilarina gore Bilgi Kaynagt Olarak Kesf ve [lham” adim tagiyan bir yiiksek
lisans tezi hazirlanmistir.® Yine bu ilim dalinda “Keldm’da [lham’in Bilgi Degeri””
ve “Maturidi Alimlere Gore Ilhamm Bilgi Kaynag: Olmast Sorunu”® baglhikl iki ma-
kale kaleme alinmistir. Fikih usulii ilmi gergevesinde ise, Tiirkge yapilmis miis-
takil bir ¢alismaya rastlamadik. Yaptigimiz incelemede ilham kavramini fikih
usulii konusu olarak inceleyen Arapga yazilmis dort makalenin bulundugunu
tespit ettik. Bunlardan ilki, Yusuf el-Kardavi'nin kaleme aldig1 “el-llham ve'l-kesf
ve'r-ru’ya hel tuaddu mesddirun lil’ahkami’s-ser'iyye” adli makaledir.® Makalede,
ilham ile ilgili kavramlar {izerinde durulmus ve ilhamin kat’i bilgi ve zan olus-
turmas1 hakkindaki tartismalar ve delil olusu genel olarak islenmistir; ancak
usul kaynaklarina genis bir sekilde miiracaat edilmemistir. Ikinci makale, Halid
b. Muhammed el-Ar{si, tarafindan hazirlanan “Deliletu’l-ilhdm” adli makale-
dir.’® Bu makale ¢ok genis, daginik ve bir¢cok yerde akademik iislubun disina
cikilarak hazirlanmistir. Daha sistematik ve akademik bir {isluba sahip olan
ti¢lincii makale ise, Basil Mahmud el-Hafi'nin kaleme aldig1 “Delaletu’l-ilhdam fi

4 [bn Subki, Tacuddin Abdulvahhab b. Ali, Cem'u’l-cevimi’ fi usiili’l-fikh, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut 2011, s. 111; ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit; VI/103; Sevkani, Muhammed b.
Ali, fr;:ddu ‘I-fuhill ila tahkiki’l-hakk min ilmi’l-usiil, Daru’l-kutub, Kahire ty., I1/287.

5 Ebu Ya'la, Muhammed b. el-Huseyn el-Ferra, el-Udde fi usili’l-fikh, (Tahk.: Ahmed b. Ali b.
Ahmed Sir el-Mubareki), by, Riyad 1400/1980, IV/1238-1248; ibn Miiflih, Semsuddin Mu-
hammed el-Makdisi, Usiilu'l-fikh, (Tahk.: Fehd b. Muhammed es-Sedhan), Mektebetu'l-
abikan, by. ty., [/172 vd.

6 Demir, Ahmet Ishak, “Miitekaddimin Devri Kelamcilarina gore Bilgi Kaynag Olarak Kesf
ve Ilham”, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Istanbul 1993.

7 Aslan, Abdulgaffar, “Keldm'da [lham’in Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi {la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2008/1 Say1: 20, ss. 25-45.

8 Kelam ilmi baglaminda ilham hakkinda yapilan ¢alismalar igin bkz.: Ak, Ahmet, “Matu-
ridi Alimlere Gore Ilhamn Bilgi Kaynag: Olmast Sorunu”, inonii Universitesi flahiyat Fakiilte-
si Dergisi, cilt: 5, say1: 2, Giiz 2014, Malatya 2015, s. 131

9 Kardavi, Yusuf, “el-Ilham ve’l-kesf ve’r-ru'ya hel tuaddu mesadirun lil'ahkémi’s-ser iyye”, Hav-
liyyetu kulliyyeti’s-ser'iyye ve’d-dirasatu’l-islamiyye, say1: 6, 1408/1988, ss. 13-73.

10 Ar(Gisi, Halid b. Muhammed, “Deldletu’l-ilhdm” Mecelletu kiilliyeti’l-ulum, Kahire, 2008, ss.
1-103.
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12

usili’l-fikh  beyne’l-hukmi’s-ser'iyyi ve'l-véki’” adli makaledir.!! Ilhamin hiiccet
olusuna iligkin goriisler hakkinda makalede yapilan tasnifte karigiklik bulun-
maktadir. Ornegin, Serahsi’nin ilham1 vahiy gibi hiiccet kabul ettigine dair so-
runlu tespitlere yer vermektedir. lham hakkinda tespit edebildigimiz son ma-
kale ise, Abdullah Muhammed en-Necmuddin’in yazmis oldugu ve “Deldletu’l-
ilham” adin tastyan makaledir.’? Bu makalede ilham ve ilgili kavramlar ve hiic-
cet olusu hakkindaki goriisler islenmis ancak konular ytiizeysel olarak ele alin-

mastir.

Bu calismamizda ilham ve ilgili kavramlari, vahiy-ilham iligkisini ve il-
hamin bilgi degeri hakkindaki goriisler ile fikih usuliiniin asil ilgisini olusturan
ser’i amell hitkiim konusundaki bilgi degerini usulciilerin yaklagimlar: gergeve-
sinde incelemeye calisacagiz. Goriiglerin tasnifini, gerekgelerini analitik bir yon-
temle karsilastiracak ve muhtemel sonuglar: degerlendirecegiz.

2. ilham ve Ilgili Kavramlar

flham, “igmek, birden yutmak” anlamina gelen “l-h-m” fiilinin “if’al”
kalibindan mastaridir. Arapca “¢.2)l " ifadesi “o geyi yuttu” anlamina gelir.
“fL@:S =" ifadesi ise, her seyi yutan ve igerisine gireni kusatip kaybeden kalaba-
lik ordu anlamina gelir.”® [Tham kavraminin etimolojik tahlili yapilirken {izerin-
de durulan ilk yorum kelimenin bu anlaminin istiare yoluyla kalbe hiicum ede-
rek onu kugatan bilgiye ad olarak verildigi seklindedir. “L-h-m” fiili, “ eU5 &l
)" climlesinde goriildiigii tizere if’al babina aktarildiginda ise, “ulastirmak”
(CL\) anlamini kazanir. Bu durumda ciimlenin ¢evirisi “ona bu seyi ulastirdim”
seklinde olur.™ Fiilin bu gecisli halini esas alan ikinci yoruma gore ise, ilham
kavrami, bilgi hasil eden herhangi bir ara¢ olmaksizin bilginin kalbe ulasmasi,
yani kalbe atilmasi ve yerlestirilmesi sebebiyle bu sekilde adlandirilmistir. Bi-
rinci yorum ilhamin kalpteki yaygmligin1 ve kuvvetini; ikinci yorum ise bu
bilginin kaynagini dikkate almaktadir.

1t el-Hafi, Basil Mahmud, Delaletu’l-ilham fi us@li’l-fikh beyne’l-hukmi’s-ser’iyyi ve’l-vaki’,
University of Sharjah Journal of Shari'a and Law Sciences 2012 Vol.9 Issue 2, ss. 59-101.

2 Necmuddin, Abdullah Muhmmed, “Deléletu’l-ilham”, Mecelletu kulliyyeti'l-ultimi’l-
islamiyye, Cilt: 7, Say1: 14/2, 2013, ss. 607- 640.

5 jsfehani, er-Ragib, Miifreditu elfdzi’l-Kur’an, (thk.: Safvan Adnan Davi{di), ed-Daru’s-
Samiyye & Daru’l-kalem, Dimegk 1412/1992, “l-h-m” mad.; ibn Manzur, Ebu’l-Fadl
Cemaluddin Muhammed b. Mukrim el-ifriki el-Misrd, Lisdnu’l-Arab, Daru sadir-Daru
Beyrit 1375/1956, “1-h-m” mad, XII/554;

14 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyn, et-Tefsiru’l-kebir-Mefitihu I-gayb-, Daru’l-
fikr, 1401/1981, XXXI1/193.
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Kelimenin kok anlamlari ilham kavrami i¢in yapilan tanimlara da yansi-
migtir. Bu baglamda ilham (pl)1), “hak veya batil olsun kalbin meylettigi ve ge-
regiyle amel etmeye yonelten seyin akilli kisinin kalbinde meydana gelmesi”!5
seklinde tanimlanmistir. Bu tanumda ilham, gerek Allah’tan gerekse seytandan
kalbe ulasip kalbin kendisine meylettigi her seyi kapsamaktadir. Fakat ilham
kavraminin daha ¢ok Allah’tan geleni ¢agristirmasi sebebiyle kalpte olusan
seytan kaynakli seylere “vesvese” denilmesi tercih edilmistir.'6 Esasinda ilham
kelimesinin “ulastirmak” seklindeki ikinci anlami, kelimenin ilk anlami olan
“igmek ve birden yutmak” anlamini ickindir. Allah’in kalbe ulastirdig1 seyin
ilham olarak adlandirilmasi, bu anlamin kalp tarafindan adeta tek defada yu-
tulmasi sebebiyledir.”” Bu noktada ilham, kendisiyle bilgi husule gelen bir arag
ve akil yiiriitme olmaksizin kalbe/zihne igirilmis seyi ifade etmektedir. Bu ne-
denle kimi fikih usulciileri, lafzi tanim yaptiklarinda ilhami “kalbe atmak” (L)
ifadesiyle karsilamay tercih etmislerdir.'s

Kur’an’da ilham kavrami, olagan disi/iistii bir yolla bilgi aktarimin ifade
eden vahiy kavramuyla iliskilidir. “Allah bir beser ile ancak vahiy yoluyla (vahyen)
veya perde gerisinden ya da bir elci gondererek izni ile diledigini vahyetmek suretiyle
konusur” (es-Sura, 42/51) ayetinde Allah’in beser ile konusmasinin ilk seklinin
“vahiy yolu” (vahyen) oldugu ifade edilmektedir. Bir kisim miifessirler, “vah-
yen” kavramiyla ifade edilen bu konusmanin “ilham”19%; bir kismi tercih belirt-
meksizin “ilham” veya “riiya”?; bir kismi ise riiya seklindeki goriisiin zayif
olduguna isaret ederek ilham?' seklinde gergeklestigini kabul etmislerdir.

15 Semerkandi, Alauddin Semsu'n-nazar Ebi Bekr, Mizdnu'l-usill fi netdici’l-ukiil, Takh: Ab-
dulmelik Abdurrahman es-Sa’di, (Basilmamis doktora tezi), 1I/1119.

16 Semerkandi, Mizdanu'l-usiil, 11/1119.

7 RAZi, Mefdtihu I-gayb, XXX1/193.

18 Abdulaziz el-Buhari, Ahmed b. Muhammed Al%uddin, Kegsfu’l-esrdr an usili Fahru’l-Islam Ael—
Bezdevi, (tahk.: Abdullah Mahmud Muhammed Omer), Daru’l-kutubi’l-Ilmiyye, et-Tab’atu’l-Ula
Beyrat 1418/1997, 11I/304. “_J4| u’ Al ga fL@JW”; el-Fenari, Muhammed b. Hamze b. Mu-
hammed, Fusilu’l-Beddi’ fi usili’s-serdi’, (tahk.: Muhammed Hasen Muhammed Hasen Ismail),
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit 1427/2006, 11/445. “ 2.4l 3, @,H & ANV rL@J}“”

19 Taberl, EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-beyin an tevili dyi’'l-Kur’dn —Tefsiru’t-
Taberi, (tahk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Daru hicr, Kahire 1422/3001. XX/540;

20 Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kasim Muhammed b. Omer, el-Kesgdf an hakdiki Gavamidi 't-Tenzil ve
Upyiini’l-ekavil fi Viiciihi’t-Te vil, (tahk: Adil Ahmed Abdu’l-mevcid — Ali Muhammed Muavved,
Mektebetu'l-Abikan), Riyad h.1418/1988, V/421; Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVII/187; Nesefi,
Ebu’l-berekat Abdullah b. Ahmed. Mahmiid, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, (tahk.:Yusuf
Ali Bedivi), Daru’l-kelimi’t-tayyib, Beyrut 1419/1998, 111/262; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dili
Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul ty., VI/4255.

2l Maturidi, Ebu Manstir Muhammed b. Mahmud, Te’vilatu ehli’s-siinne, (thk.: Fatima Yusuf
el-Hiyemi), Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1425/2004. 1V/417.
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Kur’an, vahiy kelimesini, ilham yoluyla bilgi aktarimi anlaminda peygamber
disindaki kisiler i¢in de kullanmistir. Bu baglamda miifessirler, Musa'nin anne-
sine (el-Kasas, 28/7) ve Havarilere yapilan vahyi (el-Maide, 5/111) ilham ile tef-
sir etmislerdir.2 Kur’an, insan disindaki varliklara vahyedildigini de haber
vermistir. Miifessirler bu vahyi de ilham kavramu ile tefsir etmislerdir.??

[lham ile tefsir edilen vahiy kelimesinin tiirevleri bir tarafa birakildiginda
ilham kelimesi, yalnizca bir yerde fiil kipi ile Kur'an’da yer almaktadir. “Nefse
ve onu sekillendirene ant olsun ki, nefse haddini asma (fiicur) ile bundan korunmay:
(takva) [melekesini] O ilham etti” ayetinde yer alan “ilham etti” (.¢))) fiiline miifes-
sirler tarafindan gesitli anlamlar verilmistir. Bu anlamlarin basglicalary; “fitratin-
da tanitt1”?, “hayir ve ser yolunu tanitt1”?>, “anlatt1 ve aklettirdi”? seklindedir.
Bu kelime “iyi ve kotiiyli kavrama kabiliyetle yaratti” seklinde de yorumlan-
mistir.?”

Usul bilginleri, ilham ve onunla iliskilenen kavramlarin mahiyetini tespit
etmeye, ayrisan ve kesisen yonlerini belirleyerek her birini tanimlamaya calis-
miglardir. Bu baglamda ilham hakkinda yapilan 6ne ¢ikan tanimlardan bir Ha-
nefl usulciilerden Debfisi (6.430/1038)'ye aittir. Debfisi, akil ve duyu organlari-
nin araciligl olmaksizin kalpte olusmasini esas alarak ilhami, “her hangi bir ayet
ile istidlal veya bir delil iizerinde nazar etmeksizin kendisiyle amel etmeyi isteyen bir
ilimle kalbi hareket ettiren sey”?® seklinde tanimlamistir. Bir bagka yerde ise ilham
ile amel etmeyi, “kisinin nazar ve istidlalde bulunmaksizin, hak veya batil oldugunu
ayristirmaksizin bir hususta kalbinin arzu ettigi ya da igaret ettigi seye tabi olmast”

2 Taber, Camiu'l-beyan, XVII/155; el-Begavi, Ebu Muhammed el-Huseyn b.
Mes'tid, Medlimu’t-Tenzil, (tahk: Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cuma Dami-
riyye, Siileyman Miislim el-Hars), Daru’t-taybe, Riyad 1411, VI/190; I11/116; Zemahseri, el-
Kessif, V/421.

2 Taberi, Cimiu'l-beyin, XIV/286; el-Begavi, Medlimu't-Tenzil, XV1/68. Elmalili bu tiir vahyi
“teshir” kavramiyla ifade etmektedir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI/4257.

2 fbn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Tefsiru §aribi’l-Kur’dn, (tahk: es-Seyyid
Ahmed Sakr), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1398/1978, s. 529. (s %e fiilini kullanmakta-
dir.

% Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni'l-Kur'dn, et-Tab’atu’s-salise, Alemu’l-Kutub,
Beyrut 1403/1983, 111/266. %« fiilini kullanmaktadir. Miiellif ayetteki ifadenin “ona iki yo-
lu gosterdik (hedeyna)” (el-Beled, 90/10) gibi oldugu sdylemektedir.

% Zemahserd, el-Kessdf, V1/382.

2 Beser, Faruk, “Vahiy, Keyfiyeti, Alant ve Devamlili§i Konusunda Bir Anlama Denemesi”, Usfil
Islam Aragtirmalar1 Dergisi, Say1: 3, Ocak-Haziran 2005, s. 55.

28 ed-Debtsi, Takvimu’l-edille, s. 392. Hanefl usulctilerden Semerkandi (6.539/1144), bu tani-
mu tercih etmistir. Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 11/1119.
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seklinde degerlendirmektedir.?? Debf{isi’'nin ilhami, bilgi araclarina basvurmak-
s1zin kalpte olusan kanaat olarak gordiigii anlasilmaktadir.

flhamin usul ilminde yapilmis tanimlardan bir digerine gore ise ilham,
“bir bilgi ile kalbi hareket ettiren, onu tatmin eden ve kendisiyle amel etmeye davet eden
sey”dir.”” Bu tanim kimi usulciiler tarafindan “tatmin edici bir seyi kalbe at-
mak” seklinde Ozetlenmistir.3! Kaynagini ve igerigini vurgulayan bir tanima
gore ise ilham, “Allah’in, dogrudan veya melek araciligryla iyilik telkin eden bilgileri
insamin kalbine ulastirmasidir.”® Stfiler ise kalpte olusan anlamin yoneldigi fiili
dikkate alarak, iyi bir amel yapma hissini kalpte uyandiran seylere ilham, kotii
bir amel yapma hissini olusturan hislere ise vesvese adini vermislerdir.?

Aralarinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte ilhama yakin anlamlar
verilen havatir, hevacis, firaset, hads, kesif, tecelli, varid vb. terimler sifi kay-
naklarda yer bulmustur.®* Fikih usuliinde ise hatif (_sll) ve ¢ogulu hevatif;
tahdis/muhaddes (&) firdset (iu13); teharrd (g ~d1) ve “tevahhi” (_>3) kav-
ramlarinin ilham ile iligkisi tizerinde durulmustur. )

Fikih usuliinde hatif kavramini ilk kez Ibn Teymiyye (728/1327) “el-

”

Miisevvede f1 ustli’l-fikh” adli eserinde kullanmigtir. Daha sonra Zerkesi, “el-
Bahru’l-muhit” adli usuliinde ondan nakille kavrama yer vermistir. Ibn Tey-
miyye, Hz. Peygamber’in cenazesini yikamak isteyen sahabenin, onu gémlegi

icerisinde yikamalar1 gerektigini sdyleyen bir ses duydugunu nakletmis® ve bu

2 ed-Debsi, Takvimu'l-edille, s. 388.

% Merdavi, Alauddin Ebi’l-Hasen Ali b. Siileyman, et-Tahbir serhu't-Tahrir fi usilli’l-fikh,
Tahk.: Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin, Mektebetu'r-riisd, Riyad 1421/2000, II/780;
Ibnii'n-Neccar el-Fiituhi, Serhu’l-Kevkebi'lmiinir (ngr. Muhammed ez-Ziithayli-Nezih

Hammad), Riyad 1413/1993, 1, 329 «; Jasll [ J] 58365 &y akays cobny A1 8,55 U 535

3t ibn Subki, TAcuddin Abdulvahhab b. Ali, Cem'u’l-cevimi’ fi usiili’l-fikh, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut 2011, s. 111.

%2 Yavuz, Yusuf Sevki, “[lham”, DIA, cilt: 22; s. 98.

3% Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 1/103.

% Yavuz, “Ilham”, cilt: 22, s. 98.

% Hz. Peygamber’in esi Aise’den rivayet edilmistir: Hz. Peygamber’i gasletmek istedikle-
rinde goriis ayriligi meydana geldi. “Vallahi, nasil yapayacagimizi bilmiyoruz. Oliilerimi-
zin {izerindeki elbiselerini ¢tkardigimiz gibi Hz. Peygamber’in elbiselerini de ¢ikaralim m1
?” dediler. Bu sekilde anlasmazliga diistiiklerinde, Allah onlara bir uyuklama hali gén-
derdi ve ¢enesi gogsiine dayanip uyumayan bir erkek kalmadi. Daha sonra evin bir tara-
findan kim oldugunu bilmedikleri biri, “Hz. Peygamber'i elbisesiyle yikaymniz” seklinde
konustu. Bunun {izerine kalkip Hz. Peygamberi yikadilar...” (ibn Hanbel, Ahmed b. Mu-
hammed, el-Miisned, (Tahk.: Suayb el-Arnetit vd.), Miiessesetu’r-risale, et-Tab’atu’l-ila,
Beyrut 1420/1999, XLIII/331, Hno: 26306) Ibn Abbas’tan gelen rivayette ise, Yikamaya ka-
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haberi, literatiire kattig1 hatif kavramiin dayanag1 yapmustir. ibn Teymiyye,
hatif kavramini “hak oldugu bilinen sey”% seklinde tanimlamistir. Zerkesi, Ibn
Teymiye’den yaptig1 nakilden sonra Ibn Ebi’d-Diinya’nin “hevatif” hakkinda
bir eser tasnif ettigini kaydetmisgtir.>”

flham ile ilgili kavramlar arasinda yer alan muhaddes ve mastar1 olan
“tahdis” kavrami, “bu iimmette bir muhaddes olsaydy, Omer olurdu”3 hadi-
sinden hareketle usul literatiiriine girmistir. Tahdis, melegin kisi ile konusmasi
anlamina gelir. Bu sebeple bir kisim usulciiler muhaddes kavramini ilham ile es
anlami1 saymislar ve kavrami “ilham edilenler” seklinde agiklamislardir.®
“Tahdis ve muhaddes” kavraminin ilhamdan daha dar oldugunu kabul edenler
ise, ilhamin biitiin mii'minler hakkinda miimkiin oldugunu, muhaddeslerin ise
hadiste de ifade edildigi iizere sinirli oldugunu sdylemislerdir. Ibn Kayyim,
tahdisin 6zel bir ilham oldugunu; Musa'nin annesi ve havariler 6érneginde ol-
dugu tizere miikellef olanlara, artya vahyedilmesinde goriildiigii iizere ise mii-
kellef olmayanlara ulasan bir vahiy oldugunu sdylemektedir.

Firaset kavrami ise usulciiler tarafindan iki sekilde tanimlanmistir. Bir ki-
sim usulciiler firaseti, “bir delil tizerinde nazar edilmeksizin meydana gelen
seyi haber vermek”,# “kalbin kendisinde meydana gelen bir nur ile bakmas1”4
ve “salih kullar icin ortaya ¢ikan hakkaniyetin kesfi tiiriinden seyler”+ seklinde
tanimlamiglardir. Bu tanimlarda firaset kavraminin ilham kavramiyla yakin
anlaml olarak diistintildiigii goriilmektedir ki buna ilahi firaset de denilmis-

tilmak igin iceriye Ensar'dan Evs b. Havli girince yukaridaki séziin duyuldugu aktaril-
maktadir. Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemu’l-evsat, (Tahk.:Tarik b.
Ivadullah b. Muhammde — Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni), Daru’l-harameyn, Kahi-
re 1416/1995, X/195.

% fbn Teymiyye, Takiyytiddin, el-Miisevvede fi usili’l-fikh, (Tahk.: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid), Daru’l-kutubi’l-arabi, Beyrut, ts., s. 572

37 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VI/18.

%  Humeydi, EbG Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr b. Isa el-Kuresi, Miisned, (Tahk.: Hasen Selim
Esed ed-Darani, Daru’s-sekd, Dimesk 1996, 1/285, H.no: 255. <& sids vsu (,;,‘\J\ R u

3 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, V1/105.

#  fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr, Meddricu’s-slikin, Daru
ihyai’t-turasi’l-arabi & Muessesetu’tarihi’l-arabi, Beyrut 1419/1999, 1/40-41.

4 Debisi, Takvimu'l-edille, s. 392.

2 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrir, I11/125. 4. ’ca.. P 5 g,,l.d\ 1kl il Jdl 5

4 Fenari, Fusiilu’l-Beddi’, 11/446.
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tir.# Hikemi ve tabii firaset olarak adlandirilan diger gesidi ise, “yaratilis 6zel-
liklerini ahlaki niteliklerin (huylar) delili kilmaktir.”4 Bu tanimi yapan Ebu
Bekr Ibu’l-Arabi (6.543/1148) firasetin, kisinin tabiatinin iyiligi, hafizasinin kes-
kinligi ve temiz diisiince ile miimkiin oldugunu ilave etmektedir. Kaynaklar,
Kébe'nin avlusunda oturan Safii ile Muhammed b. Hasen arasinda mescidin
kapisindan igeri giren bir kisi hakkinda gerceklesen bir diyalogu bu tiir firasete
ornek olarak aktarmaktadirlar. Diyaloga gore, biri, bu sahsin marangoz, digeri
ise demirci oldugunu iddia etmistir. Bu diyaloga tanik olanlar adama meslegini
sorduklarinda adam 6nceden marangoz oldugunu, simdi ise demirci oldugunu
sOylemistir. Bu 6rnekte kisinin bedensel 6zellikleri ile meslegi arasinda bir iliski
kurulmaktadir.# Bu sekliyle firaset, ilhamdan farklilasmakta ve bir delile daya-
narak yapilan 6ngoriiyii ifade etmektedir. Bu son anlamiyla Islam yargilama
hukukunda bilgi ve ispat araci olarak kullanilip kullanilmayacag: tartisilmis-
tir.47

Delil olma vasfi tartisilan kavramlardan bir digeri teharridir. Teharri
(s~1), sozliik anlam1 bakimindan talep etmek ve istemek anlamina gelir. Usul-
ciilerin bir kismi, teharrl kavramini, “hedeflenenin talep edilmesi hususunda
¢aba harcama” paydasinda birlestirdikleri “i¢tihad”, “tevahhi” ve “teehh1” kav-
ramlariyla ayni anlamda kabul etmiglerdir.# fbn Abidin, “tevahhi” (&3) keli-
mesinin teharrinin es anlamlisi oldugunu; ancak “tevahhi” kelimesinin ibadet-

~rr

ler, “teharri”nin ise muamelat alaninda kullanildigini ifade etmektedir. Bu tas-
nifiyle kavramin sinirlarini belirleyen Ibn Abidin, teharrlyi, “bir seyin hakikati-
ne vakif olunmadiginda, onu, galip zan ile talep etmektir” seklinde tanimla-
maktadir.® Bu sekilde igtihat ile aralarindaki farka isaret etmis olmaktadir.
Usulctiler teharri ile ilham kavramlarini da birbirinden ayirmislardir. Iki kav-
ram arasindaki farklarin basinda, teharrinin biitiin insanlar i¢in genel olusuna
kargsin, ilhamin, salih insanlara 6zgii kabul edilmesi gelmektedir. Bu sebeple

usulciiler teharrlyi, ilim meydana getiren sebeplere ulasmaktan aciz kalan salih

#  Uludag, Siileyman, “Firdset”, DIA, yil: 1996, cilt: 13, sayfa: 116.

4 fbnu’l-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkému’l-Kur'én, (Tahk.: Muhammed
Abdulkadir Ata), Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1324/2003, III/106.

% Bu baglamda firaset ilmi, insanin sekli ve mizacindan hareketle ahlakini bilmektir. et-
Tehanevi, Muhammed Ali, Kessifu Istilahdti’l-Funiin ve’'l-Uliim, Mektebetu-Liibnan
Nasir(in, et-Tab'atu'l-tila, Beyrut 1996, 1/56.

¥ Qgiit, Salim, “Firaset”, DIA, yil: 1996, cilt: 13, sayfa: 117.

8 Zekeriyya el-Ensari, Zekeriyya b. Muhammed, Esnd’l-metdlib fi serhi Ravedi’t-tdlib, Daru’l-
kutubi’l-islami, by., ty., I/22.

4 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Hasiyetu Reddi’l-Muhtar ald Diirri'l-muhtar, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1992, 11/352.
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olan ve olmayan kisiler igin mesru kilinmis zaruri bir delil kabul etmislerdir.®
Diger fark ise, taharride bir talep ve ¢aba bulunmasina karsin ilhamda bdyle bir
¢abanin bulunmamasidir.’!

3. Vahiy ile iliskisi Baglaminda ilhamin Mahiyeti

Hanefi usulciiler, Hz. Peygamber’e gelen vahyi iki grupta miitalaa etmis-
lerdir. Birinci gruba zahir vahiy, ikinci gruba ise batin vahiy adini vermislerdir.
Zahir vahyin, melegin lafiz olarak getirdigi vahiy* ile melegin isaretiyle hasil
olan vahiy® oldugu iizerinde ittifak etmislerdir. Bu iki sekil disinda Allah’tan
geldigi hususunda Hz. Peygamber’de kesin bir kanaat olusturan vahyin ilham
tiiriinden oldugunu kabul etmislerdir. Ibnu’l-Hiimam (861/1457) bu vahyi, “Al-
lah’in melegin ibaresi ve isareti olmaksizin anlami kalbe yerlestirmesi (ilka)”
seklinde tanimlamaktadir.>* Tanumdan da anlasilacagi tizere vahyin bu tiiriinde
melegin lafz1 ve isareti yer almamaktadir. Bu vahiy, Allah’in katindan bir nur
ile gostermesidir. “Allah’in sana gosterdigiyle insanlar arasinda hiikmetmen
igin...” (en-Nisa,4/15) ayetinde kast edilen vahiy tiiriiniin bu oldugu ifade
edilmigtir.’

Hz. Peygamber’e ilham ile gelen bu bilgi aktarimin1 Hanefi usulcii Pez-
devi (482/1089), zahir vahiy kapsaminda goriirken diger bir Hanefl usulciisii
olan Serahsi (483/1090) batin vahye dahil etmistir.® Hz. Peygamber’e gelen

% Molla Fenari, Fusilu’l-Beddyi, 11/446. Teharri kavrami ve fikihtaki tatbikat ornekleri igin
bkz.: Kocabas, Savas, “Islam Hukukunda Miikellefin Ictihad: (Teharri) ve Bunun Ibadet
Alanindaki Uygulamast”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 23, 2014, s. 297-328.

51 Necmuddin Abdullah Muhmmed, “Deldletu’l-ilham”, Mecelletu kulliyyeti’l-ulimi’l-
islamiyye, Cilt: 7, Say1: 14/2, 2013, s. 611.

52 “Q gerefli elginin sézuidir.” (Tekvir, 19), “De ki, onu Ruhu’l-Kuds indirmistir.” (en-Nahl,
102) ve “Ruhu’l-Emin onu kalbine indirdi.” (es-Suara, 193-194) ayetlerinde isaret edilen
vahiydir.

% Bu vahye Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Ruhu’l-Kuds, higbir canin rizkini1 tamamla-
madan Slmeyecegini benin kalbime ilka etti (nefese). O halde Allah’tan saygiyla cekinin
ve (rizk) talebinde giizel davranin” hadisini 6rnek gostermislerdir. Hanefi usulciilerinin
kaydettigi bu hadis i¢in bkz: Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, Siabu’l-imdn, (tahk: Abdulali
Abudulhamid), Mektebetu'r-riisd li'n-nesri ve’t-tevzi, Riyad 1423/2003, 1I/460 (Hno: 1141)

5 Emir Padisah, Muhamed Emin, Teysiru't-tahrir, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve
evladihi, Misir 1350, IV/184.

% Mahbibi, Ubeydullah b. Mes'tid, et-Tavdih serhu’t-tenkih -et-Telviht ild kesfi hakdiki't-telvih
ile birlikte-, (tahk.: Muhammed Adnan Dervis), Seriketu dari'l-erkdm b. ebi’l-erkam,
Beyrft ty., 11/38-39

%  Serahsi, EbG Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, Temhidu’l-ukiil fi'l-usiil (Ustilu’s-Serahsi), (tahk.:
Ebu’l-Vefa el-Afgani), Lecnetu’l-mearifi'n-Nu’maniyye, Haydarabad, ts., 1I/90; Pezdevi,
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ilhamin zahir ve batin vahiy olusu hususunda sonraki dénem Hanefi usulciile-
rinden bir kismi, 6rnegin Sadru’s-seria Mahbiibi (747/1346) ve Ibnu’l Hiimam,
Pezdevi’ye; Tbn Emir Hac (879/1474) érneginde oldugu iizere bir kisim usulcii-
ler ise Serahsi’ye tabi olmustur.5”

Serahsi, batin vahiy olarak adlandirdig1 vahyin bu tiiriiniin, siiphe, itiraz
ve karisiklik barindirmayan kalbin teyidi oldugu goriistindedir. Kalbin teyidi
ise, Allah’tan Hz. Peygamber’in kalbine gelen bir nur ile hakkin ortaya ¢ikmasi
sayesinde olusmaktadir. Esasinda Hanefi usulciiler, vahyin her {i¢ tiiriiniin de
Allah’tan geldiginin tespitini “ibtild” kavramina dayanarak agiklamislardir.
ibtﬂéyl, Serahsi, “amaclanan sey kendisi i¢in agiklik kazanincaya kadar kalbiyle
onun hakikati {izerinde diisiinmek”; Pezdevi, “teemmdil ile hakikatini kavra-
mak” seklinde tanimlamaktadir.®® Bu sekilde her iki usulcii, vahyin Allah’tan
geldiginin tespitini Hz. Peygamber’in konu iizerindeki tefekkiiriine (teemmiil)
baglamis olmaktadirlar. Yine bu usulciiler biitiin tiirleriyle vahyin Allah’tan
oldugunu teemmiil yoluyla bilmenin Hz. Peygamber’e 6zgii oldugu kanaatin-
dedirler.”® Abdulaziz el-Buhari (730/1330) ise, Kur'an'in “vahyen” ifadesiyle
haber verdigi ilhamin, M{isd’nin annesinin kalbine atilan ilhama benzer oldu-
gunu ifade etmistir.®® Bu yaklagimiyla Abdulaziz el-Buhari, farkliligin mahiyet
farkliligindan ziyade, ilhamin Allah’tan olusunun tespiti bakimindan Hz. Pey-
gamber’in sahip oldugu ayricalikli konumla ilgili oldugunu kabul etmis olmak-
tadir. Diger bir ifadeyle, vahiy almak Hz. Peygamber’e ait bir hususiyet oldugu
gibi, Allah’tan oldugundan siiphe edilmeyen ilham da onun hususiyetlerin-
dendir.®!

[lhami zahir vahiy tiiriine dahil eden Ibnu’l-Hiimam, bu vahyin Al-
lah’tan oldugunun Hz. Peygamber tarafindan tespit edilmesini ilham ile birlikte
bulunan (makr(in) “zaruri bir bilgi” ile agiklamay1 tercih etmistir. ¢ Bu yakla-

Kenzu'l-vustl ilda ma'rifeti’l-ustl, -Kesfu'l-esrar ile birlikte- (tahk.: Abdullah Mahmud
Muhammed C)mer), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, et-Tab’atu’l-Ula Beyriit 1418/1997, 111/303-304

5 Mahbtibi, Ubeydullah b. Mes'td, et-Tavdih serhu’t-tenkih -et-Telviht ild kesfi hakdiki’t-telvih
ile birlikte-, (tahk.: Muhammed Adnan Dervis), Seriketu dari'l-erkam b. ebi’l-erkam,
Beyrft ty., 11/38; ibn Emir Hac, Ebu Abdullah Semsuddin Muhammed b. Muhammed, et-
Takrir ve’t-tahbir, (tahk.. Abdullah Mahmud Omer), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1419/1999, 1V/184.

5 Serahsi, Temhidu'l-ukiil, 11/90; Pezdevi, Kenzu’l-vusiil, 111/303-304
5% Serahsi, Temhidu’'l-ukiil, 11/90; Pezdevi, Kenzu’l-vusiil, 111/303-304
% Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar, I11/304.

61 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrir. 111/304.

¢ Emir Padisah, Teysiru't-tahrir, IV/184.
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simi ile Ibnu’l-Hiimam, Pezdevi ve Serahsi’nin savundugu “teemmiil” diisiin-
cesinden ayrilmaktadir. Ciinkii “zaruri ilim” nazar ve istidlal olmaksizin hasil
olan bilgidir. Ibnu’l-Hiimam, Hz. Peygamber’e gelen ilham ile eszamanli olarak
bulunan “zaruri bilgi”nin onu zahir vahiy kildigini; bu sekilde melegin lafzi ile
gelen vahiy ile zahir olmak bakimindan birlestigini ifade etmektedir. Zaten bu
ilhamin/vahyin hem Hz. Peygamber hem de bagkalar1 hakkinda kat’i hiiccet
haline gelmesi ona eslik eden bu zaruri bilgi sayesindedir.®® Bu yaklagimu ile
Ibnu’l-Hiimam, melegin lafz1 ve isareti olmaksizin salt kalbi teyide dayanan
ilhamin Allah’tan geldiginin “teemmiil” ile agiklanmasi halinde, bu vahyin,
“batin vahiy” tiirtine dahil sayilmasinin kaginilmaz oldugunu goérmiis olmali-
dur.

Hangi agiklama bigimiyle yola ¢ikmis olurlarsa olsunlar, Hanefi usulcii-
ler, melegin lafz1 ve isareti olmaksizin gelen ilhami, Hz. Peygamber’e mahsus
durumlar (hususatu'n-nebi) kapsaminda degerlendirip vahiy kavramina dahil
etmislerdir. Ornegin Abdulaziz el-Buhari (6.730/1330) Allah’a aidiyeti kesin
olarak tespit edilebilen ilhamin Hz. Peygamber’e 6zgii olup baskasi i¢in s6z
konusu olmadigini acikca ifade etmektedir. Sayet bu iimmetten biri hakkinda
Allah’tan oldugu sabit bir ilham s6z konusu olur ise, bu ancak Hz. Peygam-
ber’in hakki sebebiyle sabit oluré* diyerek kerametin, Hz. Peygamber’in mucize-
sine dahil olusu gibi, ilhamin da ona tabi olusun eseri oldugunu savunmakta-
dir. Bu yaklagimiyla, Islam iimmetine mensup bir kisiye ilham edildiginin sabit
olmasi halinde dahi bu durumun, ilhamin Hz. Peygamber’e ait bir hususiyet
olusuna mani olmadigin: temellendirmeye ¢alisir. Sonug olarak Hanefi usulcii-
ler, Hz. Peygamber’e gelen ilhamin Allah’tan oldugunun kesin, diger kisilere
gelen ilham hakkinda ise bu kesinligin bulunmadig1 goriisiindedirler.

4. Ilhamin Bilgi Degerine Dair Gériisler ve Degerlendirilmesi

Usulciiler, Allah’a aitligi kesin olan ilhamin Hz. Peygamber hakkinda sa-
bit oldugunu kabul ettikten sonra Peygamber olmayan kisiler hakkinda ilham
olgusunu ele almisglardir. Usulciiler, ilke olarak peygamber olmayan insanlar
hakkinda ilhamin caiz oldugunu kabul etmislerdir. Bunu Hz. Peygamber’in
niibiivvetinden kaynaklanan ve ona tabi olmakla ulasilan bir nimet olarak gor-
miiglerdir.®® Bu yaklasimlarinin sonucu olarak bir kisim usulciiler, “ilham, feyz

¢ Emir Padisah, Teysiru’t-tahrir, IV/184.
¢ Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrir, 111/304.

%  Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed, Kavitiu'l-Edille fi Usili’l-Fikh, (Tahk.:
Muhammed Hasen Muhamme Hasen Tsmail), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, et-tab’atu’l-Gila,
Beyrut 1418/1997, 11/352; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr, 111/304; Satibi, Ebu ishak ibra-
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yolu ile kalbe atmak (ilka)dir. Yani Allah’in habersiz (3afil) kisinin kalbinde nazari veya
pratik tiirden zaruri bir bilgi yaratmasidir” ¢ seklinde tanimlamislardir.

Allah’in ilham etmesi ile ilham iddiasimin birbirinden farkli durumlar
olusu siibut tartismasi olarak literatiire girmistir. [lhamin siibutunun iddia sa-
hibi bakimindan tespit edilebilirlik imkéani, ilhama iliskin yaklasimlar: belirle-
yen temel saik konumundadir. Esasinda herhangi bir iddianin dogrulugunu
tespit i¢in bir Olciitiin gerekliligi ilhama 6zgii bir sorun degildir. Kelamcilarin
nebi ile nebilik taslayani (miitenebbi) birbirinden ayirmak i¢in mucize kriterine
basvurmalar1 bu yaklasimin bir sonucudur.®

Mucize gostermesi miimkiin olmayan peygamber disindaki insanlar ba-
kimindan ilham iddiasina kesinlik kazandiracak bir aracin bulunup bulunma-
dig1 irfan bilgi sistemi, israk felsefe ekoliine mensup felsefeciler ile usulciiler
arasinda tartisma konusu olmustur. Kaynak taramasindan anlasildig: kadariyla
usulciiler, ilhamin bilgi degeri hakkinda {i¢ goriisiin bulundugunu tespit etmis-
lerdir. Bu goriislerden ilki, ilhamin vahiy gibi hiiccet oldugu, ikincisi, yalrizca
ilham edilen agisindan hiiccet sayilacagi, sonuncusu ise, ilhamin ne ilham edi-
len ne de diger kisiler bakimindan hiiccet olmadig: seklindedir.

4.1. “Ilham Vahiy Gibi Hiiccettir” Diyenler

Usulctiler, kimi stifi ekoller ile gulat $it gruplarin ilhami, mutlak bir bilgi
kaynag1 kabul ederek vahye esdeger bir kesinlik icerisinde baglayici bir hiiccet
oldugunu kabul ettiklerini aktarmiglardir.s® Bu baglamda Hanefi usulcii Debfisi,
“hubbiyye”® olarak adlandirdigi bir grubun ilhama vahiy degeri verdigini,

him b. Miis3, el-Lahmi el-Girnati, el-Muvifakdt fi usili’s-seria, (tahk.: Ibrahim Ramadén),
Daru’l-Ma'fire, Beyrut 1471/1997, I-11/550.

66  Fenari, Fusiilu’l-Beddi’, 11/445.

67 Fenari, Fusiilu’l-Beddi’, 11/445.

8 Debisi, Takvimu'l-edille, s. 392-393; el-Fenari, Fusiilu’l-Beddi’, 11/445; ibn Emir Hac, I11/375;
Emir Padisah, Teysiru't-tahrir, IV/185. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ilham”, DIA, cilt: 22; s. 98; As-
lan, “Keldm’da [lham'in Bilgi Degeri”, s.31.

®  Debfisi, ilhama vahiy degeri verdigi icin goriislerini elestirdigi gruba usuliinde “hubbiy-
ye” (i.>) adin1 vermektedir. Sem’ani'nin Debisi’den nakille Kavatiu'l-edille adli eserinde
verdigi metinde ise bu grubun ad1 “cehmiyye” olarak yer almaktadir. Cehmiyyenin ilham
hakkinda Debfisi’'nin elestiriye konu ettigi goriislere sahip olmadig1 mezhepler tarihi kay-
naklar1 incelendiginde goriilmektedir. Buna karsilik s6z konusu goriislerin ana metinde
de ifade edildigi gibi baz1 stifi gruplara nisbet edildigi goriilmektedir. Cehmiyye'nin go-
riisleri igin bkz.: Golciik, Serafettin, “Cehmiyye”, DiA, yil: 1993, cilt: 7, sayfa: 234-236.
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Semerkandji, stifilerden bir grubun ilhamin ahkadm hakkinda nazar” ve istidlal”
ile esdeger bir hiiccet oldugunu, Sia'nin Caferiye mezhebinin ise ilhamdan bas-
ka delil olmadigini sdylediklerini kaydetmektedir.”? Gazali (505/1111), ilimlerin
kaynagimin ilham oldugunu savunan bir grubun oldugunu ve muhtemelen
bununla ilimlerin tamaminin zaruri bilgi oldugunu ve ilkten Allah tarafindan
yaratildigini kastettiklerini ifade etmektedir.”

[lhamin vahiy gibi hiiccet oldugunu séyleyen gruplarin kimlikleri husu-
sunda kapalilik bulundugu kimi arastirmacilar tarafindan ifade edilse de”
usulciilerin, bu goriis sahiplerine eserlerinde cevap vermis olmalari, tartisiima-
ya deger bir toplulugun oldugunu gostermektedir. Ilhamin kesin hiiccet oldu-
gunu savunan bu gortiisiin sahipleri, ilham edilen kisinin bunun Allah’tan gel-
diginden kesin olarak emin olacag1 yaklasimin esas almis olmalar1 gerekmek-
tedir. Bu yaklasim bi¢imiyle ilham, ilahi olusunun kesinligi sebebiyle kaynak ve
delil olus bakimindan vahye esdeger bir konuma getirilmis olmaktadir. Bu ha-
liyle ilham, melegin lafz1 ve isareti olmaksizin Hz. Peygamber’e ulasan ve kimi
Hanefilerin zahir, kimilerinin ise batin vahiy kabul ettikleri vahiy tiiriine ben-
zemektedir. Ancak bu goriis sahiplerinin, peygamberler hakkinda mucizenin
sart kosulmasi gibi bir sart1 ilham iddiasinda bulunan kisi i¢in ileri siirdiiklerine
dair bir bilgi kaynaklarda yer almamaktadir. Bu haliyle ilham iddias1 ispat zo-
runlulugu bulunmayan ancak vahiy gibi kat'? olan bir hiiccete dontismektedir.

70 Fikih usulciileri nazar iktisabi bilgiye ulagtiran diisiinme ve diisiinme siireci seklinde
tanimlarlar. Nazar ile yalnizca tekil nesnenin mahiyeti hakkinda bilgi (tasavvur) elde edi-
lebilecegini savunanlar bulunmakla birlikte agirhikli goriis, nazarin hem mabhiyet bilgisi
hem de esya ve kavramlar arasi iligkiyle elde edilen tasdik (hiikiim) tiirii bilgiye ulastirdi-
g1 seklindedir. Yilgmn, Adem, Klasik Fikih Usdliinde Bilgi Anlayisi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2013, s. 11-112, (Basilmamig Doktora Tezi).

7t Nazar ile yakin anlamli kullanimlar1 bulunmakla birlikte istidlal daha ziyade delil {izerin-
de diistinmedir. Delilin bilgi olusturma giiciine gore istidlal kesin bilgiye (ilim) veya zann-
1 galibe ulastirabilir. Nass, icma ve kiyas disindaki delillerin genel adi olarak da kullanilir.
Aralarinda kesisen ortak yonler oldugu gibi farkliliklarinda bulunmas: sebebiyle nazar ile
istidlal arasinda eksik girisimlilik oldugu sOylenebilir. Her ikisi de delile dayali olarak so-
nuca ulagsmay esas alir. Bu sebeple bazi usulciiler her iki kavrami ayn1 anlamda kullan-
muglardir. Her ikisi de kesin bilgiye ulastirabilecegi gibi zanni bilgiye de ulastirabilir. Ara-
larindaki fark ise istidlal delilden hareketle baska bir sonuca ulasma faaliyeti i¢in kullani-
lirken nazar bunun yam sira bir seyi dogrudan anlamaya doéniik akli faaliyeti de kapsar.
Yilgin, Kiasik Fikih Usiiliinde Bilgi Anlayisi, s. 116-118.

72 Semerkandi, Mizanu’l-usil 11/1121.

7 Gazali, Ebu Hamid, el-Menhiil fi usilli’l-fikh, (tahk.: Muhammed Hasen Heytu), Daru’l-fikr,
Dimesk 1400/1980, s. 50.

74 Necmuddin Abdullah Muhmmed, “Deldletu’l-ilham”, s. 613.
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Bu sekilde kaynaginin kesinligi bakimindan vahiy ile esitlenen ilhamin vahiy
tarafindan denetlenmesi teorik olarak tutarsiz konuma diistiriilmiis olmaktadir.
Hatta zaman bakimindan daha sonra olan ilhamin, 6nceki vahiy tizerinde otori-
te (mitheymin) olma ve onu neshetme imkani dahi teorik olarak miimkiin hale
gelmis olmaktadir. Biitiin bu ihtimaller uzak goriilse dahi Kur’an vahyinin il-
hama dayal1 tefsir ve te’vilinin yolu kesin bir sekilde a¢ilmis olmaktadir. Beya-
z1d-1 Bistami'nin (234/848) baz1 muhaddislere soyledigi, “siz bir dliiden aliyor ve
Hz. Peygamber’e nispet ediyorsunuz. Biz ise 6lmeyen hayy olan Allah’tan aliyoruz”7
ifadesi s6z konusu soruna drnek olacak tiirdendir.

[lhamin vahiy gibi hiiccet oldugunu savunanlar, Bayezid el-Bestami, Sehl
et-Tiisterl (283/896), Ciineyd el-Bagdadi (297/909), Ebu Bekr es-Sibli (334/946),
Abdullah el-Ensari (481/1089), Abdulkadir Geylani (561/1240), Ebu Medin el-
Magribi (594/1198), Muhyiddin el-Arabi (638/1240) ve Ahmed et-Tamiki gibi
sembol kisilerin yasadiklari manevi tecriibeleri, makamlar1 ve zevkleri tizerinde
diistintildiigiinde aldiklar1 ilhamlardan zerre kadar siiphe duyulamayacaginm
sOylemislerdir. Bu tezin sahipleri, bu zatlara gelen ilham ile Hz. Peygamber’e
gelen vahiy arasindaki farkliliga da isaret etmisler ve s6z konusu farkliligi, “bu
kap, hicbir vesile olmaksizin bizzat degil, ancak Muhammedi meded ve teyid ile ilme
nail olmaktadir” ifadesiyle gostermislerdir.”e Yani bu zatlara gelen ilham miista-
kil degil, Hz. Peygamber’in niibiivveti dolanimindandir.

Debsi, stifiyeye mensup oldugu anlasilan bu grubun goriislerine usu-
liinde en genis sekilde yer veren ve elestiren usulciidiir. Bu sebeple ilhamin
hiiccet oldugunu kabul edenlerin delillerini Debfisi’yi esas alarak diger usulcii-
lerin goriis ve elestirililerini ilave ederek sunmayz tercih edecegiz:

Bu gruba gore, Kur’an’in “ilham etme” (Sems, 7-8) ve “kalbi genisletme”
(el-En’am, 125) gibi ifadeleri, ilhamin, Allah tarafindan, insan fiili olmaksizin
yaratilan bir bilgi oldugunu gostermektedir. Ayrica er-Rum suresi 30. ayette
ifade edilen fitrat kavrami, insanin fiillerinin hig bir etkisi bulunmaksizin Hanif
dini {izere yaratilma anlamindadir. Allah’in ariya (en-Nahl, 78) ve Musa'nin
annesine vahyetmesi (el-Kasas, 7), bilginin Allah tarafindan, nazar ve istidlal
olmaksizin yaratilmasinin ornegidir. Bu gortiisii savunanlara gore, ilhamin bilgi
kaynagi oldugunun siinnetten de delilleri vardir. Tyilik ve kotiiliigii soran Vabi-
sa’'ya Hz. Peygamber, “elini gogsiiniin iizerine koy, insanlar fetva vermis olsa da

7> Leknevi, Abdulali Muhammed b. Nizamuddin, Fevdtihu'r-rahamiit fi serhi Miisellemi’s-
siibiit, (tahk.: Abdullah Mahmiid Muhammed Umer), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1423/2002, 11/411.

76 Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, 11/411.



78 « Mehmet BIRSIN

g0gsiine rahatsizlik vereni terk et””” buyurmustur. Hadiste, kalbin nazar ve istidla-
li olmaksizin ilhama dayali olarak kalpte olusan bilginin kastedildigini savun-
muglardir. Thami bilgi kaynagi kabul eden bu sfifi grup, Hz. Omer’in “muhad-
des” olusunu haber veren hadisleri de gortislerini desteklemek igin kullanmais-
lardir. Onlara gore, Hz. Omer’in talep ettigi hiikiimlerin daha sonra vahiy ola-
rak nazil olusu, 6nceden kendisine hiikiimlerin ilham edilmis olmasi sebebiyle-
dir. Yine Omer’in mescitte hutbe irad ederken cephedeki komutana seslenme-
sini; Ebu Bekir’in esi olan Harice'nin kizinin karninin kiz oldugunu séylemesini
de nazar ve istidlale dayanmayan bilgiler tiiriinden oldugunu ifade etmislerdir.
Bu nakli deliller disinda, fikih ekollerinin kalbi tercih (taharri) ile amel etmeyi
caiz kabul etmis olmalarini, ilham ile amelin sthhatinin delili saymislardir.”

Debiisi’nin isaret etmedigi ancak sonraki fikih usulii eserlerinde yer bu-
lan stifilerin diger bir delili ise, Allah’in vaadini esas almaktadir. Bu delile gore,
kullar i¢in ilham yolu ile bilginin meydana gelmesinin sebebi, Allah’in bunu
vaad etmis olmasidir. Bu delili kullanan Siifiler, gesitli ayetleri yorumlayarak bu
goriise ulasmislardir. Bu ayetlerin ilki, “Eger Allah’tan sakimirsamz (ittika) sizin
icin dogru ile yanhsi ayirma yetisi (furkan) var ederiz” (el-Enfal, 8/29) ayetidir. Di-
geri, “Kim Allah’tan sakinirsa (ittika) onun icin bir ¢ikis var ederiz” (et-Taldk, 2). Bu
ayetler, hitkmii karisik olan her hususta insanlar1 sahih hiikme ulastiran bir
cikisin gosterilecegini vaat etmektedir. Bu kapsamda ileri stirdiikleri bir bagka
delil ise, “Allah’tan sakimimiz ki (ittika), size 6¢retsin” (el-Bakara, 2/282) ayetidir.
Bu ayeti, eger kisi nefsini tezkiye eder, emirlere sarilip nehiyleri terk ederek
kalbini Allah i¢in selim kilarsa, kendisinde dini ilimler hésil olur; ¢iinkii onun
haberi dogru ve vaadi haktir, seklinde yorumlamislardir. 7

Bu tezi savunanlar, yukarida aktarilan delillere dayanarak ilhamin, Al-
lah’tan gelen bir hakikat oldugunu ve onunla amel etmenin vacip oldugunu
acik bir sekilde dile getirmislerdir.80 Fikih usulciileri ise, bu delillerin, ilhamin
hiiccet oldugu hitkmiinii tesis etmeye elverisli olmadigini gostermeye calismis-

77 Aymi igerige sahip bagka hadisler de kaynaklarda yer almaktadir: “Miiftiiler fetva verse de
sen fetvay1 vicdanindan iste” (Darimi, Biiy(’, 2; ibn Hanbel, Miisned, IV/194,227,228. “1yi-
lik ahlak giizelligidir, giinah ise seni huzursuz eden ve bagkalarnin bilmesini istemedigin
seydir” Miislim, Birr, 14,15; Tirmizi, Ziihd, 52; ibn Hanbel, Miisned, IV/182,227.

78 Debtsi, Takvimu'l-edille, s. 392-393. Zerkesi bu iddialarin nerdeyse tamamimi Siihre-
verdi'ye atfekmektedir. ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VI/104. Semerkandi ise bu delilleri il-
hamin hiiccet oldugunu savunanlarin delilleri olarak zikretmektedir. Semerkandsi,
Mizinu'l-usiil, 11/1122-1123.

7 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VI/103-104.

80 Semerkandi, Mizanu’l-usiil 11/1124.
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lardir. Usulciilerin bu baglamda yaptiklari elestirileri, ilhamin hi¢ kimse igin
hiiccet olmadigini savunan usulciilerin goriislerini ele alirken tartisacagiz.

4.2. “Ilham, Ilham Edilen Kisi A¢isindan Hiiccettir” Diyenler

[lham’in bilgi degeri ile ilgili ikinci goriis, ilham edilen hakkinda hiiccet
olup bagkas1 hakkinda baglayici bir delil olmadig: seklindedir. Bu goriise gore,
ilham edilenin onunla amel etmesi vaciptir, bagskasin1 buna ¢agirmasi ise caiz
degildir.8' Bunun sebebi, ilham alanin, kalbinde olusan bilginin Allah’tan oldu-
gundan emin olmasma karsilik iiglincii kisilerin bundan emin olmasinin miim-
kiin olmayisidir. Semerkandi bu goriisiin alimlerin genelinin goriisii oldugunu
kaydetmektedir.®? Sithreverdi (632/1234) nin mutlak olarak; Razi'nin (606/1210)
kiblenin delilleri hususunda; Safiilerden Tbn Sabbag'in (477/1084) da bu egilim-
de oldugu ve Ibn Salah’in (643/1245) fetvalarinda bu goriisii benimsedigi nak-
ledilmektedir.s?

[lham edilen kisi hakkinda ilhamin delil oldugunu benimsediklerine dair
ifadeleri bulunan bagka usulciiler de bulunmaktadir. Ancak bu usulciilerin
ifadelerden ilham edilenin ona tabi olmasinin vacip oldugunu kastettikleri actk
degildir. Ornegin Serahsi, “ilham, Hz. Peygamber’in {immetinden Allah’in ik-
ramda bulundugu kisi hakkinda delildir, bu evliya igin keramettir”* ifadesine
yer vermektedir. Sadru’s-Seria Mahbfibi, zahir vahyin ii¢ tiiriinden biri kabul
ettigi Peygamber’e gelen ilhami degerlendirirken, “biitiin bunlar (vahyin iig
sekli) evliya hakkinda vaki olan ilhamdan farkl: olarak mutlak olarak hiiccettir.
Ciinkii evliyaya gelen ilham bagkas: hakkinda hiiccet olmaz”% demektedir.
Makalemizde goriislerine genisge yer verdigimiz Maliki usulcii Satibi’yi de bu
gruba dahil etmek miimkiindiir.8¢ Molla Fenari (833/1430), “Mucize ile destek-
lenen nebiye gelen ilhamin herkes hakkinda sabit bir hiiccet olusu gibi, keramet
ile (desteklenen kisiye gelen) ilhamin da ilham edilen hakkinda sabit bir hiiccet
oldugu kabul edilen bir husustur”s” demektedir. Molla Fenari, ilham ile nazari
veya pratik (ameli) bilginin olusabilecegini kabul etmektedir. Hz. Peygamber’e

81 Semerkandi, Mizanu’'l-usiil 11/1121.

82 Semerkandi, Mizanu’'l-usil 11/1121.

8 fbn Emir Hac, et-Takrir ve’t-tahbir, 111/375; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1/103.

8 Serahsi, Temhidu’l-ukiil, 11/90; Pezdevi, Kenzu’'l-vusiil, 111/303-304

8  Mahbbi, et-Tavdih serhu't-tenkih, 11/37

8 Satibi, el-Muvdfakit, 1-11/553-554.

¥ Fenari, Fusilu'l-Beddi’, 1//445. 3 o+l & penally oS a3l Shdl pn sl all 0 58 oo ol (e L3
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gelen ilhamin kendisi ve diger kisiler hakkinda hiiccet oldugunu; veli kula ula-
san ilhamin ise baskas1 hakkinda degil, kendisi i¢in delil oldugunu kaydetmek-
tedir.s

[lham alan kisinin kalbine dogan sezinin Allah’tan geldigini tespit etme-
sinin miimkiin oldugunu kabul eden bu goriis sahipleri, hak hislerden bir his
kabul ettikleri ilhamin Allah’tan geldiginin isaretini kalbin huzur ve ferahligin-
da aramislardir. Onlara gore kalpte olusan bilginin (ilham) Allah’tan olugunun
isareti, “kalbin genisglik/ferahlik duymas: ve bu esnada ona aykir1 bagka bir
hissin (hatir) kalpte bulunmamasidir.”® Bu tezin sahiplerine gore ilhamin
miimkiin, bilenebilir ve ilham edilen bakimindan hiiccet olugu salih kullara
Ozgiidiir. Bu kullara ulasan ilham, Hz. Peygamber’e gelen vahye miilhaktir ve
ona tabi oluslarinin bereketiyle keramet olarak sadir olmaktadir.?

[lhamin, alan agisindan hiiccet oldugunu sdyleyen usulciilerin goriisleri-
ne yakinlik gosterse de Ibn Teymiyye'nin ilhama daha etkin bir rol verdigi ve
onu “kesf/mukasafe” kavrami igerisinde bilginin kaynaklar: arasinda saydig:
goriilmektedir.! Ibn Teymiyye'nin bu yaklasimi su ifadelerinde daha agik bir
sekil almaktadir: “Zahir ser’i delillere dayanarak ictihat etmeye calisip tercihte bulu-
namayan iyi niyetli ve takva sahibi bir kisi icin, bu fiillerden birinin iistiin oldugu il-
ham edilmigse, buna benzer durumlarda ilham delildir. Hatta bu, bircok zayif kiyas,
hadis, zahir ve usulciilerin kabul ettigi zayif istishabtan daha kuvvetli bir delil olur.”*
Aslinda bu yaklagim, Hanbell usulciiler tarafindan vahiyden 6nce akil ile ha-
ram ve miibah olan seylerin bilinip bilinmeyecegi {izerinde yiiriittiikleri tartis-
masinin igerisinden siiziiliip gelen bir egilimi yansitmaktadir. Ciinkii vahiy
gelmeden 6nce akil ile haram ve miibah olan seylerin bilinebilecegini sdyleyen-
lerin yar1 sira bunun akil ile degil, ser’i bir delil olan ilham ile bilinebilecegini
soyleyenler de bulunmaktadir.? Ibn Dakiki'lid (702/1302), ibn Kayyim
(6751/1350), Tbn Recep el-Hanbeli (795/1393) ve Seyhu'l-islam Bulkini'nin (805/

88 Fenarl, Fusiilu’l-Beddi’, 11/445.

8 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 1/103; ibn Emir Hac, et-Takrir ve’t-tahbir, 111/375.

0 Satibi, el-Muvdfakat, I-11/551; Fenari, Fusiilu’l-Bedai’, 11/445.

9 ibn Teyniyye, Takiyyuddin, Mecmil'l-fetiva, (Tahk.:Amir el-Cezzar, Enver el-Baz), Daru’l-
vefa li't-taba ve'n-nesr, by 2005, XI/184. iglie; &io ki S5 4 GaiSs &l 4l
U5 5285 8 5 5050 Tman HalS5

2 fbn Teyniyye, Mecmii'I-fetdva, X/270

% ibn Teymiyye, el-Miisevvede, 1/477; el-Merdavi, et-Tahbir, 11/780; Ibnii'n-Neccar el-Fiituhi,
Serhu’l-Kevkebi'lmiinir, 1, 329.
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1403) de bu goriiste oldugu ifade edilmistir.** Cagimiz ilim adamlarindan Elma-
Iili Hamdi Yazir (1942), ilhamin kelamcilarin dedigi gibi ilhamin kesin bilgi
yollarindan biri olmadigini; bununla birlikte sahibi i¢in ameli gerektirecek bir
kuvvette olabilecegini soylemektedir.? [Tham alanin yanlis yorumlama imkani-
nin bulundugu ve Allah’tan sandig1 ilhamin seytandan gelmis olabilmesi sebe-
biyle ilhamda hata olabilecegini kabul etmekle birlikte, giiniimiiz Islam hukuk-
cularindan Faruk Beser’'in de ilhami, tek basina olmasa da nihayette kisisel bir
bilgi kaynag1 olarak gordiigii anlasilmaktadir.®

4.3. “Ilham Hig Kimse I¢in Baglayic1 Bir Hiiccet Degildir” Diyenler

Bu goriisii savunan usulciilere gore ilham, ilham edilen hakkinda oldugu
gibi, diger sahislar bakimindan da hiiccet degildir. Cessas (370/981), Debiisi ve
Ibnu’l-Hiimam gibi Hanefi usulciiler bu goriistedir. bn Emir Hac (879/1474) bu
goriisiin tercih edilen (muhtar) goriis oldugunu kaydetmektedirler.” Zahiri
usulciilerden Ibn Hazm (456/1063) bu goriisiin 1srarli bir savunucusudur. Al-
lah'in salih kullarina ilham edebilecegini kabul eden Ibn Subki (771/1369), ve
usuliinii serh eden Celaleddin Mahalli (864/1459) de ilhamin hiiccet olusunu
kabul etmemektedirler.”

Bu usulciilere gore ilhamin ser’an mesru bir delil olmayisinin temelde iki
gerekgesi bulunmaktadir. Birinci gerekge, vahyin bilgi icin dogrulanabilir ve
sorgulanabilir araclara bagvurmay1 6gretmis olmasidir. Tkinci gerekge ise, ilham
iddiasinin ilahiliginin dogrulanabilir olmayis: sebebiyle keyfilige alan agmasi-
dir. flhamin delil olusunu kabul etmeyen usulciilerin bu iki gerekge gercevesin-
de ortaya koyduklar: goriisleri sdyle 6zetlenebilir:

1. Fikih usulii, “duyu, haber ve akil” iizerine kurulmus® olan “beyan bil-
gi sistemi”ne bagl bir ilimdir. [lham, ulemanin “nazar” veya “istidlal” kavram-
lar1 ile ifade ettikleri araglarin disinda hasil olan kalbi bir kanaattir. Nazar ve
istidlalin disinda meydana gelmesi bakimindan ilham, beyani esas alan Islami
ilimler agisindan sistem disidir. Hanefi usulciilerinin ilhami saptirici veya fasit

% Arfsi, Halid b. Muhammed, “Deliletu’l-ilhdm” Mecelletu kiilliyeti’l-ulum, Kahire, 2008. s.
54

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V/3719.

%  Beser, “Vahiy, Keyfiyeti”, s. 55-58.

7 ibn Emir Hac, et-Takrir ve’t-tahbir, 111/375; Emir Padisah, Teysiru’t-tahrir, IV/185.

%  Celaleddin el-Mahalli, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Serhu cem’i’l-cevami’ li's-
Siibki, - Hasiyetu’l-allame el-Bennant ile birlikte-, Daru’l-fikr, Beyrut 1402/1982, I1/356.

9 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1/61.
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deliller arasinda saymasi bu sistem disiligin ifadesidir.® Bu bakimdan bu gorii-
sii savunan usulctiler, ilham ile “nazari ve pratik tiirden zaruri bilgi”' olustu-
gunu savunan usulciilerden ayrilmaktadirlar.

[lhamin hi¢ kimse igin baglayict bir hiiccet olmadigmi savunan
Debiisi'nin bu yaklasimini, Bagdat Hanefi ekoliiniin usul anlayisini bize akta-
ran en eski usuliin sahibi olan Cessas’tan tevariis etmis olmalidir. Cessas, ilmi,
Allah’tan gelen ilhamdan ibaret sayan bir grup ile karsilasmis ve goriislerini,
Kur’an'in istidlalde bulunmayi, nazar ve diisiinmeyi tesvik eden ayetlerine
dayanarak agik bir sekilde reddetmistir.’2 Bu yaklagimi tevariis eden Debfisi,
goriislerini Kur’an’in bilgiye bakis tizerinde temellendirmistir.

Bu goriise sahip usulciiler, Kur’an’in bilgiyi “burhan” ve “ayet” iizerine
kurdugunu gosteren el-Bakara, 2/111 ve el-Mu’mintin, 117 gibi ayetlere dayana-
rak genel bir bilgi teorisi olusturmuslardir.’® Buna gore Kur’an'in iddia sahiple-
rinden burhan istemesi, gosterilebilecek delilleri kapsamaktadir. Bu deliller
nazar ve istidlal yoluyla gosterilebilir nitelikte olanlardir. Gosterilebilir ve ka-
nitlanabilir olmayisi sebebiyle ilham zorunlu olarak bu kapsama dahil degildir.
Bu usulciilere gore, Kur’an'in, Allah’t bilmeyi, “evrende (ifak) ve kendi varliklarin-
da (enfiis) dyet”lerin gosterilmesine (Fussilet, 53) baglamis olmasi, bilginin
“ayet”ler ile hasil olduguna delalet ettigi gibi, bunun metodunun da ancak akli
nazar ve istidlal olabileceginin kanitidir.104

Bilginin kanitlanabilir araglarla elde edilmesi sadece epistemik agidan
degil insanin sorumlu olusu bakimindan da zorunludur. Debtisi, bilgi tiirii ile
sorumluluk arasindaki iligskiye soyle dikkat cekmektedir: “Sayet kendisiyle sinan-
digumiz bir hususta bizim fiilimiz olmayan bir marifet (bilgi) sahih olsaydi, Allah, dyet-
lerin (belge, delil) araciligr olmaksizin bu marifeti meydana getirirdi.”1% Bu ifadelerle
Debisi, sinamaya konu fiilin dayandig: bilginin de sinamanin gegerli oldugu
araglarla elde edilmesi gerektigini hatirlatmaktadir. Debiisi, bu yaklagimini,

100 Debtsi, Takvimu'l-edille, s. 388; Fenari, 11/434, 441.

101 el-Fenarl, Fusiilu’l-Bedai’, 11/445.

102 Cessas, el-Fusill fi’l-usil, 111/382. Bu delil ilhamin ser’i bir delil olmadigini savuna fikihgi ve
usulciilerin bagvurdugu ortak bir delil niteligindedir. el-Maverdji, Ebu’l—PAIasen Ali b. Mu-
hammed b. Habib, el-Havi’l-kebir, (tahk.: Ali Muhammed Muavved ve Adil Ahmed Ab-
dulmevciid), Daru’l-Kutubi’'l-llmiyye, Beyr(it1414/1994, XVI/54; ez-Zerkesi, el-Bahru'l-
muhit, VI/103.

105 Debusi, Takvimu'l-edille, s. 394.

104 Debtisi, Takvimu'l-edille, s. 394; Maverdi, el-Hivi'l-kebir, XV1/53-54; Zerkesgi, el-Bahru'l-
muhit, VI/103.

105 Debusi, Takvimu'l-edille, s. 394.
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“Allah’tan bagka ilah olmadigim bil” (Muhammed, 47/19) ayetine tatbik ederek
bilginin kesbi olusu sonucuna ulasmaktadir. Bu baglamda bilgi, nazar ve istid-
lal araglari ile elde edilen (kesb) kalbin bir ameline doniigsmektedir.10

Bu usulciiler, ilhamin hiiccet olmayisini miistakil bir delil olmayisiyla
acgiklamiglardir. Akli ve nakli delilden arinmis olarak ilhamin delil oldugu ka-
bul edildiginde, birbirine zit hiikiimler tasiyan ilham iddialarinin gegerliligini
tespitin bir hakemi gerekli kilacagini, bu hakemin, taraflarin kisisel ehliyeti
olmasi halinde iddia sahiplerinin s6z ve fiillerini zahir ilkelere gore sorgulanr
kilacaktir. Bu sorgulamada kullanilacak bilgi yontemi ise nazar ve istidlal yo-
lundan bagkas: degildir.!”” Bu, bir taraftan ilham dig1 bir bilginin hakemligine
gitmektir, diger taraftan ise, uygunluk incelemesini nazar ve istidlal yontemi ile
yapmak demektir. Bagvurulan bu iki kriterin ilham dig1 bilgi araglarindan ol-
masi, ilhamin bilgi degerini dogal olarak mutlak olmaktan ¢ikarmaktadir. Oto-
rite konumunda olanin mutlak bilgi kaynag: oldugu, digerinin ise bu vasfinin
bulunmadigr aciktir. Bu durumu degerlendiren Molla Fenari, ilhamin, ilham
edilen agisindan hiiccet oldugunu savunmasina ragmen, “Allah'in kitabina muha-
lif olan hadis dahi reddedildiine gore ondan bagkas: oncelikle reddedilir” demekte-
dir.108

Bilgiyi somut delil (mahsfis) {izerinde yiiriitiilen nazar ve istidlale da-
yandiran bu usulciiler, bilginin, insanin kesbi olmaksizin Allah’in kalbe attig1
bir mana oldugunu ileri siiren mutasavviflarin goriislerine dayanak kildig:
ayetleri bu temel yaklasimlarina gore aciklamislardir. Bu ¢ercevede Sems stiresi
8. ayeti, Fussilet suresi 53. ayetle birlikte ele alarak ilham edilenin “ayetler ve
deliller (hiiccet)” oldugunu sdylemislerdir.'® Kalbin genisletilmesinin (serh) ise,
deliller (hiiccet) {izerinde siirdiiriilen nazar ve istidlalden sonra meydana geldi-
gini belirtmislerdir. “Bizim i¢in ¢aba harcayanlar (cihad) yollarumiza ulastiririz” (el-
Ankebut, 29/69) ve “Yonelenleri ona hidayet eder” (es-Stra, 42/13) ayetlerine da-
yanarak Allah’in bagis1 (liituf) olan hidayetin, peygamber olmayan kisiler icin

106 Debusi, Takvimu'l-edille, s. 396.

107 Cessas, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi'l-usiil, (tahk.: Uceyl Casim en-Nesemi),
Vizaratu'l-evkaf el-Kuveytiyye, 2. bs., Kuveyt 1414/1994, 111/382; Debtisi, Takvimu'l-edille, s.
396. Bu delil ilhamin ser’i bir delil olmadigini savuna fikih¢ ve usulciilerin basvurdugu
ortak bir delil niteligindedir. Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, XV1/54; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit,
V1/103.

108 Fenarl, Fusiilu’l-Beddi’, 11/445.

109 Zemahseri, “flicurunu ve takvasini ilham etti” ayetindeki “ilham etti” ifadesini “anlatti ve
aklettirdi” seklinde aciklamaktadir. Yani bunlardan birinin giizel, digerinin ¢irkin oldu-

gunu anlatmasi ve onlardan diledigini se¢mesine imkan vermesi seklinde yorumlamakta-
dir. ez-Zemahseri, el-Kessdf, V1/382.
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kulun ¢abasindan sonra meydana geldigini savunmuglardir. Peygamberlere
gelen hidayetin ise, kulun fiili ile iligkili olmay1p dogrudan Allah'in bagis: ola-
rak tamamen vehbi oldugunu soylemislerdir. Bu gortislerini, “O, diledigini se-
cer” (es-Stra, 42/13) ve “seni sasirmis bulup hidayet etmedik mi” (ed-Duha, 7) ayet-
lerinin, peygamberin hidayete yonelen fiilini, hidayetin 6nkosulu kilinmamis
olmasina dayandirmislardir.!

2. [lhamun delil oldugu iddiasina getirilen ikinci biitiinciil elestiri, dogru-
lanabilir olmayis1 sebebiyle ilhamin keyfilige acik siibjektif karakterine iliskin-
dir. Thamin siibjektifligi sorununu en agik ve keskin ifadelerle tartisan usulcii-
lerden biri olan Ibn Hazm usuliinde sunlar1 kaydetmektedir: “Muhakkak ilham
delilden armdirilmg iddiadir. Her kisiye delilsiz iddia ettigi sey verilecek olsa hicbir hak
sabit olmaz ve hicbir batil da ortadan kalkmaz. Hi¢ kimsenin herhangi bir esya iizerinde
miilkiyeti sabit olmaz. Hicbir zalimin zulmiinden korunmak miimkiin olmaz ve hicbir
din asla sahih olmazdi. Ciinkii hi¢ kimse falanin kanini akitmam, malini almam, esiyle
birlikte olmamin helal oldugu bana ilham edildi demekten aciz degildir.”11!

[Thamin siibjektifligi yalnizca tiglincii kisiler bakimindan degil bizzat il-
ham aldigimi iddia eden kisi hakkinda gegerli bir sorundur. Ciinkii delil tize-
rinde nazar ve istidlal olmaksizin kalpte olusan anlam (ilham), Allah’tan, sey-
tandan veya nefisten olabilir. “Muhakkak seytan kendi dostlarina vahyediyor”
(En’am,5/121) ve “Nefsinin ona ne vesvese verdigini biliriz” (Kaf, 50/16) ayetleri,
ilhamin Allah’tan baska seytan ve nefisten de olabilecegini gostermektedir.!2
Debiisi, kalpte olusan bu anlamin (ilham) kaynaginin ayirt edilebilmesinin an-
cak dinin usulii {izerinde nazar ve istidlal ile miimkiin olabilecegini ifade et-
mektedir.’’® Debusi, seriata aykir1 da olsa ilhamin delil oldugu iddiasini ise
kiifre sebep olacagim hatirlatarak tartisma dist birakmaktadir.'* iThamin mut-
lak bir delil olusunu kabul etmeyen Debfisi, ayn: yaklagimini firasete de tatbik
etmekte ve varligini inkar etmedigi bu kerametin safiyetinin tespit edilemeye-
cegine vurgu yaptiktan sonra, “Allah’tan, seytandan veya nefisten kaynaklanabilen
kalbin tanmikligini cehaletimizin hiicceti kilmiyoruz” 1> demektedir.

110 Debiisi, Takvimu’l-edille, s. 397.

1 jbn Hazm, Eb Muhammed Al b. Ahmed b. Said, el-IhkAm fi us(li’l-ahkdm, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrut ty, 1/18.

112 Debiisi, Takvimu’l-edille, s. 395.

113 Debfisl, Takvimu’l-edille, s. 395.

114 Debfisl, Takvimu’l-edille, s. 395.

115 Debiisi, Takvimu’'l-edille, s. 398
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[Tham iddiasinin icerdigi siibjektiflik, ilham ile ameli gerekli kilan sebebin
-ki o ilhamla beraber bulunan ve onun Allah’tan oldugunu gosteren zaruri
ilimdir- mevcut olusu itiraz ile savusturulamaz. Ciinkii Hz. Peygamber disinda
hi¢ kimseye ilhama eslik eden ve onun Allah’tan oldugu bilgisini hasil eden
“zaruri bilgi” veya “teemmiil” hususiyeti verilmemistir. Bu noktada ilham id-
diasinin siibutu ile “masumiyet” kavrami birbiriyle iliskilenmektedir. IThamin
delil olmadigini savunan usulciiler bunun altini ¢izmektedirler: “Kendisine ilham
edilen kisinin zaruri olarak Allah’tan oldugunu zannettigi husus seytandan olmaktan
masum degildir. Bu sebeple Kitap ve siinnetten bir delil ortaya konulmadan bu ilhama
itimat edilemez.”116 Benzeri bir yaklagimi esas alan Ibn Hazm ise, hak olari batil
olandan ayiran bir otoriteye ihtiya¢ oldugunu ve bu otoritenin de delaletleri
birbiriyle ¢elismeyen akildan baskas: olmadigini kaydetmektedir.!”

flhamin hiiccet olmadigini kabul eden usulctiler, deliller tizerine kurul-
mus bilginin Kur’an tarafindan, subjektif bilgiye tercih edildigine “istisare”
emrini delil getirmiglerdir. Allah, 6nemli meselelerin ¢oziimiinde peygamberi-
ne, kalbine riicu etmesini degil, sahabesiyle istisare etmesini emretmistir.!!
Halbuki vahiy ile korundugu noktalar disinda Hz. Peygamber’in hata yapmasi
miimkiin ise, diger insanlarin hata yapmas: 6ncelikle miimkiindiir. Buna rag-
men Allah peygamberine kalbine donmesini degil, hata yapmas: muhtemel
olan sahabesiyle istisare etmesini emretmistir. Bu sekilde hata ihtimali tasisa da
sorgulanabilir ve dogrulanabilir olan somut veri saglayan istisare bilgi araci
haline gelirken bu niteliklere sahip olmayan ilham delil olmaktan ¢ikmaktadir.

Bu iki temel elestirilerden sonra ilhamin hi¢ kimse i¢in hiiccet olmadigim
savunan usulciiler, ilhamin hiiccet oldugunu savunanlarin basvurdugu nakli
delillerin degerlendirmesine ge¢cmektedirler:

a. IThamin vahiy gibi bir hiiccet oldugunu savunanlar, “Her dogan fitrat
tizere dogar” hadisinin nazar ve istidlal yetisi olmayan ¢ocuklarin hak din tize-
rinde bulundugunu gosterdigini sdylemislerdir.!® {lhamin hiiccet olmadigin
savunanlarin basinda yer alan Debiisi, fitratin, Hz. Adem’in kabul ettigi emanet
yikiimliliiglint yliklenmis olarak yaratilmak oldugunu sdyleyerek bu yorumu

116 Emir Padisah, Teysiru’t-tahrir, IV/185.
17 {bn Hazm, el-Thkdm, 1/18.

118 Debusi, Takvimu'l-edille, s. 396.

119 Debusi, Takvimu'l-edille, s. 392.
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reddetmistir. Bu yaklasimda fitrat kalpte hasil olan iman degil, “emanet” kav-
rami ile belirginlesen insanlik vasfi ve donanimidir.’?

b. Ilhamin ser’? bir delil oldugunu savunanlarin ileri siirdiigii gerekgeler-
den biri “Rabbin arwya daglardan, agaglardan ve hazirladiklart kovanlardan evler
edinmesini vahyetti” (en-Nahl, 16/68) ayetidir. flhamin hiiccet olmadigini kabul
eden usulciiler, artya yonelen vahyin (ilham), sinama konusuyla ilgili olmayan
bir “ilim” oldugunu ifade etmislerdir.”! Bu sekilde ariya i¢giidii olarak verilen
ilhamin insanin sinanmasini doguran bilgiyle kiyaslanamayacagini ve ileri sii-
riilen delilin konu dis1 oldugu kabul edilmistir.

c. IThamin baglayicr diizeyde bilgi olusturdugu iddiasinda bulunanlarin
bagvurdugu diger bir delil, Musa'nin annesine ilham edilmis olmasidir. {lhamin
hiiccet olmadigini savunan usulciiler bu ilhamin, salt ilham boyutunun yani
sira nazar ve istidlale dayanan kesbi bilgi boyutunun da bulundugunu séyleye-
rek olayin mahiyetini belirginlestirmeye c¢alismislardir. Bu yaklasimin agik bir
savunucusu olan Debisi’ye gore, bu 6rnek olayin birinci kism1 nazar ve istidlal
ile elde edilen bilgiyle ilgilidir. Annenin, firavunun ¢ocuklar1 dldiirdiigii bilgisi
bu kisimda yer alir ve ilhama dayali degildir. Ciinkii Firavunun uygulamala-
rindan anlagilabilen bir durumdur. Cocugunun 6ldiiriilecegini bilen annenin,
kurtulmasi i¢in sal igerisinde denize birakmas: da ilham ile degildir. Bu tipki
gemisi yanan bir yolcunun can havliyle denize atlamasi gibidir. Debfisi, zaruret
olarak adlandirdigi bu durumu, kesin bilgi bulunmayan hallerde -kurtulusun
kesin oldugunu bilmese de- galip zan ile amelin caiz olusu kapsaminda gor-
mektedir. Bu tiir durumlarda kisinin aklen ve ser’an daha az zararli olan tercih
etmesi gerekir. Musa’nin annesinin onu bir sala yerlestirip suya birakmas: bu
tirdendir. Biitiin bunlar Musa'nin annesinin nazar ve istidlal olmaksizin Al-
lah’in kalbine ilham etmesiyle bildigi seyler degildir. Ilham bu asamadan sonra
olusan kisimdir. Bu kisimda yer alan ilham, Musa’nin yasamasini irade eden
Allah’in bu yolu annesine hatirlatmasindan ibarettir.’?? Bu yaklasimiyla Debfisi,

120 Debtisi, insanin yaratilisiyla yiiklendigi emaneti soyle tasvir etmektedir: “Allah emanetini
tagimast amactyla insant yarattigr zaman, lehine ve aleyhine haklara ehil olmast icin kendisine akil
ve zimmet bagislad. Bunun sonucunda hak ve sorumluluklarin iistlenebilsin diye insan icin ismet
(kisi dokunulmazigi), hiirriyet ve malikiyet haklar1 siibut buldu. Ayrica, emanet olarak adlandirdi-
81 hukukullah da aleyhine hak (sorumluluk) olarak kesinlik kazandi. Tipki bizim inkdrcilarla soz-
lesme yapip zimmet verdigimizde diinyada Miisliimanlarin sahip olduklar1 hak ve sorumluluklara
sahip oluglar: gibi.” (Debusi, Takvimu ' l-edille, s. 417) Daha sonra bu yaklasimi dgrencisi Se-
rahsi basta olmak tizere Hanefi fikih ekolii stirdiirmiistiir. Genis bilgi igin bkz. Birsin,
Mehmet, islam Hukukunda Insan Haklar: Kuram, Diisiin Yaymncilik, Istanbul 2012, 5.185 vd.

121 Debfisi, Takvimu'l-edille, s. 397.

122 Debtsi, Takvimu'l-edille, s. 397-398.
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ilhamin Musa'nin annesi icin kesin bilgi {iretmedigini, yalnizca zaruret halin-
deki kisinin zan ile amel etmesi durumunda oldugu gibi, “daha az zararli” ola-
na yonelttigini ifade etmis olmaktadir.

[Thamin hiiccet olusu hakkindaki tartismalarin ikinci boyutu, ilhamin
ser’? ameli hiikiimler alanindaki yeri ile ilgilidir. fThamin bu boyutunu asagida
miistakil bir baglik altinda isleyecegiz.

5. Ser’i Ameli Hiikiim Sahasinda ilhamin Yeri

Miistakil bir delil kabul edilmeyen ilhamin, Allah’1 sifatlariyla bilmek gi-
bi kat'i bilgi gerektiren hususlarda ser’l hitkmiin tespitinde bir islevinin olma-
dig1 aciktir.’?® Ser’l amell hiikiim sahasinda ameli gerektirici bir delil olup ol-
madig1 yukaridaki ana egilimler cercevesinde ele alinmaktadir.

flhami hig¢ kimse igin baglayici saymayan ve yalnizca alan icin hiiccet
olabilecegini kabul eden kesimleriyle fikih usulciileri, ortak bir yaklagimla,
hakkinda megruiyeti kabul edilmis bir delil bulunan hususta, ser'l ameli hiik-
miin siibutu bakimindan ilhamin bir islevinin bulunmadig: goriistindedirler.
Ibn Teymiyye'nin daha esnek bir yaklagimi olsa da, genel olarak usulciilerin her
iki grubu, zanni de olsa, delil ile sabit ser'l hitkmii ilhamin iptal veya tagyir
edici olamayacag1 goriisiindedirler. Ibn Teymiyye'nin zahir deliller arasinda
igtihat ederken tercihte bulunamayan kisinin ilham ile delillerden birini digeri-
ne iistiin sayabilecegi seklindeki goriisii'?, ilhami miistakil bir delil kilmamak-
ta, delili teyit eden bir unsur konumuna yiikseltmektedir.

Ser’1 zahir bir delilin bulundugu ameli bir konuda ilhamin islevinin ol-
mayacagina Hz. Peygamber’in su hadisi delil getirilmistir: “Siz huzurumda dava-
lasiyorsunuz. Belki biriniz daha iyi delil getirerek kendisini daha iyi savunuyor. Ben de
ondan duydugum seye uygun olarak hiikmediyorum.”?> Hadisi degerlendiren Ma-
liki usulcli Satibi, Hz. Peygamber’in hiikmettigi her meselede isin i¢ yiiziine
vakif oldugu seklinde tartismali bir ifade kullanmis olsa da nihayette “Hz. Pey-
gamber’in bildiklerine gore degil, yalnizca duyduklarima gore hiikiim verdigini” kabul
etmistir.!2

[lhamin zanni de olsa delil kabul edilmeyisi, ilhama yoneltilen subjektif-
lik elestirisinin dogal sonucudur. Zira zanni delil, kesin bilgi ifade etmese de
denetlenebilirlik vasfina sahiptir. Kald1 ki seriat, miikellefler bakimindan kiilli

123 Debsi, Takvimu'l-edille, s. 398

24 fbn Teyniyye, Mecmil'I-fetdva, X/270

125 Tirmizi, Ahkam, 11; Ebu Davud, Ekdiye, 7; ibn MAce, Ahkam, 5;
126 Satibi, el-Muvdfakat, 1-11/557.
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ve amm olusuyla objektif deger ve normlardan olusmaktadir.!?” {lham iddiast
ile teklifi hitkmiin degisebilecegini kabul etmek seriatin bu yapisina aykiridir.
Bu itibarla ser'l ameli hiikiimler alaninda ilhama “zanni delil” diizeyinde de
olsa bilgi olusturma giicli vermek, seriat1 bilinebilir olmaktan ¢ikaracag: igin
fikih usulii agisindan kabul edilebilir degildir.

Bu sekilde ser'? ameli hiikmiin tespiti bakimindan ilhamin bir iglevinin
olmadig1 aciklik kazanmis olmaktadir. Geriye sabit bir hitkmii degistirmeyen
ve tahrim/keraha ve viicub/nedb tiirii genel bir hitkiim olusturmayan kisisel
durumlar ve tutumlar bakimindan ilhamin yerini tartismak kalmaktadir. Bu
alana genel olarak ibaha veya cevaz alani adi verilebilir.

Cevaz alani, daha giizel ve uygun olanin tercih edildigi mubahlar ve
herhangi bir delilin bulunmadig1 durumlardan olusmaktadir. Bu durumlarda
miikellef, herhangi bir emri veya nehyi hiikiimsiiz kilmadan iki miibah arasin-
da tercihte bulunulur. Bu alan galip zan ile amel alanidir. Bu alanda ilham ile
amel etme konusunda usulciiler arasinda goriis birligi bulunmaktadir. fThamin
hi¢ kimse i¢in delil olmadigini savunan usulciiler, delilin olmadig1 yerde zan ile
amelin caiz olmasi, hatta bazen vacip olmasi gibi, kalpte olusan anlam ile ame-
lin de caiz oldugunu, kimi zaman ise vacip olabilecegini kabul etmektedirler.
Fakat bu, dogrulanabilir bir delil ile amel etmek anlaminda degildir. flhamin
alan agisindan hiiccet oldugunu sdyleyen usulciiler ise, ilham ile kalpte olusan
anlami hiiccet kabul etmis olsalar da, yukarida goriildiigii gibi, sadece bu hisse
dayanarak ser’? ameli bir hiikiim tesis etmemisler ve buna aykir1 amelin sorum-
luluk doguracagini soylememislerdir. Bu sekilde her iki egilimi ile usulciiler, iki
miibah fiil arasinda ilham ile tercihte bulunmanin caiz oldugu hususunda hem
fikirdirler. Aralarindaki farklilik ise, birinci grubun, bu his ile ameli hiiccet ile
amel saymamasi, digerinin ise bunu hiiccet olarak adlandirmasidir.

Cevaz alaninda kalbin tanikligiyla amelin caiz oldugu Hz. Peygam-
ber’den nakledilen haberlere dayandirilmistir. Bu delilerden biri, Hz. Peygam-
ber’'in Vabisa'ya, “insanlar sana fetva verse de kalbine dams” seklindeki buyrugu-
dur.”® Hanefi usulcii Debtsi, ilhami mutlak bir delil kilmak isteyenlerin bu

127 Satibi, el-Muvdfakit, 1-11/536-539.

128 Vabisa b. el-Esedi’den yapilan rivayete gore Hz. Peygamber ona sdyle demistir. “Sen
sevap ve giinah olan1 sormaya mu geldin, dedi. Ben, “evet” dedim. Hz. Peygamber par-
maklarini birlestirdi ve onlarla gogsiine vurdu ve soyle dedi: “Kalbine darnis, ey Vabisa!
Kalbine danis! (ii¢ kez boyle dedi). Iyilik (sevap) nefsin tatmin oldugudur, kalbin tatmin
oldugudur. Giinah, insanlar sana fetva verse de, nefiste diigiim olan ve gogiiste tereddiit
olusturandir.” Darimi, EbG Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, (tahk.: Huseyn
Selim Esed ed-Darani), Daru'l-mugni li'n-nesri ve’t-tevzi’, Riyad 1421/2000, Buyl’, 2,
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rivayete dayanarak kalbin delilsiz tanikligin1 delile dayanan fetvadan daha
ustiin saydiklarini aktarmaktadir.’? Halbuki Vabisa hadisi “dogruluk kalp tatmi-
nidir, yalan da tereddiittiir” diyen hadisler tiirindendir ve giizel ahlaka iligkin-
dir.'® Debsi, bu durumda “kisinin kalbine siiphe veren seyi terk ederek siiphe olus-
turmayan ihtiyaten islemesi vaciptir. Ancak delil ile helal oldugu sabit olan seyi kalbin
taniklig1 (sahadet) ile haram kilmasi caiz degildir. Aymi sekilde haramhigi sabit olan sey
de kalbin taniklig: ile helal olmaz"13 demektedir. Zerkesi, kalbe danismanin “stip-
he ve tereddiit ariz olan konu hakkinda” oldugunu ifade ettikten sonra kalbe
danismanin (istifta’l-kalb) ancak bir seyin miibah kilindig1 yerde olabilecegine
dair Gazali'nin goriisiinii aktarmaktadir.

V77

Bu yaklagimlardan anlasildig: {izere “kalbe danisma”, “taharri” alaninda
islev kazanmaktadir. Taharri ile amel etme hakkinda usulciiler su 6rnekleri
vermektedir: Kébe'nin yoniinii tespit etmek zorunda olan ve hicbir delile ula-
samayan kisi taharri ile karar verir. Taharri ile vardigi bu karar sonucunda
Kabe'nin cihetini isabet ettirme emri bu kisiden diiser ve kalbi kanaatine daya-
narak (taharri) dondiigii Kébe yonii zaruret sebebiyle onun yerine ikame olur.
Diger 6rnek sahitlerin verdigi haberler ile ilgilidir: Insanlarin adil olanlar1 oldu-
gu gibi fasik olanlarinin da oldugu bilindigi halde, bir veya iki kisinin getirdigi
haber ile hiikiim vermek, haberin kesin dogrulugunu tespit etmenin miimkiin
olmayisi sebebiyle miibah kilinmistir. Miimkiin oldugu kadar dogruya isabet
etmekle yetinilerek kalbinin taniklig1 ile iktifa edilmistir.1® Uzerinde durulan
diger bir 6rnek de malinda haram bulunan kisinin yaptig1 ikram ile ilgidir. Bu-
na gore boyle bir maldan yararlanmasina izin verilen kimse, izin verilen kismin
helal olduguna dair delile dayali bir bilgisi olmadiginda, bu maldan faydalan-
mas1 zarurete dayanan taharri sebebiyle caiz olur; ¢linkii insanlarin mallari,
kendisine karisan haram unsurlardan nadiren beri olur. 13

[lhamin mutlak hiiccet oldugunu savunan sifiler, taharriyi celisen iki ki-
yas arasinda kalbin tanikligiyla tercihte bulunmak seklinde anlamis ve ilham ile

(h.no:2575). Muhakkik hadisin bu rivayetinin zayif oldugunu ancak bagka sahitleri oldu-
gunu ifade etmektedir.

129 Debtisi, Takvimu'l-edille, s. 393.

130 Tahavi, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed Selame, Serhu Miiskili'l-dsdr, (tahk.: Suayb el-
Arnelit), Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1415/1994, V/387-389.

131 Debtsi, Takvimu'l-edille, s. 398

132 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, VI/105.
133 Debfisl, Takvimu’l-edille, s. 398.
134 Debiisl, Takvimu’'l-edille, s. 398
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esitlemislerdir.’% {lk dénem usulciiler taharri ile ilham arasindaki farka dikkat
cekmemislerse de daha sonraki usulciiler bunlarin birbirinden farkli oldugunu
ifade etmiglerdir. ifade edilen temel farklilik, ilhamin muttaki ve adil kisilere
0zgli olmasina karsin, teharrinin muttaki olan ve olmayan herkes hakkinda caiz
olusudur. Kiblenin tayini, helal bir seye haram olanin karismasi veya temiz seye
necis olanin karismasi durumunda bagvurulan teharri, salih olsun olmasin mes-
ru ilim sebeplerinden yoksun biitiin kisilerin amel etmesi caiz olan zaruri bir
delildir.1% ITham ile benzerlik kurulan y6n her ikisinde de delilin bulunmamasi
ve kalbi kanaat ile amel ediliyor olmasidir.

Hakkinda ser’? delil bulunan bir hususta, kimi mutasavviflardan nakledi-
len kesif ve ilham kaynakli uygulamalar,’?” kalbe danisma kapsaminda ser’1 bir
hitkmiin iptalini doguran bir anlayisla ele alinamaz. Maliki usulciisii Satibi,
stifilerin bu fiillerinin “asl”inin Hz. Peygamber’in zehirli koyundan ilham ile
yemekten vazge¢mesiyle!® ilgili rivayet oldugunu kaydetmektedir. Bu rivaye-
tin miibah bir fiilden diger bir miibah fiile ilham ile intikal etmeyi igerdigi agik-
tir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ilhaminin hususiyetini dikkate almak
gerekmektedir. Hz. Peygamber’in ilhami ile digerler ilhamlar arasindaki fark
dikkate alindiginda, kalbin egilimi ile yapilan bu tercihin haramhik doguran
ser’i bir hiikiim tesis etmedigi goriiliir.®® Ornegin, kesf yolu ile necis veya gasp
edilmis oldugu bilgisine ulasilan suyun alternatifi varsa, bu sudan yararlanma-
yan kisi zahirde ser’i bir ash ¢ignemis olmaz. Sadece bir caizden digerine intikal
etmis olur. Bununla birlikte ilham alan kisi, seriatin acik kurallarina itimat ede-
rek kesfin gerektirdigi hitkme muhalefet ederse yanls bir is yapmis olmaz.#0
flham ile amel ser’? bir ashn ihlalini doguruyorsa, bu ilham amel etmek caiz

135 Fenarl, Fustlu’l-Bedai’, 11/446.

13 Fenari, Fus(ilu’l-Bedai’, 11/446.

157 Ornegin, sahrada bir incir agac1 goren Mutasavvif Sibli ondan yemek istemis, agag, “ben-
den yeme, ¢iinkii ben bir Yahudi’ye aidim” diye ona seslenmistir. Abbas b. el-Miihted bir
kadin ile evlenmis, zifaf gecesi kendisine pismanlik gelmis, kadina yakinlasmak istedigin-
de ondan uzaklagtirilmistir. Bunun tizerine kadinla birlikte olmaktan sakinarak yanindan
aynlmistir. Ug giin sonra kadmnin evli oldugu ortaya gikmistir. Haris el-Muhasibi'nin
parmaklarinda elini siipheli bir seye uzattiginda hareket edip ondan men eden damarlar
bulundugu ve haram seyleri bu sekilde tanudig: aktarilmistir. Satibi, el-Muvdfakit, I-11/558

138 Hz. Peygamber ve ashabindan bir gruba Yahudi bir kadin bir koyun pisirip ikram etmis-
tir; ancak koyunun etine zehir zerketmistir. Hz. Peygamber ve ashab1 bu koyunun etinden
yemeye baslayinca Hz Peygamber, “ellerinizi kaldirin, koyun bana zehirli oldugunu haber ver-
di” demistir. Rivayet edildigine gore sahabeden Bisr b. el-Bera bu yedigi koyunun etinden
Olmiistiir. Satibi, el-Muvafakat, I-11/559.

139 Satibi, el-Muvdfakdt, 1-11/561.

10 Satibi, el-Muvdfakat, 1-11/561.
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olmaz. Sayet bir kisi kesf ve ilhama dayanarak bir suyun gasp edilmis veya
necis; bir davada taniklik yapan sahidin yalanci; ser’i bir delil ile bir kisiye ait
oldugu bilinen bir malin baskasina ait oldugunu iddia ederse, ser’an zahir bir
delil/sebep ortaya ¢ikmadikca bu iddia ile amel etmek caiz degildir. {lham iddi-
asinda bulunan kisinin suyun necis oldugu kesfine dayanarak teyemmiime
donmesi, sahidin tanikligina itibar edilmemesi ve zahir delilin isaret ettigi kisi-
den baskasina malin verilmesi caiz degildir. Bu hiikiim ilham edildigini iddia
eden kisi ile diger kisiler bakimindan ortaktir. Bu durumlarda kesf ve ilham ile
amelin caiz olmayisi, ser’l zahir delil ile farkl: bir hitkmiin sabit olmas: sebebiy-
ledir. Eger ilham ile ser’an sabit hitkmii bozmak miimkiin olursa, riiya vb. yol-
larla da bozmak miimkiin hale gelir ki bu higbir sekilde sahih degildir.’*! Bu
yaklagim ile Hanefl hukukc¢ularin dogrulanabilir bilginin gerekli oldugu husus-
larda, ilham iddias1 ile maruf kisilerin sahitliklerini, adalet vasfini yitirdikleri

gerekgesiyle kabul etmeyisleri birbiriyle drtiismektedir.'*

[lhamin ameli hiikiimlerde delil olusu baglaminda usulciilerin tartistig
diger bir husus, {iciincii sahislar bakimindan durumudur. [Thamin hi¢ kimse
i¢in hiiccet olmadigini savunan usulciiler agisindan durum agiktir. [Tham edilen
igin sabit bir delil olmayan ilham, diger kisiler bakimindan delil olma vasfina
oncelikle haiz olmaz. Alan bakimindan ilhamin hiiccet oldugunu savunan usul-
ciiler ise, bu ilhama baskasin1 buna davet etmenin caiz olmadig goriistindedir-
ler. Bu ana kabule karsin usulciilerin bir kismi, cevaz alaninda olmak kaydiyla,
ilhama dayal1 bir bilgi ile diger kisilerden talepte bulunmanin kinanmay gerek-
tirmedigini, bu soziin, cevaz alaninda islevi bulunan ve daha uygun oldugu
varsayilan zan gibi oldugunu sdylemislerdir. Ornegin Molla Menari, sufiyenin
ilham ve kesif eseri oldugu diisiincesiyle miiridin seyhinin s6ziine hicbir delil
talep etmeden itaat etmesi gerektigine dair sdzlerini, seyhin soziiniin seriata
uygun olmasi halinde kabul edilebilir oldugunu belirtmektedir. Devamla Hz.
Peygamber’in, “Allah’a isyan hususunda mahlitka itaat yoktur” buyrugunun itaati,
serllik ile sinirladigini, delilsiz itaatin ise ancak iki caiz seyden birini tercih
etmek tiiriinden bir tercih olabilecegini ilave etmektedir. Bu itaatin de salt iddia
ve arzular sebebiyle degil, seyhin davranislarinin dogrulugunu ve kerametleri-
ni gorerek salih oldugunun bilinmesi halinde gerekli olacagin sdyleyerek cevaz

1 Satibi, el-Muvdfakat, 1-11/557.
142 Kasani, Alauddin EbG Bekr b. Mes'(d, Beddiu’s-sendi’ fi tertibi’s-serdi’, Daru’l-kutubi’l-I-
ilmiyye, Beyrut 1406/1986, VI/ 269.
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alaninda ilham ile talebe yer agmaktadir.’® Bezer bir yaklasimin $atibi tarafin-
dan da ortaya konuldugu goriilmektedir. 14

Bu noktada “tanuma ve tecriibe”ye dayanan ongoriiyil de igeren “firdset
ilhami1” ile sdylenen sozlerin ser’l bir hiikiim koymak amaci giitmeyip kisiye
Ozel bir tespit niteliginde oldugunu hatirlamak gerekir. Hz. Peygamber’in Ebu
Zer el-Gifari'ye “senin zayif bir kisi oldugunu goriiyorum, kendim icin istedigimi
senin icin de istiyorum, iki kisiye de olsa emirlik yapma ve yetimin malmin idaresi
(vasiligini) iistlenme”'*> seklindeki tavsiyesi, zengin olmak icin dua isteyen
Se’labe b. Hatib’a onu bu talepten uzaklastirmak icin, “siikrii eda edilen az mal
siikrii eda edilemeyen ¢ok maldan hayirlidir”#¢ buyurmasi, Enes b. Malik icin “Al-
lah’tm onun malim ve evladim ¢ogalt” diyerek dua etmesi, firdset yoluyla farklh
kisilere kendileri hakkinda farkli amellerin hayirli oldugunu sdylemesi, “Yarin
sancagi, Allah’in fethi eliyle nasip edecegi birine verece§im” diyerek sancagi Ali'ye
vermesi'¥” bu tiirlin Ornekleridir. Cevaz sahasinda bu tiir dngdriiler ile ser’
baglayicilik olusturmayacak sekilde amel etmek ve talepte bulunmanin caiz
oldugu hususunda usulciiler arasinda bir tartisma yoktur.

Yahudi bir kadin, Hz. Peygamber ve ashabina etini zehirledigi kizartil-
mis bir koyun ikram etmis, arkadaslari yemeye basladiginda Hz. Peygamber,
“ellerinizi kaldirin, koyun bana zehirli oldugunu haber verdi” demistir.'*® Rivayet
edildigine gore sahabeden Bisr b. el-Bera bu yedigi koyunun etinden 6lmiigtiir.
Bu ilhama dayali olarak Hz. Peygamber, koyunun etinden kendisi yememis ve
ashabini da yemekten nehyetmistir. Satibi bu olay: ilham ile emretmenin esas
ornegi kabul etmektedir.’*® Ancak Hz. Peygamber’e gelen ilhamin vahyin bir
tiirti olarak degerlendirilmesi gerektigi hatirlandiginda bu 6rnege kiyas yap-
mak isabetli goriinmemektedir.

143 Fenari, Fust(ilu’l-Bedai’, 11/446.

144 “Hz. Peygamber'in sadik firaset, sahih ilham, acik kesif ve salih rityanin geregiyle uyardi-
g1, miijdeledigi, sakindirdig, tesvik ettigi ve tasarrufta bulundugu sabit olduguna gore,
kendisine bu hususlardan bir sey sabit olan kisi de seriata uygunluk sartina uymasi kosu-
luyla, bunlardan birini yapar ve seriatin disina ¢ikmaksizin bunlarla amel ederse dogru
bir yol {izere olur.” Satibi, el-Muvafakat, I-11/553-554.

145 Miislim, Imara, 4; Ebu Davud, Vasaya, 4.

146 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-evsat, (tahk.:Tarik b. fvadullah b.

Muhammde — Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni), Daru’l-harameyn, Kahire 1416/1995,
VIII/260.

7 Satibi, el-Muvdfakit, 1-11/554-555.
18 Ebu Davud, Diyat, 6.
149 Satibi, el-Muvafakat, I-11/558.
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Sahabenin cevaz sahasinda firaset, kesif, ilham ve uykuda bildirmeler (el-
vahyu'nevmi) ile {i¢iincii sahislara talepte bulunduguna dair haberler bulun-
maktadir. Ornegin kiz1 Aise’ye bir mal hibe eden Hz. Ebu Bekir, 6liim hastali-
gina yakalandiginda hentiz hibe Aise tarafindan teslim alinmadig: icin (kabz)
hibeden vazge¢mis ve bu esnada hamile olan haniminin kiz doguracagina kest
yolu ile isaret ederek Aise’ye, “onlar yalnizca iki erkek ile iki de kiz kardesindir”
demistir.’® Omer, “Ey Sariye! Daga, Daga...” diyerek kesif ile sabit olan nasihat
ile amel edilmesini istemis ve onu insanlara anlatmak isteyen kisiyi “korkarim
Siireyya’ya ulagacak kadar sisersin” diyerek bundan sakindirmistir.’* Bu haberler,
cevaz sahasindan ilham yolu ile ortaya konmus kisisel tutum ve telkinler niteli-
gindedir. Bu tutumlarin ortaya ¢ikmasini engelleyecek teorik bir zemin olmadi-
g1 gibi, bunlar fiilen engelleme imkani da yoktur. Buna ragmen baskasinin
deneyiminin ve kalbi durumunun, cevaz sahasinda dahi olsa, tigiincii bir kisi-
nin diistince ve davranislarinm belirleyen bir 6l¢iite doniigmesi, Islam’in bilgiye
dayal1 davranisi (ameli) yayginlastirma amaciyla bagdasmadig: tespit edilebilir.

6. Sonug

Hanefi fikih usulciileri, kendisine ilham geldigini ifade eden sahsin Pey-
gamber olup olmamasini esas alarak ilham iddiasinin ilahiliginin tespit imkani-
n1 tartismislardir. Bu usulciiler, melegin s6z ve isareti olmaksizin gelen ilhamin
ilahiliginin Hz. Peygamber tarafindan “teemmdiil” veya ona eslik eden “zaruri
bir ilim” ile bilinecegini ortak bir sekilde kabul etmislerdir. Niibiivveti mucize
ile sabit olan Hz. Peygamber’e gelen ilhamin, vahyin ii¢ tiiriinden biri olarak
kendisi ve diger kisiler bakimindan baglayici oldugunu kabul etmislerdir.

Peygamber olmayan kisilerin ilham iddialari, siibut ve hiiccet olusu ba-
kimindan tartisilmis ve ii¢ yaklasimin bulundugu tespit edilmistir. Yapilan
incelemede kimi sufi ekollerin, ilhamin, vahiy gibi ilahiliginin tespit edilebile-

15 Hz. Ebu Bekir’in, “iki kiz kardesinin” seklindeki ifadesine kargt Hz. Aise’nin kiz kardesi-
nin yalnizca Esma oldugunu, digerinin kim oldugunu sormasi iizerine Ebu Bekir, “Hari-
ce'nin kizimin karnimun bir kiz cocugu oldugu goriiliiyor (4, \al )J\)” demistir. Tbn Abdil-
ber, Hz. Ebu Bekr’in soziinii “bu onun zanmdir, bu hususta onu hatali kilmiyoruz. Ciinkii
Harice'nin kiz1 daha sonra bir kiz dogurmus ve ona Ummii Giilsiim ad1 verilmistir” de-
mektedir. Ibn Abdilber daha sonra Araplarin zan hakkindaki atasdzlerini vermektedir ki
bir¢ok kullanimda zannin “6ngorii” anlaminda kullanildig: anlasilmaktadir. Dikkat ¢ekici
olan ise ibn Abdilber’in, Hz. Ebu Bekir'in sdziinii ilham olarak degil, “yakin gibi olan bir
zan” (28 Lb S ol d s oS ) seklinde agiklamis olmasidir. Ibn Abdilber en-Nemer,
Ebti Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed, el-Istizkdr (tahk.: Abdiillmu’ti Emin Kal’act),
Daru’l-Kuteybe — Daru’l-va'y, Beyrut 1414/1993, XX11/294-299.

151 Satibi, el-Muvdfakit, 1-11/555-556.
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cegini kabul ettikleri ve buna bagh olarak baglayici bir hiiccet oldugunu savun-
duklar1 goriilmiistiir. Bu goriis sahipleri, teorik agidan tezlerinin ulasabilecegi
bir sonug olmakla birlikte, tespit edebildigimiz kadariyla ilham ile son vahyin
ilga ve tagyir edilebilecegini iddia etmemislerdir. Ancak bu yaklasimin vahyin
yorumunda 6nemli 6l¢iide zahirden uzaklagsmaya yol acabilecek teorik zemine
sahip oldugu agiktir. Bu sebeple fikih usulciileri ilhami, “iizerinde ittifak edilen
dort delil haricindeki giivenilir kabul edilmeyen deliller” veya “saptiric delil-
ler” bashig1 altinda incelemislerdir.

Bu ortak kabulden sonra usulciiler, ilhamin mahiyeti ve bilgi degeri hu-
susunda iki temel yaklagim ortaya koymuslardir. Bir grup usulcii ilhamin ilahi-
liginin alan bakimindan sabit olabilecegini ve buna bagl olarak hiiccet oldugu-
nu kabul etmiglerdir. Ancak bunu savunanlar ser’i bir hiikiim ile ¢atisan kalbi
egilimin ilham olmayacagini sdylemislerdir. Diger usulciiler ise ilhamin alan
bakimindan ilahiliginin sabit olmayacagini ve buna bagli olarak ne kendisi ne
de bagkas: i¢in hiiccet oldugunu kabul etmislerdir. [Thamin ilahiliginin alan
agisindan tespitinin miimkiin oldugunu kabul etmek onun hiiccet olugsunu zo-
runlu olarak gerektirir. Ancak bu yaklasima sahip usulciilerin 6rnegin kesif ile
necis olan suyu birakip teyemmiim etmeye cevaz vermedikleri goriilmektedir.
Bu durum, hakkinda ser’1 hiikiim bulunan —6rnegimiz bakimindan suyun temiz
olusunun ser’1 dlgiitleri bellidir- bir hususta ilhamin hiiccet olmadig1 sonucunu
dogurmaktadir. iThamin alan agisindan hiiccet olugunu kabul eden usulciilerin
birden fazla su kaynaginin oldugu bir yerde kesif ile birinin necis olduguna
vakif olanin digerine yonelmesini caiz gdrmelerine ragmen buna aykir: davra-
nan kisiyi hiiccete aykir1 amelde bulunmakla suglamamislardir. Ancak kanaa-
timizce burada bir ¢eliski dogmaktadir. Eger ilham ile sabit olan bilgi hiiccet
olsaydi buna aykir1 davrananin sorumlu olmasi gerekirdi. Boyle bir goriis ifade
edilmedigine gore, ilhamin alan bakimindan ilahiliginin kat’i olarak tespitinin
miimkiin olmadigini savunan usulciilerin goriisii daha tutarli hale gelmektedir.
Kalpte hasil olan bu ilham egiliminin Allah’tan oldugu sabit olmadigina gore
olusan bu kanaat zan konumundadir. Zan ile amelin caiz oldugu “cevaz” ala-
ninda ser’i bir delil hiiviyetine sahip olmaksizin kendisiyle amel etmek caizdir.
Zaten bu alanda kalbin meylettigi ile amel etmek ilham ile bazi farkliliklar tagi-
sa da “teharri” kavrami cercevesinde usul ve fiiruda tatbik edilmigtir. Cevaz
alaninda dahi olsa ilhamin, ti¢lincii bir kisinin diisiince ve davraniglarini belir-
leyici bir araca dontismesi, bilgiye dayali davranisi (ameli) yayginlastirmaya
calisan Islam’mn amaclari ile telifinde glicliik bulunmaktadar.
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Niyazi-i Misri ve “Risdle-i Etvar-1 Seb’a” Adl Eseri

Muharrem Cakmak*

Ozet: Niyazi-i Misri, basta Divan’1 olmak iizere ¢cok sayida eser kaleme almis, eserleriyle tasavvuf ve
edebiyata biiytik katkilar1 olmustur. Misri’nin eserlerinin bir kismi ¢alisilmis olmakla beraber, bir
kismi hentiz ¢alisiimamistir. Bunlardan biri de Misri'nin “Risale-i Etvar-1 Seb’a” adli eseridir. Misrf,
risaleyi mensubu bulundugu Halveti gelenege uyarak miiridin manevi gelisiminde onlara yol goste-
rici ve gordiikleri riiydlari kendileri ta’bir edebilmeleri icin rehber kitap olarak kaleme almistir.
Bundan 6nceki ¢calismamizda, Niyazi-i Misri’nin “Etvar-1 Seb’a” adl risdlesinde manevi gelisimin ev-
relerinde goriilen riiya ve vakiat hakkindaki yorumlarini arastirmistik. Bu ¢alismada ise, Niyazi-i

Misri’nin fikrl miicadelesi ve eserlerini arastirarak “Risale-i Etvar-1 Seb’a” adl eserini inceledik.
Anahtar Kelimeler: Niyazi-i Misri, riiy4, vakiat, ta’bir, etvar-1 seb’a, nefs.

Abstract: (Niyazi-i Misri and his work Called “Risale-i Atwar-1 Sab’a”) Niyazi Misri wrote a number
of works, including the Divan (collected poems). His works have made major contributions to su-
fism and literature. Although some of his works have been studied on, most of his works have not
been studied on yet. One of these is his work called “Risale-i Etvar-1 Seb’a”. Niyazi-i Misri wrote
down his book named “Etvar-1 Seb’a” in conformity with the Halwati tradition as a guiding light in
spiritual progress of dervishes (disciple), and as a prospectus in the interpretation of the dreams
they see. In this book, about which no independent study has been detected, are discussed the dre-
ams seen by the dervishes throughout “sayr-u sulik”. In our previous research, we have studied
Misri’s interpretations on the meaning of the dreams and intuitions the dervishes happened to see
through the phases of their spiritual evolution. In this study, we have introduced Niyazi-i Misri and
his works and We have also made a study of his work called “Risale-i Etvar-1 Seb’a.

Key Words: Niyazi-i Misri, Dream, Sufistic dreams, Sufistic interpretations Atwar-1 Sab’a, Nafs.

Giris
XVIL. Yiizy1ll mutasavviflarindan Niyazi-i Misri, 1027/1618’de Malatya’da

dogup, 1105/1694’de Limni adasinda vefat etmistir.! Vassaf, Niyazi-i Misri icin;
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“Mevliden Malatya’li, meskenen Bursali, medfenen Limnili olup, pederi Malatya esra-
findan “Sogancizdde” demekle meshur tarik-i Naksibendi ricilinden Ali Celebi’dir”,
der.2 Babasinin ehl-i tarik olmasi hasebiyle tasavvuf kiiltiirii icinde yetisen
Niyazi-i Misri, geng yasta Halveti yoluna intisap etmis ve daha sonra ilim seya-
hatiyle geldigi Misir'da Kadiri tarikatine yonelmigse de, gordiigii bir riiyayla
tekrar Anadolu’ya donerek Halveti tarikat: {izere siiliikunu tamamlamigtir.?

Niyazi-i Misrl, Halvetiyye’'nin dort ana kolundan Ahmediyye'nin Mis-
riyye kolunun piri olarak kabul edilir. Onun Bursa merkezli irsad faaliyetleri,
siirgiinleri sebebiyle zaman zaman Rodos ve Limni'de devam etmistir.
Misri'nin saglhiginda insa edilen Bursa Ulu Camii'nin giiney kisminda bulunan
tarikatin asitanesi/tekkesi, XX. yiizyilin baglarina kadar faaliyetini siirdiirmiis
ise de, daha sonra bakimsizliktan yikilan tekkenin yerine bugiinkii postahane
binas1 yaptirilmistir.4

Miicadele ve siirgiinlerle gecen bir hayat siirmesine ragmen, ilim ve irsad
faaliyetlerini siirdiiren Misri, ¢ok sayida eser kaleme almistir. Bu eserlerden biri
de, kendi ifadesiyle “her vakit miirsid huzlirunda ikdmet edemeyen” mdiridler
i¢in yazmis oldugu “Etvar-1 Seb’a” adl: risalesidir. Misri‘nin irsad faaliyetlerin-
de miirid-miirsid birlikteligini etkileyen sebeplerden biri de siiphesiz onun
hayatindaki miicadele ve siirgiinleridir. Daha 6nce yaptigimiz arastirmada,
Niyazi-i Misri’nin “Etvar-1 Seb’a” adli risdlesinde manevi gelisimin evrelerinde
goriilen ritya ve vakiat hakkindaki yorumlarini incelemistik. Bu ¢alismada ise,

! Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, istanbul tsz., c. 1, s.162; Kenan Erdogan,
Niyazi-i Misr? Divini, Ankara 2008, s. 43; Mustafa Askar, Niyazi-i Mist? ve Tasavouf Anlayist,
Ankara 1998, s. 25; Hasan Kavruk, Niydzi-i Misr? Hayati-Sanati-Eserleri ve Tiirkce Siirleri,
Malatya 2004, ss. XV-XVIIIL.

2 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, istanbul 2006, c. 5, s. 73.

3 Bkz. Niyazi-i Misri, Mevdidii ’l—frfan -On Dérdiincii Sofra, ¢ev. Siileyman Ates, istanbul tsz.,
ss. 47-49. “Ben dogum yerim olan Malatya’da ilk ilim talebinde bulundugum sirada kalbimde tari-
kat-1 sifiyyeyi bilmek arzusu vardi. Once onlarn meclislerine muhalif idim, gitmezdim. Fakat soh-
betleri bereketiyle giinden giine sevkim artti, nihayet Halveti seyhlerinden birine bey’at ettim. ...
Nihayet bin kirk sekiz yilinda —ki Bagdat bu yilda fethedilmisti— ilim talebi kasdiyle Diyarbekir'e
sefer ettim. Ama asil maksadim tarikat ilmi idi. Orada bir yil kaldim. Sonra Mardin’e gittim. Ora-
da da bir sene kaldim. Diyarbekir ve Mardin’de mantik ve kelam okudum. Oradan Misir’a gittim.
Misir'da Seyhuniye’de Kadiriyye'den bir seyh buldum. Ona bey’at ettim ve Camiu’l-Ezher’de de
derse bagladim. ... Senelerce Arap ve Rum sehirlerinde cok seyhlerin sohbetlerine eristim. Akibet
seyhim, g6z bebegim Seyh Ummi Sinan Elmaly'min hizmetine ulastim.”

*  Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 2001, Bursa, s. 400; Mustafa Agkar, “Niyazi-i
Misri”, DIA, Istanbul 2007, c. 33, s. 167; Salih Cift, “Ruhaniyetli $Sehir Bursa’da Misri
Dergahlar1”, Kegkiil Ug Aylik Tasavvuf ve Kiiltiir Sanat Dergisi, Say: 21, Istanbul 2012, s. 47.
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Niyazi-i Misri ve eserlerini arastirarak onun miicadelesi ve eserleri biitiinlii-
glinde “Etvar-1 Seb’a” adli risalesini inceleme ve yayinlamay1 amagladik.

1. Niyazi-i Misri, Hayat1 ve Fikri Miicadelesi

Niyazi-i Misri’'nin adi, Mehmed/Muhammed bin Ali, kiinyesi, Niyazi-i
Misr?’dir.5 Nisbesi, ilim tahsili i¢in Misir’da bulundugu déneme nisbetle “Misri”
olmakla birlikte, Niyazi-i Misri, Malatya dogumlu ve Malatya'lidir.6 Misri'nin
Malatya Aspozi’de” dogdugu ya da dogum yerinin Soganli® koyii oldugu sek-
linde goriisler bulunmakla beraber Misri, “Mevdidii'l-Irfan” adl1 eserinde kendi-
si, dogum yerinin Malatya oldugunu soyler ancak dogdugu yerin kdy ya da
mahalle olduguna dair bir ifadesi bulunmamaktadir.?

Niyazi-i Misri'nin adi, Mehmed olmakla beraber, Misri ismi 6grencilik
yillarinda tahsil i¢cin Misir’da kalmasi hasebiyle sevenleri tarafindan verilmis bir
lakaptir.® Siirlerinde bazen “Misri”, bazen de “Niyazi” mahlasini kullanmis ve
buradan hareketle bu ikisinin birlesiminden meydana gelen Niyazi-i Misri,
Misri Niyazi ve Seyh Misri diye taninmistir.!!

Niyazi-i Misri, ilk egitimini Malatya’da ailesinin yaninda aldiktan sonra
ilim igin ¢iktig1 seyahatinde 6nce Diyarbakir’a gelmis ve burada bir yil kalmis-
tir. Daha sonra Diyarbakir’'dan Mardin’e gelen Misri, burada da bir yil kalmis-
tir.12 “Mevdidii/I-Irfin"adl eserinde, Diyarbakir ve Mardin’de birer yil kaldigin,
mantik ve kelam okudugunu ifade eden Misri, bunlardan bagka hangi ilimleri
okudugunu belirtmez."® Ancak, Misri'nin Diyarbakir ve Mardin’de bulundugu
bu siire zarfinda tefsir, hadis, fikih, akadid ve mantik gibi ilimleri tahsil ettigi
kabul edilir.’* Niyazi-i Misri, daha sonra Bagdat iizerinden Misir'a gec¢mis,’

5 Bagdath ismail, Hediyyetii’l-Arifin ve Esmadii’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Istanbul 1955,
c. II, s. 305.

¢ Erdogan, a.g.¢, s. 43; Askar, a.g.e., ss. 53-54; Kavruk, a.g.e., s. XV.

7 Bursaly a.g.e, c. 1, s.162; Agkar, “Niyazi-i Misri”, s.166; Orhan Tugrulca, Niyazi-i Misri
Bilge'nin Sofrast, Istanbul 2012, s. 14.

8 Abdiilbaki Golpmnarli, “Niyazi-i Misri”, Sarkiyat Mecmuasi, VII (1972)'den ayribasim, s.
183; Erdogan, a.g.e., s. 46; Hasan Turyan, Bursa Evliyalar: ve Tarihi Eserleri, Bursa 1982, s.
119.

9 Misri, Mevdidii'l-Irfan - On Dérdiincii Sofra, s. 47.

10 Askar, a.g.e., s. 61.

1 Agkar, “Niyazi-i Misti”, s. 167.

2 Erdogan, a.g.e., s. 47; Askar, a.g.e., ss. 64-66; Kavruk, a.g.e., s. XVL

13 Bkz. Misri, Mevdidii ’l—frfan— On Dérdiincii Sofra, ss. 47-48.

4 Erdogan, a.g.e., s. 47.

5 Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 74; Golpinarly, a.g.m., s. 183; Erdogan, a.g.e., s. 47; Askar, a.g.e., s. 66;
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burada Seyhtiniye’de Kadiriyye’den bir seyhe intisab etmis ve Camiu’l-Ezherde
Islami ilimleri tedrise baslamistir.16

Misir’da ilim tedrisi yaninda tekkedeki hizmetini de {i¢ yil siirdiiren Ni-
yazi-i Misri, bu esnada seyhinin, zahiri ilim talebinden vazge¢medikge tarikat
ilminin kendisine a¢ilmayacagini sdylemesi iizerine ne yapmas: gerektigi konu-
sunda kararsiz kalir.”” Bu diisiincelerle Allah’a tazarru ve niyaz ile uyudugu
esnada gordiigii riiya'® tizerine buradaki tedris hayatini sonlandirarak tekrar
Anadolu’ya uzanan bir seyahate ¢ikan'® Misri, 1053/1643 yilinda Misir’dan ayri-
Iir ve rityada kendisine isaret edilen miirsidi aramaya baglar.20

Niyazi-i Misri’nin seyhinden izin alarak Anadolu’ya doniis yolculugu
olan bu seyahati {i¢ yil kadar stirmdiistiir.?? Misir'dan ayrildiktan sonra
1056/1646 senesinde Anadolu’ya donen Misri, daha sonra Istanbul'a gelmis ve
Sultanahmet civarinda, Kadirga'daki Sokullu Mehmed Pasa camiinin bir hiicre-
sine yerlesmistir. Bu hiicrenin, son zamanlara kadar Halvetiyyenin Misriyye
kolu mensuplar1 ve Misri'yi sevenler tarafindan "Misri hiicresi” diye anildig: ve
ziyaret edildigi kaydedilir.?? Niyazi-i Misri'nin, yine Istanbul’da Yedikule civa-
rindaki Evhadiiddin Dergahinda i'tikafa girdigi, bir miiddet misafir olarak bu-

16 Masri, Mevaidii'l-Irfan- On Dérdiincii Sofra, s. 48.

7 Osman Nuri Kiiglik, “Niyazi-i Misri'nin (1027-1105/1618-1694) Seyr i Siiltik Siirecine
Iligkin Vakialar ve Saliklere Tavsiyeleri”, Uluslararast Kulun Niyazi Misri Niyazi Sempoz-
yumu, Malatya 2011, ss. 3-4.

8 Bkz. Misri, Mevdidii'l-Irfan- On Dordiincii Sofra, s. 48: “Illimden ayrilmam bana giig geldi.
Aglayarak tazarru ve niyaz ile Allah’a istihare ettim ve uyudum. Goérdiim ki giiya ben
biiyiik bir sehirdeyim, sultana hizmet ediyorum. Sultan da $eyh Abdiilkadir Geylani (k.s.)
imis. Kendisinin avlusu genis bir saray1 var. Kendisi, nedimlerinden biiyiik bir cemaat
arasinda bir tarafta abdest aliyor. Sanki ben de 6biir tarafinda tereddiit icerisinde duru-
yor, bana kizacagindan korkuyorum. Oradan ¢ikacak bir yer de bulamadim. Beni gordii,
cagirdi. “Ey siifi. Hemen kendisine dondiim ve oniinde durdum. Hadimlerinden birine
“buna bir kese getir” dedi. Hizmetgi ¢abuk ¢abuk birkag¢ adim gidince “gel, dedi, ona kendi ce-
bimden vereyim.” Elini cebine soktu, bir kese ¢ikardi ve bana uzatti. Huzurunda keseyi ag-
tim. I¢inde taze sikkeli dirhemler vardi. Bagka bir kese daha gordiim, onu da agtim. Onda
da taze sikkeli dinarlar vardi. Ben: Efendim, bu iki kesenin manasi nedir diye sordum.
Cevaben dedi ki: “Dirhemler zihir ilimdir, 6gren ve onunla amel et. Dinarlar tarikat ilmidir, ona
ancak sana takdir edilmis bulunan kimsenin (miirsidin) yiiziinden kavusabilirsin” ve bana “senin
seyhin bu sehirde degildir” diye isaret etti. S0ylemeye muktedir olamayacagim bir ferah ve
seving ile uyandim.”

1 Bkz. Misri, Mevdidiil-Irfan- On Dérdiincii Sofra, ss. 48-49.

2 Askar, a.g.e,s. 71.

2 Askar, a.ge.,s. 71.

2 Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 75; Golpinarly, a.g.m., s. 183.
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lundugu Kasimpasa’daki Ussaki Hankahinda teberriiken bir kuyu kazdirdig:
ve bu kuyunun da “Sifa kuyusu Misri kapis1” diye meshur oldugu kaydedilir.?

Daha sonra Istanbul’dan Bursa’ya gelen Misri, Bursa’da Ulu Camii'nin
yanindaki medresede ve Veled-i Enbiya Camii kayyimi Sebbag Ali Dede’nin
evinde kalmistir.2* Misri, bu zaman zarfinda ibadet ve taatla mesgul olmus ve
zamanin ileri gelen alimlerini ziyaret etmistir.?> Bursa’da bir miiddet kaldiktan
sonra arayigini siirdiiren Misri, yine bir riiya ile Bursa’dan ayrilarak Usak’a
gelmistir.? Usak’ta Halveti seyhi Ummi Sinan’in halifelerinden Seyh Mehmed
Halveti'nin zaviyesine misafir olan Misri, bir miiddet dergahta hizmette bu-
lunmus, ibadet ve taatla mesgul olmustur.?” Bu sirada Usak’a gelen Ummi Si-
nan, Seyh Mehmed’e, “Muhammed Misri” isminde bir dervisin gelip gelmedi-
gini sordugunda Seyh Mehmed, geldigini ve kendilerine teslim edeceklerini
sdyler. Bu bulugma ile aradigini bulan Misri, Seyh Ummi Sinan’a bey’at ederek
doniiste seyhi ile beraber Elmali'ya gitmistir.?

Halvetiyye'nin Ahmediyye koluna mensub olan Ummi Sinanin
dergahinda, imamlik gorevi, halka vaaz ve nasihatte bulunma, seyhin oglu ve
diger ihvana ders okutma gibi faaliyetlerde bulunan Niyazi-i Misri, bunun yani
sira derviglerin kighk bugday ve ununu hazirlama, tekkeye sirtinda odun tasi-
ma gibi hizmetleri de yiiriitiir. Ummi Sinan’in dergahindaki bu hizmetleri do-
kuz sene siirdiiren Misri, bu siire zarfinda seyhin kontroliinde halvet ve ¢ile
cikararak bir taraftan da manevi egitimini ikmal eder.?

Ummi Sinan’dan siiliikunu tamamlayan Niyazi-i Misri, seyhin icazet ve
hilafet vermesiyle irsadla gorevlendirilir. Seyhi Ummi Sinan ile karsilastigi
Usak’a gelerek pirdasi Seyh Mehmed'in zaviyesinde bir siire misafir olan Misri,
Seyh Mehmed’in yonlendirmesiyle irsad ve vaaz u nasihat i¢in Cal kazasina
gider. Burada kisa bir miiddet kaldiktan sonra tekrar Usak’a geri doner. Daha
sonra Kiitahya'dan gelen talep iizerine Seyh Mehmed'in irsad i¢in kendisini
Kiitahya'ya gonderme istegini kiramayan Misri, Kiitahya’ya gelerek bir yil ka-
dar da burada irsad faaliyetlerinde bulunur.®® Niyazi-i Misri'nin Kiitahya’'da

®  Vassaf, a.g.e, c.5, ss. 75-76; Agkar, a.g.e., ss. 72-73.

2 Erdogan, a.g.e., s. 49; Agkar, a.g.e., s. 73.

% Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 76; Askar, a.g.e., ss. 73-74.

% Askar, a.g.e., s. 74.

% Erdogan, a.g.e., s. 50; Askar, a.g.e., s. 74.

% Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 76; Golpinarly, a.g.m., s. 183.

» Erdogan, a.g.e., s. 51; Agkar, a.g.e., ss. 77-78.

% Golpmnarli, a.g.m., s. 184; Kara, Niyazi-i Misri, ss. 11-12; Erdogan, a.g.e., s. 52-53; Askar,
a.g.e., ss. 82-86.
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bulundugu yillarda Kadizadelilerin etkisiyle zikir ve devranin yasaklanmast,
Misr1'yi bir hayli miiteessir eder.3! O dénemde Misri’yi miiteessir eden bir diger
gelisme ise, Kiitahya'da bu gorevi siirdiiriirken seyhi Ummi Sinan'in 6liim ha-
berini almasidir.?

Niyazi-i Misri, seyhi Ummi Sinan'm (6.1067/ 1658) 6liim haberini alma-
styla, yerine Bahsizade Ahmed Efendi'yi halife tayin ederek Kiitahya'dan ayri-
11r.3 Seyhinin vefat: ve donemin olaylarindan ¢ok fazla miiteessir olan Misri, bir
miiddet Usak’ta kaldiktan sonra pirdast Mehmed Efendi'den izin alarak, Bur-
sa'ya gitmek tiizere yola ¢ikar. 1072/1662 yili basinda bir-iki miiridiyle birlikte
Bursa'ya gelen® Misri, daha 6nce misafir oldugu Veled-i Enbiya Camii kayyim
Sebbag Ali Dede’nin evinde kendisine tahsis edilen béliimde bir miiddet kalir.
Daha sonra kendisi i¢in yaptirilan dergahin tamamlanmasina kadar, Ulu Camii
yakinindaki medresede ve Sehrekiistii Camii'ndeki bir hiicrede kalan Misri,
Bursa'da kaldig: siire zarfinda Ulu Camii’'nde vaaz ve irsad faaliyetlerinde bu-
lunur.® Bu yillarda Haci Mustafa adindaki miiridinin kiz kardesiyle evlenen
Niyazi-i Misri'nin Fatima ve Celebi Ali adinda iki ¢ocugunun diinyaya geldigi
ve Misri’'nin ge¢imini temin etmek i¢in Bursa’da mum yapip sattig1 kaydedilir.3¢

Imam Bustiri’nin Kaside-i Biire (Biirde)'sine yapmis oldugu Tesbi’i
(Tesbi” Kaside-i Biirde)¥, yine bu dénemde tamamlayan 3 Misri ayn1 zamanda,
ylirlitmiis oldugu irsad faaliyetleri, vaaz ve nasihatlerle Bursa'da taninmaya
baslamistir. Niyazi-i Misri, bunun yan sira gevresinde devam edegelmekte olan
dini ve siyasi gelismelere kayitsiz kalmamus, bu olaylara aktif olarak katilmistir.
Bu gelismelerden biri de vaizler sinifindan padisaha yakin olan Vani Mehmed
Efendinin (6.1096/1685) tahrikleriyle Halvetilere karsi alinan kararlarin hissedi-
lir sekilde sertlesmeye baslamas1,® sema ve devran zikrinin yasaklanmasidir.#
Buna karsilik Misri, bu yasaga sebep olan Vani Efendi ile onun temsil etmis

3 Erdogan, a.g.e., s. 53; Agkar, a.g.e., s. 87.

22 Mustafa Agkar, “Tarikat-Devlet iligkisi, Kadizadeli ve Megayth Tartismalari Agisindan
Niyazi-i Misri ve Déneme Etkileri”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 1, say:
2, Ankara 1999, s. 60.

% Aynyer.

% Erdogan, a.g.e., s. 54; Agkar, a.g.e., s. 89.

% Askar, a.g.e., s. 90.

% Erdogan, a.g.e., s. 55; Askar, “Niyazi-i Misr1”, s. 167; Mustafa Tatci, Malatya'min Géniil
Sultant Niyazi-i Misri, Malatya 2013, s. 49.

% Bkz. Niyazi-i Misri, Kaside-i Biirde Tesbi’i, haz. Musa Yildiz, H yayinlari, Istanbul 2010.

% Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 77; Erdogan, a.g.e., s. 58.

% Agkar, “Tarikat-Devlet iliskisi”, s. 61.

4 Erdogan, a.g.e., s. 59.
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oldugu zihniyeti stirekli elestirmis,** Mehmed Vani Efendiye kars: tavir almak-
tan ve vaazlarinda “Zikrullah'ta Viani olmayin"2 demekten gekinmemistir.*

XVL. yiizyilda, Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573)'nin tasavvufi gevre-
lere miisamahakar olmakla sugladig1 yonetime ve tarikat mensuplarina karsi
cephe almasiyla baslayan tasavvuf karsitligi, XVIIL. yiizyilda IV. Murad devrinin
(1623-1640) ortalarindan IV. Mehmed'in saltanat donemine (1648-1687) kadar
olan siirecte tekke-medrese gatismasini koriikleyen bir ayrilik hareketine do-
niismiistiir.*# Kadizadeliler ile tasavvuf miintesipleri arasinda yasanan tartisma-
larin en yogun oldugu IV. Mehmed doénemi, tasavvuf aleyhtari bir akimin dev-
let nezdinde itibar kazandig1 donem olmustur. IV. Mehmed'in ¢ocuk yasta tahta
¢ikmis olmasinin da etkisiyle onun saltanatinin ilk yillar: bir tiir ortak yonetime
doniismiis, bu ortak yonetim sirasinda Kadizadelilerin bir yolunu bulup iktida-
ra sizmasl ve kisa zamanda niifuz kazanmasiyla IV. Mehmed’in etrafi selefi
akim mensuplarinca kusatilmistir.*> Biitiin bu donemlerde tartisma konulari,
Hz. Peygamber’in babasinin imani; Yezid'e lanet okuma; dinde bid’atler meseli;
kabir ziyaretinin mesruiyeti; akli ilimlerin liizimu; ezan, na’t-1 Nebi ve mevlid
gibi metinlerin makamla okunmasi; sema ve devran zikrinin cevazi; regaib,
berat ve kadir gecesi namazlar1 gibi hususlardir.*

Birgivi Mehmed Efendi'nin stifiler aleyhindeki goriislerini benimseyen
Kadizade Mehmed Efendi adl1 vaiz etrafinda gelisen olaylar, donemin fukaha-
mesayih iligkilerini en ¢ok gerginlestiren etkenlerden biri olmus, Kadizade
Mehmed Efendi ile Halveti seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi (6.1049//1639) ara-
sinda tarihe “fakilar-sofular miicadelesi” olarak gegen sert tartismalar yasan-

4 Agkar, “Niyazi-i Misti”, s. 167.

#2 Niyazi-i Misti, (Lg ;; AT N3) “Beni anmada gevseklik gistermeyin" (Taha, 20/42 ), Ayetinin
manastyla Mehmed Vani'ye telmihte bulunmustur. (Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 78). Bir is husu-
sunda gevseklik gostermek anlamindaki (5 ) kelimesinin “fail” kalibiyla “Zikrullah’ta

Vini olmaym!" demekle Misri, “Zikrullah’ta gevsek olmaym” anlamim kasdederek Vani
Mehmed Efeni’ye géndermede bulunmaktadir.

#  Golpmnarly, a.g.m., s. 184.

#  Cengiz Glindogdu, “XVIIL Yiizyillda Tekke-Medrese Miinasebetleri Agisindan Sivasiler -
KadizAdeliler MiicAdelesi”, ILAM Arastirma Dergisi c. 111, sy. say1 1, Istanbul 1998, ss. 38-41.

%5 Mustafa Armagan, “Bursa'da Tki Rakip Siirgiin: Niyazi-i Misri ve Vani Mehmed Efendi”
Bursa’ da Diinden Bugiine Tasavouf Kiiltiirii - 2, Bursa Kltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayin-
lar1, Bursa Kitapligt: 12, Bursa 2003, s. 260-261.

4 Mustafa Kara, Niyazi-i Misri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1994, ss. 5-6; Kara,
Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, s. 359-360; Ferhat Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih-Tasavvuf
Mligkisi: Fakilar fle Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi Universitesi Corum [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s. 106.
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mugstir.#” Kadizade Mehmed Efendi'nin vefatindan sonra onun taraftarlar1 olan
vaizler, ser’an haram oldugu kesin delillerle sabit olmayan baz: seylerin haram-
Iigin1 iddia etmeye devam etmis ve bunlari yapanlar: kiifiirle suglamiglardir.
Bunun yani sira cemaatle nafile namaz kilinmasi, makamla salavat getirip na’t-1
serif okunmasi, tasavvuf ehlinin seméa ve devran yapmasi gibi hususlara siddet-
le kars1 gitkmiglardir.#8 Kadizade Mehmed Efendinin fikirlerini yayan takipgileri
tarafindan devam ettirilen bu hareketin mensuplar1 "Kadizadeliler” veya halk
arasinda “Fakih” kelimesinden tiiretilen”Fakilar” diye anilmaktadir.#

Niyazi-i Misri'nin yasadigr dénem olan XVII. yiizyila gelindiginde Ka-
dizadeli-Sivasi tartismalar1 seklinde kutuplasan bu miicadele daha da sertles-
mis, Kadizadeliler sifilerin aleyhine siddete varan tavirlar almislardir.®® Bu
donemde biiyiik bir kampanya baglatan Kadizadeliler, bid'at telakki ettikleri
hususlara savas a¢mis, camilere birden fazla minare yapmanin, sema ve sesli
zikir meclislerinin caiz olmadigini yaymaya baslamistir.5' Bu hareketin ikinci
safhasi olan bu dénemde Kadizadelileri Ustiivani Mehmed Efendi (6.1072/1661)
temsil ederken, Sivasileri temsilen Abdiilehad Nfiri (6. 1061/1651) gibi isimler
on plana cikmaktadir.? Sultan Tbrahim’in hiikiimdarliginin son yillari ile yedi
yasinda tahta ¢ikan IV. Mehmed’in saltanatinin ilk yillarina rastlayan Ka-
dizadeli hareketin bu ikinci déneminde Ustiivani Mehmed Efendi’nin bas1 ¢ek-
tigi vaizler grubu, sarayda biiyiik niifuz elde etmistir. Donemin 6nde gelen
seyhleri basta olmak iizere kendilerine ters diisen yonetici ve vezirleri suglayan
Kadizadeliler, seyh ve dervislerin dinsiz olduklarini yaymuslardir.®® Seyhii-
lislam Bahal Mehmed Efendi’den sema ve devranin haram olduguna dair bir
fetva da alan Kadizadeliler'in saraydaki bu niifuzu, hamilerinin ¢ogunun katle-
dildigi “Cinar Vak’as1”na (1066/1656) kadar siirmiistiir.>*

Bid’at anlayis1 ¢ercevesinde biitiin topluma yonelik diismanliklarini ge-
nisleten Kadizadeliler, kendi aralarinda Istanbul’da bulunan biitiin tekkeleri

¥ Cengiz Giindogdu, “XVIL. Yiizyill Osmanlisinda Siyasi Otoritenin Ulema-Sifi Yaklagimina
Dair Bir Ornek: IV. Murat-Kadizade-Sivist”, Dini Arastirmalar, 1999, c. 2, say1 5, s. 212; Ko-
ca, a.g.m., s. 105

4 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, DIA, c. XX1V, s.101.

¥ Cengiz Giindogdu, “Sivasiler - Kadizadeliler Miicadelesi”, ss. 38-41.

50 Agkar, “Tarikat-Devlet iliskisi”, s. 62.

51 Armagan, a.g.m., s. 261.

52 Salih Cift, “Donemin Aktiiel Meseleleri Ekseninde Vani Mehmed Efendi-Niyazi-i Misri
Ihtilafr”, Ulusal Vini Mehmed Efendi Sempozyumu, Bursa 2012, s. 59

% Koca, a.g.m., s. 106-107; Cavusoglu, a.g.m., s. 101.

% Cavusoglu, a.g.m., s. 101.

% Koca, a.g.m., s. 106-107.
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yikma, rastladiklar1 dervislere “tecdid-i iman” teklif edip kabul etmeyenleri
oldiirme, hep birlikte padisaha gidip bid‘atlar1 kaldirmak igin izin isteme,
selatin camilerinde tek minare kalacak sekilde diger minareleri yikma gibi ka-
rarlar alirlar. Sema ve devranin haram olduguna dair aldiklar1 fetva% ile elini
daha da giiglendiren Kadizadelilerin®” 1066/1656’da Fatih Camii'nde makamla
nat-1 serif okuyan miiezzinlere saldirmasiyla camide kavga ¢ikmis, kendilerine
engel olmak isteyenlere karsi silahla mukabeleye karar vererek Fatih Camii'nde
toplanmislardir.’® Donemin veziri Kopriilii Mehmed Pasa durumu haber aldi-
ginda Kadizadeli vaizleri stirdiirmek stiretiyle® bu meseleyi gegici olarak on-
lemisse de, kismen Onlenmis olan bu miicadele, donemin vaizlerinden Vanli
Mehmed Efendi (6.1096/1685)'nin padisahi ve devlet erkdnini etkilemesiyle bu
donemde yeniden ortaya ¢ikmigtir.®

Kadizadeliler hareketinin ti¢lincti donemi olarak nitelenen Vani Mehmed
Efendi (6.1096/1685) zamaninda tartismalar yeniden baslamis, IV. Mehmed’in
himayesiyle etki ve niifuzunu artiran Vani Mehmed Efendi sfifilere kars: tavir
almis, c¢ikartilan bir fermanla devran zikri yasaklanmistir.®' Kadizadeli-Sivasi
miicadelesinin bu ti¢lincii safthasinda Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) nin
karsisinda ise, stfileri temsilen dénemin coskun mutasavvifi Niyazi-i Misri (0.
1105/1694) bulunmaktayd1.®> Bu dénemde, Vassaf'in ifadesiyle Vaiz Vani Efen-
di, “ehl-i tasavoufun ve hdsseten Niydzi-i Misri’nin hasm-1 cdni (can diismani)” ke-
silmigtir.63

% Kendisi tasavvufa meyilli ve bazi kayitlara gore Mevlevi muhibbi oldugu halde Kadizade-
liler'den cekindigi veya bir olay ¢ikmasini istemedigi icin ehl-i tasavvufun aleyhine fetva-
lar verdigi kaydedilen Bahai Mehmed Efendi, (1064/1654) de vefat ettigine gore, soz konu-
su fetvay1 vefatina yakin bir dénemde vermis olmalidir. Bkz. Mehmet Ipsirli - Mustafa
Uzun, “Bahai Mehmed Efendi”, DIA, Istanbul 1991, c. 1V, s. 464.

% Cavusoglu, a.g.m., s. 101.

% Koca, a.g.m., ss. 106-107.

% Bkz. Koca, a.g.m., s. 107. Olay1 haber alan Sadrazam Kopriiliit Mehmed Pasa, onlara nasi-
hatte bulunmus ise de sdz dinletememis, bunun tizerine ulemay1 toplayarak konuyu on-
larla goriismiistiir. Kadizadelilerin iddialarinin gegersiz (batil) oldugunu séyleyen alimler,
fitneye bais olanlarin cezalandirilmalar1 gerektigine fetva vermislerdir. Durumu sultan IV.
Mehmed’e arz eden Kopriilii, olay ¢ikaranlarin katli hususunda ferman almissa da, yeni
olaylara yol agmamak igin Kadizadelileri &ldiirmeyip, Ustiivani Mehmed Efendi (6.
1066/1655) ve beraberindekileri Kibris'a siirmiis ve boylece Kadizadeliler hareketi fiilen
sona erdirilmistir.

60 Agkar, “Tarikat-Devlet iliskisi”, s. 62.

o1 Agkar, “Tarikat-Devlet ili@kisi”, s. 62; Cavusoglu, a.g.m., s. 102.

& Cift, “Dénemin Aktiiel Meseleleri Ekseninde Vani Mehmed Efendi-Niyazi-i Misri ihtilaf”,
s. 59-60.

®  Vassaf, a.g.e., c.5,s.77.
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Biitiin bu yasak ve baskilara ragmen zikir ve sohbet halkas: gittikce ge-
nisleyen Misri, dervis ve takipgileri dergdha sigmaz olunca, Niliifer Cay1 {izeri-
ne bir koprii yaptirmis olan Abdal Celebi’ye, bir siiredir devam eden tekke
yaptirma istegi igin izin verir. 1080/1670’de yapimi tamamlanan tekke, biiyiik
bir cosku ve katilimla hizmete acilir.¢* Burada dikkat c¢ekilen bir husus, Kadiza-
deli zihniyetin tekkeleri yikalim, ya da medreseye ¢evirelim gibi asir1 tutumla-
rina karsi, Niyazi-i Misri'nin tekkesinin hemen bitisigine bir de medrese yap-
tirmasidir ki, bu onun ilme verdigi degeri gostermesi agisindan 6nemli goriil-
mektedir.®® Yasaga ragmen zikir ve devrana devam eden Misri, Kadizadeliler-
den gelen tenkit ve satasmalara ise, yazdig1 eserler ve siirlerle’ cevap vermis-
tir.¢7

Bu tartismalar stirerken Fazil Ahmed Pasa Niyazi-i Misri'yi Edirne’ye
davet etmis ve burada kirk giin kalan Misri, bu goriismelerden sonra IV. Meh-
med’in davetiyle Edirne’den Istanbul’a ge¢mistir. Niyazi-i Misri'nin, Ayasofya
Camii'nde bir cuma giinii vaaz edeceginin duyulmasiyla biiyiik bir kalabalik
toplanur. Misr1 donemin alimleri, devlet adamlar1 ve Sultan IV. Mehmed'in de
bulundugu bu mecliste zikrin faziletleri ve tekkelerin din ve millete yaptig1
hizmetlerden bahseden etkili bir sohbet yapar. Bunun {izerine ikna olan IV.
Mehmed, tekkelerin faaliyetlerinin serbest birakilmasi, sema ve devran zikrinin
yapilmasi gibi hususlara izin vermistir.s

Daha sonra Bursa’ya donen Misri, burada hizmet ve irsad faaliyetlerini
siirdiirmekte iken ¢ok gecmeden Kopriilii Fazil Ahmed Pasa, onu bu defa padi-
sah adina tekrar Edirne'ye davet etmistir.®” Uc yiiz kadar miiridiyle Edirne'ye
gelen Misri, Edirne Eski Camii'nde vaaz etmis, konusmalarinda donemin iginde
bulundugu rahatsizliklar1 dile getirmistir.”® Misri, bir kayda gore muharebenin
devlet ve millet tizerindeki olumsuz etkileri hakkinda padisah ve devlet adam-

¢ Golpinarly, a.g.m., s. 184; Erdogan, a.g.e., s. 54.

65 Askar, “Tarikat-Devlet fliskisi”, s. 67.

¢ Bugiin bir meclise vardim oturmus pend ider vaiz
Okur agmug kitabini bu halk: aglatir vaiz
Iki bolmiis cihdn halkin birin cennete salmis
Eliyle kiirsiden birin tamuya sarkitir vaiz
“Bugiin bir meclise vardim, vdiz oturmug vaz u nasihat eder. Vaaz kiirsiisiinde kitabinmi agms
okur, okudukca da halk: aglatir. Vaazinda cihdn halkini ikiye bélmiis, bir grubu cennete salmis, di-
ger grubu da eliyle cehenneme sarkitir.”

¢ Askar, a.g.e,s. 97.

%  Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 77; Erdogan, a.g.e., s. 60-61; Askar, “Tarikat-Devlet ili@kisi”, S. 66.

® Erdogan, a.g.e., ss. 61-62; Askar, a.g.e., s. 113.

70 Agkar, “Tarikat-Devlet iliskisi”, s. 69; Selami Simsek, Osmanli’nn Ikinci Baskenti Edirne’de
Tasavvuf Kiiltiirii, Buhara Yay., Istanbul 2012, 2. Bsk., s. 187.
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larmi ye’se sevkedici sozler sarfetmistir.” Diger bir goriise gore ise Misri, bu
konusmasinda cifre dayali, gizemli sozler sdylemis ve bu sebeple de siirgiin
edilmisgtir.”

Niyazi-i Misri sozlerinin devlet ve ordu aleyhine tesevviise/karisikliga
sebep olacag1 endisesiyle, 1083/1673’de Rodos adasina siirgiin edilmistir.” Siir-
gilin olarak geldigi adada, ayaklar1 zincirli olarak adanin kalesinde bulunan
kapal1 bir hiicreye konulan Niyazi-i Misri, bir miiddet sonra zincirlerden ser-
best birakilir. Burada bulundugu siire zarfinda yine zikir ve sohbetlere devam
eden Misri'yi, mahkumlar ve kale muhafizlari hiirmetle karsilamis, hatta kendi-
sini Rodos’a gotiirmeye memur edilen Azbi Cavus, gorevinden ayrilarak
Misri’nin yaninda Adada kalmistir.”

Niyazi-i Misri, dokuz ay kadar siiren bu siirgiinden sonra tekrar Bursa’ya
dénmiis ve buradaki irsad faaliyetlerini kaldig1 yerden siirdiirmiistiir. Diger
taraftan Misri’nin cezbeli hali, vaazlarindaki siyasi iisltb ve cifre dayali konus-
malar1 da aymu sekilde devam etmistir.” Biitiin bunlar ise, Misri'nin yine sikayet
edilmesine sebep olmus ve Vani Efendi gibi kimselerin de y6nlendirmesiyle
Misri, 1088/1677’de bu defa Limni’ye siirgiin edilmistir.”s

Niyazi-i Misri, siirgiin edildigi Limni Adasi’'nda da bos durmamus, bura-
da da tasavvufi faaliyetlerini siirdiirmiis, etrafina toplanan insanlara tarikatin
yaymis, zikir ve devrana devam etmistir. Misrl, Limni’de iki y1l siirgiin kaldik-
tan sonra, cezasi kaldirilarak devlet tarafindan serbest birakilmis ancak o, ada-
dan ayrilmamus ve kaleden Iskele Camii'ne taginarak faaliyetlerini burada siir-
diirmiistiir. Affedilmis oldugu halde adadan ayrilmayan Misri, yaklasik on bes
sene kadar Limni'de kalmistir.”” Siirglinii kaldirilmasma ragmen Anadolu’ya
dénmeyen Misri’nin Limni'ye siirglinii gibi geri doniisii de fermanla olmus,
hakkindaki fermanla Anadolu'ya dénmesi istenen Misri, 1103/1691’de adadan
ayrilarak tekrar Bursa'ya donmdistiir.”

Bursa’ya dondiigiinde Ulu Camii'nde derse baslayan Niyazi-i Misri, on-
ceden oldugu gibi Bursa'daki irsad faaliyetlerine devam etmistir. Kendisine

7l Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 78; Mustafa Tatgi, “Stirgiinlerde Bir Veli: Niyazi Misri (k.s.)”, Keskiil
Ug Aylik Tasavouf ve Kiiltiir Sanat Dergisi, Say1: 21, Istanbul 2012, s. 55.

72 GoOlpinarly, a.g.m., s. 184; Erdogan, a.g.e., s. 62.

7 Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 78; Golpmnarly, a.g.m., s. 184.

7+ Erdogan, a.g.e., s. 62; Askar, a.g.e., ss. 115-116.

75 Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 78; Golpinarly, a.g.m., s. 185; Erdogan, a.g.e., s. 63.

76 Erdogan, a.g.e., s. 63.

77 Askar, a.g.e., ss. 120-122.

78 Erdogan, a.g.e., s. 63; Askar, a.g.e., s. 122.
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mubhalif olanlar, soyledigi fikirleri bahane ederek hakkinda dedikodu yaymala-
rina ragmen o, inandig1 gibi davranmaya devam etmis ve faaliyetlerini siir-
diirmiistiir.” Bu donemde II. Ahmed’in ordusuyla 1104/1692'de Avusturya
seferine ¢ikacag1 haberini alan Misri, 200 miiridiyle birlikte sefere katilmak igin
hazirliklara baglar. Misri'nin sefer i¢in hazirlik yaptigi duyulunca, kendisine
Bursa’dan ayrilmayip hayir dua ile mesgul olmasi igin bir hatt-1 hitmayun gon-
derilmesine ragmen o, padisaha cevap mahiyetinde bir mektup yazarak kendi-
sine, bu istegini kabul edemeyecegini bildirir.?* Allah tarafindan gazaya memur
olundugunu soyleyen Misri, Yeni Kaplica civarinda ¢adir kurdurmus ve sefere
katilmak tizere burada iki yiiz kadar miiridi ile beraber hazirliklarin siirdiir-
mustur.®

Niyazi-i Misri'nin Tekfurdag: (Tekirdag) yakinlarina kadar geldigini 6g-
renen II. Ahmed, kendisine hediye olarak bir araba ve dervislere dagitilmak
tizere Onemli miktarda para gondererek kendisini Tekfurdagi’'nda karsilamasini
isterse de, II. Ahmed’in bu istegine uymayan Misri, 52 Bursa'ya geri donmedigi
gibi Padisaha gonderdigi mektupta, etrafindaki kisilerin kendisine yanlis bilgi-
ler verdigini, onlarin soziiyle hareket etmemesi gerektigini soyler.8> Bunun tize-
rine Sadrazam Mustafa Pasa, Niyazi-i Misri'nin Edirne’ye gelmesi halinde soz-
lerinin halk ve ordu iizerinde etkili olacag1 ve biiyiik bir fitne kopacag yoniin-
de padisaha telkinlerde bulunur.® Miiridleriyle birlikte Selimiye Camii'ne gelen
Misri, 6gle namazinda vaaz edip sonra da Padisahla bulusmay1 {imit ederken®
Sadrazam, seyhin siirgiin edilmezse biiyiik bir kargasa cikacagini soyleyerek
padisahi uyarmasiyla Misri'nin tekrar Limni'ye siirgiin karar: verilir. Kayma-
kam Osman Pasa ile yeniceri agast Abdullah Aga, padisah tarafindan davet
edildigini belirterek Misri'yi camiden disar1 ¢ikarip kendisine Limni'ye siirgiin
edildigini teblig ederler.86 Niyazi-i Misri, Bogaz Hisar'da Kaptan Pasa’ya teslim
edilir ve ayagina bukag takilarak tekrar Limni’ye siirgiin edilir.?”

Niyazi-i Misri’nin ikinci defa siiriilmesinin sebebi olarak, Viyana muha-
rebesi sebebiyle siyasi otoriteyle ters diismesi gosterilir.s8 Misri, Viyana seferine

7 Askar, a.g.e., ss. 123-126.

8 Erdogan, a.g.e., s. 66-68; Askar, “Niyazi-i Misri”, s. 167.

81 Golpinarly, a.g.m., s. 185; Erdogan, a.g.e., s. 68.

8 Askar, a.g.e., s. 130.

8 Tatgl, a.g.e., s5.83-84.

8  Askar, “Niyazi-i Misri”, s. 167.

% Erdogan, a.g.e., s. 69; Agkar, a.g.e., s. 131.

8  Agkar, “Niyazi-i Misti”, s. 167; Simsek, a.g.e., s. 189.

8 Golpinarly, a.g.m., s. 184; Erdogan, a.g.e., s. 69; Tatcl, a.g.e., 84.
88 Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, s. 366.
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¢ikilmasina muhalefet ederken Vani Mehmed Efendi ve yanindakiler bu seferin
yapilmasi i¢in taraf oldugu, hatta padisahi etkilemek i¢in Merzifonlu Kara Mus-
tafa Paga ile isbirligine gittigi kaydedilir. Netice itibariyle Viyana’da alinan boz-
gun ve pes pese gelen maglubiyetler, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa'min boy-
nunun vurulmasina sebep olurken, Vani Mehmed Efendi de idareye olan ya-
kinliginmi kaybederek Kestel kdyiine siirgiin edilir.®

Limni Adasi'na ikinci kez gelisinde ada halki tarafindan ¢ok iyi karsila-
nan Misri, adaya yerlesip, yine faaliyetlerini burada siirdiirmeye devam etmis,
ibadet ve taatla mesgul olmustur.”® Bu gelismelerden sonra Sultan II. Ahmed’e
olan ofkesinin hi¢ dinmedigi Sultan II. Ahmed'e yazdig1 mektuptan anlasilan
Niyazi-i Misri, hem Onceki siirgiinlerden, hem de bu son siirgiinden ¢ok yip-
ranmis ve bu donemde artik iyice yaslanmistir.”! Kendisini ibadet ve zikre ve-
ren Misri, yemeden i¢meden kesilmis, Limni’deki camiinin mihrabinda riyazete
yonelmistir.”?

Ikinci Limni siirgiiniinde 1104/1693'te otuz kadar miiridiyle birlikte
ada’ya gelen Niyazi-i Misri, ertesi y1l 78 yasinda burada vefat etmistir (20 Receb
1105/16 Mart 1694).9 Soguk bir mart giinii kusluk vakti Limni’de alem-i cemale
intikal ettiginde cebinden su nutk u serif ¢ikmistir:

Ey garib biilbiil diyarin kandedir
Bir haber ver giilizdrin kandedir

Sen bu ilde kimseye ydr olmadin
Var senin elbette ydrin kandedir.%*

8  Armagan, a.g.m., s. 262; Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 78.

% Askar, a.g.e., s. 133.

1 Erdogan, a.g.e., ss. 70-71; Agkar, a.g.e., s. 134.

%2 Askar, a.g.e., s. 135.

% Agkar, “Niyazi-i Misri”, s. 167; Tatg, a.g.e., s. 94.

%  Mustafa Kara, “ Gurbette Garib bir Halveti Hz. Niyazi-i Misti”, Keskiil U¢ Aylik Tasavouf ve
Kiiltiir Sanat Dergisi, Say1: 23, Istanbul 2012, s. 59.
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Niyazi-i Misri’nin Eserleri

Niyazi-i Misri, basta Divan’i olmak iizere ¢ok sayida eser kaleme almus,
eserleriyle tasavvuf ve edebiyata biiyiik katkilar1 olmustur. Osmanli dénemin-
de siirleri cesgitli bestekarlar tarafindan bestelenen tekke sairleri arasinda
Misri'nin énemli bir yeri vardir.% Sefine-i Evliyi’da “Asar-1 Aliyyeleri” bashig
altinda Niyazi-i Misri’nin on dort eserinin ismi yer almaktadir:

“Mevdidiil-Irfin ve Avdidii’l-Thsén; Devre-i Arsiyye; Serh-i Esmd-i Hiisnd;
Risdle-i Esratii’s-sdat; Es’ile ve Ecvibe-i Hz. Misri; Risdle-i Tevhid; Camiu’l-Kiinilz;
Serhu’l-Biirde: Tesbi-i Kaside-i Biir'e; Tefsir-i Silre-i Yilsuf; Risdle-i Mebde’ ve Me’ad;
Risdle-i Hiziriyye; Divdn; Risdle-i Misri; Tefsir-i Fatiha; Risdle-i Vidhide.”9

Niyazi-i Misri'nin yine Osmanli Miiellifleri’nde®” on dort ve Hediyyetii’l
Arifin’de% on dort eserinin ismi zikredilir ve bu iki kaynakta zikredilen eserle-
rin isimleri aynidir. Osmanh Miiellifleri ve Hediyyetii’l Arifin’de bahsedilen eser-
ler ile Sefine-i Evliyd’da zikredilen eserler karsilastirildiginda bu iki kaynakta
farkli olarak Misri’nin dort eseri bulunmaktadir. Bunlar, “Serh-i Nutku Yunus
Emre; Tabirname; Risale-i Haseneyn ve Mektiibdt” tir.%

Hediyyetii’l Arifin ve Osmanl Miiellifleri'nde ismi farkli gecen ve Sefine-i
Evliyi’da yer almayan dort farkli eser ilave edildiginde, bu {i¢ kaynakta
Misri'nin toplam on sekiz eserinin ismi yer almaktadir. Bu eserler. “Mevdidii’l-
irfdn Avdidii’l-Thsédn; Devre-i Arsiyye; Serh-i Esmd-i Hiisnd; Risdle-i Egrdtii’s-sdat;
Es’ile ve Ecvibe-i Hz. Misr? Mutassavuifine; Risdle-i Tevhid; Camiu’l-Kiinfiz Serhu’l-
Biirde: Tesbi-i Kaside-i Biir’e; Tefsir-i Siire-i Yiisuf; Risile-i Mebde’ ve Me’ad; Risdle-i
Huziviyye; Divin; Risdle-i Misri; Tefsir-i Fatiha; Risdle-i Vihide; Serh-i Nutku Yunus
Emre; Tabirname; Risale-i Haseneyn, Mektubat” tir.

Niyazi-i Misri ve eserleri {izerine genis bir ¢alisma yapan Golpiarls,
Misr?’'nin, iki mecmua, alti mektupla beraber bazilar1 1-2 sayfa olmak iizere
otuz iki kitap ve risalesi bulundugunu ifade etmektedir. Golpinarli, bunlarin bir
kismini, eserin igerigi ile isimlendirerek, mektuplar: ise yazildigr muhatabina
gore tasnif ederek yirmi iki eser ismi vermektedir.1%

Diger kaynaklarda gegen eserlerden farkli olarak Golpinarlinin kendi
isimlendirmesiyle verdigi eser isimleri, “~[nnd aradna’l-amdnete; —~Lem yeku-

% Askar, a.g.e., s. 149; Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, s. 398.
% Vassaf, a.g.e., s. 96.

% Bursaly, a.g.e., c. 1, s. 162-163.

% Bagdath Ismail, a.g.e, c. I, s. 305.

% Vassaf, a.g.e., s. 96; Bursaly, c. 1, s. 162-163.

100 Golpinarly, a.g.m., ss. 192-193.
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ni’llezine keferii min ehli’l-kitdb ve'l-miisrikin; —Allahu nfiru-s-semdvati ve'l-ard; —
Mustafa Pagsa Belgrad seferindeyken ona gonderdigi Tiirkce bir mektup; —Yine aymi
iddidy: giiden (Risdle-i Haseneyn'i kasdediyor) Tiirkce baska bir risile; —Risdle-i hizi-
riyye-i cedide; —Risdle-i idde; —Kardesi Ahmed Efendi’ye mektubu; —Tezkire-i Misri; —
Ulemdnin zikir ve mukdbeleye tdriz ve taarruzuna cevap olan bir risdle; —Siiriilmesi
sirasinda Malkara'dan padisaha gonderdigi mektup; —Padisaha tesekkiirii miitazammin
Tiirkce bir mektup; —Kdimmakdm pagsaya Tiirkce mektup; —Bir siirindeki: Saldt-i ehl-i
kurban kiblesidir semme vechulldh ..., beytinin Tiirkce serhi”dir.1"

Golpmarli, Misri'ye atfedilen “Istilahdt-1 Evliyd-yt Kiram” ve “Risdle-i Dev-
riyye” adli Tiirkge risalelerin {islubu itibariyle Misri'nin tislubuna uymadigin
ifade ederek bu iki risalenin ona aidiyetini siipheli gormektedir.02

Kenan Erdogan “Tiirkge Eserleri” baslig: altinda Misri’'nin, “1. Divan'y, 2.
Mecmualari, 3. Risaleleri, 4. Serhleri, 5. Mektuplar1” alt bashigiyla on iig eseri ile
yedi mektubunu zikreder. “Arapca Eserleri” basglig1 altinda ise Misri’nin, bes
eserini zikreden Erdogan, Arapga ve Tiirkce olmak {izere toplam on sekiz eseri
ile yedi mektubunu kaydeder: 103

Tiirkge Eserleri:
1- Divani
2- Mecmualari (Iki Mecmua)

3- Risaleleri: Es’ile ve Ecvibe-i Mutassavvifine; Risdle-i Tevhid; Risdle-i
Esrdtii’s-sdat; Tabirndme; Risale-i Haseneyn; Risdle-i Akidetii’l-Misri; Risdle fi
Devrin-1 Sofiyye; Risdle-i Etvdr-1 seb’a.

4- Serhleri: Serh-i Esma-i Hiisnd; Serh-i Nutku Yunus Emre;

5- Mektublari: Kardesi Ahmed Efendi'ye mektubu: (Ist. U. TY. 6374 No'lu
mecmua, v. 116b-117b); Celveti seyhi Selami Efendi'ye kisa bir mektubu: (Ist. U. TY.
6374 No'lu mecmua v. 117b); Siiriilmesi sirasinda padisaha Malkara'dan gonderdigi
mektup: (Ist. U. TY. 6374 No'lu mecmua v. 124b-125a); Padisaha tesekkiiriinii bildiren
bir mektup: (Ist. U. TY. 6374 No'lu mecmua v. 125a); Kaymakam Pasa’ya bir mektup:
(Ist. U. TY. 6374 No'lu mecmua v. 126a); Karabas Ali Efendi’ye yazdigi kisa bir mek-
tup: Siil Kiit. H. Mahmut. 2431110, v. 78; Kopriiliizade Mustafa Pasa’ya mektup: Siil.
Kiit. H. Mahmut 3346/3 v. 31-37.%104

101 Golpinarly, a.g.m., ss. 192-193.
102 Golpinarl, a.g.m., s. 194.

105 Erdogan, a.g.e., s. 121-136.

104 Erdogan, a.g.e., s. 121-130.
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Arapga Eserleri:

“Mevaidii'l-Irfan; Devre-i Arsiyye; Tesbi-i Kaside-i Biir'e; Tefsir-i Fatihatii'l-
Kitab; Mecalis.” 105

Mustafa Agkar ise, bes Arapca eseri ile iki mecmua ve Divan't dahil on
bes Tiirkge eseri olmak iizere Misri'nin yirmi eserini zikreder.106

Arapca Eserleri:

“Mevﬁidii’l—frfdn; Tesbi-i Kaside-i Biir'e; Tefsir-i Fitihatii’l-Kitdb;, Devre-i Ar-
siyye; Mecalis” 1%

Tiirkge Eserleri:

“Divin-1 flﬁhiyydt; Mecmualary;, Risdle-i Es'ile ve Ecvibe-i Mutassavuifine;
Tébiratii’l-Vakidt; Risale-i Haseneyn; Risdle-i Vahdet-i Viiciid; Risdle-i Arsiyye; Risdle-
i Iade; Risdle-i Nokta; Risdle-i fi Devrdn-1 Sifiyye; Risdle-i Nefise; Serh-i Esma-i
Hiisnd; Serh-i Nutku Yunus Emre; Tefsir-i Tekdsiir Siiresi”dir.108

Buna gore Kenan Erdogan’in zikrettigi ancak Askar'in ¢alismasinda ismi
gecmeyen; “Risdle-i Esrdtii’s-sdat; Risdle-i Akidetii’l-Misri; Risdle-i Etvdr-1 seb’s;
Risile-i Tevhid” adl1 dort risdlesi bulunmaktadir. Mustafa Agkar’in Kenan Erdo-
gan’dan farkli olarak ismini zikrettigi eserler ise, “Risdle-i Vahdet-i Viiciid; Risdle-i
Arsiyye; Risdle-i I4de; Risdle-i Nokta; Riséle-i Nefise; Tefsir-i Tekdsiir Siiresi” olmak
lizere alt1 risaledir.

Her iki ¢calismada zikredilen Arapga eserlerin say1 ve isimleri ayn1 olmak-

la beraber, farkli olan Tiirkge risaleler dikkate alindiginda bu iki ¢alismada
Misri’nin bes Arapga eseri ile on dokuz Tiirkge eseri yer almaktadir:

15 Erdogan, a.g.e., s. 130-136.
106 Agkar, a.g.e., s. 149-172.
107 Agkar, a.g.e., s. 149-158.
108 Agkar, a.g.e., s. 158-172.
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Arapca Eserleri:

“Mevﬁidii’l-irfdn; Tesbi-i Kaside-i Biir’e; Tefsir-i Fatihatii’l-Kitdb;, Devre-i Ar-
siyye; Mecdlis”1%

Tiirkce Eserleri:

“Divan-1 flﬁhiyydt; Mecmualari; Risdle-i Es’ile ve Ecvibe-i Mutassavuifine;
Tébiratii’l-Vakidt; Risale-i Haseneyn; Risdle-i Vahdet-i Viiciid; Risdle-i Arsiyye; Risdle-
i Iade; Risdle-i Nokta; Risdle-i fi Devrdn-1 Sifiyye; Risdle-i Nefise; Serh-i Esmd-i
Hiisnd; Serh-i Nutku Yunus Emre; Tefsir-i Tekdsiir Stiresi: Risdle-i Egsrdtii’s-sdat;
Risale-i Akidetii’l-Muisri; Risdle-i Etvar-1 seb’a; Risdle-i Tevhid; Risale-i Vahdet-i Vii-
ciid; Risdle-i Arsiyye; Risdle-i lIéde; Risdle-i Nokta; Risdle-i Nefise; Tefsir-i Tekisiir
Siiresi,” 110

3. Niyazi-i Misri’nin “Risale-i Etvar-1 Seb’a” Adl1 Eseri

Tasavvuf geleneginde tarikatlar, metod agisindan rthani tarikatlar ve
nefsani tarikatlar olmak tizere iki kissimda degerlendirilir'’* Halvetiyye gibi nefs
terbiyesini siilike esas alan nefsani tarikatlarda ise, seyru siilik, “etvir-1 seb‘a”
ad1 verilen nefsin yedi mertebesi icin belirlenen yedi ilahi isim zikredilerek
yapilir.12 Halveti gelenekte etvar-1 seb’a konusunda ¢ok sayida eser kaleme
alinmustir'® ve manevi gelisim ve “irsad”a dair yazilan etvar-1 seb’a tiiriinden
eserler tasavvuf kaynaklar: icerisinde onemli bir yer tutar. Bu konuda yazilan
eserlerden biri de Niyazi-i Misri’nin “Risale-i Etvar-1 Seb’a” adl1 risdlesidir.!4

Niyazi-i Misri’nin “Risale-i Etvar-1 Seb’a”1’5 adli eseri, Milli Kiitiiphane
Yazmalar A 1053/2 kayith mecmuanin ikinci risalesidir. Osmanh Tiirkgesi ile
yazilmis olan risdle, sz konusu mecmuanin (9b-18b) varaklari arasinda bu-
lunmaktadir. Risdle, Niyazi-i Misri'nin eserlerinden bahseden Hediyyetii'l-

19 Erdogan, a.g.e., s. 133-136; Askar, a.g.e., s. 149-158.

110 Erdogan, a.g.e., s. 121-133; Askar, a.g.e., s. 158-172.

MHasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavouf ve Tarikatlar, Istanbul 2010, ss. 233-234.

12 Ramazan Muslu, “Halvetiyye’de “Atvar-1 Seb’a” Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali'nin
Atvar-1 Seb’a Risalesi”, Tasavouf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, y1l: 8, say1: 18, Ankara
2007, s. 44.

113 Askar, a.g.e., s. 227, Muslu, a.g.m., s. 43; ibrahim Isitan, “Halvetiyye Gelenegine ve Bir
Halvetiyye Seyhi Olan Sofyal1 Bali Efendi’ye Gore Siil(ikiin Yedi Evresi (Atvar-1 Seb‘a),
Hikmet Yurdu, Malatya 2011, Yil: 4, c. 4, Say1: 7, ss. 90-91.

14 Muharrem Cakmak, “Niyazi-i Misti'nin “Etvar-1 Seb’a” Adl Risalesi'nde Seyr i Siiltik'un
Evrelerinde Goriilen Riiya/Vakiat”, Turkish Studies International Periodical For Languages Li-
terature and History of Turkish or Turkic, Ankara 2016, Volume 11/5, s. 141.

115 Bkz. Niyazi-i Misri, Risile-i Etvir-1 Seb’a, Milli Kiitiiphane Yazmalar A 1053/2.
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Arifin,116 Osmanli Miiellifleri,'” Sefine-i Evliya, '8 “Niyazi-i Misr1” (Golpinar-
1) gibi kaynaklarda ge¢memesi hasebiyle, “Risale-i Etvar-1 Seb’a” Niyazi-i
Misri'nin bilinmeyen bir risalesidir.’20

Niyazi-i Misri, “Etvar-1 Seb’a” adli risalesine soyle baslar: “Hamd ol Al-
lah’a ki, cemi-i mahliikdti halk itdikden sonra mahliikit emri iizere olsunlar iciin kiitiib
inzdl ve peygamberler ib'ds eyledi. Husilsa kendinin mahbilbi olan Muhammedii'l-
Mustafa (s.a.v)y1 tarik-i miistakime irsdd-1 ibad iciin irsil eyledi. Ol dahi, “Men arefe
nefsehu fekad arefe Rabbehu (kendini bilen rabbini bilir)” buyurub evvela 1slah-1 nefsi
ta’lim buyurub ba’de tezkiyyeti'n-nefs, terbiye-i irsida istigal ile emir buyurdular. Zira
nefs tezkiye ve islah olmadik¢a insan madrif-i ildhiyyeye visil olamaz. Ve bade’n-Nebi
(s.a.v) ashdb-1 giizin (r.a.) hazerdti, Hazreti Resiil’den talimleri vechile ehl-i isldm
canib-i Hakk’a sevk ve irsid eylediler. Ve badehum (onlardan sonra) mesdyih-1 izdm
geliib, hulefd-i rasidinden talimleri vechile talib-i hak olanlar: irsddda ile’l-dn miitesel-
sildir. Pes bunlar dahi, tdlib-i Hak olanlar: terbiye ve irsdd emrinde (isinde) ihtimam-1
tam tizeredirler.” 121

Misri, risdleyi yazma sebebi olarak, her vakit miirsid huziirunda ikamet
edemeyen ve riiya ta’birini bilmeyen saliklerin gordiikleri vakialarin hangi
daireden oldugunu ve ta’birdtin1 bilmedikleri ve her an miirsid huzurunda
mevciid olamadiklarindan mesakkate diismeleriyle kendisinden siil{ik esnasin-
daki bazi hallerin ifadelerini ve riiya ta’birini aciklayan bir risale yazmasini
istemeleri tizerine risaleyi yazdigini sdyler.'22 Bu ifade, ayni zamanda risdlenin
miiellif niishas1 oldugu kanaatini uyandirmaktadir.1?

Misri, risale’yi yazma sebebini ifade ederken eserde kendi ismini de zik-
reder: “Pes, bazi sdlik ddimii’l-evkdt miirsid huziirunda ikdmet idemediginden ve
ta’bir-i riiydya dair siiliku bilmediginden diicir-1 mesakkat olmalartyla, bu fakir'u-
hali’l-muhtdc ila rahmet-i Rabbihi’l-Mutedl’den “vdkialarimizy goriiriiz ammad kangi
ddireden oldugunu ve ta'birdtini bilmedigimizden hillerimizde perisanlik tdri oluyor ve
her bad (soluk) huzirunuzda mevciid olamadiimizdan siilikumuz girive (¢ikmaz,
sorun) kalwyor deyil” bazi ifide-i hdl-i ddire-i siililk ve ta'bir-i riiydyr miibeyyin bir

us Bagdath Ismail, Hediyyetii'l-Arifin ve Esmdii’l-Miiellifin ve Asiru’l-Musannifin, 1955, c. 1, s.
305.

117 Bursaly, a.g.e., c. 1, ss. 162-163.

118 Vassaf, a.g.e., c. 5, s. 96.

19 Golpinarly, a.g.m., ss. 190-194.

120 Cakmak, a.g.m., s. 141.

121 Misri, Risile, v.9b-10a.

12 Misri, Risdle, v. 10b-11a.

123 Cakmak, a.g.m., s. 141.
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risdle tahrir olunmasini iltimas itmeleriyle bu abd-i fakir Muhammed el-Misri en-
Niyazi, mesiyih-1 izim kaddesallahu ervahehum’dan me’hiizum iizere bu ddire-i
seb’ayr hivi ve ta’birdt-1 temsildt-1 a’'mdli muhtevi bu risdle-i miifideyi tahrire inciz
eyledim hemdn.” 124

Niyazi-i Misri’nin ¢alistigimiz “Risale”sinin igerigi ile benzer ifadeleri
igeren bir ta’birndme, Mustafa Tatqi'min “Tiirk Edebiyatinda Tasavoufi Riiyd
Téabirndmeleri” adli calismasinda, kendi koleksiyonunda bulunan bir mecmuada
oldugunu belirttigi Seyh Kurt Muhammed’in Risalesi olarak ele alinmistir. Ca-
lismada, risdlenin Seyh Kurt Muhammed’e nisbeti hususunda, miiellifin kendi
ismini zikrettigine dair bir ifade bulunmamaktadir.'® Yine benzer ifadeleri ige-
ren bir ta’birndme, Hasan Avni Yiiksel'in “Tiirk Islim Tasavouf Geleneginde Rii-
ya” adli ¢calismasinda yer almakta ve kime ait oldugu belirtilmeksizin “Ta’birdt-1
Rii'yd Risdlesi, Mecmua-i Akhisdri 65-67. varaklar, Milli Kiitiiphane, yazma, tarihi:
1228 (?)”126 kayd1 bulunmaktadir/dipnotuyla verilmektedir.'?

Milli Kiitiiphane yazmalar A 7240 nolu mecmuada tespit ettigimiz benzer
muhteva ve ifadeleri igeren bir risale, istinsah niishasi itibariyle kime ait oldugu
belirtilmeksizin “besmele” ile bagslamakta, hamdele ve salveleden sonra Niyazi-
i Misri’'nin inceledigimiz Risale niishasinda (yazmalar A 7244) kendi ismini
zikrettigi ifadelerin benzeriyle “bu fakiru hali'l-muhtic ild rahmet’i-lldhi Tedld ...”
ifadeleri yer almakta, ancak devaminda risdlenin miiellifi ve isminden bahse-
dilmemektedir. “Besmele”nin sagina kirmizi miirekkeb ile ve istinsah hattina
ait olamayan bir yaz ile “Risdle Ta’birndme Te’lif” ve soluna “Tatarpazarcikls Kurt
Efendi” ibareleri yazilarak risale’?® bir okuyucu tarafindan ona isnad edilmistir.

”

Kanaatimizce risale, Niyazi-i Misri'nin “Etvir-1 Seb’a” adl1 risalesinin bir niisha-
sidir. Niyazi-i Misri’'nin Divani {izerine doktora ¢alismasi yapan Kenan Erdo-
gan, Misri'nin eserlerinden bahsederken Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mah-
mut Efendi 3029/2; 2923/4 ve 2516/4 numarada kayithh mecmualarda bulunan
risaleleri, Misri’'nin Etvar-1 seb’a adli risalesi olarak gostermisse’® de bu {ig
mecmuada bulunan riséleler, “Kelime-i Tevhid (Ld ildhe illallah)” temelinde

tevhid konusunu isleyen “Tevhid” risalesidir.!®

124 Bkz. Niyazi-i Misri, Risdle-i Etvdr-1 Seb’a, v. 11a-11b.

125 Mustafa Tatg1, Tiirk Edebiyatinda Tasavoufi Riiyd Tabirndmeleri, Ankara 1995, s. XX.
126 Hasan Avni Yiiksel, Tiirk Islim Tasavouf Geleneginde Riiya, Istanbul 1996, ss. 270-273.
127 Cakmak, a.g.m., ss. 141-142.

128 Milli Kiitiiphane yazmalar A 7240. v. 110a.

12 Erdogan, a.g.e., s 128.

130 Bkz. Cakmak, a.g.m., s. 142.
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Misri'nin “Risale”yi yazmadaki gayesi ise, miirsidden uzakta siiliiku de-
vam eden taliblerin, gordiigli rityanin ta’birini bilmesi ve ancak zikrine esas
olan esmanin tebdili esnasinda miirsid huzfiruna gelip esmay: talim ettikten
sonra yine ikamet ettigi yere donerek siiliika ve kiraat-1 esmaya devam etmesi-
dir. Misri, bunu soyle ifade eder: “Tenhdlarda siiliikka miibaseret iden talibler gor-
diigi riijydmn ta’bivini biliib hin-i tebdil-i esmdda geliib taalliim idiib yine varub
tenhalarmda siilitka ve kiraat-1 esmdya istigal gostereler. Taki, sdhib-i iyal olan taliblere
usret olmaya.”13! Misri’'ye gore, boylelikle sahib-i iyal olan taliblerden zorluk
giderilmis ve onlara kolaylik saglanmis olmaktadir.

Diger taraftan Misri, mensubu bulundugu Halvetiyyenin irsad gelene-
ginde riiyanin 6nemini sdyle ifade eder:

“Bu tarik-i miistakime miistersed olan talibine hin-i siiliiklarinda a’mallerini
Hak Tedld birer miisekkele temessiil itdiiriib riiyalarinda kendiilere gosterir. Taki,
menzil ve merdtibi maltim olup dna gore tehzib-i ahldk ve 1sldh-1 nefs ideler. Lakin sdlik-
i miibtedi evvel riiyalarin ta’bivini ve temessiil iden a’mdlin ddiresini bilmemekle elbette
bir miirsid-i kimile muhtag oldi ki, gordiigii vikiayi dna soyleyiib ol dahi dna ta’bir ve
terbiye idiib hasebi’r-riiya dhar ddireye tecaviiz itdirdigi iciin ism-i dhar talim eyle-
ye"’IBZ

Misri'ye gore, Cenab-1 Hak tarik-i miistakime irsad olunan taliblere,
menzil ve meréatibi kendilerine maltim olup ona gore tehzib-i ahlak ve 1slah-1
nefs etmeleri icin seyr i siiliklarinda amellerini birer sekle temessiil ile riiyala-
rinda kendilerine gosterir. Lakin miibtedi salikler riiyalarin ta’birini ve temessiil
eden amellerin dairesini/mertebesini bilmediklerinden gordiigii riiya ve vakia-
sin1 sOyleyecegi bir miirsid-i kdmile muhtag olur ki miirsid, riiyasini ta’bir ede-
rek riiya geregince miiridi sonraki daireye/mertebeye gecirsin ve ona bir sonra-
ki mertebenin ismini talim etsin.

Misri, risdleyi yazma sebebini ve mensubu bulundugu Halveti irsad
ustliinde riiyanin 6nemini ifade ettikten sonra, risaleyi tanitict mahiyette su
izaha yer vermektedir:

“Pes, imdi maliim ola ki, nefsin yedi mertebesi vardir. Her bir mertebede tdlibin
a'mdli ve ef'dli bir giine temessiil eyler. Amingiin her bir ddire bagkaca tertib ve eskdle-i
derfinuna tahrir olundu ki, ddire-i evvel emmdre, ddire-i sdniye levvdme ve ddire-i silise

181 Masri, Risdle, v. 11a-11b.
132 Misri, Risdle, v. 10a-10b
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miilheme ve ddire-i rdbia mutmainne ve ddire-i hdmise rddiye ve ddire-i sddise marziyye
ve ddire-i sdbia sdfiyedir.” 13

Misri, nefsin yedi mertebesi oldugunu ve her bir mertebede talibin a’'mal
ve ef’alinin bir sekle/sifata temessiil eyledigini soyler. Dolayisiyla Misri, risale-
de, nefs mertebelerinden bir mertebeye tekabiil eden her bir dairenin ayr1 ola-
rak tertib olundugunu ve o mertebede vaki’ olan eskale gore tahrir olundugunu
ifade etmektedir.

Etvar-1 seb’a ve nefs mertebelerini zikrettikten sonra yine kendi ifadesiyle
“Bu icmil-i miildhaza-i tdam ile mulidhaza olunan tafsiline iz’dn oluna!”13* diyen Misri,
“etvar-1seb’a” ve nefs mertebelerinin tafsili izahina yer verir.

4. Risdle-i Etvdr-1 Seb’a li-Misri en-Niydzi

Niyazi-i Misri’nin Osmanli Tiirkgesi ile yazilmis olan “Risale-i Etvar-1
Seb’a” adli eseri, Milli Kiitiiphane Yazmalar A 1053/2 kayitli mecmuanin ikinci
risalesidir. Risale, s6z konusu mecmuanin (9b-18b) varaklar1 arasinda bulun-
maktadir. Arastirmanin bu son béliimiinde, metne sadik kalarak s6z konusu
risdlesinin Latin harfleriyle ¢evirisini sunuyoruz:

“Bismillahirrahmanirrahim.

Hamd ol Allah’a ki, cemi-i mahl{ikat1 halk itdikden sonra mahlikat emri
tizere olsunlar i¢tin kiitiib inzal ve peygamberler ib’as eyledi. Hus{isa kendinin
mahbibi olan Muhammedii’l-Mustafa sallallahu aleyhi ve ala alihi ve ashabihi
hazretlerini tarik-i miistakime irsad-1 ibad igiin irsal eyledi. Ol dahi, “Men arefe
nefsehu fekad arefe Rabbehu (kendini bilen rabbini bilir)” buyurub evvela 1slah-1
nefsi ta'lim buyurub'¥ (v. 10a) ba’de tezkiyyeti'n-nefs terbiye-i irsada istigal ile
emr buyurdular. Zira nefs tezkiye ve 1slah olmadik¢a insan maarif-i ilahiyyeye
vasil olamaz. Bade’n-Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ashéb-1 giizini ridvanulla-
hi Teala aleyhim ecmain hazerati, Hazreti Restil’den talimleri vechile ehl-i Is-
lam’1 canib-i Hakk’a sevk ve irsad eylediler. Ve badehum mesayih-1 izam kud-
dise esraruhum geliib, hulefa-i rasidinden talimleri vechile talib-i Hak olanlari
irsadda ile’l-an miiteselsildir. Pes, bunlar dahi talib-i Hak olanlar1 terbiye ve
irsad emrinde (isinde) ihtimam-1 tam tizeredirler.

Bu (v.10b) tarik-i miistakime miistersed olan talibine hin-i siiliklarinda
a’mellerini Hak Teala birer miisekkele temessiil itdiiriib riiyalarinda kendiilere

133 Misri, Risile, v. 11b.
134 Mausri, Risile, v. 12a.
185 Maisri, Risdle, v. 9b.
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gosterir. Taki, menzil ve meratibi maltim olup ana gore tehzib-i ahlak ve 1slah-1
nefs ideler. Lakin salik-i miibtedi evvel riiyalarin ta’birini ve temessiil iden
a’malin dairesini bilmemekle elbette bir miirsid-i kamile muhtag oldi ki, gordii-
gi vakiayi ana soyleytiib ol dahi ana ta’bir ve terbiye idiib hasebi'r-riiya ahar
daireye tecaviiz itdirdigi i¢lin ism-i ahar talim eyleye.

Pes, baz: salik daimii’l-evkat miirsid huzurunda ikamet idemediginden
ve ta’bir-i riiydya dair siililku bilmediginden (v. 11a) dii¢ar-1 megakkat olmala-
riyla bu fakir'u-hali’l-muhtag ila rahmet-i Rabbih-il- Muteal’den “vikialarimiz
Qoriiriiz ammad kangi ddireden oldugunu ve tabiratinmi bilmedigimizden hallerimizde
perisanlik tdri oluyor ve her bdd (soluk) huzurunuzda mevcud olamadigimizdan
siilikumuz girive (¢cikmaz, sorun) kaliyor deyu” bazi ifade-i hal-i daire-i siiliik ve
ta’bir-i ritydy1 miibeyyin bir risale-i muhtasara tahrir olunmasini iltimas itmele-
riyle bu abd-i fakir Muhammed el-Misri en-Niyazi mesayih-1izdm kaddesalla-
hu ervahehum’dan me’hizum {izere bu daire-i seb’ay1r havi ve ta’birat-1
temsilat-1 a'mali muhtevi bu risale-i miifideyi tahrire incaz eyledim heman.
Tenhalarda (v. 11b) siiliika miibageret iden talibler gérdiigi riiyamin ta’birini
biliib hin-i tebdil-i esmada geliib taalliim idiib yine varub tenhalarinda siiliika
ve kiraat-1 esmaya istigal gostereler. Taki, sahib-i iyal olan taliblere usret olma-

ya.

Pes, imdi maltim ola ki, nefsin yedi mertebesi vardir. Her bir mertebede
talibin a'mali ve ef’ali bir giine temessiil eyler. Amingiin her bir daire bagkaca
tertib ve eskale-i derinuna tahrir olundu ki, daire-i evvel emmare, daire-i sani-
ye levvame ve daire-i salise miillheme ve daire-i rabia mutmainne ve daire-i
hamise radiye ve daire-i sadise mardiyye ve daire-i (v. 12a) sabia safiyedir.

Pes, bu icmal-i miilahaza-i tam ile mulahaza olunan tafsiline iz’an oluna:
Daire-i Emmare (Esmds: “1d ilihe illallallah”)

(“Hinzir, fil, kelb, yilan, akreb, fare, keler, pire, zenbiir-i merkeb (esek arisi) ve
ciyan, mezbele, siici (bdde), esrar, afyon, meyhine, bozahine, bulanik sel sular1 ve bun-
larin emsdli mer’iyydt ve temessiildt, sifat-1 emmdredir. Salik, bunlary gordiikde nefsi-
nin muhasebesini gormek gerekdir.)13

Pes, salik riiyasinda hinzir gorse haram miifiddir, yani haram nesne ye-
mistir. Akreb gorse bir insana azab idmisdir. Maymun (v. 12b) gorse bir kimseye

136 Niyazi-i Misri, “daire-i emmare” (emmare dairesi) dedigi “etvar-1 seb’a”nin birinci merte-
besinde goriilen bu varlik ve nesneleri bir daire igerisinde gosterir. Ayni sekilde diger
mertebeleri de bir daire icerisinde gdsteren Misri, o mertebede goriilen varlik ve nesneleri
yine daire igerisinde zikreder.
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nifak itmisdir. Fare gorse halktan mestlir ve Hakk’a maltim (bir iste) hevay-1
nefse miibaseret itmisdir. Keler ve pire gorse bir amel-i mekr{ih islemisdir. Mer-
keb arisi gorse faidesiz fiile miibaseret itmisdir. Meyhine, bozahine ve mezbele
gorse diinyaya meyl itmisdir. Siici'¥ (bade) i¢se haram fiil islemistir. Siici daire-i
ahar'da hakikate isarettir. Riiyasinda siici gorse harama miibaseret fikridir.
Meyhine, bozahine gorse, kalbini efkar-1 fasideye sarf ve meyl itdirmistir. Fil ve
kelb dahi hinzir nev’indendir.

Pes salik riiyasinda (v. 13a) daire-i evveliyede bunlar1 gordiikde isledigi
a'mali tefekkiir eyleyiib, istigfar ve hevay-1 nefsden ve aduvvi tabiiyyetten
perhiz itmek gerekdir. Ta ki, feyz bula.

Daire-i Levvame: (Esmds: “Yd Allah”)

(“Koyun, s1gir, deve, balik, giigercin, kaz, tavuk, bal arisi, pismis taam, meyve-
ler, elbise, mefriisdt, yanmadik mum, furun, diikkdn, ev, saray, gemi, asel (bal), esribe”
ve bunlarin emsali nesneler, sifat-1 levvamedir.)

Salik rityasinda koyun gorse, helal sifatidir ve bakar (sigir) gorse insana
nef’ (faydali oldugunun) sifatidir. Deve gorse (v. 13b) bir insanin yiikiinii ytik-
lenmek sifatidir ve bazen kin ile dahi ta’bir olunur. Balik gorse, helal nesne kesb
itmek sifatidir. Tavuk gorse ve giiercin ve kaz ve drdek ve bunlarin emsali
hayvanat gorse haris olmak sifatidir. Bal aris: gorse, ahlak-1 hamide sifatidir.
Pismis tadm gorse nefsin tenhi stretidir. Ve bu mezkiir hayavanati meyyit gorse
nefsin hamlikdan halasi stretidir. Evler ve saraylar ve carsular ve pazar gorse
bilciimle nefsin siiltiku stretidir, fefhem. (v. 14a)

Daire-i Miilheme: (Esmdis: “Yd Hii”)

(“Avret, nasird, urydn, 11k, kizilbas, meldhide, sakal kirkik ve yoluk, aksak, ko-
tiirtim, sagiwr ve dilsiz, areb (mide fesidi), sarhos, bengt (esrarkes), harami, mudhik (gii-
liing), canbiz, zorbiz (kuvvet oyunlari g0steren), hokkabdz, binevd (zavalli, caresiz),
dellal, delldk, kassab, a'md, sasi.”)

Salik riiyasinda bu dairede avret gorse noksan akil sifatidir. Kefere gorse
noksan dindir. Isik'*® ve rdfizi ve meldhide (dini olmayan) gorse noksan mezheb

137 Bkz. (Sticik: tath igilecek sey, sarap), Kasgarli Mahmut, Divanii Lagati't-Tiirk, Tirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara Uni. Basimevi, Ankara 1972, s. 108.

138 Misri, bu kelimeyi “kalenderi” karsilig1 olarak kullanmaktadir. Bkz. Omer Faruk Teber,
XVL. Yiizyidda Kizilbaghk Farklilasmasi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Ba-
silmamig Doktora Tezi), Ankara 2005, s. 30. “Isik” ve “Kalender” terimleri, Kalenderi
ziimrelerin Safevi propagandalari sonucunda Kizilbaghga tevecciih etmeleri sebebiyle
6zellikle XVI. yiizyilin ortalarinda ve sonlarma dogru sik¢a kullanilmaya baslanmaisgtir.
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seklidir ki, mezhebinin hilafina bulunmustur. Sakal: kirkik ve yoluk gorse ser’ide
noksan itmigdir. Topal gorse hizmet-i Hak’ta tekasiil (v. 14b) itmisdir. Kétiiriim
gorse hizmet-i Hak’ki kiilliyen terk itmisdir. A'md gorse hak nesneyi goriip
ketm itmisdir. Lakin daire-i safiyede kendisini a‘'ma gormek terk-i diinyaya ve
iki goziinii a'ma gormek terk-i diinya ve ukbaya isaret olup menzil-i ehlullah-
tandir. Sagir gorse ibadete miiteallik nesneyi isidiib iltifat itmemekdir. Dilsiz
gorse hak kelami ketm itmekdir. Areb (mide fesadi) gorse aharin aybin yiiziine
soylemekdir. Kdse gorse siinneti terk eylemektir. Sarhos ve beng? (esrarkes) gor-
se, ask-1 mecazi sifatidir. Hardmi gorse ibadetin saklamak sifatidir. Cambaz ve
zorbaz (glice dayali kuvvet oyunlar1 gosteren cambaz) ve hokkabaz ve mudhik
(komedyen) ve binevi (zavalli, nasipsiz) gorse (v. 15a) terk-i ibadet ve harama
miibaseret sifatidir. Delldk ve dellil ve kassdb gorse, delldl kizb ve dellik harama
bakmak ve kassdb merhametsizin sifatidir. Sas: gorse tarik-i miistakimden hurtic
ve dalalete siiltik itmek sifatidir.

Pes, salik bu zikrolunan {ii¢ dairede riiyasinda evsaf-1 mezkiireden her
kangisini goriirse beher gordikge nefsinin muhasebesini goriib bu sifatlar1 ken-
diiden izale itmege cidd ii cehd eyleye. Taki, r(iz-i mahserde ol sifatlardan biri-
ne ayn olmaktan halas bula. Ve illa, bu sifatlardan (v. 15b) kangisi kendiide
galib ise rliz-i mahgerde ol sifata ayn olur netiziibillahi Teala.

Daire-i Mutmainne: (Esmds: “Yd Hakk”)

(“Kur’dn-1 Azim ve peygamberdn, pidisdhdt ve kuddt ve kddiydt, imdmadn, hu-
tebd, ulema ve siilehd, Kibe, Medine ve Kudiis, cevami’ mesicid ve meddrise, mesken,
mekteb, sancak, alem, yay, ok, kilig, bicak, top ve tiifenk, tesbih, kitab” ve bunlarin
emsali nesneler.)

Imdi bu dérdiincii dairede vuki bulan mer’iyyat, insan-1 kamile miiteal-
likdir. Zira bu daireye kadem basan, insan-1 kamilden addolunmaga miibesser-
dir. Pes, salik bu dairede Kur’'an gdrse veya okusa tasfiye-i kalb'¥ (v. 16a) stire-
tidir ve kangi sfire ise ana gore ta’bir olunur. Peygamberler gorse kuvvet-i Islam
sifatidir. Padisah gorse kendi viicudunu tasarrufa kadir olduguna alametdir.
Miiftiler gorse nefsini hayra delalet sifatidir. Kadi gorse kendi cevahirine tenfiz-i
ahkam-1 ilahidir. Imam ve hatib ve ulemé ve siilehd ve Mekke ve Medine ve Kudiis
ve cdmi ve mescid gorse, taharet-i kalbe isarettir. Sancak, alem, ok, yay, top ve tii-
fenk gdrse vesavis-i seytaniyedir.

Pes, imdi bu dahi maltim ola ki, bu dairelerin her birinin tekmilinde salik,
(v. 16b) huziir u miirsid-i kdamile varub, miirsid-i kdmil esma-i mezkireden

139 Mausri, Risile, v. 15b.
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dairesine gore ismin telkin ve kiraatine icazet virmek gerekdir. Taki, kiraat ey-
ledigi ismin asarini kendiide (kendinde) miisahede idiib feyizyab ola.

Daire-i Raziye: (Esmdst “Yd Hayy”)

(“Meldike, vildan, burdk, cennet ve hiille (cennet elbisesi)” ve bunlarin emsali
alemii’l-gayb’den nesneler gorse)

Imdi bu daire-i hAmisede salik, vildan (v. 17a) ve hiiri ve cennet ve meliike
gorse kemal-i akla ve takarrub-i ilahiye delalettir. Tekmil-i daire itdikde tahsil-i
maarif i¢lin miirsid-i kdmilden daire-i sadise evradina talib olalar.

Daire-i marziyye: (Esmds: “Yd Kayyiim”)

(“Seb’a semdvit (yedi semdvit), sems, kandil, kamer ve kevdkib, yildirim, yanar
mum, gok giiriiltiisii” ve bunlarin emsali nesneler gorseler)

Bu daire-i sadisede salik, rityasinda semavit-1 seb’a’y1 seyr eylese, daima
canib-i Hakk’a (v. 17b) nazir olduguna isarettir. Sems gorse envar-1 Hakk’a isa-
rettir. Kamer gorse envar-1 akl sifatidir. Yildiz gorse envar-1 kalbe alamettir. Nar
gorse izale-i kesafet-i kalbdir, velakin yildiz gordiikde, eger siireyya yildizi ise
envar-1 kalbdir, sair yildiz ise havass-1 batine ve kuvvalarin envarina alamettir,
mahalline gore ta’bir oluna. Yildirim gorse tenbihdir. Ol salikde bir hilaf-1 riza
amel vardir, ol ameli terk i¢lin tenbihdir. Bu daire de tekmil oldukda ani1 dahi
tecaviiz icilin saki-i agk olan miirsid-i kamil (v. 18a) destinden saki-i niig idiib
daire-i sabia esmasin talim igiin ez-dil i can dana-i pire tesebbiit virince daire-
nin ismin talime talib olalar.

Daire-i Safiye: (Esmis: “Yd Kahhdr”)

(“Emtdr (yagmur), kar, dolu, wmak, cay, cesme, pimar, deryd” ve bunlarin
emsali varlik ve nesneler, menzil-i safiyedir.)

Salik riiyasinda bu dairede yagmur (v. 18b) gorse rahmetullaha isarettir.
Kar gorse rahmet-i mubalagadir. Caylar ve irmaklar ve cesmeler ve deryalar gorse
ihlas1 ve kalbin fenéasi sifatidir. Miirsid-i kdmilden esmasimi talim ideler. Bu
daireden sonra kamilin gordiigi riiyasinin ta’biri ilhdmat-1 ilahiyyedendir.
Erbabi katinda maltmdur. Velhasil her bir dairede telkin-i miirsid ile talim-i
esmaya muhtagtir. Vesselam ala menittebea’l-hiida”140

140 Mausri, Risile, v. 18b.
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Sonug¢

Niyéazi-i Misri’'nin ilim seyahati ile baglayan miicadelesi, belli bir donem-
den sonra fikrl miicadeleye doniismiis, hayatinin énemli bir kismi miicadele ve
sirgiinlerle gecmistir. Ummi Sinan’dan siiltikunu tamamlayan ve seyhin icazet
ve hilafet vermesiyle Usak ve Kiitahya'da baslayan onun irsad faaliyeti, Bur-
sa’da devam etmistir. Misri’nin irsad faaliyetlerinde {igiincii sacayag siiphesiz
Limni’ye olan siirgiinleriyle uzun bir donem kaldig1 Limni adasidir.

Niyazi-i Misri (6. 1105/1694), yiiriitmiis oldugu irsad faaliyetlerinin yani
sira ¢evresinde devam edegelmekte olan dini ve siyasi gelismelere kayitsiz
kalmamuis, bu olaylara aktif olarak katilmistir. Bu gelismelerden biri de vaizler
sinifindan padisaha yakinligi olan Vani Mehmed Efendinin (6.1096/1685) tah-
rikleriyle Halvetilere kars: sert tavirlarin alinmasidir. Osmanli déneminde Ka-
dizadeliler hareketi olarak bilinen tasavvuf karsithgi, bid’atle miicadele ad:
altinda kiiltiir ve medeniyete dair ne varsa yikma/yok etme hareketine doniis-
miis, Misri'nin yasadigi donem olan XVIL yiizyila gelindiginde kutuplasan bu
miicadelede Kadizadeliler, stifilerin aleyhine siddete varan tavirlar almiglardir.
Bu dénemde Vassaf'in ifadesiyle Vaiz Vani Efendi, “ehl-i tasavvufun ve hisseten
Niyizi-i Misri'nin hasm-1 cani (can diismani)” kesilmistir.

Mehmed Vani Efendi ve onun temsil etmis oldugu zihniyetle miicadele-
sini slirdiiren Niyazi-i Misrl, diisiinceleri ve elestirel tavriyla Mehmed Vani
Efendi ve taraftarlarinin hedefinde olmus, muhaliflerinin devlet yonetimini
etkilemesiyle énce Rodos’a daha sonra da iki defa Limni adasina siirgiin edil-
mistir. Tkinci Limni siirgiiniinde 1104/1693'te otuz kadar miiridiyle birlikte
ada’ya gelen Misri, ertesi yil 78 yasinda burada vefat etmistir (20 Receb 1105/16
Mart 1694). Soguk bir mart giinii kusluk vakti Limni’de alem-i cemale intikal
ettiginde cebinden su nutk u serif gikmistir:

Ey garib biilbiil diyarin kandedir
Bir haber ver giilizirin kandedir

Sen bu ilde kimseye ydr olmadin
Var senin elbette ydrin kandedir.'!

Eserlerinde Ehl-i beyt’e muhabbet konusunu oOzellikle vurgulayan
Niyazi-i Misri’nin niibiivvet anlayisi ve Hz. Hasan ile Hiiseyin’'in niibiivveti
hakkindaki gortisleri en ¢ok elestirildigi konulardan biri olmustur. Bu konuda
Ibnii'l-Arabi’nin tesrii niibiivvetle (baglayici bir seriat getiren peygamberlik)

4 Kara, a.g.m., s. 59.
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genel niibiivvet (velayet) ayirimini'#? dikkate aldig1 anlasilan Niyazi-i Misri'nin
Tesril niibiivvetin Hz. Peygamber’le sona erdigi genel kabuliinii benimsedigin-
de siliphe yoktur. Misri'nin Hz. Hasan ve Hiiseyin’in niibiivveti hususunda,
peygamberler de dahil biitiin iman ehlini kapsayan velayet anlayis1 cercevesin-
de baglayici bir seriat getirmeden “hiikiimlerin gercek anlamina ildhi bildirimle
(ilhamla) varmak” manasindaki genel niibiivveti kastettigi anlasilmaktadir.!43
Nitekim niibiivvet'* konusunda ehl-i siinnet gelenegindeki bazi goriisler, bn
Arabi'nin diisiincesine yakinlik arz etmektedir ki, Hz. Musa'nin annesine vah-
yedilmesi!® (Kasas, 28/7), Hz. Meryem'le ilgili ayetler (Al-i imran, 3/42-43) ve
Hz. ibrahimin haniminin ishak ve Yakub ile miijdelenmesi (HGd, 11/71-72) gibi
hususlar'#, niibiivveti'¥” genel velayet icerisinde has bir durum olarak anlamay1
gerektirmektedir.

142 Bkz. Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul
2005, s. 121, 503-504.

145 Ekrem Demirli, “Niyazi-i Misri”, DIA, Istanbul 2007, c. 33, s. 169.

144 “Niibtivvet” hakkinda bakiniz: Hiidaverdi Adam, “Niibiivvet'e Dair iki Mesele Nebi ile
Rasul Arasindaki Fark ve Kadin'n Peygamberligi”, Sakarya Univresitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 1, Sakarya 1996; Yesilyurt, Temel, “Kelam Acisindan Velayet-Niibiivvet Hi@-
kisi”, Harran iiniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1I, Sanliurfa 1996, Mehmet Baktir, “Ca-
hiz'm Niibiivvet Anlayis1”, s. 258. C. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X/2 — Sivas 2006; Ziilfi-
kar Durmus, “islam Diisiincesinde Resul-Nebi ayrimi -Kur' an Baglaminda Elestirel Bir
Yaklasim”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 44, Say1 3, Ankara 2008.

145 Bkz. Abdullah Aydemir, Hz. Misa (Cocukluk ve Genlik Cagi) I, Dokuz Eyliil Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, ITI, Izmir, s. 67: Ayette gecen “vahyettik” ile kasdedilen vahiy,
peygamberlere has olan vahiy degil, ilham, irsad anlamindadir. (“Ve Musa'min annesine,
onu emzir, bir tehlikeye ugramasindan korkarsan onu nehre at ve korkma, tasalanma, siiphe yok ki
biz, onu sana tekrar geri dondiirecegiz ve O nu peygamberlerden kilacagiz diye vahyettik” Kasas,
28/7.)

146 Bkz. Adam, a.g.m., s. 58: Ehl-i Siinnetin “niibiivvet” konusundaki goriisleri temelde aym
olmakla birlikte baz1 goriis ayriliklar da s6z konusudur. Maturidiler'in ”“Peygamber ancak
erkeklerden olur.” demesine karsilik Es'ariler, kadinlarin da Peygamber olabilecegini be-
nimser. Onlar, Hz. Musa'nin annesine vahyedilmesi ve Hz. Meryem'le ilgili ayet-i kerime-
lerden hareketle, Hz. Havva, Hz. Sara, Hz. Hacer, Hz. Musa'nin annesi, Fir'avn'm hanimi
Asiye ile Hz. Meryem'in Peygamber olduklarini ileri siirerler.

147 Bkz. Durmus, a.g.m., ss. 53-54; Adam, a.g.m., ss. 77-78: “Nebi” kavraminin kullaniminda
iki farkli goriis vardir. Bir goriise gore, "ulu, iistiin ve serefli" anlamlarina gelen "nebve"
veya "nebavet" kokiinden tiiremistir ki, bu goriisii kabul edenler, “nebi”nin insanlar ara-
sinda "en ytice, en ulu ve en serefli kisi" oldugu diistincesinden hareket etmektedirler. Di-
ger bir goriise gore ise nebi, "haber alma, haber verme" anlamina gelen "n-b-e" kokiinden
tiiremistir. Buna gore "haber" kokiinden tiireyen nebi terimi hem "haber alan" hem de
"haber veren" anlamlarini igerir. Dolayisiyla peygamberler, Allah katindan haber getirip
bunlar1 immetlerine ilettikleri i¢in nebi olarak adlandirilmiglardir.
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Niyazi-i Misri, basta Divan’i olmak iizere ¢ok sayida eser kaleme almus,
eserleriyle tasavvuf, edebiyat ve sanata biiyiik katkilar1 olmustur. Osmanli do-
neminde siirleri gesitli bestekarlar tarafindan bestelenen tekke sairleri arasinda,
Misri’nin 6nemli bir yeri vardir. Niyazi-i Misri’'nin eserlerinin bir kismi ¢alisil-
mis olmakla beraber, biiyiik bir kismi1 hentiz ¢alisilmamistir. Bunlardan biri de
Misri’nin “Risale-i Etvar-1 Seb’a” adli eseridir. Misri, risaleyi yazma sebebi ola-
rak, her vakit miirsid huziirunda ikdmet edemeyen ve riiya ta’birini bilmeyen
saliklerin gordiikleri vakialarin hangi daireden oldugunu ve ta’biratini bilme-
dikleri i¢in kendisinden siiliik esnasindaki bazi hallerin ifadelerini ve riiya
ta’birini agiklayan bir risale yazmasini istemeleri {izerine risaleyi yazdigini soy-
ler. Sonug olarak vermis oldugu fikri miicadelenin yani sira ilim ve irsad faali-
yetlerini de siirdiiren Misri, ¢cok sayida eser kaleme almistir. Misri’nin nefs mer-
tebelerinde goriilen riiya ve vakiat hakkindaki “Risale-i Etvar-1 Seb’a” adl1 eseri,
tasavvuf diisiincesi ve Halveti gelenek agisindan énemli bir kaynaktir.
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Ahzab Suresi 40.Ayet Baglaminda Niibiivvet, Velayet ve
Hatemiyet Meselesi

Osman KAYA"

Ozet: Niibiivvet ve Risalet meselesi Islam’in en énemli inan¢ esaslarindan birini olusturur. Hz.
Adem ile baslayip Hz. Muhammed ile sona ermistir. Peygamberlik miiessesesi insanlik tarihi kadar
eskidir. insanlar1 yaratan Yiice Allah onlar1 basibos birakmamus, kendilerine yol gésteren Peygam-
berler gondermistir. Peygamberler, miitedl/askin bir varlik olan Allah ile insan arasindaki iletisimin
saglanmasinin yaninda, kitlelere sosyal ve psikolojik a¢idan yol gdsterme, tarihe yon verme ve top-
lumu biitiin kurum ve kuruluslariyla yeniden yapilandirmada kendilerine bigilen, olduk¢a zor basa-
rilabilen bir rol iistlenmislerdir. Ote yandan Hz. Muhammed’in vefatindan sonra onun mirasini kim-
lerin temsil edecegi konusu giindeme geldigi gibi, sona eren misyonunun da, niibiivvet mi risalet mi
oldugu konusu tartisilmistir. Buna baglh olarak vahyin Kkesilip kesilmedigi, Kur’an vahyinin disinda
ilhamin Peygamberlerin disindaki insanlara da gelip gelmedigi meselesi tizerinde yanlhs algilamalar
ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde niibtlivvet velayet konusu, niibiivvetle birlikte tartisilmis, peygamber-
ligin risaleti ile velayeti kiyaslama konusu yapilmis, velayet ile niibiivvetin efdaliyeti giindeme geti-
rilmistir. Bu ¢alismamizda niibiivvet- velayet ve hatemiyet konusundaki yanlis algilamalari ele ala-
cagiz.

Abstract: (Messenger, Prophe, Sanctity And Finis Issuesa In Terms Of Ahzab 40th Verse) Missions
as a Prophet and a Messenger have always been among the major elements of Islamic belief. The
process starts with Adam and ends in Muhammed. The prophecy institutions dates back to the very
beginning of human history. The God, who created the human being, did not let them unattended;
but, sent them messengers leading them to the right course They played a vital role not only as
messengers between the God, the supreme, and the human being but by leading the societies to the
right course. shaping the history, and reshaping the societies within all of their institutions. Soon
after the decease of Muhammed, representation of his inheritance arose as an issue of discussion
alongside whether his mission was in the form of prophecy or Messenger. This also triggered the
miscoptions on whether the revelation ended, whether people out of prophets received inspritaion
(ilham) In the same way, prophecy missios was discussed together with santity (velayet), santity
and apostleship were compared, and santity and prophecy were claimed to be superior. Present
study examined misconceptions about prophecy, sanctity and finis.

Key Words: Miracle, Magic, Ontological, Teleological, Prophecy, Kalam

Yrd. Dog. Dr., Adiyaman Univ. Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi, e-mail: okaya@adiyaman.edu.tr
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Giris

Niibiivvet konusu Islam'in en énemli iman esaslarindan birini olusturur.
Ciinkii insanligin ilk peygamberinden bu yana gelmis ge¢mis biitiin peygam-
berleri ve teblig ettikleri esaslari, aralarinda herhangi bir ayirim yapmaksizin
tasdik etmek Islam dininin iman esaslarindan biridir.!

Bir baska ifade ile Niibiivvet, Islam inan¢ sisteminin inanilmas: zaruri
olan, isgal ettigi konum ve yerine getirdigi gorev itibariyle ihmali asla miimkiin
olmayan inan¢ konularindan biridir. Peygamberler, her bakimdan miitedl (agkin)
bir varlik olan Allah ile insan arasindaki iletisimin saglanmasi yaninda, sosyal
ve psikolojik acgidan kitlelere yol gosterme, tarihe yon verme ve toplumu biitiin
kurum ve kurulusglari ile yeniden yapilandirmada kendilerine bigilen, oldukca
zor basarilabilen bir rol tistlenmislerdir.

Kendilerine yiiklenen bu zor gorevi yerine getirirken, direktiflerine uy-
duklar1 ve miiracaat ettikleri bilgi kaynag1 Kutsal ve Askin bir varligin iradesini
yansitan vahiy olmustur. ilahi denetim ve kontroliin altindaki niibiivvet mis-
yonunun ilk halkas1 Hz. Adem, son halkasini ise temsil eden Hz. Muhammed
(sav) ile bu kap1 agilmamak {izere kapatilmistir.

Peygamberligin nihailigi fikri, hayatta en sonunda heyecanlarin bertaraf
edilecegi ve yalniz aklin egemen olacagl anlamina gelmez. Bu diisiincenin akil
bakimindan degeri sudur: Insanlik tarihinde dogaiistii bir kaynak iddia eden
kisisel egemenliklerin son buldugu inancini gelistirerek, tasavvufi duyulara
kars1 bagimsiz, elestirici bir tavir meydana getirmeye yoneliktir. Boyle bir inang
psikolojik bir gii¢ teskil eder ve bu tarzda bir egemenligin gelismesine engel
olur. Bu itibarla tasavvufi hayat bir Miisliiman i¢in gayet dogal olmali ve insa-
nin diger yasantilar1 gibi elestirici bir gozle incelenmelidir?

Insanlik tarihi gdzden gegirildiginde Allah'in varlig1 ve birliginden daha
¢ok peygamberligin varlig1 ve peygamberlik kurumu konusunda siipheye dii-
suldiigli goriilmektedir. Oysa peygamberler, topluma yeni bir mesaj, yeni bir
goriis, apayr1 bir hareket ve ilave bir enerji agilamislar; boylece onlar, insanlarin
hayat tarzlarini, inancini, diinya goriisiinii, kiiltiirtinti ve gidisini degistirmis-
lerdir. Onlar, insanlarin diinya ve dhiret saadetini temin etmeleri hususunda
serdettikleri derin goriis ve anlatislariyla, s6z ve davramslariyla diger insanlara

1 Bkz. Bakara 2/136, 285; Al-i Imran, 3/84; Nisa,4/152

2 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (cev. Dr. N. Ahmet Asrar),
Bir Yaymncilik, Istanbul 1984, s,174.
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ornek teskil etmisler, yeryiiziinde adil ve ahlakl bir toplum diizeni kurmuslar-
dir3

Bununla beraber insanlik tarihinde, insanlifin kaderini degistiren hii-
kiimdarlar, fatihler, reformcular, dusiiniirler vs. tarihin her déneminde var
olmuslardir. Bunlarin her biri, kendilerine has alanlarda bir deger sahibi olmus-
lardir. Biitiin bu vasiflarin bir arada, tek bir insanda toplanmasi pek nadirdir.
Ancak Hz. Muhammed (sav)'de biitiin bu 6zellikler toplanmistir. Onun hayati,
bireysel ve toplumsal ahlakin, asil ve mutedil duygularin hakim oldugu bir
hayattir. O, insanlar i¢in 6rnek bir sahsiyettir.*

Hz. Muhammed diger peygamberler gibi bir peygamberdir. Onun hak-
kinda objektif ve sahih kaynak Kur'an-i Kerim’dir. Kur'an'da Hz. Muham-
med'in hayati, esleri ile olan iligkileri bile en ince detaylarina kadar anlatilmak-
tadir> O'nun en biiyiik 1zdiraplarina da sevinglerine de Kur'an'da rastlanir.
Kur'an, hi¢ bir zaman ona sahsi diisiincelerini sdyletmez.¢ O, gérevinin suurun-
da olarak Kur'an’i tam ve eksiksiz bir sekilde yasamis ve insanlarin da onu ya-
samalarina ¢aligmistir.

Kur'an'a gore Hz. Adem ile baslayan peygamberlik’ kurumu, acaba ne-
den Hz. Muhammed ile sona erdi? Bu soruya cevap verebilmek, ancak Hz. Mu-
hammed'in sahsiyeti hakkinda tam bir incelemenin yapilmas1 ve Kur'an'daki
niibivvet anlayisinin ne oldugunun acgiklanmasima baglidir. Bunu yaparken
onun insanhga kazandirdig: biitiin basarilar1 sayip dokmek degil, peygamber-
ligin ne oldugunu g6z oniinde tutmak icap eder.

A)Nebi ve Resul Kavrami

Islam diisiince tarihi boyunca nebi, resul, besir-miibessir, nezir-miinzir, hadi
ve abd gibi Kur'an'da peygamberi ifade eden terimler etrafinda farkli anlayislar
ortaya ¢ikmistir. Ancak daha ¢ok peygamberler icin kullanilan bu kavramlar-
dan 6zellikle "nebi" ve “resul" kavramlari Onem arz eder.

3 Bkz. Kasas, 28/77. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/185; En'am 6/32; Ra'd, 13/26; Ankebut 29/64;
Hadid,57/25.

4 Bkz. Ahzab, 33/21
5 Ahzab,33/37-50;Tahrim,66,1-5
¢ Draz, Abdullah, Kur'an ‘in Anlagilmasina Dogru (gev. Salih Akdemir), Ankara 1983, s, 129.

7 Al-i Imran,3/33; ayrica bakiniz, et-Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-Umem
ve'l-Miiluk, Kahire, 2012/1433, 11I,1746; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed el-
Ensari el-Kurtub?i el-Cami’ul Ahkam’l Kur’an, Kahire,2012,1V,49.
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Niibiivvet ve nebi kelimeleri ayn1 manalar ifade eden degisik kaliplardur.
Nebi kelimesi sifat, niibiivvet kelimesi ise mastardir. Dolayisiyla birinin sozlitk
anlami digerini de kapsamaktadir. Nebi kelimesinin tiiretildigi kokle ilgili dilbi-
limciler tarafindan iki goriis ileri stirtilmiistiir. Birincisi nebi, asil hemzeli olup
"haber verme" anlamindaki "n-b-¢" kokiinden tiiretilmistir. Digeri ise hemzesiz
olarak "yiikseklik, yiiksek olan yer, yiice, serefli" anlamlar1 tagiyan "nebve” veya
"nebave" kokiinden tiiremistir.? Nebi kelimesi yaygin olarak hemzesiz, yani ke-

limenin sonundaki "hemze", "ya" harfine doniistiiriilerek "en-nebi" seklinde kul-
lanilir®

Risalet ve resul kelimeleri ise ayni kokten gelmektedir. Resul kelimesi,
ismi mef'ul anlaminda "kendisine belli bir gorev verilerek bir yere gonderilen
elgi”, if'al kalibindan gelen "risalet”, "gdndermek" manasina, "irsal"den isimdir.
Risalet, "gorev" anlaminadir. Bu durumda er-resul, "kendisini gonderenin de-
vamli haberini bekleyen ve alan kimse" demektir.’? Resul kelimesi Kur'an'da
liigat manasiyla el¢i anlaminda kullamilmis ve bununla bazen "melek" kaste-

dilmigtir.11

Islam diisiincesinde yer alan nebi ve resul kavramlar1 arasinda fark bu-
lunup bulunmadig1 hususu hakkinda pek ¢ok sey soylenmistir. Kur'an'da bazi
ayetlerin'?> nebi ve resul arasinda fark olduguna isaret ettigini soyleyenlere gore
nebilik peygamberligin ilk merhalesi olup onun {iistii elgilik (resul) mertebesi-
dir.’® Nitekim nebilik, peygamberligin haber verme niteligi, resulliik de elgilik
yapma isidir. Ancak Kur'an'a yoneldigimizde, bu kavramlar arasinda terim
bakimindan bir farkliligin olmadig: goriiliir."* Ciinkii Kur'an'da nebi ve resul
kavramlarmin her ikisi birden kullamilmigtir. Nitekim K&adi Abdiilceb-
bar'a(V.415/1025) gore, terim olarak "nebi" ve "resul" arasinda bir fark yoktur.

8 fbn Manzur Cemaluddin Muhammed ibn Mukrim, Lisanu’l Arab,Beyrut,2008,XIV,169;
Ayrca Nebi ve Resul kelimelerinin etimolojik yapilariyla ilgili olarak yapilan tartismalar
i¢in bkz. Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Kelam, Konya 2001, s. 307-310; Aslan, Ab-
dilgaffar, Kur’an’'da Vahiy, Ankara 2000, s. 115-121; Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde
Niibiivvet, Istanbul, ty, s. 12-20; Sinanoglu, Mustafa, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim de
Niibiivvet (basilmamis doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Is-
tanbul 1995, s. 224-228.

9 ibn Manzur,Lisanu’l, Arab,XIV,169.

10 Bkz. Aslan,a.g.e, s. 116; Yavuz,.a.g.e., s, 16.

1 Bkz. Hud, 11/69; Ankebut, 29/3 1,33; Miirselat, 77/11; Tekvir, 81/19.

12 Bkz. A'raf,7/157; Hacc 22/52.

5 Atay, Hiiseyin, Islam ‘in Inang Esaslari, Ankara 1992, s. 189.

4 Bkz.Bakara, 2/253; Nisa, 4/152; Meryem, 19/51,54
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Dolayistyla her resul nebi'dir, her nebi de resul'diir. Ayrica o, bu iki kelimenin
ayni ayette, "Senden Once hig bir resul ve nebi gondermemistik"?> seklinde kul-
lanilmis olmasinin, onlarin birbirinden farkli olduklar1 anlamina gelmedigini
belirtir.16

Taftazani (6.793/1390) de, nebi ve resul kelimelerini, "Allah'tan aldiklar
bilgileri eksiksiz olarak insanlara haber vermeleri ve teblig etmeleridir" seklinde
manalandirmaktadir. Zira teblige memur olmayan nebinin varlig1 anlamsizdir.

M.Hamidullah'in, "biz, adeten kendisine kitap verilmemis olana nebi,
kendisine kitap verilmis olana da resul diyoruz"" tarzindaki yaklasimi da bu
kavramlarin arasinda terim anlamlari bakimindan bir farkin olmadigina dikkat-
leri cekmektedir.

Terim olarak bu iki kavramin ayni anlamu ifade ettiginin bir delili de mu-
cizedir. Kur'an'da resul'e mucize verildigi gibi nebi'ye de mucize verildiginden
haber verilmektedir. Bu da, nebi ve resul kelimelerinin arasinda sozlik anlam-
larindan bagka bir farkin olmadigini gostermektedir.!’s Ciinkii eger nebi, resul
olmasaydi, Allah'in nebilere mucize vermesi caiz olmamaliydi. Bu manada Hz.
Peygamber, hem nebi'dir hem resul'diir. Onun peygamberlik kurumunun ve
peygamberlerin sonuncusu olusu kesin deklesin bir sekilde ifade edilmistir'®

B) Veli ve Velayet Kavramlar

Veli, Arapca(g J 5 ) kok fiilinden isim, velayet ise bundan masdar olup
sozliikte, siddik, yardimci, dost, sevgili anlamina gelmektedir.20 Mutasavvuflar-
ca kavramin izahi yapilirken, kelimenin vezni dikkate alinarak yapilmaktadir.
Velinin alim ve kadir vezninde miibalagali ism-i fail oldugu kabul edilirse, "Al-
lah’a kars1 kullugunda herhangi bir eksiklik bulunmayan ve isyana bulagsmadan
bunu devam ettiren kimse” anlamina gelir. Fa'il vezninden mef’ul anlaminda olu-
su dikkate alinirsa, maktul manasina gelen katil ve mecruh manasina gelen cerih
gibi, "himaye ve muhafazasini Allah'in deruhte ettigi ve dzel korunum altinda olan

15 Hacc, 22/52.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Kahire 1965, s. 567-568.

17 Hamidullah, Muhammed, Islam Tarihine Giris (¢ev. Ruhi Ozcan), Istanbul, I, 994, s, 28.

18 Nuh(as)mucizesi i¢in bkz.Ankebut,29/15; Salih (as) mucizesi i¢in bkz.A’raf,7/73; Isra,17/59;
Musa (as) mucizesi icin  bkz.Isra,17/101; Isa (as) mucizesi icin
bkz.Taha,20/22;Neml,27/12;Meryem,19/17-21;Al-i Imran,3/49;Maide,5/114.

19 Ahzab,33/40

2 fbn Manzur, Lisanu’l-Arap, Beyrut, Ts, XV/407; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed Ya-
kub, Thk.Abdu'l Halik Seyyid Abdu’l Halik, el-Kamusu'l-Muhit, Mektebetu'l Iman,
2009/1430,1142.
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kisi" anlamina gelir ve ¢ogulu “evliya” seklinde gelmektedir?!. Siiphesiz bu iki
anlam da velinin ayrilmaz sifatlarindan olup, velinin Allah'in emir ve yasakla-
rina en ince teferruatina kadar uymasinin bir zaruret olusunu ifade etmektedir-
ler. Bu durumda Allah'in onu himaye ve gozetimi altinda bulunduracag: da
aciktir.2

"Veli"kavrami hem bir Kur' an terimi hem de Allah 'in isimlerinden bir
isimdir.2? Kur'an-1 Kerimde hem "miim'minlerin Allah'in dostu"?*, hem de "Al-
lah'in miiminlerin dostu"% oldugu ifade edilirken, bazi ayetlerde ise inananlarla
inanmayanlar arasinda tesis edilecek bir dostluk men edilmis?* ve miiminlerin
bir birinin dostu (velisi) oldugu® 6zellikle vurgulanmistir.?® Kelam alimlerinin
veli tarifleri de yukaridaki anlamlara yakin olarak "Allah’t sifatlariyla birlikte
bilip taniyan, miimkiin oldugunca ibadetlere devam edip yasaklardan sakinan,
sehvet ve lezzetlere dalmayan kisi" seklinde olmustur.?

Velinin ¢ogulu olan "evliya"nin Kur'an’da kullanildig1 bir¢ok anlami ya-
ninda, 6zellikle Yunus Suresindeki manasi konumuzu yakindan ilgilendirmek-
tedir. Bu surede, velilerin korkular1 olmayacagi ve mahzun da olmayacaklar:
ifade edilmektedir.?® Ayette gecen "evliyaullah" tabirinden miiminlerin kastedil-
digini,® onlarin karsilasacaklari azaptan korku duymayacaklar1 ve geride birak-
tiklarina da mahzun olmayacaklar: diisiinmek miimkiindiir. Ciinkii veli ismi-

2 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta'rifat, (Thk Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987,5,310; el-
Kuseyri, Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin en-Neysaburi, er-Risale, (Thk Ali Abdulha-
mid Baltaci). Beyrut 1993, s, 259; Alusi, Ruhu'l-Meani, Beyrut, 1985, X1,148; Ahmed Subhi
Firat, a.g.e, XIII,287; Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991,s,517.

2 el-Kuseyri, a.g.e, s, 260.

2 Allah'in Veli isminin ne anlama geldigi konusunda bkz. Razi, Fahruddin, Serhu Esmailla-
hi’l-Hiisna, Beyrut, 1990,s,300,335.

2 Bakara,2/257;Araf,7/ 196.

% Bakara,2/257; Al-i fmran,3/68

% Al-i fmran,3/28.

27 Tevbe,9/ 71.

% Bu konularla ilgili ayetler verdigimiz bu 6rneklerle simirh olmayip daha bircok ayet mev-
cuttur. Bu konudaki diger ayetler ve Kur'an'da vell kavraminin kullanildig1 anlamlar i¢in
bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, (Thk Safvan Adnan Davudi) Beyrut 1992, s, 885.

»  Kelam alimlerinin veli tarifleri igin bkz. Ciircani, a.g.e, s, 310; Taftazani Saduddin, Serhu’l-
Akaid, (Thk Ahmed Hicazi es-Seka), Kahire 1987, s, 92;Serhu’l-Mekasid, (Thk Abdurrahman
Umeyra), Beyrut, Ts. V,72;Kemalettin el-Beyazi, Isaretu’l-Meram an Ibarati’l-Imam, Istanbul
1985,s. 338; Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Emali, Istanbul, Ts.s,23.

% Yunus,10/62

3 Yunus,10/63
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nin verilebilmesi konusunda asgari 0l¢ii, emirleri yapip yasaklardan kacarak
farzlar: yerine getirmek suretiyle Allah'a yakinlagsmaktir. Azami 6l¢ii ise Allah'a
yakinlastirmas: miimkiin olan her sey ile O'na yakinlagmaktir.3? Ciinkii velinin
kendisinde ibadet, gokle yerin bulusma noktas: olmustur. Boylece o, evreni
icinde barindirir ve evren de onunla beraber ibadet eder.??

Zemabhgeri (6.538/1144) ise velinin, velilik derecesine ulasmasinda rol oy-
nayan faktoriin kerametlerden ziyade itaat ve takvasi oldugunu, buna bir son-
raki ayetin isaret ettigini belirterek,® bu hususta belirleyici nitelife parmak
basmaktadir. Ote yandan en ilging yorum ise Fahreddin er-Razi'nin
(6.606/1209) yorumudur. Zira o, veli kavramim tiiredigi kelime bakimindan da
sozliiklerde rastlanilandan farkli anlamda ele almaktadir. Ona gore, bir seyin
vely’i kendisine yakin olaridir. Allah'a yakinlik zaman, mekan ve cihet baki-
mindan olamaz. O'na yakinlik, kalb ve ma'rifet nuru i¢inde istigrakla gercekle-
sir. Bu durumda kul gordiigiinde Allah'in kudretinin delillerini goriir; isittigin-
de, Allah'in ayetlerini duyar; konustugun da, Allah'in kudretini metheder; ha-
reket ederse, Allah ugrunda hareket eder; calisirsa Allah igin calisir. Boylece,
Allah 'a yakin olur, O'nun velisi konumuna geger.3

Ayette, korku ve hiizniin velide bulunmayacaginin zikredilmesiyle, Al-
lah korkusunun veli tizerindeki tesirinin derecesine isaret olunmustur. Zira
onlarda Allah korkusu her korkuyu sildigi i¢in bagka korku kalmamistir.3

Veli kavrami tasavvuf literatiirii igerisinde, zamanla 1stilah anlam ka-
zanmis bir Kur' an kelimesidir. Ilk devirden beri Kelami eserlerde bu kavramin
ele alinip incelenmesi, niibiivvet miiessesesini ilgilendirisi yoniiyle olmus ve
"Velilerin kerametleri haktir" ifadesini tekrarlamaktan Oteye ge¢memistir.
Veliler nebiye tabi olmakla birlikte toplumun yonlendirilmesi ve irsadinda ol-
dukga aktif bir rol oynamiglar,®” daima saygi ve hiirmete layik olmuslardir.
Velilik ve velayet kavramlar1 Harraz (6. 286/899), Sehl et-Tusteri (6.283/896) ve
Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) 'nin bu konudaki denemelerini yazdiklar: miladi

2 Alusi, a.g.e, XI,148.

% Seyyid Hiiseyn Nasr, Islamda Diisiince Ve Hayat, (Cev: Fatih Tathhoglu),Tstanbul 1988, s,
296.

3 Zemahseri, Kessaf, Beyrut 1983, I1,243.

3% Fahreddin Razi, Mefatihu'l—éayb, Masir, 1938, XVII, 126

% Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yayincilik, Istanbul, Ts. IV,2731

% Anadolu'nun fethedilip 1slamla§t1r11masmda, maddi fetihten 6nce, Horasan erenlerinin
irsad ve faaliyetleriyle manen fethedildigi ve bunun da fethi kolaylastirdigi kabul edilen
bir husustur. Bunu velilerin kitleleri yonlendirmedeki basarilarina 6rnek gostermek
miimkiindiir
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dokuzuncu yiizyilin sonlarindan bu yana, stfiler arasinda tartisilan en énemli
konu olmustur.® Veli kavrami, asirlarca bazi meseleleri de beraberinde getir-
mistir. S6z konusu meseleleri mutasavviflarin hayat ve goriislerinden bahseden
eserlerde bulmak miimkiindiir. Velinin miimtaz sahsiyeti ve kerametlerinin,
cemiyetin ilahi lideri olan nebinin sahsiyeti ve mucizeleriyle mukayesesine ve
boylece her ikisinin de mevkilerinin tespitine ltizum hissettirmis goziikmekte-
dir.* Velinin mi yoksa peygamberin mi daha yiiksek mertebede oldugu sorunu,
Hakim et-Tirmizi (6.320/932)'den beri tartisila gelmistir.*

Aslinda Kelam flmini de ilgilendiren bu bahisler, sistematik tasavvuf ki-
taplarindan 6nce Ebu Bekr es-Sibli (6.334/945) gibi baz1 mutasavviflarin sozle-
rinde kendine yer bulmus, daha sonralari da Ebu Nasr es-Sarrac (5.378/988)
"Kitabu'l-Lum’a” da, Abdulkerim el Kuseyri (6.465/1072/ “er-Risale”de, el-Cami
(6.898/1492) "Nefhatu'l-Uns” da daha genis bir yer bulmustur.#! Yapilan bu kar-
silastirmalarin dogrudan dogruya niibiivvet miiessesesinin derece ve mertebe-
siyle ilgili olusu Kelam alimlerini de harekete gecirmis ve dokuzuncu ytizyil
sonras1i Kelam alimlerinin eserlerinde niibiivvet ve velayetin derecelerinin tes-
piti cihetine gidilmistir.

Tasavvufta 6nemli bir yer isgal eden vell kavrami, hadislerde de kulla-
nilmistir. Rasulullah (sav) Hayirlilarin kimler oldugunun sorulmas: iizerine
"Goriildiiklerinde Allah hatira gelen kimselerdir"# buyurmustur. Yakinlarinda bu-
lunmak, halleri, durus ve davraniglar1 Allah't hatirlatir ki, Abdullah b. Abbas
(6.68/687) "semt ve hey'etleri" yerine "ihbat ve sekinet" yani durus ve yiiriiyiis-
leri olarak tefsir etmektedir.#® Diger bir kutsi hadis ise velayetin sartlarini ve
ozelliklerini gostermesi bakimindan ilgi cekicidir: "Kim benim bir vell kuluma
diismanlik ederse, ben ona karsi harp ilan ederim, kulum bana kendisine farz kildigim
seylerden daha hos bir seyle yaklasamaz. Kulumun bana olan yakinlig: nafilelerle devam
eder ve ben de onu severim. Ben onu sevince de onun igiten kulagi, goren gozii, tutan
eli, yiiriiyen ayad: olurum. Benden bir sey isterse veririm. Benden kendisini bir seyden
korumamu isterse korurum.”* Bazi hadislerde ise onlarin ahirette ulasacaklari
makamdan bahsedilmistir: “Allah’in kullarindan birtakim insanlar vardiwr ki, pey-

% Annemarie Schimmel, Tasavoufun Boyutlari, (Cev: Ender Giirol), Istanbul,1982,s,177.
»  Ahmed Subhi Firat, I.A, "Veli”Maddesi, Istanbul 1986, XIII,290.

% Annemarie Schimmel, a.g.e, s,181.

4 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Subhi Firat, a.g.md., 290.

2 Ibn Mace, Ziihd, 4 Hadis No:4119

¥ Yazir, a.g.e, IV,2731.

#  Bubhari, Rikak, 38.
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gamber ve sehit degillerdir ama kiyamet giiniinde Allah yamndaki makamlarindan
dolay: sehitler ve nebiler imrenerek bakacaklardir.” Bunlarin kimler oldugunun sorul-
mast tizerine de "Bunlar bir kavimdir ki, aralarinda ne akrabalik, ne ticaret ve is iligkisi
olmaksizin, Allah icin birbirini severler. Vallahi yiizleri bir nur, kendileri nurdan min-
berler iizerindedirler. Insanlar korktuklar: zaman bunlar korkmazlar, insanlar mahzun
olduklar1 zaman bunlar hiiziinlenmezler’* buyrulmustur.

Hadiste gecen "Allah'in, velinin goren gozii, isiten kulag1" ibaresi,"Ben
onlarin duyularin ve biitiin azalarin1 korurum, bunlar1 yaptiklar1 zaman Allah
onlardan razi olur ve onlar da inayet altinda olurlar. Ayrica bu hadis velilere
hiirmeti de gerekli kilmaktadir" seklinde yorumlanmistir.* Bu noktaya kadar
zikredilen ayet, hadis ve yorumlarin 1s1ginda velinin "Allah'a inanan, bununla
birlikte biitiin davranis ve fiillerinde takvay1 gozeten, farzlarin yaninda nafilele-
ri de yerine getiren Allah dostu" oldugunu sdylemek dogru olur. O halde Al-
lah'a iman eden ve miimin sifatina kazanan herkesin veli olmasi lazim geldigi
diisiincesinden hareketle velayet iki kategoride ele alinmaistir:

1.Velayet-i amme: Dinin emirlerinin farz ve vacipler dairesindeki topla-
mina, bu 6nemli emirlerin ifas: i¢in ¢alismaya verilen isimdir ki, bunu 6gren-
mek ve tahsil etmek her miikellef tizerine vaciptir. Bunu yerine getiren herkes
velayet kapsamina dahil edilmistir.#” Bu anlayisin inananlar arasinda ahlaki bir
prensibin tesisinde 6nayak oldugunu, her insanin veli olabilecegi ihtimalinden
dolayi, insanlar arasinda hiisnii zannin yerlesmesini sagladigini diisiiniiyoruz.

2.Velayet-i hasse: Farz ve vacip olan amelleri tam olarak yerine getirme-
ye calismakla birlikte, Kur'an'in zikir ve tefekkiir konusundaki emirlerine sari-
larak, ayakta, oturarak ve yanlar: {izerine yattiklarinda bile zikir ve fikir uya-
nikligina ermis, murakabeden gafil olmayan, biitiin ibadetlerinde "ihsan" sevi-
yesine ulasmis kisilerin halidir. Bu derece kurb ve huzur derecesidir.*® Zaten
veli'yi "suhut” ve "kurbiyet" derecesine ulastiracak olan "takva", "insan1 Hakk’tan
alikoyan her seyden temizlenmesi ve tamamen Hakk'a yonelmesi" ile ifade

edilmistir.®

4 Hakim, el-Miistedrek, IV,170; Ayric1 Bkz. Alusi, a.g.e, XI,150; Yazir, a.g.e, IV,2731.
% Alusi, a.g.e, XI,149.

4 Abd el-Bari en-Nedvi, Tasavouf ve Hayat, (Cev: Mustafa Ates), Istanbul 1974, s. 272; Hasan
Kamil Yilmaz, "Velayet ve Veli”, Altinoluk Dergisi, Say1 114, Y1l 1995, s, 32; Siileyman Ulu-
dag, a.g.e, s, 518.

% en-Nedvi, a.g.e, s, 2672; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.mk. s, 32.

# Alusi, a.g.e, X1,148.
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Higbir veli, peygamberler gibi ma'sum degildir, bu konuda séylenebile-
cek nihai s6z, onlarin mahfuz oluslaridir ki mutasavviflar da bunu ifade etmis-
lerdir. Hatta Kuseyri (6.465/1072), bunu veliligin sartlarindan biri olarak kabul
etmektedir.®® Peygamberlerin, Allah'n denetim ve kontrolii altinda olduklar
konusunda biitiin Miisliimanlar miittefiktir. Ancak velinin mahfuz olusu ne
anlama gelmektedir? Bu konu da Miisliimanlar miittefik degildir. Bunun anla-
mi: "Velinin giinah islemesi de miimkiin olmakla birlikte, giinahin onlardan
sudur etmeyecegi veya isledikleri giinahlarda 1srar etmeyisleri" seklinde anla-
silmaktadir. "Giinah islemesi miimkiin olmakla birlikte” kaydinin konulmasi ismet
sifatindan ayirmak icindir5' demekle velilerin de giinah islemeyecegini anlat-
mak istemistir. Oysa peygamberler bile “zelle”5? islemislerdir. Melekler harig
insan ve cinlerin hepsinde giinah isleme ihtimali varken velilerin hi¢ giinah
islemeyecegi diisiincesinin dogru olmadig: diisiincesindeyim.

Mutasavviflar arasinda velinin, veli oldugunu bilip bilmeyecegi konu-
sunda da ihtilaf vuku bulmus, bazilar1 bunun bilinmeyecegini zira akibetin
hiisnii hatimeye bagh oldugunu belirtmislerdir. Kendisinden keramet zuhur
etse de bunun bir mekr-i ilahi ve bir istidrac olmasi ihtimali dahilindedir bu
nedenle bu goriiste olanlar hiisnii hatimeyi de veliligin sartlarindan saymuislar-
dir. Hi¢ kimse akibetinin ne olacagini bilemeyecegine gore vell olanin da veli
oldugunu bilemeyecegini belirtmiglerdir. Bu konuda diger bir goriis, velinin,
velil oldugunu bilmesinin caiz oldugu yoniindedir. Ciinkii Allah'in onlara aki-
betinin giizelligini bildirmis olmas1 da miimkiindiir. Agere-i miibesserenin du-
rumu buna delildir. Ciinkii Ashab-1 Kiramdan olan bu on sahabe Allah Rasulii
tarafindan cennetle miijdelenmiglerdir. Onlar hayatlarinda bunu bilebildikleri-
ne gore, daha sonrakilerinin de hayatlarinda veli olduklarini bilmeleri caizdir.5
Kuseyri'ye gore, "hiisnii hatime" velayetin sartlarindan biri degildir. Caiz olan,
iginde yasamis oldugu anda gercekten vell olusudur. Sonugcta hali degisebilir.
Ancak bir keramet olarak akibetinin giizelligini de bilmesi caizdir® demektedir.

Oysa Hz. Peygamber, Allah’tan aldi1g1 vahyin disinda ileri yonelik bir sey
bilemeyecegini belirtmektedir.>> Asere-i miibegsere meselesi de tam te’yid edil-

SKuseyri, a.g.e, s, 260.

5t Kuseyri, a.g.e, s, 359; Alusi, a.g.e, X1,148.

52 Bakara,2/36.

% Kuseyri, a.g.e, s, 261; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.mk, s, 33.
% Kuseyri, a.g.e, s, 261.

5% Ahkaf,46/9
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mis bir durum degildir. Dolayisiyla mutasavviflarin bu goriisleri dogrulanma-
ya muhtagtir ve gercegi yansitmadig1 kanaatini tasiyorum.

C) Hatemiyet Meselesi
1.Hatm-i Niibiivvet (Niibiivvetin Sona Ermesi):

Siiphesiz Hz. Muhammed'in son peygamber olusuna dair deliller hem
tarihte hem de getirdigi dinin mahiyet ve iceriginde bulunmaktadir. Bu deliller
herkesin anlayisina, anlamak istemesindeki samimiyetine ve objektif bir tutum
takinmasina gore degisir.> Biz de kisaca, Hz. Muhammed'in ni¢in son peygam-
ber oldugu sorusuna cevap olarak Kur'an'dan ¢ikardigimiz baz delilleri sun-
maya galisacagiz.

Hz. Muhammed, son peygamber olmasiyla beraber peygamberlik kuru-
mu, kurum olarak tarihe mal olmustur. Kur'an't Kerim'de peygamberlik kuru-
munun Hz. Muhammed ile son buldugunu agikca ifade eden sadece bir ayet
bulunmaktadir.” Ancak, dolayl olarak isaret eden ayetlerin sayis1 ise yorum
farklarina gore kirk ile yiiz arasinda degismektedir.5®

Kur'an'da agik bir sekilde peygamberligin Hz. Muhammed ile sona erdi-
g1, artik ondan baska peygamber gelmeyecegi, bundan sonra herhangi bir sah-
sin ortaya cikip peygamberlik iddiasinda bulunmasinin imkansiz oldugu ve
boyle bir iddianin kabul edilemeyecegi, "Muhammed sizin erkeklerinizden hig biri-
nin babast degildir. Allah'in resulii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi bilen-
dir,"® ayetiyle vurgulanmistir.

Yahudilerde ise peygamberlik, istisnalar olsa da, genellikle babadan ogu-
la geger ve bir stilale takip ederdi.®® Dolayisiyla "Muhammed sizin erkekleriniz-
den hig birinin babas1 degildir"®* ciimlesi, onlarin yeni bir peygamber beklentisi
i¢ginde olmamalar1 gerektigine dair bir isaret olarak algilanmistir."®> Allah her
seyi bilendir" ciimlesi de onun ilminin her seyi kusattigini, bu ilmin i¢inde Hz.

% Atay,a.g.e.s,185.

5 Ahzab,33,40

% Daudi, Khalid Zaferullah, "Hatm-i Niibbiivvet, Literatiir", Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul, 1997, XV, s, 479-484.

% Ahzab 33/40.

€@ Atay, s,189.

o Ahzab 33/40.

¢ Atay, s.189; Yurdagiir, XVI, s. 478. Genis bilgi i¢in bk. er-Razi, Fahredd'ln, Mefatihu 'l—Gayb,

Tahran, Ts. VI, s, 786-787.



178 ¢« Osman KAYA

Muhammed'den sonra hicbir peygamberin gelmeyecegi bilgisinin de mevcut
oldugu seklinde anlasilmistir.®

Bu ayette gegen ve "h-t-m" fiilinden tiireyen "hatm" kelimesini, "hatem" ve-
ya "hatm" seklinde okumak miimkiindiir, iki okuyus tarzi da ayn1 anlama gel-
mektedir.®* "Hatem" seklinde okunursa, "bir seyi kapayip miihiirlemek i¢gin kul-
lanilan sey, miihiir, sonug", "hatim" seklinde okunursa, "bir isi sona erdiren,
miihiirleyen" demektir.®® Her iki okuyusa gore Allah, Hz. Muhammed ile pey-
gamberlik silsilesini sona erdirmistir. Bununla beraber o, kendinden o6nceki
biitiin peygamberleri tasdik eden ve belgeleyen ilahi miihiirdiir.¢

Bagdadi, "Hz. Muhammed'in peygamberligini kabul eden kimse, dolayi-
styla onun nebilerin ve resullerin sonuncusu oldugunu da kabul eder; onun
nebi ve resullerin sonuncusu oldugunu kabul eden kimse, onun getirdigi dinin
ebediligini de kabul eder"®” demektedir. Yine o, yukaridaki ayetin Hz. Mu-
hammed'in, peygamberlerin sonuncusu olduguna apagik bir delil oldugunu ve
bunun aymi zamanda onun tebliginin evrensel boyutunu da igerdigini belirt-
mektedir.®® "Hatemii'n-nebiyyin" tamlamasi hiikiim bakimindan, dncelikle Hz.
Muhammed'in peygamber oldugunu, onun peygamberligini ispat ettigini; ikin-
ci olarak da "nebi" ve "resul”lerin sonuncusu oldugunu® ve ondan sonra her-
hangi bir kimsenin peygamber vasfina haiz olarak gonderilmeyecegini”® goste-
rir.

¢ el-Mesir, Muhammed Seyyid Ahmed, fi'n- Nuri'l—Akideti'l—islamiyye, Kahire, 1990, s, 377.

¢ el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihhah ( Thk. Ahmed Abdiilgaffar Attar), Bey-
rut,1984,s,1908. Ayette gecen ve Asim kiraatina gore "hatem” olarak okunan kelime ¢o-
gunlugun kiraatina gore "hatim" olarak okunmaktadir. Miifessirlere gore her iki okuyusta
kelime, "peygamberlerin sonuncusu" manasina geldigi belirtilmektedir (Yurdagiir, Metin,
"Hatm-i Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA) Istanbul 1997, XVI, 5,1781).

65 Bkz. ibn Diireyd, Ebu Bekr Muhammed b. el-Huseyn, Kitabu Cevhereti'l-Liiga, Beyrut
1987,Ls, 389; Cevheri, s,1908; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacii'l-Arus, Beyrut
1994,s,1414.

6 ibn Diireyd, I, s, 389; ibn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanii’l-Arab,
Beyrut, Trs, XII, s.164; el-Mevdudi, Ebu'l-A'la, Kadwyanilik Nedir? (Cev. Ahsen Batur), Is-
tanbul 1975, s,161.

¢ el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir, Usulu’d-Din, Beyrut 1981, s, 162. Ayrica bk. Et-
Taftazani, Sa'duddin Mes'ud b. Omer, Serhu 'I-Makasid (thk. Abdurrahman Umayra), Beyrnt
1989, V, s,46.

% Bagdadi, Usulu'd-Din, s, 162.

® ed-Deyyani, Muhammed Fevzi, Cemal ala’l-Celal, Istanbul 1257, s,355.

70 el-Alusi, Rulhu’l-Meani, XXI1, s,34.
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Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu inanci kadar, Islam'mn son din
ve bu dinin tamamlanmis olduguna dair delillerin mevcudiyeti 6nem arz et-
mektedir. Bunlarla ilgili deliller Kur'an'in bildirmesiyle sabittir. "Bugiin sizin
dininizi kemale erdirdim, size olan nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Is-
lam’a razi oldum.”” Tamamlama anlaminda "ekmeltii" kelimesi kullanilmistir. Bu
da "miikemmel kildim" demektir. Mitkemmel olan bir seyde egrilik, yanlishk,
eksiklik vs. olmaz. Dolayisiyla din Allah tarafindan tam ve miikemmel hale
getirilmis ve Kur'an'da bunun cercevesi ve muhtevasi tam anlamiyla verilmis-
tir”2 Ayette dinin Allah'a izafe edilmesi, dinin kurucusunun Allah olduguna
delildir. Yine dinin itikadi, ahlaki ve amell yoniinden tamamlandigini bildiren
Allah'tir. "Size olan nimetimi tamamladim” ctimlesindeki nimet kelimesi orfteki
karsiligr ile degil, burada dinin ve hiikiimlerinin tamamlanmas1 yani “Nimet-i
Islam” seklinde anlasilmalidir. Baska bir ifade ile, ayette gecen nimetten kasit,
Hz. Muhammed'in teblig ettigi Islam dinidir.”> Ayrica Islam dini de, insanlar
icin bir nimettir. Bunun delili de yine Allah'in, "sizin i¢in din olarak Islam'a raz1
oldum" cilimlesidir. Dolayisiyla Islam'in son din olmasi onun tebligcisinin de
son peygamber olmasini gerektirir.”

Hz. ibrahim, Ka'be'yi insa ederken, "Rabbimiz, onlara kendi iclerinden, senin
ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara Kitabr ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek
bir elgi gonder”” seklinde duada bulundugu, bunun da, Hz. Isa ile Israil ogulla-
rindan niibiivvetin son bulmasi ve Hz. Ibrahim'in oglu Hz. Ismail'in soyundan
peygamberlik kurumunun sonlandiracak bir peygamberin gelecegi anlamina
geldigi belirtilmektedir.”

Israil ogullarinin son peygamberi olan Hz. Isa, kendisinden sonra gele-
cek peygamberin isminin Ahmet oldugunu miijdelemis” ve sifatini zikretmis-
tir.”s Hz. Peygamber'in de: "Ben Ibrahim’in duast ve Isa’nin miijdesiyim"” demesi

7t Maide 5/3.

72 Yakat, [smail, "Hz. Peygamber'in Dindeki Konumu", Il Kutlu Dogum Sempozyumu,
Isparta,2000. s,13.

73 F.Razi,Mefatih, III, s,529.

7 Bkz. Al-i Imran, 3/85.

75 Bakara 2/129. Bu ayette s6z konusu edilen Resuliin Hz. Peygamber oldugunu destekleyen
diger bazi ayetler sunlardir: Bakara 2/125; Al-i Imran 3/164; Tevbe 9/128; Cuma,62/2.

76 [bn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail, Kasasu "i-Enbiya (Thk. Abdulkadir Ahmet Ata), Beyrut, trs, s,
418.

77 Bkz. Saf 61/6.
78 Bkz. Bakara 2/146; A'raf,7/157
79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, s, 127-128.
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Hz. Ibrahim'in duasiyla Hz. Peygamber'e isaret ettigi tarzindaki goriis destek-
lenmis olmaktadir.

Hz. Muhammed'in son peygamber olduguna dair baska bir delil de, ona
gelen Kur'an vahyinin muhafaza edilmis olmasidir. Kur'an'in korunmuslugu-
nun sebebi, 6ncelikle Allah'in onu kiyamete kadar korumaya s6z vermis olma-
sidir.® Diger taraftan basta Hz. Peygamber olmak iizere, Islam toplumunun da
cesitli beseri 6onlemlerle Kur'an'a kars1 gorevini yerine getirmis olmalaridir. Zira
Allah, Kur'an1t indirdikten sonra, kitabin1 peygamberine ve ona inananlara
emanet etmistir. Hz. Peygamber ve ona inananlar da bu emanete sahip ¢ikarak
ona karsi gorevlerini tam olarak yerine getirmislerdir.?? Boylece Hz. Peygam-
ber'in teblig ettigi vahiy kaybolmamus, tahrife ugramamis ve ash degismemis-
tir .82

2-Hatm-i Velayet Teorisi Velayet ile Niibiivvet Arasindaki Fark

Niibiivvet makaminda bulunan bir peygamberin, her zaman igin, her
seyden miinezzeh olan agkin bir varlikla iligki igerisinde bulunmasinin yaninda,
bu iliskinin tesisinde aract konumunda bulunan vahiy melegi ile de miiserref
olmaktadir. Biitiin kurum ve kuruluslariyla birlikte iflas etmis bulunan bir top-
lumun yeniden 1slah ve yapilandirilmasim ¢ok kisa basarabilmektedir. Ulastig1
bu basar1 onu, hi¢ siiphesiz derece ve makam itibariyla hig¢bir kisi ve kurumla
karsilagtirilmas1 miimkiin olmayacak bir payenin sahibi yapmaktadir. Bu ne-
denle ilk donem kelam alimlerimiz boyle bir derecelendirme ve karsilagtirma
yapma geregini duymamaislardir.

Ancak 6zellikle miladi dokuzuncu asirdan itibaren bazi mutasavviflarin,
miibiivvet-velayet, keramet-mucize gibi konular arasinda bir takim mahiyet
benzerlikleri gorerek karsilastirmalar yapmalar: tizerine, sonraki kelam eserle-
rinde de niibiivvet ve velayetin derecelerinden bahsedilerek bir durum tespiti-
ne gidilmistir. Hakim et-Tirmizi (6.320/932)'nin velayet konusunu ele alip isle-
yerek, niibiivvet ile yaptig1 karsilastirmalardan sonra Muhyiddin Ibn arabi
(0.638/1240)'de de bu tiirden karsilastirmalar: gdrmekteyiz.

fbn arabi Hz. Peygamber (sav)'in son nebi olusuna karsilik velilerin de
sonuncusunun bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore, “Tanr1 hakkindaki
bilginin en yiice mertebesi, peygamberlerin ve velilerin sonuncusuna verilmis-
tir. Bu ilmi, nebi ve resullerden gorebilenler ancak son peygamberin 1s181yla

8 Bkz. Hicr 15/9. Ayrica bk. Maide,5/67
81 Elik, Hasan, Kur’an in Korunmuslugu Uzerine, s,157.
8 Bkz. Abduh, Muhammed, Risaletu t-Tevhid, s.169.
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goriirler. Velilerden gorebilenler ise onun mirasgisi olan son velinin kandilin-
den miisahede ederler. Hatta o hali ne zaman miisahede etseler ancak hatem-i
velayet kandilinin 1s181yla goriirler”.$3 Bu izahiyla Ibn arabi, meseleye bilgi teo-
risi agisindan yaklasmakta ve bu agidan nebi ile vell arasinda benzerlik gormek-
tedir. Velayeti daha genel bir manada ele alan Ibn arabi, niibiivveti velayet ige-
risinde hususi bir derece olarak gormektedir. Bunu onun su goriisleri de teyid
etmektedir: "Ciinkii resulliik ve nebilik, yani seriat kurma keyfiyeti sona ermis-
tir. Velilik asla sona ermeyecektir. Kitap ile gonderilen peygamberler ayn: za-
manda velilerden olduklarindan, bahsettigimiz ilmi ancak hatem-i evliyanin
1s1gindan alirlar. Her ne kadar hatem-i evliya hiikiimde son peygamberin seria-
tina bagl ise de bu onun mertebesine eksiklik vermez. Bu nedenle hatem-i evli-
ya olan zat bir cihetten yiiksek, diger bir cihetten ise geri say1lir."s

ibn Arabinin son veliye vermis oldugu fonksiyon, velinin bulundugu
konum itibariyla son peygamber ile benzerlik arz etse de hiikiimde ona tabi
oldugunu soyleyerek, onun tabi durumunda oldugunu vurgulamakta ve eseri-
nin bir bagka yerinde bu hususu islemektedir. Bu itibarla resullerin sonuncusu
hem veli, hem nebi, hem de resuldiir. Hatem-i evliya ise, irfan1 aslindan alan bir
varistir. Mertebeleri miisahade eder, sefaat kapisin1 agmak hususunda insanla-
rin efendisi, cemaatin lideri olan Hz. Muhammed'in faziletlerinden bir fazilet
Ornegidir."ss

Ibn 'Arabi'ye gore velilik sifati umumi, genis bir mana tagir. Bunun igin
velilik son bulmamistir. Ciinkii bu sifat hem nebide ve hem nebi olmayanda
bulunur.® Bu durumda niibiivvet, velayetin hususi bir tezahiirii olmaktadir.
Zira her nebi velidir, ancak her veli nebi degildir.s” Ibn Arabi'nin bu tespiti dog-
ru bir tespittir. Veli kavrami daha genel ve kapsamli bir kavramdir. Ciinkii
Allah'a inanan ve miimin olma 6zelligini kazanmis herkesin veli olabilme ihti-
mali mevcuttur. Niibiivvet ise, velayet igerisinde hususi bir mertebe olmas: bir
yana, ayni zamanda ulasilmasi insanin iradesine bagli olmayip Allah'in iradesi-
ne bagli oldugu i¢in hem erisilmez ve hem hepsinden ytice bir mertebedir.

8 Muhyiddin ibn arabi, Fususu'l-Hikem, (Cev: Nuri Geng Osman), M.E.B.Y, Istanbul 1992,
s,44.

8 {bn 'Arabi, a.g.e s, 84.

8 ibn arabi,a.g.e, s, 47.

8 ibn arabi,a.g.e, s, 176.

8  Ahmet Subhi Furat, I.A, Veli,maddesi, XII,291. Kelamcilanmizdan Muhammed Ali Ebu'l —
Izz de niibiivveti velayetten daha hususi gormekte ve bunu "risaletin niibiivvetten daha

hususi" olusuna benzetmektedir. Bkz. Ebu'l-izz, Serhu’t-Tahaviyye fi Akideti's-Selefiyye,
Beyrut 1988, s, 334.
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Ibn Arabi niibiivvetin sona ermesi ve velayetin devam etmesi, Allah'in
kendisini veli adiyla isimlendirip nebi ve resiil adlariyla adlandirmamasi nede-
niyle velayeti niibiivvetten iistiin gormektedir.®® Ancak bu ustiinliigti mutlak
manada ele almamakta ve su goriisleriyle kayitlamaktadir. Nebinin hem alim
bir peygamber, hem de veli olmas: bakimindan makam ve mertebesi, sadece
resul ve seriat sahibi olmasi bakimindan isgal ettigi makamdan daha ileri ve
daha yiicedir. Allah erlerinden birinin,(muhtemelen kendisini kast etmektedir)
"velilik niibiivvetten iistiindiir’ dedigini veya ondan boyle bir rivayetin nakledil-
digini duyarsan bil ki, o sadece bu hakikat1 kastetmistir der. Hatta onlardan
birinin 'veli, nebi ve resulden tistiindiir' dedigini de isitsen o bu soziiyle bir tek
sahs1 kast etmistir. Ciinkii o sahsin nebi ve resul olmas: dolayisiyla isgal ettigi
makamdan, vell olmas: yoniiyle isgal ettigi mertebe daha tam ve kamildir. Yok-
sa nebiye bagli olan veli hi¢bir zaman nebiden iistiin degildir. Zira tabi olan
kimse tabi oldugu seyde asla metbuunu ge¢mez. Su halde resuliin ve seriat
sahibi nebinin siginacagi makam velilik makamidir."® Boylece Ibn Arabi,
nebinin makamlarin birbiriyle karsilastirmakta, nebinin velayetinin niibiivve-
tinden iistiin oldugunu sarih bir sekilde belirtmekte ve herhangi bir velinin
derece bakimindan tabi bulundugu bir nebiyi asla gegemeyecegini ifade etmek-
tedir. Ciinkii ona gore, velayet peygamberin Hakk'a dontik yiizii, niibiivvet ise
halka doniik yfiziidiir. Ayrica Allah'in kendisini vell olarak isimlendirmesini,®
delil gostererek velayetin O'nun sifati oldugunu belirtir.?! Buna dayanarak mut-
lak olarak velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu sdylemek miimkiin degil-
dir.”2 Ciinkii Ibn Arabi, bunu yaparken Allah'in isimleriyle baglanti kurmakta
ve O'nun veli isminin son bulmayip devam etmesinden velayetin de devam
edecegi hiikmiinii ¢ikararak peygamberin velayetinin niiblivvetinden daha
iistlin olacag1 sonucuna varmaktadair.

O halde Ibn Arabi'nin"Veliyi nebiden {istiin" gordiigiine dair goriisii ne-
reden kaynaklanmaktadir? Kanaatimizce onun 6zellikle hatemu'l-evliya ile nebi
arasinda kurmus oldugu benzerlik ve yapmis oldugu karsilastirmalar boyle bir
anlasilmaya sebebiyet vermistir. Hatta onun bu nevi karsilastirmalar1 bu kadar-
la da smirh kalmamis ve bu goriislerine soyle bir temsille devam etmistir: "Bir

8 bn 'Arabi, a.ge s 177,178
8 ibn arabj, a.g.e, s,179.

% Bu hitkme Kerimdeki Allah’in kendisi i¢in kullandig1 “veli” kavramindan hareketle vari-
yor. Bkz.Bakara,2/257; Al-i Imran,3/68; Ankebut,29/22.

%1 Mu'tezile velayeti Allah'in fiili olarak gormektedir. Bu konu i¢in bkz. Es'ari, Ebu'l-Hasen,
Makalatii 'l—fslamiyyz’n, (Thk Muhammed Abdulhamid), Beyrut, 1990, 11/255.

%2 Siileyman Uludag, a.g.e, s, 218.
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defasinda peygamber efendimize nebilik tugladan yapilmis bir duvar olarak
temsil olundu. O duvarda yalniz bir tugla eksik idi. Hz. Peygamber de bu son
tugla oldu.”® Su kadar ki, Tanr1 Resuliiniin buyurdugu gibi o, ancak eksik olan
bu tugladan baskasini géormedi. Hatimu'l-evliyaya gelince, onun i¢in de bu riiya
sahihtir. O da Hz. Peygambere temsil olunan seyi goriir. Duvarda eksik olan ve
onun yerini tamamlayan tuglanin birini altindan digerini ise giimiisten oldu-
gunu goriir. Glimiis olan tugla Hatemu'l enbiya ile tamamlanirken, altin olan
tuglanin hatemu’l evliya ile tamamlandig1 goriisiinii savunmaktadir. Hatemu’l
evliyanin onu iki tugla gdrmesinin sebebi de zahirde son nebinin seriatina tabi
olmasidir. Ona baglhiliginin timsali ise glimiis tugladir. Bu da zahirdir ve Al-
lah'tan alir. Ibni Arabi, Hatemu'l evliyanin da ilmi, peygambere getiren melekle
ayni kaynaktan yani dogrudan Allah’tan aldigini sdyler.**

Ibn Arabi bu goriisleri ile kendi igerisinde geliskiler yasamaktadir. Ciinkii
taraftan hatm-i velayet teorisiyle velayetin de son buldugunu sdylerken, diger
taraftan veli, Allah’in isimlerden bir isim oldugu i¢in devam ettigini ileri siir-
mektedir. Ote yandan altin tugla teorisiyle de kendisini peygamberden iistiin
gormektedir.

Kelam alimleri ise, velayetin niibiivvetten iistiin goriilmesini kelam kii-
fiir olarak degerlendirilerek reddetmislerdir.®> Zira veli asla nebi derecesine
yetisemez. Bu nedenle de baskasinin velayeti niibiivvetten asla iistiin olmaz.%
Bizzat Tbn Arabi'yi ismen muhatap sayarak elestiren ve tekfir eden Ebu'l-izz,
Ibn arabi ve benzerlerinin niibiivvetin sona ermesi ve velayetin sona ermemesi
nedeniyle velayeti daha istiin gordiiklerini, hatta biitiin peygamberlerin tipki
niibiivvet makaminin berzahta resuliin iistiinde velinin altinda bulundugunu
soyledikleri gibi velayetten miistefid olduklarimi sdylemislerdir. Ibn Arabi'nin
bu konuda vermis oldugu tugla érnegini hatirlatan Ebu'l-izz, kendisini altin
tugla ve resulii de giimiis tugla konumunda goren, kendisini resulden daha
faziletli gorenin kiifriinden daha biiyiik kiifiir olmayacagini,®” hatta nebilerin
Allah bilgisini son velinin miskatindan alacagini soyleyerek, kendinin de son

9 Buhari,Menakib,16;Miislim, Fedail 20-23; Ibn Hanbel el-Miisned, X11,457.
% ibn arabia.g.e, s, 45. IX,345.

% {bn Hazm, a.g.e, IV,20; Taftazani, Serhu’l- Mekasid, V,57; Aliyyu'l-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber,
s, 183; Kemalettin el-Beyazi, a.g.e, s, 338.

% Kemalettin el-Beyazi, a.g.e, s, 338.
7 Ebu'l-izz, a.g.e, s, 335.
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velioldugunu sdylemenin Firavun'un soziine benzedigini ifade edip, tek bir
nebinin biitiin evliyadan daha iistiin oldugunu belirtmektedir.%

Konu ile ilgili ayet ve hadislere bakildiginda, ayetlerde velayetin {istiin-
liigiine delalet eden bir hiikiim bulunmamaktadir. Ancak yukaridaki zikredilen
hadislerden birinde gegen "Onlar ne nebi ve ne sehid olmadiklar: halde, Al-
lah’in yanindaki derecelerinden dolay: ona nebiler ve sehitler gipta ederler"
seklindeki ibare, velayetin ulasilan derece bakimindan niibiivvetten {istiin ol-
dugunu gosteriyor gibi goriinse de bu boyle degildir. Zira soziin sdylenis gaye-
si ve makami iimmetini irsad ve tegviktir. Nebilerin bu sekilde sifatlandirilmasi,
timmetlerinin durumlariyla ugrasmaktan dolay1 peygamberlere ariz olan endi-
selerden velilerin uzak oldugu belirtilmistir. Ayrica bu onlarin hiisnii hallerini
temsil yoluyla beyandir. Ayrica bu nebinin velayeti, niibiivvetinden {istiindiir
seklinde de yorumlanabilir olmas: bile mutlak olarak velayetin niibiivvetten
istiinliglinii gostermez.*

"Niibiivvetin velayetten {iistiin olusu" konusuna genis yer ayiran Tafta-
zani (6. 793/1390), velayette kurbiyyet ve ihtisas manas1 var olmasi, niibiivvette
ise halk ile Hakk arasinda vasitalik ve halkin maslahatini gozetmek anlami
mevcut oldugundan dolay1 velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu iddia etme-
nin miimkiin olmadigin belirterek, nebiden baskasinin velayetinin nebiden
higbir sekilde iistiin olmayacagini agik¢a ifade etmektedir. O, bu goriisiinii sOy-
le izah etmektedir:

1. Peygamber velayet serefine sahip olmakla birlikte, giinahlardan ko-
runmus, acitk naslarla kotii akibetten emin kilinmis, vahiyle ve melekle miiser-
ref olmus ve diinya ve ahiret islerini tanzim i¢in gonderilmistir.

2. Niibiivvet Hakk'tan halka tebligle ilgilidir. Bu kesin olarak velayetin
kurbiyyet ve serefini de ihtiva eder. Bu yoniiyle nebi olmayan velinin mertebe-
sinden geriye kalmaz. Zira velayetin nihai derecede miikemmelligi diisiiniile-
mez. Clunkli son derece miikemmel derecede bulunmanin alameti niibiivvet
derecisine ulasmakla miimkiindtir.100

Bu goriigleriyle Taftazani, nebinin velinin vasiflarini tasidigini, zira her
nebinin aym zamanda miikemmel derecede veli oldugunu belirtmekte ve daha
sonra da nebinin velide asla bulunmayan bazi 6zelliklerini zikrederek, niibiiv-

% Alusi, a.g.e, XI,150.
% Alusi, a.g.e, XI,150.
100 Taftazani, Serhu’l Mekasid, V,77-78.
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vetin velayet karsisindaki mutlak tistiinliigiinii ortaya koymaktadir. Diger baz
kelamcilar da Taftazani'ye benzer fikirler ileri stirmektedirler'o.

Niibiivvetin velayetten {istiinliigtiniin akli ve nakli olmak tizere iki yon-
den ispat edilebilecegini sdyleyen Fahreddin er-Razi (6.606/1209), nakli delil
olarak Hz. Peygamber (sav)'in Hz. Ebu Bekir hakkindaki "Vallahi nebiden sonra
Hz. Ebu Bekir'den daha faziletli bir giines ne dogmus ve ne de batmigtir."192 Hadis-
i serifini gosterir. Bu hadis Hz. Ebu Bekir'in nebi olmayan herkesten daha fazi-
letli oldugunu gostermektedir. O, nebi olanlarin daha asagisinda bir mertebede
bulunmaktadir. Bu ise nebilerin hal olarak herkesten daha faziletli olduklarim
gostermektedir.

AKIi delile gelince veli yalniz zatinda kamildir. Nebi ise hem kamil hem
de kemale erdiricidir. Dolayisiyla nebinin daha {istiin oldugu agiktir.10

Bir mutasavvufun "Hz. Muhammed (sav) Mira¢'ta, goklerin en yiiksegine,
cennetin en yiicesine ulasip geri dondii.’* Allah'in huzurunda yemin ederim ki, eger
oyle bir mertebeye ulasmis olsaydim asla geri donmezdim.” seklindeki goriisiinii
nakleden Muhammed Ikbal, bu Ornegi, nebiler ve velilerin suurunda mevcut
psikolojik farka niifuz edip bir tek ciimle halinde bunu dile getiren, en isabetli
ctimle olarak degerlendirmektedir.

Zira mutasavvuf tevhidin i¢ huzurundan ayrilip madde alemine dénme-
yi arzu etmez. Zorunlu olarak doniince de, madde alemine bu déniis beser igin
bir fayda saglamaz. Oysaki nebi veya peygamberin doniisil yaratict mahiyette-
dir. Peygamberler tarihe yon veren giicleri kontrol edip, bu suretle yeni bir
gayeler diinyas1 kurmak amaciyla, geri doner ve kendini zamanin akisina bira-
kir. Velinin tevhit yolunda elde ettigi huzur son hedeftir. Halbuki peygamberde
tevhit, insanin diinyasini1 tamamen degistirecek sekilde ayarlanmistir ve diin-
yay1 sarsacak psikolojik giigler uyandirir.15 Boylece Tkbal, velilerin tevhit deni-
zinden elde edebildigi nihai noktay1 ve nebinin bu konudaki iistiinliigiine isaret
ederken, ayn1 zamanda nebi ile veli arasindaki psikolojik farka da isaret etmek-
tedir.

101 Kargilastiriniz, Aliyyu'l-Kari, S. Fikhi'I-Ekber, s, 182.

102 Heysemi, Nurettin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau 'z-Zevaid ve Menbau'l Fevaid,Beyrut, 1988, IX/44,
ancak Heysemi bu ve buna benzer hedisleri zayif olarak degerlendirrnektedir.

103 Razi, Mealimu Usuli’d-Din, Kahire, Ts. 101.

104 "Ciinkii peygamber Allah'in kendisine vermis oldugu vizyonu yerine getirmektedir. Geri
doniip Allah'in iradesini ve Ilahi olani halkina anlatmaktadir" (Annemaria Schimmel,
a.g.e, s, 180).

105 Muhammed ikbal, a.g.e.s, 171-172.
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Mutlak olarak velayetin niibiivvetten iistiin olmayacag1 konusunda fikir
birligi icerisinde olan kelam alimleri, hem velayet ve hem niibiivvet mertebesini
kendisinde birlestirmis olan nebide, hangi makamin daha {iistiin oldugu konu-
sunda susmay tercih etmislerdir.'% Taftazani bu konuda mutasavviflarin go-
riislerinin mutlak manada degil, "Nebinin velayet tarafinin niibiivvetinden
iistiin" oldugunu seklinde anlasilmasi gerektigini belirtmektedir.1” Bu goriisiiy-
le o, nebinin niibiivvetinin {istiinliigiinii kabul etmekle birlikte, mutasavviflarin
goriislerinin bu sekilde sinirlandirilmasinda bir sakinca gérmemektedir.10%

Veli ile nebil hakkinda mahiyetlerinin benzerligi itibariyla bir durum tes-
pitine ihtiya¢ duyulan konulardan biride mucize ve keramet konusu olmustur.
Her tiirlii fiil ve hareketinde nebiye tabi olan velinin elinde kerametin zuhur
edebileceginin imkani, Allah'in kudretinin her seye samil olusudur. Kerametin
peygamberin mucizesi nevinden olmasi gibi, velinin iradesiyle olmas: da caiz-
dir. Bunlara karsi ¢ikan kelamailar da bulunmaktadir. Baz1 firkalar bu noktadan
hareketle, mucizeyle karistig1, dolayisiyla niibiivveti ispat kapisinin kapandig:
gerekgesiyle kerameti kabul etmemislerdir.’®® Kelamla ilgili eserlerde ikisi ara-
sin1 ayiran bir¢ok ayirici noktaya temas edilse de onlardan bir¢ogu keramette
de bulunmasi caiz olmasi nedeniyle, bu konuda en ayirici nokta “niibiivvet iddi-
asinin" keramette bulunmayigidir. Iste bu, keramette bulunmas asla caiz olma-
yan ve ikisi arasini kesin ¢izgiyle ayiran husus olmaktadir. Zira veli, niibiivvet
iddia etmesi halinde velilik bir tarafa, Islam’dan bile cikar.!10

Nebi ve vellyi aydinlatan bilgi kaynagi olan vahiy ve ilham arasinda da
biiyiik dlglide farkliliklar bulunmaktadir. Vahiy her tiirlii sek ve sitipheden uzak
kesin bilgi kaynag: iken, ilhamin bilgi ifade edebilmesi i¢in evhamdan uzak
olusunun bilinebilme sarti bulunmaktadir. Zira ilhamin kaynagi her zaman
ilahi olmayabilir. Ayrica vahiy herkese gore bilgi ifade etmesine ragmen, ilham
sadece sinirh kisiler i¢in bilgi ifade etmektedir.

106 Aliyyu'l-Kari, S. Fikhi'I-Ekber, s, 183.

107 Taftazani, Serhu’l Mekasid,V,73

108 Ahmed Subhi Furat, a.g.e., XIII,291; Aliyyu'l-Kari, S. Fikhi'l-Ekber, s, 183.

109 Kerameti kubul etmeyenlerin goriisleri igin bkz. Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, Beyrut, Tsz,
s, 1,84; Bagdadi, el-Fark, s, 352; Ibn Haldun, a.g.e, III,557; Nesefi, a.g.e, 1/0536; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, Misir, 1907, VIII,288.
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s, 336.
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SONUC

I[slam'da peygamberligin varligi ve peygamberlik kurumu, biiyiik bir
Onem arz etmektedir. Kur'an'a gore, Hz.Adem ile baslayan ve Hz. Muhammed
ile son bulan peygamberlik, Islam'in temel inang esaslarindan biridir. Biitiin
Miisliimanlarin ana bilgi kaynagi Kur'an'dir. Allah, Kur'an'da Hz. Muhammed
ile niibtivvetin son buldugunu bildirmekle, insanligin kemal ¢agina varmus, akli
olgunluga ulasmis, kendini tam idrak etmis, alemle miinasebetini takviye ve
tesis etmis, hayatinin sonuna kadar kendisini sevk ve idare eden esaslarin ko-
nuldugunu ilan etmistir. Niibiivvetin son buldugu goriisii beserin dini ihtiyaci-
n1 tatmin edecek en son dinin gelmis oldugunu bildirmekle beraber, bunun
Miisliiman oldugunu ileri siirenlere bir imtiyaz degil, agik¢a ¢ok ciddi bir so-
rumluluk yiiklemektedir.

Su ana kadar verilen bilgi ve degerlendirmeler 1s181nda denilebilir ki, nii-
biivvet insanlik aleminde bir kutup ve bir mihverdir. Nobiivvet zincirinin son
temsilcisi olan peygamberimiz (sav)'in zatinda, Allah'in emir ve iradesinin yan-
simast olan vahiyle sulanip yeseren niibiivvet agacinin meyvelerinden biri de
velilerdir. Bu nedenle velinin kazanmis oldugu biitiin {istiin nitelik ve degerler,
istifade ettikleri niibiivvet suyunun kaynagina olan yakinliklarina bagli olmak-
tadir. Kaynaktan temiz ve saf olarak ¢ikan suya daha sonra bulasmis olan renk-
lerden, ilk kaynagin sorumlu tutulmas: uygun olmayacaktir.

Velayet mertebesine ulasmada, velinin dikkat etmesi gereken seylerin ba-
sinda, emir ve nehiylere tam bir teslimiyet, nefse muhalefet ve istikamet gel-
mektedir. Kisaca bunu “takva” olarak 6zetlemek miimkiindiir. Ulasabildigi her
makam ve derece kendi irade ve gayreti sonucu olup, bu ise tabi oldugu nebiyi
tam bir samimiyetle takip etmekle olabilmektedir. Bu nedenle de velinin bu-
lundugu velayet makami basta olmak tizere, nail oldugu biitiin harikuladelikler
nebiye tabi olusunun bir neticesidir. Bu yoniiyle de onda meydana gelen biitiin
iistiin meziyet ve olagandistiiliikler, nebiye tam bir ihlasla tabi olusunun bereket
ve feyziyle gerceklesmektedir. Buradan hareketle, velinin elinde zuhur eden
kerametler, kelam alimlerince tabi oldugu peygamberin mucizesi olarak deger-
lendirilmigtir. O halde velayetin varlifi, niibiivvet miiessesesinin dogrulugu-
nun canlt sahididir.

Bununla birlikte velinin ulastig1 olagan tistiinliikler ile nebinin mucizesi,
velide niibiivvet iddiasinin bulunmasiyla kesin ¢izgiyle ayrilir. Her ne kadar
peygamberin mucizesi nevinden bir kerametin zuhuru caiz goriilmiisse de,
nebilik iddias1 bulunmayisi nedeniyle mucize derecesine ulasamamaktadir.
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Toplumu yonlendirme ve yapilandirmada ifa ettikleri rol bakimindan
nebi gibi, velinin de tesiri oldugu inkar edilemez. Ancak bir veli asla nebi dere-
cesine ulagsamaz. Zira nebi, velinin sahip oldugu biitiin iistiin niteliklere sahip
olusunun yaninda, melegi goriip vahiyle miiserref olma, biiyiik ve kiiciik gii-
nahlardan masum olus gibi velide bulunmayan hususiyetleri de biinyesinde
barindirmaktadir. Velilerin ulasabildikleri son mertebe, velinin tabi oldugu
nebinin velayeti ile siurlidir. Zira biitiin nebiler ayni1 zamanda miikemmel de-
recede birer velidirler. Bu nedenle mutlak manada velayet niibiivvetten asla
ustiin olamaz. Bunu kabul ise kelamailar tarafindan kiifiir olarak degerlendi-
rilmektedir. Ancak velayet ve niibiivveti kendisinde birlestiren bir nebinin,
niibivvetinin- velayetinden tistiin oldugu goriisiinii benimseyen kelamcilari-
mizdan bazilari, bu konuda velayeti niibiivvetten {istiin goren sofi anlayis ta-
mamen reddetmek yerine, bunun "Nebinin velayeti niibiivvetinden daha iistiindiir”
seklinde anlasilmasini daha yeg tutmuslardir.

Hakim et-Tirmizl basta olmak {izere pek ¢ok sofi "hatm-i niibiivvet"
inancindan hareket ederek, "hatm-i velayet" teorisini gelistirmislerdir. Buna
gore "hatm-i enbiya" oldugu gibi bir "hatmii'l-evliya" da olmalidir. Zira velayet
niibtivvetin batinidir. Niibtivvetin zahiri dini hiikiimleri haber vermek, batini
ise haber verilenleri bizzat yasamak ve bu sekilde tasarrufta bulunmaktir. Her
ne kadar teblig etme bakimindan niibiivvetin zahiri tamamlanmissa da ilahi
kemalin yeryiiziine yansimalar1 olarak kabul edilen velilerin tasarruf gérevleri
sirdiiglinden niibiivvet velayet seklinde devam etmektedir.

Ancak bu goriise katilmak miimkiin degildir. Zira bu din kiyamete kadar
devam edecektir. Dolayisiyla hatm-i velayet teorisini hangi tarihte sonlandiril-
mis oldugunu kabul edersek edelim o tarihten sonra kimsenin veli olamayaca-
g1 kabullenmis oluruz ki, bu dogru degildir. Bu goriisii kabul edenler kendi
iclerinde de celigki icerisindedir. Zira bir taraftan veli kavramini Allah’in isimi
oldugunu iddia etmek, 6te taraftan da velayetin de son buldugunu séylemek
Allah’1 da sinirlandirmak anlamina gelir. Bunun kabule sayan bir yonii olamaz.
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Fahruddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar’in Subiiti ve
Haberi Sifatlara Konu Olan Ayetlere Yaklasimi ve
Degerlendirmesi*

Siileyman NAROL"*

Ozet: Kur'an-1 Kerim muhataplarina varlik aleminin sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olan yiice yaratici-
y1 onun vasiflarini pek ¢ok dyette ortaya koyarak tanitmigtir. Allah Teala’y1 vasfeden bu dyetlerin
onun zatina isnat edilip edilmeyecegi ve te'vil edilmesi konusu tefsir ve kelam alimleri arasinda en
¢ok tartigilan konulardan birisi olmustur. Bu tartismalari ilm1 arenaya tasiyan Mu’tezile’nin 6nemli
mifessirlerinden Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1024) mezhebinin bes temel inanci (usil-i hamse) ige-
risinde ilk sirada gelen tevhid ilkeleri geregi tenzihgi bir yaklasim sergileyerek sifatlar: zatin aym
kabul etmis ve onlarin zattan ayr1 olmadigini sdylemistir. Boyle olmamasi durumunda birden fazla
yaraticinin ortaya ¢ikacagini ileri siirmustiir. Subtti sifatlarin mastar olanlarini da aym gerekgeyle
reddetmistir. Haberi sifatlarin ise yaraticiy1 varliklara benzemekten uzak kilmak i¢in aklin 1s181nda
te'vil edilmesi gerektigini savunmustur. Ehl-i Siinnet'in Es’ariyye koluna mensup olan Fahruddin
Razi (v. 606/1209) ise kendi mezhebi gibi sifatlarin zatin ne aynisi ne de gayrisi oldugunu savun-
mus, subiti sifatlarin mastar ya da manevi her ikisini de Allah’a izafe etmistir. Haberi sifatlar konu-
sunda ise kendi mezhep imami Es’ari’den farkli bir yaklasim ortaya koyarak bunlarin te’vil edilmesi
gerektigini savunur ve yontem konusunda ayr1 diisiinmekle birlikte te'vil edilmesi konusunda Kadi
Abdiilcebbar ile ayn1 digtniir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Razi, KAdi Abdilcebbar, Sifat, Te'vil

Abstract: (Fakhruddin Razi and Qadi Abd al-Jabbar’s approaches to and Interpretation of Verses
which include the Divine and Immutable Attributes of Allah) Including the attributes of Allah in
many verses, Holly Quran describes the Creator, the Most High, who has the greatest power, for its
addressees. Whether these verses which describe Allah should be attributed to Him or be glossed is
the most controversial issue between the scholars of interpretation of Quran (Tefsir) and those of
the Science of Discourse (Kalam). Qadi Abd al-Jabbar (died in 415 by Hegira Calendar/1024 by Gre-
gorian Calendar), who was one of the most important Interpreters of Quran among the scholars of
Mu'tezile which took this issue into the scholarly area, took these attributes as the Self of Allah and

* Bu makale “Mezhep Mensubiyetinin Kur'an’t Anlamaya ve Yorumlamaya Etkisi
(Es’ariyye ve Mu'tezile Ornegi) isimli Doktora tezinden makale formatinda d{izenlenerek
yeniden hazirlanmustir.
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claimed that they are not different from the self of Allah, by applying an exonerating manner in ac-
cordance with the school of thought, to which he belonged, on Oneness (Tewheed) belief which was
the first of the five pillars of belief of that school of thought (usul-i hamse). He claimed that other-
wise it would be possibly understood that there are more than one creator. Therefore, because of
the same reason, he did not count the immutable attributes among the attributes of Allah. As for the
descriptive attributes of Allah, he said that they should be interpreted under the light of mind in or-
der to avoid from associating the Creator with other beings. Fakhruddin Razi (died in 606 by Hegi-
ra Calendar/1209 by Gregorian Calendar) who belonged to Ash’ari branch of Sunni school of
thought, claimed that the attributes of Allah are neither accurate description of Him nor non-
associated with Him, and he attributed both divine and immutable attributes to Allah in the same
way with the school of thought to which he was affiliated. As for the descriptive attributes; unlike
Al-Ash’ari, the founder of Ash’ari school of thought, he thought that they should be glossed and he
had the same idea with Qadi Abd al-Jabbar concerning glossing the descriptive attributes of Allah
although they had different ideas with regards to the method of glossing.

Key Words: Quran, Razi, Qadi Abd al-Jabbar, Attribute, Gloss.
Giris
Allah'in varligini inkar etmenin insanin aklina ve selim fitratina gore zor
olmasi nedeniyle insanlar sirk yoluyla yaraticinin otoritesini paylasma egili-
minde bulunmuslardir. Bundan dolay1 Kur'an-1 Kerim'de Allah'in varligindan
¢ok birligine ve her konudaki essizligine vurgu yapilmaktadir.! Kur’an esasen

bastan sona, Fatiha’dan Nas’a kadar ulGhiyyet konusunu ele almis ve iizerinde
durmustur.

Ulthiyyetle ilgili ayetlerin kahir ekseriyeti ise Allah’in sifatlarina dair-
dir.2 Tevhid dini olan Islam’in yiice kitab1 Kur'an-1 Kerim’de Allahin sifat veya
sifalarinin oldugu ifade edilememis® ancak miisriklerin ¢ok tanri inanci redde-
dilirken Allah Teala'nin esi, benzeri ve ortagi olmaktan miinezzeh oldugu vur-
gulanirken onu diger varliklara benzemekten nefyeden tenzihi sifatlar* ve bu-
nun disinda zatindan insanlara ve diger varliklara yansiyan birtakim kemal
sifatlarla® muttasif oldugu vurgulanmaistir.6

Sifatlar konusunda Hz. Peygamber devrinden baslayarak Tabitin done-
mine gelinceye kadar ilk donem Islam toplumlarinda herhangi bir tartisma s6z
konusu olmamistir. Onlar Allah Teala’ya ait bu sifatlarin gegctigi ayetleri ilk
bakista akla gelen sozliik anlamlar1 ¢ercevesinde anlamis ve herhangi bir te’vile

1 Ogzervarli, M. Sait, DIA “Isbat-1 Vacib” md., , XXIL, s. 495; Ozler, Mevliit, DIA, “Tevhid”
md, XXXXI, s. 18.

2 Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Goére Allah'in Varligi (Isbat-i
Vacib), DIB. yay., Ankara, 2001, s. 22.

3 Gilines, Kamil, Islam Distincesinin Sekillenisinde Akil ve Nass, Insan yay., Istanbul, 2003,
s. 195.

4 Hadid 57/3; Kasas 28/88; Rahman 55/26-27; Ankebit 29/6; hlas 112/2 vb.

5 Bakara 2/29, 255; Ytsuf 12/76; Nisa 4/58, 134; Hac 22/61 vb.

6 Celebi, flyas, DIA “Sifat” md., XXXVTI, s. 101.
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basvurmamuslardir. Ancak H. II. asra gelindiginde sifatlar konusunda ihtilaflar
ortaya ¢ikmis ve Mu'tezile bu sifatlar1 te’vil edenlere asir1 tenzihgi bir tutumla
kars1 ¢ikarak konunun kelami bir tartismaya doniismesinde biiyiik rol oynamis-
tir.” Bu ¢alisma sifatlar konusundaki tartismalarin taraflarindan olan Mu’tezile
ekoliiniin 6nemli miifessir/kelamcisi olan Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1024) ve
Ehl-i Siinnet’in iki 6nemli itikadi ekoliinden birisi olan Es’ariyye’nin temsilcisi
Fahruddin Razi'nin (v. 606/1209) bu konudaki tartismalara temel tegkil eden
ayetlere yaklasimini ve bu konudaki mezhebi goriiglerinin Kur'an’t anlamaya
ve yorumlamaya etkisini mukayeseli bir bigimde ortaya koymay1 amaglamistir

Konuyla ilgili ayetlere iliskin her iki miifessirin degerlendirmelerine
gecmeden sifatlarin taksimi ve bu konudaki genel goriislerini aktaralim.

A. Razi ve Kadi Abdiilcebbar’'in Sifatlarin Taksimi ve Sifatlar Hak-
kindaki Goriisleri

Rézi ve Kadi Abdiilcebbar'in tevhid konusunun temelini olusturan Al-
lah'in sifatlarini smiflandirma bigimini ve bu konudaki goriislerini kisaca ele
alacak olursak, Razi'nin sifatlar1 taksim ederken tefsirinde ve kelama dair eser-
lerinde farkli siniflandirmalar yaptigini gormekteyiz.® O, Tefsiri Kebir'de Bakara
stiresi 2/285. ayet ve fhlas stiresinin tefsiri boliimiinde sifatlar1 selbi ve izafi
(subtitl) diye ikiye ayirir ve selbi sifatlar1 Allah’in zatinda bulunmasi imkansiz
olan sifatlar olarak nitelendirirken izafi (subfiti) sifatlar1 da Allah'in zadtinda
bulunmasi gerekli olanlar seklinde ifade eder.® Kadi Abdiilcebbar da buna ben-

7 Glines, Akil ve Nass, s. 195; Celebi, DIA “Stfat” md., XXXVII, s. 101.

8 Esasen Razi ‘nin sifatlari taksimi noktasinda tam bir birlikten s6z etmek zor goriinmekte-
dir. Zira O, farkli eserlerinde farkli taksimatlarda bulunmustur. Ornegin Tefsir-i Kebir'de
giris boliimiinde (I, s. 149) ve el-Metalibﬁ’l-Aliyyede (IIL, s. 235) sifatlar: hakiki, selbi ve
izafi olarak ii¢’e ayirirken yine tefsirinde ihlas suresini tefsir ederken sifatlar1 Selbi ve izafi
olmak {izere ikiye ayirir. el-Muhassal’de de yine aynu ikili taksimat1 yaparken izafi sifatlar
subiiti olarak isimlendirir (er-Razl, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-
Ulemdi ve’l-Hukemdi ve’l-Miitekellimin, Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, Kahire, tsz., s.
154.) En genis taksimati ise az onceki iki siiflandirmay1 yaptig1 eserlerinden daha once
yazdig (Eserlerin kronolojik siralamasi icin bkz: Altas, Esref, Fahreddin er- Razi'nin Eserle-
rinin Kronolojisi (Islam Diigiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razf), isam yay., Istan-
bul, 2013, s. 150-154.) Levamiu’l-Beyyindt isimli eserinde yapar ve bu sifatlar1 1-Hakiki Si-
fatlar 2-1zafi sifatlar 3-Selbi sifatlar 4-Hakiki izafi sifatlar 5-Hakiki selbi sifatlar 6-1zafi selbi
sifatlar 7-Hakiki izafi ve selbi sifatlar olmak iizere yedi gruba ayirir. (er-Razi, Levdmiu'l-
Beyyindt Serhu Esmdilldhi Tedld ve’s-Sifit, (tashih: Seyyid Muhammed Ebii Feras), Matba-
atlis-Sarkiyye, Misir, 1323, s. 22-23.)

9 er-Razi, Fahreddin Tefsiru’l-Fahrir-Razi (Mefétihu’l-éayb), Daru’l-Fikr, 1981, VII, s. 141-
142; XXXII, s. 180. Bu sifatlarin taksimati ve agiklamalari ile ilgili genis bilgi icin bkz: er-
Réazi, Muhassal, s. 154-194.
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zer bir taksimatta bulunmus ilave olarak fiili sifatlar1 da ayr1 bir grupta ele ala-
rak sifatlar zatl ve fiill olmak iizere ikiye ayirmugtir. Zati sifatlar ise kendi igin-
de subfitl ve selbi olmak iizere ikiye ayirmis subiti sifatlar1 Allah'in zatinda
bulunmasi gerekli olanlar, selbi sifatlar ise zatinda bulunmas: imkansiz olan
sifatlar olarak nitelendirmistir. Her iki miifessir de haberi sifatlar1 selbi sifatlar
igerisinde degerlendirir. Bu sifatlarin te’vil edilmesi noktasinda da hemfikir
olan miifessirlerimiz, yontem konusunda farkli diisiinmektedirler. Nitekim
Kadi Abdiilcebbar, bu sifatlar: te’vilde vahiyle istidlalin cdiz olmadigini, Allah”1
bilmeden O’'nunla ilgili nasslar1 anlamanin miimkiin olmadigini, Allah’t bilme-
nin ise nasla degil akil yoluyla miimkiin oldugunu ileri siirerken'® Razi haberi
sifatlar1 tevil eder; Kur'an ve stinnetten deliller kullanr.!! Sifatlar konusunda
her iki miifessirin ayr1 diistiigii bir bagska nokta da sifatlarin zattan ayri olup
olmadig1 hususudur. Razi, sifatlarla ilgili bircok konuda Es'ari (v. 324/935-36)
ile ayn1 diisiinmektedir. Ona gore de Allah Teala'nin sifatlar1 zat'1 ile kaimdir.
Zatimin ayni olmadig gibi gayr1 da degildir. Sifatlar Allah i¢in miimkin olan
emirlerdir.®? Ancak haberi sifatlar konusunda Es'ari’nin aksine bu sifatlar1 tevil
etme cihetine gider. Ciinkii ona gore bu sifatlar: te’vil etmemek ve oldugu gibi
birakmak, lafzin zdhirine tabi olani tecsime gotiiriir. Razi, haberi sifatlarla ilgili
Kur'an ve siinnetten bir¢ok delil getirerek bu deliller 1s151nda onlari tevil eder.!?

Kadi Abdiilcebbar'in tevhid ilkesinin temelinde Allah’in sifatlar1 konusu
yer almaktadir. ona gore Allah'in sifatlar1 zatinin aynidir ve farkli olmas: diisii-
niilemez. Eger Allah'in sifatlar1 zatindan ayr1 kadim manalar olarak diisiiniiliir-
se ve bu kabul edilirse o zaman birden fazla kadimin (teaddiid-i kudema) orta-
ya ¢ikacagini ve bunun vahdaniyet sifatina aykir: olacagini ve birden fazla ila-
hin var olmasi anlamina gelecegini ifade ederek bunu reddeder ve bu sifatlar1
te’vil cihetine gider.* Ona gore Allah’in biitiin sifatlar1 zatinin ayrusidir. Yani

10 e]-Kadi, Abdiilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (thk. Abdulkerim Osman),
Mektebetii Vehbe, Kahire, 1996, s. 226; Celebi, Islam inan(; Sisteminde Akilcilik ve Kadi
Abdiilcebbar, Ragbet yay., Istanbul, 2002, s. 250.

1 er-Razi, Esasii’t-Takdis, s. 105-109.

12 ez-Zerkan, Muhammed, Fahreddin er-Razi ve Aréuhu’l-Kelémiyye ve'l-Felsefiyye,
Daru’l-Fikr, tsz., s. 220-223.

13 er-Razi, Esasiit-Takdi s (thk. Ahmet Hicazi es-Saka), Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye,
Kahire, 1986, s. 105-109.

14 Golctik, Serafeddin, Keldm Tarihi, Esra yay., Konya, 1992, s. 43; el-Magribi, Ali Abdul-
fettah, el- Firaku’l Keldmiyye, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1995, s. 212.
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Allah zatiyla hayy, zatiyla alim, zatiyla semi’, zatiyla basir ve yine zatiyla
kadirdir.t>

Sifatlar konusunda her iki miifessirin ve ait olduklar1 mezheplerin yakla-
simlarini genel olarak bu sekilde ifade ettikten sonra miifessirlerimizin sirasiyla
sub(itl ve haberi sifatlarla ilgili ayetlere yaklasimini bu konudaki belli bash
ayetlerden ornekler vererek ele alalim.

B. Fahruddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar'in Subiti Sifatlara Konu
Olan Ayetlere Yaklagimi

Subiit? sifatlar, “ Allah'in zatina nisbet edilen manalar olup O'nun ne oldu-
gunu ifade eder. Baz1 yorum farklari bulunsa da biitiin Islam alimleri bu sifatla-
r1 kabul eder.”¢ Sifat-1 meani ve sifat-1 ikram adiyla da anilan bu sifatlar hayat,
ilim, irade’, kudret, tekvin,'s semi’, basar ve kelam’dir." Es’ariler’e gore tekvin
sifat1 hakiki bir sifat olmay1p izafidir. Bu nedenle onlara gore subfti sifatlarin
sayist yedi Matiiridiler’e gore ise sekizdir.20 Mu'tezile ise subfiti sifatlar1 ikiye
ayirir. Bunlarin birincisi hayy, alim, kadir gibi miistak kelimelerden olusanlar
manevi sifatlardir ki Mu’tezile bunlar1 kabul eder ve Allah'a izafe eder. Tkincisi
de hayat, ilim, kudret gibi manevi sifatlarin koklerini tegkil eden sifatlardir ki
bunlara mana ya da meani veya mastar sifatlar denir. Mu’tezile bunlar1 Allah'a
izafe etmez. Yani onlar “Allah alimdir” hitkmiinii kabul eder fakat “Allah ilim
sahibidir” ifadesini kabul etmez.?! Razi ve Kadi her ikisi de subfti sifatlarin
anlasilmasi konusunda kendi mezhepleri gibi diisiinmektedir. Razi, bu sifatla-
rin Allah'in zatia zaid manalar oldugun séylerken Kadi ise bu bu sifatlar1 (ma-
nevi) zatin ayni kabul ederek irade sifatini da fiili sifatlar arasinda zikreder.2

15 el-Kadi, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, s. 200-201, 210; Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim,
el-Milel ven-Nihal (tsh. Ahmed Fehmi Muhammed), Dér’ul—Kﬁﬁibi’l-Hmiyye, Beyrat, 1992,
I, 5. 38; Isik, Mu'tezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, AUIFY, Ankara, 1967.s. 67; Celebi,
Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbir, s. 243-244.

16 Celebi, DIA “Sifat” md, XXXVII, s. 104.

17 Kadi'ya gore bu sifat fiili sifatlardandur.

18 Eg’arilere ve Razi ye gore bu sifat Allah'mn kudret sifatina taalluk eder ayr1 bir sifat degil-
dir.

19 Es'arilere gore bu sifat subfiti sifatlardandir, Mu'tezile ve Kadi'ye gore ise fiili bir sifattir.
Bu konu Halku'l- Kur'an tartismalarinn temelini olusturup ayr1 bir calismanin konusu
olacak kadar da genis oldugundan her iki miifessirin bu sifata dair goriislerine burada yer
verilmemisgtir.

2 Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin kitabevi, Konya 1991, s. 203.

2L Celebi, DIA “Sifat” md, XXXVII, s. 104; Golciik-Toprak, Keldm, s. 203; Giines, Akil ve Nass,
s.201-202.

2 Celebi, Akilcilik ve Kidi Abdiilcebbir, s. 246, 255; Giines, Akil ve Nass, s. 203.
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Subfiti sifatlar hakkinda her iki miifessirin ve ait olduklar1 mezhepleri
olan Eg’ariyye ve Mu'tezile'nin bu konudaki goriislerini bu sekilde aktardiktan
sonra simdi de Razi ve Kadi Abdiilcebbar’'in bu sifatlarla ilgili ayetlere yaklasi-
mina yer verelim.

Allah Teala’'min hayat sifati Kur'an’da Allah'in vasfi olarak bes yerde
gecmektedir ve hepsinde elif-lamli (marife) olarak kullamilmistirs Allah
Teadla’'nin hayat sahibi olmasi anlamina gelir. Allah Teala'nin hakiki olarak zi-
hinlerin diginda var olmasi bu sifati ile miimkiindiir. Bu sifat, ilim, kudret, ira-
de, kelam, semi’, basar, rahmet, gadap Vb sifatlarin sartidir.2* Réazi, Bakara
stiresi 2/255. Ayette ¢ AR NI Y @i “Allah kendisinden baska hngzr 1lah
olmayandlr Diridir, kayyumdur...”, Al-i Imran stiresi 3/2. ayet ‘_‘ed\ > \J| aJ\ N i
¢ 4 201 “Allah kendlszndfn ba§ka hlgbzr ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur...”, Taha
20/111. ayet ¢ 24l Sl s L3l cie s “Biitiin yiizler; diri, yaratiklarina hikim ve onlar:
koruyup gozeten Allah’a boyun egmistir.”, Furkan stiresi 25/58. ayette _J& JS 53

Ssts ¥ LSJJ\ LerJV’Sen o dliimsiiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil et..
Mii'min siresi 40/65. ayette 3a ‘Y\ «_H N @J‘ s “O diridir. O'ndan baska hngzr zlah
yoktur.” bu sifat1 ele alir.

Razi, Bakara stiresi 2/255. ayetin tefsirinde “hayy” sifati hakkinda onun
zati, hakiki, nisbl ve izafi biitiin sifatlarinda yokluk kabul etmeyen kamil bir
varlik demek oldugunu sdyler ve bu sifatin Allah hakkinda biitiin sifatlar1 igine
aldigini hepsinin esasini tegkil ettigini belirtir.> Al-i imran 3/2 ve Taha 20/111.
ayetlerde de bu stireye atifta bulunarak benzer yorumlarda bulunur.? Furkan
stiresi 25/58. ayette ise Allah Teala'nin Hz. Peygamber’e hitap ettigini ve kafirle-
re karst miicadelede zararlar1 def edip her tiirlii menfaati vermesi igin Allah'a
glvenip dayan anlaminda “Sen, o dliimsiiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil
et” dedigini, zira tevekkiiliin diriye yapilacagini, 6lmiis olana yapilmas: duru-
munda kisiyi zarara ugratacagini, Allah Teadla’nin ise 6lmez bir diri oldugunu,
O'na giivenip dayanan kimsenin ise kesinlikle kaybetmeyecegini bu ayetin
ifade ettigini belirtir.”? Mii'min sfiresi 40/65. ayet ile ilgili olarak da ayetin
“hayy” sifatinin sadece Allah'a ait oldugu manasinda “hasr” ifade ettigini by-
lece bu ifadenin “zdt: bakimindan 6liimsiiz olan” anlaminda oldugunu, onun da
sadece Allah Teala oldugunu sdyler. Ayrica “hayy” kelimesinin “derrak” ve
“fe’aal” anlaminda oldugunu, derrak’in “miikemmel bir ilme”, fe’aal’in ise “her

2 Bakara 2/255, Al-i imran 3/2, Taha 20/111, Furkan 25/58, Mii’'min 40/ 65.

2 Yildirim, Suat, Kur’an’da Uliihiyyet, Isik Akademi yay. Istanbul, 2010, s. 256.
% er-Razi, Tefsir, VII, s. 7-8.

2% er-Razi, Tefsir, VII, s. 168; XXII, s. 120.

2 er-Razi, Tefsir, XXIV, s. 103.



Fahruddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar’m Subiti ve Haberi Sifatlara Konu Olan Ayetlere Yaklagimi.. ® 199

seye mitkemmel manada giicii yeten kudret sahibi” anlaminda oldugunu soy-
ler.®

Mlim sifati ile iligili ayetlere gelince bu ayetler cekimler ve tiirevleriyle bir-
likte 900 sayisina ulasmaktadir ve Kur'an’da en ¢ok kullanilan kelimelerden-
dir.®® Bu nedenle Razi'nin konuya yaklasimi hakkinda bize bilgi vermesi baki-
mindan ‘Alim/el-*Alim seklindeki kullamimina yer verip diger sifatlara gegece-
giz. ‘Alim sifatinin gectigi Bakara siiresi 2/29. ayetin tefsirinde (:..Lc Qg.i J.’Q Y
“O, her seyi hakkiyla bilendir” bu ayet ile Yusuf stresi 12/76. ayeti ,le 3 JS 553
¢\ “her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen vardir” birlikte degerlendirildi-
ginde Allah'n zati geregi alim oldugunun ortaya c¢ktigin1 soyleyen
Mu’tezile’nin bu goriisiine kars1 Razi soyle der: “Mu’tezile 76. ayeti delil getiri-
yor ancak bu ayet umim ifade eder, “Allah o Kur'an’t kendi ilmiyle indirdi” aye-
ti® ise has’tir; has ifade de umumi ifadeden daha giigliidiir.”* Razi, bu ayette ve
Allah'in ilimle alim oldugu ve bu sifatinin zatinin ne ayni ne de gayr1 oldugunu
ifade ederken delil getirdigi Nisa 4/166. ayette de Eg’ari alimlerin goriislerini
kendisinin de benimsedigini ve Allah'n ilminin zatinin kendisi olmadigini
(zatnin ne aynisi ne gayrisi oldugunu) soyler ve soyle der: “Alimlerimiz bu
ayet Allah Tealamin bir ilminin olduguna delildir demislerdir. Ciinkii ayette
Allah'in ilmi (‘ilmuhu) ifadesini kullanarak ilmi Allah'a izafe etmektedir. Eger
Allah'in ilmi zatinin aynist olmus olsaydi o zaman bir seyin kendi nefsine izafe
edilmis olmasi gerekirdi ki bu da muhaldir.”32 Allah Teala'nn, ilim sifatinin en
cok kullarlis bicimi olan el-Alim®, ‘Alim*, A’lem?®, Alim? ifadelerinin gectigi
ayetlerde de Razi’'nin yaklagimi ayni ilke dogrultusunda olmustur.?”

% er-Razi, Tefsir, XXVI], s. 85.

» Yialdirim, Kur’an'da Uldihiyyet, s. 189.

30 Nisa 4/166 ( MJ.-.: 450 “Allah o Kur'an’t kendi ilmiyle indirdi )

31 er-Razi, Tefsir, II, s. 173.

% er-Razi, Tefsir, XI, s. 114.

% Yusuf 12/83, 100; Zariyat 51/30; insan 76/30 vb.

3 Bakara 2/115, 158, 215; Al-i Imran 3/34, 92, 115; Nisa 4/170, 176; Maide 5/7; Enam 6/83,
101; Yusuf 12/6 vb.

5 Al-i Imran 3/36; Nisa 4/45; Nahl 16/101; insikak 84/23 vb.

% En’am 4/73; Tevbe 9/94, 105; Ra’d 13/9; Mi'min(in 23/92; Secde 32/6; Sebe 34/3; Ziimer
39/46; Hagr 59/22;

Cuma 62/8; Tegabiin 64/18; Cin 72/26.

% el-’Alim igin: er-Razi, Tefsir, XVIII, s. 196, 220; XXVIII, s. 215; XXX, s. 262; *Alim i¢in bkz:
er-Razi, Tefsir,IV, s. 24,179; VIII, s. 24,149, 209-210; XI, s. 116, 123-124, s. 182-183; XIII,
s. 66, 125; XVIIL, s. 93; A’lem igin bkz.: er-Razi, Tefsir, VIIL, s. 28; X, s. 119; XX, s. 118;
XXXI, s. 113; Alim icin bkz.: er-Razi, Tefsir, XIlI, s. 34; XVI, s. 167, 194; XIX, s.17-18;
XXIII, s.118; XXV, s. 174, 242; XXVI, s. 286; XXIX, s. 93; XXX, s. 7.
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Allah Teala'nin irade sifatiyla ilgili olarak ise alimlerin O’'nun irade sahibi
oldugunda ittifak ettiklerini ancak irade kelimesinin manasinda yani Allah'in
miirld olup olmadig1 konusunda ihtilaf ettiklerini sdyler. Razi'ye gore Allah'in
iradesi muhdes olmayip kadim ve ezelidir. O, bu konuda Allah'in iradesinin
muhdes oldugunu sdyleyen bir kisim Mu'tezililer’e kars: ¢ikar ve onun iradesi-
nin kadim ve ezeli oldugu ile ilgili deliller ortaya koyar. Bu sifat O’'nun ilim
sifati iizerine zaid bir sifattir.® Irade sifatinin Kur'an’da irade (dileyen), riza
(Allah'm hognut olmasi)* mehabbet (sevmesi),#! kerdhet (hogslanmamas1)® sek-
linde kullanimlarina yer veren Razi, kerdhet kelimesinin Allah Tealanin “bir
seyi yapmamak istemesi” anlaminda oldugunu ve irade sifatina dahil oldugu-
nu ayr1 bir sifat olmadigini, Eg’arl alimlerinin goriisiiniin de bu sekilde oldugu-
nu ancak Mu'tezile'nin buna kars: oldugunu soyler.*

Razi, Allah Teadla'nin kudret sifatin1 ise, O'nun bir seyi yapmaya ya da
yapmamaya gii¢ yetirmesi olarak tarif eder. Miifessir, Allah'in kudret sifatina
delil olarak alemin hadis (sonradan olma) oldugunu her hadisin de bir muhdi-
se muhtag¢ oldugunu onun da her seye giig yetiren Allah Teala oldugunu soyler.
Kur’an’da Allah'in kudretinin delili olarak goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda
bir¢ok ayet bulundugunu ayetlerde gegen yaratmanin da Allah’in takdir etmesi
(glic yetirme) ve tedbir’i (diizenleme) anlaminda oldugunu soyler.# O’'na gore
Allah ezelde kudret sahibidir. Allah’in kudretinin zatinin aynisi ve hadis oldu-
gunu sdyleyen Mu'tezile’ye kars: ¢ikar ve Allah Tealamin tipk: ilimle “alim”,
hayatla “hayy” oldugu gibi kudretiyle “kadir” oldugunu soyler.*> O, Allah’in
bu sifatinin karsilig1 olarak Kur'an-1 Kerim’de kadir,* kadir,* muktedir,* kadi-
run/kadirGn® seklinde farkli kullaniglarinin bulundugunu ayrica “melik” ismi-

% er-Razi, Tefsir, I, s. 150; er-Razi, Fahruddin, el-Mesdilii’l-Hamstin fi Usilid-din, (thk.
Ahmed Hicazi es-Seka), Daru’l-Ceyl, Beyrit 1990, s. 52-53; el-Muhassal, s. 168; el-Erbein fi
Usilid-din  (thk. Ahmed Hicazi es- Seka ), Mektebetii’l-Kiilliyyeti’l-Ezheriyye, Kahire,
1986, 1, s. 208.

39  Bakara 2/185.

40 Ziimer 39/7; Fetih 48/8; Tevbe 9/100.

41 Bakara 2/222; Maide 5/54; Taha 20/39.

2 Tevbe 9/46; Isra 17/38.

#  er-Razi, Tefsir I, s. 148; 11, s. 150; er-Razi, Levdmiu’l-Beyyinit, s. 265.

#er-Razi el-Metalibir'l-Aliyye mine’l-[lmi’l-[lahi (thk. Ahmed Hicazi es-Seka), Daru’l-Kiitiibi'l-
Arabi, Beyrft, 1987, 1V, s. 355; Kiigiik, Fahreddin er-Razi ve Ulithiyyet Anlayisi, Basilmamig
Y. Lisans Tezi, Konya, 2008, s. 65.

4 er-Razi, el-Mesdilii’l-Hamsiin, s. 51.

4% En’am 6/37, 65.

7 Mulk 67/1.

8 Kehf 18/45; Kiyame 75/45.

¥ Murselat 23; Kiyame 75/4.
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nin de bu sifata delalet ettigini, bunun da malik®, melik®, malikii'l-miilk?,
melik®, miilk* seklinde kullanimlarinin oldugunu ayrica “kuvvet” kelimesinin
de yine kudret sifatini ifade ettigini bunun da “kaviyy” ve “zii’'l-kuvveti”® gek-
linde kullanuldigina ayetlerden 6rnekler verir.5

Liigatte, olusturmak, meydana getirmek, yaratmak, istilahta ise yoktan
var etme anlamlarina gelen”” Tekvin sifati konusunda Réazi ve Eg'ariler,
Mu'tezile ile aymni diisiinmekte ve bu sifatin Allah Teala'nin kudret sifat1 tizeri-
ne zaid bir sifat oldugunu sdylemektedirler. Ciinkii onlara gore yaratmak, rizik
vermek, yasatmak, oldiirmek gibi fiili sifatlar Allah'in zatiyla kaim olmayan
hadis sifatlardir. Bu fiiller ezeli olan kudret sifatinin yaratilmislara taalluk et-
mesiyle meydana gelir bu nedenle de “tekvin” gercek sifat degildir.® Razi,
Matiiridiler'in tekvin ile miikevvenin ayni olmadigi, tekvin’'in ezeli ve zatin
aynis1 miikevvenin ise hadis oldugu yoniindeki goriislerine karsi ¢ikarak tekvin
ile miikevvenin ayni oldugunu soyler ve tefsirde buna dair bir takim akli delil-
ler ileri siirer.”® Zira Razi'ye gore tekvin (yaratma) ile miikevven (yaratilan) aymn
olmazsa miikevven (mahliik) de ezeli olur. Eger tekvin'in sonucu yaratmaksa
bu da kudret sifatinda mevcuttur.®® Nitekim Razi bu goriisiine Bakara stiresi
2/117. ayeti o555 55 & Jok W6 1540 L5 1315 LaoV15 ol & “O, gokleri ve yeri
orneksiz yaratandir. Bir igehiikmetti mi ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir.” delil
getirir ve ayetin tekvin ile miikevvenin ayni sey olduguna isaret etmekte oldu-
gunu sOyleyerek: “Allah Teadlanin “ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir.” aye-
tinde kastedilen Allah'in olmasin istedigi seye “ol” dedigi ve o seyin hemen
oldugu manasi degildir. Ciinkii bu gegersiz bir yaklagimdir....” dedikten sonra
bunu ispat eden bir¢ok delil vardir diyerek ayette gecen kelimeleri dil yoniin-
den inceler ve tekvin sifatinin hadis oldugu yoniindeki kendi goriisiine delil
getirir ve soyle devam eder: “Ayette gecen (ve iza) “...d1§1 zaman” sozii gele-
cek ifade eder ve Allah Teala'nin ol (kiin) sozii ile hitkmetmesi (_.25) fa-i taki-
biyye sebebiyle birbiriyle alakalidir. Ciinkii Allah “o zaman ona “ol” der” bu-

50  Fatiha 1/3.

51 Taha 20/114; Hasr 59/23; Nas 114/2.

52 Al-i imréan 3/26.

5% Kamer 54/55.

54 Furkan 25/26, Hadid 57/2.

% Hac 22/74; Zariyat 51/58.

% er-Razi, Tefsir, 1, s. 145-146; Levimiu’l-Beyyinit, s. 236.

“er-Ragib, el-Isbehanti, el-Miifredit fi Garibil-Kur'an, 1-11, Mektebetiis-Sekafetii’t-Diniyye, Kahi-
re, 2005, “Kane” md., II, s. 572; Yiicedogru, Tevfik, DIA”Tekvin” md., XXXX, s. 388-389.

% Yiicedogru, DIA “Tekvin” md., XXXX, s. 389.

% er-Razi, Tefsir, 1, s. 141-142.

0 er-Razi, el-Muhassal, s. 186-187; Yiicedogru, DIA “Tekvin” md., XXXX, s. 389.
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yurmustur ki muhdesten sonra gelen de muhdes olur bu nedenle “kiin” lafzi-
nin kadim olmasi miimkiin degildir.”6! Miifessir tekvin sifat1 ile ilgili diger ayet-
lerdes? de ayni1 mezhebi yaklagimi sergiler ve tekvinin ayri bir sifat olmadig:
kudret sifatinin sonucuna taalluk ettigi ve hadis oldugunu soyler.

Razi'nin semi’ ve basar sifatlarina yaklasimi da yine hayat ve ilim sifatin-
daki gibidir. O, bu iki sifatin da zatin ne ayni ne de gayr1 oldugunu ezell ve
ebedi oldugunu soyler. Kur’an’da on ayette® birlikte ele alinan bu iki sifat1 Razi
de eserlerinde® birlikte ele alir. Razi, Fatiha stiresinin tefsiri boliimiinde sifatlar
konusunu ele alirken Allah Tealanin semi’ ve basir olduguna dair ayetlerden
ornekler verir. Onun ortaya koydugu bu ayetlerden bazilar1 ve iki kelimenin
birlikte kullanildig: ayetlerde bu iki sifata yaklasimi soyledir.

Razi'nin zikrettigi birinci 6rnek Stira stiresi 42/11. ayet 33 Zw" di3
seadl &eodl “Onun benzeri higbir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkzyia gorendir”
tir. bu ayette Razi, “semi’ ve basir” ifadelerinin Allah Tedla'nin duyulabilen her-
seyi duyan ve goriilebilen herseyi goren olduguna isaret ettigini her ne kadar
diger varliklar da isitse ve gorse de bu iki kelimenin (sem’i-basir) isitme ve
gormenin mitkemmel manada yalnizca Allah'a ait oldugunu ifade ettigini soy-
ler.6 Taha stiresi 20/46. ayette )3 @M\U&u da‘ GUS Y J6 “Allah soyle dedi:
"Korkmayin, ciinkii ben sizinle beraberim. Isitirim ve goriiriim.”” Allah Tealamin
semi’ ve basir sifatlarin1 onun ilmi olarak yorumlayan bir kissm Mu'tezililer’e
cevap verir ve bu iki sifatin her birinin ayr1 ayr birer sifat oldugunu ve ayette,
“ben sizinle beraberim” ifadesinin ilim anlaminda oldugunu dolayisiyla bu iki
sifatin da ilim anlaminda alinmasinin tekrar olacagini sdyler ve asil manaya
uygun diismeyecegini belirtir.¢” Razi, Allah Tedla'nin semi” ve basir sifatlarinin
birlikte kullamildig1 diger ayetlerdes® ve isitir/isitirim, goriir/goriirim gozleri

¢t er-Razi, Tefsir, IV, s. 29.

62 Al-i Imran 3/47, 59, En’am 6/73, Nahl 16/40, Meryem 19/35, Yésin 36/82, Mii’min 40/68.

6 er-Razi, Tefsir, XX, s. 32 (Nahl 16/40), VIIL, s. 59; Bakara 117’ye atifta bulunur (Al-i Imran
3/47 ile ilgili); VIIL, s. 84-85 (Al-i Imran 3/59); XIII, s. 35 (Enam 7/73), XXI, s. 219 (Meryem
19/35), XXVI, s. 111 (Yasin 36/ 82), XXVII, s. 87 (Mii'min 40/68).

6 Nisa 4/58, 134; Isrd 17/1; Hac 22/61, 75; Lokman 31/28; Mi'min 40/20, 56; Stra 42/11;
Miicadele 58/1.

65 er-Razi, el-Mesdilii’'l-Hamstin, s. 48; el-Erbein fi Ustilid- din, 1, s. 239; el-Metalibii'l-Aliyye, 111,
s. 187; Tefsir, 1, s. 148.

% er-Razi, Tefsir, XXVII, s. 155.

7 er-Razi, Tefsir, XXII, s. 61.

% 64 numarali dipnotta yer alan ayetler. Krs.: er-Razi, Tefsir , X, s. 146, XI, s.73; XXII, s.
61,71; XXV, s.159; XXVII, s. 54, 80, 155; XXIX, s. 251. Isra 1. ayette bu sifata degin-
mez ancak Fatiha stiresi tefsirinde sifatlar konusunu ele alirken Allah'in semi’ ve basir
olusuna bu ayeti de 6rnek verir. (Tefsir, I, s. 148.)
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idrak eder® seklindeki kulanimlarin oldugu ayetlerde™ aymi sekilde O’'nun
isitilmesi gereken her seyi isittigini ve goriilmesi gereken he seyi gordiigiinii ve
sifatlarin zatinin ne aynisi ne de gayrisi oldugu soyler.

Razi'nin subiti sifatlara yaklasimini aktardiktan sonra Kadi Abdiil-
cebbar’in bu konudaki goriiglerine ve ayetlere yaklasimina gegelim.

Kadi, hayat sifat1 ile ilgili olarak bu kelimenin Allah igin sifat anlaminda
kullanuldig1 Bakara stiresi 2/255. ayette Allah'in kendisini uyuklama ve uyku-
dan tenzih etmesinin, cisim olmadigina delil oldugunu, ayni1 zamanda bu ifade-
lerin onun her daim diri olduguna isaret ettigini soyler.”? Al-i imran 3/2, Taha
20/111, Furkan 25/58 ve Mii'min 40/65. ayetlere her iki tefsirinde de yer verme-
migstir. Kadi'ye gore Allah zatiyla diridir, hayatla diri degildir.”? Eger hayatla
diri olmus olsaydi cisim olmasi gerekirdi, oysa Allah ezeli ve ebedi olarak diri-
dir. Bu sifat ona gore Allah Teédlanin ilim ve kudret sifatinin da temelini olustu-
rur. Ona gore alim ve kadir olan varlik kaginilmaz olarak hayy olmalidir.”

Cenab-1 Hakk’in diger subiti sifatlarindan olan ilim sifatinin zatinin ayni
oldugunu ve Allah Teédla'nin ezelde alim oldugu gibi ebedde de alim olmaya
devam edecegini belirtir. Yukarida da ifade edildigi gibi o, “Allah alimdir”
hiikmiinii kabul eder fakat “Allah ilim sahibidir” ifadesini kabul etmez.”* Tefsi-
rinde ilim sifatiyla ilgili ayetlerde tespit ettigimiz kadariyla bu mezhebi ilkeyi
korur.”s Ornegin hayat sifat1 ile ilgili ele aldigimiz Bakara stiresi 2/255. ayetteki
“Onlar onun ilminden, kendisinin diledigi kadarmdan baska bir sey kavrayamazlar.”
ifadesini tefsir ederken Allah Tealamun bir ilimle alim olduguna ve ayetteki
“min” ifadesini delil getirerek “ilminin bir kismi” anlaminda ayetin zahirinin
onun bir ilimle alim olduguna sdyleyenlere: “burada eger ayetin kastina bakilir-
sa “min” ile ifade edilen ba’'ziyet Allah'in bildigi seylerdir (ma’liimat). Allah’in
insanlara Ogrettigi ve isaret ettigi bilginin disinda hi¢ kimse onun bilgilerini

% En’am 6/103. Krs.: er-Razi, Tefsir, XIII, s. 139.

70 Miicadele 58/1, Meryem 19/42, ‘Alak 96/14. Krs.: er-Razi, Tefsir, XXIX, s. 251; XXI, s. 225;
XXXII, s. 22.

7 el-Kadi, Abdiilcebbar el-Hemedani, Miitesdbihii’l-Kur’'an ~ (thk. Adnan Muhammed
Zerzlr), Darut-Tiiras, Kahire, 1185, s. 130-131.

72 e]l-KAdi, Abdiilcebbar el-Hemedani, Tenzihii’l-Kur'an ani’l-Metdi’n, DAarun-Nehdati’l-
Hadise, Beyrut, tsz., s. 415.

73 el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 160-161.

7 el-Kadi, Tenzithu'l-Kur’an, s. 415, 114; el-Kadi, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, s. 160, 195.

75 Krs.: Tenzihu'l-Kur’an, s. 22, 114, 161, 176, 338-339, 391, 415, 417 (Bakara 2/32; Maide 4/73;
Enfal 8/70, Yunus 10/14, Sebe’ 34/21, Muhammed 47/31, Hadid 57/3, 25); Miitesabihii’l-
Kur'an, s. 492 (Taha 20/52), s.30.
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kusatamaz demektir.” Diyerek Allah’in ilimle alim oldugunu sdyleyenlerin bu
delilini reddeder.76

[rade sifatiru fiili sifatlar arasinda zikreden ve bu sifatin hadis oldugunu
sOyleyen Kadi,”” Allah'in ezelde (J; o L) ve ebediyyen (JI;; ¥ L) semi’ ve
basir oldugunu ve bu sifatlarin zatimin aynmi oldugunu soyler.”s Kur’an’i
Kerim’de semi’ kelimesi hicbir ayette miinferiden kullanilmamis “semi’un

v AT

allm”, “semi’un basir” seklinde terkip olarak kullanilmistir. Terkip seklindeki
bu kullanumlarda 45 ayette Allah'1 tavsif eden bir sifat olarak karsimiza ¢ikar.”
Kadi, her iki tefsirinde de Bakara sfiresi 2/244. ayet disinda bu ayetlere yer ver-
mez. Bu ayette de sadece lafzim zikredip gecer ve bu iki sifatla ilgili bir agikla-
ma yapmaz. Diger sifatlarla ilgili dyetleri agiklarken yeri geldikge bu iki sifati
da agiklar.® Ornegin ihlas stiresi 112/4. ayette “hayy” sifatim agiklarken onun
hayy olup biitiin afaattan (yokluk) beri olduktan sonra herseyi isiten ve goren

(semi’ ve basir) olmasinin zorunlu oldugunu soyler.8!

Kudret sifatinin da ezell ve ebedi oldugunu ayni1 zamanda onun zatindan
oldugunu82 soyleyen miifessirimiz Furkan stiresi 25/2 ayetm olzaddl At 4 6-‘-“
\jm syaas ot Jsdb-} &L’J\ & g_,L 5 4 u& V.Sj \JJ} m V.Sj uﬂ)\Jb ‘O, goklerin ve
yeryiiziiniin miilkii (hiikiimranlig) kendisine ait olandir. Cocuk edinmemistir. Miil-
kiinde higbir ortagr da yoktur. O her seyi yaratmis ve yaratti§1 O seyleri bir dlciiye gore
takdir etmistir.” tefsirinde: “Bu ayet Allah'in kullarin fiillerini yarattigina delil
olmaz mi1? denirse buna cevabimiz sudur: buradaki takdir yaratma manasinda-
dir ancak yaratilan seylerden maksat kendisiyle faydalanilan cisimlerdir. Allah
onlar1 yaratmis ve diledigi sekilde takdir etmistir.” diyerek kullarin fiillerinin
cisim olmadigini, Allah'in kudretinin eseri olan yaratma eyleminin kullarin
fiillerini kapsamadigim nitekim bu ifadelerin 6ncesinde dyetin bas tarafinda “O
goklerin ve yeryiiziiniin miilkii (hiikiimranlhig1) kendisine ait olandwr...” sdzinin
bulundugunu sdyleyerek bu ifadeyi goriislerine delil getirir.8® Bu ayetin tefsi-
rinde atifta bulundugu En’am stiresi 6/101 ve 102. ayetlerde®* de yaratma keli-
mesini (=) takdir etme anlami verir ve bu yaratmanin kullarin fiillerini kap-

76 el-Kadi, Miitesibihii’'l-Kur'an, s. 131-132, el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 51.

77 el-Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 174.

78 el-Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 174. el-Kadi, el-Miinye ve’l-Emel (thk. Isamiiddin Mu-
hammed Ali), Daru’l- Ma'rifeti’l-Camiiyye, iskenderiyye, 1985, s. 111-112.

7 Yildirim, Kur’an’da Ulithiyyet, s. 42.

80 Krs.: el-Kadi, Miitesibihii'l-Kur'an, s. 30, 642; el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 49, 488, 491,

81 el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 488. Semi ve basir sifat1 icin ayrica bkz.: s. 491.

8 el-Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 155-156.

8 el-Kadi, Tenzihu'l- Kur’an, s. 289; el-Kadi, Mutewbzhu’l -Kur'an, s. 528.

84 a}MerJSdJB)AYlUlY riﬁewJ&ﬁ}estdbj
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samadigini, onun kudretinin eseri olarak cisimleri yarattigini, benzer ifadelerle
ortaya koyar.$5 Kadi, tespit edebildigimiz kadariyla Allah'in kudret sifatinin
Kur’an’da yer alig bigimleri olan kadir, kadir, kadirtin vb. kelimelerin gectigi
ayetlere yer vermemistir. Bu sifati Allah'in kudretine isaret eden bir¢ok ayetin
tefsirinde “Allah'in kudretine delildir”%, “kadirdir”®” vb. ifadeleri ile agiklarken
ele alan miifessir, Allah'in kadir/kadir oldugunu kabul eder ancak Allah'in
“ilimle alim”, “hayatla hayy” olusunu reddettigi gibi mastar sifat (sifat-1 meani
) olan “kudretle kadir” ifadesini de kabul etmez.88 Hatta dyleki Allah Tealanin
ilimle alim/alim, kudretle kadir/kadir, hayatla hayy oldugunu sdyleyenleri “Al-
lah iigiin digiinciisiidiir” diyenlerle ayni sonuca varmakla hatta daha da ileri git-
mekle suglayarak: “Onlar baba, ogul ve kutsal ruh olmak tizere ii¢ ukntimdan
olusan bir ilah anlayisini1 benimserken Allah, ilim, kudret, hayat ve irade sahi-
bidir diyen Miisebbihe ve onun gibi diistinenler (Es’ariyye, Kerramiyye) tigtin-
cii, dordiincii...onuncu ilahlar ilave etmislerdir” diyerek bunlarin sozlerine
itibar edilemeyecegini soyler.®

Tekvin sifatin1 da fiill sifatlar icinde degerlendiren Kadi, Allah Tedla'nin
kendine 6zgii bir¢ok fiilin faili oldugunu soyler. Bu nedenle Allah Tedla'nin
birgok fiilini icine alan ve kendine 6zgii fiilerin faili olmasi nedeniyle O'na mii-
debbir (yoneten), mukaddir (takdir eden), miinsi (insa eden, yaratan) dendigi
gibi tekvin sifat1 geregi miikevvin (yaratan) de denir.® Ona gore bu sifat kudret
sifatinin tizerine zaid bir sifat olup hadistir. Allah bu sifatina yaratmaya basla-
dig1 anda sahip olmustur. Nitekim bu konuyla ilgili Bakara stiresi 2/117. ayeti
5,58 55 4 05k W6 15l b 515 LssN1s izl &5 “O, gokleri ve yeri drneksiz yara-
tandir. Bir ise hitkmetti mi ona sadece "ol” der, o da hemen oluverir.” tefsir ederken
soyle der: “0,553 oS & Ui Wil | el a8 1317 sdzii Allah'in yaptig: her seyi bu sozle
yaptigina delildir. Bu ise onun soziiniin ve konusmasinin muhdes olmamasini
gerektirir. Clinkii eger muhdes olursa, onu baska bir s6zle muhdes kilmis olur
ki bu da siirekli devam eden ve sonu gelmeyen bir durum ortaya ¢ikarir” dedi-
ler bizim bu konuda cevabimiz: “onlarin bu soyledikleri geligkilidir. Ciinkii
ayetin zahiri O'nun “ol” dedigidir. Bu lafiz ise iki harften olusmaktadir. Arala-
rindaki bag sebebiyle biri digerine tekaddiim eder, 6biirii de ondan sonra gelir;
bu durumda o harf, muhdes olur (sonradan meydana gelir.) Boylece onlarin bu

8 el-Kadi, Miitesibihii’l-Kur'an, s. 251-252.

86 el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 24, 304.

87 el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 214.

8 el-Kadi, Tenzithu'l-Kur'an, s. 415.

89 el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 114.

0 el-Kadi, el-Mugni fi ebvibi’'t-Tevhid ve’l-Addle (thk. Mahmud Muhammed Késim ve diger-
leri), Kahire,1382- 1385, XX/2, s. 191-193.
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sOzleri gecersiz olur. Ciinkii “ “ol” der,0 da hemen oluverir.” s6zii bunun gelecege
ait olmasini gerektirir ki bu hadis olma (sonradan olma) alametidir. Ciinkii
yaratilani (miikevven) fa harfi ile “kiin” soziine atfetmistir. Bu da onun hemen
arkasindan olmasini (meydana gelmesini) gerektirir ki muhdesten hemen sonra
gelen de ancak muhdes olur. Bizim bundan (bu ayetten) kasdimiz sudur: Allah
bir ise hiitkmetti mi onu herhangi bir engel olmaksizin hemen yaratir ve ya-
par...”? Kadi, bu sifatla ilgili diger ayetlerde® de aymni yaklagimu siirdiiriir ve
tekvin sifatinin kudret sifat1 {izerine zaid bir sifat oldugu ve hadis oldugunu

sOyler.

C. Fahruddin Razi ve Kadi Abdiilcebbar'in Haberi Sifatlara Konu
Olan Ayetlere Yaklagim1

Haberi Sifatlar, Kur'an ve siinnette Allah'a izafe edilen ve hakiki manala-
rin1 bilmenin miimkiin olmadig: sifatlardir.®* Kur'an’da Allah'a izafe edilen ve
Allah'in eli,% yiizii,%go6zii,%” gelmesi,® yonelmesi (istiva),”® yakinlasmasi'® vb.
sifatlarin anlasilmasi ve yorumlanmas: konusu mezhepler arasinda en ¢ok tarti-
silan konular arasinda yer almistir. Selefiler ve ilk donem Eg’ariler bunlar1 ma-
hiyetlerinden s6z etmeden ve te’vile tabi tutmadan oldugu gibi kabul ederken'0!

N el-Kadi, Tenzithu'l-Kur'an, s. 34; el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 106’da benzer ifadelerle
daha genis olarak ele alir.

2 Al-i Imréan 3/47; Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82.

9% Krs.: el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 68, 248; el-Kadi, Miitegibihii’l-Kur'an, s. 442-443, 579.

% Celebi, DIA “Sifat” md, XXXVII, s. 105; Golciik-Toprak, Keldm, s. 195-196.

% Maide 5/64; Sad 38/75; Feth 48/10; Zariyat 51/47.

% Bakara 2/115; Kasas 28/88; Rahman 55/27.

9 HGd 11/37; Taha 20/39; Thr 52/48; Kamer 54/14.

%  Bakara 2/210, Fecr 89/22.

% Furkan 25/59; Secde 32/4; Fussilet 41/11.

100 Necm 53/8-18,

101 el-Eg'arl, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-ibdne an Usilid-Diyane (thk. Besir Muhammed
Uy(in), Mektebetii Dari'l-Beyan, Dimesk, 1990, s. 97 vd.; Giines, Akil ve Nass, s. 216; Cele-
bi, DIA “Sifat” md., XXXVII, s. 105.
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Matiiridi yaratilmislara has bir mana ve muhtevay: Allah'a izafe etmemek icin,
“Nihal gercegi bilen yalniz Allah'tir” demek suretiyle haberi sifatlara sozliik ve
dil bilimi i¢cinde mecazi manalar verilmesi gerektigini sdyler. Mesela, “yed”
kelimesine “el” anlamu verildigi takdirde bildigimiz manada bir el tasavvuru
dogar; bunun insan eline benzemedigini sdylemek idrak agisindan higbir sey
ifade etmez. Ancak yed kelimesine “kudret” manasi verilirse bu problem orta-
dan kalkmis olur.’? Nitekim haberi sifatlara konu olan ayetlerin tefsirinde bu
yaklagimi agik¢a goriilmektedir.103

Mu'tezile ve Kadi Abdiilcebbar ise haberi sifatlarin Allah'a nisbetini caiz
gormezler ve bu sifatlar selbi sifatlar igerisinde degerlendirirler.!®* Bu sifatlarin
te’vil edilmemesi durumunda yaratiklara benzemekten miinezzeh olan Allah
Tealad'y1 varliklara benzetmek isteyenlere kap1 agacagini ve yanlis anlasilmalara
neden olacagini soyleyerek te’vili savunurlar. Haberi sifatlar1 anlayabilmenin
Allah’t bilmekten gectigi, Allah’1 bilmenin de vahiyle degil akilla olmas: gerek-
tigini soyler.10

Razi sifatlar konusunda Es’ariler gibi diisiinmekle birlikte haberi sifatlar
konusundaki yaklagimi ile onlardan ayrilir ve bu sifatlarin te’vil edilmesi gerek-
tigini bundan kagimilmasi durumunda da tesbih ve tecsime gidecek anlamalar
olabilecegini sdyler. Bu konuda Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar’a yakin bir go-
riis ortaya koyan Razi, bu sifatlarin anlagilmasinda nakli delilleri esas alir,
Mu’tezile ve Kadi’den bu yoniiyle ayrilir. O, haberi sifatlarin te’vil edilmesini o
kadar 6nemsemistir ki bu sifatlar1 aciklamak iizere kaleme aldig) selefin 6zellik-
le de Ibn Teymiyyenin!®% elestirilerine maruz kalan Esdsiit-Takdis isimli eserini
de bu sifatlar1 agiklamak i¢in yazmis, akli ve nakli deliller 1s1ginda bu sifatlar
acgiklamistir.'” O, Haberi sifatlardan olan vech/vechullah ile ilgili Bakara stiresi

102e]-Matiiridi, EbGt Manstr, Kitabii't-Tevhid (thk. Bekir Toplaloglu-Muhammed Arugi),
Darus-Sadir, Beyrut,  tsz., s. 138, Celebi, DIA “Sifat” md, XXXVII, s. 105.

105 e]l-Matiiridi, Muhammed b. Mahmud, Te'vildtii Ehlis-Siinne (Tefsiru’l-Matiiridi), (thk.
Mecdi Baselliim), Déru’l-KﬁtLibi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 2005. Yiiz ile ilgili Bakara2/15 (I,
s. 545); Kamer 54/88 (VIII, s. 206), Rahman 55/27 (IX, s. 472); El ile ilgili Maide 4/64 (111, s.
551-552); Sad 38/75 (VIII, s. 646-647); Fetih 48/10 (IX, s. 298-299); Zariyat 51/47 (IX, s. 390);
Goz ile ilgili HGd 11/37 (VI, s. 129-130); Taha 39 (VII, s. 280); Ttr 48 (IX, s. 414); Kamer 14
(IX, s. 447).

104 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbir, s. 249.

105 Yavuz, Yusuf Sevki, DIA“Istivd” md., XXIIL, s. 403; Celebi, Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbar, s.
250

196 Razi'nin bu eserini {bn Teymiyye elestirmis ve bu kitaba karsi bir reddiye yazmistir. Bkz.:
Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdilhalim, Nakdii Esdsii’t-Takdis (thk. ed-Diiveys, Mfisa b. Sii-
leyman), I. baski, Medine, 1425.

107 er-Razl, Esdsii’'t-Takdis, s. 105-107.
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2/115. ayette &l 45 (i.‘.s f JJ‘ % W36 “Nereye donerseniz Allah'in yiizii (zat1) oradadir”
te’vil yapmanin zorunlu oldugunu sdyleyerek ayette gecen vech kelimesini ge-
sitli sekillerde tevil eder. Razl'ye gore bu ayette “Allah'in yiizii” ifadesi “Al-
lah'in zat1” anlamindadir. Yine ona gore vech den maksat kast ve niyetle ona
yonelme anlamindadir ki bunun 6rnegi En’am 6/79. ayette, “Yiiziimii, gokleri ve
yeri yaratana c¢evirdim (yani Ona yoneldim.)” gecmektedir. Vech kelimesinin bir
baska anlamui ise Allah'in rizasidir tipki “Biz ancak Allah'mn yiizii icin (rizast igin)
sizi doyuruyoruz”1 ayetinde oldugu gibi.!® Miifessir “vech” kelimesinin gectigi
diger ayetlerde de'® bu kelimeye “Allah'in rizasi” anlamini vermis ve haberi
sifatlar1 te’vil yolunu tercih etmistir.""! Razi, haberi sifatlardan olan “yed” keli-
mesi ile ilgili olarak Al-i imran 3/73. ayette 4 BT Jm.aﬂ K] Jﬁ “De ki:"Liituf Allah’in
elindedir.” Allah'm elinden maksat “onun kadir ve muktedir olusudur” der.112
Yine “el” kelimesinin gectigi Fetih 48/10 ve Maide 5/64 ve Hadid 57/29 vb. ayet-
lerde de “Allah'in eli” ifadesini Allah'in yardimi, kudreti, korumasi (hifz), nime-
ti, miilkii ve tasarrufu olarak te’vil eder.!® “Ayn” kelimesinin ise Allah'in ilmi,
korumasi, gozetmesi ve kusatmasi'* anlaminda oldugunu sodyleyen Razi, Al-
lah'in arsa istiva etmesi konusundaki ayetlerde!’> de, te’vilin zorunlu oldugunu
sOyler ve bu ayetlerdeki istiva kelimelerini tevil ederek istila (Allah'in kudret,
gii¢ ve iktidar1 )16, yonelmesi (diimdiiz ve dosdogru olarak)!'” hiikiimran olarak
arsl yaratmasi ve onu yticeltmesi''s gibi anlamlar verir. Ancak Secde sfiresi 32/4.
ayette _3sall & (s52al 53 “sonra arsa istivd eden Allah’tir.” farkli bif tutum sergi-
leyerek te’vile kars1 c¢ikar ve bu ayetin anlamiyla ilgi sdyle der: “Alimler, bu ve
benzeri ayetlerle ilgili iki yol takip etmislerdir. Birincisi bu gibi ayetlerde neyin
kastedildigini izahtan kaginma, ikincisi ise bu ayetleri izah etme yoludur. Bu iki
yoldan ilki daha saglam ve hikmete daha uygundur...”1® Mustafa Oztiirk’iin
de dedigi gibi Razi'nin ayn1 konuda birbiriyle tamamen zit olan iki ayr1 goriisii
hem de sifatlar konusu gibi mithim bir alanda sdylemis olmas1 ¢ok tutarli go-
riinmemektedir. Mustafa Oztiirk bu iki farkl goriise neden olarak bazi kaynak-

108 {ngan 76/9.

109 er-Razi, Tefsir, IV, s. 23.

10 Bakara 2/272; Ra’d 13/22; Riim 30/38-39; insan 76/9; Leyl 92/20.
m - er-Razi, Tefsir, VII, s. 74; XIX, s. 43-44; XXV, s. 126-128; XXX, s. 236; XXXI, s. 206-207.
12 er-Razi, Tefsir, VIII, s. 109.

113 er-Razi, Tefsir, XXVIII, s. 87; XII, s. 45-46; XXIX, s. 249.

114 Taha 20/39 (er-Razi, Tefsir, XXII, s. 53-54.)

115 Taha 20/5; Furkan 25/59; Fussilet 41/11.

116 Taha 20/5 (er-Razi, Tefsir, XXIL, s. 7.)

117 Fussilet 41/11 (er-Razi, Tefsir, XXVII, s. 105.)

118 Furkan 25/59 (er-Razi, Tefsir, XXIV, s. 104.)

119 er-Razi, Tefsir, XXV, s. 169.
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larda da gectigi lizere Secde siiresi tefsirinin Razi'ye degil 6grencisi Semseddin
el-Hiii'ye ait oldugunu gostermekte ve bu goriisiin 6grencisine ait olabilecegini
soylemektedir.120

Razi, Allah'in arsa istivasinin “oturmas1” anlaminda olmadigini ve Allah
Tedla'nin mekandan miinezzeh oldugunu ifade ettigi Mii'min stresi 5/7. ayetin
D My o}».:«;u’ 3 135 w,«dl d}-‘»—’v’ g ..Ul “Arst ta§lyanlar ve onun cevresinde
bulunanlar (melekler) Rablerini hamd ederek tespih ederler...” tefsirinde detaylica ele
alir ve Allah'in arsa oturmadigini birtakim delillerle aglklayarak soyle der: “Bu
ayet Allah Tedla'nin arsta bulunmaktan miinezzeh olduguna delildir. Ciinkii bu
ayette Allah “argt yiiklenenler” buyurmus bir baska ayette de "O giin Rabbinin
Ars'im, idistlerinde bulunan sekiz (melek) yiiklenir..”12! buyurmustur. Eger Rahman
arsta oturmus olsaydi melekler alemin ilahini tagimis olurlardi. Bu fasittir ve
yanlistir.”122

Haberi sifatlar1 selbi sifatlar arasinda zikreden Kadi Abdiilcebbar bu si-
fatlarin te’vil edilmesi gerektigini sdylerken bu sifatlari bilinen anlamlarinin
disinda kabul edenleri tesbih yolunu benimseyenlerden daha biiyiik bir hata
iginde gérﬁr 123 Maide 5/64. ayette J; |,jl§ K |,i-jj ('“"'Ui el HNEPY & % 3,480l <65
Ly G 34l o6b 22 813 “Bir de Yahudiler, " Allah'n eli baglhdir” dediler. Soyledikle-
rinden oturu kendi elleri baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayir, onun iki eli de aciktir,
diledigi gibi verir.” ayetin zahirine gore mana verilemeyecegini ve te’vil edilmesi
gerektigini sOyler. O, ayette Yahudilerin Allah'in elini kastetmediklerini onu
cimrilikle sugladiklarini ve Allah Tealamin da onlar1 kinadigini ve tam aksine
comert oldugunu ifade etmek icin “iki eli aciktir” dedigini sOyler ve ayette gecen
“Allah’m iki eli” ifadesinin cimrilik veya comertlik anlaminda kullanildigini,
nitekim Araplarin bu tiir kullanimlarinin oldugunu belirterek buna dair 6rnek-
ler verir. Ayette gecen “Allah'in iki eli” ifadesinin Yasin stiresi 36/71. ayetteki!?*
kullanimla ayn1 oldugunu soyler.1?5 “Allahin eli” ifadesi ile ilgili diger ayetlerde

de te’vil yolunu benimser ve yed kelimesine kuvvet/kudret anlami verir.'2 “Al-

120 Ogztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, Islim Diisiincesinin Déniigiim Caginda Fahreddin er-
Rézi, isam yay., Istanbul, 2013, s. 295.

121 Hakka 69/17 (il ds g o 5 e Jeias a3l e Gis)“Melekler onun knyilarindadir. O
giin Rabbinin arsimi, bunlarin da iistiinde sekiz tagiyici tagir.”

122 er-Razi, Tefsir, XXVII, s. 33.

123 Giines, Akil ve Nass, s. 217.

125,506 o B Gl S U gl Gl Giis5 31 “Gormediler mi ki biz onlar icin, ellerimizin
(kudretimizin) eseri olan hayvanlar yarattik da onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar.”

125 el-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur'an, s. 231-232; Tenzihu'l-Kur’an, s.120.

126 Fetih 48/10 (el-Kadi, Miitesdbihii’l-Kur’an, s. 620-621; el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 393);
Zariyat 51/47 (Tenzithu'l -Kur’an, s. 402).



210 o Siileyman NAROL

lah"in yiizii” ifadesinin gectigi ayetlerde'?” ise “vech” kelimesini Razi gibi “Al-
lah'in zat1” olarak te’vil eder.”® Goz (ayn) kelimesinin gectigi Had 11/37, Tir
52/48, Kamer 54/14. ayetlerde de yine te’vil yoluna gider ve bu kelimeye Al-
lah'in ilmi/bilgisi ve gdzetimi anlamlarin verir.!” Haberi sifatlar konusunda en
¢ok tizerinde durulan kelimelerden birisi olan istivd kelimesi hakkinda Kadi
Abdiilcebbar, Bakara stiresi 2/29. ayetin tefsirinde bu sifatla ilgili sdyle der: “Bu
ayetteki “istiva”’dan murad “Allah Tedld sonra semay: yaratmaya yoneldi/kastetti”
anlamidir. Ciinkii semaya istiva, insanlar hakkinda gegerli oldugu sekilde Allah
Teala icin caiz olmaz bu nedenle ayetin devaminda ¢l348 225 G4 as”onlart yedi
g0k halinde diizenleyendir” buyurmustur”'® Miitesdbihii’l-Kur’an’da ayn1 ayeti
daha detayl tefsir eden Kadi, istiva'min “istila ve iktidar” anlamina geldigine
dair Arap siirinden ornekler vererek bir takim akli izahlar yapar.’® Bu sifatin
gectigi diger ayetlerde!®? de istiva kelimesine istild (yonelme), kudret/iktidar ve
kasd manalarini vererek te’villerde bulunur.13

SONUC

Razi, sifatlar1 zatin ne aynusi ne de gayrist oldugunu soyleyen Ehl-i Siin-
net gibi diisiintirken Kadi, tevhid ilkesi nedeniyle tenzihgi bir tutum sergileyen
ve sifatlar1 zatin aynisi olarak goren Mu'tezile gibi diisiinmektedir. Halbuki
naslarda agik olarak onun bu goriisiinii destekleyecek bir delil bulunmamakta-
dir. Daha agik bir ifadeyle sifatlarin zatin aynisi ya da gayrist oldugu yoniinde
Kur’an ve siinnette kesin bir delil bulunmamaktadir. Ayrica bu konu imani bir
konu da degildir.’»* Kald1 ki sifat dedigimiz sey ismi niteleyen, ona ait vasiflari
ortaya koyan sey demektir. Bu nedenle sifatlarin zatin ayni oldugunu sdylemek,
onu sifat olmaktan ¢ikarir ve sifat mefhumunu ortadan kaldirir. Kur’an’da ge-
cen Allah'in sifatlarini kabul ettikten sonra onlar1 zatin aynisi kabul etmek bas-
langicta varlig1 kabul edilen bir seyi sonradan yok farz etmek anlamina gelece-

127 Bakara 2/115; Kasas 28/88, Rahman 55/27.

128 el-Kadi, Miitesabihii’l-Kur'an, s. 105-106, 637; Tenzihu’'l-Kur’an, s. 33, 312.

129 Krs.: el-Kadi, Miitesibihii’l-Kur'an, s. 380-381, 631, 635 (Htad 11/37 ye atifta bulunur);
Tenzihu'l-Kur’an, s. 403, 407 (403. sh de yer alan T{ir 52/48. ayetin tefsirine atifta bulunur.)

130 e]-Kadi, Tenzihu'l-Kur'an, s. 21.

181 el-Kadi, Miitesibihii’l-Kur'an, s. 72-75

132 Bakara 2/29; A’raf 7/54, Y(n(s 10/3; Ra’d 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59; Fussilet 41/11.

133 Krs.: el-Kadi, Miitegdbihii’l-Kur'an, s. 285, 351, 403, 531; el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 21,
253, 370.

134 Giines, Akil ve Nass, s. 209; Ozler, Mevliit, Islim Diisiincesinde Tevhid, Ragbet yay., Istanbul,
2005, s. 162.
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ginden celiskili bir sifat-zat anlayis1 olacaktir.’® Bu konuda dogru olan yakla-
sim Allah'in ezeli ve ebedi olarak bu sifatlara sahip olduguna inanarak Allah
Tedla'nin bunlarla vasiflanisinin mahiyetine ve keyfiyetine dalmadan bunlari
Allah'a havale etmektir. Nitekim Selef alimleri bu konularla ugrasmamus, Ehl-i
Siinnet’e mensup bazi kelam alimleri ise Mu’tezile’ye cevap verme ihtiyact his-
settikleri i¢in bu konuyla ilgilenmislerdir.'3

Sifatlar konusunda Razi ve Kadi Abdiilcebbar'in ayristig bir baska nokta
da mastar (meani) sifatlardir. Razi ve Ehl-i Siinnet’in aksine Kadi, meéani sifatla-
r1 reddederek onun zat'a nisbet edilmesine karsi ¢ikar. Réazi, Allah'in ilimle
alim, kudretle kadir oldugu yoniindeki yaklasimiyla ilim, hayat, kudret gibi
mastar sifatlar1 kabul ederken Kadi Abdiilcebbar birden fazla kidemin ortaya
¢ikacag1 endisesinden hareketle buna kars1 ¢tkmustir.

Kadi Abdiilcebbar'in Hadid stiresi 57/3. ayetin tefsirinde Allah Teala'min
evvel oldugunu ifade eden “o evveldir” kismini agiklarken, birden fazla kidemin
ortaya cikacagr yoniindeki endisesini ortaya koyan su ifadeleri: “ 33) 448 Jus
Yl 655 gy o AlI5 o Y Ly sy 5,85 Lk JUos a0 oty 0 6 03U e (3817
(“O, evveldir” ifadesi Allah Tedld'nin ilim, kudret, hayat ve kidem sifatlarinin

2

oldugunu sdyleyenlerin sozlerinin batil olduguna delalet eder. Ciinkii Eger bu
sifatlar onun i¢in gegerli olacak olursa O'nun evvel olmas: sahih olmaz.)”¥”
bizce yersiz ve gereksiz bir hassasiyetin sonucudur. Ciinki ilim, kudret, hayat
ve kidem gibi mastar kelimelerle ism-i fail seklinde gelen alim, kadir, hayy ve
kadim kelimeleri sonug¢ta ayn1 manay1 vermektedir. Dolayisyla bunlarin Allah'a
izafe edilmesinden teaddiid-i kudema gerekmez. Nitekim Ehl-i Siinnet’in mas-
tar ile ism-i failin sonugta ayni anlama geldigini sdylemesi ve Kur’an’da Bakara
2/255 ve Nisa 4/166 vb. ayetlerde buna dogrudan isaret eden lafizlarin yer alma-
st mastar sifatlarin Allah'a izafe edilmesinde bir sakincanin bulunmadigini or-
taya koymaktadir.13

Sifatlar konusundaki tartismalarin {izerinde en ¢ok yogunlastigi konu-
lardan birisi de haberi sifatlardir. Bu konudaki tartismanin esasini da bu sifatla-
rin nasil anlasilacagl ve te’vil edilip edilemeyecegi hususu tegkil eder. Daha
once sifatlar konusunda da ifade ettigimiz gibi Selefiyye ve Eg’ari bu sifatlari
konu edinen ayetlerin yorumlanmasina karsi ¢ikarak bu sifatlarin Allah igin
hakiki anlam ifade ettiklerini bu nedenle tesbih ve ta’tile bagsvurmadan ve key-

135 Giines, Akil ve Nass, s. 212.

86 Ogler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.162.

137 el-Kadi, Tenzihu'l-Kur’an, s. 415.

138 Giines, Akil ve Nass, s. 204; es-Sabtini, Nfreddin, Matiiridiyye Akaidi (Cev. Bekir Topa-
loglu), D.LB. yay., Ankara, 2005, s. 73.
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fiyetleri hakkinda herhangi bir yorumda bulunmadan aynen oldugu gibi kabul
edilmesi gerektigini savunurken Razi ve Kadi Abdiilcebbar bu sifatlarin tevil
edilmesi gerektiginde hemfikirdirler. Haberl sifatlarin te’vilinde hemfikir olan
iki miifessirin yontem konusunda ayristiklar: goriilmektedir. Razi, bunlari na-
kille te'vil ederken Kadi ise bu sifatlar1 anlayabilmenin Allah’1 bilmekten gectigi
Allah’1 bilmenin de vahiyle degil akilla olmasi1 gerektigini soyler.

Haberi sifatlar konusunda Razi, Kadi Abdiilcebbar ve onlar gibi bu ko-
nudaki ayetleri tevil edenlerin yaklasiminin ¢ok da isabetli olmadigini sdyle-
mek istiyoruz. Ciinkii Allah Tedla'nin mahiyetini tam olarak bilmek biz kullar
i¢in miimkiin olmadigindan ve aklin simirlarinin 6tesinde bir durum oldugun-
dan onun sifatlarinin keyfiyetinin tam olarak bilinmesi de miimkiin degildir.
Esasen boyle bir yiikiimliiliigtimiiz de bulunmamaktadir. Kald1 ki Hz. Pey-
gamber’den ve sahabeden bu ayetlerin nasil anlagilacagina dair herhangi bir
yorum ve kesin bir bilgi de bulunmamaktadir.'®

Razi ve Kadi Abdiilcebbar bu sifatlar1 ele alip te’vil ederken Allah
Teald'y1 yaratiklara benzemekten tenzih etmek gayesiyle hareket etmislerdir.
Ancak bunu yaparken her iki miifessirimiz de Allah'in ne oldugu noktasinda
tanimlayict bir nitelemenin igerisine girmislerdir. Allah Tedld’y1 tanimlamak
yani O'nun ne oldugunu soylemek sinirlandirmak olacaktir.'* Habuki naslarda
yer aldig1 sekliyle herhangi bir tanimlamadan kagmarak tipki imam Malik’in
kendisine istiva hakkinda sorulan soruya: “Istiva” malum, “keyf” mechuldiir;
buna inanmak vacip, sual sormak ise bid'attir”!4! seklinde cevap vermesi gibi
istiva'y1 kabul etmek ve keyfiyetine dalmamak, tanimlamayici ve dolayisiyla da
sinirlandiricr bir yaklagim olmayacagindan bizce daha kabul edilebilir goriin-
mektedir.

Haberi sifatlar konusunda ister bunlarin tevil edilmesi isterse onlar1
te’vile tabi tutmadan bilakeyf Allah'a ait olduklar1 kabul edilsin burada dikkat-
lerden kagmamas: gereken bir husus da bu konudaki tartismalara takilip ayet-
lerin biitiiniiyle anlasilamamas: ve vermek istedigi ilahi mesajlarin bu tartisma-
larin golgesinde kalmamasidir ki bizce bu, istivdnin ya da bu konudaki diger
sifatlarin keyfiyetini bilmekten daha ¢ok onem arzetmektedir. Ornegin A'raf
stiresi 7/54. ayette 333l L el & ol e 3 515 wipiall G ol dn 15 O
“Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin icinde (alt1 evrede) yaratan ve Ars’'a

19 Kogyigit, Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki Miindkagalar, AUIFY, tsz..s. 141; Yavuz, DIA
“Istivd” md., XXIII, s. 402.

140 Giines, Akil ve Nass, s. 217.

4 {zmirli, fsmail Hakks, Yeni Ilmi Kelém, Ankara Okulu yay., Ankara, 2013, s. 400.
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kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi, ay1 ve biitiin
yidizlart da buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir. Dikkat edin, yaratmak da, em-
retmek de yalmz O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’in sani yiicedir.” “Is-
tiva” kelimesini ister mahiyetini bilmedigimiz ve yaratiklarin fiillerine benze-
meyen bir sekilde “Allah’in arsina kurulmasi1” olarak anlayalim isterse tevil edip
“hakimiyeti altina alma ve yonetme” anlamina alalim her iki durumda da ayette
anlatilmak istenen Allah Teala'nin gokleri ve yeri o ylice kudretiyle yonettigi-
dir. Nitekim ayetin devaminda giines, ay ve yildizlarin Allah'a itaat ettikleri,
yaratma ve buyrugun sadece Allah'a ait oldugu ve O’'nun alemlerin Rabbi ol-
dugu belirtilerek bu anlam ifade edilmektedir.'#?
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Giris

Insanlar, kavramlar: kullanarak konusur ve anlasirlar. Sayet kavramlar,
konusan iki kisi veya toplum tarafindan amaclanan mananin disinda anlagili-
yorsa, o zaman iki tarafin birbirini dogru bir sekilde anlamasi miimkiin degil-
dir. Bu durum, dini ve 6zellikle de Kur'ani kavramlarda da boyledir. Kur'an'in
dogru anlasilmasinda, Kur'an'da gegen kavramlarin anlamlarinin iyi tespit
edilmesi, Kur'an'in anlasilmasi i¢in en basta gelen sartlardandir. Bundan dolay1
Kur'an kavramlarinin anlasilmasi icin daha ilk dénemden itibaren islam alimle-
ri, konuyla ilgili hacimli eserler meydana getirmis, boylece Kur'an'n dogru
anlasilmasina yardimeci olmuslardir. Bu sahada yazilan eserlerin bir kismi, Arap
dilindeki kavramlari, bir kismi da sadece Kur'an'da gegen kavramlari ele almis-
tir. Kur'ani kavramlarla istigal sonucunda semantik diye bir ilim ortaya ¢ikmis
ve Kur'an'daki kavramlarin anlasilmasi i¢in dnemli bir alan haline gelmistir.

Grekge “sémantiké-sémantikos”dan gelen semantik kelimesi “anlam veren,
anlam belirten” demektir. “Semiologie” tabiri de “anlambilimi”ne karsilik kulla-
nilmaktadir. Arapga karsilig “flmu’l-ma ‘na” dur. Semantigin bir¢ok gesitleri var-
dir: Analitique, structurale, synchronique, diachronique (historique) vs. Anlam
ile kelimesini, kelime ile obje iligkilerini, anlam degisikliklerini, kavram karga-
saligini, es anlamli, ¢ok anlamli kelimeleri ve onlarin yapisini vs. inceleyen bir
bilim dali olan semantigin varligi, dillerin ¢ikisi kadar eskidir ancak bir bilim
dali olarak kurulusu ¢ok eski degildir. Kisaca semantik bir bilim dali oldugu
kadar kavram kargasasini dnlemede, dogru anlam1 bulmada bir metottur.!

Lanet kelimesi, dilimizde Tiirkgelestirip kullandigimiz bir kelimedir. Bu
kelimenin Tiirk¢e karsiligi beddua olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Farsca kotii
anlamina gelen "bed” kelimesi ile Arap¢a “dua” kelimesinin olusturdugu terkib
olan "beddua” da "kitii dua” anlamina gelir. Yani birinin bagka birine lanet et-
mesi demek; onun aleyhine dua etmesi anlamindadir. Dilimizde kullanilan bu
anlam goz oniine alindiginda, Arapga Allah'in rahmetinden kovma, uzaklas-
tirma karsilig1 olan lanet kelimesinin Tiirkgeye aktarilirken herhangi bir anlam
kaymasina ugramadig: goriliir.

Lanet kelimesi Allah'in rahmetinde uzaklastirma, kovma, beddua gibi
anlamlara gelmekle beraber bu kelimenin semantiginin yapilmasi neticesinde
daha farkli manalarda kullanildigini goriiriiz. Nitekim bircok ayetin dogru
anlasilmasinda katk: saglayan hadisler aym sekilde Arap siiri ve cahiliye do-

1 jsmail Yakit, “Semantik Analizler Isiginda Kur'an’da ‘Reyb’ ve ‘Yakin’ Kavramlar1”,
Kur’dn ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, 17-18 May1s 2001, Van, s. 51.



1At

Kur'dn'da Lanet Kelimesinin Semantik Analizi 217

neminden gelen rivayetler goz 6niine alindiginda lanet kelimesi ve tiirevlerinin
degisik manalarda da kullanildigina sahit olmak miimkiindiir.

Bir kelimenin veya kavramin semantik analizi, ilk olarak o kavramin eti-
molojisini bilmek ile olur. Bundan dolay:1 bu ¢alismamizda ilk olarak lanet ke-
limesinin etimolojik anlamini ele alacagiz. Daha sonra bu kavramin Kur'an'daki
kullanim alanlarina ve sekillerine deginecegiz.

Lanet Kelimesinin Etimolojik Analizi

Lanet kelimesi Arapgada le-a-ne (5_,;3) fiillinin mastar1 olan (f_);.ij\) kokiin-
den isim olup cogulu “lidn” (o\J) ve “leandt” (<Ual) dir2 Kovmak, hayirdan
uzaklastirmak® sovmek*, cezalandirmak’, engellemek, lanet etmek ve beddua
etmek” gibi anlamlara gelir. Mesela; (sl 51 CJSIl Eoal) denildigi zaman bundan
kasit; “Kdpek ve tilkiyi kovdum” yani; (<34l 5| A s k) anlaminda kullanilir.8

es-Sahib Isma‘il b. ‘Abbad (8. 385/995) “el-Muhit fi'l-Luga” adli eserinde
(i,iU\) kelimesinin aslinin kovmak oldugunu sdylemis ve daha sonra bu kelime-
nin manasina sovmek ve cezalandirma gibi anlamlarin eklendigini sdylemistir.
Mesela; cahiliye doneminde krallara sdylenen (&J\ El) yani “Sizde laneti gerek-
tirecek bir sey olmaya ” ibaresi sonradan eklenen bir anlamdir.® Cahiliye done-

2 Muhammed b. Muhammed el-Huseyn ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis, Thk. Abdulkerim Azbavi,
Daru Tiirast'l-Arabi, I. Baski, Kuveyt 2001, XXXVI/ 119; Butr(s el-Bustani, Muhitu'l-Muhit,
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1987, s. 818.

3 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, el-Mucmel fi'l-Luga, Miiessesetii'l-Risale, II. Baski, Beyrut
1986, s. 809; Ebu’l-Hasan Ali b. ismail b. Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu'l- ‘Azam, Thk., Ab-
dulhamid Hendavi, Déru’l-Kuﬁibl'l-ilmiyye, Beyrut 2000, 2/158; Ebu Kasim Carullah
Mahmud b. ‘Umer Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, Thk. Muhammed Basil Uy{Ginu's-
Su‘dd, Déru'l-Kutﬁbl'l-ilmiyye, Beyrut 1998, 1I/171; el-Bustani, a.g.e., s. 818; Sa'ld b. 'Ab-
dillah b. Mihail es-SertGni, Akrebu’l-Mevirid fi Fusahi’l-‘Arabiyye ve's-Sevihid, Mektebetil
Ayetullah, fran 1983, s. 1148; Ciibran Mes'ud, er-Réid, Daru'l-Illmi li'-Melayin, XII. Baski,
Beyrut 1996, s. 692.

*  Fuad Efram el-Bustani, el-Muncidu’l-Ebcedi, Daru'l-Mesrik, X. Baski, Beyrut 1986, s. 873.

5 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-'Ayn, Thk., Abdulhamid Hendavi, Daru'l-Kutubu'l-
Tlmiyye, I. Bask1, Beyrut 2003, TV/90.

6  Muhammed b. Yak{ib el-Fir(izdbadi, el-Kamiisu'l-Muhit, Daru'l-Hadis, Kahire 2008, s.
1476.

7 Serdar Mutgali, Arapca Tiirkce Sozliik, Dagarcik, Istanbul 1995, s. 799.

8 ez-Zemahseri, Esasii'l-Beldga, 11/171; ibrahim Mustafd, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Hamid
‘Abdulkadir ve Muhammed “Ali en-Neccar, el-Mu cemu’l-Vasit, Kahire ts., s. 829.

9  es-Sahib Isma’il b. “Abbad b. Veziran b. el-"Abbas, el-Muhit fi'l-Luga, Thk., Muhammed
Hasan el-Yasin, Daru Alemu’l-Kutub, I. Baski, Beyrut 1994, 2/50; Ayrica bk., Fuad Efram
el-Bustani, a.g.e., 5.873.



218 e Ramazan MESE

minde Araplar bu kelime ile krallarin1 selamlarlardi. Yani burada “Ey Melik!
Kendisine lanet edilen seyden uzak olasin” demek isteniyordu.’® Bu sekilde selam-
lanma ilk olarak Yartb b. Kahtan i¢in kullanilmistir. Esasinda bu ifade mecaz
bir ifadedir.!" Tbn Manzr (6. 711/1311) bu kullanimdan dolay1 lanet kelimesinin
hayirdan uzaklastirma ve kovma oldugunu soylemistir.!? (f_);.ij\) mastar olarak
cezalandirma manasindadr. (&:{L:.J\) ise (gl;&..i\) anlamindadir.”® Yani Allah her
kimi rahmetinden uzak tutarsa ebedi olarak azap cekecektir."* Kisacasi lanet,
Allah'in rahmetinden uzak olmak beddua etmek gibi manalara gelmekle bera-
ber dilimizde de lanet kelimesi yerlesik olarak kullanilmaktadir.?>

Lanet kelimesinin isim ve fiil tirevleri su sekildedir;

-(&;J) veya mastar1 (:,.~l) lanet kelimesinin tiirevlerinden olup, igkence
etmek, eziyet etmek, azap vermek, cezalandirmak, bir seyden men etmek gibi
anlamlara gelip (.J33Jl) bu kelimeye karsilik gelir.16

-(25;’:U|) kelimesi, kizma yoluyla birini uzaklastirmak ve kovmak manasina
gelen lanet kelimesinin bir tiirevidir. Bir diger deyisle Allah tarafindan ahirette
bir ceza olup diinyada ise Allah'in rahmetinden ve basarisindan kopma anla-
mima gelir. Ayrica bir insanin baskasi aleyhine dua etmesine de denir."”
Kur’an’da bu kavram azap anlamina gelir.!s Yine (£211) kelimesi Allah'in diin-
yada kulunu rahmetinden kesmesi demektir. Nitekim bu, bir cezalandirma
seklidir.”” Bundan dolay:1 Allah'in lanet ettigi herkes Allah'in rahmetinden uzak-
lasmis ve azabi hak etmis olurlar.?

10 fbn Side, a.g.e., 2/159, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. el-‘Izz b. el-Mukerrem el-
Ensari Ibn Manzfr, Lisanu’l-’Arap, Daru’l-Sadir, Beyrut ts., XIII/388; Ayrica bk., ez-Zebidi,
a.g.e., XXXVI/120.

1 ez-Zemahseri, Esasii’l-Belaga, 11/171; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/120.

12 {bn Manzir, a.g.e., XIII/388

3 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV/90; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/121.

4 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV/90; ibn Manzfir, a. g.e., XIII/388.

15 Suheyl Saban, Mucemu Elfdzi’l-Arabiyye fi'l-Liigati’t-Tiirkiyye, Mektebetii’l-Melik Fehd,
Riyad 2005, s. 170.

16 ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/122, el-Firlizabadi, a.g.e., s., 1476 ; Fuad Efram el-Bustani,
a.g.e.,s.873; Ciibran Mes'ud, a.g.e., s., 692.

7. Halil b. Ahmed, a.g.e., IV/90; ibn Side, a. g.e., 2/159; ibn Manzir, a. g.e., XIII/389; Ragib el-
Isfahani, Miifreditu Elfazu’l-Kur'dn, Thk., Safvan Adnan Dav(di, Daru's-Samiyye, IV. Bas-
ki1, Beyrut 2009, s. 741.

18 fbn Side, a.g.e., 2/159.

19 Fuad Efram el-Bustani, a.g.e., s. 873.

2 Jbn Manzir, a.g.e., XIII/388.



1At

Kur'dn'da Lanet Kelimesinin Semantik Analizi 219

—(@.JH) kelimesi soviilmiis, kiifiir edilmis manasinda olup lanet kelimesi-
nin isim tiirevlerindendir.?! Ayn1 zamanda kovulmus manasina da gelir.?> Sey-
tana verilmis bir sifat olarak kullarlir. Ciinkii seytan goklerden uzaklastirilmis
ve kovulmustur.® Yine tarlalarda insanlar1 korkutmak igin kullanilan insan
seklindeki korkuluklara da bu isim verilir.2* Tilki i¢in de bu (O:;}ij\) kelimesi
kullanulir. Ayn1 gekilde kagak, kovulmug adam (4, LIl J> JI) igin de (Q:;}m) keli-
mesi kullanilir. Ayrica herkes tarafindan ¢okca lanet edilen kimseye de bu ad
verilmistir.? (ola.2Jl 4l UJ.S) denildigi zaman bundan “Allah seytani cennetten ve
hayirdan uzaklastirdr” seklinde anlasilabilir.6 Mesela (u*’d j:’.-;) veya (O ,‘-.L» J=5)
denildigi zaman uzaklastirilmis, kovulmus adam anlamina gelir. Bu konuda
sair Semmah;?’

el S (sl el we foi g i)l & el

"Bagirtlak kusu ile kurdu korkuttum ve ondan kurdu kovulmus adam gibi uzak-
lastirdim.”

-Yine (:7\35;13\) ise ¢ok lanet eden kimseye verilen isim olup, lanet kelimesi-
nin isim tiirevlerindendir.2 (i‘iﬁ\)’da “lam” harfi damme ile yazilirsa insanlarin
kotiliigtinden dolayr kendisine lanet ettigi kimse anlamina gelir?® ez-
Zemahgeri (6. 583/1143) (:Eiﬁ\), kelimesinin, giildiirii (sl gibi oldugunu
soylemistir. Yine (£all) kelimesinin ise giilmeyi cok seven, cok giilen (iXx.4)l)
gibi oldugunu séylemistir.3

-Lanet kelimesinin bir diger tiirevi olan (;£3dl), lafizda kiifiirlesme
(‘,_.LWJ\) gibidir.?! Fakat ((._>L..,.J|) “tesdaum” karsilikl iki kisi tarafindan yapilirken
her iki taraf da sovme olayinda bulunur. (}¢M1) “teldun” da ise her iki taraf

2 Halil b. Ahmed, a.g.e.,, IV/90; es-Sertlini, a.g.e., s. 1148.

2 ez-Zemahseri, Esasii’l-Beliga, 11/171.

2 jbn Side, a.g.e., 2/158; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/120.

2 es-Sahib b. Abbad, a.g.e., II/50; ibn Manzfr, a. g.e., XIII/388; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/120.

% ibn Side, a.g.e., 2/158; el-Firtizabadi, a.g.e., s. 1476; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/119.

% Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, Thk., Abdusselam Muhammed
Har(n, Darul Fikr, Beyrut 1979, X/252; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/118.

7 {bn Manzir, a.g.e., XIII/388.

% sfahani, a.g.e., s. 741; es-Sahib b. Abbad, a.g.e., II/50 ; Clibran Mes'ud, a.g.e.,s. 692.

» Halil b. Ahmed, a.g.e., IV/90; Ahmed b. Faris, el-Mucmel fi’l-Luga, s. 809; ibn Side, ag.e.,
2/158; el-Firtizabadi, a.g.e., s. 1476; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/120; Isfahani, a.g.e., s. 741;
Fuad Efram el-Bustani, a.g.e.,s. 873.

% ez-Zemahserl, Esasii’l-Beliga, 11/171.

31 ibn Side, a.g.e., 2/159.
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lanetlesme olayinda bulunmayabilir sadece birisi bunu yapabilir. Veya bu is
karsilikli olabilir.32

-Yine lanet kelimesinin tiirevlerinden olan (0 y’iS) kelimesi ism-i mef'til
olarak soviilmiis, kovulmus, lanetlenmis olup ve Arapgadan Tiirkgelestirip
kullanilan mel'Gin anlamina gelir. Cemisi ise (;,+) dir. es-Sibeveyh (6.
180/796) bu kelimenin ¢ogul yapilmasi konusunda; bu tarz kelimelerin ¢ogullar
miizekkerde “vav” ve “nun” ile, miienneste “elif” ve agik “te” ile de yapildigin,
fakat bu babtan gelen isimlere benzetme amaci ile burada bu kelimenin cemisi
kesre yapilarak geldigini soylemistir.3

- Lanet kelimesinin kullanulan bir diger tiirevi ise (=Jl) kelimesidir. ( ;!
J= 1) denildigi zaman yani bir kiginin bedduasinda kendisine de hasmina da
yer vermesi ve soyle demesi (&l &l 5 o O3S o) yani ” Benden ve senden
hangimiz yalan soyliiyorsa Allah'in laneti onun iizerine olsun” der.3 Yine bir kisi
(O =dl) derse (awis y=l) demis olur.3

-Lanet kelimesinin bir diger isim tiirevi (iadall) olup ¢ogulu (,sMJI) sek-
lindedir. Bu kelime hacet giderilen yerler igin kullanilir.3¢ Bu sekilde isimlendi-
rilmesinin sebebi bu yerlerde hacet giderilmesin yanhs bir davrams olarak ka-
bul edilmesidir. Zira bu yerler insanlarin evleri, yol {istleri, aga¢ golgeleri gibi
yerlerdir.”” Bir hadiste Peygamber Efendimiz (s.a.s.) (L) 1531 5 ool 1) “In-
sanlarn olduklari yerlerde hacet gidermeyin ve hacetten énce taslar hazirlayimz” bu-
yurmustur. (:.,sM4Jl) olarak isimlendirilmesinin sebebi bir kisinin nehir kenarin-
da yolda ve aga¢ golgesinde ihtiyacini gidermesi sonucu oradan gegen insanla-
rin ona lanet etmelerinden dolayidir.®

-(&;\I) kelimesi de lanet fiilinin fiil tiirevlerinden biri olup mdiisareket ifa-
de eder. Birisi igin ( 1 u,o\! ) denildigi zaman lidn veya miildane olarak bili-
nen hiikiim kast edilmis olur. Oyle ki bir erkek esine bagkasi ile zina etti deyip
iddia ederse hakim aralarinda miiladne (lanetlesme) yapar. Yani adam Allah”1
sahit tutarak, karisini agik ve secik bir sekilde zina ederken gordiigiinii dort
defa soyler, besincisinde “Eger yalan siyliiyorsam Allah'mn laneti iizerime olsun”

%2 Halil b. Ahmed, a.g.e., IV/91; ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/120; Isfahani, a.g.e,s.741.

3 ibn Side, a.g.e., 2/158; ez-Zebidi, a.g.e.,, XXXVI/119.

% Halil b. Ahmed, a.g.e., IV/90.

% Jsfahani, a.g.e,s.741.

% es-Sahib b. Abbad, a.g.e., 1I/51; ibn Side, a.g.e, 2/159; el-Firizabadi, a.g.e., s. 1476; es-
Sertlini, a.g.e., s. 1148.

¥ eg-Sertlini, a.g.e., s. 1148.

¥ ez-Zebidi, a.g.e.,, XXXVI/120-121; es-Serttini, a.g.e., s. 1148.
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der. Sonra karis1 dort kere, Allah”1 sahit tutarak kocasinin yalan sdyledigini
ifade eder, besincisinde “Eger o dogru soyliiyorsa Allah'in gazabina ugrayayim”
der. Hakim ve dinleyici topluluk huzurunda bu yeminlesme yapilinca bazi
miictehidlere gore evlilik bag da ¢dziilmiis olur.®® Iste bu durumun hepsine
adamin (w31 e OIS Of il £ ade) ve kadinin (,8sLa)l e OIS O) all &) Lele) sOz-
lerinden dolay1 lian (0l)) veya miiladne (;,s>4) denir. Yine her iki es igin “lanet-
lestiler” (adl| - 58Y5) denmesi de caizdir. Ay sekilde adam igin (226 RIESIEY)
" Adam miiladne yapti, kadin lanetlenmedi” denildigi gibi ve kadin i¢in de ( cuxd] 43
C’j’“ ok b ) "Kadzrf miilaidne yapti, adam lanetlenmedi” seklinde de kullanilabi-
lir. Veya hakim i¢in (L Lages oSl eY) "Hakim aralarinda miiladne yapti” sek-
linde de kullanilabilir.4 Islam’da buna (ilal») miibahele de denir.*

-Lanet kelimesi i¢in kullanilan bir diger fiil tiirevi (&59\3) kelimesidir.
¢ 530l 5e30) denildigi zaman yine (Lax V.@..M u.ad) “Bazist bazisini lanetledi” anla-
mina gelir.?

Lanet Kelimesinin Terim Anlami1

Lanet, hayirdan kovma ve uzaklastirma demektir. Allah'in lanetinin kisi-
nin iizerine olmasi ise; Allah'm rahmetinden uzaklastirilip, azaba miistahak
olmasi, bunun dilenmesi, arzu edilmesi, beddua yapilmas: demektir.#* Ragib el-
Isfehani'ye gore, gazab ve kizmakla reddetme ve uzaklastirma demektir ki; bu,
Allah Teala tarafindan olup, ahiret giiniinde bir ceza, diinyada ise o kimseye
olan rahmet ve muvaffakiyetinin sona ermesi seklinde tezahiir etmektedir. Ay-
n1 lanet, insan tarafindan yapilinca, yapilan kisi hakkinda aleyhte bir dua sek-
linde tezahiir etmektedir.# Tiirk Dil Kurumu ise lanet kelimesinin anlamini
Tanr1'min sevgi ve ilgisinden yoksun olma ve beddua ve ters, berbat, ¢ok kotii
olarak vermistir.45

Kur'an-1 Kerim'deki bir kavrami anlamak i¢in Araplarin risalet gelmeden
onceki anlays, aliskanlik ve uygulamalarindan haberdar olmak gerekir. Dola-
yistyla lanet kavraminin anlasilmas: da cahiliye devrinde bu kavramin nasil
kullanildig1 bilmekten geger. Kur'an'daki bir kavramin semantik analizi ilk ola-

% Hayrettin Karaman, Mustafa Cagric1 vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DiB. yay.,
Ankara 2008, IV/55-56.

0 ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/121.

4 ez-Zebidi, a.g.e., XXXVI/121.

#  ibn Side, a.g.e, 2/159

4 Jbn Manzir, a.g.e., XIII/388.

4 el-[sfahani, a.g.e.,s.741.

% TDK.,, Biiytik Tiirkce Sozliik (http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts)
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rak bunu gerektirir. Bundan dolayi lanet kelimesinin Islam'dan 6nceki anlam
alanlarma bakmak gerekirse ilk olarak (O:;;S) kelimesinin, kabilesinden kovulan
biri icin kullanildigim goriiriiz. Oyle ki cahiliye devri sosyal hayati kabile
hakimiyetinin agirlig1 acikca goriilmekteydi. Toplumda herkes kabilelerin kural
ve kaidelerine uymak zorunda idi. Kabiledeki bir {iye iizerine diisen vazifeleri
yaptig1 ve kabilenin serefinin tasidig siirece kabilenin sefkat ve himayesinden
yararlanirdi. Fakat bir sug islediginde veya kabilesinin serefine uymayan ve
kabilesini serefini lekeleyen bir davranista bulundugu zaman aile ve asiretinin
nasihatlerini dinlemediginden dolay1 kabilesinin himayesini yitirirdi. Bu duru-
ma gelen {iyeye (U..,J) denilirdi. Yani kovulmus bir halde kabilesinden uzaklasip
baska bir kabilenin himayesine girmek i¢in oradan ayrilirdi. Ayn1 sekilde bu

kisiye (C,BJ\) ve (4 k) de denir.*

Lanet kelimesinin cahiliye doneminde uzaklastirma ve kovma anlamina
da geldigini gordiik. Bu anlam Allah'in rahmetinden uzak oldugu i¢in lain
(;ea)) olan yani daha 6nce belirttigimiz gibi kovulmus olan geytan igin kullanil-
migtir.

Daha 6nce de gectigi gibi cahiliye doneminde lanet kavramu ile ilgili bir
diger anlayis ise Araplarin krallarin (.01 <of) "Sizde laneti gerektirecek bir sey
olmaya” seklinde selamlariyd1.#”

Islam zuhfr ettikten sonra ise lanet kelimesinin anlam alanlar1 Kur'an'la
birlikte biraz daha geniglemistir. Islam Hukukunda bir hiikiim olarak yerini
alan lidn, ayetlerde lanet kavraminin kullanilmasina istinaden verilen bir kav-
ramdir. Yine miibahele ayeti olarak bilinen Al-i imran stiresi 61. ayetteki (Je)
kelimesinin miiradifi olan lanet kelimesine istinaden bu ayete miilaane (lanet-
lesme) ayeti denmistir.#8 Bunlarin ileride daha genis bir sekilde aciklayacagiz.
Simdi ise Kur'an'da lanet kavramina bakalim:

Kur'an’da Lanet Kavrami

Kur'an-1 Kerim'de lanet kelimesi toplam 41 yerde tiirevleriyle® kullanilip
36 ayette ge¢cmektedir. Genel olarak sozlitkte kovma, hayirdan uzaklastirma
anlamina gelen lanet, Kur'an'da ise diinyada Allah’in rahmet ve yardimin
kesmesi, ahirette ise cezalandirmasi demektir. Allah’in digindaki varliklarin

% Cevad ‘Ali, a.g.e., 4/410
4 es-Sahib b. Abbad, a.g.e., II/50, Ayrica bk; Fuad Efram el-Bustani, a.g.e., s. 873.
4 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagric1 vd., a.g.e., I/589.

YMuhammed Fuad Abbulbaki, Mu‘cemu'l-Miifehres L1 Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru'l-
Kiitubu'l-Misriyye, Kahire 1945, s. 650.
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laneti ise, genellikle beddua anlamini tasimaktadir. ibn Manzir (6. 711/1311)
Kur'an'daki lanet kelimesinin Allah'a nispet edilmesi durumunda gazap mana-
sina gelecegini sOylemistir.5

Kur'an'da lanet ayetleri genel olarak ele alindiginda bunlarin biiyiik bir
cogunlugunun lanetlenenlerle ilgili olarak kullanildig: goriilmektedir. Lanetle-
nen gruplar genellikle inang¢ gruplar1 olmakla beraber bunun yaninda bazi kotii
davranuslarindan dolay1 lanetlenenler de vardir. Yine seytan, kavimler ve Fira-
vun'un da lanetlendigi goriilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'in (c.c.) lanetledigi gruplarin bazilar1 sunlardir:
Kafirler;?! Allah'a verdikleri sozden donen israﬂog“;ullarl,'S2 inatlarindan dolay1
kalplerinin imana kapali oldugunu sodyleyenler;5 Allah Restlii'ne (s.a.s.) eziyet
edenler;** namuslu kadinlara zina iftirasinda bulunanlar;% yeryiiziinde fitne
fesat ¢ikartanlar;% miinafiklar, kalplerinde hastalik bulunan ve piyasada mii-
minlerin kusurlarini arayarak kotii haberler yapip bunlar1 yayanlar;” Allah'in
indirdigi ve bildirdigi gercekleri ve delilleri gizleyenler®® ve zulmeden zalim-
ler® Ayrica Kur'an'da bunlarin disinda lanetlenmis bir agagtan da bahsedil-
mektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de lanetlenen gruplar diistiniildiigiinde, baglam gozetil-
mek kaydiyla, bu kelimenin farkli anlamlarda kullanilmas1 miimkiindiir. Mese-
la; Ahzab suresi 64. ayette Allah (c.c.); (I5as (,.g_ﬁ fu’-jj u;J.elSJ\ REVE] o\) "Su muhak-
kak ki, Allah kifirleri rahmetinden kovmus ve onlara ¢ilgin bir ates hazirlamistir” bu-
yurmustur. Allah’in burada kéfirlere lanet ettigi buyrulmaktadir. Bu anlamdaki
lanet miiminler i¢in kullanilmasi diisliniilemez. Ciinkii Allah miiminlerin dostu
ve yardimcaisidir. Yine bir¢ok hadiste kullanilan lanet ile bu ayette gecen lanet
ayni degildir. Bu sebeple miiminler hakkinda kullanilan lanet tabirinin, onu iyi

% Jbn Manzir, a.g.e., XIII/388.
51 Ahzab, 33/64.

52 Maide, 5/13.

5 Bakara, 2/88.

5 Ahzab, 33/57.

% Nir, 24/23.

% Ra'd, 13/25.

5 Ahzab, 33/60-61.
5  Bakara, 2/159.

%  Had, 11/18.

& fsra, 17/60.
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ve salih kimselerin mertebesinden uzaklastirma,®! isledigi giinah oOl¢iisiinde
cezalandirma ve o Olclide cennetten mahrum birakma¢ hakaret etme ve hor
gorme gibi mecazi bir mana ifade edecegi belirtilmistir.

At

Kur'an'da lanet kelimesi kullanilirken bazen sadece Allah'in laneti%, ba-
zen Allah'in laneti ile meleklerin ve insanlarin laneti beraber,* bazen diger pey-
gamberin diliyle lanet edilmis®®, bazen lanetleyicilerin laneti,® bazen miitekel-
limi gayr1 vahde sigas1 kullanilarak biz lanet ettik seklinde,*” bazen ise insanlar
atese girdiklerinde dindaslarina ve fikirdaslarina lanet etmeleri® seklinde kul-
lanilmistir.

Allah'in laneti ayet ve hadislerde bazen tek basina® bazen Allah’in laneti,
melekler ve biitiin insanlarin laneti ile beraber” bazen sadece meleklerle” ve
bazen de Hz Peygamber (s.a.s.) ve diger peygamberlerin laneti’?> seklinde zikre-
dildigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) lanet etmesini ise hadislerde gormekteyiz. Ge-
nel de Hz. Peygamber'in (s.a.s.)laneti tek basina’ kullanilirken bazen Allah'in

¢ Ebu’l-Beka el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyatu Mu‘cemu fi Mustalahatil-Furtiki'l-Liigaviyyi,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1997, Lanet Mad.; Muhammed Ali b. Ali et-Tahanevi, Kessafu
Istilahatr’l-Funiin, (Trc., Abdullah el-Halidi), Thk., Ali Dehriic, Mektebetii Liibnan, Beyrut
1996, Lanet mad.

¢  Bedruddin Ebu Muhammed Mahmtid b. Ahmed el Ayni, Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi'l-
Buhari,, Misir 1972, VIII/471.

6 Bakara, 2/89.

64 Bakara, 2/161.

% Maide, 5/78.

%  Bakara, 2/159.

7 Nisa, 4/47.

‘' Araf, 7/38;, Ankebiit, 29/25.

% Bakara, 2/88, 89, 156, vb., Ayrica bk., Ebti Davud, Siileyman b. el-Es'as, es-Sicistanti, SAii-
nen, Thk. ’IzzedA “Ubeyd ed-Da‘as v.d., Daru Ibn Hazm, Beyrut, 1997, Edeb, 53; Eb(i :Isé
Muhammed b. ‘Isd et-Tirmizi, el-Cami‘u'l-Kebir, Thk., Bessar ‘Avvad M‘arf, Daru’l- Gar-
bi’'l-Islami, Beyrut, 1996, Birr, 48. (I, 519)

70 Bakara, 2/161

7l Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahth-i Muslim, Thk.,, Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru'l-Kutubi'l- Ilmiyye, Beyrut, 1991, Kole Azady, 18.

72 Tirmizi, Kader, 17.

7 Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb Ali en-Nesai, Siinen, Thk., ibn Hasan Ali Selméan,
Mektebetii'l-Me‘arif, Riyad ts., Siyam, 2.
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laneti ve duasi kabul edilen diger peygamberlerin laneti’# ile kullanildig1 gorii-
Liir.

Meleklerin laneti ise Allah'in ve biitiin insanlarin laneti” ile kullanilmak-
la beraber bazen Allah'in laneti ile birlikte kullanilmakta’ ve bazen de sadece
meleklerin laneti”” olarak kullanilmaktadar.

Bir diger lanet sekli ise insanlarin lanetidir. Insanlarmn lanet etmesi bu
diinyada ferdi olarak gerceklesecegi gibi ahirette de insanlar atese girdikge bir-
birine lanet edeceklerdir.”

Kur'an'da karsilastigimiz lanet sekillerinden birisi de lanetleyzczlerm lanetl
olarak kargimiza ¢gtkmaktadir. Nitekim Kur'an'da: ( uL.J\ i LJJ.A EIRINE: u.,J_H u\
oy)U\ (,.@ML Py F"é"*l‘ A3 uLSﬂ & o s Louxs 5 L;J@b) Indzrdlgzmzz aglk
delilleri ve kitapta insanlara apaglk gosterdigimiz hidayet yolunu gizleyenlere hem Al-
lah hem de biitiin lanet ediciler lanet eder”” buyrulmaktadir. Fakat burada “lanetle-
yicilerin laneti” ifadesi ile lanet ediciler olarak kimin kastedildigi hakkinda farkl
yorumlar yapilmistir. Rebia (6. 15/636) ve Katade'ye (6. 23/643) gore bu ayetteki
lanetleyiciler melekler ve miiminlerdir. Miicahid (6. 104/722) ve Ikrime (6.
118/725) ise buradaki lanetleyicilerin kim olduklari ile ilgili olarak “Bunlar hage-
rat ve diger hayvanlardir. flmini gizleyen kotii dlimlerin giinahlarindan dolay: kurakli-
3a maruz kaldiklar1 icin onlara lanet ederler” demislerdir. Yine bu ayetteki lanetle-
yicilerin melekler ve miiminler olduguna dair birtakim goriislerde serdedilmis-
tir.80 Taberi (6. 310/923) ise buradaki lanetleyicilerin miiminler ve melekler ol-
dugunu soylemistir. Cilinkii Allah kéfirlerin lanetlenecegini ve bunu da Allah,
melekler ve insanlar hepsmm yapacaglru Bakara 161. ayette ( |5} |55 UJJJ\ o\
uw\ o3 Sl Al by HWL; S5 S r.aj) "(Ayetlerimizi) inkir etmis ve kaﬁr

74 Tirmizi, Kader, 17.

75 Bakara, 2/161.

76 Mislim, Kole Azads, 18.

77 Ebu Muhammed b. yezid el-Kazvini ibn MAce, Siinen, Thk., ibn Hasan Al Selman, Mek-
tebetii'l-Me arif, Riyad ts., Ticaret, 45.

78 “Araf, 7/38.

79 Bakara, 2/159.

8  Ahmed b. Omer el-Kurtubi, CAmi ‘u'l-Ahkdmi'l-Kur'an, Thk., Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Tiirki, Miiessetii'r-Risale, Beyrut 2006, 11/483; Abdulkahir el-Ciircani, Derecii'd-Diirer,
Tal‘at Ferhat ve Muhammed Udeyb Sekdir, Daru'l-Fikr, Beyrut 2009, 1/268.
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olarak dlmiiglere gelince, iste Allah’tn, meleklerin ve tiim insanlarmn lineti onlarin iize-
rinedir” bildirmigtir.8!

Allah Kur'an'1 Kerim'de diinyada gerceklesecek lanetten bahsetmekle be-
raber bir de ahretteki lanetten bahsetmektedir.®? Bu diinyada Allah in lanet et-
mesi ile alakali olarak Hud suresi 60. ayette (&3 bJJ\ odp b 1525 515) "Bu diinyada
onlarm pesine lanet taktik” buyrulmaktadir. Bu ayette; Ad kavrm de nasil bu
diinyada Allah'in gazabina ugradi ise, bu gazap Hiid kavmi icin de gegerli ola-
cag1 bildirilmektedir.®* Ebu’d-Derdanin (0. 32/652) rivayet ettigi hadiste ise
Restlullah (s.a.s.) esir alinan hamile bir kadinla cinsi miinasebette bulunmak
isteyen birine “Vallahi, icimden gecti, bu adama oyle bir lanet edeyim ki, bu lanet
onunla beraber kabrine girsin” 8 buyurmustur.

Ahiretteki lanete gelince; Kur'an'da ahiretteki lanet ile diinyadaki lanet
birlikte zikredilmistir. Mesela; Kur'an'da Allah'in Resuliinii incitenlerin hem
diinyada hem de ahirette lanetlenecegi,® yine namuslu kadinlara iftira edenle-
rin de hem diinyada hem de ahirette lanetlenecegi® b11d1r11m1§t1r Yine
Kur'an'da Ad kavmi ve Firavun'un tebaasiyla alakali olarak ( L_.,\.S\ oln b W‘ 3
aalall £33 £3)” Onlar hem bu diinyada hem de kiyamet giiniinde ldnetle takip olun-
durlar"s? buyrularak bu diinyada nasil Allah'in laneti yani cezasi, azabi onlarin
bagina geldi ise ahirette de onlarin pesinde olacag: bildirilmektedir. Dikkat
edilirse Kur'an'da ( @"T) kelimesi ma‘ltim ve mechfil sigada kullanilmakta® ve bu
kelime bu diinyada cezanin onlar1 buldugu ve ahirette de bu cezanin onlar1
takip edecegi bildirilmektedir.#? Buna istinaden diinyada lanetlenmis kimsenin
ahirette lanetlenmis sayilacagi denilebilir. Netice olarak zahirde bu ayetlerden
diinyadaki lanet ile ahirette lanet ayn1 seyler oldugu anlasilsa da diinyadaki
lanet ile ahiretteki lanet ayni seyler olmadigini daha 6nce soylemistik. Nitekim
Allah'in lanet etmesi diinyada basaridan ve merhametinden mahrum birakmasi
ahirette ise cezalandirarak rahmetinden uzaklastirmasi gibi anlamlara geldigini

81 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camilu'l-Beyan an Tev'ili Ayi1l-Kur'an, Thk. Bessar
‘Avvad Ma'rif ve Isam Faris el-Harsani, Miiessetii'r-Risale, Beyrut 1994, 1/443.

82 Had, 11/60, 99; Nir, 24/23; Kasas, 28/ 42; Ahzab, 33/57.

8  et-Taberi, a.g.e., IV/288.

8 Miislim, Nikah, 139.

8 Ahzab, 33/57.

8 Nir, 24/23.

8 Had, 11/60; Ayrica bk., Htd, 11/ 99.

88 Had, 11/60,99, Kasas, 28/42.

8 et-Taberi, a.g.e., IV/308.
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daha once belirtmistik. Gerek diinyada Allah'in lanetlemesi gerekse ahirette
Allah'in lanetlemesi bir kisi igin ¢ok agir bir cezadir. Zaten Kur'an'da lanetlen-
menin kotii bir sey olduguna vurgu yapilir: ( 3@,5\ u,w aalall £33 Ea oda & \},‘-.;Tj
3534)l) "Onlar burada da, kiyamet giiniinde de lanete ugratildilar. (Onlara) verilen bu
armagan ne kotii armagandir! "ot

Hulasa Kur'an'da Allah’in laneti ile yaratilmiglarin laneti arasinda fark
vardir. Allah’in laneti diinyada hayir ve basaridan mahrum birakirken ahirette
de cezalandirmak yoluyla gergeklesir. Digerlerin laneti ise gerek sovmek ve
gerekse Allah’in lanetinin lanetlenen kimse iizerine olmasini istemek suretiyle
sozle sinirh kalir.

Hadislerde Lanet

Hadislerde lanet kelimesinin anlam alanlari Kur'an'daki anlam alanlari
ile yakinlik gostermektedir. Mesela; daha 6nce bahsetti§imiz bir hadiste; Pey-
gamber Efendimiz (s.a.s.) (LI 153l 5 el 1)) "Insanlarin olduklart yerlerde
hacet gidermeyin ve hacetten once taslar hazirlayimiz” buyurmustur. Yani bu hare-
keti yapanlarin lanetlenmeyi gerektirir. Nitekim Eb#i Hiireyre'den nakledilen
bir baska rivayet gore; Resuliillah (s.a.v.): “Cok lanet ettiren iki seyden sakinin”
buyurmus, Ashab: “Bu cok lanet ettiren iki sey nedir Ya Resuldllah?” diye sordu-
gunda Resuliillah (s.a.v.): “Insanlarm yoluna veya gélgesine hacet gidermektir.”
buyurmustur.®

Bu sekildeki bir kavramin bir tiirevinin farkli bir anlamda kullanildiginm
hadislerden 6greniyoruz. Yine Restilullah’tan (s.a.s.) rivayet edildigi bir adamin
devesine lanet ettigini duydugunda “Ona hem lanet ediyor hem de biniyor mu-
sun?” diye sorar. Bunun iizerine hi¢ kimse o deveye binmez.% Kimsenin o
deveye binmemesinin sebebi kanaatimizce bu lanetlenen seyin Allah'in rahme-
tinden uzaklasmis olmasi ve bundan dolay1 ona yaklasmanin dogru olmamasi-
dir. Nitekim lanetlenen seytana nasil yaklasmak onun izinden gitmek yanlis ise
lanetlenen bir deveye de kimse yaklasmamis ve ona binmemistir. Buna benzer
bir diger rivayette ise; Imran Ibnu Huseyn (r.a.) sdyle diyor: "Restilullah (s.a.s.)
bir seferdeydi. Ensdrdan bir kadin devesinin iizerinde giderken yiiksek sesle devesine
lanet okudu. Bunu isiten Hz. Peygamber (s.a.v.): 'Devenin iizerindeki esyalari alin ve

%  bk., bu makale, s.7.
%1 HGd, 11/99.
92 Mislim, Taharet, 20.

%Ebu Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semekandi, Tefsiru's-Semarkandi,
Thk., Ali Muhammed Mu‘avved, Adil Ahmed Abdulmevcid ve Zekeriyya Abdulmecid
en-Nubiyyi, Daru'l-Kiitubu'l-[lmiyye, Beyrut 1993, 11/434.
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deveyi salwerin, zira artik o lanetlenmistir’ buyurdular." Imran (r.a. ) der ki: "Sanki
ben deveyi insanlar arasinda yiiriirken goriir gibiyim, kimse ona dokunmuyordu.” %+

Hz. Peygamber (s.a.s.) asil itibariyle lanet etmeyi yasaklamistir. Nitekim
bunu bir ¢ok hadiste ve sahabenin bize ulastirdig1 haberlerde goriiriiz. Mesela;
Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadisin de (oUL Y5 0Lkl ¥y ledl cesedl ) "Mii-
min kiifiiv eden, ayiplayan ve lanet eden olamaz” buyurmus,® bir diger hadisin de
ise Hz. Peygamber (s.a.s.) (£slll 5 Higd 5 okl 546 &K Y) “Laneti cok yapan-
lar kiyamet giinii sefaatci olamazlar, sahid de olamazlar” buyurmuslardir.® Bir diger
hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) (bl 0,5 0l Gslual s~ Y) "Siddik bir kimseye lanet-
leyici olmak yakismaz” buyurmustur. %7

Fakat hadislere bakilinca da Hz. Peygamber'in (s.a.s.) de lanet ettigi bazi
gruplar vardir ki bunlar sunlardir; Ana babaya iftira edenler,% babasindan bas-
kasina nesep iddiasinda bulunanlar,® faiz alip verenler,'® riigvet alip verenler
ve karaborsacilik yapanlar,'®! Allah’tan bagkas: adina hayvan kesenler ve
amanin yolunu sagirtanlar ,'2 kadinlara benzemeye calisan erkekler ve erkekle-
re benzemeye calisan kadinlar,'® kocasinin davetine icabet etmeyen kadinlar,'4
viicuda dévme yaptiran ve hilkati (Allah'in yarattig: sekli) degistirenler,'> eza-
n1 duydugu halde namaza icabet etmeyenler,'% ana ile ¢cocugunun arasini ayi-
ranlar'” ve hayvanlara iskence yapanlar'® vb. gibi gruplara Hz. Peygamber'in
(s.a.s.) lanet ettigi hadislerde goriliir.

Kur'dn'da Lanet Kelimesi ve Tiirevlerinin Kulanim Sekilleri

9 Mislim, Birr 80; Ebu Davud, Cihad, 55.
%  Tirmizi, Birr, 48.

%  Miislim, Birr, 85.

9 Muslim, Birr, 84, Tirmizi, Birr, 72.
%  Miislim, Iman, 146.

% Miislim, Iman, 146.

100 Nesai, Zinet, 25.

101 Tirmizi, Ahkam, 9.

102 Miislim, Edahi, 43.

103 Tirmizi, Edeb, 34.

104 Ebu Davud, Nikah, 41.

105 Ebu Davud, Terecctil, 5.

106 Tirmizi, Salat, 149.

107 Tbn Mace, TicAret, 46.

108 Miislim, Sayd, 59.
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Kur'an'da en ¢ok kullanilan lanet sekillerinden birisi olarak Allah'in lane-
ti (4l &x)) goriilmektedir. Yedi ayette Allah'in laneti tabiri kullanilmaktadir.'®
Allah'in lanetinden kasit; Allah'in rezil etmesi''? ve Allah'in rahmetinden, mag-
firetinden ve hidayetinden uzaklastirmasi,'! rahmetinden kovmasi,'? hayirdan
uzaklastirma’®® gibi anlamlar verilmistir. es-Semerkandi (6. 373/983) tefsirinde
bu tabiri Allah'in kizginlig1 ve azabi olarak yorumluyor.'4

Bakara 161. ayette Allah (c.c.); (4 i V‘G“L‘ ¢,LJ)‘\ )Laé 5.&5 153 15548 U;.U\ u\
I3 Bsdhalls Gexail) "Kafir olup kiifriinde israr ederek bu halle can verenler yok mu!
Allah’in ldneti de onlara, meleklerin ldneti de, biitiin insanlarin ldneti de” seklinde
buyurup kendi lanetinin yaninda meleklerin ve biitiin insanlarin lanetinin de
kafir olup kafir olarak Olenlerin tizerine olmasini buyuruyor. Bu ayette el-
Kurtubi, (6. 671/1273) sdyle demistir:'’> Eger denilse ki; biitiin insanlar lanet
etmez; ¢ilinkii bir kisi kendisi ile ayni diisiincede olan yani Hz. Muhammed'e
(s.a.s.) inanmayan dava arkadaslarina lanet etmez. Buna ii¢ sekilde cevap veri-
lebilir. Tk olarak; insanlarin ¢ogunlugunun laneti biitiin insanlarin lanet etmesi
olarak kabul edilir. Cogunlugun hiikmii azinli1 galebe calmistir. Ikinci olarak;
Suddi sOyle demistir. “"Herkes zalime lanet eder. EZer kdfir de zalime lanet ederse
kendisine lanet etmis olur. Ciinkii kifir zalimdir.” Uclincii olarak; Ebu'l-Aliye soyle
demistir. ” Bundan maksat kiyamet giinii kdfirleri, kendi kavmi diger biitiin insanlarla
beraber lanetleyecektir. Ki Allah Kur'dn’da; 'Sonra da kiydmet giinii, bir kisminiz, bir
kismimizi inkdr edecek, bir kisminiz, bir kisminiza ldnet okuyacak ve yurdunuz atestir
ve size hichir yardimet yoktur''s” buyurmustur.”

(@ ax)'mn kullanildigr bir deger ayet ise miibahale (ibtihal) ayeti olarak
Al-i Imran 61. ayettir. Miibahele, karsilikli her iki grup tarafindan zalime bed-

109 Bakara, 2/89, 161; Al4 Imran, 3/61,87; < Araf 7/44; H(d, 11/18; NGr, 24/7.
110 Taberi, a.g.e., I/291.

1 Eby ishak Ibrahim ez-ZeccAc, Meani'l-Kur'an, Thk., Abdulcelil Abdusselbi, Alemu'l-
Kiitub, Beyrut 1988, II1/44; Ebu Bekr Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani, Nuzhetu'l-Kultib
fi Tefsiri Garibi'l-Kur'ani'l-Azim, Thk., Yusuf Abdurrahman Marasli, Daru'l-Marife, Bey-
rut 2013, s. 387; el-Kurtubi, a.g.e., 1I/247.

12 Abdurrahman b. Hasan en-Nefisi, et-Tefsirul-Mubin, Mektebetii'l-Melik Fehd, Riyad
2008, 1v/307.

13 el-Clircani, a.g.e., 1I/196;, Ebu Ishak es-Sa‘lebi, el-Kessaf ve'l-Beyan, Thk., Muhammed b.
Astr, Daru Ehyau Turasi'l-Arabi, Beyrut 2002, 1/234.

114 Jbrahim es-Semerkandsi, a.g.e., I/136.

115 e]-Kurtubi, a.g.e., 2/488.

116 Ankebit, 29/25.
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dua edilmesine denir.!’” Veya bir tartisma esnasinda haksiz ve yalanci olanin
Allah’in lanetine ugramasi i¢in beddua edilmesine denir. Sozlitkte “yalanct ve
zalim olana birlikte beddua etmek, linetlesmek” manasindaki miibahele kelimesi
Kur'an’da iftidl kalibinda (ibtihal) olmak {iizere sadece Al-i imran 61. ayette
gecer. Miibahele ayetinin de iginde bulundugu Al-i imréan stiresinin ilk seksen
ayetinin niiz(l sebebi olarak Necran Hiristiyanlarindan bir heyetin Hz. Pey-
gamber’le (s.a.s.) yaptig1 tartisma goOsterilmistir. Restl-i Ekrem’in (s.a.s.),
Islamiyet’e girmeyi veya cizye 6demeyi teklif eden mektubunu alan Necran
Hiristiyanlar: hicri 9 (m. 631) yilinda Medine’ye bir heyet gonderdiler. Restlul-
lah (s.a.s.) bunlar1 Miisliimanliga davet edince heyetin reisi Eb(i Harise, “Biz
senden once Miisliiman olduk” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) domuz eti yemeleri,
haga tapmalari ve Isa’y1 (a.s.) Allah’in oglu kabul etmeleri sebebiyle Islamiyet’i
benimsemis sayilamayacaklarin1 bildirdi. Bunun {izerine heyet mensuplari
[sa’min (a.s.) babasimin kim oldugunu sordular. Kaynaklarin belirttigine gore
Restil-i Ekrem (s.a.s.) bu soruya hemen cevap vermemis. Kisa bir miiddet sonra
da Al-i Imran stiresinin ilk seksen ayeti nazil olmustur. Bu ayetlerde Hiristiyan-
ik hakkinda bilgi verilmekte, Isd’min (a.s.) babasiz olarak diinyaya gelisine
Adem’in (a.s.) annesiz ve babasiz olarak yaratilisi 6rnek gosterilmekte, daha
sonra da miibahele ayeti yer almaktadir: “Artik bu bilgilerden sonra Isd'min sahsi-
yeti ve gercegin mahiyeti hakkinda seninle tartismaya kalkisacak olanlara de ki: Gelin,
sizler ve bizler dahil olmak tizere siz kendi ¢ocuklarinizi, biz de kendi ¢ocuklarimizi, siz
kendi kadinlarimizi biz de kendi kadmlarimizi cairalim, sonra cdnu goniilden dua ede-
lim de Allah’tan yalancilar iizerine lanet dileyelim”. Hz. Peygamber (s.a.s.) miibahe-
le ayetinin niizGiliinden sonra Hasan, Hiiseyin, Fatima ve Ali ile birlikte Necran
heyetinin yanina gitti; ilgili ayetleri okuyarak kendilerini miibaheleye davet etti.
Necranlilar kisa bir istisareden sonra Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamber
olma ihtimalini géz oniinde bulundurarak miibaheleye cesaret edemediler.
Cizye 6demek sartiyla anlasma yaptilar ve tilkelerine dondiiler.!8

Bu ayette gecen ( %)) kelimesinin mastar1 olan ( ag)) kelimesi (25;’:U|) ke-
limesi ile miiradif olarak kullanilmistir. Ciinkii ( & &g ) "Allah ona lanet etti”
demek ( al &) demektir.® Aymi sekilde (Je) kelimesi de (;»5) demektir.!20

117 Ebu Hasan Muhammed el-Vahidi, Tefsiru'l-Basit, Thk.,, Muhammed Salih el-Hamadj,
Mektebetii'l-Melik Fehd, Riyad 2009, V/320.

118 Mustafa Fayda, Miibahele mad., DIA, XXX1/425, Istanbul 2006; Ayrica bk., es-Sa‘lebi,
a.g.e., I11/85.

119 Ebu Kasim Carullah Mahmud b. Umer Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf, Thk., Halil
Mamfin Seyhd, Daru'l- Marife, Beyrut 2009, s. 175.
120 es-Semekandi, a.g.e., 1/274.
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Bundan dolay1 miibahele ayeti dedikleri gibi miildane ayeti de demiglerdir.
Tiirkgemize lanetlesmek olarak ge¢mistir. Ibtihal kelimesi ayni zamanda Allah'a
yalvarmak, niyaz etmek manasina da gelebilir.1?!

Daha once de belirttigimiz gibi Allah'in laneti bazen insanlar ve melekle-
rin laneti ile beraber kullanilmaktadir. Bundan dolay1 burada bir fark olmalidir
ki Allah'in laneti ile insanlar1 laneti ayni sey degildir. Allah'in laneti ile kasit
Allah'in diinyada rahmetinden uzak olmak ahrette ise azabina miistahak ol-
maktir. Fakat insanlarin ve meleklerin laneti beddua etmek s6vmek, kotiilemek
ve asagilamak gibi diisiiniilebilir.

Lanet kelimesi daha once soyledigimiz gibi Allah'in rahmetinden uzak-
lagtirma manasinda kullanilmigtir. Bu manadaki kullanimi Kur'an'da da sik sik
goriilmektedir. Bu sekildeki kullanimi1 genellikle ( a! (,.g,.d — il wa - a0l -a)) iba-
resi ile ifade edilir.’? Ilk olarak Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767 ) Bakara 88.
ayette (ujlo}j b S V""f‘&‘ o] (,.g,;d ‘_}4 e Laji; bjléj) “Dediler ki: kalplerimiz ortiilii,
kilif icinde. Is dyle degil. Kiifiirleri yiiziinden Allah onlart rahmetinden uzaklagtirds.
Onun igin azi, pek azi inanir” kullanilan lanet kelimesi kalbin miihiirlenmesi ola-
rak anlasilmistir.’? Yine bu ayette gecen (& rg_.;d) ibaresinden anlasilan; Allah’in
Yahudileri inkdrlarindan dolay1 rahmetinden uzaklastirmasi,'?* kovmasi'?, rezil
etmesi'? ve helak etmesidir. Yahudilerin Allah’in gonderdigi resulleri inkar
etmeleri, Allah’'in ayetleriyle kars1 miicadele etmeleri ve Peygamberleri yalan-
lamalarindan dolayr Allah'in rahmetinden kovulup uzaklasmislardir.'” Al-
lah’in rahmetinden uzaklastirma ise basarisindan ve hidayetinden uzaklastir-
mas1 demektir.'28

Lanet kelimesi Kur an'da bir de (o o2ls) turev1yle kullamlmlgtlr Isra stiresi
60. ayette ( fv.mJ‘j UAL.U i ‘Y\ _\LU L;J\ L,JJ.H s ;s UALJL Llsi éky u\ & s slj
\,.5 bL,Jo \H r.axj ks r@fu; o\,d\ & % ,alalN) "Hani sana: Rabbin, insanlar: gepecevre
kusatmistr, demistik. Sana Qosterdigimiz o riiyayr da, Kur'dn'da ldnetlenen agaci,

21 el-Vahidi, a.g.e., V/323.
12 pk., Bakara, 2/88; Nisa, 4/46-52-93-118; Maide, 5/60; Tevbe, 9/68; Ahzab, 33/57-64; Mu-
hammed,47/23; Fetih, 48/6.

123 Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukatil b. Stileyman, Thk., Abdullah Mahmut, Miiessetii'l-
Tarihi'l-Arabi, Beyrut 2002, 1/134.

124 el-Kurtubi, a.g.e., 11/247; es-Sa‘lebi, a.g.e., 1/234.

»Hiiseyin Han el-Kanfici, Fethu'l-Beyan fi Mekasidil-Kur'an, Thk., Abdullah b. {brahim el-
Ensari, Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1996, 1/220.

126 es-Semerkandi, a.g.e., 1/136; ez-Zemahseri, el-Kessaf, s. 86.

127 et-Taberd, a.g.e, 1/288.

128 el-Kurtubi, a.g.e., 11/247.
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ancak insanlar1 stnamak i¢in meydana getirdik. Biz onlari korkuturuz da, bu onlara,
bilyiik bir azginliktan baska bir sey saglamaz. " Bu ayette gecen (% ,;alall §55.2013) ifa-
desi miifessirlerin ¢ogunluguna gore zakkum agacidir. Bu agacin lanetlenme-
sinden maksat ise 0 agagtan yiyenin lanetlenmesidir. Nitekim Kur'an'da ( 5555 0|
V..J\H fl"l’ e };,S\) "Dogrusu giinahkdrlarin yiyecegi zakkum agacidir” buyrulmu@—/
tur.'?? Zeccac (6. 311/923) ise Araplarin her sevilmeyen yiyecek i¢in lanetlenmis
kelimesini kullandiklar: ¢linkii lanet kelimesini aslinin rahmetten uzak olmak
oldugunu soylemistir. 130

Kur'an'da lanet kelimesinin kullanim sekillerine bakildiginda Kur'an'da
lanet kelimesi en basta seytan, daha sonra kafirler, Ehl-i Kitab ve miiminleri igin
kullandig1 goriilmektedir. Bu gruplara yapilan lanetlerin ayni anlamui ifade etti-
gi soylemek yanlis olur. Zira seytana yapilan lanet ile miimine yapilan lanet
kanaatimizce ayn1 degildir. Bundan dolay1 bu ayetlerde gegen lanet sekillerine
bir g6z atmamizda fayda vardir.

1- Seytana Yonelik Yapilan Lanet:

Buna Sad 78. ayeti 6rnek verebiliriz.* Bu ayette Rabbimiz ( & fkle 3
umJ\ 03 L;\) "Ve siiphe yok ki ceza giiniine dek benden ldnet sana” bu};urmaktadir.
Buradaki lanetten maksat kiyamet giiniine kadar seytanin cennetten kovuldun
anlamindadir.’® Yani lanet kelimesi bu ayette kovulmak manasinda kullanil-
migtir. Zaten seytan icin cennetten kovulmus (& LJl) kelimesi kullanilmakla
beraber (.Ul slz.2)l) ifadesi de kullanilmaktadir. Daha 6nce belirttigimiz gibi
kavminden kovulan biri i¢in de (-2l > JI) kovulmug adam ifadesi kullanilirdi.
Hatta bu kisi igin ( 4s ¢ 4»)) "Kavmi ona lanet etti” yani kavmi taskinlik ve kav-
mine yakisir seyler yapmadigindan dolay1 kendi himayesinden ¢ikarip kovdu
anlaminda bir ifade de kullanilmistir.

2- Biitiin Kafirlere Kars1 Yapilan Lanet:

Allah (c.c.) genel olarak seytana lanet ettikten ikinci olarak kovulmus sey-
tana tabi olan kafir gruplara lanet etti. Mesela Allah (c.c.) ( AP o J.’gl_@ u.ad bl u\
[5anls (;gj) " Siiphe yok ki Allah, kifirlere ldnet etmistir ve onlara, yakip kavurucu bir

129 Duhén, 44/43-44.

130 el-Kandici, a.g.e., VII/415.

131 Ayrica bk. Hicr, 15/35; Nisa, 4/118.
132 et-Taberd, a.g.e., VI/362.
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azap hazirlamigtir 13 buyurmaktadir. Kafirlere edilen lanet kelimesinden maksat
Allah'in rahmetinden kovmasi, uzaklagtirmast anlaminda kullanilmigtir.134

3- Genelde Ehl-i Kitaba Ozelde ise Yahudilere Lanet:

Allah (c.c.) Kur'an'da lanet ettigi tiglincii bir grup olarak genel ehli kltaba
ve Ozelde ise Yahudilere lanet etmistir. Mesela Kur'an'da ( e s P umJ\ u’d
0533 15155 | e L s 5RO sl 3550 0L e ‘_}M\JMA) "Israilogullarmdan kafir
olanlara Daviid 'un dzlzyle de lanet edilmisti, Meryem oglu Isa’nin diliyle de lanet edil-
misti. Bu da isyan ettiklerinden ve agiri gittiklerindendi”1% buyrulmaktadir. Burada
lanetlenmekten maksat cezalandirilmalaridir.'3

4- Genel Olarak Miisliimanlarin Davranislarina Gore Lanet:

Allah (c.c.) 6ncelikle lanet edilmeye en miistahak kisiden baslayarak sey-
tana lanet etmistir. Sonra hi¢ inanmayan kafirlere, daha sonra ehli kitaba, 6zel-
likle de Yahudilere ve en sonunda iman etmis fakat birtakim kotu davramglar—
da bulunan Miisliimanlara lanet etmigtir. Mesela; ( ol N2 H JJ ERIES UJJJ\ o\
oy%\ r.@..&bj Py F"é"*l‘ d,l:b\ uLiJ\ & A8 L uss e Lg.x@_S\)) Indlrdzglmlz apagzk
delilleri ve hidayeti, Kitapta agiklamamizdan sonra onlar: gizleyenler var ya, iste hem
Allah lanet eder, hem de biitiin lanet ediciler lanet eder”1% ayetinde oldugu gibi Al-
lah'in ve lanet edicilerin bu fiilleri yapanlara lanet etmesi gibi. Daha 6nce belirt-
tigimiz gibi burada lanet edicilerin insanlar, melekler veya Allah'in yaratmis
oldugu diger canlilar olabilir. Burada Allah'in lanet etmesi Allah'in uzaklagtir-
mas1 ve cezalandirmasi manasindadir. Ancak lanet edicilerin lanet etmesi;
Allah'tan lanet edilmesi gerekenlere lanet etmesini istemeleriyle olur. Insanog-
lu ve diger mahliikat ( «x| F“U‘) seklinde diyerek lanet ederler. Ciinkii lanet
etmek rahmetten uzaklastirma manasinda'® oldugundan insanoglu ve sair
mahliikatin boyle bir tasarrufta bulunma yetkisi yoktur.

Kur an'da zahm olan gruplara da lanet edilmistir. Mesela, ( uW\ 6>b 3
OQ}A u;b Vx |ij La:- r.iu) NERE V.m;-j Je—* Gs 5 Gaes b Cisj 36 4 )LJ| ubw\ wd\
u,.oJLLM J\.o ey u\ r.@...J) ‘Cennet ehli, cehennem ehline biz, Rabbimiz bize neler va'd
ettiyse gercek olarak hepsini bulduk, siz de Rabbinizin size va‘d ettigini gercek bir su-
rette elde ettiniz mi? diye nida eder, onlar da evet derler, derken aralarinda bir miinadi,

133 Ahzab, 33/ 64 Ayrica bk., Bakara, 2/ 89, 161; Al-i Imran, 3/ 87; Maide, 5/78.
134 el-Kurtubi, a.g.e., XVII/238.

135 Maide, 5/ 78, Ayrica bk., Nisa 4/46, 47, 52; Maide, 5/13.

136 es- Sa'lebi, a.g.e., IV/96.

137 Bakara, 2/159.

138 et-Taberd, a.g.e., 1/443.
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Allah’mn ldneti zalimlere diye bagirir.”1% Burada lanet kelimesinden maksat Al-
lah'in azabidir. Clink{i cennet ehli cehennem ehline "Biz rabbimizin bize va'd
ettigi nimetlere kavustuk ve siz de rabbiniz size va'd ettigi azaba kavustunuz mu?"”
diyecektir.' Daha sonra miiezzin yani bir melek aralarinda nida edip Allah'in
lanetinin zalimlerin {izerine olmasi sdyleyecek. Yani Allah'in va‘d edilen azabin
cehennem ehli olan zalimleri {izerine olmasini nida edecek.

Restlullaha (s.a.s.) e21yet edenlere de lanet ed11m1§t1r Mesela; ( U;.U\ u\
L..gda UJ& r@) J&\} Af\HJ LuJ\ & oy F’""J "Jr')ﬁ al uja %) "Gergekten de Allah’t ve
Peygamberml incitenlere Allah, diinyada da ldnet etmistir, ahirette de ve onlara, horla-
yic1, asagulatict bir azap hazirlamigtir.” ™ Yani Allah Restilullah'a (s.a.s.) eziyet
edenleri bu diinyada rahmet ve muvaffakiyetin mahrum birakip ahirette ise
cezalandiracaktir.

Namuslu kadinlara iftira edenlere de lanet ed11m1§t1r Mesela; ( u.,J.H u\
polas u\J& r@); uf-\Hj Lm\ & \,;d ole il oWl wlaxdl &) “Hichir ;seyden
haberi olmayan hiir, namuslu, inanmig kadinlara iftira edenlere, diinyada da ldnet edil-
mistir, ahirette de ve onlaradir pek biiyiik azap.” 4

Sebepsiz yere adam dldiirenlere de lanet edilmistir. Mesela; ( L35 ‘_}.‘u =)
Lbe Ulde & Jely &) ale d Conds s 10 i 831555 \Assi) Ve kim bir miimini
kasten oldiiriirse cezast cehenneme atilmaktir, ebedi kalir orada ve Allah ona gazap eder
ve rahmetinden uzaklastirir onu ve ona pek biiyiik bir azap hazirlamistir da.”143

Kur'an'da bir de miinafiklara lanet ed11m1§t1r Mesela; ( u.ul.d\ PNV
R u\.,\.o (..@Jj oy V.@_.dj e Sl ("‘4’ 56 5K Eladl;) “Allah, nifak
sahibi erkeklerle kadinlara ve kifirlere cehennem atesini vaat etmistir, orada ebedi kalir-
lar, o yeter onlara ve Allah onlara ldnet etmistir ve onlar igindir bitip tiikenmeyen daimi
azap.” 14

Bir diger lanet edilen Miisliiman t1p1 ise bozgunculuk eden ve akrabalik

baglarini koparan kisilerdir. Mesela; ( \}:Jam; uﬁ)\ﬂ & |yl By ‘MJJJ u| r.mp J.@.%
V‘“’)L‘“ EE Wu ey V'@“"J u.,,\.S\ cJ:Jj\ (._iﬂu) ) "Demek, yiiz gevzrdzgmzzde yeryii-

139 “Araf, 7/44; Ayricabk.,, Al4 Imran, 3/87.
1“0 el-Kanfici, a.g.e., IV/363.

4 Ahzab, 33/57.

42 Nr, 24/23.

143 Nisa, 4/93.

144 Tevbe, 9/68.
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ziinde bozgunculuk ¢ikaracak ve akrabalik baglarimi koparacaksimiz dyle mi? Iste bun
Allah"in lanetleyip, kulaklarini sagir, gozlerini kor ettigi kimselerdir. 145

Son olarak lanet edilen Miisliiman tipi ise sozlerinde yalan sdyleyen kim-
selerdir. Mesela; (5,31 3e O O) ade dil £33 O Lalidiz) “Besincide, yalancilardansa
Allah’mn laneti yalancimin iizerine olsun.”146

Sonug

Semantik analiz uygulamasinin, Kur'an'in anlasilmasina katki saglayaca-
g1 bir gercektir. Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim bir kelamdir ve kelimelerden
olusmaktadir. Kelimelerden yola ¢ikarak Kur'an'i ¢dziimlemek, ayetlerin an-
lamlarin1 dogru bir sekilde ortaya ¢ikarabilmek, semantikle ilgilenmeyi gerekli
kilmaktadir. Bu yoniiyle semantik Kur'an't anlama ¢abasi igerisinde olanlar igin
tutarl bir yol olarak goziikmektedir.

Kur'an'da 41 yerde tiirevleriyle gecen ve 36 ayette kullanilan lanet keli-
mesi etimolojik olarak kovmak, hayirdan uzaklastirmak, sévmek, cezalandir-
ma, engellemek ve beddua etmek gibi anlamlara gelir. Bu kavram cahiliye do-
neminde kabilesinden kovulan birisi i¢in kullanilirdi. Yine cahiliye de bu kav-
ram krallar1 selamlamak i¢in kullanilirdi.

Kur'an'da lanet kelimesi yine kovmak, Allah'in rahmetinden uzaklastir-
mak manasinda kullanilmakla beraber cezalandirma manasinda da kullanilmis-
tir. Bu kavramin belki de ilk muhatab: olan seytan igin isim tiirevi olan (,.~Ul)
yani kovulmus sekli kullanilmistir. Bunun disinda Kur'an'da lanet kelimesinin
Kkafirler, ehli kitap ve fasik Miisliimanlar i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Ancak
kafirler i¢in kullanilan lanetin mahiyeti ile Miisliimanlar i¢in kullanilan lanetin
mabhiyeti aym degildir.

Kur'an'da genel itibariyle lanet edenler Allah, peygamberler, melekler
ve insanlar oldugu goze carpmaktadir. Bir de lanetleyicilerin varligindan
Kur'an soz etmektedir. Bunlarin en ¢ok kullanilani ise, Allah'in lanet etmesi
seklinde olanidir. Allah'in lanet etmesi ve sair mahltikatin lanet etmesi arasinda
da fark oldugu asikardir. Allah'in lanet etmesi lanet edilen kisinin diinyada
Allah'in rahmetinden ve muvaffakiyetin mahrum olmas: ahirette ise cezalan-
dirmast manasindadir. Fakat diger mahliikatin lanet etmesi Allah'a o kisinin
cezalandirmasi, onun rahmetin uzaklastirmasi seklinde beddua etmesi ile olur.

145 Muhammed, 47/22-23.
46 Nfir, 24/7.
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Allah’in meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagini haber vermesi' Hz.

Adem’in sahsinda insanoglunun cennet i¢in degil, yerytizii sartlarina uygun

olarak yaratildiginin en agik delilidir. Boylece daha yaratma gerceklesmeden
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ilahi irade yerytiiziinde bir misyon/sorumluluk yiiklenecek varligin yaratilaca-
g1 bildirmis ve onun gayesini hilafet/teklif olarak tayin etmistir. Buna ilaveten
Hz. Adem ve esinin cennette iskan? edilmesi buranin daimi bir miilkiyet ve
tasarruf alan1 olmadigini gostermekte, dolayisiyla siireli bir konaklama mekan:
oldugunu akla getirmektedir. Bu bakimdan insan, yeryiizii i¢in yaratilmis ve
ebedi mekarni olacak olan ahiret, gegici bir deneme siirecinin akabinde kendisi-
ne va’d edilmistir.

Kur’an, dlemin ve insanin amag ve anlamdan yoksun olarak yaratilmadi-
giny, bilakis insanin ve varligin bir hedef ve gaye igin yaratildigin bildiren bir-
¢ok ayete yer vermistir.? Insanin yaratilis gayesini bazi ayetler kulluk olarak
belirtirken;* bu durum bagka ayetlerde ilahi rahmetin bir tezahiirii ebedi mutlu-
luk olarak ifade edilmistir.> Alem ise insamin imtihan siirecinin mekani olarak
dizayn edilmis, 6zgiir iradeye sahip olan varliga ilahi bir deger atfedilebilmenin
alan1 olarak sekillendirilmistir.® Bu dogrultuda akill varliklarin yaratilma gaye-
sini olusturan teklif, varolugsal bir statii (miikellef) olarak Allah’in fayda sag-
lama amacini ifade etmektedir.

Kadi Abdulcebbar da miikellefin miikafati/sevab: hak etmesi ve bunun
neticesinde 6vgii (tebcil) ve yliceltmeye (tdzim) ulasmasi i¢in en objektif kriterin
teklif oldugunu diistiniir. Bu kriterin herkes i¢in kabul edilebilir ve uygulanabi-
lir olusu, adaletin tesisi i¢in oldukc¢a 6nemlidir. Nitekim Mu’tezile’'nin zat ve
sifatlar teorisi tevhidin, filler teorisi ise adaletin 6zlinii olusturmaktadir.” Tev-
hid, Allah’in zat1 itibariyle birligini ifade ederken; adalet, fiillerinde birligi be-
lirtmektedir. Tevhid prensibiyle onlar, Allah’t mahl{ikata ait sifatlardan soyut-
larken, adalet doktriniyle abes ve faydasiz davranista bulunmaktan tenzih et-
migslerdir.® Onlar, Allah’a ait sifatlardan adalet sifatina 6zel bir ilgi gostererek

2 Bakara, 2/35.

3 Ali-imran, 3/192; Enbiya, 21/ 16-17; Duhan, 44/38-39; Casiye, 45/22; brahim, 14/19; Hicr,
15/85; Nahl, 16/3; Ankebut, 29/44; Rum, 30/8; Mii’minun, 23/115.

+  Zariyat, 51/56; Yasin, 35/61.

5 Hud, 11/108, 119; Casiye, 23; Ali-imran, 3/15; Tevbe, 9/72.

¢ Hud,11/7; Miilk, 67/2; Kehf, 18/7.

7 Fiiller teorisi genel anlamda iki alt kategoriye ayrilir. ilki fiillerin yaratilmasi ve insan
hiirriyeti meselesi; digeri de, hiisun ve kubuhun akliligi problemidir. Fiillerin yaratilmasi
meselesi, Es’ari alimleri tarafindan sadece tevhid ekseninde aciklanmaya calisilirken;
Mu'tezile bu mevzuun bagimsiz bir sekilde ele alinmasi ve insan hiirriyetini kapsamasi
amaciyla bu teoriye adalet prensibini dahil etmistir. Bk. Hasan Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-
Sevrati, Beyrut 1988, III, 7.

8 Subhi, fi-Ilmi’l-Kelam, I, 141.
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Allah-insan iliskisine dair temel akidelerini tevhitten sonra adalet prensibi iize-
rine inga etmislerdir. flahi fiillerin en 6nemli vasfi olan adalet bu anlamiyla
tamamen insana ve onun maslahatina doniik ilkeleri icermektedir.® Bu bakim-
dan ezeli adil olan Allah’in biitiin fiilleri salahi, iyi olan1 ve hayr1 ihtiva eder. O,
kullar1 adina en iyi olam tercih eder. Bu sebeple Mu'tezile, Allah’in baskalarina
yonelik biitiin fiillerinde adl ilkesi geregi fayda ve hayir ekseninde eylemde
bulundugunu kabul eder."

Dolayistyla tevhid ve adalet, ustilu’d-dinin temelini olusturmakta, onto-
lojik ve epistemolojik agidan sorumlulugun kurucu unsurlari olmaktadir. Bu
ylizden ilk 6nce miikellefin, Allah’in tek ve yarattiklarina kars: fiillerinde ada-
letli oldugunu, kotii olan: asla tercih etmeyecegini ve biitiin fiillerinin sadece
hikmete dayandigini bilmesi zorunludur." Ciinkii Mu'tezile, Allah’1 her tiirlii
ser ve kotiilitkten tenzih ederek ondan tek bir fiilin sadir olacagini ilkesel olarak
kabul etmistir. O halde ilahi fiil fayda, maslahat ve hayr iceriklidir. Bu 6zelligiy-
le Allah’in fiilleri, insanlarin fiillerinden ayrilir.’? Insanin fiilleri degersel olarak
fayda ve zarar yonlii iken; Allahin fiillerinde sadece bir yon vardir. O da belir-
tildigi gibi sadece fayda kastini esas almasidir. Bu bakimdan ilahi fiiller iki
onemli degersel forma sahiptir. Ilk olarak ilahi fiil, mutlaka fayda ve hikmete
dayanan bir garaz/amag ile sonuglamr. Diger acidan kétiiliik olgusundan ta-
mamen uzaktir. Teklif, Allah’in bir eylemi oldugundan bu iki deger gergevesin-
de incelenmesi ve tartisilmas: gerekmektedir.

1. Teklif Kavram

Teklif, lugavi olarak, “muhatabi kiilfete mecbur etmek”'3, “igerisinde zor-
luk olan/kiilfet bir seyi talep etmek”!4, “sorumluluk yiiklemek”, “yiikiimlii tut-

® Ahmed Muhammed Subhi, fi-llmi’l-Kelam-Dirasetii'n-Felsefiyyetiin-li-Erai’l-Firaki'l-
islémiyye-ﬁ-Usuli’d-Din(Mu’tezile), ngr. Daru’'n-Nehzati'l-Arabi, Beyrut 1985, I, 141.

10 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Muhammed Khodor Nabha
nsr. Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, Beyrut 2012, XI, 104, 105, 121.

11 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 81; Ayrica bk. Hanem {brahim Yusuf, Aslu’l-Adl-inde’l-
Mu'tezile, ngr. Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1993, s. 68.

2 Ayrintili bir agiklama icin bk. Hulusi Arslan, “Mu’tezili Diisiincede ilahi Fiil-insani Fiil
Ayrimi ve Bu Ayrimin Kriterleri, Dini Arastirmalar Dergisi, 2003, Cilt: 6, Sayz: 16, ss. 59.

13 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, nsr. Déru’l-Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut 1983, s. 65.

4 Ebu’l Beka, bunu Bakillani'nin tanimu olarak verir. Talep etmek ile ilzam etmek/baglayici
kilmak arasindaki fark, mendubun teklif kapsamina girip girmedigi ile ilgili diisiincelerin,
tanima yansiyan yoniinii olusturmaktadir. Ciiveyni, ‘ilzam’ ile mendubu teklif kapsamin-
dan ¢ikarmus; Bakillani ‘talep etmek’ lafzi ile teklif kapsamina dahil etmistir. Bk. Ebu’l
Beka el-Kefevi, Eyyub b. Musa el-Huseyni, Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-
Misri, ngr. Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1992, s. 299.
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mak” “sikinti, zorluk”, vb. anlamlara gelmektedir.’> Mu'tezile ekolii teklifi,
lugavi anlamini dikkate alarak; “miikellefe mesakkat iceren bir fiili bildirmek
ve ondan (yerine getirmesini) istemek” seklinde tanimlamigtir.’® Kadi Abdul-
cebbar tanimda yer alan “irade etme” ibaresiyle teklifin varliginin celisecegini
distiniir. Bu nedenle kendi tanimindan 6nce Ebu Hagim’in teklife dair iki tani-
mina yer verir. Bu sekilde teklifin kapsamini belirler ve onun varligiyla uyus-
mayan unsurlari tespit ederek, kendi taniminin teolojik zeminini olusturur.

Ebu Hasim, “Nakzu'l-Bedel” adl1 eserinde teklifi, “miikellef i¢in kiilfet ve
mesakkatin oldugu her hangi bir fiili irade etmek” olarak tanimlamaktadir.’”
Diger eseri “el-Askeriyat”ta'® teklif, “emredilen icin kiilfet iceren bir seyi emret-
mek ve irade etmektir.” Her iki tanima dilsel agidan yaklasilmis ve teklif, me-
sakkat anlaminda kiilfet kokiinden tiiremistir.® Kadi Abdulcebbar, tanimda
emir ve irade kavramlarinin yer almasin: teklifin sthhatine engel olacagini dii-
stiniir.2 Ona gore Ebu Hasim’in taniminda dikkati ¢eken husus, miikellefe yo-
neltilen emrin, akliyat denilen zaruri bilgileri teklifin kapsami disinda birakma-
sidir. Zira emir, 6zel bir ifade tarzi olarak sadece ser’i yiikiimliliikleri igerir.
Diger bir tanumda ise teklif, miikellefe mesakkat igeren fiili bildirmek ve ondan
yapmasini istemektir (irade). Bu tanimda Allah’in kullarina megakkat igeren fiili
bildirip onlardan yerine getirmesini istemesi, kul agisindan zorunlulugu (ilca)
ifade etmektedir. Irade etme burada nesnesini eylemde bulunmaya zorlayan bir
gii¢ olarak anlagilmigtir. Bu nedenle irade veya emir seklinde olsun ilca (6zgiir-
ligh kisitlama) teklifi nakzeden bir durumdur. Her iki tanimdaki problemin
farkinda olan Kadi Abdulcebbar liigat anlamini dikkate alarak teklifi su sekilde
tarumlar. “Ilca seviyesine ulasmayacak sekilde ihtiva ettigi mesakkatle birlikte

15 Jbn Manzur, Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, ngr. Daru’s-Sadr, Beyrut h. 1414,
IX, 307.

16 KAdi Abdulcebbar, Ebu’l Hasen Ahmed b. Abdilcabbar el-Esedi el-Abadi, el-Muhit-bi’t-
Teklif, cem. Hasen b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Omer es-Seyyid Azmi-Ahmed Fuad el-
Ehvani, Kahire, 1965, 1, 11.

17 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 296; Kadi Abdulcebbar- el-Muhit-bi’t-Teklif, I, 11.

8 Bu iki eser giiniimiize ulasabilen Mutezili kaynaklar icerisinde yer almamaktadir.

19 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 296; el-Muhit bi't-Teklif, I, 11; Ancak bir kimsenin Al-
lah’tan istekte bulunmasi onu sorumlu tutmasi degildir. Yine bir kimseden ytirtimesini is-
temek, mesakkat icerdiginden teklif olarak kabul edilirken, lezzetli bir yemegi birisinden
yemesini istemek kiilfet icermediginden teklif degildir. Bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,
XI, 296.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 296-297; el-Muhit bi’t-Teklif, I, 11.
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bir fayda elde etmek veya bir zarar1 defetmek igin bir fiilin yerine getirilmesini
veya fiilden kag¢inilmasini miikellefe bildirmektir.”2!

Kéadi Abdulcebbar’'in taniminda dikkat ¢eken husus mesakkatten kagin-
ma istegi, ilca ve i’lam (fitr], akli ve dini bilgilendirme) teklifin varlig icin son
derece onemlidir. Tanimda yer alan bildirme, ya zaruri bilginin yaratilmasi
(fitri/akli bilgi) ya da delillerin ortaya konulmasiyla (seri bilgi) gerceklesmekte-
dir.?? Zira zaruri bilgi, teklifin 6nciilii gibidir® ve temkin, gii¢ yetirme ve kudret
konumundadir. Insanin ontolojik potansiyeli olan temkin bu agidan insana
iman ve inkar etme kudretini saglayan bir mahiyet arz eder.2* Kad1 Abdulcab-
bar bu nedenle zaruri bilgiyi akil olarak anlar ve teklifin gegerliligini akla da-
yandirir.?> Buna gore teklif miikellefe iki lafiz ile yoneltilir: Yap ve yapma! Bu
emir miikellef agisindan akla dayanirken; miikellif, vahiy vasitasi ile bildirir.26

Ne var ki Allah'in teklife konu olan seyleri miikellefe aciklamas: gere-
kir.?” Yoksa salt bir fiilin yapilmasini emretme veya ondan nehy etme bu mana-
da bildirme degildir.? Bildirme daha ¢ok miikellefin bir eylemde bulunmasina

2 Kadi Abdulcebbar- el-Mubhit-bi't-Teklif, I, 11; Buna gore teklifte bulunma yetkisine sahip
tek varlik Allah’tir. Kelamailarin teklif ile ilgili tanimlarina “ibtidaen” kaydini koymalar:
hakiki miikellifin sadece Allah oldugunu vurgulama amaglar1 sebebiyledir. Ancak bir in-
sanin, 6rnegin bir babanin ¢ocugunu namaz kilmaya zorlamasi, hakiki miikellif oldugunu
gOstermez. Babanin ¢ocuguna teklifi, sadece mecazen olmaktadir. Ciinkii namazi emreden
bizzat Allah’tir. Meysem b. Meysem el-Bahrani, Kavaidu'l-Kelam fi-ilmi’l-Kelam, thk. es-
Seyyid Ahmed Huseyni, Kum, h. 1397, s. 114.

2 Bu nedenle Allah'in disinda higbir varlik hakiki anlamda miikellif degildir. Kadi Abdul-
cebbar, Serhu’l-Usfili’l-Hamse (Mu'tezile'nin Bes ilkesi) met. ve cev. Hyas Celebi, ngr. Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurulu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2013, II, 340; Mu’tezile disiin-
cesinde teklif akli ve serl olmak iizere ikiye ayrilir. Akil ve vahiy teklifin iki kaynagidir.
Ehl-i Siinnet akidesinde ise sadece Allah’in emir ve nehiyleri teklifin alanina girer. Bk. Ali
Fehmi Huseym, el-Ciibbaiyyan- Ebu Ali ve Ebu Hasim, (Yiiksek Lisans Tezi), Camiatu-
Ayni’s-Sems, Basim yeri ve yili: Trablus 1967, s. 198.

2 Kadi Abdulcabbar zaruri ilmi su sekilde tarif eder. “irademiz disinda bulunan ve kendi-
mizden uzaklastirmamiz miimkiin olmayan ilimdir.” “Ayrica su taninu da yapar. “Alimin
sek ve siipheyle kendinden uzaklastirmasi miimkiin olmayan ilim, zaruri ilimdir. Bkz.
Kéadi Abdulcabbar, Serh’u-Usuli’l-Hamse, 1, 80.

2 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif-Era-i-Kadi Abdilcabbari’l-Kelamiyye, Beyrut
1971, s. 41.

% Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 75.

2% Kadi Abdulcabbar, Kitabu'l-Mecmi-fi'l-Muhit bi’'t-Teklif, cem. Muhammed b. Hasan b.
Ahmed b. Metteveyh, thk. Jan Peters, Kahire 1986, III, 176, 178.

2 Kadi Abdulcebbar, Serh, II, 336.
2 Kadi Abdulcebbar, Serh, II, 338; Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 38.
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ve ondan kaginmasina sevk edecek zaruri bilginin fitraten sabit olunmasini
zorunlu kilar. Kabihin kabih (kotii), hasenin hasen (iyi) oldugu bilgisi bedihi/a-
priori olarak miikellefte bulunmalidir. Bu nedenle sadece dini emir ve nehiyler,
akli ve ahlaki prensiplerin 6ziinii olusturmazlar. Bu da teklife muhatap olacak
varligin 6ncesinde birtakim varolugsal ilkelere sahip olmasin gerektirir. Bunun
i¢in Allah’in kiilfet olan bir seyi insan aklina vacib kilmasinin emir yerine gege-
cegi soylenmistir.?® Goriildiigii tizere Kadi, bilgilendirme olmaksizin mesakkat
olan bir fiili miikellefe emretmeyi veya ondan mesakkate katlanmasini istemeyi
dogru bulmaz. Ciinkii teklif miikellefi zorunlu olarak eylemde bulunmaya ite-
cek bir miidahale degildir. Miikellefi eyleminde sorumlu kilan bir bildiridir.

Bu son ciimleyle baglantili olarak Kadi Abdulcebbar teklife dair bagka bir
taniminda ‘tarif’ kavramina yer verir. Tarif, “teklif edilen seyin durumunu mii-
kellefe bildirmektir.” Teklif edileni ve bu sayede ulasilacak yiice mertebeyi bil-
dirmek teklifin iyi oldugunu ve ayni zamanda biitiin insanlar1 kapsadigini gos-
terir.®® Boylece kafir ve buluga eren cocuk teklif edileni 6grenmemis olsa bile
miikellef olmaktadir.3! Ciinkii 6zgiir bir iradeyle eylemde bulunmanin episte-
molojik ve ontolojik alt yapisini olusturan bildirme, gii¢ verme (ikdar) ve varo-
lugsal yeterlilik (temkin/temekkiin®?) noktasinda kafir ile miimin arasinda her-
hangi bir fark yoktur.® Sonug olarak her insan miikellef olarak dogmaktadir.
Ontolojik olarak da kendisini sorumlu kilacak yetiye sahiptir.

2. Teklifte ilahi ve Insani Faktor

Mu'tezili teolojisinde sorumlulugun temel unsurlari olan liituf, aslah,
i'lam, temkin, ikdar, irade, hiirriyet, sevap, ikab vb. Allah’a (miikellif) vacip
olan liituflar3* teklifin ilahi sorumluluk alanini olugturmaktadir. Miikellefin

»  Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 296; Elbette bildirmenin bizzat kendisi teklif olmayabilir.
Yani bir insan, kendisini bilgilendiren olmasa da miikellef olabilir. Bu daha ¢ok namaz,
orug gibi dini emirler s6z konusu oldugunda gegerlidir. Ciinkii birinin bir bagkasina Al-
lah’in emrini bildirmesi/yapmasini istemesi teklif degildir. Teklifin asil kaynag: sadece Al-
lah’tir. Bir bagkas1 bildirmese de kisi artik sorumludur.

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 168, 169, 299, 301.
31 Kadi Abdulcebbar- el-Muhit-bi’t-Teklif, I, 12.
% Temkin, miikellefin teklif edileni yerine getirmesine imkan saglayan seylerin tamami

olarak tanimlanmistir. Serif Murtaza, el-HudGd ve’l-Hakaik (Resailu’l-Murtaza igerisin-
de), thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni, Kum h. 1405, II, 256.

3 Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 113.

3 Miikellefin sahip olmasi zorunlu olan akli ve bedeni yetilerle ilgili bk. Mustafa Bozkurt,
“Kadi Abdulcebbar'in Teklif Anlayis1”, Dini Arastirmalar Dergisi, cilt: 9, say1: 26, 2006, s.
218-222.
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miikellif tizerindeki haklar1 olan bu degerler teklifin sihhati i¢in olduk¢a 6nem-
lidir. Biitiin bunlar teklifte bulunmadan 6nce Allah’in miikellefi teklife hazir
halde yaratmasi anlamina gelir. Ornegin i’lamin olmamasi teklifin liituf ve ada-
let yoniinii zedeler. Ciinkii miikellef sorumluluk alanim ve kapsamini bilmek
zorundadir. Aksi halde insani sorumlu tutmak, teklif-i ma’la-yutak (gii¢ yeti-
remeyecegi seyi isteme) olur ki bu zuliimdiir. Dolayisiyla miikellef iyi ve kotii-
niin bilgisine sahip olmal1 veya bilme imkarn igerisinde olmalidir.35 Teklif stire-
since bu bilginin varlig1 miikellefin tasarruflarina miikafat ve ceza seklinde
deger bigebilmenin gerekgesi olmaktadir.

Diger acidan insanin fiilde bulunma giiciiniin (ikdar) olmamasi, eylemine
miidahale edilmesine (cebr) ve ozgiirliigliniin kisitlanmasina (ilcd) neden olur.
Teklifin insani yoniine her hangi bir miidahale, irade ve tercihinde hiir olmasi
gereken varligin ozgilirce eylemde bulunmasini engeller. Boyle bir miidahale
teklifin iiriinii/semeresi olan sevap veya ceza/ikabin varligini ayni zamanda
peygamber ve seriat gondermenin tutarliligin tehdit eder.3

Ozgﬁrlﬁgﬁn kisitlanmasi demek olan ilca, miikelleften istenilen eylemin
viicub olan vasfini yok eder ve failin gercek 6zne olmasina engeller.?” Ciinkii
miikellef (0zgiir iradesiyle) yerine getirmesi vacip olan seyi (bir bagka etkenle)
zorunlu olarak yapmaktadir. Bu da ister istemez fiiller arasinda vacip, kabih,
mubah tarzinda bir ayrima olanak tanimamaktadir. Ayni zamanda ilca, insanin
akil yiiriitme ve farkli secenekler arasinda tercihte bulunma melekesini yok
etmektedir. Oysa teklifin sihhati i¢in insanin iki zit sey arasinda tereddiit yasa-
masi ve Ozglir iradesiyle tercih edebilmesi gerekmektedir.?

Kadi Abdulcebbar’a gore insanlarin fiilleri kendi tasarruflaridir. insan Al-
lah’in kendisine ihsan ettigi irade ve akil sayesinde eylemde bulunur. Bu ba-

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 172, 176, 177, 178, 181, 224, 289, 292, 505; Bunun igin
miikellef aklen olgun olmalidir. Ebu Ali buluga ermeyi akli olgunluk olarak anlar. Akli da
ilim olarak aciklar. Ona gore akil, bulug ve ilim biitiin{i olusturan parcalardir. Daha sonra
Ciibbai ilmi zaruri ve kesbi olmak iizere ikiye ayirir. Bu taksimle o, 1zdirari ve kesbi akli
kasteder. Kadi Abdulcebbar daha sonra Ciibbai'nin bu diisiincesine agiklik getirir. ilim,
iyi-kotii, hayir-ser arasim ayirmak degildir. Ilim nazarm hiisn; nazari terketmenin kabih
oldugunu bilmektir. Ornegin bir gocuk iyi ve kotiiyii bilir. Fakat bunlar arasinda ayrim
yapamaz. Bu ayrimi yapabilmesi icin aklen olgunluk gerekir. Bk. Huseym, el-Ciibbdiyyan-
Ebu Ali ve Ebu Hagim, s. 200-201.

% KAdi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tiz4l-Tabakatu’l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid, Tunus 1986, s. 148;
el-Mugni, XIII, 365.

¥ Kadi Abdulcebbar, Kitdbu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 111, 309.

3% Semih Dugaym, Felsefetii’l-Kader fi-Fikri'l-Mutezile, nsr. Daru’l-Fikri’l-Liibnaniyyi, Beyrut
1996, s. 305, 306.
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kimdan o, insan 6zgiirliigiinti kisitlayan her tiirlii yaklasimi reddeder® Ona
gore insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen kimse biiyiik bir
hata islemistir.#0 Ciinkii Allah’in insan irade ve eylemine mutlak miidahalesi
insana teklifte bulunmay1 abes kilacak bir durumdur. Bu nedenle insanin hiir
iradesiyle Allah’in kudreti arasinda teklifin hikmet boyutunu zedelemeyecek
bir uyum vardir.#! Dolayisiyla Allah’in kudret ve iradesi, miikellefin hiir ey-
lemde bulunmasina bir engel olusturmaz.

Ciinkii teklif, bir talep/istek bildirmektedir. Istenilen sey ancak miimkiin
bir istek olursa yerine getirilir. frade ve kudrete sahip olmayan bir varliktan bir
sey istemek ise bir kimsenin kendisinden bir sey istemesine benzer. Bu bakim-
dan miikellefin eylemde bulunma imkaninin olmamasi, kendisine talepte bu-
lunmanin imkansiz olmas: demektir. Bu durum ahiret ile ilgili meselelerde cid-
di paradokslara sebep olmaktadir. Istenileni kendi kudret ve iradesiyle yerine
getirme potansiyelinden yoksun bir varligin hesaba ¢ekilmesi ciddi bir geliski-
dir. Aksi halde insan kendi tasarrufunda olmayan eylemleri sebebiyle miikafat
elde edecek veya cezaya carptirilacak; bunun dogal sonucu olarak Allah’in ada-
let vasfi zedelenecektir. Zira insanin kendine ait olmayan eylemleri, herhangi
bir ilke veya 0l¢iit olmaksizin dogrudan Allah’in kararina bagh olacak; bu ise
dogru ve adil bir degerlendirme olmayacaktir. O halde teklifte gaye olan fayda-
nin herkesi kapsamasi ve arizl sonug¢ olan cezanin tutarlilig1 insanin 6zgiirce
eylemde bulunabilmesine baglidir.#

Nitekim insan 6zgiir oldugunun bilincindedir. Kendi irade ve kudretinin
farkindadir. Fakat Allah’in ilmi ve kudreti hakkinda bilgi sahibi degildir. Bu
bilgiye gore hareket etmemekte, eylemde bulunurken varolussal yeteneklerini
aktif kullanmaktadir. Bu durum su sekilde ifade edilmistir: “Biz kendi 0zgiir
tercihimizin farkindayiz; fakat Allah’in ilmi hakkinda bilgimiz yoktur. Bu se-
beple Allah’in adil olusu insanin hiir oldugu gortiisiine ve biitiin ahlaki mesele-
lerin bu hiirriyetin varligina bagli olduguna bizi zorluyor.”# Dolayisiyla Al-

¥ Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 25-26.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 25.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, tlf. Ahmed b. Yahya el-Murtaza, thk. Isdmuddin
Muhammed Alj, (ys.) 1985, s. 114; Allah’in aslah olani yerine getirmesi faydali olan seyler
arasindan birini tercih etmek degildir. Aslah, iistiin ve daha faydali olan bir seyi digerine
yeglemek degildir. Ornegin, Allah'in en biiyiik oldugunu ifade etmek biiyiikler arasinda
bir kiyaslama degil, sadece yticelik ve ululukta essiz olmasidir. Bu nedenle teklif, aslah
olmasi itibari ile bagka bir alternatifi olmayan tek faydadir. Bk. Kadi Abdulcebbar,
Kitabu'l-Mecmil-fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 111, 153.

4 Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, Beyrut 1984, s. 96.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Munye ve’l-Emel, s. 113.
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lah’in bilgisinden hareketle insan 6zgiirliigti temellendirilmeye ¢alismak mut-
lak bilgi ile insan iradesi arasinda bir ¢atismaya gotiirebilir. Ciinkii insan Al-
lah’ta mevcut olan bilgiye gore hareket etmemektedir. Allah’in bilgisine muttali
olma ihtimali de yoktur. Miikellef sadece Allah’in her seyi mutlak surette bildi-
gini bilir. Fakat bir davranista bulunurken O’'nun ilmi dogrultusunda hareket
etmeliyim tarzinda bir diisiince icerisine girmez. irade ve hiirriyetine bagl ola-
rak eylemde bulunur. Eylemde bulunma ise bir hak etme farkindalig1 yaratir.
Insan yaptiginin adil bir karsilig1 oldugunu bilir. Iste burada adalet devreye
girer. Bu adalet bilinci insanin hiir oldugunun gostergesidir.*

Bir baska ac¢idan insanin ontolojik olarak 6zgiir olmasini, fitri/tabi zo-
runluluk; miimkiin olan bir alanda eylemde bulunmasini da ihtiyari zorunluluk
olarak ifade edebiliriz.¥ Yani insan varolugsal olarak 6zgiirdiir. S6z konusu bu
durum, yaratilisin geregidir. Ozgiir yaratilan varligin tercih edebilmesi ise zo-
runlulugun fiili kismini olusturur. insan eylemde bulunurken bazen dogal bir
ikilem yasar. Insamin kontrol edemedigi bu durum ihtiyar sahibi olmanin gere-
gidir.*¢ Ayrica diisiince tiretme ve bilingli eylemde bulunma tercihi miimkiin

#  [nsamn irade ettigi seyi 6zgiirce yerine getirebilmesinin bir takim sartlar1 vardir. Bunlart
maddeler halinde su sekilde belirtebiliriz.

1.Farkindalik (6zbiling): Insan ilk énce ne yaptigim bilmelidir. Bu biling insani bir eylemi
yapip yapmamada istemli olarak tercihte bulunmaya sevkeder. Bilingliligin olmamasi ha-
linde insan, fiilin bizzat 0znesi olsa da irade edeni olmaz.

2.Amaglilik (Gaiyyet): Insanin bir eylemde bulunurken bir amaci olmalidar.

3.Fiili bagimsizlik: Eylemin varlig1 bir bagka seye bagli olmamalidir. Insanin imkan sinirlar
igerisinde bizzat kendi eylemi olmahdir.
4.Engellerin Kaldirilmast: Insamin iradi-ihtiyari secimini yerine getirmede éniinde bir engel
olmamalidir. Abdulbari Muhammed Déavud, el-iradetu inde’l-Mu'tezile ve'l-Es’aira, nsr.
Daru’l-Marifeti’l-Camiati, iskenderiye, 1996, s. 51; Abdussettar Ravi, el-Akl ve’l-Hiirriyye,
nsr. el-Miiessesetu’l-Arabiyye, Beyrut 1980, s. 370-371, Muhammed Ammara, el-Mutezile
ve Miiskiletii’l-Hiirriyeti’l-Insaniyye (Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu), cev. Vahdet-
tin Ince, Ekin Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 130; Insamun kulluk i¢in yaratildigini belirten
ayeti kerime, bu manada insamn itaat etme eyleminin yaratilmasi olarak anlagilmamali-
dir. Ayette ifade edilen kulluk, talep manasinda “bana kulluk etme iradesini yarattim”
demektir. Ciinkii irade, insan ve cin icin hem rizay1 hem de muhabbeti kapsamaktadir. Zi-
ra muhabbet, 61fi ve lugavi 1stilahta da hakiki irade sahibi olmay: ifade etmektedir. Bu
nedenle insanin iradeli ve dzgiir bir varlik olusu kullugun baslica kriteri olmakta, diger
mahliikatin da varolus sebebini teskil etmektedir. Bk. Muhammed b. Ibrahim el-Vezir el-
Yemani, el-Avasim-ve’l-Kavasim, nsr. Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1994, V, 389.
¥ Zekeriyya ibrahim, Miigkiletii’l-Hiirriye, nsr. Mektebetu-Misr, Kahire 1963, s. 17.

% Bu baglamda insamin 6zgiir se¢imini ifade eden “ihtiyar” kavraminin hayir kokiinden
tiiremesi, onun kendi iyiligi ve faydasi icin tercihte bulundugunu gosterir. Thtiyar, iki se-
yin en hayirlisin1 zorlanmadan tercih etmek olarak ifade edilmistir. EbG Hilal el-Askerd, el-
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olan seylerde gerceklesen bir durumdur. Insanin zorunlu ve imkansiz olan bir
sey konusunda diisiinme ve akil yiiriitme eylemini gerceklestirmesi ise
imkansizdir.#” Bu agidan insanun akil yiiriiten bir varlik olmasi, 6zgiirce eylem-
de bulundugunu kanitlamaktadir. Nitekim insan, herhangi bir gii¢ tarafindan
bir eylemde bulunmaya zorlandiginda veya bir fiilden engellenmek istendigin-
de kendi varliginda mevcut olan fiili bir direng/reaksiyon ile kendi 6zgiir ger-
¢ekligine tabi olur.*® Teklif bu itibarla insan 6zgiirliiglinii garanti altina almakta
ve onun Ozgiir oldugunu bildirmektir. Aklin1 ve iradesini kullanmasi igin ona
¢agrida bulunmaktir.

Bunun i¢in miikellef eylemde bulunmada serbest olmali, gercek 6zne ol-
masina imkan taninmalidir.5* Kadi Abdulcebbar da teklifin tutarlilig: igin digsal
bir miidahale olan ilcanin® kaldirilmasini sart kosar. Aymi1 zamanda bir fiili
yerine getirmeyi veya fiilden kaginmay: saglayacak devai (eyleyici giig) ile
savarifi (sakindiric1 giic) ve fiilin yapilis amacini belirten garazi eylemin var
olus siirecine dahil eder.” Insan1 eylemde bulunmaya iten ve ondan engelleyen
gidiilerin varlig1 se¢me hiirriyetinin ve kesin karar verme mekanizmasinin
(azm) oldugunu gosterir.? Bununla birlikte fiile bitisen mesakkat, bir eylemi

Furuku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, nsr. Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, Kahire
1997, s. 124; Bu da insanin kendisi adina hayir olan: tercih etme noktasinda akil yiiriittii-
glinii gostermektedir. Tercih s6z konusu ise tercihin nesnesinin miimkiin olmasi, insana
yonelme imkani tanumasi gerekir. Bk. Alber Nasri Nader, Felsefetii’l-Mu’tezile, Sarbon
1951, 11, 59.

¥ Franz Rosenthal, islam’da Ozg[irh'ik Kavrami, cev. Vecdi Akyiiz, Ayisig: Kitaplari, Istan-
bul 2000, s. 40.

#  Ali es-Sabi,-Abdulmecid en-Neccar-Ebu Liibabe Huseyn, el-Mu'tezile-beyne’l-Fikri ve'l-
Amel, Tunus 1979, s. 44.

49 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevrati, III, 441; Erkan Yar, Miisliman Kelaminda Teklif ve
Sorumluluk, (Yayimlanmamis Dogentlik Tezi), Elazig 2001, s. 57.

5 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Zerzur, ngr. Daru’t-
Turas, Kahire 1966, 11, 716.

51 Ornegin miikellef cennet nimetlerine sahid olsa ve kendisine namaz kilarsan bunlar sana
verilecek denilse, bu kimse hazir olan menfaatleri elde etmek i¢in itaate zorlanmig olur.
Fakat bu namazla miikafat: hak etmis olmaz. Ciinkii miikafatin pesinen saglanmasi teklifi
gecersiz kilar. Bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni XI, 509-510; Omer Hamdan-Sabimne Sch-
midtke, Nuketu'l-Kitabi'l-Mugni, nsr. el-Ma'hadii’l-Almani li'l-Ebhasi’s-Sarkiyyi, Beyrut
2012, s.177.

%2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 394.

5 Nader, Felsefetii’l-Mu'’tezile, 11, 64.
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yerine getirme veya terk etmede miikellefi ikileme diisiiren motivlerin varligiy-
la 6zgiir se¢imine isaret etmektedir.>*

Dolayistyla sadece istitaat ve kudretin olmasi, fiilin varligi igin yeterli de-
gildir. Bununla birlikte fiilin meydana gelmesi giidiilerin (¢agirici/devai’/bais)
varligina baglidir. Ciinkii giidiilerin varlig, bir fiilin meydana gelmesinin insa-
nin kendi igsel yetisine bagli oldugunu gosterir. Bu sayede insan, fiillerin kendi-
sinden kaynaklandigini algilar. Insan hareket etmek istediginde zorlanmadan
hareket eder; durmak istediginde ayni sekilde durur. Bunlar igsel bir motivin
bilingli olarak insami eyleme ve tercihte bulunmaya sevk etmesiyle gercekles-
mektedir.®® Bu durumda devai’ ve savarifin varlig1 insanin bagimsiz eylemde
bulundugunun delilidir.

Insan 6zgiirliigii ve teklif bagintisina dair bu bilgilerden sonra teklifin
diger parcas1 olan mesakkati ele alabiliriz. Kadi Abdulcebbar’in mensubu oldu-
gu Basra ekoliine gore teklifin zorunlu unsuru olan ve kdk anlamini igeren me-
sakkat, sevabi/miikafati hak etmenin esas nedenidir.6 Megakkat, Kadi Abdul-
cebbar’in diisiincesine gore ancak sehvet ve dogal isteksizligin (niifuru’t-tab”)>”
varlig1 ile miimkiindiir. Nitekim miikellef bir eylemi yerine getirme ve kaginma
noktasinda dogal bir zorluk yasar. Ciinkii Allah, insan1 yarattiginda onun bazi
seylere istek duyup bazi seylerden nefret duymasini beraberinde yaratir. Bu
tabl durum, insan ister istemez mesakkate sevk eder. Mesakkatin varlig1 insa-
nin sevabi hak etmesinde dnemli bir paya sahiptir. Miikellef teklifin kiilfet (s1-
kinti-zorluk) olan yapisini igsellestirir ve teklifin sonlanmasiyla iyi bir karsi-
lik/miikafat hak edecegini bilir.5® Bu bilgi sayesinde insan teklif edileni yerine
getirebilmektedir. Ancak mesakkatin zorlama/ilca seviyesine ulasmamas tekli-
fin stirdiirebilirligi i¢in sarttir.

Mesakkat dogal bir egilim olarak kisinin nefret ettigi seyi yapmaya nefsi-
nin arzu duydugu seyden de kaginmaya iten igsel bir krizin adidir. Mesakkat
olarak ifade edilen durumlara kisinin basina gelebilecek {iziintii tasa, elem ve
baz1 korku tiirleri de dahildir. Dolayisiyla biitiin bu duygularin temelinde nef-

5 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 394, 395.

5% Nader, Felsefetii’l-Mu’tezile, II, 63-64.

5  Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmi fi’l-Muhit bi’t-Teklif, III, 303, 308.

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, s. 140; Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecm fi'l-Mubhit
bi’t-Teklif, III, 303, 307.

5 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 382- 384; Ornek vermek gerekirse bir kimse leziz bir
yemegi yemekle bir {icret hak etmez. Fakat yapiminda ustalik ve ugras isteyen bir esyay1

yapan zanaat erbab1 mesakkat karsiliginda ticreti hak eder. Kadi Abdulcebbar, Miitesabi-
hu’l-Kur’an, 11, 717.
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ret ve istek krizinin yasatmis oldugu dogal ikilem vardir. Miikellefin yasamak
zorunda oldugu bu tiir gerilim hak etmenin nedenini olusturur. Hatta mesakka-
tin artmasi oraninda degersel olarak sevab katsayisi da artar. Bu sekilde bir
degersel belirleme olmasaydi, Allah'in iyi eylemde bulunmay: ve kétiiliikler-
den sakinmay1 insana megakkat/kiilfet kilmasinin iyi/hiisn olmamas: gerekirdi.
Ciinkii boyle bir durumda mesakkati ilzam etmek ile inzal etmek arasinda fark
kalmazdi1.® Mesakkati ilzam etmek ise medh (Ovgii), zem (yergi), sevap
(miikafat) ve ikab (ceza) gibi miikellefe ait degerlerin belirleyicisidir.®® Sonug
olarak diyebiliriz ki Kadi Abdulcebbar teklifi gecersiz kilacak unsurlar: tespit
edip teklifin varolussal esaslarini belirleyerek, Allah insan-iliskisini ahlaki ve
hukuki bir temelde ele almistir. Ona gore akil, irade, ihtiyar ve kudret gibi tabi
insani nitelikler teklifin ontolojik unsurlaridir. Miikellef hiir iradesiyle yaptig1
fiil neticesinde miikafat veya cezay1 hak eder. Ancak Allah’in fayda saglama
kasd1 sadece miikafati/sevab kapsamaktadir.s! Bu bakimdan teklifte ilahi gaye
sadece fayda odaklidir.

3. Teklifte flahi Gaye

Mutezili diisiincede Allah, zat itibariyle tek olduguna gore fiillerinde de
ayni sekilde vahdetin (birligin) olmas: gerekir. Bu sebeple O'ndan adl, salah ve
husiin olanin disinda bir baska eylem ortaya ¢ikmaz. O’'nun fiili tek bir asla
mebni olduguna gore hikmete dayanmasi kag¢inilmazdir. Bu da mutlak manada
yaratilanin maslahatidir. Bu diisiince aklen Allah’in hasen olanin disinda bir
eylemde bulunmayacagini ifade eder.®? Ciinkii Mu’tezile’de Allah’in abes (an-
lamsiz ve hikmetsiz) bir eylemde bulunmas: imkansizdir.

Kadi Abdulcebbar, ‘abesi’, hi¢bir anlam ifade etmeyen ve bir amaca ma-
tuf olmayan eylem icin kullanir.®* Ayni zamanda yaptigini bir amag igin yap-
mayan kimse de anlamsiz/abes is yapandir. Allah'in fiillerinde ‘ittifakin’ olabi-
lecegi diistincesi bu nedenle gegersizdir. Ciinkii anlam ve amactan yoksun bir

% Kadi Abdulcebbar, Kitdbu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 111, 299.

&  Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 38, 89.

61 Hiisnii Zeyni, el-Akl-inde’l-Mu'tezile-Tasavvuri’l-Akli-inde’l-Kddi Abdilcabbar, Beyrut 1980, s.
93.

&  Davud, el-iradetu inde’l-Mu’tezile ve'l-Eg’aira, s. 50.

6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 84, 142; Kadi Abdulcebbar abesi, “failin karsiliginda belli bir
ivaz olmaksizin yaptig1 her tiirlii fiil” seklinde de tamimlar ve bir 6rnekle agiklar. Bir kimsenin
¢ok kolay elde imkani oldugu halde bir dirhem karsiliginda bir dirhem kazanmak igin korku ve
tehlikeleri gogiislemesine veya hicbir gayesi olmaksizin bir nehirden diger nehre su dokmesi

i¢in iicretle adam tutmasina benzer, der. Yani abes anlamsiz olursa bir fayda elde etmek imkan
digidir. Kadi Abdulcebbar, Serh, 11, 346.
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fiil abestir. Kadi'min ittifakla kastettigi iyi-kotii; fayda ve zarardan soyutlanmus
notr fiildir. Ittifak anlayisina gore Allah, fayda ve zarar kasti giitmeden eylem-
de bulunur. Yani O'nun fiillerinde iyi veya kotii diyebilecegimiz herhangi bir
yon yoktur. Kadi bu diisiinceyi kabul etmez. Ciinkii Allah ne yaptigini bilen
olduguna gore fiilinin kasitli olmasi gerekir. Bu dogrultuda Allah'in fiillerinde
yonler degil, tek bir yon vardir. O da fayda saglamak i¢in insani yaratmasi ve
ona teklifte bulunmasidir. Boyle bir kasit biitiin fiillerinin iyi ve anlamli oldugu
anlamina gelir.# Ciinkii Allah hikmet sahibi olduguna gore fiillerinin ihkam
(hikmetli) ve itkan (miikemmel) olmasi gerekir. Bu nedenle tesadiifi, gelisigiizel
bir eylemde bulunmaz. O’'nun fiilleri garaz (amaclilik), salah (iyi/yararl) ve
hayri ihtiva eder.%

Oyle ki Mu'tezile, adl prensibi geregi olarak alemde yaratilan her seyin
ya tamamen hayir ya da hayra gotiiren veya hayrin elde edilmesine vesile olan
seyler oldugunu kabul eder. Mu’tezile’ye gore hayir, bizzat giizel/iyi olan ya da
ona gotiiren faydali sey; ser ise ya bizatihi kotii olan veya ona vesile olan seydir.
Bu sebeple bir sey sonucu itibariyle giizel ise ona ser denilmesi imkansizdir.5
Teklif bu agidan mahza hayir olarak fayda temeline dayanan bir olgudur. Zira
Allah’in tercih ettigi bir sistemin fayda ve iyiden yoksun olmasi Mu’tezile'nin
adl prensibiyle gelisen bir durumdur. Adl ilkesi geregince Allah’in kabih olam
tercih etmeyecegini sdyleyen Kadi Abdulcebbar, O'nun mahliikat: yaratmasin-
da ve teklifte bulunmasindaki hikmeti, iki esas iizerine inga eder ve teklifle ilgili
sorgulamalarin alt yapisini olusturur.

1. Allah'in kabih bir fiili tercih etmesi miimkiin degildir. O halde yaratma
ve teklifte bulunma eyleminin hasen olmasi zorunludur.

2. Miikellefin bilmesi zorunlu olan ilk sey, Allah’'in kabih bir eylemde bu-
lunmayacagidir.®”

64 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 85, 86.

6 Ayrintili bir actklama i¢in bk. Kadi Abdulcebbar, Serh, II, 10-18; Hanem, Aslu’l-Adl, s. 152.

6 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tizal, s. 179.

& Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 81; Kadi Abdulcebbar Allah’in hayr: ve serri iki tarzda
yarattigin sdyler. 1lki, kabih olan serrin, Allah’a izafe edilmesi imkansizdir. Digeri ise has-
talik, felaket, afet gibi bir takim arzu edilmeyen sikintilarin mecazen ve tevessii yoluyla
Allah’a izafesi miimkiindiir. Ornegin, Allah Teala cehennem azabir mecazen ser olarak
tavsif etse de bizatihi azabin varlig1 bir hikmet ve adalet geregidir. Allah’in serrin faili ola-
rak goriilmesi varliginin serir (kotii) olmasini gerektirir. Allah’in fayda ve zararin bizzat
kendisini yarattig1 sdylenemez. Bu durumda fayda ve zararin cinsi Allah tarafindan yara-
tilmakta ve bu ylizden ona ait bir vasif gibi algilanmaktadir. Bk. Kadi Abdulcebbar, el-
Mugni, VIII, 293.
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Ciinkii Allah, kétiiniin ne oldugunu bilir ve kotiiliikk yapmaya ihtiyag
duymaz; ayni zamanda kotiiliikten miistagni oldugunu bildigine gore kotii
olan: tercih etmesi imkansizdir.® Teklif Allah’tan sadir olduguna goére mutlak
manada iyi ve miikellefin yararinadir. Sayet teklif kabih bir sey olsayd: O, tek-
lifte bulunmazdi. Dolayisiyla Allah, hikmet ve adalet sahibi bir varlik olarak
sadece iyi/husiin olani tercih eder. Allah'in tercihi olan teklif de bizatihi iyidir
ve bir amaca matuftur. O da miikellefi sevaba (miikafat) ulastirmak yani sevap
vasitasiyla miikellefe fayda saglamaktir.®

Buna ragmen Kadi Abdulcebbar teklifin husiin oldugunu bilmeyen bir-
¢ok insanin oldugunu soyler ve teklifin amaciyla ilgili baska bir ¢ikarimda bu-
lunur. Miilhide gibi firkalarin, “hikmet sahibi bir yaratici olsayds teklif gibi bir
sey ondan sadir olmazdi1” dediklerini aktarir. Buna benzer itirazlarin ve inkarla-
rin olmasi teklifin amacinin sevaba ulastirmak olmasiyla ¢elismektedir. Zira her
insan teklif vasitasiyla sevaba ulasamamakta aksine daimi bir azabi hak ede-
bilmektedir. Kadi Abdulcebbar bu tiir diisiincelerin farkinda olacak ki teklifin
amacinin (hak etmeksizin) dogrudan/ibtidaen sevaba ulastirma seklinde anla-
silmamasi gerektigini soyler. O, miikellefi sadece teklifle ulasabilecegi bir dere-
ceye yiikseltmenin asil amag¢ oldugunu vurgular. Bu sayede teklifi bilenle bil-
meyen arasindaki farkin kalkacagin diisiiniir.”

Dolayistyla teklifin amaci mutlak manada menfaati celb, zarar1 def’ et-
mek degildir. Oncelikli olan s6z konusu fayday1 saglayacak imkanlari miikellef
icin hazirlamaktir. Clinkii kafir de miikelleftir. Bu durumda miikellef olmasi
kendisi i¢in faydanin zorunlu olmasini gerekli kilar. Bu nedenle teklifte garaz,
miikellefe faydaya ve miikafata ulasma imkan: saglamak (ta’riz)?! zarara karsi
onlarin tamamini uyarmak (tahriz)tir. Bylece insanlarin tamami ayni diizlem-
de teklife muhatap olmaktadir. Ciinkii insanoglu teklifin gereklerini yerine
getirebilecek imkanlarla donatilmistir. Bunun i¢in giidiileri giiglendirilmis, 6z-

6 Kadi Abdulcebbar, Serh, II, 10; Allah'in fiilleri acisindan kotiiliik olgusunun ayrintili bir
agiklamas igin bk. Hulusi Arslan, Mu'tezile’ye Gire lyilik ve Kotiilitk (Husun ve Kubuh Prob-
lemi), Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayse-
ri 2000, s. 76-125.

6 Kadi Abdulcebbar, Serh, 11, 340.

70 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1I, 340-342; Elbette Allah, sadece sevaba ve nimete ulagtirma
gayesi giitseydi teklife ihtiya¢ duymadan bunu gergeklestirirdi. O, teklif ile insanin potan-
siyelini goriiniir kilmay1, akil ve hiirriyetini etkinlestirmeyi ve risaleti yerine getirmeyi
murat etmistir. Bk. Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevrati, III, 443.

7t Ta'riz, bir kimsenin, ulasamayacag ihtimali olmasina ragmen bir faydaya veya zarar1 def
etmeye kendisiyle ulasacagi seyi bir bagkasina bildirmesidir. Bk. Murtaza, el-Hudd ve'l-
Hakaik, II, 265.
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giirce eylemde bulunmasi i¢in kudret ve irade sahibi kilinmis, 6zgiir eylemde
bulunmasini kisitlayan her tiirlii engel kaldirilmistir. Dolayisiyla biitiin insanlar
bu niteliklere sahip olmada ortaktir. Bu durumda miimin veya kafir olarak
gerceklesen kategorik ayrim sadece bu imkanlarin yoneltildigi yon ile ilgilidir.
Iyiye yonelen miimin olarak degerlenirken; kotiiye yonelen kafir veya gii-
nahkar olarak vasiflanmaktadir.”?

Sonug olarak iki unsurun varligs, teklifte bulunmanin tutarliligini temel-
lendirmede son derece 6nemlidir. ik olarak teklif, Allah’in fiili oldugu igin
zatinda iyidir. Diger agidan Allah, sevaba ulasma imkanini miikelleflerin ta-
mamina esit sekilde sunmaktadir.”? Bu da gostermektedir ki Allah, teklif ile
kullarin tamamina ihsanda bulunmustur. O, miimin i¢in muhsin; kafir i¢in
mist (kotiilitk yapan) degildir. Yani teklif, ontolojik olarak, miikelleflerin bir
kismu igin iyi diger kismui igin kotii degildir. Teleolojik anlamda hedefi ise biitiin
akilli varliklara miikafat ve faydaya ulasma imkani vermektir. Insana ihsan
edilen akil yiiriitme ve tercihte bulunabilme yetisi adeta sevaba ulagtirma gaye-
sinin alanini genisletmektedir.

3.1. Teklifte Bulunmanin Ontolojik Gerekgesi: Yaratilig

Aklen bilinmesi zorunlu olan seylerin ilki yaratma ve tekliftir. Teklif, za-
ruri olarak yaratmay1 icerirken; yaratmanin gayesi de teklif olmaktadir. Bu se-
beple hedefsiz ve gayesiz —sadece- yaratma abes ve anlamsizdir.”* Bu durumda
Allah’in yaratma iradesi tamamiyla tefaddul iken?; yarattiktan sonra miikellefi
sevaba ulastirma iradesi, teklifin viicub ifade eden ahlaki yoniinii olusturmak-
tadir.”

72 Kadi Abdulcebbar, Serh, I1,342.

73 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmu fi’l-Mubhit bi’t-Teklif, cem. Ebu Muhammed el-Hasen
b. Ahmed b. Metteveyh, thk. J. J. Houben-Daniel Gimaret, Beyrut 1981, II, 173; ibn
Meldhimi, Muhammed b. Muhammed el-Havarizmi, Kitabu'l-Faik fi-Us(li’d-Din, thk.
Faysal Bedir Avn, Kahire 2010, s. 258.

74 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevrati, III, 438-439.

75 Yapildiginda &vgiiyii hak eden yapilmadiginda kinamay: gerektirmeyen fiillerden olan
ihsan ve tefadddul, Kadi Abdulcebbar’a gére Allah'in ilk fiilidir. Insaru ve diger canlilar:
yaratmasi, onlardan bazisina akil ve irade vermesi, bazilarini faydalanilmas: ve ibret igin
yaratmasi hep O'nun ihsan ve tefazzuludur. Bk. Arslan, Mu'tezile’ye Gore Husiin ve Ku-
bubh, s. 84.

76 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 153, 154.
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Allah, akilli varliklar: teklifte bulunmak i¢in yaratmistir.”” O'nun insani
kasden ve bilerek yaratmasi eyleminin amagh ve anlamli oldugunun delilidir.
Yaratmanin anlamli ve amagli olmasi ise su ii¢ unsurun varligina baghdir.

1. Faydalanan varlik

2. Kendisiyle faydalanilan ( Faydalanacak olan varligin faydasina olan
seyler)
3. Allah’in iyilikte bulunma ve faydalandirma iradesi

Bu ti¢ sartin bilesimi yaratmanin ilahi gerekgesini agiklar mahiyettedir.”®
Kadr'ya gore bir garaz” olmadan yaratmak bir eksiklik ifadesidir. Bu nedenle
yaratmanin mutlaka bir hikmete ve faydaya doniik olmasi gerekir. O, bu dii-
stincesiyle sadece yaratmay1 degil, ayn1 zamanda fayda kasdinin da gz ard:
edilmemesini vurgular.®® Bununla birlikte Kadi, teklifi alemin yaratilmasinin
illeti olarak goriir. Bu illet ile Allah’in yaratma ve eylemde bulunmasinin hik-
met yoniinii® ve sadece dilde kullanildig: haliyle ¢agirici (saik/dai) manasin
kasteder. Yoksa failini eylemde bulunmaya zorunlu kilan ‘mucib’ anlaminda
kullanmaz.82 Bu nedenle Allah’in hasen bir eylemde bulunmasini zorunlu kilan
bir illetten degil sadece bir daiden bahsedilebilir.#? Ciinkii Allah’in muhtar ve

mubhsin olmasini engelleyici bir zorunluluk diisiiniilemez.

Oyleyse yaratma noktasinda Allah igin bir zorunluluk s6z konusu degil-
dir. Bu durumda zorunluluk, teklifle beraber ahlaki bir diizlemde fayda sagla-
ma ve hikmet vechiyle var olmaktadir. Hikmet ise Allah’in fiillerine nispet

7 ibn Meldhimi Muhammed b. Muhammed el-HavAarizmi, Tuhfetii’l-Miitekellimin fi'r-
Reddi Ale’l-Felasifeti, thk. Hassan Ensari-Wilferd Madelung, Tahran 2008, s. 135.

78 Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmi fi’l-Mubhit bi’t-Teklif, II, 175.
7 Garaz Kadr'ya gore bir eylemi gelecekteki sonucunu bilerek yapmaktir. Teklifte bulunma
eyleminin garazi sevaptir. Bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 58.

8 Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 32.

81 Ciinkii illet, yaratmanin abes olma yoniinii vehmettirmektedir. Sahid alemde birisi bir
bagkas: igin: “O, anlamsiz ve bir illete dayanmayan eylemlerde bulundu” diyebilir. Yani
onun eylemleri hi¢ bir anlam ifade etmedigi icin (abes) illet lafzin1 kullanabilmektedir.
Aynu sekilde &vgii igin illet kelimesi kullanilmaktadir. Bu nedenle o, illet lafzina, yaratma-
y1 ifade etmede, 6zellestirerek ve kapsamini daraltarak yer verir. Yani Allah, mahltkati,
yaratmanin disinda bir anlam ifade etmeyen bir illetten dolay1 yaratti. Ayrica Kadi Ab-
dulcebbar bunun, illet-i mucibe (zorunlu kilan/gerektirici sebep) olmadigini vurgular. Ay-
rint1 i¢in bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 113, 114; Abdulkerim Osman, Nazariyye-
ti't-Teklif, s. 17.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 114, 119.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 58, 119.
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edildiginde gaye anlamini ihtiva etmekte ve ilahi fiillerin iyi olmasinin gerekge-
sini olusturmaktadir. Bu gerekg¢enin en yalin ifadesi ise Allah’in fayda saglamak
igin canlilar, fayda saglamanin araci olarak da cansiz varliklar1 yaratmis olma-
sidir.8 Bu bakimdan Allah’in eyleminin fayda olan vasfina art1 bir deger ek-
lenmelidir. O’'nun biitiin fiilleri ayn1 zamanda husiin (iyi) niteligine sahiptir.s5
Dolayisiyla Allah’in yaratma iradesi hasen (mutlak iyi)dir.5® Oyle ki Allah, ya-
rattiklarina kargt Miitefaddil, Miin’im, Muhsin’dir. Bunun sonucunda fiilinde
de ihsan, liituf, nimet ve salah (iyi) yonlerin olmas: gerekir.%” Boyle bir bilgi
Allah’in varliginin bilinmesine, yaratmadaki hikmetine ve kullarina olan inaye-
tine isaret etmektedir.

3.2. Teklifin Teleolojik/Gayesel Gerekgesi: Sevap ve Miikafat

Allah’in sevaba ulastirma amaciyla bir varlig1 yaratip mesakkat ve zorlu-
ga muhatap kilmas: ilahi hikmet agisindan ¢okga tartisilan bir konudur. Al-
lah'in her isinde hikmet sahibi ve adaletli oldugunu bildikten sonra O’'nun ta-
sarruflarina dair sual ve sorgulamalarin, buna dair deliller ortaya koymanin
elbette tutarli ve tatmin edici olmasi gerekir. Ciinkii Allah, itaat eden veya isyan
eden kullarina pesinen, somut bir karsilik sunmamaktadir. O, ilk basta yarattik-
larimin birgok sikint1 ve zorluga katlanmalarini, ac1 ve 1stiraplara dayanmalarini
talep etmekte; bunun karsiliginda, isteklerine olumlu cevap verenlere cenneti,
yliz gevirenlere cehennemi vaad etmektedir. Boyle riskli bir imtihan siirecine
bir varlig1 kendi rizas1 olmadan maruz birakmanin hikmet ve gerekgesi bircok
din ve inanisin ortak diisiince alanini olusturmaktadir. Ciinkii yeryiiziinde
farkli inanis ve dinsel 6gretilere sahip insanlarin olmas: teklifin nihail hedefinin
herkesi kapsamadigin ister istemez akla getirmektedir. Yine biitiin insanlarin
ayni amaca yonelik eylemde bulunmadiklar iyi, kotii, miimin, kafir gibi kate-
gorik ayrimlarla bir tarafta yer alma zorunda olduklar1 goriilmektedir. Bu agi-
dan diisiiniildiigiinde teklif, insanin leh ve aleyhinde ciddi ve telafisi imkansiz
sonuglar dogurabilecek bir riski de barindirmaktadir. Bununla birlikte bazi
inanis ve diisiincelerde sorumlu kilmak igin bir varlig1 yaratmak ve bir¢ok fela-
kete ve 1stiraplara maruz birakmak kotiiliik olgusunun Allah’a izafe edilmesine
neden olmaktadir.®® Bu sebeple teklifin ilahi hikmet agisindan irdelenmesi ol-
dukca 6nemlidir.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 86.

85 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit-bi’t-Teklif, I, 260.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 146.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 144.

88 Kadi Abdulcebbar, el-Mecmii- fi'l-Mubhit bi't-Teklif, II, 174.
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Stiphesiz Allah’in bizi yaratmasinda, aklen ayricalikli kilmasinda, bize
hayat bahsetmesinde ve bizde kabihe istek duyan, iyiden de nefret eden bir
sehvet var etmesinde elbette bir amaci vardir. Bu amacin Allah’in kendi menfa-
atini ilgilendiren bir yonii olmadigina gore bir baska varlik i¢in olmasi zorun-
ludur. Bu amag, akilli ve irade sahibi varliklar1 sevaba ve nimete ulastirmaktir.
Allah’in insan1 helake siiriiklemek ve kotiiye tesvik etmek i¢in yarattigimi dii-
stiinmek ise imkansizdir. Clinkii O’'nun, amagsiz, anlamsiz ve kotii olan bir ey-
lemde bulunmayacagi kabulii gerekli olan bir ilkedir.®

Burada su noktanin alt1 ¢izilmelidir. Teklifte bulunmak Allah’a vacip de-
gildir.*0 Kadi Abdulcebbar’a gore Allah’in miitefazzil olmasinda sebep tekliftir.
Yani Allah, faydalandirma ve iyilikte bulunma amacini gerceklestirmek igin
teklifi vasita kilmistir.9' Teklifte bulunma zorunlulugu olmadig: halde teklifte
bulunarak miikellefi sevaba ve miikafata ulastirmay1 kendisine vacip kilmigtir.
Bu itibarla insanin sorumlulugunu yerine getirebilmesi icin gerekli imkanlari
saglamasi, akil ve idrak liitfetmesi, miikafat1 hak edene miikafat (sevap), cezay1
hak edene ceza (ikab), elemlere karsilik (ivaz) vermesi kendisine vacip kildig1
fiillerdir.”2 Dolayisiyla bu fiillerin Allah i¢in ifade ettigi insan eksenli deger ol-
¢iisli diinya 0lgeginde salah, aslah ve liituf; ahirette ceza, sevap, ivaz ve tefad-
dul olarak tahakkuk edecek sekilde tasarlanmustir.

Hak etme ise iki sekilde gerceklesir. [lki sevab (hak edilmis miikafat) ve
ivazda (yticeltmenin bitismedigi hak edilmis bedel) oldugu gibi eylemin vacib
olan karakterine bir hakkin bitismesidir.” Digeri ise vacip kategorisinde deger-
lendirilemeyen ve sadece hak olarak ifade edilen ceza/ikabdir. Bu durumda hak
etme, teklifin dogrudan maksadiyla uyumlu olan sevab tarzinda gerceklesir.
Dolayisiyla teklifte asl olan gaye, sevaba ulagtirmaktir. fkab ise bu durumda
teklifin temel hedefi degildir. Arizi bir durum olarak ancak teklif vasitasiyla
hak edilmektedir. Teklifte sevaba ulastirma amaci, viicub ve hak etmenin birlik-

8 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tizal, s. 348, 349; Miikellifin sahip olmas1 gereken 6zellikler
i¢in bk. Bozkurt, “Kadi Abdulcebbar’in Teklif Anlayis1”, s.214-217.

%  Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmii- fi’'l-Muhit bi’t-Teklif, III, 170, 175.

91 Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmii- fi’l-Muhit bi’t-Teklif, III, 149.

2 Arslan, Mu'tezile’ye Gore Iyilik ve Kotiiliik, s. 84-85.

9 Sevab, tazim (yliceltme) ve iclalin (onure etme) bitistigi hak etmeyle elde edilen faydadir.
Tanimda yer alan fayda ifadesi, sevabi fayda ihtimali olmayan seylerden ayirmak igin zik-
redilmistir. Sevabin hak edilme neticesinde gerceklesmesi, dogrudan fayda ve iyilik olan
tefadduldan farkli oldugunu belirtmektedir. Tazim ve iclalin sevabin temel unsurlar1 ol-

mas1 ise ivazdan farkli bir ozellikte oldugunu gosterir. es-Seyh Tfisi, el-Iktisid, nsr.
Mengurat’i- Mektebeti-Cami’l-Cehluston, Tahran h. 1400, s. 108.
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te gerceklestigini bildiren bir asil iken, sadece hak etme tarzinda gerceklesen
ikab, asil hedefin disinda var olan bir durumdur. Asil maksat olan sevaba ula-
samama hali bu durumda ikab1 hak etme tarzinda vuku bulmaktadir.®* Bu clim-
leyi agiklar mahiyette diyebiliriz ki, Allah'in fiillerinde iki husus 6zellikle 6ne
cikarilmaktadir. Allah baslangicta fayda saglayacag: varligi ve bu varligin fay-
dalanacagi seyi (teklif) yaratmistir. Dikkat edildigi tizere yaratilis hikmeti agik-
lanirken ceza zikredilmemektedir. Ciinkii ceza baslangigta degil sonda yer alan
bir durumdur. Kulun vacibi terk edip, kabihi islemesiyle devreye giren arizi bir
haldir.s Teklife iyi/hiisn niteligini kazandiran bu durumda baslangigtaki
(miikafat) hedefidir.%

3.3. Teklifin Gayesine Yonelik Sorgulamalar

Insanin varolugsal gergekligini anlama ve varlik skalasindaki konum ve
gorevini bilme istegi dogal bir durumdur. Ciinkii insan, var olanlar arasinda bir
misyon yliklenebilen tek varliktir. Bu ise kendisinin muhatap alindigini gos-
termekte ve karsilikli bir diyalog siirecinin varligina isaret etmektedir. Teklif bu
anlamiyla bir tarafinda Allah, diger tarafinda insanin yer aldig: ¢ift yonlii bir
iliskidir. Dolayisiyla Allah-insan iligkisinin belirleyici unsuru olan teklif insanin
yaraticist karsisinda konumunu belirleyecek bir siireci igermektedir. Allah’in bu
iliskide rolii fayda saglama kastidir. Bunun i¢in teklif yontemini tercih etmistir.
Teklifle fayda saglamasi ise oncesinde hak etmenin (istihkak) varligina baglidir.
Miikafat: hak etmek miikellefin kendi irade ve eylemiyle iligkilidir. Yani miikel-
lef Allah’in faydalandirmasi igin istenilene uygun hareket etmelidir. Vacipleri
yerine getirip kotiiliikten kaginmalidir.

Burada su tarz sorular akla gelebilmektedir. Allah teklif gibi bir yontemi
secmeyebilir. Ayrica tiim insanlar1 sevap ve miikafata ulagtirma kudretine sa-
hiptir. O halde bazi insanlar sorumsuz davrandiklarinda nigin sonsuz bir cezay1
hak etmektedir? Bununla birlikte yaratilmada insanin herhangi bir tercih ve
iradesi s6z konusu degil ve tamamen Allah’in iradesi yaratmanin sebebi ise
nigin Allah boyle riskli bir alanda insanlar1 sinamaya tabi tutmaktadir? Insanla-
rin tamaminin sevap ve miikafata ulasamayacagin bildigine gore teklifte bu-
lunmanin ne tiir mantiki bir tutarlilig1 olabilir?

Biz bu bdliimde bu tiir sorgulamalarin Kadi Abdulcebbar’in temsil ettigi
Mu'tezili diisiincede ne tiir bir karsiliginin oldugunu inceleyecegiz. Onlarin

9 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'lI-Mecmil- fi’l-Muhit bi’t-Teklif, I, 299-300.
9 Kadi Abdulcebbar, Kitdbu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 11, 175.
% Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmil- fi'l-Muhit bi’t-Teklif, 111, s. 332.
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sahid alemin verilerinden hareketle gaibi agiklamak amaciyla benimsedikleri
istidlal metodu “el-istidlal-bi’s-sahid ale’l-gaib”*” yontemiyle bu tiir sorulara
cevap vermeye calisacagiz. Ciinkii Mu'tezili diisiincede hakikatler, sahid ve
gaib alemde (fizik ve metafizik) ayni degersel icerige sahiptir.

3.4. Teklif Olmadan Sevaba Ulasmanin imkan1

“Allah’'in fiilleri hikmet ve maslahati ihtiva eder” diyebilmek hiir irade
ve kudret sahibi bir varligin olmasina baglidir. Bu sekilde olursa goriinen alem
insana, hikmet ve gayeye yonelik veriler sunar. Insanogluna kendi varolussal
gercekligini gbz oniinde bulundurarak metafizik alanin hareket tarzini anlama-
ya yonelik bir tespit imkani tanir. Boylece Allah’in hikmet ve gaye icerikli ey-
lemleri bilinebilir ve anlamlandirilabilir.” Dolayisiyla insanun kendisi ve varlik-
la ilgili meseleleri ¢oziimlemede kiyaslamalara basvuran ve sorgulayan bir var-
ik olmas: teklifin hikmet yoniinii anlamada 6nemli bir faktordiir. Bu durumda
bizde bu yontemi takip ederek soru cevap seklinde meseleleri ele alacagiz.

Kadi Abdulcebbar teklifin fayda yoniinii miikafatin hak edilmesi olarak
goriir. Ona gore tecriibl alemde sevabin kendi cinsinden olan degerler vardir.
Bu degerler medh (6vgii) ve ta’zim (ytiiceltme)dir. Insanlar iyi bir davramsta
bulunduklarinda oviiliir aksine kotiiliik yaptiklarinda kinanirlar. Bir diger
yonden sevabin sabit oldugu Allah’in hikmet sahibi olmasiyla bilinir. Allah
fayda karsiliginda mesakkatli bir eylemi insandan istemektedir. Bu faydanin
dogrudan (hak etmeksizin) miikellefe saglanmas: hikmetli bir is degildir. Al-
lah’in hak etmeksizin miikellefe 6vgiide bulunmasi da dogru degildir. Ciinkii
ovglide bulunmak i¢in mesakkat zorunlu degildir. O halde insan, 6zgiir ve
bilingli eylemiyle 6vgii ve miikafat1 hak etmelidir. Bu ifade teklifin hikmet ve
hiisn yoniinii aciklamaktadir.100

Burada soyle bir sualin akla gelmesi miimkiindiir. Allah ni¢in megsakkat,
hak etme ve miikafat seklinde bir denklemi insanin 6niine koymaktadir. Daha
acik bir ifadeyle Allah, hi¢bir mesakkate maruz birakmadan insani menfaatlere
ulagtirmaya kadir degil midir? Zira insan, kendisine veya bir bagkasina fayda
saglamak i¢in bir takim sikinti ve zorluklara katlanmaya mecburdur. Ciinkii

97 Ayrintili bilgi i¢in bk. Hulusi Arslan,“Tanr1 Hakkinda Konusmanin Kelami Bir Metodu
Olarak el-Istidlal-bi’s-Sahid-ale’l-Gaib (Kadi Abdulcebbar Ornegi)”, Tabularasa, yil: 3, say1:
9, 2003, s. 71-72; Metin Ozdemir, “Kelami Istidlalin Problematigi”, Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 8, sayz: 2, Sivas 2001, s. 182-185.

9% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 30.
9 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 82.
100 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 152-153.
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yapisi geregi aciz bir varliktir ve istediklerini yerine getirmede ¢aba sarf etmesi
gerekir. Oysa Allah, her seye kadir ve her seyin sahibidir. Buna ragmen insana
fayda saglamak i¢in onun zorluga katlanmasimi istemektedir. O halde nigin
boyle bir yontemi tercih etmektedir? Bu diisiinceye cevaben Kadi Abdulcebbar,
Allah’in giiciiniin her seye yettigini, hicbir teklifte bulunmadan kulunu sevaba
ulagtirabilecegini soyler. Ancak Allah’in kudretini merkeze alarak teklifi anla-
maya ¢alismaz. Daha ¢ok teklifi, husiin ve kubuh ekseninde tartismaya acgar ve
bu yonde sorgulamalarda bulunur. Buna gore Allah'in bir fiile giiciiniin yetip
yetmediginden ziyade Allah igin o fiil hasen olur mu olmaz mi1 sorusu Kadi
Abdulcebbar'in sorgulama siirecinde onemli bir faktordiir. Ona gore Allah,
ancak teklif vasitasiyla elde edebilecegi bir mevkie ulagtirmak i¢in insana teklif-
te bulunmustur.10!

Teklifte bulunmak bizatihi iyi oldugu icin teklifte bulunmamaya Allah'in
giicli yetmiyor mu tarzinda bir soru bu agidan anlamini yitirmektedir. Oyleyse
Allah’in tayin etmis oldugu ytiice mevkie ulasabilecegi imkanlar: kulu i¢in ha-
zirlamasi en iyi/yararli (ahsen) olandir. Ciinkii teklifin bir nihal hedefi (semere-
sinin) olmalidir. Bu da maksimum diizeyde istenilene ulagsmak; arzu edilmeyen
tehlikelerden o derece kurtulmaktir. Ulasilmak istenen, 6vme ve tazim yoluyla
daimi faydadir. Tehlikenin {ist sinur1 ise rezillik ve algaklik yoniiyle kalic1 bir
zarardir.'? Allah’in sevabin ytiiceligini ve konumunu bildirdikten sonra miikel-
lefe dogrudan sevabi bahsetmesi ve hedeflenen yiice mevkie onu ulagtirmasi
miimkiin degildir. Bu durum suna benzer. Bir kimsenin hak etmeyeni yticelt-
mesi ve nimet vermeyene siikretmesi nasil imkansiz ise Allah’in teklifte bu-
lunmadan sevaba ulagtirmasi miimkiin degildir.’®® Sayet teklifin sevaba ulas-
tirma amaci olmasa idi bu, ya kabih olana tesvik etme ya da abes bir eylem
olurdu.'™ Bu durumda soyle bir soru sorulabilir. Allah hak etmenin gercekles-
mesi i¢in nigin teklif gibi zor bir deneme siirecine kulunu sevk etmektedir?

Nitekim Allah, teklifte bulunmakla kulu bir bakima muhta¢ duruma dii-
siirmekte ve yiikiimlii tutmakla da ona zarar vermektedir. Bu durum bir kim-
senin bir bagkasini 6nce suya atip sonra bogulmaktan kurtarmasi veya once
yaralanmasina sebep olup sonra tedavi etmesine benzer. Kadi Abdulcebbar, bu
benzetmenin teklif ile iliskilendirilmesini dogru bulmaz. Ciinkii boyle bir eylem
sonug itibariyle goriinen alemde her ne kadar iyi gibi goriinse de 6ziinde zarar:

101 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 102-103.

102 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, 1, 14.

103 Muhammed Ammara, Resailu’l-Adl ve’'t-Tevhid, nsr. Daru’s-Sark, Kahire 1984, I, 267.
104 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 364.
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ihtiva etmektedir. Yani kurtarma ve iyilestirme iyilik gibi goriinse baslangig
itibariyle eylemin bizzat kendisi kotiidiir.1%> Teklif ise varlig: itibariyle bir fay-
day1 temin etme esast tizerine kaimdir. Miikellefin zor olan bir duruma taham-
miil gosterdiginde biiyiik bir menfaate ulasacak olmasi bu agidan hasen olmak-
tadir. Bir fayda karsiliginda mesakkate katlanmasini kuldan istemekle 6ziinde
zarar1 barindiran bir iyilik arasinda herhangi bir dogrusal iliskiden bahsedile-
mez. Insanlarin daha iist menfaatleri elde etmek icin gecici ve basit sikintilara
katlanmasi goriinen alemde arzu edilen bir durumdur. Dolayisiyla sonsuz bir
fayda ve nimete ulasacagini bilen bir insanin bir takim zorluklara katlanmasi
kendi agisindan bizzat faydadir.1%

Bu agidan teklif, muhatabin ancak kendisi vasitasiyla ulasabilecegi yiice
bir mevkii elde etme yontemi olarak diisiiniildiigiinde menfaatin bizzat kendisi
olmaktadir. Yani bir seyin elde edilmesini saglayan sey bu durumda bizzat
ulagilmak istenenin kendisi hitkmiindedir. Bu anlamu itibariyle teklif, ulasilmak
istenen nihal hedefin sebebi/aracidir. Aracin varligi, hedeflenen gayenin de
bizzat kendisi olmaktadir. Teklif bu yapisiyla sevaba ve ovgiiye ulastiran bir
vasita olarak kendisi sevap ve dvgii niteligi tasimakta Allah’in bir liitfu ve ihsa-
n1 olmaktadir.107

Bu durumda goyle bir soru akla gelmektedir. Allah insana teklifte bu-
lunmadan ihsan eden, nimet bahseden ve liitfeden olamaz miydi? Teklif ile
sorumlu tutmadan onlar1 seref ve izzet sahibi kilamaz miydi? Kadi Abdulceb-
bar’a gore insanlar1 teklife tabi tutmadan nimete ulastirma aslah olami tercih
etmek degildir. Bu ancak tefaddul cihetinden bir liituf olurdu ki, buna tazimin
bitismesi miimkiin degildir. Zira tazim, ancak hak edilen sevap neticesinde
gerceklesen bir deger bildirmedir. Buna gore hak ederek elde edilen sevap ve
tazim, hak edilmeden elde edilen liituftan daha aslahtir. Ayrica igerisinde bu-
lundugumuz alem, tamamiyla Allah’in bir liitfudur. Hak etme ise ancak ahiret-
te gerceklesecek bir durumdur.1%

Bir baska acidan sahid alemde bizlerin insanlarin en diisiigline, peygam-
ber ve alimlerin hak ettigi saygiy1 gostermesi hasen degildir. Bu realite hak
edilerek elde edilen bir konumun degerini bildirir tiirdendir. Oyle ki tazim,
ancak hak eden biri i¢in anlaml1 ve degerlidir. Bu son climle insanlarin cennette
yaratilmasi halinde hicbir mesakkate katlanmadan en basta sevaba nail olabi-

105 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 157.

106 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 157.

107 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 152-153.

108 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecm{i- fi'l-Muhit bi't-Teklif, III, 173; el-Mugni, XI, 124-125.
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lirdi seklinde bir itirazin oniinii kapamaktadir. Ciinkii insanlara en bastan boyle
bir sevabin verilmesi hak etmedikleri i¢in kabih olurdu. Sevabi hak etmek ise
ancak teklif vasitasiyla gergeklesecek bir durumdur.®

Sevabin hak edilmesinin sebebi olan teklif, bu durumda bir tefaddul; Al-
lah da, teklifte bulunmakla Miitefaddil olmaktadir.® Dolayisiyla Allah’in seva-
ba ulagtirma garaz/amaci, fiilin gelecekte meydana getirecegi semeredir. Oyley-
se teklifin aslin1 olusturan sevap veya ivaz, gelecekteki {iriin/sonuctur. Bu ne-
denle Allah’in teklifte bulunmadan sevaba ulastirmas: veya elem ve istirap
olmaksizin karsilik vermesi beklenilmeyen ve hak edilmeyen bir seyin elde
edilmesi anlamina gelmektedir. Kadi Abdulcebbar garazi, énceden yapilan bir
eylemin gelecekteki durumunu bildirmek yani fiilin gelecekteki semeresi olarak
tanimlamistir.""! Gelecege doniik boyle bir bilgi'’> olmadan sevap ve ivazin var-
lig1 teklifi gegersiz kilmaktadir. Bu nedenle miikellefin her seyden dnce bir bil-
giye sahip olmasi gerekir. Medh ve tazimi gerektirecek sevabin bilgisi miikellef-

te hazir olmali ki miikellef vacipleri yerine getirip, kabihlerden kaginabilmeli-
dir.

Bu minvalde bagka bir sual olarak sunu zikredebiliriz. Allah kulundan
daha biiyiik bir zarar1 def etmek icin ona diinya hayatinda elem vermekte ve
onun mesakkate katlanmasini istemektedir. Bu durum Allah’in bir kimseye,
zarar vermeden fayda saglama imkan ve kudreti varken, zarar vererek bir men-
faate ulagtirmasina benzer. Sahid alemde buna bir insanin bogulan bir kimseyi
zarar vermeden kurtarma imkani varken elini kirarak kurtarmas: 6rnegi verile-
bilir. Dolayisiyla eylemin bizzat kendisi kabih olduguna gore teklifinde kabih
olmas1 gerekmez mi? Kadi Abdulcebbar’a gore gergekte goriinen alemde bir
zararin karsiliginda baska bir zararin giderilmesi karsilikli riza dogrultusunda
iyi bir durumdur. Yani bogulan bir kimseyi bogulmaktan kurtarmanin yolu
elini kirmak ise daha biiyiik olan bir menfaat i¢in kiigiik bir zarar verilebilir.!?

109 Kadi Abdulcebbar, Serh, II, 340; ibn Melahimi, Tuhfe, s. 136; Orhan Sener Kologlu, Mute-
zile'nin Felsefe Elestirisi Harezmli Mutezili Ibnii’l-Melahimi'nin Felsefeye Reddiyesi,
Emin Yayinlari, Bursa 2010, s. 231-232.

110 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 103.
1 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 58.

112 Allah’in diriler icin yarattig1 gelecege doniik menfaatler ise tig tiirliidiir. 1. Yapanin kendi-
si disinda bir bagkasina ulastirmak istedigi fayda: Tefaddul. 2. Iclal ve ta’zim (yiiceltme ve
ibadet) yolu disinda hak edilen: Ivaz. 3. iclal ve ta’zim yoluyla hak edilen: Sevap. Bk. Kadi
Abdulcebbar, Serh, I, 140.

113 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 109-110.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, bir eylemin husiin ve kubuh yonii bizatihi
seklinde degil hikmet yoniinde aranmalidir. Oyle ki husiin suretinde bir eylem
hikmet yoniiyle kabih olabilirken; kabih suretinde bir eylem, hikmeti igerdigin-
de husiin olabilmektedir. Bu nedenle eylemler goriiniislerine gore degil; 6zle-
rinde barindirdigr anlam ve hikmete gore deger kazanirlar. Allah'in teklifte
bulunmasi sureten zorluk ve sikintiy1 ihtiva etse de mahiyeti itibariyle hikmete
ve iyilige dayanmaktadir.114

3.5. Teklife Muhatap Olmamanin Yolu Olarak Cennette Yaratilis

Allah kullarini, higbir teklifte bulunmadan tefaddul olarak cennette yara-
tamaz miydi? O, teklif karsiliginda vaad etmis oldugu nimetleri higbir megak-
kate maruz birakmadan kullarina ihsan edemez miydi? Kadi Abdulcebbar bu
meseleyi, aslah konusu igerisinde ele alir. Ciinkii aslah olan Allah’'in miikellefe,
sevab1 hak etmesi icin teklifte bulunmasidir. Teklif neticesinde insanin iizerine
diiseni yaparak miikafat: hak etmesi, Allah’in hak edilmemis liitfu olan aymi
zamanda 6vgii ve yliceltmeyi kapsamayan cennette yaratilmaktan daha aslah-
tir. Hak edilerek elde edilen sevabin, hak edilmeden elde edilen lituftan daha
aslah olmas: teklifte bulunmanin bir liituf oldugunu gosterir.'’> Bu nedenle o,
essiz nimetlerin ve 6vgliniin ancak hak etmeyle (istihkak) gerceklesecegini bu-
nun ise tek yolunun teklifte bulunmak oldugunu diigtiniir."16

Buna gore Allah’a yaratmanin vacip olmadigini, onun insamn cennette ya-
ratmasi halinde onlar i¢in bunun hak edilmis bir karsilik olmayacagini ve sade-
ce tefaddul olacagini soyler. Ayni1 zamanda Allah’1 cennette yaratmaktan engel-
leyen seyin, cennetin sevap ve miikafatin kaynagi oldugu diistincesine karsi
cikar. Ciinkii ona gore Allah, cennette yarattig1 biri i¢in sevap bahseden olmaz.
Zira cennette yaratmayla O, hak edilmis bir nimetin karsilig1 olmadig; icin sa-
dece tefaddul sahibi olur. Bu nedenle Kadi Abdulcebbar, huri ve hizmetgiler
gibi cennet sakinlerinin varligini, sevabin karsiligi olarak gdérmez.''” Bunun
disinda Allah’in cennette yaratip, teklifte bulunmayacag: bir varligin haksizlik
ve tagkinlik yapabilecegi goriisiinii kabul etmez. Ciinkii ona gore bu, Allah’in
kendisini kotii eylemden uzaklastirdig1 ve kotiilitk yapmamaya kendisini zor-
ladig1 bir varliktir.’’® Bu ciimleden hareketle cennette yaratilmayla teklif, mahi-
yet itibariyle biri diinyaya digeri ahirete ait iki farkli olgudur.

114 Hanem, Aslu’l-Ad], s. 154.

115 Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmi- fi’l-Muhit bi’t-Teklif, III, 173.
16 Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmi- fi’l-Muhit bi’t-Teklif, III, 173.
117 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 141-142.

118 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 141.
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Peki Allah cennette yaratmis olsaydi yarattig1 bu varlik ne tiir 6zelliklere
sahip olurdu? Oyle ki Allah’in teklifte bulunacag1 varligin birtakim ozel yete-
neklere ve imkanlara sahip olmas: gerekir. Yani Allah'in yaratip sorumluluk
ylikledigi varligin standartlar1 olmalidir. Akil, giig, istitaat, temkin, mekan,
zaman vs. miikellefe daha 6nce bahsedilmesi gerekir. Zira bu 6zellikler teklifte
bulunmanin ontolojik gerekgesini olusturmaktadirlar. Ciinkii bu niteliklere
sahip bir varlik miikellef olmak zorundadir. Kadi Abdulcebbar, cennette yarati-
lan varligin miikellef olmamast igin bir takim sartlar olmas: gerektigini soyler.
Bu varligin akilli ve akilsiz olmasinin miimkiin oldugunu; ya da teklifin sartla-
rindan bazisinin olmamasiyla miikellef olmayacagin belirtir."® Bu hal bir me-
sakkat icermediginden ulagacaklari nimetin boyutunu bilme imkanlar1 olmaya-
caktir. Yine sikinti ve zorluklarin ne tiir bir nimete doniistiiglinii bilme
imkanindan mahrum kalacaklardir. Bu bakimdan sadece akilli birinin bu say1-
lanlar1 bilmesi miikellef olmasi neticesinde miimkiindiir.'20

Dolayisiyla cennette yaratilan biri hak etmeden dogrudan nimetlere ulas-
tigindan, bahsedilen nimetlere deger bicecek bir gerekceye sahip degildir. Bu
ylizden Kadi Abdulcebbar, miikellefi itaate tesvik i¢in onun diinyada bulundu-
gu durumdan farkli bir hayatin ona va’d edilmis olmasini bir hak olarak go-
riir.’? Bu durumda cennette yaratilan biri nimetin nimet oldugunu ayirt ede-
mez. Buise Allah’in amacina aykirilik tegkil eder.

3.6. Allah-Insan iligkisi Baglaminda Teklifte Riza Olgusu

Allah’in insana teklifte bulunmasinda karsilikli bir rizanin olmadiginm
cebri bir mahiyete sahip oldugunu belirtmistik. O halde riza ve ihtiyar s6z ko-
nusu olmadan bir varligi sorumlu tutmanin ne tiir bir mantiki agiklamasi olabi-
lir? Daha 6ncede agikladigimiz gibi insanin miikellef vasfiyla yaratilmis olmasi
teklifin gereklerini yerine getirmesini zorunlu hale getirmektedir. Teklifin onto-
lojik gerekgesi bu durumda insanin yaratilis1 olmaktadir. Ancak Allah'in ya-
ratma kasdi salt menfaate doniik oldugundan bunun bir baskas: i¢in olmasi
zorunludur. Bu da insanin mutlak menfaatini esas almaktir. Ancak teklifin, iki
Ozne arasindaki zorunlu bir iligki tiirii oldugunu soyledigimizde riza unsuru
g6z ard1 edilmektedir. Oysa insanin 6zgiir bir varlik olmasi karsilikli riza dog-
rultusunda teklifin gerceklesmesi gerektigini akla getirmektedir.

119 Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmfi- fi’l-Muhit bi’t-Teklif, III, 173.
120 Kadi Abdulcebbar, Kitabu’l-Mecmii- fi’l-Muhit bi’t-Teklif, III, 173-174.
121 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmi- fi'l-Mubhit bi't-Teklif, III, 174.
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Bu meseleyle ilgili Kadi Abdulcebbar, goriinen alemde, bir kimsenin bor-
cunu 6demesi veya emaneti iade etmesi konusunda bir bagkasina uyarida bu-
lunmasini r1za s6z konusu olmasa da bunun, bizzat uyarilanin lehine oldugunu
sOyler. Bu agidan Allah’in bir takim emir ve yasaklarla uyarida bulunmasi bu
durumda uyarilan igin yerine getirmesi zor da olsa onun menfaatinedir. Ayrica
bdyle bir uyarinin varligi, miikellefi fiilde bulunmaya zorlamaz; ancak miikellef
aklen bu yiikiimliiliigii yerine getirmenin zorunlu oldugunun bilincindedir.
Allah, kullarina fiillerin durumlarini, fiili zorunlu kilacak 6zel nitelikleri bil-
dirmekle, sirf onlarin menfaatleri igin aklen fiilleri onlara vacip kilmas: ha-
sen/iyidir. Bu durumda rizay1 zedeleyecek bir durumdan bahsedilemez. Orne-
gin bir kimse bir diikkani kiraladiginda miilkiyet sahibi kendisine yiikiimliiliik
ilzam etmemistir. Bizzat isyerini kiralayan akdin gereklerini yerine getirme
konusunda kendisini yiikiimlii kilmistir. Bunun karsilikli rizay: ihtiva etmesi
teklif a¢isindan diistiniildiigiinde yerinde bir 6rneklendirme olmasa da Allah’in
riza s0z konusu olmadan teklifte bulunmasi, menfaatlere ulasma amaciyla kul-
larin bizzat kendilerini eylemde bulunmaya ilzam ettiklerini ¢agristirmakta-
dir.122

Yine bir kimse sirf faydasini diisiindiigii birinin borcunu édemesini veya
emaneti iade etmesini isteyebilir. Burada hatirlatma hatirlatanin faydasina de-
gildir. Bilakis hatirlatilan {izerine diiseni yapmakla fayda elde edecektir. Allah
da baz: fiilleri insana vacip kilarak onun faydalanmasini dilemektedir. Béyle bir
durum s6z konusu oldugunda riza olgusu dikkate alinmaz.'? Ayrica miikelle-
fin raz1 olmasi ve teklifi kabul etmesi, teklifin sihhat sart1 degildir. Bu durumu
baska bir ornekle acabiliriz. C)rnegin bir baba ¢ocugunun rizasi olmasa dahi
birtakim menfaatleri elde etmesi i¢in ona bazi yaptirim ve bildirimlerde bulu-
nabilir. Yine baba evladinin s6z konusu menfaatleri kesin olarak elde edip et-
meyecegini bilemeyebilir. Buna ragmen ona sorumluluk yiiklemesi hasen bir
davranigtir.’2*

Dolayisiyla Allah'in bu durumda kullarina yapmalar1 gerekenleri zorun-
lu kilmasinin kendisine izafe edilmesi sadece vacibin niteliklerini kullarina bil-
dirmesi sebebiyledir. Boylece failin uyaris, fiilin yerine getirilmesini saglayan
zorunluluk olmaktadir. Failin kendisi ise zorunlu kilan degildir. Sonugta teklif-

122 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 159-160.
13 Arslan, Mu'tezile'ye Gore lyilik ve Kétiiliik, s. 100.
124 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 165.
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te kargilikli rizanin olmas1 gerektigi yoniinde bir iddianin tutarsiz oldugu go-
riilmektedir.1?>

3.7. Risk ve Tehlike Unsuru Olarak Teklif

Teklifin ister istemez bir riski barindirdig1 goriilmektedir. Yani insan tek-
lif edilenin gereklerine aykir1 davrandiginda daimi bir zarari/azab: hak edebil-
mektedir. O halde insanin kendisi igin risk igeren boyle bir duruma maruz bira-
kilmast nasil agiklanabilir? Oyleki goriinen alemde bir kimsenin gocugunu teh-
like ihtiva etmeyecek tarzda bir nimete ulastirma imkan varken risk igeren bir
yolla nimete ulastirmaya c¢alismas: tutarsiz bir eylem degil midir?26 Kadi Ab-
dulcebbar boyle bir diisiincenin sagma oldugunu soyler ve goriinen alemde
kesin bir fayda i¢in siipheli bir menfaatin terk edilebilecegini belirtir. Buna gore
insan, daha iyi bir yasam icin bir takim zorluklara katlanabilmektedir. Insanla-
rin igerisinde riski ve zorlugu barindirmasina ragmen ticaret yapmalari, hasta-
Iiklarmin tedavisi i¢in birtakim sikintilara katlanmalar1 hep daha rahat bir ya-
sam ve fayda icindir. Allah insanin oldukga biiyitk menfaatlere ulasmasi igin
kalic1 olmayan, basit lezzetlerin terkedilmesini yine bazi zorluklara katlanmasi-
n1 kendisinden istemistir.’?” Dolayisiyla faydanin katl olusu bizzat kendisine
ulagma noktasinda miikellefin siiphesi de olsa mutlak manada iyidir.

Buna s0yle bir 6rnek de verilebilir. Bir baba, cocugunun ilim 6grenmesini
istiyorsa ilk once bilgi elde etme imkanini ona saglamali, sonra egitimine engel
olacak seyleri ortadan kaldirmalidir. Bu tiir zorluk ve sikintilarin bir iirtinii
olacagini bildirerek ayrica onu motive etmelidir. Bundan sonra ondan bilgi ve
mevki sahibi olmasini istemelidir. Cocugun istenileni elde edebileceginde siip-
he olsa dahi bu tiir bir yonlendirme 6zii itibariyle iyi ve menfaate doniiktiir. Bu
durumda babanin, cocuguna zor ve agir gelecegi endisesiyle egitimiyle ilgilen-
memesi ve egitimi icin gerekli imkanlar1 saglamamasi, ona fayda saglamay:
diistinmedigi igindir.!?8

Bir bagka soru da su sekildedir. Allah, itaat ve isyan eden biitiin kullari-
na, teklifin muhtevasi ve sonuglar ile ilgili bilgilendirmede bulunarak onlara
ihsanda bulunmustur. Buna ragmen kimisi inkar etmekte kimisi de iman et-

125 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 160.

26 Ayrinti igin bk. Arslan, Mu’tezile’ye Gore Iyilik ve Kétiiliik, s. 101.

127 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 164-165; Ayrica bk. Arslan, Mu'tezile’'ye Gore Tyilik ve
Kotiiliik, s. 101.

128 KAdi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tiz4l, s. 171; Ibn Melahimi, Kitabu’'l-Faik, s. 255; Teklifte bu-
lunmanin hikmetine dair Kadi Abdulcebbar uzunca mantiki sorgulamalarda bulunur.
Bunun i¢in bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 152-173.
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mektedir. Bu durumda teklifin risk ve tehlike ihtiva etmesi kabih olmasini ge-
rektirmez mi? Kadi Abdulcebbar, bu durumu su 6rnekle agiklar: Bir kimse ha-
zirladig1 yemege ac olan iki kisiyi ¢agirdiginda, o ikisinden biri yemese, yemek
veren her ikisine de ihsanda bulunmus demektir.”® Dolayisiyla Allah’in bir
liitfu olan teklife insanin atfettigi deger, kategorik olarak konumunu belirleye-
cek en onemli unsurdur. Allah, teklif ile insanlarin tamamina ihsanda bulun-
mustur. Insan, Ozgiir tercihiyle itaat veya isyan tarafinda yer alarak hak ettigi
mevkinin bizzat 6znesi olmaktadir. Kisacas: Allah, kullarimin tercihlerini belir-
leyen degildir. Teklif bu anlamiyla insana konumunu belirleyecek alternatifler
sunmaz. Ciinkii teklifin varolus sebebi, insana {ist bir menfaat ve yiice bir mev-
ki elde etmesine araci olmaktir. Bu durumda alternatifi olusturan bizzat insanin
kendisi olmaktadir. Tlahi iradenin bu durumda fonksiyonu &zgiir secime mii-
dahalede bulunmamaktir.

Ayrica Kadi Abdulcebbar daha ¢ok bir eylemin sagladig: objektif fayday:
esas almaktadir. Yani bir eylem her ne kadar elem verse dahi sonug itibariyle
bir fayday1 temin ediyorsa iyi; helake gotiiren lezzet her ne kadar hosa giden bir
mahiyet arz etse de yine zarardir.’® O, teklif ve elemin muhtevasindan ziyade
Oziinde iyi ve yararli oldugunu diistinmektedir. Aym sekilde ikab/ceza, sirf hak
edilmis olmasindan dolayi iyidir. Husiin, bizatihi iyi oldugu i¢in hak edilmis
bir fiilin iyi olmast da bu yiizdendir.’® Bu nedenle insanin tercihi sonucunda
elde edecegi sonug bizzat hak edilmis oldugu icin iyidir.1> Ornegin bir kimse,
hazirlanan bir yemegi kabul etmemesi neticesinde ugradigi zarar sebebiyle
zemmi hak eder. Zira yemegi sunan bir faydaya ulagtirmay: kastetmis iken
yemekten istifade etmeyi terk eden ve bunun sonucunda zarara ugrayan biri,
kabihe yonelerek bizzat kendisine kotiiliik etmistir. Allah da teklif ile kuluna
iyilikte bulunmay1 irade etmistir. Insanin teklif edilenden yiiz gevirmesi teklif
edilenin kotii olusundan degildir. Insanin yiiz gevirmesi bu durumda kétii ol-
makta ve kendi 6zgiir tercihiyle zarara ugramasina sebep olmaktadir.1%

Bu baglamda teklifin kafir i¢in zarar oldugu soylenemez. Sayet teklifin
kendisi zarar olsaydi miimin i¢in de zararli olmas1 gerekirdi. Ayrica miikellef,
mesakkat igeren yiikiimliiliikleri yerine getirmediginde bundan zarar gérmiiste

129 Kadi Abdulcebbar, Serh, II, 342-343; Faysal Bedir Avn, el-Usiilu’l-Hamse-el-Menstib-ila-
Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Esedabadi, Kuveyt 1998, s. 85,

130 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 106.
131 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 106.
12 Arslan, Mu'tezile'ye Gore lyilik ve Kotiiliik, s. 85.
133 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 162.
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sayllmaz. Kéafirin herhangi bir mesakkate katlanmaksizin tekliften zarar gordii-
glni iddia etmek bu dogrultuda yine tutarsizdir. Buradaki zararin kafire ula-
sacak olan azap oldugu ileri siiriilebilir. Esasinda teklif ile kafire bir ikab/ceza
ulasmis degildir. O, isyan etmis ve ikab1 hak etmistir. Bu ikab ise bizzat kendi-
sinden kaynaklanmaktadir. Kendi sebep oldugu bir zarar ve cezay1 hak etmis-
tir. Dolayisiyla kendisine zarar1 veren, bizzat kendisidir.'* Teklifin miikafat ve
ceza tarzinda iki yonii icerdigi goriilmektedir. Bu durumda teklifin her iki ihti-
male miisait olan yapisindan ziyade miikellifin tekliften kasd1 esas alinir. Bu da
sirf faydaya ulastirma gayesidir. Allah’in kasdi bu olunca kiifiir veya giinahi
irade etmesi miimkiin degildir.!%

Aymni zamanda Allah’in kafir olarak bildigi kimseyi teklif gibi gii¢ yetire-
meyecegi bir seyle yiikiimlii tuttugu iddias1 asilsizdir. Nitekim bir kimse Al-
lah’in iman etmeyecegini bildigi i¢in iman etmeye gii¢ yetiremiyor degildir.
Allah bu kimsenin iman etmeye kudretinin varligiyla birlikte iman etmedigi
bilgisine sahiptir.!3 Bagka bir ifadeyle miikellefi miikafata ulagtiracak her tiirlii
imkanin varligina ve engellerin kaldirilmis olmasina ragmen kafirin kendisin-
den istenilen imanin faili olmadig -kadir degil- Allah’in ilminde mevcuttur.'®”
Sonug olarak teklif her ne kadar cezalandirilma riskini barindirmis olsa da bu
riskin 6nceden bildirilmis olmasi ve insanin se¢imine bagli olarak ortaya ¢ikma-
st teklifin kotiiltigiinden kaynaklanmaz. Teklif amaci itibariyla iyidir, onu kotii-
liige ceviren insanin bilingli tercihidir.

3.8. Allah’in Yetkin Insana(Miitemekkin) Teklifte Bulunmamasinin
Imkam

Allah’in miikellefi akli olgunluga ulastirip, teklif edileni yerine getirme-

sini saglayacak gii¢ ve aletlerle (bedeni ve akli donanim) donatmas: sonrada
onu miikellef kilmamasi miimkiin miidiir? Kadi Abdulcebbar bdyle bir seyin
imkanina dair Ebu Hasim ve Ebu Ali'nin goriislerini nakleder. Ebu Hasim’e
gore akli olgunluk ve temkinden sonra insanin miikellef tutulmamasinin iki
yontemi vardir. Tlki, kudretin varligina ragmen fiilin meydana gelmesini
imkansiz kilan men’ (engel olma) veya menfaat ve zararlarin bildirilmesiyle

w4 Ton Meldhimi, Kitdbu'l-Féik, s. 262-263.

15 Natik bi'l-Hakk, Ebi Talib Yahya b. Huseyn, Tavaliu-Ilmi’l-Keldmi’l-Mu'tezili- Kitabu'l-Usil-
li-Ebi Ali b. Muhammed b. Hallad-el-Basri ve Suruhuhu, (Basran Mu’tazilite Theology Abu Ali
Muhammad b. Khallads Kitab al-Ustil anditsreception) tlf. Camilla Adang-Wilferd Made-
lung-Sabine Schmidtke, ngr. Brill, Leiden/Hollanda 2010, s. 234.

w6 Tbn Meldhimi, Kitabu'l-Féik, s. 258.

137 Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer, Kitabu’l-Minhic fi-Usiili’d-Din, thk.
Sabine Schmidtke, Beyrut 2007 s. 38.
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gerceklesen ilca; ikincisi ise hasen ile kabih olandan miistagni kilmaktir. Ebu Ali
ise sadece ilca ile miikellefin teklifin gereklerini yerine getiremeyecegini belirtir.
Aslinda o, akli olgunlukla teklife engel olan diger seyler arasinda bir geligkinin
varligini kabul etmez. Dolayisiyla akli olgunluk ve temkini, teklifi miimkiin
kilan temel unsurlardan kabul eder. Teklifin ancak giidiilerin tereddiit etmesiy-
le gergeklesecegini diisiinen Kadi Abdulcebbar ise temkin veya akli olgunluk-
tan birinin yoklugu halinde giidiilerin tereddiit etmeyecegini boylece teklifin
anlamsiz olacagini sdyler. Bu sebeple teklifin, diinyaya ait bir olgu oldugunu
ahirette bir tekliften bahsedilemeyecegini belirtir.13

Ayrica teklif s6z konusu olmasa da insanin fitraten (tab’an) sehvet sahibi
olusu, kétiiliiklere egilim gosteren bir varolusa sahip oldugunu gostermektedir.
Dolayistyla insan, teklife muhatap olmadan birakilsa yine kabihe yonelecektir.
Bu da insanin sorumlu tutulmamasi demektir ki; bir bakima kabihe yonlendir-
me ve tesvik etmedir. Bu tesvik etmenin abes ve kabih oldugu ise ortadadir.
Abes ve kabih bir eylemde bulunma ise Allah i¢in asla diistiniilemeyecek bir
seydir. O halde teklifin disinda Allah’in yaratma ve sorumluluk yiikleme ama-
cnt yerine getirecek bagka bir alternatif yoktur. Teklif bu agidan kabihe sehvet
duyma (dogal egilim) ve iyiden de nefret etmeyle hasen/iyi olur. Dolayisiyla
sehvet, eylemde bulunmay: saglayan potansiyel bir donanim (temekkiin) ko-
numundadir.’® Bu ag¢idan insanin ontolojisi, teklif s6z konusu olmasa yine iyiye
ve kotiiye yonelebilecek yapidadir. Insanin hem iyi hem de kétii olana kudret
ve imkaninin olmasina (temkin)* ragmen teklif ile desteklenmesi, insan igin
bunun arti1 bir deger ve miikafat oldugunu gostermektedir.

3.9. Teklifte Risk Goriilen Tki Unsur: Sehvet ve Seytan

Seytanin kotiiliik ile 6zdeglesen asli yapis: ve ¢agrisi teklife muhatap olan
insan i¢in ciddi bir tehdit olarak goriilmektedir. Kotiiliik problemi ile de alakali
olan bu mevzuu Allah’in adil olmasiyla miikellefi kétiiliige cagiran bir varligin
yaratilis hikmeti ekseninde diisiiniilmiistiir. Bu baslikla baglantili sdyle bir soru
akla gelebilir: Sirf sevap ve miikafat: elde etmesi hedeflenen insanin seytan gibi
bir rakibinin olusu sorumluluk sahasinda insan igin bir dezavantaj olusturmaz
mi1? Allah’in seytani yaratip insana musallat etmesinin -sirf iyiligini diistindiigii
bir varlik i¢in- ne tiir bir hakli gerekgesi olabilir? Ayrica peygamberlerin 6liip,

138 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmi-fi’'l-Mubhit bi’t-Teklif, III, 175; Ayrica bk. Kadi Abdul-
cebbar, el-Mugni, XI, 394-387, 391-393.

139 Nisabtri, Ebl Resid Said b. Muhammed b. Said, Mesailu’l-Hilaf-beyne’l-Basriyyin ve'l-
Bagdadiyyin, thk. Maan Ziyade-Ridvan es-Seyyid, Beyrut 1979, s. 369.

140 Kadi Abdulcebbar, Serh, 11, 348.
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iblise kiyamete kadar, insanoglunu saptirmak icin miisaade verilmesi, kulun
zararina olan bir tasarruf degil midir?

Ebu Ali el-Ciibbai, peygamberlerin 6liip iblisin kiyamete kadar kalic1 ol-
masini gdyle agiklar. Sayet Iblis'in diinyadaki varliginda bir mefsedet olsaydi
Allah onu mutlaka dldiiriirdii. Ancak onun varlig1 halinde mefsedet igerisinde
olanlar 6liimii ile yine kotiiliik igerisinde olurlardi.’! Bu durum seytanin insan
davraniglarina tesir edebilecek fonksiyonel bir gili¢c unsuru olusturmadigin
ortaya koymaktadir. Ciinkii seytanin giinaha c¢agrida tek basina yeterli bir et-
kinligi yoktur. Ayn1 zamanda insanin bu ¢agriya riza gostermesi gerekmekte-
dir. Bu yiizden insanin rizasi olmadan seytanin gagrisi etkisiz bir seslenistir.'4?
Seytanin insan eylemlerine etki edemediginin itirafi bu gergegi dogrulamakta-
dir.#3 Dolayisiyla insanun fitri alt yapis: iyilik ve kotiiliige egilim gosterecek
sekilde donatilmistir.’# Onun varolussal irade ve hiirriyeti, bilingli fiiline seyta-
nin ortak olmasina manidir. Buna dair “giinah, insandan ihtiyaren gerceklesir”
sOylemiyle Kadi, insan ozgiirliigii ve onun muhtar olusunun seytanin kotii
emeline feda edilemeyecegini vurgular.#®

Seytan, her isi hayir ve hikmete dayanan Allah tarafindan yaratilmigtir.
Seytanin asli gorevi ser ise Allah’in kétiiliik yapan bir varlig1 yaratmakla serrin
faili olmasi gerekmez mi? Allah’in seytan1 yaratmadaki kast1 haddizatinda ona
fayda saglamaktir. Fakat seytan kendi tercihi ile bizatihi kabih eylemin faili
olmustur. Dolayisiyla miikelleflerin fiilleri Allah’a nispet edilemedigi gibi sey-
tandan vaki olan koétiiliigiinde ona nispeti miimkiin degildir.1 Kadi Abdulceb-
bar, seytanin her ¢agrisinda bir kétiiliigtin varlig1 soz konusu olsayd: Allah'in
onu bundan engelleyecegini sdyler.#”

Bununla birlikte o, seytanin mefsedet olan varligiyla ilgili ‘kabihte ltituf’
tabirini kullanir. Ciinkii Allah'in kétii olan bir seyi yaratip, bu sayede miikelle-
fin kotiiye yoneltilmesini kabul etmez. Seytanin ¢agrisini bir liituf olarak deger-
lendiren Kadi, miikellefin yararli olan eylemine bu cagrinin engelleyici giig

141 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 233; Ibn Melahimi, Kitabu'l-Faik, s. 271; Subhi, fi-llmi’l-
Kelam, I, 146.

142 Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 42-43.

143 Nabhl, 16/99.

144 Sems, 96/8.

45 Mahsum Aytepe, Kadi Abdulcebbar'da Liituf Teorisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014, s. 285.

146 Kadi Abdulcebbar, Fazlu’l-I'tizal, s. 180.
147 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 180.
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olusturmadig: bilindiginde kotiiliige sebep olmakla nitelenemeyecegini diisii-
niir. Fakat muhatabin bu ¢agriya verecegi cevap ise eylemin degersel karakteri-
ni belirler. Cagr1 ile eylem arasinda dogrusal bir iliski kurmayan Kadi, fesad
igerikli sozel bir ¢agriy1 kotiiliigiin kaynag1 olarak degerlendirmez. Peygamber-
lerin ve miiminlerin ayni ¢agriya muhatap olduklarin: dile getirerek bunu istif-
sad/kotiiliik istegi olarak anlamaz.'* Bu da insana yonelik her ¢agrinin bir yap-
tirnm glicli tasitmadigini gostermektedir. Bununla birlikte seytanin var olmadi-
g1 diistindiigiimiizde insana ihsan edilen yetilerin giinaha egilim gosterecek
yapida oldugu unutulmamalidir. Insan1 saptirmak icin bir dis miidahalenin
varlig1 teklif icin ciddi bir problem teskil etmez. Insamn teklif vasitasiyla kendi-
sine zarar verme imkanina sahip olmas: da kabul edilemez. Ciinkii Allah, mii-
kellefin eylemde bulunma potansiyelini elinden alarak onu zarardan korumaz.
Kendisine zarar vermesini emir, yasak ve vaid ile engeller.®

Bu baslik altinda incelenmesi gereken bir diger hususta insanin davranis-
larina yon veren sehvetin varligidir. Surasi bir gergektir ki, adil bir Allah’in
kiifre raz1 olmayacagi bilinen bir durumdur. Ancak Allah’in insanda yaratmis
oldugu sehvet, insan1 serre iten bir gii¢ olmaktadir. O halde Allah’in adaleti ile
insarmu kotiiltige yonlendiren bir giliclin uyusmast nasil miimkiindiir?’® Buna
karsilik sehvetin yoklugu, sevabin ve ikabin gerekgesi olan teklifinde var ol-
mamasi demek degil midir?

Kadi Abdulcebbar sehveti, teklifin varli1 i¢in oldukca 6nemser ve insan-
daki kudretin etkisiyle esdeger kabul eder.!5! Sehvetin varligini, insanin kabih
olandan kaginmasi i¢in lehine oldugunu diisiiniir.’® Sehvetin giiclenmesi aym
zamanda kotiiltikten sakinmanin giiglenmesine dolayisiyla insamin disindaki
gliclerin (seytan ve kotiiltige sevkedici unsurlar) hiirriyetine etki eden bir otori-
te tesis etmesine imkan tanimaz.!®® Sehvetin artmasi arzuladig1 seyden kaginma
noktasinda miikellefin durumunu degistirdigi gibi mesakkatinde ayni oranda
artmasina neden olur.’® Ciinkii sadece sehvetin varlig1 insani zararli olana yo-
neltmeye sebep degildir. Aynm1 zamanda sehvetin nesnesi, arzu duyulan bir
seyinde varlig1 gereklidir.’®> Bu ise arzu duyulan seyler arasinda ihtiyarin (ter-

148 Ayrintili bir agiklama icin bk. Aytepe, Kadi Abdulcebbar’da Liituf Teorisi, s. 282-285.
149 Natik bi’l-Hakk, Tavaliu-Ilmi’l-Kelami’l-Mu'’tezili, s. 234.

15 Ayrica bk. Arslan, Mu’tezile’ye Gore lyilik ve Kotiiliik, s. 102.

151 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 180.

152 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 178-179; Hanem, Aslu’l-Ad], s. 72.

153 Bk. {brahim, 14/22; Hanem, Aslu’l-Ad], s. 72.

154 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 178.

155 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 137.
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cihte bulunma) gerceklesmesini saglar.% Bilindigi gibi insan, sadece iyi olana
degil kotiiye de arzu duyar.'” Sayet kabihe sehvet duyma kotii olsaydi, Allah’in
teklifte bulunmast hasen olmazdi. Nitekim teklif, kabihe karsi arzu duyma,
hasen olandan da nefret etme ile hasen olur.!® Ancak sehvet, insan1 kabih olan:
islemeye cagiran bir egilim (dai) degildir. Temkin ve ikdar konumunda olup
insanin miikafat1 elde etmesinin sebebi olmaktadir.’® Ayrica sehvet insanin fiili
de degildir. Allah’in insanda yaratmis oldugu bir egilim/tabiattir ve O’'nun fiili-
dir; dolayisiyla kabih olmasi asla diisiiniilemez. 160

Sehvet, her ne kadar iyi ve kotiiye egilim gosteren bir tabiata sahip olsa
da Allah, miikellefe vacip olanlar1 yerine getirmeleri, kabih olandan ka¢inmala-
rinin gerekli oldugunu bildirip uyarida bulunmakla onu kabihe tesvik edici
olmaz. Ciinkii goriinen dlemde bir kimse bir bagkasina zararli bir alet verse ve
buna kars1 bir takim uyarilarda bulunsa aksi takdirde karsilasacagi zarar1 ken-
disine bildirse onu kétii bir eylemde bulunmaya tesvik edici olmaz.1¢? Aksine
miikellefin kabihi islemeyecek bir yapida yaratilmasi ilca anlamina gelir ki in-
san bu sayede miikellef olma vasfim1 kaybeder ve teklifin nihai hedefi olan
miikafata ulasma imkanindan mahrum kalir.162

Sonug

Teklifin nihai gayesi insani sevaba ve mutluluga ulastirmaktir. Teklif bu
manada insanin 6zglir iradesiyle etkin 6zne olmasi i¢in tanrisal irade tarafindan
belirlenmis en ideal yontemdir. Bu sebeple ilahi plan, zor ve sikintili bir siireg
gibi goriinen seylerin aslinda birer sevap ve hayir kaynagi olduguna insam
kanalize etmekte ve bu hakikati teklifle somutlagtirmaktadir. Insanin diinyada-
ki varlik sebebini sorgulama isteginin nedeni olan tabi yapisi, teklifin muhteva-
sina yonelik merakinin asil kaynagidir. Teklifin nigin gerekli olduguna dair
sorgulamalar, ancak akilli, hiir ve bagimsiz irade sahibi bir varlik olmakla
miimkiindiir. Dolayisiyla bu tiir sorgulamalarin varligi insanlarin miikellef

156 Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 38.

157 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 138.

158 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 138, 140; Nisabiiri, Mesail, s. 369.

1% Nisabri, Mesail, s. 369.

160 Bagdat Mu’tezilesi kabihe duyulan sehvetin kabih oldugunu kabul eder. Basra Mu'tezilesi
ise tam aksine kabihe kars1 duyulan arzudan dolay: sehvetin kabih olmasini kabul etmez.
Bk. Nisabtirl, Mesail, s. 369.

161 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 166-167; Ayrica bk. Arslan, Mu'tezile’'ye Gore iyilik ve
Kotiliik, s. 101.

162 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 166-167.
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olduklarmnin bir belirtisidir. Bu da teklifin herkes i¢in kabul edilebilir ve uygu-
lanabilir oldugunu gostermektedir. Ciinkii insanoglu teklifi yerine getirebilecek
donanima sahip olarak yaratilmis; kendisine akli ve dini her tiirlii bilgilendir-
mede bulunulmus ve 6zgiir davranabilmesinin imkani saglanmisgtir.

Bu baglamda Mu'tezile Allah’in bir garaz, hikmet ve faydadan yoksun
bir eylemde bulunmayacagini kabul eder. Allah’in tamamen bir baskasina fay-
da saglama kasdiyla eylemde bulundugunu soyler. Garaz kavrami Allah’in
fiilleri i¢in kullanildiginda kendi menfaatini ilgilendiren bir yoniin olmadigina
isaret eder. Allah’in teklifte bulunmakla amagladig: fayda bu dogrultuda yarat-
tiklarin1 kapsamaktadir. Fayda ve maslahat olarak ifade edilen realite bir fiilin
sonucunda gerceklesecek bir durumdur. Dolayisiyla bir fiili eyleyenin/yapanin
yarar1 degil; fiilin fayda ve amaci ihtiva etmesi gaye ve hikmette esastir. Bu ise
teklif kavraminin, hem metafizik hem de ahlaki bir yapis1 oldugunu gostermek-
tedir. Oyle ki Allah’in yaratma eylemi tamamiyla kendi tercihi ve liitfu iken;
eylemin sonucu kendisi disinda diger bir varliga doniik bir fayday: icermekte-
dir. Bu sekilde eylem, ahlaki ve hukuki yonii olan bir mahiyet arz etmektedir.
Fiile yonelik ahlaki ve hukuki form/vech eylemin anlamli olmasini gerektirici
bir neden olusturmaktadir.

Bundan bagka teklif insanin mutlak manada hiir irade sahibi oldugunu
ortaya koymaktadir. Insan, siirekli ve aktif iyiyi sembolize eden melek ile salt
kotiiliigli temsil eden seytan arasinda orta bir varlik olarak yer almaktadir. Bu
varliklarin sabit kararlarinin aksine insanin tercih edebilme potansiyeli, miikel-
lef olmasinin temel mantigini belirtmektedir. Tercihte bulunabilmek ise &nce-
sinde bir sorgulamay1 ayni zamanda bilingli ve iradeli bir olarak bir eyleme
yonelmeyi kapsadigindan insani, seytan ve melek tiirii varliklardan ayirmakta-
dir. Insan diginda kendi gelecegini belirleyebilen bir varlik da yoktur. Bu ne-
denle miikellefiyet/sorumluluk insanin iradesini kullanabilme 6zgiirliigii olarak
iyi ve kotiiye yonelik bir tayin imkani sunmaktadir. Boylelikle insan hiirriyeti,
teklifin varlig: ile garanti altina alinmaktadir. Kadi Abdulcebbar’in insan ger-
cekliginden hareketle akli ¢ikarimlarda bulunmasi, teklifin tek boyutlu bir ma-
hiyet arz etmedigini gostermektedir.

Buna gore teklif, adli ilahi ve insanin hiir ve bagimsiz iradesi arasinda ah-
laki bir iligkidir. K&adi, ilahi irade ve kudretin insan ile iligkisini ahlaki bir ze-
minde ele alarak teklifin metafiziksel dayanagini, hikmet ve fayda esasina da-
yandirmistir. Insana ancak kendisi vasitasiyla ulasabilecegi bir imkani sagla-
manin Allah igin en iyiyi tercih etmek oldugunu diisiinen Kadi bunu, O'nun
ilkeli/sorumlu davranisinin bir sebebi olarak goriir. Bu ise miikellefe her tiirlii
imkan: sagladiktan sonra ondan hedeflenen faydaya ulasmasini istemektir.
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Dolayisiyla salt faydayi esas alan teklif bu anlamda Allah’in kullarina bir liituf
ve ihsanidir. Allah'in teklifte bulunmaktaki asil amaci miikellefi faydaya ulas-
tirmak olduguna gore bu fayday1 elde edememe, ikaba yani azaba doniismekte
ve bu durum kulun bizatihi eyleminin sonucu olmaktadir. Bu ise faydanin fark-
I1 bir tezahiirii olarak insani tercihin konumunu belirlemede etkinligini goster-
mektedir. Bu nedenle insan1 gercek 6zne kilan teklif, Allah'in faydaya ulastir-
mak amaciyla belirlemis oldugu bir yontemdir. Sonucta sadece bu hakikatin
farkinda olmak teklifin mahza hayir ve iyi oldugunun bir gostergesidir. Ciinkii
Allah, kétii olanu tercih ve teklif etmez. O, adeta aslah olani yerine getirmeyi
kendi kendine tistlenmistir.
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Maliki Fikhinin Batil1 Hukuk Sistemlerine Etkileri
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Ozet: islam hukuku, hukuk sistemleri arasinda énemli bir yere sahip olan orijinal bir hukuk siste-
midir. Hukuk diistincesi evrensel bir olgu olmasi sebebiyle hukuk sistemleri arasinda baz benzer-
liklerin olmasi dogaldir. Bununla birlikte islam hukukunun diger hukuk sistemlerinden etkilendigi
konusunda ¢alismalar olmakla birlikte islam hukukun diger hukuk sistemlerine olan etkisi konu-
sunda fazla ¢alisma mevcut degildir. Giris ve agiklamali dipnotlarla katkida bulundugumuz bu ¢a-
lisma bu eksikligi biraz olsun gidermeye yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Tedvin, Kanun
Abstract: (Effects Of Maliki Figh in Western Legal Systems)

Islamic Law is an original legal system, which has an important place in the systems of law. Some
similarities between the legal systems are natural due to the legal thought to be a universal pheno-
menon. Although there are studies on the effects of the other legal systems on Islamic Law, there
are not sufficient works about the Islamic Law’s effects on the other legal systems. This study,
which we contribute with an introduction and footnotes will fill a little gap of this deficiency.

Key Words: Islamic Law, Codification, Enactment
Giris
Yogun bir sekilde XIX. yiizyilda baslamak {izere, islamiyet’in moderniz-
mi sekillendirdigi Bat1 medeniyeti karsisindaki konumu bir¢ok yonden deger-
lendirilmigtir. Bati medeniyetinin teorik ve pratik olarak dini tecriibeyle olan
iliskisinin mahiyetinin ve yansimalarinin yorumlanmas: ekseninde sekillenen
Islam modernlesmesine yonelik ¢abalar, temelde iki farkli hareket tarzini ortaya

¢ikardi. Batt modernizmini mutlak bir gii¢ olarak merkeze yerlestirdikten sonra,
Islam medeniyetinin dinamiklerini degerlendiren ve temel metinleri degerlen-

* Adiyaman Universitesi Islami {limler Fakiiltesi fslam Hukuku Arastirma Gorevlisi
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dirme anlayis1 aklin dogmatik yorumlanmasina dayanan goriis, birinci tiir ha-
reket seklini olusturmasina karsin, Bati medeniyetinin meydan okumasina karsi
kendi 6z dinamiklerini merkeze yerlestirerek yeni gelismeleri insan aklinin
otonom yerine, ancak agkin bir kilavuza bagl islevine dayanarak degerlendiri-
lebilecegini savunan yaklasim tarzi, ikinci tiir yaklasim tazim olusturmaktadir.?

Bati medeniyetinin meydan okumasimin tehdit olarak algilandig: bir ze-
minde ortaya ¢ikan Osmanli-Misirli aydinlar seklinde ikili bir tasnife tabi tutu-
lan kesimler kabaca bu iki yaklagim tarzini temsil etmektedirler. Bu iki kesim-
den birisi olan Osmanli aydinlari, modernligi elestirirken, Misirli aydinlar da
gelenegi elestirdiler. Muhtemelen sahip olunan iktidar sayesinde Misirh aydin-
lara gore kendi diinya tasavvurunu olusturma bakimindan daha iyi bir ko-
numda olan Osmanli aydinlar1 arasinda bu konuda tam bir mutabakat mevcut
degildi. Mustafa Resit Pasa'nin onciiliigiinde 1839 tarihli Giilhane Hatti'yla
baslayan birinci Tanzimat doneminde Bat: medeniyeti biitiin yonleriyle taklit
edilmesine karsin, 1856 tarihli Islahat fermaniyla baslayan ikinci Tanzimat do-
neminde bir 6nceki dénemde zirveye ¢ikan Bati 6zentisinden ibaret olan alaf-
rangalik sert bir sekilde elestirildi; Bat1 medeniyeti karsisinda takinilan teslimi-
yetci tavir yerine kendi koklerine donme fikri benimsendi. Iste tam bu noktada
Islam’in Bati medeniyetinin gelisimine yaptig1 katkilar tartisma konusu edildi.
Birinci Tanzimat doneminde ortaya ¢ikan ve kurtulusu Bati medeniyetini biitiin
miiesseseleriyle tevariis etmekte bulan diisiince akimini sert bir sekilde elesti-
renler arasinda bulunan Namik Kemal soyle der: “ Dinin siyasi hiikiimlerinde
mani’-i terakki olacak bir seyi birakin, suna kanaat getirdik ki vatani kurtaracak
yegane care o hiikiimlerde yatmaktadir. Birtakim aydinlar, Endiiliis Araplarini
Avrupa kiiltiiriiniin tistad1 olarak tanimliyor; onlar, Miisliiman olduguna gore
Islam nasil mani’-i terakki oluyor.”2

Bati medeniyetinin biitiin kurumlariyla ilerleme sagladig1 bir zeminde,
Miisliiman alimler ve onderler tarafindan Bati’'min ulastig1 seviyeye ulasmak
igin teknik ve teorik diizeyde bazi dneriler ileri siiriildii. Bir taraftan Bat1 mede-
niyetinin mahiyeti incelenirken, diger taraftan Islam medeniyeti biitiin kurum-
lartyla elestiriye ve incelemeye tabi tutuldu. Islam hukuku da bu siiregte elesti-
rilerden nasibini aldi. Sonug olarak, Batili hukuk sistemleriyle Islam hukuku

1 Gencer, Bedri, Isldim’da Modernlesme 1839-1939, Dogu Bat1 Yay., Istanbul 2012, s. 493-501.
2 Gencer, s. 500-501.
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arasinda yapilan mukayeseler, Islam hukukunun Batili hukuk sistemlerini etki-
ledigi yoniindeki tezinin daha yogun bir sekilde ele alinmasini saglada.?

Cevirisini yaptigimiz Abdulaziz b. Abdillah'in “Ma’‘lemetii’l-Fikhi’l-
Maliki” adli eserinin 39-51. sayfalar1 arasinda bulunan “Eseru Fikhi’l-Maliki fi’-
Tesriati’l-Garbiyye” adli boliim, dteden beri dillendirilen Islam hukukunun
Batili hukuk sitemlerini etkiledigi yoniindeki tezle ilgili miisahhas ornekler
sunmaktadir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, calismada kisaca deginilen
bazi kavram ve hususlar tarafimizda dipnotlarla agikliga kavusturulmustur.

I

1937 Yilinda toplanan Lahey Kongresi, Washington Kongresinin 1935 y1-
linda almig oldugu Islam Hukuku'nun Yunan ve Roma kaynaklarindan bagim-
s1z bir hukuk kaynag1 oldugu seklindeki kararini onaylamistir.

“Back to” 4 (adl1) eserinde Bernard Shaw?, kiiresel yonelisin odak nokta-
sinin gelecek asirlarda Bati’dan Dogu’ya kayacagini ve Islam seriatinin, yeryii-
ziinde gelecege iliskin herhangi bir yolda insan hayatinin gayesini yenilemeye
ve diizenlemeye muktedir biricik kiilliyat olacagini belirtmistir. ¢

Genel olarak islam hukukunun, 6zel olarak Maliki fikhinin Akdeniz hav-
zasi ile Avrupa ve Amerika kitalarindaki etkisini gosteren bir¢ok 6rnek bulun-
maktadir. Maliki fikhinin Batili yasama faaliyetleri tizerine de 6zellikle de Na-

3 Kose, Saffet, Cagdas ihtiyaglur ve Islam Hukuku, Ragbet Yay., Istanbul 2004, s. 101; Kayaog-
lu, Ismet, Islam Kurumlari Tarihi I-II, Selcuk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., Konya
1994, 11, s. 95.

*  George Bernard Shaw tarafindan Back to Methuselah (Methuselah’'in ardi) adli eseri bir
0nsoz (Bir Kafir Yarim Yiizyil) ve bes oyundan olusur. Bu oyunlar su sekilde siralanmak-
tadir: 1. In the Beginning: B.C. 4004((In the Garden of Eden) 2. The Gospel of the Brothers Bar-
nabas: Present Day, 3. The Thing Happens: A.D. 2170, 4. Tragedy of an Elderly Gentleman: A.D.
3000 5. As Far as Thought Can Reach: A.D. 31,920.

Bu oyunlarin tamami, 1918-20 yillar1 arasinda yazildi. Hepsi 1921 yilinda Constable (Londra)
ve Brentano'nun (New York) tarafindan es zamanli olarak yayinlandi. Bes oyundan olu-
san bu eser, “Cennetin Bahgeleri”nden binlerce yil gelecege kadar olan bir zamani kapsa-
maktadir. (cev)

5 George Bernard Shaw, 26 Temmuz 1856, Dublin’de dogan Irlandal yazardir. Oyun yazar
olarak iinlenen yazar, altmistan fazla oyun yazmustir. Hem 1925'te Nobel Edebiyat Odii-
lii'nii hem de 1938'de Pygmalion ile Oscar'1 alarak, bu iki 6diilii de alabilen ilk ve tek insan
olmustur. Sosyalizm ve kadin haklarinin koyu bir savunucusu olmustur. Ayrica resmi egi-
time de kars1 ¢tkmistir. Shaw, 94 yasindayken, 2 Kasim 1950, Hertfordshirede vefat et-
ti.(cev.)

¢ fbn Haldtin'nun Mukaddime’sinin birinci cildinin 789. sayfasinda bulunan fikih ilmine ,
ayrica 712. sayfada bulunan fikih usliine miiracat edilebilir.(miiellif)
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polyon kanunlar1 (Kod Napolyon/Code Napoleon)” iizerindeki etkisinin detay-
larini ve derinligini inceleyen bir¢ok karsilastirmali hukuk ¢alismasi yapilmaistir.

7 “Kod Napolyon” olarak bilinen kanun, Napolyon Bonaparte'nin hazirlattigi 2281 maddeden
olusan medeni kanun metnidir. Kanun 1800 yilinda baslanmak iizere Fransiz konsili
(French Council of State) tarafindan yazilmaya baglanmis, 5 Mart 1803 yilinda yiiriirlige
girmistir. S6z konusu metin, Roma Hukuku ve Islam hukukundan etkilenmistir. Roma
Hukukunda I. Justinianos'un hazirlattig1 Corpus iuris civilis kiilliyatindan yararlanilmis-
tir. Tslim hukukunda ise Napolyon Misir'1 isgal ettigi sirada bolge de yaygin olan Safii
Mezhebi ve 6zellikle metin olarak Imam Malik'in Muvatta’indan yararlanilmigtir. Isgal s1-
rasinda Napolyon Misir’da bulunan pek ¢ok Islam alimin eserlerini toplattirmigtir. Bunun
yani sira Islam adliye tegkilatindan da etkilenen Napolyon, Fransiz mahkemelerinin tegki-
latin1 da Tslam adliye teskilatim uyarlamistir. Nihayetinde Napolyon, 1798-1801 yillar
arasindaki ii¢ yillik Misir isgalinden sonra metni yiiriirliige sokmustur.(Code Napoleon,
Edition Originale Et Seule Officielle, De L'impremerie impériale, Paris, 1803;The Code
Napoleon or The French Civil Code, Paris, 1904; Ergin, Osman Nuri, Tiirk Madrif Tarihi I-
V, Istanbul, 1977, 1, s.264-265; Gencer, Bedri, isldm’da Modernlesme 1839-1939, Dogu Bati
Yay., Istanbul, 2012, s. 413) Fransiz medeni kanunuyla Mecelle'yi karsilagtiran Mekteb-i
Huktk Mecelle muallimlerinden Cemaleddin bu konuda soyle der: “Ciimlenin
ma’limudur ki, Kod Napolyon (olarak) tesmiye edilen Fransa Kan{in-1 Medenisi, Napol-
yon'un Misir'a girdigi zaman Misir kiitiibhanelerinde mevctid mii’ellefat-1 islamiyeden,
kiitiib-i fikhiyyeden terciime ve iktibas edilmisdir.” (Mekteb-i Huk{ik Mecelle Muallimle-
rinden Cemaleddin , Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye-Fransa
Kantin-1 Medenisi Kitab'til-Biy®’, [Im-i Hukuk ve Mukayese-i Kavanin Mecmuasi, 1325,
Sene: 1, Cilt: I, Sayfa: 22-32; Makalenin latinize edilmis sekli: Orsten Esirgen, Seda, Medeni
Kanunlar Kargilagtirmas: Mecelle-i Ahkdam-1 Adliye ve Kod Napolyon, AUHFD, 2012, C.
61/11, (809-818).) Kod Napolyon Islam hukukuyla olan ilgisi cift tarafli oldugu goriilmek-
tedir. Kanun Islam hukukunun temel ilkelerinden etkilenmesine karsin, batili kanuni dii-
zenlemelere kiyasen fslam hukuk tarihinde ilk kanuni diizenleme sayilan Mecelle'nin ha-
zirlanmasinda énemli bir amil olmustur. Tanzimat doneminde olusan kismi 6zgiirliik or-
taminda kanuni diizenlemelerle birlikte adliye teskilatinda yeni diizenlemeler yapildi. Bu
gelismelere paralel olarak 1871 yilinda ser'? mahkemeler yaninda nizami mahkemeler de
kuruldu. Zimmi statiisii verilen gayr-i miislimler nizami mahkemelerde yargilaniyordu.
Bundan dolay1 gayr-i Miislimler Fransiz Medeni Kanunu'nun terciime edilerek bu mah-
kemelerde uygulanmasim talep etmeye bagladilar. iste, Mecellenin hazirlanma fikri
zimmilerin taleplerine terciiman olan Fransa elgisinin dayatmalarina bir tepki olarak orta-
ya ¢ikti. Kanunun 6nceden bilinmesi gerektigi fikrinden dogan Kod Napolyon'un tercii-
mesinin yapilmasi fikri Cevdet Paga’nin basini gektigi bir grup aydin tarafindan reddedil-
di. Buna kars1 Hanefi fikhini temel alan Mecelle-i Ahkdm-1 ‘Adliyyenin bir medeni kanun
olarak hazirlanmas: fikri meydana geldi.(Ahmed Cevdet Pasa, , Ma'ruzit, Cagri Yay., Is-
tanbul 1980, s. 199-201; ay. Miie., Tezdkir I-IV, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1986, I, s. 62-
64; Gencer, s. 409) Mecelle, Kod Napolyon’dan sonra hazirlandig igin dogal olarak Mecel-
le’nin s6z konusu kanundan etkilenip etkilenmedigi tartisma konusu yapildi. (Velidede-
oglu, Hifz1 Veldet, Tanzimat, 1940, , s. 195; Orsten Esirgen, Seda, s. 810)Esasen her iki ka-
nun Islam hukukunun klasik literatiiriinden etkilenerek hazirlandig: icin iki kanun ara-
sinda benzerligin olmas1 dogaldir. Kald1 ki Mecelle bu kanuna bir tepki olarak dogmus-
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Bilindigi gibi Napolyon kanunlar: 6zellikle hiikiimler, akitler ve borglar alanin-
da olmak tiizere ondan bir¢ok sey alintilamistir. Emir Sekib Arslan, “Hadiru'l-
Alemi’l-Islami”¢ adl1 eserinde bunlarin bir kismina deginmistir ki, bunlar birinci
diinya savasindan itibaren Maliki fikhinin modern hukuk diisiincesi iizerindeki
genis etkisini gosteren sinirh 6rnekler mesabesindedir.

Osmanli devletinin genis bir cografyaya yayilmis olmas: hayatin farkl
alanlarini ilgilendiren kanunlar {izerinde, 6zellikle Istanbul’a bagh kalmis Av-
rupa iilkelerinde genis bir etkiye sahip oldugundan siiphe yoktur.

Mukayeseli hukukcular gecmiste Sovyet Islam Cumhuriyetleri olarak
isimlendirilen ve ¢ogu Tiirkler’e baglh olup Sibirya sinirina kadar uzanan Sosya-
list cumhuriyetlerde Islam fikhi ile beseri hukuklar arasindaki bu etki ve alis-
verisin kalintilarini hala tespit etmektedirler.

Bu etkinin iktisadl sahada ortaya ¢iktig1 alanlardan biri, bankalarin da
garanti ettigi sirketlerle ilgili hiikiimlerdir ki, bunlar, ¢agdas diinyada cesitli
iktisadl ve toplumsal kalkinma alanlarini canlandirmak i¢in 6nemli hizmetleri
yerine getirmektedir.

Maliki mezhebinde genel anlamda sirket, Ibn Arafe’(6.803/1411)nin® de
dedigi gibi “iki veya daha fazla malik arasinda mal olan bir seyin sadece miilk

tur. Biitiin yonleriyle séz konusu kanuna benzemesi tepki fikrine uygun diismemektedir.
(cev.) .

8 Lothrop Stoddard’a ait olan Ingilizce eserin asli “The New World Of Islam “dir.( Stod-
dard, Lothrop, The New World Of Islam, (ikinci baski), Londra 1921 ) S6z konusu eser,
Accac Nuvehid tarafindan “Hadiru’l-Alemi’l-islami” adiyla Arapgaya ¢evrilmistir.( Stod-
dard, Lothrop, Hadiru'l-Alemi’l-Islémi, (I-IV), Arapgaya terciime eden: Accac Nuvehid,
Notlar ekleyerek yayina hazirlayan: Emir Sekip Arsalan, Daru’l-Fikr, Beyrut 1925). (cev.)

® Tam adi, EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Arafe el-Vergammi
et-Thnis?’dir. 27 Receb 716 (15 Ekim 1316) tarihinde Tunus sehrinde dogdu. Araplasmis
Berberi kabilesi Vergamme'ye mensuptur. ilk egitimini babasindan ve EbG Abdullah Mu-
hammed b. Sa‘d el-Ensari’den aldi. Daha sonra Tunus Kadisi Ibn Abdiisselam el-
Hevvari’den tefsir, fikih ve usiil-i fikih, muhaddis Vadiasi’den hadis, Ebti Abdullah Mu-
hammed el-Abiilli ve Ebi Abdullah ibnii’l-Habbab’dan akli ilimleri okudu. Ayrica fbn
Selame, Ibn Hartn el-Kinani, Omer b. Kaddah, ibnii’l-Cebbab, ibn Enderas gibi alimler-
den Islami ilimlerle nahiv, beyan, mantik, aritmetik ve tip gibi alanlarda 6grenim gordii.
Kuzey Afrika’da Maliki mezhebinin 6nde gelen simalarindan olan Ibn Arafa fetvalar,
eserleri, talebeleri vasitasiyla Islam diinyasinda ve 6zellikle Kuzey Afrika’da Islami tefek-
kiiriin gelismesine 6nemli katkida bulundu. Onun en &nemli 6grencileri, Tbnii’l-Cezer,
ibn Hacer el-Askalani, ibn NAci, Mecari, Burziili Ebt HAmid Ibn Zahire, Ubbi, ibn
Merzik el-Hafid, Burhineddin ibn Ferhtin ve ibn Kunfiiz’dur. Ibn Arafa 24 CemAzi-
yelahir 803 (9 Subat 1401) tarihinde Tunus’ta vefat etti ve Cilaz Kabristan1'nda Serif Hiise-
yin Tiirbesi yakinlarina defnedildi. Bkz. Gurab, Sa’d, “Ibn Arafe”, DIA, IXX, (316-317).
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olmak {izere takarrur etmesi/sabit olmasidir”.l® Fransa kanununda sirketin ta-
nimi1, bu tanima benzemektedir.

Bunun da 6tesinde Fransizca hukuk metinleri, kadim fikih metinlerinde
yer alan tabirlerin aynisini kullanmaktadir ki, bu, Fransiz hukukunun bunlar
fikih metinlerinden iktibas ettigini gosterir.!!

Aymi sekilde Ispanya medeni kanunu da kilise diginda yapilan evlilik
akitlerinden yeterli gorme konusunda Maliki fikhindan etkilendi. Maliki mez-
hebinde ortaklik ve mali taksim konusundaki kitabinda!? tiistad Oktav Bill,
Maliki mezhebinde sirketlerin, emanet akitleri {izerine kurulduguna dikkat
¢ekmistir ki, ge¢miste Fransa’daki uygulama bu sekildeydi.

Gliniimiizde sirketlerin en onemli tiirii, 6zellikle de Avrupa’da iktisadi
agidan en 6nde gelen devlet olan Bati Almanya’da, kirdz diye bilinen sirket
tirtadiir. 1 Kiraz (Commandite), Maliki mezhebinde en 6nemli sirket tirtidiir.
Ciinkii bu tiir sirkette sermayesi ile katilan ortagin sermayesine dokunulmaz ve
(sermaye sahibinin) sorumlulugu da sadece ortakliktaki hissesi ile sinirhdir. 4

1 fbn Arafa sirketi umumi(es-Sirketu’l-Ea’miyye) ve hususi(es-Sirketu’l-Hususiyye) olmak
tizere iki kisma ayirmaktadir. Umumi sirket, “sermaye oraninda sadece iki miilk sahibi-
nin ya da daha fazla kisinin ortaklig1” demektir. Hususi sirket ise, “mutlak olarak tasarruf
ehliyetine sahip iki miilk sahibinin her birinin digerinin malindan tasarruf ehliyetine sa-
hip oldugu sirket” demektir. Bkz. er-Rassa’, Ebi Abdillah Muhammed el-Ensari, Serhu
Hudidi Ibn Arafa el-Hidayetii’l-Kafiyetii’s-Sfiye li-Beydni Hakaiki ibn “Arafeti’l-Vifiye I-1I, (bi-
rinci baski), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1993, 11, s. 431.(cev.)

Miisliiman Araplarin ticaret hayatinda etkin bir sekilde kullandig1 ve ticaret gayesiyle yapi-
lan yolculuklar vasitasiyla batililar tarafindan taninan, ticaret hayatinda kullanilan ve hu-
kuk sistemlerinde yer verilen miidarebe, kiraz gibi sirket cesitleri Endiiliis’e yerlesmis
olan Miisliiman Araplar tarafindan 8. yiizyilda biliniyordu. Bundan dolay1, Ispanya, {tal-
ya ve civar yerlerde bugiin commenda adi verilen ortaklik sekillerinin muhtemelen Miis-
litman Araplarin uygulayageldigi sirket gesitlerinden etkilendigi zikredilmektedir. Bunun
yani sira Fransiz Ticaret hukukunda “Quirad” seklinde yazilip ifade edilen ortakligin o
dénemin Miisliiman Araplar arasinda uygulanmakta olan akdii’l-kirad ad1 verilen ortak-
ik seklinden kaynaklandig: ifade edilmektedir. Bkz. Kése, Murtaza, “Ticaret Hukuku Ta-
rihi Agisindan Miidarebe ve Commenda Ortakliklarimin Etkilegsimi Hakkinda Bir Dene-
me”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 17,(151-177), Erzurum 2002.(cev.)

12 Bill, Oktav, el-Miitdbiu’l-Miittehide, Daru’l-Beyda, 1948, s. 24.

13 Beklide Endiiliis’lin tesiri altinda oldu bu tesir.(mtiel.)

14 Kiraz/Miidarebe sirketi Islam sirketler hukukunun en énemli kismuni olusturmaktadir.
Kiraz sirketinin caiz oldugu konusunda biitiin mezhepler arasinda ittifak vardir. Kiraz, te-
rim olarak, “bir taraftan sermaye, diger taraftan isletme olmak {izere olusturulan emek-
sermaye ortaklig1” seklinde tarif edilmektedir. Bu sirket g¢esidine, Irak ekolii emek-
sermaye ortakligina Kur'an'daki kok anlami (el-Miizzemmil, 73/20) ve medaribi esas ala-
rak "mudarebe"; Hicaz ekolii ise sermayenin isletmecinin tasarrufuna havale edilmesine
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Aymu sekilde Fransiz hukuk sisteminde ve 6zellikle bugiin bankacilik is-
lemlerinin kendi alaninda faizsiz bankalar ¢izgisinde isledigi Almanya huku-
kunun da i¢inde bulundugu Avrupa hukuk sistemlerindeki sirketlerde mal
sahipleri sadece kendi sermayeleri oraminda sorumluluk sahibidirler. Iste bu
olgu, giiniimiizde Almanya toplumunda Islam fikhinin etkisinden dolayidir.
Dahasi, Arap hakimiyetinin Endiiliis’ten geri ¢ekilmesinden 6nce bagimsiz olan
bolgelerde de asirlarca bu etki sz konusuydu. Oyle ki Miisliimanlar kendi
bolgelerinde etkili bir sekilde, akli (mantiki) 6l¢iilerle ve fikhi hiikiimlerin vaka-
riyla Islam hukukunu tatbik etmeye devam ettiler. Endiiliis’ten yapilan son
tahliyeden 35 yil sonra 1642 (h.1052) yilinda vefat eden Muhammed b. Abdil-
rafi’el-Endeliisi, “el-Envdru’n-Nebeviyye fi Abai Hayri'l-Beriyye” adli eserinde,
Toledo’da Islam hakimiyetinin bélgeyi terk etmesinden bes yiiz sene sonra bile,
birtakim insanlarin gizli bir sekilde Islam’a itaat ettigini kesin sekilde ifade etti.

Bolgenin durumuna gore zayiflayan veya giiclenen Maliki fikhinin etki-
lerinin oldugu stiphesizdir. Avrupa ve Amerika’da bulunan bu bolgeler gecen
yliz yila kadar Maliki fikhinin tatbikatinin hiikiim stirdiigii Endiiliis’ten dogup
yayilan Ispanya ve Portekiz kanunlarindan etkilendi.

Devzi, “Los Vizar Ibis Toledo” adli kitabin sahibinden Valensiya sehrine
yakin bolgelerde bulunan bazi Endiiliis sehirlerinin 19. yiizyilin basina kadar
Arapcay1 kullandigini; 1151 tarihli Madrid Universitesi'nin hocalarindan birisi-
nin Ispanyollarin Endiiliis’te kullandig1 akitlerin bir 6rnegi olarak, Arapca ola-
rak satisla ilgili akitleri bir araya getirdigini nakletmektedir.

Ayrica Islam diisiince sistemindeki vatandaslik (tebaiyyet) mefhumuyla
ilgili olmak {izere, bu tesire dair baska bir 6rnek daha veriyoruz. Vatandaslik
gercekte siyasal toplumun sahip oldugu bir ayiric1 6zelliktir. Yine vatandaslik

bakarak "mukaraza" veya "kirdz" adini vermistir (es-Serahsi, Semseddin, Kitibu'l-Mebsiit I-
XXXI, Daru’l-Ma'rife, Beyrut trs..XXII, s. 17, 21, 24; Kasani, Alau’d-Din Ebi Bekr b. Suti’d
el-Hanefi, Beddyiu’s-Sandyi’ fi Tertibi’s-Serdi’ I-VI, Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi Beyrut 2010,
V, s. 108-109; ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetu'l-Miictehid
ve Nihdyetu'l-Muktesid, Milessetu'r-Risale Nasirtin, Beyrut 2010, s. 684; Mecelle, Madde,
1404). Maliki hukukunda kiraz adi altinda ele alinan kar-ortakliginin diger mezheplere
gore bazi farkli yonleri vardir. Malikilere gore, mudarebe siiresini belirlemek, mal alinip
satilacak kimseleri tesbit etmek veya akdi gelecek zamana izafe etmek gecerli degildir. Di-
ger mezheplerden farkli olarak Malikiler’e gore mudarib ana parada tasarrufta bulunduk-
tan sonra mudaribe sozlesmesi baglayici (lazim) olur ve miras yoluyla vereseye intikal
edebilir. Bu durumda mudaribten sonra ¢ocuklar1 veya giivenilir kisiler sermayeyi isletir.(
ibn Riisd, s. 684; el-Abi, Salih Abdilaziz el-Ezherd, Cevihiru’l-iklil Serhu Muhtasari’l-Halil I-
II1, Mektebetu’s-Sekafiyye, Beyrut, II, s. 174.) (cev.)
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bir siyasal topluma mensup kisinin vasfidir. Islam dini, inanca ya da dini aki-
deye onem verdigi kadar vatandaslhiga ve etnisiteye onem vermez. Fakat bu,
vatandaslik mefhumunun Islam dininde acik ve belirlenmis olmadig1 anlamina
gelmemektedir. Bu baglamda Nevevi Takrib’'inde, Abdullah b. Miibarek ve bag-
kalarindan naklen, “Her kim ki bir beldede dort yil ikamet ederse, oraya men-
sup olur.” seklinde bir rivayete yer vermektedir. Ayni sekilde Merakesi de
I'lam adli eserinde Islam hukukuna gore bu vatandaghigin olugsma siiresinden
bahsetmektedir. 15

Ulkede oturan yabancilarin vatandasghigim kabul etmek icin, Avrupa ve
Amerika hukuk sistemlerinin miidevvenat: ayn siireyi kabul etmistir. 16

Maliki fikhinin 6zellikle Endiiliis ve Magrip'te yalmizca Kilise hukuku
tizerinde degil onuncu yiizyildan itibaren Fas sehrinde Talmud ve Yahtidi
hukuku tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Ki bu yiizyil, Hanefi, Safil ve Evzai
fikhinin hakim oldugu bir dénemden sonra Maliki fikhinin Magrib’de yayildig:
ylzyildir.

Bunun Orneklerinden biri, orta ¢aglarda Yahtdi felsefesinin kurucusu
olarak kabul edilen Haham Sa’diya olarak bilinen Eb# Said b. Yusiif (6. 942)'un
Ahd-i Kadim’in Arapca terciimesini hazirlamasi ve Islam hukukundan istifade
ederek Yah(idi miras hukukunun eksikliklerini gidermesidir.

Burada magripli Yahtidi bagka bir alim daha vardir. Bu alim, h.404/1013
yilinda Fas yakinlarinda bulunan “Kala’tu b. Ahmed”de dogan, h.497/1103
yilinda Endiiliis’'te bulunan Vesine’de vefat eden Fash olarak bilinen Ishak b.
Ya'kiib el-Kéthun’dur. Onun su ana kadar Talmud hukukunun en 6nemli ki-
taplarindan sayilan yirmi ciltlik Talmud bir serhi vardir. Ayni sekilde onun
tiimii Arapga olarak yazilmis 320 adet fetvasi vardir. Iste bu fetvalar o zamanlar
Endiiliis ve Magrip’te hakim konumda bulunan Maliki fikhindan elde edilmis-
tir.

Ishak b. Ya’k{ib, Talmud yliksek 6grenimi i¢in Girnata yakinlarinda bu-
lunan el-Vesine’de hicri 1098 yilinda bir enstitii kurmustur. el-Vesine, tip, felse-
fe ve Maliki fikhiru birlestiren, Endiiliislii talebelerin etrafinda toplandig1 ibn
Riisd el-Hafid'in (6. 595), ilmi hayatinin bir déneminde bulundugu sehrin ta
kendisidir. Bu durum, gelecekle ilgili tercihlerimiz konusunda karsilastigimiz
yeni alanlarda hicret yurdunun imami ve Siinnet sancagimi tasiyan Imam

15 Merakesi , el-Abbas b. Tbrahim es-Semlali, I'lam bi Men Halle Merdkese ve Egmdte mine’l-
A’lam I-X, Matba’tu’l-Melikiyye , Rabat 1993, I, s. 150.

16 Bkz. Ibrahim Abdilbaki, el-Cinsiyyetu fi Kavinini’l-Magribi’l-Arabiyyi’l-Kebir, Ma’hadu’d-
Dirasat ve’l-Buhiisu’l-Arabi, 1971, s. 861
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Malik’in mezhebinin 6nemini anlamak icin bugiin 6zen gosterdigimiz bu ko-
nuya temel bir bakistir.

En basta, hukuk ve fikihla uzaktan veya yakindan ilgisi olan ilimler ol-
mak tiizere diger alanlara gelince, miladi dokuzuncu asirdan beri yani yeni di-
nin Ispanya, Fransa’nin giineyi, Italya ve bazi orta takimadalarinda yayilmasi
tizerinde az bir siire ge¢mesinden sonra Avrupai ananelerin sekillenmesinde ve
tercihlerinin somutlasmasinda Islam hukukunun biiytik bir etkisi oldu. Bu yeni
Islami hediyenin en belirgin olani, uluslararasi ahlaki ilkelerdir. Dostum ve
arkadagim Marcel Boisard bununla ilgili olarak ilk ismi “Isldmu ve’l-Huluku'd-
Duweli” (I'Islam et la morale Internetionale) olan bir kitap yazdi.

Kamu hukuku ve Batili devletler hukukunda Islam’in muhtemel etkileri
konusunda Ingilizce olarak yazilmis baska bir aragtirmasini bana hediye ettigi
gibi o, kitabinin iki cildini de istisare etmek i¢in yayimlamadan énce bana tak-
dim etmistir. Daha sonra bu kitabini tek bir cilt halinde, “Insiyyetu’l-
Islam”(Humanisme de I'Islam)?” yeni adiyla yayimlamustir.

Modern felsefi ve etik bir¢cok unsurun, sosyal, askeri ve diplomasi olarak
hukdki diisiincenin gesitli alanlarinda Avrupa kanuni diizenlemelerine girdigi
bugiin netlik kazand.

Evet, Venedik, Cenova ve Paisa limanlar1 kanaliyla somutlastig1 gibi
Islamla Avrupa arasindaki baglantilar tedrici olarak Endiiliis ve Sicilya kanaliy-
la kuruldu. Zira Avrupal: tiiccarlar, her yi1l sonbaharin basinda ve baharin orta-
sinda birka¢ ay1 doguda gecirmekteydiler. Bu, onlarin miladi on ikinci ytizyil-
dan beri ilk defa karasulari serbestisi ilkesinin yayilmas: sirasinda ortaya ¢ikan,
uluslararas: ticaret hukukunun o6ziiniin ortaya ¢ikmasi sonucunu doguran
Islami ahlak ve geleneklerle ilk temasiydi. Muvahhidlerin bunda aktif bir rolii
vardir. Zira onlar, bu kaideler icin temel ilkeler vazettiler. Ozellikle denizlerin
givenligini saglayarak olusturduklari milis kuvvetleriyle, Salahaddin el-
Eyyiibi'nin Haglilara karst Magribe ait kolonilerden yardim istemeye tesvik
ettigi Akdenize hakim olduklar1 giinlerde korsanlarla savastilar. Andre Ju-
lian"mn, “Tarihu'l-Simali’l-Ifriki” adli kitabinda dedigi gibi bu koloni, Akdeniz’de
olusturulan ilk koloniydi. 8

Avrupalilara uluslararas: ticaretin kavramlarim ilk 6greten de Muvah-
hidler'dir. Diger taraftan, dzellikle Akdenizde doguyla bat1 arasinda ticari ilig-

7" Boisard, Marcel, L’humanisme de 1'Islam, Editions Albin Michel,(ii¢iincii baski), Broché
1979.

18 Julian, Andre, Tarihu Ifrfka’§—§imali Tunus Cezair Magri'l-Aksd min Bedi ild Fethi’l-Islami,
1968, s. 647.
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kilerin 6zgiirliigiiyle sonuglanan ilk tesebbiis, diplomatik iliskileri kolaylastiran
tacir temsilcilerinin ortaya ¢ikmasidir. Onlar, hagli seferlerinden sonra Islam
topraklarinda Avrupalilarin konsolosluklari oldular. Italyanlar, ispanyali Kata-
lanlar ve Fransa'nin giineyindeki tiiccarlar (Provence nahiyesi) Islami doguda
soz konusu bu konsolosluklari insa etmede Onciiliik ettiler. Bu etkinin sonucu
olarak 13. yiizyi1ldan beri savas esnasinda da olsa yabancilarin miilkiyet hakla-
rina saygt gostermek bir kanun maddesi olarak Marsilya belediyesinin tiiziigii-
ne eklendi. Bu, Fransiz tiiccarlarin Misir ve Suriye kiyilarinda yararlandigi im-
tiyazlarin 6rnek alinmasindan ibarettir.

Yabancr tiiccar ve misafirlerin korunmasi Islam’in ilk dénemlerinden beri
Islam iilkesinde zorunlu bir &zellik olarak one ¢iktig1 bilinen bir husustur. Bu
Islami etki pratik bakimindan, bu ilkelerin ticari anlasmalarda kanunlagtirilma-
sinda somutlasmistir. Bunun 6rnegi, 1489 yilinda imzalanan ve Floransa cum-
huriyetiyle Kahire’de bulunan kalenin emiri Memluk Sultani (el-Esref Sey-
feddin) Kayitbay (6. 1496) arasinda yapilan anlasmadir. Bu antlasma, baslangig-
ta Misir ve Suriye’deki idari teskilatlar icin hiikiimdarlik emri seklinde tig yil
miizakere edildikten sonra Avrupali tiiccarlarla yapilan bir anlasmaya doniis-
mustur.

Bu hiikiimdarlik emri, tiiccarlarin korunmasi ve haklarinin garanti altina
alinmasina ek olarak, giimriik vergisinin oranin % 14 olmasi, tabi olunacak idari
kanunlar, otellerin ig¢inde tiiccarlar arasinda konsolosluklarin kurulmasi ve
bor¢larin havalesiyle ilgili bircok hususu diizenlemistir. Dahasi, miilk araziler
ve sular hakkinda Sultanin marifetiyle Floransali tiiccarla diger Avrupali tiic-
carlar arasinda tahkime yoluna gidilmesinde kanunlagmistir. Biitiin bunlar,
Islam seriati ve geleneklerinden hareketle yapildi.

Avrupa ile Miisliiman Dogu arasindaki ticari faaliyetler sadece uluslara-
rast antlasmalarin imzalanmasina yol a¢gmadi giimriik uygulamasi, idare huku-
ku, , denizcilik ve savas ile ilgili orgiitlerin gelisimini sagladi. Bu baglamda
denizcilik i¢in Endiiliis’te 741/1340 yilinda bir konsolosluk kuruldugu gibi Mu-
vahhidler donemi olan miladi XI. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan metinlerden
olusan kaide orfler yazili hale getirildi. Bu deniz ticaretinin diizenlenmesi igin
bir dizi kanunun yayinlandig ve toplu sorumlulugun olmadigi ilkesinin metne
baglandig1 Barselona’da gerceklesti. Bu ilkeler ancak XIX. Yiizyil boyunca Ki-
rim savagindan sonra taninmustir.
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Mas Lateri, bunun Muvahhidlerin, “Higbir giinahkar baska bir kimsenin
glinahini yiiklenmez.” ¥ ayetinden hareketle imzaladiklar1 antlasmalar yoluyla
gerceklestirdigini ve Yahudilerin tesri metinlerini desteklemek i¢in bu antlas-
malarin ¢gogunu Talmudlarina katmayla bu ilkenin yayilmasini kolaylastirici bir
rol oynadiklarinmi kaydetmistir.

Kastilya kralliginin hiikiimdar1 ve Batinin hiikiimdar1 IX. Alfonso (6.
1272) Islam medeniyetinin verilerinden etkilenerek on iigiincii yiizyilin ikinci
yarisinda Arapga kaynaklardan bir¢ok sey iktibas etti. O, modern uluslararasi
hukukun yapilmasinda biiyiik bir rol oynayan Salamanka Universitesini (Sala-
manca university) yenilemis ve Sjete Par'tidas (Gregorie Lopez tarafinda Latin-
ceye ¢evrilmistir) adini verdigi Avrupa’nin ilk hukuk kiilliyatini ¢ cilt halinde
yazmustir.?? Bu ¢alismasinda 6zellikle 679/1280 yilinda Endiiliis’te yapilmis olan
“Velayetler” kanunundan yararlanmaistir.

Bu sekilde Islam seriatindan fiilen alint: yapilmis oldu. Bu Latince kitabin
Avrupa’nin modern uluslararas1 hukuk {izerindeki etkisi bir metnin igerigi ile
yayimlanma tarihi arasinda benzerlik kurmaya calisan uzmanlarin goziinden
kagmamustir.

Islam bilgi mirasindan yararlanmaya baslayan Sicilya krali, Cermen im-
paratoru II. Feridrikse (Frederik II of Hohenstauffen (m. 1250)) 1224 yilinda
Nablus Universitesini kurup, s6z konusu {iniversiteyi Arapga yazma eserlerle
donatmig ve 1274 yilinda vefat eden Thomas Aquinas bu iiniversitede hocalik
yapmuistir. Iste bu faaliyetleri gerceklestiren II. Frederik, Arap tarzindan yola
cikarak bir¢ok yasa koyan yaratici ve mucit ilk hiikiimdar olmustur. Bu gerge-
vede dogrudan ve dolayli vergiler koymus; askerl yapilar, giimriik vergileri,

¥ En’am, 6/164.

20 “The Siete Partidas” (Yedi-boliim kodu) 1252-1284 yillar1 arasinda hiikiimdar olan fspanyol
kral X. Alfonso tarafindan ilk defa Kastilya yasal kod olarak kralin yetkilerini diizenlemek
i¢in derlenmis normatif yasalardan olusmaktadir. The Siete Partidas’a kodlanmis ve der-
lenmis bir metin olarak baslangigta “Livro de las legies”(Kanunlar Kitabi) (eski Ispanyol-
ca: las Leyes de Libro) adi verilirdi. S6z konusu isimlendirme 14. yiizyila gelinceye kadar
mevcut degildi. Yasaya boltimlerin sayisina atifla bugiinkii ad: verildi. Partidas, ayni se-
kilde Latin Amerika’da da biiyiik bir 6neme sahipti. Burada ytizyillar boyunca 19. yiizyila
kadar takip edildi. The Siete Partidas genel olarak yasalar ilgilendiren konulara {izerinde
yogunlasmasina ragmen Greko-Roman, Yahudi-Hiristiyan ve Islam bakis acilar1 da dahil
olmak tizere, felsefi, ahlaki ve teolojik konular igerdigi i¢in "hiimanist ansiklopedi" (hu-
manist encyclopedia) olarak tarif edilmistir. Siete Partidas Islam hukuku gelen etkilerle
birlikte, hukuk ya da ius komiin bir metin olarak karakterize edilebilir. S6z konusu met-
nin bir ¢ok kaynag1 vardir. Jiistinyen Corpus Iuris Civilis ve Islam ispanya'da yazili olan
Villiyet olarak isimlendirilen Islami hukuk tezler olmak iizere bir cok kaynagi vardi.

(cev)
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madenlerin ve baz ticaret mallarinin devlet tekelinde olmas: gibi dokuzuncu ve
onuncu yiizyildan itibaren Islam hukukunda bilinen fakat biitiin Avrupa’da
ornek alinan diizenlemeler yapmaistir.

Filistin’deki Fransizlar metafizik ve teknolojik ayirimi yapmadan 6zellik-
le ziraat, ticaret, genel saglik diizenlemesi alaninda Islami goriis ve nazariyeleri
yazili bir sekilde arayip aldilar. Bunun en somut 6rnegi, biitiin davranislarinda
Filistin ve Suriye’deki Miisliimanlar1 6rnek alan Avrupalilar nezdinde siddet
atmosferi yerine hosgorii atmosferinin ortaya ¢ikmasidir. Bu 0rnek alma dyle
bir noktaya varmistir ki, Les Templiers ( ya da Filistin'de bulunan Furusy@’'l-
ma’bed) ve Hospitaliers gibi Hristiyan miiesseselerin bir¢ogunun diizenlenme-
si, XII. yiizyilin baglarinda 6zellikle ribatlarin da iginde bulundugu Islami dii-
zenlemelerden elde edildi.

Islam felsefesi, bu dénemde tebariiz etmis ve hukuk ile ahlak, fertle dev-
let arasinda siki bir iliski kurmustur. Insan, yapip ettiklerinde, miistakil ve ku-
rucu oldu. Insanin serefinin ve sorumlulugunu tebariiz ettiren toplumsal yasa-
lar gergevesinde 6zgiin fiiller ortaya koymaya bir sahsiyet oldu. Italya’da hu-
kuk ve devlet idaresine dair akademik arastirmalarin bir¢ogu, Arapc¢a metin-
lerden terciime edildi. Bu terciimelerin tamami gelenek oldugu tizere bir iini-
versiteden diger bir {iniversiteye gegen hocalarin eliyle Avrupa’da yayildu.

Islam hukukunun bu ahlaki yapisimin en biiytigii Ortagag Avrupa’sinda
bilincin ve hukuk diistincesinin giizellesip incelmesi {izerinde meydana gelmis-
tir. Hig siiphe yok ki bu durum, Batililarin adalet teorisini ve pratik tatbikatini
sekillendiren Tslami eserlerin en belirgin 6zelligidir. Aksi sabit oluncaya kadar
zanlinin tohmetten beri oldugu ilkesi Batililarin Islami eserlerden aldig: ilkeler-
den biridir. Esasinda bu, baglangictan beri Islam’in olusturdugu beraet-i asliye
ilkesinin ta kendisidir. Bilindigi iizere Filistin'de yasamis olan ve Thomas Aqu-
inas gibi teologlarla bir araya gelmis olan Fransiz kral IX. Levis ya da Saint Lo-
uis (6. m. 1270) Islam’dan tatbik edildigi bir kaynak olan Filistin’de dogrudan
etkilenmistir. Bu etki onun hukuki diizenlemelerinden goriiniirlitk kazanmis ve
Misir yolculugunda kendisine eslik eden Joinville (6. m. 1317) hatiratinda
(Mémoires) buna isaret etmistir. 2! Charles Klein (6.m.1915)'nin 1970 yilinda
Paris’te yayimladig1 “Levis'u-Kadis Melikun beyne Akddmi’l-Fukardi’l-Pdris,” adli
kitab1 buna igaret etmistir.

Iste bu sekilde, Islam’in Avrupa’ya etkisinin konsolosluklarin ihdas1 yo-
luyla diplomasi, hukuki sahsiyetin kabulii ilkesi, yabancilarin sayginligi ve

2 Joinville, Jehan Sire De, The Memoirs Of The Lord Of Joinville, (Ingilizceye ceviren: Ethel
Wedgwood, London 1906.
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haklarinin garanti altina alinmasi, harp ilaninda izlenecek yollar, saldirganligin
tazmin edilmesi, zayif, hasta ve esirlerin korunmasi, gece yapilan savaslarda
151kl1 rozetlerin kullanilmasi, haberlesmede posta giivercinlerinin kullanilmasi,
ganimetlerin dagitiminin sekli, yigitlik/sovalyelik kaideleri 6rneklerinde goriil-
diigii tizere biitiin alanlar1 kapsadigini sdylemek miimkiindiir. Bu insani tesir,
rahipleri Sicilya’daki II. Friedrich (1194-1250)'in sarayiyla siki iliskilere sahip
olan Cermen kralliklarina ulasti.

Muvahhid’ler doneminde 6zellikle Magrib, yaratici girisimlere sahip ol-
masinin yaninda yeniliklere de sahipti. Profesor (Alain) Caillé, sultan Sidi Mu-
hammed b. Abdillah donemindeki merasimler, sozlesmeler ve anlasmalar ko-
nusunda yazdig: kitabinda buna isaret etmistir. Ki bu kitap, Avrupa’daki Dev-
letler Umumi Hukuku diizenlemelerine giren bir¢ok ilkenin yenilikgi ve yaratici
yapisini ortaya ¢ikarmustir.

KAYNAKCA

el-Abi, Salih Abdilaziz el-Ezheri, Cevdhiru’l-iklil Serhu Muhtasari’l-Halil I-11I,
Mektebetu’s-Sekafiyye, Beyrut.

Ahmed Cevdet Pasa, Ma'ruzit, Cagr1 Yay., Istanbul 1980.
Tezakir I-1V, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 1986.

Bill, Oktav, el-Miitibiu’l-Miittehide, Daru’l-Beyda, 1948.

Code Napoleon, Edition Originale Et Seule Officielle, De L'tmpremerie Impériale,
Paris 1803.

Ergin, Osman Nuri, Tiirk Madrif Tarihi I-V, Istanbul 1977.
Gencer, Bedri, Islim’da Modernlesme 1839-1939, Dogu Bat1 Yay., Istanbul 2012.

ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetu'l-Miictehid ve
Nihdyetu’l-Muktesid, Miiessetu’r-Risale Nasir(in, Beyrut 2010.

ibrahim Abdilbaki, el-Cinsiyyetu fi ~Kavinini’l-Magribi'l-Arabiyyi'l-Kebir,
Ma’hadu’d-Dirdsit ve’l-Buhiisu’l-Arabi, 1971.

Joinville, Jehan Sire De, The Memoirs Of The Lord Of Joinville, (Ingilizceye gevi-
ren: Ethel Wedgwood, London 1906.

Julian, Andre, Tdrihu Ifrfka’§—$imalf Tunus Cezair Megri'l-Aksd min Bedi ila Fethi'l-
Islami m. 647, 1968.



290 o Abdulaziz b. Abdillah / gev. Recep OZDEMIR
Kasani, Alau’d-Din Ebi Bekr b. Suti'd el-Hanefi, Beddyiu’'s-Sandyi’ fi Tertibi’s-
Serdi’ I-VI, Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi Beyrut 2010.

Kayaoglu, Ismet, Islam Kurumlar: Tarihi I-1I, Selguk Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Yay., Konya 1994, II, s. 95.

Kose, Murtaza, Ticaret Hukuku Tarihi Agisindan Miidarebe ve Commenda
Ortakliklarinin Etkilesimi Hakkinda Bir Deneme, Atatiirk Universitesi
ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 17,(151-177), Erzurum 2002.

Kose, Saffet, Cagdas Ihtiyaclar ve Islim Hukuku, Ragbet Yay., Istanbul 2004.

Cemaleddin, Mekteb-i Hukiik Mecelle Muallimlerinden, Mukayese-I Kavinin-I
Medeniyye Mecelle-I Ahkdm-1 Adliyye-Fransa Kanin-1 Medenisi Kitdb'iil-
Biiyil’, [lm-i Hukuk ve Mukayese-i Kavanin Mecmuasi, 1325, Sene: 1, Cilt: I,
(22-32).

el-Merakesi, el-Abbas b. ibrahim es-Semlali, i’ldm bi Men Halle Merikese ve E§-
mdte mine’l-A’ldm 1-X, Matba’tu’l-Melikiyye , Rabat 1993.

Orsten Esirgen, Seda, Medeni Kanunlar Karsilastirmast Mecelle-i Ahkim-1 Adliye ve
Kod Napolyon, AUHFD, 2012, C. 61/11, (809-818).

er-Rassd’, Eb(i Abdillah Muhammed el-Ensari, Serhu Hudiidi Ibn Arafa el-
Hidayetii'l-Kafiyetii’s-Séfiye li-Beyani Hakaiki Ibn ‘Arafeti’l-Vifiye I-II, (birin-
ci baski), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1993.

es-Serahsi, Semseddin, Kitdbu'l-Mebsiit I-XXXI, Daru’l-Ma'rife, Beyrut trs..
The Code Napoleon or The French Civil Code, Paris 1904.
Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Tanzimat, 1940.



L.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Bahar 2015/6(1) 291-302

Kitap Tanitimi

Ebi'l-Qasim Mahmiid Zemahseri’'nin “el-Mufassal fi
Sina‘ati’l-I'rab” Adh Eseri’*

Hac1 CICEK*

Islam’m zuhurundan sonra Arapga gramerini yazma konusunda galigma-
lar yapilmistir. Her alanda oldugu gibi Arap dili ve edebiyatina da gerek Arap
gerekse Arap olmayanlar olsun bir¢ok dilbilimci katkida bulunmustur. Onlar-
dan birisi de Zemahseri (6.538/1143)'dir. Onun selefleri arasinda Ebt’l-Eswed
ed-Dueli (6.69/688), Sibeweyhi (6.194/809), el-Cahiz (6.255/869), el-Muberrid
(6.285 /901), Tbnu’l-Mu’tezz (6.296 /908), er-Rummani (6.384/994), Ebti Hilal el-
‘Askeri (6.395 /1004), el-Qadi ‘Abdulcabbar el-Curcani (6.415/1024), Ibn Resik
el-Qayrawani (5.406/1063), Ibn Sinan el-Hafaci (6.466/1073) ‘Abdulqadir el-
Curcani (6.471/1078) ve es-Sekkaki (6.626/1229) gibi Arapga alaninda edip ve
gramercileri sayabiliriz.

Zemahsgeri, gramere dair yazdig1 kitabin adini1 el-Mufassal fi Sina’ati’l-I'réb
olarak kaydettigi halde ravi veya miistensihleri tarafindan el-Mufassal fi'n-Nahv,

*  Bu calismada Eb('l-Qasim Mahmiid b. ‘Omer ez-Zemahseri'nin (el-Mufassal fi Sina‘ati’l-
I'rab, thk. “Ali Eb(i Malahham, Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, 1993) adl1 eseri esas alinmistir.
Yrd.Dog.Dr., Adiyaman Unv. Egt. Fak. Arapca Ogretmenligi. E-mail:
hcicek02@hotmail.com
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el-Mufassal fi Ilmi'n-Nahov, el-Mufassal fi ‘Ilmi’l-’Arabiyye gibi isimlerle de bilin-
mektedir.!

Zemahseri, neredeyse biitiin Islam ilimleriyle ilgilenmistir. Nahiv alanin-
da Zemahsgeri'nin el-Mufassal'indan 6nce Sibeweyhi'nin meghur eseri el-Kitab
yazilmistir. Kendisi ayni1 zamanda Sibeweyhi'nin el-Kitab'nda gegen beyitleri ele
alan “Serhu Kitabi Stbeweyhi” adinda bir kitap kaleme almistir.2 Zemahseri, ad:
gecen eserden yararlanmis ve yazari Sibeweyhi'yi su soziiyle dvmiistiir:

3 0l o g0 e B s Y1 Lo YT
s el Ny oI5 gy e i o s OB

“Allah, Amr b. Osman b. Kanber’e destek, rahmet ve inayetini versin. Ciinkii
onun Kitab'indan hem kalem erbab: hem hatipler yararlanmigstir.”3

Arap dili ve edebiyatina katkida bulunan Zemahseri, hem konusma hem
yazma alaninda bir bosluk dogmamasi amaciyla Arapga ilimleri tasnif etmeye
calismustir. O, s6z konusu ilimler lugat, sarf, istikak, nahiv, me’ani, beyan, bed?’,
artiz, kavafi, hat/imla, insd ve muhéadarattir. Zemahseri, imla, insad ve
muhadarati, yan ilimler olarak kabul etmistir. Ibn Haldéin, Zemahseri'nin
belagat konusunda manaya daha ¢ok énem verdiginden s6z ederek onu Bagdat
ekolundan saymistir.> Ayni sekilde Sevqi Dayf (6.2005) da Zemahseri'yi Ibnu’s-

1 Mehmet Sami Benli, “el-Mufassal maddesi” DiA, XXX/368-369.

2 Bkz. Sihabuddin Eb’Abdullah Yaqtt el-Hamewi, Mu’‘cem’ul -Udebd/lrsadu’l-Erib ild
Ma'rifeti’l-Edib, Daru’l-Fikr, Qahire, 1980; VII/3404; Bagdath Isma‘il Pasa, Kesfu'z-Zuniin
Zeyli, nsr: Serafettin Yaltkaya- Rifat Bilge), MEB. Yay, Istanbul, 1972, 11/403.

3 Mecduddin Muhammed b. Ya’qb FirGzabadi, el-Bulga fi Terdcimi Eimmeti'n-Nahv ve'l-
Luga, Daru’s-Sa’duddin, 2000, s. 224; ‘Abdurrrahman b. Ebtibekir Celaleddin es-Suyfti,
Bugyetu’l-Vu‘dt fi Tabagdti'l-Lugawiyyin we'n-Nuhit, thk. Muhammed Eb{i'l-Fadl Tbrahim,
el-Mektebetu’l-Misriyye, Liibnan/Sayda, ts, 1I/230; Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-
Makarri et-Tilmisani, Ezhdru'r-Riydd fi Ahbdri el-Kadi ‘Iyad, thk. Mustafa es-Saka-Ibrahim
el-ibari- Abdulazim Celebi, Matbaatu Lacne, Kahire, 1939; 111/298; Abdullatif b. Muham-
med b. Mustafa Lutfi Riyadizade, Esmiu’l-Kutub, thk. Muhammed et-Tunci, Dimigk, 1983,
s. 242.

4 Bkz. Mustafd Sadiq b. ‘Abdurrezzaq b. Said ‘Abdulqadir er-Rafii, Tarihu Adabi’l-'Ardb,
Daru’l Kuttabi'l-* Arab, byy. ve ts. 1/28

5 Eb(i Zeyd ‘Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Diwdnu’l-Mubtedi we'l-Haber fi
Tarihi’l-"Arab we’l-Berber (Mugaddime), thk. Halil Sahhade Daru’l-Fikr, Beyrt, 1988, s. 555.
Kanaatimizce Zemahseri'nin su goriigleri, Ibn Hald@n igin bir referans niteligindedir: “Fi-
kihla ugrasan bir fakih, fetva ve hiikiim vermede biitiin emsallerini gecse de; bir kelamc1
s6z sdylemede herkesi yense de; bir tarihgi Ibnu'l-Qiiyye’den daha giiglii bir hafizaya sa-
hip olsa da; bir vaiz Hasan el-Basri (6.110/728)'den daha etkili va’zu nasihatte bulunsa da;
bir nahivci Sibeweyhi (6.194/809)'den daha uzman olsa da Kur'an’a has olan beyan ve
meani’de uzmanlagsmadik¢a Kur’an’in ince mana ve niiktelerine vakif olamaz.” Bkz. ez-
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Seceri (6.542/1148), Eb{i'l-Berekat el-Enbari (6.577/1181), Eb{i'1-Beqa el-"Ukberi
(6.616/1219), Tbnu Ya'is (6.643/1246) ve Radiyy el-Istirabadi (6.686/1288) gibi
Bagdat okulu mensuplari arasinda kaydetmektedir. ¢

Arapca dil ekolleri arasinda Bagdat ekolundan sayilsa da her konuda on-
lar ile mutabik kaldigini séylemek zordur. O, Bagdat ekoliine mensup olmasina
ragmen yer yer Basra ve Kufe ekollerinin goriislerine katilmig; kimi zaman di-
ger biitiin nahivcilere muhalefet ederek yorumlarinda yalniz ve bagimsiz kal-
may1 da bilmistir.”

B. el-Mufassal’a Yapilan Serhler

Zemahseri'nin bu eserine daha sonra oldukga ilgi gosterilmis, bircok serh
yapilmistir. Ayni zamanda onun eserinden bir¢ok alim de yararlanmus, iktibas-
lar yapmuistir. Mesela Eb(it Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Y{suf b. Ah-
med b. Abdullah b. Hisam el-Ensari (6.761/1359), el-Mugni’l-Lebib adl1 eserinde,
160 konuda Zemahseri'nin el-Mufassal'indan s6z etmistir.8 Mufassal’'in birgok
serhi bulunmaktadir; bazilar1 sunlardir:

Ebirl-Beqa ‘Abdullah b. el-Huseyin el-‘Akberi (6.616/1219) el-Idih.> Bu
eserin, el-Muhassal adiyla serh edildigine dair goriisler de vardir.0 Dil, fikih,
hesap ve nahiv konusunda uzman olan bu alimin, nahiv alaninda [’rabu’l-
Qur’ani’l-"Aziz ve el-Lubdb eserlerinin yanmi sira Mutenebbi (6.354/965)'nin
Diwdni’na hasiye yazmistir.”

Qasim b. Huseyin b. Ahmed el-Harezmi (6.617/1220). Bu zat, el-
Mufassal'in serhine et-Tahrir adini vermistir. Nahiv alaninda da Kitdbu'z-
Zewiydwe'l-Hebdyd adli bir eseri vardir; Tatarlar tarafindan dldiiriilmiistiir.!?

Zemahseri, el-Kessdf ‘an Haqdigi Gavimidi't-Tenzil we'Uyuni’l Eqavil fi Wuctihi't-Te'wil,
Daru’l-Kuttabi'l-“Arabi, Beyr(t, 1987, Muqaddime, s. 2.

¢ Bkz. Dayf, el-Mediris, s. 277.

7 Bkz. Sevqi Dayf, el-Meddrisu’n-Nahwiyye, Daru’l-Ma’arif, Qahire, ts, s. 284, 286.

8 Bkz. ‘Ali Fawda Neyl, Ion Hisdm el-Ensari we Asaruhuwe Mezhebuhu'n-Nahwi, Cami‘atu
Melik Suud, Riyad,ts. IV/432.

°  Bkz. Mustafa b. “‘Abdullah Hac1 Halife (Katib Celebi), Kesfu'z-Zuniin ‘an Esdmi’l-Kutub we’l-
Funiln, Mektebetu’l-Musenna, Bagdat, 1941, 1/214.

1 Bkz. Sihabuddin Ebt Muhammed ‘Abdurrahman b. Isma‘il Maqdisi, Kitdbu r-Rawdateyn fi
Ahbéri’d-Dewleteyn en-Nuriyye we’s-Seldhiyye, Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, Beyrfit, 2002, V/181.

11 Eb{i’l Fida isma‘il ibn Kesir, el-Biddye we'n-Nihdye, Beytu’l-Efkar ed-Devliyye, Amman, ts.,
11/1991.

2 Eb{il ‘Adl Zeynuddin Qasim b. ‘Abdullah es-Stdtni ibn Qutluboga, Ticu't-Terdcim fi
Tabagdti'l-Hanefiyye, thk. Muhammed Hayr Ramazan Ytsuf, Daru’l-Kalem, Dimisq, 1922,
11/40.
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Ahmed b. Ebl Bekir b. Ebi Muhammed el-Harezmi (6.620/1223). Bu zat,
edip ve nahivci olup son derece zeki, hafizas: giiclii ve takva sahibi bir gengtir.
Eserinin ad1 Serhu Mufassal’dir. Oldiigiinde otuz yaslarinda idi.1®

‘Ali b. Muhammed b. ‘Abdussamed es-Sehavi (6.643/1246). Bu bilginin
Mufassal’a yaptig iki serhi vardir.14

Muvaffaquddin Ebi'l-Beqa Ya‘is b. ‘Ali (6.643/1246). Ibn Ya'is®s, yetmis
yasinda iken Zemahseri'nin Mufassal’mna serh yazmistir. Onun serhi oldukga
hacimli (10 cilt) bir eserdir.1

Ebi ‘Amr ‘Usman b. ‘Umer Ibnu’l-HAcib (6.646/1249: el-1ddh.” Bu esere
Fahruddin Ahmed b. Hasan el-Carberdi (6. 746/ ) bir hasiye yazmigtir.'8

Eb(i ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Malik (6.672/1274). el-

Muassal fi Nazmi’l-Mufassal. Tbn Malik, Ibn Ya'ig'e 6grencilik yapmistir. Kiraat,
hadis, nahiv ve kolayca siir yazma alaninda meshur olmustur.?

Mufassal'in bir serhini de Bedruddin Hasan b. Qasim el-Muradi el-
Hawrani (6.749/1349) yapmustir.

Muhammed b. Mustafa (Ebh Firas Bedruddin) en-Na’sani (6.1362/1943),
el-Mufassal fi Serhi Ebyditi’l-Mufassal adiyla serh etmistir?! Daha sonra ise Said
Mahmid ‘Uqayyil tarafindan tahkiki yapilmis, basilmistir.

13 Sihabuddin Eb{’ Abdullah Yaqtit el-Hamewi, Mu‘cem ul -Udebd/lrsidu’l-Erib ild Ma'rifeti’l-
Edib, Daru’l-Fikr, Qahire, 1980, 1/206.

14 Bkz. Sevqi Dayf, el-Meddrisu’'n-Nahwiyye, s. 341.

5 Dayf, el-Medirisu'n-Nahwiyye, s. 283.

16 Dayf, el-Meddrisu'n-Nahwiyye, s. 280. TbnYa’i§, aslen Musullu olup Halep’te dogmustur;
nahivde edip, belagatte hatip, adalette Ebt Zer idi. Serhu't-Tasrifi’l-Muliiki, SerhuKitabi'l-
Mufassal gibi eserleri vardir. Bkz. Cemaleddin Eb('l-Hasan ‘Ali b. Y{isuf Ibnu’l-Quft,
Inbahu'r-Ruwdt‘ala Enbihi'n-Nuhat, el-Mektebetu’l-"Unsuriyye, Beyr(t, 2003, TV/45-46.

17" Bkz. Hac1 Halife, age, 11/1774.

8 Haci1 Halife, age, 11/1812.

¥ Dayf, el-Medris, s. 311.

2 Daha genis bilgi igin bkz. Maqdisi, Kitdbu'r-Rawdateyn, V/288; Hac1 Halife, age, 11/1774;
Carl Brockelmann, Tarihu'l-Edebi’l-’Arabi, Arapcaya g¢ev. ‘Abdulhalim Naccar, Daru'l-
Ma’arif, Qahire, 1959, V/224-227. Bagdath Isma‘il Pasa (6.1920), ise Zemlekan hatibi
Kemaleddin’Abdulwahid b. ‘Abdulkerim b. Halef (6. 651/1255)'in el-Mufaddal’ale’l-
Mufassal fi Dirayeti’l Mufassal ve Bedruddin Eb{ Faris Muhammed el-Halebi'nin (6. 1323)
el-Mufaddal Serhu Ebyati’'l-Mufassal'imi kaydetmistir. Bkz. Bagdatli Isma‘il Pasa, Kesfu'z-
Zuniin Zeyli, 11/530; Carl Brockelmann, Tdrihu'l-Edebi’l-’Arabi, Arapcaya gev. ‘Abdulhalim
Naccar, Daru’l-Ma’arif, Qahire, 1959, V/224-227.

2 ‘Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, Mektebetu’l-Musenna, Beyrft, ts., XII/29.
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el-Mufassal1, el-Mufaddal fi Serhi Ebyati’l-Mufassal adiyla serh eden en-
Na’sani, eserde gegen biitiin beyitleri serh etmis, kelimelerin miiteradif anlam-
larini vermis, climledeki i’rablarini vurgulamis; dolaysiyla bu ¢alisma esere ayr1
bir 6nem kazandirmistir. Eseri tahkik eden Said Mahmud “Uqayyil ise Eb{i Firas
en-Na'sani’nin agiklamadig1 bazi kelimeleri izah etmis, adi gegen beyitlerin
kime ait oldugu ve onlarin siyak-sibaklarin1 da eseri okuyanlara sunmakla ¢ok
giizel bir hizmette bulunmustur. Said Mahmud “Uqayyil, bunun yan sira eser-
de gecen ayet, hadis, 6zdeyis ve atasozleri, mithim sahsiyetleri, siirleri ve dii-
zenli bir kaynakgay tertip ederek eserden yararlanmayi1 daha kolay bir hale
getirmigtir. 2

Zemahgeri, el-Mufassal’y el-Enmuzec fi'n-Nahw s>\ b #35:Y1 adiyla 6zet-
lemis?® onu yeni baglayan 0grencilere yonelik bir mukaddime formatina sok-
mustur. S6z konusu eseri, “Zeynu’l-’Arab” lakabiyla meshur ‘All b. ‘Abdullah
el-Misrl ve Cemaluddin Muhammed b. ‘Abdulgani el-Erdebili (6.647/1249.);
Ibrahim Sa‘id el-Hustisi, Serhu ‘Umdetu’s-Serriy ‘ala Enmuzeci’z-Zemahgeri (Mat-
ba‘atu’l-Kubra el-Emiriyye, Blilaq, H/1312) adiyla serh etmigtir.>*

Yukarida verdigimiz bilgilerden sonra el-Mufassal’in ne gibi konular iger-
digini vurgulamamaiz yararl olacaktir.

C. el-Mufassal’in i¢erdigi Konular

Zemabhgeri, ad1 gegen eserini dort boliime ayirmis, onda sarf-nahiv konu-
larin1 ele almistir. Eser, aslinda bir gramer kitabidir. Yazar, eserine 513/1120
yilinin Ramazan aymin basinda baslamis ve 514/1121 Muharremin ilk haftasin-
da da eserini tamamlamistir.?> Eserin 6nsoziinde Zemahseri, Araplara duydugu
sevgiden s6z etmis; onlara kin ve adavet besleyenlere de ne denli kars1 oldugu-
nu vurgulamis; eserini ise isimler, fiiller, harfler/edatlar ve miisterekler olmak
tizere dort ana boliim seklinde tasnif ettigini belirtmistir.

2 Bkz. el-Mufaddal i Serhi Ebyati’l-Mufassal, Daru’l-Ciyl, Beyrut, 2003.

% Meydani’nin Nuzhetu’l-Mustaq adl1 eseriyle birlikte (Matba‘atu’l-Cewaib, Qostantiniye,
H/1299) basilmistir. Bkz. Ferr{ih, age, I11/280; Brockelmann, age, V/227.

% Bkz. Hac Halife, age, 1/185; ‘Omer Ferrth, Tarihu'l-Edebi’l-’Arabi, Daru’l-Ilmi li'’l-Melayin,
Beyrtt, 1997, 111/280. Baz1 baski ve serhleri icin bkz. Matbaatu’l-Cevaib, (Meydani'nin
Nuzhetu’l-Mustdq adli eseriyle birlikte), Istanbul, H/1299. el-Enmiizec fi'n-Nahw'in serh lis-
tesi i¢in bkz. Brockelmann, age, V/227-229.

% Bkz. Hac1 Halife, Kesfu'z-Zuniin, 11/1774. Bu eser, el-Mufassal fi ‘Ilmi’l-'Arabiyye adiyla da
bilinmektedir. Bkz. Muhammed Bedruddin EbG Firas en-Na’sani, thk. Said Mahmid
‘Uqayyil, el-Mufassal fi Serhi Ebyéti’l-Mufassal, Daru’l-Ciyl, Beyrt, 2003.
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Zemabhseri, el-Mufassal’da ilkin Arapgaya baslayanlar icin, dile ait temel
bazi kavramlarin tanimlarini vermis; daha sonra konulari taksim ederek onlarin
agiklamasina ge¢mistir. Zemahseri'nin, eserinde belirledigi ana konular asagi-
daki sekildedir:

1. Isimler: Birinci boliimde isimler ele alinmistir. Zemahseri, s6z konusu
eserinde konunun detayina girmeden 6nce kelime ve kelam kavramlarini vur-
gulamis, ismin tarifini yaptiktan sonra ise isim kelimeye iliskin ismu’l-cins,
ismu’l-alem; miifred, miirekkeb ve menkul isim gibi bazi kavram ve tanimlari
vermistir.

Kendisinden once ayni1 konuda eser telif eden EbGi Bisr Eb(i ‘Usman,
Ebt'l-Hasen, Eb(i'l-Huseyn) Sibeweyhi ‘Amr b. “‘Usman b. Qanber el-Harisi (.
180/796) de, ilk once kelimeyi isim, fiil ve harf diye taksim etmisgtir.26

Zemahseri, menkul ismi, bir isimden dogrudan alinan Ll », anlam
agisindan alinan .l — |25 , bir sifattan alman -G — ij- , bir mazi o — o
, muzari S — <% veya emir fiilden alinan <w..o!  gibi olmak {izere alt1
cesit seklinde tespit etmistir. Bu boliimde bircok alt baslik islenmistir. Isimler,
bir¢ok boyuttan ele alinmis, neredeyse biitiin konular, bircok Arap sairinin
siirinden iktibas edilen beyitler ile desteklenmistir. Zemahseri, eserinin ilk bo-
liimiinde merf(i’at, menstibat ve mecrirat konularini yazmaistir.

Merf{i’atta miibteda-haber, inne ve benzerleri, leyse’ye benzeyen “ma” ve
“la”’nin ismi ; menstibatta mefuller, hal, temyiz, inne’nin ismi ile kane’in haberi
vb. alt bagliklar verilmistir. Mecr@iratta ise harf-i cerlerden ve mecrur olma du-
rumundan s6z etmemis ama izafet terkibini (isim tamlamasi) oldukga genis bir
sekilde izah etmistir. Miiellif, harf-i cerler konusunu detaylica harfler/edatlar
boliimiinde ele almistir.

Zemahgeri, ayn1 boliimde, Arap edebiyatinda i'rab bakimindan kendi-
sinden onceki kelime ya da ciimleye uyan sozciik veya ctimleler) alt baglhiginda
te’kid/pekistirme, sifat/niteleme ve bedel/agiklama konularina deginmistir. Yine
ayni boliimde mebnilerden (ctimle i¢inde harekesi degismeyenler) ismi isaret-
ler, zamirler, ismi mevsiller/baglaglar, esmau’l-ef’al/fiilimsi isimler, zarflar,
miirekkebat/bilesenler ve kinayeler konularin: ele almstir.

Zemahseri'nin isimler boliimiinde s6z konusu ettigi konular, bunlarla si-
nirli degildir. Bunlarin yam sira tesniye/ikil, cemi/¢ogul, marife/belirli-

% Bkz. Ebh Bisr (EbG ‘Usman, Eb(i'l-Hasen, Ebii'l-Huseyn) Sibeweyhi Amr b. ‘Usman b.
Qanber el-Harisi, el-Kitdb, thk. ‘Abdusselam Muhammed Har(n, Mektebetu’l-Hanci,
Qahire, 1988, 1/12.
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nekre/belirsiz, miizekker/eril-miiennes/disil, ismi tasgir, ismi mensfb,
aded/say1, ismi maqsir ve ismi memd{id, mastar, ismi fail, ismi meful, sifat:
miigebbehe, ismi zaman ve mekan, ismi alet vb. konular irdelenmis, analiz
edilmistir.

Zemabhsgeri, yukarida gegen konulara ek olarak harf sayilarina gore isim-
leri siilasi/ii¢lii, rubd’i/dortlii ve humdsi/besli seklinde tasnif etmis, ¢ok genis bir
sekilde izahini yaparak onlara dair bir¢ok 6rnek getirmistir.

2. Fiiller: Bu boliimde ele alinan konular, baglica fiiller ve onlarin tiirevle-
ridir. Zemahseri, burada mazi, muzari ve emir fiillerin durumunu, fiillerin mii-
teaddilik/gecislilik ve lazimilik/gegissizlik hallerini, ma’lum/etkin ve meg-
hul/edilgen hallerini, ef’alu’l-kul{ib/zihin ve icteki duygular ile anlagsilan fiiller,
ef’alu’'n-nakisa/tam olmayan fiiller, ef’alu’l-mukarabe/haberin meydana gelme-
sinin yakin oldugunu ifade eden fiiller, medh/6vme, zem/yerme ve
ta’accub/hayret bildiren fiillerin durumunu izah etmistir. Daha sonra ise
sulasi/ii¢ harfli , ruba’i/dort harfli , humasi/bes harfli ve stidasi/alti harfli fiilleri
agiklamistir.

3. Harfler/Edatlar: Boliimiin adindan da anlasildigi gibi burada harf-
ler/edatlar ele alinmistir. Zemahseri, ilkin harf-i cerlere yer vermistir. Kendisi
ad1 gecen harfleri “izafet harfleri” diye adlandirmis ve onlarin dokuzunu harf;
besini isim-harf; {i¢iinii de harf-fiil seklinde olmak tiizere ii¢ kategoride tasnif
etmistir. Daha sonra ise her edat1 tek tek ele almis ve climleye kazandirdig:
fonksiyonu orneklerle izah etmistir . Harf-i cerlerden sonra ise fiile benzeyen
harfler, atif/kelime ya da climleleri birbirine baglayan, nefy/bir edat, fiil ya da
isimle bir sey hakkinda hiikmiin olumsuz duruma gelmesi, tenbih/uyarma ve
ogiit verme, nida/iinleme ve hitap, tasdik/onaylama ve icab/uyma, bir dilegi
yerine getirme, istisna/bazi edatlarlasonraki bir hitkmii, dncekilerin hiikmiin-
den ¢ikarmak, tefsir/agiklama , tahziz/bir seyin yapilmasini talep veya tesvi-
ketme tesvik, takrib/yakinlastirma , istithdm/bir seyi anlamak icin soru sorma,
istikbal/gelecek bildiren, sart, talil ve lam harfleri ele alinmistir. Zemahseri, lam
harfinin fonksiyonunu lamu’t-ta’rif, lamu cevabi’l-kasem/yemin cevaplarinin
basina gelen lam,lamu’l-emr/emir bildiren lam, lamu’l-ibtida/baslama lam’s,
lamu’l-farika/in edatini olumsuzluk bildiren in’den ayirt etmek icin haberin
basina getirilen lam, lamu’l-cer/ismin harekesini esre yapan lam vb. sekilde izah
etmisgtir.

Zemabhseri, yukarida siraladigimiz konularin yani sira sakin olan miien-
neslik/disilik ta’sini, tenvin, nunu miiekked/pekistirme nun’unu kaydetmeyi de
ihmal etmemistir.
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4. Miisterekler: Bu boliimde isim ve fiillerde imale/bir harfi ya da hare-
keyi ince okuma veya inceltme veyahut fetha'y1 kesre’ye yakin bir sekilde
okuma, vakf/durma, kasem/yemin, tahfifu’l-hemze/hemzenin hafifletilmesi,
iltikau’s-sakineyn/iki sakin harfin bir arada bulunmasi, iskan/harfin sessiz
okunmasi, ziyadetu'l-hurfif/isim ve fiillerde harf fazlaliklari, ibdal/bir harfin
yerine baska bir harfin konulmasi, i'lal/kolaylik i¢in illet harfinin degistirilmesi
gibi konular ele alinmis, tanumlar1 yapilmis ve birgok siirden deliller getirilmis-
tir.

Simdi ise el-Mufassal’in Tiirkiye’de kayith oldugu baslica yerleri vermek
istiyoruz.

D. el-Mufassal’in Tiirkiye Kiitiiphanelerinde Kayitl1 Oldugu Yerler

Yazma eser baglaminda el-Mufassal'in Tiirkiye’de bircok kiitiiphanede
kayd1 vardir:

1. el-Mufassal fi San‘atil-‘rab Adiyla Kayitli Oldugu Yerler

el-Mufassal fi San’atil-I'rab (Arsiv No: 23 Hk 71; miistensihi Mehmed b.
Belir; istinsah tarihi (Hicri/Miladi) 740 /1339 Bulundugu Yer Milli Kiitiiphane-
Ankara; Koleksiyon Elazig il Halk Kiitiiphanesi, Dvd No:1765) ; (Arsiv No:
Rasid Efendi 718, Miistensihi Isa b. Omer Halhali, Kayseri Rasit Efendi Eski
Eserler Kiitiiphanesi); (Arsiv No: 43 Ze 1034, miistensihi: Ibn Alpsaru Mesud b.
Mehmed, istinsah tarihi: 616/-, Zeytinoglu Ilce Halk Kitiiphanesi); (Arsiv No:
55 Hk 794, miistensihi: Ali b. Halil, istinsah tarihi: 729 /1329, Samsun il Halk
Kiitiiphanesi, , Dvd No: 1642); (Arsiv No: 55 Hk 429-11/2, miistensihi: -, istinsah
tarihi: 1114/1703, Samsun il Halk Kittiphanesi, , Dvd No: 1642); (Arsiv No: 55
Hk 834, miistensihi: Hasan Tevfik, istinsah tarihi: 814/1411, Samsun il Halk
Kiitiiphanesi, , Dvd No: 1646); (Arsiv No: 55 Hk 866, miistensihi: yok, istinsah
tarihi: 851/1447, Samsun il Halk Kiitiiphanesi, , Dvd No: 1648).

2. el-Mufassal Adiyla Kayitl1 Oldugu Yerler

Zemabhseri'ye ait olan eserin el-Mufassal olarak kayitli oldugu yerler ise
sunlardir:

Adana 11 Halk Ktp. (01 Hk 235, istinsah tarihi, 763/1361, Dvdno, 961). Af-
yon Gedik Ahmet Pasa 11 Halk Ktp. (03 Gedik 17798, miistensihi ve istinsah
tarihi: Hasan b. Y{isufb. Hvace Osman-775 /1373, Dvd no: 1111; 03 Gedik, 17839,
Dvd no: 1113). Ankara ‘Adnan Otiiken il Halk Ktp. (06 Hk 1013, miistensihi ve
istinsah tarihi: M{isad b. ibrahim, 1086/1674, Dvd no, 1248); Milli Kitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu, (06 Mil Yz B 763, Dvdno, 832). Balikesir il Halk Ktp. (10
Hk. 590/1, miistensihi ve istinsah tarihi: Ibrahim b. Muhammed el-Haddadsj,
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663/1264). Burdur il Halk Ktp. (15 Hk 1535, 1349, 1991, Muhammed b. Mu-
hammed el-Afriqi, 755/1353).

Ayrica Cankiry, Corum, Diyarbakir, Elazig, Gaziantep, Kastamonu, Ma-
nisa, Nevsehir, Samsun ve Sanliurfa il Halk Kiitiiphanelerinde eserin kayitlari-
na ulasmak miimkiindiir.?” Zemahseri, eserindeki konulari izah ederken ayet-
lerden, cahiliye ve Islam donemi sairlerinden deliller getirmistir.

Malum oldugu iizere zamanla sahip olduklar1 ve takip ettikleri metot
konusunda kategorik baglamda Basra, Bagdat ve Kufe dil okullar1 dogmustur.
Mesela Ibn Hald{in ve Sevqi Dayf, Zemahseri, belagat konusunda manaya daha
¢ok onem verdiginden onu Bagdat ekolundan saymustir. Aslinda o, Arapga dil
ekolleri arasinda Bagdat ekolundan sayilsa da her konuda onlar ile mutabik
kaldigini sdylemek zordur. O, Bagdat ekoliine mensup olmasina ragmen yer
yer Basra ve Kufe ekollerinin goriislerine katilmis; kimi zaman diger biitiin
nahivcilere muhalefet ederek yorumlarinda yalniz ve bagimsiz kalmay: da bil-
misgtir.

Zemahseri'nin gramer/nahiv kitab1 olan el-Mufassal’in, Sibeweyhi'nin el-
Kitdb'indan sonra kendi alaninda en derli toplu bir eser oldugunu kanaati agir
basmaktadir. Giiniin sartlarina gore dizayn edilmesi agisindan da en ileri sevi-
yede bir ¢alisma oldugu sdylenebilir.

Kendisinden onceki ilim ehlinden sitayisle s6z eden Zemahserinin el-
Mufassal adl1 eseri bir hayli ilgi gormiis, hakkinda serh, hasiye ve tahkiklerin
yapilmistir. Zemahseri'nin, tefsir alaninda yazdig1 el-Kessdf 1, sozliik formatin-
da yazdig el-Esasu’l-Belaga’s1; nesirle kaleme aldig1 ama edebi sanatlarla ordii-
gl mevize ve nasihat icerikli el-Atwdqu'z-Zeheb’i ile kendine yonelik 6giitlerden
olusan Magdmait's; 6zlii ibare ve ifadelerden telif ettigi el-Kelimu n-Newidbig adli
eserleri takdir gordiigi gibi nahiv sahasinda yazdig1 el-Mufassal’t da hep takdir
gormustiir.

Zemabhseri, dil ile goriislerini delillendirmek icin ayet, hadis ve Imru'u’l-
Qays (6. 549), el-Muraqgqis el-Ekber (6. 552);Tarafe b. el_'Abd (6. 560), Hatim et-
Ta1l (6.578), el-Haris b. Hillize el-Yegkuri (6. 580), ‘Amr b. Kulsum (6. 600),
Nabiga ez-Zubyani (6. 604), Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609), el-A’sa Meymn b.
Qays (0. 7/629), Lebid b. Rebi‘a (6. 41/661) ve ‘Antara b. Seddad el-'Absi (6. 615),
Cerir b. ‘Atiyye b. Huzeyfe (6. 110/728) ve el-Ferazdaq (6. 114/732) vs. gibi sair-
lerden beyitler getirmistir.

% Genis bilgi i¢cin bkz. (www.mkutup.gov.tr)
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Son olarak sunu sdylememiz miimkiindir: Isimler, fiiller, harfler ve miis-
terekler seklinde tanzim edilen Zemahseri'nin gramer kitab1 olan el-Mufassal’in
telifinden bu yana takriben bin y1l ge¢mis olmasina ragmen, giiniimiiz kosulla-
rinda kendisinden oldukga istifade edilecek ilm1 6zellige ve potansiyele sahip-
tir.
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INONU UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

YAYIN iLKELERI

Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge—ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge—ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakga eklenmelidir.

Dergide telif ve geviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yayin kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazari
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya
ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya




INONU UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidur.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baghk Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Bashk) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Adi Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin baghgi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine goére yazildig: takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), ¢evirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; 1V), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ceviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymnevi, bask: yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaymn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan bazi genel kisaltmalar: bakmiz (bk.), karsilastiriniz (krs.), ad1 gegen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).



