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Abstract

Globalization is the word that is spoken throughout the world today. This word does not target specific dimensions.
Because it has influenced not only politics but also it issues literature, economics, business, culture and social.
Several decades ago, Marxist ideology was one of the hottest debates between scholars and scholars. But
today, the issue of globalization that has come about since the late 20th century has led to many cultural-political,
economic-political and religious-political tensions and challenges. There are, of course, different perspectives
on the subject of globalization. Some of these views advocate the phenomenon of globalization, while others
oppose it and consider globalization as the destruction of the cultural, political and religious diversity of the
people of the world. However, the phenomenon of globalization in the 21st century is being pursued vigorously
and the world of the West, and in particular the United States, is seeking to achieve it.

The phenomenon of globalization affects many countries in the world. Also Iran is a country of the world affected
of globalization. We see the globalization process very long ago in many political, economic and cultural terms.
This effect is now also influential in Iran. Therefore, it is not possible to avoid globalization. The historical,
economic, political, social and cultural aspects of globalization are of great importance.

One of the important dimensions of the impact of the phenomenon of globalization is the cultural dimension.
Given the fact that Iran has a very old culture, as well as the existence of religious beliefs in Iran, it has been able
to create a unified national-cultural culture. In this paper, we will try to study the type of effect of the phenomenon
of globalization, the extent of its impact, the impact of Iranian culture on the phenomenon of globalization and
the reasons for its impact. The point that we will focus more on is the issue of cultural traditionalism in Iranian
society. Because Iran is a developing country and is trying to keep pace with global positive developments
in many respects. Because in other ways it can not take developmental paths. But Iranian culture resists the
phenomenon of globalization, and as a result, the speed of change on the path to globalization in Iran is very
little.

Keywords: Globalization, Culture, Iranian Culture, Globalization and Traditionalism

Preface

The advocates of globalization believe that the project of globalization has begun more than a hundred
years ago. This phenomenon has been associated with the flow of modernism. Because it has features that
are aligned with the modernity project.

Since the powerful countries of the past have brought the universalism approach in politics, the
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starting point for the project of globalization has been formed. Because they were trying to dominate
the entire world based on economic, political, military, and even colonialist goals. The development and
sustainability of hegemony in the powerful countries of the past was possible when they could create a
cultural, political, military, economic environment in their colonies.

Some believe that the phenomenon of globalization has begun since the beginning of the cultural-
religious alignment. In order not to be disturbed in their colonies, European countries have been engaged
in religious harmonization and the spread of Christianity and have sought to eliminate other cultures and
beliefs and establish a belief and ideological unification. For this reason, the phenomenon of globalization
should not be confined to the twentieth century. But its root has to be searched in the centuries. (Herrington,
2013, pp. 145-165)

Malcolm Waters, golbalization dicourse theorist argues, “Some dimensions of globalization have been
taking place always and routine, but until the second half of the second millennium, the development
of these dimensions was not regular. Globalism was irregularly spreading through the development of
old various emperors, looting and maritime commerce, as well as the expansion of religious goals. The
basic point and begun date of development of globalism, is in 15th and 16th centuries. As well as we see
phenomenon of globalization to the new era.” (Waters, 2006, p. 58)

According to this theory, today the techniques we are witnessing are philosophically the result of
Descartes and Bacon’s thoughts, and are scientifically the result of Galileo and Kepler’s thoughts. As in
psychology, Sigmund Freud’s ideas have greatly influenced global change. These people have achieved
universal inclusiveness. The same thing has been able to provide the foundation for globalization.
According to Kant, the state is a moral person. From this point of view, since the individuals are not
objects, the state is not an object. What can be bought, sold, neither transferred, nor donated, nor can
be left through inheritance. Because of the imperialist ideals, colonial activities harm the independent
and sovereign stance of the state and eliminate peace. Consequently, globalization considers the issue as
colonial activity and defines it as peace.

In the field of sociology, globalization is said to be the result of social growth. This debate is being
pursued vigorously among advocates and opponents of the phenomenon of globalization. The opposition
to the phenomenon of globalization is that San Simon, a scientist at the School of Fictional Socialism,
realized that industrialization was one of the factors that caused similar behaviors to emerge within diverse
European cultures. The same thing has been able to speed up the process of idealist internationalism
among European societies. Pan-European regimes and the philosophy of globalization have since been
formed. (Brawley, 2003)

The ideas of San Simon were interpreted differently by thinkers like August Comte and Karl Marx.
Karl Marx in “The Critique of Political Economy”, writes and explains that capital will appear in the
future as a form of globalization. ”Globalization greatly enhances the power of the capitalist class and
provides them with new markets. The discovery of the American continent and the expansion of the sea
roads to Asia, led to the creation of a global market for capital.” (Marx, 1992, p. 234)

Marx continues to refer to the interdependence of nations and claims that the life of the nation-state
ends with the onset of the proletariat. He believes that all the capitalist institutions will be destroyed when
the proletariat comes to power. In this situation, the exploitation of an individual by another person or the
exploitation of a nation by another nation will end. Culture is one of the most important dimensions of
globalization and the factor of culture in the globalization project is more than any other consideration.

As Emile Durkheim, by proposing a cultural differentiation theory, proved that societies are structurally
different; therefore, commitment to the state must be weakened. Because governments are very narrow
and fanatical in their realm. Collective awareness to achieve internal diversity must be weakened and
abstracted.With this theory, it seems that the modern world has made social obligations weak. And so
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the importance of boundaries has diminished among societies. (Hirsch, Fiss, & Hoel-Green, 2009, pp.
220-235)

Some theorists believe that globalism is rooted in modernism. So Jurgen Habermas calls it the project
of modernity. But it must be said that this claim is still uncertain and is being evaluated. That is, there is
still no comprehensive and convincing definition in this regard.The scientists of the modernity process
claim that various revolutions have occurred globally. All these revolutions have caused changes and
changes in the appearance of the world. Revolutions have had a great impact on personal, social, scientific,
national and other life.

Anthony Giddens, an English sociologist, points to two contemporary events that have been able to
directly influence the phenomenon of globalization. In his opinion, current globalization is the result
of developments in the 1960s. Because the system of communication affected it. Since then, more
than 200 satellites have been operating around the globe and they are receiving and distributing a lot
of information.The second event is the collapse of the Soviet Union, with the collapse of communism,
the global conditions have changed. Giddens believes that these events have not happened accidentally.
(Tanriverdi, 2009, pp. 858-871)

Giddens believed that by the early 1970s, the Soviet Union and the countries of Eastern Europe
were comparable in terms of economic growth to the Western world. But after a few years, the Eastern
Bloc countries have lagged behind economic issues. The Soviet system emphasized state sovereignty.
Companies of various industries and heavy industry could not develop with the political economy of the
communist system. The cultural and ideological control of the communist system could not be active either
in terms of coordinating with the global media or their effects. In this way, the Soviet Union and Eastern
Europe were not able to prevent the broadcast of Western radio and television programs. Television played
an important and direct role in shaping the 1989 revolution in the Eastern Bloc countries. Therefore, this
revolution should be called “television revolution”. Every event happened in one country, it was quickly
received by people in another country by television news. Hence, the information revolution, on the one
hand, the collapse of the core of communism and the Soviet Union, on the other hand, prompted the
phenomenon of globalization to quickly affect itself. This phenomenon in the 1980s and 1990s caused a
lot of changes in the political, social and economic structure. (Salimi, 2014, p. 102)

In this way, it becomes clear that in the process of globalization, the impact of cultural factors can make
fundamental changes more than anything else. Iran is a country that over 90% of its people are religious
and Muslim. Iran currently has nearly 80 million people. In 1979, the Islamic Revolution occurred in
Iran, and in this revolution more than anything else religious and religious tendencies were effective. The
tendency to cultural change caused other issues to be affected. Considering that the basis of the Islamic
Revolution of Iran is ideological factors, therefore, fears of global changes and changes have caused the
Islamic Republic of Iran to resort to restrained and controlled solutions. (Mir & Khaki, 2015, pp. 74-90)

During this time, Iran has been able to resist the invasion and effects of the phenomenon of globalization.
The subject of this article is how Iran has been able to resist global waves.Has Iran really protected itself
against the phenomenon of globalization? What causes globalization in Iran to be less rapid and what
factors are involved in this recession? The key question in this article will be on this axis and it will try to
find the necessary response to the field research and the library study method.

Introduction

Malcolm Waters analyzes the phenomenon of globalization in three different dimensions. He believes
that human social relations are generally divided into three main categories: economy and production,
politics and security, and symbolic relations in the field of culture. Globalization is recognizable in all
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three dimensions and has changed the nature of human life. But the third dimension gradually imposes
itself on two other dimensions. (Salimi, 2014, p. 313)

Globalization, of course, does more than simply increase the availability of foreign-made consumer
products and disrupt traditional producers. It is also increasing international trade in cultural products and
services, such as movies, music, broadcasts and publications. The expansion of trade in cultural products
is increasing the exposure of all societies to foreign cultures. And the exposure to foreign cultural goods
frequently brings about changes in local cultures, values, and traditions. Although there is no consensus
on the consequences of globalization on national cultures, many people believe that a people’s exposure to
foreign culture can undermine their own cultural identity. (Rifkin, 2002, pp. 11-34)

Globalization is an inalienable outcome of a series of voluntary and predetermined plans for the
integration of the world in various fields of culture, environment, economics and politics.Some of the
effects of this phenomenon have existed since the beginning of human history, but in the early twentieth
century its influence was continuous and regular, and in the middle of the twentieth century there has also
been a sudden acceleration that, with the collapse of the communist bloc and its completion in the camp of
capitalism, With other social processes such as postmodernism and post industrialization, the acceleration
has been overtaken. (Nawazani, 2003, p. 186)

Globalization brings global pluralism. It is a situation in which nations, their culture and lifestyle and
their interests are maintained on the basis of common forms of the world. Globalization, over time, fosters
transparency, political and economic reform, the rule of law, and convergence on the basis of common
forms. (Dalir, 2002, p.31) Globalization is both a threat and an opportunity. Opportunity to supply
strong cultures and threats to poor cultures. In fact, rich and dynamic cultures use the capabilities and
opportunities that globalization provides to humanity for its perfection and development. In the context
of the cultural interaction based on the principle of globalization, many countries succeed in removing
their culture from superstition. Thus, cultural interaction in globalization makes it possible for human
cultures to invite people to compare values and choose the best. That is, in globalization, the conditions
for the interaction and encounter of cultures with each other are provided and the principle of influence
or influence becomes important. Cultures have to use the concepts and themes of other cultures. But it
should be noted that impact should not be one-sided. Nor should society be alienated from its original
culture and forget it. (Rodrik, 1997, pp. 19-37)

One of the areas that is heavily exposed to the process of globalization is the field of culture. In fact,
globalization is a historical process and a set of complex processes that have the most emergence in culture.
This process, while reducing the power of governments, eliminates national boundaries and makes the
culture stand out from the state. As a result, trade and interaction between cultures is provided. On the
other hand, culture dominates and succeeds in gradually evolving and developing with other cultures.
Geertz defines culture as: ”Culture is a model of latent meanings that are represented and transmitted
in different symbols throughout history. Culture is a perceptions system of the human history, that are
expressed inherited in symbolic form. (Geertz & Giddens, 1973, 1998, p.89) Culture not only helps us
define ourselves, but also is a means by which a person acquires knowledge of life through his own, and
exchanges his attitudes about this and continually strives for its continuation and development.

Due to its long history of civilization and culture, Iran has a very high capacity to influence global
trends. In the meantime, the cultural aspects of Iranian civilization have always had a dramatic effect on
the world. This indicates that Iranian culture has a very high capacity and can maintain itself and affect
other existing cultures.The question that arises is whether Iranian culture can maintain its existence in the
process of globalization and provide a model for other countries.

Malcolm Waters analyses the phenomenon of globalization in three different dimensions. He believes
that human social relations are generally divided into three main categories: economy and production,
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politics and security, and symbolic relations in the field of culture. Globalization is recognizable in all
three dimensions and has changed the nature of human life. But the third dimension gradually imposes
itself on two other dimensions. (Salimi, 2014, p. 313)

Cultural Perspectives on Globalization

In writers’ writings, the process of globalization has usually been considered in four areas of economic, po-
litical, cultural and social affairs. Some also consider the technical field to be the fifth area of globalization
that relates to the subject of the Industrial Revolution in Europe. (Santos, 2002)

From a cultural perspective, globalization is more based on the limitation of time and space, as well
as the emergence of new conditions for the globalization of culture. The globalization of cultures means
that the culture of excellence is introduced and that it influences various national and local identities
and cultures, or creates a particular cultural formation in the global arena. (Shahramnia, 2005, p. 106)
Theorists who form this angle look at cultural influences in the phenomenon of globalization emphasize the
very effective role of modeling flows and broadcast programs from media networks. In their opinion, the
phenomenon of globalization is more than just an economic and political trend in its cultural development.
The advocates of the phenomenon of globalization are trying to create a cohesive and harmonious culture
in the world. (Kate, 2000, p. 53)

Lohan is among the theorists who have a cultural look at globalization. From the point of view
of sociology of communication, he is more concerned with the transfer of cultural elements than the
content of culture. The history of human society is restored on the basis of communication technologies.
(Shahramnia, 2005, p. 43)

Giddens is also a theorist who has a cultural and social perspective in the process of globalization,
and looks at the process of globalization from a multi-dimensional point of view. He sees the process
of globalization as a product of breaking the traditional order of space and time. According to Giddens,
globalization can not be considered merely an economic phenomenon. However, the formation of the
global economy is one of the most important elements of globalization. (Giddens, 1998, pp. 30-31)

When explaining Giddens’s views on globalization, it should be noted that Giddens argues that the
humanity is moving towards a globalized world but he argues that nation-states are still among key-actors
of world politics. Giddens sees globalization as the motor of development that brings varied changes,
which shape modern societies. It is a process that contains varied, often opposing, tendencies. But we
cannot criticize globalization completely. Neither can we stop it. Yet we cannot ignore its potentially
negative effects, such as the growth of social unevenness, ecological and financial risk (global risk society).
As critics of globalization show, different effects persist among different societies in the world, even within
one society.

According to Giddens, globalization affects societies, firms and the personal lives of people. The
result is a hierarchical system of three distinct levels. Individual citizens (people) affect transnational
corporations or local firms and their respective industry value chains. And people are also members of
the global society where TCs grow, in turn influencing individual people’s quality of life through time.
(Georgantzas, Nicholas, & Solowiej, 2009) From Giddens’ point of view, all cultures and societies have
come up with methods for understanding time and space status. There is no society in which people have
no idea of the future, the present and the past. Each culture is also equipped with some type of space sign
that allows space awareness of the place. (Golmohammadi, 2005, p. 48)

Robertson also focuses on the cultural and social aspects of globalization. He sees the process of
globalization more complicated than that economics-driven theory can deal with its description and
explanation. Therefore, in his theory, the global system has a relatively subordinate position and more
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emphasis on the element of consciousness. (Friedman, 1994, p. 196)

The definition of Robertson suggests that, like most other globalization theorists, he considers factors
such as compaction, homogeneity, interconnectivity, and interdependence globally. But at the same time it
goes beyond this, emphasizing the factor of consciousness. (Robertson, 1992, p. 8)

Hold is one of those who see globalization as a kind of world-class democracy. According to him,
there is also a cultural and economic diversity in a single world and in one form. (Held, 1992, p. 179)
Norberg believes that enhanced technological and technological change has led to global awareness and,
as a result, has provided grounds for cultural dialogue and ended the dominance of a monocultural system.
(Norberg, 1996, p. 202)

The Position of Iranian Culture and Civilization and Its Role in the
Process of Globalization

Iranian culture is rooted in history. The main factors in the formation of Iranian culture can be found in
the Persian Empire (Achaemenid), the Sasanian era, Arab domination, Mongol invasions, and the Safavid
era. In order to understand Iran’s culture, it should also look at the independent countries around Iran.
Afghanistan, Tajikistan, Uzbekistan, Turkmenistan, Azerbaijan, and even Armenia, Georgia and Pakistan
as well as Kurds from Iraq and Turkey all have inherited some of Iran’s culture. Even the national anthem
of Pakistan is in Persian. (fa.wikipedia, 2019) (fa.wikipedia)

In sum, the elements of Iranian culture beyond the borders of the Islamic Republic of Iran can be
summarized as follows: 1. Persian language which is one of the main characteristics of Iranian culture. 2
National festivals including Nowruz and Yalda Night and Hijri Shamsi calendar. 3 Shi’i religion and its
various branches. Zoroastrian religions and rituals, Mehrvarzi and Bahai’s. Persian art (Persian literature
and poetry, Iranian architecture and Iranian food), 6. Kurdish and Azerbaijani Cultures.

The fate of the Iranian civilization and their noteworthy contribution to human culture and civilization
are largely due to the geographic location. Iran (between the Persian Gulf and the Caspian Sea) has played
the role of East-West link. A civilization that attracted the people of the region around 15,000 BC, and
during the third to the first millennium BC, with the arrival of Indian and European settlers, found a
beautiful blend with the achievements of these tribes. Zoroaster’s religion, which corresponded to the
realities of the life and habitat of the inhabitants of Iran, brought about a further flourishing. The formation
of regional and wide Achaemenid, Selukian, Parthian and Sassanid governments led civilized nations to
cooperate in the culmination of culture and civilization. The power of confronting these governments with
the aggressors also provided the necessary security for the development of culture and civilization. (Izadi,
2002, pp. 57-76)

Iranian culture is a combination of different elements that have been intertwined throughout history
and have been found in a single, integrated set. The ancient, Islamic factors modernity that have arisen in
Iran have all come to the fore in the historical context, and in interaction with each other have yielded
a result that is known as Iranian culture. Iranian culture has always been influenced by great historical
events and events. Iranian culture and civilization has a long history and is one of the oldest civilizations
in the world. Iran has always been the cradle of civilization and culture, and Iranians have always had a
universalist approach, and in the distant past one of the great empires of the world has dominated this land,
and world religions have also been born and grown. The Zoroastrian religion, which is a comprehensive
and world-wide religion, has been and continues to exist for more than five thousand years in the Iranian
cultural realm. (Foltz, 2009, pp. 561-577)

Of course, the entrance of Islam into the land of Iran in some cases caused a challenge between Islamic
culture and the national culture of Iran, and some of the insulting behaviors of the Arabs contributed to
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this challenge. But the great thinkers of Iran, with the rejection of Arab behaviors and the conscious
acceptance of Islam and its integration with the constructive and positive elements of national culture, led
to the emergence of a new culture and identity called Iranian-Islamic culture. This culture was so dynamic
and strong and so rooted in Iran that it is no longer possible to separate the elements of Iranian culture
from Islamic culture and create contradictions between them. This rich and extraterrestrial culture spread
the geographical boundaries one after the other and supplied its cultural products to the lands of India
and China. All the great cultural men in Iran’s history are affiliated with this intellectual trend, such as
Avicenna, Ferdowsi, Rumi and Hafez, who are considered to be world prides. (Amanat, 2017)

Iranian Cultural Heritage

History, geography and nation-state thinking in Iranian culture have always been appreciated and endorsed.
Folklore and traditions, rituals and works of prose and poems of many Iranian culture have been introduced
to the world, all of which are known as Iranian cultural heritage. Iran’s cultural heritage has continued
from the ancient era of Iranian history to this day and is an integral part of Iran’s national identity and
culture. Some of these rituals, such as Nowruz, are held not only in Iran, but also outside its borders.
This shows that Iranian culture has been an old civilization. All the world see it as a sign of the culture
of Iran. Some of the Iranian traditions after Islam continued to persist. Some of these rituals, such as
the Celebrations of the Century and Mehregan, which are celebrated in recent times, are still among the
cultural heritage of Iran. (Ahmadi, 2004, pp. 5-55)

Iranian Culture and Globalization; Challenges

The turmoil or movement created in various structures, institutions and systems is due to the process of
globalization. Globalization has created many opportunities and threats that depend on the performance
of the actors (ability, opportunity, awareness of the actions and time to implement it). Opportunities and
challenges are nothing but the status of existing actors and their performance in the international system
and the extent to which resources are available. If their situation allows for proper mobility at the right
time, disturbances will increase the level of actors and increase their power of influence, or vice versa.

The following are considered as challenges for all cultures. Iranian culture and civilization are facing
the same challenges. The key challenges are: Creating faults in local identities; Andalusialize process: a
process that has led to cultural change among Muslims living in Andalusia in Spain. Neglect of national
culture; Elimination of all cultures by supreme culture; Domination of a culture with more possibilities
on other cultures; Marginalization of weak nations and assimilation of national cultures; Imposing
culture and models special and powerful on other societies with the aim of destroying national-cultural
capital of developing countries, Imposing the values and policies of the owners of power, Threatening
indigenous cultures with Western alien values, Eliminating the values and excellences of native culture,
and discrediting them; Disturbing the balance in population statistics for implementing the cultural order
of the globalized system; Increasing material tendencies in the oven Regimes and the extension of profits
and profits, Discrediting the values and cultural realities of societies, The influence and penetration of
dominant culture in other cultures and ideologies.

Globalization has created two other major challenges for Iranian culture: a) the danger of the destruction
of Iranian national identity; b) the marginalization of religious identity.

The collapse of national and historical identity is caused by the destruction of living signs and
symptoms in traditions and customs in the course of globalization. In this regard, globalization creates
a kind of degradation of cultural identity by strengthening the flow of the estranged tradition and, as a
result, the destruction of the native traditions of modernity and the spread of confusion and instability in
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individual and social behaviors in terms of the transformation of traditions. On the other hand, during the
process of globalization, many religious identities and beliefs can not resist the media and information
waves of today’s world, widely influenced by Western culture, and marginalized or even partially disrupted.
Meanwhile, Iranian religious identity has been widely challenged by this widespread wave of advertising.
Therefore, confronting this cultural crisis requires clever management and management. (Amanat, 2017)

Iranian Culture and Globalization; Opportunities

The meaning of cultural opportunism is that the state understands the potential and strengthens them.
The government can determine short-term, medium-term and long-term planning by understanding the
situations and acquiring practical facilities and increasing the facilities needed to achieve specific goals.
On this basis, the opportunity in the world can be set according to the Westphalian order of the nation-state.
As stated in the Westphalian order: ”Providing ground for the promotion of national power in line with
national interests, which naturally covers ideological interests and regional needs and objectives.

Iran is a country with a cultural and civilization background that has always been on the crossroads
of historic events. Different tribes and civilizations have crossed it. Iran has been the focal point for
global communication since the past and the important link between old and ancient cultures. The Iranians
have become accustomed to thousands of years of sightseeing among the various tribes of the world, the
acceptance of cultures and civilizations, and direct contact with the carriers of these cultures from different
ethnic groups, hospitality, foreign friendship, tolerance and peaceful coexistence. Instead of diverting
and disposing of the cultural elements of other peoples, Iranians have always been ready to accept the
efficient and efficient cultural elements of the other peoples and to absorb and melt them in their own
culture. (Salasi, 1999, p. 130)

Iranians have, in some parts of history, been the producer and distributor of cultural elements worldwide.
The historical behavior of Iranians is summarized as follows: welcoming other cultures and recognizing
them, and accepting positive elements and negating their negative elements. Iranians, even in periods
that have failed politically for other political reasons, have always been able to influence the migrants’
ethnic culture in a cultural way and rely on their culturally strong and rooted culture and make them
culture.(Baibord & Karimian, 2015, pp. 77-102)

Iran’s Thesis to Prevent the Destructive Effects of Globalization

Iran is turning to various ways in order to stay safe from the harmful effects of the phenomenon of
globalization. To achieve this, it uses various mechanisms, some of which are media and some others
are deterrent mechanisms. For example, in order not to change the food culture of the people of Iran, it
does not allow the establishment of foreign-owned companies even in the form of franchises. Against
the development and promotion of companies and foreign companies that want to change the lifestyle
of Iranians. It uses the modeling technique to meet the needs of the new generation in harmony with
modern living conditions. Instead of allowing McDonald’s or Starbucks to work in Iran, it tries to support
indigenous companies and protect similar products for supply in the consumer market. Instead of using
the style of architecture and decoration of foreign companies in coffee shops, and even restaurants, it
tries to coordinate traditional architecture with day-to-day technology. Thus, traditional restaurants with
architecture consistent with Iranian history and culture each day are more prosperous than yesterday.
Therefore, most of the current nostalgic-style restaurants are well established and popularly welcomed by
the public.

Intercultural relations should be among the most important cultural opportunities for globalization for
countries that have the right cultural base and potential. The process of globalization has strengthened the
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potential for the influence of different cultures, but the cultural impact of countries with a more powerful
cultural background will be greater. Undoubtedly, far from bias, Iranian culture is one of the rare cultures
of the world in terms of history. Understanding this fact, the Iranian people are more interested in their
cultural backgrounds and avoiding the impact of culture derived from globalization. At least in a way of
life they are not much affected. An Iranian culture of high capacity has the ability to influence the public
opinion of the world and can maintain a proper pattern of global culture in its own right and present it to
other cultures. (Baibord & Karimian, 2015, pp. 77-102)

The strategic and strategic position of Iran, which has placed it on the path of the world’s four-way
communication, on the one hand, and its unique economic, social and cultural features, on the other hand,
has provided Iranian culture with a special opportunity to be able to The potential of its own civilization
and capabilities to other nations and nations do not deserve it. It also attracts the positive capabilities and
values of other cultures and nations and adapts to their culture.The transfer of human mental concepts and
values is another method used in the deterrent mechanism.

Due to its special position, Iranian civilization has played a major role in the creation and transfer of
universal science, concepts and values. Nowadays, due to the development of new technologies, there
is a wider variety of opportunities available to nations and cultures to provide their capabilities to other
nations. Iran utilizes these facilities in a decent way and offers its supreme civic values.

The importance of religious and religious values is another necessary process in preventing negative
effects of globalization. Religion has not been influenced by the process of globalization as one of the
important aspects of human life. But globalization seems to be more than an exceptional opportunity than
a threat to religion. But this is important if it is possible to utilize the features and technologies of modern
communication in a desirable and widespread manner, and should be introduced by the one-wayer who
has the ability to answer the issues of the day, and an attractive appearance for Your audience, especially
the younger generation. In this way, first of all, by recognizing different cultures, religious issues can be
raised in the context of the institutionalized values of those cultures.

The sense of belonging of humans to a more general society and the expansion and strengthening of
the cooperation and cooperation of nations, due to the diminution of borders and the erosion of sovereignty,
can keep them from digestion in foreign cultures. The current world is truly a global village because
of the rule of communication networks, the virtual world and Internet facilities. The development and
modernization of modern communication means makes it possible for today’s human beings to become
more connected with their fellows and to become more aware of each other’s thoughts, issues and problems
and to be more attached to each other. This also promotes the sense of co-operation and altruism among
cultures. (Amanat, 2017)

Today’s communication devices, especially the Internet and satellite, have provided the opportunity
for diverse and diverse cultures to properly and broadly transfer their cultural and value concepts and
frameworks to others. In the meantime, cultures that have a richer, more robust capacity appear to be more
potent, and this requires the widespread use of these devices. It is natural that Iran, due to the civilization
history of several thousand years, can not be influenced by the proper use of mass media not only in the
global village, but also in its culture to other cultures.

Globalization, while having negative effects, can diminish the level of controversy with the cultures
and reduce the level of ideological conflict. What is certain is that in the course of history conflicts and
conflicts between cultures have become more and more controversial, more than anything else, due to the
lack of understanding of each other’s views and beliefs. But today, different nations and cultures have
become more and more interconnected, and modern gadgets have been instrumental in this. Thus, in the
light of cultural relations and dialogue of civilizations, it can end the many misunderstandings and reduce
the context of ideological conflicts. (Rosenau, 2005)
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Conclusion

Due to its strategic position, Iran plays the role of the bridge in the crossroad of world civilizations. In
addition, Iran has certain cultural, social, and economic characteristics. It is therefore known throughout
history as a world-renowned civilization with a beautiful and effective background. In a situation where
escaping the phenomenon of globalization is inevitable, this point of the world with its original culture
can play a major role in cultural interactions. As it has the potential for influence, Iranian culture can
equally offer or transfer the creativity necessary for civilization to other cultures and nations. Under such
conditions and through cultural exchange, it is possible to prevent crises of the destruction of various
civilizations and to synthesize different cultures in a diverse world.

The Iranians have come to the truth that they have to be tested in order to determine how they can
be synchronized without destroying their identity by moving global civilization. Iranians must enter the
dialogue on the world stage and maintain their national identity. Strong cultures never frighten dialogue
and critique.

Accordingly, it is necessary to pay attention to the following points:

-Familiarity with community history is important. A young generation without historical backing can
not defend itself against dominant cultures.

- Iranian interactions with the world should be based not on the basis of past experiences but on
self-confidence.

- The extreme flexibility of the Iranian people from the emotional and epic level should become the
basis of a strong cultural foundation.

- Identifying and enhancing features related to religion, language, race, environment, history, traditions,
habits and collective memories that counteract the unification can be effective in enhancing native culture.

- Educating the general public on the phenomenon of globalization and teaching ways to cope with the
negative impact of imposed cultures.

- Increasing acting capacity according to the rules of the global game and the power of diplomatic
manoeuvre in the international arena. This goal should be to reduce the limitations and increase the use of
existing opportunities. In other words, challenges need to become opportunities, these opportunities will
increase the potential of high Iranian culture.

- Continuous and positive presence in the field of interaction and strengthening transnational coopera-
tion with other nations.

- Cautious approach to the phenomenon of globalization due to its ambiguity and complexity.

- Active participation in international affairs and emphasis on multilateralism in order to influence
global public opinion.

- Equipped with satellite and media power internationally and upgraded information, communications
and computer capabilities.

- Emphasizing the cultural commonalities for internal consensus between cultural experts about norms
and social values for a coherent and powerful cultural world-wide.
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Ozet

Bu calismada Avrupa-merkezcilik olgusu ve tarihyazimi kavrami incelenmektedir. Avrupali olmayan kulttrler
6zelinde her iki kavram agimlanmaktadir. Avrupa-merkezci bir tarihyazimi Avrupali olmayan insan ve toplumlarin
dinyay! ve kendilerini yanlis tanimalarina ve yanlis edimlerde bulunmalarina yol agabilmektedir. Avrupa-
merkezciligin soykutigi modern kiiltiriin dogusuna degin geriye géturllebilir ve tarinyazimi tartismalarinin
da yirminci yOzyilin ikinci yarisindan itibaren ayni zamanda bu olguyla ilgilendigi séylenilebilir. Tarihyazimi
felsefesi, yorumcu 6znenin tarihi olaya ekledikleri ve anlatinin ne kadarinin gegmise dayanarak bilinebilecegiyle
ilgilenmektedir. Diinyada hakim olan tarihyazimi Avrupa-merkezci ve son zamanlarda Amerikan-merkezcidir. Bir
asamadan sonra Avrupa-merkezcilik agmazi sadece Avrupali olmayanlarin sorunlari olarak kalabilmektedir. Bu
¢alisma miinhasiran bu meseleyle ilgilenmekte ve kuramsal bir ¢6zim bulmaya ¢abalamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Avrupa-Merkezcilik, Tarihyazimi, Felsefe, Bilim, Kultur

The Effect of the Issue of Euro-centrism and
Historiography on Scientific and Cultural Knowledge

Abstract

In this study, phenomenon of Euro-centrism and concept of historiography are examined. Both concepts are
explained specific to non-European cultures. A European-centrist historiography can lead to false as people
and societies that are non-European misunderstand the world and themselves, and they are in the wrong.
The genealogy of Euro-centrism can be traced back to the birth of modern culture, and it can be said that the
historiography debates have been also interested in this phenomenon since the second half of the twentieth
century. Philosophy of historiography is concerned with the annexing of process of interpretation to the historical
facts and concerned with how much of the narrative can be known from the past. Historiography dominating
the world is European-centrist and recently American-centrist. After a phase, the deadlock of Euro-centrism
can only remain the problem of non-Europeans. This study deals exclusively with this issue and strives to find a
theoretical solution.

Keywords: Eurocentrism, Historiography, Philosophy, Science, Culture
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Giris

Bu yazinin amaci, Avrupa-merkezcilik kavramim tarif edip tarihyazimi sorununu acimlamak ve soz
konusu iki ¢er¢evenin Avrupa kokenli olmayanlarin bilgilenme ve kiiltiir yaratma siireclerine etkisini
saptamaktir. Bu baglamda yapilmis baz1 Ingilizce ve Tiirkce arastirma ve incelemeler bulunmaktadir.
Arif Dirlik, Vinay Bahl ve Peter Gran’1n editorliiglinde hazirlanmis History after the Three Worlds: Post-
Eurocentric Historiographies (Ug Diinyamin Ardindan Tarih: Avrupa-merkezcilik Sonrast Tarihyazimlari)
adli kitap ve Aviezer Tucker’in editorlii§linde hazirlanmig olan A Companion to the Philosophy of
History and Historiography (Tarih Felsefesi Elkitabi ve Tarihyazimi) adli hacimli kitap ¢alismasi akla
gelen ilk kaynaklardir (Bahl & Gran, 2000), (Bahl & Gran, 2009). Tiirkcede bu baglamda kaleme
alinmis makaleler ve sempozyumlarda sunulmus bildiriler bulunmaktadir. Bu ¢alismalar da Ingilizcedeki
muadilleri gibi, Avrupa-merkezcilik ve tarihyazini sorununa yogunlagsmaktadirlar.! Bizim ¢calismamiz,
s0z konusu caligmalarin bir devami niteliginde kabul edilebilir.

Avrupa-merkezcilik ve tarihyazimina iligkin ¢caligmalarda genellikle ilk kavramin olumsuzlanmasindan
yola ¢ikilmaktadir > Burada tarihyazinu bir bakima Avrupa-merkezIli bilgi ve kiiltiiriin elestirilmesinde
ise yaramaktadir. Biz kendi ¢alismamizda ayni olumsuzlamay: siirdiirmek yerine daha ziyade olgu-
larin saptanmasi ve betimlenmesiyle ilgileniyoruz. Kuskusuz modern dénemin yaratti§1 sorunlarin
degerlendirilmesinde elestirelligin hakli ve isabetli bir zemini bulunmaktadir. Ciinkii Avrupa-merkezciligin
gelisimiyle modern somiirgeciligin gelisimi birbirine kosuttur (Ozay, 2013, s. 271-274). Bununla beraber
bir olgu niteliginde Avrupa-merkezciligin anlasilabilmesinde onun kendi i¢sel dinamiklerinin gorece
olumsal bir degerlendirmesine de ihtiyag¢ vardir. Nitekim olumlama ve olumsuzlamaya yaslanmayan bir
saptama, betimleme ve degerlendirme de arastirmaci ve okura yeterli bilgiyi verebilmektedir. Bu baglamda
sirastyla Avrupa-merkezcilik ve tarthyazimini agikliga kavusturacak ve her ikisinin Avrupali olmayanlarin
bilgilenmesi ve kiiltiir yaratma siireclerine etkilerini tespit edecek ve tasvir edecegiz.

Avrupa-Merkezcilik Ne Demektir?

Cografi adlandirma ve kronolojik anlatimda Avrupa kitasi ve milletlerinin esas alindig: tiim algilama ve
bilgilenme iceriklerine Avrupa-merkezcilik nitelendirmesinde bulunulmaktadir. S6z konusu nitelendir-
meyi uygun ve hakli bulanlar dncelikle yine Kita Avrupasi igerisinde dogmus ve gelismis bazi elestirel
diistincelerdir. Buna gore, diinya haritasinda Avrupa hasmetli goriiniimiiyle merkezde yer almakta ve
dogu, bati, giiney ve kuzey ona gore isler kilinmaktadir. Ortadogu, Yakindogu ve Uzakdogu gibi biitiin
isimlendirmeler boyle bir cografi resme gore yapilandirilmaktadir. Ayrica insanlik tarihinin anlatiminda
Avrupal insanin deneyimleri gecmis, simdi ve gelecege iliskin anlatimlarin standard: olmaktadir. “Insan”
derken Oncelikle Bat1 Avrupali insan kastedilmekte ve tarihi ¢aglar onun iktisadi, askeri, siyasi ve kiiltiirel
gelisimine gore yapilandirilmaktadir. Boylelikle simdiki zamanda mevcut olan yeryiizii insanlar1 arasinda
geriye ve ileriye dogru uzanacak bir insan hakikati viicuda getirilmis olmaktadir (Chakrabarty, 2000,
s.17-21), (Booth, 2007, s.383-385), (Kalin, 2016, s.15-16).

Avrupa-merkezciligin nasil dogdugu ve gelistigiyle ilgili farkli goriisler bulunmaktadir ve s6z konusu

'Ornek olarak bkz. Muhammet Ozdemir (Ozdemir, 2012), “Ortadogu Ozgﬁllﬁklerinin Anlamlandirilmasinda Yontem
Sorunu ve Sarkiyatc¢ilik™, Uluslararast Ortadogu Kongresi Bildiriler Kitab: Cil-1; Ed.: Hasret Comak, Itir Aladag Gorentas,
Derya Ozveri, Kocaeli: Kocaeli Universitesi Yayinlan, Eyliil 2012, s. 144-160; Metin Tiirkmen, Muhammet Ozdemir (Tiirkmen
& Ozdemir., 2013), “Ortadogu’nun Kiiltiirel Yaziminda Olgﬁt Sorunsalr”, 01-02 Ekim 2012 II. Bolgesel Sorunlar ve Tiirkiye
Sempozyumu: “Yonetim-Ticaret-Siyaset” Bildiriler Kitaby; Ed.: Ahmet Hamdi Aydin, Ismail Bakan, Mahmut Yardimcioglu,
Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Basimevi, Subat 2013, s. 28-31.

2 Ornek olarak bkz. Mehmet Ozay, “An Attempt to Understand the Driving Forces of Historiography in the Eurocentric
Perspective in Southeast Asia”, Insan ve Toplum, 3 (6), 2013, s. 271-282.
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goriisler onu bazen bir kiiltiire, bazen de bir diisliniire gotiirmektedirler. Mesela Teshale Tibebu bu konuda
goriis bildiren yazarlardandir ve ona gore, Avrupa-merkezcilik, bir tiir Bati-merkezcilik olarak, modern
kiiltiir ve Alman filozof G. W. F. Hegel ile ortaya ¢cikmis ve gelismistir. Tibebu, irk¢ilik, toplumsal
cinsiyet ve sinifsal ayrimlar1 da kuramsal zeminde modernizme ve Hegel’e dayandirmaktadir. Hegel,
insanlik tarihini bir tiir diinya tarihi yazimiyla a¢iklamaya calisan bir diisiiniirdiir ve o, akil, bilim ve
kiiltiirtin mevcudiyette tezahiir edisini Avrupa toplumlar1 ve onlara has tinsellikle izah etmeye ¢aligmistir.
Tibebu, Hegel’in Phenomenology of Spirit (Tinin Goriingiibilimi) adl eserinde, “biyolojik bir determinizm”
fikrini icat ettigini One siirmektedir. Bu nedensellige gore, akil, bilim, kiiltiir ve medeniyet olgular1 ancak
Avrupali milletler tarafindan yaratilabilirdi ve boyle de olmustur (Tibebu, 2011, s. 74). Tibebu’nun Avrupa-
merkezci bir tarihin ve kiiltiiriin yaratilmasinda modern kiiltiir ve 6zellikle Hegel’i esas alan yorumunun
bir vakianin izahi i¢in gelistirilmis yorumlardan bir tanesi olarak kabul edilmesi gerektigini diisiiniiyoruz.
Oyle goriiniiyor ki, Bati Avrupal milletlerin yarattig1 bir uygarlik, kronolojik olarak ondan 6nce varolmus
baska uygarliklar gibi, tarih sahnesinde kendini belirginlestirmis ve isin dogasina uygun olarak kendine
Ozgii bir diinya tasavvuru ve hakikati yaratmistir. Fernand Braudel, ilk defa Fransizcada denk gelinen
uygarlik ve kiiltiir s6zciiklerini acikladig1 bir yerde dikkatlerimizi bu vakiaya cekmektedir (Braudel,
1996, s. 27-32). Tibebu’nun soziinii ettigi “biyolojik determinizm” diislincesi, her yiikselis ve basarinin
ardindan sokiin edebilecek insani bir yorum 6rnegidir. Avrupali olmayan milletlerin Avrupai diislinceyi
ornek almalart siiregleri ile somiirge siiregleri birbirine denk gelistigi icin Hegel’in yaklasimi da bunun
sebebiymis gibi goriinmiistiir. Avrupali bazi diisiiniirlerin ve 6zellikle Hegel’in boyle bir amaci olabilir.
Nitekim Ingiliz filozof Francis Bacon ve Hegel, Isldm toplumlariin yetersizliklerinden bahsetmeden
yapamamaktadirlar (Bacon, 2003, s.58), (Wilhelm & Hege, 2011, s.372-377). Ama Avrupali diisiincelerin
tek baslarina bir vakiay1 viicuda getirdiklerini kabul edemeyiz. Avrupa’nin kendisinin de diinyanin geri
kalaninin gecmisinden ve entelektiiel birikiminden soyutlanarak viicuda gelmedigi asikardir. Braudel’in
uygarlik ile kapitalizm arasindaki iliskiye dair dikkatlerimizi ¢cektigi ve oniimiizdeki Avrupa-merkezcilik
vakiasinda da gecerli olmak iizere, olgudan hareketle elimizde olmayan biitiin materyallere ve nedensel
baglantilara erisemiyoruz (Braudel, 1985, s. 23). O halde sunu sdyleyebiliriz ki, Avrupa-merkezcilik, bir
harita, tarih ve bilim yapma tarzi olarak, modern Avrupa uygarliginin insanlik sahnesine ¢ikisiyla beraber
biraz da insani dogallik ve zorunluluk ile gelismistir. Daha acik bir deyisle, onceki uygarlik 6rnekleri gibi
modern Avrupa da kendini merkeze alarak bir soylem dili gelistirmistir. Bu vakiay1 Hegel’in biyolojik
nedensellik ile resmetmesi kugskusuz bir abart1 ve yanligtir.

Avrupa-merkezci diinya ve yasam tasarimi, Avrupa mengeli insan ve toplumlar i¢in dogal ve olagan
iken, Avrupa menseli olmayanlar i¢in garip ve ¢ogu zaman rahatsiz edici bir hadisedir. Bunu itiraf eden
cagdas yazarlardan bir tanesi de Dipesh Chakrabarty’dir. Chakrabarty, Ingiltere ve Avrupa nin kendi mille-
tine ve tiim Dogu toplumlarina ait hayatlarin bu kadar merkezinde bulunmasini alisilmadik ve haksizca
buldugunu dile getirmektedir. Sonra soyle bir tahayyiilden soz etmektedir: Kiiresel zamanlarda Avrupa da
tagralasmamis midir? Bizim ifademizde kargiligini boyle bulmusg olan anafikrinde Chakrabarty, Amerika
Birlesik Devletleri merkezli kiiresellesme olgusunun yarattig1 yeni Avrupa gerceginden ilham almaktadir,
ama bu yeni durumda bile Avrupa daima referans kaynagi olmaktan asagi diismemektedir, ¢linkii biitiin
tarihler ve kavramlar ona donmektedirler (Chakrabarty, 2000, s. 9-15). Sanki gecmiste Chakrabarty’nin
atalar1 Avrupalilara iistiin gelememislerdir ve belki de o da onlarin {iriinii bir kaderi yasamanin adaleti
konusunda tereddiitliidiir. Ne var ki, Chakrabarty, atalarinin yapamadiklarindan kendisinin ne yapabi-
lecegine dair de diislinceler devsirmeye gayret etmektedir, ¢iinkii onun, torunlari i¢in farkli bir yazgiy1
miras birakabilmesi imkan dahilindedir. Bununla beraber belirtmek gerekir ki, bir uygarligin tesekkiil
etmesi, toplumsallagsmis bir emek birikimine ve ortaklig1 birka¢ kusak boyu kesinlesmis ve garanti altina
alinmug bir milli suura baghdir.

Avrupa-merkezciligin mahiyetini giinliik yasamdaki muhtevasindan ¢ikarmak miimkiindiir. Bu da
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Avrupali olmayan insanin en temel biyolojik ve psikolojik gereksinimlerini iceren dgelerden edinilebilir.
Yiyecek, icecek, giyecek, barinma yeri, saglik, egitim, korunma, yargilanma, cezalandirilma, toplum
olma, inanma, idare edilme ve savasa girme gibi bircok yasamsal unsur, Avrupalilarin deneyimleri goz
oniinde bulundurularak belirlenmektedir. Belirlenimde Avrupa yerine yerli insan ve kiiltiirlerin muhtag
konumda bulunmalari, simdiki zaman1 yasayan yerli insan i¢in tuhaf, anlasilamaz ve haksizca bulunabilir.
Nitekim bu tepki genellikle de dogalliga ve olaganliga uygun olan bir tepkidir. Ne var ki, halihazirda
vaki olan budur. Giinliik yasami boylesine kusatan Avrupa-merkezcilik olgusu, gecmis ve gelecege de
hakim olacak vasifta olmak iizere, bilgi ve kiiltiirii de tayin etmektedir. Dogru bilginin kistaslari, nesnelere
ait arastirmalarin uzmanlasma isimleri, bilimsel siniflamalar, bilimsel ¢alismalar, mevcudiyet ve iletisim
aligkanliklarinin viicuda getirdigi degerler ve konforlu bir yasami garantiye alan hukuk gibi her tiirlii aracin
kaynagi Avrupalilardir.

Bu vakia, Tiirkiye’deki yerli insan gibi, ge¢misinde Avrupalilarin karsilarinda edilgen olduklar
bir medeniyet ve kiiltiirii barindiran insanlar agisindan daha dayanilmaz ve tereddiit yaraticidir. Eski
aliskanliklar ile yeni aligkanliklar arasindaki tereddiitler, Daryush Shayegan’in “yarali biling” dedigi
bireysel varoluslara yol acabilmektedir. Bu biling durumu, bir ¢esit arada kalmaya ve hi¢bir zaman karar
verememeye, bazen de olabilecek en yararsiz karar1 almaya tekabiil etmektedir (Shayegan & Biling,
2010, s.7). Homi K. Bhabha’ya sorarsaniz, yaratici bir karar anindan hemen 6nceki bir kusaga karsilik
geldigi icin aslinda bu esnada benimsenmis melezlik bir avantaj olarak kabul edilmelidir. Anlayabildigimiz
kadariyla Bhabha, hayatta artik yetersiz kalan insanlik durumundan kurtulma ve ileride eskiyecek bir geri
kalmay1 bertaraf edecek bir iist karar noktasina evrimi igerisinde potansiyel olarak bulundurdugu i¢in
tereddiitlii insan varolusuna olumsal yaklasmaktadir. Ciinkii tereddiitlii mevcudiyet, ilerleme i¢in arama ve
cabay1 iceren bir bilince kargilik gelmektedir (Bhabha, 1994, s. 85-92).

Avrupa-merkezcilik, bir dénem biitiin diinyanin Avrupali veya Avrupali-gibi olduguna alinabilir. Bilgi,
varlik, akil, kiiltiir ve medeniyet gibi en kapsamli kavramlarin yani sira egitim, saglik, hukuk ve devlet
teskilat1 gibi bircok uzun vadeli ve yakin vadeli prati§in Avrupa’ya gore olusu, ister istemez insanlarin da
hi¢ olmazsa Avrupali-gibi olusuyla sonug¢lanacaktir. Ken Booth’un Amerika Birlesik Devletleri merkezli
kiiresellesme olgusu nedeniyle her bir Amerikan vatandasina ve ona dykiinen tiim insanliga sordugu soru,
Avrupa-merkezciligi de icerdigi icin bizim kapsamimiza girmektedir. Booth’un sorusu soyledir: “Su anda
biz hepimiz Amerikan miy1z?” Booth, diinyanin en az yarisinin Amerikali oldugunu belirten bir pasaji
alintiladiktan sonra giiniimiizde diinyada sadece ABD’nin siiper gii¢ olarak varoldugunu saptamaktadir.
Ayrica o, yasl Avrupali bir modellemeyi esas alarak bugiine gelmis de degildir, Amerikan riiyas: farkl
bir riiyadir ve kendine ozgiidiir (Booth, 2007, s. 289-290). Booth’un da isaret ettigi gibi, icerisinde
Ziyaudddin Serdar ve Merryl Wyn Davies vb. arastirmacilarin bulundugu bircok yazar, biitiin diinyada
Amerikan popiiler kiiltiiriiniin egemen oldugu ve yeni bir insan karakteri yarattigina dair ¢calismalar kaleme
almiglardir. Artik diinya ile ABD esanlamhidir. Uygarlik, akil, gelisme ve demokrasi, ABD’nin ihrag
ettigi degerler ile tammmlanmaktadir, bagka bir deyisle, insan olmak demek, Amerikali olmak demektir
(Booth, 2007, s. 294-295). Giiniimiizde gercekten de ABD’nin popiiler kiiltiirii olmaksizin herhangi bir
dildeki herhangi bir sozciigiin bile tarif edilme olanag1 bulunmamaktadir. Kiiresellesmis popiiler Amerikan
kiiltiiriiniin 6ncesinde Avrupa Kkiiltiirii vard1 ve simdiki zamanda gozlemlenen Amerika-merkezcilik o
zamanlar tedaviilde bulunan Avrupa-merkezciligin yerini aldi. Nitekim Amerikan-merkezli diinya icerdigi
bazi farkliliklara ragmen aslinda Avrupa-merkezci diinyanin evrimlesmis yeni bir asamasidir.

Bizim iizerinde durdugumuz popiiler kiiltiiriin yarattigi insan tipolojisinin yani sira uzun vadede
istikrarli olan bilgi ve varliktir. Bilgi ve varlik, Avrupa-merkezcidir. Felsefe tarihi, bilim tarihi ve sozgelimi
uygarlik tarihi temelde Batili insanin diisiince ve kiiltiir tarihidir. Avrupali olmayanlar gelismek ve ilerle-
mek, daha temelde hayatta kalabilmek i¢in bu diistince ve kiiltiiriin icerisine dahil olmaya ¢cabalamaktadirlar.
Batililar kendilerini ifade etmek i¢in Avrupali olmayan milletlerin tarihlerine ve bilgi iirlinlerine referansta
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bulunma gereksinimi duymamaktadirlar, ama tersi, yani Avrupali olmayanlarin Batililara atifta bulunmalari
bir zorunluluktur. En 6nemlisi, hukuk ve siyaset Avrupa-merkezci degerler olmaksizin varolamamaktadir.
Bilgi ve varligin Avrupa-merkezli olusu, iktisadi ve askeri alanlarda oldugu o6l¢iide siyasi ve kiiltiirel
alanlarda da etkisini gosterebilmektedir. Bu nedenle Avrupa Parlamentosu (AP) ve Avrupa Insan Haklar
Mahkemesi’nin (AITHM) Tiirk¢e haberlerde 6nemli bir yekiin teskil ettiklerine taniklik edebiliyoruz. Bu
vakianin yerli insana tuhaf ve rahatsiz edici gelmesi anlasilabilir bir durumdur, ¢iinkii New York ve
Briiksel’in insani kistaslariyla yasamaya mecbur olmak yorucu ve hi¢ olmazsa haksizca goriinebilmektedir.
Burada Avrupa-merkezcilik, kendi mesruiyetini, edilgen yerli insan ve toplumlarin gelisme gereksinimleri
kadar esas itibariyle keyfi uygulanan bir giicten almaktadir. Daha acik bir deyisle, Avrupa-merkezcilik,
dogallikla kurulmus bir iligki ve etkilesim pratigi oldugu kadar Avrupali olmayanlarin bertaraf etmelerinin
miimkiin oldugunca engellenmeye calisildiklar1 bir yazgiya karsilik gelmektedir (Chakrabarty, 2000,
97-100).

Tarihyazimi ve Bilgilenmeye Etkisi

Giinlimiizde gitgide ilgi ¢ceken bir calisma ve uzmanlagsma alani veya cercevesi olarak tarthyazimai, ajan-
damiza dahil ettigi baz1 sorulardan dolay1 kiymetlidir. Bu sorulardan ilki, ge¢cmisin bilinip bilineme-
yecegiyle ilgilidir. Felsefi tarthyazim1 bakimindan s6z konusu soru bir baslangic noktasidir: “Biz, gecmisi
bilebilir miyiz?” Daha agikc¢a dile getirildiginde, olup bitmis ve su anda taniklik edemedigimiz olaylardan
hangilerini bilebiliriz ve hangilerini bilemeyiz? Ge¢mise iliskin betimlemelerin kesin olanlarim kesin
olmayanlardan nasil ayirt edebiliriz? Bagka bir soru da soyledir: “Gerek¢elendirilmis bir yorumu spekiilas-
yon ve uydurmadan ayirt eden nedir?”” Bagka bir deyisle, bir hadisenin gergeklestigini soyledigimizde
onun cidden gerceklesmis oldugunu nasil bilebiliriz? Bu sorulara verecegimiz cevaplar, elimizdeki tarihi
anlatimin ne kadarinin olgudan ve ne kadarinin da yorumcudan kaynaklandigini agiklifa kavusturmamizi
saglayabilecektir (Kosso, 2009, s.9-10). Boylelikle yukarida cerceveledigimiz Avrupa-merkezcilikten
kaynaklanan eklemeleri ayiklayabilmek veya hi¢ degilse bunlar teshis edebilmek icin bir yol bulabiliriz.

Tarihyazimini izah ederken Once tarihin ne oldugunun belirlenmesi gerekmektedir. Tarihin mahiyetinin
tayini de onun fonksiyonu ve yarattig1 politik stratejilerden ayr diisiiniilemez. Avrupali tarihc¢iler arasinda
tarihin ne oldugu konusunda ¢esitli goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bazi arastirmacilarin haber verdiklerine
gore, Avrupali sag ve sol goriisler arasinda farklilasabilen tarih anlayislariyla karsilagabilmekteyiz. Tarihin
mabhiyetine iligkin goriis ayriliklarinin bilimsel nedenlerinin politik goriislerden ayrilamayacagina iligkin
bir veri olarak bu vakia 6nemlidir (Clark, 2018, s.500-501). Bununla beraber tarihin disipliner icerigi ve
fonksiyonu ile onun tarifini birlikte ele almaya eg8ilimli aragtirmacilar bulunmaktadir. S6zgelimi Edward
Hallett Carr, tarihe iligkin tasavvurlarimiz ile ondan kisisel beklentilerimizin birbirine kosut oldugu
saptamasinda bulunmaktadir. Carr’in anlatimina gore, tarih, kronolojik bir kayitlama islemi olarak esas
itibariyle gecmisten kalan materyallerin konusturulmasi oldugu dlciide ayrica tarihgi sifatiyla giinlimiizde
konusan insanin gecmisten ¢ikarmak istediklerinin bir goriiniimii de olabilir. Boylelikle Carr, tarihi
gercekler yerine “tarih¢inin kisisel gercekleri’nden soz etmektedir (Carr, 1990, s.7-8). Politik anlayiglarin
etkisinde kalabilen ve ayrica kisisel ajandalara gore tasarimlanabilen bir tarihten s6z edebildigimize
gore, tarih sadece ge¢misteki kisi, olay ve kavramlarin olgusal kanitlara bagvurularak ve neden-sonug
iligkisinin korundugu bir anlatimda dile getirilmesinden ibaret degil gibi goriinmektedir. Peter Burke’iin
tarih¢ilikte bir doniim noktasina tekabiil ettigini saptadig1 Annales Okulu’ndan ¢ikardigi netice de bu savi
desteklemektedir. Burke, insanlari ilgilendiren tarihsel bir anlatimda gecmis donemin insanlarini geriye
dogru dyle kolaylikla tarihi nedensellige indirgeyemeyecegimize, onlart anlamanin cetrefil bir is olduguna
ve ayrica anlama isini listlenmis tarih¢inin diinyeviliginden bagimsiz bir tarihten de s6z edemeyecegimize
dikkat cekmektedir. Dolayisiyla gecmis donemin insanlarinin ve materyallerinin her birine ve giiniimiizde
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konusan her bir tarih¢iye gore sekillenen bir tarth bulunmaktadir (Burke, 1990, s.110-111).

Tarihin bir de toplum, dil ve kiiltiirle iligkisinden imal edilmis bir tarifi bulunmaktadir ki, bu, bizim
yorumumuza gore, Kita Avrupasi’nda ayri, Anglosakson geleneginde ayr1 bir muhtevaya tekabiil etmekte-
dir. Hegel’e kadar geri gotiiriilebilecek bir toplum-tarih iligskisinden edinebilecegimiz post-kolonyalist bir
kavrayisa gore tarih, sembolik bir baglangici olmayan ve simdiki zamanda gii¢ ve basariyla tamamlanmis
gercek bir amaci bulunan toplumsal varligin temel niteligidir. Kiiresel kapitalizm ag¢isindan yaklasildiginda
ise tarih, sembolik bir baglangici olmayan ve simdiki zamanda ekonomik kiiresellesmeyle tamamlanmig
gercek bir aligveris suuru bulunan toplumsal varligin temel niteligi olmaktadir (Ozdemir, 2017, s.171).
Her iki tarif de tarihin modern donemle birlikte gelismis ampirik bilgi 6zelliginden alinmistir ve iki farkli
cografya, yaklasim ve deneyimin icerigine bakilarak meydana getirilmistir (Ozlem, 2012, 5.58-61). Her
iki tarifte de dikkatlerimizi ¢ceken vakia, tarihin, ge¢misteki olay ve giiniimiizde konusan tarih¢i kadar aym
zamanda eylemlerde bulunan ve bir kiiltiir iireten toplumun da taraf oldugu bir mevcudiyet olusudur. Iste
Avrupalt olmayanlarin edilgenliklerinin bagladig1 ve bazen onlarin gercek tarihte temsil edilememelerinin
temellendirilebildigi felsefi gerekce de bu vakiadan edinilmektedir. Nitekim Alman filozof Hegel, kendi
zamaninda giiclii ve basarili goriinmeyen Hindistan’in ge¢mis gii¢ ve basarilarina atifta bulunarak, ondan
tarihi esirgeyen felsefi bir tarih yorumu gelistirmektedir: “...Sahip degilse, Hindistan’1n, i¢cinde hala
tarihin ortaya ¢ikmadig1 bosuna tarihi gibi ii¢ buguk bin yildir hala bir kiiltiir siirecinin gerceklesemedigi
bir kiiltiir karsisinda kaliriz.” (Hegel, 2003, s.13).

Anlasilabildigine gore, insan ve toplumlarin ge¢mislerine ait iz, kalinti, yazili materyal ve kayitlarin
yan1 sira tarih¢ilerin inanglari, ilgileri, ¢cikarlari, uyrugu ve deneyimleri de tarihsel bilgiyi etkilemektedir.
Bu ikisinin yani sira aragtirilan insan ve toplum yapis1 ve aragtirmanin yapilabildigi merkezi toplumun
statiisii tarihi bilgiyi etkilemektedir. Iste biitiin bunlarm saptandig1 disiplin veya ¢alisma sahas, tarihyazimi
ve tarihyazimi felsefesidir (Tucker, 2004, s.25-26). Bir bakima tarih, bir¢cok bilesenin bir araya geldigi
bir tarihi zihin tarafindan yaratilmakta ve isler kilinmaktadir ve bu tarihi zihin de tarih¢inin zihnidir.
Tarihi zihnin veya daha acik bir deyisle, simdiki zamanda yasayan tarih anlaticisinin —bu tarih anlaticisina
felsefeciler, ilahiyatgilar, sosyologlar, antropologlar, filologlar, edebiyatcilar, cografyacilar, siyaset bilim-
ciler vs. de girmektedir- kendi kisisel kosullarinda bir araya gelmis bir¢ok etken tarihyazimi a¢isindan
bir cesit olasilik problemini giindeme getirmektedir. Aviezer Tucker, matematikteki Bayes teoreminin
tarithi yorumlara uygulandigi ve bu olasiliklarin tiiketilmeye calisildig1 bir tahlil gelistirmektedir. Bu tahlil,
s0zgelimi i¢erisinde modernlik, aydinlanma, ekonomi, kapitalizm, somiirge olgusu, savaslar vs.nin bu-
lundugu bir¢ok degiskeni goz oniinde bulundurmaktadir. Tahlilin neticesine gore, sozgelimi Cin ve Dogu
Asya’nin Avrupa tarafindan icat edildigi ve giinlimiizde s6z konusu iki cografyaya dair tarihi bilgilerimizin
aslinda Avrupa’nin bagka yerlerdeki yorumlarini igerdigi ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir¢ok olasilik var
iken tarihgilerin 6zellikle bazi olasiliklar tercih etmis olmalar1 Avrupalilarin ortak inanclari, ilgileri ve
cikarlart disinda bir etkenle aciklanamaz. Ciinkii bircok ihtimal arasindan belirli bir Cin ve Dogu Asya
tistelik determinizme indirgenerek tercih edilmistir (Tucker, 2004, s.134-140).

Tarihyaziminin bilgilenmeye ve kiiltiire etkisi, gelismis iilkelerin gelismemis ve gelismekte olan
ilkeleri temsil etme ve dile getirme siire¢leriyle ilgili bir sorundur. Ge¢misin bilginin konusu olup ola-
mayacagina dair baglangi¢ sorularinin hemen gegcistirildigi temsillerde gelismemis iilkeler yoksul iilkeler
kategorisinde, gelismekte olan iilkeler ise bazen “Uciincii Diinya”, bazen de “post-kolonyal” statiisiinde
tarihin konusu edilmektedirler. Bu iki kategoriye ait temsiller, tipki1 Avrupa’nin Cin ve Dogu Asya’y1
icadindaki gibi, ilgili toplum ve kiiltiirlerin ger¢ek kimlik, deneyim ve tarihlerinin yerini almaktadir. Bu ilk
asamay1 takip eden ikinci agsamada ise, s6z konusu iilkelerde kendi tarihlerini 68renen insanlar, ister icat
edilmis ve gercegin yerine ikame edilmis tarihi bilgi olsun, isterse zaman zaman bunlara refleks olarak
iiretilmis ve yine gercegin yerini almis tarihi bilgiler olarak yanlis bilgiler edinmektedirler. Bu vakia,
Avrupalilar ve giinlimiizde Amerikalilar acisindan yaklagildiginda dogal ve anlagilabilir iken, edilgen
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taraflar acisindan bakildiginda tuhaf, anlasilamaz, izi siiriilemez, ayiklanamaz ve haksizcadir. Diinyada
ortak iletisim, diisiince ve bilim dilinin Ingilizce olmasi ve temsillerin gerceklestigi bu dilin mutlaka
bir tahrifte bulunmasi bir noktaya kadar kabul edilebilir, ama edilgen taraflarin alternatif biitiin diisiince
ve eylemlerinin sadece Ingilizcedeki deneyimlerle mahdut olan dizgelerden bir kurtulus beklemeleri
geregi izah edilebilir bile degildir. S6zgelimi Hindistan’1n bagimsiz bir tarihyazimi gereksiniminin Mark-
sizm’den miilhem gelisebilmesi, buradaki yerli insanlarin tembellikleri kadar bir bakima alternatif teorilerin
engellenmis olmasiyla ilgilidir ve engellemenin dis kaynaklar1 haksizlik yapmaktadirlar. Giiniimiizde
yerli toplum ve kiiltiirlere dair Ingilizce temsilde izlenebilecek her tiirden fundamentalist, terdrist ve
gerici nitelemelerin yerli vicdanlarda tatmin edici bir kargilik bulmayisinin gerekgesi bu vakiadan edi-
nilebilir. Boylelikle modernizmin on dokuzuncu yiizyilinda ve erken yirminci yiizyilda rast gelindigi
gibi, Ikinci Diinya Savasi’ndan sonraki zamanlarda da Asya’nin cogunlugu, Afrika ve Latin Amerika,
gelismis sOylemin etkisi altindadir. Gelismis sdylem bu cografya, insan, toplum ve kiiltiirleri, “cteki”
ve “Ugiincii Diinyal1” olarak isaretlemekte ve onlar1 daima bir miidahale nesnesi olarak resmetmektedir.
Buralarda yasayanlar da isteyerek veya istemeyerek boyle bir denklemin yaratti§i eksiklik, mahrumiyet ve
sebepsiz kosullanmiglikla bilgilenmekte ve kiiltiirlenmektedirler (Escobar, 1995, 5.214-216).

Avrupa Merkezli Olmayanin Bilgilenmesi ve Kultlru

Avrupali olmayanlar, kendilerine ait herhangi bir tarihi anlati veya degerlendirmeye giristiklerinde, konuyu
muhakkak Avrupali tarih ve deneyimlerle iligkilendirmektedirler. S6zgelimi felsefe tarihinden EbG Nasr
el-Farabi, Ibn Sina, Ebt Hamid el-GazAli, Ibn Riisd ve Ibn Hald{in’un ya da bilim tarihinden Bir{ini,
Ibn Heysem ve Kifi’nin Avrupali kavram ve meselelerden azade diisiiniilemedigi ve kendi otantik
deneyimlerinde degerlendirilemedikleri goriilmektedir. Tarihi anlatida boyle olan vakia, giincel meselelerde
de ayniyla siirdiiriilmektedir. Bunun bir nedeni yukarida betimlenen ve analiz edilen Avrupa-merkezcilik
olgusu ve tarihyazimi, bir nedeni de geride siirekli bir askeri tehdit olarak bulunan NATO, ekonomik bir
kaynak olarak bulundurulan IMF ve Diinya Bankas1 ve siyasal ve hukuki yaptirimlarla etkin olan Avrupa
Parlamentosu (AP) ve Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi (AIHM) vb. kurumlarin mevcudiyetleridir (Xie,
1997, s.12).

Avrupa-merkezci hakim tarihyaziminin siirekli yerli kimligin gelisimini ikincillestiren mevcudiye-
tinin yani sira ekonomik, askeri, siyasi ve hukuki olarak da desteklenen edilgenlik, Batililar agisindan
yaklasildiginda, somiirge gereksiniminin olagan ve anlasilabilir bir neticesidir. Avrupali insanlar on seki-
zinci ylizyilin ikinci yarisindan itibaren boyle var olagelmislerdir ve bu kaynaktan ve denklemden mahrum
kalmak istememektedirler. Ote yandan yerli insan ve toplumlar da bu yazgidan sikilmis ve bunalmuglardir
ve hakli olarak degismesini talep etmektedirler. Bu arada Avrupalilar kendi istekleri i¢in bilingli politikalar
tiretebilirken, yerli insan ve toplumlar kendi istek ve amaclarina uygun politikalar tiretememektedirler.
Hatta ayn1 yazginin devami i¢in Batililar bir araya gelebilirken, bu yazginin degismesi icin tek bir iilkede
yerli toplumun aydinlar1 dahi bir araya gelmekte zorlanmaktadirlar. Boyle bir cercevede yerli toplum ve
kiiltiirler adina bir degerlendirme yapmak gerektiginde, bunlarin oncelikle neyi istediklerine beraber karar
vermeleri ve kendi aralarinda iletisimi miimkiin kilan bir ortak tecriibeye erismeleri gerektigi saptanabilir.
Yirminci yiizyilin ikinci yarisinda ulusal 6zgiirliiklerine kavusan Afrika iilkeleri gibi bircok iilke boyle
bir ortak iilkiiye egilimli goriinmektedirler. Ne var ki, ekonomik ve siyasi olarak onlarin 6zgiirliiklerinde
s0z sahibi olan ABD’nin mevcudiyeti ek bir parantezi zorunlu kilmaktadir. Daha agik bir deyisle, diinya-
daki dengeler arasinda kendilerine yol alabilirken, Afrika iilkeleri, Avrupalilarin boyunduruklarindan
kurtulduklarini diisiiniirken, ABD’nin taleplerini de hesap eden bir ortak deneyime kosullanmalidirlar.
Bu vakia, Dogu Asya iilkeleri, Ortadogu iilkeleri ve Latin Amerika iilkeleri acisindan oldukca farklidir,
clinkii bunlarin ulusal bagimsizliklar1 ve kimlik gelisimleri umumiyetle gectigimiz yiizyilin ilk yarisinda
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gerceklesmistir.> Buradaki 6rnegimizde Afrika iilkeleri, ilk olarak neye karsi ciktiklarina ve neyi talep
ettiklerine karar vermek durumundadirlar. Yukarida islevlerini saptadigimiz kuruluglarin mevcudiyetleri
yok sayilarak ilk asgamaya baglanilamaz. Gelisme, bugiinden yarina hemen gerceklesen bir olgu da degildir.
Ik asamada kars1 ¢ikilan insani durum ortak deneyime kazandirilmalidir. ikinci olarak, insanlarla ilgili
her seyin Oncelikle maddi ve diinyevi oldugu, diinyada yagamanin bir aligveris denklemiyle gerceklestigi
ve degerlerin s0z konusu diinyevilikteki maddi aligkanliklarla tesekkiil ettigi ve yerlesiklik kazandig1
takdir edilebilmelidir. Bunun anlami, on dokuzuncu yiizyil Fransiz rasyonalist pozitivizminde izlenebildigi
sekilde kat1 bir olguculuk, bilimcilik ve nedensellik anlayisin1 benimsemek ve pratize etmek demek
degildir. Yerli inanglar, ilgiler, duygular ve degerler kiymetlidir ve 6zgiinliik bunlarla miimkiindiir, ama
kars1 ¢ikilan olgu i¢in bunlar bugiinde yasamadiklar1 gibi, onlarin korunmast amaciyla yola c¢ikilip da
onlardan biisbiitiin mahrum kalinmasi riski de bulunmaktadir. Yani ge¢mis ve simdiki zamana ait yerli
duygu ve degerler anlik ve sloganik goriintimlerle degil de rasyonel yollarla yasatilmalidirlar. Homi K.
Bhabha’nin soziinii ettigi kiiltiirel melezlik burada bir strateji olarak ise kosulabilir. Bununla beraber
miisterek hisse yerlesmis hedefler ihmal edilmemelidir. En uzun siirecek asama bu asama olarak goriinmek-
tedir. Clinkii yerli insan ve toplumlarda en 6nemli sorun, birbirine giivensizlik, ¢alismaya inanmama ve
hukuka giivenmemek seklinde olgusallagsmaktadir. Insanlarin kendi emeklerine, birbirlerinin davraniglarina
ve hukuka giivenebildikleri, kisisel ilgi ve ¢ikarlarin minimize edilebildigi bir sistematik yap1 miimkiin
oldugunca yaratilabilmelidir. Ugiincii asamada ise, ikinci asamanin dogal bir neticesi olan medeni ve
estetik seviyeye gecilmelidir. Bu asamada yerli dil, toplum, diisiince, kiiltiir, bilim ve bilumum medeniyet
icin gerekli sartlar meydana gelmis olacaktir (Ozdemir, 2017, 5.273-278).

Afrika tilkeleri 6zelinde gelistirdigimiz li¢ asamal1 6neri, Ortadogu, Asya ve Giiney Amerika tilkeleri
icin de nispeten gecerlidir. Arif Dirlik tarafindan yapilmis bazi elestirel degerlendirmeler, Avrupa-merkezci
tarihyazimina kars1 ¢ikmak ve yerli kiiltiirlerin savunulmasi sadedinde ihtiyatli davranmamizi1 gerekli
kilmaktadir. Dirlik, post-kolonyal kiiltiiriin yerellesmesi ile metropoliten kiiltiiriin kiiresellesmesi ve post-
kolonyal kimligin hakim metropoliten kimlige kars1 homojenlesmesi ile kendi icerisinde heterojenlesmesinin
birbirlerine kogsut gelistikleri saptamasinda bulunmaktadir. Dirlik’in de belirttigi gibi, bu 6nemli bir para-
doksa karsilik gelmektedir ve Avrupa-merkezci tarithyazimini reddetmek baglaminda 6nemli felsefi ve sos-
yolojik bir handikaba yol agmaktadir (Dirlik, 1999, s.25). Bu handikap tam olarak sudur: Avrupa-merkezci
tarihyazimi reddedilirken yine Avrupa-merkezci tarihyazimini iceren ve onun mesruiyetini sliregenlestiren
unsurlara dayanilmakta ve boylelikle reddedilmeye niyetlenilenin sahiplenilmesi soz konusu olabilmekte-
dir. Bu da gerceklikle bulusan bir tarih bilinci ve tarihyazimi yerine tabiri caizse salt zihni tarihlerin ortaya
cikmasina yol acabilmektedir. Bu handikap asilamadiginda bilingli kars1 ¢ikislar gerceklesememektedir.
Biz, yukarida yer verdigimiz li¢c asamali politikanin bu handikabi1 minimize edebilecegi kanisindayiz.
Ciinkii ozellikle ikinci asamada diinyevilik ve maddi aligveris bilincinin post-kolonyal 6zne i¢in ihtiyat ve
tedbiri bir deneyim olarak biriktirmeye yardimci olabilecegini diigiiniiyoruz. Sosyallesmenin yaratabilecegi
denetim ve hakemligin de diinyevi ve maddi siiregenligi metropolitenin aleyhine doniistiirebilecegini,
ayrica boyle bir deneyimde de sahici ve istikrarli toplumsal degerlerin filizlenecegini umuyoruz.

Sonug¢

Bu calismada Avrupa-merkezcilik ve tarihyazimi sorununu betimledik ve Avrupa-merkezcilik agmazi ile
tarihyazimi kavramini Avrupali olmayan toplumlar acgisindan degerlendirmeye calistik. Bagka tiirlii gorme
ve gosterme aligkanlig1 zor bir aliskanliktir ve Avrupali olmayan kiiltiirler agisindan bunun travmatik

3 Cagdas Afrika kimlikleri, toplumsal birlik hedefi ve tarihge hakkinda genis bilgi icin bkz. Kadiatu Kanneh, African
Identities: Race, Nation and Culture in Ethnography, Pan-Africanism and Black Literatures, London and New York: Routledge,
2. Basim, 2002.
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bir yazg1 haline gelmis oldugu soylenilebilir. Ozellikle “Uciincii Diinya” ve “post-kolonyal” bir nitelikle
kavranmis Ortadogu, Asya, Kuzey Afrika ve Giiney Amerika iilkeleri bakimindan s6z konusu travma
oldukca ciddi sosyo-politik ve epistemolojik sorunlara yol acabilmektedir. Avrupa-merkezcilik, diinyaya
cografi olarak Avrupa iizerinden yaklasarak yer ve yonleri —Ortadogu, Yakindogu, Uzakdogu vs.- ona gore
tayin etmek demek oldugu kadar ayrica tarih, felsefe, sosyoloji, antropoloji, arkeoloji, psikoloji, iktisat,
siyaset bilim ve ilahiyat sahalarindaki anlatimlar1 ona gore sekillendirmekle de siirdiiriilmektedir. Tarih-
yazimu ise, Avrupa-merkezci kavramsallagtirma ve anlamlandirmanin siirdiiriildiigii bilimsel anlatimlarin
tamaminin tartismaya ac¢ildig1 bir uzmanlagma sahasina tekabiil etmektedir. Avrupali olmayan kiiltiirlerin
nitelikli okuryazar seviyesinde bu iki baglama dair bilingli bir politika iiretmeleri gerekmektedir. Bu
iilkeler arasinda Tiirkiye, iran, Cin, Hindistan, Japonya, Brezilya ve Malezya gibi nispeten sansl kiiltiirler
bulunmaktadir. Bununla beraber s6z konusu iilkelerin de Avrupa-merkezcilik ve tarihyazimi konusunda
daha ihtiyatl ve tedbirli politikalara gereksinim duyduklari ifadeden varestedir.

Avrupa Birligi (AB), Avrupa Parlamentosu (AP), Avrupa Insan Haklar1t Mahkemesi (ATHM), Inter-
national Monetary Fund (IMF), Diinya Bankasi, NATO, Birlesmis Milletler vb. Avrupa-merkezci ve
Amerika-merkezci uluslararas1 kurumlarin yerel kiiltiirleri etki altinda tutamamalari i¢in toplumsallagmig
ve garanti altina alinmis uzun vadeli tedbirlere ihtiya¢ vardir. Bunlardan bir tanesi Avrupa-merkezcilik
ve tarthyazimi baglaminda yerli sosyal bilimlerin bilin¢lendirilmesidir. Bu bilin¢lendirme salt hissi ve
sloganik seviyede olmamalidir. S6zgelimi Ulusguluk, Marksizm ve Islamcilik gibi yerli kiiltiirler acisindan
bir noktaya kadar verimli olmus ideolojiler s6z konusu olsa bile bunlar vadelerini doldurmus olduklarindan
kiiresellesme ile miicadele edebilecek gorece daha kapsamli yeni yaklagimlara ihtiya¢ vardir. Ayrica
yabanci dilleri 6§renme ve onlarda metin kaleme alma onemli olmakla beraber bu da bir yozlasmaya
sebebiyet vermemelidir. S6zgelimi yabanci dil, bir endise, korku ve diismanlik konusu olmamali, ama bir
esas olarak da is gormemelidir. Biling¢li bir tarihyazimi i¢in meselelerin deneysel arastirildig: ve olguya
yorumcu eklemelerinin miimkiin oldugu kadar minimize edildigi ¢calisma ve arastirma aligkanliklarina
ihtiyac vardir. Bunun i¢in de bizim de8erlendirmemize gore lic asamal1 bir planin igse kosulmasi yararl
olabilir goriinmektedir.

I1k asamada yabanc1 ve gorece istilaci kiiltiiriin diismanlik olmaksizin reddedilmesi gerekmektedir.
Ikinci asamada insan yasamindaki her olgunun diinyevi ve maddi olup, nedensel bir alisveris zemininde
gerceklestiginin kabul edilmesi lazimdir. Ugiincii asama ise, ikinci asamay1 takiben estetik ve kuralli bir
toplumsal diizenin ortaya ¢ikisidir. Ik asama genellikle terciimelerin tiiketildigi asamadir ve hem Islam
medeniyetinin, hem de modern Avrupa medeniyetinin dogusu bununla baglamistir. En 6nemli asama ikinci
asamadir ki, Avrupa’nin tarihinde Ronesans, Hiimanizm ve Reform bu asamaya karsilik gelmektedir.
Uciincii asama caliskanligin ve disiplinli davranislarin, dngoriilebilir risk durumlarinin toplumsallagtigi
kurall1 ve estetik bir diizene tekabiil etmektedir ki, artik medeniyet kavrami burada kendini gostermektedir.
Avrupal1 olmayan kiiltiirlerde iki onemli kusur bulunmaktadir ki, bir tanesi, s6z konusu ii¢ asamanin ilkin-
den hemen {igiinciiye sigrama yoniindeki beklentilerdir. Digeri bir tanesi ise, her bir asamanin sanki ayni1
kusak icerisinde tiiketilebilecegine yonelik yanlis diisiincedir. Tarihyazimi ¢aligmalar1 ve miinhasiran tarih-
yazimu felsefesi caligmalari zihinlerin ortaklagmasinin zaman aldigini ve bir kiiltiiriin kurallar ve tepkiler
baglaminda oturabilmesinin birka¢ kusakta bile gerceklesemedigini gdstermektedir. Buna gore, Avrupali
olmayan toplumlar agisindan Avrupa-merkezcilik agmazinin asilabilmesi ve tarithyazimi ¢ercevesinde
bilin¢clenmenin meydana gelebilmesi icin her bir sosyal bilim sahasinin kendi 6zelinde Avrupa-merkezcilik
ve tarihyazimina dair ¢alisma ve arastirmalar gerceklestirmesi gerekmektedir.
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Ozet

Genel olarak her insan, dogumuyla 6limU arasinda bir yerlerde varolussal hayal kirikligini deneyimlemektedir.
insana sunulmus kisa sayilabilecek bir dmiirde birgok negatif ve pozitif dis faktérle ic ice gegen yasantimizin
cogunu, basimiza gelenlerin nedenleri lizerine diistinerek kiymetli zamanimizdan ¢almak suretiyle harcamaktayiz.
Bu makalenin amaci, zamanimizi galan ve bizi yoran gereksiz diiglince yuklerinden nasil kurtulabilecegimiz
yoniinde felsefi terapiye konu olabilecek Spinoza’nin “Etika” isimli yapiti Gizerinden bir sorgulamaya girmektir.

Anahtar Kelimeler: Varolus, Spinoza, Etika, Felsefi Terapi, Fenomenoloji, Kaos, Conatus

Life Practice with Philosophical Therapy in the Light
of Spinoza

Abstract

In general, every human being experiences existential disappointment in a time between his birth and his death.
Presented to the man with a short life span, we spend most of our life intertwined with many negative and positive
factors, by thinking over the reasons having deep effect on our life. The aim of this article is to enter into an
interrogation of Spinoza’s work, Ethica, which may be the subject of philosophical therapy in the direction of how
we can get rid of the unnecessary thought burdens that steal our time and make us tired.

Keywords: Existence, Spinoza, Ethica, Philosophical Therapy, Phenomenology, Chaos, Conatus

Giris
Kimine gore sansli kimine gore sanssiz tesadiifler sonucu insan, komplike bir sistemler biitiinii olarak

slirgit hayatinda, yasamsal ve yasamla bagdasik halde varolugsal problemleriyle kendi kendini zamanindan
ve huzurundan calmak suretiyle mesgul eder. Varolugsal problemin her insan icin belli bir oranda varligini
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hissettirdigini kabul etmek ve bu baglamda sorunlarin derinliklerinde kaybolmak yerine varolugsal prob-
lemlerimizi kabullenisle birlikte yeni arayiglara koyulmak, yasam kalitemizi yiikseltebilmek adina iyi bir
baglangi¢ noktasi sayilabilir. Psikiyatri ve psikanalizden farkli olarak, yeni yontem arayiglarina hala ihtiyac
duyan “felsefi terapi’den yola c¢ikarak, 6zellikle Spinoza’nin “Etika” isimli bagsyapitindan faydalanmak
suretiyle daha iyi bir yasamin nasil elde edilebilecegi yoniinde yontem arayislarina yer verme cabasi i¢inde
olarak siirecektir makalem.

Oncelikle psikiyatrinin ilag tedavisine ihtiya¢ duyan kendi 6z bilincinden oldukca uzaklagmis mental
rahatsizliklar1 olan hastalar1 burada degerlendirmeden (haddimi agmaktan korkarak) ve hatta psikoterapinin
ellerine emanet varlikli-saglikli hastalar1 da kendi tercihlerinden dolay1 simdilik makalemin disinda tutarak
bir yol belirlemeye calisacagim.

Felsefi terapinin baglica dayanagi 6znedir ve dolayisiyla fenomenolojidir. Ger¢ekten de obje ile biling
arasinda kurulan baglantida 6ncelik her zaman 6znenin objeyi nasil gordiigii ve yorumladigiyla ilgilidir.
Oznenin ya da benin dis etkenlere maruz kalarak disa yoneliminde biling diizeyinde verdigi tepkilerin ne
Ol¢iide oldugunu ben bilingli bir sekilde aciklayabilmektedir: Normal siire¢lerin zincirsel takibiyle olaylar
kestirilebilir bir aydinlikta cereyan eder ve ben tepkilerini ona gore belirler. Ben Spinozaci bir yaklagimla
ele alindiginda, beden ve zihnin paralel biitiinliigiiniin temsilidir denebilir. “Insan zihni ve bedeni iistte
yazilanlarla uyumlu olarak bir ve aym seydir; ayni tozii ifade eden iki niteleyen, diislince ve uzam, 6ziin
bir modifikasyonu olan insandaki zihin ve bedene denk diiser” (Balanuye, 2012, 24).

Giinlimiiz diinyasinda hayatin olus-bozulus dengesinin dramatik bir hizla siirekli akistaki dis etkenleri,
oldukca karmasik ve hatta kaotik sekilde benin agiklayamadigi diizeyde olgular olarak cereyan etmekte;
ben bunlara maruz kalmaktan kurtulamamaktadir. “A¢iktir ki uyarici-yanit kaliplarinin fiziksel-fizyolojik
olarak giidimlenmesi, giidiimlemenin kendisine ait bir temsili tasarim olugmaksizin uyaricilarin tem-
sillerinin olusmasina zemin hazirlayabilir. Bu nedenle kendilik-bilincinden yoksun bilin¢ olanaklidir”
(Castaneda, 1998, 264). Ben, maruz kaldigi bu olgularin bir¢ogunu farkinda olmadan sogurmakta ve
bunlarin sonucunda, belirli baz1 psikosomatik rahatsizliklar: deneyimleyebilmektedir.

Bunlarin yani sira bir de kendi tercihlerimizle bende strese sebebiyet verdigimiz durumlar da mevcuttur.
Zamana karg1 yarisma, basari icin uykudan ve keyif verici seylerden feragat etme, elestiri aninda karsi
ataga gecme ya da savunma halinde kalma, bedeninin yorgun sesini hayat gailesi icindeyken duymama ya
da dinlemekten vazgecme gibi en basit diizeyde sayilabilecek yasam-tepkisel diirtiileri hepimiz deneyim-
lemekteyiz. Bu 6rneklerden yola cikilarak bir¢cok bedensel rahatsizlik sonucuna ulasilabilir. Norologlar
tarafindan verilen tedavilere yaniti olmayan kaynagi belirsiz bas agrilari; endoskopik incelemede temiz ve
sorunsuz ¢alistig1 tespit edilmesine ragmen donemsel mide kramplar1 ya da donemsel refliiler; kolonosko-
pik incelemede saglikli oldugu goriilen bagirsakta, sebebi belirlenemeyen fonksiyon bozukluklari; hafta
sonu hediyesi uzun uykulara ragmen strese bagh dis sikmalarla dolu uyku yiiziinden giine bitkin ve huzur-
suz uyanmalara kadar bircok kalitesiz yasam belirtisi... Hayatin i¢inden figkiran travmalara gore oldukca
basit kalan bu dis etkenler, psikosomatik rahatsizliklarin gerekgeleri olarak karsimiza ¢ikabilmektedir.

Bunun yaninda direkt etki aldigimiz travmatik olgular oldugu gibi bir de pertiirbasyon (diizensiz
davraniglar) etkisiyle dolayl sekilde bagkasinin acisina iiziildiigiimiiz durumlarda -fenomenolojik olarak
i¢ diinyamizda verdigimiz tepkilerin voliimiine gore- dis etkenlerin bedenimize yansimalar1 cok daha
agir olabilmektedir. Genel itibariyle ya bedensel ya da duygusal tepkiler yukarida kisaca degindigim
tarzda bir etki-tepki baglaminda ortaya ¢ikabilmektedir: “Varolugsal anksiyete, apati, melankoli, endise,
duygusal gerginlik, duygusal tiikenmislik, bag agrilari, atalet, uykusuzluk ve bilin¢ uyusuklugu 6rnek
olarak verilebilir” (Lizeng, 2013, 1122). Bahsi gecen ve belli bash nedenlerin sonuclar1 olarak ortaya
cikan bu tip ben-beden rahatsizliklarinin ¢oziimii gercekten tibbi bir ila¢ olmak zorunda midir?

... bir tedavinin genig bir bicimde uygulandigin1 bilmek sayilara dayali, belirli bir tarih-
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sel giivence saglar; seyler iizerinde calisilmis goriinmektedir, yan etkiler tanimlanmis ve
incelenmistir. Fakat ruhla ilgili, kisinin yasanti ile iligkilendirdigi ve ruhu etkileyen (dis
kaynakli) molekiillerce degistirilen anlamlara iligkin karmagik yan etkiler i¢in ne diyecegiz?
Kendini bulma ile iligkili sorunlar hep binlerce bi¢im ve durumda kendilerini gostermislerdir
(Margulies, 1998, 287).

Biliyoruz ki tip, sonuglarini1 somut olarak gozlemledigi rahatsizliklar lizerinden tani-tedavi siirecini
baglatmaktadir. Oysaki bu tip bedensel gostergelerin zihinsel-bedensel veya ruhsal-bedensel bir etkilesim-
den kaynaklandig1 ve bunun biling seviyesine ¢ekildigi diizeyde iyilesmeye olduk¢a yatkin basit gerekceler
icerdigi sezgisel olarak bilinmektedir. Oyleyse basit ya da agir cevresel faktorlerin sonucu olabilecek bu ra-
hatsizliklar1 (agir mental veya duygusal sebepler icermedigi siirece), “normal hayatin siirdiirebilen saglikli
hastalar” ya da “normal hayatini siirdiirmede sorun yasayan yiirliyen enkazlar” diye tanimlayabilecegimiz
Oznelerin yasadigini soyleyebiliriz.

Felsefi Terafi

Yukarida bahsi gecen gerekcelerden dolay1 felsefi terapinin amacinin, mental rahatsizliklari iyilestirmek
olmadigini rahatlikla ifade edebiliriz. Asil amag, sonuglar mental-duygusal rahatsizliklarin ila¢ tedavisiyle
¢Ozlimii noktasina gelmeden saglikli hastaya (bazen de biz yiiriiyen enkazlara) yardim etmektir. Felsefi
terapi, felsefenin geregi sayilabilecek evrensel bir biitiinliikle yaklasim sergilemek suretiyle beden-benlerin
varolugsal sorunlarina “hayatin anlami” baglaminda ¢dziim ortaya koyabilecek yontemler biitiinii olma
yolundadir.

Oyle ise bahsi gecen tiim bu duygusal ve basit fizyolojik hastaliklarin temelinde yatan varolussal prob-
lemleri hayatin anlamini arayis-kaybedis sorununa baglayabiliriz. Anlam arayisinda kopan baglar, yerini
bagka tiirlii duygusal tepkilere veya yanlig yonde seyreden varlik nedeni sorgulamalarina birakabilmektedir.
Sonuglara odakli iyilestirme siirecini bir kenara birakarak nedene odakl: siireci baglatmak ve felsefi tera-
piyi “anlam” baglaminda ilerletmek dogru bir adim sayilabilir. Yasamimizin anlam arayisint erdemli bir
hayatla bagdastirmak gerektigi diisiincesinden hareketle, erdemli bir hayatin nasil yasanabilecegi arayisina
gecilebilir. Spinoza’ya gore mutluluk erdemin sundugu bir 6diil degildir, erdemin kendisidir (Spinoza,
2012, 23). Demek oluyor ki erdemli bir hayat, aslinda mutlu bir hayat demektir ve bdyle bir hayati yagamak
mutlulugu yasamaktir. Erdem, “sadece diisiincede degil, eylemlerde ve tepkilerde, duygularda, konugsma
seklinde, (insanlarla) iligkide ve varligin biitiiniinde de genis bir yasam anlayis1 ifade eden bir tutumdur”
(Lizeng, 2013, 1123). Oyle bir tutum ki Spinozac1 yaklasimla degerlendirildiginde, kisiyi anlaml1 bir
yasama yani mutluluga gotiirebilmektedir.

Yagsamda anlami yakalamak ya da diger bir deyisle ifade etmek gerekirse mutlulugu elde edebilmek
icin One siirdligiim felsefi terapi cok gelismis teknik yontemlere heniiz sahip olmamakla beraber, temelinde
filozoflarin 6gretilerine ve pratik yasamlarina bagl ¢ikarimlardan yola ¢ikma niyeti tagimaktadir. “Sokrates,
Platon, Aristoteles, Epikiir ve Epiktetos’tan, islam filozof ve mistikleri Haris el-Muhasibi, Kindi, Farabi,
Ibn Sina, Thvan-1 Safa, ve Ahmet Yesevi’ye, oradan Hegel, Nietzsche, Schopenhauer, Max Scheler, ve
Edmun Husserl gibi Dogu’dan ve Bati’dan pek cok isim, felsefe tarihinde uygulamali felsefe yapan
filozoflardan bazilaridir” (Filiz, 2017).

Aslinda sadece uygulamali felsefe yapmis filozoflarin uygulamalar1 degil, sistem kurmus teorik
yonelimli filozoflarin da hayatlari birer erdemli yasam 6rnegi olarak ele alinabilecegi i¢in felsefe tarihindeki
tiim filozoflari, felsefi terapi acisindan degerlendirmek, felsefi terapi yontem alanimi genisletmek demektir.
Tek bir uygulamaci filozofun, birbirinden farkli yasam deneyimlerine sahip saglikli-hastalara ayni etkide
bulunabilecegini diisiinmek fenomenolojik olarak da miimkiin degildir fakat yine de baz filozoflar,
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digerlerinden daha etkilidir diyebiliriz. “Epikiircii etik, yasam felsefesinin baglica bir 6rnegi olarak felsefi
terapi icin oldukca uygundur” (Fatic, 2013, 1127).

Bu makalede, onceligim benin kendi zihninin dehlizlerinde kaybolmadan, Spinoza’nin “nasil yasamali-
yim?” sorusuna odaklanmaktir. Felsefi terapi orneginde 6zel olarak Spinoza’dan hareket edecek olsak
da konuyu biraz daha agiklanabilir kilmasi i¢in bagka filozoflardan da yardim almak durumundayiz.
“Rasyonalist, sezgisel ya da hedonistik (hazci) zeminlerde de olsa iyi bir yasam plan1 dizayn edilebilir.
Epikiir, iyi bir hayat plan1 i¢in kriter olarak iyi biitiinlesmis bir insanin siirdiiriilebilir tatmini yoluyla akil ve
zevki bagdastirmay1 tercih etmektedir” (Fatic, 2013, 1128). Rasyonalist bir filozof olan Spinoza, belki de
rasyonalist temeli olan saglikli-hastalarin kendilerini sagaltabilmesi acisindan daha uygun diisebilecekken,
sezgisel bir zihin temelinde yasam siiren baska bir saglikli-hasta veya yasayan enkaz i¢in Bergson yardima
kosabilir.

Daha da ileri gidecek olursak, sadece “nasil yasamaliyim?” degil, dylesine akisinda bir hayati tercih
ederken bile (erdemden yoksun da olsa) “dis etkenlerden gelen zarar1 nasil asgari diizeye ¢ekebilirim?”
gibi hiyerarsik olarak cok daha diisiik bir seviyeden de kaliteli yasam sorgulamasin yapabiliriz. Biliyoruz
ki maruz kaldigimiz uyaran sayis1 o kadar fazla ki tiim bu uyaranlara hi¢ farkinda olmadan bilincimizin bir
yerlerinde genis bir alan ayirmis durumdayiz. Etika’nin 2. Boliimiinde, “Besinci aksiyom, biz insanlarin
bedenlerden ve diisiinme tavirlarindan bagka higbir seyi ne anlayabilecegimizi ne de algilayabilecegimizi
sOyler; kisaca, biz yalnizca bedenleri ve diisiinmenin belli tavirlarini algilariz” (Balanuye, 2012, 101).
Bu uyaranlar diizensiz akislarla bene baskida bulunmaktadirlar. “Hafif bir diizensizlik zaman gectikce
siurs1z bir bicimde biiyliyecektir. Bu tiir bir hareket “kargagsali (chaotic)” olarak adlandirilir” (Matthysse,
1998, 326). Dolayisiyla edimleriyle kaliteli bir yasama yatkin olan saglikli-hastalar disinda kalan, siirgit
yasadig1 hayata ben baglaminda hicbir kiymet atfetmeyen “yiiriiyen enkaz” olan diger saglikli-hastalar
icin de kaotik bir anlam yitiminin s6z konusu oldugunu iddia edebiliriz.

Cercevesini belirledigimiz ben-beden, zihin-beden, ruh-beden varolugsal sorunlarini felsefi pratik veya
felsefi terapi baglaminda ele alabilecek noktaya ulagsmis durumdayiz. Adini siklikla duymaya basladigimiz
ve artik ABD ve Avrupa iilkelerinde psikiyatri ve psikoterapi disiplinleriyle ortak klinik caligmalarina dahil
olmus “felsefi terapi” konusunun bilim ¢evrelerince irdelenmeye baglanmasi, ileride yontem gelistirilmesi
ve bu alanlar arasinda belirginlesmis ayrimlarin yapilabilmesi agisindan oldukca faydali bir durumdur.
Makalemin basinda da belirttigim iizere “Felsefi Terapi”’yi Spinoza baglaminda yontem sorgulamasina
girerek ele almaya calisacagim.

Felsefi Terapide Etika Baglaminda Pratik

Etkilerini yasayip, dogal reaksiyonlar ya da tepkiler verdigimiz bu hayati dogru anlamlandirma ¢abamizda
“neden” sorgulamasina girmenin gerekli olmadigini diisiindiirten durumlar vardir. Spinoza, “her neden
etkisini mutlaka izler ve her sey mutlak mantiksal gereklilik tarafindan yonetilir” (Kenny, 2006, 192)
demektedir. Boyle bir durumda nedensellik sorgulamasina girmek yerine, her seyin- biz bedenler farkinda
olsak da olmasak da- kaotik diizen icinde belli bir olaylar zinciriyle bize kadar geldigini ve bu olgularin
kendi i¢cinde bir mantiginin oldugunu kabullenmek, deneyimledigimiz seyin (her ne ise o) etkisini hafif-

letebilir. “Burada 6nemle vurgulanmasi gereken nokta, Spinoza’nin kuraminda tiim epistemolojinin
“her seyin her seyle” etkilesiminden kaynaklandiginin fark edilmesi geregidir” (Balanuye, 2012, 116).
Disaridan aldigimiz etkilerin mantiksal ¢ercevelerini olusturacak durumda olsak da etkinin sebebinin
bir bagka beden tarafindan iiretilmis olmas1 ve buna kars1 olusan tavrin yine bir beden tarafindan or-
taya konacak olmasi sebebiyle mutlak bir “neden” bulamayiz. En nihayetinde ¢oklu ag etkilesimlerine
maruz kalan biz bedenler tiim bu etkilerin izomorfik bir haritasini ¢ikarabilecek mutlak goriiye sahip
degiliz. Insan ozii geregi eksiklidir ve bu eksiklik fenomenolojiden kaynaklanmaktadir. Insanin eksikli



Spinoza Baglaminda Felsefi Terapi ile Yagsamsal Pratik — 27/ 32

dogasii fenomenolojiye dayandirabileceg§imiz gibi bir de Spinozaci yaklasimdan esinlenerek “fikir”
temelinde de degerlendirebiliriz. Spinoza, Etika’nin II. boliimiiniin XVI. 6nermesinin II. sonucunda su
climleyi kurmustur. “Buradan ¢ikan ikinci sonuca gore, dis cisimlerden edindigimiz fikirler dig cisimlerin
dogasindan ziyade kendi bedenimizin yapisin gosterir” (Spinoza, 2012, 106).

Tiim giiclii ve zayif duygularinin yaninda, aldig etkilere karsilik bir durus ve varolus ¢abasi sergileyen
insan-beden, kendine ayrilan siiredeki biiylik yasam savasinin bag kahramanidir. Tiim heybetli durusuna
ragmen, zaman zaman baglarin1 yasamdan aldi1 tattan koparacak kiiciiciik etkilerin de kurbanidir. Kimi-
miz bu basit etkilerle yeni bir tecriibe daha edinmis olmanin ve o etkilenmeye karsi dogru durmus
olmanin mutlulugunu yasarken, kimimiz bu tepkimeden depresif bir ruh haline biiriinerek ve uzunca bir
siire belki de yagsam baglarin1 kopararak beni yormaktayiz. Giindelik hayatimizda karsilastigimiz dyle
negatif etkiler vardir ki bunlar sik sik tekrara girebilir. Bu negatif durumlarin beden-zihin-ben ile ilk
etkilesiminde verdigimiz tepki ile birlikte ayn1 ya da benzer etkinin ikinci ya da bagkaca bir tekrarinda
verdigimiz tepki hafifleyerek son bulabilir. Coklukla zayif benlige (beden-zihin-ben arasinda kuvvetli bag
kuramamug bireyler) sahip olanlar bu negatif etkilere maruz kaldiginda artan bir 6tke gosterme egilimi ya
da kabuguna ¢ekilme reaksiyonu gosterebilir. Oysa burada tecriibenin ne biiyiik bir fayda saglayabilecegini
gormezden gelmemek gerekir. Clinkii artik bu negatif etkiler hakkinda bir fikir sahibi olmusuzdur. “...bir
duygulanisa iligkin fikrimiz ne 6l¢iide upuygunsa, o duygulanigin iistiimiizdeki etkisi o dl¢iide az olacak,
dolayisiyla zihnimizin bu duygulanis karsisindaki edilginligi de aym olciide az olacaktir” (Balanuye,
2012, 190). Dolayisiyla bir duygulanisa ya da dis-etkene iligkin fikrin upuygun olmasi “tecriibe” temelli
de diisiiniilebilir.

Etkiler baglaminda degerlendirildiginde yasanilagelen olaylarin bire-bir ayn1 olmasi miimkiin degildir.
Her sey gibi biz de olus-bozulusun aktif etkilerini yasayan edilgen birer parcasiyiz evrenin. Etkiler aynilik
degil, olsa olsa benzerlik gosterebilir. Biz de bir saniye dnceki biz degilizdir. Fakat her zaman tecriibe ya da
hafizadan kaynakli nedenselligin mantiksal Oriintiisii icinde etkiyle (olgu-olay) ben bulusma saglamaktadir.

Demek ki beyin deneyimle degisen bir organ ve hafiza da beynin molekiiler ve histolojik
(dokubilimsel) yapisinda meydana gelen bu degisikliklere dayaniyor. Bir bakima bazi istisnai
durumlar bir kenara birakilirsa su anda olusturdugumuz tiim psikolojik tepkiler genis olctide
beynimizin zaman i¢inde kazandig1 noral-molekiiler biyolojik yapilanmasinin sonucu oldugu
icin genis Olglide hafizamizin iglevidir (Tura, 2016, 60).

Yasanan tecriibe sayesinde benzeri olaylar, olgular ya da etkilere kars1 gosterecegimiz tepkiler de
dolayisiyla olgular arasinda analoji kurmak ve tecriibeyi orijine almakla birlikte, hafizamiz sayesinde
zihnimizde kolaylikla ¢coziime kavusabilir.

Takint1 haline getirebildigimiz duygulaniglarimiz, zihnimizi siirekli meggul ederek bizi kendi yagamimiz-
dan soyutlanmaya kadar gotiirebilmektedir. Bu tip duygulaniglar psikosomatik rahatsizliklar da dogurma
potansiyeline sahiptir ve beni olduk¢a yorabilmektedir. “Duygulanis etkileyen bedenin dogasindan ¢ok
daha fazla, etkilenen bedenin dogasini isaretler” (Deleuze, 2000, 19). Ask, bahsini ettigimiz takintili ruh
hali ya da duygulanis i¢in bir temsili 6rnek olarak verilebilir. Agkin bir¢ok hali olmakla birlikte 6zellikle
platonik agkin beni yasamdan soyutlama etkisi icerdigini her benlik bir sekilde deneyimlemistir. Ciddi
zaman kayiplarina sebep olan bu duygu-durum yogunlugu ¢oklukla ¢6ziimsiiz gibi goriinebilmektedir.
Giinliik rutinlerin icinde zihnin arka planinda siireklilik arz eden bir yogunluk tastyabilmektedir. Zihin,
hep bu etkisel bulusmalarin odak oldugu diisiinsel etkinliklere dogru yonelim sergileyebilmektedir. Bircok
defalar zihnindeki imgelemle temas halinde olan ben, gercegi yansitmayan etken-bedeni oldugundan daha
farkli bir kisilikle (¢coklukla yiicelterek) bagdastirmaya meyil gosterir. Takintili bu ruh hali yiiziinden uyku
problemleri yasayabilen bedenler zaman zaman ila¢ tedavisine de yonelebilmektedir.
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Gergekten bu kadar gii¢lii duygularin pasifize edilebilmesi i¢in bagska ¢6ziim yollar1 bulunamaz mi1?
Belki de bu tutkunun sebebi olan duygulanisin etkilerini yasamak yerine onun iizerimizdeki etkisinin gerek-
liligi baglaminda anlam sorgulamasina girmek gerekir. “Bir duygu, net ve belirgin bir fikir edindigimizde
tutku olmaktan ¢ikar; bu da o duygunun nedenlerini anlamak demektir” (Kenny, 2006, 259). Artik
biliyoruz ki nedenler hi¢bir zaman net bir bicimde anlasilamaz ama bu durum nedenselligi bir anlam
cercevesine oturtamayiz demek degildir. Oncelikle anlam cercevesinin belirginlestirilmesi, sonra da etki
eden duygunun zihin odagindan ¢ikarilabilmesi ve benin yorgunlugunun alinabilmesi i¢in zihni dagitma
yollarina gitmek gerekir. Spinoza, Etika’nin V. boliimiiniin II. onermesinde s0yle demektedir. “Ruhsal bir
heyecani, yani bir duyguyu dis bir nedenin diisiincesinden uzaklastirip baska diisiincelerle birlestirirsek,
o zaman dig nedene yonelik sevgimiz ya da nefretimiz ve bu duygulardan kaynaklanan zihinsel dalga-
lanmalarimiz da sona ermis olur (Spinoza, 2012, 328). Zihinsel dalgalanmalar yerine zihnimizi dikkat
cekici yeni veya tecriibe ettigimiz daha 6nceki deneyimlere agmak duruma uygun diisecek bir ¢6ziim
gibi goriinmektedir. “Gercekten de takintiya doniisecek ol¢iide zihnimizi esir alan ve tek (ya da ayn tiir)
nedene bagli kimi duygulara oranla, zihnimizi belli bir daginikliga sevk eden ama takilip kalmamiza yol
acmayacak ol¢iide ¢ok ve farkli nedenden tiireyen duygulanis yeglenmelidir” (Balanuye, 2012, 192).
Bu da zihni i¢inde bulundugu agirliktan kurtararak bir hafifleme durumuna gecirebilir. “Spinoza’ya gore
bu hafifleme tam da zorunluluk olgusunu kavramakla ilgilidir; zorunluluk upuygun kavrandiginda bizi
tiirlti bicimlerde ve pek sik hiiziinle duygulandiran durumlardan eyleme giiciimiizii azaltmadan (iistelik
bazen arttirarak) ¢ikarabilecek bir olanaga doniistiiriir” (Balanuye, 2012, 191). Oyle ise pratik hayatin
geregi olarak duygulanigin negatif etkilerinden, bagka bir deneyime motive olmak suretiyle dikkati ilk
takintili duygu-durumdan geri ¢gekme ve bu yolla ilk duygulanimi bastirarak kurtulmak miimkiindiir.

Dikkat tanim1 geregi secici bir siirectir. Dikkatin bu secici 6zelligi bir veya bircok bagka
psikolojik siirecin (aslinda bu psikolojik siirecleri yerine getiren ndral enformasyon islem
siireclerinin) kacinilmaz olarak geri plana alinmasim gerektirir. Oyle ya, dikkatinizi bir
psikolojik siirece, mesela bir alginiza, bir duygunuza, bir diislincenize yoneltip onu bilincli
psikolojik faaliyetlerinizin merkezine tasidiginizda bagka psikolojik siireclerinizi geri plana
cekmis olmuyor musunuz? Zaten eger boyle bir secim olmasaydi, gerek bedenimizden gerek
cevreden gerekse beynimizin kendi caligmasindan kaynaklanan pek cok noro-psikolojik
aktivite ayiklanamaz, diizenlenemez, bu diizensizlik de karmasik bir i¢ diinya yasantisina yol
acardi (Tura, 2016, 97).

Takintilt duygu-durumlarin tagidigimiz izlerini tecriibe olarak zihnimizin bir kdsesine patika yapip,
karsilasacagimiz bir benzer durumda ayni patikaya yiiriiyiip analoji kurarak ve yukarida bahsedilenle-
rin 15181nda zihni dagitma becerisi sergilemek suretiyle psikolojik olarak yikimlarin 6niine gecip, gii¢
kazanabiliriz. Analoji kurma yoluyla dikkati dagitabilmek icin de hafizadan bilgi cekmek 6n kosul gibi
goriinmektedir. Bu yolla gecmisi unutmak degil, yardimci olabilecegini hesaba katarak anilardan faydalan-
mak gerekir.

... bastirmaya ugrayan zihinsel-psikolojik siire¢ en azindan kismen ve kisa siireli de olsa biling
alaninda yer almigtir. Bu durumda bastirmanin meydana gelmesi i¢in 6nce diirtiiyle temsilcisi
olan zihinsel siire¢ arasindaki bag, yani yatirim (investissement) ¢oziiliir (désinvestissement)
ve bilin¢ alaninda bir bagka psisik temsilciye, yani bir bagka zihinsel-psikolojik siirece kargi-
yatirim (contre- investissement) yapilir. Boylece diirtii tarafindan kargi-yatirim yapilan zihinsel
stire¢ biling alanini iggal ederken ilk zihinsel siire¢ biling digina bastirtlir. ... Simdi benim
onerim bu siireci, motivasyon-dikkat sistemleri ¢ercevesinde, dikkatin belli bir psikolojik
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aktiviteden cekilip bagka bir zihinsel aktiviteye yoneltilmesi, boylece ilk aktivitenin bilingdisi
diizeyde kalmasi biciminde ifade etmektir (Tura, 2016, 70).

Tiim bu duygulanislar, etkilenisler arasinda miicadelesi i¢inde oldugumuz hayatin bir de kendisi vardir
ki zamanda geri gidislerde zihnimizin pismanliklarla doldugu; tasarladigimiz gelecegin, planlamalarimizin
disinda akan simdiki zaman kaynakli problemati8inin bizi gelecek kaygilarina siiriikledigi bircok durumla
karsilagmaktayi1z. Hepimizin deneyimledigi ve farkl tepkilere gebe bu gercekligin disina tagmis olan bir
ben diisiiniilemez. Ozellikle giiniimiiz baglaminda degerlendirecek olursak ne sezgisel ne de hedonistik bir
temel, pismanlik ve kaygi durumuna rasyonel akilla hareket eden Spinoza kadar uygulanabilir.

Gegmis, su an ve gelecek, hepsi birbirine esittir. Dogal olarak, gecmisi degistirilemeyecek
ve gelecegi de alternatiflere agik bir seymis gibi diisiinmekteyiz. Fakat Spinoza’nin deter-
ministik evreninde gelecek gecmisten daha az kararlagtirllmig degildir. Dolayisiyla gegmis
ve gelecek arasindaki fark, bilge bir insanin reflekslerinde rol oynamamalidir: Gelecek icin
endiselenmemeli, gecmis hakkinda pismanlik duymamaliy1z (Kenny, 2006, 260).

Burada Spinoza kaderci bir yaklagim sergiler gibi goriinse de Etika temelde bir evrensel biitiinliikten
s0z etmektedir. Evrensel biitiinliigiimiizii zamansal kategorizasyonlarla bozan ve bu bozuk saati beynimiz
ya da zihnimizden aldigimiz yardimla mantiksal ¢erceveye yerlestiren de yine bizleriz. Hem bilim hem de
felsefenin bu zaman-oriintiisel parcalanmiglik durumunu bizim tersimiz yonde sorguladig agik:

Diisiiniin: bir yanda anlaml1 bir insani hikaye var, diger yanda bir beyinde fiziksel yasalar
cercevesinde gecgen fiziko-kimyasal olaylar. Bunlar nasil iligkili olabiliyor? Beyinde fizik
yasalarina uyan atomlar insani acidan anlamli bir yagantiy1 olusturacak sekilde nasil organize
olabiliyor? Evren bizde ve bizim araciligimizla nasil tezahiir ediyor, nasil ¢alisiyor? Acaba bu
biitiinsel kavrayisa ulasabilecek miyiz? (Tura, 2016, 46).

Spinoza, olus bozulug halindeki diizensiz yapilarin, biz beden-zihinler tarafindan gercek anlamina ve
dolayisiyla nedenselligine vakif olamayacagimiz bir biitiinliikte aktigin1 ifade etmektedir. Zihin-beden-
ruhsal biitiinliikte bir kavrayis i¢in, boylelikle yaganmig ve bitmis bir ge¢misi pismanlikla hatirlamak degil,
gecmiste kazanilmig tecriibelerin bene katti§1 degerler baglaminda degerlendirip kucaklamak gerekir.
Heniiz yasanmamis gelecegin ise ihtimaller dahilindeki yasanabilirliginin kaygilarimi giitmek yerine,
simdide olagelen deneyimlere odaklanarak ve bize ileride verecegi (tecriibe kaynakli) rahat bir beden-
zihin hali baglaminda degerlendirerek benin zamanda parcalanmasinin Oniine gecebiliriz. Daha genel
bir ifade kullanacak olursak, matematik temelli kaos biliminde “kelebek etkisi”yle birlikte gelecegin
her an yeniden sekillenmekte ve fakat her zaman ge¢mis ve simdiden beslendigi i¢in de Spinozaci bir
yaklasimla degerlendirecek olursak, tam da bu yiizden bizim zamandan anlayamadigimiz ve par¢alama
gere8i duydugumuz yerde gegmis-simdi-gelecek hi¢c kopamayacak miikemmellikte baglarla devinimini
siirdiirmektedir. A¢iklamami genisletebilmek i¢in “Lorenz Cekicisi”, diger adiyla “garip ¢ekerler’den
yararlanacagim. Kelebek etkisi dedigimiz sey aslinda bir “garip ¢ekici’dir ve en 6nemli 6zelligi de kosullar
ne olursa olsun baglangic durumuna hassas baglilik sergilemesidir.

Garip cekerlerin ikinci ve daha da onemli bir 6zellikleri bunlarin {izerindeki hareketin
baslangi¢ durumuna hassas baglilik gostermesidir. Uciincii 6zellikleri ise boyutlarinin sonlu
olmasina karsilik zaman frekansi analizinde siiregiden bir frekanslar dizisine sahip olduk-
larinin goriilmesidir. ... (Matematik diliyle sdylersek, sonlu boyuttaki bir uzayda ancak sonlu
boyutta bir torus bulunabilir). Diger yandan yukarida da belirttigimiz gibi frekans analizinde
sonsuz sayida frekansin varli1 ortaya ¢ikmaktadir ki bu da sonsuz bir dizi modun bulundugu
biciminde yorumlanabilir (Ruelle, 1996, 63).
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Yukarida yer verdigimiz alintinin 1s181inda beni sonlu bir bedende deneyimsel agidan sonsuz olasiliklara
maruz kalma potansiyeline sahip ve bu baglamdan yola ¢ikarak belirlenemez bir gelecege yol aliyormus
gibi tamimlayabiliriz. Aslinda daha 6nce de degindigimiz iizere Spinoza, ben-zaman-deneyim baglamin
determinist bir yaklasimla oldukca basit ifade etmektedir. Spinoza’y1 bilimle desteklemek icin kul-
lanilabilecek bagka bir climle s0yle de olabilir: “Basit sistemlerden karmasik davranis bi¢imleri cikar.
Daha da 6nemlisi, karmagiklik yasalarinin evrensel gegerliligi vardir; bir sistemi olusturan unsurlarin
ayrintilarini hic hesaba katmaz” (Gleick, 2003, 358). Oyle ise tam da bu noktada zamanin icinde doniisiim
gecirdigimiz halde, zamanin bizim disitmizda evrensel kurallar cercevesinde hareket ettigini kendimize
hatirlatmakta yarar vardir. Bu kabullenis simdimizi daha yasanir bir hale getirme potansiyeline sahiptir.

Hayatin deneyimleriyle donanmis ve tiim bu donanimlari iizerinde erdem, bilgelik, yasanmislik, ol-
gunluga erigsmislik, ask acistyla yogrulmusluk, kayiplarin1 kabullenmislik, iimitlerini gelecegin hazinesinde
bekletmislik giysisiyle tasimay1 bagsarmis bir ben, yasamu tiim gercekligiyle kucaklayabilecek giice sahip
olmus demektir. Hi¢bir insan evladi yoktur ki bahsi gecen duygulanislarla bir bicimde bulugsmamais olsun.
Dayanikliligin getirdigi bu durusu Spinozaci yaklagimla conatus olarak degerlendirebiliriz.

... her varlik varlikta kalmak icin cabalar ve bu var kalma 1srar1 Latince “conatus” sozciigiiyle
karsilanir. Bu yasa biitiin varliklar (modes) i¢in gecerlidir ve varliklarin tiim eylemlerinde bu
temel yasaya geri donen bir iz siiriilebilir. Insanlar arasinda yaygin olan hemen biitiin duygular,
sOyle ya da boyle bu temel yasa tarafindan yiiriitiilmekte, ancak bu duygularin nedenlerini
bilmeyip yalnizca etkilerini duydugumuz icin bu duygularla, varlik olarak belirlendigimiz
egilimler arasindaki iliskiyi cogu zaman kaciririz (Balanuye, 2012, 25).

Temelde etki-tepki baglaminda yasadigimiz hayata tutunabilmek icin duygularin, ¢cevresel manipiilas-
yonlarin esiri olmadan zihinsel siireclerin bilin¢ alaninda bilin¢ diizeyindeki temsillerinden faydalanarak,
tecriibelerin 151¢1nda yol alabiliriz. Elbette biliyoruz ki bircok psikolojik siirecimizin bilingli hakimi
degiliz, dolayisiyla bilin¢gdisina ya da bilingaltina ittigimiz yasanmigliklar veya izlenimlerimiz bir sekilde
kendini agiga ¢ikarmanin yolunu bulabilmektedir. Anlik tepkiler olarak ortaya c¢ikan ani duygu-durum
degisiklikleri ve ice cokmeler gibi tam olarak bir engelleme mekanizmasina sahip olamadigimiz bu tip
spontane durumlar, bizim biitiinciil yasam felsefemizin oturakli hale gelmesi sayesinde dizginlenebilir.

Spinozaci yaklasimla conatus geregi icinde yer tuttuSumuz evrensel diizenin ¢esitli diizensizlikler
ve dis faktorlerle beni yogurdugu her durum i¢in gosterdigimiz dirayet ve ayakta kalma ¢abasi “tiim
pratik maksatlar gere8i” olarak da ayrica degerlendirilebilir. Bu kavram teorik fizik¢i John Bell tarafindan
ortaya atilmustir. “Pratik Maksatlarimiz Geregi en az ilave sorun ¢ikaran, diislinmemizi ¢dzemeyecegimiz
sorunlara saplanmadan siirdiirmemizi saglayan, en kolay sekilde ilerlememize yardim eden varsayimi
tercih etmek akilc1 goriinmektedir” (Tura, 2016, 201). Pratik Maksatlarimiz Geregi, felsefi terapi icin
tercih edilebilir bir bakis acist olacagi gibi conatus geregini gerceklestirmemize de oldukg¢a yardimci
olacaktir.

Sonuc

Belirleyebildigimiz onceliklerimiz diginda kalan ve bizim icin tercih sebebi olma potansiyeline sahip du-
rumlarda, karara zar atmak kelebek etkisi geregi beraberinde icinden ¢ikilamaz yeni problemler getirebilir.
Duygusal kararlara bilingalttmizdan kaynakli ulagsma olasiligina karsin oncelikle mantiksal ¢ikarimlar
yapmak, basit algoritmalar liretmek yoluyla ihtimaller degerlendirmesi yapmak ve bu minvalde karsimizda
duran tercihi belirlemek daha dogru bir yoldan hayati elde tutulabilir kilacaktir. Bu ciimle igerigi durum
birka¢ adim sonrasi goriinen gelecek tercihleri i¢in gegerli olmakla birlikte, zihnimizi mesgul eden anlik
sorunlarimizin da i¢inden ¢ikilamaz olacagini algiladigimiz durumlarda, Pratik Maksatlarimiz Geregi
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daha az sorun ¢ikaracak olan olguya yonelmek yine ciddi bir destek olarak degerlendirilebilir. Bu sekilde
erdemli durus geregi conatusu gerceklestirmis oluruz.

Modern tibbin, psikiyatri ve nérolojinin geldigi noktadan bakildiginda biling, zihin ve beden konusunda
takdire sayan basarilar elde edildigini gorebiliriz fakat yine de ila¢ tedavisi disinda kalan felsefi terapi
gibi bir yontemin de kisinin ¢ocukluk travmalarina girmeden ya da depresif ruh halini bir sonug¢ olarak
gormeden de iyilestirme becerisine sahip olabilecegini gormezden gelemeyiz. Her bireyin i¢ diinyasi
kendine hastir, bu yiizden de bireyin kendi i¢ diinyasiyla kuracagi baglantinin kuvveti onu kendini daha iyi
taniyabilecegi bir noktaya tasiyabilir. Bir psikoterapi koltugunda yatip, dongiisel sozciiklerde kaybolmak
ya da en ufak psikosomatik belirtide psikiyatri klinigine kosup ila¢ temelli iyilesme beklentisine girmek
yerine, bir kahve icimlik ve muhabbetlik felsefi pratik baglaminda felsefi terapi gerceklestirebilecek bir
insana acilmak da saglikli-hastay1 pekala ¢oziime ulagtirabilir. Bu tiir felsefi pratik icerikli sohbetlerde
hasta-doktor iligkisi olmamakla birlikte empati temelli bir diyalog sz konusudur. Bu tip bir diyalogda
saglikli-hastanin-zaman zaman normal goriiniimlii yiiriiyen enkazin- kendini tanimaya, sinirlarin1 bilmeye
ihtiyact olacagindan bazi manipiilatif miidahalelerin-bireyde yapici etkilere sahip olacagina dair intiba
olustugu takdirde-empati kuran terapici tarafindan yapilabilecegi aciktir.

Felsefenin insan iizerinde bulustugu ortak fikir, sahip olamayacaklarina iiziilmeden, insanin orta yolu
yakalayarak erdemli bir durug sergilemesi, mutlulugu bu yolla elde etmek icin yasam siirmesidir. Psikiyatri
kliniklerinde yazilan recetelerde ¢coklukla mutluluk hormonu takviyeli ilaglarin adi goriiliirken, felsefe
tarihi de nasil mutlu olunabileceginin cesitli yollarini islemektedir. Oyleyse ister psikiyatri klinikleri ya
da psikoterapi koltuklar1 olsun ister bir kahve muhabbetinde yapilan felsefi terapi olsun tiim bu tibbi ve
felsefi yontemlerin tek bir hedefi vardir: mutluluk.

Yukarida resmini ¢izmeye ¢alistigim felsefi terapi ve 6zelinde Spinoza’nin Etika isimli bagyapitindan
faydalanmak suretiyle giiniimiiz gercegine uygun oldugunu diisiindiigiim rasyonel tutumu elden birakmadan,
benlikle tanisik-barisik olma sayesinde bir erdemli yasam yonelisi belirlemeye calisttm. Bu yontemin
uygulanmasi icin felsefi derinlige sahip terapistlerle birlikte, kisinin kendi kendinin terapisti olabilecek
diizeyde felsefe okumalar1 yapmasi ve filozof¢a bir yasantiy1 hayatina uyarlama ¢abasi icinde olmasi basit
ama dogru bir yol tutus sayilabilir.
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Ozet

Modern diinyanin bilimi olan sosyoloji, kurumsallastigi andan itibaren iki énemli soru(n) etrafinda sekillenmisgtir.
Bunlardan birincisi sosyolojinin konusunun ne olmasi gerektigi, ikincisi ise konusuna dair bu bilgiyi elde ederken
kullanilacak yonteminin ne olacagidir. Bu sorularin cevabi farkli anlayislara sahip diiginiirlerce veriimeye ve
sosyolojinin bir bilim olarak temeli atilmaya ¢alisiimigtir. Birinci yanit, nomotetik (evrensel) bilimsel anlayisa
sahip olan ve sosyolojinin evrensel, olgusal ve tarafsiz bir bilim olmasini savunanlarin olusturdugu natiralist-
pozitivistlerden gelmistir. Bunlarin karsisinda yer alan ve ikinci cevabin sahibi olan ve idiografik(tekil) bilimsel
anlayisi savunanlar ise sosyolojinin toplumsal olaylar gibi tekrari olmayan ve bu anlamda ‘biricik’ ve ‘tikel’
olanin bilimi olmasi gerektigini savunan hermeneutik/yorumsamacilardir. Bu iki ayri ve uzlasmazmig gibi
g6rinen taraflarin anlayislari iki ayri sosyoloji ortaya ¢ikarmistir. Bu iki ayri sosyoloji, ayni arastirma nesnesine
bakip birbirinden oldukca farkli sonuclar ¢ikartmakta ve sosyal gergeklikle ilgili birbirinden farkli teoriler ortaya
atmaktadir. Bu durum ise teorik ve metodolojik olarak bir ‘kesmekese’ ve nihayetinde ortaya sosyolojik dualiteler
adi verilecek olan blylk ve ¢dziimsiz bir soruna neden olmaktadir. Bu ¢alisma, sosyolojide kokleri oldukga
eskiye dayanan ve hala varligini stirdiiren bir tartisma olarak sosyolojik dualiteleri ele almaktadir. Bu amagla
¢alisma dnce, teorik ve metodolojik ayrimlar tGzerinden yUruyen ‘dualiteler’ tartismasini tarihi ve toplumsal
olaylarla olan iliskisi (izerinden ele alacaktir. Ardindan Antony Giddens’in “Yapinin Ikili§i”, Pierre Bourdieu
ve “habitus” kavrami ve son olarak en glincel gabalardan biri olan Derek Layder’in “Uyarlayici Teorisi” ile s6z
konusu dualiteleri agsma cabalari kuramsal ve yontemsel benzerlikler ve farkhliklari ile ele alinacaktir. Son olarak
dualiteleri agsma gabalarinin sosyolojiye olan katkilari tartismaya agilarak ¢alisma sonlandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dualite, Yapinin ikiligi, Habitus, Uyarlayici Teori




Efforts to Overcome Dualities in Social Theory:
Giddens, Bourdieu, Layder

Abstract

Sociology, which is the science of the modern world, has been shaped around two important questions (issues)
from the moment it was institutionalized. The first of these is what the subject of sociology should be, and
the second is what should be the method to be used to obtain information about this subject. The answers
to these questions have been tried to be given by thinkers who have different understandings and in this way,
the foundation of sociology as a science has been attempted to be established. The first answer came from
naturalistic-positivists, who had a universal scientific understanding, and who advocated that sociology should
be as a universal, factual and impartial science. Those who are opposed to them and who have proposed the
second answer and who have defended the idiographic (singular) conception are hermeneutics / interpreters
who argue that sociology should not be a science of what is “unique” and “particular” that cannot be repeated like
social incidences. From the understandings of these sides seem to be distinct and uncompromising emerged
two separate sociologies. These two separate sociologies look at the same research object and produce
very different results and offer different theories about social reality. This situation leads to a theoretical and
methodological “mess” and eventually a big and irresolvable problem which is called sociological dualities. This
study examines sociological dualities as a controversial and still existing debate whose roots go back to old times
in sociology. To this end, the study will first address the dispute of dualities which is based on theoretical and
methodological distinctions in relation to historical and social events. Then, it will discuss the theory of “Duality of
the Structure” proposed by Antony Giddens, the concept of “habitus” by Pierre Bourdieu and finally more recent
theory of “Adaptive Theory” proposed by Derek Layder as attempts to overcome the problem of dualities in terms
of their theoretical similarities and differences. The current study will be concluded with the discussion of the
contributions of the efforts to overcome the dualities to sociology.

Keywords: Duality, Duality of the Structure, Habitus, Adaptive Theory

Sosyolojik Dualitelerin Dogusu

Dualite! ya da ikilikler, birey-toplum, 6zne-nesne, teori-pratik, 6znel-nesnel, nomotetik-idiografik bilimler,
doga bilimleri-sosyal bilimler ve yapi-fail gibi sayis1 ¢cogaltilabilecek pek ¢ok cesidi ile sosyolojide hem
birer anlama-aciklama kategorisi hem de muhalif, karsit egilimleri barindiran kamplagmanin da temsilcisi
ola gelmistir. Bu dualiteler gerek sosyolog diisiiniirlerin bilimsel alanda edindikleri yerden etkilenen
‘0znel konumlarindan’ gerekse de tarihi ve toplumsal olaylarin sekil verdigi ‘nesnel konumlarindan’
kaynaklanmaktadir. S6z konusu bu 6znel ve nesnel konumlar1 anlamak i¢in sosyolojinin habercisi olan ve
onu derinden etkileyen dahas1 ona konusunu ve bu konuyu nasil inceleyecegi hakkinda yol gosteren belli
basli toplumsal olaylara bakmak gerekmektedir. Bunlar sirasiyla Aydinlanma, Fransiz Ihtilali ve Sanayi
Devrimi’dir. Genel olarak bu olaylar hem modern toplumu ve sosyolojiyi hem de sosyolojiye uzun siire
egemen olan dualiteleri ortaya ¢cikarmiglardir.

Aydinlanma, Bati’da ticaret ve sanayilesmenin ortaya c¢ikardigi biiylik doniisiimlerin (Polanyi, 2007)
etkisiyle gerceklesen tarihsel bir donemin ya da siirecin kiiltiirel ifadesidir. Genel olarak Aydinlanma,
kapitalizmin dogdugu ve gelistigi ilk iilke olan Ingiltere’de baslayip, esas Fransa’da gii¢ kazanan, tarihsel
kosullar1 nedeniyle Almanya’ya daha sonra etki eden ve nihayet XX. Yiizyilda bir¢ok iilkenin modernlesme
projelerinde ifadesini bulan bir entelektiiel harekettir (Cevizci, 2002, 9). Aydinlanmanin 6n-tarihinde, XV.

! Dualite kavranu Tiirkge *de ikilik olarak karsilanmaya caligilmaktadir. Ancak bu ¢alisma, 6zel bir durum olup uzun bir
tarihi olan ve epistemolojik, ontolojik ve metodolojik karsiliklar1 anlatan dualite kavramini tercih etmektedir.
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Yiizyilin ortalarindaki Ronesans Hareketi, XVI. Yiizyildaki Reformasyon ve XVII. Yiizyilin ortalarindan
itibaren etkileri belirginlesen Kartezyen felsefe bulunmaktadir. Esas olarak Aydinlanmanin viicut buldugu
yiizy1l XVIIIL. Yiizyildir.? Bu yiizyih ayirt edici kilan, biitiin kullanim farkliliklar1 ve gesitliligiyle birlikte
akil kavraminin yasamanin merkezinde yer almasidir (Cigdem, 2003, 19). Pozitivizme mahiyetini veren,
belirli bir donemi niteleyen, felsefi ve siyasi bir hareket olarak Aydinlanma, bir tartisma olarak® 1784
yilinda, Jena Universitesi’nin “Aydinlanma Nedir?” baslikl1 bir anket ¢alismasiyla baglar. Kant bu soruya
verdigi cevap ise Aydinlanmanin, insanin kendi kabahati sonucunda kars1 karsiya bulundugu olgun olmay1s
ya da kendi sorumlulugu sonucu diistiigii ergin olmayis durumundan kurtulusudur (Kant, 1984, 119-220).
Bu cevapla Kant, Hegel’i, Nietzsche’yi, Weber’i, Frankfurt Okulu’nu, Foucault’yu da icine alacak olan iki
yiizy1llik bir tartismayi* baslatmis olur. Bu anlamda Aydinlanma tartismasinin taraflarini ikiye ayirirsak
bir tarafta Aydinlanmay1 sahiplenen hatta tamamlanmamais bir proje olarak gorenleri (Habermas basta
olmak iizere) diger tarafta T. Adorno ve M. Horkheimer gibi modern donem denilen zamanda basimiza
gelenlerin yegine sorumlusunu Aydinlanma > olarak tanimlayanlar goriiriiz. Ancak soz konusu bu
entelektiiel dualizmden 6nce pozitivizmin olusumunu hazirlayan bir fikirler 6begi olan Aydinlanma,
genel ve uzlasimsal olarak, Bati’'nin XVIII. Yiizyil diisiincesini veya felsefi kiiltiiriinii, yine ayn1 donemde
yasanan sosyal ve politik siire¢leri ifade eder. Bilimsel olan ile olmayan arasinda kesin bir ¢izginin ¢izildigi
bu donemde metafizik bilimsel olmayan alana dahil edilip diglanir. Evren’in ne’ligi, varligin temeli, iyinin
ve glizelin anlaminin ne oldugu tiiriinden sorular bilimsel olmadig1 icin s6z konusu diisiinme bi¢iminden
cikarilir. Boylece bilmeye ve elestirmeye cesaret eden insanin Oniindeki dinsel, diistinsel, ekonomik ve
siyasi engeller tek tek yikilir. Aydinlanma, ‘Akil Cag1’ olarak da adlandirilir, bu sekilde yiiceltilen akil,
hayatin tiim alanlarin1 diizenleyici referans noktasi olarak on plana cikar. Tiim bu degisimler Bati’da,
toplumsal alanda modernlik ya da modernite denilen bir hayat ve diislince tarzini1 olusturur. Bu anlamda
modern olmak demek baska seylerin degil aklin ve elestirel diisiinmenin egemenliginde olmak demektir.
Modernite’ye temel teskil eden Aydinlanmaci diisiincenin temeli ise dualizmdir ve bu diisiince koklerini
ozellikle Kepler, Galileo, Newton ve Descartes’in diisiincelerinde bulur. Aydinlanma ve modernite dualist
diisiince formunu sosyolojiye aktarmis olmasiyla 6zel neme sahiptir.

“... Modernite’ye temel tegkil eden dualizmdir. Hig siiphesiz dualizm en iyi formiilasyonunu
Kepler ve Galileo’nin yazilarinda bulur: Birincil nitelikler ve ikincil nitelikler doktirini.
Bu doktrin. .. .kartezyen dualizm ile birlikte modernitenin; bizi burada ilgilendirdigi olciide
pozitivist paradigmanin paradigmasidir. Pozitivizm, dualizme dayanir ve dualisttir” (Arslan,
1995, 551).

2 Nitekim Tiilin Bumin’e gore, on altinci yiizyil hala biiyiiniin ve dinin egemen oldugu yiizyildir. On yedinci yiizy1l 6nemli
oOlciilerde gerileme olmasina karsin bu unsurlarin hala varligini devam ettirdigi yilizyildir. Aydinlanmanin gercek kimligiyle
kendisini gosterdigi ylizy1l on sekizinci yiizyildir. Konu i¢in bkz Bumin (1996). Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza.
Istanbul: Yap1 Kredi.

3 Foucault 5lmeden 6nce Habermas, Rorty, Dreyfus ve Charles Taylor’a Aydinlanma konusunda tartigmak iizere bir cagri
yapmis ancak kisa siire sonra Slmiistiir ve proje havada kalmistir. Ancak yine de o Aydinlanma’nin ne olduguna dair bir calisma
yazmustir. Foucault’nun ¢agrisina cevap i¢in gec kalan Habermas ise hem bu ¢alismaya hem de onun 6liimiine dair bir metin
yazmistir. Bkz. Habermas (2000). Simdinin Kalbinde Amag¢ Yiiklenmek: Foucault’nun Kant’in ’ Aydinlanma Nedir?” Metin
Hakkinda Konferans1 Uzerine, Toplumbilim, 11,81-83 . Ayrica Kant, Foucault ve Habermas’in metinlerine cevap niteliginde bir
calismay1 da G. Galt Harpham yapmustir. Harpham (1994). So... What is Enlighment? An Inquisition into Modernity”. Critical
Inqgury,Spring (524-556).

4 Bu tartigma siiresince Aydilanmanin bir icat m1?bir akim m? bir dénem mi?, bir siire¢ mi?, siirecin sonu bir komplo
mu? bir devrim mi? baglayip biten veya devam eden bir bela m1? yoksa aklin olaganiistii liitfu olup olmadigina iligkin sorular
sorulmus ve cevaplanmaya calisilmigtir. Bkz. Outram (2007). Aydinlanma. S.Calisak, H.Caligkan (Cev.). Ankara: Dost Yayinlari.

> Horkheimer and Adorno (1995) Aydinlanmanin Diyalektigi; Felsefi Fragmanlar. O.Oziigiil (Cev.). Istanbul: Kabalci.
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Aydinlanma diisiiniirlerinin birincil-ikincil nitelikler ayrimi da sosyolojik yontem ve dualizm tartismala-
rin1 sekillendirmistir. Boylece Aydinlanma’dan pozitivizme, pozitivizmden ise sosyolojiye akil-duygu,
birincil nitelikler-ikincil nitelikler, bilimsel olan-metafizik olan tiiriinde pek cok dualite sekli nakledilmig
olur. S6z konusu bu durumun tamamlayici toplumsal olaylar1 ise Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi’dir.

Fransiz Ihtilali, diinyanin 6nemli bir boliimiine esitlik, 6zgiirliik ve kardeslik anlayislarin1 yaymakla
kalmamis ayn1 zamanda ‘Insan Haklari’nin giindeme gelmesini saglamis ve pek cok iilkede yonetici-
lerin bu konuda girisimde bulunmasina onciiliik etmigtir. Bu haklarin giindeme gelmesi ile liberal ve
demokratik yasam tarzi1 da tartisilmaya, dahasi istenir olmaya baglanmistir. Yine Fransiz Ihtilali sonrasinda
milliyetgilik ilkesi siyasi bir karakter kazanarak cok uluslu devletlerin par¢alanmasini, mutlak kralliklarin
sona ermesini ve ulus-devletlerin ortaya ¢cikmasini saglamistir. Boylece yeni bir ¢cag ve yeni bir diinya
diizeni ortaya ¢ikmistir. Mutlak monarsinin karsisina insani degerleri koyma cabasi olan Fransiz Ihtilali,
boylece demokratik, laik ve ‘vatandas’ odakli yonetimlerin yerlesmesine zemin hazirlamistir. Dahasi
sivil toplum olusumunun 6niinii acarak sosyolojinin ana konusunu ve problemini 6ncelemistir. SOyle
ki, sosyoloji Batil1 toplumlarin kaotik ortaminda dogmus ve bu duruma ¢oziim olmak amaciyla teoriler
tiretmistir. Bu anlamda sosyoloji sivil topluma sahip Batili toplumlarin toplumsal sorunlariyla birinci elden
mesgul olan bir bilim olarak ise baglamistir. Fransiz Ihtilali sosyolojiye hem sivil toplum odakl1 aragtirma
nesnesini hem ulus-devlet olgusunu hem de birey-toplum karsithigin1 armagan etmistir.

Insan merkezli anlayiglarin yaninda, bilimsel diisiinmenin ve teknolojinin bir iiriinii olan Sanayi
Devrimi, tekerlekten sonra insanliin en biiyiik teknolojik icatlarindan olan buharin iiretim siirecine dahil
edilmesiyle baglar. Gerek ulagimda (buharli gemi, tren) gerekse de iiretimde insan giiciinii kat kat asan
buhar giiciinii etkin bir sekilde kullanan fabrikalar ile yeni olanaklar ortaya koyan devrim, elbette sinif
celigkilerinin goriinlir olmaya bagladig1 yeni bir toplumsal yapiy1 da ortaya ¢ikarmistir. Sanayi Devrimi
sosyolojiye burjuvazi-proletarya arasinda gececegi tahmin edilen ¢atismanin yaninda teknoloji hakimiyeti
odakl ileri toplumlar-geri toplumlar, kalkinma-gelisme-modernlesme bigimleri ile ilgili tartismalari
getirmigtir. Sanayi Devrimi insanin teknolojik alanda gelisiminin iiriinii olmasi hasebiyle eyleyen ve
doniistiiren 0zne ile ona bagh olan nesne ayrimini sosyolojiye armagan etmistir. Boylece Aydinlanma,
Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi hem moderniteyi hem onun bilimi olan sosyolojiyi hem de sosyolojiye
iligkin tartisma konularin1 ayn1 anda meydana getirmistir.

S0z konusu bu toplumsal doniisiimler iizerine sosyolojiyi oturtan sosyolojinin kurucu babalarinin
fikirlerine kisaca bakmak bile dualitelerin nasil sosyolojiye ickin oldugunu gostermeye yetecektir. Ornegin
Comte, icinde yer aldig1 toplumun durumundan yola ¢ikarak, Aydinlanmanin bireyi ve akli kurtulugun yolu
olarak koyan gériisiiniin tam karsisina diizen fikrini ve toplumu koyar. Oznelcilige de kaosun nedeni olarak
gordiigii her sey gibi karsidir. Bu baglamda daha baglarken sosyolojinin i¢ine birey-toplum dualizmini
yerlestiren Comte’dur. Comte adim verdigi sosyolojide 6zellikle ii¢ hal yasasi ile anilir. Ilerlemeci bir
anlayis olarak ii¢ hal yasasi sadece toplumlarin ilerlemelerini degil ayn1 zamanda bilimlerin ilerleme
cizgilerini anlatmak i¢in de kullanilir. Ayrica diizen i¢inde ilerleme fikrini formiile ettigi sosyal statik ve
sosyal dinamik anlayisi ile Comte calismaya konusunu veren dualist diisiince formuna da 6rnek sunmustur.
Comte sosyolojisi daha fazla tekrara diigmeden belki de en net su sekilde 6zetlenebilir:

Esasinda yakindan bakildiginda, iki ayakli Comte sosyolojisi devasa toplumsal buhranlar
kargisinda bocalayan XIX. yiizy1l Bati1 Avrupa diisiiniiniin temel sorunsalin1 (Diizen i¢inde
ilerleme miimkiin miidiir?) tek basina 6zetler (ve cevaplar) gibidir. Sosyal statik=diizen [ordre];
Sosyal dinamik=ilerleme [progrés]. O halde “diizen i¢inde ilerleme miimkiin miidiir? sorusuna
Comte’un verdigi cevap ¢ok agiktir. “Evet benim taslagini ¢izdigim sosyoloji kurgusuyla bu
miimkiindiir” demek istemektedir Comte (Unsaldi1 & Geggin, 2013, 104).

Ikili kavrayis yoluna sikca bagvuran Durkheim, sosyolojide yer alan birey-toplum, fail-yap1 gibi temel
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dualizmlere katkilarinin yaninda mekanik-organik dayanigsma, normal olan-patolojik olan seklinde de
ayrimlara sosyolojisinde yer vermistir. Durkheim, sosyolojisinde bireye karsi topluma, eyleme karsi
yapiya vurgu yapar. Mekanik-organik dayanisma kavramsallastirmasi ile Durkheim geleneksel-modern
ayrimini akillara getirir. “Mekanik ve organik dayanisma arasindaki ayrim, toplum kuramcilarinin modern
toplumlarla onciilleri arasindaki farki kavramsallagtirmak i¢in aradiklart bir dizi ikili kargitliktan biridir”
(Callinicos, 2007, 196). Ozetle birer pozitivist olarak dualist 6rneklerin Comte’da sosyal statik-sosyal
dinamik, Durkheim’da ise normal-patolojik olan, mekanik dayanisma-organik dayanigsma alt bagliklariyla
karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu bu ikilikler birey-toplum, 6zne-nesne dualizmini ilk elden besleyenler-
dir.

Klasik sosyolojiye bu siire¢lerin sonunda dahil olan ve bizatihi sosyolojik dualiteleri sicagi sicagina
ortadan kaldirmaya calisan ve cagdas sosyolojiye bu konuda ilham veren Max Weber’dir. Weber ilk olarak
“Methodenstreit” olarak anilan yontem tartismalarini agiklayici-anlama formiiliiyle asmaya ve donemi-
nin bilimsel dualiteleri olan pozitivizm-hermeneutik, idiografik-nomotetik ayrimini ortadan kaldirmaya
calisir. Weber’e gore sosyolojinin temellendirilmesindeki temel epistemolojik sorun, aciklama ve anla-
may1 bagdastirma sorunudur (Ozlem, 2001, 101). Bu nedenle Weber’in sosyolojisi, toplumsal faaliyeti
yorumlayarak kavrama ve dolayisiyla, gelisimini ve sonuclarini nedensel olarak aciklama iddiasinda olan
bir bilimdir. Yani kavrama, agiklama ve yorumlama bu bilimin temelidir. Weber, oncelikle bireylerin
toplumsal eylemini anlamaya ¢alismay1 onerir. Bu, bireylerin hedefledigi anlama 6nemli bir yer ayirmay1
ve aksiyolojik bir yansizligi benimsemeyi gerektirir. Boylece bilim insaninin nesnelligi ve 6znelligi
tartismasina son vermek ister. Bu adimdan sonra da, gercegin sonsuz cesitliligine diizen vermek i¢in, temel
islevi gercekligin yorumlanmasini tegvik olan “’ideal tip’ kavraminin insasi ilkesini ortaya koyar. Bu inga
yapilirken toplumbilimsel bulgular ile deger yargilar1 arasinda titiz bir ayrim yapilmasini da, ayrica bu
sorunlarin ikisinin de olabildigince eksiksiz bir sekilde tartisilmasinda 1srarcidir. Tarihsel tekligi yakalamak
icin onun sosyolojisi yorumlayici yontemi, nedensel anlamayi ve ¢ogulculugu ise cagirir. Boylece Weber®
nesnellik-6znellik ayriminin yaninda birey-toplum ayrimini da ortadan kaldirmaya ¢alisir. Weber’in cabasi
sosyolojik dualiteleri ortadan kaldirmaya yetmez, dahasi, Weber sonrasi sosyoloji dualitelerle birlikte
gelismeye devam eder. Ancak dualiteler bir yandan sosyolojiye tartisma konusunu verirken diger yandan
onu fazlasiyla mesgul etmekte deyim yerindeyse akip giden giincel toplumsal olaylara yetisememesine
neden olmaktadir. Ustelik uzlagsmaz iki kutbun varlig1 da degisen diinyay1 yakalamaya calisan sosyolojiyi
iki ayr tarafa cekmektedir. Bu durumu yaratan ve sosyolojinin Oniinii tikayan belli bash dualiteler ise
kisaca ele alinacaktir.

Sosyolojinin gerilme noktasini olusturan en 6nemli dualite makro analiz ile mikro analiz arasindaki
ayrimdir. Makro analizde, sosyolojide biiyiik yapilar (toplum, toplumsal kurumlar, toplumsal yapi, sistem
vb.) etkisiyle sosyolojik analiz s6z konusudur. Ornegin eylem, degisme ve benzeri agiklamalar icin birimler
makro analiz i¢in biiyiik yapilardan secilir. Mikro analiz ise sosyolojide analiz icin “kiiciik birimleri”
(birey, bireysel etkilesim ve benzeri) secer. Makro analizin bireyi iireten toplum fikrinin karsisinda; bireyin
giindelik yiiz yiize etkilesimi ile toplumsal kosullarim1 ve yasayisin1 bicimlendirdigini iddia eden mikro
analiz yer alir. Makro ve mikro analize bakildiginda sosyolojinin iki temel geleneginin diisiincelerinin
etkisi ve bu gelenegin uzantilar1 olarak sembolik etkilesimcilik ve yapisal islevselciligin diisiincelerinin
etkileri ozellikle s6z konusudur. Makro analiz-mikro analiz yansimalarini birey-toplum, 6zne-nesne, yapi-
fail ve nitel arastirma-nicel arastirma icinde de bulur. Ornegin nitel arastirma-nicel arastirma dualizmi
makro analiz ve mikro analiz icin kullanilan yontemsel yaklasimlar olarak karsimiza ¢ikar. Makro-mikro

%Comte ve Durkheim diisiincesinde, sosyal bilimlerde nesnelligin miimkiin oldugu tezi, onlar1 doga bilimi 6rnegine gore
konumlandirma yoluna gidilerek kanitlanmaya ¢alisilmigtir. Comtegu pozitivist diisiinceyle hesaplasan ve farkli bir metodolojik
durus sergileyen kisi Dilthey, her iki anlayis arasinda bir koprii kurup mutlak bir tercih yapma zorunlulugunu ortadan kaldirarak
farkl1 bir perspektif gelistiren isim ise Weber olmustur (Oztiirk, 2013, 212).
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analizi olduk¢a animsatan bir dier dualite birey-toplum dualitesidir. Analiz i¢in kullanilan makro-mikro
dualitesi gibi birey-toplum dualitesi de temelde sosyolojinin arastirma nesnesinin birey mi toplum mu
olacagi tlizerinde durur. Diger dualiteler de oldugu gibi birey-toplum dualitesinde de sosyolojide hakim iki
gelenegin etkileri goriiliir.

Bir diger kadim sosyolojik dualite, birey-toplum dualitesidir. 1lk dénem diisiiniirler olan Comte,
Durkheim, Marx toplumsali konu edinirken Weber ile baslayan gelenek toplum karsisinda bireyi ve onun
eylemini On plana ¢ikarmaya caligir. Birey- toplum dualitesi bu acidan makro-mikro dualizmininde bir
diger yiiziinii olusturur. Ancak bu duruma giiniimiiz diisiiniirleri farkli bakmaktadir. Ornegin Giddens’a
gore: “Ne toplum ne de birey tam gii¢lii bir konumdadir. Onlar daha ziyade ayni paranin iki yiizii gibidir”
(Slattery, 2008, 486). Benzer sekilde Bourdieu i¢inde birey-toplum birbirinden ayrilamaz parcalardir.
“Toplumsal yapilar ile toplumsal mekanizmalar olarak toplum, nesnellikte var olur. Buna ek olarak
zihinlerde de, bireylerde de var olur. Toplum bireysel halde, bedensellesmis halde de var olur. Bir baska
deyisle toplumsallagsmis biyolojik birey, bireysellesmis toplumsal olandir” (Bourdieu & Chartier, 2014,
65).

Felsefi yonii en agir basan dualite hi¢ siiphesiz 6zne-nesne dualizmidir. Felsefi acidan diisiinen ile
diisiiniilen sey arasindaki ayrima isaret eden 6zne-nesne dualitesi, 6zellikle Kartezyen felsefede sik¢a
tartistlmistir. Tiim dualitelerin, dualist diislincenin kaynagi olarak goriilen Kartezyen felsefenin etkisinin
ozellikle goriildiigii bu dualite felsefi geri planinda 6zne ve nesnenin birbirinden ayr1 anlasilmasina
giden yolu bu dualite iizerinden 6zetler. Diisiinen 6znenin {izerine diislindiigii nesneden ayr1 olmas fikri
sosyolojik bir dualite olarak 6zne-nesne dualizminde farkl: bir boyutuyla yansimasini bulur.

Ozne-nesne, 6znelcilik-nesnelcilik sosyolojinin iizerinde calistig1 toplumun, 6znel siireglerin mi; yoksa
nesnel siireclerin mi iiriinii oldugu iizerine odaklanir. Oznel siirecler diyenlere gore toplum bir insadr.
Toplum bir insanin iiriinii olarak 6zneler, 6znel siirecler, 6zneler arasi etkilesim ve 6znelerin eylemleri
vasitast ile iiretilir. Ozneler tarafindan sekillendirilir. Toplumun nesnel siireclerin bir iiriinii oldugu fikri
ise nispeten daha eski bir fikir olarak sosyolojide nesnel siireclere dncelik tanir. Durkheim’in bir toplum-
sal olguyu tanimlamak icin kullandig1 digsal, zorlayic1 ve baskilayici gibi ozellikleri ile betimledigini
dikkate aldigimizda toplumun nesnel siireglerin bir iiriinii oldugu fikri Durkheim’da oldukg¢a net goriiliir.
Toplumun ele alinmasinda 6znel siirecleri mi nesnel siirecleri mi dikkate alacagi sorusu eylemin kaynagi
sorusuna verilen cevabi gekillendiren bir sorudur. Bu anlamda eylemin kaynagina ve toplumsal olanin
ele alinmasinda nesnel siirecler cevabinin karsisinda 6znel siireclerdir fikrini savunan klasik sosyolojide
hermeneutik gelenek ve Weber olmustur.

Ozne-nesne dualitesi sosyolojide en temel dualitedir, denilebilir. Ozne-nesne dualitesi felsefede birbi-
rine indirgenemez iki kutupken, sosyoloji acisindan farkli geleneklerde hem 6znelciligin hem nesnelciligin
ayr1 ayr1 kullanimlarinin yaninda birlikte kullanimlar1 da s6z konusu olmustur. Ozellikle sosyal bilimlerde
dualiteleri asma yaklasimini benimseyen diisiiniirlerde bu ikili kullanim birbirinden ayrilamaz parcalar
olarak hem 6znelciligin, hem de nesnelciligin bir arada kullanimi 6rneklerini bulmustur. Giddens’in ve
Bourdieu’nun cabalar1 da bu birlikte kullanima birer 6rnektir.

Sosyolojide 6nemli bir dier dualite hi¢ sliphesiz; eylem-yapr ya da fail-yapr seklinde farkli ad-
landirmalar olan dualitedir. Eylem-yap1 dualizmi eyleyen bireyin eylemini yonlendiren seyin ne oldugu
sorusundan hareket eder. Fail yani eyleyen, eylemde bulunurken bizzat 6znelerin i¢sel siirecleri mi yonlen-
dirmektedir yoksa yapilara gore mi eylemde bulunmaktadir. Anlamaci kanat bu soruya elbette 6zne
iizerinden cevap verir. Ozellikle Etnometodolojik yaklasim her duruma 6zgiin bireylerin gelistirdigi eylem-
lere ve bu eylemler arasindaki benzerliklere odaklanir. Diger taraftan pozitivist, yapisal islevselci kanat bu
soruya iligkin Parsons’un eylem semalarinda oldugu gibi eylemin yap: tarafindan yonlendirilmekte oldugu
yoniinde goriislerini temellendirir. Walsh’1n yap1 ve faillik {izerine ifadeleriyle 6zetleyecek olursak:
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Ik goriis, toplumun ve toplum yapilarinin kendi eylemlerinin faili/aktorii olan ve bu fail-
lik hususu ¢ercevesinde birbirleriyle iligkilerini lireten bireylerin eylemlerinden olustugunu
savunmaktadir. Ikinci goriis ise toplumu ve toplumun yapilarin bir iliskiler sistemi olarak
ele almaktadir. Bu iligkiler sistemi insanlarin sistemde nasil davranabilecegini belirleyen bir
sistem olarak iglev gostererek toplum iiyelerinin faaliyetlerini belirler (Walsh, 2014, 24).

Fail-yap1 dualitesi birey-toplum dualitelerini de temellendiren dualite olarak karsimiza ¢ikar. Eylem-
yap1 ya da yapi-fail dualitesini agsma cabalar1 yapi-fail iizerinden tartismaya acilmakta ve dualitelerin her
iki tarafinda ayagi olan uzlagimci cabalar 6zellikle eylem teorisi iizerinden temellenmektedir. S6z konusu
dualiteleri asma ¢abalar1 gelistiren Bourdieu, Giddens ve Layder’in teorik yaklagimlari bir sonraki baglikta
konu edilecektir.

Cagdas Sosyolojiden Dualiteleri Asma Cabalari: Bourdieu, Giddens ve
Layder’

Klasiklerin hem dogrudan hem dolayl etkisi ¢agdag sosyolojinin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir.
Diger taraftan sosyolojinin siyasi krizlerin etkisiyle Amerika’ya tasinmasi ve sosyolojinin yeni merkezi
olarak anilmasi sosyolojiye has tartismalarinda biiyiik oranda buraya taginarak bu tartismalarin daha da
keskinlesmesine neden olmustur. Bu baglamda sosyolojik teorideki kriz tartismalarinin kaynagi her ne
kadar Avrupa sosyoloji gelenegi i¢cinde mevcut olsa da, temel neden bu durumun Amerikan sosyoloji
gelenegi icindeki yansimalaridir. Ozellikle Parsons ile adeta altin bir donem yasayan Yapisal-Islevselcilik
ve bu giiclii sosyoloji atagina kars1 bir hareket olarak 6znelci kanattan Sembolik Etkilesimcilik ve Etnome-
todolojinin Amerikan Sosyoloji Dernegi baskanliginca desteklenmesi ile 6znelci kanat giic kazanmig ve
gerilim artmistir. Bu gerilimin siirmesi ise ikili bir sosyolojiyi ve bilimsel krizi beraberinde getirmistir.
Boyle bir gerilim hattina sahip Amerikan sosyolojisi ve sosyal bilimde kriz konulu tartismalar Bourdieu,
Layder ve Giddens’1n sosyolojik diisiinceleri iizerine etkide bulunmustur. Dolayisiyla bu ii¢ sosyal bilimci
de klasiklerin yeri, yontem tartismalarinda dualitelerin yeri ve sosyolojik teorideki kriz temali tartigsmalar
gibi konulara dahil olmuslardir. Bu noktada ilk olarak Giddens’1n sosyolojik teorideki dualiteleri asma
cabasina yer verilecektir, zira dualiteler Giddens sosyolojisinin temel dinamigidir.

Durkheim’1n iinlii eseri Sosyolojik Yontemin Kurallari’na atfen yazdigi, Sosyolojik Yontemin Yeni
Kurallar: adli kitabinda Giddens sosyolojideki en temel dualitelerden eylem-yap1 dualitesine ve toplumsal
doniistimle ilgili problemlere odaklanir (Giddens, 2013, 11). Sosyolojik Yontemin Yeni Kurallari’nda ve
diger calismalarinda degindigi “Yapilasma Kurami” ve bu girisiminde en 6nemli kavramsallagtirmasi olarak
“Yapimn Ikiligi” Giddens’1n sosyolojik yaklagtminin temel formiilasyonlaridir. Yapinin ikiligi, Giddens’in
dualizmlere kargs1 gelistirdigi kavramsallastirmasidir. Yapinin ikiligi kavramini nicin gelistirdigini “Bu
kavrami iki temel dualizm bi¢imini sorgulamak icin gelistirdim” seklinde ac¢iklayan Giddens’in (Giddens,
2013, 14) odaklandig1 iki temel dualiteden ilki hermeneutik gelenek ile yapisal islevselci gelenek arasindaki
dualitedir ki bu dualizmlerin baginda bu iki gelenek arasindaki farka en net isaret eden eylem-yap1
dualizmi gelir. Tkinci dualizmde ise birey-toplum dualizmine deginir. Giddens yapinin ikiligi kavramu ile
bu dualizmlere kars1 ¢ikmay1 amaglamaktadir (Giddens, 2013, 14-15). Yapilagsma teorisi, sosyolojide yapi-
fail, makro-mikro, nesne-6zne, nitel-nicel, teori-pratik, birey-toplum ve benzeri sosyolojik dualitelerin
iki farkli kanadindan birini secerek bakmak, kabullenmek ve bu cercevede teorik yaklagimini gelistirmek
yerine giristigi teorik agsma ¢abasinin adidir. Bu agsma ¢abasi, sosyolojik teoride yapisal islevselcilik ve

7 Temelleri Kant’a kadar gotiiriilebilecek olan dualiteleri asma ¢abasinda pek ¢ok isim zikredilebilir. Ancak bu ¢alisma
da Bourdieu, Giddens (akademik yasamina Antropoljiyle baglamis olsalar da) ve Layder meslekten sosyolog olduklari ve
sosyolojinin i¢inde kalarak dualite sorununu agsmaya calistiklari i¢in tercih edilmislerdir.
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bunun etkisiyle nesnel, makro, teorik, toplumsal ve nicel olanin daha fazla 6n plana ¢ikan yaklagimlarinin
karsisinda 0znelcilige yakin ve dualizmleri ayn1 madalyonun iki yiizii olarak birlikte anlamli kilan bir
yaklagim gelistirir. Yapilagma teorisi olduk¢a kapsamli bir teorik yaklasimdir. “Yapilasma teorisi bircok
farkli konu ve ilgi alani igerir: giindelik etkilesimin dogasi, ulus devletin ve yurttaghk haklarmin gelisimi,
siif analizi, devrimci toplumsal teori, zaman cografyasi, modernitenin dogasi, gbzetim, savas vb.” (Layder,
2010, 180). Giddens temel olarak yapilagsma teorisini gelistirme nedenini su sekilde 6zetler: “Yapilasma
kuramini gelistirmekteki baslica amaclarimdan biri, bu imparatorluk kurma girisimlerinin ikisine birden
son vermektir’ (Giddens, 1999, 42).

En basta sosyolojide yapi-eylem dualitesinden baslayan Giddens yapilagma teorisiyle eylem ve eylemin
yapisinin ele alimigindaki sorunlara yogunlasir. (Giddens, 2013, 14) yorumcu sosyolojilerin “eylem
konusunda giiclii, yap1 konusunda zayif”, iglevselci ve yapisalct perspektiflerin ise “yap1 konusunda
giiclii, eylem konusunda zayif” kaldigina isaret eder. Giddens gelistirdigi yapilagma teorisinde ise bu ikili
yaklagimin Ozellikle eylem konusunda ortak bir formiilasyonunu amaglar. Giddens’a gore “eylemden
bagimsiz yapi, yapidan bagimsiz eylem yoktur” (Miinch, 1994, 77). Bu anlamda sosyolojik teoride ge¢mis
yaklagimlar1 ve tutumlar1 analize tabi tutan Giddens’in yaklagiminin orjinalligi; mikro analizi, makro
analizin bir birimi olarak kurmaya calismasi ve en nihayetinde makro teorik bir yaklasim seklinde bunu
formiile etmesidir. Bu nedenle Giddens yapinin ikiligi ile dualitelerin bir arada kullanimini savunmustur.
Giddens yapinin ikiligi adin1 verdigi sema ile yapi, sistem ve yapilagsma arasindaki iligkiye isaret eder. Yap1
kavrami gibi sistem kavrami da Giddens sosyolojisinde yeni bir boyut kazanir ve yap1 kavramu ile birlikte
kullanilir. Sistem kavrami, Giddens i¢in yap1 ile eylem arasinda bir noktada durur. Bireylerin eylemlerine
yon veren yap1 kavrami bir ara mekanizma olarak diizenli sosyal pratiklerin ifadesidir. “Yapilagma teorisi,
yap1 ve sosyal sistem kavramina odaklanir” (Mouzelis, 2010, 214). Yapi-sistem birlikte “yapinin ikiligini”
olusturur ve yapilagsma ¢ercevesine ulastirir.

Sosyolojik gelenekte yer alan ve siirmekte olan iki sosyolojik gelenek arasindaki miicadelenin bir
madalyonun iki yiizii olarak tek bir sosyolojik yaklasimda uzlagsmaci bir tutumla ortaya koyan Giddens,
yapilagma teorisinin en temel kavrami olarak yapinin ikiligine isaret eder. Yapinin ikiligi adlandirilisi
itibariyle bile dualitelere dikkat ¢eker. Bu yapilarin faillerin eylemlerinin hem bir iiriinii hem de faillerin
tiretildigi cift tarafli bir iligkinin triiniidiir. Failler tirettikleri yapiyla ayn1 zamanda tiretilmektedir. Yapiy1
onemli kilan faillerin eylemine etkisi, kavram eylemi onemli kilan da yapilari liretmedeki roliidiir. Boylece
yapi-fail ya da birey-toplum dualiteleri arasinda bir ayrim oldugu fikri reddedilmektedir.

Giddens eylem yaklasimi ile kendi tabiriyle bir paranin ya da madalyonun iki yiizii olarak bir
arada gordiigii bu ikilikleri birlikte kullanmistir. Boylece Giddens reddettigi dualizmleri, madalyo-
nun iki yliziinli yapinin ikiligi ve yapilasma kuramiyla agsmaya calismistir. Benzer bir agsma ¢abasinin
goriildiigii Bourdieu, Giddens gibi bu noktada ¢cagdas sosyolojide bu asma ¢abalariyla olduk¢a dikkat
ceken diisiintirlerden olmustur. Bourdieu ve Giddens’1n temel farki bu agma cabalarin1 hem teorik hem
pratik tiim ¢aligmalarinda biitiinsellik i¢inde ortaya koyabilmeleridir. Bourdieu ve Giddens dualiteler
problemine iligkin tutumlar1 bakimindan benzer tavir alan, genis sosyolojik yaklasimlar ile 6n plana
cikan iki sosyal bilimcidir. Bu iki sosyal bilimcinin ayn1 dogrultudaki bilimsel amaglar farkli kavramsal
cercevelerle sekillenir.

Bu iki sosyal bilimci hem eski nesnelci, natiiralist, pozitivist, hegemonik yapinin yarattig
kat1 disipliner ayrimlar1 ve hem de bu kat1 ayrimlarin yol a¢tig1 kat1 bir igsboliimii ve ikili
karsithiklar1 agsmaya, bu hegemonik yapiyla hesaplagirken ondan kurtarabileceklerini kur-
tarmaya, bu arada sembolik etkilesimcilik, fenomenolojik sosyoloji ve etnometodoloji gibi
yorumcu sosyolojilerin birikimlerini bunlarla harmanlamaya 6zetle eylem ve yapiy1 bira-
rada aciklayabilecek yeni bir sentez gelistirmeye calisirlar. Bu ¢abalarin iiriinii Bourdieu’da
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“habitus” kavrami, Giddens’ta “yapinin ikiligi” diisiincesidir (Tatlican & Cegin, 2010, 305).

Bourdieu, sosyolojisinde ‘habitus’ kavramiyla dualiteleri tek bir baglik altinda toplamaya calisir.
Bourdieu’yu farkli kilan habitus kavramsallagtirmasini bir biitiinliik icinde tiim yaklagimina yerlestirmis
olmasidir. Dulitelerin egemenligi nedeniyle de bozulan konsensiisiin yol actig1 sosyolojik teorideki kriz
konulu tartismalardan etkilenen Giddens gibi Bourdieu da bu duruma sosyolojik teorisinde yer vermistir.
Onun yaklagimi agisindan sosyolojide oldugu savunulan kriz, diger bir deyisle yikilan goriis birligi
ya da Ortodoks konsensusun ortadan kalkmasi sorun teskil etmez. Hatta Bourdieu’nun ifadesiyle “bir
ortodoksinin ¢okiisiiniin ardindan yas tutmanin anlami yoktur” (Bourdieu, 2010, 34).

Sosyolojik yaklasiminda sadece kars1 ¢ikmakla kalmayip asma cabasina giristigi dualiteleri “bilimsel
pratige oldukca zararh oldugu” seklinde degerlendiren Bourdieu (2010, 41) ilk ikili karsitlik olarak disip-
linler arasindaki karsitlig1 ele alir ve sosyoloji-antropoloji 6rneginden hareketle disiplinlerarsi kargitlhigin
sosyal bilimlerde verimli ¢alismalar1 engelledigini savunur. Once bilimler arasindaki 6zellikle sosyal
bilimler alanindaki disiplinlesmeye sonrada disiplinler arasindaki diisiince geleneklerine, okullarina ve
ekollerine boliinmeye karsi ¢ikan Bourdieu, buradan hareketle de sosyolojideki diger tiim dualitelere de
karg1 ¢ikar. Bourdieu’ya gore sosyal bilim alanindaki tiim ayrimlara temel olusturan en temel karsitlik,
oznelcilik ve nesnelcilik arasindadir ve bu temel karsitlik bagka bircok ikili kargitlikla paralellik i¢indedir.
Ayrica Bourdieu’ya gore “bu bilimsel karsitliklar da birbirine bulagir ve sosyal bilimin pratikleri ve
tiriinlerini bigcimlendirecek sekilde birbirini pekistirir” (Bourdieu, 2010, 44).

Bourdieu sosyolojisi i¢in nesnelcilik-6znelcilik dualitesi, makro-mikro, nitel-nicel, birey-toplum, teori-
pratik ve benzeri tiim dualitelerin kaynagidir. Bourdieu’nun sosyal hayatin nesnel ve 6znel boyutlarinin
kopmaz bicimde birbirine bagli oldugunda 1srar etmesi, onu makro-mikro ve eylemlilik-yap1 gibi du-
alizmlere kars1 cikmaya gotiiriir (Unal, 2010, 182). Sosyal bilimler icindeki dualitelerin, temel teorik
karsithi@in asilabilmesi i¢in ve nasil asilacaginin gosterilmesi i¢in, dncelikle 6zelliklerine isaret etmenin
gerekli oldugunu diisiinen ve bu ikili karsitliklar: farkli varyasyonlari ile tekrar tekrar tanimlayan Bourdieu,
bu ikili karsitliklar1 asmak icin kullandig1 habitus kavramini da agik uglu ve esnek birakarak tekrar tekrar
tanimlar. Ancak temelde, Bourdieu “Habitus” kavrami ile yakalamak ve kisaca ifade etmek istedigi seyi
oznellik-nesnellik diyalektigi olarak belirler (Bourdieu, 2010, 46).

Bourdieu da sosyolojik dualiteleri daha somut bir zeminde ele almak i¢in Giddens’in da yaptig1 gibi
dualiteler {izerine tartismasini eylem teorisi lizerine ¢eker. Bourdieu sosyolojisine iligkin ilk tespiti “onun
toplumsal eylem, yap1 ve bilgi anlayis1 kesinlikle dualizme karsidir” seklinde yapan Wacquant (2010, 57)
Bourdieu boylelikle sosyolojisi acisindan en 6nemli teorik yonelime dualite karsiti tutumuna isaret eder. Bu
konuda kavramsallastirmasi olan habitus ile aktorlere sahip olduklar yatkinliklar {izerinden farkli eyleme
imkani saglar. Habitus bireye ickin bir yatkinliklar sistemi olarak bireylerin hem yapilarin kisitlayic etkileri
hem de kendi bireysel tercihleri lizerinden eylemesinin uzlagimsal bir formiilasyonunu sunmaya caligir.
Habitusun bu uzlagimsal formiilasyonu bireylerin neden benzer davranislar: benzer kosullarda gelistirdigini,
bu yatkinliklar sisteminin yaratici eyleme imkén1 saglasa da sundugu diizenliliklerin kaynagini sorgular.
Bourdieu aktorlerin nicin tesadiifi degil de yapilabilecek seyi yaptigini sorgular ve bu soruyu cevaplar.
“Onlar, kendi toplumsal diinyalarinin dogal zorunluluklarinin pratikte farkinda olduklari icin, i¢inde
yer aldiklar1 kosullara benzer kosullara siirekli maruz kalmanin iiriinii olan bir pratik duygusuna gore
sezgileriyle hareket ederler” (Bourdieu, 2010, 47).

Habitus, algiladigimiz, degerlendirdigimiz ve i¢inde yasayip hareket etti§imiz diinya araciligiyla
hareketlerimizi sekillendiren yapilandirici ve aktarilabilen egilimler biitiiniinii anlatir (Wacquant, 2010, 61).
“Habitus, edinilmis olan, ancak siirekli egilimler seklinde bedende cisimlesen bir seydir” (Tatlican & Cegin,
2010, 317). Rasyonel olarak goriinen, aslinda dyle olmayan, i¢inde bulunan sosyal uzamin/formasyonun
Oznenin bedenine/bilincine kazidig1 yapilandiric1 yapilardir, habitus. Habitus ne yapisal-iglevselci yaklagim-
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/larin yaptig1 gibi eylemle iliskili kesin belirlemelere ne de etkilesimci-yorumcu gelenekler gibi edimi
sadece anlik bir yaratinin iirlinii olarak gormeyi kabul eder. Habitus bir yatkinliklar kiimesidir. Swartz
(2011, 147), “yatkinlik” kelimesinin Bourdieu i¢in dnemli oldugunu ciinkii habitus fikri ile aktarmak
istedigi iki asli unsura yapi1 ve egilime isaret etigini belirtir (Swartz, 2011, 47). Bourdieu’ya gore: “Pratikte
isleyen yatkinliklar sistemi olarak habitus, diizenli davraniglarin, yani davranislarin diizenliliginin nesnel
bir temelidir. Eger pratikleri ongorebiliyorsak (mesela burada bir ihlal tipine iliskin ceza) bu, belli habitusla
donanmus faillerin benzer sekilde davraniyor olmalarindan 6tiiriidiir” (Bourdieu, 2014, 129).

Bourdieu icin “Habitus, harekete gecirmeyi bekleyen bir zemberek gibi diisiiniilmelidir; ayni1 habitus,
uyaranlara ve alanin yapisina gore, farkli, hatta zit pratikler ortaya ¢ikarabilir”. Boylece Habitus kavramiyla
Bourdieu aktoriin kendi eylemini bi¢cimlendirme 6zgiirliigiinii ¢ift tarafli bir iligki lizerinden agsmaya caligr.
Habitus hem inga {iriinii, hem tarihsel ve yapisal belirlenimin iiriinii hem de yaratimlara agik sekillenmeye
ve degismeye agilan ¢ok yonlii bir senteze isaret eder. Habitus Bourdieu sosyolojisindeki kullaniminda
defalarca vurgulandig1 gibi hem yapilanmis hem de yapilandirici yapilara isaret eder.

Bourdieu uzlastirllamaz ikilikler anlayisina kars: ¢ikar ve sosyolojik dualitelerde birbiri i¢cine gecen
ikilikler oldugunu ve soyut bir zeminde dualite tartismasindansa eylem iizerinden somut bir zeminde bunun
daha anlagilabilir kilinmasina calisir. Oznelci-nesnelci, birey-toplum, yapi-fail ve benzeri tiim bu dualiteleri
birbirinden daha once yapildig1 gibi ayrilabilir ya da ayristirilabilir siiregler olarak degerlendirmez.
Habitus kavramini tercih ederek uzlastirma ¢abasinda olan Bourdieu; bu kavramla hem teorik tartismalari
cevaplama kapasitesi hem de sosyolojik arastirmalarda pratik kullanim imkanin1 amaglar. Bu noktada
habitus Bourdieu tarafindan bir¢ok yerde pek ¢ok kez tekrar tekrar tanimlanmistir. Habitus bireye ait olan
ancak toplumsalla sekillenen yaratic1 bir kapasitedir. “Habitus, toplumsal aktorler olarak belirli ortamlarda
edindigimiz toplumsal deneyimlerimizin iiriinii olan, zihnimizde tasidiZimiz (sinif, dil, etnisite, toplumsal
cinsiyet gibi) kalic1 egilimleri anlatir” (Layder, 2010, 227) ve “Habitus, kimi zaman diisiiniildiigii gibi kader
degildir. Tarihin {riinii oldugundan, siirekli olarak yeni deneyimlerle kars1 karsiya gelen ve durmaksizin
onlardan etkilenen, agik bir yatkinliklar sistemidir” (Bourdieu & Wacquant, 2010, 125).

Weber de oldugu gibi Bourdieu i¢inde yontem tartismalar1 6zellikle aragtirmanin 6niinde duran bir
engel olarak onem kazanir. Bourdieu’nun gelistirdigi yontem ile 6ne siirdiigii kavramlarin tamami sahada
islerlik kazandirdigi kavramlar olarak karsimiza c¢ikar. Bu konuda sosyolojisini iizerine gelistirdigi alan
ve habitus kavramlarinin kullanimlar1 6rnek gosterilebilir. Bu kavramlarin Bourdieu’nun ¢alismalarinda
biitiinliiklii ve tutarli kullanimi farkli ¢alismalarda gozlenebilir.

Calisma i¢in onemli olan bir diger diisiiniir Derek Layder, Sosyal Teoriye Giris adli ¢alismasinda
sosyal teorisyenleri dualitelere kars1 aldiklar1 pozisyon iizerinden farkli bir okumayla degerlendirir. Bu
calismasinda Bourdieu ve Giddens’a ayri bir baglik acan Layder, ikisi arasinda bir kiyaslamada bulunur.
Derek Layder’e gore Bourdieu nun habitus kavramsallagtirmasi kullanim kolaylig1 sunmasi ve arastirmaya
yatkinlig1 bakimindan daha islevseldir. Sonrasinda Derek Layder ¢agdas sosyal bilimlerin bu yondeki
calismalarina kendi calismasiyla yani uyarlayici teoriyle katilir.

Sosyolojik dualitelere iligkin agsma konusunda yaklagimini ‘alan’ nosyonu tizerinden gerceklestiren
Layder tartismay1 somutlastirdig1 ve gelistirdigi “Uyarlayic1 Teori” yaklasimi ile tamamlar. Layder’in
yaklagiminda teori ve arastirma iligkisine odaklandig1 uyarlayici teori en dikkat ¢ceken kavramsallagtirmasi-
dir. Uyarlayicr teori ile Layder, dualitelerin sadece teorik olarak anlasilamayacagini pratik bir boyut
kazanmasi gerekliliginden hareketle teori-pratik uyumlu bir girisimde bulunur. Layder’in amaci bazi
temel kabullerden hareketle teori ve pratik ortakligini saglamaktir. Kendi amacinm ‘teorilestirmeye yonelik
olasiliklarin, firsatlarin asla atlanmamasimi saglamak™ seklinde tanimlar. Arastirmaya ve arastirmadan
hareketle tekrar bir teorilestirmeye donen esnek bir arastirma anlayisi ve teori-pratik iligkisi sunar. Layder
once teori-pratik dualitesini sonra tiim dualitelerin kaynag1 olarak ele aldig1 makro-mikro ayrimin
Uyarlayici teori lizerinden agsmak icin sosyolojik yaklasimim sekillendirir. Layder’a gore (Layder, 2010,
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346) “ toplumsal alanlar teorisi, uyarlayici teorinin metodolojisiyle birlikte kullanildiginda faillik-yap1
baglantilarim1 kavrayabilecek bir sosyal analiz cercevesi saglayabilir” . Ona gore (Layder, 2013, 54)
“uyarlayici teori, hem teorik akil yiiriitmenin gereklerine hem de ampirik diinyanin “olgulara dayanan”
karakterine bagl olarak kendisini daima yeniden formiile eden gittik¢e gelisen organik bir biitiindiir”
(Layder, 2013, 56). Ozellikle teori-pratik dualitesinde dikkat ¢ekilmesi gereken nokta dualitenin teori-
pratik arasindaki iligkinin hem teorik yaklasimda makro-mikro teori hem de pratik i¢inde ikili bir sekilde
nitel aragtirma-nicel arastirma boliinmelerinin ortak bir formiilasyonudur. Teori ve pratik i¢indeki bir alt
baglik olarak bu ikili boliinmeler, temelleyici teori (Grand theory) ya da temellendirilmis/gdmiilii teori
(grounded theory), makro-mikro, nitel-nicel arastirma ve benzeri- temelde teori-pratik arasindaki iliskiye
ve makro-mikro dualitesine dayanir.

Uyarlayici teori yaklagimiyla ilk bakista teori ve pratik dualitesi 6n plana ¢iksa da, Layderin temel
iddas1 en temelde makro-mikro dualitesinin tiim sosyal teoriye yerlesmis oldugudur. Dolayisiyla Layder
icin en temel karsi ¢ikis, makro-mikro analiz dualitesinedir. Layder’in en temel dualite olarak “Sosyal
Teoriye Giris” kitab1 boyunca isledigi makro-mikro ayrimi bir¢ok dualizmde yer alan temalarin izlerini
tagir. Layder’e gore (Layder, 2010, 7) mikro analiz; yiiz yiize davranis ile iligkili insanlarin kendi toplumsal
kosullarini bigimlendirmelerine odaklanir; diger taraftan makro analiz toplumun kaliplagsmis, genellesmis
ozelliklerine davranigin toplumsal baglamini olusturan toplumsal yapiya odaklanir.

Makro-mikro analizi oldukca animsatan bir dier dualite birey-toplum dualitesidir. Analiz i¢in kul-
lanilan makro-mikro dualitesi gibi birey-toplum dualitesi de temelde sosyolojinin aragtirma nesnesinin
birey mi toplum mu olacag lizerinde durur. Fail-yap1 dualizmi birey-toplum dualizmini de temellendiren
dualizm olarak karsimiza cikar. Eylem-yap1 ya da yapi-fail dualitesini sosyolojik dualiteler acisindan
onemli kilan en 6nemli yonii sosyolojik dualiteler iizerine yliriitiilen tartismalar ya da asma ¢abalarinin
bu baglik iizerinden degerlendiriliyor olusudur. Ozellikle agma cabalar1 yapi-fail iizerinden tartismaya
acilmakta ve dualitelerin her iki tarafinda ayag1 olan uzlagimci cabalar 6zellikle eylem teorisi lizerinden
temellenmektedir. Bu nedenle dualizmleri asma ¢abasinda olan Bourdieu, Giddens ve Layder bu soruya
her iki kanadin etkisiyle aciklama getirir.

Sonug olarak teori ve pratigin birbirinden uzak faaliyetler olarak belirlenmis olmas1 Bourdieu, Giddens
ve Layder tarafindan kars1 ¢ikilan bir siirectir. Bu ii¢ diisiiniir icinde teori ve pratik birbirini tamamla-
yan siireclerdir ve iki tarafta sosyolojik arastirmanin olmazsa olmazidir. Teori olmadan pratik anlasilir
kilinamaz ve bilimin genellemeler yoluyla ilerleyen isleyisinde yerini alamaz. Diger taraftan teoriyi
olusturan da pratikte ne oldugudur. Teori-pratik dualitesi hususundaki konumu sosyal bilimcinin me-
todolojik olarak neyi benimsedigini de gosterir ve metodolojisine isaret eder. Ayrica bu li¢ diisiiniiriin
diisiincelerinde ortak temalar s6z konusudur: diistiniimsellik, disiplinler aras1 ¢alisma ve dualitelere karsi tu-
tumlar1 gibi. Teorik olarak diisiinceleri benzer kaynaklardan beslenen bu ii¢ diisiiniiriinde agma ¢abalarinin
yapi-failden baglayarak eylem teorisi iizerinden sekillenmesi en 6nemli ortak yanlaridir. Gelistirmis olduk-
lar1 eylem teorisi ile sosyolojinin hem 6znel hem de nesnel siireclerin bir iiriinii oldugu, teori ve pratigin i¢
ice slirecler oldugu, nitel arastirma ve nicel arastirmanin birlikteligi gibi diger tiim sosyolojik dualiteleri
de uzlastiran bir yaklasim sunmuslardir. Bu ii¢ diisiiniir sosyolojide dualiteleri birbirine indirgenemez
parcalar olarak degil, bir biitiinii birlikte olusturan yaklagimlar olarak ele almislardir ve dualiteleri bir yol
ayrimi olarak gérmek yerine birlikte kullanimini bir yol olarak gérmeyi deneyen isimlerden olmusglardir.

Sonug: Uzlasimci Sosyoloji icin Adimlar

Modernitenin ve onun bilimi olan sosyolojinin, tarihi ve toplumsal olaylardan hareketle edindigi duali-
teler baslangicindan itibaren ona uzlasmazmis gibi goriinen kamplari ve tartisma konularin1 armagan
etmigtir. Basta makro-mikro analiz, yapi-eylem, 6zne-nesne, pozitivizm-hermeneutik, nomotetik-idiografik
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ayrimindan hareketle dogan bu dualiteler sosyolojik diisiincenin gelisimini olumsuz etkileyen bilimsel
cekismelerdir. S6z konusu bu durum Weber’den itibaren fark edilmis ve basta nomotetik-idiografik ve
pozitivist-hermeneutik karsitligi bizzat onun tarafindan ‘anlamli insan eylemlerini anlamak ve aciklamak
tizere’ yola ¢ikan sosyoloji formiiliiyle asilmaya calisilmistir. Weber’ci uzlagi, sosyolojinin etkili bir sekilde
Amerika’da icra edilmesiyle kesintiye ugramis ve s6z konusu bu durum 1960’lara kadar rafa kaldirilmagtir.
Ancak bu donemde ¢esitli diisiiniirler sosyolojik dualiteler sorununu tekrar giindeme getirerek birbirini
besleyen ‘sosyolojik dualitelerin’ iistesinden gelmeye calismislardir. Giddens’in “Yapinin ikiligi”, Bour-
dieu ve “habitus” kavrami ve Layder’in “Uyarlayici Teorisi” s6z konusu dualiteleri asma ¢abalarina en
iyi orneklerdir. Giddens ve Bourdieu’nun ¢aligmalar en temelde klasik sosyologlarin, 6zellikle Weber’in
asma cabasinin iyi birer yeniden okumasini ve harmanlamasini igerir. Kita Avrupa sosyolojisinin kadim
ayrimlarini beslenmis ve biiylimiis bir sekilde Amerika’daki boyutlari ile birlikte yeniden ele alan Bourdieu
ve Giddens ve bu iki diisiiniirii degerlendirerek kendi yaklasimini sekillendiren Layder, ¢alisma boyunca
sOzii edilen ayrimlar1 sosyolojinin giindemine tagimistir.

Giddens’1n sosyolojik dualiteleri asmak i¢in gelistirdigi yapinin ikiligi kavramsallastirmasi ve yapilagsma
kuramu teorik olarak olduk¢a doyurucudur. Bourdieu’nun gelistirdigi habitus kavramsallagtirmasi ise hem
teorik tartismalara sundugu cevaplar hem de pratik ¢6ziim saglamasi ile sosyal bilimciler arasinda kayda
deger coklukta arastirmada kullanilmistir ve kullanilmaktadir. Bu nedenle Bourdieu’nun kavramsallagtirma-
s1, farkl1 sosyal bilimler alanlarinda sundugu kullaniglilik, interdisipliner olusu gibi 6zellikleriyle dualite-
leri agsma ¢abalarinin en ¢cok On plana c¢ikani olmustur. Layder ise sosyal teoriye iligkin tartismalarinda
kiyasladigi bu iki diisiiniiriin ¢abalarini giincel bir okumayla pratik odakli bir teori anlayisi ile ortaya koyar.
Boylece Layder’in uyarlayici teorisi de sahada sundugu kullaniglilid1 ile 6n plana ¢ikar. Sonug olarak bu ii¢
diisiiniir, sosyolojik dualizmlerin bitmek bilmez sonug¢suzlugu ve onun yarattig1 kisir dongiiye son vermek
icin bunlart agmak ve sosyolojiye kendi imkanlar1 dl¢iisiinde bir gelisim hatt1 ¢izmek i¢in cabalamiglardir.
S6z konusu bu ¢abanin en énemli varis noktasi ise iligkisel bir sosyolojinin ortaya konmasidir. Bu ii¢
diisiiniiriin actif1 yol ile dualiteler gibi bizi bilimsel ¢ikmazlara gotiiren yatkinliklardan kurtulabilir ve
iligkisel bir perspektife sahip olarak sosyolojinin epistemeolojik temelini ¢ok daha saglam bir ontolojiyle
destekleyebiliriz.
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Abstract

The late Abbasid era witnessed a successful political experience, culminating in the restoration of the Abbasid
Caliphate institution’s prestige that disappeared for a long time. The caliphs of this era were keen to keep
that achievement. They restored the ceremonies that used to be performed during the days of the Caliphate’s
Golden Age. One of those ceremonies was the reception of distinguished visitors such as sultans, princes and
messengers who arrived to Dar Al-Khilafah. Those ceremonies followed a regular pattern, and were under the
supervision of an institution associated with Diwan Al-Khilafah known as Dar Atashreefat (House of Ceremonies).
Reception ceremonies began from the moment of the arrival of the Caliph’s guests to the outskirts of Baghdad,
where the Caliphal procession stood waiting to receive those guests, then accompanied them to Dar Al-Khilafah.
At the same time, Dar Atashreefat arranged everything related to the visit; preparing the house for residency,
the guest’s visit to Dar Al-Khilafah to be honored by the meeting of the Caliph, concluding the visit and bidding
farewell to the guest.

Keywords: The Abbasid era, Al-Nasir, Ceremonies, Celebrations, Dar Al-Khilafah, Dar Atashreefat

The Problem of the Study and Its Importance, and the Research
Methodology

The study’s problem stems from the statement of the impact of the political situation witnessed in the last
Abbasid period represented by the attempt of the Abbasid Caliphate institution to get rid of the control of
the foreign elements and regain control over the state institutions as well as regain their influence in the
regions of the Islamic world. The restoration of the Caliphate’s life through the revival of various decrees
such as official receptions was part of the Caliphate’s policy of restoring their influence.

In reviewing the historical studies on the history of the caliphate, especially the Abbasid state systems
during the period of study, we did not find an integrated study dealing with the official receptions Dar
Al-Khilafah. This study was to uncover an important aspect of the administrative system of the Abbasid
state.

The study questions are as follows:
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- What impact of the policy of the caliphs during this era in achieving the concept of independence of
the institution of the Abbasid Caliphate?

- Why did the caliphs keen to show those decrees in the reception of kings and sultans in Dar
Al-Khilafah?

- Did these measures contribute to strengthening the position of the Abbasid Caliphate?

To achieve the objectives of the study and answer its questions, the researcher used the historical
method of collecting the material from its various sources, and then analyzing and critique it. Therefore,
the sources varied from historical and literary. Before going into the details, there must be a historical
introduction explaining the political circumstances of the Abbasid Caliphate during the study period.

The sixth century witnessed the vanguard of the renaissance and independence of the Abbasid
Caliphate. That renaissance and independence were the outcomes of the great efforts begun by Caliph
Al-Mustarshid (512-529 H/ 1118 m- 1134 AD) and his son Al-Rashid (529-530 H/ 1134-1135 AD) and
completed by Caliph Al-Mugqtafi (530-555 H/ 1134-1160 AD!.

The independence of the Caliphate was not possible without the wise policy of the Caliphs towards
their parish. Al-Mugqtafi, for instance, was a man of experience and knowledge in governance. He
approached his parish by standing against Seljuks’ confiscation of people’s wealth, where he gave orders
to sell his own property to repay the required funds (Ibn Al-Jawzi, 1995, V.17-p.315). When the Caliph
saw that the Seljuks were persistent in confiscation and fines in an unreasonable manner, he wrote to the
Sultan asking him to leave Baghdad, and deliver Dar Al-Khilafah, saying: "I promised Allah that I will
not take one grain unjustly from Muslims” (Ibn Al-Jawzi, 1995, V.17-p.320).

Caliph Al-Nasir (575-622H /1179-1225A D) followed the policy of Al-Mugqtafi. He focused on the
unification of the internal front, being aware of the fact that this can only be done by gathering his
entire parish around him, and urging them to neglect sectarian differences and protracted conflicts. In
the Futuwwa system. Al-Nasir found the appropriate formula that combined both Sunnah, Shia, and
Sufis whose Sheikhs gained great community respect in that era (Rashad, 1963, p.113). All of those
groups converged in Futuwwa system, especially if we know that the theorists of Futuwwa, headed by
Ibn Al-Mi’mar, assigned it to Prophet Muhammad -peace be upon him- through the kinship of Imam Ali
Bin Abi Talib, who is an icon of respect and appreciation for all Sunni and Shiite sects and parties (Ibn
Al-Mi’mar, 1958, p.123-126), (Abdulhadi, 1992, p.137).

Thus, the Abbasid Caliphate came victorious of the protracted conflict with the Seljuk, and the Caliphs
managed to find themselves an independent state - although a small one - where they enjoyed religious
power and sovereignty. This state, however, was never the result of the right to religious authority; it was
the power of the sword (Siddiqui, 2007, p 168).

All of that was accompanied by serious attempts made by Caliphs of this era to bring life to Dar
Al-Khilafah, especially that a lot of its ceremonies faded away as a result of the foreign intrusion that
insisted on stripping Dar Al-Khilafah of all that expressed its strength, its system and its powers, and
transferring those powers to the centers of their rule.

For more information on Caliphs’ efforts in the liberation of the Abbasid Caliphate from the domination of foreign elements
(Seljuk), see: Al-Gazzaz 1971, p 40-75; (Ibn Al-Athir, 2010, V.10, p.44). For more on Al-Nasir’s efforts to promote the
institution of the Caliphate, see: Fawzi (1998, p.181), Hamdi, 2000, p 58-60; G, marcais, Alnaser Lidin allah, E 1, Rashad
(1963, p.34-45); Mashhadani, 1985, p 195-209; Al-Aboud 1995, p 48-55.
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Reception Ceremonies of Sultans, Kings and Princes

Dar Atashreefat’> was one of the total administrative institutions that developed during the Abbasid
Caliphate. Its task was supervising and regulating all ceremonies that took place in Dar Al-Khilafah,
including the reception and farewell ceremony of guests, who were mostly kings, sultans, princes and
messengers.

When talking about the reception ceremonies of Dar Al-Khilafah, it must be stressed that the date of
the guest’s visit was known before his arrival in Baghdad, so that Dar Atashreefat was prepared to receive
him.

The official reception for the guest began the moment his procession approached Baghdad, where the
Caliph issued orders of the exodus of the Caliphal procession to meet the guest, which was headed by a
senior of the statesmen.

Qaryat Ashohnah?, that is near Asuwaygah*, in the western side of Baghdad, was specified as a
reception station where the Caliphal procession waited until the arrival of the guest (Al-Ayubi, 1968,
p.133-134). Ibn Al-Kazaroni gave a description of those ceremonies, where he stated that if a guest or
a messenger came, “'they were ready to depart, and they chose for the procession’s front who were in
appropriate conditions to entertain the guest, as a habar® to his sender, and as an honor of his executer and
carrier. So, he entered with inviters around him, J awooshyah6 yell for Tatreek’, J andariyah8 on each side,
and Mamluks in rows and in continuous service” (Ibn Al-Kazaroni, 1979, p.423).

After the guest’s arrival to Dar Al-Khilafah, the first thing to do was approaching Bab Annubi, where
the Atabat (threshold)® was. He prayed two prostrations, and then kissed the Atabaht three times (Ibn
Al-Kazaroni, 1979, p.432). In 596 H/1199 AD, the arrival of Sultan Khorezm Shah’s nephew to Baghdad
was mentioned, where he came to apologize for the request of his uncle of the Khutbah'? for him in
Baghdad, so, "he was received by the Diwani honored procession, where he entered and kissed the
honorable threshold of the guarded Bab Annubi” (, V.9, p.22)(Ibn Assai 2010, Vol. 9, p 22). There were
no exceptions in this ceremony, even late Seljuk sultans. Sultan Solomon'! was forced to kiss " Atabat
Bab Annubi” of Dar Al-Khilafah. Thus, he was the first Seljukian Sultan to do it (Ibn Al-Jawzi, 1995,

2We have not received information about Dar Atashreefat and the details of their work, but through the texts that referred to
it, it is clear that it followed an administrative structured headed by Chief of Atashreefat. In the translation of Ibn Al-Muzaffar
Bin Mohammad Bin Mughbil Bin Fityan Ibn Al-Mani Al-Nahrawi (died in 649 H), came the following: “He was of best
scientists. He served in Dar Atashreefat.” Athahabi (1985, V.23, p.253). Also, it is followed by a writer. In the translation of
Bin Mohammad Bin Mughbil Bin Fityan Bin Matar Bin Al-Manay Al-Nahrawi Al-Baghdadi, it was mentioned that (649 H):
“he was given a position of the Katib (clerk) of Dar Atashreefat.” Ibn Rajab (1425, V.3, p.549).
3We were not able to determine its location, but it is in the western side of Baghdad, as manifested in the text.
“It is Abi Al-Wrd Suwaygqah in western Baghdad between Karkh and Sarah. Yaqut Al-Hamawi 1995, Vol. 3, p 288.
5From habaraho, ahbaraho: pleased him. Ibn Manzor 2005, (habar) material.
6Jawoosh: a Turkish word, which is derived from Jao, which means of shouting and calling. The plural is Jawshiyah and
Jawishiyah. They are soldiers, and their job was to walk in front of the Sultan and his procession to call and alert pedestrians.
Al-Magrizi (1956, p.55-56).
TTarak for someone, with a stressed opened the road for him. Ibn Manzor 2005, (tark) material.
8Jandariyah: A category of the sultan’s or prince’s Mamluks. It is a Persian word from Jan which means: a weapon, and dar
means: holder. Department of Islamic knowledge, (Jandariyah) material.
9The threshold of the door is within Bab Annubi, one of the doors of Dar Al-Khilafah. Al-Qalgashandi pointed out, when
describing the doors of Dar Al-Khilafah: ”Bab Annubi, where there is the threshold that was kissed by kings and messengers.”
Al-Qalqgashandi (n.d.), Vol. 4, p 333; Ibn Nasir Al-Din 1993, Vol. 3, p 202; S. Jawad and Mustafa (1958, p.258-259).
19Tt means mentioning his name in prayers after Aljumo’ah (Friday) Khutbah (sermon).
T Abu Al-Hareth Suleiman bin Mohammad bin Malikshah. He was born in (511H), and lived forty-five years. Al-Rwandani,
Rahat Al-Shodour, p 392 et seq; Abu Shama (1974, V.9, p.33). See his accounts in: Ibn Al-Athir (2010, V.9, p.148, 202, 204,
225, 269, 276, 278); Athahabi (1993, V.38, p.5, 10, 29).
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V.18, p.102), see. Al-Gazzaz 1971, p 59).

If someone refused to kiss Atabat Bab Annubi, he was forced to do it. Ibn Asa’i mentioned in 602
H/1205 AD the arrival of Nizamuddin Mohammad Bin Abdul Karim Al-Sam’ani as a messenger from
Aladdin Mohammed Khorezm Shah, but when he was delivered to the honored Bab Annubi, he refused to
kiss the Atabat. Hence, he was humiliated and forced to kiss it (Ali Bin Anjab Al-Baghdadi . Ibn Asa’i,
2006, V.9,p.174). After the guest’s kissing of the Atabat, he went in a procession to the house allocated
to his residence, offering him hospitality for three days until being summoned to Dar Al-Wazarah. All
of that was done under the supervision of Dar Atashreefat (Ibn Al-Kazaroni, 1979, p.432), (Majhool,
1997, p.118). When Al-Kamal Omar Bin Abi Jaradah Al-Halabi arrived, who was a messenger of the ruler
of Aleppo, in 648 H/ 1250AD, and after his reception, “he stayed in the place he was delivered to, then
attended on the third day to Dar Al-Wazarah and performed his message” (Al- Ghassani, 1975, p.577).

Dar Atashreefat had equipped a number of luxury houses in Baghdad for the reception of the guests of
Dar Al-Khilafah, where they stayed until they received the permission to enter Dar Al-Khilafah (Majhool,
1997, p.106). One of those houses: Dar Mo’id Al-Moussawi, in the district of Al-Mugtadiayh!?. King Al-
Nasir Dawood, son of Isa, the great king, stayed at that house when he visited Baghdad in 633 H/1235AD
(Majhool, 1997, p.106). Also, there was Dar of Prince Sunkur Bin Ali Attaweel, in Darb Farashal? |
where Prince Ruknuddin Ismail Bin Badruddin Lo’lo’, ruler of Erbil, stayed, in 633 H (Majhool, 1997,
p.108). Additionally, there was Dar Behnam in Qarah Ibn Ruzain'# | where King Suleiman Bin Mamdoud
Ibn Al-Malik Al-Adel stayed when he came to Baghdad in 637 H/1239 AD (Majhool, 1997, p.151).
Another house was Dar Al-Ameed, west of Baghdad, where Prince Abu Al-Haija’ Assameen stayed (593
H/1196 AD) (Ibn Abi Uthaibah 2007, p 9).

Diwan Dar Al-Khilafah in Baghdad devoted a Hajib (concierge) for carrying whatever the Caliph
bestowed upon guests of money, gifts and clothes, and that Hajib was known as Al-Watha’ifi. Ibn Al-
Dupaithi said in the translation of Muhammad Bin Muhammad Bin Al-Hussein, Al-Hajib in the Diwan:
”and he was a Watha’ifi. The Watha’ifi was the one who took care of the residence of messengers and
what was given to them from the revered Diwan” (Ibn Al-Dupethei, 2006, V.2, p.46). Also, Mohammed
Bin Abdullah Al-Hajib Al-Watha’ifi was one of those who occupied this position (died in 629 H /1231
AD) (Ibn Asha’ar, 2005, V.5, p.262).

Some visitors received a public reception coupled with the official reception, where the people of
Baghdad accompanied the procession to meet the guest. In 593 H/1196 AD, the public reception of people
of Baghdad for Prince Abu Al-Haija’ Assameen ! was mentioned (Ibn Al-Athir, 2010, V.10, p.144); (Sabt
Ibn Al-Jawzi, 1951, V.8, p.452); Ibn Abi Uthaibah 2007, p 9).

As the participation in official receptions was part of the duty of senior statesmen, the custom was
that everyone came out wearing a uniform, each according to their job'®. The black color, which was the
motto of the Abbasid Caliphate, was mostly prevalent in those clothes (Ibn Al-Kazaroni, 1979, p.432).

One of the ceremonies that was not allowed to be trespassed, for whatever reason, even by the minister,

12 Al-Mugtadiayh: one of the eastern districts, which was created by Caliph Al-Mugtadi. It is located on the left of the road
between Aqd Al-Mustana’ and Al-Azj door. Yaqut Al-Hamwi (1995, V.4, p.315).

131t is one of the eastern districts of Baghdad. In 551 H, came that: "in the end of Rabi’ Al-Thany, fire spread in Baghdad
and it lasted for many long days. Some of the places where fire spread; Darb Farasha, Dard Addawab, Dard Alabban, Kharabat
Ibn Jardah, Al-Thaferiyah, Al-Katuniyah, Dar Al-Khilafah, Bab Al-Azj and Sultan market.” Ibn Al-Jawzi (1995, V.18, p.107).

14 Al-Qarah: a Baghdadi term. They called an orchard a Qarah. Qarah Ibn Ruzain is located to the right of the district of
Al-Mugtadiyah. Yaqut Al-Hamwi (1995, V.4, p.315).

15He is one of the princes of Saladin Al-Ayubi, and Jerusalem was a feudal estate of him, but when Al-Adel Al-Hakam ruled,
he confiscated that estate. Thus, he left Sham and went to Baghdad. He died in the same year, after leading a military campaign
as Caliph Al-Nasir ordered, to subdue Hamadan. Ibn Al-Athir (2010, V.10, p.144).

16For more on the nature of the uniform of senior statesmen of the Abbasid caliphate, see: Al-Qadahat (2012).
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meeting the guest or the messenger in Dar Al-Wazarah. So, when Dia’ddin Al-Shaharzori arrived as a
messenger from Saladin, he was received by the Ministry representative!”, despite of his illness, ”where
the poison spread all over his body until most of his nails and hair fell” (Al-Ayubi, 1968, p.184-185).

After three days of hospitality, the guest was summoned to Dar Al-Wazarah, where he was given a
Khil’ah (reward) commensurate with his status. Sultans and the princes, for instance, mostly had Khil’ahs
of a military nature: Al-Qaba’ Al-Atlas, Asharbush!® and an Arabian horse with a golden packsaddle
from the stable of Dar Al-Khilafah (Majhool, 1997, p.106,108). That also what was rewarded to Prince
Al-Nasir Dawood, son of King Isa the great, upon his arrival to Baghdad in 633 H/1235 AD (Al- Ghassani,
1975, p.470-471).

Khil’ah was not limited to sultans and princes. Messengers of princes and kings had khil’ah, each
according to his status and importance (Ibn Al-Dupethei, 2006, V.1, p.369).

The author of the book “Al-Hawadeth” gave a detailed description of reception ceremonies of kings
and sultans. He registered the reception of Muzaffar Addin Abu Saeed Kokopri, Prince of Erbil, at his
first visit to Baghdad in (628 H /1230 AD) where the procession of Dar Al-Khilafah came out to meet
him. That procession was headed by the ministry’s representative, Fakhruddin Ahmed Bin Mo’ayad
Addin Al-Qammi, as well as princes, judges, teacher and all high-rank positions, where they met him
about a Farsakh!® from Baghdad. The author cited the speech addressed by the ministry’s representative
to welcome Muzaffar Addin, in which he stated the interest of Dar Al-Khilafah in his presence: “your
arrival, O Muzaffar Addin is the highest of most honorable ceremonies, and the most enforced order
in the East and the West. Meeting you, receiving you and appreciating your endeavors is to honor and
show respect for you.” Then, he explained to him the ceremony which he must perform when reaching
Baghdad and that was kissing Atabat Bab Annubi. ”So, in reward for what was bestowed upon you, you
must perform Arrugham? kissing, and do good and bumper prayers which are enforced on all, and Allah
may protect Ameer Al-Mu’meneen.” Muzaffar Addin complied with the instructions and ceremonies of
entrance to Dar Al-Khilafah “when he reached the Bab Annubi. ... Muzaffar Addin bent and kissed the
ground.” When Muzaffar Addin finished that, he rode a procession and went to Dar Al-Wazarah, where the
ministry’s representative -who left him close to Bab Annubi- was there in his reception. Then, everyone
rode: Prince Muzaffar Addin, the ministry representative, all statesmen and princes, and headed towards
Dar Al-Khilafah (Majhool, 1997, p. 39-40).

In Muzaffar Addin Kokopri’s reception, an unprecedented care was taken. For example, meeting him
in the place that was dedicated to the Caliph’s sitting in Attaj?! where, usually, that place was intended for
important occasions, especially the new Caliph’s Bay’ah (allegiance). After the Caliph settled into his
throne at the Dome of Attaj, the Caliph ordered that the curtain be raised. Thus, the salutation ceremonies
of Muzaffar Addin on the Caliph began, where a chair with steps was erected under the mid window. The
ministry’s representative, Ustath Addar (house supervisor), Ibn Annaqid and Muzaffar Addin ascended
the steps, and Muzaffar Addin saluted the Caliph, pointing to the window in reply, while reciting Allah’s
words: Today I have perfected your religion for you and completed My favor upon you (Al-Ma’idah, verse
3). The Caliph saluted him in return. Then, he kissed the ground repeatedly. The Caliph thanked his effort,

7He is Ali Bin Ali Bin Hibatullah Ibn Al-Bukhari. He held the post of the Chief Judge of Caliph Al-Nasir. Then he was
assigned the position of representing the ministry. He died in (593 H/ 1196 AD). Ibn Al-Atheer 2010, Vol. 10, p 149; Al-Erpili
(1964, p.283).

18 Asharbush: it is a long bonnet, Arabicized from Sarbush, means: the headdress. (Adi Cher 1980, p 99).

9Farsakh: equivalent to 6 km. 2, p.9.

201t is intended to kiss Atabat Bab Annubi.

21 One of the houses of Dar Al-Khilafah. The first to develop its basis and call it that name was Caliph Al-Mu’tadid. But he
died before completing it. When Al-Muktafi ruled, he completed it. Yaqut Al-Hamwi (1995, V.2, p.3).
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so he kept on kissing the ground and praying. Eventually, the curtain was fallen” (Majhool, 1997, p.
39-40).

The meeting was concluded by rewarding a Khil’ah to Muzaffar Addin Kokopri, where he stepped
down to a nearby room to wear the Khil’ah. He was also rewarded two swords, and given a horse with a
golden packsaddle and a Mashaddah?? and two golden Sanjaqs>® were raised behind him. After that, he
came out of the door from which he entered (Majhool, 1997, p.40). After admission to Dar Al-Khilafah
and meeting the Caliph ceremonies, Muzaffar Addin returned from where he came, and stayed in Dar
Shamsuddin Ali Ibn Sunkur in Darb Farasha. The princes who arrived with him were sent to stay in houses
in different districts, and the remaining of his soldiers stayed in the camp outside Baghdad. A generous
hospitality was presented to him and his companions from the store of Dar Al-Khilatah (Majhool, 1997,
p. 41).

The same ceremonies were practiced in his farewell when he decided to return to his country. "Then
attended...... and the Caliph addressed him as it pleased himself, hence, he kissed the ground and prayed
extensively, and read the verse: Would that my people knew! That my Lord (Allah) has forgiven me,
and made me of the honored ones (Surah Yasin, verses 26-27). Then the curtain was fallen, and he was
rewarded a Khil’ah in that chamber.” In addition, he was given Kooses*, flags and fifty thousand Dinars
for the expenses of the way back home. Then he went to Dar Al-Wazarah with his companions who were
rewarded Khil’ahs in his presence. He stayed thereafter some days, and then left for his country. The
duration of his residence in Baghdad was twenty days (Majhool, 1997, p.42).

In addition, the custom was that visitors of sultans and princes bring gifts to the Caliph. Those gifts
were often of rare antiques or exotic animals which were unprecedented in Baghdad. In 585H /1189AD,
the messenger of Sultan Saladin Al-Ayubi, Al-Qasim Bin Yahya Alshaharzori, came bringing some
antiques, gifts, some of Al-Firinjah captives, the crown of their king and the Cross which was above the
Dome of the Rock, "to signify the purging of what was profane there.” When he arrived Baghdad, he
buried the Cross under Atabat Bab Annubi” (Abu Shama, 1995, V.4, p.65). Also, when Ghayathuddin Bin
Jamshid Al-Kishi, ruler of Kash city> , (605H/1208 AD) came, he took some gifts to Caliph Al-Nasir,
including: a giraffe, Atabi donkey, an entire agarwood, in addition to ivory and Saj (teak) (Ali Bin Anjab
Al-Baghdadi. Ibn Asa’i, 2010, V.9, p. 258); Ibn Al-Fawati 1962-1965, Vol. 4, Sec. 2, p. 1192). In the
same year, the messenger of Al-Malik Al-Adel arrived, and he showed what he brought from his sender of
antiques, gifts, Mamluks, horses and a group of Al-Firinjah captives (Ali Bin Anjab Al-Baghdadi. Ibn
Asa’i, 2010, V.9, p. 256). Najmuddin Al-Badira’i brought to Caliph Al-Musta’sim in the year (645
H/1247 AD) a hundred Bukjah26 of luxurious clothes (Ibn Al-Fawati 1962-1965, Vol. 4, Sec. 2, p 1206).

Some distinguished visitors received special attention, where they were allowed to move freely in
Baghdad and visit some of the city’s landmarks. However, that depended on the approval of Dar Al-
Khilafah. When Muzaffaraddin Kokopri arrived Baghdad in (628 H/1230 AD), and after he gained the
opportunity to salute Caliph Al-Mustansir, he sought permission to tour in Baghdad, where he could see
Arrobot. In his honor, orders came from Diwan Al-Khilafah to hold banquets in every place he visited
(Majhool, 1997, p. 41-42). Additionally, when King Nasir Addin Dawood son of the great King Isa®’

22Mashaddah: a piece of cloth in the neck of the horse. Dawzi 1978, Vol. 7, p 276.

23Sanjaq: a Persian word, means brigade. Adi Cher 1980, p 95.

24Koos: the drum. Arabicized from Cost. It is a big table that looks like Kopah, which was used for beating during wars. Adi
Cher 1980 p 140.

2 Kash: with an open “k” and stressed “sh”: a village that is situated three leagues from Gorgan, on a mountain. Yaqut
Al-Hamwi (1995, V.4, p.462).

26Bukjah: the origin is “Bugjah”, a Persian word. It means a bundle of dresses. Khatib (1996, p. 82).

2TThe reason of his coming to Baghdad was that he became the king of Damascus, after the death of his father, the Great
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came to Baghdad in (633 H /1235AD), he requested a permission to visit Al-Mustansiriya school. Thus,
the Caliph ordered preparing a celebration for the Foqaha’ of schools to receive him. After his arrival, a
celebration was held which was concluded with poems recited by poets of Baghdad, and then he went to
his residence house (Majhool, 1997, p. 108).

In the same year, prince Ruknuddin Ismail Bin Badruddin Lo’lo’, ruler of Mosul, arrived. So, a tour in
the city was prepared for him. It included a visit to some of the Robot of Baghdad, such as: Ribat.

Al-Akhlatiyah®®, and Ribat Mother of Caliph Al-Nasir?®. Also, he visited the school of Mustansiriya,
attended part of the lessons, and then strolled through the corridors of the school (Majhool, 1997,
p.108). In the following year, (634 H/1236 AD) Noor Addin Bin Arslan Bin Imad Addin Zengi, ruler of
Shahrazour®® arrived. Thus, Dar Atashreefat prepared him a visit to Al- Mustansiriya School (Majhool,
1997, p.108).

Entry of guests to Baghdad was after the permission of the Caliph. Also, they are not allowed to
depart without the permission of the Caliph no matter how long the days of residence were. They were
summoned to Dar Atashreefat, where they were rewarded another Khil’ah. That Khil’ah meant allowing
them to leave (Ibn Al-Dupethei, 2006, V.2, p.46).

Reception of Embassies and Messengers

Baghdad was the capital of the Abbasid state, and the center of the rule of the Caliphs. It was frequented
by the messengers of kings and sultans, carrying their messages, or requesting decrees of appointment.
Hence, kings and sultans were keen to deputize senior men who were known for being distinguished in
science, literature and experience to enter Dar Al-Khilafah in Baghdad. When a messenger arrived in
Baghdad, he headed to Dar Al-Wazarah to display the purpose of his embassy to the minister. In turn, the
minister ordered a Katib of Diwan Al-Insha’ to write a report for the Caliph of the purpose of the visit.
Then, the minister registered his notes and opinion at the end of the report, and it was sent to the Caliph
Diwan. Everyone waited in Dar Al-Wazarah until the arrival of the Caliph’s reply. An example of Caliphs
replies on reports was what Al-Ayubi mentioned of Caliph Al-Nasir’s reply on the report that was sent to
him. It explained the reasons behind the visit of Zia’uddin Alchaharzori in 580 H/1184 AD, a messenger of
Saladin Al-Ayubi. "We were informed with the reasons behind the presence of the messenger of Saladin-
May Allah increase righteous people as himself-, and we examined what he mentioned of his victory,
which is attributed to us, our views and determination. What we received, additionally, was honored by
accepting it” (Al-Ayubi, 1968, p.184-185).

Although the reception of messengers was the responsibility of the minister - as we mentioned earlier-
however, in exceptional cases, his presence was to meet the Caliph himself. That was probably due to the
nature of the task or the message carried. Therefore, we find in the description provided by Annasawi a
clear picture of those ceremonies. Annasawi conveyed that in the words of the messenger of Jalal Addin

King, who gave him an appointment decree. So, his uncle, Al-Kamel, the ruler of Egypt, and Al-Ashraf, ruler of Harran, went
to him and besieged him for a period of time, until they forced him to hand over Damascus. Then, they send him to Al-Karak,
and that was in the year (626 H). From there, he went to Baghdad to request help from Caliph Al-Mustansir. (Majhool, 1997, p.
107)

28Ribat Alakhlatiyah: a Ribat that was built by Caliph Al-Nasir for his wife Seljukah Khatun, but she died before the
completion of its construction. It is located in the west side of Baghdad. For more on this Rabat and its owner (Khatun), see:
(Ibn Al-Athir, 2010, V.10, p.64), (Ali Bin Anjab Al-Baghdadi. Ibn Asa’i, 2010, p.118), (M. Jawad, 1954, p.234).

2Known as Ribat Al-Ma’mouniyah, in relation to Al-Ma’mouniyah district, east of Baghdad. It was opened in the year (579
H/ 1183 AD). Ibn Al-Atheer 2010, Vol. 10, p 478; (M. Jawad, 1954, p.234).

30Shahrazour: a wide village in the mountains between Erbil and Hamadan, which was created by Zur Bin Adhahhak. In
Persian, Shahar means the city. The people of these areas are all Kurds. Yaqut Al-Hamwi (1995, V.3, p.375).
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al-Khwarizmi, who is called Badr Addin Totaq Enash who arrived holding a letter to Caliph Al-Mustansir.
Through that description, we can identify minute details of those ceremonies (protocols) regarding the
guest’s attendants, and the task of each of them, where each one had a particular place that he must not
exceed. Messenger Badr Addin said: ”we marched until we reached a big door and I entered. Sa’ad Addin
(his attendant) stopped, and did not exceed from there. I asked him to accompany me, so he said that
each one of us had a pre-assigned position, and I am not allowed to exceed it. Behind that door, there was
a servant who accompanied me to another door. He knocked the door, and it was opened and I entered.
There, I saw an old servant sitting on a bench. He shook my hand, while he was holding a Koran and a
candle in his hands. I was asked to sit and welcomed until another servant came.” This last servant, clearly,
did not only deliver the messenger to Majlis (council) of the Caliph, but he also was keen on reminding
the messenger, while walking, of all the ceremonies that must be taken into account when entering the
Majlis of the Caliph. At the same time, he reminded him of the prestige of the place and its owner. “Then,
he took my hand, while walking, and said that it was not a secret the identity of the one who wanted you
to attend, nor the Majesty and Greatness of his standing” (Annasawi, 1953, p.305-307).

At the same time, Caliphs were eager to add aura and prestige on their Majlis, and that what we find
echoed in the description of the messenger Badr Addin of the Majlis of the Caliph and its beauty and
glamour, where every step of the messenger went in discipline. The custom was that the minister is the
one responsible for all of that in Majlis of the Caliph, telling the messenger when to progress and when to
stop: “when we ascended the step and my eyes caught sight of the black curtain..., I saw an orchard of a
large number of candles, which was like the reflection of stars in water, in a dark night. Then, I saw the
minister (Ibn Al-Qami) standing by the curtain, while the curtains were fallen, and a servant came and
raised the curtain. So, I was walking and kissing the ground until I approached the minister and stood.
Ameer Al-Mo’meneen was in his throne. He said to the minister an Arabic word, then, I made further
steps. The minister pointed to me to stand where he stood first, so I approached further, kissed the ground,
and stood where I stood first” (Annasawi, 1953, p.307).

Tasks of messengers and ambassadors who came to Baghdad varied. Some had the task of making
Bay’ah to the Caliph on behalf of their sender (Annasawi, 1953, p.305-307). For instance, Isma’il Ibn
Badruddin Lo’lo’, ruler of Mosul, attended to make Bay’ah to Caliph Al-Musta’sim on behalf of his father
(Majhool, 1997, p.194).

Some of the messengers also had the task of requesting appointment decrees for their senders from the
Caliph. In (604 H/1207 AD) Al-Sultan Al-Ayubi Al-Adel sent a messenger to the Caliph regarding this
matter. Thus, he returned with a messenger of the Caliph carrying Khil’ah and appointment decree for the
Sultan and his sons: the Great King and the Ashraf King (Al-Hamwi, 1981, p.56). In the following year,
Ibn Al-Ma’moudi, Qadhi Askar of Sham, arrived in Baghdad from Damascus as a messenger of Al-Malik
Al-Adel, where he received Khil’ah for Al-Adel and his sons (Ibn Al-Fawti, 1962, V.4, p.450).

On some occasions, such as appointing the Caliph or in different seasons of celebrations, Diwan Dar
Al-Khilafah set a specific date where all messengers and ambassadors had the chance of meeting the
Caliph and saluting him (Ibn Al-Jawzi, 1995, V.18, p.194).

The custom was that Diwan Dar Al-Khilafah sent a messenger who accompanied messengers of
sultans, kings and princes who performed the answer of the Caliph, and then returned to Baghdad. In the
translation of Abdul Wahid Bin Abdul Wahab Bin Ali Bin Sukaynah, it mentioned that ”and came from
the noble Diwan -may Allah glorify it- to Prince of Qais (Ibn Al-Dupethei, 2006, V.2, p. 46) a messenger
with the messenger whom he sent” (Ibn Al-Dupethei, 2006, V.4, p.239). Additionally, after the messenger
of Yahya Bin Ghaniyah Al-Mayerqi arrived in 596 H/1199 AD), who was the one who made Khutbah for
the Abbasid Caliph in Bilad Al-Maghreb (Morroco) ”Abdul Moni’m Bin Abdul Aziz Ibn Anatroni was
sent with him from the noble Diwan, after being honored with a Khil’ah” (Athahabi, 1993, V.42, p.29).
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Conclusion

The Revival of ceremonies of Dar Al-Khilafah during this era of the Abbasid Caliphate was part of the
caliphs plan to restore their influence. Because of the importance of receptions and celebrations, and their
relatedness to fame and being known, the Abbasid caliphate was keen on manifesting those occasions
publicly. These ceremonies and receptions were an opportunity to show the prestige of the Caliph, regain
the power of the caliphate in the hearts of everyone and to instill that power also in the hearts of arrivals
on Baghdad from kings, sultans, princes and their messengers.

For the sake of showing receptions and celebrations as worthy of the Caliph and his guests, the caliphate
institution introduced a subsidiary institution related to Diwan Al-Khilafah, known as Dar Attashreefat.
The task of that institution was supervising the organization of everything related to the Caliph, his ruling
center, his residence, and the ceremonies of receptions and celebrations, all in accordance with rules and
strict regulations. A number of employees, led by Motawalli Addar, oversee the application of these rules.

The study also showed that there were a number of ceremonies that were applied from the moment of
the guest’s arrival to the outskirts of Baghdad until he leaves, which are summarized as follows:

- Exodus of Dar Al-Khilafah procession to welcome the guest, where the guest’s nature and position
were what determined the nature of the procession itself and who led it from the senior men of the Caliph.

- Kissing Atabat Bab Annubi was the first ceremony of entering Dar Al-Khilafah. When the guest
reached Dar Al-Khilafah, he headed with his companions and recipients to Atabat Bab Annubi to kiss it,
and the caliphate was keen to apply that ceremony.

- Not only the guest’s admission to Dar Al-Khilafah needed the Caliph’s permission, but also his leave
and Khil’ah was the sign of allowing him to leave.

References

Abdulhadi, Y. (1992). Futuwwah in the late abbasid era (575-656 h). University of Jordan, Amman.

Abu Shama, Abu Mohammad Bin Abdulrahman Bin Ismail. (1974). Tarajim rijal al-qarnayn assadis wa
assabi’ al-ma’roof bi athaayl ala arrawdatayn. corrected by Sheikh Mohammad Zahid Al-Kawthari:
Al-Jeel Press, Beirut.

Abu Shama, Abu Mohammad Bin Abdulrahman Bin Ismail. (1995). Arrawdhatayn fi akhbar addawlatayn.
verified by Ibrahim Azeibaq: Arresalah Foundation, Beirut.

Al-Ayubi, Omar Bin Mohammad. (1968). Midhmar al-haqga’ik wa sir al-khala’ik. verified by Hasan
Habashi: ‘Alam Al-Kutub, Cairo.

Al-Erpili, Abdul Rahman Sanbat Guenito. (1964). Khulasat athahab al-masbouk mukhtasar min sayr
al-molouk. edited and corrected by Makki Jassim: Muthanna Library, Baghdad.

Al- Ghassani, Al-Malik Al-Ashraf Isma’il. (1975). Al-asjad al-masbouk wa al-jawhar al-mahkok fi
tabakat al khulafa’ wa al-molouk. verified by Shaker Abdel mon’im: Al-Bayan Press, Baghdad.

Al-Hamwi, Mohammad Bin Ali. (1981). Attareekh al-mansouri. talkhees al-kashf wa al-bayan fi hawadith
azzaman. verified by Dr. Abu Al-Abd Doudou: Al-Hijaz Press / Publications of Arabic Language
Academy, Damascus.

Al-Magrizi, Ahmed Bin Ali. (1956). Assolouk li ma’rifat dowal al-molouk (Vol. 3). verified by Mohammed
Mustafa Ziyadah: Authoring and Publishing Committee, Cairo.

Al-Qadahat, M. (2012). Formal dress in the abbasid state (132-656h h/749-1258 ad). Arts, 24(1).

Annasawi, Mohammad Bin Ahmad. (1953). Sirat assultan jalal addin minkubarti. verified by Hafez
Hamdi: Al-Fikr Al-Arabi, Cairo.

Athahabi, Mohammad Bin Ahmad Bin Othman. (1985). Sear a’lam annobala’. verified by Sho’ayb
Al-Arna’out and others: Arresalah Foundation, Beirut.



Official Receptions in Baghdad during the Late Abbasid Era (550-656 H /1155-1258 AD) — 55/ 55

Athahabi, Mohammad Bin Ahmad Bin Othman. (1993). Tareekh al-islam wa wafayat al-mashaheer wa
al-a’lam. verified by Omar Abdel-Salam Tadmuri: Al-Kitab Al-Arabi Press, Beirut.

Fawzi, F. O. (1998). The arab evolution in iraq and neighboring regions in the late abbasid era (512-656
h). Baghdad University Puplication, Baghdad.

Ibn Al-Athir, Ali Bin Mohammad. (2010). Al-kamel fi attareekh. verified by Omar Abdel-Salam Tadmuri:
Book House, Beirut.

Ibn Al-Dupethei, Muhammad Bin Sa’eed. (2006). Thay! tareekh madinat assalam baghdad. verified by
Bashar Awad: Al-Garb Al-Islami Press Beirut.

Ibn Al-Fawti, Abdulrazzak Bin Tajuddin. (1962). (1962-1965 d) talkhees majma’ al-adaab fi mo’jam
al-algab, the fourth of four sections.

Ibn Al-Jawzi, Abdul Rahman Bin Ali. (1995). Al-muntathem fi tareekh al-molouk wa al-umam, al-kutub.
Al-Ilmeyah Press, Beirut.

Ibn Al-Kazaroni, Ali Bin Mohammad. (1979). Magamabh fi gawa’id baghdad. Al-Mawrid magazine, 8(4).

Ibn Al-Mi’mar, Muhammad Bin Abi Al-Makarim. (1958). Al-futuwwah. verified by Mustafa Jawad et al:
Shafiq, Baghdad.

Ibn Asa’i, Ali Bin Anjab Al-Baghdadi . (2006). Jihat al-a’imah al-khulafa’ min al-hara’ir wa al-ima’.
verified by Mustafa Jawad: Al-Ma’arif Press, Egypt.

Ibn Asa’i, Ali Bin Anjab Al-Baghdadi. (2010). Tareekh, vol. 9, and at its margin the lost part. verified by
Mohammad Abdullah Al-Qadahat: Al-Farooq Press, Amman.

Ibn Asha’ar, Al-Mubarak Al-Musli. (2005). Qala’id al-joman fi fara’id sho’ara’ hatha azzaman. verified
by Kamil Al-Jubouri: Al-Kutub Al-Ilmiyah Press, Beirut.

Ibn Rajab, Abdul Rahman Bin Ahmed Al-Hanbali. (1425). Thayl tabaqat al-hanabilah. verified by
Abdullah Al-Othaimeen: Obeikan Bookstore, Riyadh.

Jawad, M. (1954). Baghdadi robot and its impact on the islamic culture. Sumer Magazine, 10(2).

Jawad, S., & Mustafa, A. (1958). The guide of Baghdad map in past and present. Iraqi Academy of
Sciences Press , Bagdad.

Khatib, M. (1996). Dictionary of terms and historical titles. Arresalah Foundation.

Majhool. (1997). Kitab al-hawadith. verified by Bashar Awad and Emad Abdesalam: Al- ( Beirut: Gharb
Al-Islami Press.

Rashad, A. (1963). The abbasid caliphate (575-656hd/1179- 1258). University Of London.

Sabt Ibn Al-Jawzi, Yusuf Bin Qaza’wagli. (1951). Mir’at azzaman fi tareekh al-a’yan. Hyderabad, India:
the Council of the Department of Islamic Knowledge.

Yaqut Al-Hamwi, Shihab Addin . (1995). Mo’jam al-buldan. Sader Press, Beirut.



Qo of H;s
Universal Journal of History and Culture 5, ///// / / /
Vol. 1, No. 1, 56-58, 2019 §
Book Review 5 //r/// %
ISSN: 2667-8179

e UJHC

e

B

Yeni Bir Toplum Felsefesi Obeklesme Teorisi ve
Toplumsal Karmasiklik

Yazar: Manuel De Landa
Ceviren: Sercan Calci
Yayin Evi: Kolektif Kitap, istanbul 2017, 247

HUsna Ergln
Sakarya Universitesi, Sosyoloji Béliimii, Sakarya, Ttirkiye
husnaergun@sakarya.edu.tr, ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7129-6393

Sosyal bilimler alaninda toplumsal ontolojiyi olusturan etmelerin neler oldugu, ne tiir varliklarin
bulundugu ayn1 zamanda kategorilendirmelerin, siniflandirmalarin nedenli gercekligi yansittigi, bireyin,
grubun ve topluluklarin bu siirecteki islevi gibi konular halen tartisilmaktadir. Ozellikle felsefe alninda
toplumsal ontolojiye yonelik gercekci bir yaklasimin nasil tesis edilecegi, sinirlarinin ne oldugu, baglamin
etkisi, 6znenin, grubun ve topluluklarin 6zerkligi gibi sorunsallar ele alinarak sosyal bilim alaninda
caligmalar yapilmaktadir. Bu siire¢ icerisinde sosyal bilimler alaninda gelinen nokta ifade edildiginde ise
ozellikle modernlik ve postmodernligin bir getirisi olarak aciga ¢ikan diialist diinya goriisii neticesinde
birey-toplum, mikro-makro, yapi-fail gibi ikircikliklere yonelik yapict manada bir agsma girisimin oldugu ve
bu sorunsala yonelik ¢oziim arandigini soylemek miimkiindiir. Manuel De Landa tarafindan kaleme alninda
eserde bu duruma dikkat ¢ekilirken gercek¢i bir ontolojinin sunumu yapilmaya ¢alisilmistir. Landa gecek¢i
toplumsal ontolojiye yonelik fikirlerini ise nesnel 6beklesme siireclerinden hareketle ele alarak bireylerden,
ulus-devletlere kadar cesitlilik icerisinde yer alan toplumsal varliklar1 -dilin kurucu bir 6zelliginin olmadig1
ancak onemli oldugunu da atifta bulunarak- toplumsal ontolojiyi tarihsel siirecler 1s181nda acgiga ¢ikan
obeklesmeler seklinde ele almistir. Yazar toplumsal ontoloji icerisinde yer alan ikirciklilere yonelik bir
bagkalik degil siireklilik iligkisi tizerinden degerlendirmelerde bulunarak obeklesme kuraminin gercekci
kimliginin doga-kiiltiir ayriminin agilmasi olarak gérmektedir.

Obeklesme kurami tartismasina Gilles Deleuze’den referans alarak baslayan yazar yapmak istegi
seyin teknik terimler hakkinda kendi tanimlarin1 vermek oldugunu, onlart savunmak i¢in kendi savlarini
tireterek -bu manevra ile Deleuz’u tamamen saf dis1 birakmadan- yeni bir 6beklesme kuramini sunmak
istedigini belirtmektedir. Bu noktada kitabin amacini tanimlayan yazar toplumsal ontolojiye yonelik yeni
bir yaklasim sunmak oldugunu ifade etmektedir.

Kitabin iceriginin daha ayrintili bir bicimde aktarilmasinin Landa’nin yeni dbeklesme teorisinin
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anlasilmasi agisindan 6nemli bulmaktayim. Bu sebeple kitaba yonelik incelmenin boliimler dahilinde ele
alinmasini uygun gormekteyim. Yeni Bir Toplum Felsefesi adl1 ¢calisma girig boliimii haricinde toplamda
bes boliimden olugsmaktadir ve boliimlerin taksiminde yazar tarafindan dikkat edilen husus ele alindiginda
obeklesme kurami baglamindan tiimavrimsal bir seyir igerisinde incelemelerine yer verdigi anlagiimaktadir.
Bu sayede Landa mikro diizeyden makro diizeye kadar ara yapilarda dahil olmak iizere 6beklesmelerin
toplumsal yapi icerisindeki karmasikliginin anlasilmasini kolaylastirmaya caligsmistir.

Tiimliiklere Karst Obeklesmeler baghgi ile ilk boliime girisi yapan yazar bu boliimde temel amacin
obeklesme kuramini takdim etmek oldugunu belirterek ¢oziimlemesini ise sosyologlarin ve diger sosyal
bilimcilerin 6beklesme kuramina yonelik ontolojik kabulleri 1s1nda gerceklestirmektedir. Kusursuz bir
ontolojinin Oniindeki engellerden birinin organizmaci yaklagim oldugunu belirterek tarihsel seyir igerisinde
sosyal bilim alaninda bu tutuma y6nelik ciddi elestirilerin meydana geldigini ve en nihayetinde islevselcilik
1s1g1nda asir1 bir tutuma gidilerek bireyin konumunun per¢inlendigini ancak alanda yasanan bu gelismeye
kars1 toplumsala yonelik ontoloji sorunsalinin ¢éziime ulasmadigini belirtmektedir. Giddens’a bu tartigma
icerisinde ayri bir paragraf ayiran yazar, fail ile yapinin birbirini karsilikli ve diyalektik olarak kurdugu
kusursuz biitiinliik olarak ele aldig1 incelemesinden hareketle Landa bu iligkiyi inkar etmezken ancak
bu iligkinin kusursuz bir tiimliik olusturmadigini vurgulamaktadir. Giiniimiizde ise organik tiimliiklerin
temel kuramsal alternatifinin Deleuze’iin 6beklesmeler dedigi dissallik iliskileriyle nitelenen biitiinliikler
seklinde agiga ¢iktigini belirtmektedir. Burada isaret edilen sey ise bir 6beklesmenin bir bileseninin ondan
ayrilabilecegi ve etkilesimleri farkli olan bagka bir 6beklesmeye katilabilecek oldugudur. Sonug olarak
terimler degismeksizin bir iliskinin degisebilir oldugu aktarilmaya calisilmistir. Obeklesme dissallik
iligkilerine ek olarak ayn1 zamanda iki boyutta da tanimlanmaktadir. Ik boyut 6beklesmenin bilesenleri
icerisinde iki ayr1 ucu temsil eden maddi rol ve ifadesel roldiir. Landa maddi ve ifadesel rollerin karisimlar
halinde bir 6beklesme icerisinde aym anda cereyan edebilecegini ifade etmektedir. Ikinci boyut ise
obeklesmenin sinirlarini, katilik seviyesini ve kimligini istikrali kilan ve istikrarsizlastiran siiregleri ifade
etmektedir. Landa bu siireci Deleuz’un kavramsallastirdig1 yerli yurtlasma ve yersiz yurtsuzlasma terimiyle
aciklamaktadr. Ifade edilen siiregleri kitabinda somut 6rneklerle ele alan yazar Sbeklesme ne kadar kiigiik
olursa olsun niifuslar igerisinde tekrarlayan siirecler baglaminda agiga c¢iktigini ve doniisiime ugradigini
belirtmektedir. Bu ¢oziimlemesinden hareketle * tekrarlayan siireclerle birlikte niifusun etkisinin bir
obeklesmenin daha biiyiik veya daha kiiciik bagka bir 6beklesmeye evrilmesinin bu iki etmen dolayiminda
aciga ciktigim vurgulamaktadir. Elbette burada irdelenmesi gerekn husus nedensellik Olg¢iitiiniin ne
derecede kabul gordiigiidiir. Landa bu durumu agiklarken Weber’den yararlanarak eylem ve giidiiler
arasindaki iligkinin dogru anlasilmasi halinde bir nedensellikten s6z edilebilecegini ancak bunun mutlak,
degismez bir 6zellik tasimadigin1 ve Weber’in ileri siirdiigii gibi sadece olasiliga dayandiginin hesaba
katilmasi gerektigini 6beklesme kuraminin kabullerini tanimlamaktadir.

Ozlere Karst Obeklesmeler baslikli boliimde dbeklesmeler ile 6zler arasindaki iliski ve 6zlerin nereye
konumlandig1 irdelemektedir. Yazar bu ¢oziimlemesini nedensellik iizerinden ele alarak 6beklesme kurami
icerisinde nedenselligi mekansal olgekte faaliyet gosteren edimsel mekanizmalarin kesfiyle ilgilenmektedir.

Kisiler ve Aglar bashiginda ise obeklesme kuraminin mikro baglamini temsil eden kisisel dlcegi
ele alarak incelemesini gerceklestirmektedir, Landa bu analitik yolu se¢mesinin sebebinin ise asagidan
yukariya dogru ontolojik bir modele baslangi¢ noktasi olarak bireyi kabul etmesinden kaynaklandigini
ifade etmektedir. Buradaki incelemesinin ise bireyin 6znellik veya bilingle ilgili tiim felsefi meselelere
deginmek olmadigini 6beklesme kuraminin ihtiyaglarini karsilayan makul bir 6zen modeline ulasmak
oldugunu vurgulamaktadir. Obeklesme kurami icerisinde 6znelligin nasil ele alinmas1 gerektigini ise
0zenenin hem pragmatik hem de toplumsal olarak eylemde bulunmaya, gorenek veya aliskanliga bagl
olarak bireyin bilin¢sizce eylemlerde bulunabildigine isaret ederken diger taraftan obeklesmeleri agciga
cikaran seyin tekrarlama ilkesinden kaynaklandigini fakat bu siirece kisiler arasindaki etkilesimlerden
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olusan 6znelligin bu yonlerinin de eklenmesi gerektigini belirtmektedir (s.96). Mikro baglamda 6beklesme
incelemelerinde ise Goffman’in ¢alismalarinin 6nemli oldugunu ifade etmektedir.

Mezzo diizeyde yer alan Orgiitlenmeler ve Hiikiimetler baghkli boliim degerlendirildiginde Landa,
tarihsel seyir icerisinde orgiitlenmelerin adem-i merkeziyetci cars1 ve pazar yerlerinden merkezilesmis
askeri ve biirokratik yapilara kadar uzanan cesitli 6rgiitlenme bicimlerinin oldugunu belirtmektedir. Ancak
yazarin temel olarak sorguladig1 nokta orgiitler icerisinde yer alan otorite yapisidir. Orgiitlemenin baglarin
maddi ve ifadesel otorite 6gelerin baglaminda ele alarak orgiitiin bu unsurlarin islevi cercevesinde degisim
ve doniisiim yasadigin1 vurgulamaktadir. Elbette otorite yapisiyla aciga ¢ikan orgiit misyonu, bu misyonu
engelleyen ve pekistiren etmeler, orgiit kimligi, sembolleri ve dili olmak iizere bir¢cok analiz baglig1 ile de
incelemelerini derinlestirmektedir. Bu incelemeleri icerisinde ise tiim bu etmenlerin mekansal ve hudutlar
belli bir ¢cevrede anlamli oldugu sonucuna vara Landa, bu incelemelerini diger boliimde ele almaktadir.

Sehirler ve Uluslar baglikli besinci boliim degerlendirildiginde binalar ve muhitlerden sehirlere,
sehir merkezlerinin meydana getirdigi hiyerarsiden aglara dek kiiciik 6lgekli 6beklesmelerin mekénsal
yonlerinin incelenmesinin ardindan bu verilerle hiikiimet orgiitlenmelerinin ve modern ulus-devletleri
olusturan siirecleri analiz etmistir (s.164).Landa, makro baglamdaki ¢oziimlemesini Braudel’den yarala-
narak gergeklestirirken 6beklesmelerin toplumsal biitiinler agisindan farkli 6lgeklenmis her bir varligin
digeriyle kusursuz bir biitiin olugturmadigini belirtmektedir.

Sonug olarak Landa bu kitabinda her toplumsal varligin kiiciik 6lcekte isleyen varliklar arasindaki
etkilesim neticesinde olustugunu gosteren ve indirgemecilikten kacinan bir yaklasim sunmaya caligmustir.
Mikro baglamda Goffman’dan yararlanirken makro baglamdaki ¢coziimlemelerinde ise Braudel’in in-
celedigi biiyiik varliklari ele alis biciminden hareketler goriislerini sunmaya calismstir. Obeklesme kurami
farkl1 bilesenlerin birbirine uygun hale getirilmesi anlayisinin aksine farkliliklara saygi duyan ve onlari
birbirlerine baglayici etmenlerin oldugunu gostermeye c¢alisan bir anlayis sunmaktadir. Landa’nin eseri
bu yoniiyle makro-mikro, yapi-fail gibi ikirciklerin olumlu bir manada agsma girisimidir. Son tahlilde bu
kitabin keyifle okunmasina yardimei1 olan, ¢eviri tarzi ile kitabin okuyucusunu yormayan ve yalin bir tislup
kullanan kitabin ¢evirmenine eserin bir okuyucusu olarak tesekkiirlerimi sunarim.



c\\ of H/s

Universal Journal of History and Culture 5 ///// /,/
Vol. 1, No. 1, 59-62, 2019 §
Ir:)terviev(v) > //r/ // %

ISSN: 2667-8179

Sty UJHC

'ﬂﬂfq_

Prof. Dr. Mehmet Tayfun Amman ile Tarih ve
Sosyoloji Uzerine Bir Soylesi
Soylesi Tarihi: 24.04.2019

Handan Akyigit
Sakarya Universitesi, Sosyoloji Béliimii, Sakarya, Ttirkiye
hakyigit@sakarya.edu.tr, ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7619-1638

- Temelde sosyoloji ve tarih arasindaki ayrismayi nasil degerlendiriyorsunuz?

XIX. ylizy1l Bati diinyasinda sosyal bilimlerin arazilerini kesin sinir ¢izgileriyle birbirinden ayirdiklari
‘biiyiik ayrisma’ diyebilecegimiz disipliner boliinme doneminde, tarih ile sosyoloji bagimsizliklarini heniiz
ilan etmis olmanin coskusuyla ayr1 yollardan ilerlediler. Sosyoloji zaten bir ‘yeni dogan’d1. Kartezyen
diistincenin ve mekanik diinya tasavvurunun iiriinii olan pozitivist determinist felsefenin ¢ocugu ola-
rak acgikca, basarilariyla kendini kanitlamis doga bilimlerinin, ozellikle de fizigin etkisi altinda gelisti.
“Doganin yasalar1” bulunmus, simdi sira “toplumun yasalari”nm1 bulmaya gelmisti. ‘Yasa’ demek ‘hep
bdyle olan’, bagka bir ifadeyle ‘genel’ ve ‘zamandan bagimsiz’ diizenlilik demekti. Sosyoloji kendini bu
sekilde ‘nomotetik’ bir bilim olarak inga ederken elbette tarihe ihtiya¢ duymayacak, onu en fazla ‘gecmise
dair bir hikdye’ olarak goriip kiiclimseyecekti.

Konusu yiizyillardir krallarin ve hanedanlarin hikayesini anlatmak olan ‘yasli’ tarih ise ‘biricik olan’1
esas aliyor, kendini ‘ideografik’ olarak inga ediyordu. Tarih kadim donemlerden itibaren olaylarin -6zellikle
siyasal biiyiik olaylarin- yaziciligini tistlenmisti. Yeni donemde yine siyaset merkezli, ama konusu devletler
olarak yoluna devam ederken metodolojik hassasiyeti artt1. ‘Gercekte ne oldu’ sorusuna cevap bulmak icin
‘belge’ye ulagsmay1 ve onu dogru degerlendirmeyi ‘olmazsa olmaz’1 yaparak ilm1 statii kazandi. Bilimsel
tarih yazimim geleneksel tarih¢ilikten ayiran ilk cabanin ve hassasiyetin ‘olay’in yazimindan ‘olayin dogru
yazimi’na gecis oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Tarih¢iler bu donemde kendilerini sosyal bilimci kabul
etme egiliminde degillerdi. Konusu ‘diin” oldugu icin tarihin, ‘bugiin’ii inceleyen sosyolojiye ilgi duymasi
da gerekmiyordu.

Konu ‘bugiin’ ya da ‘diin” olunca hedeflediginiz bilgiye ulagabilmek icin yararlanabileceginiz yol ve
araclar da ister istemez farkli oluyor. Sosyolog gozlem yapabilir, dogal gozlem, katilimer gézlem, miilakat,
anket ve benzeri araclardan yararlanabilir. Tarih¢i mecburen gegmisten giiniimiize ulasabilen bilgi ve
belgelerle calisiyor. Arsiv kayitlari, seyahatnameler, giinliikler, daha yakinlara geldikleri zaman sozlii tarih
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gibi. ..
- Kendi tarihsel sosyoloji anlayisimzi nasil tammmhyorsunuz?

Sosyal bilim disiplinleri arasinda birbirine en yakini, hatta en i¢ ice olan1 kuskusuz tarih ile sosyolojidir.
Bu ikili arasindaki iligki kisaca ‘diin’ ile ‘bugiin’iin iligkisidir. Sosyoloji en basit tanimiyla, toplum adini
verdigimiz, aidiyet duygusuyla bir arada yasayan insanlarin etkilesimlerinin ortaya ¢ikardigi durumlarin
bilimsel incelemesi ise ve davraniglarin gerisinde kimlik/benlik olusumunun ‘olmazsa olmaz’1 olan hafiza
varsa, gerek mikro tarihin iizerine insa edildigi bireysel hafiza, gerek makro tarihin malzemesini olugturan
‘diin’e ait kolektif hafizay1 yansitan tiim bilgi ve belgeler, ‘bugiin’ii sekillendiren baglica amillerden
birisidir.

Tarihsiz bir sosyoloji ya da sosyolojisiz bir tarih yapilabilir mi? Olgusal diizlemde, giinlimiiz akademik
diinyasinda karsimizda duran sayisiz sosyoloji ve tarih ¢alismasi drneklerini goz Oniine getirerek bu soruya
evet cevabi verilebilir. Ancak mevcut literatiire biitiinciil bir gozle bakildiginda kayda deger ¢alismalarin
ekseriyetinin, tarih s6z konusu oldugunda ‘sosyolog tarihg¢iler’, sosyoloji s6z konusu oldugunda ise
‘tarih¢i sosyologlar’ diyebilecegimiz uzmanlarca yapildig1 goriilecektir. Tarih¢inin ‘sosyolog tarihci’ ya da
sosyologun ‘tarih¢i sosyolog’ olmasi elbette kolay bir is degildir. Bunun i¢in tarih¢inin sosyoloji bilmesi
yetmez, -eskilerin tabiriyle- meleke kesbetmesi, yani konusuna bir sosyolog gibi bakabilir diizeye ulagmasi
gerekir. Keza sosyolog da tarih¢i sosyolog olabilmek i¢in konusuna bir tarih¢i gibi yaklasabilmelidir.

Ben sahsen ‘sosyal tarih’i, tarihten sosyolojiye dogru bir yolculuk, ‘tarihsel sosyoloji’yi ise sosyoloji-
den tarihe dogru bir yolculuk olarak goriiyorum. Sosyal tarih, tarihgiler tarafindan sosyolojinin ¢alisma
alanini olusturan konularin gecmis toplumlar iizerinde arastirilmasidir. Tarihsel sosyoloji, sosyologlar
tarafindan gecmiste vuku bulan kimi durumlarin sosyolojik perspektifle degerlendirilmesi. . .

- Tiirkiye’de sosyolojik ve tarihsel diisiincenin birbirinden farkh oldugu, birbirini kapsayama-
yacagi yoniinde bir vurgu soz konusu, bu noktada neler diisiiniiyorsunuz?

Sosyolojiyi pozitivizmin izinde giden nomotetik, fonksiyonalist bir bilim olarak goriirseniz elbette
tarihe ihtiya¢ duymazsiniz. Tarihi de ge¢mis olaylarin anlaticiligi olarak anlarsaniz sosyolojiye ihtiyag
kalmaz. Onceki iki sorunuzla ilgili ifadelerimden anlasilacag: iizere ben boyle bir sosyoloji anlayisinin s1g,
boyle bir tarih anlayisini ise ¢ok dar ve yararsiz oldugunu diisiiniiyorum.

Sosyolojik bilginin tasvir, aciklama, anlama, anlamlandirma ve yorumlama olmak iizere bes asamasi
vardir. Tasvir asamasinda ‘ne oluyor’ sorusuna cevap verilir. Burada inceleme konusunun olabildigince
goriiniir hale getirilmesi onemlidir. A¢iklama asamasinda durumun nicin bdyle oldugu arastirilir. Istatistik
veriler, anket ve nicel teknikler 6zellikle tasvir ve agiklama asamalarinda 6nemlidir. Bu iki asama sosyolojik
bilginin ayn1 zamanda en nesnel oldugu asamalardir. Sonraki asamalarda 6znellik kacinilmaz olarak artar.
Anlama asamasinda karsilagtirmali inceleme yapilir. Burada mekéanda bir genigleme s6z konusudur. Ayni
konunun farkli evrenlerdeki durumlar1 karsilastirilir. Anlamlandirma asamasi zamanda derinlesmeyi
gerektirir. ‘Hangi tarihsel siireclerin etkisiyle boyle olmaktadir’ sorusuna cevap aranir. Yorumlama agamast
arastirmacinin zihinsel tutum ve tavrini ortaya koydugu asamadir. Arastiricinin 6znelligi burada agik¢a
kendini gosterir. Anlasilacagi iizere sosyoloji, agiklayici bir bilim olmaktan anlayic1 ve anlamlandiric bir
bilim olmaya yoneldikge ‘tarih’le bag kurmaktadir.

Sosyolog yalnizca anlamak ve anlamlandirmak i¢in degil, ayn1 zamanda konusu geregi bugiine odakla-
nan dikkatinin ge¢mise dair zihninde olusturdugu korliigii asmak i¢in de tarih¢iye muhtactir. Sosyolog
alisa geldigi iizere ‘bugiin’ ile ‘diin’ arasinda -modern toplum/geleneksel toplum, endiistri toplumu/tarim
toplumu, cekirdek aile/genis aile, cemiyet/cemaat, kapitalizm/feodalizm, pozitif cag/teolojik ¢ag gibi-
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ikili karsitliklar olusturarak ¢alisirken insani cesitliligi yok sayan tekdiize, homojen bir tarih tasavvuruna
kapilabilir. Sosyologlar bu gercekci olmayan tasavvurdan tarihgilerin calismalariyla kurtulabilirler. Bir
ornek vermek gerekirse, Bat1 Avrupa’da modern zamanlarin 6ncesindeki ¢esitliligi, tarih¢i Fernand Bra-
udel’in XV-XVIII. Yiizyillar1 inceledigi Maddi Uygarlik ve Kapitalizm adli dev eseri ve benzer ¢aligmalar
okunmadan zihinde canlandirmak miimkiin degildir. Nitekim Braudel bu ¢alismasinda bir toplum degil,
“birarada varolan, 1yi veya kotii birbirlerine yaslanan bir¢ok toplum. Tek bir sistem degil de, sistemler; tek
bir hiyerarsi degil, hiyerarsiler; tek bir liretim tarzi degil, iiretim tarzlari; tek bir kiiltiir degil, kiiltiirler,
bilin¢lenmeler, diller, yasama sanatlar1. Her sey ¢cogul hale getirilmelidir” demektedir. Her seyi cogul hale
getirerek tasavvur edebilmek sosyologlara tarihcilerin hediyesidir.

- ‘Tarihten ders cikarmak’ siirekli olarak dile getirilen bir soylem olarak karsimiza cikiyor. Ta-
rihsel sosyolojinin boylesi bir niyete hizmet etmesi s6z konusu mu?

Sondan baglayayim. Tarihsel sosyolojinin ‘tarihten ders ¢ikarmak’ gibi bir amaci olabilir mi? Bence
olamaz. Sosyoloji bir anlama ¢abasidir. Peki, bu anlama ¢cabasinin amaci degil de, sonucu ‘ders ¢ikarmak’
olabilir mi? Elbette olabilir. Ciinkii her anlay1s nihayetinde ders vericidir.

Ancak insana dair her seyin biricik oldugunu, tekrar oluyormus gibi goriinenin aslinda bizim uzaktan
ve kabaca bakti§imiz i¢in dyle goriindiigiinii, ayn1 goriinen bile nedenlerine ve sonuglarina baktigimizda
farkli oldugunu unutmamak kosuluyla. .. Tam da bu sebepledir ki Mehmet Akif Safahat’inda “Ge¢misten
adam hisse kaparmis... Ne masal sey! / Bes bin senelik kissa yarim hisse mi verdi? / ”Tarih”1 "tekerriir”
diye tarif ediyorlar; / Hi¢ ibret alinsaydi, tekerriir mii ederdi?” demisti.

- Son Donem Ahlak Terbiyecileri Ve Ahlak Terbiyesi isimli calismamizda ‘‘yeniyi insa etmek icin
tarih carpik bir bicimde kurgulanmamis, karalanmamis, horlanmamais olsaydi, yeni 6gretilirken es-
kiyle baglar koparilmasaydi ‘tarih kirilmasindan’ soz etmeyecektik” (Amman, 2015: 295) degerlen-
dirmesinde bulunuyorsunuz. ‘Tarih kirilmas1’ tanimlamanizla dikkat cekmek istediginiz baglanm
acabilir misiniz? Bu ifadelerinizi tarihsel sosyolojik yontem anlayisinizin temel bir sunumu olarak
degerlendirebilir miyiz?

Yine sondan baglayayim. Bu tespitin yontem anlayisimla bir alakasi yok. Yontem soyut bir seydir. Bizi
bilgiye gotiiren yola dair zihinsel bir ¢cabadir. “Yontemimiz sudur’ dedigimizde ‘biz bilgiye sdyle bir yol
tutarak ulastik’ demis oluruz.

‘Tarih kirilmasi’na dair tespitim ise olgusal bir durumu goriiniir hale getirmeye calisiyor. Tiirkiye nin
modernlesme siirecinde yasanan bir durumun ifadesi... Modernlesmemiz aslinda ‘asagidan yukariya’,
yani sosyal dinamiklerin etkisiyle, toplumun talepleriyle degil de daha ¢ok siyasi elitlerin kararlariyla,
yani ‘yukaridan asagiya’, siyasal dinamiklerle gerceklestirilen bir siire¢ oldugu icin, en 6zet ifadeyle
‘modernlesme’ degil ‘modernlestirilme’ oldugu i¢in, modern ve yeni olanin kabul ettirilmesi i¢in eskinin
itibarsizlagtirilmasina ihtiya¢ duyuldu. Bu cergevede Osmanli’ya ait her sey kotii, Cumhuriyet’in getirdigi
her sey giizel gosterilmeye calisildi. “Tarih kirilmas1’ dedigim durumun 6zii bu. .. Tiirkiye son otuz kirk
yildir adim adim bu kirtlmanin izlerini silmeye ¢aligan bir iilke oldugu icin geng¢ kusak soylemek istedigim
seyi kavramakta sikinti ¢cekebilir. Bu nedenle biraz acayim:

Benim kusagim, yani, altmigh yillarin sonlarinda ilkokula baslayanlar, biz bunlar1 yasadik. Okullarda
Osmanli donemi hep kotii olarak gosterildi. Padisahlar hain, tilkesini satan kisilerdi. Ulusal giinlerde
resmi gegitlerde cirkinlestirilmis kostiimler icinde Osmanli, sik giysilerle Cumhuriyet donemi temsil
edilirdi. Osmanl kendimize yabancilagmanin, kiiltiiriimiizden uzaklagsmanin, Araplasmanin, Farslagmanin,
Bizanslagmanin adiydi. Cumhuriyet ise 6zlimiize donemin, kendimiz olmanin. .. O kadar ki, 60’11 y1llarin



Prof. Dr. Mehmet Tayfun Amman ile Tarih ve Sosyoloji Uzerine Bir Soéylesi — 62/ 62

sonlarinda ‘otuz yil sonra, yani 1999’da Tiirkiye’de Osmanli’nin kurulusunun 700. Y1l sagal torenlerle
kutlanacak’ denseydi kimsenin inanasi gelmezdi. Ama bdyle oldu. Demek ki adim adim tarih kirilmasinin
izlerini silmeye, tarihle barismaya baslamistik.

Onceki donemi carpici bicimde 6zetleyen bir ifadeyi de Attila Ilhan’dan aktarayim. Hangi Bat1 isimli
kitabinda aynen soyle diyor: “Lisede Sophokles okuduk, klasik Tiirk musikisine sovmeyi, Divan siirini
hor gormeyi, buna karsilik devletin yayinladig1 kotii ¢cevrilmis bati klasiklerine korii koriine hayranlik
gostermeyi 68rendik. Sanki Sinan Leonardo’dan 6nemsiz, Mevlana Dante’den kiiciiktii, Itri ise Bach’in
eline su dokemezdi. Aslinda kiiltiir emperyalizmin ilmigini kendi ellerimizle boynumuza geg¢iriyorduk.”

So6ziinii ettigim durumu ve doniisiimii kolayca tespit edebileceginiz bir arastirma konusu onereyim:
Cumbhuriyet donemi okul kitaplarindaki Osmanli’ya dair igerigi kronolojik sirayla beser yillik dilimler
halinde inceleyerek karsilastiriniz. Tarihimizin karalanarak karartilmasindan tarihimizle barismaya dogru
adim adim ilerledigimizi agikca goreceksiniz.

- Son olarak Tiirkiye’de akademide tarihcilerle sosyologlarin ya da diger disiplinlerin birlikte
calismasi gerekli midir?

Aslinda toplumsal/tarihsel gerceklik bir biitiin. Kapsamli ve karmagik. .. Bu ylizden modern zihniyet
onu parcalara ayirarak farkli disiplinler tarafindan arastirilan parcaciklar haline getirdi. Biitiin resmi
gorebilmek i¢in elbette interdisipliner, miiltidisipliner, hatta Edgar Morin’in 6nerdi8i transdisipliner
yaklagimlar sart. .. Neticede hepsi birlikte ancak “bu bizim hikayemiz” olabiliyor.

Zaten son yetmis yildir disiplinler aras1 sinirlar siirekli aginiyor. Kat1 duvarlar yikiliyor. Cok yontemli
arastirmalar artiyor. Farkli perspektifler ve teoriler bir tiyatro sahnesinin daha iyi aydinlatilmasi i¢in
degisik acgilardan 151k gonderen spotlar gibi goriiniiyor.



