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DinT Araghrmalar, Eylil - Arallk 1998, ¢. 1,5. 2

Cumhuriyet Oncesi Dénemde Yaygin
Din Egitimi Acisindan Hutbeler

Recai Dogan*

Girig

Camiler, ibadet yeri olma ozelligi yamnda, din egitiminin temel konulari
olan; iman, ibadet, ahlak agismdan insanin ruhen ve bedenen islendigi, bir baki-
ma halk egitiminin en genis bicimde yapildig, toplu egitim merkezlerinin basinda
gelmektedir. Din eZitimini, pratik yonde oldugu kadar teorik yonde de verimli
hale getirmek, cami hizmetlerini yiiriiten vaiz ve imam-hatiplere diigen gérevler-
dir. Misliiman hatkin, bagta cuma giinleri olmak iizere, haftanin belirli giinler-
inde, hicbir propagandaya ihtivag duymadan, kosarak geldigi camilerimizde
egitilmesi,dini kiiltiirle birlikte, yasadikiar1 dénemin ilim anlayismn gesitli drnek-
lerini dinlemesi, milletce biitiinlesme ve kalkinmaya biiyiik katkilar saglamstir,
Camilerin bu biitiinlegme ve kalkinma fonksiyonlarim yerine getirmelerinde zel-
likle gartlarini tasiyan Miisliimanlara farz kilinmis dnemli bir ibadet olan cuma
namazinm eda edildigi yegine mekandir. Siiphesiz cumaya bu 6nemi kazandiran
ve difer namazlardan farklt bir konuma sahip kilan en esasli unsur, hutbedir,

* Dr., Ankaa Universitesi 11ihiyat Fakiiltesi Din Egitim Anabilim dali
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Islam fikhina gére hutbe, cumanmn sartlarmdan biridir; hutbesiz cuma olmaz.!
Miisliimaniara cumay: farz kilan: “Ey iman edenler, cuma giinii namaz igin nida
olundugu zaman hemen Allah’in zikrine kogun, alim-satimu birakin. Bilseniz, bu
sizin icin daha ividir. " ayetinde gecen “Allah’in zikri’ lafzim mifessirler, “hut-
be” olarak tefsir etmislerdir.® Esasen Hz. Pey-gamber de: “fmam (minbere)
ctkngt zaman melekler gelip zikri dinlerler. ™ buyururken hutbeye temas etmek-
tedir. Dolayisiyla cumaya anfam kazandiran hususun hutbe oldugunu rahathkla
soyleyebiliriz.Bu 6zelligiyle orantili olarak hutbeler, tarih boyunca toplumlarn
yonlendirilmesinde énemli bir fonksiyona sahip olmugtur.

Hutbe, Arapca “hatabe” kokiinden isim olup, hatibin yaptif1 konusmaya
denmektedir.’ Terim olarak hutbe, hatibin cuma giinleri cuma namazlarindan
nce ve bayram sabahlar bayram namazlarindan sonra, minberde cemaata yaptigi
dini konusmadir. Ibadetin bir pargasi olarak ise hutbe, Allah’a hamd, Hz.
Muhammed’e salavat, cemaate vaaz, nasihat ve dua olmaktan ibarettir.® Hut-
benin amaci ise, Miisliimanlara vaaz ve nasihat etmek suretiyle onlar: bil-
gilendirmek, iyiliklere yoneltmek, dini duygularmi geligtirmek ve onlari
kotiiliiklerden caydirmaktir.” Bu nedenle, hutbede Allah éviilir, O’nun birligi,
azamet ve yiiceligi, Hz. Muhammed’in Allah’mn elcisi oldugu ikrar edilir...
Miisliimanlara, kendilerini manen Allah’a yaklagtiracak ve cennete girmelerini
saglayacak ibadetleri yapmalar: tavsiye edilir; Allah’m gazabima ve cehenne-
mine yaklagtiracak kétiiliklerden kagimalar: gerektigi hatirlaplir.* Baska bir
ifade ile hutbenin amaci, Islami bir bilgi ve diigiinceyi veya bir konuyu usuliine
uygun olarak cemaate sunmak ve benimsetmektir.® Hutbe irsadm, yaygin din

1. Abdurrahman el-Ceziri, Kitabii'l-Fikh ale’l—Mezahibi'l-Frbe’a, .1, Beyrut 1972, s. 380, 381,

383, 384; es-Seyyid Sabk, Fikhu 's-Siinne, ¢.1, Beyrut 1969, ¢.1, 5.308.

Cuma (62}:9.

Bkz. Nesefi, Tefsir, ¢.IV, Beynut, tsz, 5.256.

Buhari, Cuma 31; Miislim, Cuma 10.

tbn Manzur, Lisanii'l-Arap, c.1, 5.361.

Ebu Bekir el-Kasani, Bedaiu’s-Sana’i fi Tertibi’s-Serai’, c.II, Nsr. Zekeriya Ali, Ali Yusuf,

Mistr, tsz., 5.667-668; Halim Sabit, *Hutbelere Dair Ba'de’l-Bi'set-i Hutbe"ﬁ, Strar-1 Miistakim,

¢.J, Adet 10, 1 Sevval 326-14 Tesrinievvel 324, 5.155; Ebul Kemal M. Akil, “Hutbe Nasil

Okunmalidi?”, Isiim Dinyasi, Adet 17, 10 Zilhicce 331-27 Tesrinievvel 329, 5.263.

eg-Sirbini, Mugni'I-Muhtag, c.1, 5.285. '

8. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'I-Me ‘ad, thk. Suayb el-Arnavut Abdulkadir, 23. haski, ¢.I, Bey-
rut 1989, 5,398,

9. Bkz. Mehmet Bulut, Diyanet isleri Baskanligimn Yaygin Din Egitimindeki Yeri, Ankara 1997,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basimamis doktora tezi.), 5.35. Ayrica hutbe va
hatip ile ilgili olarak bkz. A.J. Wensinck, “Hutbe”, Isldm Ansiklopedisi, ¢.V, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1964, s.617-620: Jons Pedersen, “Hatib”, Isidm Ansiklopedisi, ¢.V, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1964, 5,363-365,

IS
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egitiminin en dnemli vasitalarindan biridir ve halkin en ¢ok dinlemek ﬁrsatl
buldugu bir iletigim vasitasidar.

Yukarida hutbe ile ilgili verilen tanimlar genelde tarih icerisinde ve ézelde
giinlimiizde hutbe konusunda en gok kabul gorenleridir. Ancak, hutbenin, Is-
lam dininin gelisiyle beraber zaten eskiden Arap gelenefinde olan seklinden?®
ve muhtevasindan farklilagarak dini bir kimlige biirtinmesinden bu tarafa gecir-
digi tarihi geligim goz Sniinde bulundurulacak olursa, hutbenin ¢ikisindan itibaren
gordiigii vazifenin, sadece belli dini konularda Miisliimanlan bilgilendirmek-
ten ¢ok daha fazia fonksiyonlarla yiiklii oldufu gériiliir. Maalesef hutbelerin
tarih i¢inde gegirdikleri asamalar, iistlendikleri fonksiyonlar sivasi, ekonomik,
kiiltiirel geligmelerin hutbeler {izerindeki tesirleriyle beraber aragtimimamgtir.
Son zamanlarda hutbelerle ilgili yapilan bir iki aragtrma!! veya gesitli
aragtirmalarin igerisinde yer alan hutbe ile ilgili kisimlar ise, onun tarihi
geligimini biitiin ydnleriyle ve hutbeden ne anlagilmasi gerektigi ve yaygin din
egitiminde tarih boyunca iistlendigi fonksiyonu ile iigili bir fikir vermekten
uzaktirlar. Bu sebeple, hutbelerin giiniimiizde geldikleri noktayi iyi tetkik ede-
bilmek ve bir yaygin din eitimi yolu olarak neler yapilmas: konusunda da
dikkatli kararlar verebilmek igin, gegirdikleri tarihi gelisimi en iyi sekilde or-
taya koymak gerekir.

- Hutbenin tarih igindeki gelisim safhalarimn incelenmesi, onun dogrudan
dogruya bir kitle iletisim arac1 fonksiyonuna da sahip olmasi sebebiyle aym
zamanda su sorularin cevaplarmm da bulmanuzi kolaylagtiracaktir: Hangi inang
esaslar1 topluma verilmektedir? Normal bir Miisliiman dini hakkinda ne 6gren-

10. Hutbenin bi’setten 6neeki ve sonraki geligimi ile ilgili olarak bkz. Halim Sabit, “Hutbelere Dair
-1- Kable't Bi'seti Hutbe”, Strat-t Mistakim, c.], Adet 6, 5 Ramazan 326-18 Eyliil 324, 5.89;
Halim Sabit, “Hutbelere Dair Ba’de’l-Bi'set-i Hutbe”, Strar-t Milstakim, 5.154-155; Ebul Kemal
M. Akil, “Hutbe Nasil Okunmalidir?”, fsldm Diinyast, §.262.

11, Mesela bkz. Mehmet Yasar, Gintimiiz Cuma Hutbelerinin Din Efitimi Agisindan Degerlendi-
rilmesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1995 (Bastlmamig Yiiksek Lisans
tezi); Sabine Prator, Tiirkische Freitagspredigten Studien zum Islém in der heutigen Tiirke,
Berlin 1985 ( Bu arastirma ile ilgili olarak bkz. Mustafa Tavukguog, “Cuma Hutbeleri ile 1gili
Bir Arastirma Uzerine incelemeler”, Tiirkiye Giinfiighi, 8.48, Kasim-Aralik 1997, s. 96-107) ;
Nesimi Yazict, “Osmanli Son Déneminden Cumhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Bazi Diigtinceler”,
I fslém Diigiincesi Sempozywmu 24-27 Ekim, Istanbul 1956 (basilmamus), s.1-8. Yine Nesimi
Yazici'mn “Karesi Gazetesi Penceresinden Baltkesir’de Dini Hayat Uzerine Gozlemler (1916-
1917)” adh makalesinde Cumburiyet ncesi donemle ilgili hutbe konusunda ¢ok énemli kisimlar
vardir. Bkz. Nesimi Yazici, “Karesi Gazetesi Penceresinden Bahikesir'de Dini Hayat Uzerine
Gézlemler (1916-1917)", Ankara Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, ¢.XVII, Ankara Uni-
versitesi Basimevi, Ankara 1998, s.111-121,
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mektedir? Neyi bilmektedir? Resmi olarak neyi bilmesi gerekmektedir? Istim
ile devletin istekleri nasil uyumlu hale getirilmektedir? Ozellikle hangi konular
s6z konusu edilmektedir? Difer tarafian hutbe, dini bir ibadet olmanin ve dini
bilgileri Miisliimanlara iletmenin yarusira, bu kazandig1 anlamimin digmda hangi
anlamlarla yiiklenmigtir, hangi amaglara ulagmada bir arag olarak kullanilmigtir?
sorularimn cevaplarim da yapilacak bu tiir tarihi bir arastirmada bulmak miimkiin
olacaktir. Hatta bu sorularin cevaplarinin tesinde hutbe gergekteri baslangicta -
sadece dini bir fonksiyonla m1 yoksa bunun digindaki herhangi diger bir fonksi-
yonla mu veyahut her ikisi ile de viiklii olarak mu ortaya ¢ikms, gercek anlami-
n1 daha sonra siyasi, idari, ekonomik, kiltiirel gelismeler etkisiyle mi
kaybetmistir veya kazanmugtir sorusunun cevabmm da bulmak kolaylasacaktir.
Bu sorularin cevaplarinin verilebilecegi bir aragtirma hutbenin yaygin din egi-
timindeki yerini ve énemini belirlemeye bilyiik katkida bulunacaktir.

Bu calismada, yaygin din egitimi agisindan hutbelerin tam manasiyla yeri-
nin ve dneminin degerlendirilebilmesi igin yaygin din eitiminin tammi ve
amacim da belirtmek yararla olacaktir. Yaygin egitim, orgiin egitim kurum-
larinda verilen din egitim ve dgretiminin diginda halk: din konusunda aydinlat-
mak tizere degisik mekanlarda degisik kigilerce yapilan etkinliklerin timidir.
Daha genis bir tanimla, toplumun her kesimine dini bilgi veren, hayati yorumla-
ma becerisi kazandiran, ortak dini ve milli degerleri agilayan; dinin kardeslik,
ozveri, hosgorii gibi meziyetlerini kazandiran, dini pratiklerin usuliine uygun
yerine getirilmesine yardime: olan fakat, sonugta kisiye dini bir meslek ka-
zandirmayan, bu alanda bir gérev alabilme hakkina sahip kilmayan egitimdir."
Amaci ise, her yag ve cinsiyette ve farkli egitim diizeyinde insanlar din konusun-
da bilgi sahibi kilmak ve dini pratiklerin usuliine uygun yerine get1r11mesm1 Ogret-
mek; bilgi eksikliklerini gidermek, yeni bilgilerle takviye etmek kisaca Islam’m
Gngordiigii vasiflarla insan yetistirmektir. Goriililyor ki, yaygin din egitimi ile
ilgili verilen bu kisa bilgiler daha ¢ok giintimiiz i¢in gegerlidir. Yaygin din egi-
timinin vasitalarindan biri olan hutbenin ise, Cumhuriyet éncesi dénemde za-
manin sinirliiklars da géz oniine alindiginda ne denli énemli bir yaygin din egi-
timi faaliyeti oldugu ortaya gikar, Yine aragtitmanm ileri sayfalarinda da gortle-

12. Milli Egitim ve Din Hayan (Teblig ve Miizakereler), Bogazigi Yaymi, Istanbul 1981, s.114;
Abdullah Niganci, “Milli Egitim Sistemi Igerisinde Yaygin Din Egitimi®, Milli E§irim ve Din
Egitimi, Ankara 1981, 5.128-148; Yahya Kemal Kaya, Tiirkiye'de Yaygin Egitim, Bagbakanhk
DPT yayim, Ankara 1985. Ayrica genis bilgi igin bkz. Bulut, s.20-6L.
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cegi iizere tanmi ve amaglari da gliniimiizde yapilandan oldukga farkl: bir igerige
sahiptir.

Bu arastirmada &zelde II. Mesrutiyet donemi calisma konusu yapiimakia
beraber genelde bu donem hakkinda dogru tespitler yapabilmek ve hutbenin
yerini ve énemini belirleyebilmek icin bu déneme kadarki hutbenin gelisim
safhalar ile ilgili kisa bir inceleme de yapilnugtir. Daha gok II. Mesrutiyet
diye adlandirabilecek Cumhuriyet dénemi éncesi hutbeler meselesi, dénemin
ileri gelen yayin organlan ve fikir adamlarinin yazdiklari eserler gergevesinde
aragtirilmigtir. Aragtirma sirasinda hutbe meselesi incelenirken igerigi ile ilgili
incelemelerin yarusira, dénemin siyasi, ekonomik, kiiltirel gelismeleri de gz
Ontinde bulundurulmustur,

-II. Megsrutiyete Kadar Hutbeler " ;

Islam aleminde gerek mana yakinlig, gerekse Islaim’m baglangic yillarindaki
uygulamalar nedeniyle imam ya da imamet, bugiin anlagilan manasiyla sadece
namaz kildiran kimseye verilen bir ad degildi. Bu isim, namaz kildirma yamn-
da, genellikle biitiin Miisliimanlartn siyasi énderi manasina kullantlirds, Islam'in
ilk y1llarinda imambik ve hatiplik hizmeti bizzat Hz. Peygamberin kendist tarafin-
dan yiirfitiilmiigtiir. Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in hutbe okuyus sekli
ile ilgili birgok rivayetler vardir. Bu rivayetler dikkatli bir sekilde incelendigi
zaman, Hz. Peygamber’in mesajin miiminlere en iyi sekilde ulastirabilmek
icin jest ve mimiklerinden tutun da ses tonunu ayarlamasina, hatta miiminlere
hitap edecefi yere ¢ikisina kadarki hal ve hareketlerine itina gostermesi ile
ilgili birgok hususlara dikkat ettigi hemen goriiliir. 3 Iletisimde bu gibi sekle ait
hususlar ¢ok Onemlidir. Fakat bizim ilerde hutbenin sekli yaminda §zellikle
muhtevasi hususunda yogunlagacagimiz goz Oniine alimrsa Hz. Peygamber’in
hutbelerinin igeriginin ne oldugu hususunu burada 6n plana ¢ikarmamz daha
isabetli olacaktir. Hadis kiilliyatinda Hz. Peygamber’in hutbelerinin igerigi ile
ilgili rivayetleri degerlendiren Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hz. Peygamberin ¢ogu
zaman Kur’an ile hutbe verdigi sonucuna varmugtir.™ Malumdur ki, Hz.

13. Peygamberimizin hutbelerinin gekil ve muhtevasi ile ilgili olarak bkz. Buhari, Cuma 2, 32, 33,
36; Buhari, Salat, 84; Mislim, Cuma, 3, 11, 41,43, 45, 47, 50-52, 54-59; ihn Mace, Tkametii’s-
Salat 85, 86; Nesai, Cihad 32; Nesai, Zinet 122; Darimi, Salat 197.

14. ibn Kayyim el-Cevziyye, 5.191. Aynica bkz. Muhammed Ebu Zehra, e/-Hatabe, 2. baski, Kahire
1980, 5.273.
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Peygamber’in Medine'de irad ettigi 500 civarinda hutbesi vardir, Ancak bur
lardan bize cok azi intikal etmistir. Hz. Peygamber’in en kiiglik daVTamslm’
6zel durumlarini ve sozlerini tespit ve nakletmede hassasiyet gosterest gshfﬂ?‘}?
kiram, acaba nigin Hz. Peygamber’in hutbelerini daha fazla nakleunemiﬁle‘f?;'
Bu, merak celbeden bir sorudur ve bazi arastiricilar bu soruyY '
Peygamber’in hutbelerinin bir cogunu Kur’an ayetlerine tahsis etmes? lar
yisiyla ashabin nakletme ihtiyac1 duymadigi” seklinde cevapland1rrrlf:11‘5.““dlr :
ki bu cevap, hadis kitaplarmda Hz. Peygamber’in hutbelerinin jcerigi 1 dan
rivayetlere de uygun diigmektedir. Bu aym zamanda Hz. Peygamber tar"flfm
hutbede Kur’an’a verilen yere de isaret etmektedir. Elbette yine h
yetlerinden 6grendigimiz kadariyla Hz. Peygamber Kur’an diginda er
lerinde énemine gdre uzun veya kisa olmak iizere bagka konular2 da ¥
vermigtir. Ancak bunlarm say1s gok azdir." c 1aym’im
Miisliimanlarin sayisinin giderek artmass, dar alan icerisinde de olsa Islai o
yayilmast, yeni yeni cami ve mescitlerin yapilmasina'®, yeni dinin ?Sas 3381_
dgretecek ve uygulamasina rehberlik edecek bagka kigilere ihtiyac duyuk;isim
na neden olmugtur. Bu ihtiyact karsilamak fizere de bu konuda, en olan-
yetistirmis kisilerden istifade edilmistir. Hz. Peygamber yeni Mﬁlsh'irmz}'r1 1m-
lara dini 6gretmek, onlart Kur’an’m yohuina sevk etmek tizere sahaben}? aétim
lerinden 6zellikle Suffa ashabindan faydalanmugtir."” Bu kigiler, egitin?~© &F
teblig ve irgat hizmetlerini genelde cami ve mescitlerde yﬁn’itmﬁ§lel'dir .
larda belirtilmemekle beraber ehliyet sahibi olan bu kisiler, mahalle V€ aml
de cuma namazimn o zamanki sartlan sebebiyle bes vakit namazlar da um
hizmetini de yapmmslardar. i by
Dért halife devrinde de imamlik-hatiplik hizmetlerini merkezlef‘i_e ikl
camilerde bizzat halifelerin kendileri, difer sehir merkezlerinde tay in €
valiler veya onlarin gorevlendirdikleri kigiler, mahalle ve kﬁylerde ise- dir
tin veya koylinin segtikleri ehliyetli ve liyakatli kimseler yurutrllIjL 16;1-11(6'1
halifelerin bu goreve bagkalarim tayin etmedikleri, cesitli hayaij e kayl-
ragmen bizzat kendilerinin imam olarak cemaate namaz kildirdy art

. Fcirm, el
15. Halim Sabit, “Hutbelere Dair Hutbeler Hakkinda Siret-i Nebeviye”, Sirat-1 MELS zex

12, 17 Sevvai 326-30 Tegrinievvel 324, s. 179-180. .o Ce YA
' i e
16. Muhammed Hamidullah, {s/dm Miiesseselerine Giris, Cev. L.Sireyya Sirma, I2?
Istanbul 1981, s.77. > zamla ¥

17. Ahmet Celebi, Isiimda Egitim Ogretim Tarihi, 2. bask, Ter. Ali Yardim.
istanbul 1983, 5.211.
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larda belirtilmektedir.'® Bu, halifelerin dini, idari ve siyasi fonksiyonlari ara-
sinda dini 6nderlik gérevinin de en basta geldigine isaret etmektedir."?

Simdi gerek Hz. Peygamber’in, gerekse onun gorevlendirdiklerinin ve ha-
lifelerinin idari, siyasi gbrevleriyle beraber dini énderligi de beraberinde yiirtit-
melerinin 6zellikle cuma ve onun Snemii bir unsuru olan hutbe agisindan ne
gibi bir dnemi olabilir? sorusunun cevabint bulmaya ¢alisalim. Burada akla
gelen en 1yi ihtimal, bir kitle iletisim vasitas: olarak hutbenin, dini bilgilerin
Miisliimanlara naklinde gegmis Arap kiiltiiriinin de etkisiyle zamanin en iyi
iletisim vasitas: olmasidir denilebilir. Rasid halifeler de Hz. Peygamber’den
bu usulii gérdiikleri igin aynen devam ettirmigler® ve daha ¢ok baglangicta sirf
Kur’an’nin ayetlerinin iletilmesinin agirlikta oldudu hutbe icerigini de devam
ettirmiglerdir. Onlar da zaman zaman Kur’an’m diginda yonetimle veya diger
hususlarla ilgili hususlan anlatmada hutbeyi bir vasita olarak kullanmiglardir.
Yine ilk halifelerin Hz. Peygamber’in yakin dostlar1 clmalar: nedeniyle dinin
esaslarin ¢ok iyi bir gekilde 6grenmis olmalarinmn, dini ve idari gérevlerinde
Hz. Peygamber’i 6rnek almay: daha iyi uygulamis olmalar1 veya bu gayret
icinde bulunmalarinin da burada etkili olabilecegi sOylenebilir. Biitiin bunlar-
dan hutbenin dini bilgileri aktarma yaninda diger konularda da hem Hz. Pey-
gamber hem de Halifeleri tarafidan kullamldiga gibi bir sonug ¢ikarilabilir.
Ancak, [slam"in Hz. Peygamber ve dort Halife devrinde manevi degerler sistemni
olarak gelismis ve yayilmis olmasina ragmen, teskilat, miiessese, sosyal diizen
ve ig boliimii bakimindan tam olarak geligmis olmadigi®' géz oniine alinirsa,
bunu sdylemekte erken davrandigimizi da ifade edebiliriz. Zaten Islém’in
geniglemesi ve yayilmas1, dzellikle Hz. Omer devrinden itibaren $nemli merke-
zler bagta olmak iizere blitlin sehir, kasaba ve kéylerde birer, hatta bazi sehirlerde
birden fazla mescit veya caminin inga edilmesiyle birlikte, cofrafi, ekonomik
ve ulagim glicliigii gibi engellerin, halifenin dini ve idari gorevlerini tek basma
yonetme ve yiirfitmesini imkansiz kilmasi da yine bize bunu gostermektedir,
Bu nedenle, sehir merkezierine atanan valilere, idari gorevler yaminda dini

18. ibn Haldun, Mukaddime, <. 1, cev: Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1986,
5.554-560.

19. Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolgjisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar XLVII,
Ankara Universitesi Bastmevi, Anakara 1963, s.108-113. )

20, Bkz. Ebul Kemal M, Akil, “Hutbe Nasil Okunmalidir?”, Isidm Diinyasi, 5..264.

21. Hayreddin Karaman, “Isldmi Uyamgin Onciileri”, Toplum ve Bilinr 29430, Istanbul 1985, s.103.
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gorevler de verilmistir.?2 Camiye imam olmak, miilki olsun askeri olsun ©
mahallenin bagkanina has bir imtiyaz olmustur.?
~ Buraya kadar ki verilen bilgileri yaygin din egitiminde hutbe acisindan de-
gerlendirecek olursak; hutbe yoluyla egitim, IsiAm egitiminde belirtildigi tze-
re Snemli bir yere sahiptir. Buradaki “Islam Egitimi”, Hz. Peygamberle baglayip
bilimlerin ve egitim kurumlarinin ayrigip branslasmalara kadar olan sire icin
“Genel Egitim” anlammdadir. Ciinkii 0 zaman egitim, din egitiminden ibaret-
tir, ama bir yéniiyle de sadece din egitimi ile sinirl1 degildir; aksine bir insanitk
egitimidir. Egitimin tamam din merkezlidir, ki bu sadece Islim diinyasina ait
- bir 6zellik degil, antik ¢agdan itibaren biitiin kiiltirlerde kendisini gosteren bir
hususiyettir.* Belki Islam buna veni bir bakis agis: ve zenginlik getirmistir.
iste din merkezli olan bu insanhk egitiminde ya da diger bir deyisle genel
egitim icerisinde hutbe ve hutbe yoluyla egitim gercekten énemli yere sahiptir.
Ciinkli hutbe kavram, bir egitim terimi ve egitim faaliyeti olarak, iyiye ve
giizele yoneltme, dogruyu gésterme olarak nasihat, §giit, irsat ve tezkir kavram-
larim1 ve bu kavramlarin ifade ettikleri islevleri kapsamanin yanisira,
baglangictaki egitim anlayigimin ve dénemin siyasi, ekonomik, kiiltiirel unsur-
larinin da etkisiyle bir kamuoyu olugturma aract ve siireci olmugtur. Bu sebep-
le, baglangicta ve agagida da belirtildigi iizere sonraki donemierde etkisinden
kaybetmis olsa bile hutbeyi, sadece devletin bir haberlesme arac1 olarak gormek
ve deperlendirmek yanhstir. Bu anlamda, Borthwick’in, hutbenin “her zaman
icin devletin haberlesme kanal olarak gorilmiis”® olduguna dair tezini destek-
lemek icin ilk dénem hutbelerinin biiyiik oranda politik i¢erifine dikkat cek-
meye caligmast ile ilgili gayretinin, Islim’m ilk dénemleri, tebliginin ozel-
likleri ve yukarida anlatilan hususlar gdz oniine alindif1 zaman, bosuna bir
¢abadan bagka bir sey olmadig: goriiliir.

Hutbenin Hz. Peyeamber ve Hulefa-i Ragidin’den sonra aldigr sekil ve
icerik de yine siyasi, cografi, idari, ekonomik, kiiltirel sartlarin degismesind@
ve bunun da hutbedeki yansimasmdan bagka bir sey degildir. Mesela Emevi-

22. Corci Zeydan, fsiam Medeniyeti Tarihi, ¢, 1, Cev: Zeki Megamiz, Dogan Giines yaymlari,
istanbul 1971, 5.199-200. . .

23. Muhammed Hamidullah, Jsfim Peygamberi, ¢.1, Cev: M. Said Mutlu-Salih Tug. Irfan yaymevi,
Istanbul 1969, 5.79. :

24. Bkz. Kemal Ayiag, Aveupa Egitim Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1972, §.79-82.

25. B. M. Borthwick, “The Islamic Sermon as a Channel of Political Communication™ ., 1 MEJ, 21
(1967}, s.301.
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lerle birlikte dini ve idari konularda ortaya gikan pek ¢ok anlagmazliklar®,
siyasi ¢ekigmeler, devletin idari yapisinin hikiimdarlik olmasma ve toplumda
birgok idari ve sosyal probiemlerin ortaya ¢ikmasma sebep olmus ve dolayisiy-
la siyasi idare ile dini otoritenin ayrilmasim kolaylagtirmistir. Yani Emeviler
idareyi ele alinca, halifeler yalmz siyasi hiikiimdar durumuna gelmisler, dini
gorev ve sorumluluklar: tamamen dini otoritelere, yani alimlere birakmiglardir.
Ctinkii, ontar, dini gérevleri yiiriitecek dini bilgi ve kiiltiire, ehliyet ve liyakate
sahip degillerdi ve bazi halifeler dindar olmaktan ve dini kaideleri uygulamak-
tan aciz olarak yetismiglerdi.” Abbasiler déneminde de halifeler 6zel durumlar
diginda hutbe okumay1 ve namaz kildirmay birakmiglar®®, hutbe sadece hatip
tarafindan verilen bir konugma haline gelmistir. Hutbelerin, hatiplerce sanat-
Kkarane bir gekilde olugturulan tekerleme seklindeki ibarelerinin ortaya gikisi da
bu déneme rastlar.?

Boylece Hz. Peygamber ve dért halife zamaninda dini, siyasi ve idari faali-
yetler tek elde toplaniken, Emeviler, Abbasiler, Selcuklular ve Osmanly
yonetimlerinde tek iktidar uygulamasi boliinmiis, siyasi ve idari iktidar, dinin
Orgiitlenmesi Ozellikle egitim, adalet, fetva ve dini hizmetlerin yonetimi gibi
hizmetleri yiiriitmek sultana bagimh sekilde kamu yOnetimi icinde miiesseselesme
olugmugtur.®® Bu ayriimadan sonra halifeler ve onlarin tayin ettikleri valiler,
Imambk ve hatiplik gdrevleri icin bagkalarin gorevlendirmeye baglameslardir.
Imamlarm secilmesi ve tayini de dahil, dini ve idari iglerin yiiriitiilmesinde
hiikiimdar kararlarini, dini otoritelerin hiikiimlerine dayanarak vermeye
ba§lam1§t1r Bu karasteristik ézellik, Abbasi halifeleri, diger halifeler ve diger
Islam iilkeleri de dahil olmak iizere Osmanlilar zamaninda da baz1 degisikliklerle
beraber devam etmistir.> Ancak siyasi ve dini gorevlerdeki ayrismalara ragmen,
cuma hutbeleri Islam tarihinin hemen her déneminde dini hiikiimlerin anlatil-
mas! yaninda, cuma namazimn farziyetinin daru’l-Islam, hirriyet ve emniyet

26. Hutbenin asli geklinin Emevilerle beraber bozulmaya bagtamasi ile ilgili olarak bkz. Ebul Kemal
M. Akil, “Hutbe Nasil Okunmahiche?”, Isldm Diinyasi, 5.264.

27. Celebi, 5.211; Hiseyin Gazi Yurdaydm, {sidm Tariki Dersleri, A.U. ilahiyat Fakilltesi yayin-
lar, Ankara 1971, 5.19-23,

=38, Borthwick, s.302.

29, Brockelmann, GAL, c.1, 5.92.

20. Davud Dursun, Osmanl Devietinde Siyaset ve Din, isaret yayinlan, Bilimsel Araghrma Dizisi 1,
Istanbul 1989, 5.19.

F1. Celebi, s.211: Ramazan Buyrukgu, Diit Gdreviisinin Meslegini Temsil Giicti, Turkiye Diyanet

Vaki1 yayinlan 166, Ankara 1995, 5.30.
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sartlarina bagli olmasi, hutbelerde halife-padisahtn adinin®? okunmast, huibeye
kiligla gtkilmast vb. gibi nedenlerden dolay1 dorudan veya sembolik olarak
siyasi muhteva da tagimaya devam etmistir. Hutbenin, diger fonksiyonlariyla
beraber, siyasi bir arag olarak kullamlmasim bir anlamda bu ozellikleri
kolaylastiriyordu.

Burada Cumhuriyet dncesi hutbe meselesini incelememizden dolay1, Os-
manh ile ilgili bazi hususlara ayrica igaret etmek yararli olacaktir. Osmanlilar-
da imamik ve hatiplik gérevierine genellikle medreselerde okuyan kisiler ge-
tirilirdi. Ancak bunlarin en iist derecede bir efitim dgretim gorme zorunlulugu
yoktu. Vakif camilerinde imamlar, vakfiye sartlarina gore tayin edilir ve maaglar1
verilirdi. Osmanlilarda mahalle imamlarma, namaz kildirma gorevleri diginda
idari ve beledi birgok vazifeler verilmigti. Imamlar, bulunduklart mahallede
ahlak zabitasina bakmaya, niifus ve tapu kayitlarmi tutmaya, evlenme ve boganma
iglerini idare etmeye memur olduklan gibi, hiikiimetin halka iletmek istedifi
emir ve tebligleri duyurma gorevini de yiiriitiirlerdi.* Tanzimat'tan itibaren
imamlik ve hatiplikle ilgili hususlar Teveih-i Cihat Nizamnameleriyle diizen-
lenmeye bagland1.

Osmanlilar’da da maalesef hutbeler Abbasiler déneminde olugmaya baslamis
olan ve sadece sekle dikkat edilip ierigin hemen hemen kaybedildifi bir vazl-
yet almugtir. Abbasilerden farkli olarak Osmanhlarda sadece hutbede orta kistmda
okunan hadislerin her hafta degistirilmesine ozen gosterilmistir.” Hutbeni.n
Arapca okundufu ve tebasimn biiyiik ¢ogunlufunun Arapea anlamadig1 blf
iilkede, hutbelerin tartisilmast dini mi yoksa siyasi mi bir igeTige sahipti, ne tr
bir arag olarak kullamliyordu vb. gibi sorularn tartigmasin1 Y apmak manasizdir.
Hutbeyi dinleyen igerigini anlamadiktan sonra onu hangi amagla kullanirsanz
kultamn hig bir faydasi yoktur. Dinleyenleri anlik heyecanlandirmaktan ve
belli bir ibadetin bir unsurunu sekil olarak yerine getirmekten dteye bir faydast
olamaz. Maalesef, Osmanli iilkesinde Arapga bilen, bilmeyen ayiim yapl.l—
madan, genis cografyanin tamammda hutbeler Arapga okurumustur. Hutbelerin
dili o derece etkili bir bigimde kullamilmustir ki, hutbeler bilyik bir cemaat

32. Bkz, Ebwl Kemal M. Akil, “Hutbe Nasil Okunmalidir?”, Isidm Ditreyast, 5-264.

33, Osman Ergin, Tlirk Maarif Tarihi, ¢.I-11, Eser Matbaast, Istanbul 1977, 5-16__2- .

34, “Tevcih-i Cihat” Nizamnameler igin bkz. “Tevcih-i Cihat Nizamnamesi ™ , Diisur, Tertib-l Evvel
I, 10 Safer 1290, 5.177-179; “Teveih-i Cihat Nizamnamesi”, Diiszzer, Tertib-i Evvel I, 2
Ramazan 1331, 5.500-504.

35. Gotthard Jaschke, “Der islam in der neuen Tirkei” in W/, N.§.1, 1951, s.71.
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coBunlugu tarafindan hugu icerisinde dinlenilmeye ¢aligilan ve fakat anlagiimas:
i¢in pek de gayret sarf edilmeyen metinler olmaya, uzun yiizyillar ve nesiller
boyunca devam etmistir. Ancak burada hutbelerle ilgili I. Megrutiyet’ten énceki
bazt hutbe ile ilgili goriislere ge¢meden énce Osmanlilarda Arapca okunan
hutbenin dinleyenler tarafindan anlagilmas ile ilgili bir uygulamadan da bah-
setmek yerinde olacaktir. Osmanlilarda Kiirsii Seyhligi diye adlandirilan bir
miiessese vardi. [Iki Eyiip camiine tayin edilen Kiirsii Seyhleri daha sonra
Sultan Selim, Fatih, Beyazit, Silleymaniye, Sultan Ahmet, Ayasofya camile-
rine de tayin edilmislerdir. Cuma vaizi de denilen ve 1726-27°de Selatin Seyhligi
seklinde degigtirilen Kiirsit Seyhleri, zaman igerisinde Istanbul’daki diger bazi
camilere de tayin edildikleri gibi, vilayet ve sancak merkezlerinde de
gorevlendirilmiglerdir. Bunlarin en énemli gorevleri, cuma namazi sirasinda
hatip tarafindan Arapga olarak okunan hutbeyi, namaz bitimindeki vaazlar
esnasinda cemaate “izah ve telkin” etmekti.’® Fakat bu uygulama, igerisinde
bulunulan dénemde, olduk¢a gevsemisti ve zaten tatbikatta bulunsa bile, ancak
az sayida miisliimanin istifadesine imkan verebilecek kismi bir ¢oziimdii.*
Cuma hutbelerinin Islam tarihi boyunca dogrudan veya sembolik olarak
siyasi bir muhteva tagidigim yukarida belirtmistik. Ancak iktidar ve muhalefe-
tin hutbelerde, bu ad tasiyan kitap ve yazilarda miicadele vermeleri, bu yolla
mesruiyet aramalari yahut muhalefeti dinin digina ¢ikmakla itham ¢abalar 1sla-
hat ve modernlesme siireciyle orantili olarak, II. Mesrutiyet éncesi baglayan ve
bu donemde de yogunlugunu artiran bir iirfindiir ve “halka gitme” ve “dil”le
alakalidir.*® Ali Suavi’'nin cami cemaatina vaaz verir gibi yazmasi, bazi1 makale-
lerini de “Hutbe” baglig1 ve formu ile kaleme almas1 bunun bir sonucudur.*
Yine Ali Suavi’nin hutbeleri halka gitme ve Tanzimatla baglayan modernlesme
¢abalarinda bir arag olarak kullanmasimin yaninda, hutbelerin dzellikle sekline
Onem verilerek makamla okunup ancak, muhievalarina hi¢ dikkat edilmedi-
giyle ilgili 1870'lerde ¢ikan bir yazisi da vardsr. Aslinda hutbelerin 1870°1er-

36. Nesimi Yazuct, “Osmanli Son Déneminden Cumhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Bazi Diisiinceler”,
s.5. Ayrica bkz. Mehmed Emin, “Kiirsii Seyhleri: Selatin Seyhligi”, Sebiliirresad, c. XVII, Adet
427-428, Haziran 1335, 5.88-89.

37. Yazici, “Osmanli Son Déneminden Cumhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Bazi Diigiinceler”, s.5.

38. Yeni Osmanlilarm, bu vsule bagvurmalar: konusunda bkz. Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nur-
st Olayi-Modern Tlirkiye 'de Din ve Toplumsal Degigin, tre. Metin Culhaogiu, lletisim yaymlan,
istanbul 1992, 5.180. -

39, Mimtaz’er Tirkdne, Sivasi Ideoloji Olarak Isiémetigin Dogusu, lletisim yayinlan, Istanbul
1991, 5.78-79.
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den dnce de giindeme gelmeleri yine Fransiz ihtilalinin getirdigi kavramlarin
islami bir icerik kazandmmlarak biraz oncede deginildigi iizere genis halk
tabakalarina yaygmiastiriimasinin, yapilan islahat ve yeniliklerin halka anlatil-
masinn ve benimsetilmesinin bir sonucudur. Bu hutbelerin sekil ve muhtevasin,
muhteva da anlagihirhgim beraberinde getirmigtir. Ancak II. Mesrutiyet Oncesi
dénemdeki hutbelerle ilgili elestiriler daha cok bu dénemde hutbelerin kullaniiig
amacina hizmet edecek olan sekle girmesine yarayacak olan gekil ve muhteva
ile ilgilidir. Ciinkii hutbenin, halka gitmede ve yapilanlarin halka anlatilmasi ve
benimsetilmesinde basarili olunmasinda, ilk $nce onun halk tarafindan anlagilir
olmas, ikincisi ise iceriklerinin klasik hutbe konularindan kurtarlarak veya
daha dogrusu genisletilerek, Islimla da uygunlugu saglanmak suretiyle elverisli
bir hale getirilmesini gerektiriyordu. Bu, 1slahat ve reform hareketlerinin de
bir sonucu olarak hutbenin, sanki ilk dénem Islam’in karakterini tagtyan bir
siyasi haberlesme kanali olarak usule uygun diizeltilmis ve yeterli hale getirilmis
sekli olacaktl. Ancak hutbe ile ilgili yazilan ve soylenilenlerde hutbenin bir
haberlesme aract olmasindan dte sekil, muhteva ve dili 6n plandadir. Bu bag-
lamda, 1908 éncesi hutbe ile ilgili diigiinceler ve elestiriler gbriiniiste buginki
hutbe nastl olmali, cemaate neler vermeli ve nasil verilmeli? Hatiplere neler
tavsiye edilmeli? sorularina ¢dziim arayiglarinda yogunlagti. IL. Megrutiyet’ten
nce Ali Suavi’nin “Zemane Hutbesi” basligmi tasiyan makalesi o zamana
kadar Osmanh ilkesinde okunan hutbelerde sekle ve muhtevaya dnem verilme-
digini elegtiren bu anlamadaki bir yazidir.* Yine Muallim Naci de “Hutbe

40. “Zemane Hutbesi
Mitmkiin olsa da vaki-i saadette ve evkat-1 hilafette hutbe dinleyen sahabeden biri kalksa ve bizim
mesela Ayasofya Camii'ndeki hutbeyi dinlese acaba ne der ne zanneder? $ol sahabi ki hutbe,
mitstemiglerin anlayacaklar lisanda nasihat ve 1eblig-i emr-ii nehy ve icabmnda talim-i tedabir-i
harbiyye ve ilan-1 harp ve bunlarn gibi talimattan baret oldufunu bilmis anlamg (tir). Bu sahabi
bizim hurg (meginden yaptlmg bilyiik heybe) binisli burc imameli, imamesi stemali cicili bicili
hatip efendinin o miizeyyen minbere cikip Tiirklerin anlamadiklart bir lisanda arabandan ya acem
agirandan tutturup elhamdulillab ethamdulillah (8C elif miktars) elhamdulillah (70 elif miktarn)
meddi bogaz bogumlarina bi’t-taksim nagamat cevirdifini gdrse acaba ne der? Merak bu ya
ihtimaldir maa’i-taacciib dinler, dinler de hatip minberden inince yakalayup “Ey mil’min bunca
mii’minin hutbe ve nutuk istimagi igin ictima ve kemal-i edeb ile 1sa (kulak verip, dikkatie
dinlemek) ettiler. Sen ise minbere gikip bagirdin, ¢afiirdin. Ne idi muradm?” der.
Zannolunur ki beynlerinde soyle bir miikaleme gecer: “Be ne cahil agrabisin. Beni bagirdi,
cagrdi zannediyorsun. Ben arabandan girdim, aceme atladim, acemden 1sfahana gectim.”
Sahabi der ki; “Ben Bedir gazasinda bulundum, Sam fethinde hazir idim, Yermuk’ia dahi kihg
salladim, fituhat-1 Misir'da dabi bulundum, Simdi seyahat mefaharetini birakalim. Su sen min-
berde ne dedin?”.
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dinlemekten hatta esnay1 hutbede kelime-i vahide soylememekten maksat, ha-
tib-1 edibin lisanindan cereyan edecek hikem-i aliyeyi hakkiyla iz’an ve bu
tarik ile terbiye-i nefs ve vicdan oldugu halde camilerde kulagimiza hatiplerin
nagamat-1 zaidesinden bagka bir sey girmemekte olmasina nasil teessiif olun-
maz?”* diyerek II. Mesrutiyet 6ncesinde hutbelerin dili ve dolayisiyla
anlagiimas) meselesine dikkat gekmektedir. Bazen hutbe ile ilgili baslayan
tartismalarin, modernlesme ile ilgili goriiglere paralel olarak, Bati veya diger
sebeplerle iligkilendirilerek agiklanmaya gahisitdigy goriliir. Bdyle bir bakig
ag1s1 birgok yanligliklara sebebiyet verebilir. Ciinkii her baslayan yeniligi bir
bagka etki ile agiklamaya calisirsak, Miisliimanlarin bizzat kendilerinin goriip,
1slah ve terakki istedi icerisindeki girisimlerini agiklamak da zorlagacaktir,
Elbette bazy defisim isteklerinde yabanci etkiler olmustur. Bu etki dogusunda
da olabilir sonra da olabilir. Ancak her seyi biraz énce de ifade edildigi tizere
bir bagka sebebe baglamamak gerekir. IT. Mesrutiyet 6ncesi ve bu dénemde
hutbelerle ilgili ileri stiriilen gorigler de agafida goriilecedi iizere diigiinen
Osmanli yazarlarinin kendi fikirlerinden ve cabalarindan bagka bir sey degildir,
Ancak zaten ¢ok daha 6nce baglamis olan hutbe meselesine dzellikle Orta
Asya’nm etkisi II. Megrutiyet’te vardir.

Hutbelerle ilgili yukarida verdigimiz tarihi gelisim ve ikinci Mesrutiyet
oncesindeki hutbelerin dil ve icerigine yonelik bu iki misalden sonra simdi
Cumbhuriyet 6ncesi her alanda bir liboratuar olarak nitelendirilebilecek, he-
men her seyin yazilip konuguldugu II. Mesrutivet dénemindeki hutbe mese-
lesini incelemeye gegebiliriz. Bu kisimda hutbeler konusu, éncelikle zamanimn
yaym organlarinda hutbe ile ilgili cereyan eden tartigmalar, hutbenin kullanilis

Hatip der ki; “O hutbeyi ben mi yaptim. O hutbe merhum biiyiik imam efendinindir. Ben onu
hutbe mecmuasindan ezberledim. Onu ciihela ne aniar?!..”
Sahabi: “Be mii"min sana manasindan sual ediyorum. Sen teganni ederken kalbin ne mana tefekkiir
ederdi?”
Hatip Efendi der ki; “Ne cahil imigsin!.. Ben sana arabandan acerie, zcemden Isfahana gezin-
dim, dedim. Sen seyahat naklediyorum zannettin. $imdi de manasmdan sual ediyorsun. Zahir
ben hutbe okurken kalbimle ve parmaklarimla diimtek vurmay: birakip da bagka sey diigiinecefim
ve makam gaib edip rezil olacagim dyle mi?!..”
Derken birkac efendi yanlarina gelir, “Efendi nafile yiregini iizme” diyerek hatip efendiyi alir-
lar. Sahabi: Bunlar “dinlerini bir oyun ve efflence edindiler” (Araf,51) der. Ve bize cahil oldu-
Eundan camilerin musiki meclisleri ve hutbelerin biitbiil avazesi oldugunu ne anlar?” Ali Suavi,
“Zemane Hutbesi”, Ulum Gazetesi, 20 Muharrem 1287/1 Mayis 1870, 5.1116-1118, Yazicl,
“Osmanh Son Déneminden Cumbhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Baz Diigiinceler”, s.1-2'den
naklen.

41. Bbu’l Kemal M. Akil, “Hutbe Nasil Okunmalidir?”, fsiém Dinyast, 5.263’den naklen.



18 @ DiNi ARASTIRMALAR

amacl, icerigi, dili, sekli, hutbe okuyan hatibin 6zellikleri gibi bagliklar altnda
incelendikten sonra, donemin fikir akimlarimmn goriisleri cercevesinde incelenmis
ve biitiin bu bilgiler 1s1¢1nda yaygin din egitimi agisindan hutbelerin yeri ve
onemi deferlendirilmigtir.

B. Cumhuriyet Oncesi Dénemde Hutbeler

Cumbhutiyet dénemi 6ncesi hutbeler meselesini iyi tahlil edebilmek igin bu
donemin ozellikleri konusunda bir agiklama yapmak faydalr olacaktir. 1908
inkilabi’mn belki en énemli sonucu o zamana kadar hicbir asamada gorilme-
yen genis kapsamli bir tartigma donemi agmi§ olmasdir. 1700’lerde baslamis
olan ¢agdaslasma bunalminin ¢oziimlenecek biitin meseleleri sanki bu 1908
ile 1918 arasmdaki on yilin i¢ine sitkagtiriimigter. Bu fikir tartismalar gerceve-
sinde devlet, milliyet, ve din; aile, gelenekler ve egitim; ekonomik kalkinma
meseleleri fizerine soylenenlerin biraz ayrintisina girersek ¢hziimlenemennis,
belki de ¢oziimlenemez meselelerin geriye kalis bize yeni bir dénemin bagmda
degil, uzun bir sirenin artik sonunda oldugumuzu gosterecektir. 1876 ana-
yasasinda yapilmak istenen ve yapilan degisiklikler, Islam dininin devietin resmi
dini oldugu maddesine deginemedigi igin, din-devlet aras iligki meselesi, bir
anayasa meselesi olarak degil, dolayh bir yoldan kagimiamayan bir mesele
olarak ortaya ¢ikmustir. Bu, din miiessesinde yenilikler yapilmas1 sorunu ola-
rak zuhur etmistir. 1908 Inkilabi’ndan sonra din alamnda 1slahat veya
modernlestirme gerekliligi {i¢ ana fikir akiminin birlegtigi noktalardan biridir.
Hepsinin baglangig noktasi su gézlemde toplaniyordu: Islamlik akli, hatta tabii
bir dindir. Bu, aslindaki halinden ¢ikmug, akla ve tabiat kanunlarina aykirt
inanglarla bozulmugtur. Islimlig1 bunlardan temizleyerek saf haline dondiirmek
gerekir. En biiyiik inkilap bunu bagarmak olacaktir, Fakat saf halindeki Islam-
Iigin niteligi, bunun diinyevi hayat kurallar: ile iligkisi, saf hale dondfiriiimek
iizere ne gibi milesseselerin kaldirtimast veya islahatlarin yapilmas: gerekitigi
noktalar: iizerinde ayriliklar hemen ortaya g1kt Bu konu en basta

42. Bu konularda dénemin hemen her yaym organinda agir1 uglar disinda bu tiir ciimleleri bulmak
miimkiindiir. Mesela bkz. Bkz. Celal Nuri, “islam’da Vucub-1 Teceddiid 27, ctinad, No.40, 1
Subat 1327, 5.983-989; Sau Bey, “Medeniyet-i islamiye”, Tedrisat-t Ibtidaiye Mecmuast, No.11,
1 Nisan 1327, 5.181-189; M. Semseddin, Ziilmetten Nura, Tkinci tabi, Sebiliirresad Kiitiiphane-
5i:6, Tevsi-i Tabaat Matbaasi, fstanbul 1331; M. Semseddin, Hurafattan Hakikate, Tevsi-1 Tabaat
Matbaasi, Istanbul 1332. Bu konularda derli toplu bilgi igin bkz. Tartk Zafer Tunaya, fsidmoiltk
Cereyont, Baha Matbaasi, istanbul 1962; Tartk Zafer Tunaya, Tiirkiyenin Siyasi Hayatinda
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seyhiilislamlig1 ve medreseyi ilgilendirecekti. Boyle bir konuda devletin yari
giciinii elinde tutan din miessesesi hareketsiz kalamazdr. Eski Osmanli gele-
neginde medrese bir din kurulu degil, bir devlet kuruluydu ve baglica fonksi-
yonu hukuk egitimi vermekti. Halbuki simdi din aydinlanmas: fikri gelince bu,
medreselerin de modern okullar gibi modernlestirilmesi fikrine yol agti. Med-
reselerin egitiminin icine modern bilimlerin konmasiyla bu kurumlar gelenekci
bir kurul olmaktan ¢ikarilabilecek, Islamhgm bir akil ve tabiat dini olusu fikri
-ki ii¢ fikir akum bu goriste birlesiyorlar- gerceklestirilmis olacakn. Farkh
diigtincelerden gelen bu paylasik goriisiin etkisi altinda 1909°dan baglayarak
medreseleri modernlestirme isine girisildi. Medreselerin mektepler gibi
modernlestirilmesi fikri ve ihtisaslagmanimn bunda agirlik kazanmasi daha sonra
agtlacak olan Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba tiirtinden okullarm a¢imasin
ve dolayisiyla da burada mezun olacaklarm da bu fikre hizmet edecek sekilde
bir egitimden gegmelerine yol agmustir. Bu ise, hutbeleri veren imamlarm hut-
beler konusunda eski diigiince kaliplarmndan farkl diigiinmeleri sonucunu geti-
recekti. Yani hutbeleri irad edecek olan imamlar bu konuda da ¢agn gerektir-
diklerine gore bir egitim siirecinden gegeceklerdi.

Diger taraftan din miiessesinde degigiklikler yapiimas1 meselesi, Ittihat ve
Terakki’nin fikir babasi olan Ziya Gokalp’in ileride Ittihat ve Terakki’nin kon-
grelerinde sunacag ldyibalarla daha da netlesmistir.®® Aslinda hutbelerin dili
meselesinin devamb giindeme gelmesi veya daha agirlik kazanmasi daha énce
zikredilen modernlesmenin ve 1slahatlarin halka gitme ¢abasmmn bir sonucu
olmasi, hemen herkesin hutbeler konusunda bir sey yapilmasi gerektiji ile
ilgili ortak fikrinin yamnda bu dénemde uluscu akumin siyasi platformda agir-
lik kazanmas1 ve bunun sonucu olarak da onlarmn ibadette de Tiirklegme fikir-

Baulzla;ma Harekelleri, Yedigin Matbaasi, Istanbul 1960; ismail Kara, fslémetlarn Styasi
Gdrilgleri, iz Yaymeilik, istanbul 1994; Tank Zater Tunaya, “Amme Hukukumuz Bakimmdan
ikinci Megrutiyetin Siyasi Tefekkiirinde ‘Garbeihk’ Cereyam”, fstanbul Universitesi Hideuk
Fakiiltesi Mecmuast, ¢.XIV, 8.3-4, Istanbul 1948, s.585-630.
43. 1916 Iuihat ve Terakki Kongresinde bu hususlarda dnemli gorislere yer verilmistir. Bkz, ittihat
ve Terakk1 Kongresi II”, Tanin, No. 2808, 6 Tegrinievvel, 1916, s.1; ittihat ve Terakki Kongresi
*, Tanin, No.2309, 7 Tegrinievvel 1916, 5.1; IttlhalveTcrakleongrcstV” Tanin, No.2810,
8 Tesnmevvel 1918, s.1; litihat ve Terakki Kongresi V7, Tanin, No.2811, 11 Tesmuevvel 1916,
s.1; luihat ve Terakki Kongresi VI”, Tanin, No. 2812, 12 Tegrinievvel 1916, s.1; fetihat ve
Terakkl Kongresi VII”, Tanin, No.2813, 13 Tegrinicvvel 1916, s.1-2; tuthat ve Terakki Kongre-
si VIIL", Tanin, No.2814, 14 Tegrinievvel 1916, s.1; fuihat ve Terakki Kongresi”, Tanir, No.
2801, 29 Ey[ul 1916, s.1; fitihat ve Terakki Umumi Kongresi 1", Tanin, No.2807, 5 Tesrinievvel
1918, 5.1; Ittihat ve Terakki Umumi Kongresi II[", Tarnin, No.2809, 7 Tegrinievvel 1916, s.1-2.
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leri ile de yakindan ilgilidir. Uluscu cevreler, Seyhiifislam hiikiimette kabine-
nin bir tiyesi olarak oturdugu siirece, seriat mahkemelerini elinde tuttukea,
egitim sisteminin yarisim yetkisi altinda bulundurdukga, iistelik bazs alanlarda
yasama giiciinii de elde ettikge cagdaglagtinci din reformunun, efitimi batihilasma
arac1 yapma cabalarimn bagari kazanamayacagin: anliyorlardi. Onlarca sorun,
egitimi dinsel otorite alanina kaptirmamaya bakmakt1. Aslinda medreselerin
reformu bir din aydinlanmas1 sorunu degil, gercekte cagdas bir egitim reformu
sorunu olarak goriilmisti. Iste biraz once deginildigi tizere, ttihat ve terakki
Partisinde, Islamcilar ve Baticilar yaninda yavas yavas etkisini artiran Ziya
Gokalp, bu sorun tizerine bir muhtira hazirladi. Mubtiranin asil konusu, din
kurumunu ve din adamlarini “diyanet” terimiyle adiandirdig1 alana siirmek
coziimiidiir. Bumn gerektirecei degisiklik, Seyhiilislam’1 politika digina ¢rkar-
mak; seriat mahkemelerini, Evkaf idaresini ve nihayet biitin gkullar
seyhiilislamligm otoritesinden ayirmakti. En yiiksek din otoritesi olarak onun
asil gorevi, ifta fonksiyonu oldugundan bu niteligi idare, maliye, adliye, ve
egitim fonksiyonlariyla uzlagmaz bir fonksiyondu.* Bu muhtiraya gore 1916°da
baslayan baghca reformlardan birisi biitiin medreselerin Mesihat’tan alinarak
Maarif Nazirhgina baglanmast idi. Bu kongrede Gokalp’in sundugu tedbirler
din ve devlet ayirim yéniinde baglayan akumin bir parcasidir. Bunlaria, din,
devlette, egitimde, yasamada, adliyede, maliyede diinyevi yetkilerini yitiriyor-
du. Yetkileri ve fonksiyonlari, Ziya Gokalp’in buldugu terimle “diyanet” alamna
daraluliyordu. Demek oluyor ki, Gokalp bu teklifiyle camilerde imamhk ya-
pacak ve dolayistyla hutbe okuyacak imamlart Megihat’tan alarak modern egitim
yapan mekteplesmis medreselerde yetigtirilmesini teklif ediyordu. Egitimin dinse}
alandan kurtartlarak din aydinlanmastna paralel olarak mekteplerdeki
modernlesmenin farkli bir goriintiisii olarak yansimasi, hutbelerden siyasi otorite-
nin kendi benimsediklerini halka yaymada bir arag olarak kullanimasini, en
azindan baskalarmca degil de kendince olumlu yonde kullaniimasin ve kont-
roliinii beraberinde getiriyor demektir. Bunlar, modern egitim gormiis ve iste-
nilen tarzda hutbe okuyabilecek hatiplerin yetigece3i medreselerin bagh oldugu
makam, Mesihat'm alammmn daraltilmas: vb. ydnlerden onemli geligmelerdir

44, “ittihat ve Terakki Kongresi”, [sldm Mecmuasi, c.11, §.48, 12 Muharrem 1335-27 Tegrinievvel
1332, 5.975-978; “Ittihat ve Terakki Kongresi” islim Mecmuasi, ¢.1V, 5.49, 4 Safer 1335-17
Tegrinisani 1332, 5.987-994; “ittihat ve Terakki Kongresi Miinasebetiyle”, Isldm Mecmuast,
c.IV, 8.50, 1 Rebiiilahir 1335-12 Kanunisani 1332, 5.1002-1007.
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ve Cumhuriyet ddneminde bu alanda yapilan uygulamalar1 da derinden etkile-
yen fikirlerdir. '

Bu donemde ana dilin din alanindaki tartismalarda agirlik kazanmas: sadece
hutbelerde degil, Kur’an’m anlagilmas: meselesi ile de alakali olarak giindeme
gelmigtir. EZitim meselelerinde de aym gériis tartsilmaktadir. Ashinda bu
tartismalarin mihenk noktas: yukarida bahsedilen Isldm’1in akli ve tabii bir din
oldugu noktast ile yakindan iligkilidir. Bu ise anlagilmay1 dolayisiyla dil prob-
lemini beraberinde getirmektedir. Eger din alanmda bir aydinlanma olacaksa
bu ancak konusulan ve yazilan dil ile olabilir. Bu da Tiirkge’dir. Ancak bu
bagarilmas kolay bir is degildi. Beraberinde birgok tartigmalar1 ve goriis ayri-
liklarim baz1 asgari miigtereklere rafmen fikir gruplasmalarim getiriyordu. Bu
anlamda ilk Tiirkce Kur’an gevirisi de daha basilmadan yasaklandi; Tiirkce
Kur’an yayinlanmasi da yasak edildi.*

Ashinda hutbelerin II. Megrutiyet'in ilamndan sonra hem siyasi kullanm
alaninda hem de kullamm tarzinda biiyiik bir genisleme kazanmas: Gékalp’in
bu tegebbiislerinden once olmustur. Ancak, bu, din-devlet ayirumi fikrinden
ziyade, memleketin igerisinde bulundugu durumun bir sonucudur, Yukarida da
kisaca deginildigi iizere, kistas olarak Avrupa alindiginda yonetici simfin ve
aydinlarin ilk fark ettikleri ve giinimiize kadar agir baskisindan kurtulamadiklar
sey geri kalmis olma vakiasidir. Iginde bulunulan sartlart ve meveut durumu
tespit igin yaygin bir sekilde kullamlan kelime ve kaliplar sunlardir; -Osmanh
Devleti, islam diinyas1, Miisliimanlar genel bir fetret, gerileme ve ¢okiis icindedir
(tedenni, tevakkuf, inhitat, inkiraz); -Osmanh Devleti’nde, islam diinyasinda
hareketsizlik ve donukluk hakim hale gelmistir (atalet, ciimud); -Islam, “ters
giyilmig bir kiirk” halindedir; menfilikler en miitekamil din olan IslAm’dan
degil, onun asli kaynaklarindan, prensiplerinden, yonlendirmelerinden uzaklagan
idarelerden ve bunlara riza gosteren ulemadan, Miisliimaniardan kaynaklan-
maktadir.; -Fetret ve gerilemenin asil sebebi, ulema ve idarecilerin ihmalieri,
hatalar1 ve buniarin yaninda halkin cehaletidir.

Coziim arayislari ve temel yoneligler bu tespitlerle tam bir paralellik arz
etmektedir: -flerleme ve yiikselisi yeniden saglamak (terakki, teali): -Cihad,
sa’y, gayret gibi kavramlar1 6ne ¢ikarmak; tevekkiil, fakr, diinya, ziihd gibi
kavramlan da muhtevalarim degistirecek sekilde yeniden yorumlayarak aktif
bir insan tipi ve hareketli bir toplum modeli ortaya gikarmak; -islam tarihi ve

45. Ergin, c. V, 5.1611; Yusuf Akgura, Tiirk Yurdu, c.VI, 5.2136.
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kiiltiir{iniin, Islim’1 bozucu ve degistirici geleneksel kaliplardan, zihniyet ve
miiesseselerinden uzaklagarak, asr-1saadete, kaynaklara (Kur’an ve siinnet’e},
saf Islam’a donmek; ictihat kapilarini agarak ilimle, akilla barigik Islam’1 yeniden
kesfetmek, yeniden hayata hakim olmak; -Yeni bir egitim-6gretim anlayis: ile
cehaleti ortadan kaldirmak, kafalar1 aydinlatmak; bunlara bagli olarak terakki
icin yeni bir sevk olusturmak ve siyasi, dini, kiiltiirel yoneligler i¢in tagyicilik
rolii tistlenecek cemiyetlerin kurulmasini saglamak.* Iste ilerleme ve yikselisi
yeniden saglamanin tevekkiil, fakr, ziihd gibi kavramlarin muhtevalarin
degistirerek terakki ve teali gibi kavramlar1 ¢n plana ¢ikarmanm, aktif bir
insan tipi ve hareketli bir toplum modeli ortaya ¢ikarmamn, Islim’: yeniden
kesfetmenin, ilimle akilla, kafalar1 aydinlatmanin en 6nemli ve etkin yollarin-
dan birisi de hutbelerdi.* Hutbelerden nigin dini bir igerikle ¢ok amach bir
sekilde yararlanilmas: gerektigi bir makalede yine ilk gekline de dikkat geki-
lerek: “Hutbenin siire gore daha gok ilerlemesinin sebebi, Islam’m yayili
déneminde hutbe yoluyla hem anlatim kolay hem insanlars tahrik etmek miimkiin,
hem de ordulara cesaret vermek gibi bir gok yerlerde kullamlabiliyordu. Bu
sebeple, hutbelerle, Kur’an’dan ayetlerle olusturulmak suretiyle istenilen he-
defe ulasmak kolay oluyordu”* seklinde ifade ediliyordu. En 6nemlisi de bu
donemde ulagiimak istenen hedefler vardir ve bunlara niagmada en etkili yol-
lardan biri olarak da hutbeler gériiliir. Bu noktada artik bu donemin yayin
organlari ve kitaplarinda hutbelerin hangi agslardan tartigiidig1 ve ne gibi fikir
ve oneriler sunuldugunu inceleyebiliriz.

46, Kara, 5.18-19, . ‘

47, Ancak, islami ilkeler ve degierler bir taraftan islahat hareketlerinin, terakkinin muharrik giici,
mengei, mesnedi, tesvikgisi gibi sunulurken diger taraftan de modernlesmenin dniinde mani olu-
cu veya geciktirici bir faktor olarak bulunan, bulunmas: muhtemel olan dini dgeler gerilere dogru
itilmekte, yeniden yorumianarak tehdit edici olma noktasindan uzaklagtirilmakta veya tamamen
unutulmast tercih edilmektedir. Bu iki tarafin davrams, neticeleri itibariyle hem “Islim’m in-
tibahina” katkida bulunmus hem de Islim’in sekiler yorumlarma zemin hazirlamis gozikiiyor.
Kara, 5.20; Serif Mardin, Jonsirklerin Sivasi Fikirleri, 2. Baski, iletisgim yayinlar, Istanbul
1983, 5.208; Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diistintir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi,
Ucgdal Nesriyat, istanbul 1981, 5.129-58, 325-41. Hutbeler ise slam’in temel ilkelerinin birer
terakki araci olarak genis halk kitlelerine sunuimasmin ve islaim’1n intibahina katkida buluna-
bilmesinin en iyi yolu idi.

48. Konyali A. Anf, “Islimda Ulum ve Fiinun”, Beyanii'l Hok, 111, Adet 75, 23 Saban 1328-16
Agustos 1326, 5.1456. Hutbenin cok amagh bir sekilde kullamimast ile ilgili olarak ayrica bkz.
Halim Sabit, “Hutbelere Dair -1- Kable’| Bi'seti Hutbe™, Strat-t Miistakim, .80, )
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1. Hutbelerin kullantis amaglari

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra hutbeler aracilifiyla ulasiimak istenen he-

defler birbiriyle baglantili olarak su maddelerde ele almabilir:

a. Kamuoyu olusturmak icin hutbenin igeriginin genigletilmesi. Simdiye

kadar i¢ine diigmiis bulundugumuz tehlike, iimmetin susmas1 ve bunun sonucu
olarak da zihinlerde uyugukluk vukua gelmis olmasmdan dolay1 oldugundan,
bundan kurtulmak igin millet ve memleket yararina iimmeti sevk ve irgat et-
mek, kendimizi her ihtimale kars1 uyamk tutmak ve halkin zihnine gergekleri
sunmak icin en iyi yollardan birisi olan hutbelerden yarartanmaktir,* Bu, hut-
belerin asli geklini almas: igin amaglarini kaybederek en agagi bir amag sayi-
labilecek bir dua seklini almis® hutbenin ¢ok amagh hale getirilmesi ve bu muh-

49, Okuma-yazmanin siurlt oldufu ve gazetelerin halk katinda itibarli olmadifi bir ortamda hutbe-

50.

lere bu anlamda &zel bir énem kazanmugtir. Yayin organlanindaki ilgili drnekler géyledir: 1-"Bir
hatibin cuma giiniinde minber lizerinde ahaliye ilka edecegi bir hutbe gazetelerin sahifeler dolusu
yazilarindan ve heyet-i nasihanin tek tiik ifa ettikleri nasihatlardan daha miiessir, bin kere daha
ziyade faydali olurdu, Bugiin bizde gazete okuyup da miindericatiyla istifade edenlerimizin sayis1
pek azdir. Hallkamizip biiyiik kismu gazetelere nazar-1 istikrahla bakiyor, Degil avamimiz, talebe-
lerimiz hatta Dariilftinun talebelerimiz arasinda bile gazeteler, birer safsata yigimindan ibarettir
diyenlerimiz de yok degildir.” (Alimcan el- Idrisi, “Hutbelere Dair”, Swrat-1 Mistakim, c.V,
Adet 120, 20 Zilhicce 328-2 Kanunievvel 326, 5.264.) diven yazar, bu noktada hutbelerin énem
kazandifm soyliiyor. 2- “Bizde ise miitedeyyin, miiteserri olan alim hatiplerin manevi bir kuv-
vetin inzimamiyla irad edecegi hutbelerde goriitecek tesir, matbuat ve vaaz gibi vesaatin ciimle-
sinden ziyade evladir.” (“Vaizlere ihtar”, Beyanii’l Hak, c.1l, Adet 39, 7 Saban 1327-10 ABustos
1325, 5.877-878) Yine bu dénemde her ne kadar gazete ve dergiler varsa da bunlar heniiz tasraya
ulagamamustir. Halbuki hutbelerle bunu yapmak miimkiindiir, irsat hususunda hutbe gazete ve
vaazlardan daha dnemli hatta onlarla kargilagtinlmas: miimkin olmamasina ragmen, hak ettigi
sekilde kullalmamyor. (Yusuf Suad, “Hutbe™, Beyvanii'l Hak, c.l, Adet 10, 13 Zilkade 1326-24
Tegrinisani 1324, 5.206-207) Ayrica bkz. “Vaizlere iht_ar", Beyanii'l Hak, 5.877. Yine hutbenin
cok giiglii bir iletigim vasitast olmas: ve nigin kuilanilmas1 gerektigi ile ilgili su ciimleler de
hutbenin ashna ircar agismdan énemlidir: “Hutbeler islim’in baglangicinda pek biiyiik pek ali
fikirlerin nesrinde en tesitli, en niifuzlu vasitalardan sayiliyordu. Islimiyet'in az bir zamanda
biitiin Arabistan’a yayihginda hutbelerin bilyiik énemi olmustur.” Halim Sabit, “Hutbelere Dair
Ba’de’l-Bi’set-i Hutbe”, Stratf-t Miistakim, s.155. Ayrica bkz. Filibede Camii Kebir Hatibi Hafiz-
1 Sani, “Hutbelere Dair”, Swrat-t Milstakim, ¢.1, Adet 14, 2 Zilkade 326-13 Tegrinisani 324,
5.218. Ayrica bkz. Ibrahim Besim, “intibah-1 istm-ittihad-1 Miislimin Camilerde Hutbe ve Mevaiz-
i Diniye Enctimenleri”, Swrat-i Miistakim, ¢.V, Adet 110, 9 Sevval-29 Eyliil 326, 5.95.

Hutbelerin sirf duadan ibaret kaldiklar: ile ilgili Halim Sabit’in su cimleleri dikkat cekicidir:
“Hutbelerin suret-i zahire keyfiyet-i edasi birgok defismelere ufradipr gibi cihet-i batinive ve
maani-i mesnunesi dahi zayi olmugtur, Hutbelerimiz adeta birer ciimle-i duaiye olup kalmigur.
Oncesi dua, sonu dua hep duadir. Hutbelerde dua edilmesini inkar etmeyiz. Miinasebet aldikga
esna-y1 hutbede dua edilir. Bu yolda fiili Rasul sabittir. Peygamberimiz ve Hulefa-i Rasidin
miinasebet oldukea her vakit defiil, baz1 hutbeleri iginde dua ediyorlardi. Fakat zamanmmzda
oldufu gibi biitiin hutbeleri duadan ibaret kalrmyordu. Hutbelerde Hulefa-i Ragidin’in, muhterem
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tevay! yiiklenilmesi ile mimkiindir. Bu anlamda, Beyanii’] Hak'da ¢kan bir
makalede, cuma hutbesinden gecmigte oldugu gibi “...emr-i dinde ve k1s1.ne'n
menafi-i mislimine ait hususat- diinyeviyede nasihate mahal yani nesayib-i si-
yasiyeye zemin-i dini gibi bir sey olmak icindir® ” denilerek hutbeden gok amaclt
yararlanabilmemiz gerektiginden babsedilir ve hutbenin buna paralel olarak f‘bﬁtﬁn
Islam atemindeki merkeziyet ve merciiyetimize gore o sifamizla miltenasip yep-
yeni bir tisliipla hazirlanmig” olmast istenir. Ciinki, “hutbe Kur’an’m emretng%
dogru yola yénelmemizi cemaat- mitslimine anlatmak ve onlar1 dini ve diinyevi
hastaliklardan men etmek gibi bir maksad-1 mesru {ize-rine tegri’ edilmigtir._”ﬂ
Yine bu dénemde hutbe tanimlar: yapilirken de hutbenin bu gok amagliiga yerme
getirebilmesi i¢in tammlarinda devaml olarak dini bir konu olmasmdan ziyade
donemin Szelligine de paralel olarak “ser’i, siyasi, edebi, ilmi”* bir konuyla
ilgili irad edilen nutka denilir diye tarif edilmigtir.

b. Hutbenin asli amacima ve sekline déndiirilmesi* ve bu igerikle hutbe-
lerin okunmasi Islamlar arasindaki birligin® ve kardegligin Saglamlma31nda55
etldili olacaktir. o

¢. Miislimanlar arasinda hutbeler vasitasiyla zamana gore bir fikir birligi-
nin saglanmasi. *

hazaratin, halifelerin isimlerinin zikredilmesi tebeuttabiine kadar yoktu. BU miiteahhirin tarafin-
dan Istim’a biyiik hizmetleri oldugu icin sonradan eklenilmis olmal1.” (Kazanh Halim Sabit,
“Hutbelere Dair Setta”, Sirat-1 Miistakin, c.1, Adet 13, 24 Sevval 326-6 Tesrinisam 324’..5'19.9')
Aynca bkz. Antakya Ulemasmdan Bercketzade Safvet, “Hutbelere Dair”, Strat-i Mistakim,
C.IL, Adet 27, 4 Safer 327-12 Subat 324, 5.10; Hafiz Mehmed Tahir, “Tastalarda Hutbe ve
Hatipler”, Sirar- Miisiakim, ¢.11L, Adel 73, 15 Muharrem 328-14 Kanunisani 325, 5.331-

5k, Yusuf Suad, “Hutbe”, Beyanii'l Hak, s.206.

52, A.g.m., 5.207. ——

53, “Vaizlere Thtar”, Beyanid’l Hak, 5.877; Halim Sabit, “Hutbelere Dair -1~ I_{abl_e L Bi'setl F “.; C
Stratt Milstakim, 5.88; Halim Sabit, “Hutbelere Dair Hutbeler Hakkinda Siretl Nebeviye™, Str a;i
¢ Miistakin, 5.179-180; Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair”, Srat-1 Mistekim, ¢, Adit”ﬁq’l“
Zilkade 327-12 Tegrinisani 325, 5.184; Ebul Kemal M. Akil, “Hutbe Nas1} Okunmatidic?”, Isidm
Diinvast, 5.262.

54. “Hu{be ve Mevaiz”, Sebilirresad, ¢.I-VIIl, Adet 1-183, 19 Rebiiilevvel 1330-24 Subat 1327,
5.12. ] o

55. Hutbelerin, Istnvdan énce de birlestiricilik ézelligi ile ilgili dlarak b doneruin konuyla ilgiti
makalelerinde Gzellikle durulmustur, Bkz. Halim Sabit, “Hutbelere Dair -1- Kable'l Bset But-
be”, Strat-r Miistakim, 5.89; Ebul Kemal M. Akil, “Hutbe Nasil Okunmalldlr? , Isidm Dimyast,
5.262. y . "

56. Yusuf Suad, “Hutbe”, Beyanii'l Hak, 5.206; “Vaizlere ihtar”, Beyartét 1 Hak, "5.87‘.[, Mangl;
Miiderrisi Mehmed Alim, “Mekke-i Mikerreme ve Ceraid-i Arabiye™ , St/att Miistakim, 8.2 f

57. Filibede Camii Kebir Hatibi Hafiz-1 Sani, “Hutbelere Dair”, Strar-2 M Zistakim, $.218; Mehme6
Remzi, “Hutbelere Dait”, Strat-t Miistakim, ¢.IV, Adet 82, 18 Rebjiilevvel 328- 17 Mart 326,
5.61-62.
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d. Dinjmizin mani-i terakki olduguna dair yazilan ve soylenilenlerin dogru
olmadifimn hutbeler vasitasiyla anlatiimas. ® {slimiyet Miislimanlarn diinyevi
ve uhrevi gelismelerini saflamak igin bircok usuller va'z eylemis ve bununla
da yegane gayesi Miisliimanlarin refahini temin oldugundan dolay, hutbeler
bu amaca ulagmada en Snemli vasitalardir. Islamiyet’in mani-i terakki degil
bilakis bais-i terakki oldugunun anlatilmas: ancak hutbeler yoluyla miimkiindiir.

e. Halki diinyevi ve uhrevi konularda ikaz ederek, hutbeleri “selamet-i
umumiye ve islamiyeye hizmet” eder hale getirmek.® Bu konuda 6zellikle bu
dénemden ¢ok daha énce baslayan ve diinyayi birakip sirf ahirete yonelmemiz
sebebiyle geri kalmammza sebep olan séylemin, -ki bu en ¢ok hutbelerde yapil-
maktadir- hutbelerde terk edilerek ahiretin de kazamildifr yer olan diinyaya
tegvik eden muhtevalarla dolu hutbelerin minberlerde okunulmas: énem kaza-
nir.® Bununla ilgili bir yazi séyledir: “Minberlerden cennet ve cehennemden,
cehennem zebanilerinin vazifelerinden, kabir ve mahgerden, kiyamet aldmetie-
rinden bagka bir sey isitilmiyor. Cennetin kag kapisi var, her gahsm orada
hurilerden kac zevcesi-var, cennetin topragt miskten, taslari, duvarlari yakut
ve zebercedden oldugunu igittik, anladik, ezberledik. Lakin cennetin tariki nedir?
Ona vesile nedir? Hayat miicadelesinde kazanmamn yollari nedir? Sabah akgam
kuru tesbth ¢ekmekle mi hayir. Evrad kilmakla rm hayir. Allah sadece ahireti
yaratmad1. Diinyay: yaratan da O’dur.”¢!

f. Megrutiyet’in megru bir yonetim tarzi oldugunu halka anlatmak ve muha-
lif diigiinceleri etkisiz hale getirmek igin hutbelerden yararlanmak. Mesela
Mehmed Remzi isimli bir hatip Miisliimanlarmn en ¢ok o zaman ve zeminde
ihtiyag duyduklari birlik iizerine ve dzellikle Mesrutiyetin Islamiyet’le
bagdastigina dair Tiirkge bir hutbeyi hazirlayarak okudufunu ve bunun cemaat
lizerinde ¢ok tesir ettigini soyler.® Bu fonksiyonlar: yerine getirmek icin hutbe

58. Manisa Miiderrisi Mehmed Alim, “Mekke-i Miikerreme ve Ceraid-i Arabiye”, Strat-t Miistakim,
5.293.

59. Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair”, Sirar-: Miistakim, s.184; Hafiz Mehmed Tahir, “Tagralarda
Hutbe ve Hatipler”, Strat-1 Milstakim, 5.331,

60. 1913lerde istanbul’da birkag mahalle camisinde nadiren okunan Tiirkge cuma hutbelerinde dzel-
likle miisliimanlar: ticarete sevkeden hutbeler okunmaya baglamlnustir. Bu tiirden okunan hut-
belere halk biyiik ragbette bulunrmugtar. Bkz, Canpulad, “Tiirkge Hutbe”, Istdm Diinyasi, Adet
21, 21 Safer 332-6 Kanunisani 329, 5,334,

61. Tbrahim Besim, “Intibah-1 islam-Ittihad-1 Miislimin Camilerde Hutbe ve Mevaiz—i Diniye Encit-
menleri”, Strat-r Miistakim, 5.95.

62. Mehmed Remzi, “Hutbelere Dair”, Strat- Miistakim, 5.61-62.
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ve mevize kitaplarinda ciddi bir artig gozlendi. Hemen biitiin Islamer yaym
organlar1 hutbeler negrettiler. Bunlarin énemli bir kismi yazili hutbelerdi.®

g. Hutbeler vasifisiyla dzellikle yillardir ihmal edilmis koyliye yeniden
ulagmak ve fikirlerini agmak, genel olarak da biitiin halkm irfan ve seciyesini
yilkseltmek.® Bunun i¢in Miiftiltiklerin 1slahi gerekmektedir. Ciinkil miiftiiliige
bagli olan hatiplerin koylii ve sehir halk: tizerindeki o eski niifuzlarmin kaybol-
mas1 sebebiyle buralar cehalet gukuruna itilmistir.®

h. Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu Ittihat ve Terakki cemiyeti
basta olmak lizere siyasi partilerin programlarmda ders, konusma veya kitap
seklinde “vaaz, hutbe ve irsat” faaliyetlerine yer vermis olmalaridar.®

Hutbelerin kullanihs amaclarina dikkat edilirse, hutbe ¢ok amagh bir hale
getirilmekle beraber 6zellikle halkin dini bilgisinin artirilmasi, dinden kaynak-
lanan yanhighklarm diizeltilmesi gibi vb. konularda yetigkinlere yénelik dini
amaclarin da 6n plana gikarildigy goriiliir. Hutbenin siyasi parti programlarma
kadar bir ara¢ olarak kullanumimin girmesi ise, dénemin 6zelligi ile beraber
halka ulagmamn en iyi yolu olmasindan kaynaklanr.

2. Hutbelerin muhtevalari

Hutbelerin her ne olursa olsun istenilen amaglara ulagabilmesi i¢in, ilk dnce
iceriklerinin diizeltilmesi gerekir. Bunun i¢in de onun asli maksatlarina
dondiiriiimesi icap eder. Bu sebeple, Cumhuriyet dncesi donemde ¢zellikle
hutbelerle ilgili yazilan ve soylenilenlerde en gok iizerinde durulan hususlar
sunlardir;

63. Ebw’l Kemal M, Akil, “Hutbe Nasil Gkunmalidir?”, fsl«;‘rm Diinyasi, 5.262.

64. Canpulad, “Tiirkge Hutbe”, Islém Diinyasi, 5.333. .

65. Mehmed Giyaseddin, “Terakkiyi Temin Igin Islam Vacip iki Esas”, Islam Diinyasi, Adet 4, 17
Cemaziyelevvel 331, 11 Nisan 329, s.57.

66. ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin 1909 tarihli nizamnamesinin 44. ve 45. maddeleri bu faaliyetleri
diizenlemektedir. Bkz. Tark Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler Il Megsrutiyet Dénemi
1908-1918, c.1, Istanbul Hiirriyet Vakfi yaymlar: 1984, s.72. Hirriyet ve Itilaf Firkasi'nin dahili
nizamnamesinin 19. maddesi ile dolayh olarak temas eden programinin 28. maddesi de konuyla
ilgilidir. Bkz. Ali Birinci, Hiirriyet ve frilaf Firkast, Dergah yaynlar, Istanbul 1990, 5.270, 273;
ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti nizamnamesinin ise 5. maddesi bu faalivetlere ayrilmstir ve
digerleri iginde en agik ve neti budur. “...cemiyele mensup ulema ve megayih ve siyasiyyun
canibinden hutbeler ve nutuklar iradiyle icra-y1 miizakere etmek.” Bkz. “Ittihad-1 Muhammedi
Cemiyeti Nizamnamesi”, Volkan, Ne. 75, 23 Safer 1327- 3 Mart 1325, 16 Mart 1909, s.3;
Beditizzaman Said-i Kiirdi, “Ziya-y1 Hakikat”, Volkan, No.97, 16 Rebiiilevvel 1327-25 Mart
1325- 7 Nisan 1909, 5.3, Bu konularda ayrica bkz, Kara, 5.88-91.
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a.IslAm bidati reddederken en biiyiik bir bidat halini alan® hutbelerin, ice-
riginin diizeltilmesi zaman ve zemine muvafik® bir hale getirilmesi gerekir.
Donemin dergilerinde gikan gesitli yazilardaki ortak gériis “mahza zikir ve taat
ve ibadetten ibaret olan hutbelerle umnur-1 diniye ve diinyeviyemiz esbab-1 maiget
ve siyasetimiz efkarimiz ve hatta ahval-i umumiyemiz ahkam-1 ser’iyesiyle
tasvir edilmeli ve her zamann vukuat: hadisesine gore talimat-1 ger’iye irsa-
dat-1 hikemiyeyi cami’ oldugu halde hutbeler tertip olunmalidir. Yoksa zemin
ve zamana mevki ve hale gayri miinasip dyle birtakim rekik ciimleler, muglak
ibareler, kafiyeli ciimlelerle hutbeler yalmz dualara hasr ve kasr edilmeme-
lidir...”% ve “suhur-i arabiye ve mevasim-i diniyeye miinasip hutbeler”™ okun-
maktan vazgecilmeli seklindedir. Dolayisiyla, baglangicta oldugu gibi zamani-
miz hutbeleri de terakkimizi saglayacak her konuyu igermeli ve bu muhtevaya
sahip hutbeler hazirlanmaldir.” Sirat-1 Miistakim’de hutbelerle ilgili gikan bu
yazilardan cesaret alarak, dergiye, ézellikle hutbenin zaman ve zemine™ uygun
konular iglenerek okunmasi yoniinde hatiplerden de olumlu yazilar
gonderilmigtir. Hatipler de génderdikleri yazilarda hutbenin konularmin aynen

67. Ali Seyho’l Arap, “Hutbeler Nasil Olmal1”, Strat-t Miistakim, .11, Adet 61, 20 Sevval 32722
Tegrinievvel 325, 5.134.

68. Hutbelerdeki kenularm zaman ve zemine uygun olmas: baghgr alunda tibdan ekonomiye, siya-
setten, psikolojiye... kadar her bilginin aktarnimasi “bilmek ve kazanmak” sloganiyla iglenir.
Hamiduddin, “Irsad Tarikleri 27, fsi@m Dinyast, Adet 2, 18 Rebiiilahir 331-14 Mart 1329, 5.24,

69. Antakya Ulemasindan Bereketzade Safvet, “Hutbelere Dair”, Strat-t Miistakim, s.10. Aynca
bkz. Kazanli Halim Sabit, “Hutbelere Dair Setta”, Strar-1 Mistakim, 5.200; Hafiz Mehmed
Tahir, “Tagralarda Hutbe ve Hatipler”, Sirat-t Miistakin, 5.331; Halim Sabit, “Dinin Sekl-i
Aslisine frear Lizumu®, Sebiliirresad, ¢. X1, Adet 278, 11 Safer 1332-26 Kanunievvel 1329,
5.275. Minberlerden halka nelerin okunmasi gerektigi ile ilgili daha genis ve toplu bulgy icin
bkz. Hamiduddin, “irgad Tarikleri 27, [slim Diinyasi, s.24-25,

70. Ibrahim Besim, “Intibah-1 islam-ittihad-1 Miislimin Camilerde Hutbe ve Mevaiz-i Diniye Enci-
menleri”, Strat-1 Miistakim, 5.95.

71. Ibrahim Besim, “Intibah-1 Islam-lttihad-1 Miislimin Camilerde Hutbe ve Mevaiz-i Diniye Encii-
menleri”, Sirat-t Miistakim, $.95; “Hutbe ve Mevaiz”, Sebiliirresad, s.12.

72. Hutbelerde islenecek konularin zaman ve zemine uygunlufiu meselesinde bu iki kelime yan yana
zikredilmistir. Ancak Alimcan el-Idrisi’nin yazisinda zeminin degil, zamamn Snemli oldugu giinkii
birisinin telafisi miimkiin iken, digerinin olmadift séylenir. Alimcan el-idrisi’nin zamanla bahset-
tifi aslinda giindemi olusturan olaylardir. Ancak, hutbelerde giindemin, onun tabiriyle zamanm
igerifii belirlemesi ile ilgili verdifii su drnek gok onemlidir: “Bilhassa kolera illet-i miidhigesinin
siddetle hiikiimferma oldufu su giinlerde hatiplerimiz, cumalarda nezafet ve korunmamn lizumu-
nu, her derdin devasi oldugunu ve safilifa Peygamberimizin ne derecede riayet euiklerini halkimiza
lisan-1 miinasebetle anlatsalar da su illet-i miidhisenin def ve izalesine hizmet etseler. Salat-it cu-
may1 suret-i sthinyede eda ettiklerinden maada vazaif-i Isldmiye’nin en mithimlerinden biri olan
vazife-i nasihati de ifa etmig bulunurlards.” (Alimean el- [drisi, “Huthelere Daic”, Sirat-t Miistakim,
5.264.)
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. atleres
Peygamber ve daha sonraki dénemlerde oldufu gibi “diinyevi m‘?nfaet ede-

tehzib-i ahlakimiza, heyet-i ictimaiyemize, siyasi meselelerimize hizt?? o
cek hale getirmemiz” gerektiZinin ve “hutbelerin diinyaya taatluk € et 197,
meselelere, mihim siyasi meselelerin halline ve boyle bizim gibl © atbelet
mahdut hutbeler okunmayip belki hal ve yere, ihtiya¢ ve zamana gore etmek-
okunabilecegini”n bu seri makalelerle iyi bir gekilde anla@lldlglm‘ifa 651 gebe-
tedirler. Yine hatipler hutbelerin zaman ve zemine muvafik oku Fim Ve
biyle cemaatte de bu hutbeleri dinlemek konusunda bir merakin 1Y a_ﬂff "‘Tf de et
boylece de hutbelerden istenilen tesirin bu yolia da gerg,eklegiecef‘;r‘m1 11undugu
mektedirler. Demek ki, zamanm hatipleri de hutbelerin igind® Kendile-
durumun farkmndaydilar ve ancak meselenin boylesine genis bir sekl
rine terciimanlik edecek bir sekilde tartislmasim bekliyorlards. s M
Hutbeler yoluyla “mevaiz-i diniyyenin islah ve tehzibi” ile ilglh. jle 3
ulemadan tesekkiil ettirilen Enclimenin nizamnamesi ve faaliyeﬂ_er exinid dv
bilgiler Sirat-1 Miistakim’de yaymianarak hutbelerin, 5zellikle i‘;erﬂd nda g
zeltilmesi ile mesgul olacak bir Enclimenin bizde de tesekkiilii korfusi;hﬁy acal
mercilere gondermede bulunulur.” Bu yazinin tesiri, “hutbelerIt pyiatisia
hal ve zamana muvafik olarak tanzim ve terakkisi” igin zamanti* * © Ancak
Musa Kazun tarafindan teskil edilen bir meclis ile hemen gﬁfﬁlur -an jpait
meclisin gorevi sadece zaman ve zemine uygun hutbe hazirlarr? ve Zen
ve Arapga olacaktir.” Fakat, Musa Kazim tarafindan hutbelerin Zaﬂlri; Ade bas

muvafik hazirlanmas: isiyle gérevlendirilen bu meclisin, bunda Pe anlary
olamadig ve hutbelerin hala eski gekli ile devam ettigi yayur <

ikayetlerden anlagiliyor.” ada
gikay $1ry HGne Kad

b. Hutbeler zaman ve zemine uygun hale getirilirken, 0 £ bxdaﬂ"“
belerde devamli surette zikredilen mevzu hadislere, hurafeler € -

73. Bke. Filibede Camii Kebir Hatibi Hafiz1 Sani, “Hutbelere Dair, Strat-s DML E*
Seyhw’l Arap, “Hutbeler Nasil Olmah”, Sirat-t Mistakim, s.134. = _2158.

74. Filibede Camii Kebir Hatibi Hafiz-1 Sani, “Hutbelere Dair, Swraf-t MistalcE#r? % Tz Mf"s“ﬂ‘

75. “Misir'da Hutbelerle Mevaiz-i Diniyenin Temini Terakkisi Enctimeni” , S22” T .
Adet 102, 12 Saban 328-5 Afustos 326, 5.404. P Al

76. “Cevami-i Serifede Hutbeler”, Strar- Miistakim, c.IV, Adet 103, 19 Sabarr =
5.437; Alimcan el- Idrisi, “Hutbelere Daic”, Strat-1 Mistakim, $.263. -+

77. ilgili bir sikayet séyledir: “Daha sonra Istanbul’a déniip 1slah edilmig hali il e ania
istedim. Fakat ilk cuma camiye gidip de dinledigim hutbe yine tegannil > nemd
Hayal kiriklifiina uiradim, Belki burada boyledir, diyerek her hafta hern» <=~ e AT
dolastim. Ancak hig birisinde 1slah olanmus sckli bir hutbe dinlemedim- ™~ _ —_ “Isb
“Hutbelere Daic”, Strai-t Milstakim, 5.264.) Ayrica bkz. Alimcan el-Id ¥ ®==_—,26. 5
Hakkinda®”, Sirat-t Miistakim, ¢.V, Adet 122, 4 Muharrem-23 Kanunievv €
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verilmemesi.” Boylece dinin yanlis anlagilmasina sebebiyet veren muhteva,
igerisinde bulunmus oldugu ortamdan kurtularak belirli bir kaliteye ulagacaktir.

3. Hutbelerin sekilleri

Hutbelerin almasi gereken gekil ile sdylenenler ile hutbeden beklenen
amaclara ulagilmakla bir uyguniuk arz eder. Bu sebeple, hutbe gekli ile ilgili
sOylenenler ve yazilanlar, ulagilmak istenen amaglarla daima yanyana zikredi-
lir. Ashnda bu sekil konusunda da muhtevada oldugu gibi ilk dénem asli sekline
donillmesi sik sik zikredilen hususlardandir. Hutbelerin sekil olarak nasil ol-
mas1 gerektigi ile ilgili olarak ise Cumbhuriyet 6ncesi dénemde sunlarin ileri
stirildiigiini gériiyoruz:

a. Tegannili ve seciyeli hutbe okunulmamas1.”™ Ciinkii hitabet, fikirde tasav-
vur edilen, ger’i, siyasi veya edebi bir konuyla ilgili irticalen irad edilen nutka
denilir. Bu tegannili, seciyeli okumakla gerceklesemez. Tegannili ve kafiyeli
hutbe okumak hatibi yordugu kadar dinleyenleri de yorar.® Hutbelerimiz bu
icerikleri unutulinug ve sekle verilen énem sebebiyle “garabet-i hane-i elfaz
olup kalmugtir. Hutbeler biitlin ruhlarim kaybederek kendilerinden bekienen
maksat, maksad-1 ger’i unutuimusg, hatibin hutbe okumasi adeta eskiden kalmig
bir resmi ifa gibi bir sey olmustur. Maalesef, simdi bizim hutbelerimiz eski
hutbelere katiyen tevafuk etmiyor.” # Bu nedenle, bu igin inceliklerini bilmek
gerekir. Hz. Peygamber hutbe okurken bazen sinirli ve gozleri kizarmsg oldu-
gu halde hutbe verirdi. Hutbede ekseriya hatibin hal ve hareketlerinde bir
degisiklik goritlir. Hutbe cumalarda farz oldufu gibi diger zamanlarda da
megrudur. Hutbe konusunda Avrupa’da birgok ilerlemeler kaydedilmis ve
basarilanlar da bu sayededir.® Bu sebeple, teganni ile hutbe okumay: birakip,
bunu inceliklerini bilerek yapmak gerekir. Hutbenin gekli ile ilgili goriisierde

78. Hafiz Mehmed Tahir, “Tasralarda Hutbe ve Hatiplet”, Swrat-t Misrakim, 5.331; Ali Seyhu'l
Arap, “Hutbeler Nasil Olmalr”, Strar-t Miistakim, s.134.

79. Yusuf Suad, “Hutbe”, Beyanii’l Hak, 5.207; Halim Sabit, “Hutbelere Dair Hutbeler Hakkinda
Siret-i Nebeviye™, Sirat-t Miistakim, s.180; Mehmed Ferid, “Hutbeler”, Strat-1 Miistakim, c.II,
Adet 30, 25 Safer 327-5 Mart 325, 5.59.

80. M. 8. Buhari, “Hutbeler”, Strat-t Miistakim, c.III, Adet 71, 1 Muharrem 328-31 Kanunievvel
325, s.298.

81. Kazanl: Halim Sabit, “Hutbelere Dair Setta”, Swrar-t Miistakin, $,200, Aymica bu konuda bkz.
Halim Sabit, “Dinin Sekl-i Aslisine Irear Lizzumu®, Sebiliirresad, s.275.

82. “Vaizlere Ihtar”, Beyanii'l Hak, s.877.
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szellikle islamen taraf, hutbenin vaazdan daha tesirli oldugunu kabul ettiinden
islami gelenekler iizere hutbe okunmasma daha gok 6zen ve dikkat gosteril-
mesini isterler.® Kanaatimce, hatiplerin hutbeleri Arapgalanyla tegannili oku-
masinin en onemli sebeplerinden biri, hem hatibin verdigi, hem de cemaatin
dinledigi hutbeyi anlamamasidir. Sonugta da hatip cemaat {izerinde tesir yapa-
bilmek igin tegannili sekli tercih etmekte, cemaat da giizel sesli bir hatibin bu
okuyusunu, anlamadig diiz ifadelere tercih etmektedir.

b. Birinci madde ile alakah olarak hutbenin teganniden gikarilarak nutuk
sekline sokulmas:. Ciinkii hutbelerde biitiin ulum ve flinundan bahseden konu-
lara yer verilir.*

c. Hutbeler birer dua olmaktan ¢ikarilmalidirlar. Hutbeler cesitli konularda
miiminlere bilgilerin verildigi, insanlarimizin tenbih ve terbiye edildigi vasita-
lar olmaktan cikarak seklen bir dua haline, hatta siinnete hi¢ benzemeyen bir
sekille zamanin padisahina begere 1tlaki layik olmayan sifatlarla zikredilmeye
baglantlan bir gekil almislardir. Bu sebeple, ulemanin ve bu igle gorevli olan-
larin hutbenin asli seklini almasi i¢in gerekenleri yapmalari gerekir.®

d. Hutbelerin halkin nefretini ¢ekecek uzunluktan gikanlarak kisa ve oz
okunmast. Bu, hutbelerin cemaat tarafindan sikilmadan sevkle dinlenilmelerini
saglayacaktir.

4. Hatiplerin yetistirilmesi

Hutbelerin hem icerik hem de sekil agisindan istenilen bir seviyeye
ulagtiriimasi meselesi dogrudan dogruya biitiin bunlar gerceklestirecek hatiple
ilgili bir husustur. Bu sebeple, bu dénemde hutbenin icerik ve seklinin
tyilestirilmesine yonelik ¢neriler ve tekliflerin yanisira, hutbeyi irad edecek
hatiplerin, bunu en iyi bir sekilde yapabilecek tarzda yetistirilmeleri istenir.
Toplumun fikrinin agiimasi, efkar-1 umumiyyenin istenilen yone cereyan etti-
rilmesi, birligin ve kardesligin saglanmasi,¥ Megrutiyetin inceliklerinin halka

83. A.g.m., 5.877.

84. Ali Seyhu'l Arap, “Hutbeler Nasul Olmaly”, Stras-r Miistakint, s.134.

85. Kazanh Halim Sabit, “Hutbelere Dair Setta®, Swrat-t Miistakim, 5.201. Ayrica bkz. Antakya
Ulemasindan Bereketzade Safvet, “Hutbelere Dair”, Swrat-1 Miistakim, s.10

86. Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair”, Strat~t Miistakim, c.Ill, Adet 71, 1 Muharrem 328-31 Kanu-
nievvel 325, 5.297: Ebul Kemal M. Akil, “Hutbe Nasil Okunmalidir?”, Istam Diinyast, s.263.

87. “Vaizlere ihtar”, Beyanii’l Hak, s.877.
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anlatiimas:, medeniyet ve terakkinin éniindeki dini muhtevah engellerin kaldiril-
mas1 kisaca hutbeden beklenilenlerin tam manastyla yerine getirilebilmesinin
sarti “muktedir hatipler” yetistirmekle miimkiindiir. Bu dénemde hatiplerin bu
anlamda yetistirilmesi konusundaki fikirlerin ise su noktalarda yogunlastigi
tesbit edilmektedir: )

a. Seviye-i irfanlan yilkseltilmeli. Hatiplerin seviyei irfanlarinimn yiikseltil-
mesinin istenmesi dncelikle onlarm okuduklar hutbeyi kendilerinin bile anlayama-
malarindan kaynaklanan bir taleptir. Hatiplerin hatiplik i¢in 6n sart olan ilmi
seviyelerinin yiikseltilmesi icin ise, yapilmas: gereken ¢alismalar vardir. Once-
likle, bu tiir mezunlar yetigtiren medreselerimize hitabet dersi konmalidir.® Yine
gorevlendirilen hatipler icerisinde bu meslegi yerine getirebilecek seviyede ol-
mayanlarm, bu eksikliklerinin effitime alinmak suretiyle telafi edilmesi gerekir.®
Baylece, hatiplerimiz hutbe okumaya dair acziyetlerini gidermelidir-ler.® Bu tirden
istekler gliniimiizde hizmet-i¢i egitim diye adlandirlan faali-yetlerin yapilmasina
yoneliktir ve hatiplerin yetigtirilmeleri agisindan ¢ok énemlidir.

b. Birinci madde ile ve hutbenin igerigiyle ilgili olarak yine hatip olan zatin
“memleketin ruhuna ve ahvai-i aleme” hakim olmasi. Siyasi alemden, toplum-
sal ihtiyaglardan habersiz bulunan bir hatip, topluma ne suretle faydali olup
kurtulusa davet edebilir? “Intibah-1 Islim’a en milessir bir suretle hizmet etme-
si lazim gelen bu meslepin tensiki acil ve lazmmdir.”®! Isldm’m bugiin igine
diistiigii tedenni ve inhitatin en biiyiik sorumlularindan biri de “terakkiyati te-
min edecek surette efkar-1 umumiye-yi islamiyeyi bilmeyen huteba”#dir. Ashnda
bu tiir climleler, aym zamanda hatiplerin dini konulart iyi bilmelerinin yanisira
bunlar yorumlamaya yarayacak, buntar1 mevcut durumia iligkilendirmede kotay-
lik saglayacak genel kiiltlir bilgilerine sahip olmalariyla ilgili elestiri ve talep-
lerdir ve hakikaten bir hatipte olmasi gereken en dnemli 6zelliklerden biridir.

c. Hatiplik mesleginde iltimas kaldirilmali. Hatir ve iltimas bu meslegi
bozmustur. Bugiin hutbelerin birer bidat haline gelmesi, tesirlerinin azalmasi
hitabet sanatim bilmeyen, bu meslekte ehil olmayan kisilerin gérev almalari

88. Beyazid Dersiamlarindan Ankaravi Rifat, “Tagra Miifti ve Miderris Efendilerinin Diig-i Hamiy-
et ve Fitanetine”, Beyanii'l Hak, c.IV, Adet 98, 21 Safer 1329-7 $ubat 1326, 5.1830-1831,

89. Bursa Cami-i Dersiamlarindan Trabzoni A.A., “Hayretlerim ve Umitlerim”, Beyanii’l Hak,
c.V1, Adet 132, 29 Sevval 1329-10 Tesrinievvel 1327, 5.2388.

90. Mehmed Ferid, “Hutbeler”, Swrat-t Miistakim, 5.59.

91. Hafiz Mehmed Tahir, “Tagralarda Hutbe ve Hatipler™, Strar-t Milstakim, 5.331,

92, “Intibah-1 Islam”, Swrat- Mistakim, c.1V, Adet 84, 4 Rebiiilahir 328-1 Nisan 326, s.109.
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sebebiyledir. Halkin ilme ve dine ragbetlerinin azaimasmmn sorumlulari da bun-
fardir. Halkin nazarinda itibarlan diiiince, maaglar kesilmig, halkin efine ba-
kan dilencilere dénmiiglerdir. Bu nedenle, hatiplerin iyi bir imtihanla se¢ilip
maaglarimmn viikseltitmesi gerekir. Eger hatiplerle ilgili bu tedbirler alimrsa,
hutbelerin dzellikle koyliiler izerindeki tesiri artacak ve dolayistyla imam ve
hatibin eski itibar1 gelecek, niifuzu artacak ve onlarin irsatlar1 sayesinde tekrar
icine diigtiigiimiiz bu cehalet ve batul itikatlardan bir sene zarfinda kurtulmamiz
miimkiin olacaktir.”® Yapilan tartigmalarda ve yazilanlarda, hutbenin
bidatlesmesinin hutbeden mi hatiplerden mi oldugu tartigmasinda dzellikle bu
cihete de énem verilmesi ve bugiine kadar diigiiniilmeyen hatipler meselesinin
incelenmesi gerekir.* '

d. Hutbe tartismasinda, bazi yaymn organlarinda ¢ikan yazilarda Islam’m
teali ve terakkisini saglayacak hutbelerin asli vazifesini kaybetmesinin sebebi-
nin hatiplerimizin hakkiyla islah ve thzar olunmamasindan dofdugunu, bu se-
beple 6nce hatipleri 1slah edecek milesseselerin agiimast gerektigi fikri islenmeye
baslar.” Bu aym zamanda 1909’da baglayan medresenin modernlestirilmesi
fikri ve bu anlamda uzmanlagmanin bir geregi olarak da ortaya ¢ikiyordu.

5. Hutbelerin dili

Cumburiyet dncesi donemde hutbeler konusunda en ¢ok yogunlagilan nok-
talardan birisi de hutbenin dili meselesidir. Dil, hutbenin amaglarmin
gerceklestiriimesinde en ¢nemli bir arag meselesi olarak ortaya ¢ikar. Clinkii,
icerik ve sekil olarak hutbeler ne kadar iyilestirilirse iyilegtirilsin ve bunlar1
kullanan kisi olarak da hatip ne kadar iyi yetigtirilirse yetistirilsin okunan hut-
be, cemaat tarafindan anlagilmadikga amacina ulagmig degildir. Dil meselesi
halledilmedikge, halka gitme hareketi®, hutbe vasitasiyla gerceklestirilmek is-

93, Mehmed Giyaseddin, “Terakkiyi Temin Igin Islahi Vacip Iki Esas”, Isiam Diinyast, 5.57.

94, Hafiz Mehmed Tahir, “Tasralarda Hutbe ve Hatipler”, Strai-t Miistakim, s.331.

05. Alimcan el- idrisi, “Hutbelere Dair”, Swrat-t Miistakim, 5.264.

96. 11. Mesrutiyet déneminde en kisa ve faydali bir sekilde halka gitmenin en &nemli yolunun cami
ve minber oldugunun sik sik Gzerinde durulur. Mesela bkz. Hamiduddin, “irgad Tarikleri 27,
Islém Diinyas:, s.24, Bu konudaki dnemli bir yazida Makam-1 Mesihat’a génderilmigtir: “Bizce
ehl-i islim igin camilerden minberlerden daha ala ikaz yolu bulunaméz. Irsad igin bundan daha
miinasib bir tarik elde edilemez, Bilhassa salat-i cuma bunun igin ne biydk ne azim bir nimettir.
Fakat serait-i hazira dairesinde acaba bu nimetten zerre kadar jstifade clunuyor mu? Iste tesrih
etmek istedigimiz nokta burasidir. Bizim cevami-i gerifede okunan hutbelerin faydasiz, manasiz
oldugunu isbata bile hacet yoktur. Bu hemen herkesce bilinen bir keyfiyettir. Mana itibariyle
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tenenler ve halka tesir etmek... kesinlikle bagartya ulasamaz. Bu sebeple, dil’
meselesi, hutbenin anlagiimasi yani muhtevasi meselesi ile beraber giindeme
gelmis ve tartisilmistir. Adi gecen dénemde, hutbeler konusunda Sirat-i
* Miistakim’de seri makaleler yazan Halim Sabit $6yle der: “Maalesef, gimdi
bizim hutbelerimiz eski hutbelere katiyen tevafuk etmiyor. Zira o eski hutbe-
leri cemaat anliyor, Hatibin ne sdyledigini fehm ediyorlardi. Hatip de hutbe-
sinde bir maksad: mesru takip etmekle beraber, onun tefhimi hususunda dahi
son derece gayret ibraz ediyor, ibadet olmasim bu yolda temine ¢alistyordu.
Hiilasa hutbeyi anlamak anlatmak her ikisi de stinnettir, Ciinkii efendimiz hut-
beyi anlattr, ashab da anlarlards. Iste anlamak anlatmak siinnet-i fiiliyeyle sabittir.
Bu nokta katiyen inkar olunamaz. Binaenaleyh, bizim bu fiili sinnete uymanuz
da siinnettir. Hatta vacibe yakin bir siinnet-i miiekkededir. Hutbenin hikmet-i
mesruiyeti cihetini mulahaza da bu noktay: tekid ediyor. Bir de Peygambe-
rimizin Kureys digindaki bir kabileye, o kabilenin lehgesi ile hutbe irad ettigine
dair bir hadis de vardir. Iste bu sebepten, hutbelerimizi muhatapiarin anlayabi-
lecekleri bir sekilde okumamz siinnet-i Rasul’e uymaya ¢alismamiz ve on-
lardaki asli maksadi unutmamamiz gerektir.”?” Goriiliiyor ki, Halim Sabit,
hutbenin antagilmasina paratel olarak dil meselesini agik¢a Tiirkge ismini zikret-
meksizin giindeme getirmektedir.

Halim Sabit’in hutbenin anlagiimas: ve dolayisiyla dil ile ilgili yazdig1 bu
makalelerden sonra hatipler, simdilik en azindan hutbelerin Arapca olmas: se-
bebiyle zamanin ulemasinin tertip, akabinde de terciime edip, Sirat-1
Miistakim’de veya bagka bir vasitayla ilan edilmelerini isterler. Bu suretle en
azmdan ittihadin saglanacagint ve halk iizerindeki tesirin de saglanacagim da
sOylerler.”® Diger taraftan, dénemin Arapca egitim durumu goz Sniine alindi-
ginda, pek makul goriinmemekle beraber, anlagilma ile ilgili hatiplerin sun-
duklar1 bir 6neri de cemaat igerisinde az ¢ok Arapga anlayanlarin, irad edilen
hutbe konusunu daha sonra anlamayanlara anlatmalaridir. Bu tiir ¢oziimlerin,
hatipler tarafindan istenilmesinin diger bir sebebi de dil ve anlagiima meselesi
ile ilgili olarak halkin ve hatibin kendi okudugu hutbeyi anlamamasi durumun-
da, cuma namazinda stiphe oldugu konusudur.* Ancak hatiplerin de bu mese-

biyle olduktan sonra, lisan itibariyle de faydasizdir.” Bkz. A.C., “Hutbeler Meselesi”, Isldm
Diinyast, Adet 15, 1331-1329, 5.232.

97. Kazanl Halim Sabit, “Hutbelere Dair Setta”, Strai-i Milstakim, s.200,

98. Filibede Camii Kebir Hatibi Hafiz-1 Sani, “Hutbelere Dair, Strat-r Miistakint, 5.218.

99. Filibede Camii Kebir Hatibi Hafiz-1 Sani, “Hutbelere Dair, Sirar-t Miistakim, s.218.



34 e DiNi ARASTIRMALAR

leyi iyi bilmedikleri konu ile ilgili sorduklar: su sorudan agikea antagilmaktadir:
“Acaba cuma namazinda okunmasi ve dinlenilmesi farz olan hutbe, lafizlan
itibartyla mi yoksa manas: itibariyle mi farz kilmmug? Her halde lafizlan itibargyla
olmayacak. Ciinkii, hutbelerimizde Kur’an ve hadislerden bagka sunun bunun
sozleri oldugundan lafizlarm kutsiyeti yoktur. Eger manast itibariyle farz kilnmig
ise, hutbeleri, degil hatibin hatta ahalinin bile anlamasi farz oluyor. O haide,
ayet-i kerime ve hadisler harig verecegimiz nasihatleri kendi lisanmmizia versek
olur mu? Bu husus ulemarmz arasinda tartisilmus hatta cevabi Arapga’dan bagka
olmaz diyerek verilmig bile olabilir. Efer dyle ise delilleri nelerdir?”1%

Hutbenin dili meselesi ile ilgili olarak bir hatip tarafindan yukarida sorulan
soruya, ulemadan, dergiye daha sonraki sayilarda cevap verilmeye ve konu
Sirat-1 Miistakim sayfalarinda tartigtlmaya bagtanilr. Sirat-1 Miistakim, bu ko-
nuda kendi cevabim ise bu tartismalardan sonra verecegini ifade etmektedir.
Jlgili soruya gelen ilk cevap, Imam-1 A’zam’in bagka dillerle hutbe okunabile-
cegine cevaz verdigini, ancak imam Ebu Yusuf ve Muhammed’in bunu acz ve
kudrete baglayarak meseleyi agikladiklanm ve ulema arasinda kabul goren
goriisiinde bu oldugu yéniindedir. Ancak, yazida fezleke (6zet) olarak ise fikhen
su cevabin verildigi vurgulanir: “Hangi lisanla olursa olsun okunmasi, cevaz-
1 ser’iyeye iktiran eden hutbelerden, okuyan ve dinleyenler umumiyetle istifade
edebilmeleri iizere, her kavmin kendi lisanlar iizerine hutbeler tertip ve tahrir
edilmelidir. Yoksa arabiyetin iislip ve sivesine liigat ve meziyetlerine, kavaid
ve inceliklerine vakif olmayan Tiirkler igin Arapga okunacak hutbelerden bir
hiisn-i tesir meydana gelmez. Ciinkil umuru malumeden oldugu tzere, sOyle-
nenden ne denildiginin anlagilmast sarttir. Bu sart-1 mutlaktir. Bu sebeple,
miitekellim ve muhatabina karst mazmunuyla, mefhumuyla bihakkin
anlagilmayacak olan kelam bir fayda vermez.”'""'

Hutbenin dili ile ilgili yukanda gelen cevabi destekleyici diger cevaplar da
dergiye gonderilmeye baglanmistir. Derginin 30 numarali nishasimda da yine
hutbenin, dinleyenler tarafindan anlagilmast ile ilgili tarafi 5ne cikartlarak, Imam-
1 A’zam’m verdigi cevaza dair fetvanin, giiniimuiz sartlarinda caiziyeti degil,
belki vucubiyeti gerektirdigi ifade edildikten sonra, dzellikle Imam Yusuf ve

100. A.g.m., 5.218, Sirat-1 Miistakim bu meselenin dnemli oldugunu ve ulemamn cevabini bekledi-
Eini ekler Auma hig bir saywda gorebﬂ&hgmrz kadartyla kendi cevabim vermez.
101. Antakya Ulemasindan Bereketzade Safvet, “Hutbelere Dair”, Sirat-+ Miistakim, s.10.
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Muhammed’in kudrete dair verdikleri cevazin ise, yine hatiplerimizin acziyet-
lerinin bu kadar apagik meydanda olmasindan dolay1 ki hutbelerde tegannili,
seciyeli, yanls kelimeler kullanarak hutbe okumalari bunu gostermektedir- bu
acziyet ortadir, bu sebeple, hutbelerin halkimizin anlayacagi bir dilie okunmasi
da caiz defil belki daha evladir denitmek suretiyle hutbenin dilinin halkin
anlayabilecegi dilin olmas: yéniinde hem fikhi hem de icinde bulunulan durum
g0z Oniinde tutularak destekleyici bir yorum getirilmektedir. Ancak, bu cevap-
larda istisna tutulan, Arapca olarak kalabilecegi sdylenilen kisum olan ayet ve
hadislerin manalarinin verilmesinden daha ¢ok, hutbede Allah’t zikir, sena ve
tahmidin hutbenin riiknii oldugu icin, bu Arapga okunsa ve cemaat bundan bir
sey anlamasa farz yerine getiriliis olacagr'® ifade edilerek hutbenin bu kismi-
nin, Arapga olarak kalmasi seklindedir.

Ancak, Sirat-1 Miistakim sayfalarinda hutbenin yerel halkin anlayabilecegi
bir dil ile yani Ttirkge ile okunabilecegine dair gonderilen yazilar yaymlanirken,
diger taraftan da hutbeyi sekil, icerik ve bu anlamda anlagiima yéniinden tenkit
eden ve fakat bunlarin Arapga olarak korunmasi gerekirmig gibi ima edilen
yazilarin da ¢iktign goriilir. Mesela bir hatip, hutbenin nasil okunmast gerek-
tigi ile ilgili bir yazisin cemaat tarafindan cok begenildigini ifade ettigi cuma
hutbesini de ekleyerek'™ Sirat-1 Miistakim’e gonderir. Ancak, gonderdigi hut-
be drnegi Arapga'®™ dir.'*® Ancak, dénemin kiiltiir durumu géz iiniine alind-

102. Mehmed Ferid, “Hutbeler”, Strat-: Miistakint, s.58-59,

103. A.g.m., 5.58.

104. Ali Seyhu'l Arap, “Hutbeler Nasil Olmali”, Swrat— Miistakim, 5.134,

105. Suat-1 Miistakin’de yaymlanan bu Arapga hutbe érnekleri igin mesela bkz. Ali Seyhu'l Arap,
“Hutbe 17, Strat+t Miistakim, ¢ IIl, Adet 61, 20 Sevval 327-22 Tegrinievvel 325, 5.134-135; Al
Seyhu’l Arap, “Hutbe 37, Strat-t Miistakin, c.IIl, Adet 63, 4 Zilkade 327-3 Tegrinisani 325,
5.169. Bu hutbeler yeni muhtevah ve érnek hutbeler olarak yazilip yayinlanmig olmasina rafmen,
daha sonra hem muhteva hem de seciyeli olmalarindan dolay: tenkide uiramiglardir. Bkz. Ibra-
him Besim, “Intibah-1 fslam-ittihad-1 Miislimin Camilerde Hutbe ve Mevaiz-i Diniye Enciimen-
leri®, Swrat-t Mistakin, 5.95. Yazarn bu tenkide cevab: igin bkz. Al Seyhu’l Arap, “Sirat
Miistakim Risale-i islémiyesine", Strat-t Miistakim, ¢V, Adet 111, 16 Sevval-8 Tesrinievvel
326, s5.116.

106. Hutbelerin gimdiki yazths ve okunus geklinin islamiyer’te bir bidat-i seyyie olduunu sdyleyen
Al Seyhu’l Arap, Sirat-1 Miistakim'e hatiplere érnek olmas: igin génderdifi hutbelerin onlar
tarafindan ragbet grmedifinden ve sanki onlarm eski hutbeleri terketmemek igin séz verdiklerini
daha sonraki bir yazisinda belirtir. Ancak, o bu ragbetin, nicin olmadigi konusunu, hatiplerin
ragibet gostermemelerinin sebebinin, onlarm Arapealari olmamalar sebebiyle anlayamadiklarindan
oldugu seklinde yapiiacak basit bir yorumu dahi zikretmemekiedir. Ancak, bu yorumu yapma-
yan yazar, aslinda Arapga hutbelerinin befienildigini fakat Tiirkce terciimesinin de yayirlanil-
masimn istenildigini, bunun ise kendisi ile ilgili degil, derpi ile alakali bir husus oldugunu
sdyler. Hutbenin Tiirge okunmasi konsundaki gériigiinit ise hatibin hamiyeti veya resmi iktidarin
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pinda, cemaatin icerik bakmmindan zaman ve zemine uygun hale getirilen ve
Arapga irad edilen bu hutbeyi nasit anlayip da takdir ettikleri bir merak ko-
nusudur. Sirat-1 Miistakim’de Arap¢a yaymlanan bu hutbeye, yazarin yazisin-
dan ¢ikardiBs sonugla, hutbenin Tiirk¢e okunamayacagi sonucuna varan bir kigi
tarafindan, hemen akabindeki sayida ufak bir tarzda da olsa bir tenkit gelir.
Makale sahibi yine anlasiima meselesine dikkat ¢ekerek, sadece Arapca bilen-
lerin anladif bir hutbeden gergek maksada ulagilamayacag, bunun, ancak biitiin
cemaatin anlamastyla olabilecegini soyler. Fakat, yazida, yazarm ¢dzim ola-
rak, cumada okunan hutbelerin Hindistan’da da gecerli olan, 6nce Arapga daha
sonra da dzetle mahalli dil ile okunmas: seklinde kangik ve sikict bir yolu da
teklif ettigi goriiliir.'”

Hutbelerin dili meselesi ile ilgili Sirati Miistakim’de bu konuda, Arapgasi
korunarak dnce veya sonra mahalli dille hutbenin cemaata anlatrimas: gibi karigik
yollar1 teklif eden yazilarin yani sira, kesin Tirkge olamayacafit hatta dnce-
sinde ve sonrasinda da Tiirkce’sinin actklanmasinn cemaat sikacag gibi bir
gerekceyle bu teklifi de kabul etmeyen ve agikga tavir koyan bir yaz1 yaym-
fanir. Yazi soyledir: “Camilerimizde okunmakta olan eski hutbelerin, yeniden
tahrir ve tilaveti ve Tiirkce’ye de terciimesi bazi kimseler tarafindan arzu
edilmekte oldugu Sirat-1 Miistakim’de gdrilimektedir. Hutbelerin Tiirk¢e’ye
terciimesi, bidat-1 seyyiedendir. Yine selamet ve tesirlerinin olmayacag cihetiyle
de ulema indinde caiz goriilemeyecegi tabiidir. fkinci olarak ise, climlenin -
malumu oldugu vechile, mesela kirk satirli uzun hutbeler eskiden beri
Arabistan’da bila teganni kiraat olunagelmekte ve ekser ahalisi Tiirk olan bi-
lad-1 sairede ise muhtasar olarak tarz-1 mahsusda kezalik kadimen kiraat ve
tilavet olunmakta olmasina ve tarz-1 mezkur ile uzun hutbe okunmasi ise ce-
maatin cogunlugunun manalarim anlayamayacaklari ve kiraatin pek uzun sire-
ceji sebebiyle tenfir-i cemaati mucip olacagindan mevaiz-i miifideye samil,

zorlamasi ile ilgili oldugu seklinde agiklayarak izah eder. Bkz. Ali Seyhu’l Arap, “Sat-1 Miistakim
Risale-i Muhteremesine”, Strat-1 Miistakim, c.III, Adet 66, 26 Zilkade 327-26 Tesrinisani 325,
$.210-211. Bu yazisiin hemen arkasinda yine bir Arapga hutbesi yayinlanir ve Sirat-1 Miistakim’de
de yaymlanan bu hutbenin ise Tiirkgesi verilmemistir. Bkz. Ali Seyhu’l Arap, “Hutbe 4-5”,
Strat-t Miistaking, ¢.J11, Adet 66, 26 Zilkade 327-26 Tegrinisani 325, s.211. Sirat-1 Miistakim’in
Sebiliirresad adim almasi ile beraber, derginin ilk niishasinda, en 6nemli gorevlerinden birisinin
de hutbelerin asti geklini almas: ve halkin efkarim tenvire, ahlakin tehzibe hizmet etmek dzere
huibeler yaymlayacafini duyurmasina ragmen (“Hutbe ve Mevaiz”, Sebiliirresad, s.12.), Ali
Seyhu'l Arab’m Arapca hutbelerini yaymlar. Mescla bkz. Ali Seyhu’l Arap, “Hutbe 257,
Sehiliirresad, c.1-VII, Adet 19201, 26 Recep 1330-28 Haziran 1328, s.362.
107. Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair™, Strat-r Miistakim, s.184.
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muhtasar olarak ulema-i alamm tertib-i hutbe ile huteba efendilere hediye buyur-
malari Jazime-i halden goriiliiyor.”'% Ancak, bu yaziya hemen iki niisha sonra
sert bir cevap gelir. Yazar 69. niishada ifade edildiginin aksine, Islamiyet dai-
ma terakki ve tealiyi ilim ve hiineri emreden bir din oldugu igin, terakkiye
taalluk edecek bir hususu, Islamiyet’in men etmesi miimkiin olmadis igin de
Tiirkge hutbeler, “halkin ibadet ve taat: ile tenvir-i efkar ve tashih-i ahlakma
hizmet edecefi” gibi ilim ve hiiner ile terakki ve tealiye sevk ve tegvik edecegi
ve nasihat verece§i sebebiyle mahalli lisanla okunan bu tiir hutbeler “bidat-1
hasene”dir der.'™ Fakat, yazarin daha sonraki ciimlelerinden Hindistan 6r-
negini de vermesiyle anlagilan, Arapgasi ile birlikte ondan evvel veya sonra
hutbelerin Tiirkge’sinin verilmesi olduu anlagilmaktadir ki, bu, savundugu
hutbenin amaclar ve sekli ile tezat tegkil etmektedir. Ancak Tiirkce hutbelerin
yaymlanmasini da istediginin altint nemle gizer.!®

Hutbenin meviza kisminin sadece Tiirkge degil de Arapga okunduktan son-
ra - bunlar aslinda Kur’an ve hadise gére hutbenin mutlaka Tirkce okunmast
gerektigini ifade eden bir grup olmasina ragmen- Tiirkce’sinin verilmesinin
uygun olacagini veya tamamen Arapga olmas: gerektigini savunanlarm en énemli
gerekeelerinden birisi, Islamiar arasmdaki dil istifakinin, din dili olmas: sebe-
biyle ancak Arapca ile saglanabilecegidir. Hutbelerin igeriklerinin diizeltilerek,
namazdan sonra miicmel olarak manalarinin halkim anlayacag dil ile verilerek
Arapga okunmaya devam edilmesinin istenilmesi, bunun i¢in dnemlidir. ! Me-
sela Mustafa Sabri goyle der: “Tiirk¢e Kur’an okumak derecesinde olmamak
tizere Tirkce hutbe usulii de hatiplerin ehliyet derecelerine gore iyi idare
edilebilmesindeki miigkiilattan bagka, diger lisanlar i¢inde rnek olarak gitgide
Tiirk, Cerkez, Laz, Kiirt ve Arnavut gibi muhtelif Islam unsurlarinin cuma ve
bayram namazlarindan baslayarak ayr ayr1 camilere béliinmeleri ve ayriima-
lar1 gibi bir hal dogurur.”!? “Son zamanlarda ortaya ¢ikan Islim dini reform-
cularl, baz fakihlerin gosterdigi ser’i cevazdan bilistifade hutbelerimizin
Turk¢e’ye cevrilmesini diisinmekle bizi Arap lisanindan yavas yavas

108. Hafiz eg-Seyh Mehmed el-Celveti, “Hutbelere Dair”, Strar-+ Milstakim, ¢ 111, Adet 69, 17 Zil-
hicce 327-17 Kanunievvel 325, 5.263. i

109. Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair”, Sirat- Miistakim, 5.297,

110. A.g.m., 5.297.

111. Abdiillatif Nevzad, “Beyne! Islam Misterek Lisan”, Sebilfirresad, c. X, Adet 242, 25 Cemaziyelula
1331-18 Nisan 1329, 5.133,

112. Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, 3. Baski, Sebil Yaymevi, Istanbul 1994, 5.195.
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uzaklagsmaya tesvik etmis bulunuyorlar? Buna karsi benim de Tirkler’i yavag
yavas araplagtirmak istedifim zannolunmasin. Ben diinyamn her tarafina yayi-
lan Miisliimanlarin aralarinda ortak bir tamisma ve anlasma bagi olmak lizere
Arap¢a’yl miinasip goriiyorum.” ¥ Demek oluyor ki, o, ana dili-ile hutbe
okunmast meselesine, Ittihad-1 Islim acisindan kars: ¢ikmakta ve birligin sag-
lanmasinda Arapca’nin en dnemli Araclardan biri oldugunu séylemektedir. Yine
Beyanu’l Hak’da ¢ikan bir yazida, Arapga’nin 6gretilmesindeki en 6nemli iki
amactan birisi olarak, din dili olmas: sebebiyle birligi saglanmas: ve hatipleri
Arapga hutbe vermeye muktedir hale getirmektir denilmektedir.™

Hutbenin dili konusunda baslayan bu tartisma, Arapga okunmast gerektigi
ile ilgili mezhebimize de uymayan goriisten uzaklagmaya ve Arapca’yla bera-
ber Tirkcesi’nin de verilmesi gerektigi ile ilgili dnerilerden sonra artik yavag
yavas Arap¢a’nin da tamamen birakiimasi ve mevize kismimun sadece
Tiirkge’sinin okunmasi gerektigi ile ilgili fikirlerin de ortaya ¢ikmasi yolunda
cereyan etmistir, Bu tiir bir yazida Tirkee hutbe okumanin bidat-1 seyyie ol-
dupu sdylenilen makaleye de tepki gosterilerck aksine bidat-1 hasene oldugu,
siinnete uygun olaniin tamamen mahalli lisanla olmasi gerektigi, hatta Pey-
gamberimizin buglin yagasaydi bu gekilde hareket edecefi vurgulu ifadelerle
soylenir."'* Hutbenin dili meselesi ile ilgili bundan sonra da Sirat-1 Miistakimin
69. niishasmnda yer alan yaziya tepkiler gosterilmeye devam edilmis, hatta hatip-
lerden bazilan Tiirkge hutbe ckuduklarim ve bu suretle bidat-1 seyyie degil,
memur olduklar1 bir emr-i ilahiyi hakkiyla yerine getirdiklerini ifade
etmiglerdir. "' Hatiplerin Tiirk¢e hutbe okuduklarim dergiye yazmalari iizerine,

113. A.g.e., 5.248-249.

[14. Mehmed Nesib, “(Medeniyet, Miessis-i Medeniyet Olan Tslamiyet, Ulum-1 Isiamiye) Ulema,
Meslek-1 [lmi”, Bevantil Hak, , Adet 11, c.1, 20 Zilkade 1326-1 Kanunievvel 1324, 5.234-236,

115, “Bir zat-1 muhferentin gorigine gére Tirkge hutbe okumak bidat-1 seyyie imis! Halbuki boyle bir
sey olamaz. Halbuki, bir hatibin cemaatm antamadifiL bir lisan ile hitap etnesi bidat-1 seyyiedir.
Nicin diye sorarsaniz derim ki: Peygamber hig bir zaman baska bir kavmin lisamt ile hutbe oku-
madi. Peygamberin bir giin farisi hutbe okuduunu bilen varsa giksin isbat etsin. Bidat demek,
stinnete muhalif hareket demek degiil mi? Hitabet de siinnel-i seniyye ise, mutlaka bir lisan ile
tekelliim defil, cemaatin konugtupu dil ile vaaz, teblif-i ahkam hatta memlekete miiteallik me-
selelerden bahistir. Iste bu cileti dikkate alan Misir hatipleri fasih lisant bile ihmal ediyorlar. Bir
kazimun hutbesini dinledim avam sivesindedir. Onlar defil kafiyeye, iraba dilin kaidelerine uymak
igin bile kendilerini mecbur gdrmilyorlar, Peygamber de bizim devrimizde yagasaydi aym bizim
gibi hareket ederlerdi. “Ben insanlara akillarimn yeltifi kadariyla hitap etmeye gonderildim™
buyuran Peygamber, elbette tefhim-i meram igin daha iyi bir yol bulamazlards,..” Bkz. M. S.
Buhari, “Hutbeler”, Srrat-1 Miistakim, 5.298.

116. Mesela bkz. Melumed Remzi, “Hutbetere Dair”, Sirar-t Miistakim, ¢. 1, Adet 74, 22 Muharrem
328-21 Kanunisani 3235, s.345-346. Tagralardaki durum igin bkz. Yazica, “Karesi Gazetest Pence-
resinden Balikesir’de Dini Hayat Uzerine Gozlemler (1916-1917)", , 5.111.
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hutbedeki gercek maksadi anlayan hatipler olmalarindan dolay: gelen baz1 yazi-
larda da kendilerine tesekkiir edilir. Hatta Bu hutbelerin Sirat-1 Miistakim’de
yayinlanmasi istenir.!"”

Ancak, tartismalarin hutbenin sirf Arapca ve bu asamadan sonra
Arapga’sindan sonra Tiirkge’sinin verilmesi fikirlerinden sonra, hutbenin dili-
nin, Kur’an’dan “Ve ma Erselna min rasulin illa bilisani kavmihi liyiibeyyine
lehum...” ¥ ayetini delil getirerek, anlagilabilmesi i¢in mutlaka mahalli lisan
ile yani Tiirkee okunmasinin farz oldugunu sdyleyen ve bunu agik¢a savunan
kisi, o dénemde Alimcan el-Idrisi’dir. O, hutbenin bas tarafindaki hamd ve
senamn ise Arapca olabilecegi goriisindedir.'"® Alimcan el-Idrisi’nin bu yazisin-
dan sonra ise , ikinci 6nemli diger bir yazida, Halim Sabit’e aittir. O, hutbe-
lerin, bidatgilikten ve sirf gramofon gibi kuru kuruya dinlenmekten kurtarila-
rak, islahimn ve asli sekline tekrar donddriilmesinin su iki maddeyi yerine ge-
tirmekle ger¢eklesebilecegini agiklar: “1- Hutbenin hamd, sena, temcid, sahadet
kisimlar terciime edilmek sartiyla ayet-i kerime ve hadisi serifleri Arapca olarak
okunur, fakat bu hususta siinnet-i seniyyeden ayrilmamak seci’, kafiye hatiri
icin, sekamet terkibinden sakinmak gerekir. 2- Hutbenin “meviza”, “iyilikleri
emredip kotiiliklerden nehy”, “dua” kisimlari da lisant mahalli tizere irad ol-
unur. Bu suretle, hutbenin bu kissmlarindan maksat olan cihet de husul bulmug
olur. Zaten hutbenin bu kisimlart anlagilir bir lisan ile irad edilmedikge hutbe
de natamam kalir. Bu hal elbette kerahetten hali olmasa gerek.”'?® Gériiliiyor
ki, Halim Sabit, hutbenin dili kenusunda ¢ok agik ve net olarak anlagiimayi 6n
plana gikararak, Tiirkgelesmeden yana oldufunu belirtmektedir.

Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad’in aksine Islam Dﬁnya51 mecmuasinda,
memleketimizde de Orta Asya Tiirkleri’nde oldugu gibi Tiirkce hutbe oku-
manin yayginlagmasma hizmet edebilmek acismdan, orali bir hatip olan Niyaz
Mehmed’in hutbeleri “Ana Diliyle Hutbe” bagliga altinda derc edilir. ' Ancak,

117. Ahmed Cavid, “Acgik Mektup”, Strat-1 Miistakim, c.111, Adet 77, 14 Safer 328-11 Subat 325,
5.395,

118. “Biz her peygamberi yalmz kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara (emredildikleri seyi)
agiklasin, ..” Ibrahim, {13):4.

119. Alimcan el- idrisi, “Hutbelere Dair”, Srras-t Milsiakim, 5.264. Daha sonra aym usiubu kullanan-
lar gofalmistir. Mesela bkz. Hamiduddin, “irsad Tarikleri 27, Islém Diinyast, s.25.

12¢. Halim Sabit, “Dinin $ekl-i Aslisine rcay Liizumu”, Sebiliirresad, s.275.

121, Mesefa bkz. lmam Niyaz Mehmed, “Hutbei Ula”, fs/im Diinyasi, Adet 2, 18 Rebitilahir 331-14
Mart £329, 5.26-27; Niyaz Mehmed, “Hutbe-i Cuma”, Jsidm Diinyast, Adet 6, 15 Cemaziyela-
hir 331-9 Mayis 329, 5.89-90.
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dergide, bunun tesirletinin goriilmesini birakm lehte ve aleyhte* daha bir
tenkidin gelmedigini, ancak Arap olan Istanbul’daki bir hatibin, bu uygulamay:
baslattig1 belirtilir. Kendilerinin ise biitiin bu ilgisizlife ragmen Tiirkce hutbe
yaymnlamaya devam edecekleri ifade edilir,'” Asagida dénemin tg fikir akomi-
nin hutbe konusundaki fikirlerini degerlendirirken de belirttifimiz izere, Tiirkct
veya Tiirkcii-Islamei ¢evrelerin hutbenin meviza kisminn Arapgasi hi¢ okun-
maksizin, Tirkee olmasi konusunda gerek yayin organlarinda gerekse yazdiklar
eserlerde ¢ok daha agik davrandiklari miisahede edilir. '
Islam Diinyasi’nda Rusya Miisliimanlari arasmda hemen ekseriyetle her
tarafta yayginlasmaya baglayan ana diliyle hutbe okunmasina dair, daha gok dil
meselesi olarak ortaya konan, ancak terakki ve tealide, milletin fikrinin ag1l-
masinda kisaca modernlesmede hutbe dilinin ana dil ile olmasinin zorunlulugu
olarak ortaya ¢ikan bu fikirler, dinin sosyolojik rolii ile ilgili o donemde yapil-
maya baglanan tartismalarin da bir sonucudur. Gokalp’in daha sonraki seneler-
de camilere, insanlarm devam etmesinin azalmalarinm sebeplerini sdyledigi'™

122, Dergiye lehte va aleyhte bir yazi gelmemesine karsin, dergide yazan yazarlarin Tiirkge hutbe
konusunda konugtuklar: kimseletin, bu durumdan memnun olmadiklarini, gerekcesiz veya Pey-
gambere dayandirarak gerekgelerini de bildirerek Tiirkge hutbeyi kabul etmedikleri daha sonta-
ki bir yazida belirtilir, Bkz. Ebu’l Kemal M. Akil, “Hutbe Nasil Okunmalidir?”, Isidm Diin-
yast, §.263-264,

123. Isldm Diinyas1, “Ana Dili ile Hutbe”, Isldm Diinvast, Adet 6, 15 Cemaziyelahir 331-9 Mayis
329, 5.88. Islim Dinyas:, 6 numaral nishasmda belirttigi iizere, ana diliyle hutbe okuyan
hatiplerin sayisinin gofalmalan igin Tiirkge hutbe &Hrnekleri vermeye devam eder. Ciinkii,
amaglarimn immeti irsat ve ikaz ve bunun da bilhassa hutbeler yoluyia yapilacagina inandikiarm
ifade ederler. Yine Rusya miisliimanlar1 arasinda yayilmaya baglayan ve tig dort seneden beri
Tatarca okunan hutbenin Tiirkge olarak stanbul’da da okunmasim istediklerini belirtirler. Hatta
yazida bunun tesirlerinin goriildigi ve Istanbul’daki Ana Diliyle Hutbe okuyanlarin artmaya
bagladigini da séyler ve Niyaz Mehmed'in Tiirkge bir hutbesini de yine yayinlarlar. Ancak, bu
tiir hutbeler yine Arapga’sindan sonra Tiirkgesi de verilmek suretiyle irad edilmekie, meviza
kisunlant Arapgasiz sadece Tiirkce olarak verilmemektedir. Bkz. “Ana Diliyle Hutbe”, fslim
Diinyasi, Adet 10, 13 Saban 3314 Temmuz 329, 5.155-156. Tiirkge hutbe drmegi igin bkz.
Mehmed Niyaz, “Hutbe-i Coma”, Istam Diinyas:, Adet 10, 13 Saban 331-4 Temmuz 329,
5.156-157. ' .

124. “Mesihat-1 Islimiyye'nin umur-1 diyaniyye ile adem-i istigalinden husule gelen zararlar yalmz
cehalet-i diniyyenin intisart ve itikadatin bozulmasindan ibaret olmarmstir. Bunun bir neticesi
de icra-y1 ibadetin ve camilere muidavemetin gittikge azalmasina yiz tutmasidir, Acaba niifusun
azalmast gibi, bu azalmanin da birtakim kabil-i izale sebepleri yok mudur? Mesela bir camide
imamin ahlakl, hatibin belig, vaizin hakim, miiezzinlerle hafiziarin hiisn-i savie malik bulun-
malar1 miidavimlerinin artmasina mucib olmaz m? Goniltiyor ki, Megihat-1 Istamiyye umur-1
diyaniyyeyi hiisn-i idare igin imam vaiz hatip ila ahirihi gibi memurlarla, miftiler, medreseler
ve ulum-1 diniyye miitehassisiar yetigtirmek zaruriyyetindedir. O halde bu memurlan ve miite-
hassislari yetigtirmek igin mesleki ve ihtisasi medreseler tesis etmesi iktiza eder. Bugiin meveut
olan Medreseti’t Vaizin gibi bir de Medreseti’l Eimme ve’l Hutaba, Medreseti’] Milezziin
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ciimlelerle, Islim Diinyas:’nda halkn ragbetinin 6zellikle cumaya devammnin
azalmasinm nedenlerini, dinledigini anlamamas:, onun fikrini acmamasi, fikri
umumi olusturmamasi, horul horul uyutmasi ve halkin da sikilganliktan
hoslanmadigz icin camilere ragbetin azaldig1 yolundaki ciimleler paralellik arz
eder. Bugiin Rusya Miisliimanlanmn ana diliyle hutbe sayesinde camileri dol-
durarak, nasil uyandiklarinin alt: ézellikle dil meselesine vurgu yapilarak ciz-
ilir. $imdilik hi¢ olmazsa kismen hutbenin Tiirkgelestirilmesi istenir.'™ Ancak
daha sonraki yazilarinda, ozellikle anlasilmas: gerekgesi ile beraber, Islam’in
icinde bulundugu durumdan kurtulmasinin yegane yollarindan birisinin de hut-
benin ana diliyle okunmas: oldugu tekrar belirtilerek, dergi olarak hutbelerin
Tiirkce okunmas: gerektigini daha acik bir sekilde belirtirler. ¢

Bu dénemde hutbenin dilinin Tiirkge olmasmi savunan ve Tiirkce hutbe
ornekleri veren yaym organlarindan birisi de Islam Mecmuasi’dir. Mecmuada
yine Rusya Misliimanlarinm bu konuda katettikleri mesafe ve bundan elde

- edilen faydalar okuyuculara verilmeye ¢ahsilir. Yazilarda, mahalli lisan ile
hutbe meselesinin énemi, Rusya’da ana dili ile hutbenin yayginlasmasi sirasm-
daki eski yeni miicadelesinin 6rnekleri verilerek islenmeye caligilir, '’

Peki 1908 ile1911 yillar1 arasinda hutbenin dili ile ilgili yapilan tartismalar
sirerken, resmi merci olan $eyhiilislamhik ne diisiiniiyordu? Sirat-1
Miistakim’deki bir yazidan da anlagitdig: tizere Seyhiilislamlik da tartigmalara
paralel olarak hutbelerin igerifinin zaman ve zemine uygun olmasi gerektigi
konusunda hem fikir olmasma hatta bu igle gérevli bir meclis olusturmasina
ragmen, dili konusunda Arapga olmas: goriigiindedir. Fakat hutbelerin dilinin
Tirkce olmasi yontindeki baslayan temayiile itibar etmeyip daha onceki bir
uygulama olan Kiirsti Seyhligi’nin canlandirilmasini temin ederek namazlar-

ve’l Kurra, Medresetii’l Megayih tegkili lazim oldufiu gibi bunun fevkinde olarak bir Medreserii’]
Miiderrisinin'in tesisi de elzemdir.” Bkz. “ltihat ve Terakki Kongresi Miinasebetiyle”, isldm
Mecmuast, ¢ 111, 8.50, 1 Rebiiilahir 1335-12 Kanunisani 1332, s, 1005-1006.

125. A.C., “Hutbeler Meselesi”, islém Dimyast, 5.233; Canpulad, “Tiitkce Hutbe”, fslém Dinyast,
5.333, .

126. Ebu’l Kemal M. Akil, “Hutbe Nasil Qkunmalidir?”, fsidm Diinyast, 5.265. Dergi, biitiin hutbe
ile itgili yaptiklan yayinlara ve Tiirkge hutbe Srnekleri yaymlamalarma cagmen, bu tesirin daha
hala memleketimizde arzu edilen bir sekle ulasamadigindan da esefle bahseder. Islim Diinyas,
Adet 17, 10 Zilhicce 331-27 Tegrinievvel 329, 5.265. Derginin bu yazilan gergevesinde, daha
sonraki yazilarda okuyucular tarafindan Islim Dinyas’'min bu faaliyetini destekleyen ve hutbe-
nin Tiitk¢e okunmasint isteyen yazilar gelmeye baglamigtir, Mesela bkz, Canpulad, “Tiirkee
Hutbe”, Istim Diinyast, 5.332-333.

127. Mesela bkz. “Tiirkce Hutbe”, fslém Mecrmuast, c.l, 5.4, 5.126.
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dan sonra hutbelerin serh ve izalumi dil konusunda bir ¢6zliim olarak goriir ve
bunu uygulamaya gecirecegini soyler.'?

1914° de Islam Mecmuasinn 6. sayisinda “Darti’] Hilafet Bab-1 Fetvasinm
Bir Iftas1” baslikli yazida, bir grup Giimiishaneli vatandag tarafindan cuma ve
bayram namazlarmda hutbelerin Tiirk¢e okunmalarinin caiz olup olmadigmin
soruldugu ve Bab-1 Petvaca da Tiirke hutbe okumanin tahrimen mekruh oldu-
gu, hatta Bab-1 Fetvaca fetva isteyenin cezalandirilmas talep edilmis oldugu
yazilidir.' Fetvay: biz gérmedik. Ancak adi gecen fetva yine Islam
Mecmuasi’ndaki bir makalede siddetli elestiriye uramigtir. Makalede Kur’an
ayetleri, Peygamberin uygulamalar1 ve Hanefi mezhep imamlarmin hutbenin
dili ile ilgili goriisleri zikredilmek suretiyle ana dili ile hutbe okunmaz diyen-
lerin goriistiniin tam aksi olmas1 gerektifi ayrintilaryla ortaya konulmaya
caligilmustir.®® Hutbe ile ilgili yapilanlarin Cumhuriyet donemine kaldif1 goz
dniine almdiginda dénemin sonuna kadar hutbenin dili ile ilgili Arapga olmast
veya bunun yaninda Tiirkge izah edilmesi ile ilgili tesebbiislerin disinda resmi
olarak bir sey yapilamadig1 soylenebilir.

Dil konusunda resmi makamlarca bir ilerleme kaydedilememesine ragmen,
bu dénemde, yapilan tartigmalarin bir kamuoyu olugturmasi ve Zaten mesele-
nin Mesihatca ve difer yoneticiler tarafindan anlagilmas sebebiyle, din aydm-
lanmas ve eitimdeki ve bu anlamda medreselerdeki modernlesme calismalar
cercevesinde hutbeleri okuyan hatiplerin yetistirilmesine yonelik gayretler ve
yapilanlar vardir. Bunlardan en Snemlisi Medresetii’l- Eimme ve’l-Huieba'nm
aciimasidir. Yukarida da agiklandig: iizere, ne imam ne hatibin yetigme tarz-
lar1, bu vazifeleri kendilerinden beklendigi gibi yapmalarina uygun degildi.
Medresenin belirli bir kademesinden ayrilmis olanlar bu gérevleri iistleniyor-

128. “Cevami-i Serifede Hutbeler”, Srai~r Mistakim, 5.437. Megihat'mn bu tegebbiisiiniin bagarili
olmamas: lizerine, bizzat Megihat’tan hutbelerin hem dil hem de icerik olarak dizeltilmesi
konusunda Rusya mislimanlar drnek gsterilerek hemen tedbir alinmast ve hatbelerin amaglarina
ulagabilmesi igin Tiirk¢e okunmas istenir. A.C., “Hutbeler Meselesi”, Isidm Dinyasi, $.233.
Bu tarihlerde diger bir dnemli faaliyet de fzmir Mutemer-i lmiyesi Mukarrarati'nda alinan
¥ararlardan birisinin hutbelerle ilgili olan niaddesidir: “Madde 11: Hatip efendilerin, vazife-i
hitabeti bihakkin ifa edecek kudret-i ilmiyeye vakif bulunmalari ve hal ve zamana mutabik
Tiirkge ve Arapga bir hutbe mecmuas) tanzim olunmasi istirham olunacaktir.” Bkz. “lzmir
Mutemer-i [tmiyesi Mukarrarati”, Strat-t Miistgiim, ¢.VII, Adet 177, 5 Safer 1330-12 Ka-
nunisani 1327, 5.333.

129. “Daril-Hilafet Bab-i Fetvagimun Bir iftast”, fsldm Mecmuast, c.1, Adet 6, Istanbul 1330, s.190-
191.

130, Mehmed Bahauddin, “Makamt iftanin Bir Fetvast Miinasebetiyle”, Fsidm Mecmuast, c.1, 8.9,
1329, 5.261-266.




RECAI DOGAN e 43

lard:. Hatiplik, imamliga gére daha iyi bir egitimi gerektitiyordu. Cilinkii her
hafta degisik konularda Arapga hutbe okumak oldukga yiiksek bir tahsili gerek-
tiriyordu. Fakat biraz giir ve giizel sesi olan kimseler, Arapca hutbeleri ezber-
letler o sekilde ifa ederlerdi. Yine aldiklari ayliklar, gorevlerinin digerlerine
gore daha hafif gérillmesi sebebiyle gegimlerini saglamaya yetmiyordu. Bu da
imam ve hatipleri, gecimlerini saflamak icin gdrevleri ile uyugmayan igler
yapmaya sevk ediyordu. Bu ise, onlar1 halkin géziinde digiiriiyordu.

I, Megrutiyet déneminin baglarinda da imam ve hatipler vazifelerini ifa
edebilecek bir egitim siirecinden geemiyorlard:. Hatta bircok kasaba ve kéylerde
imam ve hatip dahi yoktu."! ste II. Megrutiyet doneminde medreselerin 1slahi
giinderne geldiginde, “bu dertlere care bulacak muktedir imam ve hatip yetistirecek,
onlar1 doyuracak ayliklar verecek ve netice olarak da halka hizmet ve dine hiirmet
telkin eyleyecek” bir medresenin ihtiyaci duyuldu.'? Biitiin bunlarin bir sonucu
olarak 1913’te Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba kurulmugtur. Medrese, “imam
ve Hatipler” ile “Ezan ve ilahi” olmak iizere iki kisundan olu§uy0rdu Programu
su sekilde idi: Imam ve Hatipler Kismu: Kur’an1 Kerim Nazariyati, Kur’an-1
Kerim Tatbikat1, Malumat-1 Kanuniye, [lm-i Kelam, Ahkam-1 Nikah ve Talak,
Hitabet-i Arabiye Nazariyat ve Tatbikaty, Tiirkce Hitabet, Ahkam-1 ibadet. Ezan
ve [lahi Kism: Kur’an-1 Kerim Tatbikat: ve Nazariyati, Ezan ve flahi Nazariyati
ve Tatbikat:. '

Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba ders programmna gére bir medreseden daha
¢ok bir kursa benzemektedir. ** 1916 Kongresinde bir Medresetii’l-Eimme ve'l

131. Nesimi Yazici, “Osmanlilarin Son Déneminde Dingérevlisi Yetigtime Cabalarnn Uzerine Bazi
Goziemler”, Diyanet fimi Dergi, ¢.27, §.4, Ekim-Kasun-Aralik 1991, s.114,

132. Medrese programlarinda da imambik efitimine 6nem verildigi géritlir. Mesela 1914 tarihli “[slah-
1 Medaris Nizamnamesi”ne gdre Darw’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesinin Tali kisimlarinda tedris
edilecek derslerin arasinda “Hetabet ve Meviza” dersine yer verilmistir. Bkz. “Islah-1 Medaris
Nizamnamesi” (10 Zilkade 1332-18 Eytiil 1330), Duslur Tertib-i Sani, ¢. V1, 5.1330, 1330/133%’de
Istanbul’da basilmug olan ve nizamnarme ile birlikte, 81 maddelik Danu’l-Hilafeti’l-Aliyye Med-
resesine Mahsus Talimatnamede Hitabet ve Meviza dersi 4., 8. simfia birer saat okutulmakta ve
ders ile ilgili aplklama styledir: “Hitabet ve Mev’iza: Nazarlyallan ¢ok uygulama ve tatbikata
éuem verilerek; Istidath grencilerin bu kabiliyetlerinin geligtirilmesi, bundan yoksun olanlarin da
imkanlar dlgiistinde meleke ve aliskanlik kazanmast saglanacakur. Segilecek uygun konular iize-
rinde yapilacak uygulamalar sirasinda, hitabetin kurallari, sekil ve sarilan, hatibin dzellikleri
kisaca anlaulacak, bu arada Hz. Peygamber, Sahabe ve ileri gelenlerin bazi hutbelerinin ezber-
letilmesi saglanacaktir.” Bkz. Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesine Mahsus Talimatname, Istan-
bul 1330/1333, Yazici, a.g.m., 5.84'den naklen.

133, Ergin, c.I-IL, 5.163, ]

134, Yazics, a.g.m., 5.114. Krs. Zeki Salih Zengin, /1. Megsrutiyet Doneminde Medreselerin Islam
Hareketleri ve Din Eitimi 1908-1918, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri
1993 (Basilmarms Yiiksek Lisans tezi). s.286-287.
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Huteba'min kurulmasimn istenmesi'™ de bunu dogrulamaktadir. 1919 yilmda
toplam dokuz talebenin tahsil gordiigii, bunlardan dérdiiniin her iki §,ubeyf: de-,
devam ettigi anlagilmaktadir. Yine ayni tarihte Ramazan aymdaki irsat fa?hyeu
ile ilgili olarak “Fimme-i Kurranin ekserisinin iktidarsizligindan”'*’ s0Z edﬂ?nd(—
tedir. Bunlar, medresenin memleketin ihtiyaglarma uygun olarak tesis 5dl¥m§;
digini veya en azindan kendisinden bekleneni veremedigini gésteﬂnektedu.' .

Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne bagli olarak aciimms olan Medresetii’1 \_/amn
ve Medresetli’l-Eimme ve’l-Huteba 1919 senesinde yine aym adlaria iK1 sube
olarak “Medresetii’l-Irsad” adi altinda birlestirilmistir. Yonetimi ise Makam-
1 Megihat’e bagli olan Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye’ye birakilmugtir. 139

6. Donemin fikir akimlarmm hutbe konusundaki diigineelert

Bu dénemde hem yayin organlar1 hem de savunuculari agisindan u(; buyl,l_k
fikir akimindan bahsedilir: Islamailtk, Batieilik, Tirkgtilik 0 Simdi dU U8
biiyiik fikir akiminin hutbeler konusundaki goriiglerini belirtelim.

Hutbelerin kullamlis amaglari konusunda hutbenin icerigi farldlh]‘da’:lrla
ragmen -ki bu anlarn ¢cagdaslasma, din, kiiltiir, siyaset anlayis1 farldlhkla__rm'
dan kaynaklanir- her iigii de ortak bir noktada bulusmaktadirlar. Czellﬂd‘? done-
min “terakki” kavrami cercevesinde halkm hem diinyevi hem de uhreV! konu-
larda aydinlatilmasi, islim’in mani-i terakki olmadigin1Th ortaya
konulmast,islam’1n akli ve tabii bir din oldugunun ispati, hurafe ve pidatlerden
Islam’1n temizlenmesinin... en 6nemli yollaridan birisi hutbelerdif - »

Yine hutbelerin igeriginin zaman ve zemine uygun hale getirilmesl’ ver111.§
usuliiniin gelistirilmesi ve yayginlagtiriimas:, kontrol edilmesi, imaolarm 1

135. "ittihat ve Terakki Kongresi VIII", Tanin, No.2814, 14 Tesrinievvel 1916, s.3. Jlkade 1337

136. “Darii’]l Hikmeti’l Islamiye Tagra Teskilat”, Ceride-i llmiyye, c. V, Aded 48, Z1 ’
s.1515. ’

137. Yaziel, a.g.m., 5.114°den naklen.

138. Bu konudga ayrica bkz. Hilseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, pergal yaywlar,
istanbul 1983, 5.314-315; Yazici, a.g.m., s.114; Zengin, 5.287.

139. Ceride-i Ilmiyye, c. V, Aded 51, Rebiilevvel 1338, 5.1639. ' 1, Rusya’dat

140. Bu fikir akumlarmin islimeritk, Bangilik, Tirkeiiliik sézciikleriyle adlandinlmaliarh 1 Kulia
gelen Tiirkeiiliik diisincesinin etkisi altinda baglamigtir. Rusya’da Rus aydimlar: ariliS};‘l_.rk iler
mlan Baticilar, Islaviar, Ruslar terimlerinin etkisi altinda o gelenekien gelen Rusyal ; ftakt‘
karsitlarina Baticy, fsldmer adlarmy takinca, onlar da karsihik olarak onlara Tﬁfkg’;;% ms 363l
Bkz. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaglagma, 1. Baski, Bilgi Yaymevi, Ankar= >
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yakatli hale getirilmesi ve bu yénde modern efitim kurumlarmin a¢ilmas: konu-
larinda da iig fikir akim birlik igindedirler. !

Ancak biitiin bunlarin gergeklesmesinin vasitasi olan dil meselesinde, farkh
diigiincelere sahiptirler. Islimer taraf bu konuda ikiye ayrilmistir. Birincisi,
hutbenin sirf Arapga olmast gerektigini savunurken, ikinci grup Arapga ol-
makla beraber Tiirkge’sinin de halkin anlayabilmesi i¢in Arapga’sinin arkasin-
dan verilmesi gerektigini soyleyenlerdir. Tirkecli kesim ise, aralarinda
Arapea’sindan sonra Tiirkce izahinin yapilmasim isteyen kiiciik bir grup ol-
masina ragmen, cofunluk hutbenin dilinin Tiirk¢e olmas: goriigiinde birlesir. '
Batici taraf ise, “Cuma giinleri hutbelerin Arapga’yr anlamayan Tiirk cemaa-
tine Arap dilinde okunmasi kadar ve akl-1 selimi isyan ve ikraha sevk eden bir
sey yoktur.”*? diyerek hutbenin dilinin kesinlikle Tiirkce olmas: gerektigi ko-
nusunda kesin tavir koyar.

Tletisimde mesajin yerine ulagmasinin sarti, verici ile alic1 arasinda ortak
iletisim aracinin kullaniimasidir. Eer gerek yaygin din egitimi olarak gerek
bagka bir amagla hutbeyi bir iletisim vasitast olarak kullaniyorsamz, o zaman
ortak iletigim aracmu temin etmek gerekir. Bu da verici ve alicinin kullandif
ortak dildir. Yukaridaki incelemelerden de anlagildifi iizere hutbenin gekli,
icerigi ne kadar diizeltilirse diizeltilsin, hatip ne kadar iyi yetistirilirse yetistirilsin
iletisim gergeklesmedik¢e amaca ulagilmig olmaz. Bu sebeple, hutbe konusun-
da tartigmalarm yogunlagtif1 nokta, “dil”dir. Bu dénemin fikir akimlarindan
biri olan Islamei akimin, Arapga hutbe konusunda &zellikle birlik meselesinde
aciklanmasi zor bir sebeple -ki birligi olugturmay: fertler arasinda teminin en
Onemli yolu iletisimdir- tavir koymalarinm sebeplerini daha ¢ok siyasi bir goriis
olarak kabul etmek gerekir. Kur’an ve hadis kaynaklarinda agikea bir yon-
lendirme olmadif1 ve Hanefi mezhep imamlarinea da olumlu fetva verilmis
olmasina ragmen, sirf Miisliimanlar arasindaki birligi saglamak icin hutbelerin
Arapga okunmasi gerekir gibi bir gerekce, aslinda ittihada degil ayrilmaya
sebep olabilir. Ciinkii, Istanbul’da ve {ilkenin o dénem sahip oldufu diger
yerlerde Arapga bilen yok denecek kadar az iken, hangi millete mensup olursa
olsun Osmanl iilkesinde yasamalari sebebiyle hemen hemen biitin tebaa

141. Batict akimun bu konulardaki fikirleri igin bkz. Celal Nuri, fttihad-1 [siam Istam’in Mazisi, Hali
Istikbali, Yeni Osmanli matbaass, Istanbul 1331, 5.320; I.H., “Pek Uyamk Bir Uyku (2)",
Jetihad, No.57, 7 Mart 1329, 5.1263; Kiligzade Hakk, Jikadat-r Batlaya flan-t Harp, 1. Tab,
Sancakgryan Matbaass, istanbul 1329, 5.57-58,

142. Hanioglu, s.310°dan naklen.
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Tiirkce’yi biliyordu. Elbette Osmanl iilkesinde yasayanlar arasinda Turkee’yi

bilmeyen Miisliiman gruplar varsa bunlar kendi dilleri ile hutbe Okumahdlrla]l:.

Ancak, o topraklarda dogup, biiylimiis ve Tiirkce’yi ana dili olarak ﬁgrenm1§

insanlar1 sirf etnik kimligine bakarak baska bir millet olarak say1p, hutbele?l

Arapga’y1 terk edip Tiirkge olarak okursak aramizdaki birlik dagthr diye bir

aciklamaya gidersek, ne milletin aydinlanmasin, birligini, halka gitme hareke-
tini ne de din kimliginin ve bilgisinin gelismesini saglayabiliriz. Biitin bunlar
ancak ortak dil olan ve herkesin anladig Tiirkge ile elde edilebilir Arapga’simn

“yanimnda Tirkce okunmasini savunanlar ise tamamen hem pedagojik hem de.
kullamgh olmayan bir yola tevessiil ediyorlar demektir.

Sonug

Cumhuriyet dncesi dsnemde hutbe meselesi ister modernlesme tartigmalari,
ister bir din aydmlanmas: isterse sadece hutbenin igerik, sekil, dil m?s‘ﬂelerl
agisindan giindeme gelmis olsun, bu tartigmalar bilinmeksizin hutbenin Cum-
huriyet déneminde aldig1 seklin bilinmesi ve giiniimiizde de hutbeler komusun-
da sdylenecekler ve yapilacaklar temelsiz kalacaktir. Yukaridaki yazilanjardan
da acikea gorildii tizere hutbe ile ilgili daha sonra yapilanlar ve yapimak
istenenler, Cumhuriyet dncesinde yazili yayin organlarinda, nizamnamelerc.le,
parti programlarinda vb. yerlerde giindeme gelmis ve Cumhuriyet ddnemi'®
icin dnemli bir zemin hazurlamustir.

143. Cumhuriyet dénemi hutbe meselesini baska bir gahgmada arastirmaya gal1$acagiz. Ancak b.'ilr?l..
da Atatiirk’iin 1923°de Balikesir Pasa Camiinde halkla yaptig1 konugmadan SONTa huﬂgelerl? i gbl_l
bir soruya verdigi cevabi bu donem tartigmalarimn igerigi ile uygunlugy ﬁ@ls“‘ﬂdaﬂ gnerne bl-
naen aliyoruz; “Hutbeler hakkinda iradedilen sualden anliyorum ki, bugiinki .l:llJ:.thlel'lnkla;Z'I,
milletimizin hissiyats fikriyesi ve fisanile ve ihtiyacati medeniye ile miitenasip gorilmeme wd i
Efendiler, hutbe demek nasa hitapetmek, yani séz sdylemek demektir. Hutbe“f“,manas‘; budu r.l
Hutbe denildii zaman bundan birtakim mefhum ve manalar istihrag edilimemelidir. Hut eglt;fa_
eden hatiptir. Yani séz styleyen demektir. Biliyoruz ki, Hazreti Peygamber zamai 5"_‘;‘ ehf“;_
inde hutbeyi kendisi irat ederlerdi, Gerek Peygamber Efendimiz ve gerelc Hulefan Rasidin llle-
belerini okuyacak olursamz gériirsiiniz ki, gerek Peygamberin, gerek Hulefayt Rasidinin Si’)é i
difi seyler o gimiin meseleleridir, o giiniin askeri, idari, mali ve siyasi, wimal h“s‘;sa,' lve
Uimmeti isldmiye tekessiir ve memaliki Islamiye tevessiia baglayinca, Cenab Peygamdcrmdan
Hulefay1 Rasidinin hutbeyi her yerde bizzat kendilerinin irat etmelerine imkan kalmahlgl:l o
halka séylemek istedikleri geyleri iblaga bir takim zevah memur etmislerdir. B_unlar .her alda .
biiyiik rilesa idi. Onlar camii gerifte ve meydanlarda ortaya gikar, hallks fenvir ve irgat 15‘«;111 2
soylemek lazimsa sbylerlerdi. Bu tarzin devam edebilmest igin bir sart 1azimdi, O da mille :‘
reisi olan zatin halka dogruyu sdylemesi, halk: dinlemesi ve halki aldatmamasii Halku avall
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Cumbhuriyet ncesinin iletisim araglarn giz dniine getirildigi ve bunlara bakisin
olumsuzluklar: da nazan dikkate alindig1 zaman, hutbenin ne denli dnemli bir
iletisim vasitas: olacafn agiktir. Bu sebeple, bu dénemde §zellikle yaygin egi-
timinde énemli bir vasita olarak hem din alaninda hem de bu alan digindakilerin
halka anlatilmasinda hutbe &nemli bir iletigim vasitasidir. Bu donemde sdyle-
nen ve yazilanlar hutbenin &neminin, yerinin anlagilmasina sebep olmus bu
yonde uygulamalara girigilmis, ancak bircogu da hazirlanan bu zeminle
Cumbhuriyet’e kalmugtir. Bugtin hutbeler konusundaki gelinen noktay: tespit bu
tiir arastirmalarla miimkiindiir. Ancak giinlimiizde hutbe konusunda yapilmasi
gerekenler ise sadece bunlarla simrlandirilamaz. Maalesef, gitniimiizde hutbe-
lerin bir yaygin din egitimi vasitasi olarak nasil en etkili bir bigimde kullanulabi-
lecegine dair yapilan pedagojik aragtirmalar azdir. Cemaatten gelen sikayetler
hutbeler konusunda hem igerik hem sekil hem Tiirk¢e nin iyi kullanim ve hatip-
lerin iyi yetistirilmesi gibi alanlarda galigiimas1 gerektigini gdstermektedir.

Bibliyografya

A.C., “Hutbeler Meselesi”, Islam Diinyasi, Adet 15, 331-329, 5,232-236.
ABDULLATIE NEVZAD, “Beynel Islim Milsterek Lisan”, Sebiliirresad, c.X, Adet 242, 25 Cemaziyelula
1331-18 Nisan 1329, 5.133-135.
ABDURRAHMAN el-CEZIRI, Kitabii'l-Fikh ale’l—Mezahibi’l-Erbe’a, c.I, Beymut 1972,
AHMED CAVID, “Acik Mekiup”, Sirat-1 Miistakim, c.1I1, Adet 77, 14 Safer 328-11 Subart 325, 5,395.
, “Hutbelere Dair”, Smrat-1 Miistakim, ¢.III, Adet 64, 11 Zilkade 327-12 Tesrinisani 325,
5.184, ‘
, “Hutbelere Dair”, Smrata Miistakim, ¢ III, Adet 71, 1 Muharrem 328-31 Kanunievvel
325, 5.297.

umumiyeden haberdar etmek son derecede haizi ehemmiyettir. Cinkil her sey agik séylendifi
zaman halkin dimai hali faaliyette bulunacak, iyi seyleri yapacak ve milletin zaranna olan
seyleri reddederek sunun veya bunun arkasndan gitmeyecektir. Ancak millete ait olan isleri
milletten gizli ettiler, Hutbelerin halkin anlayamiyacagi bir lisanda olmast ve onlarin da bugiinkii
icabat ve ihtiyaglarimiza temas etmemesi, Halife ve Padigah namin tagiyan miistebitlerin arkasindan
kole gibi gitmiye mechbur etmek igindi. Hutbeden maksat ahalinin tenvir ve irgadidir, bagka sey
detildir. Yiiz, ikiyiiz, hatta bin sene evvelki hutbeleri okumak, insanlar cehl ve gaflet iginde
birakmak demektir. Hutebanin her halde nasin kutlandifi Jisanla gériigmesi elzemdir. Gegen sene
Millet Meclisinde irat ettiim bir nutukta demistim ki ‘mimberler halkin dimaglari, vicdanlar:
igin bir menba feyiz, bir menbai nur olmugtur’. Biyle olabilmek igin mimberlerden aksedecek
sozlerin bilinmesi ve anlagilmasi ve hakayiki fenniye ve ilmiyeye mutabik olmasi lazimdir. Hute-
bay1 kiramin ahvali siyasiye, ahvali ictimaiye ve medeniyeyi her giin takip etmeleri zaruridir.
Bunlar bilinmediji takdirde halka yanhg telkinat verilmig olur. Binaenaleyh hutbeler tamamen
Tiirkge ve icabatr zamana muvafik olmaltdir. Ve olacaktir.” Bkz, Atatirk'iin Sgylev ve De-
megleri II, (I1906-1938), 2. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1959, 5.95-96.



48 » DINi ARASTIRMALAR

ALI SEYHU’L ARAP, “Hutbe 17, Sirat-1 Miistakim, c.11I, Adet 61, 20 Sevval 327-22 Tesrinievvel 325,
5.134-135.
, “Hutbe 257, Sebiliirregad, c.I-VIII, Adet 19-201, 26 Recep 1330-28 Haziran 1328,
5.362.
, “Hutbe 37, Sirat-1 Miistakim, c.III, Adet 63, 4 Zilkade 327-5 Tegrinisani 325, 5.169.
, “Hutbe 4-57, Swrat-1 Miistakim, c.III, Adet 66, 26 Zilkade 327-26 Tegrinisani 325,
s.211.
, “Hutbeler Nasil Olmali”, Sirat-1 Miistakim, ¢.III, Adet 61, 20 Sevval 327-22 Tegrinievvel
323, 5.134-135.
, “Sirat-1 Miistakim Risale-i Islimiyesine”, Sirat-1 Miistaldim, ¢.V, Adet 111, 16 Sevvai-
8 Tesrinievvel 326, 5.116.
, “Strat-1 Miistakim Risale-i Muhteremesine™, Sirat-1 Miistakim, c 1II, Adet 66, 26
Zilkade 327-26 Tesrinisani 325, 5.210-211.
ALIMCAN el-IDRISI, “Hutbelere Dair”, Swrat-1 Miistakim, c.V, Adet 120, 20 Zilhicce 328-9 Kanunieyvel
326, 5.263-264.
, “Islah-1 Medaris Hakkmda”, Sirat-1 Miistakim, ¢.V, Adet 122, 4 Muharrem-23 Kanu-
nievvel 326, 5.293-294,
“Ana Diliyle Hutbe”, islim Diinyas, Adet 10, 13 Saban 331-4 Temmuz 329, 5.155-156.
ANKARAVI RIFAT, “Tagra Miifti ve Miiderris Efenditerinin Diig-i Hamiyet ve Fitanetine”, Beyanii’l Hak,
c.IV, Adet 98, 21 Safer 1329-7 Subat 1326, s.1830-1831.
Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri IT, (1906-1938), 2. Bask:, Ttirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1959,
ATAY, Hiiseyin, Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi, Dergah yayimlari, Istanbul 1983.
AYTAC, Kemal, Avrupa Egitim Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1972.
BIRINCI, Ali, Hiirriyet ve Ttilaf Firkas:, Dergah yaywntars, Istanbul 1990.
BEDIUZZAMAN SAID-i KURDI, “Ziya-y1 Hakikat”, Volkan, No.97, 16 Rebiiilevvel 1327-25 Mart 1325-
7 Nisan 1909, 5.2-3.
BEREKETZADE SAFVET, “Hutbelere Dair”, Sirat-1 Miistakim, c.1I, Adet 27, 4 Safer 327-12 Subat 324,
5.9-10. ’
BERKES, Niyazi, Tiirkiye’de Cajdaslasma, 1. Bask, Bilgi Yaymevi, Ankara 1973.
BORTHWICK, B. M., “The Islamic Sermon as a Channel of Political Communication”, in MEJ, 21 (1967),
$.293-308,
BULUT, Melimet, Diyanet isleri Bagkanh@mn Yaygin Din Egitimindeki Yeri, Ankara 1997, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamts doktora tezi).
BUYRUKCU, Ramazan, Din Gorevlisinin Meslegini Temsil Giicii, Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlan 166,
Ankara 1995.
CANPULAD, “Tiirkce Hutbe”, Islam Diinyasi, Adet 21, 21 safer 332-6 Kanunisani 329, 5.332-334.
CELAL NURI, “Istim’da Vucub-1 Teceddiid 2, Igtlhad No.40, 1 Subat 1327, 5,983-989.
, Tttihad-1 Islam Is1am’m Mazisi, Hali Istikbali, Yeni Osmanh matbaast, Istanbul 1331.
Ceride-i ilmlyye ¢, V, Aded 51, Rebiiilevvel 1338, 5.1639-1643,
“Cevam1»1$er1fedc Hutbeler”, Sirat-1 Miistakim, ¢.IV, Adet 103, 19 Saban 328-12 Apustos 326, 5.437-438.
CELEBI, Ahmet, Islamda Egitim Ogretim Tarihi, 2. bask, Ter. Ali Yardim, Damla yaymevi, Istanbul 1983.
“Darii’| Hikmeti'] [slimiye Tagra Tegkilan”, Ceride-i Timiyye, ¢ 5, Aded 48, Zilkade 1337, 5.1512-1515.
“Dariil-Hilafet Bab-1 Fetvasimm Bir Iftast”, Tslim Mecmuasi, ¢. I, Adet 6, istanbul 1330, 5.190-191.
DURSUN, Davud, Osmanh Devletinde Siyaset ve Din, isaret yaymlan Bilimsel Aragtirma Dizisi 1, Istan-
bul 1989.
EBU BEKIR el-KASANI, Bedaiu’s-Sana’i fi Tertibi’s-Serai’, c.Il, Ngr. Zekeriya Ali, Ali Yusuf, Musr, 15z.
EBU'L KEMAL M. AKIL, Hutbe Nasil Okunmalidir?, islam Diinyasi, Adet 17, 10 Zilhicce 331-27
Tesrinicvvel 329, 5.262-265.
ERGIN, Osman, Tiirk Maarif Tarihi, c.1-V, Eser Matbaast, Istanbui 1977,
FILIBEDE CAMIi KEBIR HATIBI HAFIZ-1 SANI, “Hutbelere Dair”, Swrat-1 Miistakim, ¢.1, Adet 14, 2
Zilkade 326-13 Tegrinisani 324, 5.217-218.
HAFIZ es-SEYH MEHMED el- CELVETI, “Hutbelere Dair” Sn'aH Miistakim, c.III, Adet 69, 17 Zilhicce
327-17 Kanunievvel 325, 5.263.




RECAi DOGAN o 49

HAFIZ MEHMED TAHIR, “Tagralarda Huthe ve Hatipler”, Swrat-1 Miiistakim, c. 11}, Adet 73, 15 Muhar-
rem 328-14 Kanunisani 325, s.331.
HALIM SABIT, “Dinin Sekl-i Aslisine frcan Liizumu™ » Sebiléirregad, c.XI, Adet 278, 11 Safer 1332-26
Kanunievve] 1329, 5.272-275.
» “Hutbelere Dair -1- Kable'l Bi’seti Hutbe”, Strat-1 Miistakim, c.1, Adet 6, § Ramazan 326-
18 Eyliil 324 5.88-89.
» “Hutbelere Dair Setta”, Sirat-1 Miistakim, c.1, Adet 13, 24 Sevval 326-6 Tegrinisani 324,
5.199-201.
“Hutbelere Dair Hutbeler Hakkinda Siret-i Nebeviye”, Sirat-1 Miistakim, c.1, Adet 12, 17
Sevval 326- 30 Tesrinievvel 324, 5.179-180.
» Hutbelere Dair Ba'de'l-Bi’set-i Hutbe, Sirat-t Miistakim, c.l, Adet 10, 1 Sevval 326-14
Tesmuevvel 324, 5.154-155.
HAMIDUDDIN, “Irsad Tarikleri 2%, islim Diinyas:, Adet 2, 18 Rebiiilahir 331-14 Mart 1329, 5.24-25.
HAMIDULLAH, Mubammed, Islim Miiesseselerine Girig, Cev. 1. Siireyya Strma, Diisitnee yaymlari, Is-
tanbul 1981,
. Muhammed, islim Peygamberi, c.I, Cev: M. Said Mutlu-Salih Tug, irfan yayinevi, Istan-
bul 1969,
HANIOGLU, Siikrit, Bir Siyasal Diigiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dinemi, Ugdal Negriyat,
Istanbut 1981,
“Hutbe ve Mevaiz”, Sirat-1 Miistakim, ¢.I-VIII, Adet 1- 183, 19 Rebiiilevvel 1330-24 Subat 1327, 5.11-12.
“Islahi-1 Medaris Nizamnamesi” (10 Zilkade 1332-18 Eyliil 1330}, Diistur, Tertib-i Sani, ¢.VI, 5.1325-1330.
LH., *Pek Uyanik Bir Uyku (2)", Tetihad, No.57, 7 Mant 1329, 5.1261-1264.
IBN HALDUN Mukaddime, c. I, cev: Zakir Kadiri Ugan, Ml Egitim Basimevi, [stanbul 1986,
IBNKAYYIM el- CEVZIYYE, Zadii’l-Me'ad, thk. Juayb el-Amavut Abdulkadir, 23, baski, ¢.1, Beyrut 1989.
IBN MANZUR, Llsanu’l-Amp, c.l,
IBRAHIM BESIM, “Intibah-1 Isldm-fitihad-1 Miislimin Camilerde Hutbe ve Mevaiz-i Diniye Enciimenleri”,
Sirat-1 Mistaldm, c.V, Adet 110, 9 Sevval-29 Eylil 326, 5.94-97
“ftibah-1 islam”. Sirat-1 Miistakim, c.1V, Adet 84, 4 Rebiiilahir 328-1 Nisan 326, 5.109-111.
fslam Diinyasi, “Ana Dili ile Hutbe™, islim Diinyast, Adet 6, 15 Cemaziyelahir 331-9 Mayis 329, s.88.
islam Diinyasi, Adet 17, 10 Zilhicce 331 27 Tegrinievvel 329, 5,265,
“fttihad-1 Muhammedi Cemiyeti Nizamnamesi”, Volkan, No. 75. 23 Safer 1327-3 Mart 1325, 16 Mart 1909,
§.2-4,
“Tttihat ve Terakki Kongresi II”, Tanin, No. 2808, 6 Tesrinievvel, 1916, s.1.
“lutihat ve Terakki Kongresi III”, Tanin, No.2809, 7 Tesrinicvvel 1916, 5.1,
“fttihat ve Terakki Kongresi IV”, Tanin, No. 2810, 8 Tegrinicvvel 1916, 5.1,
“fitihat ve Terakki Kongresi Miinasebetiyie”, islam Mecmuast, ¢.11I, 5.50, 1 Rebifilahir 1335-12 Kanunisani
1332, 5.1002-1007.
“Ittihat ve Terakki Kongresi V*, Tanin, No. 2811, 11 Tegrinievvel 1916, 5.1.
“[ttihat ve Terakki Kongresi VI, Tanin, No.2812, 12 Tesrinievvel 1916, 5.1,
“fuihat ve Terakki Kongresi VII”, Tanin, No.2813, 13 Tegrinievvel 1916, s.1-2.
“fitihat ve Terakki Kongresi VIII”, Tanin, No.2814, 14 Tegrinievvel 1916, s.1.
“ittihat ve Terakki Kongresi”, Tanm No. 2801, 29 Eyliil 1916, s.1.
“Itihat ve Terakki Kongresi® Islam Mecmuasi, c.IV, $.49, 4 Safer 1335-17 Tesrinisani 1332, 5.987-994.
“fttihat ve Terakki Kongresi” , Islam Mecmuas, ¢.11, 5.48, 12 Muharrem 1335-27 Tegrinievvel 1332, 5.975-
978.
“{ttihat ve Terakki Umumi Kongresi I”, Tanin, No.2807, 5 Tegrinievvet 1916, s.1.
“Ittinat ve Terakki Umnumi Kongresi I1I”, Tanin, No.2809, 7 Tesrinievvel 1916, 5.1-2.
“Temir Mutemer-i Timiyesi Mukarraran” » Strat-1 Miistakim, ¢.VII, Adet 177, 5 Safer 1330-12 Kanunisani
1327, 5.333.
JASCHKE Gotthard, “Der Islim in der neuen Tiirkei” in WI, N.S.1. 1951, 5.65-78.
KARA, Ismail, Islamcllarm Siyasi Gériigleri, Iz Yaymeulik, Istanbul 1994,
KARAMAN, Hayreddin, “Islimi Uyanigin Onciileri” » Toplum ve Bilim 29/30, fstanbut 1985, 5.103-115.
KAYA, Yahya Kemal, Tiirkiye’de Yaygm Egitim, Basbakanlik DPT yaymi, Ankara 1985.



50 e DiNi ARASTIRMALAR

KILICZADE HAKKI, Itikadat-1 Batilaya flan Harp, 1. Tab, Sancaketyan Matbaast, istanbul 1329.
KONYALI A, ATIF, “Istimda Ulum ve Fiinun”, Beyanii’l Hak, c.11I, Adet 75, 23 $aban 1328-16 Ajustos
1326, 5.1456-1457. ‘
M. SEMSEDDIN, Hurafattan Hakikate, Tevsi-i Tabaat Matbaasi, Istanbul 1332,
. Ziilmetten Nura, fkinci tabi, Sebiliirregad Kiitiiphanesiz6, Tevsi-i Tabaat Matbaast, Istan-
bul 1331.
M.S. BUHARI, “Hutbeler”, Swrat-1 Miistakim, ¢.1II, Adet 71, 1 Muharrem 328-31 Kaﬁunievve] 325, 5.297-
298.
Misir’da Hutbelerle Mevaiz-i Diniyenin Temini Terakkist Enciimeni”, Srat-1 Miistakim, .1V, Adet 102, 12
Saban 328-5 Afustos 326, 5.404. -
MANISA MUDERRISI MEHMED EMIN, “Mekke-i Miikerreme ve Ceraid-i Arabiye”, Sirat-t Miistakim,
c.l!, Adet1 45, 27 Cemaziyelahir 327-2 Temmuz 325, 5.292-295.
MARDIN, Serif, Jontiirklerin Siyasi Fikirleri, 2. Basky, iletisim yaymlan, fstanbul 1983.
. Bediiizzaman Said Nursi Olay, trc. Metin Culhacglu, Ietisim yayncilik, Istanbul 1992,
MEHMED BAHAUDDIN, “Makam-1 Ifianin Bir Fetvas) Miinasebetiyle”, islam Mecmuas:, ¢.1, 5.9, 1329,
5.261-266.
MEHMED EMIN, “Kiirsii Seyhleri: Selatin Seyhligi”, Sebiliirresad, c.XVII, Adet 427-428, Haziran 13335,
5.88-89.
MEHMED FERID, “Hutbeler”, Sirat-1 Miistakim, c.II, Adet 30, 25 Safer 327-5 Mart 325, 5,58-59.
MEHMED GIYASEDDIN, “Terakkiyi Temin i¢in Islal Vacip Iki Esas”, Istim Diinyast, Adet 4, 17 Ce-
maziyefevvel 331, 11 Nisan 329, 5.56-58.
MEHMED REMZI, “Hutbelere Dair”, Sirat-1 Miistakim, ¢.III, Adet 74, 22 Muharrem 328-21 Kanunisani
325, 5.345-346. ’
, “Hutbelere Dair”, Sirat-1 Miistakim, c.IV, Adet 82, 18 Rebiiilevvel 328- 17 Mart 326,
5.61-62.
MEHMED NESIB, “(Medeniyet, Miiessis-i Medeniyet Olan Islamiyet, Ulum-1 Islamiye) Ulema, Meslek-i
Timi”, Beyanii’l Hak, c.I, Adet 11, 20 Zilkade 1326-1 Kanunievvel 1324, 5.234-237.
Milli Eitim ve Din Hayat: (Teblil ve Miizakereler), Bogazigi Yayi, Istanbul 1981.
MUHAMMED EBU ZEHRA, , el-Hatabe, 2. baski, Kahire 1980.
MUSTAFA SABRI, Dini Miiceddidler, 3. Baski, Sebil Yaymevi, Istanbul 1994.
NISANCI, Abdullah, “Milli Egitim Sistemi feerisinde Yaygin Din Egitimi”, Milli Egitim ve Din Egitimi,
Ankara 1981, 5.128-148.
NiYAZ MEHMED, “Hutbe-i Cuma”, 1slam Diinyas:, Adet 10, 13 §aban 331-4 Temmuz 329, 5.156-157.
. “Hulbe-i Cuma”, Islim Diinyas:, Adet 6, 15 Cemaziyelahir 331-9 May1s 329, 5.89-90,
, “Hutbei Uls”, Islam Diinyas:, Adet 2, 18 Rebiiilahir 331-14 Mart 1329, 5.26-27.
NESEFI, Tefsir, ¢.1V, Beyrut, (sz.
PEDERSEN, Jons, “Hatib”, islam Ausiklopedisi, c.V, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1964, 5.363-365.
PRATOR, Sabine, Tiirkische Freitagspredigten Studien zum istam in der hentigen Tiirke/, Berlin 1985.
SATIBEY, “Medeniyet-i Istimiye”, Tedrisat-x ibtidaiye Mecmuast, No.11, 1 Nisan 1327, 5.181.189,
es-SEYYID SABIK, Fikhu’s-Siinne, c.1, Beyrut 1969.
“Tiirkce Hutbe”, Islim Mecmuas, ¢.I, Y1l 1, 5.4, 5.126.
TURKONE, Miimtaz'er, Slyasi ideoloji Olarak Istiriciin Dogugu, iletigim yaymlari, istanbul 1991.
TAPLAMACIOGLU, Mehmet, Din Sosyolojisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari XLVII,
Ankara Universitesi Basimevi, Anakara 1963.
TAVUKCUOGLU, Mustafa, “Cuma Hutbeleri {le 1gili Bir Aragurma Uzerine incelemeler”, Tiirkiye Giin-
liigii, $.48, Kastm-Arahk 1997, s. 96-107.
«Teveih-i Cihat Nizamnamesi”, Diistur, Tertib-i Evvel 11, 10 Safer 1290, 5.177-179.
wTeveih-i Cihat Nizamnemesi”, Diistur Tertib-t Evvel 111, 2 Ramazan 1331, 5.500-504.
TRABZONI A.A.. “Hayrellerim ve Umitlerim”, Beyanii’l Hak, ¢.VI, Adet 132, 29 §evval 1325-10
Tesrinievvel 1327, 5.2386-2390.
TUNAYA, Tarik Zaler, “Amme Huknkumuz Bakimindan ikinci Mesrutiyetin Siyasi Tefekkiiriinde *Garbci-
ik’ Cereyam”, {stanbul Tuiversitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas, ¢.XIV, 8.3-4, Istanbul 1948, 5.585-
630.



NADIM MACIT » 51

, Islimeihk Cereyan:, Baha Matbaasy, istanbul 1962.
. Tiirkiye’de Siyasal Partiler II. Mesrutiyet Diinemi 1908-1918, c.I, Istanbul Hiirriyet
Vakfi yayinlan 1984,
» Titrkiyenin Siyasi Hayatinda Batihlagma Hareketleri, Yedigiin Matbaast, fstanbul 1960.

“Vaizlere itar”, Beyanii’l Hak, c.II, Adet 39, 7 Saban 1327-10 Afiustos 1325, s.877-879.

WENSINCK, A.J., “Hutbe”, Islim Ansikiopedisi, c.V, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1964 5.617-620.

YASAR, Mehmet, Gunumuz Cuma Hutbelerinin Din Egitimi A¢rsindan Degerlendirilmesi, Ankara (ni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1995 (Basilmarms Yiitksek Lisans tezi)

YAZICI, Nesimi, “Karesi Gazetesi Penceresinden Balikesir'de Dinj Hayat Uzerine Gézlemler (1916-1917)",
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiliesi Dergisi, c.XVII, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1998,
5.105-129.

, “Osmanli Son Déneminden Cumhuriyete Hutbelerimiz Uzerine Bazi Diiglinceler”, L Islam
Diiglincesi Sempozyumu 24-27 Ekim, Istanbut 1996 {yayinlanmadi), s.1-8.
» “Osmanlilarin Son Déneminde Dingdrevlisi Yetistirme Cabalar Uzerine Bazi Gézlemler”,
Diyanet Ilm: Dergi, .27, S.4, Ekim-Kasim-Aralik 1991, 5,55-123.

YURDAYDIN, Hiiseyin Gazi, Islim Tarihi Dersleri, A.0. [lahiyat Fakiiltesi yayimlari, Ankara 1971.

YUSUF SUAD, “Hutbe”, Beyanii’l Hak, ¢.I, Adet 10, 13 Zilkade 1326-24 Tegrinisani 1324, 5,204-207.

ZENGIN, Zeki Salih, II. Megrutiyet Déneminde Medreselerin Islaln Hareketleri ve Din Egitimi 1908-
1918, Ercives Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri 1993 (Basimams Yiiksek Lisans lezi).

ZEYDAN, Corci, Islim Medeniyeti Tarihi, c. I, Cev: Zeki Megamiz, Dogian Giines yaymlari, istanbui
1971.






NADIM MACIT @ 53

Dini Arastirmalar, EylilAralik 1998, ¢.1,5. 2

Eylem-Degisim Iligkisi
-Tarihsel Eylemin Yapisi-

Nadim MACIT*

Giris

Oncelikle bu ¢alisma miisliiman diigiince tarihinde dile getirilen, fakat bir
kuram olarak sistematize edilmeyen daha 6zel bir yonii olan eylemin toplum-
sal degisim sorunu igindeki yerini belirlemeye giris nitelifindedir. Siiphesiz
ki her eylem tarih i¢inde ortaya cikar, ne var ki her eylemin bir tarik yaptig
sOylenemez. Bu galismada bizi ilgilendiren eylem; bir anlama ve amaca sahip
olan eylemdir.! Dolayisiyla amagh ve anlamli bir eylem hakkinda konugmak,
insanin kendinden bagka geyler fizerinde etkinlifini, hayata midahalesini, is-
yanim, diger bir ifadeyle farih yapma yetenegini konugmak anlamina gelir.

Insan etkinliginin ve hayata miidahalesinin olus vasfi® diye tanimianan fii-
lin, belli bir amag ve anlamia ytkli olan, ferdi agan ve kalci olan bicimini
tarihsel eylem olarak adlandirabiliriz. Anlam ve amag icerdifinden dolayi,
tarihsel eylemin deger yiiklii ve kiiltiirel i¢erikli oldugunu séylemeliyiz. Ciinkil

* Dog. Dr., Gazi Universitesi, 1lahivat Fakiltesi.

. Ragip el-Isbehani, el-Mtifredat fi Garibi'i Kur'an Ist.1986, 5.519

2. Kadi Abdulcebbar, Jerfue Usuli’t Hamse, Kahire, 1965, 5.324; Esari, Kitabu'l Cuma fi'r Reddi
Ala Ehli’l Zeygi Ve'l Bida Beyrut. 1952,5.38

—_



54 e DiNi ARASTIRMALAR

“anlamli ve amach” eylemi, 6nceleyen irade farkl alternatiflerden biriyle sumr-
lanan niyet, eylemi anlamli kilan amag ve maksat ya da karar® ; eylemin daima
bir merkezi yere, kalkis noktasina sahip oldufunu gosterir. Insan eylemek ve
iretmek vizere kuramsal bir digilince etkinlifine bagvurmadiBi stlirece
E.Rothacker’in* deyigiyle merkez-chg1 pozisyonalite’ye sahiptir. Demek ki in-
san her ne kadar bir imkén olarak merkez dig1- perspektifler dis1 kalabilse de
eylemde daima bir merkezi yere, bir kalkis noktasma sahip olmak durumundadir.
Bu gosteriyor ki varolugsal anlamda ortak egilimlere sahip olan insan hayat1 ve
varhig1 anlama ve anlamlandirmada farklilagmaktadir. Zaten gigeklenmeyi va-
deden hayat, insanin gerilim ve diyalektik ig¢inde siirdiirdiigii hayattir. Dola-
yisiyla her eylem rengini, eyleyenin bagli bulundugu degerler diinyasindan
alir. Farkli etkilere bagh olarak kirilma noktalarina sahip olsa bile, eylem bir
kalkzs noktasina sahip oldufundan okunabilir, yorumlanabilir. O halde anlamh
- olan bir sey, insanlara yine bir anlam siferi icinde a¢ik olmasaydi anlam tagiyan
seyleri yeniden anfama imkammna sahip olamazdik.

Tarihsel eylemin “anlamh bir davramg olmasi”, bagkasma etki etme, ya da
etkilenme ozelligine sahip bir fiil oldufunu gosterir. O halde insan eylemi
seklindeki temel ifade, insan tabiat1 ile baglantil yoniiyle genellestirilse de ortak
bir ternel aransa da, bu, farkl bilgi ve kiiltiirel kaliplar evreninde eylemin nite-
ligi: eylemin eylendigi ortamm kiiltiirel yapisi ile ¢ok yakindan ilgilidir®

Eylem; zgiirliik ile zoruniulugun bilesimi yoluyla kavramlabilir. Her ey-
lem, eylem olarak 6zgiir, sonug olarak ise belli kayitlar ile bagl olarak
diistiniilmelidir. Istemede dzgiir, gergeklegtirilmesinde zorunlu olarak anlagilan
eylem bu ikisinin asli birligidir®. Daha énce de ifade ettiimiz lizere anlamh-
amach eylem, “ferdi agan eylem” bir kiiltiire] yap: igerisinde anlam igeren
eylemlerle birlikte var olup makul bir amaca dayamr. Belli dzellikleri ile tanim-
ladigmmz bu eylem tarihsel degisimin temelini teskil eder. Yani tarih; eylem
felsefesinin nesnesidir.

Bkz.ibn Hamam, Kitabu'l Musayare, Bulak h.1317, s,111-112

Erich Rothacker, Tarihselcilik Sorunu, Cev.D.Ozlem, Ala Yay., 15t.1990, 5.6

Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't Ta'rifat, ist.h.1300,s.112; Cliveyni, el-dkidetii’n Nizamiyye, Ka-
hire, h.1367, 5.34-36; Fahruddin er-Razi, el-Mefalibu'l Aliye, Beyrut, h.1403, ¢.9, s.10; Mu-
hammed Ikbal, isidm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev.A.Asrar, Birlegik Yay., ist.1578,
5.209; John Searle, Akullar/Beyinier ve Bilim, Cev. K.Bek.Say Yay., Ist,1996, s.84. Peter Winch,
Sosyal Bilim Diigiincesi ve Felsefe, Cev. O.Demir, Vadi Yay.,Ist.1994, s.54

6. Omer Naci Soykan, “Schelling’in Eylem Felsefesi” Felsefe Tartismalar (15} 5.27-28
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Tarihsel eylem: Degigimi hedefleyen eylemdir. Temel 6zellifi: Ferdin belli
bir amaca ulagmas) igin kendisini agan, dalga olugturan ve degigimi
gerceklestiren eylem olmasidir. Daha agik bir deyigle ferdin ilmi ve ahlaki
temellere dayanan, belli bir gayeyi hedefleyen ve defisimi gergeklestiren ey-
lemde bulunmasidir” . Insan etkinligine dahil olan tiim alanlara iligkin “amach-
anlamli” eylem yapmay1 6neren {slam; belli bir perspektif cerevesinde, yani
dikey alanla (iman), yatay beseri alan (amel-i salih)’in uyumunu amaglar. Zih-
ni ve ameli duyarlihiga (takva) kavusma, inanma, yasama ve yasantilama biitiin-
ligiine ulasma (paradigmatik tutarlilik) “degisimi gerceklestirmenin” bizzat
temelini tegkil eder.

Degisimi gergeklegtiren eylemi; tarihsel eylem olarak adlandirmak: Tarih
yapmanin ilmi ve ahiaki temellerini igeren eylemin “yapisiu™ arastirmak an-
lamma gelir. Eylemin ontolojik, epistemolojik ve etik igeriginin tiimiinii anla-
ma kavugturmanuz gereken sorun olarak adlandirirsak sorunu tartigmaya nereden
baglamamiz gerektigine dair bir baglangic yapmmg oluruz. Dolayisiyla bu makale-
de “degisim kurami”mn teorik temelini oiusturan “tarihsel eylemin vapisi” ii¢
ait baglik halinde tartigilacaktir. Tarihsel eylem ifadesini degisimin temeli olan
anlaml ve amach eylem karsihinda kullaniyoruz. Bu tartigma, degisim soru-
nunun teorik temelinden baglayip, bilgi ile eylem arasindaki iligki ile, degigimin
eksenini olugturan degerlerin tarihe sokulmasini, yaganmasml ve yagatilmasim
kapsayan sorunlar yumagini simgeler.

A. Paradigmatik Doniigiimiin Ana Noktasi:
Gelenek ve Yorum

Paradigmatik doniigiimil gergeklestirmenin dayanak noktasim olugturan ge-
lenek ve yorum arasmdaki iliskiyi bir anlama kavusturmak icin éncelikle insan
eyleminin ne oldugunu ve bunun felsefi baglamim tatiymarmiz gerekmektedir.
Tarihsel eylem, bir amag ve anlamia sebeplendirilmis eylemin 6zel sebepleri
etkileyerek degigimi gergeklestiren 6zel bir eylem bigimini igaretlese de bunun
“yapisim” anlamak dogrudan “eylemin yapisi”m anlamaya bagl oldugu igin
“yap1” dediimiz kavram burada hangi cercevede kullandifimnizi ve nasil bir
anlam yiikledigimizi agiklamamiz yerinde olur. “Eylemin yapist” ifadesi; her

7. Muhamed Bakir es-Sadr, Kur'an Okuiu, Cev.M.Yolcu, Fecr Yay.,Ank,1994,5.92
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seyden nce eylem yapan insanin kisiligi ve kimligini anlamak ve bu temel dner-
me cergevesinde insan eyleminin ne oldugunu, bir eylem gerceklegtirmenin ne
anlama geldigini; eylemin sebebimi ve bilgisini, insann eylemlerinden veya ey-
lemlerinin sonuglarindan sorumiu futulmasimn geregini olugturan sorunlarin
tiimiinii anlamay: icerir. Bir bagka deyigle bu ifade: Eylemin ontolojik, episte-
molojik ve etik statiileri agisindan® degerlendirilmesini icerir.

Tarihsel eyleme iliskin temel problem; her seyden Once insan eylemi ile
dogadaki canh-cansizlara iligkin differ olay ve oluglarin arasim ayirmakla baslar.
Insani “nefs” dedigimiz bir biitlinliik icinde ele alip, onun sahip oldugu istidat
ve egilimlerle diger varhklarin “belirlenmis” fiilleri ve bunlarin varlik ve hayatla
ba1 arasinda ortaya cikan faaliyetler alani arasindaki fark, insanmn difer varliklar-
dan farkl: ve daha 6zel bir yere sahip oldugunu yeterince gosterir. Insan; akle-
den, dileyen ve konusan bir varlik olarak ¢ok farkll ve karmagik egilimleri
yonlendirmesi ile dis diinyaya tagarken Sdiillendirici ve engelleyici etmenlerle
stk sik yiizlesir, yiizlestigi kadar sik olmasa bile cofu kere kendini sorgular,
yapip- etmelerini gdzden gegirir ve kendini yeniler. Bu durum hem insanin
belirlenmemig bir varlik oldugunu hem de insamin akli, iradesi ve “sdzil” ile
ozglirce ortaya koydugu eylemlerle kendi iradesi disinda yine kendisinin yapt1-
g1 fiiller arasindaki kokli fark: ortaya koymayr zorunlu kilar. Insan
belirlenmemis bir varliktir. Ciinkil belirlenmiglik, yani belli ve simrh eylem
yapma yetenegine sahip bir varhgm daha dogfusu belli bir eylem yapmaya
mecbur ve muztar ofan bir varlifin eyleminden sorumlu tutulmast mimkin
degildir. Ebu Hanife®’nin deyigiyle insan bir eylemin ziddim ya da muhtemel
imkanlardan birini tercih etmeye ve yapmaya yetenekli bir varlikur. Bir eylemin
z1ddim ya da farkls bir bigimini yapmaya yetenekli olan insanm zaruri fiilleri ile
ihtiyari fiillerini de birbirinden ayirmak gerekir. Ciinkii irade bir vasiftur, bunun-
la insan esit iki giktan birini tercih eder. Tercihte cebir yoktur. Aksi takdirde
tercihin miicerret arzudan farki kalmazdi'. Béyle bir ayirim bizim sorunumuz
icinde elzemdir. Clinkii burada analiz etmek istedigimiz husus: Degisimi amagclayan
eylemin yapisidir. Oyleyse sorunumuzun ana eksenini; dzgir irade ile, Ozgiir
iradeyi simrlayan etkenler kesitinde “zorunluluk” ile desenlenen eylem tegkil
etmektedir.

8. H.Mustafa Agikdz, Eylem Felsefesi, Birey Yay., 1st.1997, 5.109-116
9. Ebu Hanite, e/-Fikhu'f Ebsat, Kahire h. 1368, 5.43 )
10. M. Saim Yeprem, frade Hirviyeti ve lmam Matiridi, Samil Yay. Ist. 1980, 5.165
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Insan, daima degisen bu evrende bir “nefs” olarak olusmakta, dikey (va-
hiy) ve yatay (beseri) alanlardan elde ettigi bilgilerle varlig1 ve hayat1 yorum-
lamakta, bir anlam evreni (kiiltiir) kurmaktadir. Bireysel ve toplumsal boyutta
davramgim belli kriterlerle (iyi-kdtii) bagilaminda gergekiestirmektedir. Boyle
bir ayinim ilk bakista kaba goriinse de bu, ahlakin, daha acik deyigle sorumlu-
lugun geregidir. S6z konusu ayirim negatif bir simrlama degil, dzgiirliigiin
bizatihi temelidir. Eylemin nedense] temelini tegkil eden nefs; insani egilim-
lerin timiinii ve akli denetimi iceren bitiinliige tekabiil eder. “Nefse ve onu
bigimlendirene, ona bozuklugunu ve korunmasint ilham edene and olsun ki,
nefsini yiicelten kazanmis, onu al¢altan da ziyana ugramistir”. (Sems, 91/7-
10) mealindeki ayet bu biitiinlige delalet etmektedir. Ciinkii nefs kavramnmn
farkli kullanim ve gostergeleri insanin bizzat kendisini, sahsiyeti ve varhginn
¢esitli durumlarini kapsayan bir anlama sahiptir. Nefse yiklenen eylemler ise
se¢me, kavrama, bilme, arzulama, kinama ve sapma gibi fiillerdir. Nefs ne
sadece beden ne de gayri maddi bir varlik oldufundan hem bedenin hem de
tutkularmn ve diigiinme yetisinin egitilmesi gerekmektedir.! Oyle anlagiliyor
ki, tarih yapma: Bir zihniyet doniigiimiine parale] olarak ferdin efiitilmesi ve
kendini agan eylemlerde bulunmas ile miimkiindiir.

Tanimladigimiz “eylemi” bu biitiinlikte aramamiz ve adlandirmamiz gerekir.
Clinkii her kuram kendini belli kavramlar iizerine insa eder. Bunun icin en
uygun ifade iki kelimeden olugan “Tarihsel eylem” ifadesidir. Muhammed
Bakir es-Sadr'*’dan ddiing aldigumiz bu ifade; ferdin belli bir amaca ulagmak
igin kendini agan, dalga olusturan ve degigimi gerceklestiren eylemi simgele-
mektedir. Ug ozelligi ile tebariiz eden bu ifade teorik temel olusturmarmz agisin-
dan oldukga elverigli bir anlama sahiptir.

Degisim icerikli eylem, zihinsel ve aktif giiclerinin vasitasiyla kendi eyle-
mini ortaya koymaya muktedir olan insamn; alternatif amaglar agtsindan en
anlamli olan tercih etmesi (bilgi) ve bunu basarmasi igin alternatif vasitalar
agisindan en uygununu secmesi (farkindalik, suur) ve amacim gerceklestirmek
icin gerekli kararhiig1 (niyet, azm) siirdiirmesi ile miimkiin olur. Dolayistyla
tarihsel eylem, zihni ve ameli duyarliliga sahip olan (takva) insamn eylemidir.
Bu siradan bir eylem degildir. Ciinkii bu eylem; ¢ogu kere eylemin ilk yer

11. Halil Rahman Agar, “ Efilim Felsefemiz Apisindan Nefs Kavrarmmin Onemi ve Bilgisel Yéni”,
1. Egitim Felsefest Kongresi (Van-1994), 5. 241,244,
12.M.Bakir es-Sadr, a.g.e., 5.92
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aldig1 baglamlardan baska baglamlarda gerceklesebilecek anlamiar tagir. Bu-
nun igindir ki “baglamdan” dzerklesen anlamli eylemlerin olusturdugu bityiik
kiiltiir yapitlar1 kendilerini asan zaman otesi onem ve ilgi yaratirlar. Mazharuddin
Siddiki'® *nin deyisiyle tarihi tecriibe, akli ve ameli duyarlhhifin geregi olan
sorumluluk bilincine sahip toplumlarin, tarihi siiregte -hem deger iiretmede
hem de hayata tasimada- etkin olduklarina sahitlik etmektedir. O halde varol-
mak, tarih yapmak: Biiyiik degerlere onciiliik etmektir. Yorumlanan ve
olusturulan bilgi zemininde kendini digsallagtiran “paradigmatik geligmelerin”
farkinda olmaktir. Bilyiik degerlere onciilik etme amacini ve “yaratict zihin-
leri” kaybetmis ya da olusturamamug bir toplum “katilagma” siirecine girmis
bir toplumdur. Tarihin digina diigmenin temel nedeni: Katilasmadir. Kattlasma
dzil itibariyle tekrar1 barindirir ve besler, Tarihe kargt direnen, her yeni sorunu
“eskiyi tekrarla” asabileceini sanan toplumlar sert ve keskin catigmalarla ya
da farkl kiiltiirel etkilerle yabancilagirlar.

Toplum, anlam sistemi ile temellendirilmig bir yasam bigimidir. Dolayisty-
la fiziki alamn konusu olan insamin 6liimii ile (tabii ecel), tarihin konusu olan
toplumsal eylemin 6limii (toplumsal ecel) arasmnda kokli aymwimlar yapmak
gerekmektedir. Insan eylemleri, dogrudan duyusal algi konusu olmanin yam-
da, bir nesne olarak bulunmanin otesinde bir yere sahiptirler'*. Bir degisim
kuram olusturmamn ayiric1 noktasmi igte bu fark olugturur. John M.Ellis'm
deyisiyle bir eylemin incelenmesi potansiyel olarak sonsuz gelecege uzanan bir
siireyi kapsayabilir, ama eylemin kendisi yine de biitiiniiyle zaman iginde belli
bir noktada yapilabilir; sonuglari ve uzantilar gelecege ait olabilir ama yapist,
gerceklestigi anda bulunacaktir'® . O halde degigimi hedefleyen eylemi, eylen-
digi zaman ve mekandan kopuk gérmek miimkiin olmadig1 gibi imkénlar: be-
lirsiz bir zaman siirecinde “degisimin” objektif vaktini ve siiriarmni da belirle-
mek miimkiin degildir. Ciinkii tarihsel alan tabii alandan farkli olarak digsal
miidahalelere, katkilara ve yonlendirmelere daha agik ve daha belirsizdir.

Dogadan farkli olarak toplum; belirli bir yasam bigimine, bu yagam bigimi
de belirli bir sembolik anlam ve kiiltirel sisteme dayanur'®. Kiiltiirel sistemin
dznesi olan insan aktif bir role sahiptir. Bu rolii sebebiyle o “anlam diinyasim”

13. Bkz.Mazharuddin Siddiki, The Quranic Concept of History, Karaci, 1963, 5.1-2
14.E.Rothacker, a.g.e., 5.14

15.John M.Ellis, Post-Modernizme Hayor, Cev.H. Aral Bakier, Doruk Yay., Ank.1997,s.68
16.Bkz.Fritjof Capra, Kainata Mensip olmak, Cev.M.Bilici, Insan Yay., Ist., 1996.
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doniistiiriir ve bicimlendirirken, hayat ve varlig1 anlamak igin gelistirdigi bir
“paradigma” cercevesinde davramg modelleri tiiretir. Eger bu davramg model-
leri fiili olarak hayata sokulursa, sokulabilirse bu “paradigma” bir deger ifade
eder. Zaten paradigma, bireyi ve toplumu cevreleyen sorunlara yeterli cevap
verebilecek nitelikte ise varhigma stirdiirebilir.

Diinyay1, akiin yalin ve ¢iplak nesnelliginden goren anlayis her seyi “nesnel-
lik, bilimsellik ve aklm yolunda gitme” adina yasamu salt-pozitif kurallar biitiin-
lugiine indirgedi. Oysa hayat sayilar ve kati kurallar biitiinliiiinden ibaret degildir.
Eylem alam, hicbir say: ile agiklanamaz. Dolayisiyla sosyal olaylar: sosyal
davramg belirleyen genellenebilir yasalar tiretmekle degil, bir durumun kendine
dzgil boyutlarinin aynistirimastyla smirlidir, Insanlar bilginin olusturulmasina
su veya bu gekilde katildiklar: igin ulagtiklan bilgi de dznelligi barmdirr. Elde
edilen bilgiyi belli nciiller acisindan kabul edilebilir tutarliliga ve insam cevre-
leyen sorunlara yeterli cevap verme konumuna yiikseltmek, ona, hayati ve varli-
g1 anlamada bir model olma vasfi kazandirir. Séz konusu fikri modelin gecerlil-
igi iki sarta baghidir, Birincisi: Varh yorumlama felsefesi ve bunun tutarlihg
ve dig diinyadaki sorunlara cevap verme yeterliligi; ikincisi: S6z konusu fikri
modele/paradigmaya tabi olan insanlarn eylemleridir. Bu teorik temele bagh
olarak Islami cercevede bir doniiglimii gerceklestirmenin séz konusu esaslara
bagl1 oldugunu séyleyebiliriz. leri siirdiigiimiiz iki esasa ulagmak i¢in din, gele-
nek ve yorum arasmndaki fark: anlamamiz zorunlu gériinmektedir. Bizce dontisiimii
gergeklestirmenin imkam bu farki anlamakta yatmaktadir.

Iahi din olan Islim vahye dayamr. Dolayisiyla din ile insanlarm dinden
anladiklarmnin yant dini bilginin arasimi ayirmak gerekir. Din kutsal, semavi
ve agkindir, ama dini bilgi yere aittir. Insanidir. Din: Kiltiirlerden bagimsiz ve
insan zihnin miidahalesinden aridir. Ama dini bilgi hi¢ kuskusuz ki bu saibelerle
karigiktir”” Seyyidi Serif Ciircani’nin “din ve mezhep” tamimu soylemek iste-
digimiz hususu daha agik hale getirecek niteliktedir,

“Din ve millet kavramlar ontolojik otarak ayni, epistemolojik olar-
ak farklidir. “Vahiy mesaji” itaat edilmesi agisindan din, birlestirici
ve

toplaytc olmasi agisuadan millet, bilgi olinast agisindan mezhep olarak
adlandrrihr. Denilebilir ki din, millet ve mezhep arasindaki fark

17. Abdulkerim Surug “Dini Bilginin Evrimi ve Cagidaslasma”Bilgi ve Hikmet (1994/8) 5.77
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(soyledir): Din, dogrudan Allah’a, millet resulullaha, mezhep ise
miictehide dayanir'®

Ciircani’nin yapmus oldugu ayirm tahtil edersek diyebiliriz Ki “din”in biz-
zat kendisini “paradigma” olarak adiandirmak miimkiin degildir'” . Boylesi
tanimlamalar yani dinin yorumunu din ile aynilestirme gibi bir cikmazad gotirir
bizi. Ustelik boyle bir adlandirma dinin dayandii metinleri salt lafzi anlamiyla
hayata sokmak anlamim tasir ki bu hem dinin 6ziine, askinligina hem de tarihi
tecrilbeye aykiridir. Daha agik deyigle dinin metinleri bizden bagimsizdir, an-
cak icerikleri bizden bagimsiz degildir. Ctinki dini bilgi dogrudan nitictehidlere
dayamr. Bunun aniami sudur: Dinin hayata tasmmas bir yorum siirecine bagh
olarak belli esaslarda varilan uzlasmanin olusturdugy bir paradigma gereeves-
inde miimkiin olur.

Tam bu noktada ister istemez “gelenck” sorunu devreye girer. Gelenek,
Allah’mm elgisiyle baslar. Allah’in elgisi ile baslayan tarihi stirece ve ingasina
Katilan biitiin miishimanlar biyiik harflerle ifade edebilecegimiz: “GELENEK’1
temsil ederler. Vahyin, belli bir epistemolojik temele bagh olarak yapilan yorum-
lar1 somucunda verilen uzlagma esaslarina bagli olarak olusan “ekoller” ise
kiiciik harflerte ifade edebilecegimiz: “GELENEK”i temsil ederler. Ehl-i Siin-
net/Sia ve Mutezile Ekolleri gibi. “Fikri ve kiiltiirel gelenek” denildigi zaman
kastedilen budur. Fakat burada hemen belirlememiz gerekir ki vahyi bir epis-
temolojik temel olarak yapilan her yorumu “GELENEK” diye adlandirmak

mimkiin degildir. Eger bir gelenck/ekol kendini yenileme ve doiigtirme yete-
negini kaybederse “malumata doniigiir” bir veri durumuna iner. Kendim_
yenileyemennis doniigiimii gerceklestirememis tarihsel gelenegimiz artik bir veri
durumundadir.

Ciircani’nin ayrimima baglt olarak diyebiliriz ki miictehidlerin YOT“IPlaU
ile tegekkiil etmis ekoller: Biyiik gelenefin parcalardir. Fikri ve igtima? an-
lamda farklilasan mislimanlar, varliklarini ekoller gergevesinde
siirdiirmiiglerdir. Her ekol, tarihi siiregte kendisinde bir takim degisiklikler
yaparak déniigiimii betli bir tarihe kadar devam ettitmistir. Yani Allah'm elgisine
tabi olan miisliiman toplumun dini yorumu ve yasama bigimi: GELENEKTIR.
Bu gelenek tarihseldir, beseridir, izafidir, kultirel 5gelerle maliildir. Aktarl- _

18.Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't Tarifat, Beyrut, 1988, 5.103-106 .
19. Bkz, Hasan Simsek, 21. Yizyilin Esiginde Paradigmalar Savagi, Sistem Y aY - 11,1997
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landir, ananedir. Bu gelenek kendi iginde déniisiimiinii gerceklestirip, varlifin
stirdiiremedigi i¢in artik bir malumat mesabesindedir. Bunun igin gelenekselci
ekoliin* blyiik harflerle yaptifi gelenek tanimi “dini ve yorumunu”?® aym
kutsallik parantezine aldigindan dolay: sorunludur. Ciinkii dinle, dinin yorumu
ayn sey degil. Gelenek hikmet-i halide sayilamaz. Gelenekten maksat: Vahyi
bir temele dayandirilan bir epistemoloji ise, bunun gelenek olmadigin: alttm
cizerek sdylemeliyiz.

Tarihsel gelenek bir veri olarak, mode! olarak bir anlama sahip, fakat igcinde
bulundugumuz sorunlar agma konusunda oldukea yetersizdir. Geleneksel ekoller
hem ontolojik-epistemolojik ve metodik agidan hem de olusturduklan kurum-
lar, yapilar agisindan tarihseldir ve belli bir dénemin kiiltiirel izlerini tagirlar.
Dolayistyla belli bir tarihsel déneme “gelenek” adi altinda bir kutsallik atfet-
mek, bizi, anlaml: bir yere gotiirmez. Ciinkii “gelenek” kendisinden oncekiler
tarafindan “verili” bir gey olarak kabul edilmektedir.

Vahyin belli bir epistemolojik temele bagl: olarak yorumlanmasi “bir ekolii
doniistirme” ya da bir uzlagim sonucunda bir ekol olusturma seklinde olabilir.
Bu fazia dnemli degil. Burada dnemli olan vahiy merkezli bir diinya gorisii
inga etmektir. Tarihsel d6niislimii saglayacak bir paradigma ortaya koymakuir.

Insan tarihe dénerek yorum yapamaz. Tarihi bilgileri, yani gelenegi veri
alip iginde bulunulan tarihi ortamda yaygin olan diisiince bigimlerini dziimse-~
_yerek vahiy temelinde yeni anlamiara ulasmaktir. Yeni yorumlar yapmaktir.
Dolayisiyla bizim yaptifumz her yorum c¢agdastir. Fakat sorun; yorumun
cagdas olmast degil yorumun kendisi nasil bir yorumdur. Yorumun “yeter-
sizligi” tarihsel oncelik ve sonralikla alakal degildir. Yorum deferini zamanmn-
dan degil, autarliik ve yasamilan sorunlara cevap verebilirlik niteliginden al-
malidir.

Yorumcuyu, gelenek¢i-modernist olarak ayirmak da temelden
problemlidir. Ciinkii gelenek: moedern bir fenomendir. Ciinkii “6tekine” gére
varolmaktadir. Ulkemizde gelenek ve moderniik arketipsel karsittarmug gibi
ele alinmaktadir, Yollarin ¢atallandif noktaya uzanildiginda gercekte, catisma
ve siirtiigme yasanmug olsa da stz konusu iki fenomen birbirlerine eklemlenen

* (Gelenekselei ekoliin meshurlari, Rene Guenen, Frithjot Schoun, Tritus Burckhardt, Martin Lings,
Seyyid Hiiseyin Nasr.)
20. Seyyed Hassein Nasr, Knowledge and The Sacred Albany, 1980, 5.68
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ortak formlara sahip oldugu goriilecektir. Zaten gelenegin medern bir zeminde
savunulmasi, modern bir igerife, yonteme sahip oldugunu gésterir. Gelenegin
kendini savunmasi, gelenegin benlik bilincine varmas: Hegelci anlamda ken-
disine &teki olusturmas: anlammna gelir. Gelenek dtekine gore kendisini tanim-
lamaya bagladiginda formunu korusa da icerigini modern olarak doldurmasi kagi-
nilmazdir?' . Bugiin kendilerini “gelenekei” diye masum bir yere konumlandiran
insanlarin Isldm’in bazi meselelerine iligkin yaptiklari yorumlar ve ilmi metin-
leri ¢éiziimledigimizde kavramsal diizenden tutun zihni Oriintiilere ve bunlarm
islenis bicimine kadar bizzat ¢ag1 yansitign goriilecektir. Hatta form itibariyle
geleneksel goriintii iginde olanfarn zihnen modernist oldugu bir ¢ok drneklerle
kamtlanabilir. Aslinda benlik bilincine varmig gelenek modernlikten bagka bir
sey degildir.

Belli bir gelenege ve geleneksel goriise belli bir segenek programla karg
cikmak, gergek bir durumu ortaya koymaktir. Ama belirli bir segenek
diisiinmeden, 6zellikle bir belirleme yapmaksizin, genelde biitin gelenefe olan
gelisi glizel ve amaci belirsiz bir kargitli1 yalniz ilan etmek ve tavir almak put
yikicilara dzgii bir iistiinkiik kazanma ¢abasmdan baska bir sey degildir™ . Boylesi
bir kalkis noktas:: Gergek sorunlar iizerine diisinmeyi gegistirmekten bagka
bir anlam tasimaz. Gergek sorunlar {izerine tartigmanin zemini yorumiarin
dayandif1 onciilleri-varsayumlar: tahlil etmektir. Sozgelimi bilimin nesnelci
oldugunu elegtiren birisi- geleneksel dini yorumun nesnelci temele dayandy-
g unutuyorsa, bilimsel bilginin catismay: besledigini sdyleyip de- gelenek-
sel dini anlayisin nesnelci temelinde catigmalar besledigini gormiiyorsa “me-
seleleri kirletmekten” bagka bir sey yapmiyor demektir. Ciinkii cafdag miislii-
man diigiincesinde bir iki 6rnek harig, fikri akimlar1, mesrepleri inceledigi-
mizde, belli bir ekole tabi olanlar igerisinde bile kendi yorumunu kabul etme-
yeni “zinhar zindik” gérme egilimini destekleyen bir gok drnek bulabiliriz.
Oyleyse Islam’m anlagilmasinda sorun; “gelenek-modernite” sorunu degil; insar
Allah’a kendine ve tabiata karsi yabancilagtiran anlayislara, ki, her iki yapida
da bunun varli¥1 sézkonusu cevap vermek ve yapilart degistirmek i¢in hangi
onciiller ve varsayimlardan hareketle vahyi yorumlayabiliriz sorunudur.

Dinin yorumu herhangi bir zamanin koordinatlar: ile simrlandirilip, ad-
landirilamaz. Dinin yorumunu tarihsel bir ayirimla, yani gelenekci-modernist

21. Mustata Armagan, Gelenek ve Madernlik Arasinda, Insan Yay. Ist. 1985, 5.13-14
22.John M.Ellis, Post-Modermizne Hayir Gev, H.Aral Bakirer, Doruk Yay., Ank.1997, 5.107
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olarak degilde, yorumun nasil bir yorum oldugunu séylemek ve bunu tartismak
daha yerinde olur. Olmek iizere olan bir diisiinceyi ayakta tutmanimn adim “ge-
lenekselci” parantezine alsak bile bir yere varamayiz. Varamadigimiz da orta-
da. Burada dlmek iizere olan bir diisiinceden kastimiz din degil, dinin herhan-
gi bir tarihi ortamda yapilan yorumudur. Tarihin her dénemine ait yapilarin
olumlu-olumsuz etkilerle maliil oldugunu kabul edersek eger, bu durumda
mekansiz ve zamansiz olan vahyin begeri alana iligkin “sapkinliklara” insan
bilincini parcalayan bilgi tiplerine, insan bilincini maskeleyen yapilara soy-
leyecegi bir seylerin var oldugunu hatirimizda tutmamiz ve séylememiz gerekir.
Vahyi literal anlamda okumak bizi bir yere gotiirmedigi kabul edilen bir husus
ise “geleneksel bilgi birikimini” yorumlar silsilesini ait oldugu tarihi ortamn
yapisindan koparp, giiniimiize yalin, soft bicimde tasimamiz baz1 yonleri ile
anlaml olsada meseleye biitiin olarak baktifimizda béylesi bir fikri harekette bizi
bir yere gdtiirmez. Vahyin hayata etkin etkisi, begerin bilgi birikimi ve anla-
manin yeterli dlefitleri cercevesinde okunmasi durumunda goriiliir. Bir anlama
faaliyeti ve siirekli fikri caba ile elde edilen verileri hayata tagimak suretiyle
vahiy etkisini hissettirir. Bu nedenle “bilgi ve irade™ tarihsel ddnemlerle ad-
landmlamazlar. Bu, beseri tabiatin yapis1 geregi her an olmast gereken siirekli-
ligi kazandig1 zaman anlam kazantr, Yiizyiize oldufumuz sorunlara karg: anlam-
It ses yiikseltmekle gelenek olusur. Gelenegi simdi de aramaliyiz. Hayatian
kopuk ve hayatla bagdasmayan bilgilerle her an edilgen duruma diisen zihin
“agresif kavramlara” bagvurarak kendini tatmin etmesinin yollarun arar.
Yorum her zaman yapildig1 gagin izlerini tagir. Insanhik durumu biitiin bigim-
leri ile kendini “sézde ve yazida”™ hissettirir. “Is4m’da Kadina Verilen Deger”
“Islam’da Hoggorii” “Bilginin Islamilestirilmesi” gibi bagliklar altmda yapilan
tartigmalar incelenirse ister modernist isterse gelenekei diye bilinen kisilerin
yapmis oldufu ¢aligma olsun- ¢cagin yaygin ve etkin argiimanlarini biitiiniiyle
gortiriiz. Sozgelimi hitrriyet meselesi dini diisincede, hem Islim hem de Huris-
tiyanlikta irade ve fiil agisindan ontolojik-mantiki ¢ercevede tartigilmugtir, Mez-
kiir meseleleri hi¢ kimse tarihe donerek yorumlamiyor. Tarihsel olarak
olugturulan dini bilgiyi veri alarak “cagin diiiince birikimi” ile yorumluyor.
Sozgelimi bilginin islamilestirilmesi fizerine gorlis serdedenlerin ¢ogunun,
tartigmay1 Kuhn’cu post-modern epistemoloji cercevesinde siirdiirdiigli cok agik
ve nettir. Dolayisiyla yorumu belirleyen onun tarihsel vasfi degildir. Yorumu
anlaml kilan: Yeterlilik, tutarlihik, cevap verebilirliktir. Insanhk durumunun
tezahiirii - “yeterli ve yetersiz” anlayislarla sekillenir. Insan bilincini maske-
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leyen yapilar iiretilebilir, hatta bunun dznesi dinde olabilir. Insan bilincini maske-
leyen anlayislar, fikirleri, yapilan parcalayacak olan kendi epistemolojik Onciil-
leri ile catigmayan ve dig dinyadaki sorunlara makul, 8lgiilii cevap verme yeter-
liligine sahip olan yorumlardir. Béyle bir yorum “entellektiiel hesaplasmay1” da
tngdriir. Bunun gerisine diigen her yorum hangi tarihsel ddneme ait olursa olsun
“sahte yapilara” bilerek ve bilmeyerek eklemlenmeyi beraberinde getirir.

Gegmis hikmetin hazinesi, i¢inde bulundufumuz cag1 aydinlifin hazineyi
gormek arke-tipsel bakisin yalin tezahiirfidiir. Bu kelimenin tam anlamiyla:
Zihni catallanmadir. Biitiin varlik ve insanlik hareket halinde ve her an
deZismekte, bu nedenle her zaman kendine dzgi sorunlarla yiizlegmektedir.
Zaman ve mekén bizatihi var degillerdir. Insan varlifa tagan, anlam kazandi-
ran, deger Ureten bir varliktir, Bu nedenle bir biitiin olarak tarih-{istii yorum
yoktur. O halde her yorumeu “¢agim” yorumladiginin farkinda olmalidir. Bizi
“mevcut, siradan, yaygin diigiincelere karg1” uyamk kidacak olan bu farkinda-
liktir. Déniigiimil tekil fenomenlere baglamak tarihi yapilan bilmemektir. Dint
yorumun ¢agin rengini tagumasi giinimiize 6zgii bir sorun da degildir.
Maverdi'nin el-Ahkamu’s Sultaniye’sindeki ¢oziimlemeler kendi tarihsel so-
runlarindan bagimsiz degildir.

Degisim sosyolojisi agisindan bakarsak, yani gelenegi ve moderniteyi sos-
yolojik kategori olarak kullamrsak yapilan ayirmmn anlaml oldufunu syle-
mek durumundayiz. Fakat hemen belirtmemiz gerekir ki kurumsal anlamda
“gelenegi” One ¢ikartan bir tarngmaya Islam diinyasinda rastlamadmn. Varsa
da ben bilmiyorum. Devletle - insan arasina giren soyut yapilar, biirokratik
duvarlar- insam garesizlige itmektedir. Ne yazik ki ortagag’da da bu béyle
Kilise'nin ve Sultant’mun duvarlarim agmak kag kisi i¢in bir imkéndi. Oyleyse
sorun diin ve bugiin degil. Sorun: yanlig olan ne? Diin de bugiin de insan haysi-
yetini ve onurunu korumamn daha dogrusu adaleti saglamanin yolu ne? Bunu
aramak gerekir. Bunun yolu da kalict bir deger ortaya koymak “yagamlabilir bir
diinya inga etmek entellektilel hesaplasma” ile dogrudan baglantilidir. Bilgiyi
sekillendirme de farklr zihni kaliplarn gegerli olugu, farkli yorum ve yagamumn
imkanint zorunlu kilar. Ciinkii zihni kaliplar farkiidir. Modern zihni kaliplarla
yaptigimiz yorumun bagina “gelenek kelimesini getirmemiz onu anlaml kilmaz.
Yorumu anlamls kilan sey: Onun nasut bir yorum oldugudur.

Bu verilerden hareketle diyebiliriz ki gelenek ve modernite: iki ironidir.
Her ikisi adina sdylenen seyler: Oyle ama degil, formuna uygun dismekte.
Biz, bir tarihi ortam1 ve bunu olugturan yapilar iginde yagiyoruz. Biitiin mesele
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“gelenegi” simdi de aramak. Simdi olusturmak. Bilgileri birbirine eklemek
degil, doniigtirmektir. Bilgi temeli olmayan meseleleri siralamakla bir medeniyet
insa etmek miimkiin degildir. Bir seye bir ad verildifi zaman o geyin o adin
gosterdigi kavramun nesnel igerigine de sahip olacagin: sanmak adeiliktir, ad-
lara kutsallik vermektir. Siradan anlayislarimza, Islim adma verdifimiz
oitlere, keyifle naklettifimiz hikayelere Isldm dememiz onlar isiam yapmaz.

Bu fikri hareketin doniigiimii gergeklestirebilmes: I¢in her geyden énce soz
konusu fikri hareketin {istiin degerlere dnciiliik etmesi gerekir. Istami cercevede
diisiindigimiiz zaman onciiliifiin baslangic noktasina tabii alanla tarihsel alan:
ayirmamn geregini yerlestirmek zorunlu gériinmektedir. Ciinkii toplumu, bir
canl1 organizmanin “dogup-bilyiime, olgunlasma” ve kaciniimaz “5liim” gibi
determinist bir yasayla agiklama aceleciligini bir tarafa birakmamiz gerekiyor.
Ciinkii determinist bir yasay1 toplumun 6liimiinii gerektiren faktérierden say-
mak hemen hemen imkansizdir. Zaman gegtikge toplumlar daha da kitii ola-
cak anlamin igeren sozler: Dogu toplumlarinn kiiltiirel genetiginde yer edinmis,
kok salmig “dnceden belirlenme” fikrinin naslagtirilmis bigimidir.

Biyle bir anlayisin temelinde ontolojik olarak topluinlarin seyrinin giiciinii
ve niteliini belirleyen yasalar bulundugu fikri, geleneksel olarak Allah’a at-
fedilen islerin doga yasalarmna atfedilmesi yoniindeki genel egilimden kaynak-
lanan tipik bir yamlgidi® . Tarihi alamn, tabii alanla kiyas ister istemez ey-
lem alanna iligkin bir ¢ok meselenin ontolojik ve mantiki sebeple, “6nceden
belirlenme” 6nermesi ile agiklanmasina sebep olmustur. Halbuki Max
Weber’in* deyigiyle toplumsal diinya; insan eylemine, insan eylemi amaglara,
amaglar ise anlam evrenine dayamir. Bu agik olarak bilgi-iman, irade-deger
biittinligtini ifade eden “ahlaki esaslar1” hayata tasimakla “hayatin anlamiy,
yasanabilir” olabilecegini simgeler. Oyleyse net olarak sunu sdyleyehiliriz:
Ahlaki ve manevi alandan kopuk, yalin bir anlayis iizerine insa edilen bir yagam,
bilincin maskelenmesi dedigimiz gaflete denk diiger. Ciinkii gaflet biling kay-
bim simgeler. Biling kaybima ugrayan bir insamn, yani gafil bir insanmn ey-
lemi: Sonug itibariyle bosa giden eylemdir.

23.Karl R.Popper, “Toplum Biliminde ﬁngeyi ve Kehanet”, Popper'in Bilim Felsefesi ve Sivasi
Kuramu, Bryan Magee, Ist. 1982, s.141; Omer Ozsoy, Siinnendlah, Fecr Yay., Ank., 1994, 5.75-
83

24. Max Weber, The Methodology of The Sciences New-York, 1949, 5.90
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B. Fikri Déniigiimiin Temel Dinamigi: Bilgi-Eylem

Bilgi eylemle olan iligkisinde tamamen baglangi¢ roli oynar. Tkisi arasmnda-
ki iliski trpka bir daireyi andirir. Her doniis, bilgiye doner. Fakat hem bilgi
hem de doniis eylemdir. Eylemin biitiiniiyle degisim ve olug iklimine 0zgii
olusu buradan kaynaklanir. Yani yeni bir diinya kurma “bir zihniyet inga etme”ye
baghdir. Bir diinya kurma girisiminde, eylemin kendi i¢ yetersizliklerinden
kurtulmas1 ve gerekli araglar saglamasi igin “bilgi” sarttr. Bilgi degismezlife
ulastifr zaman kendisi de bir degismezlik kazamr. Ciinkii her gercek bilgi,
aslinda bilgiyle nesnesi arasinda bir 6zdeslemedir® . Agiktir ki insanin “bir
kendiligi” ilke diizeyine yiikseltmesinin nedeni ondan iistin bir deger bulmasin-
dan dolayidir.

Bilgi ve eylem arasindaki iliski hassas bir nitelige sahiptir. Kelimenin en
geni§ anlaminda insan davramisi her yonde ve her alanda aynt anda esit bir
bicimde gegerli olmadigindan birinin gelismesi adeta digerinin giidiik kalmast
pahasina olabilirmig gibi goriinmekte ve bu iki egilimden biri kagimilmaz ola-
rak daha baskin ¢ikmaktadir?, Daha dogrusu eylemi dislayan bilgi gitgide
soyutlagir ve hayattan bag1 kopar. Bilgiden kopuk eylem ise sonug olarak folk-
lorik bir yapiya doniigir. '

" Insamn i¢ yapist: fist yapinn tarihi hareketin kural ve temelidir. Kokld
degisimin temeli: Toplumun kendi i¢ yapisint degistirmesidir. Insan; degistirme
eylemini kalbine, ruhunun derinliklerine kadar niifuz ettirmedigi miiddetge iyt
onerilerde bulunmast, salih amel yapmast mimkiin degildir*” Diiiinen insan,
tarihi hareketin dinamigini ve dayanagmi olusturur. Diisiinen insan ya da toplum;
bilgiyi iradeyle desteklerse tarihi gelismelere dinamizm kazandirma yetkinligi-
ni elde etmis olur. Tefekkiir zihni bir siireg olup bu da bir eylemdir. Meselenin
bu yoniinii bir tarafa birakip tefekkiiriin dig diinyada iglevini, insant bir eylem
bigimine yonlendirigini merkeze alirsak hem zamansal olarak hem de bir eylem
bicimine yonlendirmesi agisindan dnceligini kabul etmek durumundayiz. Bu
yiizden tefekkiirle eylemi birbirine tamamlayan seyler gibi gormek daha dogru
ve yerinde bir yaklagimdir. Nitekim R.Guenon bu hususta goyle der;

25.Rene Guenon, Modern Diinyanmn Bunalmni, Cev.Nabi Avel, Afac Yay.,isl.1991, 5.45; Peter
Winch, Sosyal Bilim Dilsiincesi ve Felsefe, Cev.Omer Demir, Vadi Yay., [s1.1994 5.27

26. Bkz.R.Guenon, a.g.e., 8.46: Maddi iktidar-Ruhani Otorite, Cev.Birsel Uzma, Afa¢
Yay.,lst.1992,5.30-32

27.M.Bakir es-Sadr, a.g.e., 5.139
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“Yarligm gegici bir degisiklife ugratiimasindan baska bir sey ol-
mayan eylem, kendi ilkesini ve yeterli nedenini kendi icinde
tagryamaz; efer eylem kendisini kusatan cevreden bir ilkeye dayan-
miyorsa o zaman biitliniiyle bir yanilsamadir. Eylemin biitiin gergek-
ligini, varhEim ve miimkiin olusunu kendisinden alacagi bu ilke ise
sadece tefekkiirde veya bir bagka deyisle bilgide bulunabilir. Yani
degisimin bu ilkeden kaynaklanmast gerekir. Bu ilke tiirettii seye
bagli olamaz, ¢iinkii onun ilkesidir. **

Bu temel yaklagima bagh olarak daha ¢ok Kelami bir tartisma olan iman-
amel, sdz-amel arasindaki iligki hakkinda sunlar1 séyleyebiliriz. {slam
dugiincesinde dile getirilen iman-amel ayirimum iki farkh alan gibi gormek
miimkiin degildir. Buradaki farkhhig: “zamani” olarak yorumlamak daha ye-
rinde olur. Yani iménmn amele 6nceligi s6z konusudur. Bir kalkis noktas! agisin-
dan imén 6ncedir. Gergekte ise iman-amel birbiriyle igice olan bir anlama ve
yagama stirecinin birbiriyle biitlinlesmesidir. Siyasi olaylarin ve gatismalarm
sonucuna gore, daha dogrusu miisliiman toplumun i¢ine digtiigii gerginlikleri
agmak icin yapilan iman-amel tanimlar1 tarihsel bir durumdan ¢tkartilip
evrenseliestirilince, bu anlayisa paralel olarak eylem de anlamini ve etkinligini
yitirmig oldu. Eylemin, biitiiniiyle, bilinen ve yaygin ibadetleri yapmakla simr-
landirilmass bunun kanitidir,

Insanin baslattif1 bir eylem, sozle, insani yoldan diglasir. Her ne kadar
sozel bir eglik olmadan kaba fiziki tezahiirii icerisinde algilanabilirse de bir
eylem sadece, yapmakta oldugu, yaptif1 ve yapmaya niyetlendigi seyleri bil-
direrek kendini icinde bir eyleyen olarak tanimladif1 sézler yoluyla anlamh
hale getirir. Ancak s6z-eylem iligkisini bunun daha da 6tesine tasiyarak, tanim-
lamanm ve anlami dile getirmenin, korumanin bir araci olan “séz” her seyin
merkezine yerlestirmek her seyi “siradan konusmalarla” ¢6ziimlemenin miimkiin
oldugu gibi bir yamlglyr miras biraknugtir. Bedevi kiiltiiriiniin, eylemi énce-
leyen “séz” merkezli muhabbeti “dini anlama ve yagamanin™ biricik yolu ola-
rak Kkiltiirel genetigimizin esash bir kodu haline gelmistir.

Islam’m ilk déneminde goriilen dinamizm, tarihsel eylemin en iyi misali-
dir. Cok kisa bir siirecte, diinyamn o zamanki giiglerine karg1 vahsi ortamdan
zuhur eden direnis; ferdi agan eylemin bigimlerine iliskin yeterli ipuglar1 ver-
mektedir. Zaten Kur’an, defisimi, pozitif ve negatif yonde gelisen bir olus/

28.R.Guenon, a.g.e., 5.49



68 ® DINi ARASTIRMALAR

olusum olarak goriir. “Kim salih amel islerse kendi lehinedir, kimde k&tiliik
islerse kendi aleyhinedir” (Fussilet, 41-46) anlamindaki ayet ¢ok agik bir bicimde
salih amelle, anlamli ve amagli eyleme géndermede bulunur. Bununla etkili ve
degigtirici eyleme vurgu yapar®.

C. Tarihsel Degisimin Ekseni: Degerler ve Deger Uretme

Déniisiimiin yogunluk kazandigi eksen deger yargilaridir. Gayeler; diigtince
ve iradenin igige oldugu bigimleriyle insanin i¢ diinyasim sekillendirir. Tarihi
harekete gecirip, yonlendiren, bu gayeleri belirleyen faktorlerde deger yarg:-
laridar. Insan deger yargilanyla ve iirettifi degerlerle tarihe girer ve tarih ya-
par. fnsani bir zellige sahip tarihi sahadan, insan iradesi diglanirsa, bu, Allah’m
topluma 6zgii kildig1 degisimi Allah’tan beklemek gibi yanlgiya gotiirtr. Insa-
m, kisisel varhifiyla denklestiren cahili kiiltiiriin ferdine Kur’an yénlendirici,
hareket ettirici eylemle tarihin mihveri olmamn yolunu gosterir. Kur’an’da
insanin boylesine tarihin iginde takdim edilmesinin sebebi; tarihsel alamn ah-
14k alan olmasidir’® . Allah, insandan ahlaki eylemleriyle tarihe istirak etmesini
ister. Ahlakilik bir yéniiyle insani Allah katina yiikseltir ki; bu baglamda iman;
kalbi fiillerden soyut olarak diisiinilemez; difer bir yoniiyle bu; insanla Allah
arasndaki diyalogun bir adidir! Bu agidan bakildiginda denilebilir ki insan
dzgiirligiiniin temel kistas1 varhgm Mutlak-Miirid tarafindan yaratilmug ol-
masidir. Mutlak-Zat tarafindan yaratilan insan, ahlaki degerlerin isledigi tarihi
ortamda s6z konusu diyalogla dzgiirliigiine ulagabilir. :

Miikafat ve ceza, eylemin maksada uygunlugu, bir bagka deyigle iyi-kotii
olmasi ile alakahidir® . Kur’an amagh bir eylemin anlam yikli etkileyici ka-
rakterde oldugunu séylerken eylemin degistirci yonine gondermede bulunur.
Kalict eylemin, ziilmii iceren biitiin fiillerden ari olan eylem oldugunu soyler.
“Hakikat! inka’ra sartianmis olanlara gelince, onlara bu diinyada ve ahirette
siddetli bir azap cektirecegim ve onlar kendilerine yardim edecek kimse bu-
lamiyacaklar. Ama iman edip, dogru ve yararl isler yapanlara gelince Allah
miikafatlarin tam olarak verecektir. Zira o zalimleri sevmez. ” (AR imran, 3/
56-57)

29.Bkz. Gazzili, el-Jkiisat Fi'l liikat, Beyrut, 1983, 5.103-104
30.M.Bakir es-Sadr, a.g.¢
31.Bkz.Gazzali. a.g.e., 5.103-110
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Kur’an, insana belli kurallan izlemesi gerektigini sdyler. Bu gereklidir.
Clnki, bir insamin yaptif isin ya da davramgin dogru olup-olmadsgin: test
etmenin bagka bir imkdm yok. Ustelik istedigi ve hoslandig: her seyi yapani
digsal bir denetime tabi tutmak miimkiin defildir. Esasen dissal bir denetime
kapali bir durum hicbir seyin yerlegmemis oldugu, biitiin degerlerin kirlendigi,
umutsuzlugun ideolojiklestirildigi bir kaosa tekabiil eder.

Degisim ne bir kaosun ne de nesnel / belirlenmis kurallar dizisinin sonucu-
dur. Clnkil hem kaos hem de “nesnellik” insan tabiatini aciklamada yeter-
sizdir. Eylemin kiiltiirel perspektifli olmasi, eyleyenin bir diinya gériisiine sa-
hip olmasidir ki, bu, dogrudan gecmigle iginde bulundugumuz toplumsal yap:
ve bizi cevreleyen degerlerle alakalidir. Kald: ki eyleyen biitiin bunlarla kusatilr.
Insanin, inanglarim, benimsedigi degerleri yorumlayarak kendince sonuglara
ulagmas: hayatin “dznellie” daha agik oldugunu gésterir. Eylemin hem fikxi
hem de sonuglar agisidan denetlenme geregi degisimin “kiiltiirel nesnellik”
diyebilecegimiz bir noktadan baglamasini gerektirir.

Kur’an dilinde deger yiiklit davramg kaliplarim ifade eden kavramlar: Tak-
va, adalet, ihsan, cihad, sabir, atf, kanaat ve maruf vb. kavramlar diizeninin
olugturdugu bir anlam alamyla baglantilidir. Ciinki bu, zan ve vehmin, du-
yarsizligin, tekrarcilifin “sapmaya” gétiiren etkisinden insam alarak onun yiiziini
listiin davramslara gevirir. Her doniigtiiriicii eylem; olugturulmug bir yapiya
baglidir. Bu yapiya kendi paradigmatik yapis: igerisinde siiriikleyici dile eglik
eder. Biitiin bu iistiin hasletlerin mihveri: Iman’dir. “Iman: inkarta degistiren
siiphesiz dosdogru yoldan sapmus olur.” (Bakara, 2/108) Imani-inkarla
degistirmenin bir ¢ok etkileyici belirleyici unsurlar olmakla birlikie bunlarin
icerisinde en etkin olam: Arzu ve insamin kendini yeterli gormesidir. Dola-
yisiyla iman, insani, bencillikten, bozgunculuk yapmaktan, hakki ve toplum
yararim gézetmeyen donigtiir. Bu anlamda salih amel: Miimindeki derin inan-
cin canli agiklamasidir® .

Dikey ve yatay boyutta dengenin, yakinlasmanin, vesilenin yolu: Imén ve
salih ameldir. (Maide, 5/35, Taha, 20/75) Bunun anlami Isldm: Her zaman
canli, dinamik ve gergin suurdur. Tnsanin fiil ve hareketlerine iliskin saiklerin
tammlanip, insana gosterilen hedeflerin adlandirilmasr ve tammlanmas: eyle-

32.Bkz.Ibn Rissd, (Felsefe-Din Iliskisi) Cev.B.Karlafia, Iseret Yay., Ist.1992, 5.100; Muhammed
el-Behiy, Inang ve Ameide Kur'ant Kavramlar, Cev. A Turgut, Yoénelis Yay., Ist.1988,5.208
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min; temeli ahlak olan bir hayatin ingasindaki etkin islevini net olarak ortaya
koyar. Sozgelimi Kur’an, adaleti; soz, hitkiim, bans, sahitlik gibi ¢ok farkli
alanlara yayar.(Bkz.En’am, 6/152, Nisa, 4-135,158, Hiicurét, 49/9, Isra, 17/
35, Hadid, 57/25, Maide, 5/8, Miimtehine, 60/8) Bu gergevede adalet; insan
haysiyetine saygidir. Bagkalarimn haysiyetine, kendi haysiyetimize gdsterdi-
gimiz saygiy1 gostermek, kimde ve nerede tehlikeye diiserse dlissiin onu miidafa
etmektir® . Insan eyleminin farkli yonleri ile baglantili olan iistiin hasletlerden
adalet hayata bir sistem olarak girerse insan onurunu zedeleyen olusumiarin
Oniine gecilebilir,

Bireyin topluma katilmun: saglayan yasa ve dinamiklerin kegfedilmesi, in-
sana toplumun yapis1 ve onun biinyesinde yagayan bireyin bigimlenmesi ko-
nusunda bir tasarruf imkam saflayacaktir. Boylece toplum bu yasalar saye-
sinde kendinde ickin olan toplumsal olgular kargisinda bireyin bilincinmi ben
dedigi diizeye ulagtiracaktir . Eylemin ilmi ve ahlaki temeline géndermede
bulunan Kur’an toplumun birlegmesi ve i¢ huzurun devam etmesi i¢in temel
davramg kaliplari ortaya koyarken “nefs” diye adlandirdifi insanm ontik,
metafizik, epistemik ve psikolojik yapisim biitiiniiyle kusatan bir dille, kisinin
kendisinden ve icinde yasadig1 toplumun yapisindan kaynaklanan egilimlerin
her birine ayr bir dille géndermede bulunur.

“Elinde bulunandan verenin, sakinamn, giizeli dogrulayamm islerini
kolaylagtiririz. Ama cimrilik eden, kendini yeterli gdren en giizel
s6zil yalanlayan kimsenin de giiclige diigmesini kolaylagtinnz.”
(Leyl,92/4-10) '

Insan varolma siirecinde kendini agan bir iradenin elinde “mecbur” goriir.

Bu harekete “dogrudan” miidahale etme yetenegine sahip degildir. Insan kendi
“varolugunu anlamakla birlikte kendisinin biitiiniiyle belirlenmemis oldugunu
kavrar. Ve insan, hayatmn “bilgece” ydnlendirmede yetenekli oldugunu
g6riir. Mutlak iradeden gelen buyruklar: anlayarak inanarak hayata tagir. Kur’an
dilindeki cihadm bir anlami da budur. Insani ¢abanin en yogun, en tistiin siurm
belirten cihad, yine miiminin bir vasfi olarak dile getirilir. “fnananlar; ancak
Allah’a ve peygamberlerine inanms, sonra siipheye diismemis: Allah ugrunda
mallariyla, canlaryla cihad etmis olanlardir. Iste bunlar dogru sozhi olan-

33, Cemil Merig, Sosyoloji Notlan ve Konferansiar Iletisim Yay., ist.1'993, 5.248
34.M.Behiy, a.g.e., 5.213-215; Ortega Ygasset, Tarihsel Bunalim ve Insan, Cev.N.Gill Isik, Metis
Yay.,Ist.1992,5.88-89
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lardrr.” (Hiicurat, 49/15) Teblig; iyi bir eylem éergilemek, kdtiiyli reddetme
birikimine ve yeténegine sahip olmak, yolunu bilmek, saldiri ve tecaviiz or-
taminda savagmak gibi siiregleri kapsar.

“Yiizlerinizi dofu ve bat tarafina ¢evirmeniz iyi olmak demek
degildir. Asil iyilik; Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara,
peygamberlere inanan; sevdifi maldan yakinlarna, yetimlere
diiskiinlere, yolculara, yoksullara ve kdlelere veren, namaz kilan,
zekat veren ve ahitlestiklerinde ahidlerine vefa gosterenler; zorda,
darda ve savas alaninda sabredenlerdir. Igte onlar dogru olanlardir,
Muttakiler de onlardir™ (Bakara, 3/177)

Goriildigi izere Kur’an takvayi alts sifatla nitelemektedir. Iman, bireysel
ve toplumsal hayatiariyla hiirriyetleri bask: altinda tutulan ihtiyag sahiplerine
severek harcamak; dikey boyutla yatay boyut arasinda “bag” durumunda olan
ibadetleri yapmak, antlagmalar1 yerine getirmek ve bunlar1 gbzetmek, giic ve
zor durumlarda sabretmek vb., Dolayisiyla takva: Iman ve davramgtir. O hal-
de imammn; bagkalarim hem maddi hem de manevi boyutlarda gizetmekle,
dayanigma ve yardimiasmay genigletmekle dogrudan bagi bulunmaktadir .

Kur’an; insani a¢idan yardim ve destek iginin biitiin olumsuz durumlarda
siireklilik kazanmasi, toplumsal dokunun parcalanmamasi icin affin yayginlik
kazanmasim Onerir. Kur’an bu anlamda cok ilging bir noktay1 bize arz eder.
“Bir iyiligi acifa vurur veya gizler yahut bir kotiliigii affederseniz, bilin ki
Allah’ da affedendir, giiclii olandir. ”(Nisa,4/149). Affetme, giicten fedakar-
liktir. Bunu yaptiran nefsin istekleri degildir. Toplumsal dokunun parg¢alanma-
masl i¢in ihtiyag sahiplerine, igledikleri kusurlar olsa bile, yardim etmenin

gerekliligi net olarak vurgulanir.

“Iinizde liituf ve servet sahibi olanlar yakinlarmna, diiskiinlere ve
Allah yolunda hicret edenlere vermemek igin yemin etmesinler,
affetsinler, gegsinler. Allah’in sizi bagislamasindan hoglanmaz
misimz? Allah bagiglayandir, merhametli olandir.” (Nur, 24/22)

“Allah’1n rahmetinden dolay: sen onlara yumugak davrandin. Eger
kaba ve kat1 yiirekli olsaydin, siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi.
Onlar1 affet, onlara magrifet dile, is hakkinda onlara danig, fakat

35. Fazlur Rahman, Alfah'in Elgisi ve Mesajt, Cev.Adil Ciftei, Ankara Okule Yay; Ank.1997, 5.13-
17
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karar verdin mi Allah’a gliven, dogrusu Allah giivenenleri sever”
{Al-imran, 3/159)

Diigiincenin diga doniik ifadesi olan eylemin; dig diinyayla pek cok bakim-
dan iligkili oldugunu gordilk. Fakat burada deginmemiz gereken bir ayrint1 s6z
konusudur. O da eylemin ig’le olan baglantisidir. Diinyevi seylerin
“seylestirmelerini” gerektiren ig insan hayatimn 6zel ve ayrintili bigimlerine
iligkin bir diizenlemeyi ongdriir. Dolaysiyla beseri maslahattan olusan biitiin
bu olgusal diinya, gerceklifi ve daimi varlig1 icin once elle tutulmaz geylerin
doniigtiirilmesini ister® . Eylemin birlikte yasamanin kokenindeki anlam ile
baglantst, i¢ huzuru saglayan iligkileri yayginlagtirmak, bu hususta devrede
olmast muhtemel manialar1 engeliemektir. (Bkz.Sura, 42/40) Sézgelimi
bagkalarimn varlifini ve yasama hakkim anlama suuruna ermek (kanaat); tu-
tum ve davramglarim, diigiince ¢ergevesi iginde aklin kabul edip reddetmedigi
bir alanda gerceklestirme (ma’ruf), genel fayda ve ortak gayenin gerceklesmesi
igin tahammiil gdsterme (sabir), bunlarin hepsi: Deger yiiklil eylemlerdir.
Oyleyse bu durumda salik amel insan bilincini maskeleyen biitiin yapilanma-
lara kars1 gecilen fiili hali temsil eder.

Burada hemen belirtelim ki bu kavramlardan higbiri edilgenligi icermez.
Bunlar ancak karsitlar ile anlam kazamrlar, Sozgelimi sabrin ataletle, meskenet-
le, mutlak boyun egisle hi¢ bir alakas1 yoktur. Belki de bu iginde bulunulan
durumun farkinda olarak tavir gelistirmektir. Nefsin istek ve tepkilerine karg:
hakim olma aliskanlifin, sikint1, giicliik veya problemler kargisinda bunlarin
cOziimiinii ve uygun sonuglara baglanmasin bilgi ve iradeye baglamak daha
anlamhdur® . Nitekim diistincelere karsi sabirh olmak Kur’an’da soyle dile
getirilir: “Onlarm soyledikierine sabret, yanlarindan giizellikle ayril” (Miizem-
mil, 73/10). Sabrin eyleme tasidifs antamin giice dontigen bicimine iligkin olarak
Kur’an sdyle der: “Sizin saburlt yirmi kisiniz onlardan ikiyiiz kigiyi yener " (Enfal,
8/65) Manevi giiciin, maddi giigten daha etkili olduffu ancak bdyle anlatilir.
Burada vurgulanan gii¢ insanun giiciidiir: “Ey inananlar; sabredin, direnip listin
gelin, cihada hazrhikh, uyamk bulunun ve Allah’tan korkun ki basartya
erisesiniz.” (Al-Imran, 3/200)

Islami degisim kurami Allah Kelami'nin bu diinyadaki tecellisine matuf iki
adim éngdrmekte: Birincisi Kur’an’in bir kitap olarak defil, bir “sdz” olarak

36. Hannah Arendt; fnsanfitk Durwni, Cev.B.Sinan Sener, lletisim Yay. 1s1.1994, 5.134
37.Seyyid Hiiseyin Nasr, fdeals and Reahties of lsigm, Caire, 1989, 5.21
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anlagilmasy; ikincisi; o ilahi mesaji anlama ve yorumlama stireci ile belli bir
paradigma gergevesinde bireyin ve toplumun araciligyla tahakkuk planma cikar-
manin hedeflenmesi. Sdziini ettifimiz ¢ergevede: olusturulan anlam evreni,
yani kiiltiir medeniyetin en yakin akrabasidir. Oyleyse medeniyet kiiltiiriin diga
vurumu olarak tanimlanabilir. Kiiitiir ise insan zekasini sekillendiren ve sosyal
faaliyetleri yonlendiren dinamikierin toplami olarak anlagilabilir. Dolayistyla
dinin etkin motivasyonu iman ve bunun eyleme yansimasiyla olusturulur.

Kur’an, tarihsel alana iligkin yasalardan soz eder. “Sizden énce nice hayat
tarzlar: gelip gecti. Oyleyse yeryiiziinde dolasin ve hakikatr yalaniayaniarin
sonucunun ne oldugunu goriin” (Al-i Imran, 3/137). Bir hayat tarzimu ve davrans
bicimini ifade eden siinne kelimesi; bir seyi 4det olarak ihdas etmek, 6rnek
olarak ortaya koymak, dokmek, akitmak, bir eyleme siireklilik kazandirmak,
bir tutum ve davramsi diizenlilik icinde tekrarlamak gibi anlamlar kapsar® .
Goriilityor ki bu kelime; siirekli degismeye ragmen her zaman aym kalan bir
temel modeli icinde barmdiran ve siireklilik arzeden yasalari simgelemektedir.
Bu demektir ki tarihi saha: ma bi kavmin ifadesinin alanidir® .Bu alan: Insan
ve hayata iligkin her geyin fitratla uyum iginde olmasim ister. Bu uyumu sagla-
mak hi¢ stiphesiz ki ma bi enfusihim ifadesinin alanina giren diisiince ve irade-
nin digeri ile arasinda kurulan ahenkle miimkiindiir. Oyleyse insanm her tirli
yaratict eyleminin ve etkinliginin somut olarak ilkeler biitiinligiine dayanmas:
zorunluluk arzeder. Islami anlamda ilkeler somutturlar. Allah tarafindan yasama
tasinmast istenilen bu ilkeleri, insan, kendi bilgi birikimi ve anlays: dlgiisiinde
yasamma tasir. “Bir millet kendi durumlarin degistirmedikce Allah onlarin
durumlanim degistirmez. Allah 'ta bir topluma kotiliik istedi mi artik onu geri
cevirecek yoktur. Zaten onlarin ondan baska koruyucularida yoktur” (Rad, 13/
11} antamindaki ayette, ilk dnce gerceklestirilmesi gereken degisim, Allah’in
topluma gorev ve yiikiimliiliik olarak verdigi degisimdir. Oyleyse Allah’m
miidahalesi, insanmn konumu ile uyum igindedir.

Kur’an, bireyin ve toplumun kitabindan bahsetmektedir. Bireyin eylemleri-
ni toplayan bir kitaptan soz ettifi gibi, toplumun eylemlerini toplayan bir kitap-
tan da soz etmektedir. Bu ise bireye nispet edilen bireysel eylemlerle toplumsal

38. Bkz.Ibn Faris, Mu'cemut Mekayisi "I-Luga, Kahire, h.1363, ¢.3/s.61; ibn Manzur, Lisanu '-Arab,
Beyrut, 1956, c.13/5.225; Fazlur Rahman, islé_mic Methodology in History, Lahor, 1965, 5.2
39. Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, Isaret Yay.,Ist.1996,c.1/5.116
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eylemleri birbirinden ayiran hassas ayirimdir. Toplumsal kitab, belli bir hedefi
bulunan ii¢ boyutlu eylemi icermektedir. Bu farki Kur’an metinlerinden an-
lamamiz miimkiindiir:

“(te yandan biz her insanin kaderini kendi boynuna dolamigizdir.
Oyle ki kiyamet giinii onun 8niine, her seyi agtk agik kaydedilmis
bulacag1 bir sicil gikaracafiz. (Ve o giin ona:) Simdi oku sicilini.
(denecek) (Clinkii) bugiin kendi hesabim kendin cikaracak durum-
dasim” (fsra, 17/13-14)

“Oysa gdklerde ve yerde var olan her gey simrsiz rahmet sahibinin
huzuruna ancak ve ancak birer kul olarak ¢ikmaktadirlar, dogrusu,
o bunlarin hepsini bilgisiyle kugatmg teker teker saymistir. Ve on-
larin herbiri Kiyamet Giinii'nde onun huzoruna tek bagina ¢ikacak-
tir,” {Meryem, 19/93-95)

“Ve o giin her toplumu zillet iginde diz ¢okmiis goriirsiin, her toplum
kendi sicili ile yiizlesmeye gagrilir: Bu giin yaptifimiz her seyin
karsiifimi goreceksiniz. Bu bizim kayitlarimez, sizinle ilgili her seyi
biitiin gerceklifiyle anlatir. Ciinkii yaptifimiz her seyi kayda
gecirmistik” (Casiye, 45/28-29)

Sundugumuz bu {i¢ ayeti irdelersek iki farklr eylemin, bireysel kitab ile
toplumsal kitabin ne ifade ettiklerini daha rahat anlarz. Isra, 17/14 ayette
insan hayatina iligkin harici gartlarin ve olaylarin gidisinden ¢ok kisinin manevi
ve ahlaki tercihlerinin bir sonucu olarak bu hayatin izledigi yonii isaret eder.
Bu y6n daha 6nce siraladigimz amellerle baglantilidir. Tutum ve davraniglarn
belirledigi yondiir. Bir bagka deyigle bu yonii Kur’an’in sikca belirttigi gibi
kisinin egilimlerine (ahlakin kétii olana kars: direnerek ya da tersine iyl olana
karst isteksiz kalarak) bilingli tercihleriyle ortaya koyduBu tutum ve
davramslarina baglidir. Dolayisiyla tarihi alan insamm kendisine baghdir;
kisiligin genel gidisiyle ayrilmaz bigimde iligkilidir. Insam, eylemlerinden sorum-
Iu tutan Allah oldugu iginde kendisinden “Biz her insamn kaderini kendi boy-
nuna dolamigizdr” diye s6z etmektedir®

Sicil ve ardindan kendi hesabmi ¢ikarmak, insarun gegmisine iliskin her
seyin toplu olarak idrakinde olacagna ifade ettigi gibi, yapip-etmelerin sonucu
olan hitkiim ve bunu idrak etmeyi de ifade etmektedir.(Casiye,45/28-29) Bu
anlamu igeren ayetlerin tiimiinii ahirete yonelik olarak agiklamak da zordur.

40.M.Esed, a.g.e..c.2/5.562
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Tarih sahnesinde sergilenen olaylar: biitiin olarak uhrevi alana ait girmek ek-
siktir, Ciinkii tarih sahnesinde sergilenen bir olay, diger begeri faaliyetlere
karg1 koyan begeri bir faaliyet olmas: cihetiyle tarihi eylemdir* . Burada tari-
hin hitkiimleri gecerlidir. Kur’an bu alandan bahsederken, beser olan bir yaratik-
tan ve onun eyleminden s6z eder. Kur’an’da zikredilen Bedir, Uhud Olaylari-
tarihi yasalarin ne anlama geldigini net olarak anfatmaktadit. Nitekim Uhud’da
sorgulanan vahiy degil, insanlarm, zuhur eden olaylar kargisinda aldiklar tavir-
lardir. Ciinkii semavi risalet, maddi anlamdaki Slciide zafer ve hezimet dlciileri-
nin ¢ok istiindedir. Semavi risalet hezimete ugramaz. Hezimete ugrayan in-
sandur. Isterse bu insan semavi risaleti bile temsil etmig olsun durum degismez*?

Buraya kadar sundugumuz verilere bagh olarak diyebiliriz ki tarihsel ey-
lem: Ug boyutlu eylemdir. Iki boyutu birey ile alakali olup, bireyin kitabina
girer. Ugiinci boyut birey ile alakali olmakla birlikte toplumun kitabina girer
ve bu boyut toplumu etkiler. Bu insni bir 6zellige sahiptir. Dalga yapabilen,
yerlesik kaliplar1 sarsan bir zellife sahip olmasi, daha genis Kitlelere mal
edilmesi tarihsel eylemdir®. Bir eylem, eyleyenin sinrlarim asip, bir dalga
olusturmadikea tarihsel eylem olma ozellifine erigemez. O halde tarihsel ey-
. lem: Degisim gerceginin biitimleyici dinamigidir.

Bir degisim kuraminin olusturulup, gelistirilmesinde eylemin felsefi arka-
planm, i¢ ve dig dinamiklerini ortaya ¢ikarip “zaman, mekan ve ortam”
cergevesini dikkate alarak, eylemi belli bir sebebe baglamak ve ona bir amag
tayin etmek zorunlu goriinmektedir. Eylemi gerceklestiren insan, eylemin biz-
zat sebebi ve sorumlusu oldufuna gére, bizzat insanin hangi amact paylasgtif1,
eyleme tarzi ve tavn “degisimin” tabiatini olusturur, Degerleri maddi istihsal
bigimlerinin igleyisinde metalastirma da bir degisimdir. Ancak bu degisim adh
ne olursa olsun kapitalist eksenli bir degisimdir. Ya da “otorite”nin bilgiyi
temsil ettifine inanarak, otoriteden zuhur eden her seyi kutsallik parantezine
alarak bir diinya olugturmada degisimdir, ancak bu degigim her geyi otoritenin
kontroliine ve tasarrufuna devreden ve miistakil hareket etme yetenegini kaybeden
fertlerin olusturdugu “teb’a” merkezli bir degisimdir. Oysa bizim burada dner-
meye ¢ahstiimuz defigim toplumsal hafizamizi olugturan kiiltirel deferlerin
yeniden yorumlanarak doniistiiriilmesidir. Ciinki kiiltirel degerler insana bir

41.M.Bakir es-Sadr, a.g.e. 5.93
42, A.g.e.5.50
43.4.g.¢. 5.93-94
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perspektif sunar. Halbuki iginde bulundugumuz meveut kiiltiirel yap1 “telifci-
lik” fizerine kurulmus bir yapidir. Birbirine tamamen aykn fikirlerle bir
uzlasmay1 dayatan stz konusu yapi doniigiime elverisli ortamm saglayacak nite-
likte degildir. Insanimiza yeni bir bakig agis1 saflamak igin her seyden dnce
kiiltiirel mirasimz1 olusturan deger yiikli kelimeleri yeniden tarumlayip, bun-
larin anlamlarin netlestirdikten sonra kendi diinyamiza 6zgii, znel, cogulcu,
katilime: ve deger yiiklii ancak daima bilgiyi yorumliayan ve olugturan bir para-
digma cergevesinde olabilecek doniigiimii amaglamaktadir. Fakat hemen belirt-
meliyim ki, bunu yapabilmek toplumsal degisime mani olan baz1 engelleri
asmamiz gerekir. S6z konusu engelleri soyle siralayabiliriz.

L. Tekrar ve aligkanlik: Bu daha ¢ok psikolojiktir. Belli diigiince bigimleri-
nin naslagtirilmas: ve bunlarin her zaman ve her yerde gegerli goriilmesidir.

I1. Siyasi otoritenin monargik karakteri, inamlam hayata tagimak dedigimiz
noktada bir takim zayifliklar1 barmdirmg ve tagumstir, Béylesi bir yapilanma
toplumun varolug kosullarina uyarlanmas: gereken degerlerin siradanlasmasina,
yitirilmesine sebeb olmustur. Giice bagimli toplumun inandig degerleri hayata
tasimadaki zaafiyet: Coban (iktidar) sirii (halk) ve cobamn degnegi (siyasetin)
monarsik karakterle kutsallagtirilmasidir.

II1. Kur’an'n “tarihi yasa degismez” seklindeki ifadesi, Allah’in tutarl bir
tarihe refakat ettigi anlamin insanlara bir sorumluluk olarak yiikledigi balde
miislimanlar, Allah’in kendilerine ayricahk tamidigi diigiincesine kapilmglardr.
Kusurlar: “6tekinin” varhfma yiikleyen‘ edilgen fert; elbette ki kendini agan
kalhiplart degistiren amagli ve anlami1 bir eylemi gergeklestiremez.

“Onlar dncekilerle ilgili uygulama bigiminden bagkasins mi bekler-
ler? Oysa ki Allah’in davrams tarzinda bir degisiklik bulamazsin
(tebdil). Allah’in davramsinda bir bagkalasma bulamazsin.
Yeryiiziinde gezip, kendilerinden éncekilerin sonlarinm nasil oldu-
guna bakmazlar m? Kaldi ki onlar buniardan daha giicli idiler.”
(Fatir, 35/43-45)

Yukaridaki ayet insanlarin siinnetullahi degistirmeyecegini vurgulamakla
birlikte, daha cok Allah’in kimsenin hatir icin davramg tarzini degistirmeyecegi
hususunu anlatir . Bu durumda, Kur’an’in Allah’n miiminlere yardim ede-
cegi vaadinin, sinnetullah’in evrensellifini zedelemeden nasil tahakkuk

44, Omer Ozsoy, Sinnetutiah, Bir Kur'an ifadesinin Kavramlagmast, Fecr Yay., Ank. 1994 a.g.e..
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edecegi?sorun olmaktadir. Bir tarafta miisliimaniara yardim va’deden (Nisa,
4/141, Enfal, 8/19, Gafir, 40/51) diger tarafta yine miisliimanlara rasyonel
davranmay1 dneren ayetler bulunmaktadir. Bu durumda 6zel yardimla rasyonel
davranma arasinda bir ¢eligki s0z konusu degil mi? Kur’an nesnel gerceklikler
kargisinda herkesin egit oldugunu sgyler. Allah’in yardimini, inang ve moral
giice sahip tarafin bagarisi olarak yorumlayabiliriz. Allah’m yardimmi anlayist
Islam kiiltiiriinde oylesine etkili olmustur ki basari cogu kez, Allah’m zafer
vermesi seklinde anlagilmistir® . Kendi sorumlulugunu igsellestirip, eyleme
dondstiremeyen her toplum, ihmalin tabiatina gére sorunlarla yiz yiize kalir.
Bunun igindir ki Kur’an Uhud meselesini bir model olarak dikkate sunar.

IV. Misliimanlar, kisisel kader boyutunu agmaya firsat vermeyen cahili
telakkiyi agamanmuglardir. Tarih iginde islevini idrak edemeyen insan, Kur’an
dilinde salih insan degildir. Eylem; yagamn insanlar arasinda gegirilmesi de-
mektir. Insanlar arasmda gecirilmeyen bir vasam, harfiyyen yagarken dlmek
demektir. Kendimizi insani diinyaya eylemle sokariz. En genel anlamyla eyle-
mek, insiyatif almak, baglamak, 6n ayak olmak, nihayet hakim olmak anlam-
larim igerir. Dolayistyla daha 6nceden verilmis anlamla yetinmek, dilin sinir-
lar1 iginde kalmak anlamma gelir. Oyleyse amag: Eylemin anlamim yeniden
anlamak olmalidiz.

Bu nedenle insam kigisel varlifiyla denklestiren cahil kiiltiiriin ferdine Kur’an,
yonlendirici, hareket ettirici eylemie tarihin mihveri olmanin yolunu gésterir.
Kur’an'da insamn boylesine tarihin i¢inde takdim edilmesinin sebebi budur,

V. Kur’anin eyleme iligkin metinlerini lafzi diizeyde bile yorumlasak, her
seyi bir bags olarak degerlendiren, olaylar teslimiyetci, gaybi bir bicimde yorum-
layan diisiinceyle, geleneksel anlayigla uyum icinde olmadifim goriiriiz. Tarihi
hadiseleri i¢ice karmagik bir olaylar yifim olarak goren, bunlan énceden
belirlenmis diigiincesi altinda, cebri bir bakigla, Allah’in emrine teslim olmakla
yorumlayan dil, Kur’an’in temel maksatlariyla catisan bir dildir. Kur’an her seyi
gizemin esrarl: perdesi altina sokarak zihinsel olarak Adem Cennetini yagamayi
dngdrmez. Kur’an beger aklina géndermede bulunarak tarihsel alanin kendine
dzgll yasalan bulundugunu ve tarafsiz igledigini hatirlatir, Meseleyi biitiiniiyle
Allah’m kudreti agisindan deferlendiren goriig “insan sorumlulugunu” gozden
kagrrmaktadir. Oysa hiirriyet: Sorumluluk demektir. Sorumiuluk “varolmanm”
dayanagidir®. Clinkil “kendisine zuimeden bir toplum iflah olmaz.”

45.4.g.¢. 8.163-164
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Dini Arashrmalar, EylikAralk 1998, ¢. 1, 5. 2

Geleneksel Tiirk Dini ve Islam’*

Mustafa ERDEM™*

Geleneksel Tiirk Dini

Tirkler,(en genis anlamiyla, Kirgiz, Ozbek, Kazak, Tiirkmen, Tacik, Ta-
tar, Cuvag, Yakut, Saka, Azeri ve Anadolu Tiirkleri gibi) tarihin en asil, en
soylu, en biiyiik ve en eski toplumlarindan biridir. Bu uzun siireg iginde onlar,
merkezini Altay cevresinin olusturdugu, “batida Aral gélii, doguda Orhun ve
Tula irmaklari, Kuzeyde Lena nehrinin bag kisimlar, Trtig boylar1 ve orta
Yenisey sahasi; glineyde Talas-Sir Derya boylarina kadar genis alam kaplayan
ve “Orta Asya” olarak adlandirilan bolgede yasamuglardir. Bununla birlikte
genelde gdgebe bir karakter arzeden Tiirk topluluklar, sadece burada kalmamug,
Orta Asya merkez kalmak iizere, Japonya, Filipinler ve Seylan adast diginda,
Asya kitasinin hemen hemen her tarafina, Orta Avrupaiclerine; Misir, Sudan
dahil kuzey Afrika’ya kadar uzanmug, biitiin bu cografya iizerinde oldukca
hareketli bir hayat yasamslardir™: .

*  Bu makale, 9-11 Ekim 1997 tarihinde, Kirgizistan'in Qs sehrinde, bu sehrin 3000. kurulug yili
kutlamalarina hazirlik niteliginde olan uluslararasi bir konferansta, “Tiirklerin Eski Dini lnamglan
ve Islam”® ba.shﬁlyla teblig olarak sunulmustur.

hd Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dah

1. Unver, Gunay Harun Giingér, Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ankara-1957, 18,
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Bugiinkii tarihi belgeler, Tiirklerin tarihlerinin ilk caglar: hakkinda cok acik
bilgiler vermemektedir. Gegmiginin eskiligi, zengin gelenekleri, hareketli kud-
reti ve coprafi konumunun ehemmiyeti, Tiirkleri, diinya tarihi iginde onemH
bir mevkiye getirmigtir. Tiirkleri diinyada difer toplumlardan farkl: tanimaya
sevkeden, onlara 6zel bir yer kazandiran degerlerin baginda da din gelmekte-
dir.

Din; insanla beraber var olmusg, insanla beraber var olacak bir kurumdur.
insanlik tarihinde nekadar gerilere gidilirse gidilsin, insanlarin su veya bu sekilde
bir dine inandig) gériilmiistiir. Yapilan aragtirmalar ve arkeolojik kazilar, dini
inanistan yoksun bir topluma rastlanmadiini ortaya koymustur. Zaten tarihte
ve giiniimiizde toplumlar1 ayakta tutan ve kiltiiri olugturan esaslarin baginda
din gelmistir. Iste Tiirkleri de caglar Stesinden giiniimtize tastyan en belirgin
deger de onlarin dini inaniglar1 olmugtur.

Tiirklerin dini inamuslarina ne ad verildigi heniiz aydinlanmug degildir. “Eski
Tiirk Dini [namiglar1” veya “Geleneksel Tiirk Dini Inamslar1” seklinde ifade
edilen bu inamslara bazi aragtirmacilar “Tek Tanr [nanc1”, “Samanizm” veya
“Toyunizm” adu vermiglerdir. Son yillara kadar gecerli olan, fakat lizerinde
ittifak edilemeyen bu isimlerin dogru olmadig1 ortaya konulmustur. Ozeliikle
Samanizm, naturizm ve animizme ait dzellikleri icermekte olup, yalmz bagina
bir din olarak algilanmanmsg, geleneklerde, dini inamglar icerisinde bazi teknik-
ler seklinde varligim sirdiirmigtir. Bunun yaninda eski Tirk boylart arasmda
ortak bir deger olan “Geleneksel Tiitk dini inamslar1, bugiin de Sibirya { Altay
Tiirkleri arasinda varhgmni ve canlihifim siirdiirmektedir. Bu ozelligi dolayisty-
la, geleneksel Tiirk dinine, Tiirklerin milli inam<iar demek miimkiindiir® .

Tiirklerin dini tarihi, “Geleneksel Tiirk Dini” ve “Evrensel Dinler” safhast
olarak iki ana grupta degerlendirilmektedir. Tarih derinlemesine incelendigin-
de, oldukga erken devirlerden itibaren yabanci, yayiimact, evrensel karekterli
din ve inanglarin giderek Tiirkler arasinda kendini gdsterdigi gzlenmigtir.
Sonugta bu dinler, insiyatifi ele gegirerek onlar arasmda hakim duruma gelmigtir.
Bu sebeple Tiirk dini tarihinin “Evrensel Dinler” dénemini; “Evrensel Dinler-
le Temas” ve “Tiirkler ve Islam” seklinde ikiye ayirmak miimkiindir® .

2. Bkz. Abdurrabman Kiiciik-Mustafa Erdem, Dinler Tarihi, Eskigehir-1995,178. Samanizm ve
Tirklerin Eski Dini Inamislarindaki yeri ile ilgili tartigmalar igin bkz. Ibrahim Kafesoglu, Tiirk
Milli Kiiltiira, Istanbul-1994, 287-9.

3. Bkz. Ginay-Giingor, 26.
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Tiirklerin tarihi gegmisleri igin var olan bilgi yetersizlifi, dini gegmisleri
icin de sozkonusudur. Tiirklerin cofunlukla gogebe hayati yasamalari, oniarin
tarihleri hakkinda ilk bilgilerin karanlikta kalmasina, bir kismimn da
komsularinin onlar hakkinda bize naklettiklerinden 6grenmemize sebep ol-
maktadir, Yabanci milletlerin bir bagka milletin dini yasayis1, inanclari, orf ve
adetleri hakkinda verdikleri bilgileri daima ihtiyatla karsilamak gerekmekte-
dir. Bu konuda yetersiz olmakla birlikte bazi Tiirkge kaynaklardan da yararlan-
ma imkam bulunmaktadir.

Tarih dncesi ¢aglardan beri, Tiirk kiiltiirii ve dini, 6zellikle giineyden ve
batidan gelen etkilere maruz kalmugtir, Orta Asya’min dini kiiltiirii iizerinde
Mezopotamya, Iran, Cin ve Hint dinleri ile Tibet Lamaizmi, Hiristiyanlk,
Maniheizm ve Islim’1n etkisi sézkonusu olmustur, Fakat belirtilen dig etkiler,
Tiirklerin orijinal dini yapilanim pek degistirmemistir. En eski devirlerden
itibaren “Tanr1” inanc: kalic: bir gekilde yerini korumugtur. Bu inang 6ylesine
stirekli bir 6zellige sahiptir ki, Tiirk dini tarihi, Tirklerin Tanr1 ile iliskilerinin
tarihi geklinde degerlendirilebilmistir?,

Tiirk dini tarihinde en eski terim, “Tanr1”dir. Cince Tien seklinde ifade
. edilmektedir. Tanr kelimest, literatirde, Kok=Gok sifatiyla birlikte “Gok
Tengri” (Yiice Tanr1) seklinde gegmektedir. Gok Tanri inanciun en énemli
Ozelligi, onun, antropomorfik bir karakter tagimasidir® . Gék Tanr1; yaratici ve
kadir-i mutlak, tek, ezeli ve ebedi, egi, benzeri olmayan, dldiiren, iradesine
gore hiikmeden, yardim eden, cezalandiran, koruyan, insanlara bilgi veren,
her seyin en iyisini bilen, yol gisteren ve kulun duasini kabul edendir® . Islam’m
Allah anlayisina benzerlik arzeden biitiin bu sifatlara ragmen, Gok Tanr1’nin,
ilahi dinlerde oldugu gibi, tapmnaklar1 yoktur. Eski Tiirkler O’nun resim ve
~ heykellerini yapmamuglardir” .

Tiirkler, daha Geleneksel Tiirk Dini doneminde, evrensel ve ilahi dinlerin
Tek Tanr1 anlayigina yakin dzelliklere sahip bir Tanr1 anlayisina erigmis bulun-
maktadir. P. Wilhelm Schmidh, Tirklerin daha Asya Hunlar1 déneminde,
monoteizme dogru gelismis yiiksek bir dine sahip olduklar: kamsina ulagmigtir.

Bkz. Giinay-Giingor, 33-4.

Bkz. Kafesoflu, 295-301; Giinay- Giingér, 39.

Bkz. Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Istanbul-1979, 107-119; Laszlo
Rasonyi, Tarihte Tiirkliik, Ankara-1988, 29-30.

7. Bkz. Giinay- Giingér, 39.

sk
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Tiirk tarihinin bazi caglarinda Tanri, Tirklerin Milli Tanrst seklinde
yorumlannus ise de® O, daima evrensel bir Tanr1 olarak kendini ghstermistir®.
Tiirkler Tanr1’imn 8limsiiz olduguna inanirlar. Onlarn arasinda, Ahiret ,
mahser giinii, hesaplarin goriilmesi, cennet ve cehennem inanct bulunmak-
tadwr. Tiirkler, bugiin “miinker ve nekir” denilen iki melegin varligina ve
onlarin insam, biitiin hayati boyunca takip ettiklerine inanmaktadir. Insanm
sagmda bulunana “ Yayugi” solunda bulunana da “Kormés” derler. Ayrica
Tiirkler, ruhlarin ebediligini, iyi ve kotii rublarm bulundugunu kabul ederler.

Tiirklerde “yug” denilen cenaze merasimleri son derece énemlidir. Olenin
sosyal durumuna ve yérelere gore yug farklilik arzeder. Olen kisi dnce gadira
konur. Yakinlan 6liiniin adina bir kurban keserler ve ¢adirin digina birakarlar.
Atlarla cadirin etrafinr dolasilar. Agitlar yakarlar, saclar keserler, kanlar
akitirlar. Oliilerin yakildig: yoniinde bazi rivayetler olsa da oplarin kefenle-
nerek gémiilmesi gelenefi vardir. Oldiikten sonraki hayatlartin rahat olmast
inanciyla, bazi yorelerde, erkek dlilerin sillahlari, kiymetii esyalarl ve tam

techizath atlars; kadiniarm da miicevherleri ile birlikte gomiildiklerine dair
bilgiler bulunmaktadir. Olenin yeri belli olsun diye, kurgan insa ederler,
mezarlarin iistiinii tiimsek yaparlar ve genis daireler seklinde tag yigarlar. Ata
ruhlarina sayg gosterirler. Olen atalar igin at, sigir ve koyun kurban ederler.
“Olii as1” denilen ziyafetler verirlert®.

Tiirkler, - icinde yasadiklari tabiatin Tanri tarafindan yaratildigunt kabul
ederler ve kutsal sayarlar. Yer-su (Yer-Sup), yeryiiziinde yagayan iyi ruhlarin
biitiiniidiir. Bu inancin bir sonucu olarak dag, irmak, gél, pinar, afag, orman
veya kaya kiiltlerine sayg: gelismistir. Ayrica daglar Tanrr’ nin makamu sayilir-
Jar'' . Bunun disinda ates kiiltiintin onlar arasinda énemli bir yeri vardir. Onun
maddi ve manevi kirleri temizledifine inanirlar'?. :

Tiirkler arasinda kendisine kutsallik atfedilenlerden birisi da Umay’dir. Disi
bir tanrica olarak nitelenen veya koruyucu ruh oldugu vurgulanan Umay,
genellikle cocuklarm koruyncusu ve hamisi olarak telakki edilmektedir. Bugiin

Bkz. Turan, 118-119; Kafesoglu, 295-6.

Bkz. Gilnay-Glinggr, 40.

10. Bkz, Turan, 124-5; Baheddin Ogel, istamiyetten Once Tirk Kiltlir Tarthi, Amkara-1988, 152-4;
Rasonyi, 27; Kafesofiu, 290-4; Kiiciik-Erdem, 186-7.

11. Bkz C.Brockelmann, islam Milmletleri ve Devletleri Tarihi, Cev.Negat Cagatay, Ankara-1964,
153; Turan, 107-119; Rasonyi, 32; Kafesoglu, 289-90; Giinay Ttimer-Abdurrahman Kiigiik, Din-
ler Tarihi, Ankara-1993, 81.

12. Bkz. Turan, 126; Rasonyi, 31.
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bazi Tiirk topluluklar arasinda “Umay Ana” seklinde bu inang varlifim
siirdiirmektedir. Ancak,tarihi siireg icinde bazi degigikliklere ugrayan bu inans,
dzellikle Anadolu Tiirklert arasinda, menseine ters bir anlam kazanarak, “Uma-
c1” adiyla gocuklan korkutan bir karakter kazanmigtir’?

Tiirkler arasmda, bugiin Anadolu’nun hemen her yerinde uygulanan, yag-
_mur ve kar yagdirmaya dair inaniglar ve faaliyetler ok eskiye dayanir. “Yat
tag1” denilen bir tag ile “yatgt” denilen kigiler tarafindan organize edilen bu
faaliyetlerde su ihfiyacma ve kuraklik problemine ¢éziim aranmaktadir! .

Geleneksel Tiirk Dini inamsinda, ibadet karsilifinda “alkig”, “yiikiinme”
ve “otiinme™ gibi kelimeler kullanilmigtir. Tek Tanr1’ya inanan Tiirklerde iba-
detin merkezi Tanr’dir ve O’nun rizasini kazanmadir. Tiirklerin ginlik mun-
tazam ibadet ve ibadethaneleri oldugu konusu pek agik degildir. Ibadet, resmi
ibadet ve halk ibadeti geklinde ikiye ayrilmaktadir. Resmi ibadet, bag “din
adamu™ sifatryla Hakan’mn yonettigi ibadettir. Devlet torenlerini oldugu gibi,
dini torenleri yonetmek de Hakan’a aittir. Tiirklerde ibadetler genellikle ilkba-
har, yaz ve sonbaharda yapilir. Ayrica tesadiifen belirli bir zamana bagl ol-
madan yapilanlar da vardir. Bayram ve ayinlerde, kurban takdim edilir. Kur-
banlar ve dini torenlerde “Kam” denilen dini kigilerden de yararlanilir, Kur-
banlann en énemlisi attir. Bunun yanmda koyun ve sifir da kurban edilmekte-
dir'?,

Her toplumun ahlaki degerlerinin olusumunda, dini inanglarin katki ve y6n-
lendirmesini unutmamak gerekir. Koklii bir dini gelenegi olan Tiirklerin de
oturmug ve etkili ahlaki deferleri vardir. Dogrulugu prensip edinen Tiirkler,
arasinda cinayet, zina, yalan, hirsizhik adam o6liirme gibi yiiz kizartan ahlaki
bozukluklar yoktur, Kovuculuk, kibirlenme, onlarda kotii goriilen davramgtardir.
Tiirkler daima iyi niyetli ve hoggdrili olmuslardir. Fakat bu onlarmn suchilan
affettikleri ve haksizliklara goz yumduklar anlamma gelmemektedir. Zira on-
lar adalet élciileri icinde hi¢ kimseye haksizlik etmeden suglular: cezalandirma
yoluna giderler. Cezalarin en biiyiigi, zina yapanlara ve harpten kacanlara
verilir. Tiirklerin ceza uygulamalarima bir 6rnek olarak Bahaeddin Ogel sunlar
nakletmektedir: “Kirgizlarin ceza sistemleri ¢ok sertti. Memleket meseleleri
lizerinde miinakaga yapanlar ve haydutluk edenlerin baglari kesilirmig. Hirsiz

13. Bkz. Turan, 115; Rasonyi, 32; Giinay-Giingdr, 51.
i4. Bkz. Turan, 127-9.
15. Bkz, Kigik-Erdem, 182-7; Giinay-Giingér, 61-7.
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cocuklarin kesilen baglar1, babasmin boynuna takilir ve baba, 6mriiniin sonuna
kadar ¢ikaramazmmg”!'¢,

Tiirkler, azimli, ga11§kan hareketli ve onurlu insanlardir. Askerhk onlarin
yapilarna ve karakterlerine uygundur. Bu nedenle disiplinli yagamay1 ve miicade-
leyi prensip edinirler. Tiirklerin dikkat gekici bir ahlaki 6zelifi de utangag
olmalaridir. Onlar, savas meydanlarinda depil, rahat dosekte dlmekten, hatta
ihtiyarlayip hastalanmaktan utamrlar. Esir olmak, kéle durumuna diismek,
kadimlarm diigman eline gecmesi biiyiik utang kaynagidir. Bagarilariyla 6viin-
mekten, oviilmekten, verdikleri sozii yerine getirememekten, yalan sdylemek-
ten utanirlar'’.  Aile, toplumun en kiiciik bir birimi olarak, kutsal sayilmak-
tadir. Kart ve koca biribirine sadiktir ve asla aldatmazlar. Insanlar arasinda
egitlik ve adalet vardar.

Tiirklerin geleneksel dini 1nam§lar1 ile ilgili olarak Osman Turan su deger-
lendirmeyi yapmaktadir:

“Peygamberi ve vahye dayanan mukaddes bir kitab1 bulunmayan Tiirklerin,
Semavi dinlere menbup olmadikiar halde, nasil vahdaniyete erigtikleri suali
hala varit olmustur. Gergekten Tiirkler, tek Tanr1 inanci ile ne kadar vahdani-
yete yaklagmig idilerse, peygamber ve mukaddes bir kitaptan mahrum bulun-
makla da o derece Semavi dinlerden tamamen ayrilmig bulunuyorlardi. Ama
tek Tanr1’nin zat ve sifatlar: gibi en mithim meselelerde, yalniz putperestlerden
degil, Tevrat ve Incil’in ugradig: tahrifler dolayisiyla, Musevi ve Hiristiyan-
lardan da daha ileri seviyeye erigmig ve tabii Tslamiyetin tistiinliifii kargisimdadir
ki, Tiirkler kendilerini tatmin eden miislimanlifi umumi ve milli bir din ha-

.line getirmiglerdir™’®.

Osman Turan'in dzetledigi bu hususlar Geleneksel Tiirk D1n1 nin ana
ilkeleri bakimindan oldukea onemlidir. Ozellikle Tanri anlayisi konusundaki
netlik ve ahlaki degerlerdeki yiikseklik, Islim’a yakin bir goriiniim arzetmek-
tedir. Biitiin bunlara ramen, Geleneksel Tirk Dini’nde, hem otorite
merkezilesmemis, hem de din ile ilgili akidevi unsurlar normatif bir sistem
etrafinda doktrinleserek organize olmamistir. Sozli geleneklerin yaziya gegi-
rilerek geligmesi ve ilahiyatin olusmasi zaman almistir. Bu siiregte teolojik,

- kozmolojik, antropolojik ve eskatolojik anlayislar sistemleserek ilahiyatm ileri

16. Ogel, 209.
{7. Bkz. Kafesoglu, 333.
18. Turan, 117.
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kademelerine erisememislerdir. flahiyat olusamayinca, buna bagh felsefi sistem-
leri de gelisememigtir. Kutsal kitap veya kitap kiilliyatinin bulunmamasi, pey-
gamber veya diu kurucusunun temayiiz etmemesi sebebiyle, ahlak ve hukuk bir
olglide “tére”de somutlasmaya yonelmistir'®

Tiirk dini, genel 6zellikleri itibariyle, eski ¢aglarn halk dini ozelliklerini
yansitmaktadir. Bu dinler, hemen hemen diinyanin her tarafinda yerlerini ev-
rensel dinlere birakmuglardir. Halk dini inamglar, diinyada, sadece issiz ve
kenar bélgelerde kalmigtir. Statik karakterli olan halk dinleri aile, klan, kabile
veya kii¢iik toplumlarin dini olma dzellifinden ileri gidememis ve diinyadaki
gelismelere ayak uyduramamistir. Dolayisiyla daha dinamik evrensel dinler
karsisinda yok olmaya mahkum olmuglardir.

Geleneksel Tiirk Dini de yukarida bahse konu olan siireci yagamak zorunda
kalmugtir. Tarihin erken dénemlerinden itibaren Tiirk topluluklar evrensel ve
yayilmaci dinlerin misyoner faaliyetlerine maruz kalmigtir. Arkeolojik kazilar,
Tiirklerin yabanci milletler, kiiltirler ve dinlerle temasinn tarihin en eski
dénemlerine uzandifim bize haber vermektedir. Bu erken temaslar ve etkilesimin
yamsira, zamanla Tirkler arasinda Budizm, Maniheizm, Zerdiigtilik, Musevilik
ve Hiristiyanhk az da olsa yayilma imkam bulmugtur. Bu, bir anlamda Tiirklerin -
gok cesitli dini tecriibe ve adaptasyon yagamalarina sebep olmugtur, Belki de
Tiirkler kadar evrensel boyutlu cesitli ve zengin manevi, dini tecriibelerden
gecmis bagka bir millet diinyada mevcut degildir® .

Tiirkler cesitli dini tecriibeler yagamakla birlikte, onlardan bagka dinleri
kabul edenlerin sayis1 oldukga simrli kalmigtir. Cinki Turkler, Islam disinda,
iliski kurduklar dinlerin higbirisini, kendi inang ve kiiltiirleriyle
bagdagtiramaruglardir. Islam’a kadar biitiin Tiitk boylarmm kendi “dzel din-
leri” disinda anlastiklar1 bir dinleri olmamugtir. Islam’in disindaki dinlerin
Tiirkler arismda genel kabul gérmemesi, o dinlerin inang sistemlerinin Tiirklerin
karakterine uygun diismemesine baglanmugtir. Tirkler aktiftir, bir Tanri’ya
inanmaktadir, ahlaki degerlere énem vermektedir ve “Ahiret hayati”ni kabul
etmektedir. Halbuki Budizm, Maniheizm ve Hiristiyanlik gibi dinlerde insant
pasiflestirici esaslar agirlikiidir, Bunlardan Budizm, miskinligi tavsiye etmekte,
Tanri anlayigim agikga yansitmamakta ve Ahiret hayatina énem vermemekte-
dir. Bundan dolay1 Goktiirkler, Budizm’in din olarak kabul edilmesini, kendi

19. Bkz. Giinay-Giingér, 91.
20. Bkz, Ginay-Glingér, 105-6.
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dini inanglarma, “tore”ye ve karakierlerine aykiri bulduklan i¢in reddetmislerdir.
Budizm’i kabul eden Tiirkler ile ilgili olarak Cahuz sdyle demektedir:

“Tiirkler zindiklik (Budizm) dinine girince artik harplerde maglup olmaya
bagladilar. Tiirklerin en kahraman kabilelerinden Dokuz (Uygurlar) kabilesi
bunun misalidir, Halbuki, Dokuz Oguzlar, Karluk Tiirklerinden sayica birkag
misli az olduklar: halde, daima savaglarda onlardan Gistiin olurlardl. Ne zaman
ki zindiklik dinine girmeye bagladilar ki, bu zindiklik dini insanlar diinyadan
el-etek cektirmek ve yumusaklik telkin etmekte Hiristiyanliktan daha kotil tesir
eder, artik onlarm kahramanlik ve sahamet duygular: sénmiis ve pisirik
olmuslardir™® ,

Maniheizm?® , akmci ruhunu dldiiren, gnostik dualizmi esas alan senkretik
bir dindir. Tiirklerin 6zelliklerine aykiri olan bu din, Uygurlarm tahtma gegen
Bogil Kagan’in (759-779) istemesine ragmen, Tiirklerin tamamimn dini
olamamug ve kabul edenler de bagliliklarint uzun siire devam ettirememiglerdir.
Yahudilik, sadece Hazar Tiirklerinden az bir kism tarafindan kabul edilmekie-
dir. Fakat Karaim mezhebinde olan bunlar, sadece Tevrat ile amel ederler ve
Talmud’u kabu!l etmezler. Ayrica kendilerinin, Yahudilerin diginda, Tirk ol-
duklarint sGylerler. Hiristiyanlik da Gagauziarm ve Cuvaslarn benimsedigi
bir din olmustur. Gagauzlar ve Cuvaglar arasmda yagayan o1f, adet ve gelenek-
ler, onlarn eski dini inamslarimi, Hiristiyanlik iginde de devam ettirdiklerini
hissettirmekte ve onlara, diger Hiristiyan. topluluklardan farkl bir goriiniim
kazandirmaktadur® . '

Bugiin diinyada 200 milyon civarmnda Tiirk vardr. Bunlar arasinda hala
geleneksel Tiirk Dini inaglarim devam ettirenler yaninda (Yakutlar, Tuvalar,
Hakaslar, Altaylar), Hiristiyanlik ve Yahudilife de inananlar bulunmaktadir.
Ancak biitiin bunlara ragmen, diinyadaki Tiirk nitfusunun %99’u miisliimandir.

[slam ve Tiirkler

Islam, diinyada bilinen ilahi dinlerden biri ve sonuncusudur. 610 miladi
yilinda, Mekke’de Hz.Muhammed’e, Allah tarafindan gonderilen ilahi vahy

21. Zekeriya Kitapg, Tirkistan’da Islamiyet Ve Tirkler, Konya-1988, 66.

22. Maniheizm ve Tirklerin arasinda yayiligt igin bkz, Harun Giingér, “Maniheizm”, E. U.Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Kayseri-1988, V/1435-166.

23. Tarklerin iliski kurduklan diger dinler ile ilgili olarak bkz. Koprili, 116; Ahmet b. Yahya el-
Relazuri, Futuho’l-Buldan,Beyrui-1987, 592-3; Rasonyi, 158-9; Kitapci. 68- 107 Erol Giingor,
Taribte Tiirkler, Istanbul-1992,62-3.
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ile ortaya ¢ikmustir. Bu dinin ilahi hilklimleri, vahyi yaklasik 23 senede tamam-
lanan, Kur’an-1 Kerim’de toplanmistir. Hz.Ebubekir’in hilafeti zamaninda
bir kitap haline getirilen Kur’an, hi¢ bir degisiklige ugramadan bizlere
ulagmisgtir,

IslAm inancma gére, goriinen ve géranmeyen biitiin varhiklarin yaraticist
Allah’tir. O, tektir, hicbir varha muhtag degildir, dogurmamis ve dofmamustir,
O’nun hig bir dengi yoktur. Allah, diinyada ve Ahirette tek hakim, kullarmin
yaptifa herseyi bilen ve gorendir. O, ezeli ve ebedidir. Allah’in esi benzeri ve
ortag1 yoktur. :

Islam’da iman esaslar1; Allah’a, meleklere, Allah tarafmdan indirilen biitiin
ilahi kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine (6ldiikten sonra dirilmeye),
kade-re (hayir ve serrin Allah tarafindan olduguna) inanma seklinde formiile
edilmigtir. Her miisliiman, inang esaslarinin tamamina ve ayri ayrl inanmak
Zorundadir. Ayrica Islam dininin bir de ibadet yonil vardir ki, bu da, her
mii’minin gehadetle imamim agiklamasindan sonra, namaz kilmasini, Rama-
zan ayinda orug tutmasini, dinen zengin sayilanlarin (nisap miktar: mala sa-
hip olanlarin) senede bir defaya mahsus olmak lizere, zekat vermesini, saglik

* ve ekonomik durumu iyi olanlarin, dmriinde bir defa, Mekke’deki Kabe’yi

haccetmesini icermektedir.

Islam inancina gére her miisliiman, davramglarint kontrol etmek ve Allah
tarafindan kendisine konan haramlara uymakla yiikiimliidiir. Bunlarin baginda;
haksiz yere adam oOldiirme, zina, yalancilik, hursizlik, i¢ki, kumar gibi hem
ferdi hem de toplumu yakindan ilgilendirenler yer almaktadir. Ayrica, Allah’a
ortak kosma, O’mu inkar etme, miinafiklik gibi inanci yakindan ilgilendiren
yasaklar da vardr.

{slim inancma gore, inanma duygusu, yaratilistan itibaren insanm igine
Allah tarafindan yerlegtirilmistir. Dolayisiyla bir miisliiman, dogrudan Allah’a
kul olmak, O’nun emirlerini yerine getirmek, O’nun yasaklarindan kagmak,
ibadet ve dualariyla O’'na yonelmek zorundadir. Zira Allah, kullarit rizik-
landiran davramglarim kontrol eden; kendisine iman edip kulluk gérevlerini

-yerine getirenleri cennetiyle ddiillendiren, inkar eden, isyan eden, emir ve

yasaklarim yerine getirmeyenleri cehennem ile cezalandirandir.

- Tiirkler, kisaca genel tzelliklerini ifade etmeye cahistipimuz IsiAm dini ile
karsitaginca durum onceki dinlerden farkh olmus ve onlar, Islim’i toptan ve
goniilden kabul etmiglerdir. Giiniimiizde, diinyada mevcut Tiirk boylarmin
hemen hemen tamaminin dini haline gelen Islam’m bu sekilde kabulii, onlarin
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gelencksel dini inanglarryla Isldm arasinda bityiik benzerlik bulunmasina
baglanmigtir® .

islam dini, VII. yiizyilm baslarinda Arabistan Yarimadasmn Hicaz bolge-
sinde ortaya ¢ikrmstir. Hizli bir gekilde yayilan bu din, daha Hz.Muhammed
zamaninda Arabistan yarimadasimn siurlart digma tagrmsgtir. ik dort halife
doneminde Islam, bilinen dﬁnyanin bityiik bir boliimiine yayilmistir: Bu siirecte,
Tiirklerden de Islam’1 kabui edenler olmugtur. Zaman igerisinde, Tirkler ara-
smda Islam hizla yaydmis ve onlar, X.yiizyilda kitleler halinde Islim dinine
girmiglerdir. Tiarklerin isiam’1 kabulleri bu ii¢ asirla sinirlt kalmams, ¢ofun-
fugu XII1. ve XIV. astrlar olmak iizere, XVIIL ve XIX. asirlara kadar onlar-
dan Isldm’a girenler olmugtur. Buna gore, Tiirklerin Islamlagmasi, bin yih
askin bir zamani kapsayan tarihsel siiregte gerceklesmigtir® .

Tiirklerin daha Hz.Muhammed zamanmnda, miisliman Araplarla iligkileri
oldugu yoniinde bazi rivayetler vardir®®. Aym sekilde bu iligkilerin siklagarak
devam ettifi, M.S.700°li yillarda, mishiman Arap ordularinin Maveraii'n-
Nehr ve Orta Asya iglerine dogru ilerledikleri, 751 Talas savaginin bu siirecte
onemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir® . Abbasiler idaresi, Tiirklerle
jligkiferin daha dostane oldugu donemlerdir. Tiirklerden Islam™ itk kabul edenier
Volga-dil Bulgarlan devleti olmustur®® . Islam dininin Tiirklerin arasinda yay1-
Jarak genis kitlelerin ihtidasina déniigmesi, Samanogullarmn hakimiyeti done-
minde (874-999) gerceklesmigtir. Buhara’yr merkez yapan Samani Emirligi,
X. yiizy1h miishiman Orta Asya’nim altin ¢ag yapmigtur® . Bu gelismeler, son-
radan Abdulkerim adim alan Satuk Bugra Han’mn misliman olmasiyla biiyiik
hiz kazapmigtir. Zira bu olay, Tiirk tarihinin seyrini degistirmis, Tiirklerin
kesin bir bicimde Islam dairesinde karar kilmalart ile sonuglanmigtir®

X1. ylizy1lda Orta Asya’da Tiirklerin arasmda Islam yayilmaya ve geligmeye
devam etmis, ancak bundan boyle Islam’m Tiirklerin arasinda yayimast,

24. Bkz. Turan, 230-33; Giinay-Giingtr, 174,

25. Bkz. Giinay-Giingor, 169.

26. Bkz. Giinay-Glingér, 175-6.

27. Bkz. A.Zeki Velidi Togan, Umumi Tirk Tarihi’ne Giris, Istanbul-1981, 55-6; E. Giingor, 65-6;
Giinay-Giingér, 193; Aynica Bkz. Dogustan Giindimiize Biiyiik Islam Tarihi, Ed.Hakk Dursun
Yildiz, Istanbul-1990, VI/17-5.

28. Bkz. Togan, 58; E. Giingdr, 63.

29, Bkz.Togan, 56; Ginay-Giingdr, 202.

30. Bkz. Turan, 239-40; Togan, 58-9; Dopustan Gilniimiize Biiyiik Is14m Tarihi,V1/34-9; E.Giingor,
67-8; Giinay-Giingor, 211-2.
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miisliiman Tiirk ynetimleri altinda olmugtur. Bu ise Tiirk-IslAm tarihi baki-
mundan yent bir doneme igaret etmektedir. Tiirklerin kitleler halinde Islam’a
girmeleri, Tiirk dini tarihi bakimmdan, Tirklerin kaderinin de belirlenmesine
yol agrmgtir, '

Tiirklerin kitleler halinde Islam’a girisi, aslinda, 0 zamana kadar Araplarin
temsilciligini  yaptig1, Islam dinyasimn siyasi ve medeni istinliifiinin inige
gectigi bir doneme rastlamugtir, Tiirkler Islam kiiltiir ve medeniyetinde yeni bir
canlanmayi baglatmustir. Nitekim ibn Sina, Ciiveyni, Biruni, Yusuf Has Ha-
cip, Kagkarli Mahmut, Zemahseri, Sehristani, Fahruddin er-Razi, Aligir Nevai,
Buhari, Maturidi, Ali b. Osman el-Osi gibi biiyiik ilim adamlar1 bu dénemde
yetigmislerdir. Kiiltirel alandaki bu hizl1 geligmelere paralel olarak Tiirkler,
siyasi alanda da Isl4m diinyasinm tek otoritesi haline gelmislerdir. Boylece
Orta Asya’da baslayan Islimlagma hareketi, Tiirklerin 6nderliginde, bir taraftan
glineye, Hindistan’a dogru yayilirken; diger taraftan da geldigi istikamete, batiya
dogru geri gotirilmiistiir. Bat yoniindeki gelismeler, Ortagag’in kat: ve karanhk
diinyasm: temsil eden Hiristiyanhgin Hagl ordularinin mukavemetiyle
kargilagmstir. Yaklagik iki asir devam eden bu biiyiik miicadelede, miisliiman
Tirkler biiyiik fedakarlklara katlanarak biiyiik basanilar elde etmislerdir. Bu-
nun somniucu olarak Hiristiyan diinyasi, Osmanli’nin ilk dénemlerinde Tiirkleri
Avrupa ve Anadolu’dan atmak i¢in gok miicadele etmisse de IstAm’in Avrupa
ortalarina, Viyana'ya kadar yayiimasina engel olamarmstir. Ancak Hiristiyan
diinyasinin hagh ordulariyla miicadele yogun bir sekilde devam ederken,
Tiirklerin, kendi aralarindaki anlagmazlik ve ¢atigmalar, biiyiik enerji ve giig
kaybina sebep olmustur. Tarih kitaplar: dikkatle incelendiginde, miisliiman
Tiirk devletlerinin bu i¢ catigmalarindan kimlerin daha kazanch ¢iktif kolay-
ca anlasifacaktir. . '

Osmanh déneminde Islam, Tiirklerin elinde, diinyanin en biiyiik dini haline
gelmis ve bilinen diinyamn cesitli yerlerine yayilma imkan: bulmugtur. Or-
tagag boyunca Islim diinyasinda her alanda biiyiik gelismeler yasanmgtir. Bu
dénemde, diinyanin en giiclii devleti olmasina ragmen Tiirkler, yaratilislarindan
gelen ahlaki degerler ve hoggorii anlayis: ile, asimilasyon hareketlerine kesin-
likle yonelmemiglerdir. Dini duygularmmin etkisiyle Arapga eserler vermeyi bir
ibadet telakki etmigler, hakim unsur olmaiarma ragmen Farscadan yararlan-
madan geri kalmamuglardir. Miisliiman Tiirklerin, Osmanl Imparatorlugu done-
minde, batida siyasi giic olmalarina ragmen, durum bundan farkli olmanmusg,
herkes kendi dili ve dini konusunda, énceki yonetimlerinden daha 6zgiir bir
ortam icinde yagsamiglardir.
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Sonuc

Diinyada, din kadar insam kucaklayan bir olguya bugiine kadar
rastlanamarmstir. Din degistirmek bir toplumlumun hayatu, tarihi, kiiltird ve
kaderi tizerinde samldifindan daha kéklii sonuglar igeren bir olaydir. Tiirkler
icin Islam dinine girmek de bdyle olmustur. Onlar yeni dinleri ile kendilerini
dylesine igten ve koklii bir bigimde biitiinlestirmislerdir ki , eski kiiltiirlerinin
izlerini adeta silip atmuglardir. Tiirkler miisliiman olunca tarihlerini, efsane-
lerini ve geleneklerini, kisacas: kiiltiirlerini islami ruh ve motiflerle yeniden
diizenlemiglerdir. Bu anlamda Tiirklerin Islim’a girigi, bir killtirden bir
bagkasina gegisle es anlamli olmug ve bir daha geri adim atma imkam
kalmamugtir. Bugiinkii tezahiirleri itibariyle Tiirklikle Isidm es anlam ifade
etmistir. Tiirk denince Islam, Islim denince Tiirklilk anlagilmgtir. Belki de
miisliiman milletler arasmda kendini islam ile bu kadar biitiinlestiren bagka bir
millet yok gibidir.

Tiirkler, Islam’a hizmeti Allah’a ibadet olarak kabul etmigler ve bu ugurda
her tiirlii fedakarhiga katlanmiglardir. fslami ilimleri tahsil ve Islam’1 teblig
edenlerle, savag meydanlarinda kanlarim vererek gehid olanlarmn ortak yani,
Allah rizas1 igin evini, ailesini, vatanini terketmesi ve bu ugurda kendisini feda
etmesidir. Bu agidan bakildiginda, Islam kiiltiir ve medeniyeti Turklere cok
sey borgludur. Bir baka a¢idan bakildiginda ise, Tiirklerin Islam’a girmeleri,
cogu gocebe olan Tiirklerin yerlegik hayata gecis siirecini bizlandirmugtir. Tiirkler
islam dininden aldiklari degerler sayesinde, milli benliklerini korumak ve
gelistirmek imkam elde etmiglerdir. Bolece, hem Hiristiyan diinyasi, ozellikle
Ortodoks Hiristiyanlik, hem Cinlilerin asimile hareketlerinden kurtulmutur.
Bu konuyu Rahmetli Erol Gongdr séyle ozetlemektedir:

“Tirklerin miisliiman olmalar1 hem islam tarihi, hem Tiirk tarihi bakimin-
dan, dolayisiyla biitiin diinya i¢in pek dnemli bir olaydir. Bu sayede Tiirkler
birlige kavusmus ve eriyip yok olmaktan kurtulmuslardir. Bugtin yerytziinde
miisliman olmayan Tirk yoktur ve miisliiman olunca kendini kaybedip yok
olan bir Tiirk topluluu mevecut degildir. Ama Tiirk soyundan gelmis birgok
topluluklar vardir ki, bunlar islam’dan bagka dinlere girmekle hem dillerini,
hem kéklerini unutmuglar; tamamen karakter degistirerek kaybolup gitmiglerdir.
Tuna Bulgarlar bunun tipik misalidir; bu Tiirk toplulugu Huristiyan olarak
Siavlagmiglar, bambagka bir millet olmuglardir™®' .

31. E.Giingér, 68.
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Tiirklerin IslAm dini ile olan iliskileri hususunda 1. Hami Danigmend’in su
degerlendirmesini nakletmekte yarar vardir: “Siinni Islam bugiinkii varlifim
ne derece Tiirklere borgluysa, Tiirk irki da milli varhigimn bekasini ayni derece
Islam’a borgludur™s?.

32. 1.Hami Danismend, Tiirk Irki Nicin Miisliman Oldu, Istanbul-1994, 269,
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Dini Arashrmalar, EylibAralik 1998, ¢.1,5. 2

Osmanli prlumunda ParaVakzﬂanmn
Kurumsallasmasinda Rol Oynayan
Faktorler

" Nési ASLAN*

Giris

Hig siiphesiz bir hadisenin hukiiki boyutu ele alimrken, sagliklt bir deger-
lendirme yapabilmek igin o olay1 gevreleyen sosyal olgular da gdzardi etme-
mek gerekir. Aksi takiirde meselenin tek tarafli bir baglamda ele almmast
anlasthrhig: zorlastiracag: gibi, daha da karmagik hale getirebilir. Para vakif-
faryla ilgili subjekuif degerlendirmelerin altinda yatan sebep de budur. ik
donemlerde fazla tartismalara konu olmayan para vakiflarinin, Osmanh déne-

minde ilgi odag haline gelmesindeki dmiller aragtirmamizin Oziini
olusturacaktir. Bu alanda yapacagimz miitahazalarda hareket noktamizi o devrin

“ yasantisim yansitan fetva kitaplar: ve ser‘iyye sicilleri olugturacaktir. Bunlarla

ilgili degerlendirmelere gegmeden dnce “Para Vakfi”nin doktriner islﬁm ve

" Osmanl Hukikundaki yerine kisaca temas etmek istiyoruz.

* Yrd. Dog. Dr., Innii Universitesi Darende ilahiyat Fakiiltesi Islim Hukdku Anabilim Dali,
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islam ve Osmanh Hukikunda Para Vakiflart
I. Mezhep imamlarina Gére Para Vakfi

Paramn vakfi konusunda mezheplerin goriigleri kisaca soyledir. Malikilere
gore paranin vakfi caizdir, Clinki onlar vakifta te’bid(ebedilik)i sart kogmazlar'
Safifler bu konuda iki ayr1 goriige sahiptirler. Bazilan paramn vakfim cdiz
goriirken; bazilari ciiz gérmez. Burada onlarin ihtilaf noktasi, paranin ichra
verilip verilmemesidir. Paranmn icra verilebilecegine cevéz verenler, vakfini
da caiz goriirler. Bu gériiste olanlar icir yoluyla paranin siirekli semeresinin
olacagim sdylerler. Paramn icirina ceviz vermeyerler ise vakfim da ciz gérmez-
ler.? Imam Séfi, ash béki kalmakla beraber kendisinden intifinin miimkiin
olduBu her seyin, hem satiginin hem de vakfinn cdiz oldugu kanaatindedir.’
Hanbeliler, yivecek igecek gibi kendisinden ancak titketim yoluyla faydamlan
seylerin vakfinin cdiz olmadifin belirtip altm ve glimiis paralar1 da burlara
dahil ederler. Dolayisiyla onlara gore paramin vakfi ciiz degildir. Zira vakfo-
lunan seyin devamhhg esas olup ancak onun semeresi hayredilebilir.*

Ancak paranm vakfina ceviz vermeyen Safiilerle, Hanbeliler altm ve
glimiigiin para halinde defil de zinet esyas: olarak ariye icin vakfedilebile-
ceginde ittifik etmislerdir. Onlar burada altin ve giimis para ile, bunlardan
olan zinet esyas: arasinda su ayrim yaparlar; zinet esyas bir ayndir, akir gibi
kendisinden intifa edilebilit. Dinar ve dirhemin yapihis gayesi ise semendir,
menfaat degildir. Zaten gasbedilen paralarin tazmininde de intifadan dolay:
ayr1 bir tazmin gerekmez.® '

Kiyasa gore tasimr mallarm vakfi cdiz olmadifs halde Hanefi imamlardan
Ebii Yusuf ve imam Muhammed, bu konuyla iigili rivayet edilen bir hadis®
dolayisiyla istihsanen silah ve savas atimn vakfedilecegi gﬁrﬁsﬁndéler. Ancak
fmam Muhammed bazi menk{l mallar1 da buna dahil etmigtir. Ona gére insan-

1. el-Kubeysi, Muhammed Ubeyd Abdullah, Ahkimu'l-Vakf fi Seri‘ati’\-islimiyye, Bagdat, 1977,
¢.I, $.379-380.

2. en-Nevevi, el-Mecmit* Serhu |-Miihezzeb, Darw’l-Fikr, ¢. XV, 5.325.

3. el-Merginani, Burhaneddin O.(H.593), el-Hidéye Serhii Bidayeti’l-Mibtedi, EdA Nesriyat, Istan-
bul, 1991, ¢.IIl, s.16.

4. fon Kudéme, Eb Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (O(H.620), el-Mugni, Kihire,
T.y., c.X, 5.640-641.

5. ibn Kudame, a.g.e., ¢.X, s.641; en-Nevevi, a.g.e., c. XV, 5.325.

6. Bkz., Buhiri, Vesaya, 31.
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lar arasinda vakfedilmesi 6rf ve adet olan tasinabilen balta, bel, testere, ¢apa,
keser, tabut ortiisii, ¢omlek, kazan, mushaf-1 serif gibi seylerin vakfedilmesi
de sahihtir. Fukahanin ekseriyeti Imam Muhammed’in bu gorigilini
benimsemislerdir.? :

Belki de paranm vakfina acik ve mutlak bir sekilde cevaz veren ilk hanefi
hukukeu Imam Ziifer’dir. Ziifer, paranin yamnda yiyecegin ve olgiiliip tarti-
labilecek seylerin vakfinin da caiz oldupunu soyler. Ona gore para, mudérebe
yoluyla isletilir, kin vakifin belirttigi yerlere tasadduk edilir. Olgiiliip tarti-
labilecek seyler de satilir, aym sekilde parasi mudarebe veya bida‘a yoluyla
isletilerek® vékifin belirttigi yerlere harcanir.?

Ancak Zithri, paranin vakfimn ciiz oldugunu Ziifer’den énce sOylemigtir.
Ona gbre bin dinar1 olan bir kimse bu paray: ticaretle ugragan bir kolesine
vererek, ticiret yapmast ve elde edilen kar: fakirlere tasadduk etmesi i¢in vak-
fetse bu cizdir.'° :

Ziifer’den sonra Osmanliya kadar uzanan dénem icersindeki kaynaklarda,
para vakiflarma fazla temas edilmemektedir. Bu da o dénem icerisinde para
vakiflarinin fazla yayginlagmadigim gosterir, "

II. Osmanh Déneminde Para Vakfi Hususunda
Ortaya Cikan Tartismalar

Kanuni Sultén Siileyman devri Seyhiilislamlarmdan Sadi Sadullah Celebi(Sah
Celebi 1533-1538) zamanmda Rumeli Kazaskeri olan Civizide Muhyiddin
_ Efendi’nin Padigah’a da tesir ederek Rumeli’de para vakiflarint yasaklamasiy-
la bu alandaki tartigmalari da baslatmis oluyordu. 2
Clvizdde’ nin para vakfim yasaklamasi, vakif gelirleriyle gecinenlerle, megri
gorenler arasinda biiyiik tepkilere sebebiyet verdi.

7. el-Merginini, el-Hidaye, c.II, s5.16.
8. Vakif paranin igletilmesiyle ilgili genis bilgi igin bkz., Déndiiren, Hamdi, Vakif Paramn Kullam-
mi, Altinoluk Dergisi, say1 Ocak-Mart 1991.

9. Ibnii’l-Himam, Kemaleddin es-Sivisi O(H.681), Fethii’l-Kadir, Misir, 1970, ¢.VI, 5.219.

10. Zafer Ahmed, et-Tehinevi (H.1310-1394), "I1at°s-Stinen, Idireti’l-Kur’an ve ‘Ulimu’[-Isldmi,
Pakistan, c.XIIl, s5.162; Buhari, Vesdyi, 31.

11. Dondiiren, Hamdi, Risk Sermayesi Ozel Finans Kurumlar ve Para VakiflaryModel Uzerine
Tarnsmalar), {SAV., istanbul, 1993, 5.2,

12. Kitip Celebi, Kesfii’z-Ziinfin, Mekke, 1981, c.I, 5.898h



96 @ DiNi ARASTIRMALAR

Bu tepkiyi gosterenlerden birisi de Sofya Halveti Tarikati’na mensub fakih
ve 4lim-Seyh Bali Efendi (O.1552) dir. O, para vakfin ciiz oldugu ve devam
etmesi gerektigi hususunda hem Padigah Kanuni Sultan Siileyman’a, hem
Seyhiilislam Sah Celebi’ye, hem de Rumeli Kazaskeri Civizade_’ye ayri ayri
mektup gondermistir. ™

Padisah’a gonderdigi mektupta dzetle sunlar soyler Daha dnece ahmlerm
ittifikla ciiz kidig para vakfiyla {i¢ yiiz yila yakm amel oluna geldigini, hatta
baz1 kadilarm berdtinda ihtildfl mevzilardan olan para vakfiyla amelin terkedilme-
mesine dair kayit oldugumu belirtir. Eger paranin vakfi ciz-olmasaydi, {immet
{ic asir bu hata iizerinde karar kilmazdi, der. Vakf- derahimin sahih oldugunu,
bunu yasaklamanin da bityik gimah oldugunu belirtir. Hayir sahiplerinin ve para
vakfindan faydalanan fukardnin da §a§k1n11k icersinde oldukiarim anlatir. Netice
olarak Imam Ziifer'in goriigiiyle amel edlhp para valkaflari ve onun geliriyle
¢alisan hayir mitesseselerinin devam etmesinin gerektigini aksi taktirde medrese-
lerin kapanip imam ve milezzinlerin gérev yapamayacagmi, cmilerin de ha:ap
olmaya yiz tutacagim séyler.'"*

Kazasker Civizade’ye gonderdigi mektupta ise: Ug asu‘dan beri vakf-1 nukd- -
dun teAmiil halinde oldugunu bunu zayif kavil gerekeesiyle men‘ eylemenin
bid‘at olacagmi para vakfin yasaklayan ger'i bir delilin de olmadifin: séyler.
Ayrica gogu iméret, medrese ve cdmihin para vaklﬂarlyla ayakta durdufunu.
bu yasak sebebiyle buralarin at alhin olacagim ve igme sularinin da kuruyaca-
gint 1mA ederek §1ddet11 elestirilerde bulunur.'

Bali Efendi, Seyhiilislam Sah Celebi’ye gonderdigi mektupta da “Ne kadar
hayrat-1 vakfiyye var ise ekseri, safi vakf-1 nuktddur... Hiinkar hazretlerine
anlatin men® eylemeyince memnd‘ olmaz. Emr-i miibahi harim eylemek, bild
zarfiret-i ger‘iyye, ser‘i degildir, vebaldir™'® diyerek, Civizade nin para vak-
finin men‘ine dair verdigi fetvanmn uygulamadan kalkmas i¢in Padisah’a etkili
olacaf kanaatiyla Seyhiilisldmdan yardim ister. -

Gerek Civizade'nin bu fetvasinin sosyal milesseselerin 1§ley1§1ndek1 olumsuz
tesirleri, gerekse Ball Efendi’nin hakli 91k1§1ar1 onun bilahere atandif:

13. Akgiindiiz, Alnet, Vakif Mitessesesi, T.T.K., Ankara, 1988, '5.152-153; Simsek, Mehmet, “Os-
manlt Cemiyeti’nde Para Vakiflart Uzerine Munakasal.ar Ankara Universitesi lahiyat Fakiilt-
esi Dergisi, say1 27, Ankara, 1985, 5.211.

14. Siileymaniye Kiitb., Esad Efendi Medresesi bol., no 188/6, vr. 33b-40a.

15. A.g.e., vr.45a-47a,

16. A.g.e., vr.52a-54b.
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Seyhiilislimiiktan azledilmesi ve yerine Ebussuid Efendi’nin getjrilmesinde et-
- kili olmugtur. ' 7

Para vakiflarma karg1 ¢ikanlardan birisi de Birgivi Mehmed Efendi(0).1573)
olmugtur. Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ise onun goriiglerine karg: cikarak
para vakiflarinm miidifaa etmigtir,'®

Imam Birgivi, Ebussufid Efendi’nin para vakfinm cevizina dair fetvésma
reddiye olarak “es-Seyfii’s-Sarim” ve “Ikizu’n-Naimin” adh iki risale yazar.
Bunlarda Imam Ziifer’in gériigiintin zayif oldugunu belirtip, para vakfiyla ilgili
su sakincalara igaret eder:

1. Para vakfunn sihhatine manarak vakifta bulunanlar, zekit vazifesini ih-

_ mal ederler;

2. Miras hikiimleri 1§let11emez virisler magdur edilebilir;

3. Vakif pisman olup riic etmek istediginde, hakim miiside etmeyecegin-
den, vakfin vazifelileri bagkasimn malim yemis olurlar;

4. Vakfolunan paramn igletilmesi Mudérebe! veya Bida‘a® ya da muime-
le-i ger‘iyye yoluyla olur. Bu devirde céri olan muamele-i ser‘iyyedir. Bunun
ashint olugturan ‘Tyne satis1 Hz. Peygamber tarafindan zemm olunmusgtur.

5. Miitevellilerin ¢ogu chil olup “iyne” satigimn aslini bilmediklerinden
dolay1 bunu menfaat saglayan “karz” veya “satim akdi” seklinde yaparlar ki,
bu da faizdir.2

Nitekim daha sonraki uygulamalarda ortaya ¢ikan suiistimaller, imam
Birgivi’nin baz: endigelerinde hakli oldugunu gostermigtir. Ancak bu, Osmani
toplumundaki sosyal kurumlanin gérevlerini yapmada ve ekonomide bir finans

‘kaynag olarak para vakiflarimin 6nemini azaltmaz.

Para vakiflariyla ilgili tartigmalara son noktay: koyan Ebussuii Efendl dir.

Onun goriisi umimun kabultine mazhar olmug kendisinden sonraki uygulama-

17. Akglindiiz, Vakif Miiessesesi, 5.153. ' -

18. Dindiiren, Hamdi, “Para Vakiflar”, Alunoluk Dergisi, Eyliil, 1990, 5.29; Repp, Richard C.,
“Osmanli Baglamimda Kanun ve $eriat” Sosyal ve Tarihi Baglam Iginde fstam Hukiku, el-
Azme, Aziz{gev. Fethi Gedikli), Iz Yaymcilik, Istanbul, 1993, 5.17; Akgiindiiz, Vakif Miiess-
esesi, s.153.

19. Mudérebe: Bir taraftan sermaye, bir taraftan da emek olmak tizere kurulan ortaklik.

20. Bida‘a: Anaparayt hasbi galisurip dnem sonunda elde edilecek tiim kér: ve anaparayt sermaye
sihibine verme iglemidir.

21. ‘Iyne: Vadeli satip, ayni malz satremnin daha ucuz ve pegin fiyatla almasidir,

22. es-Seyfii’s-Sarim, Sileymaniyye Kiitb., Esad Efendi bol., no.1581, vr.6b.; ikire’n-N&'imin,
Suleymamyye Kiitb., Kasidecizide bl., no.682/14, vr, 121vd
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lar igin de medar teskil etmigtir. Ebussuiid Efeéndi paramn vakfinimn cevézina
dair yazdigi Riséle’de dzetle sunlar: soyler: '

“Menkiiliin vakfin: Imam Muhammed te4riif sartiyla menkil kapsarmnda
olan paranin vakfini ise Imam Ziifer mutlak olarak kabul eder. Ziihri de aym
kanaattedir. Kanaatimce bu konuda hikimlerin takip edecegi en rahat yol, Imam
Muhammed’in yoludur. Ciinkd Ziifer vakfin baglayicilifim kabul etmemekte-
dir. Biitiin fikiheilar da Imam Muhammed’in gériisiinii benimsemiglerdir. Mute-
ber fikih kitaplarmda Alimlerin hepsi teAmiil haline gelen menkl vakfinin ciiz
oldugunu fmam Muhammed’den nakletmektedirler. Imam Muhammed bunu
ifade ederken “Insanlarin 6rf adet haline getirdigi sey” demektedir. “Sey”
tabiri muayyen menkiillere hasredilemez. Sonraki fakihler hayvan ve elbiseyi
de buna dahil etmisler ve vakfina cevaz vermiglerdir. Nakit para hususunda da
teAmiil varsa cdiz olacafim soylemislerdir. Siphesiz nakit para da menkilin
kapsami igerisine girer. Ancak vakfi teamiil haline gelen menkiillerden maksad
“intifa ile baki kalan” denilirse, nakit parada da “mislinin bekas1, aynm bekas:
hiikmiindedir” kaidesi cari olacaknr. Para vakfimn devamlilifi hususuna gelince;
akéira tabi olarak vakfedilen diikkanlar gesitli yanginlar dolayisiyla zarar
gbrmekte ve yikilmaktadir. Para ve benzeri ise bdyle degildir. Boyle olunca
“Vakifta devamlilik sarttir, dithem ve parada devamlibik yoktur” da denemez.
Ciinkii para cins olarak devam eder. Nasil selemde mal meveut olmadig1 halde,
teAmiil ve ihtiyag bulundugu i¢in akid sahih oluyorsa, para ve benzerlerinin
vakfi da teAmiil ve ihtiyag dolayisiyla sahihtir. Ancak burada hikme medar
olacak tedmiiliin varligina miictehid karar verir, gliniimiizde de miictehid yok
denilirse buna da sdyle cevap verilir: teAmiil ve tedriif hissi bir seydir, dola-
yistyla miictehidin goriigii gerekmez. Osmanli Devletinin biiyik sehirlerinde
nakit para vakfi tam bir gohret ile suy@ bulmus ve teAmil hiline gelmigtir.
Copu mescid ve medreselerin vakiflar1 nakit paralar oldugu i¢in, daha dnceki
biitiin Seyhiilislamiar bunun sihhatine fetva vermislerdir. Aym sekilde kazas-
ker ve kadilar da sihhat ve lifziimuna hiikmede gelmiglerdir. Bu durumda gerekli
sartlara ridyet edilerek yapildi§1 ve hdkim de buna hiikmettigi taktirde paranm
vakfi sahih ve lizim olacaktir.”*

23. Ebussufid, Risile ff Vakii’'l-Menkdl Bagdath Vehbi, n0.477/2 vr.I-X; Risale fI Ceviz-1 Vakf1'd-
Derahim ve’d-Denénir, Siileymaniyye Kiitb., no,708/36.
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Bu miinakagalardan, para vakfinin uygulamali Osmanh hukukuna girisinde
orf, teAmiil, ihtiyag gibi siyast ve ekonomik bir cok sosyal faktoriin etkili oldugu
-goriikir. Simdi de bu faktdrler iizerinde durmak istiyoruz.

A. Toplumsal Uyum: Orf Faktorii

Hukiiki normlarin mejrilagip, genel kabul gormesinde toplurnun Gnemli
bir rolii oldugu gercektir. Bu itibarla, kanun koyucular da bu faktérii nazan
dikkate almuglar ve olusturacaklar: kurallar biitiiniiyle, toplurnun sosyal bilinci
arasinda bir uyum olsun istemiglerdir. Toplumun onayindan geemeyen bir norm
da, onun sosyal dinamikleriyle siirekli bir gatisma halinde olacaktir. Islam
tesri‘inde $arf bunu gozetmis olup dnceden inang ve ahlak umdeleriyle hazirla-
di81 toplumsal suura paralel olarak, muAmelata dair kurallar vaz etmigtir. Daha
Onceden beri, Arap toplumunda cari olan 6rf adetlere gelinee, Sari, Araplarin
Islim’a aykir olmayan baz1 rflerini megrd saynugtir, Vahiy déneminden son-
ra da Orfiin hiiccet olugu bir tarz olarak, fakihler tarafindan devam ettirilmistir.
Bu itibarla onlar, yasadiklar1 dénemler iginde, istinbit ettikleri baz: hiikiimler-
de orfii kaynak gostermiglerdir. Nitekim bazi dyetler de buna isaret etmekte-
dir.®

Para vakfinmn gerek fikhi platformda tartisiimasimda gerekse Osmanl toplu-
munda kurumsallagsmasinda 6rfiin nemli bir rolii olmugtur. Fikih tarihi iceri-
sinde bazi farazi meselelerin tartigilmasi bir tarafa itilirse, belki de her fakih
kendi sosyal gercekleri igerisinde, cemiyetinin problemlerini halletmeye
cabismugtir. Bu noktada, para vakiflarimm 6rf halini aldigt, “zaman” ve “toplum-
larda” tartigtidigim gormekteyiz. Serahsi ve Kasani gibi ilk devir hanefi hukiikou-
larin, bu meseleye temas etmemelerinin altmdaki yatan espiri de budur.

Simdi bu hususu biraz daha somut érneklerle izah etmeye caligalim: “Silah
ve savag atlarimn vakfedilmesini” nass® dolayisiyla istisnai bir durum olarak
goren hanefiler zamanla drfiin tesiriyle bunun siimdlunu genisletmislerdir. fbnii’l-
Hiimém’mn “Hiildsa” isimli eserden nakline gére: “Tohum vakfinm 6rf oldugu

24, Atar, Fahreddin, Fikih Usulii, Marmara Universitesi ilahiyat Yakfi Yaymlar, istanbul, 1992,
§.89; $aban, Zekiyytiddin, Islam Hukak Itminin Esaslar,(trc.ibrahim Kafi Dénmez), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1990, 5.76-77.

25. Bakara, 2/233; Nisa, 4/6.

26. Buhiri, Zekit, 33,49; Miislim, Kitibirz-Zekit, 11; Ebd Davud, Zekat, 22.
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bir yerde, bir kimse tohumluk bugday vakfedip miitevelliye teslim etse, tohu-
mu olmayana verilip, harman zamani aym miktar alinr; yine tohumu olmayan
bagka birine aym minval iizere verilir, bu ciizdir. Yine bir kimse inegini vak-
fedip, ondan elde edilen siitiin ve yagm fakirlere verilmesini gart kilsa, eger
inegin o bolgede boyle vakfedilmesi adet ise bu vakfin cdiz olmas1 umulur.
Nitekim Rey ve Nihavend bdlgelerinde bunlara benzer 6rf ve adet haline gelmig
uygulamalara ¢ok rastlanir.” ibii’l-HilmAm yukarida belirtilen tohum ve hay-
van vakfinda oldugu gibi benzer menkillerin vakfina baz: alimlerin teAmiilden
dolay1 ceviz verdigini belirtir.”” Buradan o dénemlerde para vakiflarin heniiz
meshur bir orf haline gelmedigi anlagilmaktadir.

Halvéni ve Serahsi’nin de aralarmda bulundupu ekser ulema, vakfedilmesi
orf haline gelen menkil seylerin vakfinda Imam Muhammed’in goriigiinii ter-
cih ettiler. Daha sonra 6rf olan yerlerde paranm da vakfedilebilecegine dair
gorigler ortaya ¢ikt.*

Osmanl: donemine gelindiginde para vaklﬂarma ait teAmiiliin artik orf ha-
line geldigi goriilmektedir. Nitekim bir Osmanli dénemi hukikeusu olan Ibn
Abidin bu meseleye dair uzun bir bahis agmg ve izahlarinda da orf faktoriini
6n planda tutmustur. Ona gére, baslangigta Rumeli bolgelerinde marif olan
para vakiflan daha sonra Osmanlinin diger bolgelerinde de yaygnlagarak orf
halini almg ve buna dair uygulamalar fazlalagmgtir. Artik bunlarin vakfedilme-
leri cevaz bakimindan imam Muhammed’in “Orf adet olan beldelerde menkdl
mallarm vakfedilmesi ciizdir” kavli altina girmis olur. Kiyas’a gore para ve
menkdl mallarm vakfedilmesi sahih degildir. Ciinkii vakfedilen bir mahn
miiebbed yani gayr-1 menkl olmas: garttir. Menkdl mallar ise devamli degildir.
Ancak &rf ve adet ile kiyas-terkedilir. Sunu da belirtmekte fayda var, her orf
ciri oldugu devir ve bolge igin muteberdir. Bir orfiin muteber olmast igin orun
sahabe ddneminde vukl bulmus olmasi sart degildir. Gerek siitiiniin fakirlere
verilmesi sartryla koyun, kegi ve inefin vakfl; gerekse paranin vakfedilmesi,
sahabe déneminde bilinmese de son zamanlarda teAmiil haline gelmis olan orf
ve Adetlere goredir. Nitekim 6rf ve adet ile sabit olan ey delil ile sabit olmus
gibidir.”

27. ibnii’l-Hiimim, Kemaleddin Muhammed b, Abduvihid (0.681H.), a.g.e., c. V1, 5.219.

28. el-Fetevd’l-Hindiyye, Déru ihyai’t-Turds, Beyrut, c.II, 5.361,363.

20, Thn Abidin, Reddi’'l-Muhtér ‘ale’d-Dirri’l-Mulitir, Kahraman Yaymlari, Istanbul, 1984, c.V,
5.364; Ayrica orfle ilgili kaide i¢in bkz. Mecelle, md.36.
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Ibn Abidin’den énce Molla Hiisrev ve fbrahim Halebi gibi Osmanl hukikcu-
lar1 da vakfedilmesi 6rf hiline gelen menkdl seylerin vakfiyyetinde mam
Muhammed’din goriisiinii tercih etmisler ve fetvAmn bu kavil iizere verildigini
belirtmiglerdir, 3

Daha énce bahsettifimiz para vakiflanyla ilgili tartigmalarda da orf fak-
toriiniin One ¢kt goriliir. Bali Efendi’nin para vakfinin yasaklanmasi iizere '
kaleme aldig1 mektuplarda: “ ... {i¢ yiiz vila karib ‘amel oluna gelmis ...,....
istidare-i zamana tabi olmak lazimdir bazi ahkimda serfatin baz1 ahvali muk-
teza-y1 zamana tabidir eyii gidiver 4lemi karigtirma ..., ... bu meseleyi hiline
ko, men eyleme, nice geldi ise 6yle gitsin, ... ekser mesicid ve medrese evkaf
niikiiddur...”% gibi ifddeleriyle para vakiflarinin ii¢ asirdan bu tarafa teimiil
halinde bulundugu, kaldirimas: durumunda toplumda karisikhik ve fitnenin
cikacafim belirtmigtir.

Para vakiflarimn cevézi hususunda bir risile yazan Kemal Pagazide(0.1534)
de “Ilk hanefi imamlar1 bu giin yasamug olsalardy, insanlarin teimiiliinii gbzdniine
alarak, fmam Ziifer gibi para vakfinin cevizina fetvé verirlerdi.”® diyerek orf
gercegini daha acik bir dille beyan etmistir.

Nitekim yukarida gectifi gibi Ebussuiid Efendi de para vakfi meselesini
goziime kavustururken ilk hareket noktas: Imam Muhammed tarafindan
benimsenen 6rf ilkesi olmugtur. Netice olarak baglangicta Rumeli bolgele-
rinde cri olan para vakfi teAmiilii, daha sonra iilkenin genelinde suyt bulan 6rf
haline gelmesiyle, meselenin ¢dziimiinde ve kurumsallagmasinda etkili bir fak-
tor olmugtur. '

B. Siyasi Otorite Faktorii

Gerek Padigahlar ve gerekse Saraydan olan diger niifiiz séhibi kimseler,
para vakiflarinin kismi 6rf siirecinden ve sumrl uygulamalardan resmi hukuka
girmesinde bilyiik rol oynamgiardar.

30. Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramuz (3.885/1489), Diirerli’)-Hiikkam fi Serhi Giireri’l-Ah-
kém, Fazilet Negriyat, istanbul, 1979, c.II, 5.136-137; Halebi, brahim (3.(956/ 1549), Miilteka'l-
Ebhur(Hagiyeli), Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, 1981, s, 234; Miiltekd’mn serh ve hisivelerinde
konuya dair geniy izahlar verilmigtir.

31. Bili Efendi, a,y., vr.45a-47a.

32. Kemél Pagazide, Risile fi Ceviz- 1Vakf1 d Derihim ve'd-Denénir, Siileymaniye Kiitb., no.708/36.
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Onlarin bu katkilari sadece kanuniagtirmayla siturli kalmayip, uygulamada
bizzat dnciililk yapmalar ve bu vakiflarm bekasi icin koruyucu tedbirler alma-
fari seklinde de tezéhiir eder. Simdi kisaca bunlardan bahsedelim.

1. Bu alandaki kanunlastirmalar

Yukanda da gegtigi iizere bir vesileyle Kanuni Sultin Siileyman’ etkileyerek
para vakfim yasaklayan Civizade’nin bu yasagindan dénce, para vakiflarimn
bazi Osmanli Sultanlar: tarafindan kanunlagtirildigina dair kanaat hisi olmak-
tadir. Nitekim Béli Efendi'nin, Kanuni Sultan Siileyman’a yasagm kalkmas:
icin gondermis oldugu mektupta “..... ‘ulema ittifiki ve padigahlar emriyle ii¢
yiiz yila karib ‘amel olagelmis, bazi kuzatin beratinda yazilmig, mevézi‘-1
ihtilaftta olan mesa’ilin akvasiyla ‘amel idesin, kavl-i za‘if ile ‘amel etmiyesin,
illd vakf1 derihimde ‘amel idesin, za‘ifdir deyl terk etmiyesin” demis ol-
mas® bu kanaat: dogrulamaktadir.

1546 Tarihli Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri’ne gore para vakiflarma dair
en eski vakfiye kayitlarimn 861(1456) tarihine kadar uzandig1 goriiliir.* Bir
bagka ifideyle para vakiflari en ge¢ Fatih Sultan Mehmed zamaninda baglamustir,
diyebiliriz. Hatta bizzat Fatih, elde edilecek ki Yenigeri ocaklarma verilecek
etlerin, zamanla olasi fiyat artiglarim kargilamak maksadiyla yirmi dort bin
altin vakfederek, fiilen de uygulamada onciiliik etmigtir. Ayrica Fatih’in kur-
dugu para vakfi bununla sinirlt kalmayp bundan baska da par'a vakaflar: kurdu-
guna dair kayitlar mevcuttur. Daha sonra Kanuni, kendinden énce kurulan
para vakiflarini birlestirip, kasaplara yardim parasi igin alt1 yliz doksan sekiz
bin akeelik vakaf tesis etmistir.

Para vakfi konusunda, kanaatimizca dnceleri daha cok Rumeli bdlgelerine
miinhasir ugulamalarin bagta Anadolu olmak tizere Imparatorlugu $amil kokli
bir kanunlastirmaya gidilmesi Kanuni déneminde olmugtur. Bilindigi iizere
miiftil tarafindan verilen fetvd kadiyr baglamaz. Ancak fetvd’ya emr-i
‘ali(ferméan-1 hiimAydn) iktirdn etmigse, o artik vacibu’l-ittibd‘(uyulmas: zo-
runlu) kanun haline gelmistir. Para vakfiyla ilgili kanunda da bu yol izlenmistir.

33, Vakf-1 Nikd Hustisunda Kazayi, Siileymaniye Kiitb., Esad Efendi Medresesi bol., no.188/b,
vr.33b-40a.

34, Barkan, O.L.-Ayverdi, Ekrem Hakki, Istanbul Vakiffars Tahrir Defieri, 953(1546) Tarihli, is-
tanbul, 1970, s. XXX.

35, CaBatay, Neget, “Osmanli Imparatorlugunda Riba-Faiz Konusu Para Vakiflari ve Bankacihk”,
Vakiflar Dergisi, 1X.say1, Ankara, 1971, 5.48.
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~ Ma'riizt olarak bilinen ve mechul bir arzedici tarafindan Ebussufid’a me-
sele olarak getirilmis oldugu zannedilsin diye; fetva siisii verilen alt1 meseleyi
kapsayan bu kolleksiyon, Seyhiilislim ile Sultan arasindaki igbirliginin anlamli
bir iiriinitdiir, Ma‘rizat’ in 6nséziinden anladifimiz kadariyla, Ebussuiid Efen-
di, din ve devlet nizémim ilgilendiren bazi meselelerde memleketin icinde bu-
lundugu ahvél geregi bazi miictehidlerin gériigleri tizerine amel
etmenin(bazilarinca zayif kabul edilse bile) daha miinasib oldugunu Kanuni’ye
arzeder. O da bu sekilde amel edilmesine dair ferman ¢ikarir.*® Bu alti mesele-
den biri de paranin vakfina dair olup. olaym tarihi seyri kisaca soyledir:
Civizade nin azledilmesinden sonra -ki onun para vakfim yasaklamasimn toplum-
da ¢ikardifs huzursuzlugun azlinde miiessir olmasi muhtemeldir- bu mesele
~ hakkinda Ebussutid Efendi’den bir fetva istenir, o da toplumun maslahat: ve
fakirlerin ihtiyaglarim nazar-1 dikkate alarak fmam Ziifer’in goriisii dogrul-
tusunda fetvé verir, sonra cumhur-1 ulemé bu goriisi destekleyince artik bu,
tizerinde ittifdk olunan bir mesele haline gelir ve Kanuni’ye arzolunur, Kanuni
de 1548 tarihli CivizAde’nin tesiriyle gikarilan ve para vakfim yasaklayan fer-
man ilgd eden bir fermén ¢ikarir. Ilk béliimii bu defisiklikten bahseden fer-
ménda daha sonra sunlar yer alir: “... Simdiye kadar Osmanli memalikinde
kurulmug bulunan para vakiflarinin id4recilerinin ve vakif kurucularimin varisleri-
nin, vakiflara ait olan paralar: sarfetmeleri, bir ¢ok cimi ve ibidethanenin
haribe ve bakumsiz hile gelmeleri efkir-1 umimide konugulan bir mesele ha-
line gelmistir. Bu ylizden bir ok vakfeden, vakfi olusturmak icin gerekli gayr-1
menkillleri tasarruf etmedigi i¢in(6nceki ferméan), hayirseverligin azalmasina
sebebiyet vermigtir. Biitiin bu sebeplerle; benim eski kazaskerim ve simdi
miftilik vazifesinden emekli olmus olan Molla Abdulkédir, Molla Ebussufd,
iki kazaskerim, eski Anadolu Kazaskeri Molla Emir Mehmed ve 6biir biiyiik
Mollalar; Civizade’ye karsi birlestiler; dinar ve dirhem vakfumn muteber ve
baglayict olduguna dair fetvalar verdiler ve dediler ki: Bu gibi meselelerde
zayif bir delile dayanarak hareket etmede bir zarar yoktur. Huziir-1 Hiim&y{inuma
bildirilen budur; mii'minlerin iglerini ilerletmek ve gercek seri‘ati yaymak be-
nim ‘adet-i hiimay{inum ve uygulamam oldugundan, Osmanl: {ilkelerinde Gt-
eden beri chri olan uygulamay: esas alarak hayir yapmak ve vakif kurmak

36. Ebussudd, Ma* rizét, Milli Tetebbutlar Mecmuasi, Mayis-Haziran, 1331, c.I, say1.2, Istanbul,
Matbaa-1 Amlre 5.337-338; Akglindiiz,” A., Osmanli Kanunnimeleri, 4.kitap, Kanuni Devri
Kanunameleri, Istanbul, 1992, 5.35.
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isteyen hayirseverler, altin-veya giimiisten birini tercih eyleyerek kendi vakifiarint
te’sis edebileceklerine dd’ir fermamm sadir olmugtur.”” 1lki Kanuni’nin bu fer-
mémyla kanun hile gelen Ebussufid*un Ma‘riizt’1 onun dliiminden sonra tahta
cikan her yeni Sultanm para vakfi meselesinde izleyecegi yolu belirlemede etkin
olmug ve her defasinda irade-i seniyyeye iktiran ederek uygulamanin
giincellegtirilmesine gidilmistir. Nitekim ibn Abidin de kendi déneminde menkal
ve para vakfinn sthhat ve liizumuna hilkmetmeleri igin hikimlere Sultan tarafin-
dan ems-i Alinin vérid oldugunu belirterek Ma‘rizat'ta yer alan para vakfiyla
ilgili hitkmiin ciri oldugunu bildirmektedir.*
2. Para Vakiflarimn Kurulmasinda Yarg: Siireci

Calismamizin baginda da belirttigimiz gibi gerek para vakfimn cevizl ve
gerekse bdyle bir vakifta bulunan kimsenin “vakfettim” dedikten sonra miitev-
elliye teslim etmesi sonucu ortaya ¢ikan hukilki durum da, devletin resmi mezhebi
olan Hanefi mezhebi icerisinde ihtilafl bir konudur. EbG Hanife’ye gore bir
seyin sahih olmasi onun lizmunu gerektirmez. Bu vakifta da boyledir. Ebl
Yusuf’a gore “vakfettim” sdziiyle vakaf lazim(baglayici) olup vakfedenin
miilkiinden ¢ikar. fmam Muhammed ise, vakfolunan seyin miitevelliye teslim
edildikten sonra lizdm doguracafum belirtir.® Iste boyle ihtilafh bir meselede
hakimler nasil bir yol izleyecekler? Tek diizenlilik mi olacak, yoksa her biri
bagimsiz m hareket edecek?

Bu noktada Padisahlar, para vakfiyla ameli(hiikﬁ_ni vermeyi) emretmekie
kalmamug, bunda izlenilecek kazai yolu (Seyhiilislamin belirttigi minval iizere)
gostermek suretiyle belki de, Tiirk-Hukuk tarihi icerisinde yargrya bu denli
tesir etmemislerdi. Ebussuid Efendi’nin fetva seklinde ortaya koydugu bu formiil
Sultanm da “emr-i ali”si ile kanundan daha da Gte kadilar tarafindan sik sik
izlenilecek metodun da niivesini olugturuyordu. Ilgili maddenin mefri kisaca
sOyledir; :

37. Repp, Richard C., “Osmanli Baglanunda Kanun ve Seriat”, el-Azme, Aziz, Islam Hulkiku, (gev.
Fethi Gedikli), iz Yaymevi, Tstanbul, 5.172-176.

38, ibn Abidin, a.g.e., c.V, 5.364; Gerek seriyye sicillerindeki belgeler:ve gerekse Ma‘riizét i bir
¥isim metinlerinde Ebussuiid I fendi’den merhim diye bahsedilmesi, sonraki padigahlann da bu
maddeleri emrettiklerine delalet eder. figili maddenin siirekli yiiriirliikte olmass ancak boyle izah
edilebilir. Ayrica bkz. Repp, R.C., a.g.m., 5.172. . .

39. el-Mevsili, Abdullah b, Mahmad ©.( H.683), el-ihtiyar, Cagn Yayinlari, Istanbul, 1980, 3.ciiz,
5.40-42; Molla Hiistev, a.g.¢., c.II, 5.133-134; Halebi, a.g.e., 5.233-234; el-Haddidi, Ebfi Bekr
b. Ali O.( H.800), el-Cevheretil’n-Neyyire(! Judiri Serhi), Fazilet nesriyat, istanbul, 1978, ciiz.1,
5.430.
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“Derahim ve dennire mite‘aliik olan vakifnime ile ‘amel olunmaga ve
vakfin sthhatine ve lizimuna hiikiim kimin mezhebi fizere idiigin beyan ve
evveld sthhatine ve siniyen liizimuna hitkm olunmak lazim olur mu?

el-Cevib: Simdi kuzit bu vecihle hikkme me’mirlardir, lizimdir, ”4°

Bu maddeye gére tescil igleminde takip edilecek yol, donemin fikih kitapla-
rinda da tarif edilmig,* sicillerde de uygulama bu tarz tizere olmustur. Buna
gore dnee vakif(vakfeden) belli bir miktar paray vakfettigini ikrar ederek, bu
paranm muribahaya verilmesi ve elde edilen gelirin sarf yerleri ile ilgili baz1
sartlar ileri siirtip, miitevelli tayin ettigi Kisiye paray: teslim eder. Sonra vakif,
Ebéi Hanife, Ebl Yusuf ve Imam Muhammed’e gore paranin vakfimn ciiz
olmadifim ileri siirerek miitevelliden paramn kendisine i4de edilmesini ister:
0 da r4z1 olmaz; aralarinda(gdstermelik) anlasmazlik ¢ikar. Miitevelli, mura-
faa icin hakime basvurup, paranmn vakfi her ne kadar {i¢ imama gore cliz
olmasa da Tmam Ziifer'e gére (Ensari’nin riviyeti tizere) cliz oldugunu belir-
tip vakfin sahih olduguna hilkmeder. Vakif, hakim hiikmii ile vakif sihhat ka-
zansa da Ebl Hanife’ye goére “sihhat”in “liizim”dan farkl oldugunu, dola-
yistyla vakfin lazim(baglayici) olmayacafun ileri siirer. Buna da soyle cevap
verilir: “Ebfi Yusuf’a gére, vikif “vakfettim” demekle imam Muhammed’e
gore vakfedilen geyin miitevelliye teslim edilmesiyle viicib taayyiin eder.”
Boylece hakim vakf-1 niikiidu(paranin vakft) evla goriip Imameyn’in re’yi iizere
liziimuna hilkmetmesiyle, daha énce vakfin sihhatina dair verilen hiikiim de
multkem héle gelmigtir.® Artik vakfin ihlal ve ta‘tiline ihtimal bile kalmamugtir
Ser‘iyye sicillerinden edindigimiz kanaata gére bu usul imparatorluk boyunca
takip edilen bir “prosiidiir” halini almigtir. Barkan’in “géstermelik bir for-
malite™ olarak degerlendirdigi bu mutad usuliin hukiki tutarlilia ve ittirada

40. Akgiindiiz, Osmanii Kanunnimeleri(Kanuni Devri-Ma‘rizit), 4 kitap, 5.47; Bu madde Milli Teteb.
buiilar Mecmuasinda Yayinlanan Ma‘rizit’ta yer almamaktadir.

41. Mevkifati, Mehmed (0.10651L.), el-Mevkafit(Miiltek Serhi), Matbaa-1 Osminiyye, 1313, c.I,
§.366; Molla Hiisrev, a.g.e., c.II, 5.132.

42. 1bn Abidin, Ibn Niiceym’in “Paramin Vakfimn fhtilafsiz Caiz” olduguna dair gbriisiinii; bu konuda
yetkili bir hikimin buna hilkmetmesiyle izah eder. Zira selahiyyetli bir hikimin hitkmii bu konudaki
iheilaf: ortadan kaldirir ve miictehediin fih olan mesele, artik kaziyye-i mubikeme hiline gelmistir.
Daha fazia bilgi i¢in bkz. Reddii’l-Muhtir, c.V, s.363.

43. Kayseri Ser‘iyye Sicilleri, 81 Nolu Defter(H,1084) blg.142; 84 Nolu Defter(H.1087),
blg.11,55,75,76,81,134,184,424; Kastamonu $er'iyye Sicilleri, 429-19 Nolu Defter(I1.1124-1 125),
blg.63,70,71,77. Biz miiracaat igin bu belgelerin numaralarim verdik, ancak bu formaliteye
biitiin para vakiflarinda rastlamak mtimkiindiir.

44, Barkan-Ayverdi, a.g.e., 5. XXXV,
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gosterilen agir1 hassasiyetten de kaynaklanms olmas: da gozardi edilmeme-
lidir. Zira ilk donemlerde ser‘i mahkemede hikim hikmiiyle sthhat ve lizlimu-
na hikkmolunan para vakiflar: tescil edilirken ayrica kendilerine “miivella”*
denilen miitehassis hikimlerin de onaymdan gegirilmek suretiyle siku bir takip
altindayd1.%® Ancak baglangictaki kuralci tutumun yerini zamanla daha sade bir
tarzin aldigim soylemek miimkiindiir. Zira son donemlerdeki ser‘iyye sicille-
rinde “ ... hasebi’l-‘dde vakf-1 mezbiirdan riici‘ ve istirdad ve da‘vasindan
sonra ... ‘ala kavli men yerahu mine’l-"eimmeti’l-miictehidin vakf-1 mezbirun
sthhat ve liiziimuna hilkm-i sahih-i ser‘i ve kazé-1 sahib-i mer‘i itmegin min
ba‘d vakf-1 mezbir sahih ve lazim olub ta‘til ve tafyirine mecél miimteni‘d’l-
"ihtimél oldu ...” seklinde yer alan ifidelerin daha muhtasar oldufu hemen
gbze carpmaktadir.

Bu sekilde tescil olunan vakifdan riic etmek kesinlikle miimkiin degildi.*’

3. Vakaf paralarin korunmasinda matuf tedbirler

a) Para Vakiflarinda Devamlilifin Saglanmasi

ilk donem Islam hukikeularmn para vakfiyla ilgili endiseleri daha ¢ok
bunun siirekliliginin nasil saglanacagndan kaynaklanmaktaydi. Zira onlar te’bidi
vakifta bir esas olarak kabul edip, menkill ve paralarin yok olmaya miisait
olabilecegi tereddiitiinii tagimaktaydilar.®® Bu tereddidii izéle i¢in zaman za-
man uygulamada bazi tedbirlere bag vuruldugu goriliir. Bu ciimleden olarak
kurulan bir vakifta “vakfedilen paray1 igindeki altin ve giimiis miktan degigmeyen

45. Miivelld: Bir kazida vuki bulan bazi &zel davaian, o kazd hakiminin gérmesinde sakinca ve
méni bulundugu zaman o davalara bakip hitkiim vermek tizere tayin olunan tzel nitelikli hikim-
tere denir. Bunlar saltanat tarafindan tayin edilip kangi konuda gdreviendirilmislerse o konulara
bakar, baska davilara bakmazlardi, Daha fazla bilgi igin bkz. Pakalin, Mehimed Zeki, Osmanl
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligti, M.E.B. Yaynlari, Istanbul, 1993, ¢.II, 5.640.

46. Kayseri Sr.Sc., 84 Nolu Defter, 5.87°de, 184 numarali belgede kayith Hac1 Turgut Evkafi'na
dair vakfiyede iki miivellimn onaymin oldugunu teshit ettik. Vakif davalan igin gorevlendirilen
“miivella”lar igin bkz. Molla Hiisrev, a.g.e., c.1], $.133-134; el-Meydani, Abdulgant O.(H.1268),
el-Liibab{Kudiri Serhi), Fazilet Nesriyat, istanbul, 1978, 5.430; Ali Haydar Efendi, Mecelle
Serhi, Beyrut, 1991, c.IV, 5.502. -

47, “Zeyd su kadar akgesini bir cihete vakf ve teslim-i ile’l-miitevelli ve tescil-i geri itdirdikien
sonra Zeyd nidim olub vakfindan riici‘a Kidir otur mu? ei-Cevil: Olmaz.” Seyhillislam Catal-
call Ali Efendi O.( H.1103), Fetevi-y1 Ali Efendi, Matbaa-1 Amire, 1311, 5.209.

48, el-Kasint, ‘Ali‘uddin Ebfi Bekr O.( H.587), Dariy’l-Kiitiibi’l- flmiyye, Beyrut, ¢.VI, 5.220; en-
Nevevi, a.g.e., ¢.XV, 5.325; ibn Kudime, a.g.e., c.X, 5.640-641; ¢l-Merginani, a.g.e., c.Il, 5.16.
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saglam bir para esasina baglamak suretiyle, derhim ve denénirin “ayn” men-
zilesine tenzil olunan emsal-i miitedivile ve ddimesi in‘iddm ve inkitadan silim
ve hili olup ma‘na-y1 te’bid sabit ve cari olabilecegini ve hatta bu bakimdan -
krymetli maden olarak, miktar ve ayan sabit kalacak sajlam bir paranin, za-
marla harap ve tamire muhtag ve yangn tehlikesine de maruz bulunmayacagi
i¢in, kiymetlerini devamli olarak kaybetmek tehlikesine maruz olan binalara naza-
ran daha elverisli sayilabilecegi ileri stiriilomiigtiir.* Ancak buna da soyle itiraz
" edilebilir; para seklen itlaf ediliyor goriinse de gercekte deger itibartyla bakidir.

Imam Ziifer’in para vakfinm devdmim saglamasi hususunda Snerdigi
“mudérebe” ortakliginda insiyatifin daha ziyade isletmecide olmas: hasebiyle,
zarar gibi aleyhte ortaya ¢ikabilecek neticeden daha ¢ok vakif etkilenecegi icin
devlet burada murébaha akdini tercih etmigtir. ‘

Muayyen bir nisbette yillik(% 15) nemamn digina ¢ikmamak kaydiyla yapi-
lan murabaha akitleri devlet garantisindedir.® Burada mu‘amele-i ser‘iyye™
ile murdbahaya™ verilen ve ticArete aktarilan paradan elde edilen kirm sarfedilmesi
yoluyla para vakfinin devamhligi amaglanmugtir. Sunu belirtmekte fayda var,
 sarf kesinlikle kdrdan yapilir, asl-t maldan yapilmaz. Aksi halde tazmini
gerekir.” Bunun yaninda vakif paranin istirbsh olunmasinda(kéra verilirken)
da belli tedbirler ahnmustir. Simdi kisaca bundan bahsedelim.

49. Barkan-Ayverdi, a.g.e., s. XXXVL

50. Ebussuid, Ma‘riizit, Milli Tetebbuilar Mecmuast, c.1, say1 2, s.344.

51. Mu'dmele-i Ser‘iyye, fetva kitaplarmnda soyle yer almaktadir: “Zeyd *Amr’dan bin akge isteyiib,
onu on bir iizerinden(% 10} bin akge alub *Amr kaftimn gtkareb Zeyd’e yiiz akceye satdim, dise
Zeyd dahi kabiil ediib kaftini Bekr’e hibe idiib, Bekr dahi kaftim ‘Amra hibe eylese bu tarik
lizere mu‘dmele-i ser‘iyye midir? ef-Cevab: Ser‘iyyedir.

Saret-i mezkdrede olan ribh hardmdir, dise ona nesne Hzim olur mu?

el-Ceviib: Mu‘amele-i sahiha olicak hardm dimemek gerek.” (Ebussutid)

“Mesele: Ba'zi hile-i ser‘iyyelere Zeyd, “Hile, Tanriy1 aldatmakdi” dise ne lazim gelir?
el-Cevéb: Ta'zir-i belig ve tecdid-i imdn ldzim gelir. *(ibn Kem4l), Barkan-Ayverd;, a.g.e., s.XXXIV,

52. Murabaha: Mu‘4mele-i ser‘iyye ile paramin kanurla belistilen oran cercevesinde ribh{kér) sart1
kosularak isletmeciye verilmesidir. Bursa ser‘iyye sicillerindeki kaytlara gre sézkonusu ydntemle
isletilen 545 para vakfindan 146’sinin yiizyildan fazla yagams olmasi bunlar icerisinde 138 yil
ayakta kalmy bir para vakfimn bulunmtas: te’bid tarngmalarma agiklik getirmesi agisindan énem-
lidir. Daha fazla bilgi igin bkz. Cizakga, Murat, Risk Sermayesi ve Para Vakiflari, ilmi Negriyat,
Istanbul, 1993, 5.68-71.

'53, Konuyla ilgili Neticetii’l-Feteva isimli eserde(Seyyid Hafiz, Istanbul, 1262, 5.194) gdyle bir
fetva vardir:

“Gallesi bir mahallenin avanzina megriita nukiid-1 mevkdfenin mitevellisi Zeyd, nukid-1 mevkifeyi
istirbah itmeyiib(nem4 ile isletmeyiib) avirz cem‘ine me’mir olanlara asl4 maldan su kadar
akge virse, Zeyd'e meblag-1 mezbfiru tazmin lizim olur mu?

el-Cevib: Olur.”
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aa) Vakif Paray: Murdbaha fle Isletecek Kisilerde Aranilan Sartlar

Vakif paray: isletecek kimselerde belli dzellikler aranmig ve bu imkan her
ticiret adamina da verilmemistir. Bunun igin O zamanki ticari hayat igerisinde
temayiiz etmis kimseler secilmig, yalancilik ve fesad ithdm attinda bulunanlara
verilmemigtir.3* Vakif paralarin ¢alisirilmasinda yerli tiiccar ve i adamlar ter-
cih edilmis; fakirlere, iflas edenlere, yolculara, kadilara, miiderrislere, sipahilere,
yenigerilere, timér sahiplerine ve benzeri devlet adamlarina verilmemesi sart
kosulmustur. Ayrica vakf-1 nikidun akgesi zengin ve servet sihibi kimselere
degerli bir rehin kargiiginda verilip, iflas etmis kimselere verilmemesi husu-
sunda emr-i sultani(kanun) ve hilkkiim sadir olmugtur.

bb) Vakif Paray: Kullanma Hususunda Isletmeciden Istenilen Teminatlar

Vakf paralar1 gerek karz olarak isteyen, gerekse ticari kredi olarak isteyen
-ser‘iyye sicilleri vakif paralarin genélde tichri kredi seklinde istihdam edildigini
gostermektedir- kigilerden belli teminatlar istenmistir. Istenen bu teminatlar para
vakiflarinin zayi olmamasina matuf tedbirlerdir. Bu teminat, ya borcu
kargilayabilecek kiymetli bir rehin, o zamanki tabirle “ rehn-i kavi” veya borglu
tdemedigi zaman borcu ddeyecek zengin bir kefil,- eski tabirle “kefil-i meli”
seklinde olmaktaydi.* ‘

b) Kanun Dist Murabahaciligin Yasaklanmast

Muribaha iglemlerinde esas alinmak iizere kanunia belirlenen ribh oran-
larmuin disina cikidmasinin yasaklanmasi; dolayh da olsa para vakaflarmin
miiesseselesmesinde etkili olmaktayd1. Zira yasal oramm iistiinde yapilan
muameleler tescil olunmayacak, bunlarla ilgili davalar dinlenmeyecek, daha
once yapilan tesciller ise diizeltilecekti. Resmi hadlerin digina gikanlara stirgiin,
kiirege konulma ve hapis cezasi gibi mileyyideler getirilmigtir.”’ ‘

54. Kayseri $er‘iyye Sicilleri, 84 Nolu Defter(H.1087) 5.87/ blg.184.

55. Akglndiiz, Vakif Milcsesesi, s.164; Barkan-Ayverdi, a.p.¢., 5. XXXVL .
56. Kastamonu Ser‘iyye Sicilleri, 429/19 Nolu Defter(H.1124-1125) .33/ big.63.
57. Cagatay, a.g.m., s.51; Barkan-Ayverdi, a.g.e., s. XXXVIL
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4. Vakfiye kayitlariin tezvire kars1 korunmasi

Bu husustaki alinan nlemler sadece para vakfi igin degil, ézellikle biitiin
vakfiyeler icin gecerlidir. Ser‘iyye sicillerindeki kayitlara gore, sahte belge
diizenleyerek zaman zaman gerek tevliyette ve gerekse miirtezika cihetinde hak
sahibi oldugu iddiasiyla bir takim kigilerin zuhfir ettigi goriilmiistiir. Bu du-
rumlarm Oniine gegmek icin kurulan vakiflarm bir sureti de “Defter-i Hakani”
balk tarafindan “Defterhine” denilen merkeze gonderilerek oradaki kiitiiklere
kaydolunuyordu. Buradaki kayitlar ¢cok dikkat ve itind ile tutulup bir tashih ve
tebdil gerektirdiginde yapilacak degisiklik padigahin bilgisi dahilinde olurdu. Dola-
yistyla kuylid-1 hikani tezvirden silim olmakia,*® vakif davilarinda; hakikatin
tesbitinde hiikme medar bir hiiccet mesébesindedir, :

C. Aviarnz ve Niiziil (Savunma Fonu) Vergisi Yiikimliligii

Belki de, Osmanhlarda para vakiflarmm kurumsallasmasinda rol oynayan
en dnemli faktdrlerden birisi avériz ve niiztll vergileridir. Ciinki ser‘iyye sicil-
lerindeki kayitlara gére;, para vakiflarmin ¢ogunun, édenemeyen avériz ve niizil
vergilerini 6demek i¢in kuruldugu dikkat geker. Para vakiflariyla, avanz ver-
gileri arasindaki irtibata gegmeden dnce konunun daha iyi anlagﬂmaSI igin avariz
vergileri hakkmda bilgi vermeyi uygun buluyoruz.

1. Avanz Vergileri

a) Mahiyeti ve Tarih@esi

Adindan da anlagilacagi lizere &rizi ve olafaniistii harcamalart kargilamak
lizere toplanan vergilere avariz vergisi denir. “Tekalif-1 Diviniyye” veya
“Avariz-1 Divaniyye” diye tabir olunan bu vergiler divan tarafindan toplan-
maktaydi. Ne zaman ortaya cikacagi belli olmayan bir harp ve onun agacag
masraflar ve tekrarlanma siiresi Padigah’in fermam ile b11d1r111y0rdu Bu husus
ser‘iyye sicillerinde agik¢a goriiliir. :

Avériz, zengin miisliimanlann sevap islemeye matuf olarak cihdd harcama-
larinda devlete yardime: olmalar isteginden dogmustur, Daha sonralar1 maliye

58. Pakaln, a.g.e., c.I, 5.419.
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teskilat1 gelistikce reayann istefe bagli yardim 6demeleri artik ddenmesi zo-
runlu vergi haline déniigmiigtiir.>® Ser‘i vergilerin disinda “avinz” adi altinda-
ki vergiler Fatih ve II. Beyazid dénemlerine kadar uzanir. Tekalif-i drfiyyeden
olan bu vergi baslangicta harp masraflan karsihfi fevkelade bir vergi iken,
sonralar1 mall zaruretler sebebiyle daimi bir gekil almig ve buna yenileri ekle-
nerek nihayet say1 itibariyla doksan yedi cegide ulagmistir.®® Barkan, avéinz ver-
gilerinin Osmanli imparatorlugunun ilk donemlerinden beri almmakta oldugunu,
hatta Anadolu Beylikleri ve Ilhanldar zamamnda da cari oldugunu belirtir.5!

Osmanhlarda bu vergilerin miikellefleri “aviriza baglh hinelere yani evlere
ve topragta sahip olan kigiler” idiler. Bunun altinda yatan gerekce sefere yardim
edecek kisilerin durumlarinin, sahip olduklari bu tiir emlékla tesbit edilme-
sidir. Memleket niifusu 6nceden, bu vergilerin tevzii ve taksimine esas tegkil
eden admna “avarz-hane” denilen vergi birliklerine béliinmiistii. Buradaki “hane”
sozii tek ailenin oturdugu dam anlamma olmayip, emlék: bulunan ve arazi
tasarruf eden kigilerden bir nisbete gore tanzim edilmis, bekar ve evli beili
sayidaki erkekler grubunu ifidde ediyordu. Bunlarin tayini itibari olup halkmn,
zengin, gehirli, kdylii, muhacir olup olmadigina bakilmaksizin sahip olduklar:
ev, tarla ve diikkanlarin miktarma gére ayarlanmaktaydi. Bu vergi birlikleri
icerisinde yer alan kigiler “ald”, “evsat” ve “ednd” gibi cesitli derecelerde
vergiye igtirak etmekteydiler. Her hdnenin{vergi birlifinin) sayis: ¢, bes, on
veya on bes kisiden olusabilmekteydi. Aviriz-hinesine yazilacak erkeklerin
caligtp kazanmaya giig yetirecek yagsta olmalari gerekirdi. Bu birlikler igerisinde
yer alip da, bu vergileri ddemeye gii¢ yetiremeyen kigilerin hisseleri zenginler
tarafindan verilmekteydi.®

Avarniz, Suriye, Bagdat, Girid ve Yemen eyaletleri digindaki eyélet reayasin-
dan alimirds. Her sene vali, voyvoda ve kadilarin nezéretiyle iki taksit seklinde
toplanir, yiikiimliileri topiu bir sekilde sorumlu tutulurlard:.®

Onceleri, aynen esya veya hizmet seklinde édenmesi 6ngoriilen bu vergile-
rin zamanla para olarak bedelinin denmesi kanun kapsamimna almmistir.* Bu

59. Akdap, Mustafa, Tiirkiye'nin iktisidi ve Ictimat Tarihi, Cem Yaymevi, istanbul, 1995, c.II,
5.190-191.

60. Eldem, Vedat, Osmanh Imparatorlufunun iktisadi Sartiari Hakkinda Bir Tetkik, Ankara, 1994,
5.165-166; Pakalm, a.g.e., ¢.1, 5.112,114.

61. Barkan, O.Liitfi, Aviriz, i.A., M.E.B. Yaymlari, istanbul, 1979, ¢.I1, s.14.

62. Barkan, Avariz, LA, c.II, 5.14-15; Akdag, a.g.e., c.II, 5.197,200.

63. Cin-Akgiindiiz, a.g.e., c.I, 5.336. *

64, Barkan, Avanz, LA., c.II, 5.17; Akdag, a.g.e., c.II, 197-198.
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vergiler icerik itibartyla séyledir: Ordunun sefer esnasinda gerek duydugu zahire
veya bedell, yine et ihtiyacin karsilamak i¢in istenen koyun, sigir, deve ya da
kargihg para, ordunun geri hizmetlerinde ya da donanmada gorevlendirilmek
tizere istenen “kiirekei” “kalyoncu” neferi veya bedelleri, nihdyet yilda iki
taksitle istenen “Avériz ve Niizil Akgesi” “Imdad-1 Hazeriyye” ve “Imdad-1
Seferiyye” gibi vergiler avériz vergileri icerisindedir, %

Avinz vergilerinin gesitlerine gegmeden $nce, ordunun konaklama mas-
raflarmi karsilamak i¢in toplanan niizii vergisinin de avariz kapsamina girdigini
belirtmek isteriz.

b) Avanz Vergileri

Avariz vergileri ok gegitli olup, burada belli bagh bir kag cesidinden bah-
setmek istiyoruz.

aa) Imdédiye-i Seferiyye ‘
Devletin cibid icin diizenledigi seferlere maddi agidan destek saglamak i¢in
konan vergi ¢esidi olup Tanzimat’la beraber normal vergiye doniistiiriilmiigtiir.

bb) Imdadiye-i Hadariyye

Seferberlik vakti disinda toplanan bir vergi ¢esidi olup yilda iki taksitle
almiyordu.

cc) Iéne-i Cihddiyye

Seferberlik ildnindan cihdda yardim igin gegici olarak toplanan vergiler
olup peryodik degildi.

dd) Aviriz Akgesi
Avirz-hinesi bagina alman ve zamanla paranin deger kaybina nisbetie at-
tirilan makti ve nakdi bir vergidir.% :

ee) Kiirekci Bedeli

Devlet Deniz seferlerinde savasa istirak eden kiirekgileri esir ve mahkum-
lar arasindan temin ettifii gibi bazan da bu yeterli gelmiyordu. Bu durumda
kiirek gekecek kisileri iicretle temin ediyordu. Iste bunlarim iicretleri avinz
vergilerinin bir gesidi olan “Kiirekgi Bedeli” olarak toplanmaktayds.

65. Cadircl, Musa, Tanzimat Déneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Yapilan, T.T.K.,
Ankara, 1991, s.105-106.
06. Cin-Akgindiiz, a.g.e., c.I, 5.367.
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1) Siir-sat

Avanz vergilerinin bir diger cesidi de “Siir-sat”tir. Stir-sat askerlerin gece-
cegi yollarin fizerine kurulan “menzil” tegkilatina cins ve vasiflan belli zahireyi
gotiiriip satmaktir.

Bunlardan baska, ordudaki savag atlarinin yiyecegi arpa ve samann tedari-
ki ve nakli, savas araglarimn tedériki; kale ve hisar yapumi i¢in yardime: gliglerin
temini gibi her tiirlii lojistik destek de avérizin bir gesididir.*

Ayrica ordunun konakladi1 yerlerdeki masraflarim kargilamak lizere zahire
veya bedeli geklinde toplanan “niizdil” vergisi de avarizin bir ¢esidi olup zaman
zaman aviriz tabiriyle yan yana kullanilmigtir.®

2. Avariz Vergilerini Odemek Igin Kurulan Para Vakiflari

Para vakiflarmun teessiisii ve yayginlagmasinim en énemli sebeplerinden birisi
orfi vergilerin agirlasmasi ve sik sik istenir hale gelmesi sonucu reayinin igine
diistiigti stkantidir.® Biiyiik kismum “avériz” ve “niizl™{in olugturdugu bu
vergileri halkin 6demekte zorlandig1 gorilmektedir.™

Ozellikle bu vergilerden “tekalif-i sakka” olarak bahsedilmesi de bunlarm
halka ne denli afir geldigine dellet etmektedir. Reayadan olduklari halde bazi
kimselerin, devletin kendilerine verdikleri bir kisim hizmetler kargihZinda,
bazilarmn da beritla Padigah tarafindan dogrudan vergiden muaf ve miisellem
tutulmalar1 ve bunlarin sayiarmin zamanla artmasi, vergiyi ddeyen diger kisiler
{izerindeki yiikii artirmakta ve vergiyi ddeyemez hale sokmaktayd.”

Zamanla bir sosyal yara haline déniisen avériz vergileri halki fakir ve perisan
etmisti. Agir vergiler altinda ezilen halk kadiliklara sunduklar arzu-hal yoluy-
la merkezden verginin hafifletilmesini istemis, padisahlar da zaman zaman
verginin tenzil edildigine dair fermanlar isdér etmek durumunda kalmuglard:. ™

67. Barkan, Avanz, LA., c.II, 5.14; bkz.Adana Sr. Sc.(H.1156-1157) 17 Nolu Defter, blg.
76,278,352,357,358,361.

58. Harput Sr. Sc.(H.1103-1133) Tarih ve 391 Nolu Defter, blg. 357,378,380,384; Kayseri $r.
Sc.(H.1084) Tarih ve 81 Nolu Defier, blg. 142; (H.1087) Tarih ve 84 Nolu Defter, blg. 134,325,405

69. Barkan, Avanz, LA., c.II, 5.18.

70. Pakalm, a.g.e., c.I, s.114.

71. Avénz icin kurulan bir para vakfinda, konuyla ilgili yu ifadeler yer alur: “... mahalle-i mezbiire-
de vaki* olan menzilleri igin kendilerinden ve evlidlarmdan hne-i avinz ve niizil ve sayir
tekalif-i gikka taleb etmeyelim...” Kayseri Sr. Sc.(H.1084), 81 Nolu Defier, blg. 142; Aynica
bkz. Kayseri $r. Sc.(H.1087) 84 Nolu Defter, blg. 81, 134, 424.

72. Harput Sr. Sc.(H.1103-1133) Tarih ve 391 Nolu Defter, blg. 318, 439,
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Ser‘iyye sicillerinde konuyla ilgili belgelere pek stk rastlamak miimkiindiir.
Vergilerin agirhgmm reayayi bazen iskina zorlayacak derecede dramatik boyut-
lara ulagtifs gériiliir. Hicri 23 Rebiiilevvel 1087 tarihli bir belgede Karahisar
Kazis1 halkmin gogu, avanz ve niizill vergilerini ddeyemediklerinden dolay1
terk-i diyér etmigler, daha sonra kaza halkinn tekrar memieketlerine dénme-
leri i¢in Padigah, sézkonusu verginin sadece yarisimim alinmasi hususunda fer-
man cikarmigtir,”

Iste avinz ve niizfli ddeyemeyen reaydmin bu miigkiliti mahalle ve koy
ahalisi arasidaki dayanigmay artirmistir ve hayir sihibi zengin kimselerin
avirizin temini hususunda para vakfetmeye zorlamugtir.” Bu sebeple avanz
i¢in kurulan para vakiflar1 bagka amagla kurulan diger para vakiflan arasinda
onemli bir yer tutar. H.1078-1220/ M.1667-1805 yillar: arasinda Bursa’da
kurulan 1563 para vakfinin ofan itibariyla yariya yakimmin aviriz icin kuruldu-
gu goriiliir.”

Mahalle veya kdylerin hane-i avirizina para vakfeden kisileri para vakfet-
meye sevkeden uhrevi miikéfitin yaninda diinyevi gikarlarm da oldugunu be-
lirtmekte fayda var. Ciinkii bu sekilde vakifta bulunan kimselerin kendileri ve
evlatlar1 bagta avariz olmak iizere her tiirlii 5rfi vergiden muaf tutuluyorlard.
Vikaflar vakfederken kendilerinin ve gocukiarmin vergiden muaf tutulmalarint
sart kosmasalar da, mahalle veya koy sakinleri agizbirligi etmiscesine kendile-
ri lehinde vakifta bulunan kimseden ve cocuklarmdan hine-i avanz ve niizd] ve
sir diger orfi vergileri talep etmeyeceklerini hukiki olarak taahhiit etmeleri
ayrica bu baglamda davici olmayacaklarim belirtmeleri bir “hile-i ser‘iyye”
ihtimélini akla getirmektedir. Bu durum ser‘iyye sicillerinde yer alan konuyla
ilgili vesikalarin genelinde agik¢a gorilmektedir.

Mevzii ile alakali uygulamadan u 6rnegi verebiliriz:

“Medine-i Kayseriyye’de Hisnili Siikkinindan el-Hic Mahmiid b. Rasii
nim kimesne tarafindan vakf-1 tiyi’z-zikri ikrira vekil-i sabitii’l-vekalesi olan
es-Seyyid “Ali b. es-Seyyid Ca‘fer Celebi nidm kimesne mahfil-i kazida ma-
halie-i mezbiirenin hine-i ‘aviriz vakfi olan nukiid-1 mevkiifesine bi’l-fi‘l miite-
vellisi olan el-Hac ‘Ali b. Halil ndm kimesne mahdarinda bi’l-vekile ikrir ve

73. Kayseri 3r. Sc. 84 Nolu Defter, blg. 405.

74. Barkan, Avanz, LA, c.II, 5.18.

75. Daha fazla bilgi i¢in bkz, Cizakga, Murat, Risk Sermayesi Ozel Finans Kurumlan ve Para
Vakiflany, 1imi Nesriyat, Istanbul, 1993, s.81-144 ek biliimdeki tablolar.
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takrir-i kelam idiib miivekkilim mezbdr el-Hac Mahmid ahlas mélindan otuz
bes gurfis ifrdz idiib hasbeten 1i’llhi te‘ala ve talebeten li-mardét-i Rabbihi’l-
¢‘1a mahalle-i mezbiirenin hine-i ‘avérizina vakf ve habs idiib soyle sart eyledi
meblag-1 mezklir miitevelli-yi mezbir yediyle beher-sene istirbih olunub hisil
olan nem4 mahalle-i mezbiirenin ‘avérizina sarf oluna deyii miitevelli-yi mezbira
tesiim ol dihi vech-i muharrer -iizere ahz ve kabz ve teslim eyledi didikden
sonra miitevelli-yi mezbir vekil-i mezbiinn sidir olan ikrarim vicahen ve sifihen
tasdik idiib emr-i vakf tamam oldikdan sonra ahéli-yi mahalle-i mezbirede
Mustafa b. ‘Ali ve el-Héc Ydsuf b. el-Hac Halil ve Kara ‘Ali b, Omer ve ‘Ali
Celebi b. Ibrahim nam kimesneler ve séyirleri vekil-i mezblr es-Seyyid ‘Ali
Celebi mahdarinda her biri bi-tav‘ihim ikrér ve takrir-i keldm idiib mezbiir es-
Seyyid ‘Ali Celebi’nin miivekkil-i merkim el-Hic Mahmid’'in mahalle-i
mezbiirede vaki‘ menzilleri igiin kendiinden ve evlédlarindan hine-i ‘avérnz ve
niiziil ve sayir-i tekélif-i ‘drfiyyeden bir akge ve bir habbe salyéne taleb it-
meyeliim ba‘de’l-yevm birimiz merkiim el-Hac Mahmild’dan salyane taleb ider-
sek lede’I-hiikkami’l-kirdm mesmii‘a ve makbille olmasun didiklerinde Zibbe’t-
tasdiki’s-ser‘i ma vaka‘a bi’t-taleb ketb olindi. Fi’l-yevmi’l-‘isrin min Rebi‘i’l-
Ahir sene 1087.
Siihfidii’-Hal _
Omer Efendi Mustafa Dede
es-Seyyid Mustafa Seyyid Halil ‘Ali
es-Seyyid el-Hac Mahmid Seyyid Miisa
Ehuhu Seyyid Mahmiid Seyyid Yahya Bekir Celebl
Seyyid Veli Seyyid ‘Ali '
Seyyid ‘Ali Mustafa Sa‘ban ¢
‘Abdi Kara Mustafa Mustafa Halim”™

Yukaridaki vesikadan anlasilacag gibi, vakfolunan para hane-i aviriz
miikellefierinin vergi yikiini hafifletmekte, onlar da buna karsilik vékifin ve
cocuklarimin menzillerine isibet eden vergiden onlar1 muaf tutmaktadirlar.
Dolayisiyla bu durum her iki tarafa da karsilikhi fayda saglamaktaydi.

Bu izahlarin yaminda baz1 hususlara da temas etmenin yararl olacag: kanaa-
tindeyiz. Buraya kadar ki agiklamalardan da anlagilacag uzere avariz vergisi
bir manada cihada hazirthktir. Giicli ve kudreti yerinde olan her bir miisli-

76. Kayseri Sr. Sc. 84 Nolu Defter, blg. 81.
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mamn cihida katilmas: dini bir gérevdir.” Aym sekilde fiilen cihada kati-
lamayan mal ve miilk sihibi miislimanlarm da savas giderlerine katkida bulun-
malar1 ibidet mesabesinde bir vazifedir.” Iste durumu iyi olanlardan istenen
mal ve para yardim Osmanlilarda zamanla kurumsallasarak ihtiyars bir ibadet
olmaktan ¢ikip “Avariz-1 Divaniyye” veya “Avariz Akgesi” diye 6deme zo-
runlulugu olan bir ¢esit vergiye donistigiine daha énce temas etmistik. Devlet
bagkam tarafindan vaz* olunmasi hasebiyle bu vergi, 6rfi vergiler icerisinde
miitala edilse de yukarida goriildiigii gibi seri bir esasa dayanir. Bu da kanaa-
timizea bu amaca matuf para vakfedenlerce dikkate alman bir unsur olmugtur.
+ Zira vakif parasim vakfederken, vergisini 6deyemeyen fakir kimselere yardime:
oldugu kadar cihida katkida bulundugiunun da suuru igerisindeydi. Nitekim
Hz. Omer, Hz. Peygamber’e Halid b. Velid’in zekat vermediZini sikayet etti-
ginde; Rasulullah(S.A.V.): “Halid’e zulmetmeyin ¢iinkit O, zirhlarimz ve at-
larim Allah yolunda hapsetti(vakfetti)”” Vakfolunan seylerde “te’bid” genel
bir esas iken silah ve savag atlariun vakfiyyeti siinnet sebebiyle bu genel kura-
lin diginda tutulmugtur. Bunu ise fukahi cihad esprisiyle agiklar. Zira silah ve
savag atlarinin vakfolunmasi cihida maddi yonden destek saglamas: hasebiyle
“kurbet” kapsami igersinde degerlendirilmelidir.® Iste aviriz vergileri icin
kurulan para vakiflarinin da bu kapsam igerisinde miitAlA edilmesinin faydal
olacag kanaatindeyiz. Belki avirz igin bu denli fazla para vakfi kurulmasi ve
yayginlasmasinda rol oynayan faktorlerden birisi de kurbet(ibadet) unsuru ol-
masidrr,

Avariz vakiflaninm diger vakiflardan aynidift nokta, bunlar ilk kuruldugu
zaman avériz vergilerini karsilamak gibi 6zel bir maksadh gerceklestirmeyi
amag edinmigti. Bu vergiler de vatan ve din miidafasi i¢in belirecek donatim ve
masraflarini kargtlamak igindi. Daha sonra 6rfi vergilerin ortadan kalkmas1 ve -
vékiflarn sartlarimn da unutulmaya yiiz tutmasiyla, bu vakiflarin sarf yerleri
de mahalle ve kdy heyeti karartyla defigmistir. Artik gaye itibariyla da
geniglemis, sehirlerde belediye ve bayindirlik hizmetlerini, kéy ve mahalleler-
de de bir takim sosyal hizmetleri finanse eder hale gelmistir. Bundan béyle bu
vakiflarin geliri, su yolu, kaldinm ingas1, esnaftan hastahk dolayisiyla is giic

77. Bkz. Hucurat, 49/15; Saff 61/11.

78. Bkz. Maide 5/35; Tevbe 9/16.

79. Buhari, Cihad 89; Miislim, Zekat 11; Ebii Davud, Zekit 22; Nesai, Zekit 15.
80. el-Merginani, el-Hidiye, c.111, 5,16; Ibni’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, c.VI, 5.218.
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ve kazangtan Aciz kalanlarin, kimsesiz, dul ve yetimlerin bakimi, kredi ihtiyac
olan esnafa sermaye temini veya cenaze masrafar1 gibi mahalle veya koyiin
ortaya ¢ikacak fevkeldde masraflarina harcanmasi ddet haline gelmisti. Ma-
halle veya koylerin arizf olarak zuhiir edebilecek sosyal ihtiyaclarn: karsilamak
iizere dteden beri var ofa gelen son devirlerdeki nem4 karsili isletilen “Aviriz
Akgesi”de hine-i aviriz i¢in kurulan para vakiflarinin bir uzantisidir.® Gaye
ve maksat yoniinden degigim gosteren avériz vakiflarimn Osmanlinm son dénem-
lerinde birer sosyal giivenlik kurumuna doniigtagii griiliir. Bu gergegi Kazici,
soyle ifade eder: “Giiniimiiz sosyal devletlerin, toplumun gelecegi icin diigiindigii
ve kanunlarla giivence altina almaya ¢alistift kurumlar1 Osmanli ve diger Is-
1am devletierinde avanz vakiflar: siyesinde, devletin katki ve koordinatorlifi
olmadan gerceklestirilmis ve hatta bugiinkii seviyesinden daha ileri bir duruma
gelmistir denebilir,”® Ancak bu goriigiin Osmanlinin son donemi i¢in daha
dogru olacag kanaatindeyiz. Clinkii ba;;langng:ta avariz vakiflarinin maksads
daha hususi idi.

Onceleri miitevelliler tarafindan idare edilen ve evkaf nezdretince muréke-
besi yapilan avariz vakiflarinm 1869 yilinda 6nemli bir kismu belediyelere
devredilmistir. Ancak Cumhuriyet doneminde vakif paralarmin fidiyeti
belediyeler ve vakiflar mildirliigii arasinda yine tartigma konusu olmug ve ne-

- ticede 3 Nisan 1930 tarihli ve 1580 sayili kanunun 110. maddesinin 6. fikras
geregi avariz ve gelirlerini belediyeler varidat: gibi kabul etmistir. ™

D. Ekonomik Faktor

Osmanlilarda para vakiflarinin kurumsalilagmasinda rol oynayan faktdrler-
‘den bir digeri de ekonomik faktordiir.

Kredi ve borg alip verme isi bugun oldugu gibi gegmlste de ticiri ve iktisadi
hayatm ayrilmaz bir parcasiydi. Iste bu ihtiyacin kargilanmasinda para vakiflan
bir kredi kurumu olarak gorev yapmaktaydi. Tiiccar ve esnaf ihtiyag duydugn
krediyi %15’lik nem ile para vakiflarmdan temin edebilirdi. Bu anlamda para
yakiflarinin Osmanh toplumunda ticAr hayatla gok yakndan ilintili oldugu goriilir. -

81. Barkan, Avinz, L.A., c.II, 5.18; Cin-Akgindiiz, a.g.e., c.IL, 5.53; Oztiick, Nazif, Mensei ve
Tarihi Geligimi Apisindan Vakffar, Ankara, 1983, s.85.

82. Kaznier, Ziya, Islimi ve Sosyal Agidan Vakifiar, Marifet Yayinlari, istanbul, 1985, s.91.

83. Cin-Akgiindiiz, 2.g.e., ¢.II, 5.126; Barkan, Avinz, i.A: ¢, 5.18. :
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Evvelemirde vakfolunan paralarin igletilmesinde mudarebe akdi bir plas-
man yéntemi olarak kullanilmis olsa bile bu miisseselesme boyutuna
ulagsmanustir. Bunda, mudérib(isletmeci)in kasit, kusur veya ihmali bulun-
mad.k¢a meydana gelecek zarardan sorumlu olmamas ilkesi miiessir olabilir.
Mudérebenin olast bir zarar riskini tasimasmndan dolayr ve vakif mallarinm
igletmesinde hayir amaci bulundugu i¢in, anaparay: zarara kars: korumak iize-
re karz yonteminden yararlamldifi goriilmektedir. Zira karz akdinde miistakriz
aldify odiincii misliyle borglamr. Zarar meydana gelse de anaparayi tazmin
etmek zorundadir.® Bu da vakif paranin korunmasim sagladigs gibi siireklili-
gine de yardimcei olur. Ser‘iyye sicillerindeki mudérebe akitleriyle ilgili davalar-
dan anladifimiz kadanyla, mudarib(isletmeci)ler zaman zaman sermaye séhi-
binin parasini istismar etmiglerdir.® Bu durum vakif paramin isletilmesinde
belli oranda ribh(kar)in sart kosulmesina zorlamugtir. Muamele-i ser‘iyye yolu
ile kar karsilif1 esnaf ve sanatkara verilen krediler ger‘iyye sicillerinde “muriba-
ha” akdi seklinde tezihiir eder. Gerek “te’bid” gerekse “vakif paralarin korun-
mas1” ilkesinden hareketle vakiflarin genelinde kullamlan yéntem “muémele-i
ser‘iyye”- “murdbaha” olmugtur.® Bu, fiili ve gercek durumlari yansitan kadi
sicillerinde sdyle ifade olunur: “Kasabanmn miitemekkin olan tiiccir-1 kaviyyii’l-
iktidar ve erbab-1 sand‘i’in miin‘imleri ve miitemevvilleri ile mu‘amele-i ser‘iyye
ve mu‘amele-i mer‘iyye ile mu‘dmele olunmasi.”® Buradan borg kredi alan
kimselerin zengin tiiccar ve sanatkarlarin olduju kolayca anlagiimaktadir. Bu
husus ser‘iyye sicillerinden sectiimiz su 6rnek {izerinde daha iyi anlasiimaktadir:

“Medine-i Kastamnom mahalldtmdan Kebkebirler mahallesi siikkdnindan Benli
el-Hic Muhammed b. Muhammed nim kimesne meclis-i ser‘i kavim vicibii’t-
tekrimde mahalle-i mezbiirenin hine-i avarizi nukiid-1 mevkiifesine bi’l-fi‘l
miitevelll olan ‘Ali Beg b. Seyyid Ahmed nim kimesne ile yine mahalle-i
mezbiire ahililerinden el-Hic Molla Muhammed b. el-Hac Muhammed ve
niivvab el-Hic Muhammed b, $a‘ban ve Haffaf Muhammed Celebi b. ‘Ali ve
Cengi el-Hac ‘Ali b. Omer ve mu‘alliminden el-Héc ‘Ali Bese ve sayirleri

84. Déndiren, Hamdi, “{slamda Para Vakfi-Kirla ilgili Sartlar”, Altoluk Dergisi, Mart 1991,
5.29

85. Bkz, Kayseri §r. Sc. 81 Nolu Defier, blg. 124,137; 84 Nolu Defier, blg. 122,140,241

86. Cizakea, a.g.e., s.71

87. Barkan-Ayverdi, a.g.e., s. XXXVI; Yukarida gegcen mu‘amele-i ser‘iyyenin bir difer gekli de
govledir: Vakfin miitevellisi borg alacak gahsin mahm'pegin para ile 100 akgeye satm alip, sonra
ona bir yil vade ile aym mali 115 akgeye satarak borglandirirsa bu % 15 nema ile yapilan muriba-
ha anlamimna gelir. .
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mahdarinda ikrér ve takrir-i kelim idiib etyab-1 mal ahlas-1 mendhdan yirmi
gurus ifriz ve habs idiib soyle sart eyledi ki meblag-1 mezbér yed-i miitevelli-
yi mezbir ile rehn-i kavi ve kefil-i meli yahfid ikisinden biri onu on bir buguk
hisabu {izere ahara irbah ve istirbih olunub bi-fazli’llahi te*4l4 hasil olan ribh
ve neméy1 mahalle-i mezb{irenin vaki‘ olan salyane sarf olunub ol mukélebede
mahalle-i mezbiire ahilisi benden ve ba‘de’l-vefat evidd-1 evladimdan bedel-i
avariz ve niizil ve si’ir tekalif-i sultiniyye ve ‘Orfiyye taleb itmeyeler ol me-
blag-1 merkiimm miitevelli-yi mezbiir’a def* ve teslim oldahi ahz ve kabz idiib
ba‘de’l-yevm benden ve eviid-1 evladimdan min ba‘d tekélif taleb itmemek
iizere te‘ahhiid idilir didikde mukirr-1 mezbilrin ciri ve sadwr olan cem‘i ke-
limit-1 mesriihasini el-mukarru lehiim el-mezbirdn miitevelli ‘Ali Bege ve
sd’irleri vicahen ve sifihen tasdik ve tahkik itdiklerinden sonra hakim-i mu-
vakki‘-i sadr-1 kitab dahi nukiid-1 mevkifeyi tecviz iden e’imme-i miictehidin
ridvani’llihi te‘ala ‘aleyhim ecma‘in kaddese’lldhu bihi vakf-1 mezbirin sihhat
ve lizimuna hitkm birle mé hiive’l-viki‘ bi’t-taleb ketb olundu fi gurre-i Séferi’l-
miikerrem li-sene hams ve ‘isrin ve mi’eteyn ve elf.”®

Belgeden de anlagilacaj iizere, giiniimiizdeki kefil ve bir takim teminat
kargihiginda kredi veren bankacilik sistemiyle para vakiflari arasinda bir ben-
zerlik goriilmektedir. Bu zamanla bankaciligm gordiigii bazi hizmetleri, o devirde
ilkel sekliyle olsa bile para vakiflarimn gordiigii anlasiimaktadir. Bu da, o
dénemdeki toplumun ekonomik ihtiyaclarindan kaynaklanmaktayd:.

Onceleri avarniz vergilerinin ddenmesi igin kurulan para vakiflart, zamanla.
benzeri bir takim-miiesseselerin kurulmasina da énciililk etmistir. Bunlardan
biri de “esnaf vakfi”, “esnaf sandip1” veya “esnif kesesi” olarak da bilinen
“avariz sandig1”dir. Mahalle sikinleri ve esnaftan krediye ihtiyag duyanlar
diigiik nema ile bu sandiklardan kredi almaktaydilar. Bu sandiklar esnaf bankast
gibi hizmet vermekteydi, Zira esnaftan hastalik dolayistyla is, giic ve kazang-

-tan aciz kalanlara yardim ettigi gibi sermaye ihtiyaci olanlara da sermaye temin
etmekteydi.® Para vakiflarmun ileri bir gekli olan ve esnaf arasinda yaygnlagmis
“aviriz sandiklar” ile asrimizdaki ticaret bankalari arasinda bir paralellik
gorillmektedir. Nitekim kooperatifierin ve bankalarin adinin isitilmedigi za-
manlarda, aviriz sandiklarimn mevcudiyeti, Mithat Paga’nin ileride kuracag
bankanin da niivesini olugturmugtur,®

88. Kastamonu, §r. Sc., 5.33/blg.63.
89. Oztiick, a.g.e., 5.85; Cin-Akgiindiiz, a.g.e., ¢.IL, 5.53; Cajatay, a.g.m., s.49.
90. Cagatay, a.g.m., 5.49.
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Biz bu aragtirmamizda vakfolunan paranm pratikte isletilme tarzimn faizli
bir islem olup olmadig tartigmasia, konumuz geregi girmedik. Ancak sunu
da belirtmeden gegemiyecegiz. Inceledigimiz vesikalar ierisinde ribh veya
nema olarak %15 tizerinde bir rakam gormedik. Ayrica bu islemlerde “ribh”

AN

ve “nema” tabirlerinin kullanimasim da anlamh buluyoruz,

Netice

Bu makale ¢ercevesinde ulaghigimiz kanaati gu sekilde siralayabiliriz:

1. Para vakiflarinin Osmanhlarda kurumsallasmasinda &rf dnemli bir etken
olmus olup; fukahd vakfin hukiiki mesriiyyetine esas tegkil eden bir delil ola-
rak degerlendirmistir.

2. Bagta Kanuni olmak tizere bir gok Osmanl Sultam fiili olarak para vak-
fettikleri gibi, bu alanda kanunlagtirmaya giderek hukiki engelleri de bertaraf
etmiglerdir. Bunu yaparken Seyhiilislamlik makimina para vakfina ceviz ve-
ren kimseleri tayin etmislerdir.

3. Devlet, politika olarak para vakfetmeye tesvik etmis, vakfin murikebesi
ve siireklilifinin saglanmas: hususunda gerekli tedbirleri alarak hukiiki diizen-
lemelerde bulunmugtur. .

4. Miikellefleri tarafindan édenemeyen avériz ve niizll vergilerinin 6den-
mesi igin vakfolunan paralarin geliri, neticede cihad farizasinin ifisina yardim-
c1 oldugu i¢in bu amaca matuf para vakfinda bulunaniar, hem sosyal
yardimlasma, hem dini bir vecibeyi ifd etmenin, hem de milli bir gorevi yap-
manin suuru igerisinde olmuslardir. Onlar, bu itibarla faiz tartismalarina kulak
asmanuglardir,

5. Viyana kapilarina kadar genigleyen imparatorlukta, savag gazilerinin elde
ettikleri ganimeti paraya gevirmeleri ile paralarimn muhifazasi giindeme gelmis;
gerek bu paralarin defierlendirilmesi gerekse iktisidi hayat icerisinde esnaf ve
tilcchrin kredi ihtiyacimn kargilanmasi, para vakiflarimn kurumsallagmasinda
ekonomik bir sdik olarak gdze carpmaktadir.
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Din Araghrmalar, Eylil-Aralik 1998, ¢. 1, 5. 2.

Allah Rastliinii Yeniden
Anlamak

Hiiseyin AYDIN"

A. Peygamberlerin insan Oluglar:

Peygamberin risaletine karst ¢ikan cahiliye Araplar1 onun kendileri gibi bir
insan olusuna tepki gosteriyorlardi. Boyle bir gorevi herhangi bir insanmn iistlen-
mesi onlara kabul edilemez gelmisti. “Allah Ebu Talip’in yetiminden baska
gonderecek elci bulamamis mi? diye itiraz ederken daha 6nceki peygamber-
lerin de birer insan oluglari dikkate almamuglardi.! Kur’4n onlarmn bu halet-i
rOhiyesini goyle tasvir ediyor: “§dyle dediler: ‘Bize, yerden kaynaklar
figkirtmadikea sana inanmayacagiz. Veya hurmalikiarin, baglarin olup aralarmda
wrmaklar akitmalisin. Yahut da iddia ettifin gibi gogii tepemize parca parga
digiirmeli ya da Allah’y ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altin bir
evin olmali, yahut gége yiikselmelisin ama oradan okuyacagimiz bir kitap in-
dirmezsen yine o yiikselmene inanmayacag1z. ”De ki: Festibhanallah! Ben pey-

* . Dog. Dr., indnii Universitesi llahiyat Fakiiltesi.
1. Zemahseri, Ebtt Kasim Mahmud b. Omer, el-Kesgaf, Beyrut, 141071995, 11/316.
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gamber olan bir insandan bagka bir sey miyim?” “Insanlara dogruluk rehberi
geldigi zaman, inanmalarina engel olan sadece: ‘Allah peygamber olarak bir
insan 1 gdnderdi?’ demis olmalardir. “De ki: Yeryiiziinde yerlesip dolaganlar
melek olsalardi, biz de onlara gékten peygamber olarak bir melek gonderir-
dik”? Peygamber difer insanlardan farkl bir biinye tagimaz. O da difer insan-
lar gibi yer, iger sokaklarda yiiriir. Difer insanlarm tagidig1 insani hususiyetler
onda da gbriliir.2

Sayet Allah’mn elgisi bir melek olsayd: o vakit de bagka bir takim itirazlar
miimkiindii. Peygamberin melek olmas: halinde teblig ettiklerini tatbikte in-
sanlara 6rnek oluglan kisith olurdu. Elgiler melek olsalardl insammn biitiin hal-
lerini kugatacak emirleri insanlara sunamazlardi. “Biz insamz sen bir meleksin;
bizim nefsimiz, arzularimiz, zaaflarimiz var oysa sen farklisin” diyerek itiraz
mekanizmasi olusturabilirlerdi. Halbuki nebi insandir ve insan olmamn geregi
tim hususiyetleri tasir. Yapisal olarak insan ile melek arasmda gok biiyik
farklar bulunur. Insamn yapisindaki 6zelliklerle diinyevi hayat sartlar bire bir
uyum halindedir. [nsan yasayabilmek i¢in gidalanmaya, oksijen teneffls et-
meye, barinmak igin mekana, fiillerini gerceklestirmek igin bir takum araglara,
zamana, akli yetilerini kullanabilmek igin bir takim malzemelere, giinliik hayatin
diizenleyebilmek igin bir takin egyaya muhtagtir. Bizim evrenimiz insan oflu-
nun tiim ozellikleriyle biiyiik bir uyum igerisindedir. Yaraticinin diinyamn
sartlarin insana gore belirledigi anlagiliyor. Tabiri caizse diinya insamn din-
yasidir, meleklerin degil. O halde insanm dinyastyla insan gibi uyum iginde
olmayan, vasiflar1 onunla drtiigmeyen bir yarati§in insana rehberlik yapmasini
beklemek yanhs olur. Peygamberlerin beser olmasmdaki hikmet onlarla bir-
likte aym yapiy1, aym arzulari ve ihtiyaglari tagimakla beraber Allah’1in emirle-
rini yerine getirmeleri, fazilet ve erdemleri gerceklestirebilmeleridir.

Peygamberlerin melek olmasi halinde hikmet ortadan kalkar, zira peygam-
berler sadece tebligle memur degildir. Peygamberler dini yasayarak onun hayata
aktarilabilen, yasanabilen élgiiler oldufunu ve insanmin yapisina uygunluk arz
ettigini gosterirler. Kendilerine inananlarla arkadaslik kurmuglar, dini onlarla
birlikte yaganuglardir. Allah’m insanlardan cahiliyye diisiincesi iginde olan-
jarin Allah’in insanlardan birisine vahyetmesini miimkiin gormemesi, onlarm
Allal’'in stfatlarin ve kudretini simirlt ve noksan diigiinmelerinden dolayy idi.

2. isra, 17/90-95.
3. Bkz. Hfid, 11/27; Furkan, 25/7; Mii’minGn, 23/33.
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Bumu Kur’4n goyle isaretler: “Allah hicbir insana bir sey indirmemistir, de-
mekle Allah’1 geregi gibi degerlendiremediler. ”*

Peygamberler bazen hasta olmuglar, bazen baslarina sikintilar, felaketier
gelmig giinlerce a¢ kaldiklar1-olmus, ihtiyarlamzslar. Biitiin bu ve benzeri hal-
leri onlarin insan olmalar1 nedeniyledir. Onlann birtakim acilara, afetlere, sikin-
tilara ve hastaliklara maruz kalmalan yiiksek mertebelerine noksanlik getirmez.
Peygamberlerde bulunan bu hallerin sebepleri birkag madge ile §6yle izah edilebi-
lir:

1.Biitiin bu haller onlarin ecrini artirmak, derecelerini yiikseltmek icindir.
Eyytib (as)’iin dii¢ar oldugu hastahiga gosterdigi metanet karsilifinda Allah’in
Ovglisiine mazhar olmugtur. Kur’4n'da Allah (cc) Eyyiib (as)’den s6yle bah-
seder: “Dogrusu biz onu sabirl: bulduk. O ne giizel kuldu. Tamamen Allah’a
yOnelmisti. 3

2.Peygamberlerin ahiret hayatim amagladiklarimin, miikafatlarinmn bu diin-
yada verilmeyip 6btir dleme saklandigmn belirtileridir. Rasutultah’in miigriklerin
baskis1 kargisinda yilmadan, her tirli riski gbze alarak davetinde sebat goster-
mesi buna 6rnek verilebilir. Bir defasmda Kureysli miigrikler Ebii Talib’e gelerek
“Kardesinin oglu ilahlarimiza hakaret etti, dinimizi ayiplads, babalarimizi sapik
sayd:. Ya onu bizimle ufrasmaktan vaz gegirirsin, ya da onunla bizim aramizdan -
¢ekilirsin.” dediler. Bunun iizerine Ebfi Talib Rastilullah’a “Ey kardesimin
oglu! Kavminin ileri gelenleri bana geldiler. Kendine ve bana aci. Bana giig
yetiremeyecegim is yiikleme!” deyince peygamberimjz amcasmin yardimei olma
hususunda acze diistip kendini yalmiz birakacagimi zannederek soyle sOyledi:
“Ey amca! Vallahi bu isten vazgegmem igin giinesi sag elime, ay1 da sol elime
koyacak olsalar yine de vazgegmem. Ya Allah dinini hakim kilar, veya onun
ugrunda helak olurum.” Bunun iizerine Ebd Talib Rastilullah’a destek soziinii
yineledi.®

3.Insanlarin yagayislarinda baslarma gelen iyi veya kétii haller kargisinda ne
yapmalart gerektigi, nasil davranacaklari onlarm iizerinde drneklendirilmistir.”

4.Peygamberler davetlerinden kendilerine pay ¢ikarmazlar Kur’an’da Hid
(as)’un kavmine seslenisi bunun agik ifadesidir. “Ey milletim! (yaptifim elgi-

4. Eram, 6/91,

Sad, 38/44. .

6. Ibn Hisdm, Abdulmelik b. Higam, es-Siretii'n-Nebeviyye, Beyrut, 1992, I, 176, I77; ibmr’l-
Esir,Ebu’l-Hasan *[zzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram, el-Kamil fi*t-Tarih, Beyrit, Ty-,
11,43.

7. Bkz. Zemahgeri, el-Keggaf, Beyrit, Ty., 11, 316.

b
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lige) karsilik sizden bir licret talep:etmiyorum. Benim iicretim, ancak beni
yaratana aittir.”® Biitlin peygamberler toplumlarimn saygm, sevilen kimse-
leriydi. EBer diinya hevesiyle yola ¢iksalar bunlari elde etmeleri gayet
miimkiindii. Diinyevi maksatlarin aksine Allah’i dinini tebli§ etmek gdyretiyle
belalara, sikintilara, igkencelere katlandiar. Burada Hz. Peygamber’in (as)
miigriklerin boykoetu altinda bir ¢ok sikintiyla kargilagmas1 ve Hz. Hatice’yi
kaybetmesi zikredilebilir.’

Hz. Peygamber, Ebii Talib ve Hz. Hatice’nin vefatindan sonra [slim’1 yay-
mak i¢in destek arayigmna girip Zeyd b. Hérise ile birlikte Taif’e gitmigti.
Taif’in ileri gelenleriyle goriiserek Allah’in dinine yardim etmelerini istedi.
Ne var ki onlar bu daveti kabul etmek soyle dursun bir de ayak takimim ve
gocuklan gegecefi yollara siralayarak taglattirdilar. Rasulullah Zeyd’le bir-
likte kan ter icinde kaldilar. Bir agacin altina oturdular, rahmet peygamberi
“Ey Rabbim kavmime hidayet et, onlar bilmiyorlar.” diye dua ediyordu.™
Ras(l-i Ekrem hayatinmn en stkintili zamanlarindan birinde bile insanlarin hi-

- dayetinden iimidini kesmez, bagina gelenlere sabir ve sebat gdsterirdi.

5.Insan oglunun iginde bulunan ifrat ve tefrité kapilma egilimi onlar1 nasil
peygamberlere inangsizlifa yonlendirebiliyorsa yine onlar1 peygamberlere ita-~
hi ozellikler atfetmeye de gotiirebilir. Oysa insanlardaki dzelliklerin peygam-
berlerde de gozlemlenmesi; onlarm da bazen ¢aresizlife diistip bazen de Allah’in
litfuna mazhar oluglari, insanlar1 peygamberlerin elgilifini yapt:f1 Allah’a
yoneitecektir.

Risaleti anlamada bir bagka yamlgt da Hz. Peygamber’in kisiligini insan
listii gormeye yonelen abartidir. O’nun hayatini efsanelestirme esasen dini
yasanamaz hale getirir. Bu nedenle insanlar onun hayatini okurken kendilerini
masallarda, hayal alemlerinde zannedebilirler. [nsan iistii dzellikler arayarak
neden onu oldugundan farkh gérmeye ¢aligiriz? Halbuki Allah’in elgisine seref
olarak niibiivvet payesi yeterli degil midir? Toplumun her tiirlii erki (yonetim
birimi) uhdesinde bulundufu halde hicbir zaman meliklik, komutanhk gibi
finvanlari kabul etmedigi malumdur. Ashabi da ona hep “Rastlullah” diyerek,
bagka bir konumlandirmada bulunmarms.

Ne yazik ki ortiili putguluk tarih icinde bircok Allah adaminin girk araci
yapilmasina yol acnugtir. Hz. Isa’min gece boyu ibadet yaptigindan Incillerde

8. Had, 1/51.
9. el-Hudarl Bek, Muhammed, Niirw’}-Yakin fi-Sirati Seyyidi’l-Murselin, Beyrit, Ty., 61.
10. el-Hudari Bek, a.g.e., 64.
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bahsedildigi halde insanlar onda insan tstiilikk aramaktan geri durmarnmgslardir. !
Halbuki bir insanda hem il4hi ve hem de beseri tabiatin birlegtifini séylemeye
imkan yoktur." Isa’nin fistiinliigiinii takvasinda, ahliki kemalinde, risaletinde
aramamak insanlar haktan saptirmigtir. Hiristiyanlar Peygamber (as)’e gelerek,
“Bizim sahibimize nigin ayip isnad ediyorsun?” demigler. “Sahibiniz kim?”
buyurmus. “Isa” demisler. “Ne dedim” buyurmus, “O Allah’in kulu ve Ra-
suliidiir” diyorsun” demigler. Bunun iizerine Rasulullah: “Allah’a kul olmak
bir ar degildir.” buyurmug ve Cenab-1 Hak su &yeti nazil etmigti: “Isa Allah’a
kul olmaktan ¢ekinmez,”® Ne melekler ne de Isa (as) Allah’a kul olmaktan
¢ikmaz. Isa’nm hakiki pozisyonunu degerlendiremeyen Hiristiyanlar onu
ilahlagtirma yanilgisina diigmiiglerdir. Yine Yahudiler Uzeyir’in Allah’m oglu
oldugunu iddia ederler.'s Hakikatte Isa’y1 ve Uzeyir’i yiice insan yapan Allah’a
olan takva ve kulluklaridir. Onlar da tevhidden bagka davalar: olmayan bizler
gibi insanlardir.'® Kur’an insanlar1 peygamberlerin ortak davalarina sdyle
gagirir:"De ki: ‘Ey kitap ehli, bizim ve sizin aramzda egit olan bir kelimeye
gelin. Yalniz Allah’a ibadet edelim, O’na hicbir seyi ortak kosmayalm, birimiz
digerimizi Allah’tan bagka ilah edinmesin.”" :

Kur’an-1 Kerim’de Allah peygamberlerini anarken “abd * ifadesine vurgu
yapmaktadir. Peygamberlerine verdigi rislet géreviyle onlardan kullugu kaldur-
madig1, peygamberlerin asli sifatlarinm yine diger insanlar gibi kulluk oldugu,
bu niteligi sikga belirten dyetlerden anlasilmaktadir.’® Peygamberlerin insan
olmas! itibariyle iki cephesi vardir. Bir taraftan yiiksek risalet goreviyle Allah

ile gift yonlii dikey sozli iletisime mazhar olan, diger taraftan da begeri 6zel-
likleriyle ayag: yere basan, insaniara yonelik vazifeleri nedeni ile daha fazla
sorumluluk tagiyan kigiliklerdir.

Rasiilullah (as)’in risilet gbrevi yam sira, miisliimanlarin lideri olmas: mii-
nasebetiyle lizerinde bir ¢ok gorev toplanmst1. Buna ragmen Hendek ve Tebiik
gibi sicak savag anlarinda bile ibadetini terk etmemisti, Rasiilullah’in Cenab-1
Hakkin “Onlar size yukarimizdan ve agafimzdan gelmislerdi; gozler de

11, Matia, 14 / 23; 26 / 36; Markos,61'46 Luka, 6/12;9/18; 11 /1.
12, Alay Huseym, Kur’an’a Gore fman Esaslar1, Ank., 1961, 7.

13. Nisa, 4/ 172.

14. Razi, Fahruddin, Mefatlhu’l Gayb, Misir, T.y., VIII, 117.

15. Tevbe, 9 /30. -

16. Zemahseri, z.g.e., I, 179,

17. Al-i imran, 3 / 64.

18. Bakara, 2/23; Sad, 38/17,41; Meryem, 19/2; Necm, 53/9.
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donmiigtii; yiirekler agizlara gelmisti; Allah icin cegitli tahminlerde bulunuyor-
dunuz”'® diye tasvir ettigi Hendek Savagi’nin son derece stresli, sikintili, zor
zamaninda bile namazin ihmal etmemesi, yine Tebiik Gazvesinde uzun gece
ibadeti yapmast buna drnek gosterilebilir.?* O halde onun iimmetinin ibadeti
aksatma hususunda her hangi bir mazerete sifinma hakki yoktur.

Herhangi bir seyi Allah1 sever gibi sevmek Allah’a denk tutmak demek
olur. Oysa mii’minlerin kalplerinde en derin sevgiyi Allah’a hasretmeleri icap
eder.” Insanlardan sevdiklerine karsi, bunu agikca soyleyenler oldugu gibi,
tasrih etmeksizin aym muameleyi yapanlar vardir.? Allah’in yerine koyduklar
varlig: andiklarinda biiyiik bir mutluluk duyarlar, bu Allah’tan esirgedikleri
bir seydir. Halbuki insan ne kadar yiikselirse yiikselsin, insan olmamn sinur-
larini agamaz, ulihiyetten pay alamaz. Hz. Ali’nin Sebeiyye ve Hullliyye
firkalarinca ilahlagtirilmas: buna agik bir 6rnek tegkil eder.

Islam’da insanlarin iistiinliii Allah’a olan takvalan, salah-1 halleri ve hay1r-
da, fazilette 6nde olmalariyla bilinir, nihai degerlendirme ise ancak Allah
katindadir.?s Rastilullah buna soyle isaret eder: “Kiyamet giiniinde mii’minin
terazisine giizel ahlaktan daha agir bir sey konmaz.”* Yoksa insan i¢in insan
olmamn &tesinde yahut da sirf bir inanca, mezhebe veya mesrebe mensup ol-
maktan kaynaklanan bir iistiinliik §leiitit bulunmaz. Ehl-i Kitap erdemliligi 6te-
leyerek kendilerinin bir dine mensup bulunmalarinn ve elleriyle tahrif ettikleri
kitaba sahip olmalarinm kendilerini Cehennemden azide kilacagim kabul
etmislerdi. Allah (cc) onlarmn bu ham hayallerini, sahte kuruntularim séyle gecersiz

‘kalhyor: “Bir de dediler ki: “Bize sayih birkag giinden bagka asla ates azabi
dokunmaz. “De ki; “Siz Allah’tan bir ahit mi aldmiz? Boyle ise Allah sdziinden
dénmez. Yoksa siz Allah’a kars: bilemeyeceginiz seyleri mi soyliiyorsunuz. ™
Insanlik icin ¢ikarlmus en iyi iimmet olarak tavsif edilmis olmasina rafmen

19. Ahzab, 33/10. - o

20. Vak:ch Muhammed b. Omer, Kitabu'l-Mggazl, Tahkik: Ma;sden Jones, Beyrut, 1984, 11/464.

21. Vakidi, a.g.e. 1T, 1021, ‘ . wEY . -

22. Bkz.Enfil, 8/2. .

23. Yudrnn, Suad Kur’in’da Ululuyet Ist., 1987, 298 299 . ’

24." Ba gdad: Abydiilkahir, el-Fark Beyne'i- thlk Tahkik: Muhammed Muhy:ddm Abditltamid,
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eBer bu immet yeryiiziine hékim olunca ibadetlerini yapip, fakirlere yardim
etmezse ve iyilifi emredip kotiiliigii yasaklamazsa onun da otomatikmen Allah’in
sevgilisi olacagina dair verilmis higbir garanti yoktur.?® Allah tarihin igleyisinde
tarafsizdir, kimseye ayricalik tammaz, hususi davranmaz. Ciinkii Allah ezeli
olarak tarih icerisinde nasil davranacafim belirlemis ve bu davramg tarzin
deistirmeyecegine dair soz vermigtir. Tarih baglangicindan beri verdigi s6z
geregi Allah degismez bir tavir sergilemektedir (sunnetullah) ve bu tavir kiyamete
kadar bakidir.? Hz. Peygamberin yakin akrabalarim uyang1 da aym espiriyi
tagir. Rastlullah akrabalarina soyle seslenir: “Ey Abdimenaf ofullari, ey Al-
lah Rasili’niin kiz1 Fatima, ey Abdilmuttalib ogullari, ey Allah Ras(ilii’niin
halas1 Safiyye nefsinizi Allah’a adayimz. Allah’'in cezasindan sizi kurtarma
yolunda elimden bir sey gelmez. Ahirette insanlar ancak yaptiklarinm kargiligin
bulur. Diinyada iglediklerinizi orada tagirsiniz,”*

Insamin yaratiklar arasindaki hakiki pozisyonu gercekten cok yiicedir. Zira
o melekleri yenmeye yetecek bilgi yetileriyle yaratici akli giiglerle donatilmugtir,
Bu yetenekier fesad icin de saldh igin de kullamiabilir. Talihsizlik bunu zararh
olarak kullanmaktir. Insan Allah gibi mutlak hiir olmamakla birlikte taglar gibi
de bigare degildir. Iradesini giizel ahlik istikametinde kullanabilir. Diinyada
insanin iradesini kaldiran, elinden alip kuilanan bagka bir varlik da bulunmaz.
Insanin kétiiyii segmesinde nefis gibi dahili, geytan ve kotii insanlarin yonlendirme-
leri gibi harici unsurlar kabul etmekle birlikte bunlarin da insanin kalbine,
vicdanina ve biitiiniiyle iradesine tahakkiim etmeleri miimkiin gézitkmiiyor.

B. Inang ve Degerlerde Yeniden Yapilanma

Hz. Muhammed (as) cahiliyye toplumunu yeniden yapilandirirken inang ve
degerlerde iiniversel diizenlemelere giderek koklii, biiyiik yenilikler getirmistir.
Arap diinya goriiiinii kdkiinden degistirerek yeni bir yapilanmaya gotiirmugtiir.
Allah inancim ele alacak olursak, “gdklerin ve yerin yaraticist Allah” kavrami
Islam ncesi Araplarca bilinmiyor degildi. Ne var ki o zaman “Allah” inancinmn
iggal ettigi alan dar ve tali bir konumda idi.

28, Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alparslan Agikgeng, Ank., 1996, 267; Bkz.
Hic, 22 / 41.

29. Ozsoy, Omer, Bir Kur’sn Ifadesinin Kavramlagmas: Siinnetuliah, Ank., 1994, 133, 134.

30. Ibn ishak, Ebfi Abdillah, Siretii’bni ishak, Tahkik: Muhammed Hamidullah, Konya, 1981, 128.
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Hz. Muhammed’in risileti Allah kavraminmn merkezi bir konum isgal et-
mesini hedefler. Bunu Kur’4n’in diinyasiun theocentric bir yap1 sunmasindan
¢ikarabiliriz. Her gey artik onunia olan ilgisi bakimindan bir yere sahip olur.
Hig bir sey artik ondan tamamen kopuk olmaz. Her ne kadar daha &nce de
Allah inanci mevcut ise de kenarda birakilmug, islevsiz, bog bir mefhum olarak
itibar edildigi anlagiliyor. Hz. Muhammed (as)’in mesajinin temeli O’nu insan
hayatinin ‘merkezine koymak ve her seye onunla irtibat kurmak ve aramak
olmustur. Islim &ncesi Arap miisrikler Allah'm yam sira ilah edindikleri giinese
iic vakit ibadet etmekteydiler. Bu vakitler giinegin dogug, istivd®' ve batis vak-
itleri idi.? Bu ii¢ vakitte ibadet onlara benzememe igin yasaklanmgtir.® Yine
cahiliyye Araplari ayin bir melek oldugu, diinyaya ait iglerin ona ait oldugu bu
nedenle de ayin ibadete 1ayik oldugunu ileri siirliyordu. Aya olan bu inanglari
sonucu ona yonelerek secdeler ediyor, dilekler tutuluyordu.** Yine Arap kabile-
lerinin muhtelif yildizlar kutsayp tazimde bulunduklar bitinmektedir® . Islam’la
birlikte giines ay ve yildizlar mabut olmaktan ¢ikarifarak Allah’in dyetleri hilviy-
etine konulup Allah’n kudret ve azametinin deliiteri olarak degerlendirilmigtir.
Kur’an bu gok cisimlerinin Allah’m sonsuz kudretinin birer igareti oldugunu
soylemek igin giinege, aya ve yildizlara kasemde bulunur.®

Cahiliyye Araplari melek ve cini ¢opu kere tapmma objesi olarak kabul
ederlerdi.’” Onlara ulfihiyet isnid etmelerinin yam sira oniar adina yeryiiziinde
timsaller, heykeller viiclida getirmiglerdir.®® Seytana tapma, onu Allah’a ortak
kosma konusundaki' inanglart da bundan farksizdi. Kur’an melek, cin geytan
gibi gorinmeyen, ruhani varliklarin ilah edinilmelerini §oyle yanliglar: “Allah
size melekleri ve peygamberleri ilah edinin diye emretmez.” Bir bagka ayette
de cinlere kulluktan bagka rol verilmedigi soyle ifade edilir: “Ben, insaniari ve
cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”” Yeni din theocentric sistemi

31. Giinesin tepe noktada bulunusu,

- 32, Sehristidni, Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nikal, Misir, 1961, II, 258.

33, Celik, Ali, Asr-1 Saadeite Halk Inan{;lan, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette isiam Iginde, Ist.,
1995, V, 332; fzmitli, I. Hakky, {lm-i Hilaf, Ist., 1330 / 1914, 137;

34. Sehristani, a.g.e., 1i, 258,259.

35, Buhari,es-Sahih, Menakibu’l-Ensar,27,ist., 1413 / 1992; Miislim, es-Sahih, Cenaiz,29, ist.,
1413 7 1992: ibn Hanbel, el-Miisned, ist., 1413 / 1992, II, 455.

36. Sems, 91/ 1 ; Necm, 53 / 1,49,

37, Izutsu, tOShlhlkO Kur’an’da Allah ve insan,Cev. Suleyman Ates,[st.,23: Yazir, M. Hamdi,
Hak Dini Kur’an Dili, Ist., VIII, 5381;Bkz. En'am, 6 / 100.

38, Atldsi, Mahmud Siikrii, Bulign’l-Erab fi Ma’rifeti Ahvéli’l-Arab, Beyrut, Ty, 1T, 197.

39. Zariyat, 51/ 56.




HOSEYIN AYDIN » 129

i¢inde tiniversel (evrensel) varlik hiyerarsisinde melek, cin gibi ruhani varhklarm
yerini belirledi. Artik onlar da Allah’in birer yaratigi idiler ve bu balamdan
insandan farklar: yoktu, Ebd Talip Rasulullah ile miisrikler arasinda arabulucu-
luk yapmak isteyince Rasdilullah onlardan Allah’m yant sira edindikleri ilihlarin
terk etmelerini séylemis, onlar da “Ey Muhammed sen bunca ilih1 bire in-
dirmek mi istiyorsun? Diyerek itiraz etmigler, bu sartlarda uzlagsamayacaklarim
ifade etmiglerdi. ”4 ,

Cahiliyye Arab’inm dogru diiriist ilih anlayisindan s6z etmek de zordur.
Onlarin Hanifligin® tek Tanr1 inanc ile putlar arasinda bocaladiklar: kabul
edilebilir. Bir taraftan Allah’a inanip diger taraftan da putlara tapiyor olmalari
iginde bulunduklar: paradoksu gostermeye yeter.? Kur’an bunu goyle ortaya se-
rer: “Onlarin ¢ogu, ancak ortak kosarak Allah’a iman ederler.”® Héin Allah ile

" birlikte putlara ibadet ederler, hem de Allah’m yaratic oldugunu itiraf ederlerdi.

Arap toplumunun temel 6zelligi putperestlik (fetigizm) ve insanmn dojum,
gelisim ve dlitm gibi nemk devrelerini kontrol eden bir kér kadere inanma-
lar1 idi. Islam kér kader anlayigint yikarak yerine Halik* | Kadir* , Hakim* ,
Muhsi*® bir Allah anlayisi getirmigtir. Cahiliyye ile Muhammed (as)’in ge-
tirdigi diinya géoriigii arasindaki fark gece ile glindiiz arasindaki fark gibidir.
Buradan da Rasilullahin el¢iliginin ne kadar kiymetli oldugunu idrak ediyo-

. Tuz. Zira insan i¢in aklin degeri ne ise insanlik icin de niibiivvetin degeri odur.
Oliim cahiliyyede oldugu gibi insan1 karanlik, belirsiz bir meghiile gétiirmez.
Aksine 6liim insam ebedf ve diinya hayatindan daha iistiin, degerli bir hayata
gotiirir.® Islam’dan 6nce putlara tapmay1 inang olarak kabul eden miigrikler,
yapmay1 tasarladiklari bir ige tegebbiis edip etmemek hususunda bir karar ver-
mek i¢in putlarla istigareyi asla ihmal etmemigler hatta bunu dini bir gérev
saymuglardir. Falcilik putlarla istigarenin en agik sekli kabul edilebilir.® Kabe’ nin

40. Ibn Higam, es-Sireti’n-Nebeviyye, Beyrut, 1992, I, 281.

41. Islim &ncesi dénemde Hz. {bralim’in teblif eitifi dine tabi olanlara verilen ad,

42, Ibnii’l-Kelbi, Kitabu’-Esnam, Kahire, 1924,7.

43, Yusif, 12/ 106. , :

44, Kurtubi, Ebt Abdillah, el-Cami ‘u li-Ahkimi’'l-Kur’an, Beyriit, Tuy., IX, 272,

45, Her seyi takdirine uygun sekilde yaratan.

46. Her seye giieit yeten, tam kudret sahibi.

47 NBiitiin .emir ve igleri yerli yetinde olan.

48. Her seyi tek tek biitiin ayrintilari ile biten. ‘ )

49. “Fakat siz (ey kafirler!) dinya hayatm tercih ediyorsunuz. Halbuki ahiret, daha hayirl: ve de-
vamlidhr.” A*14, 87 7 16, 17. :

50. Ibn Hisam, a.g.e., I, 160-164.
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ortasinda yer alan Hiibel putunun yaninda yedi ok bulunurdu. Cekilen ok hangi
manada ise o tercih edilerek yapilirdi.®* Cahiliyye Arabinin kr tesadiifii reh-
ber edinerek hayatim tanzim etmeye ¢aligtig1 anlagiliyor. Islam hayatin akiginm
bir kumar diizenlemesi gibi igletilmesini kabul etmemis, insanlara inang, fikir
ve amelleri ile ilgili olarak diigiinme, akletme dnerilmistir.

Cahiliyye déneminde hiret inanciun insan hayatinda dnemli bir yeri yok-
tu. Diistince alaminda yer verilmis degildi. Miiphem belli belirsiz bir halde
duruyordu. Cahiliyye déneminde ahiretle ilgili dilginceler olsa bile saglam bir
alana oturan actkca belirlenmis bir mahiyet tagimyordu. Ahiret onlarm ancak
edebi yazilarinda yahut da sadece Gliimle birlikte andiklart bir diiglinceleri idi.
Olen kisiyi kiyamet giinii mezari baginda dlime terk edilen deve tagiyarak
mahger yerine gotiirecek seklindeki inanglarinda bu anlayisin izlerine rastlamr.*
Neticede dhiret agik secik anlagilan ve tanman bir inang degildi.

Cahiliyye tiim giizelliklerin bu diinya ile sl oldugu, dtesinde bu denli
kiymetlerin bulunamayacag faraziyesine dayal olarak miimkiin mertebe diin-
yanmn tadmn ¢ikarilmast,her tiirlii lezzet, haz ve eglence pesinde kogulmas:
gayelerini giider. Bu agidan cahill disiince ferdi pragmatizmi miindemigtir.
{slam ise §liimiin yok olma degil bir bagka Aleme kap: aralama oldugunu, 8liimin
insamn sadece maddi formuna ait oldugunu ruhun ise yok olmayacag: ve ebedi
ileme intikal edecegini kabul eder.

Eger insanin ruhu inkar edilecek olursa maddi yoni nasilsa §liimle sona
ermekte, islerligini yitirip yok olup gitmekte. Artik pundan 6te higbir seyin
faydasi olmaz manug: igletilerek vakit varken, hayattayken biitiin imkanlar
kullanmaly, biitiin firsatlan degerlendirmeli, zenginlikleri lezzet ve menfaata
déniistiirmeli diye diigiiniilebilir.

Mii’min sonsuzlugu bitip tikenmeyen haz ve lezzetlerde degil, ahirette arar.
inanglara ve degerlere 6nem atfetmeden veya onlara duyarsizlikla hayat! tan-
zim etmek kétitlitkler, buhraniar doguruyor. Her seye maddect, menfaatcl ve
haze1 gozle bakilirsa diinyada pek cok sey anlamsiz kalir. Ne zaman bitecegl
belli olmayan bir hayatin bdyle ele alinmasi gegici zevkleri, sikintilarl, zot-

51. Hasan, brahim H., Téarihw’l-islam, Kahire,1964, I, 9-70.

52. Beliyye: Cahiliyye déneminde Araplar'm 6liniin mezar basinda ac ve susuz birakarak Sllime
terkettikleri disi deveye verilen ad. Bkz. Ozaydin, Abdiilkerim, “Beliyye” Mad., D.LA.V,
419. Rasilullah © Islam’da akr (kabir yaninda devve veya koyun kesme ) yoktur.” Soziiyle bu
adeti kaldirmigtir. Ebd David, Ceniiz, 70, ist., 141371992 ; ibn Hanbel, Miisned, III, 197.
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luklar da gbz dniine alimrsa tabiattyla anlamsizligi daha da artar. Bunun yan
sira ahiret inanci teselli kaynag1 sayilabilecek sahte bir sigmak da degildir.
Rasfilullah’n getirdigi “ed-Din’in” sahici diinyas: insanm ruhf yéniinii doldur-
makta, toplum hayatin 1slah etmekte ve ona diinyada mutlulupun zeminini
hazirlamaktadir. Ahiret inanciyla isledigi iyilikler mukabilinde insana sonsuz
mutluluk vadeder.” Kur’4n tiim varolusu bu ilem ile simrlayanlarm diinya
gortstind s6yle elestirir: “Siz bu diinyanmn tiikenen giizelliklerini arzu ediyor-
sunuz. Allah ise, (s'zin i¢in) buradan sonrasimi arzu ediyor.”™ Ayet diinyadaki
varliklara nihai deger hitkmii vermenin yanlighigini ifade eder.

Islam’da Ahiret fikri yalniz 4hiret giinii igin degildir. Ahiret, diinya igindir.
Bagka bir deyigsle, ahiretin varlifinin gayesi dhiret degil bu diinyadir. Bu nedenle
insana irade ve kudret verilerek sorumlu kilmmugtir, Oteki diinyada sorumlu-
luk yoktur. Insan 6teki diinyadaki degerini buradan gotlirecektir.® Ciftci di-
liyle ifade etmek gerekirse; “diinya, &hiretin tarlasidir, burada eken orada bigecek-
tir.” Bu yiizden ahiret inancinmn kalplerde yerlesmesini saglamak Islim’mn en
Onemli hedefidir. Bu temel insanmn hayatma mana ve amag koyar. Ahirete
iman insana gerekii genis goris (vizyon) vererek Allah inancin harekete geci- _
rir. Islim’da ahiret inancinm temel esas olarak devreye sokulmas: ahlakin pren-
siplerine degismezlik kazandirnmg, insan gidisat ve davramglarini istikrara
kavugtermustur, %

Allah’in sonsuz iyiligi, merhameti, sicak sevgisi difer yanda da gazaby;
itaatkarlara ikramumn, itaatsizlik edenleri de cezalandirigini goz oniine alacak
olursak insamn dini-ahlaki tutumu ilahi ahldkin bir yansimasidir denilebilir.
Allah rastliiniin en nemli miicadelesi tevhid clduguna gére, mitkemmel sifat-
lartyla, Allah’mn kendini vasifladigi gibi anlagiimas: yolundaki cabalar onun
davetini daha iyi anlamak niyctiyle atilmig adimlar sayilabilir, Allah’m yiice
miikemmel, kusurlard-n :.iinezzeh, yaraticy, etkin, hikmet sahibi gibi tim s1-
fatlar1 ahlaki anlam yiikiiyle Kur'in’1 kusatmaktadur.

Allah’in ahlaki evsafta olmast ve insan tizerinde ahlaki bir yoldan tesirini
icra etmesi insanm da kendi cephesinde ahidki bir tarzda tepkide bulunmasinin
beklendigini gdsteren ciddi bir imayi tagir. insamn Allah’im fiiline olan ahlaki

53. Toprak, Sileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1990, 28.

54. Enfal, 68 / 7.

55. Atay, Hiiseyin, a.g.e., Ank.,1961, 79.

56. Erdem, Hiisameddin, Sondevir Osmanh Diisiincesinde Ahlik, Konya, 1996, 23.
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tepkisi Kur’4ni gériis acisindan dinin kendisidir, Allah’a duyulan mutlak giiven
" ve ondan gekinerek korkma zaten Allah’in kendi vasfinda gozienebilen
kutuplagmanin bir yansimasindan baska bir sey degildir.> .

Aymi hakikat miislimaniar arasindaki ahléki bagin cesitli cephelerini ifade
eden iiglincii gurup kavramlar igin de gecerlidir. Insan kardesine kars: adalet
ve diirtistlikle davranacaktir. Clinkii Allah'n fiilleri her zaman adalet ve dogru-
Iuk iizeredir. fnsan bagkalarina highir zaman haksizlik etmemelidir. Zira Allah
kendisi hi¢ kimseye a$la haksizlik etmemektedir.®® Allah highir kuluna zuliim
etmezken baska din, mezhep megrep sahiplerine zulmetmek kmil mit’ minlere
yakismaz.,

Rasiliillah’in peygamberlikten onceki hayatina bakarsak, onun putperest-
lerden uzak olmasmin putlara kesilen etten bile yememesinin yani sna'-halk,
arasinda ahldk ve davramglariyla takdirler kazanarak “el-emin: en giivenilen
kigi” hiiviyetini kazandifim gériyoruz.® Onun ahlakliligina, dogruluguna ve
diiriistligiine azih diigmanlan bile sahitlik etmiglerdir. EbG Siifydn b. Harb
Sam’a giden bir Kureys kervaninda yer almig Rim Kayseri Hirakl’in nezdine
gelmigti. Hirakl Ebi Siifyan’a Hz. Muhammed’in dogrulugu, ahde vefakarligs

_ - hakkinda sorular sormus, Ebi Siifyan Rasfilullah’in dogruluguna ve nakz-1 ahd
etmedigine sehadette bulunmustu, %

Mii’'min imanmmu tekamiil ettirmek icin Allah’in s1fatlar1nm SIFrIna erme-
lidir. Allah’in sifatlar1 O’nun ahlaki bir varlhik oldugunu gosterir. Kur’a wda
Allah’m iyi oldudu biitiin ifadelerin altim gizen bir gergek durumundadir. Kur’an
“iy1” ve “en iyi” kelimelerini genellikle diger sifatlarla birlikte kullanr.®
- Kur’an’da buna 6rnek gosterilebilecek birkag ayet soyle siralanabilir: “O yardun-

. cilarin en iyisi.”®, “Hitkmedenlerin en iyisi”®, “Bafislayanlarin en iyisi™®, .
“Varislerin en hayirhsi”® | “Indirenlerin en iyisi”®, “Aciyanlarm en iyisi”®’
gibi.

57. Tzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, Cev.Selahattin Ayaz, Ist., 1997, 37.
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62. Al imran, 3 / 150 .
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Kur’an-1 Kerim’de cesitli kelime kaliplariyla Allah a nispet edilen kavram-
larin sayisi 313°e kadar ¢ikarilabilmektedir.® Hadislerde Cenab-1 Hakk’in si-
fatlarini bilmenin ve ihs4 etmenin (ezberleyip benimsemenin) cennetlik i ola-

rak ifade edilmesi® siradan, basit ve miicerred bir sayindan ziyade, “Islam’in

ulfthiyet inancin: nasslara bagvurmak saretiyle tespit edip anlamak,bunlari be-
nimsemek ve bu inanca uygun bir ruht yetkinlik kazanmak seklinde keyfiyetli
bir sayim anlamma gelmektedir.™ Allah’in sifatlarim benimsemek ve bu inan-
ca uygun bir ruhi yetkinlik kazanmak ahlak-1 ilahiyye ile vasiflanma anlamim
tasir.

Hz. Muhammed biiyiik bir ahlék iizere génderilmistir.” Zira onun ahlaki,
Kur’an ahlakimn kendisidir,” Bu ise yiice Allah’in ahlakidir. Nitekim Rasi-
Iullah “Giizel ahlik yiice Allah’m ahlakidir.” buyurmaktadir. Insan fitratr™
bu ahldka uygundur. Sosyal gevrenin tesiri insam saptirabilir. Medhedilen ah-
1ak, tim olumsuzluklari kaldirarak giizel ahliki iktisab etmektir.”

Islam insana, insan-1 kimil olma ddevi verir. Oyle bir “insan-1 kamil /
evrensel insan ki, sahsi ¢ikarlari dogrultusunda degil, sadece tek olan Allah’in
rizas i¢in eylemde bulunur.” Islam insana ahlaki vazife ve sorumluluklardan
kagip, terk etmesini miimkiin kilacak bir takim acik kapilar birakmaz. Islam
ahlakr her probleme ¢oziim teklif eden genis ve biiyiik bir sistemdir. Insamun
hem ferdi hem de sosyal konularini ele alir. Akli olmasimn yani stra idealist
bir manzara gosterir. Herkesten yapabileceji kadarin bekler. Sosyal hayat:
1slah ederken bireyi de ihmal etmeyip gelistirir. Sadece diinyaya veya sadece
Otesine yonelmez, iki alem arasinda élgii, denge ve saglam bir irtibat kurar.

Insan genellikle devamli ahlak kurallarim cigneyecek kadar kendi hususi
mesguliyetleri icerisinde ve ozellikle bencil ve dar maddi ¢ikarlari ‘pesinde

. striiklenir. Kur’an’a gére toplumda insarun gayesi, yeryiiziinde ahlak kurallar1

68. Yurdagiir, Metin, Ayet ve Hadislerde Allah’in isimleri, ist.,1996, 19,
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71. Bkz.Kalem, 68 / 4.
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{izerine bina edilmis bir diizen kurmaktir. Fakat bunun gerceklesmesi igin tak-
va ruhunun yani gergek sorumluluk duygusunun, birev olarak insan ta.afindan
gelistirilmesi mutlaka sarttir.”

Islam 6ncesi Araplari kibirli ve magrur insanlar olduklar igin Kur’an bu
kibri kirmnak ve Arab’in gururunu yontmak igin takva (Allah korkusu) kavramimi
ortaya koymustur. Terime hakkim verecek tek terciime sorumiuluk endisesi,
korkusudur ki, bir insanin, mesela aslan korkusundan, suglu birinin polis kor-
kusundan farkhidir.™ Takva ilihi azap korkusu sahnesinden gecerek saf din-
darl:’: anlamna erer. Allah’tan korkmanin en énemli tesiri mii’minin zihninde
hayatin bilyiik ehemmiyetinden yana apagik bir biling olugturmak sureti ile,
onu ahléken diiriist olmaya sorumluluk tagmmaya tesvik etmek olusuna baghdir.
Insamn igledigi her kabahat, her giinah ve herhangi birine karg1 yaptigt kotiiliik
déniiglil bir fiildir ve son tahlilde kendisine yapmug oldufu zarardir. Takva
kavrami uefis muhasebesi ilc baglantihdir. Bu da insamin davramglarim diizen-
lemesi icin miimkiin mertebe kendini nesnel sekilde nefis muhasebesine ¢ek-
mesi demektir. Buna ilaveten higbir zaman en dogruyu sectigi hususunda bir
garantisi yoktur. Hz. Peygamberin (as) Abdullah b. Umnmii Mektiim (ra) hakkmn-
da uyarilmasi buna 6rnek gosterilebilir. Allah’in sagmaz adaleti, hakkaniyeti
en dogruyu peygamberimize soyle bildirir: “(Peygamber), dméinimn kendisine
gelmesinden otiiril yiiziini eksitti ve geri dondil. Resflim ! O'nun halini sana
kim bildirdi! Belki o temizlenecek, 6giit alacak da o Ogiit ona fayda vere-
cek!”™

Rasilullah Kureys’in ileri gelenlerine dini telkinatta bulunuyordu. Ibn Ummii
Mektdm onun bu mesguliyetinden haberdar olmayarak igeri girmig, Allah’m
.ana bgrettiklerinden bana da ¢gret diye birkag kez yiiksek sesle Rasiilullah’a
seslenmisti. Hz. Peygamber Kureysin kendini inkara gartlandirmmsg miisriklerini
kazanma {imidiyle onlarla ilgilenmeyi tercih etti. Zira gelen zaten bir mil'min
idi.® islam’1 kabul edenlerin eiserisinin zayif, fakir, kimsesiz,kole gibi ca-
hiliyye toplumunun agagiladifi insanlar ol.nasi miinasebetiyle, miisrikler

77. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’in, 183,184,

78. Fazlur Rahman, Allah Elgisinin Mesaj: Makaleler I, Cev. Adil Ciftgi, Ank. 197,11,

79. Abese, 80/ 1-4.

80. Zemahgeri, el-Kegsgaf, Beyrut, 1415 /1995,1V, 687 en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddrikn't-
Tenzil ve Hagd’iqu't-Te’vil, Kitab Mecmi ‘a mine’t-Tefasir, Beyrit, 1320 / 1901, VI, 455;
Aymtibi, Mehmet Ef., Tibyan Tefsiri, Sadelegtiren:Sileyman Fa' “i, Hazirlayan: Ahmet Davu-
dogtlu, Ist.,1980,1V, 416.
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mii'minler ile alay etmekteydiler. Ne var ki Cenab-1 Hak Rasdlullah’in samimi
bir mii’'minin talebini erteleyerek miigriklerle muhatap olmasin dogrulamadi.
Son tahlilde her geyin dogrusumi Allah bilir. Bizim yapip etmelerimiz hakkindaki
nihai ve gercekten nesnel degerlendirme yapma bizim defil Allah’in yet-
kisindedir. Kur’an-1 Kerim’de tekrar tekrar takvanm vurgulanmasiun sebebi
taatlarm manevi anlamlarina hakettigi dikkatin verilmemesi durumunda sirf
mekanik hale gelmeleri ihtimatinin bulunmasidir ¥ Insan ibadetlerini Rabb’in
hognudlugu baglaminda iglemedigi takdirde bunlar, sekli, siixi bir hal alip, dini
degerini yitirirler.

Yine cahiliyye dilinde Islam éncesi Araplara gire “tevazu” ve “teslimiyet”
kiigiiltiicii seyler,zayif ve zelil bir sahsiyetin tezahiirleri; “kabadayihk” ve “itaat-
sizlik” asalet isareti idi. Islam ile birlikte denge tamamen tersine déndii. Allah
huzurunda “algak goniillilik” ve O’na mutlak teslimiyet en yiice faziletler;
“Kibirlenme ve itaatsizlik” imansizligin isaretleri haline geldi.® Artik teslimiyet
ve tevazu da zillet degil Allah katinda makbul bir erdemlilik oldu.

Teslimiyet,insanmn biitiin varhig ile sadece Allah’a ydnelmesidir. Sirk ve
riyakarlik teslimiyetle bagdagmaz. Teslimiyetle anlam baft olan Haniflik
Kur’an’da ¢oguniukla sirkin kargisina konmugtur.® Teslimiyet kalp, dil ve
ameli kugatan bir kavramdir. Iman kalbin teslimiyetti, nefsin biitiniiyle Allah’a
yonelmesidir. Buna gore teslimiyet daha genel, iman daha hususi anlam tagir.®
Kafirler teslimiyeti biisbiitiin reddederken, miinafiklar kalben miinkir olmakla
beraber sozde ve amelde mii’min gibi goziikmekle riyakarlik ederler. Allah’a
teslimiyette biitiinlikten uzak miinafiklarin durumu kéfirlerden farksizdir. Al-
lah Kur’an’da her ikisi icin de ayni uhrevi cezay bicer.® Miinafiklar Islam’1n
ameli ve itikidi yapisinda bulunan theocentrik inceligin farkinda degillerdir.
Hedefleri saptif1 icin diinyevi maksatlar1 Allah’in hognudluZuna tercih eder-
ler.® Her seyi kendi menfaatlarma doniigtiirmenin micadelesini vermeleri
nedeniyle kutsallari bulunmaz. Rasflullah’in niibiivvet nurundan uzaklagan
modern diinya, problemlerini ¢ozmek i¢in ildhi vahyin nuruna ve Rastilullah’in

81. Fazlur Rahman, a.g.e., 12; Bkz. Hac,22 / 37, 32.

82. Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan,251-279.

83, Kuzgun, Saban, “Hanif” Mad. D.1.A., Ist.,1997,XVI, 33,36.

84. Gazzali, Ebi Hamid, Jhyan Ulimi’d-Din, Tabric: Hafiz Iraki, fst., 1985.11, 11.
85, Bkz. Nisa, 4/ 140.

86. Demircan, Adnan, Hz. Peygamber Devrinde Miinafiklar, Ist., 1996, 17.
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degerli siinnetine muhtagtir. Ntibiivvet nurunun uzaklasmas: miinasebetiyle artik
vahyin ve sinnetin problemleri dogrudan ¢zme dénemi sona ermistir. Hz.
Ebu Bekir ve Omer Hz. Peygamberin vefatinda bu gercegi biiyiik bir sorumlu-
luk duygusuyla hissetmiglerdi. Bir giin Hz. Ebu Bekir Hz. Omer’e “haydi
Rasilullah’m (saghgmda iken) ziyaret ettigi gibi, biz de Ummii Eymen’i ziya-
rete gidelim” der. Birlikte Ummii Eymen’in yanma vardikllarinda Ummi Eymen
aglamaya baglar. Derler ki : Nigin agliyorsun? (Bilmiyormusun ki) Allah katinda
olan Rastilullah igin daha haywhdir. “Ummii Eymen de “Ben Allah katinda
olan seyin Rasilullah i¢in daha hayirli oldugunu bilmedigimden aglamiyorum.”
der; “Ben semidan vahyin (inzilinin) artik kesilmis olduguna aghyorum.” Bunun
tizerine Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer de aglamaya baglarlar.’ Muhammed
{asyin son peygamber olmasi tabilerine biiyiik sorumiuluk yiiklemektedir.
Vahyin kesilmis olmas1 miinasebetiyle artik yiikiimliiliik biisbiitiin inananlara
devredilmis olmaktadir. O halde Kur’an’: terk etmemek, siirekli miitalad et-
mek, Hz. Muhammed (as)’in hayatina ve konulara Kur’4n ile bakmak gereki-
yor.

87. Miislim, Feziilu’s-Sahabe; 103.
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Dint Arashirmalar, Eylil -Aralik1998, ¢. 1, 5. 2

Tedvin Donemi ve
Anlamin Kokeni

Hilmi Demir*

Giris

Bu galisma, Islam Diigiincesinin yapisinin olusumunun baslangicini temsil
ettigini ditslindiigiimiiz tedvin dénemi ( h. I-IV.) nin miimkiin oldugu kadar
dil durumu agismdan yapisal bir analizini amaglamaktadir. Bakig agimizda il
durumyny incelememizin nedeni, klasik Islim Disiincesinde dilsel ¢lziimle-
melerin usul, fikih, kelam, tefsir gibi birgok ilim daliun anlama yontemini
belirlemis olmasidir.

Bize gore, Islam Diigiincesinde dilsel ¢Oziimlemelerin anlama yontemini
belirlemis olmast ile Islam Diisiincesine yoneltilen; anlama yinteminin nesnel-
ci oldugu, tarihseli digladis seklindeki elestiriler arasinda siki bir iliski bulun-
maktadir. Fazlu'r- Rahman, Arkoun, Cabiri gibi modern dénem diigiiniirlerinin
me-tinierinde de ortak bir 6zellik olarak géze carpan bu elestiriyi, X VIII. yy'dan
itibaren gii¢ kazanan ve son dénem yéntem tartismalarim etkileyen tarihselei
anlayislara baglamak miimkiinse de, Islém Diigiincesinin yapisal karakterinin
de 6nemli bir pay1 bulundugunu séylememiz gerekir.

* Ars. Gor., Gazi Universitesi flahiyat Fakitltesi.
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Bu dilsel tahlillerin ne anlama geldigini kavramak oncelikle, dilsel ¢dzim-
lemelerin iginde yer aldifn genel dil durumunu, bu dil durumunun olustugu
sosyo-kiiltiirel yapiy! tahlil etmekle miimkiindiir. Bu yapiimaksizin genel bir
degerlendirmeye tabi tutarak Isidm Diigiincesinin anlama yontemini lafiz tah-
lilleri olarak nitelemek dilsel ¢oziimlemelerin i¢inde yer aldig dil durumunu,
bu dil durumunun yansitii dil-diisiince-varlik iliskisini basit bir gramatik tah-
" il diizeyine indirgemek anlamina gelecektir. Oysa dilsel ¢bziimlemelerin anla-
ma yontemleri ve dogrulama bigimlerinde belirleyici olmas: yalnizca Islam
Diisiincesine 6zgii olmayip, hemen hemen biitiin felsefi sistemlerde -Platon’ dan
Wittgenstein’a kadar- goze carpan bir hususdur.

Ne var ki, hemen burada temel bir ayrisma noktasim belirlememiz gerekir.
O da sudur: Bat Diisiincesinde varliktan bilgiye gecisle birlikte, dilbilimsel ve
semantik anlayiglarin yapisal karakterinin tarihselci yaklasimlari nasil besle-
digini -Saussure, Wittgenstein drneginde gorildigi gibi- tanimlamak
miimkiinken aym stireci Islam Diisiincesinde takip etmek oldukea zor goriin-
mektedir. Siiphesiz bunda, Islim Digiincesinin gecirdigi on dort yiizyillik
tecrilbenin geligim siirecinin sistematik bir anlayisla heniiz biitlin olarak ortaya
konmamasinin pay bulunmaktadir.

O halde, Islam Diigiince yapisinda anlama yonteminin dilsel ¢éziimleme-
lere bagli oldugunu soylemek bir tespitten ote hic bir anlam ifade etmemekie-
dir. Gergekte ise béyle bir tespit bizi cevaplanmas: gereken bir takim sorularla
karg1 karstya brrakmaktadir;

a) Bu dilsel ¢oziimlemelerin amaci ne idi? Hangi sorulara yanit geurebﬂmek
amaci ile olugturulmuglardi? .

b) Dil ¢oziimlemelerinin icinde yer aldig dil durumunda dilin dogasi, dil-
diisiince-varlik iligkisi nasil tasarlanmisti?

¢) Dil durumunda gbstergelerin yapisal statiisii ve birbiriyle iligkisi nasil
kurulmustu? '

Siiphesiz bu sorulardan ilki (a) Islam Diigiincesinin dil durumunun olugumunu
saplayan tedvin doneminin kiiltiir-dil-disiince iligkisi baglamuinda kiiltiirel bir
analizini yapmay: gerekli kilmaktadir. Bu nedenle calismamizda ilk bélimi bu
konuya ayirdik. Daha sonra diger iki soruya (b,c) yanit aramak icin tedvin
donemiyle birlikte olusan dil durumun dogasina iligkin bir analiz denemesinde
bulunduk.

Ayrica Islam Du§unce yapisimn olugumuna katk saglayan her bir bilimsel
- ekoliin problem ¢ozme yontemine bu dil durumunu etkisinin ne oldugu da
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ayrica sorgulanmast gereken bir hususdur. Bununla birlikte, genis ve oldukca
kapsamli bir alam iceren bu sorunun anlamim ayrint1 da buharlagtirmamak
i¢in, biz burada sadece Eg’dri’lik ve onunda konumuz agisindan énemli olan
isim-miisemma iligkisindeki yorumunu tahlil etmekle yetindik.

Kuskusuz dilsel ¢6ziimlemelerin giiclii etkisi salt klasik Istam Diigiincesine
mahsus olmayip, farkl: kiiltiirlerde de gegmisten giiniimiize devam eden bir
stireklilige sahiptir. Yaimzca bu siireklilifin kendini agiga vurmasi farkh pa-
radigmalara bagli olarak degismektedir. Bu degisiklikler @il ile dile getirilen
arasinda bir iligkinin varlifim kabul ettifimizi agifa vurmaktadir. Bu iligkinin
gercekei, adci vb. ¢oziimleri dne siriilse de, asil olan diigiiniilen ile dile geti-
rilen ve varlik arasinda nasil bir iligki oldugunun sorulmasidir. Iste bu temel
soru hemen hemen her paradigmanin kesisim noktasim olusturmaktadir.

Bu agidan, konuya iliskin klasik Islim Diisiincesinde yer alan fikirler ile
diger kiiltiirlerde yer alan fikirleri kargilagtirmamizda ortaya ¢ikan benzerlikler
kiiltiir etkilesiminden kaynaklabilecegi gibi, problemin bizatihi kendisinder de
kaynaklanabilecegi hususu daima hatida tutulmalidir.

Kiiltiir Diigiince ve Dil

Kiiltiiri genel hatlariyla odagi insan bilinci olan etkinlikler - {iretim tarzin-
dan sanata kadar- dizisi olarak tammlayabiliriz. Siiphesiz biitiin bu etkinlikleri
yerine getiren insan bilincinin bir kiiltiir olugturmadaki ¢abasini insanmn evrendeki
anlam arayisi olarak tammlamak da yaniis olmayacakur. Bu anfam arayisinda
insan, evrende kargilagtif: biitiin olgu ve olaylarla yiizlesmek, onlara anlam
vermek zorundadir. Iste tam bu noktada, hem bir bildirisim vasitasi hem de
anlam ireten bir vasita olmas1 nedeniyle karsimuza dil ¢ikar. Ciinki dil bir
yerde insamn kendini, kendisi ve evren karsisinda bulmast ile baglayan siirecte
durugunu olusturma ¢abasina bagh olarak olgular1 anlamlandirma ve gésterge-
leri anlamh bi¢imde diizenleme faaliyetini temsil eder. “ Yasanun biitiin alan-
larinda, giinliik yagamn en yalin olaylarinda, bilimin ana formlarinda, gorenek-
ler ve torelerde, inanclarda ortaya cikar... " Tek tek olaylar, gercekier, nesne-
ler, durumlar, kullamglar, olanaklar hep bu kargilagmada kendini agifa vu-
rur.?

1. Bedia Akarsu, Dit-Kiitiir Baglantist, Istanbul, 1998, s. 80.
2. N.Uypur, Dilin Giicit, Istanbul, 1994, 5.104.
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Simdi, dile bu ayric1 6zelligini veren sey nedir? Bunun nedenini dilin su iki
temel Ozelliginde aramak yerinde olur: Birincisi anlamh birimlerden olusma
ozelligi, ikincisi gbstergeleri anlamli bigimde diizenleme ozelligi.? Bu ayiric:
vasiflariyla dil, zorunlu olarak betimleme, kavramsallagtirma, doga ve toplum
bilesigi olan kiiltirii yorumlama etkinliidir. Ve bu etkinlik kendini gergek
anlamiyla diigiincede gdsterir.

Bir bakima her kiiltiir dilde evreni kendince dile getirir. Kullandiimiz ke-
limeler bir diinya gériisii iginde yer alir ve bu yoniiyle insana etrafindaki kai-
nat anlamlandirmaya yarayan bir arlam evreni sunar. Ve bir dilde kullanilan
bir kelime bu anlam evrenini yansitacak gekilde simgelesir. Belirli bir toplu-
mun yapisal geklini devam ettirmeyi saglayan unsur da, bu toplulukta yagayan
herkesin hazir buldugu anlam evreninde yer alan simgelerden olugan dagarcik-
tir. Bu baglamda simgeler, bize toplumun iki alaninda rehberlik etmektedir;
birincisi, bilgilerimizi sistematiklestirmemizi miimkiin kilan bilissel cerceveyi
saplamak; ikincisi, ahlaki ve duygusal hayaumiza bir diizen vermek.* Demek
oluyor ki, bir toplumun temel yapisim olusturan anlam evrenindeki her bir
yeni simgelestirme ya da bir simgenin anlamindaki degigim haliyle toplumun
biitiin bir yapisinda da koklii bir degisime yol agabilecektir.’

Bu yoniiyle il hem kendi basina bir simgelestirme islemidir hem de simge-
sel sistemnimizin esasim teskil etmektedir. Diger bir deyigle, bir yoniiyle bu
anlam evrenin devamimi bir yoniiyle de farkli anlam evrenleri olusturabilmenin
imkamm tasir. Unlii antropolog L. Worf bu durumu soyle agiklar;

« . .Her dilin icinde miindemic sister, yani gramer, fikirleri ifa- ’
de etmek igin bir iletici arag olarak kalmaz. Daha dogrusu sudur: dil
kendi kendine fikir sekillendirir; kiginin diisiin faaliyeti, algilarinin
analizi, fikir dagarciginda tagidiklarinin sentezi igin bir program ve
rehber saglar. Fikirlerin meydana gelisi tamamen rasyonel, bagim-
s1z bir siire¢ degil, fakat belirli bir gramerin pargasidir ve gramerler
arasi farklhilikiar az olabildii gibi ¢ok da olabilir.”

Bu nedenle, deveye iliskin birgok durumu belirtebilen Arapcanin evreni ele
alig tarzi ile bu belirlemelere yer vermeyen Almancamn ya da farkli olarak
“kar” ile ilgili birbirinden ayr1 dort kelimeye sahip olan Eskimo’nun evreni ele

1. Emile Benveniste, Genel Diibilim Sorunlari, gev. Erdim Oztokat, Istanbul, 1994, s. 168-169.
4. S. Mardin, ideoloji, Istanbul, 1993, 5. 88
5. Bkz. T. lzutsu, Ged and Man in the Koran, Tokyo, 1964, 5.12-13.
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alis tarz1 birbiriyle 6zdes degildir.® Her toplum kendi evreni igin dnemli olan-
lar1 isimlendirmis, derinlemesine giderek onlar siniflandirmigtir. Bu bir baki-
ma evreni ele alis tarziyla bunun ‘ifade edilmesine, nesnellesmesine olanak
saZlayan dil arasinda ¢ok siki bir iligki oldugunu géstermektedir. Dil-diigiince
ve evren arasinda kurulan bu yapisal iligki aym zamanda kiiltiirel farklilagmalarin
da temelini olusturmaktadir.

Ayrica, bu farkhlagmanin kokeninde yatan diigiinme bigimlerini somut-soyut
seklinde bir ayrmma tabi tutmanin -Ahmet Emin, Cabirt, Izutsu gibilerinin yap-
tif1 gibi-’ isabetli olmadifim diigiiniiyoruz. Ciinkii, somut-soyut ayrim da
kiiltirel perspektifli olup farkli anlamlandirma bigimlerine géndermede bu-
lunur. Dolayisiyla farkl: anlamlandirma bigimlerini somut-soyut gibi katego-
rilere gore degerlendirmek problemli gdzitkmektedir. Ustelik zimnen de olsa,
bu tiir bir ayrimin arkasinda uygar ve ilkel seklinde ideolojik bir tavir aligin
izleri bulunmaktadir. Oysa L. Strauss’un da belirttigi gibi, az ya da ¢ok soyut
terimler kullanmay zeka yetenegine, gelismiglige baglamak yerine, topluluklarn
belirgin ve ayrintilari egit olmayan ilgilerine baglamak daha yerinde olur.?

Ozellikle Kur’an éncesi diigiinsel yap1 s6z konusuysa, burada séylensel ve
sitrsel dizge asil on planda yer almasi gereken nitelikler olmalidir. Dogrusu
bizim konumuz dogrudan bu donemi igermese de, bu dénem tedvin dénemin-
deki ilmi. yapinm ne oldufunu ortaya koymada bir baglangic noktas: teskil
ettiinden, temel dil dizgesini olugturan hitap, siir ve anlatmin olusturdugu
diigiinsel dizgeye yer yer gondermelerde bulunacagiz.

Sozli Diigiiniisten Yazili Diisiiniise Gegis

Sisternli bir diigiincenin ya da bir kuramin yapi taglarim kavranilar olugturur.
Kendine has bir konusu, tanimi ve metodu olan her ilim kavramlarla is goriir.
Boylelikle, kavramsal gerecin daha siki bigimde diizene konulmasiyla, glinlik
dil dizgesinden kuramsal bir dizgeye de gecilmis olur. Bir dizgeden bagka bir
dizgeye gecisi saglayan temel unsurlardan biri, varolan dizgenin karsilasilan
problemieri ¢dzmede yetersiz kalmasidir.

6. Bkz. I. Lyons, Kuramsal Diibilimine Girig, {¢ev, Ahmet Kocaman), TDK Yay,, Ankara, 1983
5.13-14;F.R, Palmer, Semantics, Cambridge, 1983, 5.21. .

7. Bkz. Izutsu, a.g.e., 5, 69-10,

8. L. Strauss, Yaban Disiince, cev. Tahsin Yiicel, Istanbul, 1994, s, 26.
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Bir énceki bolimde Kur’an dncesi dénemin temel nitetiklerinin soylen, siir
ve anlat: oldugunu belirtmistik. Gergekte biitim bunlar, sozlii distintisiin de
temel niteliklerini olugtururlar. Bu anlamiyla soylen, siir ya da anlati yalmzca
soziin kendini agi¥a vurdugu bir dizge olmakla kalmaz, ayni zamanda bize
diigiincenin bigimlerini de verir, Bu sdzlii edebiyat icinde soziin duygusal bir
deger tastmaktan daha cok, bigim agisindan oldugu kadar icerik agisindan da
bilgisel bir deger tagidig1 anlamuna gelir. Ornegin, siir bugiinki anlamiyla
sozciiklerle giizel bicimler kurma sana’® olmaktan daha Gte yagantimn bizatihi
kendisidir. Bu nedenle savag, 6liim, ac1, tarihi ve ahlaki biitiin olgu ve olaylar
kendini siirde aciga vurur. Sairin, alim karsilig1 olarak kullamlmasi da giirin
bu kiiliiirel baglamda oynadig1 biligsel rolii desteklemektedir.® Ibn Haldun
bunu soyle ifade eder; “Bil ki siir, Arablara gore soziin serefli olamdtr. Bu
serefinden otiirii Arablar onu bilgilerin ve haberlerin divant; dogruluklarinin
ve sozlerinin sahidi kuimiglardr.” Bu noktada Tbn Haldun’un tespitine bir
kag hususu daha eklemek yerinde olacaktur; siiphesiz siirin sozlil kiiltiirde iistlen-
digi bu bilissel rolii aniamak onun sahip oldugu ritmik, 6l¢ili, bol tekrarli ve
ezberlenebilen, animsanabilen yapisiyla da siki iligki i¢indedir. Clinkil, sozli
Kiiltiirdeki isitmeye bagimliik, anlatim bigiminin yani sira, diigiinme slirecini
de etkiler. Bu nedenle sozlii diigiinils bigiminde elde edilen bir bilgiyi, yasanan
bir olay1 koruyup ammsamanin, sonraki nesle aktarmamin €n iyi yolu, bellege
yardimci olan, agizdan cikmaya hazir diisiince bigimleri kullanmaktadir. §iir,
anlat: ve atasdzleri bunun en iyi érnekierini olusturmaktadir.™

Fakat, siirin oynadigi bu bilgisel roliin, aklm ya da deneyin roliinden farkli
oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkii, sairin bilgisi akla ya da deneyime bagh
olmaktan daha cok cin vb. varliklarla iligki kurmakla veya ilhamla elde edilmig
bilgiyi gdstermektedir. Boylece sair, elde ettigi bu bilgiyle ¢oliin kotiilik tan-
rilarmi diismanlarmin istiine saldirtarak onlara fenalik yaptirtabilir, gaipten
haber verebilir, fetis kelimeleri soyleyerek zararlarin artirabilirdi.” Siiphesiz
bunda kelimelerin sihirli giiciine duyulan inancin onemli bir etkisi bulunmak-
tadir. Bir seyin ismini degistirerek o seyin kendisinin de degistirilecegine ya da

0. Bkz. Atilla Ozkwiml, Dil ve Anlaum, Ankara, 1994, 5. 165. '

10. F. Rosenthal, Knowledge Triumphan The Concept of Knowledge in Medieval Isldm, Leiden,
19740, s. 12,

L1. ibn Haldun, Mukaddimeru ibni Haldun, c. 11, Beyrut, 1992. s. 228,

12. Karsitagtirmiz, Walter J. _Ong, Sazlii Kiiltiir ve Yazili Kiiltiir, stanbul, 1995, s. 48-50.

13, Clement Huart, Arab ve [slam Edebiyan, ¢ev. Cemal Sezgin, Ankara, ty, s. 15.
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bir geyin ismini elde ederek o seyin bilgisine ve giiciine ulagilacafina inanmak
gibi. Bu tutumun kokeninde kelimelerin temsil ettikleri seyin yerini tuttugu ve
siklikla da o seyden ¢nce geldikleri kabulii yatar. Temsil etme giicii bazen de
kelimelerin yerine nesnelere verilir. islém oncesi donemde Mekke’den uzaklagan
birinin Kabe’ye saygisin temsilen yolculugu esnasida yanina aldig tasi tazim
etmesinde oldugu gibi.

Bu rivayet sozlii diisiiniiste temsil edilene (Kabe) karg1 temsile duyulan
inang ve giiveni gostermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Kelimelerle varliklar
arasinda kurulan bu temsil iligkisinin daha sonra Arap dilinin
sistemlegtirilmesinde nasil bir rol oynadigin ileriki bélimlerde tartisacagiz.
Tabif bu noktada Kur’an’in kendisine giir denmesini siddetle reddetmesinin,
giirin bi¢im ve formundan daha ¢ok bu anlam evreninde sahip oldugu simgesel
degeriyle iligkili oldugunu diisiinmek gerekir.

Stzli diisiintisiin bir diger dzellifi ise yazimin bilinmemesi ya da kendini
heniiz gbstermemesi degil, yazili olanin anlamsal bir degerinin olmadigina iligkin
kabuldiir. Hatta bu durum Islim’in gelisinden sonraki yaklagik bir buguk asirhk
dénem iginde gecerliligini korudugu goriilmektedir. Ornein, Emevi ve Abbasi
dénemierinin {inlii sairi Zu'r Rumme ( M.696-733) nin yazma bildigi halde bunu
gizlemeye ¢aligmas ile ilgili rivayet oldukea anlamhidir'® . Bu da gosteriyor ki,
bu zaman diliminde yazinm geligmesi ve énemine iligkin Kur’anin génderme-
lerine (kaleme ve yaziya yemin edilmesi KaIein/l_, Kitabm yiiceltilmesi gibi)
bagli olarak Allah resuliince baglatilan siire¢ git gide yayginlik kazanmasina ragmen -
miisliimanlann s¢zlil kiiltlire ve ozellikle de sGylene, hitabete verdikleri degerin
devam ettigi gdzlenmektedir. Oyle ki bu nedenle, devlet gdrevindeki katiplik
meslegi acem ya da mevalilerce kargilanmistir.'® Ahmet Emin’in bununla ilgili
tespiti dikkat gekicidir; “Bu Araplarm yaz ile degil, hitabet ve kiligla Gviinmeleri
ve daha ¢ok bunlara 6nem vermelerinden kaynaklantyordu. " Konuya bu agidan
bakildignda, giiniimiizde Islami tebligi hitabete baglamamn, hitabetin diisiinceye
oncelik kazanmasinmn séizlii gelenegin yazili dil durumunu nasil etkiledigini gos-
termesi agisindan oldukea dilgiindiiriiciidiir.

14, Ibni Kelbi, Kitabu'l-Esnam, AUIF Yay., Ankara, 1969, s. 26.

15. Ebu'l-Ferec el-Isfehani, el-Egani ,c.18, el-Hey"etii’l-Misriyye. 1992, s. 30; Konuya iliskin metin
soyledir; Isa b. Omer Soyle der; Zu’r Rumme bana bu harfi kaldir dedi, Bende sen mi yazacaksimn
dedim. Eliyle afzim kapayarak, benim icin bunu gizle ¢iinkd bize gore o ayiptir dedi. :

16. Bkz. Omer Ferruh, Tarihu'l- Edebi'l-Arabi, Beyrut, 1981, c. I, 5. 374-375.

17. Ahmet Emin, Duhalls!am Beyrut, t.y., c.I, s. 167.
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Buna karsilik yazz, siir ile sozlii kiiltiir karsisinda bagka bir anlatim yolunu
degil yeni bir diisiiniis bicimini temsil eder.!® Yazili séylemin diizenlenigi daha
siki bir incelemeyle, kavramsal yapinn daha kati bicimde diizene konulmasiy-
la olusur. Her ne kadar yaziya konu olan dil sozlii diisiiniisten alindrysa da,
artik yazili dizgenin bigiminde fakh bir anlam evreninin olugturulmas: kagimil-
mazdir. Bu kagimlmazlarin en belirgin olani yazinin bizatihi kendisinin suur-
laridir. Kozmolojik dogrusallik demek olan dilbilgisel zamanlarn yonil ve sir-
as1, tiimeeler arasinda bir mantiksal bagimlilik sistemine doéniisiir ki, bu da
yazinin en azindan gramatik olarak belirli simrlari bulundugunu gésterir.” Bu
nedenle, sdylen ve hitabet de bulunan dinleyenleri etki altinda tutmak igin soziin
uyandirmak zorunda oldugu ayarticihgm, ikndmn yerini yazimn bir parca
agirhagh ama daha titiz ciddiligi alr. Fakat sdzin ayartici giiciiniin yazida
tamamen kayboldugunu séylemek de yanlis olur. Soziin 6l¢il kaliplarina dayali
bigimi, fartis, ses benzesimleri, ezgisellii, toplumun anlatiyla sagladig1 duy-
gusal bir biitiinlesmesini gergeklestirdigi gibi, bireyin zihnine grubun tlkiileri-
ni kaziyarak onu mutlak bigimde bir kaliba déniistirmenin imkanum da verir.
Oknegin, modern diinyada medya ve reklam araglari séziin bu gyartict giicini
cok iyi bir gekilde kullanmaktadiz. -

Yazili olanin bir baska ozelligi de onun kamuya ait olmasidir. Bir metin
yazmak mesajini toplulugun ortasina koymak demektir. Difer bir deyisle, soziin
yaziya gegirilisi ile birlikte s6z kisinin sirh, 6znel evreninden disan ¢ikarak
kendini kamuya agar, ortak bir sey olur. Artik yapilmis olamn silinmesi, za-
manun geri dondiirilmesi olanaksizdir. Boylece, digiinilen sey, herkesin Oniinde
hesap vermeli, kars1 ¢ikislar, tarigmalar kargisinda kendi makuliiging, tutar-
lhgm kanitlamahdir. Bu nedenle yaz1 aym zamanda sosyal ve de siyasal olan-
la iligkilidir. Bu iliskiye dikkat ¢eken {bn Haldun yaziy1 yerlesik ve medeni
hayat ile ilgili olan sanatlardan sayarken yazili kiiltiire gecisle medenilegme
arasindaki bagmntilar konusunda oldukga dnemli yorumlarda bulunmaktadir.2
Dogrusu, sézlii diigiiniigiin ortaya koydugu anlamsal dizge ile, gecip gidilen,
yasamlmayan, ¢ok az yasamilan, hayal edilen, yarigilan, hayatta kalabilmek
icin riizgarm sesinden, gokyiiziindeki yildizlarin konumlarindan anlam ¢ikari-

18. Bkz., Walter J. Ong, a.g.¢., 5. 97-139,
19. Bkz. Umberto Eco, Yorum ve Astrt Yorum, cev. Kemal Atakay, istanbul, 1996, s. 38.
20. ibn. Haldun, a.g.e., 5. 338-339, 341-343, 348,
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lan ¢oliin ortaya koydugu dizge arasinda gok siki bagntilar bulunmaktadir. Ve
belki de ¢olin ortasinda kuralan sehirler, bedevilerin sadece sosyal yasantilar
icin degil, ayni zamanda diigiiniis bigimleri i¢in de dnemli bir tehdit unsuru
olugturmaktadur. Ik yiizyillarda yaztya oldugu kadar sehirlesmeye de bir tepki
duyulmasi bununla daha i iyl anlagilmaktadir. Ozellikle, ¢oliin aksine sehirde,
ticaretle, politikayla, sanatla, edebiyatla ilgili her sey; para miibadelesi, iiretim
ve tiiketim kendi konumuna gore bir yere yerlestirilmistir. Dolayisiyla sehirler
ticaretin, siyasal erkin karar merkezleri olmakla kalmamug diisiincenin, ede-
biyatin ve sanatin da merkezi konumuna gelmeye baslamiglardir.?

Bu agidan bakildiginda, Islam disiincesinin ilk ylizyilinda 5z ile yazi ara-
sinda gidip gelen bir gerilimin yasandi1 dikkat ¢eker. Her ne kadar Hz. Peyg-
amber (sav) ile Medine’de hem yerlesik bir sosyo-siyasal yap1 hem de yaziya
gecisin ilk uygulamas: baglatilmigsa da, bunu takip eden siiregte bir yandan i¢
ve dig kangikliklar, siyasal istikrarsizlik, bir yandan sézlii kiiltiiriin biitin
ihtigamiyla hala canlhilifint korumas: -Ahmet Emin’in de ifade ettigi gibi- yazili -
kiiltiiriin kendine ait yapisini olugturmasim yavaslatmmstir. Hatta, ilk bir buguk
asir boyunca yaziya karsi ilging bir muhalefet dahi goze carpmakta ve ancak
hafizanm diger bir deyisle, sozlii olanin yardimeis: seklinde bir rol bicilmekte-
dir.® Ciinkii sozlii diigiiniis bigimlerinde hafizanin korunmas: yaziya degil,
ezbere dayahdir. Bunun yolu da, miimkiin oldufu kadar fazla tekrardan gecer.
Uzun yillar iginde zahmetle elde edilen bilgilerin tekrarlanmadi1, ezberlenme-
digi takdirde yitirileceginden korkulur.”® Konuyla ilgili Ion Abdilber’in su na-
kli oldukea ilgingdir; bir bedevi soyle der; “kalbindeki bir harf kitabindaki on
harften daha iyidir”.* Bu baglamda Ibn Kuteybe de benzer bir naklinde adeta
sOzli diisiiniigiin bilgi 6grenme siirecini aktarir niteliktedir; “sdyle denirdi:
IImin ilk basamag: susmak, ikincisi dinlemek, fiiinciisi ezberlemek, dérdiinciisii
anlamak, begincisi yaymakiir. ">

Biitiin bunlarla birlikte, bir Devlet olarak varligim hissettiren ve kentlesme
sirecine giren bir medeniyetin- Medine, Bagdat, Basra ve Kufe gibi- kendi
icinde olusturdugu deBerler sistemini devam ettirmesi, savunmas: ya da

21. Bkz., es-Siba'i Beyyumi, Tarihu'l-Edebil'-Arabi, 11, Misir, 1958, s, 39,
22, NxhadM Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul, 1973, S 26.

23, Walter J. Ong, a.g.e., . 57-58,

24. Ibn Abdilber, CamiuI-Beyani'l-itm ve Fadliki, ¢. 1, Riyad, 1994, 5.204,
25, Ibn kuteybe, Uyunte'l-Ahbar, c. 1, Kahire, 1925, 5,122.
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kurumlagmanin getirdifi problemleri sozlii diisiiniis biciminde kalarak ¢dzmesi
oldukca zordur, Taha Hiiseyn’de, I. Abbasi asrinda gesitlenen ilimlerin
diigiinmeyi ve diistindiiklerini yazmay: tegvik ettigini, nesrin de biitiin bu fikir
ve dilgiinceleri agiklayan bir vasita olduunu vurgulayarak, yazi-nesr ile toplum-
sal ve kiiltiirel yapidaki degigiklikler arasinda énemli iliskiler bulundugunu
gosterir. Ona gore yazi diigiincenin gelisiminin ve medenilesmenin kagimlmaz
sonucudur.?

Yarmmadanin tamaminda Kur’an mesajimn daha iyi anlagilmasi, iizerindeki
ihtilaflarin giderilmesini saglamak amaciyla baglatilan ortak bir mushaf ve ortak
bir yazim geklindeki galigmalar,”” yukarida bahsettifimiz problemlerin
agilmasindaki ik basamagi olugturmustur, Ciinkii, bir yoniiyle bu ¢aligmalar
yazimun yerlesmesine, yayginlasmasina imkan veren yazinn formel bigiminin
diizenlenmesine de katki saglamuslardir. Kesin olan bir sey daha var ki, etkili bir
yonetim mekanizmasuun tesis edilebilmesi i¢in dil bakimmundan ortak bir yapr
gereklidir. Toprak (izerinde stireklitik, kiiltiirde, sanatta, daha dogrusu dilde siirek-
lilige baglidir. Iste bu yiizden, bu ¢ahismalar1 daha sonra Emevi Halifesi
Abdiilmelik’in yonetiminde parammn ve resmi dilin Arapca olmas) izlemistir.?*

II. Asrmn baglarinda Isldm Diisiincesinde 6nemli ve yeni bir yapilanma
baslar.® Ozellikle, 1. asirda fikih, hadis, tefsir, akaid, edebiyat, nahv gibi
disiplinlerin temellerini olugturacak yigmmla belge toplanmustir. Toplanilan bel-
gelerin I1. yy’dan itibaren yaziya gecirildigine sahit olmaktayiz. Emevi hilafe-
tinin son on yilinda Nesirin “katip” olarak adlandirlan yazicilarm elinde yeni
ihtiyaclan kargilayacak diizeyde gelistirilmesinin giiphesiz. bunda énemli bir
pay1 bulunmaktadir, Ciinkii gerek sentakst gerek sozvarhigiyla Araplarin szl -
kiiltiiriinde gelismis olan bir dilin, ahsilmamig mevzularin ifadesini karsilamasi
sisternfi bir ¢aligmay1 gerektiriyordu. Ileriki boliimde gorecegimiz dil galigmalari
béyle bir ¢abanm iirlinii olarak kabul edilmelidir. Ornegin, Abdiilhamid el-
Katip (6. 132) nesrin ve dzellikle de resmi yazismalarin belirli kurailara ba-
glanmasinda Snemli katkilarda bulunmugtur 10

26. Taha Huseyin, Min Tariki I-Edebi'l-Arabi el-Asru'l-Abbasiyyi l-Evvel,c. 11, Beyrut, 1976, s. 43-
47,

27. A.Emin, a.g.e., 5.243-318, Sevki Dayf, Tarihu'l-Edebi I-Arabi, Misir, ty., . 3, s:118.

28. H. ibrahim Hasan Istém Tarihi,cev. Tsmail Yigit- Sadremn Giimiis, c. I, Istanbul, 1987, s. 65, 68.

29. Ahmet Emin, a.g.. , c.Il, 5.1,11-14,

30. Daha genis bilgi icin bkz., Ali Selak, Merahtlu Ta:avvur: ‘n-Nesrll-Arabi fi Nemazicili, Beyrut,
1991 s. 171274, .
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Ju halde bizim Tedvin dénemini II. yy. ile baglatmamzin iki 6nemli nedeni
bulunmaktadir; Birincisi, yazimn sistematik bir sekilde bu donemle birlikte
varligim hissettirmis olmast Ikincisi ise buna bagl olarak yazinin -sdzlii
diigiiniisiin izlerini tasimakla birlikte- kendine has yeni bir dilsliniis bi¢iminin
ve dil durumunun olusumuna katki saglamis olmasidir. Tabi ki siyasal
kurumsallagsmamn ve gehirlesmenin de bunda énemli bir pay1 bulunmaktadir.
Bu geligmelerin etkisini Arap yarmadasiyla sinirlamak da imkansizdir. Ab-
basilerle birlikte gii¢lenen ve istikrara kavugan siyasal erk gerek doguda- Bag-
dat, Basra gibi- gerekse Akdeniz de kurulan sehirlerde farkl kiiltiirel etkilegimleri
agik hale getirmigtir. Hatta bu erk sayesinde bir yoniiyle Hint ve Fars, bir
yoniiyle de Yunan medeniyetleri iginde bu sehirler bir cekim merkezi
olusturmustur.® Oyle ki sehirlerde meveut yonetimin katiplik, vezirlik gibi
hizmetlerinde ¢abgan Fars, Hint ve Yunan kékenli bugiin professional elity
diye itade edilen isinin ehii elit bir tabakamn varhi cok acik bir sekilde goze
carpmaktadir. Bu kimseler daha sonra Abbasi halifesi Me’mun ‘un déneminde
Beytii"I-Hikme "nin kurulugu ve terciime faaliyetlerinde de etkin rol oynayacak-
lardir. Fakat buradaki rolil farklr kiiltiirlerin Miisliiman diisiincesini
sekillendirmesi seklinde anlamak buraya kadar anlanian siireci 20z ardr etmek
olacaktrr. Ciinkii uygariiklar: bicimlendiren giic bizzat yasanan tecriibenin ken-
disidir. Unlii diigiiniir Oswald Spengler’in gdsterdigi gibi bu icsel deneyim, ne
kadar giiclii ve esinleyici olursa olsun disandan gelen etkinin sonucu degildir.
Ureten etkinin bizatihi kendisi degil 6ziimleyen, bicimlendiren giigtiir. Ayrica
tarihin bu dénemini Fars, Yunan Medeniyetlerinin krize girisi ve miisliman
medeniyetinin yiikselise geisi ile buradaki beyinleri kendisini cekecek bir cazibe
merkezi olugturmast seklinde okumak da miimkiindiir. Bununla birlikte bu tarih-
sel olgudan, H. Z. Ulken’in de belirtigi gibi, farkli kiiltiir ve medeniyetlere
actk toplumlarm ancak yeni bir medeniyet olusturabiime imkanlarimn oldugu
sonucu da ¢ikarilabilir, ®

Sonug olarak, Tedvin dénemini hazirlayan giiciin miisliiman medeniyetinin
kendi i¢ dinamikierinde aranmas: gerektigini hatta terciime faaliyetlerin dahi
bu i¢ dinamiklerle degerlendirilmesinin anlamli olacagin sﬁjfleyebiliriz. Buig

31. A. Miquel, fsliém ve Medeniyeti Dogugtan Gintimiize, cev.A. Fidan- H. Mentes, Istanbul, 1991,
5. 22-23.

32. Bkz. Oseph Campell, Yarana MIIO.!'OJI cev.Kudret Emiroglu, Istanbul, 1994, s. 146,

33. Bkz. H. Ziva Ulken, Uyarts Devirierinde Terciimenin Rolti, istanbul, 1997, 5. 10-15.
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dinamiklerin tefsir, hadis, fikih gibi ilimlerin olugumuna nasil bir etkide bu-
lundugu konuyu bilgi sosyolojisi agisindan degerlendirecek aragtirmacilara
birakilmugtir. Bu noktadan sonra bizi ilgilendiren husus Tedvin déneminin
baglamasiyla birlikte olusan paradigmanm dil durumunu anlamlandirmaktir.
Ve ige paradigmanin olusumuyla baglayalim;

Tedvin Doneminde Paradigmanin Olusumu

Yukarida H.1. yy’da bir ¢ok alanla ilgili belgelerin toplanmaya, H. 1I. yy
ile birlikte bunlarin yaziya gecirilmeye baglandigim soylemistik. Siiphesiz, yal-
nizca sozlii ya da yazili belgelerin derlenmesi paradigmanin olusumu igin yeterli
degildir. Ciinkii olgularm segimine, degerlendirilmesine ve elestirisine olanak
veren bilingli ya da bilingsiz bir kuramsal ve yontemse! inang yapis1 olmaksizin
hi¢ bir bilgisel sisteme anlam verilemez.* Su halde bu dénemde gerek lii-
gatierin yazimunda -Halil b. Ahmed (5.175)’de oldugu gibi** -gerekse hadislerin
derlenmesinde tek tek katiksiz olgularin toplanmasindan soz edilemez.

Bir baska deyisle, ézellikle dilin derlenmesinde saf, bozulmarms kabul edilen
bedevi’nin kullandigr sbzciikler toplanirken goriinigte tamamen bir nakil
islemiyle karg: karstya degilizdir. Nakilde aranan senet, adalet, isitilenin dilin
aslindaki bir delile dayanmasi gibi hususlar,® bu.iglemin yonlendirici kuram-
sal bir inancla yapildiim gdstermektedir. Bunun en 6nemli igareti bu asirda
Basra ve Kufe okullar: arasinda Kiyas ile nakil karsith: seklindeki tartismadir.
Bunun arkasmda dilin kuramsal bir sekilde sistemlestirilip sistemlestirilmemesi
tartigmasi yatmaktadir.®” “Yalmz olgulart belirleme ve kaydetme iginin bir
paradigmarnun olusumunu saglayamayacagi, sozlii diigiinis bigiminin yukarida
ifade ettifimiz sosyo-kiitirel degisimler karsisinda tutunamayacagi
diigiinilirse® Basra’mn sistematik yaklagimmn diger okullara kargt baskin
c1kmasi daha iyi anlagilmaktadir. Bu konuda {bn Sellam (6.231) “Basra ekoliiniin
Arapga konusunda dnceligi vardir” derken, Tbn Nedim de, “Basralilar ilk once-

34. Thomas S.Kuhn, Bilimsel Devrimierin Yapist, (gev. Nillifer Kuyas), Istanbul, 1993, 5.58

35. M. Siddik Hasan Han, el-Bulga fi Usuli’l-Luga, Beyrut-1988, 5.115; SevkiDayf, a . g. ¢,
. 8.121-122.

36. M.Siddik Hasan Han, @.g.e., 5.106-108,

37. A.Emin, a.g.e., 5.294,

38. T.S., Kuhn, a.g.e, s.57.
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lige sahiptir, Arapca ilmi onlardan alimr” der.® Siiphesiz bu ifadéler zamansal
ya da mekansal bir dncelikten daha cok ilmi kriterlerdeki énceligi ifade etmek-
tedir. Zira Basra ekoliine iliskin yapilan su deferlendirme bunu ¢ok net bir
sekilde ifade etmektedir; “Basra ekolii belirli kabilelerden (dil kaliplarmni) al-
maya gayret eiti. Zira onlarin amact ortak bir yazn dili belirlemekti... ™ Iste
bu nedenle okulun en dnde gelen dil bilimcilerinden Asmai (6.213), Ebu Zeyd
(6.214) ve Ebu Ubeyde (6.210) daha sonra gelen nesillerin bagvurdugu otoriteler
olmustur.*' Ayni zaman bu anin otoritelesmesinin, genel dil durumunun mut-
lak kabuliine de yol agtig1 sSylenebilir.

Diigiincenin dagmikliktan kurtulmasi, nesillerce aktarilabilen, kabul edilebilen
tutarl1 ve nesnel bir yaprya biiriindiiriilmesi, olusturulmakta olan bir paradig-
mamn gostergeleridir. Biitlin bunlar dikkate alindifinda, tedvin déneminin
gergekte slam Diisiincesini asirlar boyu etkileyecek bir paradigmaya temel
olusturdugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Aym zamanda, Laroui’nin gele-
nege iligkin soylediklerini dikkate alarak, bu gelismeyi toplumsal yapinin i¢inde
gecmisten akip gelen edilgen bir defismez olarak diigiincenin, dilin ve kiiltiiriin
bir aktarmu degil, dig etkene kars: bilingli bir bigimde diisiiniilerek olusturulan
bir gelenegin ingast olarak da tanimlayabiliriz.*

Su halde tedvin déneminde olugan bu yeni paradigma, bir énceki béliimde
kisaca degindigimiz s¢zlii Arap diigiiniig bi¢iminin aynen devam olarak gériile-
meyecegi gibi, toplumsal ve kiiltiirel dayanaklardan mahrum tiiredi bir eylem
olarak da goriilemez. Yeni olugan bu paradigmanin hem gegmis ile olan baglari
hem de kendisi tarafindan olusturulan i¢ dinamikleri bulunmaktadir. Iste bu
baglamda tedvin dénemi “dil” gahigmalari hem gecmis-gelecek, degisen-
degismeyen arasimda bagi kurmus, hem de i¢ dinamiklerin olusumuna zemin
hazirlamistir.

Bir taraftan el degmemis saf, tarih dig1 bedevi’nin s6ylemi aynen aktarilmig
diger taraftan da Halil b.Ahmed ve &frencisi Sibeveyh’in ¢izgisinde Basra
ekoliiniin kiyasa dayal dil galismalari sonucu dil sistematize edilmistir.** Yukari-

39. M. Hiiseyin Al Yasin, ed-Dirasetii’l-Lugaviyyetit inde’l-Arab ile Nihayeti'l-Karni's-$ani, Bey-
rut, 1980, s. 328. :

40. A.g.y., Metindeki vurgular bize aittir.

41. A.Emin, a.g.e., s.298.

42. Bkz. A. Laroui, Tarihselcilik ve Gelenek, (gev. Hasan Bacanli), Ankara, 1993, 5.64-73.

43. Cabiri, Arap Aklimin Qlugumu, gev, ibrahim Akbaba, Istanbul, 1997.5.104-105.
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da da ifade ettigimiz gibi bu sistemlestirmede rol oynayan kuramsal gergeve,
bundan sonra miisliiman digiince tarihinde ortaya ¢ikan her tiirlii diigiincenin
sistemnlestirilmesine de etkide bulunacaktir. Ciinkd, artik karsilasacafumz he-
men hemen her ilmi otorite ister muhaddis, ister miifessir, ister fakih, isterse
miitekellim olsun, ayni zamanda bir liigat¢i, ya da nahivci olacaktir.

Dogrusu bu rolii, 19.yy’a kadar sosyal bilimlerde nesneilik olgiisii olarak
kendisini dayatan pozitivizmle kiyaslamak miimkiindiir. Bilindigi gibi Poziti-
vizm, 19.yy’a kadar biitin ilimlerde nesnellik 6lgiitii olarak kabul edilmis ve
biitiin olgular bu anlayigin i¢inde agiklanmaya ¢aligilmustir.* Bu yap1yarbenzer :
sekilde, tedvin dénemindeki dil caligmalarinda temeli atilan dil durumuna bagl:
anlam ve yorum anlayisimn da miisliman digiince tarihine egemen olan bir
nesnellik dlgiitii olarak is gordiigi soylenebilir.*

Nesnellik dlciitiiniin ne gekilde saglandif1 stiphesiz bu paradigmanin il
durumunu belirleyen dilin dogasma iligkin yapilan tartismalarin ve bu dil duru-
munda yer alan gdstergelerin yapisal statiisiniin anlagilmastyla daha bir anlam
kazanacaktr.

Dilin Dogas1 ve Gostergelerin Yapisal Statiisi

Her dil durumunun aym zamanda evrene kars: genel bir tavir aligt yansitt- -
g1 daha 8nce belirtmistik. Bu bolimde tedvin asrinda gelismeye baslayan .
paradigmanin dil durumunu yapisal karakterini betimlemeye ¢alisacagiz. Dilin
dogasina iliskin yapilan tartigmalar bizim i¢in iyi bir baglangic noktast olacak-.
tir. islam Diistincesinde dilin dogasma iligkin tartismalann, dilin kokenine iliskin
yonini dilin 1stilahi/kiyasi mi yoksa tevkifi/vahyi mi oldugu sorununu da iger-
i*6 . Bu problemi; dil insanin akli bir ¢ikarmunin mi1 yoksa Allah’in bir fiilinin
mi sonucudur? Seklinde formiile etmek miimkiindiir. Ehl-i siinnetin ilk énciileri
olarak kabul edilen Tbn Kiillab (6. 240), Es,ari (5. 330) ve Ibn Fiirek (6. 406),
gibi alimler bu probleme kargilik dilin kaynafinin tevkifi/vahyi oldugu goriisini
savunurlar.* Bu goriisii savunanlara delil tegkil edebilecek bir takum rivayet-

a4, 1.Sunar, Diistin ve Toplum, Ankara, 1986, 5.98-105.

45, Bkz. M.Arkon, Kur'an Okumalar, gev.A.Zeki Unal, istanbul, 1995, 5.99-100; el-Cabiri,
Biinyetn'I-Akli’l-Arabi, Beyrut, 1992, s.13-14.

46. ibn.Cinni, ei-Hasais, Misir, 1952, 5.40; Suyuti, el-Miizhir, Kahire-1282, c.I, 5.5.

47, Bkz., M. Siddik Hasan Han, a:g.e., s.172; Suyuti, a.g.e., . L. 5.5; M. Mehdi, “Language on
Logic 1 Classical Islam », Logic in Classical Islamic Culture, (ed-G.E. Von Crunebaum},
Weisbaden, 1970; Bagdadi, Kitabn Usuli'l-Din, Beyrut, 1928, 5.115.
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lerde dillerin karigmig olmasi, bir ¢ok farkh dilin bulunmas: ile birlikte, tiim
dillere kaynaklik eden bir kusursuz ilk dilin bulundugu gériigii de dile getirilir.
Bu rivayetlere gore ilk dil olarak arapga Hz. Adem’e verilmis, her tiirlii esyann
ismi kendisine 6gretilmistir.*®

Benzer sekilde kusursuz bir dil arayigiun izlerini biitin kiiltiirlerin tari-
hinde bulmak miimkiindiir.* Bunlardan biri, Platon’un Kratylos adh diyaloglarn-
da yer alan gu tartigmadir; Varliklar: adlandiran onlar: sézciiklerin dogasina
{physic) gdre mi secmigtir, yoksa sozciikleri insani yasa ya da uzlasim uyarin-
ca mi belirlemigtir?° Sayet bu konuda daha genis bir daire ¢izme imkanimz
olsa idi, benzerliklerin hig te azimsanamayacak kadar fazla oldugu goriilirdii.
Yine de, ileride deginecegimiz gibi bu tartismanm Islam Dusuncesmde farkls -
bir mantifa dayandigim belirtmek yerinde olacaktir, .

Yukaridaki konumuza geri dénersek, dilin kaynagmin tevkifi/vahyi géril-
mesinin varhklarin adlarina, varhiklar gibi ontolojik bir karakter kazandirdi-
g1 bu konudaki rivayetlerde gorebiliriz. Ciinkii Allah’in Hz. Adem’e isimleri
ogretmesi konusundaki Bakara 31. ayetinin tefsirine iliskin ibn Abbas (5. 68),
Ibn Miicahid (6.104) gibi ilk dénem miifessirlerinden aktarilan rivayetlerde,
Allah’mn canh-cansiz her tiirlii mahlukatin adini -hatta tek tek gostererek- Hz.
Adem’e bildirdifinin ifade edilmesi®', Kur’anm dili gibi beseri bir dile de
ontolojik bir ‘dzellik vermek anlamma gelir. Difer bir deyisle, bu rivayetler
dilin degismez, sabit bir gercekligi oldugu seklinde bir 6n kabulii igermekte-
dir. Dogrusu, Gazzali'nin el-Mustasfa ‘da belirttigi gibi bu rivayetleri sahih
bulmayarak “karanliga tag atmak” olarak da gérmek miimkiin.” Fakat yine
de, dzellikle Eg’arilifin kurdugu teolojik dili anlamak icin bu konuya iligkin
s6ylenenlerin 6nemli oldugunu digiindyoruz. Ciinkii, dilin tevkafi/vahyi oldu-
Bunu sdylemek, onun bizim disimzda bir gergekligi oldufunu kabul etmek
demektir. Bu anlaysa gore, dil keyfi bir sistem degildir, diinyaya indirilmigtir.
Bizzat Tanri tarafindan insanlara verildigi ilk bigimi alimda, sevlerin mutlak

48, Bkz., Suyuti, a.g.e., .5,19. '

49. Bu konuda yapilmig oldukea oldukca énemli bir galigma igin bkz., Umberto Eco, Avrupa Kiiltiiriinde
Kusursuz Dil Arayig, Istanbul, 1995,

50. Platon, Kratylos Diyaloglart I, cev. Teoman Aktiirel, Istanbul, 1993, s. 257, 259.

51. Bkz., Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'an, c. 1, Beyrut, 1992, s, 252-253; Ibn Kesir,
Tefsiru'I-Kur amlAzam c. I, Beyrut, 1990, s, 70,

52. Gazzali, el-Miistasfa min limi'n-Usdl , c. 1, Dimesk, ty, 5. 320
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kesin ve belirgin bir isaretidir. Aynt zamanda, seylerin bizatihi kendilerinin
sirlarimt sakladiklarindan ve bir dil olarak ifsa ettiklerinden, kendilerini insan-
lara sifreleri cézillecek seyler olarak sunmalarmndan 6tiirii, bu diinyaya aittir.”

Dilin vahyi oldugunu séylemenin ve Hz. Adem’e biitiin varliklarin adlarumn
gretilmis oldugunu kabul etmenin, dilin sabit, degismez ve bizim digumizda
bir gercekligi oldugu seklinde bir fikri nasil besledigini Es’ari Kelam’inda yer
alan isim-miisemma tartigmasinda daha net olarak goérebiliriz.

Es’ari’nin, isimleri biitiin seylerin nedenlerini, kuran modeller ya da ide-
aller olarak kabul ettigi séylenir.®* Dogrusu bunun i¢in Es’ari’nin isimle neyi
kastettiZini bilmek gerekmektedir. :

Sifatlarla ilgili bahiste tartisilan isim-miisemma iligkisinde Eg’ari’nin tavri
isim ile miisemmanin aynilis yoniindedir. O, bu yaklagimm Ehl-i hadisin genel
goriisii oldugunu sdyler.® Maturidilerin de bu konuda farkl diisinmediklerini
es-Sabuni (5.580)’nin agiklamalarindan $grenmekteyiz.®

Bu konuda Eg’ari bize isim-miisemma aynilifindan bagka bir bilgi sunma-
maktadir. O’nun takipgilerinden Bakillini (6. 403), ismin misemmamn ayni
ya da ona bitisik bir nitelik olduunu soyler.”” Tesmiyye de dilde varolan ya da
isme delalet eden lafiz olarak kabul edilir.®® Buna gore “isim” lafza irca edile-
mez, aksine o lafzin medlulii, yani ¢agnistirdigi, génderimde bulundufu sey ya
da anlamdir.® Bakillani goriislerini dilden hareket ederek temellendirmeye
caligir. Bhilu’[-Hak’1n isimin Swmuv ‘dan tiretildigi gériisinde oldufunu soyler. 60
Halil b. Ahmet (5. 175) de Kitabu’l-Ayn’da aym goriigii dile getirir. Ismin “bir
seyin yiikselmesi”, “gbziinii bir seve dikmek” anlamina gelen surmuvdan tiiretil-
digini séyler.® Benzer seyleri dile getiren Ibn Faris (6.395) in ismin bu kikten
gelmesinin manaya delalet etmesinden, ona génderimde bulunmasindan oldu-
gunu soylemesi onemlidir.® Bu dilsel tanimlamalar dolayh olarak anlamin

53, M.Foucalt, Kelimeler ve Seyler, gev. M. A. Kilichay, Ankara, 1994, 5.63.

54, M. Mehdi, a.g.m., .52

55, El-Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Intilafi'I-Musallin Beyrut, 1990, s.252.

56. Sabuni., el-Bidaye fi Usuli’d-Din, (gev. Bekir Topaloglu) Ankara, 1979, 5.79.

57. el-Bakiliani, Kitabu Temhidi'l-Evail ve Telhisu'l-Delail, Beyrut, 1987, 5.258.

58. el-Bakillani, a.g.e., 5.264.

59, el-Ciiveyni, Kitabu Hrsad ile Kavatii't-Edilleti fi Usuli’l-Din, Beyrut, 1992, 5.135; Hasan Han-
efi, Mine’'l-Akide ile's-Sevra, Misir, ty, c.II, 5.541-542.

60. el-Bakillini, a.g.e., 5. 233,

61. Halil b. Ahmet, Kirabu'l-Ayn, <. 7, Beyrut, 1988, s. 318-319.

62. tbn Faris, Makayisu'l-Luga,c.3, Beyrut, 1991, s. 98,
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varliktan yiikselen, ¢ikan, ¢ikarsanan bir sey oldugunu, bu nedenle de ismin bu
anlama gonderimde bulunacak sekilde adlandinldigiu gostermektedir.

Ayrica, Bakilldni’ye gére bir varhfin adlandirilmasinda bir cok cesithilik
bulunabilir. Diger bir.ifadeyle bir varhga bir ¢ok farki: lafizla gonderimde
bulunulabilir, fakat biitiin bu adlandirmalar tek bir zata delalet eder. Onlarn
isaret ettifi sey medlul tektir. Bakillani’nin bu goriiglerine delil olarak
Sivebeyh’in ismin asil, fiillerin isimlerden tiiretilmis oldugu goriigiinii aktar-
mast oldukea dikkat cekicidir.®® Buna gére bir anlam icin kullamlan igitim
imgesinin (lafiz) zamanda ve uzamda degismesi bu anlamin degismesini gerek-
tirmemektedir.

Bakillani’nin agiklamalarmdan hareketle tevkifi/vahyi olduguna ve isim ile
misemma-varlik arasinda aymiligt kabul eden Es’4ri kelaminin gdstergesel mo-
delini gu sekilde kurabiliriz; bu gdstergesel model ii¢ temel birimden olusur:
Isitim i imgesi yani lafiz, bu lafzin delalet ettigi anlam ve anlama kargiiik gelen
varlik,

A-anlam

B-lafiz C-varhik

Burada lafiz-bicem-tesmiyye (B) ile onun medliilii-anlami-isim (A) arsinda-
ki iliski yalnizca bir temsil, génderimde bulunma iligkisidir. Diger bir deyigle
lafizlar konusmacimn bilincinde verili olan anlamlarin temsili olarak goriiliir.
Bu temsilin kaynag ise lafizlarin varhktaki anlama binaen konulmug olmalari-
dir. Anlam-isim(A) ile varlik-miisemma(C) arasmda ise bir értfigme, kargihiklilk,
aynilik kabul edilir. Buna gére anlam bizatihi varlikta varolan, ona yapigik
olandir. Su halde isim yani anlam degismez, sabit bir toz ya da yukarida dedi-
gimiz gibi bir model gibi diistiniilmektedir.

Sonug olarak bu gostergesel modelden su iki énemli sonucu gikarabiliriz;

1. Bir lafzm anlamu bizatihi onun gdsterdigi seydir. Ciinkii lafizlar bir dilden
bagumsiz olarak varolan gercek anlam kategorilerinin temsilidirler, Es’4ri’nin
Kur’an’da gegen vech, yed, istiva gibi terimleri tevil edenlere kars1 cikmas: ve
bunlarin ne ise o oldugunu sdylemesi® bu anlamda diigiiniimelidir.

63. El-Bikillani, a.g.e., 5.259-260. .
64. Daha genis bilgi igin bkz., Nadim Macit, Kur'an’m insan- Bicimci Dili, Istanbul, 1996,
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2. Gercekte anlam varhiga konulmus bir ey ise, bu anlamlan belirleyenin
insan zihni olmadigm gosterir. Allah, Hz, Adem’e isimleri &gretmekle aym
zamanda onlara varlik da vermis olur. Biz varliktaki bu anlami ancak lafizlar
araciligiyla kestedebiliriz, Boylece dilsel gosterge metafiziksel anlamda dutyu-
Iur olan ite diigiiniiliir olan arasinda bir kdprii olarak yapilandirilmig olur.

Bu noktada su soruyu sorabiliriz; Biz varliktaki anlam nasil kesfedebiliriz?
Diger bir ifadeyle nesne ile-duyulur olan, dz-diistiniliir olan arasmdaki kOprilyl
nasil kavrayabiliriz ya da anlamlandirabiliriz? Kammca, bu soruya paradoksal
bir bigimde, dilin vahyi olmadigini savunanlarin goriiglerine bag vurarak yanit-
layabiliriz.

Dilin kiyasi oldugunu sdyleyen Basra ekoli dilcilerinin, ilk dénem dil
cahismalarinda onemli bir rélii oldugunu yukarida soylemigtik. Ozellikle Halil b.
Ahmet ve onun ogrencisi Sibeveyh’in de bu gériiste olmalar:, Bélallani’nin
goriislerini bunlara dayandirdigs goz oniinde bulundurulursa oldukga dikkat ceki-
cidir. Kiyasm kelime olarak “bir seyi diger bir ey ile 6leme, degerlendirme”®
anlamma geldigi diisiiniiliirse, dilde kargilagilan bir problemi yine dilde asil ka-
bul edilen bir kaliba dayanarak ¢dzme girisiminin bu diisiincede temel rol oyna-
yacagi goriiliir. Siiphesiz burada kiyasa konu olan sey ile kendisine kiyas yapilan
aslm arasinda bir iligkinin oldugu éncelikli olarak kabul edilmelidir. Bu iligki
ayni zamanda kiyasin imkanin da saglamaktadir. Usulciilerin illet olarak tanim-
ladiklar1 bu baglantinn, dil-diisiince-varlik konusunda anlam ile lafiz arasinda
nasil oldugunun aydinlanlmasi bizim konumuz igin asil olandir.

Konuya bu agidan bakildiinda kiyast savunan Halil b. Ahmet’in nesnelerin
adlandinimasina iliskin séyledikieri daha da bir énem kazamr. Zira o, riiz-
garmn sesi, kusun otiigii gibi doga olaylan ile bunlarim adlandirilmasinda tabi
bir iliskinin bulundugunu kabul eder.® Dilbilimde ses dykiinmeleri olarak bilinen
bu olayn bir sézciigiin anlamma “dogal olarak” uygun diismesinin gegitli yol-
Jarmdan biri oldugu®’ goz dniinde bulundurulmalidir.

Ayrica, Halil’in 6frencisi ve dilde kiyas: savupanlardan biri olan Sibeveyh’de
nahiv kaliplariyla adlandirilan seyin mahiyeti arasmda nedenli bir iligkinin bu-
lundugunu ifade eder. Ornegin, fealdn vezninin hareket ve ittirab bildirmesi

65. ibn Manzur, Lisanii {-Arab, c. 8, Beyrut, 1990, s. 70-71.

66. M.Siddik Hasan Han, a.g.e., 5.103; Suyuti, a.g.¢. 5.14-15; Muhammet el-Mubarek, Fikhi’l-
Luga,Beyrut, 1992, 5.188

67. 1. Lyons, Kuramsal Dilbilimine Girig,gev. Ahmet Kocaman, T D K Yay., Ankara. 1983, s, 14.
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gibi.® S6z konusu goriisiin sézeiiklerin kaliplariyla anlamlari ya da sozciiklerin
ses bilegenleri ile anlamlan arasinda, yukarida zikrettigimiz Halil b. Ahmet’in
gortisiinde oldugu gibi, “dogal” bir iligkinin kabul edildigini gosterdigini hatir-
latmamiz yerinde olur.% Bu noktada, nasil olup ta kiyast savunanlarin dil
gortisiinde dogal bir anlayisi dile getirdikleri sorusu dikkatli bir okuyucunun
goziinden kagmayacaktir. Konunun daha iyi anlagiimas: icin simdilik bu kon-
udaki cevab ertelemeyi tercih ediyorum.

Konumuz agisindan Sibevey’in séziin dogruluk ya da yanhghimna iliskin
sOyledikleri de oldukea 6nemlidir. O, bir timcenin dogrulugunu tiimcenin gra-
matik dizgesinin yaninda anlamli olup olmadigina gére de
tanumlamaktadir.® Dograsu bu, dil ile mantikl diigiinmenin eslegtirildigi bir
¢izgiyi ifade etmektedir ki, bu da Islam diistincesinde daha ilk dénemlerden
itibaren dil ile diisiince arasmda énemli bir bagmtmmn kuruldugunu gésterir.
Unlii dilci Sirafi (0. 368)nin mantikg: Matta (6. 328) karsisinda dilin bizatihi
mantik oldugunu savunmast da bu ¢izginin bir devami olarak kabul edilebi-
lir. "

Ayt iligki, farkls bir gekilde Kiife ekoliinden ibn A 'rabi (5. 23 1) tarafindan
da dile getirilir. Ona gore isimlerden her biri Araplarca belirlenmis bir illete
dayanilarak adlandmilmugtr. Insan nisyanindan dolay1 insan, hayvan da akil ve.
temyiz 6zellifinden dolay: hayvan olarak adlandirilmigtir.™

Oyle goriliiyor ki, Abbad b. Siileyman es-Saymari (6.452) nin dilin temel
unsurlarini olugturan toz (medlul) ile bicem (lafz) arasinda dogal ve zorunlu bir
iligki bulundugu™ seklindeki goriisiine katilinmasa da dili olusturan sbzciiklerin
anlamlarma bagl olduklar: dilcilerce genel kabul gérmektedir.

Bu agidan bakildiginda, ozellikle dilde kiyasi olani savunanlarla vahyf olam
savunanlarin Yunan diigiincesinde oldugu gibi farkl: anlamsal yapilart savun-
duklarini ya da kiyasi olant savunanlarm uzlagime: dil Ogretisine dayandiklarim
iddia etmek anlamsiz olmaktadir.™ Ayrica, bayle bir esiestirme dilde uzlasim

68. a.g.y.; Bu konuda ibn Cinni'de daha genig bilgi bulmak miimkiin bkz., el-Hasais, ¢. 11, 5. 52 vd.

69. I. Lyons, a.g.e., 5. 15.

70. Bkz., Mehmet Cakir, Sibeveyh CGgretim Yontemi ve Koydugu Bazt Nehiv Kurallary, Tzmir, 1994,
5. 93

71. Bkz., Ebu Hayyan et-Tevhidi, elimta ve'l-Mu’aneseh, c. I, Kahire, 1994. 5, 108-129.

72. Ibn Nedim, Fifrist, 5.89 Beyrut, 1994; M. S, Hasan Han, a.g.e, 5.119; M. el-Mubarek, a.g.e.,
5.133,

73. Bkz.M. 8. Hasan Han ,a.g.e., 5.102; Suphi Salih, Durasat ft Fikhi'I-Luga, s.30.

74. Boyle bir iddia ¢in bkz Diicane Ciinditoglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur’ an, Istanbul, 1995,
5.173-194,
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savunan sofistlerle™ , kiyas1 savunan Mutezileyi eglestirmek anlamina gelecek-
tir. Oysa yukarida kiyast savunan Halil b. Ahmet, Sibeveyh ve hatta Ton Cinni
(6. 392) nin’ dil kaliplariyla ya da ses bigimleriyle anlamlar1 arasinda dogal ve
nedenk bir iligkiyi kabul ettiklerini belirtmistik.

Biitiin bunlar gosteriyor ki dilin kokenine iligkin farkh fikirler sGylense de,
Bakillani’nin Sibeveyh’in gériisiinii kendine temel yapmasinda, Kiife ekoliinden
[bn. A’rabi’nin Basra ekolityle aym ¢izgide bulugmasinda oldugu gibi ortak
noktalar bulunmaktadir. Dogrusu biz bu ortak noktanim dilin dogasi ya da an-
lamm kdkenine iliskin tavirdan kaynaklandigim, daha dogrusu farklhihiklarla
birlikte ilk asirlardan itibaren yiriitilen dil caligmalarinin ortak bir anlama
biciminin gelisimini destekledigini diginiyoruz. Meseleye bu acidan bakildi-
ginda yukarida erteledigimiz kiyasi savunanlanin aym zamanda dogal bir dil
anlayisir dile getirmelerinin ve vahyi savunanlarin da kiyasi savunanlarin
goriislerini kendilerine temel yapmalarimn Bakillini’de olduBu gibi, aym za-
manda nasil miimkiin oldufunu ya da bir paradoks yaratip yaratmadig1 sorusunu
artik cevaplayabiliriz. Bu cevap aym zamanda soziinii ettifimiz dil durumunda
anlamin anlamina ya da kokenine iliskin nasil bir yaklasimmn sergilendigini de
gosterecektir.

Anlamin Kékeni

Bu cevabimizdaki en temel rolii kanatimce kiyas ya da diisiinceye yiiklenen
anlam olusturmaktadir. Zira, kiyasa imkan saglayan husus dofanin yapisi ile
dilin dogas1 arasmdaki uyusumun bizatihi kendisidir. Sayet biz dil ile diigiince,
diigiince ile varlik arasinda boyle bir uyusumu gormezden gelirsek, bu takdirde
kiyasin en temel unsuru olan benzerlik-illiyet gibi bir baginttya ulasmamizin da
imkam ortan kalkacaktir. Bu nedenle, kiyasi savunanlarin griiglerinden, bun-
larin akla apriori bir dncelik vererek, dil ile adlandirilan varlik arasimnda aklm
nedenli bir iliski kurdupu ya da aklin varlifa bir anlam yiikledigi sonucunu
cikaramayiz Boylesi bir ¢ikarim Kantg1 anlamda varliktan bagimsiz akhn kate-
gorilere sahip oldugn, insanin varliga bu kategorilerle anlam yiikledifi” seklinde
bir fikri 6nceler. Oysa, bu fikrin modern ¢agda ortaya gikmis epistemolojik bir

75. Bkz., llkay Sunar, a.g.e., 5. 1-7, 47-39.
76. ibn Cinni, a.g.e., s. 46-47.
77. Bkz., Emest Cassier, Kant'm Yagamu ve Ogretisi, istanbul, 1996, s. 179-180.
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bakis a¢ismdan kaynaklanmasindan dolay: hem tarihen tutarsiz, hem de buraya
kadar sdyledigimiz goriiglerle uyusmamaktadir. Ayrica, epistemolojik anlam-
da Islam dtigiincesinde bilginin tanirmunda yer alan ... bilineni oldugu gibi bilmek
ifadesi™ varliktan bagimsiz bir bilginin, kategorilerin varligmn, varligin an-
lamdan yoksun oldugu fikrinin felsefi anlamda kamtlanamayacagim goster-
mektedir. Su halde, burada kiyasin roli‘i, insan zihninin varhktaki benzerlikleri,
temsil ettifi diigiintilen dil dizgesinde yakalamak, agi8a ¢ikarmaktan bagka bir
sey degildir. Bu anlami kiyasin tiretildigi “kavs” kelimesinde bulmak
miimkiindiir. Clinki kavs kelimesi yay anlamina gelir. 1ki ucu egerek birbirine
yaklastirmayl temsit eder. Buna gére kiyas da aklin gérevi modern donemin
analitik yonteminin tersine biitiinii parcalamak, aynstirmak degil, parcalan
birbirine yaklastirmak, benzerlikler kurmaktir. Siiphesiz bu tiir benzerlikler
kurmak dncelikle fark edilebilir isaretleri gerektirmektedir. Bu isaretler neler-
dir? Nerede barinmaktadirlar? Nasil fark edilmektedirler? Daha 6ncede séyle-
digimiz gibi bu igaretler dil dizgesinde yer alan igaretlerden bagkas1 degildir.
Diger bir ifadeyle burada dili, varhg temsil eden isaretler dizgesi olarak tanim-
layabiliriz. Buna gore dilsel isaretler-gostergeler varlifin bir bicimi olarak
vardirlar. Isaretler gosterdigi sey ile, temsil bagiyla baghlik igindedir. Bu dilsel
temsil ister vahyi olanin, ister varlikta bizatihi varolanmn temsili olsun defisen
fazla bir sey olmamaktadir. Ciinki her iki ekolde de dogada varoldugu diigiiniilen
isaretlerin dilin dogasinda kendilerini agiga vurduklar kabul edilmektedir. Buna
gdre burada sz konusu olan ey simii olanin kiyasi olan ya da kiyisi olann
simii olana bir onceligi degil, simii olamin kiyasi olana (makule)
doniistiiriilmesidir.

Liigatlarin ve dilin derlenmesi, kayda gegirilmesinde siki kurallarla
diizenlenmig, degismez ve sabit bedevi geleneginden yararlamldigim belirtmistik.
Yazili olmayan bu gelenek iginde s1ma’i olanin iiretilen bilginin nesilden nesile
aktarimim sagladifim s6yleyebiliriz. Difer bir deyigle, s1ma’i olan sadece dili
degil her tiirli bilgiyi elde etmenin ve bilmenin yolu olarak kabul edilmektedir.

Fakat, tedvin donemiyle birlikte olusmaya baglayan paradigmanin kendini
kabul ettirmesi, ortaya ¢ikan fikri ihtilaflar1 gidermesi,sozlii diiglintigiin, batini
yorumlarin kargisinda formel, kabul edilebilir hukuki normiar tespit edilebil-
mesi i¢in bilgi elde etmenin mantiksal ve epistemolojik agidan yeniden ingasi

78. Bilgi tamumlarindaki bu ortak nokta igin bkz., F. Rosenthal, a.g.e., s. 56-57.
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gerekmekteydi.” Gergekte, Safii’nin Risale ‘deki, Eg’ari’nin Istishanu’l-Havd
fi fimi’I-Kelam 'daki tavr: ancak boyle agiklanabilir.

Diigiincenin, akil viiriitmenin, bilginin nesnellesmesinin dilde gerceklestigi,
dilin kaliplariyla miimkiin oldugu diigiiniilirse, bu inganin kiyasi olanla dilde
gerceklesmesi higte sagirtict olmamalidir. Bu baglamda, eski Yunan’da da mantik
ile anlarin, dilin hep aym “logos” sﬁzcﬁgﬁj}le ifade edilmesi oldukga anlamli-
dir.®® Ayrnica Aristo mantifimn Yunan dilbilgisi kuramiyla olan iligkisinin
tartigilmakta oldugu da hatirlanmahidr ®

O halde, tekrar vurgulamak gerekirse simf’i, olanin kiyasi olanla bir yer
defistirmesi ya da karsith§1 degil, duyulur olamin (stmd’i olamn) mantiksal ve
epistemolojik acidan yeniden ingast 6z konusudur. Bu ingay1 milmkiin kilan
seyde, dogamn yapisi ile dilin yapis1 arasindaki drtiigmedir. Dilin ve onun
unsurlarimn, nesneler arasindaki 6z-baglant: iliskilerini yansittif1 kabul edil-
digi takdirde, kisinin oniinde diinyamn mahiyetini anlama imkanimi saglayan
bir kaynak aciliyor demektir.

Bu kaynak giiciinii bizatihi bilginin kendisinden defil varhigin kendisinden
almaktadir. Anlamin belirli sartlara ve ortamlara bagli olarak iiretilen bir sey
olmadifi kabul edilmektedir. Sayet boyle olsaydi daima deZigecekti. Bir ciim-
lenin anlamli olup olmadig1 baglamina bagh olacakti. Béylece de seylerin hak-
ikatini bilmek imkansizlagacakti.

Bu nedenle varlii anlaml kilan bilgi degil varlifin bizzat kendisidir. Diger
bir ifadeyle, lafiz ile mana arasinda kurulan iliskiyi saglayan sey “mana”mn
zihnimizde diretilmis ya da tasarlanmig olmasi degil var-olmasidir. ]

Ebu Ishak el-Firuzabadi (6. 476) “lafiz, harici mahiyetlere kargilik olarak
vaz’ olunmustur.” derken bunu kasteder.® Bu iglemde, aklin etken hig bir rold
yoktur. Nesneye nesnenin kendisine dayalr bir anlam verme séz konusudur.
Ciinkii, anlam varlikta, var-olanda temellenmektedir, varlifa yapgiktir.

Bu zorlugu ilk olarak dilciler “isim”i, dilin degismez, sabit varlif1 olarak
kabul etmekle asmis oluyorlardi. Sibeveyh “ fiillerin isimlerden tiiremis (ih-
das) kelimeler” oldugunu sdyleyerek bunu ortaya koymaktadir.® Bu, bize kelam-
cilarm ve felsefecilerin tdz kavramim gagrigtirmaktadir. Bu bir yonilyle de

79. Cabiri, a.g.¢ 5.140.

80. N.Uygar, Dilin Giicii, ist.-1994 , 5.90-91.

81. J.Lyons, a.g.e., 5.246-247,

82, M. S. Hasan Han, a.g.e., 5.100-102.

83. Sibeveyh, Ebu Bisr, Kitabu Sibeveyh, c.1, Kahire, 1988, 5.12.
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dogrudur, ¢linkd, dilin asli ve asal olam adlardir.®* Ve gergekte adlar tek bir
tozi anlatirlar. Boylece dilin sabitesi ile varlifin sabitesi bu égretide bir kez
daha birlegmis olur.

Bu sabitenin ilim dallarinda kendini ag13a vurmasi da birbirinden farkhlik arz
eder; Nahivcilere gore “isim”, kelamcilara gore “zat”, fikihgilara gére de “asl”
dir.

Bu ilim dallarinda duyulan, gériilen ya da degisen daima bu deZigmezlere,
sabit gercekliklere gore kavranir. Bu kavramay1 saglayan ise nahivde “istikak”,
kelamda “istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib”, fikihta da “kiyas” yontemidir,* Dogal
olarak, bu yontemler sonucu elde edilen bilgi de tarih digi, mutlak, degismez
kabul edilecektir.

Anlamin bu varhk bilimsel yorumu Islam Diigiincesinin anlama y6ntemi
sayilabilecek Usul-i Fikih’ta ¢ok belirgin bir sekilde agiga ¢rkmaktadir. Lafiz-
mana iligkisine dayali bir anlam 6gretisine sahip olan Usul-i Fikih, bu anlam
Ogretisini “delalet”e dayandirir.® '

Lafiz’in manaya delaleti usulciilerle farkh sekillerde ifade edilse de yol
gosterme, kilavuziuk ve rehberlik anlamlarina gelen “delalet”in® burada kul-
lanilmast oldukea dikkat cekicidir, Bu iliskinin “Delaleti’l-lafz ale’l-Ma’na”
seklindeki ifade edilmesi lafzin manay: gosterdigi, ona génderimde bulundu-
gunu agiklamaktadir. Hatta anlamuin bazen lafzi baglammn diginda bulunacag -
delaletii’l-iltizam gibi®- dile getirilse de, burada bile anlamm lafzm kullam-
mundan hareketle belirlendigi gériilmektedir, Ciinkii burada bizatihi delaletin
baglamm lafzin kullammuna baglhdir.® Bu nedenle anlam bizatihi lafzin kendi-
sinde, kendi varhfinda aranmaktadir. Her bildirim anlami kendi bagina ve
bagka anlamlardan bafimsiz olarak tagir. Dogal olarak anlam, anlamlayan
(insan)"n zihinsel etkisinden de uzak kabui edilmektedir.

Ciinkii anlam varliktaki defigmez, sabit olam gdstermektedir. Ve anlamiar
tagiyan lafizlar, bu anlamlarin sadece bigimsel kaliplar1 degil aym zamanda
onlara ulagmay: saglayan koprii gérevini de Gstlenirler. Seylerin dig diinyada,
zihinde ya da dildeki varlig1 ile bu varliklarin bir birine baglanmasi da anlamin

84. I.Lyons, a.g.e., 5.303.

85. Cabiri, Arap Akltmn Olugumi, $.123, 168-173.

86, M.AIli, Tahanevi, Kesgafiz Isttiahati’l-Funun, Kahire, 1563, ¢.1I, 5.284—285

87. Ibn.Manzur, Lisanii’l-Arap, Beyrut, 1990, c.11, 5,248-249.

88. Amidi, el-ihkam fi Usuli'l-Ahkam, Beyrut, 1986, c.1., 5.36;
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ontik gerceklifinden kaynaklanir. Gazali’nin ifadesiyle dilde olan da dig diin-
yadakinin suretedir.”

Dil-diisiince ve diinya arasinda kurulan bu varlik bilimsel anlam yorumu
metafizik temellerini kelam Ogretisinde bulur. Eg’arilik bu yorum bi¢iminin
teolojik dilde nasi kullamldiZinin iyi bir rnggini olugturur.

Biitiin bunlarla birlikte, mevcut bu anlam &gretisinin kargisinda -sesleri
oldukea kisik kalsa da- kargit sayilabilecek anlam teorilerinin denendigini be-
lirtmemiz yerinde olacaktir. Satibi bdyle bir denemenin rnegini veren ender
sahsiyetlerden biridir.!

Sonug olarak, bu ¢aligmada, tedvin dénemiyle birlikte yazili kiiltiire gecigin
Islam disiincesinde kendine has bir yapiy1 olusturdugunu s@yleyebiliriz. Bu
olusuma katki eden faktorlere, siiphesiz bizim burada genel hatlariyla izerinde
durdugumuz; sehirlesme,siyasal erk, kurumsallagma, yazinin mantigi ve
Kur’an’in tegviki gibi hususiardan daha fazlasi eklenebilir. Fakat, ortada bulu-
nan gercek, Islam diigincesinde ekollerin problem ¢ézmedeki farkliliklarma
. Tragmen, genel bir iist paradigmanm tedvin dénemiyle birlikte olusturulmus
olmasidir. Her seyden ¢nce bu paradigmamn olugturulmug olmasi farkh para-
digmalarinda olugturulabileceginin imkanin gosterir. Ayni zamanda,
olugturulacak yeni paradigmamn nerelerde farkliik arz ettigi, ne kadar tutarh
oldugu da Islam Diisiincesine egemen olan bu Gist paradigmann genis bir tah-
liline baghdir.

Dogrusu biz genel hatlartyla da olsa, bu {ist paradigmamn anlamsal kke-
nine iliskin birtakim sonuglara ulastik. Belki de bunlarin en dnemlisi, bugiin
modern ve postmodern dil durumu ile ifade edilen yapidan farkh bir anlamla-
ma Ofretisinin bu st paradigmada gegerli olduguna ulasimasdir. Ozellikle
bugiin yasadigumiz dil durumundaki-géstergenin-igaretin kokeninden, gercek-
likten koparilmasina kargin bu iist paradigmada gosterge ile gergeklik arasmda
stki bir bagnti éngériilmektedir. Bir sozciik nesnesine o sekilde baglidir ki,
nesnesini digiindiiriir ve onu diisiincede temsil eder. Sézciik ile onun diigiince
icerigi arasimda dzdeslik kurulur, Buna gore, maddesel bir gosterge olarak
s6zciik belli bir anlami etiketlemektedir, Dogruluk bizatihi nesneyle iligkilidir.
Yani adlarin nesnelerin degil, kavramlarin gostergesi olduunu iddia eden

90. Gazali, Ebu Hamid, Kitabu el-Maksadi’l-Esna Serhi'l-Esmai’l-Hiisna, MISlr_, l.y., s.5
91. Bkz., M. Halid Mesud, Satibi'de Anlam Teorisi, ¢ev. Muharrem Kilig, Islimi Arastirmalar
Dergisi, c. 10, sayu3, Ankara, 1997, s. 168 .
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anlayista dogrulufun sozciiklerde ve kullanimlarda goriilmesinin tersine, bir
onermenin dogrulugu disaridaki gergekligi tam antamiyla resmedip etmedigine
baglanr, hata ile batil eslenmis olur. Gosterge hakikate, dil varliga, soz
diigtinceye tabi kilmmustir. Bu nedenle, anlama ya da anlamlandirma siireci bu
list paradigmada sosyo-killtiirel bir baglama gore degil, dilsel bir baglama gore
iglemektedir. Dolayisiyla bu yapida yer alan siyak-sibak, vuriid gibi kavram-
lar1 bir bagka paradigmaya tasimak oldukca sikintih gézitkmektedir.

Bir difer husus da, bu iist paradigmada yer alan igaretin ve onun gosterdigi
anlamin bir kékeninin, insan zihninden bagimsiz bir temelinin, dayanagmn
olmasina karsihk, gostergenin bugfin icin yalnizca insan zihninde bir varligimin
kabul e iimesidir. Epistemolojik bakzs agisinin egemenliginden dolayi, gdsterge-
ler hentiz kendi bagina varolan seyler olarak goriilmezler. Boylece anlam
gosterenleri(simge) bagka gosterenler yerine, onlari bagkalarimn yerine koyma
oyunu i¢inde iretilen-tiiketilen bir sey haline gelir. Gdsterenlerin bu sumrsiz
oyununda sabit sinirlar ortadan kalkar. Siurlarin olmadig bir ortamda metafizik
yapmanin da hig bir siurmnimn bulunamayacag ortadir. Heidegger’in dedigi gibi,
nasil ki varhiktan kopuk bir epistemoloji hem soruniu hem de metafizik yap-
manin imkanim ortadan kaldiriyorsa, varliktan kopuk bir dil ve anlam da aym
sekilde metafizik yapmanmn imkanmi ortadan kaldiracaktir. Su halde, Islim
diigiincesinde yer alan iist paradigmann bu giin agisindan bir gok problem
tagidift ve bu giin lizerinde durduumnuz diinyann dil durumuyla arasinda biiyiik
bir ayriifmn oldugu dogrudur. Fakat oyle gérillityor ki, bugiin Miisliman
ditglindirlerin dile getirdikleri yeni arayiglarda hem ge¢mig paradigmanin yapi-
siun yeterince tahlil edilmemesinden, hem de bu giinkii yapimn yukarida ifade
etmeye caligtifimuz anlamsal yapisi dikkate alinmadifindan dolay: aym dere-
cede soruniu gozitkmektedir, :
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Dini Araghrmalar, Eylil -Aralik1998, ¢. 1, 5. 2

Resulullah (s.a.s.) Doneminde |
[Ikdgretim Kurumlari ve islevieri

Sakir GOZUTOK"

Insanm daima Ggrenme tecessiisiine sahip oldugu gergegi, hi¢ bir zaman
dikkatlerden kagmamugtir. Bu sebeple siirekli bir seyler 6grenme ve kesfetme
gayreti icinde bulunan insancghu, zamanla 68renme igini de beili bir kural ve
diizene baglamay1 bagarmugtur. Tabii ki bunu bagarmamn tarihi, cok erken donem-
lere uzanmaz.

Ozellikle toplumun “cocugu” kegfetmesiyle birlikte, gocugun gelisme evreleri
ile 6grenme donemleri tizerinde ciddi cahsmalar baslatmistir.! Bu sahada 6zel-
likle pedagogiar ile psikologlarin kayda deger calismalar1 meveuttur. Ne var
ki, ilkégretim caginmn tespiti ile 6gretim ile ilgili diger hususlarin detaylandiril-
mast bu ¢aligmalar neticesinde gerceklesmis ve bir hayli gecikmistir.

Giintimiizde ilkogretim dendiginde belli yag gruplarimdaki ¢ocuklarin de-
vam ettigi ve belli programlarin takip edildigi formel egitim ve 6gretime sahip
okullar akla gelmektedir, Ilkogretimin ve diger tist egitim kurumlarmm bu
sekilde diizenlenmesi, yukarida da degindigimiz gibi son zamantara rastlamak-

*  Yard.Dog.Dr, Yiizinet Yil Universitesi ilahiyat Fa}giillesi Din Egitimi Bilim Dah. .
1. Bu konulardaki gesitli fikirler igin bkz: Hilmi Ziya (Jken, Egitim Felsefesi, M.E. Bsm., Istan-
bul, 1967, 5.104 vd.
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tadir.? Resulullah (s.a.v.) déneminde, giiniimiizdeki gibi planli ve programli,
belli yas gruplarina hitap eden bir ilkogretimden ve bu dgretimin yapildig:
okullardan sbz etmek miimkiin degildir. Ilkogretimde belirli standartlar ol-
mayinca, daha ileri seviyedeki egitim ve 6gretim icin belli kurallardan bahset- -
mek daha da zorlasmaktadir, '

A. RESULULLAH (s.a.v.) DONEMINDEN
ONCEKI DURUM

Islam’in zuhurundan &énceki devre olan ve “cahiliye dénemi” diye ad-
landirilan zaman zarfinda, insanlarin okuma yazma ile basit hesaplar gibi
giinkiik hayatta lazim olacak ilk bilgileri ihtiva eden bir 6gretim gordiklerini
miisahade etmekteyiz. Aym zamanda bu tiir bilgileri aldiklar1 gegitli yerler
de mevcuttu. Ancak bu bilgilerin alindig1 yerler, belli yas grupiarina hitap
eden merkezler degillerdi. Ustelik o dénemierde &gretim igi devlet eliyle de
yapilmamaktaydi. Cahiliye donemi ile fsldam’m ilk donemlerinde egitim ve
bgretim, daha gok ferdi bir gayrete dayaniyordu.® Kettani, “Sahabe {(ddne-
minde ve), Omer’in hilafetinden 6nce gahislar gocuguna ve kiigiik kardesine,
biiyiikler de biiyiiklere 6gretirdi. Fetihlerden sonra ¢ocuklarin sayisi artinca
Hz. Omer kiittiblarn yapilmasim emretti”* seklinde bir bilgi nakletmekte-
dir. Bu nakilde de, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in déneminden sonra Hz. Omer
zamanina gelinceye kadar, 6gretimin daha gok hasbi tavirlarla gergeklestigi
ve dar bir gercevede cereyan etti¥i anlagilmaktadir. Yine bu rivayetten hareket-
le, gocuklara yonelik 9gretimin daha ¢ok aile icerisinde gergeklestigini ifade
etmek de miimkiin olmaktadir. Nitekim, Mekke tarihi ile ilgili eserinde Ezraki,
Daru’n-Nedve ile ilgili bilgiler sunarken, Daru’n-Nedve’de kole ve cariye-
lerin egitildigini bildirmektedir.’ Daru’n-Neave'nin Mekkeli Kureyslilerin

2. Osmanlilar dénemine gelinceye kadar ve hatta Osmanlilar déneminde bile uzun bir miiddet med-
reselere genellikle Stbyan mektebini bitiren veya bagka bir yerde okuma yazma ile temel dini
bilgileri 6grenen gocuklar almrdr. Medreye almmak igin kesin bir yas siniri yoktu. Bkz: Yagar
Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, Iz Yay., , 1997, 5.35.

3. Mehmet Dag ve Hifzirrahman R. Oymen, islam Egitim Tarihi, M. E. Bms., Ankara, 1974,
5.64.

4. Muhammed Abdulhay b. Abdilkebir el-Kettani, Nizamu’l-Hukumati’n-Nebeviyye et-Teratibu’l-
idariyye, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, Ts., ¢.2, 5.293.

5. Ebu’l-Velid Muhammed el-Ezraki, K4be ve Mekke Tarihi, Terc: Y. Vehbi Yavuz, Feyiz Yay.,
istanbul, 1974., 5.365.
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hayatmdaki ¢ok 6nemli ve faal roliinii gézoniinde bulundurur ve burada pek
gok sosyal etkinligin icra edildigini hatirlarsak, hiirlerin egitim ve 6gretimin
bu dnemli merkezde degil de bagka mekanlarda gerceklestirildigi
anlasilmaktadir. Muhtemelen hiir gocuklar kendi ebeveynleri-tarafindan daha
¢ok evlerinde egitilirlerdi. Bundan hareketle, béyle bir imkindan mahrum
cariye ve kolelerin ise umuma agik Daru’n-Nedve gibi bir kurumda egitim ve
6gretime tabi tutulduklari sonucuna varabiliriz.

Mekke’de durum bdéyleyken, Medine’de biraz farkl bir ilkgretim man-
zarasiyla karsilagtyoruz. Zird Mekke’de tamamen Araplardan olugan yerlegik
halka karsilik, Medine’de yerli halk olan Araplar ile birlikte bilahare buraya
gog edip yerlesen Hristiyan ve Yahudiler de meveuttu. Zaten sayica pek az
olan Hristiyariann miinferit egitim ve 6gretime katkilarinin kayda deger bir
Onemi haiz olmadiklar1 hemen farkedilmektedir.® Fakat Yahudilerin sayica
cok olmalarn ve miistakil mahallelere sahip olmalarimin yanmda, Medine’de ilk
olarak okuma ve yazma faaliyetlerini baglatanlar olarak da karsimiza gikmak-
tadirlar.”

Medine’de Yahudilere ait ve ilk6gretim acisindan énemli olan bir okuldan
bahsetmemiz uygun diigecektir. Zird Yahudiler, kitabi bir dine mensup ol-
manin getirdigi bir avantajla, miigrik Araplara nazaran egitim ve 0gretim isine
daha ciddi bir sekilde efilme imkamm yakalamglardi. Bu sebeple Medineli
Yahudiler, Daru’l-Midras denilen bir egitim ve 6gretim kurumuna sahip idi-
ler. Yahudiler, burayr hem adalet iglerinin tevzi edildigi bir yer olarak ve hem
de egitim-6gretim ¢aligmalari i¢in kullantyorlardi.® Genellikle Medine’deki
Yahudiler, Beytu’l-Midras’ta egitim ve 0gretim faaliyetlerini daha ¢ok Tevrat’1
tedris etmek seklinde icra ediyorlar ve bunun igin toplantyorlardi.’ Bagka konu-

6. Hire’nin hnstiyanlarindan olan ve aym zamanda Sa’d s. Ebi Vakkas (r.a.)"in siit annesi olan
Cufeyne de, bu esnada Medine’de okuma ve yazma Ofretme igiyle meggul olanlardan biridir.
Bkz: Muhammed [bn Sa’d, Tabakatw’l-Kiibra, Daru Sadr, Beyrut, Ts., ¢.3, s.356; Kettani,

. a.g.e., c.1,5.206,207; Hanna el-Fatiurf, el-Cami’ fi Tarihi’l-Edebi’l-Arabi, Daru’l-Ceyl, 1.Bsk.,
Beyrut; 1986, a.g.e., 5.57.

7. Ebul'l-Abbas Ahmed b, Yahya b.Cebbar el-Belazuri, Futuhu’l-Buldan, Tah: Abdullah Uneys
et-Tabba’ ve Omer Uneys ei-Tabba’, Milessesetu’l-Mearif, Beyrut, 1987, 5.663; ibrahim Canan,
Peygamberimizin Okuma Yazma Seferberlizi ve Ofretim Siyaseti, Cihan Yay., Istanbul,
1984, 5,27.

8. Muhammed Hamidullah, Islam Peyamberi, Cev: Salih Tuf, irfan Yay., 5.Bsk., Istanbul, 1993,
c.l,s.187.

9. Nuru'd-Din Ali b. Ahmed es-Samhudi, Vefan’l-Vefd bi Ahbari Dari’l-Mustafa, Tah: Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 4. Bsk., Beyrut, 1984, ¢.1, 5.309.
(1 nolu dipnot).
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larda 6gretim yaptiklart ile ilgili her hangi bir kayda rastlamadik. Buna kargilik
Beytu’l-Midras’ta biiyiiklerden gok ¢ocuklara Tevrat ezberletme isi yapiimak-
ta idi."* Bu bilgilerden, Beytu’l-Midras’m o gﬁnﬁn sartlarinda gercek bir ilk-
6gretim okulu oldugu anlagilmaktadir. :

Yahudilerin ayrica “Midrasu’s-Sikke” adinda bir bagka ilkogretim kurumuna
sahip olduklarmi Zeyd b. Sabit (r.a.)’tan gelen bir rivayetten dgreniyoruz. Ibn
Asakir, Zeyd b. Sabit’in Yahudilerin kitaplarim “Midrasu Sikke” denilen bir
yerde okuyup OFrendifini ve burada on bes giin kalarak Tevrat'ta yaptiklar
tahrifi §3rendigini kaydetmektedir.” Zeyd b. Sabit’in geng yaglarda burada 6gretim
gbrdiigii ve Beytu’l-Midras gibi cocuklara yonelik 6gretim verdigi diguniiliirse,
Midrasu’s-Sikke’nin de bir ilkokul iglevi gérdiigi soylenebilir.

Biitiin bu aciklamalardan anlasildigina gére Yahudiler, ilkogretim husu-
sunda komgulari olan Araplardan daha sistemli bir yol takip etmekte ve ilk-
ogretimi ¢ok erken yaglarda baglatmakta idiler.

Sozkonusu dénemde Araplarin bulundugu bolgelerde ve ozellikle Hicaz'da,
ilkogretimde dnceden belirlenmis bir pogramin takip edilmedigini yukarida
ifade etmistik. Bu bolgelerde kiittab denilen bir nevi ilkokul diyebilecegimiz
dgretim kurumlarmndan séz edilmektedir. Kiittdb denilen bu egitim ve 6gretim
kurumlarinda, muhtemelen Arap yazisimn okunmast ve yazilmasi ile birlikte
basit hesaplar 6gretiliyordu. Tarihi verilerden 6grendigimiz kadariyla IsiAm’in
zuhurundan sonra, buralarda Islam dinin esaslan ile birlikte Kur’an ve diger
ilimler de okutulmustur. Bu konuda Goldziber’in gériiglerini tenkid eden Ahmed
Celebi de okuma yazma dgreten kittablar ile Kur’4n 6gretiminin yapildig1 kiit-
tablar arasindaki farkliliga dikkat cekmistir. Zird Goldziher, “Miislimanlarda
ilkogretim” adl makalesinde Arap yazisimun Sretildigi kuttablarn aym za-
manda Kur’an 6gretiminin yapildig: mekénlar olarak tanitmig ve Ahmed Cele-
bi de bunun yanlis oldugunu ifade etmistir." fleride de ortaya koyacagimz
gibi, Resulullah (s.a.v.) zamaninda Medine’de mevcut olan kiittablarmn Saha-

10. ibrahim b, Ali el-Ayyasi, el-Medine Beyne’l-Madi ve’l-Hadr, Mektebetu’s-Sekafe, 2. Bsk.,
Medine, 1994, 5.397.

il. Kettani, a.g.e., .1, 5.204. Burada zikredilen “Midrasu Sikke”, yukarida ismi gecen “Beytn’l-
Midras™ mi, yoksa baska miistakil bir Midras mudur, tam olarak tespit edemedik. Daha dogru bir
ifadeyle, bu iki midrasin aym kurum .olduklanm ortaya koyacak bir ipucuna rastlayamadik,
Ancak ismine bakilirsa, bunun da Yahudilere ait ikinci bir egitim kurumu olmasi kuvvetle muh-
temeldir. : .

12. Ahmed Celebi, Islimda Egitim Ogrerim Tarihi, Terc: Ali Yardim, Damia Yay., Istanbul,
1983, 5.38 vd.
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beye degil de baska sahuslara nisbet edilerek anilmasi, Ahmet Celebi’nin ileri
stirdiifii tezin dofruluguna isaret etmektedir. Bu konuyu biraz sonra detayl
olarak inceliyecegiz.

Gergek su ki, Islam’m zuhurundan evvel mevcut olan kiittblar, gerek
Arabistan’in cesitli bélgelerinde!® ve gerekse komsular olan Sasanilerde
de bilinen egitim kurumlar idi.** Hatta o giin igin Araplar ile Sasaniler
arasmndaki siki iligkilerden dolay: bunlardan bir digerine 6grenci gonderil-
difine dair rivayetlerle karsilagmak bile miimkiindiir.'s

B. RESULULLAH (s.a.v.) DONEMI

Isiam’1n zuhurundan sonraki dénemde gerceklesen ilkdgretim faaliyetlerine
baktigimizda, sadece okuma ve yazma degil, aym zamanda Islim’in ve dola-

13. Bu kurumlarin ¢ok eskiden beri Arap topluluklan arasinda meveut oldufunu ifade etmek
miimkiindir. iyi bitinir ki, Arap toplumlan arasinda ortaya koyduklar medeniyet ile ilk temayiiz
edenler Misirhlardir, Misirlilar da yazi 6retimini, uzmanlagmis insanlara teslim ettiler ve bu
faaliyetin yapildig1 miesseseler icad ettiler. Misir’da, Mezopotamya'da béylece okuma ve yazmamn
yapildif: efitim kurumlan olarak kiittaplar ortaya gikti. Konu ile ilgili bilgiler igin bkz: Said
ismail Ali, $a’d Merst Ahmed ve Mahmud Kombar, el-Medhalu ile’l-Ulumi’t-Terbevi, Daru’l-
Kutub, Kahire, 1980, s.11. Hicaz bslgesinde Islim’in zuhurundan 6nce kiittablarin meveudiyeti-
i ortaya koyan bir nakil mevcuttur: Amr b. Abese es-Sulemi’nin cahiliye déneminde kavminin
ilahtarmdan yitz cevirip Eht-i Teyma’dan Kiittdb'tan birine kendi durumunu anlattifi bizzat ken-
di ifadeleriyle bildirilmektedir. (ibn Sa'd, a.g.¢., ¢.4, 5.217). Amr b. Abese ilk miishimanlardan-
dir ve dérdiincii sirada iman eden kimse oldugn da rivayet edilmektedir. (Bkz:ibn Sa’d, a. g.e.,
¢.4, 5.215). Buna gére soz konusu kiittab, [slim’in zuhurundan evvel meveut olmalidir.

14. Selman-1 Farisi’'nin hayat hikdyesini konu alan rivayetlerde bizzat kendisi, isbehan’da iken ba-
bast tarafindan Farisi Kittabina gonderildigini zikretmektedir. Bkz: Ebw’I-Kasim Siileyman b,
Ahmed et-Taberani, el-Mun’cemu’l-Kebir, Tah: Hamdi Abdulmacit es-Silfi, Daru ihyai"t-Turasi’l-
Arabi, 2,Bsk., Beyrut, 1985, c.6, 5. 242; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehe-
bi, Tarihw'l-islim ve Vefayitu’l-Megahir ve’l-A'lam (es-Siretu’n-Nebevi), Tah: Omer Ab-
dusselam Tedmuri, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2.Bsk., Beyrut, 1989.c.1, 5.104,105; 114.

5. Bu hususta séyle bir rivayet nakledilmektedir: Hammad b. Zeyd, vefat edecefi zaman oflu
Zeyd’i, aslen franl Ticcar arkadaglarindan biri olan Dihkan’a teslim etmistir. Zeyd, babasinin
arkadagt Dilkan’in yanma gitmeden énce Arap yazisini ¢ok giizel bir sekilde dgrenmigti, franlt
olmas: hasebiyle Dihkan, bu suretle Zeyd'e Farsca okuyup yazimasim da Gfretmistir. Bilahare
Zeyd'in, evlendifi Ni'me binti Sa'lebe el-Adevi’den Adiyy adinda bir oflu oldu. Bu arada
Dihkan’in da §ahan Merd adinda bir oglu olmugte. Adiyy, ergenlik gafiina gelince babas: onu
kitttAba gbnderdi ve orada Arap yazisum glizel bir yekilde &grendi. Daha sonra babasi, Adiyy'i
Dihkan’a génderdi ve Dihkan onu kendi oflu ile beraber Farisi kiittabina gonderdi, Boylece
Adiyy, Dihkan’in oflu $ahan Merd ile birlikte Farsgayr da 8grenmis oldu. Bkz: Cadu’l-Mevli
Muhammed Ahmed, Ali Muhammed el-Becavi ve Muhammed Ebu’[-Fadl Ibrahim, Eyyamu’l-
Arab f Cahiliyye, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1988, 5.8,9. Bu bilgilerden Ggrendifimize gore, Hire-
lilerden bir kismt Arap yazisimn yaninda Fars dili ve yazisin da dgrenme imkamn buluyordu.
Bu da daha ¢ok, Hireliter ile Iranliar arasimdaki siki ticari iligkilerden kaynakianmaktayd,
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yisiyla Kur’an’in bildirdigi esaslanin 6gretilmesi de tabii bir netice olarak ilk-
Ogretimin bir pargasint olusturdupunu goriiyoruz. Durum bdyle olunca, ilk
olarak ilAhi mesaji alan ve §grenen Resulullah (s.a.v.)’in diginda kalan hemen
hemen herkesin egitilme ve dfretilmeye muhtag olduklar gercefi ortaya ¢ik-
maktadir. Bu sebeple yas durumu gozetilmeksizin biitiin insanlara bu gergek-
lerin 6§retilmesi gerekiyordu. Bu da, ilkdgretim yagiun yukan yaglara dogru
kaymasina daha dogru bir ifadeyle belli bir yas grubunun gozetilmediZine igaret
etmektedir. Buhari’deki bir rivayetten anlagildig: kadariyla, ileri yaslarina
ragmen Ashabin, Resulullah (s.a.v.) zamanmda egitim ve 6gretim igin biiylik
bir gayret gosterdiklerini miigahade ediyoruz.'® Bu da, o donemde ilkbgretim
i¢in belli bir yasin s6z konusu olmadigini agikea ortaya koymaktadir.

Ilk6gretimde takip edilen program ise, okuma yazma 6fretilen kiittablarin
disinda, tamamen Kur’in ayetlerinin ini seyrini takip ediyordu. Zird o giin
icin Kur’an’n bildirdigi hakikat ne ise, insanlarin 6grenmesi gereken gergek-
ler de onlardi. O halde Resulullah (s.a.v.) zamamnda ilkogretim programinin
temelini Kur’an’in olusturdugunu rahatlikla ifade edebiliriz.

C. RESULULLAH (s.a.v.) DONEMINDEKI
ILKOGRETIM KURUMLARI

Resulullah (s.a.v.) déneminde ilkégretimin yapildig pek ¢ok kurum mevcut-
tur. Bunlar1 sirastyla ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bunun icin bir baglangic
yapmak gerekirse, ilk olarak gretim faaliyetlerinin yapildifi yerler olmalary
hasebiyle dnceligi evlere tammamz gerekmektedir.

1. Evler

Ozellikle Islam’m zuhurundan sonra ilkégretimin yukarida aktardigimiz ca-
hiliye déneminden kalan kurumlarla sinirli kalmadigi, bunlara ilaveten dzel
evler, mescidler ve kiittdblarda da bu tiir faaliyetlerin yapildig1 goze ¢arpmak-
tadir. Eskiden beri devam edip geldigi iizere cocuklara okuma yazmayl daha
cok ebeveynlerin 6gretmeye caligmalarl, 6Fretim olayinin evlerde
gergeklegmesini tabii kiliyordu. "Ancak hemen sunu da ilave etmemiz gerekir
ki, bu isi fistlenebilecek ve okuma yazma Ogretebilecek baba sayisi da bir hayli

16. Buhari, ilim, 15.
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azdi. Resulullah (s.a.v.) de, bu tabii akiga paralel olarak egitim ve 6retime ilk
olarak evierde baglamigtir. O halde Resulullah (s.a.v.) dénemindeki ilkogretim-
den bahis agarken oncelikle evlerden baglamak gerekmektedir.

a. Resulullah (s.a.v.Yin BEvi

Mekke’de Resulullah (s.a.v.) eitim ve oFretim icin rahat bir ortam bu-
lamamasi nedeniyle mecburen evlerde bu faaliyeti baglatmak zorunda kalmigtr.
Resulullah (s.a.v.), kendisine indirilen vahyi ilk olarak Mekke’dé izhar et-
mege baglamakla, egitim ve Ogretim igini ilk olarak kendi evinde ortaya
koymugtu.

Istim’n ilk dénemlerinde Resulullah (s.a.v.), Mekke’deki kendi evinde
oturur ve miisliimantar da, kendilerine bir seyler dgretmesi ve ruhlarini armndar-
masi igin onun etrafim sararlardi. Resulullah (s.a.v.)’in kendi evini bir egitim
ve Ofretim kurumu olarak kullandifi bu durum, Ahzab Suresi’nin elli ii¢iincii
ayetinin Medine’de niiziliine kadar devam etmigtir.!” Anlagilan odur ki, Resu-
lullah (s.a.v.), Mekke’de hasil olan ihtiyag iizerine kendi evini bir efitim ve
Ogretim kurumu olarak kullanmaya baglamis ve Medine’de pek ok kurumun
devreye girmesinden sonra, evini bu iglevinden uzaklagtirmistir.

b. Dam’l—Erkam

Ozellikle Mekke’deki egitim kurumu olarak kullamlan evlerden séz acildi-
ginda, hic siiphesiz “Daru’l-Erkam” diye bilinen Erkam b. Ebi’l-Erkam’m evi
ilk akla gelenidir,

Mekkelilerin zulmii, miislimantara Kabe 6niinde bile ibadet etme imkﬁm
brrakmadigmda Resulullah (s.a.v.), Daru’l-Erkam’1 kendisi icin bir merkez
olarak segmistir.® Resulullah (s.a.v.)’in hangi tarihte burayi kullamnaya

17. Stz konusu ayel sdyledir: “Ey iman edenler! Bir yemek igin size izin verilmis olmas: hali miistes-
na, Peygamber'in evlerine girmeyin. (Yemegie cegrilip de girdifiniz vakit de) yemek kabini
gozetlemeyin. Davet edildifiniz vakit girin. Yemegi yediginizde hemen dagilin. (Yemekten son-
ra) schbete dalmaymn. Ciinki bu hareketiniz Peygamber’i {iziiyor, fakat o (size bunu séylemek-
ten) utamyordu, Ama Allah hakki soylemekten gekinmez.” Ayrica bkz: Ahmed Celebi, Islim
Efitim Tarihi, 5.59.

18. Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim, Mustedrek ala Sahihayn, Tah: Mustafa Ab-
dulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-itmiyye, 1.Bsk., 1990, ¢.3, 5.572; Taberani, el-Mu’cemu’l-Ke-
bir, c.1, 5.306; ibnw’l-Esir izuddin Ebu’l-Hasan es-eybani, el-Kamil fi’t-Tarik, Daru Sadr, Beynut,
1979,¢.2,5.67.
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basladigin kesin olarak bilemiyoruz. Peygamberliginin dérdiincii yiinda Daru’l-
Erkam’a girdigini séyleyenlerin yamnda', bi’setin birinci y1li, hatta bu yilin
ilk aylarmda Erkam’in evinin bir merkez olarak kullanildigim iddia edenler de
meveuttur.”® Ancak Resulullah (s.a.v.)’e vahyin, ilk alti ay boyunca sadik
riiyalar geklinde geldifi ve ondan sonra Cebrail vasitasiyla gergeklestii cok
iyi bilinen bir husustur. Bir miiddet sonra “fetret” dénemi dedigimiz vahyin
kesilmesi olay1 gergeklesmistir, Yeniden vahiy geldikten sonra Daru’l-Erkam’m
kullamlmas1 miimkiin olmalidir ki, bu da peygamberligin geliginin figlincii veya
dordiineil yili oimalidir.

Peygamber Efendimiz ve arkadaglari, Daru’l-Erkam’da toplaruyorlar, namaz
kiliyorlar, Kur’an’1 6greniyorlar ve Islam’1 ilk defa kabul edenlere dersler ve
bilgiler veriyorlardi.?' Anlagilan odur ki Resulullah (s.a.v.), Erkam’in evini
gercek bir egitim ve dgretim kurumu olarak kullanmugtir. Daru’l-Erkam’da bu
calismalarin ne zamana kadar yapildig da tam olarak tespit edilebilmig degildir.
Resulullah (s.a.v.)’in burada ii¢ yil ilgili faaliyetleri yiirittigiind ifade edenler
oldugu gibi®, bu siirenin alt: yil oldugu seklinde goris bildirenler de vardur.*
Diyarbekri’nin rivayetine gére Resulullah (s.a.v.), Daru’l-Erkam’da yalnizca
bir ay kalmmgtir.*

Darw’l-Erkam’in, Hz. Omer (r.a.)’1n miisliman olmasindan sonra terk edil-
digini ortadadir. Tarihgilerin bildirdifine gore, Hz. Omer (r.a.) bi’setin altinct
yilinda miisliiman olmustur.” Bu durumda Daru’l-Erkam bi’setin altmci yihn-
da bu islevinden uzaklagtigi ortaya ¢ikmaktadir ki, bu da 6gretim icin bir kag
yil kullamidigin: gdstermektedir. Bu siire de muhtemelen tg yil olmahdir.

19. W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, Cev: M. Rahmi Ayas, Azmi Yiiksel, AUALF.
Yay., Ankara, 1986, 5.66, ’

20, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., , 1994, c.8, 5.520; Ahmet Onkal, Resulullah’m
islam’a Da’vet Metodu, Hibas Yay., 2.Bsk., Konya, 1984, 5.80.

21. Ezraki, a.g.e., c.2, §.260; Mustafa Asim Koksal, isldm Tarihi, samil Yay., Istanbul, 1989, ¢.3,
s.164: izzet Derveze, Kur’an’a Gire Hz, Muhammed’in Hayat1, Cev: Mehmet Yolcu, Yonelis
Yay., istanbul, 1989, c.2, 5.148; Muhammed Hamidullah, Is{am Peygamberi, c.1, 5.98,

22. Derveze, a.g.e., c.2, 5.148.

23. Koksal, a.g.e., c.3, 5.203.

24, Hitseyin b. Muhammed b, Hasan ed-Diyarbekif, Tarihu’)-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis, Miies-
sesetu Sa’ban, Beyrut, Ts, c.1, 5.293.

25. Ibnu’l-Esir izuddin Ebi’l-Hasan es-geybani, el-Kamil fi't-Tarih, Daru Sadr, Beyrut, 1979, ¢.3,
5.30; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tarihw’l-Hulefs, Matbaatu’s-Saade, 1.
Bsk., Misir, 1952, s.115.
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Darn’l-Erkam, Safa Tepesi'ndeydi. Islam’in gesitli hizmetleri icin bu evin
secilmesinde, Kbe’nin haremine dahil olugu, hac ve umre igin Mekkeliler ve
digaridan. gelen pek cok kimse ile dikkati cekmeden temas imkani ve irtibat
kurma kolayhig1 saglamas: gibi hususlar gz éniine almmus olmalidir. 26

Darv’l-Erkam’in bdylesine sikintih bir dénemde efitim ve 6gretim agisin-
dan ¢ok miihim bir vazifeyi ifa etmesi sebebiyle ve ayn1 zamanda burada pek
¢ok kisinin Islam ile tanigmasi ve eg1t11mesmden dolay1 “Daru’l-Islam” olarak
da adlandirilmisgtir, ¥

¢. Es’ad b. Ziirare’nin Evi

Resuiullah (s.a.v.), Medine’ve hicret etmeden énce Akabe biatinda bulunan
miislimanlarin talebi izerine Medine’ye Mus’ab b. Umeyr’i 6gretmen olarak
gondermigtir. Mus’ab b. Umeyr’in, Es’ad b. Ziirare’nin evine geldigini ve bura-
da insanlara Islam’m esaslarm 53retmeye calistigim tarihi kaynaklar bildirmek-
tedir.”® Dolayistyla Medine’de de, tipki Mekke’de oldugu gibi egitim ve 6gretim
igin ilk olarak bir ev kullanilnugtir. Es’ad b. Ziirare’nin hicretten dokuz ay sonra
vefat ettigi hatirlanirsa® bu evin uzun bir miiddet kullamlmadi$ da anlagilmis
olur. Ancak sunu da hemen belirtmeliyiz ki, hicretten énce Es’ad b. Ziirare,
insanlart bir araya getirir ve beraberce meseleleri goriisiirlerdi. Burada bir araya
gelenlerin sayisinin kirk civarinda oldufu da bize ulagan haberler arasmdadir.*
Bu bilgiler, Es’ad b. Ziirare’nin evinin kalabalik bir insan toplulugu tarafindan
bir egitim ve dgretim kurumu olarak kullamidifim géstermekiedir.

d. Mahreme b. Nevfel’in Evi (Daru’l-Kurra)

Vakidi’nin rivayetine gére Abdullah b. Ummi Mektum el-A’ma el-
Kuregi’nin, Mus’ab b. Umeyr ile birlikte Medine’ye geldigini ve “Daru’l-

26. Ibn Hacer el-Askalani, el<isabe fi Temyizi’s-Sahabe, (el-isti'ab fi Ma’rifeti’[-Ashab ile berab-
er), Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1. Bsk., k.1328, c.1, 5.28; ibn Sa’d, a.g.e., ¢.3, 5,242;
Islam Ansiklopedisi, T. D. V. Yay., , 1994, ¢.8, 5.520.

27. bn Sa'd, a.g.e., c.3, 5.243. Darw’|-Erkam’n daha sonraki dénemlerdeki mazisi ile ilgili bilgi i¢in
bkz: Hakim, Miistedrek, c.3, 8.575.

28. Diyarbekri, a.g.e., c.1, 5.317; Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.1, s.225.

29. Hakim, Miistedrek, c.3, s.206; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.1, 5.303.

30. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.19, 5.91.
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Kurrd”ya indigini 6greniyoruz.” fbn Sa’d da, Tbn Ummi Mektum’un hayat
tercemesinde Bedir’den sonra Medine’ye geldigini ve “Daru’l-Kurrd”ya in-
digini sdyler.”? Egitim ve Ogretim hizmetlerinde kullanilmasindan dolay1
“Daru’l-Kurrd” olarak alan bu ev Mahreme b. Nevfel’in evidir.*

Bu evde ¢okga tedris yapildigi eve verilen isimder anlagilmaktadir. O halde
Resulullah (s.a.v.) donemindeki eFitim kurumlari arasinda Daru’l-Kurrd’'mm
da dnemli bir iglev yiiklendigini rahathkla sdyleyebiliriz. Yukaridaki rivayet-
lerden de anlagilacag: gibi, egitim ve 6gretim yapmak i¢in Medine’ye gelen-
lerin ilk olarak bu eve inmeleri, bu evin adeta bir merkez gibi kullantldigin da
gostermektedir.

e. Kiilstim b. Hidm’in Evi

Resulullah (s.a.v.) de Medine’ye hicretinden sonra ilk olarak yine bir evi
egitim ve 6fretim faaliyetleri icin kullanmmstir. Resulullah (s.a.v.), hicretle
birlikte ilk olarak Kiilsiim b. Hidm’in evine misafir olmugtur.* Kiilsiim b.
Hidm’in evi Mescid-i Kuba’mn kible tarafinda bulunmakta idi.* O zamanlar-
da Kiilsiim b. Hidm’in heniiz miisrik olduguna dair rivayetier de mevcutsa
da,* bunu pek miimkiin gérmiiyoruz. Zird Resulullah (s.a.v.)’den ¢ok once
Mekke’den Medine’ye hicret eden Habbab b. Eret, Ebu Ubeyde b. Cerrah,
Mikdad b. Amr, Suheyl ve Saffan b. Beyda, Iyaz b. Zitheyr, Abdullah b.
Mahreme ve daha bir gok Sahabenin Kiilsiim b. Hidm’in evine geldigini bil-
diren rivayetlere bakilirsa, Kiilsiim-b. Hidm’in gercek bir misliman dostu
daha dogrusu miisliiman oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Ibn Sa’d da O’nun
Resulullah (s.a.v.)’in Medine’ye hicretinden énce musliiman oldugunu tasrih
etmektedir.” Resulullah (s.a.v.), Kiilsim b. Hidm’in evinde yalmzca Pazar-

31. Kettani, a.g.¢., ¢.1, 5.36.

32, ibn Sad, a.g.e., c.4, 5.205.

33, Kettani, a.g.e., c.1, 5.56; Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, Akyol Negr., {zmir, 1981,
£.59,60.

34. Taberani’deki rivayette “Kilstm b. Hirm” seklinde gelmigtir ki, dogrusu Kiilstim b. Hidm’dir.
Bkz: Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, ¢.6, 5.30; ibn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah b.
Muhammed, el-isti’ab fi Ma'rifeti’l-Ashab, Tah: Ali Muhammed el-Becavi, Darw’l-Cebel, 1.Bsk.,
Beyrut, 1992, c.3, 5.1328; ibnw'l-Esir, a.g.e., c.2, s5.194; Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.1, s.246;
Diyarbekri, a.g.e., c.1, 5.336.

35. Ayyagi, a.g.e., 5.267.

36. Samhudi, Vefau’l-Vefa, ¢.1, 5.244,

37. ibn Sa’d, a.g.e., c.3, 5.623.
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_tesinden Persembe giiniine kadar® toplam dért giin kalmigtir.*

f. Sa’d b. Hayseme’nin Evi (Beytu’l-Uzzab)

Resulullah (s.a.v.), hicretten sonra her ne kadar Kiilsim b. Hidm’in evinde
ikdmet ediyorsa da, genclerle sohbet ve halk ile temas kurabilmek igin Sa’d b.
Hayseme’nin evini de kullantyordu.® Eserlerde, Sa’d b. Hayseme’nin bekar
olmasi hasebiyle evine “bekérlar evi” manasina “beytu’l-uzzab” adi verildigi
haber verilmektedir. :

Ayrica bu evin, “beytu’l-uzzab” isminin diginda kimsesiz Sahabenin bir
nevi ilk barinag olmasi hasebiyle “menziletu’l-gurab4”#* ve burada Kur’4n’in
6gretimi ile meggul olundugundan olsa gerek “menzilu’l-Kur’an™# gibi isim-
lerle amldif da zikredilmektedir. Bazi kaynaklar, Sa’d b. Hayseme’nin bekér
olmasindan dolay1, muhacirlerden bekar olanlarm buraya indiklerini bildirmek-
tedirler.* Burada bekérlarn toplu halde bulunmus olmalari, Resulullah
(s.a.v.)’in bu evi egitim ve 6Fretim yeri olarak tayin etmesinde énemli bir rol
oynamig olmalidir. '

g. Divanu’l-Insa

S6zl edilen bu evlerin diginda Resulullah (s.a.v.) zamamnda, kitiplerin
oturdugu yer olarak “Divanu’l-Inga”dan bahsedilir. Aslinda divan, Kigilerin
isimlerinin yazili oldugu defter demektir. Ancak “Divanu’l-inga”da, Resulul-
lah (s.a.v.)’in yazigmalarinm bulundugu rivayet edilmektedir.®® Her ne kadar,
56z konusu divan Hz. Omer (r.a.) zamaninda séhret bulmus ise de, Resulullah

38, Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c.6, 5.30.

39, ibn Abdilberr, el-isti’ab, c.3, 5.1327.

40. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.6, 5.30; bn Sa’d, a.g.e., ¢.3, 5.623; ibn Abdilberr, el-isti*ab,
¢.3, 5.1328; ibnw’l-Esir, a.g.e., ¢.2, 5.194; Samhudi, Vefau’l-Vefa, c.1, s.246; Diyarbekri,
a.g.e,, c.1, 5.336; Canan, Hz. Peygamberin Okuma Yazma Seferberligi, s.103, 104,

41, Ibnu’l-Esir, a.g.e., .2, 5.194; Abdurrahman es-Suheyli, er-Ravdatu’l-Unuf fi gerhi’s-Sireti’n-
Nebeviyye li ibni Hisam, Tah: Abdurrahman el-Vekil, Daru’l-Kutubi'l-Hadis, 1.Bsk., Kahire,
1967, c¢.4, 5.230,231;253,254; Samhudi, Vefau’l-Vefa, c.1, .246; Ebu Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muluk, Daru’l-Fikr. 1.Bsk,, Beyrut, 1987, ¢.2, 5.458,459.

42. Diyarbekii, a.g.e., ¢.1, 5.336.

43, Ibn Abdilberr, el-isti’ab, ¢.3, s.1328.

44. Suheyli, a.g.e., c.4, 5.175.

45. Kettani, a.g.e., c.1, s.118.
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(s.a.v.) zamanmda meveut oldugu bilinmektedir % Cogu zaman, Hz. Omer
(r.a.) zamanmnda tesis edilen “Divanu’l-Ceys” ile kangtirnlarak, Divanu’l-
insa’nin da Omer (r.a.) zamamnda kuruldugu iddia edilir. Halbuki anlagilan
odur ki, “Divanu’l-Ingad” olarak adlandirilan mekin, Resulullah (s.a.v.yin
katiplerinin gelip oturduklarn ve aym zamanda yazdiklan yazigmalarin sak-
landiklan yer olarak kullaniliyordu.*” Buranin kétiplere tahsis edilmesi, oku-
ma ve yazma ile ilgili faaliyetlerin yapildig1 yer anlamina da gelmektedir. Bu
sebeple, Resulullah (s.a.v.) zamamndaki egitim kurumlar: arasmda Divanu’l-
ingﬁ’_ya da yer verdik.

2. Mescidler

Ibadetler birer egitim unsuru olarak kabul edilirse, ibadetlerin ifd edildigi
yerler olan mescid ve camiler de birer egitim kurumu vazifesini Ustlenmis
olmaktadirlar.. Bu espriden hareketle Resulullah (s.a.v.)y'in: “Yeryiizi bana
mescid ve temiz kilindi”*® Hadis-i serifinden, diinyanim, tek bagina insanlarin
egitildigi bir mekteb oldugu manasini rahatlikla gikarabiliyoruz. Hadis-i serifin
bagka bir rivayetinde bu vurgu daha da belirgindir: “Arzin (yeryiiziinin) tamami
mesciddir.”® islam dini, Dinya’nin tamamim bir egitim kurumu olarak gorir
ve boyle bir anlayistan hareket ederek yeryiiziinii adeta bir laboratuvar gibi
insanlarin dniine sermeye caligir, Zira, Islim anlayigima gore, tabiattaki her
varhik yani diinya ve diinyada gozlenebilen her sey, insantar1 Allah’in varhgm:
ikrara davet eden birer ayet (delil)dir, dolayisiyla tabiattaki varliklar insana
dogrular1 Sgreten birer egitim unsurudurlar. Durum béyle olunca, tabiatin
tamami da bir okul vazifesi gormektedir.®

46. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Daru Ihyai’t-Turasi'l-Arabi, 2. Bsk., Beyrut, 1993. ¢.7, $.534
(eski baskular igin bkz: c.6, 5.387); Ahmed Ali el-Kalkagandi, Subhu’l-A’sa fi Sana’ati’l-ingé,
Tah: Muhammed Hiiseyin semsuddin, Daru'l-Fikr, 1.Bsk., Beyrut, 1987, ¢.1, s.123.

47. Kettani, a.p.e., .1, 5.118,119; Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te islam, Editor: Dog.Dr. Veedi
Akyiiz, Beyan Yay., , 1995.c.1, 5.369 vd.

48. Buhari, Teyemmiim, 1, Salat, 96; Miislim, Mesacid, H, Nu:5; Ebu Davud, Salat, 24; Tirmizi,
Salat, 119; Ibn Mace, Taharet, 90; Nesei, Mesacid, 42; Ahmed b. Hanbel, c.4, 5.237 (c.3,
5.304); Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.11, 5.61.

49. Jbn Mace, Mesacid, 4. ]

50. Konu ile ilgili giizel bir izah igin bkz: Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, Cev: Siiley-
man Ates, Kevser Yay., Ankara, Ts., 5.126 vd.
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a. Ozel Mescidler

Miisliimanlar tarafindan yeryiiziiniin tamamen bir mescid olarak algilan-
masiyla birlikte, miisliimanlarin yagadig1 bélgelerde fertlerin dini hayatlarma °
yon veren mekénlar olarak yerlesim birimlerine ait mescidlerle (sehir veya
mahalle hatta bazen kabile mescidleri gibi) beraber, bazen sahislarin kendile-
rine has ibadethanelerine de rastlamak miimkiindiir. Bunlarm bir kismm tama-
men sahsin kendisine ait mescidi olmakla birlikte, bir kismm da sahsa ait ol-
masina ragmen bagkalar1 tarafindan da knllamlabilen mescidlerdir.

i. Ammar b. Yasir Mescidi

Mekke’de miisiiimanlar, ¢ofu zaman zulim ve iskence gordiiklerinden iba-
detlerini gizli yapmak zorunda kalmglardi. Bu devrede, Mekke’nin yerlisi ol-
madi i¢in daha ¢ok igkence ve baskiya maruz kalan Ammar b. Yasir, ibadet-
lerini yaiamak igin kendisine has bir mescid yaptirmigt1.' Bu mescidi, Islam’in
“uhurundan sonra bina edilmis ilk egitim kurumu olarak kabul edebiliriz. Zira

' bu mescid, Isldm’in dininin inzalinden (sonra gerek miinferid ve gerekse toplu- -
ca ibadet edilen mekéanlar agisindan incelensin) bina edilen ilk mescittir.

ii. Hz. Ebu Bekir Mescidi

Ammar b. Yasir (r.a.)’dan sonra Hz. Ebubekir (r.a.) da Mekke’de iken
kendisi i¢in evinde bir mescid inga etmigtic. Ebubekir (r.a.)’1n bu mescidi de,
ozel bir egitim kurumu olarak goriilmelidir. Zira Ebubekir (r.a.), yaptirdig1 bu
mescitte namaz kiliyor ve Kur’an okuyordu.” -

iii. Es’ad b. Ziirare Mescidi

Medine’de evlerin diginda, egitim ve dgretim faaliyetleri igin ilk kullamfan
mescid olarak Es’ad b. Ziirare nin kendi sahsina ait mescidini zikredebiliriz.

51. ibn Hisam Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretu’ n-Nebeviyye, Tah.: Seyh Muhammed Ali ve
Seyh Muhammed Deli Balta, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1992, c.2, 5.122; Muhammed Ha-
midullah, islim Miiesseselerine Giris, Cev: lhsan Sfireyya Surma, Bir Yay., Istanbul, 1984,
5.59; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, c.1, 5.98.

52. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.9, 5.196; semsuddin Muhammed b, Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibel4, Tah: Suayb el-Arnaut, Miiessesetu’r-Risale, 7.Bsk., Beyrut,
1990, c.1, 5.411.

53, Buhari, Menakibu'l-Ashab, 45: fbr Kesir, Ebu’l-Fida el-Hafiz, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Daru'l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983, ¢.3, 5.93; Muhammed Hamidultah, {slim Mitesseselerine Giris,
5.61; Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, c.1, 5.97.
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Es’ad b. Ziirare, Resulullah (s.a.v.) heniiz hicret etmeden 6nce yaptirdii mes-
cidinde arkadaglartyla birlikte oturuyor, goriis alg-verisinde bulunuyor ve be-
raberce namaz kiliyorlard:.®

Bize ulasan bu bilgilere ragmen Samhudi, Es’ad b. Zijrare’nin yaptirdig1 ve
arkadaslariyla beraber namaz kildiklar1 séylenen mescidin varhgim tespit ede-
medigini, ancak mescid yerine hurmalarin sergilendigi genis bir alanin bulus-
dugunu ve bilahare burada Mescid-i Nebevi’ i’nin insa edildigini kaydetmekte-
dir.® Yine Samhudi, Beyhaki’den rivayetle bu mescidin sadece duvarlar1 ol-
dugunu ve tavanl bulunmadifin nakletmektedir. Anlagilan odur ki, kapah
bir alan olarak degil, etrafi duvarlarla cevrili genis bir a¢ik alan olan bu yer,
Es’ad b. Ziirare tarafindan mescid gayesiyle kullanilmugtir. Bagka rivayetler-
de, Zeyd b. Sabit (r.a.)’in annesi, en-Nevvar'm bizzat Es’ad b. Ziirare'nin
arkadaslariyla beraber toplamip namaz kildiklar: mescidi gordiigiint ve bunu da
Rafi’ b. Ebi Amr’in cocuklar1 Sehl ve Sitheyl’in hurmalarim sergiledikleri
alanda bina ettigi bildirilmektedir.” Aktardigimiz bu bilgilerden, Es’ad b.
Ziirare’nin egitim ve dretim maksadiyla kullandig1 bir mescidi mevcut oldugu
anlagilmaktadir.

b, Umuma Ait Mescidler

Resulullah (s.a.v.) zamamnda yukarida zikrettigimiz 6zel mescidlerden ¢ok
biitiin miislimanlarin ibadet edebildikleri umuma ajt mescidler meveuttu. Bu
tiir mescidler, ozellikle hicretten sonra dnemli fonksiyonlar yiiklendiler. El-
bette umumun istifade edebildigi mescidier, olumlu bir sosyal gevresin bulun-
dugu Medine’de ortaya ¢ikmaya basladilar. Miisiiimanlar Mekke sehrinde Fetih
giiniine kadar bdyle bir imkam bulamadilar. ‘

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Medine egitim ve 6gretim faaliyetini icra
eden mescidier acisindan bir hayli zengin idi. Medine’de ilk tniversite olan
Suffa’y: da biinyesinde bulunduran Mescid-i Nebevi’nin disinda ve hepsi de
Peygamber Efendimizin saghfinda olmak iizere dokuz adet ayr1 ayri kiigiik

-54. ibn Sad, a.g.e., c.1, 5.239.

55. Samhudi, Vefaw'|-Vefa, c.[, 5.326.

56. Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.1, 5.326.

57. ibn Sa'd, a.g.e., c.3, 5.609; Zehebi, Siyeru A’lam, c.1, 5.302; Diyarbekri, a.g.e., c.1, £.343.




SAKIR GOZOTOK @ 179

caminin mevcut oldugu bize ulagan bilgiler arasindadir.® Mescid-i Nebevi’de
okunan ezanin burularda duyulmasindan dolay: yani merkez konumundaki
Mescid-i Nebevi'ye olan yakinliklarindan dolayr “dokuz mescid” diye amilan
bu mescidler sunlardir: Beni Seiime, Beni Ziireyk, Beni Amr b. Mebzil, Beni
Saide, Beni Ubeyd, Ratic, Gifar, Eslem ve Cuheyne mescidleri.®

Samhudi, Resulullah (s.a.v.)’in bizzat namaz kildig1 otuzun tizerinde mes-
cidin isimlerini vererek tek tek tamtir.® Suheyli de, Resulullah (s.a.v.)’in
Medine’de bulundugu siralarda yalnizca Medine ile Tebiik arasmda on yedi
adet mescidin bulundugunu isimlerini vererek nakleder. :

Bizlere ulagan nakillere bakilirsa, Resulullah (s.a.v.) zamamnda Medine ve
civarinda gok sayida mescid bina edilmis ve hemen hepsi egitim ve &gretim ile
ibadet islerine tahsis edilmistir. Medine’de birdenbire artan efitim &gretim
hizmeti ve okuma yazma seferberlifinde bu mescidlerin énemli bir rol oynadr-
§1 muhakkaktir. :

{. Kuba Mescidi

Resulullah (s.a.v.)’den Once hicret eden Muhacirler ve Ensar beraberce
Kubé’da bir cami yapmslardi ve orada namaz kilmaya baglamniglard:. Peygam-
ber Efendimiz, hicret esnasinda buraya geldiginde, Benu Amr b. Avf’in evinde
on dort giin kald ve onlarla beraber bu mescidi kulland1.5* Resulullah (s.a.v.)’in
hicret esnasinda ilk olarak kullandig ve biitlin miisliimanlarin toplanarak iba-
det ettikleri mescidin Kuba mescidi oldufu Ammar b. Yasir (r.a.) tarafindan
da rivayet edilmektedir.® -

ii. Mescid-i Nebevi

Resulullah (s.a.v.)’in Medine’ye hicretinden sonra yaptig1 ilk is olarak,
miisliimzanlarin rahat ibadet edebilecekleri bir mescid bina etmek oldugunu bili-
yoruz.* Enes b. Malik (r.a.)’n bildirdigine gore, Mescid-1 Nebevi, Benu

58. Suheyli, a.g.e., ¢.2, 5.322; M. Hamidullah, a.g.e., c.1, 5.771. )

59, Bu mescidler hakkinda genis bilgi igin bkz: Biitlin Yonleriyle Asr1 Saadet’te Islam, c.4, 5.169-
204,

60. Samhudi, Vefau'l-Vefa, ¢.3, 5.819 vd.

61. Suheyli, a.g.e., ¢.7, 8.323.

62. Buhari, Salat,48; Hakim, Miistedrek, c.3, s.13; ibn Hisam, a.g.e., ¢.2, 5.119; Belazuri, a.g.e.,
5.8,

63. Samhudi, Vefau'l-Vefa, ¢.1, s.250; ibn Sa’d, a.g.e., c.4, s.311.

64. Buhari, Salat, 98; ibnu’l-Esir, a.g.e., ¢.2, 5.109; Belazuri, a.g.e., s.12.
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Neccar’a ait olan bir arazide kurulmugtur. Onceleri bu arazide hurma agaglar,
harabeler ve miigriklerin mezarlari bulunmakta idi.* Bazi rivayetlerde bu mev-
kinin iistii agik bulundufu ve tavani olmadig1 halde duvarlarin mevcut oldugu
da aktarihyor.® Burada bulunan luzumsuz malzemeler tasviye edildikten son-
ra, mescid kurulmugtur.

Mescid-i Nebevi dive de anilan bu mescid, kerpigten yapilmisti ve tavam
hurma dallaryla értiiliiydi. Caminin direkleri de hurma agacimndand.”” Bazi
rivayetlerde, mescidin kible tarafindan uzuntugu 70 zira’, eni 60 zira’ ve du-
varlarmnin yerden yiiksekliginin ise 5 zira’ oldugu seklindedir.® Abdullah ibni
Omer (r.a.), bizlere Mescid-i Nebevi'nin o giinkii durumunu §dyle haber ver-
mektedir; “Mescid, Resulullah (s.a.v.) déneminde kerpigten yapilmists, dami
hurma dallariyla 6rtiilitydii ve direkleri hurma afacindandi. Ebubekir (r.a.) buna
bir sey eklemedi. Sonra Omer (r.a.) mescide eklemelerde bulundu ve buniari
kerpic ile hurma kiitiikleriyle gerceklestirdi. Direklerini yine afagtan yapt1. Os-
man (r.a.) mescide ¢okga ziyadelerde bulundu. Duvarlarim nakislt taglardan orda,
keza direklerini yine nakigh taglardan dikti ve catisim sac ile kaplad. "%

- Abdullah ibni Abbas (r.a.)’m bildirdigine mescid dard: ve tavam yere
yakind1.™ Mescidin ii¢ kapis1 mevcuttu.™ Mescitte geceleri aydinlanmayi sag-
lamak gayesiyle kandillerin bulundugu da dolayli olarak yapilan rivayetlerden
anlagtimaktadir.™ Yine baz1 nakillerden mescitte ilk defa lamba kulanan kisinin
Temimu’d-Dari (r.a.) oldugunu égreniyoruz.™ Resulullah (s.a.v.)’in mescide
priiiler serdirdigi ve bunlarn iizerinde namaz kildigma dair rivayetler de bu-
lunmaktadir. ™

Bu arada Resulullah (s.a.v.Yin gerek ibadet ve gerekse dinin esaslarm
ogrenmek igin gelenlere kolayca hitap edebilmek igin bir minber yaptirdif1 ve

65. Ahmed b, Hanbel, ¢.3, 5.574 (eski baksilar igin bkz: ¢.3, s.123); ¢.4, 5.131 (eski baksilar igin
bkz: c.3, 5.244},

66, Seyyid Ahmed Yasin Ahmed el-Hayyari, Tarihu Me’ alimi’l-Medineti’l-Miinvvere Kadimen
ve Hadisen, Darw’l-ilim, 4. Bsk., Cidde, 1993, 5.55. Yukarida Es’ad b, Ziirare’ nin mescidinden
sz ederken kismen deffinmistik.

67. Ebu Davud, Salat, 12; Belazuri, a.g.e., 5.13; Samhudi, Vefau'l-Vefa, ¢.1, 5.334.

68. Salih Ahmed es-sami, Ehlu’s-Suffa Be’iden Ani’l-Vehmi ve’l-Hayal, Daru’l Kalem, Dimagk,
1991, 5.27.

69. Ahmed b. Hanbel, ¢.2, s. 288 (c.2, 5.130).

70. Hakim, Miistedrek, ¢.1, 5.416; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.11, 5.175.

71. ibn Sa'd, a.g.e., c.1, 5.240.

72. Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.1, 5.351, .2, 5.447.

73. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.2, 5.49; Ketani, a.g.e., c.1, 5.84.

74, Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c.24, 5.8.
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6z konusu minberin ii¢ basamakh oldugu da bize ulagan haberler arasindadir.”
Daha Onceleri mescitteki bir kiitlife dayanarak sohbet ve hutbeleri irad eden
Resulullah (s.a.v.), insanlarin ¢ogalmast iizerine orada bulunanlarin kendisini
gorebilmeleri i¢in minbere ihtiyag duyumug ve yaptirmigtir.”

Mescid-i Nebevi'nin muhtemel krokisi”

Hz. Peygamber . Hz. Ebubekir
(s.a.y.)'in Tiirbesi Mihrap (r.2.)'in Kapisi

\é d‘

Elgiterin kabul
( ) edildigi yer ™" Kadinlar Kapisi

Rahmet
kapisi

Hz. Peygambe
{s.a.v.Jin Ev

Suffa

[E}l}g;?d@; ; (Kadinlar Béliimii)
Balimii)
Girig kams1 | Develer igin
ayrilan yer

Mescid-i Nebevi’de Egitim ve Ofretim

Mescid-i Nebevi’nin Medine’deki egitim ve dgretim hizmetlerinin merkezi
olma konumunu Resulullah (s.a.v.) zamammdan itibaren uzun bir siire devam
ettirdii gdzden kagmamaktadir, Ozellikle Resulullah (s.a.v.)in bizzat ken-
disinin gdzetiminde yapilan egitim ve &gretim faaliyetleriyle birlikte, Sahabe-
nin kendi aralarinda yaptiklar: efitim ve §gretimde de bu mescidin nemli bir
hizmet gérdiii yapilan nakillerden anlagilmaktadir. Burada daha cok yiiksek
Ggretim yapildig1 seklinde bir genel kanaat meveut ise de, ilkégretimin yapildi-

75. Hakim, Miistedrek, c.1, 5.416.

76. Ahmed b. Hanbel, c.4, s.100 (eski baksilar i¢in bkz: ¢.3, 5.226)

77. Bu kroki, Muhammed Hamidullah'in ¢izdigi keokiden istifade edilerek elde edilmistir. Bkz:
Muhammed Hamidutlah, islim Miisesselerine Giris, 5.75.
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#1 da goz arch edilmemelidir. Zird Ubade b. Samit’in, bazi rivayetlerde gecen:
“Suffe ehlinden bazilarina Kur’an ve yazi yazmay: 6grettim™™ seklindeki ifa-
desi, bilhassa yiiksek 6gretim kurumu olarak goriillen Suffa’da bile ilk6gretimin
yapildigim gayet acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Suffada devamh kalan~
larn yiiksek dFretim seviyesinde bir egitim ve dgretim aldiklarin ifade etmek
miimkiindiir. Ancak ilk defa buraya gelenlere aym §gretimin verilmedigi de
ayn bir gercektir. Bu sebeple, Mescid-i Nebevi ile birlikte Suffa’y da ilkogretim
kurumlan arasmda saymak imkén dahilindedir.

Resulullah (s.a.v.): “Kim bizim bu mescidimize gelir de hayirh bir sey
dgrenir veya dgretirse, o Allah yolunda cihad eden kimse gibidir. Kim de
bunun diginda bir gayeyle gelirse, hosuna giden bir seyi goriip de sahip ola-
muyan kimse gibidir*™ buyurarak, mescide gelen herkesi egitim ve 6gretim ile
mesgul olmaya davet etmekte idi ki, bu da Sahabenin daima ilim ile meggul
olmalarina sebep olmaktaydi. '

Resulullah (s.a.v.) mescitte bulunmadig siralarda ilim ehlinden sayilan Sa-
habeden bazilari hemen ders halkalan olustururlardi. Mesela Cabir b. Abdillah
(r.2.)’1n Mescid-i Nebevi’de bir ders halkas: vards, isteyenler oradan ilim 6gre-
nirlerdi.® Yine Abdullah b. Revaha (r.a.), Resululiah (s.a.v.) mescitten ¢iktik-
tan sonra, oradakileri ¢aBurir, onlara tevhid ve ahiret ile ilgili bilgileri 0gretirdi.
Kez ayni seyi, Muaz b. Cebel (r.a.)’1n da yapt1 rivayet edilmektedir.®

Yukarda verilen bilgiler, Mescid-i Nebevi'nin her ynden ciddi bir egitim
ve Ggretim hizmeti gordiigiinii ortaya koymaktadir. Resulullah (s.a.v.)’in
mescide girdiginde, orada biri zikir ve digerinin ilimle mesgul oldugunu gordigi
iki gruptan, ilim ile istigal edenlerin yanina vararak: “Ben, bir GZretmen
olarak gonderildim”® diye ifade buyurduunu nakleden rivayetlerden de bu
husus gayet agik bir sekilde goriilmektedir.

* Mescidin ibadet ve ilim mahalli olmasi hasebiyle, orada baska islerle meggul
olmanin esas maksadin icrasinda aksamalara sebep olacagindan Resulullah (s.a.v.):

78. Ebu Davud, Buyu’, 37; ibn Mace, Ticaret,8; Ahmed b, Hanbel, .6, 5.430(c.3, 5.315); Hakim,
Miistedrek, c.2, s.48; Kettani, a.g.e., c.1, 5.48.

79. Ahmed b, Hanbel, ¢.3, s., 27,146 (c.2, 5.350,418); Hakim, Miistedrek, c.1, 5.169; Taberani,
el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.6, 5.175.

80. Kettani, a.g.e., .2, 5.220,221. Cabir b. Abdillah’in sdz konusu olan ilim meclisinin Resulullah
(s.2.v.)'in vefatindan sonra gergeklesmiy olma thtimali daha fazladir.

81. Kettant, a.g.e., ¢.2, 5.221.

82. ibn Mace, Mukaddime, 17; Darimi, Mukaddime, 32; ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf en-Ne-
meri, Cami’u Beyani'l-ilm ve Fadlihi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, Ts, c.1, 5.50.
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“Cocuklarimizy, delilerinizi, husumetlerinizi, (yiiksek) sesierinizi, kiliglarinizi cek-
meyi ve hadleri uygulamay: mescidlerinizden uzaklagtminiz; orada haftada bir
toplamniz ve mescidlerinizin kaptlarmi temiz tutunuz”® buyurarak, mescidler-
deki diizenin muhafazas: i¢in uyulmasi gereken kurallar: hatirlatmigtir,

Hadis-i serif’te gocuklarin mescitten uzak tutulmasinm istenmesi; cocuklarin,
mescitlerin sukinet ve temizligine layikiyla riayet edemeyeceklerinden, onlar
icin mescidlerde efitim ve 6fretim yapilmamast tavsiye edilmektedir. Bundan
hareketle ¢ocuklarin egitim ve &gretimlerinin mescitlerden ¢ok kiittablarda
gerceklestifini ifade etmek miimkiindiir. Daha sonraki dénemlerde imam Malik’e
cocuklarin mescitlerdeki dgretiminden sorulduunda, bu uygulamalara daya-
narak, cocuklarin o yasta kendilerini pislikierden koruyamayacagim ifade ed-
erek buna cevaz vermemistir,®

c.i. Suffa (Erkekler Boliimii)

Yukarida verdifimiz bilgilerden anlagiidig1 gibi, Medine’de daha cok Mes-
cid-i Nebevi egitim ve 6fretim faaliyetlerinde merkez konumunu daima mu-
hafaza etmigtir. Ancak mescidin kendisinden ¢ok yiiksekge bir yer olan sofas,
ozellikle “yatili 6grenci” olarak kabul edebilecefimiz kimselerin egitim ve
Ogretim faaliyetleri i¢in tahsis edilmis durumdaydi. Suffa’min kelime manisi, ,
bir platform seklinde, yiiksek bir yer demektir. Mescid-i Nebevi'de namaz
falman mekéna bitisik, fakat ondan ayri bir yer vardi.*> Suffa olarak egitim ve
Ogretime tahsis edilen yer burastydi. Bilahare kiblenin Kabe’ye- tahvilinden
sonra Resulullah’in (s.a.v.) mescidin kuzey tarafinda katan duvarlarmin {istiine
tavan yapilmasini emretmesi tizerine burast Suffa olarak kullanilmigtir,

Bu mescidin sofasini Resulullah (s.a.v.), Medine’de kimsesi olmayan ve
barinma yeri bulunmayan Sahabeye tahsis etti ve ayn1 zamanda burada kalan-
lara dzel bir egitim ve 6gretim programi uygulamaya bagladi. Béylece ciddi
manada ilk Islim “iiniversitesi” kurulmus oluyordu.

83. Taberani, el-Mu’cemu’]-Kebir, c.8, 5.132; ¢.22, 5.57.

84. Oymen, a.g.e., 5.68.

85. Muhammed Hamidullah, islim Miesseselerine Giris, s.74.

86. Muhammed ilyas AbdulFani, Buyutu’s-Sahabe Havle’l-Mescidi’n-Nebeviyyi’s-Serif, 2. Bsk.,
Medine, 1997, 5.44. '

87, Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, ¢.2, s.768; Talat Kocyigit, Hadis Tarihi, ilim
Yay., Ankara, 1981, 5.18.
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Her ne kadar bazi aragtirmacilar, Suffa’yt miislimanlarm kurdugu ilk egitim
ve dgretim miiessesesi olarak tammliyorlarsa da® , bunun dogru olmadigim ve
daha énce de miisliimanlarin egitim kurumlarina sahip olduklarimi yukarnda
ortaya koymugtuk

Suffa’da, bizzat Resulullah (s.a.v.)’in kendisi dersler veriyor, orada kalan-
larin her tiirlii ihtiyaci ile yakindan ilgiteniyordu. Suffa’ya yeni katilip heniiz
okuima ve yazma bilmeyenlerin, yaziy: ve Kur’dn’1 6grenmeleri i¢in bazi 6gret-
menler de zaman zaman gorevlendirilirdi. Bu gérevlendirmeyi bizzat Resulul-
fah (s.a.v.)’in kendisi yapardi.

Ubade b. Samit® , burada okuma ve yazmay: 6greten 6gretmenlerden blIl—
dir.® Ubade b. Samit’in gretmenlik yaptifina dair bizzat kendisinden yapilan
yapilan bir tivayet Ahmed b. Hanbel’in “Miisned”inde su ibarelerle yer al-
maktadir: “Ehli Suffe’den bir kisun kimseye okuma-yazma ve Kur’an’1 6gret-
tim. Onlardan biri bana bir yay hediye etti ve onunla Aliah yolunda gokga (ok)
attim.’ Bilahare Resulullah (s.a.v.)’den (bu durumu) sordum. §oyle buyurdu:
“Ejer atesten bir tasmay1 takmak seni sevindiriyorsa, onu kabul et”* Bu bil-
gilerden Ubade b. Samit’in Suffe Ehline 6gretmentik yapmasimn Resulullah
(s.a.v.)in bilgisi dahilinde oldugunu 6greniyoruz.

Esasinda bir giizel yaz1 miitehassist olan Abdullah b. Sa’id b. As da, Resu-
lullah (s.a.v.) tarafindan buraya Muhammed Hamidullah’in deyimiyle “hik-
met 6gretmeni” olarak tayin edilmisti.* Suffa’da genellikle Okuma ve yazma,
Kur’an ilimleri, akaid ve kiraat gibi konular 6gretilirdi. isfehani, Suffa ehlinin
siirekli megguliyetinin Kur’4n’1 anlamaya cahgmak ve onu tamamen Ogren-
meye yonelik oldugunu kaydetmektedir.” '

88. ‘Bkz: Mustafa Baktr, fstim’da i1k Egitim Miiessesesi Ashab-1 Suffa, Timas Yay., Istanbul,
1990, 5.40.

89. Ubade b, Samit (r.a.), Akabe biatinda bulunanlardan piridir. Filistin’de Remle’de yetmis iki
yaginda iken hicri otuz dért yilinda vefat etmigtir. Bkz: Hakim, Miistedrek, c.3, 5.399,400.

90. Ebu Davud, Buyw’, 37; ibn Mace, Ticaret, 8; Kettani, a.g.e., ¢.1, 5.48.

91. Ahmed b. Hanbel, ¢.6, s.430 {c.5, 5.315). Ayrica bkz: Ebu Davud, Buyu’, 37; ibn Mace,
Ticaret, 8; Hakim, Miistedrek, c.2, 5.48; Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, ¢.18, 5.53; Keitani,
a.g.e.,c.1, 5.48. Hakim Nisaburi’nin aktardif1 bir rivayette soyle bir ziyade vardir: “Resulullah
(s.a.v.) mesgul iken biri geldi, Resulullah (s.a.v.) O’nu bana Kur’in &fretmem lizere teslim etti,
evime gétiirdiim...... * Bkz: Hakim, Miistedrek, c.3, 5.401.

92. ibn Abdilber, el-isti’ab, ¢.2, s.366; Kettani, a.g.e., ¢.1, 5.48; Muhammed Hamiduliah, islim
Peygamberl ¢.2, 5.768; Subhi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, Terc: M.Yagar Kan-
demir, D.i.B. Yay., 3.Bsk., Ankara, 1981, s.12.

63, Ebu Naim Ahmed b. Abdillah el-fsfehani, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiyd, Daru’'l-Fikr,
Beyrut, Ts., c.1, 5.342.
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Bu egitim kurumunda kag kiginin 6grenci olarak kaldigim veya buradan
istifade ettigini tespit etmek ¢ok zordur. Ciinki, burada Mekke’den gelen kim-
sesiz muhacirlerin yaninda, Medine digindan gelenler de barimrlard:. Bu sekilde
Medine diginda gelenler ile kimsesiz miihacirler ile birlikte bazen Medineliler
de gelip Suffa’da kalirlard, fakat Medineliler'in biiyiik gogunlugu daha ¢ok
giindiiz devam ederlerdi. Ebu Hureyre (r.a.)’dan gelen bir rivayette bizzat
kendisinin, Resulullah (s.a.v.)’in arkasmda Suffa’da kalan 6grencilerden otuz
kigiyl namaza durmug bir vaziyette gordiigii nakledilmektedir.* Ahmed b.
Hanbel’den gelen bir bagka rivayet, burada yetmis ve seksen arasmnda kiginin
barmdig: seklindedir.® Kezé Miistedrek’teki rivayette yetmis kisinin burada
kaldig bildirilmektedir.®® Ebu Naim “Hilye”de isimlerini serdederek Suffa
ehlinden yiizden fazla Kigiyi tek tek tanitir.%?

Zaman zaman Medine nin digindan gelenlerle birlikte bazen bu sayimn dért
yize kadar ¢iktif1 bile olurdu. Katade’den gelen bir rivayete gére, burada
kalanlarn sayismun dokuz yiiz kigiye ulagtifim 6greniyoruz.®® Isldm’ yeni -
kabul etmis topluluklara, islam dininin esaslarim Ofretmek Uizere Medine digina
gonderilenler, evlenmek suretiyle buradan ayrilaniar ve 6lenlerden dolayi ba-
zen sayinm bir hayli azaldigi da oluyordu.*

Yukanda da ifade ettigimiz gibi, Suffa’dan kag kiginin istifade ettigini tam
olarak tespit etme imkanindan mahrumuz. Ancak Ebu Abdurrahman es-Siilemt,
Suffa ehlinin tarihinden bahis agarken bir anda degilde, degisik zamanlarda
toplam olarak burada altz yiiz ile yedi yiiz kisi civarinda kisinin istifade ettigini
bildirmekiedir.'® Fakat her haliikirda Suffa’da kalanlarin sayismni bildiren ri-
vayetleri ihtiyatla kargilamak lazimdir. Zira tarihgilerin verdikleri isimler bile
birbirlerini tutmamakta veya Suffa’da kalmamig kimseler de bazen Suffa ehlin-
den sayilabilmektedir. '

94, ibn Sa’d, a.g.e., c.1, 5.255.

95. Ahmed b. Hanbel, ¢.4, 5.14 (¢.3, 5.175).

96. Hakim, Miistedrek, c.3, s.18. Suffa’da kalan bazr Sahabenin isimleri i¢in bkz: Hakim, Miisted-
rek, ¢.3, 5.19 vd.

97. Isfehani, a.g.e., c.1, 5. 347-385; ¢.2, 5.3-34.

98. Kettani, a.g.e., c.i, 5.480.

99. Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.2, 5.453; Bakur, a.g.c., 5.47.

100. Muhammed ilyas, a.g.c., 5.49.

101, Salih Ahmed el-Ali, Dirasat fi Tatavvuri’l-Hareketi’l-Fikri fi Sadri’l-islam, Miessesetu’r-

Risale, 1.Bsk., Beyrut, 1983, 5.48, 49,
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Suffa’da kalanlara daha cok “kurrd” denilirdi. Genellikle Kur’an tedris
ederlerdi. Daha gok geceleri egitim ve 6gretim gorirler, giindiiz mescide su
tagirlar, odun getirip satarlar ve elde ettikleriyle Sufa Ehli ve fakirler i¢in
yiyecek alirlardi.' Enes b. Malik (r.a.) da Ensardan yetmig kisinin aksam
oldugu zaman bir 6gretmenin yanmna gelir Kur’an 6grenir ve aksamlarlar, glindiiz
de giicii yetenler odun ve tatl su satar, mali durumu iyi olanlar da koyun
beslerlerdi, demektedir, '®

Sunu da hemen ifede etmeliyiz ki, Suffada adeta dzel bir efitim ve Ogretime
tabi tutulan bu kimseler, gerek Medine’deki ve gerekse difer beldelerdeki egitim
ve dfretime ¢ok biiylik katkilari olmugtur. Ozellikle hicri ikinci yildan itibaren
okuma ve yazma oramimin Medine’de bir hayli ¢ogalmasinda bu kurum ile
birlikte burada yetisenlerin pay: biiytiktiir.

c.ii. Suffa (Kadinlar Bolitmii)

Yukarida Suffa ile ilgili verdigimiz bilgiler erkeklerin devam ettigi bblime
aittir. Bazi rivayetlerden burada ayrica kadinlara tahsis edilmis bir mekanin
mevcudiyetinden de haberdar oluyoruz.!™

Mescid-i Nebevi’de kadmlara ait bir Suffa’nin bulundugunu agika ifade
eden rivayetlere rastlanmaktadir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel’in “Miisned”i
ile Taberani’nin “el-Mu’cemu’]-Kebir’inde gelen rivayetlerde bu husus cok
belirgin bir sekilde tasrih edilmektedir. el-Ka'ka’ b. Hadrad adindaki Sahabi-
nin hanimu Bukayra sunlan anlatmaktadir: “Ben Kadmlar Suffasinda oturmugken,
Resulullah (s.a.v.)'i saj eliyle igaret ederek hutbe verirken gordim....." 15

Bu rivayetten Mescid-i Nebevi’nin erkeklere tahsis edilen ve ¢ok iyi bilinen
meghur Suffa’nmn yanmda, ayrica kadmlara ait bir Suffa’nin da varligin tespit
etmis oluyoruz. Kezi Taberani’de, Sabah namazi esnasinda oradakilerin namaza

102. Buhari, ilim, 15; ibn Sa’d, a.g.e., c.3, 5.514. -

103. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c.4, §.51,52. Bir bagka rivayeite Enes b. Malik: “Ensar"dan
kendilerine “kurra” denilen yetmis geng vardi, mescitte bulunurlards. Gece oldugunda mesci-
din yakimina gelirler, Kur’4n tedris ederler ve namaz kilarlardr, Onlarm aileleri, kendilerini
mescitte bilitlerdi, mescitte bulunanlar ise onlarmn evlerine gittifini zannederterdi. Sabaha
dogru su ve odun getirivlerdi ve Resulullah (s.a.v.)'in hiicresine birakirlards....” demektedir,
Bkz: Ahmed b. Hanbel, c.4, 5.115 (.3, 5.235). Sozii edilen yetmis kisinin tamam Ensar’dan
degildi. iglerinde Amir b, Fitheyre ve Nafi’ b. Verka el-Huzal gibi muhacirden kimseler de
bulunmakta idiler. Bkz: Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.1, 5.297.

104. Riitiin Yonleriyle Ase-t Saadet’te Islam, ¢.4, 5.272.

105. Ahmed b. Hanbel, ¢.7, 5.523 (c.6, 5.379); Taberani, el-Mun’cemu’l-Kebir, ¢.24, s.204.
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duracaklar1 esnada Resulullah (s.a.v.)’in kiz1 Zeyneb’in Kadmnlarin Suffa’sindan
¢ikarak: “Ey insanlar, ben Ebu’l-As b. Rebi’i kendime iicretli tuttum...” dedi-
gi' seklindeki rivayet de kadinlara ait bir Suffanin bulundugunu ¢ok acik
ifadelerle teyit etmektedir. Bdylece Mescid-i Nebevi’de tipki erkeklerin barindig
Suffa gibi, kadinlara mahsus ayr: bir Suffa’mn varlifim siipheye mahal birak-
mayacak bir sekilde ortaya koymug olmaktayiz. Erkeklere ait Suffa’da orada
kalanlar aym zamanda yatil: 6grenci konumunda iken, bayanlar ise giindiiz
vakitlerinde buraya devam ediyorlarda.

Yukandaki agik nakillerin yaninda, deBisik bazi rivayetlerde Mescid-i
Nebevi’de dolayl ifadelerle kadinlara mahsus bir ayn bélmenin bulundufunu
ihsas ettiren ifadeleri farketmek miimkiindiir. Nitekim Abdullah ibni Mes’ud
(r.a.)n rivayetinde, “Resulullah (s.a.v.) mescide girdi, orada Ensar kadin-
larindan bir grup vardi ve onlara vazedip hatirlatti...”'?” ifadesinden de Mescitte
kadinlarm toplu olarak durduklar bir yerin mevcut oldugu anlasiliyor. Fatima
b. Kays (r.anha)’in, “namaza davet yapildifiinda Ensardan bir kisim bayanla
birlikte mescide geldik, Resulullah (s.a.v.) bize 6glen namazim kildirdiktan

sonra minbere gikt1 ve yiiziinii bize dénerek giildii ve dedi ki.....”"%¥ geklindeki
rivayetinden, kadinlarin béliimiinden minberin gayet rahat goriilebildigini
Ofreniyoruz. '

Suffa’mn bulundugu Mescid-i Nebebi’nin ii¢ kapili oldufunu daha once
belirtmigtik, Buraya kadimlarin da devam etmeleri nedeniyle Resulullah (s.a.v.):
“Keske su kapty1 kadinlara ayirsaydik” ' diyerek bir kapimin bayanlara tahsisi
i¢in niyetini izhar etmigtir. Resulullah (s.a.v.)’in bu istegi muhtemelen kadin-
lara ait bu Suffa’ya yakin clan kap1’ya isaret etmektedir. Resulullah (s.a.v.)'in
bu ifadelerinden, mescide gerek ibadet ve gerekse Islim’in esaslarim 8gren-
mek i¢in bayanlarn ¢okea geldigini ve bu durumun onlara ayr bir kapiy: tahsis
ettirmeyi gerektirecek kadar sikga gerceklestifiini ortaya koymaktadir. Ziri,
daha sonra bu ragbetin artmas: lizerine Hz. Omer (r.a.), sz konusu kapiy1
sadece bayanlarin girigine ayirarak, erkeklerin buradan girigini yasaklamugtir. !0

Baz1 kadmlarin Mescid-i Nevebi’de gece vakti kaldiklarmni ihsas ettiren
ifadelere bakilirsa!"! kadimlara ait Suffada da ihtiya¢ duyuldugunda kadimnlarin

106. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.22, 5.430.
107. Taberani, el-Mw’cemu’l-Kebir, ¢.10, 5.188.
108. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.2, 5.54,
109. ¥bu Davud, Salat, 17, 54.

110. Ebu Davud, Salat, 17.

111, Ahmed b. Hanbel, c.3, 5.93 {c.2, 5.388).
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burada yatuklari anlagilmaktadir. Ama her haliikirda burasmun giindiizleri ka-
dinlarin egitim ve 63retim faaliyetleri ile dini gorevleri yerine getirmek icin
kullanmiidig ortaya ¢cikmaktadir.

3. Okuma Yazma Ogreten ilkokullar (Kiittablar)
a) Genel Bakis

Kiittab kelimesi, giinimiizdeki ilkokullar1 kargilayabilecek bir kelime ol-
makla birlikte, simdiki ilkokullara gére daha basit bilgilerin verildigi, okuma
ve yazmanin Sgretildigi bir nevi sibyan mektebleri icin kulamihirdi. Bu okullar-
da bazen basit matematik bilgileri de verilirdi.

Yukarida kismen kiittdblar hakkinda verdigimiz bilgilere ek olarak Ahmed
Celebi, Arabistan’da Islim’in zuhurundan ¢nce cok az yayilmis olmalarma
ragmen okuma-yazma dgretiminin yapildig1 ve “kiittdb” ad verilen okullarin
varlifindan s6z etmektedir."'? Ancak Ahmed Celebi, bunlarin adedi ve de isimleri
hakkinda her hangi bir bilgi vermemektedir.

Ziya Kazic1 da: “Bir nevi sibyan mektebi demek olan kiittablar, islAm’m
zuhurundan 6nce de vardi. Daha once de belirtildigi gibi, Araplarda ¢ok az
kimse yaz1 yazmay1 biliyordu. Arabistan’da bu isi meslek haline getiren ve
kavmine yaz1 68reten Vadi’l-Kurrd’dan bir kigi idi. O, buraya yerlegerek bazi

“kimselere yaziy1 65retmisti. Boylece bu sanati 68renen halkin sayisinda artig
meydana geliyordu” demektedir.'

Buna benzer bilgileri, bagka ¢aZdas aragtirmacilar da ifade etmektedirler.
Aragtirmacilarin bildirdigine gore, bu kurumlarda Islam’m zuhurundan 6nce
sadece okuma ve yazma Ofretilirken, fslam’in zuhurundan sonra ise, bunlara
ek olarak ilk dini bilgiler, lagat, hesab ve giizel yazi da gretilmistir.

Mehmet Dag ve H.Ragit Oymen’in hazirladiklari Islam Egitim Tarihi, adi
eserde kiittaplar ile ilgili su bilgiler verilmektedir: “Kiiitablar, baglangicta yazi
okullari olarak ortaya gikmuglar, okuma ve yazma Ggretimini miisliimanlar ele

112. Ahmed Celebi, Islim Egitim Tarili,, s.33.

113. Ziya Kazica, Islam Miiesseseleri Farihi, Kaythan Yay., , 1991, 5.222; Ziya Kazici, Anahat-
lar1 ile Isldm Egitim Tarihi, Bir Yay., Istanbul, 1983, 5.20,

114, Muhammed Atiyye el-Ebragi, et-Terbiyyetu'l-Islamiyye ve Felasifetuha, 3. Bsk., Misir, 1975,
5.71. :
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alincaya kadar Kur’an ve dinin ogretlldlgz bagka bir tiir kiittAbla bir miiddet
yanyana devam etmislerdir. Dolayisiyle Islam’m ilk devirlerinde iki tiir kiit-
tibtan bahsetmek yerinde olur: a) Okuma-yazmanm ogretildigi kiittdblar, b)
Kur’an ve din egitiminin verildigi kiittblardr ki, birincilerden biraz daha son-
raki devreye rastlarlar. Birincilerin Islamdan 6ncede varhigs ileri siiriilebilir.
ikinciler ise tamamen Islami bir karakter tagiyan, Ofretimde agirhigin Kur'dn
ve dine verildigi kuruluslar olarak gézoniine ahinabilir. Islamun ilk devirlerinde
okuma-yazma greniminin Hirstiyan ve- Yahudiler tarafindan yapildig1 hatir-
lanirsa, bu ayirmin nedeni anlagilir. ” 115

Ahmed Celebi de, Golziher’in okuma yazmanin gretildigi kittablar ile
Kur’an'm tedris edildigi kiittblar1 biribirine karistirdif ve ikincilerin daha
_sonraki donemlerde agildigim fark etmedigi icin tenkid etmektedir. s

Yukarida bir vesile ile Amr b. Abese es-Sulemi’nin cahiliye déneminde
kavminin ildhlarindan yiiz ¢evirip Ehl-i Teyma’dan Kiittib’tan birine kendi
durumunu anlatti1 bizzat kendi ifadeleriyle bildirdigini ifade etmigtik."” Amr
b. Abese’nin ilk miisliimanlardan dérdiincii sirada iman eden kimse oldugu!®
gbzoniinde bulundurulursa, bu yérede kiittdblarm Isldm’in zuhurundan énce de
mevcut oldugu anlagilacaktir.

115, Oymen a.g.e., 5.65. -

116. Celebi, a.g.e., 5.39 vd. Cagdag bir aragurmacimiz olan Kizim Sever, “Islimi Arastirmalarda
Anf Sorunu” adll makalesinde, Ahmed Celebi’nin bu ayirmim ve Goldziher'i tenkidini cok
afirr bir dille elegtirerek, Celebi’nin tarihi vesikalari carpittifim ileri siirmektedir. Kizin Se-
ver: “gelebi’nin kiittablar konusunda ortaya atuft ve burunla gurur duydufu tezi tamamen
Tarihi vesikalar carpitmaktan ibarettir. O, kitabinda Goldziher, P. Hitti ve Ahrmed Emin gibi*
aragtirmactiar, kiittablari, yazi efitimi verilen ve Kur'an dersleri verilen kiittablar olarak ikiye
aywmadiklarindan dolay1 haksizea elestirerek, yazi 6gretilen kiittablarda Kur’an dersleri veril-
medigini iddia eder. Isldm Tarihi kaynaklar: ise tamamen bunun aksi delillerle doludur. Burada
bir tanesiyle yetinmek istiyorum™ dedikten sonra (Safedi, Vifi, I, 218) referansiyla kiittablarda
Kur’in 6retildigine dair bir alint yapmakiadir, Bkz: Kizim Sever, “Islami Araghrmalarda
Auf Sorunu”, Islamiyat Dergisi, Cilt:1, Say1:1, Ocak-Mart 1998, 5.105. Biz de, saymn Sever’in
bu tenkidini haksiz ve Tarihi gerceklere aykin buluyoruz. Zira ileride Resulullah (s.a.v.)’in
zamaninda Medine'de kiudblarin meveud oldufunu ok sarih delillerle ortaya koyacafumiz
gibi, Islam’m ilk dénemierinde kittdblarin var oldufu ortadadir. Ancak bu kiittiblarin hig biri
Sahabeye nisbet edilerek antlmamaktadic, Bu da séz konusu kiittiblarda ozellikle Resulullah
(s.a.v.) déneminde Istam dini ile ilgili bilgilerin verilmedigini tek basina ispat etmeye yetmek-
tedir. Zaten Celebi de, “Bundan elde edilen sonug, bu nevi mekteblerin, Islam’in ilk devirler-
inde heniiz ortaya ¢ikmamig oldugudur” demektedir, (Bkz: Celebi, a.g.e., 5.41.) Yoksa Ahmed
Celebi, daha sonraki dénemlerde kittdblarda Kur'dn 6retimini inkdr etmemekiedir, Kanaa-
timizee Kazim Sever, Ahmed Celebi’yi dikkatlice tetkik etmediginden, yamlgiya diigmektedir.

117. ibn 8Sa’d, a.g.e., c.4, 5.217.

i18. ibn Sa'd, a.g.e., c.4, 5.215.
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Verilen bu bilgiler, o dénemde Arabistan’in gesitli yerlerinde “kiittab” ad1
verilen bir nevi miistakil 6gretim yerlerinin meveut oldugunu ortaya koymak-
tadir. Biz de yukarida cahiliye dénemindeki egitim kurumlarindan séz ederken,
kiittAblarin ¢ok eski bir tarihten beri Araplar arasinda bilindigini ve hizmet
gbrdiigiini ortaya koymusgtuk.

Aktardigimuz bu bilgilere gore, dzellikle medeniyetin inkisaf ettifi bolgelerde,
islam’1n zuhurundan gok dnce Araplarin bazi egitim kurumlarin yamnda kiit-
tab denilen ilkégretim kurumlarina da sahip oldugunu sdylemeye imkén bula-
biliriz. Maalesef bu kiittblarin 6zellikle Hicaz bdlgesinde nerede bulunduklar:,
hangi isimlerle (kimlere veya nerelere nisbetle) amldiklar ve ayrica toplam
sayllarini gimdilik 6grenme imkanindan mahrumuz.

b) Resulullah (s.4.v.) Déneminde ilkokullar (Kiittdblar)

Resulullah (s.a.v.)’in baglattif1 egitim ve ogretim faaliyetlerinden sonra
cok zaman gegmeden Suffa, Medine’deki insanlarn ihtiyacini kargilayamaz
duruma gelmistir. Resulullah (s.a.v.), buradaki izdiham ve kiimelenmeyi azalt-
mak iizere Medine’nin ¢esitli mahallelerinde ilkokul veya hazirhik okullar: diye-
bilecegimiz bir gok okul daha agmustir. Bu okullarda verilen egitim neticesinde '
mescitteki izdihamin azaltilmasi hedeflenmis olmasi muhtemeldir.

Resulullah (s.a.v.)’in hicretinden kisa bir miiddet sonra s6z konusu izdi-
ham ve y1gilma meydana geldiginden, Mahreme b. Nevfel (r.a.)'m evi “Daru’l-
Kurrd” admnda ve Kur’an-1 Kerim 8gretimine tahsis edilerek faaliyete
gecirilmistir.'® Aym gekilde, Medine'nin giiney tarafinda kurulu Kuba cam-
iinde de bir okulun mevcudiyetinden bahsedilmekte ve Resulullah (s.a.v.)’in
sik stk buraya gelerek egitim ve &Zretime nezaret ettii bildirilmektedir.™

.Cuvasa ahalisinin cuma namazlarim kilmak igin Medine’deki Mescid-i
Nebevi’nin biiyiikliiginde bir cami inga ettiklerint biliyoruz. Muhammed Ha-
midullah Hoca, Cuvasa’daki camide bir de okulun kuruldugunu bildirmekte-
dir.? Bu okulda da diger okullardaki gibi ilk ogretimin yapildigini tahmin
etmek zor degildir.

119. ibn Sa’d, a.g.e., c.4, 5.205; Kettani, a.g.e., ¢.1, 5.56; Muhammed Hamidullah, Islam Peygam-
beri, ¢.2, 5.771; Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sltte Muhtasar: Terciime ve serhi, Akgag Yay., 1.
Bsk., Ankara, 1988, ¢.1, 5.437; Selahattin Parladir, “Hz. Peygamber Devrindeki Egitim
Anlayig ve Isteyisi”, D.E. U.i.F. Der., Sayi:1, 5.261; Ziya Kazici, Anahatlart ile Tslim
Egitim Tarihi, Bir Yay., , 1983, s.25.

120. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, c.1, s.771.

121. Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi, s.23,
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Bu okullarin disinda ayrica okuma ve yazmamn 6gretildigi biigiinkii ilkoku-
lara muadil kiittdblarin da o esnada Medine’de mevcut olduklarin tespit etmis
bulunuyoruz. Ummii Seleme (r.anha)’nin kiittab Ogretmenlerine kendilerine
yardimci olmasi igin cocuklar: gdndermesini taleb ettifine dair rivayet de bu
gergegi net olarak ortaya koymaktadir. S6z konusu rivayet séyledir: “Ummii
Seleme (r.anha)'?? Kiittdb Ggretmenine bana yiin atmak icin erkek ¢ocuklan
gonder, hiirleri génderme.”'® diye haber yollamugtir.

Bu rivayetle, hem Resulullah (s.a.v.) déneminde Kiittiblarin varhgin tespit
eden bir delile ulasmaktay1z ve hem de s6z konusu kiittAblarda hiir ¢ocuklarla
beraber kolelerin de egitim ve ¢gretimde bulunduklarim 6§renmekteyiz. De-
mek ki kiittablar, samldig1 gibi yalmzca hiir olan insanlarin gocuklarina egitim
ve Ggretim veren kurumlar degildi; buralarda hiirlerle birlikte kolelerin ¢ocuklari
da dgretim gorebilmekteydiler.

Simdiye kadar kiittablarin Hz. Omer (r.a.) déneminde ortaya giktigina dair
yaygm olan kanaatin aksine'?, Resulullah (s.a.v.)’in Medine’de bulundugu
siralarda kiittdblarm mevcut oldugunu ortaya ¢ikardigimiz gibi, bunlarin kim-
lere nisbet edilerek amldiklarint ve bulundukiarr mekanlari tespit etmis bulun-
maktayiz, Isimleri ve bulunduklar1 yer itibariyle tespit ettigimiz kiittablar
suniardir:

1. Kiittdbu Urve

" Kiittdb’n sahibi olan Urve’nin, Yemenli bir sahis oldugu ve Medine’ye
gelerek burada Ogretim faaliyetleri yiiriittlifi diginda kendisi hakkinda daha -
fazla bilgiye sahip degiliz. Tarihgilerin bildirdiklerine gore, Hz. Hafsa (r.anha)’in
evi, Hz. Aige (r.anha)’m evinin kible tarafindaydi ve aralarinda bir insamn
gecebilecei kadar dar bir sokak bulunmakta idi.'® Obiir taraftan Hz. Hafsa’ya
ait evin kapis1 Urve’nin kiittdbina bitigik kégk ile Abr b. Zam’a’nin evinin
arasindaydi. Bu kiittabin hemen yaninda Benu Ziireyk mescidi vardi. ' imam
safii’nin rivayetine gore, Resulullah (s.a.v.), Medine’de bayram namazi i¢in

122, Bilindigi gibi Ummit Seleme, mi’minlerin annesidir. Bazi rivayetlerde Ummii Siileym seklinde
gelmektedir. Bu takdirde soz konusu edilen Ummii Siileym, Enes b, Malik’in annesidir.

123, Buhari, Diyat, 27.

124, Bu sekildeki rivayet igin bakimz: Kettani, a.g.e., ¢.2, 5,293,

125, Muhammed ilyas, a.g.e., 5.26.

126, Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.2, 5.741,742; Ayyasi, a.g.e., 5.212.
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Musaliaya giderken Medine'nin biiyiik caddesinden (Sa’d b. Ebi Vakkas’in
evinin dniinden”” ) gider ve doniigiinde Ammar b. Yasir (r.a.)'m evmm oniindeki
yoldan ddnerdi, ' _

Ammar b. Yasir'in evi, Ebu Hureyre’nin de evinin {izerinde bulundugu
Abdurrahman b. Haris sokagimn iizerindeydi. Bu sokak Resulullah (s.a.v.)’in
bayram namazindan dénerken icinden gectigi sokakt1.'” Bu sokakta butunan’
Ebu Hureyre (r.a.)’in evi, Abdurrahman b. Haris’in evininin hemen
karsisindayd: ve Urve’nin kiittibina agilan kiigiik bir penceresi vardi, '

Osman b. Abdillah b. Suraka, bir rivayette: “Ebu Useyd es-Saidi, Ebu
Hureyre, Ebu Katade ve ibni Omer, biz kiittabta iken bize ugrarlar ve onlardan
iber otunun kokusunu alirdik, sakallarini sariya boyarlardi” demektedir.!!
Burada Ebu Hureyre’ninde aralarinda bulundugu Sahabinin ugradiklar ifade
edilen kiittabin, Ebu Hureyre (r.a.)’in evinden kiiciik bir pencerenin agildif1
Urve’nin kiittib1 olmas: kuvvetle muhtemeldir.

Ebu Hureyre (r.a.)’m Ashab-1 Suffe’den olmas1 ve Resulullah (s.a.v.) hayatta
iken siirekli burada bulunmasi, bu kiittibin Resulullah (s.a.v.)"in vefatindan
sonra agilmig olabilecegi gibi bir itimal akla getirmektedir. Ciinkii Peygam-
ber Efendimiz devrinde maddi imkéansizliklar nedeniyle evlenemeyen Ebu
Hureyre, daha sonra Basra Emiri Utbe b. Gazvan’m kiz kardesi ve Hz. Osman’in
baldiz1 Biisre ile evlenmisti.'®2 Oncelikle bu konuya agiklik getirmeliyiz.

Bilindigi gibi Ebu Hureyre (r.a.), hicretin altinci yilmda misliiman olmustur
ve Peygamber Efendimiz ile dort yil arkadaglk yapmugtir. Ancak kendisi biz-
zatti¢ yil Resulullah (s.a.v.) ile beraber bulundugunu ifade etmektedir.”** Burada
iki ayr1 ihtimal bulunmaktadir: Birincisi, Ebu Hureyre, Al b. Hadrami ile
birlikte (h.8g 629-630) Bahreyn’e gittigi siireyi bunun diginda tutmaktadir. '
Zira Resulullah (s.a.v.), Ald b. Hadrami’yi Bahreyn’e gonderdiginde Ebu

127, Taberani, el-Mu’cemu’]l-Kebir, c.6, 5.39. :

128. Muhammed b, idris es-gafii, el-Umm, Tah: Muhammed Zuhri en-Neccar, Daru'l-Ma’rife,
Beyrut, Ts., c.1, 5.233.

129, Taberani, el-Mu’cemw’l-Kebir, c.6, 5.39.

130, Samhudi, a.g.e., ¢.3, 5.793,813. Hendek Savagi esnasinda saglam bir kale olduundan dolay1
Resulullah {s.a.v.)’in kadin ve gocuklarin kalmasim istedifi Benu Haris kalesi de buradadir.
Bu sokak ismini burdan almus olsa gerektir. Bkz: Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, ¢.4, 5.268.

131. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c.3, 5.240; ibn Sa’d, a.g.c., ¢.3, 5.558; Zehebi, Siyeru A’lam,
.2, §.539; Semsu'd-Din es-Schavi, et-Tuhfetn’l-Latif fi Tarihi’l-Medineti’s-gerif, Daru’l-
Kuiubi’l-ilmiyye, 1.Bsk., Beyrut, 1993, ¢.2, 5.400.

132. Islam Ansiklopedisi, D.i.B. Yay., c.10, 5.161.

133, Zehebi, Siyeru A’lam, c.2, 5.589.

134. Islam Ansiklopedisi, D.1.B. Yay., .10, 5.160.
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Hureyre’yi de miiezzin olarak beraberinde yolcu etmigti.™ ikinci ihtimale gore,
bir yil Medine’deki evinde ikimet ettigi icin bu yihi Resulullah (s.a.v.} ile
birlikte kaldif1 zamana dahil etmemistir.

Bize gore ikinci ihtimal daha ¢ok agirlik kazanmakitadir. Zird Taberani’deki
bir rivayet, Ebu Hureyre (r.a)’m evinin Resutullah (s.a.v.)’in sagh@inda mevcut
oldugunu bildirmektedir. S6z konusu rivayet sdyledir: “Resulullah (s.a.v.)
Bayram (namazma ¢iktnd: zaman Sa’d b Ebi Vakkas’in evinin (bulundugu
sokaktan) gectikten sonra kil ¢cadirda bulunanlarin yanindan gecer ve hutbeden
once namaza baglard:. .... sonra difer bir yol olan Benu Zureyk sokagindan
dénerdi. Sokagin yaninda keskin bigak ile kurbaninm keser, sonra Ammar b.
Yasir ve Ebu Hureyre'nin evlerinin yanindan giderdi.”' Bu rivayet, Ebu
Hureyre’nin evi ile birlikte ona bitisik olan Kiittdb, Resulullah (s.a.v.)’in sag-
lifinda mevcut oldufunu gayet agtk bir sekilde ortaya koymaktadir. Bunun
yaninda Resulullah (s.a.v.)’in donemindeki Medine sehrini tanitan Samhudi
de, bu kiittibin Medine’de mevcut oldugunu bildirmektedir. Bu sebeple Urve’ye
ait kiittabin Resulullah (s.av.) déneminde faaliyet yaptifa biitiin yonleriyle or-
taya cikmaktadir.

2. Kiittibu Beni Amr b. Osman

Benu Amr b. Osman’m kiittdb1, Sahabenin defnedildigi ve bugiin icin
Cennetu’l-Baki’ diye bilinen Baki’ mezarligimn hemen yamndaydi. Bu kiit-
tabin varhigindan Resulullah (s.a.v.)’in oglu ibrahim’in vefat! iizerine haberd-
ar oluyoruz. Ubeydullah b. Ebi Rafi’ yaptig: rivayette, “Resulullah (s.a.v.)’in
o¢lu Ibrahim vefat ettifinde O’nu nereye gdmecegimizi Resulullah (s.a.v.)’den
sorduk, O da: ‘Osman b. Maz un’un yammna (gémiin}’ buyurdu” Osman b.
Maz’un da, Benu Amr ibn Osman’in kiittébimin hemen yanmna gomilmiistd. ”
demektedir.™

Osman b. Maz’un (r.a.), muhacirlerden Medine’de ilk vefat eden kimsedir
ve kezd Baki’ mezarhigina ilk defnedilen satus da yine O’dur.™® Osman b.
Maz’un’un hicri ikinci yilda (diger bir rivayete gore Ugiincii yilda) vefat ettigi

135. Zehebi, Siyeru A’lam, c.2, 5.594.

136. Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c.6, §.39.

137. Samhudi, Velau'l-Vefa, c.3, 5.892,893,

138. ibn Sa’d, Baki’ mezarlifiina ilk gomiilen sahsin Osman b. Maz’un oldufiunu ve bunu Resulullah
(s.a.v.)'in oflu Ibrahim’in takip ettigini séyler. Bkz: ibn Sa'd, a.g.e., c.1, s.141.
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diisiiniiliirse, sozil edilen Benu Amr b. Osman’m kiittdbimn, hicretin ikinci
yilinda ve Resulullah (s.a.v.)’in Medine’de bulundugu bir sirada faaliyet goster-
digi anfasilmaktadir.

3. Kiittabu shak el-A’rec

fshak el-A’rec’in kiittdbi da, yukarida ismi gecen Urve’nin kiittdbinm bu-
lundugu sokakta yer aimaktaydi. Sozii edilen sokak, Ebu Hureyre ve Ammar
b. Yasir (r.anhuma) gibi sahabelerin evlerinin izerinde bulundugu Abdurrah-
man b. Haris sokagiydi. ishak el-A’rec’in kiittdbinin kapis: Urve’nin kiittabina
bat1 tarafindan bitisik idi.’™®

Maalesef ishak el-A’rec’in kiittdb1 hakkinda da, isim ve bulundufu mekan
disinda fazla bilgiye sahip degiliz. Difer kiittdblar gibi, ne zaman gretim
faaliyetlerine basladig1, kimlerin burada egitim ve 6fretim isiyle mesgul ol-
duklar1 ve hangi sahuslarin burada okuma-yazma 6grendikleri simdilik bilin-
memektedir,

4. Kiittdbu’n-Nasr

Resulullah (s.a.v.) dénemindeki medine sehrini tamtan Sambudi, s6z ko-
nusu kiietab ile ilgili su bilgileri vermektedir: Kittdbu'n-Nasr, Al-i Nadle b.
Ubeydullah b. Harag'in evininin éniinden Musallaya ve oradan da Bathan’a
gecen yolun lizerindeydi.'® Bu yol, muhtemelen musallaya giden ve eserlerde
bildirildigi iizere bayramlarda Resulullzh (s.a.v.)’in gegtigi genis sokak olma-
hdir.

Bu kiittab hakkinda da tespit edebildigimiz bilgi ancak bu kadardir. Yukar-
daki kiittablar gibi kimlerin burada faaliyet yiirittiigiine dair her hangi bir bilgiye
maalesef tesadiif edemedik. '

5. Kiittdbu Al-i Zeyén

Kiittibu Al-i Zeyan ismiyle taman bu kiittab, ayni zamanda “Kiittabu ibni
Zeyan” olarak da tamnir. Yukarida Urve’nin kiittdbinin hemen yaninda Beni

139. Samhudi, Vefaw'l-Vefa, ¢.2, 5.742.
140. Samhudi, Vefau'l-Vefa, c.2, 5.759.
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Ziireyk mescidinin bulundugunu ifade etmistik. Ibni Zeyan'n kiittdb da Beni
Ziireyk Mescid’inin hemen karg tarafinda bulunuyordu. Resulullah (s.a.v.)in
dbneminden sonra bilahare bu kiittabta bulunanlarin siirekii icki icmeleri sebe-
biyle Hz. Omer b. Hattab (r.a.), kendi hilafeti déneminde bu kiittabi
yaktirmgtir, 14!

Verilen bilgilere bakildifinda, Medine’de o giin igin meveut olan kiittib-
larin hemen hemen hepsinin birbirlerine cok yakin yerlerde ve aym mahallerde
bulundugu goze carpmaktadir.

6 Kiittdbu Rezin

Bizlere Resulullah (s.a.v.)’in dénemindeki durumuyla Medine sehrini tani-
tan Samhudi,. s6z konusu eserinde yukarida tamittifit kiittdblardan bagka Kiit-
tdbu Rezin adinda bir bagka kiittdbtan daha sdz etmektedir.

Samhudi’nin Kuba mescidiyle ilgili naklettigi bir rivayetten bu kiittibin
varlifindan haberdar oluyornz. Soz konusu rivayet soyledir: “Yahya, Ibni
Miinkedir’den O da Rezin’in kiittdbinda Cabir’den muttasi bir senetle, [bni
Miinkedir’in ‘insanlarn Ramazanin on yedinci giiniiniin sabahinda Mescid-i
Kubé’ya geldigini idrak ettim’ diye rivayet etmektedir,”'42

Nakledilen bu bilgiden, Cabir b. Abdillah (r.a.)’m Rezin’in kiittdbinda ha-
dis rivayet ettigini 6greniyoruz. Sahabenin 6nemli isimlerinden biri olan Cabir
(r.a.)’1n s6z konusu kiittAbta bulunduguna gore, bu kiittibin Resulullzh (s.a.v.)
zamaninda mevcut olmast ihtimali de bulunmaktadir. Ayrica Cabir b. Abdul-
lah (r.a.)’mn, Mescid-i Nebevi'de bir ders halkast vardi ve oradakilere ilim
gretirdi. Cabir b. Abdullah (r.a.)’m, Resulullah (s.2.v.)’ in saghginda, mescitte
verdigi derslerin diginda firsat buldukga, uygun bir ortamun mevcudiyetinden
dolay: burada egitim ve 6gretimde bulunmus olmas1 da bir ihtimaldir.

Biz, s6z konusu kiittdbm Resululiah (s.a.v.) zamaninda egitim ve Ofretim
faaliyetlerinde bulundugunu ancak bu bilgilerle ortaya koyabiliyoruz, Samhudi’nin
dzellikle Resulullah (s.a.v.) zamaninda Medine’de bulunan yapilari, sokaklars,
vadileri, kuyular1 gibi pek ok bilgiyi aktardigt eserinde bu kiittibtan stz etme-
sinden dolay1, biz de Rezin’in kiittdbin1 Resulutlah (s.a.v.)’in dénemindeki kiit-
tiblar arasinda bulunmasim muhtemel gérdiigiimiizden zikrettik.

141, Samhudi, Vefaw’l-Vefa, c.2, 5.745.
142. Nuru'd-Din Ali b. Ahmed es—Samhum Hulasatu’l-Vefa bi Ahbari Dari’l-Mustafa, Buiak,
h.1285, 5.192.
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Elde ettigimiz bu bilgilerin neticesinde Resulullah (s.a.v.) déneminde isim
. ve yerleriyle beraber (biri muhtemelen) toplam altt adet kiittbin o giin icin
meveut oldufunu tespit etmis bulunmaktayiz. Bu kiittdblarin ne zaman faali-
yete bagladiklar, buralarda kimlerin okuduklarmi ve hangi bilgileri aldiklarini,
kimlerin 68retmen olarak gérev yaptiklarini maalesef tespit etme imkanini bu-
lamadik. Yalmzca Urve’nin kiittibinda Urve’nin kendisinin bizzat 6gretmen
olarak gérev yaptigim ve Yemen’den gelerek Medine’de bu okulu agtiim bi-
livoruz. Bunun digindaki kiittéblar ile ilgili detay simdilik bilinmemektedir.
ileride yapilacak aragtirmalar, kiittplar hakkinda daha fazla bilgiye ulasmamizi
saglayacaktir,

Kettani, “Sahabe (déneminde ve), Omer’in hilafetinden &nce bir kimse go-
cupuna ve kiigiik kardesine, biiyiikler de biyiiklere 6gretirdi, Fetihlerden sonra
cocuklarin saysi artinca Hz. Omer kiittablarn yapilmasim emretti”'* seklinde
bir bilgi nakletmektedir. Séz konusu rivayetten Resulullah (s.a.v.) doneminden
itibaren Hz. Omer (r.a.)’in hilafetine kadar kiittdblarin mevcut olmadig
anlagiliyorsa da, yukarida da tespit ettigimiz gibi, kiittdblarm Resulullah (s.a.v.)
déneminden itibaren mevcut olduklar siiphe gétirmez bir gergektir. Zira semsu’d-
Din es-Sehavi de, Medine Tarihi ife ilgili eserinde o dénemde Medine’de kiit-
tablarin bulundufuna isaret etmekte, maalesef bunlar hakkinda her hangi bir-
bilgi aktarmamaktadir.' Kettani’nin yaptig: bu nakil, belki de kiittablarda islam’m
dgretimiyle ilgili olabilir. Mulitemelen Resulullah (s.a.v.) dénemindeki kiittab-
Iar yalnizca Arap yazisinm okuma ve yazilmasimn 6gretimi ile basit hesaplarm
¢ocuklara kazandirilmasi igin kullanitirken, Hz. Omer (r.a.) doneminde bizzat
Islam dinin esaslarimn 8gretildigi okullar haline gelmis olabilir.

Guyas ibn Ebi sebib’in bize naklettigi bilgiye bakildiginda kiittAblarin Me-
dine disindaki gelisimiyle itgili 6nemli ipuglart yakalamak miimkiindiir. Giyas
ibn Ebi sebib soyle rivayet ediyor: “Biz gengler, Keyrevan’da kiittdbta oturu-
yorken Resululiah (s.a.v.)’in arkadagt Stifyan b. Vehb (ki kendisi Misir ehlin-
den sayilirdi), bize ugradi ve selam verdi, baginda sarik vardi, arkaya dogru
sarigm sarkitmigts.”*> Bu bilgiye gére heniiz Ashab doéneminde, kiittdblarin
ta Kayrevan sehrine kadar yayildig1 anlagiimaktadir. Cok kisa zamanda buralara
kadar yayilan kiittiblarin mazisinin, Hz. Omer (r.a.) zamaninda baglamasi pek

143. Kettani, a.g.e., c.2, §.293.
144. Sehavi, a.g.e., c.1, 5.20.
145. Ibn Abdilberr, el-Isti’ab, .2, 5.631.
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miimkiin gériinmemektedir. Zird tarihgilerin yaptif1 nakillerden, Resulullah
(s.a.v.)’in Muaz b. Cebel’i okullara miifettig tayin ederek Yemen’e gonderdi-
gini ve Muaz b. Cebel’in orada koy kdy gezerek okullar kurdugunu ve onlar
idare ettigini 6Zreniyoruz.*® Buna gbre heniiz Resululiah (s.a.v.)’in sagligmn-
da okullanin Arap Yarimadasina bizzat Peygamber Efendimizin emriyle yayildif
ortaya ¢ikmaktadir.

Yaptigimtz incelemeler neticesinde Islam’m ilim ve 6gretime verdigi 6neme
paralel olarak yayginlagan yaziyla birlikte, efitim ve 8gretim kurumlarmm da
aym oranda gelisme gosterdikleri miisahade edilmistir. Bu kurumlar, zamanla
sekil ve mubteva degistirerek giiniimiize kadar gelen Islami egitim kurum-
larimin ilk nilvelerini olusturmaktadirlar.

Sonug

Resulullah (s.a.v.) dénemindeki ilkdgretim ¢aligmalarinn okuma ve yazma
Ogretimi ile bagladig1 gibi, ayrica insaniifa sunulan yeni bir din olmas: hase-
biyle Islam 6gretimi icin de siz konusudur.

Eskiden beri okuma ve yazmanin 6gretildigi ilkogretim kurumlar olarak
kiittiblarin meveut oldugu Arabistan Yarimadasinda, bu kurumlarimn ¢cokga rast-
lanilir bir siklikta goriilmedikleri ilk bakigta fark edilmektedir. Resululiah (s.a2.v.)
dbneminde de varliklarim stirdiiren bu kurumlarin aym islevi yerine getirmek
lizere faaliyet gosterdikleri de gozden kagmamaktadir. Resulullah (s.a.v.) za-
maninda olmak izere 6zellikle Medine’de kiittdblarin miishimanlarin yazty
ogrenmelerinde énemli bir katki sagladiklarin ifade etmemiz gerekmektedir.

Medine sehrine nazaran daha gok kiiltiirel faaliyetlere sahne olan Mekke'de
Resulullah (s.a.v.)’in yasadig1 dénem boyunca her hangi bir kiittdbin faaliyette
bulundu@unu ortaya koyan bulgular1 maalesef tespit edemedik. Bu gergekten
hareketle, Mekkelilere gore daha az okuma ve yazma bildikleri tarihciler tarafin-
dan da tasrif edilen Medine halkimn Resuiuliah (s.a.v.) zamamnda bir gok
kiittdba sahip olmalarim, Resulullah (s.a.v.)in ilme ve okuma yazmaya atfet-
tifi onemden kaynaklanmasiyla agiklamak miimkindiir. KezA bu gergek, aym
zamanda Mescid-i Nebevi’'nin bir par¢asi konumunda olan Suffe’de egitim ve
dgretim gorenlerle stmrh gibi gériinen Islimi egitimin, bu kadariyla kalmadi-

146, Taberi’den naklen, Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmmam
ibn Miinebbih, Terc: Kemal Kuscu, Bahar Yay., Istanbul, 1967, 5.23.
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g1, Medine’deki difer okullarla birlikte séz konusu kiittdblarin da misliiman-
larin kiiltir ve irfan hayatlarindaki standardm yiikselmesinde ciddi bir rol
oynadiklarim da ortaya koymaktadir.

Yapuginuz aragtirmada, simdiye kadar ¢ok iyi bilinen Mescid-i Nebevi’nin
sofasinda erkeklere ait ve “Suffa” olarak amlan béliimden ayrn olarak kadm-
lara ait bir bagka Suffamn meveut oldufunu tespit etmis bulunmaktayiz. Bu
tespit ayn1 zamanda Islam dininin kadnlarin egitim ve 6gretimine atfettigi éneme
de igaret etmektedir. ‘

Béylece Resulullah (s.a.v.) déneminde egitim ve 68retimin zamanin sartlarina
gore, cok ileri seviyede oldugu hemen farkedilmistir. Ayrica cahiliye donemi
ile Islam’in zuhurundan sonraki dénem arasinda gerek ilkogretim ve gerekse
genelde efitim ve 6Fretim agismdan kiyaslanmayacak derecede farklilik oldu-
gu da dikkat gekmektedir, Bu farklilik hi¢ siiphesiz Islam’in lehine olan bir
olumlu gelismeyi de ifade etmektedir.

Ozellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tegvikiyle Islim medeniyetinin temel
taslarmn atildif1 Medine gehrinde birden bire artis gosteren egitim kurumlari-
na paralel olarak okuma ve yazmanin da siiratle yayildig: farkedilmektedir.
Kitap sahibi bir din olan Islam’m ilk emrinin “oku” olmas, ilim ve irfana
dayall bir medeniyetin temelini cehaleti izaleye harcanan emeklerle ortaya koy-
masina sebep olan nemli bir amildir.
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Dint Arastrmalar, Eyliil - Aralik 1998, ¢. 1, 5. 2

Insanimn Hakikati

Yazan: Celaleddin Devvini
Notlar ekleyerek ceviren: Muhit Mert*

Takdim

Insanin mahiyeti ve ruh konusu, diigiince tarihinin en énemli tartisma konu-
larindan birisidir. Bu konuda yapilmug olan tartigmalar bir hayli fazladir. Konuyla
ilgili dini naslarin olmas: sebebiyle islam kelamcilari da zaman icerisinde siire-
gelen bu tartigmalara katilmiglar ve gesitli goriigler ileri stirmiislerdir. Biz,
kelameilar arasmda dnemli bir yeri olan ve bu tartismalara katilarak risale

*  Yrd. Dog. Dr,, Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bir Eg'ari kelamcisi olan Celaleddin Devvani'nin (&. 908/1502) eserinin ctjinal adi Hakikati'l-
Insan ve'r-Ruhu'l-Cevvil fi'l-Avalim/insanin Hakikati ve Alemlerde Dolasan Ruh'dur, Dev-
vani, kendisinni de belirttifi gibi bu risalede, ruhun bedene sirayet etmig latif bir cisim oldugunu,
bu yiizden kendisinden harikuladelikler sudur ettifini ve dolayisiyla peygamberler ve veliler icin
mucize ve kerametlerin mitmkiin oldufunu isbatlamay1 amaglamaktadir. Bu risaleyi Muhammed
Zahid el-Kevserf, 1947 yilinda Kahire'de baz1 notlar ve bir mukaddime ilave ederek 16 sayfaltk
bir kitapgik olarak negretmistir, Kevseri, esere ilave ettifi mukaddima kisminda Devvini'nin
tezinin dnemine dikkat cekmekiedir. Kitapgik, Kahire baskisindan tipkibasm yapilarak 1979'da
Erzurum’da ikinci defa negredilmigtir. Bu risale daha énge biri Ali b. Omer ve digeri de Abdu-
laziz Mecdi Tolun tarafindan olmak tizere dilimize iki defa terciime edilmistir. ikisi de el yaz-
masi olan bu terciimelerden birincisi, Diyanet fsleri Bagkanlift kiittiphanesi nr. 195 2b-9a da,
ikineisi ise Milli Kiitiiphane nir. FB 587 1b-5b'de bulunmaktadir.
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- yazan Celaleddin Devvéni'nin konuyla ilgili risalesini terciime edip okuyucu-
larin istifadesine sunacagiz. Ama once, konu ile ilgili olarak kelam ilmindeki
tarhismalarin bir 6zetini vererek Devvéni'nin bu tartigmalar arasindaki konu-
munu belirlemeye ¢aligacagiz.

Islam kelamcilar1 arasinda insanin ruh ve bedenden miirekkep bir varlik
oldugu genel kabul gormiistiir. Fakat bir takim farkli gériis sahibi olan diigiiniirler
de yok degildir. Mesela, Muteliz ekoliinden Ebu'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 226/
752}, insan, sadece cesetten ibaret goriirken, bunun tam kargisinda, yine aym
ekole mensup olan Ibrahim en-Nazzim (8. 231/758), bedene sirayet etmis
ruhtan ibaret gérmektedir. Bunlarmn étesinde insanm, renk, koku, tad, kuvvet
gibi arazlardan miirekkep bir varlik oldugunu ileri siirenler de olmustur.?

Allaf ve Nazzam'mn goriiglerini aktarirken, Eg'ari'nin (6. 342/906) verdigi
bilgilerden anlasildigina gére ne Allaf, insami cesetten ibaret goriirken onun
ruhu ofdufunu inkar etmekte, ne de Nazzdm, insan cede sirayet etmis ruhtur
derken onun cesedini inkar etmektedir. Onlarin bu goriisleri, insamin ruhsal ya
da bedensel yanlarindan birinin daha 6nemli gdriilip, sadece o yOniniin 6n
plana ¢ikartilmasindan ibarettir. Insanin cesitli arazlardan ibarei oldugunu sa-
vunan gdriiglerin pek tutar tarafi olmayan, garip gérisler oldugu kanaatinde-
yiz. Yukarida da belirttigimiz gibi, [slam diigiincesinde, insamn ruh ve be-
denden miirekkep bir varlik oldugu ve her iki yoniind de aynt esitlikte dneme
haiz oldupu genel gogunluk tarafindan kabul edilmektedir. Dini nasslarda ve
Islam bityiikierinin sézlerinde gegen, insamn bedensel yomiiniin defer veril-
mesi gercken bir gey olmadifa dair ifadelerin, bedene nisbeten ruha,
genellestirecek olursak, manevi olana daha fazla deger vermeden kaynaklandi-
gim ve insanin maddesinin agiri bir sekilde énemsenmemesi geregini vurgula-
mak icin sdylendigini disiiniiyoruz.

Devvéni (6. 908/1502) ise bu risalenin tercimesinde goriilece§i lizere, in-
samn mahiyetinin, kesif cisim, latif cisim ve ruh olmak iizere i¢ geyden
miirekkep oldugunu dile getirmektedir. O, latif cismi, bildigimiz anlamda in-
sanin hakikatini ve 6z benligini olusturan ruh saymakta ve latif bedene mahiy-
etinden dolay! Islémi literatiirde ruh denildiinden bahsetmektedir. Ruh, Rab-
bin emri oldugunu anlatan, mahiyeti hakkinda net bilgi vermeyen ve bu ylizden
de cok tartisma konusu olan ayette gegen ruhu da kesif cismin latif cismi kabul
etme istidad olarak tammlamaktadir. Buna gore bu istidat, iki beden arasinda

2. Ebu'l-Hasen el-Es'ari, Makilati'l-Islamiyyin (nesr. Helmut Ritter), Almanya 1980, s. 329-33L.
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baf vazifesi gormekie ve muhtemelen biyolojik anlamdaki canlihig: ifade et-
mektedir. Ciinkii, canli olmayan kesif bir bedenin, latif bedeni kabul etmesi
diisiiniilemez. Nitekim Ibn Farek'in naklettifine gore, Es'ari de, insanin bi-
yolojik canliligimn rubla degil, hayatla meydana geldigini ve bedenin, biyolo-
jik canlilif1 kazandiktan sonra ruhun mahalli oldufunu savunmaktadir.? Dev-
vani, niteligi belli olmayan bir istidada ayr1 bir varhk taniyarak, insan igin fi¢lii
bir yapi tesbit etemeye ¢aligsa da, neticede keyfiyeti olmadifi igin bu anlamda-
ki ruha, insanin &z benligini olugturmada gergek bir rol tamimaz. Ona gére, ruh
denilince bundan maksat insanm 6z benligini olugturan, diinyada ve ahirette,
onun hakikat1 olan latif cisimdir.

Insanin mahiyetine bagh olarak ruh konusu da kelam ilminde ¢okga tartisilmsg
bir konudur. Bu konuda fazlaca séz sGylenmesine sebep olan husus, ruh
hakkindaki ayetlerin acik bir bilgi vermeyigidir. Bu duruma, Arap dilindeki
nefs, neseme, rub vs. gibi kavramlara yiiklenen anlamlar da neden olmaktadir.
Nitekim dilimizde ruhla aym anlama gelen "can" kavram: da bdyledir. Hem
biyolojik canlilig1 ifade eder, hem de ruh anlammnda kullamlir. Bir di dini
nasslarda bu kelimelerin bazen ayni anlama, bazen de farkh anlamlara gelecek
sekilde kullanilmalar da ayn bir karigiklik meydana getirmektedir.

Islam kelameilari, ruh konusunda pek cok gorii belirtmiglerdir. Bunlar
arasinda, ruhun, sicaklik, sogukluk, yashk, kuruluk gibi tabiatlarn itidalli bir
karigimindan, ya da kendisine bulaniklik ve kokusmusluk sirayet etmeyen halis
kandan ibaret oldugunu savunan goriiglerden tutun da, enun, soyut bir cevher
ya da latif bir cisim oldugunu savunan gériiglere varincaya kadar, birbirinden
ok farkli gériisler meveuttur. Eg'ari, Isldm diisiintirlerinin ruh hakkindaki
gdriislerini onbes madde halinde zikretmekiedir.® Tehanevi (6. 1158/1745) ise,
Islam diisiincesinde yiiz kadar ruh telakkisi oldugunu sdyledikten sonra bunla-
r1; ruhu, soyut bir kavram ve cisim olarak kabul eden goriisler olmak iizere iki
grubu ayirmaktadir. Bunlari da, ruhla nefsi ayni sey olarak kabul edenler ve
etmeyen olarak ikiyi ayirip, alt gruplarim belirtmektedir.® M. Semseddin Giin-
altay (1883-1961) da, Felsefe-i Ul4 adl eserinde, bunlari onbir madde halinde
toplamigtir, Bunlarm hepsini zikrettikien sonra, bazi goriislerin olduk¢a ilkel
ve siradan oldugum, insanligim ilk donemlerinden veya eski felsefeden kaldi-

3. ibn Firek, Miicerredii Makétati'l-Es'ari {nsr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, s. 257.
4, el-Eg'ari, a.e., 5. 331-335. ]
5. Tehinevi, Kessafu Istilahan'l-finun, Istanbul 1984, I, 541-542.
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g sdyler. O, bu telakkilerden hig birisinde islami bir tema olmadiFs ve ola-
mayacag uyarisin yapar. Sebep olarak da; "Kur'an'da ruhun rabbani bir emir
oldugiu teblig edilmekle yetinilmis, bu emr-i rabbaninin niteligi hakknda hig
bir sey séylenmemistir, Bu sebeple bu konuda ileri siiriilen diigtinceler, eger
deneye ve bilime dayali degilse, sadece bir faraziye, bir tasavvurdan ibarettir."
der.®

Bu goriigler arasinda, su iki gorilg daha ok taraftar bulmugtur. Birincisi;
ruhun; mekani olmayan, sirayet etme, girme ¢ikma ve ayrilma gibi cisme mah-
sus vasiflarla vasiflanamayan, soyut, nurni bir cevher; bir atom oldugum
savunan goristiir. Bu goriigii Gazzali (6. 505/1111), Rézi (6. 606/1210) ve
Beyzavi (5. 685/1287) gibi kelameilar savunmaktadir. Bu gdriigii savunanlar,
ruh ile nefsin aym sey olduklarim da séylemektedirler.”

ikincisi ise ruhun latif bir cisimden ibaret oldugunu ve cesede sirayet ettigini
savunan goriigtiir. Bu goris, temelde Nazzam’'a dayandiriimaktadir. Es'ari,
Nazzam'in, ruhu tarumlarken sadece cisim olarak tammiadifmt sOylerken,
Sehristani, latif cisim olarak tanmmladigim sdylemektedir.® Nazzam'n, rubu latif
bir cisim olarak tansmiamasinda Yunan filozofu Epikiir'den (M.O. 341-270)
esinlendigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Epikiir de, insan ruhunun, maddi oldugunu
ama ruhu olusturan atomlarin bedeni olugturan atomlardan daha parlak, daha
smirl ve daha ince oldugunu savunuyordu.® Ruhun latif bir cisim oldugu, Ciib-
bl (5. 303/915), Eg'ari, Bakiliani (6. 403/1013), ibn Firek (6. 406/10115),
Ciiveyni (6. 478/1085) ve Amidi'nin (5. 631/1233) de iginde bulundufu Ehl-i
siinnet ve Mutezile kelamcilarinm gogunlugu tarafindan savunulmaktadur. *° Dev-
vani de bu grup arasindadir. Bu ikinci gériige gore ruh, latif bir cisim olup, giizel
~ kokunun giile, yagm siite ve susama sindigi gbi bedene sinmistir.

Bu ikinci goriis, [slam kelameilarin gogunlugu tarafindan benimsenmistir,
ama net olarak dini bir delile dayanmamaktadir. Yalmz, ruhu latif bir cisim

6. M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula (Hazirlayan: Nuri Colak), jstanbul 1994, s, 228.

7. Gazzili, el-Ecvibetii'l-Gazzaliyye (Mecmu'atd' r-resail li'l-imam el-Gazzali iginde}, Beyrut 1986,
IV, 169; er-Risiletii'l-lezziyye (aym mecmua iginde), 11, 91-95; Razi, Meilimu Usuliddin, Ka-
hire ty., s. 108-109; Beydavi, Taviliu'l-envir, Beyrut 1991, s. 150-154.

8. el-Eg'ari, a.e., s. 331-335; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Beyrut 1986, I, 55.

9. Giinaltay, a.e., s. 210.

10. Bk. ¢l-Eg'ari, a.e., 5. 331-335; fbr Firek, a.e., 5. 257; Ciiveyni, el-Irsad, s. 318, Beyrut 1985;
Seyfiiddin el-Amidi, el-Miibin fi serhi maini-i elfazi’l-hukema ve'l-miitekellimin, Kahire 1983,
s. 108-109.
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oldugu diisiincesini savunan kelamcilar, béyle diisiinmeyi; "Allah, 6leceklerin
liimleri amnda, dlmeyeceklerin de uykular1 esnasinda ruhlarin alir. Oliim-
lerine hitkmettigi kimselerinkini yaminda tutar, otekilerini de belli bir siireye
kadar saliverir." (Ziimer 39/42); "O zalimleri, can ¢ekisirken, melekler elleri-
ni uzatms: Haydi canlarimizi gikarn... derken bir gorsen!" (En'am 6/93);
"Geceleyin sizi 6ldiiren, giindiiziin yaptiklarimizi bilen, belirlenmis stre ta-
mamlansin diye giindiiziin sizi dirilten O'dur." (En'am 6/60); "Ya can bogaza
geldiginde? Ki o zaman siz bakar durursunuz” (Vékia 56/83-84) ayetlerinin ve
"Ruhlar siralanmig askerlerdir” hadisinin!' zahiri anlamlarina uygun
gormiiglerdir. Ciinkil, bu nasslarda ruha, cisimler nitelemeler isnad edilme-
sini, ruhu cisim oldugunu delil saymiglardir.' Nitekim Ibn Firek, Es'ari'nin,
rubun bedene sirayet eden latif bir cisim oldugu goriigini naklettikten sonra,
Vikia 83'deki "Iza belagati'l-hulkim" ifadesini, "Bogaza gelmek, intikal et-
mektir. intikal de, cismin ve cevherin vasfidir" diye yorumlayarak bu ayeti
goriisiine delil saydigim soylemektedir.™

Eski felsefeden beri tartigilagelen ruh konusuyla psikoloji ve modern bilim
de ilgilenmekte, hatta bu konudaki arastirmalar labaravutara taginarak, ruhun
maniyeti hakkinda bilgi firetimi devam etmektedir. Asrimizda, 6zellikle Amerika
Rusya ve Kazakistan'da ruh konusunda yapilan aragtirmalarda bilim adamlari,
“ yiiksek frekans altinda fotograf ¢ekme usulil olan Kirliyan fotografcilik me-
toduyla cektikleri fotograflarda, boyle latif bir bedenin varligini (enerji beden,
esiri beden, astral viicut) tesbit etmis ve bunun ruh ya da ruhun kihfi olduguna
hilkmetmislerdir.'* Ancak, her manevi olan gibi bu konuda da net bir sey sdyle-
mek miimkiin degildir. Yalmz sunu sdyleyebiliriz; mahiyeti ne olursa olsun
ruh, jnsanm benligini olusturan dzii ve biitiin insani fonksiyonlar: icra eden
cevheridir.

Bu bilgilerden sonra simdi de risalenin terciimesine gegiyoruz. Devvani'nin
risalesi, klasik bir metin oldugu icin metne sadik bir ¢eviri yapmaya calistik.
Okuyucuya kargilagtirma imkani saglamak icin, ¢aligmanin sonuna arapga met-
ni de koyduk. Biz bu risaleyi terciime ederken Kevseri'nin mukaddimesini ve
risaleye ilave ettigi notlarim terciime etmedik, amaeterciimenin yaninda, risale

11, Buhari, Enbiya, 2; Miislim, Birr, 159-160.

12. Bk. Ginaltay, a.e., 55. Dipnot, 5. 423-424.

13. ibn Firek, a.e., s. 257,

14. bk. Safvet Senih, Rublar ve Ctesi, fzmar 1989, s. 1-37.
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icinde gecen hadislerin kaynaklarini gostermeye gayret ettik. Gerek delil ola-
rak kullandig hadislerle ilgili, gerekse metinle ilgili elestirilebilecek baz1 nok-
talara da dikkat cektik.

Risalenin Terciimesi

Esirgeyen Bagislayan Allah'm Adiyla

Adem'i kendi (Adem) suretinde yaratan's Allah‘a ham, (insanlik) hakikatiyle
zuhur eden Efendimiz Hz. Muhammed'e, onun ailesine ve onun ilimlerinin
koruyuculari, seriati vasitastyla onun yolunun yolculart olan ashabina salatii
selam olsun. Bu, insann hakikati ve Allah'in onda terkip ettigi seyler hakkinda
bir risaldir. Faydalarimin ¢oklugu, neticelerinin bollugu sebebiyle zeki kimse-
lerin ezberlemesi (bellemesi) gerekir. Bu risale Aziz ve Celil olan Allah'in bir
ihsanidir, Peygamberlerin mucizelerini, velilerin kerametlerini, hasimlari sus-
turacak gekilde akli delil ile isbat etmek istediZim icin u risalenin te'lifine beg
yu kafa yordum.'® Bu(nu isbat etmek) ise ancak insanun dzelliklerini, haki-
katin1 ve nelerden miirekkep oldugunu bilmekle miimkiin olur. Dogru yola
ileten, kendinden bagka ilah olmayan Allah'tir.

Bil ki; insan {i¢ seyden miirekkeptir: Kesim cisim, latif cisim ve ruh. Daha
fazla agiklama istersen bil ki; senin kesif cismin uyku halinde yatakta yatan
cisimdir. Latif cismin ise uykuda gezen cisimdir.!”” Ruh da kesif cisimle latif

15, Bu ifade ile, "Halaka'llahu Ademe ali stratihi/Allah Adem'i kendi suretinde yarattr" {BuhArf,
Isti'zan, 1; Miislim, Birr, 32) hadisine telmih yapimaktadir. Buhari ile Mislim'in ortaklasa
rivayet ettikleri bu hadiste gecen, "kendi suretinde” anlarmindaki “ala siratihi" ifadesindeki zamirin,
Adem'e rucfiunu kabul ederek, "Adem suretinde yarati” seklinde terciime ettik. Efer zamir
Allah'a rici olursa, o takdirde, "Allah Adem'i kendi suretinde yarattt” geklinde anlam vermek
gerekir ki, bu énerme, insamin Allah'a ve dolayisiyla, Allah'in insana benzedigi sonucuna gotiriir.
Bu da tesbih ve tecsim inancim dogurur. Vakia, tarih iginde bu anlanu verenter olmugsa da, bu
yanlistie ve hadise biyle bir anlam vermek inancimz agisindan sakincalidir, Hadisle ilgili daba
fazla bilgi icin bk. Ahmet Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercitme ve Serhi, Istanbul 1979, IX, 575.
(M.M.)

16, Devvani'nin, bu kiigiik risaleye beg yil gibi uzun bir zaman kafa yormasi abes kargilanabilir,
Ama bu durum, onun konuya verdifi Snemin ve dinin agik bir beyam bulunmayan bu konuda,
dofruya yakin bir sey soyleyebilmek icin sarfettifi gayretin agik gostergesidir, (M.M.)

17. Istam disiincesinde, insan uykuya dalinca ruhun bedenden ayrildif ve serbestge dolagtigl, bir tez
olarak kabul edilimektedir. En'am 6/60 ve Ziimer 39/42 ayetlerinde nefislerin geceleyin
dldiiriildiigiinden ve sabah olunca da geri gdnderildiginden bahsedilmektedir ki; buradaki 6ldiirme,
ruhun bedenden alinarak uyutlmasi olarak tefsir edilmigtir. Oliime benzedigi igin uykuya da
kitgik 6Yim deniimistir. (bk. Ibn Kesir, Tefsir, 11, 138; IV, 55, Kahire 1980; Aldsi, Ruhu'l-
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cisim arasinda bir bagdir.”® Bu bag, ruh olarak isimlendirip, kesif cisme bir
istidat olarak konmustur. Ileride 6grenecegin gibi bu iki cismin kiyamet giintine
kadar ayrilmasiyla 6liim meydana gelmektedir.

Sonra bil ki; fanilik latif cisim ve ruha degil kesif cisme mahsustur.’ Eger,
"Diger ikisi disinda kesif cismin faniligi kafir, miimin, evliya vs. icin umumi
midir?" diye sorarsan, Allah'mn istisna ettifi peygamberler, sehitler ve bazi
velilerin kesif cisimleri haricinde, herkes igin umumidir seklinde cevap veri-
rim. "Latif cisimle ruhun bekasmna delil neydi?" diye sorarsan, Hz. Peygam-
berden Kéfirler hakkinda varit olan su hadistir derim. Hz. Peygamber Bedir
kuyusunun yanindan gecerken kafirlerin oliilerine, "Ben Rabbimin bana vadet-
tigini buldum. Siz de Rabbinizin size vadettifini gergekten buldunuz mu?"
seklinde seslenmigtir. Bunun fizerine Hz. Peygamber'e "Toprak.olmus ke-
miklere mi sesieniyorsunuz?” denilince, Peygamberimiz (s.a.v.) de, "Nefsim
kudret elinde olan Allah'a yemin olsun ki s8ylediklerimi onlar sizden daha iyi
duyuyor, fakat cevap veremiyorlar”" buyurmugtur.?® Miiminlere gelince, Pey-
gamberimizin (s.a.v.) onlara da hitap ettigi ve selam verdigi vakidir. Sahih bir
hadiste de; 6lii kabrinde kendisini ziyaret edeni bilir, ziyaretcisinden dolay:
sevinir, onun selamim alir ve kabrinin iizerine oturanlardan da rahatsiziik du-
yar buyurulmugstur.? Buhari'de gectifine gdre bir sahabi kabir oldugunu

meani, Beyrut ty., VII, 174; XXIV, 9). Ruh konusunda uzman olan Fransiz yazar Leon Denis;

. "Uyku 5limiin kardegidir diye bir sbz vardir, Bu séz, derin bir hakikat! ifade etmektedir, Uya-
ntklik halindeyken bedenin igine hapsedilmis derumda bulunan ruhb, uyku sirasinda, nisbi ve
gegici bir 6zgiirlife kavugmakta ve de gizli yeteneklerini kullamr hale gelmektedir. Oliimde ise,
bu dzgiirlegme, 1am ve kesin olmaktadir” sézleriyle bu hakikau ifade etmektedir. (Leon Denis,
Gergek Varhk Ruhtur, Istanbul 1995, s. 84). (M.M.)

18. Son devir kelametlarimizdan Giritli Sirr1 (6. 1895), kesim cismin latif cismi kabul etme istidad:
olan ruba; hayvani ruh, latif cismin kendisine ise Rabbani rukt adim vermektedir. Hayvani ruh,
bedenle Rabbani ruh arasindaki alakay1 kurarak hayat1 saglar, Beden éliir ama, Rabani ruh 8lmez.
Onun bedenle miinasebeti, bedeni bir alet, bir merkep gibi kullanmaktan ibarettir, (bk. Sirri
Girldl, Ruh, Istanbul 1305, s. 41-42, 51-55). (M.M.)

19. Devvini, burada ve az ileride, kesif cismin iatif cismi kabui etme istidadi anlamundaki ruhun fani
olmadigim séylemekiedir, Fakat, metnin daha ileriki bir kisminda onun ahirete intikal etmeye-
cefinden bahsetmekitedir. (M.M.)

20. Neséi, Cenaiz, 117; Buhari, Cenaiz, 87"de hadisi “Toprak olmus kemiklere mi sesleniyorsunuz?"
sorusu olmaksizin rivayet etmektedir. (M.M.)

21. Bu hususia ilgili olarak pek gok hadis rivayet edilmigtir. Nitekim Uhwut'ta, Peygamber katinda
diridirler. Onlan ziyaret edin, onlara selam verin. Allah'a yemin ederim ki, onlar selam verenin
selamimi alirlar” buyurmugstur, (Nureddin Heysemi, Mecmau'z-zevaid, Beyrut 1982, III, 60; VI,
123). Bir diger hadiste de Peygamber Efendimizin, bir kabir Gzerine oturmus olan Umare b.
Hazm'e; "Ey kabrin {izerinde oturan! Kabrin iizerinden in. Ne sen onun sahibini rahatsiz et, ne
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bilmeden bir kabrin {izerine oturmug ve kabrin icinde 6liniin Miilk suresini
okudugunu igitmigtir.?

Latif cisimler ve ruhun fani olmamasi, biitiin 6lilerin ziyaretcilerini bilme-
leri, onlarin s6zlerini isitmeleri ve onlara kargilik vermeleri, hatta onlarin bilme
ve isitme hususunda dirilerden daha ileri seviyede olmalarina dair zikrettikleri-
mizin hepsi sahihtir, sabittir. Oyle ki bunu inkar edenin kiifriinden korkulur.
Soyledigimiz hususlarmn delili olarak Cenab-1 Hakk'in "Allah yolunda 6ldiiriilen-
leri oliller saymayin, bilkasi onlar diridirler ve Rableri yaninda niziklanmak-
tadirlar.” (Al Imran, 169) ayeti, daha &énce zikrettigimiz hadisler ve sahih
kitaplarda gecen sana yatar.

Eger bu konuda: "Miiminlerin 6liileriyle kafirlerin 6lillerinni durumu ayniysa
0 zaman bunlarn dliileri arasinda ne fark var?" diye sorarsan buna sdyle cevap
veririm: Sehadet alemi olan diinyada hapiste olanlar ve olmayanlar, nimetler
icinde olanlar ve olmayanlar, yiiksek makam sahibi olanlar ve olmayanlar,
giizel yerlerde yagayanlar ve mezbelelikte yagayanlar oldufu gibi berzah ale-
minde de durnm béyledir: Peygamberler, veliler ve miiminler mertebelerine
gore ¢esitli nimetlerle nimetlendirildikleri halde ziyaretgilerini bilir, kendi yiiksek
makamlarindan onlan sozlerini isitirler. Kafir ve asiler de mertebelerine gore
cesitli azap sekilleriyle azap olunduklar: halde algak, koti, pis ve kokusmusg
yerlerinden (ziyaretcilerinin sozerini) isitirler.”

"Ege latif cisimlerin ve ruhlarmn yeri neresidit?” diye sorarsan bil ki; bu
risalede kesif cismin latif cismi ve onun kendisine hulul etmesini kabul etmesi
istidadim ruh olarak isimlendirdik. Ciinkii akil ve nakil, uyku halinde nefes
alip vermesi ve nabzimin atmast goritldiigiinden dolayi uyuyan kimsenin hayati-
na ve 6lil olmadigma hilkmetmektedir. Sayet insanumn latif cismi kesif cismin-

de o seni rahatsiz etsin” dedigii rivayet edilmigtir. (Heysemt, a.e., 111, 61). Buhari de, Sahi’inin,
Cenaiz, 68. Babim, "Oliiniin, Nalin Sesini Isitmesi Babi" adiyla agmistic. Bu babda zikrettipi
hadiste, élinin definden sonra kendisine sual melekleri gelinceye kadar evlerine dénen cemaatin
ayak seslerini isittigi belirtildikten sonra, sorgu melekierinin sualleri anlatiimaktadir. Ebu Davud
da Cenaiz, Hudri'ye isnad ettifi bir hadiste, Hz. Peygamber'in, "Olii kendini tagtyant, yikayam
ve kabre indireni bilir" buyurduBunu rivayet etmektedir. (Miisned, III/3) (M.M.)

22. Hadis, Buhari'nin dejil, Tirmizi'nin Ibn Abbas'dan rivayetten tahric ettigi bir hadistir. Bk.
Tirmizi, Fedailii'l-Kur'an, 9. (M.M.)

23. Bu.hususu anlatan pek cok hadis mevcuttur. "Kabir miimin igin cennet bahcelerinden bir bahge,
kafir icin ise cehennem gukurlarindan bir gukurdue” (Tirmizi, Sifatn'l-kiyame, 26) hadisi bunlar-
dan biridir. Nitekim metin iginde bazi hadisler zikredilmigtir. (M.M.)
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den; cismin ve dimagn rutubetli buharindan meydana gelen uykuda® duyularin
durgunlufn veya mizag bozuklugundan meydana gelen bayilma sebebiyle ay-
rilsa ve berzah aleminde gezse, bu ruhun makam ve mekant bilinmez, onu
ancak Allah bilir. Kesif cisme hulul eden latif cisme gelince; kesif cisim latif
cismin hululiinil kabule istidath oldugu miiddet¢e; uyku halinde iken uyanin-
caya kadar, 6lim halinde ise kabirde meleklerin suali vaktine kadar, sualden
sonra da hagre kadar ondan ayr1 kalan bu latif cisim de din dilinde ruh olarak
isimlendirilmigtir. Sehitlerin hayatina, miiminlerin 6lmeyip bu diinyadan Sbiir
diinyaya intikal ettifine, insanm 6lmek (yok olmak) icin degil, ebed i¢in yaratildi-
gina, sehitlerin ve miiminlerin ruhlarimn makamina ve kafirlerin ruhlarimin
mekanina dair varid olan haberlerin hepsinde anlatnlan ruhtan murat, kesif
cisme hulul eden bu latif cisimdir. Nitekim Hz. Peygamber'in Uhut gehitleri
hakkindaki "Kardesleriniz Uhud'da sehit olunca Allah onlarm ruhlarim yesit
kuglarm i¢ine koydu. Onlar cennet nehirlerinden icer, meyvelerinden yer ve
argin gélgesinde asilt altin kandillere konarlar” hadisinde® ruh olarak isim-

24. Eskiden, Islam diinyasinda hakim olap up kiilfiiriinde uykunun nedeni bu seklide ya da "dimagin
sinirlerinin gevgemesinden meydana gelen bubar rutubetinin viicuda yayiimas:" seklinde agiklanird:
(bk. Alisi, a.e., YII/8) Tipta uykuyu, sinir yolarmm hiicre zincirinde bir kesintinin meydana
gelmesiyle, geceleyin beyinden kammn gekilmesiyle veya kanda ve idrarda meydana gelen birlesim
degismeleriyle ya da canlida olusan bir iggitiiyle agiklayanlar olmustur. Fakat birer teoriden
ibaret olan bu gériiglerin hig birisi isbatlanmmg degildir (bk. Geligim Hachetie Alfabetik Genel
Kiliir Ansiklopedisi, Istanbul 1993, XI1/4274). Moderm tipta, bir evrensel olgu olan uyku hakkinda
fazlaca bir seyin bilinmedigt kabul edilmekle beraber iki teori lizerinde durulmakiadir, Bunlar-
dan birincisi; uyamklif meydana getiren néronal mekanizmann yorulup daha asag bir seviyede
aktivite gosterdikleri zaman ortaya gikan pasif bir siireg olarak izah etmektedir. ikincisi ise,
beyindeki aktif merkezlerin retikiiler aktivatdr (uyamklig saglayan) sisteme ket vurup uyku dogu-
racak sinyaller géndermesiyle oriaya gikan aktif bir sire¢ olarak agiklamaktadir. (Arthur C.
Guyton, Fizyoloji 11, edit, Aykut Kazancigil, Ankara 1978) (M.M.)

25, ibn Higam, es-Siretli'n-nebeviyye, Beyrut ty., IIf, 119; Ayrica bk. Ibn Seyyidi'n-Nis, Uyunu'i-
eser, Medine 192, 11, 56. fbn Hisam'in Muhammed b. Ishak'tan rivayeten naklettigi bu hadisde,
Uhut sehitlerinin ruhlarnin, cennette yesit kuslarin iglerine gireceklerinden bahsedilirken, Nesai'nin
Cenaiz, 117'deki rivayetinde ise umumi bir ifade ile miiminlerin rublanimn, cennetieki agaglar-
da, yesil birer kus olduklar anlatrimaktadir. Fakat garih Suytti (6. 911/1505), ifadedeki umumil-
igi, sehitlerin ruhlarna tahsis eder ve ruhun cennette yesil kug olmasmi da yesil kuglarin igine
girme olarak yorumlar. {Celaleddin es-Suyiti, $erhu Sineni’'n-Nesai, Beyrut 1988, 1V, 108-
109). Ebu'l-Hasen es-Sindi (8, 1138/1725) ise bu esere yaptifi1 hasiyede, hadisie gecen miimin
kimsenin rubunun, yesit kus olacag ifadesini, yaratiligta bir kug olma degil ugma konusunda kuga
benzeme olarak yorumlar. (Sindi, Hagiye ali Stineni'n-Nesai, Beyrut 1988, IV, 108). Dini nass-
larda gecen bu ve benzeri ifadelerin sembolik anlatim tarzi oldugunu diigiiniiyoruz. Hadislerde
ruhun cennetteki durumu anlatilirken sembol olarak kus, renk olarak da yesil secilmigtir. Kug
bzgiirligi, hafiflifi, gizelligi ifade ederken, yegil de siikuneti, mutlulufu ve rahatlamay: ifade
eder. Insanin en ¢ok ihtiyact olan seyler de bunlardir. Nitekim yukarida belirttigimiz gibi Sindi,
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lendirilen de latif cisimdir. Sen de biliyorsun ki; sayet Hz. Peygamber ruhlar-
1a, bizim lafif cismin hululii i¢in kesif cisme konulmus bir istidat olarak isim-
lendirdigimiz seyi kasdetmis olsaydi, o zaman (bu ruhlarin) bu bedenden (cen-
netteki) yesil kuglarin bedenine tenasiihii caiz olurdu (ki, bu miimkiin degildir).
Bu da gosteriyor ki; bu (rivayetlerdeki ruhlardan) kasdedilen latif cisimlerdir.
Omer b. Abdulaziz'in rivayet ve Hafiz Ebi Nuaym'mn da tahri¢ ettigi, "Siz
ebed igin yaratildiniz, lakin bu diinyadan digerine gécliyorsunuz” hadisi* de
soylediklerimize delalet etmektedir. Sen biliyorsun ki; bu kesif cisim fena bulur
ve toprak olur. Demek ki hadiste kasdedilen (6lmeyen), latif cisimdir. Bu
diinyadan 6biir diinyaya intikal eden ruh, kesif cisme konulmus istidat olarak
isimlendirdiginiz ruhtur denilemez. Ciinkii o ruhun, keyfiyeti yoktur. o halde
keyfiyeti olmayan bu ruhun, bu diinyadan 6biir diinyaya intikal ettigine nasil
hitkmolunur??” "Quli'r-ruhu min emri Rabbi/De ki ruh Rabbimin emrindendir. ™
(Isra, 85) ayetinden murat da budur. Allah en iyi bilir.

Bunu kavradinsa sunu da bil ki; miiminlerin latif cisim anlamindaki rub-
larmin makamu, Ebu Hiireyre'nin (r.a.) Hz. Peygamber'den rivayet ettigi,
"Siiphesiz ki miiminlerin ruhlari semanin yedinci katindadir ve oradan cen-

Nesei'nin rivayet ettifi hadiste gegen, ruhun kug olmas: ifadesini, ugma hususunda kusa benzeme
olarak yorumlamakla bu ifadenin sembolik bir ifade oldugunu ima etmistir. "Tam anlatilmalar
miimkiin olmayan cennet nimetlerini, begeri idraklere yaklastirmak, onun tarif edilemez mitkeminel-
ligi hakkinda ipuglari verebilmek icin, insanm aginasi oldufu motifler secilmistir™ (Sadik Kilig,
Kur'an Sembolizmi, Ankara 1991, s. 118). Ayrica "nesneler diinyasina semboller diinyasindan
bakmak, dilgiinceye bagka bir kanal agmakta, ona Hakikat'in, ta bizlere kadar uzanan, ama gergek
akis noktas1 ¢ok agkin bir yerde bulunan dalga boylariyla ilahi frekanslarla karsiagma imkant
saglamaktadir,, Spirtil olammn tasvirine yénelen sembollegtirme, gizli ve ortili olama wlagmak
icin bir sondaj; sezilen ama dilsiincemizin hakimiyet alam diginda kalan bir olguya yaklagabilme,
onu Lis ve idrak alanimiza indirebilme deneyimidir. Sembol gercek anlamda, gorilen bir surette
gorillmeyen bir hakikata isaret eder de ruhun derinlifine, suur altindaki sahalarina kadar tesirler
birakip bir cok fikir ve duygular uyandiracak kadar kuvvetlidir." (Kilig, a.e., s. 16-17). "Kulla-
midifin biitiin alanlarinda renkler, etkili bir ahlaki alan clugturmaktadirlar. Sembolize eftikleri
fikir ve diigiince agisindan, bir anda bagka kavram alanlariyla temas kurmamiza, bir yelpaze gibi
actlmaya, geniglemeye imkan vermektedir (Kilig, a.e., s. 116) (M.M.)

26. Ebn Nuaym el-Isfahini, Hilyetii'l-evliya, Beyrut ty., V, 287. Devvini'nin hadis olarak zikreitigi
bu s6zii Isfahini, Omer b. Abdulaziz'in kendisine nisbet etmektedir. (M.M.)

27. Devvani burada kesif cismin latif cismi kabul etmesi abiliyeti anlarmna gelen ruhun ahirete
intikal etmeyecegini séylemektedir. Daha énce de dikkat ¢ektigimiz gibi bu ifade metnin énceki
kismtyla tezat teskil etmektedir. Metne dikkat edilirse gériilecektir ki; o, daha dnce iki defa bu
anlamdaks rehun da bekasmdan bahsetmigti. Buradaki fikir daha dogiru goriinmektedir. Cinki
beden yok olunca, bedene ait bir istidat da yok olacakur. Bu tezat bir zuhulden veya bir kitabet
hatasindan kaynaklanmig olmalidic {M.M.)
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netteki yerlerine bakarlar" hadisine gore® semamn yedinci katidir. Bir kadin
sahabi olan Ummii Bisr (r.a.) da Hz. Peygamber'in, "Miiminin ruhu cennette
istedizi gibi gezer, kafirin ruhu ise cehennemde hapistedir” dedigini igittim
demistir.? '

Eger; "6lii semanun yedinci katinda ve cismide toprak oldugu halde ziya-
retgiyi nasil bilir ve onun szinii nasil isitir?" Ve yine; "kafir cehennemde
hapsedilmis oldugu halde nasil isitir?" diye sorarsan buna da sdyle cevap ve-
ririz: Iste bu konu bu risalenin cevherlerinin ¢iktig1 yer, yani cevherlerin made-
nidir. Séziimiize kulak ver ve Allah'mn insana koydupu, akillari hayrete bira-
kan 6zelliklere bak, sonra da anlamaya calig ki, Allah insam kesif cisim yani
ceset, uykuda gezip dolagan latif cisim ve bu ikisi arasinda rabita olan ruhtan
miirekkep olarak yaratmustir. Insamn kesif cesedini adetlere (fiziki yasalara)
bagl) kilms ki; o ancak yiiriiyereke mesafe kateder, tirmanarak cikar, yiyerek
doyar, igerer susuzlugunu giderir, kazanarak harcar vs.. Latif beden ise (fiz-

28. Deylemi, Firdevsii'l-ahbar, Beyrut 1988, 1. 290. Nasiruddin Elbirni, bu hadisin senedindeki raviler-
den ikisinin metruk, bir tanesinin de miiteketlemun fih olmasindan dolay1 hadisin mevzu oldu-
punu séyler. (bk. Elbani, Da'ifu’l-cAmu's-sagir, Beyrat 1979, I1, 28) Devvani'nin. boylece cok
zayif ya da uydurma bir rivayet kullanmasi, onun igin bir nakisedir. Halbuki itikadi konularda,
degil zayif, sihhat derecesi iyi olan &hid haber dabi bilgi meydana getirecek bir delfil olarak
kullanetmaz. Bs'ari gelenefinde de bu béyledir, (bk. Abdulkihir Bagdadi, Usaliiddin, Istanbul
1928, 5. 12) Devvani bu hadisin yerine, yine Deylemi’nin tahrig ettifi sahih olan su hadisi delil
olarak kullansaydi, daha isabetli davranmg olacakn. "Siiphesiz ki sehitlerin ruhlar yesil koglarin
icinde cennet bahgelerine gelirler. Sonra, yerleri Arg'in altinda asil kandiller olur. Allah onlara;
size ikram olunaniardan daha iyisi nedir, biliyormusunuz? der. Onlar da: Senden bagka ilah
yoktur, Biz isteriz ki, bizim ruhlarmmizi tekrar cesetlerimize déndiirsen de, senin yolunda
dldiirillinceye kadar savagsak detler. Deylemi, a.e., I, 290. (M.M.)

25. fbn Ebi'd-Diinya’nin tahric ettifi bu hadise gére, oflu Bigr dlditkten sonra ona kars gok igtiyak
duyan annesi, Peygamber Efendimiz'e gelerek, "Ya Resululiah Gliler tanigir m? Seleme oful-
larindan dlenler olmaktadir. Ben onlarla Bigr'e selam gdnderiyorum” demistir, Peygamber Efen-
dimiz de; "Evet, ey Ummit Bigr! Allah'a yemin olsun ki, upki {mmii Bisr, Seleme ofullarmndan
8liim désegine diigen herkesin yanina giderek ofluna selam géndermeye baslamigtir. Fakat Ahmed
b. Hanbel'in, (Miisned, III, 455) rivayetine gire, hadisi rivayet eden sahabi, {Ummii Bigr degil,
Kab b. Malik'dir. Bu rivayette kadimn adi Ummi Miibessir olarak gegmektedir. Oliim déseginde
yatan hastalara gelerek, &liim ofluna selam géndermeyi adet edinen bu kadin sahabi, K&'b b.
Malik'in 6liim hastaliginda da gelip, oftuna onunla selam gondermek isteyince, bu hadisi Kab'in
ona sbyledigi rivayet edilmektedir. Fakat bu rivayette hdasiin metni de burada zikredildigi gibi
degildir. Sadece dliimden sonra miiminin ruhunun, yeniden dirilinceye kadar, cennet afaclarinda
asil1 bir kug oldupu anlaulmaktadic. Taberani‘nin el-Mu'cemul'l-kebir, Bagdat 1978, XIX, 657de
naklettig bir rivayette ise bu hadis, kendisine milminlerin ve kafirlerin rublardan soruldugun-
da, Peygamber Efendimiz'in verdigi cevabi tegkil etmekiedir. Yalniz Taberani'nin rivayetinde,
Devvani'nin metinde zikrewtigi bu hadise ilave olarak "yesil kuglarm iginde” ifadesi yer almak-
tadir. Hadis, Milsned'de gectigi sekliyle ibn Mace, Cenaiz,4; Zithd, 32'de ve Beyhaki, Kitabu'l-
ba's ve'n-niisur, Beyrut 1988, 5. 133-134'de de gegmektedir. (M.M.)
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iki yasalara bagh olmayacak sekilde) harikulade kilmugtir. Bu yiizden ona hig
bir sey imkansiz degildir. Sen de biliyorsun ki o, uyku halinde kesif cisimden
ayrilinca havada ugar, su izerinde yiiriir, paygamberlerle beraber olur, bir
anda dogudan batiya uzun bir mesafeyi kateder, ugarak arsa yiikselir, -uyku
halinde bilinen seylerden hig biri ona imkansiz degildir- sonra kendisini argin
yamnda gordiigii bir anda birisi onu uyarirsa déner ve cesedine hulul eder ve
uyuyan kimse ¢ok kisa bir zaman iginde uyanir. Bu hutuldan dolay: kesif cisimde
bir rahatsizlik meydana gelmez, bilakis uyanir ve arsdan arza olan mesafenin
uzakh@mna ragmen bu hululun keyfiyetini de bilmez. O cisim latif oldugu igin
bu seylerin hig birisi ona imkansiz degildir. Melekler ve diger latif varliklar da
boyledir.

Bunu da anladmsa bil ki; latif cisimler igin harikulade hallerin miimkiin
olmas: sebebiyle peygamberler ve veliler, cesitli riyazatlar, miicahedeler, nefse
muhalefet, sehvetleri terketmek gibi vesilelerle kesif olan cesetlerine de letafet
kazandirmislardir. Onlarin kesif olan cesetleri, letafet kazamp latif cisimlere
benzer bir hale gelmistir. Dolayisiyla latif cisimlerden sudurunun imkani sebe-
biyle mucizeler, kerametler ve biitiin harikulade seyler onlardan zuhur etmek-
tedir.

Sonra bil ki; &liiler, mesafe uzak olsa da latif cisimleriyle ziyaretgilerini
bilir, onlarin sézlerini igitir ve kabirlerinin tizerlerine oturan kimseden rahatsiz
olurlar. Ibn Ebi'd-Diinya Hz. Aige'den rivayeten Hz. Peygamber'in "Bir kimse
bir kardeginin mezarm ziyaret eder ve onun yaminda oturursa, oli ona iinsiyet
eder ve kalkincaya kadar ona cevap verir" hadisini rivayet etmektedir.*® Ce-
setlerini topragin yemedigi kimselere gelince, onlarin gesitli halleri ve akillan
hayrette birakan sirlari vardir. Onlar agmak ve ifga etmek caiz degildir. Zihin
ve zeka sahibi olan kimse bizim bu risalede remzen temas ettigimiz geyi anlar.
Allah en iyi bilendir.

Degerlendirme ve Sonug

Bu metinde Devvani'nin birinci hedefi, insan ruhunun latif bir cisim oldu-
gunu, akli ve nakli delillerle isbatlamaktir. Ciinkl ona gore, insan benligini

30. Deylemi, a.e., IV, 314, Yine Deylemi'de aym yerde gegen Ebu Hureyre'nin rivayetine gére
hadis soyledir: "Bir kimse diinyada iken tanidifis bir adamin kabrine ufrar da ona selam verirse
o da onu tanr ve selamim ahr.” (M.M.)
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olugturan ve hayatta biitiin insani fonksiyonlar1 gergeklestiren bu latif cisimdir.
Latif bir cisim olan ruh, fiziki yasalara bagh olmadifindan dolay1 uykuda iken
gecgici olarak bedenden serbest kaldifinda, evrende istedigi gibi gezip
dolasmaktadir. Oliim nedeniyle bedenden tam olarak serbest kaldiginda ise,
cennet veya cehennemdeki makammnda iken, ya da berzahta iken diinya ile
iliskisi kesilmemekte, kabrini ziyaret edenleri bilmekte ve oniann selamim
almaktadir. '

Devvini'nin bu risaledeki ikinci hedefi ise, mucize ve keramet gibi olaganiistii
halleri kabul etmeyentere, bu gibi harikuladelerin miimkiin oldugunu isbatla-
maktir, Ona gore, peygamberler ve veliler nefse muhalefet, sehvetleri terk ve
riyazat gibi yollarlar kesif bedenlerine bir gesit letafet kazandirdiklan igin mucize
ve karemetler onlardan zuhur etmektedir. Ashinda gelinen bu son noktada,
peygamberin ve mucizenin konuya dahil edilmesi pek isabetli gdriinmemekte-
dir. Ciinkil mucize; peygamberin peygamberlik iddiasim mukarin olarak, onun,
davasinda dogrulufunu isbat i¢in zuhur eden harikulade haldir.®' Yani riyazat
vb. yollarla onu elde etmek igin peygamberin sahsi gayreti sz konusu degil-
dir. Cesitli vasitalarla bedenlerine letafet kazandirdiklar i¢in evliyadan kera-
metlerin zuhur ettifini sdylemesi de aslinda metnin akisina uygun
diigmemektedir. Ciinkii metin okundugunda zihin bdyle bir neticeyi bekleme-
mektedir. Belki bunun verine, riyazat vb. vasitalarla bedene nisbetle ruhlarina
daha fazla kuvvet kazandirdiklan igin, evliyadan harikulade hallerin zuhur et-
tigini sdylemek daha isabetli olurdu. Devvani daha énce ruhun fiziki yasalara
bagh olmadigin: ve olaganiistil olaylarin ondan sudur ettigini séyledigi icin
zihin béyle bir sonug beklememektedir. Belki bunun yerine, riyazat vb. vasita-
larla bedene nisbetle ruhlarina daha fazla kuvvet kazandirdiklar igin, evliya-
dan harikulade hallerin zuhur ettigini séylemek daha isabetli olurdu. Devvani
daha Once rubun fiziki yasalara bagh olmadifim ve olaganiistii olaylarin ondan
sudur ettigini sdyledigi igin zihin boyle bir sonu¢ beklemektedir. Zaten bede-
nin molekiir ya da dokusal anlamda letafet kazandigini séylemek ¢ok miimkiin
gorinmemektedir.

31. §. Serif Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut 1996, s. 282.
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Dinf Arashrmalar, Eylil - Aralik 1998, ¢. 1, 5. 2

Sanatsal Soylemde Siir ve Nesir

Ibrahim Yimaz

Eski ve yeni Arap dil alimleri, isim olarak kullanilan siir'in ve giir nazmeden
kimse anlaminda gair'in si'r kékiinden gelme kelimeler oldugunu kabul etmigler:
bunlan Kur'an'da' "sezmek, farkina varmak" anlaminda kullamlan sa'ara fii-
line baglamuslardir. Bundan dolay! da ga'are ve sa'ure fiillerine "siir s6yle-
mek, nazm etmek" manasim vermislerdir?. Kisaca siir, sair tarafindan vezinli
ve Kkafiyeli olarak ustaca soylenilen sozlerdir. Nesir ve mensur ise, "yalmak,
ifya etmek” anlammna gelen nesr kokiinden gelme kelimelerdir. Fiil ise nesere'dir.
Her ikisi de, vezinsiz ve kafiyesiz yazi anlaminda kullamlmiglardir®.

Tarih boyunca diinya irfan cografyast, iki bolgeye ayrilmis olarak varhgim
devam etirebilmigtir. Irfan cografyasmmn birini Avrupa, digerini ise Asya
olusturmustur. Birincisinin kiiltiri kiyasa, diyalektife, mantiga; digerininki
ise saza ve sdze dayanmustir. Avrupa'da kiiltiiriin araci akil, Asya'da ise goniil,
heyecan ve cogku olmugtur. Binaenaleyh akhin dili séz, nesir, coskunun dili ise
giir ve musikidir. Avrupa'da s6z musikiden kopmus, bir makine gibi teknik bir
alet olarak miilahaza edilirken; Asya'da musikinin ta kendisi olarak kendini

Yrd. Doc. Dr., Awatiirk Universitesi [lahiyat Fakiliesi Arap Dili ve Belagat Anabilim Dal,
Bakara Suresi, ayet, 9; Ali imran Suresi, 69; En'am Suresi, 26.

Ibn Manzur, Lisanu'[-Arab, I-XV, Beyrut, 1410/1990, IV, 410.

ibn Manzur, V, 191-193.
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gbstermis, zaman zaman yigmlar1 pesinden siriikleyebilmis, Mehmet Akif'in
Safahat't gibi koskoca bir Cihan Imparatorlufunun terciiman: haline
gelebilmistir®,

Avrupa'da s6z, bir izah cehdi, bir deliller resmi gegidi, istidaller arasinda
bir ¢atisma unsuru, kaynastirmayan, ama aywran bir alet olarak goriliirken;
Asya'da soz (kelam), sanki sonsuz makamlari olan bir beste, bir giifte olarak
miilahaza edilmis, kendisine biiyiik 6nem verilmis, edipler nezdinde gerektigi
yeri almigtir. ‘

Buradan hareketle Avrupanin zekanin vatamt oldugu; zekanimn daha ziyade
kendini orada géstermis oldugu ve zekann dilini ise nesirin olugturmus oldugu
diigtiniilebilir. Peygamberler yatagt olan Asya ise, daima gdnliin, hissiyatin,
duygunun vatam olarak kalmug, gonliinii ancak siire agabilmistir. Boylece siir
Asya'da gonliin dili haline gelmistir.

Biz de Asyaliyiz. Merhum Cemil Meri¢'in de dedigi gibi, Tiirkiin serazat
ruhu siirin vezni olan aruzda kanatlanmg, bdylece cedlerimiz, ihtiyar sarkin
kohne mazmunlarna bekaret kazandirmuglar® ve tarihe biiyiik ve degerli mazmun-
lar hediye edebilmiglerdir.

Siirle musiki bir elmanin iki yarisidir. Musiki daha miiphem daha dalgalt
iken, siir daha aydimlik, daha diigiince mahsulii, daha karigik bir yapi sergiler.
Asya'da ve 6zellikle de Tiirkiin gonliinde musiki daima mutlakin ve ezelinin
sesi olarak kalmis: Ezan, tecvit, mevlid, aruzda kendini gdstermistir.

Ote yandan Asya'da, hem musiki hem de siir genel itibarta mukaddesin
emrinde olmustur. Kur'an'da mukaddeslerin emrinde olan sairlere ve ‘onlarm
mahsiilii olan siire temas edilmis, onlardan: "... iman eden ve salih amelde
(hareketde) bulunan, Allah'1 gokea zikreden, zulme ugradiktan sonra muzatfer
olan sairler"¢ seklinde 6vgiiyle bahsedilmigtir. Hadislerde de mukaddesin em-
rinde olan siir, layik oldugu dvgiiye kavugmug’, hatta Hz. Muhammed (s.a.v.)
tarafindan Ka'b b. Malik'e: Mukaddesin emrinde olan giirin, hedefine ulagan
oktan daha tesirti oldugu beyan edilmistir.®

Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Istanbul, 1977,

Magaradakiler, s. 63.

Suara Suresi, ayet, 227.

Genis bilgi igin bkz. Sancak, Yusuf, Hz, Peygamber Devrinde Siir, (Basilmarmus doktora tezi),
Erzuram, 1995, s. 73-76.

8. ei-Kurtubi, Abdullah b. Muhammed, el-Kali li Ahkami'l-Kur'an, [.X, Beyrut, 14059/1989, VII,
102; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, -1V, Beyrut, 1412/1992, I, 367.
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Binaenaleyh Yenisehir'li Avni Bey, sairler hakinda su kiymet hiikmiini
vermigtir; "Sairlerin tab-1 selimi ciham yaratanin ithamlarimnt aksettirir"®.

Siir her ne zaman mukaddesin emrinde olmaktan uzaklagmigsa ciddiyetini
kaybetmis, bir oyun ve eglence haline gelmigtir. Buna ragmen giir, oyun ve
eglencelerin en glizeli olmay: daima muhafaza etmistir. Kur'an'da mukaddeslerin
emrinde olmayan bu tfir giire: "(Mukaddeslerin emrinde olmayan) gairlere an-
cak azginlar uyar, (Ey Peygamber!) onlarin her seyde agiriya gittiklerini, ya-
pamayacaklar seyleri sdylediklerini gérmiiyor musun?"', seklinde gok veciz
bir gekilde temas edilmis, mukaddeslerin emrinde olmayan sairlerin pesinden
gidilmemesi gerektigi vurgulanmig, diger bir ifadeyle, gairler mukaddeslerin
emrinde siir nazmetmeleri icin tegvik edilmigtir. Aksi takdirde toplumdan bek-
ledikleri itibar1 gdremeyecekler; gorseler bile miisbet hareket yerine menfi
harekete vesile olacaklardir. Bu tiirde olan siir, oyun eglencelerin en giizeli de
olsa nihayet bir oyundur, bir oyun ve eglenceden ibarettir.

Dilin nazun sayesinde kivamim buldugu inkari miimkiin olmayan bir gergek-
tir. Ama ne olursa olsun nazim, diisiincenin emekieme halinden bagka bir sey
degildir. Suur nazimda, vecdin, riiyanun sisli diinyasinda serazat ve serseri bir
cevelan halinde kanat ¢irpar. Diigiince ise ancak nesirde rahatlar. Nazmin esrarli
kayitlarindan, smurlaridan siyrilmadikga kendisi olamaz. Nazim diiglincenin ilk
fecir pmiltisidir, diger bir ifadeyle nazim, diigiincenin fecri kazibi (yalanc: fecir,
ilk fecir)dir. Pesinden diigtincenin ancak kendisini tam olarak ifade edebilecegi
nesir gelecektir. Nazum bir telkindir, bir ¢cagridir, bir biiyiidiir. Bundan dolayi
bir cogkudan ibaret olan nazim, sokagin diliyle anlatilamaz.

Arabin meghur bir sdzii vardir: "Nesir, siirin pesinden dogmug, onun izini
takip etmigtir"*’ Toplumlar da, kisiler gibi, ¢ocukluklarinda sairdirler. Nesi-
rin, ihtiyar medeniyetlerin meyvesi oldugu diistiniilebilir; misahedenin, kiyas
ve istidlalin, bir kelimeyle ilmin ve teknigin dili olarak ele almabilir. Nesirin
kendisi ¢iplaktir, kurudur ve berraktir.

Nesir icin: Zekann son fethi oldugunu soyleyenler dahi vardir?, Insanlik,
uzun arayiglardan sonra nesri kegfetmig, onun giliclinil anlayabilmigtir. Nesir
sayesinde kelimeler, ciiruflarindan siynlip bir elmas piritlist kazanmslar, boylece
nesir guurun sadik ve kesin bir ifadesi olmug ve bdyle de kalmugtir.

9. Magaradakiler, s. 66-67.
10. Suara Suresi, ayet, 224-226,
11. ibn Manzur, V, 192,

12. Bk, Magaradakiler, s. 64.
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Biitiin kavimlerde baglangigta dili, sairler yopurmus, diisiinceyi sairler uy-
sallagtirmistir. Ancak, nazim en olgun meyvelerini verdikten sonra nesir
dogmugtur. Ancak ilk dogusu itibariyle nesir, hantal, iirkek, acemi bir nesir-
den bagkasi degildir. Tmkanlarin arastiran ve zorlayan bir diigiinceden ibaret
olan nazim, hatalarim bafiglatmak igin musikinin yani veznin ve kafiyenin
yardimina muhtag kalmigtir. Ifadenin coklugu diye niteyebilecegimiz nazim,
sevimli ve serkestir. Nesir ise, girift ve kamil bir sekilde biitin nazimlari
kucaklayan daha ziyade bir orkestra niteligindedir.

Bu anlamda Kur'an'a mensurdur demek mimkiindiir. Zira Ibn Resik de,
"Biz ona (Hz. Muhammed'e) siir 6gretmedik. Ustelik siir bu dinin tebligine
uygun da degildir..."" ayetinden hareketle Kur'an'in mensur yani nesir oldu-
gunu, Hz. Muhammed'in de gair olmadigim séyler't. Kur'an, dyle bir nesirdir
ki, Cahiliyye devrinin yitksek sairlerini secdeye kapandirmigtir'. Bu hususta
Bediuzzaman goyle sdylemektedir: "Siir, kiiclik ve soniik hakikatlar, biiyiik ve
parlak hayallerle siislendirip begendirmek ister. Kur'an ise, o kadar bilyiik,
ali, parlak ve revnakdardir ki, en biiylik ve en parlak hayal, o hakikatlara
nisbet edilse kiigiik ve soniik kalir"'6,

Biiyiik nazimlarin ¢ogu, nesirde de bilyiiktiirler. Mesela Kuss b. Saide el-
iyﬁdi {6l. m. 600) hem nesirde hem de siirde bilyiik sahsiyetlerden birisidir.
Kuss b. Saide, Araplarin en biiyiik fuarlar1 olan Ukaz'a katilarak irad ettigi
hutbesi ve ingad ettigi siirleriyle orada bulunan halka, Allah'i ve ahireti
hatirlatnugtir. Bu gibi faaliyetlerinde; belki de hem duygu sanatinda (nesir)
yiiksek bir edip olmasindan &tiirii yagadig1 dénem itibariyla biitiin Araplarmn en
gozde hatibi, sairi, hakimi ve hakemi olarak miitalaa edilmigtir’?, Kuss'un,
Ukaz'da okumusg oldugu bu hutbesini, Hz: Peygamber'in bi'setten dnce 35
yaslarinda iken dinlemis oldugu rivayet edilmigtir'®.

"By Insanlar! Dinleyiniz ve belleyiniz. Yasayan oliir, 6len yok olur. Gelmekte
olan her sey gelir. Kapkaranlik bir gece, burg burg sema, parlayan yildizlar,

13. Yasin Suresi, ayet, 69.

14, Tbn Regik, el-Umde, fi mehasini's-si'r ve adabihi ve nakdihi, ngr. M. Muhyiddin Abdulhamid, I-
II, 1872, 1, 21.

15. Bu hususta genis bilgi icin bk. Sancak, Yusuf, s. 99-104,

16. Bediiizzaman Said Nursi, Sozier, Istanbul, 1994, 5. 138.

17. Ebu'i-Ferece el-Isfehani, K. el-Agani, I-XX, Bulak, 1285, XIV, 42; Abdulkadir el-Bagdadi,
Hizaneti'l-edeb, I-XIII, nsr. Abdusselam M. Harun, Kahire, 1989, II, 90; Mehmed Fehmi,
Tarih-i edebiyyal-i Arabiyye, Istanbul, 1332, 5. 23. Ayrica bk. el-Meydani, Mecma'u'l-emsal, -
IV, nsr. Muhammed Ebu'i-Fadl ibrahim, I, 195,

18. el-Agani, XIV, 42.
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dalgalanan denizler, aydinlik ve karanhk, iyilik ve kotiiliikier, yiyecek ve icecek,
giyecek ve binecek. Su insanlara ne oluyor ki, gidiyorlar, bir daha dénmiiyor-
lar. Hognut oldularda mu kaldilar; yoksa terkedildiler de uyndular mi?! Kuss b.
Saide'nin ilaluna yemin olsun ki, yerytiziinde, zamaninn sizi gélgelendirdigi
ve vaktine eristifiniz Allah'in 6yle bir dini vardir ki o, her dinden kendisine
daha sevimlidir. Onu idrak edip de, ona tabi olana ne mutlu! Ona muhalefet
edip kars1 ¢ikana yaziklar olsun!”,

Daha sonra Kuss, diinya edebiyat tarihine altm harflerle gececek su meshur
siirini ckumugtur (Kamil):

"Gegmis asirlarda yok olan milletlerde, bizim i¢in ibretler vardir"

"Qliime giden ve déniisii olmayan yollar1 goriince”,

"Kavmimin kiigiiklerinin ve biiytiklerinin ona dogru gittiklerine sahid olun-
ca",

"Zaten giden bana geri donmez; kalan da devamii kalmaz".

"Kesinlikle inandim ki, herkesin gittigi yere caresiz ben de gidiciyim"™.

Ote yandan sirf nazimperdazliginm tiryakilik gibi tehlikeleri de vardir. Bazen,
sanatg1 biitiin dikkatini, biitiin hiinerini nazumda tiiketir; misra "haysiyet"i olur,
ciimle "haysiyet"sizligi. Oysa kelam (s6z) sanati, biitiiniiyle haysiyettir. O,
bunun farkinda bile degildir. ki kanatl olan kelam (s6z) sanatini, tek kanada
indirir.

Bizde, nazim ve nesirde bilyiik olan gahsiyetlere 6rnek olarak Namik Ke-
mal gosterilebilir®®, Siileyman Nazif, onun hakkinda kiymet hiikmiinii su tarz-
da bir 6l¢il haysiyetiyle gergevelemek istemigtir: "Edib-i azam iinvanmi heniiz
berhayat ve geg iken bihakkin ihraz etmis olan Namik Kemal'in, ben burada ne
eserlerini tahlil edecegim, ne terciime-i halini tasvir... Asan layvat incilerle
dolu bir ummandir; bir umman-1 iman... Dalmak ciiretinde bulunursam beni
bogar, Sathinda ise ancak bir hazan yaprag gibi kalirim. Maksadim o bipayan
denizin rengarenk ufuklar1 karsisinda, kirksenedenberi, névbet bendvbet cogan
vecd 1 istigrakimdan burada bir safha gstermektir,., 2,

19. el-Afani, XIV, 42. Hutbenin ve giirlerin gegtigi yerlerle ilgili olarak bk. Ebu Osman, el-Beyan
ve't-tebyin, ngr. Abdiisselam M. Harun, I-IV, Kahire, 1388/1968, Ii, 308-309; Mecma'u'l-am-
sal, I, 195-196; el-Kalka.sendl Subhu'l-a'sa, I-XIV, Beyrut, 1407/1987, I, 255-156; Hizanatu'l-
edeb, II, 90; el-Alusi, Bulupu'l-ereb, I-1, ngr. Muhammed Behget el-Eseri, II, 244-246; Cheikho,
Su'arau'n-Nasraniyye, I-II Beyrut, 1890-1891, I, 212-213; Mehmed Fehmi, s. 20-21.

20. Kisakiirek, Necip Fazil, Namik Kemal, Istanbul, 1992,

21. Kisakiirek, Necip Fazil, 5. 213-214,



218 e DN ARASTIRMALAR

Namik Kemal'in ikinci devre siirleri denilen ve diigiince ve tefekkiiriiriin,
fikriyatim tam olarak yansitan pek ¢ok vatan giirleri meveuttur. Bunlardan biri
kiz1 Feride Hanim'a yazdigi su giiridir:

Niye koynundan uyurken ctktim,
Geldim amma bu cihana biktm.
Bir kizim var, sana kurban olsun
Oglumun merkadi al kan olsun
Bu da Osmanilara gan olsun
Sen gidersen yine gitmez Serefim
A vatan Ka'be midir her tarafin?

Tuttu bir kitayt akan kamin,

Cak cak oldu tig-i biirrammn,
Bayrain parelendi diistii yere
Oldu her paresi cihana bere.
Bu-mudur ruz-u mahserin sam?
Ey meh-i dsmdn-1 Osmani,

Ne mahabetli ingikakin var!?

Nesir, Batida Behiski'den beri diigiincenin emrinde bir silah, silahlarin en
yamam, en etkilisi® olmasina ragmen; bizde diisiince ile nesir, digtince ile
edebiyat birbirinden ayrimug, mukaddesin ve mutlakin emrinde olmayan ne-
sir, en ifrenc bir oyun haline gelebilmigtir. _

Avrupa'da siir diigiincenin emrindedir, bizde diigiince siirin emrinde, siirin
yani musikinin. Nesir, Tanzimatn ¢cocugu. Hantal, cihiz, hastalikli. Musikiye
dayanan bir medeniyet, kelimeye dayanan bir medeniyetle karg: kargiyadir.
Ugurumun 6niinde uyanan suur, yolunu bulmak igin nesrin ¢ig, sevimsiz, yalin
kelimelerine muhtag. Dil, zevkin ve giizelin emrinde degildir. Sertlesmek,
katilagmak; bazan bir zirh, bazan bir kale, bazan bir kili¢ olmak zorundadur.
Uzun bir zaman gerektiriyordu bu istihale. Kurbanlar gerektiriyordu™.

Cagdas nesrin kuruculari, ifade, lafiz sanatlarinn yiikil altinda ezilmistir. L
Diigiince, kaidlesmis mazmunlarin, hayide kaliplarin mahpesinde ¢irpinip
durmustur. Kelimelerde ne kat'iyat ne vuzuh s6z konusu olabilmistir.

22, Kisakiirek, Necip Fazil, 5. 213-214.
23. Majgaradakiler, s. 409.
24. Magaradakiler, s. 65,
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Axtik ilert toplumlarda kavga, insanla kader arasinda degildir. Kavga, alanmi
degistirmis, insanla kelime arasinda bir kavga baglarmustir. Giiniimiizde artik,
rityalar1 bayraklagtiran kelimedir, Yifinlar kelimeler ve kavramlar i¢in
yagiyorlar, onun icin déviigiiyor, onun icin Sliiyorlar. Semavi kitaplarin geytani,
ashnda mukaddes olmadif1 halde mukaddeslerin rengine biiriinen ve bukale-
mun haline getirilen kelimelerden bagkas1 degildir. Kelimelerin en tehlikelileri
ise, bizim topragimizda dogmayanlardir. Napolyon orduian, ihtilalin ideolojisini
diinyanin dort bucagina ancak kelimelerle tagiyabilmiglerdir. Kelimeler agisin-
dan canavarlarla dolu bir ormandayiz. Yolumuzu hayaletler kesiyor. Tani-
madigimiz bir diinya bu. Ithal mali mefhumlarin kaypak ve karanlik diinyasi
bizi sarmig. Gergekler, kelimelerin arkasinda kaybolup gidiyor.

Batida bir silahtir kelime, bizde bir ses, yani bir nota. Batida insan ezeli bir
kavga i¢indedir. Ferdin fertle, ferdin toplumla ve tabiatla kavgasi. Kelimeler
ideolojilerin emrinde birer dinamit. Rahip, toprak kolelerini kelimelerle zin-
cirler. Toprak koleleri satoyu kelimelerle devirir. Satoyu ve kiliseyi. Simfh
toplumlarin kaderi dlmemek i¢in oidiirmektir. Topla, tifekle ve kelimeyle.
Goethe: Ya drs olacaksin, ya ¢eki¢ demiyor mu? Tefekkiir, bir zevk olmaktan
¢ok bir mecburiyet-i elime. Batili, taribini kusatan bu cetin kavgada yok olma-
mak i¢in diigiinmek zorundadu®.

Binaenaleyh kelimeler bir milletin, bir medeniyet camiasimimn ortak mahdir-
lar. Onlar hic kimsenin diledigi gibi kullanmaya hakk: yoktur. Ancak bugiinkii
Tiirk dilinde kaleme alman "diiz yazi"nin ne edebiyatla miinasebeti vardir, ne
de haysiyetle: Bed, civiK, yiizsiiz. Hele de bir bagka dilden terciime ise. Ke-
limeler, ibarenin iginde, timarhaneden firlayan akil hastalan gibi koguguyor.
Hepsinin sirtinda ayni urba, bakiglarinda aym manasizlik. Cemil Merig'in ifa-
desiyle bugiinkii Tiirkiyemizde ne nesir vardir ne de nazim. -

Tanzimat, Avrupa'dan bize, mefhum, kelime, bir parca da teknik aktarmigtir.
Mefhumlar karanlik, kelimeler kaypak, teknik yetersiz. Dogunun, kokusunu
kaybetmig yapma gigeklerine zaman zaman damlatilan egzotik bir parfiim:
Avrupa. Karsumzda yabanci bir diinya vardi; medeniyetiyle, ruhuyla yabanct
ve diisman. Bu yamyamlar iilkesinde beseriyi ariyorduk. Begerinin altinda milli
ve dini yatiyordu. Begeri, hasis ¢ikarlari, sinsi emelleri gizleyen bir paravanaydi
sadece?,

25, Magaradakiler, s. 64.
26. Magaradakiler, s. 63.
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Tanzimat nesri, a1 bir nesirdir. Bir gézii doguda, bir gozii batidadir. Aba-
ni sartk, samur hirka ve pantolon®. Divan giiri, bahtiyvar ¢aglarin sesiydi,
miigkiillerini kihigla ¢dzen nesillerin sesi®.

Siirden suuru kovan ve nesri, bir sarali "timceler" timarhanesine ¢eviren
edebiyata yenilik tarzi, ne bir ciiceler edebiyati, ne bir mikro edebiyatidir;
riigtiinii idrak etmeden kocayan nesillerin kendi kendini tahrib insiyakmdan
bagkasi degildir®.
~ Nesir, ancak fkinci Mesrutiyet'ten sonra nazmn esaretinden kurtulmaga
baslarmg. Edebiyat denince ilk akla gelen Hamit ve Fikret'dir. Sonra Hasim ve
Yahya Kemal gelir. Dili sairler yoBurmusg, sairler ehlilestirmis. Aruz Fikret'le
Akif'in elinde diigiincenin biitiin kivrimlarimn, bitin medd-i cezirlerini ifade
edebilecek kadar uysallagmistir®®. Nazim Hikmet, giirin kapisim diigiinceye
acan adamdir.

Kelimeleri tam olarak tarif etmeden, kelimelerden ne anlagildifini anla-
madan, girisilecek her tartigma, yazilacak veyahut okunacak her siir ve nesir
kisir kalmaga mahkumdur. Kafalarindaki bu kelime ve kavram kesmekesinin
dagitilmas: lazimdir.

Sornug olarak her tiirlii sanatin sosyal bir hedefi olmahdir. Sanat bir digiince
mahsulii olmalidir. Sanat mukaddeslerin emrinde olmahdir. San'at igin san'at
hi¢ olur mu? Sanat i¢in sanat abesle istigal olmaz mi? Sanatta kanun diye bir
sey 56z konusu hem yoktur hem de olmamalidir.

27. Magaradakiler, s. 65-66.
28. Magaradakiler, s. 66.
29. Bu iilke, s. 88

30. Magaradakiler, s. 68.
31. Magaradakiler, s. 68.
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Dint Arastrmalar, Eylil - Aralk 1998, ¢.1,5.2

Fas Haseniyye Dar-1 Hadisi'nde
Yapilan Akademik Calismalar

Mehmet EREN*

Bu yazimizda, Haseniyye Dir-1 Hadis inde savunmas yapilmig veya alinmig
olan toplam 176 tane Yiiksek Lisans ve Doktora tezi; hazirlayam, yoneteni ve
konusu zikredilerek toplanmgtir. 1980 éncesinde savunulan Doktora tezi sayist
sadece 3, Yiiksek Lisans tezi sayist ise 153°tlir. Buna kargilik aliman Doktora
tezi sayist 35, Yiiksek Lisans tezi sayisi ise 85°dir. Demek ki akademik
caligmalari sayisinda son zamanlarda biiyiik bir artig oldugu goériilmektedir.

Ilim adamlar! i¢in sahalarinda yapilan ¢alismalardan haberdar olmak son
derece 6nemli bir husustur. Fakat maalesef onlara bu bilgiyi saglayacak ve bu
isin takibini tstlenecek bir tesekkiil bulunmamakta, bu yiizden herkes gahsi
gayreti sonucu edinebildigi bilgilerle iktifa etme zorunda kalmaktadir. Bugiin
Tiirkiye’deki Ilahiyet Fakiiltelerimizde bile bazan aymi konuda birbirinden ha-
bersiz tez caligmalart yapilabilmektedir. Bu durumda insarmn aklina emek ve
zaman israfi yapildigt fikri gelmektedir. Bunun yaninda diger Islim ilkele-
rinde yapilan tezlerin ¢ogundan &zellikle de basilmamis olanlardan haberdar
olmamaktayiz. Basiinug Arapeca kitaplar ise iilkemize en ¢ok Beyrut kanalin-
dan gelmektedir. Halbuki bagka yerlerde basilan eserlerden bir kisminin bize
ulagsmadigi da bir gergektir.

* Dr., Seleuk Universitesi [lahiyat Fakiiliesi.
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Iste ilim yoniinden fazla irtibatimiz olmayan Isldm cografyasmm bir boliimi
de Kuzey Afrika iilkeleridir. Bu iilkelerden biri olan Fas (Magrib)taki Ha-
seniyye Dar-1 Hadisi'nde yapilan akademik calismalar ismen bile olsa zikret-
memiz bizi oradaki ilmi faaliyetler hakkinda bir nebze olsun bilgi sahibi yapa-
caktir. Isimlerini liste halinde sunacagimiz bu ¢alismalar 10-15 sene dricesine
aittir. Biiyiik bir ihtimalle su anda daha orijinal olan tez calismalan devam
etmektedir. Biz bu ¢alismalardan matbu olanlara da gérebildifimiz kadaryla
isaret ettik. Fakat bunun i¢in ayrica bir aragtirma yapmadik. Su hususu da
belirtmemizde fayda var. Ozel isimleri okuyusumuzda hatalarimz olabilir. Bu
hususta ilim camiasmin yapacag: dizeltmelere minnettar kalacagimizi ifade
ederiz. Baz1 isimlerin baginda bulunan bitigik harflerini (Bin) diye yazdik. Bunu
(Ben) seklinde yazanlarda bulunmaktadir.

Tezlerin yapildigi kurumun adimn Dir-1 Hadis olmasi dikkatimizi ¢ekmisti.
Ancak tezlerin konusu, sadece Hadis Ilimleriyle ilgili olmayip diger Islami
ilimleri hatta ¢ajidag fikir akimlarim bile icine alan bir cok ilim dalm ilgilen~
dirmektedir. En fazla tez [slam Hukuku Anabilim Dalinda yapilmustir. (Yaklagik
47 tez). Bunu Hadis Anabilim Dali takip eder. (Yaklagik 30 tez). Kitap tah-
kikleri de dnemli bir yer isgal etmektedir (30°a yakin tez). Digerleri ise muhte-
lif ilmi branslara ait tezlerdir. Bu tezleri yoneten hoca kadrosu ise 40 kigiden
fazladir. Tezlerin dili Arapga’dir. Biz, tezlerin konu adlarim aragtirmacilara
kolaylak olmasi igin Tiirkce’ye terciime ederek sunmay: uygun gordik.

HASENIYYE DAR-I1 HADIS’INDEKI TEZLERIN LISTESI®
SAVUNULAN DOKTORA TEZLERI

Hazmrlayan Yineten Konusu
Ma’mer Nuri Memduh Hakki Endiiliis Hadis $eyhi:

Ebu Abdirrahman Bakiy b. Mahled el-Kurtubi
Faruk Haméde Abbas el-Cerari fmam Nesai’nin Amelii’]-Yevim ve’l-Leyle

Adl Kitab®
Abdusselam el-Edgiri  Me’mun el-Kezberi fslam’da Esirlerin Hilkmii ve Devletler
Umumi Hukukuyla Mukayesesi®*"

(*} Daru’l-Hadisi'l-Haseniyye Der. Sayi: 1, 1399/1979, 5. 467-475.
(*¥)  Beyrut 1407/1987'de basilmugtir, .
(***) Mektebetii'l-Mearif Rabat 1985’te basilmigtir
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SAVUNULAN YUKSEK LiSANS TEZLERI

Hazirlayan

1.Muhammed el-Mezgarifi

2. Muhammed el-Habib
3. Ahmed Lisanu'l-Hakk

4. el-Velid b. el-Hasen
5. el-Hasen b. Ahmed el-Abédi

6. Muhammed el-Osmani
7. Davud ali el-Fadil

8. Muhammed el-Edvezi
9. Abdusselam el-Kenfini

10. Yusuf el-Kettini

11 Mervan fbrahim el-Kayst

12. Abdulkebir el-Medgari
13.1dris Emzeyan

14 .el-Vifi el-Mehdi

15. Muhammed el-Kebir
16. Abdusselam el-Edgiri
17.Auf Siikri

18.Ibrahim Ibnii’s-Siddik

19.el-Huseyn Veccic
20. Ahmed el-Vafi

21. Abdullah el-Bekiri

Yineten

Alldl el-Fisi

Konusu

fslsm Hukukunda Beyyineler ya da
Isbat Vasitalars

Abdulaziz Binabdillah Aile Kurumuyla figili {slimi

 Allil el-Fisi

All4l el-Fasi
Muhammed ei-Mekki
Nésiri

Allal el-Fasi
ef-Abbas el-Emrani

Allal et-Fisi
Aise Abdurrahman

er-Rahhaliel-Faruk
Tbrahim Ibéza®
Aige Abdurrahman
Abdulvahid el-Alevi

Muhammed el-Mekki
en-Nasii

Hasen ez-Zehrivi
Memduh Hakk

Aise Abdurrahman

Moustafa el-Alevi
Ali Abdiilvahid Vafi

Muhammed el-Mekki
en-Nasiri

Prensipler
Riiyiik Sahibi: Ebii Zerr el-Gifari

islim’da Hisbe

Seyyidi Muhammed b. Abdullah-{lmi -
ve Islihi Eserleri

el-Vihu Cezfile ve Islim Hukuku
Kur’an-1 Kerim’de Hristiyanligin
Esaslari

Buhari’nin Hayat1 ve Miictehidligi
Fetih'ten ibn im4ye’ye Kadar
Magrip'te Kur'an Medresesi
Imam Buhari’nin Rubaiyyati

Para ve Ticari Bankalar

Fakih: Ebii Ali el-Hasen el-Yevsi
Islam Hukuku ve Pozitif Hukukta
Sahst Hak

Is13m Hukukunda Ictibad

Neylii’n-Necih ala Gurreti’s-Sabah
Adli Kitabin Tahkiki

Islim’da Savag Hukukn

Zindiklik ve Zindiklar

Magrib Hadis Medresesinde Cerh
ve Tadil

Istam’a Hadisin Rofil

JIslami Saygmiik ile Modern Stkiniar

Arasindaki Misliman Kadm
[s1am Hukuku ile Beseri Hukuk
Arasinda Mukayeseli Bir Aragtirma
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22, Ahmed es-Samedi
23. Salahuddin el-Idlibi

24, Ahmed Sehnfin

25.Faruk Hamade

26.Mubammed er-Rivendi
27 Muhammed ed-Derdabi

28. Allal el-Hiyari
29 Muhammed Mustafa
30.Muhammed Hammad

'31.Ma’mer Nuri

32 Muhammed Yesef
33. Abdussamed el-Akil

34.el-Huseyn et-Te vil
35.0mer ¢l-Cidi

36.el-Mustafa Sufayri

37.Ahmed Lebzir

38.Ali Ayet Ali

Alt Abdulvihid Vafi
Memduh Hakk

Aige Abdurrahman

Ali el-Vahid Vafi

Alise Abdurrahman
Omer Bahauddin
¢l-Emiri

Omer Bahiuddin
¢l-Emiri
Abdurrahman
ed-Dekali
Muhammed el-Mekki
en-Nagiri

Memduh Hakk

Aise Abdurrahman

el-Abbis el-Emrini

el-Abbés el-Emréni
Abduzsselam el-Hiras

Memduh Hakkt

Muhammed Binserife

Memduh Hakk

{*) Rabat, 1409/1989'da ikinci baskis1 yapilmustir.

Dért Imam Arasindaki Hilafin
Sebepleri

Ka’b el-Ahbar: Hayati, Eserleri,
Tecrihi ve Tadili

Hattab’in Tahririi’l-Mekéle fi

Serhi Nezairii’r-Risale Adli Kitabinn
Tahkiki

Miisliiman Alimlerin Cerh ve Tadildeki
Metodu(*)

Sair Sahabiler

Bilimsellik ve Misyonerlik
Arasmdaki Oryantalizm

Islam ve Muasir Fikir Ideolojileri

Miirsel Hadisler ve Bu Konuda
Imamlarin Goriigleri
fcma ve IslAm Hukukundaki Onemi

Endiiliis'te Hadis Medrese'sinin
Kurucusu: Muhammed b, Vaddih
el-Kurtubi

Siret-i Nebevi’nin Magrib Rivéyeti:
Turnku-isnadlari-ravileri

Sahih Hadis ve Islim Hukukundaki
Onemi

Mudz b. Cebel (r.a.) ve Kada Ictihadi’
Tbn Aradfin el-Kebir: Hayau ve
Eserleri

[bnii’-Arabi'nin Kanuno’t-Te’vil
Adh Kitabinin Tahkiki

Eb{’1-Velid el-Baci'nin Tahkiku'l-
Mezheb min Enne’n-Nebiyye (a.s.)
Keteb Adli Kitabimin Tahkiki
Islim’da Yonetim Bigimleri ve $0rd
Prensibine Dayanmasimun Gayesi



39.el-Huseyn Vecciic

40, es-Said Burgiba

41 Muhammed b. Hammad
42. Ahmed Bagdad

43 Fuad Abdullatif Osman
44, Ahmed Meske’

45 Muhammed Siirahbili
46.Muhammed Ebi’l-Fadl
47.Muhammed el-Habib
48 Muhammed Selame

49. Ahmed el-Haitabi
50.idris Halife
51.1dris el-Azvezi

52 .Muhammed Kerkeb
53. Abdulhalik Nur Ali
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et-Tihimi er-Rici Imam el-Hebati’nin Takyidi Vakfi’l-
Kur'an'il-Kerim Adl Kitann Tahkiki
Ibrahim Desuki fbaza Yahudilerin Isldm’a Kars: Tutumlan
el-Hasenez-Zehravi  Niibiivvet ve Din
Memduh Hakki Kadi Iyiz Hakkinda Bir Aragtirma
Abdulaziz Binabdillah Kur’an’da Musa (a.s.) ve Biihtan
Abdulaziz Binabdillah el-Vazu’l-Cedid li Fenni'l-Meharic
ve's-Sifat mea mi Valdhu min

Fenneyi’l-Fevasil ve't-Tecvid Adl

Kitabimn Tahkiki

Memduh Hakki Yahya b. Yahya el-Leysi ve Muvatta’
Rivayeti

Muhammed Allah’a Davet Metodu

Takiyliddin el-Hilali

Abdulaziz Binabdiflah Ibn Riisd (dede olan)itn Mesaili’nin
Tahkiki

Muhammed Abduliah b. Omer’in Muamelat

el-Meniini Konularindaki Giriigleri

Mustafa et-Tavi Vangerisi’nin Tzahn’|-Mesalik il
Kavéidi’l-imim Malik Adhi Kitabinin
Fahkiki

Ahmed Betnavit fmam Ebi Abdullah Muhammed

ef-Misndvi’nin [Imi, fctihad ve

Eserleri Hakkinda Goriig

el-Hasen eg-Savsavi'nin el-Fevaidi'l-

Cemile ale’1-ayati’l-Celiyye Adh

Kitabirun Tahkiki

et-Tihami er-Ra¢i Ibn Arabi’ye Nisbet Edilen Tefsir

Abdulaziz Binabdillah Imam es-Safii’nin el-Umm ile
el-Ahkim Adh Kitaplanindaki

Mustafa et-Tavi

Tefsir Metodu
ALINAN DOKTORA TEZLERI
Hazirlayan Yineten Konusu

1. el-Velid b, el-Hasen

fsiam Hukukunda Mekasid
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2. Muhammed b, Ma’cuz

3. Ahmed Lisanu'l-Hakk

4. Muhammed Habib
5. Muhammed e-Edvezi
6. Abdulkerim el-Medgari

7. Abdusselam b, Ahmed

8. Mervan Ibrahim el-Kaysi
9. el-Mehdi el-Vafi
10.el-Vaft Ahmed

11. Muhammed er-Ravendi

12 Muhammed el-Kebir el-Alevi

13.Ahmed Senilin

14.el-Huseyn Veccic
15 Torahim b. es-Sidk

[brahim Desfiki
el-MezBarafi
[brahim Desitki

Aise Abdurrahman

fslim Fikhi ve Vaz'i Kanun'da Sifa(*)

Ebt Zetr el-Cafart (£.a.)'in
Diisiincesinde Islam’mn Iktisadi

ve Ictimai Prensipleri

Maliki Mezhebi ve Vaz't

Kanunda Kadé {Yargilama) Usulleri
Malik: Metodu ve Usulii

Ebu Abdillah Ebi Zenin’in
Muhtasaru Tefsiri ibn Selam Adl
Kitabinn Tahkiki

Ebu Bekr Ibniil’l-Arabi’nin
en-Nasih ve el Kenlini Mensuh Adh
Kitabimin Tahkiki

Abdulaziz Binabdillah Siinnette Kadin; Siinnette Karn-Koca

el-Mekki en-Nasiri
Ali Abdulvahid Vafi
Aige Abdurrahman

Aise Abdurrahman

¢l-Abbas el-Emrani
Muhammed Faruk

Tligkileri

Fukaha-i Seb’a Medresesi

Islim’da Neseb ve Irz Konusu
Hafiz Ibn Seyyidi’n-nas Ebu'l-Feth
el-Cevaplarimn Tahkiki
el-Kemneti Hakiknda Genig

Bir Aragtirma ve Itikada Dair
Kitabindan Baz1 Konularin Tetkiki
Emiru’l-Mii’minin

Omer b. el-Hattdb’m

Kada Risalesi’nin Tahkiki

[slim’da Kur'an Medreseleri

Iki Kitap A¢isindan Endiliis

ve Magrib'te iel [lmi: Abdulhakk el- -
Ishili (581)’nin el-Ahkimu’s-Seriyye
ve [bnii’l-Kattan el-Fasi (628) nin
Beyanu’l-Vehm ve'l-{lham
el-Vakiayni fi'l-Ahkam

(*) Ahkfmu's-Sifa fi'l-Fikhi'l-Islami ve'l-Taknini'l-Magribiyyi'l-Mukéran adiyla ed-Déru‘l-Beydd

1985'te basikmugiir.



16. Yusuf el-Kettani

17 Muhammed ed-Derdabi

18 Muhammed Yesef

19.Allal el-Hiyari
20. Salahuddin el-1dlibi

21 .el-Mustafa Sugayri

22.Omer el-Cidi
23.es-Said Burgiba
24.el-Hasen Veccac

25.Davud Alj el-Fadil

26.Ahmed Mahmed Meske’

27.Ali Ayet Ali

28 Muhammed Surahbini

29.Ahmed Lebzar

er-Rahhali el-Faruki

Sami en-Nesavi
Aise Abdurrahman

Muhammed Faruk
Muhammed Faruk

Muhammed Faruk

Muhammed Faruk
Muhammed Faruk
Muhammed Faruk

Muhammed Ibrahim
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Sahih-i Buhari Magrib’te yahut
Magriblilerin Sahih-i Bubari’ye
ihtimam:

Jmam el-Mukri (dede olan)nin
Kavaidi'nin Tahkiki

Magrib’te Siret-i Nebi (a.s.)
Komusunda Telif Edilen Kitaplar
{slam Fikh: Isiginda {sletme Yontemi
Hadis Alimlerine Gore Merviyyatin
Mevzd’i Nakdi(*)

[slam’da Bey’at Akdi ve Cagdas
Kanun Diigiincesinde Egemenlik
Mefhumu ile Iligkisi

Maliki Mezhebmde Orf ve Magrib
Alimlerine Gire Orf Mefhumu(**)
Magrib’te Sosyal ve Kiiltiirel Hayatta
Istam Vakiflarmm Onemi

Magrib’te Kur’ani Eda (Tecvid)
Himlerinin Geligimi

Fethu’l-Mecid bi Kifiyeti’l-Miirid Adh
Kitabin Tahkiki

Abdulaziz Binabdillah $eyh Muhammed el-Mami’nin

et-Tihimi er-Raci

Muhammed
el-Mecrifini

Muhammed
el-Mecniini

Kitabu’l-Badiye’sinin Tahkiki
Kitabu’l-Kabes fi Serki Muvatta’i

ibn Enes Adh Kitabin Tahkiki
Miirabiti Zamanmmn Sonuna

Kadar Garb-1 [slim’da

Miliki Mezhebinin Geligimi
Ebii*l-Velid el-Baci'nin et-Ta'dil
ve't-Tecrih limen Harrece An (hi) el-
Buhari fi'l-Camii's-Sahih Adh Kitabinin
Tahkiki(***)

(*)  Menhecii Nakdi’l-Metn inde Ulemai’l-Hadisi'n-Nebevi adiyla Daru'l-Afaki’l-Cedide Beyrut
1402/1982’de ilk baskis1 yapilmistir.

(**) Rabat 1404/1984°te -basilmistir,

(**%) Bu kitabs Ebd Liibibe Hilseyn de doktora tezi olarak tahkik etmis ve kitabin bu tahklkmm
Dogru’l-Liva, Riyad 1406/1986da birinci basimt yapilmigtir.
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30. Auf Jitkri

31.Ahmed Bagdad

3, Muhammed Hamadi
33.¢)-Huseyn et-Te'vil
34.Muhﬁmmed Kerkeb

35. Muhammed el-Habib

et-Tihami er-Raci

Abdulhadi et-Tazi

Muhammied Faruk
Omer el-Ma’dani
Muhammed Faruk

Muhammed Faruk

Ser’i Hilkiimlerin Anlagiimasinda
Liigavi Ihtilaflarm Rolii
Karaviyyin Universitesi ve

) XX. asrin Bagindan Sonra Islah ve

Tahrir Hareketindeki Rolii
Magrib Fakihlerine Gére
Mesalihe Riayet

Hafiz Tonii’l-Arabi’nin el-Mahsul
fi Ilmi’1-Usdl'i

Ser’i Hiikiimleri Istinbatta
Miifessirlerin Metodu

[slam’da {lzami Thsan ve
Magrib’teki Tatbikati

ALINAN YUKSEK LISANS TEZLERI

Hazirlayan
1. Ebfi Tahir Al Aziz

. Muhammed et-Tiizani
. Muhammed Binsakr(in
. Abdurrafi’ el-Basri

. Belegkar Abdusselam

Lh B W o

6. Resid el-Iraki

7. Nisir el-Gazi
8. Muhammed en-Nésiri

9. Abduimecid b. Ahmed
10. Abdullah Sakir

11.Ahmed eg-Sitivi

12.el-Biistani Muhammed

Yoéneten
Muhammed
el-Mekki en-Nasuri

er-Rahhali el-Faruk

Aise Abdurrahman

Omer Bahiuddin
el-Emiri

el-Faruki er-Rahhali

O'mer Bahauddin
el-Emiri

Konusu
Malikilerin Usdl {Imine Katklar1

Magribi Aksa’da Hadisin Tedvini
Magribli Muhaddis {bnii’l-Kattan
Kur'an ve Hadiste Ebfl Bekr es-Siddik
Kadi Imam Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi
el-Meafiri

fmam Ebu Abdillah el-Misnavi‘nin
Sarfu’l-Himme ila Tahkiki Ma'na’z-
Zimme Adli Eserini Tahkiki
Kur'an’in Yedi Harf Uzerine
Indirilmesi

Islam Seriatmim Her Zaman

ve Mekana Uygunlugu

Is1am’'da Mesultyyet ve Ceza (Kargilik)
er-Ragib el-Istefehani ve Zeri'a Adli
Eseri

Kavmiyetgilikle Islam Arasidaki
Urnbe Meselesi

Muhammed el-Mekki Siinnet ve Bid'at

en-Nasiri



13.Muhammed e§-Sat

14.et-Tihami Subhj
15. Abdullah el-Yerpani

16. Muhammed el-Kari

17.Imuddin Muhammed
Belhac

18.Muhammed el-Mersani

19. Ahmed el-Kermeti

20. Abdurrahman ej-Akil

21.Muhammed Abdurrahman

22.el-Gazi Allil
23.el-Mehdi el-Alevi

24, Ahmed el-Usri

25 .el-Alemi el-Argsi
26.¢s-Sadi el-Fahfy

- 27 Muhammed Bagzelmat
28. Abdulkerim Sehbun

29, Sabahuddin Viggiracanin

30.Muhammed Mustafa Belkat

31. Muhyiddin Abdulhami
32, Zuhuru’s-Selam

33.Omer Binabad

34 Muhammed Haltit

Omer Bahauddin
el-Emiri '

Muhammed el-Mekki
en-Nasiri

Tdris el-Abdlavi
Abdurrabman
ed-Pekili

Muhammed el-Mekki
en-Nasri

{Omer Bahauddin
el-Emiri

Muhammed ei-Mekki
en-Nasuf

el-Abbas ¢l-Emrant

Muhammed el-Mekki
en-INasii

Aige Abdurrahman

Omer Bahauddin
en-Nasiri

Ali Abdulvahid Vafi
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Duraklama ile Dirili Arasindaki
Islami Hareket

Magrib ve Endiliiste Tefsirin Tedvini
fsl4m Seriatinin Akide ve Amel Olmasi

{slam Fikh: ve Fas Kanunu'nda Hiyaze
[mam ez-Zemahseri ve IImi Derecesi

Sevh Ahmed Baba es-Sudani
istam’da Miilkiyet ve Modern
Yanetimlerde Miilkiyetin Degeri

H. XI. Asirda Tatvan’n Kiiltiir
Merkezi Olmast ve [lmi Sahsiyetleri
{slam’da Arazi Miilkiyeti ve
Arazinin igletilmesi el-Kettini

{mam es-Sitheyli ve Ilmi Eserleri
{s}am Hukukunda Hacr-Tahcir ve
Riigd-Tersid Ahkimi

Hadiste Vaz' (Hareketi)

Is}im Hukukunda Cocuk

Tbn Ebi Zeyd el-Kayravani ve Risale’si
IstAm ve Diger Hukuklarda insan

ve Haklar

Hz. Omer’in ictihadlan ve Istim
Hukukuna Tesirleri

Yugoslavya’nin Sancak Bolgesindeki
Miisliimanlar

Hafiz [bnii’l-Arabi el-Meafiri’nin
Ahkamii'l-Kur’an’inin Hadislerinin
Tahrici

Siyaset, Edebiyat ve Diigiince
Tarihinde $ulibiyye

Hind’de Nedvetii’l-Ulema; Tarihi

ve [slami Sartlart

Ebu Abdillah Muhammed b. Ibrahim
el-Bakiri’nin Tertibu’l-Furuk Adli
Eserinin Tatbiki

Dogusundan H. IX . Asrin Ortalarina
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35.el-Batul Binali

36.Ahmed el-Hayyati

37 . Halife el-Mahfiizi

38.Yahya Hasim Mansur
39.en-Norani el-Mensiri

40.Muhammed Biali

41.Besir Muslih

42 .e]-Besir er-Riysini

43 Muhammed Higam el-Eyyiibi
44 Abdulkerim el-Meshedani
45. Abdulkerim Ismaif
46.¢l-Habib b. Muhammed

47 Muhammed el-Hebati

48, Ismail el-Hatib

49. Muhammed el-Hudari

50.Kastm Yusufi

5L Arf Ali

Kadar Magrib’te Tasavvuf
Ebu’l-Velid el-Béci’nin Minhacu’l-
Ahkém Adh Eserinin Tahkiki

Muhammed Bintavit Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in
Feadaili’l-Kur’an ve Mealimuliu ve
Adabuhti Adlr Eseri

Aise Abdurrahman  Hz, Peygamberin Medine Ehline
Mektubu

Abdulaziz Binabdillah Magrib*te Mehdilik (Hareketi)

Riisdi Fekkér Selefiyye ve Yenilikeilik Arasindaki
{kbalve Islimi Uyamg
Ibn Teymiyye ve Tasavvufa Karst
Tutemu

Abdulaziz Binabdillah Islim’m Cagdag Filistin Diigtincesine
Tesiri

Memduh Hakki Islam’da Amel

Abdulaziz Binabdillah Ictihad ve Asrin Gerekleri

Omer Bahauddin Laiklik ve slam Arasmdaki Tiirkiye

el-Emiri

el-Abbis el-Emrani  Sahih Hadis ve Misliman Alimlerin
Tashih’teki Metodu
Siirelerin Faziletlerine Dair Zayif ve
Mevzu Hadisler

Abdulazez Binabdiflah Serifler (Sa’diyyin ve Aleviyyin) Za-
maninda Fetva ve Iftd

Memduh Hakki H. VIL. Asirda Sebte’de Iimi
Hareketlilik

Alj Abdulvahid Vafi Ummii’l-Mii’minin Hz. Aise’nin
Fikhu ve {slim Hukukuna Tesiri

Omer Bahauddin Emel ile Amel arasmdaki Islam

el-Emiri Zirvesi Konferanst

Memduh Hakk Kur’an-1 Kerim'de, Birlesmis Milletier
Anlagmasinda, Beynelmilel nsan
Haklar Bildirisinde, Vaz'i
Anayasalarda ve XX. y.y.’da
Fransa, Urdiin ve Fas tilkelerinin Genel
Hilrriyetler Kanunu'nda Diisiince ffade
Hilrriyeti




52. Abdulkadir el-Afiye
53.Muhammed el-Mi'yar
54. Abdulhadi el-Hiiseyn
55.Muhammed el-Cevzi
56. Abdurrahman el-idrisi
57 . Muhammed el-Bayek

58. Muhammed Ibn Acibe

59.el-Fadil Abdu’'n-Nebi

60. Abdurrahim Yusuf Osman

61. Abdurrahman el-Haseni

62.Muhammed er-Rezki

63. Abdusselam el-Usri

64.Ebu Bekr el-Merini
65. Abdulgafir en-Nasir

66.Muhammed Binyaig

67.Muhammed b. el-Vali
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Abdulhadi et-Tazi H. X. Asir Icinde Safsavun ve
' Cevresinde Tlmi Hareketlilik
Riisdi Fekikiér fslam’da Cinsel Egitim

Abdulaziz Binabdillah Muvahhidi Yakub el-Mansuri
Zamaninda Yenilikei Kalkinma
Belirtileri

Ahmed en-Necdi Zehr Kur’an-1 Kerim’deki Emirler

Aise Abdurrahman  Kur’an-1'Kerim’de Killet
Cemileri Ligavi Kur’ani Aragtirma

Aige Abdurrahman  Ebd’}-Fadi Ibn Rasid el-Velidi'nin el-
Halal ve’l-Haram Adh Eserinin
Tahkiki

Muhammed Ibn Acibe’nin Tefsirinin

el-Menuni Mukaddisemsinden Kur*an [limleri
(tahkik)

Abdusselam Kad: Abduicebbar’in Metodunda

el-Menuni Icaz-1 Kur’an: Sunug ve Mukayese

Bedriiddin b. Cemaa’nin
Kesfii'l-Medni fi Miitegabihi’l-Mesani
- Adli Eserinin tahkiki
Abdulaziz Binabdillah Ebu Ishak eg-Saubi: Hayati ve Diigiince
Hareketi
Muhammed b, Haris el-Huseni’nin
Usiilii'}-Fetva fi'l-ezhebi’l-Maliki Adlx
Eserinin Tahkiki
Hammad el-Arkami  Maliki Mezhebi Cergevesi Iginde
“Magrib’te Yagayan Uygulamayl
Kabul Etme” Nazariyyesi(*)
Abbas el-Cerari Kur’an’da Emsal
Abdulaziz Binabdillah Muhammed el-Mevrit’in
Fihrisi'nin Tahkiki
Fikhy's-Sitnne Agisindan {bn
Abdilberr Hakkinda Arastirmalar
imam Ebu Zeyd Abdurrahman
Tbnit’}-Kadi’ninel-Izah lima
yvenbehimii ani’l-Vera fi

el-Tihami er-Raci

Aige Abdurrahman

Muhammed

el-Menuni
et-Tihami er-Raci

(*) Bilgi igin bkz.; I, Kafi Dénmez, TDV. Islim Ansiklopedisi, “Amel-i Fasi” md.
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68. Mehmadi el-Hayyati
69, Abdulhadi Hamitu

70. Muhammed Binabu
71.Sambuni Omer

72, Abdulhadi el-Gabeziri
73.Mustafa b. Hamza

74 . Muhammed Salih Tamuh
75.Abdurrahman er-Rifi
76 Muhammed Abadi
77.Bessam Abdulkerim
78. Muhanumed es-Selavi
79.Miibarek Mahmadi
80.3ebilina Hamdati
81.Ali Ebfi’l-Akik
82.Ammin Altah

83 Muhammed el-Mekki

84. Abdullah et-Temesmani

85, Kasun Aziz el-Vizani

Ibrahim el-Kettani
et-Tihami er-Raci

Muhammed
el-Menuni
Abdulaziz
Binabdillah
Ahmed ef-Hamligi
Muhammed
el-Menuni

et-Tihami er-Ract
{brahim Kettani

Muhammed {brahim
et-Kettant
Siiheyl Zekkir

* Pevkiye Hiseyn

Memun el-Kezberi

Kiraati Alimi Ummi’l-Kura Adli
Eserinin Tahkiki

Ebii’IHasen el-Hirali; Eseri ve
Tefsirdeki Metodu

Kiraat Ihtilaflan ve Tefsirde ve
Ahkammn Istinbatindaki Roli
Eserleri ve Finki Tercihleriyle
Ebu’l-Hasen Ali et-Tesevviili

Son Asirlardaki Afrika Sufi Hareketi
ve Fikri Boyutlan

fslam’da Cocukluk Dénemine Riayet
Ebu Talib Akil b, Atiyye el-Kudai el-
Merakesi’nin Tahiili’l-Mekal Adlt
Eserinin Tahkiki

Garib-i Kur’an Mucemleri

AlAl el-Fasi: Hayati,

Diisiincesi ve Eserleri

Kur’an Tefsirinde Cagdag Yoneligler

Fikih ve Tesri’de Kiife Medresesi
(50-150}

Rasiiliillah’a Gore Oretim Metodlar
Abbasilerin [k Asrinda Kadi

Islam Hukuku ve Pozitif Hukukta
Stirilik (Seklilik)

Muhammed Bingakrun Selefi Akirm Kurtulug ve Islahdaki

Maprib
[brahim el-Kettani

Muhammed Hact

Muhammed
el-Menuni

Abdusselam el-Hiras

Rold

Hicaz Medresesi ile Irak Medresesi
Arasinda Hadisin Rivayeti (Konusu)
Fihrisii'1-Menfliri Adh Kitabin
Tahkiki

Muhammed b. Ahmed. Gazi’nin
{rsadu’l-Lebib ila Mekasidi Hadisi’}-
Habib Adl Kitabinin Tahkiki
Abdullah (b) Muhammed b.
Ebil-Miinasif’ m Tenbitn’l-Hukkim
Adls Kitabmnin Tahkiki
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Dini Arastrmalar, Eylil - Aralik 1998, ¢ 1,52

Suriye'deki Ilmi Dergilerde
Islam Tarihi Alamnda Yaymlanmis
Bazi Makaleler

Ismail Hakki ATCEKEN"

Timi aragtirma yapan kimseler igin gesitli ilim dallarindaki klasik kaynak-
larin biiyiik 6nemi bilinen bir gercektir. Ancak klasik kaynaklarin yammda
¢agdas aragtirmalarin da gozden uzak tutulmamas: gerektii kanaatindeyiz. Is-
lam dinyasuun farkl dlkelerinde yapilan ¢ahsmalan dfrenmek, Batr’daki
aragtirmalar hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in hazirlanmg bazi katalog, rehber
ve bibliyografya dokiimaniari mevcuttur.

S6z konusu arastirma rehberlerinden birisi Muhammed Muti® el-Hafiz ve
Gazve Bedir adl iki arastirmaci tarafindan “Delilu’l-Ebhasi’t-Térihiyye fi Me-
cellati’s-Shiriyye” ismiyle hazirlanmig ve bu eser 1986‘1da Sam’da basilmugtir.
Bu calismada Suriye’deki ilmi dergilerden segilmig 8 ‘adet dergide yer alan
Tarih, Islam tarihi, Tericim, Arap ilkeleri tarihi, bazi1 Miistesriklerin
¢aligmalart, Seyahatnimeler, Sanat tarihi, Arkeoloji vb. konularla ilgili makaleler

¥ Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dals,
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siralanmugtir. Makaleler ana bagliklar halinde verilmis, bazen okuyucuya kolaylik
saglamas1 acisindan alt bagliklar da kullanilmigtir.

Bu hususa ornek vermek gerekirse; Islam tarihinin ana donemleri “el-
Usiiru't-Tarihiyye” ana baslig1 altinda incelenmi§ ve makaleler siralanirken su
alt bagliklar verilmistir:

- Eski Cag Tarihi (et-Tarihu’l-Kadim).

- Cahiliye Dénemi (et-Tarihu’l-Cahili).

- Islami Dénem (Islamiyyat).

- Emeviler Donemi (el-Umeviyytin).

- Abbasiler Dénemni (el-Abbésiyyln).

- Fatimiler Dénemi (el-Fatmiyytn).

- BEyyfibiler Dénemi {el-Eyyflibiyyin)

- Begteginliler-Erbil Atabegleri (Al-i Begtegin).

- Osmanliiar Dénemi {el-Osméniyyin).

- 20. Yiizyil Tarihi (el-Asru’l-Hadis).

Bu fihristte makaleler verilirken su sira takip edilmistir: Once makalenin
ismi, daha sonra makalenin yazari verilmekte, en son olarak da bu makalenin
yayinlandig1 derginin ismi, cildi ve sahifesi zikredilmektedir. Ancak biz makale-
leri siralarken Bibliyografya stiline uygun olarak dnce yazar adim, sonra makale-
nin adini, daha sonra da derginin ismi, cilt ve sayfasmi verdik.

Bu eserde siralanan makalelerin yaymnlandifi dergiler hakkinda kisa bilgi
vermek istiyoruz('):

1. Mecelletu’l-Mecmai’l-Ilmi’l-Arabi (Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye):
Cesitli ilim ve sanat konularinmn yer aldigr ilmi bir dergidir. Ik sayis1 1921
yilinda ¢ikrmyg, daha sonra bazi yillarda kesintiye uramgtir. Giintimiize kadar
baz1 arahiklarla yayinina devam etmistir. ‘ o

2. Mecelletu’l-Muktebes: Kurucusu ve sahibi Ali, Muhammed Kiirdi "dir.
Her aymn baginda ¢ikan edebi, ilmi, ictimai bir dergidir. Ilk say1st 1908 yilinda
cikmig, 1917 yilinda yayi durmugtur. -

3. Mecelletu’s-Sekdfe: Ustad Halil Merdem Bek, Dr. Cemil Salibe, Dr.
Kazim ed-Dagistani, Dr. Kamil Ayyad tarafindan ¢ikarilan aylik iiniversite
dergisidir. {lk sayis1 5 Nisan 1933’te ¢ikmus, 1934 yili Haziran ayinda gikan
10. Sayidan sonra derginin basimi durdurulmustur.

1. Bu konuda fazla bilgi igin bkz: M. Mut® el-Hafiz-Gazve Bedir, Delili'l-Ebhasi’t-Tarihiyye fi
Mecelliti’s-Sariyye, Dimegk, 1986, s.11-13.




L Ll

ISMAJL HAKKI ATGEKEN ® 235

4. Mecelletu’l-Misbdh: Her Arabi ayin baginda aylik olarak ¢ikan ilmi,
edebi, tar?hi, ictimai bir dergidir. Kurucusu Muhammed Ahmed Dehmén’dir.
Ik sayis1 1927 yihinda ¢ikmug, 3. sayidan sonra aym yil iginde basimma son
verilmigtir.

5. Mecelletu’l-Havliyyiti’l-Eseriyye es-Stiriyye: Ilmi, arkeolojik ve tarihi
bir dergidir. Suriye umumi miize miidiresi tarafindan yilda iki defa ¢ikarilan
derginin amaci; Suriye tarihi ve arkeolojisi lizerine yapilan ¢alismalar1, makale-
leri yayinlamaktir. Dergide ¢itkan makaleler, Suriye arkeologlarindan bir grup
bilginden olugan bir komisyon tarafindan degerlendirilmektedir.

6. Mecelletu’d-Dirdsari’s-Sarkiyye: Suriye’deki Fransiz-Arap Aragtirmalari
Enstitiisi tarafindan yillik olarak ¢ikarlan tarihi, edebi ve felsefi bir dergidir.
Ilk sayis1 1931 yilmda Fransizca olarak ilim alemine sunulan dergiye daha
sonra Arap¢a bazi aragtirma ve metinler ilive edilmigtir. Bu dergi toplam 34
say1 olarak ¢ikmugtir.

7. Mecelletu Dirdsit Tarihiyye: Sam’da ¢ikan ve Arap tarihi hakkindaki
aragtirmalan yayinlayan bir dergidir. Ilk sayis1 1980 yilinda ¢ikan bu dergi,
hilen yaymina devam etmektedir.

8. Mecelletu’t-Tiirdsi’l-Arabi: $am’da Ittihddu’1-Kiittdbi'l-Arab tarafindan
itk sayis1 1979 yilinda gikarilan bir dergidir. Bu mecellede Arap kiiltiri ile
ilgili tarihi, edebi, felsefi, ilmi makaleler yayinlanmugtir.

Bu kisa bilgileri verdikten sonra Suriye ilmi dergilerinde Ik dénem Islam
tarihi, Emeviler, Abbasiler, Fatimiler, Eyyibiler, Begteginliler, Osmanlilar
ve 20. yiizyil tarihi ile ilgili makaleleri alt bashiklar halinde siralamak isti-
yoruz. Stzkonusu eserde makaleler verilirken siralamada Arap alfabesi esas
almmustir. Biz ise tertipte LAtin alfabesini esas alarak ona gore siralama yap-
may1 uygun bulduk.

I. ILK DONEM ISLAM TARIHI

1. ‘Akil, Dr. Nebih, “cl-Esbabu’l-iktisidiyye ve’l-Ictimiiyye li Mukavemeti
Kureys ed-Da’ve ile’l-Islam”, Dirasit Tarihiyye, VII: 83-57.

2. *Akil, Dr. Nebih, “Intisru’l-{slam fi’l-Halic fi Zemeni’r-Ras{ili’l-Kerim”,
Dirasat Tarthiyye, I: 27-52.

3. ‘Akil, Dr. Nebih, “Mugkiletu’l-Hukm fi’]-Islam ba’de Vefati’r-Rasil”,
Dirasét Tarihiyye, XII: 7-27.

4. Ali, Muhammed Kiird, “el-Cibaye fi'l-Islim”, el-Muktebes, II: 204-
210.
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5. Ali, Muhammed Kiird, “Hayatu’r-Rasil”, el-Muktebes, IV: 706-707.

6. Ali, Muhammed Kiird, “el-Hisbe fi’'l-Islim”, Mecmau’l-‘Ilmi’l-Arabf,
I: 257-262.

7. Ali, Muhammed Kiird, “el-Hisbe fi’l-Islim”, el-Muktebes, VI: 158-
160. g

8. Ali, Muhammed Kiird, “el-Hisbe fi’l-Islim ve Erba‘a Mahtitat fihi (1-
2)”, el-Muktebes, III: 537-554, 609-618.

9. Ali, Muhammed Kiird, *Muhammed ve’l-Ahira”, el-Muktebes, VIII:
129,

10. Ali, Muhammed Kiird, “el-Miislimiin ve’z-Zimmiyyin ve’l-
© Mu‘dhid(n”, el-Muktebes, III: 251-274, 434-443, 491-501.

11. Ali, Muhammed Kiird, “es-Sanéiu’l-Islémiyye (1-2)", el-Muktebes,
III: 206-214, 242-251. ‘ '

12. Ali, Muhammed Kiird, “et-Tedvin fi’l-Islim”, Mecmau’l-‘Ilmi’l-Ar-
abi,

X: 408-411.

13. Ali, Muhammed Kiird, “Tesmiyetu Ebtéli’l-Arab ve Katiliyhim fi’l-
[stAm”, el-Muktebes, VII: 194-197.

14, el-* Aself, Siikri, “el-Cibaye fi’l-Islam”, el-Muktebes, IV: 90-100, 154-
161.

15. ‘Avvid, Kurkis, “el-Varak evi’l-Kagid Sina‘atuhil fi’l-Ustiri’l-Is- -
lamiyye”, Mecmau’l-‘Ilmi’l-Arabi, XXXIII: 409-438.

16. ‘Ayyad, Dr. Muhammed Kémil, “Eseru Sikiliyye fi Nakli’l-Hadarati’l-
Arabiyyeti’l-Islimiyye ile’l-Avriibiyyin”, Dirasat Tarthiyye, V: 14-29.

17. el-*Azm, Refik, “Esbibu’l-Hicreti’n-Nebeviyye”, el-Muktebes, VI: 66-
72,

18 Bedr,. Dr. Ahmed, “Hicretii’s-Sekafe mine’l-Mesrik ile’l-Magrib fi’l-
Karni’s-Sani 1i’l-Hicreti”, Dirdsat Tarihiyye, VII: 77-94.

19, Bedr, Dr. Ahmed, “et-Tanzimu’l-Askeri ‘Inde’l-Arabi’l-Miislimin:
Fetre-tii’n-Negeti ve’t-Tekvin”, Dirdsat Tarthiyye, IV: 110-166.

20. ed-Daye, Dr. Muhammed Ridvan, “es-Siretu’n-Nebeviyye fi’t-Turasi’}-
Endeliisi”, et-Turisu’'l-Arabi, [: 69-95.

21. Dehmén,”, Muhammed Ahmed, “Halka Mefk(ide min Silsileti’t-Tarihi’l-
istimiMecmau’l-TImi’l-Arabi, XVI: 306-318.

22. ed-Diirf, Dr. Abdiilaziz, “Nizamu’d-Daréib fi Sadri’l-Islam”, Mecmau’l-
Lugati’l-Arabiyye, XLIX: 292-308.
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23. Emin,Dr. Hiseyn, “el-Mescid ve Eseruhii fi Tatviri’t-Ta‘lim”, Dirasat
Tarihiyye, V: 5-13.

24. Ferruh, Dr. Na‘im, “es-Sirau’l-Arabi el-Bizanti li’s-Saytarati ale’l-
Bahri’l-Ebyadi’l-Mutavassit fi’l-Karni’s-Sdmini’l-Miladi”, Dirdsat Tarihiyye,
XII: 28-43.

25. Halifat, Dr. ‘Avd Muhammed, “el-Arab ve’n-Nevbe fi Sadri’l-isiim”,
Dirasat Tarihiyye, VIII: 50-76.

26. Hammas, Necdet, “er-Ridde ve Mevkifu Ebibekr minh4”, Dirdsat
Térihiyye, V: 151-163.

' 27 el-Magribi,. Abdulkadir, “et-Tedvin fi’l-islim”, Mecmau’l-Lugati’l-
Arabiyye, XII: 668-671.

28. Muhtir, Abdulmun‘im, “Adva al2 Méhiyyeti Ma’reketi Zati’s-Savari
ve Devruhfl fi Tatavvuri Huttati’l-Harbi’l-Arabiyye”, Mecmau’l-Lugati’l-Ar-
abiyye, XLI; 325-336.

29. Muhtir,Dr. Abdulmun’im, “el-Yermik yevmu Halid fi Térihi’l-
“Urlibe”, Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye, XLIII: 765-785.

30. es-Savvaf, Dr. Fiik Bekr, “Ba’zu Mezahiri’l-Hadarati’l-Arabiyyeti’l-
Islamiyye fi Cezireti Sikiliyye”, Dirasat Tarihiyye, XII: 121-144.

31. Zeki,Ahmed, “et-Ticaretu ve’l-Islam”, el-Mukiebes, IV: 77-89.

32. Zekkar, Dr. Siheyl, “et-Tegri‘u’l-iktisadiyyu’l-islimi ve Devra’l-Imam
Muhammed el-Hasen es-Seybéni fi Irsai De‘4imih”, Dirfisat Tarihiyye, IL.
103-116.

33. Zilheim, Rudolf, “Fitnetu Abdullah b. Ziibeyr”, Mecmau’l-Lugati’l-
Arabiyye, XLIX: 820-870.

34. Ziyide, Nikola, “el-Mesnku’I-Isldmi fi’l-Karneyni’s-Salis ve’r-Réabi’
el-Hicriyyeyn”, Dr. Dirdsat Térthiyye, VIII: 102-143,

II. EMEVILER DONEMI

1.Ali, Muhammed. Kiird, “Mumeyyezitu Beni Umeyye-1”, Mecmau’l-
‘Ilmi’1-Arabi, XVI: 408-421.

2.Ali, Muhammed Kiird, “Mumeyyezitu Beni Umeyye-2”, Mecmau’l-
"llmi’l-Arabi, XVI: 450-455. '

3. el-Hamarene, Dr. Silih, “Mervin b. el-Hakem ve’l-Hilafe”, Dirasat
Tarihiyye, VI: 29-58.

4. Su‘aydan, Dr. Ahmed Selim, “Mutala‘at fi Tarihi’l-Ulim fi’}l-Asri’l-
Umevi”, Dirdsit Térihiyye, [II: 113-122.
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IIT. ABBASTLER DONEMI

1. ‘Akil, Dr. Nebih, “Ba‘du Ahdési’d-Devleti’]-Abbasiyye ve’'d-Devru’l-
Abbasiyyi’l-Evvel min Hilali- Manzfirin Unsuri ve Iktisadi ve Ictimai”, Dirasét
Tarthiyye, IV: 63-84.

2. *Akil, Dr. Nebih, “ed—Da"vetu’I-Abbésiyye—Dirﬁse fi’'l-Huviyye™”, Dirisit
Tarthiyye, XIII-XIV: 51-72. .

3. Ali, Muhammed Kiird, “eg-Sufibiyye”, el-Muktebes, IV: 37-49.

4. *Avvid, Mihail “el-‘Utlatii’l-Usbt‘1yye fi’d-Devleti’l-Abbasiyye” , Mec-
mau’l-‘Ilmi’l-Arabi, XVIIL: 52-58.

5. el-Keyali,. Sami “Vemzit mine’t-Térih ve Feterit Damiye min Bed’i
Asri’l-Inhiyar”, Mecmau’l-‘Hmi'l-Arabi, XL: 476-491.

6. Lecnetu’l-Mecelle, “Tuhfetu Tarihiyye Nidira: Ahiru Halifeti Abbasi,
Eserun Leh(”, Mecmau’l-Timi’l-Arabi, IX: 308-310.

7. el-Magnbi, Abdulkadir, “Munazaratu ‘Alimin fi Meclisi’l-Me’ mun”
Mecmau’]-‘TImi’l-Arabi, XXIX: 3-21.

8. el-Mancri, Mahmud, “Beyne’t-Térih ve’l-Edeb, el-Hadaratu’l- Abbasiyye
ve Eseruhi fi Lugati’l-Arab”, Mecmau’l-‘Tlmi’l-Arabi, V: 365-373.

9. el-Muneccid, Saldhuddin, “Cevahiru’l-Hulefii’l-Abbésiyyin”, Mecmau’l-
‘Ilmi’l-Arabi, XVI: 555-561.

- 10. en-Nekdi, ‘Arif “Istidrak ve Ta’lik ve Nazra ila Tarihi Beni’l-Abbas (1-
10)”, Mecmaw’l-‘Timi’l-Arabi, XXXVI: 166-175, 316-325, 506-515; XXXVII:
170-176, 295-302, 389-400, 571-584; XXXVIII: 53-68, 211-220, 382-392.

IV. FATIMILER

1. Ali, Muhammed Kiird, “Evdiu’d-Devleti’l-Fatimiyye”, el-Muktebes,
VII: 8§99-918.

2. Hasen, Ali Muhammed el-Fakih, “Nesebu’l-Fatmiyyin®, Mecmau’l-
‘Ilmi’l-Arabi, XVIII: 59-61.

3. es-Sa‘idi, Dr. Omer, “Muhavelitn’-Fatimiyyin el-Istild ‘ald Mist/el-
Eb’adu’d-Devliyye ve’l-Isteraticiyye”, Dirasat Tarihiyye, VII: 74-82.

V. EYYUBILER

1. el-Bennf, Adnan, “Miisdhemetun i Dirdseti Hukmi’l-Melik ¢l-Muaz-
zam”, el-Havliyyatu'l-Eseriyye es-Siiriyye, IV: 85-94.
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2. Cahen, Claude, “Ahbaru’l-Eyyibiyyin”, Mecelletii’d-Diraséti’s-Sarkiyye,
XV: 127-177.

3. llisev, Niikeyte (Nekite), “Tercemetu Mahmud b. Zengi b. Ak Sungur
Ebu’l-Kasim b. Ebi Said Kasimu’d-Devleti’t-Tiirki el-Meliki’l-‘Adil Nuruddin

ve Nasir1 Emiri’l-Mii’ minin”, Mecelletii’d-Dirdsati’s-Sarkiyye, XXV: 136-140.

4. el-Magribi, Abdulkadir, “el-Kelimatu’]-Eyyiibiyye”, Mecmau'l-“IImi’l-
Arabi, XII: 143-151.

5. Subith, Ibrahim, “Vasiyyetu’l-Melik es-Salih Necmuddin Eyydb ila ib-
nihi Tiirangah”, Mecelletii’d-Dirasati’s-Sarkiyye, XXIX: 99-104.

6. Tedmuri, Dr. Omer Abdiisselim, “er-Ribét ve’l-Murébitn fi Sahili’s-
Sam mine’l-Fethi’l-Islami hatti el-Huribi’s-Salibiyye”, Dirsat Tﬁrihjyye, V:
77-98.

7. Zeytin, Dr. ‘Adil, “Adva ale’l-* Alakati’t-Ticariyye beyne’s-Saltanati’l-
Eyyfibiyye ve Cumhiiriyyeti’l-Biindikiyye 1171-1250”, Dirasat Tarthiyye, Ii:
134-148.

V1. BEGTEGINLILER (ERBIL ATABEGLERI)

1. el-*Azivi, Abbas, “Al-i Begtegin Muzafferuddin Gék Béri (1-5)”,
Mecmau’l-Tlmi’l-Arabi, XXI: 404-418, 515-529; XXII: 55-64, 138-149, 223-
231.

VIL. OSMANLILAR

1. Ali, Muhammed Kiird, “Gine’l-Osméaniyyin”, el-Muktebes, IV: 414-
419,

2.Ali, Muhammed Kiird, “Halu’d-Devleti’l-Osméniyye eI -Iktisadiyye”, el-
Muktebes, VII: 941-943, '

3.Ali, Muhamimed Kiird, “Hukumetu §-Shra f'l-Memleketi’]- Osmamyye
el-Muktebes, VIL: 768-774.

4. Ali, Muhammed Kiird, “Mufekklrat fi’l-Ahdi’l-Hamidi”, Mecmau’l-
‘Ilmi’l-Arabi, VIL: 175-184. _

5. Ali, Muhammed Kiird, “es-Sihafetu’l-Osméniyye (Tarihuh)”, el-Muk-
tebes, IV: 410-413.

6. el-*Aseli, Siikri, “el-Kudat ve’n-Nuvvib”, el-Muktebes, IV: 592-610.

7. el-‘Azm, Hakk:, “Mubhtasar Tarihi’t-Tib‘a ve’s-Sihafeti’t-Tiirkiyyeti’l-
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Osmani, el-Muktebes, VI: 470-484.

8. Cevad, Mustafa, “el-Fermén”, Mecmau’l-‘Tlmi’l-Arabi, XXV: 150-151.

9. er-Rimévi, Dr. Sitheyle, “Tatavvuru Mefhimi’l-L4 Merkeziyye ‘Inde’l-
Arabi’l-Osméniyyin”, Dirasit Tarthiyye, XIII-XIV: 138-148. ’

10. Sadik, Muhammed, “e]-Miisliméin fi’l-Kostantiniyye”, es-Sekéfe, 890-
895, '

VIII. 20. YUZYIL TARIHI

1. Dr. Abdiilaziz b. Abdullah, “et-Turdsu’{-Arabi ve Anasirthi’s-Séliha:
Nahda Arabiyye Hadise”, Dirasat Térihiyye, III: 39-64. .

2. Ali, Muhammed Kiird, “el-Harb ve’t-Tarih”, el-Muktebes, VIII: 597-
606.

3. Ali, Muhammed Kiird, “el-Harbu’l-‘Amme”, el-Muktebes, VIII: 482-
492,

4. Ali, Muhammed Kiird, “Hasenitu’l-Karni’l-Mazi ve Seyyiituh (1-3)”,
el-Muktebes, I: 128-136, 277-282, 328-331.

5 Ali, Muhammed Kiird, “Havadisii’s-Sene 1906-1907”, el-Muktebes, I:

658-660. '

6. Ali, Muhammed Kiird, ¢ ‘Ibretu’l-Harbeyn”, el-Muktebes, VIII: 407-
418.

7. Ali, Muhammed Kiird, “en-Nahdatu’l-Arabiyyeti’l-Ahira (Tarihubd)”,
el-Muktebes, IV: 502-514.

8. Ali, Muhammed Kiird, “Seyyiatu’l-Karni’l-Mézi”, el-Muktebes, 1: 91-
93.

9. Ali, Muhammed Kiird, “Vakfi‘w’-Harb”, el-Muktebes, I: 538-541.

10. Arslan, Sekib, “Nahdatu’l-Arabi’l-’Ilmiyye fi’l-Karni’l-Ahira”,
Mecmau’l-‘Hmi’l-Arabi, XV: 415-443.

11. el-Hatib, Dr. Adpan, “en-Nahdatu’l-Arabiyye fi'l-Asri’l-Hadis: Hakéik
Tarihiyye anha (1-2)”, Mecmau‘l-‘Timi’l-Arabi, XXIV: 470-479, 612-636.

12. Kasimiyye, Dr. Hayriyye, “el-Hareketu’l-Arabiyye Hilale’l-Harbi’l-
‘ Ale-miyyeti’s-Saniyye ve fi A‘kabihd 1939-1953”, Dirdsat Tarihiyye, I: 96-
114.

13. Kasimiyye, Dr. Hayriyye, “el-Vatanu’l-Arabi beyne’|-Itticahi’l-Kavmi
- ve Vaki‘r’'t-Teczie fi'l-Fetrati beyne’l—Harbeyni’l-‘ﬁ\lemiyyeteyn”, Diréasat
Tarihiyye, XII: 91-120.
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Kitap Tanitimi

XVIII-XX. Yiizyil Baginda Tatar Rihani Edebiyat:

Cemil Gabdiilhakovi¢ Zeynullin .
“Magarif Nesriyat1, Kazan 1998, 207 s. (ISBN: 5-7761-0462-9)

Kazan Devlet Universitesi'nde gorev yapan Cemil Zeynullin'in bu eseri,
miisliiman Tatar Tiirkleri arasinda yaygin olan terciime ve telif dini edebiyat ve -
bu dini edebiyatin dili ile Tatar Tiirkgesine terciime edilme prensipleri iizerine
yapilmug bibliyografik agirlikli bir calismadir. Eserde; XVIII. yiizyil baglarindan
XX. yiizyl baglarma kadar Kur‘an tefsirleri, hadis kitaplan, dini vaaz, 6giit ve
nasihat igerikli kitaplar iizerinde durulmug ve bunlarm terciimelerinden drnek-
ler verilmistir.

Yazar, Tiirk-Tatar dini edebiyatinm, halkin butun 1ht1yaglar1na bir cevap
niteligi tagich@ icin, aymi zamanda halk edebiyatt kapsamina da girdigini ifade
etmekte ve o donemde yazilan veya terciime edilen eserlerin sadece dini emir
ve nehiyleri tagimadigim sdylemektedir. XX. asic bagina kadar yazilan metin-
lerde dini konular, fen, sanat, edebiyat... vb. konulart birbirinden ayirmanin
mimkiin olamadifim belirten Zeynullin, dini- edebiyat ve diinyevi edebiyat
ayriminin da olamayacagim beyan etmektedir. Ancak o, bu metinlerin agirlikli
olarak ilahiyat konularim: igledifini de zikretmektedir. Zeynullin'in dnemle
tizerinde durdugu bir nokta da, sézkonusu dini edebiyatin 1552'den itibaren
Rus esaretinde yagayan Tiirk-Tatar kavminin manevi direnig kaynagi gorevini
gdrmiis olmasidir.

. Zeynullin calismasini iki béliimde ele almaktadir. Birinci béliimde dini ede-
biyatin ihtiva ettifi cerceve ¢izilmekte ve Tatarlar arasinda yaygin olan Arapga,
Tiirkce (Tatarca) Kur'an tefsirlerinden, hadis kitaplarindan ve ilahiyat konu-
larmi igeren diger el yazma ve basma eserlerden bahsedilmektedir. Burada en
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ilgi cekici kisim Tiirk-Tatar dini edebiyatinin dil 6zellikleri ve terciime pren-

 sip-leri tizerinde durulmaktadir. Bununla ilgili olarak; "Tefsir-i Nu'mani", "el-
Itkan fi Tercemeti'l-Kur'an”, "Teshilii'l-Beyan fi tefsiri'i-Kur'an" "Heftiyek
Tefsiri”... gibi Tirk-Tatar dilindeki tefsirler Grneklerle tanmtilmakta ve ince-

. lenmektedir. Yine ayni dilde yazilms olana "Min bir Hadis-i Serif Serhi (M.
Arif, Serh. Abdiirresid Ibrahim, Kazan 1907)", "Cevamiu'l-Kelim (Rizaeddin
Fahreddin, Kazan 1916)"... gibi hadis kitaplarina da yer veren Zeynullin, vaaz
ve nasihat igerikli kitaplara da bahis ayirnugtir. Bu ciimieden olarak; Yazi-
cioglu Ahmet Bican'in “Envdri'l-Astkin (Kazan 1904)"i, Ebulleys
Semerkandi'nin “Tenbihii'l-Gafilin Terciimesi (Kazan 1902)"i, "Muhtasarii'l-
Kuduri”, "Aluparmak”, "Aynii'l-ilim"... gibi eserler, ornekler verilmek
suretiyle, zikredilmektedir. Zeynullin, calismasimn sonunda 114 suresinin kisa
kisa tamtimlarina yer vermigtir. |

Tiirk-Tatar dini edebiyati hakkindaki bu caligma, giiniimiiz Turk-Tatar
diisiincesi i¢in oldugu kadar genel Tiirk diigiincesi agisindan da oldukg¢a 6nem-
lidir. Bilhassa 70 yillik komiinist dénemin yaralarim sarmaya ¢alisan bélgenin
ilmi hayat: ag1sindan toparlayic: ve bilgilendirici kiymetli bir calisma hitviyet-
indedir. Yazarin su ifadeleri de bunu hakli kilmaktadir:

“Ruhani (dini) edebiyat Tatar insammn hayatinda bilyilk yer tutmug ve
onun manevi hayatim temin etmistir. Ciinkii o, dogdugu andan son nefesini
verinceye kadar dini edebiyat muhitinde olmustur: Yeni dinyaya gelmis ¢oc-
uga isim verme toreni, siinnet, nikah, son yolculuguna ugurlandunda cenaze
merasimlerinin tamami dini hilkiimlere bagli olarak yapilmmstir. Bugiin de ken-
disini miisliiman hisseden Tatar insam bu merasimlere ihtiramla baktyor, bu
merasimleri elinden geldigi kadar yapmaya caligtyor... Malum ki, ilahiyatsiz
medeniyetin temeli saglam degildir. Bunun delili olarak ibareler (bunu anla-
mak igin) yeterlidir. Tatar edebiyatmn meshur temsilcileri dini edebiyati her
zaman goz Oniinde tutmuglardir, Bunu "Kul Ali"den baslayip, Abdullah Tukay'a
kadarki donemde meydana gikan eserlerde acikca gormek miimkiindiir..." (s.
153).

Ibrahim Maras*

* Ankara iiniversitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim dali
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Turk is dunyasindaki
onemli gelismelerin
ozeti:

Bu simge, Tiirkiye ekonomisinde yeni bir atilim ddnemi baslatan
Kombassan Holding'in simgesi. Ulke insanunin atil duran birikimlerini.
ekonomiye kazandiran Kombaséan Helding, bugin tabana yayilms
glicli sermaye yapisi, 100’1 askin fabrika ve kurulusu, enbinlerce

ortadi ve ¢alisaniyla Tlrkiye'nin en bilylik holdinglerinden biri.
Kadgit, ingaat ve yapi malzemeleri, makine ve 6tomotiv sanayii,
deri ve tekstil, gida, havayollari, turizm ve illetig,im Taaliyet gdsterdigi
baglica sektéirier. Kombassan Holding markalari, sektdrlerinin
en blylk pazar payina sahip markalar! arasinda. Orta Dogu, ABD,
Kanada, Avrupa Birli§i Glkeleri bagta olmak Gzere diinya pazarlarinda...
Yurt disi yatirimlariyla giderek uluslararasi bir gice doniisen
Kombassan Holding, 2000'li yillarin; ekoﬁomide glgly,
teknolojide ileri, uluslararast arenada saygin

Turkiye idealini gergeklestirmek igin ¢aligiyor.
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