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Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 1999, ¢. 2, 5. 4

“Kaside-i Biirde’ye Reddiye”
Kitap¢igina Kisacik Reddiye

Miicteba Ugur*

Kainat1, igindeki canh ve cansiz tiim varliklar yaratan Alemlerin Rabbi Allah
Siibh&neh’in insanhifa en biiyik lituf ve ihsam olan Rahimet Peygamberi Hz.
Muhammed (s.)’in Isiami edebiyatin bir dalina konu oldugu tarihi bir gercektir. '
Onu metheden, benzersiz hasletlerini, Srnek ahlakint, {istin yaratihgini, hayatinn
¢esitli safhalarin; nihayet sevgisini igleyen, nazim ve nesir, sayilamayacak kadar
¢ok eser vardir. Denilebilir ki, eli kalem tutan, giizel sz sGyleme sanatinin
ustalifindan nasibini aliug hayli edip, sair ve hatip mii’min, Allah Resuli (s.)’e
dvgiiler soylemis; yazmgtir. Daha sagliginda baglayan gayretler, zaman i¢inde
son derece zengin bir edebiyat olusturmustur. Bu edebiyatin iiriinleri olan na’tlar,
hilyeler, mevlitler, mirdciyeler, siyerler... hayli fazladir. Mii’minlerde Resulullahi
sevgisi var oldugu siirece bu kabil eserlerin arkas: elbette kesilmeyecektir.

Hz. Peygamber (s.)’i konu alan edebi eserler, yukarida da deginildii gibi,
heniiz hayattayken goriilmeye baglamigtir, Onu &ven, cesitli hasletlerini dile getiren
sairlerin baginda “Sairu’n-Nebi” (Hz. Peygamber’in $airi) olarak tamnmnug Hassén
b. Sébit gelir. Bu yiit sahabi, inandig1, sevdigi, yoluna bag koydugu sevgili -

(*) Prof. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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peygamberini metheden birkag giizel giir séylemigtir. Bunlardan birindé “Ben,
sozlerimle Muhammed’i 6vmilyorum. Muhammed’le sozlerimi Gviyor,
glizeliestiriyorum”™ diyerek giizel seyler sdyledigini belirtip kendine pay ¢ikarmigtir.

Hassan’dan sonra siray1 Ka’b b. Zuheyr alir. Ka’b, cahiliye devrinde isim
yapmug sairlerden Zuheyr b. Ebi Sulma’nimn ogludur. Zuheyr, bir siirinde “ve
men” (kim ki) diye baslayan hikmetler séylemistir. O nedenle Hz. Omer Zuheyr’i
“Es’aru’l-Arab men kale ve men ve men..” (Araplarin en giizel siir séyleyeni “ve
men ve men” diyendir) sdziiyle nitelemistir. Ka’b’in kardesi Buceyr de sairdir.

Hz. Peygamber (s.)’in peygamberlii, daha sonra Medine’ye gécettigi haberleri
~ yayilinca Buceyr, durumu anlamak iizere Medine’ye gelir. Miisliiman olarak
sahébiler arasindaki serefli yerini alir. Bunu duyan Ka’b kardesine hitaben dokunakl
bir siir soyler. Hz. Peygamber (5.} aleyhinde de bulundugundan “demi heder”
edilir. Nerede goriiliirse dldiirlilecektir.

Bunun lizerine Buceyr kardegine haber gindererek miisliiman olup Hz.
Peygamber (s.)’in affina sifinmaktan bagka kurtulug yolu olmadigim bildirir.
Kardesinin bu tavsiyesi iizerine Ka’b, “kurbagalarimn bile sicaktan kapkara olmug -
sirtlariyla kavrulduklan”; “boz cekirgelerin gakallart iteledigi” son derece sicak
bir giinde Medine yollarma diiger. Yolda Islami edebiyat iginde ilk siralarda yer
alan meshur “Béned Su’ad” (Su’ad uzaklagip gitti) matlaryla baglayan kaidesini
insad eder, Medine’ye varinca bir tamdifim yanina alarak sabah namazi vakti
Mescid’e girer. Aliah Resulii (s.) namazi kildimmgtir. Yoniini sahabilere donmiis,
onlarla konugmaktadir, Yamna sokulan Ka’b, miibarek elini tutar. Aralarinda sdyle
bir korusma gecer.

- Y4 Resiilullah! Ka’b b. Zuheyr gelmis. Senden aman dileyecek. Tevbe edip
miisliman olacak. Onu sana getirsem kabul eder misin? :

- Peki.

- Ka’b benim ya Resfisullah!®)

Ka’b kendini tanitinca sahébiler arasmda kipirdanmalar olur. Hz. Peygamber
(s.)’in emrini yerine getirmek isteyen birkagi silahina sarilir. Ne var ki Mescit’te,
daha da énemlisi Hz. Peygamber (s.)'in huzurundadirlar. Ondan hprhangi bir isaret
olmadan bir sey yapmalar miimkiin degildir. Zaten Hz. Peygamber (s.) Ka'b’m
“korku ve heyecandan 6dii patlarcasina” okudugu kasidesini dikkatle dinlemektedir. * -

i

1 Dog. Dr. Mehmet Cakir, Arapzade M.Nuri Efendi’nin Baned Su’4d Kasidesi Serhi Uzerine, -
{Sempozyum Tebligi), Tirk Kiiltiriinde Iz Birakan iskilipli Alimler, T. Diyanet Vakfi
Yayim, Ankara 1998, sh. 397 vd. Karsilagtirimz, [skilip Miiftiisii Mehmet Emin, Béned
Su’ad, Istanbul 1302 Sh. 4 vd.
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Memnun oldugu yiiziiniin ifadesinden agik¢a belli olmaktadir. Ka’b, stirinin
“Duydum ki Allah Resiilii beni cezalandiracakmug. Oysa ondan yalmzca af umulur”
manasma gelen beytine gelince “Oyle deme. Resulullah katinda af makbiildiir
(boldur) de” buyurur. Kaside bitince “Ka’b’1 rahatlatmak, Islam olusunu gonliine
- sindirmek, kasidesini begendigini gostermek fizere” sirtindan kaftarum gikarip
hediye eder. Az once silahina-davranan sahabileri bu sefer bityiik bir seving ve
tebrik heyecam: sarmigtir®.

Hz. Peygamber (5.)’i metheden ilk giirlerden olan “Baned Sw’ad” Kasidesi
gercekien glizel, anlamii ve sanatkérane sdylenmig bir nazimdar. Ozellikle Kur’4n.
1Kerim’in nazil oldugu siralarda yasayan Arapea icin essiz bir belge niteligindedir. '
Ancak bu giizel kasideyi, sairi belki de can korkusu altinda sdylediginden, pek
fazla agikéne bulmayanlar vardir,

Hz. Peygamber (s.)’i metheden siirler sdylemek ebedi aleme gégetmesinin
ardindan olanca hiztyla devam etmigtir. Odagindan Resululldh (s.) bulunan,
ediplerin, gairlerin, hatiplerin Isiamf edebiyata ayr bir renk katan eserleri arasmda
ilk siralar1 na’tlar alir. Sonra diger kasideler gelir. Bunlar arasinda birkagi, belagai
yonunden zirveye ulagtiklarindan kisa bir zaman dilimi 1g:mde yaygmla§m1§ ve
Islami edebiyat klasikleri arasina girmistir.

Konusu ve sanat degeri itibariyle hepsi de birer edebi sahaser olarak kabul
gormiig bahis konusu giirlerden biri, hicri yedinci asir (miladi 13.) megaytundan
Serefuddin Ebu Abdillih Muhammed b. Sa’id ed-Diilasi el-Busiri’nin (608-696
h./1211-1296 m.) el-Kevékibu’d-Durriyye fi Medhi Hayri’l-Beriyye adim verdigi
kasidesidir. Daha ¢ok Kaside-i Biirde adiyla tamnan bu kaside, Hz. Peygamber
(s.)’in dogumunu, miracini, cihadim anlatan; onu, Kur’4n-1 Kerim’i metheden,
siirsel ve agikane anlatimuyla dikkat geken nefis bir siirdir. Hemen her misrasmnda
mecaz, cinas, tendsib, kindye, isti’4re gibi edebi sanatlar kullamlarak mana ve
bakimndan ince ve zengin hale getirilmistir. Oyle beyitleri vardu' ki, Busirf
Merhum'un kerametine hamledilmigtir,

Na’t vadisinde yazilmig, Hz. Peygamber (s.), askin, Kur’an-1 Kerim sevgisini
¢ok giizel bir anlatimla igleyen Kaside-i Biirde, ilk ortaya cikigimdan glinimiize
kadar asirlarca sevk ve zevkle okunmugtur Tasavvuf erleri arasinda bu giizel
kasideyi “vird” edinenler hi¢ de az degildir. Hastalarma okuyup -Alfah’mn izniyle-
sirfa bulanlar; herhangi bir haceti icin okuyarak Allah’a siman, sonunda umdugunu

2 Onceki notta ad1 gegen ilk eser.
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bulanlara dair ilging olaylar anlatilagelir. Pek ¢ok meraklisi tarafindan
ezberlenmesinin yanimnda tecriime ve serhedenler, tahmis, tesdis, tesbi, tadmin
gibi bagli calismalar yaparak giizel eserler verenler hayli fazladir®. Bu eserler
odaginda Hz. Peygamber (s.)"in oldugu genis bir kiilliyat olusturmustur.

Bagli Calismalardan ﬁrhekler

Islam kiiltiir ve edebiyatima genis ¢apta hizmet ederek degerli eserler vermis
olan Osmanh-Tiirk alimleri ve sairleri Kaside-i Biirde’ye gereken 6nemi vererek
degerli eserler ortaya koymuglardir. Bunlardan birkagim anmak yerinde olacaktir.

a. Cevirileri

Kaside-i Biirde nin Tiirkge cevirilerinden bir kismu manziim bir kismu diiz yazi
seklindedir. Diiz yaz1 geklinde olan ¢evirilerinden biri Sivasli S{izi Ahmet Efendi’ye
aittir (61. 1246/1830). Degerli alim Ibn-i Kemal’in de bir gevirisi vardir. Bu
alimlerden bagka Tiirkzade Hafiz M. Ziyaeddin, Abidin Paga, Muhammed Mekki
Efendi, Edirne miiftiisi Muhammed Fevzi Efendi ve daha birkag Tiirk alimi kasiaeyi
Tiirkceye kazandirma himmetine kalkoganlardandir.

Manzum ¢eviri de hayli fazladir. I¢lerinden sunlan anmakla yetinecegiz.

1. Lali Ahmet Efendi (6. 971/1563) ¢evirisi,

2. Semsuddin es-Sivast (6. 1006/1597) terciimesi,

3. Abdiilhay Efendi (6. 1117/1705) terciimesi,

4. Siileyman Nahifi Efendi (6. 1151/1738) cevirisi.

Allah rahmet etsin, Siileyman Nahifi Efendi ¢evirisinde kasidenin vezin ve
kafiyesini aynen kullanmgtir. Matla beytinin ¢evirisi soyledir:

“Zikrettiginden midir yaran-1 zi Selemi '

Mezceyledin dideden ceryeden dba demi™®..

3 Prof. Dr. Mahmut Kaya hirazdan amilacak Kaside-i Biirde'yi tanitma yazismda “tesbit
edebildigimiz kadar, kasideye yapilan serhlerin sayisi 110, tahmisler 58, tesdisler 16
civarinda olup...” diyor. Tiirkiye dahilinde Internet’e bagh 98 kiitiiphanede milkerrerlerle
birlikte 400°e yakin serh tahmis, terceme gibi bagh ¢aligmalar goriiliiyor. Bursal Tahir
Efendi Niyazi-i Misri’nin arapga bir tesbi’i oldugunu, basildigim kaydediyor. Osmanl
Miiellifleri, Istanbul 1333, 1/173.

4 Basthdir,
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b. Tahmisleri

Kaside'nin her beytine Tiitkge veya Arapea iis musra ekleyerek “tahrnis” edenler
de hayli fazladir. Bunlar arasinda bazilarinm eseri cok tutunmug; fazlaca ragbet
g0rmiistiir. En meghur birkag tanesi,

1. Tahmis-i Kaside-i Biirde: Seyhiilislam Muhammed Es’ad EfendJ (0. 1034/
1624).

2. Tahmis-i Kaside-i Burde Stileyman Nahifi Efendi;

3. Tahmisu Kasideti’l-Burde: Abdullah Salahi el-Ugsaki (0. 1196/1781).

4. Tevessiil: Mubammed Mekki Efendi (1126-1212 / 1714-1797). Ceviri ve
serhiyle birliktedir. Tahmis, vezin ve kafiye zorlamasimdan olacak, hayli getrefil
ve agdalidir. Nisbeten sade gordiigiimiiz matla beytinin tzhmisi:

“Cikarmayub der-i dilden mesalik-i haremi

Hemise yad idiib ahbab yar-i muhtererni

Aceb bu girye-i hasret bu egk-i dem-bedemi

E min tezekkuri cirimn bi zi-selemi
Mezecte dem’an cerd min mukletin bi-demi”™®,
5. Edirne Miiftiisii, Muhammed Fevzi Efendi’nin tahmisi®.
Tiirkce: “Ammé4 ne dersin su kéfirlerin hasedin
Fermin-1 Yezdanin ahkim-1 bi-adedin
Inkar idiib taptilar asnim-1 piir kesedin

Kad tunkiru’l-aymu dav ;é’s-Senlsi min remedin
Ve yunkiru’l-femu ta’me’l-mi’i min sekami”®

Arapca: “Emméreti kad asat, ammet me’semehi
Ve kullema lemmeth zidet mezilimuhé
Lékinne magfirete’l-Gaffari ta’simuhé

5 Tevessiil, Istanbul 1300, s. 8.

6 Butahmisi gérme firsats olmadi. Tiirkzade M. Ziyaeddin imzah el-Gurretn’}-Mudi’e isimli
basili serh ve terciimedeki nakillerden muttali olduk. Yazar alintilarinda gok kere
“tahmisinde” diyerek nakillerde bulunuyor. Bir yerde de “arab tahmisinde” diye tasrih,
ediyor. Arik Muhammed Fevzi Efendi Merhum’un tahmisi miilemmé midir, yoksa Arapca
ve Tiirkge iki ayr1 tahmisi mi vardir? Bu sorunun cevabim -ingallah- ilerde yapmayr -
disgtindiifiimiiz ayn bir arasnrmaya birakiyoruz. Misallerimizi de Arapca ve Tiirkee olarak
ayri ayn verdik.

7 104. beyit. el-éurrem’pMudi’e, Bst. 1311, 5. 257.
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Le’alle rahmete rabbi hine yaksimuhé
Te'ti ald hasebi’l-1syani fi’l-kisami”® T
6. el-Makalam’l-Hisan al4 kasideti’l-Hisdn me’a Tahmis: Yemlihizade Mustafa
Kamil Efendi (6. 1294/1878)®. -
Kaside-i Biirde, Ingilizceye de terciime edilerek yaymmlanmustir.

Capdas Bir Ceviri ve Tiirkge Soyleyis

“Erenlerin himmeti eksik olmaz” denir. Gegtifimiz yilm son aymda Istanbul’da
yaymlanan Aitnoluk Dergisi'nde Prof. Dr. Mahmut Kaya'nin Imam Busiri ve
Kaside-i Biirde baglikh bir yazisiyla birlikte Kaside-i Biirde nin ilk alti beytinin
metni, meli ve “Kaside-i Biitde’yi Tiirkge Soyleyis” unvani altinda manzum -
cevirisi y?ymlanmaya bagladi1®®. Metinle birlikte mealin ve manzum ¢evirinin
yaymi halen devam ediyor. ' ‘ :

~ “Reddiye”

Buram buram Resululiah agk: kokan Kaside-i Birde’yi zevk ve hayranlikla
okuyan bir kisi olarak Alinoluk’ta yaymlanan geviri ve Tarkge soyleyise gercekten
sevinmistim. Ancak sevincim uzun siirmedi. Bir “reddiye” yazildigim duydum.
fcime bir burukluk geldi. Yazildig: tarihten bu giine kadar milyonlarca miislimanin
yillarca okudugu, goniilleri Resulullah askiyla tutugturmak gayesiyle yazilmg bu
giizelim kasideye -hakh veya haksiz- kars1 grkmak ona gosterilen sicak ilgiye golge-
diigiirebilirdi. Icerdigi iddialar en azndan miiskimanlarih kafalarint karstirabilirdi.
Ustelik byle bir reddiyenin yaziimasinda cidei bir zamanlama hatasi yapilmugtt.
Gergi s6z konusu reddiyenin adindan igerigini tahmin etmek hig de zor degildi.
islam tarihi boyunca hemen hi¢ eksik olmayan mezhepler ve ideolojiler aras
siirtiigmeler diigiiniildiifiinde riizgarm ne yénden estigini kestirmek kolayd1.

Kaside-i Biirde’ye Reddiye kitapgigin elde edip dikkatle okuyunca tahminler
dopru ¢ikt. Goriildii ki ismi biiyiik, cirmi kiigiik bir kitapgik. Dahasi, dar kaliplar
icinde kalmus bir ideolojinin baz1 fikirlerini reklam etmek {izere yaziimig siradan

8 156, beyit. a.g.e.

9 Osmanh Miiellifleri, 2/23. g

10 Kaside-i Biirde'yi Tirkge Soyleyis, bildifimiz kadanyla cagdag Tirk Edebiyatmin
konusundaki ilk eseridir. Boyle yararh bir hizmete kallkigan Prof. Dr. Mahmut Kaya
Hocamizi ve bagansm candan kutluyoruz. '
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bir ¢aligma®”. Ciddi bir elegtiri veya edebi tenkit tiiriinden bir eser olmast soyle
dursun, okumak zahmetine katlanmaya degmez tiirden.

Birazdan deginilecegi gibi biitiin iddialari, Imam Busiri Merhum’un Hz.
Peygamber (s.)’i methederken séylediklerinde bazen kullandif1 mecaz, istiare veya
kinaye gibi edebi sanatlarla anlattiklarini gogu zaman hakikat manasina alarak sirk
ve kiiftir batakligina saplandif noktasinda 6zetlenebilir. Bu goriiglere cevap yazarak
Busiti’yi savunan sapitrms biri(!) onu savunayim derken daha beter sirk icine
diigmiigtiir!

Agir bir itham oldugu kadar sahibini vebal altinda blrakan bu iddiann dayana,
hanbelilerin cogunlukta oldign bir kisim Islam alimlerinin bazy konulardalq farkh
gorisleridir. Soz gelimi Allah’in stfatlari, miitegabih, istiva (Cenah -1 Hakk’1n
tecellisi), vesile, sefaat, Hz. Peygamberm kabrini ziyaret... ve benzerl konularda
Ehl-i Siinnet alimlerinden aynhmslardlr -Goriiglerinde yer yer ifrat ve tefrite
distiklerinden diger mezheplere mensup alimlerin tepkisini gekmislerdir. Bu ise
yer yer slirtiismelere, kargagaya, anargive, hatta kan dékiilmesine yol agmugtir,
Mesela el-Herevi (61. 481 h./1088 m.); Abdulgani el-Makdisi (51, 600 h./1203
m.); Ibn Teymiye (6. 728 h./1327 m. ) kimi konulardaki sert tutumu nedeniyle bagi
derde girenlerdendir. Zamammn Hadis Haftzi derecesine yitkselmis, Umde’l-
Ahkam, el-Kemal gibi 6liimsz eserler vermis bityiik hadis alimi Abdulgani el-

‘Makd1s1 nin goriisleri yiiziinden kiifre diistiigiinde icma oldugu nakledilir. Diger
mezheplerden alimlerin sert tepkileri kargisinda Sam’dan Misir’a kagmak zorunda
kalmg; burada éldiirilecekken eceli yetigip kurtulmugtur. Ibn Teymiye birkag kez

hapse atlmigtir, '

Ifrat ve tefrite kagan goriislerin uzantis olarak ayni alimlerin salih kigileri
ovmekte agir1 gitmeyi; salih alimlere ve evliyaya tazimde agirilif1 kiifre nisbet
etmek gibi diger mezheplerden aynldiklari konularm Kaside-i Biirde’ye Reddiye
kitabinin yazilisinda dnemii payi oldugiu siiphe gotiirmez. Nitekim, Hz. Peygamber
(s.)’in kaldirdigh cahiliye adetlerine dair bir kitap yazan Muhammed b. Abdilvehhab
(1115-1206 / 1703-1791) kitabimn 17. babim “Salihler hakkinda agin gitmek”
konusuna ayrrnugtir. Burada géiyle der: “Salih alimler ve evliyaya tazimde agiriiik
(da Hz. Peygamber’in kaldirdi@1 cahiliye adetlerindendir). Bundan sonra Tevbe
Suresi’nin 30. ve 31. ayetlerini ekleyip su yorumu yapmustir: “Bu ayete gére

insanlarn haram kilan, helal eden, yaratiklar iizerinde tasarrufta bulanan, bir zarari

11 Abdurrahman b, Hasan, Kaside-i Biirde’ye Reddiye, Ceviren: Harun Unal, Hamrlayén ‘
Abdulvahid Mctin. Tevhid Yaymlan, Istanbul, tarihsiz. 2-+101 s.

s
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gidermek veya bir ¢ikar saglamak ugmna badirip ¢agiran ruhbanlan Rab’lar
edinmek, cahiliye araplarina sonradan gegmis cahiliye isidir. Bugiin yerytiziinin
dogusunda batismda Hz. peygamber (s.)"in “Sizler sizden oncekilerin stinnetine
kartst karigina uyarsiniz. Oyle ki onlar keler deliginden girseler siz de girersiniz...”
soziine uygun olarak bdylelerinden arta kalanlar vardir. Giiniimiizde gortyoruz ki
insanlar Allah’tan ve rizasta uyan dinden yiiz geviriyor; bid’atlérle mesgul
olilyorlax Boylece dalalete diigiiyorlar. Din, bid’at ve dalalet tizere olanlardan
inliyor. Islam ise apagik bela iginde kalryor™2.

Muhammed b. Abdilvehhab, bir bagka yerde 42. konuya “Nebiler ve Resuller
Hakkinda Agir1 Gitme” baghigim koymug ve bir ayet vermistir. Meali soyledir:
“By Bhl-i Kitap! Dininizde agir1 gitmeyin. Allah’a kars: hak olandan baskasim
soylemeyin”?, Izleyen yorumunda da “Bir yaratis dvmede agir1 gitmek putlara
ve salihlere tapmann en bityiik sebebidir” yargisina varmugtir'.

Bu ifadeler agikca gdstermektedir ki Muhammed b. Abdilvehhab da
peygamberlere, salih alimlere ve de evliyaya saygi gosterme konusuna hanbelilere
dzgli bakig agisindan yaklagmig; boylece [bn Teymiye, ibn Kayyimi’l-Cevziyye
gibi alimlerin izini siirmigtir. Aslinda “Kaside-i Biirde'ye Reddiye” kitapgiginin
yazilmasinda temel dayanak, tekrar edelim, bu bakig acisidar,

Bugiin diinya miislimanliginm Sbek dbek birikmig hayli sosyal, ekonomik
51yasa1 problemleri varken, miisliimanlar arasindaki baglar alabildigine gevSeInis
ve neredeyse kopma noktasina gelmisken, bagka eser bulunamams gibi, ayrihga
ganak tutan bir kitapgig terciime etmek kadar yaymnlamak da “gaflet” denilmeye
layik, acaip bir tutumdur.

Gelelim asil konumuz olan “Kaside-i Biirde’ye Reddiye” kitabindaki bazi
fikirlerin irdelenmesine,

. 1. Ad1bir kag kez anilan kltapglgm yayinevi adina yazilmis 6nsoziinde
Hristiyanlarm Meryem Oglu Jsa’y1 6vdiikleri gibi Gven “Biirde” adli kitap hakkmda
yazildig1” kaydedilmig®®. Yazar1 Abdurrahman b. Hasan, bu manzumedeki
aguriliklan tesbit ederek gerekli agiklamalar yaprmg. Aynen naklediyoruz. “...Fakat
saplgm biri, bu hakh itirazlara karst ¢ikmg ve “Biirde” adhi manzumenin

12 Muhammed b. Abdilvehhab, Mes&’ilu’l-Cahiliyyelieti, Halefe Fibd Resiilullah (S )
Ehle’l-Cahiliyye, 3. Bask:, Kahire 1394 sh, 20.
13 Nisa Suresi, 171.
14 Muhammed b. Abdilvehhab, A.g.e., sh. 49.
15 Yaymcuar daha ilk satirlarda gehskxye dusmusler Bir yerde Kaside-1 Biirde’ye kitap,
' iki satir sonra manzume demisler.
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savunuculugunu yapmig ve Imam Busiri’den daha beter sirk icine girmigtir. Yazar
. boyle bir sapikhigy gonmce insanlarimn sirk ve kiifiir bataklifindan kurtulmalari icin
bu kitabi hazarlams. ..

Kitabin telif sebebini antatan bu yakisiksiz ifadeler ilk bakista hac ve umre
maksadiyla Hicaz’a giden Miislimanlarin Medine’de Resulii Ekrem (s.)"in saadetli
huzurlarinda divan durup salat ve selam okumak istediklerinde giivenlik kuvvetleri
tarafindan itilip kalaldiklarin, yetmiyormus gibi “haram. .. Haram...” bagirslartyla
dogildiiklerini hatirlatryor. Olaylar farklidir ama gerekce aymdr,

" Kaside-i Biirde’ye Reddlye kitabim yaymlayan yaymevinin séylediklerine
bakilirsa, Kaside yazart fmam Busiri ve omu savunmaya kalkan bir mii’'min dalaiet
* batakhgmna saplanmiglardur. Onlarin bu halini géren yazarin hamiyeti galeyane
gelmig ve insanlar1 Kaside-i Biirde okuyarak diigtiikleri girk ve Kkiifiir batakligindan
kurtarmak iizere bu kitapgi5t yazms!

Insan bu satirlan okuyunca “fe-Siibhanallah” demekten kendini alamryor.
Anlagilan ¢agumz miisliimanlari, kendilerini kiifirden kurtarmak yolunda gayret
gostererek kitabint yazan Abdurrahman b. Hasan’a ok sey borclular!

Kuskusuz mii’min géniillerde Resulullah sevgisini tutusturmak iizere yazilmis
bir kasidenin kimi yerlerini abartih bulanlar olabilir. Ancak bunlart 'yazan sairin,
Hz. Peygamber (s.)’i 6veyim derken -Allah korusun- kiiftir ve girk bataklifina
siiriildendigini iddia etmek oldukga veballidir. Ummisinden alimine higbir samimi
mii’min gozii mezhep taassubu veya ideoloji dumamyla kararmadikga boyle bir
iddiaya cesaret edemez. Teoride béyle oldugu gibi gerg:ekte de boyledir; ¢linkii
higbir misliiman Hz. Peygamber (s.)’i hristiyanlarm Hz. fsa (a.s.)"1 vasfettikleri
gibi -hisa- uluhiyet saibesi uyandiracak bicimde 6vmez. Ne kadar abartii konugsa
da onun hakkinda Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerin ¢izdigi siurlar dahilinde .
kalmaya dzen gésterir. Haddi asla agmaz. Bilir ki bu imamyla ilgilidir. Ayag1
kayarsa Hz. Peygamber (s.)’i ne methetmenin kiymeti kalir, ne de onu sevmenin.

Imam Busiri ise hatir1 saylir bir muhaddis, tasavvuftan nasibini alma yolunda
bir salik, en miihimi Resulullah agkim Allah’a giden yolda vasna kllﬁll§ bir tasavvuf '
Allah korusun- girk ve kiifiir kokan asiriliklara nasil diigebilir? Kasidesinin 43.
beytinde “Hristiyanlarin peygamberleri hakkindaki iddialarm birak. Onun hakkinda
istedigin ovgiiyil yap” diyerek Hz. Peygamber (s.)’i methederken hristiyanlarm
durumuna diigmemeyi, onu insani hasletierle 6vmeyi baz olarak almak geregini
vurgulamigken kasidesinin “hristiyanlanin Hz. Isa’y1 évdiikleri gibi vmesinden”
bahsetmek hi¢ de isabetli olmarmstir.

2. Yazar Abdurrahman b. Hasan kitabmnm baginda “Biirde” adh kasidenin baz:
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~ beyitlerinde ver alan “bityiik sirk seviyesindeki asurihklara” yer verecegini soylemis.
Devam ederek bazi yerlerinde ulithiyet ve rubiibiyetie ilgili bir takim ézellikler
Allah’tan bagkasina verilmek suretiyle firistiyanlara benzer ifadeler kullanildigim™
ileri sfirmiis.(s.5)

Bu satirlar ister istemez okuyunca da bir “fe-Siibhanallah” demek lazim.
" Tutarsizlik, terciime bozuklugu dyle siritiyor ki. Ne demek birtakim 6zellikler?
Allah Siibhaneh -hésa- cisim midir ki 6zelliklerinden bahsedilebiliyor?

Imdi, herkes tarafindan bilinmektedir ki Hz. Peygamber (s.), Kur’an-1 Kerim’in
paralelinde kendisini insan olarak tanitoigtir. Onun digger insanlardan fark kendisine
vahiy gelmesidir. Yine immisinden, cahilinden alimine kadar biitiin miislimanlar
Allah resuliinii, fistiin yaratthsi, yiksek ahlaki, kemale ermis hasletleri ve olagantisti
yetenekleriyle bilirler. Onu “6rnek insan, {istiin insan” tamirlar, Allah Siibhineh’e
ait ulthiyet ve rubiibiyet sifatlarmdan hig birini -ima yoluyla, yanliglkla, bilmeden
dahi olsa- ona nisbet etmek hicbirinin akimin ucundan ge¢mez. Kisacasi onu insan
bildiklerinden insana ait dzellikler ve hasletlerle anarlar. Methederken bu sinir1
asla agmazlar. Oyle olunca “Kaside-i Biirde'nin bazi beyitlerinde bilyiik sirk
seviyesinde agiriliklara yer verildigi” iddiast, afaki olmaktan ote hicbir deger
tagunaz. Kaldi ki, bu iddianm neye gore ortaya atildig1 gbz oniine alindig1 zaman
“desteksiz atis” kabilinden oldugu kendiliinden agiffa ¢ikacaktir.

Yanligliklar Bir Arada

Abdurrahman b. Hasan, kitabinm bir yerinde Kaside-i Biirde’nin 152. beytini
. ¢le alarak Busiri'nin burada “badetin 6zii olan duay1 Allah’tan baskasma gevirdigini;
soylediklerinin Allah’tan bagkasina sifinmay1, ondan medet beklemeyi ve ona
yonelmeyi icerdigini... bunu Allah’tan bagkasina yapmanin girk oldugunu” ileri
sirmiis. (s. 17). -

Burada énce beytin Tiirkgeye yanlis gevirildigini goriiyoruz. Yanlig geviriden
hareketle ortaya atilan iddia da yanlig. Varilan sonug da dogru degil®®.

16. Birinci misradaki “ma” edatina soru edat: gibi mana vererek “neden” diye cevirmek de
yanlistir, Dogrusu “benim igin yoktur” olmas: gerekir. “Bu sézler, Allah’tan (c.c.)
bagkasina sifinmayi, ondan meded beklemeyi ve ona yénelmeyi igerir... Bu ibadetlerin
en yiicesidir ve bunu Allah’tan bagkasina yapmak sirktir* denirken agik bir geliski
setpilenmis. Metinde olmas: gereken zamirlerin veya isaret sifatlarimm yerini tayin
edemeyen miitercim anlagilan boyundan bifyiik ige katkigmig.
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IIkin geviri yanhsin: diizeltelim. ikinci msradaki “huldl” sozcligii, oliimiin
.. kasdedildi§i “umumi olay” manasina gelen “el-Hadisu’l-Amemi”nin tamlananidar.
Halbuki ¢eviride mana bakimindan bir bagka yere bagliymns gibi kabul edilmis.
Dolayisiyla “biitiin insanlar i¢in umumi olay geldiginde (yani dliim belas
eristifinde)” denilecegi yerde “herkesin yaygin bir halde bagkalarina hululiinde...”
_denilmis. Beytin dogru anlam séyle verilebilir. “Ey yaratilmuglarin en Kerimi!
Umumi bela gelip gattiginda benim icin senden bagka stgmacak kimse yoktur.”
Iltica da denilen bir kula signmakla “isti’aze” terimiyle ifade edilen Allah’a
sifinmak arasindaki mang ve maksat farkin bilmeyen yoktur. Kula sifinmak tehlike
amnda korumas: altmna girmek veya bir ihtiyaci gidermek tizere yardim dilemek
* veyahut ta af beklemek gibi anlamlara gelir. Allah’a sigmmak ise “bir gerden kurtulug
i¢in korunma veya giinahlardan af ve majfiret talep ederek yalvarmak” demektir.,
Boyle iken tamamen farkl iki terimden birinj digeri yerine koymak, en azindan,
¢arpik bir manttk sergilemek olur. Burada bir an dijgiinmek gerek. Asr-1saadetin
altin yl_llannda‘Medine havalisinden, hatta uzak yérelerden gelerek Allah Resulii
(s.)'eiltica edenler, “aman” dileyenler ona siinirken ikinci manada mi sigindtar?
Asla, Su da var, kula sigimak, daya ziyade ondan maddi bir ey beklentisiyledir.
Bu ise sifimlan kimsenin cﬁmertligiyle saflamr. Bu incelige binaendir ki Busiri
Merhum'bu beyte “By yaratnuglarin en kerimi”™ hitihiyla baglamugtr,

Bunlai‘:. diiniildigiinde Hz. Peygamber’e ait oldugu agikca belli olan bir hitabr
Aliah’a hitap yerine koyarak ahkam kesmek, bilhassa “ibadeti Allali’tan bagkasmna
gevirmek? iftiraya dénen asilsiz bir itham olmusgtur.

3. Yazar, 19. sayfada “Miilkiin sahibi Yalnizca Allah’tir” baglig altinda Kaside-
i Biirde’nin 154. beytine ilismis. Daha énce oldugu gibi bazi lakirdilar etmis.
Ibarelerini Tirkgeye ceviren soyle cevirmis. “Dogrusu diinya ve ahiret senin
cOmertlifin sayesindedir. Levh-i Mahfiiz ve Kalem’in ilimieri de senin
ilmindendir.” . = -

Kismen dogru bu ¢evirinin ardindan “Bilinen bir gergek var ki comertlik ancak
kiginin varliklara sahip olmasiyla miimkiindiir. Saire gore ise diinya ve ahiret
Allah’m degil, dvdiigii kiginindir” denilmis.

Burada da hem geviride hem de séylenende 6ylesine feci bir carpiklik oldugu
derhal kendini belli ediyor. Agiklayalim. Metindeki “min” harfi cerrine ilk rmsram
¢evirisinde dofru mana verilmig. “Diinya ve ahiret comertlifin sayesindedir”
denilmis. Onemli bir'niikteyi dile getiren asildaki, darretehd (kumasi, benzeri)
sozciigiiniin ¢eviriye yansimamas: disinda altma ben de imzamt atarim. Ama
yorumndaki “saire gore diinya ve ahiret Allah’in degil, 6vdiigii kisinindir” yargisina
katilacak akli baginda bir miisliimann bulunabilecegini zannetmiyorum.
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“Comertlik, ancak kisinin varliklara sahip olmastyla miimkiindiir” ifadesine

~ gelince, “evvel yog idi, isbu rivayet yeni ¢iktr.” Fe-Siibhanaliah! Diigiinmek gerek,
Hz. Peygamber (s.) hangi varhklara sahipti ki biitiin sahabiler onun comertliginden
bahsetmisler; hemen hepsi “mA ra’aytu ecvede min Resulullah (s)” (Resulillah (s.)
kadar cémert kimse gdrmedim) diyerek bir gercegi vurgulanuglardir.

“Saire gore diinya ve ahiret Allah’mn degil; ovdiigii kisinindir” ifadesi de ayr1
bir dert. “Ya Resulallah! Diinya ve diinyanin zidd: ahiret senin comertligin
sayesindedir” demek olan bir ibareyi hangi akil, hangi mantik, hangi bilgi “diinya
ve ahiret Allah’in degil, dvdiigii kisinindir” manasima alabilir? Tahmini bile

“miigkiildiir. Dahas1 az-buguk bilgi ve idrak sahibi olanlardan “miilkiin sahibi
Allah’tir” yargisina katilmayan bulunabilir mi, bilinmez. Kur’an-1Kerim sayisiz
yerde bunu vurgulamigken Busiri ¢apindaki bir tasavvuf erinin aksine kelam etmesi
nasil diigiinilebilir? Kald: ki yazar beg vakit namazmda okudugu Fatiha’daki “méliki
yevmiddin” nazmunin ne anlama geldigini, hig siiphe yok, ¢ok iyi bilir. Bununia
birlikte okudugu Kur’4n-1 Kerim ayetleri arasinda “li’llahi mé fi’s-Semévati ve’l-
Ard” nazmiyla da gok kargilagmgtir. Su hale gore -ne maksatla olursa olsun-
kalkip diinya ve ahiret miilkiyetinin Allah’tan bagkasina nisbet edildigini nasil
ileri siirebilir, anlamak miimkiin degildir.

Yazar bir sayfa sonra bahse konu beytin ikinci misran fizerinde durmus. “Levh’in
ve Kalem’in ilimleri de senin ilmindendir” ifadesinin dncekiler gibi oldugunu
sbylemis. Devamimnda “Ilmi her seyi kugatan Yiice Rab hakkinda bunu soylemek
asla caiz degildir” demis. Burada da bir yahhg anlama s6z konusu. Metindeki
“min” harfi cerrine ba’z degil, sebebiye manas: verilmeliydi. O takdirde mana
“I_evhin ve kalemin ilimleri, senin Rabbinin sana 6gretmis oldugu ifmin sebebiyle
insanlara malum olmustur” sekline girer; dogru olurdu.

Bilinen bir ger¢ek vardir. insana her seyi 6greten Allah’tir. Hz. Peygamber
(s.)’e de bilmediklerini 6greten O’dur. Sana bilmediklerini de O &reiti mealindeki
ayet!'” bunu vufgular. Kugkusuz “Levh ve Kalem” hakkindaki bir kisim bilgiler
de Allah’m Resuliine dgrettiklerindendir. Bunun boyle olmasi gayet tabiidir.

* Resulullah (s.) bilecektir ki haber verecek, &gretecektir. Bir yandan Levh’ten

kalemden bahseden ayet teblig ederken, diger yandan bunlasin hikmetini bilmemesi
diisiinelemez. Oyle olunca iizerinde durulan beytin ikinci misrai Levh ve Kalem
hakkinda insanhigmn bildikleri, Allah’m sana 5grettigi bilgiler nedeniyledir, anlamna

17. Nisa Suresi, 113.
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gelmektedir. Su hale gore beytin tamamy, tevilsiz olarak “Ya resulallah! Diinya ve
dinyanin zidd: olan ahiret senin comertligin sayesindedir. Levh’in ve Kalem’in
ilmi, Allah’m sana &grettigi bilgi dahilindedir. Sen 6yle yiice bir mevkidesin ki,
benim gibi aciz bir Allah kuluna gefaat etmene yetersiz kalmaz” anlamim
vermektedir.

Su da var, diinya ve ahiretin Resulullah (s.)’in cémertligine nisbet edilmesi
mecazdir. Hz. Peygamber (s.) zikredilerek her iki alemin Allah’m miilkii oldugu
kasdedilmigtir. Clinkii bunlar: yaratan O’dur. Yaratan’in yarattigina sahip olmast
kadar tabii bir sey olamaz.

Uzerinde durulan beyit su anlama da gelir. “Y4 Resulallah! Diinya ve ahiret
hayrinm hasil olmasy, senin cémertligin sayesindedir. Zire sen insanlar bu hayirlara
ulagtracak yollan gosterdin. Her seyi beyan ettin. Onlara muhtag olduklari hidayet
yollarina gétiiren ilmi irfam bol bol verdin. Higbir seyi gizlemedin. Neye sahipsen
insanlarin istifadesine sundun...” Bu mana da yabana atilacak gibi degildir.

Bu bahsi Muhammed Mekki Efendi’nin miitalaas: ile bitirmek istiyoruz. Ikinci
musral agiklarken séyle diyor: “... Hz. Peygamber (s.)’in zat1, ilahi zat ve sifatlara
dair bilgileri, kudsi sirlara marifeti, dteki bazi bilgileri havi clmakla Levh ve
Kalem’de olan bazi malumat dahi onun ilminden bazilar oldufunu ifade
kasdetmigtir™¢®,

4. Yazara gore “... Cahillerin kalplerine sirk ve bid’at sevgisi ekilmistir. Onlar
bu bid’atleri iyi ve giizel buluyor, tevhid ve siinneti inkar ediyorlar. Hakk ortadan
kaldirmak igin batil1 6ne siiriip miicadele ederek hem kendileri sapitiyor, hem de
bagkalarim saptiriyorlar.” (5.23)

Bu ifadedeki agirlik bir yana bazi dogrularina kattlmamak miimkiin degﬂdzr
Evet. Bazi cahil misliimanlarin (bu arada sivrilmek peginde kosanlarin) gaflete
eklenen kimi sebeplerle siinneti inkar ettikleri, aralarinda bid’atlarin yayildig
dogrudur. Ancak bunlarin kasden “tevhidi inkdr” seviyesine geldigini séylemek
giigtir. .

5. Kasidenin 146. beytine de ilisen yazar, 23. sayfada sunlari séylemis: “Simdi
tekrar giire donelim. “Muhammed diye adlandinimam benim adima bir
zimmettir. Ve o, halk igerisinde zimmetini en ¢ok yerine getirendir.” izleyen
satirlarda da sirk ve kiifiir gibi agir ithamlar olmadan beyti yalnizca sairinin
cahilligine vermis. Gerekeesini de “glinkii birazeik akla sahip olan bir kisi bilir ki,

18. Tevessiil, s. 438,
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bir kimsenin isminin peygamberinin ismine benzemesi, dinde ona uydugu anlamina
gelmez. Bu isim ona bir yarar saglamaz. Resule tabi olmak isimden 6nce gelir.
fsim benzerligi kisiyi asla kurtaramaz” diyerek agiklanmgtir, Soyledikleri dogrudur.
Gergekten Islam’m hedefledigi diinya ve ahiret mutlulufu ancak iman, ibadet,
taat, ihlas, takva ve salih amellerle gergeklesir. Bunlarm diginda bir mi’minin
soyunun, admm Ahmet veya Muhammed olmastmn krymeti yoktur. Hz. Peygamber
(s.) bu gercegi “kimi ameli geri birakirsa nesebi ileri gdtiiremez” soziiyle
vecizelegtirmigtir. By itibarla iizerinde durulan beyitte “Muhammed diye
adlandirmam benirm adima bir zimmettir” denilmis olmasim cahillige hamletmek,
ilk bakista mazur goriilebilir. Ancak beytin manasi, bir énceki beyitle irtibati
saglanarak ve “zimmet”in manasi dikkate almarak acikca anlagilmadan itirazda
bulunmak da dogru olmaz.

Zimmet, sozliikte “ahid ve aman manasmadir ki bozulmast zemmi (yerilmeyi)
gerektirir. Kefalet manasina da gelir. Ve davet yiyecegine denir™*”. Bu manalardan
hangisi yeglenirse yeglensin, beyiten ¢ikan mana dogru olacag gibi az dnce amlan
ilkeye ters de-diigmez. Soz gelimi, “zimmet” sdzciigiine ahid ve aman manasl
verilse, “adumm Muhammed olusu nedeniyle benim ondan almmug bir ahdim vardir.
O ise ahidlerine halkin en fazla vefakir olamdir” demek olur. Kefalet manasi
verilirse “ismimin Muhammed olmasi, benim igin ondan bir kefalettir...” sekline
girer. Ziyafet yemegi manasi tercih edildigindeyse “adimin Muhammed olmasi
ondan bana bir ziyafettir” gibi incelikler tagtyan giizel bir bigim alir. O takdirde
davetini diigiin ziyafetine, kendini de ziyafet verene benzettigi bir sahih hadisindeki
niikteye de uygun diiger.

Ote yandan sarihlerin beyanma gore birinci misrain bagindaki “fe” ta’liliye
icindir. Onceki beyitteki“eger ben glinah iglersem ona olan ahdim bozulmaz.
Baglarim kopmaz” deyisinin nedenini aciklar.

Bunlar bir arada diigiiniildiigi zaman her iki beyit su anlama gelir. “Ben ne
kadar giinah islesem de Hz. Peygamber (s.)'den Allah katinda sefaat {imidim hi¢bir
zaman kesilmez. Ona olan sevgi baglarim kopmaz. Clinkii ben onun immetinderim.
Onun adini tagima gerefiyle doluyum. Boyle olmasi, benim i¢in ondan bir aman,
bir ahid mesabesindedir. O ise ahdinden caymaz. Insanlar iginde ahdine en fazla
riayet eden odur, Bana olan ahdini vefa edecegine ve kiyamet giind -Allah’in izniyle-
bana sefaatci olacagma dair umudum tamdir.” Nitekim sahirlerin verdigi mana da
bu dogruitudadsr. Bu ciimleden olarak “... Ciinkii ben, giinah iglesem bile

19, Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul 1305 3/457.
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Peygamberim Hz. Muhammed (s.)’den ahid ve amanim oldugundan Raliman olan
Allah’in rahmetinden imidimi kesmem. Benim ahdim onunla adag olmam, serefli
ismiyle adlandirimamdir” manasinda agag: yukar hepsi de birlesmigler gibidir.

Buna gére beyitten “adimin Muharnmed olmasi benim igin kurtutus garantisidir”
gibi bir mana gikararak Busiri’yi cahillikle suglamak yerinde olmamistr.

6. “Reddiye”nin devam eden sayfalarmda kasidenin 153. beytine de ilisildigi
goriiiyor®. Ardindan yapilan itirazda sefaati de katarak, “dualarinda, arzu ve
ilticalaninda bu gibi sefaatgiler edinenler miigrik olmuglardir” deniliyor. (s. 26)

Beyit mana yéniinden gayet acik oldugu halde yazar nasil boyle bir iddiada
bulunabilmigtir, anlasilir gibi degildir. Bu itibarla tahlil edilerek yamlg: noktalarmin
gosterilmesi igin iizerinde durmak i§i uzatmaktan bagka bir fayda saglamaz. 0
nedenle burada beytin dogru manasi verilmekle yetinilecektir.

Jair Busiri bahse konu beyitte “Ya Resiilallah! Diyor; benim yiiziimden senin
el-Kerim olan Allah’in el-Muntakim ismiyle tecelli edecegi Kiyamet giiniinde
mevkiin daralmaz.” Yani, bana sefaat etmenle Allah Siibhineh katindaki yitksek
mevkiine bir noksanlik gelmez.

Goriildigii tizere bdylesine acik mana ¢ikan beyitten “dualarinda sefaatgiler
edinenler girke diigmiisler, miigrik olmuglardir” yargisina varmaya yol yoktur. O
nedenle bu beyte de haksiz yere itiraz edilmis demektir.

Kaside-i Biirde’ye Reddiye kitapgiginin bundan sonraki kisimlari, Kaside-i
Biirde’yi ve sairi el-Busiri’yi elestiren Abdurrahman b. Hasan gibilere cevap
niteliginde kaleme almrmgtlf. Kitapgik hacminin yaklagik dortte {igii nisbetindeki
bu kisunlarda sefaat, tevessiil, tasarruf, gayb bilgisi, kabir ziyareti ve benzeri akait
acismdan son derece 6nemli kimi meselelere deginilmigtir, Verilen cevaplarda
yalnizca Ibn Teymiye, ibn Kayyimi’l-Cevziyye nin goriigleri baz almmugtrr. Yapilan
itirazlar, tekrar edelim, kasidenin bazi beyitlerindeki deyislerin farkh bakis agisindan
yorumlanmasindan kaynaklanmugtir. Hepsi de, asagi-yukan, buraya kadar iizerinde
durulan gériglerin tekrar: gibidir. Bunlara ayn ayr deginmek igi uzatmak olacag
gibi bir yarar da getirmez. -

20. Bubeyit de Tiirkgeye feci bir yanhsla cevrilmis. Birinci misradaki “bi” nazmina “benimle”
manas verilmig, Halbuki “benim yliziitden” olmaliyds. Ikini misradaki “el-erim”e “soylu
kigi”; “tecella”ya bilyiik bir ihtimalle “tehelld” samlarak “siislenir” denmis. Béylesine
feci yanhiglarin sonunda ikinei misra “... soylu kigi miintakim ismiyle siislenir” seklinde
manalandmilmig. Oysa el-Kerim, malum, esma-y: hiisnidan biri. “Tecelli”da, bilinen
anlaruyla, tecelli demek. Buna gdre dogru geviri “el-kerim olan Allah, el-Muntakim
ismiyle tecellf ettii vakit senin bana gefaat etmen Allah katindaki yiksek mevkiine
darlik, noksanlik getirmez” olmaliydi.
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Son olarak su 6nemli noktanim vurgulanmasi faydadan hali degildir. Kaside-i
Biirde’ye reddiye kitapgiginin yazilma nedeni olarak gosterilen “Resululiah’y
hristiyanlarin Meryemogiu isa’y1 6vdiikleri gibi dvbe” degil Busiri gibi tasavvuf
nesvesinden nasibini almig bir alimin, sradan bir miskimamn dahi yapacag1 bir ig
degildir. Yukarida da deginildigi lizere, hicbir miisliman Hz. Peygamber (s.)’i
methederken insnd nitelikler smiri asla agmaz. Soziin gelisi Cenib-1 Hak Kur’an-
1Kerim’de onu “miiminlere kars: sefkatli ve merhametli olma (bi’l-Mu’ minine
Ra'dfun Rahim vasfiyla nitelemigtir®”. Bu hakikati bilen ve bilmeyen tim
miisliimaniar, mutlak ofarak er-Ralman ve er-Ra’0f olan tek varhfmn Allah Siibhaneh
oldugu; Hz. Peygamber (s.)’in ise yalmzca diinya hayatinda mii"minlere karg: setkatli
ve merhametli davranmay insani bir nitelik olarak tagidi1 inanci i¢inde kalmaya
dzen gdsterirler. Resulullah’tan bahsederken, onun fistiin niteliklerini, yiksek
ahlakani, benzersiz meziyetlerini, egsiz hasletlerini dile getirirken bu sinin asmamay1
imanlarimn geregi bilirler. Onun Kiyamet giinii - Allah’m izniyle- sefaat¢i olacag
{imidini tasirlar. Bu @imit ona olan sevgi baglarint giiglendirir. Saygilarini
ziyadelestirir. Ona olan sevgi, muhabbet, agka dontince iman kemale erer. Allah
askina giden yollar bir bir agilmaya baglar. Gonlii Allah Resuli (s.)’in agkiyla
dolu samimi mi’minlerin hedefleri de bu degil midir?

21. Tevbe Suresi, 128.
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Dinf Arastirmalar, MayisAgustos 1999, ¢. 2, s. 4

Ibn Hazm el-Endiilisi’nin
Mausiki Ile Ilgili Hadislere Bakis1

Bayram AKDOGAN*

Giris

Islamda misikinin hiikmii konusunda bugiine kadar, lehte ve aleyhte bir ¢cok
eser kalerne alinnugtir. Ancak bu eserler icerisinde Ibn Hazm el-Endiiliisi’nin konuya
yaklagmm, misiki ile ilgili olarak rivayet edilen hadislere bakigi, konuyla ilgili
galigma yapan diger Islam Alimlerinden gok farkli goriilmektedir. Hatta bu sebeple
bir ¢ok kaynakta Ibn Hazm'in misiki konusundaki goriisleri referans olarak
gosterilmekte veya onun miisikiye bakisi miistakil bir konu altinda islenmektedir? .

*  Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Mdsikisi.

1 Tbn Hazm'in misiki konusundaki diisiincelerini miistakil olarak ele alan veya 6zel bir
baslik altinda inceleyen eserlerden bazilar gunlardir: Muhammed es-Sazeli et-Tlinusf;
Ferhuw’l-Esmd’ bi-Ruhasi’s-Semd’, Tahkik: Muhammed es-Serif er-Rahmiini, Daru’l-
Arabiyyeti 1i’1-Kitab, Libya, 1985, 5. 101-105. Ibn Hazm’a ve onun gibi diisiinenlere
cevap olarak Muhammed Nasiru’d-Din el-Elbani Tahrimu Aldti‘t-Tarab, adli bir eser
kaleme almmgtir (1. Baski, Mektebetii’d-Delil, Misir, 1596). Muhammed Ahmed Ba§m11
Iskatu'r-Ru’d bi-Edilleti Tahrimi’I-Ging’ ve’s-Sema’, Bagdat, 1961 vs.
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Ancak Ibn Hazm’mn milsiki yoniiyle ilgili olarak tesbit edebildigimiz kadariyla,
bizde yapilmis bir ¢aligmaya rastlayamadik. Bu sebeple, fbn Hazm’m Misikiyle
ilgili hadislere bakigma dair Tiirkge bir makale ¢aligmast yapma zaruretini duyduk.
Bu makalede miieflifin konuyla ilgili miistakil ¢alismasi olan “Riséletun fi Ginéi’l-
Miilhi e Miibahun huve em Mahzirun” (Eglendirici misikinin haram mi yoksa
miibih mi oldugu konusunda bir risle) adl eserini inceledik. Miellifin, misikinin
lehinde ve aleyhinde olan hadisleri gegitli yonlerden ele ahgmi ve bunlar hakkindaki
yorumiarin aragtirdik.

Bu arastirmamizda, 6nce miellifi kisaca tanitmak ve ilim diinyasindaki yerini
belirtmek istedik. Hayatt ile ilgili bilgi verirken fazla teferruata girmedik, ¢linkii
calismamizin agirlik noktastmi miiellifin mdsiki ile ilgili hadislere bakig: teskil
etmektedir. Makalemizin bu kisrminda ilgili hadisleri tek tek ele aldik, jbn Hazm’m
bunlaria ilgili diisiincelerini bildirdikten sonra, gerek milellife yakin ve gerekse
sonraki aragtirmacilarin konuyla ilgili baz1 bilgilerine de yer verdik. Simdi,
Endiiliis’te yasamig ve bu bolgede ilmi faaliyetlerini stirdiirmiis olan bu Islam
aliminin ki oldugunu tamtmaya gahgalim.

A - Ibn Hazm’in Hayat: ve Timf Kisiligi
a- Hayat1 ve Kisiligi

Islam diinyasimn yetigtirdigi biiytik Alimlerden birisi de Ibn Hazm’dar. O, ilim
alanmdaki bityikligi ve fistiin kigiligi ile yiizyillar agarak giiniimize kadar
gelebilmis ve biraktig eserlerle oliimsiizlegmistir. Isminin tamami, Ebli Muhammed
Alib. Ahmed b. Said b. Hazm, b. Gélib b. Salih b. Halefb. Mi’danb. Stfyanb.
Yezid Mevl Yezid b. Ebi Siifyanb. Harb b. Umeyye el-Farisib. Abdu’l-Sems b.
Abd-i Menaf el-Kuresi’dir. Kiinyesi Eb(t Muhammed olup, Ibn Hazm olarak
bilinmektedir® .

Miladi X. yiizyihn sonlar1 ve XI. yiizyilin baslarinda yagamug bir alim, tarihgi,
kelam bilgini ve biiyiik bir gairdir. Ailesi onemli devlet gorevlerinde bulunmugtur.
Endiiliis i¢ siyasi tarihinin olaylarina karigmus, hapis, strgiin, itibar iadesi gibi
deviet adamlarmin gorebilecegi cesitli durumiarla kargilagnus, hareketli bir hayat

2 Abdu’l-Vahid Merrakugi, el-Mcib fi Telhisi Ahbari’l-Mugrib, Kahire 1368/1949, s. 46;
Selman Basaran, fbn Hazm ve Hadisdeki Metodu, (Basilmamig Doktora Tezi) Ankara
1977,5. 9.
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yasamuste® . Ion Hazm, Hicri 384 yilinda, o devirlerde Avrupa’numn ilim merkezi
sayilan, biinyesinde ilim, mérifet, umran ve medeniyet hazinelerine sahip ve Islim’m
medeniyet merkezlerinden birisi durumunda olan Kurtuba’min doju kesimindeki
Manta Licham’da Ramazan ayinn son giinii sabaha karg: diinyaya gelmistir, Daha
sonra babasi ile beraber Kurtuba’ya yerlesmigtir® .

Ibn Hazn’'m nesebi hakknda cesitli rivayetler varsa da, isminden de anlasilacag
iizere ecdad1 Ebfi Siifyan’tn azatlis1 olan Yezid’e kadar kesintisiz uzanmaktadir.
Ailesi, Emevi hanedanina hizmet etmig, Emeviler Endiiliis’e gegip bir deviet
kurduklar1 zaman, Ton Hazm’m ailesi de onlarla birlikte buraya gelmistir® . Kisaca
onun ceddinin daha Ebi Siifyan devrinde miisliiman oldugu konusundaki bilgiler
dogru giziikmektedir.

Ibn Hazm, devlet katinda biiyiik mevkii olan zengin bir aile cevresinde
bityiimiigtiir, Babasimn kdskiinde mahrumiyet bilmeyen miireffeh bir hayat
gecirmistir. Babasi biiyiik vezirlerden oldugu igin, oflunun terbiyesine son derece
itina gostermigtir. Ibn Hazm, cériye ve kadmnlarin egitimi ve Alimlerin gozetiminde
yetismistir. Oncekiler onun estetik ve duygusal gelisimine katkida bulunmuglar,
ona Kur’an, Hadis ve ince zevki &gretmisler, sonrakiler de zihni, ilmi ve dini
efitimiyle ilgilenmigtir.® Bu yetigme tarzinn sonucu olarak giizellik ve sevgi
konularmu isleyen “Tavku’l-Hamame”? yazdigi ilk eserlerindendir. Gengligini,
Niebla b§lgesinde Manta Licham’daki aile malikhanesinde ilim tahsiliyle gecirmis,
bu yillarda kendini tamamen agka ve siire vermigtir. Babasinm vezir olusu nedeniyle
siirmiig oldugu miireffeh hayat, maalesef dmriiniin sonuna kadar devam etmemigtir.

ibn Hazm ilmiyle meshur olmus bir Alimdir. Onun ilmi, yasadig: asirdaki
dostlar1 ve diismanian tarafindan takdir edildigi gibi,” sonraki yizyillara da
yayilmugtir. Her asirda onun bilgisine hayranlik duyanlar olmustur. Ibn Hazm

3 Muhammed Eb( Zehra, Isidmda Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev: Abdiilkadir Sener, Hisar
Yaymevi, Istanbul, 1978, 5. 451-452,

Ebil Zehra, a.g.e., s. 450,

Ebii Zehra, a.g.e., s. 449.

Ebil Zehra, a.g.e., 5. 450-451,

Miiellifin bu eserinin tam adi “ Tavku I-Hamame fi 'I-Ulfe ve I-Ulldf” olup Leon Bercher
tarafindan Fransizcaya g¢evrildigi Fransiz-Arap Kiitiiphanesi yayinlarinda
kaydedilmektedir. Eser, Mahmut Kamuk tarafindan “ Giivercin Gerdanligi: Sevgiye ve
Sevenlere Dair” adiyla Tiirkgeye cevrilmis, insan Yay., No: 24, Acar Matb., Istanbul,
1985°te kitap olarak yayimlanmgtir, Eserin Ingilizce ve Rusca’ya gevrl]dlgl de
soylenmektedir. Bkz. Ebli Zehra, a.g.e., 5. 470.

-~ oL
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ilim yolundaki gayretlerini ve bu ugurdaki amaglarini kendi ifadesiyle sdyle
anlatir: '

“Biz gecemizi giindiiziimiizii boga gegirmeyiz. Allah’a hamd olsun mriimiizii
ancak Kur’an ahkimina baglanmak, Resfilullah’in Hadislerini zabt etmek,
Sahabe’nin Tabiin’in ve onlar takip eden fukahdnin -Allah hepsine rahmet etsin-
akvilini 6§renmekle gegiririz.”® Bu ifadelerde goriildiigi fizere hayatuu ilimle

mesgul olarak gegiren bir sahsin takdir edilmemesi miimkiin degildir.

b- Iimi Kisiligi

fbn Hazm degigik ilimlerle mesgul olmug bir alimdir. Kur’an ahkdnim
6grendigine ve bunlardan hitkiim istinbat edebildifine gore ona ahkam ayetlerinin
miifessiri denilebilir. O, Kur’an-1 Kerim’de itikadi konulardaki ayetieri tefsir ve
te’vil ederek bunu gostermistir. O, tefsirle ufragmamug, ancak fakih olmasi sebebiyle
ahkam ayetlerinden kendi metoduna gére hiikiim istinbat1 yapmustir.

Ibn Hazm muhaddistir. Hadis ilimlerinde alim ve hafiz olup, musannaf ve
miisned olarak pek cok kitap toplamugtir. Babas1 Ahmed b. Sa’id b. Hazm’mn sika
bir muhaddis oldugu géz dniinde bulundurulursa, bdyle bir vezirin oglunun da
hadisten ve ilimden ne derece nasibi olacag asikardir. Babasimn ilim ehlinden
olup, edeb, haber ve beligat ilimlerinde nasibi olmasi, lisan ilminde miitebahhir
olusu, hatta “et-Tarihu fi-Ricil” ve “Tarthu’l-Kebir fi’t-Tadil ve't-Tecrih” adh
eserlerin miiellifi olmasi sebebiyle, bir ilim adanm sifatryla oglunun tahsil ve
terbiyesine itina gésterdigi muhakkaktir® . '

Ibn Hazm, ayn: zamanda birbirinden ayrilmayan Tefsir, Hadis ve Fikih
dallarinda uzman bir ustil Alimidir. Zaten gexf ilimleri de bu temel prensiplerin
fizerine inga etmistir. Bu konuda “el-ihkam fi Usfili’l-Ahkém™ adli eseri ve bunun
muhtasar durumunda bulunan “en-Niibez” ve “Muhalld” nin mukaddimesi ve bu
goriigleri aksettiren risaleleri vardir. ibn Hazm aym zamanda keldme1, mantikel ve
felsefecidir, Kelimi konulardaki miinakagalart pek meghurdur ve bu alanda da
eserleri vardir'® . Ibn Hazm sairligi yaninda dinler ve mezhepler tarihi yazaridur.

8  bnHazm: Risdletiin fi'r-Reddi ‘ale’t-Hatif, Istanbul, Silleymaniye Kiitiiphinesi, $ehit
Ali Paga Béliimii, No: 2704/6, yazma niisha, yk. 163/b-164/a.

9 Basaran, a.g.e.,s. 21, 30.

i DBasaran, a.g.c.,s. 31.
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Kisaca Ibn Hazm icinde bulundugu yiizyilda gecerli olan biitiin bilgi ¢esitleri ile
ilgilenmigtir. O, miifessirlerle miifessir, muhaddislerle muhaddis, hafizlarla hifiz,
takihlerle fakih, kiraatcilarla kiraatel, usulciilerle usulcii, keldmcilarla keldmet,
felsefecilerle filozof, hiikemi ile hakim, zahitlerle zahit, 4bidlerle 4bid,
edebiyatgiiarla edip, igatgilerle ligatci, katiblerle katib, sairlerle sair, hatiplerle
hatip, tarihgilerle tarihgi, reislerle reis, vezirlerle vezir olmustur. Yalmz Hendese
ve hesap ilimleri ile ugrasmamugtir!! .

¢- Vefatl

Ibn Hazm'm akli ve nakl{ ilimlerdeki tistiinligii, ona karst diger Alimlerin
hasetlik duygularini kabartmig, devrindeki bir ok idareci ve ilim adami onun
ahldkim ve yiiksek cesaretini cekememistir. Bu sebeple fbn Hazm bir yerde
kalmamus, gok yer dolagmus, gezdigi yerlerde ilmini gengler arasinda yaymug, cok
talebe yetistirmistir. Bundan dolayi da her yerde 4limlerin kin ve kiskanghiklariyla
kargilagmigtir. Emirlerden onu destekleyen ¢ok az olmusg, ekseriya ona karg1 olan
alimleri desteklemiglerdir. Melikler ve ilim adamlar: enu kendi memleketlerinden
sirmiiglerdir. Bu durum kargisinda fbn Hazm yalniz kalmus, nihayet ailesinin
Kurtuba’ya gelmeden dnceki memleketi olan Leble nahiyesinin Manta Licham
kdyiine s1ginmis, buradaki ¢iftliginde hayatim siirdiirmiigtiir. Kendisini burada
huzur ve sitklinet igerisinde ilmi aragtirmalara vermistir. Nihayet Leble’de kendi
kdyuiniin topragimn tercih etmis ve Hicri 456 yilinda orada dar-1 bekaya goc
etmigtir’,

d- Hadisciligi

Ton Hazm’n gohretine sebep olan en énemli yonlerinden biri muhaddis olugudur.
0O, bumevkiye, Hz. Peygamber (S.A.V.)’in minevi mirascist olarak onun yolunda
gitmekle, onu drnek almakla, stizlerine tabi olmakla ulagmustir. Kendisi, Kur’an’m
yamnda hadis naslarma da kuvvetli baglihigiyla sohret bulmustur. Alimler arasmnda -
en ¢ok takdir edilen yénii de bu olmustur. Ibn Hazm’m binlerce hadis ihtiva eden
Muhalld’sinda, kitaplar1 kaybolmus olan Endiiliistii 4limler tarikiyle 700 kadar

il Bagaran, a.g.e., s: 33-34.
12 Ebd Zehra, a.g.e., % 460-461.



26 ® DiNi ARASTIRMALAR

hadis rivéyet ettigini ve boylece hig olmazsa onlarmn eserlerinin bir kismim muhafaza
ederek zamanimiza kadar ulasmasini sagladigum Muhammed Muntasir el-Kettani
gibi alimler séylemektedir. Sayet hadis ilmiyle ilgili eserlerinin hepsi giinimize
kadar gelseydi, onun muhaddis oldugunu isbat etmek icin uragmaga gerek
kalmayacakn® ' '
fbn Hazm hadis ilimleriyle ugragmaya kiiciik yasta baslanus ve ilk sema’t

hicri 400 yilindan éince olmugtur ki, o tarihlerde 15-16 yaslarinda oldugu tesbit
edilmistir. Kiiciikl{igii sarayda gecmis fakat, akh ermege bagladig1 zamanlar ilim
meclislerine katilmigtir. Onun dnce fikih mi yoksa hadis mi 8grendigi konusunda
cesitli aciklamalar olmasima ragmen, hadis ilmini 6grendikten sonra fikha bagladig1
konusundaki bilgiler daha dogru gozitkmektedir' . Ashinda bu iki ilmin birbirinden
ayrilmayacagl goz 6niinde bulundurulursa, bdyle bir miinikagaya da yer
kalmayacagim zannediyoruz. ibn Hazm her ne kadar babasindan dogrudan hadis
nakletmiyorsa da, babasi Ahmed b. Said b. Hazm, seyhi Yahya b. Abdurrahman
b. Mes’ut’un hadiste seyhidir. Ibn Hazm’mn H. 400 yilindan énice Tonii’}-Cesur’dan
ve 401 yilinda el-Hemedani’den hadis 6grendigi soylenmekte ve dolayisiyla ilk
sema’1 Ahmed b. Muhammed b. El-Cesur’dan olduguna gore ilk seyhi de o’dur
denilmektedir®® . {lk seyhi olmast hasebiyle, énceleri yazdif eserlerde naklettigi
hadisleri bu zattan riviyet etmektedir. Diger seyhleri ise:

Ahmed b. Ismail b. Diileym el-Hadrami (Mayorka Kadist),

Ahmed b, Muhammed b. Kasim b. Esbag,

Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Tulemneki (6. 428),

. Ahmed b. Omer b. Enes el-Uzri (6. 478),

Abdullah b. Abdurrahman b. Cehhaf el-Meafiri,

Abdullah b. Muhammed b. Osman,

Abduilah b. Rabi’ el-Temimi (8. 415),

Abduliah b. Yusuf'b. Nami,

Abdurrahman b. Abdullah b. Halid el-Hemedant,

Abdurrahman b. Seleme el-Kinani,

Cafer b. Yusuf el-Katib Kurtubi,

13 Muhammed el-Muntasir el-Kettand; Mu "cemu Fikh ibn Hazm, Mukaddime, Dimigk,
1385/1966 5. 51.

14 Ebii Zehra, a.g.e., 5. 452-453.

15 Bagaran, a.g.e., s. 94
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Ebw’]-Kasim Abdurrahman b. Ebi Yezid el-Ezdi el-Misti,
Ebu Said el-Caferi,

Higam b. Said el-Hayr,

Hiimam b. Ahmed el-Cadi,

Ibnii’1-Faradi Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf (6. 403),
Mes’ud b. Siileyman b, Miiflid, ‘

Muhammed b. Abbad el-Ensari (6. 430),

Muhammed b. el-Hasan b Abdi’l-Varis el-Razi,
Muhammed b. Ismail el-Uzri (Serkusta Kacisy),
"Muhammed b. Said b. Omer b. Nubat,

Said b. Abdi’l-Berr el-Belensi,

Yahya b. Abdurrahman b. Mes’ud,

Yunus b. Abdallah b.Mugis el-Qadi,

Yusufb. Abdullah b. Abdi’l-Berr el-Nemeri (6. 463).

Bunlardan bagka kitabet suretiyle rivayette bulundugu seyhleri de vardir. Ibn
Hazm, seyhlerinden hadis rivayetinde bulunurken zamanimna kadar gelebilmis olan
biitiin hadis kitaplarindan da istifade edebilmistir. Uglincii asirda ikmal edilmis
olan Kiitiibi Sitte ile sahih hadislerin biiyiik bir kismi toplanmugtir denebilirse de,
bu kitaplardan sonra hadis ilmiyle ugragmak lizumsuz demek degildir. Hadis,
Islam’m iki ana kaynagindan birisi olduguna gore elbette iizerinde en fazla durulmas:
gereken bir ilim dahdir. Ugiincii asirdan sonraki devirlerde de bu alanda pek cok
eser kaleme alimg ve zamanimizda da hala gesitli galismalar yapimaktadir. Buna
ragmen ehemmiyetinden bir sey kaybetmedigi gibi, aragtirilmasi gereken konular
da artrmstir'® .

Ibn Hazm, elde edebildigi hadis kaynaklarmdan azami derecede faydalanmasim
bilmis ve yerine gore onlarm igerigine itimadim bildirmis, bazep de kendi
prensiplerine aykini diisen hadisleri tenkit etmistir. Biz bu aragtirmamizda, ibn
Hazm'in genel olarak hadis anlayigim ortaya koymadik, ancak miisiki lehinde ve
aleyhinde rivayet edilen hadisleri nasil degerlendirdifini tesbit etroeye cahstik. Bu
hadislerin, hadis ilmi agisindan sihhati nedir ve Ibn Hazm bunlar1 nasil
degerlendirmektedir? Simdi bu konuya girmek istiyoruz.

16 Bagaran, a.g.e., s. 95-97,
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B - Misiki Ile {lgili Hadislere Bakist

Islam’da miisikinin hitkmii konusunda bir gok eser kaleme alinmistir. Bunlardan
bir kismu, hadisleri misikinin lehinde degerlendirirken'” , digerleri de aleyhinde
ele almuslardm®® . Her iki tarafin kaynak olarak dayandiklan hadisleri Isiam Alimleri
incelemeye tabi tutmuslardir. Tbn Hazm, misiki konusundaki hadisleri “Risaletun
fi'-GinAi’l-Miilehhi & Miibihun huve em Mahzirun™" adl eserinde metinleriyle
ele almus ve bu hadisler hakkindaki diigiincelerini ayr1 ayr1 belirtmistir.

Ibn Hazm ad1 gegen risilesine Allah’a hamd ve Restliine salat ve selam
getirdikten sonra soyle devam etmektedir: “Imdi, Allah seni ve beni muvaffak
eylesin, O’na kars1 gbrevimizi yapabilmemiz i¢in bize litfuyla yardim eylesin.
Eglendirici miisikinin miib4h m yoksa haram mi oldugu konusunda sana bilgi
vermenmi istedin. Bu konuda misikiyi yasaklayan hadisler de var, miibah goren
hadisler de vardir. Ben, miisikiyi yasaklayan hadisleri zikredecegim ve sana bunlarin
illetlerini bildireceim. Misikiyi miibih gorén hadisleri zikredecegim ve onlarin
sthhat derecelerini de Allah’in izniyle bildirecegim, Allah dogruya gotiirendir.”
dedikten sonra dnce misikiyi yasaklayan hadisleri ele alir. Bu hadisleri goyle
siralayabiliriz.

17 Ebw’l-Fiitih Ahmed b, Mithamed el-Gazali (6. 520/1126), Bevdriku'l-Elmd’ (Ibn Ebi’d-
Diinya’ nin agafida adi gegen eseriyle Ingilizce’ye cevrilip nesredilmistir).

Muhammed es-Sazeli et-Tanusi; Ferhu 'I-Esma’ bi-Ruhasi's-Semd', Tahkik: Muhammed
es-Serif er-Rahmini, Diru’l-Arabiyyeti 1i’]-Kitéb, Libya, 1985.

Ankaravi Ismail b, Ahmed er-Rusihi; Hifccetii’s-Semd’, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev
PagsaK. 255/2. Vs.

18 Bkz. ibn Ebi'd-Diinya (6. 281/894), Zemmit'l-Meldh, Tahkik: James Rubson, London,
1938. Abdii’l-Melik b. Hubeyb (6. 328/852), Risdletun f Kerdheti'l- Ging’ (Tertibw’l-
Medarik; IV/131"de zikredilmistir). Ebu’t-Tayyib et-Taberi es-$afii (6. 450/1058), Kitdbu
Musannef fi Zemmi'l-Gindi ve'l-Men’i minhu ( bu eseri, Ebu’l-Ferec Cemale’d-Din
Abdu’r-Rahman b. Ali b, Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Telbisu Iblis, Tahkik: Dr. es-
Seyyidi’l-Climeyli, Daru'l-Kitabi’l-Arabi, 7. Baski, Beyrut, 1994, s. 283'te; Tbn
Teymiyye, Fetdvé fbn Teymiyye, X1/577 de zikretmislerdir). Ibn Hacer el-Heysemi (6.
973/1575), Kirdbu Keffi'r-Ru'd’ an Muharreméfi "I.Lehvi ve's-Sema’ , Kahire, 1310,
1325. Vs.

19 ‘ibn Hazm el-Endiiliist, Risaletun fi'1-Gindil I-Miilehht e-Miibdhun huve em-Mahziirun,
Tahkik: Dr. (hsan Abbas, 2. Bask:, Beyrut, 1987.
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a) Miusiki Aleyhinde Rivayet Edilen Hadisler:

1-Hz. Aige (R.A.) nin riviyet ettigi bir hadiste Peygamber (S.A.V.) : “Siiphesiz
ki Allah Tedld sarki séyleyen cdriyenin satilmasini, parasin ve onun egitimini
meslek haline getirmeyi ve onu dinlemeyi haram kilmigtir,”™ buyurmustur.

fbn Hazm, bu hadisin révileri arasinda bulunan Leys’in zayif oldugunu ve Said
b. Ebi Rezin’in mechul oldugunu ve onun kardeginin isminin verilmedigini
sdyleyerek bu hadisi reddetmektedir?' . Buna ragmen bu hadisi Ibnii’l-Cevzi gibi
kabul eden alimler de vardir®.

Bu hadisin, ses sanatkar cAriyelerin alim ve satwmm ve bunlar vasitasiyla para
kazanilarak maiset teminini yasakladig iddia edilmektedir. Bu meélde birkag hadis
daha bulunmaktadir. Ancak, bir kism1 uydurma ve diger bir kisrm zayif olan bu
hadislere dayamlarak ¢ok 6nemli hukuki sonuglar ¢ikarilmistir. Mesel4 bazi {slim
hukukeularina gére cariyenin sesinin giizel olmasi, milsikf bilgisine ve kiiltiiriine
sahip olmasi bir deger ifade etmez. Cériyenin diger fiziki giizellikleri, sanat ve
maharetleri, zihni kabiliyetleri ve kiilttiri onun degerini artirirken ve bu konularda
fiyat konusunda pazarlik yapilmas: hukuken normal kargilamirken, fiziki
ozelliklerden biri sayilan ses giizelligine deger verilmemektedir, Deger verilmesi
bir yana, ciriyenin sesinin giizel olmasinin hukuken kusur sayilacagi prensibi kabul
edilmigtir® . Imam Ahmed’le ilgili bir olay bummn 6rneklerinden sadece biridir.

20 Ebi Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi: Sinenut-Tirmizt, Beyrut, Tarihsiz, Biiyu’:
51, III/579; Tefsiru Stre: 32, V/345-346. Ebh fsa bu hadis “garib” tir demistir, Ebi
Abdillah Muhammed b, Yezid el-Kazvini Ibn Mace; Siinenu fbn Mdce, M.F.A. Baki
negri, Beyrut, 1975, Ticrat: 11, I1/733.

21 Bkz, Ibn Hazm; Restilu [bn Hazmi 'l-Endiitusi, (el-Ciiz’il-Evvel) Risdletun ﬁ—éimii I-
Mulhi e-Miibéhun huve em-Mahziirun, Tahkik: Dr. hsan Abbas, 2. Baski, Beyrut, 1987,
s. 421. Ayrnica bkz. Muhammed es-Sazeli et-Tanusi; Ferhu I-Esmd’ bi-Ruhasi’s-Semd’,
Tahkik: Muhammed es-Serif er-Rahmiini, Darw’l-Arabiyyeti li’l-Kitdb, Libya, 1985, s,
102. ' .

22 Ebu'l-Ferec Cemale’d-Din Abdu’r-Rahman b. Ali b, Muhammed bnii’l-Cevzi, Telbisu
Iblis, Tahkik: Dr. es-Seyyidii'l-Ciimeyii, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 7. Baski, Beyrut, 1994,
5. 286. .

23 Ebu’t-Tayyib Taberi’nin verdifii haberde Malik b. Enes’in miisikiyi ve onu dinlemeyi
men ettigini, hatta onun : “birisi bir ciriye satin alsa ve satin aldiktan sonra onun ses
sanatkan oldufunu dfrense, bu kusur nedeniyle alig-verisi bozar ve ciriveyi geri verebilir”
dedifini nakletmektedir. Bkz. Ibnii’1-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 282.
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Bir adam 6Imiig ve geride gocugu ve bir de ses sanatgisi cariyesi kalmugti. Oglu
maddi sikint1 sebebiyle bu ciriyeyi satmak istiyordu. Mesele imam Ahmed’e
soruldu. fmam Ahmed bunun ses sanatkari sifatiyla degil de her hangi bir cériye
gibi satilabilecegini séylemistir. Kendisine, sayet bu cariye ses sanatgisi olarak
satthirsa 30 bin dirhem, her hangi bir cériye gibi satrsa sadece 20 dinar edecegi
sdylenince, Imam Ahmed bunun ancak ve ancak basit bir cériye olarak
satifabilecegini 1srarla sdylemistir™ . imam Abmed, yetimlerin mallarmm zayi
olmasina asla razi olmayacagna gore, misiki sanatins mal ve menfaat olarak kabul
etmediji ve bu sanata tekabill eden degere miikabil para almmasim céiz gormedigi
yukardaki fetvasindan aniagilmaktadir® . A

Bu hadisi, misikinin haramlig1 konusunda delil olarak ileri siirenlere ‘Tsmail-i
Ankaravi (5. 1041/1631) :"Bu hadisten murad, igki meclislerinde fasiklar igin
sarki soyleyen cériyelerdir, Bundan semd’m haram oldufu anlagilimaz. 26
demektedir.

2-Hz. Ali (R.A.)denrivyet edilen hadiste Resdlullah (S AV.Yin: " Ummetim
onbes kitii huyu yaptigimda beld ona gelir. Savasta elde edilen ganimet sahst mal
saytlir, emanet olarak birakilan esya adam soymak igin firsat bilinir, zekat, sadaka
veya borg para vermek zannedilir, din disi gayeler icin egitim yaplir, kisi karising
itaat ederken annesine saygisizhk eder, arkadagina yaklagirken babasindan
uzaklagtr, cimilerde yiiksek sesler zuhur eder, bir kabileyi o kabilenin en fasik
iddre eder, en rezil kimse kabilenin lideri olur, serri dokunmasin diye bir kimseye
iyilik edilir, sarkict kadinlar ve def-diimbelek zuhur eder, icki i¢ilir ve bu timmetin
sonra gelenleri evvel gelenlerine ldnet eder ise 0 zaman kiplazl bir riizgdr, bir
zelzele, yere batma, yekil degisme, siirgiin gibi feldketlerin -ipligi kopmug boncugun
pespese diismesi gibi- birbirini kovalamasini bekleyiniz.” buyurmugtur. Tirmizi,
onbes kotii huydan bahseden bu hadisin “garib” oldugunu styleyerek rivayet
etrnigtir .

24 ibnii’l-Cevzi, Telbisu Ibiis, 5. 281. ' .

25  Siileyman Uludag; Islém Agisindan Miisikive Sema’; 2. Baskl, Uludag Yaymlar, Bursa,
1992, s, 148.

26 Bayram Akdofan; Ismail-i Ankaravi’nin Hiiccetu’s-Semd’ Adli Eserine Gore Musiki
Anlayis, Basilmamis Yiik. Lisans Tezi, Ankara, 1991, s. 80.

37 Muhammed b. Ali . Muhammed es-Sevkani; Neylii -Evidr fi Serhi Miinteka "I-Ahbdr,
VIII/ 102, Mistr, 1961, Zekiyyii’d-Din Abdii'l-Azim b. Abdii’l-Kavi el-Miinzir, ef- Tergib
ve't-Terhib min Hadlsi's-Serif, 111/250, Misir, 1954,
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Sarkict kadinlarm ve def-diimbelek’in ortaya ¢ikagin biiyiik felaketlerin bag
sayan bu hadis hakkinda Ibn Hazm: ”Bu hadiste gegen rivilerden Yahya fbn Said’e
kadar olanlarin hicbirinin kim oldugu bilinmiyor. Yahya Ibn Said ise, Muhammed
ibn el- -Hanefiyye’den bir kelime bile riviyet etmemis ve ona yetisemermigtir. "2
demektedir. Dolaystyla ibn Hazm, bu hadisin senedindeki Lahik b. El- -Huseyn,
Dirér b. Ali ve el-Humsi’nin meghil ve Ferec b. Fudéle’nin metrik oldugunu
soyleyerek bu hadisi reddetmektedir? .

3- Muaviye (R.A.)’nin “Resdliillah (S.A.V.) dokuz seyden menetmigtir. Ben
de sizi bunlardan menediyorum, dikkat edin ki bunlar: misiki, misibet aninda
baginp cagirma, resimier, siir, erkeklerin altin takmasi, vahst hayvaniarin derilerini
- glymek; zirid étmek ve ipek kumag giymektir.™® dedigi rivayet edilmektedir.

Ibn Hazm bu hadisincivileri arasmda zikredilen Keysan'in kim oldugunun
bilinmedigini ve Muhammed b. Muhécir’in de zayif oldufunu belirtmekte ve ayrica
ravi zincirindeki sahislarin siiri miibah gérmelerine ragmen, siiri yasaklayan bir
hadisi naklettiklerini dolayisiyla tutarsizik 1gmde olduklarim ima ederek bu hadisi
kabul etmemektedir®’

4- Ton Mesud’dan: “Suyun (yesil) otu bitirdigi gibi, §ind (misiki) de nifdka
kalpte dylece yegertir.”2

Ebt Dévud un senediyle bir seyh’ten rivayet ettigi bu hadis igin ibn Hazm:
hadisin merfll’ ve munkat1’ olarak riviyet edildigini, raviler iginde gegen ve jsmi

28 Ibn Hazm, Risdletun fi'l-Gind..., s. 434.

29 Mubhammed eg-Sazeil et-TOnusi: Ferhu I-Esmd' bi-Ruhasi’s-Semd’ , Tahkik: Muhammed
es-Serif er-Rahmini, Diru’l-Arabiyyeti li'l-Kitab, 1985, 5. 102.

30 Buhadis, Eba [shak b. Musa b. Mubammed es-Satibinin el-f tisém, (Tahkik: Mustafa
Ebi Stileyman en-Nedvi, Daru’l-Hini, Riyad, 1996/1416) adli eserindé-gecmektedir.
Ad1 gegen eseri tahkik eden Mustafa Ebii Suleyman en- Nedw bu hadlsm harekelenme51

109, Ach gegen kelimenin el-Hazze okunmasi durumunda Ifadc amgl anlam i lg:m bkz
aym eser, II/110,

31 ibn Hazm, Risaletun fi'l-Gind"..., s. 434.

32 Aliel-Miittaki el-Hindi; Kenzfi'-Ummal, XV1218-219-221, Hadis: 40658, 40659, 40670.
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verilmeyen seyh’in kim oldugunun bilinmedigini, ve senedinin garib oldugunu
soylemektedir® .

5- Ebtt Umame (R.A.)’nin Resiliillah (S.A.V.)'den: “Sarkict cdriyelerin
sarkiciltk mesleginde egitilmeleri heldl degildir. Onlar satin almayimz, satmayiaiz
ve onlara sahip olmaywniz. Onlarin paralan da haramdir.” geklinde duydugunu
nakletmektedir® . '

Ebt Umame’den merfi’an ve Kur’an-1 Kerim’den : " Insanlardan dyle kisiler
vardur ki bog szii satm alirlar.” &yetiyle birlikte riviyet edilen bu hadis hakkinda
ibn Hazm, bu makamdaki 5, 6 ve 7 numarali Abdii’l-Melik b. Hubeyb rivayetiyle
gelen hadislerin hig birini kabul etmeyip, bunlarin hepsinin uydurma oldugunu
belirttikten sonra, bu hadisin senedindeki Ismail b. Ayyés'in ve Kasim'in zayif
olduklarm belirtmigtir. Ibn Hazm, meéli gegen Ayetteki “lehve’l-hadis” in masiki
olduguna dair aciklama yapanlara cevap olarak: “Bu tefsir Rasliillah’m agrklamasi
degildir ve onun ashibindan da béyle bir haber tesbit edilmemistir. Ayetin sebeb-
i niizili de dyle degildir, bu ancak bazi miifessirlerin kendi gorigleridir ve bu
syetten kastedilenin de miisiki oldugunu ispat etmeleri imkéansizdir. Sayet bu iddia
dogru olsa bile, dyetin devamndaki [insanlart Allah 'in yolundan saptirmak i¢in)
ifadesine bir cok sey girer. Bir kimse Allah’m yolundan saptirmak i¢in Kur’an
satin alsa veya Bpretse bu da haram olur.”* diyerek bu hadisi kabul etmemektedir.

6- Abdullah b. Omer b, Hafs b. Asim (R.A.) Resiliillah (S.A.V.)’in: “Siiphesiz
sark soyleyen (Muganni) 'in kulag: seytann elindedir, ony susuncaya kadar titretir
durur.”¥ buyurdugunu riviyet etmektedir.

33 {bn Hazm, Riséletun fi LGind’..., s. 434. Fg-Sazeli, Ferhu'l-Esmd ..., 5. 102. Nevevi
bu hadisin sahih olmadigimn: stylemektedir, Bkz, Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman
es—Sahz‘l‘vi; el-Makasidu’I-Hasene, Whsir, 1956, s. 296.

34 Aym hadisin Hz. Aise tarikiyle gelen sekli 1 numarah hadiste gegmigtir. Bu medlde
nakledilen bagka hadisler de vardir. Bagka bir rivayette: “Allah Tedld miiganniyelerin
sattlmasini, satin almmasir, bunlarn iizerinden para kazanimasini ve editilmesini haram
kilpustr.” Taberani zayif bir hadisle rivayet ctmigtir, bkz. Zeynu’d-Din Ebu’l-Fadi
Abdw’r-Rahmén b. el-Huseyn el-Iraki, el-Mugni ‘an hamii 'I-Esféri fi Tahrici ma fi'l-
Inydi mine’l-Ahbdr, (Thya keparinda), 11/282, Misir, 1939,

35 Lokmin siiresi: 31/6.

36 1bn Hazm, Risaletun fi'l-Gind'..., s. 423 ve 435. :

37 Boyle bir hadisi Kiitiib-i Tis’ada ve sahih hadis kaynakiarinda bulamadik.
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Ibn Hazm Abdii’l-Melik b. Hubeyb’den nakledilen bu hadis i¢in, 5 numarali
hadisin agiklamasinda gegtigi iizere “metriik Haliketun” demektedir. Ibn Hazm’m
ad1 gegen eserini tahkik eden Dr. Thsan Abbas, Abdii’l-Melik b. Hubeyb’in (6.
238/852) Endiiliis’lii meshur bir fakih oldugunu, ilim talebi igin dogu’ya gittigini,
daha sonra tekrar Endiiliis’e déndiigiinii ve Yahya b. Yahya el-Leyst ile birlikte
meshur oldugunu, onunla ilgili haberlerde dogrudan goriismedigi arkadaglarindan’
bir ¢ok seyler aktardiiin soylemektedir. Ayrica, Tbni’l-Farzi’nin Hubeyb’in Hadis
ilminden anlamadigim, el-Béaci ve Ibn Hazm’in anlattiklarina gére Ebt Omer ibn
Abdi’l-Berkdn’mn onu kizb ile nitelendirdigini fakat buna ragmen bazi
Endiilis’lilerin onu, eserlerinin coklugu ve ilminin genisligi sebebiyle kuvvetle
miidafaa ettiklerini sdylemektedir3® .

7- Ibn Hazm’1n ad1 gegen eserde yedinci sirada aldig: hadis de, 5 numarada
gecen hadisin hemen hemen bir benzeridir. Yine Ebi Umame tarikiyle gelen bu
hadiste Resfiliillah (S.A.V.)in: “Siiphesiz ki Allah Tedld muganniyeleri egitmeyi,
satin almay:, satmay: ve paralarm yemeyi haram kilmigtir.”® buyurdugu rivayet
edilmektedir. . ‘

Bu hadis de Abdii’l-Melik b. Hubeyb tarikiyle gelen hadislerdendir. fbn
Hazm’m, Hubeyb’in naklettigi hadisler hakkindaki diigiincelerini yukarida
beln‘trmgnk

8- Ebli Amr el-Eg’ari (R.A.), Nebi (8.A.V.Y'in soyle dedigini igittim demistir:
“Ummetimin iginde zina yapmay:, ipekli giymeyi, icki icmeyi ve misiki dinlemeyi
held! sayan kimseler tiireyecektir. Bunlardan bazilan daglarn kenarina, mesirelik
yerlere (iys-ii niis etmek icin) cekileceklerdir. Cobanlar, sahip bulundukian siirilleri
(mezelik yapmak icin) aksam yanlarina getirecek, sabah tekrar giitmeye gétiirecek.
Ihtiyag iinde bulunan bir kimse {yardum istemek icin} yanlarna gelecek, zind, icki
ve milsiki ile sermest olan bu sefih ve hissiz insanlar ona bugiin git, yarin gel
diyeceklerdir. Siiphesiz ki, iste bundan dolayt Allah Tedld onlarin bagina daha
sabah olmadan bir beld verecek ve (eteklerinde eflendikleri) dag baslarina
yikacakur. Bu musibetten arta kalanlar ise ta kiydmet gliniine kadar maymun ve
domuz sitretinde olduklar halde kalacaklardir.”®

38 Bkz. Ibn Hazm, Risaletun fi'l-Gind’..., s. 423, 424,

© 39 ibnMace, es-Siinen, Ticarat: 11, I/733, Hadis No: 2168; Tirmizi, Siinen, Biayi’: 12,
- Bab: 51, III/579.

40 Buhart; es-Sahih, Kitabii'l-Esribe (fl men yestehill(ine’l hamre), V1243,



34 @ DINT ARASTIRMALAR

Miisiki konusunda riviyet edilen hadislerin en saglam: ve en kuvvetlisi
Buhéri’nin bu hadisidir. Bu meélde daha bir ¢cok hadis varsa da bunlar garib,
miinker ve mevzd hadislerdir. Bunlar asla giivenilir degildir. Kald: ki Ibn Hazm,
bu hadisin senedini de tenkit etmigtir. Buhéri tarafindan riviyet edilen ve Emevilerle
Abbésiler zamaninda yaygin olan igki meclislerini tasvir ettigi ileri siiriilen bu
hadisin senedi, Hisom b. Ammar’dan EbG Amir veya Ebti Malik e kadar geliyor
ama bu Ebi Amir’in kim oldugu bilinmiyor diyen Ibn Hazm, Buhéri’nin bu hadisi
senetli olarak riviyet etmedigini soyleyerek” miisikiye kargi olanlarin en kuvvetli

hiiccetlerinden birine giiphe getirdigi gibi, Bfihari’yi kitabma uydurma hadis almakla
suglayanlarmn basmda gelmektedir? .

Hadis sahasinda en biiyiik otorite kabul edilen Buhari’nin bu hadisini fbn
Hazm’in zayif bulmasi, bir ok ilim ¢evresini harekete gecirmigtir. Buhéri’nin-
sarihlerinden Ayni bu hadisi agiklarken: “Ibn Hazm’1n bu hadis muallaktir, onu
i¢in hiiccet olmaz demesi bir vehimdir. Buhéari her ne kadar bu hadisi ta’liken
riviyet etmigse de, onun rivayet ettigi muallik hadisler sahihtir.”* diyerek hadisi
miidifaa etmistir. Diger bir sarih olan Ibn Hacer de bu hadisi destekleyen sahid ve
tibi” hadisleri nakletmis, senedinin saglam oldugunu ve iddia edildigi gibi hadisin
zayif bir yarnin balunmadigim® s6yleyerek Buhéri’yi Ibn Hazm’a kars: tafsilath
bir sekilde savunmusgtur. '

9- Ibn Sabén tarikiyle Enes b. Malik (R.A.) den rivayet edilen bir hadiste
Peygamberimiz (S.A.V.): “Kim bir ses sanatkdri olan ciriyeyi dinlerse, kiydmet
giinii iki kulagxna eritilmig kursun dokiiliir.”% buyurmustur.

Ibn Hazm, Ibn Saban’in bu hadisi igin: “... felakettir, katmerli yalandr,
bu hadis ne Enes (R.A.) tarikiyle, ne de Ibnii’l-Miinkedir’in riviyetiyle
bilinmemektedir, hadisin senedi meghdl kigilerle doludur. Bu hadisi Malik’in sika
olan arkadaglarindan hicbir kimse riviyet etmemistir. Ikinci bir tarikle bu hadis
Mekhl’den ve Aise’den rivayet edilmektedir ki, Mekhil, Hz. Aise ile asla

41 IbnHazm, Risaletun fi'l-Gind"..., s. 424, 434,

42 Uludag, Isidm Acisindan Misiki ve Semd’, s. 141.

43 Bedre’d-Din Ebfi Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni; Umdetii'l-Kart fi' Serhi
Sahihi’l-Buhari, X/91-92. Istanbul, 1308.

44 {bn Hacer Sihabii’d-Din Ahmed b. Alib. el-Askalani, Fethulbdri bi Serhi Sahih I-Buhdri,
XV/151-154,

45 Celale’d-Din Abdu’r-Rahman; el-Cimiu's-Sagir fT Ahddisi"I-Begiri 'n-Nezfr, 1/163, Mastr,
1954,
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kargilasmamg ve ona yetisemermigtir. Aym zamanda bu riviyetteki Hasim b. Nésih
ve Omer b. Miisa bilinmemektedir ve hadis munkaty’dir. Hadisin figtineii bir tarikle
rivayet edilen seklinde ise Ebii Abdullah ed-Devri ¢ nin kim oldugu bilinmiyor. %
diyerek bu hadisi de kabul etmemektedir.

10- Ibn Saban tarikiyle gelen ibn Abbas’ i kavlinde, onun “Jnsaniardan
dyle kisiler vardir ki, bog sozit (lehve 'I-hadis} Allah i yolundan saptirmak icin
satin alirlar.™ yetindeki “lehve’l-hadis” soziinii ibn Abbas’in “miisiki” diye
yorumladig: nakledilmektedir. Ibn Hazm’1n, ad: gecen ayetle ilgili agiklamasim,
yukarida 5 numarada belirttigimiz Ebti Uméme hadisinde verdigimiz igin, burada
tekrar etmek istemiyoruz.

11- Ebit Mahk el-Es’ari’nin Restliillah (S.A.V.) den sunlar igittigi rivayet
edilmektedir: “ Ummetimden bir grup insan icki icecek, fakat ictikleri ickiye bagka
ad takacaklardir (yani ickinin adim degistirmek suretiyle icilen seyin sarap
olmadigini ve dolayisiyla da haram sayimayacagini iddia edeceklerdir). Baglarinin
ucunda def diimbelek calinacaktir. Hak Tedld bunlari yerin dibine gegirecek ve
bunlardan bir kismini maymun, diger kismint domuz suretine sokacaktir. ”*

Ibn Hazm, bu hadisin ravileri arasmdaki Muaviye b. Salih’in zayif
oldugunu ve yine seneddeki Malik b. Ebi Meryem’in kim oldugunun bilinmedigini
soyleyerek hadisi reddetmektedir® .

12- Senedi bilinmeyen ve “iki mel(in sesi” yasaklayan bu hadiste: “Diinya
ve dhirette iki meliin ses vardir, nimet ve refah zamamnda dinlenen ¢algi sesi,
musibet zamaninda koparian feryadii figén.”*

Bu meile yakin deisik riviyetleri de bulunan fakat kimin riviyet ettigi
bilinmeyen bu hadis ve ravileri i¢in Ibn Hazm, bu konuda séylenenlerin hepsi hig
yokmug gibidir diyerek hadisi reddetmektedir® .

46 Ibn Hazm, Risdletun fi LGing’..., 5. 425, 434, 435; eg-Sazeli, Ferhu'[-Esmd’..., s. 102,

47 Lokmén siresi: 31/6. ' )

48 ibn Mace; es-Siinen, 1171333,

49  ibn Hazm, Risdletun fi’l-Gind’..., s. 425, 435. )

50 es-Suyitl, el-Camiu's-Sagir, [[/46. El-Bezzar'n Miisned’inden ve el-Makdisi’nin el-
Muhtira’sindan riviyet etmigtir.

51 Ibn Hazm, Risdletun i 1-Gind’..., 5. 435; es-Sazell, Ferhu'l-Esmd’..., s. 102.
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jbn Hazm, misikinin haram oldugunu iddia edenlerin hiiccet olarak kullandiklars.
hadisleri teker teker ele alms ve bunlarin higbirinin sagiam olmadigmi belirtooistir.
ibn Hazm, Allah bize neyi haram kilmigsa bize tafsilatiyla agiklamugtir, bir seyin
haram olusunu bize agiklamamigsa o da helaldir dedikten sonra konu ile 1lgili
« . Allah size haram kildi seyleri tafsilanyla agiklamugtir. ..” 2 Gyetini kendisine
hiiccet edinmektedir. Bundan sonza: “O Allah ki, yerde ne varsa (faydalanp ibret
alaswiz diye) hepsini sizin icin yaram...”® Ayetini naklederek her seyin insan igin
yaratildigimi, biylece giizel seslerin ve nagmelerin de insan igin yaratﬂdlgml insana
diigen gorevin bunlan dinleyerek ibret almas) gerektigini stylemektedir, Ion Hazm,
Sa’d b. Bbi Vakkas tarikiyle sahih olarak riviyet edilen bir hadisi de eserinde
zikretmektedir. Bu hadiste Peygamberimiz (S.A.V.): “Islamda giindh yonuyle
insanlarin en bityiik olant su kimsedir ki, haram olmayan bir seyin hitkmini sorar
da sonra onun sormastyla o mesele haram kilmmis olur. »54 Tbn Hazm, bazi kigilerin -
liizumsuz bir ¢ikisla ve dindarlik hevesiyle meselelerin kokiini irdelemesine kars:
¢ikmakta, konu ile ilgili olarak da bu hadisi hiiccet edinmektedir. 3

fbn I-Iazm ad1 gecen risilesinde yukanda gecen hadislerden sonra, ikinci
bélimde de misikinin lehinde rivayet edilen hadislere gegmigtir:

'b) Mtisiki Lehinde Rivayet Edilen Hadisler:

1- Buhari ve Miislim’in Hz. Aise (R.A.) den ittifakla rivayet ettikleri bir hadiste
Hz. Aise soyle anlatyor: (Babam) Hz. Ebii Bekr bize geld, benim yaniumda Ensdr'in
Biids harbindeki karsiltkl atigmalarin sozleriyle terenniim eden iki cdriye vardl.
Restiliillah (S.A.V.) de kaftamna bitriinmils yattyordu. Ebfi Bekr: “Restliliah ‘m
evinde seytanin mizmart ne gezer” diye beni azarlad:. Bu olay bayram giiniinde
cereyan etmisti. Peygambar (S.A.V.) yiiziinii actt ve “Ey Ebi Bekr, her milletin bir
bayrami var, bugiin de bizim bayramumizdir.” buyurdu®

52 En’am siiresi: 6/119.

53 Bakara sfiresi: 2/29.

54 Buhari, es-Sahih, 1'tisim: 3, VIII/142; Ebu’'l-Hiseyn Miislim b. el-Haceic el-Kugeyti,
el-Camiu’s-Sahth, Fedail: 132, 133, IV/1831, M.F.A, Baki Nesri, 2. Basky, Beyrut,

: 1972, Ebl Davud, es- Sunen, Siinnet, Had. No: 4609, IV/201-202.

55 ibnHazm, Riséletunfi I-Gind’..., s. 435,

56 Buhdrd, es-Sahih, ideyn: 3, I/3, (8 ciiz), istanbul, 1979; Ibn Méce, es-Siinen, Nikih: 21,
Hadis: 1898, 1/612,
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Buhadis, bagka bir rivayetle soyledir. Hz. Aise (R.A.): Ebil Bekr Re;s‘ﬁliillah ‘in
yanina girdi, Resiliillah 'tn yarunda Biids tirkiilerini soyleyen iki cariye vardi.
. Resitliillah yatagimn lizerine uzanmug ve yiiziinii cevirmisti. Ebi Bekr iceriye girdi

ve beni “seytanin mizman: Resitliillah i evinde ne gezer.” dzyerek azarlaymca -

Restiliillah ona yéneldi ve “onlar: birak” buyurdu. T
Ibn Hazm bu hadisleri degerlendirirken, soyle diyor: Restliillah Hz. Eblt Bekr’m_
“seytanun mizmarr” soziini igittifinde ona kars: geldi, carlye]enn sarkisina kars:
gelmedi. Iste bu durum, hicbir kimsenin aksini iddia edemeyecegi ve teshm olmaktan
bagka care bulamayacag1 bir durumdur® .

2- NifP’den rivayet edilen bir haberde soyle diyor: “ibn| Omer’le yolda
gidiyorduk, bir gobanin kavaliy igitince, parmaklarini kulafina tikadi ve sonra
yolundan déndii, durmadan bana, ey Naff, kaval isitiyormusun diyordu, ben artik
isitmiyorum deyince, parmaklarim kulamdan ¢ikard: ve ben Restliillah ife beraber
gidiyordum, birden bu sekilde kavah isitince aynen boyle yapt1. ”*

Tbn Hazm bu olayla ilgili olarak: .. .sayet kavalin sesini dinlemek haram olsayd,
Restliillah Ibn Omer’in semA’1m1 miib4h gérmezdi. Dolayli olarak ibn Omer de
Nafi’in dinlemesini miibah gormezdi. Aslinda Resiliillah (S.A.V.), Allah’a
yaklasmaya uygun olmayan bir ¢ok miibahlari da yapmaktan hoglanmazdi. Mesela:
yaslanarak yemek yemegi ve kurulanmak i¢in hazirlanmig olan seye banyodan
sonra kurulanmayi, Hz. Aige ve Fitima (R.A.)’mun kapilar1 iizerine igtemeli perde
asmay: ve -Ozellikle gok kerih gordiigii seylerden biri- yamhda dirhem ve dinar
oldugu halde bir gece gecirmeyi ve bunlara benzer pek ¢ok seyi nefsi icin iyi
gdrmemigtir. Clinki Resiliillah miinkerden uzaklagtirmak ve iyiligi emretmek igin
gonderilmigtir. Sayet bu haram olsaydi, Peygamber (S.A.V.), terketmeyi emretmek
ve ondan uzaklagtirmak varken, kulagim tikamakla iktifa etmezdi. Peygamber
bundan bagka bir sey yapmad:, miisikiyi takriri sinnetle onaylad: fakat ondan uzak
durdu. Béylece onun dinlenmesi miibah olarak kalmistir. Su var ki aralarinda
higbir fark olmayan diinyamn diger miibah olan fuzdil igleri gib, kavalh dmlemeyl
terketmek de efdaldir.”* demektedir.

57 1bnHazm, Risaletunfi't-Gind’..., s. 436.

58 Ebi Davud bu hadisin miinker oldugunu soylemektedir. Bkz. Es-Siinen, el-Edeb: 52,
Hadis: 4924, [V/281-282,

59 Ibn Hazm, Risdletun fi'l-Gind-..., 5. 437.
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3- Hz. Aise (R.A.)’dan soyle dedigi rivayet ediliyor: “Bir bayram giinii
Habegliler gelmisler, mescitte oynuyorlardr. Resdliillah beni cadurdy, bagim onun
omuzunun iizerine koydum ve onlarin oyunlanin seyretmeye basladim, ta ki
usamncaya kadar onlara baktim.”® Bu hadis Hz. Peygamber’in misiki
konusundaki tavrini agikea ortaya icin, ibn Hazm Bu hadisi naklederken ayrica
agiklamaya ihtiyag duymanugtir,

4- Amir b. Sa’d el-Beceli (R.A.)’den riviyet edilmektedir ki, soyle diyor:
* “Birgiin Ebit Mesud el-Bedri, Kuraza b. Ka'b ve Sabit b. Zeyd'i bir golgelikie
oturmug misiki dinlerken gordiim ve siz Resiiliillah 'tn ashabisiriz, bu ne hal boyle
dedim. Onlar da: ‘Restiliillah bize diifiinde milsiki ve cendizede -bagirip cagirmama
sartiyla- aglama konularinda ruhsat vermistir’ dediler.” Suvar ki Su’be bu hadisteki
Sabit b. Zeyd yerine Sabit b. Vedia’y1 zikretmekte ve Ebfi Mesud’un ismini
vermemektedir® . Aym hadisin bir bagka riviyetinde olay soyle anlatilmaktadir:

Amir b. Sa’d diyor ki: “Bir diigiin miinasebetiyle Kuraza b. Ka'b ve Ebi
Mesiid el-Enséri nin yanina gitmistim. Bu iki suhabenin yanlarinda tirki sGyleyen
muganniye kizlarin bulunduguny gordiim. Dedim ki: Siz Resilillah’in
sahabelerisiniz, aym zamanda Bedir savasinda bulunma faziletine ve serefine de
sahipsiniz. Buna ragmen huzurunuzda biyle isler nasil yaptyor? Dediler ki:
Istersen buyur, otur ve bizimle birlikte sen de dinle, istersen cekip git, fakat sunu
bil ki, diigiinde milsik (lehv) dinlemek igin bize ruhsat verilmigtir. 62

5- Higam b. Zeyd Muhammed b. Sirin’in soyle dedigini rivayet ediyor: “Bir
adam yanmda cariyelerle Medine’ye geldi ve Ibn Omer’in evinde misafir oldu. .
Aralarinda calgi calmasini bilen bir cAriye vardi. Bir miigteri geldi, carlyeleri satin
almak i¢in onunla pazarliga oturdu, fakat adam fiyattan hi¢ inmedi. Ibn Omer
satictya dedi ki: “filéinca kisiye git, o senin igin alig-verig bakimindan bundan daha
iyidir’. Satic1, Abdullah ibn Céfer’e gelerek, canyelen ona gosterdi, cariyelerden
birine emrederek dedi ki: al suud’u, o da aldi. Ton {mer, adamin buna baktigim

60 Buhéri, es-Sahih, Salat: 69, /117, ideyn: 25, I1/11; Cihad: 79, T1/227; Menakib: 15, v/
161; Nikah: 114, VI/159. Miisiim, es-Sahih, ideyn: 17, 21, 22, 11/608, 610.

61 ibn Hazm, Risdletun fi'l-Gind’..., s. 438.

* 62 Ebfi Abdi’r-Rahman b. Suayb en-Nesai; Siinenu Nesaf (Hafiz Celalu’d- Din es-Suytiti nin

Serhi ve Imam es-Sindi’nin Hasiyesiyle), Kitabu'n-Nikah, Babu'l-Lehv ve’l-gind’ inde’l-

Burs, VI/135, Déru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut, Tarihsiz.
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zannetmisti, Ton Omer: *giiniin kalan kismunda seytanin mezmiiru sana yeter (bugiin
de bayle gegsin dedi ve milisiki fash bagladi), sonra bunu al’ Adeyip clriyeyi miigteriye
satt1. Satic1 sonradan Ibn Omer’e gelip: Y4 Eb4 Abdi’r-Rahmén, ben bunu 900

" dirheme satmakla aldandim dedi. Ibn Omer adamla birlikte miisteriye gittiler, Tbn
Omer: “satic1 bu iste 900 ditheme satmakia aldanmugtr, ya parasi: yahut da cériyeyi
iade et’ dedi. Miigteri de parasim veririz dedi”. Iste bu olayda Abdullah b. Cafer -
ve Abdullah b. Omer (R.A.) udla miisiki dinlediler. ,

Ibn Hazm bu hadiseyi soyle degerlendirmektedir: “Her ne kadar fbn Omer,
kayda deger olmayan bu alig verisi kerih gorse de, bu alig verigi yasaklamamig ve
olayda goriildiigi gibi bir garkici cériyenin satimunda araci olmug ve goriig
belirtmistir. Sayet, bu alig veris haram olsaydi, bunu asla céiz gérmezdi.”®
demektedir.

Ibn Hazm ©...Artik haktan (ayrildiktan) sonra sapikliktan bagka ne kalir. %
dyetini ileri siirlip de misiki buna gbre nerede (hangi grupta) bulgunuyor diye
soranlara: “Miisiki, bahgelerde yesil cimenlerde istirahat etmede ve elbiselerin
rengini boyama gibi lehv (eZlence ve zevk i¢in) olan her yerde bulunur. ” diyerek
cevap vermekte ve sdze devamla, Peygamberimiz (S.A.V.): ‘Ameller niyetlere
goredir, siiphesiz herkes icin niyet ettigi sey vardir.’® buyurmaktadir. Kigi, miisiki
ile nefsini rahatlatmak ve dinlenmek amaciyla, Allah Tedld’ya karg1 yapmasi gereken
ibadet ve taat icin kendini gerek psikolojik ve gerekse maddi olarak daha iyi
hazirlamaya niyet ederse, bu ne diye sapitimaya gotiirsiin” demektedir. Ibn Hazm
sOze devam ederek Ebll Hanife’den bir nakilde bulunuyor. Ebd Hanife'nin: “Kim
bir mizmar (kaval veya ney) veya ud’u hirsizlik yapar ¢alarsa hitkmen eli kesilir,
efer bagkasina ait olan bu aletleri kirarsa onlar1 ddemek zorundadir.” dedigini
bildirdikten sonra, bir seyin haram veya miibih kilinmasi ancak Allah’tan veya
Resiili'nden gelen bir nasla miimkiindiir. Ciinkii Restilillah’tan gelen nas, Allah’tan
haber vermektedir. O’nun Allah Teala’dan haber vermesi de ancak, kendisinde
siiphe bulunmayan bir nasla ciizdir. Bu sebeple Resfiliillah (S.A.V.Y'in: “Kim

63 [bnHazm, Risaletun fi’l-Gind’..., aym yer.

64 Yimus siresi: 10/32,

65 Buhari, es-Sahth, Talak: 68, Bab: 11, VI/168; Menakibu'l- Ensar 63, Bab: 45, IV/252;
Itk: 49, Béb: 6, I1I/119; BedulVahy 1, Bab: 1, I/3. Ebl Abdi'r-Rahmén b. Suayb en-
Nesat; Siinenu Nesai (Hafiz Celalu’d-Din es-Suy(iti'nin Serhi ve Imam es-Sindi’nin
Hasiyesiyle), Eymén: 19, VII/13; Talék: 24, VI/158; Taharet: 59, I/58, Déaru Thyai't-
Tiirdsi'l-Arabi, Beyrut, Tarihsiz. Ibn Méce, es-Siinen, Ziihd: 26, 1/1413.
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bana kasden yalan isnad ederse, cehennemdeki yerine hozirignsin.”® buyurdugunu
soylemektedir® .

Yukarida zikredilen hadislerden bagka, Ibn Hazm’m risélesine aimadig1 bagka
hadisler de vardir. Ancak, bunlar aragtirmamizin disinda oldugu i¢in biz sadece
onun ele almig oldugu hadisleri goz 6ninde bulundurarak bir sonuca varmak
istiyoruz. Ibn Hazm’1n yukarida gegen ve mfisiki lehinde ve aleyhinde zikredilen
hadislerle ilgili diigiincelerini bir biitiin clarak ele aldigimiz zaman, onun bu konuda
takip ettigi ve uyguladig1 metodun esaslari ortaya ¢ikmaktadir.

[bn Hazm’n Misikiyle ilgili Hadisleri Degerlendirmedeki
Kriterleri

Yukarida gecen hadislerde gériildiigii iizere Ibn Hazm, misikinin aleyhinde
rivayet edilen hadisleri sened yoniiyle tenkide tabi tutmus, senette adi geen ravinin
Kisiligi, sika olup olmadig: ve bilinip bilinmezligi {izerinde durmustur. fbn Hazm,
miisiki lehinde riviyet edilen hadislerin ise metnini yorumlanmstir. Onun bu hadisleri
dogru ve ustalikla yorumlamadaki mahareti, Hz. Peygamber dénemindeki sosyal
olaylara ne derece vakif oldugunun apagik bir delilidir. Kisaca onun metod olarak
style bir yol takip ettifini gbriiyoruz:

1- Ibn Hazm, msikiyi biitiin miib4h hareket ve davranglar gibi ciz olarak
gormektedir. Ancak, miibah olan biitiin hareket ve davraruglarin kétitye kullanilima
ihtimali ve imkanmnin olabilecegini gz dniinde bulundurarak, fetvamn da niyete
gore degisecegini Hz. Peygamber'in: “Ameller niyetlere goredir, siiphesiz herkes
icin niyet etti§i sey vardir.”® hadisine dayanarak stylemektedir.

2- {on Hazm misikiyi, yeme igme gibi tabii bir olay, insan dinlendiren, daha
dinamik bir gekilde Allah’a kalluk etmeye hazirlayan, psikolojik, fizyolojik ve
ménevi agidan enerji kazandiran nemli bir arag olarak gérmekte ve bu amacla

yapildig: takdirde miisikinin insam dogru yoldan ayiracagina inanmamaktadir. fon

66 Buhiri, es-Sahth, lim: 3, Bab; 38, 1/35; Edeb: 78 Bib: 109 V/llS Miislim, es-Sahih,
Zihd, Hadis: 72, [V/2298-2259.

67 ibnHazm, Risaletin fiI-Gind..., 5. 438-439.

68 Buhari, es-Sahfh, Talak: 68, Bab 11, VI/168; Menakibu’l-Ensir: 63, Bab: 45, IV/252;
Itk: 49, Bab: 6, IIL/119; Bedii’l-Vahy: 1, Bab: 1, /3. Ebii Abdi’r-Rahménb. Suayben-
Nesai: Sineny Nesdf, Eyman: 19, VII/13; Talik: 24, VI/158; Taharet: 59, I/58. ibn
Mice, es-Siinen, Ziihd; 26, /1413,
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Hazm musﬂﬂy1 miicerret olarak sapiklik vasitasi kabul edenleri reddetmektedlr

3- Islam hukukcularinin biiyiik bir kism miizik letlerini miitekavvim mal
olarak kabul etmemekte, agtkcas1 burlari mal saymamaktadir. Imam Muhammed
ve Ebll Yusuf’a gére def ve benzeri eflence aletlerinin hirsizlik yoluyla
calmmasindan dolay: el kesme cezasi verilmez, hatta bir kimse bu aletleri kirmg
olsa bile zarari tazmin etmez. fmam Eb( Hanife’ ye gore ise, calgt Aletlerini telef
edene degerini 6demek gerekirse de efilence diginda ktiitiikten alikoymak (nehy-
i ani’l-miinker) amac1 olmas: ihtimalinden dolay1 el kesme cezas1 verilmez. Clinkii
boyle bir leti alan kiginin, miinkerden nehyetme amaciyla almis olma ihtimali,
‘meseleye stiphe sokar ve el kesme cezasim diigiiriir, fakat boyle bir kimse kirdif1
veya zarar verdigi dletin bedelini demek zorundacr®® . fbn Hazm, miizik aletlerinin
mal sayilip sayilmayacag1 konusunda Ebl Hanife’nin fetvism: kabul etmekte, buna
ters diigen difer fakihlerin goriislerini reddetmektedir.

4- Ibn Hazm, miisikiyi yasaklayan sahabe kavli nvayetlen ve sahabenin kendi
goriisii olan agiklamalan hiiccet olarak kabul etmemektedir. fbn Hazm, bir seyin
haram veya miib4h kilinmas ancak Allah ve Resiliinden gelen sarih bir nasla
mimkiindir diyerek, misikiyi sahabeden baz kigilerin anlayigina gore haram
gostermeye ¢aliganlara karst sert bir tavir ortaya koymaktadr.

Somug

Ibn Hazm’mn miisiki ile ilgili hadisler hakkindaki diisiincelerini naklettikten
sonra, bu husustaki goriislerimizi maddeler halinde belirtelim:

Musiki aleyhinde rivayet edilen hadislerin biiyiik bir kismum, Kiitiib-i Sitte
veya Tis’a gibi sahih hadis kaynaklarinda ve muteber hadis kitaplarinda bulmak
miimkiin degildir. Bunlar1 ancak mevz{l hadisleri iine alan kaynaklarda, ikinci ve
ligtincii derecedeki hadis kitaplarinda veya mev’iza tiirii eserlerde gorebiliyoruz ™.
Ibn Hazm’in mfisiki aleyhinde rivayet edilen hadisler hakkinda yukarida gegen
aciklamalari oldukga tutarl: ve yerindedir. Ancak, onun bu konudaki diisiincelerine
katimayan bir gok alim vardu™ ve kendilerine gore hakli gerekgeleri de olabilir;

69 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr es-Serahsi; el-Mebsdt, 3. Bagky, Daru’l-
Ma’rifet, Beyrut, 1398/1978, [X/154.

70 Meseld Muhammed Téhir b. Ali el-Hindi el-Fetteni'nin Tezkiretii I-Mevzidr adlt eserinde
milsiki ile ilgili hadisler ele almmls ve bunlarin sihhati konzsunda degerlcndirmeler
yapilmugtir,

71 Miisiki aleyhinde kaleme alinms eserlerden bazilari 17 numaralt dipnoita zikredilmigtir.
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bu kimseler genellikle misikiye kismen veya tamamen karst olanlardir. Mesela
cok yakin bir zamanda bu konuda yazilmug bir eser vardir. Muhammed Nasiru’d-
Din el-Elbini’nin kaleme aldifi bu eserin adx “Tahrimu Aldti"t-Tarab” tir. Miizik
iletlerinin haram oldufunu ispatlamaya galigtifi bu eserde miiellif, Ibn Hazm’1
hevésina tabi olmakla suglamakta, kiyas’1 kabul etmedigini, Zahiri mezhebinden
olup dért mezhebin diginda kaldig icin dediklerinin dogru olmadifim™ , reddettigi
hadislerin bir kisminin daha bagska tariklerle sthhatli bir sekilde rivayet edildigini
fakat bunlari fbn Hazm’in bilmedigini ve bu hadisler zayiftir diyerek hata ettifini™ ,
Tbn Hazm’m hadislerin bagka tariklerini bilmeme konusunda mazur oldugunu fakat,
onu taklid edenlerin kesinlikle mazur olmadiklarin™ adi gegen risalesinin muhtelif
yerlerinde séylemekte, Ibn Hazm ve onun gibi dilsiinenleri siddetle elestirmektedir.
Su var ki, Elbani’nin bu eseri tarafsiz bir nazarla tetkik edilecek olursa, eserin
kaleme alimiginda hissi davramldig1 aikea goriilebilir. Ancak, Ibn Hazm’a, Elbénd
ve daha baska arastirmacilarm yonelttikleri tenkitleri gbzden gegirmek yararhi olacaktir.
Ibn Hazm’m hayatmim anlatirken gordiigiimiiz gibi zamanumzda da onun ilmini
ve islam yagamadaki bagliligim hafife almak isteyenler veya kiskananlar olabilir.
Bu derece ilim ve kiiltiire sahip olan bir Alimin, nefsinin hevasina tabi olarak
hiikiim verecegi dilgiinillemez. Miiellifin eserini tahkik eden Dr. Ihsan Abbas’a
gore, Tbn Hazm hangi tiir misikiyi miib&h gordigiini belirtmemistir. O, Ibn
Hazm’n her ne kadar tafsilatl agiklamasa da, misikiyi eSlendirici bir nesne, udla
icra edilen ve sarkic1 kadindan dinlenen bir gey vasfinda gordiigiinden hareketle,
Hida’™ ve Nasb’tan’ Nesid””, Basit ve Hezec™ e kadar btiin milsiki ¢esitlerini

72 Muhammed Nasnru’d Din el-Elbani; Tahrimu Aldti't-Tarab, 1. Baskl Mektebetii’d-Delil,
Misir, 1996, s. 14,

73 Elbini, a.g.e., 5. 27,28,29, 80. -

74 Elbani, a.g.e., s. 80.

75 Hida’, deve ile yolculuk yaparken icré edilen bir tiir miiziktir. Bunu icrd edene de hadda’
denilir. Bkz. es-Satibi, el-f tisdm, 11/111, Muhakkik en-Nedvi'nin agiklamas1, dipnot: 1.

76 Nasb: Hid4’va benzeyen bir misiki tiiriidiir, el-Mincid fi'l-Liigati ve'l-A lam, 21. Baski,
Beyrut, 1973, 5. 811.

77 Nesid: Koro halinde okunan hamasi veya milli bir konudaki giirden bir parga, bkz. el-
Mut'cemu’l-Arabi el-Esdst (Larousse), el-Milnazzametii’l-Arabiyyetii 1i't-Terbiyeti ve’s-
Sekafeti ve'l-Ullim, Alecso, 1989, s. 1194,

Neside: Eski Arap miiziginde, usliii olmak sartyla, irticilen veya hazirlanarak sdylenen
giifteli miizik eseri, Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, 4, Ofset
Baski, Ankara, 1980, s. 987.

78 Basit: “Miistef’iliin fa’iliin mistef’iliin f3"iliin, mistef*ilin f4’ilin mistef’ilin £4'ilin *

vezninde aruz giirinde ¢ok yaygin olan vezinlerden birisidir, el-Mu’cemu'l-Arabi el-
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helal gérdiigiini iddia etmekte, bu tiir miizikler esnasmda yapilan raks ve semé’1
ayet ve hadislerle nasil bagdastirdigim sormaktad™ ,

Thsan Abbas’in bu iddiasina iki agidan cevap verilebilir:

1- Ibn Hazm yukarida gegen hadisleri yorumlarken biitiin misiki cesitlerini
helal gérdigiinii sdylememektedir. Sylemedigi bir seyi, kendisinin yorum yaparak
ona atfetmesini, Ibn Hazm’a karsi yapilan bir haksizhktir kanaatindeyim.

2- Ibn Hazm gibi dindarli: ve takvast bilinen bir Islam aliminin® , istisnasiz
biitiin miizik tiirlerini ve miizik esnasmda icra edilen raks ve semé * cesitlerinin
hepsini helal saydifm iddia etmek, sadece onun sahsina degil, dindarlifina, ziihd
ve takvasina da uygun diismemektedir.

Su var ki, Ibn Hazm’1n ad1 gegen eserinde tesbit edebildigimiz ve biiyitk bir

celiski olarak dikkat g:eken dlger bir hususu da belirtmeden gegmek istemiyoruz. -
Dr. Thsan Abbas’in da ilgili risilede belirttigi iizere, ibn Hazm’a gére Kitap ve
stunnetin disindaki seylerin higbiri hiiccet olamaz. Miiellifin, eserinde misiki
lehindeki hadisleri zikrederken, sahih hadis kaynaklarinmn birinden dhad olarak
naklettifi bir hadisi® mosikinin miibdhlig1 konusunda hiiccet gostermesi onun
prensiplerine aykiridir®, Ciinkii, {bn Hazm’a gore her hangi bir sahabinin kisisel
anlayis1 bir seyin haram veya helal olmas i¢in hiiccet olmaz derken, bahsi gegen
hadiste Ibn Omer ile Abduilah b. Cafer’in misiki dinlediklerini kaynak gostererek,
. onlar Hz. Peygamber’in sahabileri olarak misiki dinlemislerse bu ciizdir
demektedir. Tutarsizlik nedeniyle onun bu hareketi gok garip karsilanmaktadir.
Bir de bu konuda sahih hadis kaynaklarinda bagka saglam riviyetler olmasina
ragmen® [bn Hazm’in daha fazla kaynak vermemesi, mésiki konusunda olumsuz
diisiinenlerin seslerinin yiikselmesine neden olmaktadir.

Esdst (Larousse), s, 133; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkee Ansiklopedik Liigat, 5. 89,
Hezec: “Mefd’ilin mefd’iliin mefd’iliin mefa’ilin” vezninde aruz siir 6l¢isidir, ef-
Mu’cemu’l-Arabi el-Esdst (Larousse), s. 1264. ’

79 Ihsan Abbas, ibn Hazm'in Riséletiin fi'l-Gind’sina yazdii girig, s. 429.

80 ibn Hazm’mn dmdarhg1 ve takvasi hakkinda bkz. Ebii Zehra, [sidmda Fikhi Mezhepler
Tariki, s. 456-457, 462-467.

81 Sozil edilen haber sudur: Ashab-1 Resiillah'in bir gdlgelikte sema’ ettikleri, Thn Omer’in
bir muganniyenin satig1 igin yola gikmast ve Abdullah b. Cafer’in ud ile ¢alinan bir
miizik pargasim dinlemesiyle alikali olan bu hadis, bu makalede misikinin lehinde riviyet
edilen hadisler kisminda 5 numarada zikredilmigtir.

82 Ihsan Abbas, Ibn Hazm'mn Risdletiin fi'l-Gind’... adli eserine yazdip giris, 5. 429.

83 Hz. Peygamberin yamnda iki cariyenin def calarak Ris sarkilarim sOylemeleri, Hz.
Aise’nin Hz. Peygamberle birlikte mescitte oynayan Habeglileri seyretmeleri, Bir kadiun
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Ibn Hazm’mn, miisiki aleyhinde rivayet edilen ve ashabm kendi goriigii olan
kavl-i sahabe tiiriindeki hadisleri kabul etmemesi, onun isret meclislerini tasvir
eden ve prensip olarak Islamin yasaklamis oldugu seyleri miibih gdrmesi anlamma
gelmez. Onun itiraz1\§u noktadadir ki, bu sizlere dayanarak sanki Allah Teald’dan
bir ayet ve Peygamber’den gelen bir nas gibi bunlari hiiccet edinerek birilerine
kéfir, bidatgi, fisik demek veya bunlara gére bir takun hukiiki hitkiimler ¢ikarmak
miimkiin degildir, Ibn Hazm’m biitiin gayretleri bu noktada toplanmaktadir. Bu da
oniine geleni kafirlikle, bidatcihikla suglamayi din adina 6nemli bir gérev olarak
goren veya bu igleri yapmayi yasantisinda ilke edinmis clan bazi kigilerin hosuna
gitmemektedir. Ibn Hazm’mn eserlerinde onun her hangi bir icki mectisinde ¢alinan
miizik letine veya boyle bir mecliste rakkaseyi oynatmak igin vurulan defe cevaz
verdigine, yahut da giiftesi Islam ahlikina ters diigen bir garkiya miibah dedigine
dair bir bilgiyi bulabilseydik, o zaman durum farkl: olurdu. Kald1 ki, mésikinin
kotii amagla kullamldig) zaman hiikmiiniin haram olacag1 konusunda fbn Hazm’m
da diger alimlerin de bir tereddiidii yoktur. Syet bn Hazm’n, rivinin bilinmemesi
sebebiyle kabul etmedigi biyle bir hadis, bagka tarikle sika ravilerin rivayetiyle
geliyorsa, o zaman da bunu misikinin her tiirtine ve miizik iletlerinin tamammna
tegmil etmek miimkiin degildir. Misiki konusunda goriig bildiren Imam Gazali**
gibi diger bir ¢cok Alimin eserlerinde beyan ettikleri tizere, milsikinin ve miizik
aletlerinin hitkmii birlikte olduklart seye ve niyete baghidur.

.

sayet Resiiliillah savastan sa@ salim dénerse onun yamnda def galacagini nezretmesi ve
Peygamberimizin de onz miisaade etmesi gibi miizik aleti ile yapilan icralarla ilgili
rivayetler yamnda, dzellikle Kurin’in giizel sesle ve miisiki ile okunmas: konusundaki
su rivayetleri de unutmamak gerekir,
“Kur'dm giizel seslerinizle stisleyiniz. Ciinkii giizel ses Kur'dn'm giizellifini arttrir.”
Bu hadisin kaynap) igin bkz. Buhéri, es-Sahik, Kitdbu’t-Tevhid: 97, Bab: 52, VIII/214,
Ebii Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl b, Behram ed-Déarimi, Sinenit 'd-
Dérimf, Fedaili'i-Kur'an, Babu’t-Tejanni bi’l-Kur’an, 11/474, Daru’1-Kiitibi’I-limiyye,
Beyrut, Tarihsiz,
“ Kur'am nagme ile okumayan bizden degildir.” Dirimi, es-Siinen, Feddilit’l-Kur’an,
Babu’t-Teganni bi'l-Kur'an, 11/471.
Eb Musa’min Kur’an: giizel sesle okumastyla ilgili medhinde: “ Y& Ebd Musa stiphesizki
sana Dévud (A.S.) mizmariarindan bir mizmar verilmigtir.” Buhari, es-Sahih, Fedaili’l-
Kur’an: 66, Bab: 31, VI/112. _
* Allah Tedld hichir seyi, Peygamberi giizel sesle Kur'dnt aciktan okurken dinledifi gibi
dinlememigtir.” Buhiri, es-Sahih, Tevhid: 97, Bib: 52, VIII/214.

84 Bkz. Ebil Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali; fhyﬁu Uliami'd-Din, Cev: Ahmed
Serdaroglu, Bedir Yaymlari, istanbul, 1973, Kitabu Adabi’s-Sem4’ ve'l-Vecd, s. 673-
729.
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Ibn Hazm’in yasadigh yiizy1lda Endiiliis kiitiir ve sanatin merkezi durumundaydi.
Boyie bir memlekette, sarayda misiki ortaminda yetigen bir sahsiyetin, masikiye
karg1 olmasi pek kolay degildir. Su varki, Ibn Hazm gibi takva ve ilim sahibi bir
kisinin, hevas: istikametinde fetvilar verecegi diigiiniilemez. Misiki lehinde ve
aleyhinde riviyet edilen hadisler karsisinda, fon Hazm’m miisikiye olumlu bakmas:
hususundaki 6nemli etkenler arasmda, onun bilimsel olarak hak ve hakikattan yana
olugu kadar, yefistigi ortamm ve béigenin de rolii vardir. Yalmz sunu da belirtmek
gerekir ki, Ibn Hazm’1n cagdasi olan ve onunla aym memlekette yagamig olan
alimlerin ¢ogu onun gibi diigiinmemigler ve bu yiizden ona karst cephe
olugturmuglardir. Bu sebeple, Ibn Hazm’m miisiki lehinde tavir takinmasinda sadece
yorenin ve yetigme tarzimn etkili oldugunu sdylemek dogru degildir. Cogunlukla
alimlerin misikiyi fesat unsuru olarak gérmelerine ragmen, Ibn Hazm misikiyi
insan tabiatt ve huzuru igin dnemli ve faydali bir nimet olarak gormektedir.
. Dolayistyla digerleri kendileri igin hiiccet olacak hadisleri savunurken, Ibn Hazm’m
da onlarin delil kabul ettikleri hadislerin sahih olmadint ortaya koymaya calismast,
kendi gorigiiniin dogrulugunu ispat icin gayret etmesi dogaldir.

Zikredilen hususlar goz 6niinde bulundurulursa fbn Hazm’in ve onun slami
konulardaki agiklamalarinin daha iyi anlagilacagi kanaatindeyiz.
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Dint Arashrmalar, Mayis-Agustos 1999, c. 2, s. 4

Omer Nasiihi Bilmen’in
Beyanii’l-Hak taki Siirleri”

Bilal KEMIKLI*

Giris

Son devrin en miimtaz din bilginlerinden biri olan Omer Nasiihi Bilmen (1883-
1971), Medresetii’l-Kuzat’da tamamladip1 yiiksek din egitiminin ardindan, Beyizit
dersim olarak gdreve baslamug, bagta Fetvahane-i Ali miisevvid miitAzimhig: olmak
iizere gesitli medreselerde miiderrislik, Istanbul Miiftiiliigii ve Diyanet Isleri
Bagkanlif1 gibi din biirokrasisinin her seviyesinde hizmet etmigtir! . Medresetii’]l-

*  Bucaligmayi hazirlarken griiglerinden istifade ettiiim hocalanm Prof Dr. Nesimi Yazici
ve Dog.Dr. Mehmet Akkus’a tesekkiir ederim.

*  Dr,, 100. Y1l Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi.

1 O.N.Bilmen’in hayat: ve eserleri igin bkz. Ahmet Selim Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen:
Hayati-Eserleri-Amlar, ist.1975; Veli Ertan-Hasan Kiigiik, Cumhuriyet Devrinde Din
Egitimi, Din Miiesseseleri ve Din Alimleri, ist.1976; s. 103-107; Sadik Albayrak, Son
Devir Osmanli Ulemast, IV, ist.1996, s. 239-240; Vehbi Vakkasoglu, Osmanhdan
Cumbhuriyete Islim Alimleri, ist. 1987, 5.79-110; Hulusi Yavuz, “Erzurumiu Omer
Nasuhi Bitmen 'in Hlim ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri ve Tesiri”, Siyaset ve Kiiltiir Tarihi
Agismdan Osmanh Devleti ve Islamiyet, ist, 1991, 5.207-218; Rahmi Yaran, “Omer
Nasuhi Bilmen”, TDVIA, V1, 5.162-163.
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Kuzit talebesi oldugu zamanlardan itibaren donemin 6nemli dergilerinden Sebilii’r-
Resad ve Beyénii’l-Hak’ta yazdi1 makalelerle? bagladigi yaym hayatmi Gmrilniin
sonuna kadar siirdiirmilg, kiiltir tarihimiz icerisinde adindan bahsettirecek eserler
telif etrigtir, '

Onun en nemli iki eseri Hukiiki istAmiye ve Istilihét-1 Fikhiyye Kémisu
ile Islam DimihAlki’dir. Bunlardan baska onun din bilimlerine iligkin olarak yazdig1;
Kur‘an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, Biiyiik Tefsir Tarihi,
Muvazzah ilm-i Kelim, Miilahhas Ilm-i Tevhid Akaid-i Islamiye, Kur‘in-
1 Kerim’den Dersler ve ('5;“;iitler, Hikmet Goncalar1, Dini ve Felsefi Ahlak
Lugatcesi, Nazari ve Iimi Ahlak-1 IsiAmiyye Dersleri isimli eserlerini
zikredebiliriz. Yazarin gerek din biirokrasisindeki hizmetleri ve gerekse din
bilimlerine iliskin eserleri onu daha gok bir din alimi ve miie}lifi olarak tammarniza
imkan vermigtir. Esasen Omer Nasiihi Bilmen ¢ok y6nli bir kisilige sahiptir.
Onun tebariiz eden yonlerinden biri de sairligidir. Bu makalede, onun gairligi
konu edilerek ilk genglik dénemlerinde Beyanii’l-Hak Mecmu as’'nda yayinlanan
siirleri okuyucuya sunulmus olacaktir.

. Bilmen’in sairligini ele veren en énemli eseri, Farsca olarak yazip Tiirkge'ye

cevirdigi Niizhetii’l-Ervah (Ist. 1968) adli divangesidir. Her ne kadar o Tiirkce
bir divan tertip etmemisse de, geleneksel giir zevkine sahip bir sairdir. Nitekim
onun ilmi eserlerinin pek cogunda, ele alinan konuyla ilgili olarak, yer yer bazi
*giirlere rastlanar. Konunun daha iyi anlagiimasima imkan veren bu siir drneklerinin
ekseriyeti bizzat yazara aittir. Bu giirlerden hareketle onun edeb{ yoniinii ortaya
cikartan bir ¢aligma daha once yapilmustir®. Bu ¢alismada Bilmen’in diger
eserlerindek siirlerine de isaret edilmekle birlikte Dini ve Felsefi Ahlak Lugatgem
ve Yeni Islim Ahlék* isimli eserlerinde bulunan siirleri ile Yiiksek Islim
Ahlakr’'nm sonunda yer alan Evlidima Nasihat isimli pend-némesinden hareketle

2 O.N.Bilmen’in makaleleri hakkinda énemli bir degerlendirme denemes igin bkz. Nesimi
Yazict, “Omer Nasuhi Bilmen 'in Sebilii'r-Resad ve Beyénii'I-Haok 'taki Makaleleri Uzerine
Bir degerlendirme Denemesi”, Dlyanet 1imi Dergi, c. XXXIIL, S.3, Temmuz-AZustos-
Eylill 1997, s. 26-40.

3 Bkz. Hiseyin Elmali, “Siirleriyle Omer Nasiiht Bilmen”, Diyanet flmi Dergi, c. XXXV,
$.2, Nisan-Mayis-Haziran 1998, 5.73-98.

4  Dogrusu O.N.Bilmen’in Yeni istam Ahldk (Ist. 1964) isimli bir eserini ghremedik.
Miihtemelen bu eser, Bilmen’in Fatih dersi‘am iken yazdig1 Nazari ve Ameli Ahlik-1
islamiyye Dersleri (fst.1928) veya Tstanbul Miiftiisii iken ilk baskisim yaymladif Yiiksek
islam Ahlaka (Ist.1949)'nn 1964 baskisidir. ‘
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onun, ahlak, din ve ahlak iliskisi, dogru inang, dindarlik, iman-armnel iligkisi ....vb.
mefhumlara iliskin goriigleri ortaya konulmug, DiyAnet ve Bir Temenni baglikli
siirleri yaynlanmigtir. Biiyiik bir din bilgini olan Bilmen’in gairligine dair énemli
bir giri§ olan bu ¢aligma; onun sairlifinin yaninda derin bir edebi zevke de sahip
olduBunu ortaya koymaktadir.

I[.Mesriitiyet déneminde yetigen bir alim olan Bilmen, ddénemin edebi
atmosferinden etkilenmigtir. Siirlerinde klasik siirin vezin ve sekil 6zelliklerini
kullanmakla birlikte, igledigi tema itibariyle yenilife uyarak doneminin siir
atmosferinden de faydalanrmgtir. Onun bu dénemin edebi hayatina olan ilgisini
gostermesi bakimmdan daha 21 yaginda (1904)’te yazdig Iki Siikife-i Ta‘agsuk
adli romanuni burada zikredebiliriz. Ozellikle bu galismamtzda kaydedecegimiz
giirlerinde de agikca gorilecegi gibi onun ele aldig1 konular din, ahlak ve dindarlik
kavramlar: cevresinde odaklagmaktadir. Bununla birlikte o Tahmis baslikli siirinde,
tamamen gelenege uyarak Vasfi Efendi’nin bir gazelini tahmis etmistir. Bu giir
onun geleneksel siir zevkine olan agindlig: ile birlikte klasik §nrde ne kadar mahir

- olduBunun isareti olarak kabul edilebilir.

Sair Omer Nasiht, tespit edebildigimiz kadariyla, hentiz Medresetit’1-Kuzat
Ogrencisi iken yazdig siirlerin bazilarim Cem’iyyet-i Ilmiyye-i Islimiyye’nin
yaym organi olan Beyanii’l-Hak’ ’ta yaymlammgtir. Dini, edebi, siyasi ve fenni
konularda yazilar bulunan mecmu‘ada, ilmimakaleleri de yayinlanan sairin, sekiz
siiri bulunmaktadir. Bu siirlerden “Mekteb-i Kuzit ikinei smif talebesinden
Erzurumlu Omer Nastthi” imzasiyla yaymlanan Diyanet baglikli siir, Nazari ve -
IImi Ahlak-1 Istamiyye Dersleri isimli eserinde ¢ogu musralars degistirilerek
yeniden yaymlanmustir® . Bu durum onun yaymlanan siirleri iizerinde daha sonraki
donemlerde ¢aligmalarim strdirdiigiinii, gerektifinde bazi degisiklik ve tamirler
yaptigim gostermektedir.Kisaca bu miitaldalardan sonra Omer Nasihi’nin,
siirlerinde kullandig1 imzast itibariyle Mekteb-i Kuzit talebesinden Erzurumlu Omer
Nastihi*nin siirlerini, “Siirleriyle Omer Nasfihi Bilmen” baglikli makalenin
miitemnmimi olarak burada takdim ediyoruz.

5 Bkz. Ekrem Bektas, “Beydniithak”, TDVIA, VI, 5.34-35; Halis Ayhan, Cem iyyes-i
Ttmiyye-i Islgmiyye”, TDVIA, VII, 5.332-333, .

6 Bkz. Age, ist.1928, s90-91. Aym siiri Hiiseyin Elmals, Yeni islim Ahliks ( ist. 1964,
5.77-78) isimli eserden iktibas ederek yaymlarmgtir. Bkz Agm, 5.96-97.
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'OMER NASUHI BILMEN’IN SIiRLERi
DIYANET

Diyénet megriki’l-envardir, gayet minevverdir
Semévidir diyanet, hikmet-i 1ahiita mazhardir

Diyénet matla‘{i’ Hlhamdir. Ruh-1 hala’ikdir
Diyénet fikri en niirani hissiyyata fa’ikdir

Diyanetden alir revnak-1 dithétin subh-eflkéar
Diyénetden alir pertev-i ildhiyyunun asan

Diyanetdir viren tab u cild mir‘4t-1 ahlaka
Diyanet cilve-gehdir in‘ikas-1 miir-1 hailaka

Diyénet ddemi tahlis ider dest-i cehletden
Diyanet kurtarir bir milleti zira esaretden

Diyanet bahs iderken miilk 1i istikbale emniyyet
Diyénetsiz nasil bilmem yasar dlemde bir millet

Hayét-1 milleti te'min iden kuvvet diyanetdir
Bunu térih isbét eyliyor mahz-i hakikatdir

Muhit-i 4demiyyet muzlim iken hik-i medfenden
Biitiin zulmet ufuklardan zemine dogru ¢arparken

Semdya yikselirken pek hazin feryad, vaveyla
Zalam-1 dehre kars1 métem eylerken biitiin diinya

Uffl itmis hakikat, neyyir-i efkar sénmiigken
Biitiin ebni-y1 4dem heykel-i bi-riha dénmiisken

7

Beyanii’}-Hak, V, 5.1986-1987.



Cihén mahrum iken niir-1 latif sermediyetden
Cihan mechir iken hiirgid-i tb4n hidéyetden

Safaklar, fecirler bir levha-i zalmaya benzerken
Perig&n, muzdarib her bir kuliiba kasvet dverken

Tecelli eyledi sirr-1 hilviyyet eve-i vahdetden
Agildi ebr-i zulmet berk-i ulvi diyanetden

Letéfet buld: her bir k&’indta geldi bir revnak
Sucé’-1 dine elvah-1 tabi*at old1 miistagrak

Kefen-piig-1 sefélet bir yigin mahluk inlerken
Safa-yab oldilar hep iltima‘-1 din-i enverden

Seni tebeil u tenzih eylerim ey neyyir-i lil
Diyanet! Ey biitiin mi’minlerin aksa-y1 amali!

Diyénet! Ey kuldb-1 timmeti yaldizlayan kuvvet!
Diyanet! By veren mehtab-1 fikre nir-1 ulviyyet!

Hayét-1 &demiyyet nazra- liitfunla ki’ imdir
Senin feyz-i latifin niizhet-efza-y1 avalimdir

Kalem piir-vecd olur ulviyyetin tasvi itdikce
Tezyid eyliyor kudsiyyetin ey nfir! Gitdikce

Gelir senden neva-y1 tesliyyet her kalb-i nalana
Gelir senden iimid-i incila pejmiirde vicdana

Diyénetdir zil4l-i iktirAbt mahviden her dem
Diyanetdir evet her riih-1 zari eyliyen hiirrem

Diyénet pek giizeldir pek giizeldir riih perverdir
Diyénet her giizellikden daha parlak, miinevverdir

BILAL KEMIKLI ® 51
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Diyanet-perver olmak 4dem iciin bir sa‘adetdir
Diyéanetdir bizi mes*id iden ancak diyanetdir

TAHMIS?

Nesr-i nlr itdikce hiirgid-i hakikat giillere
Rii-niima-y1 feyz olur Asér-1 humret giillere

Bak! Nasil geimis mitkemmel bir melahat giillere
Renk-bahs liitf olub feyyaz- kudret giillere
Lii’lii-i sebnem ile virmig letéfet giillere

Var mudir? Bir levh-i zi-kiymet ki olsun d&’imé

Giil kadar parlak, giizide, riih-perver, dil-giisd

Giil midiir bir nfir-1 plr-niizhet midiic? Ey meh-likal
Ol ne hos renk-i letafetdir ki erbab-1 safé!

Miingerih olmakdadur itdikce dikkat gillere

Jaleler virdikce revnak gonca-1tab-avere

Bir miilkdiir sanki mistagrak olur cevherlere
thtiram itmekdeyiz giil-berg-i hikmet-pervere
Mazhar olmus iltifit-1 Hazret-1 Peygambere
Mun‘atifdir dide-i takdis-i immet giillere

Safha-yi vicdina tib u fer viriir her goncas
Bir bakisda zevk-i dil-perver virir her goncast
Nev-bahara bagka bir ziver viriir her goncasi
Giil-stana revnak-1diger viriir her goncast
Dinse de sayestedir ezhdr-1 cennet giillere

in‘ikas-i mibr ile giil gonca-y1 niikhet-si‘ar
Saha-1 giilzira eyler renk ulviyyet nisar
Giiller olmustur cigekler igre ghyet bahtiyar

8  “Udebi-y1 Osméniyeden Seyh Vasfi Efendi'nin gazel-i g4 ‘irdnelerini tahmis” Beyéanii’l-
Hak, V, 5.2097.
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Iftihar eyler viiclidiyla sehen-gah-1 bahar
Feyz-1rengin-i tabi‘atdir teravet giillere

GAZEL?

Isterim her yerde bir hursid-i hikmet parlasin
Her cihetden pertev-i ilm ii fazilet parlasin

Sen terakkiyyata sa‘y-1 gayret it kim riz u seb
Dehre kargu i‘tila-y1 san-1 millet parlasin

Herkesi halince kil tatyibe sarf-1 makderet
Cehre-i feyzinde nlir-1 4demiyyet parlasin

Her zaman mir*at-1 ulviyyata nasb-1 dikkat it
Gogzlerinden in‘ikds-1berg-i himmet parlasin

Olmasin tab‘-1 latifin zulmet-aliid-1 hayal
Levha-i fikrinde bir reng-i hakikat parlasin

BIR KIT‘A™®

Giil-zér-1 cihan ki piir-safadir
Her jélesi 4fithba benzer

Egcarma bak bu murg-zann
Her bir varaki kitaba benzer

Aldanma fakat safa-y1 dehre
Hengém-1 suriir1 hiba benzer

S  Bugsiir bashiksiz yaymlanmagtir, Beyamiv’l-Hak, V, s. 2098-2099,
10 Beyanii'l-Hak, VI, 5. 2823.
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Durmaz ceryan ider hemise
Eyyém-1 hayat dba benzer

Pig-nazarimda sahn-1 diinya
Bir makbere-i haraba benzer

Tkbal-i felek ki bi-bekadir
Bir ga‘sa‘ali gsihdba benzer

Bir neyyir-i bi-sehdba benzer

LEVHA-I TABI‘AT!

Hallak-1 cihdn-1 yan ki birdir
Eltéfina halk: miiftekirdir

Olmakta bu levhé-1 tabi‘at
Mir*it-1 hikem-niima-y1 vahdet

Itdikce mevalidi temaga
Ulviyyeti Hakk olur hiiveyda

Hayret viriyor ukfila hayret
Alemdeki pertev-i hiiviyyet

Ecram-1 latife-i semévat
Allah’m ider viicldin isbat

Daglar, dereler, caglayanlar
Tevhide gitib iderler anlar

11 Beyanii’l-Hak, VII, s 2839-2840.
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Tezyin idiyor cihm kudret
Ya Rab! Bu ne cilve-i megiyyet?

Kim virdi bu revnaki bahara?
Dondiirdii yeri tecelli-zira

Tevlid idiyor megime-i hik
Binlerce giikiife-i tarab-nik

Bakdikca zemin-i dil-nigine
Benzer kiire-i ziimriid yine

Elmas ferah-feziya benzer
Her jale-i berg-i renk-perver
Ya Rab! Beni sahib-i intibdh it
Bir sa‘ir-i ftegin-nigah it

Itdikce nazar su ka'inita
Mazhar olayim tecelliyyata

'BIRKIT*A®
Gonca-1 bag1 sabavet solmadan
Eyle tahsil-i keméilata sitib
Bi-hiiner tazyi‘-i evkit itme kim
Kad temiirrii’-firsatu merre’s-sihib

USTAZIMIN KABRINDE!

By mihy-i miinir-i demiyyet!
Ey gevher-i dil-pezir-i fitrat!

12 Beyanii’l-Hak, VII, 5. 2840. )
13 “Erzurum nakibi’l-egrafi Abdurrezzik Ilmf Efendi merhum” Beyanii’l-Hak, ¢. VII,
Aded 162, 5.2870
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Ey héce-i bi-nazir il yekt!
Kabrin ne igiin sikiinet-efza

Sen neden siikima daldin?
Bu ders-i beligi kimden aldin?

Tahrir-i funtin idince na-gah
Eylerdi zuhir1 kudretii’llah

Oldukea serefde nasihat
~ Parlad: yiiziinde reng-i hikmet

Tezyin-i makal ideridin sen
Ebyat-1 giizin-i Mesnevi’den

Simdi ise neden siikiit bdyle?
Kalmyg dehen-i fasih soyle!. ..

Kalbin idi niisha-i kemélat
Oldun ademe dlgér heyhat!

Bir nebze-i iftirAk-perver
Gelmis de seni ziyaret eyler

Bir bezre-i gam-pezir ¢aglar
Aglar seni yad ider de aglar
Ah dilime inayet eyle

Bir kere benimle sohbet eyle

Layik rm ki bir dil-i gam &béd?
Ttstin bu siikiita kars: feryad!

Ey fecr-i behin-i sermediyyet!
Ey reng-i tulfi‘-1 plir-Jetafet!
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Ey lem*a-1 dil-fiiriiz-1 rahmet!
Ey pertev-i iltifat-1 kudret!

Her riiz u geb eyleyiip ‘indyet!
Bu kabri idin garik-1 niizhet

Bu kabir degil bir 4suméndir
Giilzér-1 latif kiidsiyandir

Bir harika-1 siyidet-i iinvan
Olmakda bu kabr iginde pinhan

LEYLE-i REGA’IB*

(ehre-i dehre lem‘a~y1 kudret
Old1 pirdye-bahg-1 ulviyyet

Eyledi hak-dam gark safa
Bir bahér-1 [atif revnak-feza

Ravza-y1 k4’inat plir-envar
Eylemigdir agaclar istizhar

Miiterennim-i tuyir plir-henk
(arpiyorlar nigaha rengérenk

Her tarafi simdi pek miinevverdir
Ma‘kes-i lem‘a-y1 peyemberdir

Old1 bu geb megime-i mader
Matla‘-i tb-nak-peygamber

14 Beyani’’l-Hak, VI, 5.2890-2891.
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Simdi her ahter-i ziy4-efgen
Daha parlak siim{s-1 héverden

Dinse bu leyle subh 13’ikdir
Leyle-i kadre bence fa’ikdir

Ey Nebiyy-i latif i miistesna!
Ey miicessem-i tecelli-i Mevla!

Itdin 4fak-1 nfir-1 feyze mahal
Giilgen-i dehre gelmeden evvel

Simdi siyende parhyor imén
Mihr-i kudsiyyet eyliyor lem*‘an

Asumin u zemine rahmetsin
Afitib-1 semé-y1 vahdetsin

Ravza-y1 pakin eylesin tezyin
Selavit-1 giizin-i kudsiyyin
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Din? Arg;hrmolar, Mayis-Adustos 1999, ¢, 2, 5. 4

Fikih Mezhepleri ve Taklid”

Ibrahim Pagace™*

Hicri ikinci asirda fikih mezheplerinin ortaya ¢ikmasi ve dérdiinci asirdan
sonra giintiimiizdekine yakin bir sekilde, 4 mezhep olarak tesekkiil etmesinden
sonra, mezhepler ve taklit konular: tartigilmaya baglanmig ve bu konuda degisik
goriigler ortaya ¢ikmustir. Bir kasm taklidin caiz olmadigim savunurken, difer bir
kasmu taklit yapilabilecegini iddia etmiglerdir, Taklidin caiz oldugunu séyleyenlerden
bir kismi, biitin dini-ameli hayatinda bir mezhebe baglanmann gerektigini
savunmug, bazisi da, bdyle bir zorunlulugun olmadigim, herkesin istedigi
miigtehidin goriigiiyle amel edebilecegini sdylemislerdir.

Bu makalede, mezhep veya miictehitlerin goriiglerinin taklit edilmesinin hiikmii
izerinde durulmaya gahgilacak, bu’cergeveden olmak iizere, 6ncelikle ictihat
farklihklarimn ve mezheplerin ortaya ¢ikis nedenlerine isaret edilecek, daha sonra
da taklidin caiz olup olmadigi, caiz olmast halinde, kimlerin, hangi sartlarda taklit
yapabilecegi ve taklidin simirlar konular islenecektir.

*  Makale II. Din Surasinda teblig olarak sunuimugtur.
**  Dr., Diyanet Isleri Bagkanhfi Miifettisi
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1. Goriis Farklibklarmm Sebepleri ve Mezheplerin Ortaya (;‘ﬂ<1§1
A. Goriis Farkliliklarmin Sebepleri

Hz. Peygamber déneminde, ashabm gorils ayrilig sz konusu degildir. Zira,
bu dénemde, herhangi bir problemle kargilagildiginda, Hz. Peygamber’e sorulurdu.
Onun bulunmadig yerlerde ise, énce Kur’an-1 Kerim’e bakilir, burada bulunamazsa
siinnete miiracaat edilirdi. Bu iki kaynakta da hiikiim acik olarak bulunamazsa,
ictihada bagvurulurdu. Fakat igtihatla varian hiikim ilk firsatta Hz. Peygamber’e
arz edilirdi. Bu sebeple vahy doneminde goriis farklili§1 olmanmgtir.

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra, sahabe ve tabiun déneminden itibaren
goriig ayrilif) baslamug, asr-1 saadetten uzaklastikea da bu ihtilaflar cogalmugtir.
Bu grits ayrihikiarmin sebepleri, igtihat ve taklit konusunun daha iyi anlagilabilmesi
icin kisaca agiklanacakiir, Bu sebeplerin, hemen hemen biitin usul ve fikih tarihi
kitaplarinda degisik sekillerde ele alinmasi nedeniyle, burada, detaya giriimeksizin
ve ilk kaynaklara inilmeden genel manada bir agiklama yapilacaktir.

1. Hadisle Ilgili Sebepler
a) Hadisin Bilinmemesi

Hadislerin tedvinine hicretin birinci asrnin sonlarmda baglanmakla’ birlikte,
hadis eserlerinin ortaya cikigt ikinci asrn ikinci yarisina tesadiif etmektedir®. Ayrica
o caplarda, kitaplarm el ile yazilarak gogaltildi3y, ulagtm ve haberlesme araclarmmn
cok geri oldugu goz dniinde bulundurulursa, hadislerin islam alerninin her tarafindan. -
bilinmesinin ve yaygin olmasimm miimkiin olmadif1 izahtan varestedir.

Bu nedenle, ilk asirlarda, hadislerin tedvin ve tasnif islemleri tamamianip,
islam iilkesinde yaygmiagmeaya kadar, bazi alimler, digerlerinin bilmedigi hadisleri
biliyor ve hitkmii bu hadis izerine bina ediyordu. Bu hadisi bilmeyenler ise, ictihat
yoluyla ulagtig1 neticeye gore fetva veriyorlardi. Tabii olarak da, kendi igtihatlariyla
verilen bu hitkiimler, bazen siinnete muvafakat ediyor, bazen de muhalefet ediyordu.
Iste, alimler arasindaki goriis farliikarmm sebeplerinden birisi buna dayanmaktadir®.

p—

ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 10, s. 345; Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, s. 200-201.
Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, s. 205. ‘

Zeydan, Medhal, s. 107-108; Hafif, Ali, Muhadarat, s. 25, Karaman, fslam Hukuk
Tarihi, s. 60; Hallaf, Ilmu Usuli’l-Fikh, s. 305.

W
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Mesela, Hz. Omer diyet konusunda parmaklarin hepsini birbirine denk
gormiiyordu. Fakat Hz., Peygamber’in diyette parmaklarin denk olduguna
hiikmettigine dair hadisi igitince, 6nceki goriiginden vazgecmigtir*,

b) Hadisin Sihhat Derecesi Konusundaki Farkli Goriisler -

Alimlerin hadislere yaklagimlar1 da goriig ayriliklarina sebep olmugtur. Bazen,
alimin rivayet edilen hadise veya ravilerine giivenmemesi nedeniyle hadisi kabul
etmemesi, bir kisim fakihlerin kabul etmis oldukiar hadisleri, hadis kabul
metotlarindaki farkhiliklar sebebiyle diger bir kismimn kabul etmemesi, bazen de
alimlerin bulunduklar1 ¢evreye ve zamana gore hadislere ihtiyath yaklagmalari
" fakihler arasindaki ihtilaflara sebep olmugtur.

Medine hadislerin besigi olmasi, hadis ve sahabe fetvalarin bol olmas
sebebiyle, Medine’de yasayan fakihler hadisi almakta tereddiit etmemigler, buna
karsilik re’yden kagmmuglardir. Irak bolgesi hadis cevresinden uzak olmasi ve
burada pek ¢ok firkamn ortaya ¢ikmasi ve hadis uydurmalarimn zuhur etmesi
nedeniyle Kufe bolgesinde yasayan fakihler hadisleri kabul etmekte daha ihtiyath
davrannuslar, agir sthhat sartlar koymuslar, onun yerine re’ye dncelik tanmmglardu®.

Iraklmiigtehitler, Hanefiler, ahad hadisi delil olarak kabul etmek i¢in, ravinin
rivayet ettigi hadise muhalefet etmemesini, hadisin konusunun herkesin bilmesi
gereken konulardan olmamasini sart kogmusglar, buna ilave olarak, fakihlerin rivayet
ettikleri ahad haberleri tercih etmiglerdir. Buna kargilik, Hicaz bilgesi miictehitleri,
Imam Malik ve talebeleri, hadisi fakihlerin rivayet etmesine bakmayip Medine
halkinmn tatbikatina uygunlugunu arammglardir. Diferleri ise, fakih olmasina veya
Medine halkinin tatbikatina uygunluuna bakmaksizin ahad haberi kabul etmislerdir.

Bunun gibi, Safiiler, Said b. Miiseyyeb gibi biiylik sahabilerin disindakilerin
rivayet ettikleri miirsel hadisleri delil olarak kabul etmezken, digerleri miirsel
hadisi delil olarak kabul etmislerdir. Hanefiler, meshur hadisi miitevatir derecesinde
kabul ederek, bununla Kur’an’m dmimn tahsis, mutlakinn takyit edilebilecegini
kabul ederken, digerleri meshur hadisi miitevatir seviyesinde gormemislerdir. ste
bu ve benzeri yaklagimlar goriig ayriiklarim dogurmusturs.

4 Zeydan, Medhal, s. 108.

Zeydan, Medhal, 5. 116-117.

6  Hallaf, flmu Usuli’l-Fikh, s. 325; Zeydan, Medhal, s, 108, 114-115; Sa’ban, Zekiyiddin,
islam Hukuk ilminin Esaslar1, s. 75-81; Ebu Zehra, Muhammed, islam Hukuku
Metodolojisi, 5. 95-99. S

wh
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~Hadis almadaki farklihklar sebebiyle géiriis ayrihikiarmin ortaya ¢ikigma, Abdu’l-
Viris b. Said’den rivayet edilen gu haber giizel bir 6rnek teskil etmektedir:

Abdu’l-Viris b. Said anlatiyor:

Meldke’ve geldim ve orada Ebii Hanife'ye tesadiif ederek sordum:

- Sart kosarak bir seyi satan kimse hakkinda ne dersin?

- Satig da, sart da batldr.

Bunun tizerine fon Ebi Leyla’ya geldim ve ayni seyi sordum:

- Sat1g caiz, sart batildir.

cevabim verdi. fbn Siibriime’ye gidip sordugumda:

- Satig da sart da caizdir.
dedi. Kendi kendime, “Allah, Allah! Ug tane Irakl: fikih bilgini bir mesele tizerinde
birlesemiyorlar!” dedim ve tekrar Ebu Hanife’ye giderek iki meslektagmin
soylediklerini naklettim. Su cevabi verdi:

- Onlarin sana ne dediklerini bilmem; bana Amr b. Suayb babasindan, o da kendi
babasmdan “Rasulullah’in sartla beraber satis yapmayi yasakladifim” haber verdi.

Bunun iizerine Tbn Ebi Leyla’ya giderek iki dostunun séylediklerini ona
naklettim; su cevabi verdi:

- Onlarin sana ne dediklerini bilmermn; bana Hisam b. Urve babasindan o da Hz.
Aise’den sunu haber verdi: “Resulullah bana Berire’yi satin alip 4zad etmemi
emretti. Sahibi, velayetin kendisinde kalmasini sart kogtu. Bunun {izerine Rasulullah
s0yle buyurdu: “Allah’mn kitabinda olmayan gart batildir.” Su halde sati§ caiz,
gart batddar.

Tekrar Ibn Siikriime’ye gittim, diger ikisinin séylediklerini ona naklettim. Su
cevah verdi:

- Onlarin sana ne dediklerini bilmem. Bana Mis’ar b. Kiddm Muhérib b.
Disar’dan, o da Cabir’den haber verdigine gére Cabir syle anlatrmstir. Rasulullah’a
bir deve sattumn ve Medine’ye kadar binerek istifade etmemi gart kostum; kabul
buyurdu. Su halde satis da, sart da caizdir’,

2. Kitap ve Siinnette Gecen Bazi Kelime ve Ciimlelerin Farkli
Tefsir Edilmesi

Goriig farkliliklarnin sebepleri bazen nasslarin farkli anlagilmasindan
kaynaklanmaktaydi. Kur’an ve siinnet nasslarinin cogunun hiikme delaleti kesin

7  Karaman, [slam Hukuk Tarihi, s. 60-61.
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degildir; bilakis zannidir. Bu nasslar bir manaya delalet edebilecegi gibi aym
zamanda bagka bir manaya da delalet edebilir. Bu sebeple nasslarmn hiikme delaleti
zanni olur. Nassda bulunan bir lafiz iki ya da daha fazla manaya birden delalet
eden miigterek lafizlardan olabilir. Mesela, '(bosanan kadinlar kendi kendilerine
U temizlik/hayiz suresi beklerler)® ayetinde gegen (kuru’) kelimesi kadinlara mahsus
hallerden hem hay1z ve hem de temizlik miiddeti anlamna gelmektedir. Bunun
neticesi ofarak da kadinlarin iddet bekleme sureleri, miictehitlerin anlayislarma
gore farklilik gostermektedir,

Bazen nasslarda gecen lafizlar, tahsise thtimali olan Amm veya takyide ihtimali
olan mutlak lafizlar olabilir. Her miigtehit, elde ettikleri karineler, deliller
dogrultusunda, gortiglerine gore tercihte bulunmaktadir. Bir kismu, lafzin tahsis
edildiini kabul ederken, diger bir kismi umuma tesmil etmis, bir kismi nass1
mutlak olarak alirken, digerleri mukayyet olarak kabul etmislerdir. Ayrica, tahsis
ve takyit sartlan da farklilik arz etmekiedir. Dolayrsiyla bunlar da goriis ayriiklariu
dogurmugtur.®

3. Igtihat Usul ve Giiciiniin Farkllig1

Daha nce de igaret edildigi gibi, bulunduklar bdlgeye gore, bir kisim
miigtehitler hadisi 6n plana ¢ikarip re’yden kaginmus, diger bir kismu da hadislere
ihtiyatla yaklasip yerine re’yi 6n plana c¢ikarmuglardir. Aym sekilde, nasslarda
gegen kapali lafizlan aciklama konusunda farkh kistaslar koymalar, anlama ve
igtihat kabiliyetlerine gore farkll yorumlamalar da gériis aynilikiarina sebep
olmugtur,

Hadis ve re’ye verilecek yer ve deger bakumnindan, fakihler prensipte ayrilifa
diismiigler ve bu konuda dért farkli grup ortaya cikmstir.

Birinci grup, tamamen Kitab’a ve re’ye dayanan, siinneti hitccet kabul etmeyen
“miifrit re’yeiler”. -

Tkinci grup, re’yi ve bilhassa bunun en 6nemli unsuru olan kiyasi, sahabe ve
tabiln fetvalarim hiikiirn kaynagi olarak kabul etmeyen “miifrit eserciler”.

Ugiincii grup, siinneti reddetmeyip onu huccet olarak kabul eden, ancak hadisin
sthhati tizerinde titiz davranan, buna mukabil, kiyas, istihsan, maslahat gibi re’ye

8 Bakara 2_/228. ' .
9  Hallaf, Ilmu Usuli’l-Fikh, s. 305; Zeydan, Medhal, s. 108; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, s. 60. .
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dayanan yollarla hiikiim ve fetva vermekten ¢ekinmeyen, farazi meseleler lizerinde
de duran “mutedil reyciler”.

Dérdiincii grup ise, re’y ve kiyast inkar etmemekle birlikte, nadiren bagvuran,
hadislerden baska sahabe ve tabitn fetvalariu da huccet kabul eden “mutedil
eserciler”®.

Lafiz konusundaki ihtilafa, Amm nassin tahsisi érnek verilebilir. Hanefiler
ammin ilk olarak tahsis edilebilmesi icin, 4mm lafiz kuvvetinde nassin gerekli
oldugunu kabul ederken, yani ayetin tahsisi icin ayet veya miitevatir ya da meshur
siinnet olmasi gerektigini soylerken, "digerleri, amm nassin zanni oldugunu,
dolayisiyla ahad hadisle de tahsis edilebilecegini kabul etmiglerdir''.

4. Sosyal veya Tabii Sartlarin Tesirt

Farkl1 zaman ve mekanlarda yasayan miigtehitler, yagarms olduklari cevre ve
ortarna gore hitkiim vermiglerdir; bu da goriis ayriliklarim dogurmugtur. $6yle ki,
her miictehidin yagamis oldugu toplumun 6rf ve adetleri, halkin hukuki muamele
ve iglemleri, sosyal ve iktisadi durumiar: birbirinden ayridir. Bu farkliliklar da,
tabi olarak hiikiimlere etki etmektedir. Zira, fakih, seriata aykirt olmamak kaydiyla,
bulundugu zamanin ve toplumun geregini géz dninde bulundurmak zorundadir.
Ciinki, ortammn farklilig1, maslahatin ve hitkiimlerin gerekgelerinin takdirinde farkh
goriisleri dogurur'?, “Ezmanin tagayyuruyla ahkamin tagayyuru inkar olunamaz” 1
kaidesi de buna isaret etmektedir. '

B. Mezheplerin Ortaya Cikisi

Sahdbe devrinden itibaren yukarida agiklanan sebeplerden kaynaklanan goriis
ayriliklar1 bulunmakla birlikte, miitehit imamiar devrine kadar mezheplerden s6z
edilmemektedir. Her me_:rkezde bircok alim ve miigtehit bulunmakta, sorular:
cevaplandimakta ve davalari halletmektedirler, fakat bunlara izafe edilen bir mezhep

10 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 63.

11 Haliaf, flmu Usuli’l-Fikh, s. 164-229, 303-306, 325- 330 Zeydan, Medhal, s. 108-109,
112-117; Fikth Usulii, 392-421, 364-369, 455-465; Sa’ban Zekiyyiiddin, Islam Hukuk
flminin Esaslar1, 265-279, 294-309; Ebu Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, 136, 150.

12 Hallaf, llmu Usuli’l-Fikh, s. 305; Zeydan, Medhal, s. 112. :

13 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Madde 39.



IBRAHIM PAGACI ® 65

yoktur. Bu devirde, gesitli sebeplerle mezhepler tegekkiil etmistir. Mezheplerin
ortaya gikmasimn sebepleri soyle siralanabilir: '

a) Daha 6nceki miigtehitler gerektikge meseleler iizerinde fetva verirlerken, bu
asirda milgtehitler fikhin biitiin konularina igtihatlarm tesmil etmigler, nazari
konularda da ictihatta bulunmuglardir.

b) Bu igtihatlar tedvin edilerek kitaplarda toplanmig, bu sayede bir miigtehidin,
gesith konulardaki igtihatlarinin kolayca dgrenilmesi imkani dogmustur,

¢) Fikihta re’y ve hadis mektepleri dogmug ve bu mektep mensuplari arasinda
sozlii ve yazili miinakaga ve miinazaralar baglamustir.

) Hadis ve re’y ekolleri arasindaki bu miinakaga ve miinazaralar, miigtehitlerin -
usul ve kaidelerinin, yani fikih usuliiniin dogmasina sebep olmugtur.

e) Idarecilerin imamlara iltifat etmeleri, imamlar1 mahkemelerin bagina
* getirmeleri veya belirli imamlarm gériiglerinin muhakeme iglerinde esas alinmasi
da mezheplerin dogmas: ve yayllmasinda etkili olmustur.

Iste bu ve benzeri amiller sebebiyle fikih mezhepleri dogmus, miictehitlere ait
miistakil igtihat usulleri ve bu usullerle varilan hilkiimler mecmuast orfaya cikmugtir.
Ancak, dérdiincii hicri asirdan 6nce halk bilinen dért mezhebe ayrilmadigh gibi fikih
mezhepleri de dortten ibaret degildi. Bilinen dort mezhebin disinda, Hasan el-Basri,
el-Evzii, Siifyan es-Sevri, el-Leys b. Sa’d, Siifyan b. Uyeyne, Ishak b. Rahaveyh, -
Ebfi Sevr, Davud ez-Zahiri ve Ibn Cerir et-Taberi’nin mezhepleri meshurdur. Bunlarin
her birinin farkh igtihat usulleri, bunlarla verilmis reyleri, cesithi bolgelere yayilmig
. tabileri vardr. Bu mezheplerden bazilan cesidli sebeplerle tarihe kargte.

II. Taklidin Tanimi ve Hukmu

A. Taklidin Tanimmi

Taklid, liigatte bir seyi (gerdanhg1) boynuna takmak, (kilict) omuzuna asmak
anlamna gelmektedir'®. Fikah Usuliinde ise, “hiiccet ve delilsiz olarak bagkasiun
soziinid kabul etmek™'®, “sézii hiiccet olmayanin soziine gére, delilsiz olarak amel
etmek”!” seklinde tarif edilmistir.

14 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 61-62.

15 Mustafa/ez-Ziyat/el-Kadir/en-Neccar, “kalede” {el-Mu’cemu’l-Vasit}, ¢.2, 5. 754,

16 Gazzali, el-Miistasfa, ¢. 2, 5. 387; Amidi, ¢l-Thkam, c. 4, 5. 297; Zuhayli, el-Vasit fi
Usuli’I-Fikhr’-Islami, ¢. 2, 5. 96.

17 Tbnu’l-Kayym, I'lamu’l-Muvakki’in, c. 2, s. 168, 178; Ibn Hiimam, et-Tahrir, s. 547.
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Buna gére, kitap, siinnet, icmé’dan dayandig delili bilinmeksizin, bir mtigtehit
veya mukallidin sdziinii alip onunla amel etmekle taklit meydana gelmis olur.
Mukallit, delile degil, hilkmii gikaran alime itimat etmektedir. Buna karsilik,
griisiini aldif miictehidin deliline bakarak ictihadina istirak etmek suretiyle reyini
benimsemeye taklit degil, ittiba’ denir'®.

Onceki devirlerde halk, dini problemlerini istedifi miigiehide sorar ve aldig
cevaba gore amel ederdi; devamli olarak bir miigtehide baglanmazdi. Alimler de,
mezhep hiikiimlerine, imamm goriislerine gore degil, kitap ve siinnet delillerine
gdire hiikiim verirlerdi. Mezheplerin tegekkiiliinden bir miiddet sonra, igiiliat terbiye
ve killtiiriiniin degigip zayiflamasi, hazir hiikiimierin ¢ogalmasi, siyasi baski gibi
cegitli nedenlerle mezhep taassubu meydana gelmistir.

Mezheplerin ortaya ¢ikisindan sonra, taklit ve ictihat konular Gizerindeki
tartigmalar giiniimiize kadar devam edegelmigtir. Nazari olarak igtihat-taklit
miinakagalar1 dordiincii asirda baglamustir. Bu tarihiten itibaren yazilan usil
kitaplarmim tamamimda bu miinakagaya yer verilmis, ayrica bu konuda miistakil
kitap ve risaleler yazilmistir. Jctihat taraflan: olanfar, taklide neredeyse higbir
mesruiyet tanimazken, taklit taraftarlari, taklidin vacip oldufunu, igtihat kapisimn
kapali bulundugunu iddia etmiglerdir'?. Makalenin gereginden fazla uzamamasi
icin, ictihat taraftarlari ile taklit taraftarlarimn tartisma ve delilleri zikredilmeden
kisaca ulasilan kanaat agiklanmaya ¢alisilacaktir®®.

B. Taklidin Hiikmii ve Miictehit fmamlarin Taklit Hakkmdaki
Goriisleri

Islam dininde asil olan, taklidin yerilmesidir. Ciinki taklit, delilsiz olarak
bagkasmna uymak ve tabi olmaktir. Her miikelleften istenen Allah ve Rasiili'ne
itaat etmesidir. Bu da, Kur’an ve siinnette belittilen hitkiimlere uymakla olur. Bir
meseleyle ilgili Kur’an ve sinnete miiracaat edilip de orada agik hitkim
bulundugunda onunla amel edilir. Miikellef bu nasiarda sarih olarak hikmi
bulamazsa, usuliince ictihatta bulunur. Eger miikellef i¢tihat yoluyla hikiimleri

18 tbnw’l-Kayyim, Plamu’l-Muvakki’in, ¢. 2, s. 178; Zuhayli, el-Vasit fi Usuli’}-Fikhi’l-
) islami, ¢. 2, s. 97; Karaman, Islam Hukukunda ictihad, s. 205.
19 Bkz. ibn Hazm, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, s. 793-885; ibn Hiimam, et-Tahrir, s. 549.
20 Taklitle ilgili genig bilgi ve ictihat-taklit miinakasa ve delilleri i¢in bakimz. Tbn Kayyim,
’lamu’1-Muvakk'in, ¢. 2, s. 168-260.
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anlamakian aciz kalirsa, hiikmiinii bilmek ve anlamak istedigi meseleyi, ilim
ehlinden, alimlerden sorar ve aldif1 cevaba gore amel eder.

Miigtehit imamlar adeta, kendilerinden sonra taklit ve mezhep taassubunun
dogacagm sezmigler ve gerek davranistariyla, gerekse stzleriyle bunlan énlemeye
¢ahismus; tefekkiir etmeyi, ana kaynaklar ile devamli temas halinde olmayi tavsiye
etmigler, cemiyetin giinliik problemlerini ¢ézmenin tek yolu olan igtihat
faaliyetlerinin duraklamadan devam etmesini temine gayret etmiglerdir, Miictehit
imamlarin bu gayretlerine 6rnekler agagida sunulmugtur:

Igtihatlarim, yetigmis talebelertyle istigare ederek yiirtiten Eb Hanife bazen

- Ogrencileriyle, bir mesele iizerinde giinlerce miinakasa eder, biitin sira liyelerinin
fikir ve reylerini aldiktan sonra hitkmiin bir tarafa kaydedilmesini isterdi?'.
hném-l Azam Ebu Hanife ve talebesi Ebu Yusuf soyle demektedir: “Nereden
sOyledigimizi (hitkmiimiiziin delil ve kaynagmi) tetkik edip bilmeden bizim reyimizle
fetva vermek hicbir kimse i¢in helal degildir”?.

Imam-1 Azam bagka bir soziinde soyle demigtir: “Bu benim reyimdir ve elde
edebildigim reylerm en iyisidir. Bundan daha iyisini bulan olursa om kabul
ederiz”®

Su 1fade, difier baz1 alimlerle birlikte, 6zellikle fmam Malik’ten nakledilmistir:

“Rasulullah (sas} miistesna herkesin sozii kabul ve reddedilebilir”,

Su sdzler de onundur: “Kendi imamun taklit yiiziinden sahabe kavlini terk
eden kimseye tdvbe teklif edilir”®, “Ben bir begerim; hata da ederim isabet de...
Rey ve ictihadimu inceleyin, kitap ve siinnete uyan her soziimii alin, onlfara uymayan
biitlin s6zlerimi de terk edin”?.

Bir adam gelerek Safii’ye bir mesele sorar: Safii de, Hz. Peygamber’in o komuyla
ilgili gdyle sdyle dedigi rivayet edilmektedir seklinde cevap verir. Bunun iizerine
soru soran kimse “Ya Eba Abdillah (Safii)! Sen de mi bbyle soyliiyorsun?” deyince,
Safii titrer, rengi ugarak sararir ve der ki: “Yaziklar olsun sanal.. Rasululiah’tan
bir hadis rivayet edip de ondan bagka bir hiikiim sdylersem, hangi yer beni iistiinde
tagir, hangi gok beni altinda barindirir. "

Kevseri, Nasbu’r-Raye, c. 1, . 38.

Sevkani, Kavlu’l-Miifid, s. 17; Sah Veliyullah ed-Dehlevi, “Ikdu’1-Cid, s. 49; Fiillani,
Ikazn Himemi Uli’1-Ebsar, 5. 72. Zuhayli, el-Vasit fi Usuli’l-Fikhi’l-islami, c. 2, s. 108.
Ebu’l-Meali, Gayetii’l-Emani, c. 1, s. 55.

Jah Veliyuilah Dehlevi, Ikdu’l-Cid, s. 49.

Ibnu’l-Kayym, Menakib, c. 2, s. 182; Ebu’l-Meali, Gayeti’l- Emani, c. 1, 5. 55.
Sevkani, Kavlu’l-Miifid, s. 17; Fillani, Ikazu Himemi Uli'}-Ebsar, 5. 102.

Sevkani, Kavlw’l-Miifid, s. 24,
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Su sozler de Imam Safii’ye aittir: “Delilsiz ve hiiccetsiz olarak bilgi toplayan
kimse gece karanhgmda odun toplayana benzer; topladif1 bir arkalik odunu
yiiklenirken bunun i¢inde kendisini sokacak bir yilanin bulundugunu bilmez”*
“Kiblenin hangi yonde oldugunu kestiren bir kimsenin bir bagkasim taklit etmesi
nasil uygun olmazsa, miikellefin dininde, muasir1 olan bir kimseyi taklit etmesi de
oyle uygun degildir”.

Safii’nin talebesi Miizeni, muhtasar isimli eserine goyle baglamaktadir: “Bu
kitab Safit’nin ilminden &zettedim. Maksadim 6grenmek isteyenlere kolaylik temin
etmektir. Ancak sunu haber vereyim ki, Safii herkesin kendi din hayatinin bizzat
suuruna varmasi ve tehlikeden korunmasi igin, gerek kendini ve gerekse diger
miictehitleri taklit etmeyi yasakiamgtir”,

Safii’ye, bir hadis rivayet eden var, bu hadisi alir musm? Diye sorulunca, “Ne
zaman ki, Rasulullah’tan bir hadis rivayet edilir de ben onu almamigsam, gahit
olun ki ben aklimm kaybetmigimdir” seklinde cevap verir®.

“Herhangi bir konuda, hadisciler tarafindan, Hz. Peygamber’den rivayet edllen
benim gériisiime muhalif sahih bir haber bulunursa, bilmis olun ki, ister hayatimda
olsun isterse dliumiimden sonra ben ona dénmiigiimdiir”* diyen Safii, bagka bir
ifadesinde de, “Benim kitabimda Rasulullah’in siinnetine muhalif bir goriis
bulursaniz, benim sézimil terk ederek Rasulullah’ m séziine uyun”* demistir.

Diger imamlar gibi Safii de, “Sahih hadis bulununca benim mezhebim odur”*
soziiyle, miisliimanlara devamli olarak i¢tihadm ve ilmf aragtirmanm yollarin
acik olduunu gostermekte, mezhep taassubu namina Kitap ve siinnete sirt cevirmeyi
menetmektedir. | :

“ByzAi”nin reyi, Malik’in reyi, Ebu Hanife’nin reyi. .. bunlarin hepsi reydir ve
bana gore farksizdir, Hiiccet ve delil olmak sifati yalniz “asar”a aittir”* ifadesinin
sahibi olan Ahmed b. Hanbel’e gore, delilini incelemeden hicbir miictehidin s6z
ve reyine uyulamaz. Eger delili saglam ve sahih ise, buna dayal hitkiim ve fetvasi

28 Ibnu'l-Kayyim, I"lamu’l-Muvakkr'in, c. 2, s. 181,

26 Safii, er-Risale, 5. 488-489.

30 Miizeni, Muhtasar, Giris

31 Sevkani, Kavlw’l-Miifid, s. 24.

32 Sevkani, Kavlu'l-Miifid, s. 24.

33 Sevkani, Kavlu’l-Miifid, s. 24; Sah Vehyullah ed-Dehlevi, Ikdu’l-Cid, s. 49.

34 Sevkam Kavlu’|-Miifid, s. 25; Sah Veliyullah ed-Dehlevi, fkdw’1-Cid, s. 49; Fiillani,
Tkazu Himemi Uli’l-Ebsar, s, 147.

35  ibn Abdilber, Cami’ul-Beyani’l-flm, c.2, 5. 149.
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kabul edilir ki, buna taklit degil “ittiba” denir. Ittiba ise, Hz. Peygamber ve
ashabmndan gelene uymaktir; sonra tabiun gelir ki, kisi bunda muhayyerdir*.

Su sézler de fmam Ahmed b. Hanbel’e aittir: “Ne beni, ne Malik’i, ne Sevri’yi
ve ne de Evzai'yi taklit et; hiikiim ve bilgiyi onlarm aldip1 kaynaklardan al”¥,
“Dinini higbir miigtehide 1smaitama. Hz. Peygamber ve ashabindan geleni al;
sonra tabinn gelir ki, kigi bunda muhayyerdir”.

Mukallitlerin kendilerini takiit ettikleri ve taklit edilmeleri vacip oldufunu
soyledikleri imamlarin taklit konmsundaki goriigleri ortadadir. Sevkani’nin gu sdzleri
de bu konuyu ¢ok giizel bir sekilde anlatmaktadir: “Selefin cofu ne miigiehit ne de |
mukallitti. Sahabe, tabiun ve etbau’t-tabiin iginden igtihat seviyesine ulasamayanlar,
muayyen bir miigtehidi taklit etmiyor, onlardan problemleriyle itgili delilleri sorup
ogrenerek bunlara ittiba ediyorfards... Bu mezhepler ve delilsiz olarak bir bagkasmm
sOziinii kabul ve tatbik manasindaki taklit, nesillerin en hayirlilarindan sonra ortaya
© eikmmgtir ¥,

Sah Veliyw’llah ed-Dehlevi, taklidi, vacip ve haram olmak iizere ikiyi
ayirmaktadir. Birincisi, Kitap ile siinneti bilmeyen ve aragtrmaya, hitkiim ¢ikarmaya
da giicii yetmeyen kisi, bu konuda Hz. Peygamber’in hikmiiniin ne oldugunu bir
fakihe sorar. Fakih, bu korudaki bilgisini nakledince ona uyar. Fakihin nakletmis
oldugu seyin bizzat nassin kendisi olmasi veya nasstan hiikiim istinbat edilmig
olmast arasinda fark yoktur. Bunlarin hepsi delalet yoluyla da olsa Hz.
Peygamber’den rivayet sayilir. Ve fakihin séziine muhalif bir hadis ortaya glkuémda,
fakihin soziinii terk ederek bu hadisle amel eder. Iste caiz ve vacip olan taklit
budur. Ikincisi ise, fakihin ilimde son raddeye ulagtifina, hata etmeyecegine inanarak
taklit etme, muhalif sahih bir hadis gérdigiinde imaminm séziinii terk etmeyip
imarmt taklit etmekle miikellef olduguna inanmaktir. Taklidin bu gekli ise haramdir®.

C. Ictihat

Taklidin hos karsilanmayip, miikelleflerin hiikiimleri Kitap ve stinnetten
almalarmm asil oldugu, ictihat etme ehliyetine sahip olmayanlarin ise ittiba’

36 [bnwi-Kayym, I"lamu’l-Muvakkr’in, c. 2, s. 178, 182; Sevkani, Kaviw’ 1-Miifid, s. 27.

37 fonu’M-Kayymn, I"lamuw’-Muvakk’in, ¢. 2, 5. 178, 182; Sah Veliyullah ed- -Dehlevi, Tkdu’l-
Cid, s. 49; Fiillani, Sevkani, Kavlu’l-Miifid, s. 27.

38 ibou’l-Kayyim, i‘lamu’l—Muvakkl’in, c.2,s. 178, 181.

39 Sevkani, el-Bedru’t-Tali, c. 2, 5. 89.

40 Sah Veliyullah ed-Dehlevi, Tkdu’l-Cid, s. 49.
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etmelerinin verinde olacagi agilaninca, ictihat ehliyetinin ve igtihadm tecezzisinin
ele alinmas1 yararh olacaktir.

1. Ictihat Ehliyeti

Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde igtihat ehliyetinin tarif ve tespiti
yapilmamigtir. Bu konudaki ¢aligmalar, miigtehit imamlar déneminden itibaren
fikah usuliiniin tedvini ile birlikte baglamistir. Yazih olarak giiniimiize kadar gelen
ilk fikth usulii kitabi olan Risale’de Imam Safii itihat ehliyetinin sartlarin géyle
tespit etrnigtir:

“Kiyas i¢in gerekli araca bihakkin sahip olan kimse kiyas yapabilir. Bu arag
ise, Allah’mn kitabinda yer alan hiikiimleri, Kur’an’in farzini, edebini, nasihini,
mensuhunu, Ammini, hissi ve irsat yontemini bilmektir.

Bundan sonra kiyasa bagvuracak kimse, Kitabin tevile muhtemel olanina,
Rasullullah’in siinnetiyle, stinnet bulamazsa mislimanlarin icma’rile, icma da
olmazsa kryas ile istidlal eder.

Kendinden énce gegmis ofan siinnetleri, selefin goriislerini, insanfarin icma’
ve ihtilaflarint ve Arap dilini bilmedikge bir kimse kiyas yapamaz.

Ayrica onun, akli saglam olmadikea, siipheli ve benzer olanlar birbirinden
ayrrmadikga, acelecilikten sakinmadikea, iyice tahkik ederek tespit etmedikge kiyas
yapamaz.

Kiyas yapacak kimse, muhaliflerini dinlemekten ¢ekinemez; zira onlan dinlemek
suretiyle gaflete diismekten kurtulur, dogru olduguna inandif seyi daha iyi tespit
etmis olur. Séylemis oldugu sozii neden s¢yledigini, terk ettigini de nigin terk
ettigini bilmek icin son giiciinii sarf etmeli ve insafi elden birakmamalidir™*!.

Safif’nin tespit etmis oldugu sartlardan, Kitap, siinnet, icma, kiyas ve Arapca
bilgisinin gart oldugn hususunda hemen hemen biitiin usulciiler birlesmislerdir.
Bununla birlikte, bu sartlar daha agarak smirlayanlar oldugu gibi bagka sartlar
ileri siirenler de olmugtur. Mesela, Ahmed b. Hanbel 300.000°den az hadis bilenin
fakih olamayacagmn soylemistir. Bu konudaki deisik goriisleri siralayarak tartismak
yerine, tercihe sayan olarak gordiiiimiz, fmam Gazzali’nin igtihat igin gerekli
gOrdiigil sartlar ile bunlara ilave olarak el-Hatib el-Bagdadi ve Satibi’nin ilging ve
" Hpemli olduguna inandigmmz giriglerini zikretmekle yetinecegiz.

41 Safii, er-Risale, s. 509-311.
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Imam Gazzali’nin, Miistasfa isimli eserinde, igtihadin sthhati igin gerekli
gordiigi sartlan soyle ozetleyebiliriz:

“1) Takdim edilmesi gerekeni takdim edebilecek, tehir edilmesi gerekeni tehir
edebilecek, diigiinerek zanm ortadan kaldirabilecek derecede dini bilgi ve idrake -
sahip oimak,

2) Adaletli olmak ve adaleti zedeleyecek giinahlardan uzak durmak.

Bir kimsenin miictehit olabilmesi i¢in gerekli olan bilgi ve idrak ise, Kitab'y,
siinneti ve icma’1 bilmesi ve akilll olmasi anlanmina gelir. Bunlar da soyie
actklanabilir: '

Allah’mn Kitabi asildir, onu bilmek gerekir. Ancak, bundan iki hususu
hafifletmekte yarar vardir. Birincisi, Kitabin hepsini bilmek sart degildir. Bundan,
miktari 500 kadar olan ahkarnla ilgili ayetleri bilmek kafidir. ikincisi ise, bu ayetleri
ezbere bilmesi de gerekmez. Thtiyag duydugunda, ilgili ayetlerin yerlerini bulabilecek
durumda olmas: kafidir, .

Siinnete gelince, her ne kadar sayilar1 binlerce olsa da, bunlardan sadece abkamla
ilgili olanlar1 bilmek gerekir. Ancak bunda da, Kur’an’da zikredilen iki hususun
hafifletilmesi gerekir, Zira, mevaiz, ahiretle ilgili haberler gibi hadisleri bilmek
sart degildir. Hadisleri ezbere bilmesi de gerekmez. Ebu Davud, Beyhaki’nin
siinenleri gibi ahkama miiteallik hadisleri toplayan sahih bir hadis kitabimn
bulunmasi ve ihtiyag duydugu hadisleri kitabin hangi béliimlerinde bulabilecegini
bilmesi ve ihtiyag aminda bulabilmesi yeterlidir. Ezbere biliyorsa bu daha iyidir.

Iema konusunda ise, icma’a mubalif fetva vermemesi igin, nasst bilmesi gerektigi
gibi, icma’ olan konular da bilmesi gerekir. Burada da, biitiin icma edilen hususlan
ezbere bilmesi gerekmez. Ya alimlerden birinin goriisiine uygun oldufunu veya
meselenin daha once gegmemis oldugunu bilmekle igtihadinin icma’a aykin
olmadigi anlar. Bu da, icma’a muhalefet etmemek sart1 igin yeterlidir.

Pek tabi ki, igtihat edecek kisinin Arapga’y1 ve dilbilgisi kurallarim da bilmesi
gerekir. Bu bilgi, Arapga hitab1 anlayacak kadar, kelamin hakikatini, mecazini,
miicmelini, zahirini, umumunu, hususunu, muhkemini, mitegabihini anlayacak
kadar bir Arapca bilgisidir. Bu konuda, Halil, Miiberred derecesinde Arapga
bilgisine sahip olmaya gerek yoktur. Bilakis, Kitap ve siinnetle alakali olan kelimeler
ile hitabs anlayacak kadar kaideye ihtiyag vardir”#.

42 Gazzali, el-Miistasfa, c. 2, §. 350-353.
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El-Hatib el-Bagdadi, “Higbir ilim yoktur ki, miigtehit ona herkesten daha cok
muhtag olmasm. Ciinkii fakih, diinya ve ahiretin her isiyle alakalidir. Fakih,
insanlarin ciddi ve gayri ciddi davramglarim, muhalefeti, fayda ve zarari, insanlar
arasmda cari olan igleri, orf ve adetleri bilmek mecburiyetindedir ™ demek suretiyle,
miuigtehidin, fert ve cemiyet psikolojisini, sosyolojiyi, dinler tarihini bilmesi
gerektigine igaret etmigtir.

Satibi, ictihat ehliyeti konusunda digerlerinden farkli bir goriis ileri siirmiistiir.
Onun goriisii soyle 6zetlenebilir:

“Su iki vasfi tastyan kisi ictihat ehliyetini elde etmis demektir: 1) Seriatin maksatlarmi
tam olarak anlamak, 2) Bu anlayiga gore hiikiim gikarma giiciine sahip olmak.

Seriat kullarin mesalihi prensibi iizerine bina edilmistir. Bu maslahatlar da,
miikellefin anlayigina gore degil, Sart’in koydugu sekliyle muteberdir. Bunlar ise,
zarurete, ihtiyaca ve tahsiniyyata bagh olmak tizere {i¢ derecedir. Bir kimse her
meselede Sari’in maksadin kavrayacak duruma gelince kendisinde egitim, fetva
ve hilkiim verme konularinda Peygamber’in (sas) halifesi olacak vasif ve ehliyeti
elde etmis demektir.

Tkinci sart ise, birincisinin hizmetgisi gibidir. Soyle ki, igtihada giic vetirebilmek,
ancak dncelikle seriatin anlagilmasi, ikinci olarak da hitkiim cikarmak icin gerekli
olan bilgiler vasitasiyla olmaktadic ™,

Ictihat ilim ve kiiltiiriinden uzaklagip, taklit ruhunu benimsermnis kisiler, ictihat
sartlanm agiklarken tahfif ve ruhsat tarafina hic temas etmedikleri gibi, zortastirma
cihetini segmiglerdir. Mesela, Kitap ve stinnetin timiiniin, biitiin anlayis ve sthhat
sartlariyla beraber bilinmesinin mutlak bir gart olarak ileri siiriildiigii
goriilmektedir®. Buna mukabil, taklide karg: olan alimier ise ictihat ehliyeti ile
ilgili sartlart hafiftletmislerdir®. Bunlardan Sevkani, “Her ilimde derinlegmek iyi
olmakla birlikte, igtihat ehliyeti icin sart degildir. Tefsirler yardimiyla Allah’m
ayetlerini, sahih hadis kitaplarindan da siinneti anlayacak kadar sarf ve nahiv ile
fikih usulii bilenler, miigtehittirler; bu sebeple bagkasim taklit etmeleri caiz degjldir;
hi¢bir kimsenin reyi mukabilinde ayet ve hadisi terk edemezler”* demistir.

43 El-Hatib el-Bagdadi, “el-Fakih ve’l-Miitefakkih” vr. 261a-262b (Karaman, Hayrettin,
Islam Hukukunda Igtihad, s. 176).

44 Saubi, el-Muvafakat, ¢.4, s. 105-107.

45 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-Usul, s. 366; Amidi, el-Ihkam, ¢. 4, 5. 220.

46 Sevkani, el-Bedru’t-Tali, c. 2, 5. 85-86; Amidi, el-ihkam, c. 4, 5. 220; Ibn Hazm, el-
[hkam, 693.

47 Sevkani, el-Bedru’t-Tali, c. 2, s. 85-86.
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2. Ictihadin Tecezzisi

Igtihadin tecezzisi, igtihadin boliinmesi anlamma gelmekte olup, alimin bir
meselede miigtehit seviyesine ulagip da diger meselelerde bu seviyeye ulasamamas
demektir®, Igtihadin tecezzi edip etmeyecegi tartismalari miigtehit imamlar
donemine kadar bulunmamaktadir. Ancak bundan sonra tartigilmaya baglanmis
olup bu tartigmalarda genelde su konular ele ahnmustir: Ictihat ehiiyeti igin gerekli
gartlardan bir kismna sahip olan kimse, kendisinde bulunmayan sartlarda ehli
olan kisilere tabi olarak igtihat edebilir mi? Islam hukukunun bir bélimiinde veya
bir meselede miictehit sev1yesme ulagan kimse, bu konuda igtihat edebilir mi?

Igtihadin tecezzisini caiz gérmeyenlere gore, igtihat fikhi bir meleke olup, bu
melekeye sahip olabilmesi igiri kisinin hem usulii, hem de Islam hukukunun
amaglarimni tam olarak bilmesi gerekir. Miigtehidin, igtihad1 herhangi bir konuya
miinhasir olamaz. Zira seriatin her boliimi birbirine baglidir. Ser’i bir meselede
i¢tihat yapacak kimsenin, geriatin biitiiniinii bilmesi gerekir®. Ebu Zehra, Fakihlerin
biiytik cogunlufunun bu goriiste oldugunu belirtmistir®.

Zerkesi, ictihadin tecezzisi komsundaki ihtilafin fikih béliimleri arasinda
olabilecegini, meselelere kadar inildiginde, tecezzinin s6z konusu olamayacagim
sOylemistir®. Buna gore, bir kigi buyu” babinda, miras boliimiinde veya nikah
bélimiinde derinleserek miigtehit olabilir; fakat, bu bolimlerin altmda, mesela
sadece vadeli satig, siit kardeglerin nikahi gibi miistakil bir problemde miigtehit
olunmaz.

Igtihadin tecezzi edilebilecegini sdyleyenlere gore ise, bazi meselelerde miigtehit
seviyesine ulagan kigi, o meselelerde ictihatta bulunabilir, Difer meselelerde ictihat

“vesile ve sartlarima malik olmadiindan ictihat edememesi, veterli oldugu konuda
igtihat etmesine mani degildir. Zira bir kimsenin bir konuda bilgili olmasi, bilgisinin
olmadif1 konuda fetva vermesini gerektirmedigi gibi, bazi konularda bilgisinin
yeterli olmamasi da bildigi konuda fetva vermesine mani olmamasi gerekir. Sayet,
ictihat tecezzi etmemis olsayd: miigtehidin biitiin meseleleri bilmesi gerekirdi ki

48  Sevkari, Irsadu’l-Fuhul, 5. 237; Zeydan, Fiksh Usulii, s. 530-531; Ebu Zehra, Fikih Usulii,
5. 343; Hallaf, Ilmu Usuli’l-Fikh, 5. 261-262; Karaman, Islam Hukukunda f¢tihad, s. 181.

49  Sevkani, frgadu’l-Fuhul, s, 237; Ebu Zehra, Fikih Usuld, s. 343; Hallaf, fimu Usuli’l-
Fikh, 5. 261-262; bnw’l-Kayyim, I"Jam’ul Muvakk’in, ¢. 4, s. 216; Karaman, fslam
Hukukunda fctihad, s. 181,

50 EbuZehra, Fikth Usulii, 5. 343,

51 Sevkani, Irsadu’l-Fubul, s. 237,
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bu miimkiin degildir. Sahabe dahil, taklit edilen biitlin miigtchitlerin bilmedigi
nasslar, cevap veremedigi meseleler olmugtur. mam Malik’e 40 problem soruldugu,
bunlardan dérdiince cevap verdigi, kalanlarina bilmiyorum dedigi rivayet edilir™.

3. Netice

Igtihat ehliyeti konusunda arz edilen gortigler ortaya koymaktadir ki, m}'ikelleﬁn'
kendi tatbikat icin, i¢tihadinin baglangic: olan derece icin ileri siiriilen sartlar,
normalde her zaman elde edilmesi miimkiin olan sartlardir. Dolayisiyla, her
miikellefin, kendisi i¢in gerekli olan konularda bilgilenmesi ve hilkmiini ayet ve
hadisten almasi gerekir. Hz. Peygamber’in “Ilim talebi her miisliimamn {izerine
farzdir”® hadisi bu sorumluluga isaret etse gerektir. Mutlak miigtehit icin ileri
siiriilen sartlar ise, igtihadin tecezzisi kabul edilince ve glinimiizdeki aragtirma
sonuclar ve teknolojik imkanlar gbz oniinde bulundurulursa, gerekli Islami ilimler
ile iktisat, hukuk, sosyoloji, psikoloji, tip gibi yardmme ilimlerin bir veya bitkagmda
" miitehassis Kisilerden tesekkiil edecek “Igtihat guras1” ile bu sartlar milkemmele
yakin bir sekilde tahakkuk edebilir.

Netice olarak, miigtehidin bagka bir miigtehidi taklit etmesi caiz degildir.
Miictehit seviyesine ulagamasa bile alim olan, hiikmiin delilini bulup anlayabilen
kimsenin de taklid etmeyip, hiikmiin kaynagmi 6grenerek ona uymasi, nassa tabi
olmas1 gerekir. Ancak bu hususta alimin bilgisinden istifade edebilir. Delili bulmak
ve anlamak imkanna sahip olamayan, sadece bir alimi taklide giicii yeten avam
ise, problemini bir alime sormakla miikelleftir. Ancak, Sevkani’nin dedigi gibi,
probleminin ¢oziimiinii sordugu alime, delilini de sormasi ve Ogrenmesi gerekir.
Kendisine sorulan alim de bu soruya cevap vermekle miikelleftir’*. Bunu da giic
yetiremeyecek, anlayip idrak edemeyecek olanlarin, sayet bisyle kimseler var ise,
ancak su sartlarla bir alimi taklit edebilecegi sdylenebilir:

a)  Miictehid ve alimi, bizzat itaat ve taklide layik oldugu i¢in defil, araci
oldupu, Hz. Peygamber’den Makale ettigi igin taklit etmesi,

b) Taklidin basit de olsa bir tercihe dayanmas,

52 Gazzali, el-Miistasta, c.2, s. 353; Ibnii's-Subki, Cem’ul-Cevami, c. 2, 3. 386; bnw’l-
Kayyim, P’lamu’l-Muvakkr’in, c. 4, s. 216; Amidi, el-Thkam, s. 221; Zeydan, Fikih
Usulii, s. 531; $a’ban Zekiyyiiddin, Usuli'l-Fikh, s. 377, Karaman, Igtihad, s. 182.

53 Siiyuti, Cami’us-Sagir, c. 2, 5. 54.

54  Sevkani, Irsadii’}-Fuhul, 252.
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¢)  Taassuptan uzak bulunmas,

d) Taklid edilen hususun beg vakit namaz, oruc, hac, zekatin farz, zina ve
igkinin haram olmas gibi herkesin bilmesi gereken zarurat- diniyyeden olmamast,
gerekir®.

D. Tek Mezhebe Baglhilik

Dordiincii asira kadar bir kimsenin, dini hayatinda bir mezhebe baglanmasinm
gerekli oldugu séylenmemigtir. Tatbikatta, miigtehit olmayanlar, herhangi bir
mii¢tehitten karsilastif1 problemini sorar, aldi: fetvaya uyabilirdi; fakat artik biitiin
meselelerini aym miictehide sormaya mecbur oldugunu aklina bile getirmezdi®,
Mezhep taassubu bagladiktan sonra, bir mezhebe bagliliin gerekliligi de giindeme
gelmigtir.

Miiteahhirlindan olan mutaassip mezhep mukallitleri, her miikellefin dért
mezhepten birine baglanmanin vacip oldufunu ve mezhebini terk edene ta’zir tatbik
edilmesi gerektigini iddia etmiglerdir. Bunlara gére, bir kimse, aczinden dolay1
bir imamu taklit edince, bu imamm sdzleri o miikellef igin nass hitkmiinde olur ve
dolayisiyla ondan ayrilamaz®’: ‘

Buna mukabil cogunluk diyebilecegimiz bagka bir grup usulciiler ise, belirli
bir mezhebe baglanmamnn gart olmadigum séylemiglerdir, diledigi miigtehidi taklit
edebilir. Bir meselede bir miigtehidi, bagka bir meselede baska mii¢tehidi taklit
edebilir. Mesela, Hanefi mezhebi gibi belirli bir mezhebe intisap etmis olsa bile,
sonuna kadar o mezhepte kalmas) gerekmez, bagka bir mezhebe gegebilir, Zira,
Allahu Teala, bir imami veya herhangi bir mezhebi taklit etmeyi emretmemistir.
Bu konuda ne bir ayet ve ne de bir hadis vardir. Ayrica, bir mezhebi taklit etmeyi
iltizam etmek nezir de degildir ki, yerine getirilmesi vacip olsun. Bu sebeple,
sahabe ve tabilin ddneminde, herhangi bir mezhep iltizam edilmemistir. Bu
dénemde, ihtiya¢ duyanlar istedikleri bir mii¢tehide durumu sorarlar ve onlarin
sc‘jylediklerini ittiba ederlerdi. O dénemde, bunu hicbir kimse reddetmemis, bir

55 Satibi, el-1’tisam, c. 2, s. 343-347; $ah Veliyullah ed-Dehlevi, ikdu’I-Cid, 5. 49, 51-52;
Karaman, islam Hukukunda ctihad, s. 216.

36  Safii, er-Risale, s. 597; Sah Veliyuilah ed-Dehlevi, el-Insaf, s. 18.

57 Sevkani, Irsadii’}-Fuhul, s. 253; Jon Hiimam, et-Tahrir, s. 551-552; Amidi, el-Ihkam, s.
319; Karaman, {slam Hukukunda fgtihad, s. 217.
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sahsin goriislerine baglanmanin gerekliligini sdylememistir. Dolayistyla bu konuda
icma meydana gelmigtir®®.

Avamin bir mezhebi iltizam etmesinin ilmi ve ger’i higbir degeri yoktur.
Delillerine bakarak tercihte bulunan alim i¢in bir mezhep veya goriise ittiba etmenin,
belki bir anlam olabilir. Bu sebeple, “avamm mezhebi yoktur; onun mezhebi
kendisine fetva veren miiftinin mezhebidir®® denilmistir.

Mezheplerin ancak iigiincii asirdan sonra tesekkiil etmesi, miigtehit imamlarin
taklitle ilgili goriisleri ve sahabe ve tabiin devri uygulamalar1 gdstermektedir ki,
bir imam veya mezhebe baglanmak, onun goriiglerinden ayrilmamak gerektigi
iddias: yerinde degildir.

E. Fikih Konusunda Goriig Ayriliklarimn Rahmet Olarak
Degerlendirilmesi

Tek mezhebe baglilig1 iddia edenlere karsilik, kisinin boyle bir zorunlulugu
olmadigny, herhangi bir konuda istedigi alim veya mezhebin goriigiine uyabilecegini
soyleyenlerin gogu, mezheplerin Allah’tan rahmet oldugunu, bunun bir genislik
ve kolaylik oldugunu sdylemiglerdir. Bu iddialarma da “Ummetimin ihtilafi
rahmettir”® hadisi delil olarak getirilmektedir®', Bu sebeple, oncelikle bu hadisin
kisaca degerlendirilmesi yapilacak, daha sonra da, miikellefin diledigi mezhep
veya alimleri taklit konusunda muhayyer oldugu gortisi incelenecekiir.

1. “Ummetimin Ihtilafi Rahmettir” Hadisinin
Degerlendirilmesi

Oncelikle bu hadisin sihhat derecesi iizerinde durulmasinda yarar vardir. Siyiti,
hadisi kitabina alrmg ve kimler tarafindan rivayet edildigine isaret ettikten sonra,

58 Sevkani, Irsadii’l-Fubul, s. 253; Gazzali, el-Miistasfa, c. 7, 5. 390-391 Amidi, el-Thkam,
318-319; Ibn Hiimam, et-Tahrir, 5. 551-552; Ziihayli, el-Vasit fi Usuli’l-Fikh, c. 1, s.
578-579; Sa’ban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk {lminin Esaslar, s. 385; Zeydan, Fikih
Usulii, s. 536; Karaman, islam Hukukunda I¢tihad, s. 217.

59 Sah Veliyullah ed-Dehlevi, kdu’1-Cid, s. 51; Ziihayli, el-Vasit fi Usuli’l-Fikh, c. 1, s.
582; Karaman, Islam Hukukunda Igtihad, s. 218, ]

60 Suyuti, el-Cami'u’s-$agir, c. 1, 5. 13; Acluni, Kesfu’l-Hafa, c. 1, 5. 64.

61 Minavi, Feyzi’l-Kadir, c.1, s. 209-212; Acluni, Kesfu'l-Hafa, ¢. 1, s. 66; Sa’ban,
Zekiyyiiddin, Islam Hukuk {lminin Esaslar, . 385.
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hadisin sthhat derecesiyle ilgili bir aciklamada bulunmaksizin, “belki bize ulagmayan
baz1 hafizlarin kitabinda tahric edilmistir” demekle yetinmistir. Ayrica, hadisi
rivayet edenlerden Beyhaki’nin senetsiz olarak naklettigini agiklamaktadirs?,

* Aym hadisle ilgili Kesfu’l-Hafa’da ise §oyle denilmektedir:

“Mekasitta s6yle denilmektedir: Beyhaki, bu hadisi, el-Medhal’de, munkati
bir senetle Ibn Abbas’tan rivayet etmistir”. Hadisin farkli bir varyantimn metni
verildikten sonra, “bu sekilde Taberani ve Deylemi de hadisi tahric etrnigtir. Bu
hadiste zaaf vardir. Zerkesi ve Ibn Hacer, Leali’de bu hadisi, senedinden
bahsetmeksizin merfu olarak Makdisi’yi nispet etmigtir. Iriki de, “Ashabimun ihtilafi
{immetim igin rahmettir” lafziyla, senedinden bahsetmeksizin, Kitabu’l-llm ve’l-
Hiikm kitabinda Adem b. Ebi Iyas’a nispet etmistir, Bu sekliyle hadis miirsel ve
zayifr. Aym ibarelerle Beyhaki, Es’ariyye adli risalesinde senetsiz olarak
zikretmistir”®.

- Goriildigi gibi, hadis sahih olarak rivayet edilmemigtir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim

ve hadislerde, ittifakin emredilip, ayrihgin yasaklandigt pek gok hiikiim
bulunmaktadir. Bu hadisin, ittifakla ilgili ayet ve hadisler kargisindaki durumunun
degerlendirilmesini ise sizlere birakzyorum.

Bununla birlikte, bu hadisin Hz. Peygamber’den varit oldugu, sahih oldugu
kabuI edilmig olsa bile, mukallidin diledigi miigtehidi taklit edebilecefi, miictehitler
arasindaki goriis ayriifimn bu anlamda bir rahmet oldugu manasina geldigi
stylenemez. Belki, degigik goriiglerin tartigitmasindan, gercegin ortaya ¢ikacagma,
konuya farklt agilardan bakmann diigiintiriin ufkunun geniglemesine sebep olacagma,
fikir ve diigiince 6zgiirligiine isaret edilmis olabilir.

2. Mezheplerdeki Farkli Goriislerin Rahmet Olarak
Degerlendiritmesinin Tenkidi

Daha nce de agiklandif1 gibi, belirli bir mezhebe bagimli olmanin gerektigi
iddias1 yerinde degildir. Ancak, kisinin taklit konusunda tamamen serbest
bulundupunu, istedigi miigtehide sorarak taklit edebilecegini sdylemek dogru
mudur? Mezheplerin farkliligmm bir rahmet ve genislik oldugu sdylenebilir mi?

62 Suyuti, el-Cami’u’s-Sagir, c. 1, s. 13.
63 Acluni, Kesfu'l-Hafa, c. 1, 5. 64-65.
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Bir konuda, hakkin, dogrunun sadece bir tane oldugu agiktir. Birbirine zit iki
goriisiin ¢atismasi halinde her ikisinin de belki yanlis olmasi muhteme] oimakla
birlikte, her ikisinin de dogru oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bu bir mantik
kuralidir. Dolayisiyla, fikhi meselelerde de bir konuda birbirine muhalif ayri
goriigler bulundugunda, bunlarn hepsinin dogru oldugunu kabul etmek dogru
degildir. Bunun neticesi olarak da, kisinin dogru olduguna inanmadi@: bir konuda
miigtehidi taklit etmesi caiz degildir. Bagka bir ifadeyle, mukaliidin, miigtehidin
dogru styledigine, hakka isabet ettigine inanmadan onu taklit etmesi, ona uymasi
helal degildir®.

fmam-1 Azam Ebu Hanife’nin “Bu benim re’yimdir ve elde edebildigim reylerin
en iyisidir. Bundan daha iyisini bulan olursa onu kabul ederiz”® sozil, dogrumun
bir tane olduguna, kendisinin de bu dogruyu bulmaya calistigmna, ulagt1f1 neticenin
kendine gore en iyisi olduguna inandifina igaret etmektedir. Ayn sekilde Imam
Safii’nin, “Herhangi bir konuda, hadisciler tarafindan, Hz. Peygamber’denrivayet
‘edilen benim goriisiime muhalif sahih bir haber bulunsa, bilmis olsun ki, ister
hayatimda olsun isterse Slimiimden sonra ben ona doénmiisiimdiir”, “Benim
kitabimda Rasulullah’in siinnetine muhalif bir goris bulursamz, benim sozimi
terk ederek Rasulullah’in séziine uyun”®’ demesi de hakkan bir tane oldufuna igaret
etmektedir. Sayet birden fazla dogru olduguna inamilacak olursa, Ebu Hanife’nin
bu benim dogrum, o da onun dogrusudur demesi, Imam Safii’nin de kendi
ictihadindan vazgegmemesi gerekirdi. '

Farkli igtihatlarm her birinin dogru olabilecegine bazi hadisler delil getirilebilir:

« Ashaptan iki kigi bir sefere giktilar. Namaz vakti geldiginde beraberlerinde su
olmadi icin temiz toprakla teyemmiim ettiler ve namazlarint kildilar. Sonra vakit
iginde su buldular. Bunlardan biri, abdesti de namaz1 da iade etti, digeri ise iade
etmedi. Resullah’m (sas) yanma geldiklerinde durumu anlattilar. Resullah (sas),
jade etmeyen: “Stnnete isabet ettin, namazin sana yeterlidir!” dedi. Abdesti ve
namaz1 iade eden zata da: “Sana iki kat icret var!” buyurdu®.

“Karanlik bir gecede, ashap kibleyi sagirarak her biri miinferit olarak farkh
yonlere namaz kilarlar ve yoneldikleri yeri belirlemek icin dnlerine ¢izgi cizerler.

Gazzali, el-Miistasfa, c. 2, s. 390.

Ebu’l-Meali, Gayetii’l-Emani, c. 1, s. 55.

Sevkani, Kaviu'l-Miifid, s. 24.

Sevkani, Kavlw’l-Miifid, s. 24; Jah Veliyullah ed-Dehlevi, ikdu’l-Cid, s. 49. -
Ebu Davud, es-Siinen, Taharet 128; Nesai, es-Siinen, Gusl 27.
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Sabah olunca duromu Hz. Peygamber’e haber verirler. Hz. Peygamber, namaz
iade etmelerini emretmez”®,

. Ancak bu hadisler, iddiamiza mubalif degildir. Zira, miikellefin sorumlu oldugu,
mutlak dofruyu elde etmek degil, dogruya ulasmak icin elinden gelen gayreti sarf
etmektir. Bunun igindir ki Hz, Peygamber, “Hakim igtihat edip de dogru sonuca
ulagirsa iki sevap, hata ederse bir sevap kazamr”” buyurmuglardir. Bu hadis, hem
dogrunun bir tane olduguna, hem de miigtehidin dofruyu bulmak i¢in gayret sarf
etmesi gerektigine, gayret sarf edip de hata etmesi halinde sorumlu olmadigina;
bilakis gayretinden dolayi ecir kazanacagina delalet etmektedir, :

Hakkin, dogrunun bir tane oldugunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in, fakihlerin -
goriig ayrihgmmn sebeplerinin incelenmesinde yarar vardir,

a) Hadisle Ilgili Sebepler

Fakihler arasindaki goris ayriliklarinin sebeplerinden birincisini hadislerin
bilinmemesi veya hadisin sthhati ve kabul sartlariyla ilgili farkli telakkiler
. olugturmaktad™ . Miigtehit imamiar doneminde hadisi tedvin ve nesri ¢aligmalars
heniiz tamamilanmamust1. Bu sebeple bir kisim fakihlerin digerlerinin bilmedigi
hadisle hiikiim vermelerinden gériis farkliligmm ortaya ¢rkmasi ok normal olarak
kabul edilmelidir. Ancak bu dogrunun bir tane oldufuna muhalif degildir. Zira,
basta imamlar bizzat kendileri, daha 6nce de aciklandifi gibi, sahih hadis
bulundugunda goriislerinin terk edilerek hadise uyulmasi gerektiZini
soylemiglerdir™. Giiniimiizde, biitiin hadisler tedvin edilip kitaplarda toplandig1
gibi, tahric ve tahlilleri de yapilmgtir. Hatta, teknolojik imkanlardan yararlamlarak,
hadisler bir CD’de toplanmus ve birka¢ tusa basmakla istenen konudaki biitiin
hadislere ulasma imkam dogmustur.

b) Kitap ve Siinnette Gegen Bazi Kelime ve Ciimlelerin
Farkli Tefsir Edilmesi

Nasslardaki miigterek, miicmel gibi kapal Iafizlarin farkh anlagilmasi, mecaz
veya hakikate delalet konusunda degisik goriigler, lafzin &mm veya héss, mutlak

69 IbnXesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, Bakara 2/115, c. 1, s. 140.

70  Buhari, Camiu’s-Sahih, I*tisam, 21; Ebu Davud, es-Siinen, Akdiye, 2.
71  Bkz. Makaie Metni s. 2-3

72 Bkz. Makale Metni s. 7-8.
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ve mukayyet olmas: gibi sebepler de goriis ayrihklanim dourmaktadir.
Miigtehitlerin bilgi ve kavrayislariyla dogru orantil: olarak goriis farkliliklarinin
ortaya ¢ikmasi normal kargilanmahidir. Ancak, bu goriis farkliliklarim normal
kargilamak, dogrunun bir tane olduguna muhalif degildir.

Mesela Miisterek lafzi ele aldigmmizda, her biri ayn vaz ile olmak iizere birden
fazla manaya gelen kelimelere miigterek denir. Mesela, “ayn” kelimesi géz, su
pinari, casus, altin... vb. manalara gelir™. Tanumindan da anlagilacaf gibi,
miigterek, bir vaz’da sadece bir manaya delalet etmektedir. Bunun neticesi olarak
da gogunlufuna gore, miigterekin gdsterdigi anlamlarmn tamami onun bir defa
kullafulmasiyla kastedilmez. Zira miisterek, ifade ettigi anlamlarin hepsine birden
tek bir vaz ile degil, cesitli vaz’larla konuldugu i¢in, bir kullamsgta biitiin manalarimn
kastedilmesi onun konulus esasmna aykiridir. Bir kelimenin kendi konulug kurallarina
aykar kullanmm ise caiz degildir. Bu durum miisterekin anlamlarina gtimul degit
bedel esasina delalet etmesinden de anlagilmaktadir. Aslinda dmm ile miigterek
arasinda ayirt edici dzellik de budur. Bu durumda miisterekin olumlu veya olumsuz
anlamda kullamlmasina bakilmaksizin, her birinin hakikat ve mecaz igin kullamlmasi
(umurnu) miimkin deildir. Ciinkd miigterekte asil olan manalardan birinin
alinmasidir, Zira, o tek bir haldeyken, biitiin manalarim ifade edemez™.

Aym sekilde lafzin mecaz veya hakiki manaya ¢ekilmesi konusunda da, bu
lafizla ya mecaz kastedilmis olmas: veya hakikat kastedilmis olmas: gerekir. Hakiki -
anlam ile, kullanilan ikinci anlam arasindaki bir ilgi ve hakiki anlanmun kullaniimasina
engel bir karine bulundugu takdirde ancak mecaza gidilebilir. Kerhi ve Bakullani,
bir kelimenin aym anda hem hakiki hem de mecazi anlamda kullanimasimn iki z1t
arasmn1 birlestirmek gibi muhal bir i§ oldugunu belirtmiglerdir. Mesela, “aslam
gbrdiim” ifadesiyle, aym anda hem bilinen “vahsi hayvan”m hem de “cesur insan”
1n kastedilmesi miimkiin degildir. Eger mecazi anlamin kastedigildigine dair bir
karine bulunursa lafiz bu mecazi manaya tahsis edilmis olur™.

73 Pezdevi, Kenzu'l-Vusul, c. 1, s. 38; Sevkani, frsadu’l-Fuhu, s. 19; Hallaf, Tmu Usuli’l-
Fikh, s. 202; Zeydan, Fikih Usulii, s. 422; Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, 8. 75-77.

74 Pezdevi, Kenzu'I-Viisul, c. 1, s. 41; Gazzali, el-Milstasfa, c. 2, 5. 71-72; Semerkandi,
Mizan, 5. 343; Koca, Ferhat, islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 75-77.

75 Cessas, el-Fusul, ¢. 1, s. 46-50; Gazzali, el-Menhul, s. 147; Semerkandi, Mizan, s.
372; Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, s. 79-80.



IBRAHIM PAGACI ® 81

-Bir lafzin hakiki anlamin: da kapsayacak bir sekilde mecazi anlanmyla kullanlip
kullanilmayacag konusu Islam hukukgular: arasinda tartigilmistir. Buna “mecazin
umumu (umumii’i-mecaz)” adi verilmistir. Mesela, “iim” kelimesi miras hukukunda
“asil” anlarminda kullamldig1 zaman hem “valide” dedigfimiz, kiginin kendi annesine
hem de ninelerine samildir. Bu, bir kelimenin hem hakikat hem de mecaz anlaminin
birlestirilmesidir (mecazin umumu) denilmektedir®. Ancak burada “im”
kelimesiyle, bir defada, ayn1 zamanda hem mecaz, hem de hakikat manasina delalet
edilmemektedir. Burada, kelime hakiki anlamindan gikarak bagka bir manaya delalet
etmekte, ancak bu mana hakiki manasiiu da i¢ine almaktadir.

Bu tartigmalar1 uzatmaya gerek yoktur. Bir ibareden, birden fazla manaya
ihtimali olsa da, ancak bir mana kastedilir. Mii¢tehit de bu manaya ulagmak igin
gayret sarf eder. Dolayisiyla gériis farkliliktarin olmasi, gergegin bir olmasina
mani degildir. '

¢) Ictihat Usul ve Giiciiniin Farklihig

Miigtehitlerin ictihat giicii ve ictihat usulleri de goriis ayriliklarim
dopurmaktadir”. Ictihat usul ve giictiniin farklilig: neticesinde ulagilan farkli
goriiglerin her birisinin dogru olmasi gerekmez; bilakis, bunlardan birisi dogrudur.
Usuldeki hata veya o konudaki bilgi veya kavrama noksanlif1 hatay1 dogruya
cevirmez. Evet, miictehit gayret sarf etmesi nedeniyle bir sevap kazanacaktir, ancak
bu sevap ulagtif1 neticenin dogrulugunu gerektirmeyecektir. Zaten miigtehit -
imamlar, bizzat kendileri bunu itiraf etmigler ve daha iyisi bulundugunda onun
uygulanmasim tavsiye etmiglerdir™,

d) Sosyal veya Tabii Sartlarin Tesiri

Sosyal ve tabii gartlarin da gorisleri etkileyecegi, zamana ve mekana gore
hiikiimlerde farklilik bulunabilecei kabul edilmistir™. Ancak bu her zaman goz
oniinde bulundurulmas: gereken bir durum olup, aym gartlarda aym hiikmiin gecerli
olmasiu gerketirir. Ayrica bu sebep, hiikiimlerin farkh olmasinmn rahmet olacagi

76 Zeydan, Fikih Usuld, s, 436-437.
77 Bkz. Makale Metni s. 4.

78 Bkz. Makale Meti s, 7-8.

79 Bkz. Makale Metni 5.
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ve kiginin istedigini taklit edebilecegi iddiasimn aksine zaman ve mekana, sartlara
gore hilkiim verilmesi gerektigine, burasi i¢in verilen bir fetvanin, bagka bir zaman
ve bagka bir mekandaki probleme ¢éziim olamayacagma isaret etmektedir.

. Goriig ayrihgim doguran sebeplerin tek tek ele alinmasindan da ortaya giktig
gibi, bir meselenin ¢dziimiinde ileri siirilen farkh gﬁrﬁslerden sadece birisi
dogrudur. Ve biitiin miigtehitler bu dogruya ulagmak, onu bulmak icin gayret sarf
etmiglerdir. Eger dogruya ulasabilmiglerse iki ecir, hata etmislerse bir ecir
kazanmuglardir. Ayn sekilde, igtihat seviyesine ulasamayan kisilerin de, dogruyu
bulmak icin gayret sarf etmeleri gerekir. Dolayisiyla, miikellefin bir mezhebe bagh
kalmasim iddia etmek kadar, muhayyerdir, diledii miictehide veya alime sorar ve
ona gore ame] eder demek de yanhstir. Baz alimler, ictibat edemeyecek kisilerin,
sordugu miiftinin ilim ve fetvas1 konusunda tercihte bulanmasin, alinan fetvanm
vicdan tatmin etmesini sart kogmuglardir®.

Allahu Teala’mn “(Ey Muhammed!) Dinleyip de soziin en giizeline uyan
kullarim miijdele. Iste Allah’m dogru yola ilettigi kimseler onlardur. Gergek akil
sahipleri de onlardir”® ayeti de, miminin bu vazifesine delalet etmektedir. Hz.
Peygamber’in “pek cok miiftii fetva verse de, kalbine damg”®hadisi ve “Ey Vasibe!
Kendine sor, kalbine darg, iyilik kalbinin huzur buldugu, iginin kabul ettigi seydir,
kotiilitk de, kalbinin tereddiit ettigi, igini trmalayan geydir. insanlar fetva verseler
de!..”® hadisi, bu goriisii desteklemektedir. Netice olarak, i¢tihat ghliyetini haiz
olmayan miikellefin, diledigine giderek fetva sorup, ona gore amel etmesi uygun
degildir. Bilakis, delilini de sormali, dogrulufuna kanaat getirdikten sonra bu
delile gire amel etmelidir. ‘

Sonug

Hz. Peygamber déneminde, ashabin gorils ayrilif1 sz konusu degildir. Zira,
bu dénemde, Hz. Peygamber’den uzakta, herhangi bir problemle karsilagildifinda,

80 Gazzali, el-Miistasfa, c. 2, s. 390; Satibi, el-Muvafakat, c. 4, s, 132-133; ibn Kayymn,
’lame’-Muvakke'in, ¢. 4, s. 261,

81 Ziimer 39/17-18.

82 Suyuti, Cami'v’s-Sagir, ¢.1, 5.40. )

83 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miisnedii’s-Samiyyin, Hadis No: 17313, 17315, 17320;
Darimi, es-Siinen, Kitabu’l-Biiyu’, 2421, :
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0 problemin ¢oziimiinde, énce Kur’an-1 Kerim’e bakilir, burada bulunamazsa
sunnete miiracaat edilirdi. Bu iki kaynakta da hitkiim agik olarak bulunamazsa,
igtihada bagvurulurdu. Fakat igtihatla vanilan hiikiim ilk firsatta Hz, Peygamber’e
arz edilirdi. .

Hz. Peygamber’den sonra, sahabe ve tabifin déneminden itibaren cesitli
sebeplerle goriis ayriigi baglammg, asr-1 saadetten uzaklastikca da bu ihtilaflar
¢ogalnugtir. Bununla birlikte, miigtehit imamlar devrine kadar mezheplerden soz
edilmemektedir. Her merkezde birgok alim ve miigtehit bulunmakta, sorulari
cevaplandirmakta ve davalan halletmektedirier; fakat bunlara izafe edilen bir mezhep
yoktur. o

Onceki devirlerde halk, dini problemlerini istedigi miigtehide sorar ve aldig:
cevaba gére amel ederdi; devamh olarak bir migtehide baglanmazdi. Alimler de
mezhep hitkiimleri, imamin goriigleri tizerinde degil, Kitap ve siinnet delilleri
tzerinde sebat ederdi. Mezheplerin tegekkiiliinden bir miiddet sonra, ictihat terbiye
ve kiiltliriniin degisip zayiflamas), hazir hiikiimlerin cogalmasi, siyasi baski gibi
¢esitli nedenierle mezhep taassubu meydana geldi. Artik mutaassip mukallitler,
delil tizerinde dejil, mezhep goriisii iizerinde duruyor, bagka mezhepleri kotiileyerek,
delili zayif bile olsa baglandig: mezhebi iistiin géstermeye calistyordu. iste bu
taassup, Kerhi’ye “Miictehit tistatlarumizin sgzlerine aykin bir nass goriildiigiinde,
nesh veya tercih yoluyla bu nassin terk edildigine hitkmedilir; yani nass degil
imamlarin goriigi almir”®* séziinii séylemistir.

Mezheplerin ortaya ¢ikisindan sonra mezhep taassubunun yayginlagmasi iizerine
fikih usulii alimler arasinda, taklid ve igtihat konulari {izerinde tartismalar
baglamustir. Bu tartismada bir kisim usulciiler igtihattan tarafa gériig beyan ederken,
difer bir kism da taklidi savanmuslardur. Igtihat-taklit tartigmasinda ug noktalari
temsil edenlerden igtihat taraftar1 olanlar, taklide neredeyse highir megruiyet
tammazken, taklit taraftarlar, taklidin vacip oldugunu, ictihat kapisinn kapandigim
iddia etmislerdir,

Igtihat-taklit tartismast ile dogru orantih olarak igtihat ehliyeti konusu da ele
almmugtr. Igtihat ilim ve kiiltiirinden uzaklagip, taklit rahunu benimseyen kimseler,
ictihat sartlarim agiklarken tahfif ve ruhsat tarafina hi¢ temas etmedikleri gibi,
zorlagtirma cihetini segmisler; buna mukabil, taklide kargi olan alimler ise ictihat
ehliyeti ile ilgili sartlar hafifletmiglerdir.

84 Kerhi, Risale, s. 34.
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Miigtehit imamlar taklidi hog gbrmemiglerdir. Seriatta asil olan da, taklit degil
hiikmii kaynagindan almaktir. Ciinkii taklit, delilsiz olarak bagkasina uymak, tabi
olmaktir. Bir meseleyle ilgili Kur’an ve siinnete miiracaat edilip de orada agik
hiikiim bulundugunda onunla amel edilir. Miikellef bu naslarda sarih olarak hiikmi
bulamazsa, usuliince igtihatta bulunur. Eger miikellef ictihat yoluyla hitkiimleri
anlamaktan aciz kalirsa, hiikmiinii bilmek ve anlamak istedigi meseleyi, ilim
ehlinden, alimlerden sorar ve aldifi cevaba gére amel eder.

Dérdiincii asra kadar bir kimsenin, dini-amell hayatinda bir mezhebe
baglanmasmin gerekliligini ortaya atan olmamugtir. Tatbikatta, miigtehit olmayanlar,
herhangi bir miigtehitten meselesinin hitkminii sorar aldig1 fetvaya uyabilir, fakat
artik biitiin meselelerini aym miigtehide sorma mecburiyetine hatmna bile
getirmezdi.

Mezhep taassubu basladiktan sonra. Bir mezhebe baglilifm lizumu da
tartigilmaya baglanmistir. Miiteahhirundan olan mezhep mukallit ve mutaassiplari,
her miikellefin dort mezhepten birine baglanmasinin vacip oldugunu ve mezhebini
terk edene ta’zir tatbik edilmesi gerektigini iddia etmiglerdir. Buna mukabil, diger
baz1 usulciiler ise, bir mezhebe baglanmanm gerekli olmadigmnt, belki caiz
olabilecegini, gerektiginde o mezhebi birakip bagka bir mezhebe gegebilecegini
kabul etmigledir. ‘

Belirli bir mezhebe baghligm gerekliligini savunmak ne kadar batali ve yanhs
ise, “ictihat edemeyen kisi diledigi miigtehidi taklit edebilir, zira immetin ihtilafi
rahmettir” demek de dogru degildir.

Zira, dogru sadece bir tanedir. Biitiin miigtehitler bu dogruya ulagmak, onu
bulmak iin gayret sarf etmiglerdir. Eger dofruya ulasabilmiglerse iki ecir, hata
etmislerse bir ecir kazanmiglardir. Ay gekilde, mukallitlerin de, dogruya ulagmak
igin gayret sarf etmeleri gerekir. Dolayisiyla, delilsiz olarak, kori korine taklit
etmek yerine, delillere bakarak kanaat getirmek, yani ittiba etmek gerekir. Hz.
Peygamber, “pek ¢ok miiftii fetva verse de, kalbine dams” derken buna isaret
etmektedir. Vicdanen dogru olduguna inanmadan bir fetvaya uymak caiz degildir.

Sonug olarak; herkesin, hiikmii asil kaynaklarindan, Kur’an’dan ve siinnetten
almas gerekir. Buna giicii yetmeyenler ise, bir imama veya miictehide ittiba edebilir.
jttiba ise korii kérine taklit anlamina gelmeyip, miigtehidin deliline bakarak tercihte
bulunmak, onun goriisiini paylagmak anlamimi tagimaktadr. Bir mezhebe baghlifin
gerekliligini savunmak kadar, kisi muhayyerdir, diledigi miictehidi taklit eder demek
de dogru degildir. Verilen fetvanm kiginin vicdanim tatmin etmesi gerekir.
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Dinf Arashrmalar, Mayis-Adustes 1999, ¢. 2, 5. 4

Osmanli Hukuku’nun Olusumunda
Fetva ve Kazi Miinasebeti

Nasi ASLAN*

Giris

Konuya gegmeden orice, fetva ve kazi (yargy) kavramlan iizerinde kisaca durmak
istiyoruz. Bilindigi tizere fetva, ser‘f ameli konularda sorulan sorulara miifti
tarafindan verilen cevaptir. Kazi ise, fikhi bir terim olarak taraflar arasinda ortaya
cikan dava ve anlagmazliklarin usiiliine uygun olarak hakim tarafindan gorilip
hiikme baglanmasidur.

Gerek miiftii gerekse kad1 Kur’an ve Siinnetin hitkiimlerine baghi kalip, bu
cercevede hitkiim vermekle beraber fetva ile kazA arasinda su temel farklarin meveut
oldugunu gormekteyiz: Fetvi ger T hitkmii agiklamak ve bildirmekten ibaret olup,
istigari mahiyettedir, baglayici degildir. Kazi ise ser‘q hifkmii haber vermekle birlikte
baglayict nitelik tasir. Fetva, ser‘i ameli biitiin meseleleri kapsadifindan yargilama

% Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi Darende Ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ana Bilim
Dali. : .
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ile ilgili konularda oldugu gibi ibadet ve benzeri hususlarda da gecerlidir. Kaz4 ise
ibadet ve ferdi yonii 6n plana ¢ikan hususlarda cereyan etmez. Bu itibarla miiftiiniin
fetvist meselenin dini (vicdani) yoninii, hakimin hilkmii ise kazii ydniini
ilgilendirir. Miifti sOylenene gore fetva verir, kadi ise delilleri g6z Onilinde
bulundurur. Mesela borcunu édedigini sdyleyen bir kimseye miiftii sorumluluktan
kurtuldugunu bildirirken hakim ispat etmesini ister. Kadilikta resmi gorev sart
iken miiftiiliikte ilmi liyakat esastir.’

Bunlan belirtmekle beraber bizim iizerinde duracagmmiz husus bu iki terimin
kavramsal iligkisinden 6te, [slam Hukukuna getirdii dinamizmdir. Bu dinamizm,
tarihi siireg icerisinde istikrarh bir seyir takip etmistir.

Siira prensibinin? hukuk alanina yansimasindan ibaret olan fetvamn sldm’in
ilk dénemlerinden itibaren yaygm bir kullanimina sahit olmaktay1z. Hz. Omer
Medine’de yedi fakihten olugan bir sfira heyeti kurarak Medine kachsinin onlarla
istisére edebilmesini saflamustir.® Islam hukukgularma gore kadi dilediginde
{ilemanun fetvasina bag vurabilir.* Bu itibarla gerek miictehid imamlar gerekse
sonraki alimler her devirde halkin kendilerine serbestce bag vurduklan birer fetva
mercii olmuglardir. Bu fetvalar her ne kadar kadiy1 baglamasa da Islam Hukukunun
olusumundaki rolii inkér edilemez. Dért mezhepte tedvin edilen ¢ok sayidaki fetva
kitaplari da bunu te’yid etmektedir.®

1 Daha fazla bilgi igin bkz.,A. Himmet Berki, Islamda Kaza (Hiikiim ve Hakimlik)
,Yargigogiu Matbaas:, Ankara 1962, s.5-9 ; Fahrettin ATAR, “ Fetvd ™ mad., D.IA,
Istanbul, 1995, XTI 486-488. Hz. Peygamberden istenen baz: fetvalarda, Hz. Peygamber’in
vahyi beklemesi ve meselenin Kur’an’da bir fetva seklinde beyan edilmesinde durum
farkl1 olup burada $ar’nin fetvast beserin fetvasindan ayri olarak baglayic: bir nitelik arz
eder, bu daha ziyade hiikitm niteligindedir. Bkz. Nisa 4/127, 176.

2 Al Imran 37159, Risalet, Imamet ve Kazd tasarruflarm bir arada toplayan Hz.
Peygamberin megveretle  emrolunmast bir ok husus igin gecerli olabilecegi gibi yargi
alaninda da gegertidir.

3 Hamidullah, Islannn Hukuk ilmine Yardimlan , (Derleyen Salih TUG ), Istanbul,
1962, 5.122

4  ibnKidame, Ebi Muhammed (0. H.620), el- Mugni , Kahire, ty, 5.51-52;
el- Méverdi, Ebii’l-Hasan Ali b.Muhammed b.Habib, Edebi’l KAdi, Bagdat, 1971, C.
IV, 1. Ciiz, 5.613; :
el-Kasani, Alduddin Ebl Bekir b.Mes ud (6. H.587), Bedii‘u’s-Sani‘i , Beyrut, ty,
C.VII, s.5;
ibn Maze, Hisameddin Omer b. Abdilllaziz, Serhii Edebi’l Kadi (Hassafin) , Bagdat,
1977, C.1,5.193

5 M.Akif AYDIN, Tiirk Hukuk Tarihi , 2.Baski, Beta Yaymlari, Istanbul, 1996, 5.103
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Fetvann Islam Hukukundaki isleyisi Osmanl: déneminde ¢ok daha genis
boyutlara ulagmustir. Bu, yasama, yiiriitme ve yargiyla ilgili bir cok alanda miiessir
olup aragtirrarmuzin esas noktalarint bunlar tegkil etmektedir.

I. Tesri‘i Sahada Fetvélarin Baglayici Kilinmasi

Fetvémn hukuki olarak baglayici olmadigim yukanda belirtmistik, Miibah alanda
tasarruf yetkisi olan Devlet Bagkam® bir fetva ile amel olunmasim emretmis ise,
0, artik fetva olmaktan ¢ikmis uyulmas: gereken bir kanun haline doniigmiigtiir.”

Bunun en giizel 6rnegini Seyhiilislam Ebussuud Efendi (1491-1545) tarafindan,
ihtilafl: ve ictihadi konularda ismi meghul bir kiginin sorusuna verilen cevap seklinde
Kanuni Sultan Siileyman’a takdim olunan fetvélar koleksiyoriu olugturur. Padigah
tarafindan tasdik olunan bu fetvalar artik kadilar1 baglayan birer kanun haline
doniismigtiir. Toplumun ihtiyacin: ve kamu yararim gozeterek ictihadi tercihte
bulunan Ebussuud Efendi’nin bu maruziti muhtevA itibariyla 6nemli bir
kanunlagtirmadir.

Fikih kitaplarmin tertibi iizere diizenlenmig olup on alt1 ana bagliktan olugur.®

Burada, Maruzéita ver alan ve fetva-kazA miinasebeti agisindan dnem arz eden
bir kag 6rnekten bahs etmek istiyoruz. Ebli Hanife ve Ebd Yusuf'un goriiglerinin
aksine veli izinsiz nikahin yasaklanmas1 yoluna gidilmis, hatta veli izni olmadan
hakimin bilgisi diginda kiyilan nikahlarla ilgili davalari kadilarn dinlememeleri
emrolunmugtur.

Yine orada hakimler Para Vakfinm cevizmna hikmetmekle emrolunduklan gibi,
bunu yaparken izleyecekleri usil bile agiklanmugtur.

Ay sekilde, Maruzét'ta 40.mesele olarak yer alan kadilarin Essah-1 Akval
ile amel etmelerini emreden hitkmiin hem fetva neticesi emrolunmasi, hem de
Essah-1 Akval'in (en dogru goriis) miiftd-bih olarak fetvé ile tespit edilmesi, fetva-
kaza arasindaki ¢ift yonlil iliskiyi gdsteren en dnemli noktadir.

o

Nisd 4/58

Mecelle, md. 1801

8  Genis bilgi i¢in bkz. Milli Tetebbillar Mecmuas: , Mayis-Haziran, 1331, Tstanbul,
Matbaa-1 Amire, C.I, say12, 5.337-348;A. Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri, 4.
Kitap, 1. Kisim, Fey Vakfi Yaymlar, Istanbul, 1992, 5.32-59

-
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Miiriira Zaman Kanunu da Ebussuud Efendi’nin istegi ile giknugtir. Buna gére
miri arazi ile ilgili zaman asumu on yil olup on bes yili gegen davalar ise higbir
surette dinlenmeyecektir.®

Ebussudd Efendinin, Kanuni’nin onayindan ¢ikmig bagta maruzat olmak lizere
birgok fetvasi, kadilari baglayict bir kanun olarak sonraki padigahlar tarafindan da
onlarla amel olunmas: emr edilmigtir.

Ebussuud ve Kanuni’de goriilecegi lizere, geyhiilisiam ile padigahin uyumlu
iradelerinin kazi vetkisini elinde tutan kadilarm Gniinde uyulmas: gereken kanun
olarak sekillenmesi sonralart da devam etmigtir. Osmanh Hukukunun tatbikatim
yansitan ger‘iyye sicilleri bunlarin rnekleriyle doludur. Zira bir gok davada hiikiim
fetvaya iligsik emr-i ali (Padisah emri) ile verilmig, bazen de fetva hiikmiin
uygulanmasinda belirleyici etken olmugtur. Mesela; bir dava ile ilgili farklh
zamanlarda iki hiiklim verilmisse hangisi gegerlidir? Bu hususa iligkin olarak ser‘iyye
sicillerindeki bir kayda gore, bir miras davasi kad: tarafindan dinlenip hiikkme
baglanmisken daha sonra aleyhine hitkmolunan taraf davayi bir sekilde ndib-i ser‘e
dinletip ikinci hiikmii lehine alir. Bunu {izerine ilk hitkmiin lehdari, konu ile ilgili
devrin seyhiilislammdan fetva ister, Somugcta aldif1 fetva ve fetvay: dmir emr-i &l
(padisah fermam) ile kadilifa miiracaat eder. Bu fetvaya gore; bir defa dinlenilip

Saslonulan davanin tekrar dinlenilmesi cdiz degil, sayet tekrar dinlenip hildfina
hiikiim verilmigse bu hiikiim gecerii defildir. Burada kadi, padigahm emri ile
yasalasan fetva geregi ilk hitkmiin gegerliligini karara baglamistir."® Usul hukuku
alaninda diizenlemede bulunan bu fetvanin Seyhiilislam'dan gikasi 6zel bir sebebe
dayansa da devlet bagkammm onay1 ile tiim kadilar1 baglayici umumi bir nitelik

9  Uriel Heyd, “ Eski Osmanlt Cez4 Hukukunda Kanun ve $eriat ” (Terciime Selahaddin
EROGLU), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt 26, Ankara 1983,
5.641; Ebussund Efendi’nin konuyla ilgili fetvas: su sekildedir: Akar hususunda on beg
yil miiriir eylemis kaziyye mesmu'‘a olur mu?
el-Cevap : Miilk-i vakif olucak olur, mirf yer olucak olmaz memmnu‘dur. Bkz. M. Ertugrul
DUZDAG, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvilar:, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1972,
5.168

10 Kayseri Ser‘iyye Sicilleri , (1084 / 1673) 81 Numaral Defter, 5.5/blg.11; ilgili fetva
metni §6yledir: Bir defa ger* ile giriiliip fasl ve hiikm ve hiiccet olunan davamn tekrar
istima ‘1 cdiz olur mu ? el-Cevap: Olmaz.

Bu suretde Zeyd Kadi da'va-y1 mezkireyi tekrar istima® ve hilkmii evvelin hilafina hilaf-
1 ser* hitkmeyleyiip hiiccet virse hilkmii nafiz ve hiicceti muteber olur mu ? Cevab-1 bi-
cevabinda olmaz. Ramazan 1084
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kazanmigtir. Ciinkil diger ser’iyye sicillerindeki uygulamalar da bunu
gostermektedir. i

Uzerinden 15 yil gegen bir davanm dmlenmeyeccgme dair yukarida Ebussuud
Efendinin kanunlagan fetvasim belirtmistik. Buna ragmen sonraki uygulamalarda,
miirfiru zamanla ilgili davalarda yeniden fetva istendigi goriilmektedir. Bu, iki
seyden kaynaklanabilir: Birincisi miir(ir-1 zamanla ilgili siire Ebit Hanife'den
naklonunan bir rivayete gore, bunun her asirda hakim’in re‘yine giore
degisebilecegidir.”? Tkincisi ise —ki bu daha glighii gériinmektedir- Sultan’m koydugu
emir ve yasaklarin dliimiinden sonra devam etmeyecegidir. Bunun neticesi olarak
da daha énceki fetvalarin ya sultan tarafindan tekrar onaylanmasi, ya da seyhiilislam
tarafindan yeniden arz edilmesi gerekir. Bundan dolayidir ki farkh davalarda her
davaya ayr fetva istenmigtir. Konuyla ilgili bir dava kaydi géyledir:

“Kayseri Sehri Sarkiyan Mahallesinden Manas, Budros isimli zimminin varisleri
olan ogullar1 Yagop ve Murad’s mahkemeye vererek babalarma on sekiz yil nce
ticaret igin verdi§i paradan 300 kurug alacag1 kaldigu iddia edip, babalar Budros’un
terekesinden vermelerini ister. Yagop ve Murad ise, 6len babalarimn Manasla
aym mahallede yagadifim, ancak, gecen uzun siire icerisinde bu hususta aralarinda
hicbir anlagmazlik ¢ikmadigim belirtip bu iddiay: kabul etmezler. Ve bunun zaman
agimima ugradigma dair su fetvay1 sunarlar :

“Zimmi Akob, Yagob ile olan davasini ibralasub bey gurugu on seklz sene
stikutundan sonra Yagob 'dan murad icin mezbir Akob, vérislerinden yine davact
olur ise davast istima* olunur mu ? el-Cevap olunmaz.”" Kadi da bu fetva geregi
davacilar1 davadan men eder.

Dikkat edilirse gerek isimlerden gerekse ifadelerden fetvamn bu olaya 111§km
olarak verildigi kolayca anlaglir.

Emr-i Ali ile yarg: alamnda genel baglayici bir nitelik kazanan fetvanin, kapsam
itibaryla istisnalar1 da yine fetvayla belirlenmistir. Meselé bir miras davasinda,

11 Onceden dinlenip hitkme baglanan bir meselenin tekrar dinlenmemes ile ilgili bir fetva
ise soyledir:
“Hind o ki ogullart Zeyd ve ‘Amr ile mirasa miteallik davasindan zimmetlerini ibrd
ettikten sonra Hind, husus-1 mezkirt Zeyd ve ‘Amr ‘dan tekrar davaya kédir olur mu ? el
Cevap olmaz.” Antep Ser‘iyye .Sicilleri 141 Numarah Defter, Vr.83, blg.221

12 ibn Abidin, Reddiil -Muhtar , Kahraman Yaymiar1, Istanbul, 1984, C.IV, 5.32

13 ibn Abidin, a.g.e, C.V,5.420

14 Kayseri Ser‘iyye Sicilleri , 84 Numarali Defter (H. 1087), 5.149/ blg.340
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kad1, hiikmiinii ilgili davanmn miiriir-1 zamandan istisna edildigine dair gehir
miiftiisiiniin fetvasma dayali olarak vermigtir.'

IL. Taraflarm Iddialarim Aldiklar Fetvalaria Desteklemeleri

Osmanlt Devletinde vilayet, sancak ve kaza gibi yerlesim bblgelerine kadi tayin
edildigi gibi miiftiiler de tayin edilmigtir. Din farki gézetilmeksizin reayadan
(halktan) herkes sosyal hayatta ve hukuki alanda kar§ilastiklar: problemleri ve
icine diigtiikleri anlagsmazliklan miiftiiye sorabilmekteydiler. Hukuki alandaki
problemleri merkeze uzak bilgelerde yasayan reayénin seyhiilislama sormasi zaman
alabilirdi, hem de bu yola mecbur kalinmadikga bag vurulmazdi. Oysa sehitlerde
yasayan miiftiilere her zaman bag vurmak miimkiindii. Bu yiizden gerek davaci
gerekse davali dogruluguna inandifi davasim miiftitye de anlatmaktan geri
durmanus, gerektiginde fetvasim akmustir.

Kadi'nm davact veya daval: tarafindan dava konusuyla ilgili miifttiden aldiklar1
fetvay1 nazar-1 dikkate aldigin ve genelde buna gore hiikiim verdigini gormekteyiz.
Taradigimz ser‘iyye sicillerinde bunun hilafina herhangi bir belgeye rastlamadik
H.1084/m. 1673 tarihli bir belgede; Kayseri’nin Talas K6yti’nden bazi zimmiler
Asol isimli hiristiyan bir kadin aleyhine dava agarak, 6teden beri kendilerinin
evlerinden akan kar ve yagmur sularinin biriktigi kuyular, umuma ait iken sz
konusu kadinn bu kuyularin yakinina ev yaptirarak, kuyular: kendi aviusunun
icine alip kendilerinin kullanmmna méni oldugunu bildirirler. Konuyla ilgili aldiklar:
fetvada; Asol isimli kadinm zimmi komgularimn kis ve yaz evlerinin ¢attarindan
akan kar ve yagmur suyuna engel olamayacagi belirtilmis. Kadi da bu fetvaya gore
hiikiim vermigtir.'¢

Goriildiigi gibi zimmiler de kendi aralarindaki davalarin ¢oziimiinde fetvaya
bag varup kadr’dan da aldiklar1 fetvaya gore hitkiim talep edebiliyorlard1. Bu durum,
fetvanmn uygulamadaki sosyal boyutlarin: ifade etmesi agisindan anlamlidir.

Osmanh déneminde fetvamn, ibadet vb. gibi ferdi ve vicdani yonii agir basan
dini hususlardan ziyade ictihad gerektiren hayatin sosyal, idéri, siyasi ve iktisadi
bir gok yoniinii kugatan genis bir alanda etkin oldugu goriiliir. S6z konusu durum,

15 Adana Ser, Sic. , 129 Numaral Def. (H.1143-1 145/m.1730-1732), 5.115/blg.201; Vakaf,
miras ve ger'i bir dzriin bulunmasi miirir-i zamandan istisna tutulmugtur, bkz. ibn Abidin
,a.g.6.C.V, 5421

16 Kayseri Ser. Sic., 8¢ Numarali Defter, 5.146/ blg.331
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Osmanli déneminde telif olunan fetva mecmuélarinda da kendini gésterir. Bu
kitaplarda yer alan fetvalarm gok azi taharet, namaz, orug, zekat ve hag gibi ibadet
konulariyla ilgili olup bilyitk kisnm muamelat dedigimiz hukuki alanla ilgilidir, "

Bazen de davalinm miiftiiye bag vurarak savunmasim fetva ile destekledigi
gorilir. Ser‘iyye sicillerinde buna dair pek gok érnege rastlamak miimkiindiir.
H.1445/M.1732 tarihli bir dava zaptina géire, Adana da hamamda kadinlar arasinda
¢ikan bir kavgada bir kadini, anne kiz iki kadin yumruklayarak déverler ve bir
digini kirarlar. Yaralanan kadm, kendisini déven iki kadmi mahkemeye verir.
Davasini ispat i¢in kendisinden beyyine istendiginde iki kadin gahit getirir. Kadr
bunun haricinde bir de erkek sahit ister. Davaci erkek gahidinin olmadigim
sOylediginde, sirf kadmlarin sehadetlerinin makbul olmadigina dair devrin Adana
Miiftiisii Abdiisselam Efendinin verdigi fetva geregi davaci seri anlamda delil
getiremedigi icin davadan men edilir. S6z konusu fetvada su ifadeler yer alir:

«Hind hamamda, Zeynep 'in yumruk ile agzing urub bir disini gikardifina yaliniz
nisa ta* ifesi sehadet eyleseler sehddetleri makbiile olur mu ? el-Cevap, Allahu
a‘lem olmaz »' '

Bu davada kadi’nin miiftiiniin verdigi fetvamn tesirinde kalarak hiikiim verdigi
kanaatindeyiz. Zira, olayin cereyan ettigi mekan ve gartlarin dikkate ahnmadi
anlagiimaktadir. Dogal olarak kadnlar hamamnda erkekier bulunmaz. Erkeklerin
bulunamayacag yerlerde ise ki —bunlar istisnadir- kadinlarm sehadetinin kabul
edilebilecegini diigiinityoruz. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v)'de, erkeklerin bizzat
bulunmalarinin miimkiin olmadig yerlerde kadmlarin sahitliginin gegerli olacagm
belirtmistir.” Nitekim, iddet, dofum ve bekéret gibi kadinlara mahsus konularda.

17 Daha fazla bilgi igin bkz.Cengiz KALLEK, “Feteva-y1 Ali Efendi ” mad. D.I.A, C.XII,
5.438; AKGUNDUZ, “Feteva-y1 Ebussuud Efendi” mad. D.I.A, C.XI, 5.441; KALLEK
, “el-Feteva-1 Hayriyye” mad. D.i.A, C.XIL, 5.443; Mustafa YAYLA, “Feteva-y1 Yahya
Efendi” mad. , D.i.A, C.XII, 5.449-450. Bu fetva kitaplarim derlemenin amaci benzer
hadiselerde halka, miiftii vehakimlere rehberlik etmek, devietce ma’muliin-bih olan’
meseleler hakkinda bilgi vermek ve bu hususta kolaylik temin etmektir. Bu giin yargitay
igtihatlart hangi maksatla derlenip toplantyorsa bu fetva kitaplar: da bu maksatla
yazilmugtir, Bu kitaplar pratikte ok faydali olmus ve iturad’a (birlik/ yeknesak) hizmet
etmistir. Aksi takdirde bir meselede bir hakimin sdyle ve benzeri bir meselede diger
hakimin bagka tfrlii hiikmetmesi 1ttiradi bozacagl gibi halkin adalet ve yargiya olan
giivenini de sarsacakti. '

18 Adana Ser. Sic. 129 Numarali Defter, 5.154, big.260

19  es-Serahsi, Semsiiddin Ebu Bekr Muhammed b, Almed O (H.483/M.1090), el-Mebsiit,
Daru’l-Marife, Beyrut, ty, C.XVI, 5.143



92 @ DINTARASTIRMALAR

kadinlarm sehadeti kabul edilmigtir.® Son dénem alimlerinden bazilar1 kadm
hamamiarinda cereyan eden 6ldiirme ve kisas gerektiren yaralanmalarda -kisas
uygulanmasa bile -kadinlarin gehadetine binaen diyete -hiikmolunacagim
bildirmiglerdir.®' Yukanidaki olayda da kad: diyete hilkmetmese de ta‘zir cezasim
vermesine engel bir durumun olmadi1 kanadtindeyiz. Burada, verilen hilkmii
elestirmekten 6te olaym fetva-kaza miinasebetinde olumsuz érnek tegkil eden
munferit bir hadiseden ibaret oldugunu diigliniiyoruz.

Yukarida hitkmiinii fetvaya gore veren kads, ilgili fetvay reddetmeliydi diye
diistiniilebilir. Fetva her ne kadar kadiy1 baglamasa da, bu, fetvamn geligi giizel
reddedilebileceti anlamina gelmez. Bunun i¢in kadinm elinde kuvvetli gerekceler
bulunmalidir. Aksi taktirde ilgili taraf bir yiiksek mahkeme niteliginde olan Divan-

1 Hiimayuna gétiirdiigiinde kadi zor durumda kalirdi.* '

III. Miiftilerin Davaya Uygulanacak Hukuk
Kurallarmnm Tespitinde Kadilara Yardime: Olmalart

Bir davanm incelenip ona uygun hukuki bir mileyyidenin bulunmasi belli bir
bilgi ve yetenek ister. Clinkii biitiin olaylarn hiikiimleri yazih degildir. Yazili
kurallar simrh sayidadir; fakat olaylar ise simrsizdir. Olaylarn ortaya gikis sartlari
ve ona etken olan unsurlar dolayisiyla, benzer olaylarda bile aslmda ¢ok biiyiik
farkliliklar vardir. Dolayisiyla her olay ve ilgili dava kendi sartlar igerisinde
degerlendirilip ¢ozilmelidir. Bu zorluklara girift davalar: ve st fiste yigilan
dosyalar1 da ekledigimizde kadi’nin bir yardimciya bag vurmasi kagimlmazdir,

Bu sebepledir ki Osmanlilarda bazen kadi’nin miiftiden goris istedigi
gorilmektedir. Miiftiiler de bu isteklere cevap verirken ¢ogu zaman goriislerinin
kaynaklarim da zikrediyorlardi.® Burada, dava konusu olan meselenin doktrinde
yer aldigx gorilimekte olup miiftilerin bu gibi durumlarda yaptiklan sey, dava
konusu olan meseleyi yazili kaynaklardan arastirarak hitkmiinii tespit etmekten

20 es-Serahsi, a.g.e, C.XVI, 5,142
21 Bkz.Ali HAYDAR, Diirerii’l-Hiitkkam Serhii Mecelleti’] ~-Ahkm, Beyrut, 1991, C.
1V, s.312
22 Aydm, a.g.e.s.104
23 Antep Ser‘iyye Sicilleri ‘inde yer alan alum satimla ilgili bir dava kaydmda Kadi, devrin
Antep Miiftiisiinden goriis istemis, miiftiide Lshah ve Bedéyi’den bulundugu nakillerle
fetvasint desteklemistir. Bkz. 141 Numarali Defter, vr.55/blg. 151
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ibaret olmustur. Onlann bu konudaki rolii, her meseleyi inceden inceye ara§t1rmaya
zaman bulamayan kadilara yardimei olmaktir.

Kimi zaman da fetvada, olaym hangi ceza kapsamina girdigi belirtilmektedir.
Meseld, baz1 yaralanma olaylarinda kad: ta‘zir cezasim fetvaya gre vermistir.
Ser‘iyye sicillerinde konuyla ilgili bir kayitta; Adana Cmarl Mahallesinden Ayse’nin
yumrukla beline vurarak onu diisiik yapmasina ve alf1 giin hasta yatmasina sebep
olan Rukiyye’ye kadi fetva geregi siddetli ta‘zir cezas vermigtir. Burada fetvanin
olayin siddetli ta‘ziri gerektiren sug kapsamma girip girmemesi hususunda belirleyici
oldugu diisiiniilebilir.

IV. Ser‘i Hiikiimlerin Icrasinda Fetva

Yargilama sonucu Kadr'min aleyhine hitkmettigi kimse hiikim geregi
sorumlulugunu yerine getirmiyorsa (mesela, bor¢lu oldugu yarg ile sabit olan
borcunu demiyorsa) ve bu da merkeze bildirilmigse artik o kimse ile ilgili cezai
miieyyideyi bildiren seyhiilislamin verdigi fetva emr-i ali’ye mukérin (iligik) olacag1
igin kadiy: kaystlayabilir. Bu da yargidan ok icréys ilgilendiren bir mesele olarak
diigtiniilmelidir. Divan-1 Hiimay(n sicillerinde yer alan fetvalann bir cogu bu
tiirdendir.

Mesela; Musul Beyi Hac1 $ah Kulu’na yirmi bin altm borcunu inkar eden Haci
Ibrahim’den borcunun tahsili ile ilgili Diyarbekir Belerbeyi ve Mardin Kadisina
hitaben gonderilen fermanda haps ve ta‘zir-i kidi emrolunmaktadir.” Bu
ifadelerden, padisahin kadiya emrettigi anlagiimamalidir. Ciinkd, yargiya intikal
etrnig ve karara baglanmarms hicbir davada padisah emredemez ve emretmenmistir
de, ancak goriilmemis bir davanin fetvaya gore halledilmesini isteyebilir. Bu da
genellikle yargiin murakabesi ve adaletin tecellisine matuftur. Mesela; Divan-
Hiimayiin Sicillerinde yer alan bir kayda gére; Kudiis-i Serif'te eski vakif miitevellisi
Bayram Cavus tarafindan bir miiflise kiraya verilen Han'm bedelinden kalan paranin
kendisinden tazmin edilmesine dair fermanda; mesele kadi tarafindan hitkme
bajlanmadiysa gonderilen fetvaya gore faslolunmast emrolunur. Bu fetvaya gore:

24 Adana Ser‘iyye Sicilleri, 129 Numarali Defter, 5.152/ blg.257

25 3 Numarah Miihimme Defteri (966-968/ 1558-1960) ,Divan-1 Hiimayfn Sicilleri,
Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudirligii Yayinlari, Ankara, 1993, 5.389/ Belge
no:859
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Miitevelli bir valaf ham bir milflise icdreye verse te ada’za’ur Ol miitevelli ser*ile
vakfa tazmin ider *

V. Resmi Yiirtirlik Kaynaklarmnm Uyg'ulanmasmdan.Dogan
Amasmazhklarda Fetva

Vergilerle 11g111 hususlari tanzim eden kanunlarn uygulanmasinda ve kanurmn
sitmiilu ile ilgili vergi tahsildarlar: ve reaya arasinda ¢ikan anlasmazliklarm hikkme
baglanmasinda kadmn genellikle miiftiintin fetvasina bag vurdugu goriiliir. Bu,
kadimn yargighifmin yamnda aym zamanda bir idare adamu olmast yoniiyle
tarafsizlifmi korumaya matuf bir tedbir olarak diigiiniilebilir.

Giinlimiizde mevcut olan bblge idare mahkemeleri, darustay, sayistay vs g1b1
uyusmazlik mahkemelerinin olmadig o donemde ferdin devlet kargisinda hak arayis:
ve kadi’nin bu hususta daha tarafsiz ve bagumsiz kurum olan fetva miiessesinden
goriig istemesi oldukea anfamibdir.

Konuyla ilgili kayitlardan birinde, Adana Canibigsehr Nahiyesi ahalilerinin
tekalif (vergi) iglerini gérmeye vekilleri ve kethiidalar olan Salih Bege, Seman
Mezrasi ziraatgilarim vergilerini vermekten imtina ediyorlar diye dava eder. Kad
ziraatcilarm ellerindeki emr-i 4l ve fetva geregince Kethilda, Salih’i davadan men
eder. S6z konusu fetvada su ifadeler yer alir. « Canibissehr 'de sakin olanlara ve
sitknast olanlara tahmil olunan guremdt dan sehirde sakine olub mahall-i mezbiirede
stiknast olmayan kimesnelere miicerred mahall-i mezbiirede tarlast olmak ile hisse
tahmil olunur mu ? el-Cevap olunmaz. »¥ Bu ifadelerden, kethiidamn sehir
merkezinde oturan ve oramn vergi hanelerine kayith olan ziraatgilardan, adi gegen
nahiyede tarlalarimn bulunmasi dolayisiyla haksiz yere vergi talep eitigi
anlagilmaktadir.

Bu meyanda ortaya ¢ikan anlagmazlikiarin genellikle fetva ile ¢dziimlendigi
goriiliir. Mesel4; bir mahalleye sonradan gelen kisiler vergi birligi anlammda olan
haneye kayith degilse vergiyi nerede verecekler ? Kayitli oldugu eski yerde mi
yoksa yeni oturdugu yerde mi? Buna benzer reaya ile ehl-i 61f (mahalli yoneticiler)
arasindakd bir cok anlagmazliklarda kadi'nin hukmunu fetvaya gére verdigi miisahede
olunmaktadsr.?

26 3 Numarah Miithimme Defteri, 5.336/ blg.746
27 Adana Ser‘iyye Sicilleri , 129 Numarali Defter, s. 165/blg.275
28 Bkz. Kayseri Ser‘iyye Sicilleri , 84 Numarali Defter, s.129/ blg.282
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Bazen ehl-i 6rfiin reayaya yaptig1 zulmiin bertarafinda da fetvanin kazai hitkme
medar oldugu goriiliir. Sicillerde bu mevzu ile ilgili yer alan bir kayda gore,
Kayseri’ye bagh Islamh Nahiyesi Yeval Koyii ahalisi, hasil eyledikleri mahsiiliin
pgriinii anbar edip yakin bazara gotiirmeye razilarken kéytin dirlik sahibi sipahi ve
subasilart mahsiilii daha uzak bazarlara gétiirmeleri igin koylilyii zorlarlar.?
Koyliiler ehl-i 6rfiin bu zilmiini dnlemek i¢in miiftiiden aldiklar: fetvay: kadrya
ibraz ederek hiikiim talep ederler. Kad: da hilkmiini bu dogrultuda verir.® Bu gibi
durumlarda miiftiilerin bir raportér gibi gérev yaptig diistiniilebilir.

Kimi zaman da husfisi bir hizmet ya da muéfiyet icin alinan bir fermanin fetva
ile temellendirildigi goriiliir. Bu hususta ilgili, ser‘iyye sicillerinde pek gok belgeye
rastlamak miimkiindiir. Bu belgelerden birinde; Resm-i bennak vergisini toplayan
gorevliye bir gurup insan seyyid olduklarim belirtip, vergi vermek istemezler ve
kendilerinin fermanla sultani vergilerden muaf olduklarim soylerler.?! Kadiya,
Nakibu‘l-Egraf’dan aldiklar1 seyyidlik hiicceti ile muafiyetlerine dair aldiklari
fermam sunduktan sonra savunmalarm Adana Miiftisinden aldiklan su fetva ile
desteklerler: « Sadat-t Kirdm danolup yedlerinde kendilerinden resm-i bennak talep
olunmaya deyii ferman-1 ali olan kimesnelerden hilaf- emr-i 81f resm-i bennak
talep olunmaz.»* Ifadelerden de anlagilaca gibi fetvada fermanin uygulanmasi
‘istenmektedir.

V1. idarenin Yarg: Denetimine Tbi Tutulmasinda
Fetvamn Rolii

Burada idare ile, ehl-i 6rf denilen ve ¢ofunlugu asker kokenli (mutasarrif,
kaim-i makam, dirlik sahibi sipahiler, miitesellim, subag1 ve kethiida gibi mahalli
yéneticiler) niifiiz sahibi kimseleri kastediyoruz. Askeri, idari ve mali alanda belli

29 Oysa sipahi bu tiir bir zorlamada bulunamaz. Mevzu ile ilgili Ebussuud Efendinin bir
fetvasinda géyle buyrulur: “Sipahi reayénin gallelerinin O§riinii cebren akca almaya
kédir olunur mu? Ei-Cevap: Olunmaz.” DUZDAG, a.g.e. ,5.169

30 Kayseri Ser‘iyye Sicilleri 84 Numaral Defter, s.181/blg.421

31 Daha dnce de Ebussuud Ef;endi tarafindan bu hususta bir fetva verilmis olup fetvada bu
tiir muafiyetler kabul edilmektedir, Fetvamn metni su sekildedir: « Emr-i serifile tekalif-
i ‘urfiyveden muaf olan ehl-i karyeden emin bennak almaga kadir olur mu? El-
Cevap:Bennak akgast tekalif-i ‘urfiyyeden ise alinmaz.» DUZDAG, a.g.e. ,5.170

32 Adana Ser‘iyye Sicilleri, 129 Numarali Defter, 5.142/blg.243
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yetkileri olan bu kimselerin reayaya kars olan davramg ve tasarruflari bazen sikayet
konusu oluyordu. Yukarida da temas ettigimiz gibi kad:r'nmn yargighffinin yaninda
bir idare adami da olmasindan dolay1 bu tiir sikayetleri degerlendirirken daha hassas
olmas1 gerekir. Belki de tarafsizliim korumak i¢in, bu tiir davalar1 miiftiiden
gelen fetvalara gore karara bagliyordu. Bu durum, idarenin yarg denetiminde
oldupu seklinde de diigiiniilebilir. Burada fetvanin hakim bir rol iistlendigi ve bunun
da yarg1 bagimsizliginn geregi oldugu kanaatindeyiz.

Uygulamada bu tiir sikayetlere dair pek ok kayda rastlamak miimkiindiir. Bu
ciimleden olarak birkag érnek vermek istiyoruz: 1676 tarihli bir belgede; Kayseri'ye
bagl Begendik ve Sakar Koyleri baglarindan toplanacak ogriin yarisi malikéne
yarsi da divani oldufu dnceden fermanla bildiriimigken kanuna aykuri olarak divani
dsrii toplayan kisi, bu oram kabul etmeyip dgriin tamamm kendisi alip bir o kadar
da malikéneciye verilmesini isteyerek haksizlik yapar. Bu iki kdyiin ahélisi
mahkemeye bag vurarak hakliliklarin su fetva ile desteklerler: « Nisfi divani ve
nisf-1 uhrd malikéne olan Karye'nin suret-i defteri hakanide nisf-1 gr mukayyed
olucak, onda birinin nmisf-1 malikéne ve msf-1 uhrd divani tarafina virile deyii ferman-
1 serif-i ali sadur olduktan sonra sipahi ve sahib-i miilk begde bir 1a’sir ider
 dimeje ser ‘an kadir olur mu ? el-Cevab lillahi Te‘dld a‘lemil olmazlar. » Kadi
hiikmiinii bu fetvaya gore verir ve ser‘i oranin iistiinde osiir talep eden idarecileri
muéirazadan men eder.® |

XVII: ve XVIIIL Yiizyillarda Ehl-i 6rf tarafindan reayaya yapilan bazi
haksizliklarim altinda da jurnallemenin oldugunu miigahede ettik. Ancak buniarla
ilgili davalarda sikayet edilen tarafin ehl-i 6zf degil de jurnalcilik yapan kisilerin
olmas: dikkatimizi cekti. Simdi konuyla ilgili ser‘iyye sicillerinden iki ornek sunmak
istiyoruz: Kayseri Sancag Palas Kazas1 Cokviran Koyii’'nden Seyyid Ahmed Celebi,
Mustafa Celebi tarafindan mutasarrifa gammazlanms ve on beg kurug ile devesine
el konuimus. Olaym magduru, gammazlayan (jurnilleyen) kisi hakkinda parasinn
ve devesinin elinden aldirtilmasma sebep oldugu gerekgesiyle dava agar ve davasin
miiftiiden aldig1 su fetva ile destekler: « Bi-gayr-t hak Zeyd her gamz ile tagzim
itmek ddet-i milstemirresi olup ehl-i 6rfe gamz idiip ahz itdiirdiib zulmen "Amr’in
su kadar akcesin aldirsa merkiim Zeyd sebeb olicak “Amr akgesini Zeyd'den talep
itme ve tazmine kidir olur mi ?el-Cevap olur. »>* Hakim bu fetvay: esas alarak
magdurun zararmn Jurnilliyenin tazmin etmesine hikmeder.

33 Kayseri Ser‘iyye Sicilleri , 84 Numaral: Defter, 5.117/blg.253
34 Kayseri Ser‘iyye Sicilleri , 81 Numarali Defter, s.10/blg.20
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1676 tarihli diger bir belgede: Erzarum’dan Mehmet Bege iki yil 6nce misafir

olarak geldigi Kayseri’de Kara Hiiseyin isimli kisi tarafindan devrin Kayseri
Miitessellimi Siyavus Aga’ya haksiz yere gammazlanp birgok kiymetli egya ve -
parasi aldirihr. Mehmet Bese ugradigi zararr tazmin icin kendisini gammaziayan
Kara Hiiseyin'i mahkemeye verir. Olayin dogrulugunu ispat icin gahitleri dinlettikten
sonra davasi ile ilgili miiftiiden aldig1 su fetvayi sunar : « Her gamz ile tagzimi
‘adet-i miistemirresi olan ehl-i orfe Zeyd ‘Amr’t gamz-1 hildf-1 vaki* inhd itmekle
ehl-i orfiin "Amr’dan su mikdar gurusun aldikta ‘Amr ehl-i rfden almaga kidir
olmiyacak badir-i bé is olan yedinden almaga kadir olur. »* Aymi sekilde bu
davada da hakim zarar jurnilliyene tazmin ettirir.*

Yukaridaki her iki davamn birbirine ¢cok benzedigi ve verilen hukmun de aym
oldugu goriiliir. Ancak érnek verdigimiz fetvalarda zikredilmese bile jurnalleme
sonucu halka zulmeden gerek mutasarrif gerekse miitesellimin uyarilmamasi dikkat
cekicidir. Fetvalarda bu durum dogaldir; ¢iinki fetvalarda cevap sorulan soruya
gore verilir. Oysa kadmnimn hikmii i¢in aym seyi diisiinemeyiz. Buradan da kadilarn
zaman zaman ehl-i 6rf dedigimiz niifiiz sahibi kimseler karsisinda yeterince etkili
olamadig: goriilmektedir. Bunlar azinlikta kalan uygulamalar olup idarenin yarg:
denetiminden uzak oldugu anlamina gelmemelidir. Clinkii, kadi’nin pasif kaldig1
durnmlarda hemen padigahin miidahele ettigi ve zulmeden ehl-i 6rfe karst cok sert
tedbirler aldigm taradiimuz ser‘iyye sicillerinde miisahade etmis bulunmaktayiz,

VII. Hassas Meselelerin Coziimiinde Fetvanin Rolii

Sorumluiuk ve vebél gerektiren bir hak ve hukukun korunmas: gibi kamunun
duyarl: oldugu bir ¢ok meselenin ¢éziimiinde fetva-kaza iligkisi daha belirgin bir
sekilde kendini gosterir. Meseld, bir vakif, sundugu hizmetler itibarryla toplumun .
biiyik bir kismim ilgilendirir. Bu nedenle onun statiisiiyle ilgili veya vakif
(vakfeden)in sartlariyla ilgili bir degisiklik giindeme geldiginde fetva istenmest
dogaldur. Ser‘iyye sicillerinde vakiflarla ilgili bircok meselenin fetva ile ¢ozildiigi

35 KayseriSer‘iyye Sicilleri, 84 Numarali Defter, 5.130/blg.286
36 Bu tiir durumlarda, zararin dogrudan faile defil de jurndlleyen kimseye tazmin ettirilmesi
kotiilige gitiiren kapilarm kapatilmasina ydnelik tedbir olarak kabul edilmelidir. Aksi
- halde bu gok bilyilik istismara sebep olur, Nitekim daha sonraki hukukgular da bu
gerekeelerden dolay1 aym gdriigii benimsemislerdir: Bkz. Ibn Abidn, a.g.e., C.V, s.
332-333
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goriliir. Biz burada bir 6rnekle yetiniyoruz: Buna gore; Adana Bib-1 Tarsus
Mabhallesinden Safiye isimli bir kadin sinirlar belirli iki menzil bir han ve bir
bahgesini sartlarimi agiklayarak miitevelliye teslim eder. Fakat dnceki sartlarindan
vazgegip sartlarim degistirmek istediginde kadr onu bu istegini miiftiiniin su fetvas
ile karara baglar : « Hind miilk-i ‘akdrin bir cihete vakfedip tescil-i kadi ve teslimi
ile ‘l-miitevelli bulunduktan sonra ol cihetten riici edib cihet-i uhrdya vakfa kidir
olur mu? cevab- bé-cevabinda olur. »7 '

- Yetimlerin mallan ile ilgili tasarruflar: da bu climleden olarak degerlendirebiliriz.
Ciinkii bunlar sorumluluk gerektiren geyler olup siki bir kontrole tabi idi.
Harcanmasi ve satilmasi izne bagliydi. Yetimlerin vasileri onlarin mallariyla ilgili
bir tasarrufta bulunmak istediginde bunu gerekgeleriyle birlikte kadiya bildirmek
ve izin almak durumundaydi, Kadilarin da bu izni verirken gok titiz davrandigi ve
vasilerin bildirdigi gerekeelerin yerinde olup olmadig hususunda bazen miiftiilerden
fetva istedikleri goriilmektedir.

Konuyla ilgili bir kayitta: siddetli yagistan etkilenip bir k]sml harap olan kii¢tik
yetimlere ait evin kalan kisimlarmin da harap olmasindan korkularak vasileri
tarafindan yetim malim korumak amaciyla satimak istenir. Kadi bu gerekgelerin
verinde olup olmadigina dair miiftiiden fetva getirilmesini ister. Yetimlerin vasisi
de konuyla ilgili su fetvayi alir: «Yetimin dér’t harabeye miisrif olub, bey ‘i yetime
enfa ‘olmagla vasisi ol ddr’t kiymetinden ziyade bilyu' eylese sahih olur mu. ! ? el-
Cevab olur.» ** Kadi bu fetvaya dayanarak satig iznini vermigtir.

Kadilar bu ve buna benzer dedikoduya agik birgok meseleyi hilkme baglarken
fetva isteyerek, bir bakima sorumlulugu miftiilerle paylasma yoluna gitmislerdir.
Bu husus verecegimiz su ornekte de gorillebilir: Ankara ser iyye sicillerinde yer
alan bir belgeye gore ; Ankara zimmilerinin Gteden beri ibadet edegeldikleri kilisenin
biri tamire muhtag oldugu halde bazi kimseler buna engel olmak isterler. Zimmiler
de konuyla ilgili olarak miiftiiden aldiklar fetvay: ibraz ederek onarim igin izin
isterler. Fetvada su ifadeler yer alir : «Bu mesele beyaninda ne buyrulur ki bir
kasaba kurbunda véki' kenisenin iistii tamire muhtag oldukta kadim olmagn tamir
olunmak caiz olur mu? el-Cevab olur. »*® Kadi da bu fetvayi esas alarak kilisenin
tamirine dair izni verir.

37 Adana Ser‘iyye Sicilleri, 129 Numarali Defter, 5.175/blg.288
38 Adana Ser‘iyye Sicilleri, 129 Numarali Defter, s.137/blg.234
39 Halit ONGAN, Ankara’nmm 1 Nolu Ser‘iyye Sicilleri , Ankara, 1958, 5.20
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Sonug

Netice olarak fetva-kaza miinasebeti ile ilgili §unlar1 soyleyebiliriz. Osmanh
déneminde gerek seyhiilislamlar gerekse miiftiler kanun bosluklarinin
doldurulmasinda verdikleri fetvalarla hem kadilara yardimel olmuglar hem de her
zaman bag vurulabilen aktif bir bilgi kaynag: konumunda bulunmuslardir. Ayrica
burada, basta Ebussuud Efendi olmak iizere seyhiilislamlarimn Osmanl hukukunun
olusumunda énemli katkilarimn bulundugu inkér edilemez. Onlarin derledikleri
fetva mecmualar: ise giiniimiizdeki yargitay ictihatlarin: cagristrmaktadir.

Diger taraftan merkeze uzak bolgelerde, miiftiilerin baginda bulundugu fetva
miesseselerinin, nufiiz sahibi yerel giicler karsisinda yarg bagumsizlit agisindan
onemli gdrevler ifa ettigini de gdzlemledik. .

Klasik donem Osmanlilarda, din fark: gozetilmeksizin reayadan herkes sosyal
hayatta karsilastig1 problemi miiftiiye sorma imkanma sahipti, Miisliimanlar gibi
zimmilerin de zaman zaman meselelerinin ¢oziimiinde fetvaya bag vurmalari,
Osmanl hukukunun, kendi miintesiplerine yénelik ige kapah dini bir hukuktan Gte
tevzi-i adaleti hedefleyen evrensel bir hukuk imaji vermektedir,

Miiftitlerin davaya uygulanacak hukuk kurallarnmn tespitinde kadilara yardimca
olmalari, giiniimiizde bilirkigilerin fonksiyonunu hatirlatsa bile, bu benzerlik yontem
benzerlifinden dteye gitmez. Oysa bu uygulama, farkliliklarla beraber daha ziyade
raportorliige benzemektedir.

Taraflarm miftiiden alchf fetvalar kadilar: baglamasa da genelde hiikiim
verilirken dikkate alimmasi, hatkin yargilamaya olan dolayh etkisinin bir sonucudur.
Kamuyu ilgilendiren ve hakkin zayi olabilecegi nazik komlarda kadimn miiftiiden
fetva istemesi, vebal gerektiren hususlarda sorumluluun paylasimm seklinde izah
edilebilir.

Idarenin fetva kanaliyla yarg: denetimire tab1 tutulmasi, idare kargisinda reayamin
bir hak arayis1 seklinde yorumlanabilecegi gibi, yargichig yannda bir idare adami
olan kadr’'nmn tarafsizlik ilkesine gisterdifi dzeninde bir tezahiirii seklinde
alganabilir. Yiirtirlitk kaynaklarimn uygulanmasi ve bundan dofan uyugmazliklarin
hallinde de fetvanin dnemli bir rol iistlendigi miisahede edilmektedir.

Sistematik temyiz usiliinin bulunmadig o dénemlerde halkin hér zaman
miiracaat edebilecegi miiftiilerin bulunmasi, kadilar: bir dlgtide hukuka uygun
hareket etmeye zorlanmgtir diyebiliriz. Neticede de fetva kurumunun hukukun
diizenli isleyisinde 6nemli bir rol istelendigi ortadadir.

Mevzunun uygulamah hukuk rneklerine dayal olarak temellendirilmesi,
ulagtgmuz ilkelerin daha saghkl algilanmasi yoniinde bize acilim kazandirmigtir.
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Dolay131yla iizerinde durdugumuz bu hususlar nazariyat olarak kalmayip gecmiste
uygulama alam bulmug, gerektifinde de bagka formlarda da“ sekillenebilecek
dinamiklige sahiptir.

Konuyu bitirmeden 8nce bir noktaya daha temas etmek istiyoruz. Osmanh
hukukunun uygulanmasim yansitan ger‘iyye sicillerinde padisahin « emr- 4li »’si
ile “fetva” terimlerinin sik sik, yan yana zikrediimesi Osmanlilarda Islam
hukukundan bagimsiz 6¢fi bir hukukun olamayacag gorisiini desteklemektedir.
Bu konuda saglikli bir neticeye varabilmek igin nazari olan kanunnamelerin pratigi
yansitan ser‘iyye sicilleriyle mukayeseli bir sekilde deferlendirilmesi gerektigi
kanaétindeyiz. '
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Dini Arastrmalar, Mayis-Agustos 1999, ¢c. 2, 5. 4

Epistemolojik Bir Dirilise Dogru:
Kalbin Anlamasi |

(Vahyi Bilginin Bir Kaynaf Olarak Kalp)

Mevliit UYANIK*

Giris '
Bilgi Kavrami ve Sosyo-Politik Kullanm

A

Ister vahyi bir bilgi tiirii olarak kabul etmedigi icin "begeri *; isterse akli ve
vahyi verileri bir arada temel kabul ettigi i¢in "dini" diye nitelendirilen her sistem,
varhk-bilgi ve deger iizerine kapsaml1 ve tutarh bir diinya goriigii gelistirerek,
insanlardan bunlarin benimsenmesini talep etmektedir. Bu talebin cevabi, sahip
olunan diinya goriisii ¢ergevesinde gelistirilen fikxi, siyasi ve iktisadi alanlardaki
modellerin tutarliliklarn ve gecerliliklerine gore degismektedir.

Farkli zaman ve farkh mekanlarda, degisik sosyo-politik sorunlara ¢éziimler
iireterek tutarhifigin: ve gegerliligini, dolayistyla da kendi miintesipleri bazinda da -

*  Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi.
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olsa, evrenselliklerini sistematize edebilmek icin her sistem, dncelikle bir "bilgi”
tasavvury geligtirmeli ve kendi modelini bunun iizerine temellendirmelidir.

Her sistemin diinya goriiglinii belirlerken Oncelikle "varlik" terimini
dnceleyerek, konuya girmemize ragmen, hemen ikinci paragrafta "biigisel bir
zemin" olusturmaktan bahsetmemizin bir tenakuz olmadigim diigiiniiyorum. Ciinkii
ister "Varlik/Tanr1" isterse "varlik/alem" hakkinda konugabilmek, 6ncelikle
"bilgisel bir temellendirme"yi gerekli kilmaktadir.

Nitekim Aristoteles’ten bu yana "Varlik Olmak Bakimindan Varligin b111m1
olarak seklinde sunulan felsefi diigiincede,' "Varlik/Hakikat"in bir olmas1, onun
tezahiirlerinin ve bunlarm anfatiminin gok farkl bilgisel temellere sahip olmasina
engel olmuyor.>

Bilgi, genellikle, "6zne ile nesne arasindaki eylem ve etkilesim sonucu ortaya
cikan iiriin, " seklinde tarumianmaktadir. Bilginin bu sekildeki ndtr bir tamminin
6zellikle sosyo-politik alanda kullamlan boyutuna gelince cok farkh bir durumla
kargilagtyoruz; zira farkl kiiltir ve medeniyetler, inceledigi nesne ya da metni
kendi kiltirel-siyasal modeli gergevesinde tammlamakta ve bunu "Oteki"lerine
benimsettirmeye ¢alismaktadir.

Ornegin A.B.D, kendi "Varhk-bilgi ve deger" anlayigini, biitiin diinyaya
benimsettirmeye gahgmaktadir. Bu gergevede giyimden (blue jeans), igegege (Cola)
kadar biitiin diinya bir Amerikanlagma siireci yagamaktadir. Iste belirli bir bilgi
tasavvurunun "Yeni Diinya Diizeni"(!) ad1 alunda teki devletlere aktariimast s6z
konusudur.

Bu baglamda, Amerika'nm diinya gériigiiniin bilgisel zeminini, akademik
ortamiarda farkli baglamlarda da olsa, saglayan "Tarihin sonu" ve "Medeniyetler
Savagt" adl: tezleridir. Ozellikle ikinci tez, Dogu ve Islim medeniyetlerinin bilgi
tasavvuru ve bunun etrafinda gelistirilen modeileri ile Judeo-Hiristiyan gelenek
merkezli Bati medeniyeti giiniimiizdeki en dnemli temsilcisi olan A.B.D'nin fikri-
siyasi ve iktisadi modeli arasindaki miicadele lizerine kurulmugtur. Medeniyetler
Savagi tezinin savunucusu olan S. Huntinton'un Japon asilli Amerikali bir bilim

Aristoteles, Metafizik,cev., Ahmet Arslan, Sosyal yay., Istanbul 1996,1003a,20,5.187
Bkz. Bu, aslinda, nesne (varhik/obje} agirlikli (metafiziksel/ontolojik) tamimlamanin
ya da dis diinyadaki bir varhgin mahiyetine ne derecede mufiiz edilebileceginin imkam
kargisinda, her tiirlii fikei donammuyla birlikte nesneyi algilayis ve tanumlayigma olan
etkisint dikkate alarak epistemolojiye bir dncelik vermektir.

FEREN
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adarm olmas bile, mahiyeti (Japon) ne olursa olsun kigilik ve kimliZinin, kisacast
zihniyetinin énemli oranda mensup oldugu medeniyet modeli tarafindan
sekillendiBini gdstermektedir.

Bilgi-deger iligkisinin pratik hayattaki bu tlir glrlft yansimalari kargisinda
Muisliiman bir aydin, fikri, siyasi ve iktisadi modelini yeniden vahyi bilgiyi temel
alarak kurmaya ¢aligmas: gerekmektedir. Bu gercek, aym zamanda, giiniimiiz
insamna vahyi bilginin yaniimazhin ve giincelliini yeniden sunma girisimlerinin
ortaya ¢ikis gayesidir. fsmail Raci Faruki’nin teorisyentigini yaptig1 islami bir
bilgi ve bilim tasavvuru geligtirmeye yonelik olan "bilginin Islamilestiriimesi” ve
aym gayeye yonelik farkli bir bakus acisiyla geligtirilmeye caliglan "Islami Bilim"
‘projeleri/faalivetleri bu baglamda cok 6nem arzetmektedir.® :

II. Bilgi Edinme Siirecinde Akil ve Kalp Yetileri

Bu baglamda, Mishimanlar igin ilk ve en dnemli kaynak olan Kur'an'da bilgi
ifade eden kelimeler ile dig diinya hakkinda istidlal ve istikra yontemlerini kullanarak
bilgi edinme (akil-teakkknl) siireci hakkinda bir ok caligmalar da yapiimstir. Bu
dogaldir, zira Allah, insani yaratmis ve ilim elde etme yetileriyle donatmgtir.
Yiice Yaratici, bizlere bilginin elde edilmesinin miimkiin oldugunu gostcrdlgx gibi,
bilginin yollaritu, derecelerini ayeti kerimelerle agiklamaktadir.* - _

Gayemiz, "Bilginin Istamilestiritmesi" isimli galismamizda kisaca fizerinde
durulan fakat ¢agdas bir Islami bilgi teorisi/tasavvuru olugturmada akil ile teakkulun
bir tist boyutu olan "kalp ile tefekkiir" ya da "kalbin anlamasi"m mustakil bir
metin haline getirmektir.® Bu sayede klasik usul kitaplarimizda bilginin vasitas:
olarak zikredilen beg duyu ve akil'in 6tesinde ama onlarmn irettii bilgiyi de isleyen

bin" iglevselligi ortaya cikacaktur. ‘

3 Aynmuh bilgi icin bkz., Mevlit Uyanik, Cagdas Islam Diigiincesinde Bilginin
Islamilegtirilmesi Kavrami, 1994 yihnda Prof. Dr.Hayrani Altintag nezaretinde haz1rlana11
doktora tezi Ankara Okulu tarafindan yaymma hazirlanmaktadir. -

4  Bkz.K.K., 17/44,70; 76/1; 20/50; 2/32:33/72,12/108;32/79; 102/1-7

5  Buhaliyle, makale, adi gegen cahgmamn bir miitemmimi olarak gériilmelidir, ama ayni
zamanda Muhasibi, Gazzali ve ibn Arabi'nin bilgi felsefelerinde "kalbin konumu” isimli
uzun vadeli bir calismamnda "Giris"i olarak miizakere acildigim belirtmek istiyorum.
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Kalp, hem biigi kaynag® hem de bilgi vasitasi olarak incelenmeye gahsilacaktir,
zira Islimi bilgi teorisinde/tasavvurunda, dig diinya ile ilgili incelemeler sadece
beg duyu ve akil vasitasi ile yapilmaz, bunlarm yam sira; sagduyu, sezgi, mildrike
gibi dogrudan bilgi tireten ve bir kaynak islevi goren yetiler de vardir.

Buradaki anahtar kavram kalptir, bunun komumunu netlestirirsek, akal ve kalbi
bilgi edinme siirecinde birbirinin miitemmimi kilarak, 6zdeglestirerek iglevsel kilan
zekasiyla insan, teemmiil ve tezekkiir asamasma gegecektir. Hakiki bilgi, bu
anlamda, kalbi bilgiden ibarettir. Ciinkii kalbi bilgide, géren, isiten ve duyan,
bunlar; isiten, ama siirekli degisken, bazen gerceklere ve olgulara ters diisen
hiikiimler veren mekanik, yani toplama, ¢ikarma, bolme gibi giindelik islerimizde
etken olan aklm &tesine gegilmigtir. Diger bir ifadeyle, insanin teakkul cergevesinde
vicdaru harekete gegerek, kevni gergekleri biling, teemmiil ve tezekkiir ile idrak
etmeye baslamustir.” Artik, burada anlama orgam "Fuad" tr. Bu idrak siireci ise
kademeli bir sekilde, es-sek, el-vehm, ez-Zan, el-Cehl ve el-ilm kavramlari ile
aciklanabilir ® J

Bu agiklama siirecini, usiil kitaplarmmzda, Akil, bes duyu'dan sonra tigincii -
bilgi vasitas1 (haber-i tevatiir) olan ve peygamberimizin bizlere getirdigi Ilahi
bilgileri ve haberleri iceren Kur'an-1 Kerim'den hareketle yapmaya ¢aligacagiz. '
Bu hususu, anlamay1 sadece akla hasreden ve boylece vahyi bilgiyi ve ozellikle de
kalbin anlamast devre digi birakan pozitivist Bat bilgi ve bilim anlayisina gok
ciddi bir tenkid oldugundan dolay1 dnemsiyorum. Ciinki 18. yiizyildan itibaren
Bat1 bilgi ve bilim anlayisinda dinifvahyi bilginin diglanmasi, bizim bilgi
tammlarimiza da, maalesef, yansimgtir.

6 Kur'an'a gre, insanin anlamasi, kaynagun psikolojik bir yetiden alir, ki buna "lubb”
yahutta "Kalp" denir. "akale", "fehime", Fakihe", "tefekkere”, tevassama" kelimeleri
ile ifade edilen zihni faaliyetlerin tamamut, bu temel zihni yetinin agifa vurmasmdan
bagka bir sey degildir. Bkz Toshihiko [zutsu, Kur'an'da Allah ve insan, gev. Silleyman
Ates, Kevser yay., Ankara t.y, 5.129-130

7 Bkz. es-Seyh Muhammed Ali el-Cuzu, Mefhumu'}-akl ve'l-kalp fi'l-Kur’ani ve's-Siinne,
Daru'l-ilm li'-Melaym, Beyrut.1983, 2 bask1, 5.211,240, 275; Muhammed Abdullah
‘es-Serkavi, es-Sufiyyetu ve'l-akl, "Dirasatun tahliliyyetun mukarinetun 1i'1-Gazzali ve
Thn Riisd ve Ibn Arabi, Daru'i-Cil, Beyrut.1990, s.46, 145, 236; Delil getirilen ayetler
17136, 50/37; 16/78; 23/78 :

8  Ayrntl bilgi iin bkz. Taha Cabir el-Alvani, "el-Aklu ve meviuhu fi'l-menheciyyeti'l-
Islamiyye" el-Islimiyyetu'l-Marife, sene: 2, say1 6, 1996, s.15 vd
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Bunun dogal sonucunda "Batih Gergek" tasavvuru bizlere, biricik "Mutlak
Gergek" geklinde sunulmugtur. Eger Batih bilgi haritalarimin® Miisliimanlara
sunduklari "sozde" gercekliklerin yerine, Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadarki
[lahi mesaj1, kendi kiiltiir evrenimizde yeniden okuyarak "sahih"gercegi ikame
etmek istiyorsak, bilgiyi, bes duyu, akil, kalp iicgeninde yeniden yorumlayarak
epistemolojik bir dirilis gergeklestirmeliyiz. *

A. "Islamf Bir Bilgi Tasavvuru" ifadesinin Anlamlilig1

Islamiyet, ilk peygamberden Hz.Mubammed’e (s.a.v) kadar gonderilen
vahiylerin tamamiru kapsayacak son flahi mesajdir. Her dénemde miintesiplerinin
diinya ve ahiret mutluluklarin sailayacak ilkeler, yeniden yorumlanma siirecine
tabii tutulmugtur. Miisliimanlar, bu gergevede, kisa bir siire iginde Pers ve Bizans
medeniyetleri karsisida biiyiik zaferler kazanmg ve kendilerine 6zgii bir Medeniyet
kurmuglardir,

Bu islam medeniyetini, éteki medeniyetlerden farkh kilan husus, kanaatumzce
oncelikle Kur'an'dan hareketle gelistirdikleri "Is}imi Bilgi Tasavvuru"dur.’ O
halde, giiniimiizde de, Medeniyetimizi diinyada yeniden diriltmek, bilgi anlayisimiz:
elestirel bir sekilde incelemeyi gerekli kilmaktadir.

Once, nigin "Kur'ani bilgi" degil de "Islami bilgi "tasavvuru ibaresini
tercih etti3imizi belirtmek istiyoruz: Islim diisiincesindeki farkl fikri-itikadi-siyasi
 akamlarm/mezheplerin biiylik ¢ofunlugu kendi bakig agilarim Kur'an'dan hareketle
olugturdufunu belirterek, halk nazannda, mesruiyyet saglamaya ¢ahigmaktadir.

Bu husus, kismen normal kargilanabilir; zira Kur'an-1 Kerim, felsefe veya bilim
kitab1 degildir, ama diigiincemizi tegekkiil ettiren her akumin mensuplar1, teorik
zeminlerini olugturan felsefi, itikadi veya siyasi ilkeleri Kur'an'dan ¢ikarmak hakkina
sahiptir."Bu hak", her diigtince akimimmn, kendi baks agilarmun "Islami" oldugunu,

9 insantara sunulan bilgi haritalarimun her birinin kendi gergekligini biricik ve mutlak olarak
sunmas: i¢in bkz. E.F. Shomacher, Akli Kangiklar icin Klavuz, cev., Mustafa Ozel
Istanbul 1990, s. 10 vd.

10 Bu gergevede, Kur'an'da bilgi ifade eden kavramlar olarak, marifet (a-r-f), el-ilm,
fikah, fehm (9/12); 38/91) tevhid (6/79), hikmet (2/269), tezekkur (51/55), suur (2/154),
idrak (5/103), tasvir, luf, diraye, iddia etme (zeama), agiklama (beyyene) 6grenme (derese)
kugatma vb terimler kullanilmaktadir.
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dolayssiyla da "dogru"ya ulastig: iddiasina megruiyyet saglamakiadir.'! Mesele,
istc bu dogruluk/hakikat tasaruminin biricik "Mutlak/Gercek Hakikat" olarak
insanlara benimsettirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu, nesne merkezli okumarnn
dogal sonucudur, halbuki ister kutsal bir metin, isterse begeri bir metin ya da tabii
bir olgu olsun, nesne kendisini éznenin anlama ufku iginde bir yer bulur, agiklamr
veya anlagilir, '

Kur'an bir felsefe ve bilim kitabi olmadigma gore, bir bilgi teorisi gelistirmek
gibi bir gayesi de olamaz. Fakat bilgi tiirlerine ve bilgi edinme yetilerine yapilan
isaretlerden ve bunlarm kullanildif1 baglamlardan hareketle bir bilgi kurami
cikanilabilir, ama buna Kur'an'da bilgi teorisi ya da Kur'ani bilgi teorisi gibi,
diger Miisliman aydinlar1 baglayan bir sekilde yapmak uygun degildir.” Bu nedente,
agafiida bilginin imkarn, smurliliFi, kaynaklan gibi konular hakkindaki incelememizi,
bilgi teorisinin sistematikligi icinde gelistirilmis ve sadece "Islami bir bilgi teorisi
olusturma denemesi" olarak gorillmelidir. Bunun igin éncelikle bilginin nasi tasnif
edildigi iizerinde durmak istiyoruz

B. Bilginin Tasnifi

Islam diigtincesinde bilgi, degerlendirmede oldukga kolaylik sagladip igin olsa
gerek "akil ve nakli bilgi" seklinde tasnif edilmektedir. Bu ayirim, bize gore,
bizatihi bilginin degil, bilginin kaynaklarma dair bir tasniftir; zira ister akli isterse
nakli olsun biitiin bilginin mengei ilahidir." Ciinki Kur'an'a gére, evrendeki her
sey gercekte Allah'm ayetleridir, bunlarin sembolik mahiyetlerine dair bilgiyi ancak .
diigiinen ve 6z akil (kalp/fuad) sahipleri anlayabilirler;'¢ ama bu Tlaht bilginin bir

11 Bunoktada, Faziur Rahman'dan hareketle, Islamf ile Kur'aniarasinda bir ayirm yapan,
Alparslan Agikgeng'in su agiklamalarim vermek istiyorum. "{sl4mi olan, Miisliimanin
Kur'an'dan hareketle geligtirdigi bakis acisidir, Kur'ani olan ise temeldir, esastir,

" defiigmeyendir. Halbuki dikkat edilirse, Kur'ani olandan yeni bir anlayis gikarildig1 icin
bu her ne kadar Kur 'ani ise de, ona bir ¢ok yeni yorumlar ve anlayislar kanstigh igin artk
Kur’ani degil, Isidmidir."Bkz. Bilgi Felsefesi, Ankara 1992, s, 157-158

12 Bkz. Agikgenc, A, a.g.e., 5.218-219 ‘

13 Soz (kelam)n mengei ve isimlendirmelerin tevkifi mi, 1stllah1 mi oldufuna dalr
muzakereler i¢in bkz. Muhammed b. Ali b.Muhan.med eg-$evkani, Irsadu'l-fubul ila
tahkiki 1lmi'l-usul, Tahkik. Ebu Mus'ab Muhammed Sald el-Bedri, Beyrut, 1992,
5.34-37

14 Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, 5.127
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mutlak ve evrensel boyutu, bir de begeri ve izafi boyutu vardir. Bu yargiya
ulagmamuzin iki nedeni vardir:

1.Allah, Hz. Adem'den bu yana insanlar yeryiiziinde adil ve ahlakh bir toplum
kurma gayesinden sapmalar oldugu zaman periyodik araliklarla peygamberler
kanalyla vahiy géndermis ve insanlarin sapmalari ve bunlara neden olan yanls
bilgileri tashih etmistir.'* "Din, insanlarin diinya ve ahiret mutluluunu temin
edecek ilkeler biitiiniidiir" seklinde yapilan tarum da bu ¢ergevede diisiiniibmelidir.
O halde, vahyi bilgi, insanlara; adil ve ahlakl bir yagantinin nasil olacagina dair
genel ilkeler vermektedir.

Bunlar flahi bilginin Tevhid, Niiblivvet ve Mead ilkeleri cergevesinde verilen
mutlak ve evrensel boyutuna igaret etmekte olup, farkli zaman ve mekanlarda
farkli peygamberler vasitastyla farkli milletlere gonderilmistir. Bir de, vahy? bilginin
farkh zaman ve mekanlarda farkli toplumiar tarafindan yorumlanmas ve pratige
aktarilmasi hususu vardir; ki bu Ilahi bilginin begeri yoniine isaret etmesi agisindan
izafidir. Bu nedenle, o yorumdan istifade ederiz, ama bizi metin hakkinda yeni
yorumlar yapmaktan ahkoymaz.

[1ahi bilginin beseri boyutu, Islami bir hayat yagamak icin farklt sorunlarla
kargilagan farkh toplumlarin Kur'an'in hukuki ve ahlaki ilkeleri lizerinde tefekkiirde
bulunup (ictihad) uygulamaya caligmayi (cihad) ifade eder. Nazil olundugu andan
itibaren her ddnemde, "modern” kalabilmenin; yani yasanilan "an"in meselelerine
coziimler iiretebilmenin zorunlu garti, bu ictihad ve cihad: gercéklestirmekten geger.
Burada tekrara diismek bahasina 6zellikie belirtilmek istenen husus sudur: Farkl
zaman ve mekanlarda, farkl dil ve kiiltiirlerde Ilahi bilgi iizerinde yapilan begeri
yorumilar ve nakli bilgiler tenkit edilebilir; ¢finki bu yorumlar, zaman ve mekana
ait 6rfler ve sorunlara aittir, dolayisiyla izafidir..

2.Beg duyu ve akil ile elde edilen begeri (nakli) bilgiler ile vahyi bilgi arasinda
kesin bir aymmimun oldugu hususu kabul editemez, Burada, rasyonel (akli ), itrasyonel
(akal Gtesi), absiird (akil digi/sagma) arasmdaki nuansdan hareket edilmektedir.
Aksi takdirde, akl 6tesi bir kaynaktan gelen vahyi bilginin akil dig1 (absiird)
oldugu gibi bir sonug ¢ikar ki, bu, kabul edilemez. !¢ irrasyonel, akii dis1 olana
deil de, akimn kavrayamadig1 akil Gtesi bilgi alanlarina tekabiil eder. Miisimanlar

15 Bkz. K.K.2/247; 42/51; 28/43; 4/163; 27/8; 29/43
16 Kaiser Mustag, "Evalotion of Science of During the 8 th to 11fth Century A.D. I.T.S5.C.
COMSTECH, Pakistan, ¢.2, sayn: 2 1991, s.11
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icin akul &tesi hususlar, (Melekler ve Ahiretle ilgili durumlar) vahyi bilgi ile anlagihr
(rasyonel/makul) haline gelir."”

Iste bilginin tanmi, bilginin tirleri, mahiyeti, kaynag1, gecerliligi ve degeri
hakkindaki bu ve benzeri degerlendirmeler, "notr" bir sekilde tanunlanmaya ¢aliglan
bilginin, belirli bir diigiince diinyasinda tammlamp yorumlanarak, degerini
- kazandigini, dolaysiyla da "taraf” oldugunu gostermektedir. Bilginin felsefesini
yapmak, iste bu "taraflilik/deger" iizerinde konusmaktir, Bu, aym zamanda, bilginin
organize haline gelmig tiirii bilimin felsefesini yapmasimn alt yapisim
hazirlayacaktir, Zira bilim felsefesi bilginin belirli bir tiiri; yani 6zel bir uzmanhk
alam sayilan bilimsel bilgi ve bunun sistematize ediimesiyle ilgilenir. Bu cercevede
incelenen bilim dalindaki varsaymmlar, hareket noktalari, genel-gecer ilkeler ve
sonuglar haline getirilmeye ¢alipilmaktadir. ™

C. Marifet ve flim Tasavvuru

Islami bir bilgi tasavvuru gelistirmeye, Ilahi bilginin evrensel ve goreceli
{beseri ) boyutunu biraz daha ayrintili inceleyerek devam etmek istiyoruz., Allah'1
bilmek ile evreni incelemek ve bilmek arasinda hassas bir farklihk oldugu
kanaatindeyiz. A-r-f ile a-l-m terimlerinden hareketle temellendirilen bu boyutlarin
ilkine marifet tasavvuru; ikincisine de (b)ilim tasavvuru denilmektedir.

17 Aym sorunu Incil' deki sirlarin akh agtig ama akla zit olmamasim, parcaya zit olanm
ister istemez bitiine de zit alacaf tezinden hareketle temellendirirken Leibniz'de
yagamaktadir. Akh bozulmus ve dogru akil diye tasnif eden filozof, dofru akili bir
hakikatler zincirlemesi diye tammlamaktadir. Ona gore, " zihnimiz, bir hakikat
kavrayamtyorsa, bu hakikat aklimizi agiyor demektir. Akl hig bir vakit kendini asan
seyleri kavrayamacafii meydandadir. " Eger bazi 8gretiler, akli astyorlarsa, onun smrlarms
da agiyorlar demektir. Su halde akil, onlar: kavrayamaz, kavrayamadikea da anlayamadifi
tezine kars1, Leibniz, "sirri akilla anlasilir bir sekle sokmaya kalkismaz da sirf onun
dogrulufunu savunmakla yetinecek olursak, ispat icin ne umumi ne de hususi felsefe ilkelerine
bagvurmak ihtiyaci duyulmaz. "diye kargilik vermekiedir. Bkz.G. W . Leibniz, Imanla Aklin
Uygunlugu Uzerine Konugma, gev. H.Bat, MEB. Istanbul. 1986, 5.36,79-88,95-97.

" 18 Zaghlaul, R. al-Naccar, The Limitation of Science and Teaching of Science from the

Islamic Perspectives, AJ.1.S.S. c. 3, sayn: 1, 1986, 5.59 vd., Bilgi ve bilim felsefesi

arasmndaki iliski icin bkz Abdusselam Bebadilahi, Salim Yafut, Ders el-epistemolociyya,

Magrib, 1982, s.8-11, M. Vaknd, Ma Hiye el-Epistemolociyya, Beyrut.1983, s. 8,

46-49 )
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Is)am? bir bilgi tasavvurunun ilk boyutu a-r-f kelimesinden tiiretilmistir. Marifet
tasavvuru da dediZimiz bu boyut, vehbidir; yani burada temel gaye, biitiin insanlarin
kendilerini yaratan bir Allah'a inanmalarim saglamaktir. Béylece, Allah-insan
- miinasebetinde kurulmas istenen Tevhid anlayig: temin edilmis olur. Islami bir
bilgi tasavvuru kurgulayan alimin teori pratik uyumu Tevhid 15181 altinda olunca,
alim, arif konumunu da edinecek, ilmini fesad yaymak i¢in kullan{a)mayacak,
dogal setvetleri ve ziraai bélgeleri tahrip edemeyecek, yeryiiziini ifsad edecek
galismalarda bulun(a)mayacak,’ tersine evreni imar ve 1slah etmeyi hedef
edinecektir, ‘

Biitiin faaliyetlerinde adaletli ve ahlakli oimay1 temel edindikleri i¢in alimler,
buluslarim, tiriinferini insanlarin zararma kullanmaktan kagmacaktir. Yonetime
bu tiir alimler gelince, vazifeleri ehil olanlara vermeye ¢ok dikkatli olacakiardir.*!

Daha sonra insanlarin diger insanlarla ve evrenle olan iligkilerinin bu tevhid
ilkesi gercevesinde diizenlenmesi gelir. Bu ise Is1ami bir bilgi tasavvurunun ikinci
boyutunu olusturur.

A-l-m kelimesinden hareketle olugturuian bu kisma, (b)ilim tasavvuru denir. 2
Istami bir bilgi tasavvarunun bu boyutu kesbi -begeri nitelikli olup, bilginin tan,
kaynaklari, mahiyeti ve bunlar iizerine kurulu bir bilim tasavvuru ve bilim felsefesi
olugturmaya yoneliktir. Dolaysiyla bu beseri /nakli bilgi, stirekli degigebilir; ¢tinkd
farkli zaman ve mekanlarda toplum ve tabiat anlayiglarinda degismeler ve buna
gore farkli yorumlar olmaktadir.

fslam? bir bilgi tasavvurunun bu boyutunun géreceli ve beseri olmastun neden
sudur: Bu asamada akal ve tecritbe iglevseldir. Dis dinyanin bilgisini belirli bir
noktadan bizlere sunar; ama bilimsel bilgi seklinde sunulan bu bilgi "ger¢ek"in
bittiiniini bizlere vermez.

Bu nedenle olsa gerektir ki, aynt alanda bir kag tane bilimsel model/paradlgma
gecerli olabilmektedir (Newton ve Einstein'in paradigmalar gibi). Ustelik, salt
akil ve tecriibe, fizik alemdeki bir nesnenin var olugunun hikmetini de idrak edemez.
Ozellikle akil, evrendeki olusumlarda "nasﬂ" sorusunurn cevabim arar; ama "ni¢in”
sorusunun cevabin Veremez.

19 K.K.,2/205;11/85;

20 K.XK.,7/56

21 KXK., 4/58;5/8

22 el-Gazzali'den hareketle bilgi teorisini marifet ve ilim nazariyesi diye ayirilmasi i¢in
bkz. M .Bayrakdar, islam Felsefesine Girig, Ankara.1988. 5.245
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Halbuki Evrendeki nimetleri biiyiik bir diizeniilik iginde insanlarin emrine veren
Aliah, "nasil"m bilgisinden sonra "nigin"in bilgisine ulagiimasim talep etmektedir.
Iste gerek fizik alemdeki nesnelerin "nigin yaratildigi” hususunda, gerekse tamamen
metafizik bir aleme ait nesne hakkindaki bilgilenme de, aklin dtesinde bir yeti
iglevsel olur, ki bu kalbdir. - '

Hem Yiice Yaraticiya ait, hem de tabiata ait "nigin" ve "nasil"a ait "Gergek
Bilgi", duyu ve akli verilerin sentezlendigi kalpde gerceklesir. Ciinki kalp, el-
Gazzali'nin ifadesiyle, Allah'1 tammaya (marifetullaha) mahsus bir yer olan rubun
hakikatidir. Bu baglamda, kalp, insam diger canli varliktan farkli kilan ruhun
merkezidir. Insan bu ruhla, goriiniisler aleminin ("nasil"in} sinirlarm agip, metafizik
aleme ("nigin"e) yonelir.* Asil olan dig diinyanin bilgisi ve biliminin §tesine gegmek
ve marifet tiirii bilgive; yani Allah hakkinda bilgiye ulagmakur. ‘

Bu baglamda, bilgiyi tarif edecek olursak, bilgi; ruhda bazi anlamlarin dyle bir
tarzda hasil olmasidir ki, bu hasil oldugu tarzdan, bagka bir tiirlii olma ihtimali
yoktur. Bu bilgi, yakinidir, onda tasavvur, tasdik ve itiraf ve ikrar (ifade) vardir.
Bu tiir bilgiye sahip olan kigi, ruhunda duyularla kavranilamayan baz: gerceklikleri
ayirt edebilme yetisine sahip olur.? '

Fakat burada bir noktay1 agikiamakta yarar var; Insan, Allah haklandaki bilgisini
Kur'an-1 Kerim'in belirledigi gercevede, eserlerine, sifatlarma bakarak, onlar
fizerinde diisiinerek elde etmigtir. Ik ve Tek Varlik'a dair bu bilgimiz, onun
mahiyetinin bilinmesi/ zatn idrak anlaminda bir bilgi degildir.* Boylece goklerde

23  el-Gazzali, el-Munkiz min ed-Dalal, el-Mektebetu's-3a'biyye, Beyrut, Lijbnan Tarih

yok. ss.79-80. Tiirkge cev. Hilmi Giingdr, Istanbul 1990, s. 85

Bkz.Ali Unal, Kur'an'da Teme! Kavramlar, Beyan Yay, Istanbul 1990, s. 251-252

K.K., 5/83-85; Tammlar igin bkz. Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, The Con-

cept of Knowledge in Medieval Is1am, Leiden, 1970; 5.58,62,63

26 Bu, irfani/marifet tiirii bilgi olup, ilimden daha 6zel bir konuma sahiptir. Bu nedenle olsa
gerektir ki, Allah'1 bildim (alimtu) denilmez, ama onu sifatianyla tamdim (ariftu)
denilebilir, Bkz. eg-Serif Ali Muhammed el-Curcani, et-Tarifat, Beyrut 1988, 3. Bask,
5.150; es-Seyh Ebi'l-Kasim el-Huseyin b.Muhammed el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani,
(el-Isbahani,) el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an, Daru'l-Kahraman, Istanbu! 1986, 5.495-
496; ayn yazar, Kitabu'z-Zeria ila mekarimi'g-seria, haz, Taha Abdurrauf Sa'd, 1.baski.
Kahire 1973, s. 82. .

. Ban felsefesinde Leibniz, bu hususu dogial hakikatlarin mahiyetini anlayamamanmn ona
inanmaya engel teskil etmeyecefini; ama onlar hakkinda agiklamalar yapilabilecegini
vurgulamaktadir. Kokulann ve tatlarin mahiyetini anlayamiyoruz; ama duyulanmizdan
hareketle onlarm hayaiden ibaret olmadigim agiklayabiliyoruz. Bunu yapmak zorunludur,
zira aksi takdirde, gizemin sadece bir takim sozlerden ibaret oldugunu kabul etmek

&R
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ve yerde bulunan her geyin Allah'1 tesbih ettigini, hiikiimranhgm ona ait olduunu
idrak eder.? .

Burada akil ve kalp yetileri birlegmistir, artik insan diistinen bir kalb'e sahiptir, %
Diger bir ifadeyle bu, marifet tird bilgiye ulagmaktir, el-Gazzali' nin ifadesiyle
sdyleyecek olursak, burada "aklm dtesinde bir hal vardir, burada manevi bir goz
agilir, Onunla aklin ermedigi, duyularin idrakten uzak kaldigr makulat cegitlerini
gorur" B

Insanlarin kurtulugu bu bilgiye ulasmak; yani " diigiinen ve selim bir kalpile
Allah'in huzuruna gitmekle" miimkiin olacaktir 3 Ustelik, Allah'in mahlukatiyla
"haberlesmesi"nin s6zlii ve sdzsiiz oldugunu goz oniine alirsak, akil Gtesini
anlamanin $nemi daha iyi ortaya gikar. Tanr1'dan insana dogru ofana konugmarnn
tipik bir 6rnegi olan vahiy, Allah ile mahlukat1 arasindaki konusmann yalnizca
bir bliimiinii olusturur. Baska bir ifadeyle, vahiy, Allah"in iradesinin s¢z seklindeki
ifadesidir. Burada insana bildirilmek istenen hususlar, tahlilin yapilabilmesi igin
ardarda verilir.

gerekir. Ustelik mahiyeti itibariyla anlagilmaz oldugu bilinen bir seyi anlamamak, ona
gbre, igimizde hissettifimiz ve tecriibeyle bizde oldugunu bildigimiz bir seyden siiphe
etmemizi kesinlik getirmez, bdyle diginmek hatadir. Leibniz, a.p.e., 5.58.89.91
Kanaatimiza gére de, egier Lebniz'in dedigini yapmazsak, yani mahiyetini bilemedigimiz
varhifn sifatlariyla tamimaya ve agiklamaya galismazsak, en basta Allah'in varlifr ve
birligi, melekler, rubun 6liimsiizliifi gibi inang ilkelerinin tammlanamuyacagi, dolayisiyla
da kavramlamiyacagi, ama sadece inanilacagim iddia eden nominalist §gretiyi getirir.
Nitekim, Hegel, Kant'in bazi seyleri bilinemez (numen/fenomen anlayigindan hareketle)
kilmastna karsi ¢ikarak, Tanrn'nin insan igin bilinebilir oldugunu belirtmektedir, Tann,
mutlaktir, her gey ondan gelir ve bilinebilir. Citnkii ona gdre, felsefede bilinemez olan,
"zihinlerimizin kavrayamayacafimiz bir yapida, diigliniilebilir biitiin insan bilgisinin
tamamen diginda, bizlerin uzakhk, arag eksikligi gibi seylerden otiirii degil, zihni
* siireglerimizin dzelliginden dolayi tamamen kopuk oldugumuz seydir; " Bilgi*nin kavramsal

oldugu éncillinden hareket eden Hegel'e gore, varolugunda bir kavram oldugunu,
dolayisiyla bir bilinemezin varelduunu sdylemek, bilinemeze bir kavram uygulamak
demektir. Oysa bir kavram uygulamak, onu bilmek demektir. Bkz. W.S.STace, Hegel
Uzerine, cev.M.Belge, Verso yay. Ankara 1986. 5.85-87

27 Bkz. 64/1

28 Bkz.22/46;41/44

29 Ebu Hamid el-Gazzali, el-Munkiz min ed-Dalal,. ss.79-80 Tiirkce gev. ss. 65-66,
Uluhiyyet konusunda aklin yetersiz kalmasi iizerine kalbin islevsel olmas: hakkinda el-
Bakillani, el-Cuveyni ve el-Gazzali ile Ban diigiincesinde Kant arasindaki benzerlikler
igin bkz.Muhammed el-Behiy, islami Diigiincede Oryantalist Etki, gev. [brahim Sarmusg,
Ekin yay. Istanbul 1996, s. 99.

30 el-Gazzali, el-Munkiz, Arapga, s.85, Tiirkge, .70,
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Sozsiiz korugma (kesf, kalbi gorii, igsel sezgi/hads gibi) analitik bir sekilde
degil de, toptan verilir. Ifade edilmemesi ve analitik olmamas1 hasebiyle, sadece
ilgili sahsa agik olup, Gtekiler igin fikri bir agiklik yokiur, dolayistyla da belirsiz
kalr. Bunun icin insanlardaki ortak akil buniar1 anlamada yetersiz kalir.*' Akil,
sozciikler ile uprasir, ama bir de sézciiklerin dtesinde, biitiin insanlarin anfayabilecegi
bir sézsiiz dil vardir. Evrenin konustugu bu konusma, stifi/mistik dil ile olduundan
dolay, arastirmak ve bulmak isteyen herkese aciktir. %

Bununla birlikte tabiat bilimlerinde oldukga ilerlemesine ve Allah'in nimetlerini
cok iyi bilmesine rafmen inatcilik yaparak, saltdinya bilgisi ve bilimi ile yetinen
alimier de vardir.® Bunlarmn marifet tiirii bir bilgiye ulagamamalarin ise Kur'an'dan
hareketle," kulaklar var; ama gergegi isitmez, gozleri var, ama gormez, kalpleri
de miihiirlenmistir; dolayisiyla gercegi anlamazlar, "ifadesiyle agiklayabiliriz.
Ustelik, "onlarm kazandiklar: kalplerini pasiandirip korletmigtir. "¢ Yani bilimde
kazandiklar bagarilar, heva ve heveslerini ilah edinmelerine yol agmugtir. Bunun
iizerine bilgileri oldugu halde Allah, onlar1 gasirtmis, kulaklarini ve kalplerini
miihiirlemis, gozlerini de perdelemistir.?* Bu tiir insanlarm fiziksel bakimdan hi¢
bir kusurlam olmadigi halde, gdgiislerindeki kalpleri iglevsel olmadif icin
"Gergek"in bilgisine ulag(aymamiglardir.* '

I11. Kur'an-1 Kerim'de Bilgi Tiirleri

Simdi bu agamaya nasi! gegildifini incelemek icin dncelikle Kur'an'da duyusal,
akli ve kalbi bilgiden ne anlagiltyor, onu inceleyelim.

31 {zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s.126-128

32 Bu ger¢evede vazilmug bir roman igin bkz. Paulo Coelho, Simyac: (O Alquimista) cev.
Ozdemir ince. Istanbul 1996.

23 Bkz.islam tasavvufunun dogusu icin bkz. Macit Fabri, islam Felsefesi Tarihi,¢ev. Kasim
Turhan, Istanbul. 1987, 5.187 vd. Belki bundan dolay olsa gerek Farabi ve ibn Sina ile
birlikte Hikmew'l-Megrikiyye kurma gabalart islam diinyasinda yofunlasmaya
baglarmigtir, Aristo gelenegini kismen bile takip eitikleri icin Megsai denilen bu filozoflarn
rasyonalist bir siirecten irrasyonalizme meyletmeleri tizerinde ayrica duruimahdir. Ciinkil
ibn Sina, dzellikle dini ve metafizik hakikatin birligini ve nerede bulunursa bulunsun
Yunan, kadim fran diigiincesinde, islam Yeni-Platonculugunda ve Tasavvufta- hakikat
aramayi gorev edinmistir. Bkz.Fahri, a.g.¢., 5.241

34 KXK.,83/14

35 KX., 4523

36 Bkz. Toshihiko [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev .Selahattin Ayaz,
Pmar yay., {stanbul L.y, 5.177
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A. Duyusal bilgi: Kur'an, insanm bilgi edinme siirecinde duyularin énemini
siirekli olarak vurgulamaktadir. Allah, insam hig bir sey bilmez iken, annesinin
karnindan ¢ikartarak, ona kulak, g6z ve kalp vermigtir,” dolayisiyla bu yetilerimizin
yaratici/gercek sahibi de Allah'tir.* O, dis diinyadaki egyamn bilgisihi, bunlarin
sembollerini kesfetmeyi; olaylarin ve olgularin nedenlerini ve sonuclarm bu
yetilerin kullanilarak degerlendirilmesini insanlardan talep etmektedir,

Insan, beg duyusu vasitastyla edindii dis diinyamn verilerini akal siizgecinden
gegirerek sahih bilgiye ulasabilir; ama her zaman bunu gerceklestiremeyebilir.
Bunun nedeni sudur: Duyu organlari saglam oisa bile, bazen kisiyi yamltabilir.
Basit bir 6rnek verecek olursak; yani su dolu bardagn icine birakilan bir kalem

“karik gozitkir, oysa bu saglam (!) olan gziin yamimasindan ibarettir. Bu nedenle,

differ bilgi vasitalartyla da duyusal bilgi desteklenmelidir.® Diger bir ifadeyle,
duyusal bilgi, sahih bilgiyi elde etmedeki vasitalardan olabxhr ama yeterli olmadig
da agiktir. ¢!

B. AKL bilgi: Aki] vasitasiyla elde edilen bilgiye denir. Akil terimi de
tarumlamasi oldukga zor olan terimlerden birisidir. Bir bilgi yetisi olarak Kur'an'da
kullanilan "akil", Allah tarafindan insan bedeninde yaratilan soyut ve ruhani bir
cevherdir. Bag veya kalpte oldugu soylenilen aklm mahiyetinin nur gibi bir sey
oldugu belirtilmektedir. Aklm iglevi, dogru ile yanlisi bilmemize yardmci olmasidir. 2

37 K.K., 16/78; 67/23; 32/7-9

38 KK, 10/31 '

39 KK.,S1/1-5

40 Kargﬂasnrm]z el-Gazzali, el-Munkiz, Turkg:c niisha, 5.17-18

41 Bkz.K.K. 7/179; 5/71;22/46

42 "Yardimcr” kelimesini ozellikle kullaniyorum, zira sadece akln, iyi ve kétiyil bilip
bilmeyecegine dair tartismalar usul ve kelam kitaplarimizda oldukga genis yer kaplar.
Bumesele, "risaletin (vahyin) kendisine ulagmadig: kimse sadece akliyla ne yapabilir,
iyi ve kotiiyii bilebilir mi?" sorusunun cevab(larh gergevesinde muzakere edilmistir.
Egarilere gore, bu konuda miikelleflerin fiillerine dair bir hiikiim yoktur; yani ne kiifiir
haramdsr, ne de iman vacibdir. Mutezile'ye gore ise, aklin bizatihi ¢irkin ya da giizeli
idrak etmeésinden dolay: miikellefierin yaptiklar; hakkinda hiikiim verilebilir. Yani
peygamber olmasa bile insanlar ahlakh ve adaletli olmahdir. Bu durumda seriatin konumu,
risalet gelmeden énce aklin idrak ettiklerini agifa cikarmaktan ibaret olmaktadir. (Bir
bagka bakig agisina gére ise, insanlar, bu durumda, emirleri yapmakla degil de, nehiylerden
kagmmakla yiikiimlildiirler; ¢linki dncelikle bunlardan sorguya cekilmek soz konudur.)
Bu cercevede aklim islevi biraz daha incelenmelidir, zira Egariler ile Mutezililer arasmdaki
itilaflar bu noktada diigiimlenmektedir. Once bu iki Snemli diigiince akimi arasinda
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Insan, egyanin mahiyeti hakkmdaki duyusal verileri akliyla degerlendirir. Kisacas
"akil", insam yaratilan diger varliklardan ayricalikli kilan niteliktir.** Bu anlamda,
akil, sadece insana mahsus bir kuvvettir. Bu sayede ilim 6grenmek ve idrak etmek
kabiliyetine sahip olur. Insanda dogugtan vardir* ve bu yetisiyle halifetultah olur.*

\

.43

ittifak edilen hususu belirtelim, daha sonra ihtilaf konusuna gelelim.
Akl giizel (hiisn) ve ¢irkin (kubh) olan seyi iki noktada idrak eder: [iki insan fitratimn

‘uygun ve miinasib gordiigii (giizel) ya da miinasib gérmedigi ve sakindigi, kagmdigi

seydir. Ikincisi ise sifatlar agisindandir. Aklin giizel gordiikleri kemal (giizel) sifatlar;
eksik ve nakis gordiikleri ise ¢irkin (kabih) sifatlardir. Bunlar ittifak edilen hususlar,
ihtilaf edilenleri anlatirken akim kendi bagina bunlan bilip bilemeyecegi hususu ortaya
¢ikacaktir ki, bu da peygamberin gereklilifine aciklik getirecektir.

Esarilere gire, 6vmek, kitillemek, ceza ve sevab vermeye dair fiillerin hemen bu diinya
da ya da ahirette olmasi hususunu ancak seriat belirler. Mutezile'ye gore de, kisi yaptifimin
karsilifinda ceza ya da mukafan kazamr, ¢iinkil akil dogrulufun faydal, yalancihiin ise
k6t eldugunu zorunlu olarak bilir, Fakat bu husus itibaridir (gérecelidir); drnegin bazen
giizel goriilen dogrulugun zarar verme, kotii goriilen yalamm ise faydal olacagi durumlar
olabilir, (Kar ve kocamn birbirinden ayriimasim engellemek ve aile birligini korumak
icin yalan sOylemek bazen dogru bir davramg olabilir.)

Bir de aklm kendi bagina karar veremedigi anlar da olabilir. Ornegin Ramazamn son
glinil orug tutmak iyidir, ama son giinden sonra yani bayram giinii orug tutmak katidir.
Bunun nigin béyle oldufunu akil tespit edemez. Bunun byle olmas: gerektigini bizlere
fikih bildirir ve bizler uygulanz. (Bkz.Muhammed b.Ali b. Muhammed es-Sevkani
(6.1250/1173) irsadu'l-fuhul ila tahkik: 1lmi'l-usul, tahkik. Ebi Mu’sab Muhammed
Said el-Bedri, Beyrut.1992, 5.26)

Maturidiler ise, aklm verece§i hiikiimleri tasnif ederek meseleyi ele alirlar; zira aklin
bitmekten ve idrak etmekden aciz kaldifi seyler olabilir ve Peygamber bu noktada hitkiimler
verir. Akil, Maturidelere gére, zorunlu (vacib), imkansiz (miimteni) hakkmda kolayca
hiikiim verebilir; ama caiz hakkinda duraklar ve ne olumlu ne de olumsuz anlamda bir
hiikiim veremez. Caiz olamn iyi ve kéiii somug vermesine kargi konumunu ahr. Peygamber
ise getirdii vahiyle bu tiir fiillerin sonuglarm agiklar, dolayisiyla ins#n akli diinya ve
ahiret saadetine vesile olacak hususlan bilebilir. Maturidiler bir adim daha atarak akil
tarafindan idraki mitmkiin olan bir seyi bile insana kolaylik saflamak gayesiyle
aciklayabilir. Zira "alemlere rahmet olarak génderilen"(21 Enbiya.107) peygamberimiz,
insantarm Snemli islerini aksatmak bahasma uzun siireli tefekkiir ve arastirma ile

- bulabileceti hususlan agiklar, bu Allahm bizlere gosterdigi lutuf ve rahmetinin eseridir.

{Nureddin es-Sabuni, el-Bidaya fi usuli'd-din, (Maturidiye Akaidi), cev. Bekir Topaloglu,
2.baski, Ankara.t.y, 5. 110}

Bkz. El-Curcani, Tarifat, s. 151-152. Bkz. es-Seyh Muhammed Ali el-Cuzu, Mefhumu'l-
akl ve'l-kalp fi'l-Kur'ani ve's-Siinne, s.42

44 Bkz. Tafzani, Sa'duddin, Serhu'i-Akaid, haz. S.Uludag, Istanbul 1982, s. 115-116

45

el-Isfahani, ez-Zeria ila mekarimi's-geria, s., 21,73
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Bu veriler baglaminda, bilgiyi tarif edecek olursak, bilgi, esyanm gercekliklerini
geleneksel ve akli kanallarla idrak etmektir. %

Genel bir tammmm verdigimiz akal yetisinin Kur'an-1 Kerim'de bilgi elde etme
vasitasi oldufuna dair ifadeler sunlardrr:

[.Akal yetisi, idrak etmek, tezekkiir etmek, tedbir almak anlaminda
kullamlmaktadir. Bu baglamda, aklim kullanan insamn helal ve haramm, dogru
ile yanhigin egit olmadigin bilerek, bu bilgiyi pratige gecirmek,* makul ve dogru
olarak tespit edilen hususlar tahrif etmemeye ¢aligmasi nem arzetmektedir.

2. Akal yetisini kullanarak, anlamaya dikkat edilmelidir. Ozellikle bu siirecte,
kyas, delil ve burhan kavramlar: cergevesinde anlamay sahih bir sekilde yapmaya
calismak gereklidir. 8

3. Kevni olaylardan ve insanin yaratilig siirecinden hareketle diisiinmeye,
akletmeye ¢ahsmak. Burada aklin yamsira insanin diger bilgi yetileri olan duyn
organlan da iglevseldir.® o '

. 4. Kur'an-1 Kerim, bizatihi kendisinden hareketle bilgi iiretilmesini talep -
etmektedir, ¥ .

Kisacas: Kur'an-1 Kerim, sadece akletmek fiilini kullarimaz, tedebbiir, tefekkiir,
tezekkiir, teemmiil, gibi terimlerle akli bilgi tiiriine isaret eder. Ayrica el-Hicr, el-
Lubb, el-Hilm,en-Nuha (en-Nehye) gibi terimler de aklin islevlerini ifade igin
kullaniimaktadar. 5! ' :

C. Kalbi bilgi: Kalp, insanmn bilgiyi elde edis siirecinde odak bir yer iggal
eder, ¢linkii hem bilgi elde etme vasitalarindan en énemlisi hem de bilgi kaynagidir,
Kur'an-1 Kerim'de bes duyu ve akilla elde edilen verileri anlayan ve bilgiye
doniistiiren organ olarak kalp, yaklagik 122 ayette cesitli vesilelerle gegmektedir.
Fikir ve iradenin merkezi olarak kabul edilen akildan daha genis bir anlamda,
kalpten diigiinen, tedebbiir eden, anlayan bir yeti seklinde bahsedilmektedir.
Dolayistyla,bu bilgi tiirii, salt bagh bagina bir olusan bilgiye de§il, duyusal ve akli
bilgi siirecinin nihai noktasidir, diyebiliriz.

46 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, The Concept of Knowledge in Medieval islam,
8.56 .
47 K.XK.,2/75,99-101
- 48 KK.,27/27-35
49 K.K., 6-10-18; 6/99; 22/46; 39/21

50 K.K., 12/1-2

31 Bkz. es-Seyh Muhammed Ali el-Cuzu, Mefhumu']-akl ve'l-kalp {i'l1-Kur'ani ve's-Siinne
: §.24:44 es-Serkavi, a.g.e., 5. 63 vd, el-Isfahani, ez-Zeria, $.78 )
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Bu baglamda yapitan "bilgi"tammlarindan bir kagim verecek olursak, bunlar;

* Bilgi, kalbin bir goriisiidiir.

* Bilgi, bir nesnenin goriintiisiiniin kalbde hasil olmasidir.

* Bilgi malumun/bilinen nesnenin gercekligine mutabik olan bir gériintiistinin
kalpte hasil olmasidir.

Islam 6ncesi dénemde de insamn anlama ve dogru isler yapmasinda aymi dneme
sahip olan kalp, hem aklin iglevlerine sahip olmakta, hem de vicdan, duygu {(el-
atifa) ve sezgi (el-hads) nin iglevlerini icermektedir.*

Tabii ki, burada séz konusu olan, maddi anlamdaki kalbin étesinde bir sey
* olup, rabbani ve latif bir yetidir. Kalp ile anfamak, insanm bir seyi delillendirerek
bilmesi ve hiikiim vermesidir.>*

Yukarida akln insan: diger canlilardan farkli kilan yeu oldugundan bahsetmistik.
Burada bu farkliligin "akleden bir kalbe sahip oimak" ile miimkiin olabilecegini
belirtmek istiyoruz. Cinki Kur'an, akletmek ile kalbi bir arada zikretmekte,
akletmeyen kalbe sahip olanlarin hayvanlardan daha agag1 olacagin belirtmektedir.*®

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de kalp, akletmek,* anlamak,” fikri selamet ve
olgunluk®® anlamlarinda da kullanilmaktadir. Bu husus, yazilan Islami siirlerde
ozellikle belirtilmektedir; kalp, hem iman ve temizligin yeri olarak Allah'a itaatin
merkezidir; hem de tam aksinin; yani sehvet ve isyamn mekamidur. Ilkmde insanlar
feraha, ikincisinde ise hiizne ulagir.®

Kanaatimize gore, Kur'an'a dayal bir islami bilgi teorisi kurgulamanin en
dzglin tarafi, akil ile birlikte kalbinde bilgi vasitas: ve anlama yetisi olarak
zikredilmesidir, Ornegin Hz. Ibrahira'in hagrin nasil olacagina dair akli bilgiyi
Allah'tan talep etmesi karsisinda, "Yoksa inanmiyor musun?” seklindeki kargt
soruya verdigi cevap, bu baglamda, ¢cok 6nemlidir. Clinkii Hz. Torahim hasr
konusunda, kesinlikle hig bir siiphe tagimamakta; ama bu hususta, yakini bilgiye

52 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, s. 65

53 Bkz. el-Cuzu, Mefhumu'l-aki ve'l-kalp, s.17, 42-44

54 Bkz. Franz Rosenthal, Knowledge Triumpharnt, s. 20, 113, Racih, a.g.e., 5. 112, Mustag.,
a.gm.,s. 11

55 KK.,7/179

56 K.XK.,22/46

57 K.K.,7/179

58 K.K.,26/89

59 Bkz.el-Cuzu, Mefhumu'l-akl ve'l-kalp , s.47
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ulasarak, kalbinin tatmin olmas: i¢in béyle bir talepte bulundugunu arzetmektedir.®
Buradan hareketle, "kalb"in hem idrak, marifet ve ilmin hem de imamn buna
bagl1 olarak duygu, (atife), vicdan ve iradenin merkezi oldugunu belirtebiliriz ¢'.

Bu noktada, bir "bilgi" tanim: yapacak olursak, sdyle diyebiliriz: Bilgi (el-
ilm), bir seyi biitiin boyutlariyla ve delilleriyle bilmektir. Bu tamm, hatabi ve
cedeli argumanlardan zihni kurtararak burhani bilgiye ulagilabilecegini vurgular,®

Bu bilgi tiiriinde, bilinen nesne oldugu sekil iizere hata veya yanlig yapmadan
bilinir, Bu bilgiye sahip olan kigide, stiphe, cehl ve zan kalmamigtir. Bu yakini
bilginin mahallinin ad: ise akil, beg duyunun da merkezilegtigi el-vicdan dir.® Bu
terime Tiirkge kargilig1 olarak "goniil" kelimesini verecek olursak, bu takdirde,
bilgi, sadece "goniil"iin icerdikleridir. %

a. Akletme ve Anlama Siirecinde "Kalb"in Konumu.

. Kendilerine ilim verilenler, Kur'an-1 Kerim'in Allah tarafindan indirilen hak
bir kitab olduguna inanmglar ve Ona kalpten baglanmiglardir.® Kalp ile anlar ve
aklederler. Fakat inanmayanlarin kalpleri bu gefeekten habersiz oldupu igin® tipka,
kulaklar1 ve gozleri gibi kalbleri de kérlesmistir.®” Bir bagka ifadeyle, heva ve
heveslerini ilah edindikleri igin bilgileri de oldugu halde, Allah, onlarin kalplerini
miihiirlemis, gozlerini perdelemistir, *Anlama yetisi olan kalbin kérlesmesi, bu

60 K.XK.,2/260

61 eg-Serkavi, es-Sufiyye, s. 73. Bilgi, bu baglamda, kalpte olugan ve herhangi bir degisime
yer vermeyecek sekilde sabit olan inang, olarak tarif edilmektedir. (Knowledge is find-
ing in the heart and firm conviction (thubut) without change) Bkz. Rosenthal, Knowl-
edge Triumphant, s.57

62 Bkz. Ebu Nasr el-Farabi, "Kitabu'I-Mille”, Nususun Uhra, der. Muhsin Mehdi, 1kmc1
baski. Daur'l-Masrik, Beyrut. ty, s.47 krs el-Isfahani, el-Miifredat, s. 513, ez-Zeria,
s.81

63 Bkz. el-Cuzu, a.g.e., 5. 238. Bu anlamda, el-Kindi'nin "bilgi, seyleri gerceklikleri ile
bulmaktir" (el-Vicdan) tammr arasmda bir parelillik vardir. Bkz. Rosenthal, Knowledge
Triumphant, s. 57, 67

64 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant, s.58. (Know]edge is but what the breast
contains (Wa'ahu)

65 K.K.,22/54

66 K.K.,23/63

67 K.K.,22/46

68 K.K., 45/23
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insanlarin verdikleri sozleri tutmamalarina neden olmus, Allah'm ayetlerini inkar
etmisler ve Peygamberlerini éldiirmiislerdir. Ustelik bu 6ldiirme fiiline neden olarak
da kalplerinin "perdeli” olmasim mazeret olarak gostermislerdir, :

Burada bilgi yetilerinin bireysel-toplumsal nedenlerle yanlis yonlendirilmesini
saglayacak durumiar ortaya ¢ikmasi s6z konusudur.

Ormegin gérme yetisinin hem goz-akil ile hem de poz-akil-kalp iligkisiyle ortaya
cikan iki tiir anlamasimdan bahsedilebilir. Zira Akl-1 selim sahibi olanlarin ve -
duyusal yetilerini sthhatli kullananiarn sahih bilgiye ulasmalan muhakkaktir. Fakat
"heva ve hevesini ilah edinen, bir bilgisi oldugu halde Allah'm sagirttig, kulagim
ve kalbini miihiirledifi, goziini perdeledigi kimseler"de olabilir.™

Goz goriir ama hakikati idrak edemez, ciinkii kalp yetisi kdrlegmistir ve bunun
sonucunda kiginin basireti baglanmugtir. Bu tiir insanlara yaptikiari kotii davramglar,
giizel olarak gésterilir. fman (sdz-teori) ile amel (pratik) arasinda olmas: gereken -
zorunlu bag boylece kopar. Kur'an-1 Kerim, bu insanlarin kalblerinin artik iyice
katilagtigint"'sdyleyerek, onlarin anlama yetilerini kaybettiklerini belirtir ve
lanetler.™ Bu §zelliklerinden dolayi, bu nevi insanlar, aralarinda birlik gibi
gozitkmelerine rafmen parca pargadilar, ¢linkii akletmeyen bir kalbe sahiptirler.™

b. Kalbin "Akletme" ve "Anlama" Yetisi Olmaktan Cikma Siireci

Yukarida da gorildigi iizere, Allah'a ve ahirete inanmayanlarin kalplerine bir
stiphe diismiig, bunun sonucunda, da aralarinda nifak ciknmgtir. Kalplerinde hastahk
gorilmeye baglanmgtir.™ Giinah isleyen kalp, paslanarak korlenmeye baglamgtir. ™
Bu insan, artik heva ve hevesini ilah edinmekte, bilgisi oldugu halde inkar
etmektedir. Insann gergegi bildigi halde kabul etmemesi bagka tiirlii izah edilemez.
Bu inkanrn sonucunda da Allah onu sasirtmaktadir. Dolayisiyla buradan hareketle,
kiifriinde iradi oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Allah, insanlarin hata sonucu
yaptiklarini affedebilecegini belirtirken, kalplerin kasitly; yani bilerek yaptiklarindan -

69 K.K.,4/155

70 Bkz. 45/Casiye, 23. Krs. el-Cuzu, Mefiumu'l-akl ve'l-kalp, s. 186-189; Agikgen, A.,
a.g.e.,s. 219 . .

71 KK., 6/43

72 K.XK., 2/74,5/13

73 K.K., 30/59; 59/14, 22/46

74 K.K.,9/45,77

75 K.XK., 83/14,2/283
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sorumlu olunacagim belirtmektedir.” Buradan da anliyoruz ki, niyet kalbi bir
eylemdir. "Ameller niyetlere goredir" hadisi de bu ¢ercevede degerlendirilmelidir.™
Insanlarin kalblerindeki niyet ettikleri ile yaptiklar: eylemler sonucunda ortaya
¢ikan geligkinin yeryiiziinde fesad gikaracagim, Kur'an'dan 6greniyoruz. Ciinki
niyet ile amel arasindaki ¢eligki olmasi, fisk alametidir. Fasiklar, kalplerinin
istemediklerini, dilleri ile istiyormug gibi gosterirler, oysa bunlar, hig bir anlasmay1
kabul etmezler.™
Hedeflediklerinin tersi oldugu ve baglarina bir musibet geldigi zaman "iyilikten"
bagka bir ey istemedik diye davramglarim gerekgelendirmek isterler. Halbuki bu
tiir insanlarim kalplerinde ne oldugunu Allah ¢ok iyi bilmekte,” bunlarin kibirleri
yiiziinden® kalplerini ve kulaklarm miihiirlemekte, gozlerini perdelemektedir.®
Allah hakkinda delilsiz konugtuklan ve ona sirk kogtuklar1 igin 6nce kalplerine
bir korku saliur.® Sonra bu asiriliklarimdan dolay: kalpte "gergek" anlamay:
imkansiz kilan bir kilitlenme olmaktadir. Son tahlilde, kalp anlamada tamamen
devre dig1 kalmaktadir. Bu evreyi ise Kur'an, "kalbin iyice katilagmasi” ve "tag
gibi olmas1" seklinde agiklamaktadir.® ' ,
Kalplerinde hastalik bulunan bu insanlarin Allah'1 bilmeleri miimkiin degildir.
Islenen her giinah ve yapilan her kétii hareket, ruhun merkezi olan kalpte kararmay
baslatir, ruhun 15181 soner. Insan da yalmizca bas goziiyle goriip, bas kulagiyla _
igitir, Gstelik bunlart gergek olarak algilamaya baglar. Bu siirecin sonunda insan,
salt nefisten ibaret bir varlik haline gelir. Heva ve hevesi artik onun fiillerine yoén
verir hale gelmigtir.*

IV. Islami Bilgi Tasavvurunun Temel Ozellikleri

Duyu-Akil-kalp cercevesinde kurulan Islami bir bilgi anlayis1 gergevesinde,
Kur'an'mn temel niteliklerini tespit edebilirsek, bu anlayis: pratige aktarma imkaru
hasil olabilir. Bu ézellikler genel hatlariyla soyledir: -

76 K.K.,33/5,2/225

77 es-Sevkani, a.g.e., s. 101
78 K.K.,9/8,10

79 K.K., 4/62-63

80 K.K.,2/204.205

81 K.K.,45/23;,7/101,2/7-14
g8 K.XK.,3/151

8 Bkz.K.K.,2/74;6/43; 5/13
84 Bkz. Unal,ag.e.,s. 252
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A. Makullik ve Uygulanabilirlik:

Bes duyusunu sahih bir sekilde kullanan ve bunlardan tirettigi bilgi verilerini
akal ve kalb silizgecinden gegirerek, anlamay: gerceklestiren insanlar igin akil 6tesi
hususlar, vahiyle makul hale getirilir. Dolayistyla metafizik hususlar (gayb alemi,
ahiret, hagr vb) ne akil digt (absiird/sagma) olarak ne de efsane/mit olarak
sunulamayacaktir.®

Bu insanlar, kendilerine hikmet verilenler oldugu icin hakikati bulmak i¢in ¢ok
calismalarimn yan sira siirekli olarak "Rabbim ilmimi artir” diye dua edeceklerdir.®
Bu dua,akleden bir kalbe sahip olarak marifete sahip olanlar, salt ilmi bilgiye
sahip olan "6teki"lerden farkl olduklari ve bu farklili3a uygun salih ameller islemesi
demektir ¥ '

Iman (teori) ve amel (pratik) uyurnu, bu alimi, "muhsin” derecesine gikartacaktir.
Bu ise hikmetin elestirel bir zihniyetle pratige aktariimas: demektir; bunun sonucu
hog bir hayat ve doniilecek giizel bir yere malikiyet miijdesidir.

B. Madde ve Mana Birligini Saglayacak Bir Hayat Tarz1:

Iik nitelifin devami mesabesindedir. Bugiin, diinyada, dinimiz hakkmda
. maalesef, biiyiik dl¢lide bizlerden kaynaklanan bir bilgisizlik hakimdir. Biitiin
insaniarm baris i¢inde yasamalarim 6ngdren®® dosdogru bir din olan Tslamiyet'ten
bir ¢ok insan haberdar degildir.® Fakat ilk peygamberden son Resule kadar,
insanlarin iyi olam yapip, kotii olandan sakinmalan, ibadetlerine devam etmeleri
icin belgelerle peygamberler gonderen Allah, Islamiyeti biitiin bunlarin bir 6zeti
seklinde bir hayat tarzi olarak sunmugtur.”

Bu cercevede, Tanri- Alem iliskisi baglaminda, insan-insan, insan-tabiat
iligkilerinin dengeli bir bigimde yiirtitiilmesi gerekmektedir. Boylece hem diinya

8 K.K., 7/179. Ahiret ve hasr'm varlif1 vahiyle makullesmistir, dinin bu eskatolojik
formunun nasil olacagi/mahiyeti hususunda, yani bunun rasyonel sunumu hakkmda
kelamceilar ile filozoflar arasmda miinakagalar oldugu bilinen bir husustur.

8 K.XK., 20/114,2/69

87 K.K., 39/9

88 K.K., 13/29

8 K.K., 2/208

90 KK, 12/40

91 K.K.,23/40; 57/25
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hem de ahiret mutlulufunun temini saglanacaktir.® Bu noktay: 6nemine binaen
bir bagka nitelik/madde olarak biraz daha agiklayalim.

C.Fert ve Toplum Arasindaki Denge:

Kur'an'mn bildirdigine gore, insan sadece ¢aligti1 élciide basarili olacaktir;
dolayisiyla hayatini bog, manasiz iglerle gecirmeden toplumla biitiinlesmeyi
hedeflemelidir. *Insan yapamayacag seylerden sorumlu tutulmaz; ama hoguna
gitmeyen bir olayin bagina gelmesinin sebeplerini de kendinde aramal, yaptiklarina
dikkat etmelidir.* Bu idrak iginde olunca kisi, siirekli olarak nefsini sorgulayacaktir.
Kendisi, ailesi, toplumu ve devleti igin ne yaptig1 hakkindaki sorgulamalari,
kazandif1 mal ve miilkiinde bir kisrmim ihtiyag sahibine vermeyi bir gorev addeder.”
Toplumsal dayanismanin temeli de budur. Bu husus islami bilgi tasavvurunun
hem siirekliligini hem de, bu siireklilik icinde degisim ézellligini barndirdigim
ghsterir. : '

D. Siireklilik ve Degisim:

Her seyin yaraticist ofan Yiice Allah, adaletli ve ahlakh bir hayat tarzi siirdirerek,
imtihan yeri olan diinyadan ebedi alem olan Ahiret'e hazirlanmamiza yardimel
olmak igin bir gok peygamberler géndermigtir. Hepsi de Tevhid, Niibiivvet ve
Mead seklinde ana hatlariu verebilecegimiz ilkeleri, farkh zaman ve mekanlarda
uygulamaya koymusglardir. Bu flahi mesajm stirekliligini gosterir.

En son Hz. Muhammed'i (as) biitiin insanliga bir rahmet elgisi olarak génderen
Allah, nihai olarak hak ve batili birbirinden ayirmms, kiyamate kadar O'nun getirdigi
ilkeleri temel eksen alarak, insanlar gecirdikleri degisimler karsisinda yeni
yorumlarla hayatimzi idame ettirmernizi istemigtir. %

Islam'm evrensellifini gdsteren bu hususlarin kaynag olan Kur'an'in mesajint
insanlara iyi anlatabilmek i¢in giiniimiiziin degerlerinden haberdar olmahyiz. Bu
hususlarin gerceklesmesi, Miisliman bireyin sosyal sorumlulugunun bilincinde

K.K., 2,201

K.K., 53/39-41; 28/55
K.K., 2/286; 42/30

KK, 51/19

K.K., 1/1-3; 25/1-2; /138

RELKS



122 @ DINT ARASTIRMALAR

olmasiyla miimkiindiir. Bu giinlerde insanlara oldukca cazip gelen, ama asimda
bir nevi sorumluluktan kagmak demek olan siirekli gecmisi/gelenegi karalayarak,
sucu onlann iizerine atmak yerine onlann kazandiklarm efegtirel bir tarzda inceleyip
istifade ederek, kendi kazandiklarimiza (bilgi, bilim-teknoloji) sireklilik ve giincellik
kazandirabiliriz.”

Somug

Imamin da kiifriin de merkezinin kalb olmasi, onun ham verilerin yargiya
doniigerek yakini bilgi haline gelme siirecinde ne kadar dnemli bir konum i¢erdigini
gostermektedir.® Inanan, akleden bir kalbe sahip olan insan, tasdik ve ikrar
icindedir.

Bunlarmn zorunlu sonucu olan salih amelleri de isleyerek, mutmain bir gekilde
Yiice Yaraticisimn huzuruna varir.® Ciinki o insanm kalbinde, iman sevdirilmigtir,
kiifiir, isyan ve fisk ise kotii gosterilmigtir. '

Bu durumun korunmasi igin siirekli olarak miimin "Rabbimiz, bizi dogruya
gotiirditkten sonra kalplerimizi egriltme ve katindan bize rahmet bahset™ diye dua
eder.™® Tabii ki, yalnizca dua etmek yeterli degildir. Kalbi dirilifin korunmas:
icin ayrica; dolayli olarak da olsa, her tiirlii gizli ya da agik kotiiliige karigmay1
reddederek, ™ Allah'in herkesin igini ve dismi, kazandiklarim bildiginin zorunlu
sonucu olarak, daima kontrol alttnda oldugumuzu unutmamaliy1z. 163 By ise, ahlakh
ve adaletli bir hayat tarzi siirdiirebiimemize ve yaraticimizin rizasin kazanmarmza
vesiledir.

97 K.K.,2/134,286

98 Bkz. el-Cuzii, a.g.e., s. 226 vd.

99 Bkz.K.X., 26/8%: 50."37 13/28: 48/18, eI—Isfaham ez-Zeria, .79
100 K.X., 45/7-8

101 K.K.,3/8

102 K.K., 6/151

103 K.K., 13/11
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Dint Araghrmalar, Mayis-Agustos 1999, ¢, 2, 5. 4

Ebu Hayyan Tevhidi’nin Ibn-i Miskeveyh’e
Y Onelttigi Felsefi Sorular

Samil OCAL'

Felsefe yapmanin yollarindan biri kabul edilen soru cevap teknigi miisliiman
filozoflarin sik¢a kullandig1 metodlardan birisidir. Bu metodun en 6nemli
ozelliklerinden birisi, diigiincelerin sorular bigimine konularak anlatiimasidir.
Sorularin kendisi, en az verilen cevaplar kadar 6nemlidir. Sorular, soruyu soramn

 felsefenin temel problemierine nasil yaklagtiguu agik bigimde ortaya koydugu gibi,
muhatzb olan kimsenin diisiincelerindeki bogluklar1 da a¢iga vurmaktadir. Soru-
cevap teknigi zihnin ¢ok dinamik oldugu bir siradaki iirtinlerini izleme firsat1 verdigi
icin de 6nemlidir.

Ebu Reyhan Birtini”nin [bn-i Sina’ya yonelttigi sorular ve ibn-i Sina’mmn cevaplari
Islam Felsefesi tarihinde meghurdur,’ Ancak fbn-i Sina’mn dofumundan yaklasik
yirmi kiisur yil énce Ebu Hayyan Tevhidi’nin fon-i Miskeveyh’e yonelttigi sorular
ve Ibn-i Miskeveyh’in bu sorulara verdigi cevaplar Islam Felsefesinin erken
donemlerinde tartigilan problemiere 151k salmast ve Islamin rénasans ¢ag: olarak

* D_r., Kirikkale Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimii.
1 “Ibn-i Sina’mn “On Soru'nun Karstliklan®, Tirkge terciimesiyle birlikte nesreden
- Miibahat Tirker Kityel, Beyrini’ve ArmaZan, (Ankara 1974), ss. 95-112.
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kabul edilen hicri dérdiincii asirda kullamlan felsefi dilin 6grenilmesi bakimindan
ayr bir énem tastmaktadir. Her iki filozof da Islam diisiincesi tarihinde hiimanist
goriigleriyle bilinmektedir.

Ebu Hayyan Tevhidi’nin 310-414/922-1023 tarihleri arasinda yagadi kabul
edilmektedir. 2 Oldukga sikintil bir hayat yagarmstir. Hartta Bagdat halkimn ilme
diisiinceye karg ilgisiziligini ileri siirerek ve “zaten Allah’tan bagka her sey
yokolacak” gerekcesine sigmarak eserlerinin biiyiik bir kismim sehrin meydanmda
yakiig1 soylenmektedir.’ Tevhidi’nin talihsizligi sadece yagsadif1 donemle smurli
kalmadz; hayatnda ve eserlerinde Islam dis: bir inanca sahip oldufuna dair belirgin
bir igaret bulunmamasina ragmen, Oldiikien sonra da “zindik” ve “muattila”
sucland; kendisini Ibn-i Ravendi ve Zekeriyya er-Razi ile ayn: kategoride
degerlindirenler oldu.* Buna karsilik [bn-i Miskeveyh (6. 1030} daha sakin ve
rahat bir hayat yagamstir.

Tevhidi’nin sorular ve fbn-i Miskeveyh’in cevaplan “el-Hevamil ve’s-Sevamil”
adl kitapta toplanmistir.® Kitapta yeralan sorular, fizik, metafizik, dil, psikoloji,
~ sosoyoloji, ahlak ve antropolojiye ait konularla ilgilidir. Tlging oimas1 bakumindan,
kitab i¢in uygun gériilen ismin anlamma da kisaca deginelim. “Hevamil” Arapga’da
“kendi bagina birakilan develer” anlamina gelirken, “Sevamil” de, “bu develeri
toplayanlar” anlamimna gelmektedir.®

Kabul etmek gerekir ki, Tevhidi’nin sorular igtenlikli olup, muhatabi zor
durumda birakmay hedefleyen kasith ve art niyetle sorulan soru say1s: eldukea
azdir, Sorular daha ok didaktik olup; bazen okuyucuya bir takum seyler ilka etme
amaciyla soruldugu goriilmektedir. Oyle ki eser, biinyesinde gizli halde bulunan

cevabin kiiciik bir ¢abayla analagiabilecegi sorulari bile barindirmaktadir.

2 Ismail Hakk: Izmirli, “Ebi Hayyan Teviidi™, Dard’l-Fiinlin flahiyat Fakiltesi Dergisi
(istanbul 1928), sene I, Say17, ss. 107-108.

3 Tevhidi, Mukdbesdt, negr. H. Sendibi, birinci bask, (Mmr 1929, ss. 109-114

4  Subki, Tabakdtu 's-Saffi, (Liibnan 1965), C.IV, ss. 2-3. tbnii’l-Cevzd ise bu iigini “islam
tarihinin en korkung zidiklar1” olarak nitelendirir. Bkz. ibnii’l-Cevzi, TelbisiiI-lbis,
nesr. M. Emin el-Hanci, M. Miinir ed. Dimagki, (Kahire 1340), s. 118-119.

5 Tevhidi, Ibn-i Miskeveyh, el-Hevamil ve 's-Sevamil, nesr. Ahmet Emin, Seyyid Ahmed
Sakr, Lecnetii’t-Te'lif Kahire 1370/1951, Ahmet Emin kitaba yazdif1 mukaddimede,
eserin Ayasofya kiitiiphanesinde bulunan oldukga eski bir niishasindan Prof. Dr. M.
Tavit Tanci'nin haberdar ettigini ve yayinlamaya tesvik ettifini sdylemektedir. Ahmet
Emin, eserin bazi niishalarmda 180 soruyu ihtiva etttifini buna ragmen en eski niisha
oldugu bilinen Ayasofya niishasmda 175 soru bulundufuna dikkat cekmektedir.

6 Dr. Ahmet Muhammed el-Hafi, Ebi Hayyan Tevhfdi, (Kahire 1964) ss. 260-261.
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Tevhidi’nin sorulari, yalmz, muzdarip evreni ve insann yagamin: kaos olarak
goren, ve haksizhklardan, adaletsizliklerden dert yanan bir insamin yagam seriivenini
disavururken; Tbn-i Miskeveyh’in seviyeli ve dlgiitii cevaplan sakin, kendinden ve
diisiincelerinden-emin, kosmik bir evren anlayisma sahip sistematik diisiinen bir
zihniyeti yansitmaktadir. Mesela sorular: cevaplamaya baslamadan once, kendisinin
cevap vermede zorlandih sorular olursa, daha 6nemli ve tutarh cevaplarm bulundugu
eserlere gondermede bulunmay: bagtan taahhiid etmektedir.” Nitekim kendi
yoksunlugunu sikayet eden Tevhidi’ye, Ibn-i Miskeveyh'in séyle cevap verdigini
giriyoruz: .

“Caresiz bir dertten ve eski bir hastaliktan bahsediyorsun. Etrafindaki mahrum
insanlara soyle bir bak ve sakinley. Aym dertten muzdarip insanlar: gor de teselli
bul. fnan ki sen zaten sﬂqntllar Ig:mde o]an ve gbzyagt doken bir kimseye sikintilarim
analatiyor ve agliyorsun...

Gene bir bagka yerde Tevh1d1 Ibn-i Miskeveyh’e sunu sormaktadir: “Neden bu
diinyada akisizlar bahtli, akillilar bahtsiz oluyor?” El-Maarri, Hafiz Sirazi, Ibn-

-1Ravendi, Omer Hayyam, Zekeriyya er-Razi gibi diisiiniir ve sairler de eserlerinde
bu sorunu giindeme getirmislerdi. Aristo’nun 1imh ahlak goriislerini benimseyen
ve kadim fran’da hakim olan ahlak felsefesinden beslenen ibn-i Miskeveyh’in onun
kadar pesimist olmas1 beklenemezdi. Bu yiizden Tevhidi’yi silkGnete ve gercekleri
gormeye ¢afirmaktadir, Ne var ki karmagik ve dingin oimayan bir zihin yapisina
sahip olan Tevhidi’nin bu tiir cevaplarla tatmin olmadif1 anlagiimaktadir. Tevhidi
daha sonra benzer sorular1, Ebu Siileyman Sicistani’ nin dlizenledigi felsefi icerikli
toplantilara katilanlara yoneltmis ve verilen farkh cevaplar: tamamen ya da Ozet
halinde 360-390 yillar1 arasinda kaleme alinan “el-Mukabesat” adh eserinde ve
diger eserlerinde elestirel bir gekilde iktibas etrigtir. '

[bn-i Miskeveyh, Tevhidi’nin sorularinmn dnemli bir kismini cevaplamasima
ragmen bazilarini nemsiz gorerek dikkate aimarmstir. Ornegin 44. soruya cevap
vermeyi reddeden Ton-i Miskeveyh sdyle demektedir:

7 ..Bir mesele hakkinda konustugumuz zaman, onun zorluklarim aglklayacagumzn ve
muskullerml giderecefimizi sart kogtuk. Eger bu mesele daha dnce soylcmnls bir stizle
ilgili olur ve meseleyle ilgili bir hiikiim verilmis oldugunu, bizden bagkasimin bunu
agikladifin: tespit edersem ona miiracaat eder ve onun hiikitmlerini delillendiririm™
Hevamil, s, 2.

8  Tevhidi, el-Hevamil, ss. 1-2.



126 ® DiNT ARASTIRMALAR

“Bu soruya cevap verecegime dair soz veremem. Bu soruya cevap verecegini
iddia eden birisi ¢ikarsa, szlerini ciddiye alip dinlemek niyetinde degilim. Ayrica
onun cevabinn da ilmi bir kiymete haiz oldugunu da soyleyemem.” °

Tevhidi'nin sorularindan bazilarimn basit ve &miyane bir tarzda kaleme alindif
goriilmektedir.’® Bunun sebebi, felsefenin heniiz tesekkiil ettifi o ¢agda yasayan
diigiiniirlerin bazi1 konularda heniiz yiizeysel bilgilere sahip olmasidir.

Burada Tevhidi’nin sorularina yer verecegiz. Ibn-i Miskeveyh’in énemli
gordiiimiiz cevplarma da yer yer dipnotta definecegiz Kitapta yeralan sorular
Ozet olarak sunlardir.

1- Acele ve siirat arasindaki fark nedir?" (...) Garaz, mana ve murad
sozciiklerinin anlamlari arasmnda ne gibi fark vardir.? Bir tek anlama gelen iki lafiz
arasinda bir fark var midir? Eger varsa ni¢in bu fark konusunda ortak bir goriise
varHamamigtir?

2- Sirrm gizlenmesi siirekli tavsiye edilirken nigin sirfar gizli kalmiyor?

3-Bazi isimlerin telaffuzu diferlerinden farkli olarak nigin kulaga daha hos
geliyor?

4-Nigin herkes zithdden bahsediyor da, buna ragmen bunun geregini yerine
getirmiyor? Sebep, illet, zaman ve mekan nedir? Vakit, zaman ve dehr aym seyler
midir? - '

5- Nigin insanlar diinya nimetlerini elde etmek i¢in ilmi arac: kilryorlar? neden
bunun tersi olmuyor?

6- Yaganmis hayat (geride kalan 6miir) nedir? Insamin geride kalan omriine
kars1 hasretlik ve istiyak duymasinin sebebi nedir?

7- “Diinya”nmn gurur ve kibir ile yakin bir anlama gelmesinin sebebi nedir?

9 Tevhidi, e/-Hevamil, s. 56.

10 Meselabkz. 15, 45, 108, 110, 118, 119, 132 ve 135. sorular.

11 Acele bir isin normal vaktinden dnce yapilmas1 anlamina gelir ki olumsuzluk 1fade eder.
Siirat ise, bir isin normal vaktine en yakin zamanda yapilmasina denir. Bu iki kavram
arasinda; Arapga’da yapilan ayrini, esasinda Kur’an-1 Kerim'de yeralan su iki ayete
dayanmaktadir: “...sana O’nun vahyi tamamlanmazdan énce Kur’an’1 (okumakta) accle
etme ve Rabbim “1lm1m1m1 artir” de! ” (Taha 20: 114) “Rabbinizin bagisma ve takva
sahipleri igin hazirlanmug obup genigligi gokler ve yer kadar olan cennete kosun” (Al
imran 3: 133) Ayrica su ayetie “acele”ye isaret etmektedir: “Allah’in emri gelmistir
artik onu istemek icin acele etmeyin.” (Nahl 16: 1) Ayrica krg. 34, ve 42. sorular.
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8-Haya nedir? Haya her zaman memduh olan bir sey midir?* Nasil oluyor da
insan bazen kétii, bazen de iyi bir is yaparken yaptigmdan utaniyor?

9-Hig bir bilgiye sahip olmayanlarin bilgilik taslamasi nagil agiklanabilir?

10-Insanim “hayir” olarak nitelendirilen ancak, “iyl “ sifatina sahip olmayan
seylerden seving duymasimin sebebi nedir?

11-Bir kimseyi yiiziine kars1 évmek kotii goriilirken, nicin arakasidan évimek
iyi goriilmstiir?

12- Bir insan bir toplulukta arakasindan neler konusuldugunu nigin cok merak:
eder?

13-Yaglilara benzemeye galigan bir geng aptal sayilirken, gengleri taklid ederek
hafif davramglar gosteren ihtiyarlar neden kit akalli olarak kabul ediliyor??

14-Neden kmamak sabirla; kizginlik da vgii ile birarada amihiyor? Acaba sabirla
ovgil, kizginlikla yergi birarada bulunamaz mi?

15- 1tim tahsil edildigi halde nigin cehalet tahsil edilmiyor?

16-Taacciib nedir? Hak.ve batil ne demektir? ¥ Yaratiklarin ilmi nasil Hakki
kugatabilir? Acaba bu itikadi bir mesele midir; yoksa sadece lafzi bir mesele midir?
Halkin Hakk: bilmede hi¢ nasibi yok mudur? Yoksa mevsuf (Hakkin zaty)
bilinmmeksizin sadece sifatlar m bilinir?'s

17- Unsiyetin ve yoneticilere yakmlasmanin gogaldig bir dénemde dalkavukluk
ve medhiyecilik ni¢in kotii goriilmektedir?

18- Gorme 6ziirlii bir kimse, kaybettigi bir organina karg1 nasil oluyorda bir
bagka haslete kavasuyor? Ornegin bir cok gérme 6ziirliiniin giizel sesli, bilgili,
zeki ve cinsel agidan giiclii, mutlu ve neseli oldugu gorilmektedir.

19-"Ortaklikta hayir yoktur” seklinde bir atasézii vardir. Bu nigin béyledir?

20- Ilmin varligiyla birlikte “ortak” ve “ortakhk” kaybolur. Buna ragmen
nigin (baz1 bilginler) kendilerine ortak bulmak igin vesile arryorlar?

21-Insanlar nigin bagkalarinin problemlerini ¢6zmek i¢in aracilik ederek dil
dokiiyorlar da, kendi ihtiyaglarim gidermek i¢in dil dokmeyi beceremiyorlar?

22-Kotii bir yasam stiren bazi kimselerin 6ldiikten sonra sohret olmasimn nedeni
nedir?

12 Haya ile ilgili olarak bkz, Tevhidi, Mukdbesdt, s. 369.

13 Arapga’da meghur bir sbz vardir: Buzdan daha sofuk iki acaip sey vardir: Gence benzeyen
yagh ve yasliya benzeyen geng. Tevhidi bu sorusuyla bu ataséziine atifta bulunmusg olabilir.

14 Taacclib’in anlamtar icin bkz. Tevhidi, el-Mukdbesdr , s. 294. “Batl” a. g.e., s. 361,
“Hakk”, a. g. e, , 5. 220, 371., 381, 390.

15 Sifatlarla iigili bkz. Tevhidi, a. g. e., s. 83.
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23-1lim sahibi faziletli bir kimse kendisiyle aym seviyede olaniar1 neden kiskamr?

24-Oliim kargisinda insammn aglayip sizlamasinin sebebi nedir? Olime teslim
olmak nasil olur? Bu iki durumdan hangisi daha iyidir? '

25- Beden olarak zayif kimseler daha serefli iken, serefsizlifiin sisman kimseler
arasinda daha yaygin olmasi nasil izah edilebilir?

26-Kisa boylular fitneci olurken, uzun boylular daha hafifniesrep ve havah
oluyorlar. Bunun sebebi nedir?

27- Kendilerine yaglar: sorulan kimselerden bazilarimn yaglarin: oldufundan
daha kiigiik bazilarmin da daha biiyiik séylemelerinin nedeni nedir?

28-Nigin bazilar belli giinleri ya da aylarn daha ¢ok sever?

29- “Zuliim insanin tabiatinda vardir” sdziiniin anlam nedir? Zuliim nedir?
Mensei nedir? “Zulmetmekten hoslaniyorum” diyen vezir ne sdylemek istiyor? '

30- Yeni elbise giyen bir kimseye “bu yeni elbiselerinle birlikte uygunsuz
olmayan bir gey giyin ki goz degmesm” derler. Iyi giyinmek her zaman istenilen
bir sey degil midir?

31- Yakin akrabalar bazen birbirlerinin amansiz diigmant oluyor. Bu diismanhk
komsular arasinda da vaki ofur mu?

32-Gergekte “kotii” sifatina haiz olmadig halde bazi §eylerm ger” olarak
nitelendirilmesinin sebebi nedir? .

33-Bazen bir kimsenin adim anarken s6z heniiz tamamlanmadan konu§mada
bahsi gegen adamin gikageldigini goriiyorsunuz. Acaba bu bir tesadiif miidiir?
Tesadiif nedir?'s

34-Kuvvet, kudret, istitaat, tikét, tevfik, lituf, maslahat, temekkiin, hazlan,
nusret, velayet, miilk, melek, rizk, dalalet, gibi kelami terimlerin anlam nedir?

35- “Bu Allah’tandir” (hazd minellah), “Bu Allah’ladir” (hazd billah}, “Bu
Allah’adir” (hazé ilallak), “Bu Allah’in iizerinedir™ ( haza alellah) sozlerinin
anlam nedir?"”

36- Bir kimsenin yasadi1 yere ve eskiden beri tamslk oldugu kimselere yakinhk
ve iinsiyet duymasmin sebebinedir?

16 Krs. 89. soru.

17 Tevhidi otuz dokuzuncu sorunun zeylinde Hakimiden ilging bir anckdot nakleder: “....
Bana halimden sikayetci oldugumu bilen bir filozof soyle dedi: Demek halinden §lkayet
ediyorsun. Halbuki senin az malin var fakat rizkim bol! Niceleri var ki mallari cok fakat
riziklar1 az!” bkz. el-Hevamil, 5. 115,
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37- Sara hastalif1 nicin ¢aresi en zor bulunan bir hastaliktir?

38-Insanlar neden kendi mallarmda g6zti olmayan dindar bir klmseyl ¢ok severek
kabirlerini ziyaretgah edinirler?

39-Herkes bilmektedir ki savarganlik ve cimrilik kétiidiir. Buna ragmen neden
bazilar1 matlarim sagip savururken, bazilari bir igneyi bile bagkasina vermekten

- kacmir?

40- Neden bazilar1 gizlilikten hoglarur ve iglerinden kimsenin haberdar olmasim
isternezken, bazilar1 her seyi agiktan yapar ve yaptiklarimdan bagkalari haberdar
eder?

41- Insanmn kendini &vmesi neden yerilmistir? Giizel hasletlerinden dolay1
baskalarini $vmek nicin gilizel goriilmiistiir? Oviilen hangi nedenlerden dolay
kendisini éveni ¢ok sever?

42-Nicin cimriligi yerip comertligi Gvenler genelde pinti oluyor? Cimrilik
kazanilan bir gey midir, yoksa insanin tabiatinda m: vardur’? “Béhil”, “salih” ve
“menfl” kelimeleri arasindaki fark nedir?

43- Herkes ahde vefay: iyi, stziinde durmamay: kétii goriir. Nigin? Bu iki
duygu fitrattan m1 kaynaklamr yoksa gelenekler mi bizi buna zorlar?

44- Cesitli milletlerin gelenek ve goreneklerinin birbirinden farkl: olmasinin
kaynagt nedir? Her milletin, dil, giyim tarz1 siislenme, hal ve gidigatta ihlal etmekten
kagmdigi bir takim kural ve kaidelerin varlig1 nasit agiklanabilir?'®

45-Insan yastandiktan sonra nigin geriye dogru donerek, orta yaglihik, genglik
ve gocukluk donemlerini tekrar yagamiyor? Bu dogrusal gidisin sebebi nedir?

46-Insan bir seyi bagka bir seye benzetirken neler hisseder? Dogru ve tutarl
olmayan benzetmeler ni¢in 6nemsenmez?'

47-Riiyalardan bazilari dogru gikarken bazilan dogru ¢ikmamaktadir. Rityalardan
hepsinin dogru ya da hepsinin yanlis gtkmamasinmn sebebi nedir?®  Bu iki durumdan
birisinin gergeklestigini digiiniirsek bundan ne gibi bir sonug ¢ikarabiliriz?

18 “Tecaribii’l-Umem” (Halklarin Deneyimleri) gibi sosyolojik bir eser kaleme alan Ibn-i
Miskeveyh'in bu soruya cevap vermemesinin sebebini anlamak miimkiin degildir.

19 ibn-i Miskeveyh bu soruyu sdyle cevaplamaktadir: “Insan kendi tahayyiil ettifi geyin
dofirulanmasindan kaynaklanan bir seving elde eder .”

20 Ibn-i Miskeveyh’in cevabi: “ Siiphesiz nefis zamandan daha yiice bir seydir. Nefsin
eylemleri zamana taalluk etmez. ” {bn-i Miskeveyh bu cevabinda goriildigi Gizere, riyayl
nefsin eylemleri olarak gérmekte ve zaman iginde ortaya ¢ikan bedensel eylemlere baglh
olarak rilyalarin yorumlanmasini yanlig bulinaktadir,
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48-Riiya nedir ? Riiya goren kimdir?

49- Yaratilis ve sekil olarak aralarinda hig bir benzerlik bulunmayan ve
birbirleriyle komsu olmayan iki kisi arasmdaki samimiyet ve dostlulufun nedeni
nedir? Ihtilaf ne demektir? Siirgit diismanlik ne tiir bir seydir?

50-Bilgi nedir? Tamm ne demektir? Tanumin dogasinda bulunan sey nedir??

51- Bazen insan giizel bir sima gordiigiinde ya da gilzel bir ses igittifinde,
“aman Allah’im! bdylesini daha 6nce hig¢ grmemistim” der. Halbuki daha 6nce
ondan daha iyisini ve giizelini gordiigiinii kendisi gayet iyi bilmektedir. Bu nasil
a¢iklanabilir?

52- Insanlarin giizel yiizlerden hoslanmalarinm nedeni nedir?

53-Bir insan bagkalarma damgmanlik yaparken gayet akillica seyler séyler.
Oysa kendi islerini goriirken genellikle bagarisizdir. Nigin?

54~ Insanlar iistii ag1k yaralar gériince igrenirler. Doktor ve cerrahlarm biyle
olmadiklarim gdriiyoruz. Doktorlar aligkanlik eseri mi yoksa mesleklerinden dolay:
mu tstil agik olan yaralardan ifrenmezler?

55-Insanlardaki diinya sevgisi nereden kaynaklanmaktadir? Eger bu yaratihistan
gelen bir gey ise, sonradan yokedilebilir mi? Yokedilemez ise, nigin bizler
tabiatimiza aykir1 olan bir geyle sorumlu tutuluyoruz ? Dinin insan tabiatma uygun
olmasi, dinin ve siyasetin bir nizam i¢inde olmas1 gerekmez mi? Allah’a inanmak,
diinya ve ahiret hayatr, akln geregi olan seyler degil mi? insan dog gasuu sevgilisini
sevmesinden dolay1 nasi kinayabiliriz?

56- Insanin, baski, yoksulluk ve giddetli arzu, amacina ulasamama gibi
nedenlerden dolay1 canina kiymasiminin nedeni nedir? [isan intihardan ne bekler??

57- Intihar eden kimse katil midir yoksa maktiil miidiir?

58- Genellikle miinafikligiyla bilinen kimselerin bazen samimi davramglar
gbstermesinin ve genelde samimi davranig sergileyen kimselerin bazen miinafikca
davramglar sergilelememesi nasil izah edilebilir? Mesela genellikle emanete huyanet
etmesiyle bilinen altmis yagindaki bir kimsenin bazen diriist davranabilmesinin
sebebi nedir?

21 bkz. Tevhidi, Mukébesat, s. 95, 169, 170, 171, 172, 220, 274, 281, 284, 291, 361, 455,
456.

22 Tevhidi, soru ile ilgili kitabina yazdigi nottan antagildigma gére Bagdat’da hapse atﬂmak
iizere gotiirelen bir kimsenin ustura ile kendisini keserek intihar ettigine tark olmugtur.
Ayrnica bkz. 79. soru. Fakirlik yiiziinden intihar eden kimselerle ilgili bkz. Mukdbesdt, s.
196.
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59- Allah’m, herkese yaratiliginda liitufda bulundugu séylenmektedir. Ne var
ki insanlarin Allah’in Titfettigi bu iyiligi genellikle tasimadigy griilmektedir.
Acaba baglangicta hig bir neden gostermeden Allah’n kula thsan etmedigi ancak,
kulun yararina olmayan seyler var midir?

60- Insan nigin temizligi ve temiz olani sever?

61-Sarki soylemek mi yoksa bir enstiiriiman ¢almak mi daha iyidir?

62- Bazi kimseler geceleri uykusuz kalmak gibi binbir zahmete katlanarak tek
- bir bilgi kirmtisin zor 6grendigi halde, neden bazi kimseler hig bir zahmete
katlanmaksizin ilimleri kolayca grenebiliyorlar? Hatta bazen ikincisi fakir,
birincisinin zengin olduguna sahit oluyoruz. Bu durum insanlarin tabiatlariyla m
alakah, yoksa Allah’m zel olarak bahgettigi bir yetenek midir??>

63-Feraset ne demektir? Ferasaet saglikl bir sey midir? Yoksa baz1 sahis ve
zamanlara nispetle, bazen isabet eden bazen de isabet etmeyen bir sey midir?

64-Insamin yasaklanan bir seye kars1 merakli olmasmin sirr nedir? Insan
kendisine bahgedilen bir seyden dolay: sevinirken, kendisinden bir seyin
esirgenmesine fiziiliir. Nigin?

65- Bir seyin sonucunu gérmek nasil olur? Atalar “koruyup gozettigin seyi
kaybedersin ; kendi haline biraktigin, fazla ihtimam gostermechgm sey elinde kalir”
demiglerdir. Bunun izahi nasil yapilabilir?

66- Bir kimsenin dostundan kendisine hayir ve serrin sirayet etmesi nasil olur?
Nigin kotiiler iyiler lizerinde daha gok etkili olurken, iyilerin kotiiler fizerindeki
etkisi daha az olmaktadir? Kiginin arkadagliktan bekledigi fayda nedir?

67- Glyim ve kusamminda agir1 stislenen, s6z ve davraniglarmda miirailik yapan
kimseyi ni¢in hafif mesrep sayarlar? Herkes diigiincesinde, hayat tarzinda,
begenilerinde neden dzgiirce hareket edemiyor?

68-Nefsin bu alemdeki arzu ve istekleri nelerdir?

69-(Igerik olarak bir 6nceki sorunun benzeri).

70-Ortada korkmay gerektirecek bir sey olmadif halde bazen insanm korkulara
kapilmas1 ne anlama gelir? Korkudan el yiizii kiil gibi olan bir kimse ni¢in cesuréne
davranglar gosterir?*

23 Tbn-i Miskeveyh, Bu soruyu soyle cvaplandimr: “Bazilar1” bunun Allah vergisi oldugunu
diigiiniir, Bazilar1 da bunu yaratiligtaki farklilifa baglar, Gene bazi kimselere gére bu,
feleklerin insanlar {izerindeki etkisinden kaynaklanmaktadir.”

24 Korkunun tammyla ilgili olarak bkz. Tevhidi, el-Mukabesét, 5. 294,



132 @ DiNT ARASTIRMALAR

71- Kilidi agmaya ¢aligan bir insan, agamayinca nigin sinirlenir? Hatta bazen
kilidi 1s1r1r ve agzindan kiifiirler savurur. o

72- Nicin kafas1 kiigiik olanlarm beyni daha kiigiik oluyor da, kafasi bityiik
olanlarin beyni daha biiyiik olmaktadir?

. 73-Insanlar kése ve kisa olanlarmn hileci ve kétii; uzun boylularn akill ve zeki
oldufuna inanmalarinin sebebi nedir? Zayif ve orta boylu olmak nicin mutluluk
sebebi olarak kabul edilir?>

74- Sikintilar ¢eken ve iskenceye maruz kalan bir kimseye intihari segmek
ni¢in kolay gelmektedir? Oysa ki sikint1 ve igkencede kendisine eslik eden sey
varhik oldugu halde intihardan sonra kendisine eslik eden sey yokluk olmaktadir.
Bdyle bir segim makul mudur? Yoksa mizacm bozulmas: dolayistyla midur?

75- Insan elde edemedigi seyi nigin kotiiler? Neden insan bilmedigi seye diisman
olur da, arakasina diiserek onu 6grenip diigmanligin: gidermeye cahsmaz?*

76-Insan isterse bir saat zarfinda bin kisinin diigmanligim kazanabilir. Buna
karsilik bir kimsenin dostlugunu kazanmak i¢in bin bir zorluga katlanmasi ve uzun
siire gayret gostermesi gerekir. Nigin? *

77- Sevab ya da giinah kazanma gibi bir kaygisi olmayan ateist bir kimsenin
iyilik yapma iggiidiisii ve giizeli tercih etme egilimi nereden kaynaklanmaktadm?
Acaba ateist, bagkalarinin Gvgiisiine nail olmak veyahutta kiligtan korktugu i¢in
mi boyle davranmaktadir? Yoksa (iyilige olan bu igsel ve vicdéni egilimi) ilahi
tevhide yonelik bir igaret midir? ‘ , ,

78- Nicin bazilari kadin gibi kivirtarak, dansedip oyun oynayarak kendisini
insanlann maskarast haline getirir? Halbuki bu gibi kimseler arasinda asil ailelerden
gelen ve bu yaptig1 seylerde maddi bir gikar gozetmeyenleri de vardir.

79-Reislik sevgisinin sebebi nedir? Insana nereden miras kalmugtir? Tabiat ondan
neyi gizlemistir? Nigin bazilar reislik sevgisinde ifrata kacarak, kendisine gelen
ya da kendisinin gonderdigi mektuplarda tinvarmmn eksik ya da fazla yazimasmdan
rahatsizlik duyar? :

25 Tipki Cahiz gibi, Ebu Hayyan Tevhidi’ninde halk arasinda yaygin olan inanglara kars:
ozel ilgi duydugu gorillmektedir. Buna ragmen [bn-i Miskeveyh bu tiir sorulardan pek
hoglanmamaktadir, Ayricabkz. 30, 33, 87. meseleler.

26  Tbn-i Miskeveyh bu soruya verdigi cevapmda ilging bir hikaye anfatir. Hendese 6frenmeye
cahsan yagh bir kimseye bunun nedeni soruldufunda soyle cevap verir: Hendese
bilmedigim icin bu ilmi sevmiyordum. Bu ilmi §Zreneyim ki onunla ufrasaniara diigmanlik
beslemeyeyim...”

27 ibn-i Miskeveyh’e gore bu sorunun cevabi bizzat Tevhidi'nin kendi yagantisinda vardir.
Bilindiji iizere Tevhidi, diigmanlik kazanmada egsiz bir beceri sahibi idi!
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80-Taninms bir babaya sahip olmak dviing kaynadi oldugu halde, tanums bir
ogula sahip olmak neden o kadar dviing kaynag: olmuyor?

81- Aristokrat aileye mensup olanlar ni¢in bityiikliik taslayarak caka satarlar?
‘Diger milletler arasinda da bu gibi durumlara rastlanr m?

82-Insanlar bugiin oldugu gibi riitbesine gére degil de ilme 6nem veren bir
aileden gelmesine ve serefine gore degerlendirmek miimkiin miidiir?*

83-Tyi fal-kotii fal nedir? (Falcilik) neden bu kadar ilgi cekmektedir? Nigin din
birincisini desteklerken ikincisine kars1 ¢ikar? Bu iki fal tiirtiniin bir gercekligi var
midir? Yoksa vesvese ve duygularla alakal: olup, tesadiifen ya da zorunlu olarak
bazen dogru ¢ikan bazen de yanlis gikan bir gey midir??

84-Baz1 gencler insanlarin hosuna gittigi icin onlara “ey geyh!” diye
hitabederler. .. Neden diger baz: (stzler) insanlarin hoguna gitmiyor?

85- Insan neden baskalarin bagma gelen ancak kendi bagina gelmeyen felaketten
teselli bulur? Insanin kendi basma gelen felaketin bagkalarmin bagma gelmesini
istemesi iyi midir? Insan neden, kendisinin diigar oldugu bir fenalifa bagkalarinin
bagina gelmesinden dolayi rahatlamaktadir?

86- Arap, Rum, Iran, Hind gibi gesitli irklarin birbirlerine olan tistinlagii
nerededir?®

87- Nicin akillilar bedbaht oluyor da akilsizlar ve cahiller daha mutlu oluyor?

88-(Bir dnceki sorunun benzeri)*!

28 Bu Tevhidi’nin zekavetine ve dehasina isaret eden en Snemli sorulardabn birisidir. fon-i
Miskeveyh bu soruyu séyle cevaplandirir : Insanlar kendilerini ihata eden insanlik
bakimuindan egittirler. Diger seyler”e gelince, insanlik ahkam ve konum itibariyla
aragtirilir, Digier meselelerde farklilik g6stermeleri miimkiindir. Bazilari bazilarmdan
daha fistiin olabilir. Benzer sorular igin bkz. 29, 53, 66, 77, 128, 153. sorular.

29 fibn-i Miskeveyh benzer igerige sahip olan 158. soruya verdigi cevapta faleillifa ve
gaybtan haber vermeye tamamen reddetmekte ve maskaralik olarak nitelemektedir.

30  Suubiye ile ilgili Ebu Hayyan®m gériigleri igin bkz. “El- Tmta’ ve'l-Muanese” C. 1, 5. 70.

31 Tevhidi bu soru ile ilgili olarak gu degerlendirmede bulunur: Igte bu soru , bogazdaki
kemik, gbze batan ¢p ve bofazda kalan biiyiik bir lokma gibidir...Insatun bedenini hasta
eder , gonliine hasret getirir... Ibn-i Ravendi'nin bu tir sorularna ikna edici cevap
veremedikleri igin onu kiiffirle itham ettiler. Rivayet edildigine gore, bilyiik kelamcs
Ebu [sa Varrak, bir hocay1 hizmetcileriyle birlikte halifenin saraymdan ¢ikarken gdrmiis.
Hemen oradan uzaklasarak ellerini havaya kaldirip goyle sitemde bulunmus: * Allalum
ben her dilde senin birligini dile getiren bir insanum. Cesitli delil ve hiiccetlerle senin
dinine yardim ettim; insanlan senin yoluna ¢agirdim, Buna ragmen ben ag ve giplak bir
halde dolagtyor iken su siyah yiizli hadim ise ipekli ve ibrigim elbisler i¢inde hayatim
yagiyor!” Eger bu soruya cevap olarak “bazilarma ilim, baziarna da zenginlik verildi;
bu da adil bir paytagtirmadir” denilirse bunu bir ince fikrlilik olarak kabul edebilirim!
Ancak tenasiihe inanlar ve seneviyye bdyle bir cevabi kabul etmeyecektir!
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89-litifak nedir? Tevfik nerededir?

90-Cebr ve ihtiyar nedir? Bu ikisiile alem arasinda ne gibi bir iliski kurulabilir?

91- Bazilar: yolculuga kars1 sabirsizdir. Buna karsin bazilars hayatlari boyunca
hep yolculuk yaptiklari halde hig sila hasreti cekmezler?

92- Insanun ilme ragbet etmesinin nedeni nedir? ilmin faydas: nerdedir?

93-Hayvanlarin ve kuglarin bazen insana gam verici bir sekilde dtmeleri ve
insanlarin bu sesleri can kulagiyla dinlemeleri nasil agiklanabilir?

94~ “Yaglanan insamn tutkular genglesir” denilir. Bu nasil olmaktadir?
“Umniye” (gonliin isteg1), “emel”, ve “reci” arasmdaki fark nedir? Bunlar evrensel
diizenin korunmas i¢in gerekli olan seyler midir? Eger gerekliyse nigin arzu ve
isteklerimizle bagbaga birakiliyoruz?

95- Nigin kadmlar erkeklerden daha kiskang oluyor? Kiskanglik nedir? Mahiyeti
ve tanimi nedir? Kiskanglik dviilmiis bir sey midir, yoksa yerilmis bir sey midir?

96- Ni¢in geng yagta dlenler ihtiyarken 6lenlerden daha ¢oktur?

97- Neden insanlar konugmak ve arkadaghk etmek i¢in kendi emsallerini tercih
eder?

98- Vehm insan zihnindeki en iyi problemi degil de en kétil problemi ortaya
¢ikariyor. Nigin? ,

99- Mutsuzluk ve felaket insan tizerinde fazla etkili degil iken, sevincin bazen
insan lizerinde dldiirficii bir etkide bulunmasinin nedeni nedir?*

100- Insanm sagligim degil de daha gok hastaligin hissetmesinin sebebi nedir?

101- Gordigi, isittigi ya da zihninden gecen bir seye giilen bir insam goren
bagka birisinin ondan daba ¢ok giilmesinin sebebi nedir? Giillme nas:l olur da bir
insandan bagka birisine sirayet eder?

102- Ebedi olmayan bu diinyada gordiigii onca sikinti ve mutsuzluga rafmen,
insanin hala bu diinyaya muhabbet beslemesinin sebebi nedir?

103- “Aptallar olmasa diinya mahvolurdu® sézii dogru mudur? Aptaliarin
yagamasimn din ve diinya icin faydasi nedir?*

32 Tevhidi bu soru ile ilgili olarak, oflunun komutan oldugum grenen bir kadinmnm sevingten
bayildigimi ve ve bir siire sonra da 6ldiigiinii nakletmektedir..

33 Mevlana su siirinde buna igaret etmektedir: “ Inek eger orada kendisini bogazlayacak
kasaplarm oldufunu bilseydi hig kasapg1 diikkamna girermiydi!? Ya onlara kizarak delice
otunu yerdi, ya da siitiinii dalkavukiara verirdi. Yedigi otun ne ise yaradiim bilseydi,
hig ot yermiydi!? Iste bu diinyamn temel tas: gaflettir. Bu diinyada mutluluk bir parga
kosusturmadan ibarettir.”
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104-Insan gizlice kotii bir is yaparken hep bunun ag1ga ¢ikmasindan korkar.
Bunun kaynagi nedir? Bunu yoketmek miimkiin miidiir?

105- Fasih ve belig konugan vaizin nasihatlari neden kendisine hi¢ fayda vermez?
Yoksa 6giitleri ve hikmetli sézleri kendisini baglamiyor mu?

106-Insan hayatinda iken tamidig biiyiik fazil kisilerden istifade etmekten imtina
ediyor. Ancak bu kimse vefat ettifinde ondan istifade etmediginé pisman oluyor.
Nigin?

107-Araplar ve acemler, atalarmin savaglardaki kahramaniiklarim hatirlayarak
hi¢ bir fedakarliktan kaginmiyorlar. Bu acaib yaratilig gizemi nedir?

108 Bazen “falanca memleketin, havasi, suyu ya da toprag: giizel olur” diyorlar
da, neden “falanca memieketin ategi glizel olur” demfyorlar?

109- Insamn bekledigi bir seyi elde etmesinden gok beklemedigi bir seyi elde
etmesine sevinmesi nasil aciklanabilir?

110- Insanfarin yasadig1 ev daha cabuk yikilmasi gerekirken icinde kimsenin
yagamadigi evler daha ¢abuk yikiliyor, Hatta bu gibi durumlarda tamirat bile ige
yaramtyor. Nigin? * A

111- Biiyiik bir insanin evlatlarinin rezil ve algak; bazen de bunun tersinin
gbriilmesinin sebebi nedir? :

112- Gurbetten silaya dénen bir kimsenin silaya yaklagtik¢a kavugma arzusu
daha da siddetlenir. Oysa aym durum gurbete giden kimsede goriilmez. Nigin?

113- “Diisiince uykudadir, heva ve heves uyamktir” sdziintin anlami nedir? Bu
sekilde heva ve hevesin diigiinceye galip geldigi mi soylenmek isteniyor? “Akil
insanin uzagndaki bir dost, heva ve heves insamin tabi oldugu bir diigmandir”
soziiyle ne kastedilmektedir? Nigin “dost”tan uzak durup “dlisman”a tabi oluyoruz?

114-Kelamet Ebu Hagim’in mantig1 elestirmesinin sebebi nedir?

115- Araplar giinesi miiennes, ay1 da miizekker kabul ederler. Nigin?

116- Bir insanm tiim ilim dallarint ayrintilartyla 6grenmesi miirokiin miidiir?
Miimkiinse, boyle bir sey vaki midir? Viki ise, ¢cevremizde var mdir? Miimkiin
degilse sebebi nedir?

117- Kacan bir kimseyi yakalamakla gérevlendirilen kimsenin, kagan kimseye
karg1 duyduBu dfkenin sebebi nedir? *

34 Tbn-i Miskeveyh bunu , metruk evlerin su kanalciklarmn kapanmasiyla izah etmeketdir.

35 Ibn-i Miskeveyh’e gore bunun nedeni gérevlinin vazifesini layikiyla yerine getirme
istegidir. Sayet onu yaklayamazsa gorevini yerine getirmeyecek dolaystyla kendisi de
bir sekil de act duyacaktir.
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118-Neden insanlar babasim kaybedince, hayvanlar da annesini kaybedince
yetim kaliyor?

1119- Me’mun “Memleketi akillica idare eden bir hilkiimdarin satrang
oynamaktan aciz oluguna sagarim” demistir. Bu oyunun sirr nedir?

120- Insan neden admm ve lakabinmn degistirilmesinden korkar? Nigin
gereekliffine vakaf olmadan bir kimsenin ya da bir egyanm adindan bazen hoglanmaz?
Giizel isimden ve dvgiiden hoslandiirmz halde kétii lakaptan nicin lirkeriz?

121-Disiinceli ve tiziinfiil{i kimseler kah sakalim sivazlar, kah parmagiyla yeri
eseler; bazen de ¢akil taglar ya da tespihiyle oynar. Bu durumda insanlar farkll
davramglar gosteritler: Bazilari kalabahk ortamlara gider. Bazilar da yalmz kalmay1
tercih eder. Bazi kimseler ise bag ve bahge ileriyle urasmaktan hazzeder. Ilging
olan sudur ki bazilar: sikintili giinlerinde dahi itidali elden birakmayip uyamik
olurken, bazilan tamamen kendisini kaybeder. Hatta sagim ve solunu sagirir ve
yliziigiini sag eline takar. Bunun sebebi nedir?

122- Tevhid ashabi (Mutezile) nicin sadece sifatlar nefyeden kimseler olarak
amhyor?*

123- Insamn dogru olan bir seyi yanhs olandan daha ¢ok muhafaza etmek
istemesinin sebebi nedir?

124~ Aruz bilgisi olanlar anlamsiz ve halaveti olmayan siirler yazdiklan halde,
hig bir giir bilgisi olamayan kimselerin daha giizel siirler yazmalarimmn sebebi nedir?

125- Atalar, “bilginin 6mrii, cahilin émrinden daha uzun olur” demislerdir.
Oysa bilginin émriinin daha kisa oldugunu tecriibe ediyoruz. O halde bu sozde
gizli olan anlam nedir? ,

126-Belagatl konugmak nigin belagatl yazmaktan daha zordur?

127- Canlilar arasinda sadece insanin dik durmasi neyin delilidir? '

128- Bir seyle ilgili yakini bilgi olugunca lizerimizde hi¢ bir kalic1 etkisi
olusmuyor. Buna karsilik zihnimizdeki siipheler daha kalic1 ve yerlesik olmaktadir.
Nigin?

129-Soytarilarin hareketleri neden kendilerini degil de bizi giildiiriir?*’

130- “Ender rastlanan seyler iizerine hiikiim verilemez” kaidesinin anlam nedir?

131- Bir kelame: s6yle diyordu : “Ister belli bir gehir anlaminda isterse diinyanm
tiim sehirleri anlammda olsun; muayyen bir zamanda belli bir bdlgenin insanlarimmn

36 Tevhidi sifatlar meselesinde Mutezile ile ayni goriigii savenmakataydi. Zaten kendisine
Tevhidi denmesinin sebebi de budur. )
37 Giilme konusunda bkz, Tevhidi, el-Mukdbesdt, s. 294,
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ayn1 zamanda ellerini sakallarina gotirmeleri ihtimal digidiz” Béyle bir ihtimal
ni¢in miimkiin degildir?

132-Liigat ve nahiv konusunda uzman olan bir alime séyle bir soru yoneltildi.
“Kiyas tiim sozler i¢in gecerli midir?” Bu alim, “hayir” dedi. O zaman adam
devam ederek, “kiyasin gecerli oldugu soz yok mudur?” diye sorunca, alim “6yle
degil” dedi. Bunun iizerine adam “bunun sebebi nedir?” diye sordu.

133-Allah alemi bir nedenden dolay: yarattiysa bu neden nedir? Eger nedensiz
olarak yarattiysa bu goriige nasil delil getirilebilir?

134-Nigin rahatlik ve nimetler devaml: oldukiar1 zaman insanin sikilmasina
yolagtyor?

135-Neden bazi seylerin yenisi makbul olurken bazi seylerin eskisi daha makbul
oluyor. '

136- siirekli olarak nafile namaz kilan, her ayin yirmibeginde nafile orug tutan
kimseler, ni¢in bagkalarsm hor gorerek incitir ve kendisinin bagiglanms, cennetlik,
hatta ilham ve vahiy gelmig bir kimse oldugunu zanneder? Halbuki bu kimse taat
ve ibadetlerin teshir edilmesinin bir afet oldufunu ve bazi amelllerin (sevabtan
cok) vebal getirdigini ¢ok iyi bilmektedir.*®

137- Rivayet edildigine gore Ishak admda bir bilgin giinlerden bir giin halife
Harun Resid’in sarayina gelerek sdyle der: “Fazil b. Yahya Bermeki bana her
zaman giiler yiizlil davraniyor. Ne var ki bana hic bir ey vermiyor. Oysa Cafer
yiiziime bile bakmadig1 halde siirekli olarak bana dinarlar ve dirhemler veriyor.”
Bunu duyan Harun Resid ona sordu: “Peki sen hangisini tercih ediyorsun?” Ishak
“Fazil1” diye cevap verdi. Simdi biz, giileryiizliliigli onun hig bir derdine derman
olmazken ve Cafer’in paras: her kapiy: agtig1 halde ishak’m nigin Fazil b. Yahya
Bermeki’yi daha ¢ok sevmesinin nedenini soruyoruz. Insanlar diinya mal: igin
dag tag1 yol edinirken, neden vakinlarinda giiler yilzlii bir insam gdrmek icin en
ufak bir stkintiya katlanmak istemezler?

138- Nicin idarecilerin yakinlarinda buluna kimseler onlar hakkinda ¢ok az
konugurken, sarayda bulunan kapici ve hizmetliler idareciler hakkinda bazen yalana
varan seyler konusurlar? ' )

38 Tevhidi, bu sorunun ardindan séyle bir hikaye anlatmaktadir. Dinsizin birisi ihtida ederek
miisliiman olmus. Daha miisliiman oldugu glin aksam olmadan caminin milezzinini déver,
bir bagkasina kétii soz styleyerek kalbini kirar, bir bagkasima séver sayar. Kendisine
nigin bdyle yaptipa soruldugunda “biz zahitler biraz kotii huyluyuzdur” seklinde cevap
verir,
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139- Diinyadan elini eteffini ¢ekmis olan Ibn-i Salim el-Basri “Allah siirekli
olarak diinyaya bakmaktadir” séziinde beliren stiphelerle ilgili ne séyulenebilir?
Bu goriis dofru mudur, yanhs mdur? Nigin? ,

140- Sair neden siirekli olarak hayallerine meftun bir sekilde magukunu riiyasmda
gbriir ve onunla sevigir?

141- Bazilar1, kendisini diga vurmaktan kagimr ve kendi adin zikretmekten
kacinmak suretiyle kendisini yiiceltir. Faziletlerinin iinlenmesini hog kargilamaz.
Ni¢in? Bir zamanlar hocalarimzdan birisi, {izerinde miiellifinin hatta sahibinin
bile admin yazilmadig1 ve kendi telifi oldugunu bildigimiz bir kitap gdsterdi.
Kendisine bunun sebebini sordugumda, “bunun benimde bilemedigim bir sirr
var” dedi. Daha sonra genglik ddneminde kaleme aidif1 ve iizerinde miellif adimn
yazih oldugu bir kitabin daha gosterdi ve ardindan ekledi: “Bunu (bilgi ve akil
bakimindan) yeterli olmadifim bir dénemde yazmgtim!”

142- Cesitli edebiyat konulariyla alakali (nazim, nesir) bir soru,*

143- Bir seyden mahrum kalmak nigin insana agir gelivor? Padigahlarin emir
ve fermanjarim dinlemek nigin stkici gelmekte ve insanlar: kizdirmaktacdir. Halbuki
nizdm-1 4lemin “yap” “yapma” gibi emir ve yasaklara bagli oldugu ortadadur.

144- Bir hatip nicin cok iyi bildigi ve énceden iizerinde ¢aligtigi konularda
konusurken zorlanmakta adeta dili tutulmaktadir? Onu bu sekilde saskma geviren
duygu nedir?

145- Hatip konugmasi esnasinda, bir arkadagim ya da akrabalarmndan birisinin
kendisine bakmasindan dolay1 nigin utangaglik duyar?

" 146-Insanlar neden siirekli olarak tekrarlanan konusmalardan pek hoslanmazlar?

147-Seriatin lehinde hiikiim verdigi bir konuda aklin aleyhte hilkmetmesi caiz

midix? (Mesela hayvanlarin bogazlanmast, kan bedelinin katilin yakinlan tarafindan
tdenmesi gibi meseleler)**

148- Cahiz'm kendisine cevap vermek maksadiyla kaleme aldig1 “et-Terbi’
ve’t-Tedbir” adh kitapta Ahmet b. Abdu’l-Vehhab’in “Hig kimse onda “dogru”dan
bir isaretin bulunmadig: bir yalan séyleyemez”stzii ne anlama gelmektedir?

39 Bkz, Tevhidi, el-Mukdibesdt, 60 nolu mukibese.

40 Ibn-i Miskeveyh bu soruya $oyle cevap verir: Hayvanlarin bogazlanmasimnda akla aykin
olan hig bir durum sdzkonusu degildir. Diyetin katilin yakinlari tarafindan édenmesinin
dayandig1 mantik, kabile (asabiyet)baglaruun giiglendirilmesi ve herkesin akrabalarinin
yaptiklarindan sorumlu tutulmasidir.
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149- Filozoflarm “nefis fazilet ve dogrulukta huzura kavusur ve yalandan
kagmir” seklinde ifade ettikleri soziin anlam: nedir? _

150- Cahiz, Ahmet b. Abdu’l-Vehhab’mn onu zor duruma sokmak icin sordugu
§u soruya cevap vermemistir? “Hayvanlar bitkilerin biinyesinnde iiredigi halde
(mesela afaclarda kurtguklarin iiredigi gibi), nigin bitkiler hayvanlarm viicudunda
tirememektedir?” _

151- Neden herkes kimya 6grenmek ister? Kimyanin bir gercekligi var midir?
* Bu konuda Cabir b. Hayyan ve Halid b. Yezid’e nispet edilen seyler dogru
mudur? 4 '

152- Ahmet b. Abdu’l-Vehhab’in Cahiz’a yénelttigi en énemli sorulardan birisi
de suydu: “Miistagleb” ve “miistebhem” kelimeleri arasindaki fark nedir? Siz bu
konuda ne diigiiniiyorsunuz?

153- Fakihler bir kadinla evlenmeyi bazilarina helal sayarken bazilarina haram
sayryorlar. Gene bazi mallarmn helal bazilarini ise haram oldugunu sdyliiyorlar.
Ayrica kan dékmenin bazi durumlarda helal oldugunu, bazi durumlarda da haram
oldugunu savunuyorlar. fnsan aklinda stipheler olugturan bu korkung ihtilaflarin
kaynag nedir?+

154- Insanlar heva ve heveslerine uyan, kan dékiicii ve zalim bir padisah zelil
saydiklar1 halde aym zamanda onun akilh ve yetenekli oldigunu siyleyebiliyorlar.
Nigin? #

155- Neden seving ve ne;;e insanm sigray1p el gurpmasma oynamasina sebep
olurken korku, bunun tam tersine insanin adalelerinin buzulmesme bedenin
titremesine sesin kisilmasmna yolagtyor?

156~ Yalanci bir kimsenin blrgok konuda dogru séylemesi, dogru sozliintin
bazen yalan sdylemesi nasil izah edilebilir? Dogru séyleme aliskanh§ bazen yalan
sOyleme aligkanlifma, yalan séyleme albigkanligi da bazen dogru sdyleme
ahigkanlifina déniisebilir mi? Bu mimkiin degil midir?

41 Tevhidi daha sonra, Ibn-i Miskeveyh’in bog zamanlarinda kimya #le ugragngm ileri
stirmektedir,

42 Ibn-i Miskeveyh’in cevab soruyla dogirudan alakaliyrg gibi gériinmemektedir, O, bu
konuda gunlan séyler: Insandan asit istenen sey kulluktur. Mesela celde (dayak cezasi)
aslinda bedeni dayamkh kilar, Sopay: gerefi gibi vurmak ayri bir meziyet gerektirir ve
giizel olan da budur.- Ancak sopay: geregi gibi atmazsan, bununla hedeflenen amaca gene
de ulagilnus olur,

43 Tevhidi bu soruyla ilgili agiklamasinda s6yle demektedir: “Bu soruya verilecek cevap
meseleyi agan bir ilme thtiyag gosterir.” Bu onun siyasi alandaki gériislerini isabetlilifine
isaret etmektedir.
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157- Sinek bir adamun elbisesinin igine girerse o adamin hasta olacagma
inanilmaktadir, Bu dogru mudur? _

158- “irafet”, “kehanet”, “miineccimlik”, “tark”, “iyafet” ve “zecr” gibi
kelimeler arasindaki fark nedir?* Araplarda oldugu gibi diger milletlerde de buna
benzer geyler var mudir? ‘

159- Varliklarla ilgili aragtirma ve incelemelerde konular nigin hep su sorularla
baglar: -(Oyle)mi? - Ne? -Hangisi? -Neden, Nigin?

160- “Ma’dum” (yok) nedir? nasil inceleme konusu yapilabilir? Yok konusunda
ihtilafin ne gibi faydalari vardir? Kelameilarm bu konudaki sozlerinin bir anlami
var midir? ‘

161- Sebep nedir? Baz1 doktorlar syle diyorlar: Falanca hasta uyguladigim
tedavi neticesinde iyilestigi igin mutluyum. Gergekten byle mi oluyor?

162- Insanlar neden ticari miibadele araci olarak, bakur, kalay, yakut v.b. seyleri
kullanmiyorlarda altm ve giimiigle iktifa ediyortar? © '

163-Ruh ne zaman bedene girmektedir? Cenin halinde mi, daha dnce ya da
daha sonra mi? '

164- Beden hastalandiginda nefsin bir gok seyi diiginemez ve hatirlayamaz bir
hale geldigini goriiyoruz. Oyleyse nefis 6liimden sonra kendi “ma’kulat”1 olan
seyleri nasil hatirlayabilir?*

165-Daglarm yaratlmasmda bir hikmet var mudur, varsa nedir?

166- Nigin nefislerin iki ya da dort tiirlii defil de ti iirli oldugu sOylenmektedir?

167- Denizler nicin kara parcalarimn kenarmda bulunur?

168-Denizlerin suyu nigin tuzlucdur?

-169-Uyamikken anca dzel bir alet vasitasiyla gbrebildigimiz bir seyi nasil
oluyorda riiyada dogrudan gorebiliyoruz?

44  Bu kelimelerin hepsi de kehanet ve miineccimlikle alakalwdir.

45 Boylesine ekonomi bilimiyle alakah bir konuyu giindeme getirmesi Tevhidi’nin insani
konulara cagma gore ileri diizeyde sayilabilecek vukufiyetini gdstermektedir. Tbn-i
Miskeveyh bu soruya verdigi cevapta, “alun giimister on kat daha fazla degerlidir”
demeksedir.

46 Ebu Hayyan Tevhidi, “el-Mukabesat” adli kitabinda, Mecusi olan Tbn-i Makiye’(?)den
su goriis iktibas eder: Nasil ki insamn varolmazdan énce durumunu bilmesi imkansiz
ise, aym sekilde yokolduktan sonra da kendi durumunu bilmesi imkansizdir. Hayyam’ m
su riibaise de bu konuyla alakaldir: “Goniil eger bu hayatmn sirrom biliyorsa, Sliimde de
ilahi esrarn varolduunu bilecektir. Simdi sen kendine ait olan hig bir seyi bilmiyorsun,
yarin kendinle ilgili ne bileceksin ki..?!”
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170- Bir gey hakkinda bilgi elde etmek istedigimiz farzedelim. O seyle ilgi ya

Onceden bilgimiz vardir ya da yoktur. Sayet bilgimiz varsa neden o gey hakkinda
bilgi edinmek isteriz? Sayet bilgimiz yoksa arayisimz gene beyhude demektir?
Tipki bir kimsenin evden kagan ve tantmadi§1 kdlesini ¢arsida pazarda aramasi
gibi. ¥

171- Yaz mevsiminde bazen yagmur yagdig1 halde nigin hic kar yagmiyor?
172- Meleklerin varhgna iliskin deliller nelerdir?*

173- Kiigiik cocuklarin ve delilerin 1zdirap ¢ekmelerinde bir hikmet var mudir?
174- Gok giirlemesinin sesi neden yildirim sesinden sonra kulagimiza gelir?
175- Insan belli bir itikad1 benimsedikten sonra onun yanhs oldufunu gérerek,

baska bir inanc1 benimsiyor. Insamn bu ikinei inancir da yanlig bulup Gigiingii bir
inanci, daha sonra da dordiincii bir inanct benimsemesi, neticede hig bir inanca
dogru goziiyle bakmayip, onun gdziinde dogru inancin belirginlesmemesi mimkiin
- midir? ¥

47

48

49

Tevhi'din burada bilginin imkansizigna iligkin Sofistlerin anlayigina yaklagngm gérmek
zor degildir.

Ebu Hayyan Tevhidi, dini akidelerle ilgili bu tiir sipheci sorular sormasindan &tiirii
zindiklik ve ateistlikle suglanmustir, Ancak bu tiir sorulardan yola gikarak onun hakkinda
bijyle bir yargida bulunmamn haksizlik olacafi kanaatindeyiz. Ciinki K. Kerim bazi
peygamberlerin de bu tiir sorular sorduklarini haber vermektedir. Ibn-i Miskeveyh bu
soruyu énce Kur’an ve Siinnetten getirdii delillerle cevap verir, Daha sonra aklen de
meleklerin zorunlu olarak varolmalar: gerektigini soyler. Ciinkii efier aklin boliimlere
ayirdif1 bir sevin varolmasina bir engel yoksa, o seyin varliina hitkmetmek durumnundayiz.
Mesela akil cevheri canh ve cansiz olarak ikiye ayirir. Bundanda dart tiirld ayirim ortaya
cikar. 1-Canh ditsiinen 6liimli cevher. 2- Cauli diigiinmeyen 6liimsiiz cevher. 3- Canli
diigiinen oliimsiiz cevher. 4-Canli diigiinmeyen §limli cevher. Melekler bu ayirimda
iiglincii kisma dahil edilen varlik tirleridir. Onlar diislinme bakinundan birbirlerinden
farklidirlar. Bu farklilik dolayisiyla bazilar: Allah’a daha yakindirlar. fnsan icin de aym
durum sdzkonusudir. Seytan diisinme bakimindan en yeteneksiz varlik oldufu icin,
dilimizde aklim kullanmayanlar seytana, aklmt kullananlar da melege benzetilir. Bkz.
el-Hevarmil ss. 363-364.

Bu Tevhidi’nin kelamcilardan naklettigi ve gesitli yonlerden elegtirdigi (el- -Mukibesat,
5. 159) “delillerin esit defierde olugu™ (tekafiiii i-edille) meselesidir, ibn-i Miskeveyh ise
bu soruyu 36yle cevaplandmir: Deliller giiglit ve zayif olusuna gore farklitk arzeder.
Ayni gekilde zihn ve tahayyiili deliller ile, ikné edici ve kesinlik arzeden deliller arasimda
da fark vardir. Sayet mantiksal bir k1yas sonucu clugturulmus olan bir akide sékonusuysa,
bundan giiphe etmek yiiz gevirmek yersizdir.
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Din Aragtrmalar, Mayis-Adustos 1999, ¢. 2, s. 4

Osmanlilarda Aile ve Kadin

Mualli Kavuncu®

Girig

Bu yazida Osmanl1 déneminde aile yapist, evlilik iliskileri ve kadinin durumu
iizerinde durnlacaldir.

Konu {izerinde ciddi tarihi ve sosyolojik aragtumalar yok denecek kadar azdur.
Bununia beraber genel olarak Tiirkiye'de kadin konulu ¢cahsmalarda kismen temas
edildigi goriiliir. Ancak, bu tiir galiymalarin ¢ogu genel kanaatler {izerine bina
edilmistir. Konu genellikle Cumhuriyetle birlikte kadina verilen haklar baglammnda
ele alindigindan, Osmanlilar hakkinda yazilanlar ilmi olmaktan ¢ok ideolojik
endiseler tasmmaktadir. Ozellikle Osmanl harem hayat1 ve Harem-i Hiimayun
konusunda yazilanlar timityle hayali-efsanevi bir karakter arzeder.

Bu makale belgelere dayali bir tarih ¢alismas: olmaktan ok, Osmanhlardaki,
dzellikle de Osmanl klasik dénemindeki aile yapisi, evlilik iliskileri, kadimn
durumu ve kadin anlayis1 hakkinda cok genel hatlariyla da olsa bir fikir verme
amacmdadir. Bu amagtan hareketle, Osmanh hukuku biiyiik Slgiide Islam hukukuna
ve érfe dayandigindan, Islam aile hukukuna ve toplum geleneklerine bakarak; ayrica

*  Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii,
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o dénemde yazilmug aileyle ilgili bazi eserleri ve fetvalan tarayarak konu
aydinlatilmaya calisilmigtir. Burada daha ziyade, Islam hukukuyla uygulama
arasindaki iligki (sapma ve paralellikler) iizerinde durulmugtur.

QOsmanl sosyal yapist, eski Tiirk toplumundan gelen etkiler yaminda, biiyiik
slgiide Islami etkilerle ve Iran, Arap, Bizans etkileriyle sekillenmistir, Dolayistyla
aile yapss ve kadin anlayis1 bakimindan da ayn etkileri tagir.

Eski Tiirk Toplumu |

"Eski Tiirk toplumu” denince genellikle miisliiman olmamus Tiirkler anlagilir.
Bu dénemin bilinen kismu M. Q. 300'lerde Hunlar'dan baglayarak, yaklagik ML.S.
10. yiizyila kadar uzanan onii¢ asirlik bir dénemdir ve bunun bir de bilinmeyen
tarih 6ncesi vardir. Buna gore "Eski Tiirk toplumu" iginde, aralarinda biiyiik
farklarin meveut oldugu ve ayrica bu ¢ok uzun zaman zarfinda biiylik doniigiimler
yagamig olan ¢ok cesgitli Tiirk topltiluklan 86z konusudur. Bunlarin timiiniin
homojen bir yapi gibi "Eski Tiirkler" olarak ele alinmas1 yaniliici olmaktadir.
Meseld, sosyolojik olarak bakitdifinda, ayni zaman dilimlerinde avci-toplayici
hayat tarzin, siirii ekonomili gdcebe hayat tarzini, tarum veya ticarete dayal koy
ve gehir hayatim yéﬁayan Tiirk topluluklari meveuttur. Bu topluluklar dil ve din
gibi kiiltiir unsurfan bakimindan da farkhdir. Bu bakimdan eski Tairk toplumu icin
tek bir aile modeli veya homojen bir kadin anlayig: tesbit etmek miimkiin defildir.
Belirtilen yapilarm ayr1 ayn ele alinmas: ve Osmanllar tizerindeki etkinin de buna
gore degerlendirilmesi gerekir.

1. Varsayimlar

Ozelde Tiirk tarihine iligkin ve genelde antropolojik ve sosyolojik bilgilerin
1515 nda, eski Tiirk toplumuna dair ve Osmanl: toplum yapisiyla da dolayh olarak
alakali bazi varsayimlarimiz sunlardir:

1. Diger biitiin toplumlarm tarih éncesinde sz konusu olan cinsieraras: simetrik-
tamamlayic1 model, eski Tiirklerin tarih oncesi igin de sz konusudur. Cinslerarasi
simetrik-tamamlayie iligkilerde, cinsiyete dayal bir isb6limiiniin ve farkh rollerin
varligina ragmen kadin ve erkek esdegerdedir.

2. Digier biitiin toplumlar gibi, eski Tiirk toplumu da bilinen tarihinden (yaklasik
M.O. 300) bugiine kadar ataerkil 5zellikler gostermektedir. Bu ataerkil yapi,
Tiirklerin oldukca uzun siiren siirii ve yagmaya dayali gocebelik hayatlari boyunca
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giderek pekigmis ve inang alamnda kendini "atalara tapma" seklinde gostermistir.

3. Bununla beraber gogebe hayat tarzi, bazi tarih 6ncesi kalintilarla da birleserek
kadimn tamamen degersizlegmesi ve tecridini engellemigtir.

4, Islam oncesinde yerlesik-sehirli hayata gegen Tiirk topluluklarinda bu hayat
. tarz1, Budizm, Maniheizm gibi dinf etkiler altinda mevcut ataerkil yapiy: daha da
pekistirmis, kaduun fonksiyonellifini yitirmesine ve tecridine yol agImustir.

5. Yerlegik-Sehirli uygarlik icinde Islamlasan Tiirk topluluklariyla, gbcebe olarak
islamlasan Tiirk topluluklarinm yeni dinden etkilenmeleri arasinda, dzellikle cinsiyet
iligkileri ve algilart bakimindan bariz farklar vardir.

- 6. Islam dini, ziinde ataerkil degil cinslerarasi simetri ve tamamlayiciifm
oldugu bir dindir. Islamiyet, gécebe yapilarda, ataerkil kiiltiiriin temeli olan atalar
tapincina son vererek ve madde tigte belirtilen nedenlerden dolay: eski ataerkil
yapty: 6nemli dlgiide deistirmistir. Sehirli Tiirklerin kadinin fonksiyonsuz ve
tecrit olduu hayat tarzi ise, Islama ragmen devam etmis, hatta Iran, Arap, Bizans
etkileriyle daha da pekigmigtir. '

Simdi bu varsayimlara dayanarak, Osmanh toplumunda cinsiyet algi ve
iligkilerinin hangi etkiler altinda sekillendigine bakalim.

2. Gogebe Opuzlar ve Islam

Osmanlilar1 meydana getiren Ofuz Tirkleri gbcebe olarak Islamiyeti
benimsemisler, daha sonra tedrici olarak yerlesiklige ve sehir hayatina gecmiglerdir.

Gogebe Oguzlarin yagantilarim anlatan Dede Korkut hikayeleri, bir destandan
kopmus pargalar olmakla beraber, biiyiik oranda reel ipuglarim barmdirmaktadir.
Geg bir dénemde (XIV. Yy.) kaleme alnmis otmast ve yogun Islami etkiler tagimasi
itibariyle Osmanlilarin ilk donemlerini anlamada 6nemli bir kaynaktr. Dede
Korkut'taki kadm anltayis: ve cinsiyet iligkileri, yine XIV. Yiizyla ait bir kaynak
olan Ibn Batuta Seyahatnamesi'ndeki bilgilerle biiyiik oranda drtiigmektedir. Buna
gére, Osmanlilarin asil unsuru olan OBuzlar, Imparatorlugun kurulug déneminde,
oldukea esitlikei, kadmin tecrit edilmedigi, degerli ve fonksiyonel oldugu bir yapi
gostermektedirler.

Gogebe Tiirk topluluklarinda, hayat sartlar1 nedeniyle ve bazi tarih dncesi
kalintilarin da etkisiyle, ataerkil yapiya ragmen kadimn fonksiyonelligi devam
etrnig ve kadin, tecrit edilmemigtir. Iste kurulug déneminde Osmanl Tiirkleri bu
durumdayd: ve Islam dininin bu topluluk iizerindeki etkisi heniiz canl ve tazeydi.
Bu yiizden Islam'in kadint ve anneyi yiicelten anlayisi uygun bir ortam bularak
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yerlesti. Islam'm kadm ve erkegi Allah'in esit kullar: olarak kabul etmesi, tek
yaratic1 ve hakim olarak Allah'1 gbrmesi ise, eski atalar tapicmin izlerini tamamen
yok etti. Orta Asya Tiirkleri arasinda Hoca Ahmed Yesevi ¢cevresinde yerlesmis
olan, Allah sevgisine dayali, hosgériilii tasavvufi Islam anlayiginn bu dénemde
" Anadolu'ya uzanan baskm etkisinin de bir faktor olarak ilave edilmesi gerekir.

Diger taraftan gehirli hayat tarzinin gekillendirdigi, Uygur-Karahanh-Selgukiu

sehir kiiltiirlerinin bir devami mahiyetinde ve yogun fran etkileri altinda, kadni

- fitne kabul ederek tecrid eden anlayig ilerleyen donemlerde Osmanli sarayma ve
sehir merkezlerine hakim olmaya baglamigtir. Bu etkilere, Bizans etkisinin de
ilavesiyle Osmanl klasik déneminde harem mijessesesi ortaya cikms basta Istanbul
olmak iizere biiyiik sehir merkezlerinde konak tipi aile hakim olmugtur.

Bununla beraber kadimn fonksiyonsuzlagmas ve tecridi daha gok list suufiarda
goriilen, biiyiik sehirlerle suurl olan bir olgudur. Anadolu'da 6zellikle karsal alanda
yer yer devam eden gogebelik ve tarim kiiltiri iginde, zaten hayat sartlar1 buna
izin vermedigi i¢in kadinin fonksiyoneiligi devam etmis ve tecridi de tam olarak
gergeklesmemigtir. Ancak kadina erkegin agagisinda bir statii verilmesi ve daha
degersiz kabul edilmesi merkezden kenara dogru yayilan bir zihniyet olmustur.

Simdi kabataslak ¢izdigimiz bu manzaraya biraz daha yakindan bakalim.

3. Tarih oncesi Izler, Ataerkillesme Siireci ve Islam

Tiirklerin islam 6ncesi inanclarmn en eski izlerinde disi unsurlarin biiyiik bir
yer tuttugu goriiliir. En iinlii ve glighi samanlann kadinlar olmasi yaninda, Ak
Ana, Yayugc1, Umay biiyiik digi tanrilar, Aysit yaratic1 ve koruyucu digi ruhlar
ziimresi, emegetler yardime: digi ruhlar, Giines, Ziihre yildiz1, yer, orman, su,
ates (ot), 151k iiremeyi saglayan disi kutsalliklardir. Tlkel dinlerin kutsal evren
anlayisinda hersey kutsal ve egdegerdir. Aym sekilde ilk toplum drgiitlenmesinde,
iiyeler arasinda hiyerarsik bir iliski yoktur. Dolaysiyla, cinsiyete dayali bir
isboliimiintin ve farkli rollerin varhna ragmen, cinsleraras: hiyerarsi de séz konusu
degildir. B isboliimiinde toplum adina kutsal iligkiyi yiiriitme gbrevinin daha ¢ok
kadina diistiigii ve kutsal alanda, yaratici, tiretici,koruyucu ézellikleriyle disi
unsurlarin agirlikta oldugu anlagitmaktadir.

' Hayvanlarm evcillestirilmesiyle siirii ekonomili gégebe agiretlerin ortaya
gikmast, agiret orgiitlenmesine gegmeyi saglanmg; avel erkegin siirti sahibine ve
yoneticiye dontigmesiyle de riyaset sistemi baglamistir. Bu siiregte, nang diizeyinde
digil unsurlarm 6nemi stirerken, bir yandan da siirii sahipligii, savageilik, ydneticilik
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ozelliklerinin atfedildigi eril unsurlar agirlik kazanmaya baglamstir. Kabileler
federasyonu geklindeki Hakanlik tegkilatinda ise hakan ve hakan soyunun kutsandgs,
kutsal babasoyu anlayisinim ve atalar tapincimn yerlestigi goriilmektedir. Diinyevi
gii¢ sahibi hakan ve aile reisleri aym zamanda dini otorite sayilirken, kadmlarin
agirlikta oldudu eski kutsallik alam "biiyiiciilitk" sayilmaya baslamigtir. Boylece,
yerlesen hiyerarsik diizenin inang diizeyine yansmasi; din ve biiyii olgularimin
ayrismasi, diinyevi giicle birlesen din alammn erkefe ve giderek olumsuz bir nitelik
kazanan bilyil alammn kadina birakilmasi geklinde olmugtur. Kutsal babasoyu
anlayig1 ve atalar kiiltii yerlegirken, eski digi yer kiiltiiniin yerini eril goktengri
inanc1 almig, herseyi kapsayan kutsal evren anlayis1 yerini gok-yer alt, iyi-koti,
ak-kara, sag-sol seklinde beliren dualist bir anlayiga birakmastir. Ataerkillegme
siirecinde dini alanin atalar kiiltiinden ibaret kalmastyla dag, ocak, agag gibi eski
kutsalliklar ata ruhu veya ata ruhlari mekan: olarak kutsanmaya baglamuglar, geyik,
kus, kugu gibi digi motiflerin yerini kartal, sahin, kurt, ay1, aslan, boga gibi eril
motifler alrmgtir, Baz digi kutsalliklar erillesip ata olurken, baz: disi kutsailiklar
da tehlikeli k&tii ruhlara donlismiiglerdir. Kahramanliar ve yéneticiler atalar kﬁltiiyle
biitiinlegerek yar ilahlasmsslardir, Kahramanlik kiiltiirii gdcebelikten sonra ve Islamd
donemde cihat, gaza, fetih kiiltiirti seklinde devam etmistir. Destanlarda kahramanlar
yonetici, zengin, giiclii ve yari-ilahtirlar. Bu destanlarda manevi giiciin tek bagina
énemsenmedigi, kahramamn fizik giiciiniin, yagma ve siiriler aracilifiyla
zenginliginin ve yénetme giicliniin 6n plana giktig gértilmektedir.

Boy i¢i evlenmenin yasak olmasi (ekzogami) evliliklerin kiz kacirmak seklinde
olmasma yol agrmgtir. Bazen de iki boy anlagarak kizlarim degistirmekte veya bir
boy digerine satmaktadir. "Kalin" Adeti bu tiir anlagmalar neticesinde dogmustur.
Eski devirlerde kalin, boy iiyeleri tarafindan ortaklasa ddenir ve alan boyun fiyeleri
arasinda paylasihirdi®®, Ekzogami, kiz kagirma ve kalin adetléFi gesitli bagka &detlere
yol agrustir, Bunlar arasinda en dikkat ¢ekeni, levirat tipi evliliklerdir. Bu evlilik
tipinde baba oliince dul kalan karisiyla fivey oful veya agabey 6liince dul kalan
karisiyla hayattaki kardesi evlenir®. Bu &det kalim Odenen gelinin aile mah
sayilmasiyla alikalidir. fbn Fazlan'in da Tiirklerde levirat evliligini tesbit etmesi,
Adetin X. Yiizyilda devam eitigini gostermektedir. Bugiin Anadolu'nun bazi
yorelerinde, §len agabeyin esiyle evlenme gelenegi hala devam etmektedir. Levirat

1  Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, TTK, 1987, Ankara, s. 341-348,
2 Bahaeddin ﬁgel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme C?glan, Komen yay., 1979, Ankara, s. 16
Ziya Gﬁkalp', Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1976, Istanbul,
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evliligi, eski Tiirklerde cok egliligin bulundugunu gosterir. Ibn Fazlan'a gore de
kadin say1sinin fazla olmasi ve yakinlarnm dullarla evlenmesi sart1 ok eglilife
yol agan faktorlerdir®, Tukyu ve Hazer hiikiimdarlarumn "harem"leri bulunduguna
dair bilgi, Tiirkler' de harem usuliiniin Islami etkilerle ortaya ¢iktig1 ve Osmanit
saray ve konaklarma 6zgil oldugu geklindeki yaygm kanaat karsisinda dikkat
cekicidir. '

Bu ataerkil geleneklerin ¢ogu, Tiirklerin islamiyeti kabuliinden sonra, biiyiik
olgiide kalkmigtir. Meseld Ogel, "eski Tiirk geleneklerinde gercek bilyiikanne
yalnizca babaanne idi, ancak geligmis Bati Tiirkleri ile Anadolu, babaanne ile
anneanne arasinda fark gizetmemistir" demektedir®. Eski sonsuz baba hakki
anlayigimin yerini Dede Korkut'ta "ana hakki, Tanr1 hakki" anlayigi alir. Kalm
Adeti, Islamdaki "mehr" kurumunun etkisiyle alman paranin kizin ¢eyizi igin
kullaniimasina déniismiistiir. Bununla beraber bazi yorelerde "baslik” veya "kalin”
{slamin "mehr" kurumuna aykir1 bir sekilde uygulanmaya devam etmistir. Eski
Tiirklerde kalm yanacag icin aile liyelerinin kadinin boganmasim engellemesine
kargilik, mehirin kadinm tasarrufunda olmast onun boganmasin kolaylagtiran bir
faktor olmugtur. Islam'dan sonra kadinlarin sakatlik, iktidarsizhk veya baska
nedenlerle bosanma talebinde bulunduklan gorilmekiedir.

Ataerkillesme siireci, siiril ekonomisine gegisle birlikte baglamasina ve kadm
baslangictaki statiisiinii ve degerini yitirmesine ragmen, gogebe toplumlardaki
fonksiyonelligi nedeniyle hala 6nemlidir ve gicebe hayat sartlar: nedeniyle tecrit
olmarmstir. Gacebe toplumlarda niifus faktérii ve dolayisiyla kadin, dofurganlig
ve cocuklarin sosyalizasyonundaki rolii nedeniyle nemlidir. Erkeklerin savasta
ve avda olduklar1 zamanlarda kadin, ¢ocuklari, siiriileri, barinak ve gidalari
korumaktan sorumludur. Hayvansal gidalarm yapumi, denetimi, saklanmasi; giysi
ve barinak yapimi, cocuklarin bakim ve sosyalizasyonu kadna aitiir. Gog tabiat
sartlarinda kadin da erkek kadar giiclii, cesur, atak olmak zerundadir. Bu bakimdan
gicebelerde kadmn ve erkek arasmda ok biiytik farkllik yoktur.

Bu gogebe yap1 ozellikleri, tarima dayali yerlesik (kby) yapilarda da nisbeten
devam etmigtir. Tarimsal tiretimde kadinm faal olmasi, eski yer (toprak ana)
kiiltiiniin izleri, yine miifus faktdriiniin $nemi nedeniyle kadinn doBurganli1, onu

3 bn Fazlan Seyahatnamesi, 1975, Istanbul, s: 116.
4  Ziya Gokalp, Titk Medeniyeti Tarihi, 1976, Istanbul, s: 108;
ibn Fazlan Seyahatnamesi, 1975, Istanbul, s: 78.
5  Bahaeddin Ogel, Tiik Kiiltiiriinim Gelisme Caglar1, Komen yay., 1979, Ankara, s: 170.
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énemli ve fonksiyonel kilar. Burdaki hayat sartlar1 da kadinim tecridine fazia miisait
degildir.

Elbette bu yapilar tamamen ayrigmug bir sekilde bulunmazlar. Siirii sahipleri
aveiliga, ciftgiler hayvanciiga devam etmekte ve tiimii de savager Ozellikler
tagimaktadirlar. Ayrica farkli derecelerde uygarlik etkilerine de agik olmuglardir
ve yerlesik-tarime1 yapilar bu etkilere digerlerinden daha fazla maruzdurlar.

Kadinn fonksiyonelligini yitirip salt cinsel objeye doniismesi ve tecridi, ancak
refah diizeyi yiksek, ticarete dayalt yerlesik kent ve kasaba hayati icinde
gerceklesmistir. Bu hayat tarzina, Asya'nim gbcebe topluluklarmdan ¢ok daha dnce
gecen Bat1 toplumlarinda kadinin cinsel objeye doniismesi de ¢ok daha erken
baglamstir. Bu farklilagma, Bati toplumlaryla gdcebe hayat tarzi iginde Islamlagan
Tiirk topluluklar1 arasinda, ikincilerin yerlegiklige ge¢melerinden sonra da devam
etmistir. Bunda, uzun siiren gégebelik hayatinin, yakin zamanlara kadar tarim
toplumu olmanm ve Islamun egitlikei hitkiimlerinin etkisi vardir. '

Istam’1n esitlikei hilkiimleri, meveut ataerkil yapmn ve komgu kiiltiirlerin
etkisiyle ok fazla iglerlik kazanamamugtir ama yine de gocebelik etkileri ve Islamin
eski disil izleri canlandirmig olmasi, islamin bu yoniine Tiirkler arasinda diger
fslam topluluklarindan daha fazla islerlik kazandirmustir. Islam, gégebe kiiltiirde
kalint1 halinde devam eden eski ana-kadin, yer kiiltii ve diger disi kiiltlerin
canlanmasma yol agmugtir. Yer kiiltii, kutsal toprak-ana anlayigina donigmis,
kahramanlik kiiltiirit iginde kadin, en azindan kahramanlar1 dofuran analar ofarak
sayg gormiig ve kadinin eski manevi etkinligi Islam’la biitiinleserek yeniden ortaya
gikmugtir. Mesela iinlii velilerden Geyikli Baba manevi yolculuklarlanna disi bir
motif olan geyikle ¢ikmaktadir. Yine, Manas destanmin kadinlari Islam diniyle
erkeklerde daha fazla biitiinlesmis goriinmektedirler. Tanriya itaat eden, Mekke
erenlermdaz_yardnn alan, erkeklere namaz1 §giitleyen kadinlara kargilik; Manas
kendini Tanr: ilan etmekte, ancak bir savagta yaralandig1 zaman kullugunu idrak
etmektedir. Semetey, karisinn n’iyasun sagma bularak ona inanmadiB1 igin felakete
ugrarmigtir,

Gogebe ve tarimci Tiirk topluluklarmda kahramantik kiiltiirii icinde, kadinda
aranan ilk ve tek ozellik fiziki giizellik degildir. Giizellikle beraber kadinda
dayaniklilik, cesaret hatta kahramanliga 6nem veriimis; tasavvuf kiiltiiriinde ise,
erkekte oldugu gibi olgunluk, koldan isleyen tasavvufi kiiltiirde, bazen eski zihdand
etkilerle kadim fitne, seytan sayan bir anlayis da yer alir.

Refah diizeyinin yitksek oldugu kent-konak hayatmda, ozellikle Osmanh klasik
déneminde, hem hayat tarzi hem de komgu kiiltiirlerle kurulan siki iligki nedeniyle
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kadinin cinsel objeye doniismesi ve tecridiyle kargilagihir. Bu algilama, giderek
merkezden kenara dofru yayilmgtir.

Ancak, Bati literatiiriinde abartili bir gekilde yer alan harem, cariyelik, ¢ok
eslilik olgulari, biitiin topluma samil edilemeyecek sinrli olgulardir. Hatta halk
~ arasmda Anilik, Baciy4n-1 Rum gibi kuruluglar ve bazi tarikatler aracihgiyla cok
farkh mekanizmalar geligmistir. En azindan XV. yiizy1l ortalarina kadar bu durum
gecerliliim korumug, ancak bu yiizyildan sonra, iist kesimde artan yozluklar iistelik
avamileserek bazi halk tarikatlerine sirayet edebilmistir. Bu arada Ortagag
Avrupasimn diri diri yakdan cadilar, bekaret kemerleri, cinselligi giinah sayan ve
bundan Havva'y1 ve kizlarm sorumlu tutan anlayistyla bu kiiltiiriin tanigik olmadigt
unutulmamahdir.

Gogebe Oguzlarm destan: olan Dede Korkut’taki kadin algist ve cinsiyet
iligkileri, Karahanl itst simfinin zihniyetini yansitan Kutadgu Bilig’deki kadin
- algis1 mukayesesi, sdylediklerimize dair 6nemli ipuglan vermektedir.

5. Kutadgu Bilig

Kutadgu Bilig, ilk miisliiman Tiirk devletlerinden Karahanllar déneminde,
1069-70 yillarmnda yazimustir. Eserde kadin tizerine sGylenenler, eserin hacmine
oranla ok az yer tutmasma karsilik, ¢ok kesin hitkiimler seklindedir. Sialarsak:

“Kadim bog birakma, kapali tut.”

“Korkak insanlar kadnlara benzerler.”

“Aslmda bu kizlar dogmasa, dogarsa yasamasa iyi olur.”

“Yemekte igmekte kadini erkeklere katma, katarsan 6l¢liyii kacirirlar.”

“Kadmin ash ettir, eti muhafaza etmeli, gzetmezsen et kokar.”

“Evin kapisin kilitle, eve erkek sokma.”

“Bunlarda vefa yoktur.”

“Kadin meyvasi zehirdir.”

“Erkek insan s6ziinden donmez, donenleri sen kadmn bil,”®

Bu gériigleri Yusuf'un sahsi fikirleri olarak yorumlamak oldukga imkansizdir.
Onun konumunda, itibarki ve sorumlu bir devlet adaminin, hayatin merkezinde
yer alan bdylesine hassas bir konuda, mensubu oldugu ¢evrenin anlayigindan uzak,
u¢ diistinceler éne siirmesi beklenemez. O halde bu goriisler Karahanh sehir
toplumunun, en azindan saray gevresinin ve tist suifn gortiglerini yansitmaktadir.

6 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1974, Ankara, Beyit. 4511-4522,
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Eserde Islami etkiler oldukga fazla ve cok ag1kt1r; Eser iizerinde ¢aliganlarin
cogn Fars-Arap etkisi iizerinde dururlar. Bunun yamnda Islam éncesi Tiirk
kiiltiiriiniin etkileri de agiktir. Bu asrin, Yusuf Hac Hacib ve Kaggarlt Mahmud
gibi miisliman Tiirk aydinlari, eskiden yerlesmis Budist ve Maniheist gehirli
ailelerin cocuklaridir®. Yusuf’un kadinlara iliskin diigiinceleri, onun
miisliimanlifindan ¢ok Fars kiiltiiriiniin ve Budist-Maniheist Uygur sehir kiiltiiriiniin
etkileriyle aciklanmaya miisaittir. ‘

Geligkin bir medeniyet ve ticari ekonomiye sahip Uygur sosyal yapisi iginde,
ozellikle biiyiik sehir merkezlerinde Maniheizm ve Budizm kaynakh ziihd anlayis,
bedent isteklerin tamamen olumsuzlanip, bu isteklerin nesnesi olarak goriilen kadimin
diigman ilan edildigi bir goriiniimdeydi. Zengin tiiccarlarin aynt zamanda rahipler
oldugu Uygar toplumunda bu anlayisin en ¢ok sehirli zengin aileler arasinda yaygm
oldugu tahmin edilebilir. Uygurlari, Karluklar: ve bagka Tiirk topluluklarm igine
alan Karahanlilar déneminde, Islam 6ncesinde hakim kiiltiir olan Budist-Maniheist -
Uygur sehir kiiltiiriiniin Karahanli saray ve Gist sinifina intikali tabiidir. Ttrklerin
islamiyeti kismi olarak benimsemeleri béyle bir kiiltlir ortaminda gergeklesmis,
Yusuf’un da dahil oldugu saray ve list sumf mensuplarinin miislimanliklar bu
cergeveye oturmugtur. Boylece Kutadgu Bilig”deki kadm anlayisi Budist-Maniheist
Uygur sehir kiiltiiriiniin ve Islamlasmayla birlikte bu temel iizerinde yiikselen
Ortagag Fars kiiltiiriiniin bir diriiniidiir. Ortagag Avrupasinin kadin telakkisi de
farkli olmadigindan Kutadgu Bilig’deki anlayis, Ortagagin genel havastyla uyum
igindedir. -

Kutadgu Bilig’de zahid Odgurmug’la temsil edilen ziihd felsefesi bir yandan
Budist bir cerceveye, diger yandan Islami zithd anlayis: cergevesine oturmaktadir.

Biitiin mistik felsefelerde, diinyevi ve bedenti isteklerin olumsuzlanmas: ortaktr,
Ancak, kadinla ilgili degerlendirmeler farkhilagir. Kadimn, erkek gibi, bir insan
olarak algilandi: durumlarda bu felsefeden, kadwm diisman ilan edilmesi gibi bir
netice ctkmaz. Irade ve ruha sahip bir birey olarak kadin da aym nefs miicadelesi
siirecinde yer alabilir. Nitekim, sonraki dénemlerde ve farkli bélgelerde ve
giiniimiizde Budizm farkh gériiniiglere biirtinmiis, hareket i¢inde kadin rahipler de '
yer almustir. Yine, Islami tasavvuf hareketleri iginde kadin veliler, miirgitler goriilir.

7  Abdiilkadir Inan, “Yusuf Has Hacib ve Eseri Kutadgu Bilig Uzerine Notlar”, Tiirk
Kiiltiiri, Say1: 98, Aralik 1970, s. 112-116.
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Kadmmn sadece beden olarak algilandigi durumiarda ise, O, insanin (erkegin) bag
diisman, bedeni isteklerin nesnesidir. Dolayisiyla nefs miicadelesinde kadindan
kagiimas: veya onun goriinmez kilmmas:, hapsedilmesi, bastan ¢ikarma tehlikesine
karg1 siirekli kontrol altinda tutulmasi gerekir. Cesitli dinler ve mistik felsefeler
bu iki bakig agis1 arasinda farkli derecelerde yer almiglar, ayrica donem dénem
degismeye ugramuslardir. Ortagag Hristiyanhi cinsel hazzi ve onun nesnesi olarak
gordiigii kadim pis, giinah miisebbibi, hatta seytan kabul eder. Islamda cinsel haz
olumsuzlanmaz ancak mesril simriar icine alinarak insanin iradesine brrakilir.
Kadinlara ve erkeklere konulan sinirlar aynidir. Ancak miisliiman kiiltiir icinde de
cesitli fakidrlerin etkisiyle belirtilen iki nokta arasinda gidip gelen farkh anlayiglar
ortaya ¢ikabilmigtir.

Tiirklerin kismi olarak islamlagtxklan dénemde, Maniheizm, Budizm ve
Tran’daki Islami zfihd telakkisi arasinda kadin algis1 bakimindan biiyiik benzerlikler
vardi. Islamlasmamn hemen akabinde sehirli Tirkler arasinda Islami zithd
hareketlerinin yayginlagmasi bu yakinlikla alakalidir.

Ancak, gégebe Tiirk topluluklan arasinda yayilan tasavvuf akimlarida Kutadgu
Bilig’deki kadin anlayigina rastlanmaz. Yusuf'un yasadi1 dénemden bir asirdan
daha az bir siire sonra ortaya gikan Yesevilik etrafindan toplananlar, Kopriili’niin
ifadeleriyle “...Iran dil ve edebiyatina vakif, o Adetler ile tanigrms darsmendler
degil, Islamiyete yeni fakat giilii baglarla baglanmus, saf, sade Tiirkler’di... Ahmed
Yesevi Sir-i Derya havalisinde, Tagkent civarinda, hatta daha kuzeydeki bozkiriarda
s6hret kazandi.”® Yeseviligin kadinlara bakisi, Kutadgu Bilig’deki bakistan oldukga
farklidir. Mubhalifleri kadinlarm erkeklerle birlikte zikre karistiklar bahanesiyle
Hoca Ahmed Yesevi’yi Horasan ve Maveraiinnehir’deki alimlere sikayet etmisler,
onlar da miifettis gondererek tahkikata girigmiglerdir. Bunun tizerine Hoca Ahmed,
miihiirlii bir hakka gondermis, Alimler hakkay: actiklarinda, i¢inde atesle birlikte
yanmamug bir pamuk bulundugunu gormiiglerdir®. Yesevi’nin dersi agiktir: Hak
meclisinde zikir ve ibadet sirasinda erkek ve kadin yoktur, ¢iinkii onlar her tiirlii
diinyevi arzudan siyrilmglardir. Burada nefsanilik ve sehvet her iki cinse ait
ozellikler olarak goriilmekte ve her iki cinsin de nefs egitimi yoluyla bunlar
iradelerinin kontrolii altina alma yetkisine sahip.oldugu kabul edilmektedir.

Acikea goriilmektedir ki Kutadgu Bilig’deki kadin algisiyla, Yeseviligin kadina
bakg: arasinda higbir benzerlik yoktur.

8 Fuad Kﬁpriﬂﬁ, Tiirk Edebiyatinda Tik Mutasavviflar, TTK, 1976, Ankara, s. 75.
9 a.g.e.,ss 33-36.
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Képriilii, Islam dininin fran’a girdiginde gok eski ve zengin bir medeniyetle
karsilagtigini, bu karsilagmanin Zerdiist akidelerini islam kisvesi altina soktugunu
ve Iran tasavvuf akimlarinm bu esnada ortaya ¢iktigim anlatir, Karahanh ve
Selgukiular da Islamiyeti Acemler vasitastyla iran kiiltiirtiniin merkezi Horasan
kanaliyla almiglardir. Kopriilil, ayrica Kutadgu Bilig’in yazildig1 yer olan Kaggar’m
eski Uygur medeniyetinin merkezi ve kuvvetli Cin tesiri altinda oldugunu belirtir®®.
Iste Kutadgu Bilig’deki fikirler bir yandan Budist-Maniheist Uygur §eh1r kiiltiiriinin,
oOte yandan bundan ¢ok da farkli olmayan Zerdiigt-Sasani etkilj Istam tasavvuf
akimlarmin kadm anlayisim yansitmaktadir. Bu etkilerden uzak gégebe miisiiiman
halk kitlelerinde ise farkli tutumlar benimsenmistir.

Yeseviligin kadin anlayis1, Dede Korkut’taki bilgiler ve XIV. yiizyla ait Ibn
Batuta Seyahatnamesi’ndeki gozlemler birlikte degerlendirildiginde sz komusu
farkl tutumlarla ilgili oldukga agik bir tablo ortaya cikmaktadir.

6. Dede qukut Destan

Dede Korkut’un bir destan olmasina ragmen i¢inde gercekei unsurlari
barmdirdigim belirtmistik. Mesela Képrﬁlﬁ’nﬁn bildirdigine gére Tebriz’de
Kazan'in ve karis1 Burla’nin mezarlar: bulunmustur¢?, Bu bakimdan Dede Korkut,
gbeebe Opuzlarn Islarni dénemlerini (XI-XIV yy.) bityik dlgiide yansstan bir destani
tarihtir.

Dede Korkut un genellikle Oguzlarin Anadolu’ya gelmeden dnceki dénemlerini
(X ve XI. yy.) anlattif1 kabul edilir. Orada gegen olaylar ve oraya ait yer isimleri
buna isaret etmektedir. Daha sonra Anadolu’da kargilagtirilan vakialar bunlara
ilave olmustur. Anadolu’ya ait yer isimleri de bunu gosterir(?.

Biitiin destanlar gibi Dede Korkut destam da kahramanhk kiiltiiriinii yansitir.
Dede Korkut’ta kadmnlar erkek kahramanlarin anneleri, esleri, nisanltlar1 olarak,
bazen de dogrudan kahraman olarak yer alirlar ve onlara biiyiik deger verildigi
goriiliir. Diinyadaki giizel geyler arasinda “dizin basip oturan helal” ve “ak siitin
doya emziren ana” siralanir. Dogurganligm dnemli oldugu bu toplumda kadm,
ozellikle ana olarak saygindir, “Ana hakk, Tanri hakki” sayilir. Buradaki kadin,

10 a.g.e.,s. 15-24,

11 a.g.e.,s. 202

12 a.g.e.,s.253; Muharrem Ergin, Dede Korkut Kltabl TDK, 1958, Ankara, s. 55.
Faruk Siimer, Opuzlar, 1992, Istanbul, s. 280.
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Kutadgu Bilig’deki hain, korkak, sehvet diiskiinii kadin imgesinden ¢ok uzaktir.
Kadmlar erkege nisbetle ikinci planda ve erkegin korumas: altindadirlar ama iffetli,
sadik ve dﬁrﬁsttﬁrler.'Toplumda ve ailede yapic bir rol oynarlar.

Siirekli hareket halinde olan erkekler, 6fke ve duygulanyla, anlik tepkileriyle
hareket eden, hatta bugiin yaygin “erkek adam aglamaz” anlayismnim aksine aglayan
bir kigilige sahiptirler. Kadimlar ise onfart yatigtiran, yol gosteren olgun bir kigilik
sergilerler. Dede Korkut'la bifylik paralellik arzeden Manas Destaninda da kadmlarin
- bu 6zellikleri dikkat cekmektedir. Dede Korkut'ta ayrica iyi ata binen, iyi ok ve
kilig kullanan, giiresen, hatta erkegini diigman elinden kurtaran kahraman kadinlar
yer alir. At, her zaman erkegin ayrilmaz parcasi olmakla beraber, biitiin kadinlar
da gerektiginde ata binerler. Kadimlar erkeklerle bir arada bulunur ve topluluk
icinde serbest ve rahat hareket ederler. “Kizlarin yolu evveldir” sizi dikkat
cekmektedir,

Secere-i Terakime’de ggebe OBuz boylarinda beylik yapan kadinlardan soz
edilir. Bunlar arasinda Burla Hatun ve Bargin Salur bagsta gelir™.

Bitiin bunlara ragmen g6cebe Ofuzlarin da temelde ataerkil dzellikler tagidhklan
unufulmamahdir. Kahraman kadm érneklerine rastlanmasina ragmen, kahramanlik
erkege dzgiidiir, Kadinlarin kahramanliklar: olaganiistiidiir. Bunun disinda Ouz
kizlar1 genelde korunmaya muhtag, narin yaratiklar olarak goriiliir.

Dede Korkut’taki dortlii kadin tasnifinde gocebelikten cok yerlesik tarim etkileri
vardir. Dort tiirlii kadmdan tek olumlu tip “evin dayag1”dir. Bu, eri evde olmasa
da gelen konuklar1 agirlayan bir tiptir. Dede Korkut onu “Ayse-Fatma soyu” olarak
* gver. Aym donemlerde fran-Arap Islam kiltiirlerinde yogun bir haremlik selamitk
hayat: yasamrken, burdaki ideal tipin, kocas: evde yokken konuklari agirlama
ozelligiyle 6villmesi dikkat gekicidir. Bu dértli tasnifte kadimlarin giizellikleri
veya digilikleriyle alakali higbir degerlendirme bulunmaz. Oysa komsu kiilttirlerde -
ve bir kag asir sonra Osmanh sehir kiiltiirinde kadimn fizik o6zellikleri bagat
dnemdedir. Bu tasnifte kadinlarin biiyiik kismu dirdiret, dedikoducu, gezmeci olarak
nitelenir. Ancak Kutadgu Bilig’in iffetsiz, riyakar, bastan ¢ikaricl kadin
degerlendirmesine rastlanmaz. Sadece bir yerde “kandurmak” kadinlara atfedilmigtir.
“Oviinmek” ise erkeklere atfedilir. Seleen Hatun'un:

“Qpiiniir ise, er giinsiin aslandir

Opiinmeklik avratlara biihtandir

Ogiinmek ile avrat er olmaz”

13 Ebiilgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime, Terciiman Yay., Tarihsiz, Istanbui, 5. 97.



MUALLA KAVUNCU @ 155

sozleri 6Fiinmenin kadimnlara yakigtirimadigim géstermektedir. Bu sézlerde ayrca,
kadmlarin dviinmeye ihtiyaci olmadigint ima eden ince bir alay sezilmektedir.
Erkeklerce 6nemsenen “erkeklik gururu”, kadmn sorziiyle is gormeyi “ayip saymakta
 ve kadin tarafindan kurtarlmay: onur kiric bulmakeadir.

Dede Korkut'un yansithg Oguz toplumunda zinaya rastlanmaz, ancak nisanlilar
arasinda evlilik 6ncesi yakinlagmalar dogZal kargilanir. Cinsel namus ¢ok nemli
bir degerdir. Burla Hatun ve oflu Uruz arasinda gegen konugmalarda, namus stz
konusu oldufunda anaya duyulan biiyiik sayginin yerini siddetin aldig1
goriilmektedir. Ayrica, Uruz’un anasina hitaben “atam Kazan namusu” ifadesi
namusun kadina degil, kocasina ait olarak alglandigim gostermektedir. Tutsak
kéfir kizlartyla olan iligkiler ve savaglardaki tecaviizler, toplum icindeki cinsel
ahlik anlayiginin diginda tutulur, Kendi kadmlarina esleri ve analar1 olarak dejer
veren Ofuz erkekleri, kafir kizlarini yagmalanmasi gereken ganimetten sayarlar.
Manas destaninda ve Dede Korkut'ta savagta kiz yagmalamak kahramanlk
~ alametidir. Ibn Fazlan Seyahatnamesinde, tecaviiziin yasak ve cezasmin 6lum
olmasina rafmen, aym hareketin diismanlara yapilmasinn su¢ sayilmadifinin
belirtilmesi, bu anlayisin Islam éncesindeki mevcudiy®tini gostermektedir.
Islamlagsmadan sonra aym anlayss geg donemlere kadar, Selguklu ve Osmanlilarda
da devam etmistir. ' ‘

Dede Korkut’ta, komsu kiiltirlerde veya Divan edebiyatinda goriilen tiirden
tutkulu agklara rastlanmaz. Bunun yerine kar1 koca veya niganhlar arasinda icten,
saygili ve sadik bir sevgi iliskisi goze garpar. Bu iligkide 6zellikle sadakat dikkat
ceker. Sadakat hem kadmnlar hem de erkekler igin gecerlidir. Evlilikler tek eslidir.
Tutsak kafir kizlar cariye konumundadir ve bunlarla evlenmek hog kargilanmaz.
Hem erkegin hem kadimn egine hitaben kullandifh “g6z agip gbrdiiglim” sozii,
karsidakinin ilk ve tek oldufunu ifade eder. Dede Korkut’taki giizellik anlayisi da
klasik Dogu ve Divan edebiyatindaki giizellik anlayisindan farkhidir. Burdaki
giizellik, saghich olmayi da icerir ve hem erkekte hem kadinda aranan bir zellikiir.

7. “Eski Tirklerin Kadina Verdigi Deger” Soylemi

Genellikle, Tiirklerin Islam’dan 6nce egitlikei ve kadma degfer veren bir yapida
. olduklari ve islami donemde bunun degistigi kanaati hakimdir. Oysa, Islam éncest
Tiirk sehir uygarhig1 etkilerinin, Arap-Iran-Bizans etkileriyle yogrulmasiyla ortaya
¢ikmug olan, Osmanli saray ve tist simiflarmdaki hikim kadin anlayigimdan Islamt
sorumlu tutmak yanhstir. Islam dncesinde ise gérdiigiimiiz gibi homojen bir yap:
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yoktur. Cesitli Tiirk topluluklart arasinda bariz farklar vardir, ancak hepsi de
ataerkildir.

“Eski Tiirklerin kadna verdigi deger” soyleminde Gokalp bagi ¢eker. Gokalp’in
bu konudaki gériiglerinin ilmi olmaktan ¢ok ideolojik oldugu, aym konuda takipileri
sayilabilecek olan Findikoglu, Erdz ve Tiirkdogan'in, Mehmed [zzet'ten naklederek
teslim ettikleri bir noktadir'®, Gékalp, Tiirklerin tarihinde higbir zaman ataerkil
bir dénemin olmadigim ileri siirer. O’nun eski Tirklerde varsaydig “milli aile”,
tek esli, kadirun erkege egit oldugu, “demokratik” bir ailedir®. Findikoglu, Erdz
ve Ulken, Gokalp’e katilarak Tiirkierin higbir zaman ataerkil bir aile ve toplum
vapisi gostermedigini ileri siirerler®™®. Ogel ve Tirkdogan ise, Tirklerin
baslangictan beri ataerkil olduklan goriisiindedirler. Ancak her ikisi de Tiirklerdeki
levirat tipi eviilikten, buna bagh ¢ok eglilikten, satin alma ve degis tokug
evliliklerinden, atalar tapincindan stz agmalarina ragmen “Tiirklerin kadna verdigi
yitksek defier” sdylemini siirdiirmekte beis gérmezler. Bu sdyleme sahip tarih¢i ve
sosyologlarda ortak olarak yer alan bir konu, “Hakan ve Hatun”un esitligidir.
Yazar Kabakli da “Tiirkler’de kadinim erkeje es ve esitligini”, “Hatunun filkede
sozii gegen bir varlik” olmasiyla delillendirdikten(!) sonra “Kadmn ve kizlar babanin
velayeti altindadir. Yani aile pedergahi diizendedir” demektedir™.

Tiirkdogan, Hatun’un sayginlgint, “Tiirklerde kadmnin dnemli yeri” ne 6rnek
gostermesine ragmen, Jean Paul Roux’un “yazitlarmn yalmzca. .. yonetici sumftan
sOz ettigini ve burdaki iligkilerin kugkusuz halkinkine benzemedigi” gdrigini
nakletmektedir. Ayrica, bu bilgiye dayanarak, “en azindan yonetici sunfmdakilerin
tek esli olduklar izlenimi”nden soz etmektedir®®. Oysa, bu konudaki genel kanaat
ve Gokalp'in goriisii, yoneticilerin ve varlikh olanlarin gok eshi olduklar: ve genelde
tek egliligin hakim oldugu seklindedir!®. Ogel de Tiirkler’de “tek es, tek anne”

14 Bke. F.Z. Findikoglu, “Tirklerde Alie ftimaiyan™, Aile Yazilan I, A.AK., 1991, Ankara;
Mehmet Erdz, “Tiirk Ailesi” Aile Yazilar1 [, A.A.K., 1991, Ankara,; :
Orhan Tiirkdogan, “Tiirk Ailesinin Genel Yapis1”, Sosyo-Kiiltiirel Degigme Siirecinde
Tiirk Ailesi, A.A.K., 1992, Ankara.

15 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1976, Istanbul, 5. 294.

16 Hilmi Ziya Ulken, “Aile”, Aile Yazilan [, A.A.K, 1991, Ankara.

17 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyau II, 1978, ss. 36-37.

18 Orhan Tiirkdogan, “Tirk Ailesinin Genel Yapist”, Sosyo Kiltiirel Defigme Siirecinde
Tiirk Ailesi, A.AK, 1992, Ankara.

19  Ziya Gékalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1976, ss. 142-143.
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oldugunu sdyledikten sonra “Yalniz Tiirkler’de degil, biitiin insanlikta parasi ve
giicii olan herkes bir kag kadin alabilirdi” diyerek, Tiirkler’de ilkinden sonraki
eslerin “kuma” veya “ortak” adim aldigim belirtmektedir. Yine bu konudaki sahst
gortisiinit “cok parasi olaniar, elbetteki her ¢agda, hatta bugiin bile, ¢ok kadin
alabilirler ve istemediklerini de digar: atabilirler” geklinde ifade etmektedir®®.
Tiirkdogan, Ogel ve Erdz’de ortak olarak, aksi delillerin siralanmasindan sonra,
tek esliligin, eski Tiirk ailesinin karakteristik bir ozelligi olarak vurgulanmas:
dikkat cekmektedir.

Tarihgi Inan, Tiirkler’in tarih sahnesine ataerkil olarak ¢iktiklar goriisiindedir@?.
Buna ragmen Inan da, diger makaleleriyle celiserek, “Tiirk Mitolojisinde ve Halk
Edebiyatinda Kadin” makalesinde, “Tiirklerin kadina verdigi yiiksek deger”
s6ylemine dahil olmustur. Inan’in burda tarihdncesi izlere bagvurdugu dikkat
cekmekiedir. Difer makalelerinde ortaya koydugu, atalar tapicim ve biitiin ataerkil
ozellikleri bir kenara birakarak, Islam medenivetine dahil olmann Tiirk kadim '
icin yol aghif1 “fect neticeler”den s6z agmaktadir®.

Islam 6ncesi Tiirkler’de kadin-erkek esitliine delil olarak gdsterilen diger
birhusus, kag-gociin olmayigidir ki, sayilan deliller iginde gegerlilie sahip olan
tek husus budur. Zaten gdgebelik sartlarinda kag-goc miimkiin degildir. Ancak,
Islam 6ncesinde sehirli hayata gegen Tiirklerde bu anlayigm bulunduBunu, haita

. bazi topluluklarda “harem” miiessesesine rastlandigim gordik. “Eski Tiirklerin
kadina verdigi defer”i gostermek icin genelde tarih 6ncesi kalintilara, ayrica Dede
Korkut’a ve {bn Batuta Seyahatnamesine bagvurulmakiadir. Oysa Dede Korkut
da, Ibn Batuta da Islamf dénemi yansitan kaynaklardir. Her ikisi de atalar tapmeinmn
son buldugu, kadimn fonksiyonel oldugu ve kag-g¢iin bulunmadif miisliiman
gocebe kiiltiiriingi yansitmaktadirlar.

Goriildiiga gibi cinsiyet iligkilerinde ve algilaninda en ¢ok hayat tarzi ve sosyo-
ekonomik faktorler etkili olmaktadir. Inanclar ve din ise gartlara gore farkh
degerlendirmelere tabi tutulabilmektedir. Boylece dinin orjinalinden farkly
derecelerde uzaklagilmaktadir. Bu bakimdan ataerkillik olgusundan dogrudan dini
sorumlu tutma kolaycilifina sapmadan, toplum sartlarm: dogru degerlendirmek,
bu arada dinin orjinaliyle uygulama esnasinda aldif1 bicimleri bu deferlendirme
151g1nda mukayese etmek gerekir.-

20 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Geligme Caglar1, Kémen yay., 1979, Ankara,
) ss. 179.

21  Abdiilkadir Inan, Makaleler ve itlmelemeler, TTK, 1987, Ankara, s: 341,

22 ag.e.,ss. 274-279. ’
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8. Ataerkillik Olgusu ve Tek Tanrih Dinler

Biitiin tek Tanrili dinlerin, erkek tanri, erkek peygamberler, ilk insan Adem ve
ondan tiretilen Havva vb. soylemlerle ataerkil olduklar1 veya ataerkilligi
mesrulagtirdiklar yolundaki oldukga popiiler goriise karsilik; bizim bakig agimz,
bu griisiin Musevilik ve Hristiyanligm tahrif edilmis bigimleri icin gegerli oldugu,
ancak bu dinlerin orijinal bigimleri ve Islam igin dogru olmadig: seklindedir.
Bununla beraber ataerkil toplumlara gelmis olan her ii¢ din de ataerkil yorumlara
ugranms ve ataerkil kiiltiirce 6ziimlenerek hayata gegirilmiiglerdir. Oncelikle Kur’an
metnine dayanarak bu goriigiimiizii gerekgelendirecek, daha sonra Osmanh klasik
dénemindeki uygulamalara gececegiz.

Uzerinde durulmasi gereken ilk nokta, Tanri’mn erkek11g1 iddiasidir. Kur’an’da
Tanr1’nim erkekligine iliskin hi¢bir bilgi veya ima yer almamakta; aksine O'nun
cinsiyet, dogmak, dogurmak gibi insani vasiflardan uzak oldugu ve bunu
diigiinmenin biiytik giinah oldugu vurgulamnaktadlr Bu iddia Hristiyanliktaki
Meryem’in gebe kalma dykisiinden ve ayrica Hz. fsa’nm Tann kabul edilmesinden
kaynaklanir. Xur’an’da bu anlayism yanhiglig1 anlatilir ve buna §1ddetle karg1
cikalir®,

Semavi dinler, firavun, kral vs. yonetici erkegi Tanri k.abul eden anlayiga savag
agmmiglardir. Kur’an’da yer alan, Musa peygamberle firavun arasinda gegen
konusmalar bu minval iizeredir®, Yine Kur’an’da erkek atalara ve onlart temsil
eden putlara tapmmay yasaklayan, erkegin yaraticilik, hilkirrantik iddiasim ve
zorbaligm reddeden gok sayida ayet yer alr®, Kadm ve erkegin egdegerde oldugu
anlatilir® . Erkek evlatlarla éviinmek, kiz dogdugu zaman iiziilmek yasaklanmig
ve kiz gocuklar: ldiirme gelenegine siddetle kars: ¢ikilmugtir®”. Buna karsihk
annenin ve kadinm degeri vurgulamr®.

Kur’ in-1 Kerim ve Meali, Siileyman Ateg, 1974, Istanbul, Al-i Imran Stresi-59; Meryem-
30,35, Zuhruf-81.

a.g.e., Suard-26; Kasas-38, 39, Ziimer-39.

a.g.e., Nuh-23, Vakia-57,58,63,64; Bakara-107; Suara-76, 129, 130; Lokman-15, 21.
a.g.e., Al-i imran-195; Nisa-40; Tevbe-71.

a.g.e., Surd-88; Tekvir-8,9; Nahl-58, 59.

a.g.e., Ahkaf-15; Lokman-14; Ahzab-6; Ziimer-6, 8.

BYRER B
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Kur’an’da Allah’1 tanmmayan sekiz-dokuz topluluktan sz edilir, Hepsine, ilahi
mesajmn ulagtridify, iclerinde sadece kadin hiikiimdar Belkis ve toplulugunun teslim
oldugu ve Odiillendirildigi, ilahi mesaji reddeden digerlerinin ise helak edildigi
anlatilir. Ser’an kadmlarin yoénetici olamayacag iddiasina kargilik, Belkis’in
hiikiimdarliinin miisliiman olduktan sonra da devam ettigi dikkat gekmektedir®.
Bundan bagka Allah’tan dogrudan vahy alan, dilegi derhal kabul edilen bazi
- kadwnlardan séz edilir. Bunlar, Hz. Meryem, Hz, Meryem’in annesi, Hz. Musa'mn
annesi, Firavn"in karisidir. Yine bazi kadmlarm Hz. Muhammed’le goriigmeleri
iizerine kadnlar lehinde ayetler inmigtir®®. Kadin-erkek topluiuklar i¢in ~Arapgamn
yapisindan kaynaklanan- miizekker kullanim da, bundan boyle yerini “erkekler ve
kadinlar” seklindeki kallanima birakmigtir®?,

Hristiyanhk, kadim erkegin soylu doliiniin tagiyicis: ve zevk nesnesi bir bedene
indirgeyen anlayigin kargisma Hz. Meryem 6rnegiyle dikilmigtir®®. Ancak bu
mesaj “erkek tanr1” arpitmast ve katlanarak bu erkek tanrinin oglu olarak goriilen
Hz. Isa’mun da tanr1 kabul edilmesiyle taninmaz hale gelmigtir.

Kur’an’a gore Hz. Havva, Hz. Adem’den degil, ondan ayr1 ve onun tlplel
olarak yaratimigtir. Konuyla ilgili ayetler birlikte deferlendirildiginde, baglangigta
Hz. Havvave Hz. Adem’in cinsiyetsiz, birbirinin tipkisi bir insan ¢ifti olarak
yaratildiklar1, ancak geytana uyarak yasak aga01 tatmalarindan sonra cinsiyetlerinin
ortaya g:lktzgl anlagtlmaktadir. Kur’an’a gbre Adem’i kagkirtan Havva deil, ikisini
birden kandlran Seytan’dir. Hz. Havva’nin ilahi lanete ugrayarak dogumla
cezalandlrﬂdigl seklinde bir bilgi de yoktur. Havva da, Adem de affedilmiglerdir.
Dogum ise kadma verilen bir ceza degil, onu analik konumuna yikselten bir
olaydir®®.

Boylece gdgebe ve gehirli Tiirklerin Islam éncesinde ve Islamlasmadan hemen _
sonraki cinsiyet kiiltiirlerinden sonra, Islam’m cinslere bakis ag1sim da ele almug
olduk. Klasik Osmanh dénemini etkileyen diger kiiltiirler, Iran, Arap ve Bizans
sehir kiiltiirleridir._

29 a.g.e., Nahl-22, 24, 81,

30 a.g.e., Al-i Imran-35, 37; T4h4-38, 39; Tahrim-11; Miicadele-1, 4.

31 Muhammed ibn Saad, el Tabakatii’l-Kiibra'dan akt. Saadavi, Havva'mn Ortiili Yiizi,
Anahtar Kitaplari, Ist. 1991, 5. 111.

32 Kur'an-1Kerim Meali, Al imran-47; Meryem-21, 34; Enbiy4-91.

33 a.g.e., Ardf-19, 20, 22,23, 24, 26, 27; Bakara-36, 37, 38, 39.
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9. Bski Iran ve Arabistan

Eski Iran’da babamn mutlak otorite oldugu bir aile yapis1 vardi. Kizkardesle
evlenmek caizdi ve ¢ok eglilik yayginds. Erkekler maddi durumlarina gore birden
fazla kadin satin alabilirlerdi®. Burda hakim olan Zerdiigt inancina gore kadin,
kotiiliigin kiskurticist ve diinyaya yayilmasimmn da sorumlusudur. Yine burda hakim
olan Mazdekgilik’de mallarin ve kadinlarin ortak kullanimi soz konusudur.

Arabistan’da kadmn, erkeklerin zevk araci olarak goriiliir, kiz cocuklari maddi
bir yiik, bir utang kabul edilir. Ve bazen dogar dogmaz oldiirilirlerdi. Evlilik,
baba ve erkek arasinda bir alim satum igiydi. Kiz “mehir” karsiligi satilirdi ve
poligami yiiriirliikteydi. Bir erkek iki kiz kardesle evlenebilirdi. Kadin mirastan
ve boganma hakkindan tamamen yoksundu. Iki erkegin karilarim degistirebilmesini,
birgok erkegin bir kadnt ortak zevee olarak kullanmasim, velilerin kizlarim veya
kizkardeslerini degigtirmesini mimkiin kilan bir cok nikah gegidi meveuttu®.

Osmanli Kurulug Donemi

Osmanitlarin ilk dénemlerinde Tbn Batuta’nmn verdigi bilgilerle de teyid edildigi
gibi Dede Korkut Destanlarindaki atmosfer hakimdir. fbn Batuta’ya gore XIV.
yy. Anadolu’sunda koylerde ve kasabalarda, kadinlar erkek misafirleri agirlamakia
ve grtiinmemektedirler. Orhan Bey’in hamru Niliifer Hatun yabanci konuklari,
elcileri kabul etmekle gorevlidir.

ibn Batuta, Alanya’da ve Kayseri’de kadnlarin ortiinmedigini, Kayseri'de
Alaaddin’in hanimm Tag1 Hatun’a “aga” dendigini, [znik’de Bilum Hatun'un askeri
yonettigini, kadmnlarm mevkiilerinin erkeklere esit oldugunu ve kadmlara gosterilen

hiirmete sagip kaldigim yazmaktadir®®.,
' Fatih déneminde kadinlar yiizlerini 6rtmezler, sadece baglarim drterlerdi®?.
N.M. Penzer’e gore “Osmanl tarihinde ilk sultanlar ne harem, ne harem agasi, ne

24 Rufat Ozdemir, “Tokat’ta Ailenin Sosyo-Ekonomik Yapist”, Tiirk Tarihinde ve Kiltiirinde
Tokat (Sempozyum), Dergéh Yay., Istanbul, 1987, 5. 83.

35 a.g.m., ss. 85-86. '

36 ibn Batuta’dan nak. Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki”, Sosyo-Kiiltiirel Degiisme Silrecinde
Tiirk Ailesi, A.A.X, 1992, Ankara.

37 Ahmet Refik Alunay’dan nak. Pars Tuglaci, Osmanlt Déneminde Istanbul Kadinlari,
Ist., 1984, s. 11.
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de miikellef saray merasimi bilmezlerdi. Bu adetler Tiirklere, birgok bagka adet
arasinda Bizanshlardan gegmigtir”¢®,

10. Osmanl1 Klasik Dénemi
a. Bvlilik Iligkileri ve Nikah

Osmanhlarda yapilan eviiliklerin ¢ogu Seriye sicillerine kaydedilmistir.
Bunlarda, nikah akitlerinin ii¢ tiirlii yapildigt goriilmektedir: 1. Evlenecek kiz ve
erkek mahkeme-i ger’e gelerek sahitler huzurunda nikahlamrlardi. 2. Evlenecek
kiz, bazen de erkek yakinlarindan birini vekil tayin etmek suretiyle yine mahkeme-
i ger’de nikahlamrlardi. 3. Bazen de mahkeme-i ger’den bir gérevli, kizin veya
erkegin evine gelerek nikah akdini yerine getirirdi®®.

Islama gore nikah, akil ve balig olan erkek ve kadmn arasinda, sdzlii veya yazih
icap ve kabulle yapilan bir akittir?, Bundan baska evliligin bir talam sthhat sartlar1
vardir.Islam hukuku, evliliklerin aleni olmasm: sart kogmaktadir. Evienecek
kisilerin kadidan izin almas! ve imamun nikah akdine igtiraki sart olmayip, izinname
usulilyle nikah tamamen &rfi hukukun mahsuliidiir. Evliliklerin izinname ile
yapilmas1 ve sicillere iglenmesi ilk defa Kanuni zamanmda goriilen bir
uygulamadir®”, Ebussuud Efendi fetvalarinda yer alan “Hakim marifetsiz nikah
olunmaya deyu emr-i padigahi varid olmug iken, hakim marifetsiz nikah sahih olur
mu?” seklindeki meseleden, daha énce nikah i¢in kadrya gitme usuliiniin yaygin
olmadii anlagilmaktadir. Ebussuud Efendi’nin bu soruya: “Olmaz, meger niza ve
husumet olmaya” seklindeki cevabindan, bu uygulamanin ser’i olmayip nizi ve
hustimeti 6nlemek i¢in oldugu goriilmektedir. Yine, Ebussund Efendi’nin “Izn—
kad sthhat-i nikéha sart degildir” seklinde bir fetvas1 da vardir®?.

Evlilikte, Islamin i iivey anne, evlat, kardes, hala, teyze, amca, dayl, siit anne
ve slit kardeglerle evlenme yasagina Osmanlilarin sika bir sekilde riayet ettikieri,
kayitlardan anlagiimaktadir®?,

38 N.M. Penzer'den nak. Pars Tuglaci, a.g.e., s 11.

39 Rifat Ozdemir, a.g.m., ss: 102-103.

‘40 Omer Ferruh, Islam Aile Hukuku, Istanbul, 1969, s: 103.

41 Halil Cin, {slam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara, 1974, s: 283.

42 Ertugrul Diizdag (haz.), Ebussuud Efendi Fetvalan Isiiinda 16. Asir Tiirk Hayat, Istanbul,
1972, 5: 37.

43 Rifat Ozdemir, a.g.m., s: 105.
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Adaylar evlenmeden tnce belirli bir siire niganli kalirlardi. Buna “pamzetlik”
deniyordu. Damat aday, kiz tarafina “namzetlik akcast”, “kalin” veya “mehr” ady
altinda bir para &derdi. Nikah akdi sirasmda bu para sicillere kaydedilirdi®®. Islam
oncesi Tiirkler'deki kalin adeti ve Araplardaki “mehr” adeti Islam’da “mehr” olarak
devam etmis, ancak bu paranin bizzat kadma tdenmesi ve onun tasarrufunda olmas '
sart kosnimugtur. Osmantilardaki uygulamada mehrin, kizin satig bedeli veya geyiz
parast olarak veliye ddendigi goriilmektedir. Bazen de heniiz balig olmayan kizin
babasina verilmektedir. Bu usulde kiz kiigiik yagta’ “baglik” karsilif1 birisine
niganlanir ve bilyiyiince de onunla evlendirilirdi. Ankara, Cankir1, Kayseri ve
Konya sicillerinde bu tiir evlilikiere rastlanmaktadu®. Tokat sicilindeyse, akile
ve baligia olan bir kizin mahkeme-i ger’e miiracaat ederek, babasi tarafindan yapilan
nigan1 bozdurdugu bir olay yer alir 0. Ebussuud Efendi fetvalarinda yer alan bazi
hiikiimlerden Islam hukukunda taraflarin rizasi esas oldugu halde, kizin heniiz
balig olmadan babas1 tarafindan verildigi, kizin rizasinn fazla 6nemli olmayip,
veli izninin ise gart kosuldugu anlagiimaktadu®”. Tanzimat devrinde Padigah
Abdiilmecid’e ait bir fermanda, balig kizlarmn ve dul kadinlarin veli izni olmakstzin
evlenebilecekleri, buna ser’an engel bulunmads ve evliliklerde fazla baghk isteyerek
zorluk ¢ikaranlarm cezalanchrilacags bildirilmektedir ki, burdan, nceki donemlerde
bu tiir uygulamalarin yaygin oldugu anlagiimaktadir®®.

fsiam hukukuna gore, kiz veya erkegin rizas1 disinda, zorla yapilan nikahlar
gecersizdir®?. Osmanlilardaki uygulamalarda bu kurala riayet edilmemnistir.

b) Cok eslilik ve Dogum Oram

Osmanli toplumuada, 16. yy.da, zannedildiginiﬁ aksine ¢ok eslilik yaygin
degildi®, Sicillerden, dogum oranmin da diisitk oldugu, ailelerin en fazla (ig cocukiu
oldugu anlagilmaktadir. Tokat Seriye secillerinde, 1772-1810 arasinda, 18 miishiman

44 Rufat Ozdemir, a.g.m., s. 106.

45 ilber Ortayl, “Anadolu’da 16. Yizyilda Evhlnk Iigkileri Uzerine Bazs Gozlcmler
Osmanli Aragtirmalari Dergisi, say1: 1, 1980, ss. 37-38. :

46 Rufat Ozdemir, a.g.m., s. 110. -

47 Ertugrul DizdaB, a.g.e., s. 38.

48 Serafettin Turan, “Tanzimat Devnnde Evlenme Meselesi”, {5 ve Diigiince, 1 Ekim 1956,
_sayn; 182, 5. 14, .

49 Omer Ferruh, a.g.e., s. 110.

50 ilber Ortayl, a.g.m., 5. 37.
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erkekten, sadece ii¢ tanesinin iki esli oldugu tesbit edilmistir®”. ikinci eviilikler
nadir olarak ve genellikie gocuk veya erkek ¢ocuk olmamasi nedeniyle yapilmaktadir.

Islamiyet zaruri durumlar i 1;111 ¢ok eslilige ruhsat vermis, ancak sinirlamalar
getirmis, tek esliligi tesvik ve tavsiye etmistir. Getirilen sartlarla cok eslilik
neredeyse imkansiz hale gelmistir. 16. yy.da Kinalizade Ali Efendi, gok egliligin
mahzurlarin stralayarak “Ser’an da terkinin sevab” oldugunu belirtmektedir®?. °
Osmanl toplumundaki uygulamanm genelde Islam’in tavsiyesi dogrultusunda
oldugfu anlagilmaktadir. Ayrica, Islam hukukunda, kadimm, nikah akdinde, erkegin
ikinci bir es almamasim gart kogma hakk: vardir®. Osmanhlarda bu hakkny
kullanihp kullamimadigim bilmiyoruz, biiyiik ihtimalle kadimlar, bugiin de oldugy
gibi bidyle bir haktan habersizdiler. Ancak bazen padisah kizlar1 veya yiiksek sunrf
kizlar1 igin bu hakkin kullanildig gériilmektedir.

¢) Kar1-Koca Arasmdaki Iliskiler -

Islam hukukunda kari-koca, ticarette, servet edinmede vs. tam tasarruf hakkina
sahip miistakil iki gahsiyettir®. 17. yy. Kayseri Serlye smﬂlermde bu kurala
uyuldugu goriilmektedir®.

Islam hulcukuna gore erkek, kansun ve gocuklanm gegmdlrmekle yukumludur
vurgulandlgl sicillerden ve Ebussuud Efendi fetvalaridan anla§:11maktad1r(57’. Bu
durumda, Islam’1n mirasla ilgili hikiimlerinin kadma haksizlik yapildig1 seklinde
yorumlanmamasi gerekir. Tokat terekeleri, miras konusunda da [slam hukukuna
uyuldufunu gostermektedir. Bu terekelerde kadin isimlerine rastlanmakta, hatta
bir ev kadm servet yoniinden tiglincii sirada yer almaktadir®,

Islamda evlenmeyle birlikte, kart ve kocanmn paymna yukumlukler ve haklar
diismektedir. Kari-koca iligkileri birgok ayet ve hadisle diizenlenmistir. Nisa Siiresi,

51 Rufat Ozdemir, a.g.m., ss. 106-107.
52 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Al41, Istanbul, Tarihsiz, s. 48.
- 53 Omer Ferruh, a.g.e., s. 111.
54 Omer Ferruh, a.g.e., s. 114.
55 1lber Ortayh, a.g.m., 5. 37.
56 Omer Ferruh, a.g.e., ss. 139-140.
57 Rufat Ozdemir, a.g.m., 5. [13.
Erwgrul Diizdag, a.g.e., 5. 54.
58 Rafat Ozdemir, a.g.m., s. 113.
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iyet 19, “Kadmlara iyilikle muamele ediniz” demekte, Hz. Peygamber Veda
Hutbesinde: “Kadimnlann haklarma riayet ediniz” buyurmaktadir. Kadin, ev iglerini
gormekle miikellef degildir. Hz. Peygamber’in “Allah’m kadin kullarina
vurmaymz” seklinde bir hadisi vardir®?. Ancak, Kur’an’da, bazt cok zel
durumlarda, meseld ok agik bir edepsizlik halinde ve bazi kayitlamalarla, erkegin
karisinl dovmesine izin verilmigtir. Burda maksat te’diptir ve bu maksat hasil
olimayacaksa tecaviiz sayihr. Ayrica, kadinm isledigi hata veya sug resmi makamlara
intikal etmigse, erkek dovemez. Koca, yaralayici, kan akitici bir sekilde dovdugtinde
ceza alir®,

fslam kadiru bir zevk araci olmaktan korumus, kocanmn karisina boyle bakmasi
zina ile bir tutmugtur: “Bir kimse yalmz tatmin-i sehvet i¢in nikah eder, mehrini
de vermezse o kimsi zinakér bir miicrim olarak “olir” buyrulmugtur®®,

Osmanl toplumundaki uygulamalarda, miras, mal aynligy, nafaka gibi konularda
fslam hukukuna riayet edilirken, kari-koca iliskilerinde, belirtilen hitkiimlere
uyulmadigy goritlmektedir. Ebussuud Efendi fetvalarinda yer alan bir ¢ok mesele,
boyle oldugunu gostermektedir®.

d) Boganma

fslamda bosanma istenmeyen fakat gerekli durumlarda bagvurulan bir son garedir
ve bir cok kurala baglanmigtir. Kadm nikah akdinde boganma hakkinin kendisinde
olmastr isteyebilir ki buna tevhiz evliligi denir. Yine kadmmn tek tarafl istemesi
halinde belirli bir meblag karsiiginda kocasindan kurtulma hakky vardir. Bunun
yerine nafaka veya mehirden vazgegebilir. Esasta biitiin bu sekiller, eslerin kargihkh
anlagmalarna birakilmugtr®. Hz. Peygamber “Kadinfarmz: ancak zina tohmetiyle
bogayabilirsiniz” demektedir. Ayrica bagka bir hadiste ;“Sbyle yaparsam Karim
bos olsun gibi sozlerle ancak miinafik olan kisi yemin eder” denmektedir®®.
Goriildiigii gibi bosanmaya ancak zaruri durumlarda izin verilmis, sirf heva vé
hevesler icin boganma yasaklanmus, getirilen sartlarla zorlastirilmig ve geri donme

59 Bekir Topaloglu, Islamda Kadmn, s: 71.

60 Bekir Topaloglu, a.g.e., s: 79.

61 Buhari’den akt., Rufat Ozdemir, a.g.m., s: 97.

62 Ertugrul Diizdag, a.g.¢., 144, 148, 149, Meseleler, s: 54.
63 Omer Ferruh, a.g.e., s: 111 vess: 192-193.

" 64 Buhari’den nak. Rifat Ozdemir, a.g.m., s: 97, ~
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yollar1 agik tutulmugtur. Osmanhlarda, bu konuda, genelde Islam hukukuna
uyuldugu, bazi kayitlardan anlagimaktadir. Tokat sicillerindeki bir olayda; kadinin
mahkemeye basvurarak, kocasiyla anlagtifim ve alacagi mehirin miktarin: bildirdigi
goriilmektedir. Mahkeme, kadunm istekleri dogrultusunda olay1 sonuglandirmustir.
Aym sicillerde, bazi kadinlarin nafaka, mehir, haklarmdan vazgectikleri
gbriilmektedir®. Bunlarda boganma talebinin kadindan geldigi anlagiimaktadir.
Ebussuud Efendi fetvalari arasinda, erkeklerin hevesleri dogrultusunda ve yemin
nedeniyle yapilan bosanmalara iligkin pek cok hiikiim yer almaktadir. Bunlardan,
bosanmamn sekli unsurlarina riayet edilirken, kadinin bosanma hakkinin fazla
kullamlmadig1, bosanma nedenleri lizerinde durutmayip bosama hakkmin erkege
‘'ve yemnin usuliiyle onun heveslerine birakitdig1 anlagiimaktadir®®,

e) Kiyafet Diizenlemeleri

16. Asirdan Tanzimata kadar olan ddnemde, kadin kiyafetleriyle ilgili bir gok
ferman yaymlanms, kadin kiyafeti resmi emirlerle diizenlenmeye ¢aligilmigtur.
Buntar genellikle Istanbul kadinlarma yoneliktir. Cogu, pecelerin kalmhig1 ve bigimi,
feracelerin yakalari vs. ile aldkalidir. Emirlerin ii¢-bes yillik aralarla, hatta aym
yil iginde tekrarlanmast, emirlerin fazla dikkate alnmadifim gdsterir. 16. Yiizyilda
Avrupa sanayiiyle iligkilerin artmasi sonucunda Batidan cegitli kumas, dantel,

parfiim gibi liiks egya, Rusya’dan kiirk ve Dogiu’dan Hint kumaglart bolca gelmis
ve yayilmigtir. Kadin klyafetleriné yonelik fermanlarmn tek nedeni, zannedildigi
gibi kadin daha gok basks altna almak degil, aym zamanda lilks ve israfi Onlemektir.
Mesela, L. Selim doneminde ve 18. yy. ortalarinda Nevsehirli fbrahim Paga’mn
fermanlarinda bu durum agikea gériilmektedir. Lady Montegu’nun mektuplarindan,
1717-1718 yillarinda istanbul kadinlarinin komsu ziyaretleri, hamama gitmek, bol
para harcamaktan ibaret bir hayat stirdlirditkleri anlagilmaktadir. Iste fermanlar bu
hayat tarzinun yol agtih liiksii ve israfi Snlemeye yoneliktir. Kadimlarn, kiyafet ve
diper konulardaki emirlere uymamalarini, onlarm sosyal hayata girme istekleri
seklinde yorumlayanlar bulunmakla beraber; bu, suurlu bir direnigten gok, bol
_ parasi ve vakti olan istanbul kadinlarimn gezip tozma, siislenme egilimlerini
gostermektedir.

65 Rufat Ozdemir, a.g.m., ss. 115-116.
66 Ertusrul Diizdag, a.g.c., Mesele 50, 73, 87, 123.
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f) Egitim, Calisma ve Sosyal Hayat

~ IIL Selim donemine ait emirlerden biri, camagirer kadinlara diikkan
verilmemesine dairdir. Bunun nedeni, diikkanlarmi niinde erkeklerin yigimasidir.
Erkeklere herhangi bir uyarida bulunulmamasi veya baska dnlemler yerine ekonomik
seviyesi diigiik olan bu kadinlarm magdur edilmesi dikkat cekicidir.

16. yiizyildan tanzimata kadar kiz cocuklarnin da gidebildigi, sadece cok temel
bir dini egitimin verildigi Siibyan mektepleri disinda, kiz gocuklarimn egitimi yok
denecek kadar sirlrydi. Yalmz koyhi kadmlar defil, sehirdekiler de okuma yazma
bilmezlerdi. Buna ragmen bu dénemde gair, hattat ve musikisinas bazi tinlii kadmlara
rastlanmaktadir ki, bunlar daha ¢ok saray hareminde ve konaklarda zel hoca
tutularak yetigtirilmis kadinlardir. EFitim konusunda oldugu gibi bagka konularda
da Anadolu kdy kadinlariyla, saray ve konak kadinlan arasinda bariz farklar vardir.
Kéy kadmlan tarlada ve evde ¢ahsan iiretici kadmlar iken, saray ve konak kadinlar
eflenmek, siislenmek, bazen de siir, musiki ile mesguldurlar. Koy kadinlan narin
bir yapidadir. Kiyafetle ilgili fermantar, kéylere ulagmamustir. Kdylerde pece ve
kag-gé¢ yoktur. Bagdrtlilerini daha cok yabanci erkeklerden saklanmak igin
kullanmuglardir. .

16, 17 ve 18. yiizyila ait dékiimanlar, bazi kadinlarn bir takim mesleklerde,
ozellikle tip ve hemsirelik alaninda ¢ahgtiklarim gostermektedir, Hekime denen
bu kadinlar, meslegi ¢irakhik ve tecriibeyle 6grenmekteydiler. Kadinlarin daha ¢ok
bu alanda uzmanlagmig olmalari, onlarin eski din-biiyi-saglik alammdaki rolleriyle
alakal olabilir. Ozellikle jinekoloji sahasinda bagarth olan bu kadinlarin iicretleri
erkek doktorlardan daha diigiiktiir,

Kadinlar, bundan baska elbise saticist, temizlikei, gamagirci, bohgac, bakkal

ve kéle taciri olarak da cahgirlardi. Topkam argivlerindeki 1582’ye ait bir hesap
defterine gore Beyazit Camii gevresindeki diikkanlar kadmlar tarafindan igletilirdi.
Bunlar arasinda kagit ve parfiim ditkkanlartyla, kuyumcular ¢ogunluktaydi.
Kadinlarin cami ¢evresinde ¢aligmalarina izin verilmesi, kadin calismasinin din
adamlar: tarafindan kabul edildigini gostermektedir.

Osmanh toplumu, diger biitiin toplumlar gibi ataerkil bir toplumdur. Ataerkil
zihniyet, kadmm, miistakil bir sahsiyet olarak gormez; o, gocuklarin annesi, kocann
karisidir. Kadimn cinsiyet dzellikleri ve cinselligi abartilmigtir. Aym bakis agis,
ataerkil ve serbest toplumlarda, kadmn ortalikta goriinen, erkegin gbziine ve zevkine
hitap eden bir nesne olmasina yol agarken; kapall toplumlarda, toplumun diginda
tutulmasi gereken bir fitne unsuru, ancak sahibinin yararlanabilecegi bir nesne
olarak goriilmesine yol agmaktadir, Iste Osmanli toplumunda, daha ¢ok ikinci
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tipte bir yapiyla kargi karsiyayiz. Ancak, Islam hukuku, devam eden goigebelik ve
tarum kiiltiirti etkileri, hatta baz1 Samanist kalntilarn eﬂqmyle Osmanh toplum

- yapist, aym tipteki bagka toplumlar kadar kat1 degildir. Ama baz dini hiikiimler,

burada da mevcut ataerkil zihniyetle yorumlanabilmigtir. Mesela “tesettiir” emri,

kadinin rahatlikla digar1 ¢ikabilmesiyle aldkaliyken, bazen, kadimn griinmez

kilinmasi, eve kapanmasi, adetd mahk(imiyetine déniisebilmistir, '
Bu dénemde ¢ikarilan emirlerden ve Ebussuud Efendi fetvalarmdan, zina, fahus

‘gibi olaylarin yayginlastifi anlagilmaktadir. Bu olaylari énlemek i¢in, “kolcn”

tabir edilen kisiler gorevlendirilmigtir. Tokat sicillerinde zina isnad edilen kisilerin
zaman zaman mahkemeye bagvurarak “tevbe” ettikleri gériilmektedir. Tekrar:
durumunda genellikle stirgiin cezasi uygulanigtir, Biitiin Osmanl: taribinde “recm”
cezas1 sadece bir kez uygulanmistir. Tokat sicillerinde ellidort yillik zaman difimi
icinde eltidort kadin ve erkegin “tevbe-i istigfar” kaydina rastlanmgtir®”, Bu tiir
olaylarin artmast, cinsler arasmdaki mesafenin fazla olmastyla ve kadum cinsel
obje olarak goriilmesiyle alakal olabilir. Onlem olaraksa, daha gok, kadinlar: bask
altina alma yoluna gidildigi goriilmektedir. :

Kaynakiar Osmanh sarayinda itk haremlerin 15. yuzyxldan sonra goru]meye
bagladiginda birlegsmektedirler. Once Sarayda, daha sonra bey-vezir pasa
konaklarmda uygulanmaya baglamstir. Genig halk kitlesinde, Anadolu evlerinde
de haremlik ve selamlik kisimnlar1 vardir. Ancak buniaria saray ve konaklarn harem
uygulamast arasinda dnemli farklar vardir. Halkin haremine sadece ailenin kadinlan
dahilken, saray hareminde cariyeler, odaliklar, harem agalar, sultanlar, valide
sultanlar, gozdeler, calgic1 ve oyuncular bulunurdu, Saray hareminin niifusu 15.
ve 16. ylizyilda ¢ok azdir. 17. yiizyilda bu durum degismeye baglamis, saray
teskifatiyla birlikte harem de biiylimiigtiir. Saray hareminin, batihlar tarafindan
zevk ve igret alemi seklinde degerlendirilmesi, oldukga abartithdir. Saray haremi,
daha ¢ok, padigah, sehzade, yoneticilerin eglerinin yetigtirildigi bir yerdir. Harem
kadmlarma dini konularda ve bagka konularda sik1 bir egitim verilmektedir. Bununla
beraber, ilerleyen dénemlerde, zaman zaman cariyelerle diiglip kalkma ve igret -
Alemlerine rastlanabilmektedir. Saraydan baglayarak harem gelenegi dnce konaklara,
sonra daha genis kesimlere yayilmustir. Konak tipi aile ve buradaki kadin-erkek
iligkileri, Istanbul dahil olmak tizere biiyiik sehirlerde aymidir. Padigah saray,
pasa saraylan ve bilyiik sehirlerin konaklar1 kendine bzgii bir morfolojiye sahiptir.

67 Rufat Ozdemir, a.g.m., 5. 116.



168 @ DINTARASTIRMALAR

Cariyeler ve hizmetgiler konagin belirleyici unsurlandir. Sehirlerin alt tabakalarimda,
kii¢iik kasaba ve kdylerde bu morfoloji kendini gostermez. Nedeni, gelir seviyesinin
diigiik olmasi, kadmin iktisadi faaliyete katilma zorunlulugu sehir hayatinin ve
komsu kiiltiirlerin tesirlerinden uzak olmasidir. Harem milessesesinin ortaya
cikigmda sosyal ve iktisadi fakidrler yaninda kiilttire] etkilenmelerin de roli vardir.

Sonug olarak Osmanli toplumunda aile, evlilik iligkileri, kadmm durumu gibi
6zel hukuk alanna giren konularda seri hukukun yaninda 6rff hukuk da yer alrmis,
zaman zaman dini kurallardan sapmalar goriilmiigtiir.

Miras, ¢ok eslilik, bosanma gibi bazi dile dolanmis konularda belgelere
dayanmaksizin siirekli bilgi yanligt yapildigi, kaynaklara inildiginde gercek
durumun, genel kanaatlerden farkli oldugu gériilmektedir.

Kadmlara baz: haklarimn verilmeyisi ve bazi cinsiyetci yaklagimlar, zellikle
zina, fuhus gibi olaylar1 6nlemede siirekli kadinlar: baski altinda tutma yoluna
gidilmesi; {slam’da kadinlara egitim, ilim, y6netim hakki tanindigy, ev islerinden
sorumiu olmama, zina gibi konularda erkekle esit tutuldufu halde tersine
uygulamalarin olmast, toplumun ataerkil yapisindan ve sosyo-ekonomik sartlarmdan
kaynaklanmaktadir.
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Dint Arashrmalar, Mayis-Agustos 1999, ¢. 2, s. 4

Kirgizistan’da Nevruz Kutlamalari

Mustafa ERDEM*

Farsca yend giin anlamina gelen "nevruz", eski On Asya kavimlerinin yilbag:
ve bahar bayraminin adidir. Rumi takvimde Mart'in 9'u, Miladi takvimde 21
Mart nevruz giiniidiir. Tirkler kendilerinde yaygin olan nevruz adetini, “Sultan
Nevruz” olarak Orta Asya’dan beri bilmekte ve kullanmaktadirlar. Nevruzun
Tiirklerde bilinen en miihim anlam “Istiklal” giini (Ergenekon’dan ¢ikis) olarak
kabuliidiir'. fran mitolojisindeki konumuna ilave olarak Tiirk ve Islam tarihinde
de nevruzun dnemli bir yeri vardir. Nevruz, Tiirk unsurlann etkili oldufu Abbasiler
déneminde bayram olarak kutlanmig ve vergi toplama mevsiminin baglangic:
_ sayilmugtir. Selcuklu veziri Nizamiilmiilk, nevruzun, birinci giin sayildig1 bir takvimi
(Takvim-i Celali= giineg takvimi) astronomlara hazirlatarak Sultan Meliksah'a
ithaf etmigtir, .

Eski Tiirkler, Sasaniler, Abbasiler, Biiyiik Selcukiular, Mogollar, Safeviler,
Osmanlilar devrinde Asya’nn bilyiik bir kismindan Misir'a kadar biitiin iilkelerde
nevruz ve onu takip eden bir hafta bayram olarak kutlanmugtir. Nevruz giiniinde
halk sokaklara ¢ikarak cesitli etkinliklerle eflenmistir. Osmanlifarda nevruz

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Daly; Kirgizistan
Os Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimcisi.
1 Bkz., Mustafa Uslu, “Tiirk Kiiltliri'nde Nevruz”, Tiirk Yurdu, Mart 1993, XII1/67.
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giinlerinde "nevruziye" denen bir macun veya tath yemek bir adet haline gelmis ve
bu adet Osmanlilarin son zamanlarina kadar devam etmigtir.?

Tiirk diinyasmumn bityitk bir kisminin Sovyetler hirlifi zamaninda Ruslarin esareti
altinda olmasi sebebiyle, uzun bir siire, o bilgelerin tarihi ve kiltiir degerlerinin,
orf ve adetlerinin glintimiize tagtnp tagmmadig ve fiilen yiirtirhikte kalip kalmadig
hususu tam olarak bilinememistir. Ancak bugiin, Sovyetler Birlifinin dagilmasindan
sonra bagimsizlifina kavusan Tiirk Cumhuriyetlerinde ve halen Rusya
Federasyomu 'na bagh Tiirk topluluklannda yagayan kardeglerimizin, kiiltiirel ve
tarihi degerlerini aragtirma ve inceleme imkam dogmustur. Cesitili sebeplerle
belirtilen iilkelere seyahat edenler, gittikleri biitiin verlerde, eski Tiirk kiiltiiriiniin
izlerini gérme imkam bulmustur. Bugiin soydaglarimiz arasinda yasayan ve hala
canhlifim koruyan, gerek Tiirk diinyasina gidenlerin ve gerekse -bagta 6grenciler
olmak tizere- oralardan Tiirkiye'ye gelen kardeglerimizin verdikleri bilgilerden;
son yularda iilkemizde cesitli spekiilasyonlara, istismarlara sebep olan nevruzun,
Tirk diinyastmin hemen hemen her tarafinda asirlardan beri biiyiik bir cogku ve
canhifikla kutlandsg anlagiimigtir. '

Nevruz, 20 Mart'1 21 Mart'a baglayan geceyi ifade etmekte, eski yiln bittigini
ve yeni bir yiln bagladigim haber vermektedir. Gece ile giindiiziin egit oldugu bu
gece, biitiin Tiirk topluluklari tarafindan kutsal sayilmakta ve 21 Mart giinii resmi
tatil ve bayram olarak kutlanmaktadir. Nevruz, Sovyetler Birlifi'nin, dzellikle
Tiirk topluluklarim kendi milli, dini ve kiiltiirel kimliklerinden koparmak, onlar1
"homo sovyetikus" potasinda eritmek istedigi dénemlerde, diger manevi degerlele
birlikte yasaklanmgtir. Ancak Gorbagov'un "Glasnost” ve "Prestroika”
politikalarm igeren uygulamalarmm bagladig son dénemlerinde nevruz, yeniden
fiili uygulama imkam bulmugtur. 1989 yilindan itibaren hergiin daha geligen ve
~ genis kitlelere yayilan bir kutlama prograrmyla pratize edilen nevruz, bugiin Devlet
erkanmin resmen katildif1 ve biitiin is yerlerinin resmi tatil yaparak kapandigi,
resmi bir bayram kimligini yeniden kazanmugtir. '

Tiirk topluluklarinda resmi kisi ve kurumlarin onciiliik ettifi nevruz
kutlamalarina, halkin tamarm gogkulu bir sekilde katlmaktadir. Nevruz gelmeden
Gnce titke 'gapmda, tabir yerindeyse, bir seferberlik ilan edilmekte, her kesim kendisi
icin gerekli olan hazirliklara baglamaktadir. En az bir hafta dncesinden baglayan
bu hazirliklarda; énciiliifiini okullarin, Belediye ve Askeri birliklerin yaptif1 genel

2 Nevruz konusunda genig bilgi icin bkz. M. Abdulhaluk Cay, Tiirk Ergenekon Bayram
Revruz, Ankara 1988, _ :
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bir muntika temizligi dikkati cekmektedir. Bu cergevede sehirlerin, yerlegim
bolgelerinin biitiin cadde ve sokaklar: temizlenmekte, park ve bahgeler elden
gecirilmektedir. Bunu resmi dairelerdeki ve evierdeki hazirliklar takip etmekte,
herkes imkanlar: dl¢fistinde hazmrhklarm siirdiirmektedir. Kutlamalarda nevruzu
ifade eden, yeni yili karsilamaya matuf isaret ve egyalar on plana ¢ikarilmakta,
buniarla bayram hazirhgma ne denli katkida bulundugunu gostermeye cahgmaktadir,

Kirgizistan'da, diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi, nevruz kutlamalarmda
onciiliik gorevini resmi kurumlar yapmakta, mahalli yéneticiler bayram hazirhklarmr
birinci derecede koordine etmektedirler. Dolayistyla her kurum, imkanlar élgiistinde,
bagkalarimdan ayr1 bir bayram program: hazirlamakta, éncelikle bu muthu gilinii,
kendi yakinlar: ile paylasmay: hedeflemektedir. Mahalli yéneticilerin koordine
ettikleri bayram kutlamalan ise daha genis katiumli ve daha genis kapsaml
olmakatadir. Her kurumun bayram kutlamalar1 herekese agik olmakta, bayram
sevinci, yore halkmin biitin kesimlerince paylagitmaktadir. Bayram kutlamalari
kendi aralarinda bazi kiigiik ayrintilar: icermekle birlikte, genel cercevede bityiik
benzerlikler arzetmektedir.

Kirgizistan'da nevruz kutlamalan 6zellikle agik alanlarda, park ve bahgelerde
yapiimaktadir. Buna gore; kurumlarmn kendi bahgeleri, sehirlerin halka agik park
ve bahgeleri, stadyumlar ideal bayram alanlar1 olmaktadir, Ancak hava muhalefeti
olmasi durumunda, zaman zaman halkin biiyiik gogunlugunun yararlanabilecegi
okul, tiyatro ve konser solonlart gibi umumi kapali alanlardan da yararlanma thmal
edilmemektedir. Nevruz kutlamalarmin vagegilmez hazirliklarindan birisi "siimelek”
pisirilmesidir.

Siimelek (siim61ok), halk arasinda yaygin olan inamsa gore su ve melek
kelimelerinin birlesik halidir. Nevruz kutlamalan dolayistyla hazirlanan siimelegin
cennet yemeklerinden oldugu ve bu haliyle kutsal sayiidig1 bir baska halk inamg:
olarak kargumiza gikmaktadir. Nevruz 'un tarihi kadar eskilere dayanan bir gegmisi
olan bu yemegin, Gelenekse! Tiirk Dini Inamglarmdan fslam'a kadar her motifi
igerisinde barndiran bir karaktere sahip oldugu gozlenmektedir. Halk
mubhayyilesinde farkli anlatumlar bulunan bu yemegin en biiyiik 6zelligi; Yiice
Tanr1'nin rahmet ve bereketinin insanlara ulagmasi, yeni yiln bolluk ve bereket
yil olmasma vesile olmasi ve insanlar arasimda birlik, beraberlik ve dayanismaya
katk saglayacagna inamlmasidir. Islam kiiltiiriiniin Tiirk topluluklarinda etkili
olmasindan sonra bu yemegin Sykiisiinde, daha gok Islami motifler yoguniuk
kazanmig ve Hz.Omer zamanmnda meydana geldigi rivayet edilen bir olaym
benzerinin, Tiirkler arasinda yaganmug halinin nakli seklinde genel kabul g6rmiigtiir.
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Oykiiye gore; kacast yitirmis on cocuklu bir kadn fakir diismiistiir. Cocuklarma
yiyecek bulma sikintisi igerisinde bulunan bu kadmn, hergiin biraz daha agirlagan
sartlar altinda zor anlar yasamakta ve gocuklarini avutabilmek igin careler
armaktadir. Iste yine boyle bir ortamda, gocuklarimn aglik feryatlarina gare
bulamnayan zavalli kadin, su dolu tenceresine koydugu birkag bugday tanesi ile
birkag tas1, atesin iistiinde kangtirmaya baglamig ve gocuklarim riziklandirmas:
icin Allah'a dua etmigtir. Sonugta onun caresizlik icinde kivrandigin géren Allah,
bunu ¢ok leziz bir yemek haline dontigtiirmiigtiir. Boylece kadin da ¢ocuklarim
doyurma ve seslerini kesme imkam bulmugtur. Kendine 6zgii inamglar ve takdim
sekli olan bu yemegin uzun bir zamana ihtiyag duyan hazurlanma sekli vardir.
Buna gore:

Yemekte belli bir disiplin, belli bir titizlik ve belli bir temizlik anlayigina ilave
olarak belli oranlarin kullanjimas: dikkati cekmektedir. Miktan ihtiyag durumuna
gore degisebilmekle birlikte, varsayalim ki yedi kilo bugday getirilir. Bu, énce
giizelce yikanir, Bir gece suyun icerisinde bekletilir. Bu bugday, sonra, lizeri bezle
értithil bir tahta zemin iizerine serilir. Burun iisti tekrar bir orti ile rtiiliir. Bugdayimn
altina ve iistiine konan bezler bugdayin nemli kalmasina katki saglamaktadir. Bu
sekilde hazirlanan bugday sicak ve karanlik bir yere birakilir. Her sabah ve aksam
bugday: nemlendirmek iizere, abdestli ve dini vecibelerini yerine getiren birisi
gorevlendirilir. Bugday iizerine su serpen bu kisi her seferinde {iste drtiilen bezi
kaldirir yeniden serer. Buraya miimkiin oldugu kadar yabanci ve temiz olmayan
kimselerin girmemesine dikkat edilir. Bu ortamdsa tic-dort giin duran bugday ¢imlenir.

Bugday gimlenmeye birakilirken ehil birisi de siimeleffin ocagim hazirlar.
Kendine 6zgii hazirlanma teknigi olan bu ocag1, tecriibeli olmayanlann hazirlamas
oldukga zordur. Zira dnce siimelek pisirilecek kazanm oturtulacag bir gukur kazihir.
Kazanmn iist kisminin toprak zeminle egit olmasina dikket edilir. Sonra genellikle
kible istikametinden, kazanin altinda yanacak ategin odunlarinin girecegi bir time!
kazilir. Kazanin diger taraflarindan alttan yanan atesin dumanmin ¢ikacagi bir
boru ile baca ihtiyact kargilanir. Daha sonra da kazanin kenarlar: bir bezle iyice
Grtiiliir ve agagidan atesin disar: gikmasi Gnlenir. Boylece siimelegin ocag da hazirlamir.

Nevruzun kutlanacag1 ve siimelegin pigirilecegi giin geldiginde bugday filizleri
yesillenmeden, bugdaym oradan almmas: uygun olur. Cimienen bugdayin lizerindeki
ortil agllmadan ehil biri tarafindan Kur'an okunur ve dua edilir. Ug dért adamla
birlikte bugdayn iizerindeki ortii agilir. Cimlenen bugday kiigiik pargalar halinde
kesilerek oradan ¢ikartilir. Sonra biribirine karigmis bugday filizlerinin ayrilmast
i¢in bir operasyon yapilir. Bu ortamda bugdaylar hentiz sitlii ve glikoz bakumimndan
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oldukea zengindir. Cimlenmis bugday filizleri, kiyma makinas: veya benzeri bir
aragta ii¢ defa cekilir. Fler seferinde bugdaydan cikan siitlii su, ayr kablarda saklanir.
Cikan posai, tekrar hafif islatilarak yeniden el ile sikilmak suretiyle tekrar suyu
almur ve bir kenara atilir. Boylece siimelegin suyu hazirlanns olur.

Baslangicta ¢imlendirilen bugdayin en az bes kat1 un (yaklagik 35-40 kilo)
getirilir. Bu un kazana konmadan dnce bol su ile iyice karigtirilir, stvi bir hamur
haline getirilir ve siit gibi akici karekter kazamr.

Stimelek pisirilirken kazana 6nce, bugdayla bire-bir orantili yani yedi kilo bagka
bir yerde 1s1tilmg yag konulur. Bunu sulandirlmmg un takip eder. Bu arada ¢aylardan
toplanmig yarisi siyah yarisi beyaz en az yedi ve genellikle kirkbir tag kazana
konur. Asil hikmeti kazamn dibinin tutmasim énlemek olan bu taglarin yukarida
Oykiislind anlattifinnz tarihi gegmisin yasatiimas: amaciyla da kazana kondugu
nakledilmektedir. Ocaktaki karigim, kaynayincaya kadar karistrrildiktan sonra,
kiyma makinasinda ¢ekilen ¢imlenmis bugdaym ikinci ve iigiincii sulan kazana
déldiliir. Kaynayip koyulagmcaya kadar kangtirma iglemi devam eder. Bu asamada
cimlenmis bugdaym el ile sikitan suyu konur. Bu da kaynayincaya kadar
karigtirtldiktan sonra, gimlenmig bugdayin ¢ekilen geklinden ¢ikan ilk siitli su
kazana dokiiliir. Bu karigim iyice karistirildiktan sonra tatlandirici olarak iki kilo
kadar novat (bir tiir seker) ilave edilir.

Kazan-en az iki veya dort adam tarafindan karigtirilir. Dort kisi bazen
nobetleserek de karistirma islemine devam ederbilir. Karigtinicilarim degisik
kimselerden olmasi énemli degildir .Onemli olar karisma isleminin devamli
olmasidur. Siimelek koyulagtikca ve ¢ikilota rengini aldikca su ilave edilir. Ciinkii
siimelegin tath olmas: igin ¢ikilota rengini almas tavsiye edilir. Karigtirma iglemi
kazana ilk konan unlu suyun kaynamasindan itibaren oniki saat devam eder.

Kangtirma iglemni bittikten sonra, kazani kanigtiran kiirekler capraz olarak kazamn
tistiine konur. Kazamn iistii "destiirhan” denilen bir bezle ortiiliir. Bunun lizerine
yorgana benzer kalin Grtitter ortiiliir. Siimelegin, sopumamast, igine yabancr
cisimlerin kagmamas: ve {izerine konan ortiileri riizgar atmamas igin etrafi degisik
araclarla iyice beslenir.

Siimelegin {istii agilirken herkes etrafina toplamur. Ehil birisi Kur'andan bazi
sureler okur ve dua eder. Bu arada, orada bulunanlar dilekte bulunuzlar. Stimelek
* aciimadan 6nce orada bulunanlardan imkanlar: olantar, siimelegin hazirlanmasmda
emegi gegenlere verilmek tizere 6rtinin iizerine bahsisler atarlar. Uzeri agilan
stimelegin goriintiisiinde meydana gelen gekiller, bir tiir kahve fah gibi, yeni yiln
nasil olacag seklinde yorumlanir. Ancak bu yorumlar genellikle birlik, beraberlik,
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bang, huzur, bolluk ve bereket seklinde, insanlara yagama azmi ve heyecam
verekcek sekilde olur. Yorumcu, yeni yiin insanlarmn kaynagmasina ve
dayamgmasina vesile ofacagina, kendini dinleyenleri iknaya galigir.
Oniki saat kaynayarak karigtirilan siimelegin yaklagik alti saatte soguyacagina
inamlir. Stimelekie esas olan doymak degil, tatmaktir. Bunun igin orada bulunanlar
- kiigitk parmaklarm batirarak onu tadarlar. Siimelegin miimkiin oldugu kadar genis
kitlelere dagitilmas: igin gayret edilir. Ne kadar ok kisi siimelekten tadarsa sevabr
o kadar ¢ok olacagimna inamlir. Herkes evinden getirdikleri kiiglik kaplarla evine
siimelek gotiiriir. Siimelek icinden ¢ikan taglarm sahibine ugur getirecegine inanidur,
Bunun igin taglarin sahipleri tarafindan 6tiinceya kadar saklanmast tavsiye edilir.
Stimelek yapildiktan sonra boliuk, bereket olacagima ve yagmur yagacagma inandlir.
Nitekim gorevlilerden birisine énceki giinkii gecesini nerede gegirdegini sordugumda
- stimelek karigtirdigim ifade etmistir. Kendisine siimelegin giiniiniin gectigini
sOyledigim zaman, ogiin yeni yagan yagmurun kendisini dogrulacigim ve siimelegin
Mart ayinin sonuna kadar yapilabilecegini hatirlatmugtir.

Kirgizistan'daki nevruz kutlamalarimn ikinci ana unsurunu "bozily'iin"
kuruimasi olusturmaktadir. Boziiy, kegeden yapilan Kirgiz cadirmnm addir. Genelde
yuvarlak, daire bigiminde yapilan bu ¢adirin bir giris kapisi, tepesinde gdkyliziinii
sembolize eden, aksamlari ve yagish havalarda értiilen bir aydinlatma yeri vardar.
Kirgiz renklerinin ve motiflerinin en giizelleriyle siislii olan bu ¢adirmn en bilyik
ozellifi portatif olmasicir. Ahgap iskeletli olan bu ¢adir istenilen yere ok kisa bir
siirede kurulabilmektedir. Genelde aile iglerinin her kesimine katkida bulunan bir
Kirgiz hanmminin bu gacin kendi bagina iki saatte kurabilecegi de belirtilmektedir.*
Kisa dzelliklerinden bahsettiimiz boziily, nevruzun vazgecilmez tamamlayici
unsurlarmndadir. Nevruzun kutlanacag yerin uygun bir kesimine bozily kurulur.
Bozily, nevruz bayraminda ev salubmm biiyitk misafirleri, aksakallari kabul yeri
olarak hazirlanmaktadir.

Nevruz kutlamalarmnda kiigitk baz1 farklilar bulunsa da genel program soyledir:
Meydan, Kirgizlann milli giysileri, sembolleri, motifleri ve yemekleri ile énceden
suslenmektedlr Projramin igerigine gore sahne, seslendirme ve konugma yerleri
ayarlamr konserler igin gerekli hazirliklar tamamiamr. Halkin bilyiik bir ilgi
gosterdigi bu bayramlara herkes en yeni ve en temiz elbiseleriyle katilmaya dzen
gosterir. Herkes " bziyramunz menen" ifadasiyle biribirinin bayramlarm kutlar.

3 Bkz. A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihi'ne Giris, Istanbul 1981, 34; Unver
Giinay, Harun Giingor Baglangigtan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ankara 1997,56.
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Nevruzun agilis konusmasim programu diizenleyen kururmun bagt yapar. O, burada,
" nevruzun anlam ve Kuglzistzin i¢in 6nemini vurgular, bolluk, bereket ve birlik
vesilesi olasi dilegiyle herkesin bayramum tebrik ederek sozlerine son verir. Ayrica
davetliler arasindaki bazi kimseler de kendilerine verilen imkanlar 6lciisiinde dnceld
konugmay1 destekler nitelikte konusmalar yapar. Bu arada nevruzun Islami
kimliginin en belirgin 6zelligi olan Kur'an okunmasi baglar. Herkesin bilyiik bir
hugu ile dinledigi Kur'an'y, yapilan dua tamamlar. Duadan sonra kan gikarma
islemi yani kurban kesme olay1 gerceklesir. |
Milli ve dini bir bayram havas iginde olan nevruzun en coskulu ant 20 Mart'1
21 Mart'a baglayan gecedir. Milli sarkilar ve konserler bayram cogkusunun daha
geni§ kesmllere yayilmasina katk: saflar. Geceye cesitli i1k gosterileri ve "ak-
-§001a (me§ aleler) ayn bir renk katarlar. Bunlarin en gorkemlisi ve izleyenlere
zevk vereni yeni yihin hagi hayvan yih oldugunu gésteren hayvanm tgiklt gosterisidir*
- Bu gosteri 1998 yilinda, Kirgizistan'in tarihi Og sehrinde bulunan Siileyman
Daf1'nda sehre hakim konumda bulunan ve Babiir'iin hatirasma yapilan makamim
bulundugu yerde olmus ve yeni yili ifade eden "aslan" resmi uzun siire
- 1giklandimlmigtir, Benzeri gériintiiler, 1999 yili igin stislenen "tavsan” motifiyle
sembolize edilmigtir. A¢ihg programumn bu ilk kisminn miiteakip ileri gelen misafirler
kendilerine ikramda bulunmak ve bayramlagmak {izere boziiye davet edilirler.
Boziiyiin ortasma kurulan sofrada geleneksel Kirgiz sofrasimn en giizel yemekleri
bulur}malctadu. Orta yerde "nan" denilen ekmegin etrafin1 "borsok” denilen yagda

*  Islam'dan énce Tiirkler, giines y1h esasina dayali oniki hayvanl bir takvim kul!annusla:dlr
fslam'dan sonra da Tirkler arasinda belli bir siire kullamlan bu takvimin Mogollar,
Hintliler, Cinliler, Tibetliler v.b. gibi topluluklar tarafindan kulianild:§ goriilmiigtir.
Cinlilerin verdikleri bilgilere gdre; Kurgizlar gok eski zamanlardan beri oniki hayvan
devresini kullanmgtir. Kirgizlar fin biiyiik énemi olan Manas destaninda da "Cirmi
beste caging, cilin bars tériim”, (Yirmi beg yagindasm. Beyim yihin bars'tir.) seklinde bu
hayvan devrelerinden sdz edilmistir. Oniki yillik daimi devirden ibaret olan bu takvimde,
yillar sayryla defil, hayvan isimleriyle amlmmgtrr. Bu takvimin her yih belitli bir hayvana
msbet edilmis ve her yil mensup oldugu hayvanm adiile amlmigtr. Devreyi tegkil eden
hayv‘axﬂardan her birinin, devrederken mensup oldukian yilin mukadderat iizerinde belitli
baz hiikiimlere gore etkili oldufuna inamilmsgtir. Tiirk takviminde yer alan hayvanlar
sunlardir; 1.81gan, 2. Ud-Uy (Sifr), 3. Bars (aslan), 4. Taviggan (Tavsan), 5. L};
(Ejder) , 6. Yilan, 7. Yont ( Af), 8. Koy (Koyun), 9. Bigin (Maymun), 10. Tavuk, 11. It
(Kopek), 12. Tonguz (Domuz), Giiniimiiz kirgizlar: bu hayvanlarim altisi eti yenen ve
altisini da eti yenmeyen olarak nitelemekte, bars yerine arslan, ejder yerine de balik
adim vermeketedirler. (Bu konuda genis bilgi icin Bkz. Osman Turan, Oniki Hayvanl
Tiirk Takvimi, Istanbul-1941; Laszlo Rasonyi, Tarihte Tiirklilk; Ankara 1988, 34.)
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pisirilmis sekersiz lokma tatlist benzeri yiyecekler siislemektedir. Bunun yannda,
tandirda pisirilmis, igleri soganh etle dolu hamur isi "samsa"lar, sofranin bir bagka
tezyin unsurunu olugturmaktadir. Nevruz kutlanan hemen her yerde bulunan,,
koyunun iskembesinin ters cevrilerek i¢inin piring ve etle dolduruldugu ordek
sekli verilmis 6zel yemek, daha ¢ok bir aksesuar gorevi yélpma.ktadlr. Yemek
baslamadan dnce misafirierin sohbetine vesile olan fistik, badem, ¢ekirdeksiz kara
{iziim, kays1 kurusu, ceviz, cesitli meyveler, bal, kaymak, tereyag gibi
yiyeceklerden sofrada kagik koyacak yer bile bulmak oldukga giiclesmektedir. Cok
uzun siiren Kirgiz sofrasinn belli bagh yemekleri et ve hamur islerinden
olugmaktadur. Kesilen kurbanimn et suyundan olugan ¢orbayi, kemilerinin kainimadif
oniki misafire gore ayarlanmi§ koyun eti takip etmekte ve misafirlerin agirlik
durumlarma gore, uyluktan baglamak iizere takdim edilmektdir. Bunu, kemikleri
karilmarnis birer ditim kaburga kemigini, suda pisirilmis kuyruk yag: ve kara ciger
birlikte izlemektedir. Ayrica siitte pisirilmig ak ciger ayr1 bir sofra tezyinati gorevi
yapmaktadir. Yemegin en dikkate deger kism, kesilen kurbamn bagimn soframn
aksakalma takdim edildii andir. Aksakalm, dniine konan bagin kulagmdan bir
parca keserek baglattig1 ikram, gesitli saglik, birlik ve ahlaki dua iceren temennilerle
sofrada bulunanlara ulagmaktadir. Kirgiz sofrastn ikinci ksmun hamur isi agirlikls
'yemekler olugturmaktadir. Manty, ucupara (Kayseri mantis1), lagman, besparmak
gibi milli sayilan yemekler etli, havug karigimli piring pilavimn gelmesiyle zirveye
ulasmus ofur. Tath kiiltiriintin bulunmadiZ1 sofra, pilavin gelmesi ve amin denilerek
herkesin ellerini yiiziine almast ile sona ermektedir. _

Nevruz bayrami, yukarida kisa érneKlerini sundugumuz program diginda, at
yanglar, giires miisabakalari, latari (sans oyunlar1), sirk gibi aktivitelerle
sirmektedir. Ozellikle gece sabaha kadar eflenmeye devam edilir. 21 Mart giinii
biitiin iilkede resmi tatil olarak kabul edilir.

Nevruz, Tiirk diinyasinda eski ile yeninin karigim bir bayramdir. Burada tarihi
ve kiiltiirel degerlerin pratigini en canh sekilde gormek miimkiindiir. Geleneksel
Tiirk Dini' nin islam'in kabuliinden sonra kazandig1 yeni cehre biitiin agiklifyla -
yagatilmaktadir. Tirk Diinyasi islam'1 benimsedikten sonra, tarihten gelen kiiltiirel
degerlerini tamamen terketmemis, bunlarm Islam'a uymayanlarim 1slah ederken,
uyanlarm yeni dini inanglartyla birlikte aynen uygulamakta bir sakinca gormernigtir.
Iste nevruz, Tirklerin islam"dan énce de uygulayageldikleri bir bayram olmakla
birlikte, agilist Kur'an-1 Kerim ile yapilan ve gesitli Islami motiflerle siisienen
tarihi, kiiltiirel, dini ve sosyal bir bayram ozelligi kazanmustur.
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Dint Arashrmalar, Mayis-Agustos 1999, ¢. 2, s. 4

Ortaokullardaki Din Kultiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretimine Genel Bir Yaklagim

Ramazan BUYRUKCU*

Giris

Bilgi ¢agimin ve bilgi toplumunun geregi olarak iilkelerin geligmisligi ve
kalkinmushg, egitim alanlarindaki baganlars ve “yetigmis insan giict” ile
degerlendirilmektedir. Ulkemizin maddi ve manevi olarak kalkinabilmesi, bilgi
* toplumlar: arasindaki yerini alabilmesi i¢in dncelikle tarim, sanayi, teknoloji, sagik,
ekonomi, sanat, din, ahlak vs. biitiin sektrlerle baglantih olan, onlara sekil ve
yon veren egitim sektoriindeki problemlerini zaman kaybetmeksiniz czmesi gerekir.
Bupun icin de eitim sistemini; siyasi, ideolojik ve dini endiselerden uzak, modern
egitimin ortaya koydugu ilmi esas ve lgiilere uygun bir sekilde yeniden
kurumnsallastirmas: gerekir. Ancak iilkemiz, egitimin biitiin kademe ve alanlarmda .
bilhassa din ve ahlik egitimi alaninda bunu heniiz gergeklestirebilmig, hatta byle
bir zihniyet olusumunu saglayabilmis degildir. Aksine nostaljik arayislar giderek

*  Yrd. Dog. Dr., Silleyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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yaygmlagmaktadir. Kanaatimizce nostaljik arayiglarda modern din egitimi ve
Ogretiminin ihtiyaglara cevap verememesinin yamnda, siyasi, ideolojik ve dini
etkenler de Snemli rol oynamaktadir. Bu konu, Din Egitixﬂi Bilimi’nin éncelikli
aragtirma alanlarindan kabul edilerek ilmi yontemlerle aragtiriimalidur. Clinki din
OBretimi ve eBitimi, iilkemizin, egitim sistemimizin en koklii, en ciddi ve egitimin
diger alanlarim da etkileyen problem alanlarmdandir. Oyle ki, din 6gretimi ve
egitimi alamnda karsilagilan problemler ilgi alam olarak dini ve siyasi gruplarin
dikkatlerini iizerinde toplamig ve toplamaktadir. Konunun ilmf olarak tartisilmarnasi
veya tartisilamamass bu alandaki problemlerin ¢oziimienmesini giiglestirirken, dini,
ideolojik ve siyasi gruplarm geniglemesine ve yayllmasina da zemin hazirlamakta,
zaman zaman problemin alevienmesine neden olmaktadur. Siiphesiz din 6gretimi
ve egitimindeki bu olugumlar egitim sistemimizi olumsuz etkilemektedir. Ancak
problemlerin ilmi ve siyasi gevreler tarafindan aragtirma konusu olarak hissedilmeye
baglanmast, ilmf platformlarda tartigilabilir hale gelmesi sevindiricidir ve olumlu
bir gelismedir. Ciinkii bu diigiince problemin glivenilir ve kalic1 bir sekilde
¢iiziimlenmesini kolaylagtiracaktir. :

Egitim; geligmemis, gelismekte ve gelismig biitiin {ilkelerde oldukga problemli
bir alandir. Tiirk Egitim Sisteminin de &3retimin (temel, orta ve yiiksek) biitiin
kademelerinde ve cegitli alanlarinda nicelik ve nitelik itibariyle idari, siyasi,
ekonomik ve pedagojik pek ¢ok problemleri vardir. Bilgi toplumunu olusturma
arayislarim siirdiiren iilkemizde su veya bu nedenlerle din 6gretim ve egitimini
genel dretim ve egitimden ayr1 diigiinmek imkansizdir. Clinki Ogretim-egitim
kompleks ve karmagik bir siiregtir. Onun problemlerini yakindan tamyabilmek ve '
coziimleyebilmek igin onu olugturan unsurlar: ayri ayr iyi tanimak ve birbirleriyle
olan iligkilér_ini iyi deperiendirmek gerekir. Dolayistyla genel 6retim igerisinde
yer alan ortadgretimdeki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin problemlerini
genel dgretim ve egitimin, daha genel bir ifade ile efitim sistemimizin genel
problemlerinden ayr1 olarak gormek veya gostermek miimkiin degildir. Stiphesiz
genel 6retim ve egitimin 6gretim unsurlar itibariyle dzel alanlara yansimalar1
farkl1 olacaktir, oimaktadir ve olmaidir.

iste biz bu ¢aligmamizda, gerek genel egitim-6gretimin §gretim unsurlart
itibariyle din 6Fretimi ve egitimi alanina farkl1 yansimalarim, gerekse 6gretim
unsurlan ve birbirleriyle olan iligkilerinin iyi tesbit ve degerlendirilmesinin
problemin teshis ve tedavisindeki dnemini esas alarak “QOrtadgretimde Din Kiiltiirii
ve Ahlik Bilgisi Ogretimi”ni §gretim unsurlar: itibariyle, (8grenci, ogretmen,
amag, program, metod) tartigmaya agmak istiyoruz. Siiphesiz yukarida belirtilen
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6gretim unsuriarinm herbiri bagh bagina bir aragtirma alam olarak ele almacak
kadar problematiktir'. Ancak biz konuyu derinlemesine aragtirmak yerine, dikkatleri
problem alanlarina ¢ekmek, konunun tartigmaya ve aragtirmaya agilmasin saglamak
diisiincesiyle biitiinciil bir yaklagimla ele almay: ve konuya genel bir goriiniim
kazandirmay: amachyoruz. |

Ortadgretim, stirec ve insanm gelisim dzellikleri itibariyle (bedensel ve zihinsel)
Ofrenimin verimli ve bagarth oldugu kadar, (bedensel, duygusal, ruhsal ve sosyal)
Ggretimin zor ve ¢atismal olduu bir donemi kapsar. Aynca ortadgretim meslek
hayatwna hazirlik, yiiksek 6gretime gegig, ozellikle terbiye bakimindan Eretimin
en onemli ve en verimli dénemini olugturur. Ortadgretim, “Insanm tabiat ile
miinasebeti sonucu bilgi ve karar sistemlerine meydana getirdigi teknik ve sanat
eserlerine, bagkasi ile ve bagka alemle miinasebetinden dogan manevi deperlere
kadar, tarih boyunca gelismis olan degerler diinyast; gocupun ve gencin tahsil gag
boyunca ozellikle ortadgretim doneminde yeniden yagandifi, elegtirildifi,
benimsendigi veya reddedildigi bir donemdir. “? Dolayisiyla ortadgretim dénemi
kisilifin anlamlagmas1 ve gelismesi igin ayr1 bir 6nem tagir. Ortadgretim bilgi,
teknik ve sanat 6gretiminin yaminda, “bagka alem” ile ve “bagkast” ile olan
miinasebetlerini diizenleyen “din ve ahlak” egitimi i¢in de verimli ve &nemli bir
Ogretim donermidir.’ Bu nedenle ¢alismamizi ortadgretim dénemii ile sinirlandirarak
Ortadgretimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ogretimi alamm tartigma ve
degerlendirme alam olarak belirledik. Ancak 6gretimin diger kademelerindeki din
Ogretimi ve efitimine de ihtiyag duydukea ve ilgisi nedeniyle deginilmistir. Mesleki
din ofretimi 6zellikle amag ve program farklihiklar nedeniyle tartisma ve
deperlendirme alam diginda tutulmugtur.

Ogretimi olusturan unsurlar egitimciler tarafindan cojunlukla ve genelde
dgrenci, 6gretmen, konu, gevre, amag ve yontem olarak agiklamr.* Egitim
anlayiglarindaki farkliliklara gére bu unsuriardan biri temel, esas unsur olarak

'l Prof.Dr.Beyza Bilgin’in de belirttigi gibi ‘Tiirkiye’de din effitim-tgretimi bir degil, birgok,
tek yonlii degil, cok yonlii aragtirmalara konu olacak derecede énemli bir problemdiz”.
Tiirkive'de Din Egitimi ve Lisclerde Din Dersleri, s.11.

. 2 Ulken, Hilmi Ziya, Egitim Felsefesi, s. 254. Krs. Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi,
5.17-18. )

3 Genig bilgi i¢in bkz. Ulken, Egitim Felsefesi, 5.244-245. ]

4  Krs, Binbagtoflu, Genel Ogretim Bilgisi, s.16; Biiyiikkaragdz/Civi, Genel Ogretim
Metodlari, s.37-40. '
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nitelendirilir. Ornegin 6gretmen merkezli egitim anlayigi; temel unsur, “motor
gii¢” olarak 6gretmeni gosterip, sorurmlulugu Sgretmene yiiklerken, 6grenci merkezli
egitim anlay:g1; temel unsur olarak dgrenciyi gostererek, 6Frenci olmadan veya.
taninmadan gretim olmaz seklinde sorumlulugu 6grenciye yiklemekte, diger
unsurlar1 ise tamamiayici unsurlar olarak kabul etmektedir. Her iki egitim
anlayiginda da, 6gretimin diger unsurlarinin gereksizligi degil, temel unsura gore
fonksiyon gostermelerinin gerekliligi vurgulanmaktadir.

Teorik olarak “6renci merkezli eitim anlayis1”m benimsemis goziiken, pratikte
cesitli nedenlerle (nitelikli $gretmen yetersizligi, uygun miifredat programlarimn
hazirlanamayist v.s.) dfretmen merkezli egitim anlayisina sahip efitim sistemimiz,
bu farklilik nedeniyle konularin aragtmilmasim ve giivenilir sonuglara ulagilmasim
oldukga zorlagtirmaktadir, Giivenilir ve gegerlilik 6zelligi olmayan aragtirmalara
dayal uygulamalar da egitim sisteminin problemlerini ¢cozememekte aksine
yopunlagtirmaktadir. Clinki ogrenci merkezli 6Eretimi esas alan, hipotezlerini buna
gore kuran arastirmacilar, uygulamadaki farkliliklar nedeniyle hem calismalarmu
sonuglandirmakta zorlantyor, hem de zaman zaman yanlig sonuglara varabiliyorlar.
Konunun aragtimlmasinda biz de benzer zorluklarla karsilagtik. Zaman zaman
degerlendirmeleri hangi kriterleri esas alarak yapmamiz gerektigi hususunda
kararsizliklar yagadik. Bu nedenle problemin tartigiimasi ve sonuglandiriimasinda
bu ikilemin dikkate altnmasmmn gerekliligine dikkatleri cekmek istiyoruz. '

Biitiin bu zorlukiarla birlikte konunun tartigilmaya agiimasinin gereklilidine
ictenlikle inanyoruz. Giiniimiiz egitim sistemlerinde cofuntukla Ggrenci 65retimin
merkezine yerlestirilmeye caligiliyor. Bu riedenle konuya 6grenciden baglamak
istiyoruz. ' '

Ogrenci

Ogrenci, 6Fretim ve egitime ihtiyaci olan, gelisim ozellikleri itibariyle de
Hgrenmeye en elverisli olan kisidir. Opretim adma gergeklestirilen tiim etkinlikler
ogrenci icindir. Dolayisiyla 5gretmen ve ogrenci merkezli egitim anlayislarinda
dgrenci dFretimin vazgecilmez, “olmazsa olmaz” unsurlarmdandir. O olmadan
ppretim olmaz. Ozellikle cagdas egitimin temsilcilerinden sayilan John Dewey’in,
bgretim etkinliklerinde “hersey drenciye yonelik ve ona uygun olmahdir” diisiincesi
Brencinin 8gretimdeki etkinligini arttrmigtir. Sayet dgretimi, 6frenci ile 63retmen
arasinda iletisim kurma faaliyeti olarak tammlayacak olursak ve &renciye Ogretimde
bir aktivite kazandirmak daha genel bir ifade ile basarih ve verimli bir §gretitn
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gergeklestirmek istiyorsak 0grenciyi iyi taumak zorundayiz. O, (bedeni, zihni,
- tuhi, ahlaki ve cinsel) gelisim ozellikleri itibariyle iyice tamnmadan onun
yetenekleri, ilgi ve ihtiyaglar1 bilinmeden verimli ve bagaril bir 65retimden s6z
edilemez. Ayrica egitim-0gretimde 6grencinin 6frenilecek komuya ilgi duymasi,
motive olmasi esastir. Motivasyon 6grenimin énemli ilkelerindendir. Dogal veya
yapay mutlaka 6Frencinin konilya motivasyonu saglanmalidir.

Insan egitime muhtag ve elverigli olarak yaratilmistir. Insanm egitiminde
istidatlarm’ dnemli rolit vardir. Istidat ve kabiliyetler ferdin sahsi 6zelliklerini
ortaya koyacak giictedirler. insan yaratihs itibariyle inanmaya hazir ve istidathdr.
Ancak egitimle bunlarin uyandirilmasi ve gelistirilmesi gerekir. Ciinki insanin
gelismesinde istidat ve kabiliyetler kadar onun kiiltiirel ¢evresi de dnemlidir.

. Dolayisiyla insanda dogustan varolan inanma eglhmx d1§ etkenlerle .

desteklenmelidir.

Orta6gretim doneminde ¢ ogrenc1 12-18 yaglarmn bedensel, thmsel ve ruhsal
degisimlerini, bagka bir ifade ile ergenlik buhram ile erginlik krizini yagar. Aym
zamanda ortadgretim Ofrencisi mesiege hazirlik veya iiniversiteye bazirhk
alanlarinda bilgi, beceri ve yetenek gelistirme gibi agir bir gorev ve sorumluluk
tagir. Gerek bilgilendirme ve kﬁltﬁrlendinnedeld agirhik, gerekse cocuk ve gencteki

Ergenlik huzursuzlugunu ve delikanliik cogkusunu’ yagayan ortat')gretim
dfrencisi cocuk ve gencin tanmmasi, 6gretime hazirlanmasi, konuya ilgisinin
gekilmesi, motivasyonu ve disiplini oldukga zordur. Cinsi ilgiler]e fiki ilgilerin
zenginlegtii zaman zaman da catigtif1 ortadgretim Ofrencisinin efitim ve
dgretiminde uygun yontem se¢me ve kullanma da ayr1 bir 6nem tagir.

Din Egitimi ve Din Psikolojisi Anabilim Dallarinda yapilan alan ¢alismalarimn
sonuglari, zihni, ruhi, sosyal ve kiiltiirel gelisimierine ve ¢evre gartlarina gore
farklilik gdstermekle beraber gocuk ve genglerin dini konulara ilgi duyduklarim,
dind bir hazurlik ve arayis igerisinde olduklarim ortaya koymaktadur.®

5 Istidat: fnsanin dogugtan beraberinde getirdigi, tnceden farkh dlciilerde takdir edilmis,
geligmeye elverigli dogal bir vergidir.

6 Genis bilgi icin bkz. Yavuz, Kerim, Cocukta D:m Duygu ve Diiglincenin Gelismesi,
5.104-106.

7  Bkz. Ulken, Egitim Fe]sefem, 5.210.

8  Krs. Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi, 5.84; Firat, E., Universite Oprencilerinde Allah
fnane1, 5.52-53; Yavuz, Cocukta Dinf Duygu, s.105-129; Selguk, Cocupun Egitiminde
Dini Motifler, s.126; Kogtas, Universite Ofrencilerinde Dine Bakis, 5.109.
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Ogrenme kogullarimn ve Ggretim unsurlanmn &Frenme ilgi ve istegini
farklilagtirdigin® dikkate aldigimizda, ortadgretimin sadece oFrenciyi iniversiteye
hazirlayan bir kurs siireci olarak degerlendirilmesi OSS ve OSYM sinavlannda
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ile ilgili sorularin balunmamasi 6grencinin Din Kiiltiri
ve Ahlék Bilgisi dersine olan ilgisini farkhiagtirmakta ve azaltmaktadir. Ayrica
oOgrenim ilkelerine uygun 6grenmeyi olumsuz etkilemektedir.

Ogretmen

Tirk Milli Egitim Sistemi teorikte 63renci merkezli efitim anlayisini
benimsemis goriinmekle beraber, gesitli nedenlerle 6gretmen merkezli egitim
uygulamalarindan vazgecememis gériinmektedir. Ogretmen merkezli bir 6gretim-
efitim anlayig ve uygulamalarda da 6retmen 6gretimin her seyi olarak kabul
edilmektedir. Ogretmen merkezli egitim sistemlerinde, 6gretimi harekete geciren,
yonlendiren ve sekillendiren organize eden motor giig dretmendir. Gergi 6grenci
merkezli 6retim uygulamalarinda da OFretmen tamarnen pasifize edilmig degildir,
dgretmen yine 6gretimin diizenleyicisi ve uygulayicis: durumundadir. Bu nedenle
ister 0grenci merkezli olsun ister dfretmen merkezli, biitiin §gretim-egitim
uygulamalarinda 6gretmen dnemli ve vazgegilmez bir unsurdur.!® Ogretmen
6grencinin bilgi ve beceri kazanmasinda, 6grenmenin saglanmasinda ve §grencinin
yasantilanmn diizenlenmesinde énemli bir unsurdur, Ofretmen 6gretimin kalitesine
ve difer unsurlarina etki edecek, onlarin fonksiyonerliligini saglayacaktir.

Tartigilabilir olmakla birlikte, sosyolojik olarak dgretmenlik bir meslektir. !
Her meslekte oldugu gibi, dgretmenlik meslegi icin de belirli bazi bilgi ve 6zelliklerin
aranmas gerekir. Iyi gretmenin 6zellikleri izerine yapilan aragtirmalar? sonucu
belirlenmis ¢esitli ilkeler olmakla birlikte, en yaygm ve en cok lizerinde durulan

9  Bkz. Bloom, Insan Nitelikleri, s. VIIL

10 Krs, Aytuna, H., Orta Dereceli Okullarda Opretmenlik ve Problemleri, s.60; Ofuzkan,
A., Ora Dereceli Okullarda Opretim, s.51-54. Ogretimde 6gretmenin rolii ve nemi
hakkinda genis bilgi igin bkz. Tekin, H., Okullarimizdaki Tiirkge Ofretimi, s.55; Kavear,
C., Yiiksek Ogretmen Okulunun Ogretmen Yetirtirmedeki Yeri, 5.39.

11 Ofretmenligin &zel bir yetenek oldupunu savunanlar da olmugtur.

12 Krg. Ertiirk, Selahatiin, “Iyi Opretmenin Mesleki Davramg fle {1gili Esaslar”, Egitim,
C.I., §. 4, Ankara 1963; Kiigiikahmet Leyla, ('jgretim IIke ve Yontemleri, s, 129-144,

‘Binbasioglu, Genel (")gretim Bilgisi, 5. 272.
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ozellikler, “ozel alan bilgisi, pedagojik formasyon, genel kiiltiir ve kigilik” olarak
sistemlestirilmistir. Konu dinin ve ahlakin §gretimi olunca 6gretmenin dgretimde
yeri ve 6nemi daha da artmaktadir. Ciinkii Din Kiiltiirii ve Ahlik Bilgisi dersinde
insan hayati igin hassas bir oneme haiz degerlerin 6gretilmesi, benimsetilmesi ve
. davranig haline getirilmesi s6z konusudur. Baltacioglu’nun ifadesi ile, “Din insamm
diigiince, irade, his, vicdan ve davrant gibi biitiin kabiliyet ve temayiillerine hitap
etmektedir. O insanin biitiin benligine yonelmigtir. ”** Din ferdi, sosyal ve kiltiirel
fonksiyonlara sahip Gistiin bir deerdir. Bu nedenle onun 6gretimi ayr1bir 6nem
arzetmekle birlikte, onu 6Fretecek kisiye yani Sfretmene de oldukgca agir gorev ve
* sorumluluklar yiiklemektedir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligi oldukga
zordur.* ' '
Genel egitim-6gretimde oldugu gibi, din egitimi ve Sgretiminde de tiim efitimsel
etkinlikler, 6gretimin difer unsurlari, d3retmene gore sekillenecek ve anlam
kazanacaktir. Bu nedenle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6fretrmenlerini veya Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Opretmenligini belirlenen bu dzellikler itibariyle
degerlendirmek gerekir. Bu-ozellikler itibariyle Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi
dpretmenligini veya 6fretmenlerini esas alan kapsamhi bir calisma yapilmis
degildir. ¥ '
Siiphesiz dgretmenin niteligi ile §gretmenin almig oldugu egitim, bagka bir
deyigle 6gretmenin hizmet 6neesi almmg oldugu egitim arasinda yakin iligki vardir.
Bugiin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni yetistiren kaynak tektir ve bu
kaynak Ilahiyat Fakiilteleridir. O halde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dgretmenlerinin
niteligi ile ilahiyat Fakiiltelerinin program ve Gfretim etkinlikleri arasinda
korenasyonel bir iliskiden sézetmek miimkiindiir. Ancak bu iligkinin ilmi
yontemlerle aragtirilmasinn gerektigini de hemen belirtmek isteriz. Tlahiyat
Fakiiltelerinin programlarim inceledigimizde hemen hemen bir standardizasyona
gidildigini gzliyoruz. flahiyat Fakiiltelerinde ozel alan bilgisinin yanmda, 6retmen
olabilmek igin yasalaria belirlenen gekliyle pedagojik formasyon dersleri de
verilmektedir. Bununla birlikte hem 6zel alan bilgisi hem de pedagojik formasyon

13 Baltacioglu, I. Hakki, “Dine Dogru”, 6 (1-4), 1957, s. 47.

14 Bukenuda genis bilgi igin bkz. Bilgin, "Din Dersi Ogretmenligi ve Giigliikleri”, A.U.LF.
Dergisi, XXVI, Ankara 1983, 5. 259-263.

15 Ogretmenlerle ilgili detayli bilgi edinilebilecek ¢aligmalar ise; Bilgin, Liselerde Din
Dersleri; Ocal, Din Egitim ve Ofretiminde Metodlar; Aydin, Sevki, Din Dersi
(Ogretmeninin Pedegojik Formasyonlari, :
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itibariyle mezunlarinm yeterlilikleri tartisilabilirdir, Gergi tartigilabilirlik 6gretmen
yetistiren Egitim Fakiilteleri de dahil diger biitiin fakiiiteler icin de soz konusudur.
Daha agik bir ifade ile Tirkge, Matematik, Cografya 6fretmeni veya
dgretmeniifinde kargilagilan problemlerle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni
veya dretmenliginde de karsilastyoruz. Dolaystyla Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenini veya dgretmenlifini deferlendirirken, filkemizin genel manada bir
Ogretmen yetistirme probleminin oldugunu dikkate almak gerekir.

Tlmi ve hukuki olarak 6gretmende bulunmasi gereken ézellikler itibariyle Din
Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerini degerlendirdigimizde -elimizde ¢ok cidd
ilmi veriler olmamakla birlikte- eksiklikler ve yetersizliklerden soz etmek
miimkiindiir. Bu alandaki ¢aligmalara ve gozlemlerimize dayanarak Din Kiiltiiri
ve Ahlik Bilgisi 6gretmenlerinin eksikliklerinin 6zel alan bilgisinden ziyade
pedagojik formasyon bilgilerinde yogunlagtigiu'® soyleyebiliriz. Yine 6gretmenlik
bagvurulaninda flahiyat Fakiiltesi mezunlarimin tercihleri ortadgretimde Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligi dogrultusunda yogunlagmaktadir. Ciinkii bu okullarda
ozel alan bilgisi itibariyle 6gretmenler kendilerini rahat hissetmektedirler. Ihtiyag
duyulan 6zel alan bilgileri oldukca smrlidir. imam Hatip Liselerinde gorev alanlar
ise daha cok 6zel alan * bilgisi alaminda zorluklarla kargilasmaktadirlar. Stiphesiz
Imam Hatip Liselerinde -aym yas grubu 6grencilere egitim-ggretim verilmesine
ragmen- mesleki din egitimi verilmesi, dzel alan bilgisine duyulan ihtiyact
arttirmaktadir. Thtiyaclarm, zorluk ve rahatiiklarin insamin duygu, diisiince, ilgi,
istek ve davramsglar: tizerindeki etkilerini dikkate aldigimizda, 6gretmenlerin tercih
ve rahatliklarim psikolojik olarak normal bir davramsg olarak degerlendirmemiz
kacmilmazdar.

Biitiin bu sikmtilarm temelinde [lahiyat Fakiiltelerinde ¢ok amagh bir gretim
programumn uygulanmasi vardir, Cagz branglagma cagi olmasina kargin Tlahiyat
Fakiiltelerindeki bélimlesme 6gretime yansimaksizin akademik diizeyde
kalmaktachr. Kaldi ki bugiin boliimlesme de yeterli degildir. Daha genis
branglagmaya ihtiyac vardur.

Ogretmeni 6gretimi harekete gegiren bir motor gii¢ olarak kabul edersek,
* gretmenin niteligini arttirici kisa ve uzun vadeli tedbirler almmalidir. Bunlardan
onemli gordiigiiimiiz bazilarma dikkat ¢ekerek konuyu bitirmek istiyoruz.

16 Krs. Ocal, Metodlar, s. 46-50.
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Oncelikle Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni yetigtiren ilahiyat
Fakiiltelerinde bir zihniyet degisikligine ihtiyag vardur. Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim -
fiyesi ve Ggrencisi pedagojik formasyon derslerinin en az dzel alan bilgisi dersleri
kadar gerekli oldugu inancina sahip olmalidir, Zihniyet, yani diisiince sekli degisirse
diger problemler daha.kolay ve daha kisa siirede ¢oziimlenecektir.

Pedagojik formasyon dersleri ve uygulamalar1 yeniden goézden gegirilerek
derslere ve uygulamalara ciddiyet kazandirdmalidir. (Bu problem §gretmen

 yetigtiren biitlin fakiilteler igin de s6z konusudur.)

Pedagojik formasyon uygulamalarinda rehber §fretim elemam, 6gretim
liyelerinden secilmelidir. Qkulu yeni bitirmis 6gretmenlik tecriibesi olmayan &gretim
elemam yardimcilart (aragtirma gorevlileri) rehber &gretim elemani olarak
gorevlendirilmemelidir. Aksi halde 6gretmen adaylari lizerinde psikolojik olarak
isin ciddiyetini zedelemektedir. Uygulama okullarindaki idareci ve rehber
Ogretmenlerle de diyalog kurularak bu konuda ciddi tedbirler alinmalidir.

Pedagojik formasyon uygulamatar: daha uzun siireli olmah veya stajyer 6gretmen
uygulamasi tamamen uygulamaya konarak, stajyer dgretmen adayligi kalkmaksizin
bagimsiz olarak derse sokulmamahdir.

Ilahiyat Fakiiltelerinde branslasma gerceklestirilmeli ve genisletilmeli, temel
egitim ve orta 6ffretimde gérev alacak Din Kiiitiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri
igin aym programlar hazirlanip uygulanmahdir. Bu konuda baglatilan yeni
uygulamanin bir 6n denemeden sonra yayginlagtirilmast, ancak yayginlagmamn
niteliksel diigiige neden olmamasina ézen gdsterilmelidir. Kisa vadeli tedbir olarak
ise ortaokullarda girev alacak Ggretmenlerin, branglagmaya gegilinceye kadar en
az bir y1l siireyle hizmet dncesi egitime tabi tntulmalari saglanmalidir.

Tlahiyat fakiiltelerinde ¢ok amagh program yerine tek amagh program uygulama
konusu tartismaya agilmalidir. Ancak bu tartigma biitiin ilgili kurum ve kuruluglara
agik olmalidir. ' _

Biitiin bu tedbirlerle birlikte Zretmen adaylarina bireysel is yapma yetenegi
kazandirilmahdir. Ciinki bilgiyi kazanma ve uygulamada bireysel farkliliklann
rolii bityitktiir. Ozellikle 6gretmende bulunmast gereken 6zelliklerden genel kiiltiir
ve kisilik, verilen egitimlie baglantih olmakla birlikte, daha ziyade bireysel etkinligi
gerektiren 6zelliklerdendir.

Amag v

" Bagarih ve verimli bir &retimin gergekléstirﬂebﬂmesi icin 6ncelikle kesin ve
ac1k bir amacin belirlenmesi gerekir. Ciink( 6gretim amagli bir etkinliktir. Amag,
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efitim dfretimde plan ve programdan degerlendirmeye kadar biitiin etkinliklerin
temelidir. Ogretim programlar1 amaca yénelik hazirlanir ve programlarin
uygulanmas: ve degerlendirilmesi amaglara gore yapilir. Bu nedenle 6gretim
programlarinda yer alan biitlin derslerin 6zel bir amacrvardir. Ortadgretimde Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin
genel amact paralelinde dzel amact vardur.

Siiphesiz Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin genel amaci ve Ortadgretimde
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin 6zel amaclar1 ve ilkeleri yasalarla
belirlenmistir.'”” Genel ve 6zel amag ile ilkeler ayrmtilz bir sekilde belirlenmis
olmakla birlikte, amaglarin belirlenmesi ve gerceklestirilmesi ile ilgili
degerlendirmelerde farkh, celigkili agtklama ve sonuglar elde edilebilmektedir.'®
Siiphesiz degerlendirmelerde farkh ve geligkili sonuclarimn eide ediimesinde siyasi
ve ideolojik tercihilerin etkisi vardir. Ancak asil nemli olan ve iizerinde durulmas:
gereken husus amacin siyasi diigiince ve ideolojilere gore farkl: algilanabilecek
sekilde kapali ve belirsiz olmasi, bagka bir ifade ile Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Dersinin amacin “kesinlik ve agiklik” ilkesine yeterince uygun olarak
belirienmemis olmasidir. Bu belirsizlik 6gretmeni, 6grenciyi ve veliyi olumsuz
etkilemekte, 6gretimde bagariun ve verimin diigmesine neden olmaktadir. Oyle
ki, zaman zaman velinin bu dersten beklentileri ile 6gretmenin beklentileri farklihik
gisterebilmektedir. Bu farkli beklentilerden en gok olumsuz etkilenen de 6grenci
olmaktadur. _ :

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin amacinin belirlenmesi ve
gerceklegtirilmesi ile iigili farklibk ve celigkileri, bagka bir ifade ile amacin
belirlenmesi ve gergeklestirilmesinde ortaya ¢ikan problemleri ¢ézebilmek icin
oncelikle, Tiirk Milli Egitiminin genel amaci nedir? Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersinin 6zel amac nedir, nasil belirlenmistir, zel amag 6grenci-Ogretmen-veli
beklenti ve ihtiyaglar: ile uyumlu olarak mi belirlenmigtir? Ozel amaca yeterince
ulagilabiliyor mu? Ozel amacin genel amacin gergeklestirilmesine katkisi nedir?
Uygulanan yontemler, 6gretmenin niteligi, 6grencinin ilgisi, velinin katkis yani
dgretimin diger unsurlar: amacin gergeklesmesi icin yeterli midir? Yetersiz ise

17 Bkz. Milli Egitim Bakanligi'nin 13.04.1992 tarih ve 2356 sayih Teblifiler Dergisinde
yaymlanan Talim ve Terbiye Kurulu'nun 28.2.1992 tarih ve 47 sayih karar1.

18 Kis. Bilgin, Tiirkiye’de Din Efitimi, 5.80; Yavuz, Din Egitiminin Kargilast Problemler,
5.257-258; Selguk, Dini Motifler, 5.131-134.
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engeller nelerdir? sorularmmn ilmi gecerlilik ve giiveniliriilik gercevesinde
cevaplandiriimast gerekir, Kaldi ki, tilkemizde Milli Egitimin genel amacina
ulagmasinda yasanan pekgok problem vardir. Amacin teorik ve pratik anlatim
farklilagmigtir, Ogrenci, 6gretmen, veli hatta okul yoneticileri Milli Egitimin genel
amacimn ve programlarda yer alan derslerin 6zel amaglarinm teorik anlatmniarmdan
gok uzaklagmglardr. Giinfimiizde S§retmen-6grenci-veli, ortadgretimdeki basaryr
bilgi toplamaya, test ¢ézme yetenefinin gelismesine baglzimlgtlr, Ggrenciyi bu yonde
yonlendirmigtir. Amacin pratik anlatim tamamen pragmatiklesmistir. Daha agik
bir ifade ile amag, Anadolu Lisesi, Fen Lisesi ve Universite sinaviaruu kazanmak
olmustur. Bu dualist anlay:s ve uygulama hem Milli EFitimin genel amactntn hem
de bu amacn gerceklesmesine etki eden programlardaki derslerin 6zel amaglarmm
gergeklesmesini olumsuz etkilemektedir.

Yukarida da belirtildigi fizere din dgretiminin problemleri olarak bu sorular
dini, siyasi ve ideolojik endigelerden uzak, ilmi cevaplar bulmak zorundadir. Aksi
halde din 68retimi ve egitimi genigleyerek ve yayginlagarak, hatta milli birlik ve
biitiinliik igin bir tehlike olabilecek sekilde problem olniaya devam edecektir. Ig ve
dis mihraklar siyasi ve ideolojik menfaatleri icin dini bir arac olarak kullanma
imkan ve ortamim her zaman bulacakiardir, .

Program

Siiphesiz program nedir, nasil hazirlanr ve gelistirilir, iyi bir programin
ozellikleri nelerdir gibi programla ilgili teknik konular konumuzun siirlar
digindadir. Zaten bu alanlarda fikir yiiriitmek de ayr1 bir uzmanlik igidir. Ancak
egitimimizin temel problemlerinden birisi de bu alandaki istikrarsizhktr. Program
hazirlama ve yeﬁgtifme konusunda yeterli uzmamn olmamas:, mevcut uzmanlarmn
uygun birimlerde istthdam edilmemesi, plan ve programa yeterince énem
verilmemesi, problemleri kargilasinca ¢ozime aligkanlik ve politikamiz, en tehlikelisi
de siyaseti egitime hakim unsur®kilmamiz egitimin diger alanlarmda oldugu gibi
program hazirlama, gelistirme ve uygulama alanlarmda da pek cok problemle karst

19 Egitimin tercih edilen amaca gore etkileme ghciiniin olmasi, onu siyasetin temel
entsritmanlarmdan biri haline getirmigtir. Her toplumda efitimin temel amaclarr devlet
tarafindan belirlenir. Ancak bu belirlemede siyasi felsefe devlet felsefesinin iizerine
cikantmamahdir. (Alternatif Egitim, 5. 14)
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karsiya kalmarmiza neden olmaktadir. Ayrica iilkelerin yiiksekdgretim felsefelerinin
o {ilkelerin ilk ve ortadgretim programliari ﬁzerindeki etlkileri de
kiigimsenmemelidir.®

«  Ortaokul programlarinin hazxrlanmasmde esas alinacak ilkeler ile uygulamada

‘birlik konusunda ciddi aragtirmalar yapilmig degildir. Anicak programlarin §grenciyi

hayata hazirlayicilif1, mesleki bilgi kazandiricihig: toplumsal ihtiyaclara cevap

verilmesi ve ferdi istidat ve kabiliyetleri geligtiriciligi; egitim ortamlarinda, siyasi
arenalarda stk sik tartisilmaktadir. Genelde de tartigmalarin sonuglaﬁ olumsuz
goriilmektedir. '

Genel egitimdeki programia ilgili bu problemlerden Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi de yeterince hatta fazlasiyla nasibini almaktadir. Fazlasiyla diyoruz, -
giinkii program hazirlama ve gelistirmede “amag-konu” iligkisini dikkate aldiginmizda
Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi dersinin dretim programumn hazirlama ve geligtirmede
daha ¢ok problem ve sikint1 yaganmaktadir. Ancak bu konu siyasi ve hukuki
problemler simirlart igerisinde degerlendirilmelidir.

Bu genel problematik igerisinde ortaokullardaki Din Kiiltiirii ve Ahlak B11g131
dersinin programlarm dzel olarak degerlendirdigimizde; felsefi, siyasi, sosyolojik,
psikolojik ve ekonomik temelsizligin izlerini hemen gézlemek mimkiindiir. Amacin
acik ve secik olarak belirlenememesinin programlar iizerindeki olumsuzluklari da
hissedilmektedir.

~ Program konusunda gozlenen bir diger husus da ogretlm programinn tekrar
agrlikli olmasidir. Yani muhtevanin gok sik tekrarlanmasidir. Halbuki programlar
birbirimin tekrar1 degil birbirinin devaru olarak diigtinilmelidir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programlari bu dersin yasal olarak zorunlu
dersier haline getirilmesiyle hazirlanan programlardir. Okul, 6gretim ve ders
programlar: iizerinde cegitli degisme ve geligmeler yapilmig olmasina ragmen bu

_ dersin programlarinda herhangi bir degisim ve gelisme yapilmamustir. Halbuki
ilim dinamik dzelligi nedeniyle siirekli degigmektedir. Dini bilgilerde de degisim
ve gelismelerden sz etmek miimkiindiir. Kaldi ki egitimi s6z konusu olan insan
da beden, zihin ve ruhuyla dinamik hususiyetlere sahip bir varhiktur.

. DinKiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programiar1 bilgi toplumunun ihtiyaglarina
cevap verebilecek gekilde yeniden gozden gecirilmeli ve diizenlenmelidir.
Programlarin hazirlanmast ve gelistirilmesinde ilkemizin siyasi, sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik yapis: dikkate alinarak, programlarin uygulanabilirlifi saglanmalidir.

20 Krs. Gramer F.I./Browne, S.G., Cajdag Egitim, s. 213.
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. Programlarin hazirlanmasinda gesitli endigelerle merkeziyetci anlayig yerine,
fonksiyonel, esnek ve ¢erceve program anlayislan tercih editmelidir. Boylece
. ¢ocugiun gelisim ozellikleri, ferdi farklibklar, gevre sartlari, sosyo-kiiltiirel yapiya
hatta ekonomik duruma gére programimn 6ftetmen tarafindan degistirilmesi,
gelistirilmesi ve zenginlegtirilmesi i¢in ortam ve imkan hazirlanmug olur. Aynca
programiann hazirlanmasinda imkanlar olgiisiinde ve milli egitimin temel ilkeleri
dogrultusunda genis katthml: komisyonlarm olugturulmalarina 6zen gosterilmelidir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programlari ne tamamen zihinsel etkinligi
iceren bilgiyi, ne de tamamen duygusat etkinligi igeren, diisiince ve iradeden yoksun
davrams kazandirmayi hedeflemelidir. Aksine bilen, inanan ve inandifim yagayan
insam yetistirmek amaglanmalidir. Programlar da bu amaca uygun hazirlanmali,
geligtirifmeli ve uygulanmalidir.

Din efitimi ve 6gretimini emir ve yasaklarin ezberletilmesi seklinde anlamak
ve uygulamaktan kurtaracak zihniyetin olugmasi ve yayginlagmas gerekir.
Ciinkil béyle bir anlayis dinin kisilik geligimi {izerindeki etkisini azaltmaktadur.
Halbuki din eitiminin gérev ve amaglarindan birisi ve en 6nemlisi insana
kisilik ve karakter kazandirmaktir. Siiphesiz dinin ilke ve prensipleri, emir ve
yasaklari, inang esaslari, ibadet sekilleri ve ahlaki kurallar din eBitimi
programlarinda yer alacaktir, almalidir. Ancak bu prensipler insamn geligim
ozelliklerine gore iglenirse anlam kazamr. Zihnen ve ruhen inang esaslarini |
anlama ve yorumlama olgunluguna ulagmang insanin imam taklidi, ibadeti
~ ve ahlaki kurallan yerine getirmesi orfi olacaktir. Bu nedenle programlar
cocugun geligsim dzelliklerine gére hazirlanmah ve geligtirilmelidir. Cocufun
gelisimi ilgi ve ihtiyaglarinu dikkate almadan hazirlanacak programlar
uygulanabilir olmadip1 gibi, 6gretimde bagarry: da engeller. Daha da tehlikelisi
insanin zihnen ve ruhen saglikli ve dengeli geligimini olumsuz etkiler. Kald:
ki, dinin amaci insana sadece soyut inang agilamak degildir. Allah insam pekgok
kabiliyet ve yeteneklerle yaratmigtir. Din insanmn bu kabiliyetlerinin
gelistirilmesi ve kuilanilmasini istemektedir. Bu konuda insana da gorev ve
sorumluluklar yiiklemektedir. Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi programlarinda
insanin bu 6zelligi ve sorumlulugu iglenmelidir.

Higcbir din ézellikle islamldini mensuplarim hata yapsilar da cezalandirayim
" amact taszmaz. Onun amaci insanlan insann kendisine diger insanlara ve kainata
zarar veren, rahatsiz eden hatalardan uzaklagtirmaktir. Bir bagka ifade ile insana
Allah’a, insanliga ve kainata saygry1 dgretmektir. Insanin mutlulugunu toplumun
huzurunu saglamaktir. Insanin mutlutugu ve toplumun huzurunu saflayan kurallar
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ister ilahi kaynakli ofsun ister insani, insana mutlaka oretilmelidir. Tlahi kaynakl
kurallan rejime alternatif olarak sunmak ve gértnek bagka, insanin erdem olarak
ahlak anlayis1 olarak onlar1 kabullenip yasamasi baska §eydir. Din egitimi ve
dgretiminde bu farkin gozden uzak tutulmamasi gerekir. Rejim adma, laiklik adina
insann bu erdemleri ve kurallar: 6renmesini engellemek problemi gogaltr. Insan
ve toplum hayatin1 olumsuz etkiler. Insan davramiglarim sadece yasal tedbirlerle
kontrol etmek imkansizdir. Egitim bu alandaki problemleri ¢ozmek icin en etkili
faktordir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programlarimm hazirlanmasinda dini bilgilerin
yaganan diinya ile bagdagmasina 6zen gosterilmelidir. Aksi halde insamn, gengclerin
-+ dinf bilgileri gereksiz, anlamsiz gérmelerine ve kabul etmelerine neden olunabilir.

Baltacioglu’nun da ifade ettigi gibi dyle bir Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi
programi hazirlamaliy1z ki, Islam dininin hem akil, hem goniil, hem zihin, hem
kalp dini oldugunu, Islam dininin dogruluk, diriistlik, iyilik ve giizellik dini
oldugunu insana 6gretsin, inandirsin ve insam dogru, iyi ve giizel yasamaya, Allah’a
iman ve ibadeti, msana saygl ve sevgiyi, kainat1.sevmeyi, isleme ve korumay1
kazandirsin. ! P

Bayle bir programmn hazirlanmast igin dinin muhtevasinin bilinmesinin yanmda,

insanin geligim 6zellik ve stirecinin bilinmesine ihtiya¢ vardir. Aynca muhtevanin
bu gelisime gore verilmesi ve uygun metodlarm segilip uygulanmasina ihtiya¢
vardir ki, bu yaklagim dgretimin diger bir unsuru olan metod problemine dikkat
gekmektedir. Belirlenen kriterler dogrultusunda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersinin programlarinin tahlilini yapugimizda, amacin acik-secik omayiginin
programlara yansidig goriilmektedir. Ayrica milli egitimimizde sik sik sistemlerin
ve programiarin degigtifini esas aldifimizda Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi
programlarimn, egitimdeki gelisme ve deismeler dogrultusunda yeniden gozden
gecirilmesinin gerektigi sdylenebilir. Bagta ders kitaplar olmak iizere diger ders
arag-gereglerinin de gelistirilecek bu programlar do grultusunda yenilenmesi, bu
yenilenmelerde ozellikle cocuk geligimi ile ilgili bulgular dikkate almmalidir.

Metod

Metod; ustl, yol, yontem ve tarz aniamlarinda, belli bir sonuca ulagmak icin
takip edilecek en kisa, en giivenilir ve en dogru yol demektir.

21 Baltaciogly, ihtilal, s. 122-123,
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Gerek bilinmeyenlerin ortaya gikarilmasinda gerekse bilinenlerin 6grenilmesi
ve'Ggretilmesinde metodun Snemi bitytiktir. Amacl, plant ve diizenli bir 6grenim
siireci olarak tanimlanan gretim etkinliklerinde de metodun yeri ve énemi
tarbigmasizdir. Ogreﬁm sunirl1 bir siirectir, amaca belirlenen siireg igerisinde ulagmak
esastir. Ofretim 6zelligi ve etkinlii itibariyle tesadiiflere birakilamaz, rastgele
yapilamaz, yapihrsa d3retmen ve Ggrenciyi yorar, zaman, emek ve ekonomik
kayiplara neden olur. Halbuki 6gretim ve egitimde amag kisa zamanda, az giig ve -
emek harcayarak sonuca ulagmaktir. Metod, belirlenen amaca ulasilmasinda,
konularm anlatiimast ve agiklanmasinda etkili bir giigtiir. Metodsuz 6gretim topaldir.

Ogretimde metod sadece bilinenleri anlatmak ve aktarmaktan ibaret degildir.
Ogretim ortamlarimin diizenlenmesi de metodik bir bilgi birikimine sahip olmay1
gerekdirir,

Ofretmen konunun zellikleri, dgrencinin gelisimi ve 5gretim ortammm esas
alarak, 6grenim ve dgretim ilkelerine uygun olmak koguluyla gesitli metodlar
kullanabilir, kullanabilmelidir. Bagka bir ifade ile 6retmen metod segiminde
Ogrencinin geligim 6zelliklerini, konunun 6zelliini ve 6gretim ortamum dikkate
almalidir.

Metod; 6grencide ilgi uyandiriyorsa, 6grenciyi zihinsel etkinliklere, diiglinmeye
yoneltiyorsa iyi metodtur.” Metodun bilimse] aragtirma ve Ggretim etkinliklerinde
hatta glinlitk yagayiglardaki onemi hakkinda gok sey séylenmis séylenmesi de
miimkiindiir. _

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi muhtevasi itibariyle ¢ok yonli bir derstir,
Bu dersle ilgili gretim etkinliklerinde, konunun dzelligine gére birden gok ve
degisik metodlar kullantlabilir, kullamlmalidir. Inang, ibadet ve ahlak &g retiminde
verimli, bagarilt bir 6§retim gerceklestirebilmek i¢in, cesitli metodlan kullanmak
bir zorunluluktur. Hicbir konu i¢in highir metod, tek bagina yeterli degildir.

Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi 6gretmeni, dersine girdigi 6grencilerin, bedeni,
zihn ve ruhi geligim dzelliklerine, 6grencilerin ilgi, istek ve ihtiyaglarma, konunun
dzelligine ve cevre sartlarma gére metod secip uygulayabilmelidir.

- DinKiiltiirti ve Ahlék Bilgisi derslerinde uygulanan metodlarla ilgili yapilan
aragtirma sonuglarina gére, 6gretmenler genellikle anlatim metodunu kullanmakta
ve anlatim metodunun uygulanmasin istemektedirler.® Siiphesiz 6gretmenleri

22 Bk. Binbagoflu, Genel Ofretim Bilgisi, s. 121-123. )
23 Bk. Bilgin, Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 82-88; Aydn, Din Dersi OBretmenleri, 5. 104-
105; Sel¢uk, Dini Motifler, s. 155. .



192 @ DiNi ARASTIRMALAR

anlatrm metodu kullanmaya, konularin soyut olmasi bagta olmak lizere, dgretmenin
metoda yatkanlig1, genel egitim-6retimin anlatim metodu uyguiamasin programlar
‘nedeniyle yaygmlagtirmast, anlatim metodunun kolay uygulanabilirligi, zaman gibi
faktérler yonlendirmektedir. Ancak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin konular
tarnamen soyut olarak degerlendirilemez. {badet ve Ahlik kurallarmin 6gretiminde,
gosteri, gbzlem, grup caligmasi gibi bircok metod kullamlabilir, kullanidmalidir.
Aynca aktif metod kullamm Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi dersinde de konularm
ozelligine gore yaygnlagtiriimalidir,

Sonug

L. Kandel'in belirttigi gibi “Egitim problemleri ve careleri cogu memleketlerde
bir dereceye kadar birbirine benzer durumdadir. C6ziim yollarinda ise gelenek ve
kiiltiir bakimindan her memlekete ait ayritiklarim etkisi hissedilir. " Dolayisiyla
problemlerin tesbiti ve ¢oziitmiinde sosyal, kiiltirel, ekonomik ve siyasi farkliliklarin
etkisinin dikkate alinmasi zorunludur. Taklidi egitim sistemlerinin adaptasyonunda
problemlerin nicelik ve niteligi artacak ¢oziimii zorlayacaktir. Din egitimi ve
ogretiminde karstlagilan ve yasanan problem ve sikintilar1 asabilmek icin §gretim
unsurlart itibariyle alimmas: gereken bazi nlemlere ihtiyag vardir. Ancak oncelikle
Din egigimi ve gretiminin liizumu, dnemi ve yeri tizerinde siyasi ve dini fikir
birliginin olugturulmasi gerekir. Bunun icin de;

1) Din egitim ve dgretimini genel egitim igerisinde kabul edip, egitim
sistemimizin bir alam olarak degierlendirmek diigiincesini gelistirip yaygmlagtirmak,

2) Dinin ferdi ve sosyal fonksiyonlarm ilm{ gsaslar cergevesinde ortaya koyup,
egitim igerisinde yer aligint bu tespitlere gore olugturmak,

3) Din egitimi ve dretiminde styasi, ideolojik ve dinf daha agik bir ifadeyle
laiklik ve dindarlik adma duyulan endiselerden uzaklagarak dinin eitim ve
dgretimini dini ve pedagojik esaslar iizerine temeliendirmek,

4) Egitim ve din egitimini politika iistii ilmi ve pedagojik esaslara gore
sistemlestirmek ve uygulamak, Ulken’in ifadesi ile egitimi gegici sloganiar iizerine .

24 Kandel L., Comperative Education, Houghton Mifflin, Boston 1933, s.X1. Krs. Cramer/
Browne, Cagdag Eitim, s. 2. )



RAMAZAN BUYRUKCU & 193

degil, biitiin ideal deZerleri ve bilimsel realiteleri kusatan bir diigtince ile ele almak,
ve buna gore bir sisteme giderek, geemisi, hali ve gelecefi kugatacak sekilde anlamak
ve bdyle anlagiimasim saglamak gerekir.

Bu genel anlayis ¢ercevesinde din egitimi ve 6gretiminde 6gretim unsurlari
itibariyle yapilmas1 gerekenleri de soylece siralamak miimkiindiir:

1) Din Egitimi ve Ogretiminin genel amaglan ile 6gretim kademelerine gore
dzel amaglar, Milli Egitimin genel amaclarinin gerceklesmesine katki saglayacak
sekilde; 6grencinin geligim 6zellikleri ve 6grenim-6gretim ilkeleri gergevesinde
agiklik ve kesinlik ilkesine uygun olarak yeniden belirlenmelidir.

2) Ogrencinin gelisim ve dgrenme bakimindan yeni bir 6grenim etkinligine,
once kazanmeg oldugu bilgileri kullanarak basladig: realitesini dikkate alarak
ortabgretim éncesi Din Kiiltiirdl ve Ahlak Bilgisi 6Fretiminin nitelik ve nicelik
itibariyle degerlendirmesini yaparak, ortadgretimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi programlarmunn gézden gecirilmesi gerekir.

3) Program hazirlama ve geligtirmede merkeziyetgi anlayigin terkedilerek,
demokratik egitim anlayigima uygun olarak, ¢erceve ve fonksiyonel program
anlayiglarinim benimsenmesi ve uygulanmasinin saglanmasina imkan ve ortam
hazirlanmalidir. :

4) Din Kiiltiirii ve Ahlik Bilgisi derslerinde konularin ézelligine uygun olarak
farkli metodlarin uygulanabilmesi igin uygun ortamlarm hazirlanmasi, hukuki ve
Jidari diizenlemelerin yapilmas: saglanmalidir.

5) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6retmeni yetigtirme politikasinin gézden
-gegirilerek, 6gretimin kademelerine gore brang 6gretmeni yetistirme benimsenmeli,
bu alanda baglatilan uygulamalarin 6n denemelerden sonra yayginlastirilmasi
gerekdr.

6) Ortadgretimde gorevli Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 68 retmenlerinin
hizmetigi efitime tabi tutularak, egitim-ogretimdeki degisim ve gelismeler
parelelinde yetistirilmeleri saglanmalidir.

7) Ofretmenlerin ekonomik durumlarinin diizeltilmesi i¢in gayret
gosterilmelidir. Ciinkii 6gretmenlerin pekgogu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bllngl
dgretmenleri de dahil, ekonomik etkenler bagta olmak tizere ¢esitli nedenlerle,
ders diginda dgrencilerle diyalog kurmamakta veya kuramamaktadur. Ogretmen
ancak dersi oldugu giin okulda bulunmakta diger giin ve zamanlarda 6zel igler
yapmaktadir. Ogrenimde 6gretmen-6grenci iletisiminin 6nemini dikkate
aldifimizda, bu olufum egitim-6Zretim icin Snemli bir problemdir. Siiphesiz bu
problem dzelligi ijﬁ‘pariyle geneldir. Ancak Din Kultirii ve Ahlak Bilgisi
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oOgretmenlifi i¢in daha anlamlidir. Clinki 6gretecegi degierler ile davramslan “Srnek
olma” ve “drnek alma” agisindan daha biiyiik bir 6neme haizdir. Ayrica aragtrmalar
ders dig1 6grenme etkinliklerinin ders i¢i 6grenmeden daha gabuk oldugunu ortaya
koymustur.?
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Dih_ Psikolbjisi Alanindaki Yeni Gelismeler®

Prof.Dr. Michael ARGYLE
Ceviren: Talip Kiiciikcan™

Son birkag yil iginde din psikelojisi alaninda dikkate deger olumlu gelismeler
oldu. Din psikolojisi alanmda degisik konular1 kapsayan gok sayida nitelikli tecriibi
aragtirmalar yaymland:. Dogal olarak bu arada dini olaylarn gériiniimiinde de,
yeni dini mezhep ve kiilt hareketlerinin ortaya ¢ikigi gibi birtakim degismeler
meydana geldi. Psikoloji alanmda da din psikolojisini ilgilendiren baz1 degisim ve
gelismeler gozlendi. Ne yazik ki simdiye kadar din psikolojisi, genel psikolojinin
sirtindan geginen parazit bir bilim dali egiliminde olma goriiniimii veriyordu. Din
psikolojisi aragtirmalarindan elde edilen ve psikolojinin diger alanlarinda faaliyet
gosteren psikologlar da genel olarak ilgilendiren bulgulara bakarak bu durumun
tersine donebilecegini sdylemek miimkiin. Hatta bu durumun, din psikolojisi
aragtrmalarinda, diger psikologlar igin de 6nemli olan bulgularin varligindan
haréketle, tersine dénmeye bagladigim bile soyleyebiliriz.- Ornegin; sosyal
psikologlar, dini mezhep ve bu mezheplerin ihtida yéntemlerine, biligsel (gc_'igxiiﬁve)
psikologlar ise dini tecriibeye ilgi gostermeye bagladilar.

Psikoloji alanindaki din psikolojisini ilgilendiren yeni gelismeler
Psikolojinin diger alanlanindan yararlanan bir bilim dal olarak din psikolojisinin,

x  Advances in Psychology of Religion (Ed. L.B. Brown, Oxford 1985)"de yer alan “New
Developiments in Psychology of Religion” adli kismin gevirisidir.
xx  Dr., ISAM Aragtirma Gdrevlisi.
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kisilik ve sosyal psikoloji aragtirmalarmdan elde edilen bulgularin hangilerinden
yararlanabilecegine bir gz atmakia yarar var.

Biligsel Tahlil Yontemleri (Techniques of cognitive analysis)

Bireyin biligsel yapisim aragtirmaya yonelik meveut yontemlerde su anda
bilgimiz dahilinde olan 6nemli ilerlemeler kaydedilmistir. Bunlardan ilki anlamsal
ayirim (semantic differential) yontemidir. (Osgood ve digerleri, 1957) Insanlarm
Tanriyi nasil tasavvur ettiklerini aragtirmak ve Tanr1 inaniciun anne-baba imajuun
bir yansimasindan ibaret oldugunu iddia eden psikanalitik teorinin dogruluk
derecesini 6igmek icin bu yontemden bir hayli yararianimgtir. (Godin ve Hallez,
1964) Bu yontemle elde edilen bulgular séyle dzetlenebilir: Tann ebeveyne, dzellikle
tercih edilen ve karst cinsten olana benzer olarak tasavvur edilir. Tanr1 kargisindaki
tuturnlar ile anne-baba kargisindaki tutumlar arasinda benzerlikler vardr. (Argyle
ve Beit-Hallahmi, 1975, sh. 184) Tanr inancinin anne-baba irnajininin bir yansimast
oldugunu savunan Freudian teorinin haklilik derecesini daha iyi 6lgmenin muhtemel
bir yolu belki de, gocuklarm evlerini terk etmeleri veya ebeveynlerini kaybetmeleri
durumlarinda birden bire dindar otup olmadiklarim tespit etmektir, Miihtedilerle,
gesitli teistik inanglara mensup olanlan kargilagtiran Uleman (1982), mubtediler
_ arasmda babasiz olanlarimn ve babalar1 ile iligkileri kéti olanlarin oraniarinin daha

yitksek oldugunu tespit etrigtir. Biligse} arastrmalar bagka alanlarda da yapilabilir,
$rnegin insaniarin oliim sonrasiu ve ruhulkudsii nasil anladiklar: konular:
incelenebilir. Dini diigiince ve inanglari arastirmada simdiye kadar tam olarak
kullanilmayan bir bagka bilissel tahlil yontemi ise ‘repertory grid’ yontemidir.
(Fransella ve Bannister, 1977) Bu yéntem, arastrmacinin sujelere dikte ettigi kavram
~ve boyutlar yoluyla degil bizatihi sujelerin kullandif1 kavramlar ve boyutlar
baglaminda bilissel siireglerin degerlendirilmesi yoludur. (Todd, 1977) Cok boyutlu
dlgtim, kavramlann nasil birbirleriyle alakal: olduklarim ve hangi dlgtide benzer
ya da farkh olduklarini otaya koyan bir yontem bigimi saglar. (Brown ve Forgas,
1980) Dini fikirleri veya dini oimayan gruplari arastiwirken bu metodlarin
kullarlmast ¢ok yararl ve aydmiatic olabilir. Bu metodlarin kullamlmas aragtirilan
konuyla ilgili tahtillere daha anlagilir bir nitelik kazandurir. Ornegin, 6liim sonrast
hayatla ilgili diisiinceler konusunda Gorer’in (1955) acik uclu sorulardan elde ettigi
sonuglara oranla daha agik ve anlasilir tahlillere ulagilabilir. Gorer’in bu
aragtirmasina gore, ankete katilan Ingiliz sujelerin bir kismi 6liim sonrasi hayat:

wr

“cinselli'k., kopek havlamas ve bulagik yikamanin olmadif1” bir hayat olarak
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gormelerine ragmen, 6liim sonras: hayat bu diinya yasantisina ve bir ¢esit ruh
gociimiine benzer olarak tasavvur edilmektedir.

Kisilik-icinde Bulunulan Durum Etkilegimi
(Personality-situation interaction)

Giiniimiize dein yapilan aragtirmalar, kisilik sistemlerinin siirekli bicimde
aktif olmadigin: ve insanlarin fakli durumlarda farkls davramslarda bulunduklarim
delillerle agik bir sekilde ortaya koymugtur. (Argyle ve digerleri, 1981) Tipki
“dindar” kisiler oldugu gibi bircok insanin kendilerini dindar hissettikleri ve dyle
davrandiklan durumlar vardir. Ingiltere’de yapilan bir aragtirmada deneklerin hangi
durumlarda din hakkinda diisiinceye kapildiklar: sorusuna (ITA, 1970) verilen
cevaplar son derece garpicidir. Ankete cevap verenlerin %2’si agk yaparken, %2’si
tatilde iken, %64’luk bir orani ise 6lim veya ciddi bir hastalik durumunda “din”
konusunun zihinlerini mesgul ettifini belirtmigtir. Ankete katilan kisilere,
kargilagtiklari gesitli problemler icin kime bagvuracaklari soruhhug, ve bu soruya
cevap veretiler problemlerinin ¢oziimii igin 6ncelikle doktorlarina miiracaat
edeceklerini ifade etmiglerdir. Sadece 6liim (genellikle kiginin bir yakininin Ohirii
veya kiginin kendi 6liimiinden korkmast) ve evlilik ile ilgili problemlerde din
adamlar bagvurulacak kisiler olarak gosterilmigtir. Stiphesiz bazi insanlar yararh
bir dini ilgi gostergesi olabilecek birgok durumlarda dinden etkilenirler.

Sozsiiz Iletisim (Non-verbal communication)

Duygularm, ses tonu, yiizdeki ifade ve anlam vasitasi bagta olmak iizere esasen
sbzlil olmayan isaretlerle ifade edildigi artik kabul edilen bir gergektir. (Argyle,
1975) Dini duygu ve diigiinceler de musiki vasitasi ile, karanlik ve 151k Ogeleriyle,
tiitsii ve kokularla veya dzgiin bedensel durug ve hareketlerle sozlii olmayan yollarla
ifade edilebilir. Biitiin insanlik icin baz1 evrensel isaretlerin olabilecegini ¢aBrigtiran
bu dini ifadeler biitiin dinferde benzer ozellikler gosterir. J.S. Bach’m dini
bestelerinde ifade edilen bir tiir nese dolu melankoli rneginde oldugu gibi, dini
musikinin ¢ogunlugunda dzel bir duygu karigim ve muhtevast vardir. Zaten musiki
“duygularin dili” olarak tarif edilmigtir. (Langer, 1953) S6z1i olmayan musikiyi,
siirsel bir sekilde ifade edilmis dini diigiinceler tagtyan sdzciiklerle birlegtiren ilahileri
terenniim etmek, gruplar halinde yapilan bir dini davrams bicimidir. 56z ve
musikinin i¢ iceligi, bireylerde daha yogun duygular uyandinr.
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Cinstyet Farkliliklan (Sex differences)

Din psikolojisi aragtirmalarmin en ¢ok bilinen bulgularindan birisi kadinlarm
daha ¢ok dindar olduklaridir. En azindan Hiristiyan toplumiarda durum béyledir.
Cinsiyet farklihklar: lizerine yapilan genis aragtumalar (Maccoby, 1966) kadwmlann
nicin daha dindar olduklar: sorusunu aydinlatmaya ancak ¢ok az katkida
bulunabilmigtir. Genel olarak kadinlarin daha dokunakh ve sézlii olmayan igaretleri
erkeklere oranla daha iyi ilettikleri tespit edilmigtir. (Rosenthal ve diferleri, 1980)
Kadinlarm hem arkadas hem de ailenin bir ferdi olarak birbirleriyle daha yakin
baglar kurduklar ve eglerinin saglik ve mutluluklari igin kocalarimn kendileri igin
yapacaklarindan fazlasim yaptiklar belirlenmigtir. Kadinlarin bu sekildeki davramsg
nedenlerin hala aciklayarmiyoruz. Kadinlarin nigin bdyle davrandiklarimin nedenleri
belki onlarin annelik rollerini benimseyecek sekilde sosyallesmeleriyle veya
kadmlarin biyolojik olarak aile ve gocuklara bakmaya meyilli olmalariyla, belki
de kadinlarin beyinlerinin sézlii ve sozlii olmayan biliimlerinin erkeklerinkine
oranla daha 1yi bir sekilde birbiri ile baglanti olmasi ile alakalidir.

- Sosyal Yetenekler (Social skills)

Biitiin dinler, inananlara komsgularim sevmelerini 6Fiitlemekle beraber boyle
bir sevginin nasil olugacagi ve ifade edilecegi konusunda (birkag 6rnek ve mesel
diginda) her zaman ¢ok belirleyici bir sekilde yol gosterici olmayabilir. Béyle bir
durum sevgi olayimn yanhs anlagilmasim kolaylastirir. Orneffin Almanya’daki bir
akil hastanesinde sizofren hastalarin bulundugu kogusa bir grup rahibe “hemgire
ve hastabakic1” olarak tanitildiklarinda, rahibelerin agin “sevgi”sinden dolay:
hastalarin durumu daha da kétiiye gitmeye basladi. Hastalar yerlerinden kalkma
zahmetinde dahi bulunmaksizim bizzat rahibeler tarafindan kendi yataklarinda elle
beslenme yolunu sectiler, Farkl ortamlarda fackli rolleri yerine getirmek icin gerekli
olan en etkili sosyal hiinerlerle ilgili aragtirmalar degisik ortamlarda nelerin
yapilmasi gerektigine iliskin detayli bilgiler ortaya koymustur. (Argyle ve digerleri,
1981 a,b) Tipki bagarili bir doktorun tibbi hiinerlere, bagarili hemsire, gretmen
ve ebeveynlerin sosyal hiiner ve kabiliyetlere ihtiyact oldugu gibi komsusunu
sevimeye caligan her insamn da sevme yetenegine ihtiyact vardir. Pekala bdyle bir
durumda miispet bir dini tutum nasi bir farklilik meydana getirir? Sosyal iligkilerin
sdz konusu oldugn boyle durumlarda olumlu bir dini tutum, bagkalariun iyiligini
diisiinmeye y6nelik ilgiyi gliclendirebilir veya faideli olan yetenekleri kullanarak
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insanlarin (olumlu yénde) daha gok gayret sarf etmelerine yardime: olabilir.
“Toplumsal destek” (social support) tizerine yapiian birgok arastirma, miispet bir
dini tutumun sajglik, mutiuluk, ruh sagligi ve dmriin uzuniugu bakimindan fevkalade
yararlar oldugunu ortaya koymugtur. (Lynch, 1979) Bu tiir bir toplumsal destek -
“sevgi”ye benzer olup somut yardim, duygusal destek, problemleri dinleme,
tavsiyede bulunma ve diger insanlar1 sosyal gevreyle biitiinlestirme gibi temel
unsurlardan olugur. (Gottlieb, 1981) '

Kimlik Kazanma (Identity achievement)

Marcia ve meslektaslarinn Erik Erikson gelenegine bagh olarak siirdiirdiikleri
yeni aragtifmalara gore (Bourne, 1978) Kuzey Amerika’daki geng insanlar kisisel
kimlik duygusu kazanabilmek igin goguniukla miicadele etmek zorunda kalryorlar.
Kigisel kimlik duygusu kazanabilme cabasinin, bir meslek secme ve cinsiyet
kargisinda tutum belirleme gibi gesitli unsurlar1 vardir. Degisik aragtirma
sonuclarmdan hareketle, kimlik sisteminin difer y6nleri hakkinda tahminde
bulunmay saglamalari bakimindan, din hakkindaki miisbet kararlarm merkezi onemi
haiz olduklar anlagilmustir. (Slugoski ve digerleri, 1984) Arastirma verilerinin
ortaya koydugu bir bagka sonug ise 20°1i yaglara kadar siiren uzun kimlik olusumu
siirecinin miireffeh toplumlardaki gengler icin bir imtiyaz oldugudur. 16 veya daha
erken yaglarda galismaya baglamak zorunda kalanlar, kimliklerini bulma konusunda
muhtemelen daha az zorluklarla kargilasmaktadir. Aragtirma sonuglarinmn ortaya
koydugu bu durum, toplumun orta-simfi arasinda gok yaygin olan yeni dini
hareketler, EST gibi miicadele gruplar: ve diger terapi gruplarna katiimaya
gosterilen ilgi ve egilimi agiklamaya yardmme: olabilir. Oyle goriiniiyor ki
giiniimiizde, dini bir bakis agrst kazanma veya en azmdan diinya hakkmnda tutarh
bir goriis edinme, modern diinyadaki bircok geng insamn olgunlagmasimn Onemli
bir parcasidir. ‘ '

Dini inancin Davranis Uzerine Etkileri
(The effects of religion on behaviour)

Dindar ve dindar olmayan insanlar arasmdaki ahlak, ahlaki yarg: ve benzeri
konulardaki farklihklar belirlemek amaci ile dinin, dini olmayan davramglar
iizerindeki etkilerini tespit etmeye yénelik birgok arastrma yapilougtir. Bu aragtirma
sonuglarna gére dindar olan insanlar bazi alanlarda dindar olmayanlara orania
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daha iyi bir davranis bicimi sergilemektedir. Dindar olanlar yabancilara kars1 daha
yardimsever, hayir kurumlarina kargi daha comert olup, kibarlik ve diristliikleriyle
bilinirler. (Argyle ve Beit-Hallahmi, 1975; Batson ve Ventis, 1982) Ote yandan
¢ok titiz bir gekilde dinlerine bagl olmadiklari siirece, bu kigilerin daha fazla ki
onyargiya sahip olduklar1 gozlenmigtir. Buna ilaveten suclular, igsizler ve evli
olmayan annelere kars1 pek hosgoriilii bir tutum iginde otmadiklar tespit edilmigtir.
Dindarlarin bu olumsuz tuturnlarn gruplar arasi siirecler gercevesinde bityiik 6lglide
anlagtlabilir olmakia birlikte, dini inancin bu alanlarda etkisiz oldugu izlenimini
vermektedir. Bir grubun Giyeleri kendi haysiyet ve 6z-saygilarim korumak igin bir
taraftan kendi gruplarimn iyi yonlerini vurgularken, diger yandan birtakum sdylenti
ve dykiilere dayanarak muhalif grup {iyelerinin bagarisizliklarini abartma egilimi
gosterirler. (Tajfel, 1981) Bu nedenle iyi bir hayat sirdiirmeye ¢ahganlarin
kendilerini dogal olarak iyi bir hayat siirdiirmeyenlerle mukayese etmeleri
beklenebilir. Ne varki bu durum Hiristiyan diinyasmda, Hiristiyanlik ahlaki ile
celisen bir davrams biciminin sergilenmesine neden olmaktadir.

Dinin ézellikle ge¢miste, insanlarin hayatinda en ¢ok etkili oldugu alanlardan
basta geleni cinsel davramglardir. Katolik kilisesi, Katoliklerin ¢ogu uymamalarimna
ragmen, giiniimiizde dahi her tiirli yapay dogum kontrol aracimn kullanimum
yasakliyor. Katolik kilisesinin bu yasagi evli (ve evli olmayan) Katoliklerin cinsel
hayatlar ve sugluluk duygularma (kapilmalari) fizerinde etkili olmugstur. (Westoff
ve Ryder, 1971)

Dinin, cemaat tiyelerinin saglik ve mutluluklar1 {izerinde de etkileri vardir.
Dindar olanlar arasinda bosanma oram daha azdir ve bu kisiler evliliklerini daha
iyi stirdiirdiiklerini iddia etmektedirler. (Chesser, 1956) Eger bu veriler gercekten
doBru ise evli ¢iftlerin evliliklerinde 1srar etmeleri ve sebat gdstermeleri igin
yapilacak baskilar olumlu sonuclar doguracaktr. Dindar kigilerin daha az sigara,
igki igtikleri ve gayr-1 mesru cinsel iligkilerden daha ¢ok kagindiklar i¢in dindar
olmayanlara oranla kismen ya da tamamen daha saglikh olduklar1 gdzlenmistir.
(Comstock ve Patridge, 1972) Dindarlar arasmdaki intihar etme oram dindar
olmayanlara gore % 50 daha az olup dindarlarda rastlanilan ruh hastaliklar: oram, -
dindar olmayanlara gore daha diigiik bulunmugtur. Ozellikle yainiz veya dul olan
dindar yaghlar, saglik ve uyum bakimindan dikkate deger olumlu 6zellikler
gstermigtir. Moberg ve Taves (1965) bu baglamda toplumsal destegin cok énemli
bir faktér oldugu goriisindedir.

Dini {nancin Kaynagna Iliskin Psikolojik Teoriler
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Oliim Korkusu (Fear of death)

Dini mancin kaynag hakkindaki gelenekse! teorilerden birisi olan 6liim korkusu
hala savunulan goriiglerden biri olmaya devam ediyor. Oliimeiil hastalarla ilgili
aragtirmalar, inananlarin inanmayanlardan daha az kaygili olduklarini (Hinton,
1972) ve bir¢ok yash insammn, Oliimii miisbet bir tutum iginde bekledigini
gostermigtir. (Swenson, 1961) Oliimeiil hastalar ve yaglilar icin dini inancin ciddi
bir unsur oldugunu, siir ve metafordan daha 6nemli bir anlam ifade ettigini
gostermesi bakimindan bu bulgular konuyla ilgili en 6nemli arastirma verileri
durumundadir. Bir¢oklari cehennemin kendileri igin bir yer olmadig: diistincesini
tasimakla beraber gok sayida insanin cehennemin var olduguna - %17 Ingiltere,
%65 ABD - inanmalart sagtrticadir, (Argyle ve Beit-Hallahmi, 1975) Cehennemin
varlifma inanma orammin bu derece yaygin olusu popiiler bir “adil diinya” inancimn
veya agir sucluluk duygusu ve buna bagl ofarak cezalandirilma arzusunun izlerini
tagir. Gecmiste cehennem fikri Hiristiyan inancimn nemli bir ilkesi olmus ve
kurallara itaat etmeyi tegvik edecek sekilde ciddi bir rol oynamgtir.

Cinsel Diirtiileri Bastirma ve Yiiceltme Davramsi
(Sexual repression and sublimation)

Dini davramgin, bir anlamda cinselligin yiceltilmesinden ibaret oldugu sik sik
one siiriilen teorilerden biridir. Baz1 arastirma bulgulari, en azindan Hiristiyan
ilkeler icin gecerli olmak iizere, bu goriisii destekler niteliktedir. Ornegin evli
olsalar dahi dindar kigilerin cinsellikle daha az ilgilendikleri tespit edilmigtir.
(Kinsey, 1948, 1953) Eger dindarlikla cinsel faaliyette bulunma arasinda nedensel
bir iligki olsaydi “cinsel devrimlerin” dini davramglarda bir azalmaya sebep clmasi
gerekirdi. Halbuki, Hristiyan iilkelerdeki Kilise tiyeligi oramindaki husus birdenbire
olmanug, uzun bir zaman dilimi icinde Klise tiyelifinde yavag yavag bir gerileme
gozlenmigtir. Ingiltere’deki nonconformist kiliseler gerilerken Katolik kiliselerde
hemen hemen bir gerileme gézlenmemis ve bu siireg icerisinde mezhep ve kiilt
hareketlerine kars1 biyiik bir ilgi uyanmugtir. Kismen cinsellikle ilgili olan 19.yy
ilk ihtida ériintiilerinin yerini muhtemelen bagka dini davrang gekilleri almugtur.

- Gergegin Toplumsal Insas1 (Social construction of reality)

Bazi sosyologlara gore din, gercegin sosyal terkibinin, toplumsal siireclerin
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bir pargasidir veya bir grubun paylastig diinyaya bakss agisi bigimidir. (Berger ve
Luckmann, 1963) Diinyay:1 kim yaratt:? Nicin bu diinyadayiz? Hayatin anlarm
nedir? sorularina cevap arayanlar ne sadece genclerdir ne de bu sorulara yalniz
bagina tek bir bilim dalmin doyurucu cevap vermesi miimkiindiir. Zeki, diiglinen
ve iyi efitim gormis kisilerin dindarhik egilimlerinin daha aZ oldugunu da

' sbyleyemeyiz. Bunun da Gtesinde doktorlar tibbi uygulamalarla ilgili tip ahlaki
konusunda sik sik problemlerle kargilagmaktalar ve bu problemlere sadece medikal
gerceveden hareketle ¢oziimler bulunamamaktadir. Aym ¢ikmaz dier bilim dallar
icin de sz konusudur. iste dini diinya goriisiiniin fonksiyonlarindan biri de, bu tiir
problemlerle ufragmak ve ¢oziimler bulmaktir.

Dini Tecriibe Teorileri (Theories of religious experience)

Baz1 aragtirma sonuglarma gore, en azindan dindar insanlarda ve dini unsurlarin
belirgin sekilde hissedildigi dini bir ortamda mescaline ve LSD (Lysergic acid
diethylancide-birtiir suni halusinojen madde) gibi ilaclar dini tecriibelerin
sergilenmesine neden olmaktadir. Bu iddia Schachter’rin (1959) iki unsurlu (two-
factor) duygu teorisi ile uyum halindedir. Schachter’in teorisine gore belirli
duygular, fizyolojik uyarilma ve bu duygularm muayyen duygular olarak
yorumlanmastna kapi aralayan uygun idraklerin (cognitions) tirliniidiir. Bu teoriye
yoneltilen elestirilerden biri, farkl1 duygulara farkl: fizyolojik durumlarm eslik
ettigi diisiincesidir. (Leventhal, 1980) Ayrica bilinmektedir ki, (biitiin fizyolojik
uyarlma durumlan degil) sadece belirli fizyolojik uyariima durumlar: dini
tecriibelerin sergilenmesine neden olabilir. Psilocybin ilac1 verilmig Tahiyat
ogrencilerinin Good Friday (Paskalya yortusundan dnceki Cuma} giinii yaptiklar:
meditasyonu konu edinen Pankhe'nin aragtirmasi (1966) muayyen fizyolojik
uyarilma ve buna eglik eden idrak kayna§mas1mh iyi bir 6rnegini tegkil eder.

[lag kullanmann neden oldugu dini tecriibelerle ila¢ kullanimm etkisi aitinda
kalinmadan yasanan dini tecriibelerin (Ingiltere %36, Hay,198 1) arasindaki iligki
nedir? sorusuna gelince; bu tecriibeleri yagadigin iddia edenlerden ¢ok azi, LSD’nin
etkisiyle beden kimyasinda degisiklik meydana gelmis olanlara benzer sizofrenler
grubundandir. Tecriibelerin bazilan ise ag kalmanin neticesinde yasanms olabilir.
Biitiin bunlara ragmen yukaridaki soru gelecegin aragtirmacilarinin cevap aramasi
gereken bir sorudur.

[lag kullamlarak yapilan tecriibi aragtirmalarm atifta bulunma siireclerini de
(attribution processes) ihtiva ettigi ve bazt olagan dig1 olaylara, aralarmdaki birtakim
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benzerliklerden hareketle dini 6zellikler atfedildigi durumlarn olabilecegi tespit
edilmistir. Cesitli dururmlarda bazi olaylara dini 6zellikler atfedildi¥i ve bu olaylara
dini bir nitelik yilklendigi durumlar olabilir. Mesela insanlarin, hastalg1 Tanm’om
bir cezalandirmasi olarak algilamalari veya hastaligin tedavisinin Tanr1’ya bagli
olduguna inanmalart gibi durumlarda bu olaylara dini niteliklerin atfedildigi
gozlenebilir. Hatta bazi insanlar, verdikleri kararlara Tanr1’nin kendilerine yol
gostermesi neticesinde ulagtiklarina inamrlar.

Jaynes’in (1976) dini tecritbeleri agikiama bigimi, Schachter’rin yukarida
zikrettigimiz dini tecriibe teorisinden oldukga farklidir. Jaynes’e gére Homer
déneminde yasayan Yunanhlar ve Eski Abd’in ilk donemlerinde yasayan Yahudilerin
iki unsurlu/béliimlu bir zihin bigimi vardi {(bicameral mind). Jaynes, beynin sag
yari-kiiresinin, sol yari-kiirenin Tanrr’lardan gelen mesaj olarak yorumladig:
isitmeye bagh yamlsamalardan sorumlu olabilecegi gériistindedir. Bu titr mesajlar
almak, yani Tanrisal/ilahi sesler igitme iddias1 giiniimiizde daha nadir olup,
¢ofunlukla sizofrenik hastalar ve belirli tiirden dindarlif1 olanlarla sinirhdir,
Jaynes’in iddiasma gére, belirtilen eski dénemlerde yasayan Yunanl ve Yahudilerin
sahip oldugu “bicameral mind”in degisik Tanrilarin degisik seyler sdylediklerini
kesfetme yetenegi, artan ticaret faaliyetleri ve genigleyen insan iligkileri neticesinde
MO.2000-1000 yillarinda hasara ugranus ve dzelligini kaybetmistir. Ayrica yazinm
gelisimi de deruni seslerin sahip oldugu otoritenin zayrflamasma neden olmustur.
Bu teoriye gére giiniimiizdeki dini tecriibe eski geleneklerin bir kalintist veya
bilingliligin sekilleri olarak yorumlanabilir.

Din Psikolojisinin Yeni Konular:
Yeni Kiilt Hareketleri (New cults)

Protestan mezhepleri hakkinda yapilan ilk aragtirmalara gore bu mezhepler,
esas itibariyle igci simfina mensup insanlara, azmnlik iklara mensup grup liyelerine
hitap ediyordu. Protestanlif kabul edenler arasinda kadinlarin oram bir hayli fazla
idi. Bu dini hareketler daha iyi miiesseselegmeye ve orta siuftan daha cok iiye
kazanmaya baglaymca yeni kiilt hareketlerinin ortaya giktig gorillmeye baglands.
Yeni kiilt hareketlerinden bazilar1 ya tamamen Hiristiyanliktan ya da Jesus People
ve Moonie’ler gibi kismen Hristiyanliktan kaynaklanmakta idi. Transendantal
meditasyon ve Rasnes gibi difier bazi kiilt haraketlerinin kaynaklari ise
Hinduizm’de bulmak miimkiindiir, EST ve Exegesis gibi Colifornia’da ortaya ¢ikan
kiilt hareketleri ise aslinda terapi amacini 6n planda tutan hareketlerdir.
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Ik protestan ihya hareketleri yaygm bir sekilde atesli vaazlar verme faaliyetiyle
meggul olmus ve dogal olarak sadece genglerle siirh olmayan ihtida olaylarmin
yaganmasina yol agrmgir. Yani kiiltler farkh bir gruba hitab ediyordu. Bu hareketlere
katilanlar genellikle orta-smif mensubu yirmi yaglarindaki kiz ve erkeklerden
olusuyordu. Yeni kiilt hareketlerinden bazilari ise 6zellikle toplumdan kopmug ve
yabancilagmis, uyusturuce kutlanan geng insanlarin dikkat ve begenisini kazanmayi
amag edinmigti. Daha dnceki dini mezhepler evlilik oncesi cinsel iligkileri
yasaklayarak bu tiir iligkilerde bulunaniarm sughuluk duygusuna kapilmalarina neden
olmaktaydi. Halbuki yeni kiilt hareketlerinden bazilari cinsel iligkilere getirilen
simrlari tamamen ortadan kaldiryordu. Geleneksel dini mezhepler ¢ofunlukla
hareketli ve vecde démiisen toplant: ve ayinler diizenlerken, yeni kiiltler, meditasyon
ve grup terapisi yolunu secmigti. Eski mezheplerin tiyeleri birbirlerine gok stk bir
sekilde bagliydi ve bunlar iiyelerinden agir1 derecede sadakat géstermelerini
beklerken, yeni dini gruplardan bazilarimn daha elastiki bir gerceve ¢izdigini ve
iiyelerinden en az diizeyde baglilik bekledigini goriiyoruz. (Bu nedenle) baz1
gozlemciler yeni kiilt hareketlerini giinlitk hayatla ancak ¢ok az diizeyde iligkisi
bulunan bir tilketim maddesi (consumer item) olarak degerlendirmektedir, Bazilarma
gbre ise bu hareketler, aksayan sosyal hayat ve modern toplumiardaki ¢atigan
degierlerie kars: karsiya gelen insanlara problemlerini ¢ozmede yardimes olmaktadr.
Yeni kiilt hareketlerine katilanlarm ¢ogunun ihtiyaglar psikiyatrinin alanina girsin
veya girmesin, yeni kiiltler iiyelerine bir kimiik duygusu kazandird:g1 ve onlarda
hayatin bir amac1 oldugu hissini uyandirma rolii oynadig1 igin, bu ihtiyaclar ciddi
bir gekilde ve etraflica aragtiriimalidir. (Robbins ve Aﬁthony, 1979) '

Dini Inancinn Mahiyeti (The nature of religious belief)

Eski diinyada dini inanglar, fiziki diinyadaki inanglar gibi griliirdii. Cennet
ve cehennem mutlak mekaniar olarak kabul edilir ve Tanr1’mn, baba imajimn bir
yansimasl olduuna inanilirds. Giiniimiizde ise Wittgenstein gibi filozoflarin etkisiyle
Batr’da egitim gdrmiig insanlar, dogrudan ya da dolayh olarak dogrulanabilir olan
fiziki diinyaya iliskin ifade ve dnermeler ile, bu sekilde dogrulanabilir olmayan,
fakat otorite ve konsensusa dayanan dini ifade ve dnermeler arasinda kesin bir
ayirm yapmaktadir. Thouless (1935) dini inanglarla, olaylara ve gerceklere dayals
olan inanglarm farkl: bicimlerde fonksiyonda bulundugunu géstermekle beraber
su soru hala sorulabilir: Dini 6nerme/ifade ve inanglar psikolojik bakimdan ne
ifade eder? Bazilarina gore her ne kadar dini diigiince ve inanglar mutlak fikir ve
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idrakler ihtiva ediyor ise de bunlar aslinda davransg planlaridir. Bazilarina gore ise
dini inanglar mecaz ve kiyaslardan ibarettir veya bir ¢esit siirdir. (Fyre, 1982)
Teologlardan bir kismi dini, mitolojik unsurlarindan arindirdilar (demythologized)
ve bdylece “Tanriya inamyorum” ifadesi “kainat kargisimda genellikle olumlu ve
iyimser bir tutum igindeyim” seklinde ifade edilebilecek bir anlama biiriindii.
Bununla birlikte dini, yukardaki climlede ifade edildiginden daha gok ciddiye alan,
lifz: anlarnda cehennemden korkan veya kendisini kutsal yardima bagimli hisseden
insanlarin varhgm kolayca gérmek miimkiindir. Bu tiir dini inanglar, varolus
hakkinda kéklii degerleri ihtiva ediyor ve davramslari kontrol etme giiciine sahip
goriniyor.

Dini Iletisimin Mahiyeti
(The nature of religious communication)

Dini diigiince ve inancin ifade edilmesinde s6zki olmayan (non-verbal) iletisimin
onemli bir rol oynadifina isaret etmigtik. Dini inancin sdzlii olmayan bir tarzda
ifade edilmesi siirecinde, birtakim 6zel duygular bu siireg igerisinde yer alabilir.
Sozlerle birlestiginde, sézlii olmayan igaret ve sembollerin ne kadar etkili bir giicii
oldupunu da g6rdiik. Bununla birlikte dini dil, fiziki diinyay: anlatmak i¢in kullanilan
dilden daha farkli bir kullamm &zelligi kazanmigtir. Farrer’in de (1958) savundugu
gibi dini dil, coban ve koyunu veya bir baba ve dik bagh oglu gibi (antatimlar:
olan) zor imgeleri ihtiva eder. Dini dil umumiyetle mesel, mecaz ve kiyas yoluyla
ifade edilme imkam bulur. Yukarida dini inancin sadece bir grup metafordan ibaret
olmadigin belirttik, belki de dinin daha genig aniam1 bu metafor ve mesajlara
eslik eden sozlii olmayan ancak sartlara bagh olan etkili isaretlerle anlatiimaktadir.
Dini dilin bir bagka unsurunu siradan kelimelerle ifade edilebilen dini nasihatler
ve iyi bir hayat diizeni kurmak i¢in gerekli olan kurallarda buimak miimkindiir.
Dini dilin kendisine mahsus olan formu kazanmasinn bir nedeni, 6zellikle olusum
doneminde maddi diinyaya mahsus kelimeleri segmesi ve fiziki alana mahsus bu
giinliik dil hazinesini olugturan kelimelerin, transendantal dini olaylara da agiklik
getirmesi beklentisidir. '

Indirgemeciligin Smirlar (The limits of reductionism)

Din psikolojisi alanmdaki yeni aragtirmalarin ¢ogu, dini fenomenlerin diger
sosyal davramig alanlarma mahsus siireglerle aym sekilde agiklanabilecegi
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varsaymmina dayanarak indirgemeci bir bakig agisimn (reductionist) etkisinde
kalmugtir. Din psikolojisinin kuruculari aslinda boyle bir bakus acisma sahip degildi.
Omegin William James ve Carl Gustav Jung"un her ikisi de (indirgemeci yakdagimin
disarda biraktifi) manevi bir gerceklifin konuya dahil oldufu varsaymim
benimsiyordu. Diger yandan indirgemeci bakas acist ile hareket eden psikologlar,
matematiksel bulgular veya kimyasal formiller igin indirgemeci bir yaklagim:
benimsemiyorlardi. Clinkii matematiksel gercek psikolojik bir tahlilin konusu
degildi. Bir bagka ifadeyle, inceledikleri konunun gegerliliginden siiphe eden veya
sorgulayan matematikgilerin veya kimyacilarin psikolojisi yoktur. Ancak musiki,
edebiyat ve sanatlar s6z konusu olunca psikologlarin daha dikkatli ve tedbirli
davrandiklarim gériiyoruz. Psikologlar, estetik tecriibelerin nasil olustagunu kismen
agiklayabilecekleri inancindadirlar.

Musiki égrencileri fizik dersleri alir. Bu derslerin amaci 6grencilere miizigin
sagma oldugunu degil, ses fizigi ve akustik bilgisinin &grenciler tarafindan daha
iyi anlagilmasim saglamaktir. Zaten boyle bir fizik egitimi iyi mizik-kotii miizik
ayirim yapmaz ve bdyle bir yargida bulunma iddiasmda da degildir. Clinkii miizigin
nitelii hakkinda yargida bulunmak §ze! bir estetik duygusuna ve miizik hakkmda
hassas bir uzmanliga sahip olmay1 gerektirir. Benzer sekilde, giizel giiller yetistirmek
icin hangi giibrelerin kullandmas1 gerektigini bilen bahcivanlarin bu bilgisi, giillerin
giizelligini kiiclimseme veya értbas etme gibi bir anlama gelmez. EZer psikoloji
ozellikle dini davranssla ilgili agiklamalariru, bu davramslarn nasil olustugunu ve
ne sekilde daha etkili bigimde iiretilebilecegini gostermek icin kullanma durumunda
ise yukarida zikredilen 6rnekler, din psikolojisi icin daha az indirgemeci olan bir
arastirma modelinin bulunmasin: giindere getirir. Dini bilgi ve uzmanlik alanfan,
basit bir sekilde matematik va fizigin kurallarina itaat eden musikiye kiyasla
psikolojik agiklamalara daha ziyade indirgenebilir bir 6zellik tagunaz. '

Psikolojinin dinden grenebilecegi bir seyler var midir?

Bilhassa gegmis yillarda, cogunlukla dinin psikolojiden &g renebilecefi birgok
seylerin oldugu varsayilmigtir. Acaba bunun tam ziddina bir siregten yani
psikolojinin dinden 6grenebilecegi seylerin bulundugu varsayimindan soz edilebilir
mi? Bu varsaymlar bir tarafa, din ve psikolojinin her ikisi de hemen hemen aym
amaca yonelik fonksiyonlar icra eder. Din de psikoloji de insana yol gosterme ve
hayatinda ona kilavuzluk etme gayretinde olmakla beraber gok sayida insan,
psikolojiden ziyade dinin kendilerine sundugu ¢oziim yollarm kabullenmigtir. Dinin
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ihtiva ettigi diigiince ve davrams sekillerinin daba genig bir insan kitlesine hitap
etme giich vardir. Bu anlamda dini diistince ve davramglar, insann tabiati hakkinda
birtakum gercekleri simgelemektedir. Dinde derinlegmis olanlar, dini liderler ve
maneviyat diinyasmn kilavuzlari, psikologlarin da bilmeleri gereken 6zel bir
uzmanlik ve bilgi cesidine ve sahip olabilirler. Bunu acikl:fa kavusturmak ise din
psikolojisi aragtirmacitarma diigen bir bagka gérevdir.
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Dini Hayatta Ibadetin Yeri ve Onemi

Hiiseyin CERTEL"

Bilindigi iizere her dinde varhfma inamhp baglanilan, sevgi ve tazimle teslim
olunan kudret sahibi yiice bir varlik (ma'bud), dini yasayis sahibi inanan insanlar
toplulugu (mii'minler) ve mii'minin mabuduna karg1 yerine getirmekle miikellef
oldugu fiil ve davramslar (amel) olmak iizere ii¢ temel 6zellik bulunmaktadur!.
Nitekim Din Bilimleri agisindan bir seyin din olabilmesi igin gerekli temel
hususlardan birisi, onun ibadet, dini ayin ve t6renlerinin bulunmasidir®. Buna
gore dinin ameli yoniine dahil olan ibadetler, inanan insanla Allah arasinda iman
bag1 ile derinden kurulan iligkinin diga akseden tezahiirleri ve dini hayati kuvveden
fiile gegiren uygulamalar biittinii olmaktadir. Bu da dinile birlikte var olmugtur.

*  Yid. Dog. Dr., Silleyman Demirel Universitesi, I1ahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi
Anabilim Dal1.

1 Krs., Yavuz, Kerim, “Din Psikolojisinin Aragtirma Alanlar”, Atatiirk Univ. lahiyat -
Fak. Der., say1 8, 1988, s. 88.

2 Bke. Tiimer, Giinay - Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1988,
s. 17.

3 Krs, Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, T.D.V. Yaymlar, Ankara 1993, s. 211
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Insanda tabii ve fitri bir duygu olan din duygusu, tistiin ve kudretli bir yaratictya
inanip baglanma ihtiyac ile birlikte inandifina tazim, sevgi, baglilik, teslimiyet,
korku, timit ve niyazim ifade etmek, inancim bir takim pratiklerle realize edip
gostermek iizere ibadet ihtiyacim da beraberinde getirmektedir*. Nitekim insanlik
yerylziinde varoldugu glinden bu yana fitratiun geregi olarak inanmaya ve inancim
bir takum fiilleriyle realize etmeye devam edegelmig; insamn oldugu yerde inang
ve ibadet de varolmustur.

Dinin ameli yoniine dahil olan ibadet hayati her seyden dnce saglikh ve ideal
bir dini hayat igin zaruridir. Zira din, insann i¢inden gelen ask, tazim ve giivenle
Allah'a, O'nun koydupu prensip ve gayelere biitiin varhiyla baglanmaya mecbur
oldugunu kabul etmesi ve bu kabuliinii harici fiil ve hareketleriyle de beyan ve
ifade etmesidir®. Ciinkii dindarin inang, duygu, diigiince ve ibadetleri bir biittinkik
arzeder. Eger kigide objektif olarak tezahiir eden dini davramslar, ibadetler
bulunmazsa, E. Bautroux'un da belirttii gibi, onun dini hayat1, subjektif duygu
ve dilsiincelerden, hiilyalardan ibaret kalir ve kalan bu kismm artik din olarak
nitelendirilemez®. O halde ibadet, dinin ve yaganan gercek dindarligin vazgegilmez
bir unsurudur. Hatta ibadet ya da tapinma, dini hayatin biitiinii igerisindeki yeri ve
dini yagayisin devam acisindan o kadar 6nemlidir ki, bir dinin onsuz varligim
siirdiirebilmesi bile siiphelidir”.

Ibadet, kelime olarak ubudiyetle ayn: kokten gelmektedir. Ubudiyet; tezelliil
gosterme, yari itaat ve boyun egme manasina gelmektedir. Ibadet ise ubudiyetten
daha ileri seviyede bir itaat ve boyun egisi (tezellii) ifade etmektedir. Ibadet boyun
ePme, itaat ve tazimin en ileri derecesidir. Islami agidan byle bir tezelliil gostermeye
ancak en yiice olan varlik layiktir ki, o da Aliah'tir®. Buna gére ibadet bagkasina
ta'zim kasdiyla yapilan fiilden ibaret olup, ta'zim géstermenin en ileri derecesidir®.

4  Bkz, Akseki, A. Hamdi, Islam I, Matbaa-i Ebuzziya, Istanbul 1943, s. 443; ikbal,
Muhammed, islamda Dini Dijgiincenin Yeniden Dofugu, ¢ev., N.A, Asrar, Bir Yaymcihik,
Istanbul, 1984, s. 126.

5  Camdibi, H, Mahmut, Din Egitimine Giris, Marmara Univ., Ilahiyat Fak. Vakfi Yay.,
Istanbul, 1989, s. 53. ' '

6  Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Stnmez Mat, ve Yaymevi, Samsun, 1993, s. 68.

7 Bk. Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, Cev., U. Giinay, E.U. Yaymlar: Kayseri, 1990,
5. 26: Taplamactoiu, Mehmet, Din Sosyolojsi, A.U. Basimevi, Ankara, 1975, 5. 177.

§  Rafiib el-Isfehani, el-Miifredat, Kahraman Yayinlarr, ist, 1986, s, 479.

9  Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, [, Trc. S. Yildinim ve digerleri, Akcag Yay., Anka:a
1991, s. 338; Tabbara, Abdulfettah, Atif, el-Hataya fi Nazari'l-{slam, Daru’l-Ilmi’l-
Melayin (tarihsiz), 5. 209; el-Mevdudi, Ebu’l-Ala, Kur’an’a Gore Dort Terim, Tre., O.
Cilaci-1. Kaya, Beyan Yay., Istanbul 1987, 5. 63-74.
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Dini agidan ibadet; insanin ruhen ve bedenen; zahiren ve batmen biitiin varligiyla
yalmz Allah'a karg1 yaptif1 itaat ve kurbet (yaklagma)tir ki, bunda niyet sarttir.
Niyet ise yapilacak fiillerin yerine getirilisinde ancak Allah'a itaat ve yaklagmayi
kastetmek demek olan iradedir. Buna gére ibadetlerin bir icte yasanan kalbi ve
ruhi yonii, bir de disa yanstyan fiili yonii vardir. Bir itaatin ibadet olabiimesi igin,
onun guurlu ve iradeli olarak Allah’a itaat etme, O'na yaklagma ve hosnudiugunu
kazanma niyetiyle fiilen zahirde islenmesi lazimdar'®.

ibadet hayat, dini yagayisin §zil ve esas yapis olan imandan sonra gelen ikinci
bir yoniinit teskil etmektedir. iman dini yagayisin igte duyulup yasanan subjektif
yOniinii tegkil ettidi gibi, ibadetler ya da daha genis manada ameller de onun belli
sekil ve kurallara bagh kalarak gerceklestirilen objektif y&niinii meydana
getirmektedir. Esasen dindarhk, imanin ruhta yerlegip kék salarak orada duyuiur
ve yaganir hale gelmesiyle dogar. Ihadetler de, isteki imanm varhgindan kaynaklanan
tezahiirleridir. Bu bakimdan dini yasayisin 6zii ve esas yapist imandir, imanin
olmadig yerde dinden ve ibadet hayatindan da bahsedilemez. Ibadetler ise imamn
varligindan hayat bulup filizlenmektedir''. Ayrica ibadetier bir yandan dindarin
i¢indeki imanin varhifindan hayat bulurken, bir yandan da igteki imam takviye
edip giiclendiren, geligtirip derinlestiren kaynaklar olma 6zelligi tasumaktadir. Bu
itibarla dini hayatin iman ve ibadet yoniinii birbirinden ayn disiinmek miimkiin
degildir. Inang ve ibadet, bir biitiinin iki yaris: gibi birbirine yakin ve igicedir. Bu
ikisinin bir araya gelerek olugturduklar biitiin ise dini hayattir. Iman ve ibadetten
biri digerinden ayr diigiiniilemez. Nitekim bu yakinlik ve igigelikten &tiirii bazi
Islam alimleri, ibadetleri (ameli) de imana dahil ederek, amelin imandan bir ciiz
oldugu goriigiini benimsemiglerdir'?,

. Ibadetin sumuliine gelince, onun gegici bir hadise olmayip, dinin koklii ve
gercek bir anlatimi oldufu ve miiminin hayatimin tamammm kucakladigi
sOylenebilir. Burada esas olan ibadet kasdiyla yapilan davramg veya sozlerin
kulluk, baghlik ve tazimin gdsterilip, Allah'a yaklagma niyet ve iradesiyle yerine
getirilmesidir. Ancak her dinde tann ile insan iligkilerini canli tutmak amaciyla

10 Genis bilgi igin bkz. Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili I, Eser Nesriyat, fstanbul,
1979, 5. 95-97. .

11 Bkez. Topgu, Nureddin, “Dini Hayatin Psikolojik Temelleri”, islam Mec., c. I, say1 4,
Ankara, 1956, s. 13.

12 Genis bilgi igin bkz. Izutsu, Tashihiko, Islam Diigiincesinde iman Kavrami, Tre. S.
Ayaz, Pinar Yay., Istanbul, 1984, s. 195-294.

13 Taplamacioflu, Din Sosyolojisi, 5. 177.
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belitli aralikiarla tekrar edilmesi gereken ozel davramg]ar ibadet olarak belirlenip
kurallara baglanmustir,

En genis manasiyla ele alindiginda Islam'da ibadet, hayatin her yoniinii kusattigi
gibi, insanin maddi ve manevi tiim varligina da gamildir. Zira mii'min, Allah’a
. diigiincesiyle, kalbiyle, dili, gozii, kulagi ve diger azalartyla, yani tiim bedeni ve
ruhi varligiyla ibadet eder. Allah yolunda mahm ve camm vermek, ailesinden ve

yurdundan ayrilmak suretiyle ibadet eder. Onun emrolundugu bedeni ve mali
ibadetler, dinen konulan kurallar ve sekillerle birlikte onlarin 6tesinde duygu ve
diigiince planinda ruhen de yasandiklar nisbette deger ve anlam kazaniriar',
Miisliimann &nce kendi varlii olmak tizere, Rabbinin kudret ve azameti, kendine
kars1 liituf ve ihsammn bollugu, buna karsilik kendisinin Rabbine kars: siikriiniin
yetersizlifi, O'nun emirlerine itaattaki kusurlar v.b. iizerinde diigiiniip tefekliir
etmesi ¢ok degerli-bir ibadet ve zikirdir®. Allah sevgisi, Altah korkusu, Allah'in
rahmetini ummak, gazabindan korkmak, kazasimna razi olmak, verdigi bela ve
imtihana sabretmek, nimetlerine goniilden silkkran duygular: beslemek, Allah'tan
haya etmek, O'na tevekkiil etiek ve goniil baglamak gibi yiice duygular beslemek
suretiyle mii' min, kalben duygusal planda Allah'a ibadet eder'®.

Islam'da ibadetin gok genis sahasi igerisine basta farz olan namaz, orug, zekat,
hac ve bunlarm nafileleri, sonra dua, tesbih, sena, zikir, tefekkdir, istifar, salavat
ve bunlardan bagka ilim 6grenmek ve Gfretmek, hasta ziyareti, cenazeyi tasima ve
defnetme, mii'minlerin ihtiyaglariu gidermek, takva ve hayirda yardimlasma, helal
rizik kazanmak i¢in calismak, insanlara sikint1 veren seyleri ortadan kaldirmak ve
hatta tabii ve insani ihtiyaglarin dinin koydugu kurallar dahilinde kargtlanmasi bile
halis bir niyetle yapiimakla ibadet kapsamuna dahil olmaktadir'”, Su halde Isiami
acidan ibadet, hayattan ayr bir gey degildir. Hayatin her sathas: ibadet haline
getirilebilir. Aslinda Kur'an'da imann hemen ardindan onun bir geregi olarak
cokca zikredilen "salih amel" (yararh ig)lerin ibadet kapsamina dahil olmasiyla,
ibadetin, hayatin her anim ve her yoniinii kucaklamasi miimkiindiir. Ancak en
genis manadaki ibadet anlayig icerisine giren biitin bu davramslar, dinde yerine
getirilmesi istenen, sekli, miktar: ve kurallar belirlenmig bulunan temel ibadetlerin
yerini tutamaz ve onlarin deferinden asla bir sey eksiltmez.

14 Bkz. el-Kardavi, Yusuf, ibadet, Trc. H. Cemal, Cigir Yay., istanbul, 1974, s. 106;
Certel, Hiiseyin, ebu-Talib el-Mekki’de Tasavvufi Yagay1s, Basiimamsg doktora tezi,
Erzurum, 1993, s. 109-121.

15 el-Mekki, Ebu Talib, Kutw’l-Kulub, Matbaatu’l-Mustafa, Misir, 1961, ¢. I, 5. 30-31.

16 el-Kardavi, Tbadet, s. 107. )

17 Bkz. Certel, Mekki’de, s. 154-180; el-Kardavi, Ibadet, s. 73-97.
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Dindarin dini fiilleri ve ibadetleri yerine getirmesi bir irade igidir. Psikoloji
agisindan iradeyi, iki temayiil gurubunun gatigmasi neticesinde bir an muallakta
kalan aksiyonu, yiiksek temayllere {istiinlitk vermek suretiyle yeniden dogrultmak
fonksiyonunu haiz olan bir vetire’® olarak tanimlamak mimkiindiir.

Dindarn inancini davramsa doniigtiirmesi, kendisindeki irade giiciine baghdur.
Irade dini emirlerin yerine getirilmesi séz konusu olunca harekete gegisleri,
yasaklama ve kisitlamalar stz konusu oldugu zaman da durdurucu, frenleyici bir
rol oynamaktadur’®. Ibadetler de dini birer emir olup, yerine getiritmesinde bir -
kiilfet oldugu igin iradenin harekete gegirici giicline ihtiyag vardir.

Psikoloji agisindan kiginin dini iradesi aym zamanda onun motivasyonudur.
Dini duygu ve diigiincenin eyleme donlismedigi yerde dini irade yoktur. Bu takdirde
dindarhk admna geriye kalan metafizik ve miicerred bir kavramdan (iman iddias1)
ibarettir. dyleyse dini duygu ve diigiincenin flile doniismesiyle dindarhiin belirgin
hale gelmesi iradenin bir eseridir®.

Kiginin devamli kalben ve zihnen meggul olduBu isler ve nefsin iginde bulundugu
durum iradeye yon vermektedir®. Dolayisiyla insann gonliindeki imanin iradeye
yon vermesinin bir sonucu olarak iradenin harekete gegici etkisiyle tiim dini
davramglar gibi ibadetler de ortaya cikmaktadir. Fakat iradenin etkisiyle ortaya
cikan bu ibadetlerin, tekrar tekrar yapilmakla zamanla mitminin iradesinin, dini
emirleri yapma ve yasaklardan kaginma konusunda terbiye edilip daha da
gliclenmesini sagladiklar1 da bilinmektedir. Mesela giiniin muhtelif vakitlerinde
abdest alip namaz kilmak, Ramazan ayinda bir ay her giin orug tutarak bir takim
mahrumiyetlere katlanmak, zekatla mahmn bir kisomni elden ¢ikarmak, hac igin
zahmetli ve masrafl bir yolculuga katlanmak, her gseyden once bir irade igidir.
Biitiin bunlar1 yapabﬂmek icin baglangigta var olan irade, bunfar yerine getirmekle
bunlari daha igten ve daha derinden duyarak yagayip devam ettirmek ve dini
yasaklamalara kars1 direng kazanmak Gizere daha da saglam ve giiclii hale
gelmektedir.

Ibadetin duygusal temellerine bakildignda burada korku, sayg1, sevgi, sitkran,
tazim, sigmma ve teslimiyet duygularinmn icice yanyana bulunduklar gorilir.
Zira inanan insan Allah'i sever. O'nun azametinden, heybetinden ve

18 Dwelhauvers, G., Psikiloji, Cev. M.S. Tung, Istanbul Edebiyat Fak., Yay ist. 1938, -
5, 299. N

19 Peker, Din Psikolojisi, s. 68.

20 Armaner, Neda, Din Psikolojisine Giris I, Ayyildiz Mat., Ankara 1980, s. 120

21 Camdibi, Din Egitimine Girig, 5. 21.
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cezalandirmasindan korkar. O'na kars1 sayg1 ve siikran hisleri besler,
korktuklarmdan O'na sifimp niyaz eder, baghlik ve teslimiyetini fiflen gostermek
ister. Biitiin bu duygularim ifade etmek lizere Rabbine yonelip dua ve ibadette
bulunur. Zira ibadet bir bakima insanin yaraticist karsismda duydugu hislerin sekil
ve anlam bakumndan ifadesidir2. Oyleyse ibadetler terciiman olduklar duygularin
yoBunluk ve derinligi, ya da bir bagka ifadeyle duygusal katnlimn kalitesi nisbetinde
igten, samimi ve degerli birer yasayigtirlar.

Bu duygular agisindan bakildignda, pratik hayatta dindarlar arasinda ibadetlerin
bir kulluk ve siikran ifadesi ya da borcu oldugu anlayisi daha yaygindir, Buna gore
mii'min, saysiz nimetlerine karsilik kulluk ve siikran borcu olarak, Allah'a ibadet
ederek vazifesini yapmak, borcunu ddemek zorundadir. Aksi halde vazifesini
yapmayip nankorlik ettigi icin ahirette ceza gérecektir. Dolayisiyla bu ibadet
anlayig1, beraberinde cezalandirilma korkusunu bulundurmakiadsr, Boyle bir ibadet
anlayiginda insan1 ibadete sevkeden motiv, samimi giikran ve minnet duygusu
olabilece§i gibi, sirf cezalandinlma korkusu da olabilmektedir. Bu da dini bakimdan
yanlig bir ibadet anlayi§1 olmarnakla birlikte, onun ger¢ek anlam ve deZerini ifade
edecek seviyede bir ibadet telakkisi de degildir. Ibadetler gercekten bir kulluk ve
siikran ifadesidir, kulluk borcudur. Ancak sirf vazife ve borg anlayisi ve buna
bagh olarak vazifeyi ihmalden doZacak cezalandirilma korkusunun etkisiyle
yapilacak ibadetlerin, dindarlarin ruhlarinda beklenen etkileri yeterince
gosteremeyecegi ve bunlarm derinden duyarak ve haz alarak yaganamayacag: da
agiktir. Nitekim Ozellikle tasavvufi hayatta sut cehennem korkusu ve cennet (imidiyle
ibadet etmek pek hog goriilmemektedir. Burada veri gelmisken korkuyla birlikte
dini emirleri ya da ibadetleri islemeye yénelten bir bagka motiv olarak cennet
timidinin de bulundugunu belirtelim,

Dini manada giikiir ise, Allah'm ihsan ettigi sayisiz nimetlerin kulun dilinde
Rabbine dvgii ve nimetleri itiraf; kalbinde Allah sevgisi ve bu nimetlerin Allah
katindan bir lituf ve ihsan olduguna sehadet; tiim organlarinda Allah'a karg: itaat
ve teslimiyet seklinde kargilik bulmasi ya da tezahiir etmesidir®. Bu manada ibadet
ayni zamanda bir giikiir ifadesidir. Ancak gerek bir program dahilinde biitiin
mil'minlerin yerine getirmeleri istenen farz ibadetler ve gerekse bunlarm nafilelert,

22 Kis. Peker, Din Psikolojisi, s. 68; Kanar, Yiiksel, Ibadet, Beyan Yay., Istanbul, 1984,
5. 55.

23 Tabbara, Abdulfettah Afif, Ruhu'd-Dini’l-Islami, 17. bas., Daruw’l-Ilm, Liibnan, 1988,
s. 193,
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siikiir kapsamina giren pek ¢ok davramstan sadece bir kismidir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.), Hz. Aise (r.a.)'nin kendisine ibadet konusunda fazlaca
mesakkate girmesinin sebebini sormas iizerine "Sitkreden bir kul olmayayim
mi?" "% seklinde cevap vererek, ibadetin bir siikiir ifadesi olduguna dikkat cekmistir.
Ancak bir slikiir ifadesi olugu ibadetin sadece bir yoniidiir. '

Daha da 6nemlisi, ibadetlerin aynm zamanda kul ile Allah arasinda kurulan bir
haberlesme, iletigim, vuslat ya da diyalog olmasidir. Kul ile Allah arasinda kurulan
haberlesme, Allah'tan insana dogru olabildigi gibi, kuldan Allah'a ydnelen bir
diyalog seklinde de olabilir. Yine bu haberlesme sozlii ya da sdzsiiz olabilir.
Birincisinde her iki taraf da insan dilini kullanarak meramum anlatir, mesajim
mubhatabina ulagtirir, Bu tiir haberlesmede, Allah'm kullarmna sozlii olarak ulagan
mesaj1 vahiy; kulun Rabbi'ne yonelen kalbi ve lisani konugmasi da duadir. Sozsiiz
olarak kurulan haberlesmede ise Allah vahiydeki s6zli ayetler yerine tabiat
ayetlerini, insan da bedenin hareket ve isaretlerini kullanarak meramum anlatir.
Buna gore diinya, Allah'in yaratic: kudretini ve gesitli sifatlarim gosteren egya ve
hadiselerle doln bir sembol kitabidir. Aymi gekilde Allah'in sézsiiz ayetler
gondermesi ile kurulan bu ilahi haberlesmenin insan tarafindaki karsiif ibadetlerdir,
ozellikle de Islam'daki namazdir. Béyle olunca mii'minin namazdaki kiyam,
riikfi*u, secdesi, ku'fidu; haccindaki ihrama girisi, tavafi, vakfesi, sa'y1, cemreleri
atmas1 gibi hareketleri, basit birer viicud hareketi oimayip, kul ile Allah arasinda
bu ibadetler vasitastyla kurulan diyalogda, kulun Rabbine kars: duydugu tazim,
teslimiyet, sevgi, itaat ve bagllik duygularinin hal diliyle anlatildig1 birer ifade
bicimidir.

Ibadetlerin en dnemli gayesi de insan ile mabudu arasinda igten ve siirekli bir
diyalogun kurulmasim saglamak, ya da bir baska ifadeyle inanan insam Rabbinin
huzuruna gdtiirmek, onunla yiizyiize getirmektir. Ozellikle komuya Istamf agidan
bakildiginda, Allah her yerde hazir ve nazardir, mii’'min nereye yonelirse yonelsin
Rabbini orada bulur®, nerede oluzlarsa olsuniar Allah inananlarla beraberdir®, O,
insana sah damarmndan daha yakmdu®. fnanan insarun bundan haberdar olup i¢inde
hissetmesi, ancak onun suurunda Allah digiincesinin her an canlihifimi muhafaza

24 el-Buhari, Tehecciid, 6.

25 Genis bilgi icin bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, Cev. S. Ates, Anisan
Mat., Ankara (Tarihsiz}, s. 126-131, 139-186.

26 Kur’an, el-Bakara, 115.

27 Kur’an, el-Hadid, 4.

28 Kur'an, el-Kaf, 16.
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etmesiyle miimkiindiir. Allah diistincesini suuruna yerlestirebilen, O’nu her an
hatirinda futan kigi, her an Allah’la beraber oldugunu, O’nun huzurunda, ghzetim
ve murakabesi altmda oldugunu hisseder. Allah diigiincesini suura yerlestirmek
de, ancak O’nu devamli hatirlamak ve zikretmekle olur. Ibadetler ise, her seyden
dnce Allah’1 anmak, zikretme ve O’nunla iligkileri canl tutma vasttalandir. ibadetin
hakikat1 Allah’: zikirdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Bana kullut et ve beni zikir
i¢in namaz kil”* ayetinde namaz, “Arafat’tan indiginizde, Allah’t Mes’ar-1
Haram’da anin, O’nu size gosterdigi sekilde zikredin™* ayetinde hac, zikir. ve
anma olarak tarif edilmistir. Ayrica orug da bir giin boyunca ibadet halinde olmanin
verdigi dikkat ve teyakkuzla Allah’in devaml hatirda tutulmasma ve dini bir
suurluluk haline zemin hazirlayan bir ibadettir. Oyleyse ruhen, kalben, bedenen
ve malen yapilan ve Allah’y anma vasitas: olan ibadetlerin tiimii, kul ile Allah
arasmndaki iligkileri canli tutmak ve Allah’1 hatirlamak suretiyle insanin zihninde
ve gonlinde Allah diisincesinin daima muhafaza edilmesini ve béylece onun
imaminin giderek derinleserek kemal derecesine dogru gelismesini salamaya
yoneliktir®,

Tman, amel ve ahlakta kemale ulasmay! hedefleyen tasavvufi yagayista ibadet
ve zikrin bu 6zellifinin dikkate alinarak, farz ibadetlerin, gok yogun olarak yasanan
nafile ibadetler ve her tlirlii zikirlerle desteklenip zenginlestirildigi bir dini yasay1s
porgramimn takip edildigi gériiliir®. Ancak biitiin bu dini yasayig programinin
dziinit, dinen giiniin muayyen vakitlerinde eda edilmesi farz kilinan beg vakit namaz,
onun nafileleri ve yine namazin kendi icinde topladigi Kur’an tilaveti, tesbihat,
dua, salavat, istigfar nevinden ibadet ve zikirler olugturmaktadir. Ciinkii diger
Islami ibadetler, daha genis bir zaman dilimi igerisinde yapiimaktadir. Namaza
nisbetle sayica daha az olan bu ibadetler saglikli olmak ve mali imkanlar1 yeterli
olmak gibi baz: sartlar: gerektirdiginden, herkes tarafindan yapilamayabilmektedir.
Mesela, dini élgiilere gore zengin olanlara yilda bir zekat ve dmiirde bir kez hac
ibadeti emredilmistir. Bu yogun dini yagay1s programu icerisinde nafile oruglarin
da dnemli bir yeri oldugunu belirtelim. Konuya dinler tarihi agisindan bakildiginda
da, dinlerde genellikle ibadet hayatnin bir giin icerisinde yerine getirilen temel
giinliik ibadetler tizerine bina edildigi goriiliir.

29 Kur’an, Ta-Ha, 14.

30 Kur’an, el-Bakara, 198. ) )

31 Bkz. Bayrakdar, Mehmet, Islam Ibadet Fenomenolojisi, Akgaf Yay., Ankara, 1987, s.
9-11.

32 Bkz. el-Mekki, Kutu'l-Kuliib, I, 5. 30-35; el-Gazali, Ebu Hamid, ihyau Ulumi’d-Din,
Tre. A. Serdaroflu, Bedir Yaynevi, Istanbul, 1974, c. I, s. 695-1014.
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Ibadette Sekil ve Mana

Islami agidan halis bir niyetle Allah rizas: igin yapilan her tirlii miisbet '
davramglar ibadet kapsamina girmekle birlikte, her dinde oldugu gibi Islam dininde
de ibadet olarak belirlenen ve mi’minterden yerine getirmeleri istenen davraniglar
vardir. Ibadet denilince dncelikle bunlar akla gelir ve dini bakimdan yapilmakla
miikellef clunan ibadetler de bunlardir. Bunlarm vakti, miktar1 ve kurallar:
* belirlenmigtir. _

Inanan insan, mabuduna itaat, baglilik, teslimiyet ve tazim duygularum
arzederken, bu hisleri ifade edecek gekilde, diizenlenen kaliplagmug hareket ve
davrams sistemine ihtiya¢ duyar. Din, ibadetin geklini belirleyip, kurallarm
koymakla, ferdin tapinma istek ve ihtiyacina cevap veren model davrams ve
uygulama bigimleri olusturmug olmaktadir. Boylece her- ibadetin énceden
belirlenmig bulunan ve degistirilemez asli unsurlardan olusan bir bi¢imi ve kalib:
vardir. Genellikle bu sekil ve kalip, bigim ve kurallarin ttesinde ok derin ve gizli
manalar tagiyan sembolik bir tarzda diizenlenmigtir. Bu sebeple ibadetin gekli,
onun manasimn rithen yaganmas ile yakindan ilgilidir. Esasen ibadette esas olan,
bu sembolik davramslar yerine getirirken, onlarin 6tesindeki deruni manalarin
yasanmasidir. Bu da ibadetin sekli ile manasmn biitiinlegmesiyle gercek manada
ibadet etmek demektir®. Su halde ibadetler keyfi degil, muayyen vakitlerde belli
erkana ve kuralara uyularak yapilmas gereken hareket ve fiillerdir. Ibadetin dinen
belirlenen sekil ve kurallar tartigifamaz. Kur’an-1 Kerim’de bu hususa dikkat
cekilerek sdyle buyurulmaktadir:

, “Her iimmete, kendilerine uygun, yerme getlrmelen gerekli ibadetler koyduk.

Oyleyse bu konuyu seninle tartigmasinlar. .. %, Boyle olunca da yerine getirilen
ibadet sekilleri ve dini merasimler, ayni zamanda belirli bir dinden olmamn temel
gostergelerinden biri sayilmaktadir®,

Aynca bir dindeki ibadetin tartisma kabul etmeyen sekli, ibadet edenler arasmda
esitligi saglar ve giiglendirir, mevki, makam, ik vb. aynimlan ortadan kaldinp
inananlan fikri ve duygusal planda birbirlerine yaklagtirir. Thadetteki viicut vaziyet,
zihnin yolunu tayin eden amillerden birisidir. Islam dininin ibadet igin belli bir
yon (kible) tayin etmesi, cemaat veya toplumda ortak fikir ve duygulann belirmesini

33 Bkz. Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 234-235,
34 Kur'an, el-Hacc, 67.
35 Eroglu, Feyzullah, Davrams Bilimleri, Mavera Yaymeilik, 1993, s. 103.
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saglamak icindir’. Yoksa Kur’an’da belirtildigi iizere ibadet (namaz) esnasinda
yiiziin su ya da bu tarafa ¢evrilmesi, ibadetin &zii bakimindan bir dnem
tagimarnaktadu®. Kul, ibadetinde nereye yonelirse yonelsin, zaman ve mekandan
miinezzeh olup, her yerde hazir ve nazir olan Allah’1 orada bulur®.

Duygu ve diisiinceleri ifade etmenin ¢esitli yollar vardir. Dil, igte yasanan
duygu ve digiincelerin en 6nemli ve en ¢ok kullamlan ifade aracidir. Ancak tek
ifade araci degildir. Dilden bagka yiiz ve hareket ifadesi de hislerin ag¢iga
vurutmasinda bag vurulan ifade sekileridir. Hatta duygularin tabii haldeki ifadesi
olan yiiz ifadesinin, dil ifadesinden daha samimi ve gii¢lii oldugu bile siylenebilir.
Bir bakima viiz ve hareket ifadesi dille séylenenlerin samimi olup olmadiin ortaya
koyabilecek gligtedir. Ayrica youn olarak yaganan giighii duygulari dil ile anlatmak,
onlar kelimelere dokmek kolay olmaz; bazi hareketler ve yiiz ifadesi, dilin aciz
kaldig1 yerde bir ifade araci olur. Nitekim giinliik hayatimizda karsilagtifmmz,
agin seving, korku, kader, dehset vb. veren hadiseler karsisindaki duygu ve
diisiincelerimiz soruldugunda, bunlan ifade edecek kelimeler bulamadigimzt |
sdyleriz. Boyle durumlarda bizim hareketlerimiz; yiiziimiizdeki ifade ve goriilebilen
diger tensel belirtiler, neler hissettigimiz agiga vurup ifade etmekte dilden daha
manali, icten ve inandiricidir.

Ayrica giiclii ve cogkulu hisler ve heyecanlar, kendilerini hareketler ve fiillerle _
* ifade ederler. Bu itibarla ibadetler, dini duygu ve heyecanlarm bedende fiilen tezahiir
eden ifade sekilleridir®®. Tbadet de bir bakima Allah’a kars1 duyulan sevgi, sayg,
hayfanhk, siikiir, baghlk, itaat, teslimiyet, Korku ve tazim hislerinin ifadesi
olduguna gore, burada dil ile s6zlii olarak yerine getirilen rilkiinlerle birlikte, bu
duygularin bedenen ifade edilis sekilleri olan hareketlerin de bulunmas tabiidir.
Buradan hareketle ibadet, “ Allah ile kurulan tabiatiistii iligkinin goriiniir varligs,
belli sozler, jestler ve davramslar sistemni seklindeki tezahliri” olarak tarif
edilebilir. Buna gére Islam’m en temel ibadet bigimi olup, giinde bes kez kilnan
namaz, bedenen ifa edilen sekli riikiinleri ve bu esnada dille ifade edilen sozli
erkani ile, mii’minin zihni, kalbi, dili ve azalariyla igtirak ettifi, Rabbine kars:
icinde besledigi duygu ve diigiinceleri hem sz hem de davrams olarak ifade ettigi

36 Bkz. kbal, Islim’da Dini Diisiince, 5. 130-131.

37 Kur'an, el-Bakara, 177.

38 Kur’an, el-Bakara, 115. )

39 Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 3. bas., Ist., 1982, s. 189,
40 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 233.
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sistemli ve kapsamli bir ibadet bigimidir. Ondaki dil ile ifade edilen sézlitk ritkiinlerle
bedenen icra edilen fiili erkan arasinda da tam bir uyum vardir. Béyle olunca
namazdaki kiyam, riiku ve secde vaziyetleri, basit birer viicut hareketi olmay1p,'
ilahi huzurda duyulan tazim hissinin giderek tedricen derinlestiginin bedenen ifade
edilis bigimleri olmaktadir.

Bu temel ibadet bigiminde esas olan; kulun kalben tevazu gésterip boyun efmesi,
zihnen ilahi huzurda oldugunun guurunda olmas, diliyle Allah’1 zikretmesi ve
bedeniyle O'nu tazimin en ileri sekliyle tazim etmesidir* . Bedenen yapilan tazimde
asit olan da, boyup egip teslim olarak tazim edilenin huzurunda kryam, riiku ve
secde etmektir. Tazimin bedenen en giize ifadesi namazda olduBu gibi bu iigiiniin
birbirini takiben bir arada yapilmasidir. En ileri ve en listiin tazim vaziyeti ise
secdedir®?. Thadetlerde gekil ve onunla ifade edilmek istenen manalar hakkindaki
bu 6rnekleri daha da gogaltmak ve ozellikle hac esnasinda yerine getirilen sembolik
hac fiillerini bu agidan yorumlamak mimkiindiir*. Ancak ibadet eden herkesin
ibadet esnasmda burada bahsedilen manalari aym derinlik ve yogunlukta yagadig
da sdylenemez. Ibadetlerin sirf bicim ve kurallarma takilip kalan onu duygu ve
diigiince planinda yasayamayan, pek cok kimse vardir. Bunlarin ibadeti, Allah’a
karg1 beslenen samimi hislerin ifadesi olmaktan ¢ok, ahiret hayatina ait cezalandirma
korkusu ve ebedi saadet vaatlerinin kendilerine yaptirdig1 bir gérev, bir ahigkanlik
ve bir kazang vesilesidir. Fakat byle bile olsa, yine de bu ibadetlerin bir degeri
vardir, Zamanla istenen seviyede olmasa bile bu ibadetler, tekrar edile edile kisinin
i¢ diinyasinda etkisini gostererek onda bir takim duygu ve diiglincelerin uyanigina
vesile olacaktir. Nitekim insan duygu ve diistincelerinin fiil ve davraruslarma tesir
ettigi gibi, fiil ve davramglanmn da duygu ve diigiincelerine etki ettigi psikolojik
bir hakikattir**. Bu sebeple ibadetlerin fonksiyonlarindan biri de inanan insanlarda
uygun heyecan ve duygular meydana getirmektir®. Yani her zaman ibadetler mevcut
duygularin ifade edilisi olmaz, bazen de istenen duygularm olugup geligmesine

41 Bkz. ed-Dehlevi, Sah Veliyyuliah, Huccetullahi’l-Baliga, Beyrut, i.y., ¢. I, s. 3.

42 Bkz. ed-Dehlevi, a.g.e., ¢. I1, 8. 5; en-Nedvi, Kitap ve Siinnet Isifinda Dort Kiiliin, II.
bas., Yildizlar Mat., Istanbul 1991, s. 111.

43  Genis bilgi igin bkz. Certel, Hiiseyin, “Psikolojik Bir Yaklagimla Hac ibadeti”, Tiirk
Yurdu, say1 84, 1994, 5. 14-20.

44- Bkz. Akseki, A. Hamdi, Ahlak Dersleri, Ugdal Negriyat, Ist., 1968, s. 124-127.

45 Eroflu, Davramsg Bilimleri, s. 103-104.
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vesile olur. Kanaatimizce ¢ofu insanimn ibadeti bu nevidendir. Bu bakimdan orug,
namaz, hac, dua, Kur’an tilaveti ve zikir; beden hareketleri ve dil ile telaffuzdan
faydalanarak ruhta dini tecriibeleri derinlegtirmeye gotiiren ibadetlerdir.

Toplu Ibadet

Bilindigi iizere genellikle dinlerde toplu halde yapitan ibadetlerin ayr1 bir yeri
ve 6nemi vardir. Topluca yapilan bu ibadetlere imkan saglamak iizere yeryiiziinde
halen yasamakta olan dinlerin mensuplan yiizbinlerce mabed inga etmiglerdir. Dinler
Tarihi bize, gecmigte ve gﬁnﬁmﬁzde gesitli dinlerde toplu ibadet konusunda oldukga
zengin bilgiler sunmaktadir. Oyleyse cemaat halinde yapilan ibadetin dini hayattaki
6nemi nereden kaynaklanmaktadir. Yeri gelmisken bu hususa da 6zellikle Islami
ibadetler acisindan temas etmekte yarar vardir.

Siiphesiz her din; mii’minlerini ortak degerler, hedefler ve gayeler etrafindna
toplamak, birlegtirmek, uzlagtirp, kaynagtirmak suretiyle giiclii, inanch bir toplum
olusturmak ister. Bu birlesme ve kaynagmamn olusmasinda ortak inang esaslarimn
benimsenmesi kadar, dinin vazgecilmez temel bir 6gesi olan ibadetler de rol oynar.
Ibadetler ayni dine inanan insanlar birbirine yaklagtirip kaynagtirir; cemaat ve
birlik suurunun olugup gelismesini saglar.

Ozeltikle islam dini de, miislimanlarm her yénden giighii ve trnek bir birlik
olugturmalarini emreder, hatta birbirleriyle kardes kadar yakin ofmalarim ister*’.
Bunun icin islami ibadetlerin temel hedeflerinden birisi de miislimanlar
cemaatlesmeye ya da sosyal, ekonomik, siyasi vb. her agidan gliclii ve sagiam bir
birlik olugturmaya gotiirmektir. Bagta namaz olmak iizere biitiin ibadetler, bu birlik
olma zorunlulugunu hatwlatic: bir mahiyet arzeder. Zira vakit namazlarinin cemaatle
topluca kilmmasi, ferden kilinmasindan ¢ok daha sevaph ve makbuldur®, cuma
namaz) ancak cemaatle kilmabilir, yilda iki kez biiyiik ve coskulu bir katihmla
bayram namazlar topluca kilimr, bir ay miiddetle kilinan teravihlerin cemaatle
kilinmas1 makbul ve yaygindir, Biitiin bunlar, namaz vasitasiyla kiigiik capta bir
cemaatlesmenin olugmasina ve giderek daha biiyiikk ve giiclil bir birligin
olusturuimasina yoneliktir, Orug ve zekatta da sosyal yardimlasma ve dayamsmay1

46 Bkz. Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s. 191-197.
47 RBkz. Kur’an, el-Hucurat, 10; el-Bakara, 143; Ali Imran, 103.
48 el-Buhari, BEzan, 30; Miislim, Mesacid, 40.
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tesvik etmek suretiyle miisliiman kardesligi ve birliginiﬂ teminine y&nelik
hususiyetler gorebiliriz. Hacda ise tiim Istam alemini kucaklayacak bir birlik
olugturma ve kaynagtirma 6zelligi daha bariz olarak goriiliir. Zira diger ibadetler
ve Ozellikle cemaatle kshmin namaz, belki kiiglik yerlesim birimlerindeki mii*minleri
bir araya getirip cemaatlestirirken, hac, tiim diinya miisliimanlarim bir araya
getirerek kucaklastmp kaynastirmaktacir®. ’

Su halde cemaat halinde topluca yapilan ibadetlerin ve bilhassa Islam’daki
namazin énemli bir gayesi de, makam, mevki, 1k iistiinliigii, zenginlik, fakirlik
ayrumim kaldirp tiim inananlar egit kullar olarak, kulluklarim géstermek iizere
Allah’in huzurunda bir araya getirmek suretiyle bir yandan birlik, beraberlik ve
dayamgma ruhunu gli¢lendirirken, bir yandan da fertleri icine kapali olmaktan
kurtarip diga doniik, aktif ve topluma bagh bir kisgi haline getirmektir®. Yani
islami ibadetler bu yonilyle insamn topluma uyumunu saglayici ya da sosyallesmeyi
destekleyici bir rol de oynamakitadir. Zira ibadetler ve bilhassa bunlardan bazilarmm
cemaatle yapilmas, kisiyi sadece Allah’a degil, difer insanlara da yaklastirmaktadar.

Islam’da ¢zellikle vakit namazlarinin cemaatle kilinmasina hususi bir énem
atfedilerek, gerek hadislerde ve gerekse Kur’an’da® cemaatle namaz tegvik
edilmigtir. Zira higbir ayinm ve fark gdzetmeksizin ilahi huzurda, kul olmanin
gerektirdigi itaat, teslimiyet, baglilik ve tazimi gostermek iizere bir araya gelen
insantarin camide saf oluglari, bedenen yan yana omuz omuza geligleri, sucf cismani
bir bir araya gelis ve yakinlasmadan daha derin manalar tagimaktadir. Bu, aym
inang, aym istek, ayni gaye ve suurun bir araya getirdigi, fertleri arasinda kalbi
yakinliklanin ve baghtiklarin bulundugu giiclii bir birlikteliktir. Cami cemaatinin
fertleri arasinda kurulan bu duygusal yakinlagma, onlar arasinda dayanigma,
yardimlagma ve kardeglik duygularinin olusmasini ve sosyal miinasebetlerin
 gelismesini saglar. Onlar birbirlerinin seving ve kederini paylagir, aralarindan camiye
gelmeyenlerin durumunu aragtirip sikintist olaniarin yardimina kosarlar. Cemaat
bireyleri arasindaki bu manevi yakinlasma, maddi yardimlagma zemini olugturdugu
gibi, giinliik hayatin ¢egitli yonlerinde de kendini gosterir. Ciinkii kigi, cemaat
sayesinde insanlarla tamigip goériisme ve onlari yakindan tamma firsat da

49 Kris. Bayraktar fslam Ibadet Fenomenolojisi, s. 19-21; Uludag, Islam'da Emir ve
Yasaklarm Hikmeti, 1. bas., T.D.V. Yay., Ankara, 1989, 5. 83-85.

50 Bkz. Pazarli, Din Psikolojisi, s. 191; Aksoy, Erguder Tbadetin 199 Faydasi, Seha
Nesriyat, Istanbul 1991, s. 18,62,101.

51 Kur’an, el-Bakara, 43.
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bulmaktadir. Béylece o, alig-veriginde, evlatlarna es bulmada, ailecek yakinhk
kurmada, arkadag ve dost edinme vb. konularda tabii olarak daha iyi tamyip
giivendigi, ortak degerleri paylagtigt cemaat arkadaslarini tercih edecektir.

Cemaatle yapilan ibadetin 6nemi bir de, onun daha igten, duyularak yasanma
imkam vermesinden ileri gelmektedir. Yani cemaatle ibadet, i¢timai bir {neme
haiz oldugu kadar, psikolojik bir 6nem de tasunaktadir. Ciinkii “Cemaat halinde
yerine getirilen ibadetlerde topluluk, ferdi ruhlar Gizerinde yiikseltici ve kendinden
gegirici heyecanlar' dofurabilmektedir®. fkbal’in de dedigi gibi, ibadet igin dindarlar
bir araya geldiklerinde, dikkatlerinin tek bir noktaya cevrilmesinden ve aym harekete
gecirici gii¢ icin goniillerinin acilmasindan bagka bir gaye gbzetmezler. Ayrica
cemaat halinde insanlarin sezgi giiciiniin oldukea artti1, duygularinin siddetlendigi
ve iradelerinin, cemaatten uzakta ve yalniz iken tasavvur edemedikleri bir seviyede
harekete gegtigi, psikolojik bir hakikattir®. O halde ibadetin hem ictimai hem de
mii'minin derununda meydana getirmesi gereken amaclarina ulagmasinda cemaat
halinde topluca yapilmasimn énemi biiytktiir.

Netice olarak; insanda fitri ve tabii bir duygu olan din duygusu, beraberinde,
inanip mabuda tapinma istek ve ihtiyacin da bulundurmaktadir. Ibadetsiz bir dinden
ve dindarhiktan bahsetmek miimkiin degildir. Dinin ameli yoniine dahil olan
ibadetler; imandan feyz alip hayat bulmalar1 ve imam besleyip takviye etmeleri
itibar1yla psikolojik bir hadise olan imanla yakindan ilgilidir. Bu bakimdan sekil
ve kurallar agisindan Fikha konu olan ibadetler, dindarn i¢ diinyasinda yasanan
duygu ve diigiincelerin tezahiirleri ve ifade gekilleri oimalan agisindan Din
Psikolojisini konusudur. Zira ibadetin korku, saygi, sevgi, siikiir, sifinma, baglanma
ve teslimiyet gibi duygusal; niyet, irade, suur gibi fikri temelleri vardir. Dini
bakimdan bir stikiir ifadesi, kulluk vazifesi, kurtulug vesilesi olan ibadetler, aym
zamanda Allah ile kullar arasinda kurulan bir diyalog, haberlesme ya da vuslattir,
Bu sayede kul ile Rabbi arasinda igten ve siirekli bir diyalogun kurulmasiyla,
mii’minin suurunda Allah diigiincesinin sabitlegip yerlesmesi ve imaninin kemale
dogru gelismesi esas hedeftir. '

52 Topgu, Nureddin, “Din Psikolojisi'nin Konusu”, slam Mec., ¢. I, Say1 2, Ankara, 1956,
s, 18. )
53 Ikbal, Islam'da Dini Dilgiince, s. 129.
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Dint Araghrmalar, Mayis-Adustos 1999, c. 2, s. 4

Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi
Ozellikleri ve Toplumsal Tabanlar1

M.Ali KIRMAN *

Bu makalenin konusu Batili toplumlarda ortaya ¢ikan yent dini hareketlerdir.
S6z konusu hareketler, burada, olusum sebepleri, karakteristik ozellikleri ve
toplumsal tabanlar agisindan ele alacaktir. Bu makalenin amaci ise, Batida ortaya
¢ikan yeni dinf hareketler hakkinda son yillarda elde edilen bilgi birikiminden
yararlanilarak Tiirkiye’'nin toplumsal yapisi i¢inde ortaya ¢ikmug ve halen
faaliyetlerini siirdiiren dinf cemaatler hakkinda saglikli bir degerlendirme
yapilmasina katkida bulunmaktir.

“Yeni dini hareket” kavram, cogu 1950°lerden sonra ortaya ¢ikan, 1970’lerden
itibaren de yaygin bir ilgi gormeye baglayan ve soylemlerinde coskun bir dini,
ruhi ve felsefi yagant: vaat eden birbirinden farkli olugumlari ifade etmek icin
kullanilmaktadir.! Bununla birlikte yap: ve dig gériiniim olarak ele alindifinda

%  Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi iléhiyaf Fakiiltesi Din Sosyolojisi.

1 Bkaz, Eileen Barker, New Religious Movements, Londra, 1992, 5.9; James A. Becford,
“New Religions ", Encyclopedia of Religion, (ed. Mircae Eliade) C.X, New York, 1987,
5.390
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ise, yeni dini hareketleri, capdas diinyadaki 6zel ve kamusal alanlar arasindaki
sinirfar: kaldirma sebebi olarak kavramsallagtirmak da miimkiindiir. Ayrica konummn
uzmanlar1, yeni dinf hareket kavram baglaminda, son yillarda sayis1 hizla artan
“din degistirme” (ihtida, conversion) olaylarinn da ete alinmasi gerektigini, ¢iinkii
bu olaylarin da insanlarin yeni dini hareketler veya diger dini olugumlar igerisinde
nasil ve ni¢in girdiklerinin belirlenmesiyle dogrudan ilgili oldugunu
belirtmektedirler.? .

Batida ortaya gikan yeni dini hareketlerin daba iyi anlagiimasi i¢in gesitli tipoloji
denemeleri yapilmugtir. Mesela bu hareketler tizerine dnemli ¢alismalar bulunan
Robbins ve arkadaglar1, daha 6nce s6z konusu hareketlerle ilgili olarak yapilan
tekei yaklagim yerine monistik ve dilalistik seklinde ikili bir tasnif yapouglardir.
Buna gdre birinci grupta “monistik " olarak isimlendirilen ve karizmatik liderlere
tam bir teslimiyetle baglanma suretiyle aydinlanmaya ulasilacag: vaadinde bulunan
hareketler yer alir ki, buniarm en énemli 6zelligi, hayatin her alanim itahi kurallara
gore diizenleme konusunda tavizsiz bir 1srar icerisinde olmataridir. Oldukga kati
ve normatif bir séyleme sahip olan bu hareketlere 6rnek olarak Church of
Scientology®, Hare Krishna (ISKCON: International Society For Krishna
Consciousness)* ve Divine Light Mission (Elan Vital)® verilebilir. Tkinci grupta

2 Bkz. David A. Snow ve R. Machalek, “The Sociology of Conversion”, Annual Review
Sociology, X, 1984, 5.167. Din degigtirme olgusunu Din Psikolojisi agisindan efe alip
degerlendiren nefis bir galigma igin bkz. Ali Kose, Neden Islam’1 Seciyorlar?, T.D.V.
Y., istanbul, 1997

3 Church of Scientology: 1954 yilinda The Church of Scientology International adiyla
kurulan hareket, 1985 yiiinda yaymlanan Scientology: What is it? adli kitapgikta, mutlu
ve bagarili olmak igin insan ve hayat hakkinda sahip olunmas: gereken son derece temel
bilgilerin arastirilip 8renilmesi amaciyla bir araya gelenler toplulugu olarak
tammlanmaktadir. Hareketin énemli isimlerinden 1., Ron Hubbard tarafindan 1950'de
Danimarka’nin bagkenti Kopenhag’da yaymianan Dianetics: The Moderm Science of Mental
Health adli eserin 421, sayfasinda ise, Scientology hareketinin ferdi giinliik hayatin skt
ve problemlerinden uzaklagtirarak ruhsal ozgiirliik bakimindan daha yiiksek basamaklara
ulagabilecei bir noktaya yoneltecegi belirtilmektedir. Genis bilgi igin biaz. Barker, a.g.€.,
5.173-4 :

4 Hare Krishna ISKCON): 1966 yilinda B. Swami Prabhupada tarafindan kurulan ve
“Alial’a sevgiyle kulluk etmenin igsel bilgisi” pratigine bagli olanlarm meydana getirdigi
diinya ¢apinda bir topluluktur, Genis bilgi icin bkz. Barker, a.g.¢., s. 184-5; E.B.Rochford,
Hare Krishna in America, New Brunswick, Rutgers, 1985; Kim Knott, My Sweet Lord:
The Hare Krishna Movement, Wellingborough, Aquarian Press, 1986; D.G.Bromley ve
L.D.Shinn (eds.), Krishna Consciousness in the West, Lewisburg, Bucknell qu. Press,
1939
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yer alan Children of God® ve Unification Church (Moon)” hareketleri ise, hem
Tanri hem de insan merkezli bir ahlaki ditalizmi kabul ettikleri icin “dialistik”
olarak isimlendirilmektedir. Ayrica bu hareketler modern kiiltiiriin karmagikligna,
goreceliligine ve serbestiyetcilifine kargi olduklart icin “kars: hareketler” olarak
da nitelendirilmektedir.®

Bir bagka tipoloji denemesi de, Batida ortaya g1kan yeni dint hareketler hakkmda
- yapmug oldufiu caligmalar nedeniyle sahanin otoritelerinden biri kabul edilen James
A. Beckford tarafindan yapilmgtir. Onun geligtirdigi ikili tipolojiye gére, mistik
Dogunun hayata materyalist Batidan daha fazla anlam kattifina inananlarim
olugturdugu ve daha ziyade Asya’nin Hint agirlikh felsefi ve mistik gelenegine
dayali hareketler ilk kategoride yer alirken, ikinci kategoride ise, kendilerinin
Hristiyan oldugunu savunan, ancak gerek Hz. Isa’nin dontisii ve gerekse modern
toplum hayatinda manevi kurtuluga ermenin gesitli yollar ile ilgili gelitirdikleri
yeni ve farkl Ogretiler etrafinda bir araya gelen insanlarin olugturdufu hareketlere
yer verilmektedir.” Yeni dini hareketleri, dnceki gibi sadece ideolojik agidan ele

5 Divine Light Mission (Elan Vital): 1930’lu yillarda Shri Hans Ji Maharaj tarafindan
kurulmasina rafmen asil tamnmast onun oflu olan Guru Maharaj Ji (Maharaji)’ nin 1971°de
ingiltere’yi, hemen ardindan da ABD’ni ziyaret etmesiyle olmustur. Maharaji’nin ¢l
yazmalarl, teyb ve video kasetleri olmasina ragmen hareketin inang ve pratikleriyle ilgili
bir literatiir olusturulamamigtir. Genig bilgi igin bkz. Barker, a.g.e., 5176-8; Maeve
Price, “The Divine Light Mission as a Social Organisation” , The Sociological Review,
Vol.27, No.2, May 1979; ] . Messer, “ Guru Maharaj Ji and the Divine Light Mission”,
in The New Religious Consciousness, C.Y.Glock ve R.N.Bellah (eds.}, Berkeley, Uni-
versity of California Press, 1976

6  Children of God: 1960°I1 yilarm sonunda Kaliforniya’da David B. Berg tarafindan
kurulan ve Aile ya da Agk Ailesi olarak da isimlendirilen bir topluluk. Genis bilgi igin
bkz. Barker, a.g.e., s171-3; R, Davis ve J.T.Richardson, “The Organisation and Func-
tioning of the Children of God", The Sociological Analysis, Vol.37, No.4, 1975, D.Davis,
The Children of God, Basingstoke, Marshalls, 1984; D.Van Zandt, Living in the Chil-
dren of God, Princeton, Princeton Unv. Press, 1991

7  Unification Chureh: 1954 yilinda Kore’de Sun Myung Moon tarafindan Kurulan ve
kurucusuna izafeten Moon ya da Moonculuk olarak da adlandirilan harekete veriien
isimdir. Genis bilgi igin bkz. Barker, a.g.e., 5.214-6; D.Bromley ve A.D. Shupe
“Moonies” in Aimerica, Beverly Hills & London, Sage, 1979

8 John A, Hannigan, “Apples and Oranges or Varieties of the Same Fruit? The New
Religious Movements and The New Social Movements Compared”, Review of Religious
Research, XXXI, 1990, 5.253

9  Beckford, a.g.e., s.391
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almayip, tarihi geligimleri agisindan da degerlendiren bu tipolojinin daha fazla
kabul gordiigii soylenebilir. Nitekim konuyla ilgili yapmus olduklan ortak
¢ahgmalarinda, Batida ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin daha iyi anlagilmasi igin
sergilenen yaklagmmlarm iki ana teorik cercevede toplandifint séyleyen Giinay ve
Ecer’in de Beckford’un ikili tipolojisinden etkilendikleri anlagilmaktadir. Onlara
gbre, bazilarnin kokleri XIX. yiizyila dayanan, ancak dzellikle 1960’11 yillardan
sonra uzak Dogu kokenli mistik hareketlerin eklenmesiyle yeni bir boyut kazanan
yeni dini hareketler birinci kategoride yer alirken, bu gelismelere 1970°1i yillardan
sonra Hristiyan biinyenin verdigi tepki paralelinde olugan yeni dini hareketler ikinci
kategoriyi olugturmaktadir 10

Batida ortaya gikan yeni dini hareketlerin olugum sebepleri deferlendirilirken
de farkl yorumlarin yapildigim gérmekteyiz. Bu gercevede yeni dini hareketler,
genellikle, bilimin ve politikanin ¢ozemedigi pek ¢ok problemin bulundugu, bu
arada aile miiessesesinin ve Kilisenin ¢Skmeye yiiz tuttugu Bat toplumunda aradigy
huzur ve refahi bulamayan, niikleer savag ve ¢evre kirliliginin gelecek endisesine
sevk ettigi, insana ve topluma dair mekanist-materyalist goriislerin
kimliksizlegtirdigi tatminsiz ve huzursuz insanlar igin bir kagig yolu ya da teselli
kaynagl olarak goriilmektedir. Bir diger ifadeyle, yeni dini hareketler, konunun
uzmarnlan tarafindan sosyo-ekonomik problemlerden ve modern hayatin baskisindan
bir kagis yolu olarak kabul edilmektedir. Oysa s0z konusu hareketler, kendi iiyeleri
tarafindan “gercek” bir kurtulug yolu olarak algilanmaktadir.”! Bugiin akademik
sosyolojinin en son agamasi ofusturan Fonksiyonalist Sosyoloji anlayigina gore
ise, meveut din anlayismn asirt derecede laiklegimis, akalcl ve pozitivist diigtinceli
modern insamn ve toplumun beklentilerini ve ihtiyaglarim kargilayamadigi, onlarn
tatmin edemedigi yerde olusan boslugu yeni inanglarin doldurmas kagimlmazdir. 2
Buna gore yeni dini hareketler toplum i¢inde yaygin din anlayiginda goriilen
bogluklar1 doldurmaktadirlar. Ayrica bu hareketler, bir yandan geleneksel dinlerde
radikal egilimleri zayiflatirken, dte yandan demokratik cogulculugun siireklilifine
de dolaylt olarak hizmet edebilmektedir. Kisaca belirttifimiz bu grisler goz oniine
alind1ginda, yeni dini hareketlerin dogusu ile ilgili olarak degisim, sekiilerizasyon
ve cofulculuk gibi kavramlarim 6ne ¢iktif1 gorillmektedir.

10 Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvif, Tarikatlar ve Tiirkiye,
Erciyes Universitesi Y., Kayseri, 1999, 5.32

11 RBeckford, a.g.e., 5.391-2 .

12 Orhan Tiirkdogan, Sosyal Hareketler Sosyolojisi, Birlesik Y., Ist. 1997, 5.254
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Konuya degisim acisindan yaklagan ve yeni din hareketler toplumsal ve kiiltiirel
alanda yaganan degigmelerin ¢ok énemli gstergeleri olarak adeta, toplumsal planda
ortaya gikan duygu, diisiince ve sosyal iligkilerin smandif1 toplumsal ve kiiltiirel
bir laboratuar durumunda géren Beckford’a gore, bu hareketler, eger dinin sonradan
ortaya ¢ikan yeni formlarina delalet ediyorsa bu durumda toplumsal degisme ile
yakindan alakal olduklar1 kendiliginden anlagilmug olur. Yani yeni dini hareketler
hizl: degisme ortaminda artma egilimi gosterirler.”® Islam diinyasinda goriilen
ihyac: hareketler iizerinde yaptig1 aragtirmalarinda Said Amir Arjomand da, Jslami
ihya hareketlerinin ortaya ¢ikisi ile hizl sosyal degigme arastnda cok stki bir bag
oldugunu gostermektedir. 4

Ulkemizin 6nde gelen din sosyologlarindan biri olan Unver Giinay da, konuya
degisme agisindan yaklasmak suretiyle yeni dini hareketleri toplumda meydana
gelen degismelerin dnemli bir tezahiir bicimi olarak gordiigii toplumsal hareketlerin
icerisinde degerlendirir ve onlarin kolektif davrams bicimleri oldugunu belirtir.
Ona gore soz konusu hareketler, dini planda geleneksel toplum yapisina gore
diizenlenmis pek ok toplumsal unsur ve anlayisin modern toplumun yepyeni sartlari
ile uyusmadiginm anlagitmastyla insanlarm bu yeni sartlara uyum saglayacak yeni
enstriimanlar1 bulmak icin kendilerini yeniden algilamaya, diisiinmeye,
yorumlamaya ve teskilatlanmaya yoneltmeleriyle ortaya ¢ikmistir.”* Bu yiizden,
genellikle, kendinden 6nce gelen veya geldigi diistiniilen hareketlere gonderme
yapilarak tamnan yeni dini hareketler, dini alanda eskisinden farkh “yeni bir hayat
tarzt” veya “yeni bir model” olugturma amacin tagidiklar: ve bu amag dogrultusunda
eylemde bulunduklari igin ¢ofu zaman toplumda kabul gorerek kurumsallagms ve
yerlegmis dini hareketlere veya olusumlara ters diigerler.

Gergekten de yeni dini hareketlerin Batili iilkelerde ortaya gikisi modern ¢agin
hizli, derin ve genis toplumsal degismeleriyle es zamanhdir, XIX. yizyilda
yagsanmaya baglayan sanayilesme ve sehirlesme siireglerine bagh olarak cereyan
eden degisim ortaminda ortaya gikmaya baglayan yeni toplumsal hareketlerin zel
bir tiiriinii olusturan yeni dini hareketler, daha ziyade XX. yiizyila 6zgii bir dini-

13 Beckford (ed.), New Religious Movements and Rapid Social Change, London, Sage/
Unesco, 1986, s XI-XV

14 Said A. Arjomand, “Social Change and Movements of Revitalization in Contemporary
Isiam”, in New Religious Movements and Rapid Social Change, J.A Beckford (ed.),
London, Sage/Unesco, 1986, 5.87-112

15 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Y., Ist. 1998, 5.443-4
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toplumsal olgu olarak kabul edilmektedir. Bu durumu izah ederken kullamlan
temel argiiman su sekilde dzetlenebilir: I. Diinya Savasi’nm akabinde 1940’1z yillarm
sonunda II. Diinya Savagi’min Avrupa’nin tamarmina getirdigi ekonomik ¢okiinti,
yiiksek igsizlik v€ toplumsal huzursuzluk Bati toplumlarim gelecek hakkinda
karamsarlia sevk etmigti. Ancak bu durum ¢ok uzun siirmedi ve 1950’lere
gelindifinde yerini belirgin bir canhlik ve timide birakmugti. 196("1arin ortalarinda
ise, yeni timitler ve degerlerle beraber yeni bir nesil yetigmigti. Bugiin ise, bagta
gencler olmak iizere, yeni dini hareketlere katilanlarin sayisi artik milyonlarla
ifade edilmekle birlikte, aslinda, bu hareketlerin bir kisim potansiyellerinin sol
siyasi partiler tarafindan absorbe edildigi veya bagka yéne kanalize edildigi icin
¢ok daha biiyiik bir kitleyi harekete gecirebilme yeteneklerini tam olarak
sergileyemedikleri de ifade edilmektedir. '¢

Batili toplumiarda ortaya ¢ikan dini hareketler tizerine ¢alisan uzmanlar, coulcu
ve hizli sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degisimlerin yasandif1 degisken karakterli
toplumlarm, bu tiir hareketlerin ortaya gikmasi ve gelismesi icin oldukga elverisli
bir ortam olugturdugn sdylemektedirler. Nitekim degisken ve ¢oBulcu bir karaktere
sahip olmast nedeniyle yeni dinf olugumlar i¢in ¢ok uygun ortam sundugu séylenen
ve bu gergevede “yeni dini hareketlerin siipermarketi” olarak nitelenen Amerika
Birlesik Devletleri’nin yeni dini hareket caligmalarinda 6zel bir konumu vardir.
Ciinkii bu {ilkede dini inanc ve kanaatlerini agiklama ve bunlari serbestce yagama
gibi iki dnemli dzgiirliik Anayasal koruma altindadir.”? Belki de bu nedenle olsa
gerek, bugiin demokratik, cogulcu ve degisken bir karaktere sahip Amerika’da
sadece Hristiyan cemaatlerin sayismin 2550 oldugu, bunlarin diginda yaklagik 600
civarmda da Hristiyanlik disinda yeni dinf cemaat bulundugu ifade edilmektedir.*®

Yeni dini hareketleri daha ziyade sekiilerizasyon olgusu ¢ergevesinde agiklamaya
cahisanlarin genellikle Ingiltere’yi érnek olarak verdigi goriilmektedir. Bir
makalesinde, konuya modernlegme, sekiilerlesme ve bireysellesme agisindan
yaklagan Orhan Tiirkdogan bunlardan biridir.” Bir diferi de doktora egitimini
ingiltere’de yapan Ali Kése'dir. Onun aktardigina gore, Ingiltere, yeni dind

16 Hannigan, a.g.m., 5.254

17 Mc.Guire Meredlth Religion: The Social Context, Belmont, Cahfomla Wadsworth
Publications, 1992, 5.277

18 Giinay, Ecer, a.g.e.,8.26 .

19  Orhan Tiirkdogian, “Bart ve Tiirk Toplumunda Yeni Dini Hareketler” Tick Yurdu, C.17,
Say1 116-117, Nisan-Mayis 1997, 5.33-8
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hareketler aglsmdén Amerika ve difer Avrupa tilkelerine oranla daba verimli bir
yer konumundadir. Oyle ki, 1945’ten bu yana 400’den fazla yeni dinf hareketin
ortaya ¢iktif1 Ingiltere’de 1985 yihinda faaliyette olan dini grup sayist 153 olup,
bir milyon niifusa 3.2 dini hareket diigmektedir.?® Bu verilerden hareketle,
Ingiltere’de geleneksel dinin diger Bati lilkelerinden daha zayif, buna karsihk
sekiilerizasyon siirecinin ise daha gii¢lii oldugu geklinde bir sonug ¢ikarilmakta ve
bu yarg: genellestiriimektedir. Nitekim konu iizerinde caligan uzmanlar, yeni dini
hareketlerin, yogun bir sekiilerizasyon siireciyle insan aklma verilen agir1 Snemin
ortaya koydugu sonuglara bir cevap olarak ortaya ¢iktifinda birlesmektedirier.
Clinkii onlara gore, eldeki veriler bu tiir akimlann sekiilerizasyonun giiclii oldugu
yerlerde daha fazla yayildigim gostermektedir.?! Su halde agin sekiilerizasyon
politikalar1 sonucu olugturulmaya ¢aligilan rasyonel ve liberal bir din anlayiginin
“diinyay: biiyiisiinden armdirdig1” séylense de, bugiin gelinen noktada, aslinda,
kitlelerin inanglarim sarsarak onlan birbirine kenetleyen dayanigma bilinglerini
- zayiflattift ve boylece sekiilerlesen bir toplumun yeni dini hareketlerin ortaya
gikmast igin uygunbir ortam olugturdugu sdylenmektedir. Ancak Batili toplumlarda
ortaya ¢ikan yeni dini hareketleri sadece sekiilerlesme olgusuna bagl olarak
agiklamamnn konunun anlagiimasim eksik birakacagi agiktir. Zira yeni dini hareketler
olgusunun, tipkr diger toplumsal olgular gibi, tek bir faktdre bagl olarak
agiklanamayacag gergeginden yola ¢ikan aragtirmacilarin konuya daha genis bir
perspektiften yakiagtiklan gériilmektedir. Bu cergevede bagta sekiilerizasyon ve
degisim nazariyeleri olmak iizere fonksiyonalist, psikolojist, fenomenolojik veya
entegratif yaklagim ve teorilerin de kullanildipy bilinmektedir.?

* Batili toplumlarda ortaya cikan yeni dini hareketlerin belli bagh 6zelliklerinden
bahsedilirken genel olarak ortaya olumsuz bir tablo ¢ikarilmaya ¢aligildig
gbriilmektedir. Bu gergevede geleneksel din anlayisma meydan okuma geklinde
ortaya gikan yeni dini hareketlerin toplumdaki yaygmn din anlayiginin bir yansimas
olan resmi-dini kurum ve makamlara kars: saldirgan bir tavir iginde oldugu, bu
noktada ityelerinin de rasyonel diigiince ve analizlerden ziyade irrasyonel bir tarzda
duygusal olarak hareket ettiklerine dair yaygin bir kanaat vardir.® Yeni dini

20 Kose,a.g.e.,s.119

21 Kaose, a.g.e.,s.122

22 Giinay, Ecer, a.g.€.,s.31
23 Hannigan, a.g.m., s.247
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hareketler ve onlarm iiyeleri hakkindaki bu yaygin kanaati dogrulayacak bazi veriler
de bulunmaktadir. Bunlar arasinda veni dini hareketlerin inanglarimn, belli dini
pozisyonlar1 iggal edenlerce zindiklik olarak nitelenmesi bir yana, biitiin bu inanig
sekillerinin insanlarin beyinlerini yikadifi ve akilarini ipotek altina aidif ileri
stiriilmektedir. Ayrica maddi hirs pesinde kogma, tamahkérhik ve dolandirieilik
hareketleri, sémiiriicil ve firsatc: liderlik, gdsterige dayah aldatic: ibadetler ve cinsel
sapiklik gibi olumsuz davraniglar sergilenmesinin Stesinde uyugturucu ticareti,
silah kagakgilifi, siyasi entrika, cocuklara tecaviiz ile intihari ve 6liimi tegvik
etme gibi ¢irkin islere bulagtiklarim ileri siirenler de vardir. Ancak yeni dini
hareketierle ilgili olarak ¢ogu zaman g&z ardi edilen bir bagka hususa dikkat ¢eken
Barker’a gore, bu iddialarin bir kistm dogru olmakla birlikte yeni dini hareketlere
mensup olanlarin suca ve ahlaksiz davraniglara ditgkiinliikte belki de boyle bir
harekete iiye olmayanlara gdre daha ileri olugu ara sira fena halde abartilmaktadir.
Oysa baz1 hareket {iyelerinin ¢agdag toplumda olagan kabul edilenden dahia ahlaki
ve daha manevi yagantilara varmaya ¢alismalar hususu ¢ofu zaman gdz ardy
edilmekte ya da tam olarak bilinmemektedir 2* '

Barker’m da isabetle belirttigi gibi, bu akimlarin en énemli 6zelligi, mistik
tecriibeyi on plana ¢ikarmalaridir. Ayrica Tanri’yla veya kutsal varlikla dogrudan
iligki, yani kutsahin dofrudan tecriibesi i¢in imkan sunmaktadirlar. Bunun -
gerceklesip gerceklesmedigi, yani bu tiir dini gruplara veya hareketlere katilan
insanlarm aldatilip aldatiimadig1 konumuz diginda kalmaktadir. Fakat suras: bir
gercek ki, bu insanlar biylesine cazip bir tecriibe vaadiyle cezbedilmektedirler.
Nitekim kendi ifadeleri de bu gercegi dogrulamaktadir.

Yeni dini hareketlerin boylesine ilgi gérmesi, mistik tecriibeye bilyiik 6nem
vermeleri ve daha coskun bir din anlayigina sahip olmalariyla agiklanmaktadir.
Gercekten de idealist, geng ve yeni bir tiyenin (miihtedi) goziinde geleneksel dinin
sopuk ve iki yiizli goriinmesine kargin, yeni bir din, heyecan verici ve merak
uyandirict gbriinebilmektedir. Bu nedenle daha biiyiik bir sevkle kabul edilen yeni
bir dini hareketin “gercekleri”, genellikle degismeye elverighi olup, nesiller boyu
insanlarm cesitli ihtiyaclarna cevap veren geleneksel dinlerin oldukga sofistike
(incelikli) ve komplike (karmasik) olan inanglarindan gok daha basit ve sadedir.”
Bu yiizden yeni dini hareketler yaygin din anlayisinda goriilmeyen bir hassasiyet
ve kirtlganlik igerirler.

24 RBarker,a.g.e.,s.10
25 DBarker,a.g.e.,s.11
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Aslinda yeni dini harekeflerle ilgili biitiin bu dzelliklerden en azindan bir kagi
dogrudan dogruya bu hareketlerin yeni ve dini olusundan anlagilabilirse de, onlarin
mistik tecriibe ya da kutsalm dogrudan tecriibe edilmesi diginda kalan diger
pzelliklerini de su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Geleneksel Kilise Hristiyanligina, yani toplumdaki yaygin din anlayigina ve
eski dini hareketlere, bu arada mezhebi Hristiyanlia karsi ¢ikarlar.

2. Uyelerini, yeni norm ve kimliklerin empoze edildigi toplumsal bir 6grenme
slirecine tabi kilarlar,

3. Kendilerine gore ahlaki bir takum normlari vardir ve dolayistyla tiyeleri
arasinda normatif bir etkilegim tarzi gritliir.

4. Dine akli yaklagimi reddederler. Ciinkii hiir vicdam ve diigiinceyi kugatarak
- sezgisel bir biling halini Gnemserler.

5. Karizmatik ve otoriter bir lidere sahiptirler. Uyelerin lidere kayxtsxz bir
teslimiyetle bagh olmalar: gerektigi gibi, hareket veya hareketin ilke ve politikalar1
hakkinda soru, siiphe veya tereddiitleri de olamaz.

6. “Millenium”, yani kiyametten dnce bans ve selametin hilkiim siirecegi bin
~ yillik muthibuk devresi dizerine virgu yapihr.

7. Harekete yeni fiyeler bulmak icin misyoner bir anlayis hakimdir.

Yeni dini hareketlerin dzelliklerini bu sekilde belirttikten sonra simdi de onlarm
toplumun hangi kesiminde taban bulduklarma deginmek, onlar1 daha iyi anlama
noktasinda yararli olacaktir. Bu noktada konu ile ilgili yapilan ¢aligmalarm, yeni
dini hareketlerin fiyelerini, “genellikle yirmisinde olan gengler, orta siifa mensup
olanlar, toplumun genel ortalamasmdan daha yiiksek egitim almig olanlar ve cok
kere de saglam aile gevrelerinden gelenler” sekilde tammladigim belirten Snow ve
Machalek’e gore, aslinda bu bulgular, yeni dini hareket diyelerinin toplumda son
derece marjinal kalan ve yabancilagan bir kitle oldugunu gosterdigi gibi, bir noktada
insanlarm yaygmn olmayan yeni dini hareketlere yoneliglerini agiklamaktadir.?’
7ira s6z konusu hareketler, topluma yabancilasarak marjinal kalan Kigiler igin bir
teselli kaynag ve bir sigmak olmaktadr.

Yeni dinlerin daha dnceki bazi dalgalari ile iigiincii diinya iilkelerinde ortaya
cikan bir ¢oklar1 yoksul ve mazlumu cezbederken, Batida meveut yeni dini
hareketlerin meghur olanlarima katilanlarin ¢ofu, toplumun daha ayricalikl

26 Hannigan, a.g.m., 5.248-55
27 Snow ve Machalek, a.g.m., s.181-2
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kesimlerinden gelmektedir. Mesela Brahma Kumaris® , Divine Light Mission,
Hare Krishna, Rajneeshism®, Sahaja Yoga®™, the Church of Scientology,
Transandantal Meditation® ya da the Unification Church gibi hareketlere aktif
olarak katilmg ya da baglantisi olanlar, genellikle, toplumda orta ve ortann iistii
siniflardan gelmektedirler. Onlar vasattan daha iyi bir egitim almus ve dolayisiyla
1y1 bir kariyer i¢in gelecekten gok daha iyi {imitleri olan kisilerdir. Bu durumun
istisnalari da vardir. Mesela Rastafarian hareketi®?, sehrin merkezinde fakirlerin

28

29

30

31

32

Brahma Kumaris (Raja Goya): Bu hareket, 1937 yilinda Karagi’de Dada Lekh Raj

. {1877-1969) tarafindan kurulmustur. Manevi otorite makamlarini gogunlukla evlenmemis

kadinlari (kumari) deldurdugu bu toplulukta kadimlarin aktif olmalari nedeniyle bu hareket,
kocalar tarafindan elestirilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Barker, a.g.e., s168-170

Rajneeshism: 1974 yilinda Poona’da B.Shree Rajneesh (1931-19%0) tarafindan Shree
Rajneesh Ashram adiyla bir cemiyet kurulmugtur, Rajneesh’in din, politika ve seks

_konularinda ortaya attig1 radikal fikirlere dayanan harekette, tamamen bir sanat olan ve

insan1 dogal yapistna ulagtiran meditasyon énemli bir yer tutar. Bu yiizden hareket
mensuplart, meditasyon seanslari icin ditnya ¢apinda bir cok merkez agmmgtir. 1981 yilinda
diinya ¢apinda yaklasik 300 Rajneesh Meditation Centre vardi. Genis bilgi i¢in bkz,
Barker, a.g.e., 5.201-5; S.Belfrage, Flowers of Emptiness: Reflections on an Ashram,

New York, Dial Press, 1981; B.Mullan, Life as Laughter: Following Bhagwan Shree

Rajneesh, London, Routledge and Kegan Paul, 1983; J. Thompson ve P.Heelas, The
Way of Heart: The Rajneesh Movement, Wellingborough, Aquarian Press, 1986
Shaya Yoga: Merkezt Hindistan’da bulunan Chindawara gehrinde 1923 yilinda dogan ve
Protestan bir aileye mensup olan Mataji Nirmala Devi Srivastava tarafimdan kurulmugtur,
1970’11 yillarda Mataji, Shaya Yoga dgretmekteydi. Genis bilgi i¢in bkz, Barker, a.g.e.,
5.207-9; J.Gent, Introduction to “Sahaja Yoga: Book One” by Her Hotiness Mataji Shri
Nirmala Devi, Dethi, Nirmala Yoga, 1982

Transcendantal Meditation: Bu hareketi Bati’da ilk defa ortaya ¢ikaran Maharishi
Manesh Yogi’dir. Bu kisi, TM olarak bilinen teknii, tistadi Guru Dev (1869-1953) den
almigtir. O da, bumn Hindu metinlerinden ¢ikarmigtir. Genig bilgi icin bkz. Barker,
a.g.e., 5.213-4; J.Andérson ve B.Stevens, Feel Great with TM! An Introduction to
Transcendantal Meditation, Mentmore, Golden Arrow Pub., 1988; D.W.Orme-Johnson
ve J.T.Farrow (eds.} Scientific Research on the Transcendantal Meditation Program,
West Germany, Maharishi European Research University Press, 1977
Rastafarianism: Bu hareket, XX. yiizyiln ilk varisinda Jamaika dofumlu Marcus Gawey
(1887-1940) tarafindan kurulmugtur. Gerek onun Jamaikali olmasi gerekse hareketin bir
“Afrika hareketi”ne déniigmesi nedeniyle bu Gitkenin siyah halky tarafindan biiyiik bir
kabul gormiigtiir. Oyle ki, “Her Afrikali aym zamanda bir Rasta’dir” denilir olmustur.
Bu yiizden hareketin siyasi bir parti mi yoksa dinf bir hareket mi oldugumnu sdylemek
oldukea zordur. Daha genig bilgi i¢in bkz. Barker, a.g.e., §.205-7; K.M. Williams, The
Rastafarians, London, Ward Lock Educational, 1981; E.E.Cashmore, Rastaman: The
Rastafarian Movement in England, London, Unwin, 1983, P.Clarke, The Rastafarian
Movement, Wellingborough, Aquarian Press,” 1986



M. ALi KIRMAN ® 233

oturdufu mahallelerden birinde oturan siyah gencin ilgisini cekerken, TOPY
hareketi® ise, reddettikleri “sistem”in zorunlu olarak bir pargast olmak i 1stemeyen
geng insanlara cazip gelmektedir.

Konuyla ilgili yazmis oldugu eserinde, yeni dini hareketlerin toplumsal
tabanlarini tespit noktasinda, bu hareketlerden biriyle cok kisa siireli bir iligkisi
olan genig cofunluktan, hayatlarin tamamen harekete adayanlara kadar farkli fiyelik
seviyelerini tartisan Barker’a gore, iiyelerinden biitiin vaktini grup igin harcamay
gerektiren tam bir teslimiyet bekleyen hareketlere katilan kigilerin hayatta pek az
sorumluluk yiiklenmis geng delikanlilar olmas siirpriz degildir. Ona gore, mesela,
Unification Kilisesi'nin “gekirdek kadrosu” olan iiyelerinin yas ortalamasi yirmi
Ugtiir. Buna karsin hizmetleri icin yelerine aidat ya da maddi yardim yapma
yukiimliligii getiren hareketler ise, biraz daha yasli -gogu otuzunda veya daha
yash olan- kesimi etkilemeye yonelmektedir. Ciinkii bu insanlar biiytik bir ihtimalle,
vermek igin yeteri kadar kazanmaktadirlar. Mesela “Kutsal Bir Saglik ve Zayiflama
. Tatili” igin Atsitsa’ya ya da bir “Kisilik Geligimi Tatili” i¢in Skyros Centre’1
. (ikisi de Yunan adas: Skyros’dadir) ziyaret eden kigiler Gizerinde yapilan bir

aragtirmada genel olarak katihmin “bekar, meslek sahibi, 30 yasin iizeri ve bir -
Guardian gazetesi okuru” oldugu tespit edilmigtir. Kadinlar erkeklere gére bire iki
oraninda fazladir. Ancak bazi hareketler de, oldukca yash olanlari, dzellikle yalmz
yagayan ve arkadaglariyla akrabalarim ok sik goremeyen kisileri cezbetmektedir.
Hatta baz1 yeni dini hareketlerin, evlerini veya paralarlm kendilerine devretmesi
i¢in ya da onlan kendi nzalartyla yapacaklari bir vasiyetle harekete bagislamaya
ikna etmek i¢in yash insanlarin yalmizhifindan yararlanabildikleri, bir kere
amaglarina ulagtif1 zaman da yagh insantar yalniz ve muhtag birakarak onlara
gosterilen biitiin ilgiyi kesebildikleri belirtilmigtir.*

Yeni dini hareketlerle ilgili bir difer husus da, onlarin zamanla degigim siirecine
girmeleri ve buna bagl olarak da cesitli sorunlarla kargilasmalaridir. Hannigan’a
gbre, bu sorunlar, iiyelerin yaslanmasi, karizmatik liderlerin 6liimii, ikinci nesil
tiyelerin sosyalizasyonu ve niifus yoniinden kalabalik bir toplum iginde girilen
iligkilerin siirekli defismesi seklinde ifade edilebilir. Ancak bu, ayri bir aragtirma
konusudur. '

33 TOPY (Thee Temple ov Psychic Youth): 1981 yilinda pop miizik yildiz1 Genesis P,
Orridge’nin ¢abalariyla kurulan bu hareket hakkinda daha genig bilgi i¢in bkz, Barker,
a.g.e., $.212-3

" 34 Barker,a.g.e.,s.14

35 Barker, a.g.e.,-s.15

36 Hannigan, a.g.m., 5.254
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Dint Arashrmalar, Mayis-Adustos 1999, ¢. 2, 5. 4

Kitap Tanitim

Hadis {nkarcifart, Kamil Cakid, Seba Yaymnlar1, Ankara, 1998, VI + 139
(ISBN 975-8145-11-8)

Hadisler konusunda giipheler, endigeler ve tartismalar ilk hicri asirdan giiniimiize
degin Hnemli bir konu olmakla birlikte, kitabin yazan Yrd. Do¢. Dr. Kimil Cakin
tarafindan da belirtildigi tizere; “hadis inkér1, bugiin i¢in sirlari belli olmayan
" bir kavramdir. Esasen ne gegmiste ne de giinimiizde bu kavramin icerigi ve sinirlarn
Jfizerinde ciddiyetle durulmamustir.” '

Islam diinyasinda Hadis ve Siinnet'in dindeki yeri ve nemi, yiizlerce yildur
genis bir hiirriyet ortamu icerisinde ortaya konulmaya ¢aligimug fakat, Hadis Tarihi
tizerine yapilan aragtirmalarda gorillmektedir ki, bu 6nemli konuya ya cok az yer
verilmis ya da hi¢ temas edilmemistir. Iste, tamtimim ve tenkidini yapacagimiz
"Hadis Inkircilan”; Islim bilim ve kiiltiir tarihinin Gisti 6rtiilii kalmis olan ilk
dénemlerini aydinlatma ve hadis-siinnetin degerini belirleme ile giincel tartismalara
yeni bir bakis acis1 kazandirma agisindan son derece titiz bir calismadir.

Hadis Inkércilar adiyla nesredilen bu bagarih ve orijinal ¢aligma, su bagliklar
altinda incelenmistir: Kur’an Agisindan Hz. Muhammed (s.a.v.), Hadis inkén ve
Nedenleri (Sahabenin Kotillenmesi, Hadis Inkérnda ‘Ortam’ Faktorii), Hadiscilerin
Tutumu, Hadis Inkércilan, Ferdi Inkar Gayretleri, Bazi Mezheplerin Hadis
Karsisindaki Tutumu ve Hadisi Inkér Etmeleri (Hariciler ve Hadis, Mutezile ve
Hadis, Miircie ve Hadis, Sia ve Hadis). ' '
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i‘slﬁmi ilimlerin tamaminda oldugu gibi, hadis ilminin tarihi de tek diize bir
tarih degildir. Hadis tarihinde de bir ¢ok ddnem olmus, hadisler elestirilmigtir.
Hatta bir kisim hadis alimleri biribirini kiyasiya elegtirmekten kaginmamuglardr.
Bu elestirilerden hadis ilmi azami derecede faydalanmmstr. "Islam’m ilk déneminden
bugiine hadis inkarcilar:" konusunda titiz bir ¢alisma érnegi vermis olan kiymetli
bilim adami Kémil Cakin, hadis inkédn kavramimn sinirlarim tespit ederek, net
olmayan bir hususu vuzuha kavugturmustur. Béylece bu eser vesilesiyle, hadis
ink&rimn smurlarun tespiti ile hadis inkar: kavraminim neflesmesini saglayan Cakin,
ilk hicri asrin ortalarma dogru, dzellikle hadislere karg: iistil 6rtiili bir siiphe ile
baglayan ve giiniimiize kadar yayginlagarak gelen bir fimenin giderilmesinde temel
bir kaynak sunmugtur.

Bazi insanlarin siyasi, harsi, dini ve felsefi kargasa ortamm nedeniyle, yazarm
deyimiyle; “bir bunalim, bir bulant1” devresine ¢akilip kalmalari, siyasi istikrarin
bozulmasina, anarsi-fitnenin yayginlasmasina, fslim’a dis saldirlarin artmasima
sebep olmugtur. Bunun neticesinde halkin 6zellikle belirli bir kismi ‘hakikat
bunalimi’na diigmiis ve iste bu ortamda hadis kargitlifr yayginlagsma eZilimi
gostermigtir. Hicri birinci asrin ortalarinda dogan bazi agir1 uglar, bu vesileyle
toplumun degerlerine ve hadis malzemelerine karg: tepkisel tavirlar ortaya
koymuglardir, ,

Her ne kadar toplumun kahir ekseriyeti kendini hadis ve siinnete teslim etrnis
goriiniiyorsa da, hadisin ve siinnetin toplumun biitiin kesimlerinde istenilen etkiyi
yapabilmesi igin, s6z konusu bunalinli devreyi agmasi gerekiyordu, Yazarm da
sayfa 133°de beliritigi gibi; “dinler ve kiiltiirfer arasi catismada Islam’m galip
gelmesi hadis ve slinnet Gzerinde ortaya ¢ikan siiphelerin de dafimasim
saglarmgtir.”.

Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi’nde dgretim iiyesi olan Yrd. Dog. Dr.
Kémil Cakin’in, daha 6nce yine Seba Yaymlari arasmda ¢ikan “Islam’da Hadis ve
Siinnet’in Yeri” (1997) isimli degerli ¢aigmasmndan sonra “Hadis Inkércidar” isimli
bu ¢alismasi da bityiik bir eksikligi doldurmus iki nadide eserdir.

Hadis inkarcilig ile hadis inkarcilart konusunda bilgi edinmek isteyen, bu

konuda tereddiitleri olan biitiin merakhlara 1srarla tavsiye edecegimiz bu eser,
temel kaynak olma ozelligi de gdstermektedir,

Alamndaki derin bir boglufu dolduran boylesi bir ¢alismay1 kiiltir hayatimiza
katan Kamil Cakin'a ve Seba Yayinlarina tegekkiirler...

Birol Dok






Turk is dinyasindaki
onemli gelismelerin
| ozeti:

Bu simge,lTﬁrkiye ekonomisinde yeni bir atihm ddnemi.baglatan
Kombassan Holding'in simgesi. Ulke insaminin atil duran birikimlerini
‘ekonomiye kazandiran Kombassan Holding, bugln tabana yayilmig

gliclii sermaye yapisi, 100’0 agkin fabrika ve kurulugu, onbinierce

‘ortafji ve caliganiyla Turkiye'nin en biyik holdinglerinden biri.

Kagit, insaat ve yapi malzemeleri, makine ve otomotiv sanayil,

- deri ve tekstil, gida, havayoliari, turizm ve iletigim faaliyet gosterdigi
baglica sektérler. Kombassan Holding markalari, sektérlerinin
en bilylik pazar payina sahip markalari arasinda. Orta Dogu, ABD.
Kanada, Avrupa Birligi {ilkeleri basta olmak Uzere diinya pazarlarinda...
Yurt dist yatirimlariyla giderek uluslararast bir giice déniigen
Kombassan Holding, 2000’li yllarin; ekonomide gtgld,
teknolojide ileri, uluslararasi arenada saygin

Tirkiye idealini gergeklegtirmek igin galigiyor.

&
KOMBASSA

HO'LDING
Kombassan [g Merkezl B Blok Kat:5 Konya/TURKIYE Tel: (0332) 236 66 80 pbx Faks: (0332) 236 43 40
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