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Dini Aragtirmaiar hakemli bir dergidir,
Yazilar alan vzmanlar tarafindan deperlendirildikten senra yaymlamr,
Makalelerin yaymlamp yaymnlanmamas: konusunda Yaymn Kurulu yetkilidir, .
Gonderilen yazilardaki eksiklikler veya diizeltmeler istendifi takdirde makaleler yazarlarina di-
zeltilmesi icin iade edilir,
Daha 6nceden yaymlanmig yazilar yayinlanmaz.
{imt degere sahip terciimeler orjinal metniyle kargtlagtinildiktan sonra yaymlamr,
Goénderilen yazilar yayinlansin veya yaymnlanmasin iade edilmez.
Makaleler bir niisha halinde PC Word programiyla yazilarak disketle birbirlikte gonderilmelidir.
Yazilar bilimsel bir dergide yayinlanacak hacmi agmamalidir, Bu sinun agan yaziltar ikiye béliine-
rek yayinlanabilir, ; '

10, Yabanc: dilde yazilmig makaleler Tiirkge cevirisi veya Tiirkge Gzetiyle birlikte yaymlamr,
11. Yaymlanan biitlin yazilarin sorumlulugu yazarlarmna aittir.
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Dua Ogretimi

Cemal Tosun*

1. Problem

Dua, insani bir ger¢ekliktir. Inanan her insan, Allah’a kars1 kulluk bilinciyle,
O’nun yiiceliginin ve merhametinin ve kendi acziyetinin farkinda olarak O’na yonel-
mek ve O'ndan dilemek ihtiyacimi hisseder. Bu ihtiyaci hisseden insan, ¢ofu zaman
nasil, nerede ve ne zaman dua edecegini bilememekte ve bu bilgisizlik sonucunda
depisik stkintilara diigmektedir. Bunlardan bir kismim §dyle siralamak miimkiindir:

— Dua etme ihtiyacim karsilayamayan insan, en iyimser durumda, dua etmeyi
denemektedir. Ancak, yetersiz kalma ve yanh§ yapma endigesiyle yapti§1 duadan tat-
min olmamaktadir. Bunun sonucunda dua ihtiyacim kargilayamadig gibi, bir eksikli-
ginin farkinda ofarak ikinci bir sikintiyla kars: karstya kalmaktadar.

— Bu durumdaki bir insan; bazi kalip dualar ezberleme yolunu tatmaktadir. Bu
cergevede bazi Arapca dualan dilinin déndiigii kadanyla ezberleyerek mirildanmay1
denemektedir. Manasini anlamadan yaptig1 bu dua girigimleri ile dua ihtiyaci gider-
mektedir.

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal Ogretim Uyesi
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— Bazilari, yazilmis bazi dualari bulundurma ve tagima yolunu tutarak dua
ihtiyacin1 giderdigini ummaktadir.

— Bazilari da, kendisi i¢in dua edecek, bilen birine bag vurarak iicret kargilig1
dua ettirmeyi ve ihtiyacin bu yolla kargilamay: tercih etmektedir.

Biitiin bunlarm birer ger¢eklik oldupu yadsinamaz. Hatta bu érnekleri agmak ve
yenilerini eklemek miimkiindiir. Fakat, her birinin duamn mahiyeti ile birebir trtiis-
medigi de bir gergekliktir. Clinkii dua, agagida ortaya konulmaya galistlacaj gibi,
insan (kul) ile Allah arasindaki 6zel bir iliskidir; kutun halini Rabb’ine arz etmesi ve
dilegini bildirmesidir dna.

Bunlardan anlagiiyor ki; insammuiza dua etmeyi 6fretmek 6nemli bir din egitimi
gorevidir. Bunun yeri ise, din egitiminin gerceklegtigi biitiin alanlardir; yani, aile, okul
ve yaygin din efitimi faaliyet alanlar1. Aileyi bu konuda bilinglendirmek ve dua 6greti-
minin yollarint §gretmek o kadar planlanabilir ve uygulanabilir goziikkmemektedir. Yay-
gin din eitimi kurumlan ise bu konuda geleneksel bir uygulamanmn icerisindedirler.

Okul kurumuna gelince; zorunli Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi vasitasiyla dua
Ofretimi en uygun imkan olarak gériinmektedir. Ozellikle {lk6gretim kademesi bu
0gretim i¢in en miisait donem olarak goriilebilir.

Bizim bu galigmada iizerinde duracagimiz problem de; ilkégretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 6gretiminde dua 6gretimidir. Ancak, burada ifade edilenlerin aile ve
yaygmn din egitimi icinde uygulanabilir yonleri mutlaka bulunacaktir. ,

Bu noktada aragirmamizin dayandigi bazi sayiltilarin bulundugunu da belirtmek
gerekmektedir: Bunlardan birisi: Insan duaya muhtactir. Ikincisi ise; her insan giinliik
hayatta dua etmektedir.

- Calismamizda daha gok duantn gretimi konusunu 8n plana ¢ikarmak amaglan-
mustir. Fakat, oncelikle duamn mahiyeti ile ilgili 6zet bilgi vermenin yararl olacag
diistiniilerek bu konuya da yer verilmistir.

2. Duanm Mabhiyeti

Dua, biitiin insanlarin, dzellikle de inananlarin hayatlarinda énemli yeri olan
dini bir fenomendir. Dua’nin neligi konusunda Kur’an ve siinnetten hareketle
¢esitli agiklamalarda bulunulmug ve bazi tariflere ulagilmaya galigilmugtir.

Islam Ansiklopedisinde dua syle tarif edilmektedir: “Dua, aslinda cagir-
mak manasina olup, Kur’an’da ibada (6, 56; 17, 110; 72, 19), istigase (yardim
istemek; 2, 23) ve talep (40,60) manalarina gelmektedir. Dua, terim olarak, bir
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seyin yapilmasi veyahut yapilmamasim, Allah’s medih ve sena yollu ve kulun
zillet ve ihtiyacint ifade eden bir dil ile istemekten ibarettir.”! Bir bagka tanim-
da ise soyle denilmektedir: “Dua, insamin tekebbiir ve istignadan vaz gecip Al-
lah’mn mutlak kudretini, adaletini ve merhametini kavramasindan dogan bir bo-
yun egmedir.”? Elmalili Hamdi Yazir ise duanin neligi hakkinda gu bilgileri
vermektedir: “Dua kavramimin cafirmak, davet etmek, dilemek, istemek gibi
anfamlar1 vardir. Bir terim olarak dua ...kulun, san1 yiice olan Rabb’inden mii-
tevazi bir sekilde medet, ihtimam ve yardim dilemesidir.”* “Duadan maksat
bildirmek degil, kulluk gdstermek; tevazu ve algak goniilliiliik arz ederek miira-
caatta bulunmaktir, ”# '

Bu tatum ve acgiklamalardan anlagilmaktadir ki dua; Insanin, kulluk bilinciyle
Allah’a yonelmesi ve O’ndan istemesidir. '

3. Duammn Dindeki Yeri

Biitiin dinlerde oldupu gibi islim dininde de dua 6nemli bir yere sahiptir.
Dinin kurucusu Allah ve O’nun elgisi Hz. Muhammed duanin dindeki yerini
insanlara bildirmislerdir. Su ayetler Duamin dindeki yeri hakkinda bize fikir
vermektedir: .

“Kullarim sana benden sorarlarsa s6yle; ben onlara yakimm, dua edenin duasim-
kabul ederim. Bana dua etsinler ve bana inansinlar ki, selamete ersinler.”

“Rabbiniz buyurdu ki, bana dua edin, duamiz1 kabul edeyim. Bana kulluk etmeye
tenezziil etmeyenler, agagilanmis olarak cehenneme gireceklerdir.”®

Dikkat edilirse, her iki ayette Allah, insanlardan, birer kul olduklarmn bilinciyle
kendisine dua etmelerini istemekte ve dua edenlerin dualarim kabul edecegini bildir-
" mektedir. Ayetlerde duanin iman ve kulluk ite iligkilendirilerek verilmesi dikkat ¢ek-
mekiedir. Adeta, Allah’a dua etmek inanmann bir gerefi ve aym zamanda bir isareti
olarak; dua etmemek ise; Allah’a kulluga tenezziil etmemenin bir gdstergesi olarak

Istam Ansiklopedisi, MEB Yaynlan, Istanbul 1945, C. IiI, s. 650.
Omer Ozsoy-llhami Giiler, Kur’an Fihristi, Ankara 1997, s. 410.
Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.II, s. 7.

Yazir, age., C. II, s. 10.

2 Bakara 186.

40 Miimin 60.

S Lh B W)=
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yorumlanmaktadir. Burada insamn ruhen, Rabb’i kargisinda algak gomiillii ol-
mas1 ve inanmiglifi ile O'na y6nelmesi sdz konusudur. Alexis Carrel duamn bu
boyutu hakkinda sunlan soylemektedir: “Dua, algak goniilliiligiin dorugundaki bir
ruhun diga vuran goriintiisiidiir.”” “Dua, ruhun Allah’a ylikselisi ve O’na agik¢a
tapinis durumudur.”? :

Bir difer ayette ise dua, Allah’tan imidini kesmemenin bir isareti olarak aciklan-
maktadir: “O (Yakup A.S.) dedi ki: Ben, biiyiik kederimi ve hiizniimii ancak Allah’a
sikayet ediyorum ve Allah katindan, sizin bilemeyeceginiz seyleri de biliyorum. Ey
hitfundan ancak kafirler toplulugu iimidini keser.”

Duanin dindeki yert konusunda gu iki hadis de 6nemli bilgiler vermektedir: “Dua
ibadetin iligidir.” “Dua ibadetin ta kendisidir.”

4. Duamn Vakti

Insan, her istedigi zaman, darlik veya bolluk, umut veya umutsuziuk, keder veya
seving zamanlarinda Rabb’ine dua edebilir. Oz olarak séylemek gerekirse, dua etme-
nin sakincali ve yasak oldupu bir vakit Islim kaynaklarinda yer almamugtir.
Bununla beraber Hz. Peygamberin bazi vakitlerde yapilacak dualar igin tavsi-
yeleri vardir:

“...Secde ettifinizde ¢ok dua ediniz, ¢iinki en ¢ok kabul edilen dualar secdede
yapilan dualardir.”!?

“Rabb’imiz her gece yarsi, gecenin lgte biri kalinca diinya semasina yo-
nelir ve der ki: Kim bana dua ediyor, onun duasint kabul edeyim; kim benden
istiyor, ona vereyim; kim benden bagislanmak diliyor, onu bagislayayim.”!!

Gorildiigii gibi misal olarak buraya aldigimiz hadislerde, secde halindeyken ve
gece yarisindan sonra yapilacak dualarm kabul olunacag: vurgulanmaktadir. Bu mi-
salleri cogaltmak miimkiindiir. Mesela bazi hadislerde Kur’an’mn hatmi sirasinda ve
namazlardan sonra yapilacak dualarin kabul edilecegi; cuma ve bayram giinleri ile

7 Alexis Carrel, Dua, Istanbul 1983, s. 40.

8 Carrel, age., s. 41.

9 12 Yusuf 86,87.

10 Siinenii’n-Nesai, Istanbul 1981, C. I, 5. 632,

11 Sahih-i Buhari, Istanbul Tarihsiz, C. VIII, s. 197.
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Kadir gecesi, Regaib gecesi ve Berat kandili gibi miibarek giin ve gecelerde
yapilacak dualarin kabule yakin olduklan bildirilmektedir.

Burada sunu da belirtmek gerekir: Huzur veren yerde huzurla dua edilir. Bunun
igin, dua eden kisinin huzur veren bir ortarm segmesinde fayda vardir. Ancak bu,
dogrudan duann kabul edilmesiyle degil, dua edenin huzur iginde dua etmesi ile
ilgili bir husustur.

5. Dua Etmgnin Adabh

Dua etmenin adabindan ilk bagta gelenleri, duamn samimi, i¢ten, bilingli ve
siirekii bir gekilde yapilmasi olmalidir. Samimi olmayan veya bilingsizce, aliskanlik
iizere yapilan dualar insanin esas niyet ve istegini gostermez. Siirekli olmayan, bir an
igin yapildiktan sonra unutulan dualar ise Allah tarafindan hos kargilanmamaktadir.
Nitekim Yusuf Suresinin 22 ve 23. Ayetleri ile Ankebut Suresinin 65 ve 66, Ayetlerin-
de denizde firtinaya yakalandiklar: zaman (ki biz bunu herhangi bir sikintiya diistiik-
leri zaman seklinde acabiliriz) “And olsun bizi buradan kurtarirsan mutlaka giikreden-
lerden olacagiz” seklinde Allah’a dua edip, Allah onlar1 kurtardiktan sonra tekrar,
sanki baglarina hicbir sey gelip de dua etmemigler gibi haksiz yere haddi asanlardan

s6z edilmektedir. :

A. Carrel, duanm siireklilik kazanmasi ve aligkanlik haline getirilmesi halinde
insann karakter 6zelliklerine etki edebilecegini savunmaktadir. Ona gore “Sabahlarn
dua ederken, giiniin geriye kalan kismnini, bir barbar gibi, bir vahsi gibi gegirmek
boguna bir ugragtir.”?

Duann adabu ile ilgili dnemli bir husus da duanin dogrudan ve sadece Allah’a
yapiimasidir. Kur’an’da, Allah’dan bagkasina yapilacak duanin kabul edilmeyecegi
acikca belirtilmektedir: “Gergek dua O’nadir. O’nun disinda yalvarip durduk--
lar1 ise onlara higbir sekilde cevap veremezler...”®

Duanin adabi konusunda su ayetler bize 151k tutmaktadir: “Rabbinize yalvara
yalvara ve icten dua edin.”™ “Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin.”’

12 Carrel, age., 5.56.
13 13 Rad 14,
14 7 Araf 55.
15 7 Araf 54.
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Giizel séz ve iyi is de duanin adabindan kabul edilmektedir, Nitekim Kui-
‘an’da “Giizel sozler O'na ulagir, iyi isler ona yikselir”'® buyurulmaktadir, Bu
ayette gecen iki hususa dikkat cekmek gerekir: Bunlardan birincisi; duamn gii-
zel sozlerle yapilmasina 6zen gostermektir. Ikincisi ise; her iyi isin bir dua
oldugudur.

Duanin adabi, yani dua ederken uyulmas: gereken gérgii kurallari, dua ile
ilgili eserlerde maddeler halinde zikredilmektedir. Bunlardan bir kism ozetle
sOyledir:

— Kibleye dénerek ve ellerini kaldirarak dua etmek.

— Hafif sesle dua etmek.

— Yapmacikliga varacak tarzda vezin ve kafiye diizmeye ¢alismamak.

— Duaya Allah’in ismini anarak ve arkasindan Hz. Peygambere salatii selam
getirerek baglamak.

— Duanm kabul olunacagim umarak ve hugu ile dua etmek.

6. Duanin Insana Faydalar

Dua ile ilgili eserlerde duamn faydalari maddeler halinde siralanir. Biz bu mad-
delerden bir kagim siralamadan 6nce sunu séyleyebiliriz: Dua, dua edene, dua ettigi
hususta Allah’mn yardimim getirir. Bunun yaninda dua eden, dua ettigi konuda Allah-
"in yardmmmin kendisiyle oldufunu hisseder ve manevi gii¢ kazamur. Duanin insana
kazandirdig1 bu manevi gii¢ ve direng sayesinde, gesitli hastaliklarm yenilmesinde bile
faydali olabilecegi lizerinde durulmaktadir. ‘

A. Carrel, duanm toplumsal boyutunu ifade etmek i¢in sunlar1 sdylemektedir:
“Dua ihtiyacint kendisinde 6ldiiren bir toplum, pratikte fesat ve gkiisten korunabile-
cek unsurlara artik sahip degildir.”" '

Duanin faydalari konusunda zikredilen hususlardan bazilar ise sunlardir:

— Dua, rizkin geniglemesine, saglifin artmasina, 6mriin bereketlenmesine vesi-
le olur.

— Dua edeni Allah’in rahmeti kugatir. Allah’in yardimi ve ihsani ona yonelir.

"— Genislik ve safitk zamanlarinda dua etmek, darhk ve hastalik zamanlarinda
fayda verir.

16 35 Fatir 10.
17 Carrel, age., s. 41.
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— Dua iyilikleri ¢aginr, kotiilikleri uzaklagtirir.

— Dua insamn ruhunu temizler; {iziintii ve tasalar1 yok etmeye yardimci olur.

Duanin faydasi konusu iglenirken akla gelen bir soru da her duansn kabul edilip
edilmeyecegi sorusudur. Ozellikle dua Sgretimi esnasinda bu soru sikga gimdeme
gelmektedir. Miimin Suresi 60. Ayette “Dua edin ki ben de duanzi kabul edeyim”
buyrulmas: her duanm kabul edilecegini gostermektedir. Cesitli ayetlerde Allah’m
" vadinden dénmeyecegi bildirildigine gore duamn kabul edilmemesi s6z konusu

olmamalhdir. Ancak bu kabuliin zamam ve sekli konusunda dua edenin her za-

" man haberli olmas: beklenemez. Enam Suresi 41. Ayette “Hayir, ancak ona
dua edersiniz, O da kendisinden istediginiz seyi dilerse yerine getirir” denil-
mektedir. Bu ifadenin mefhumu muhalifi “dilemezse yerine getirmez” dir.
Ancak, burada Miimin 60. Ayette verilen soze muhalefet s6z komusudur ki, bu
imkansizdir. Bu durumda, Kur'an’in biitiinligii ¢ercevesinde bazi bilgileri de
yardima alarak §oyle bir gikarimda bulunulabilir: Bir kul olarak insanin istedigi
her seyin Allah tarafindan kabul edilmemis gdzikkmesi aslnda dolayl olarak bir
kabuliin ifadesidir. Ciinkii, Allah her seyin en iyisini bilir. Isteyenin, kendisi i¢in
iyi sandig1 bir sey, hakikatte onun zararmna olabilir. Allah ise, kulluk bilinciyle
kendisine yonelmis ve istekte bulunmug insamin zararin dilemez. Bunun igin, o,
yararina olmayacag halde bilmeyerek istedidi seyi gercgeklestirmemekle Al-
Jah, kulunun duasini kabul etmis olmaktadir.

7. Dua Konusundaki Durumumuz ve Dua Ogretimine
Olan Ihtiyag

* Halkimiz, biitiin Miistiiman iilkelerde oldugu gibi, duaya gereken 6nemi vermek-
tedir. “Yer gok dua ile durur” soziiniin halk arasinda yaygm olugu bunun en giizel
ifadesidir. ‘

Uygulamalara baktigimizda, dua konusunda, geleneksel olarak, Kur’an’da ge-
cen ve dua ifade eden bazi ayetlerin, Peygamberimizin hadislerinde gegen dua ciim-
lelerinin ve bazi tasavvuf ve ilim ehlinin zikir ve dua ciimlelerinin ezberlenerek
okuna geldigini goriiriiz. Hemen her konuda okunmak iizere ezberlenecek dualari-
muz vardir.

Ezberlenmek iizere hazirlanmis ve yayginlagmig bu dualara bakildig: za-
man, bunlarin tamamma yakmin Arapga oldugu gorilliir. Arapca olarak ezber-
lenen ve tekrarlanan bu dualarin anlamlan iizerinde hemen hemen hi¢ durul-
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maz. Hele, Tiirkge dua etme 68retimi konusu i{izerinde neredeyse hi¢ durul-
maz. Bunun bir sonucu olarak, herkes istedigi zaman Tiirkge dua edebilse de,
dua §Fretimi s6z konusu oldufunda, Arapga dua ezberlemek ve ezberletmek
akla gelir olmugstur. Halk, ezberleyip okumasa da duanin Arapga ifadelerle ya-
pilmas gerektifi diigiincesindedir. Bu anlayigin bir sonucu olarak, Tiirkge ifa-
delerle yapilmaya galigilan dualara, 6zellikle muhafazakar kabul edilen kesim-
lerde iyi gézle bakilmayabilmekte ve “duay1 da degistirdiler” gibi yaklagimlar
gorilebilmektedir.

Duanim kul ile Allah arasinda bir iletigim oldufunu diigiiniirsek, insanlarimizin
¢ogu, hazir dualar ezberleyemedikleri ve kendilerine kendi dillerinde dua edebilme
ogretilmedigi i¢in, adeta dua edemez duruma gelmektedirler.

Biitiin buntann temelinde duanin 6gretim boyutunun ihmal edilmesinin oldugu
diigtiniilebilir. Dualar, gesitli dini bilgilerle yiktidiir. Ozellikle her duada Allah’a
siikiir ve §vgiiniin biitiin insanlarm gdrevi oldugu dile getirilir, Peygambere salat ve
selamun gereklili§i vurgulanir. Allah’in isim ve sifatlarindan bazilart swalanir. Her
tiirlii dilek bunlarin arkasindan yapilir. Kisacas: dualar dini bilgilerle, 6zellikle de
Allah bilgisi ile doludur. Buradan hareketle sunu sdyleyebiliriz: Dua edebilmek icin
oncelikle yeterli alt yapiya sahip olmak gerekir. Yani, Allah hakkinda, O’nun isimleri
ve sifatlar hakkinda bilgi sahibi olmak ve bu isim ve sifatlarla O’na hitap edebilmek
gerekir. Iste insanimiza kazandirmamiz gereken davrams budur. Bu da duanin ogretnn
boyutunu olugturmaktadir.

8. Dua Ogretiminde Esméii'l-Hiisna

a} Esméii’]-Hiisni Kavramimin anlam

Esmaii’l-Hiisna Kur’ani bir kavramdir. Bu kavram Kur’an’da dort yerde gegmek-
tedir. Bunlar; 7 Araf 180, 17 Isra 110, 20 Taha 8 ve 59 Hasr 24. ayetleridir.

Esmaii’l-Hiisna kisaca; en giizel isimler anlamina gelmektedir. Allah’in giizel
isimleri anlaminda kullanilan bu fiil kokenli Arap¢a niteleme sifatlar1 99 tanedir.
Bunlardan her biri Allah’n milkemmei zatindan bir yonii anlatmaktadir. Allah"’n 99
ismi olarak bilinen esméii’l-hiisnd mn bir kismm Kur’an’da gegerken, bir kismi hadis-
lerde gecmektedir. '

Yukarida gecen dort ayetten iiciinde; 17 fsra 110, 20 Taha 8 ve 59 Hagr
24’de, en giizel isimlerin Allah’a ait oldugu belirtilmektedir. Dordiinciisii olan 7
Araf 180. ayette ise soyle denilmektedir: “En giizel isimler Allah’indr. O’na
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bu isimlerle dua edin...” Dikkat edilirse bu ayette Allah’a nasil dua edilmesi
gerektifi konusunda Onemli bir veri bulunmaktadir: Buna gére Allah’a, O’nun
giizel isimleri ile dua etmek gerekir. Allah’in isimlerinin ¢ok zikredilmesi hu-
susu, O’nun isimleri s6z konusu edilmeksizin bagka ayetlerde de vurgulanmak-
tadir. Bunlardan birinin anlami goyledir: “Yiice Rabb’inin ismini tesbih et!”!8
Bizim burada lizerinde duracagimiz konu da ofrencilere Allah’a O’nun giizel
isimleri ile dua etmenin &gretilmesidir. Bunu yaparken once Allah’in 99 giizel
ismini, anlamlarim ve Tiirkce nasil dua ciimlesi olabilecegini bir tablo halinde
gosterecegiz. Arkasinda bu isimlerinin kullaniminin 6gretimi lizerinde duraca-
f1z.

b) Allah’in Giizel isimleri, Anlamlar1 ve Dua Ciimlesinde
Kullanimlarz:

ONEMLI BIR UYARI: Asagidaki tabloda verilen anlamlar ve dua baglangicin-
da hitap etmek fizere kullamlmak icin verilenler sadece Grnektirler. Bu itibarla,
dua Ofretiminde bunlarin veya bunlardan baska iretilecek olanlarin ezberletil-
mesi yolunu tercih etmek didaktik agidan uygun gériilmemektedir, Ogretilmesi
gereken bu orneklerden hareketle, ¢grencilerin kendi ifadelerini olugturma dav-
ranisinl kazanmalaridir. Bu davramgin nasil kazandirilabilecegi konusunda asa-
fida ornek ders islenigleri verilmistir.

ALLAH'IN DUADA KULLANIMI
GUZEL ismi ANLAMA ICIN ORNEK
ALLAH | Allah ismi, diger bii- | Allah’im.....

tiin isimleri toplayan | Ey Allah’mm...

isimdir. Ism-i A’zam, | Ey yiice Allah’im....

yani en bilyiik isim ola- | Ey .... Allah'im (Bosluga Allah’in isim ve
rak bilinir. sifatlarindan biri konulur. Ey yaratan Allah’
i, By her geyi bilen Allah’im gibi.)

ER-RAHMAN | Rahmetiyle biitiin yara- | Ya Rahman...
tilmiglan kucaklayan, | Ey Merhameti bol clan Allah’sm. ..

1887 A'lA1
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hepsine nimetler ve-
ren.

Ey Rahmeti ile yaratilmiglari kucaklayan
Rabb'im...

ER-RAHIM Cok merhameti olan, |YaRahim...
Ey Merhameti ¢ok olan Allah’im. ..
EL-MELIK Her seyin sahibi ve |YaMelik...
hakimi Ey her seyin sahibi olan Allah’im...
Ey her seyin hakimi olan Allah’im
EL-KUDDUS Her tirlii eksiklikten [Ya Kuddis... :
uzak olan Ey her tiirlii eksiklikten uzak olan Allah’
m,..
ES-SELAM Selamette olan Ya Selam...
Selamete erdiren Ey Selamete erdiren Rabb’im...
EL-MUMIN Gonilllerde iman 15181 | Ya miimin. ..

uyandiran
Inananiara giiven ve
giivenlik veren

Ey goniillere iman 15181 yakan Aliah’'im. ..
Ey inananlara giiven veren Allah’im...

EL-MUHEYMIN

Gozeten ve Koruyan

Ya Miiheymin. ..
Ey koruyup gézeten Allah’mm...

EL-AZiZ Giiciine ve istefine |Yaaziz...
karg1 konulamayan Ey giiciine ve istefine karsi konulamayan Al-
lah’im...
|EL-CEBBAR Istedigini yaptran  [Ya Cebbir...
Ey diledifini yaptiran Allah’im...
EL-MUTEKEBBIR| Her seyde biiyiikliigii- | Ya Miitekebbir...
nii ghsteren Ey her geyde biiydkligiini gosteren Allah’
“him,..
EL-HALIK Yaratan YaHilik...
Yoktan var eden Ey yaratan Allah’m... ,
Ey her geyi yoktan var eden Allah’im...
EL-BARI Her seyi en uygun se- | YaBari...
kilde yaratan Ey her seyi en uygun yaratan Allah’im...
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Ey hicbir seyi yersiz yaratmayan Rabb’im...

EL-MUSAVVIR | Her seye seklini veren |Ya Musavvir...
Ey her seye en giizel sekil veren Allah’im. ..
EL-GAFFAR Bagiglamasi simrsiz | Ya Gaffar...
olan Ey bagiglamas: bol olan Allah’im...
EL-KAHHAR | Istedigini yapacak giice |YaKahhir...
sahip olan Ey Istediini yapacak ve yaptiracak giice her
zaman sahip olan Allah’mm,...
EL-VEHHAB | Her tiirli nimeti bol |Ya Vehhéb...
bol veren Ey Her tiirlii nimeti bol bol veren Rabb-
“im....
ER-REZZAK | Rizkin her tiirlisini |YaRezzik...
bol bo! veren Ey Ruizki veren Allah’im...
Ey her tiirlii rizk1 bol bo! veren Rabb’im...
EL-FETTAH | Kolaylk kapisiagan, |YaFettih...
siid = Kolaylagtiran, Ey Kolaylik ¥apilarimn agicisi yiice Allah’
Sikintilardan kuriulma- ...
ya kapi agan Ey sikintida -olanlara kurtulug kapalari agan
Rabb’im. ..
EL-ALiM Her seyi eksiksiz bilen | Ya Alim...
Ey her seyi eksiksiz bilen Allah’im. ..
EL-KABID Istedigini alan YaKabid...
Dilediginin rizkim da- |Ey istedigini alan Rabb’im...
raltan '
EL-BASIT Genisleten, bollagti- |YaBast... .
ran, Ey diledigine rizkim genisleten Rabb’im. ..
Ey diledigine bolluk veren Allah’im...
EL-HAFIZ Diledigini algaltan, Ya Hafiz...
Ey diledigini algaltan Rabb’im...
" |ER-RAFI’ Diledigini yiicelten | YaRafi...

Ey diledigini yiicelten Rabb’im...
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EL-MUIZZ Diledigini serefli ki- | Ya Muizz...
lan Ey diledigi kimseyi onurlu ve gerefli kilan
Rabb’im... '
EL-MUZILL Diledigini zillete dii- [ Ya Muzill...
gliren Ey diledigini zillete diisiiren Allah’im...
ES-SEMI’ Her seyi isiten Ya semi’...
Ey her seyi eksiksiz igiten Rabb’im...
EL-BASIR Her seyi glren Ya Basir..
Ey her seyi goren Allah’im...
EL-HAKEM Endogru hilkmil veren | Ya Hakem...
Ey her seyde en dogru hiikkmii veren Allah’
m...
EL-ADL Kimseye haksizlik et- | Ya Adl...
meyen, ¢ok adaletli | Ey adil olan Allah’im...
EL-LATIF Her seyi en ince ay- | va Latif... -
rintisina kadar bilen | Ey her geyi en ince ayrintisina kadar bilen
Rabb’im...
EL-HABIR Her seyden haberli |ya Habir...
olan, her seyin i¢ yii- | By her seyden haberli olan Rabb’im...
ziindl bilen
EL-HALIM Suglan cezalandirma- | v, Halim...
y1 erteleyen, hoggdri- | Ry suclulara karst yumugak davranan Rabb’
li im...
EL-AZIM En biiyiik, Ya Azim...
Biiyiikliikte esi ve ben- | gy pijyiikliikte esi ve benzeri olmayan Al-
zeri olmayan lah’ m. ..
EL-GAFOR Mafireti gok olan | va Gafir...
Ey magfireti cok olan Allah’im...
ES-SEKUR Insanin siikriine karg1- Ya Sekdr...
Ik veren, Ey iyilikleri kargiliksiz birakmayan Rabb-
lyilige iyilikle karsi- |»
lik veren
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EL-ALIYY En yitksek derecenin| Ya Aliyy...
sahibi olan Ey en yiice ve yiiksek derece sahibi olan Al-
lab’im... :
EL-KEBIR Biiyiiklitkte esi ve ben- | YaKebir...
zeri olmayan Ey biiyiiklilkte esi ve benzeri olmayan Allah’
m. ..
EL-HAFiZ Hi¢ unutmayan, YaHafiz...
Her seyi saklayip mu- | Ey hichir seyi unutmayan Rabb’im. ..
hafaza eden; Ey her seyi her tiirli belalardan koruyan Al-
Her geyi belalardan | lah’im...
koruyan
EL-MUKIT Yaratilmislarin azik-| Ya Mukit...
larim veren Ey yarattiklarimin her tiirlii azifim veren
Aliah"im...
EL-HASIB Hesabu iyi bilen, Ya Hastb...
Hesabr eksiksiz tutan | Ey hesabi en iyi bilen Rabb’im. ..
Ey hesabn eksiksiz tutan Allak’im. ..
EL-CELiL Her konuda enulu olan | YaCelil...
Ey her konuda en ulu olan Rabb’im...
EL-KERIM Keremi bol olan YaKerim...
Ey keremi bol olan Allah’m. ..
ER-RAKIB Her seyi kontrolii altm- | Ya Rakib...
da tutan, Ey Her seyi kontrolil altinda tutan Allah’im...
EL-MUCIB Kendisine yalvaranla- | YaMiicib...
rin isteklerine karsilik | By isteyenin isteine karstlik veren Rabb’im...
veren
EL-VASi Her ozeiligi genis ve | Ya Vasi...
tiikenmez olan Ey her konuda genis ve tilkenmez giicti olan
Allah’m...
EL-HAKIM Hikmet sahibi olan, | YaHakim...
Hic bir i5i ve hiilkmii bos | Ey hikmet sahibi yiice Rabb’im. ..

ve anlamsiz olmayan

Ey her igi ve hiikmii anlaml: olan Rabb’im...
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EL-VEDUD Sevgiye en layik olan, | Ya Vedid...
Sevenlerin en biiyiigii | Ey sevgiye en layik olan Rabb’im...
Ey Sevenlerin en sevgilisi yiice Allah’im..
EL-MECiD Sani bityitk, en ylice |Ya Mecid...
Ey sam en yiice olan Allah’un...
EL-BAIS Oliileri dirilten Ya Bais...
Ey oliileri dirilten ulu Allah'mm...
ES-SEHTD Her zaman ve her yer- | Ya Sehid...
de hazir ve nazir olan | Ey her zaman ve her yerde hazir ve nazir
Gergekligin ta kendi- | olan Allah’m...
si,
EL-HAKK Varlig1 hic degisme- | Ya Hakk...
yen, Ey varhigindan ve sifatlarindan giiphe duy-
Her seyiyle mutlak | madiim Allah’im...
dojiru olan
EL-VEKIL En giivenilir vekil, Ya Vekil...
Islerinde vekile ihtiya- | Ey en giivenilir vekilim olan Rabb’im...
¢1 olmayan N )
EL-KAVIYY Cok giiclii, gitciine s1- | Ya Kaviyy...
mir olmayan Ey giiciiniin simr1 olmayan Allah’mm. ..
EI-METIN Cok saglam olan, Ya Metin...
Hig bir giiciin tesirin- | Ey hicbir seyin etkisinde kalmayan Allah’
de kalmayan m... N
EL-VELiYY Dost, Ya Veliyy...
Iyilerin dostu, Ey gercek ve en iyi dost olan Rabb’im...
Gergek ve en iyi dost
EL-HAMID Hamdii senaya layik | Ya Hamid...
olan, Ey Siikredilmeye en layik olan Rabb’im...
Siikre ve tegekkiire ger-
¢ekten layik olan
EL-MUHSI Her seyin saywsini ve | Ya Muhsi...

hesabin bilen

Ey her seyin sayisint gercekien bilen yiice
Rabb’im... '
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ELMUBDI’ Her seyi ilk yaratan | Ya Miibdi’...
Ey her seyi yoktan var eden Rabb’im
EL-MUID Her seyi dldiktenson- | YaMuid...
ra tekrar yaratan Ey her seyi oldiikten sonra tekrar dirilten
Allah’im...
EL-MUHY{ Canlibk veren, hayat | YaMuhyi...
veren Ey her canliya camni veren Rabb’im. ..
EL-MUMIT  |Her canhi igin 8limii | YaMiimit...
taktir eden Ey canlilara §limii takdir eden Allah’im
EL-HAYY Canli, Ya Hayy...
Her zaman diri ve | Ey her zaman canl ve diri olan Allah’tm
canli olan
EL-KAYYUM |Her seyin yerli yerin- | Ya Kayylm...
de durmasini saglayan | Ey goklerde ve yerlerde olan]an yerli ye-
rinde tutan Rabb'im..
EL-VACID Istedigini istedigi anda | Ya Vécid...
bulan Ey diledigini diledigi anda bulan Rabb’im...
EL-MACID  |Karsilksiz boi bol ik- | YaMacid...
ramda bulunan Ey ikrami kargilik bekleden yapan Rabb’im...
ES-SAMED Her seyiyle tek olan Ya Vihid...
Ey her seyiyle tek olan, esi, benzeri ve ortagl
olmayan Allah’im...
EL-VAHID Muhtaglarin miiracaat | YaSamed...
kapist olan, Ey her ihtiyag sahibinin ibtiyacim gideren Al-
Kendisi hi¢bir geye | lah’im
muhtag olmayan
EL-KAADIR Her seye giicii yeten YaKaadir...
Ey her geye giicii yeten ulu Allah’im
EL-MUKTEDIR |Biitiin giiclere ve giig- | YaMuktedir...

lillere giicil yeten

Ey gitgliilerin en giicliisii Allah’im
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EL-MUKADDIM |Diledigine 6ncelik ve- | Ya Mukaddim...
ren Ey diledigine 6ncelik veren Rabb’im...
EL-MUAHHIR Diledigini sonraya, ge- | Ya Muahhir...
riye birakan Ey istedigini sonraya birakmaya giicil yeten
Allah’m...
EL-EVVEL 11k olan YaEvvel...
Ey ilk ve tek olan Allah’im. ..
EL-AHIR Son olan Ya Ahir... :
Ey ebedi olan Allah’im. ..
EZ-ZAHIR Varlig1 asikar olan Ya Zhir...
Ey varlifi her seyde apacik belli olan ulu
Allah’im...
EL-BATIN Gizli olan Ya Batin...
Ey bizatihi algilanamay1p akil ve kalp ile bili-
nebilen yiice Allah'im...
EL-VALE Her seyi idare eden YaVili...
Ey kainatta olanlar: ve olup bitenleri idare
eden Allah’im...
EL-MUTEALT  |Aklin miimkiin gordii- | Ya Mitealf...
| Biinden daha yiice olan | Ey yiiceligine akilarm sinir koyamadigy bii-
yilk Allah’im...
EL-BERR Kullarma siirekli hayir | YaBerr...
ve iyilik dileyen Ey kullarina her zaman iyilik ve hayir dile-
yen yiice Rabb’im. ..
ET-TEVVAB Tévbeleri kabul eden | YaTevvib...
Ey tovbeleri kabul edip giinahlari bagislayan
yiice Allah’im...
EL-MUNTEKIM |Suglulara hak ettikleri | Ya Mintekim...
cezay! adil bir gekilde | Ey suglulara hak ettikleri kargilif1 veren yitce
veren Rabb'im...
EL-AFUVV Affi cok olan, affedici | YaAfiivy...
Ey sug ve giinahlar ok bagiglayan Allah’mm....
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ER-RAUF Cok merhametli, esir- | Ya Raif...
geyici Ey merhameti ve ihsan bol olan Rabb’im...
Mt}LiKﬁ’L- Her seyin ezeli veebe- | YaMaliki'l-Milk...
MULK di sahibi Ey olmus ve olacak olanlarin ezeli ve ebedi
sahibi olan yiice Allahim...
ZI"J’L-QELAL-i .Biiyﬁkliik vekeremsa- | YaZir'l-celal-i ve'l-ikram...
VE'L-IKRAM | hibi Ey yiicelik ve kerem sahibi olan Allah’im
EL-MUKSIT | Her seyi denk ve uy- | YaMuksit...
gun yapan By her igini denk ve uyumlu yapan yiice
Allah’im...
EL-CAMI’ '_I‘oplaylc:l, Ya Cémi’..
istedigini istedigi yer- | Ey d11ed1§m1 diledigi yer ve zamanda bir
de toplayan araya getiren Allab’im..
EL-GANIYY | Zenginlikte dengi ol- | YaGaniyy
mayan Ey zenginlikte dengi olmayan Allah’'mm
EL-MUGNI Diledigini zenginkilan | YaMugni...
Ey dilediini zengin kilan yiice Allah’im
EL-MANI’ Dilediginin gergekles- | YaMani'...
mesini engelleyen Ey diledigi seyin gerceklesmesine engel olan
Rabb’im
ED-DARR Zarar vericiseyleriya- | YaDarr...
ratan Ey zarar verici §eylen yaratan Rabb’im..
EN-NAFT’ Yararh seyleriyaratan | YaNafi'...
Ey faydali seyleri yaratan yiice Allabh’im
EN-NUR Alemlere, diledigi g6- | YaNir...
niillere 151k sagan Ey dilediginin gonlini nurlandiran Allah’
m...
EL-HADE Hidayete erdiren Ya Hadi...
Ey diledigini hidayete erdiren yiice Allah’'m
EL-BEDI’ Ornegi ve numunesi | Ya Bedi'...

olmayan geyleri yok-
tan var eden

Ey her seyi ilk olarak ve yoktan var eden yiice
Allah’im
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EL-BAKI Varligimn sonu olma- | Ya Baki...
yan, ebedi Ey ebedi olan Allah’im...
EL-VARIS Ebedi varhik olarak |Ya Varis...
her seyin mirasgis: Ey her seyin kendisine kalacagi yiice Allah’
m.., N
ER-RESID Her igi ve her hiikmii | Ya Resid...
dogru olan Ey her isinde hikmet sahibi olan Allah’mm...
ES-SABUR Cok sabirli olan Ya Sabir...
Ey sabri sonsuz olan yiice Rabb’im...

¢) Duada Allah’mn Giizel Isimlerinin Kullantmun Ogretimi:
Didaktik Aciklamalar

Yukaridaki tabloda Allah’in doksan dokuz giizel ismini, anlamlarim ve duaya
baslarken nasil kullanilabileceginin birer ikiger ornegini verdik. Burada ise bu kufla-
nimlarn Ggretime nasil konu yapilabilecegi iizerinde duracagiz. Ancak, burada bu
doksan dokuz giizel ismin teker teker 6gretimi tizerinde durmak miimkiin degildir.
Bunun igin, birkag érnekle yetinmek durumundayiz. Ofretmenler ve egitimciler bu
ornekleri gogaltabilirler ve daha da gelistirebilirler. |

Orneklere gecmeden once bir iki hususu vurgulamakta yarar vardir. Her
scyden Gnece, Allah’in giizel isimlerini ve anlamlarim biitiiniiyle ezberletmek
gibi bir ama¢ giidiilmemelidir. Ciinkii bu, 6renci i¢in zor oldupu kadar aym
zamanda Kendi bagina dua etmeyi Gfretme amacina da uygun gdriinmemekte-
dir. Hele verilen veya verilecek olan dua ifadelerini ezberletmekten kaginilma-
lidir. Yapilmas: gereken; tabloyu bir ders malzemesi olarak kullanarak, burada
verilenlerden hareketle 6grencilerin dua ciimieleri iiretmelerini saglamaktir.

Ogretim Cahsmas: Ornegi I

Dilimizde AHah icin en ¢ok kullanilan isim, diZer isimleri igerdifi kabul edilen
ve Ism-i azam olarak bilinen ALLAH ismidir. Dualarimizda da en ¢ok bu ismi kulla-
nimz, Ogrencilerimizle bu isim iizerinde cahigmammz da mantikli olacaktir.

Burada amacimiz bellidir: Kendi diliyle ve kendi ifadeleriyle istedigi konuda
Allah’a dua edebilmek. Bu dersi tamamlayan her 6Frenciden bekledigimiz davranis
budur. Bu amaca ulagabilmek igin ilk yapacagimiz ig bir yéntem tespit etmektir. Yin-
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tem tespit ederken elbette konumuzu, kendi yeteneklerimizi, zaman, siireyi,
fiziki imkanlar1 ve §grencilerimizin seviyelerini ve sayilarim gbz oniinde bulun-
durmak durumundayiz. Mesela bu amaca ulasmak icin simfta biiylik kiime ¢a-
lismas: yapilabilir:

Oncelikle grencilere dersin konusu ve amaci agiklamr. Bu agiklamada giidiileyi-
ci bir tarz izlemeye &zen gosterilir. Arkasindan nasil bir 6grenme siireci yaganacagt
aciklanir. (Giidiilemek igin soru-cevap gibi degisik yontemler de izlenebilir.} Ogren-
me siirecinde izleyeceimiz yol su olabilir: Ofretmen tahtaya basta, ortada ve sonda
(asafida gosterildigi §eki1cie) eksik dua ciimleleri yazacaktir. Bu climlelers her 6gren-
cinin defterine yazmasmm isteyecektir. Daha sonra §grencilerden bu eksik dua ciimle-
Jerini iglerinden geldigi sekilde tamamlamalari istenecektir. Bu islem igin 63rencilere
bes dakika siire verilecektir. Arkasindan bir sistem secilerek dgrencilerden tamamia--
diklar1 ciimleleri okumalan istenecektir, Birkag dgrenciye okuttuktan sonra, daha farkli
tamamlama yapan dgrencilerden yazdiklar: alinacaktir. Bu islem igin de yaklagtk on
dakika ayrilacaktir. O¥rencilerin okurnast esnasinda en begenilen dua ciimleleri tahta-
daki drnege gegirilecektir. Ogrencilerin okumasi bittikten sonra tahtaya yazilanlar
fizerinde konusulacaktir. Bu konugma esnasinda 6grencilere dua hakkinda daha once-
ki derslerde verilen teorik bilgiler, duanm neligi, adab1 gibi husustar hatirlatilacaktir.
Sonug olarak, ogrencilere belli dlgiiler ¢ergevesinde herkesin istedifi seyi istedigi
sekilde Allah’tan isteyebilecegi 6zetlenecektir. Bundan sonra, dersin son beg dakika-
sinda égrencilerin sorulan cevaplandirilacakir. Arkasindan, 6grencilerden evlerinde
ayn1 kaliplan kullanarak dua ciimleleri {iretmeleri 6dev olarak verilecektir.

Tahtaya tamamlanmak lizere yazilabilecek ifadeler:

Boyle bir galiyma orencilerin sadece belli bir konuda dua eimeleri seklinde
simirlandirilarak da yapilabilir. Yani, yukandaki stireg izienerek, éfrencilerden bu
bostukiar: belli bir konuda dua ifade edecek sekilde doldurmalar istenebilir.

6gretih1 Cahsmasi Ornegi I

Bir ders saatinde Allah’in giizel isimlerinden birkag1 ile cahismak icin kiigiik
grup ¢alismasi uygulanabilir. Bunun i¢in §6yle bir yol izlenebilir:
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Oncelikle simiftaki 6Frenci sayis1 ve oturma diizeni gbz Oniine ahnarak ka-
car kisilik gruplar olusturulabilecegi diisiiniiliir. Mesela otuz kisilik bir sinifta
stralara iiger Kisinin oturabilecegi diisiiniilerek ve iki siranm birlikte caligabile-
cefi hesap edilerek bes grup olusturulabilir. Bu bes grubun her biri igin birbirin-
den anlamca ayri olan Allah’in isimlerinden beg giizel isim segilir. Biitiin bunlar
OZretmenin glinliik ders plam hazirlarken yapacai islemlerdir.

Ogretmen, bu bes grubun, kendilerine verilecek beg giizel isimle nasil bir ¢alis-
ma yapacaklarim da giinlik plam hazirlarken diigiiniir. S6yle bir yontem izlenebilir.
Yapilacak olan bir kiime cahigmasidir. Her kiimeye Allah’in giizel isimlerinden
biri verilecek, kendilerinden bu ismin anlamina uygun licer dua ciimlesi iiret-
~ meleri istenecektir. Uretme islemi sirasinda yukaridaki tablodan yararlamlabi-
lecektir. Uretilecek olan dua ciimleleri; grubun segecedi bagkan tarafindan, effer
varsa geffaf kagit lizerinden tepegdz kullamlarak siifa sunulacaktir. Yoksa,
grup temsilcileri tirettikleri dua ciimlelerini tahtaya yazacaklardir, Daha sonra
bu yazilanlar tizerinde smif-grup tartigmasi agilacak ve en giizel beg dua ciimle-
si segilecektir. Bu arada 6gretmen dua hakkindaki teorik bilgileri hatirlatarak,
varsa yapilan hatalara igaret edecek ve oOrnekler verecektir.

Bdéyle bir plania derse gelen §gretmen, énce dersin konusunu ve amacim 6gren-
cilere agiklayacak ve bunu giidilleyici mahiyette yapacaktir. Arkasmndan izlenecek yolu
anlatarak gruplar olusturacak ve secilen giizel isimleri gruplara dapitacaktir. Her
grup birer bagkan secip, bes dakika iginde iiger dua ciimlesi olugturacaktir. Bundan
sonra iglemler yukarida planlandifi sekilde devam ettirilecektir, Bu ¢alismalar sira-
sinda Esmaii’l-Hiisnd ve anlamlarim gésteren tablo dgrencilerin elinde bulunmasi
gerekir. Caligma bittikten sonra 6fretmen vine 6grencilere dua climleleri iiretmeleri
icin ddev verecektir.

Bu caligmalarda ve devlerde suna dikkat etmek faydalidir. Ofrenciye verilecek
glizel isimler dgrencilerin kendileri, aileleri veya yakinlari icin bir seyler hisse-
dip isteyebilecekleri isimler olmalidir.

7. Selamlasmanin Dua Boyutunun Farkettirilmesi

Dua 6gretiminde iizerinde galigiiabilecek ve ¢aligiimas: gereken Gnemli bir im-
kan da selam ve selamlagma ifadeleridir. Bu énemli bir imkandir. Ciinki, biitiin 63-
renciler her giin bir cok kez, su veya bu sekilde, selam alip vermektedirler. Kisacasi,
bu ders konusu égrencinin hayatindan bir konu olmasi itibariyla 6gretime konu edil-
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meye ¢ok milsaittir. Uzerinde cahgilmas: gerekir. Ciinkii; ogrenciler, hatta ge-
nel olarak halkimiz, selam alip vermeyi aligkanhk haline getirmistir. Aligkanik
haline getirmenin iyi tarafi oldugu gibi kotii tarafi da vardur. Iyi tarafi, yapilmast
gereken bir davranigin yapiliyor olmasidir. K&til tarafy ise; bilingli olarak yapi-
mas1 gereken bir davramign, ahgkanlik iizere ve bilingsizce yapiliyor olmasidir.
Din ve ahlak &fretiminin énemli amaglarmdan birinin aligkanlik olarak yapilan
davramslar: iradi davramslar haline getirmek oldugu unutulmamaldir.

Bir davranis bilingli hale getirebiimek i¢in 0grenenin o davranis iizerinde diigiin-
diiriilmesi ve o davramigin nigininin, nasihnin farkettirilmesi faydali olacaktir. Burada
konumuz dua olduguna gére, bizim, selamlagmann dua boyutunun tizerinde diisiinii-
lerek nasilint ve niginini farkettirme denemesi ¢aligmasinda bulunmamiz 6z konusu
olacaktir.

Selamlagmanin dua boyutu da bulunmakiadir. Yani birine herhangi bir s6z ile
selam veren insan, esasinda o sdziin 1ger1g1 dogrultusunda, kargisindaki insana dua
ediyordur. Ornek olarak; Iyi giinler! Selam ciimlesi su agilima sahiptir: Ben senin iyi
bir giin gecirmeni diliyorum. Bu bir dilektir; dini terminoloji ile konugursak, bu bir
duadir. Yani, inanan bir insan “iyi giinler” ciimlesi ile; ben senin iyi bir giin gegirme-
ni Allah’tan diliyorum demis olmaktadir. Ancak, yukarida belirttigimiz gibi, aligkan-
lik iizere verilen boyle bir selam, selami veren veya alan igin bu anlanmu cagristirmaya-
bilir. Igte bunun igin, giinliik selamlagmanin dgretime konu yapilmasi ve dgrencilere
bu davransin kazandiriimasi ¢aligmalarina yer verilmesi yararh olacaktir.

Ornek Iglenis

Boyle bir 8grenme siireci igin $6yle bir plan ve uygulama yapilabilir:

Oncelikle 5retmen, 6grencilerin sik kullandiklan selamlagma ciimlelerini tespit
eder. Bunlarin agilimlari Gizerinde diiglindr.

ikinci olarak, yontem segimini etkileyen faktorleri ve dzellikle de simifin say1sim
ve oturma diizenini, sahip oldugu arag ve geregleri diisiinerek bir yntem belirler.
Sectigi yontem ve arag gereglere gore bir siireg befirler. Mesela boyle bir ders icin
soru-cevap, kiigitk grup calismasi ve anlatim yontemleri birlikte kullamiabilir.

Ogretmen simifa gelerek, konusunu ve amacini agiklar. Amag: Selamlagma i¢in
kullanilan ifadelerin anlamlarim fark etmek ve selamlagma bilinci kazanmak.

Daha sonra dfretmen tahtaya bir selam ciimlesi, mesela, “Selamiin aley-
kiim” yazar. Stmfa bu ifadenin anlami {izerinde bir dakika diigiinmelerini sdy-
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ler. Daha sonra &grencilerden, hizli ve serbest bir sekilde diisiincelerini alir. Bu
digtincelerden énemlilerini kaydeder. Daha sonra, kaydettigi 6grenci ifadele-
rinden hareketle kisa bir anlatimda bulunur. Bu anlatim esnasinda selami biling-
li vermenin Onemini vurgular. Selamlfagmayr ahigkanlik iizere yaptifimizdan dem
vurur. Arkasindan, kiigitk grup calismasina gecer. Simfi oturma diizeni ve sayi-
sia gore, daha once planladifi sekilde gruplara ayirir ve- birer sozcii segmele-
rini saglar. Daha Once sectifi selamlagma ifadelerini bu gruplara dagitir. Her
gruptan, kendilerine verilen selamlagma ifadesinin anlanu {izerinde ticer daki-
kada tiretimde bulunmalarim ister. Ik 6nce bitiren tahtaya gelerek selamlagma
ifadesini ve anlamim tahtaya yazar. Tahtaya yazma islemi tamamlandiktan son-
ra, Ogretmen, her bir ifadenin ve O6frencinin irettigi agilimn iizerinde agikla-
malarda bulunur.

Dersin sonunda 6grencilerin sorular varsa alimr ve kisa bir dzet yapilir.
(3grencilere, selamlagmada kullanilan onar ifade bulmalari ve bunlarin dua an-
laminda agilimlarini yapmalan 6dev olarak verilir.

SONUC

Dua inanan insan icin dnemli bir ihtiya¢ olduguna gore, dua edebilme bilgi,
duygu ve becerisini 6gretmek din 8gretimi agisindan 6nemtli bir problemdir. Ozellikle
orgiin 6gretimde dua 6fretimi {izerinde uygulamali ¢aligmalara ihtiyag vardir. Yapila-
cak uygulamal galismalarla ortaya ¢ikarilacak muhtevalar, ilkeler, yontemler ve arag
gerecler, insanimizin 6nemli bir dini ihtiyacim kargilamasinda degerli hizmet
gorecektir. Dua konusunda gerekli bilgi, duygu ve becerilere sahip olan insam-
miz, dini acidan daha bilingli, daha tutarli ve daha duygulu davranabilecek, bu
konuda sikintilara diismekten ve kendisini istismar edebilecek yaklagimlara ka-
pilmaktan uzak kalabilecektir.
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Dini Araghrmalar, Ocak-Nisan 2000, C. 2,s. 6

Fransa’nm Kuzey ve Bati Afrika’da
Uyguladig: Islam Siyaseti:

Sultan Resad’mm Yaymladig Cihat
Cagrisinin Reddi Meselesi’

Ahmet KAVAS'®

Osmanl1 Devleti’nin 29 Ekim 1914 tarihinde I. Diinya Savasi’na girmesin-
den sonra Enver Paga kurmaylarindan gizli olarak Osmanli Genelkurmay Ikinci

* Bu makalenin amaci Fransa'min sémiirge déneminde miisliimanlara ne kadar iyi muamelelerde
bulunduklar: gibi bir hususa katki saglamak degildir. Yaklagik bir asir once Avrupalt bir devle-
tin takip ettigi siyaseti sayesinde bazi misliimanlarm kanaatlarint etkileyerek kendine nasil
yaklagtirdigim gostermektir. Ancak bu caligmada meseleyi incelerken gagrya kargl olumsuz
yaklagimda bulunanlarin cevaplarint esas aldik. Cihad-1 Ekber’in biitiin diinya miisliimanlar1
iizerinde meydana getirdii miispet yankilar bagka bir aragtirma konusu oldu@u i¢in burada
iizerinde durmadik. Giiniimiiziin Avrupali fslam diinyas: aragtirmacilarn cihat ¢afrisma verilen

_ bu cevaplar1 somiirge dénemi mantiginin bir sonucu gorip iizerinde durmaya gerek grmemek-
tedirler. Aslinda iilkemizde son yillarda Avrupa Toplulugu’na girildigi takdirde “din ve vicdan
hiirriyeti ile etnik kimlik konularinda biiyiik imkanlara kavugulacag” diisiincesi genel bir kana-
at haline geldi. Oysaki bu tiir yaklagimlarin riskli oldugu ve Avrupa’nm israrlariyla gelinen bu
tiir diigiincelerin ilerde ne gibi neticeler verecegini gbrmek igin uzun zamana ihtiyag vardur. (Bu
makalenin son halini almasinda katkilarim esirgemeyen Mustafa Birol Ulker’e tesekkiir ede-
rim)

=+ PDr., TDV islam Aragtirmalart Merkezi, Afrika Uzmam.
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Reisi Alman subay Bronzart’la birlikie 8 Tesrinievvel 1330°da (21 Ekim 1914)
bir plan hazirladi.' Planin ikinci maddesine gére savaga resmen girildigi zaman
Padigah Itilaf devietleri aleyhine cihat ilan edecekti. 14 Kasim 1914’te islam
aleminin destegini almak i¢in yapilan Cihat-1 Ekber biitiin diinyaya duyurulma-
dan 6nce Enver Pasa tarafindan gazetelerde bu mesele hakkinda haberler yayin-
latilarak kamuoyu olusturmaya ¢aligildi. Almanya’nin tegvikiyle yapildig: daha o
giinlerde iddia edilen bu gagn ile Itilaf devletleri Fransa, Rusya ve Ingiltere’nin
somiirgelerinde bulunan miisliimanlari mevcut idarecilerine itaati birakmalar1
ve Osmanlt Padigsahina tabi olmalari isteniyordu. Heniiz Trablusgarp Savasi’nin
iizerinden iki y1l gecmedigi halde buray1 isgal eden Italya o giinlerde Almanya
tarafinda yer aldifa icin bu ¢agrida ona karg: bir ifade yer almadi? Ashnda
Osmanh topraklarindaki mislimanlar igin 14 Ekim 1914te Fatih Camiinde ilan
edilen cihat fetvalarin® istenilen heyecan: uyandirmadifi gorillmiistii. Kazim
Karabekir Paga’ya gére cagrimin hazirlanig bigiminden dolayr Osmanli Devlet
erkanm bu gelismelerin diginda birakilmislar ve sadece basin yoluyla hadiseleri
takip etmislerdi.*

Bizim i{izerinde duracagimiz cihat ¢agris: Arapga olarak hazirlanan ve dzel-
likle Almanlar’in destegiyle Fas’tan Hindistan’a kadar biitiin miisliiman toplu-
luklara ulasacak sekilde dagitilan ¢agridir. Afrika kitasinda miisliimanlarin yasa-
diklari bolgelerin biiylik bir kismmi XIX. asrin ikinci yarisindan XX. asrin bagi-
na kadar ele geciren Fransa isgali altindaki topraklarda bu ¢agrinin aleyhine
biiyiik bir kampanya baglatt1. Tarikat seyhleri, ulema, mahalli reisler yaninda
Tunus Beyi ve Fas Sultam gibi yar1 bagimsiz olarak idarelerinde tuttuklar: lider-
lerin bu cagriya menfi cevaplar yazmalari saglandi. Arapca asillar1 ve Fransizca
terciimeleriyle beraber toplam 62 karsi cihat cagris1 Revie du Monde Musulman
dergisinin 29 ncu sayisinda yaymmlandi.> Fakat bu ¢agriy1 dikkate alarak hareke-

Ali Ihsan Sabis, Harb Hatiralarum, 1, Istanbul 1943, 110-119.

2 Orhan Kologlu, “Islam Diinyasim Alman Kiiltiirii ile Harkete Gegirme ve Dr. Jaeckh”, Tarih
Toplum, XIV/79, 49-56; Erciiment Kuran, “Birinci Diinya Savag1”, Did, V1, 197-200.99

3 Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi tarafindan verilen cihad fetvalart, fimiye Satnamesi, Istanbul

1334 (1915), RMM, s. 640.

Kézim Karabekir, Birinci Cihan Harbine Nasi Girdik, 11, istanbul 1994, 376, 384-389.

5 “Les Musulmans frangais et 1a guerre”, Revie du Monde Musulman, Edition Ernest Leroux,

8e année, XXIX, Paris, Décembre 1914, 389 s. [Derginin bu say1sinda mektuplatla ilgili her-

hangi bir yorum bulunmamakiadir. Cihat ¢agrisina kargi cevap verenlerin isimleri ve cevaplarm

—

s~
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te gecen Fas, Tunus, Trablusgarp, Somali ve Sudan’daki misiiimanlarin faali-
yetleri her tiirlii sansiire tabi tutuldugu i¢in Osmanlt Devleti dahi bu gelismeler-
den yeteri kadar haberdar olamiyordu. Hatta bu ¢agr1 tizerine Fas’a gecen Ce-
zayir'in isgali karsisinda en biiyiik miicadeleyi verenlerden Emir Abdiilkadir’in
oglu ve Fas Emiri Abdiilmalik cibat ilanim Fas sehrindeki bityiik camide halka
birlikte okudular.®

Osmanl Devleti’nin diinya miisliimanlar: iizerindeki niifuzunun azaldig: bir
donemde bu derece genis kapsamli bir cihat ilamnin ciddi bir netice vermeyece-
gini Istanbul’daki ileri gelen devlet adamlar: bile anlamiglardi. Zira Almanlar’m
istegi iizerine kaleme alinmas: kadar onlar tarafindan dagitilmasi Fransiz sémiir-
gelerinde bu girigimden beklenen hareketi saglamad. Ancak bu ¢agr Fransiz
somiirgelerinden gok Ingiliz sémiirgelerinde miispet yanki: buldu. Ozellikle Hin-
distan, Orta Asya, Trablusgarp (bugtinkii Libya) ve hatta Tunus miisliimanlari
giicleri nispetinde yardimda bulundular.’

XIX. asrin ilk yarisindan itibaren Isldm iilkelerini planh olarak iggal edip
stmiirgelestiren Fransa, Ingiltere, Almanya, Rusya, Hollanda, Italya ve Belgika
buralarda uzun yillar kalabilmek i¢in menfaatlerinin korunmasi dogrultusunda
kendilerine mahsus birer “Islam siyaseti” belirlemeye baglamuslardi. Ozellikle
Fransa 1830’da isgal ettifi Cezayir bagta olmak {izere Bati Afrika’daki biitiin
miisliiman toplutuklar ile “himaye” ad1 altmda somiirge idaresine dahil ettifi
Tunus ve Fas gibi iki 6nemli iilkeyi de bu siyasetle yonetiyordu.

Fransiz isgaline karg bilyiik direnise gegtikleri halde yeterli giice sahip ola-
mayan Afrikali miislimanlar arasinda ayrihklar baslad1. Bir kismi kendilerini
direnise sevk eden Onderlerini canlarryla ve mallanyla desteklerken digerleri
Fransa’yla yakinlasip ona itaat etmenin daha hayirh sonuclar doguracagma ina-
niyorlardi. Her iki gériige sahip olanlar tavirlarim belirlerken “Islami degerle-
.re” baliliktan taviz vermediklerini 1srarla vurgulamaktaydilar.

bulunduklar: sayfa numaralarim derginin kisaltlmug adi olan RMM ile vermekle yetindik. Ayrica
bu cevaplarn goju tarihsiz olup tarihi bulunanlan belirttik. ]

6 Sebiliirresad dergisinin 1333 yilinda 313 *ten 324’e kadar yaynlanan sayilar tamamiyla Cihad-
1 Ekber’le ilgili yazi ve haberlere ayriimugu. XI11/317, 21 Muharrem 1333, 40; XI1I/318, 29
Muharrem 1333, 48; X111/324, 12 Rebiyilevvel 1333, 92-93,

7 Mahmoud Abdelmoula, Jihad et Colonialisme. La Tunisie et la Tripolitaine 19141918, Tunis
1987, 181.
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Bir taraftan Islam adina Fransizlarla carpigmak diger taraftan ayni diigma-
na kars1 Islam adina itaat etmeyi kabul etmek zorunda kalan bu miisliimanlar
arasinda farkl anlayis ve davramglar giderek belirginlesti. Isgal etmeyi planla-
di1g1 miisliiman bélgelerin ¢ogunu eline gegiren Fransa bundan béyle isgalle ye-
tinmeyip ilerideki amaglar: ugruna siyasallagtirdifi Isldm’1 kendi hizmetinde
kullanmaya basladi. Dinleri adina ona kars1 miicadele etmek i¢in gayret goste-
ren topluluklar bir siire sonra yine aym dinlerini huzur ve hﬁ§u icinde yagayabil-
mek icin bu iilkeye sadece itaat etmenin yetmeyecegini bilakis onun diismanlari-
na kars1 miicadele etmenin de bir dini vazife oldugunu kabullendiler. Hatta bu
itaat konusunda o kadar ileri gittiler ki Tunus ve Cezayirli miisliimanlarin bir
kism asirlarca Islam’in tek halifesi kabul ettikleri Osmanl devletxyle savagma-
y1 bir borg sayar hale geldiler.

Fransa’mn “hilafetin kureysliligi” meselesini Afrikali miisliimanlar arasin-
da yeniden canlandirmasi kadar “J6n Tiirkler’in” gayretleriyle Osmanli Padiga-
himin “hilafet makamim™ uluslararas: iligkilerinde sikigan Almanya’nin siyasi ve
askeri emellerine alet ettirmesi Islam diinyasindaki kopusu iyice hizlandird.
Kisa zamanda bu iki devletin “Islam siyaseti” netice vermis ve somiirgeci diger -
devletlerin de katkilariyla miisliimanlar birbirlerinden uzaklagarak kimin haki-
miyetinde iseler onun siyasi ¢izgisine baglanmglardi.?

Revue du Monde Musulman’da cihat ¢agrisma kargi yayimlanan mektup,
¢agri, bildiri, buyrulm, kanaat, ilan ve davet tarzindaki 62 cevabin biiyiik bir
¢ogunlugu Arapca kaleme alinmig ve tamamina yakininda ¢ok sayida ayet ve
hadis zikredilerek Fransa tarafinda yer almamn maddi y6nii kadar manevi yonii-
niin de tizerinde durulmugtu. Genelde cevaplar yazanin kendi adina veya iizerin-
de niifuz sahibi oldugu toplulugu adina yazilnngken mesela bugiin Mali Cumhu-
riyeti’nde bulunan Timbiiktii sehrindeki miisliimanlar yirmi beg imzal1 bir mek-
tup kaleme aldilar. Yazdiklar1 mektubun Timbiiktii ve civarindaki biitiin miislii-
manlarin kanaatlarin ifade ettigini belirterek meseleyi serbestce tartigtiktan son-
ra kaleme aldiklarin ayrica zikretme ihtiyaci hissetmiglerdi.® Yine migterek ola-
rak cihat cafrisina cevap verenler arasmda Senegal’in Dakar, Saint-Louis ve

8 Almanya’min Osmanli Devleti iizerinde meydana getirdigi niifuz icin bakmiz: fiber Ortayl, ‘
Osmanly Imparatoriugunda Alman Nijfuzu, Istanbul 1983, 159,
9 Tlmbuktuiu miisliimanlarin miigterek kanaatlanm ifade eden mektup, RMM, s. 95- 105
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Rufisque sehirlerinde bulunan misliimanlara ait {i¢ mahkemenin kadist da bu-
lunmaktadir.” Bu gagriya cevap veren dnemli sahsiyetlerden bir digeri giini-
miizde milyonlarca Senegalli miisliimann tabi oldugu Miiridiye tarikat: seyhi
Ahmedu Bamba’dir. 1895-1902 yillar arasinda Fransa tarafindan siirgiine gén-
derilen bu seyh verdigi cevapta kimsenin Fransizlar1 kendisi kadar iyi tammad:-
#m ve gergek hiristiyanlarin kimseye eziyet etmediklerini ifade ediyordu. ™

Fransizca kaleme alinan birka¢ mektup ise Gine ve Senegal’de yasayan Su-
riyeli ve Fash miisliiman tiiccarlara aitti.”? Fransiz isgali dncesinde ve iggali
takip eden ilk donemlerde Afrikal: miisliimanlarm ortak lisant Arapca idi. Giinii-
miizde sadece Fransizca’min resmi dil kabul edildigi bu iilkelerin asirlarca kul-
landiklars Arapga ise artik dzel gayretlerle 6gretilmektedir.

Cihat ¢agris1 kargisinda kanaatlarini bildiren Kuzey ve Bati Afrikali miisli-
manlarin basta Fransa olmak iizere Osmanh Devleti ve Almanya hakkindaki dii-
siinceleri bugiin dahi dikkat ¢ekicidir. Bu makaleye konu olan cevaplar esas alin-
diginda bunlarin tamamina yakininda Fransa’ya kars:i minnet dolu ifadeler kulla-
nildifi gormekteyiz. Osmanli Devleti’ne kargt daha temkinli davrananlar ya-
ninda genelde cihat gagrisim ve hatta gagrida bulunanlart afir ifadelerle elesti-
renler oldukga fazladir Almanya’ya kars: tepkilerine gelince daha ziyade Fransa
tarafindan kendilerine benimsetilen istikamette “gercek bir Islim ve Osmanli
diigmam” olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Afrikali miisliimanlarin Fransa ve Fransizlar
hakkindaki kanaatlari:

1914’te yapilan bu cihat ¢afrisina kadar Cezayir halk: yaklasik 80 senedir
Fransa'nin idaresindeydi. Difer miisliman topluluklar ise heniiz 30/35 senedir
somiirge idaresinde bulunuyorlard, Bu bolgelerin hemen hemen tamaminda ya-
kin gelecekte bu idareden kurtulma ihtimali yoktu. Kiiglik ¢apli ve ferdi direnig-
ler ise ya iizerine gitmeye deger bulunmuyor veya biraz giiglenince ¢ok agir

10 Senegal’in Dakar kadis1 Aliyun Diagne, Saint-Louis kadis1 Ayniya Seck ve Rufisque kadisi
Mbaye Thiaba’min 1 Subat 1915 tarihli miigterek ¢agrilarl, RMM, s. 135-139.

11 Senegaldeki Miiridiye Tarikat: kurucusu Ahmedu Bamba, RMM, s. 113-1135,

12 Senegal’in Dakar ve Kaolack kentlerinde ve Gine’deki Suriyeli Tliccarlar’in ¢agrisi, RMM, s.
157-168,.
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cezalandiriliyordu. Ayrica uzun yillar buralarda gérev yapan ve her tiirlii maddi
deste§i kullanan Fransiz memurlar bazi mahalli liderleri ve tarikat geyhlerini
kendi saflarina ¢ekmeyi bagardilar. Bunlara verdikleri imkanlarla uyguladiklar
“Islam siyasetini” genis kitlelere yaymay: hedef edindiler. Cihat cagrisina ver-
dikleri cevaplarda Fransa ve Fransizlar hakkinda agikga sergiledikleri miispet
hatta ¢ok zaman abartli ifadeleri bu cercevede degerlendirilmelidir. Kald: ki
kendilerine kanaatlar1 soruldugunda susmayi tercih eden ve belki de menfi tavir
sergileyenlerin cevaplar takip edilen bu siyaset a¢isindan sakincali goriildiigiin-
den diferleri arasinda yaymmlanmammg olmalidir. Bazi ileri gelenler ise sadece
cihat cagrisina cevap vermekle yetinmeyip diinyadaki dindaglarim Glkelerindeki
Fransiz varlifi hakkinda aydinlatma geregini hissetmiglerdi. Moritanya’da Kadi-
riye tarikatinin Sidiye koluna mensup Muhammed b. Seyh Ahmedu b. Sitleyman
Fas, Tunus, Cezayir, Misir ve Hint miisliimanlarina da hitap eden ¢agrisinda
Fransiz idaresinin kurulmasmdan sonra Bat1 Afrikali kardeglerinin iyi durumla-
rin1 onlara duyuruyordu. Bu cevaplara gore Fransizlar’dan korkan miiskimanlar
hatal1 ve sugluluk duygusu icinde yasamaktaydilar.!* Zaten miislimanlarin yurt-
larina huzuru getiren Fransa bu iyilifinin karsilig1 olarak sadece bu iilkelerin
menfaatlerini miigterek olarak kullanmaktan bagka bir sey istemiyordu. Zayif
durumlarinda yardimlarina kosan bir tilkenin bélgelerindeki zenginlikleri barig
i¢cinde paylagmasi gayet tabii bir davranigt1.!*

Bugiinkti Mali Cumbhuriyeti topraklarinda bulunan bitiin Timbiiktii halk:
Fransa bayrag altinda yagamaktan dolayr memnuniyetlerini ifade ettiler.® S6-
miirgeci devletle yagama zorlugunun farkinda olan Asagi Senegal’in Ticani lideri
el-Hac Malik Sy (6. 1922) Fransa’min kazanacag zaferin kendilerini de mutlu
kilacagina inanmaya bagladi. Hatta aksini iddia edenleri tirnaklariyla kendilerini
bogazlayanlara benzetmisti. Bu iilkeyle igbirligi yapmaktan ka¢cinmamal: ve sag-
lam baris imzalanmaliydi. Zira bélge insanlan igin bu davranss iyi sonuglar do-

13 Moritanya’da Kadiri tarikatinin Sidiye kolu seyhlerinden Sidi Muhammed b. Seyh Ahmedu b,
Siileyman’im mektubu, RMM, s. 63-69.

14 Meritanya’'min Valata gehri esnafi adina Ticani tarikati geyhi Muhammed Uld Osman’in yazdig
mektup, RMM, s, 81-86.

15 Timbiiktili miisliimanlarin mektuby, RMM, s. 95-105.
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guracakti. Eger Osmanh Devletinin cihat cagrisina wyarak Fransa’ya kars: sa-
vag acilacaksa bu hig bir fayda getirmeyecekti."

Somiirge oncesi yasantilar1 hakkinda kendi degerlendirmeleri:

Kuzey ve Bat1 Afrikali miisliimanlarin ifadeleri dikkate ahndifinda sémiir-
gecilik éncesi bolgelerinde huzur yoktu. Moritanya’daki Beni Hassan kabilesinin
serrinden iilkedeki giigsiiz miisliimanlart Fransa korudugu igin Tukul6r, Mor ve
siyahi toplumlara yapilan saldirilar bitti ve kendi idarecilerinin baskilari, yagma-
lar1 ve dliim cezalar1 sona erdi. Yine Moritanya’da el-Hac Omer ve Beni Has-
san’ 1n ahaliden aldiklar: asir: vergi ve harac kaldirildi. Ozellikle Beni Hassan
en fazla zarari toplumun dini konulardaki dnderleri marabulara (murabit) ver-
mekteydi. Fransizlarin gelisiyle birlikte baskidan kurtuldular ve kéti muamele-
ye maruz kalmalar: sona erdi.” Onceden Moritanyal! miislimanlar tam bir
anarsi icerisindeydiler. Yagmacilara, kundakgilara, lirsizlara, baskicilara ve
yol kesicilere terk edilen iilke Fransizlar’in gelmesiyle bunlardan kurtuldu.'®

Miisliimanlara gore Fransa savagabilecek insan sayis1 ve silah bakimindan
giiclii bir devlet olup merhameti, comertligi, hoggoriisi, sabr1 ve adaleti tesis
etme bakimindan diger Avrupa devletlerinden tistiindii.’ Mali’nin Hudh kasaba-
st halkt ve Moritanya’nin Valata sehrindeki bir mahalle reisi olan Daman b.
Ahmed’e gore Fransiz idaresi 6ncesinde zayif olduklari igin diismanlariyla cev-
rili bdlgelerinde rahat yagayamiyorlardi. Uzun siire siirgiinde kaldiktan sonra
ancak Fransizlar sayesinde evlerine geri donmiislerdi. Bu yiizden onlarin yaptik-

lar1 iyilikleri yazmaya soz ve yazinin kafi gelmeyecegini belirtiyorlardi.®* Ceha-

16 Bas-Sencgal’deki Volof Ticanilerinin lideri ve bir ¢ok eser yazan alim el-Hac Malik Sy’nin
talebelerine ¢agrist 19 Ocak 1915, RMM, s. 105-113; Said Bousbina, “Al-Hajj Malik Sy. Sa
chaine spirituelle dans la Tijaniyya et sa position & ’égard de la présence francaise au Sénégal”,
Le Temps des Marabouts itinéraires et stratégies Islamiques en Afrique occidentale francaise
v. 1880-1960 {éds. David Robinson ve Jean-Louis Triaud), Paris 1997, 181-198.

17 Seyh Saad Buh’un cevabi, 20 Kasim 1914, RMM, s, 23-31;

18 Mederdra’da Bat Trarza kadist Muhammed b. Muhammed Fall'm gafinsi, 12 Aralik 1914,
RMM, s. 39-44; Bk. Zekeriya Kurgun, “el-Hac Omer”, XIV, 5. 417-419,

19 Ahmed Yora, Moritanyah sair, soybilimei ve tarihci, RMM, s, 45-62 .

20 Moritanyali Maalayneyn'in kardesi Sidi el-Hayr b, Muhammed b. Fadil’dan Paris, Dakar ve
Bamako’daki idarecilere, RMM, s. 87-93; Moritanya'nin Valata sehrinde bir mahallenin reisi
Daman b. Ahmed’in mekmbu, RMM, s. 77-80.
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let icerisinde yasayan miisliimanlar biraz olsun eski hallerinden kurtuldular.
Moritanya ve Senegal’de silahsiz dolagsmak miimkiin degildi.?! Fransa’mn ii¢
renkli bayragmi bu bélgelere diktigi giine kadar miisliimanlar lidersiz ve anarsi
iginde birbirlerini bogazlayarak yagamiglardi.?? Gineli ticani seyhi Ibrahima Da-
liniilkesinde Fransizlan ilk 6nce kendisinin tanidigini, lisanlarini ve davranigla-
rint 6grendifinden herkesin bunlar hakkindaki miispet kanaatlarina glivenmek-
teydi.” Fransizlan sevmelerinin asi nedenlerinden bir digeri ise kendilerini vah-
silifin zulmiinden kurtarmas ve bilgisizlikten medeniyetin aydmligima kavugtur-
mastydr.®

Fransizlar’m Islamla ilgili tavirlar:

Miisliimanlarin yurtlaria barig1 getiren Fransizlar dinin yaganmasina karis-
madiklar1 gibi onlar koruyarak inang¢larina ve saygi duyduklar hususlara kargi
menfi bir davramgta bulunmadilar. Hatta siradan insanlardan farkli olarak énde
gelen bu kimseler Fransa’nin 6zellikle din egitimini “cesaretlendirmesini” dinle-
rine yapilan bir hizmet saydilar. Egitim giderlerinin 6denmesi, égretmenlere maag
tahsis edilmesi ve dgrencilere burs baglanmasi ¢cok 6nemliydi. Ayrica dini vazi-
feleri yerine getirenlere saygi duymakla kalmayip onlar maaga baglamslardi.®

Inang ve ibadet hiirriyetlerini koruyan Fransa dinin yaganmasina yardim et-
mesi yaminda, camiler dahi insa etmekteydi. Abdestlerine, namazlarina oruglari-
na ve Kur’an okumalarina karismadifi gibi®® kendisine tebaalig1 kabul eden

21 el-Hac Malik Sy’nin ¢agnsi, RMM, s. 105-113,

22 Senegal’in Kaoclack kentindeki Ticani tarikat: liderlerinden Hac Abdullah Nias’in cevabi, 2 Ocak
1915, RMM, s. 129-135.

23 Gine'nin Futa Calon bélgesinin Ticani lideri Tierno Ibrahima Dalin’in yaptif1 ve 25 kisinin
imzalattifi ¢agri, 17 Mart 1915, RMM, s. 139-151.

24 Gine'deki Futa Calon’un Ditin bélgesinde idari, dini ve difer 8nde gelen 17 kiginin miisterek
cagrisy, 17 Mart 1915, RMM, s. 153-157.

25 Sidi Muhammed b. Seyh Ahmedu’nun mektubu, RMM, s. 63-69.

26 Moritanya’da bir donem etkili olan Kadiriyye tarikatiiin Sidiye kolunun kurucusu Sidi el-
Kebir’in torunu Butilimit’deki Seyh Sidi Baba'nin cevabi, 8 Arahk 1914, RMM, s. 15-18;
Moritanya’daki Trarza emiri Ahmed Salim’in 17 Aralik 1914 tarihli cevab:, RMM, 5. 7-10;
Adrar emiri Sidi Ahmed Uld Ayda’nm cevabi, RMM, 5. 11-14; Seyh Saad Buh’un cevabi, 20
Kasim 1914, RMM, 5. 23-31; Ahmed b. Muhammed b, Hamdi’nin Tiirklere hitap eden ¢agrisy,
10 Arahk 1914, RMM, s. 33-38; Muhammed b. Muhammed Fall’in ¢adrisi, RMM, s. 35-44.,
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miisliimanlari hiir birakarak ibadet yapmalarina yardime: oldu. Az vergi alan
bu iilkeye savas ilan etmenin dogru olmadig1 kanaatim tastyan Seyh Saad Buh (5.
191§) kendisinin aksine onlarla ¢arpisan kardesi Maalayneyn’in taraftarlarim
davranislarindan vazgecirmek igin 1906’da en-Nasihatii'l-Amme ve l-Hassa fi't-
Tahzir min Muhéberdti’I-Faransa isimli bir Kitap yazdi. Eser Fransa tarafindan
Fas’ta 1.000 adet bastirilarak biitiin Moritanya’da dagitild1.?” Savag konusunda
Fransizlarm hakliligin: savunan cevaplan yazanlar ifadelerinin sadece kendileri-
ne ait olmadifim Moritanya, Bat1 Afrika, Cezayir, Tunus ve diger bolgelerdeki
ilim sahibi insanlarca da paylasildigim iddia etmekteydiler.?®

Fransizlar sehirlerde cuma namazlarinn kdinmasi igin biiyiik camiler, diger
namazlar icin de kiigiik camiler insa ederek ibadetlerini daha rahat yapmalarina
yardm ettiler. Kadiliklar kurup adaletin tesisini saglamak igin gerekli destegi
verdikleri gibi adli igleri yiirlitmeleri igin buralara maasl kadilar tayin ettiler.”
Her tiirlii iyilik ve barisla kusattikiari bu memleketlerden 1850°de Cezayir’de,
1906°da Senegal’de, 1908’de Mali ve Moritanya’da medreseler agmiglardi.™
Miislitmanlar kendilerine din kardeslerinden daha fazla merhametle yaklasip ac1-
yan ve yardim eden bu iilkeye kars: miicadele etmeyecekleri gibi dostlugunu
kazanma yolunda gayret gdstereceklerdi. Zaten Kur’an-1 Kerim’de buyurmak-
taydr: “Onlar sizi yurtlarinizdan ¢ikarmadikea onlarla miicadele etmeyiniz” 3!
Kuzey ve Bat1 Afrikali bu miislimanlara gére Fransizlarin herhangi bir mtsli-
mana yaptig1 iyiligi biitiin miisliimanlara yapilms gibi kabul edilmeliydi. Bu
konuda bir hadis-i serifte de “Miisliimanlar tek bir ruh gibidir” denmesinden
hareketle gevrelerindeki herkesi kendileri gibi davranmaya cafirmaktan geri
durmadilar.*

27 Seyh Saad Buh’un cevaby, RMM, s. 23-31; Dedoud Ould Abdallah, “Guerre sainte et sédition
blamable? Nasiha de shaikh Sa’d Bu contre le jihad de son frére shaihk Ma al-Ainin”, Le
Temps des Marabouts hinéraires et stratégies Islamiques en Afrigue occidentale francaise v.
1880-1960 (¢éds. David Robinson ve Jean-Louis Triaud), Paris 1997, 119-153; David Robin-
son, “Sa’d Buh and the Fadiliyya and French colonial authorities”, Isldm et Societes au Sud du
Sahara, 11, Kasim 1997, 129-148.

28 Ahmed Salim’in cevabi, RMM, s. 7-10.

20 Muhammed b. Muhammed Fall’in ¢agnisi, RMM, s. 39-44,

30 Aliyun Diagne, Ayniya Seck ve Mbaye Thiaba’nin ¢agrilari, RMM, s. 135-139.

31 Miimtehine Suresi: 8.

32 Sidi Muhammed b. Seyh Ahmedw Nun mektubu, RMM, s. 63-69.
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Fransa’mn himayesi altinda dine ve eski adetlere sayg1 duyuldugu gibi kadilar
Hz. Muhammed’in dinine gére hiikmetmeye devam ettiler. Bu uygulamay1 des-
teklerken itiraz edenleri cezalandirdilar.” Onlarn gelisiyle birlikte miisliimanlar
daha Once gidemedikleri bazi bolgelere hem de ikamet etmek igin gittikleri gibi
zengin kiyafetler giymeye bagladilar.* Moritanya’nin Valata sehri esnafi diig-
manlarimn zulmiinden ve yagmasindan Fransa sayesinde kurtulduklarim haliyle
kendilerine din kardeslerinden daha sevimli geldiklerini bildiriyorlard:.®

Senegal’in 6nde gelen dini liderlerinden Ahmedu Bamba kendisini yedi sene
stirgiinde tutan Fransizlar’i ¢ektigi sikintilarina ragmen dinini yasamas: konu-
sunda engel gikarmayan kimseler olarak gérerek onlara kars: siirdiirdiigii eski
davramglarindan vazgecti. Hatta sonradan verdikleri hirriyeti de bir miikafat
gibi gbrmeye basladi.?

Fransa kisa zamanda Islim’a dost oldugunu bu insanlara kabul ettirmekle
kalmamig bu konuda yeni girisimlerde de bulunuyordu® . Tunus’ta kurdugu hi-
maye hiikiimeti seriatin uygulanmas: yaninda vakiflarin, din egitiminin ve Bii-
yiik Camiinin teskilatim kolaylagtirrmgti. Bu miislimanlara gore Itilaf devletleri
olan Fransa, Ingiltere ve Rusya Hicaz bolgesini her tiirlii karigikliklardan kur-
tarmaya karar vermiglerdi,® Ibadetlerini huzur iginde yagsamalar i¢in gayret
gOsteren bu lilkelerin muzaffer olmas: igin yardim ve dua etmeleri konusunda
¢agrilariin ulastis herkesi goreve cagirdilar. Zira Fransa bayrag tilkelerinde
dalgalandif1 giinden itibaren dini ve diinyevi hayatlar1 sikintisiz gegmekteydi.*

33 Moritanya’nm Brakna bolgesinin Dida da denilen kadisi Muhammed Mahmud un cevab, 17
Kasim 1914, RMM, 5. 69-72. ‘

34 Moritanya’daki Valata sehrinin mahalli reisi Talib Ebubekir cevabi, 8 Kasim 1914, RMM, s.
73-75.

35 Muhammed Uld Osman’m yazdi§1 mekiup, RMM, s. 81-86.

36 Ahmedu Bamba’mm cevabi, RMM, s. 113-115.

37 Cezayir’in Kostantine kentindeki Maliki miiftii Seyyid b. Muhib, Hanefi miiftii Sidi Bagterzi
Abdiilkerim ve bunlarla birlikte esraftan on dort kiginin imzaladif1 gagri, RMM, s. 181-188,

38 Tunus Beyinin biitiin miislimanlara bildirisi, RMM, s. 267-272.

39 Tunus’ta bulunan Rahmaniye seyhi Muhammed el-Begiri, Kadiriye seyhi Muhammed b. Saban
ve Iseviye seyhi Ahmet Serif’in Tunus'daki Fransiz yetkiliye yazdiklan mitsterek mektuplari,
RMM, s, 273-275; Tunus’daki Sidi el-Bahi zaviyesi seyhi Seyh Muhammed es-Sadik el-Bahi’-
nin mektubu, RMM, s. 277-279; Tunus’ta el-Halvafi zaviyesi seyhi Seyh Muhammed el-
Halvafi’nin mektubu, RMM, s. 281-283; Sidi el-Mahrezi zaviyesi seyhi Abdiilvahid el-Mahre-
zi’nin mektubu, RMM, s, 285-287.
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Fransa’nm miisliimanlarin giinliik hayatim kolaylastirmak
icin yaptig hizmetleri:

Kurulan somiirgelerde her seyden 6nce adalet ve emniyetin tesis edilmesi
bir ok cevapta ovgiiyle zikredilmektedir. Miisliimanlarin menfaatieri gozetile-
rek kendilerine bafimsiz hareket edebilme imkam verildi. Yeni kara yollar
yapan, su kuyulari agan, iskan yerleri kuran, fakir zengin herkesi muayene eden
doktorlar gonderen Fransa’min bu bolgelere hakim olmasiyla daha giieli, mutlu
ve biitiin kolayliklardan yararlanir hale geldiler. Afrika’da 6nemli bir husus olan
yollarin emniyetini sagladig: gibi otlakiar arasindaki ulagimi kolaylagtirmugti. Ag¢ilan
kuyular sayesinde su teminindeki giigliikler halledilmisti. Kendi halkina davran-
dig1 gibi miisliimanlara da aym sekilde davranmakta ve buna kargilik sadece
ihtiyag duydugu kadar vergi almaktayd:.®

Adil, diiriist olup ayrima degil herkesin hakkina sayg1 duyulmaya bagland1,*
Baski ve zulmiin yerini mutluluk alinca gergek barig ve huzuru tamdilar. Ticaret
yeniden canlandigi gibi okullar ¢ogald1.® Yol giivenligi o kadar artt1 ki bir kadin
veya gocuk yalniz basina 2.000 km. seyahat edebilir hale geldi. Ayrica bu iilkele-
re ulagimi kolaylastirmak icin demir yollar kuruldugu gibi haberlesmenin sag-
Janmasi igin telgraf hatlar1 gekildi.*

Stmiirgelerde gorevli Fransiz memurlar hakkindaki kanaatlary:

Osmanl: Padisahinn cihat ¢agrisina menfi cevap veren bu miishimanlar il-
kelerinde gorev yapan Franstz memurlar hakkinda olduke¢a mispet kanaatlara
sahip goriiniiyorlard:. Zira bunlar son derece dostane, adaletli, iyi huylu idareci-
lerdi. Biitiin insanlik icin sevimli kimseler olup agik yiirekli davranmakta ve her-
kese kardes muamelesi yapmaktaydilar.* Bu memurlar diigkinlere sempati duy-
maya devam ettikleri gibi kendilerini hoggorii ve iyilife adamis kimselerdi.*
Cihat gagrisina cevap vermelerinin asil maksadi Fransizlan ve Ozellikle bolge-

40 Sidi Muhammed b, Seyh Ahmedu’nun mektubu, RMM, s. 63-69.

41 Sidi el-Hayr b. Muhammed b. Fadil'in cagnsi, RMM, s. 87-93.

42 Timbiiktiilii miisliimanlarm miigterek mektubu, RMM, s. 95-103.

43 Abdullah Nias’in cevabi, RMM, s. 129-135.

44 Ahmed Salim’in cevaby, RMM, s. 7-10; Sidi Ahmed Uld Ayda’mn cevabi, RMM, 5. 11-14,
45 $idi Muhammed b. Seyh Ahmedu’nun mektubu, RMM, s. 63-69.
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lerindeki sémiirge valilerini sevdiklerini bildirmekti.* Bugiinkii Mali Cumhuri-
yeti’nin bagkenti Bamako’daki Fransiz Vali Clauzel ahalinin en biiyik koruyu-
cusu olup onun gibi idareciler miisliimantar1 diismanlarina kars: korumaktaydi.
Hatta birlikleriyle onlan takip ederek uzaklagtirip dagitmiglard:. Bunu gercek-
lestirmek igin ise devamli gayret gostermekteydiler. Kisacasi bu kanaatlarim
paylasma konusunda her hangi bir miislimanin gérmek icin géileri ve ditsiin-
mesi igin aklinin olmasi yeterliydi,*’

Osmanh Devleti ve Tiirkler hakkmdaki kanaatlar::

Miisliimanlara bu cihat ¢agnisinda bulunan Tiirkler adaletsiz, ihanet icinde,
kendilerinden nefret ettirici hareketlere sahip olup amaclar1 dini ve miilkii yok
ederek, seytanin emellerine uyan kimselerdi. Cihat ¢agrisiyla misliimanlan yon-
lendiremezlerdi.*® Franstzlar’a karsi miicadele eden Moritanyal: miicahit Ma-
alayneyn’nin kardesi Seyh Saad Buh bir siire sonra diigmani Fransizlar’in tara-
fina gegerek Tiirkler’in aleyhine baslatilan kampanyaya katildi. Cihat ¢agrisma
verdigi cevapta bu menfi tavri agikca goriilmektedir. Tiirkler ona gére Allah’m
“Kendinizi tehlikeye atmayin” kelamina zit hareket ederek biitiin miislimanta-
rm ortak kanaatini géz oniine almadan hareket ediyorlardi. Zira Fransa haric
biitiin Avrupahlar islam igin tehlikeli olup bu dini degistirmek veya tamamen
yasaklamak igin gallgmaktaydllar.49

Moritanya-Senegal hududunu olusturan nehrin her iki tarafinda taminan Ah-
med b. Muhammed b. Hamdi Bati Afrikali Mor miisliimanlar1 adina yazdig
mektubunda Istanbullu din kardeslerine de hitap ederek tarafsiz kalmalarmm isti-
yordu. Ona gére I. Diinya Savagi’na katilmak bir islam siyaseti ve dini bir dav-
ramg olmayip menfi sonuglar doguracak ve Osmanli Devletini bitirecekti. Tiirk-
ler’in Fransizlar’a kars) savagmas: akil almaz bir hadise olup miislimanlari
hem kendi sémiirgelerinde hem de dostu bulundugu iilkelerde korudugu igin bu
tlkeyi desteklemek lazimdt. Eger Tiirkler Afrikali miislimanlarla din kardesi
iseler bu konuda kendileri gibi davranmak zorundaydilar. Hatta Tiirklere bu
konuda gerekli cesareti verebileceklerini vaat eden Moritanyali seyhe gore eger

46 Talib Ebubekir’in cevabi, 8 Kasim 1914, RMM, s. 73-75.

47 Sidi el-Hayr b. Muhammed b. Fadil’m cevabi, RMM, s. §7-93.

48 Sidi Ahmed Uld Ayda'mn cevabi, RMM, s. 11-14; Ahmed Salim’in cevabi, RMM, s. 7-10.
49 Seyh Saad Bub’un cevabi, RMM, s. 23-31.
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boyle hareket edilmezse bu girisimden hem din hem de Osmanhlar maglup ¢1-
kacaklardi. Ciinkii Ingiltere ve Rusya ile beraber olan Fransa’ya kars1 koymak
miimkiin degildi. Ayrica Fransa tarih boyunca Kirim harbinde oldugu gibi yar-
dim ettifi Osmanl devletini bir ¢ok defa desteklemigti. Afrika’mn her kdsesin-
de Fas’ta, Cezayir'de, Tunus’ta, Moritanya’da ve Senegal’de yasayan misli-
manlar Fransiz bayragi altinda adil bir hayata kavustular. Osmanli’nin cihat
cagrisiyla yaptig bu girigim kargisnda Fransa’mn tebaasi miisliimanlar meveut
baglarim degistiremezlerdi.®

Afrikali misliimanlara gore Tiirk alimler ve diger ileri gelenler bu savagi
engelleyebilirlerdi.! Savasa fiilen girilince mesele sadece bu konuda fikir beyan
etmeleriyle simrli kalmad:. Tiirkler’in tarihteki konumuna atifta bulunularak,
gecmisleri de yargilamaya baglandi. Moritanya’mn Evlad-1 Diman kabilesine
mensup sair, soybilimci ve tarihgi Ahmet Yura’ya gore Tiirkiye’'nin ve Alman-
ya’min Fransa halkina savas agmasi sabah aksam miisliimanlar1 derinden yara-
lamaktaydi. Halife etkisiz kalarak makamimin hakkim veremiyordu. Makami
miisliimanlar i¢in bir milracaat yeri olmaktan ¢ikmist1, Tiirkler hakimiyeti elle-
rine gecirdikleri giinden itibaren beytilmali bosaltarak altin, giimiis ve diger
mallar1 bitirdiklerinden dolay: yenileceklerdi. Bu cihat ¢agnsi birka¢ rubsuz
kimseyi harekete gegirse bile Moritanyali miisliimanlara tesir etmeyecekti. Kaldi
ki Tiirkler Arap soylu olmadiklars i¢in halifelerini zaten tanumiyorlardi. Tarih
boyunca bu milletin belal: iglerle ugrasmasinin sebebi kendilerine rehberlik eden
alimlerinin olmamasindan kaynaklanmaktaydi. Abbasi halifesi Miitevekkil’in
hizmetindeyken ona ihanet ederek 6ldiirmiiglerdi. Her tiirli haram islemeye
meyyal olmalar1 sebebiyle giigsiizdiirler ve giddetli tavirlar1 onlar1 hem bu diin-
yada hem de ahirette baganisiz kilacaktir.*?

Tiirkler’in Fransizlara kars: hareketleri ve diigmanlarma kars1 yardimlari
dinin bir geregi olmayip cihatla da alakal degildi. Zira cihat dinin zaferi i¢in
yaptlmahdir. Bu ¢afrimin amaci eskiden beri devam eden Almanlarla dostlukla-
r1 igin yapilan bir savaga tegvikten bagka bir sey degildi.* Kesinlikle Fransizlar

50 Ahmed b. Muhammed b. Hamdi’nin ¢agnis1, RMM, s. 33-38.
51 Muhammed b, Muhammed Fall’m ¢agnsi, RMM, s. 39-44;

52 Ahmed Yora'nmn cevabi, RMM, 5. 45-62.

53 Sidi Muhammed b. Seyh Ahmedu'nun mektubu RMM, s. 63-69.
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Tiirklerin bu hareketinden rahatsizlik duymaktaydilar. Ciinkii Rusya ile yapilan
Kirim savaginda onlara yardim eden Fransizlar bu ugurda canlarin1 vermigler-
di. EBer bu yardim yapmasalard1 Tirkler yok olacaklar ve hanimlari Ruslar
tarafindan kolelestirilecekti. Kendilerine yardim edene ihanette bulunmalari
ancak serli insanlarn tavri olup serefli insanlar boyle davranamazdi.®

Timbiiktii ileri gelenlerinin migterek kanaati da Istanbul’daki halifenin bii-
tiin miisliimanlar: temsil etmedigi seklindeydi. Zira onlara gére bu makam bag-
langicta zorbalikla ele gegiren Osmanlilarin Almanya tarafimi tutmas: dogru bir
karar degildi. Bunlar miisliimanlarin énderi olmadif i¢in atalari da onlarla mii-
nasebet kurmamis ‘ve sadece Fas sultarum tanmimiglardi. Artik manevi 6nderleri
olarak da Mekke’yi ele gegiren Serif Hiiseyin’i tamdikiarini ilan etmiglerdi.
Mektupta zikrettikleri bir ¢ok hadislerle halifeligin Kureysliligi konusuna da bu
sebeple deginmiglerdi.ss o

Tirkler’in Almanlar’in tarafinda yer almalar Islam’a aykiri bir davrams
oldugundan bu isbirligi neticesinde ¢ok sayida miisliman &lecek ve servetleri
kaybolacakti. Peygamber bile dininden olmayanlarin kendi aralarinda yaptiklar
savaglara destek vermemisti.*® Almanlarla birlesmekle onlara benzediklerini gos-
teren Turkler difer miislimanlarin kendilerinden uzaklagmalarina sebep oldular
ve Fas miisliimanlar1 Bat1 Afrika’dakiler gibi hem Maliki mezhebine hem de
Ticani tarikatina bagh olduklar i¢in Fransa’min yaminda beraber hareket etmeye
karar verdiler.

Fas serifleri Peygamber soyundan gelmelerine rafmen Fransa’nin bayragi-
nin dalgalandi direkten tutarak onun dibinde gdlgelenmeyi Osmanli-Alman is-
birligine tercih ettiler. Bati Afrika miisiiimanlar1 giic kullanarak iktidar: ele gegi-
ren Tiirklerle ortak hareket edemezlerdi. Zaten Almanlar gibi sehirleri yakip
yikan ve yollan keserek tiiccarlar soyan Tiirkleri kendilerine daima uzak olmug-
tu. Gineli Ticani Ibrahima Dalin cihat cagris: yapilmadan 6nce manevi yonden
Osmanl1 Sultanma mu1 Fas Sultanma m bagh oldugunu soran Fransiz gbrevliye
kendisinin Peygamber soyundan gelen Fas Sultanina tabi oldugunu bildirmigti.

54 Senegal’in Kaolack gehri Ticani tarikati lideri Abdu Kane’nin mektubu, RMM, s. 123-127.
55 Timbiiktiilii miislimanlarin miisterek mektubu, RMM, s. 95-105.

56 Aliyun Diagne, Ayniya Seck ve Mbaye Thiaba'mn ¢agrilari, RMM, s. 135-139.

57 Tierno ibrahima Dalin’in ¢agnst, RMM, s. 139-151.
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Osmanlilar hakkinda en agir ifadeleri ise Suriye ve Liibnan’dan Fransiz
somiirgelerine goc eden miislimaniarin cevaplarinda gériiyoruz. Onlara gore
gOcebe barbar Tirklerin ve Avusturya-Alman birliginin akil almaz hayallerini
Fransizlar yiktilar. Epeyce bir siire Osmanl1 hakimiyetinde kalan Suriye tarih
boyunca bunfarin vahgiliklerine ve katliamlarina ugradiginda onlar1 bu zuliim- '
den daima Fransa kurtarmisti. Suriyelilere bagimsizliklarim ve hiirriyetlerini
iade ederek mallarim korumalarin saglad.>®

Almanlar’in yalanlarina kanarak bu savasa girmelerini dini kaygilara dayan-
dirmalarim kinayan Bat1 Afrika’daki Fasl tiiccarlar ise kendi dini goriisleri dog-
rultusunda hareket ederek bu gafriya ragbet etmediler. Zaten Sultan Mevlay
Yusuf’un Fransa’mn menfaatlerine uygun kanaatlan kendileri igin de gegerliy-
di.®® Gine’nin bugiinkii bagkenti Konakri’de yasayan Suriyeli tiiccarlar da 6nce-
den birer Osmanli tebaasi iken kendilerini Bat1 Afrika sémiirgelerine kabul eden
Fransa’nin sayesinde burayi ikinci vatan edinmiglerdi. Ayrica Fransa’nm Suriyeli
katoliklere verdigi haklar dogrultusunda talepte bulunarak Osmanh tebaalifini
da terk etmek istedikleri gibi i¢lerinden hig birisinin Osmanl ordusuyla baglan-
tis1 bulunmuyordu. Hatta mallarina el konuldugunu iddia ederek bayragi altinda
hizmeti reddetmiglerdi.® _

Kuzey ve Bat1 Afrikali miislimanlar Misirh, Hintli ve Kafkasyali dindagla-
11 gibi Osmanh halifesinin kendilerini savunarak Kur'an'm emirleri dogruitu-
sunda hareket edecefiine inaniyorlardi. Ama bu gérevierini ihmal ettigi icin
artik halife sifatin1 kaybetmisti.® Alman imparatoru Tiirkleri kandirarak sava-
sa sokmakla bu iilkeyi zayif diigiirdii ve Tiirk hilkiimetinin hareketleri sonucu
Fransa kendisine savas agti. Zira Osmanli Devletini idare edenler iilkeyi uzun
zamandir ona ihanet eden Almanlar’m “rémorkuna” koymuslardi.®

58 Senegal’in Dakar sehrindeki Suriyeli alt tiiccarin imzaladiklan ¢agn, RMM, s. 157-160; Sene-
gal’in Kaolack sehrindeki Suriyeli tiiccarlarin ¢agnsi, 1 Kasim 1914, RMM, s. 161-162..

39 Fransiz Bati Afrikasi’ndaki Faslhi miislitman tiiccarlarin ¢agrisi, § Subat 1915, RMM, s. 163-
164

60 Gine’nin Konakri sehrindeki dort imzal: Suriyeli tiiccarlarin ¢agnis, 4 Kasim 1914, RMM, 5.
161-162

61 Cezayir ve Tunus’daki Hanefi ve Maliki miifiiilerin ¢agrilari, RMM, s. 173-179,

62 Kostantine kentindeki Maliki ve Hanefi miiftiilerin imzaladig1 ¢agri, RMM, s. 181-188.
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Turk idaresinde asirlarca yasayan Cezayirliler de verdikleri cevaplarda
cektikleri eziyetleri hatirlamadan edememiglerdi.®® Bunlara gore de Osmanli
“gozleri bantll” kimseler tarafindan yonetilmekteydi. Gergegi gérdiikleri halde
Islam diigmam Almanlarla birlikte hareket etmeleri bunlarin nankér bir millet
oldugunu gostermekteydi. Fransa ve Ingiltere’nin kendisi igin yaptig iyilikleri
unutarak Almanlar’in tarafinda yer aldilar. Tiirk devlet adamlar: bunlara gore
Allah’m kitab1 ve ayetieri konusunda ilim sahibi degillerdi.®

Ticaniye tarikatin basi Seyh Ali diinyadaki biitiin miintesiplerine ¢agrida
bulanarak “Terekil et-Tiirke ma terekiikiim-Détournez-vous des Turcs tant qu’ils
vous laisseront tranquilles (Sizi rahatsiz etmedikleri siirece Tiirkleri kendi halle-
rine birakin)” diye emretmisti. Almanya ile savaga girmelerinden dolay1 iiziilen
seyhe gore Fransa-Rusya ve Ingiltere’ye kargi Almanlar higbir sey yapamayacak
ve Osmanh Devleti bu savas sonrasinda yok olacakti. Aynica Hindistan’dan Fas’a
kadar olan biitiin diinya miisliimanlart Tiirk hiikiimetini bu kararindan dolay1 ayip-
lamaliydi. Ticaniler Cezayir’de hakimiyet kuran Tiirkler’in bu iilke ahalisine za-
rar vermekle kalmayip 6rf ve adetlerine de saygt duymadigin biliyorlardi. Ciinki
ahali arasmna anarsi salinarak birbirlerini kirmalar1 saglanmigti. Bu cevap ben-
zerlerinde goriilen agir1 derecede Ticaniler’in Tiirkleri kinamalan saglanmigt1.%

Osmanhnin fslim dinini bilmeyen ve sadece ismen miisliiman olan birkag
Jontiirk’iin elinde kalmasi konusu degisik cevaplarda sikga ele alinmaktaydi. Ti-
caniler’in 6nde gelenleri Araplar’in nazarinda Tiirkler’in bir kiymetinin olmadi-
i iddia ederken cahiller ve kétii huylu kimseler Tiirkler tarafindan korunuyor-
du. Ticaniler samimiyetle Fransa’ya baili olduklarindan yapilan cihat gagris:
kotii bir davranisti. Zira bu (ilkenin diismanlar Ticanilerin diisgmanlar: kabul
edildiginden biitiin evlatlari ile yardimina kosacaklardi. Fransa, Rusya, ingilte—

63 Cezayit’in Evlad-1 Safi zaviyesinde Senusiyye tarikat seyhi Seyyid Tekkuk Ahmed 3erif’in
cagrisi, RMM, s. 229-234,

64 Cezayir'de Tayyibiye tarikan seyhi Seyyid Ahmed el-Hasani el-Vezzini’nin mukaddem ve
milritlerine ¢agrisi, RMM, s. 235-238.

65 Cezayir'de Kadiriyye tarikatinin Tuggurt ve Amis zaviyesindeki seyhi Seyyid Muhammed el-
Hagimi’nin biitlin miritlerine ¢afirisi, RMM, s. 241-244,

66 Cezayir'deki Ticaniye tarikatinm kurucusu Seyyid Ahmed Ticani’nin Ayn Mehdi’deki bag zavi-
yesinde bulunan oglu Seyh Ali’nin biitiin diinyadaki miintesiplerine ¢afirisi, RMM, s. 189-194.
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re, Belgika, Sirbistan-Karadag ve Yaponya’min zaferi i¢in dua edeceklerdi. Clinki
bu iilkelerin migterek zaferi aym zamanda islam’m zaferi olacakir.%?

Balkan harbi esnasinda Osmanhi Devletine en zor zamanmda finans bakimin-
dan Fransa'nm yardim etmesinin unutuldugunu hatirlatan Cezayirli misliman-
lar, Tiirkiye’nin tavrim ayiplamaktan geri durmadikiar: gibi yeni idareleri ile 6n-
cekini kiyasladiklarmda barigi, can ve mal emniyetini somiirge déneminde gor-
diiklerini iddia edebiliyorlardi.® Birkag Jontiirk aldiklar: kararlarla kendilerini ve
devleti Islam diismam Almanlara sattilar.® Zira bunlar Almanya’da yetismis ve
sadece ismen misliiman olan kimselerdi. Biitiin iilkelerin seyyidleri, ulemast,
seyhiilislamlar1 Osmanh Devletinin oldugu yerde kalmasim higbir tarafa katilma-
masmi istedikleri halde bu gagriya kulaklarin tikayarak Almanlar’in pegine takil-
may: tercih ettiler,™

Halifenin Karadeniz’de Ruslar1 bombalayan Alman gemilerini Tiirk do-
nanmasina tehditler altinda katmasma Fransa kars: ¢ikarak Osmanl ile diplo-
matik iligkilerini kesti. Son ii¢ asir boyunca zor durumlarinda sadece Fransa’-
dan yardim gérmiis ve son olarak Balkan Savasi’ndaki borglarint kapatmasi i¢in
borg vermisti. Fransa’min kizgmhg birkag Jéntiirk ve 6zellikle bunlarin Alman-
lar’in elinde oyuncak olmalarindan kaynaklamyordu.” Aym gekilde Osmanh
Devletinin mevcut savasa katiimasi Tunus’ta bulunan Rahmaniye, Kadiriye ve
Iseviye tarikat miintesipleri de {izmiigtd.”

Osmanlilarin bu savasa girmesi Faslilar’1 fazla etkilemedi. Onlara gire bu
sekilde davranan bir milletin Islam davas: olamadig: i¢in Avrupa’daki karistk-

67 Cezayir'de Ticani Seyyid Ahmed Ticani'nin oflu Sidi Muhammed el-Kebir b. Sidi Muhammed
el-Begir'in ¢agiris, RMM, s. 195-200.

68 Cezayir'in el-Hamel sehrindeki Rahmaniyye tarikati seyhi Seyyid el-Muhtar b. El-Hac Muham-
med’in ¢agris,, RMM, s. 215-220.

69 Cezayir'in Tolga sehrindeki Rahmaniyye tarikat seyhi Sidi Amir b. Ali b. Osman’m gagrisy,
RMM, s, 221-224,

70 Cezayir’in Evlad-1 Celal zaviyesindeki Rahmaniyye tarikati seyhi Seyyid Muhammed es-Sagir
b. Es-Seyh Muhtar’m ¢agrisi, RMM, 225-228; Cezayir'deki Derkaviye Tarikatinin Megriya'da-
ki seyhi Seyyid el-Hadi Ahmed b. El-Mebhut’un tarikatinn mensuplarina ¢agrisi, RMM, s.
251-255; Cezayir'deki Kenadsa zaviyesi seyhi Sidi Ibarahim’in miintesiplerine ¢agrisi, RMM,
5. 257-260. :

71 Tunus Beyinin bildirisi, RMM, s. 267-272; Seyh Muhammed es-Sadik el-Bahi’nin mektubu,
RMM, s. 277-279; Seyh Muhammed el-Halvafi’nin mektubu, RMM, s. 281-283.

72 Muhammed el-Besiri, Muhammed b, Saban ve Ahmet Serif’in mektuplar, RMM, s. 273-275.
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liklarin ve medeniyetin ilerlememesinin miisebbibi Almanlar’n barbarligina riza
gosterdiler.” Savast ¢ikartan Almanya olup Fransa mecbur kaldig icin dahil ol-
mustu. Hicaz, Yemen ve Tiirkiye’nin kontroliindeki diger miisliimaniar ile Tranli
ve Misith miisliimanlar Fransa ve digerlerinin bu savagtaki hakliliklarm biliyor-
lardi.™ Tiirkler Islam asla savunmayip miisliimanlarin iyi yagamalar1 endigesini
tagimadilar, Dort siinni halifenin ¢izdigi yolun takibini engelleyerek sirat1 miista-
kimden, hakikatten ve egitlikten ayrilarak tarih boyunca miisliimanlara aynen bu-
glinkii gibi davranmiglardi. Kurduklan ydnetim bigimleri baskic davramslarin-
dan kaynaklanmaktayd:. Fashlar’in bu nefretinin altinda onlarin Abbasilere saldi-
rilar1 yatmaktayd: ve bunlar Tiirkler gibi bir yabanci irkin Araplari aydinlatmasint
istemiyorlard:. Halifelik unvam bunlardan alimarak ona layik olamn eline gegmek
zorundaydi. Fas Sultam Mevlay Yusuf Peygamber soyundan Kureysli oldugundan
Fasli ile Cezayirli miislimanlarin halifesi kopumuna gelmisti,”

Yine Fash Abdiilhay I-Kettani bu gagriya cevap verirken meseleyi kendi
sordugu sekiz soru etrafinda ele almust1. Halifeligin Kureysliligini, Osmanl Dev-
leti’'nin dini bir amag tasimayan mevcut savasa girmesinin intihar oldugunu,
Alman Imparatorunun sézlerine aldanan Jontirkler’in miisliimanlarla oyun oy-
nadigni, yine bunlarin Sultan Abdiilhamid’in tahtan indirilmesinden sonra Bal-
kan Savasi’'nda ve digerlerinde Tiirkler’in basmna gelenlerin tek sorumlusy ol-
duklarim, mislimanlarin mezarlarim kazan bu imparatorun rehberligine ihti-
ya¢ duymadigm belirtti. Faslilar’in biitiin bu olup bitenlerden uzak kalarak ken-
di igleriyle ufragmalar1 gerektigini, her seyin iilkenin ve ahalinin selameti icin
gerektifini, Fransa’min kendilerine gok iyi davrandigmi ve sicak iligkiler kura-
rak hamileri konumuna geldigini anlatmaktayd:.™ Fash bir baska devlet adami
ise cihat ¢agrisii daha gok halifelik konusuna gekerek yedi baglk aitinda ve
kisaca Ttrkler’in tarihine atifta bulunarak bunlarin Kureys soyundan olmadikla-
1 gibi halifelifi zorla gaspetmeleri dolayisiyla mevcut halifelik makaminin hu-

73 Fas Belediye Meclisinde 20 Kasim 1914’te yazilan mektup, RMM, s. 307-309.

74 Fas’taki Tayyibiye tarikat: seyhinin biitin miintesiplerine gagrisi, 10 Aralik 1914, RMM, s.
311-315.

75 Fash Abdiilkadir b. Muhammed es-$erkavi'nin ¢agrisi, 27 Mayis 1915, RMM, s. 317-322; 14
Merrakesli alimin incelemesi. Ozellikle bu yazi meveut savasa fazla atifta bulunmadan daha
ziyade halifelifin Kureyslilifi meselesi iizerinde durarak Mevlay Yusuf’un bu makama en layik
kimse oldugunu ifade etmektedir, RMM, s. 323-335 .

76 Fash alim Abdiilhay Kedani’nin verdigi cevap, RMM, s. 337-341.
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kuka aykiri tabiati, Tiirkler’in Araplara ve diger miisliimanlara tarih boyunca
yaptiklar1 kétiiliikleri onlarin gasbedici vasiflarim gostermekteydi. Osmanlilar
biitlin diinyadaki miisliimanlara eziyet ederken menfaatleri igin iktidar: ele ge-
¢irdikten sonra Islim yagamamalari ve Araplar gibi diinyayla hos iligkiler ku-
ramamalart neticesinde onlar: yanlarinda bulamadilar. Ozellikle Fransizlar
somiirgelerinde miisliimanlara hos davranmakta ve kurduklari dostane iligkiler
sayesinde Tiirkler’in aksine Islam dinine, miisliiman allelere ve mallarina saygl
gosteriyorlardl. Isldm’m giizellikleri Fransizlar’m dikkatinden kagmadi ve 6n-
celeri miislimanlar: fanatizmle suclarken sonra hatalarindan doéndiiler. Zaten
biitiin mesele Fransa’mmn Islam’1 iyi anlamasi, korumas: ve saygli duymasina
bagliyd.” Osmanl halifesi bu cihat cagnsiyla sadece kendi menfaatlerini dii-
siinmiis ancak diinya miislimanlarnt diigiinmedigini gostermigti.™

Miisliimanlarin Almanlar hakkmndaki kanaatlari:

Fransizlar, somiirgelerindeki miisliimanlari, I. Diinya Savagin Almanya’-
nin baglattigs ve Osmanli halifesini de bu siyasi emellerine alet ettigi konusuna
inandirmigti. Yasadiklan coprafyamin uzakhigi, uluslararas: iligkileri yakdan
takip edememeleri, Osmani1 ile Avrupalilar1 yeteri kadar tanimamalari, bu in-
sanlarin kolayca ikna olmalarina sebep olmugtu. ‘

Bu miisliimanlara gore eger Islam’m emirleri dogrultusunda savas yapila-
caksa dnce bu dinin asil diismam Almanlara karg: olmaliyd1.” Ve Fransizlar'in
bu savasta onlart yenmeleri i¢in Timbiiktii halki devamli dua etmekteydi. 8 Al-
manya ne kanunu ne de insanlifi olan bir iilkeydi.®! Fransizlar’in masum kadin-
larim, ¢ocuklarim ve yaghiarim dldiirmekteydiler. Bu durumda somiirgelerdeki
miisliman tebaasi onlara yardim ederek Almanlar’in evlerini baslarina yikip
cocuklarim yetim birakmaliyd1.®2 Zorba Almanlarm Osmanlilar kandirarak pes-

77 Ahmed b, el-Muaz'in ¢agriyla ilgili kanaat, RMM, s. 343-360.

78 Fas’in Azemmur emiri Mevlay Ebu Suayb Dukkali’'nin kanaati, RMM, s. 361-367.

79 Muhammed b. Muhammed Fall'in ¢agnisi, RMM, s. 39-44;

80 Timbiiktiilii miisliimaniarin mektubu, RMM, s. 95-105.

81 Senepal’in Sine bolgesinin Kadiri ve Ticani seyhlerinin Dakar somiirge valisine yazdiklari mek-
tup, RMM, s. 117-121.

82 Abdu Kane'nin mektubu, RMM, s, 123-127.
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...

lerinden siiriiklemeleri Istanbul hiikiimetinin bir hatasiyd1.?* Osmanhlarin sava-
sa girmeleri saglamnca biitlin mislimanlarin onlar takip edeceklerini tahmin
etmiglerdi. Ancak onlarin Almanlar’in yaminda yer almalari diger miisliimanla-
11 fazla etkilemedi ve Fransa i¢in dindaglarniyla savagmay: goze aldilar.®

Almanlarla birlikte savagma kararim verenlerin bas sorumlusu Enver Pasa
ve sug ortaklarrydi. Osmanliy: yok etmek igin caligmalar1 dolayisiyla bunlara
lanet etmeyen miisliiman yoktu. Kuzey ve Bati Afrikali miisiimanlara gore Os-
manl1 isimli bir devlet varsa Fransa’min deste§i sayesinde varligim siirdiiriiyordu.
Cermen wrkindan Almanlarla birlikte hareket edebilen Tiirkler Tatar ikindan
olup Ticaniler ise Arap soyundandi. Gok ile yer arasinda ne kadar fark varsa
Araplarla Tirkler arasinda da o kadar fark oldugu i¢in ayni tarafta yer alamaz-
lard1.® Osmanh’nin sonunu hazirlayacak olan bu harekete karg biitiin diinya
miisliimanlar1 Istanbul hilkiimetini protesto etmeliydi.* Kisacas: Almanya ge-
nelde Islim’a hassaten Osmanl Devletine diismanlik géstermesine ragmen bu
birliktelik ytiziinden ikincisinin kisa zamanda yikilmas: yakinda. ¥

Afrikal miisliimanlarm cihat ¢agris1 karsisindaki tavirlari:

Bu miiskimanlarin tamamina yakini Fransa’ya baglilikta kusur etmediklerini
belirterek kendilerine bu kadar iyi davranan bir Glke i¢in miicadele etmeye ka-
rar verdiler. Hatta onun idaresinin uzun siirmesi ve diismanlarina karsi muzaf-
fer olmasi i¢in dua etmeye bagladilar. Seyh Sidi Baba yapilan cihat ¢agris: aley-
hine duasim: giirlegtirerek Fransa hakkinda son derece methedici sézler kullan-
d1.8 Cevaplar arasinda Allah’a dua ederek Fransizlarin kiliclarimi keskinlestir-

83 Cezayir ve Tunus’daki Hanefi ve Maliki miiftilerin miisliimanlara ¢agrilari, RMM, s. 173-179.

84 Kostantine kentindeki Maliki ve Hanefi miiftiilerin imzaladiklan ¢agn, RMM, s, 181-188.

85 Seyyid Mahmud el-Kebir'in, RMM, s. 195-200; Cezayir’deki Temassinin sehri zaviyesinin
seyhi Seyyid Ahmed Ticani’nin soyundan Seyyid Muhammed el-Besir’in ¢agrisi, RMM, s. 207-
210,

86 Seyyid el-Hadi Ahmed b. El-Mebhut'un, RMM, s. 251-255; Seyyid Muhammed el-Besir’in
cafirisy, RMM, s. 207-210;

87 Cezayir’deki Sidi Mahmud Zaviyesi seyhi Seyyid Davud Ahmed b. Muhammed’in ¢ajirisi,
RMM, 261-264; Mevlay Ebu Suayb’in kanaati, RMM, s. 361-367; Seyyid el-Muhtar b. El-Hac
Muhammed’in ¢agrsi, RMM, s. 215-220.

88 Ahmed Salim'in cevabi, RMM, s. 7-10; Sidi Ahmed Uld Ayda’nin cevabi, RMM, s. 11-14; Seyh
Sidi Baba’nin cevabi, RMM, 5. 15-18;
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mesini ve onlar1 muzaffer kilmasim isteyenler bile vardi. Zira miisliimanlar
i¢in giivenilir bir iilke olan Fransa inananlarin dininin koruyucusuydu. Senegalli
Ticani seyhi bu ¢agrisim Miimtehine suresinin 8. Ayetiyle bitirmekteydi.®

Moritanyali Saad Buh Fransizlarla devamli mektuplagiyordu ancak hem-
sehrileri mektuplar1 ele gegirdiklerinde imha ediyorlardi. Kendisi eger Fran-
sizlar yamnda yer almazsa biitiin marabular FransiZlarla carpisacaklardi. Ona
gore Fransa su ii¢ sebepten dolay1 yenilmeyecekti: Adalete dayal idareleri, cok
sayida askere sahip olmalari ve dogru yolda gitmeleri. Bu seyh diger bir kitabin-
da kendisini hakh gostermeye gayret gdsterirken Fransizlara karg: direnen kar-
desi Maalayneyn’in haksiz oldugunu savunmaktaydi.®

Kendilerine dini ve diinyevi konularda yardim eden Fransizlar'm bu hiz-
metlerine karsilik miisliimanlar da onlarla beraber olmaya karar verdiler. Hig-
bir sey yapamazlarsa mevcut diizene sadik kalacaklardi. Kald1 ki Islam’da sal-
dirtya ugrayana kars1 saldiranla birlikte hareket edilemeyecefi gibi iki tarafta
miisliiman degilse onlardan uzak durmak gerekmekteydi.®* Fransa’ya saldiran-
lar1 reddeden Timbiiktii halki ona savas ilan edenlere kendilerinin de diigman
olduklarim ve mevcut savagla kanaatlarimn degismeyecegini bildirdiler. Miis-
liimanlarin iyiliklerini savundugu i¢in énceden oldugu gibi bu savasa da ogullari-
n1 gonderdiler.” Fransa aleyhine hareket etme konusunda nasihat edenler miis-
liimanlarin en biiyiik diigmanmidir. Zira miisliimanlar bu {ilkeyle bir bedenin or-
ganlari gibi birbirine baglh oldugundan birisinin hastalanmas: halinde bitiin vii-
cut zarar gorecekti.”? Senegal’in Sine bolgesinden ¢agriya cevap veren Kadiri
ve Ticani seyhleri kendilerinin Fransa’mmn tebaas olduklarim, hammlar da da-
hil biitiin ailelerinin ¢ocuklariyla birlikte Fransa’min hizmetinde kalacaklarim
bildirdiler. Muhafazasina sifindikiari bu iilkeyi gercek koruyucular1 gérmek-
teydiler. Bu yiizden yerli ahaliden kendilerine inanan her olgun insanin Fransa’-
nin yardimma gitmesini tavsiye ettiler.* Senegal’in Sine-Salum bolgesindeki
Kaolack ticani lideri Abdu Kane balgesindeki Fransiz komutana yazdigi mektu-

89 Abdu Kane’nin mektubu, RMM, s. 123-127; Abdullah Nias’in cevabi, RMM, s. 129-135.
90 Seyh Saad Buh'un cevabi, RMM, s. 23-31.

91 Muhammed b. Muhammed Fall’mn gagrisi, RMM, 5. 39-44;

92 Timbiiktiilii miisliimanlarin mektubu, RMM, s. 95-105.

93 el-Hac Malik Sy'nin ¢agrisi, RMM, s. 105-113.

94 Sine bdlgesinin Kadiri ve Ticani seyhlerinin mektubu, RMM, s. 117-121,
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bunda iilkenin belli basli gehirlerinden Gore, Dakar, Rufisque ve Saint-Louis’-
den miisliimanlar evlatlarim asker olarak verdikleri giin kendi evlatlarinin da
onlarn arasinda yer alacagim bildirdi.”

Fransizca ve Arapga yayinlanan gazeteler Fransiz ordusundaki Senegalli
askerlerin kahramanhklarindan bahsetmeye baglamigiardi. Bu savasin Fransa
lehine sonug¢lanmast i¢in dua etmelerinin bir sebebi de evlatlarimn da savas
meydaninda bulunmasiydi.* Gine’nin Futa Calon bélgesi Ticani seyhi Ibrahima
Dalin kardegini, Timbo emiri Alfa Omer oflunu bdlgelerindeki Fransiz komu-
tana gondererek somiirge ordusunda gérev vermesini istediler.’” Ayrica Fran-
sizlar’in savag zararlarmna harcanmak iizere 9.300 frank para yardimi gonder-
meyi ihmal etmediler.*®

Senegal’de bulunan Suriyeli tiiccarlar kendilerini buraya yerlestiren Fran-
sa i¢in karg1 kalplerinde besledikleri sevginin olgtisii kadar Tiirklerden nefret -
ettiklerini gizlemediler.” Cezayir ve Tunus’daki Hanefi ve Maliki miftiler de
Fransa tarafinda yer alacaklarim ve {i¢ renkli bayragmn altinda gélgelenmeye
devam edeceklerini bildirerek Tiirkiye’den gelecek her ¢agriy1 reddedecekleri-
ni ilan ettiler. Zira iilkenin refah1 onlara gore Fransa sayesinde saglanmugt..'®

Cezayir’deki Ticani geyhi biitiin miintesiplerine yaptis carida Fransiz hii-
kiimetine sikica bagli olmaktan vazgegmeyeceklerini, mallariyla, canlariyla on-
lara yardim ederek Almanya-Avusturya ve bunlarla birlikte hareket edenlere kar-
st savagacaklarim bildirdi. Fransa, Rusya ve Ingiltere’nin kazanmas igin gece
giindiiz dua ederken Almanya ve Tiirkiye’nin ise mahvolmas: igin bedduada bu-
lunuyorlardi.'® Miislimanlarin evlatlan Fransizlar’'m diigmanlaria kargi bir-
likte savasiyorlardi. Ticani geyhinin himmetiyle bu davranislar: karsihginda hem
bu diinyada hem de ahirette huzura kavugacaklard:.’®® Yine Cezayir’in Tolga

85 Abdu Kane’nin mektubu, RMM, s. 123-127.

96 Abdullah Nias’in cevabi, RMM, s. 129-135. .

97 Gine'nin Futa Calon bélgesinin Ticani lideri Tierno Ibrahima Dalin’in gagrisi, RMM, s. 139-
151.

98 Gine’deki Futa Calon’dan dnde gelenlerden 17 kiginin miigterek ¢agnisi, RMM, s, 153-157.

99 Senegal’in Kaolack sehrindeki Suriyeli tiiccarlarin ¢agrisi, 1 Kasim 1914, RMM, 5. 161-162.

100 Cezayir ve Tunus’daki Hanefi ve Maliki miiftiilerin ¢cagnlari, RMM, s. 173-179.

101 Seyh Ali'nin cevabi, RMM, s. 189-194. )

102 Cezayit’in Gemar sehri zaviyesinin seyhi Seyyid Ahmed Ticani’nin soyundan Seyyid Mu-

hammed el-Ariisi’nin biitiin Ticani miintesiplerine ¢agrisi, RMM, s. 211-213,
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sehrindeki Rahmaniyye tarikatina bagh miisliimanlar bir elin parmaklan gibi Fran-
sa’yla beraber olduklarim agiklayarak miiritleri bu iilkeye yardimlarim esirgeme-
diler. Bolgelerine huzur getirdigi i¢in evlatlarim ve mallarim seferber ettiler.'®

Cezayir’deki biitiin Kadiriler daima Fransa’mn hizmetinde olup'® kendile-
rini idare eden bu kimselere itaat etmeyi borg bildiler. Genel olarak iilkenin
biitiin miisliimanlar bilhassa Sazeliye tarikatina bagli olanlar heyecanla onu des-
tekleyerek cocuklarim ve mallarm hizmetine vermekle kalmayip muzaffer ol-
mas1 icin dua ettiler.!% Cezayir’deki miislimanlara diisen gorev ¢ocuklarmi
silahl1 piyade veya siivari olarak Fransiz ordusuna gondermekti. Zira dostlufun
karsihgim verme zamam gelmigti. Cezayirli bu miisliimanlarin Fransa’ya bag-
111 ve her tiirlii destegi devam etti.'*® Tunus halki ve devleti de kendini himaye
ettigini iddia eden bu Glkenin hizmetinde oldugunu agiklamigti.'” Almanlar’a
karst Allah’in Fransizlar’a yardim etmesi igin duada bulundular. Ciinki kazani-
lacak bu zafer biitiin misliimanlarin olacakt1. "%

Fas sultan Mevlay Yusuf da bu savaga asker géndererek Fransa’mmn sadik
tebaas1 olduklarim bildirdi. Fasli miisliimanlar da hamileri olan bu iilkenin sava-
s1 kazanmast icin duada bulunuyorlardi.'® Kuzey Afrikall miisliimanlar kendi-
leri igin yapilan iyilikleri unutmadiklarindan insanlik ve hiirriyet yolunda savag-
ti#1 icin ona maddi ve manevi yénden destek veriyorlardi.''® Kisacasi Fas sulta-
m Mevlay Yusuf’un 23 Saban 1333 (7 Temmuz 1915)’te yaymladig1 bildiri ile
Fransiz ordusunda carpisan birliklerini tebrik etmesi miisliimanlarin bu yola
canlarim feda ettiklerinin agikga bir ifadesiydi.'"!

103 Sidi Amir b. Ali b. Osman’m ¢agnis1, RMM, 5. 221-224; Seyyid Muhammed es-Sagir b. Eg-
Seyh Muhtar’in ¢arisi, RMM, 225-228; Seyyid Tekkuk Ahmed Serif’in ¢agrisi, RMM, s.
220.234. .

104 Muhammed el-Hagimi’nin biitiin miiritlerine ¢agirisi, RMM, s, 241-244.

105 Cezayir'de Kasr el-Buharf zaviyesi Sazeliye tarikati seyhi Seyyid Missum Abdurrahman b.
Es-Seyh el-Missumi’nin ¢agnsi, RMM, s. 245-250.

106 Seyyid el-Hadi Ahmed b. El-Mebhut un gagirisi, RMM, s. 251-255; Sidi ibarahim’in gagnsi,
RMM, s. 257-260.

107 ‘Tunus Beyinin bildirisi, RMM, s. 267-272.

108 $eyh Muhammed es-Sadik el-Bahi’nin mektubu, RMM, s. 277-279; Tunus’daki iseviye tari-
kati seyhi el-Hac et-Tahir Serif'in mektubu, RMM, s. 293-295.

109 Fas sultam Mevlay Yusuf’un bildirisi, 15 Kasim 1914; Fas Belediye Meclisinde 20 Kasim
1914’te yazilan mektup, RMM, s. 307-309.

110 Fas'taki Tayyibiye tarikati geyhinin caginisi, RMM, s. 311-315.

111 Fas Sultam Mevlay Yusuf'un 7 Temmuz 1915 tarihli tebriki, RMM, s. 383-386,



46 ® DINI ARASTIRMALAR DERGIS]

EKLER

EK1

I. Diinya Savagi’'na girmeden 6nce Enver Pasa’mn yaninda bulunan Abdii-
laziz Cavis tarafindan Arapga olarak kaleme alinan ve Almanlar tarafindan
Islam diinyasmmn her tarafina dagitilan cihat beyannamesinin Tiirkge terciime-
Si:ll’l

YERYUZUNDEKI BUTUN MUSLUMANLARA

“Siz onlarla savasimz ki Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin, on-
lar1 zelil ve sizi onlara muzaffer etsin, Miimin olan miisliimanlarin da
gégiislerine gifa vererek kalplerindeki gayz1 gidersin.”

Ey Miiminler!

Cihat-1 Ekber ile emrolundunuz. Nerede o muazzam kitleleriniz?
Kiiffara karst yiirlimek icin toptan ¢agrildiniz. Nerede gazileriniz? Yolla-
riniz kesilmis, tehlikeler her taraftan sizi sarmigken hala ne bekliyorsu-
nuz? Iste muvahhidlerin kiblegahi olan Beytiillahi’l-Haram! Iste milyon-
larca miisliimanun gozbebegi olan Ravza-i Pak-i Muhammed!.. Sayet ha-
yatimza zaaf gosterir, sesleriniz kisilir, dlinyay: dolduran nurunuz sonerse
bu mukaddes makamlarin ne hale gelecegini hi¢ diigiindiiniiz mii?

Hac etrafinda toplanan milletleri kum yiginlar gibi cok gorerek onla-
ra kendinizi kuvvetinize ragmen zayif, ¢coklufunuza ragmen az mi sani-
yorsunuz? Onlar size ne kadar entrikalarda bulundular da siz kendinizi
koruyamadimz. Ne kadar memleketlerini parcaladilar da hi¢ miidafaaya
kosmadimz. Ne kadar yurtlarimz1 cignediler de hi¢ ac1 duymadimz, Ne
kadar dininize saldirdilar da hig bir cihatta bulunmadimz!..

Onlar, o barbar ingilizler, vahsi Ruslar, azgin Fransizlar ne kadar
yurtlariniza hakimiyet bayraklariu diktiler, ne kadar yakamzdan, pagamz-
dan tutarak sizi siiriiklediler, sonra da zillet ve meskenet ¢ukuriarina at-
maktan zerre kadar ¢ekinmediler, sonunda memleketlerinizi yagma ettiler,
namusunuzu ayaklar altina aldilar, her yerdeki hukukunuzu da yok ettiler.

iste Hindistan, iste Cezayir’in esir beldeleri, iste Balkanlarin yetim
vilayetleri, iste Rusya’nin zulmii altinda inleyen bolgeler... Bir zamanlar

112 Kazim Karabekir, Birinci Cihan Harbine Nasil Girdik, 11, Istanbul 1994; Sebiliirresad, X111/
318, 21 Muharrem 1333, 36-37.
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tevhidin parladig camilerden, Islém nurlarimn kaynag: olan minberler-
den bugiin ayakta durabilen tek bir mescit, yikilmamis tek bir minber
bulabilir misiniz? Hayir, hayir! Ehl-i Kiifiir hep o mescitlerde girk yeri
yaptilar, O minberlere maasl adamlarim oturttular, o minarelere ¢anla-
rim taktilar.

Gidiniz, bunlara benzer memleketleri geziniz! Orada da gbreceginiz
hep boyle feci trajediler, acikli figanlardir! Uzaklara gitmeye, diinya ile
iligkisi kalmamig milletlerden misaller getirmeye gerek yok. Iste kendi
memleketlerinizde o kafirlerin baginiza getirdigi musibetleri goriiyor mu-
sunuz! Birer birer biitiin Isldm devletlerini mahvettiler. Bugiin Osmanh
Devletinden bagka Islim dininin dayana@i olacak hig bir saltanat kalma-
mistir. Nerede o Asya’nin miisliiman devletleri? Nerede o dinin koruyucu-
su Afrika sultanlar1? Hep o saltanatlar yikildi. Biitiin o emirler, biitiin o
sultanlar zelil oldu. Bugiin onlarin yikik harabelerinden, silinip gitmis
eserlerinden bagka ne gorityoruz? Yalniz 6tede beride bir takim perisan,
miskin fimmetler ki kendilerine saldiriliyor da kendilerini savunamiyorlar.
Biitiin mal ve miilkleri gaspediliyor da hic ses ¢ikarmuyorlar,

Bunlar o diinyalar fetheden gazilerin, Atlas Okyanusu’ndan Cin’e kadar
saltanatlart uzanan o kahramanlarin siilalesinden degil midirler? Kralla-
rn, Imparatorlarin tag ve tahtina varis olan, biiyiik bilyiik ordularla salta-
natlar deviren, Avrupa’nin dogusunda ve batisinda Allah’in adim ylicelten
o bityiik ecdatla bunlarin hig bir iligkileri yok mudur? Bunlar iki yiiz yil-
dan beri bach saldirilarim kovan o kahraman miicahitlerin evlatiari degil
midir? O miicahitler ki yiizlerce yil ugragtiklari halde hi¢ bir zaman kuv-
vetleri eksilmedi. Kiliglar kinma girmedi. Hic bir zaman birlikleri bozul-
mad1. Sancaklar egilmedi. Ama onlar kahramandilar. Allah yolunda ci-
hatlarinda sabittiler. Allah da nimetlerini onlardan esirgemedi. Onlan faz-
lastyla muzaffer etti. Hig bir zaman ac1 ¢ekmediler.

Ey Tevhid Ehli! Ey bu ganl: tarihin sahipleri! Eger cenneti istiyorsa-
miz, iste kapilan agiktir. Iginde latif latif nehirler akiyor, taptaze agaglari-
mn golgeleri uzayip gidiyor. Lezzetli meyveleri dallarmdan sarkiyor. Bu
ilahi nimetler kiliglarin gdlgeleri altindadir! Yok eger diinyay! istiyorsamz
emin olunuz ki yardimm esirgeyen, fedakarlik gostermeyen, zillet ve
meskenet iginde hayat siiriikleyip de nefislerini, vatanlarmi diigmamn
hiicumuna karg: savunmaktan aciz olanlar hi¢ bir zaman zillet ve esaretten
kurtulamazlar, felah ve saadet yiizii gdrmezler. '



48 @ DINI ARASTIRMALAR DERGISH

Silahu elinizden biraktiktan, cihat meydaniarim terk ettikten sonra so-
nunuz ne oldu gérdiiniiz. Evet, gordiiniiz. Haghlar sizi kole haline getirdi.
Pagavra gibi sizi evirdi ¢evirdi. Hayvanlar gibi sizi asagiladi. Gordiiniiz
Padigahlarinizs nasil mahvettiler, memleketlerinizi nasil ¢ignediler, esrafi-
nizi nasy kahrettiler. Mahremierinizi nasil mubah kildilar. Gordiiniiz nasil
sizin mukadderatimiza hakim oldular. Dedelerinizin biraktiklarina nasil
kondular!

Iste bugiin Allah size kudret verdi. Onlarin boyunlarini sizin elinize
geeirdi. Sakin brrakmayniz: Allah onlarin mezarlar1 hazirladi. Sakin gom-
meden kagcirmayimz. Her taraftan onlara saldiriniz. Biitiin diinyayi atlari-
mzla, askerlerinizle doldurunuz. Bombalarla kiyametleri koparimz. Kilig-
larla o kafirleri dograyimz. Her tarafta pusular kurunuz. Sonra onlari ne-
rede bulursamz kusatimiz, Toplarimizin atesine karsi onlar: odun, keskin
kiliglarimiza onlarn viicutlarini kin yapmiz,

_ Iste, Emirii’l-Miiminin, Halife-i Rasul-ii Rabbiilalemin’in Ferman-1
Hiimayunlar1 budur: Cihat: daima cihat! Cenab-1 Allah sehitlerinize cen-
net, sag kalanlarimiza da nusret ve izzet vadetti.

“Siz onlarla savagimz ki Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin, on-
lan zelil ve sizi onlara muzaffer etsin. Miimin olan miisliimanlarin da
gogiislerine gifa vererek kalplerindeki gayzi gidersin.”

“Allah miiminterden nefislerini ve mallarim cennet karsilifinda satin
almgtir, O miiminler ki Allak yolunda cihat ederler, dldiriiliirler, sehid
oluriar, Bu Allah lizerine Tevrat’ta, Incil’de ve Kur’an’da yazilms olan
Vad-i Haktir. Vadine Allah’tan daha fazla vefa eden kimdir? Oyle ise yap-
ugmiz ve aligverisle miijdeleniniz. Iste biiyik kurtulus budur.”
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Osmanli Devleti'nin 1. Diinya Savasi'na girdii giinlerde Seyhiilisldm Hayri Efendi
tarafindan verilen cihad fetvalan. Iimiye Salnamesi, Istanbul 1334 (1915); 5. 640.
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Dini Aragtirmalar, Ocak-Nisan 2000, C. 2, 5. 6

Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar

Sinasi Gindiiz"

Hiristiyanlik Oncesi Gnostisizm

Hiristiyanligin Gnostisizmle** iligkisi oteden beri tartigilmaktadir. Erken
dénemlerden itibaren Hiristiyan patristik yazarlar (kilise babalari) Gnostisizmi
temelde Hiristiyanlik igerisinden neset eden bir heresi olarak gordiiler ve kale-
me aldiklart apolojetik eserlerinde ozellikle Simon Magus, Marcion, Valenti-
nus, Basilides gibi Hiristiyanlik gelenedi icerisinde yetigen Kisilerle onlarm gé-
riiglerini izleyenlere kars: reddiyelere yer verdiler.! Ayrica Iraneaus gibi ya-
zarlar, biitiin heretik goriis ve diisiincelerin (bu arada Gnostik akimlarm) kayna-
ginin Simon Magus ve onun aykurt fikirleri oldugunu ileri siirdiiler.? Dolayisiyla

*  Dog.Dr. Ondokuz Mayis Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

** (mosis: Yun. "bilgi, hikmet, marifer". Gnostik geleneklerde kisinin kurtulugu igin bilmesi sart
olan gizli kutsal bilgi; tanrinin gergekligi, alemin hakikati ve ruhun yapistyla iligkili esoterik
(gizli) bilgi.
Gnostik:Genis anlamda alem, insan, tanr1 ve kurtulusa iligkin esoterik ve mistik kutsal bilgiye
sahip oldugu iddia eden kisi ya da akim.
Grnostisizm: Tanr1, alem, insan ve bunlarm birbiriyle olan iligkilerini kendine has kutsal esote-
rik bilgi doktrini temeline dayali olarak agiklamay1 ilke edinen dini felsefi gelenek.

1 Jonas, H., The Gnostic Religion, Beacon Hill: Beacon Press 1958, s5.32-33; Rudolph, K.,
Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, tr. ed. R.Mc.L. Wilson, Edinburgh:
T. 6 T. Clark 1983, ss.9-10.

2 Bkn. Irenacus, Adversus Haereses (Against the Heretics), 1, xxu, 2, http://www.ccel.org/
fathers2/ANF-01/anf01-38. him#P6155_1380364 (12.01.2000).
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Gnostisizm, bu yazarlarca Hiristiyanhk igi bir fenomen olarak algitand:.’
Gnostisizmin, dzellikle de Hiristiyanlik biinyesinde ortaya ¢ikan Gnostik
akimlarin kokenine iligkin erken dénem Hiristiyan yazarlarca savunulan bu go-
riig, uzun yillar Hiristiyan bilim adamlarinca benimsendi. Hatta bir¢ok modern
dénem aragtiricis1 da bu yaklasimi benimseyen bir tutum izledi. Ornegin S.
Petrement, Gnostisizmin, Hiristiyanifin heretik bir akim oldugunu ve onun
kokeninin belirli Yeni Ahit metinlerinin agir1 yorumlarinda aranmasi gerektigi-
ni vurguladi.* M. Mansoor, Gnostisizm teriminin dar anlamda MS ikinci yiiz-
yilda ortaya ¢ikan Hiristiyanhifin heretik bir yorumunu ifade ettigi iizerinde dur-
du.’ P. Perkins ve B. Layton da Gnostisizmin temelde Hiristiyanligin sapkin bir
akim oldugunu savunmayi siirdiirdiler.® Kisaca biitiin bu bilim adamlari, Gnos-
tisizmi Hiristiyanlik igerisinde izah etmeye cabgtilar. Bu arada Adoph van Har-
nack gibi bazi bilim adamlari Gnostisizmin 6ncesi ve sonrasi lizerinde fazla
durmadan, Hiristiyan kilise tarihiyle iligkisi agisindan Gnostisizm konusuna egil-
diler. Bu gergevede, Adolph van Harnack, Gnostisizmin Hiristiyanhifin Helen-
lesmesi oldugunu savundu.” Buna karsilik H.C. Puech ise onun, Hiristiyanliin
Helenlegmesi degil dogulastirtimast (orientalisation) oldugunu iddia etti.?
Diger taraftan Hiristiyanlik-Gnostisizm iligkisi konusunda, son zamanlarda ge-
gitli bilim adamlan bu geleneksel Hiristiyan agiklamalarin disinda goriigler ifade et-
meye bagladilar. Ozellikle Kumran metinleriyle Nag Hammadi literatiiriiniin kesfi ve
Sabiilik kutsal metinleri iizerinde yapilan aragtirmalar, bazi aragtiricilari Gnostisiz-
min Hiristiyanlik disinda da mevcut olan bir akim oldugu diigiincesine sevketti. Bu
cercevede dinler tarihi ekolii mensuplari, Gnostisizmin Hiristiyvanlik da dahil her din-

3- Dijer taraftan Kilise babas: Hegesippus’la birlikte bazt Hiristiyan yazarlar ise Gnostik mezhep-
lerin kékeninin Esseniler, Samaritanlar ve Sampseanlar gibi Yahudi ekollerine dayandifim ifa-
de ettiler. Bkn. Doresse, J., “Gnosticism”, J.C. Blecker, G. Widengren (ed.), Historia Religl-
onum. Handbook for the History of Religions, I: Religions of the Past, Leiden: Brill 1969,
5.539. '

4  Bkn. Drijvers, H.J.W., “The Origins of Gnosticism as a Religious and Historical Problem”,
Nederlands Theologisch Tijdschrift, 22, 1968, s.322.

5 Mansoor, M., *The Nature of Gnosticism in Qumran”, U. Bianchi (ed.), The Origins of
Grosticism: Colloguium of Messina 13-18 April 1966, Leiden:Brill 1967, s. 392,

6 Sanders, 1.T., “Nag Hammadi, Odes of Solomon and NT Christological Hymns”, J.E. Goeh-
ring ve digerleri (ed.), Gnosticism and the Early Christian Worid, Polebridge Press 1990, s.51.

7 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, ss.31-32.

8 Drijvers, “The Origins of Gnosticism as a Religious and Historical Problem”, 5.3395.
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sel gelenekte goriilebilecek olan senkretist bir akim oldufu goriisind tartismaya
basladilar.® R.P. Casey ve H.M. Schenke, Gnostisizmin Hiristiyanlikla aym
zamanda goriilen bir akim oldugunu ve Hiristiyanlikla Gnostisizmin farkli yon-
lerde gelisme sagladigam ileri siirerek, Gnostisizmin Hiristiyanliktan bagimsiz
olarak dogup gelistigi kanaatini dile getirdiler.' Ote yandan bu tartigmalar dog-
rultusunda cesitli aragtiricilar, Gnostisizmin Hiristiyanlik 6ncesi donemlere kadar
uzanan bir akim oldugunu ve Hiristiyanitk éncesi Yahudilik, Anadolu sir dinleri
ve ¢esitli Filistin-Suriye kiiltleriyle Eski Misir ve Eski fran dinsel geleneklerin-
de de cesitli Gnostik motiflerin bulundufunu ileri siirdiler. A. Hilgenfeld, W.
Boussed, R. Reitzenstein, G. Widengren ve J. Robinson gibi aragtiricilar, Hi-
ristiyanlik oncesi ya da Hiristiyanhk disi Gnostik unsurlar konusunda Samari-
tanlar (Samiriler), eski-Ortadogu kiiltleri, Eski fran kurtulus 6gretileri ya da
cesitli Nag Hammadi metinlerine dikkat gektiler."" Yine G. Macrae, B. Pear-
son ve bir dereceye kadar K. Rudolph, Gnostisizmin Yahudi gelenegiyle iligki-
sine agirhik verdiler ve Hiristiyanlik oncesi dénemde Yahudi gelenegi igerisin-
deki Gnostik temayiiller iizerinde durdular.’? O. Cullmann, 20. yiizyil ortalarin-
da kegfedilen Kumran metinlerinin, bu cemaatin yagadif1 dénemde MO 2- MS
1. yiizyillar) halihazirda bir Yahudi Gnostisizminin varligim ortaya koydugunu
vurguladi.® Béylelikle Gnostisizmin Hiristiyanlik i¢i bir fenomen oldugu yonin-
deki geleneksel Hiristiyan diigiincesinin diginda, Gnostisizmin kayna§1 konusun-
da ileri siiriilen cesitli teorilere kapt aralanmig oldu. Nitekim bu dogrultuda
Gnostisizmin kaynagi olarak Yahudilii, Eski Iran ve Babil dinsel gelgneklerini,

9 Bkn. Pearson, B.A., “The Apocalypse of Peter and Canonical 2 Peter”, J.E. Goehring ve
. digetleri (ed.), Gnosticism and the Early Christian World, Polebridge Press 1990, 5.67.

10 Drijvers, “The Origins of Gnosticism as a Religious and Historical Problem”, 55.338-339,

1l Bu bilim adamlarinn konuya iligkin goriislerinin dzeti ve defferlendirilmesi konusunda bkn.
Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, 55.30-34; Yamauchi, E.M.,
Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, London 1973, ss.101-102.

12 Sanders, “Nag Hammadi, Qdes of Solomon and NT Christological Hymns”, 5.52.

13 Bkn. Cullmann, O., The Christology of the New Testament, S.C. Guthrie, C.A.M. Hall (ir.),
London: SCM Press 1959, s5.39 n.2, 146 n.1. Ayrica Culimann, bir Yahudi-Hiristiyan Gnos-
tisizminin varligndan da bahsederek, Yahudi-Huristiyan Gnostiklerin spekiilasyonlarina Pseu-
do-Clementine metinlerde rastlandifina dikkat geker. Ona gére bu, Hiristiyan Gnostisizminin
en erken goriintiisiidiir. Bkn. aym eser, $5.39-42, 146.
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Eski Yunan1 ya da Suriye-Filistin'i on plana ¢ikaran gesitli goriisler ortaya gik-
i1 '

Gnostisizmin kaynagmin Hiristiyanhik olmadigi ve bunun Hiristiyanlik on-
cesi dénemde cesitli dinsel gelenekler biinyesinde mevcut olan bir akim oldugu
iddiatar1 bazi Hiristiyan yazarlarca siddetle tenkit edildi. Ornegin; Hiristiyanlik
oncesi bir Gnostisizmden bahsedilip bahsedilemeyecegi tartismalarini ele alan
miistakil bir kitap yazan E.M. Yamauchi, genis anlamda Gnostik diisiincelere
paralel birtakin hususlara Hiristiyanlik dig1 dinsel geleneklerde de rastlamak
miimkiin olsa bile dar anlamda Hiristiyanlik tncesi Gnostisizmin varlifim gds-
teren tatmin edici bir kamitin olmadifim vurguladi.'’ Hiristiyanhk &ncesi bir
Yahudi Gnostisizminin var olup olmadig1 tartismasina yonelik bir ¢alismasinda
ise Yamauchi, Gnostisizmde Yahudi unsurlarin kesinlikle meveut oldugunu, muh-
temelen bir Yahudi Gnostisizminden bahsedilebilecegini, ancak Hiristiyanlk
dncesi bir Gnostisizmden bahsetmenin miimkiin olmadifim, zira bunun ispatla-
namadifin: ileri siirdd.'® Aym gekilde H.J.W. Drijvers da her ne kadar Gnosti-
sizmde var olan bazi motiflere Hiristiyvanlik oncesi zamanlarda rastlansa da
bunun, o dénemlerde Gnostisizmin ger¢ek anlamda mevcut oldufunu gosterme-
yecegini savundu."

Hiristiyanlifim erken donemlerinden itibaren Marcion, Cerinthus, Iskenderi-
yeli Clement, Basilides, Valentinus, Bardaisan, Menander, Saturninus ve benzeri
bircok Hiristiyan diigiiniirin Gnostik diigiincelerle icli digh oldugu, hatta bunlardan
¢ogunun daha sonralar kendi adlariyla tamnan Gnostik ekollerin kuruculari ola-
rak tarihe gectigi bilinmektedir.'”® Bu kigilerin diisiincelerinde yer alan Gnostik

14 Gnostisizmin kaynagy meselesi ayn bir aragtirma konusu oldufundan, bu galigmada biz bu
konudaki tartigmalarma girmeyecefiz. Bu konuda ileri siiriilen teoriler icin bkn., Jonas, The
Ghnostic Religion, 5.33; Filoramo, G., A History of Gnosticism, tr. A. Alcock, Oxford: Basil
Blackwell 1990, ss.142-147.

15 Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, ss.13-14,

16 Bkn. Yamauchi, E.M., “Jewish Gnosticism? The Prologue of John, Mandaean Parallels, and
the Trimorphic Protennoia”, R. Van den Broek, M.J. Vermaseren (ed.), Studies in Gnosticism
and Hellenistic Religions Presented to Gilles Quispel on the Qccasion aof his 65th Birthday,
Leiden 1981, 5.497,

17 Drijvers, “The Origins of Gnosticism as a Religious and Historical Problem”, s.339.

18 Basta Irenaeus olmak lizere erken ddnemlere ait gegitli Hiristiyan yazarlar bunlarin Gnostik
diigiinceleri hakkinda bilgi vermislerdir. Ornegin bkn. Irenaeus, Adversus Haereses, 1, xxiii, 4-
3, xxiv, 1-7, xxix, 1-4, xxx, 1-15; Tertullian, Against All Heresies, I-IV, hitp://www.newad-
vent,org/fathers/0319.htm (12,01.2000).
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motiflerin kaynagmin ne oldugu sorunu, Gnosisin Hiristiyanlik diginda da var olan
bir fenomen olup olmadig:1 ya da Gnostisizmin Huristiyanlik oncesi déneme ait
olup olmadif1 tartismalarinda énemli rol oynamigtir. Ancak Gnostisizmin Hiristi-
yanltk éncesi bir akim olup olmadifi tartigmalarim alevleyen en onemli etken,
bagta Yuhanna Incili olmak fizere gesitli Hiristiyan metinleriyle Simon Magus ve
Pavlus gibi Yeni Ahit sahsiyetlerinin diisiincelerinde yer alan birtakim unsurlarin
Gnostik motiflerle iligkili goriilmesidir. Bagta R. Bultmann olmak izere bircok
bilim adamu, Dérdiincii Incil yazan Yuhanna’'mn Gnostik gelenekierle iligkili bir
kisi oldugunu ve dolayistyla yazdigi Incil’inde Gnostik diigiinceleri Hiristiyanlas-
tirdagint ileri stirmiiglerdir.” Yunanna Incili tizerine yazdigi muhtesem tefsir ¢a-
ligmastyla dikkati geken Bultmann,” Yuhanna'nin bir zamanlar Gnostik oldugunu
ve Gnostik diisiincelerini 6zellikle de varlik dncesi var olan (pre-existent) ilahi
Redeemer (Kurtarici) motifini Incil’e yansittigimi savunur ve Yuhanna Incili'ni
anlama noktasinda Maniheist, Sibii ve benzeri Gnostik kaynaklarin dnemini vur-
gular.? Bultmann’a gore Yuhanna, Gnostik diigiinceyi tarihsellestirmis ve onun
metafiziksel diializmini karar diializmine (dualism of decision) doniistiirmistir.”
G. Robinson ise Yuhanna Incili’ni, 6zellikle de bu Incil’in girig kismum (Prologue)
Nag Hammadi metinlerinden Trimorphic Protennoia ile karsilagtirir ve bu iki metin
arasindaki iliskiye dikkat geker. Robinson, Trimorphic Protennoia’mn asil olarak
Hiristiyanhik éncesi Gnostik gelenegine ait olan bir metin oldugunu ve Gnostisiz-
min Hiristiyanlagtirilmast doneminde bu metnin de Hiristiyanlagtirildifim ifade
eder.?

19 Yuhanna’nin Gnostik geleneklerie iligkisi konusunda farkh gériigler ileri siiren bilim adamiar:
da meveuttur. Omepin; A.H.B. Logan, bir makalesinde Yuhanna'nin Gnostisizmden etkilen-
mesinden ziyade, Gnostiklerin Yuhanna’dan etkilenmis olduklan iizerinde durur. Bkn, Logan,
A.H.B., “John and the Gnostics: The Significance of the Apocryphon of John for the Debate
About the Origins of the Johanmine Literature, JSNT, 43, 1991, s5.41-69.

20 Bultmann, R., The Gospel of John: A Commentary, tr. G.R. Beasley-Murray, Oxford: Basil
Blackwell 1971,

21 Bkn. Bultmann, The Gospel of John: A Commentary, ss. 7-9 (Walter Schmithals’in Bultmann’
m eserine yazdig Girig'ten); Smalley, S.S., John: Evangelist and Interpreter, Exeter: The
Paternoster Press 1978, 52. Ayrica bkn. Howard, W.F., “The Fourth Gospel and Mandaean
Gnosticism”, London Quarterly Review, 1927, 55.72-85.

22 Morgan, R., “Rudoph Bultmann”, D.F. Ford (ed.) The Modern Theologians: An Introduction
to Christian Theology in the Twentieth Century, London: Blackwell 1997, 5.72.

23 Bkn. Robinson, G., Trimorphic Protennoia and the Prologue of the Fourth Gospel”, LE.
Goehring ve digerleri (ed.), Gnosticism and the Early Christian World, Polebridge Press 1990,
$5.37-38, 45.
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Hiristiyanlik dncesi Gnostisizmin varlig: tartigmalarinda bir difer &nemli
sahsiyet Simon Magus’tur. Hiristiyaniarca geleneksel olarak biitiin heresinin ve
bu cergevede Gnostik diigiincenin kaynag olarak goriilen Simon Magus’la ilgili
olarak Yeni Ahit, onun Samaryal bir biiyiicii olduunu vurgular. Ayrica Simon-
"un Filipus aracilifiyla Isa cemaatine katilmadan énce halkin onun gosterdigi
mucizevi glicli “Tanrt’mn giicii” olarak degerlendirdiginden ve Isa cemaatine
katildiktan sonra havarilerden Petrus’la Yuhanna'mn Mesih aracilifiyla sahip
oldukiar mucizevi giicii elde etme hirs1 igerisinde olup onlara riisvet teklif etti-
ginden bahseder; bu nedenle havarilerce kinanan bir kisi oldupunu vurgular.
Onun Gnostik fikir ve diigiincelerinden ise séz etmez.2 Diger taraftan Justin
Martyr, Irenaeus, Tertullian ve Hippolytus gibi erken dénem kilise babalar ise
eserlerinde, “zindiklifin kaynagi ve bag1” olarak gordiikleri Simon Magus’un
Gnostik fikir ve diigtinceleri hakkinda detayh bilgi verir'er. Bu kaynaklarda 6n-
celikle Simon Magus’un “Tans1” olduunu iddia ettigi vurgulanir. Ayrica onun,
ytice Tanri’dan (kendisinden) sudur yoluyla varlifin meydana geldigini savundu-
Bu anlatilir. Buna gére sudurun ik agamasi, ilk diisiinceye (Ennoia) tekabiil eden
bir digi figiir, Helena’dir. Daha sonra sudur (bir bakima ilahi varliktan diisiig)
devam ederek ruhsal alemler olugmus ve bu siireg, maddi alemin var oluguna
kadar siirmiigtiir. Simon’a gére maddi alem meleklerce yaratilmigtir. Bu erken
dénem Hiristiyan yazarlarca, ayrica Helena’nin maddi alemde tutsak edilmesi
ve yiice tanriun, maddi alemde tutsak olan Helena’yr kurtarmak icin insan su-
retindeki bir kurtarici olarak maddi aleme gelmesi diislincesi gibi Simon Ma-
gus’a atfedilen goriisler hakkinda da bilgi verilir.?

J. Danielou gibi bilim adamlari, Pavlus’un ¢agdag: ve Pavlus gibi bir Yeni Ahit
figiirii olan Simon Magus’un savundugu Gnostik fikirlerin, Hiristiyanlik éncesi

24 Krs. Resullerin Isleri 8:9-24.

25 Krs. Justin Martyr, The First Apology, XXV, http://www.ccel.org/fathers?/ANF-G1/anf01-
46.htm#P3593 620967 (10.02.2000); Irenacus, Adversus Flaereses, I, xxiii, 1-4; Tertullian,
Against Al Heresies, I; Hippolytus, The Refutation of All Heresies, IV/51, V112, 4-15, hitp://
www, ceel.org/fathers2/ANF-05/anf05-10.htm#P1395 390918 (22.02.2000). Simon Magus'un
Grnostik diigiinceleriyle ilgili derli toplu bir bilgi igin bkn. Filoramo, A History af Gnosticism,
$5.142-152.

26 Bkn. Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, 5.61.

27 Bkn. Fossum, 1.E., The Name of God and the Angel of the Lord: Samaritan and Jewish Con-
cepts of Intermediation and the Origin of Gnosticism, Tiibingen: J.C.B. Mohr 1985, 5.162,
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Gnostisizmin varhgint ispatlayan énemli bir delil oldufu kanaatindedirler. Ona
gbre Simon’un Gnostisizmini Hiristiyanlik i¢i bir fenomen olarak degerlendir-
mek imkansizdir; zira Hiristiyanlikla iligkive gegmeden dnce Simon, tam anla-
miyla bir Gnostiktir. Danielou’nun bu yaklagumi E. Haenchen, W. Schmithals
ve H.-M. Schenke gibi arastiricilarca da benimsenmistir.® Gergekten de kimi
aragtiricilarin® “Gnostisizm tarihindeki ilk kayda deger kisilik” seklinde nitele-
dikleri Simon Magus’un Gnostik diigiincelerini ikinci yiizyil ve sonrasinda orta-
ya ¢ikan Valentinus, Basilides ve benzeri kisilerin Gnostisizmine benzer sekil-
de Hiristiyanlikla iligkili bir akim olarak gormek miimkiin gériilmemektedir.
. Havarilerin yagadi#1 dénemde yagayan ve Yeni Ahit’teki ifadelere gbre Helenik
Hiristiyanlikla bu inancin Samarya bolgesinde yayilma siirecinde tamgan biiyi-
cii Simon, Gnostik fikirlerine Hiristiyanhkla iligkisinden dnce sahip olmug ol-
rialidir. Gerek Yeni Ahit’teki ifadeler, gerekse erken donem Hiristiyan yazar-
‘larla gesitli apokrif metinler, Simon’u birtakim mistik ve mucizevi giigler edin-
mek amaciyla havatilerle iliski kurmaya ve onlar tarafindan takdis edilmeye caligmak-
1a suclarlar. Buna gore istegi geri cevrilen Simon, Hiristiyan cemaatine diigman ol-
mus, Isa’nin Mesihligi vé Tanrimn oglu olmas: fikrine kars1 kendi “Kurtarici-Mesih-
ligini” ve “Tanrmn Oglu” oldugunu ileri stirmiis; bu gergevede ilerleyen dénemde
basta Petrus ve Pavlus olmak iizere Hiristiyan cemaatin ileri gelenlerine karg1 siddetli
bir husumet beslemistir.?? H. Jonas’in da yerinde tespitiyle, Simon’un Gnostik dii-
siinceleri hakkinda bilgi veren kilise babalarinn ona bag heretik yakistirmasiu yap-
malari, onlarin dolayl: olarak da olsa Gnostisizmin (6zellikle de Simon’la ilgili olani-
i) Hiristiyanitk disinda oldugunu ifade etmeleri anlamina gelmektedir.?

Pavlus’ta Gnostik Motifler

Hiristiyanligin Gnostisizmle iliskisi ve Hiristiyanlik dncesi bir Gnostik gelene-
gin var olup olmadif1 tartigmalarinda 6nemli bir argiiman konusu da Hiristiyanlrk
tarihinin $nemli simas1 Pavlus’un Gnostisizmle iligkisidir. R. Bultmann’dan Scho-

28 Ozellikle baz1 apokrif metinlerde bilyiicii Simon'un Petrus'la Pavlus’a karg: diismanlii genisce
hikaye edilir. Omegin bkn. Acts of the Holy Apostles Peter and Poul, hutp:/www.ccel.org/

fathers2/ANE-08/anf08-87 htm#P7429_ 2259968, (27.10.1999).
29 Jonas, The Gnostic Religion, 5.103.
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eps’e, J.M. Robinson ve H. Koester’den K. Rudolph ve K. Armstrong’a ka-
dar birgok aragtirici Pavlus’un diigiince sistemindeki ¢esitli kavram ve motif-
lerin geri plamindaki Gnostik unsurlara dikkat ¢ekmislerdir. Basta Bultmann
olmak {izere, bu arastiricilarin bir kismina gére Pavlus’un fikirlerinde goz-
lemlenen Gnostik yaklagimlar, ¢esitli motif ve diigiince kahplarmm Hiristi-
yanlik 6ncesi konumuna da igaret eder niteliktedir.

Pavlus’un doBup bilyiidiifii bolge, bir taraftan Helen felsefesi ve kulturuyle
diger taraftan da bagta Pavlus’un dogdugu gehrin yerel Sandan kiiltli clmak {ize-
re gesitli sir dinleriyle hagir nesir olan bir yoredir. Yine bu bolge, diyaspora
Yahudilerinin yogun olarak bulundugu ve Eski Ahit ve Yahudi diiglincesinin (6zel-
likle de Apokaliptik Yahudi diisiincesinin) Helen kiiltiirii/felsefesi dofrultusunda
yorumlanmp sekillendigi bir bdlgedir. Nitekim Pavlus’un, Filistin’den gd¢ ede-
rek Tarsus’a yerlesmis olan diyaspora Yahudisi bir ailenin ferdi oldufu bilin-
mektedir. Dolayisiyla Pavlus’un geri planinin bir tarafim Helenik Yahudilik
diigiincesi ve Eski Ahit olugtururken, difer tarafini giiclii Helen kitltiirii ve Pav-
lus’un dogup biiylidiigii yorede yaygin olan sir dinleri olusturmaktadir. Iste Pav-
lus’un geri plamm resmeden bu tabloya iiglincii 6nemli bir unsur olarak da gerek
Yahudi Apokaliptik diigiincesinde gerekse Suriye-Filistin kiiltlerinde yaygm ge-
kilde goriilen Gnostik unsurlar ilave etmek gerekir.

Pavlus’un yagadip1 cografyada gegitli Gnostik temayiillerin mevcut oldugu ve Pav-
lus’un Gnostik diigiince ve motiflerle iligkili oldugu fikrini destekleyen bircok husustan
sz edilebilir. Pavlus dncesi dénemlerden beri Grostik inang ve diigiincelerin var oldugu
ve bunlarin Pavius’un yagamuu siirdiigi bolgelerde de gesitli gruplarca benimsendigini
gosteren delillerden birisi, yukarida da ifade ettigimiz gibi bilyiicii Simon Magus gerce-
gidir. Pavlus’un ¢agdag1 ve -erken donem kilise babalariyla bazi Apokrif metinlere gére-
muhalifi olan Simon’un, cesitli kilise babalarimn eserlerinde ayrmtilarim gordii-
giimiiz sudur, kozmogoni, maddi alem, ilahi kurtarici ve benzer konulardaki dii-
siinceleri, Pavlus déneminde Gnostisizmin varligim ortaya koymaktadir.

Gnostisizmin Pavlus’tan 6nce mevecut oldugunun ve yagami esnasinda Pavlus’un
bu diisiincelerle muhatap olduunun bir diger delili ise Pavlus’un mektuplarinda za-
man zaman bazi Gnostik diigtinceleri savunan gruplara kars: yaptift polemiklerdir.
Bultmann, Pavlus™un Korint’te Pheumatiklere (Ruhgulara) karg1 yaptif1 polemigi buna
ornek olarak verir, Ona gore Pavlus, Korintlilere yazdigi birinei mektubunda (1 Ko-
rintliler 15), Korint’te “6liillerin kryyami yoktur” diyerek Gnostiklesen bir gruba kars:
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miicadele etmektedir.*® Gnostik diisiinceye gbre beden hapishanesi igcinde bulu-
nan ruh, bu hapishaneden kurtulduktan sonra kendi asli mekam olan ilahi aleme
dogru bir seyahate ¢ikar. Dolayisiyla onun yeniden beden hapishanesine dénme-
si s6z konusu degildir. Bu durumda, bedenden ayrildiktan sonra ruhun bir daha
bedene dénmeyecegini ve dolayisiyla 6lii bedenlerin tekrar dirilmesinin miim-
kiin olmayacagim sdyleyen bu grup, Gnostik diiglincelerin etkisi altinda kalan bir
cemaat olmalidir. Yine Pavlus, takipcisi Timoteyus’a yazdifi mektubunda, onu
“bilgi” denilen diisgiincelerin ¢eligkilerinden sakinmaya cafirmakta ve “bilgiye
(gnosis) sahip olma iddiasinda olan” bazi kisilerin varlifindan ve bunlarin sap-
kinliklarindan bahsetmektedir.®! Pavlus, bdylesi kimselerin laf oyunu yapmay:
hastalik derecesinde sevdiklerini de vurgular.® Pavlus’un sbziinil ettigi “bilgiye
sahip oldugunu iddia eden” bu grubun Helenik Isa cemaati icerisinde yer alan
Gnostik bir grup olmas: biiyitk ihtimaldir. Zira Gnostisizmin en temel karakte-
ristiklerinden birisi, akima adini veren Gnosis (bilgi) doktrinidir. Gnostikler,
diger insanlardan farkh olarak kendilerinin Gnosise ya da gizli bilgiye sahip
olduklarim ve bu bilgive sahip olmadan kisinin kurtulusunun miimkiin olamaya-
cafim vurgularlar,

Pavlus’un mektuplarindaki ifadelerden, bagta Korint olmak tizere cesitli merkez-
lerde Pavlus’a muhalefet eden bu gruplarm Helenik Isa cemaati igerisinde yer aldikla-
11, dolayisiyla bunlarin Gnostik diigtincelerinin de temelde Hiristiyanlik biinyesinde
kaldip1 anlagiimaktadir.®* Bir bagka ifadeyle Pavlus’un polemiklerine konu olan Gnos-
tisizm, Hiristiyanhik dis1 yabanci bir din ya da inang degil, Hiristiyanlik icinde neget
etmis bir akim goriiniimiindedir. Ancak Bultmann gibi bazi aragtiricilarin da vurgula-
digt gibi, bu Gnostik diigiinceler kaynagim Hiristiyanlik &ncesi birtakim Gnostik

30 Bkn. Bultmann, R., Theclogy of the New Testament, tr. K. Grobel, London: SCM Press
1952, c.1, 5.169; Bultmarm, “Paul”, §.M. Ogden (derleyen ve Ingilizceye geviren) Existence
and Faith: Shorter Writings of Rudolph Bultmann, London: Collins 1973, s.149.

31 Timoteyus 6:20-21. Bununia birlikte Pavlus, -ileride tizerinde duracafimiz gibi- bazi difer
ifadelerinde kendisinin de “gizli bilgi”ye sahip olduunu vurgulamaktadir.

32 Timoteyus 6:4.Pavius’un Timoteyus’a mektuplarda bazi Gnostiklere karst argumanlan konu-
sunda ayrica bkn, Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences,
§5.49-50,

33 Bununia birlikte Pavlus karsiti bu Gnostik gruplarin Yahudi-Hiristiyan veya Yahudi kiiltiirii
etkisindeki Gentileler olabilecegi yoniinde goriisler de ileri siiriilmektedir. Bkn. Yamauchi, Pre-
Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, $5.41-43.
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geleneklerden almug olmahdir. Nitekim Bultmann, bu Gnostik diisiincelerin muh-
temelen senkretist Yahudi gevrelerden adapte edildigini ve Hiristiyanhifin geri
plamindaki 6nemii geleneklerden biri olan Yahudiligin bir uzantis1 olarak kabul-
lenildigini ifade etmektedir. Ona gére Pavlus’un argiimanlarina konu olan Gnostik
bakis agilari, Yahudi Gnostik diisiincesinin Hiristiyan diigiincesi ¢er¢evesinde
yorumlanmasiyla ortaya gikmigtir.

Her ne kadar Pavlus mektuplarinda, 6lii bedenlerin yeniden dirilmesinin
miimkiin olmadigim séyleyerek Isa konusunda tartigmalar yapan ya da gercek
bilgiye kendilerinin sahip olduklarm ileri siiren cesitli Gnostik gruplara karsi
polemiklere yer verse de Pavlus’un bizzat kendisinin birgok inang ve digiince-
sinde cesitli Gnostik motifleri ve bakig agilarini yansittifa gérilmektedir.®® Az
sonra orneklerini verecegimiz gibi, birgok Gnostik unsurun Pavlus teolojisinde
Hiristiyanlagtirilarak adapte edildigi dikkati ¢ekmektedir.?®

Pavlus’un mektuplarinda Gnostik gelenegin cesitli bakis agilarim bulmak
miimkiindiir. Gnostisizmin teme! karakteristiklerinden Redeemer (Kurtarici)
motifi, diializm, gizli bilgi (Gnosis) digtincesi ile Gnostik mitolojik semboller,
Gnostik antropoloji, kozmoloji ve kurtulug dgretisi, Pavlus disiincesinin gekil-
lenmesinde etkili olan hususlar arasindadir. Ayrica cesitli konulardaki Gnostik
yagam tarzi 1le Pavlus’un bazt yaklagimlan arasindaki irtibat da dikkat cekici-
dir.

34 Bkn. Bultmann, Theology of the New Testament, c.1, 55.170-172.

35 Disgiincelerinde gegitli Gnostik unsurlara yer vermekle birlikte belirli konularda zamanmin diger
Gnostikleriyle polemige giren tek kisi Pavlus degildir. Omegin Yeni Eflatunculuk akiminin
kurucusu sayilan Plotinus da diigiincelerinde gesitli Gnostik unsurlar tapimakia birlikte, Ennead-
lar adini tagiyan meghur eserinde “Gnostiklere Karg1” baglikh bir bjliime yer vermis, burada
belirli Gnostiklerin maddi aleme kargt tavirlarimt ele almigtir. Bkn. Plotinus, The Enneads, tr. S.
MacKenna, London 1961; Zandee, J., The Terminology of Plotinus and of Some Gnostic
Writings, Mainly the Fourth Treatise of the Jung Codex, istanbul 1961, ss.1-2.

36 Pavlus’un mektuplarinda oldugu gibi dier bazi dokiimanlarda da Hiristiyanlik dis1 (ve bazen
Hiristiyanhk 8ncesi) gesitli Gnostik unsurlarm Hiristiyanhk suzgecmden gecirilip yorumlan-
diktan sonra giiniimiize aktarildif bilinmektedir. Ornegin; Isa Mesih'in Hikmeti ve John'un
Gizli Kitab: gibi gesitli Nag Hammadi metinlerinin aslinda Hiristiyanlik digt Gnostik unsurlar
tagidiB1, ancak bunlarin muhtevasinin zamania Hiristiyan bakis agistyla yorumlanarak elimiz-
deki sekline ulagtirildip ifade edilmektedir. Bkn. Foerster, W., Gnosis A Selection of Gnostic
Texts. II. Coptic and Mandaean Sources, tr. R, McL., Wilson, Oxferd: Clarendon Press 1974,
58.7-8.
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E. Kasemann, Pavlus’un mektuplar1 arasinda Ozellikle Efeslilere ve Kolo-
selilere mektuplarda Gnostik yaklagimin fazlaca goriildiifli diisincesindedir ve
H.J. Schoeps de onu destekler géziikiir.”” Ancak, az sonra gesitli drneklerini
verecegimiz gibi, Pavlus’un tim mektuplarinda Gnostik motiflere yogun gekil-
de rastlanmaktadir.

Birgok aragtiricinin da vurguladifs gibi, Pavius’un diisiincelerindeki Gnostik
unsurlar arasinda en dikkat ¢ekici olanlardan birisi Gnostik Redeemer (Kurtarici)
motifidir. Maddi aleme kars1 olumsuz bir yaklagimu esas alan ve insamin gercek
vataninin bu alem olmadigmi, zira onun bu aleme diigmiis/atilms bir varlik ol-
dugunu kabul eden Gnostisizmde insan, maddi alemdeki bir tutsak olarak diigii-
niiliir. Maddi alemde tutsak edilmis olan bu varlifm kurtarilis: icin gerekli olan
ilahi bilgi (Gnosis), kurtulug istefi ve bu istefie cevap yam sira, kendisini kurtu-
fug yoluna iletecek ilahi bir kurtaricimn bir Redeemer’m varhg: da gerekli gord-
lir.

Redeemer motifi biitiin Gnostik geleneklerde bulunmasina ragmen, K. Rudolp-
h’un da vurguiadig1 gibi*® bu motife iligkin biitiin Gnostik sistemlerce benimsenen bir
tek model yoktur. Zira her Gnostik gelenek kendi yapismna uygun bir Redeemer mito-
suna sahiptir. Gnostik kurtulug ¢gretisinin ayrilmaz bir &Zesi olan Redeemer motifi,
ya Sabii kutsal metinlerindeki Hibil Ziwa, Hermetik metinlerdeki Hermes Trismegis-
tus ve Poimandres, ¢esitli Nag Hammadi Gnostik metinlerindeki Baruch, yiice melek
Eleleth veya Adem’i ziyarete gelen ii¢ kisi gibi mitolojik figiirlerle ya da Adem, bas
rahip Melchizedek, Zostrianos (Zerdiist), Simon Magus ve Isa gibi tarihsel figiirlerle
iligkili oldugu goriiliir. Baz: aragtiricilarca, bunlardan mitolojik figtirlere dayal1 Rede-
emer motifinin tarih itibartyla daha énce oldugu, zira Redeemer figiiriiniin tarihsel-
lestirilmesinin daha somaya rastladig1 ifade edilmektedir.”

Gnostik geleneklerde Redeemer, varlik dncesi (pre-existent) bir varliktir. Yeryd-
zii ve beden hapishanesinde tutsak olan ruhlari kurtulug yoluna ileterek ya da onlara
kurtulug bilgisini (Gnosis’i) vererek onlari kurtarmak amaciyla ilahi alemden yeryii-

37 Schoeps, H.1., Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History, tr.
H. Knight, Philadelphia: The Westminster Press 1961, 5.22.

38 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, s 131.

39 Bkn. Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, s.132; Doresse,
“Gnosticism”, 55.560-564.
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ziine iner. Yerylziiniin siifli giiclerince tannmamak amaciyla ya Sébiilerin Hi-
bil Ziwa’sinda oldufu gibi goriinmez elbiseler giyer ya da Simon Magus’un
Gnostisizminde oldufu gibi yeryiizii elbisesine yani insan suretine biriinerek
yeryiiziinde faaliyetlerini siirdiiriir. Redeemer ile kurtarilacak olan rublar ara-
sinda koken itibarryla bir iligki vardir; zira yiice tanrisal alem (Pleroma) her
ikisinin de gergek vatamdir. Yeryliziinde gorevini tamamlayan Redeemer, daha
sonra yeniden ilahi aleme yiikselir. Gnostik geleneklerde bazen Redeemer’in
tutsak ruhlart kurtulusa ulagtirmak amaciyla yeryiiziine inmeden dnce, bizzat
kendisinin siifli alemde kurtulug tecritbesini yasadig1 diigiiniilir. Ornegin Hibil
Ziwa, ruhlarin karanlik aleminin bir pargast olan siifli yeryiiziinde tutsak edil-
mesi 6ncesi bu aleme inerek yeryiiziindeki tutsaklik ve siifli giiclerle miicadele
tecriibesini yagsamig ve daha sonra buradan kurtularak ilahi aleme yikselmig-
tir.#° Dolayisiyla Hibil Ziwa 6rnegindeki Redeemer, Reitzenstein’in ifadesiyle
bir “Kurtarilmg Kurtaric1” ya da “Redeemed Redeemer”dir.*!

“Rab Isa Mesih” diigiincesiyle Pavlus’un, Gnostik Redeemer motifini tarihsel-
lestirdigi goriiliir. Pavius’a gore Isa Mesih, varlik dncesi mevcut olan tanrisal bir
varlik, Tanrt Oglu’dur. O, “gtiriinmez Tanr’nin goriintistidir; biitiin yaratihgm ilk
dogamdir. ... Her gey onda yaratilmigtir ve her sey onun aracilifiyla ve onun igin
yaratilmigtir. Her seyden once var olan odur”.*? Insanigim kurtulusu igin tanrisal
yiiceliginden soyunmus ve insan suretine biiriinerek yeryiiziine inmistir.” O, yice
‘T'anr tarafindan génderilen bir Kurtaricr’dir.# Insan suretinde yeryiiziinde faaliyetle-
rini siirdiiren Isa Mesih, hukuk-giinah-6liim ¢emberinde tutsak olan insanlara kurtu-
lug yolunu gostermek ve onlarin kurtulugunu saglamak amaciyla gile ¢ekmis, hatta
carmih iizerinde olime bile boyun egmistir.* Ilahi Kurtaric1 Isa Mesih’in yer-
yiizii elbisesine ya da insan suretine biiriinmesi zorunludur; zira kurtariciik go-

40 Bkn. Giindiiz, S., Sabitler Son Gnostikler, (ikinci basim) Ankara: Vadi 1999, s5.134-138,

41 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, s.121.

42 Koloseliler 1:15-17. Pavlus'un bu ifadesiyle Yuhanna fncili'nin girig kismi {Prologue) arasim-
daki paralellik dikkat ¢ekicidir. Krg Yuhanna 1:1-4.

43 Filipililer 2:6-7; Efesliler 4:8-9. F.C, Baur ve E. Lohmeyer gibi aragtiricilar, Filipililer 2:5-
11’deki Mesih ilahisinin Gnostik bir prototip fizerine kurgulanmg oldugunu tartigirlar. Bkm.
Yarnauchi, Pre-Christian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, 55.43-44,

44 Resullerin Isleri 13:23; Galatyaliar 4:4.

45 Filipililer 2:8; Romalilar 5:8-9. Ayrica bkn. 2 Korintliler 8:9.
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revini ifa edebilmesi icin sifli giiclerin onu tanimamalart gerekmektedir. Aksi
takdirde kotii glicler onun ilahi nitelifini anlar, bir taraftan insanhifin kurtulusu
difer taraftan da kendilerinin yenilgisi i¢in gerekli olan Isa Mesi’in gile geke-
rek carmihta 6liim tecritbesini yagamasim engellerlerdi.® Nitekim, Kurtarict
fsa Mesih’in gergek kimligini sifli giicler kavrayamamug, yalmzca Ruh vasita-
siyla ilahi bilgiye sahip olanlar bunu anlayip kavrayabilmiglerdir.*’

Pavlus’a gore, carmibta Gliimii sonrast Rab Isa Mesih yeniden dirilip hayat
bularak ilahi aleme yiikselmistir.** Bu ilk misyonunda insanlara hukuk, giinah
ve Sliimiin koleligi altinda olduklarim gdstermis ve kurtulus yolunu dretmis
olan Isa Mesih, kurtarici olarak yeniden yeryiliziine gelecek,* yeryiiziinde tut-
sak olan ruhlar kurtuluga iletecektir. Isa Mesih’in yeryiiziine ilk inisinde, hu-
kuk-giinah-oliim kiskacindaki bir insan gibi yagayip cile cekmek suretiyle insan-
lara kurtulus yolunu gdsterdikten sonra yeryiiziinden kurtulup ilahi aleme yiik-
selmesi ve ileride yeniden kurtarici olarak geleceginin beklenilmesi, onun, -
Sabiilik gibi diger baz1 Gnostik geleneklerde de goriilen- “Redeemed Redee-
mer” ya da “Kurtarilmig Kurtaric1” olarak diiginiildiigiinii gostermektedir,

Yukarida, Gnostisizmde, kurtarici ile kurtarilan arasinda koken itibariyla
da bir iligkinin bulundugundan, zira hem Kurtaricimin hem de kurtarilanin get-
cek vatamnin yeryiizii degil ilahi alem oldugundan bahsetmistik. Pavlus'un Isa
Mesih 6gretisinde de buna paralel bir yaklasim gérmek miimkiindiir. Romalilar
8:9°da Pavlus, Ogul Isa Mesih’i “kardesleri arasinda ilk dofan”, Koloseliler
1:15%te ise “biitiin yaratibgin ilk dogam” seklinde niteleyerek Redeemer konu-
mundaki fsa Mesih ile kurtarilan konumundaki insanlar arasinda bir yakimlik
olduguna vurgu yapar. Yine Filipililer 3:20°de “vatamimuiz, oradan Kurtarici Isa
Mesih’in gelmesini bekledigimiz goklerdedir” diyerek kurtarilacak olanlarin ve
Kurtaricr’'nin vatammn aymt oldufunu ifade eder.®® Filipililer 3:21"de ise kurtu-

46 Korintliler 2:8.

47 Korintliler 2:9-10.

48 Efesliler 4:10.

49 Filipililer 3:20, 4:5.

50 Bu cercevede Pavlus’un, Rabbin Yemegi diye adlandinlan Evharist ayininde yemlcn ekmek ile
igilen seyin Rab Isa Mesih’in eti ve kantm temsil ettigi ve bu ayin vasitasiyla inanan kimsenin
Isa Mesih ile birlesmesinin gergeklestifiine dair goriigii de oldukea ilgingtir. Bkn. 1 Korintliler
10:16, 11:23-25, 29. Bununla Pavlus, kurtarilanm Kurtarici ile birlesmesi ve bu sayede ebedi-
lige ulagma motifini iglemektedir. Ayrica Pavius’un Efeslilere mekwubunda (5:23vd) Mesih ile
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lug ile birlikte Kurtarici Isa Mesih’in, kurtulusa ulaganlarin agagilik insani be-
denlerini/suretlerini degistirip onlar1 da kendi ilahi/gercek suretine benzer hale
getirecefini vurgular. Bununla Pavlus, tipki Isa Mesih’in yeryiiziine indiginde
kotit giiclere taninmamak amaciyla ilahi suretini saklayip insani bir kisveye bii-
rinmiiy oldufu gibi, yeryiiziinde tutsak olan insanlarm/rublarin da su an sahip
olduklar1 insani suretlerinin ge¢ici oldufunu ve kurtulusla birlikte asil suretleri
olan ilahi gériiniimlerine kavugacaklarini ifade etmektedir.

Pavlus’a gore Kurtarict {sa Mesih varlik 6ncesi ilahi alemde var olan bir “ilk
dogan”dir. O, hem tanrmin yaratmasmn hem de yaratiigin bir prototipidir. Bir ydn-
den o, yaratilan insamin ilahi nitelikli ilk Srnegidir.®! Pavlus diigiincesindeki Isa
Mesih, bu yonilyle Gnostik geleneklerdeki Tanri’dan var olan Sabiflikteki Adam
Kasia (Adam Kadmaia) ve Maniheizmdeki Anas Kadmi (Urmensch) gibi ilahi
nitelikli asli insana ya da tarihsel ilk insant temsil eden Adem oncesi prototip
insana tekabiil etmektedir.s

Mesih’e inananlar cemaatini (kiliseyi), kan ile kocaya benzetmesi de dikkat gekicidir, H. Schli-
er, Kurtaricr Isa Mesih ile cemaatinin birlesmesi (va da ev1iligi) motifini Gnostik diigiincenin
Pavlus’taki yansimasi olarak deferlendirmektedir. Bkn. Yamauchi, Pre-Christian Gnosticism.
A Survey of the Proposed Evidences, s.47,

51 Bkn. Barrett, C.K., From First Adam to Last: A Study in Pauline Theology, London: Adam &
Charles Black 1962, 5.85. Pavlus mektuplarinda zaman zaman Adem-isa karsilastirmas1 yapar.
Ona goére ilk insan olan Adem, insamn giinahla éliime mahkum topraktan (bedensel) olan
yOniini temsil etnektedir. Nitekim Adem’in dzellikleri miras olarak tiim insanlifa sirayet et-
migtir. Difier taraftan Pavlus, Isa Mesih’i ise “Son Adem” ve “Ikinci Adem” diye adlandirr;
onun topraktan (bu diinyaya bagh, bedensel) degil, gbkten/ilahi alemden oldugunu belirtir ve
ruhsal nitelifine dikkat ¢eker. Bkn. 1| Korintliler 15:45vd. Bultmann, Adem’in “bedensel”,
Mesih’in ise “ruhsal” olarak nitelenmesinin Gnostik terminoloji dilinin kullanilmasi oldugunu
vurgular. Bultmann, R., Primitive Christianity in its Contemporary Setting, tr. R.H. Fuller,
Thames and Hudson 1983, s.191.

52 Bkn. Drower, E.S., The Secret Adam. A Study of Nasoraean Gnosis, Oxford 1960, ss.21-22,
Hiristiyanlik &ncesi dénemde “ilk prototip insan (primal man)” figliriiniin var olup olmadif
konusunda gesitli tartigmalar yapilmaktadir. Genellikle bazi Hiristiyan yazarlar, Pavlus diisiin-
cesinde kurtarici {sa Mesih’in yaratihgin ve varhgm ilahi alemdeki prototipi olarak kabul edil-
mesinin, Pavlus tizerindeki bir Gnostik etki oldugu kanaatini elegtirirken, Pavlus 6ncesi do-
nemde “ilk prototip insan” fikrinin varh@mi gosteren gegerli bir kamtm olmadifini ileri séirer-
ler. Oysa gerek Mitraizm gibi sir dinlerinde gerekse Yahudi diigiiniir Philo ve Samaryali Simon
Magus gibi kigilerin diisiince sistemlerinde benzeri motiflere rastlamak miimkiindiir, Ornegin,
Philo diigiincesindeki “asli insan” icin bkn. Barrett, From First Adam to Last: A Study in
Pauline Theology, 5.88; Doresse, “Gnosticism”, s.544.
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Fitzmyer gibi baz: Hiristiyan ilahiyatgilar, Kurtarici Isa Mesih diigiincesin-
de Pavlus’un Gnostik Redeemer motifinden etkilenmis oldugu goriigiinii redde-
derler ve Hiristiyanlik 6ncesi bir Redeemer figiiriiniin - iddialara ragmen- var-
ligma dair gergek bir delilin bulunmadigim ileri stirerler.” Diger taraftan bir-
cok bilim adamn Gnostik Redeemer mitosunun Hiristiyanlik éncesine ait oldufu
konusunda hemfikirdirler.® Bu motifin Hiristiyanlik 6ncesi dénemde varhgin
ortaya koyan cesitli deliller iizerinde durulur. Bunlardan birincisi bizzat Pavlus-
‘un mektuplarinda yer alan cesitli ifadelerdir. Ornegin Bultmann, Pavlus’un
mektuplarinda Isa Mesih’e iligkin Gnostik Redeemer figiirlini igledigi ifadele-
rinden Filipilifer 2:6-11’de gecen kismm, Pavlus dncesi déneme ait geleneksel
bir Mesih ilahisi oldugunu ve Pavlus’un bunu kullanpdigim vurgulamaktadir.®
Nitekim Pavlus, mektuplarinda kendisinden 6nceki donemlerden beri sOylene-
gelen baz1 deyiglerle gegitli ilahileri, soylemini destekleme babinda siklikla kul-
lanmaktadir. isa Mesih’in kurtaricilifiyla ilgili Bultmann'in dikkat gektigi bu
pasajin Pavlus oncesi donemlere ait bir metin olarak kullamliyor olmasi, Gnostik
kurtaric: motifinin Pavlus éncesi dénemlerde mevcut olduguna isaret etmektedir. Yine
E. Kasemann ve E. Schweizer gibi arastiricilar, Pavius'un mektuplarindan Koloseliler
1:15-20°de kurtaric1 isa Mesih’in kimligi ve kurtaricilik gorevine iligkin pasajm Pav-
lus 6ncesi dénemde derlendigi ve Pavius'un bunu alarak mektubunda kullandigs dii-
siincesindedirler. Schweizer, bunun Helenik (ya da Helenik-Yahudi) kokeni lizerinde
dururken, Kasemann’a gore bu metnin ash Hiristiyanlik 6ncesi Gnostik bir materyal-
dir ve sonraki dénemlerde Hiristiyanlagtirilarak bir vaftiz ilahi gekline sokulmugtur.*®

Pavlus’un mektuplarimda Pavlus dncesi dénemlere ait Gnostik materyallerden
yapilan bu adaptasyonlardan bagka, erken donem yazarlann verdigi bilgilerden hare-
ketle, Samaryali Simon Magus’un kendisini, insan suretine girerek bedenles-
mig tanri olarak takdim ettii ve maddi alemde tutsak olan ilahi varlig1 (Hele-

53 Bkn. Fitzmyer, “Pauline Theology”, R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy {ed.), The
New Jerome Biblical Commentary, Student Edition, Cassell 1998, s.1387.

54 Bkn. Robinson, J.M., H. Koester, Trajectories Through Early Christianity, Philadelphia: Fort-
ress Press 1971, 5.263.

55 Bkn. Bultmann, Primitive Christianity in its Contemporary Setting, $5.196-197; Bultmann,
Theology of the New Testament, c.1, ss.131, 175.

56 Bkn. Barrett, From First Adam to Last: A Study in Pauline Theology, s5.83-85. Barrett’in
kendisi de Koloseliler’deki bu metnin gerisinde Hiristiyanlik dis1 Gnostik materyalin bulundu-
Bunu kabul etmektedir,
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na’y1) kurtarmak amaciyla faaliyette bulundufunu iddia ettigi de bilinmektedir.
_ Pavlus’un ¢agdas1 olan Simon’un bu digiinceleri Hiristiyanlik ve Pavlus disi
kaynaklardan, kimi arastiricilara gére ise muhtemelen Yahudi apokaliptik gev-
relerden esinlenerek edinmis oldufu kesindir. Gnostik Redeemer motifinin, Si-
mon Magus’un Gnostik diigiincelerinde de ¢nemli bir yer tutuyor olmasi, bu
motifin Pavlus oncesi donemlerden beri varligina delil teskil etmektedir. Yine,
Adem’in Apokalipsi ve Shem’in Actklamast gibi Yahudi Apokaliptik gelenegine
ait Hiristiyanlik dig1 Gnostik kaynaklarda Derdekeas ve “li¢ ilahi varlik” gibi
Redeemer figiirlerine yer verilmesi de bu motifin Hiristiyanlik disa kaynaklarda
mevcut oldufunu géstermektedir.”’

Gnostisizmin karakteristik ozellikleri arasmda 6nemli yer tutan bir diger
husus olan diialist yaklasimlar da Pavlus teolojisinde yaygin sekilde goriilmekte-
dir. Gnostisizmin kozmolojik ve antropolojik bakig agisimn temelinde ditalist
diinya goriigii yatmaktadir, Isikla karanlik, iyilikle kotilik, hakikatle yalan, rub-
la beden ve benzeri her konuda var olduju diigiiniilen karsithk, Gnostik diigiince-
nin her safhasina egemen olan bir husustur. Gnostik diializm, kétiililk ve karan-
bk kralligin tahakkiimi altinda oldufunu var saydifi maddi alem ve onun ege-
menlerine kars1 tutumuyla Zerdistligiin ahlaki diializminden ayrilir.

Pavlus teolojisinde yogun sekilde kullarulan diialist terminolojiye birgok o6r-
nek verilebilir. Ornegin Pavlus’un ifadelerinde, ruhla beden arasinda var oldu-
gu diisiiniilen kat1 bir diializm sergilenir. Buna gére beden; giinahi, 6liimii, kétii-
1686, 1stirabi, sapkmlifi ve benzeri olumsuz nitelikleri barmndiran bir konuma
sahiptir Ruh ise kurtulug, hayat ve iyilik gibi olumlu niteliklere haizdir.

“...Ruh’un yonetiminde yagayin. O zaman bedenin arzularmi asla yerine
getirmezsiniz. Clinkii beden ruha, ruh da bedene aykiri olam arzular. Istedigi-
niz seyleri yapmayasimz diye bunlar birbirine karsittir. Ruhun yonetimindeyse-
niz yasa altinda degilsiniz. Bedenin igleri agiktir. Bunlar cinsel ahlaksizlik, pis-

57 Bkn. Roberge, M., F. Wisse (ir.), “The Paraphrase of Shem”, .M. Rebinson (ed.), The Nag
Hammadi Library in English, Leiden: Brill 1988, ss.341-361; MacRae G.W., W.R. Murdock
(tr.), “The Apocalypse of Adam”, J.M. Robinson (ed.), The Nag Hammadi Library in
English, Leiden: Brill 1988, s5.279-286, Bazi arastiricilar bu metinlerin Hiristiyanlik éncesi
déneme ait Gnostik dokiimanlar oldupunu tartigmaktadirlar. Bkn. Yamauchi, Pre-Christian
Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences, 5.109.

58 Bkn. Rudolph, Grosis: The Nature and History of an Ancient Religion, ss.57-60.
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lik, safahat, putperestlik, biiyiiciitik, diigmanlik, ¢ekisme, kiskanchk, &fke, bencil
tatkular, ayribklar, bolinmeler, cekememezlik, sarhosluk, cilgmca eglenceler
ve benzeri seylerdir. ... Ruhun meyvesi ise sevgi, seving, esenlik, sabir, sef-
kat, iyilik, baghlik, yumusak huyluluk ve &zdenetimdir.”*

Pavlus’a gore birbirine zit niteliklere sahip olan ruhla beden birbirinin aksi
yonde arzu duyarlar. Zira beden, giinahin krallifim yiirittigi mekandir. Gi-
nah, Adem’in bedeninde yer tuttufuna ve tiim insanlik Adem’le bir bedene sahip
oldufuna gore, giinah nesilden nesle bedendeki yerini sabit tutmaktadir.® Beden
aym zamanda 6limiin de hakimiyeti altmdadir. Pavlus bir ifadesinde “Ne za-
valll bir kisiyim ben! Bu 6liim bedeninden beni kim kurtaracak” der.%

Pavlus’a gére insan bedeni, kétii niteliklere haiz olan maddi diinya ile aym nega-
tif dzellikler tagtmaktadir; dolayisiyla varlik itibariyla kotiiliige aittir. Ruhun aksine
tamamiyla olumsuz niteliklere sahip olan beden, Tanri’ya diigmanlifi ve Rab’-
den uzak olmay: ifade etmektedir,

“_.. bedenin diiglincesi 6lim, ruhun diigiincesi ise hayat ve kurtulustur; zira
bedenin diigiincesi Tanrt’ya diigmanliktir... "¢

“_.. Sunu biliyoruz ki bu bedende yasadik¢a Rab’den uzaktayiz. Gozle goriilene
depil, imana dayanarak yasariz. Cesaretimiz vardir diyorum ve bedenden uzakta, Rab’bin
yannda olmay1 yegleriz. "¢

Diger taraftan Pavlus, “Tanrr’nin ruhuna sahip olmakla”, yani imanla, “Me-
sih’i oliimden dirilten Tanri’mm 8limlii bedenlere de yasam verecegini” belirt-
mektedir.® Tanri’nin ruhuna sahip olmanin geregi ise, kisinin “bedene gore
yasamay1” terk ederek “ruha gére yagamas1”, Mesih’in kisinin iginde olmasi-
dir. Burada kast olunan “6lumlil bedenlerin yagam kazanmas1”, Kisinin bedenin
degil ruhun denetiminde olmasidir.®

59 Galatyaltlar 5:16-22. Ayrica bkn. Romalilar 7:7-25, 8:1-11; Efesliler 2:3; Galatyalilar 6:7-8.

60 Manson, T.W., On Pau! and John, London: SCM Press 1963, 5,44,

61 Romalilar 7:24.

62 Romalilar 8:6-7.

63 2 Korintliler 5:6-8.

64 Romalilar 8:11,

65 “Bedenin denetiminde ofanlar Tanr1’y1 hognut edemezler. Ne var ki Tanr’mn ruhu i¢inizde
yasiyorsa, siz bedenin degil, ruhun denetimindesiniz. Ama bir kiside Mesih’in ruhu yoksa, 0
kisi Mesil’in degiildir. Eger Mesih icinizde ise, bedeniniz giinahtan dolay1 6lii olmakla birlikee,
aklanmis oldugunuz igin ruhunuz diridir”. Romalilar 8:8-10.
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Yapr ve nitelik itibartyla ruh ile bedenin birbirine kargithi: digiincesi, Gnos-
tisizmin beden-ruh dializmine paralellik gostermektedir. Zira Gnostisizmde de
ruhla beden birbirine zit yap1 ve niteliklere sahip olarak distniiliir. Siifli alemin
bir parcasi olarak goriilen bedenin biitiin olumsuz niteliklerine karsilik ruh, 151k
aleminin bir parcas: olarak kendisinde tiim olumlu nitelikleri toplamugtir. Ancak
bu olumlu nitelikler, ruhun tutsak olarak yagadig1 yeryiizii ve beden hapishane-
sinde bazen tam olarak islevini yerine getirmeyebilir. Bu durumda oncelikle
tutsak ruhun uyarilmasi, beden hapishanesinden kurtulma isteginin canlandirl-
masi gerekir.

Ote yandan Bultmann, Pavlus diisiincesindeki beden anlayigmn Gnostisizm-
den farkli oldufunu, bunun dialistik bir bakis acisiyla degerlendirilemeyecegi-
ni, zira Pavlus’un bedenin dirilisinden bahsettifini ileri siirer. Ona gore, Pavlus
diistincesinde beden bir “sekil” degil, timiiyle insandir, insanin gegiciligi ve
taribselligidir. Gnostisizmde oldugu gibi viicuttaki “ilahi yabanci” ya da “&lim-
siiz gercek ben” olan ruhun hapsolundugu bir uzuv degildir.% '

Bultmann, Pavlus’a gbre bedenin, “gercek ben” olan ruhu iginde tutsak
eden bir uzuv olmadifim soylerken haklhidir. Zira Pavlus, bedeni ruhun hapisha-
nesi olarak degil, tapmapi olarak tamimlar: “Bedeninizin, Tanri’dan aldifmiz ve
icinizde olan Ruh’un tapmag oldufunu bilmiyor musunuz?”® Dolayisiyla bu
acidan difer Gnostik geleneklerle Pavlus diigiincesi arasinda bir farklilik séz
konusudur. Ancak diger taraftan Pavlus’un bedenin diriltilecegine iligkin inan-
cryla Gnostik geleneklerin yaklagimi arasinda kayda deger bir farklilik yoktur.
Zira Pavlus, 1 Korintliler 15’te 6lim sonras: dirilisgten bahsederken, 6len kigi-
nin dofal (dinyevi) bedeninin clirlimeye mahkum oldugunu, fakat cliriimez ola-
rak diriltilecegini séyler. Ancak o, bu dirilisin diinyevi bedenin yeniden dirilisi
seklinde degil, ruhsal bir beden olarak dirilis seklinde olacagint vurgular.

“QOlitlerin dirilisi de béyledir. Beden giiriimeye mahkum olarak gomiiliir,
glirlimez olarak diriltilir. Zayif olarak gomiiliir, giiclit olarak diriltilir. Dogal
bir beden olarak gomiiliir, ruhsal bir beden olarak diriltilir, Dogal beden olduBu
gibi ruhsal beden de vardir.”®

66 Bultmann, “Paul”, ss5.153-154, 157.
67 1 Korintliler 6:19.
68 1 Korintliler 15:42-44.
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Ayrica Pavlus, her seyin kendi yapisina uygun bir gelecege sahip olacagmna
dikkat cekerek, “... sunu demek istiyorum: et ve kan Tanri’'mm egemenligini mi-
ras alamaz. Ciirliyen de clriimezligi miras alamaz”® der. Bununla Pavlus, gii-
nah ve oliim niteligine sahip olarak diinyevi bir yap: tastyan ve et ile kandan olugan
bedenin, ait oldugu diinya gibi oliimle yok olarak ¢liriimeye mahkum oldugunu,
dolayisiyla 6liim sonras: dirilis ve dliimsiizlik nitelifini tagimasinin miimkiin ol-
madigym vurgulamaktadir. Bu durumda Pavlus diigiincesinde liim sonrast dirilen
bedenin, diinyevi bedenden farkli ruhsal bir beden olacag1 agiktir.

Gnostik geleneklerden Sabiilikte de buna benzer bir anlayig s6z konusudur.
Sabit diig.ﬁncesiné gore de siifli madde alemine ait olan beden Slimle birlikte ¢iirii-
meye ve yok olmaya mahkumdur. Insanm gergek varlfim olusturan ruh ise Slim-
le birlikte ilahi aleme yitkselerek orada kendisini bekleyen ruhsal elbisesine ya da
bedenine biiriiniir ve tannsal alemde ebediyete kadar varliimi siirdiiriir.”

Isik ile karanlik kavramlarina yapilan vurgu Pavlus’taki diialist terminoloji-
ye iliskin bir dier drnek olarak verilebilir. Istk-karanlik diialitesi Yeni Ahit
metinlerinden 6zelikle Yuhanna Incili’nde yaygin olarak goriilmekle birlikte,
Pavlus’un mektuplarinda da zaman zaman buna rastlamilir. Gnostik diistincede
oldugu gibi 151k; iyilik, dogruluk, giizellik, imanhlik ve benzeri pozitif nitelikler-
le dzdeslestirilirken, karanlik; kétiilik, fesat, yanlis ve benzeri biitiin negatif
niteliklerle dzdeglestirilir.” Pavlus, karanhgin diinyadaki egemenlifinden bah-
seder; imanla OBul’un egemenligine girerek kurtulusa ermenin “karanhifn hii-
kiimranhgindan kurtulma” ve “kutsallarin 11k mirasina ortak olma” oldugunu
belirtir.” Pavlus, kendisini ve cemaatini “igiin ogullar1” diye adlandinr ve
karanlifa ait olmadiklarim vurgular.” Yine o, cemaatini “karanlifin iglerini
fizerlerinden siyirp atmaya ve 1s1gmn silahlarimi kuganmaya” cagirir.™

69 1 Korintliler 15:50.

70 Bkn. Drower, E.S., The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Legends and
Folklore, Oxford 1937, $5.54-36,

71 “...is1gm meyvesi her tiir iyilik, dogruluk ve gergekte goriiliir. ... Karanlgin meyvesiz iglerine
katitmayin.” Efesliler 5:9-11. Ayrica bkn. 2 Korintliler 6:14. Gnostik diigiincede 151k-karanitk
diializmi hemen her konuda én plana gikarilan bir karakteristiktir. Ornegin, tapinlan iyi tann
“Isik Tanris1” olarak adlandirilirken, kétii tanrs Karanlik Tannst” diye adiandinlir. Yine tan-
risal alem “Isik Alemi” ve “Karanlik Alemi” seklinde iki kutuplu olarak digtiniilir.

72 Koloseliler 1:12-14; Efesliler 5:12.

73 1 Selanikliler 5:5; Efesliler 5:8.

74 Romalilar 13:12. '
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Pavlus’un mektuplarinda yasa-vaat, Kudiis-goksel Kudiis, Hacer-Sara, Is-

mail-Ishak ve hakikat-yalan gibi terimler arasinda kurulan Karsitlik da dialist

terminolojinin Pavlus diisiincesindeki Ornekleri arasinda zikredilebilir.
‘ Mektuplarinda tanrisal yasaya (Musa hukukuna) karst polemikleriyle dik-
kati ¢eken ve ilahi yasanin giinahi, giinahin da 6limi dogurduunu, dolaysiyla
yasaya baglanmakla kurtulugun miimkiin olamayacagini savunan Pavlus, yasa-
ya iligkin arglimanlarinda yasa-vaat diializmine yer verir. Galatyalilara mek-
tupta Pavlus, yasanin kurtulug acisindan dnemini vurgulayarak yasa altinda ya-
samak isteyenlere karsr, Eski Ahit’ten bazi motifleri kullanmak suretiyle yasa-
vaat karsithgma dikkat ceker; yasanin siradanligi, koleligi ve zulmii ifade ettigi-
ni/gerekli kildifim, vaadin ya da vaade gire yagsamamn ise ozgiirligli ve kurtu-
lusu temsil ettigini vurgular.™ Bu cergevede Pavlus, kendisini ve cemaatini “va-
adin ¢ocuklar1” diye niteler,-

Pavlus, yasa-vaat diializmini islerken Sara-Hacer, Ishak-Ismail ve Kudiis-semavi
Kudiis motiflerini kullamr. Pavlus’a gére “kole kadin” olan Hacer’le “6zgiir kadin”
olan Sara iki anlagmay1 temsil etmektedir.”® Bu anlagmalar, Tanri’nm Israilo-
gullariyla yaptif kutsal yasaya dayali anlagma ile Isa Mesih’e iman ile kurtulu-
su ongdren vaattir. Pavlus’a gore “Sina Dagi’ndan olan” kole Hacer, yasay:
simgelemektedir. Insanlar1 giinah ve oliime tutsak eden, dolayisiyla giinah ve
oliim doguran yasa gibi Hacer de kéle olacak gocuk dogurmaktadir. Oysa dzgiir
~ kadin Sara, insanlara dzglirlik (giinah ve 6limden Gzgiirlik) saglayan vaat gibi
ozgir cocuk dofurmaktadir. Bu dogrultuda Pavlus, Hacer’den dogan g¢ocugu
(Ismail’i) “olagan yoldan dogan” olarak niteleyip kolelikle 6zdeslestirirken,
Sara’dan dogan Ishak’i “Rub’a gbre dogan” seklinde tanmmlayip dzgiirliikle &z-
deslestirmektedir. Yine Pavlus, yasay1 degil de vaadi izleyen kendisini ve ce-
maatini “kéle kadinin defil, dzgiir kadimin ¢ocuklar1” olarak adlandirmakta-
dir.” Bundan bagka Pavlus, Eski Ahitteki Ismail-Ishak gekismesine atifta bulu-
narak “olagan yoldan dogan, Ruh’a gbre doana o zaman nasil zulmettiyse,
simdi de 6yle oluyor”™ demekte, bdylelikle yasaya gore yagayanlarin her za-

75 Galatyahilar 3:19, 4:21-31.
76 Galatyalidlar 4:22, 24

77 Galatyahlar4:31,

78 Galatyalilar 4:29.
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man (ibrahim déneminde de kendi yagadif1 donemde de) olumsuz bir nitelik
tagidiklarina isaret etmektedir.

Pavlus’un Galatyahlara mektubunda Hacer’i Kudiis’iin, Sara’y1 ise semavi Ku-
dits’iin karsilig olarak gostermesi de ilgingtir.” Burada Pavlus, yasaya bagh yasama-
min elzemligini vurgulayan Yahudiligin (ve Yahudi Hiristiyanlik olarak da adlandiritan
havarilerden Yakub liderligindeki Isa’mn itk cemaatinin) merkezi konumunda ofan
Kudiis’ii yasaya bagh kolelik, siradanlik ve zuliimle bir arada zikrettifi Hacer’le §z-
deslestirmekiedir. Ayrica o, diinyevi Kudiis’e kargilik semavi bir Kudiis’iin varlifin-
dan s6z etmekte, bunu Sara ve ozglirliikle bir tutmaktadir. Pavlus’un mubalifleri ara-
smda dnemli yer tutan Yahudilerin ve Yahudi Hiristiyaniarin merkezi konumundaki
Kudiis’e karst polemik yapmasi normal kargiianabilir. Ancak burada diinyevi Kudis-
semavi Kudiis diialitesinde dikkati ceken nokta, yeryiiziine ait bir merkezin ilahi alemde
de bir kargthgimmn bulundugu, ancak ilahi alemdeki bu karsihgm yeryiiziindekinin
aksine bir nitelik tagidig1 diistincesidir. Nitekim diger bazi Grostik geleneklerde de
buna parale! diisiincelere rastlamak miimkiindiir. Sabiilikieki Dmuta doktrini buna
érnek olarak verilebilir. Buna gore yeryliziinde giinah, 6lim ve kotiliik mekarina
atilan ruhlarmn ilahi alemde bir e, bir sureti vardir. Yeryiizii ve beden hapishanesinde
tutsak olan ruhlarin aksine ilahi alemdeki bu esler giinah ve dlimden dzgirdiir. Rub-
lar siifli yeryiizii ve beden tutsaklifindan kurtulup ilahi aleme yikseldiklerinde bu
ilahi egleriyle birlegip biitiinlegirler.*

Pavlus’un kozmoloji ve antropolojiye iligkin diigtincelerinde de Gnostik yakla-
stmlarin varligt dikkati cekmektedir. Mektuplarinda Pavlus, bu alem ve gelecek
alemden bahseder.® Ona gore bu alem ya da diinya Tanriyla diigmanlik igindedir;
Tanrinm egemenligine karsin kendi saltanatimn pesindedir. Dolayistyla bu alem
Tanrinin gazabmin muhatabidir ve Tann tarafindan yargilanacaktir %

Pavlus, bu diinyanmn tanrisinim Seytan oldugunu vurgular.® Ayrica o, “yé-
neticiler”, “giigler”, “egemenler”, “melekler” ve benzeri isimler verdigi sey-

79 “Hacer, Arabistan’daki Sina Dagt’nt simgeler. Simdiki Kudiis’iin karsilifidur. Oysa semavi
Kudiis 6zgiirdiir, bizim anamiz odur”. Galatyalilar 4:25-26.

80 Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Legends and
Folklore, ss.54-56: Buckley, 1.J., “The Mandaean Sitil as an Example of the Image Above and
Below, Numen, 26, 1979, 5.189.

81 Efesliler 1:21.

82 Bkn. Bultmann, “Paul”, 5.151.

83 2 Korintliler 4:4.
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tani giiclerin bu diinyaya hiikiimran olduklarim ifade eder.* Ona gore diinya,
kotiilik ve gilinah ile buna bagh olan &liim{iin mekamdir. Esasen diinyadaki var
olus Seytan ve dostlarindan olusan kdotii gliclerin esaretinden bagka bir sey degil-
dir. Yeryiiziinde cari olan kutsal yasa da glinalhn ortaya gikmasi ve bu esaretin
stirdiiriilmesi amacina yoneliktir. Pavlus’a gore kutsal yasa, ruhsal giiclerce,
meleklerce verilmigtir.®

Burada Pavlus'un maddi aleme yonelik tammlamalari, difer Gnostik gelenekle-
rin konuya iligkin yaklagimlariyla bir biitinlik arz etmektedir. Gnostisizmde maddi
aleme karg1 tavir ve bu aleme yonelik negatif nitelemeler olduk¢a énemlidir, Tiim
Gnostik sistemlerde bu diinyanmn -Pavlus tarafindan dile getirildigi gibi- kotiiliik giic-
lerince, Seytani varliklarca veya ilahi alemden atilmis ya da diismiis ruhsai
varhiklarca yonetildigi digtnilir; maddi alemin -ilahi semin aksine- giinah,
kotiiliik ve 6liim mekam olduguna, her tlrld ser giicii ihtiva ettigine inanilir.
Dolayisiyla Pavlus'un maddi alem ve giiglerine iligkin bu yaklagimlarina Gnos-
tik bir temanin hakim oldugu agiktir.®

Pavlus’un insana yonelik olarak kullandign “beden”, “can ya da nefs” ve
“ruh” kavramlar1 da Gnostisizmin antropolojisiyle karsilagtirmaya deferdir.
Insam tamimlarken genellikle ruh ile beden arasindaki bir diializme yer veren
Gnostik geleneklerin bazilarinda bu iki zit unsurun (bedenle ruhun) yam sira
ficiincii bir unsura daha yer verilir. Bu candir. Ornegin Sabii Gnostisizminde
insant olugturan unsurlar olarak Pagria, Ruha ve Nisimta’dan bahsedilir. Bede-
ne tekabiil eden Pagria varhk itibariyla kotiidiir ve kétiiliik alemine aittir; limle
birlikte ait oldufu kendi mekanina, yeryliziine déner. Nisimta ise yeryiizi ve

84 Bkn. 1 Korintliler 2:6, 8; Efesliler 2:2; Koleseliler 1:16.

85 Galatyalilar 3:19. Krs. Romalilar 7:12, 14. Ayrica bkn. Bultmann, Theology of the New Testa-
ment, c.1, s.174; Bultmann, Primitive Christianity in its Contemporary Setting, $.190, Pavlus-
*un, kutsal yasamn melekleree verilmis olduBu diisiincesi, Yahudi Grostisizmiyle iligkili olabi-
lir, Baz1 Yahudi Rabbinik kaynakiar, Minim diye adlandirilan gegitli Yahudi heretiklerin, me-
lekleri ortodoks Yahudi diiglincesinden ayri deerlendirdiklerini rivayet ederler. Rabbinik kay-
nakiarin konuyla ilgili polemiklerinden bu gruplarm, melekleri diinyanm ve insamn yaratilma-
sinda arac1 unsurlar olarak kabul ettikleri anlagtimaktadir. Bkn. Quispel, G., “The Jung Codex
ang its Significance”, Gnostic Studies I, Istanbul 1974, s5.17-18.

86 Armstrong da Pavlus tarafindan kullanilan diinyevi egemenlere yonelik kavramlarla Gnostik
terminoloji arasimdaki iliskiye dikkat ¢eker, Bkn, Armstrong, K., 4 History of God. From
Abraham to the Present: the 4000-year Quest for God, London: Mandarin Paperbacks 1993,
s5.113.
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beden hapishanesinde tutsak olan ruhu, yani insamin gergek ben’ini ifade etmek-
tedir. Kurtulugla birlikte Nigimta, bedeni terk ederek kendi asil vatani olan ilahi
aleme yiikselir. Diger taraftan Ruha ise bedenin maddi aleme yonelik arzu,
istek ve benzeri duygularim ifade eder. Genellikle 6liim hadisesinde bu da be-
denle birlikte 8liir ve yeryiiziine doner. Ancak bazi durumlarda, inanan insanla-
rin bedene gore yasamaya direnerek kurtulusu hak ettikleri durumlarda Ruha da
Nigimta ile birlikte ilahi aleme yiikselerek kurtulur.”

Pavlus antropolojisinde, insanin beden, can ve ruh ile iligkili bir varlik olarak ele
alinmas1, Sbiilik gibi Gnostik geleneklerde goriilen ii¢ unsurlu insan anlayisiyla tam
olarak uyusmamaktadir. Ancak bununla birlikte bazi dikkat ¢ekici paralelliklerin bu-
lundugu da bir gergektir.

Ornegin, yukanda vurguladigimiz gibi Pavlus’a gore beden, tamarmiyla olumsuz
niteliklere sahip olup insamn Tanridan ve kurtulugtan uzak yoniinii ifade etmektedir.
Pavlus’un beden anlayis1 bu yoniiyle Gnostisizmin anlayisina paraleldir. Pavlus’a gore
beden, bir yoniiyle insamn hayvani yoniinii, giinahkarhifmi ve olimbiliigini temsil
etmektedir. Dolayisiyla, Pavlus’a gore bedene gore yasamak giinah ve oliim demek-
tir.® Diper yoniiyle beden, -Bultmann’in ifadesiyle- insamn diinyaya yonelik
geciciligini ve tarihselligini ifade etmektedir. Bu gergevede Pavlus, fbrahim’in
beden yoniiyle Yahudilerin babasi olduguna dikkat ¢ekmekte® ve Rab Isa Me-
sih’in de “bedene gore Davud neslinden oldugunu”® sdylemektedir.

Pavlus diigiincesinde can (ya da nefs) ile ruh kavramlan arasmndaki farkhilik
da Gnostisizm ile karsilagtirma acisindan dikkat gekicidir. Baz: ifadelerde Eski
Ahit’teki gibi “her can” terimi “her insan” anlamina kullanilsa da Pavlus’a
gore can (soul), gegici ve tarihsel insanin yeryiiziine bafh hayatidir; yerylzin-
deki tarihsel insam temsil eden beden gibi o da olimliidiir. Dolayisiyla can,
insamn gercek varhgi anlamina gelmez.” Diger taraftan ruh (spirit) insam kur-
tuluga kavusturan ilahi dzellige sahip bir unsurdur. Yukarida vurguladifumz
gibi bu, yeryiiziine ait bedenin aksine tamamuyla pozitif nitelikleri haizdir. Pav-

87 Bkn. Giindiiz, Sabifler Son Gnostikler, s5.127-128.

88 Romalilar 7:5, 8:13.

89 Romalilar4:1-17.

90 Romalilar 1:3, 9:5.

9] Rkn., Bultmann, “Paul”, 5.154. Krg. Romalilar 2:9, 13:1.
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lus’a gore insan “bedene gore degil” ancak “ruha gore” yasadif takdirde kur-
tulusa ulagabilir. Zira, yonii Tanri’ya doniik olan ruh sayesinde insan giinah ve
oliime kargin oliimsiizliige ulagabilir. Yine yukarida ifade ettigimiz gibi, 6liimle
birlikte beden ve can yok olurken ruh dliimsiizdiir. Ruh ile kurtufuga erigen insa-
mn bedenin 6liimii sonrasi biiriinecegi beden, diinyasal degil ruhsal bir bedendir.
Pavlus, can ile ruh mukayesesi konusundaki polemiginde Adem-Isa drnegi-
ni de kullanir. Korintlilere birinci mektubunda, Eski Ahit’teki bir ifadeden hare-
ketle ilk insan Adem’i “yasayan bir can”, Son Adem diye de adlandirdif1 Isa’ys
ise “hayat veren bir ruh” geklinde niteler. Ona gére Adem, topraktan olmay,
diinyeviligi ve dogallign, Isa ise ruhsallip1 ve ilahi alemden olmay: temsil etmek-
“tedir. Insamin tasidigi can, topraktan olan Adem’den miras aldift yapisidir.*
Pavlus’un, insann diigiisiine iligkin ifadelerinin de geri planinda Gnostik bir yak-
lagim gdrmek mimkiindiir. Pavlus’a gore giinah ve 6liime neden olan sey Adem’in
sugu, stz dinlemezlifidir.” Bir tek insamin, Ademn’in sugu nedeniyle insan yeryiiziine
mahkum olmus; yaratilis yozlagmaya kole edilmigtir.** Boylelikle giinah ve 6liime
mabkum edilen insan uykuya dalmig, sersemlemis bir haldedir. Giinah ve Oliim
cemberini kirabilmesi igin, ‘onun bu uykusundan uyandiriimas: gerekir. Pavlus
Efeslilere hitap eden mektubunda bunu, gu ilahiyle dile getirir:
“Uyan ey uyuyan
Oliimden diril
Mesih sana 151k sagacak”®
“Yine o, Romahlara ve Selaniklilere mektuplarinda artik “uykudan uyanma zama-
ninin geldigini” vurgular.® Uykudan uyanma ise insanin kendisini cevreleyen geceyi
ve “karanhig1 tizerinden s1yirip atmasi ve 151310 silahlarim kusanmast” ile iman vasita-
styla “Rab Tsa Mesih’i giyinmesiyle” gerceklesebilir.”’
Pavlus teolojisinde gorillen, insarun diigiisi, giinah ve 6liime tutsaklik icerisinde
sarhoslugu ve uyandirimas: gerektigi motifleri, tamamiyla Gnostik bakig agisim yan-
sitmaktadir. Zira Gnostisizmde de insan ylice Tanr1’dan uzaklagma neticesi olan dii-

92 1 Korintliler 15:45-50,

93 Romaldar 5:12, 19.

94 Romalilar 5:18, 8:20-21.

95 Efesliler 5:14.

96 Romalilar 13;11; 1 Selanikliler 5:6.
97 Romallar 13:12, 14.
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siig ile kotiliik dinyasinda giinah ve 6liime tutsak olmug bir mahkumdur; diigiisiin
sarhoglugunu iizerinde tagimaktadir. Ancak kurtulug igin insamn uyandirilmasi, ken-
disinin ve gevresinin ger¢ek mahiyetini diistinmeye, kavramaya sevk edilmesi gerekli-
dir.%®

Mektuplarinda Pavius'un “bilgi”, “gizli, sirli bilgi”ye yaptif1 vurgu da Pavlus
diisiincesindeki Gnostik terminolojiye bir diger drnek olarak verilebilir, Pavlus kendi-
sini ilahi bilginin/hikmetin sirlarina sahip olarak degerlendirir. Korintlilere mektu-
bunda, sahip oldugu bilginin, bu ¢agin (yeryiiziiniin) ve i¢indekilerin bilgisi olmadif1-
m, bunun Tanrt’nin gizli sirli bilgisi oldugunu vurgular.®® Yine Pavlus, bu gizli bilgi-
nin maddi aleme egemen olan yoneticiler/dnderlerce bilinmediginden, bunlarn Ruh
aracthftyla yalnizea kendilerine (Pavlus ve cemaatine) bildirildifinden bahseder,'®
Pavlus’un soziinii ettigi bu bilginin kurtarict Isa Mesih bilgisi oldugu agiktir.’ Gnos-
tik gelenekierde de gizli bilgi doktrini olduk¢a 6nemlidir. Gnostisizme adim veren
Gnosis (bilgi, hikmet), yalmzca Gnostiklerce bilinebilen, maddi alem ve bu alemin
yoneticilerince anlagilmayan bir bilgidir. Gnosis, ilahi aleme yonelik hakikatin, kurtu-
lusun bilgisidir.

Son olarak, Pavlus’un bazi ifadelerinde cemaatine evlenmemenin, kendisi gibi
kalmanin daha dogru oldugunu sdyleyerek bekaretin 6nemini vurgulamasiyla, bazi
Gnostik geleneklerin asketik yaganti ¢ergevesinde evlenmemeyi esas almasi arasinda-
ki benzerlik de dikkati cekmektedir.'®

98  Bkn. Jonas, The Gnostic Religion, $5.62-75; Bultmann, Theology of the New Testament,
c.1, s.174.

99 1 Korindiler 2:6-7.

100 1 Korintliler 2:7-10, 8:1.

101 Kirs. Filipililer 3:8-11.

102 Bkn. 1 Korintliler 7:1, 7-8. Asketizmin Gnostisizmdeki yeri igin bkn. Jonas, The Gnostic
Religion, ss.46vd; Filoramo, A History of Gnosticism, s5.185vd.
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Dini Araghrmalar, Ocak-Nisan 2000, C, 2,s. 6

Velayet-i Fakih'in Ortaya Cikigi
ve Degerlendirilmesi

Mazlum Uyar:

1. VELAYET-I FAKIH MUESSESESININ
ORTAYA CIKISI

Mutlak siyasi otoritenin imamin hakki oldugunu savunan Sii ulemaya gore,
gaybet éncesi donemde imamlarin hayatta olmalar: sebebiyle en azindan teoride,
herhangi bir megruiyet problemi yoktu. Bununla birlikte bu diigiinceden hareket-
le, ilk imam Hz. Ali harig: diger imamlarin zamaninda, mutlak siyasi otoritenin
tatbik edildigini s6yleyebilmek miimkiin degildir. Bu yiizden Hz. Ali’den sonra-
ki imamlar sahip olduklar mutlak siyasi otoritelerini herhangi bir devletin biin-
yesinde icra edemediler ve Siinni devletlerin hakimiyeti altinda takiyye dénemini
yasadilar. Diger taraftan Ehl-i-Siinnet’e gére, Imamiyye’nin daha sonra oniki
imam olarak kabul ettigi kisiler, hayatta iken Islam toplumunun ana biinyesin-
den ayr1 belirgin bir toplulugun liderleri degillerdi. Ancak, Si’a’ya gdre masum
olmalar1 sebebiyle mutlak dini ve siyasi velayetin sahibi olan imamlar, Pey-

*  Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Mezhepler Tarihi Anabilim Dal,
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gamber’den sonra siyasi idareye en layik olan kimselerdir. Gaybet sonrast do-
neme yani onikinci imamin gaybetinden sonraki zaman dilimine geldigimizde,
Sif ulemaya gére imamin gaybetinde mutlak adaleti icra eden Islami bir hitkii-
metin kurulmasi imkansizdir.! Bu yiizden gaybet boyunca hakim olan mevcut
hiikiimetler, Si’a tarafindan cair ve gasib olarak kabul edilmislerdir. 2
Humeyni'ye gelinceye kadar $ii ulema, mutlak otoritenin gaib imama ait
oldupunu diiginmekle birlikte, yine de idaresi altinda bulunduklar hitkiimetler-
le, bazen az bazen de ¢ok, belirli sartlar dahilinde uzlagma arayist i¢ine girmis-
lerdir. O halde ulemanm Islam devrimine kadar siyasi otoriteden mutlak mana-
da uzak kaldig1 seklindeki bir iddianm tutarsiziii ortadadir. Hatta ulemadan bir
kismi, bu iliskinin caiz ve miistehab oldugunu ifade ederken bir kismi, vacib
oldupunu iddia edecek kadar ileri gitmig ve bu iligkiden uzak duran vlemayi da
tenkit etmislerdir. Siyasi otoriteyle flrtiin doruk noktaya ulagti1 Safeviler done-
mi buna giizel bir 6rnektir. Bu agidan Safeviler donemi, $ii bir devletin gdlge-
sinde, ulemanm siyasi isleri bile idare edebilecek bir konuma geldigini goster-
mesi bakimimdan, velayet-i fakihin anlagilmasinda énemli bir merhaledir. Bu-
nunla birlikte, imamlarin soyundan geldiklerini iddia eden Safevi sahlarinin kar-
sisinda ulemanin konumu, devletin giiglit oldugu zamanlarda devlet memuru sta-
tiisinden &teye gegmiyordu. Kisacasi ulemanin devlet mekanizmasinda ihdas
etmis olduklan makamlar, onlarin devlete bagimhligmi daha da artirmgtir.
Kagcarlar dénemine geldigimizde, toplumun dini idaresinin devletin elinden
gikip tamamiyla ulemanimn eline gegmesi ve ictihad anlayismin gelismesinin bir
sonucu olarak, miictehid-mukallid arasindaki iligkiler daha saglam temellere otur-
mustur. Bu da neticede bir taraftan merceiyyet mijessesesinin gelismesine yol
agarken, diper taraftan Sif ulema arasindaki hiyararsik yapuun daha saglam
temellerine oturmasima sebep olmustur. Bu dénemde halk, devletin bazi yanls
politikalarinin bir sonucu olarak, siyasi jdareden uzaklaglastikca ulemaya daha

1 Abduiaziz Abdulhussain Sachedina, fsldmic Messianism-The Idea of Mahdi in Twelver Shi-
‘ism, Albany 1981, 5.86-99, '

2 Humeyni’ye gelinceye kadar §ii ulemanin dini-fikhi ve siyasi velayet hakkindaki goriisleri ve
donemlerindeki mevcut siyasi otoritelere kargi tavirlarn hakkindaki bkz. Mazlum Uyar “$ii
Siyasi Diigiincesinin Sekillenmesi”, Dini Aragtirmalar, cilt 2, say1 5 (Eyliil-Aralik 1999),259-
317.
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da yakinlagti. Ulema, sadece ictimai degil zamanla milli liderler konumuna
yikseldi ve imamla toplum arasindaki irtibati saglayan bir milessese olarak ule-
ma, halk: istedigi istakamete yonlendirmeye bagladi. Kisacasi, kamuoyunun §i-
kayet ve serzeniglerine kulak verip onu temsil edebilecek organize bir muhale-
fetin olmadig: bir atmosferde ulema, halkin sadece dini degil siyasi ve ictimai
sikayetlerinin de mercii haline geldi. Sahi ve idarecileri yanhs politikalarindan
dolay1 uyaran bagka bir organize siif mevcut degildi. Bu donemdeki modern-
lesme cabalan dikkate alimirsa, ulemanin muhalefeti daha anlaml hale gelir.
Devlet gorevlileri de ancak vergi ve asker toplamak amaciyla halkla yiizytize
geliyordu. Sonugta halki ulemayla birbirine baglayan baglarin devletle halk ara-
~ sinda oldupunu sdyleyebilmek biraz zordur. Bu yiizden halkin herhangi bir ihti-
yag¢ aninda ve koruma ig¢in bagvurduklari merci, devlet gdrevlileri degil ulema
smufi idi. 3

Velayet-i fakihin gelismesinde ikinci 6nemli merhale, Molla Ahmed Nara-
ki (6.1245/1829)'nin fakihin (miictehid) siyasi konumuna iligkin getirmis oldugu
yorumlardir. Naraki’nin en 6nemil hedefi, fakihin gaybet déneminde otoritesine
temel teskil edebilecek prensipleri ortaya koymaktir. O, bununla ilgili goriisie-
rini esas olarak Menihicii’l- Usill ve Avaidi’l-Eyyam adli eserlerinde dile ge-
tirmigtir. Onun, fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinda fakihe biiyiik bir kolaylik ve
genis bir saha sajlayacagini ileri sirdiigli zan veya mezanna kavrami, velayet-
i fakihin olugsmasinda kése taglarindan birisidir.* Fakihin fikhi spekiilasyon hak-
k1 olarak da isimlendirebilecegimiz bu 1stilah, ona sadece fikhi sahada degil
siyasi sahada da yorum yapma hakk: tanumsgtir. Naraki’nin icinde bulundugu
siyasi sartlar, fakihin siyasi otoritesine iliskin yapmug oldugu vurguda énemli bir
rol oynamistir. O, Feth Ali Sah’la olan yakmlif1 sebebiyle, birinci ve ikinci
Rus-Iran savaslarinda (1804 ve 1825) dénemli rol oynamug ve Ruslar’a kars: ci-
had fetvasi vermistir.’> Bununla birlikte Naraki’'nin fakihin siyasi otoritesine
yapmis oldugu vurgu daha belirgindir. Bunu Humeyni’nin ifadelerinden de anla-

3 Amn K.S. Lambton, Qajar Persia, London 1987, 5.280-82.

4 Hamid Dabashi, “Early Propagation of Wilayat-i Fakih”, Expectation of the Millennium (ed.
Seyyed Hossein Nasr, Hamid Dabashi), 5.293.

5 Moojan Momen, An Introduction to Shi'i Islam, New Haven,London 1985,5.138.
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mak miimkiindiir. O, Naraki’yi velayet-i fakih teorisinin dnciisii olarak isimlen-
dirmekte ve bu teoriyi olustururken, sadece onun Avaid adl eserine dogrudan
atifta bulunmaktadir.®

Molla Ahmed Naraki Avaid adli eserinde, “hakimin velayetinin sirland-
rilmas1” ad1 altinda, velayet kavramim ele almis ve burada, velayetin esas kayna-
gimmin Allah oldufunu, O'nun insan iizerindeki velayetinin sabit oldugunu dile
getirmistir. Allah’tan bu velayeti alan Peygamber ve onun vasilerinin yani imam-
larin velayeti de, masum olmalar1 sebebiyle sabittir. Naraki bu velayetin ikinci
kaynaklarim Selatinii’l-Enam (insan soyunun yoneticileri), melikler, valiler ve
hakimler gibi degisik sifatlarla isimlendirmektedir. O, velayeti sabit olup yuka-
rida zikredilenlerden bagka, velayeti sabit olmayan (gayr-i sabit) velilerden de
bahsetmekte ve bunlann adit fakihler, babalar, biiyiikbabalar, kocalar, efendi-
ler ve bunlarin temsilcileri gibi similardan ibaret oldugunu ileri siirmektedir.
Yine bu ikinci grubu da kendi icinde iki siifa ayirmakta ve fakihlerin disindaki
difer biitiin siniflarin velayetinin, 6zel (velayet-i hassa) olup belirli sahayla si-
mrh oldugunu belirtmektedir. Fakihlerin otoritesine gelince bu, genel olup (ve-
layet-i amme) herhangi bir sahayla simirlandirilamaz. O, gaybet déneminde ima-
min temsilcileri olmalari sebebiyle, fukahanin velayetinin de sabit oldugunu id-
dia etmigtir; ¢linki ona gore, fukahanim temsil ettikleri imamin velayeti sabit-
tir.” Kisacas: o, fakihin (miictehid} otositesini, temsil ettifi imamin otoritesi-
nin biitliniinii kapsayacak gekilde genisletmektedir. Iste bu, daha dnceki ulema
tarafindan ifade edilmeyen bir husustur. O, daha da ileri giderek fukuhanin,
imamlardan sonra kainatin en miikemmel yaratiklan olduklarim ve bu bakim-
dan Peygamber ve imamlardan sonraki biitlin insanlardan iistiin o}duklarin id-
dia etmektedir. Hatt fukahanin bu distiinliiiinii, Peygamber’in miisliimanlar iize-
rindeki {istiinligiine benzetmektedir. Bu konuda ileri siirmiis oldugu tezlerini
desteklemek icin delil olarak getirdigi haberlerin iginde en ilginci, krallarm in-
sanlar {izerinde otorite sahibi olup ulemamn da onlar (krallar) tizerinde otorite
sahibi oldugunu ifade eden haberdir.® Krallarin insanlar {izerindeki otoritesinin

6 Said Amir Arjomand, “The State and Khomeini’s Islamic Order”, Iranian Studies, X1I (1980),
5.154-55,

Molla Ahmed Naraki, Ava 'idii'I-Eyyam, Tahran, Basirati 5. 185-6.

A.g.e.5.188-190.

oo =l
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siyasi oldugundan hareketle, ulemanin onlar iizerindeki otoritesinden bahseder-
ken, sdzkonusu velayetin siyasi boyutuna isaret etmek istemistir. Bu goriisleri
dikkate alimirsa, Naraki’nin ulemamn otoritesini sadece fikhi sahayla sinirlt gor-
diigiinii iddia eden aragtirmacilarin tutarsizli: daha iyi anlagihr. Bununla birlik-
te, onun fukahanm siyasi otoritesini Humeyni’nin velayet-i fakihte ifade ettigi
sekilde sisteme kavusturdugunu sdyleyebilmek de oldukga giigtiir. Neticede onun
goriigleri, bu teorinin olusmasinda bir merhaledir. Burada zikretmeden gege-
meyecegimiz bir husus, Nariki’nin talebesi olan Seyh Murtaza Ensari’nin faki-
hin siyasi otoritesi hakkindaki yaklagmmudir. Hocasi tarafindan fakihin siyasi oto-
ritesine yapilan vurgunun, Sif siyasi fikhinda baz tehlikelere yol agacagmm his-
seden Ensari, Mekasib adl eserinde konuya genig yer vermigtir. * Bu yoniiyle
o, velayet-i fakihle fakihin geleneksel Sii fikhindaki dini-fikhi otoritesine verile-
cek zarar ilk farkeden kimsedir.

Humeyni'nin velayet-i fakih doktrinini ele almadan once, fukahann siyasi
otoritesine vurgun yapan teorik gelismelerin yamisira, bu teorinin olusmasma
yardimel olan diger ictimai ve siyasi faktorlerin de kisaca degerlendirilmesi
gerekir. Her seyden once, usililerin ahbariler tizerindeki galibiyetini hesaba
katmaksizmn'®, fakihin siyasi otoritesini izah edebilmek miimkiin degildir. Ule-
may1 neredeyse mukallidler konumuna indiren ahbariligin karsisinda usiililik,
daha once kabul edilen ictihad miiessesesi ve miictehidin konumuna iligkin getir-
mig oldugu yorumlarla, ulemay1 Sif toplumunun vazgegilmez liderleri konumu-
na yikseltmistir.

Ulemann siyasi gii¢ ve niifuzunu artiran sebeplerden bn' diferi de, zekat ve
humusun toplanmasinin yanisira evkafin idaresinin de onlarm elinde olmasidir.
Ulemanin medreseler vasitasiyla egitimi de kontrol altina almig olduklar1 dikkate
alimrsa, Kacarlar donemindeki ulemanin siyasi giicii daha iyi anlagihr. Ulemanin
siyasi bakimdan giiciiniin zirvesinde oldugunu gosteren delillerden birisi de, 1892
yilinda dénemin merci-i taklidlerinden Mirza-y1 Sirazi'nin vermig oldugu tiitiin
boykotu fetvasinin sahin hammlari ve aile efradi tarafindan bile uygulanmis ol-
masidir. ' Sif ulemamn birinci ve ikinci iran-Rus harbindeki rollerini ise yuka-

9 Seyh Murtaza Ensari, Mekasib, Tebriz 1955, 5.153.

10 Bununta ilgili detaylt bilgi i¢in bk. , Mazlum Uyar, Imamiyye i ast ‘nda Ahbarilik (doktora tezi
1996), Dokuz Eyliit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

11 Momen, An Introduction,s.137-9.
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rida zikretmigtik. Bu donemde ana hatlariyla ortaya ¢ikmis olan merceiyyet
miiessesesinin yapisi, ulemayla halk arasindaki iligkilerin derecesini gésterme-
si bakimindan 6nemlidir. Merc-i taklid, mukallid olarak isimlendirilen halk ta-
rafindan secildigi igin taklid mercilerinin niifuzlarim gosteren hususlardan birisi
de mukallidlerinin sayisidir. Merci-i taklidler, halk: istedikleri istikamete yon-
lendirebilme gficiine sahip olmakla birlikte, bu makam iggal eden alimler, mu-
kallidlerinin sayisim artirabilmek ve zengin tiiccarlar1 kendi tarafina gekebil-
mek i¢in bazen, halkin ve ozellikle niifuzlu siuflarn istek ve iradesine agik
olmuglardir. Bu y6nilyle devietin halkla iligki kurmada saglayamadig1 esnekligi
ulema gostermisgtir.

Gorildiigi gibi ulema, 1905-6 Megrutiyet hareketine kadar uzanan dénem-
de, hilkiimetin ehliyetsizliginden ve giliglii bir biirokrasiyle milli bir ordunun
bulunamayismdan dogan hiikiimet boglugunda, rehberlik vazifesini ulema {ist-
lenmis ve énceki donemlere nisbetle, siyasi gii¢c ve niifusunu daha da artirmis-
tir. Bu yiizden Humeyni’nin velayet-i fakih teorisinin nasil olugtugu ele almir-
ken, kendi donemindeki sartlarin yanisira bu zaman diliminin de ihmal edilme-
mesi gerekir; ¢linkil bu donemde, devletin siyasi hayattaki boslugunu dolduran
yegane sinif ulema olmustur. XX.yiizyilin baglarina geldigimizde, ulemanmn Mes-
rutiyet hareketinde bir dilemma ile kars: kargiya geldigini goriiyoruz.’? Bu, daha
¢ok imamin gaybetinde, halka dayal1 bir hakimiyet anlayisinin mm yoksa devam
etmekte olan krallifin mu tercih edilebilir oldugundan kaynaklanmaktadir; ¢iin-
ki bilindigi gibi, mutlak siyasi otorite Peygamber ve imamlarin hakkidir. Bu
ylzden onlar, bir taraftan halkin iradesine dayal1 bir hakimiyet anlayigina olduk-
¢a soguk bakarlarken diger taraftan sahin keyfi ve zecri uygulamalarimn ancak
halkin jradesine dayali bir anayasa ile kontrol altina alinabilecegini diistiniiyor-
lardi. Bu sebpten bir kisim ulema, sahin idaresinde imamin hakkinin daha az
gasbedileceini diislinerek sahi desteklerken, difer bir grup, sahi kayit altina
alan bir anayasanin imamin iradesine daha uygun oldugunu diigiinmiiglerdir.

12 Iran’daki Megrutiyet hareketi ve ulemanimn oynamis oldugu rol hakkinda bkz. Mazlum Uyar,
The Analysis of the Concept of Soverignty anda the Position of the Ulema in Both Constitutuons
of fran (1906 and 1979) (Yiiksek lisans tezi 1990), Manchester University: Department of
Middle Eastern Studies,
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Neticede anayasamn lehinde ve aleyhinde olan her iki grubun da en énemli he-
defi, Aislém’a en az zararl olamm tercih etmekti. Iste boyle bir hiikiimet, ima-
mun mutlak ve adil idaresine en yakin olan yonetim sekliydi.

Mesrutiyet hareketinde her iki grubun da genel olarak gériislerini ortaya
koyduktan sonra mevzumuza devam edebiliriz. Burada konumuz agisindan ¢ika-
riimas: gereken ders, XX. Yiizyilin baglarina gelmis olmakla birlikte Sii ule-
manin, hala agik bir seklide fukahanin siyasi otoritesine vurgu yapmamis olma-
sidir. Yegane siyasi otoritenin imamin hakk: oldugunu distinen bu dénemin ule-
mas1, bunun yerine Isldm’a ve imamn yonetim hakkna en az zarar verebilecek
ybnetim seklini aramay siirdiirmiiglerdir. Bununla birlikte Mesrutiyet hareketi-
nin takibetmis oldugu siiregle hayal kirikligina ugrayan her iki tarafin ulemas,
Megrutiyet sonrasi ortaya ¢ikan kaos ortaminda, Kagarlar doneminde oynamus
olduklar1 etkin rolii sergileyememiglerdir. Modern $ii siyasi diigiincesinin en
Onemil teorisyenlerinden kabul edilen anayasa hareketinin siddetli miidafii Nai-
ni bile, ulemanin siyasi otoritesine vurgu yapmaktan kagmmigstir. Naraki’nin bu
konudaki gériisleri dikkate alinirsa demokrasi, esitlik, dzgiirliik ve anayasa gibi
modern kavramlarin Sii siyasi literatiiriinde tartigilmasi bakimindan, énceki
déneme nisbetle bir ilerleme olmakla birlikte, fakihin siyasi otoritesinin ihmal
edilmis olmasi sebebiyle, bir geriye doniis oldugu dikkati ceker. Naini’den Hu-
meyni’ye kadar olan dénemde ulemanin niyabet, velayet ve $if ulemamn otori-
tesi hakkindaki goriislerine baktigimizda, kayda deger bir gelismenin olmadigi
dikkati ¢ceker. Bununla birlikte Humeyni’nin goriiglerine zemin hazirlayan Peh-
levi doneminin gartlar1 ve ulemamn bu dénemdeki goriisleri ve faaliyetleri ayri
bir calisma konusudur. Fakat bu donemdeki devlet-ulema iliskilerinin detayl
bir sekilde incelenmesi, velayet-i fakihin anlagilmasinda bazi 6nemli ipuglari
saglayacak olmakla birlikte, bu dénemdeki ulemanin fakihin siyasi otoritesine
Onemli bir katkida bulunmadiklar: dikkate alinirsa, bunun bir eksiklik olmadig1
gOriiliir.

2. VELAYET-i FAKIHIN DEGERLENDIRILMES]

Humeyni’nin getirmis olduBu velayet-i fakih anlayisi, $if siyasi fikh1 icin
bekli kaginilmaz bir gelismeydi. Daha énceden siyasi otoriteyle iligki kurmakla
birlikte ilk defa, Safeviler doneminde siyasi hayata neredeyse biitlinyle miidahil
olan $ii ulema, niyabet miiessesesinden hareketle, gaib imam adina gergekles-
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tirmis olduklan faaliyetlerin sonucunda, kendi giiglerinin farkina vardilar. Bu
donemde devlete bagimli olan Sii ulema, Kacarlar donemine geldigimizde, dev-
letin dini sahay1 kendilerine birakmasi neticesinde, fikhi otoriteye ilave olarak
imamn otoritesinin siyasi cephesini ne olgiide temsil edebileceklerini sorgula-
maya basladilar. Bu dénemdeki ulemann, siyasi velayét hakkinin bulundugunu
farketmekle birlikte, bunun boyutlarim tesbit edip sistemlestirmede ne derece
basarisiz kaldiklarimi, Mesrutiyet hareketindeki tartismalarda gérmek miim-
kiindiir; ciinkii burada, megruti anayasa ve kral adina tartigmayi bir tarafa bira-
kip, dogrudan ulemanin siyasi velayet hakkimu tartigan bir alime rastlanmamis-
tir. Sif ulemamn burada ulagabildigi en son nokta, ¢ikan kanunlarin seriata uy-
gunlugunu denetleyecek beg kigilik bir kurul olugturma fikrinden oteye gegme-
migtir. Bununla birlikte bu madde, Megrutiyet doneminde uygulanmadig1 gibi,
islﬁm devrimine gelinceye kadar rafa kaldirilmis ve XX, yiizyilda ulemanin sosyal
ve dini hayattaki fonksiyonlan bile siirlandiriimaya ¢aligslmgtir. Iste Humey-
ni’nin velayet-i fakih doktrinin ve Islim devriminin, Pehlevi dénemindeki istib-
dat ve zulimlerin yamsira, bu arkaplan dikkate alinarak degerlendirilmesi ge-
rekir.

Humeyni’ye kadar Sii fikhindaki gelismeler ve velayet-i fakihin tarih i¢in-
deki gelisim siireci dikkate alinacak olursa, fakihin gaib imamm {i¢ ana konuda
temsil edebilecegi hususunda, usilli ulema arasinda neredeyse bir icma sézko-
nusudur. Birincisi yetim, kimsesiz ve dullarin sahis ve mallar: {izerindeki vela-
yet hakk:. Mirasa kadar uzanan bu velayet, fakihi bununla ilgili her konuda yet-
kili kilar. Ikincisi, toplumun dini hayatiyla ilgili mal ve aktiviteler iizerindeki
velayet hakki. Kisaca buna, fukahanmn dini-fikhi meselelerde gaib imami temsil
yetkisi demek de miimkiindiir. Bu velayet vakif, cami, medrese ve tiirbelerin
idaresinin yanisira fukahaya, dini egitimi denetleme, toplum i¢indeki anlagmaz-
liklar1 ¢6zme ve seriat mahkemelerinde hakim veya kadi olarak gérev yapma-
va kadar varan birtakim yetki ve sorumluluklar vermigtir. Bir bakima ikinci
maddenin uzantis1 sayilabilecek {iglincii boyutuna gelince bu, miisliiman toplu-
mun refahim ilgilendiren meselelerle ilgili fakihe verilen genel bir velayet hak-
kidir. Onlari sosyal bir gii¢ unsuru haline getiren bu velayet, Kur’an’daki iyiligi
emredip kotlilugi yasaklama prensibine dayanmaktadir. S6zkonus velayet, fu-
kahaya toplum igindeki §ér odaklarim ikaz edip onlara mani olmaktan, halk lize-
rindeki bazi zuliimleri sebebiyle devleti uyarmaya kadar genis bir yetki tam-
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maktadir. Ozellikle son dénem usilii-Sii ulemasinin ¢ogu, diizenli geriat mah-
kemelerinin olmadig1 bir toplumda bu velayeti, Kur’an’daki cezalarin (hudfd)
uygulanmasini kapsayacak sekilde genis dilsiinmiislerdir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, toplum hayatimn bu sahalarimi kapsayan fikhi velayet, ustli ulemanin
hepsi tarafindan kabul edilen bir husustur.b®* Gaib imam adina, onun gaybetin-
de, fakihin siyasi hayata dogrudan miidahele edip glinlik hayat1 diizenlemesi
manasmda, Humeyni tarafindan sistemlegtirilen velayet-i fakih anlayigina ge-
lince, ulemanin icmast bir tarafa bu , geleneksel Sii diisiincesinde meveut olma-
yan bir husustur. Zulmii dnleyip [slim’mn dini ve moral standartlarinm korun-
mas1 manasinda ulemanin bazi siyasi faaliyetlerde bulunmasina gelince bu, dzel-
likle Kagarlar déneminden bu tarafa hakim olan bir teamiildiir. Bununla birlikte
imamn mutlak yetkisi dahilinde bulunan bizzat hitkiimetin idaresi ve politik ha-
yatin fakih tarafindan diizenlenmesi, tamamiyla yeni bir gelismedir.

Humeyni, Naini’nin mesruti hiikiimeti tasvibinden bir adim daha ileri gide-
rek usili doktrinini din-siyaset ayrimin ortadan kaldiracak sekilde sistematize
etti. Ona pore Islami hitkiimet temsili hiikiimetten farklidir; ¢iinki ikincisinde
giicler ayrilig1 prensibi vardir. Birincisinde ise fakih, imammn gaybet doneminde
temsilcisi olmasi sebebiyle onun, dini ve siyasi otoritesini aym anda temsil eden
sahistir. Bu yiizden merkezini velayet-i fakih anlayisinin olugturdugu Islam dev-
letinde dini ve diinyevi seklinde bir ayrima gitmek miimkiin degildir."* Humey-
ni’nin velayet-i fakihin énciisii kabul ettifi yegane salis, daha 6nce zikredilen
Naraki’dir. Kagarlar donemindeki bazi énemli siyasi olaylara dogrudan katilan
Naraki’nin, fakihin siyasi otoritesine iligkin yapmus oldugu en énemli yorum,
onu toplumun siyasi hayatina yén veren yoneticilerin (krallar) iizerinde bir yere
yerlesmis olmas1 ve onun velayetinin sadece fikhi sahayla siurli olmadigim vur-
gulamis olmasidir. Bu sebepten Humeyni'nin de itiraf ettigi gibi o, bu yoniyle
velayet-i fakih doktrinin habercisi sayilabilir.

Megrutiyet hareketinde ulemanin yenilgisinden iyi ders alan Humeyni’nin,
ulemanun rolityle ilgili goriisterinde bir tedriciligin oldugu dikkati ceker. Baglan-

13 Gregory Rose, “Velayet-e Faqih and the Recovery of islamic ldentity in the Thought of
Ayatollah Khomeini”, Religion and Politics in Iran (ed.N.Keddie,),New Haven and London
1983,5.169-170.

14 Arjomand, “The State and Khomeini’s islamic Order”, Iranian Studies, XIII (1980),5.155
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gicta o velayet-i fakihi ¢cagristiracak sekilde ulemanin siyasi otoritesine vurguda
bulunmamus ve onlarm devletin mesruiyetini saglayici bir giiciin dtesinde temsil
yetkilerinin olmadif1 belirtmistir,

Daha Onceki yazi ve konugmalarinda sahi, Megrutiyet anayasasina uyma-
makla suglayan Humeyni'nin velayet-i fakihle ilgili goriisleri, 1970 yilindaki
seminerlerinde netlesmeye baglamigtir.’® Arapca ve Farsca dillerinde ilk ola-
rak 1971 yilinda basilan konuyla ilgili bu notlardaki ana fikir, Necef’teki Hu-
meyni veAyetullah Ebu’l- Kasim Hui’nin (6.1992) talebelerin arasindaki tartig-
malarin hocalarina yansimasiyla ortaya ¢ikmigtir. Bir talebesinin konuyla ilgili
sorusuna, fakihin dogrudan siyasi hayata miidahalesi manasinda velayet-i faki-
hin miimkiin olmadig: seklinde cevap veren Hui’nin bu gériigii Numeyni’ye ile-
tildiginde o, medresedeki egitim programinin iki haftasim konuya ayirmak
suretiyle fakihin siyasi otorite hakkim isbata koyulmugtur.'”

Humeyni’nin {slim devleti hakkindaki modern tartigmalara getirmis oldugu
en dnemli katk1, biyle bir devletin liderine yapilan 6zel vurguda yatar. Ona gore
liderin konumu, en az anayasamn mahiyeti ve yéneticisinin Islam’a uygun hare-
ket edip etmedigi kadar énemlidir. Humeyni, gok agik bir gekilde, fakihin Pey-
gamber ve imamlarla aym otoriteye sahip oldugunu vurgular.”® Ona gore ima-
min gaybetinde onun siyasi fonksiyonunu iistlenecek birisi, Allah tarafindan ta-
yin edilmis olmamakla birlikte fakihin bu otoritesi diger fukahaya intikal et-
mez."” Bu, daha sonra da tartigacagimiz gibi Humeyni’nin zamanina kadar ge-
lisen merceiyyet milessesesine biiyiik bir darbedir. Bununla birlikte Humeyni,
bu makam iggal edenin ma’sum olup olmadig1 acisindan degerlendirildiginde,
fakihin statiisiiniin Peygamber ve imamlarinkine esit olmadigim da belirtmeden
gegemez? . Ciinkii imamlarin tekvini ve nasla sabit olan velayetine karsilik faki-
hin velayeti, itibaridir.?' Fakihin imamdan ontolojik olarak farkli mevkide bu-

15 Humeyni, Kesfu I-Esrar, Kum: Intisarat-1 iran,s.185-6.

16 Rose, “Velayet-e Faqih...”, 5.176-77.

17 Bk. Humeyni, Kitabu'l-Bey, Kum?, I1. 459-520

18 Ruhotlah al-Musevi al-Khomeini, fsldm and Revolution: Writings and Declarations of Imam
Khomeini (trc. ve nsr. Hamid Algar), Berkeley 1981,5.63.

19 a.g.e.,5.64.

20 a.e.g.,5.62

21 a.e.p.,5.63
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jundugunu vurgulayan Humeyni, diger taraftan imamn siyasi otoritesinin fakih
tarafindan eksiksiz bir seklide temsil edildigi hususunda 1srarlidir.

Fakihin siyasi velayet hakkinmin akla ters diismedigini savunan Humeymni, bu
teorinin nastaki temellerini ortaya koyma hususunda da epey caba sarfetmistir.
Bu bakimdan onun imamlarin abhbarindan getirdigi en 6nemli delil olarak kabul
edilen Omer b. Hanzala’ya dayanan haberin iyice incelenmesi gerekir. Hu-
meyni’nin Hurrii’l-Amili’nin (5.1104/1692) Vesilii’s-$i’a’sindan nakiettigi ha-
ber, Kiileyni, Seyh Sadiik ve Tusi gibi ilk donem miielliflerinin hadis mecmua-
larmda farkli ifadelerle gegmektedir. Bununla birlikte lafizdaki bu farklilik,
manay1 da degistirecek derecede 6nemlidir. Siiler’in herhani bir anlagmazlik
halinde kime basvuracag1 ile-ilgili olan bu haberde Omer b. Hanzala, imam
Cafer es-Sadik’a miiracat ettiginde o, bunun c¢dziimiiniin imalarin ahbarinda
olduguna isaret eder bir sekilde, “ben sizin hepinize huccetim” mealinde bir
ifadeyle cevap vermistir. Ik dénem kaynaklari haberi bu sekilde nakletmistir.
Muhammed Bakir Meclisi’nin (6. 1111-1699) Biharu’l- Envar’inda “ben onlara
huccetim” seklindeki bir ifadeye biiriinen imamin bu sézii, Amili’nin Vesali’ine
geldigimizde, aralarinda anlasmazlik olan bu sahslarmn imamlarin ahbarin ri-
vayet eden alime bagvurmalarimi tavsiye edecek sekilde bir degisiklife ugramig
ve haberin sonunda imama, “ben onu (alim) size hakim olarak tayin ettim”
ifadesini kullanmigtir.? Goriildiigt gibi Humeyni, kendi tezine nastan da destek
bulmak amaciyla, ilk donem kaynaklari dururken yedi yiiz sene sonraki bir
esere bagvurmustur. Onun sézkonusu kaynaklardaki lafiz farkliliklarim farket-
memis olmast ise imkansizdir. Hadis tenkidindeki bu eksiklefine ragmen Hu-
meyni, burada fakih icin kullamlan hakim tabirini éne ¢ikararak onun, gaybet
déneminde imamin siyasi otoritesini de temsil ettiini vurgulamak istemnigtir.

Mesrutiyet hareketinde oldugu gibi Islam devriminde de, merci-i taklidler
arasinda ideolojik kamplagmalar meveuttu. Bilindigi gibi Humeyni’nin ilk ihtila-
fa diistiigii merci-i taklid, Hui’dir. Sif ulemaya siyasetten uzak durmasim tavsi-
ye eden Hui, geleneksel Sii fikhinin gergevesinden digar ¢ikmayip velayet-i
fakihe cephe almis ve kendisini tamamiyla egitim ve 6gretim faaliyetlerine ada-
mistir. Fakihin siyasi otoritesi ve Islam devletinin mahiyeti hakkinda Humeyni’-

22 el-Hurrii’l-Amili, Vesa'ilil’s-$t ‘a, Beyrut 1391-XVIJ, 8.
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ye kargi ¢ikan merci-i taklidlerden bir diBeri, Seyyid Muhammed Kazim Seri-
atmedari’dir (6.1984). Seriatmedari’nin Humeyni’ye olan muhalefeti, devri-
min ilk yillarina tekabiil etmesi sebebiyle bu iki merci-i taklid arasindaki goriis
farkhiliklarinim kisacaca ele alinmasinda fayda vardir. Bu iki alim arasindaki en
onemli farklilik, her seyden 6nce devletin yapisiyla ilgilidir. Humeyni seriati,
Islam devletinin yegane kanun kaynag olarak goriirken, Seriatmedari, Islami
presiplere sayg: gésterilen Islami bir diizenden bahseder. Seriatmedan bu yo-
niiyle, devrime katkisi bulunan diger siyasi gruplarla aym gériigii benimser. Ona
gore Islami rejim, halkin iradesine dayali demokratik bir yOnetim seklidir, Yine
ona gore IslAm cumhuriyeti, diktatorliigiin ve despotizmin olmadif1 ve yénetim
seklini belirleme hakkinin egemenligi uhdesinde bulunduran halka ait oldugu bir
rejimdir. Bu yiizden o, kendi kurmug oldugu partiye “Miisliiman Halkin Cum-
huriyetci Partisi” adina vermistir. 2

Huumeyni’ye gére gaybet doneminde yegane megru otorite kaynagi, ulema
daha dogrusu fakih iken Seriatmedari’ye gére ulemamn rolii, dini sahayla sl
olup onlarin devlet igleriyle ilgilenmemeleri gerekir. Bu yiizden ona gore, yone-
tim seklinden ziyade onun nasil davrandig1 6nemlidir. Seriatmedari, defalarca
devrimin ana hedefinin 1906 Mesrutiyet anayasasinin uygulanmasi oldugunu soy-
lerken Humeyni, daha 6nceleri sahi bu anayasadan ayrilmakla suglamis olmasina
rafmen devrimden sonra ona gore en ideal devlet, fakih tarfindan idare edilen
Islim devletidir. Diger taraftan Seriatmedari, Mesrutiyet anayasasinda ifade
edilip, cikan kanunlarmn {slim’a uygun olup olmadigin denetleyecek besg kisilik
bir miictehid heyetinin yeniden uygulamaya konulmasiyla tatmin olacaktir. O,
sadece Humeyni’nin giinliik siyasi iglere miidahelelerine kars1 ¢tkmakla kalma-
mi§ ayni zamanda, meveut hiikiimeti destekleyecek devrim komiteleri gibi un-
surlarm olusturulmasina da iyi gozle bakmamigtir. Ona gore biitiin bu faaliyet-
ler, hitkiimeti, keskin yiizii olmayan bir bigaga dondiirecek sekilde gii¢lerinin
¢ogunu kaybetmesi manasina gelir. Seriatmedari, ortaya koydugu bu goriigle ve
kendi adi etrafinda cereyan eden bazi faaliyetler sebebiyle, merci-i takiidlik
makamindan uzaklastirildig1 gibi 6liinceye kadar gz hapsinde tutuldu, %

23 David Menashri, “Shi’ite Leadership: in Shadow of Conflicting Ideologies”, Iranian Studies,
XIII (1980}, 5.120-22.
24 A.ge..5.124-34,
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Seriatmedari gibi agik bir muhalefet 6rnegi sergilemekle birlikte Humey-
ni’nin zamanmdaki merci-i taklidlerin bilyiik bir kismmm onun velayet-i fakih
doktrinine pek sicak bakmadiklar: dikkati ceker. Bunlardan bazilan, onu, bag-
langicta desteklemekle birlikte sonradan sessiz bir seklide bu desteklerini gek-
mislerdir; ¢iinkii ileride de izah edecegimiz gibi bu teori, her seyden 6nce onla-
rin temsil ettikleri merci-i taklid makamim bir hayli etkilemigtir. Diger tarftan
velayet-i fakih teorisi, uygulamada baz1 6énemli problemler ortaya ¢ikarmustir.
Si’a’da usuilli dilgiincesinin saglamig oldugu ictihad hiirriyetinin bir sonucu ola-
rak merci-i taklidler, fikhin fiiruuyla ilgili meselelerde, diger taklid mercilerin-
den farkl: bir ictihad ortaya koyabilme hakkina sahiptirler. Bir bakima Sii dii-
stincesindeki zenginlik ve canliliga isaret eden ictihad miiessesesindeki bu dina-
mizm, velayet-i fakih makamim isgal eden fakihin gbrisleriyle ters diismeme
sartimn sonucu olarak esnekliini yitirmigtir; ¢iinkii bu doktrinden sonra devle-
tin baginda bulunan fakihle siyasi hayattan uzak bulunan bir fakihe karsi ¢ikma,
farkll seyler ifade etmeye baslamistir. Imamn siyasi velayetini temsil eden
fakih sonucta, imam ve Allah adina hareket etmektedir ve bu yiizden onun dev-
Jet idaresine iliskin vermis oldugu hiikiimler, diger taklid mercileri iginde bag-
layiciif1 olan bir husustur, Zamanla fikhi sahaya da niifuz eden fakihin bu iis-
tiinliigii, daha sonra kendi kendisini yok edecek bir siireg igine girmistir; ¢tinkii
Humeyni gibi sadece siyasi degil aym zamanda fikhi karizmasi olan bir fakihin
ve devrim liderinin zamaninda bu tezat acik bir sekilde ortaya ¢ikmamakla bir-
likte, merci-i taklid makamma bile ulagmams olan Hamenei’nin liderlifinde
daha belirgin bir hiiviyet kazanmsgtir.

Kendisinin yerine bu makama gegecek olan Muntazari’yi cesitli sebeplerle
1987 yilinda azleden Humeyni, onun yerine bagkasini tayin etmedi. Kendisi gibi
hem merci-i taklid olup hem de siyasi karizmasi bulunan ve bunlara ilave olarak,
devrime sadakatinde siiphe etmedigi birisini bulmak oldukga zordu. Muhammed
Riza Gulpayigani, Mar’agi-yi Kummi, Seyyid Hasan Kummi ve Seyyid Abdullah

Sirazi gibi dnde gelen merci-i taklidler de velayet-i fakih kavramina miisbet bak-
madiklar: gibi, geleneksel Sii diisiincesini temsil ediyorlardi.”® Bunlar neredey-

25 Hamid Enayet, “Ayatollah Sayyid Ruhullah Musawi Khumayni” ,Expectation of the Millenni-
um, §.342.
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se Irak’taki Ayetullah Hui ¢izgisinde, siyasi hayattan uzak duran bir liderlik
anlayigim temsil ediyorlardi. Ortaya ¢ikacak bu krizin farkinda olan Ayetullah
Behesti, merceiyyeti (dini liderlik) dini ve siyasi olmak lizere ikiye ayummgti.
Halbuki bu, kendi i¢inde 6nemil bir geligkiyi barindiriyordu; ¢linkii Humeyni’-
" nin velayet-i fakih anlayigma gore fakihin siyasi otoritesinin mesruiyeti, onun
fikhi otoritesiyle tesis edilir ve zaten onu merci-i taklid kilan da, bu yonidiir.
Humeyni, Muntazari’'nin azledilmis olmasimn yaratmig oldugu boslukta, mev-
cut merci-i taklidler arasinda, kendi ideolojisine uygun bir halef bulamayinca
Meclis’e gonderdigi bir mektupta, onlardan, fakihin sifatlart arasindan taklid
mercii olma zorunlulugunu kaldirmalarm istedi ve velayet makamma oturmak
icin adil bir miictehid olmanin yeterli olacagimi savundu. Elbette adil bri miicte-
hid olmadan ziyade devrime sadakat daha 6nemliydi. Onun bu istegi {izerine
meclis, fakihin merce olup insanlarin ¢oguniugu tarafindan kabul edilmesi zo-
runlulugunu kaldirmig oldu.*

Merceiyettin siyasi liderlikten ayrilmasma, bizzat bazi devrim taraftarlarl
bile karg1 ¢iktilar ve Isldm devriminin basariya ulasmasinin sebeplerinden biri-
sinin, liderinin merci-i taklid olmasindan kaynaklandigin belirttiler. Aksi tak-
tirde onlara gore, liderin sdzlerinin mukallidler i¢in bir baglayicilig1 olmazdi.
Béyle bir ayrum, devletin dinden ayrilmasina ve hatta bazilarina gore Islam
Cumbhuriyeti’nin ¢okmesine yol agabilirdi.

Yine bazilari, insanlarin gogunun devletin bagindaki fakihten ziyade bagka-
larim taklid edeceklerinden korktular. Boylece dini meselelerde merci-i takli-
din, siyasi problemlerde de fakihin taklid edilmesi, uzun vadede onlara gore,
din-devlet ayrimma yol agabilirdi. Mukallidlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan
taklid edilen niifuzlu bir taklid merciinin, fakihin goriiglerine ters diigen bir fetva
vermesi durumunda, -ne yapilabilirdi? Iste bu soruyu cevaplandirmak oldukca
giictii. Yine hiikiimetin niifuzlu bir taklid merciini hedef almasi, onlarmn mukal-
lidlerini de karsisina almas: manasina geliyordu. Devrimin basarisinin ve insan-
larn kendilerini bu upurda feda etmelerinin yegane sebebinin, Humeyni’nin merci-
i taklid olmasindan kaynaklandifim diiséinen bu kisilere gore, fakihin merci-i

26 Molisen M. Milani, “The Transformation of the Velayet-i Fagih Institution: From Khomeini to
Khamenei”, The Muslm World, LXXXII, No:3-4,5.181.
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taklid olma sartinin kaldirilmasi, onun toplumsal tabandan gelen destegi daralta-
cag1 gibi uzun vadede miiesseseye de zarar verecektir. Bununla birlikte delege-
lerin ¢ogu, bu gibi sakincalar ileri siirmediler.”

Velayet-i fakihin sorgulanmasi, Humeyni’nin 1989 yilindaki vefatindan sonra,
daha belirgin bir hiiviyet kazand1. Anayasaya gore, Humeyni’den sonra gerekli

sartlari tagiyan bir fakihin bulunamamasi durumunda, ii¢ veya beg kigiden miite-
 sekkil merci-i taklidlerden olusan bir kurul velayet-i fakih makamim temsil ede-
cekti. Humeyni’nin kendisinden sonra bu makama gececek birisini tayin etme-
mis olmas: tizerine toplanan meclis, yukarida belirtilen sebeplerden dolayi,
merci-i taklidler arasindan uygun birisini bulamayinca, bu gérevi tistlenecek ki-
siden merceiyyet sartim kaldirdi, Fakihin se¢cimiyle ilgili yapilan toplantida, de-
Bisik goriigler ileri siiritldii. Bunlardan birisi Hamenei, Megkini ve Erdebili’den
olusan ti¢ kisilik bir kuruldur. Bu sahislara ilave olarak, Rafsancani ve Humey-
ni’nin oglu Ahmed Humeyni’yi de ekleyerek bes kisilik bir kurulun olugturulma-
s isteyenler de olmugtur.?® Bizzat bu tartigmalarda, zamanin énde gelen merci-
i taklidlerinden hi¢ birisinin isminin ge¢gmemis olmasi, devrimin onlara olan
giivenini sorgulama agisindan 6nemlidir. Bu ayn1 zamanda, merceiyyet miiesse-
sesiyle hiikiimet arasindaki tansiyona igaret etmektedir. Neticede bu tartigmala-
rmn sonucunda, merci-i taklid olmak bir tarafa, ayetullah sifatim bile elde edeme-
yen Hamenei, bu makam segildi.

Goriildiigi gibi Humeyni’nin yerine gegen faklhm onun karizmasint temsil
etmek bir tarafa merci-i taklid makamina bile ulasmamis olmasi, sadece ulema
nezdinde degil halkin goziinde bile megruiyet problemi olusturmugtur. Halk
Mar’asiy'i Kummi ve Gulpayigani gibi 6nde gelen taklid mercileri dururken,
bir huccetii’l- Islam’in bu makama atanmis olmasma bir mana veremedi. Bu
sebepten fakihin megruiyetini tesis edebilmek icin bir taraftan énde gelen ulema
sik1 bir geklide uyarilip kontrol altinda tutulurken, difer taraftan da halki ikna
kampanyas: devam ediyordu. Neticede Hamenei’nin se¢imiyle ilgili endigeleri-
ni dile getirebilecek ulema fizerinde degisik baski yontemleri takibedildi. Iste
biitiin bu tedbirler, velayet-i fakihin se¢imindeki ve onun iggal etmis oldugu ko-
num hakkindaki soru igaretlerine haklilik kazandirmaktadir. Hiikiimet taraftari

27 a.p.e.,s.181-83.
28 A.e.g.,s.184-85.
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medya da, Hamenei’ye destek amactyla, Humeyni’nin fakih i¢in merceiyyet
sart1 getirmedifini iddia ederek, onun mesruiyetini tesis edebilmek i¢in elinden
gelen cabayr gosterdi. Halbuki Humeyni’nin fakihten merceiyyet sartini digis-
miig olmasi, hayatimin son zamanlari igin gegerli olan bir husustur. O vefatindan
{i¢ ay 6nce hasta yatafinda yapmis olduBu bir aciklamada, ulemayi iki kategori-
ye ayirdl. Dini bilimlerde (tzellikle fikihta) a’lem (daha bilgili) olan ulema ve
ekonomik, sosyal ve siyasi meselelerde daha bilgili olan ulema. O bu beyamn-
da, ikinci grubun, modern diinyamn problemlerini daha iyi tamdiklar: igin, y6-
netime daha elverigli olduklarini ve idarenin onlarin hakki oldugunu belirtir. *
Onun bu aciklamalari, velayet-i fakih hakkinda daha &nce ileri siirmiis oldugu
goriglere ters diigmektedir. Iste gliniimiizde Ayetullah Muntazari gibi 6nde ge-
len ulemanin tenkitlerini, bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Meclis baskam, Tahran’in Cuma imamu ve diger bazi devlete yakin olan
kaynaklar, fakihe itaatin dini bir vazife oldugunu ilan ettiler. Rafsancani, bir
adim daha ileri giderek, ulema da dahil biitiin halkin fakihe itaatinin vacib oldu-
gunu ve itaatsizlige ise miisamaha edilmeyecegini dile getirdi. Biitiin bu destek
ve yardimlara ilave olarak, Hamenei’nin kendisi de, fakihin dindar ve alim olup
Islam fikhint iyi bilmis olmasmin velayeti-i fakih makamina oturabilmesi i¢in
yeterli oldugunu savundu, Bu yeni uygulamamn fakihle merceiyyet miiessesesi
arasindaki tansiyonu artiracagim farkeden meclis, diger taraftan, bunu énlemek
icin herhangi bir tedbir de almad: ve zamanla onun otoritesinin kabul edilecegini
diisiindii.** Burada zikredilmesi gereken diger bir husus, merceiyyet gibi fakih
olabilmek i¢in gerekli olan sartlarin bir kismu kaldirilmig olmakla birlikte, faki-
hin giiciinde meydana gelen aruigtir. Daha dnce anayasada fakihe verilmig olan
yetkilere ilave olarak o, Islim Cumhuriyeti’nin genel politikalarim denetleme
bakkin da elde etmistir. Mesela radyo ve televizyon (sada-y1 sima) kurumunun
miidiiriini atamak gibi. Iste boyle bir ortamda, gaib imamin sahip oldugu biitiin
otoritenin, eksiksiz olarak fakih tarafindan temsil edilmesi gerektifini savunan-
lar bile ¢ikmugtir.? Sif diigiince tarihinde hig bir alim igin kullanilmayan imam
tabirinin, Humeyni i¢in ¢ok yaygn bir geklide kullamlmis oldugu dikkate alinir-

29 A.e.g.,s.181,
30 a.g.e.,s.185-86.
31 A.e.g.s,186.
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sa, velayet-i fakih doktrininin Sii diiglincesinde yaptig: degisiklik daha iyi anlagi-
lir. Sadece gaib imama ve $i’a’min difer masum imamlarina igaret eden bu
tabir, bugiin bile baz1 kesimler tarafindan Humeyni i¢in kullamlmaktadir, Digier
taraftan onun yerine gecen Hamenei igin bu tabir kuliamlmamug; fakihin yanisi-
ra rehber gibi ifadeler tercih edilmigtir.

Burada zikretmeden gecemeyecegimiz bir husus, Ayetullah Salihi Necefaba-
di’nin fakihin otoritesinin kaynagina iligkin getirmis oldugu yorumlardir. Fakihin
tayininde halk iradesine yer vermeyen ve bunu neredeyse ilahi bir tayin gibi
telakki eden mevcut anlayigm tersine o, fakihin otoritesini, miisliiman toplumun
tiveleriyle segilmis olan fakih arasmdaki akite(s6zlesme) dayandirir.’? Sehid-i
Cavid adli eserinde, Si’a’min imamet anlayigini ustaca bir Gslupla sorgulayan
Salihi, fakihin velayetini, onunla halk arasinda sosyal bir sézlesme olarak géren
tezini de, Velayet-i fakih adli eserinde ele almig ve bir bakima Seriatmedari’nin
goriigleriyle Ortiisen yeni yorumlar gelistirmistir. Bu sosyal sdzlesmeye gore,
fakihe bu gérevi teklif eden, halk ve bunu kabul eden de, bizzat fakihin kendisi-
dir.* Ona gore bu sdzlesmenin mesruluk kazanmasi, halkin bey’atiyle gercekle-
gir. Goriildgii gibi Salihi, daha énce halki sadece tasdik makami olarak diigiinen
goriigten farkl: olarak bey’ati, yoneticiye (fakih) yonetme hakki yani otoritesini
veren bir mekanizma olarak kabul eder. Neticede Nehcii’l-Belaga’dan da bazi
deliller getirmek suretiyle o, Isldm toplumunun liderinin, imamin degil halkin
temsilcisi oldugunu savunur. Yine ona gore secilmis olan lider, liderlik vasiflari-
nt yitirmesi halinde kendisini segen aym insanlar tarafindan azledilebilir.>* Bu
sekliyle bir velayet anlayiss ve fakih veya Islam toplumunun liderinin halk tara-
findan azledilmesi fikri, mevcut sistemin taraftarlarimin kesinlikle kabul edeme-
yecegi bir husustur.

Siinni siyaset doktriniyle neredeyse tamamiyla ortiisen bu goriigler, Ayetul-
lah Muntazari tarafindan da kabul edilmistir. Muntazari’nin 1984-5 akademik
yilindaki seminerleri dikkatle incelenirse, onun da velayeti halkin bey’atine da-
yali bir sozlegme olarak gordugii dikkati ¢eker.?® Hatta o, bir taraftan niyabet

32 Ervand Abrahamian, Khomeinism, London and New York 1993,5.34.

33 Ni'metullah Salihi Necefabadi, Velayet-i fakih: Hitkumet-salihan, Tahran 1984,s.123-131.

34 Ae.g.s.134. )

35 Ayetullah Muntazari, Dirasatiin fi Velayeti’IFakih ve Fikhn'd-Devieti‘l-Islamiyye, Kum 1411/
1990,1,415.
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miiessesesinden hareketle fakihin otoritesini tesbit etmeye g¢aligirken difer ta-
raftan fakihin otoritesinin halkin se¢im ve bey’atine dayanmas1 gerektigini bil-
dirmistir. Kisacas1 ona gore fakih, niyabet miiessesesinden aldig: giicle ve se-
¢im yoluyla elde edilen bey’atle ishasina gelmelidir.® GoériildGgii gibi onun faki-
hin igbasina gelmesi hususundaki goriisleri ve ortaya koydugu se¢im ve bey’at
kavram Salihi’nin gériislerine ¢cok benzemektedir. Bununla birlikte o, Salihi
gibi bu konuda fazla detaya girmemistir ve bu goriis Muntazari i¢in daha sonra-
ki bir gelismedir.” Muntazari’nin Velayet-i fakih adl eseri incelenirse o, Hu-
meyni’nin konuyla ilgili dagimmik bir sekilde ortaya koymus oldugu gériigleri bu
eserinde, derli toplu hale getirmigtir. O, bununla da kaimay1p sézkonusu doktri-
ni sistematize etmigtir. Bu sebepten velayet-i fakih, Humeyni tarafindan ortaya
atilmis olsa da, bu doktrine asil seklini veren Muntazari’dir. Diger taraftan
Muntazari’nin bu doktrinle ilgili fikih disiplini agisindan, Humeyni’den a’lem
(daha bilgili) oldugn bagka bir gergektir; ¢iinkiit Humeyni daha ¢ok irfan ve fel-
sefeye afirhik vermigtir. Humeyni’nin yerine gececek olan bdyle bir kimsenin,
onunla olan bazi goriig ayriliklarindan dolay: bu makamindan azledilmig olma-
s1, merceiyyet miiessesesi agisindan sorgulanmas: gereken bfr husustur. Mu-
kallidlerinin yani halkin fikhi meselelerde kendisini takib ettigi merci-i taklid
olan Muntazari’nin bu azle ragmen merceiyyet statiisiinde bir degisme olma-
ms; bilakis o velayet-i fakihe muhalif olan ¢evrelerin de sempatisini kazanmis-
tir. Iste bu durum, merceiyyetle velayet-i fakih arasmdaki iliskiyi daha hassas
hale getirmistir. Ozellikle Hamenei’nin bu makama oturmasiyla birlikte fakih-
ten merceiyyet sartinn gikarilmis olmast, bu makama karg: olan tenkitleri daha
da fazlalastirmistir. Hitkiimet, Hamenei'nin merci-i taklid olmamas1 sebebiy-
le, Ayetullah Araki’yi taklid makam olarak tavsiye etmis olsa da bu, mukallid-
ler tarafindan fazla tasvib gérmedi.*® Bunun iizerine sadece siyasi fonksiyonlar
olan bir fakihin, merceiyyet miiessesesi kargisindaki konumu, daha gok tartigi-
Iir hale geldi. Bugiin mevcut olan, Muntazari ve Salihi gibi dnde gelen ulemann
tenkitlerini, bu baglamda degerlendirmek gerekir. Neticede Humeyni'nin vela-

36 Muntazari, a.g.e., 1,405. ,

37 Ahmad Kazemi Moussavi,” A New Interpretation of the Theory of Vilayat-i Fagih”, Middle
Eastern Studies, XXVIII;no. 1,5.102,104.

38 Roy P.Mottahedeh, “Wilayat al-faqih”, The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic Worl-
d, New York 1995,1V,322.
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yet-i fakih doktriniyle Si'i diigiince tarihinde ilk defa, fakih, toplumu hayatinin
biitiiniine hakim oldu ve velayet-i fakihi, difer biitiin dini otoritelerin iistiinde bir
mevkiye yerlestirdi.* Devrim anayasasi ve sartlar da , kollektif bir merceiy-
yet anlayisindan monolitik bir liderlik anlayigina gegisi saglayacak sekilde dii-
zenlendi. Boylece fakih, sadece hiikiimet idaresinin degil dini hiyerarsinin de
merkezine yerlegtirilmek istendi. Baglangigta, Humeyni’nin karizmasi ve dev-
rim sartlar1 sebebiyle bu siirecte nisbeten bagar1 salanmis ve ulemadan gelen
muhalefet susturulmaya ¢aligilmigsa da, velayet-i fakihin tam olarak miiessese-
lesmemis olmasi ve Hamenei’nin bu makama oturmasindan itibaren meydana
gelen degisikler sebebiyle, onde gelen ulemanin muhalefeti daha belirgin bir
hiiviyet kazanmaya ve eskiden mevcut olan tansiyon su iistiine ¢ikmaya bagladi.
Bu yiizden ilk ortaya ¢ikmig sekliyle velayet-i fakih, Bazargan’in ifadesiyle,
Humeyni igin hazirlanmig 6zel bir elbiseydi; fakat aym elbise Hamenei’ye uy-
madi.

Baglangictan bu giine kadar devrim, belirli agamalardan gecti ve her bir
dénemin kendisine 6zgii liderlik anlayig1 ve miiesseselesme sekli mevcuttu, Isl-
4m devriminin oturmasi ve ulemanm, devrimin yegane liderleri olarak ortaya
cikmas: igin, fakihin hem dini ve hem de siyasi karizmay1 kendi sahsmda topla-
mas1 manasindaki velayet-i fakihin, devrimin baglangicinda uygulanmasi bir za-
ruretti. Bu hedeflere ulasabilmek icin gergek gii¢, hiikiimet miiesseselerinden
devrimi oturtmak amaciyla kurulmus olan miiesseselere gecti. Bunun merkezin-
de olan fakihin merci-i taklid olmasi sebebiyle iilkede, siyasi miiesseselerin yaru-
sira dini miiesseselerin de kontrolii onun eline gegti. Bdylece Humeyni’nin &lii-
miine kadar, islim devriminin miiesseselesmesi neredeyse tamamlamigtt. fran-
Irak savaginin bitiminden sonra bir bakima Islam Cumhuriyeti’nin bekasi mana-
sina gelen savas tahribatim gidermek ise, fakihin idare veya kontrol edebilecegi
bir sey degildi. Iran’in yeniden ingas: projesini ancak icra kuvveti yerine getire-

39 Ayetullah Salihi gibi 6nde gelen bazi alimlerin fakihe smirsiz yetki verilmesine kargi olduklar
dikkati ceker. Salihi, fakihin, insanlarn ferdi hayatlari iizerinde otorite hakki bulunmadifin ve
. onun yetkisinin ictimaa ve siyasi konularla sinirh olmasi gerektigini savunur. (Salihi, Velayet-i
Fakih, 5.218-9), Diger taraftan o (fakih), ictimai konularda bile, yetkisini kullanirken istisare
mekanizmasindan (megveret) istifade etmek zorundadir, (Bk., a.g.¢.,5.249-65). Ayrica Salihi,
buna bagli olarak, megveret halindeyken fakihe itaatin gerekli olmadigim savunur. Aksi takiir-

de bu miiessesenin bir anlami kalmayacakur. (a.g.¢.,5.267).
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bilirdi. Bu yiizden 1989 yilindaki yeni anayasammn giiglii bir bagkanhk sistemini
getirmis olmasi,bir tesadiif degildi.*® Bu gartlarin sonucu olarak siyasi giic, Hu-
meyni’nin liimiinden itibaren tedrici olarak, diizenli bir devletin idaresine dev-
redilmeye baglamistir, Ulkenin restorasyonunu saglayabilmek amaciyla siyasi
giiciin devrim miiesseselerinden zamanla bagkanliZa devredilmesinin sebepleri-
gerekir. Aksi takdirde bu gegis, krizsiz gergeklesmeyebilirdi. Iste bu dénem,
derim sartlarmdan normal idareye gecisi saglayan siirecin bagladif1 zaman dili-
midir. Bu yiizden Hatimi, bugiinkii konumunu, Rafsancani’nin Hamenei ile uyum
icinde yiiriitmiis oldugu politikalara bor¢ludur.

Yeni fakihin yani Hamenei'nin dini otoritesine gelince, bunun belli dlgtide
diger ayetullahlara ve merci-i taklidlere gectigini inkar etmek miimkiin degildir.
Bu, daha 6nce ifade ettigimiz gibi, onun merci-i taklid olmamasindan kaynakla-
mir. Muntazari gibi 6nde gelen vlemanin tenkidleri ve bunlarin giderek daha
yiiksek sesle muhalefetlerini dile getirmeye baslamalari, fakihle merceiyyet mii-
essesesi ve siyasi idareden uzak duran ulema arasindaki tansiyonu daha da artir-
mugtir ve bu, potansiyel bir poblem olarak $ii diisiincesi i¢erisindeki varhigm
siirdiirmeye devam edecektir. Islim devriminin gerceklesmesinde Humeyni’-
nin sahsi karizmasinin yamsira merceiyyet miiessesesinin oyanamis oldugu rol
dikkate alimirsa, velayet-i fakihin bundan sonraki seyrinde, Havza-y1 ilmiyyede-
ki merci-i taklidlerin ve bunlarin diisiince ve tavirlarinin en az velayet-i fakih
makamin isgal eden fakihin sahs1 kadar énemli oldugu ortaya ¢ikar.

Sonug olarak, buraya kadar yapilan agiklamalardan anlagildig gibi velayet-i
fakih teorisi, fakihi dini ve siyasi hayatin merkezine yerlestimis olmas sebebiyle,
usuli-Sii ulemasinin meydana getirdigi dini hiyeraginin en iist noktasini temsil
eden merciyyet miiesesesi, biiyiik bir tehditle kars: kargiya kalmgtir; ¢iinkt $if
diisiinceye dinamizmini kazandiran ictihad hiirriyeti ve kollektif liderlik anlayigs,
bu teoriyle biiyiik bir zarar gérmiigtiir. Yeni ortaya ¢ikan duruma gore, hi¢ bir
merci-i taklidin fakihin emir ve fetvalarma muhalif bir beyanatta bulunmas1 miim-
kiin olmadig1 gibi, velayet-i fakihin ve buna bagh uygulamalarin Islam’a uygun
olup olmadigim sorgulama hakkina da sahip degildir; ¢linkii fakih otoritesini

40 Milani, “The Transformation...”,s.189.
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imama dayandirmaktadir, Diger taraftan baglangigta bu sistem, Humeyni’nin
sahip oldugu 6zellikler ve karizmas1 sebebiyle nisbeten kusursuz iglenmis ol-
makla birlikte onun yerine gegen Hamenei’nin merci-i taklid makamina ulag-
mami§ olmasi, fakihle merci-i taklidler arasindaki iligkiyi dncekinden farkh bir
platforma tagmmgtir. Zaten sistemin de velayet-i fakihten merceiyyet sartim
diisiirmiis olmasi, bunun en biilyiik kanitidir. Yetkisi artirilomg bagkanlik siste-
minin ortaya ¢ikmasiyla birlikte, idaredeki hakkinin énemli bir kismmi bagkana
aktarmg olan fakih, dini otoritesinin bir kismini da ister istemez merci-i taklid-
lere birakmak zorunda kalmistir. Bu bakimdan Humeyni’den sonra almis oldu-
gu sekil itibariyle velayet-i fakih miiessesesinin gelecegi tartismal1 bir konudur.
Bugiin Muntazari gibi 6nde gelen ulemanin agik bir seklide tenkit ve serzenisle-
rini dile getirmeleri, bunun en biiyiik delilidir. Neticede merci-i taklidlerle mu-
kallidleri arasindaki iligki Humeyni dénemine nisbetle biraz daha rahatlik ka-
zanmgtir. Difer taraftan siyasi gii¢ ve imkanlarin rehberin (fakih) elinde bulun-
mus olmasi,meseleyi daha karmagik hale getirmektedir.

Humeyni’nin bu teorisinin, siyasi 6nemi de ihmal edilmeyecek, bazi dnemli
kelami sonuglar1 olmugstur, Bunlardan en énemlisi, tamamen red manasina gel-
mese bile, Siiligin en 6nemli unsurlarindan birisi olan mehdilik ve intizar anla-
yisin zayiflatis olmasidir. Bu inancin $i’a’yi siyasi bir hareketsizlik ve direngsiz-
lige ittigi, sadece Si’a’min muhalif ve tenkiteileri tarafindan degil, ayni zamanda
bazi modern Sii diisiiniirler tarafindan bile kabul edilen bir gercektir. Gergek
adaletin ancak mehdinin doniigiiyle gerceklesecegini iddia eden bu anlayisa gore,
yeryliziiniin adaletsizlik ve zuliimlerle dolmus olmasi bir 6n sarttir. Halbuki ve-
layet-i fakihte tamamen bunun tersine bir siire¢ iglemektedir. Humeyni, her ne
kadar fakihin velayetinde Istam devletinin kurulup Islim’in prensiplerinin top-
lumda uygulanmaya baglamasimin, imamin zunurunu kolaylagtirip bunun igin
gerekil zemini hazirlayacagim iddia etse de , ortaya koydugu bu anlayigla, gele-
neksel Siiligin temel direklerinden birisi olan mehdiligi 6nemli dlgiide sarsmis-
tir.

Velayet-i fakih ayni zamanda, toplum iginde fonksiyonel bir varlifi olma-
yan gaib imamin sorgulanmasia da yol agabilir. Kisacas: o, bu teoriyle, iste-
meyerek veya farkinda olmadan masumun otoritesinden fakihin otoritesine ge-
¢isi saglamig ve belki de hig bir sekilde tartisiimas: miimkiin olmayan masumun
otoritesi i¢in kapiy: aralammgtir. Aksi taktirde fonksiyonel varlit olmayan gaib
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imamun varligs, sonsuza dek devam edip gidemezdi. Ayetullah Salihi Necefaba-
di gibi dnde gelen ulemanin, masum imanun bilgi ve otoritesi hakkinda yapms
olduklar1 yorumlar ve gaybetin uzamasmin getirmis oldugu siipheler, kanaati-
mizce bir ¢ok Sii alimin kafasinda bu tiirden sorularm varhiina isaret etmekte-
dir. Bu, baz: Sii entellektiiellerinde daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmakta-
d1r Humeyni’nin ortaya koydugu bu teori ve tesis ettigi is]ﬁm devletiyle teme-
O, Islam devletinin ortaya ¢ikmasiyla, artik takiyvye ddneminin sona erdlglm
ileri slirmektedir; fakat sadece dini degil $i’a’nin sosyal yapisina da tamamiyla
niifuz etmis olan bu prensibin, bir ¢irpida silinip atilmas1 miimkiin degildir. Bii-
tiin bunlar bir tarafa gaybet nazariyesi ve takiyye gibi doktrinlerin mana ve muh-
tevasinda meydana gelen degigiklikler ve masumdan ziyade fakihin otoritesine
yapilan vurgu, Ehl-i Siinnet ve imarniyyc Si’as1 arasinda bu konuda ihtilaf nokta-
larim daha da azaltmstir.
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Nuaym bin Hammad'm Hadisciligi ve
"Kitabu'l-Fiten"i Uzerine Bir Degerlendirme

Ali CELIK*

GIRIS

Islam toplumunda gesitli dini ve siyési sebeplerle ortaya ¢ikan her tiirli
kargasa, savas ve 6liimle sonuglanan olaylar, kiydmetten dnce zuhir etmesi bek-
lenen alimetler manasina gelen el-Fiten ve'l-Meldhim, terimleri, Hadis fiteratii-
riinde, CAmi tiirii hadis kitaplarmi olusturan ana konularindan birini tegkil et-
mektedir. Daha cok Hz.Peygamber’in vefatindan, kiydmete kadar olmasi bekle-
nen olaylardan bahseden haberler, geneliikle bu baglik altindaki bokimlerde top-
landig1 gibi, ayrica, “Kitdbu’l Fiten ve Egriti’s-S4 ‘a”, “Egrdm’s- 54 ‘a”, “Meld-
him", “Mendkib”, "Megdzi”, “Sifatu’l-Kiydme” gibi, bazen yalin bazen de ter-
kip halindeki bagliklar altinda da bir araya getirilmistir. Dinf Edebiyatta genis
yer isgal eden bu nevi haberier, bazen bu sekilde bir kisum eserlerin ana bolim
veya alt baghklarim tegkil ederken, bazen de bu konuda meydana getirilen miis-
takil eserler iginde toplanmistir. Fiten edebiyat1 icinde pek ¢ok drnefine rastla-

*  Yard.Dog.Dr., Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi
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yabilecegimiz bu nevi eserlerden ilki, Islam kiiltiir tarihinin en hareketli ve fikri
¢calkantilarin en yoBun oldujfu hicri tigiincii asirda yasamis sahsiyetlerden biri
olan Nuaym bin Hammad'in “Kitabu'l Fiten” isimli eseridir.

Biz bu ¢alismamizda onun hayatin, ilmi sahsiyetini ve meshur eseri “Kita-
bu’l-Fiten”ini inceleyerek bir degerlendirmede bulunmak istiyoruz. |

A.Hayati

Ismi, Nuaym bin Hammad bin Muéviye bin el-Haris bin Hemméim bin
Seleme bin Malik el-Huzai e}-Mervezi olup, kiinyesi Ebi Abdillah’tir.! Dogum
tarihi hakkinda degisik goriisler vardir. Kitabu-I Fiten’in negrini? hazirlayan Sii-
heyl Zekkér, kitaba yazmis oldugu takdim yazisinda “...dogum yihmi bilmiyo-
ruz.”* diyor ise de, Jorge Aguade, “La Importanica Del “Kitab al Fitan” De
Nuaym bin Hammad para el-Estudio Del Mesianuma Musulman” isimli makéle-
sinde, dogum yih olarak (151 /771) tarihini vermektedir.* Dojum yeri ise, Merv
er-Riiz’ yahut Mervegdh-1 Cdn’dir.® Nuaym bin Hammad bir miiddet Hicaz ve
Irak’ta kalmis, hadis ilmi tahsil etmis, daha sonrada Misir’a giderek oraya yer-
lesmistir.” Misir’a ne zaman gittigi bilinmemektedir. Ancak kaynaklar, onun

1 Muhammed bin S4’d, et-Tabakat,u’I-Kiibrd , Beyrut,1388 /1968, (I-IX), VIII, 519; Ebil Bekir

Ahmed bin Al el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, ts., X111, 314; Semsiiddin Ebit Abdillah

Muhammed bin Ahmed bin Osman ez-Zehebi, Tezkiratiil- Huffaz,Diru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,

Haydarabad,1376/1956, India, I, 418; Kehhile, O.R., Mu cemul-Miiellifin Terdcimii Mu-

sannift’l-Kiitiibi’l-Arabiyye , Beyrut,is., XII1,112-113

Eser, (1414/1993) yilinda, Diriil-Fikir-Beyrut'ta nesredilmigtir.

Stiheyl Zekkar, Kifabu-l Fiten'e yazdifi takdim yazist. s. 5

Instituto Hispano-Arabe de cultura, ACTAS de las JORNADES DE CULTURA ARABE E.

Islimica (1978) Madrid, 1981 Mukaddime 5.5

5 Kehhale, O.R. ,A.g.e., XIH, 112 (Merv: Bu giin Tiirkmenistan sinirlari iginde, Murgab irmag1
asaf1 deltasn meyrdana getirdigi vahiinin ortasinda bir gehir. (Meydan Larousse, VIIL650, is-
tanbut,1985)

6 Zirikli,Hayreddin el-A fdm, Kahire, 1373-1378/1954-1959, IX, 14

7 Semsiiddin Ebli Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Osman ez-Zehebi, Mizdnu’l-i’tidalfi
Nakdi’r-Rical (Thk. Ali Muhammed el-Becivi},Daru ihydi’l-kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1963
IV, 267; bn Hacer el-Askalani, Tehzibii’l-Tehzib, Daru ihyAi’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1313/
1993,X.,459; Ebu’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzib-Kemdl fi Esmdi’r-Rical, (Thk. Begsar Avvad
Maruf), Beyrut, 1413/1992, XXIX,480; Kehhale, {.R. ,A.g.e., X1, 112-113; Ebii Abdillah
Muhammed bin Isméil el-Buhéri, Térfhu’-Kebir Daruw’l-fikir, Beyrut,1986. 1V/2,5.100; bn
Sad,A.g.e., VIII,519

W
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Misir’da kirk yil kadar kaldifindan ve Abbasi halifelerinden Mu’tasim’1n hilafe-
ti sirasinda (218-227 / 833-842) Mihne olaylar® sebebiyle Irak’a (Bagdat’a)
gotiiriildiidiinden bahsetmektedir.®

ez-Zehebi "nin beyimmna gore o, fakih Eb{i Ya'kub el-Buveyti ile beraber
gotiiriilmiistiir.® Bagdat’ta Kur’an’in mahluk olup olmadig: konusunda imtihana
tibi tutulmus, istenilen cevabi vermedigi icin de Simarrd! 'da hapsediimig-
tir.2 (13 Cumada’l-(1a 228/18 Subat 843)’de Pazar giinii”® hapishanede &lmiis-
tiir. Jorge Aguade’nin, dogum tarihi olarak verdigi tarih dikkate alimirsa, Nu-
aym bin Hammad, (151-228 / 771-843) tarihleri arasinda yasamis ve 77 yasin-
da vefat etmigtir. Onun hapishane hayati hakkinda, gerek “Tdrihu Bagdad”'ta
Hatib el-Bagdadi, gerekse “Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-Rical”’de Mizzi, gu bil-
gileri vermektedir:

Ahmed bin Muhammed bin Sehl el-Halidi soyle der: “(Nuaym bin Ham-
mad), Mihne giinlerinde, (223-224/838-839) tarihinde hapsedildi, (227/842)
tarihinde hapishanede &ldii. Vasiyetine uyularak zincire vurulmug bir sekilde
defnedildi,”™* Niftdveyh su detay bilgiyi verir: “O, Kur’an mahluk degildir, sb-
ziinden vazgecmesi icin baglanarak hapsedilmisti. Oliince, bagl olarak (zincire
vurulmus vaziyette) naagi siiriiklenmis, kefenlenmeden bir gukura atilmuastir.
Uzerine cenaze namazi kilimmamustir.”' Sitheyl Zekkér, (Nuaym bin Ham-
mad’n naagmin) zincire vurulmus olarak siiriiklenmesi ve o sekilde defnedilme-
sinin, kendisine iskence yapanlara kars: hasim oldufuna isaret olarak kiyAmet

& Mihne: (M-h-n-)kakiinden bir isim olup, sinama, imtihan ve bir nevi iskence manasina gel-
mektedir. Kelime, son manada Mutezilenin {218-234/833-848)’e kadar devam eden iskence ve
baskilar igin kullamlmugtir. (M, Plessener, I.A., VII1,292)

9 ez-Zehebl, Mizan, 1V, 267

10 ez-Zehebi, Mizan, IV, 267; ez-Zehebi, Tezkira,(I-11),420

il Samarra: Bugiin sadece bir kdy olan Samerra, Takrit ile Bagdat arasmnda yar yolda Dicle’nin
dogu kiyistndadir. Sehir Harun er-Resid ‘in olu halife el-Mu’tasim zamaninda 838'de kurul-
mug, Cafer el-Miitevekkil zamanmda (847-861) en parlak devrini yagayarak onunla birlikte
parlakhgml kaybetmigtir.(H. Viollet, LA, X, 144-14)

12 IbnS’ad, A.g.e., VIII,519; ez-Zehebi Mtzan, 267; ch.PELLAT, Encylopedia of Islam, (New
edition) vol,pp. 87 88

13 H. el-Bagdadi, A.g.e., XIII, 14

14 H. el-Bagdadi,A.g.e.,XIII, 313 ; Mizzi, A.g.e., XXIX, 479

15 H. el-Bagdadi,, A.g.e., XII1,314 ; Mizzi, XXIX, 480
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gund, o gekilde diriltilmesi i¢in, vasiyeti lizerine yapildig: da séylenmistir,” der.'s
Oliim tarihi hakkinda da (227-2_28-229 / 842-843-844) seklinde farkl tarih-
ler ileri siiriilmisgtiir. Rivayetlerin tercih edileni ise,(228/843) tarihidir.!”

B. Ilmi Sahsiyeti

Nuaym bin Hammad, hicri ikinci asrin meghur alimlerinden ilim tahsil
etmig, ozellikle ferdiz ilmi konusunda derinlegmistir.® Bu sebepten o, “Ebit
Abdillah el-Mervezi el-Fériz (= \il\) yahut el-Farizi (= . LalY) kilnyesiyle
meshur olmugstur,' Aym zamanda fakih ve muhaddis olan Nuaym bin Hammad
pek gok hocadan ders almus, kendisi de pek cok talebe yetigtirmistir.

1. Hocalar;

Mizzi, “Tehzibu'l-Kemdl fi Esmai’r-rical” adli eserinde Nuaym bin Ham-
mad’in kendisinden hadis rivéyet ettigi elli civarinda hocasindan bahsetmekte-
dir. Abdullah bin Miibarek, Isa bin Yunus, Ebl 'Isme Nuh bin Ebi Meryem,
Abdulkuddiis, Velid bin Mislim, Bakiyye bin Velid, Ebii Bekir bin Ayyas, el-
Hakem bin Nafi, Rigdin bin Sa’d gibi.®® Nuaym bin Hammad’n gerek hadis
rivayetindeki durumunu, gerekse yazmsg oldugu “Kitdbu’l-Fiten” isimli eserin-
deki rivayetleri daha iyi anlayabilmek agisindan bu hocalarindan “Kitab’l-Fi-
ten” ‘de ¢ok sayida rivayetleri bulunan bazilar1 hakkinda kisa bilgi verelim.

Abdullah bin Miibédrek ez-Zehebi’nin Imam, hafiz, allime, miicahidlerin ifti-
hart ve zéhidlerin &nderi Ebt Abdrrahman el-Hanzali el-Mervezi et-Tiirki diye
tanittif1 Abdullah bin Miibarek, alim ve z&hid bir muhaddistir. Ondan hadis riva-
yet edenler arasinda, Yahya bin Main, Abdurrahman bin Mehdi, Eb{ Bekir bin Ebi
seybe gibi pek ¢ok muhaddisin yaminda Nuaym bin Hammad da bulunmaktadir,
Nuaym bin Hammad onu anlatirken séyle der: “Ibnu’l-Miibérek’ten daha akilli ve
daha iyi ictihadda bulunan birini gérmedim. Kitdbu’z-Ziihd'ii okudugu zaman san-

16 Sitheyl Zekkir, A.g.e., 5.6 .

17 H.el-Bagdadi, A.g.e.,X1I1,313 ; Ibn Sa’d, Tabakait, VII,519; ez Zehebi, Tezkira, fI1,420; Sii-
heyl Zekkar, A.g.e.,5.6

18 Ibn Hacer, Ag.e.,V, 636 ; Mizzi, a.g.e., XXIX, 472

19 H.el-Bajdadi,A.g.e,X1II,306-307 ; ez- Zehehi, Mizan, 1V,267 ; ibn Hacer, A.g.e., V,635;
Mizzl, A.g.e., XXIX, 466

20 Mizzi, A.g.e., XXIX, 466-468
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ki kurban edilecek kurbanlik hayvan gibi olur, konusmaya takati kalmazd:”. el-
Miiseyyeb bin Vadih, foru’l-Miibarek’i dinledigini ve isnadda gok titiz oldufunu
nakleder.?' Abdullah bin Miibarek, hicri (181/787)’de vefat etmistir.

Isé bin Yunus: ion Ebi Ishak es-Sebeyiy Ebd Amr, Ebl Muhammed el-K it
de denir.? hicri (187/803)'de 80 yasinda vefat etmistir. Bakiyye, Ibnu Vehb, el-
Velid bin Miislim, ismail bin Ayyas ve akramindan daha pek ¢ok kimse ondan
hadis nakletmiglerdir Ahmed bin Hanbel, Yahya bin Main, Ali bin el-Medini,
Ebii Ziir’a, Ebil Hatim er-Rézi ve en-Nesii onu tevsik etmislerdir.?

Ebii “Isme Nuh bin Ebi Meryem: Isminin Yezid bin Ca’vene el-Mervezi,
Ebil ‘Isme el-Kurasi oldugu sdylenir. Merv kadis1 olup Nih el-Cami’ diye méa-
ruftur. Zihri ve Ibnu’l-Miinkedir’e yetigmistir. Ancak o ikisinden aldif1 hadis-
leri tedlis etmigtir. Siifyan bin Abdilmelik sdyle demistir: Tbnu’1-Miibarek’i din-
ledim, §6yle diyordu: “Ebil 'Isme’nin riviyetinden tiksiniyorum.” Ve onun za-
yif oldugunu séyliiyor ve ondan gelen rivayetleri ¢opunlukla reddediyordu. Ebli
Ziir’a, onun hadis riviyetinde zayif oldugunu, Direkutni’nin de, Metriika’l-Ha-
dis oldugunu, Nesai’nin onun giivenilir olmadifin ve hadisinin yazilmayacagin;
fbn Hibban’in onun isnadlari kalb ettigini ve rivayetleriyle ihticac edilmeyecegi-
ni soyledigini Ibn Hacer nakletmektedir. Hicri (193/809)'de vefat etmistir.?

Abdallkuddiis: 1smi: Ebd’l-Mugire Abdulkuddiis bin el-Haccac el-Havlani
el-Himsi, Sam muhaddislerindendir. el-Evzai, Ahmed bin Hanbel, Buhéri, Da-
rimi gibi muhaddisler ondan rivayette bulunmusglardir. Buhéri, onun, (212/827)
senesinde Humus’ta 61diigiinii, cenazesini Ahmed bin Hanbel’in kildirdigim sGy-
ler.2* Ebf Hatim, onun “sadiik” oldufunu soylerken Dérekutni, el-Icli ve Ibn
Hibban giivenilir oldugunu beyan etmektedirler® .

el-Velid bin Miislim: el-Velid bin Miislim, Sam halkinn alimidir. Hicri 119
senesinde dogmus, (195/811) senesinde vefat etmigtir. Ahmed bin Hanbel ondan

21 ez-Zehebi, Tezkira, 1,274-279

22 ibn Hacer el- Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, (Thk.Mustafa Abdulkadir Atd), Déru’i-kiitiibi'l-
Timiyye, Beyrut, 1415/1994, VIII,205 (7 numarah dipnottaki kaynaktan farkli baskn)

23 Semsiiddin Eb& Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Niibel#, Milessesetii’r-risile, ligiincii baski, Beyrut, 1405/1985, VIII,490-492; ibn Hacer,
A.g.e., 205297

24 ibn Hacer, A.g.e.,X,433-435

25 Zehebi, Tezkira, (I-II), 386

26 ibn Hacer, A.g.e, V1,324-325
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rivayette bulunmustur Pek cok eser tasnif etmis, tarih yazmigtir. Ahmed bin
Hanbel onun hakkinda: $amlilar iginde ondan daha akilli kimse gérmedim, de-
mistir. Ebdl Mesher ve bagkalar1: Velid miidellis idi, bazen, yalancilarn s6zlerin-
den karigtirirds, der. Ali el-Medini: Velid’i dinledim, Samlilar iginde onun gibi-
sini gbrmedim ve sihhat ag¢ismdan onun hadislerini garip buluyorum, ona hig
kimse istirak etmemistir, der. Sadakatiibnii’i-Fadl el-Mervezi soyle demistir: Uzun
hadisleri ve Melahim hadislerini, Velid’den daha iyi ezberleyen hi¢ kimse gor-
medim, o bablan ezberliyordu. Zehebi der ki: Onun hifzinda ve ilminde niza
yoktur, ancak Miiddellis bir adamdi, bu sebeple onunia isittigi sarih olmadikga
ihticac olunmaz..?” ez-Zehebi, Siyer’inde ise, “Velid bin Miislim bazen yalanci-
larin rivayetlerinden tedlis ederdi” der.?®

Bakiyye bin Velid: 3am muhaddislerindendir. Humusludur. ez-Zehebf onun
icin sbyle der: O ilim kabidir, ancak zayif idrdc yapan ravilerden, Avamdan pek
cok riviyette bulunarak o kabi kirletmistir.?® Ondan el-Evzii, Su’be, Nuaym bin
Hammad, Davud bin Resid gibi pek ¢ok muhaddis riviyette bulunmugtur. Yahya
bin Main ve Ebu Ziir’a ile onlarin digindakiler onun igin: giivenilir ravilerden
rivayet ettifi zaman hiiccettir derler. Ibnii’l-Miibarek: Bakiyye, kiinyeleri isim,
isimleri kiinye okuyordu. Isimierle ilgili hususlarin ¢ofunda tedlis yapiyordu,
der. Eb{i Hatim er-Rézi soyle der: Ebli Meshere’ye Bakiyye'nin yaptig1 rivayet-
lerden sordum, bana gdyle dedi:

“Bakiyye'nin hadislerinden uzak dur, zira onlar temiz-sahih degildir”

(5235 pf Ll 85 Lgan 8Ty 30y Coplal o)

Ibn Huzeyme: Bakiyye’nin rivayetiyle ihticac etmem demigtir. Ibn Hibban
ise, onun riviyet ettigi hadisleri inceledigini, tedlis yaptigim ; Ebt Ahmed el-
Hakim, onun rivayet ettigi hadislerin Mevz{ hadislere benzedigini nakletmekte-
dir.*® Bakiyye bin el-Velid, hicri (197/813) yilinda vefat etmigtir.*

Ebu Bekir bin Ayyas: Kifelidir, ismi ve kiinyesi hakkinda ihtilaf vardir.
Isminin Su’be, ya da Muhammed oldugu séylenir. En meshuru, Su’bedir.** Ken-

27 ez- Zehebi, Tezkira, 1, 302-304

28 ez-Zehebi, Siyer, 1X,216

29 ez-Zehebi, Siyer, VIII,518-519

30 ibn Hacer, A.g.e.,1,434 -437 ;

31 ez-Zehebi, Tezkira., 1,289-291;ez- Zehebi, Siyer, VIII, 523; ibn Hacer, A.g.e., g6st. Yer.
32 ez-Zehebi, Siyer, V11,845
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disi imamu’l- Kudve olarak bilinir. Ondan Ibnu’]-Miibarek, Ebfi Davud et-Taya-
lisi, Ahmed bin Hanbel ve pek kimse hadis riviyet etmistir. Yakub bin Seybe,
onun hakkinda soyle der: Ebli Bekir, salahi agik bir kimsedir, fakihtir, haberler-
hadis- konusunda alimdir ancak hadisinde rzdirab vardir. Ahmed bin Hanbel,
“cidden cok yanilgandi” der. Yine o, Yahya bin Said’in Ebu Bekir bin Ayyas’1 hi¢
tnemsemedipi, yaninda ondan bahsedilince yiiziinii eksiterek geri ¢evirdigini
nakleder® .Cok ibédete diiskiin olan Ebi Bekir bin Ayyas, Hicri (193/809) sene-
sinde vefat etmigtir.**

el-Hakem bin Néfi’: Ebu’l-Yeman el-Hakem bin N4fi’ e}-Behréni el-Himst.
Ondan Buhéri, Ahmed bin Hanbel, Yahya bin Main, ez-Ziiheli, Ebu Ziir’a gibi
pek ¢ok kimse rivayette bulunmustur®® . Buhéri onun hicri (222/837) yihinda ve-
fat ettigini soylemigtir. Ebt Hatim, onun yaptif1 rivayetler i¢in, givenilir; el-
Ich , mahzuru yok demistir. Zaman zaman karigtirdis da olmugtur diyenler de
vardir.%

Rigdin bin Said bin Miiflih bin Hilal el-Mehri, Ebu’l-Haccac el-Misri. el-
Begavi soyle der: Ahmed bin Hanbel’e onun hakkmda soruldu da o, saglam
hadis riviyet etmesini umardim, demigtir. Ebl Ziir’a, zay1f hadis rivayet eder,
derken, Ebll Hatim er-Rézi, Miinkeru’l-Hadistir, onda gaflet vardir, ¢ok sayida
Miinker hadisleri nakletmistir; Nesii de onun i¢in: Metriiku’l-Hadistir, hadisle-
ri yazilmaz demistir. Hicri (188/804)"de vefat etmistir.”?

2.Talebeleri:

Nuaym bin Hammad’dan riviyet bulunan bir ¢ok talebesi vardir. Bunlar-
dan Hadis alimleri arasinda sohret bulmug isimler de vardir: Buhéri (256/870),
Ebu’z-Ziir’a (:281/894), Darimi (255/869), er-Razi (277/890) gibi.*®

Fakih ve muhaddis olan Nuaym bin Hammad, ilk “miisned” yazan miiel-
liflerden kabul edilir. Ebu’l-Hasen el-Meymiini, Ahmed bin Hanbel’den rivayet-
le soyle demistir: “Miisned kitabr oldugunu Ogrendifimiz kimse, Nuaym bin

33 ez-Zehebi, Siyer, VIII;495-497

34 ez-Zehebi, Tezkira, 1,265-266; Ibn Hacer , A.g.e. ,XII, 31-34
35 ez-Zehebi,A.g.e., 1,412

36 Ibn Hacer , A.g.e.,11,297

37 Ibn Hacer, A.g.e, 111,248249

38 lMizzi,A.g.e.,XXIX,467-468
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Hammad’dir.”* Fakat kaynaklarda zikredilen bu eser zZamanimiza intikal et-
memistir. :

Bir dénem Cehmiyye” ve Miircie’*'ye intisap etmis olan Nuaym, hadis
ilminde derinlegince bu firkalardan ayrilmis, Cehmiyye’yi reddeden ¢ok sayida
kitap yazmugtir, Kaynaklar, bu kitaplarin onii¢ tane oldugundan bahsetmekte-
dir. Nuaym bin Hammad’in Cehmiyye’den ayrilis sebebini kendi ifadeleriyle
sOyle nakledir: “Ben Cehmi idim. Bu sebepten onlann sozlerini (dilsiincelerini)
dgrendim. Daha sonra hadis 0grenince anladim ki onlann amaci ta’iile ricii
etmektir. " Ayrica Nuaym bin Hammad, Irak fikih ekoliine de kars1 idi. Bu

yiizden, Ebl Hanife’ye ve onun yakin arkadagi Muhammed bin el-Hasen’e (fmam
Muhammed) hiicum ederdi.*

C. Hadisgiligi

Irak, Hicaz ve Misir gibi ilim merkezlerinde hadis ilmiyle de mesgul olan
Nuaym bin Hammad’in yapti1 rivayetler konusunda giivenilir olup olmayisi,
hadis alimleri arasinda farkl: sekillerde degerlendirilmistir. Kendilerinden cok rivé-
yette bulundugu yukanda zikri gecen hocalar1 hakkindaki bilgileri de dikkate ala-
rak bu goriisler topluca degerlendirildigi zaman, su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:

1. Nuaym bin Hammad, kisi olarak giivenilir, 4bid ve silih bir kimsedir.
Onun bu 6zelligi giivenilir baz1 hadis dlimlerince de tasdik edilmigtir: Ahmed bin
Hanbel’e Nuaym bin Hammad’dan sorulunca “O sika’dir (=giivenilir bir kim- .
sedir)” demigtir.*

39 ez-Zehebi, Mizan, IV, 268 ; ibn Hacer, A.g.e,, V,635 ; H. €l-Bagdadi, A.g.e.,, XIII,306

40 Cehmiyye: Cehm bin Safvan’a uyanlar, amellerde cebr (zorlama) ve 1ztirar (mecburiyet) oldu-
gunu sdylemis ve istitdat (yapabilme giicii) biitiiniiyle inkar etmiglerdir.(Abdulkaahir el-Bagd-
adi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Trc.E.R, Flglall 156)

41 Miircie: Iman ile ma’siyyetin zarar vermemesi,bagka bir tabir ile fisikin kimil iman sahibi
olmasl, hesaba gekilmemesi inancina sahip olan firkadir; Mircie kelamecilan “giinahkar néire
dahil olmaz, haseniti mebrir seyyiits magfordur” derler. ({zmirli ismail Hakkl Yeni ilmi
Kelam, ngr. S.Hizmetli Ankara, 1981 5.85-86)

42 H. el-Bagdadi, A.g.e., XIII, 306-307 ; ibn Hacer, A.g.e., V,635 ; Mizzi, A.g.e., XXIX, 472

43 ez-Zehebi, Mizan, 1V,267 ; Mizzi, A.g.e., XXIX, 469

44 Siiheyl Zekkar, A.g.e.,s.5

45 H. el-Bagdadi, A.g.e,, XN, 312 ; Ibnii’l- imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbin Men Zeheb,
(Thk. Abdulkadir Arnad vd.) Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1408/1988,111,133; ibn Hacer, A.g.e.,
V,636; Mizzi, A.g.e., XXIX, 470
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Ali bin Hiiseyn bin Hibban g6yle demistir: “Babamin kendi kitabinda el
. yazisiyla Ebl Zekeriyya’nm soyle dedigini buldum: “Nuaym bin Hammad, si-
katiin sadikun raciiliin sidkun (= giivenilir ve dogru s6zlii bir adamdir). Ben onu
insanlarin en iyi bileniyim.”# Ibrahim bin Ciineyd, Yahya bin Main’in, Nuaym
bin Hammad hakkinda “sika(=giivenilir)” dedigini riviyet etmigtir.*’ Yine ondan
gelen bagka bir rivayette, soyle demistir: “O karigtiriyor”*

Ahmed el-Icli, Nuaym bin Hammad igin “sikatiin sadiikun(= giivenilir ve
dogiru sézliidiir)” demistir.** Abdurrahman bin Ebi Hatim er-Rézi, babasindan
naklen soyle der: “Mahalluhu es-sidku”®

2. Nuaym bin Hammad, zayif ve miinker’! hadis riviyet etmekle maruf
olup,yaptid1 riviyetlerde ¢ok yanilan ve karigtiran bir kimsedir. Baz1 p&dis alim-
leri bu goriistedirler: g,

Darekutni (Nuaym bin Hammad) “Siinnette imam olmakla beraber kest-
ru’l-vehmdir” yani ¢cok yanilgandir, der.”

Nesai, “o zayifr” demigtir.®® Nesai’ den gelen bagka bir riviyette onun
igin: “o sika degildir” dedigi nakledilmektedir.** Hafiz Ebfli Ali en-Nisabiri,
Nesi’nin Nuaym bin Hammad’in faziletinden, ilim,marifet ve siinnet bilgisi
hakkindaki énciiliigiinden bahsettigini duydum. Ona rivayet ettigi hadislerin ka-
bul edilip edilemiyecegi konusu sorulunca séyle dedi: “O, hadis imamlarmdan
rivayetlerinde gok feferriid® etmesiyle bilinmektedir. Bu sebepten rivayetleri
delil olarak kabul edilmeyecek kimselerdendir.” Seklinde bilgi vermektedir.

46 H. el-Bagdadi, A.g.e., X1, 313 ;ez- Zehebi, Mizan, 1V, 267; ibn Hacer, A.g.e., gbst. yer ;

47 ez-Zehebi , Mizan., gost yer; ibn Hacer, A.g.e., gost yer,

48 ibni’l-imad,A.g.e., IT1, 133

49 ez-Zehebl, Mizan, gost. yer; Ibn Hacer, A.g.e., gost. yer.

50 Ebii Hatim Muhammed bin Idris bin el-Miinzir et-Temimi el-Hanzali er-Rézi, Kitdbu’l Cerhu
ve't-Ta’dil, Haydarabad, }372/1953, VIII, 2125; Mizzi, Ag.e., gst yer.

51 Miinker hadis: Bunun tarifinde iki farkli gorilg ileri surulmustur Birincisi,zayif bir rvinin
giivenilir bir ravinin rivayetine aykin olarak naklettigi hadise denir. Hadis 1stilahinda Miinker
hadis denilince anlagtian budur, lkinci tarif ise, gitvenilir bir raviye muhalefet etmese bile bir
ravinin tek bagina rivayet ettipi (teferriid euigi) hadise denir.(Ugur,M.,Hadis Terimleri Sozli-
Bil,, 5.272-273)

52 H. el-Bafidadi, A.g.e., XIII, 306

53 ez-Zehebi,Mizan, a.g.e., IV,268

54 ibni’l-imad, A.g.e., 111,133 ; ibn Hacer, A.g.e., V,637

55 Teferriid: Ravinin riviyetinde tek bagina kalmasina bir bagka deyisle,hadisi herhangi bir seyh-
ten ondan bagka rivayet eden olmamasina denir.(Ugur,M., 4.g.e.,5.398-399)

56 Ez-Zehebi, Mizan,IV,268
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el-Ezdi soyle demigtir: “Nuaym bin Hammad, siinneti takviye konusunda
hadis uyduran ve Ebli Hanife (Numan bin Sabit) aleyhinde uydurma hikayeler
vaz’ eden kimselerdendir, "’

El-Acuri, Ebii Davud’un su soziinii nakleder: “Nuaym’in yamnda Hz.Pey-
gamber’den nakledilen yirmiye yakin hadis vardir, hepsinin de asli yoktur.”*®
ibn Hibban’in es-Sikdt isimli eserinde , “o bazen hata eder bazen de vehmeder”
dedigini, Mizzi nakletmektedir.®® Eb Said bin Yunus, “O, giivenilir ravilerden
Miinker hadis rivayet etmigtir” demigtir.®

Mesleme bin Kasim, “Nuaym bin Hammad, dogru s6zlii olmakla birlikte ,
rivayetlerinde ¢ok hata yapan bir kimsedir. Meldhim konusunda Miinker riva-
yetleri vardir. Bazi rivayetlerinde infirad etmistir. Onun Kur’an’in mahluk olup
olmadig1 konusunda kendine has bir goriigii vardir. Ona gore Kur’an iki tanedir:
“Biri, Levhi Mahfuz'daki Kur’an, (O) Allah keldmudir. Digeri insanlarin elin-
deki Kur’an oliup,0 mahlukir.” Sanki o, “insanlarm ellerindeki Kur’an'la”,
elleriyle yazdiklan dilleriyle okuduklar: seyi kasdetmektedir. Miirekkep, kagit,
yaz1 yazan, okuyan ve onun sesi hepsinin mahluk oldugunda siiphe yoktur. Al-
lah’1n kelamina gelince o, asla mahluk degildir.”*!

3. Bazi dlimler de onun, riviyetleri makbul olmayan kimselerden hadis
rivyet ettifini riviyet etmislerdir. Bunlardan bazilart: Isa bin Yunus, Ebi ‘Isme
Nuh bin Ebi Meryem, Bakiyye bin Velid, Rigdin bin Sa’d, el-Velid bin Miislim
gibi.

Nuaym bin Hammad hakkinda ileri siiriilen bu ii¢ farkli goriisiin agirlik
noktasi: Onun, kisisel olarak giivenilir, 4bid ve slih bir kimse olmakla birlikte
yaptigi rivayetleri konusunda aym giivenilirlige sahip olmadif: y6niindedir. Onun
halini arastirma konusunda ne kadar miites@hil olunursa olunsun hemen biitiin
kaynaklar, onun hadislerinin alimamayacag, delil olarak kullamiamayacagt ko-
nusunda ittifak halindedirler. Zira Nuaym bin Hammad, ¢ok yanigan (=kesi-
rii’l-vehm), zayif ve Miinkerii’l-hadis sahibi kimselerden nakillerde bulunan,

57 ez-Zehebi, Mizan,, IV, 269
58 Ibn Hacer, A.g.e., V,637
59 Mizzi, A.g.e., XXIX,476
60 ibn Hacer, A.g.e., gist. yer.
61 IbnHacer, A.g.e., gost. yer.
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bir kisim rivayetierinde teferriid etmis, hatta baz1 alimlere gore siinneti koruma
gayretiyle hadis uydurmus® olan bir sahsiyettir. Biitiin bu vasiflar, bir hadis
rivisinde bulunmamasi gereken, onun giivenilirligini gidérici vasiflardir. Mii-
cerred iyi niyet ve salih bir kisi olmak hadisin sihhati ve makbdliyeti i¢in yeterli
degildir.

Rivayet ettii hadislerin miktari:

Nuaym bin Hammad’n yaptif1 riviyetlerin sayis1 hakkinda net bir rakam
vermek giigtiir. Bu giin elimizde olan Kitdbu'I-Fiten'inde hadis diye naklettigi
cok sayida riviyet bulunmaktadir. Ne var ki yukarida da ifdde edildifi gibi,
ydptig1 rivayetlerinin pek cogunun makbul olmayan ya damecruh ravilerden nakl
edilmis olmast sebebiyle, rivayetlerine hemen hig itibar edilmemigtir. Bununia
beraber, bazi alimler tarafindan yaptigi rivayetlerle ilgili rakamlar verilmistir.
Nitekim el-Acuri, Eblt Davud’dan s6yle dedigini nakleder: “Nuaym’n yaninda
Hz.Peygamber’den nakledilen yirmiye yakm hadis vardir, hepsinin de asli yok-
tur.”® Herhalde bu tesbit , Eb Davud’un ulagabildigi, yahut tetkik edebildigi
hadisler olsa gerektir. Yoksa onun, hadis olarak naklettigi rivayetler daha fazla-
dir. Nitekim el _Hatib el-Bagdadi’nin Tarih ’inde verdii su bilgi dikkatimizi
cekmektedir: “el-Husayn bin Hibban, Nuaym bin Hammad’mn, Ruh bin Ubi-
de’den ellibin hadis yazdigini, Yahya bin Main’den duydugunu sdyler.”® Ruh
bin Ubade (205/820)°yi, “Tezkiretii’l-Huffaz” ‘da “hafiz”® tinvimyla zikreden
Zehebi, onun hakkimnda su bilgileri verir: “el-Hatib el-Bagdadi sdyle demigtir:
(0), stinnetler, ahkam konusunda kitaplar tasnif etmis, ve bir tefsir derlemistir.
O sika’dir.” Nesii ise onun igin: “Leyse bi kaviyyin(= O, hadiste kuvvetli de-
gildir) demistir.” O, gok hadis riviyet etmesi sebebiyle yadirganmus, hatta Ah-
med bin el-Furat oniki yerde onu ta’n etmistir.”* Biitiin bunlara ragmen, Nu-

62 ez-Zehebi, Mizan, 1V,269 (el-Ezdi’den naklen).

63 ibn Hacer, A.g.e., V,637

64 H. el-Bagdadi, A.g.e., X111,313

65 Hafiz:Tarifinde birlik yoktur. ibn Seyyidi’n-Nas: Kendi seyhlerinin geyhlerini tabaka tabaka
bilen ve her tabakada bildigi bilmediginden cok olan hadisgidir, der. Bazilari, yiizbin hadisi
senetleriyle birlikte mfzeden,senetlerdeki ravilerin hayat hikayelerini ve haklarindaki cerh tadil
agisindan hiikiimleri bilen hadisgidir. (Ugur,M.,4.g.e.,5. 116)

66 ez-Zehebi, Tezkira, 1,349-350
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aym bin Hammad’din Rih bin Ubide’den yazdig1 hadislerin sayisinda, miibala-
Ba var gibi goriinliyor ise de, Nuaym bin Hammad*in “Kitabu 'I-Fiten” isimli
eseri ile giinlimiize ulagmayan Miisned’i de dikkate alindiginda, onun yaptif1
rivayetlerin sayisi, ellibin olmasa da Ebi Davud’dun ifide ettigi gibi sadece
yirmi civarinda degil, daha fazla oldugu anlagilmaktadir. Ama ne var ki, o, bu
riviyetlerinde ya teferriid etmistir veya isnadmdaki ravilerin cerhedilmis olma-
lar1 sebebiyle nakiettifii riviyetlerle ihticac edilmemigtir.

Nuaym bin Hammad’m Kitibu’l-Fiten’deki bir kisim rivayetleri, muteber
hadis kitaplarinda, metin olarak hemen ayni lafizlarla gegmektedir. Ancak Hadis
ilminde isndd’ m son derece énemli olmasi nedeniyle, onun yaptig: riviyetlerin
isnadi, miteber hadis kitaplarinda gecen hadis metinlerinin isnidinin diginda ve
pek cok ravisi cerhedilmis, ta’n edilmis, ‘miinkerii’l-hadis’ olmakla hatta ‘hadis
uydurmacist’dir, seklinde itham edilmis raviler olmasi; bir kisim rivayetlerinde
ise tedlis ve idric bulunmasi. sebebiyle, riviyetleri itabar gdrmemigtir.

Ibn Adiy, onun teferriid ettigi rivayetlerini “el-Kamil” “de bizzat agiklamis-
tir.¥’ Onun bu agiklamalar1 daha sonra difer kaynaklarda da “Ibn Adiy”’den
naklen zikredilmistir.® Biz burada iki drnek vermek istiyoruz.

Nuaym bin Hammad’n riviyetinde teferriid ettigi
hadislere iki 6rnek:

1. Nuaym bin hammad, Risdin bin Said’den, O, Ukayl’dan , O, ibn Si-
hab’tan, O, babasmdan , O da Ebl Hiireyre’den Neb’i (s.a.v)’in séyle buyurdu-
gunu nakleder: “Efer bir kimsenin birine secde etmesi gerekseydi, muhakkak
(hakki sebebiyle) , kadimn kocasina secde etmesini emrederdim.”

Bu isnadla, Nuaym bin Hammad riviyetinde teferriid etmistir. Clinkil (Rigd-
in bin Sa’d...) yolu ile riviyet, sadece Nuaym bin Hammad’dan gelmistir.%
Isnad’da gecen (Rigdin bin Sa’d)’in cerhedildigini, ed-Darekutni “Kitabu d-Du-
afd ve'l-Metriikin® ‘inde zikretmektedir.” Ayrica ez-Zehebi, “Mizan™’da su

67 Ibn Adiy, A.g.e., VIII, 252-256; ez-Zehebi, Mizan, IV, 269

68 bkz ez-.Zehebi,A.g.e., IV,269; Mizzi,A.g.e., XXIX, 477-4799

69 Mizzi A.g.e. XXIX, 478

70 Ali bin Omer ed-Darekutni, Kitdbu d-Duafé ve l-Metritkin, (Thk. Mustafa Lutfi Sabbag) Bey-
rut, 1400/1980, 5.127 rakam:220
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nakilde bulunur: ibn Main (onun igin) “Leyse bi sey” demistir. Ebl Ziir’a: “Zayf-
tir”, demistir. Nesai ise, Metruk tur, demigtir.”™ Aym hadisin diger kaynak-
larda su rivdyet zincirleriyle gegmektedir.

Tirmizi’nin Siinen’inde rivayetin senedi §6yledir: Mahmud bin Gaylana Nadr
bin Siimeyl2Muhammed bin AmraEbl Selemea Eb{ Hiireyrea Nebi (s.a.v): ....

Tirmizi hadisi verdikten sonra su degerlendirmede bulununr: “Bu bapta Muaz
bin Cebel, Siirdka bin Malik bin Cu’sum, Aige, ibn Abbas, Abdullah bin Ebi Evfa,
Talk bin Ali, Ummii Seleme, Enes ve Ibn Omer (radiyallihu anhiim)’den hadis
rivayet edilmigtir. EbQ Hiireyre'nin bu hadisi bu vecihten Hasen-Garib™ ’tir.”™

ibn Mice’nin siinen’inde riviyetin senedi soyledir: .

Ebt Bekir bin Ebi Seybe = Affan - Hammad bin Seleme -> Ali bin Zeyd
bin Ced’an = Said bin el-Miiseyyeb - Hz. Aigse = Nebi (s.a.v):...

Muhammed Fuad Abdiilbaki, hadisin altina diigtiidii notta su bilgiyi verir:
“ez-Zeviid’de soyle gegmektedir: isnadda gegen Ali bin Zeyd, zayiftir, ancak
hadisin baska tarikleri vardir. Ve yine hadisin Talk bin Ali rivayetiyle gelen iki
séhid’i vardur.”

Ebt Davud’un Siinen’inde ise rivyetin senedi soyledir:

Amr bin Avn > Ishak bin Yusuf - Siireyk > Husayn 2> Sa’bi = Kays bin

2. Nuaym bin Hammad, Siifyan bin Uyeyne’den, O Ebu’z-Zinad’dan O,
el-A’reg’ten, o, Ebll Hiireyre’den Peygamberimizin soyle buyurdugunu naklet-
migtir: _

“Siz dyle bir zamandasimz ki, sizden kendisine emredilen seylerin onda
birini terkeden kimse helak olur. (Sonra) &yle bir zaman gelecek ki, onlardan
kendisine emredilen seylerin onda birini yapan kimse kurtulacaktir.”

71 Metruk:Hadiste yalan séylemek itharnina maruz kalan yahut s6z veya fiilinde fisk: agiga ¢ikan,
yahut ¢ok yanilma ya da gafleti fazla olan zayif bir ravinin tek basina rivayet ettigi hadise denir,
(Ugur,M.,A.g.e..s.222)

72 Zehebi, Mizan, 11,49 rakam,2780(7)

73 Hasen Garib: Hadis bu vecihten garib’tir, ancak metnin gevéhidi vardir ve onlarla hasen clim-
lesinden olmustur,demektit.(Ugur, M., A.g.e.,5,122)

74 Tirmizi,Rad4, 10 :

75 Sihid: Yalniz bir sahabi tarafindan riviyet edildigi zannedilen bir hadisin itibar (arastirma)
sonucu bagka bir sahabi tarafindan rivayet edildigi ortaya gikarsa bu ikinci hadis birincisinin
sahidi adim alir. (Ugur, M., A.g.e.,370}
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Bu hadis de, Nuaym bin Hammad’in teferriid ettigi hadislerdendir.” Aym
hadisi Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Tirmizi de nakletmis, ve su tesbitte butun-
mugtur: “onu, yalmz Nuaym bin Hammad’in, Siifyan bin Uyeyne’den yaptig:
riviyetiyle bilmekteyiz.”” Bu rivayeti sebebiyle daha kendi zamamnda elestiril-
mis olan Nuaym bin Hammad, kendisini §dyle savunmaktadir: “Bu hadisi inkar
ediyorlar. Halbuki ben Ibn Uyeyne ile beraber bulunuyordum. (Ona biri) bir sey
getirdi, o da onu kabul etmedi, sonra bana bu hadisi tahdis etti.

Kaynaklar, Nuaym'’n bir taraftan makbul olmayan riviyetlerde bulunmasi-
na, diger taraftan da riviyetlerinde zaptinin zayif oluguna delil olarak kabul ede-
bilecegimiz su rivayeti nakletmektedirler ki, bu rivayet hadis otoriteleri tarafin-
dan reddedilmistir

Ash olmlayan bir riviyetin hadis diye nakline érnek:

Nuaym bin Hammad , Isa bin Yunus’tan, Onun, Hariz bin Osman’dan,
Onun Abdurrahman bin Ciibeyr bin Niifeyr’den, Onun babasindan , Onun Avf
bin Milik’ten merfi olarak rivayet etmistir:

Ummetim yetmis kiisiir firkaya ayrilacak. Ummetim tizerine fitne olarak
onlarm en biiy{igii , (dini) Islerini kendi reylerine gore kiyas eden bir topluluktur
ki, bdylece onlar haram helal, helali de haram kilarlar.”

Muhammed bin Ali bin Hamza el-Mervezi soyle der: “Bu hadisi Yahya bin
Main’e sordum, s&yle cevap verdi: Onun ash yoktur.”

-Ya Nuaym hakkinda ne dersin 7 dedim.

-0 sikadir,dedi.

-Peki sika olan biri nasil boyle batil bir hadisi rivayet eder ? dedim.

-Karigtirmus , dedi”

Benzer bir miildkat, Yahya bin Main ile Ebu’z-Ziir’a arasinda gecer, Ebu’z-
Ziir’a der ki;

Yahya bin Main’e, Nuaym’m bu hadisini sdyledim ve sihhatini sordum.

Onu reddetti (sahih olmadigini soyledi).

76 ez-Zehebi Mizan, IV,269

77 Tirmizi, Fiten, gos. Yer,

78 Ion Adiy, A.g.e., VIIL,254 ; Mizz, A.g.e., XXIX,477

79 ez-Zehebi, Mizan, IV,26 8 ; H. el-Bapdadi, A.g.e., XII1,307-308
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-Oyleyse bunu nereden getirdi ? dedim.

-Onu karistirmis, dedi.®

Buhéri’nin Nuaym bin Hammad’dan rivayette bulunmas:

Nuaym bin Hammad’1n talebeleri arasinda yer alan Buhari, ‘es-Sahih in-
de ii¢ yerde ondan sozetmektedir:

Birincisi: Kitibu’l-vudi’ da yetmis dokuzuncu bab olarak gegen ‘Babu def-
’j’s-sivéki ile’l-ekber’ baslig1 altinda kaydedilen hadis ilgili verilen bilgi sadedin-
de gelmistir. Mezkur hadis ve verilen bilgi sdyledir:

Bize Affan (bin Miislim) sbyle dedi: Bize Sahr ibn Ciiveyriye, Nafi'den, o
da ibn Omer’den tahdis etti ki, Peygamber (s.a.v) §oyle buyurmugtur:” Rityada
kendimi bir misvak ile diglerimi ovaliyor gérdiim. Yamma, birisi di§erinden daha
yash olan iki kimse geldi. Ben misvaki onlann kiiciik olamina uzattim. Bana
biiyiigiine ver denildi. Ben de biiyiigiine verdim.”

Ebii Abdullah el-Buhari der ki: Bu metni, Nuaym bin Hammad, Abdullah
bin Miibarek’ten, O da Usame bin Zeyd bin el-Leysi’den, O da Nafi’den, O da
ibn Omer’den olmak iizere ihtisaren riviyet etmigtir.® '

fkincisi: ‘Fedailii’s-sahabe’ kitabinda , ‘Bibu zikri Usime bin Zeyd’ bagli-
#1 altinda gegmektedir. Bu hadisin devaminda Usame bin Zeyd ile ilgili olmas1
dolaysiyla onun ana bir kardesi olan, Haccac bin Eymen bin Ummii Eymen’in
mescidde riki ve secdeyi tamamlamadan namaz kilmasi iizerine, fon Omer’in
ona “namazi yeniden kil!” dedigi rivayeti, Nuaym bin Hammad rivayetiyle
gelmektedir. Hadis sOyledir:

..... Bize Ebll Osman (Abdurrahman bin en-Nehdi) , Usame bin Zeyd (r.a)'-
den rivayet etti. O da, Peygamber (s.a.v)’ in, onu (yani Uséime’ yi) ve (Hz, Ali’-
nin oglu) Hz. Hasan’1 kucagina alarak:

“Ey Allahim, sen bunlart sev! Ciinkii ben bunlart seviyorum” diye dua etti-
gini rivayet etti.

Ve Nuaym bin Hammad, Ibn Miibarek’ten rivayetle soyle dedi:Bize Ma’-
mer bin Rasid, ez-Ziihri’den haber verdi: (O soyle demigtir): Bana Usame bin
Zeyd’in kolesi soyle haber verdi: Haccac ibnii Eymen ibni Ummi Eymen -Hac-
cac’in babasi olan Eymen, Usame bin Zeyd’in ana bir kardegidir-, (mescide

80 Mizzi, Ag.e., XXIX, 473
81 Buhéri,Vudd’, 79
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girip namaz kildr). Ibn Omer onun riikii ve secdesini tam yapmadigin gordii de:
-Namazim yeniden kil, dedi. .

Ebl Abdillah (el-Buharf) der ki: Bana Siileyman bin Abdirrahman ,0 da
bana Velid bin Miislim , O da bana Abdurrahman bin Nemir,Ziihri’den, O da
bana Usame bin Zeyd’in (azadli kolesi) tahdis etti: Kendisi Ibn Omer’le birlikte
buldundugu sirada, mescide el-Haccac bin Eymen girip namaz kilmus, fakat el-
Hacca,riikil ve secdesini tam yapmamus. Bunun iizerine Ibn Omer, O’na:

- Namaz tekrar kil, diye emretmistir.

El-Haccac, déniip giderken, Ibn Omer bana:

-Ya Harmele!, Bu namaz kilan kimdir ? dedi.

Ben de O’na:

-Ummii Eymen’nin oglu olan Eymen'in oglu el-Haccac’tir, dedim.

Bunun iizerine ibn Omer:

-Eger Rasiiliillah (s.a.v) bu (simiy1) gorseydi (Eymen’i ve anasini sevdigi
i¢in) muhakkak onu da severdi, dedi. Ve Peygamber’in Usdme’ye olan sevgisini
ve Ummii Eymen’in dogurdugu erkek ve kiz ¢ocuklarm zikretti.

Buhéri, dedi ki: Bana arkadaslarimdan bazisi, Siileyman (bin Abdirrah-
many’dan Ummii Eymen , Peygamber’in dadis1 idi, diye riviyet etmislerdir.®2

ﬁgiinciisii: Buhari, ‘Ahkam’ da ‘Bébiin el-Umeraii min kureysin’ bab bas-
. 11 altinda gegen hadisin bir miitdbi’inin® : Nuaym bin Hammad > ibni’l-
Miibirek - Ma’mer = Ziihri = Miimuhammed bin Ciibeyr tarikiyla geldigini
ve bu riviyetle Nuaym bin Hammad’m mezkur hadisin isnadinda gegen Suayb’a
mutéabaat ettigini ifdide etmektedir.

D. Nuaym bin Hammad ve Mihne Olaylar:

Tarihte “el-Mihne” diye amilan “Halku’l-Kur’an Meselesi”, Kur’anm mah-
luk olup olmadigimin tartisilmasi olup, hicri II. yy.’mn ilk yarisinda ortaya gikmms-

82 Buhiri, Fedaili Ashibi'n-Nebi ‘(s.a.v), 19

83 Miitabi: Révisi rivayette tek kaldif1 icin ferd zannedilen bir hadis, bagka tariklerden rivayet
edilip edilmedigi anlagilmak iizere yapilan aragtirmaya Itibér denir. itibar sonunda o hadisin
rivayetinde tek kaldif sanilan ravinin geyhinden veya seyhinin $eyhinden bir bagka ravi tarafin-
dan rivayet edildigi tesbit edilirse, o bir bagka rivinin riviyetine &biir hadisin Mutibii adi
verilir.(Ugur, M., 4.g.e.,,5. 291)
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tir. Bu konuda ilk soz eden, Emevi halifelerinden II. Mervan (127-132/745-
749)’1n miirebii ve anasimn kardesi olarak taninan Ca’d bin Dirhem’dir. Sonra
ona Cehm bin Safvan; her ikisine de daha sonralar: Bigr bin Giyasi’l-Merisi tbi
olmustur. Bir tartisma konusu olarak ise, Ebl Hanife (150/767) zamamnda or-
taya ¢ikmug, onun biitiin gayretlerine ragmen bu fitne durmamugtir.*
Miitezilenin etkisinde kalan Abbasi halifelerinden Harin er-Resid, Emin
ve 6zellikle Me’mun dénemlerinde, Kur’an’in mahlik oldugu hususu, resmi bir
gorils haline getirilmek istenmistir. Halife Me’miin’un (218/827) yilinda Kur’an-
’in mahlitk olduguna inandigim agiklamasmdan sonra Bagdat kadisi, Ahmed bin
Ebi Duid’1n da tegvikiyle Bagdat valisi Ishak bin Ibrahim’e bir yaz1 géndererek
alimlerin bu konuda sorguya ¢ekilmesini, Kur’an'mn mahlik oldufuna inanma-
yanlarin hukiiki ehliyetlerini iptal etmesini emretmistir. Me’miin devrini takip
ederek gelen bu meselenin ortaya ¢ikardifi fitne, Mu’tasim(227/842) ve Vasik
(232/846) devirlerinde de devam etmis, halife Miitevekkil Alellah (247/361) dev-
rinin baglarina kadar onaltt y1l devam etmigtir. Miitevekkil hilafete gectigi zaman
bu konuya, kendisinden 6nceki ii¢ halifenin gosterdigi itibari gdstermemis hatta
(234/848) yilinda bu meseleyi tartismay1 bizzat yasaklamigtir. Aradan gegen stire
boyunca pek ¢ok alim ve muhaddisler zorluklarla karsilasmglardir. Kimi 6lim
korkusunda Kur’an’in mahlik oldugu goriigiini kabul etimis, kimi de ménasin
bilmeden bu goriise katilmigtir. Kimi de Kur’an’in mahlik olmadifmi agikea
sylemis ve bu ugurda bagina gelen biitiin belalar1, hatta 6liimii bile sabir ve
meténetle kargilamistir.®® Bunlar arasinda Ahmed bin Hanbel, Yusuf bin Yahya
el-Buveyti, Nuaym bin Hammad, Muhammed bin Nih ve Ahmed bin Nasr el-
Huzai’yi sayabiliriz. Ahmed bin Hanbel, halife Mu’tasim zamamnda bu mesele
yiiziinden 28 ay hapsedilmig ve kirbagla doviilmiistiir. Nuaym bin Hammad ve
Safii ashabindan olan Yusuf bin Yahya el-Buveyt] ise hapishanede Slmiistiir.®
Daha 6nce de zikredildigi gibi Nuaym bin Hammad, Misir’da bulundugu
sirada, halife Mu’tasim déneminde Halku’l-Kur’an konusunda imtihana tabi tu-

84 Abdilfettah Ebit Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi” Tre.M.Ugur.,A. U. lldhiyat Fak. Derg.
C.XX, 5,307 vd. Ankara, 1972-: Kogyigit,T., Kelamedarle Hadisgiler Arasindaki Miinéka-
salar,Ankara,1984,189; Cakin,Kamil, Hadis fr:karcrlan, Ankara, 1998, 5.116-117

85 Eb( Gudde,A.g.m., gist yer.

86 Yavuz,Y.Sevki., DIA, XV, 371, “Halku’l-Kur’an” mad. ; Ebdl Gudde, A.g.m. gost. Yer.
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tulmak i¢in Bagdat’a caginlmug, istenilen cevabi vermedigi icin de Samarra’da
hapse atilmigt’¥” Nuaym bin Hammad’in hapse girmesinin sebebi siiphesiz, Hal-
kw’]-Kur’an konusunda istenilen cevabi vermemis olmasiydi. Ancak o sadece
bunu reddedip, Selef ulemasimn goriislerine tabi olarak “Kur’an Allah keldmi
olup mahldk degildir. Hem lafzi hem de manasi Allah’in zatiyla kiimdir”® de-
memistir. Bu konuda onun kendine has ayr1 bir goriigii vardir. Séyle ki:

Ona gore Kur’an iki tanedir: “Biri Levhi mahfuzdaki Kur’an,o Allah kels-
mudir, digeri insanlarin elindeki Kur’an olup, o mahliktur.” Sanki o,” insanlarin
elindeki Kur’an’la” onlarin elleriyle yazdiklari dilleriyle okuduklari seyi kasdet-
mektedir. Miirekkep, kait,yaziy1 yazan kétip, okuyan ve okuyanin sesi hepsinin
mahlik oldugunda siiphe yoktur. Allah’in keldmina gelince o, asli mahlik degil-
dir.”® Abdiilfettah Ebli Gudde, bu konuda yazdig1 makélesinin dipnotunda su
bilgileri verir: “Vasik zamamnda Imam Safii’nin ashabindan Yusuf bin yahya el-
Buveyti’ye de iskence edilmistir. Halifenin Bagdat kadis: Ibn Ebi Duét, Misir
kadisina Yusif’un imtihan edilmesini yazmist1. Yusif sorgaya ¢ekildiginde biitiin
zorlamalara ragmen Kur’an-1 Kerim’in mahlik oldugunu soylemekten imtina
etmig ve Vésik’m yanina da ¢iksam dofrusunu soylerim, bu ujurda demirler
icinde oliirim de, tA ki benden sonra bir nesil gelir, bu d4va ugruna demirler
altinda 6lenlerin bulundugunu 6grenir” demistir. Daha sonra Misir’dan Bajdat-
"a gotiiriilerek zindana atilmig ve (231/845)’de Bagdat zindaninda prangalar igin-
de hayata veda etmigtir.™

E. “Kitabu'l-Fiten”in Ozellikleri

Kitabu’l-Fiten’in ii¢ yazma niishasindan bahsedilmektedir. Bunlardan ikisi
Istanbul Kiitiiphinelerinde: Atif Efendi, nr.602°de istinsah tarihi:687 ; Topkap1
HI. Ahmed, nr.02594" *de; biri de ingiltere, Br. Libr. Or. nr. 9449’ de, istinsah
tarihi: 706; Kitdbu '[-Fiten’den segmelerin yapildigi 604 istinsah tarihli bir diger
niisha ise, Zahiriyye, Edeb 62’de bulunmaktadir. bulunmaktadir. Stiheyl Zekkar,

87 ibn Sa’d, A.g.e, VIII, 519 ; Zehebi, A.p.e., 267

88 Yavuz,Y.Sevki., DIA . XV,373

89 ibn Hacer, A.g.e., V,637

90 Ebi Gudde, A.g.m., 5.309 (dipnot)

91 Fuat Sezgin, bu niisha hakkmnda bilgi vermemektedir.(bkz., Tarihu’t-tiirasi’}-Arabi, el-Babu’s-
ani, Ilmu’t-Hadis, Kiitiibii’l-hadis fi asri’l-Abbasi,s, 153)
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Londra’daki 706 tarihli niishay1 esas alarak, Auf Efendi’deki niishayla karsilas-
trmak suretiyle Kitdbu'l-Fiten’i ilk defa olarak 1991 yilinda Dimagk’ta nes-
retmistir. Eserde herhangi bir tahri¢ ve degerlendirme bulunmamaktadir.

Nuaym bin Hammad’in bu eseri, isminden de anlagilacag dzere, gelecege
yonelik haberleri iceren rivayetleri ihtiva etmektedir. Bu yoniiyle bir hadis kita-
b1 olmaktan ¢ok bir tarih kitab1 méahiyetini tagimaktadir. Eserin bu 6zelligi kitab1
olusturan ciizler ve alt baghklarindan agikca anlagilmaktadir. Bunlardan bazila-
n séyledir: Hz.Peygamber’in vefatindan sonra olacak fitneler hakkmnda Rasi-
lullahtan ve ashibindan gelen haberler, olacak fitnelerin isimlendirilmesi ve
sayilari, insanlar arasinda fitne ve belalarin yayildigi vakit oliimii temenmi et-
mek, bu immet i¢inde gelecek halifelerin sayis1, Hz.Zibeyr'in fitnesi, Beni
Umeyyenin saltanatimn yikilmasi, Abbas ofullarmn ¢ikmasi, Abbas ogullari-
nin yikilmast alametleri, Tiirklerin ortaya ¢ikmasi vb, gibi.

Eserin matbf niishasi iizerinde yaptigimiz incelemede, toplam1966 rivayet
bulundugunu tesbit ettik. Bunlardan 1649’u Hz.Peygamber’e ve sahdbeye isnad
edilmig rivayetlerdir. Hz.Peygamber’e isnad edilen riviyetlerin sayis1, miiker-
rerleriyle birlikte toplam 528°dir. Bunlarin pek ¢ogu da Miirsel’dir; hatta Mu’-
dal rivayetler bulunmaktadir. Bunlar da dikkate alindifmda, Kitdbu'l-Fiten’de
bulunan Merfd rivdyetlerin sayis1 oldukga azalmaktadir. Merfa olarak nakledi-
ien haberlerde kendilerinden en gok rivayet gelen sahdbilerden bazilar ve rivé-
yet sayilar1 goyledir: Ebii Hiireyre: 60, Eba Said el-Hudri:41, Abdullah bin
Omer:30, Ebl Huzeyfe: 27, ibn Abbas:13, Abdullah bin Mesid: 12, Abdullah
bin Amr bin el-As:11, Enes bin Malik: 8. Bir bagka 6zellik, Nuaym bin Ham-
mad’m kendilerinden en ¢ok riviyette bulundugu seyhlerinin Sam ehlinden ol-
masidir. Bu ozellik de dikkate alindiginda , Suyitinin su sdziiniin ne kadar yerin-
de oldugu anlagiimaktadir:

Samblarin rivdyet ettikleri hadislerin ¢ogu, Miirsel ve Makth hadislerdir.
Sika ravilerin isnad ettikleri rivayetlerden muttasi] olanlar ise, sahihtir. Fakat
bunlarin ¢ogu vaaz ve nasihatlarla ilgili konulardadir. Ibn Teymiyye bu konuda
su tesbitte bulunur: Hadislerin en sahihinin, Medine ehlinin sonra Basralilarin
daha sonra Samiilarin yaptiklar: rivayetler oldugu iizerinde biitin ehl-i ilim itti-
fak etmislerdir.*

02 Celaliiddin Abdurrahman bin Ebi Bekir es-Suyltl, Tedribu’r-Ravi (Thk. Ahmed Omer Ha-
sim), Darw’l-kitabi'l-Arabi, 1414/1993 Beyrut., I, 63-64.
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Rivayetlerin Muhteva Ozelligi:

Nuaym bin Hammad’mn riviyetlerinin 6nemli 6zelligi, istikbale yonelik
bilgilerle diinyanin sonuna iligkin haberleri icermesidir. “Fitne” yahut meshur
ismiyle “Fiten” kavramu igerisinde incelenen bu tiir haberlerin, ézellikle Nu-
aym’in yapti rivayetlerde 4detd bir anlamda ‘gelecegin tarihi’ yaziimistir. O,
riviyetlerinde yer ve zaman® gistererek hatta isim* vererek yaptig nakiller
sebebiyle menfi anlamda tenkitleri- hakl: olarak- iizerine ¢ekmistir. Tenkit nok-
tasi ise, yaptif rivayetlerin muhtevisinin, tarihi gegmisi cok eskilere dayanan
ve en genig drnekleri Yahudi ve Hinstiyan teolojisinde goriilen Apokaliptik (=
Apocalyptic) kiiltiir verileriyle benzerlik gostermesidir. |

“Apokaliptisizme gore Allah, sonu ¢ok yaklasmakta olan diinya hakkimndaki
sirlari, insanlara anlatmalar1 i¢in baz1 kisilere agiklamistir. Bu kisiler, séz konu-
su gizlilikleri vizyonlar ve ritya araciligi ile 6grenirler ve yaziya gegirirler.”9
Iste benzer bilgiler, genelde “fiten edebiyatr’, 6zelde ise , konu ile ilgili olarak
burada, Nuaym bin Hammad’m ‘Kitdbii’l-Fiten’ inde bol miktarda goriilmek-
tedir.%

93 Nuaym bin Hammad, Kitdbu I-Fiten, (nsr. Sitheyl Zekkér, Diru’l-fikir, Beyrut,1414/1993, s.
169,174, vb.

94 Nuaym bin Hammad, A.g.e, s. 69,103,153,155,158165 vb.

95 Pagaci, Mehmet., Kur’an’da ve Kn‘ab 1 Mukaddes’te Ahiret Inanct,s. 208 vd. (Nun yaymcilik-
Ist.1994)

96 Bu konuyla ilgili olarak yapilmig bir galx§ma igin bkz. Pagaci, Mehmet., “Hadiste Apokalipti-
sizm veya Fiten Edebiyat1”, fslamiyyat, Ug aylik aragtirma dergisi, Ocak-Mart 1998, c.1, say1,
1sh.35-53



CEMAL TOSUN®119

Dini Arastrmalar, Qcak-Nisan 2000, C. 2, 5.6

Hoca Ahmed Yesevi, Hayati, Eserleri ve
Toplumu Egitme Metodu

Cemal TOSUN*

Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk-Islam Tarihinde onemli bir sahsiyettir. O, bir
cok Tiirk Islam biyiigi gibi, tarihimizde, kiiltiiriimiizde, kisacast bizi ilgilendi-
ren ok alanda derin izler birakmug bir Tiirk Islam bityligiidir. Bunun i¢in onu
tanimak ve aniamak bizim icin 6nemlidir. Bu tanimanmn ve anlamann igine onun
hayati, sahsiyeti, eserleri, giiniimiize kadar uzanan etkileri girdigi gibi, halki
egitirken takip ettifi metodlar ve bir egitimci olarak sahip oldugu ozellikler de
girmektedir. Ciinkii bunlar Ahmed Yesevi’nin, Tiirklere Islam't nasil, hangi
yontemleri ve yaklagumlar: kullanarak anlattifm, yani onun halk: egitirken han-
gi metodu kullandifm ortaya koyacaktir.

Bugiin, Ahmed Yesevi’nin halk: eitirken kullandigs metodlarl ve bu alanda
sahip oldugu &zellikleri bilmek hem tarihi agidan, hem de giince! agidan &nem
tagimaktadir. Tarihi agidan tagidifi Onern, Tirk Isldm anlayiginin nasit olugtu-
punu ve hangi temeller {izerine kuruldugunu kavrayabilmek ve Islam’in Tiirkler
arasinda lhizla yayilismdaki gercekleri anlayabilmek noktalarindadir. Gilincel
agidan Gnemi ise, Ahmed Yesevi ve onun gibilerin drnek almmasi hususunda-

*  Dpg. Dr., Ankara Universitesi [{ahiyat Fakilltesi Din Egitimi Anabilim Dal1
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dir. Egitim agisindan yaklastifimizda, biitin bunlarin bilinmesi yaminda, 6rnek
alintp degerlendirilmesi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu demektir ki, biz bu isi, bilgi
diizeyinde birakmayip érnek almak suretiyle degerlendirip hayata gegirmek
durumundayiz. Ozellikle son giinlerde, dagilan sovyetler Birlizi’nden ayrilip
bagimsizliklarma kavugan yeni Tiirk Cumhuriyetlerinde, Tirk Islam bilincinin
uyanip gelismesi noktasinda Ahmed Yesevi’den, onun goriglerinden ve kisacasi
Yesevilik’ten ¢ok seyler beklenmektedir. Yesevi anlayis1 ve gelenegini yiizyil-
lar boyunca tagimig olan bu insanlar, yeniden eski benliklerini, yani komunist
idareler aitinda torpiilenen dini ve milli kiiltiirel benliklerini kazanma g¢abalarin-
da Ahmed Yesevi’den gok seyler beklemektedir.! Kazakistan'da acilan Ahmed
Yesevi Universitesi, Divan-1 Hikmet’in yiizbinlerle ifade edilen baskilarinin ya-
pilmas: bunu gdstermektedir. Iste bunun icindir ki, onu bilmek ve bilmenin &te-
sinde anlamak ve 6rnek almak gercekten onemlidir.

Burada hemen sunu ifade etmek gerekir: Ahmed Yesevi’nin hayatimn, sah-
siyetinin ve eserlerinin gercek boyutlari ile tesbitinde mevcut olan zorluk, bir
egitici olarak sahip oldugu 6zelliklerin ve halk: egitirken uyguladigi metodlarm
bilinmesinde de ortaya ¢ikmaktadir. Buna ragmen konuya, bir egitimei olarak
yaklagugimizda, mevcut bilgilerden ve 6zellikle de Hikmetlerden bazi dnemli
ipuglan yakalayabiliyoruz. Bizim agulikli olarak iizerinde duracagimiz husus-
lar, bir egitici olarak Ahmed Yesevi'nin hayati, sahsiyeti, halki efitmede hik-
met séyleme yontemini kullanmasi, hikmetlerin muhtevasindan haraketle tari-
kat anlayigi, egitimde siinnete verdigi defier ve nefis terbiyesi anlayigi olacak.

1. Hayat

Ahmed Yesevi’nin hayati hakkinda ¢ok az tarihi kaynak bulunmaktadir, Mevcut
kaynaklardaki bilgiler ise menkibelerle dyle kangmigtir ki, bu bilgilerden ne kadari-
nm gergek, ne kadarinin menkibe oldugunu ayirdetmek oldukga zor gériinmektedir,
Buna ragmen, bu menkibelerle kangmg tarihi verilerden ve odzellikle de kendi
hikmetlerinden? bazi sonuglar ¢ikarmak miimkiindiir.

1. Dosay Kenjetay, "Hoca Ahmed Yesevi: Yasadift Devir, Sahsiyeti, Tarikat: ve Tesirl", Tasavvuf,
Ankara 1999, Y1l 1, Say12, 5. 105-129.

2 Bu konuda bkz. Kemal Eraslan, Divan-1 Hikmet-Se¢meler, Kiiltir Bakanlifi Yay., Ankara
1991, s. 13-16.
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Ahmed Yesevi Tiirkistan’da Sayram kasabasinda diinyaya gelmistir. Do-
gum tarihi kesin olarak bilinmemektedir.® Biiyiik islim bilgini ve mutasavvif
Yusuf Hemedani’ve intisab etmis olmast ve onun halifelerinden olmas: gibi bil-
gilerden hareketle onun onbirinci yiizyilin ikinci yarisinda dogdugu tahmin edil-
mektedir.

Ahmed Yesevi’nin babasi Seyh Ibrahim’dir. Sayram kasabasi ve gevresinde tam-
mug bir seyh olarak bilinmektedir. Annesi Ayse Hatun ise, babasimn halifelerinden
Musa Seyh’in kizdir. Seyh Ibrahim’in soy kiitiigii ise soyledir: Seyh Ibrahim b. Sey-
hi’[-lyas b. Seyh Mahmud b. Seyh Mahmud b. $eyh Muhammed b. Seyh 1fti-
har b. Seyh Omer b. Seyh Osman b. Seyh Hiiseyin b. Seyh Hasan ibn Seyh
ismail b. Seyh Musa b. Seyh Mimin b. Seyh Harun b. Seyhu’s-Suyuh Bahru’l-
irfan Cebelii’l-itmi’nan Kutb-u Tiirkistan Hoca Ishak Bab b. Abdurrahman b.
Abdulkahhar b. Abdiilfettah b. Imamu’l-Hanefi b. Aliyyii’l-Mirteza.*

Ahmed Yesevi yedi yasinda babasiu kaybetmistir. Annesi Ayse Hatun daha 6nce
vefat etmis olmalidir ki, o, babasmin sliimiinden sonra velayetini iistlenen ablasi Gev-
her Sehnaz ile birlikte Yesi’ye go¢ etmigtir. Yesi’de Arslan Bab ile kargilagmg ve
ondan himmet ve egitim almistir. Menkibelere gore Arslan Bab Hz. Muhammed’in
ashabmndandir. Hz. Muhammed Arslan Bab’a Ahmed Yesevi’yi bulmas: ve
verecegi emaneti kendisine teslim etmesi igin gorevlendirmigtir. Arslan Bab bu
emaneti Ahmed Yesevi’ye teslim edebilmek igin dort yiiz yil kadar yagamig ve
teslim ettikten sonra vefat etmistir. Kesin olarak bilinmemekle birlikte bu ema-
net bir hurma tanesidir.® Bunlar menkibevi bilgilerdir. Ancak, biitin bunlar A.
Yesevi'nin Allah’in nimetine ermis, zeki, dindar ve iyi eBitim almg biri oldugu-
nu anjatmaktadir.

Arslan Bab’in 8liimiinden sonra A,Yesevi, ogrenimine devam edecefi Bu-
hara’ya gitmigtir. O zamanlar Buhara, medreseleri ve hocalari ile {in yapmis
bir ilim merkezidir. Burada Yusuf Hemedani'yi tammig ve ondan Islami ilimler
ve tasavvuf okumustur. Kisa siirede bilyiik ilerleme kaydetmesi iizerine hocas
tarafindan iiglincii halife olarak ilan edilmigtir. Ondan once sirastyla Seyh Ab-
dullah Berki ve Seyh Hasan Endaki vardir. fkinci halifenin vefatindan sonra

3. Bukonuda bkz. Kenjetay, agm., s. 105-129,
4 Bkz. Foad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, Ankara 1988, s. 62,63,
5 Kopriilii, age., s. 28,29.
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Ahmed Yesevi posta oturmustur. Ancak, kisa bir siire sonra bu makam dér-
diincii halife olan Hoca Abdiilhalik Giicdiivani’ye birakarak Yesi’ye donmiistiir.
Olitmiine kadar (1166 veya 1167) halkm egitimi ile ugragtif1 Yesi’de yasamis-
tir. Onun hayatindan bilinmesi gereken bir husus da 63 yagina geldiginde, Hz.
Peygamber’in vefat yagina hiirmeten, yer alimnda kazdifi bir odaciga cekildigi
ve geri kalan Omriinii burada gecirdigidir.®

Ahmed Yesevi'ni tiirbesi Yesi (Tirkistan) sehrindedir. Tilirbenin Timur ta-
rafindan yaptinildig1 bilinmektedir. Rivayetlere gdre Ahmed Yesevi'den iki yiiz
yil sonra yasamis olan Timur bir giin A. Yesevi’yi riiyasinda gérmils ve ondan
zafer miijdesi almgtir. Bu rityas1 gerceklesen Timur, kazandify zaferden sonra
Yesi'ye gelip Ahmed Yesevi'nin kabrini ziyaret etmis ve onun igin bir tlirbe
yaptirmigtir. Bu tiirbe halen mevcut olup birkag kez onarim gegirmigtir.” Son
onarim Tirkiye Devletinin girisim ve yardumlariyla gerceklesmistir.

2. Ahmed Yesevi’nin Soyn

Rivayetlere gore Ahmed Yesevi'nin bir oglu iki kizs vardi. Oglu Ibrahim
kendisinden" 6nce vefat etmistir. Soyu kizi Gevher Sehnaz tarafindan devam
etmigtir. Soyu da diislincesi ve tarikati gibi ¢cok genig bir alana yayilmustir. Bir
cok insan kendisinin onun soyundan geldigini iddia etmistir. Unlii seyyah Evliya
Celebi de bunlardan biridir.®

3. Halifeleri ve Miiridleri

Hoca A.Yesevi’nin genis bir cofrafyaya yayilmis, cok sayida halifesinin ve
binlerce miiridinin oldugu kabul edilir. Bunlar Tiirk-Islim anlayigim ve Yesevi
anlayisim yaymislardir. Ik halifesi Arslan Bab’in oglu Mansur Ata’dir. Onun
halifeleri ve miiridleri biitin Orta Asya’da, Anadolu’da ve Balkanlarda yayil-
mustir ve etkili olmugtur.® Tirkler arasinda en taminmis halifesinin Siileyman

N

Bkz. Kopriilii, age., s. 75.

Kdoprilii, age., 5. 79-83.

8 Evliya Celebi Ahmed Yesevi’den “ulu atam veya ulu atamiz” diye bahsetmektedir. Bkz, Evliya
Celebi, Seyahatname (Rumeli-Jolkol ve Edirne), Haz. Tsmet Parmaksizoglu, Kiiltiir Bakanlg
Yay., Ankara 1984, 5. 62 ve 227.

9  Evliya Celebi gezdigi yerlerde Anadolu’da, Rumeli’de, Balkanlarda Yesevi seyhlerinin tiirbe ve

mezarlarma rastladifini anlatmaktadir. Bkz. Evliya Celebi, age., s. 62.

-
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Hakm Ata oldugu bilinmektedir." Anadolu’da Bektasiligin kurucusu olan Haci
Bektag Veli de onun halifelerinden sayilir.

4. Eserleri

Ahmed Yesevi'nin bilinen iki eseri Fakrname ve Divan-1 Hikmet’tir.

Fakrname A. Yesevi’nin tarikat iizerine fikirlerini agikladifa ve Yesevili-
gin prensiplerini ortaya koydugu bir risaledir. Bu eserin, Diyanwi Hikmet’e
girig olabilece§i iizerinde durulmaktadir.

Divan-1 Hikmet ise, Ahmed Yesevi’nin hikmetlerini iceren kitabimin adi-
dir. Yesevi'nin kendithikmetlerini kitap halinde topladigi hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Giiniimiizde Divan-1 Hikmet’in ¢ok sayida ve farkli igerikte
niishalart bulunmaktadir. En eski bilinen niishalar1 16. ve 17. Yiizyila aittir. Bu
niishalarda dil ve muhteva bakimlarindan farkliliklar bulundugu tespit edilmis-
tir. Bu da bazi hikmetlerin A. Yesevi’ye ait olmadift seklinde yorumlanmakta-
dir. Muhtemelen bazi hikmetler. Yesevi dervisleri tarafindan Divan-1 Hikmet'e
sonradan eklenmigtir. !

Divan-1 Hikmet, klasik Tiirk-Islim Edebiyatinm en nemli eserlerinden biri
olarak kabul edilir. O, ¢ok az sayida edebi eserin bulundugu bir doneme ait
olmas: bakimindan da énemlidir. Bunun icin, Divan-1 Hikmet dil ve edebiyat
tarihi agisindan gok degerli bir eserdir. Divan-1 Hikmet ézellikle Dogu ve Ku-
zey Tiirkleri arasinda, Ozbekler, Kirgizlar ve Volga Tirkleri arasinda ¢ok ya-
yilmig ve bir kutsal kitap gibi muamele gdrmiistiir. Bu kabulii anlayabilmek i¢in,
belki de dnce “Hikmet”in ne anlama geldigi ve Ahmed Yesevi'nin eserine ne
zamandan beri Divan-1 Hikmet denildigi izerinde durmak gerekir.

*Hikmet” terimi Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde de gegmektedir. Nahi
Suresinin 125. ayetinde “Rabb’inin yoluna hikmet ile... ¢afir” denilmektedir.
Tefsirlerde bu kelimenin bizzat Kur’an’a delalet ettigi tizerinde duruldufu gibi,
" bunun dogra ve ozlii dini mahiyetli s6z oldufu da belirtilmektedir. Islam bilgin-
leri hikmet terimini “hakikat”, “hakikati bilmek”, “hakikati aramak™ ve “haki-
kati bilerek konugmak” gibi anlamuglar ve agiklamuglardir. Hakikati bilmek kav-

10 Kopriili, age., s. 88
11 Bu konuda bkz. Kopriilii, age., 5. 122- 125
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ramim ise, Allah’1, bildirdiklerini ve yarattiklarim bilmek ve tammak anlamin-
da kullanmiglardir. Buna gore hikmet; “dini-tasavvufi 6zlii stz” anlamina gel-
mektedir. ?

A. Yesevi'nin eserine ne zamandan beri Divan-1 Hikmet denildigi de kesin
olarak bilinememektedir. Bu ismin 16. yiizyildan beri kullanilmakta oldugu tah-
min edilmektedir. Ger¢i A. Yesevi kendisi “hikmet sdyledim” gibi .ifadeler
kullanmaktadir'® ; ancak eserine bizzat bu ismi verip vemedigini bilemiyoruz.

5. Bir Egitici Olarak Ahmed Yesevi’nin Sahsiyeti

Egitimde egiticinin roliiniin ne kadar 6nemli oldufunu vurgulamaya gerek yok-
tur. Egitici'nin, konusuna hakim, faaliyetlerinde samimi ve ihlasli olmas1 gere-
kir. Aksi halde etkili ve bagarili olma ganst g¢ok zayifir,

Bu baglamda Hoca Ahimed Yesevi’nin miikemmele yakin bir ¢izgide oldu-
funu gérmekteyiz. O, Kur’an’i, Siinneti, Tasavvuf ve Tarikati kisacasi Hgret-
mek durumunda oldugu Islam’1 gok iyi bilmektedir. Ayrica halkint ¢ok iyi tam-
maktadir. Hocas1 ve seyhi Yusuf Hemedani’'nin, daha saglifindayken verdigi
halifelik postunu birakyp halkimn arasma donmesi ve kendisini onlar1 eBitmeye
adamasr ise ihlasimin ve samimiyetinin gostergeleri sayimalidir. Hoca'min bu
cizgiyi yakélamasmda, Allah’m inayeti yaminda, iyi bir aile ve ¢evrede yetismis
olmasimn rolii biiyiik olmahdir. O, annesini ve babasmi erken yaslarda kaybet-
mi§ olmasina ragmen, insanm ilk karakter cizgilerinin olustufu gocukluk devre-
sini iyi bir aile ¢evresinde gecirmigtir. Babasi Sayram kentinin taninmg seyhle-
rindendir ve annesi de aym ocaktan gelmektedir.

Yesevi iyi bir ailede yetismig olmanin yanminda, iyi bir 6grenim de gdrmiis-
tiir. [k tahsilini, babasiun Gliimiinden sonra, heniiz yedi yaglarindayken ablas:
Gevher Sehnaz ile birlikte geldigi Yesi gehrinde tamamlamigtir. Daha sonra
tahsilini tamamlamak iizere, zamann ilim merkezlerinde biri olan Buhara’ya
gitmigtir. Buhara’da intisabettifi Yusuf Hemedani, kendisinin hem ilimde hem
de tasavvufta 6nemli mesafeler katetmesine yardimer olmugtur. Almig oldufu
bu egitim onun ilim gézli yaminda kalp goziiniin de agik olmasma vesile olmus-

12 Bu konuda bkz. fsidm Ansiklopedisi, MEB. Yay.; Cilt 5, s. 481,
13 Bkz. Eraslan, age., s. 49.
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tur. Biitiin bunlar sonucunda o, bilgili, samimi, ihlash ve ehliyetli bir egitici
olma 6zellifini kazanmigtir. Bunlar onun egiticiliginin yap: taslan nitelifinde-
dir.

6. Halki Egitmek fIz_ere Hikmet Soyleme Yontemini Kullanmasi

Ahmed Yesevi ilmini halkina aktarmada “Hikmet Soylemeyi” bir’ yontem
olarak kullanmistir. Onun bu ozelligi cesitli yonleri ile degerlendirilebilir:

a. Burada birinci yonii, yukarida ele aldigiz egitici sahsiyeti ile ilgilidir.
Bir ciimle ile ifade edecek olursak, o, kendisini hikmet syleyebilecek derecede
yetigtirmistir. Eger “hikmet”in ne anlama geldiZini hatirlarsak, bu hususun fnemi
daha iyi anlagilacaktir. .

Hikmet, Kur’an’da gegen bazi ayetlerde Hz. Peygamberin vaaz ve irsadla-
rt anlamina kullanidmigtir: A

“(Ey Muhammed) Sen Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla
en giizel sekilde miicadele et...”!* ayeti bunu gdstermektedir.

Ulema hikmeti “nazari ilimleri iktisabetmek ve yapabildigi kadar iyi, miistahsen
. ameller iglemek itiyadim kazanmak sayesinde, insan ruhunun kemalini ifade eder.”!s
seklinde agiklamigtir.

Liigatte ise hikmet “en iyi ilim vasitasi ile en iyi seyin bilinmesi, kazai bir hii-
kiimde adil olmak, esyanin hakikatini oldugu gibi bilmek ve iktizasina gére hareket
etmek, mevzunun sebeplerini beser kudretinin erigebildigi kadar, haddi zatinda ol-
duklan gibi aramak olan ilim”¢ olarak tammlanmaktadir.

Bu tamimlar gdstermektedir ki, hikmet ancak ilimde ve irfanda kemal derecesine
ulagmig insanlarin sGyleyebilicegi bir seydir. Biz buna ilmin insanda hal olup yansi-
mast, s6z olup dudaklardan akmasi da diyebiliriz. Ahmed Yesevi bunu basardi-
gma gore, bir egitici olarak bagta gelen dzellligi de bu olmalidir.

b. Hikmetlerin dili ve sekli: Hikmetler konusunda iizerinde durulmas: gereken
ikinei yonii onlarn dili ve gekil dzellikleri olugturmaktadir.

Egitimde dil en énemli iletisim unsurudur. Bu itibarla, egiticinin kullandif1
dilin egitilenin en iyi sekilde anfayabilecegi Gzelliklerde olmasi gerekir. Ahmed

14 16 Nahl 125.
15 Islam Ansiklopedisi, c. 5, s. 481.
16 A.g.e., 5. 481.°
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Yesevi halkim eitirken bunu goz oniinde bulundurmug ve hikmetlerini Eski Tiirk
Edebiyatinda yaygin olan ve yine ¢ofu zaman halkin egitimi amact ile kullanilan
hece veznindeki dortliik siirler seklinde ve Tiirkge olarak soylemigtir. Ancak
Tiirkce'nin hangi sivesini kullandig1 kesin olarak bilinmemektedir. Bilinen, omun,
hikmetlerini i¢inde yasadigt ve egitmek istedifi halkin anlayacag dilde ve basit
ifadelerle sdylemis oldugudur.'” Ancak sunu hemen ifade etmek gerekir ki, bu-
radaki basitlik gekildedir; mana ve muhteva gok derindir.

Ahmed Yesevi'nin halki epitirken, halk arasinda yaygin olan bir usliibu kul-
lanmug olmasi, drnek bir pedagojik davramgtir, Arapga ve Farscayi gok iyi bil-
mesine ragmen hikmetlerinde Tirkgeyi tercih etmesi de dyledir. O bu yakla-
gimla halkma daha iyi ulagma imkam bulmus, onlarn ilgisini kazanmus ve Isl-
4m’1 anlayip miisliman olmalarim hizlandirmastir.

c. Hikmetlerin muhtevast: Uzerinde durulmas: gereken bir diger onemli nokta
ise hikmetlerin muhtevasidur.

Biraz 6nce belirttifimiz gibi hikmetler sekil bakimindan Isldm éncesi Tiirk Ede-
biyatinin ozelliklerini tagir. Muhtevay: ise dini bilgiler olugturmustur. Ahmed
Yesevi hikmetlerinde Eski Tiirk Edebiyatinin milli unsurlar ile dini tasavvufi
unsurlan uyum iginde biraraya getirmigtir. Kisaca siyleyecek olursak hikmet-
lerin muhtevasim Islam Dininin esaslari, seriatin ahkami, ehli siinnet akidesi,
tasavvufun incelikleri ve.tarikatin adab ve erkam olusturmaktadhr..

~ Iste bu ozelliklerinden dolayt Ahmed Yesevi'nin Seriat ile Tarikati en iyi
sekilde birlegtirdiginden sikga bahsedilir. Esasen onun hikmetlerini okuyan her-
kes bu hususu gérebilir. Ciinkil o, hikmetlerinde adeta ayet ve hadisleri kendi
dilinde basit ve anlagilir ifadelerle dile getirmigtir. Bu konuda bir tahkik yapilsa,
¢ogu hikmetler icin bu falan ayetin, su falan hadisin karsihiidir, seklinde ¢ika-
rimlarda bulunabilecefi kanaatindeyim.

‘Ahmed Yesevi kendisi de bu konuya isaret etmekte ve sbyle demektedir;

Benim hikmetlerim dertliye derman,
Kisi nasip almasa yolda kalan.

Benim hikmetlerim kidm hadistir,
Kisi nasip almasa bil habistir.

17 Bu konuda bkz., Fuad Koprili, a.g.e., s.30, 31; Eraslan, a.g.e., s. 38.
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Benim hikmetlerim ferman-1 Siibhan,
Okuyup anlasan, mandy-t Kur'an."

O bu dizelerinde insanlari soylediklerinden nasip almaya cagirirken, bunla-
rin kendi fikirleri degil, aksine Kur’an’in ve Sinnetin buyruklan oldugunmu vur-
gulamaktadir. Bu arada soylediklerinden nasip almayanlarin sonlarint iyi gor-
medigini belirtmektedir.

Hikmetlerin dili, sekli ve muhtevalarn hakkindaki bu kisa agiklamalardan
sonra, Ahmed Yesevi’'nin en énemli ozelliklerinden biri kabul edilen Tarikat ile
Seriati birlestirmesi hususuna gegebiliriz.

7. Tarikat Ile Seriati Birlestirmesi

Yukarida belirttigimiz gibi, Ahmed Yesevi hakkinda sSylenenlerin baginda
onun tarkat ile seriati birlestirdifi gelmektedir. Aslinda burada tarikat ile seria-
tin biribirinden ne kadar ayn olduklari hususu giindeme gelmektedir. Ancak bu
konu bizim simrlarimizi ve alammizi agmaktadir. Ayn ve derinlemesine ¢alig-
malar gerektiren bir konudur. Bunun igin burada bu konuya girmeyecegiz. Sa-
dece Ahmed Yesevi igin bu sozlerin sdylenmesine sebep olan hikmetlerinden
ornekler vermekle yetinecediz. O bir dortliginde soyle demektedir:

Tarikate seriatsiz girenlerin
Seytan gelip imamm alir imig

Is bu yola pirsiz dava kilanlar:
Saskin olup ara yolda kalir imig.”

Goriildiigi. gibi ona gore dinin esaslarim (§eriati), bizin anlayigimiza gore
Kur’an’1 ve Siinneti bilmeden, hatta bunlari iyice hazmetmeden, tarikate girile-
mez; girilirse ¢ok tehlikeli sonuglar dogabilir. Bu anlayisa gére Tarikat bir nevi
dinin temellerinin 8grenilecegi yer degil, aksine, bu temeller 6grenilip hazmedil-
dikten sonra, tarikatin anlayigma gore inceliklerinin dgrenilip yasamlacag: yerdir.
Bu husus giiniimiiz insan1 icin de énemli mesajlar vermektedir. Eksik dini biigi ile

18 Eraslan, a.g.e., 5. 271.
19 Eraslan, a.g.e., s. 217.
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tarikate girenler davamn 6ziinden sapma egilimine diigebilmektedirler. Tiirk
tasavvuf anlayisinin temelini olugturan “kim olursan of, gel” ilkesi unutularak,
sekle 6nem verilmeye baglanmis, “benim gibi diigiiniiyorsan gel, bana benzi-
yorsan gel” gibi, bagkalarina kapali tarikat anlayiy ve uygulamalart yayilmaya
ylz tutmugtur.

Ahmed Yesevi, bizim anladigimiz kadan ile, kisinin giicii nesbetinde dinini
0z kaynaklarinda 6frenmesini istemektedir. Onun vurguladifa bir diger 6nemli
nokta ise, tarikate pirsiz girilemeyecegidir. Yani tarikate girmek isteyen dnce
Islam’1 gok iyi bilecek, sonra da bir pirin dnderliginde tarikat yolunu tutacaktir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin tarikat {izre olanlara ve tarikate yeni girmek iste-
yenlere yol gosterici, glinimiiz insanimn da diiglinip ibret almas1 gereken tavsi-
yeleri vardir. O, sbyle demektedir:

“Talibim ben” derler, vallah billah nd insaf,
Na mahreme bakariar, gozlerinde yok insaf,
Kisi malou yerler, goniilleri degil saf,
Arslan Babam sizlerini igitiniz teberriik.

Pir hizmeti kildik, talibim deyip yiiriirler,

Yiyip haram, mekruhu torbalarina doldururlar,

Gozlerinde nemi yok, halka icine girerler,
Arslan Babam sozlerini isitiniz teberriik.

Zakirim deyip aglarlar, akmaz goziinden yagt,
Gdiniillerinde gam yok, her an agriyor bagi,
Diizen, hile kilarlar, malum Hiida'ya isi,
Arslan Babam sozlerini igitiniz teberriik.®

Dikkat edilirse bu dizelerde tarikate girip adeta dinin emirlerinden bazilari-
m gozard: edenlere bir sitem vardir. Onun tarikata olan ¢agnsi, imamm kuvvet-
lendirmek ve Allah agki ile yanmak isteyenleredir. Der ki:

20 Eraslan, a.g.e., 5. 117,
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Iman postu Seriattir, tarikat bil esasin,
Tarikata giren Hak'tan nasip aldr dostlar.”

8. Hikmetlerde Siinnete Verilen Deger

Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde, daha dnce de belirttifimiz gibi, Peygam-
berimizin siinneti énemli yer tutar. Bu Gnemin birinci gdstergesi, yukarida ver-
digimiz bir misrada gegmekte olan “Benim hikmetlerim kém hadistir” sozleri-
dir. Bu itibarla o, slinneti eZitimine konu yapmugtir. Stinnetleri egitim konusu
yaparken, hem siinnete verdigi degeri ifade etmis hem de insanlari bu konuda
uyarmugtir. Iste buna bir 6rnek:

Fasik, facir havalamp yere basmaz,
Oru¢, namaz, kaza kilip misvak asmaz,
Resuliillah siinnetine deger vermez,
Gimahlar: giinden giine artar dostlar.

Uminet olsan, Mustafa’mn pesinde ol sen,
Dediklerini can-u goniilden hem kil sen,
Gece kaim, giindiizleri saim ol sen,
Gergek iimmet rengi tipkt saman olur.?

Siinnetleri stk tutup fimmet ol sen,
Gece giindiiz sald@ verip llfet ol sen,
Nefsi tepip milmet erse rahat ol sen,
Oyle asik iki gozii girvan olur.”

Ahmed Yesevi'nin bu ifadelerinden Tiirkler arasinda Peygamber sevgisi-
nin ve siinnetlere uyulmadadaki itinamn temellerini de bulmak miimkiindiir.

21 Eraslan, a.g.e., s. 81.

22 Eraslan, a.g.e., s. 165.
23 Eraslan, a.g.e., s. 215,
24 Eraslan, a.g.¢., 5. 215.
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9. Nefis Terbiyesi ve Ger¢ek Ask

Ahmed Yesevi’nin efitim anlayiginda nefsi terbiye edip gergek aska yonel-
mek Onemli yer tutmaktadir. O, kendi hayatim anlatti1 hikmetierinde, kendi
nefsiyle ne kadar miicadele verdifini anlatmaktadir. Insanlar tarafindan menki-
belegtirilen, adeta hi¢ giinah islemezmis gibi gosterilen Ahmed Yesevi, hayati-
nin bir ¢ok safhalarinda hatalar yaptigim, bunlardan pismanliik duyup tévbe etti-
gini anlatmaktadir. Hem nefSini terbiyeye ufragmasi, hem pisman olup tovbe
etmesi ve hem de bize bunlart tavsiye etmesi fizerinde diisiinmemiz gereken
hususlardir. Su hikmetleri bize bu konuda bir fikir verecektir:

Nefs yoluna giren kisi riisva olur,
Yoldan azip gezip tozan sagkin olur,
Yatsa kalksa geytan ile yoldas olur,

Nefsi tep sen, nefsi tep sen ey bed-kidar.

Nefsin seni son deminde geda kilar,
Din evini yagmalayip harap kilar,
Oldiigiinde imamndan ciida kalar,
Akl isen, pis nefisten ol sen bi zar.¥

Dertsiz insan insan degil bunu anla,
Asksiz insan hayvan cinsi bunu dinle,
Gonliniizde agk olmasa buna agla,
Aglayana Has askim bafisladim.*

Asksizlarin hem cani yok hem imani,

- Resuliillah séziinii dedim, mana kam,
Nice desem Igsitici, bilen hani,
Habersize desem génlii karisir dostlar.”

25 Eraslam, a.g.e., 5. 152,
26 Eraslan, a.g.e.; 5. 127,
27 Eraslan, a.g.e., 5. 163.
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Biitiin bunlarin yaninda Ahmed Yesevi insanlara zikri ve tdvbeyi tavsiye
etmis, nefis terbiyesi icin bunlarin gerekli oldufunu vurgulamistir. Kendisi de
bu tavsiyeliren uygulayarak gostermistir.

Sonug

Ahmed Yesevi'nin egitici yoniinii, bir makale gercevesinde bitirebilmek
elbette miimkiin degildir. Biz burada, giiniimiiziin ihtiyaglarim da dikkate alarak
bazi hususlar1 6n plana ¢ikardik. Bunlardan bir kag1 dzetle soyle vurgulanabilir.

‘1. Kur’an’: insanlara anlatma noktasinda Ahmed Yesevi’den alinacak ¢ok
sey vardir. Ulkemizde, en ¢ok eitim konusu yapilan ve en ¢ok okunulan kitap
Kur’an olsa gerekir. Ancak bu hep, Arapga harfleri ile yliziinden okuma ve
ezberleme seklinde olmaktadir. Halbuki, bu 6gretimin anlama y6ninde destek-
lenmesi ve belki de aguhigin bu ydne kaydirilmasi gerekmektedir. Bu konuda ise
yontem eksiklikleri vardir. Daha dogrusu bunu nasil yapabilecegimiz konusunda
heniiz yeteri kadar diigiinmilg degiliz. Ahmed Yesevi’nin yaklagimi bizim igin,
degerlendirilip gelistirilmek iizere bir hareket noktasi olabilir.

2. Ahmed Yesevi Din dgretiminde Hz. Peygamber sevgisini 6n plana ¢ika-
rarak bize bir drnek gostermigtir. Bu Srnegi, yaygin ve rgiin efitimde kullana-
biliriz. Yani bir ¢ok hususu Peygamberimizin hayat1 ve ézellikleri icinde, so-
mut bir drnek cergevesinde verebiliriz.

3. Bizler A. Yesevi'yi daha bir ¢ok yonleri ile bilmek zorundayiz. Ancak,
bunlar1 bilgi diizeyinde birakmamaliyiz. Bilgi sadece bir araguir. Marifet bildi-
gince amel etmektir.
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Dini Aragtirmalar, Ocak-Nisan 2000, C. 2, 5. 6

Hadis [lminde Rical Bilgisi ve
Ik Kaynaklari* -I-

Mehmet EREN™"

. . GIRI§ .
ISNAT SISTEMi VE RiCAL iLMI

A. ISNAT SISTEMI

Rical kitaplarinda hadis senetlerindeki sahislar ele alindif1 ve rical aragtir-
malar1 isnatla birlikte basladig icin, oncelikle Hadis ilminde kullamilan isnat
sistemi hakkinda ozet bilgi vermemiz gerekmektedir.

“{snat’, bir hadis veya haberi ilk séyleyenine kadar yitkseltmek demektir. Yani
haberi birbirinden riviyet eden ravilerin isimlerinin zikredilmesine ‘isnat’ denilir.
Hadisciler ‘senet’ ve ‘isnat’ kelimelerini miiteradif olarak kullanmglardir. Dayantlan

* Bu yazi, “Hadis fiminde Rical Kitaplar1 ve [lmi Deferleri” (Selguk U. S. B. E. Konya-1997)
adiyla hazirfadifimiz doktora tezinin makale haline getirilmis seklidir.
#* Dr,, Selcuk U. llahiyat Fakiltesi, Hadis Anabilim Dali
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§ey manasina gelen ‘senet’, gahislar icin kullamildifinda ‘giivenilir kigi’yi ifade
eder. Hadislerin 6niindeki ravi isimleri zincirine de, hadisin sahih ve zayiflif
konusunda esas alindiklari igin, ‘senet’ denilmigtir.!

Hz. Osman’mn gehit edilmesi ile baglayan kargasa déneminden sonra, ézel-
likle ilk hicri asrin ortalarindan itibaren sahabilerden cofunun vefat etmesi, ti-
bilin neslinin ¢ogunlugu teskil etmesi, Hz. Peygamber’den her hangi bir haber
nakleden kisiye, bu haberi kimden duydugunu sormay1 gerektirmigtir. Boylece
‘Urve b. ez-Ziibeyr (94/713), el-Hasen el-Basri (110/728), Muhammed b. Sirin
ve ‘Amir eg- $a‘bl (103/721) gibi, h.110°dan énce vefat etmis olan bliyiik tabiiler
dbneminde isnat aragtirmasina verilen énem artmugtir. Ozellikle hadis uydurma
faaliyetinin artif1 Kife’de Sa‘bi (103/721), hadis rivayetinde isnat arastiran ilk
kisi olarak meghur olmustur.?

Sahdbenin baglatuf: hadis rivayetinde dikkatli olma zihniyeti, tabiin neslin-
de daha fazla 6nem kazanarak siki bir isnat sorma sekline doniigmiis ve yaygimn-
lagmstir. Isldm fetihleri neticesinde muhtelif milletlerin Islam toplumuna ka-
nigmast ve hadis uydurma faaliyetinin artmasi bu gelismeyi daha da hizlandir-
nug, sonunda isnada verilen Gnem artarak, isnat hadisin ayrilmaz bir parcasi
haline gelmigtir.?

Muhaddislere gore isnat, hadisin garantisidir. Ancak bu garanti hic siphe
yok ki, isnat zincirini meydana getiren her bir ravi halkasmun saglam ve giiveni-
lir olmastyla tesekkiil eder. Nitekim Satibi bu duruma isret ederek “Alimler
isnadi dinden saydilar. Ancak bununla miicerred ‘filin filandan tahdis etti’ de-
meyi kastetmemigler, bilakis kendilerinden hadis alman ravilerin taninmas: ile
ilgili hususlart murad etmiglerdir. Ta ki mechul, mecruh ve yalanla itham edi-
lenlerden degil, ancak riviyetine giiven hésil olanlardan isnathi hadis nakledil-
sin” demistir.4

Hicrf liglincii asrin sonuna kadar ana hadis kitaplarinm telifi ile sifdhi riva-
yetin Onemi azalmig, bundan sonra kaynak kitaplarin dofru bir sekilde nakline
gayret gosterilmistir. Telif edilen kitaplar1, miielliflerinden dinlemek ve onlar

1 el-Feyymi , el-Misbihu’l-miinir s.110-111 (s-n-d md.); es-Siiyiiti , Tedribw’r-Ravi 1,22.
er-Ramehiirmiizi, el-Miihaddisii’l-fasil 5.208; Ibn ‘Abdilbert, et-Temhid I,55.

3 Hadis alimleri, isnatlar aragtirma neticesinde ontarda goritlen dzellikleri dokuz madde halinde
siralanuglardir: 1. Al ve nézil isnatlar 2. En sahih ve en zayif kabul edilen isnatlar 3. Miiselsel
isnatlar 4. Mu‘an‘an isnatlar 5. Rivéyet etti#i hadisi unutarak onu bagkas1 vasitasi ile kendinden
rivayet etme 6. Biiyiiklerin kiigiiklerden rivayeti 7. Babalarin ogullardan rivayeti 8, Ofullarin
babalardan rivayeti 9. Miidebbec ve akrin rivayetleri.

4 Abdulfettah Ebd Gudde el-Isnad mine’d-din s.41.
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kanaliyla rivayet etmek ilk zamanlarden itibaren bilinen ve uygulanan bir husus-
tur. Ancak hicri dordiincii asirda, sifihi riviyetin zayiflamaya baglayip gok sa-
yida kitabin telif edilmesiyle birlikte ‘ilmi isnat’ denilebilecek bu metod bir hayi
yaygilagmgtir. Oyleki meghur bir alim bir kitap yazinca, rivdyet hakkim ken-
disinden almak icin her taraftan ilim adamlar1 ona kosmuglardir.

Buna ragmen Hadis ilminde isnadin 6nemi hig bir zaman azalmamus, tersi-
ne hadis tenkit kaidelerinin cogu isnat ve raviler iizerinde yogunlasmigtir. Yuka-
rida Satibi’den isnadin dinden sayimasindaki gayenin ‘ravilerin hallerinin arag-
tirilmasy’ agiklamasim nakletmistik. Muhaddisler isnatlar1 aragtirirken aym za-
manda ravilerin kimliklerini, hoca ve talebelerini ve cerh-tadil durumlarim da
aragtirarak, bu arastirmalar neticesinde elde ettikleri bilgi ve notlan kaydet-
miglerdir. Hicri ikinci asir boyunca hadislerin toplanip kitaplara gegirilme ¢a-
ismalar1 tamamlaninca, bu asrin son ¢eyreginden itibaren hadislerin senetle-
rinde gecen sahdbe, tibiin ve sonraki ravilerin biyografileri igin miistakil kitap-
lar telif edilmeye baglarnustir.

Boylece hadislerin baginda bulunan réviler zinciri igin kullanilan ‘senet’,
muhaddisler tarafindan ‘hadis tenkidiyle ilgili kaidelerin etrafinda dondigu bir
mihver’ olarak kabul edilmis. Senetlerde gecen révilerin biyografilerinin ve
hadis riviyetindeki durumlarinmn arastirilmasi neticesinde derlenen bilgilerie
Rical ilmi tesekkill etmis, zaman iginde bu ilim dali irifi-ufakli kollara ayrilarak
bunlarin her birinde yiizlerce eser telif edilmigtir.

B. RICAL ILMI

Zengin Islami Biyografi Edebiyati’nin bir bdlimiini teskil eden ve agirlikl
olarak muhaddislerin biyografilerini ihtiva eden Ricél kitaplari, aym zamanda bu
edebiyatin dogmasma en bilyiik tesiri icra etmistir. Bu yiizden Ricél ilmine geg-
meden &nce Isiami Biyografi Edebiyati'min dogus ve gelisimine kisa bir goz atmak
istiyoruz.

Arapca’da hal tercemesi/biyografi anlamina gelen iki terim bulunmaktadir:
Siret (c. siyer) ve Terceme (¢. tericim). Gidigt, hey’et ve durum anlamlarina
gelen Siret, daha ¢cok Hz. Peygamber’in hayati ve gazveleri icin kullamlmigtir,
Terceme ise; bir dilden bagka bir dile ¢evirme anlammmn yamnda, bir kitabin konu
bag.hklan bir sahsin hayatim ve eserlerini anlatmak ve aymi dilde birinin sézlerini
_ve mufassal bir sekilde baskasina anlatmak 1§1n de kullanlmaktadir.’

i

5 Oki¢c M. Tayyib, “Hadis’te Terciimin™ 5.28.
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Hayat hikdyesi i¢in kullanildiinda “Terceme”, Onemli gahsiyetleri tamt-
mak, onlarm {stiin ve noksan yonlerini gdstermek maksadiyla bir gahsim onlarm
biyografilerini yazmasina denmistir. Zaman igerisinde Terceme, “bir kitapta,
bir grup insarun kisa hayat hikayeleri”; Siret ise “tek Kisinin genis biyografisi”
icin birer istifah olarak yerlesmistir.

Siyer ve Tericim ilminin dogugunda bilhassa su iki husus etkili olmugtur:
Peygamber’in' hayatimin bilinmesine verilen énem ve hadislerin toplanmasinda
ravileri tammaya yonelik isnat sisteminin kullamlmasi. Hadis ve Siyer ilimleri-
nin ikisinin konusu da Hz.Peygamber’dir. Siyer, kronolojik tertiple onun hayat-
m incelerken; Hadis onunla ilgili riviyetleri konulara veya sahibi rivisine gore
tertip ederek ele almaktadir.

Insanhk tarihinde, hig bir kiginin hayati Muhammed (a.s.)’in hayat1 kadar tefer-
ruatl bir gekilde tespit edilmemigtir. Bagka hi¢ bir Peygamber ve insamn sozleri
onunki kadar korunmus ve kitaplara gecirilmis degildir. Hz. Peygamber’in hayatim
bilmeye gosterilen itina, onun stzlerini ve iglerini aragtirmaya verilen énem, miislii-
manlari1 bunlart nakleden kigileri de aragtirmaya sevketmistir. Neticede sahibe, tibin,
tebe-i t&biin ve sonraki tabakalardan hadis rivéyeti ile ilgisi olan binlerce kiginin
biyografileri kitaplara gegirilmistir.

‘Biyografi Edebiyatr’ ile bir grup insammn hal tercemelerini ihtiva eden ve genel-
likle Tercim/Tabakit adi verilen kitaplant kastediyoruz. Hicri ikinci asrin son geyre-
ginden itibaren yazilmaya baglanan bu kitaplarin cogu, énceleri dogal olarak hadis
ravileri ile siirlidir. Batih aragtirmacilarin ‘Biyografi Sézliikleri’ dedikleri bu kitap-
lar, tamamen Isl4m toplumunun kendine has bir bulugu olarak kabul edilmigtir. Sir
Hamilton Gibb en eski biyografi sozliiklerinin muhtevalar: hakkinda soyle demekte-
dir: “Bunlarn temelini olugturan mefhum, Islam toplumunun kendi tarihini ve 6z
kiiltiiriinii inga ve nakilde, erkek ve kadinlarin miinferiden katkida bulunmasidir. iste
bu kigiler, politik idarecilerden ziyade, kendi sahalarmda Islim toplumundaki

6 Buiki terimin anlamlan i¢in bkz. Hani el-‘ Amd, Dirasat fi Kiitiibi’t-Tericim ve’s-Siyer 5.70,73.

Hz. Peygamber’in Siyerinin simrlarimi ve ana hatlarini tespit eden ilk kisi aldugu anlagilan ibn

" Sihab ez-Ziihti (124), siret terimini kullanan ilk kigi olarak bilinmektedir, (ed-Diri Abdulaziz,

Bahsiin fi Neg’eti ‘IImi’t-Térih 5.23) Terceme kelimesi ise “bir kiginin biyografisi” anlarmiyla

oldukga geg kullamlmugtir. Onu ilk defa, “bir edibin hayat hikayesi” 1stilahi olarak Yakit el-
Hamevi (626} kuitanmgtr. (Hani el-*Amd, a.g.e. 5.70)
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aktif kuvvetleri temsil etmektedir. Onlarin bu kigisel katkilari, kaydedilmeye ve
gelecek nesillere aktarilmaya defer bulunmustur,”’ '

1. Rical Ilminin Tarifi ve Konusu

Ali b. el-Medini, Hadis ilmini ikiye ayirmaktadir: Hadis metinlerini anlamak ve
Hadis Ricalini tammak.® Bu bilyiik muhaddisin ¢ok veciz bir sekilde ifade ettifi gibi,
Hadis ilminin yars1 olarak kabul edilen Ricél ilmi, sonraki taksimlerde de Hadis
ilimlerinin en biiyiik branglarindan birisi sayilmustir.®

Hadis Ricali ilmi veya kisaca Ricél ilmi ad1 verilen ilim dalmn ismindeki ‘rica-
1’den maksat, erkek olsun kadin olsun hadis ve haber nakleden réviler demektir.
Arapcada ‘erkekler’ igin kullamidan bu kelime, kadin rivilerin sayisinmn erkeklere
nazaran az oldugu icin kullamilmus olabilir. Ancak daha biiyiik ihtimal, ‘raciil’ kelime-
si ‘kamil fert’ manasina da geldigi igin, “devlet ricali’ terimi gibi hadis rivayeti ile
mesgul olanlarin tiimiine ‘hadis ricili’ denmis olmasidir.

Hadis senetlerinde gecen satuslarm, ravi olmalar1 yoniiyle incelenmeleri, Hadis
ricali ve Cerh-tadil adinda iki ana ilim dali ile bunlara bagh alt disiplinlerin dogmasi-
na yol agmustir. Hadis ricali ilmi, hadisleri nakleden ravilerin kimliklerini tanitmaya
¢aligan, Cerh-tadil ilmi ise onlarin rivayetlerinin kabiil veya reddinde etkili olacak
vasiflarini aragtiran ilim dali seklinde tarif edilmektedir.' Ancak bu iki ilim dal,
birbirinden kesin simirlarla ayrilmis degildir. Révileri tanitan Kitaplarda onlarin cerh-
tadil durumlarina yer verildigi gibi, bir ravi hakkinda cerh-tadil hilkma vermek i¢in
de, once o ravinin kim oldugunun tamtiimasi gerekmektedir. Bu yiizden ikisinin bir-
den Ricél ilmi ads altinda islenmesinin daha uygun olacagim diigiiniiyoruz.

2. Rical Tlmi ve Tarih

Muhaddisler ravi ve riviyetlerin tenkidinde tarih bilgisinden istifade etmiglerdir.
Ravi ile hocasimin dogum ve vefat tarihlerinden hareketle, onlarin goriisiip-go-

Gibb Sir Hamilton, “Islimic Biographical Literature™ 5.54.

er-Rimehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-Fasil 5.320; {bn Teymiyye, Minhicii’s-Siinne IV,115; ez-

Zehebi, Siyeru A‘lam XI, 48,

9  Subhi es-Salih 6nemli Hadis ilimlerini; Cerh-ta‘dil, Ricalii’l-hadis, Muhtelifii'l-Hadis, ‘Ilelii’l-
hadis, Garibii’l-hadis ve Nasihu’l-hadis ve mensithuh seklinde saymstir, (*Ultimu’l-hadis ve
Mustalahuhi s.109-114) Hadis ilimlerinin daha genig bir listesi ve tanitimlar igin bkz. Kogkuzu
Ali Osman, Hadis flimleri ve Hadis Térihi 5.51-95

10 Subhi es-Silih, a.g.e. 5.109-110.

00 =)
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riismediklerinin tespiti, ravilerden yaghlik vb. gibi sebeplerle zihni fonksiyonla-
rinda bozukluk (ihtilat) olanlarin bu duruma maruz kaldiklar1 zamanin bilinmesi
ve seyahat ettikleri yerlere girdikleri vakitlerin tayini, ancak bunlarin tarihleri-
nin tespiti ile miimkiindir. Hattd bu yiizden olsa gerek Sehdvi “Tarih Bilgisini”
Hadis ilimlerinin bir brang1 saymgtir.' '

“Tarih’ adh verilen en eski kitaplarin, diizenli bir kronolojik tertibe sahip
olmayan biyografi kitaplar1 oldugu gériilmektedir, Bunlara ‘Tarih’ denmesinin
sebebi, onlarda biyografisi verilenlerden bir kisminin dogum ve 6liim tarihleri-
nin zikredilmis olmasidir.'” Muhaddisler ‘Tarih’ kitaplarinda kronolojik tertiple
hadiseleri degil, sahdbeden itibaren kendi donemlerine kadar gecen siire iginde
yasamis olan hadis rivilerini tanmitmaktadirlar.

Hal terciimelerinin, Tarih ilminin 6nemli bir bHimii oldugu kesindir."* Bu yiiz-
den rivi ve muhaddislerin hal tercemelerini konu edinen Ricél ilmi, Tarth ilminin
kollar arasinda sayilmistir.' Yalmz, Rical kitaplarinda sahsin dogumundan 6liimiine
kadar tiim hayatin1 kapsayan biyografisinin verilmesi s6z konusu olmayip, genellikle
ilmi hayat1 ve Hadis ilmindeki yeri iizerinde durulmaktadir. Bundan dolay1 Rical ki-
taplarmun Kiiltiir ve Itim T#rihi icin bityiik énemi vardir. Bu duruma isaret eden Zeki
Velidi Togan, “Bu nevi hal tercemeleri Medeniyet Térihi lizerindeki tetkiklerde miira-
caat edilecek ilk mercilerdir. Bunlar bilhassa fikri hayatin inkigif trihini 6grenmek
igin cok milhimdir” demektedir.’

3. Ik Rical Kitaplar

“Rical Kitaplan”ndan kastimiz, “miiellifi hadisgi olan ve muhaddislerin hal ter-
cemelerine agirlik veren biyografi kitaplaridir”. Bunlar, Hadis Uséli kitapla-

11 es-Sehavi, el-I'1an 5.450.

- 12 Rosenthal, ‘Tlmu’t-Térih ‘inde’l-Miislimin 5.24-25. el-Mes‘adi Ebu’i-Hasen Ali b. el-Huseyn
(345Y nin, Mitricii’z-Zeheb adl kitabinin mukaddimesinde kendi donemine kadar Tarih kitab:
olan meshur Alimlerden seksen kadarnm saydiktan sonra, “Hadisgilerin, Térih kitaplar: ile Ricil’in
isimleri, asirlan ve tabakalan i¢in yazdiklan kitaplara girmiyorum. Ciinkii onlar bu kitapta
zikredemeyecegtim kadar coktur” demesi, ilk asirlardan itibaren ¢ok sayida rical kitabinin telif
edildigini agik bir gekilde ortaya koymaktadir. (Miirlicii’z-Zeheb 1, 6)

13 Rosenthal, ‘Tlmu’t-Tarih ‘inde’l-Miislimin s, 28; Togan Z, Velidi, Térihte Usil 5,57,

14 Sehavi ve Siiyiti, Ricil fimini Tarih [lminin bir brang1 kabul etmis, Kitip Celebi ile Tagkop-
riizide de, bu konuda o ikisine uymugtur. (Kesfii'z-Ziinin I, 271)

15 Togan Z. Velidi, Tarihte Usiil 5.57.
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rinda ricil ilminin konulariyla ilgili bahislerde kaynak olarak kullanilmigtir. Ta-
rih¢ilerin metodu clan kronolojik tertiple olaylan ve sahislar ihtiva eden bilyiik
térih kitaplari, belirli bir asirda yagayanlarin biyografilerine dair kitaplar, Ha-
dis diginda difer Islami ilimlerin her birinin ricli igin telifedilen eserler ve bir
tek sahsin hal tercemesine tahsis edilen kitaplar komumuz digindadir.

Hicri II.asrin ortalarina kadar miistakil rical kitaplarimin yazilmadigi anla-
silmaktadir. Ciinkii heniiz isnatlar kisa ve yalindir, sahabe ve tabiin tabakasin-
dan olan gahislar iyi tanmmaktadir. Daha sonra isnatlarm uzamas: ve dallanip-
budaklanmas: sebebiyle, onlarda gegen sahislarin taninma ihtiyacindan rical ki-
taplarmin telifi gerekli olmustur. Ilk rical kitaplarindan bilyitk kisminin tabaka
esasina gore tertip edildifini s6yleyebiliriz.

el-Leys b. Sa‘d (175/791) ve Abdullah b. Miibérek (181/797)"in et-Térih lerinin
rical kitaplar1 oldugu kesindir. el-Velid b. Miislim (195/810) de rical tarihine dair
kitabt olan muhaddislerdendir. Bu zamanlarda ve daha sonralari, rivilerin biyografi-
lerini ihtiva eden kitaplara ‘et-Tarth’ ad: verilmistir, Ilk ricil kitaplarina verilen diger
bir isim ‘Tabakat’tir. Ikisi de 207/822’de vefat etmis olan meghur tarihgiler; el-Hey-
sem b, ‘Adi ile el-Vakidi’nin Tabakit’lar1 meshurdur. Ancak giiniimiize ulagan en eski
rical kitaplari; Ibn Sa‘d (230/844) ve Halife b. Hayyat (240/854)"1n Tabakét’lari ile
Yahyd b. Ma‘in (233/847)in Tarih’i, Ali b. el-Medini (234/848)’nin ‘Ileli’]-
Hadis’i ve Ahmed b. Hanbel (241/855)’in el-‘Ilel ve Ma‘rifeti’r-Rical’idir.'

4. Ricil Kitaplarmda Sahislarin Tertip Edilis Sekilleri

Rical kitaplarinda, sahislarin genellikle bes sekilde tertip edildifini gérmekteyiz.
Bazan bu sekiller birbiri iginde de uygulanabilmektedir. Ornegin giiniimiize ulagan en
eski rical kitaplar1 olan Ibn Sa‘d ile Halife b. Hayyét'in Tabakat’lari, adlar

16 Sia’mm Hadis Ricali ¢alismalari da, hicri ikinci asrin sonlar ile iigiincii asrm baglarina rastlar.
Sia’dan Hadis ricali ile ilgili ilk kitab1, K. er-Rical adiyla Ebi Muhammed Abdullah b. Cebele
(219) telif etmistir. Ondan sonra $ia'dan hicri figfincii asirda ricile dair kitabi olan on kisi
biliniyorsa da, buniardan sadece Ebil Ca*fer Ahmed b. Muhammed el-Berki (274 veya 280) nin
kitabimn giiniimiize ulagtif: bilinmektedir. el-Berki ile birlikte sonraki kitaplarda eserlerinden
nakil yapilan diger ii¢ miiellif sunlardir; el-Hasen b. Ali ibn Fedal (224), el-Fadl b, $azan (254)
ve Ahmed b, Al el-*Akiki (280). Sia’mn hicri dérdiincii asirdan itibaren telif edilen 8nemli
Ricél kitaplar1 ve tamitimlari igin bkz. el-Fadli Abdulhadi, UsQlii ‘fimi’r-Rical 5.34-62; el-
‘Umeri, Biihiis s.161-170.
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lizerinde ‘tabaka’ tertibinde olduBu gibi, ayrica sahibe tabakasinda ensiba gére,
sonrakilerde de sehirlere gore diizenlemeyi ihtiva etmektedirler. Bu bes tertip
seklini kisaca tamitmaya ¢alisalim,

1. Neseplere gore tertip: Bu tertip sekli, Hz. Omer doneminde hazirlanan
Ordu Sicil Defterlerine (Divan) dayanmaktadir. Hz. Omer, kabilelerin tertibinde
- Hz. Peygamber’e yakinlif1 esas almugtir. Ricil kitaplarimn kaynaklarindan olan
ve ikinci hicri asrin ortalarmdan itibaren yazilmaya baglanan Ensab kitaplarinda,
Hz. Omer’in bu tertibi esas alinmigtir. Hadisgiler de ravilerin kimligini tespit
isine biiyiik onem verdikleri igin, nesep bilgisini dikkate almslardir.

2. Tabakalara gore tertip: Bir tabakamn (karn) ne kadar bir zaman dilimine
tekabil ettifi tartismahdir. Muhaddisler, ravileri tabakalara ayirirken, zaman
mefhumu ile birlikte aym hocalardan ders almug olma faktdriinii de dikkate al-
mislardir.

3. Sehirlere gore tertip: Hadis ravilerinin memieketlerinin bilinmesi; hoca-tale-
be miindsebetlerini tespit etmek, raviler iizerindeki bir takmm bélgesel dzellikleri bil-
mek vb. gibi sebeplerden otiird 6nemlidir. Sahdbeden sonra, kabile nispeti yerine
sehir nispetleri yayginlagtif: icin, ricl kitaplarinda genellikle rivilerin memleketleri-
ne isaret edilmektedir,

4. Alfabetik tertip: Rical kitaplarnin gahislarm isimlerine gére alfabetik tertip
edilmesinin gerekeesi, bu tiir kitaplarin mukaddimelerinde,’bir kisi hakkinda bilgi
edinmek isteyene kolayhk® seklinde aglklanrmstlr. Bu gerekge, bize, bu kitaplarm
miiracaat kitabt olmasi diigiincesi ile telif edildigini gostermektedir. Rical kitaplarinda
alfabetik tertibi uygulayan ilk kisi Buhari (256/869) olmustur, Alfabetik tertiple yaz-
dift et-Tarihu’l-kebir’ biitiin rical kitaplarinin ana kaynagidir, Hadis kitaplar iginde
onun Sahih’ine verilen 6nem, rical kitaplari arasinda da bu kitabina verilmistir.

5. Kronolojik tertip: Bu tertip sekli daha ¢ok tarth kitaplar icin gecerlidir.
Islam tarihgileri kitaplarim genellikle senelere gore tertip etmig, her senenin
onemli hadiselerini anlattiktan sonra, o senede vefat etmig olan ilim ve meshur
kisilerin biyografilerini de ilive etmiglerdir. Muhaddisler bu metodu, ‘tarihgi-
lerin metodu’ olarak tavsif ederler. Hadiscilerin, ‘Térih’ isimli Rical kitapla-
ninda ise, yukarida bahsettifimiz dort tertip seklinden -birisine gére muhaddisle-
rin agirhkta oldugu kisilerin biyografileri islenmektedir.

Hadisciler, zaman mefhumuna ravilerin dogum ve 6liim tarihleri ile tabakalari-
nin tespiti igin énem vermiglerdir. Ricél kitaplarinda sahislarin dofum ve vefat
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tarihferi ile tabakalari belirtmeye ozel bir Gnem gosteren muhaddisler, ayrica
vefat tarihleri igin yazdiklar1 ‘Vefeyat’ Kitaplarinda kronolojik tertibi dikkatli
bir bicimde uygulamuglardir.

Bu bes tertip seklinden en fazla alfabetik tertip tutulmugtur. Rical kitaplari-
nin ¢ofu, istifade edecekiere kolaylik olmasi igin alfabetik tertlple yaznlmlstir
Daha sonra, hadiscilerin vazgegemeyecegi tabakalara gore tertip gelir. Ik asir-
larda agirlik tabakét tertibinde iken, daha sonra ajfabetik tertip yaygmlagmustir.
Fakat buna ragmen tabakit tertibi de devam etmigtir. Tabakat tertibi ile yazilan
son kitaplardan en dnemlisi, biiyiik muhaddisler icin telif edilmis olan Zehebi-
*nin Tezkiretii’l-huffiz’1dir. Zehebi’den sonra Ricél kitaplarinda bu tertip sekli
azalmis ve tamamen alfabetik tertip hakim olmustur.

Burada, hicri ilk dort asirda her hangi bir tertip seklinin uygulanmadifn ki-
taplarin oldugunu da hatirlatmaliy1z. ‘S@alat Kitaplan® adi verebilecegimiz bu
eserleri; muhaddisler, biiyilk hadis alimi olan hocalarina réaviler hakkinda sor-
duklari sorulara aldiklar1 cevaplardan derleyerek olusturmuglardir.

5. Rical Kitaplarmmda Biyografilerin Sunulusu

Ricél kitaplarinda ravilerin biyografileri sunulurken, {izerinde durulan baz: ortak
hususlar vardir, Her ne kadar ravilerin belirli yonlerine agirlik verilse de, hemen
hemen hepsinde az veya gok bu hususara yer verilir. Biyografilerde {izerinde durulan
bu ortak noktalar su sekilde siralayabiliriz.

1. Oncelikle, sahs: digerler kisilerden ayiracak olan kimlik bilgileri zikredilir.
Révinin kimliginin tespiti, oldukga 6nemli ofan bir husustur. Kimlik bilgilerindeki
benzerlik ve aynilikler, bir gok ravinin birbirine karigmasina sebep olmustur, Binlerce
kisiyi ihtiva eden bir kitapta, makul sayida bulunan hatalar normal karsitlanmahdir.
Giiniimiizde bile dikkatli niifus kayitlari mevcut oldugu balde, bazen saluslar birbiriy-
le karigtirilabilmektedir.

2. Sahsin kimligi tanutildiktan sonra, hoca ve talebelerinden meghur olanlar zik-
redilirek onun daha iyi tamnmast saflanir. Béylece, ravi tek bagmna degil, énceki ve
sonraki tabakadan irtibath oldugu kigilerle birlikte ele alinmig olmaktadir. Bu, miisli-
manlara has olan tabaka sisteminin bir tezahiirtidiir.

3. Rivinin cerh-tadili hakkinda genellikle ricil otoritelerinin hiikiimleri nakledi-
lir. Sahabe tabakast harig, sonraki ravilerin hadis riviyetinde sika veya zayif olmala-
rina genellikle igaret edilmeye ¢aligilmug, biytk cerh—tadll imamlarinin onlar hakkin-
da verdikleri hilkiimler nakledilmigtir.
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4. Sahislarn dofum ve vefat tarihleri de, genellikle kaydedilmeye cahsilir.
Bilindigi {izere muhaddisler, ravinin hadis nakletti§i hocas: ile direkt temasma
bilyiik 6nem verirler. Bu konuda siiphelendikleri kisilerin dogum tarihlerini sora-
rak, hadis aldiklar1 hocalarinin vefat tarihleri ile mukiyese ettikleri olmustur.
Bazilarimn hadis kitaplarim miielliflerinden sema etme iddialarmin yalan oldugu,
bu tarihlerin bilinmesiyle ortaya ¢ikarilmistit. Ancak, rivilerin gogunun dogum
tarihleri tespit edilmedigi icin, kitaplarda daha ¢ok &liim tarihleri zikredilmigtir.

Ricél kitaplarinda, ortak olarak tizerinde durulan bu hususlarm yaninda sahé-
beden olanlara mutlaka igéret edildifi goriilmektedir. Sahsin; ahliki ve bedeni
ozelliklerinden, en fazla meshur oldugu ilim dalindan, yazdig1 eserlerinden, ilim
tahsili i¢in yaptifi seyahatlerden, bulundugu resmi gérevlerden, karigtigi hadise-
lerden, itikadi goriigi ile ameli mezhebinden de zaman zaman bahsedilmektedir.

6. Rical Kitaplarimin Hadis ve Di;‘gér Islami flimlere Hizmetleri

Ricél kitaplarimin esas telif maksadi, Hadis ilmine hizmet etmektir. Bu kitaplar
hadis rivéyeti ile ilgisi olan herkesin; kimliinin, tabakasinin, hoca ve talebelerinin,
cerh-tadil durumunun bilinmesi igin yaziimugtir. Bilhassa hicri ilk ii¢ asirda yagarms
olan biitiin réviler, tek bir hadis rivayet etmig olsa bile, bu kitaplarda tamtilmaya
calistimistir, Sonraki muhaddisler hakkinda da ézellikle Mu‘cem ve Megyaha(t) tiirii
eserlerde genis bilgi bulabiliriz.

Ric3l kitaplarindan en fazla, bir rivinin cerh-tadil durumunu 6grenmek icin isti-
fade edilir. Biiyiik cerh-tadil imamlarimn raviler hakkindaki goriiglerinin kaynaklar-
dan arastiriimasi neticesinde, ravinin sika olduuna hiikkmedilirse onun riviyeti kabul
edilir, cerhedilen biri oldugu ortaya gikarsa rivayeti reddedilir. Bundan dolayi Cerh-
tadil kitaplarimn, genellikle, durumu aragtirilan her hangi bir ravi igin, miiracaat
kitabi olarak kullamldigin séleyebiliriz.

Isnatlar1 ve onlarda gecen rvileri bilmek muhaddisin en basta gelen gorevidir.
Bu yiizden onun dnemli ricil kitaplarin1 miitilaa etmig olmas: gerekir, bn Hacer el-
Askal4ni, Hadis IIminde “Héfiz” lakabim alacak kiside aranan sartlar arasinda, onun
“ravilerin tabakalarma ve mertebelerine vakif olmasi ile Cerh-tadil ilmini bil-
mesi”ni de saymuigtir.!”

17 es-Sehavi , el-Cevihir ve’d-Diirer I, 30.
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Rical kitaplar1, Hadis ilminden sonra, ikinci derecede Térih ilmine hizmet
etmistir. Bu kitaplarda, sahislarin dini durumlarint ve ilmi ¢abalarini ortaya
koyma gayreti, onlari miisliiman toplumun dini ve entellektiiel hayati i¢in énem-
1i Kiiltiir Térihi kitaplar1 haline getirmistir. Bu hususa dikkat ¢eken Gibb, “Bu
eserler olmasayd: acikcasy, Islam kiiltiirii ile ilgili detayl hic bir ¢alisma yapila-
mazd1” hiikmiinii vermis ve Rical kitaplarmin aym zamanda Sosyal ve Kurum-
lar Tarih’i icin de kiymetli bilgiler ihtiva ettifini soylemistir.”® Rical kitaplar,
Istam toplumundaki kadinlarm, basta Hadis olmak iizere dini ilimlere yaptiklar
hizmetler ile onlarin diger sosyal aktiviteleri ve toplumdaki statiileri konusunda
da bize mataryeller saglayan kaynaklardir.

Rical kitaplarinm kullanilacag alanlardan birisi de, Egitim ve Ahlak’tir. Bu ki-
taplarda, genellikle Alimlerin giizel ahlaki ve 6rnek davramslar ile ilgili son derece
Snemli orneklere de yer verilir. Onlarin dindarliklari, sdzleri ve fiilleri ile nasslan
aciklamalari ve kendilerine sorulan problemleri ¢dzerken uyguladiklary yontemler,
biyografileri iginde zaman zaman gegen hususlardir. Biyografilerin tetkiki ile onlarn
bu tecriibe ve yol gostermelerinden en giizel sekilde istifade etme imkam buluruz.”

Ricil kitaplarinda; islam kiiltiir ve tarihinin sonraki nesillere aktarilmasmnda ferdi
olarak gorev almis, katkida bulunmusg erkek ve kadinlarin gayretleri sergilenmistir.
Bu kigiler; tamamen halkin arasindan ¢ikmug, devlet gorevi almayan ve politik faéli-
yetlere katilmayan, ama Islami ilimlerin cesitli dallarinda ihtisas sahibi olan kigilerdir.

Hadis Usili kitaplarinda, Rical Kitaplart esas alinmak suretiyle Rical ilminin
konular1 bir cok kiigiik bransa ayrilarak iglenmigtir. Biz, Ricél Kitaplarinin gu beg ana
grupta tbplanabilecegini diigiiniiyoruz: Kimlik Bilgileri, Tabakét Bilgisi, Belirli Ki-
taplarin ve Bolgelerin Ricli, Cerh-Tadil [lmi ve Mucem-Megyehat tiirii kitaplar.

L. RAVi VE MUHADDISLERIN KiMLIK BILGILERI

Sahislarin kimlikleri deyince onlarin isimleri, kiinyeleri, lakaplari ve nispetleri
akla gelir. Gegmis zamanlarda ve giiniimiizde fertleri bu bilgilerle tamr ve tamtiriz. 0
halde sahislarm taninmasi igin éncelikle bunlann bilinmesi gerekir. Hadis il-

minde cerh-ta‘dil igin oncelikle ravilerin gahislanmn tamnmasi gerekli oldugun-
dan bu bilgi dallarimn herbirinde bu gorevi yapacak birgok kitap yazilmugtir.

18 Gibb S. Hamilion, a.g.mkl. s.58.
19 es-Sehavi, el-I‘lan s. 420,
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Hadis rivilerinin isim, kiinye, lakap ve nispetierinin dogru olarak bellen-
mesi her révinin ayr1 ayn taninmasi igin gereklidir. Clinkit raviler adilet/din-
darlik ve zapt/ilmi giivenilirlik bakimindan aym: derecede kabiile sayan degildir.
Aym adi tagiyan iki rividen birisi ddil kabul edilirken, diferi sika/giivenilir ol-
mayabilir.?°

A. ISIMLER VE KUNYELER BiLGisi

Ravileri tammada bilhassa isim ve kiinyelerinin bilinmesi énem arzeder. isim ve
kiinye sahsin tanmmasinda birbirini tamalayan iki unsur oldugu igin, ikisinin birden
bilinmesi gerekir. Bu yiizden hadisciler ravilerin kiinyelerini arastirip toplamaya 6nem
vermiglerdir. ' '

Esmé ve Kiiné kitaplar1 rivilerden kiinyesiyle meghur olanlarin isimlerini, isim-
leriyle meshur olanlarin da kiinyelerini toplayan kitaplardir. Bu tiir kitaplar Rical
ilmindeki ilk eserlerle birlikte milstakil olarak veya genel rical kitaplariun bir bolimii
olarak telif edilmeye baglamigttr. Hadis Ustilii kaynaklarinm yazilmaya baglanmasiyla
da ‘esmi ve kiind bilgisi’ us! konular arasinda ele alinarak incelenmis ve genel
kéidelerinin tespitine ¢aligimstir.

Hadis senetlerinde rivi genellikle ismi, babasin ismi ve kiinyesiyle amlir. Kimi
zaman bunlara ayritedici bir 6zellik ofarak lakabi veya bir nispeti de ilave edilebilir.
Ancak zaman zaman meghur oldupu igin bunlardan birinin tek bagina sdylenmesi veya
dedesinin isim ve kiinyesiyle birlikte amimas: da sézkonusu olmaktadir. Iste ravilerin
senetlerde bu kadar dejisik sekilde gecmesi, bazen kendilerini tantyamayanlarin onla-
11 ‘mechfil” saymalarina, ilgili hadise de ‘mu‘allel’ denilmesine sebep olmugtur.?!

Kinyeler i¢in Higdm b. Muhammed el-Kelbi (204/819) ile el-Heysem b.
‘Adi (207/822) birer kitap yazmuglardir.?? Hadisgilerden bu konuda ilk eser sa-
hipleri ise Yahyd b. Ma‘in (233/847),% Ali b. el-Medini (234/848),* Ebfi Bekr

20 el-Hatibii’l-Bagdadi , el-Kifiye s.528.

21 Muhammed Rizi el-Hiiseyni, “el-Kiinye ..." s. 57.

22 ibnii’n-Nedim , el-Fihrist s.140, 146.

23 es-Sehévi , Fethu’l-Mugis I, 172,

24 jbnii’n-Nedim , a. g.e. 8.322; el-Hakim en-Neysablri , Ma‘rifetii *Uliimi’1-Hadis 5.71.
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b. Ebi Seybe (235/ 849), Halife b. Hayyat (240/854)** ve Ahmed b. Hanbel
(241/855)* dir. '

Hadisgiler kiinyesiyle tamman ravi ve muhaddisleri Kiini kitaplarinda bir
araya toplamiglar, kiinyeleri alfabetik siraya koyarak sahiplerinin kimlikleriyle
ilgili bilgileri aktarmuglardir. Bu yiizden hadis senetlerinde kiinyesiyle gecen bir
ravi gordiigiimiz zaman veya alimlerin kiinyelerini bilmeye ihtiya¢ hasil olun-
ca, ilk miiraacat edecegimiz kaynaklar bu kitaplar olacaktir.

B. LAKAPLAR BILGiSI

Sahuslar isim ve kiinyeleriyle tamndiklar gibi lakaplariyla da tannabilirler. Hatt-
4 bazilar sadece lakaplariyla meshur olmuslardir. Bu yiizden ravilerin kimliklerinin
tespitinde lakaplariyla taminanlarin lakaplarmin bilinmesi gerekmektedir.

Lakaplar; el-Esheb (kir sagli) gibi isim, el-Bakkal gibi sanat ve meslek bildiren
kelimeler, el-A‘mes (sas1) gibi sifat olan sdzciikler, Ebii Batn (koca karinh) gibi kiin-
ye kaliplar1 ve kabile-belde ve bagka seylere yapilan nispetler seklinde olabilir.”” Ni-
tekim Ensab kitaplarmda baz1 nispetlerin belirli sahislarm lakaplar olarak kullamuldi-
giru gorityoruz. Bu yiizden Ensab kitaplarim da hadiscilerin lakaplar icin kaynak
eserler olarak kabul edebiliriz. ‘

Lakaplar konusunda ilk kitabi, séirlerin lakaplarmna dair Elkabu’g-su‘ard adiyla
Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (146/763) yazmistir. Ondan sonra bir ¢cok miiellif,
sairlerin, dilcilerin ve edebiyatcilarin lakaplarina dair eserler kaleme almstir.®

Hadisgilerden lakaplar konusunda ilk kitab1 yazan ise, Ali b. el-Medini (234/
848)’dir.”? Daha sonra Ebii Abdillah Muhammed b. Ishak b. Mende el-isbahéni (395/
1004) ile EbG Muhammed AbdulZani b. Sa‘id el-Ezdi (409/1018) bu konuda kitap
yazmigtir. Ebl Abdillah b. Mende’nin kitabmimn adi Fethu’l-Bab fi’l-Kiina ve’l-
Elkab’dir.® Abdulgani’nin kitab1 ise verilis sebepleri bilinen lakaplarn toplan-
dip1 Esbibu’l-Esma adim tagiyan kiigiik bir ciizdiir.®* Lakaplar konusunun en

25 es-Sehavi , Fethu’l-Mugis HI,172.

26 Abdullah b. Yusuf el-Ciidey*in thk. ile mkt. Daru’l-Aksé Kuveyt 1406/1985"te bastlmugtir.

27 es-Sehivi , Fethu'l-Mujis 111,178,

28 jbnii'l-Cevzi , Kesfu'n-Nikab s.4-5.(thk.muk.)

29 el-Hikim en-Neysablri , Ma‘rifetii ‘Ulimi’l-Hadis 5.71. Adi: K. Men Yu‘rafu bi’l-Lakab olup
bir clizdiir. .

30 Bu kitaptan bir bdliim Sven Dedering tarafindan Wien (Almanya) 1927°de negredilmistir.

© 31 es-Sehavi, Fethu’l-Mufis III, 179.
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meshur ve ¢ok miiracaat edilen kaynaklarindan birisi de Ebii Bekr Ahmed b.
Abdirrahman eg-Sirdzi (411/1020) nin K. el-Elkib’idir. Bu kitap tek cildlik ¢ok
faydali bir eserdir. Hattd Ibn Hacer’in Niizhetii’l-Elbib’mdan once, lakaplar
konusunda telif edilen kitaplarin en kiymetlisi olarak goriilmigtiir.®

Lakaplar: ile tamnan muhaddislerin kim olduklarim 6grenmek icin bu lakap
kitaplar: bize pratik fayda saglar. Lakabm bildigimiz muhaddisin, bu kitaplar-
dan adim ve kiinyesini 6grenerek, onu diger Ricél kitaplarindan kolaylikla bula-
biliriz. Bu kitaplardan ¢ofu muhaddislere hasredilmis de degildir. Onlar, degi-
sik ilim dallarindaki kisileri ve toplumun difer kesimlerinden lakaplar: ile mes-
hur olanlan da ihtiva etmektedir. Bundan dolay1 elkab kitaplari, genel terécim
bilgist i¢in de faydal kaynaklardur.

C. ENSAB VE NiSPETLER BIiLGiSi

‘Enséb’ kelimesi soy anfamina gelen ‘nesep’ kelimesinin coguludur. Baba ve
anne tarafindan olan akrabalik bagina ‘neseb’ denilir. Neseb ve nispet kelimeleri anne-
babaya oldugu gibi bir kabileye, bir mahalleye, bir belde ve sanata vb. hususlara
mensup olmay: da ifade eder. Arapgada ilgili isimlerin sonuna menstibiyet bildiren ya
harfinin eklenmesiyle kisi o isme nispet edilmis olmaktadir. Asl olan kiginin babasina
nispetle taninmasidir, ancak kabile hayatindan sehirlerdeki yerlesik hayata gegilince,
gehirlere nispet yaygm bir orf haline gelmigtir.

Hz. Peygamber’in nesebinin bilinmesinin birgok faydalar1 oldugunu sbyleyen
Nevevi (676/1277) limlerin adetinin, sahdbeden veya sonrakilerden bir kisiyi tamtir-
ken onun cedlerini Rasiliillah (a.s.)’m nesebiyle birlestii yere kadar sayma seklinde
cereyan ettigini bildirmistir. >

Enséb ilminde ilk ve en nemli gelisme Hz.Omer (r.a.)} déneminde clmustur.
Onun zamaninda Hz.Peygamber (a.s.)’e yakmlga gore Kureys'in Beni Hasim
kolundan baglanarak daha sonra neseb bakimindan onlara en yakin olanlarin
siralanmasi suretiyle Divan defterleri tanzim edilmistir. Ensab konusunda en
onemli ‘ilk yazili faaliyet’ seklinde degerlendirilebilecek olan bu is icin, Ensab

32 el-Kettani, er-Risaletii’}-Miistatrafe s.120. Ancak Kettini, adim el-Elkab ve’l-Kiin4 seklinde
verrmistir.

33 el-Feyyami, el-Misbahu’l-Miinir §.230. ‘n-s-b’ md.

34 en-Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhari s.25.
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ilmini iyi bilen Ciibeyr b. Mut‘im, Mahreme b. Nevfel ve ‘Akil b. Ebi Télib
gorevlendirilmigtir.*> Bagta Medine olmak {izere Kife, Basra, Vasit, Dimesk,
Humus, Urdin, Filistin ve Misir’da diizenlenen Divan defterlerinin, neseb il-
minin gelisiminde bilyiik tesiri gérilmiigtiir. Bu defterler, sonraki neseb ve ta-
bakat alimlerinin asil kaynaklari arasmnda sayilmaktadir.®

Muhaddislerden Sa‘id b. el-Miiseyyeb ile oglu Muhammed ve ez-Ziihri ensib
ilmini iyi bilenlerdendir, daha sonra Imam $ifii, Ebit ‘Ubeyd el-Késim b. Sellim ve
diger alimler gelir.¥” Miierric b, ‘Amr es-Sedfisi (195/810) nin K. Hazf min nesebi
Kureys'i giiniimiize ulagan en eski ensab kitabidir.*® Enséb ilminde en miihim sahsi-
yet siiphesiz Ibnii’l-Kelbi diye meghur olan Higim b. Muhammed el-Kelbi (204/819)dir.
O babast Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (146/763) nin her kabile i¢in ayn ayri topla-
dig1 risaleleri, Cemheretii'n-Neseb ve en-Nesebil’l-Kebir adli iki kitabinda bir
araya getirmistir. Cemhere’nin eksik bir niishasi, giiniimiize ulagan ensab ki-
taplarimiz en genisi olup, daha sonraki ensib miielliflerinin, tarih ve tabakat
alimlerinin asli kaynagidir. Ibnii’l-Kelbi’nin ¢agdas1 el-Heysem b. ‘Adi (207/
822)'nin ensiba dair kitaplar1 ise giiniimiize ulagmamustir.*

Hadis senetlerinde raviler degisik nispetleriyle zikredilmis olabilir. Bu nispetler;
genellikle ikdmet edilen yere, kabileye, sanat ve meslefie, vatana ve sahista bulunan
bir 6zellige 4it ofmaktadir. Kabile nispetlerindeki problemler Ensab kitaplarina miira-
caatla hailedilir. Ay nispeti tagiyanlarin bazan kabileleri farkli olabilir.® Hadis ravi-
lerinin kabileleri hakkinda ibn Abdilberr (463/1071)'in el-Inbah ‘ald Kabéili’r-
Ruvit adli kitabi vardir.”

Révilerin nispetleri konusunda dnemli bir yeri ‘mevali’ konusu tutar. ‘Mevld’
kelimesi lafiz itibariyle miisterek isimlerden olup, hem distin olan yani efendi

35 Ebd ‘Ubeyd, K. en-Neseb 5.22 (thk.muk.); Fayda, Mustafa, “Ensab” s. 246.

36 Fayda M, a.g.mkl. 5.246.

37 ibn Hazm, Cemhere s.5. Ebii ‘Ubeyd’in, ibni’l-Kelbi'nin Cembere’sini ihtisar ettigi K.en-
Neseb’t Meryem Muhammed’in thk. ile D.el-Fikr Dimesk 1410/1989"da nesredilmistir.

38 FaydaM,a.g.mkl.s.247, el-Miineccid Salahuddin’in thk. ile Kahire, 1960°da nesredilmistir,

39 FaydaM , a.g.mkl. 5.247-248. Higam el-Kelbi’nin kitaplar1 igin bkz. ibnii’n-Nedim, el-Fihrist
140-143.

40 el-Hakim en-Neysabiiri , Ma'rifetd “Uldmi’l-Hadis 5.167-168.

41 ibrahim el-Ebyari’nin thk. ile D.el-Kiitiibi’l-*arabi Beyrut 1405/1985 te basilmugtir. Muham-
med b. Ahmed b. Miiferric el-Kurtubi (380)"nin er-Ruvét min Kureyg'i; Muhammed b. Ahmed
el-Isbili (617)’nin de muhaddislerin ensibina dair el-Beyan ve't-Tebyin fi Ensibi’l-Muhaddisi-
i vardir. (et-Telidi, Tiirasii’l-megiribe 5.84,151)
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ve 8zad eden, hem de agafida olan yani kéle ve 4zid edilen kimse icin kullami-
maktadir,* Mevid Filldn veya Mavid li Beni Fildn seklinde, sahislarin tanit-
minda gecen aciklamalar, bize o kiginin soy olarak degil de bagka bir irtibatla o
insan ve kabileye nispet edildigini anlatir.

Rivilerin nispetleri konusunda bilinmesi gereken hususlardan biri de onla-
rin vatanlar ve yerlestikleri sehirlerdir. Onceden Araplar sadece kabilelerine
nispet edilirken, Islimivet geldikten sonra kéy ve sehirlerde yerlegik hayat tarzi
yayginlasinca, Acem (Fars) milletinde oldugu gibi Araplar arasinda da ikAmet
edilen yerlere nispet baglamistir. Degisik milletlerin Islam’a girmesi ve Arap-
larin neseplerinin yabancilarla karigmasi neticesinde ecdad ve kabileye nispet
imkansiz hale gelmis, nihayet geceresi bilinmez hale gelen herkes memleketine
ve meslegine nispet edilir olmustur.®® Dolayisiyla 6nceki alimlerde kabilelere
nispet ¢ok, ikdmet yerlerine nispet azdir; sonrakilerde ise bunun tersi gegerli-
dir.#

Bir kag yerde ikimet etmig olan alimin o yerlere nispetleri simime baglaci ile
swralamur. Yer isimlerine ve kabile adlarina yapilan nispetlerde, genis olandan dar ola-
na dojru siralamaya dzen gdsterilir. Mesela Sami, Dimeski, Giti ve Kuresi, Hagimi
gibi. Sehir ve kabile nispeti ikisi birden verilecek olursa kabile nispeti once soyle-
. nil'.45 .
Ravi ve muhaddisler sanatlari, meslekleri ve lakaplariyla da tamtildiklan igin
zaman zaman kaynaklarda bunfarm da nispet kavramu igerisinde degerlendirildikleri
gortilmektedir. Meslek nispetlerinin kullanimi 6zellikle h. 3. asrin baglarinda yaygin-
lasmistir. Tlk iki asirda sahsin meslegine ve memleketine isaret edilirken, zamanla
bunlar nispet seklinde ifade edilir olmugtur. Yine ilk iki asirda bir meslege nispet
edilenler bizzat onu icra eden kisilerken, iiglincii asra gelindiinde nispet kulla-
mmi ‘dile ismi’ haline geldigi i¢in, meslek nispetleri artik o kisinin bizzat o
mesledi icra ettigi anlamina gelmemektedir. Bildkis Sem‘ani (562/ 1166)’nin de
Ensdb’mda sik sik defindii gibi, o nispet cofu zaman gahsin. babasimn veya
dedelerinden birinin meslegini temsil etmektedir. Bizzat o sahsin meslegine

42 ibn Hacer , Fethu’l-Bari VIIL, 186.

43 ibnii's-Saldh , *Ulimu’l-Hadis 5.417,

44 es-Sehavi , Fethu’l-Mugis III, 300,

45 en-Nevevi , Tehzibii’l-Esma ve'l-Liigat muk.; es-Siiyiti , Tedribu’r-Ravi I1,335.



MEHMET EREN @149

dellet edip-etmedigini belirlemek icin ayri bir aragtirma yapmak gerekir.*

Ravi ve muhaddisler sanatlari, meslekleri ve lakaplariyla da tantildiklars
i¢in zaman zaman Kaynaklarda bunlarin da nispet kavrami icerisinde degerlen-
dirildikleri goriimektedir. Meslek nispetlerinin kullanimu &zellikle h. 3. asrm
baglarinda yayginlasmigtir. Ik iki asirda sahsin meslefine ve memleketine iga-
ret edilirken, zamanla bunlar nispet seklinde ifade edilir olmugtur. Yine ilk iki
asirda bir meslege nispet edilenler bizzat onu icra eden kisilerken, tiglincli asra
gelindiginde nispet kullanimi ‘dile ismi’ haline geldigi icin, meslek nispetleri
artik o kisinin bizzat o meslegi icra ettifi anlammna gelmemektedir. Bilakis Sem‘-
4ni (562/ 1166)'nin de Ensib’inda sik stk degindigi gibi, o nispet ¢ogu zaman
sahsin babasinin veya dedelerinden birinin meslegini temsil etmektedir. Bizzat
o sahsmn meslegine delilet edip-etmedigini belirlemek igin ayr bir arastirma
yapmak gerekir.%

ibn Sa‘d’in Tabakat’mi, Sehir Tarihleri’ni ve gehirlere gore tasnif edilmis olan
ricél kitaplarmi ravi ve muhaddislerin vatanlar: hakkinda yaralanabilecegimiz kaynak-
lar olarak sayabiliriz.#” Yer isimleri igin de Yékat (626/ 1228)’un Mu‘cemii’l-biildan"1
giizel bir kaynaktir.

“Hadis flminde Ensab Kitaplan” denilince sahislarm her tiirlii nispetleri i¢in
telif edilmis kitaplar kastedilmektedir. Bu nispetler iginde tabif kabile nispetleri de
bulunur. Ancak bu kitaplarin muhtevas: sadece soy kiitiikleriyle ilgili olan enséb ki-
taplarindan farkli olup, iki tir ensib kitabimn telif metodu da farklidir. Muhaddisle-
rin kabile nispetleri yaminda mensup olduklar sehir, bolge, iilke, meslek, mezhep gibi
mensubiyetlerini esas alarak hazirlanms olan kitaplar, Hadis ilmindeki Ensab Kitap-
laridur.

Endiiliislii muhaddls Kasun b. Esbag (340/ 951)’1n ensdb konusunda gok
giizel bir kitab1 oldugu bildirilmistir.*® Genel olarak ravilerin her tirlii nispetleri
hakkinda telif edildigi bilinen ilk eser, Ebl Muhammed Abdullah b. Ali er-Rugé-
ti'nin (466-542/1073-1147) Iktibasu’l-Envar ve fltimasu’l-Ezhdr Fi ensébi’s-Saha-
be ve ruvatr’l-asar adli kitabidir. Kisaca er-Rugati olarak tanmnan Endilislii mii-

46 Cohen H. I., “The Economic Background ...” s. 22-24.
47 ibnii’s-Salah , ‘Ulimu’i-hadis 5.417; es- Sehav1 Fethu'l-Mugis III,300.
48 el-Humeydi , Cezvetit’'l-muktebes 5.231; ez-Zehebi , Tezkiretii’-huffaz I11,854.
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ellif Tarih, Rical ve Ensab ilimlerinde temayiiz etmis ve ensiba dair bu biyiik
ve giizel eseriyle de meshur olmugtur. Sonraki ilimler ensib konusunda daima
onun bu kitabina miiracaat etmislerdir. Alt biiyiik cilt (sifr) oldugu bildirilen
" kitaptan giiniimiize ancak tamamma gdre ¢ok az olan bir kismi ulagabilmistir.*
Bazi kigiler, nispetleri ile meshur olduklar icin kaynaklarda isim ve kiinyele-
11 zikredilmeden sadece nispetleri ile gecerler. Iste bu kigilerin, kimliklerini bil-
mek ve sahs: tanitmada nemli bir unsur olan nispetini 5renmek igin Ensap kitap-
larindan istifade ederiz. Buraya kadar saluslarin kimlik bilgileri olan isim-kiinye,
lakap ve nispetler iizerinde durduk. Bu tiir kimlik bilgilerindeki benzerlik ve ayn-
llikler zaman zaman sahislarin birbiriyle karigmasina, dolayssiyla bazen tek bir
kiginin farkli birkag ayri sahis, bazen de farklt birkag sahsin aym kisi zannedilme-
sine yol acmstir. Hadisciler bu hususlarda gérilen problemleri inceleyip aragti-
rarak onlarm halli i¢in biiyiik hacimli cesitli eserler ortaya koymuglardir,

D.BELIRLI OZELLIKLERIYLE TANINAN RAVi
VE MUHADDISLER |

Alimler, kimlik bilgileriyle tamindift gibi, bazen de onlara iliveten birtakim
ozellikleriyle de meshur olabilmektedir. Bunlar1 dort grup halinde su sekilde
swralayabiliriz:

1. Alim ve Ravi Kardegler

Hadisgil'er alim ve ravi kardeslerin bilinmesine biiylik 6nem vermislerdir.
el-Hakim bunun Hadis ilimierinin miistakil ve énemli bir brang1 oldugu goriisiin-

49 et-Telidi, Tiirdsii’l-mefiribe 5.49. {bn Hacer, Tabsiru’l-Miintebih IV,1512’de kaynaklar: ara-
sinda saydu1 kitabm alti ¢ilt oldufunu belirtmigtir. Kitabin 4. ve 5. ciizlerinden 198 v.lik bir
biliim, Karaviyyin (Fas) kip. nr.303'te bulutmaktadir. Tunus ktp. nr.11514’te de 117 v.lik bir
boliimii vardir.(Abdulkadir Zimame , “er-Rusiti ve Kitabuhg fi’l-Ensib” 5.473)

50 Arapgada isim, kiinye, lakap ve nispetlerdeki bu problemler baghica iig grupta toplanmaktadir:
1. Mii*telif-Muhtelif : Yazi sekli benzer, ancak telaffuzu farkh olanlar, 2. Miittefik-Miifterik :
Yaz: sekli ve telaffuzu ayni, fakat degisik sahislara it olanlar, 3, Miitegabih : Isimleri veya
kiinyeleri yazi gekli ve teliffuz olarak aym (miittefik-miifterik), fakat baba adlan veya nispetlerinin
yaz1 gekli benzer okunuglart farkl: olanlar (mii’telif-muhtelif) yahut bunun tersi yani isimleri ve
kiinyeleri mii’telif-muhtelif, baba adlari ve nispetleri miittefik-miifterik olanlar. Bir de riviyetlerde
kim oldugu agiklanmayan, “bir adam”, “bir kadin”, “filamn esi” gibi ifadelerle sézkonusu edilen
kigiler bulunmaktadir. Kimlifi agiklanmmarmis olan bu kisiler icin de “Miibhemat” terimi kullanil-
migtir. Bu branglarin herbiri icin hadisgiler onlarca eser kaleme alnuglardar,
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dedir.’! Alim kardeslerin bilinmesi sayesinde, ilme hizmet eden Aileler tanindi-
1 gibi, baba adlan aym olan bazi kisilerin yanlighkla kardes sayilmalarinin da
oniine gecilmis olur.*

2. Isim, Kiinye ve Lakaplarinda Tek Olanlar

Baz1 kigiler pek bilinmeyen ve nadir kullanilan isim, kiinye veya lakaplara sahip
olduklarindan bazan rical kitaplarinda bulunamazlar ve genellikle haklarinda fazla
malumata rastlamimaz. Bu yiizden ontarin miistakil kitaplarda toplanmas ihtiyaci
hasil olmustur. Bu konuda ilk miistakil kitabi ise Ebt Bekr Ahmed b. Hérln el-
Berdici (301/913) yazmistir.

3. Vuhdén : Kendisinden Sadece Tek Ravinin Rivayette
Bulundugu Kisiler

Sahibe, tibiin ve sonraki donemlerde Hadis imamlarindan her birinin diferlerin-
den farkl bir takim hocalar1 olmugtur. Oyleki bu hadis imamindan bagka kimse onlar-
dan riviyet nakletmemistir.** “Sadece tek ravisi olan sahislar” hakkinda, Imam Mis-
lim’in el-Miinferidit ve’l-Viihdan’i, Miislim’den sonra gelen ilimlerin bu komu-
da kendisinden nakiller yaptiklar1 énemli bir kaynaktir. Bu tiir sahislarla ilgili
bilgileri toplayan ilk miiellifin, Ali b. el-Medini (234/848) olmasi muhtemeldir.
Ciinki Iraki, Hakim’in Ma‘rifeti ‘Ulimi’l-Hadis’inde bu tiir isimler hakkinda
verdigi bir bilgiyi daha onceden Ali b. el-Medini'nin sdyledigini agiklamigtir.>

4. Sabik ve Lahik: Aymt Hocadan Hadis Naklettikleri Halde
Vefat Tarihleri Arasinda Uzun Zaman Farki Bulunan Réaviler

Ayni hocadan rivayet ettikleri halde vefat tarihleri arasmda uzun zaman
farki bulunan raviler igin, sabik ve ldhk denmistir. Bu durum, genellikle bir
hocanin kiigiik talebesinden riviyet etmesi, sonra da ¢ok sonra gelen birinin 0
talebeden rivayetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu istilahi koyan ve ravilerden bu du-

51 el-Hakim en-Neysabiiri , Ma‘rifetii “UlGmi’l-Hadis s.152.

52 es-Sehédvi , Fethuw’I-Mugis 111,142,

53 el-Hakim en-Neysabiiri , Ma‘rifetii ‘Ulimi’l-Hadis s.158-161.
54 el-‘Iraki, et-Takyid ve’l-izih 5.308.
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rumda olanlari aragtiran ilk Kisi el-Hatibii’l-Bagd4di’dir. Ondan &nce yazilan
Hadis Usdilu kitaplarmda, konunun bu isim ve muhtevayla islendigi bir béliim
yoktur. Bu yiizden es-Sehévi, sibik ve lahik ismini Hatib (463/1071)’in koydupu-
na igaret etmigtir %

E. HADISCILERIN OMURLERI VE VEFAT TARIHLERI]

Muhaddisler bir ravinin rivayet aldig1 hocastyla gorisiip-goriismedigini tespit
etmek igin, ravilerin dogum ve 6tim tarihlerini, ilk hadis aldiklar: zamanlar: ve seya-
hatlerinde ugradiklar1 beldelere girig tarihlerini kaydetmeye 6zen gostermiglesdir. _
Ozellikle hallerini bilmedikleri ve riviyetlerinden siiphelendikleri kigilere, bu tarihler
hakkinda sorular yonelterek rivayet aldiklan kisilerle goriigiip-goriismedikleri husu-
sunda onlar: imtihana tabi tuttuklar) gériilmektedir.

Ibn Abdilber (463/1071) Alimlerin vefat tarihleri ve omiirlerine At bil ginin, ozel-
likle bliyitk muhaddislere has bir ilim dali oldugunu belirterek, ilmiyeden olduguny
syleyen bir kiginin bu konuda bilgisiz olmasinin dilsiinillemeyecegini, ¢linkii bu da-
lin, ilim sahiplerinin 6zen gostermesi ve bellemesi gereken bir brans oldugunu sdyle-
migtir.%

Ebl Hassin el-Hasen b Osmin ez-Ziyadi (243/857), Ebf Bisr Hartin b. Hitim
el-Kiifi (249/863) ve Ebi Mtisd Muhammed b. el-Miisenni (252/866)’mn et-Tarth
adli eserlerinin vefeyat kitaplan oldugu tahmin edilmektedir.” Bunlardan énce
vefat tarihlerini kaydetmeye onem veren, belki de miistakil kitaplar olan Ebf
Nu‘aym el-Fadl b. Diikeyn (218/833), Sa‘id b. ‘Ufeyr (226/840) gibi muhaddis-
lerin de yine et-Tarfh isimli kitaplar1 vardir.’®

Boylece “Ravi ve Muhaddislerin Kimlik Bilgileri” konusunu bitirmis olduk.
Kimlik Bilgileri’'nden maksat bir sahs: diferlerinden ayiran tamtic1 bilgilerdir. Bun-
lar; sahsin ismi, kiinyesi, lakap ve nispeti ile dogum ve 6liim tarihleridir. Ayrica bazi
réaviler, buniara ilave olarak belirli 6zellikleri ile de tanmnmaktadir.

55 es-Sehivi, Fethu’l-Mugis I11,158,

56 el-Kettani , Fihrisii’l-Fehdris 5.83.

57 el-"Umeri, bu iki kitabi ilk vefeyét kitaplar olarak saymustir. bkz. Mevéridii’l-Hatib s.403;
a.mlf., Dirdsit Tarfhiyye s.148,173. Ibn Hayr (Fihrist 5.228) Sa‘id b. “Ufeyr’in Tarih’ini rical
kitaplan lg:mde sayrmgtir. ed-Dalabi (310) nin de, K. el-Mevlid ve’l-Vefat’1 vardir. ibn ‘Abdll—
berr, onu Isti‘ab*mmn kaynaklari arasinda saymaktadir. (I,23)

58 es-Sehavi, el-{lan 5.508, 646,685.
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Hadis réavileri ve riviyetleri hakkinda bir hiikiim verebilmek i¢in, hersey-
den 6nce onlarin kim olduklarimn yani tarihi sahsiyetler olup-olmadiklarmnin tespiti
gerekir. Kim oldugu bilinmeyen kiginin rivayetleri deferlendirmeye tabi tutul-
maz. Hadiscilerin biiyiik gayretlerine ragmen, binlerce ravinin kimiik bilgileri-
nin eksiksiz bir gekilde muhafaza edilmesi miimkiin olmamustir, Bu bilgilerdeki
benzerlik ve aynilikler, sahislarin birbiriyle karistiriimasina sebep oldufu igin,
bu konuda ¢ok sayida eser yazilarak, ilgili problemler ¢bziime kavusturulmaya
cahstlmugtir. Ravilerin kimlik bilgileriyle ilgili problemler, biiyiik olgiide, onla-
rin hadis senetlerinde tamtilis bigimlerinden kaynaklanmaktadir. Clinkil bir ho-
cadan hadis alan talebeler, zaman zaman o hocanmn kimligini farklh sekillerde
sOylemektedirler.

Hadisciler, kimlik bilgilerinin yanmda 4limlerin tabakalarim bilmeye de biiyiik
dnem verirler. Hattd tabakalara gére tertip edilmig olan kitaplar bu ilim dalinin temel
kaynaklarim teskil etmektedir.

II. RAVi VE MUHADDISLERIN TABAKALARI

A. RICAL KiTAPLARININ TABAKALARA GORE TERTIBI

Arapea bir kelime olan ‘tabaka’, tabak kokiinden gelmektedir. Tabak’n asil ma-
nast, bir seyin iizerine onun dlgiisiinde biitiin yonlerden ona denk olan bir sey koymak
demektir, Daha sonra kelime bazan bir seyin iizerinde olan, bazan da bagka bir seye
denk olan sey icin kullanilmistir.® Goriildiigi gibi, sozlitkte ilk olarak kaplama ve
srtme manast vardir. Bundan dolay: nesil anlammna gelen ‘karn’ igin de tabak
denilmigtir. Ciinkii bir nesil yeryiiziinii kaplamug, sonra onlar olip gitmig bagka
bir tabak gelmistir. ikinci olarak da denklik ve uyusma anlami sézkonusudur.
Dolayisiyla her birinin kendisiyle nitelendikleri bir durumun biraraya getirdigi
iki kisi ve iki i§ icin de tabaka szii kullaniimigtir . Ibnii’l-A‘ribi: “Tabak,
kendileri gibi olan bir gruba denk insan toplulugudur” demigtir.©

Hadis Usulciileri tabaka kelimesinin liigatta ‘ferdleri birbirine benzer insan
grubu’ manasina geldigini bildirerek, 1stilahta ise bu benzerligin ‘yas ve isnad’

59 er-Ragib el-Isbahani , el-Miifredat 5.449; el-Feyyimi , el-Misbahu’l-Miinir s.140. t+-b-k md.
60 Ibnii’-Esir , en-Nihaye IiL,115.
61 ibn Manzar , Lisanu’l-*Arab X, 211 vd., “t-b-k” md.
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yontinden olacagini sdylemiglerdir, Bazan sadece isnattaki benzerlikle de iktifa
edilebilir. Buna gére iki veya daha fazla rivinin aym tabakadan oldugu, yaglari-
nin birbirine yakin olmasi ve ders aldiklar1 hocalarinin agagi-yukar1 aym: olma-
styla bilinir. Bunun tespiti i¢in de révinin dogum-6liim tarihi ile hoca ve talebe-
lerinin bilinmesine ihtiyag vardir,®

Islam alimleri sahislarin biyografileri icin telif ettikleri kitaplarda ok er-
ken zamandan itibaren tabakalara gore tertip metodunu uygulamglardir, Sahis-
lar1 bu gekilde gruplandirmay: miislimaniara has orijinal bir ustl olarak giren
Rosenthal bu taksimin “Peygamber’in ashibi” anlayisindan dogdugunu ve h. II.
asrin baglarinda Hadis ilminin isnat tenkidiyle irtibati neticesinde gelistigini. sdy-
lemektedir.s

Sahébe, thbiin ve tebe-i tibiin’in her birini birer tabaka sayanlar, “Nesillerin en
hayirhsi benim asrimda yasayanlar, sonra onlari takip edenler, sonra da onlari takip
edenlerdir”® hadisini delil getirmiglerdir. Biiyiik bir ihtimalle bu hadisin de etkisiyle
ilk tabakat kitaplarinda sahabe-tabiin-tebei tabiin seklindeki tertip belirgin bir sekilde
goriilmekle birlikte, bu tabakalar miiellifin kendi diigiincesine gore iglerinde ayrica
kiigiik béliimlemelere tabi tutulabilmektedir. Mesela Ibn Sa‘d sahdbeyi cegitli kisim-
lara ayirnug, Halife b. Hayyt ise onlarin hepsini tek tabaka kabul etmigtir.

Bu iki dénemli Tabakat mitellifi kitaplarim birinci derecede Hadis ilmine
hizmet gayesiyle yazdiklar igin tabakalarin taksiminde sahislarin yaglan ile
hocalarindaki yakmlia bakmiglardir. Ancak rivilerin tabaka esasina gbre mut-
lak olarak benimsenmig bir biliimlenmesi yoktur. Tabaka sayis1, tabakalardaki
biyografi sayis1 ve bir tabakamn kapsadiga zaman dilimi miielliften miiellife hat-
ta kitaptan kitaba degisik olmaktadir

Tabakat miiellifleri cofu zaman, her bir tabakanin bas tarafina ilim ve riva-
yeti ¢ok olan giivenilir saluslar1 koymuglar (ru’dsii’t-tabaka), zayif ve metruk
olanlar1 ise son tarafa birakmuglardir. Ibn Sa‘d bu kaideye bagh kalmis, Halife

62 el-‘Iraki , Fethu’l-Mugis 5.464.

63 Rosenthal, *‘Ilmu’t-Tarih ‘mmde’l-Miislimin s. 133-134.

64 Hadis igin bkz. Buhfri $ehidat 9, Ashibu’n-Nebi 1, Rikik 7, Eyman 10; Miislim Fedailii’s-
Sahdbe 210-215.

65 cz-Zehebi’nin kitaplanindaki farkli uygulamalar igin bkz. Siyeru A‘limi’'n-Niibel I, 99-103.
{Bessar ‘Avvad'in muk.)
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ise bunu uygulamamigtir, Hattd bazi kitaplarda, tabakalarin o tabakada bulunan
Alimlerin en meghuruyla isimlendirildigi de olmugtur.

. Bilinen en eski Tabakft miiellifleri muisir iki tarih¢i el-Heysem b. ‘Adi
(207/822) ile Muhammed b. Omer el-Vakidi (207/822)'dir. el-Heysem iki tane
Tabakét kitabi yazmgtir. Tabakétu Men Ravé ‘Ani'n-Nebi (a.s.) mine’s-Saha-
be ve Tabakatu’l-Fukahd ve’l-Muhaddisin®. el-Vakidi’nin de K. et-Tabakat’1
vardir.®® Katibi olan 6frencisi Ibn Sa‘d et-Tabakatu’l-Kebir’inde ondan ¢ok na-
kil yapmis ve kitaplarimt onun eserlerinden istifade ederek hazirlarmgtir. Di-
haym lakabiyla tanmnan Abdurrahman b. Ibrahim ed-Dimeski (245/859) nin Samli
ravilerin tabakitina dair faydali bir kitabi vardir. Tarihu Dimagk’in miiellifi
Ebl Zir‘a ed-Dimegki (281/894) Tabakét ilminin bazi meselelerini ona sormug-
tur.?

B. SAHABE

Hadis ilmi agisindan sahabenin bilinmesi su sebeplerden otiirii nemtidir: 1.
Sah#be hadis rivayetinde 4dil kabul edildigi i¢in sahdbeden olmayan bir ravinin riva-
yetinin kabulil igin tezkiye edilmis olma sart: aramr 2. Sahdbeden olan birinin
bagka bir sahibiden aldig1 halde, dogrudan Peygamber (a.s)’den naklettigi hadis
yani sahibi miirseli ilimlerin ¢cofunluguna gore makbuldiir. 3. Sahébilerin go-
riigleri bir ¢ok ilim ehlince huccet kabul edilmigtir.™

Bu ¢neminden dolay1 sahabe biyografileri, genel ricil kltaPlarmm bag tarafin-
da iglendigi gibi, onlar igin bir ¢ok miistakil kitap da telif cdliml.stll‘ Sahibe bilhas-
sa ilk Tabakit kitaplarinda muhtelif tabakalara ayrilarak tamtilmigtir. el-Hakim
en-Neysablri onlar1 12 tabakaya ayirarak her bir tabakaya girenleri belirttikten
sonra, bu konuda bilgi sahibi olmann 6nemini gu séziiyle agiklamistir: “Sahibe
bilgisinde derinlegen tam anlamuyla kimil bir hadis hafiz1 olur.” Ciinkii tibiinden

66 ez-Zeheb, el-Mu‘in fi Tabakit’l-Muhaddisin adl kitabinda tabakalari i¢lerindeki meghur alim-
lerle adlandirmgtiz.

67 ibnii’n-Nedim, el-Fihrist 5.146. ibnii’n-Nedim ayrica, onun Tesmiyetii’l-Fukahi ve'l-Muhad-
disin adinda bir kitabim da zikretmistir, Katip Celebi (Kegfii’z-ziinfin II,1105) Tabakétu'l-
fFkahi ve’l-Muhaddisin’in 4 cilt oldugunu s6ylemektedir.

68 Ibnii'n-Nedim , a.g.e. 5.144-145; Horovitz, el-Megazi’l-0l 5. 119-119.

69 es-Silyiti , Tabakatu’l-huffaz s.23,

70 el-*AlaT, Tahkiku Miinifi'r-Riitbe 5.52-53.
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olan bir kiginin Peygamber’den riviyet etti3i miirsel hadisle bir sahibinin riviyet
ettifi miisned hadis, ancak bu bilgi sayesinde birbirinden ayrilabilir.” B

Ebd Ziir'a er-Rizi’nin takdirine gore -ki kabul edilen goriis de o olmustur-
Hz. Peygamber vefat ettiginde dinya iizerinde yiiz binden fazla sahabi vardir.
Ancak bir ¢ogunun bedevi olusu, sadece Veda haccina katilmasi, degisik bolge-
lere dafilmas: ve sonraki savaglarda sehit diigmesi gibi sebeplerden dolayi ger-
¢ek sayilar1 ve gogunun adlarn tespit edilememigtir. Sahdbe biyografileri icin
yazilan kitaplardaki sayi, takdir edilen bu sayiin onda birine bile ulasamarms-
ur. Ustelik bu kitaplarda, Peygamber hayatta iken 6len ve muésirt oldugu halde
onu gérmemis olan miislimanlar ile sahdbeden olmadigi bilinenler ve miikerrer
olanlar da vardir.”

Sahibeden en az bir riviyeti bize kadar, gelenlerin say1si, bu kitaplardaki sayidan
cok ¢ok azdir. el-Hikim en-Neysabiiri, “dort bin kisi Rasiliillah’tan hadis rivi-
yet etmistir” demigse de, Zehebi buna itiraz ederek onlarin binbegyiiz kadar
oldugunu, kesinlikle iki bine varmadifini séylemigtir.” Sahébe adlarina gire
tertip edilmis olan Miisned hadis kitaplarinda yapilan istitastik arastirmalar da
Zehebi’nin sozlind teyid etmektedir.™

Sahébenin hadis riviyetinde oldugu gibi ilim yoniinden de farkli olduklari
bilinen bir gercektir. Tabiin ilimlerinden Mesriik b. el-Ecda‘ bu durumu bir
benzetme ile ¢ok giizel agtklamaktadir.” Ebd Ya‘la el-Halili, Ibn Sihib ez-
Ziihri’den naklen hadis ve fikih bilgileri bakimmdan sahibeyi {i¢ tabakaya ayir-
migtir.” Bir sahibinin ilim sahibi olusu su iki husustan biriyle tespit edilir: Ya

71 el-Héakim en-Neysabtri , Ma‘rifetli ‘Uliimi’l-Hadis s.25. Sahabenin tabakalara ayrilmasmda
dikkate alinan hususlar; Islam’a girmedeki 8ncelik, Habegistan ve Medine’ye hicret ile Rasliil-
lah’la birlikte gazvelere katilmig olmaktir.

72 Ebi Abdillah b. Mende’nin Ma‘rifetii’s-Sahibe’sinde 3.200, ibn Abdilberr’in Isti*ab’inda 3.500
ve ona zeyil yazan Ibn Fethéin’un kitabinda da 3.500 yakm kisi oldugu bildirilmistir. Onceki
kitaplarin cofiunu bir araya toplayan Ibnit’l-Esir’in Usiidii'l-Gabe’sinde 7554, omu ilavelerle
ihtisar eden ez-Zehebi’nin Tecrid’inde ise yaklagik 8.000 sahis bulunmaktadir. (el-‘Iraki, et-
Takyid ve’l-izah s.265; es-Sehavi , Fethu’l-Mugis 111, 102-103)

73 ez-Zehebi, Tecridii Esmii’s-Sahédbe I,3.

74 el-*Umeri, Baki b. Mahled ve Mukaddimetii Miisnedihi 5.79-83,168; ibnii’l-Cevzi, Telkihu
fithiimi ehli’l-eser 5.363-365.

75 Ibn Sa‘d, K. et-Tabakat I1,343; krs, Ali b. el-Medini , ‘Ileli’}-Hadis 5.43; Eb *Ubeyd,
Garibii’l-Hadis IV, 366-367. '

76 Ebi Ya'la el-Halili , el-Irsad 1,182-185.
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rivayeti ve fetvasi goktur veya Peygamberimiz onu bir ¢ok defa vali yapmgtir,
Peygamber (a.s.)’in, ilmi olmayam vili yapmas: diigliniilemeyecegi icin bu hu-
sus, o kiginin ilminin goklufuna en biiyiik sahit sayilmaktadwr.”

~ Sahabe biyografileri, daha gok ya sonraki tabakalarla birlikte Tabakét ki-
taplar: ile Bolgesel rical tarihlerinde ya da miistakil sahibe biyografileri kitap-
larinda islenmektedir.”

Ebil Bekr b. Ebi Asim en-Nebil (287/900)’in el-Ahad ve’l-Mesanid adl ki-
tab1 biiyiik bir sahdbe tarihidir. Biyografisini verdigi sahabinin bir-iki veya bir-
kag tane miisned hadisini naklettigi icin kitabina bu ad1 vermistir.” ibn Hibban
(354/965) K. es-Sikdt'min bas tarafinda kendilerinden riviyet nakledilen 1608
sahibiyi alfabetik olarak tamitrmgtir.®® Ebd Abdillah b. Mende (395/1004) nin
Ma‘rifetii’s-Sahibe’si bliyik hacimli kiymetli bir kitaptir. Ebl Misa el-Medini
(581/1185) ona biiyiik bir zeyil yaznnstir. Ancak Ibn ‘Asikir’e gore Ibn Men-
de’nin kitabinda bir ¢ok hata vardir.® Ibnii’l-Kayserani (507/1113) de Ma‘rife-
tii’s-sahdbe’sini Ibn Mende’nin kitabinin tertibinde yazarak, sonuna ‘an raciil
min ashdabi’n-Nebi seklinde riviyetlerde miiphem olarak ger;en sahfbiler i¢in
bir bélim koymustur.

77 ibn Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal 1V, 136.

78 Sayilari oldukga ok olan miistakil sahbe biyografileri kitaplar: i¢in bkz. Ibn Hacer, el-Isabe 1,
muk.; es-Sehdvi , Fethu’l-Mugis I11,78; a. mif., el-Ilan 5.540-44; el-Kettini, er-Risaletii’l-
Miistatrafe s. 126-128 el-*Umerd, Bilhiis 64-67; Hamade Firik’un Nesai'nin Fezailii’s-Saha-
be’sine muk. $.26-33. Ali b. el-Medini (234) nin kitab1 degigik bolgelere yerlesen sahébilerle
ilgili olup bes kiigiik ciizdiir. {bn Hacer’in Buhari'yi bu alanda ilk miiellif saymasi, “sadece
sahabeye has miistakil hacimli kitap” seklinde diigiiniirsek isabetli bir hitkiim olarak gériinmek-
tedir. Buhari’nin Esmaii’s-Sahibe adinda bir kitabinin yazmasi igin bkz. el-Fihirisii’s-$4mil
1,189-190, Tirmiz{’ nin kitabs, Tesmiyetii Ashibi’n-Nebi adiyla Ali Yardim tarafindan nesredil-
mistir. (D.E.U.L.F. Der., sayi: I, yil: 1985} .

79 Kitabn Kopriilii kip. Fazil Ahmed Pg. nr. 235, 384 varaklik bir niishas vardir. Kadin sahébiler
323-384 v. arasmdadur. Basim Faysal’m thk. ile Riyad’da alu cilt halinde basiidigt bildirilmig-
tir. (Delilii miiellefat’}-hadis I, nr. 602) Ebii Ahmed el-*Askerf (382) de sahiibe blyograﬁlerme
dair kitabim kabilelere gore tertip etmigtir. (es-Sehavi, el- i‘1an 5. 542)

80 Bu boliim Tarihu’s-sahibe adiyla Birin ed-Dandvi’nin thk. ile Beyrut 1408/1988°de miistakil
olarak basilmigtir.

81 el-*Iraki , Fethu'l-Mugis s.335. bn Mende’nin kitabimn eksik bir yazmasi i¢in bkz. Sezgin ,
Tarihu't-Tiirds I, 354; el-*Umerl , Biihils s.70-71. Kurk ciizden fazla oldugu bildirilen kitaptan,
sadece bir kismi giiniimiize ulagabilmigtir. Alfabetik tertibe sahip olan kitabin son kisminda,
kilnyeleriyle tamnanlar alfabetik olarak siralanmug, daha sonra da kadm sahabiler iglenmigtir.
Once Hz. Peygamber'in yakmn olan kadinlarla hammlari, daha sonra da digerleri alfabetik
tertiple verilmigtir.
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B. TABIIN VE TEBE-I TABIIN TABAKALARI

Hz. Peygamber tarafindan ‘hayirh nesiller’ olarak tavsif edilenlerden sahibeden
sonra gelenlere tébiin, tAbiinden sonra gelenler de tebe‘u’t-tabiin/etban’ t-tabiin denil-
mistir. Ricél kitaplarinda genellikle bu Gg tabakadaki alimlerin tanitilmasina
onem verilmistir. Hattd {bn Hibban Sikat’im sahébe, tabiin, tebe-i tibiin ve son-
rakiler geklinde dort tabaka halinde yazmustir.

Tabi‘i (¢.tabilin) sozliikte tebi‘a (izlemek, arkasmdan gelmek, tibi olmak)
fiilinden ism-i mensup olup, bu sekilde olan gruba mensup kimse, onlardan biri
demektir. Istilahta ise, “Peygamber’in ashabmdan herhangi biriyle mii’'min olarak
goriigen ve mii’'min olarak 6len kimseye” denir.
rek, sahfbi olmamn hilafina tAbif olmak igin sadece goriismiis oimamn kéfi gelmeye-
cegini bildirmistir.®? el-Hakim ve diger bazi muhaddislerin tibii tarifinde ise sohbet
sart1 aranmayarak miicerred rii’yet ve lika ile iktifa edilmigtir. Miislim, Ibn Hibbin,
Abdulgani b. Sa‘id gibi hadis imamlarmn kitaplarindaki tatbikatlart da bu ikinci
goriise delalet etmektedir. Ibn Hibban, riiyetin, bir sey belleyecek yasta olmasini gart
kosmustur ki, bu isabetli bir goriistiir. Zira sahabi olmak i¢in de aym gekilde temyiz
sarti aranmaktadir.®

Tabiin tabakasinda olanlarin hepsi tibii olma yonilyle esitse de, sahabede
oldugu gibi onlar da kendi aralarinda ayrica farkli derecelerde olduklarim gos-
teren bolimlere ayrilirlar. Ik muhécirlere yetisenler, Peygamber’in zamanint
idrak edenler, fazilet ve adilet ¢oklugu, sahdbenin kendilerinden rivayeti ile
taninanlar, fetva hususunda miiracaat edilenler gibi.®

Héakim’in verdiZi misaller iizerinde duran el-‘Iriki’nin agiklamalarindan,
Alimlerin bir sahsin tabakasim tespitte su iki hususdan yararlandiklarimi goriiyo-
ruz: Ya o kiginin hocalarindan rivayetlerini aragtirtyorlar ontarda “semi**“tahd-
is” lafizlar1 varsa o tabakayla goriigtiifli kesinlegiyor veya semdii olmadif1 tak-
dirde o tabakaya erisip-erismedigini tespit i¢in yasaci tarihlere bakilarak ta-
bakasim tahmin etmek miimkiin oluyor. Iki ayr1 tabakadaki alimlerden de ilim
alanlar hakkinda ise ok aldif tabakaya gore karar veriliyor. Ornegin Ebu’z-

82 es-Siiyitl , Tedribu’r-Révi I1,206; es-Sehavi , Fethu’l-Mugis II1,123.
83 el-‘Iraki, et-Takyid ve'l-Izdh 5.274-276.
84 es-Sehavi, Fethu'-Mujis IT1,125,
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ZinAd Abdullah b. Zekvan’in riviyetlerinin ¢ofunun tabiin alimlerinden olmasi
ve ilminin biiyiik kismim onlardan dgrendigi bilindigi icin, tabakat miiellifleri
onu tebe-i tibiin icinde saymuglardir. Halbuki o tibiindendir. Ciinkii bir ka¢ tane
sahdbi ile goriigmiistiir, Kimi tibiilerin sahdbeden sayilmasi, onlarin dogrudan
Peygamber’den naklettikleri miirsel rivayetleri sebebiyledir. Aslinda sahabe-
den oldugu halde ya yanliglikla veya sahibenin kiigliklerinden olmasindan dola-
y1, rivayetlerinin ¢ofunun sahibeden olmast sebebiyle, tibiinden sayilan sahabi-
ler de olmugtur.®

Hz. Peygamber’in déneminde yasayip miisliiman oldugu halde onunla gériisme
imkéim bulamayan kisiler, sahibe biyografi kitaplarina almnsalar da tibiinden sayil-
maktadir. Kendilerine muhadram denilen bu saluslar Cahiliyye déneminde ve Rasi-
liiliah hayatta iken yagamiglar, fakat Peygamber’i gérmedikleri i¢in sahdbeden olama-
mglardir,

Muhadramlardan yirmi tanesinin adim ilk énce Imam Miislim kaydetmigtir. Daha
sonra onlara fbnii’s-Salah 2, el-“Iriiki 23 isim ilave etmigtir. ibn Hacer Isibe’sinde her
harfin 3. kisminda muhadramlan da vermistir. Fakat cofu zaman onlar muhadram
diye agiklamamig, ancak uzun ¢mirli olanlari bu sekilde agiklayarak, digerle-
rinde lehii idrdk demekle yetinmistir. Mogoltay yiizden fazla muhadramimn ismi-
ni zikretmistir. Bunlar arasinda muhadram oldugu tartismalt olanlar vardir,
Rii’yeti veya sohbeti oldugu halde kaynaklarda muhadram denilenler de olmus-
tur.® Bu konuda en fazla ismi, miistakil bir ciizde Sibt Ibnu’l-‘Acemi diye tant-
nan Eb Ishik ibrahim b. Muhammed el-Halebi (841/1437) toplamigtir. O, Tez-
kiretii’t-Talibi’l-Mu‘allem bi men yiikali innehd muhadram adim verdigi kitap-
cikta 150 kadar muhadram gahsi tamtmaktadir.

Tébiin alimleri hakkinda sahibeninki kadar miistakil kitap telif edilmemig-
tir. Tabiin tabakasindan olanlar; Ibn Sa‘d, Halife b. Hayyat, Miislim, Ebfi Bekr
b. el-Berki (270/883) ve Ebii’l-Hasen b. Siimey‘ (259/872)"1in Tabakét’larinda
sahédbeyle birlikte iglenmigtir. ibn Hibban (354/965) K. es-Sikit’inda sahfbeden
sonra ikinci tabaka olarak tibiini tanitmigtir. Ebd Platim er-Razi (277/890) ve
Ebu’l-Kisim b. Mende (470/1077) gibi bir kag muhaddisin de tabiin hakkinda

85 el-‘Irdki , et-Takyid ve'l-Izah 5.284-285; a. mif., Fethu’l-Mugis 5.364-366.
86 es-Sehavi, Fethu'l-Mugis 111,133-134; Siiyiti, Tedribu’r-Révi II, 210.
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kitaplar1 vardir.¥” Ibnii’n-Neccar (643/1245)'tn Cennetii’n-Nazirin fi Ma‘rife-
ti’t-Tabiin’i ile Zehebi’nin Ma rifetii’t-T4biin mine’s-Sikat li Ibn Hibban adli
eserleri mevcuttur.®®

Hadiste sayilan hayirh nesillerden tigiinciisiine tebe-i tibiin adi1 verilmistir.
Tébilleri takip edenler, onlardan sonra gelenler bu tabakay: teskil eder. Téabii-
lerle misliiman olarak goriisiip onlardan hadis riviyet eden ve miisliiman olarak
Olmiis olanlar bu tabakadan sayilir. Tebe-i tibiin’den en son kisinin h. 220’de
éldiigh bildirilmigtir.®

Tebe-i tabiin tabakas ile hadis ravilerinin tabakalar1 sona ermis degildir. Fakat
sonraki tabakalar i igin, belli isimler kullanilmanms, onlar 4., 5. tabaka gibi rakamlarla
ifade edilmigtir, Ozellikle riviyet déneminde miitekaddimin-miiteahhiréin simr1 ola-
rak kabul edilen h. 300’e kadar rivilerin tabakalar1 belirtilmeye calisilmistir. K.es-
Sikat’mda ravileri; sahibe, tibiin, tebe-i tabiin ve sonrakiler (4. tabaka) seklinde dort
grup halinde siralayan Ibn Hibbén, onlar genellikle h. 270-290 arasinda yagayanlarla
sona erdirmistir. Ibn Hacer ise Takribii’t-tehzib’inde asag1l-yukari aym donemi, taba-
kalar1 kendi iginde kisimlara ayrrarak 12 tabakaya bolmiistiir: Sahabe, tabiin (5 taba-
ka), tebe-i tabiin (3 tabaka), sonrakiler (3 tabaka). Ibn Hacer’in ayrim da te-
melde Ibn Hibbin’inkine uymaktadir. O, sadece sahibeden sonrakileri kendi
iclerinde ayrima tabi tutarak tabakalarin sayisim artirmig olmaktadir.

Kiitiib-i Sitte’nin telifiyle rivdyetlerin neredeyse tamamen kitaplara gegiril-
digi seklindeki bir kanaat hikim olmasina rafmen, muhaddisler rivayetlerini
kendilerine has metotlarla nakletmeye, daha uzun yillar devam etmiglerdir. Onlar,
dogrudan kitaplardan nakletme yerine, o kitaplarin riviyetine sahip olduklar
yollar1, kendi isnat zincirleriyle gostermek suretiyle nakiller yapmuglardir. Bu
sekilde hadis ilmiyle istigdl edenler, yine senetlerde muhifaza edilmis olmakta-
dir. Ayrica biiyiik hadis imamlari igin tabakat tertibinde kitaplar telif edilmis,
baslangigtan miellifin zamanma kadar olan siire i¢inde yagamis olan meghur
hadis hafizian bu kitaplarda tamtilmaya calistimgtrr,

87 es-Sehévi , Fethu’l-Mugis II1,123.

88 Ibnii'n-Neccar’m kitabimn yazmasl igin bkz, el- Fihrisi.i‘s Samil I, 664; Zehebi’nin kitabs i¢in
bkz. a.g.e, 111, 1538,

89 es-Sehavi,Fethu’l-Mugis 111,128, Ibn Hacer, Taknb’mde tebe-i tibiln tabakasim kendi iginde
fi¢ tabakaya ayirmigtir.
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D.MUHADDISLERIN DERECELERI

Muhaddisler igin hadis ilmindeki derecelerine gore bazi lakaplar kullaml-
mugtir. Bunlari soyle siralayabiliriz: Miisnid, Muhaddis, Miifid, Hafiz, Emi-
rii’l-mii’minin fi’l-hadis. Son devirlerde Huccet ve Hikim de bunlara dahil edil-
mistir. Fakat Huccet, ta‘dil lafizlarindan olup ifz ve rivayet Jakaplarindan de-
gildir, Hakim de, kadihk gorevinde bulunanlar i¢in kullamlmgtir. O halde bu
ikisinin, hadisgilerin lakaplari arasina katiimasi dogru degildir.*

Bir de sahibii hadis veya min Ashabi’l-hadis terimi vardir. Hadis talebesi igin
yatlubii’l-hadis veya yektiibii’l-hadis terimleri kullamilirken, hadis ilminde belli bir-
birikimi olan ve hadisleri delil olarak kullamtp, onlarla amel edenler igin muhaddis
yerine bu iki terimin kullanildfim grityoruz. Hiigeym b. Begir (183/799), “Hadis
ezberlemeyen Ashab-1 hadis’ten degildir” ve Ebl Bekr b. Ebi Seybe (235/849) de,
“Imla metoduyla yirmi bin hadis yazmayan sahibi hadis saytlmaz” stzleriyle,
sonrakilerin Muhaddis ve Hafiz dediklerini kastetmislerdir.*

Basta saydigimiz hadisgilerin lakaplarindan en alt derecede olan Misnid’-
dir. Hadisi isnadiyla riviyet edene Miisnid denilir. Ister o hadis hakkinda bilgiye
sahip olsun, isterse miicerret riviyet etmis olsun farketmez. Muhaddis Miis-
nid’den iistiindiir. Muhaddis ile Hafiz ozellikle selef déneminde es anlamh keli-
meler olarak da kullamlmaktadir.®

Miifid terimi ise, bir beldeye bagka bdlgelerden gelen hadis talebelerine o belde-
nin meghur muhaddislerini tarif eden, onlarn hadislerini aktaran kisi icin kuliaml-
mystir. O, Hadis hocalarin ve onlarin ali isnatlarmu iyi bilir. Diger bélgelerden kendi-
sine yazili miiracaat edenler i¢in, hadis hocalarmdan onlar adina icézet aliverir. Iste
siirekli bu fadliyetleri yépanlar Miifid olarak adlandirilmugtir, Bir grup hadisci
_bu lakabla meshur olmugtur.” ez-Zehebi, “Huccet’in Sika’dan {stiin oldugu
gibi orfe gore Hafiz da Miifid’den daha {istiindiir” diyerek, hem bu iki grup

90 Abdiilfettah Ebtt Gudde, “Umeraii’l-Mi'minin fi’i-Hadis” 5.103.

91 es-Siiyid, Tedribu’r-Ravil,26.

92 es-Sityiuti, Tedribu'r-Ravil,24,26.

93 es-Sem‘ant, el-Ensab ‘miifid’ md. Baz: muhaddisler tamtilirken Miifidii Bagdid gibi gehir
kaydiyla, bazilars da Miifidii’l-cemé®a ve Miifidii"t-talebe seklinde herkese ve ilim talebelerine
yardimei olarak tamtilmigtir, {es-SiiyQti, Tabakatu’l-Huffiz 5.455,457) el-Muhsin b. Ali et-
Tendhi h. 304’te Bagidat’a gelince kendilerinden hadis sema etmek icin oradaki muhaddislerin
isimlerini sormug, 400 hocanin adi yazilarak ona verilmistir. (el-Hatibii’l-Bagdadi, el-Cami*
11,220-221)
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wstifahn birbirinden ayirmis, hem de Miifid ile Hafizs mukayese etmigtir.™

- Emirii’l-mii’'minin fi’l-hadis lakabi genellikle o kisinin kendi zamanindaki
ilimlerin hepsinden iistiin oldugunu ifade etmek icin kullanimigtir. Ancak bu
ifade ‘hata ve yanlis1 yok’ veya ‘tenkit edilmemis’ anlamina gelmedigi gibi,
mutlak olarak ‘asrinda hig kimsenin ona denk olamadi1’ anlammna gelmez. Ba-
zlarina giiclii hifizasindan veya ince anlayis ve vakarindan dolay: da bu lakap
verilmigtir, %

Muhammed Habibullah eg-Senkiti (1326/1908) Hediyyetii’l-Mupis fi Umer-
a’l-Mi’'minin fi’l-Hadis admdaki manzum kitapeiinda bu lakaba sahip olanlart
saymustir. O, Ziihri, Leys, Evzai gibi bir cok bityiik hadis imam igin bu lakabin
kullanildigmi goremedigini belirtirken, Ebi Gudde kullantmm daha sonra yay-
ginlagtig1 icin bunun normal oldugunu bildirmigtir.* Su‘be b. el-Haccic, Siifyin
es-Sevri, Ishik b. Réhiiye, Ahmed b. Hanbel, Yahyd b. Ma‘in, Buhiri, Miis-
lim, Dérakutni ve son dénemden de Ibn Hacer el-*Askalani gibi biiylik hadis
imamiar: igin bu fakabm kullanildig1 gériilmektedir.s” '

ibn Hacer, Hifiz lakabt verilen kiside bulunmas gereken sartlan sistema-
tik olarak su sekilde siralamustir: 1. Hadis ilminde meghur olmak 2. {lmi kitap-
lardan degil bizzat hocalardan 6Frenmek 3. Révilerin tabakit ve mertebelerine
vikif olmak 4. Cerh-ta‘dil ilmini bilmek 5. Sahih hadisi sakim’den ayirabilmek.
Iste bu beg hususun son tictindeki bilgilerin couna sahip olan ve bir de ana hadis
kitaplarindaki hadislerin ¢ofuna vikif olan kigsiye “hifiz” lakab1 verilir.®®* Ana
hadis kitaplar1 Kiitiib-i Sitte ile Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, el-Beyhaki’'nin
Stinen’i ve et-Tabarini’nin Mu‘cemleridir. Ticuddin es-Siibki, ana hadis kitap-
larimin 6nemli bir kismin ezberlenmesiyle birlikte, bu kitaplarin hocalardan

dinfakih, Lihor 1389/1969.
Devam gelecek savida

94 ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz I11,979.

95 Abdiilfettah Ebii Gudde , a.g.mkl. s.104.

96 Abdiilfettih, a.g.mkl. s.120-121.

97 Ahmed Muhammed Sakir, el-Baisii’l-Hasis s.154. Abdiilfettdh, a.g.mkl."de kendilerine o laka-
b1 verenleri ve kaynaklarint gostererek 26 muhaddisi toplans, ildve olarak diger ilimlerde bu
lakabi alanlart da saymigtir. Sa‘d Ahmed Bilal da es-Sirfcu’l-Miinir fi Eikéabi’l-Muhaddisin
(Riyad 1417/1996) adl1 kitabinda, hadisgiler igin Gvgil mahiyetinde kullanilan 33 lakap tespit
ederek, o lakaplarla bilinen meshur muhaddislerin isimlerini liste halinde vermistir.

98 es-Sehavi, el-Cevahir ve'd-Diirer 1,30, Hafiz lakabi igin ayrica bkz. el-Hatibi’l-Bagdadi, el-
Cami* 11, 172-173.
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Dini Araghrmalar, Ccak-Nisan 2000, C. 2,s. 6

Kur'an't Anlamaya Dair
Sabri ERDEM*

Kur’an anlayiglarimin belli bagl: iki karekterinden sozedilebilir: 1-Soyut 2-So-
mut: Kur’an anlayisinin soyut karekterli olmasi bir agidan bu anlayismn daha gok bilgi
ile, somut karekterli olmasi da bilgi-fiil ayiriminin yapilmayip bu ikisinin birbirine
bagl: olmast ile ilgilidir.

Kur’an anlayislarinin belli bagh bu iki karekteri bu anlayiglarin arka planindaki
mantik anlayiglan ile ilgilidir. Yani nasil bir mantik anlayis1 sézkonusu ise Kur’an
anlayis1 (Kur’an anlayigimn karekteri) da bu mantik anlayisma baghdir. Zira mantik
anlayist ile itikadi problemlere getirilen ¢dziimler arasmnda nasil bir ilgi ve irtibat
varsa, mantik anfayis1 ile Kur’an anlayis arasinda da béyle bir bagin olmasi dogaldur.
Bu durumda mantik anlayist ile Kur’an anlayig: arasindaki bag1 gérmek bize Kur’an
ile insan unsurunu miimkiin oldugunca birbirinden ayrabilme dolayisiyla yine miim-
kiin oldufunca insan unsuruna bagli kalmadan saithig1 icinde Kur’an’1 yeniden anlaya-
bilme imkamm verecektir.

* Yrd, Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali,
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Bdyle bir anlayigin biitiinsel karakterli olmas1 miimkiindiir. Biitiinsel karek-
terli Kur’an anlayisi ise Kur’an’in anlam cihetlerini ortaya koymak ve bu cihet-
ler arasinda bag kurmakla gerceklesecektir. Yani bu anlayis ayetlerin anlam
cihetlerini ve bu cihetler arasindaki bajlantiyr gdstermek demektir. Biz de bu
yazimizda Kur’an’dan verecegimiz orneklerle bunu agiklamaya g¢ahsacagiz.

Once ayetlerin anlam cihetlerinden neyin anlagilacag tizerinde biraz duralim:
Ayetlerin anlam cihetleri somut veya soyut karekterli birsey (varhik) olabilir. Mesela
Hz. Isa ayet olup, somut karekterli bir varhktr. Yani Meryem suresi 21. ayetin

A | sal IS gl Zany 5 ulill 4 dlanily s Sle ga oly, B 1S Jls

(Cebrail, “Bu, icin boyledir” dedi. “Rabbin, o bana ¢ok kolaydir. O ¢ocugu
insanlara bir mucize ve Bizden bir rahmet kilacafiz ” dedi. Ve is kesinlesip
bitmis oldu.) .

Anlam cihetlerinden birisi Hz. Isa’mn somut karekterli bir ayet olup, bu
ayetten de baska ayetlere yani bagka anlam cihetlerine ulasmamiz miimkiindir.
Bu anlam cihetleri (yani bagka ayetler) soyut karekterli olabildigi gibi, somut
karekterli de olabilir. Nitekim az 6nceki ayette Hz. Isa’nin somut karekterli
ayet olup, Alah’in ilmi, iradesi ve kudreti gibi nispeten daha soyut karekterli
ayetlere (anlam cihetlerine) isaret ettigi gibi, ayn: zamanda bu ayet (Hz. Isa)
insanlar i¢in rahmet ayeti (anlam ciheti) olup, bu anlam ciheti de hem soyut hem
de somut karekterli olabilir. Yani Hz. Isa’nin insanlar i¢in rahmet olmasinin
somut ve soyut karekterli anlam cihetleri olabilir. O halde buradan ayetlerin
anlam cihetlerinin somut ve soyut karekterli seyler (varliklar) olabilecegi ve
hem somuttan soyuta hem de soyuttan somut anlam cihetlerine dofru bir gegisin
olabilecegi neticesini ¢ikarmak mimkiin goriinmektedir.

Keza Fussilet suresi 37. ayette

lyaosal g 5alll ¥ g uashll Tganced ¥ sadll g uastll o Ll o Jellt @3 Ll e
g ol oS ol pedla g 3l1 all

(Gece ile giindiiz glines ile ay Allah’in varhigimn belgelerindendir. Giines’e
ve ay’a secde etmeyin; eger yalmz Allah’a kulluk etmek istiyorsamiz, bunlar
yaratana secde edin.)
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Mesela giines ve ay ayet olup somut karekterlidirler, Bu somut karekterli
ayetlerden (anlam cihetlerinden) hem somut ve hem de nispeten daha soyut an-
lam cihetlerine ulasmak miimkiindiir: Meseld ayin ve giinesin is1k vermesi, se-
nelerin sayisi ve hesabin bilinmesi igin belli bir yoriingede dénmeleri ile bun-
larm Allah’in gokleri ve yeri yaratmasina, ilmine ve kudretine delilet etmesi
gibi. Dolayistyla ayetlerin anlam cihetleri somut ve soyut karekterli olabilir ve
hem somut karekterli anlam cihetinden soyut karekterli anlam cihetine hem de
soyut karekterli anlam cihetinden somut karekterli anlam cihetine gitmek miim-
kiindiir. '

" Nitekim Rum suresi 21. ayette

Gam gy Bgn ¢St Jan s Laall 1St Ly el ora oK1 38 of €l o
goSily gl oY elld @ o

(Icinizden kendileriyle huzura kavusacagmz esler yaratip, aranizda sevgi
ve rahmet var etmesi, o’nun varligmnm belgelerindendir. Dogrusu bunlarda bi-
lenler icin dersler vardir.) "

Onlarda sitkun bulasiniz diye kendinizden sizin i¢in zevceler yaratmas: ve
araniza sevgi ve rahmeti koymasi Allah’mn bir ayeti oldufu gibi, bu ayette bagka
ayetler de vardir. 1lki ile birlikte bu ayetlerin tiimii anlam cihetleridir. Dolay1-
siyla ayet iginde ayetlerden yani anlam cihetlerinden ve bunlar arasindaki bag-
dan bahsetmek miimkiin olmaktadir,

Keza sabitleme (destekleme, teyid etme) de ayetlerin soyut karekterli ola-
bilen anlam cihetlerinden birisidir. Hud suresi 120. ayet:

e fall (5553

(Elgilerin baglarindan gegenlerden senin yiiregini pekistirecek herseyi sana
anlatiyoruz. Sana gelen bu gergeklerde inananlara 6§t ve hatirlatma vardir.)

Ayni zamanda hak, mevi’za ve zikra da ayetin cihetleri olup, sabitleme
ciheti ile bu cihetler arasinda bir ilgi ve irtibat vardir.

Yine “iiziintii” ayetin soyut karekterli bir anlam cibeti oldufu gibi

Bakara 167. ayet:
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llac] all] g0 1SS la 1550 WS gt i 5,5 a8 gt ol Fynsh ol Jts
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(Uymus olanlar “Kegke bize dinyaya bir doniis olsa da onlarin bize sahip
¢ikmamalar1 gibi biz de onlara sahip ¢ikmasak” derler. Boylece Allah onlara
tzintilerini gekecekleri iglerini gdsterecektir. Fakat gene de atesten gikamaya-
caklardir.)

Pismanlik da ayetin soyut karekterli bir anlam cihetidir: Muminun 40-41:
iz galiland Gally Zaiall o @idali + resli papeayd Juls Lae Jis

(Allah da, “Az sonra pisman olacaklar buyurdu”. Gergekten onlar1 bir ci15-
lik yakalad:1 ve onlari siipriintii yigm1 haline getirdik. Haksizlik eden ulus yok
olsun.)

Bunlar gibi soyut karekterli anlam cihetlerinden fiil ve davranislarla ilgili
daha somut karekterli anlam cihetlerine ulagmak mitmkiindiir.

Ayetlerin anlam cihetlerinden birisi de “derecelenme”dir. Maide 93:

fsaaks Losh Ui orlalliall [lae 5 Tsial cudll Lo (yual
[gial o sl o3 colallaall Tolas o sial Ll Lo 131

(Iman eden ve iyi igler yapanlara hakkiyla sakimp iman ettikleri ve iyi isler
yaptiklari sonra yine hakkiyla sakimp iman ettikleri sonra da hakkiyla sakinip
yaptiklarini ellerinden geldigince giizel yatptiklari takdirde tattiklarindan dolay1
giinah yoktur. Allah iyi ve giizel yapanlart sever.)

Nitekim ayette iman ve amelde derecelenme sdzkonusudur. Keza diger bir
anlam ciheti de iki anlam cihetini birbirine baglayan “bag”dir. Yani anlam ci-
hetleri arasindaki “bag”da bir anlam ciheti olmaktadir. Nitekim Ta-ha suresi
113. ayette anlam ciheti olan bu bag “gereklilik” bagidir:
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153 g Waay of oyudis pglad sacoll e dad Ui yun g Ly e Bl d olad 3il LIS 51
(Iste, onu anlagilir bir okuma olarak Arapca indirdik, onda uyarilan ayrintt-
I1 olarak agikladik ki, belki saygili olurlar, yahut onlara bir hatirlatma yapar.)
Zira vai’din tasnifi ile ittika veya zikir arasinda iki anlam cihetini birbirine bag-
layan “gereklilik” bagi vardir. Bir onceki ayetteki anlam ciheti olan “derece-
lenme” somut karekterli iken, yukaridaki ayetteki anlam ciheti olan “gerekli-
lik” soyut karekterlidir. Dolayistyla ayetlerin anlam cihetleri somut ve soyut
karekterli seyler olabildigi gibi, somuttan soyuta ve soyuttan somut karekterli
bir anlam cihetine gegis de bagka bir anlam ciheti (somut ve soyut) ile mimkin
olmaktadir.
Anlam cihetleri ile ilgili bu agiklamadan sonra &rneklerle Kur’an’: biitiin-
sellige gore anlamammn izahma gegilebilir ve biitiinsel anlayigin gesitli tirlerin-
“den bahsedebiliriz: Bunlardan birisi ayetin bir anlam cihetinin (meseld hak) di-
ger anlam cihetleriyle bagntili olarak ele almmasidir. Nitekim Casiye suresi
22. ayette

Ooallis ¥ oay i Lag s JS (55230 5 3ally m ¥l oot gasadl ol 3lag

(Allah gokleri ve yeri gergege gore yarattif: icin; her cana, kazandifinm
kargihig1 verilir, onlara haksizhk edilmez.) hak ile zuliim kargit anlamlidir. Insana
iginin karsiigmin verilmesinde hakkin gozetilmesini anlatmak i¢in gdklerin ve
yerin hakka gore yaratildigindan bahsedilmistir. Yani goklerin ve yerin hak ile
yaratilmasi ile her nefse kazandigimun verilmesi arasmnda bir bag vardir. Bir bagka
ifadeyle goklerin ve yerin hak ile yaratilmasimn anlami igerisinde her nefse ka-
zandigimin verilmesi anlami vardir. Bu anlam cihetinden bagka anlam cihetlerin-
den bahsetmek de miimkiindiir. Meseld Lokman suresi 29. ve 30. ayetlerde

ey puatll a5 Jalll 8 Ul el sl b Jell gl ol o i ol
Gadl sa alit oly i3 -ﬁaiaglnﬂquJiobwa.md_;.ldl(sﬁJS
5528 lall ga alll o 5 JRUIT G50 00 501 Lo 0

(Allah’in geceyi giindiize ve giindiizii geceye Kattiim her biri belirli bir
siireye dogru hareket edecek olan giineg’i ve ay’1 buyruk altinda tuttufunu; Al-
lah’mn yaptiklarimzdan haberdar oldupunu bilmiyor musunuz? Bu, Allah’m Hak
olmasindan ve o’ndan baska taptiklanimin sagma olmasindandir. Dogrusu Allah
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ylicelerin yiicesidir.) Allah’in hak olmasinn anlami, O’nun glindiiziin i¢ine ge-
ceyl, gecenin icine de giindiizii sokmasi, giinesi ve ay1 musahhar kilmasi, herbi-
risinin belirli bir vakte kadar akip gitmesi ve Allah’m yaptiklariimzdan haber-
dar olmasidir. Yine Kasas suresi 2. ve 3. ayetlerde

(Bunlar apacik kitabm ilkeleridir. Inanan bir ulus igin, gercese uygun ola-
rak, sana, Musa ve Firavun olaylarindan anlatacagiz.) ayetlerin hak ile okun-
mast, ayetlerin okunmasimin hak olmas: anlamimna gelebilecegi gibi, okunan sey-
lerin hak olmasi anlamina da gelebilir. Her iki anlam ile iman arasinda gerekli-
lik bag1 vardir. O halde “hak” teriminin anlaminda yukaridaki anlamlara ilave-
ten bdyle bir bagdan sézetmek miimkiindiir. '

Keza Bakara suresi 146. ayetie

OsaiSyl o gia lasd o g on eligd o598 52 LS G852 QUK galigh o3l
agelay oag Gall

(Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu opullarint tamdiklar: gibi tanurlar. Ne
¢are ki, onlarin bir takim: gercefi bile bile gizlemektedir.) hak ile ilim arasinda
yine aym sure 147. ayette de ps yiaall opa 4053 Né iy oo Gl

(Gercek Rabbindendir. Sakin kugkulanan kimselerden biri olma.) hak ile giip-
he etmemek arasmda bir bag vardir. Bu durumda ilim ile siiphe etmemek arastn-
da bir bagin oldufu ve ilim ile giiphe etmenin birbirine zit oldugu soylenebilir.

O halde hak, ilim, siphe etmek, siiphe etmemek, ayetlerin anlam cihetleri
oldufu gibi, “hak” teriminin anlamimda ilim, sliphe etmemek gibi anlamlarin
oldugundan bahsedilebilecegi gibi, siiphe etmenin hak teriminin anlamna zit
olmakla birlikte yine de “hak” teriminin anlamma z1t olmakla birlikte yine de
“hak™ teriminin agikladifindan dolayisiyla “hak” teriminin anlam alami iceri-
sinde bulundufundan da sizedilebilir. Zira, bir terimin veya birseyin anlami hem
0 seyin ne oldufu ile dogrudan hem de ne olmadig1 (1t ve diger anlamlar) ile
dolayli olarak ortaya konabilir. '

Kur’an’1 biitinsellife gore anlamanin diger bir tiirii de sudur: Ayetin iki
anlam ciheti varsa (anlam]—anlam2) bu cihetlerden birincisiyle ilgili baska ayet-
lerde bagka anlam cihetleri ve bunlar arasinda bag oldugu gibi, ayetin ikinci
anlam cihetiyle ilgili baska ayetlerde bagka anlam cihetleri ve bunlar arasinda
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da bap vardir. Nihayet ayetin birinci ve ikinci anlam cihetleri arasinda da bag
oldugundan, birinci anlam ciheti ve ilgili diger cihetler ile ikinci anlam ciheti ve
ilgili diger cihetler arasinda da bag vardir. Nitekim Rum suresi 37. ayette
st pil @l 3 i ol ity lds gl G5 sy Al O Lan sl
(Allah’m rizki diledigine yaydifim ve diledigine bir ol¢liyii gore verdigini
gormezler mi? Dogrusu bunda inanan topluma dersier vardir.) Allah’im nizki
diledipi kimse igin yaymast ve daraltmasi bir ayet (anlam ciheti) oldugu gibi bu
ayette bagka ayetlerin de oldugundan bahsedilmektedir. O halde bu ayetler arasi-
nda bag oldupu gibi, bu ayetlerle (anlam cihetleriyle) iman arasinda da bir bag
vardir. Ancak ayetler ile sadece iman arasinda degil, ayetler ile tefekkiir, ilim,

semi’(igitmek) ve akletmek arasinda da baglar vardir. Buna Rum suresi 21-24
ayetler ornek verilebilir:

mxiéycﬁadaa-awl'oﬁuﬁ“e'.sﬁé-mﬂ'aaélélio‘ﬁh'&-«a
vinl g ol ol sasall Gla GG e s+ crasSin poil Y IS G of
legdﬂihfsamugle c orallall ¥ dlld (8 ot pSilsll 5 pSaieall.
Bl ¢S bl e g v Guprasar poil Sy alld 8 ol dhand o pSSlals

by Il (& ol Wgn g ool 4 aah ele desall o S35 9 Laads 5 Lsan

opsting pil

(Icinizden kendileriyle huzura kavugacafimz egler yaratip, aramzda sevgi ve
rahmet var etmesi, o’nun varliiin belgelerindendir. Bunlarda diisiinen toplum
“jcin dersler vardir. Gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin deBisik
olmast o'nun varlifmn belgelerindendir. Dogrusu bunlarda bilenler icin dersler
vardir. Geceleyin uyumaniz, giindiiz de Hitfundan rizik aramamz, o’nun varhginmn
belgelerindendir. Bunlarda siz dinleyen toplum icin dersler vardir. Size korku ve
{imit veren gimse§i gostermesi, gbkten su indirip Sliminden sonra yeri onurnla
diriltmesi, o’nun varhgmn belgelerindendir. Bunlarda aklim kullanan topluma
dersler vardir.)

“Bu durumda iman, tefekkiir, ilim, semi’ ve akletmek arasinda bag oldufu
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gibi, bunlar (bu anlam cihetleri) ile daha énce bahsettifimiz (Rum suresi 37.
ayet) ayetler (anlam cihetleri) arasinda da bap vardr.

Bir baska agidan baktigimizda Kur’an’1 biitiinsellige gore anlamak, genel
anlamda ayetlerin anlam cihetleri ve bunlar arasindaki baglantinm kurulmas:
demektir. Anlam cihetleri-somut karekterli-varliklar olabildigi gibi anlamlar
(bilgiler) da olabilir. Bu durumda varliklarin herbirisini bir biitiin (gesitli cihet-
lere sahip) olarak ele alip varliklar arasindaki iligki ortaya konabilecegi gibi
anlamlarin herbirisini de bir biitiin (cesitli cihetlere sahip) olarak ele alip, an-
lamlar arasindaki iligki de ortaya konabilir. Nihayet varliklarla anlamlar ara-
smdaki iligki de ortaya konabilir. Bunu séyle de agiklayabiliriz: Varlik sdzkonu-
su oldugunda bu varliklar somut veya soyut karekterli olabilirler. Ancak biitiin-
sel olarak anlasildifinda yani varliklarm cihetleri ve bu cihetler arasindaki bag
ortaya kondugunda bu anlayis somut karekterli olmus olur. Keza anlamlarin
cihetleri ve bu anlamlar arasindaki bag ortaya kondugunda béyle bir anlayis da
yine somut karekterlidir. Daha sonra da varlik ile afilam veya anlam ile varhk
arasindaki bagint1 ortaya konularak somut karekterli biitiinsel anlayigin diger bir
safhasina ulagilmis olunur.

Nitekim Bakara suresi 164. ayette

ol e all dlilly lally Jalll G¥aaly im Wy il gaall 3la 3 of
Wi sat ¥l 4 biali el Gy claall el J 33T Lay pulil] ity L

o V1 claall oy SAsall Slaadly U )l s yead g 24ls JS opa Lgad 2ay
- Qsldiag a il lyY

(Dogrusu goklerin ve yerin yaratlmasinda, gece ile glindiiziin gidip gelme-
sinde, insanlara yarar saglayan seyleri denizde tastyan gemilerde, Allah’m gokten
indirip, Oliimiinden sonra yeri kendisiyle diritti3i suda, ve orada yaydig1 hertiirli
canhda, riizgarlar ve gok ile yer arasinda boyun egdirilen bulutlari yonetmesin-
de, aklint kullanan topluma belgeler vardir.) goklerin ve yerin yaratilmasinda,
gece ve giindiziin ihtilafinda, denizde yiizen gemide, Allah’m gékten indirdigi
suda ve 6l yeri bu suyla canlandirmast ve yeryiiziinde her canliyr yaymasinda,
riizgann tasnifinde ve gokle yer arasinda musahhar kilinmis bu hifsa akletmek
igin ayetler oldugu gibi, bunlarm kendileri de ayet yani anlam cihetleridir. Yani
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ayetler iginde ayetler vardir. Bu ayetlerin tiimii akletmek icindir. O halde ayet-
lerle akletmek arasinda bir bag vardir. “Akletmek” de digerleri gibi ayetin bir
anlam cihetidir. ' |

Diger taraftan ayetler ile ayetlerin tafsili arasinda bir bag vardir. Yine ayet-
lerin tafsili ile ilim, ayetlerin tafsili ile ikan ve ayetlerin tafsili ile ibadet (amel)
arasinda da bafdan sozedilebilir. Nitekim Fussilet suresi 3. ayette

(Anlayan bir toplum igin Arapga okunan ilkeleri ayrintili olarak agiklanm-

igtir.) ayetlerin tafsili ile ilim arasinda
Ra’d suresi 2. ayette

uactll ae g opsall e (s gl o3 Liigsi dae skt ol sasall gdy s3l! alll
- ostigi oSy Aily (Stal eal¥l Juady Sall pras pasue Ja¥ 521 S sadll

(Gordiigiiniiz gibi gokleri direksiz yiikselten, sonra arsin iizerinden hitkme-
den, herbiri belirli bir siireye kadar hareket edecek olan giinese, aya boyun egdi-
ren, igleri yoneten Rabbinize kavusacagmizi kesinkes bilebilmeniz icin ilkeleri
uzun uzun anfatan Allah’tir.) ayetlerin tafsili ili ikan ve Hud suresi 1-2 ayetlerde

A1 ¥ Lgagnd 1+ sua piSa iSa ol oo ciliad o Gl craSal Qb !

. J._I,.l-ﬁ.! K] _)-_'.'Li 4ia YSJ L‘.i.il
(Blif, L4m, R4. Bu, Bilge olan, Bilgili olan, yalmz Allah’a tapmamz igin,
belgeleri o’nun tarafindan saglamlagtirilimg, sonra da uzun uzun agiklanmig olan
bir kitaptir. Dogrusu, ben o’dan size bir uyaric1 ve miijdeciyim.) ayetlerin tafsi-
li ile ibadet (amel) arasinda bir ilgi ve irtibat vardir. Dolayistyla ayetlerin tafsili
vasitastyla ayetler ile ilim, ikan ve ibadet (amel) arasinda da bir bagin oldugu
soylenebilir. O halde ayetler, ayetlerin tafsili ve ilim, jkan ve ibadet (amel)
ayetlerin birer anlam ciheti olup bunlar arasmda da ilgi ve irtibat olup, bu anlam
cihetlerinin timi bir biitiinii olugturur. Bu biitiine, ayet (anlam) -ibadet (amel)
biitiinliigii diyebiliriz. Yani ilim, ikan ve ibadet (amel) kendi icinde bir biitiinii
olusturdugu gibi, ayetler ile ayetlerin tafsili de kendi i¢inde ilim-amel biitintind
olusturur. Nihayet her iki biitin de bir bagka biitinii olugturur.
Burada yeri gelmisken su hususa da isaret edilebilir; Yukarda belirtilen
anlam cihetlerinden birisi olan “akletme”nin de kendi iginde anlam cihetlerin-
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den sdzedilebilir. Biz bunu akletme ile ilgili anlam cihetlerini incelemek sure-
tiyle ortaya koyabiliriz: Mesela Ra’d suresi 4. ayette

e ofsica Jisd 57 55 9 Dliel e wlia 5wl jglaia adad ;¥ S

- Gl p il ol

(Yeryiiziinde hepsi de aym su ile sulanan, birbirine komgu toprak parcalari,

izlim baslari, ekinler, gatalli ve catalsiz hurma agaclar: vardir. Fakat onlari

lezzetge birbirinden farkli kilariz. Dogrusu bunlarda aklim kullanan toplum igin

igaretler vardir.) akletme anlam ciheti ile ilgili olan anlam cihetleri daha ziyade
bilgi ve anlam ile ilgili iken Maide suresi 58. ayette

Ceaslin ¥ a8 gl el13 Gal g 1538 Lagdast aall (I gupuls 15l
(Namaza cagirdifiniz zaman; onu olay ve eflenceye alirlar. Bu, onlarn dii-
sinmeyen bir topluluk olmasimdan dolayidir,) akletme anlam ciheti ile ilgili difer
anlam cihetinin daha ¢ok amel etme anlam ciheti ile ilgili oldugu sdylenebilir.

Zaten “akletme”nin anlaminda, bilme, anlama ve amel etme anlamlarindan sé-
zedilebilir. Zira “akl” sOzclgliniin lugat anlamlar1 bize bunu vermektedir:

4 il uatll sa Jiallylgaldl gl e luad¥l 3sad; ifadesinde “akl”
sozcligl bilmek

Lagh e dling pabll Jics ¢4 Jsie liy Jagn luals Jole wols o)l Jid
ifadesinde “akl” sozcligii anlamak ve

g Jile davy s,y ool el e ogling 5 dhiag diby clgull Jic 4
Jilall Jaiy 4adlss canen 13! pardl calic a Ssala 4l 5 650Y palall

wq:sl&luLwJJiiclJirgljioaﬁlulyonhdyquuHGﬂ‘

D diagas s elllgall i yill e ablio Jing 43 Wie Jaal! caiug pUSIT gles

1 Bkz. 1bn Manzur, Lisanii’l-Arab, ¢.1-15, Beyrut , 1990,
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ifadelerinden de “akil” sdzciigiiniin bilmek ve anlamaya ilaveten amel etme
_anlamlarina geldigi gorilmektedir. Yani “akil” sozciigii hem insanm akhim bir-
seye baglamas1 yani onu bilmesi ve anlamast hem de insamin kendini baglamasi
yani zararl fillerden kacinup faydali fiilleri yapmasi anlamina gelmektedir.
Keza Ibn Teymiyye de “akil” sbzciifiinin sadece ilmi ve bilmeyi ifade etmedi-
gini buna ifaveten bilginin mucibince amel etme anlamim da icerdigt kanaatin-
dedir. O, “ Jste > sozciifinin hayn bilip onu talep eden ve serri bilip onu terke-
den kimse icin soylendifini ve zarar verdigini bildifi birseyi yapanin akl yok
dendigini zikreder. 2

Actklamalardan, akletmenin gesitli anlam cihetlerine sahip olmas: itibariy-
le bir “biitin” oldugu fakat kendisiyle (akletme) ilgili olan diger anlam cihetleri-
ni gozoniine aldifimizda akletmenin de bir parca (aplam ciheti) oldugu ve diger
anlam cihetleriyle birleserek bagka bir “biitiinii” olusturdugu bu “bilitiin"{in de
ayn1 zamanda bir par¢a (anlam ciheti) oldufu ve bagka bir parca (anlam ciheti)
ile birleserek bagka bir “biitiin”ii olugturdugu seklindeki bir neticeye ulasilabi-
lir. Yani “biitiin” icinde “biitiin"den onun iginde de bagka bir “biitiin"den bah-
setmek miimkiindiir.

Keza bilgi (anlam)-amel biitiipliijiinii soyle de izah edebiliriz: Beyyine su-
resi 5. ayette e
S5 1535 g 8eall 1 gasds 5 cliza mpoll dd pralas alll ] gapayd Vg el La g

.E.A.g.iﬂ CHd N 9

(Oysa, onlar dogruya yénelerek, dini yalniz Allah’a has kilip o’na kulluk etmek,
namaz: kilmak ve zekati vermekle daha once emrolunmuglardi. Dosdogru olan
din de budur.) Sadece Allah’a ibadet edilmesi emredilmektedir. Bu, ayetin bir
anlam cihetidir. Buna ilaveten diger bir anlam ciheti olan bilgisel olarak da
Allah’m birligi izah edilirse bu takdirde Allah’n birligi biitiinsel bir bi¢imde
ortaya konmug olur. Yani “Allah’m birlifi"nin iki anlam ciheti birlestirilmig
olmaktadir. ‘ :

Yine Yunus suresi 5-6 ayetlerde

2 fbn Teymiyye, Mecmu’ Feteva Ahmed b. Teymiyye, c.7, 5.24, Tarihsiz.
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Orgiaadl aie palasl J5lia 6,08 o150 yedll 5 clas eadidl Jaa il g4
sl 4ol - psala p il SV Jads gally ¥ llS all 3l b Oliaally
c sy agll @by i Wy ol gasadt u.i_q.ul SHa b g lgally Julif
(O, giinest 151kl ve ayi aydinlik yapan, yillarin sayisimt ve hesaplamayi bil-
meniz i¢in aya konak yerleri diizenleyendir. Allah, bunlar1 gercek olarak ya-
ratmistir. Ilkeleri, bilen bir topluma uzun uzun anlatiyor.) ayetlerin tafsili ile
bilgi ve ayetler ile ittika arasinda ilgi ve irtibat vardir. Ayetler ile ayetlerin
tafsili arasinda da bir ilgi oldugundan buradan bllgl ile ittika arasinda da bir
ilginin oldugu neticesini ¢ikarabiliriz.
Keza bilgi-amel bittiinliiiinii Muminun suresi 84-87 ayetlerde de gorebili-
riz: .
OS5 a8l ool siaa oy palad (55K of Lgsb cyay S cpal s
‘“Jh!d.ﬂdﬂd\gﬂu.u fJJﬂ.’.”L)uJJ.”L_JJJC.LUA.”L_)IJA-Lﬂ-”\_’JuAJﬂ

(De ki: “Biliyorsaniz soyleyin yer ve onda bulunanlar kimindir? “Allah’indir”
diyecekler, “Oyleyse ders almazmisimz?” de. De ki: “Yedi gdgiin de Rabbi,
yiice argin da Rabbi kimdir?” “Allah’tir” diyecekler. “Oyleyse o’na kargi saygili
olmayacak misimz? ” de.)

Tezekkiir ve ittika anlam cihetleri arasindaki bagintiyr genel anlamdaki bil-
gi-amel bagintis1 iginde anlayabiliriz,

Kur’an't biitiinsel olarak anlamanm diger bir tiirii de ayetler arasmdaki ben-
zerlik ve farkliliklarm ortaya konulmasidir. Zira benzerlik ve farklihk ayetlerin
anlam cihetleri oldufu gibi, bir biitinin pargalan: arasimda benzerlikler gibi fark-
liklar da vardir. Meseld Enfal suresi 50-52 ayetlerde kifirlerin akibeti ile Fi-
ravun ailesi ve onlardan éncekilerin akibeti arasindaki benzerlik ortaya kondugu
gibi, Raid suresi 19-25 ayetlerde de Peygambere Rabbinden indirilenin hak ol-
dugunu bilen ile bunu bilmeyenin ve Allah’in ahdine riayet edenler ile Allah’in
ahdini bozanlar arasmdaki farklilik da ortaya konmaktadur.

Kur’an’y biitiinsellife gére anlamanin bir ¢esidi de delil-amel iliskisinin ku-
rulmasidir. Delil ve delilet ettigi sey bilgisel karekterli olabilir ve delilin amel
ile baglantist kurulabilir. Delil, ayetin bir anlam ciheti oldugu gibi, delilin del3-
let ettifi sey de ayetin bir baska anlam ciheti olup, delil delalet ettigi seyin dogru
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veya yanlighifim ortaya koyar. Meseld Nahl suresi 103. ayetin
wonel Gt ggualy @il ploal iy dalay Lail ool iy gil oLai aily

c ot e pled Lia

(And olsun, onlarin “Muhammed’e siiphesiz bir insan dgretiyor” dediklerini
biliyoruz. Isaret ettikleri insamn dili yabancidir. Oysa, bu Kur’an, apacik, diiz-
glin bir Arapca’dir.) anlam cihetlerinden birisi Peygamberin Kur’an’i bagkasi-
na dayanarak yazmamasi digeri de Kur’an’m Allah tarafindan inzalidir. Bu du-
rumda Kur’an’in Allah tarafindan inzalinin delili Peygamberin Kur’an’i bas-
kasma dayanarak yazmamasidir. Kur’an’m Allah tarafindan inzali ile bir takim
fiil ve davrangilar arasinda da bag vardir. Dolayisiyla Peygamberin Kur’an’i
bagkasma dayanarak yazmamasi (delil} ile birtakim fiil ve davramglar arasinda
ilgi ve irtibatin oldugu soylenebilir. Bazen de delil fiziki karekterli, delilet ettigi
sey de fiil ile ilgili olabilir. Mesela Isra suresi 63. ayette

Lisige el 5o oS8l5a piga Ol pgie clag opad aadl JUs
(Allah: “Cekil git! Onlardan sana kim uyarsa, hepinizin karsilifi tam bir ceza
olacak olan cehennemdir,) delil, karsihgin cehennem olmasi iken delalet eftifi
sey de geytana tabi olmamaktir. Dolayisiyla belli bir siraya bagh olmadan ayet-
lerin anlam cihetlerinden birisi digerinin delili olabilir. Keza Kaf suresi 11.
ayette

gaoall WliS lisa 3ol 4y Lipal g oliall 65,

(Kullara nizik olmak iizere, o su ile oli yeri dirilttik. Iste insanlarn dirilmesi de
bdyledir.) anlam cihetlerinden birist Allah’in Olii yeri diriltmesi, diferi de tek-
rar dirilmektir. Allah’mn Olii yeri diriltmesi tekrar dirilmenin delili olup, hem
delil hem de delélet ettigi sey fiziki karekterlidir. Fiziki karekterli olan delil ile
yine fiil ve davrang arasinda bir bag kurulabilir.

Kur’an"1 biitiinsel olarak anlam&mn bir difer tiirii de iki sey (anlam veya
varlik) arasindaki uygunlugun kurulmasidir. Zira aralarinda uygunluk bulunan
seyler, bir biitiiniin iki anlam ciheti oldufu gibi, bu anlam cihetlerini birbirine
baglayan bag (burada uygunluk) da bir anlam cihetidis. Buna &rnek olarak in-
sanmn yapist ile Kur’an’'in yapisi arasindaki uygunluk verilebilir. Insan suresi 2.

ayette ’J‘i"‘"'! Lqmbua:.j @.u CL:.i'u‘ ik Cre UL:.mYl Lidta Gl
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(Biz insam katigik bir sudan yaratmusizdir; onu deneriz; bu yiizden onun
isitmesini ve gdrmesini saglamigizdir.) insamn yaratildifn seyle ilgili olarak
“glebia 7 kelimesi gegmektedir. Bu sozcitk “mtia” kelimesinin ¢ogulu olup,
anlami birbirine karisan iki renk veya birbirine karigan biitiin iki seyler anlami-
ndadir.’ Bu durumda insamn yaratildig nutfe birbirine karigmus ikiserli neviler-
den meydana gelmistir. Insan da nutfeden yaratildigina gére insanin yapisinin
birbirine karismis ikigerli nevilerden meydana gelen ozellikte oldugu sdylenebi-
lir. Diger taraftan Ziimer suresi 23. ayette

Gsidg sillagls da yauhds glia Wbdia LGS cyaall fuaal S35 4l
elidy o 4 s Wlisa el WSS I oprgli 5 passla ol of o0y

vala e d Led adlf Jliny e g
(Allah giizellikte birbirine benzeyen, ara ara yinelenen ayetlerden olugan en iyi
anlatimla Kitab’1 indirmistir. Rablerinden bilingle korkanlarin, bu Kitap’tan
derileri iirperir. Sonra Allah’s anmakla hem derileri ve hem de gﬁnﬁlleti yati-
sir. Iste bu kitap, Allah’m dogruluk rehberidir, onunla isteyeni dogru yola ko-
yar. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol gosteren bulunmaz.)

Kur’an’in birbirine benzeyen ikiserlilerinden (mesela ikigerli anlam gurup-
larindan) olustugu bildirilmektedir. O halde insanin yapisi fle Kur’an’mn yapis:
arasinda bir uygunluktan s6zedilebilir.

Yine Kur’an’1 bitiinsel olarak anlamanin bir ¢esidi de iki sey (anlam veya
varhik) arasindaki gerekliligin ortaya konmasidir. Zira aralarinda gereklilik bu-
lunan seyler bir biitiinlin iki anlam ciheti oldugu gibi, bu anlam cihetlerini birbi-
rine baglayan bag (burada gereklilik) da bir difer anlam cihetidir, Meseld Hud
suresi 1-2 ayetlerde

3 ags 9+ an iSa pi€a ul e wilind o @l coaSal OGS I

oy g 13E die o ST i
(Elif, Lam, R4, Bu, Bilge olan, Bilgili olan, yalmz Allah’a tapmamz igin, belge-
leri O’nun tarafindan saglamlagtirilmis, sonra da uzun uzun agiklanmig olan bir
kitaptir. Dofrusu, ben o’ndan size bir uyartci ve miijdeciyim.) anlam cihetlerin-

3 Bkz. Ibn Manzur, Eisanu'l-Arab, c.2, 5.367-368, Beyrut, 1990. .
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den birisi ayetlerin tafsili digeri de ancak Allah’a ibadet edilmesidir. Bu iki
anlam ciheti birbirine gereklilik baf (anlam ciheti) ile baghdur.

Nihayet terimlerin esanlam ve zitanlamlanmin gdzoniine alinmast da Kur-
*an’1 biitiinsellife gore anlamamn bir tiridir. Bdylece bir terimin anlam hem
esanlamlar: hem de zitanlamlariyla ortaya konmus olacaktir. Meseld iman ile
ittikanin eganlamlr terimler olduklarr soylenebilir. Zira Hakka suresi 48. ayette
Oedield 3 _,S.u.! dily (Dogrusu, Kur'an Allah’a saygili olanlara bir hatirlatma-
dir.) Kur’an'in muttakiler igin 6iit ve hatirlatma, aym surenin 50. ayetinde de
ot S e § yuuald 4ily (Dograsu, Kur’an inkarcilar i¢in bir i¢ ozlemdir.)
Kur’an’in kafirler igin iziintii oldugundan bahsedilmektedir. Iman, kiifriin zidd:
olduguna gére buradan iman ile ittikanin esanlamh olduklar soylenebilir. Keza
iman ile siikiir tefimlerinin de eganlaml olduklari sdylenebilir. Zira Insan sure-
si 3. ayette 1,448 Lal ¢ 1,SUb Lol Jupeud! sligaa G (Biz insana dogru yolu
gosterdik; buna ister gitkreder, ister nankorlik eder.) siikiir kiifriin ziddi olarak
verilmektedir. fman da kiifriin z1dd: olduguna gore buradan iman ile gikir te-
rimlerinin esanlamli olduklar1 peticesi gikarilabilir. Yine iman ile tezekkiir te-
rimlerinin de esanlamli olduklari sdylenebilir. Zira Hakka suresi 41. ayette
oskad Lo Yald selis Jgds sa Lag (O, sair sozii degildir; ne az inamyorsunuz!}
Kur’an’m bir sair sozii olmadig1 ve muhataplarm az inanmalarindan bahsedilir-
ken, 42. ayette de 5,835 La Muls oalS Jsds ¥ o (Kahin s6zid de degildir; ne
az diigiiniip inantyorsupuz!) Kur’an’in bir kahin sozii olmadif ve muhataplarin
az tefekkiir etmesinden bahsedilmektedir. Buradan “iman” ile “tezekkiir”lin
esanlamli terimler olduklar1 séylenebilir.

Digier taraftan iman ile kiifiir terimlerinin zitaniaml olduklar1 da sdyle or-
taya konabilir: Rum suresi 58-59 ayetlerde

olsisl Bl piie oly Jie JS ¢n ol K (8 Gulil] by e udl
salar ¥ il sl e Al g IS+ gygllaga 1 gt ol Lg,aS ol

(And olsun, bu Kur’an'da insanlar icin her tiirlii 6rnegi vermigizdir. Bununla
beraber, eger sen onlara bir belge getirmig olsan, inkar edenler, “Siz ancak
sagma geyler ortaya atanlarsimz” derler.) kifiir ile bilmemek esanlamh terim-
ler olarak analagilabilir. Bilmemek de ilim ile zitanlamh ve ilim ile iman da
yakmanlamli olduguna gore buradan iman ile kiifiir terimlerinin zit anlamf1 ol-
duklari soylenebilir. Yine Mearic suresi 6-7 ayetlerde
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L ol50 5+ fugmy G5 ol
(Dogrusu, inkarcilar azab uzak giriiyorlar, Ama biz onu yakin gormekteyiz.)
azabin kafirler tarafindan uzak gorildigi halbuki Allah’in yakin gordigii ve
inananlarin Bakara suresi 4. ayete gbre ahireti yakin gordiigiinden hareketle
iman ile kiifriin zitanlamh olduklar sdylenebilir. Yine Murselat suresi 49-50
ayetlerde

©Oskedr sua duaa sl oudSall Siag Jug

(Yalanlamis olanlarin vay haline o giin! Bu Kur’an’dan bagka hangi s6ze inana-
caklarr) iman ile tekzibin zitanlamh olduklar dolayistyla da en azindan bir baki-
ma tekzib ile kiifriin esanlamh olduklari anlagitmaktadir. Keza tekzibin, ayetie-
rin evvelkilerin masallart oldugunu (Mutaffifin 13) ve Allah’m higbir sey indir-
medigini (Miilk, 9) sdylemek oldugu ve kafirlerin Peygamber hakkinda sahir ve
kezzab demeleri (Sad, 4) gézdniine almursa, buradan tekzib ile kiifriin bir baki-
ma eganlamli olduklar ve tekzibin de iman ile zitanlamli olduklar: neticesi ¢1-
karilabilir,

Kur’an’y biitiinsellige gore anlamamn daha bagka tiirlerinden de bahsedile-"
bilir. Ancak biz bununla iktifa ediyoruz. Boylece buraya kadarki agtklamalar-
dan Kur’an’1 biitiinsellige géire anlamann, ayetlerin anlam cihetlerini ve bu ci-
hetler arasindaki bagintis1 ortaya koymak oldufu anlagilmaktadir,
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Dini Araghrmalar, Ocak-Nisan 2000, C. 2, 5. 6

Kiraat Alimi Mehmet Riistil A§1}<kut1u' nun
(1901-1980) Din Egitimi ve Ogretimine Katkilar1

Mehmet GUNAYDIN®

Mehmet Riistii ASIKKUTLU, Cumhuriyetin kurulusu ve inkildplarin gercekles-
tirildigi bir dénemde, medrese tahsilinin yarunda ihtisas sahibi bazi 8zel sahislardan
aldig1 derslerle 1930°Iu yillarin baginda Islami ilimler 6Frenimini tamamlamis
bir din alimidir. Ozellikle Kur’an’in kiraati konusundaki bilgisi ve bu dogrultu-
daki uygulamalart onu, dénemi igerisinde miistesna bir konuma getirmigtir.
Hayatimn tamamina yakimni gegirdigi Trabzon’un Of kazasina baglt Ugurlu
(Cifaruksa) beldesinde, sadece yeni yetigecek hafizlarin degil, ¢ogunlugu hafiz
hatta Isidmi ilimlerde belirli bir merhale katetmis kimselerin bile Kiraat-1 Kur-
*an (Tecvid., Tashih-i Hurfif, Agere, Takrib) tahsili yaptifi énemli bir gahsiyet-
tir. O donemde sadece Of ve Caykara bilgesi degil, Trabzon ve civar illerde
bile bu gorevi layikiyla yapabilecek bir kimseyi bulmak oldukga zordu. Zira bu
sahada yetigmig bir eleman yoktu.

1930’Iu yillarda din egitimini verenlere kars1 devlet erkinin olumsuz bir tavir
sergiledigi bilinen bir gergektir'. Agikkutlu, boyle bir dénemde bizzat, Cumhu-

*  Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi I1ahiyat Fakiltesi.
1 Bkz. Giingér, Islim"m Bugiinkii Meseleleri, 5.208 vd.
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riyetin kurucusu Mustafa Kemal ATATURK ten aldi1 sifahi izinle 1932 yilin-
da kendi koyiinde Kur’an dgretimine baglamistir. 1937 yilinda da Diyanet Isleri
Bagkanlifr’'ndan resmi izin alarak Kur’an Kursu’nu agmaya muvaffak olmus-
tur. Yarim asra yakin stiren (48 yil) bu hizmeti esnasmda 6énemli bir giiglikle
karsilagsmamigtir. Bu agidan, Asikkutlu’nun din efitimi ve ogretlmme olan kat-
kilarim1 énemsiyoruz.

Agikkutlu'nun Yasadigi Dénemde Din Egitimi
ve Kur'an Kurslarmin Durumu

Bilindigi gibi milli micadele Mustafa Kemal ve onun etrafinda toplanan
arkadaglar1 ve halkin bagarisiyla neticelendi. Direnig hareketinin basgarisiyla
birlikte beklenen uygulamalarin haricinde tamamen farkli bir politika izlenme-
ye bagland1. Once Saltanat kaldirildi. Onun ardindan Cumhuriyet ilan edildi.
Daha sonra da Halifelik kaldirildi, Bunlar o giiniin sartlarinda cok dnemli ve
ciddi adimlardi. Bu degisiklikler sirasinda cereyan eden tartigmalarda ileri si-
riillen iddialar arasinda en dikkat cekici olam, islﬁmiyet’in “kolektif anlagma
fonksiyonu”nun® baglangicindan beri piiriizlii oldugu iddiastyd:. Islamiyet hali-
fe-sultan ¢evresinde biitliin miisliimanlari toplamay1 basaramamigti. Muhteme-
len bu hareketin arkasindaki gercek diirtii, Mustafa Kemal'in Islimiyet’in Os-
mani1 imparatorlugunun gerilifinin en 6nemli sebeplerinden biri oldugu yolun-
daki inanciyd:. Elbette ki onun bu anlayigi, sosyal hayatin 6zde milli ama bigim-
de Islami olmasi gerektigine inananlarin tavrinin Gtesine gegmisti® .

Cumhuriyeti kuranlarin en 6nemli tercihlerinden biri de Tanzimattan beri ger-
geklestirilmeye ¢ahgilan modernlesme yerine batili olmay: kesintikle tercih etmeleriy-
di. Modernlesme ile batih olma basit bir kelime farkindan ibaret degildir. Tamamen
degigik diinya goriislerini ifade eden kavramlardir*, Bu itibarla Cumhuriyeti
kuranlarin tamamen farkli bir toplum yaratma emellerinin oldugu agikga gorii-

2 Islam dininde immet anlayis: hakimdir. Yani ik, dil, renk ve bolge farki gozetmeksizin biitiin
miislimanlarm kardes oldugu kabul edilir. Osmanl: Imparatorlugu bu birligi gerceklestirme
¢abasmdaydi. Bu ideal ufruna enerjinin diga harcanmast bitliin saglanmasmm gerceklestireme-
digi gibi geri kalmast ve yikilmasina da dnemli bir sebep olarak gésterilmektedir. (miiellif)

3 Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, s. 96-97

4 Giingdr, Diinden, s. 27
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liir. Bundan dolay: inkilapgilarin gerceklegtirmeye ¢aligtiklar reformlarin mantikiy
oldugu sdylenebilir.

Inkitdpeilarin din inancina ve din miiesseseleri iizerine gitmesinin en Snemli
sebeplerinden biri de Cumhuriyetle Hilafet ve Saltanat zitlasmasinda yatmakta-
dir. Zira Cumhuriyet, Osmanh siyasi ve sosyal rejimine kargt bir hareket ola-
rak ortaya ¢ikt1. Bu hareketin kendini yerlegtirmesi ve kabul ettirmesi kendi zitti
veya rakibini tamamen saf digi etmesine bagli gdriiniiyordu. Bdylece eski reji-
min dayanaklarim ortadan kaldirmay: denediler. Din bunlardan biri ve belki de
baglicas: idi. Eski rejimin sultam aym zamanda halife olarak din miiessesesin-
den kuvvet aliyordu. Kendi iktidarimin Tanr: tarafindan teyit edildigini iddia edi-
yordu. Ayrica Cumhuriyeti benimsememis kimselerin iddialarinin dayanag: da
genellikle dinde aramryordu’. Bu nedenle rejimin koklesmesi ve yerlegmesi icin
_en dmemli engel gdriilen dini milesseseler izerine kararhilikia gittiler. Reform
niteliginde pek ¢ok kanun cikardilar®. Yapilan bu koklii degisikliklerle dinin ge-
leneksel, siyasi ve hukuki fonksiyonlar: tarihe mal olmus oluyordu.

Esasen inkilapgtlarn din politikalarmin temeli laiklik idi, dinsizlik degildi;
amaci Islim’s yikmak degil, onu devletten ayirmak - siyasi,  toplumsal ve kiiltii-
rel iglerde dinin ve onun temsilcilerinin yetkisine son vermek ve bunu inang ve
ibadet konularina hasretmek- idi. Boylece Islamligi ¢apdag, Batili ve bir ulus-
devletteki dinin roliine indirger iken aym zamanda Kemalistler dinlerine daha
modern ve daha milliyetci bir sekil vermege tesebbiis ettiler’. Her ne kadar liik
bir din anlayis: yerlestirmeye caligildiysa da tek parti iktidanmin uygulamalar
dine karst “sofuk” olmustur. Meselelere daha ziyade 19 ve 20. yiizyilda etkili
olan pozitivist bir anlayisla bakildi1, katt bir bilim anlayssiyla toplumsal hadise-

5 Giingdr, Diinden, s. 106-107

6 Cikarilan Kanunlar; Halifeligin kaldirdimas1 1924, Egitimin Laiklestirilmesi (Tevhid-i Tedrisat)
1924, Tekke ve tiicbelerin kapatilmast 1925, Ser’i hukuk diizeninin yerine bati hukukunun
alinmasi(Medeni Kanunu) 1926, Latin harflerinin kabul edilmesi 1928, “Tiirk Devletinin dini
islamdir” hitkmiiniin anayasadan gikariimas: 1928, Yeminlerde vallzhi yerine, namusum iizeri-
ne sbz veririm ibaresinin konulmast 1928, ilkogretim ve orta §gretimden arapea ve farsga
derslerinin kaldirilmast 1929, imam-Hatip okullarinin kapatilmasi-1933, Hafta tatil ginéiniin
cumadan pazara alimmas: 1933, Tiirkge ezanmn, arapga ezanin yerini almasi 1933.

7 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, s. 408. Tanil Bora, Tiirk Saginin Ug Hali, s. 118
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leri ¢ézmeye caligmiglardir®. Dini sadece bir vicdani mesele olarak girmeleri
ileride karsilarina farkl tablolarin ¢ikmasina neden oldu. Zira din gorevlilerini
yetigtiren miiesseselerin kapatilmasiyla birlikte oradan mezun olanlar belli bir
dénem insanlarin dinf ihtiyaglarim karsiladilar. Ancak daha sonra bu nesil tiike-
nince dini gorevler tamamen yetersiz ve bilgisiz imamlarin eline gecmigtir?,
Burada Kur’an Kurslarina bir atif yapmak istiyoruz. Bilindigi gibi Cumhu-
riyet éncesinde camilerin yani baginda butunan Dar’ul Kur’an ve Dar'ul Huffaz
ismiyle egitim veren kurumlar genél halk kesiminin Kur’an Ogrenimi talebini
kargiltyordu. Bu kurumlar Cumhuriyet déneminde Kur’an Kurslar acdiyla sir-
1 ve dar bir alanda faaliyete devam etmigler, cok partili hayatla birlikte gelig-
mis ve yayilmuglardir. 1925 yilinda TBMM Hafiz-1 Kur’an yetigtirmek icin biit-
¢eye konan tahsisat benimsemigtir. Ancak 1928 yilinda latin harflerinin kabulii
ve Anayasanin 2. Maddesinde “Tiirkiye Devletinin dini din-i Istim’dir” ibaresi-
nin ¢ikarilmasy; 1931 yilinda Cumhuriyet Halk Firkasinin programma “Laiklik”
ilkesini alarak din terbiyesinin tamamen ferde ve aileye birakilmg olmasim
belirtmesi Kur’an Kurslarimn azalmasina sebep olmugtur. 1932’de 9 kurs ve 9
Gfretmen bulunurken Diyanet Isleri Bagkani Rifat BOREKCI'nin gayretiyle 1934’
te 197a yiikselmistir'®. Gorildiigii iizere Devlet, simirh sayida da olsa Kur’an
Kurslarina miisaade etmigtir. Ancak bu miisaade cok yetersiz kalmustir. Halkmn
kendi gabasiyla gizli olarak yiirlitmeye ¢ahgtiklart bu faaliyet devleti temsil eden-
lerce siki takibe alinmig, miisaade edilmemis ve cezalandirma yoluna gidilmis-
tir'!, Iste bdyle ¢alkantili bir donemde Mehmet Riigtit ASIKKUTLU, kendi ko-

8  Atatiirk nesli, Batzin Buchner gibi materyalist diigiiniirlerinin, miisbet bilimlerle toplum prob-
lemletinin ¢oziilebilecegine inanan pozitivistlerin ve Darwin’in evrim teorilerinin sosyal bilim-
lere yansimasinm etkisi altinda yetisti. Bkz. Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset, 5. 186

9 Giingor, Islam’m Bugiinkii Meseleleri, s, 201 vd. '

10 Bolay- Tiirkéne, Din Egitimi Raporu, s. 123 vd. Jaschke, Yeni Tiirkiye’de Islamlik, s.
75

11 Samsun’un Ladik kazasinda 63retmen olarak gbrev yaparken ilcede 40 seneye yakin gérev
yapan emekli Miiftii Ahmet GZBALCI nn naklettigi bir hatirasim aktarmak isterim, Soyleki:
Kendi koylerindeki camide (1950 éncesi) koyliiniin tuttufiu bir Of"lu Hoca hem namazlart
kildirir hem de gocuklara Kur'an okuturmug. Hoca bir sabah namazindan sonra vakit erken
oldugu i¢in uyumug. Cocuklarda caminin etrafinda toplanumg Kur’an okumak i¢in hocanin
gelmesini bekliyormus. figenin kaymakami ¢ika gelmis. O'lay habegsiz ve ani oldugu icin cocuk-
lar kagma imkan1 bulamanmug. Béyle durumlarda énceden haber alindifnda gocuklar camiden
uzaklagtinhir, béylece gelen yetkili bir gerekee bulamazims. Hocayi gairmuglar, O da bir telas
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yinde resmi olarak agmaya muvaffak oldugu Kur’an Kursu'nda din efitimi ve
Ofretimi faaliyetini yiiriitmeye baglamigtir.

Hayat1

Mehmet Riisti ASIKKUTLU 1901 yilinda Trabzon’un Of kazasina bagh
Ugurlu beldesinde diinyaya geldi. Babasi Ahmet Cemalettin, annesi Hanife’dir.
Ik tahsilini Sultani mezunu olan ve maarife 40 yil hizmet eden babasi Muallim
Ahmet Cemalettin ASIKKUTLU dan yapti. Hafizlig1 kéyliniin hocalarindan
Hafiz Tahir Efendi’den ikmal ettifinde heniiz on ii¢ yasindaydi. Daha sonra
kOytin hocasi olan Sinek’li (Atakdy) Miiderris Bakkalzade Ismail Efendi’den’
Arapca dersi okumaga basladi. Feraiz ilmini de Ismail Efendi’den 6grendi.
Arapga tahsilini yedi yiim yaz ve kig araliksiz devam ederek Tahir Efendi CA-
LIKZADE’den, son iki yilm da Istanbul Dersiamlarindan Dursun Nuri Feyzi
GUVEN’"? den tamamladi. Dar’ul Hilafe Medreseleri programlar: 1slah edile-
rek bu programlar geregince tedrisat yapmalarina resmen miisaade edilen med-
reselerin 4’lincli stmifina imtihanla kaydoldu. Altinct simfina devam ederken
medreseler kapatildi, (1924) Bundan sonra bir middet daha yukarida adi gecen
Dursun Nuri Feyzi GUVEN den 6zel olarak maéni, akaid, usul-i fikih, tefsu
gibi dersler okudu't.

O devirde bolgede ilmi seviyesi yeterli Kur’an talimi ve kiraati hocas: bu-
lunmadigindan Istanbul’a gitti. Istanbul’un reisu’l-kurras1 Serezli Haci Hafiz
Ahmet Sitkrii Efendi’den talim, Kur’an ve Kiraat-1 Asere derslerini almaya
bagladi. Onun vefatindan sonra yegeni Hafiz Ismail Hakki BAYRI' dan kiraan

igerisinde sakal biraz daginik halde disar1 ¢tkmis ve kaymakama nezaketen buyur demis. Kay-
- makam hemen sdzle iizerine giderek ‘sen kimden izin alarak ¢ocuklara Kur’an okutuyorsun’
diye bagiirrmg, Hoca da gayri ihtiyari i3 olacafina vanir diye *Allah’tan aldim, kimden alacaktim’
diye yiiksek sesle cevap vermis. Kaymakam geri doniip gitmis ama hocayi da bir telag ve korku
sarmis. Her an kendisinin ¢agribip igeriye atilacafi endigesini tagimaya baglar, Aradan zaman
geger ve mesele kapanir.
12 Bakkalzade ismail Efendi son devir Osmanli miiderrislerindendir. Caykara’da Atakdy’de (Si-
) nek) dofidu. Rilgi icin Bkz. TDVIA,; ¢. 4, 5.545
13 Cumhuriyet devri miiderris ve Naksi seyhlerinden olan Dursun Nuri Fey21 GUVEN’in hayat:
hakkinda bilgi‘igin bkz. TDVIA; c. 14, 5. 328-329
14 Agikkutlu, Dursun Nuri Feyzi GUVEN’ den ders aldif1 2 yil igerisinde Of’un Calek Kyiinde
ogretmenlik yaptt. S.Nihat OZTEMEL’in Kemalettin ASIKKUTLU ile yaptifi miilakat, s. 2.
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tamamladi. Varnalizade Hafiz Ahmet Hamdi’den Ibnii’l Cezeri’nin Tayyibet-
"in-Negr’ini okudu. Okudugu dersterin imtihanlarim vererek aldifi icazetname
ile silsile-i haftzAn’a dahil olmugtur's. Imtihan d6nemi sonunda Istanbul’dan
ayrildi. -Of’a geldi. Koytinde Kur’an okutmaya bagladi.

Gorev hayatina 1932 yilindan itibaren Ugurlu Kasabas: Merkez Cami’inde
fahri imam-hatip olarak bagladi. 1936 yilinda Ugurlu Kur’an Kursu Ogreticiligi-
ne atandif1' ifade ediliyorsa da Agikkutlu’nun Of Miftiliigiindeki sahsi dosya-
da bulunan belgede, Kur’an Kursu’nu 1937 yilinda agmaya muvaffak oldugunu
belirtmektedir'”. 1941 yihinda ise Of merkez vaizligine tayin edildi. Vaizlik go-
revini siirdiriirken bir yandan da fahri olarak Ugurlu Kasabasinda kiraat, fikih
ve Arapga okuttu. 1976 yilinda vaizlikten emekliye ayrildi. Diyanet Isleri Bas-
kanliginca Ankara ve Istanbul’da agtlan hizmetici egitim kurslarinda 1974-1979
yillar: arasinda biitiin rivayet ve tarikleriyle (Misir) asere okuttu. Hizmetici
egitim kursunu ilk kez Diyanet Isleri Bagkanhigmn tertibiyle 1968 yilinda Ugur-
lu kasabasinda gerceklestirdi. ASIKKUTLU 28 Agustos 1980°de tedavi igin Trab-
zon'dan Istanbul’a giderken ugakta vefat etti ve dogdugu yer olan Ugurlu kasa-
basit Merkez Camii yanina defnedildi.

Sahasinda pek ¢ok 68renci yetigtiren Agikkutlu’nun kiraat konusunda Agere Ka-
ideleri, Takrib Kaideleri, Tayyibe Terciimesi ve Tayyibe Serhi adli dort eseri
vardir. Heniiz basilmayan bu kitaplar Ugurlu’da varislerinin elinde bulunan &zel
kitapligmdadir. 1932 yilinda gérev hayatina baslayan Asikkutlu, vefat tarihi olan
1980 yilina kadar gecen 48 yilhik siire icerisinde imamlik, vaizlik ve Diyanet
Isleri Bagkanliginin izniyle Kur’an Kursu dgreticiligi yapsgtir's .

15 Bu kaytlar Istanbul Yavuz Sultan Selim Camiinde bulunmaktadir. Nihat OZTEMEL’in Kema-
lettin ASIKKUTLU ile yapnig: miilakat 5,2

16 Emin Asikkutlu, TDVIA. C. 4, s.5

17 Of Miitiiliigii’'niin 21.06. 1973 tarih ve 0/2-152-73 sayili yazistyla Diyanet Isleri Baskanlifii’n-
dan Kurs Belgelerinin diizenlenmesiyle ilgili tereddiitlerinin giderilmesi igin ekinde yazdig
dilekgede Kur'an Kursu’nu 1937 yilinda agmaya muvaffak oldupunu belirtmektedir.

18 Mehmet Riisti ASIKKUTLU nun hayati hakkindaki bilgileri, bizzat kendi el yazisiyla osman-
lica yazdifr “Muhtasar Terciime-i Halim” adh bir sayfalik belge ile, Ugurlu Merkez Camii
Imarm Stileyman Nihat OZTEMEL'in Agikkutlu’nun kardesi Hafiz Kemalettin Asikkutlu ile
yaptif miilakatla hazirladigs 5 sayfalik basilmanug eserden derledik. Ayrica Emin Asikkutlu’~
mun TDVIA. C. 4, 5.5 de yazdip: makaleden de istifade ettik.
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Kurs Faaliyetleri

Asikkutlu, 1930°1u yillarm baginda tahsil hayatim Istanbul’da noktalayarak mem-
leketi olan Of'un Ugurlu kasabasma doner. Kéyiinde fahri imambik ve Kur’an
okutmaya baglar. Ancak devrin gerefi din egitimi ve ofretimine simrlama geti-
rildiginden dolay1 yaptif1 Kur’an ogreticiliginin yiiriimeyecegini anlar. Bu ne-
denle yapacag isin yasal olmas1 icin bizzat devlet yetkililerinden izin almasimn
gerektigine inamr. Bu fikirden hareketle Ankara’ya giderek bizzat Atatiirk’le
goriigme imkam bulur. 1932 yilinda Atatiirk’ten aldif1 sifahi emirle fahri olarak
koyiinde Kur’an Kursu agmaya muvaffak olur'®. O zaman Tirkiye’de Kur’an-
1 Kerim okutma miisaadesi verilen dérdiincii Kur’an Kursu ve k&y olarak ilk
acilan kurstur®. O giiniin sartlarinda  bu izni almaya nasil muvaffak oldugunu
sordugumuzda bunun ‘ Allah’in takdiri ve bir lutfu olduBunu, ayrica Asikkutiu’-
nun en onemli dzelliklerinden birinin ok zeki ve ikna kabiliyetinin gii¢li olma-
sinn bunda etkili oldugunu’ ifade etmeleri gergekten onemlidir® . Agikkutlu,
1932 yilinda sifahi izinle agmaya muvaffak oldugu Kur’an Kursunda dgrenci
okutmaya baslar. Ramazan aylarinda tedrisata ara verir, Samsun’un Bafra il-
cesine giderdi. Beraberinde gdtirdigi talebesi-Mahmut SARICA- mukabele
okur, kendisi de Carsi Camiinde teravih namazlanm kildirirdi. 1936 yilmin
Ramazan aymn sonunda dgrencisini vapura bindirerek Trabzon’a gonderir.
Kendileri dostluk kurdugu Avukat veya Hakim arkadasindan aldigi mektupla
Ankara’ya gider. Avukatin Ankara’da bulunan Profesor arkadagiyla® birlikte
donemin Diyanet fsleri Bagkam Rifat BOREKCI'ye ¢ikarlar. Agikkutlu’nun
maksad1 sifahi olarak aldig1 Kur’an Kursu iznini resmiyete doniigtirmektir.
Baskanin makamma g¢iktiklarinda kendilerini tamtir ve konuyu agar. Baskan,
pdenek yoklupu, parasizlik nedeniyle resmi Kur’an Kursu agma yoluna gideme-
yeceklerini ifade eder. Profesdr olan salis araya girerek Agikkutlu’ya sorma-

19 Ugurlu kdyiinden olup, Agikkutlu'nun talebesi ve aym zamanda Ugurlu Kiiltiir ve Hizmet
Yakfi I, Bagkam olan Celal Mahmut MURAT in hazirladifi belge. Ugurlu’nun ilk Belediye
Bagkamu olan Ferhat ABDULLAHO GLU ile yaptigimiz miilakatta aym bilgiyi aldik.

20 Ugurlu Merkez Camii imami S.Nihat OZTEMELin Agikkutlu’nun kardesi Kemalettin Agik-
kutlu'yla yaptifi miilakat, s. 2 s

21 Ferhat ABDULLAHOGLU, Siileyman TANDOGAN, S. Nihat OZTEMEL 25.08.1999
(miilakat)

22 Avukat ve Profesor olan sahislarin adlan bilinmemektedir.

.
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dan ‘para olsa iyi olurdu ama fahri olsa da olur’ sdzleri Bagkan’ m resmi izin
vermesine vesile olur. Dzha sonra Miisavere Kurulunda bulunan Ahmet Hamdi
AKSEKI’ye ugrarlar. Durumu anlattiklarinda AKSEKI verilen izinden dolay:
hayretini gizleyemez. 1941 yilinda bizzat AKSEKI, Asikkutlu’nun Of merkez
vaizligine atanmasina vesile olur. Béylece 1937 yilinda Ugurlu Kur’an Kursu
resmi olarak hizmete agihr. Ilk mezununu da 1938 yilinda verir®.

Donemin gartlan igerisinde bdyle bir miiesseseyi hizmete agabilmek ger-
¢ekten takdire gayandir. Arnk ozellikle yorenin okumak isteyen insanlart Ugur-
lu beldesine gelmektedir. Zaten yorede onun gibi Kur’an’1 talim ve tecvid iizere
okutabilecek bir kimse yok gibidir. En 6nemli problem, disaridan gelecek 63-
rencilerin yatacak yeri ve iagesiydi. Bir diger énemli konu, gelen her on kisiden
yaklasik yedisinin hafiz olmasiydi. Bunlarin tecvid kaidelerine gdre okuyabil-
meleri olduk¢a zordu. Zira yeni baglayacaklara bir metotla yol verebilirsiniz.
Ancak Kur’an’t bir sekilde ezberleyip hafizaya yerlegtirenlerin meharicini dii-
zeltmek ¢ok daha zordur. Bir haftada “Subhaneke”yi gecemeyenlere, on beg
giinde “Fatiha”y1 okuyamayan ¢ok sayida Ggrenciye rastlamak miimkiindi? .

" Ugurlu beldesinde Merkez Caminin haricinde sekiz adet daha cami vardi.
Bir kisim 6grenciler dort-bes kigilik gruplar halinde bu mahalle camilerinin oda-
larinda kalirlardi. Ayrica diger Ofrenciler iki-ti¢ kisilik gruplar halinde mahalle
sakinlerinin evlerinde barimrlardi. Egitim ve fretim yillarca bu sekilde devam
etti. Burada su soru sorulabilir: Acaba mahalle sakinleri bu gocuklarl nasil ba-
rindiriyordu? Gergekten de mahalle sakinleri bu fedakarhg: seve seve yapiyor-
du ve karsithfinda hicbir maddi talepte bulunmuyordu. Sadece Allah rizasim
kazanmak, 6grencilerin okudufu Kur’an’m sevabina ortak olmaktan bagka hig-

23 Agikkutlu'nun resmi olarak Kur’an Kursu agmaya muvaffak oldugu tarihi hadiseyi, Bafra’dan
vapura koyup Trabzon’a gonderdigi ilk dgrencilerinden olan Mahmut SARICA’yla yaptifimiz
miilakattan derledik. Asikkutlu, Sarica’min annesinin halasinm kiziyla evliydi, Hocasindan son-
ra Istanbul Haseki’de Misir tariki iizerine kiraat okutan Sarica, seker hastalifa yiiziinden bir
gbzlini kaybetmis ve emekli olarak hayatim sirdiirmektedir. Ayrica Agikkutlu’nun talebesi ve
koyliisti olan fbrahim TANRIKULU ile yaptifimiz miilakatta bu bilgileri dogrular niteliktedir,
Metin her ikisinin anlattiklarindan derlenmigtir.

24 Hafiz olarak gelen, ancak tecvid lizere okuyamayan ogrencxlerm egitiminin zorlugunu Agikkutlu
su misalle anlatirds: ‘Bunlar katlanmmg bir kagida benzer. Once kagid: agip diizelteceksiniz,
Ancak bu yeterli degildir. Bir de ters katlayacaksimz ki diizelmis olsun.’ (Ugurlu Camii imam
Nihat OZTEMEL)
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bir gayeleri yoktu. Asikkutlu’nun da &miir boyu siirditrdiifii bu faaliyetinden
dolay: hi¢ bir maddi gayesi olmamigtir. Ayrica o, kendisini kdyliiye kabul ettir-
migtir, Yapmasim istedigi bir is konusunda hi¢ bir kimseden kendisine itiraz
vaki olmazdi, Saygmligi ¢ok yliksekti. Bu ifade ettifimiz konu, konustufumuz
herkesin ortak olarak dile getirdikleri bir husustur. Elbette ki onun bu ozelligi
sikintilarm biraz olsun hafiflemesine vesile oluyordu. Yaklagik ofarak yiiz elli,
iki yiiz, iki yiiz elli 6grencinin oldufu dénemler oldu. Dolayisiyla bu kolayca
bagarilabilecek bir durum degildi®.

ilk gelen dgrenciyi sevgiyle karsilar, ilgi ve alaka gdsterirdi. Yag: kigiik
olanlara seker ikram ederdi. Talebe bir ay miiddetle deneme siiresinden gecerdi.
Eger hafizlik yapabilecek kapasitesi varsa kalirdl. Sayet 6grencinin kapasitesi yoksa
genellikle babasina mektup yazardi. Mektubunda, © ¢ocugun burada okuyup baga-
rili olabilecek kapasitesi yok. Burada kalmast onun igin zaman kaybi ve gereksiz
masraf olacak. Bagka bir meslefe verirsen daha uygun olur’ gibi nazik ifadelerle
¢ocugu babasina teslim ederdi® . Gonderdigi ¢ocuklardan daha sonra okuyup hoca
olan higcbir kimseye rastlanmarugtir® . Bu husus, Agikkutlu’nun insan psikolojisini
ne kadar iyi bildiginin bir gostergesi olarak.degerlendirilebilir.

25 Bilindii {izere Ikinci Diinya Savaginda iilkemizde biiyiik bir kitlik yaganmgtir. Of bolgesi de
bundan nasibini almigti. Agikkutlu, o dénemde bazi 6frencilerini iageden dolay1 evlerine gén-
dermis, ancak zeki olan bazi égrencilerini géndermemis, iagelerini bizzat kendisi lstlenmisti.
Ogrencilerinden biri anlatiyor: ‘Hocann eviyle cami aras1 yaklagik bir kilometreye yakin bir
mesafeydi. Ben de djle saatinde yemek almak i¢in hocamn evine gittim. Bir komsular benim
eve girdigimi grmiig, hemen pesimden gelmis. Ekmek yeni pismis kokusu etrafa yayilmust1.
fceri girer girmez Hocaya “hafiz, hafiz -heniiz hacca gitmemigti- benim evde ¢ocuklar ag du-
rurken sen mahalleden yemek gikaramazsin’ demig. Agikkutlu hoca, elini sakafma koyarak
diigiinceye dalmis. Daha sonra hanimma seslenerek, ‘Ayse getir un ¢uvalii komguya verelim’
demis. Hamm verme taraftan degiildir. Zira yeteri kadar ekmeklik un yokmug. Hammina
tekrar ‘getir torbayr’ diye bafirmug. Hammu torbay: getirmis. Kalan unun yansm bir tasa
koyarak kadina vermig. Kadin heniiz yeni gitmigti ki, kapy: birisi calmig. Kapiy1 agmiglar
gelen kisi hocaya bir kapit vermis. Kagit Taghanpazari’ndaki Mustafa BAYRAM adli esnaftan
gelmis. Burada bir guval unun var, emin bir kimseyle aldir. Unu Bafra’dan bir 6grencisinin
gonderdigi ifade edilmigtir. Asikkutlu hammina, ‘Ayse, vermekte biraz zorlandimn bir cuval

_ geldi. Zorlanmasaydn iki guval gelecekti’ der. Bu olayr Agikkutlu’nun yakint olan Seyfettin
ALPDUINDAR’ dan dinledik. O da bu olay1 bizzat yagamig bulunan Atakdy’li bir grencisin-
den dinlemis. Ayni olay1 Ferhat ABDULLAHOGLU, Siileyman TANDOGAN adh sahuslardan
da dinledik. K&ydeki hemen herkes bu olay1 bilmekte ve anlatmaktadir.

26 S$.Nihat OZTEMEL, Emin ASIKKUTLU, Siileyman TANDOGAN, ... (miilakat)

27 8. Nihat OZTEMEL’in Asikkutlu'nun kardesi Kemalettin ASTKKUTLU ile yaptg1 miilakat,
5. 4.
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Ogrencilerine asla dayak atmazdi. Zaten 6grenciler suglu olarak hocalar-
nin kargisina ¢ikmaktan ¢ok utaniriardi. Dayak yemek hi¢ 6nemli degildi. Onun
soyleyecefii bir laf yeterliydi. Bu da talebelerin yaramazliklarimi asgariye indi-
riyordu. Korkudan ziyade sayma ve utanma... Eger problem ¢ikacak olursa
Once onlan dinler. Daha sonra, ‘siz Kur’an okuyorsunuz. Size yakisir mi? Ayip
degil mi? Hadi sarilin bir birinize’ der ve mesele kapanirdi. Bazen kendisi de
ficlincil kigi olarak onlara sanlir Gglii bir sevgi cemberi olugurdu. Cok kizdif
Ogrenciye “kerata” tabirini kullanirdi. Bagka her hangi koétil bir séz kendisinden
duyulmus degildir. Hi¢ dayak atmiyorsun diyenlere, ‘ben dayak hocasi degilim.
Allah benim sinir damarlarimi almistir® diye cevap verirdi. Talebe calismadig
zaman ona ‘baban seni bana okutmam i¢in gonderdi, sen tembellik yapiyorsun’
dedigi zaman 6grenci icin yer agilip yere girmesi daha yegdi?®. Ogrencilere
karsi alicenap, merhametli, arkadag gibi olma, hastalifiyla ilgilenme, doktora
génderdigi 6grencilerine ifne verilmisse iyi bir sihhiye olarak ifnelerini yapma,
ders bittikten sonra hep birlikte ikram, yemek faslmi devam ettirmesi onun vaz
gecilmez oOzelliklerindendi® .

En az bes 6frenciyi bir anda dinler, her birinin yanligmm ona dogru bakarak
geriden al diye isaret ederdi. Bu arada kendi yazacagl notlari da tutmayl ihmal
etmezdi. Bu durum onun hafizasmin ne kadar giiglit oldugunun bir kanmi olarak
degerlendirilmektedir. Tabi ki, her gelen Ggrenci dinlendikten sonra kapasitesi-
ne gore hareket edilirdi. Efer seviye diigiik ise iyi olan 6grenciler ilgilenir, belli
seviyeye geldikten sonra hocamin dniline gelirdi®.

1950 6ncesinde zaman zaman bizzat ilge kaymakami veya jandarma denet-
leme igin gelirlerdi. Her ne kadar kurs resmi olsa da arap harfleriyle okuyup
yazmak yasakti. Ayrica o dénemde de ilkokul ¢aginda olan Ofrencilerin Kur’an
Kursuna gitmeleri yasakti. Kursta bu durumda olan 6grenciler elbette ki vardi.
Denetlemelerde onlara isaret ettiginde —zaten onceden uyanimuslar- hemen ca-

28 Ali ULU, Mustafa SUMER, Omer BAYKAL (miilakat), ibrahim GUNAYDIN (anket,
19.11.1999) .

20 Mahmut SARICA, Mustafz SUMER, Emin ASIKKUTLU, Hiseyin BAYKAL, H. Avni
AKTEPE,... :

30 Aktardifimiz bilgileri, miilakat yaptifiimiz talebelerinin ortak goriisleri olarak naklettik. Hemen
hepsi bu konularda aym goriigleri dile getirdiler.
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miden ayrilirlardi. Digerleri Tiirkce yazili dua kitaplarini ellerine alir, acik
bagla okumaya devam ederlerdi. Agsikkutlu, gelenlere ikramda kusur etmez,
kahvelerini bizzat kendi eliyle yapardi. Gelen kaymakam veya difer yetkililer
memnun kalarak donerlerdi’!.

Asikkutlu’nun Of Miiftiiliiflinde bulunan sahsi dosyasindan edindigimiz belge-
de, 1950 yilinda Kur’an Kursuyla ilgili olarak tiger aylik periyotlarla miiftiilikce ra-
por diizenlendigi anlagiimaktadir. Dénemin Miiftiisi Celal SISMAN’1n hazirladig:
raporlarda ifade ettii hususlar1 énemine binaen aktarmak isfiyoruz:

1. “Kurs giizel cahismakta ve talebelerin her gesit ihtiyac1 mahallen tedarik edil-
mektedir.

2. Kurs Ggretmeni Mehmet Riistii, talebelerin ayrn ayn durumlarmi tetkik et-
mekte oldufunu memnuniyetle gérdim.

3. Titizlikle talebe kayitlari {izerinde yapilan incelemeler neticesinde ilkdgretim
cagindaki cocuklarm talebe arasinda mevcudunun bulunmarmis oldugunu.

4, @gretmen Mehmet Riigtii ASIKKUTLU talebelerin okumasmdan bagka bir
isle igtigal etmeyerek daima camisinin kapisini agtk tutmakta ve mesaisini bu yolda
sarf etmekte oldufunu da memnuniyetle miisahede ettim® ”.

Goriildiigii iizere bu rapor yukarida aktarmug olduumuz bilgileri dogrular nite-
liktedir. Hocamin biitiin mesaisini 6grencilerinin yetistirilmesine harcadif1 gercegi
onun ne kadar samimi ve fedakér oldugunun agik bir delilidir. Raporda Kursun kayut-
larinda ilkdgretim ¢afinda bulunan ¢ocuklarin 6grenciler arasinda bulunmadigi
belirtilmektedir. Ancak daha 6nce de ifade ettifimiz gibi fiiliyatta az da olsa
okul ¢aginda bulunan 6Frenciler bulunmaktaydi, O dénemde ilkdgretim ¢aginda
bulunan gocuklarin kursta bulunmas: &frenci velilerinin hocaya olan 1srarlan ve
hafizhi@in kiigiik yaglarda daha iyi yapiip kalicalhfin saglanacagl inancindan kay-
naklandigini ifade etmek gerekir,

Mehmet Riigtli Hoca kursta hafizhgin haricinde Arapga dersleri de okutur-
du. Resmi olmamakla beraber icazet verirdi. Ancak hafizhk icin diizenlenen
merasim gibi téren diizenlenmezdi® .

31 Ali ULU, 26.08.1999 (miilakat), Omer BAYKAL, 30.08.1999 (miilakat)
32 Of Miftilugd’ niin 01.01.1951 tarih ve 4, 5 sayih yazilar.
33 S.Nihat OZTEMEL
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Fikirleri ve Uygulamalar:

Astkkutlu, devlete ve kanunlara kargi daima saygilt bir tavir icerisindeydi.
Ayni zamanda devlete itaatin gerekli oldufunu vurgulardi. Bu fikrini Kuran’da-
ki “ulv’l-emre itaat” kavramma' dayandiriyordu. Bu itibarla fevri yani disiin-
meden yapilan hareketleri asla tasvip etmezdi. O ‘iilkemizde yukaridan agagiya
dogru bir dine donils hareketinin miimkiin olmadigina kaniydi. Bunun karsiti ola-
rak agafidan yukart dogru bir hareketin gergeklestirilmesinin saglikli olacagma
inaniyordu. Ogrencilerine ve halka vaazlarinda sadece giizel ahliktan ve dogru
hareket etmekten bahsederdi®. :

Siyasetle hi¢ ilgilenmezdi. Gerek 1950 6ncesi gerekse ¢ok partili siyasi hayata
gegilen 1950 yilindan sonra higbir partinin lehine veya aleyhine sz soyledigi, taraf
tuttugu, gizli veya aciktan herhangi bir partinin propagandasint yaptiga goriilmiis de-
gildir. Her partinin mensubu onu kendilerinden kabul ederdi. Devrin siyasi partilerin-
den Halk Partisi ve Demokrat Partinin yetkilileri ona milletvekili olma teklifini g&tiir-
miiglerdir. Ancak kendileri bu teklife kargilik olarak ‘heniiz o kadar bilyiimedim,
Milletvekili olup ta yapacagim fazla bir sey yok. Burada ¢ocukfar okutmak, egitmek
daha hayilidir’ diyerek nazik bir ifadeyle tekliflerini geri ¢evirmistir®®,

Agikkutlu’nun bu konuda takindig1 tavrin yukaridaki ifadesiyle uyum igerisinde
oldugu goriilmektedir. Hicbir maddi menfaat gbzetmeyen, sohret, makam ve mevkiye
itibar etmeyen bir kigilige sahip kimsenin milletvekili olmakla elde edecegi fazla bir
seyin olmadif: aciktir. Emek vererek yetigtirecegi ve ileride topluma dini konularda
rehberlik edecek &grencilerin kendisi igin daha degerli olacagimn ileri siirmek elbette
gercekei olacaktir.

Sadece dini tedrisatla igtigal ettigi i¢in Kur’an Kursuyla ilgili bir problemle kar-
silagtig1 zaman her partinin yetkilileri Agikkutlu’ya bir zarar gelmemesi icin el birli-
giyle ne gerekiyorsa yerine getirirlerdi.

Giiniimiizde sayilar az da olsa bazir din gorevlileri din ve dini degerleri
topluma anlatmaktan ziyade gorevlerinin digina ¢ikarak siyasetle ugrasmast on-
lar1 kiigtlttigii gibi dinin kendisine de zarar vermektedirler. Acaba Asikkutlu’-
nun bir siyasi goriisii yok muydu? Elbette ki vardi. Sandik bagina gittiginde oyu-

34 Kemal GUNAYDIN (19.08.1999), Mustafa SUMER, S. Nihat OZTEMEL, ibrahim GU-
NAYDIN...
35 Goriigtiiiimiiz sahislarin hepsi bu konuda aym diigiinceleri dile getirmiglerdir.
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nu kullanarak vatandashk gorevini yerine getirirdi. Siyasetten soruldugunda ‘be-
nim siyasetim Islam’1 yasamaktir’ diye cevap verirdi*. Hicbir partiye oy ver-
menin dofru olmadifim sdyleyen bir kimseye ‘oy vermek borgtur’ diyerek va-
tandaglik gorevinin mutlaka yerine getirilmesi gerektigini soylerdi* .

Koylii kadinlarin pek ¢ogu kendisine gelerek hangi partiye oy vermeleri
gerektigi konusunda fikrini sorduklarmnda ‘kocalarimzla megveret yapip oyunu-
zu yle kullamin’ der, kendi fikrini asla 6n plana ¢ikarmazdi®®.

Goriildiigii izere Agikkutlu’yu dinleyecek ve ona gore hareket edecek pek cok
insan vard:. Ancak kendisi bu konulara iltifat etmiyordu. Bir sekilde bunu yaptigim
diisiinecek olursak kéyde kendisine kars: bir cephenin olusacag: muhakkakti. Bunun
hem kendisine hem de inand11 ve yiiriittiigii davaya zarar vermesi kaginilmazdi. Bu
giin, onun herkes tarafindan hayirla yad edilmesinin arkasindaki en 6nemli unsurlar-
dan birinin din gorevlisi olarak siyasetten uzak durup herkesi kucaklamasiydi.

Kisileri kiyafetleriyle degil, daha ziyade fikirleriyle degerlendirirdi. Aym za-
manda iyi bir terzi ustasi olan Agikkutlu, her tir sivil ve askeri elbiseyi dikerdi.
Ancak meslek olarak terziligi degil, hocalig1 tercih etti. Kendisi de kaliteli kumagtan
kaliteli terziye elbise diktirirdi®.

Sapka Kanununun® g¢ikmasiyla birlikte pek ¢ok din aliminin onu giymeme
ve karst ¢ikma gibi fiillerde bulundugu bilinmektedir. Ancak o sapka giymekten
hicbir zaman ¢ekinmemistir. Bu tavrim yukanda ifade ettifimiz devletin kanun-
larina olan saygisma baglamamiz miimkiindiir, Bu konuda kendisine gelen eles-
tirilere asla aldirmaz, cevap bile vermezdi. Koyiinde fesle dolagirdi. Ancak
ilceye veya bagka bir yere gidecefi zaman mutlaka sapkasmi takar ve dyle gi-
derdi. Sapkay1 biraz yan takardi. Bazilart bunu o sekilde takmasini sapkaya
muhalefet olarak degerlendirmektedir® . Ancak bunun ¢ok ger¢ekei oldufunu
sdyleyemeyiz, Zira 1970°li yillarda sapka takmayanlara karsi herhangi bir taki-
bat yapilmamasina ragmen o yine sapkayi takiyordu. Asikkutlu, bu tir konular

36 Mustafa SUMER, 20.08.1999

37 Ahmet VELIOGLU, 18.08.1999

38 Seyfettin ALPDUNDAR, 30.08.1995

39 S. Nihat OZTEMEL’in Asikkutlu’nun kardesi Kemalettin Asikkutlu ile yaptigi miilakat, s. 3,
Seyfettin ALPDUNDAR

40 25 Kasim 1925 tarih ve 671 sayili Kanun.,

41 S. Nihat OZTEMEL, Mustafa USTUNDAG, Mustafa SARICAOGLU...
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sekilcilik olarak nitelendirirdi. Sorduklarinda ‘imanin, Islam’in sapkanin tere-
ginde olmadifim, onun bir mukavva pargast oldugunu sbyler, degerlerin insanin
génlinde ve davramglarinda oldugunu’ ifade ederdi.

Kiyafetle ilgili olarak Agikkutlu’nun yasamis oldugu bir hadiseyi aktarmay1 ya-
rarh buluyoruz. Kendileri bir Istanbul ziyaretinde tamdiF1 olan Mahmut USTAOS-
MANOGLU’nu ziyaret etmek ister. Bulundugu semte gider ama yerini bir tiirlii bula-
maz. Sokaklarda dolagirken sarikli, ciibbeli bir ayakkabici tamircisini goriir. Kendisi-

ne yardimer olacagini diigiinerek diikkimna girer. Selamt verdikten sonra ‘kendisinin
Mahmut Efendinin yerini aradiim ancak bir tiirlii bulamadiFim, bu konuda kendisine
yardimct olmasim sdyler’. Ayakkabici onu yukandan asagiya siizer. Hoca ceketli,
pantolonlu ve sapkali kiyafetiyledir. Ayakkabici, ‘ben sizi ona gotiiriiriim ama o sizi
bu vaziyette kabul etmez’ der. Sen beni gitiir o kabul eder, diye cevap verir. Ikisi
birlikie Mahmut Efendinin camisine giderler. Mahmut hoca Agikkutlu’yu gbriince
hemen ayaBa kalkar ellerine kapanir, Zira Hoca Efendi, Mahmut Efendinin de hoca-
sidwr. Birlikte geldigi ve yanindaki talebeleri sagirir. Ayakkabici orada ‘hocam kusura
bakma oziir dilerim, hata ettim dediginde o, ‘kabahat sizde defil, sizi bu sekilde
yetigtirenlerdedir’ diye cevap verir®. Elbette ki soziin gittigi yer Mahmut Ho-
cadir. Zira bu anlayist onlara aktaran kendisidir. Bu husus giiniimiizde hala
siirmektedir. Insanlar: fiil ve davraniglariyla degll daha ziyade giydikleri kiya-
fetlerle degerlendirmektedirler.

- Cenaze namazlarina igtirak eder, ancak cenaze namazim kildirmak ve Kur’an
okumamin haricinde bagka bir goreve karismazdi. Bu gorevlerden dolay: asla
para almazdi. Cenazelerde yapilan uzun dualart tasvip etmez, kisa kesmenin
yararht oldugunu ifade ederdi. Cenazeye istirak eden cemaatin fazla bekletilme-
sinin dogru olmadif1 kanaatindeydi. Yikadifi cenaze sayist siurhidir. Bayburt-
"tan kig mevsiminde Of’a gelip koylerde ikamet eden fakir insanlar olurdu. Ugurlu
beldesinde de boyle fakir bir insan vardi. Vefat etti3i zaman Hoca efendi onu
bizzat kendisi yikayarak defin masraflarini iistlenip defnedilmesini safladi. Ce-
naze yikama ve devir iglerini nigin yapmadigim sordugumuz kimseler, ‘o kadar
¢ok mesguliyeti vardi ki bu iglere vakit aywracak zamam yoktu. Eger bu islere
fazla zaman ayiracak olursa o zaman Ggrencilerin efitim ve Gfretimi aksardi.

42 Ferhat ABDUL},AHOGLU. Mustafa SUMER, Seyfettin ALPDUNDAR
43 Ahmet VELIOGLU, Ferhat ABDULLAHOGLU
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Ayrica kdyde bu igleri yapabilecek bagka gahslar da vardi #_ seklinde cevap
verdiler.

Hasta okuma, muska yapma gibi isleri kesinlikle yapmazdi. Bu konuyla
ilgili miilakat yaptigimz Seyfettin ALPDUNDAR’ m bize anlathfim aktarmak-
ta yarar goriiyoruz: ‘Koylerinde dofum hastas: olan bir kadin vefat etmig. Kadi-
nin kocas! gurbette oldufu i¢in evde kaym biraderi varmus. Kaymbiraderi yen-
gesinin liimiinden kendini sorumlu saymig. O kadar ileri gitmig ki psikolojik
hastaliga yakalanmis. Abisi onu doktora gotiirmily, hocalara okutmus, muskalar
yazdirmis fakat bir tiirlii iyilesmemis. Daha sonra Asikkutlu’ya gelerek durumu
anlatmug. Birde siz okuyun dermis. Bunun iizerine Hoca efendinin verdigi cevap
bir psikologun ifadesini andirmaktadir: ‘Onun hastaligt zamanla gecer. Ama
Kur’an’m her ayeti gifadir, okuyalim’ der. Okuyalim da bu hasta iyl olsun diye
bir diigiincesi asla yoktu®.

Dini konularda ehil olmayan bir kimsenin camide vaaz etmesine miisaade etmez-
di. Zaten kendisinin resmi gorevi vaizlikti. Koylerinde Bilal Hoca diye bilinen kulak-
tan dolma bilgileri olan bir zat varmis. Bazen Cuma giinferi kendisinden izinsiz vaaz
etmek icin kiirsitye ¢ikarms. Hoca Efendi geldii zaman ‘Bilél hoca sen vaazi yarmn
yaparsmn. Simdi oradan in’ diyerek esprili bir dille onu kiirsiiden indirirmis®.

Agikkutlu Trabzon’da bir arsa satin almug. Arsanin sahibinden tapusunu alabil-
mek icin ek masraf gerekiyormus. Arsa sahibi, ‘hocam, arsanin degerini kiiglik
gosterelim de tapu masrafl az olsun’ demis. Bunun iizerine ‘olmaz &yle sey.
Ben sizin malinizi calsam sizinle helallegirim. Eger olmazsa varislerinizle he-
lallesirim. Bu da olmazsa seninle din kardegiyiz. Yarm kiyamet glinfinde o hak-
ki benden almazsm. Ama burada Syle bir hak vardir ki onu édemek mimkiin
olmaz’ diye cevap vermis¥

Asikkutlu’'nun damadi Kur an’1 tecvid iizere okuduguna dair kendlsmden
resmi bir belge almak ister. Belgeyi kendisine verir ama dipnot olarak hafiz
olmadigim ozellikle belirtir. Bu notu bilerek diiser. Zira o belgeyle imamitk
gorevi alabilecekti. Ancak hakki olmayan bir seyi ona vermemek i¢cin bu uygu-

44 Silleyman TANDOGAN, Ibrahim TANRIKULU, Mustafa USTUNDACG, Ibrahim GUNAY-
DIN, Hiiseyin BAYKAL

45 Seyfettin ALPDUNDAR

46 Siileyman TANDOGAN, Mustafa USTUNDAG, 25.08.1999

47 Ahmet VELIOGLU



194 ® DINI ARASTIRMALAR DERGISI

lamay1 yapt1. Burada omun gorev bilincinin ne kadar yiiksek oldugunu, en yakiu
bile olsa iltimas yapmamas1 onun yiiksek karakierinin bir gistergesidir*®.

1968°li yillarda aya ilk ¢ikildigt siralarda pek ¢ok hoca oraya cikilamaya-
cagini, aym bir nur oldufunu sdyliiyorlardi. Agikkutlu’ya bu konu soruldugunda
‘elbette ki cikilir. Ancak orada hayat olup olmadig1 konusunda heniiz kesin bir
sey yok’ demis. Ama bazilan ay nurdur. O Allah’indir diye sorduklarinda ‘yok
canim, yer yizii hocamn m? Hepsi Allah’indir’ diye cevap vermis®.

Intihar edenin cenazesi kilmir m1? diye sorulan bir soruya kargilik olarak, ‘elbet-
te ki kiliir’ demis. Bazi hocalar kilmmaz diyorlar denince ‘akilli insan hig intihar
eder mi? Akilli olmayan da sorumlu degildir’ diye cevap vermis®.

Agikkutlu, cemaat igin daima kolay olant tercih ederdi. Bazen siinnet-i gayri
milekkedeleri -ikindi ve yats1 namazlarinin ilk siinnetleri- bile terk ederdi. Ozellikle
ikindi namazlar alaturka saatle saat 11°de yani aksama bir saat kala kilimrdi. Bu
uygulama tarlalarda ¢alisanlarin cemaate yetisebilmesini saglamak igin yapilir-
dr*'. Hoca efendi de talebelerin okutulmasiyla mesgul olurdu. Bazen namaz
vakti gegmek iizereyken dhgardan cemaattan biri “namaz, namaz” diye bagirir-
mis. O saatine bakar. Biraz daha devam edelim der. Tekrar digaridan ses yiik-
selir. Saatine bakar ve dershaneden gikarak camiye gider siinneti kilmadan sa-
dece farz1 kilarlardi. Onun biitiin derdi talebelerinin yetigmesiydi. Kisin soguk
giinlerinde yats1 namazim kilmak igin camiye gelen cemaat dershanede oturur-
du. Camide soba yanmadig icin soguk oluyordu..Cemaat ‘Hoca efendi cami
sofuk, namaz1 burada kilalm’ dedigi zaman, ‘olur, burada kilahm’ der ve na-
mazi oturduklan yerde kilarlardi. Yani olabilecek iglerde cemaatin isteine uyar,
Oyle hareket ederdi. Bu giinkii hocalara bunu yaptirmaniz ¢ok zordur®. Bunun
sebebini sordufumuzda simdiki Hocanin cemaatin bu tiir isteklerini yerine ge-
tirmediklerini belirttiler,

48 Emin ASIKKUTLU, 30.08.1999

49 Ahmet VELIOGLU

50 Ahmet VELIOGLU

51 Ikindi ezanlart bazi kiylerde hala daha asri sanide okunmaya devam etmektedir,
52 Stileyman TANDOGAN, Ferhat ABDULLAHOGLU, ibrahim GUNAYDIN
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Toplum Onderligi

Agikkutlu, karizmatik yapisi, bilgisi, kiiltliri ve yagantisiyla topluma drnek
olan bir insandi. Istisnasiz herkes tarafindan sevilen ve deger verilen bir §éhsi-
yetti. Bu onun kendi koyiiyle de simrli degildi, Of-Caykara bolgesi ona ayr bir
deger verirdi.

Koyiiniin ve ¢evre kGylerden gelen problemlerin timiiyle ilgilenir ve ¢6ziim yol-
lar1 6nerirdi. Onerdigi ¢oziimler kabul goriir, uygulamaya konuldugunda mesele hal-
lolurdu. K&yiin biitiin taksim -arazi, ev- isleri ona aitti. Bu konularda onun fistiinde
kimse yoktu®®. Herkes ona itimat eder, verdigi karara teslim olurdu, Ciinki hi¢
kimse onun taraf tutacafina, adaleti gdzetmeyecegine asla inanmazdi. Arazile-
re gidildifinde ¢ok dikkatlice dl¢iim yapar, titiz bir sekilde not ederdi. Karade-
niz bilgesinde araziler ¢ok siurlt ve engebeli oldugu igin hem kiymetli hem de
akraba veya kardegler arasinda en fazla tartigmaya, hatta kavgalara sebebiyet
veren bir konuydu. Bu nedenle sadece kendi koylisii degil, civar kdylerden anla-
samayan kimseler bile ona miiracaat eder ve biiyiik ¢ogunlukla meselelerin ¢o-
ziimiinG saglard™ .

Kendisine getirilen meselelerin ¢6ziimi konusunda onun uyguladigi metot
konusu dikkat ¢ekicidir. Iki veya daha fazla kisi arasinda ¢dziilmesi zor bir
mesele oldugu zaman onlardan mazlum, milayim olanin iizerine daha fazla
durarak onun daha fazla feragat etmesini saglardi. Zira zalim ve gaddar olamn
meseleye tarafsiz bakmast zaten miimkiin degildi., Asikkutiu, meselenin ¢bziim-
lenmemesinden dolayi ileride zalimin baskisini artiracafi ve daha olumsuz du-
rumlarin ortaya ¢ikacagini gérerek mazlumu ikna eder, bdylece mesele ¢6zii-
me kavusturulurdu. Boyle durumlarda mazluma daha fazla fedakarlik yaptiril-
masiun giinaht olmadifim sdylerdi®®.

fkili temaslan ve ikna kabiliyeti cok giiglilydii. Kdyde herhangi bir ailede
trajedi yagandif1 zaman bunu iyi hissederdi. Ailenin yapisi ve giiniin sartlarma
gbre kisiyi caginr, ona birkag yol izah ederdi. Mutlaka ailenin devamuini, sabri ve

53 Islam Miras Hukuku konusu onun uzmanlik alantydi. S.Nihat OZTEMEL

54 Bu konuda anlattiklarimiz, Asikkutlu’ nun kdyiinden miilakat yaptugumz sahislarn ortak kana-
atleridir. Hepsi ayni diistinceleri dile getirmiglerdir.

55 Siileyman TANDOGAN, Ferhat ABDULLAHOGLU, Mustafa USTUNDAG, Ahmet VE-
LIOGLU, Erdogan SENTURK
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sebati tavsiye ederdi. Gosterdigi ¢oziimler qikis yolu olur, ailenin saadetine vesile
olurdu. Kadmlar bile giinliik aile sikayetlerini ona getirirdi. Kadin derdini anlatir,
kendisi dinlerdi. Daha sonra ‘sende de biraz huysuzluk var. Uyumlu olmak lazmy
diye telkinde bulunurdu®.

Kdyiin umumi iglerine katillir ve bizzat caligirds. Ugurlu Beldesinin ilk bele-
diye bagkani Ferhat ABDULLAHOGLU ile yaptigimiz miilakatta bize su bilgi-
leri aktardi. ‘Kéyiimiiziin yol ingaatim yapiyorduk. Yolun irmaktan gegmesi igin
kunk (biiz) gerekiyordu. Camiye gelip durumu Hocaya anlattim. Tamam diye-
rek anons yaptirdi. Biitiin koylityle birlikte kendisi de gelerek Tashanpazari’n-
dan kiinkleri alip getirdik ve yolun gegit vermesini sagladik. 1967-1968 yillarin-
da koyiin su sebekesini yapiyorduk. Suyu verdik ama bazilarinin suyu akmadi.
Hoca efendi geceleyin kendisi liiks lambasini yakarak birlikte su deposuna gik-
tik. Depoyu temizleyip suyu verdik. Hatta bize orada namaz kidirch ve doniip
geldik. Umumi iglere o kadar bir sevk ile kosar ve yardimer olurdu® ki, bu
«durum onun vazgecilmez ozelliklerindendsi.

Degerlendirme

Mehmet Riistii ASIKKUTLU nun hayatiyla, din egitimi ve ogretlmme colan kat-
kilarim bir makalenin smurlari igerisine si3dirabilmek elbette miimkiin degildir.
Ancak onun hakkinda, kanaat sahibi olabilecek kadar zlii bilgileri vermeye caligtik.
Topluma Grnek olabilecek vasiflara sahip olan Agikkutlu’nun, ézellikle din g26-
revlilerine model olarak gésterilmesinin yararli olacag1 kanaatindeyiz. Resmi
gorevi Of ilgesi merkez vaizligi olan Agikkutlu, elli yila yakin bir siire igerisin-
de fahri olarak yiiriitttigli Kur’an Kursu ogreticilifinden asla maddi bir beklenti-
si olmamistir. Onun biitin gayesi Kur’an’a hizmet etmek idi. ‘flerlemis yagna
ragmen bir gérev agkiyla gerek Ankara ve gerekse Istanbul’da —Haseki- agilan
ihtisas kurslarina kattlarak Kur'an kiraati konusunda uzman elemanlarin yetis-
tirilmesine vesile olmustur® .

56 Seyfettin ALPDUNDAR

57 Ferhat ABDULLAHOGLU

58 Reisul’Kurra Abdurrahman GXJRSES’in vefaunm amsma 13.08.1999 tarihinde Samanyolu Te-
lev1zyonunda canh olarak yayinlanan “Kuran’a Hizmet Edenler” programma kanlan eski Diya-
net Isleri Bagkani Tayyar ALTIKULAG m ifadesine gére, ‘iki kez Agikkutlu'nun bizzat kdyii-
ne kadar gidip kendisiyle g6riigttigiinii, ilerlemis yasina ragmen ricamizi kirmayarak kurslarn
diizenlenmesine énemli katkda bulundugunu’ belirtmislerdir.
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Siyasetle hic ilgisi olmamugtir. Onun bu &zelligi, kendisinin toplumun her ke-
simince sevilip sayilmasina vesile olmugtur. Karizmatik yapisi, bilgi ve kiiltiiriiy-
le kendisini topluma kabul ettirmis bir kigi olarak meselelerin ¢dzlimiinde aranan
bir konumdaydi.

“Bir ciimleyle onu tanitacak olursam, her halde onu giille yan yana koymak
en giizel tanittm olacaktir. Diinyamn melegiydi diyebilirim,*

21. asra girmemize sayili ginlerin kaldifi bu dénemde saglikli bir toplumun
olusumunda din egitiminin dnemli katkilar1 olacaktir. Bu itibarla Asikkutlu gibi
milmtaz sahsiyetlere elbette ihtiya¢ duyulacaktir. Biitim temennimiz bu vasifla-
ra haiz elemanlarin sayisinin artmasidir.
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Dini Araghrmalar, Ocak-Nison 2000, C. 2,s5. 6

Endﬁh’iste AKIi Bilimlerin
Ilk Gelisimi*

George F. HOURANI”
Cev: Melmnet Ozdemir™

Grek bilim ve felsefesinin Helenistik Iskendireye’den Ortacag Bati Avru-

pa’sina intikalinin uzun tarihi seyri icerisinde, iki ilgi ¢ekici gelisme, modern
bilim adamlari tarafindan yogun bir bigimde aragtirma konusu yapildi: Bunlar-

sk

"The Early Growth of the Secular Sciences in Andulusia”, Studia Istamica, 32 (1970),5.143-
156.

George Fadlo HOURANI (1913-1984): Liibnan astll bir hristiyan Arap aileye mensup olup
Ingllterc de diinyaya geldi. 1936°da Oxford Universitesi’ni bitirdi. 1939°da ABD"de Princen-
ton Universitesi’nde Litbnanl sarkiyatct Philip K. Hitti’'nin yonetiminde doktorasii tamam-
ladi. 1950°de Michigan Universitesi’nde Arapga dersleri okutmaya basladi ve daha sonra
Yakin Dofiu Aragtirmalart dogenti oldu. Islam Felsefesi dersleri verdi. 1967'de New York
Devlet Universitesi’ne gegti ve burada 1983 yilima kadar daha ¢ok Grek ahlala ve Ortagag
felsefesi okuttu. 1980 yilinda, daha dnce cahstifi Devlet Universitesi tarafindan kendisine
Istam diigiincesi ve medeniyeti miimtaz profesorii payesi verildi. Ibn Rushd (Leiden 1959),
Arab Seafaring in the Indian Ocean in Ancient and Early Medieval Times (New Jersey 1951,
Beyrut 1963), Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy (London 1961,1967,1976)
Islamic Rationalism: The Ethics of Abd al-Cabbar (Oxford 1971), Reason and Tradition in
Isidmic Ethics (Cambridge 1985) nesredilmis eserlerinden bazilanidir. Bkz: IThan Kutluer,
“HOURANI, GEORGE Fadlo”, DI4, Istanbul 1998, XVIII, 256-257 (Miitercim).

*** Dog, Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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dan biri, miladi IX ve X. yiizyillarda agirhikli olarak Bagdat'ta Grekgeden Arap-
gaya; difieri ise Sicilya ve Ispanya’da Arapcadan Latinceye yapilan terciimeler-
dir. Bu iki dénem arasinda Arap hakimiyeti altindaki topraklarda dogudan bati-
ya dofru yonlenen bir ara intikal siireci daha mevcuttu ve bu, Islam cografyasi-
nin kendi dini ve liigavi sinurlari iginde kalan nisbeten daha yavas bir siirecti. Bu
sebeple de daha az ilgi ¢ekti. Ne var ki, Bati miisliimanlifimin kiiltiirel bagkentinin
kurulmasiyla birlikte, Arapgadan Latinceye terciimeleri miimkiin kilan bir siireg
olmasi nedeniyle, bunun, miistakil bir aragtima konusu olarak ele alinmas: ge-
rekmektedir. {ik anda, Arap biliminin hakim oldugu bir bdlgede mevcut bulunan
sekiiler bilginin, bu bilgi tizerinde ¢aligmaya hazir ve birbiriyle haberlesme igeri-
sinde bulunan ilim adamlari sayesinde fazla bir gecikme olmaksizin, difer bélge-
lerde de mevcut olacagi, kesin bir sonug seklinde kabul edilebilir. Mamafih, ger-
¢ek durumun hi¢ de bdyle olmadigi, erken donem Magrib tarihinden anlagilabilir;
Endiilis’teki gecikme ise, Magrib’e nisbetle daha da dikkat ¢ekiciydi. Dolayisiyla
her bolgenin kendine has bir bilimsel tarihi olmustur. Bu makalede Sicilya ele
alinmayacaktir, bunun yerine, 6zl bir bicimde, batida Endiiliis’{i Arap bilim ve
felsefesinin anamerkezine déniistiiren siireg tizerinde durulacaktir.
_ @

Dogu miisliimanliginin Iran, Irak, Suriye ve Misir’daki sehir merkezlerinde,
Grek bilim ve felsefesinin (liimu’l- evdil veya el-ulfimu’l- akliyye) yiiksek bir
hiisn-ii kabul gérdiigii gayet iyi bilinen bir husustur. Zikredilen bilimler, Abbasiler
doneminde entellektiie] kesimde oldukga yayginlik kazandi. Bu, bir dereceye ka-
dar, ad1 gegen bélgelerde Grekge veya Siiryaniceden yapilan terciimelerin tabii
bir sonucuydu. Bu olumlu baglangic sayesinde Dogu’daki sekiiler Arap kiltiirii
icerisinde, bu kiiltiirtin en fazla parladigi m.850-1050 yillar1 arasida yeni ilerle-
meler kaydedildi. Aynt dénemde Islim diinyasmmn batisinda, bu kiiltiir, ortamun
yeterince elverigli olmamasi nedeniyle, daha yavag bir gelisme siireci yasadi.

Bu tiir ilimler i¢in Endiiliis’te baslangigta mevcut bulunan alt yap: oldukca
zayifti.! Hristiyan Ispanya, miisliman hakimiyeti éncesinde ciddi bir ilmi gele-

1 Endiliis’iin ilk dénem fikir tarihi hakkinda bkz. M.Asin Palacios, /bn Masarra y su escuela,
obras escogidas, Madrid 1946, I, 2-7; E.Levi Provengal, Histoire de [’Espagne musulmane,
Paris 1953, 111,15; M. Cruz Hernandez, Filosofia hispano-musulmana, Madrid 1957, I, ikinci
Boliim, s.1-4; M.A Mekki, “Ensayo sobre las aportaciones orientales en la Espana musulma-
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nek ve bagariya sahip degildi; miisliiman hakimiyeti altinda yasayan hristiyan
bilginler ise, Kiptilerin Misir’da yaptiklar gibi, kendi geleneksel kiiltiirlerinin
icine kapandilar ve kapasitelerini daha ¢ok dini yazilarda ortaya koydular. Bina-
enaleyh, VIII. Yiizyil baglarinda Endiiliis’e gt¢en Araplar ve Berberiler; fetihler
sonrasinda Dogu’da karsilagilana benzer zengin ve niifuz edilebilir bir bilimsel
mirasa rastlamadilar. Keza onlar, Endiiliis’{in fethini gergeklegtirdikleri sirada
(711-13), Dogu’daki bu ilmi mirastan bir pay alabilmis de degillerdi. Bu sebep-
le, okur-yazar kiiltiirii olarak neye sahip olmalar: gerekiyorsa, onu baglangicta
tamamen Dogu’dan ithal etmek mecburiyetindeydiler. Biitiin bunlarla birlikte
onlar, bir ug vilayetin sinir bekgileri olarak, zamanin gerisinde kalmak ihtima-
liyle de kars: kargiya idiler.

Sekiiler bilim beklentilerini zora sokan bir bagka dnemli husus, Endiiliis’te
uygulamaya konan ilk egitim modelinin, agirhkl bir bi¢imde dini ve fikhi nite-
likte olmastydi. Baglangicta Endtiliisliiler arasinda Evzai fikih ekolii agirlik ka-
zanmugti; IX.ylizyll ortalarinda ise, Malik b. Enes’in fikih ekolii onun yerini
ald1. Bundan bdyle Endiiliis toplumunu niifuzu altina alan Maliki fakihleri, imam-
lar1 Malik’in “ilim ti¢c gruptur: Allah’in agik se¢ik (veya konusan) kitabi, gec-
migteki bir tatbikat (siinnetun madiyetun) ve “bilmiyorum™? seklindeki miitala-
asinda da ifade edildigi lizere, seriat (Islam hukuku)'i ise yarar tek galigma
alam olarak kabullendiler. Bu kabulden hareket eden ulema hem ordunun hem
de kiiltiir diizeyi yiiksek miisliimanlarin destegini yanina aldifindan, sdz konusu
dar kapsamh dini kiiltiir, kendi digindaki bagka bir bilgi tliriine kars: direng gos-
terdi, Onlara gére, sadece o (ilmii’s-geriat), ilk kugak miisliiman Araplarin ger-
¢ek Islam’im temsil etmekteydi; dolayisiyla onun gasip Abbasilerin ve onlarm
Arap olmayan yozlagmis saray takiminin bid’atleriyle bozulmasina asla izin
verilmemeliydi. Emevi hitkiimdarlarindan bazilari, olduk¢a genis ufuklu kimse-
ler olmakla beraber, rejimlerinin istikrar i¢in ulema kesimince y6nlendirilen

na y su influencia en la formacion de la cultura hispano-arabe”, Revista del Instituto de Estudios
Islémicos en Madrid (RIEI), 9-10 (1961-62), 5.65-231. Mekki’nin makalesi, Endiiliis’te dini
ilimler ve edebiyat alanlarinda dofiu Arap tesirleri hakkinda yapilmms esash bir ¢aligmadir; ne var
ki, bu galigmada sekiiler ilimlere yer verilmemektedir.

2 Dabbi, Bugyeru'l-Multemis, Bibliotheca Arabico-Hispana (BAH) iginde, ngr.F.Codera, Mad-
rid 1883-92,111,No.861.Krs.Mukaddesi, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma'rifeti’l- Ekalim, ngr.M.J.de
Gogje, Leiden 1906,5.236
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mutaassip tebalarina muhtag olduklarindan, yeni fikirlerin iilkeye sokulmasi ko-
nusunda ihtiyath davranmak zorunda kalmislardir. * Hattd fikih alaninda bile,
yeni ekollere —-mesela Safiilik gibi-, devletin nisbeten miisamahal tavrina muka-
bil, Malikiler tarafindan iyi gézle bakilmamgtir, Nitekim “yenilikci” fakih Baki
b. Mahled’i hedef alan baskiy: durdurmak igin, emir Muhammed®in (852-886)
duruma miidahale etmesi gerekli olmustu. ibn Tumlus, bu husus tizerinde du-
rurken “...iste bdyle, onlar bir zamanlar reddettiklerini daha sonra kabullendi-
ler; keza bir zamanlar dinsizlik ve ataistlik olarak gordiiklerini, simdi gergek
inang ve din olarak benimsediler” demekte ve Bati miislimanliginin fikri gelisi-
mine dair elestirel ¢alismasinda, daha sonraki dénemleri ele alirken de benzer
bir tutumun yagandigim tekrarlamaktadir.*

Bu olup bitenlere ragmen, Endiiliis’e yeniliklerin girmesi engellenemedi.
Giinkii gerek Endiiliisli hacilarm ve tacirlerin Dogu’ya siirekli gidis geligleri
gerekse Dogulu siirgiinlerin ve digerlerinin gogleri neticesinde, bu tilkenin Isl-
dmi entellektile] hayatm giiclii akimlarimin uzaginda kalmasi, zaten miimkiin
degildi. Mu’tezile 6gretisi, her ikisi de Cahiz’in goriiglerini yayan Kurtubalh
hekim Ebu Bekir Faric b. Selam ve Bagdadh miiellif Ahmed b. Harun tara-
findan 820 senesi gibi erken bir tarihte lilkeye sokuldu. Takibeden ylizyilda mu’-
tezili anlayigta bagka Endiiliislilerin varlig1 da bilinmektedir. Biiyiik bir yanki
uyandirmasalar da, baski ve buna bagl gizlenmeye mahal olmadan, bunlarin
varliklarina miisaade edilmigtir. Bu gurup arasinda, bu esnada Dogu’da® ortaya
¢ikmakta olan Grek geleneginde “bilim adarm” veya “filozof”olarak adlandi-
rilmalarina yol agacak bir finvana sahip olmaksizin felsefi doktrinler ve bilimsel
meraklar belirmeye bagladi.

Endiiliisli ilk filozof, Dogu’da Kindi 6rneginde oldufu gibi, Mu’tezili bir
alt yapidan neget eden Muhammed b, Meserre el-Cebeli (6.931)'dir. Babas:
Abdullah, 854 senesinde Dogu’ya gitmis, Basra’da mu’tezili goriigleri 6ziimse-

3  Bkz. H.Monés, Le role des hommes de religion dans 'histoire de 1’Espagne musulmane jusqu
‘ala fin du Califat”, Studia Islgmica, 20 (1964), s. 47-88; Mekki, a.g.e. Ozellikle s, 154-58;
204-13,

4 el- Medhal li Kitabi'l-Mantik, ngr. M. Asin Palacios, Introduction al arte de la légica, Madrid
1916,5.10-11.Baki b. Mahled’in bagindan gegenler hakkinda bkz. ibn izarl, el Beyimi'l-
Mugrib fi Ahbéri’l-Magrib, nsr.R.Dozy,Leiden 1849-51,11,112-13,

5 Bkz. Asin, a.g.e. LAppendix 2; Cruz, a.g.e. 1,211-14
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dikten sonra, bazi kitaplarla Endiiliis’e donmiigtii. Bundan sonra Kurtuba’da,
daha 6nce Dogu’dan donmiis bulunan bir diger mu’tezili Halil el-Gafla ile yakin
arkadaglik kurdu. Fakat, Halil el-Gafla, “irade hiirriyeti” konusundaki mu’te-
zili kanaat ve agiklamalar1 nedeniyle ulemanin husumet ve baskisint iizerine cek-
ti; ayrica oldiikten sonra kitaplar1 yakildi. Bu, Abdullah’ oldukga dikkatli dav-
ranmaya sevketti; yeni fikirlerini, oglu diginda hig bir 6grencisine séylemedi.®
Muhammed’in eZitimine dair ayritilarin ve kendi yazdiklarindan béliimlerin
bulunmayis: nedeniyle, babasinin gifahi olarak grettikleri disinda onun felsefe-
sinin diger kaynaklarm bilmiyoruz. Bununla beraber, s6z konusu felsefenin ne-
oplatonik, batini ve Sufi goriigleri meczeden bir yapida oldugu sdylenebilir.”
Babasi gibi Ibn Meserre de, ders verirken son derece ihtiyath davranmak zo-
runda birakilmigt1. Bunun iki esas sebebi vardi: Birincisi, fukahamn kelama veya
felsefeye eksilmeden devam eden diigmanligi, ikincisi ve daha Onemlisi ise,
diisiince sisteminde batini tesirlerin meveut bulunusuydu ki, bu tesirler yiiziin-
den o, Fatimilerin tehlikeli bir bicimde Magrib’de imparatorluklarim genislet-
mekle mesgul olduklari bir dénemde, ister istemez, onlar adina ¢ahsan bir dai
(propagandaci) olarak suclanma riskiyle kars: karsiya idi. ibn Meserre, Mek-
ke’ye gergeklestirdifi ve bu arada Medine ve Kayrevan’i da ziyaret ettigi bir
hac seyahati diginda, yetiskinlik ¢aginin biiyiik bir boliimiinii, bir grup 6grenci-
siyle birlikte ziihd hayati yagadigi Kurtuba yakimlarindaki bir dag zaviyesinde
gegirdi.

6 Bkz. Asin, a.g.e. L,40; Cruz, a.g.e.,1,221-22. Her ikisi de kaynak olarak {bnu'l-Faradi’nin
Tarihu Ulemai’l-Endeliis (BAH iginde, VII-VIII)iini vermektedir.

7  Asin, adi gecen eserinde Sahte Empedokles ile Sehristani ve Sehrazri’deki iktibaslan biraraya
getirmek suretiyle esérini inga ettigi hayatt mechul bir miisliiman miellif olan Tbn Meserre’nin
arasinda yakin baglar kurmaya gayret etti. Fakat bu gayret, Ibn Meserre’nin kendi eserleri
arasinda mukayese yapma imkam verecek saglam verilerin bulunmamasi nedeniyle spekiilativ
kabul edilmelidir. M.Stern, 1966°da bana, Asin tarafindan ibn Meserre ile Sahte Empedokles
arasmda bag kurmak icin verilen tek delilin, Said el- Endeliisi’nin bir ibaresi (Tabakdtu’l-
Umem, nsr. L.Sheikho, el-Magrik, 14 (1911), s.666) oldugunu belirtti. Fakat, Said'in, Ebu’l-
Hasan el-Amiri'nin el-Emed alel-ebedinden zikrettigi ibarenin orjinalinde Tbn Meserre’ye atif-
ta bulunulmamaktadir. Dolayisiyla iki kisi arasinda varhg iddia edilen bagm, sadece Said’in
kendi ulaguf bir sonug oldugn gozikkmektedir. Gene R.Arnaldez (“ibn Masarra” Encylopae-
dia of Islam, New Edition, Leiden 1954'de ihtiyath bir iislup kullanmaktadir, Bu durumda Ibn
Meserre konusunda glivenilir kaynak olarak, geriye, ibn Hazm, ibn Arabi ve digerlerinin
yaptipi bir kag atif kaimaktadir. Bkz. Asin, Cruz ve Amaldez.
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Endiiliis’te tip biliminin yavag ilerliven geligimi de felsefeninkine paralel
bir siireg izledi. Endiiliislii iki bilim tarihgisi olan Ibn Ciilciil ve Said el-Endelii-
si’ye® gore, iilkede tip, baslangigta, Hippokrates’in Aphorismis ° isimli eserinin
muhtemelen Latinceye —Arapgaya veya Siiryaniyeceye degil— yapilan bir “hris-
tiyan” terciimesi kullamlmak suretiyle hristivan hekimlerce icra edilmekteydi.
Emir Muhammed doneminde, Dogu’dan Harrani olarak bilinen bir hekim geldi
ve bir grup Kurtubali doktoria birlikte, agri kesici 6zellikteki bir macunu tedavi-
de kullanmak i¢in deneyier gerceklestirdi'®. Ceyyzinh (Jaen) bir tacir, Dogu’da
seyahat etmekte iken, 919 ve 920 senesinde inlii hekim Ebu Bekir er-Razi ile
tamst1 ve onun bazi eserlerinin birer niishasim Endiiliis’e getirdi.'

Endiiliis’te astronomi ve matematigin baslangicina dair fazla bir kanit yok-
tur, Said, bu bilimlerin {i¢iicii ylizy1l ortalar: ile dordiincii yiizyil ortalar1 arasin-
da (864-961 aras1) bagladigim sdylemekte ve o dénemin ii¢ bilim adamna dair
teferruat kabilinden dnemsiz bazi bilgiler vermektedir. Astronomi alaninda Hind
asill1 bir kaynak eser olan Sindhind, Harizmi (6.839) tarafindan gézden gegiril-
mis sekliyle, ya uzun yillar Misir, Irak ve Hicaz’da yagamis ve I1. Abdurrahman
(822-52) icin kitap toplamig olan gair ve fakih Abbas b. Nasih (6.850) ya da
Irak’1 gérmiig olan bir bagka ¢ok yonlii alim Abbas b. Firnas (6.887) tarafindan
Endiiliis’e getirilmis olmalidir. 961 yilina ait Kurtuba Takvimi (Calendario de
Cordoba) nin, gece-giindiiz esitlifi (ekinoks) ve glindoniimiine dair tarihleri,
Battani’nin 822 senesinde Firat kiyisindaki Rakka’da gerceklestirdigi gozlemler-
den aldifi1 anlagilmaktadir, Hind rakamilarinin ve “sifir”in Harizmi tarafindan
aciklams bicimiyle, 859 senesinden énce Endiiliis’te bilindigi soylenebilir."

8 ibn Citleiil Kurtubals bir tabip olup, 987 senesinde, bu tarihe kadar yagamig olan Endiliisli
tabiplere dair Tabakéru 'I-Enbbi ve 'I-Hukemd (ngr.F.Seyyid,Kahire 1953) isimli eserini degerli
bir girig bolimii esliginde tamamlad1. Bu ¢aligma, Dogu’da Jbnu’n-Nedim’in kaleme aldig: el-
Fihrist'le cajdag ve fakat ondan bagimsizdir. flk dénem igin bkz. s. 92 vd. Said, Tabakdru'l-
Umem (matbi niishas1 igin bkz. dipnot7)’ini 1066-70 yillart arasinda Tuleytuyla’da tamamladi.
Said, hem ibn Ciilciil‘Qt hem de el-Fihrisit'i kullanmakta ve fakat her ikisine de ilaveler yapmak-
tadir. Bkz. Erken dénem icin §.927 vd.

9 Bkz. F.Seyyid, Ibn Ciilciil’de, 5.92, dipnot 2,

10. ibn Ciilciil, s. 94-95.

11. ibnu’l-Abbar, Kitdbu't-Tekmile i Kitdbi's-Sila, BAH iginde, V.96, 10:320.1bnu’l-Abbar sadece
kargilasmay zikretmekte, kitaplardan sz etmemektedir. Fakat o, bilgisini, II.Hakem tarafindan
diisiilmiig bir nottan aldifina gére, bunun, Saray Kiitiiphanesi’nde Raziye ait kitap veya kitaplarla

" ilgili bir kayttan alimmug olmas: kuvvetle muhtemeldir: Asin, “Ibn Masarra”, s.34, dipnot 1.
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Onuncu ylizyilin ikinei ceyregine girilirken, Endiiliis’te sekiiler bilgiyi ge-
listirme ugrunda gosterilen dagimk cabalarin ¢ok verimli ve zengin sayilamaya-
cak sonuglari, iste bunlardan ibaretti. Ancak, her seye ragmen bunlar, daha son-
raki yillarda gdriilecek olan hizil gelismenin basamak taglarim teskil etti.

3

III.Abdurrahman (912-61)’1n Endiiliis Emevi Devleti’nin iginde bulundu-
gu krize son verip, 929 senesinde halifelik ilaninda bulunmasindan II.Hakem
(961-76)’in Sliimiine kadar gecen elli senelik siire, felsefe ve diger bilimlerin
biiyiik dlglide gelistigi bir donem oldu. Bu gelismede, kismen devletin istikrar
icerisinde yakaladif1 refah seviyesinin kismen de hanedamn sagladig: himaye-
nin olumtu katkilar1 vardi, Abdurrahman, gerek kendi tahtina saglayacag: pres-
tij gerekse Endiiliis kiiltiiriiniin bir bagimsizlik sembolii olarak gelismesinin ka-
zandiracag: sohret nedeniyle bilime biiylik deger verdi. Oglu II.Hakem, me-
rakl1 bir bilgin ve bir kitapseverdi. Bu ozelliklerinin yamnda, kendisi i¢in kitap
toplayanlarmn ihtiyaclarim karsilamaya yonelik biiyiik bir maddi kaynak da ayir-
mig bulunuyordu. Uzun yillar siiren veliahdiik dénemi boyunca para biriktirdi ve
Kurtuba’nn surlarla ¢evrili kisminda, Ulu Cami’in batisina diisen Eski Kasr’in
(Alcazar) igerisindeki Saray Kiitliphanesi’nin kurulus fikri ondan neset etti. Ha-~
kem’in, Islam diinyasinm her tarafinda elyazmalarim tesbit edip satin alan kitap
toplayicilar: ve Kurtuba’da elyazmalarim ¢ogaltmakla mesgul miistensihleri var-
di. Ibn Hazm, Saray Kiitiiphanesi’ne ait katalogun herbiri elli yapraklik kirk
dort ciltten meydana geldigini zikretmektedir. 2

Bahse konu donemde, gerek yeni kaynaklar gerekse ortamin daha miisait
olugu sayesinde felsefi konulara ragbet artti. Matematik ve mantik ilimlerinde
sivrilmis olup, el-Iklidi (Oklidi) olarak taminan Abdurrahman b. Ismail b. Zeyd
isimli bilgin tarafindan “Sekiz Mantik Kitabi”nin bir hiilasas: telif edilmis oldu-
gundan, artik Aristo’nun Organon’unun tamamina ulagmak miimkiindii!’*. An-

12 Bkz. J.Vernet, “La ciencia en el Islam y Occidente”, L'Occidente e | *Jsldm nell’alto mediocevo
(= Settimane di Studic Italiano di Studi sull’ Alto Medioevo, XII), Spoleto 1965, referans
kaynaklariyla birlikte s. 537-67, bilhassa s.544-49; Said, Tabakatw'l-Umem, $.853-55.

13 Cemheretu Ensdbi’l-Arab, ngr. E.Levi-Provengal, Kahire 1948, 5.92.Diger teferruat ve refe-
ranslar igin bkz. Lévi-Provencal, Histoire, 111,498.Baz1 kaynaklarda zikredilen 400 bin rakanu
biraz abartih olmalidir. Zira her biri 50 yaprakh 44 ciltlik katalog, toplam 2.200 yaprak eder;
bu da her yapraga 180 ciltlik bir listenin simas: demektir; sonugta her yaprak iki siitundan
olussa bile bu rakam fazladuir.
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cak Ibn Ciilciil’e gore hitkiim vermek gerekirse, yine de Grek klasikleri ve Dogu
Arap felsefesi hakkinda daha fazla bilgi edinmenin éniinde hild bazi engeller -
vard1. Ibn Ciilciil, Platon’un kitaplarindan sadece Republic, Laws ve bir tip kita-
b1 addettigi Timaeus’a atifta bulunmaktadir. ¥ Aristo’nun yazilariu tasvif eder-
ken, gerek apokrif gerekse fizik ve mantikla alakali bazi eserlerin isimlerini
zikretmekte (Theology, Testament, Sirru’l-Esrar, Kitabu t-Tilffétha), fakat Me-
taphyscis, Physics, De Anima, Ethics ya da Politics’e hi¢ atifta bulunmaktadir,
15 Arap filozoflardan el-Kindi (6.866) hakkinda “Islam diinyasinda (onun digin-
da) yazilarinda Aristo’nun izinden yiiriiyen bagka hig bir filozof olmad1” deger-
lendirmesini yapmaktadir, ‘¢ Boylece anlagihyor ki, o, heniiz el-Farabi (6.950-
)yi tarumug degildi; ona bagka bir yerde de atifta bulunmamaktadir. Buna muka-
bil Ebu Bekir er-Razi’yi doktor-oldugu kadar iinlii bir filozof olarak da zikret-
mekte, ayrica Fi't-Tibbi’r-Riihani isimli eserini kaydetmektedir. 7

Bir taraftan bunlar olurken difer taraftan Ibn Meserre’nin dgrencileri de
giin 15181na gikma imkanina kavugmuglardi. Onlar, neoplatonik ve mistik karak-
terli felsefelerini 6gretmeye devam etmek suretiyle felsefi galismalar gelenegini
muhafaza etmigler ve bunu Meriyye (Almeria) ve Beccane (Pechina)’ye de
yaymiglardir. ® '

Ne var ki, felsefe, yavas biiyiiyen bir bitki gibidir. Bu sebeple Endiiliis’te ilk
cicekler, bu sahada degil; tip ve eczacihik alanlarinda agmistir. Bu gelisme igin
zemin, seyahatlerin aracilik ettigi siirekli alig-verislerle beslenmekteydi. Mesela
Yunus b. Ahmed ei-Harrani’nin iki oflu Omer ve Ahmed, 942 senesinde Kurtu-
ba’dan aynidilar ve tam yirmi bir sene Dogu’da kaldilar. Onlar, Bagdat’da Sa-
bit b. Sinan'dan Galen’in eserlerini okudular. Keza ibn Vasif’in gdzetiminde
g0z hastaliklar1 Gizerine ihtisas yaptilar. II. Hakem doneminde Kurtuba’ya don-

14 Said, Tabakdt, 857. “Sekiz Mantik Kitabm”, Porphry'iin Eisagoge’si ile baglamali, Aristo’nun
Rhetoric'i ile son bulmalidir. Hillasann yapildifi tarih bilinmemektedir. ..

15 Tabakdtu'l-Etibbd, 23-25.

16 A.g.e.,25-27. Onun, bilerek tipla alakali oimayan baslik ve bilgileri ihmal ettifi varsayilabilir.
Fakat, o, Platon’un Republic ve Laws im zikretmekte; Sokrates’e dair bir rivayeti nakletmekte-
dir. Oyle anlagiimaktadir ki, sayet o Aristo’nun s6z konus temel eserlerini bilseydi, herhalde
bunlar: zikretmemezlik yapmazdi.

17 A.g.e., 73.

18 A.g.e. T7-8.
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diikklerinde saray doktoru oldular. Bunlardan Ahmed, II.Hisam dénemini de id-
rak etti. Ibn Ciileiil, sahsen tamidigt Ahmed’i “akl-1 selim sahibi, basiretli ve
Dogu’da tedavisine bizzat sahit oldugu hastaliklar iyi anlayan birisi” diyerek
dvmektedir®. Muhammed b. Abdln el-Cebeli isimli bir diger doktor, 958'de
Dogu'ya gitti; Basra'da galigti ve sonra Fustat'ta bir hastanede baghekimlik yapti.
Muhtemelen Fatimilerin Misir't iggallerinden bir sekilde rahatsiz olmast nede-
niyle, 971 senesinde iilkesine dondii; saray hekimi olarak énce Hakem'e sonra
da Hisam'a hizmet etti?!, Bu arada bagka doktorlar da Kayrevan'da ¢alismalar
yaptilar.

Endiiliis'te Galen'in eserleri, standart tip metinleri olarak kullambhr hale geldi.
Ibn Ciilciil, bunlardan, her tip 6grencisinin mutlaka dgrenmesi gereken onalti
tanesinin listesini vermektedir. Galen'in bu eserleri, bagka miiellifler tarafin-
dan "Cevami" olarak zikredilmektedir?.

Eczacilik alaninda, sarayin ilgisi sayesinde Dioscorides'in Materia Medica
isimli eseri, 952 senesi civarinda, eski terciimesi gbzden gegirilerek bir kez daha
Grekgeden Arapgaya terclime edildi. Boylece ilk defa Endiiliis bilimi, Dogu'da
yapilmis olan bir faaliyeti asiyordu; keza bu galisma Bati Islam'1 igerisinde
gerceklestirilen az sayidaki terciimeden biriydi. Bu énemli gelismenin tarihi kiy-
meti yiiksek bir hikayesi, bize, miitercimlerin yakin arkadagi olup, tercemeden
kaynaklanan daha ileri seviyedeki bazi ¢aligmalara igtirak etmis bulunan Ibn
Ciilciil® tarafindan aktariimaktadir.

Ibn Ciilciil, s6z konusu eserin ilk terciimesinin Bagdat'ta Istifan b. Besil
tarafindan yapilidg ve Huneyn b. Ishak tarafindan tashih edildigini soylemek-
tedir. Mamafih yapilan ig biraz kusurluydu, zira miitercim eserde ad1 gegen bitki
isimlerinin Arapga kargiligim bulmanus; boyle durumlarda herhangi bir agikla-

19 Bkz. Asin.a.g.e.,7.bollim.

20. A.g.e., 112-13; Said, a.g.e., 929-30; Renaud, Soc. Frangaise Hist. Médecine, Bulletin 1935,
s. 321-32.

21. Ibn Ciilcill, a.g.e., 115; S3id, a.g.e., 930.

22. ibn Ciilciil, a.g.e., 42, 45 vd. (nasir F. Seyyid'in notu)

23, Tbn Ciilciil'tin kayip eseri Tefsiru'l-Esmai'l-Edvive ve'l-Miifrede min Kitdbi Diyusqfiridis'in
"mukaddime”si, fbn Ebi Useybia'min Uyinu'l-Enbit i Tabakdti'I-Etibbd (ngr. A. Miiller,
Konigsberg 1884)'st iginde, 11, 46-48; F. Seyyid, Ibn Ciilciil'e yazdift "mukaddime”, s.
kéf'tan kif-elif'e kadar. Bkz. F.C. Dubler, "Diyuskuridis” ve B. Lewin, "Adwiya", EI(2).
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ma yapmaksizin, Grekge isimleri Arapcaya tasimistir. Fakat, bu terciime, daha
lyisine sahip olma arzusuyla birlikte, Endiiliis'te bu zamana kadar kullamlagel-
migti. 947-48 senelerinde, ortak Bizans imparatorlan bilgin VII. Konstantin
(Constantine) ve oflu Romanus'un, III. Abdurrahman'a hediye olarak gén-
derdikleri Grekge eserin, resimli muhtesem bir niishas1 esas alinarak yeni bir
terciimesi yapildi. Imparatorlar, agikca anlagiliyor ki, halifenin ve oglunun bi-
limse] tecessislerinden yeterince haberdar idiler. Bununla beraber, Endiiliis'te
eski Grekgeyi okuyabilecek hi¢ kimsenin bulunmadigim bilmiyorlardi. Bu ne-
denle halife, kitab: Saray Kiitliphanesi'ne tevdi ettikten sonra, imparatorlara bir
mektup yazip, onlardan eserin terclimesine nezaret edecek bir bilgin gonder-
meleri ricasinda bulundu. Bunun iizerine génderilen Nikolas (Nicolas) isimli bir
rahip, 951-52"'de Kurtuba'ya ulagti. Onun ilk vazifesi, Latince bilen baz1 hristi-
yanlara, kendis'iyle miisliiman bilginler arasinda miitercimlik yapabilmeleri i¢in
Grekge dgretmekti. O, bundan sonra, sz konusu eserin Arapcaya gdzden geci-
rilmis yeni bir terclimesini gergeklestirmek igin, aralarinda Bizans Grekcesini
bilen Sicilyali Ebdi Abdullah isimli birinin de bulundugu bir grup Kurtubali bil-
ginle isbirligi icerisine girdi. Grup, bu ¢aligmasinda, sarayda etkili bir isim olan
yahudi bilgin Hasday b. Saprut'un da destegini yaninda buldu.

Terclime komisyonunun temel vazifesi, Istifan tarafindan Grekcelerine do-
kunulmarmig olan bitki isimlerinin Arapca kargiliklarini bulmakt®. Binaenaleyh
onlar, Grekce niishamin mina bakunindan ifade iistiinliiklerini dikkate almalan
gerekmekte idiyse de, bagtan sonra yeni bir terciime yapiyor degillerdi. Ana met-
ne, bizzat Ibn Ciilciil tarafindan iki degerli zeyl hazirlandi. Bunlardan biri, basit
ilaclarin isimleri tizerine bir serhti; digeri ise, Dioscorides tarafindan zikredilme-
yen ilaclar lizerinde duran bir ¢aligmayd: ki, bu ¢aligma, hig sliphesiz, eski Yu-
nan'da bilinmeyen Endiiliis (Iberya) bitkilerine dayanmaktaydi®.

Bizans imparatorlari, o sirada, hediye olarak Dioscorides'in elyazma niisha-
smim yaninda Orosius'un Latince Dilnya Tarihi'ini de gbndermiglerdi, Musta'rib-

24. bn Ciilciil, (rivayetinin sonuna yaklagtifinda) on bitkinin isimlerinin neredeyse tamaminin
Kurtuba bolgesinde kegfedildigini dile getirmektedir,

25. Serhin unvam i¢in bkz. 5. 151, dipnot 1, Makéle fi Zikri'l-Edviye elletf lem yezkiirhd Dioscu-
ridiis... isimli eser igin bkz. F. seyyid, ibn Ciilcill'e yazdig1 "mukaddime”, s. kdf-bd. Seyyid;
Oxford, Bodleian'da 573 no'Iu Arapca elyazmasutm, bu eserin bir niishasi olabilece§ini ifade

etmektedir.
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lerin bunu Arapgaya terciime ederken kargilagabilecekleri herhangi bir sikinti
yoktu ve bu eser, Ortagag Islam diinyasinda Latinceden Arapgaya terclime edi-
len birkag eserden biri oldu®.

fbn Ciilcil'iin anlatmindan agik¢a anlagilmaktadir ki, onuncu yiizyll En-
diiliis'iindeki bilimsel ilerleme; miislimanlar, hristiyanlar ve yahudiler tarafindan
ortaklaga gerceklestirilmigtir. Bilinen diger gercekler de ayni kanaati uyandir-
maktadir. Hasday, Babil'dekinden bagimsiz olarak Kurtuba'daki yahudi arag-
tirmalarinin geligmesini destekledi?”. Islam biliminin hristiyan Avrupa'ya yayil-
mas1 bu donemde bagladi. Daha sonra Papahk makamina oturacak olan Frenk
rahib Aurillach Gerbert, II. Hakem déneminde ilim talebi maksadiyla (causa
sophiae Cordubam lustrans) Kurtuba'y1 ziyaret etti’®. Arap¢adan Latinceye bili-
nen ilk terciimeler de onuncu yiizy1l sonlarina tesadiif etmektedir. Bu terciime-
ler, usturlab ve geometri iizerine yazilmis olup, Katalonya'daki Ripoll manasti-
rinda kesfedilen kisa risalelerden tegekkiil etmekteydi®.

4

Endiiliis'te bilim ve felsefenin ilk gelisim siireci igte boyleydi; bilimsel faaliyet-
ler kurtuba'da saray etrafinda kiimelenmis ve veliaht Hakem tarafindan kararh
bir bigimde desteklenmisgti. Onun biiyiik destek ve himayesi sayesindedir ki, 6lii-
miinden sonra ortaya ¢ikacak sikintilara direng gosterebilecek bir bilimsel biri-

26. Arapea terciimenin bir yazma niishas:, Colombia Universitesi Kiitliphanesi, Cat. No. X, 893.712
(I1)'de mevcut bulunmaktadir. Bkz. G. Levi Della Vida, 2 a traduzione araba delle storie di
Orosio", Miscellanen G. Galbiati, Il (Milan, 1951), s. 185-203; F. Seyyid, ibn Ciileiil'e
yazdifi "mukaddime”, kdf-1d'dan ldm-cim'e kadar.

27. Bkz. G.D. Cohen, "The story of the four captives”, Proceedings of The American Academy
of Jewish Research, 29 (1960-61), s. 55-131; Abraham b. Daud, Sefer ha-Qabbalah: The
Book of Tradition, ngr. G.D. Cohen, Philadelphia 1967/5728, ibranice metin: s. 46 vd.,
tercime ve notlar: s. 63 vd. Bkz. Lévi-Provengal, Histoire, 111, 230-32.

28. Gerbert, kurtuba'ya, Barselona kontu tarafindan 971 veya 974 yillarinda gnderilen bir elgilik
heyeti ile birlikte gitmis olabilir. Bkz. R. Menéndez Pidal, "Espaiia y la introduccion de la
ciencia arabe en Occidente”, RIEI, 3 (1955), s. 13-14.

29 Barcelona, Archives of the Crown of Aragon (Arago Kraliyet Arsivi), MS. Ripoll 225. Bkz.
7.M. Millas Vallicrosa, "Las mas antiguas traducciones arabes hechas en Espana”, Convegno
di scienze morali, storiche e filologiche (Rome, 1957), s. 383-90. Gerbert, ilim talebi maksa-
diyla 967-69 arasinda Vic de Ripoll'da olduundan ve ayni dénemde Kurtuba'y: da ziyaret
ettifinden, onun terclimelerin getirilmesinde muayyen bir pay1 bulunmug olabilir. Fakat Millas,
yagimin gengliini ve terciimelerin muhtemel tarihlerini dikkate alarak, miitercimin Gerbert ola-
mayacafit kanaatini tasimaktadur.
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kim olusabilmisti*. Said'in anlattify gibi, miistebit hicib (bagvezir) Muham-
med b. Ebi Amir el-Mansiir, politik sebeplerle ulemaya II. Hakem'in kiitiip-
hanesindeki up ve matematige dair olanlar haricindeki eserleri tahrip etmeleri
1znini vermis; bu eserlerden bir boliimii yakilmig, birazi saray surlarindan agagi
firlatilmsg, bir bagka bSliimii ise topraga gémiilmiigtiir. Bundan sonra, yasakla-
nan bilim alanlarinda temayiiz etmis bilginler, Endiiltis Emevi Devleti'nin yiki-
ligina kadar (1031) seslerini kismak zorunda kalmuslardir®. Kurtuba'nin 1013
senesinde maruz kaldig feci kugatma, kiitiiphane'de muhafaza edilen diger eser-
lerin de kaybolmasi neticesini dogurdu. Bu eserlerden bir boliimii, sehrin ihti-
yaglarim kargjilamak maksadiyla agik artirmayla satildi, bir diger kism ise,
Berberi kuvvetlerin sehri isgali esnastnda zayi edildi®2.

Bu sofuk hava dalgasi, her seye ragmen, tarlaya ekilen tohumlar: ldiire-
cek kadar sert veya uzun siireli degildi. Bilim adamlari, daha sonra izin verilen
bilimsel sahalarda ¢aligma ve tedrislerine devam ettiler. 1008 senesinde sona
eren Amiriler doneminde ayricalikli iki bilyiik isim caligmalarim siirdirmek-
teydiler. Bunlardan biri, Battani ve Hirizmi'nin doguya ait astronomik tablola-
rim (zic) Kurtuba meridyenine ve hicri takvime uyarlayan, matematikei ve ast-
ronom Mesleme b. Ahmed el-Mecriti (6. 1008) idi. Siid, onun dgrencilerinden
bir gogunu, bir sonraki neslin {istadlar1 olarak zikretmektedir®*. Oteki isim ise,
standart bir tip el kitabi olan ve cerrahiye dair son bolinmi (XXX. kitap), Latin-
ce terclimesi sayesinde daha sonra Avrupa'da da gayet iyi tanman Kitabu't-
Tasrif'in miiellifi Ebu'l-Kasimm ez-Zehravi (6. 1009 sonrasi)'dir. Zehravi aym
zamanda, ziraat alaninda belki de A'rapga ilk eser olan ve gegtigimiz yillarda
elyazma niishasi bulunan Muhtasaru Kitdbi'l-Fildha isimli bir risalenin de miiel-
lifidir3.

Emevi halifeliginin yikilisi, bilhassa Xurtuba igin afir ve 1stirap verici bir
stirecti; fakat bunun kiiltiirel alandaki sonuglari tamamiyla olumsuz degildi. Mer-
kezi idarenin dagilmasiyla birlikte, daha 6nce sadece birer tagra kasabasi olan
Isbiliye (Sevilla), Tuléytula (Toledo), Sarakusta (Saragossa), Belensiye (Valen-

30 Onun bagarisi hakkinda giizel bir deferlendirme icin bkz. Lévi-Provengal, Histoire, 111, 509.
31 Tabakat, 855-56.

32 Lévi-Provengal, Histoire, 11, 318 (Referanslarla birlikte).

33, Tabakit, 857-60. '

34. Bkz. G.S. Colin, "Fildha", EI(2),
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cia), Batalyevs (Badajoz), Girnata (Granada) ve Daniye (Denia) gibi yeni bag-
kentler; yeni birer giic, saltanat ve kiiltiir merkezine doniigtitler. Tam da bu zaman-
da Hakem'in kiitiiphanesine ait kitaplarin bir kismi, bu merkeziere ulasti; keza
bir ¢ok bilgin, edip ve sanatkar da bu yeni merkezlere dagildilar. $imdi Endiiliis'te
olup biten, sadece, bir bagkent yerine birden fazla bagkentin ortaya ¢ikmasi de-
gildi; bunun yaninda bu yeni merkezlerin her birinde bilginler i¢in nceki dénemden
daha elverigli bir ortam ortaya ¢ikmugti. Nitekim S&id, 1066-70 yillar1 arasinda
Tuleyetula'da telif ¢aligmalarim siirdiiriiyorken su tesbiti yapabilmektedir: "Al-
lah'a hamdolsun, Endiikiis'te sartlar o kadar iyi ki, (daha 6nce yasaklanan) u bilim-
lere miisaade edilmekte ve onlar izerinde ¢aligma yasaklanmamaktadir"*.

Ne var ki, ufukta veni felaketler géziikmektedir: Bir tarafta Hiristiyanlar ve
Berberilerce gergeklestirilecek olan istilalar diger tarafta dini baskimn yeni teza-
hiirleri. Fakat, biitiin bunlara ragmen artik Endiilis kiltiirii yeterince zengindir;
ve onun tezahiirleri arasinda felsefe ve difer bilimler, XII. yiizyilda anavatanla
birlikte Bati Avrupa ve Kuzey Afrika'da yeni filizler vermek lzere ayaga kalk-
mis hazir beklemektedir.

35 Tabakét, 856. Biz burada, bu gelisme déneminin ayrintilarina giremiyoruz.
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Dini Araghrmalar, Ocak-Nisan 2000, C. 2, 5. 6

Emeviler Dénemi Kultiir Hayatinda Bazi
Beseri Ilimlerin Tarihsel Gelisimi

Irfan AYCAN*

Miisliimanlarin, itk dénemlerde daha gok dini ilimlerle mesgul olduklarm
biliyoruz. Ancak Emeviler donemine gelindiginde onlarin begeri ilimlerle de
ilgilendiklerini gorityoruz. Onlarin beseri ilimlerle mesguliyetleri terciime faa-
liyetleri neticesinde olmugtur. Dolayisiyla Isl4m medeniyetinin dogusuna etki
eden unsurlar arasinda terclime faaliyetlerinin yeri buytiktiir diyebiliriz. Ter-
ciime hareketinin ilk hedefi tip ve miisbet ilimlerdi. “Emeviler déneminin itk
yillarindan itibaren miisliimanlar tip ve kimya gibi ilimlere ilgi duymuslardir.
Bir yandan devlet adamlarimin yabanci ilim adamlarm: saraya daveti, diger
yandan miisliimanlarm bu ilimleri 6grenme meraki ve gayr-1 miislim ilim adam-
larmin bu ilim dallarina dair yazmis olduklar Siiryanice, Yunanca hatta Kiptice
eserleri Arapcaya gevirmeleriyle Islim diinyasinda giderek hizlanacak olan
bir bilimsel faaliyeti baslatmigt1i”!. Emeviler ddneminde gerceklesen bu tercii-
me faaliyetlerine Emevi hanedanmdan Halid b. Yezid onciilik etmistir. Halid-

* Prof. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ouretim Uyesi
1. Bayraktar, Mehmet, islam Felsefesine Girig (T.D.V. Yay. Ankara, 1998).
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’in bu konumunu {bn Nedim, iki sebeple izah etmeye galigir. Birincisi, Halid’in
ilim sevgisi ve meraki; ikincisi de Emevi devlet baskan: Mervan b. El-Hakem-
"in Halid’i kendisinden sonra halife tayin edecegini belirtmesine ragmen s&ziin-
de durmayarak kendi oglu Abdilmelik’i tayin etmesi sonucu Halid’in teselliyi
ve mesguliyeti ilimde bulmasidir?.

Araplar arasinda miisbet ilimlerden en ¢ok bilineni tip bilimi idi. Ancak Arap
yanimadasmda tip eBitimi veren herhangi bir egitim merkezi yoktu. Hz.
Peygamber doneminde yagayan Haris b. Kelede, kendisi Taif’li olup Iran’da bu-
lunan Cundigapur tip merkezinde tahsil gérmiis daha sonra da Hicaz’a dénmiistiir.

Hz. Omer déneminde Bizans’in, Iran’m ve Misir’in fethedilmesi neticesin-
de buralardaki tp egitim merkezleri ve eserler miisliimanlarin eline ge¢mis
oldu. Hz. Omer, Iskenderiye’den ve Aris’ten getirttigi kitaplar! okutturmustu?®.
Hz. Ali de kendisine gelen bir Yunanl: ile tibbi konularda gériig alisverisinde
bulunmustur*. Fakat bu ilimlerin miisliimanlar arasinda kabul gbrmesi igin uzun
bir hazirlik déneminin gegmesi gerckmigtir. Bu dénemde geleneksel tip anlayisi
ve Hz. Peygamber’in tavsiye ve Ogiitleri toplumda hakim olmugtur.

Yukarida da belirtildigi gibi fran’in, Bizans’m ve Misir’mn fethedilmesi bu
konudaki eserlerden, egitim merkezlerinden ve tabiplerden yararlanma imkén
saglamugtir. Emeviler déneminde sarayda genelde Ciindisapur tip merkezinde
yetisen tabiplere yer verilmistir. Muaviye’nin doktoru Ebu’l - Hakem, Ibn Asal’,
Haccac’m doktoru Teyazuk ve Abdiilmelik b. Ebcer bunlardandir. Emeviler do-
neminde Ciindigapur, yeni baglayan terciime hareketinin merkezi olmugtur®.

Emeviler zamaninda Mervan b. el- Hakem’in emriyle Masercis, Ahron-
‘un Kunnag adli eserini Arapgaya ¢evirmigti. Bu eserin tip sahasinda Arapgaya
terciime edilen ilk eser oldugu sOylenir. Bu eser otuz makaleden olusur, Méaser- -
cis, bu esere iki makale daha ilave etmigtir’

2. Bayraktar Mehmet, a.g.e., 36

. Yakubi, Tarih, I1,5.26. )

4. Tabersi, Eblt Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib (O.6yy) el-ihticac, I/II (Thk. Muhammed

Bakir el-Musevi el-Horasani) Beyrut, 1981, 235-238.

. Ibn Ebi Usaybia, Tabakatu’l - Etibba, 175.

. S. Hiiseyin Nasr, Istam ve Ilim (Trc. Itham Kutluer, Istanbul, 1989), s.176. :

7. Ibnii’l - Kifti, Ahbaru’l - Ulema bi Ahbari’l - Hukema, Kahire, ?, 5.67; Ibn Ebi  Usaybia,
5.159; Hilmi Ziya Ulken, Uyamg Devirlerinde Terciimenin Rolii (Istanbul, 1935), s. 55-62.
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Iskenderiye’de bulunan tip okulu genel olarak Hipokrat'in fikirlerine daya-
nir. Bu tip merkeziyle Hz, Omer déneminde baglayan iligki Emeviler dénemin-
de de geliserek devam etmistir. Ozellikle I. Yezid’in oglu Halid, iktidar hakk
elinden alindiktan sonra, kendisini ilme vermis, Iskenderiye’den getirttigi kitap-
lar1 okumus, Iskenderiyeli ilim adamlar1 vasitasiyla felsefe, tip ve kimya 6fren-
mistir®. Hz. Omer’in kurmus oldugu Kufe’de zamanla Felsefe, Tip ve Veteri-
nerlik ilmi gok geligmistir. Gergi bu, ilmi gelenegin arkasinda Hire bulunmak-
taydi. Islam 6ncesi donemde Hire’de Tip ilmi fevkalade ileri diizeydeydi ve din
adamlari, tarafindan yiiritiliiyordu. Felsefe ise din adamlarinin yaninda Hu-
neyn’in babasi gibi zengin kimselerin ugrag alamydr’. Bu gelenegi devralan Ku-
fe’de Yahudi ve Hiristiyanlar daha ¢ok Tip, Eczacilik ve Felsefe ile mesgul
oluyorlardi®. Yine Araplardan ancak hangi dine mensup olduklarim bilemedigi-
miz baz aileler Kufe’de tip ilmiyle mesgul oluyorlard:'’.

H. 61/680 yilinda Yakup er- Ruhavi Iskenderiye’ye tip 6grenmek fizere
gitmigti. Dondiigiinde ise Antakya tlp okulunun bagma getirilmig ve orada 11
yil hocalik yaprugtir'2, :

Kendisi de bir ilim adami olan Omer b. Abdiilaziz, halife olmadan 6nce
Iskenderiye’deki tip okulunun hocalariyla goriismis ve Abdiilmelik b. Ebcer ile
dostluk kurmustur. Belki de bu gériismeler babasi Abdiilaziz’in Misir valiligi
esnasinda olmustur. Omer devlet baskam oldugu zaman, Abdiilmelik’i kendi
himaye ve hizmetine almiy, Abdiilmelik Omer’in tesvikiyle Iskenderiye’deki
tip okulunu Antalya’ya tagimistir'>.

fran’da Kazerun yakinlarinda Kisra 1. Sapur b. Erdesir (241-273) tarafin-
dan kurulan Ciindisapur tip merkezi zamanla biiyiik bir ilim merkezi olmustur.

8. Giilsiim Sezen, Cahiliyye Devrinden Emevilerin Sonuna kadar Miisliimanlar Tibbi Gelig-
meler, basilmamig Y.Lisans Tezi, Ankara, 1977, s.82-83.

9, ibn Ebi Usaybia, 258.

10 . Ibnit’}-Kafti, 169,

11 . ibn Hazm el-Edeliisi (456/1064) Cemheretii Ensabi’l-Arab (thk. Komisyon, Beyrut, 1983),
188; Yakut, el ~Miiktedab min Kitabi Cemhereti’n-Neseb (thk. Nac1 Hasan, Beyrut,
1987, 85.

12. Giilsiim Sezen, s.83.

13. P.Hiui, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (trc. Salih Tug, I-IV, istanbul, 1980),11, 399; ibn Ebi
Usaybia, 116, 125-126.
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Hatta Araplarin tabibi olarak belirtilen Haris b. Kelede burada tahsil gormiis,
bu kimse Iran Kisras1 Anusirvan (531-597) ile tip ilizerine sohbet yapmistir'®,
Ciindisapur, Hind, Yunan, Iran ve Misir Felsefe ve Tibbmm bulugmBu bir
merkezdir. Yunan ilmi daha ziyade Iskenderiye’de yogunlagtif1 halde, burada
son derece mutaassip Hiristiyanlarin oturmasi nedeniyle, pek fazla ilerleme
gosterememis Misir vasitasiyla bagka yerlere ulagmuistir. Yunan ilmini miislii-
manlara ulagtiranlar Cundisapur’da yetisen Nasturi Hiristiyanlar olmugtur’s.
Bunlar Yunan tibbiyla Islim tibbi arasinda bir koprii vazifesi gérmiiglerdir.
Ayrica 592 yilinda Atina’dan siiriilen yeni eflatuncu filozoflar tam bir fikir
hiirriyetinin yagandig1 Cundigapur’a gelip yerlesmislerdir. Béylece Cundisapur’da
Islim’m dogusuna yakm bir zamanda IslAm tefekkiiriinii derinden etkileyecek
bir bulusma meydana gelmistir's.

Cundigapur, Hz. Omer zamaninda Ebu Musa el - Esari tarafindan bang
yoluyla fethedilmis (17/638), miisliimanlar bu tip merkezinin faaliyetlerini ser-
best birakmiglardi. Hatta Hz. Osman zamaninda bu okul mezunu Ebu’l-Ha-
kem, Medine’de doktorluk yapmigtir?.

Emeviler de Cundisapur tip merkezinin faaliyetlerini tesvik etmisler, ora-
dan mezun {inlii hekimleri saraylarma almuglardir. Yukarida da bahsedildigi
gibi Muaviye’nin 6zel doktorlar: Ebu’l-Hakem, Ibn Asal ve Mervan b. el-Ha-
kem’in 6zel doktoru Mésercis, Cundisapur’da yetigmigtir'®, Cundisapur, Isken-
deriye ve diger bélgelerdeki sozlii gelenekler de daha ilk zamanlardan itibaren
Islam medeniyetine aktarilarak 2/8 yiizytlda Islim tibbimn olusumunda etkili
olmugtur's,

Islam diinyasinda terciime faaliyetleri, pek ¢ok doBulu ve batil miiellifin
bahsettigi gibi Abbasiler doneminde degil, Emeviler doneminde baglamustir.
Emeviler, kendi dnemlerinde gayr-1 mislimlerin yasadiklari ve sahip olduk-

14, Giilsiim Sezen, s.84, ) )

15. Mayerhof, M., Islim Medeniyeti Tarihinde Fen ve Tip, (trc. O.Riza Dogirul, Istanbul,
1935), s.8.

16. Mayerhof, M., 5.9,

17. Fazil Halil Ibrahim, Halid b. Yezid ve Siretuhu, s.51,

18. ibn Ebi Usaybia, 171-172, 175, 178, 179.

19. S.Hiiseyin Nasr, 173.
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Iar ilmi milesseselere higcbir zaman zarar vermeyi diigiinmemigler, aksine on-
farmn ¢aligmalarimi tesvik etmiglerdir. Onlarin yalmizca ilmi ¢aligmalan kurum-
sallagtirma agisindan geride kaldiklari, bu ¢aligmalarin ferdi gayret ve tegvik-
lerle yiirtitiildiigi sdylenebilir. Emeviler doneminde yeni kurumlar olugturmak
yerine mevcut yabanci kurumlardan istifade diigiiniilmiistiir. Ozellikle saray
cevrelerinde tip tahsili almig gayr-1 miislimlerden istifade edilmigtir®.

Terciimeler Emeyvilerin kurucusu Muaviye b. Ebi Siifyan’la birlikte bagla-
mugtir. O pek gok sahada oldufu gibi tip alaminda da eserler yazilmasim iste-
mig, bunun iizerine Ibn Asil (46/666) Miifret ve Miirekkep llaclar ve Kuvvetleri
isimli bir galigma yapmug, bu ¢alismasma Yunancadan ve Siiryaniceden pek ¢ok
eseri kaynak gostermigtir. Hatta Muaviye ondan bu eserlerden birkagimi Arap-
caya terciime etmesini istemigtir®’. Irak valisi Haccac’in doktoru Teyazuk’un
da (90/710) Yunanca’dan tercimeleri vardir. Bu doktor, déneminde geligtirdiZi
Humma tedavi yontemiyle gséhret bulmustur®. Yine daha Onceki sayfalarda be-
lirtifimiz gibi Mervan b. el-Hakem, Basrali Yahudi bir tabib olan Masercis’-
ten tip alamindaki eserlerden terciime yapmasim istemis, o da Yunanca’dan
terciime yapmugstir®. Muaviye’nin Kufe valisi Ziyad b .Ebfhi’nin parmag1 kang-
ren oldufu zaman, sehirdeki tabipler toplanmig ve cerrahi miidahaleye karar -
vermisglerdi. Bu da o esnada cerrahi miidahalede bulunabilecek tabiplerin varh-
#ina ve bu tibbi tedavi yonteminin bilindigine bir isarettir®.

Emeviler déneminde veterinerlik konusunda da bazi bilgiler mevcuttur,
Mesela bazi kaynaklarda Kufe’de kurt diisen hayvanlarin viicudundaki kurtlari
dékmek igin katran kullandiklar®® yazihidir,

Emevi prenslerinden Halid b. Yezid de tip ve kimya ilmiyle ilgilenmis,
konuyla ilgili pekgok Kitap satinalarak terciime ettirmistir®®, Halid b. Yezid,
Misir’a Arapga dfrenmek i¢in gelen Yunanl hekimleri Sam’a davet ediyor ve

20. ibn Haldun, Mukaddime (trc. Zakir Kadiri Ugan [-1I Istanbul, 1991), II, 600.

21. Fazil Halil ibrahim, 50. _

22. 1bn Ebi Usaybia, 5.12.

23. Ibn Nedim, Fihrist, s.88.

24, Belazuri (297/892), Ensabii’l-Egraf (thk. fhsan Abbas, Beyrut, 1979),1V,227,

25. Hoda Murad, Kegver-i Hire der Kalemru-1 Sahingahiy-1 Sasaniyin (Tahran, 1976), 98.
26. H. Ibrahim Hassan, 1I, 228.
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tip ya da Ozellikle kimya ile ilgili Yunanca ve Kiptice eserleri terciime ettiriyor-
du”. Kimya ilmiyle ilgili, hatta Marianus isimli bir papazdan dersler de alan
Halid b. Yezid’in bu konuda bir eser yazdifindan da bahsedilirse de* bugiin
bunu teyid edebilecek bilgilerden yoksunuz.

Emeviler dénemi tibbiyla ilgili olarak kaynaklarda en son Yezid b. Abdil-
melik’in (101-105/720-724) doktoru Ahmed b.Ibrahim’in tip sahasinda Arapga
eser telif ettifinden bahsedilir®. Bu tarihten itibaren bu konularla ilgili fazla
malumata rastlanmamaktadir. Bu durum tabiatiyla siyasi atmosferin karismasi
ve insanlarin daha degisik konularla meggul olmalarindandir.

Emeviler dénemirde ilk hastane kuran kisinin de Velid b. Abdilmelik (86-
96/705-715) oldugu belirtilir. Bu konudaki en genis bilgiyi Makrizi verir ve onun
bu hastaneye maash doktorlar tayin ettigini, ciizzam hastalarinin ortalikta do-
lagsmamalar igin onlarin hastanede toplanmasimi emretmis, bu hastalara ve
amélara devlet tarafindan erzak tayini yapilmigtir®, _

Emeviler dénemi Islim toplumunda miislimanlar arasindan yetisen ve top-
lumda meshur olan herhangi bir tabip ismine rastlanmamaktadir. Bu dénemin
bir gecis dénemi oldugu diisiiniildigiinde ve terclime faaliyetinin yeni gelismeye
bagladig1 gdz Oniine alindifinda bunu normal kargilamak gerekir. Basta da ifade
ettifimiz gibi pek ¢ok i¢ siyasi catismanin yagandigi bu dénemlerde tip alaninda
sahasinda uzman gayr-1 miislimlerden yararlamims, ele gecen kurumlar yasa-
tilmaya ¢alisilmistir. Emeviler doneminde &zellikle saraylarda iist diizey kisile-
re hizmet veren doktorlar arasinda agagidaki isimleri gdrmekteyiz.

ibn Asal: (H.46) Rum kokenli bir Hiristiyan olan Ibn Asal, Cundigapur tip
merkezi ekoliine mensuptur. Sam’da elde ettigi biiyiik bir sohreti vardi. Muavi-
ye b. Ebi Siifyan’in Sam’da uzun yillar gérev yapmasi, doktor Ibn Asal’la ara-
sinda iyi bir diyalogun gelismesine sebep olmugtur. Daha sonra bu iyi iligkiler
sicak bir dostluga doniigmiis ve Ibn Asil, Muaviye’nin nedimi olmugtur?!,

27. Fazil Halil Ibrahim, s. 53.

28. Huart, Clement. Arab ve Islam Edebiyati (Trc. Cemal Sezgin, Ankara, 1971), s. 303,
29. Kalkagandi, Subhu’l-A’gsa (I-XV, Beyrut, 1987), 1, 431; Kettani, II, 211.

30. Maknizi, Hitat (I-1I, Beyrut, 7), II, 405.

31. ibn Ebi Usaybia, s.116. ’
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Ibn Asal, H.46 yilinda Beni Mahzum kabilesi mensuplarinca sldiiriilmiis-
tiir. Sebebi, Suriye bolgesinde halk nezdinde biiyiik bir otorite elde eden Abdu-
rahman b. Halid b. Velid’in Ibn Asl tarafindan (tabiki Muaviye’nin emriyle)
zehirlenmesi gosterilir. Ciinkii ibn Asal, miifred ve miirekkeb ilaglar hususun-
da son derece uzman bir kimse olup, &ldiiriicii zehirleri ve dozlarim gok iyi
bilirdi. Rivayetlere gére Abdurrahman’in Suriye’deki Onlenemez yiikselisinin
oniine gegmek isteyen Muaviye, Abdurrahman’in bir hastahgmda’ tedavisi igin
gonderdigi Ibn Asal tarafindan zehirlenerek ortadan kaldirilmugtir®?,

Ebul-Hakem ed-Dimagki: (760) Yine Cundisapur tip okulundan yetisme
Hiristiyan bir doktor olan Ebu’l-Hakem, ashinda Hz. Osman ddneminde g6hrete
ulasmig bir hekimdi. Belki de Hz. Osman’la iligkisini Sam valisi Muaviye temin
etmis olabilir. Hz. Osman, muhasara altina alindifs zaman, isyancilardan kor-
karak Sam’a kagmis ve orada yasamaya devam etmigtir. Muaviye iktidan ele-
gecirdikten sonra onu saraya davet etmis kendisine 6zel doktorlugu gorevini
vermistir. Cesitli hastaliklar konusunda uzman olan Ebu’l-Hakem'’in bazi hasta-
liklara basarili miidahalelerde bulundugu, zehirler konusunda uzman oldugu,
ilaglar hususunda Muaviye’nin kendisine giiven duydugu belirtilir®.

Muaviye, oglu Yezid’i hac emiri olarak tayin ettigi sene yaninda doktor
olarak Ebu’l-Hakem’i gorevlendirmigtir. H.55°1i yillardan sonra gerceklestigi
tahmin edilen bu hadiseden Ebu’l-Hakem’in miisliiman oldugu ¢ikaritlabilir mi
bilemiyoruz, Ebu’l-Hakem, Abdilmelik b. Mervan’mn vefatinda onun basinda
bulunan hekimdi* Buradan onun iist diizey yoneticilerle iligkisinin Muaviye’-
den sonra da devam ettifi anlagilmaktadir.

Ebu’l-Hakem’in oglu da doktordu. Yalmz onun tip tahsili yapip yapmadigim
veya bildiklerini babasindan mi bagkasindan m 6grendigini bilemiyoruz. Emeviler
donemini sonuna kadar yasamis, Abbasiler’in ilk dénemini de gérmiistiir. Oglu
Isa’y1 da doktor yetigtirmistir. O buna gére 105 yil yasamstir. Ozellikle bu aile
Hukne, Hacamat (kan aldirma) ve Keyy (daglama) konusunda uzman idi. Ayn-
ca o dénemde kanm durdurulmast igin yaramn sikica baglanmasi, kam pithilag-

32. jbn Ebi Usaybia, s.171-172. )
33. Ibn Ebf Usaybia, 175; Fazil Halil Ibrahim, s. 50.
34. {bnii’1-Kifti, 123; Ibn Ebi Useybia, 175
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tirmak i¢in uzun stire soguk suya sokulmasi gibi yontemler 81k<;£ bagvurulan
unsurlardi®,

Emeviler ddneminde yetismis ve gorev yapms tabiplerden biri de meghur
Irak valisi Haccac b. Yusuf'un doktoru Teyazuk’tur (90/711). Baglangigta Ab-
diilmelik’le dostiugu oldugu, Abdiilmelik’in kendisini yanina aldig1 ve kendisine
ozel doktorluk gorevi verdigi belirtilir. Daha sonraki dénemlerde Haccac’in
doktorlufunu yapmustir. Teyazuk'un faziletli, giizel sozlii ve yetkin bir doktor
oldugu anlatilir. O, Haccac’in hastaliklardan korunmak ve saglikli kalmak i¢in
yapilmas: gerekenleri sordugunda; “Ancak geng kadinla evlen, pismemis eti
yeme, iyice ¢ignemeden lokmay1 yutma, sevdigin seyleri yiyip ic, birsey icince
lizerine birgey yeme. Kiiciik ve biiyiik abdestini tutma. Giindiiz yemek yiyince
biraz uyu ve gece yemek yersen yiiz adim yiirii” seklinde cevap vermigtir®.

Ozellikie humma hastaliginin tedavisiyle meghur olan Teyazuk un Kunnas’i-
Kebir ve Kitabu Ibdali’l- Edviye isimli eserlerin de miiellifi oldugu belirtilir.
Haccac’in doktorlugumu yaptig yillarda Teyazuk, Irak’ta bir tip okulu meydana
getirmigtir®, Furat b. $ehnata onun yetigtirdigi dnemli 6grencilerinden biridir®.

Emeviler dénemindeki meghur tabiplerden biri de Mervan b. el-Hakem’in
muasiry olan Mésercis’tir. Bu zatm iran’li bir Yahudi oldugu veya Siiryani oldu-
gu konusunda gériis ayrilifi vardir. Ahron’un Kunnag isimli eserini Siiryanice’-
den Arapgaya gevirmis olduguna bakilirsa, bir Siiryani olmas1 daha muhtemel-
dir. Mervan b. el-Hakem tarafindan terciime ettirilen bu eser, Omer b. Abdii-
laziz tarafindan kdlesine 40 giinliik bir ¢aligma sonunda yeniden gézden gegir-
tilmis ve insanlifin yararina sunulmugtur®®. Misercis’in terciime ettigi ve ken-
disine atfedilen baz1 eserleri de yine ibn Ebi Usaybia’da gecmektedir*.

Buraya kadar anlattifimiz tabipler genelde Cundigapur tip okuluna mensup
kimselerdir. Emeviler déneminde tabiplik yapan Abdiilmelik b. Ebcer, Isken-
deriye tip okulu mezunudur, Abdiilmelik’in bir Hiristiyan oldugu bilahere Omer

35. Giilsiim Sezen, 5.95-96.

36. Ibn Kuteybe, Uyinul - Ahbar, (I-IV, Kahire, 1930), III, 270; ibn Abdirabbih IV,  276:
ibn Ebi Usaybia, 180

37. Tbnii'l-Kafti, 105; ibn Ebi Usaybia, 123-129.

38. Ibnil-Kafid, 105.

39. Giilsiim Sezen, 97.

40. Tbn Ebi Usaybia, 102.

41. .Giilsiim Sezen, 98.
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b. Abdiilaziz eliyle Islamiyeti segtigi belirtilir. Onunla siki bir arkadaglifindan
bahsedilir. Muhtemelen bu durum .(")mer’in Medine’de ilim tahsil ettifi yillara
tekabiil eder. Misir valisi babas: Abdiilaziz’i ziyarete gidip geldiginde ilim mer-
kezlerini ziyaret eden Omer, Abdiilmelik’le tamgmis olmaldir. Omer, devlet
bagkam oldufu zaman iskenderiye tip merkezini Abdiilmelik b. Ebcer’le anla-
sarak Antakya ve Harran’a tasimistir. Abdiilmelik, Omer b. Abdiilaziz’in dok-
torlufunu da yapt: ve Omer hastalandiginda o ¢ok yakin ilgi gosterdi‘.
Iskenderiye tip okulunda tip tahsil etmis bir diger tabip Yakup er-Ruhavi’
dir. H.61 yilinda Iskenderiye’ye giden Yakup, déndiikten sonra Antakya tip oku-
luna hoca olmug ve 11 y1l burada hocalik yapmistir?. Emeviler doneminde ismi-
ne rastladigimz son doktor Ahmed b. Ibrahim’dir. H.101-105/720-724 yillar1
arasmnda devlet bagkanh# yapan Yezid b. Abdilmelik’e doktorluk yapmistir.
Hakkmda ¢ok fazla bilgi verilmeyen Ahmed b. Ibrahim’in tip sahasinda telif
ettigi eserlerin oldugu belirtilir®, ‘ ‘
Netice olarak Emeviler dinemi miisliimanlarin beseri ilimlerde bir hazir-
lik ve alt yap: olugturma donemidir. Fetihler sonucu ele gegen topraklardaki
kurum ve kuruluglara zarar verilmedigi gibi onlarin ¢calismalar tesvik edilmis,
hatta alaniarinda uzman olan pek gok kisi devlet bagkanindan ve saraydan gok
yakin ilgi ve alaka gdrmiistiir. Ayrica bu ilmi ¢abalarin yayginlagmasi yolunda
¢esitli adimlar atlmustir. :

42. Fazl Halil Ibrahim, 26.
43. Fazi Halil brahim, 26.
44, Fazil Halil Ibrahim, 55.
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Dini Araghrmalar, Ocak-Nisan 2000, C. 2, 5. 6

Qsmanh Mimarisinde Kiiltiirel
Ifadelerin Gorsel Kullanumi

Ahmet Nedim SERINSU*
Hiiseyin 1. TASKIRAN**

“Biz sehir fikrini kaybettik. Onu harap kamyonlann enkazina,
acayip kaptikactilara, cengelde av arayan yirncilar gibi dolasan,
yahut bekleyen dolmuglara, her cinsten insam diken diken eden sa-
tct seslerine biraktik. Nerde eski Istanbul? Harapn. Fakir ve biga-
reydi. Fakat kendine gére bir iislubu vardi. Her meslek bir ocakt,
her mal saticist hususi bir makamla mahn satard. Sehir bir terbi-
yenin ve zevkin etrafinda tesekkiil eden miigterek bir hayattir. Mi-
mari bu hayatin asil bityiik fislubunu yapar. Siz Istanbul’dan bagka
bir sehirde Sehzade Camii cinsinden bir binamn karsising bugiinkii
belediye sarayimn kolay kolay yapilabilecegini tasavvur edebilir
misiniz? Sultan Ahmet Meydan: gibi dirt medeniyetin nabzinin bir-
den atng, tagin dort ayn dilden konugtugu bir meydanin bugiinkii
seklinde kalabilecedi akliniza gelebilir mi?”

Ahmet Hamdi TANPINAR, Yasadifim Gibi’den...

Istanbul’da yapilan Habitat II Kent Zirvesi “Daha iyi yaganacak kentler
icin artik, herkes bir araya gelmeli...” ¢agrisimt yapmis, verilen ilanlarda “So-

* Dog. Dr., Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
** Yrd. Dog. Dr., Kiritkkale Universitesi Miihendislik Fakiiltesi
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runu herkes yagtyor... Cevre ile birlikte barinmadan altyapiya, egitimden trafi-
ge, yoksulluktan igsizlife kadar bircok kent sorununu herkes yastyor...” denil-
mig ve “Peki, bu sorunlar1 kim, nasil ¢6zecek?... Nasi daha iyi yasayabilece-
giz?...” sorularina cevap aranmisti.

Biz bu makalemizde “daha iyi yaganacak kentler” araygini, insanmn hayati-
ni anlamlandirmas: - mekan iligkisi baglaminda gosterge bilimsel bir yaklasim-
la ele alacadiz.

Insan varoldufu giinden beri mekan’a bigim vermistir. Bu bigim verigte
onun hayati algilamas: / anlamlandirmasimn etkisi ¢ok agiktir. Ciinkii insan
mekan’la sadece fiziksel olmaktan Ste psikolojik yonden de iliski icindedir.

Sosyal psikologlara gore bireylerin birbirinden farkh dort mekan vardir:
Mahrem mekan, kisisel mekan, sosyal mekan, genel mekan. Ancak, insamn psi-
kolojik davramglarmi, inancimim belirledigi hayat1 anlamlandirmasi yénlendirir.
Boylece bir ruhsal/manevi mekan mekan kavram da ortaya gikmaktadir, Insan
bu mekantar1 kendi kiiltiiriine ait degerlere, inang ve var olma bilincine ve bu
kiiltiiriin belirledigi psikolojik davramglara gire kullamr. Aym zamanda insan, iyi
yaganacak kent imar edebilmek icin mekan’la iligkisini, mensup oldugu milletin
kiiltiiriniin igerdifi bu deger hiikiimlerinin etkisi altinda olugturur, Yani o, kendi-
ni, tabiati, evreni algilayismim/anlamlandirigmin olusturdugu deger duygusuyla
mekan’a bakmigtr. Ornegin, Eski Misic’dan Yunan, Roma, Bizans, Selguklu,
Osmanlr’ya ve giiniimiize kadar insan, kentleri kurarken, amtlan yaparken, tapi-
naklari ingd ederken hep bu defer duygusuyla olugmug bir bakigla mekan’1 bigim-
lendirmistir. Clinki kiiltiirde “bilgi” esastir; her kiiltiiriin insan-mekan iligkisini
diizenleyen ve onun tarihini, dini inamgins ve felsefe anlayigm, sosyal ve ekono-
mik yapisini, bilim ve teknolojisini, coprafi konumunu, malzeme olanaklarini,
estetik befenilerinin tiimiinii iceren ve yansitan sessiz bir dili vardir.

Cok sayida yazar, oteruhbilimei, felsefeci, insanbilimei, sair ve romarci,
kigisel olarak mimari mekam degifre etmeyi denemis ve mekanin anlamindan
s0z etmigtir. Jean - Christophe Bailly Paris’i anlatirken, mimari ve kentin dilini
roman dili ile gdyle kiyaslar: A

“Paris, en {istiin diizeyde bir ditzyazidir, Uzerinde amtlarin siirselliginin
bir tarih ya da olay1 aktarir gibi gercevelendigi bir sdzdizimine ve 6zl bir sanat
sozhifiine sahip ¢ok biiyiik bir romandir. Yoldan gecen herhangi bir kimse bu
romamn kahramamdir ve kendi istefine gore yazar, istedifi neyse onu aktarir.”

Ote yandan “mimari mekan” ¢ok yoénlit ve karmagik bir kavramdir. Bu
sebeple ¢ok sayida cesitli ve degigken ogeleri vardir. Ornefin mimarlikta me-
kan kavraminin gelisimine bilyiik katkida bulunmus olan Giedion’a gére Misir
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ve Yunan mimarileri mekanin kendisine degil, onun iginde yer alan kiiltiirlere
onem vermistir. O nedenle de, Yunan tapmaklarinin tek bagina ele alindiklarm-
da son derece yetkin bir estetik igermelerine kargilik mekan icinde birbirlerine
oranla, belli bir diizen gozetilmeksizin dizilmig olduklan ileri siirilmiistiir.

Roma imparatoru Hadrian zamamnda yapilan Pantheon ile, Bati mimari-
sinde mekan kavrami i¢ mekan sorununda somutlagmgtir. O kadar ki bu db-
nemde mimari mekan kavrami hemen hemen i¢ mekan’dan ayirt edilemez ol-
mustur. Binanin maddi dis kabugunun belirledigi ve sadece bir bogluk olan i¢
mekan, aym zamanda insanin hem ruhsal i¢ diinyasidir hem de hafizasim igeren
bir zaman kutusudur. Roma mimarisinde agir kiitlesel bir yap: tarzinin belirle-
digi log ve kapalt bir i¢ mekan stz konusu iken, Bizans déneminde icten diga
dogru genlesen bir i¢ mekan vardir. Osmanli mimarisinde ise dig mekanla tam
bir uyum iginde olan ve birlige (tevhide) , ruhsal/manevi dinginlige ulagmig bir
merkezi i¢c mekan olusmustur,

Modern mimarlikta ic mekan’a onem veren iinlii mimar Frank Lloyd Wr-
ght, Cinli filozof Lao Tse’nin 1.0.V. yiizyilda sdyledigi “Binamn varhigi, duvar-
lart ile atisinda degil, iginde yaganilan mekandadir” soziinii okudufunda “Evet,
bu hakikati ilk defa o sdyledi. Fakat ben insa ediyorum” diyerek bir mimari
yapitta i¢ mekan’a verdigi 6nemi agikca ortaya koymustur.

Richard Neutra’ya gbre mimari mekamn en dnemli dzelliklerinden biri de
yon kavramidir. Buna kargihk XX. yiizyiln en iinlii mimarlarindan olan Le Cor-
busier, mekansal diizenlemede geometrik ve dik agili ¢oziimlere gidilmesi ge-
rektigini Gne strer.

Cok eski zamanlardan beri insan ile mimari-kent-gevre diizenleme ve
insanm akli ve ruhsal boyutu ile iligki i¢inde olan sanat arasinda iletisim bulun-
duBu bir gergektir. Kozmik anlamlar tagiyan toprak ile ahgap, yeryiizinin en
eski mimari malzemesidir. Bu kozmik manayi mimaride de somutlagtirmak
icin tapmaklar: ayakta tutan kolonlar ahsaptan yapilmus; Tascagy ve Misir di-
kilitaslar: merkez fikrini simgelegtiren daglara isaret etmek igin dikilmis, ta-
pnaklar, saraylar ve kentler yeryiiziiniin merkezini gosteren simgeler olmusg-
tur (Res.1).

Victor Hugo , “Notre Dame de Paris” adh eserinde amit ve kenti insanin
mekana yazdig1 bir yaz1 gibi ele almaktadir. Burada matbaanin icadi ile ortaya
cikan kitap gibi bir giiciin, tagtan yazilmig bir kitaba benzettigi mimarinin glici-
niin yerini alacagindan sbz eder. Ona gore,Ortaga§ mimarisi dini sahneleri be-
timleyen heykelleri ve resimleri ile bir kitap gibidir. 1k insanlarin hafizalarinda
sakladiklar1 hatirlara coZalip karmagik hale geldikge, soziin uguculufu dolaysiyla
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bu hatiralar muhafaza edilmesinin’ zorlagtiFi-
ni, bu nedenle her gelenegin bir amt ile daha
goriilebilir, daha stirekli olarak mekan'a ya-
zildigmi, V. Hugo, séyle ifade eder:

“Mimari, yazi gibi bagladi. Once alfa-
be oldu. Yere konulan bir dikilitag bir harf,
her harf bir hiyeroglifti ve her her hiyeroglif
uzerindeki kolon baghifimi tasiyan bir kolon
gibi, bir fikirler grubunu iizerinde tasyordu.
...Ilk insanlar biitiin yeryiiziinde her yerde
(Asyada, Amerika’da), bu sekilde dikilitag-
lar1 kondurdular.

“Daha sonra taslar lst iiste konup bu
granitten olusan heceler gifter cifter kulla-
_ nilarak sozciikler meydana getirildi. Kelt
dolmenleri ve kromlekleri, Etriisk tiimiiliisleri, Ibrani galgallar: birer sézciik-
tiirter. Bazilar1, 6zellikle de tiimiiliisler 6zel addir. Bazen genis bir plaj ve cok
sayida tag bulundugu zaman bir ciimle yaziliyordu. Karnaktaki siralar halinde
konumlandinlms dikilitaglar bunun kamtidir.

Nihayet mimariden kitaplar yazildi. Gelenekler bir¢ok simge iiretmisti ve
bu gelenekler simgeler altinda, afactn govdesinin, yapraklari altinda kayboldu-
Bu gibi, gériinmez oluyorlardi. Insanligin inandif1 biitin bu simgeler, giderek
biiyilyiip, ¢ogalip, caprazlagarak gittikce daha karmasik bir hale geldiklerinden,
ilk amtlar artik onlar1 icermez olmuglard. Simgeler artik her yerden disar1
tagiyordu. Bu amitlar artik ilkel gelenekleri zorlukla amlatabilir hale gelmisti.
Simge yaptda betimlenmeyi gereksindigi icin, mimarlik insan diistincesiyle bir-
likte geliserek bin bagh, bin kollu bir dev oldu ve dalgalanip ugusmakta olan tiim
bu simgeleri goriilebilir, dokunulabilir ve &liimsiiz bir bigime doniistiirdii. Bir
¢agm genel fikirlerinin yazihgi olan Eklinga Pagod’n, Misir Rhamseion’u, Sii-
leyman Peygamberin Mabedi gibi harikulade amtlar1 ve aym zamanda da kitap-
lar1 yazmak igin bir harf olan kolon, bir hece olan kemer, bir sézciik olan pira-
mit geometri ve siir yasalariyla gruplagiyor, birlesiyor, birbirinin icinde eri-
yor, iniyor, ¢ikiyor, st liste geliyor, gokyiiziinde kat kat oluyordu.”

Mimari ya da sarat eserleri birer iletisim araci olurken, bu eserlerde bi-
¢im ve icerik ¢aBlara, toplumlarin inamilarina / hayat: anlamlandirmalarma ve
onunla oluglan kiiltir’e gore degisik goriiniimler almistir. Béylece siirekli bir
bicimde gostergeler araciifiyla igerik olusturulmus, mimari ve sanat bir dil

Resim 1. Dikilitag
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haline gelmigtir. Buna gore mimari ve sanat, dildeki sdzciikler yerine bigim,
renk, 1s1k-gdlge, doku, 6lgii, oran vb. kavramlart kullanan ozel bir dildir. S6z-
ciikleri kullanan dil'de akli, duygusal, bilimsel, diiz ve siirsel yaz1 gibi tammla-
yabilecegimiz birgok farkli dil séz konusudur. Mimari ve sanatta ise benzer
bigimde farklt diller vardir. Toplumun irettigi kiiltiir, maddi ve manevi bu un-
surlart kendine 6zgli bir bicimde bir araya getirerek mekam dile getirir. Onu
canh kilan bir ruh/bir manevi boyut katar.

XX.yiizyila gelinceye kadar mimarinin sanatsal yoniine islevsel ve teknik
yoniinden daha gok orem veriliyordu. XVIII. yiizyll sonunda gerceklesen Sa-
nayi Devrimi ile yeni teknik imkanlar, yeni malzeme (betonarme, celik, cam
gibi) mimaride bir devrim yaparak makine cagini baglatmigtir. Boylece mi-
maride rasyonellik 6n plana gegmis ve onu daha bilimsel bir konuma oturt-
mustur.

R. Barthes’a gore Ortagag’da kent kavraminmn bir anlam icerifi vardi. Ciinki
kent tasarimu iglev ve kullamm bigimine gére gergeklestiriliyordu, Bu yiizden
Sanayi Devrimine kadar mimari ve kentsel cevre, orada yagayanlar tarafindan
kolaylikla kavramyor, anlagilabiliyordu. Modernizm &ncesi toplumlar kozmik
bir biitiinsel anlays iginde tim yagamlarim diizenledikleri gibi, icinde yagadik-
lar1 mimari ve kentsel mekanlar: da bu anlayisia bigimlendiriyorlardi. Sanayi
Devriminden sonra yeni teknik imkanlar ve malzemenin ortaya cikisiyla dig

: ; o mekan’da gercek yenilikler meydana
gelmistir. Yeni ulagim araglart ve geli-
sen yeni olgular sebebiyle kentsel me-
kan 6nem kazanmisiir. Bunun sonucun-
da da insanlar tarafindan toplumsal ola-
rak, algiladiklari/anladiklar: gibi bigim-
lendirilen ve kendi kendini anlatan me-
kan diizeni, yerini birgok islevi igeri-
sinde barindiran ¢ok bityiik yapilar ve
karmagik kent peyzajmun almasi ile in-
san-yagadig1 mekan arasindaki diyalog
ortadan kalkmigtir. Kente biitiiniiyle an-
lam vererek bicimlendirmeyen insan,
onu artik konugma ve yazl ile anlayip
anlatmaya ¢aligarak bir bagka boyut
meydana getirmigtir (Res.2). Bu boyut,
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insamn rasyonel ve gorsel algilarma hitap eder, fakat 6z’lindeki (fitratindaki)
duyular ve sezgileri ile aradip1 sifreleri kolayca bulmasma imkan vermez.

Bu dénemde ucak, otomobil gibi yeni araglar yeni mekan ihtiyaglar: dogu-
rur. Otoyollar, servis istasyonlart, ugak hangarlari, hava limanlar1, otogarlar
inga edilir. Niifusun belli yerlerde yofunlagmasi sonucu, metal ve betonarme
gibi malzeme kullamlarak “dikey sehir” olarak adlandirilan, tabanda az yer
kaplayip ¢ok sayida niifusu barindirabilmek igin bloklar halinde yliksek yapiar-
dan olusan kat, diiz geometrik bigimlerin hakim oldugu ve anlam kaybina ugra-
mis kentler ortaya ¢ikar: (Res.3). Ancak Alain’e gbre bir mekamin 1,2,3,4,
veya sayisiz boyutlart olabilir. Matematiksel olarak {i¢ boyutun étesindeki bo-
yutlar tasarlanabilirse de zihinsel islem olan bu tasarmmlar figiir haline gevir-
mek imkansizdir. Yine ona gore bu durumda, mimari tasarim ve iletigimde,
zihinsel hesaplarin fiziksel gergeklerle olan iliskisinde gozitmlenmemis birgok
problemin varli§1 s6z konusudur.
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Resim 3a Resim 3b

Zihinsel boyutun egemen oldugu bu kentlerde, yagsanulan mekansal diizenle-
melerin igerdigi sifrelerin ¢dziimlenmesi ve kolayca algilanabilmesini saglamak
amaciyla, yonlendirme isaretleri ve benzeri yardimei elemanlarin kullanilmasi
gerekmistir. Anlam kaybi nedeniyle artik kent, kendi dilinin Stesinde bir tst-dil ile
ifade edilmektedir. Soyut isaretler ve yaziy1 da kulllanan bu dilin yokluju, anlam
yetersizlifini ortaya gikarmaktadir,

Mimari ile kent arasinda nasil bir iletisim saglandigim, toplumlarin kiiltii-
rel yapisim yansitan din, mitoloji, sosyoloji, psikoloji, metafizik, arkeoloji, sa-
nat tarihi vb. bilimlerin sagladifx bilgiler ve belgeler aracilifiyla daha iyi anla-
mak miimkiindiir.
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Cagimzda ticari mimarinin en car-
pic1 orneklerini Las Vegas’ta, boyutlari
giderek devlegen bir simgesellik bi¢imin-
de gorebiliriz. Yaplarin cephesi timiiyle
bir tabelaya doniigtigiinden, yapilari seg-
mek imkansiz hale geimistir. Aym sekil-
de yapidan kopan strip tabelalan da gide-
rek biiyiimektedir. Ayrica yapimn, mekan,
striiktiir ve programi ile iigili mimari sis-
temleri simgesel bir bigim tarafindan or-
tadan kaldirilip carpitilarak yapinin ken-
disinin ikonografik bir “simge tabela” ha-
line gelisi s6z konusudur (Res. 4).

iste mekan’a bicim verme ile hayat
algilama/anlamlandirma arasindaki bu sik:
Resim 4. Las Vegas'ta Caesars Palace e.tkile:sme psikologlarin da ilgisini gekmis-

rellam tabelast tir. Onlar, son yillarda ¢evre kogullarmin

kiginin duygu, diigiince ve davraniglarim

nasil etkiledigini “Cevre Psikolojisi” adm verdikleri bir disiplin altinda incele-

meye baslamuglardir. Bu disiplinin, sehirlerin kurulusunda, binalarin mimari

yapilarimin planlanmasinda, ig yerleri ve parklarin diizenlenmesinde biyiik kat-
kilar1 olmaktadir.

Mekan’a bi¢im verme ile hayati anlamlandirma (kiiltir) iligkisi, Kur’an ile
hayatlarini anlamlandirmis insanlarin gergeklestirdii Vahiy Kiiltiirii/islim Me-
deniyeti igin de s6z konusudur. Kur’an insanlarin icinde yagadiklar1 mekanlarda
Kur'an’a yonelip onu okuyup, diistinip, anlamaya ve bizzat yagsamlarinda uygu-
lamaya g¢aligmalarimi istemektedir. Bu nedenle cofrafi konum, sosyal iligkiler
gibi faktérler yaminda, yol, siihi tesisler, parklar, hastahaneler, spor alanlarl,
okullar, camiler, pazar yerleri vb. kiltirel, sportif, ekonomik yapilagma Kur-
‘ani ilkeler g6z Oniine alinarak gergeklegtirilmigtir. Insanin anlam arayigina ce-
vap olan Kutsal Kitap-mekan iligkisi “mekan” sozcGginin derin anlam igerigi
ile baglar. '

Mekan sbzciigii “k-v-n” kokiinden tiiremis ve bir masdar anlamnda hem
“yarolma” hem de “biitiin varolanlari igeren kosmos” manalarim kapsayan bir
kelimedir. Dolayisiyla biitiin evren yani varolan seylerin timit bu kevn’e-olus’a
varolmaya=Xkainat’a aittir. Bdylece mekan, seylerin (eylemierin/biitiin insani
yapip-etmelerin/amellerin) olustugu yer demektir. Buna gore mekan kavramin-
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da soyutla somut arasinda siirekli bir gidig-gelis vardir. Kur’an-1 Kerim’in kai-
nat’s Allah'm varlifina, birlifine igaret eden “kevni ayet” olarak tanitmasi, ken-
disini de “kavli ayet” olarak tarif etmesi bu baglamda da degerlendirilmelidir.

Bu sebeple Kur’an’la hayatim anlamlandirmg, “Kur’an insami” olma yo-
lunda varolusunu gerceklestiren insanin mekan’la iliskisi bu cercevede realite-
ye aktartlacaktir, Kutsal Kébe'ye baktiginda mekansizlifin mekanda goriinir
li¢ boyutlu mimari simgesini gorecek, Hz. Peygamber’in Mi’racini mekan’dan
mekan’a ve oradan da mekansizhia seyir olarak algilayacaktir. Iste Kur’an’la
hayatim anlamlandiran insamn bu algilayis, mimari ve kentsel mekana da yan-
simstir. Mimari yapilarin cephelerinde, kapilar, penceler, kubbeler, duvarlar
gibt mimari elemanlar
Uzerinde gorsel olarak
yer alan Kur’ani ifade-
lIer Kur’an ile hayati
anfamlandirmanmin, so-
yut olani somut olana
déniigtirmenin canl
ornekleri olmustur:
{Res.5). Boylece Kur-
‘ani ifadeler mekan'da
gorsel olarak dyle bir

i kullamlmstir ki, bu ta-
Resim 5. Selimiye Camii'nde, ¢ini iizerine Celi Siiliis'le mamiyle Kur’an'in
kusak ve pencere almlikiar: (Hasan Celebi 16. yy.)

gercek, hayatin igin-
den bir tefsiri olmus-
tur. Bir mimari yapimin cephesinde kullanilan bir Kur’ani ifade, bu yorumla
muhataplarina Kur’an-insan-hayat biitiinliifini kesfettiren bir ufuk vermis, bi-
reyin/toplumun “kendinin farkinda olmas1” igin “unutmamas: gereken ilkeleri”
hatrlatnugtir. Yani kendi gergeklestirdigi fiziksel gevreden etkilenen insan, yine
bu cevresini kendini Kur’an’a ybnlendirecek bigimde diizenlemistir. Boylece
insanm “hilafet-emanet bilinci”ni canli tutmasi, hayatin her an sorgulayan son
derece izl akisina dogru/sahih cevaplar vermesi istenmistir. Kur’an’da Al-
lab’in “Halik” sifatimi taklit etmek anlamimna gelen goriintiisel gostergelerin (su-
ret) i¢ mekaniar ve kentsel mekanlarda kullamimlarimin yasaklanmis olmasi ne-
deniyle yaz1 ozel bir 6nem kazanmmg, bagimsiz bir sanat dali haline gelerek
somut ve kiitlesel mimari mekam adeta hafifletmis, yumusatmus, kiitlesinden
armndirmistir.
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Bu ifade edilenleri somut
drneklerle daha anlastlir kilmak
istiyoruz:

1.0rnek

Eserlerinde mimari yap1 ele-
manlarim bilyiik ustalikla birara-
ya getirerek vahdet’e ulagtiran ve
maddeyi adeta ziddina dontgtii-
ren Mimar Sinan’in yapitlarinda
XVI. yiizy1l yaz1 (hat) sanatimn
en giizel drneklerini buluruz. Si-
nan’in camilerinde yazi (hat) sa-
nat1 ondan énce ve sonra inga edi-

Resim 6. Selimiye Camii Ana kubbesinde - len camilerde gorillmeyen bir bi-
las Suresi hattt ve yarim kubbeler. Yan galerive  ¢cimde hesapli, akilc1 ve mima-
kemer bogluklarmda Celf siiliis yazilar. -

riyle tam bir uyum halindedir.
Biitiin yapt unsurlarimin merkezi
kubbede ifadesini buldugu Selimiye Camii kubbesinde hakkinda

Hatt-1 hib icre beyaza ¢ikaran kenddzini

Yazimn Karahisari’dir agartan yiiziini

denilen biyilk hattat Ahmed Karahisari’nin (8757-963/14707-1556) Tevhid (yani
La ilahe illallah), ibaresi ile ihlas suresi hattiun bulunmas: ¢ok anlambdir. Bu-
rada Kur’ani ifadelerin mimari yapiya kimligini
veren kubbenin “birligi” simgeleyen anlami ile
bir értiigme vardir; sanki madde ve bigim olan
mimariye Kur’ani ifadeler anlam vererek onu
bir bagka boyuta tagtmistir: (Res.6). M.H.Senalp-
‘e gore Silleymaniye Camii merkez kubbesi
“Vahdet sirrinmn bir 6rnegidir”. Selimiye Camii
ise her yoniiyle adeta Allah kelamini mimari
malzeme ve yap: elemanlariyla yazmak icin ta-
sarlanmigtir. Burada merkezi kubbe “Arg ve
Kainat”1, onun jzdiiglimiindeki miiezzin mahfili
Arg'in izdiisiimiindeki Beyt-i Mamur’u ve Bilal-
i Habegi’nin ilk ezan ckudugu Kabe’yi” simge-

lemektedir (Res.7). Selimiye Camii’ndeki oran-

Resim 7. Selimiye Camii
(Mimar Sinan)
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tilar incelenirse: Kubbeyi tagiyan se-
kiz. ayagin merkezlerinden gecen dai-
renin ¢apt 45 argindir. Kubbe kenan
zeminden 45 arsin, minare alemi bu-
radan itibaren 66 argin yiiksekliktedir.
Ebced hesabi ile 45 rakami “Adem”, ‘
66 rakami “Lafza-i Celal”e tekabiil
eder. Ayrica pencerelerin bes kade-
meli olusu Isldmin bes sartini, perce-
relerin 99 adet olugu “Esma-iil Hiisn-
4"y1, Kiilliye'nin tiimiinde 32 kapmin

- olugu 32 Farzi, arka minarelerde alti
yolun olmasi imanin alt1 gartim simge-
lemektedir .

Bu durumu biitiin camileri kapsa-
yacak bir ifade ile anlatmak istersek: Tek’lik/Vahdet cokluga/kesret’e, ¢okluk !
kesret Tek’life/Vahdet'e doniigiip durmaktadir. Ama bu, yalmzca gorinigtr.
Gorlinmeyiste, hatlardaki Kur’ani ifadelerin ve mekan’a sinmis olan asirlarin
manevi igleyiginin de katihg1 var...

2.0rnek _

“Kur’an okunan eve melekler gelir, seytanlar kacar, halkina karg1 bereket-
1i olur, hayir gofalir, serri azalir; iginde Kur’an okunmayan eve seytanlar ge-
lir, melekler kacar. Ehline dar olur, hayri az serri ise ok olur” hadis-i serifinin
igaret ettigi hikmete binaen hiisn-ii hat ile ifade edilen ve i¢c ve dig mekanlarl-
mizda yer alan kutlu ifadeler iginde yasadifimz mekanlar: dar ve karanhk ol-
maktan koruyan, onlara sonsuzluk boyutunu veren -zikirlerdir Bu anlayigla sivil
mimarimizde eski konak ve yali salonlarinda i¢ mekan dekorasyonunda yazi
(hat) 6zenle kullaniimugtir. Eskiden konutlarin sokaga bakan cephelerinde saga-
ga yakin kdgelerinde, sofa ¢tkmalanmn ahinhklarinda fresk halindeki ibrik, ar-
mut, siirahi, vazo, kandil vb. motiflerle ¢erccevelenmis Kur’ani ifadeler bulu-
nurdu (Res.8). Bu ifadelerden “Ya Malike-l-Miilk” diinya hayatiun geciciligi-
ni hatirlatir, asit miilk sahibinin Allah oldugunu ibaretle aktarirdi. Evi kem na-
zardan koruduguna inamlan “Magdallah™ yazist kibir ve haseti, menfi psikolo-
jik tavirlani siler, “Ya Héfiz” ismi ile gesitli afetlerden korunmak niyetiyle
Allah’in yardimu talep edilirdi. “HazA min fadli Rabbi /Bu (nimet) Rabbimin
fazhindandur, keremindendir” (27/Nem! 40), “Lein sekertum le-ezidennekum-
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Andolsun siikrederseniz elbette
size daha fazla veririm” (14/Ib-
rahim7 )gibi Kur’ani ifadeler in-
sanlara, bu nimetleri kendileri-
ne verenin Allah oldugunu anla-
tirdt. Bazi Giineydogu illerinde
ise (Sanlurfa, Gaziantep gibi)
hacca gitme mutlulugunu tadan-
lar evlerinin giris kapis1 iizerine
Kiabe resimleriyle beraber “Bes-

Resim 8. Safranbolu’da Malakam yonteminde melei Lafza-i Cd%l; Muhafn-.
damgaya benzer bitki ve hayvan desenleri ile bezeli 'Med” yazarak sislerler idi

cephede Masallah yazst.

' Resim 9. Vefa'da bir evin aviu
kapist.

(Res.9). Kur’an insandan, fizik-

sel cevresinde sosyal yasamini
stirdiiriirken, diger insanlarla olan iliskilerinde
bir edeb dahilinde davranmasini bekler ve ona
bu davranglarin neler oldufunu 63retmek ister,
Bu nedenle tekkelerde, evlerde, konaklarda du-
varlara asilan “Edeb Yahifi” yazis1 insana kigi-
sel ve sosyal yasaminda Kur’an ahlikim hatir-
latan bir rehber olurdu.

Dolayisiyla Kur’ani ifadeler, tasidiklar1 an-
lamlarla ilgili islevi olan mimari mekanlarda
yer ahrdi. Allah’m nzik verici oldufunu disiin-
diiren “Er nzku-‘al’Allah” levhas1 diikkiinlar-
da, dlgiisiiz ve gayri megru kazang hirsinmn yer-
sizlifini gbzler Oniine sererdi. Kiitiiphaneler,
hastahaneler vb. difer sosyal yapilarda da bun-
larin iglev ve amagciariyla biitlinlesen Kur’ani
ifadeler bulunurdu. Laleli’de Ragip Pasa Kii-

tiiphanesi’nin ciimle kapisi iizerinde “Fihd kutubun kayyime” (98/Beyyine 3)
(Kelime Cevirisi): “Orada degerli kitaplar vardir” yazilidir. Yine Istanbul
Dariilfiinunu Kiitiphanesi ({U. Umumi Kiitiiphanesi) ciimle kapisi iizerinde de
“Iz4 hakemtum beyne’n nasi en tahkumi bi’l-adl- Ve insanlar arasindaki hiik-
mettiginiz vakit adaletle hiikmedesiniz” (4/Nisa 58) ibaresi yer almaktadir. Ayrica
Istanbul Universitesi ciimle kapisi {izerinde bulunan “Inni fetehnd leke fethan
mubind” -biz sana apagik bir fetih verdik- (48/Feth 1) ayeti, Allah'in kainatta
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kendi halifesi olarak yarath@: insana, bu makam ilim, irfan ve hikmet ile (yeni
bilgiyi doniigtiiriip hayatma katarak) elde edebilecegini 6fretir.

Bir zamanlar sifa aranan yer anlaminda Sifshine olarak adlandirilan hasta-
hanelerde bulunan ve Kur’an’m insanlar igin bir gifa oldugunu bildiren ayetler,
hastalar1 manevi bakimdan giiglendirirdi. Bayrampaga’da eskiden hastane olan
bina (simdi Cevik Kuvvet Merkezi) bunlardan biridir. Bu yapimn kapis: Gizerin-
de “Fihi sifaun li’n-nas” -Onda insanlara bir sifa vardir - (16/Nahi69) ayeti
yazilidir.

3.0rnek

Eski kentlerimizde insanlarin biraraya geldigi, sosyal yasama hayat veren
ve aym zamanda Kentsel mekanlara estetik ve kimlik kazandiran, ayrica yon ve
yer belirleyici bir kent mobilyas: olan gesmeler vardi. Istanbul’da eskiden Ga-
lata Kule kapisi civarinda yer alan ve muslugun bulundufu ayna tag: iizerinde
“Ve caalnd mine’l-m4’i kulle sey’in hayy- Ve her hayati olan geyi sudan yarat- '
tik.- (21/Enbiya 30)” ayeti yazili olan Bereketzade gesmesinden akan sularin
siriltist bu ayeti kendi diliyle sdyler dururdu... (Res.10). Bugiin artik kultanil-
maz hale gelmis, musluklart kirik, tezyinati tahrip edilmis, yalaklan ¢cOpliife

Resim 10a, Eski Istanbul'da bir ces-
me. Yapilan sokak, merdiven, duvar
ve cesme tam bir ahenk iginde kent
mekanu olusturmakia. Resim 10b.
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Resim 11. Eski kentlerimizden bir sokuk
esmi.

siirselligini kaybederek daralmug fizik-
sel cevre almigtir. Ayrica tiim yap: cep-
heleri ve kentsel mekanlarimiz rastge-
le yonlendirme yazilar1 ve tamitim ta-
bellar: ile dolarak daha da karmasik ve
anlagilmaz bir hale gelmigtir (Res.12).
Mimarimiz ve kentsel mekanlarimiz-
da ortaya ¢ikan zaman darhgi, ilk ola-
rak Italyan Fiitiiristleri'nin ifade ettigi
gibi sehirlemizdeki yasam ritminin hiz-
Janmasimna yol agmugtir. Stres yiiklii in-
sanlarmnz bu hizlt hayat temposu igin-
de, siirekli bir yerlere yetismek cabas:
ile mutsuz kalabaliklar halinde kosus-
tururken mekén't da ona gére deferlen-
diriyorlar. Ancak herseye ragmen me-
lankolik bir nostaljinin 6tesinde bir ger-
gegfe ulagsmak istefinden sz etmek
miimkiin gériiliiyor. Son tahlilde mima-
ri mekanlarimizi, ¢agimizin sundugu
teknik ve malzeme ile yeniden fireterek

farklt zaman ve mekan siirsellikleri iletebilen cennet tasvirlerine gevirmek, ata-
larimzn mekan’a bakigindaki vahyi duyarh aktilel kilmak bizim elimizdedir.

_ Resim 12, Ankara
 Sincan’da bir yapt cep-
o hesi.



AHMET NEDIM SERINSU - HUSEYIN I. TASKIRAN®237

KAYNAKLAR

AKSAN, Dogan, Her oniiyle Dil, TDK Yay., Ankara 1990

. ALAIN: Systémes des Beaux-Aris, Ed. Gallimard, Paris 1926.

ALPARSLAN, Ali; Osmanl: Hat Sanat Tarihi, YKY, istanbul 1999.

BALTACIOGLU, ismayil Hakki; Tiirklerde Yazt Sanati, Kiiltiir B.Yay, Ankara 1993,

BARIN, Emin; Tiirk Mimarisinde Yazi, Akademi, fstanbu! 1981.

BARTHES, Roland; Semiologie Et Urbaisme, Architecture D’Aujourd’hui, Paris 1970.

-Gdstergeler Imparatorlugu, (gev.T. Yiicel), YKY, Istanbul 1996.

-Gostergebilimsel Seriiven, (¢ev. M.Rifat-S.Rifaf), YKY, Istanbul1993.

-Yazimin Sifir Derecesi, (cev.T.Yiicel), Metis Yay., Istanbul 1989.

BASKAN, Ozcan; Bildirisim, Altin Kitaplar Yaywmevi, Istanbul 1988.

BAUNDRLLAR, Jean; Metinler ve Soylesiler, (ev. Q. Adamr), Ajans Timer, [zmir
1088.

BUMIN, Kiirsat; Demokrasi Arayisinda Kent, Ayrinti Yay., Istanbul 1990.

ELIADE, Mircea; Mitlerin Ozellikleri, (cev. S.Rifaf), Simavi Yay., Istanbul 1993.

ERKMAN, Fatma; Gostergebilime Girig, Alan Yay., Istanbul 1987.

HUGO, Victor; Notre Dame de Paris, Ed. Rencontre, Paris 1968.

KUBAN, Dogan; Tirk ve Islim Sanat Uzerine Denemeler, Arkeoloji ve Sanat Yay.,
istanbul 1982.

KUCUKERMAN,Onder; Tiirk Evi, Ape Ofsct Basimevi, Istanbul 1985. ,

OZSAYINER, Z.C; Selimiye Camii Yazilari, flgi Dergisi say1:55 (1988), Istanbul.

PORZIG, Walter, Dil Denen Mucize, (gev. v.Ulkii), Kiiltir B. Yay., Ankara 1988.

SERINSU, Ahmet Nedim; Kur’an Nedir? Sule Yay., fstanbul 1999, 2.baski.
—  “Tiirk Ailesinin Evigi Diizeninde Levhalar”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, Bagbakan-
lik Aile Aragtuma Kurumu, Ankara 1991.

“Bizi Biz Yapan Degierlerimiz ve Hayatimizi Anlamlandirmadaki Rolii”, Ugiin-

cit Bine Girerken Tiirkiye, TDY Yay., Ankara 2000

SENALP, Muharrem H.; Sinan b. Abdulmannan, Lale Dergisi Say1: 6 (1988}, Istanbul.

TANPINAR, Ahmet Hamdi, Yasadigim Gibi, Tiirkiye Kiiltir Enstitiisi Yay., istanbul
1970.
— Bes Sehir, MEB Yay., istanbul 1972.

TASKIRAN, Hiiseyin {lter, Yaz1 ve Mimari, YKY, Istanbul 1997.

TEKELI, ilhan; Tiirkiye’de Kentlesme Yazilart, Turhan Kitabevi Yay., Ankara 1982.

VARDAR, Berke: XX. Yiizyil Dilbilimi, TDK Yay., Ankara 1983.

WYCHERLEY, R.E.; Antik Cagda Kentler Nasil Kuruldu? (gev. N. Nirven- N.Basge-
len), Arkeoloji ve Sanat Yay., Istanbul 1991.

YAZIR, Mahmud Bedreddin; Yaz:1 ve Kalem Giizeli, DIB Yay, Ankara 1981 (I.cilt)- 1989
(IL.cilt).



238 ® DINI ARASTIRMALAR DERGIS]



KITAP TANITIMI®239

KIiTAP TANITIMI

Tiirklerin Islamlagsma Siirecinde Miircie ve Tesirleri; Do¢. Dr. Sén-
mez KUTLU, Ankara 2000, 332 s. (Tiirkiye Diyanet Vakft Yayini)

Bu arastirma, 1994 yilinda tamamlanms “Miircie ve Horasan-Maveraiin-
nehir’de Yayilisi” adli doktora tezidir. Miircie, Haricilik, Sia ve Mu’tezile’nin
yanisira, kaynaklarda fikirlerden en g¢ok bahsedilen mezheplerden birisidir.
Tiirklerin Islamlasma siirecinde 6nemli etkileri bulunan bdyle mezheb, maale-
sef bugiine kadar, Islim Diinyasin’da sistematik bir sekilde incelenmedi. Bu
noktada eser, sahasinda biiyitk bir boslugu doldurmaktadir. Diger taraftan, kay-
naklarda bu mezheple ilgili celigkili bilgiler veriimektedir. Haricilikten sonra
Islam Tarihinde ortaya ¢ikan ilk mezheplerden biri olmasina kargin ortaya ¢iki-
st ve yayilis1 hakkinda ¢ok az bilgi bulunmakta; var olanlar da yeteri kadar ay-
dinlatici olmaktan uzaktir,

Eser Giris ve dért Boliim’den olugmaktadir. Girigte aragtirmamn kaynakla-
r1 ve takip edilen metot ile Miircie kavraminin tespiti yapilmigtir. Birinci Bo-
liim’de Miircie’nin dogugunu . hazirlayan siyasi, ekonomik ve sosyo-politik yap1
ile tesekkiili sonrasi ilk Miircii sahislar, kronolojik olarak kisa biyografileri
verilmek suretiyle ele alinmigtir. Ikinci Bélim’de Mircii akidenin temel esas-
lar1 olan; biiylik glinah problemi, amel-iman iligkisi, imanda istisna, imanda
artma ve eksilme, imanda esitlik, iman-Islim iligkisi, va’d ve va’id meselesi
ele almmgtir. Uglincii boliimde Emeviler doneminde Horasan ve Maveraiinne-
hir’deki Miircii’nin yayihigt ve Emevilerle iligkileri; dérdiincii bolimde ise, Ab-
basiler dédneminde Horasan ve Maveraiinnehir’de yer alan bilyiik sehirlerde bu
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mezhebin nasil ve hangi ¢evrelerde yayildig1 ve kimler tarafindan benimsendigi
aydinlatilmaya ¢alistilmistir.

Konu, tarihi ve cografi bakundan smirlandiralarak saglikl bir sekilde ay-
dinlatilmasi hedeflenmigtir. Tarihsel olarak; Miircie’nin tesekkiilii ddneminden
baglayarak, Ebu Mansur el-Maturidi’nin 6lim tarihi olan 339/944 yilma kadar
olan bir dénemi kapsamaktadir. Yazar’a gore, bu doneme kadar Miircie olarak
bilinen Maturidilik, bu dénemden sonra Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat olarak mes-
hur bir ekole dontsmugtiir, Cografi alan olarak da, ilk fetih yillarindan itibaren
islam’in kiiltir merkezleri haline gelen Mekke, Medine, Basra, Kufe, Sam,
Beth, Rey, Nisabur, Ciizcan, Merv, Ciircar, Serahs, Herat, Tirmiz, Buhara,
Nesef ve Semerkand gibi biyiik sehirlerle sirl: tutulmugtur.

Bu calismay: yaparken yazar, araghrma metodu olark, ilk énce biitiin fikir-
lerin siyasi, ictimai, dini ve iktisadi birer vechesi oldugunu géz dniinde bulundu-
rarak, fikirler ile hadiseler arasindaki irtibati gereeklestirmeye calismistir. Ikinci
olarak, Miircii akidenin hangi sartlarda dogdupu, gelistifi ve yaydigi tam bir
tarafsizlik ilkesi icerisinde ortaya konulmaya galigilmustir. Ugiincii olarak, kla-
sik mezhepler tarihi aragtirmalarindan farkh olarak fikirler ve sahslar tizerin-
de derinleserek Miircie’yi diger goriglerden ayiran belli bagl esaslarin tespiti
ve bu esaslart benimseyerek propagandasim yapan kisiler tizerinde yogunlag-
mugtir. Yazar, aragtirmanin Giris kisminda belirledigi, “sahislar iizerinde de-
rinlesmek”, “fikir-hadise irtibati” ilkelerine bagli kalarak bu konuda bilinme-
yen ve dikkatten kagan pek gok noktayr aydinlatmaya ve yeniden tartigmaya
acmg bulunmaktadir,

Eserin, Horasan ve Maveraiinnehir'de Islim’in yayihs1 ve dolaysiyla Tirk-
ler’in Islimlasma siirecindeki bilgi boslugunun giderilmesinde biiyiik olctide kat-
kida bulunacagi inancindayiz Ote tavaftan Tirklerin itikadi mezhebi Maturidiyye
ile Ebu Hanife'den Ebu Mansur el-Maturidi’ye kadar olan Miircie gelisimini
mezhepler tarihi agisindan ortaya koymaktadir. Bunu yaparken de, en dikkat geki-
ci noktalardan birisi, yerli klasik kiiltiirimiizde yer alan ve bagindan itibaren Ehl-
i Stnnet anlayigimn kaynagmu olugturan Maturidiligin Miircie ile iligkisinin kurul-
mamasi veya inkar anlayisina karsi ¢ikmakta ve Miircii ekoliin bizzat Rey ta-
raftarlarinin temelini olugturarak Ebu Hanife’nin bagim gektifi ortayol anlayisini
ortaya ¢ikaran en etkili unsurlardan oldufu eserde vurgulanmaktadir. ilk defa
mesele, Ebu Hanife-Miircie iligkisi tartigmasindan g¢ikarilarak Rey Taraftarlar
ve Miircie iligkisi ciddi bir gekilde irdelenmektedir. Boyle bir bakis agisinm, yeni
ve uzun soluklu bazi tartigmalara sebep olacagimi saniyoruz.
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Bu aragtirmada yazarin, okuyucunun dikkatine sundugu ve aydmlifa kavug-
turmaya ¢aligngi onemli bir hususa daha definmek yerinde olur. Simdiye ka-
dar, Tiirklerin islimlagma siirecinde yalmzca Yeseviligin etkili oldugu tezi sa-
vunulmaktayken, bu eser, Miircie’nin Horasan ve Maveraiinnehir’de mevaliye
karst takinmus oldugu hoggdrilii tavir ile Tirklerin islam’a girmesinde biyik
pay sahibi olduguna su seklide dikkat ¢ekmektedir. “Zira Haris b. Siireyc, Ho-
rasan ve Maveraiinnehir’e sadece Mircii fikirlerin yayilmasinda degil, Islam-
'In yayiimasinda ve insanlarin ve de ozellikle Tiirklerin topluca Islam’a girme-
sinde de dnemli bir rol oynadi, Onun Tiirklerle birlikte kaldig1 yillarda fslam’
yayma faaliyetlerine devam ettigi gorilmektedir”. (s. 194)

Eserde dikkat ceken hususlardan birisi de, konuyla ilgili batili aragtirmaci-
lar tarafindan ileri siiriilen iddialarla hesaplagmadir. Batili aragtirmactlardan
bir kismi, Miircie’yi menseini bdlgedeki septik inamiglara dayandirmakta, bazi-
s1 da Miircie’nin Kelami ve Siyasi Miircie olarak ikiye ayirmaktadir. Yazar bu
iddilar: tahli! ederek Mircie’nin IslAm kaynakli oldugu ve boyle bir ayrmin
yapilamiyacagi kanaatine varmaktadir.

Siyasi olarak Hz. Ali ve Hz. Osman ile Cemel ve Siffin’e katilanlarin irca-
sint; itikadi olarak da biitiin “bilyiik giinah” isleyenlerin ahiretteki durumunun
Allah’a birakilmasi olarak agiklanan Miircii diigiince, hoggori, adalet ve fikir
dzglirligiini birlik ve beraberlifin esas1 olan evrensel boyutu ve vahiy eksenli
bir iman nazariyesi olusturdugunu belirtmektedir. Yazar, buradan hareketle gii-
niimiiz diinyasmmn en biyiik Islimi anlayisim olusturan Ehi-i Siinnet ve’l-Cema-
at dilgiincesinin “cemaat” kismumn tesekkiiliinde biiyiik payi sahibi oldugunu vur-
gulamaktadir. ‘

Bu inceleme, ozellikle glinimiize kadar gelen miiphem bir takim konuyu da
aydiliga kavusturmaktadir.

Bunlardan birisi, Miircie’nin iman ve amel konusunda Hariciler ve Ehl-i
Hadis’e; imamet konusunda Sia’ya; va’d ve va'id’le bilyiikk giinah sahibinin ne
miimin ne kafir olarak isimlendirilmesinde Mutezile’ye kars1 ¢ikarak fikir 6z-
giirliigii, adalet ve hoggoril esasina dayali bir iman nazariyesi geligtirmesidir.
Miircie bu nazariye ile biitiin Miislimanlarn iman bakimindan esitligini ve hig-
bir Miisliimanin Allah’a iman ettifini agikca belirttigi middetce Islam’m digin-
da kabul edilemeyecegini ve ona gayr-i miislim muamelesi yapilarak kendisin-
den hara¢ ve cizye alimamayacafim iddia etmistir. Miircie’nin 1rklar arasinda
istam nazarinda katiyyen bir farki bulunmadifi Miislimanlan i¢in egitlik ve
adalet tezi, hem Irak’ta hem de Horasan ve Maveraiinnehir’de mevalinin Eme-
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vilerin tutumandan kaynaklanan ekonomik sikintilardan kurtulmasinda nemli
bir rol oynamakla kalmadi, 6zellikle Islamlasma siirecinden gecen bir toplumun
ideolojisi haline geldigidir. Bu ideoloji, Miircie’nin bilinen Emevi iktidar1 lehin-
deki davramisimn tam aksine, 6zellikle Haris b. Siireyc’in dinsizlik ve adaletsiz-
lige kars: isyam, daha sonra Emevi aleyhtarlifinin sembolii haline gelmesidir.
Haris b. Sireyc isyam1, Emevilerin, Arap olmayan Miislimanlara karst olum-
suz tavirlarimn ekonomik baskilarimn bir neticesi olarak ortaya ciktifn icin Miir-
cie’nin bolgedeki faaliyetleri agisindan son derece onemlidir. Ayrica bu isyan
Emevilerin yikiligim hazirlayarak Abbasilerin iktidar olmasim kolaylagtirdig
igin, siyasi tarih bakimmdan da oldukc¢a dnemli olduguna yazar hakli olarak
dikkat ¢cekmekte ve sunu dile getirmektedir: “Netice olarak Miirciileri, Emevi-
lere beyat etmelerini delil getirerek onlarin sadik destekgileri olarak gérmek
yanligtir. Miircie, tabam itibariyle mozaik, bir yapiya sahip olduundan {i¢ ana
egilimi i¢inde bulundurmaktadir. Bu yiizden haksizhk ve zulme karsi miicadele-
yi secenlerle beraber, bazilar yonetime itaati bazilar da uzleti tercih etmisler-
dir”. Eserden anlagildi1 kadanyla, Miircie igerisinde her ne kadar bu iic effilim
mevcut ise de Miircie’ye asil rengini veren ve ona tarih sahnesinde adindan séz
ettiren efilim Emevi iktidarmin mevaliye reva gordigii haksiz tutumuna kars
isyant olmugtur,

Bu calismada yazar Miircii ve Miircii olmayan kaynaklara miiracaat ede-
rek, Miircii mezhebinin doBusu, tegekkiilii ve akide esaslarii; sonra gdriigleri-
nin Horasan’da ve Maveraiinnehir’de Emeviler ve Abbasiler déneminde hangi
* sehirde kimler tarafindan hangi sebeplerden dolayr benimsendigi ve Islim di-
stincesine ne gibi katkilarda bulundugunu ortaya koymaya ¢alismis ve su onemli
tesbiti yapmugtir: “Miircie’nin kardeglik ve egitlik, birlik ve beraberlik, baris ve
adalet anlayigt {izerine kurulu iman nazariyesi giiniimiiz Muslimanlarinin vah-
ye uygun, daha saghkli bir din anlayigina ulasmalarma yardime: olacak bir ta-
kim 6nemli ilkeler ihtiva etmektedir,”

Omer Faruk Teber*

* Ars. Go., Atatirk Unv. flahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Arastirma Gorevlisi
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Bu arastirmada yazarm, okuyucunun dikkatine sundufu ve aydinhfa kavus-
turmaya ¢alistif1 6nemli bir hususa daha deginmek yerinde olur. Simdiye ka-
dar, Tirklerin islamlasma siirecinde yalmizca Yeseviligin etkili oldufu tezi sa-
vunulmaktayken, bu eser, Miircie’nin Horasan ve Maveraiinnehir’de mevaliye
karg1 takinmig oldufu hoggoriilil tavir ile Tirklerin Islam’a girmesinde biiyiik
pay sahibi olduguna su seklide dikkat cekmektedir. “Zira Haris b. Siireyc, Ho-
rasan ve Maveraiinnehir’e sadece Miircii fikirlerin yayilmasinda degil, Islam-
“in yayilmasinda ve insanlarm ve de ozellikle Tiirklerin topluca Islim’a girme-
sinde de dnemli bir rol oynadi. Onun Tiirklerle birlikte kaldifi yillarda Islam”1
yayma faaliyetlerine devam ettigi goriilmektedir”. (s. 194)

Eserde dikkat ¢eken hususlardan birisi de, konuyla ilgili batili arastirmaci-
lar tarafindan ileri siiriilen iddialarla hesaplagmadir. Batill arastirmacilardan
bir kism1, Miircie’yi mengeini bolgedeki septik inamiglara dayandirmakta, bazi-
s1 da Miircie’nin Kelami ve Siyasi Miircie olarak ikiye aymrmaktadir. Yazar bu
iddilars tahlil ederek Miircie’nin Islim kaynakli oldugu ve boyle bir ayrimin
yapilamiyacagt kanaatine varmaktadur.

Siyasi olarak Hz. Ali ve Hz. Osman ile Cemel ve Siffin’e katilanlarin irca-
sim; itikadi olarak da biitin “biyiik ginah” isleyenlerin ahiretteki durumunun
Allah’a birakilmasi olarak agiklanan Miircii digiince, hoggorii, adalet ve fikir
dzgirliginii birlik ve beraberlifin esast olan evrensel boyutu ve vahiy eksenli
bir iman nazariyesi olusturdugunu belirtmektedir. Yazar, buradan hareketle gii-
niimiiz diinyastnin en biyik Isldmi anlayigim ofugturan Ehl-i Siinnet ve’l-Cema-
at diigiincesinin “cemaat” kisminin tesekkiiliinde biiyiik pay sahibi oldugunu vur-
gulamaktadir. '

Bu inceleme, ozellikle giniimiize kadar gelen miphem bir takim konuyu da
aydilifa kavusturmaktadir.

Bunlardan birisi, Miircie’nin iman ve amel konusunda Hariciler ve Ehl-i
Hadis’e; imamet konusunda $ia’ya; va’d ve va’id’le biiyiik giinah sahibinin ne
miimin ne kafir olarak isimlendirilmesinde Mutezile’ye karsi ¢ikarak fikir &z-
giirliigii, adalet ve hoggdrii esasina dayali bir iman nazariyesi geligtirmesidir.
Miircie bu nazariye ile biitin Miislimaniarin iman bakimindan esitligini ve hig-
bir Miislimanin Allah’a iman ettigini acik¢a belirttigi middetce Istim’in digin-
da kabul edilemeyecegini ve ona gayr-i miislim muamelesi yapilarak kendisin-
den harag ve cizye alinamayacagim iddia etmistir. Miircie’nin irklar arasinda
islam nazarinda katiyyen bir fark:i bulunmadig Miisliimaniar1 igin esitlik ve
adalet tezi, hem Irak’ta hem de Horasan ve Maveratinnehir’de mevalinin Eme-
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vilerin tutumandan kaynaklanan ekonomik sikintlardan kurtulmasinda énemli
bir rol oynamakla kalmadi, dzellikle Isldmlagma siirecinden gegen bir toplumun
ideolojisi haline geldigidir. Bu ideoloji, Miircie’nin bilinen Emevi iktidar1 lehin-
deki davramgimn tam aksine, ozellikle Haris b. Siireyc’in dinsizlik ve adaletsiz-
lige karst isyans, daha sonra Emevi aleyhtarlifmin sembolii haline gelmesidir.
Haris b. Sireyc isyani, Emevilerin, Arap olmayan Misliimanlara kars1 olum-
suz tavirlannm ekonomik baskilarimn bir neticesi olarak ortaya ¢iktif icin Miir-
cie’nin bdlgedeki faaliyetleri agisindan son derece dnemlidir. Ayrica bu isyan
Emevilerin yikilisin1 hazirlayarak Abbasilerin iktidar olmasim kolaylastirdig:
i¢in, siyasi tarih bakimindan da olduk¢a tnemli oldufuna yazar hakli olarak
dikkat cekmekte ve sunu dile getirmektedir: “Netice olarak Miirciileri, Emevi-
lere beyat etmelerini delil getirerek onlarn sadik destekeileri olarak gbrmek
yanhgtir. Mircie, tabam itibariyle mozaik, bir yapiya sahip oldugundan {i¢ ana
egilimi iginde bulundurmaktadir. Bu yiizden haksizlik ve zulme kargi miicadele-
yi segenlerle beraber, bazilan ydnetime itaati bazilar da uzleti tercih etmisler-
dir”, Eserden anlagildip1 kadariyla, Miircie icerisinde her ne kadar bu ii¢ efilim
mevcut ise de Miircie’ye asil rengini veren ve ona tarih sahnesinde adindan séz
ettiren egilim Emevi iktidarmin mevaliye reva gordigii haksiz tutumuna karst
isyam olmusgtur.

Bu ¢alismada yazar Miircii ve Miircii olmayan kaynaklara miiracaat ede-
rek, Miircii mezhebinin dogusu, tesekkiili ve akide esaslarimi; sonra goriigleri-
“nin Horasan’da ve Maveraiinnehir’de Emeviler ve Abbasiler déneminde hangi
sehirde kimler tarafindan hangi sebeplerden dolay1 benimsendigi ve Islam dii-
siincesine ne gibi katkilarda bulunduBunu ortaya koymaya galismis ve su énemli
tesbiti yapmustir: “Miircie’nin kardeslik ve esitlik, birlik ve beraberlik, baris ve
adalet anlayis1 iizerine kurulu iman nazariyesi giiniimiiz Mislimanlarinin vah-
ye uygun, daha saglikhh bir din anlayigina ulagmalarina yardimci olacak bir ta-
kim 6nemli ilkeler ihtiva etmektedir.” )

Omer Faruk Teber*

* Ars. Go., Atatiirk Unv. Ilahiyat Fakiiltesi islim Mezhepleri Tarihi Aragtirma Gérevlisi



