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Dint Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3, s. 7

Ziya Gokalp’de Din ve
Medeniyet Iliskisi

Recep Kilig*

Bu yazida Ziya Gokalp’in din ve medeniyet anlayismin ne oldugundan daha
¢ok din ile medeniyet arasinda kurdugu iligki {izerinde durulacaktir. Dolayisiyla
Gokalp’in din ve medeniyetten ne anladig1 meselesi, soziinii ettigimiz iliskinin
agikhiga kavugmasina yardimer olacak kadar ele almacaktr.

Gokalp’in din ve medeniyet arasinda kurdugu iliski ile ilgili goriislerini,
agurlikli olarak, ‘Gimmet programr’ admi verdigi projeyi takip ederek ¢ikarmaya
calisacagiz. Esasen s6z konusu program bugiin iin, “tarihi bir vesika”' olmak-
tan Gte bir anlam ifade etmez Buna ragmen bu programdan hareketle adi gegen
iliskinin niteligi ile G6kalp’in Isldm diinyas1 i¢in hangi tir ‘milletleraras: bir
birlik’ diisiindiigiinii ¢ikarmamiz ve 6zellikle de din anlayist hakkinda fikir sahi-
bi olabilmemiz miimkiin olacaktir. Dolayisiyla Gékalp’in fslam diinyas: ile ilgi-
li projesi tizerinde, onun din ile medeniyet ve din ile begeri disiplinler arasinda
kurdugu iliskiyi merkeze alarak duracagiz.

“Tirkeiilerin gayesi, muasir bir Isldm Tiirkligtdir. Tirkcilerin millet
mefkiresi Tiirkliikse, immet mefkiresi de Islamhktir. Bence Tiirkgiilerin ayri-

* Dog. Dr.,, Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi
1. Erol Giingtr, “Ziya Gokalp ve ‘Tiirkgiiliikte Din’ Meselesi”, Atsiz Armagam, Komisyon,
Istanbul 1976, 274.
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ca bir immet programlar1 da olmali ve baglica esaslan da sunlar bulunmali-
dir? diyen Gokalp’in s6z konusu programinda alt: madde vardir

8 Agustos 1329 (1913) tarihli Tiirk Yurdu dergisinde immet programinin
maddeleri su sekilde belirtilmisgtir:

1. Biitiin Is1am kavimleri arasinda ortak olan Arap harflerini degistirmek-
sizin muhafaza etmek,

2. Biitiin Islam kavimlerinde ilim terimlerini ortak hale getirmek igin Islam
{immeti arasmda sirf bu is i¢in kongreler diizenlemek ve terimleri Tiirkge’den,
Arapca’dan ve kismen de Fars¢a’dan yapmak (bu gayenin gergeklestirilebil-
mesi icin Paris’te Tiirk, Misirh, Hintli ve Iranli 68renciler arasinda bir anlayis
birligi olusmustur.)

3. Biitiin Islam kavimlerinde ortak bir egitim anlayigimn olusmas i¢in egi-
tim kongreleri diizenlemek,

4. Biitiin kavimlerde baslangici hicret olan ortak bir giines takvimi tesis
etmek,

5. Biitiin Islam kavimlerinin cemaat teskilatlar: arasmda’® daimi bir irtibat
viicuda getirmek,

6. Islam timmetinin sembolii olan “hilal”in kutsalligim muhafaza etmek.”

Gokalp’in, bu program gergevesinde, Islam milletleri arasinda kiiltiirel bir
birlik meydana getirme niyetinde oldugu agik bir sekilde gdziikiir. Kiiltiirel bir
birligin gerceklestirilebilmesi igin; Arap harflerinin muhafaza edilmesini, mus-
liimanlar arasinda ilm? terimlerin ortakligini saglamak ve ortak bir egitim sis-
temi gelistirebilmek igin kongreler diizenlemeyi, hicreti esas alan takvim kul-
lanmay1, miiftiliik teskilatlar: (cemaat teskilatlar) arasinda daimi bir bag
kurmay: ve hilal’in kudsiyetini muhafaza etmeyi teklif eder.

1913°de teklif ettigi hicreti esas alan takvim kullanmak fikrinden kisa stire
icinde vazgegmis olmalidir ki, Tiirk Yurdu’ndaki makaleler 1918 yilinda kitap
haline getirilirken bu teklif metinden ¢ikarilmigtir.

Tiirkiiliik fikrinin temsilcisi olan G8kalp’in, Arap harflerinin muhafazasi-
m teklif etmesi; ilmi terimler konusunda sadece Tiirkge’den degil de Arapga ve

2. Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasirlasmak, Hazirlayan Ibrahim Kutlu, Ankara
1976, Kiiltiir Bakanlhigi Yaymi, s. 53-54.

3. Bu ifade, 1918 de ‘miifif teskilatlar:® haline gelecektir; vurgular bana aittir. R.X.

4. Z. Gokalp, a.e., 5.54-53. ifadeler kismen sadelestirilmistir.
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Fars¢a’dan da istifade edilmesi gerektigini savunmasi, ilk bakista kendi icinde
bir tutarsizlik gibi algilanabilir. Ancak, onun medeniyet ile dinin kutsal kitab
~arasinda kurdugu yakin iliski g6zdniinde bulunduruldugunda, Gokalp agisin-
dan ortada tutarsizlik kalmaz.

Mart 1328 (1912) tarihli Tiirk Yurdy dergisinde Trirklesmek - Lslamlasmak
- Muasirlagmak bashigt ile yayimladi g1 yazisinda Gokalp, din kitaby’nim sadece
dinin kurallarin degil aym zamanda medeniyetin de “umde, kaide ve diisturlari-
n1” yazdigim ve milletler arasinda “miletlerarasi birlik ruhu”ny baslattigini s6y-
ler. Kendi ifadeleri aynen sdyledir:

“... gazete, halkin i¢timal ve mahallf hissiyatini yevmi ve hissi renklerle
miilevven olarak tasvir ettigi i¢in nasil ‘milliyet’ mefkuresini doguruyorsa,
kitapta dinin ve dinden miistak olan sair marifet ve ilimlerin yani medeniyetin
umde, kaide ve diisturlarimi miicerred ve kat’{ bir lslupla yazarak milletler
arasinda miisterek olan hayati, yani beynelmileliyet ruhunu ibda eder. s

Bu ifadelerden herhangi bir yoruma ihtiyag duymaksizin acik¢a anlagilan
kisaca sudur: Medeniyetin ilke ve kurallaring yazmak suretiyle milletler arasin-
da ‘milletleraras: birlik’ ruhunu baglatan din kitabidir. O zaman bu ‘milletle-
rarast birlik’ ruhunu korumak i¢in, yani dinin ilke ve kurallarmi koydugu me-
deniyet i¢inde kalmak i¢in, 6ncelikle iki sey yapilmahdur: Ilk olarak din kitabs-
nin yazildigt harfleri muhafaza etmek, ikinci olarak da ilmf terimleri olusturur-
ken bu kitabin dilinden istifade etmektir.

Din kitabx ile medeniyet arasinda Adata bir sebeplilik iliskisi kurdugu dg-
nemde (1913°de) Gékalp, din kitabinim harflerini korumay dinf bir gereklilik
olarak gérecek, bu gerekliligi de su sekilde izah edecektir: '

“Sosyolojiye gére bir dines mensup milletler bir milletleraras: birliktir. Tiirk
dili de, Tiirk kavmi gibi, Islam ailesine’ girdikten sonra harfler ve terimler agi-
smdan isidmi bir sekil ald1. O halde milletleraras; birlik ruhunu baslatan amil,
‘kitap’ ve dolayisiyla dindir® . Binaenaleyh Tiirkliikle Islamlik, biri ‘milliyet’
digeri ‘milletleraras: birlik’ mahiyetlerinde olduklar: i¢in aralarinda asla ¢atig-
ma yoktur.”

Z. Gokalp, a.e., 5.8-9.

1918°de ‘medeniyete’ olarak degisecektir,

. 1918de ‘Islam medeniyetine’ olarak degisecektir.
1918°de “‘medeniyet’dir.

- Gokalp, Tiirklesmek, islz‘imlasmak, Muasirlagmak, s.11.
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Din veya din kitabi ile medeniyet arasinda sebeplilik iliskisi kurdugu igin-
dir ki Gokalp, Islamiyete girdikten sonra Kur’an’in yazih oldugu dilin harflerini
almamiz konusuna, dini bir deger atfetmekte ve bunu sosyolojik verilerle de
temellendirme yoluna gitmektedir. Bu sebepten de ilmi terimleri yaparken Arap-
ca’dan ve Farsca’dan istifade etmemiz gerektigini savunur. {im? terimler din
kitabinm dilinden yapiimahdir ¢linki “bir millette dnce din kitaplari yazilir;
sonra ahlak, hukuk, edebiyat, ilim, felsefe gibi marifet subeleri dinden tesa’ubla
tesekkiil ettik¢e bunlara ait kitaplar da yazilmaga baslar.”'® Bu konudaki gori-
stinii Avrupa milletlerindeki uygulamayla da destekleyen Gokalp’in soyledik-
leri oldukca agiktir:

“Avrupa milletleri incil-i serifi Yunan dilinde korunmus olarak bulduklar1
icin, ilim terimlerini Yunanca’dan almislardi. Daha sonra hristiyanlik noktasim-
dan Latin dili Yunancaya yardmm ettigi igin, Cermen ve Islav milletlerine Latin-
ceden de birgok terim gegti. islam kavimleri, terimlerini Arapga’ dan kismen de
Farsca’dan aldilar” "'

Gokalp’in ilmi terimler konusunda 1918°de savundugu bu goriigler 1924°de
degisecektir. Bu degisikligin sebebi; Tiitklerin yeni bir ‘milletlerarast birli-
ge’, yeni medeniyet ziimresine girmis olmalart gibl gozilkmektedir.

{lmi terimler konusunda Gokalp’in diistincelerini sekillendiren mantik su-
dur: “Bir millet hangi medeniyet ziimresine, hangi milletlerarasi birlige men-
supsa, onun biitiin ilmi kavramlarmi, felsefi goriislerini, edebi hayallerini ve
Jirik duygularm ifade edecek hususi kelimelere sahip olmas: da lazzmdar.”"?
Tiirklerin 1924’ de Avrupa medeniyetine kesin olarak girmege karatlt olduklar-
m1 goren Gokalp, biitiin Avrupali kavramlari ve manalar ifade edecek yeni keli-
melere muhtac oldugumuzu distinir: Bu durumda yapilmas: gereken sey;

“Bat: dillerinde yazilmas biitiin edebiyat saheserleri ile ilmi ve felsefi mo-
nografilerin, yeni Tiirkgeye, ... biiyiik bir itina ile terctime edilmesi”® ve “Tur-
cede Arap ve Fars dillerinin kapitiilasyonlar1 ilga olunarak, bu iki dilin ne siga-
lar1, ne edatlari, ne de terkipleri dilimize sokulmamas1”'* gerekir.

10 .Gokalp, a:e., s. 8.

11 .Gokalp, a.e., s. 9.

12. Gékalp, Tirkeiiligin Esaslari, {stanbul, tarihsiz, Begsinci Baski, s. 121.
13. Gokalp, Tiirkcliligin Esaslary, s. 122.

14. Gékalp, a.e.., s. 126.
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Ilm? terimler konusunda Gokalp, mensup olunan medeniyet dairesini esas
almaktadir. Bunun mantiki sonucu olarak da, Islam merkezli bir medeniyete
mensup oldugumuz dénemde Arapca ve Fars¢a’dan terim yapmamiz gerekti-
gini; miisbet ilim merkezli oldugunu diisiindiigli Avrupa medeniyetine mensup
oldugumuz dénemde ise Arapca ve Farsca’dan kurtulup Bati dillerinden istifa-
de etmemiz gerektigini savunmaktadur.

Ummet programinda, Islam milletleri arasinda ortak bir egitim sistemi ge-
ligtirebilmek i¢in egitim kongreleri diizenlemeyi teklif eden Gokalp’in bu ortak
egitim sisteminden ne anladigin, ‘Terbiye’" baglikli yazisindan ¢ikarmak miim-
kiindiir.

“Bir mektep programina g0z gezdirdigimiz zaman, gocuklarimiza iig tiirlii
bilgi 6grettigimizi goriiriiz. Evvela milli dil ve edebiyatimizi, milli tarihimizi
ogretiyoruz. Ikinci olarak, Kur’an-1 Kerim, tecvit, ilm-i hél gibi dersler ve Islam
tarihi ile Islam lisanlar okutuyoruz. Ugiincii olarak, matematik, tip gibi ilimleri
ve bu ilimleri §grenmege yarayan yabanc diller il el isleri, idman gibi hiinerler
6gretiyoruz. ... O halde bizim i¢in tam bir terbiye, ti¢ kisimdan olusur: Tiirk
terbiyesi, Islam terbiyesi, asir terbiyesi.”

Uglii bir egitim anlayisina sahip olan.'® Gékalp’in;

Diyanet’le ilgili goriislerini, immet programimda yer alan “Isldm kavim-
leri miifif teskilatlar: arasinda daimi bir irtibat viicuda getirmek” maddesi
¢ergevesinde degerlendirebiliriz. Ancak buna gegmeden 6nce onun medeniyet
veya milletleraras: birlik anlayiginda karsilastig: bir ikileme dikkat ¢cekmekte,
konumuz agisindan fayda vardur.

15. Gokalp, Tirklesmek, Isldmlagsmak, Muasirlagmak iginde, s. 56-61.
16. Bunlarm birbirlerinden nasil ayrilacag konusunda sunlart ssyler:

“Bu lig terbiye, birbirinin muavin ve mitkemmili olmakla mitkelleftirler. Halbuki sel4-
hiyetlerinin daireleri ve bu dairenin hudutlari makul ve muhik bir surctte tayin ve tahdit
edilmezse, yekdigerine muariz ve muhasim da olabilirler.

Asir terbiyesi, maddiyat sahasinda kalmayarak maneviyat 4lemine tecaviiz ettigi daki-
kada Islam ve Tiirk terbiyelerinin hukukuna taarruz etmis olur. Millf ve dini terbiyelerin
hudutlarm tayin etmek ise daha giigtiir. Isldm ananelerinden hangilerinin dogrudan dogru-
ya Islamiyete, hangilerinin Arap, Fars yahut Tiirke ait oldugunu gdstermek amik tetkiklere
mubhtagtir,

Binaenaleyh “Islim terbiyesi”, esas itibariyle Tiirk ve asir terbiyelerini kabul etmekle
beraber, bunlar tarafindan kendi sahasina vuku bulacak tecaviizlere meydan vermemege
calisacak ve ayni zamanda hakiki Isldm akideleri ve ananelerini hem bidayette Arap kav-
minden intikal eden, hem de bilahare sair kavimlerden istidre olunan adet bid’atlerden
tefrika ikdam edecektir.” (Gokalp, a.e., 5.60-61)
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Gékalp’in diisiincesinde bir millet igin iki medeniyet dairesi veya iki mil-
letleraras: birlik alani vardir. Bunlarin birisinin merkezinde din, digerinin mer-
kezinde ise miisbet bilim vardir. 1913’ deki Gokalp “bir dine mensup milletleri
bir milletleraras birlik” kabul ederken, Tiirklitkle Islamiyet’in birini “milli-
yet” digerini “milletleraras: birlik” olarak goriiyor ve aralarinda asla catisma .
olmadigim diisiiniiyordu. Fakat bir de “gagdaslagma (asriyyet) ihtiyac1” vardi.
Tiirkgiilerin gayesi, “¢agdas (muasir) bir Islam Tiirkliigii”!” idi. Bu sebepten
1918°de miisbet ilimlere dayall yeni ve hakiki bir milletlerarasi birlik’den su
ciimlelerle soz etmekteydi. ‘

«.. gagdas (asti) medeniyet, miisbet ilimlere dayali yeni bir ‘milletleraras
birlik’ meydana getirmektedir. Gittikge, dine dayanan milletlerarasi birlikler yerine
ilme dayanan hakiki bir milletleraras: birlik kaim olmaktadir. Bir taraftan ja-
ponya’mn, diger cihetten Tiirkiye’nin Avrupa milletleri arasina girmesi Avrupa
milletleraras: birligine ‘din-dis1” (14-dini) bir mahiyet verdi ginden, gittikge mil-
letleraras: birlik dairesiyle “timmet” dairesi de birbirinden ayrilmaktadir. Yani
bugiin Tiirk milleti Ural-Altay ailesine, Islam timmetine, Avrupa milletlerarasi
birligine mensup bir cemiyetten ibarettir.”'®

Gériildiigii gibi 1913°de Tiirk milleti i¢in kabul ettigi dine dayanan milletle-
raras: birlik dairesi, yerini 1918’ de ilme dayanan ‘hakiki’ bir milletleraras: birlige
birakmaktadir. Bu bir anlamda, dinin yerini ilmin almas: demektir. Gokalp dinden
vazge¢me niyetinde olmadigna gore', bu ikilemden nasil kurtulacaktir?

Bir millet i¢in sézkonusu olan iki medeniyet dairesinden din merkezli ola-
nina “dmmet”, miisbet bilim merkezli olanina da ‘milletlerarasi birlik’ adim1
vererek konuyu kavramsal ¢6ziimlemeyle teorik seviyede ¢ozmeyi denese de,
uygulamada ¢dziim bu kadar basit olmamaktadir. Ciinkii en azindan Gokalp’in
icinde yetistigi Osmanl kiiltiiriinde dinin ya da din merkezli milletlerarasi birli-
gin cok yonlili talepleri vardir. Ayn: konuda hem dinin hem de ilme dayali Avru-
pa milletleraras birliginin birbiriyle ¢atisan talepleri oldugu durumlarda han-
gisi tercih edilecektir?®

17. Gokalp, Tiirklegmek, islamlagmak, Muasirlagmak, s. 12,153.

18. Gokalp, a.e., 5. 13. ‘

19. “Milletimiz ne mukaddes dininden vazgegebilir ne de hayat-1 asriyyenin icibat-1 zaruriyyesin-
den tecerriid edebilir. Muktazay-1 hikmet, bu iki himmetten birini digerine feda etmek degil,
belki onlar birbiriyle telife aligmaktir.” (“Ittihad ve Terakki Kongresi-1”, Ziya Gokalp, Ma-
kaleler VIII, Hazirlayan F.R. Tuncer, Ankara 1981, iginde s. 60-61)

20. Burada Gékalp’in sorgulamaksizin benimsedigi bazi énkabulleri vardir. Avrupa medeniye-
tinin ilme dayali oldugunu, bu sebepten de ‘din-dis’ (1adini) bir karakter tagidigini iddia
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Bu soru; Bati medeniyeti ile kars1 karsiya gelen Osmanh aydininin, ceva-
bini bulmaya calisti;, aydinlari adeta birbirinden ayrigtiran temel bir soru du-
rumundadir ve cevaplandirilmasi, bliyiik ¢apta din’den ne anlasildigina bagl-
dir. Son dénem Osmanl aydni, dine yiikledigi anlama paralel olarak, bu soru-
ya farkli cevaplar tiretmis ve bu cevaplar gevresinde farkh gruplar olusturmus-
lardir. Durum bugiin bile ¢ok fazla degismis degildir.

Burada Gékalp’in din anlayigini biitiin yénleriyle ele alabilecek durumda
olmadigimz: bir kere daha belirtmekte fayda vardir. Dolayistyla onun din anla-
yis1 lizerinde, sadece medeniyet ile kurdugu iligkiyi agiklamaya yetecek kadar
duracagimizi belirtmek zorundayiz. Ancak burada Gokalp’in din hakkinda sOy-
lediklerinin anlamls hale gelebilmesi i¢in mensup oldugu Osmanli toplumunda
dinin geleneksel olarak isgal ettigi yeri hatirlamakta fayda vardir.

Herseyden 6nce Osmanli, Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin ifadesiyle “din’i
asil, devlet’i fer’  kabul eden, devleti “umiir-u din iizerine”' bina etmis bir
toplum érgiitlenmesine sahipti. Bu toplumda din “seyhulislamik” adi altinda
kurumlasmus; fetva, hukuk ve egitim olmak iizere ii¢ temel faaliyet alanini uh-
desine almisti. Dolayisiyla klasik Osmanlt toplumunda din; bir anlamda hem
yasamayi, hem yargry1 hem de egitimi yonlendirecek sekilde teskilatlanmusty. I1.
Mahmud déneminden itibaren(1808-1839) seyhulislamlik kurumunun bu faali-
yet alanlari daraltilmaya ¢aligild: g1 ve bu yolda Gékalp’in yasadig1 déneme ka-
dar hayli yol katedildigi do grudur. Ama Tanzimat déneminde Megihat-1 [slami-
ye héla asagidaki dort alanda belirli bir oranda sz sahibi idi. Bunlar;

1) Fetvd makam,

2) Hey’et-i vukela tiyesi olarak siyasi konularda sdz sahibi,

3) Ser’i mahkemelerin bagli oldugu kurum,

4) Egitim tegkilatinda medreselerden sorumlu, idi.

etmesi bunlardan birisidir. Ama acaba gergekten Syle midir, diye sorma ihtiyaci bile duyma-
maktadir. Gokalp’den sonra bu konuda yapilan calismalar ve yasanan tecriibeler, Gokalp’i
dogrulamamstir.

21. Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhis’ul-Beyan fi Kavanin-i Al-j Osman, Hazirlayan Dr. Sevim
Ilgiirel, Ankara 1998, 10. Bab; Miibahat Tiirker Kiiyel, “Ulema-i Kiram” ve “Tafra - Tehil-
le”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Prof. Dr. Necati Oner Armagani, c. XL, s.
357“den nakil.

22. Daha genis bilgi icin bkz: Dr. Seyfeddin Ersahin, “Mesihat-1 Islamiye’den ‘Diyanet Riyase-
ti’ne (Ziya Gokalp’in Seyhulislamlrk Tasarist)”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, c. XXXVIII, s. 333-344.
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Biitiin bunlar; Tanzimat ddneminde ve sonrasinda dinin, hukuk, siyaset ve
egitim alanlarmda eskisi kadar olmasa da yine de belirgin bir sekilde soz sahi-
bi olmaya devam ettigini gosterir.

Bu durumda cevabimi bulmamiz gereken soru sudur: Tiirk milletinin ayni
anda hem Islam iimmetine hem de Avrupa milletlerarasi birligine mensup ol-
masi; hukuk, siyaset ve egitim alanlarinda ne anlama gelmektedir? Yani Tiirk
milleti i¢in bu ii¢ alani immet kavraminin delalet ettigi milletlerarast birligin
merkezindeki din mi, yoksa Avrupa milletlerarast birliginin merkezindeki miis-
bet bilim mi diizenleyecektir? “Diyanet ve Kaza™ ile “Ittihat ve Terakki Kong-
resi I, 112 deki Gokalp’in ifadelers, konuya agiklik getirecek mahiyettedir.

Gokalp’e gore her isin bir “diyani” boyutu bir de “hukuki” (kazaf) boyutu
vardir. Buna bagli olarak da her is ile ilgili bir diyani hitkiim bir de hukuki
hiikiim vardir. islamiyet, diyani hiikiimlerle hukuki hitkiimleri birbirinden ayir-
mistir.?® Diyani olan ‘mukaddes olan’ iken, hukuki olan bir dizi iktisadi, sihhi,
fenni “diinyevi icabata tabidir.”* islamiyette diyani hiikiimlerle hukuk{ hitkk{im-
lerin birbirinden ayird edildigini gosteren, hukifiken gegerli olup da diyaneten-
gegerli olmayan pek gok fikhi mesele vardir.”

Diyani hiikiimler ile hukuki hitkiimler arasindaki farki, Gokalp yaptimm
giigleri arasindaki farkta arar. Ciinkii ona gore diyani hitkiimler, yaptirim giicii
“miinhasiran uhrevi olan” dini teklifler iken hukuk? hiikiimler de, diinyevi bir
yaptirima “malik olan dini tekliflerdir. Bundan dolay1 hukuki hitkiimler, ‘dint
hiikiimler’ cinsinin i¢inde ise de, ‘diyan{ hilkiimler’ tiiriiniin dismnda miistakil

23. Ziya Gokalp, Makaleler V111, Hazirlayan Ferit Ragip Tuncer, Ankara 1981, Kiiltiir Bakanli-
g1 Yayinlari, s. 46-49.
24. Ziya Gokalp, Makaleler VIII, s. 60-71
25. Diyanet ve Kaza, s. 47; Diyani hitkiimlerle hukuki hitkiimler arasinda yapilan bu ayrimin
tarihi oldukga eskidir. Mesela Hanefi fikhinin dnemli isimlerinden olan Merginani (8. 593/
1197) Gokalp’ten yedi asir 6nce hitkiimler arasinda boyle bir aymm yapmaktadir. (Genis
bilgi igin bkz. M. Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, istanbul 1994, s. 117).
26. a.e., 49.
27. Bu meselelere verdigi 6rnekler sunlardir: “Faiz almak diyaneten caiz olmadigs halde devr-1
ser’] tarikiyle kazden vakidir. Miiréir-i zamandan dolay1 kazden hakk-1 dava sakit olursa da
* diyaneten hak sakit olmaz. Diyaneten (varise vasiyet) caiz olmadig: halde, (nef’i miilk)
yahut (viicuh u birre) vasiyet edilmis mala varisin nasp edilmesi gibi tariklerle kazaen
caridir. Hele diyaneten caiz olmadig halde kazaen caridir. Adalet imkan yok iken taad-
ditd-i zevcat dinen gayr-i caiz oldugu ve 4mme-i nds igin bunun adem-i imkén1 nass-i
Kur’anla mileyyed bulundugu halde kazaen cari ve muteberdir. Dinen talak Ebgazii’l-helal
iken kazaen higbir kayd-i ihtiraz ile mukayyed degildir.” Diyanet ve Kaza, 47-48.
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bir tiirdiir. Hukuk? hiikiimler (ahkdm-1 kazaiyye) bugiinkii istilaha gére hukuk
adim verdigimiz kaidelerdir. O halde Islamiyette hukuk, din hitkiimlerden sa-
yilsa da diyani hiikiimlerden sayilmaz, 2

Bir baska yerde de Gokalp dinin “ibadet ve itikatlardan miirekkep” oldu-
gunu, bu sebepten de “siyasi hukuki, iktisadi, bedi, lisani ve ilmi miiesseseler-
den”” ayirdedilmesi gerektigini dile getirir.

Islémiyette diyant hiikiimlerle hukuki hiiktimler birbirinden bu sekilde ayri-
linca, bunlarm kurumlarinm da, kagimlmaz olarak birbirinden ayrilmasi gere-
kecektir. Bu kurumlarin biris; “Adliye Nezareti”, digeri de “Dinf Isler Nezare-
ti”dir. Gokalp’in “timmer programi ‘na gére, Islam kavimleri arasinda din isleri
ile ilgilenen kurum olan miiftiiliikler arasinda daim? bir irtibat kurulmalidir. 3

Burada Gékalp’in Islamiyette hukulk, din hiikiimlerden sayilsa da diyani
hiikiimlerden Sayilmaz’ ifadesine dikkat ¢ekmekte konumuz agisindan fayda
vardir.

Gokalp’in din winde ‘divani olan’ ile ‘hukuki olan’ arasinda ayirim yap-
mas, diyani olani mukaddes kabu] edip hukuki olan: “iktisadi, sthhi ve fenni bir
dizi diinyevi ihtiyaca tabi’ olarak degerlendirmesi, en azindan kendi doénemi
i¢in, 6nemli bir ayirimdur. Bunu; hukuk? hiikiimlerin ortaya ¢tkan kiiltiirel deg;-
simlere paralel olarak degisime a1k olmasi, ama dinden de bagmin kopmamas;
gerektigi seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Bir baska ifadeyle Gokalp’e
gore hukuk, bir tarafian toplumun dini degerleri ile ters diismeyecek, diger
laraftan da gelisen kijltijrel ihtiyaclara cevap verebilecek sekilde yorumlana-
caktir,

‘Ummet programi’*' nin tahlilinin izin verdigi dlgiiler iginde ele alabildi-
gimiz kadariyla gériilen odur ki; Gokalp’in diisiince diinyasinda dinin alan;,

-_—

28. fttihad ve Terakki Kongresi I, 62-63.

29. Gokalp, “Dinin Igtimat Hizmetleri I”, Makaleler V111, icinde, 50.

30. “Bir devletin umur-u diyaniyyesiyle umur-u kazaiyyesi bagka baska hizmet-i Ammeler teskil
eder. Binaenaleyh her biri igin miistakil bir nezaret lazimdur. Adliye Nezareti Umur-u kazaiyye
Nezareti oldugu i¢in alelumum teskilat-1 kazaiyyenin mezkur nezarete rapt ve ilhaki lazim
oldugu gibi megihat-1 Islamiyye de Umur-i diniyye Nezareti oldugu i¢in, alelumum miiessesat-
1diniyyenin idaresi de mesihat-1 tilyaya tevdi olunmak lazimdir.” [ttihad ve Terakki Kongresi
11, 70-71.

31. Ummet programu, kiiltiirel bir program olarak, bir biitiin halinde gerceklesmemistir. Bunun-
la beraber, Islam iilkeleri arasimda Islam Konferansi gibi toplantilarm gergeklestirilmis ol-
mast, son yillarda Diyanet sleri Bagkanligi’nin gergeklestirdigi ‘Din Stra’lari, Gékalp’in
ongértilerinin hayata gegirilmis Smekleri durumundadir.
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Osmanlidaki klasik din anlayisina gore, siiphesiz daraltilmustir. Bu anlayigda
din, hukuk ve egitim alanlarida belirleyici olma iddiasmdan vazgegmektedir.
Ama bu, hukuk ve egitim faaliyetlerinin, tamamen dinden kopuk olmas: anla-
mina gelmemekte, en azindan Gokalp’in ifadeleri, boyle bir anlamaya izin ver-
memektedir.

Gokalp’in ‘tiimmet’ ve ‘milletleraras: birlik’ kavramlar arasinda diistigi
ikilemden kurtulma yolunda teklif ettigi ¢oziim sekli, siiphesiz tartisilabilir mé-
hiyettedir, yeteri kadar da tartistimugtir. Nevarki gegen zaman i¢inde, onun teklif
ettigi ¢ozlimi asan, kapsamh ve uygulanabilir karakterde g¢oziimlerin iretile-
memis olmas1 da, oldukca ditgtindiriici olmalidir.

Gokalp’in Islam diinyast ite ilgili tasavvurlari konusunda merhum Erol Giingdr’iin 25
sene once yaptigl su tesbitlerine katiimamak miimkin degildir:

«1 Medreselerin kaldirilmasi ve onlarin yerine tiniversite biinyesi iginde ilahiyat fa-
kiiltesinin gegmesi Gokalp’in yukaridaki ditgiincelerinden ¢ikma bir tatbikattir. Zaten Yeni
Hayat’ta nesrettigi “Kiilliye” adli manzumede (1918) medresenin sadece din adami yetisti-
ren -imam - Hatib Okullart gibi - bir milessese olarak kaldig1 takdirde ayri bir mevcudiyeti
olabilecegini, bir ilim miiessesesi olmak istiyorsa 0 zaman {lahiyat Fakiiltesi halinde finiver-
siteye intikal etmesini teklif ediyordu. Bugiin Tiirkiye’de bir taraftan dini meslek okullart,
bir taraftan da Gokalp’in belirttizi manada bir medrese ({1ahiyat ve islami Tlimler Fakiiltele-
ri) bulunuyor.

5. {slam milletleri arasinda ortakligt temin ettigi icin muhafaza edilmesi istenen alfabe
Tiirkiye’de kaldirlmistir, diger bagimsiz {slam iilkelerinde devam etmektedir.

3. {sl4m milletleri arasmnda ortak ilim terminolojisi kurulmast tasavvuru gergeklesme-
mis, her millet kendi terminolojisini kurma yoluna gitmistir.

4. islam milletlerinde ortak bir terbiye sisterni kurulmasi fikri hig ele almmamigtir;
esasen bu fikrin gerceklesmesi bir Islam birligi kavramindan ayr1 diigtiniilemez.” Erol Giin-
gor, “Ziya Gokalp ve “Tiirkgiilitkte Din’ Meselesi”, s. 278.



OSMANAYDINLI @ 17

Dint Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3,s.7

Mu’tezile’nin Imamet Nazariyesi:
Teor1 ve Pratik

Osman AYDINLI*

A. Imamet Nazariyesi

Hz. Muhammed’in vefatini miiteakip meydana gelen siyasi geligneler ve
ilk halifeye Beni Saide’de bey’at edilmesi, devlet baskanligy ile ilgili tartisma-
lar1 giindeme getirmis ve bu tartismalarin sonraki nesillere yansimasiyla da,
imamet, immetin en énemli meselesi' vasfini kazanmisgtir. Bu mesele miislii-
manlarin siyaseten farklilagmasina sebep olmustur; bir grup Islam toplumunun
tzerinde anlagtig1 birinin devlet baskan: olmasi gerektigini savunurken, baska
bir grup da imametin nass ve tayinle sabit oldugu? fikrini ileri siirmiistiir.

Imamet ¢ogu kez hilafet kavramuyla es anlamli ele alinmis ve Hz. Pey-
gamber’in vekili ya da halefi olan kisinin liderligini ifade etmek icin kullanil-
mistir.’ Bu ¢evrede mezhepler, imametin tesbit sekli, imama gerek olup olma-
dig1, gerek varsa kimler tarafindan ve nasil belirlenecegi, halk tarafindan gore-

*  Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum Héhiyat Fakiiltesi

1. Es’ari Makaldtu'l-Islamiyyin, Tsh. Helmut Rutter, Wiesbaden 1980/1400,2.

2. Sehristani, el-Milel ve'n Nihal, Nest. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut 1990/1410,18;
Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Thk. Dr. Abdulkerim Osman, Kahire, 1988/
1408,762.

3. Tmametin lugat ve 1stilah antami i¢in bkz. Ibn Manzur, Lisanu ‘I-drab, Beyrut 1970,1, 882
vd; Ragib Isfehdni el-Miifredat fi Garib'l-Kur an, thk. M.S Kiylani, Beyrut trz., I, 156.
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ve getirilecek veya tayin edilecek kisinin, ne gibi 6zelliklerinin olmasi gerekti-
gi konularini ele almislardir. Hariciler, Hz.Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerini
en ideal donemler olarak gdrmiis, ilk alt1 yildan sonra Hz. Osman’m, Tahkim
hadisesinden sonra da Hz Ali’nin kiifre gittigini iddia etmislerdir. Hariciler
imamet konusunda temelde “Kureys’in tsttinliigii” fikrine kars: cikarak, ima-
metin Kureysliden bagkasina verilebilecegi fikrini 6ne siirmiiglerdir. Onlara
gbre halkin sectigi devlet bagkan adaleti temsil ettigi ve zulimden kagindig:
siirece itaata layiktir; fakat haktan ayrildiginda, gorevden azledilmesi ve katle-
dilmesi vucubiyeti* bulunmaktadir.

Sii imamet anlayiginin merkezinde ise, Hz. Ali’nin Hz Peygamber tara-
findan imam olarak tayin edildigi fikri bulunmaktadir. Ciinkii onlar, Hz.Ali’nin,
Hz.Peygamberden sonra nas ve tayinle halife oldugu ve imametin kiyamete
kadar onun Fatima’dan olan soyundan ¢ikmayacagr® fikrini one strmiis ve
imameti bir inang esasi olara ele almustir.’ Sil imamet nazariyesi ¢evresinde
ele alinmas: gereken bir bagka husus da “gaybet” meselesidir. Onlara gore
Onikinci imam Muhammed Mehdi, 261/874 yilinda gizlenmigtir. Bundan son-
raki dénemin ad1 “Gaybet Dénemi”dir ve “Gaybet-1 Sugra” (Kiigiik Gizlilik)
ve “Gaybet-i Kiibra” (Biiyiik Gizlilik) olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Kiiciik Gizlilik donemi, 261/874 yilindan 328/940 tarihine kadar olan dénem-
dir. Sefirler donemi de denilen bu zaman kesitinde, Onikinci Imam, zaman
zaman sefirlerle goriismils ve emir ve isteklerini taraflarina ulustirmgtir. 328/
940 tarihinden sonra da Biiyiik Gizlilik donemi baslamustir. Onikinci Imam
halen sagdir ve giinii geldiginde tekrar ortaya cikacak ve yeryliziinii adéletle
dolduracaktir.” Sii imamet nazariyesi gevresinde imametin niibiivvetle irtibat-
landiriimasi, imamlara itaat meselesi ve {mamin muttasif olmas1 gereken sifat-
lart da ele alinmgtir.®

Zeydiye ve imamet meselesinde, Sia’ dan ve diger mezheplerden aynlmis-
tir. Onlara gore, Hz.Peygamber, isim ve sahis belirtirek kimseyi imam tayin

Schristani, 116 vd.

Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniiniiz Siiligi, Ankara 1993,15.

Hasan Onat, “Sii Imdmet Nazariyesi”, AUIFD, XXXI1(1992), 93 vd.

Daha genis bilgi igin bkz. E Ruhi Figlaly, Jmamiyye Siasi, Ankara 1984,174-180.

Sii imamet nazariyesi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Hasan Onat Emeviler Devri Sii
Hareketleri ve Giindimiiz Siiligi, Ankara 1993,20-41; Hasan Onat, “Sii [mdmet Nazariyesi”,
AUIFD, XXXI11I (1992),89-110; Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, XXXVI
(1997), 79-118

N R
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etmemuistir. Hagimi olan, takva sahibi, alim ve cesur bir kimse kendi imametini
ilan ederek ayaklanirsa, imamhig: haketmis demektir. imamin gizli ulmast, ha-
tasiz ve glinahsiz olduklarinm séylenmesi de daha az layik olanin imametinin
de caiz olacagni ileri stirmiistiir. Bu sebeple, efdal olan Hz.Ali’dir; fakat mef-
dul olan Hz.Ebd Bekir ve Hz.Omer’in imametleri de haktir.?

Ehl-i Siinnet ise, siyasi meseleleri agirlikl bir sekilde hilafet noktasinda
ele almig ve imametin Kureys’ten olmasi gerektigi hususunu islemistir. Hila-
fetteki tarihi siray1 6ngérerek dért halife ddneminde ortaya ¢ikan uygulamala-
11, siyasi anlayisin bir geregi olarak miitalaa etmistir. Imamet konusunu 1srarla
inang alanimn disinda tutmaya 6zen gostermistir. Esasen Ehl-i Siinnet bu ko-
nudaki tezini, Miircie’nin sahabenin tekfirine kars1 ¢ikarak, Hz Ali’yle Os-
man’1 immetin hakl: idarecileri olarak ilan etmeleri fikri {izerine inga etmis-
tir. 10

Genel olarak Rasul’den itibaren gelen tarihi siray1 5ngdren Mu’tezile ise,
Ebubekir, Omer, Osman ve Ali siralamasin savunarak onlarin mesruiyetlerini
kabul etmis; onlardan sonra ise, imamet gorevine getirilecek kimsenin timme-
tin belirledigi ve akdettigi biri olmas: gerektigini iddia etmistir.'" Mu’tezile bu
gorisiiyle, imametin nass ve tayinle oldugunu savunanlarm karsisinda yer al-
maktadir.

Mu'’tezililer, Sia’nin imametle ilgili bu yaklagimim elestirerek bu konuya
ne sekilde baktiklarina agiklik getirirler. Onlara gb6re Rasulullah 6ldiigiinde
imam nasbetmemistir; eger imamet dini bir akit olsayd, kible, namaz, zekat
gibi konularda nasil nass varsa imamet konusunda da nass olurdu.”?> Mu’tezi-
le’nin bu konudaki yaklagimini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir. Nass olsay-
d1 bu ya gizli olurdu ya da agik olurdu; agik olamaz. Ciinkii béyle olsaydi
dinden zaruri bilinen bir hususu reddedenin kafir olmas gerekirdi; hatta bu
konuda sahabenin kiifiii gerekirdi. Gizli olmasima gelince bu konuda bazi ipug-
larmnin olmasi gerekirdi; bu konuda bir bilgi yoktur. Sahabe de bu konuda bilgi
sahibi degildir. Dolayisiyla imamete delalet eden nass bulunmamaktadir.”®

9. Daha genis bilgi igin bkz. Nasi el-Ekber, Mesailu’l Imame, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971,
42 vd.; Sehristani, I, 153 vd.

10. Miircie’nin imamete iliskin goriigleri hakkinda bkz. Nasi el-Ekber, 62; Sénmez Kutlu, Islam
Diisiincesinde Hadis Taraflari ve Iman Anlayislar:, Basilmamis Dogentlik Tezi, Ankara 1997

11. Kadr Abdulcabbar, Serhu Usuli'l- Hamse, 757-758.

12. Nasi el-Ekber Mesailu’l Imame, 49.

13. Kadi Abdulcabbar, Serhy Usul’i ‘I-Hamse, 762 vd.
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Goriildiigil gibi, Mu’tezile’de imamet konusunda egemen olan anlayis,
devlet baskanin belirleme gérevinin immete birakilmis olmasidir. Onlara gore
imam olacak bu sahsin adil olmas: ve iman ¢hli bulunmast; kitap ve siinneti
bilerek onlarla amel etmesi oldukga bityiik 6nem arzetmektedir. Ayrica Mu’te-
zile, imam olacak kisinin dzelliklerini sayarken onun belli bir soya veya kabi-
leye aidiyetine, zayif ve giiglii s6z arasmdaki fark anlamasi igin alim gerekti-
gine, adil olabilmesi igin cesur, temiz ve vera sahibi olmasinin lazim geldigine
vurgu yapar.'* Mu’tezili anlayisa gore imam &ne gegmeye layik olsun ya da
olmasin dne gecirilmistir ve timmet {istlinde velidir; onlarm islerinde tasarruf
sahibidir; bu itibarla Islam toplumunun imama ihtiyaci bulunmaktadir. Bunun
yanisara ser’i hitkiimleri yliritmek, iilkeyi korumak, ordulan yonlendirmek
gibi konularda da imama ihtiyag vardir.’s Fakat Mu’tezile igerisinde ~Ebu Imran
er-Rakkagi ve Hilseyin el-Kafi gibi- imama ihtiyag olmadigini ve imametin
gerekli bir kurum olarak nitelendirmeyecegini savunanlar'é da olmustur.

imamet konusunda Mu’tezile, daima en istiin olanin goreve getirilmesi
gerektigi fikrini (Fadil Imam) savunanlar ve bazen daha az listiin olanin tayin
olabilecegini tezini (Mefddl fmam) kabul edenler olmak tizere iki ana grubu
ayrilmaktadir.

1. En Faziletli Kisinin Imameti

En faziletli olanin imamete getirilmesi anlamina gelen Imametii’l-Fadil
goriislini benimseyenler, meseleye Hz.Muhammed’in devrinin en faziletliinsa-
n1 olmas: a¢ismdan yaklasirlar. Buna gore Niibiivvetten sonra imametten daha
faziletli bir makam bulunmaktadir ve fazilet hususunda imam nebiye velayet
etmektedir. Imam timmeti tedip eden ve dini bilgiler 6greten biridir; dolayisiyla
terbiye edenin terbiye alandan daha faziletli olma sorumlulugu vardir. Fadil’m
imameti fikri, Amr b.Ubeyd (144/761), Dirar b.Amr (200/815), Ebtl-Hiizeyl
(227/841) ve Tbrahim Nazzam (221/83 5) gibi sahislarca 6ne stiriilmugtiir."”

Devlet yonetiminde Fadil fmam’1n gorevlendirilmesi gerektigi fikrini be-
nimseyen bu grup, iki durum disinda mefdalun fadila tercih edilmeyecegini
ifade ederler:

14. Kadi Abdulcabbar, Serhu Usul’i’l-Hamse, 753.

15. Kadi Abdulcabbat, Serhu Usul’i’l-Hamse, 750.

16. Nasi el-Ekber, Mesailu'l Tmame, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971,49 vd.
17. Nasi el-Ekber, 51.
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1. Ummetin mefdli, -toplum hos gérmedigi ve benimsemedigi halde-
isi zorla Ustlenerek kendisini veli tayin eder ve fadilin éniine gecer.

2. Isi lizerine alan kimse, timmet i¢in uygun olmayan hiikiimleri tercih
ctmesiyle Fadil olmaktan ayrilir ve mefdiila déner.

Bu goriisii benimseyenler yukanidaki iki durumun Ebubekir’in imameti
icin s6z konusu edilemeyecegini séylerler. Ciinkii o, iimmetin 1stemedigi kim-
se degildir; timmetin tizerine zorla gelmemistir. Boyle olsaydi konuyla ilgili
haberler gelirdi. Aksine hiiccet ve halkin se¢imiyle imametine uyulmustur. Omer
de Ebubekir’den sonra insanlarm en faziletlisiydi. Osman da hilafetinin ilk alt1
yillik déneminde Omer’den sonra en faziletli insandy. '8

Mu’tezile’nin bu gériisiini 6ne strtip savunmasi, Rafizi imamet goriisii-
niin hakim oldugu déneme rastlamaktadir ve temelde bu anlayiga kars: miica-
dele verildigi anlagilmaktadir. Higam b. Hakem (190/805) anlatimina dayanan
bir rivayete gore; Amr b. Ubeyd’in Basra’da olusturdugu ders halkasina kati-
lan ona Hisam ona imamet konusunda bazi sorular yoneltip onu zor durumda
birakmistir. Amr b. Ubeyd’e sirastyla gozii, burnu, agzi, kulaklari, elleri ve
ayaklar: olup olmadigna dair sorular yéneltir ve bunlarm islevlerini sorar. Son
olarak kalbin iglevini sorar; karsilik olarak kalbin ¢ok 6nemli bir uzuv oldugu,
diger organlarin ona bagl olarak is goridigii ve sliphe durumunun yokolup
Allah’mn dogru olana ulastrmak ve sipheden armdirmak i¢in organlarin: bile
imamsiz birakmadigini; benzer bir sekilde insanlar1 da se¢imlerinde, siiphele-
rinde ve ihtilaflarinda serbest birakmayacagini; benzer bir sekilde insanlar1 da
secimlerinde, siiphelerinde ve ihtilaflarinda serbest birakmayacagini ve siip-
helerini giderecek imami kaim kilacagin: ifade eder. Amr ise bu delil karsisin-
da bir sey diyemez.' Amr’1 zor durumda birakan ve onun imamet gorislnii
agiklamada yetersiz gdsteren bu rivayet, kanaatimizce sonradan uydurulmus-
tur. Fakat bu rivayet, Amr’in Rafizi gériislerini yansitmast agisindan yine de
Onem arzetmektedir.

Ayni sekilde Dirar b. Amr’in, Hisam b. El-Hakem’le yaptig1 rivayet edi-
len imamet hakkindaki miinazara, Dirar’m Hisam’mn gériigiinii benimsedigi

18. Nasi el-Ekber, 52.

19. Ebw’l Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mesudi (346-957), Murucu’z-Zeheb ve Meadinu'l
Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1988, IV, 105; Ebu Ca’fer et-
Tusi, Thtiyar Ma ‘rifeti’r-Rical el-Ma'ruf bi Ricali’l-Kessi, Tlk.Mir Damad el-Esterabadi,
thk. Seyyid Mehdi er-Recai, Miiessesesetii Ali Beyt 1404, 11, 550-551.
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iddias1 ve Ali b. Ebi Talib’in onun imamete iliskin fikirleri hakkinda baz1 ipug-
lar1 da vermektedir. Bu rivayete gére, Dirar b. Amr, Yahyab. Halid el-Bermeki
81897805)’nin huzurunda Hisam Dirar’a velayet ve beradtin zahir mi, yoksa
batin iizerine mi oldugunu sorar. Dirar, bunlarin zahir oldugunu, batmn ise
idrak edilemeyecegini; ancak vahiyle bilinebilecegini sdyler. Hisam, bunun
dogru oldugunu ifade edip ardindan Alib. Ebi Talib ve Ebu Bekir’in isimlerini
zikrederck Allah’in diismanlarini katletmek suretiyle en fazla yardimeci olanin
cihadda en etkili olanin hangisi oldugunu sorar. Dirar, bu soruya Ali b. Ebi
Talib cevabim verir; fakat Ebu Bekir’in ona daha yakin oldugunu sbzlerine
ckler. Bunun iizerine Hisam, yakinlik ifadesinin batini bir anlam ifade ettigini,
o konuda sozii biraktiklarim hatirlatir. Sonra “zahiren Ali’yi itiraf ettin; bu
durumda veldyet yoniinden o, Ebu Bekir’den daha layiktir” der. Hisam, bati-
nin zahirle birlikte oldugunda, geri gevrilmez bir fazilet oldugunu da ifade
eder. Sonra da Rasulullah’in Ali’ye “Kuza’yla Harun birbirlerine hangi mesa-
bedeyse, sen de bana ayni mesabedesin; ancak su var ki, benden sonra Nebi
gelmeyecek.” dedigini ifade eder. Bu rivayete gore Hisam, Ali i¢in soylenenle-
rin zahiren ve batinen dogru oldugunu, istedigi dogrultuda aldig1 cevaplarla
kanitlams olur.?

Bir baska miinazara da Dirar, Hisam b. Hakem’e imametin nasil akdolaca-
g1 sorar. O da “Allah’n nibiivveti akdettigi gibi”, der. Dirar “O zaman 0
Nebi’dir” der. Hisam ise bdyle bir seyin sz konusu olamayacagini; ¢iinki
niibiivveti sema ehlinin yani meleklerin akdettigini, imameti ise arz ehlinin
yani nebilerin akdettigini ifade eder. iki akdin de Allah’m izniyle oldugunu
soyler. Hisam, daha sonra meselenin ¢oziimii noktasmda g secenegin s6z ko-
nusu olabilecegini sdyler. Buna gore; ya Allah Rasulden sonra insanlardan
teklifi kaldirmistir; onlari miikellef tutmamigtir; onlara emretmemistir ve neh-
yetmemistir; tizerinde teklif olmayan hayvanlar ve yirticilar mesabesinde ol-
muslardir; boyle diyemeyiz. Ya da insanlar miikellef olurlar. Kimse kimseye
muhta¢ olmaz; Rasullere ve alimlere ihtiyag duyulmaz. Herkes dogru olani
kendisi bulur. Bunu da diyemeyiz; ¢linkii insanlar kendi dismdakilere ihtiyag
duyarlar. Geriye iiglincl secenek kalmugtir; insanlar, yamlmayan, yanilgiya
diismeyen ve zulmetmeyen, giinahlardan masum olan, hatalardan beri olan,

20. Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu'l-Envar, Beyrut 1403/1983,X, 292 Seyh Abdullah
Nime, Hisam b. el-Hakem, 1405/1985. 223-224.
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ihtiya¢ duyulan; fakat kimseye ihtiyac duymayan Rasuliin ikame ettigi biri
gerekir,?!

Hz.Ebu Bekir ve Hz.Ali’nin faziletlerini tartisild: g1 bu rivayetler, muhte-
melen muahhar bir gii yazar tarafindan kurgulanmistir ve neticede hen Amr’im,
hen de Dirar’in Hisam tarafindan ikna edildigi goriilmektedir. Bu sebeple bu
rivayetlerin dogru ve giivenilir oldugunu soyleyebilmek pek mimkiin degildir.
Fakat bu tiir rivayetler Fadil’in imameti anlayisinin Rafizi imamet anlayisina
kars1 yapilan miinazara ve tartismalar neticesinde tesekkiil etmeye basladigini
gostermektedir.

Buna benzer bir imamet miinazarasi da Eb{’l-Hiizeyl’le Basra’dan Bag-
dat’a giderken Deyr-i Harak] kasabasinda karsilastigt Mecnunu’d-Deyr ad:
verilen $ii egilimli bir kisi arasinda cereyan etmistir. Bu miinazaranin basla-
rinda EbQ’1-Hiizeyl, Rasulullah’tan sonra en faziletli olan Ebubekir’in hilafe-
te geldigini ifade eder; bu gériisiinii Nebi’nin “Hayirlinizi 6ne gegiriniz, en
faziletlinize uyunuz” hadisiyle delillendirmek ister. O, bu ifadenin “insanlarin
razi oldugu birine” uyulmas: gerektigi anlamma geldigini de sozlerine ekler.
Mecnun’n-Deyr ise, Ebubekir’in immetin hayirlist olmadigim ve yalancs ol-
dugu i¢in Rasulullah’m minberine ¢ikma hakki bulunmadi gin1 séyleyerek Ebiil
—Hiizeyl’in Ebubekir’i “Insanlarin razi oldugu kimse” seklindeki tanimlama-
sini da elestirir. Bu elestiriyi yaparken de Ebubekir’in halife olmastyla sonug-
lanan tartismalarin detayina girer ve onun insanlarin razt olmadi81 kimse oldu-
gunu ispatlamaya caligir.? Onun elestirdigi bir baska husus da, Nebi’nin halef
birakmadig: iddia edildigi halde, Ebubekir’in Omer’i halef tayin etmesinin
dogal karsilanilmasidir. Yine Omer’in ehli cennettden oldugunu iddia ettigi
kisiden olusan gira hakkinda; “Ikisi dérdiine muhalefet ederse ikisini katledin;
ticli ligline muhalefet ederse Abdurrahman b. Afv’n aralarinda olmadig ticii-
nii katledin”, demesini “bu nasil istir ki, ehl-1 cennetin katlini emreden bir itaat
istenmektedir” diyerek elestirmektedir. Mecnunu’d-Deyr’e gore Omer yara-
landiginda Abdullah b. Abbas’la aralarinda bir konusma cereyan etmistir buna
gére Omer’in Hz. Ali’nin halife olmasimin timmetin yararina oldugunu bilmesi

21. Meclisi, Biharw’l-Envar, IXIX, 149; Seyh Abdullah Nime, Hisam b. el-Hakem, 230-231.

22. Miinazaratii Ebi’| Hiizeyl ve Mecnuni’d-Deyr, Darii’l-Kiitiibi’l-Misrtyye, 6 vd; Ebu Mansur
Ahmedb. Alib. Ebi Talib et-Tabersi, el-fhzicac, thk. Es-Seyyid Muhammed Bakir el-Musewv
el-Horasani, Meshed 1401/1981, 11, 383 vd.
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‘ve ifade etmesine ragmen onu tayin etmemistir. Kanaatimize gore bu rivayet

Ebil-Hiizeyl’in imamet goriisii ile alakali bazi ipuglar1 vermesine karsin ol-
dukea fazla ayrintiya girmesi, Allaf’m Mecnunu’d-Deyr’in imamet goriistini
ifade ederen pasif bir tavir sergilemesi ve neticede onun goriislerine boyun
eger bir goriintii ¢izmesi sebebiyle bazi istifhamlar1 beraberinde getirmektedir.
Rivayetin Sia kaynakli olmast da bu kanaatimizi dogrulamaktadir. Ancak mii-
nazaranin “en faziletli olanin imam olmas1” esasina dayandigimi géstermekte-
dir.

Fadil’m imameti gériisiiniin temelinde Hz. Peygamber’den itibaren gelen
Ebubekir, Omer, Osman, Ali siralamasi ve onlar1 en faziletli imam olduklar
beyan1 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu goriisiin temsilcilerinden Dirar da, efdal
olanin imametini ve dort halifenin imamete gelis sirasim fazilet sirasi olarak
ongdrmektedir. Bu hususta Peygamberin “Ummetim délalet {izerine birles-
mez”?* hadisini delil olarak takdim etmektedir. Ebubekir7i devrinin en tstti-
nii olarak kabul etme, Hz. Omer’i ve hilafetinin ilk alt: senesinde Hz. Osman’1
da kendi devirlerinin efdali sayma ve Hz. Ali’nin de hilafete gelis tarihinde
efdal oldugunu benimseme, Dirar b. Amr ve takipgisi ve dgrencisi Hafs el-
Ferd7in ifade ettipi?* goriiglerdir. Bu gériisler ondan sonra Ebu’l-Hiizeyl’m ve
Nazzam tarafindan da kabul gérmistiir®® Bu gortisii benimseyenlef bazi farkli-
liklar arzetsede temelde gelismemektedir.

Ebw’l-Hiizeyl’in fadilin imameti hakkindaki goriisiiyle ilgili olarak gelen
bir rivayet gore; onun Ebubekir ve Ali’nin fazilet konusanda esit oldugu®’ gb-
riigiinii benimsedigi ifade edilir. Baska bir rivayete gore ise; Ebd’1-Hiizeyl ve
Nazzam tarafindan da kabul gdrmiistiir. Bu gériisii benimseyenler bazi farkh-
liklar arzetse de temelde ¢elismemektedir.

Ebw’l-Hiizeyl’in fadilin imameti hakkindaki goriisiiyle ilgili olarak gelen
bir rivayete gore; onun Ebubekir ve Ali'nin fazilet konusunda esit oldugu go-
riigiinii benimsedigi ifade edilir. Bagka bir rivayete gore ise; Ebli’l-Hiizeyl’e

23. Miinazaratii Ebi’l Hiizeyl ve Mecnuni’d-Deyr, Dari’]-Kiitiibi’l-Misriyye, 6 vd; et-Tabers1,
el-ihticac, 11, 384 vd

24. Nasi el-Ekber, 51 vd.

25. Nasi el-Ekber, 55 vd.

26. Ebu Resid Nisaburi, el-Mesail fi 'l Hilaf beyne’l Basriyyin ve l-Bagdadiyyin, thk. Ridvan es-
Seyyid, Beyrut 1979,14.

27. Malati, Kitabu t-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l-Ehva ve’l-Beda, thk. Muhammed Zahid b. el-
Hasan el-Kevseri, Kahire 1949 45.
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Ali’den ve Ebubekir’den hangisinin konumunun Allah indinde daha biiyiik
oldugu soruldugunda, o bu soruya cevap olarak Ali’nin Hendek giiniinde Amr
b. Abduvudde’ye meydan okumasinmin ve miibarezesinin, Ensar ve Muhacirin
tim amel ve taatlerine muadiil oldugunu séyleyerek cevap vermistir. Bu du-
rumda Ali fazilet konusunda tek bagina Ebubekir’i de gegmcktedir.?® Oysa
Ali’yi, Ebubekir’den efdal sayma, Bagdat Mu’tezilesine 0zgli bir tavirdir. Ayrica
Ebt’l-Hiizeyl’in imamet goriisii ile ilgili gelen diger bazi haberler de, bu riva-
yet hakkinda bazi kuskular dogurmaktadir. Ebii’l-Hiizeyl’in Ebubekir’i devri-
nin en Gstiinii olarak gdrdiigii; ayni sekilde Hz. Omer’i ve hilafetinin ilk alti
senesinde Hz. Osman’1 da kendi déneminin efdali saydig1®® ve Hz. Ali’nin de
hilafete gelis tarihinde efdal oldugu rivayetinin®® onun imamet anlayigini tam
olarak yansittig1 kanaatindeyiz.

Amr, Nazzam ve Cahiz (255/868) gibi Basrali Mu’tezililer de Ebubekir’in
Alr’den efdal oldugu gériigiindedirler. Fazilet sirasm belirlemede hilafetteki
siray1 esas alirlar. Daha ¢ok Basra ekoliiniin benimsedigi fadil imam anlayisin-
da hilafete gelis tertibi esas alinmakla birlikte Hz. Osaman’m durumu da ciddi
bir sekilde tartisilmigtir. Basra mu’tezilesi Hz. Osman’m ilk alti yillik dénemi-
ni megru ve adaletli sayip, ikinci alt1 yillik dénemini adaletsizlik olarak kabul
ederler. Adil idareyi isteyisleri ve bu idare seklini gerceklestirmis olan Ebu
Bekir ve Omer’i hayirla anislar konuyla ilgili gelen rivayetlerden agikga belli
olmaktadir. Basra Mu’tezilesine gére Osman zamaninda meydana gelen fit-
neyle ilgili sartlar gok karmagik ve rivayetler ok celisiktir. Bu sebeple yanlist
dogrudan ayirma giigliigii bulunmaktadir. Eb’-Hiizeyl de, Osman hakkinda
“0 zalim mi, yoksa mazlum mu olarak 8ldiiriildii, bilmiyorum™?', der. Ebil-
Hiizeyl ve Nazzam’m, Osman hakkindaki diisiincesini su sekilde 6zetleyebiliriz:
Baslangigta Osman’a miisliimanlar icma ettililer. icma edenler onun dénemin-
de olan olaylari inkar etmislerdir. Rivayet edenler bu konuda ihtilaf temisler-
dir. Haberler sthhatsiz oldugu igin olaylarmn kiiciik boyutlu mu, yoksa biiyiik
boyutlu mu oldugunu bilmiyoruz. Osman’m hilafetinin son alt: yilinda vukuf

28. Ibn Ebi’l Hadid, Serhi Nehcu'l Belaga, ngr. Muhammed Ebu’l Fazl Ibrahim, Beyrut 1965,
XIX, 60; Nasir Gozeste, “Ebu’l-Huzeyl Allaf”, Dairetu’]-Mearif-i Buzurg-i Islami”, VI,
Tahran 1373, VI, 388-396.

29. Nasi el-Ekber, 52; Nisaburi, Mesail, 14.

30. Nasi el-Ekber, Mesail, 53.

31. Es’ari, Makalat, 455.
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ederiz. Olay oldugu zamanlailgili olarak ne tevella ederiz, ne de etmeyiz. Ciinki
bu olaylar kiigiikse o mii’mindir, biiyiikse dalaletteki fasiktir’> Gorildigi gibi
Hz. Osman dénemi, onun Sliimii ve i¢ savasin ¢ikmastyla ilgili kesin bir
yargilama yapmaktan imtina etme s6z konusudur.

Burada dikkat edilecek husus, tartigilmasina ragmen Basra Mu’tezile’si-
nin Hz. Osman’mn durumunu bir karar varmaksizin 6ylece biraktigidir. Son alti
yilinda Hz.Osman’m hakh mi, yoksa hatali m1 oldugunu bilemezsin demek
onun mii’'min mi, yoksa kafir mi oldugunu bilemezsin, demektir. Watt, bu ka-
rarsiz tavirla el-menziletii beyne’l menzeleteyn akidesi arasinda yakin bir mii-
nasebet oldugu kanaatini tasimaktadir.®

Mu’tezile’de fadilin mimameti fikri ortaya konurken imam olacak sahsin
Kureys’ten olup olmamas: hususunun da sorgulandigy goriilmektedir. Bu ko-
nuyu ilk ket, Mu’tezile nin tesekkiil siirecinde 6nemli bir yere sahip olan Dirar
b. Amr dile getirmistir. Fadil imam fikrine sahip olan Dirar’a gore, iki kisi
imamet icin biraraya geldiklerinde biri Kureyli, digeri Nabatli ise musliiman-
larmm Nabatliy1 imam segmeleri farzdir.** Ciinkii Nabath ilerde Allah’a kars1
geldiginde ve adaletsiz bir yonetim gdsterdiginde, giicii ve gevresi olmadigm-
dan ya da zayif oldugundan iktidardan uzaklastirilmas: ve azl edilmesi daha
kolay olacaktir.?s ona gére bdyle bir tavir, immet arasinda kan dékiilmesini
engeller ve ihtilafi bitirir.* Bagdadi ise onun bu konudaki gériisiind su gekilde
verir: “Bir Kureysli ile Arap olmayanin durumu esit olsa, Arap olmayan ima-
mete uygun bulunur. Mevla ise halis Arabdan evladir.”*” Eg’ari’nin eserinde
Dirar b. Amr’mn bu konudaki gbriisii nakledilirken Nabatli ifadesi yer alma-
makta, onun “Arap olmayanin (Acem) idaresi gereklidir. Ciinkii onlar, asiret
yoniinden daha az giigliidiir ve azmliktadir”,*® dedigi nakledilmektedir. Bu yak-
Jagtm en iistiin olanin imam olmas: gerektigi noktasinda yogunlagmakta; esit-
lik durumunda ise toplumu ve toplumun faydasina olam 6n plana gikarmakta-

32. Nasi el-Ekber, 53.

33. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. E. R. Figlali, Ankara 1981,289.

34. Nasi el-Ekber, 55; Mehmet Said Hatipoglu, “Islam da Ilk Siyasi Kavmiyet¢ilik “Hilafetin
Kureysiligi”, AUIFD, XXIII (1978),171

35. Nasi el-Ekber, 55; Schristany, el-Milel, 1, 79; Fahri, Kitdbii t-Telhisi'-Beyan fi Zikri’l-Firak
Ehli’l-Edydn, Moskova 1988,33.

36. Nasi el-Ekber, 56.

37. Bagdadi, Kitabu Usulu'd-din, Beyrut, 1981/1401,275

38. Eg’ari, 462
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dir. Dirar b. Amr fadil imam gériisii gercevesinde ifade ettigi bu anlays, diger
gruplardan farklilik arzetmektedir ve déneminin anlayisiyla mukayese edildi-
ginde oldukea 6zgiindiir. _

Mu’tezile de Kureys dis1 imamete cevaz vererek Dirar b. Amr’n gOriisii-
ni benimsemekte; fakat takdimde ayrilmaktadir. Ciinkii onlar Nabatli’y1 Ku-
reys’e takdim etmezler.*® Dirar’dan sonra Basra ilim meclislerinin énemli ismi
olan Ebu’l-Hiizeyl’in Kureyse bakis agisini, onun rivayet ettigi hadiste net ola-
rak gérmekteyiz: “Kureys size dosdogru oldugu siirece, siz de onlara dogru
olun. Eger size kars1 dogruluktan vazgegerlerse, omuzlarini kili¢larimizla vu-
runuz.”*’ Rivayet ettigi bu hadiste Kureysle dayanismanin adil davrandiklari
sirece yapilmasi gerektigini, adaletten ayrildiklarinda ise onlara kargt daya-
nigmanm gerekli oldugunu ifade etmektedir. Bu anlayisin daha sonra Mu’tezi-
le’de hakim oldugu ve imam olarak segilecek sahsin Kureys’den olup olma-
masinin imametini engelleyici bir dzellik olmadig ifade edilmistir,

Nasi el-Ekber fadil imam gériisiini benimseyenleri, Cemel savagima kati-
lan sahabeler hakkindaki kanaatlerini esas alarak, kendi icerisinde kollara ayir-
maktadir.*' Bunlar, Amr b. Ubeyd, Ebu’l-Hiizeyl, ibrahim Nazzam gibi sahis-
larin olusturdugu ve Ali, Talha ve Ziibeyr’i birlikte degil, teker teker tevella
eden Amriyye; Hisam b. Amr ve taraftarlarmin olusturdugu ve Ali, Talha ve
Ziibeyr’in harbetmediklerilerini sdyleyip onlari teberri eden Hisamiyye; Dirar
b. Amr ve Hafs el-Ferd tarafindan temsil edilen ve Ali, Talha ve Zibeyr konu-
sunda vukuf eden Diraryye’dir.

Amrb. Ubeyd’in Cemel savagina katilanlar hakkindaki tavr: oldukea kati-
dir. O “yanimda Ali, Talha, Ziibeyir ve Osman nalin tasmas: icin bile olsa
sahidlik yapsalar, sahidliklerini kabul etmezdim™*? diyerek her halikérda sa-
hidliklerinin kabul edilemeyecegini iddia eder.

Dirar b. Amir da déneminin en ¢ok konusulan ve iizerinde degeriendirme
yapilan konusu Hz. Ali, Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyir’in tavirlar: hakkinda mii-
talda ylriitmiistiir. Ona gore Hz. Ali ile onun karsisinda yer alan Ayse, Talha b.

39. Sehristany, el-Milel, 1, 79.

40. Hatib Bagdadi, Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit (463/1070), Tarihu Bagdat ev Medyenetus-
Selam, Matbaatu’s Saade, 1931/1349 111,367

41. Nasi el-Ekber,56.

42. Zehebi, Mizanu’l Itidal fi Nakdi'r Rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l Hayai trz.
HL,275; Bagdadi, Usulu’d-Din, 335
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Ubeydullah ve Ziibeyir b. Avvam’dan olusan grubdan biri hatali digeri hakli-
dir, hangisinin hatali oldugu bilinemediginden onlar hakkinda tevelli edilir.*?
Bu nedenle onlar1 topluca degil de, her birini ayri ayri kabul ettigini (tevelli)
ifade eder.* Bu konudaki gerekgesi ise soyledir: “Onlarim her birinin velayet
ve adaletleri icma ile sabittir ve adaletleri ancak icma ile ortadan kalkabilir.”*
Bu tavri belki de her iki gruba duydugu yakinliktan dolayi sergilemistir. Dirar-
*a gdre bu savasa katilanlardan bir grup fasiktir; ama hangisinin fasik oldugu
bilinmemektedir. O, Allah indinde sapik, fasik bir adama merhamet etmeyi
uygun gérmez. Goriislerini giiglendirmek igin de §yle bir olay nakleder: “Bu
harbe sahit olan iki adam ve girdiler. Birinin §6yle dedigine tanik olduk; Allah
{iclin tiglinclistidiir diyordu veya bir gesit Allah’1 inkara gotiiren baska bir sey
sdylityordu. Onceleri bunlar mii’mindiler. Bu kimseleri gormek i¢in eve girdi-
gimizde, ikisini de &lmiis bulduk. Bundan dolay1 ikisini de ne tevelli, ne de
teberri ederiz. Biliyoruz ki onlardan biri kafirdir, kafiri dost edinmeyi (tevelli)
ve ona Allah acisin demeyi uygun bulmayiz.”* '

Ebu’l-Hiizeyl ise Cemel savagina katilan iki taraftan birinin dogru, digeri-
nin yanlts oldugunu iddia etmistir. O, Hz. Ali’nin mi yoksa muhaliflerinin mi
_ hakli oldugunu séylemeyi reddetmis;*’ hangisinin dogru veya yanlig oldugu-
nun bilinmedigini* sdylemistir. Bundan dolay1 hem Hz. Ali’yi ve hem de onun
karsisinda yer alan Ayse, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyir b. Avvam’dan olu-
san grubu bir tutmustur.”* Bdylece Ebu’l-Hiizeyl, iki taraftan hangisinin dogru
oldugu kararii vermeksizin susmayn tercih etmektedir.

Nazzam da Ali ve Talha-Ziibeyir arasindaki ihtilaf hakkinda susar. Onla-
rin adalette birbirine denk olduguna inanir. Bu iki grubun ne veldyetini toptan
kabul eder, ne de onlar elestirir. Her birinin velayetini ayr ayr kabul eder.

Ona gore iki grub ayn: zamanda Tanr1 katinda makbul insanlardir.* Hisam b.

43. En-Nevbahti, Ebu Muhammed Hasan b. Musa (310-992), Kitabu Firaku’s Sia, thk. Helmut
Ritter, Istanbul 1931,15

44, Nevbahti, 15, Es’ari, 457

45. Nevbahti, 15.

46. Nasi el-Ekber, 54 vd.

47. Bs’ari, 45,457, Nasi el-Ekber, 88 vd.

48. Bbu Ya'la, Kitab el-Mu temed fi Usulud-Din, thk. W. Zeydan Haddad, Beyrut 1974,231

49. Watt, “The Political Attitudes of the Mu tazilah ", Journal of the Royal Asiatic Sacrety (JRAS),
1963,47

50. Nasir Gozeste, “Ebu’l-Huzeyl Allaf”, Dairetu’l-Mearif-i Buzurg-i Islami”, VI, Tahran
1373,V1,388-396
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Amr el-Futi ise, Ali, Talha ve Ziibeyr’in harbetmek amaciyla degil insanlar
arasindaki anlasmazliklart ve Hz. Osman’m katlini miinazara etmek amaciyla
biraraya geldiklerini; fakat onlar istemedigi halde’' sartlarin harbi do gurdugu-
nu ifade eder. Basra Mu’tezilesinden oldugu halde ekoliin genel egilimlerine
karg1 ¢iktig1 igin biiyiik tepki alan Abbad b. Siileyman es-Saymeri’ye gore Ali,
Tahkim’i kabul etmemis, inkar etmistir.’? Ona gére Talha Ziibeyr ve Ali arasin-
da savas olmamus; aralarinda tafdil konusunda ihtilaf olmustur.

Fadilin imameti goriisiinde olan bu grub, kararsiz bir tavir sergileyerek
tarihi konularda yani Hz. Osman’n éldiiriilmesi ve Ali, Talha, Ziibeyr ve Ayse
hakkindaki hitkmii Allah’a birakmaktadirlar. Bu tavir, 6nemli addedilmeyen
bazi tartigmal1 konular1 gdrmezlikten gelme, ¢6ziimii baskalarina birakma ya
da erteleme ve {immet i¢indeki gergin durumu yumugatma siyasetinin bir gos-
tergesidir.

2. Imamette Fazilet Sartinin Degiskenligi

Vasil b. Até, Bisr b. Halid, Bisr b. Mu’temir ve Ebu Musa el-Murdar’in
benimsedigi Imametii’l-Mefdiil goriisiine gore Mefdiiliin (daha az faziletli)
imameti caizdir. Clinkii Hz. Peygamber bazi seriyyelerde, aralarinda daha fazi-
letli sahabiler olmasina ragmen ordunun basina Mefdiil olanlari tayin etmistir.
Bu goriisti benimseyenler Hz Peygamber’in bu nevi uygulamalarin: gésterme-
si agisindan asagidaki drnekleri zikrederler:

Hz. Peygamber, Zatu’l-Selasil Gazvesinde, Ebu Bekir, Omer ve Ebu Ubey-
de’nin bulundugu orduya Amr b. As’1t kumandan olarak tayin etmistir; Mu’te
gazasinda Zeyd b. Harise’yi Cafer b. Ebi Talib’e amir yapmustir; ancak Zeyd’in
schadetinden sonra Cafer komutanlik gorevini iistlenebilmistir. Ayrica Usame
b. Zeyd’i Ebubekir ve Omer’in bulundugu orduya komutan olarak atamistir.
Fakat Hz. Peygamber vefat ettigi hastali§a yakalandiginda ordu sefere ¢ikama-
mus; daha sonra gérevini yerine getirmigtir.>*

Goriildiigii gibi, Mefdulun imametinin caiz oldugu esasma dayanan bu
yaklagim, kendini temellendirmek i¢in Hz. Peygamber’in, i¢inde faziletli bir

51. Nasi el-Ekber,55

52. Es’ari, 454.

53. Es’ari, 458.

54. Nasi el-Ekber, 51 vd.
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kisim insanlarin bulundugu bazi seriyyelerde ordunun basina daha az faziletli
kisileri gorevlendirme uygulamasini 6ne stirmektedir.

Ayrica bu gériis sahiplerin gore Peygamber imamet konusunda; tizerinde
gdriis birligine varilan birinin adaleti diigiirmeyecegini, onun da kitab1 ve sin-
neti bildigini, ondan daha faziletlisi ve daha alimi varoldugu halde, toplumun
oniine gegebilecegini sdylemistir. Mefdiil imamin igbasina gelebilme goriist-
nii benimseyenler, imamette, adil olma, Kitap ve stinnet hakkinda yeterli bilgi-
ye sahip olma ve immetin isini iistlenebilme sartin aramuslardir. Onlara gore
bu 6zellikleri kendinde toplayan kisi, kendisinden daha bilgili ve daha faziletli
biri bulunmas1 durumunda bile imam olabilir.*

Nasi cl-Ekber mefdul imam gbriisiinii benimseyenleri, -fadil imam gorii-
siinil benimseyenleri yaptigi tasnifteki gibi-kendi igerisinde kollara ayrir.>
Bunlar, Bisr b. el-Mu’temir ve taraftarlarmimn olusturdugu Hz. Ali’nin Nebi’-
den sonra en faziletli kisi oldugunu savunan Bisriyye; Ebu Bekir el-Asam ve
taraftarlarinin olusturdugu ve fazilet sirasimt Ebu Bekir, Omer, Abdurrahman
b. Avf, Osman olarak ngéren ve Hz. Ali’yi imametten distiren Asamiyye; ne
Ali’yi Ebubekir’e, ne de Ebubekir’i Ali’ye Gstiin tutan Bagdat Mu’tezilesinin
cogunlugudur. Nasi el-Ekber, yaptig1 bu tasnifte Bagdad Mu’tezilesinin ¢o-
gunludur. Nasi el-Ekber, yaptig1 bu tasnifte Bagdad Mu’tezilesinin gogunlugu
olarak tanimladig tigiincii grubun goriiglerinin ayrintisina girmez ve bu grub-
da kimlerin yer aldiina dair bilgi vermez.

Fadilin imameti fikrini benimseyen Mu’tezile’nin ilklerine gre Rasul’-
den sonra insanlarmn en faziletlisi Ebubekir, Omer, Osman ve Ali’dir. Vasil
farkly olarak Ali’yi Osman’a takdim etmektedir.’” Basra Mu’tezilesi’nden ol-
dugu halde mefduliin imameti anlayigini benimseyen Vasil’in, Ali ve Ebube-
kir’i miisavi tuttugu, Ali’yi ise Omer’e tafdil ettigi** de iddia edilmistir. Bag-
dat Mu’tezilesi ni, Basra Mu’tezilesi’nden ayiran en énemli prensibi, Hz. Ali’yi
diger sahabeye iistiin tutmaktir. Bagdat ekolinin Hz. Ali’yi tistiin tutmasi is-

55. Nasi el-Ekber, 51 vd.

56. Nasi el-Ekber, 61 vd.

57. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 766-767; el-Mugni, nsr. T. Hiiseyin, Kahire 1382-
8/1962-5,XX/1,114; Nesvanii’l Hlmyeriy, Huri’l Iyn, Misir 1948,181

58. Abdurrahman Salim, et-Tarihu's Siyasi li'l Mu tezile hatta Nihayetil Karni's Salisi’l Hicri,
Kahire 1989,130 '
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kenceye ugrayan Alevilerle duygu beraberligini saglayan siyasi bir tutumu
yansitir.”” mefduliin imameti anlayisinin temelinde de Hz. Ali’yi Ustiin sayma
ve imamete layik gdrme kanaati yatmaktadir,

Bu tavri Bagdat Mu’tezilesinin lideri olarak kabul edilen ve mefdul imam
gOriisiinii benimseyen Bisr b. el-Mu’temir’de de gormek miimkindiir. Ona gore
Peygamber’den sonra en faziletli kisi Ali idi. Fazilette Ebu Bekir onu takip
ediyordu; Kureys, hilafet konusunda Ebu Bekir’c egilim goéstermis ve miislii-
manlarin birligi agisindan Ebu Bekir’in halife olmas! immet icin daha hayirli
olmustur.® Gériildiigii gibi, Hz. Ali’nin efdal oldugu 6ngériilmekle beraber,
mefdul olmasina ragmen Hz. Ebu Bekir adil imam olarak kabul gdrmistiir.
Zeydiyye’nin dérdiincii tabakasint olusturan Bagdad Mu’tezilesi’nden Cafer
b. Harb (235/840), Cafer b. Miibessir (233/848) ve Ebu Cafer el-Iskafi (240/
854) de; Hz. Ali’yi, Hz. Peygamber’den sonra insanlarm en faziletlisi olarak
kabul etmislerdir.®’ Mefduliin imameti fikrini benimseyenlerin temelde Hz.
Ali’yi efdal saydiklar gériilmektedir. Bundan dolay1 bu fikri Fadilin imameti
anlayisindan ayiran temel 6genin Hz. Al’ye yonelik meyil oldugu sdylenebilir.

Bagdat Mu’tezilesi’nin genel gériiniimii Hz. Al’yi en Ustiin kabul etme
seklinde tezahiir etmesine ragmen bu ekoliin baz isimleri; onun hakkinda ke-
sin bir tercihi ortaya koymaktan kagmmus, Hz. Ebu Bekir’in mi yoksa Hz.
Ali’nin mi efdal oldugu meselesini karara varnilmamis bir sekilde birakmistir.52

Mefdul imam anlayisina sahip olan Mu’tezili sahislar, Cemel ve Siffin’e
katilan sahabe hakkindaki degerlendirmelerini imamet gorisleri ¢ergevesinde
ifade etmislerdir. Ilk olarak Vasil’in formiile ettigi “el-Menzile beyne’l Menzi-
leteyn” fikri, dzellikle Cemel ve Siffin Savasina katilanlarin durumuyla yaki-
nen ilgilidir. Vasii, bu savaslara katilanlarla ilgili olarak iki grubdan birinin
fasik oldugu, hangisinin fasik oldugunun bilinemiyecegi ve bu sebeple her iki
tarafinda sahitliklerinin kabul edilemeyecegini séyler. “Bunlar Hasan, Al
Hiiseyin, Ibn Abbas, Ammar b. Yasir; diger taraftan Ayse, Talha, Ziibeyr olsa

59. Nevin A. Mustafa, el-Mu'arada fi’l Fikri’s Siyasiyyi’l Islami (Islam Siyasi Diisiincesinde
Mubhalefet), Terc. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1990,302.

60. Nasi cl-Ekber, 56 vd; Ahmed Emin, Fecru’l Islam, Kahire 1936/1355,425

61. Malati, Kitabu’t-Tenbih, 33; Ahmed Abdullah Arif, es-Silatii beyne 'z-Zeydiyye ve'l Mu tezile,
Takdim Muhammed Amare Beyrut 1407/1987,66 vd.

62. Nasi el-Ekber, 61 vd.
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da yine kabul etmez misin™®® seklinde mesele sahslara indirildiginde de Vasil;
“Hepsi bakla tanesi hakkinda bile olsa sahadetlerini kabul etmem”** diyerek
tavrim ortaya koymustur. Ona gore fasiklar ic savasla Islamumn birligini boz-
muglardir. Bundan dolay: birinden biri hatalidir. Ama hatalinin hangi taraf ol-
dugu hususunda kararsizdir ya da uzlas: geregi boyle bir tavir sergilemektedir.
Bu fikrin ameli bir sonucu olarak Vasil b. Ata iki grubdan birinin hatali oldu-
gunu ve hangisinin hatali olabileceginin kestirilemeyecegini ifade ederek bir-
birlerine kars1 sehadetlerinin kabul olunamayacagm;** fakat iglerinden birinin
baska bir sahitle birlikte yapacaklar sehadetin® veya bu iki grubdan birine
mensub iki kisinin sehadetinin,*” kabul edilebilir oldugunu iddia etmistir. Ciin-
kii onlarin tarafi ne olursa olsun iyi miisliman olmalari mimkiinddr. Fakat iki
sahid farkli taraflara mensupsa sehadetlerini kabul etmez; onlaridan birinin
mutlaka kétii bir miisliiman olabilecegi varsayimina dayanarak bu tavri sergi-
ler.®® boylece o ferdi sahitliklerinin kabul edilebilir olmasina ragmen birlikte
yaptiklar sahitligin gegerli olamayacagini soylemistir.

Bisr ise, Ali’nin savasta hakli oldugunu, Ali’ye Kars1 savasan Talha, Zii-
beyr, Ayse ve Muaviye hata ettiklerini® ifade eder. Ona gore Ali, tahkim ola-
yinda da isabetli davranmistir. Ali, miisliimanlarm birlik beraberligini sagla-
mak maksadiyla iki hakeme razi olmustur. Ali hakemlerden, Allah’in kitabina
gore hilkmetmelerini istemis; fakat onlar Allah’1n kitabina muhalefet etmigler-
dir.” Bisr bu goriislerini temellendirmek icin “Eger inananlardan iki gurup
vurusurlarsa onlarm arasini diizeltin; sayet biri 6tekisine saldirirsa Allah’in
buyruguna déniinceye kadar saldiran tarafla varusun. Eger (Allah’m buyrugu-

63. Isferayini, et-Tabsur fi'd Din ve Temyizi "I Firkati'n Naciye an Firkati'n Halikin, thk. K.
Yusuf el-Hut, Beyrut 1983/1403, 68 vd; frfan Abdulhamid, Islamda Ttikadi Mezhepler ve
Akaid Esaslarr, Cev. M. Saim Yeprem, istanbul 1983,103 vd.

64. Isferfyini, 68 vd. Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davuds, Tabakatu *| Miifessirin,
thk. Ali Muhammed Omer, Daru’l Kiitiib 1392/ 1972, 11,357
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na) dénerse artik adaletle onlarin arasini diizletin ve daima adil olun; ¢linki
Allah, adalet yapanlar1 sever””! ayetini delil olarak gOstermistir.”

Mu’tezile igerisinde imamet konusundaki en Ozgiin fikir, Ebubekir Asam
(202/818) tarafindan ifade edilmigtir. O, imametin gerekli olmadig fikrini is-
lemistir. Esasen Emri bi’l Maruf ve Nehyi Ani’l Munker prensibini kabul et-
meyen tek Mu’tezili olan Asam’in imametin vacib olmadigini” séylemesi de
pek sasirtict degildir. O bu konuda sunlan sOyler: “Ummet hacc1 eda edip ge-
rektiginde cihadini yerine getirdigi, aralarinda adaletle muamele ettigi, hak
hukuka riayet ettigi, ganimet, sadaka ve vergileri ehline verdikleri ve hadleri
hak edenlere uyguladikiar takdirde imamet dinde gerekli degildir.”’* Fakat
Nasi onu Mefdul imam fikrinin benimseyenlerin arasinda zikreder. Fakat siya-
seten uygun olmayan kotii dénemlerde imamin is yapmasinin imkansiz oldugu
ve bdyle zamanlarda degisik imamlarm bulunabilecegi fikrinde oldugunu ifa-
de eder.” Bu durumda Asam’mn bu fikrinin onun genel kanaatini gostermedigi,
bazi 6zel durumlar gézéniine alindiginda bu tiir uygulamalarin olabilecegini
diigiindiigii sonucuna varabiliriz. O, mefdul imam fikrini savunanlardan oldu-
gu halde Hz. Ali’yi Ebubekir’e takdim etmez. O efdal imamn zaman igerisin-
de faziletinin azalabilecegini séylemistir. Artik bu durumda onu mefdul olma-
st sozkonusudur. Béyle durumlarda imami degistirmenin yanlis olacagmni ifa-
de etmis ve bu fikriyle mefdul imamm imametini kabul eder bir goriintii ¢iz-
migtir. Ebubekir Asam Hz. Ebubekir, Omer ve Osman’m imametini kabul eder;
fakat Hz Ali’nin imametinde icma olmadig gerekgesiyle kabul etmez.”® Mu-
aviye’nin imametini ise icma var deyerek mesru sayar.”’ O daha da ileri gide-
rek Hz. Ali ile olan tiim anlasmazliklarda Muaviye’yi haki gésterme” ¢abasi
icerisinde girer.
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72. Nasi el-Ekber,58

73. Es’ari, 278,460

74. Cliveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye fi Erkani 'I-Islamiyye, thk. Ahmet Hicazi, Kahire trs.127
75. Nasi el-Ekber 59

76. Es’ari, 456, Kadi Abdulcabbar, Mugni, XX/11,65

77. Nasi, 59 vd; Es’ari, 456

78. Nasi, 60



34 ® DINI ARASTIRMALAR

B. imamet Nazariyesinin Siyasi Yansimalar1

1. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in Siyasi Tavr1

Hz. Osman’in katledilmesi, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki cekismeler,
Emevi-Hasimi miicadelesinin doruk noktaya ulasmasi, Emevilerin mevaliye
uygulamus olduklar1 ekonomik politika ve arap iistiinligiine dayah tutumlart
vb. sosyo-politik hadiseler; hem miisliimanlar, hem de diisiiniirlerini taraf tut-
maya sevketmistir. Bu hususla ilgili rivayetlerde, Haricilerden ve diger firka-
lardan farkh olarak Mu’tezile’ye olanlarm ordu olusturduklarina veya herhan-
gi bir isyan icin kilig ¢ektiklerine dair bilgi bulunmamaktadir.

Mu’tezili gelenegin Snem verdigi kendilerinden saydig1, o donemdeki dini
yasamin en dnemli mevkiinde bulunan Hasan Basri (110/728)’nin siyasi tav-
r1yla konuya giris yapmak istiyoruz. Onun devrinin siyasi hadislerine yabanci
kalmadigmi ve gesitli vesilelerle halife ve valileri ahlaki sorumlulugun bir ge-
regi olarak uyardigini; yine de onlara kars mutedil olmaya dzen gosterip ida-
reye karst ayaklénma tesebbiislerini tasvip etmedigini goriyoruz. Emevilere
kars1 isyan edenleri uyarmay: da kendine prensip edinen Hasan Basri, Ibn Es-
"as isyaninda olsun, davet edildigi Yezid Miihelleb isyaninda olsun emire itaa-
tin sart oldugunu sdylemis ve ayaklanmalara taraftar olmamistir.”” Emevi hali-
felerinden Omer b. Abdulaziz (101/719)’in yakin dostlugunu da kazanan Ha-
san Basri,* bu gibi i¢ harplerin dinle degil dinyanmn kazanilmasi ile aldkah
oldugunu vurgulamaya galigmustir.

Hasan Basri’nin meclisinde yetisen ve bazi fikirlerinde Mu’tezile’nin 6n-
ciisii sayabilecegimiz Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’in siyasetle ilgilerinin
hangi boyutta oldugunu, fikirlerle hadiselerin irtibatlandirilmasi gergevesinde
tesbit etmek istiyoruz. ‘

Oncelikle Muhammed Umara gibi aragtirmacilarin onlari muhalefetin bas
temsilcisi olarak gormelerine ve Zeyd b. Ali ile baslayan isyan zincirleriyle
baglantilarmm kurulmasina definmek gerckmektedir. Bu iddia nedeniyledir
ki, Vasil b. Atd Emevilerle olan iligkileri ve soyundan olan Zeyd b. Ali ile

79. ibn Sa’d, Tubakdtu’l Kiibra, Leyden 1322, VIV, 119
80. Ebt Nuaym el-Isfehdni, Ahmed b. Abdillah (430/1038), Hilyetii'I-Evliya ve Tabdkatii'l-
Asfiyd, 1394/1974,11,134-140
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yakin bir arkadagliklar vardir,® hatta Zeyd’in ondan ders aldig1 da soylenir.®
Emevilerin kétii idaresinden sikayetci olan ve yénetime kars direnmeyi diigii-
nen, bu sebeple de Emeviler’e kars1 Kufe’ye gegerek isyan hareketi icin gerek-
li ortami olusturma cabasina giren Zeyd b. Ali’nin hareketini,®® Muhammed
Umara Mu’tezile’nin Emevilere kars1 gergeklestirdigi bir hareket olarak gOrir.
Bu dénemde yonetime mubhalif olanlarin basinda Hariciler ve Cafer Sadik’mn
tabilerinin bulundugunu séyleyen Umara, Cafer Sadik’m direnis yanlisi olma-
digim ve Emevi saltanatinm Allah’1n izniyle yok olacagini diigiindiigiini soy-
leyerek baska bir grubun basim ¢eken Zeyd’in Vasil’a bagl oldugu ve ona
ogrencilik yaptig1 igin direnis ve ayaklanmaya iliskin goriislerini de ondan al-
digin1 varsaymaktadir.** Bu gbriisiin Zeyd’in, Vasil’m ve Cafer’in katildig1 bir
miinazarada gegen konugmalarin esas almarak ortaya atildigy anlagilmaktadir.
Vésilb. Atd Medine’ye geldiginde Ali b. Jbrahim b. Ebi Yahya’'nin evinde
konaklamist1. Burada diizenlemis oldugu toplantiya kendi goriislerine sempati
duyan bir grup katilmistir. Medine’de ibrahim b. Yahya’nin evinde yapilan bu
- sohbete Yahya b. Zeyd, Abdullah b. Hasan, Muhammed b. Aclan ve Ebu Ab-
bad el-Leysi gibi sahsiyetlerin katildigs rivayet edilir.’® Bu toplantiya Cafer
Sadik da gelmisti. O, Ehl-i Beyt saflarinda meydana gelen farklilasma ve ihti-
lafa isaret ederek Vasil’a “sen iimmeti bélen ve imamlar kinayan bir goériis
ortaya attin” der. Vasil onun bu ithamini “Ey Cafer nerde sen de o anlayis.
Diinyanin derdi seni sarmis sen ona baglanmissm. Biz sana sadece Muham-
med’in dinini getirdik. Ebu Kuhafe’nin, Ibn Hattab’in, Osman’m, Ali’nin ve
imamlarin dinini getirdik. Hakka uyarsan mutluluk senindir, Ondan ylz ¢evi-
rirsen giinahkar olursun.” Seklinde cevaplar. Tartismaya miidahale eden Zeyd
b. Ali de Cafer’e kaba sozler sarfeder ve “seni Vasil’a uymaktan alikoyan
yalnizca bize olan hasedindir.”® der. Bu rivayetin aym zamanda bir sii olan
Ibn Murtaza’da da bulunmast, rivayetin Zeydiyye ile Mu’tzile’nin yakinlagti-

81. Ibn Murtaza, Tabakatu’l Mu tezile, Thk. S.D. Wilzer, Beyrut 1380,33

82. Isferdyini, 17; Eymen Fuad Seyyid, Tarihu'l Mezaibi ‘z-Zeydiyye fi biladi’l Yemen hatta
Nihayeti’l Karni'’s Sadisi’l Hicri, Kahire 1408/1988,254

83. Sehristani, I, 155

84. Muhammed Umara, Mutezile ve Devrim (Mutezile ve's Sevra), Terc.[brahim Akbaba, Istanbul
1988,101 '

85. Kadi Abdulcabbar, el-Miinye ve'l-Emel, 35 vd.

86. 1bn Murtaza, Tabakat 'u Mu tezile, 33; Nevin Mustafa, Isiém Siyasi Diisiincesinde Muhalefet,
242 vd.
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rilmas1 hedefine yonelik oldugu intibami uyandirmaktadir. Clinki Vasilb. Atd,
Zeydi hareketi desteklemis olsaydi, Zeyd b.. Ali ve Yahya b. Zeyd'in bizzat
yonettigi ayaklanmalara®” igtirak ederdi. Vasil b. Atd’nin Zeydb. Ali’nin ima-
metini tanimasi veya imamet goriisleri arasinda yakmlik bulunmasi Zeyd b.
Ali’nin hurucunun Mu’tezile’ye aktarilamasini mesru hale getirmez.** Kaldi
ki o dénemin en belirgin 6zelligi, Emevi saltanatina muhalefetin doruk nokta-
da olmasidir. Bundan dolay1 Zeyd’le Vasil b. Atd’nmn ayni muhalif fikri be-
nimsemesi kadar dogal bir sey yoktur. Ama tavirlarinda farklihk bulunmakta-
dir; ¢ilinkii biri yelme yanlisi tavir izlerken digeri uzlagmaci bir siyasi tavir
sergiliyordu. Bununla birlikte Vésil’m genel olarak Emevilere karst oldugu ve
Medine’deki Ali taraftarlari ile siki miinasebette bulundugu sdylenebilir.

Vasil b! At nin siyasi tavriyla alakali olarak uzak beldelere gondermis
oldugu dairelerden de bahsetmek istiyoruz. Safvan el- Ensari’nin siirinde onun
dailerinden ve gittikleri memleketlerden sozedilirken, “Cin gecidinin Ote tara-
finda ¢ok uzalglardaki Sus’a kadar her siirda ve Berberilerin oldugu yerlerde
onun daileri bulunur. Zalim birinin hareketi, bir hilekérin hilesi onlarn azim
ve sevkini kiramaz. Kisin gideceksin derse, emrine uyarlar. Yazin ise; yakict
sicaklarin bulundugu aylar onlar korkutamaz® denmektedir.

Bu sahuslarin uzak memleketlere nigin gonderdikler: hususu arastirmaci-
lar arasinda tartisma konusu olmustur. Mu’tezile’nin bu dailerin Islami yay-
mak ve Mu’tezili esaslarmi benimsetmek® igin gonderildigi lizerinde durur-
ken, Isvigre’li arastirmaci Neyberg Emevilerin son demlerine ve Abbasilerin
kurulusuna rastlaya bu donemde Abbasi hareketine destek vermek ve propa-
gandalarim yapmak igin®! gorevlendirildiklerini iddia etmektedir. Ona gore bu
ihtimalin gbzardi edilmemesinin baslica nedeni, dailerin gonderildigi zamanin
Abbasi propaganda faaliyetinin en siddetli zamanina rastlamasryd1.? Tritton
ise; Mu’tezile’nin Abbasi hareketinin manevi kanad1 oldugu iddiasina karsilik
baz1 Emevilerin Mu’tezile’ye zulmettigi i¢in onlarm mecburen Abbasiler tara-

87. Sehristani, I, 155 Isferayini, 30.

88. Nevin A. Mustafa, 219 vd.
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finda olmalar gerektigini ifade eder.”> Neyberg’in, Vasil’in “el-Menzile bey-
ne’] Menzileteyn” fikrinin Abbasilerin iktidara gelmeden énceki siyasi porg-
manin nazari sahada ortaya gikan sekli oldugunu sdylemesi ve bira sir boyunca
Mu’tezile’nin Abbasi sarayinin resmi akidesi olmast, onun varsayimini temel-
lendirmek igin kullandig1 dayanaklardir.® Neyberg’in bu tezinin isabetli oldu-
gu yonleri bulundugu gibi beraberinde eksik ve agiklanamayan hususlar: da
getirdigi goriilmektedir. Vasil’in 131/748’de 61diigii ve Abbasi devletinin 132/
749’da kuruldugu diisiiniiliirse Vasil’in propagandacilarinin génderilmesinin
Abbasi hareketinin hareketinin faaliyetlerinin yogunlastig: doneme rastladig
gortiliir. Fakat Vasil’in Abbasi hareketinin lider konumundaki sahislanyla ala-
kas1 ve irtibat1 ortaya konamamaktir. Kald1 ki Abbasilerin bu hareketini Emevi
zulmiinden bikan her grup ya fiilen ya da kalben desteklemistir. Watt ise ileri
stirilen bu hipotezin baslica kaynaginin ézel gorevlileri tasraya gonderme hak-
kindaki baz1 esrarengiz siirlerden ibaret oldugunu nakleder ve ayrica Vasil’in
teolojisi ile Ebu Muslim’in ilgisinin ne oldugunun tesbit edilememesini farazi-
ye igin bir basarisizlik olarak niteler.” Fakat bu prensibin Abbasilerin destegi-
ni de Ihata edecek tarzda cle alinma ihtimalinin bulundugunu da kaydeder.®
Neyberg bu tezini Hz. Ali déneminde yasayan ve kendilerine Mu’tezile adi
verilen Peygamber’in sahabileri ile Vasil'm i’tizali arasinda bir bag kururak
1zah etmeye calismaktadir.”” Oysa Mu’tezile’nin koklerinin Hz. Ali’ye kadar
dayandirilmasi sonraki Mu’tezile tarafindan tasarlanmistir.

O donem Basra’sinin Islam diinyasinim ticaret merkezlerinden birisi ol-
mast ve ozellikle Hindistan ve Cin ile olan deniz ticaretinde etkin olmas1%® bu
yorede ticaretin 6nemini gostermektedir. Durum béyle olunca Vasil b. Ata’nin
gondermis oldugu dailerin gorevli gittikleri bu beldelerde ticaret maksadi da
giittiikleri ve Vasil adma ticaret yapan sahislar oldugu hususu akla gelmekte-
dir. Osman et-Tahvil’in Ermeniyye’ye giderken ticaret igin Vasil b. Atd’dan
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izin istemesi ve bu izni almasina iliskin rivayet” boyle bir ihtimalin var oldu-
gunu gostermektedir.

Kaantimize gore Vasil’in uzak beldelere génderdigi dailer, bu yerlerde hem
gorevlerini yerine getiriyorlar, hem de ticaret yapiyorlardi. Bu faaliyetlerinin
yanusira gittikleri yerlerde Emevi zulmiinii anlatip Abbasi hareketine destek verici
ifadeler kullanmus olabilirler. Nitekim Ibrahim b. Abdillah b. Hasan Horasan’da
Osman et-Tavil’in yardim ve destegini gérmiistiir.'™ Fakat bu organize olmus bir
Abbasi propagandas anlamma gelmemelidir. Ayni sekilde Vasil’m dailerinin
6zelliklerini ifade etmede Mu’tezile’nin miibalaga yaptig1 kanaatindeyiz.

Vasil’1n tamamen Emevi karsit1 oldugunu sdyleyemeyiz. Clinkii onun Eme-
vi hitkiimdar1 Yezid’le olan miinasebeti oldukga iyi diizeydedir. Bir rivayete
gore Yezid, Vasil’a kendine ve ailesine nafaka almak tizere yiizbin dirhem ver-
mek istediginde, Vasil bu paray1 almaktan sakmir. Bunun iizerine Yezid vere-
cegi paranin kendi mali oldugunu, mislimanlarin mal1 olmadigin sdyler. Boy-
le bir teminata ragmen Vasil bu paray1 almaktan kagmir.'"

Vasil’in Emevi yonetimine ve siyasi olaylara bakis tarzi bu mecrada cere-
yan etmistir. Amr b. Ubeyd’in siyasi tavrin inceledigimiz de ise, gordiigiimiiz
onun, en iyinin olmasmdan yana oldugudur. Gérdugi aksakliklar dile getirme
konusunda oldukgca hassas davranmaktadir. Amr b. Ubeyd kanaatimize gore;
biraz sert ve tavizsizdir, adaleti savunma hususunda daha da 1srarlidir. Bu tavr
onun en faziletli olanm imam olmasi gerektigi fikrini benimsediginin
gostergesidir. Emeviler doneminde, bir olaymn cevresinde gordiigii gruba ne
oldugunu sorar. Onlar da Hirsizlik yapan birinin cezalandirdigini soéylerler.
Amr “Allah’wn isine bak agsikdr hirsiz, gizli hirsizin elini kesiyor 1% diyerek
Emevi ydnetiminin haksiz ve adaletsiz tutumunun gostermelik kurala uyma ile
saklanamayacagin ifadeye galisir.

Oyleki Amr’m Hasan Basti yoluyla naklettigi bir rivayette bu karsithk
Emevilerin ilk halifesi Muaviye iizerinde yogunlagsmaktadir. Bu rivayete gore
Peygamberimiz “Muaviye 'yi mimberim tizerinde gorirseniz, oldiiriin ' bu-
yurmustur.
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Amr b. Ubeyd’in, Viasil b. Atd’ya gore siyasetle daha igli digli oldugunu
gormekteyiz. Belki de o Abbasi halifesi Mansur’la olan yakin dostlugu ve ar-
kadasligi nedeniyle boyle bir goriintii ¢gizmektedir. Ama yeri ve zamam geldik-
¢e ona kars1 da sert tutumunu gdsterir. Halbuki hilafetinden 6nce onu Kébe
etrafinda tavaf yaparken gordiigiinde soyle dua ediyordu:

“Allah; Muhammed timmeti igin hayir dilerse, isini Beni Hagim’den bu
gence versin”. Eski arkadasliklari nedeniyle Mansur’un Amr’a muhabbeti vardi.
Ona ikramda bulunur, sayg1 gosterir ve her gordiigiinde hal ve hatirini sorardu.
Yine bir giin huzuruna davet ettigi Amr’a “bana 6giit ver” dedi. Amr, Fecr
sliresini okumaya basladi.

“Dogrusu Rabbin-Ya Ebu Cafer-hep gozetlemektir”'* ayetine geldiginde
Mansur sanki bu ayeti yeni duyuyormuscasma agladi ve 6giitlerin devamin
istedi. Amr dgiitlerini su sekilde siirdiirdii;

— Allah sana dinyay1 biitiiniiyle verdi, bir kismiyla da nefsini satin alds.
Bil ki bu is senden oncekilerindi, sonra senin oldu. Nihayetinde senden sonra-
kilerin olacak. Kiyamet giiniine yolculuk yapacagin geceyi diisiin. Bu sozler
lizerine Mansur yeniden aglar. Diyalog bu sekilde devam ederken Mansur, Amr
b. Ubeyd’e “Ebu Osman arkadaslarinla bana itaat et, size yardim edeyim” der.
Bunun tizerine Amr, halifenin niyetinin destek oldugunu anlar ve “gergek orta-
ya ¢ikt1, sana adamlarin uysun”'® cevabini verir.

Bazi rivayetler de bu boliim yoktur ve Mansurla Amr arasinda diyalog
sonunda Mansur’un Amr’a yaptig1 para yardimi teklifi kabul gérmez. Thtiyaci
olmadigini belirten Amr, Mansur’un kendini-bir bakima arkadaglarini -ihbar
etmek i¢in-kullanmak istemesine karsilik kendisiyle bir daha goriismek iste-
medigini ifade eder. Vedalagip ayrilirken Mansur gozleriyle onu takip eder ve
sunlar s6yler: “Amr b. Ubeyd’den bagka hepiniz sinsice yiiriiyor ve av istiyor-
sunuz...”’1%

Bir devletin yikiligini, bagka bir devletin dogusunu géren Amr b. Ubeyd,
iki devlet arasindaki siyaseti, giicii ve zaafi kargilagtirma imkani bulmustur.
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Biiyiik timitlerle destekledigi ve adaletli olacaklarina inandig1 Abbasilerin
umdugu gibi olmadiklarmi gérdiigiinde ise elestirmekten geri kalmamustir.
Adaletsizligi yapan yakin arkadasi Ebu Mansur Cafer de olsa bunu hos gérme-
mistir. Ama buna ragmen Amr b. Ubeyd’in Abbasi yonetimine kars: olan isyan
hareketlerine katilmadigimi gériiyoruz. Belki de zamaninda iktidara getirmeye
¢alistig1 bir devlete kars1 isyan etmek ona ters geliyordu. Islam Siyasi Diisiin-
cesinde Muhalefet olgusunu isleyen Nevin A. Mustafa, bu tavri Temekkun
sart1 fikriyle agiklamaya ¢alisir. Temekkun sartt veya durumu sabir ile kil
veya sabir ile devrim ve ayaklanma arasindaki yolu temsil eder. Bir bakima
temekkun devrimin basarili olma garantisidir. Amr’mn bu fikri 6ne slirmesinin
sebebi 122/740°da Zeyd b. Ali’nin, 125/743 te Yahya b. Zeyd’in ve 126/744’de
Yezid b. Velid ayaklanmalarinin basarisizliklaridir. Onun muhalefeti, temek-
kun sartinin yoklugu dolayisiyla ayaklanma olmaksizin iliskiyi kesme ve dev-
letle yardimlasmay1 red sinirinda durmustur.'” Onun isyana katilmaksizin
muhalif olma tavr1 su olayda net bir sekilde goriilebilir. Mansur’un isyana ha-
zirlanan Muhammed b. Abdillah b. Hasan’1n agzindan yazdirdig1 davete uyma
cagrisini iceren mektup Amr’a iletildiginde o elgiye soyle dedi: -Git efendine
sdyle. Biz 6liim gelinceye kadar burada golgelenmek ve soguk su igmek istiyo-
ruz; bizi rahat biraksin.'®

Konuya iliskin baska bir rivayete gore, Ebu Cafer déneminde isyan hazir-
liginda olan Muhammed b. Abdillah b. Hasan’1n biata ¢agrildiginda Amr, 1yi
arastirmadik¢a ve amacini tam olarak dgrenmedikg¢e kimseye tabi olmayacagi-
n1 ve hicbir isyan hareketine katilmayacagini ifade etmistir.'” Biat giindeme
geldiginde ve bu konuda teklif yapildiginda onun genel tavrinmn, “adaletini
ogrenmedikge kimseye biat etmeyecegi”'® dogrultusunda tezahiir ettigi goril-
mektedir.

Onu bu tavrindan dolay: elestirenler ona “Dini gitmesine ragmen saba
razi olan adam hakkinda ne dersin” diyorlardi. Amr b. Ubeyd de bu soruya;
“Bu benim”, cevabimi verir. Bunun iizerine; “Nasil olur, eger ¢agirsan davetine
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108. Ibn Kuteybe, Uyunu 'l-Ahbar, 1,209

109. Ebw’l-Ferec Isfahani, Makatilu t-Talibiyyin, thk. Es-Seyyid Ahmed Sakar, Kahire 1368/
1949,293

110. Ebu’l-Ferec Isfahani, 209; Ton Abd rabbih, fkud 'l-Ferid, TV,222



OSMAN AYDINL! @ 41

otuzbin kisi icabet eder”, denildiginde de “Yemin ederim ki dedikleri gibi dav-
ranan ti¢ kisgi tanimiyorum, tanimis olsaydim dérdiinciileri de ben olurdum.”!!!
karsiligini verir.

Onun ayaklanma taraftar1 olmadig1 hususunu temekkun sartina baglayan
Nevin A.Mustafa, onun temekkiiniin tamam olmasim 310 kiisiir kiginin top-
lanmasina bagladigini sdyler ki, bu say1 Hz. Peygamber’in Bedir’de savastig
ve iki kat miigrigi hezimete ugrattig1 sayidir. Ayni arastirmaci iste bu saylya
ulasamadig: i¢in Halife Mansura kars1 ayaklanmamustir,''> der. Onun Halifeye
kars1 isyana katilmamast halifelik 6ncesi arkadas olmalariyla da alakalidir. Isyan
yapmay1 bu iliskiye yapilacak sadakatsizlik olarak da nitelendirmis olabilir.
Hasan Basri’nin ifadesiyle, bagladig1 isi bitirme, insanlar i¢in yararli olma,
melekler ve nebiler gibi edepli olma ve iginin disina uygun olusu gibi hasletle-
riyle Amr,'” ahlaki ilkelere nem veren biriydi. Bu itibarla onun ahlaki diisiin-
celeri siyasetine de tesir etmisti. Gordiigii her tiirlii aksakliklar: dile getirmeyi
ve arkadasi da olsa yeri geldiginde halifeyi uyarmasi onun siyasi tarzint
~ belirliyordu.

Biitiin bunlardan Vasil ve Amr’1n siyasi adalet konusunda hassas oldukla-
11 anlagilmaktadir. Bu sebeple onlar adaletsizlik gérdiiklerinde Emevi ve Ab-
basi ayirim1 yapmamaktadirlar. Nitekim Amr, Emevi halifesi Omer b. Abdula-
ziz’in soydan devirle gelmesine ragmen adaletli oldugu goriisiindedir; diger
Emevi halifelerinin idaresini adaletsiz olarak niteler ve yonetimlerini elestirir.
Onun bu tutumunu Abbasi halifelerine karsi da sergiledigi goriilmektedir. Ebu
Cafer Mansur Amr’a “Ne yapayim, sana miihriim elinde demistim. Sen ve
arkadaslarin gelin ve bana yardimda bulunun” Amr buna su cevab: verir; “Ger-
¢ek ilmi yiikselt, ilim ehli sana uysun.”'"* Amr b. Ubeyd’in Ebu Cafer’e yapti-
g1 bir bagka nasihat de onun adalet anlayisim gostermesi acismdan Snemlidir.
Amr, 6zetle ona §oyle 6giit veriyordu: “Sen O’ndan razi1 olmadik¢a, Allah sen-
den raz1 olmaz, Yine sana adil olmadikca sen Allah’dan razi olmazsin. Allah
senden ancak raiyetine adaletli olursan razi olur, kapinin Stesindeki komsula-
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rimiza zuliimle davranma. Kapinin arkasmdakilere Allah’n kitab ve Rasulii-
niin siinnetiyle muamele et. Kim iyi amel ederse, Allah amellerinin mislini
verir.”!® ‘

Sonug olarak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlarin karilas-
ti1 en 6nemli ihtilaf olan imamet''¢ konusunda Vasil b. Atd Mefdul imam,
Amr b. Ubeyd de Fadil imam fikrini benimsemekteydi ve siyaset konusunda
Amr b. Ubeyd Vasil’a gore daha etkin bir tavir sergilemekteydi. Bu hususta
onun Abbasi halifelerinden Ebu Cafer Mansur’la olan arkadaslig1 ile de alaka-
lidir. Buna ragmen Amr, Emevi ve Abbasi siyasetini elestirdigi ve onlarm yap-
t131 zuliim ve kot fiillerinin sorumlulugunun Allah’a ait degil, kendilerine ait
oldugunu ifade ettigi gorilmektedir. Vasil’la Amr’m imamin adil olmast ve
adaletle hitkmetmesi gerektigi konusundaki hassasiyetleri de bilinmektedir.
Gorildiigii gibi, bu dénemde sergilenen muhalefet “yénetimde adil imam” is-
tegi cergevesinde sekillenmistir.

2. Mu’tezile’nin Abbasiler Donemindeki Siyasi Etkinligi

Mu’tezili diistintirlerin saray gevresiyle iligkileri, Yahya Bermeki’nin sa-
rayinda yapilan tartigmalara katilmalariyla olumlu bir mecraya girmistir. Ber-
mekilerin diizenledigi bu tartiyma meclislerine Ebu’l-Hiizeyl, Nazzam, Bisrb.
Mu’temir, Siimame b. Esres gibi Mu’tezili bazi sahislar katilmistir."'? Ayrica
Mu’tezile’nin tesekkiil siirecinde énemli bir yeri olan Dirar b. Amr, devletin
ilhad hareketleriyle miicadelesi gergevesinde zmdiklikla itham edildiginde ve
akabinde idam edilmesine hitkkmedildiginde, Yahya b. Halid el-Bermeki’ye s1-
gmmus'® ve onun yanmnda gizlenmistir."' Fakat ¢ok gegmeden bu miinazara
meclislerinin diizenleyicisi ve Mu’tezililere yakin iliskileri olan Bermekilerin
Harun Resid tarafindan 189/805’te gérevden uzaklastirilmalar,'® Mu’tezile’-
nin de saray tarafindan diglanmasi neticesini dogurmustur.

115. Ebu Hanife Ahmed b. Davud ed-Dinever, Ahbaru 't Ttval, Misir 1330,363

116. Es’ari, 2; E. Ruhi Figlali, Cagimizdaki Ttikadi, Islém Mezhepleri,29.

117. Mesudi, Murucu 'z-Zeheb, 111,380.

118. ibn Hacer Askalani, Lisdnii'l-Mizdn, Haydarabad 1331,111,203; Zehebi, Mizanii’l Itidal,
11,328; Ukayli, ed-Duafa, thk. Abdulmuti, Emin Kal’aci, Beyrut 1404/1984, 11,122

119. Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld, Beyrut 1985,X,545; Davudi, Tabakatu’l Miifessirin, 1,
216

120. Yakubi, Tarih-i Yakubi, Beyrut, 1379/1960,I1,369-370; ibn Esir, el-Kamil fi +-Tarih, V1,158
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Harun Resid iktidar1 ilim ve fikir adamlarinim yanisira sairler, fakihler,
kadilar, katipler, danigmanlar ve sanatgilarm halife ve devlet ricali tarafindan
ragbet gordiigii ve herbirinin ddiillendirildigi bir dénem olmasina ragmen'?'
Mutezile mensuplar agisindan kogusturmalarin ve takiplerin yogun oldugu
bir donem 6zelligi tasimaktadir. Bu donemde takibe alinanlardan biri de Bag-
dat Mu’tezilesinin lideri olarak kabul géren Bisr b. el-Mu’temir’dir. Onun Harun
tarafindan hapsedilmesi olay1 biiyiik bir ihtimalle Bisr’in samimi iligkiler ige-
risinde oldugu Bermekilerin'?* diisiisiinden sonra olmustur. O, déneminde
Abbasiler’in Aliogullarina kars1 izledikleri politikaya'? kars: ¢cikmis ve Alio-
gullarinin tarafin tutmustur. Bigr b. el-Mu’temir-imamet goriisiine ele alirken
de ifade etti§imiz gibi mefdul imam anlayigimni savunuyordu ve Peygamber’-
den sonra en faziletli kisinin Hz. Ali oldugu kanaatini benimsemekteydi.'?
Harun Resid’in onu Rafiz1 olarak suglayip hapsetmesinde,'? onun insanlar
itizale ¢agrmas1'® degil, bu kanaat ve siyasi tavrinin énemli bir rolii
bulunmaktadir. Gériildiigii gibi; Zeyd b. Ali ve Aliogullarima yakilig ile bili-
nen Vasil’m benimsedigi Mefdul imam anlayis1, ondan sonra Bisr b. el-Mu’te-
mir tarafindan temsil edilmektedir. Bu anlay1s, Ali’nin imametteki haklihigin
kabul eden ve Abbasilerin kurulusundan itibaren, dislanan ve hor goriilen
Aliogullarinin haklarini savunan tavirdan kaynaklanmaktadir. Bisr b. el-Mu’-
temir ve Bagdad Mu’tezilesi’nden birgok ismin benimsedigi bu siyasi tavir,
her iki tarafi da belli bir derecede tatmin etmek ve bir uzlasma zemini olustur-
mak istemistir. Ciinkii onlar, Hz. Ali’nin faziletini ve {istiinl{igiinii 6ne siirmek-
le'* Rafizilerle uyusmakta; fakat onun karizmatik 6zelliklerini reddetmekle'?
de karsitlarinin siyasetlerine katilmaktadirlar.

121. Muhammedb. Alib. Tabataba Ibn Tiktaka, el-Fahri fi 'l-Adabi s-Sultauwiyye ve 'd-Diiveli I-
Islamiyye, Beyrut trz.196

122, Cahiz, Kitabu’l Hayevin, Kahire 1965, V1,91 vd; Adil Niiveyhiz, Mucemu'l-Miifessirin,
Beyrut 1982, X,106

123. Ibn Esir, el-Kamil fi +-Tarih, V1, 105.

124. Nasi el-Ekber, 56 vd,

125. Malati, 43; Kad: Abdulcabbar, Fadlu’l I tizal ve Tabakatii’l Mu ‘tezile, Tah. Fuad Seyyid,
Tunus 1406/1986,265; Fuar Sezgin, Tarihut-Turasu’l-Arabi, Arap ¢ev. Mahmut Fehmi
Hicazi, 1983/1403,62.

126. Malati, 30

127. Nasi el-Ekber, 51-52; Es’ari, 453; Nevbahti, 14

128. Cahiz, el-Hayevdn, V1, 289; Kadi Abdulcabbar, el-Miinye ve’l-Emel, 48; Ibn Murtaza,
Tabakatu Mu tezile, 52,
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Bisr b. el-Mu’temir’in serbest birakilmasinda etken olan bir¢ok neden s1-
ralanabilir. Baz1 kaynaklara gére onun, hapiste iken yazdig siirlerin halk ara-
sinda yayilarak daha tehlikeli bir hale gelmesinden endise duyuldugu'? i¢in
veya hapisteyken Harun Resid’e yazdig1 bir mektupta Rafizi olmadigini ifade
eden ve Rafizi suglamasim kabul etmeyen siirinden dolay: serbest birakmig-
t1r'* Malati onun bu siirinden 6vgiiyle bahseder ve Bigr’in hapiste tevhid ve
vaid hakkinda, insanlarm onun gibisini duymadig1 kalite ve miikemmellikte
uzun bir kaside yazdigmi séyler. Onun bu siirleri insanlarin dilinde ve biitin
meclislerde sdylenir olmustu. Bunun iizerine Harun Resid’e “bu siirlerin ha-
piste soylenmesinin agiktan sdylenmesinden daha zararl1” oldugu telkin edil-
mis; o da Bisr’in serbest birakilmasi emrini vermistir.”*' onun serbest birakil-
masinin bir baska sebebi Harun Resid’in, Ali ogullarin kendisine ¢ekmek is-
temesi olabilir. Bunu gerceklestirmenin en gegerli yolu Bisr b. el-Mu’temir ve
Siimame b. Esres gibi Ali’yi iistiin tutan birgok Mu’tezili’nin serbest birakil- ‘
masiydi. Hatta Harun Resid, bu siyasetinin bir uzantis1 olarak Stimame ve
Mu’tezile’nin 6nde gelen bazi sahsiyetlerini Horasan’a beraberinde gotirmiis-
tiir. '3

Mu’tezili gelenek Bisr ve Siimame gibi birgok Mu’tezile mensubunun ser-
best birakilmas1 olayina ideolojik yaklagarak onlarm serbest birakilmasin Sii-
meniyye konusunda uzmanlagmalarmna ve bu sebeple Sind bdlgesinde yoneti-
min bagina bela olan bu firkayla tartisma igin gonderilecek olmalarina bag-
lar."* Bu onlarin serbest birakilmasinin baglica nedeni olmayabilir. Fakat
Stimeniyye ile tartigmak igin Sind’e birgok Mu’tezili isim génderilmistir. Bun-
lardan biri de Mu’tezili Muammer b. Abbad es-Siilemi (280/835)’dir ve grup
lideri olarak gittigi bu sefer aninda yolda katledilmistir."**

Genel olarak bakildiginda Harun Resid dénemi Aliogullarinin muhalefet-
te kaldig: bir dénem olarak mefduliin imameti anlayisimin gli¢lendigi bir do-

129 Malati, 43; Adnan Ubeyd el-Ali, “Bigr b. el-Mu temir: §i 'ruhu ve sahifetihii "I-belagiyye”,
Mecelletii Ma’hedi’l-Arabiyye, XXXI/11(1408/1987), 505

130. Kad:i Abdulcabbar, el-Miinye ve’l-Emel, 48, ibn Murtaza, Tabakatu Mu tezile, 52; Adnan
Ubeyd el-Ali, “Bisr b. el-Mutemir; Si’ruhu ve sahifetiihii "I-belagiyye”, Mecelletii
Ma’hedi’l-Arabiyye, 505 ’

131. Malati, 30vd.

132. Ibn Ebi’l Hadid, Serhu Nehcu’l Belaga, XX,31.

133. Ibn Murtaza, Tabakatu Mu tezile, 55vd.

134. Ibn Murtaza, 56
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nem olmustur. [ktidarda olmas gereken en faziletli grup olarak goriilen Alio-
gullarimin muhalefette kalmasi ve devlet tarafindan dislanmalari, Ali’yien fa-
ziletli goren Mu’tezilileri, devleti yine de mesru gésteren mefduliin imameti
anlayisina yoneltmistir. Bu dénemde Bagdat Mu’tezilesi ile mutedil Ali taraf-
tarlar1 olan Zeydilerin birlikte hareket ettikleri goriilmektedir.

Harun er-Resid’in Sliimiinden sonra da oglu Emin (198/813), babasmin
siyasetine paralel olarak Mu’tezile mensuplarini takibe!> devam etmistir.
Me’mun’un (218/833) iktidara gelmesi ile birlikte bu takibin sona erdigi, Mu’te-
zili alimlerin sarayda niifuz sahibi oldugu ve kelamu tartigmalara serbestiyetin
getirildigi gériilmektedir.*® Devletin Islam firkalar1 ve diger Islam dig1 dinler
arasinda yapilmasini 6ngérdiigii ve énem verdigi bu kelami tartigmalar,
Mu’tezile’nin fikri konumunu yiikseltmis; etki alanlarmi genisletmistir.'>’
Neticede Mu’tezili fikirler, devletin de destek vermesiyle hem sarayda, hem siyasi
arenada, hem de ilim meclis ve halkalarinda énemli bir konuma gelmistir.

Me’ mun déneminde Mu’tezile’nin siyaseten giiglii bir konuma yiikseldi-
g1, konuya iliskin rivayetlerden anlasiimaktadir. Bu dénemde Mu’tezili Siima-
me b. Esres, Me’mun’un en ¢ok giivendigi ve itibar ettigi sahislarm basinda
yer almaktadir. Siimame b. Esres, o dénemdeki Mu’tezile’nin siyasi yoniinii
temsil etmekteydi. Oyleki o, mihne hadisesinin baglamasinda etkin olan kisiler
arasinda gosterilmektedir'*® Vezir Fazl b. Sehl’in 6liimiinden sonra,'* Me’mun
Stimame’ye vezirlik gorevi teklif ettigi halde, o bu teklifi red ederek kendi
yerine Ahmed b. Ebi Halid’i énermistir.'* Ahmed b. Ebi Halid’in 6liimiinden
sonraki vezirlik teklifini de aym sekilde red ederek Yahya b. Eksem’i tavsiye
etmigtir.'' Slimame gibi, Aliogullarm tercih eden ve bu sebeple de mefduliin
imameti anlayisin1 benimseyen bir sahsin Me’mun doneminin 6nde gelen

135. ibn Kayyim el-Cevzi, es-Sevaiku 'l-Miirsele, Misr, I, 231, Abdii’s-Settar Izzeddin er-Ravi,
Sevretii'l-Akl, Dirasatii Felsefetii fi Fikri’l-Mu tezileti, Bagdad, el-Cumhuriyyetii’l-Irakiyye
1982,85

136. Mesudi, Murucu 'z-Zeheb, V11, 38 vd. Izzeddin er-Ravi, Sevretii 'I-Akl, 85; Ibn Tayfur, Kitabu
Bagdad, thk Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949,45.

137. Er-ravi, Sevretii'l-Akl,85

138. Ibn Tayfur, Tarik-i Bagdad, 118-125

139. Ibn Tayfur, 118 -

140. ibn Nedim, Fihrist, thk. Riza Teceddiid Ibn Ali b. Zeyni’l-Abidin el-Hair1 el-Mazindiri,
Beyrut 1988,210; ibn Tayfur, 118

141. Tbn Tayfur, 119
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isimlerinden olmasinin ve halife indinde énemli bir konumda bulunmasmm
arkaplaninda yatan nedenleri tesbit etmek i¢in Me mun’un izledigi politikay1
ana hatlariyla bakmak yeterli olacaktir.

Me’mun, yénetiminin ilk yillarinda Abbasogullar ile Aliogullar1 arasin-
daki muhalefete son vermek amaciyla kardesi Mi’temin olarak adlandirilan
Kasim’in veliahthim'# iptal ederek'® 27 Ramazan 201/18 Nisan 202/817
yilinda Ali b. Musa’y1'* veliaht tayin etmis'*® ve onu “er-Riza min Al-1
Muhammed” diye isimlendirmistir.'* Ayrica Abbasilerin de sembolii olan siyah
rengi, Aliogullarmin sembolii olan yesil renge cevirmis; bu husus beldelere
gonderilen emirnamelerle bildirilmistir.'*” Bu siyasi tavir, Me’mun’un
Aliogullar1 ve Abbasogullarnm barigmasi tesebbiisiinii'® temsil ediyordu.
Bununla birlikte Me’mun, Ali er-Riza’y: veliaht tayin etme gerekgesini Ali ve
Abbasogullar arasinda ondan daha faziletli, takva sahibi ve alim bir kisi bu-
lunmamasina baglar."¥ Fakat alinan bu karar hilafetin Abbasogullarindan
Aliogullarina kaydirilmas: seklinde yorumlanarak'® memnuniyetsizli§in art-
masina ve dzellikle de Iraklilarin Bagdat’ta Mehdi (169/785)’nin oglu Ibra-
him’in halife ilan edilmesiyle neticelenen's! baskaldirtya sebep olmustur.

142. Harun Resid, saghgmda ogullart Emin ve Me’mun’u veliahd ilan etmis, bu ikisinden sonra
ise diger bir oglu Kasim’a (Mu’temin) biat edilmesini vasiyet etmigti. Bkz. Taberi, VIIL,
276

143. Halife b. Hayyat, Tarihu Halifetu b. Hayyat el-Asferi (240/854), R. Baki b. Halid, thk.
Siiheyl Zekkar, Beyrut 1414/1993,387; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti
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Suyuti,307
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148. Robert Mantran, Islamin Yayilisi Tarihi (VII-X1. Yiizyillar) gev. Ismet Kayaoglu, Ankara
1981,123

149. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tarihu'l Umem ve'l-Miiluk, thk.
Muhammed Ebu’l Fazl Ibrahim, Beyrut, 1386/1966, VIIL,554; Mesudi, IV, 28; bn Esir,
V1, 326
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Gelecekte idarenin Abbasogullarindan ¢ikanilip Aliogullarmna verilmesi Bag-
dat halkinin memnuniyetsizligine zemin olugturmustur. Ali er-Riza’nin (203/
818), veliaht tayin edildigi haberi Bagdat’a ulastiginda, halkin bir kismi1 emre
uymakla beraber, tepki bityiik olmus; Me’mun’u, hilafet’i Abbasogullarindan
¢tkarmakla suglamislar ve bunun Fazl b. Sehl (202/817)’in komplosu oldugu-
nu,"? Ali er-Riza’ya biat etmeyeceklerini ve yesil elbise giymeyeceklerini
sGylemislerdir.'** Me ’mun’un Ali er-Riza’y: velaht tayin etmesi lizerine, Bag-
dat halkinin Ibrahim b. el-Mehdi’ye, 202/817-818 yilinda, biat ettiklerini, Ali
Riza’ya itibar etmesinden dolay1 da, Memun’u Rafizilik’le itham ettiklerini
goérmekteyiz."** Anlasilan odur ki bu dénemde Aliogullarina yakinlik gésteren
herkes, kolaylikla Rafizilik’le itham edilebiliyordu. Baskaldir1 haberini alan
Me’mun’un Bagdat’a dénmesiyle bu kargasanin sona erdigi'*® goriilmektedir.
Zaten bu sirada veliahd tayin edilmesi sorgulanan ve olaylarin meydan
gelmesine neden olan Ali er-Riza 203/818 yilinda Tus sehrinde Olmiistiir, 1%

Me’mun’un gerek Aliogullar ile gerekse diger gruplar ile olan iliskilerin-
de bir denge politikas: giitmeye ¢alistig1 anlasiimaktadir. Me’mun’un, Emin’e
kars1 basari elde edebilmesi igin Aliogullari’nin destegine ihtiyaci bulunmak-
taydi. Bu sebeple hem Ali Riza’y1 kiziyla evlendirmis, hem de veliaht tayin
etmistir. Bdylece o, biiyiik élgiide hedeflemis oldugu bu amacina ulagmis go-
ziikmektedir. Ote yandan Aliogullarina vermis oldugu 6diinler nedeniyle ikti-
dar giiciiniin elinden ¢ikmasi endisesini de tagimaktadir. Me’mun ile Ali er-
Riza arasinda gegen su konusma bu telas1 dogrular niteliktedir: “Me’mun, Ali
er-Riza’ya, imameti neye dayanarak iddia ettigini sorar. O da “Hz. Ali ve Fat-
ma’nin Peygamber’e yakmligina day~narak” diye cevap verir. Me’mun buna
itiraz eder. O’na gore mesele Peygamber’e yakinliksa, Ehl-i Beyt icerisinde
Peygamber’e Hz Ali’den daha yakin kisiler vardir. O, Hz. Fatma’nin Hz Pey-
gamber’e yakmhgindan dolay: asil hak sahibi olanlarin, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in oldugunu, onlarin hayatta bulundugu siire igerisinde, bu iste Hz. Ali’
nin higbir hakkinin olmayacagini sdyler, bunun iizerine Ali er-Riza cevap
vermeyerek susar.”'%?
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Me’mun’un, 212/827-828 yilinda, Kuran’t Kerim’in mahluk oldugunu ve
Hz. Ali’nin biitiin sahabilerden, hatta Peygamber Efendimizden sonra biitiin
insanlardan daha faziletli oldugu fikrini'*® ayni anda ortaya atmast bir tesadif
degildir. Halife Mu’tezile ile yakin temasta olan Zeydileri ve Mu’tezilileri agik¢a
memnun etmeye ¢aligtyordu. Yani Me’mun, Abbasi saltanatin saglam temeller
{izerine oturtmak i¢in Mu’tezile ve Zeydiyye’yi kendine gekmeye gayret etmistir.
O, bir yonden Kur’an’da Mu’tezile akideye destek verirken bir taraftan da,
kendisinden sonra, hilafet konusunda Ali er-Riza’y1 veliaht tayin ederek
Aliogullari memnun etmeye gayret gostermistir. Bu sekilde 6ziinde Hz. Ali’y1
ve Aliogullarini tercihin yattign mefduliin imameti goriigiinii benimseyen
Mu’tezili sahsiyetlerin Me’mun tarafindan kabul gormelerinin nedeni daha iyl
anlasilmaktadir. Fakat bunun yanisira Fadilin imam olmas1 goriistinii benimse-
yen ve Cemel savasina katilan iki taraftan hangisinin dogru olduguna karar
vermeksizin ikisini bir tutan ve bdylece Ali’nin tamamen haklilig1 esasmca
hareket eden Rafizilerin fikrine katilmayan Ebu’l- Hiizeyl'® de onun dneminde
hatir say1lir bir mevkide bulunmaktadir.'®

Abbasi devlet adamlanna yakimlagma siirecini baslatan ilk kisinin, Basra
ekoliinden Ebu’l-Hiizeyl’in 6grencisi Yusufb. Abdillahb. Ishak es-Sahham (233/
847) oldugu iddiast Muhammed Umara’ya aittir. Ona gére Mu’tezile nin devlet
ydnetimine igtiraki onunla baglamustir. 161 Yine ayni yazara gore Abbasi yonetimine
karst muhalefet Bagdat ekolii saflarinda varhgim siirdiirmeye devam etmistir.
Basra ekolil ise, Abbasilerle uzlagma yolunu izlemis ve muhalefeti birakmustur.'®
Boyle bir iddia hem Basra, hem de Bagdat Mu’tezilesi’nin Abbasiler donemindeki
siyasi giiciinii ve etkinligini ve konuyla ilgili gelen rivayetleri gérmezlikten gelerek
ortaya atilmis olsa gerektir. Ama bu donemde Abbasi ydnetimine muhalif
Mu’tezili seslerin varoldugu da inkar edilemez bir gergektir.

Bagdat Mutezilesi’nden Ebu Musa ¢l-Murdar (225/840), Cafer b. Mubes-
sir (234/848) ve Cafer b. Harb’in (236/850) Abbasi yonetiminden memnun
olmadiklar: ve bazi konularda elestirdikler goriilmektedir. Hatta el-Murdar,
halifenin yaninda bulunan herhangi bir kimsenin tekfir edilmesi gerektigini
ifade eder; daha da ileri giderek boyle bir kimsenin miras alamayacagini ve

158. Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, VIIL, 619; Tbniv’1-Esir, el-Kamil fi t-Tahir, V1, 408
159. Watt, “The Political Attitudes of the Mu tazilah”, 49

160. Fadlu’l Itizal 227

161. Muhammed Umara, Mu tezile ve Devrim, 181

162. Muhammed Umara, 173
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mirastan pay da birakmayacagin iddia eder. Onun halifelere yakin olan kimse-
leri toplum dislina iten bu tavr1 nedeniyle halife tarafindan sorgulanmamasi ve
cezalandirilmamasi ilgingtir.'® Abbasilere karsi muhalefetin en dnemli somut
gortntiisii Bagdat Mu’tezilesi’nin tavrinda daha iyi gézlenmektedir. Bunun en
bariz &rnegini, Abbasi devleti’ni “daru’l-kafr” olarak niteleyen Bisr b. el-
Mu’temir’in 6grencilerinden Ebu Imran Musa b. Rakkas’in tavrinda!s gérmek
miimkiindur.

Bu mubhalif seslere ragmen Mu’tezile’nin Me’mun’un hilafetiyle birlikte
gli¢ kazandifum ve yénetime yakin bir siyaset izledigini sdylemek yanlis ol-
masa gerektir. Mu’tezile bu konumunu uzun bir siire korumay1 basarabilmistir.
Ahmed b. Edi Duad (240/854)’1n da Abbasi halifesi Mu’tasim déneminde et-
kili bir sahis oldugu ve devlet kademesinde ¢esitli gorevlere getirildigi'ss
gorilmektedir. Ahmed b. Ebi Duad, Mu’tasim’in tasaddukta bulunarak kendi-
sine ylizmilyon dirhem bagisladigini'® séylemektedir. Bagdat Mu’tezilesi’n-
den Iskafi de, Mutasim’in meclislerinde oldukea etkin bir aktiviteye sahipti ve
bu nedenle halifenin bol ikramina ve takdirine mazhar olmustur.'¥” Me’mun,
Mu’tasim ve Vasik dénemlerinde Mu’tezile’nin nufuzu doruk noktasina ulas-
mustir; fakat Mu’tezile’nin bu altin ¢ag1, hasimlarina gii¢ kullanmas: ve devle-
tin de bunu desteklenmesi sebebiyle sona ermistir.

C.Degerlendirme

Mu’tezile’nin siyasi tavrini anlayabilmek i¢in, onlarin imamet nazariyele-
rinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Mu’tezile, temelde imametin Islam toplumu
acisindan gerekli bir kurum oldugunu kabul ederek devlet baskanini tayin gé-
revinin iimmete ait oldugunu ileri siirerler. Onlara gére bu gorevi iistlenecek
kisi adalet, dogruluk, bilgi, kitap ve siinneti bilerek onlarla hiikiim verme gibi
ozelliklere sahip olmalidir. Bu ¢ergevede Mu’tezililer, Fadil imam (en faziletli
kiginin imam olmas1) ve Mefdul imam (daha az faziletli kisinin de imam olabi-
lecegi) kavramianm gelistirndislerdir.

163. Bagdadi, e/-Fark Beyne'l-Firak, 165

164. Ion Murtaza,77

165. Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi +-Tarih, V1,450,453

166. Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, V1,462

167. Ibn Nedim, 213; Zehebi, X, 551; Ibn Murtaza 123.
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Fadilin imameti goriisiiniin temelini Hz. Peygamber’den itibaren gelen
hilafet siralamasini benimseme ve onlarin en faziletli imam olduklan iddiasi
olusturmaktadir. Mefduliin imameti anlayiginin temelinde ise Hz. Ali’yi listlin
gbérme kanaati yatmaktadir. Daha ¢ok Bagdat Mu’tezilesi’nin benimsedigi bu
goriise gore; Hz. Ali, imamete layik en faziletli kisi olmasina ragmen dénemin
sartlar geregi imamete gelememistir; yine de diger halifeler mesrudur.

Mu’tezile’nin imamet goriisleri gergevesinde nasil bir siyasi tavir izledi-
gine bakildiginda, ilk Mu’tezili sahislarin sosyal ve siyasal adalet konusunda
duyarli olduklar1 anlagilmaktadir. flk Mu’tezile’den olan Vasil’m, yasadig:
dénemde Emevi yonetiminin izledigi politikaya ve siyasi olaylara ilgisiz kal-
madig; doneminin sosyal, siyasal ve kiiltiirel sorunlarina iligkin degerlendir-
meler iligkin degerlendirmeler yaptig1 goriilmektedir. Yine ilk Mu’tezile’den
olan Amr b. Ubeyd’in siyasi tavrina bakildiginda ise, onun, en iyinin olmasin-
dan yana oldugu, sahit oldugu aksakliklar: dile getirme ve adaleti savunma
hususunda oldukca hassas davrandig1 gérilir. Emevi devletinin yikilisina,
Abbasi devletinin kurulusuna tanik olan Amr b. Ubeyd, iki devlet arasindaki
siyaseti iyi ve kotil yanlarryla mukayese edebilmistir. Muhalif bir tavir sergile-
melerine ragmen hem Vasil’in ve hem de Amr’m, yonetimlere kars1 olan isyan
hareketlerine katilmadigim gorityoruz. Bu dénemde itk Mu’tezile tarafindan
sergilenen siyasi tavrin “yonetimde adil imam” istegi cergevesinde sekillendi-
g1 anlagilmaktadir.

Harun Resid zamaninda Mu’tezile’nin 6nemli bir kism, iktidarda olmasi
gereken en faziletli grup olarak gérdiikleri Aliogullarmin muhalefette kalmasi
ve devlet tarafindan diglanmalari nedeniyle, meveut devleti de mesru gosteren
mefduliin imameti anlayisina yonelmislerdir. Me’mun déneminde ise Mu’te-
zile’nin siyaseten giiclii bir konuma yiikseldigi goriilmektedir. O, yonetiminin
ilk yillarinda Abbasogullari ile Aliogullar arasindaki muhafelete son vermek
ve yakinlagmayi temin etmek amaciyla bir dizi siyasi karar almigti. Bu sebeple
ozellikle 6ziinde Hz. Ali’yi ve Aliogullarini tercihen yattig mefduliin imameti
gdriisiinii benimseyen Mu’tezili sahsiyetler, Me'mun tarafindan kabul gormiis
ve desteklenmistir. Genel olarak Mu’tezile, Abbasi yonetimiyle yakin iligki-
Jerde bulunmasina ragmen yonetimle ters diigen ve yonetimin baz siyasi ka-
rarlarmi tenkit eden ve adaletlerini sorgulayan Mu’tezililer de olmustur. Bu
donemdeki Mu’tezili siyasi tavrin, “adil olan her ydnetimi mesru kabul etme”
kanaati cercevesinde tesekkiil ettigi soylenebilir.
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Hadis [lminde Rical Bilgisi
ve Ik Kaynaklari® - 11

Mehmet EREN**

Ana hadis kitaplan Kiitiib-i Sitte ile Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, el-Bey-
haki’nin Siinen’i ve et-Tabarani’nin Mu‘cemleridir. Tacuddin es-Siibki, ana
hadis kitaplarmin 6nemli bir kismin ezberlenmesiyle birlikte, bu kitaplarin
hocalardan dinlenmis olmasini ve onlara bin kadar hadis ciiziiniin eklenmesini
de sart kogmaktadir.®

Sadece biiyiik hadisgilerin tanitildig1 miistakil tabakat kitaplarimin telifi
diger rical kitaplarina gére oldukca geg baslamustur. Bilindigi kadariyla bu ko-
nuda ilk kitap, Ibnii’d-Debbag diye meshur olan Ebu’l-Velid Ydsuf b. Abdi-
laziz el-Endiiliisi (546/1151) nin kiigiik bir ciizliik eseridir.!® Ibnii’d-Debbag
bu ciizinde ez-Ziihri (124/741)’den baslayarak EbG Tahir es-Silefi (576/

*  Buyazi, “Hadis lminde Rical Kitaplar1 ve iimi Degerleri” (Selguk U. S. B. E. Konya-
1997) adiyla ha21r1ad1g1mlz doktora tezinin makale haline getirilmis seklidir.

**  Dr, Selguk Universitesi 11ahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali

99 es-Sehdvi, el-Cevahir ve’d-diirer I,18; es-Siiyiti , Tedribu’r-ravi 1,27.

100 Ibn Abdilhadi, Tabakatu ‘ulemai’l-hadis’inde bu ciizden istifade ederek ondan naklettigi
isimlerde zekerehii Ibnii'd-Debbig demis ve onun isimlerde takdim-tehir yaptigna isaret
etmistir. (Ibn ‘Abdilhadi, Tabakatii ‘ulemai’l- hadis I, 52-53)
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1180)’ye kadar hadis hafizlarmin isimlerini saymistir.'" Ibnii’d-Debbag’dan
sonra Ebu’l-Ferec Ibnii’I-Cevzi (597/1200) el-Hassi ‘ala hifz1’l-“1lm ve zikru
kibari’l-huffaz adinda kiiciik bir kitap yazmistur. Ibnii’l-Cevzi, el-Hatibii’l-Bagd-
adi ile hafizlarin sona erdigini soylemektedir.'®® Hafiz muhaddislerin tabaka-
lar1 hakkinda 6nemli kitaplardan birisi de Miinziri’nin hocas1 Ebu’l-Hasen Ali
b. el-Mufaddal’m (611/1214) K. Erba‘ini’t-tabakét’1idir.'® Zehebi bu kitab
gordiikten sonra, hadis hafizlarm bir kitapta toplayarak hallerini agiklama
diisiincesini gerceklestirmeye yonelmis, neticede Tezkireti’l-huffaz’ini telif
etmistir.' Ibni’l-Mufaddal toplam on tabakanin her birinde dort hadis hafizi
sayarak, onlardan birer hadis nakletmek suretiyle kirk hadis toplamistir. 105 Hadis
hafizlarma dair en genis eserler Zehebi (748/1347) nin Tezkireti’l-huffaz’1ile
Tbn Abdilhadi (744/1343)’nin Tabakétu ‘ulemai’l-hadis’idir. '

“Hz. Peygamber’in ashabi” anlayisindan kaynaklanan alimlerin tabakalar
halinde tanitiimasi sistemi, tamamen miisliimanlara has bir uygulamadir. Ha-
dis ravilerinin birbiriyle irtibatlarim gostermek igin rical kitaplarinda bu meto-
dun uygulanmasina biiyiik 6nem verilmistir. Alimler, devaml olarak hocalar1
ve talebeleri ile birlikte degerlendirilirler.

[ik {i¢ tabakaya yani sahabe, tabiin ve tebe-i tdbiine mensup alimler, bu ii¢
neslin hayirli nesiller olarak tavsif edilmesi ve hadislerin sifahi rivayet donem-
lerinde yasamig olmalar1 sebebiyle, sonraki tabakalardan daha fazla ihtimam
gormiislerdir. Tlk Tabakat kitaplari agirlikl olarak, bu tabakalarda bulunanla-
rin biyografilerini ihtiva etmektedir. Ayrica sahébe biyografileri igin de miista-
kil genis bir literatiir meydana getirilmistir.

101 ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz 1V,1311. es-Silefi 106, fbni’d-Debbag ise 65 yasinda vefat
ctmistir. Ebii’l-Kasim Mesleme b. ¢l-Késim el-Kurtubi (353/964) nin de Tabakat’l-mu-
haddisin adinda bir kitabt ve yine kendisinin ona yazdig1 bir Zeyl’i vardir. (Kesfi’z-zlinlin
11,1106) Ancak bu kitabin hadis hafizlari ile alakali olup-olmadigimn bilemiyoruz.

102 Tbnii’1-Cevzi, el-Hassii ‘ald hifz1’l-‘1lm 5.30.

103 ez-Zehebi , Tezkiretii’l-huffaz I11,1036. Kitabin Erba“ine hadisen li erba‘ine héfizan adin-
da yazma niishas1 ve ibnii’l-Mufaddal’mn kirk hadis mecmualarinin yazmalari igin bkz. el-
Fihrisii’s-samil 1,89,105,134.

104 ez-Zehebi, Siyeru a*1ami’n-niibela XXIL,67.

105 Zehebi bazi tabakalarin sonunda, Ibnii’l-Mufaddal’ i zikrettigi hafizlar belirtmektedir. Buna
gbre o da hadis hafizlarm saymaga ibnii’d-Debbag gibi ez-Ziihri ile bastamus, fakat Ebll
Téhir es-Silefl (576/1180) ile degil fon Mak{la (475/1082°den sonra) ile bitirmistir. (ez-
Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz 1,114; 11,715; 11,1036, 1135)

106 Bu ikisinden énce Ibn Dakiki’l-Id’in (702/1302) de isnatlarda “el-Héf1z” kaydiyla gecen-
lerin hepsini topladig1 bir kitabi vardir. (es-Sehavi, el-11an 5.565; a.mlf. , el-Cevéhir I, 37)
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Tabaka sistemi, bu li¢ nesile munhasir kalmayarak, sonraki asirlarda mu-
haddisler ve diger alimler igin de bu metotla bir ¢ok rical kitabi telif edilmistir.
Bu kitaplardan muhaddislerle ilgili olanlarda, hadis ilmiyle istigal etmis bii-
yuk simalarin, hadis hafizlarinm biyografileri s6z konusu edilmistir. Zehebi-
‘nin Tezkiretii’l-huffaz’1 bu alanda gok meshur olmus, daha sonra onun iizeri-
ne bir ¢ok ildve ¢aligma yapilmigtir. Muhaddis ve raviler, tabaka taksiminin
yaninda nispet edildikleri sehirlere ve Kiitiib-i Sitte gibi belirli kitaplarm rica-
linden olmalarina gére de ayrima tabi tutulmuslardir.

III. BELIiRLi BOLGELERIN VE KiTAPLARIN RiCALI

A. BELIRLIi BOLGELERIN RiCALI

Ibn Sa‘d, Halife b. Hayyat ve Miislim Tabakat’larmda ravileri bulunduk-
lar1 gehirlere gore kiimeler halinde ele almislardir. Ibn Ebi Hayseme (279/892)
de et-Térihu’l-kebir’inde sehirlere gére tasnif metodunu uygulamstir. {1k rical
kitaplarinin ¢ogunda, ravilerin belli 6lgiiler temel alinip sehirlerine gére tasnif
edildigini ve tek bir bdlgenin degil Islam aleminin biitiiniine simil olacak se-
kilde muhtelif bolgelerdeki alimlerin tanitildigim gérmekteyiz.!®?

Alimlerin bolgelere gore tasnif edilip tamitildigs iki nemli eser Ibn Hibb-
an’in Mesahiru ‘uleméi’l-emsér’1 ile Eb( Ya‘la el-Halili (446/1054) nin el-
Irsad fi ma‘rifeti ‘ulemai’l-bilad’1dir. Sonra Zehebi, Halili’nin kitabini esas
alarak muhaddislerin memleketleri konusunda el-Emsar zevati’l-asar'® adl
kiigiik kitap yazmstir. Ibn Hibban’a gére bir sahsin bir beldeden sayilmasi igin
aranan sart, o kisinin oray1 vatan edinmesidir. Bu da orada kendisi i¢in bir ev
yapmak ve bir arazi sahibi olmakla gerceklesir. Orada dogmus olmak veya
cesitli vesilelerle oradan ¢ikmak ve bagka bir yerde vefat etmis olmak nazan

itibara alinmaz.'”® Eb{ Ya‘l4 ise kitabinda bir beldede dogan, yetisen, disardan

107 {ik Tabakat kitaplarinda sehirlerin siralanislan hakkinda genis bilgi igin bkz. el-‘Umer,
Biihfis 5.191-195; a. mif.,, Halife b. Hayyat’i K.et-Tabakat’ina muk. 5.51-56. Islam alemi
genel olarak dogu (mesrik) ve bati (magrib) tilkeleri olarak ikiye ayrilmustir. Bu ayrima
deginen ez-Zehebi bu husustaki kullanimi s6yle agiklamaktadir: “Magribli alimlerin 6r-
fiinde dogu bdlgeleri (mesrik); Misir, Sam, Irak ve dteki yerlerdir. Acem ve Irakli dlimlerin
kullanisinda ise bati bdlgeleri (magrib); Misir ve batisinda kalan yerlerdir. (Siyeru a‘l-
ami’n-niibeld XVIII,80) '

108 Késim Ali’nin thk. ile Beyrut 1406/1986°da basilmistir. Késim b. Kutluboga da Irsad
alfabetik tertibe koymustur.

109 Ibn Hibban , K. Mesahiru ‘ulemai’l-emsér 5.37,50.
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oraya gelen veya orada 8len taninmig alimleri zikretmistir. Bu kisiler tabiin ve
daha sonraki tabakalardan olacaktir. O, sahdbenin tabakalan hakkinda ayri
miistakil bir kitap yazacagini vaad etmistir.'"

Rosenthal, bolgesel tarih kitaplarini diinyevi ve dinf seklinde ikiye ayira-
rak muhaddis biyografilerini ihtiva edenleri dini, otekileri diinyevi kategori-
sinde incelemektedir.!"! Bizim iizerinde duracagimiz bolgesel tarih kitaplari,
muhaddislerin biyografilerini ihtiva edenler olacaktir. Mahalli veya Sehir Ta-
rihleri ad1 verilen bu kitaplarda, yakin gevresiyle birlikte belirli bir yerin ricali
tanitilmaktadir.

Bolgesel rical tarihlerinin en énemli dzelligi, miiellifin hemsehrilerini iyi
tanimasinin neticesi olarak onlar hakkinda dikkatli ve tafsilath malumat suna-
bilmesidir. Hadisciler bundan dolay: ‘raviyi en iyi kendi hemsehrisinin tantya-
bilecegini’ genel bir kiide olarak kabul etmisler ve bu tiir kitaplara biiyiik 5nem
vermislerdir. Bu kitaplardan ravi ve muhaddisleri tanitirken bir gok nakil ya-
pilmas: onlara verilen dnemi gosterir. Onlardan bir kismi derslerde okutulmus,

hatta niishalarini elde etmek icin uzun yolculuklar bile yapilmistir."'?

Schir tarihlerinin tertibinde genellikle tek bir metot takip edilir. $ehrin
topografyast ile ilgili bir mukaddimeden sonra, orayla herhangi bir bag1 olan
sahuslar tanitilmaktadir. Sahislarin siralanmasi daha gok tabaka seklinde -sah&be,
tabiin, tebe-i tabiln ve sonrakiler- olmaktadir. Baslangigta tanitilan sahislar din
alimleri ile sinirh iken, sonradan biitiin alimler, edebiyateilar, devlet adamlari
hatta tiiccar ve zenginlerin biyografileri de bu kitaplara dahil edilmistir.

Sehavi, her ikisi de ayn1 senede (224/838) vefat etmis olan Sa‘id b. Ebi
Meryem ile Sa‘id b. ‘Ufeyr’i Misir tarthi miiellifleri arasinda saymis, Ebi Ishak
Ahmed b. Muhammed ibn Yasin el-Haddad (234/848)"mn da Herat tarihine dair
alfabetik tertibe sahip bir kitab: oldugunu bildirmistir.""* Ebd Ali Muhammed b.
Alib. Hamza (247/861)’min Merv’deki muhaddislere dair bir kitab1 oldugu gibi,
Ebu’l-Hasen Ahmed b. Seyyér (268/881)’in Horasan bélgesiyle ilgili olarak
Ahbaru Merv, Fiitihu Horasén ve Térthu Neysabir adlarinda ti¢ kitabi vardir.

110 Ebil Ya‘la el-Halili , K. el-Irsad 1,155-156.

111 Rosenthal, a.g.e. s.206 vd.

112 el-Hatibii’-Bagdadi, Tarihu Bagdad V, 474, “Umeri , Meviridii’l-Hatib s.259-260.
113 es-Sehavi, el-I‘lan s. 646, 653.
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Hatib’in, Térihu Bagdad’inda Ibn Seyyar’dan yaptig1 nakiller, bu kitaplarda
Horasanli muhaddislerin biyografilerinin bulunduguna isaret etmektedir.'"*

Bahsel diye bilinen Ebu’l-Hasen Eslem b. Sehl el-Vasiti (292/905)’nin
Tarthu Vasit'1' | bize ulagabilen en eski sehir tarihidir. Bundan sonra sehir
tarihi yazanlar sekil ve muhteva olarak kitaplarinda Bahsel’in bu eserini esas
almislardir. Bahgel, Vasit hakkinda bilgi verdigi kisa mukaddimeden sonra
sahabeden baglayarak h. 3. asrin sonlarina kadar Vasit’a gelen veya orada ye-
tisen muhaddisleri rivAyetlerinden sundugu érneklerle kisaca tanitmaktadir.

Ebu’l-‘Arab Muhammed b. Ahmed el-Kayravani (333/944) nin Tabakatu
‘Ulemai Ifrikiyye ve Tfinis adli kitabinin, Ebtt Omer Ahmed b. Muhammed el-
Me*afiri (429/1037) tarfindan yapilan ihtisar1 mevcuttur. Kayravan ve Tunus’-
lu bir grup alimin tamtildig bu kitaptada da, Bahsel’in kitabinda oldugu gibi
rivayetlerin nakli agir basmaktadir.

Ricél kitaplarinin Misir’li raviler igin en énemli kaynagi, Ebd Sa‘id Ab-
durrahman b. Ahmed b. Yinus (347/958) un iki kitabidir. Bunlardan Tarihu
Misr adiyla meshur olan biiyiik kitap, aslen Misir’h olanlara hastir. el-Guraba
adm tasryan ikinci kitap ise kiigiik hacimli olup baska yerlerden Misir’a ge-
lenleri ihtiva etmektedir.''® Ibn Y{inus’un guraba’y: (yabancilar), geldikleri
sehirlere gore tertip ettigi anlagiliyor. Sem‘ani, Ibn  Asakir, Hatib, Ibn Maka-
1, Ibn Hacer gibi biiyiik rical kitaplart miiellifleri, Ibn Yiinus’un kitaplarndan
cok istifade etmislerdir.'”

B. BELIRLI KITAPLARIN RICALI

Belirli bélgelerin ricali icin Bolgesel Tarihler yazildig: gibi, Kiitlib-i Sitte
basta olmak {izere asil kaynaklar olarak kabul edilen hadis kitaplarinda ve

114 el-*Umeri , Mevaridii’I-Hatib s.161, 263-265. ibn Mace (273)’nin memieketi Kazvin’in
tArihi hakkinda bir kitabi (Kettani, er-Risaletii’l-miistatrafe s.133) Omer b. Sebbe (263)’nin
de Basra, Kife ve Medine Tarih’leri vardir. Hicri 400 tarihine kadar telif edilen mahalli
tarih kitaplarindan biiyiik bir kismi giiniimiize ulagsmadigi igin onlar hakkindaki bilgimiz
¢ok sinirlidir. Bilinen husus bunlardan bir kisminin tabaka tertibiyle, diger bir kisminin da
alfabetik tertiple telif edilmis olmasidir. Bu kitaplar hakkinda bkz. Rosenthal, a.g.e. s. 231-
232.

115 Bahsel’in Tarfhu Vésit’inin isminin ve mukaddimesinin bulundugu bag kismi kaybolmus-
tur.

116 Bu iki kiymetli kitap maalesef kayiptir. Bunlarin iki ayri kitap oldugu hususunda bkz. el-
Hatibii’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad VI, 75; ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib II, 454; es-Sehavi,
el-Il4n s.645.

117 el-‘Umeri , Mevaridii’l-Hatib s.300-301.
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miisliimanlar tarafindan ¢ok ragbet gormiis diger kitaplarda gegen sahislar hak-
kinda da miistakil kitaplar telif edilmistir.

Islam alimlerinin icad: olan tabaka kademelendirmesi ile biyografi yazis
sisteminde, biyografisi islenecek kisi hocalar ve talebeleri ile birlikte tanitilir.
Ozellikle tanmmus biiyiik alimlerin ¢ok sayida talebeleri olmasi, onlarin taba-
kalar halinde gruplandirilarak tanitilmas: ihtiyacini dogurmustur. Baglangigta
tek bir alimin hoca ve talebelerini toplama ¢aligmalar1, daha sonra Kiitlib-i
Sitte miielliflerinin kitaplarinda rivayetini naklettikleri hocalarindan sahébeye
kadar senetlerde gegen biitiin kisilerin tamitildig1 kitaplarin telifine sebep ol-
mustur.

Bir 4limin hoca ve talebeleriyle ilgili ilk miistakil kitapgig1, Ricalii ‘Urve
adiyla Imam Miislim (261/874)’in yazdig1 biliniyor. Ancak o, sadece ‘Urve b.
ez-Ziibeyr’in degil Ibn Sihab ez-Ziihri ile Su‘be b. el-Haccac’n hoca ve tale-
belerine de yer vermistir. Miislim bu ciiziinde sahislar1 bazan tabakalara, ba-
zan da belde veya neseplerine gore tertip etmistir.'"®

Imam Malik’in Muvatta’ ile Buhari ve Miislim’in Sahih’leri miisliimanlar
tarafindan en sahih kitaplar kabul edilip biiyiik ragbet gordiikleri igin, iizerleri-
ne bir ¢ok calisma yapilmustir. Bu ¢aligmalardan bir boliimii de onlarda gegen
ricalin tanitildig kitaplardir. Bu {i¢ limin de, kitaplarina sadece kendilerince
sika kabul edilen ravilerin rivayetlerini almis olmalari, o ravilerin tanrtilmas:
icin miistakil kitaplarm telifinde etkili olmugtur. Bilhassa Buhari ve Muslim-
*in Sahih’leri “sahih hadisler konusunda en énemli iki kaynak olup hadis galis-
malarinin timiiniin odak noktasin1” teskil etmektedir. Hadis ilmiyle ilgili arag-
tirmalar, dnce bu iki kitap {izerinde yapilmis, daha sonra diger hadis kaynakla-
rina s$mil olmustur. Bagta Buhari’nin Sahih’i olmak iizere ayr1 ayr1 her birinin
veya ikisinin birlikte ricali hakkinda bir gok kitap yazilmistir."?

Sahihayn’dan sonra Dért Siinen’in ricali igin de miistakil kitaplar telif
edilmistir. Ancak bunlar Muvatta’ ve Sahihayn riciline dair yazilan kitaplar
kadar ¢ok degildir. Onlarmn ricali, miistakil kitaplar yerine daha gok Kiitib-i
Sitte ricali i¢in yazilan eserlerde incelenmistir. Ahmed b. Hanbel’in biiytik bir
hadis kitabi olan Miisned’inin ricili de Kiitiib-i Sitte ricali ile ilgili kitaplara
ilave edilmistir.

118 el-‘Umerd, Biihfis 5.127-128.
119 Buh#ri ve Miislim’in Sahih’lerinin ricili ile ilgili kitaplar igin bkz. Sezgin, Tarfhu’t-tiirds
1,200-202 ve 218-220.
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Ibn MAce nin Siinen’i harig diger bes kitap teliflerinden sonra Kiitiib-i Hamse
olarak meshur olmugtur. Onlarin her birinin ricéli ile ilgili ayr1 kitaplardan son-
ra, hepsinin ricali ile ilgili kitaplar yazilmaya baslamistir. Ibn Méce’nin Siinen-
’inin Kiitiib-i Sitte’den sayilmasi, Ibnii’l-Kayserani (507/1113)’nin onu Surd-
tu’l-eimmeti’s-sitte ve Etrafii kiitiibi’s-sitte adli kitaplarina altmcr kitap olarak
almasindan sonradur. Ibnii’l-Kayserani’nin bu wygulamas, alimlerin ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilerek, Kiitiib-i Sitte ricali ve etrafi konusunda yazilan kitap-
larin ¢ogunda, altmci kitap olarak Ibn MAce’nin Siinen’inin tercih edildigini
gdrmekteyiz.'?

Kiitiib-i Sitte’deki raviler en meshur hadis ravileridir. Ahmed b. Hanbel-
’in Miisned’1 ile birlikte bu kitaplar, hadis ravilerinin biiyiik bir kismini ihtiva
etmektedir. Bundan dolay: hadis ricali denilince, ilk anda onlarda bulunan ra-
viler akla gelmektedir. Telif zamanlar1 diger rical kitaplarimndan bir miiddet
sonra olmasina ragmen, Kiitiib-i Sitte riciline dair kitaplar, hadis ricalinin ana
kaynaklar1 kabul edilmis, ricAli tanimada en fazla onlara miiracaat edilmistir.

Kiitiib-i Sitte ricaline dair ilk kitaba, el-Vezir Ebu’l-Fadl Ca‘fer b. el-Fadl
(391/1000) nin yazdig1 samlmaktadir. Ciinkii, Ibn ‘Asakir’in el-Mu‘cemii’l-
miistemil’inde ondan yaptig1 nakiller, onun Kiitiib-i Sitte miielliflerinin hoca-
larina dair bir kitab1 olduguna isaret etmektedir. Ancak kaynaklar onun bu ki-
tabindan bahsetmemis, sadece biiyiik bir Miisned’inin oldugunu bildirmis-
tir."?! Bu yiizden Kiitiib-i Sitte ricali konusunda miistakil ilk kitabi, Ebi Bekr
Ahmed b. Muhammed el-Berkani (425/1033)éenin yazdig1 kabul edilmektedir.
O, Ibn Mace harig bes kitapta gecen ravileri, sahibeden baslayip miielliflerin
hocalarina kadar tanitmstir,'?? ,

Kiitiib-i Sitte ricali gibi, diger bazi Hadis ve Fikih kitaplarmda gegen sa-
hislara dair de miistakil kitaplar yazilmigtir. Bu kitaplarin dlimler arasinda po-
piiler olmasinin ve sahalarinin en dnemli eserleri sayilip, ¢ok okunmalarinin
bunda etkili oldugunu séyleyebiliriz. Onlar ¢ok tutulduklar1 i¢in degisik yon-
lerden arastirma konusu yapilmiglardir. Iglerinde gegen sahuslarin arastirilma-
st da, bu kitaplar {izerine yapilan bir ¢alisma tiiriidir.

120 Kuzey Afrikali ve Endiiliisli 4limlerin gogu -Ibnii’l-Esir de Cimi‘u’l-us@l’iinde- 6. kitap
olarak imam Malik’in Muvatta’mi kabul etmistir. Ibn Hacer gibi Darimi’nin Siinen’inin
altinc1 kitap olmasini tercih eden alimler de vardir.

121 ez-Zehebi , Tezkiretii’l-huffaz I11,1022-1023; Ibn ‘Asakir , el-Mu‘cemi’l-miistemil s.12.
(thk.muk.)

122 Ibn Hayr, Fihrist 5.222.
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[k rical kitaplar, ravileri tabakalara gdre sahdbe, tabiin ve sonrakiler sek-
linde ele alip inceledigi gibi, onlart aym zamanda mensup olduklar sehirlere
gore ayirmaya da 6zen géstermistir. Daha sonra muhtelif ilim merkezlerindeki
alim ve meshur kisiler i¢in, ¢ok sayida Bélgesel Tarih kitabi telif edilmistir.
Bunlar arasinda 6zellikle muhaddis biyografilerine agirlik verenler, Rical il-
minin ana kaynaklar1 kabul edilmigtir. Bolgesel Térih kitaplarnin Ricil ilmi
i¢in 6nemi, “miiellifin, kendi memleketindeki sahsiyetleri daha iyi tanimasin-
dan” dolayidur.

Yine “Hadis ricili” denince, ilk anda Kiitiib-i Sitte ricali akla gelmektedir.
Hakikaten h.300’e kadar olan sifahi riviyet dénemindeki ravilerin ¢ogunlugu-
nu, bu kitaplarin ricéli olusturmaktadir. Ayrica Altt Kitap, dlimler tarafindan
genel itibariyle giivenilir hadis kaynaklar olarak kabul edilmistir. Bu 6nemle-
rinden dolay: onlarda gegen réavilerin biyografileri i¢in olusturulan genis lite-
ratiir, Hadis Ricali’nin 6nemli kaynaklarindan sayilmaktadir.

IV. HADIS RAVILERININ TENKIDI ( CERH-TA‘DIL iLMi )

A. SIiKA VE ZAYIF RAVILERI BIRLIKTE iHTiVA EDEN
KIiTAPLAR

Cerh-tadil bilgisi Hadis ilminin esasidir. Hadisler, nakledilen birer haber
olduguna gore onlar1 nakledenlerin s6zlerine giivenilir insanlar olduklarmin
bilinmesi icabeder. Bundan dolay1, Hadis ilimlerinin odaklast11 nokta, ravile-
rin giivenilir olup olmadiklarmin tespiti meselesi, yani Cerh-ta“dil ilmi olmus-
tur. Genis hadis literatiiriiniin tiimiinde az-gok mutlaka ravilerin cerh-tadil du-
rumuna deginilmigtir. Daha 6nceki boliimlerde gordiigiimiiz rical kitaplarinda,
esas telif edilme gayelerinin yaninda, genellikle ravilerin tenkidi konusuna da
yer verilmigtir.

Cerh-ta“dil ilmini; “belirli 14fizlarla, hadis ravilerinin cerh-tadil durumla-
rinin ve bu lafizlarin derecelerinin arastirildigs ilim dali” seklinde tarif eden
Katip Celebi, Ricalii’l-hadis ilminin bilyiik bir subesi olmasina ragmen, Mevz-
0‘4tu’l-ulim sahiplerinin bu ilim dalm zikretmediklerini bildirmistir.'®

Révilerin tenkidi, hadislerin korunmasi ve dogru bir sekilde nakli i¢in ge-
rekli bir husus olmakla birlikte, ayn1 zamanda ¢ok mesuliyetli bir istir. Bu

123 Katip Celebi , Kesfii'z-zlinfin I, 582.
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konuda siradan kisiler yetkili degildir. Hadis Usilii kitaplarinda, ravileri cerh ve
tezkiye edecek kisilerin tasimas: gereken 6zellikler sayilir.Buna gore; raviler
hakkinda cerh-tadil hitkkmii verecek alimler; takva sahibi olmaly, iyice emin ol-
mayinca karar vermemeli ve gevseklik gdstermeden neticeye ulagincaya ka-
dar titiz bir sekilde aragtirmasina devam etmelidir. Aksi takdirde kusuru olma-
yam cerhederek, temiz bir insam asirlar boyunca ayipl olarak géstermis olur. '

Cerh-tadil limleri, duyduklari haberlere kars: ihtiyatl hareket etmeli, o
haberleri dogru anlamak igin ince niifuzlu bir anlayisa salip olmalidir. Hadis-
lerdeki illetleri ve kapal hususlari farkedebilmelidir. Kendine sahip olup heva
ve hevesine uymamali, 6fkesi onu yénlendirmemeli, aceleci ve pesin hiikimli
olmamals, iyice aragtirdiktan sonra karar vermelidir. Ciinkii bir ok biiyiik imam,
hataya diiserek gercek olmayan hususlarla baz: kisileri cerhedebilmistir.'?

Sahabeden itibaren her tabakada ravilerin tenkidine énem veren kisiler
bulunmustur. Ibn Ebi Hatim (327/938), biiyiik kitab: el-Cerh ve’t-ta‘dil’e giris
olarak yazdig1 bir ciltlik Takdimetii’l-ma‘rife’sinde dort tabakaya ayirdigi cerh-
tadil imamlarmin her bir tabakasindan en meshur olanlar1 genis bir sekilde
tanitmustir. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh-ve’t-tadil’inde raviler hakkinda verdi &i hii-
kiimlerde bu imamlarin gériislerini esas almistir. ibn Hibban (3 54/965), K. el-
Mecriihin’in mukaddimesinde Kiitiib-i Sitte miielliflerine kadar olan dénem-
deki biiyiik Cerh-tadil imamlarindan bahsetmistir.'’® Sonra Ibn ‘Adi (365/975),
el-Kamil’in mukaddimesinde bunlar1 yedi tabakaya ayirarak tanitmigtir.'?’

Cerh-tadil imamlar: tenkit ettikleri ravilerin sayismin azligi-coklugu baki-
mindan U¢ gruba aynlirlar: Cok sayida ravi hakkinda hiikiim verenler -Yahyé
b. Ma‘in ve EbG Hatim er-Razi gibi-, ravilerden bir kism1 hakkmda hiikiim
verenler -Imam Malik ve Su‘be gibi- ve belirli bazi raviler hakkinda hiikiim
verenler -Siifyan b. ‘Uyeyne ve Imam Safii gibi- '8

124 Ibnii’s-Salah , ‘Ultimu’l-hadis s.390.

125 en-Nesal, K.ed-Du‘afa ve’l-metriikin s.22; ez-Zehebi,Mizinu’l-i‘tidal 1,103-104; Tbnii’s-
Salah, Ultimu’l-hadis 5.390.

126 Ibn Hibban, K. el-Mecrtihin 1,35-57.

127 Tbn ‘Adi, el-Kamil [,61-147.

128 Cerh-tadil imamlar raviler hakkimda verdikleri hiikiimler bakimindan da miiteseddid, mii-
tesdhil ve mu‘tedil olmak tizere {i¢ gruba ayrilirlar, (ez-Zehebi , Zikru men yu‘temedii
kavlithil 5.171-172) Bu ii¢ gruptan olan imamlar ve onlarla ilgili degerlendirmeler i¢in
ayrica bkz. Kasim Ali Sa‘d, Mebahis fi “1lmi’l-cerh ve’t-ta‘dil s. 107-134.
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Bir imamm, bazen kendi mezhebinden olanlara veya hocasina kars daha
miisamahakar oldugu bir vakiadir. Fakat Cerh-tadil imamlar, kasten yahut hata-
en bir ravi hakkinda yanhs hiikiimde birlesmis degillerdir. Onlarn ihtilafi, daha
cok ravilerin saglamlik ve zayiflik dereceleri iizerinde olmaktadur. Bundan dola-
y1 tadil mertebelerinde hafiz, sika, sebt, mutkin ve sadik’u; cerhedilenlerde de;
hadis konusunda yalanci, giinlitk hayatinda yalanci, goriismedigi hocalardan
nakleden, vehmi gok, hifz1 kétil, rivayet ve dindarhig hususunda itham edilenleri
birbirinden aywrmuslardir. Cerh-tadil imamlarmun her birinin, ravi hakkinda kendi
bilgisine ve ictihadma gére hiikiim verdigi de unutulmamalidir. 129

Hadis rivayetinde sik1 bir sekilde isnat kullanimi ve ravilere hadisi aldik-
lar kisilerin sorulmasi, el-Muhtar es-Sekafl (67/686) zamamnda baslamistur.
ibn Receb el-Hanbeli bunun sebebini, bu zamanda Hz. Ali iizerine yalan ha-
dislerin ¢ogalmas: seklinde agiklamaktadir. Ona gore rical tenkidine ve sika
olan ravileri sika olmayanlardan ayirma isine girisen ilk kisi Muhammed b.
Sirin (110/728)°dir."*® Zehebi Ibn Sirin’le birlikte Sabi (lO3/721)"yi zikreder.
Sehavi bu ikisine Sa‘id b. el-Miiseyyeb (94/712) ile Sa‘id b. Cubeyr (95/713)’1
de ilave etmistir.”*' Yahya b. Sa‘id el-Kattan; es-Sa‘bi ve {bn Sirin’den sonra
isnat aragtirmasm Eyy(b es-Sahtiyani (131/748) ile Abdullah b. Avn (150/
767)’m, bu ikisinden sonra da Su‘be b. el-Haccac (160/776)’1n yapt1gim belir-
terek, onu “Ricélin ahvalini aragtirma ve isnatlar kontrol isinde genis bilgisi
ile tek basina bir iimmet” seklinde tavsif edip Svmiistir.'*?

Cerh-tadil imamlar1 arasinda, ayn1 senede -198/813- vefat etmis ve rical
ilmini Su‘beden almig olan Yahyab. Sa‘id el-Kattan ile Abdurrahmén b. Mehdi
gériiglerine bityiik 6nem verilen iki imamdir. Oyleki ikisinin birlikte cerhettigi
bir rivinin mutemedligi diistiniilemez. Tevsik ettikleri ise makbul olup huccet
sayilir. [htilaf ettikleri raviler hakkinda ictihat edilir ve o ravilerin hadisleri
sahih derecesinden hasen derecesine diiger. Bu iki imam bir gok raviyi tevsik,
bir cogunu da tazif etmistir.'** Zehebi’ye gore cerh-tadil konusunda goriisleri

129 el-Hakim, el-Medhal ile’s-sahih s.113; ez-Zehebi, el-Miikiza s.84; es-Sehavi, el-Miitekel-
limtn fi’r-rical s.144.

130 el-Hatibii’l-Bagdadi, el-Cami‘ I,130; ibn Receb el-Hanbeli ; Serhu ‘1leli’t-Tirmizi 5.63,64.

131 es-Sehavi, el-Miitekellimin fi’r-rical s.96. )

132 er-Ramehiirmiizi , el-Muhaddisii’l-fasil 5.208.

133 ez-Zehebi, Zikru men yu‘temedii kavlith(i 5.180. Ali b. el-Medini, Yahy3 el-Kattan ile fbn
Mehdi'nin ricéle dair hitkiimleri iin bes ciizlilk bir kitap telif etmistir. (el-Hakim en-Neys-
abfir], Ma‘rifetii ‘ulimi’l-hadis s.71) ’
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toplanan ilk imam Yahy4 b. Sa‘id el-Kattin’dir. Ondan sonra bu sahada talebe-
leri olan Yahy4 b. Ma‘in, Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel, ‘Amr b. Ali el-
Fellas ve Ebli Hayseme soz sahibidir.!3

Boylece hicri ikinci asrm sonlarma dogru ve iigiincii asrin baslarmda
Miisned, Cami* ve Stinen kitaplartyla birlikte Cerh-ta‘dil, “Ilel ve Rical kitap-
lar1 da yazilmaya baglamis olmaktadir. Bu yillarda bilhassa “et-Tarih” adiyla
anilan, sika ve zayif ravileri birlikte ihtiva eden bircok Ricél kitabmin telif
edilmis oldugu gorilmektedir. [k miiellifler el-Leys b. Sa‘d (175/791) ile Ab-
dullah b. el-Miibarek (181/ 797)tir. Leys’in, K. et-Téarih ve K. Mesaili’l-fikh
adli iki kitabi1 vardir.'** Abdullah b. el-Miibarek’in de kaynaklarda et-Tarih
adl bir kitabi zikredilmektedir.'3¢

Gilinlimiize Yahy4 b. Ma‘In ile Ahmed b. Hanbel’in ravilere dair goriisle-
rini ihtiva eden kitaplar: ulagsmistir. Ali b. el-Medini’nin gogu hadis ricali ile
ilgili olan kitaplarinin ise -kiigiik birkag ciiz hari¢- tamami kaybolmustur.'*’ el-
Hatibii’l-Bagdadi, Ibnii’l-Medini’nin kitaplarmmn listesini verdikten sonra on-
lardan sadece 4-5 tanesini gorebildigini, gerisinin kaybolmus olmasmun, ilim-
den biiyiik bir béliimiin kayb: ve son derece faydali maltimattan 6nemli bir
miktarin yok olmasi anlamina geldigini belirterek Ali b. el-Medini’yi ‘Hadis
ilminin filozofu ve tabibi, muhaddislerin lisini ve hatibi’ seklinde tavsif etmis-
tir. 138

Alib. el-Medini’nin kitaplarini kendisinin telif ettigi anlasiliyor. Yahya b.
Ma‘in ve Ahmed b. Hanbel’in ricéle dair kitaplarini ise talebeleri derlemistir.
Yahya b. Ma‘in’e Abbas ed-Diri, Osméan ed-Darimi, Ebt Hatim er-Razi ve
daha baska talebeleri raviler hakkinda sormuslar, o da her birine o anki ictiha-

134 ez-Zehebi , Mizanu’l-i‘tidal I,1-2.

135 Ibnii’n-Nedim, cl-Fihrist 5.281; Ibn Sahin, es-Sikat s. 167. »

136 Ibnii’n-Nedim, cl-Fihrist 5.319. el-Velid b. Miislim (195)’in ricél tarihine dair kitaplarn
vardir (Zehebi, Tezkire 1,303). Damra b. Rabi‘a (202) ve el-Fadl b. Diikeyn (218)’in de
et-Térth adh kitaplar1 vardir. et-Térth adiyla kitap yazan 6nemli miiellifler igin bkz. Sehavi,
el-I'lan 5.588-589;¢l-‘Umerd, Bithis s.105-108;ez-Zehrani Muhammed, ‘Ilmii’r-rical s.133-
137.

137 Onun kitaplarimin isimlerini ihtiva eden listeyi el-Hakim, Ma‘rifetii ‘ulimi’l-hadis’inde
(s.71) Ebu’l-Hasen Muhammed b. Salih’ten nakletmistir. Ricéle dair kitaplarmimn ¢oklugu-
nu gérmek igin bu listeye bakmak yeterli olacaktir. Hikim daha sonra: “Ali b. el-Medini-
’nin bilgisinin genisligine, tekaddiim ve keméline istidla] edilmesi i¢in sadece eserlerinin
fihristini vermekle yetindik” demektedir.

138 el-Hatibii’l-Bagdadi, el-Cami® I1,361.
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dina gore cevaplar vermistir. Bu yiizden miictehid fakihlerin ictihadlarmin fark-
11 olmasi ve bir tek meselede bir kag tane griislerinin bulunmas1 gibi, bazi
kisiler hakkinda Yahy4’ nin goriisleri ve sézleri de ihtilafli olmustur. Ahmed b.
Hanbel’in durumu da aymidir. Talebelerinden bir grup, ona ricél hakkinda sor-
mus o da insafll, mu‘tedil bir sekilde ve sozlerine dikkat ederek uygun gérdi-
gl cevaplar vermigtir.'*’

Ozellikle hicri tiglincli asirdan itibaren biiyiik Cerh-tadil imamlarin ¢o-
gundan derlenen bir ¢ok Siialat kitabt mevcuttur.'*® Bu kitaplarda genellikle
sika ve zayif raviler birlikte bulunmaktadir. Ebti Osman Sa‘id b. ‘Amr el-Ber-
ze‘1 ise hocas1 Ebil Ziira ‘Ubeydullah b. Abdilkerim er-Razi’den zayif ve sika
ravileri ayn ayn sorarak, onlar1 miistakil kitaplarda toplamstir.”*' Sayilar on
ikiyi bulan 4limin, Darakutni’den Siidlat kitab tedvin ettigini gormektyiz.'*

Alib. el-Medini, Yahy4 b.Ma‘in ve Ahmed b. Hanbel’in kitaplarinda, ricél
bilgileri ile hadislerdeki illetlere dair malimét beraber islenmistir. Bu ylizden
onlarin adinda genellikle ‘Ma‘rifetii’r-rical’ ve “Ileli’l-hadis’ terimleri beraber
gecmektedir. Daha sonra, ravilerin tenkit edilmeleri neticesinde haklarinda sika-
zayif seklinde agiklamalarin yapildig: bransa Cerh-ta‘dil ilmi, hadislerin senet
ve metinleri iizerinde yapilan aragtirmalar neticesinde bir takim kusurlarin gos-
terildigi ilim dalina ise ‘Ilelii’l-hadis bilgisi denilmistir.'?

Miinekkit hadisginin gorevi; bu alanin ikisine birden énem vermek sure-
tiyle hadislerin degisik tariklerini toplayip onlar1 birbiriyle karsilagtirmas: ve
ravilerinin cerh-tadil durumlarini arastirmasidir. Bu iki ilim dali i¢in Ibn Ebi
Hatim (327/938) iki ayr1 eser yazmustir: el-Cerh ve’t-ta‘dil ile ‘Ileli’l-hadis.

139 ez-Zehebi, Zikru men yu‘temedii kavliihfl 5.185. Muhammed b. Sa‘d (230) da Tabaka-
t’inda sahislar hakkinda uygun, makbul hiikiimler vermistir. Ebli Hayseme Ziheyr b.
Harb (234)’in ravilere dair ¢ok fazla goriisii olup, onlar ibn Ebi Hayseme diye meshur
olan oflu Ahmed (279) Tarih’inde kendisinden nakletmistir.

140 Bu kitaplarm listesi igin bkz. Sa‘df el-Hésimi, Ebfl Ziir'a er-Razi ve cithiidiihd fi’s-slinne-
ti’n-nebeviyye 1I, 274 vd.

141 Zayif ravilerle ilgili kisim Sa‘df el-Hasimi’nin adt gegen ¢alismast iginde nesredilmistir.

142 Bunlardan el-Hakim en-Neysabtri, Hamza b. Y{isuf es-Sehmi, Ebli Bekr el-Berkéni, Ebl
Abdirrahman es-Siilemi ve Ebd Abdillah b. Biikeyr’in Siialat’lar1 nesredilmigtir.

143 ibnii’s-Sid el-Batleyevsi (521) hadislerde gériilen illetlerin sekiz sebebinden bahsetmistir:
1. isnattaki kusurlar 2. Hadisin manen rivayet edilmesi 3. Hadisin ciimle ve kelimelerinin
irabini bilmeme 4. Kelimelerde yapilan okuma yazma hatalari (tashif) 5. Hadisin bir kismi-
nin diigmils olmast 6. Muhaddisin rivayet ettigi hadisin s6ylenis sebebini veya ilgili oldugu
konuyu belirtmemesi 7.Muhaddisin hadisin tamamint degil, bir kismini duymus olmasi 8.
Hadisin bizzat hocalarin agzindan degil kitaplardan nakledilmesi (el-Insaf's.157-189)
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Ancak onun mudsirlari olan ve zayif raviler konusunda biiyiik kitaplar yazan
el-‘Ukayli, Ibn Hibban ve Ibn ‘Adi ele aldiklar: sahislarin riviyetlerine énem
vermeleri sebebiyle, rical kitaplarinda hadislerdeki illetler konusuna da olduk-
¢a fazla yer vermislerdir. '#

B. ZAYIF RAVILERLE iLGILi KITAPLAR
(ed-Du‘afa ve’l-Metrikiin)

Once, zayif ravilere dair kitaplar hakkinda 6nemli gérdiigiimiiz iki hususa
deginmemiz gerckmektedir. Birinci husus, bunlarda hakkinda en kiigiik bir tenkit
bulunanlarin, yalanci ve hadis uydurucusu olarak bilinenlerle birlikte zikredil-
mis olmasidir. Bu yiizden bir ravinin bu kitaplarda gectigini séylemek, o ravi-
nin cerh edilmesi i¢in yeterli bir sebep degildir. Mutlaka ilgili kitaptan onun
biyografisi incelenmelidir. Ciinkii bu kitaplarin ¢ogunda; rivayeti ile ihticic
edilen sika-huccet kisiler, rivayeti i‘tibar maksadiyla kullanilan sadiik ve hafi-
zas1 zayif olanlar ile yalanc, yalanla itham edilen ve ok zayif olanlar birlikte
zikredilmistir.

Ikinci husus ise, Cerh-tadil alimlerinin raviler hakkinda verdikleri hitkiim-
lerin iyi incelenerek, bu konuda dikkatli olunmasidir. Alimlerin verdikleri bu
hiikiimlerde, bazan kasdi kotiilemeler de olabilir. ibn Dakiki’l-<Id (702/1302)
bunlari bes grupta toplamistir:'s 1. Sahsi diigmanlik ve karginlik. 2. Akide
olarak muhalif olma. 3. Mutasavviflar ile zahiri ilimleri temsil eden alimlerin
ihtilafi. 4. Evail ad1 verilen ilim dallar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmama.
5. Vera sahibi olmama ve zanla hitkmetme. O bu bes husustan uzak kalabilme-
nin zorluguna dikkat gekerek, raviler hakkinda cerh-tadil hiikmii vermenin cok
mesiliyetli bir is oldugunu bildirmek igin, “Miislimanlarin onuru, ates-gukur-
larmdan bir ukur olup iki grup bu gukurun kenarinda durmaktadir: Muhaddis-
ler ve Hakimler” demistir.'S

Zehebi de, raviler hakkinda hiikiim verecek sahsin; tam bir vera’a, taraf
tutma ve sahsi goriisiinden uzak durmaya ve Hadis, Ilel ve Rical ilimlerinde
kémil bir uzmanhga ihtiyaci oldugunu séyleyerek, ayrica cerh-ta‘dil lafizlan-

144 ‘Ilelii’l-hadis kitaplarinda, ricile dair bilgiler olmasina ragmen agirhikli olarak rivayetler
izerinde duruldugu icin onlar1 Rical kitaplardan saymiyoruz.

145 Ibn Dakiki’l-Id , el-iktirah fi fi beyani’l-istilah 5.57-61.

146 Ibn Dakiki’l-Id , a.ge. s.6l.
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ni ¢ok iyi bilinmesini ve bu lafizlardan biiylik imamlarm kendilerine has 1st1-
lahlarmin tespit edilmesini de sart kosmaktadar.'’

Cerhedilen ravileri ibn Hibban, K. el-Mecruhin’in mukaddimesinde yir-
mi grup halinde saymus, el-Hakim en-Neysabiiri de, onlar1 daha sistematik bir
sekilde on grupta toplamigtir.'*

Sika ve zayif ravilerin birlikte islendigi kitaplarm telifi ile es zamanli ola-
rak, zayif raviler igin de ayn miistakil kitaplarin yazildiga goriiliiyor. Nitekim
Zehebi, cerh-tadil konusunda gbriisleri derlenen ilk kisi olarak belirttigi Yahya
b. Sa‘id el-Kattan (198/ 813)’n gérmedigi bir K. ed-Du‘afa’s1 oldugunu bildi-
rerek, Ibn Hazm ve bagkalarinin bu kitaptan nakiller yaptiklarini ifade etmis-
tir.'* Daha sonra Yahya b. Ma‘in (233/847)'*° ve Alib. el-Medini (234/848)"!
surf zayif ravileri topladiklar: kitaplarim yazmislardir. Zayif raviler konusunda
kitap yazan ilk muhaddislerden birisi de, ibnii’1-Berki diye meshur olan Ebfl
Abdillih Muhammed b. Abdilldh b. Abdirrahim (249/ 863)’di\r.‘52 Buhari ile
birlikte bu konudaki kitaplarm sayist artmus, fakat ne yazik ki ilk kitaplardan
¢ogu gliniimiize ulasamamuistir.

Zayif ravilere dair bityik kitaplardan, daha sonra hadis uyduranlar ve be-
lirli hususlarla tenkit edilenler ¢ikarilarak ayr kitaplarda incelenmistir. Hadis
uyduranlar igin yazilan kitaplarin zayif ve metruk ravilerle ilgili kitaplar igin-
de, diger hususlarla tenkit edilenler i¢in yazilan kitaplarin ise sika ravilerin
islendigi kitaplarla birlikte ele alinmasinin uygun olacagim diislinliyoruz. Za-
ten kitaplarm muhtevalari da, bu sekilde bir taksimi gerekli kilmaktadir.

Hadis uyduranlara, zayif ravilerin geneli i¢in telif edilen kitaplarda isaret
edilmigtir. Onlar igin ilk mustakil kitabin ise; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali es-
Siileymani (404/1013) tarafindan yazildigin diistinityoruz. Ciinkii Zehebi,
Mizan’da hadis uyduranlarim isimlerinde ¢o gunlukla onu kaynak gostermekte-
dir. Fakat aym zamanda onun bidat firkalarmdan saydigi kisilere de isaret etti-

147 ez-Zehebi , el-Mikiza s.82. .

148 es-Siiyhti, Tedribu’r-ravi1L,323; fbn Hacer el-* Askalani, Hedyii’s-sri s.381-382, 459-461.

149 ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld IX,183; ez-Zehebi, Mizanu’1-i‘tidal muk.

150 ez-Zehebi, el-Mugni 1,4; es-Sehavi, Fethu’l-mugis 111,263.

151 el-Hakim en-Neysabiri, Ma‘rifetl “ultimi’l-hadis s.71; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist .322.

152 ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz 11,569; a. mif., Siyeru a‘lami’n-niibeld XI11,46; el-Kettant, er-
Risaletii’l-mistatrafe s.144. Ebll Hafs ‘Amr b. Ali el-Fellas (249), Taz*ifii’r-ricil adinda kii-
ciik bir ciizlitk kitabt vardur (ibn Hayr, Fihrist s. 212) Zayif ravilere dair kitaplar igin bkz. es-
Sehavi, el-1‘14n 5.586-587; el-‘Umeri , Biihfls 5.91-94; Zehrén, Timu’r-rical s. 138-142.
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g1 i¢in, Siileymani hadis uyduranlari zayif raviler i¢in yazdig: kitabin bir boli-
miinde de iglemis olabilir.'*?

Ibn Hibban’1n K. el-Mecriihin’i ile Ibn ‘Adi’in el-KAmil’inde gegen mev-
zu ve miinker hadisler ve bu hadislerin ravileriyle ilgili olarak iki ayr kitap
yazan ilk alim Ibnii’l-Kayserani (507/1113)’dir. Hadis uyduranlar i¢in daha
sonra miistakil eser yazan kimseyi tespit edemedik. Bunun yerine, daha ¢ok
mevz{ hadislere dair kitaplar yazilmis, hadis uyduranlar da hadisleri ile birlik-
te bu kitaplarda ele almmustir. el-Huseyn b. Ibrahim el-Cevzakani (543/1148),
mevzi hadisler i¢in telif ettigi kitabinin baginda, hadis uydurucularindan oniig
tanesini saymustir.' Mevzu hadisler konusundaki eseri ile meshur olan Ib-
ni’l-Cevzi (597/1200) Cevzekéni’nin saydig: kisileri -ikisi harig- zikretmis,
ayrica Nesai’den naklen, onlara dort kisi daha ilave etmistir.!* Ibnii’1-Cevzi’-
ye gore, hadiste kasith olarak yalan sGyleyenler ti¢ gruptur.'*

Hadis uyduran riviler i¢in giinlimiize ulagsan miistakil ilk kitabi, el-Kes-
fii’l-hasis ‘ammen rumiye bi vad*1’l-hadis adiyla Sibt Ibni’l-‘ Acemi (841/1437)
telif etmistir."”” Ondan sonra i¢inde hadis uyduranlara genis olarak yer verilen
eser Ibn ‘Arrak (963/1555)’m Tenzihii’s-seri‘a’sidir.

C. SiKA RAVILERI iHTiVA EDEN KiTAPLAR

Cerh-tadil imamlarmin gogunun ‘sika’ olarak tavsif ettigi ve ‘zayif” oldu-
gu belirtilmeyen raviler sika’dir. Derece olarak bunlardan sonra, tevsik ve tazif
edilmemis, ama hadisleri Sahihayn’a alinmis olanlar gelir. Tirmizi ve Ibn Hu-
zeyme’nin, hadislerine sahih dedigi kisilerin hali de iyidir. Dérakutni ve
Hakim’in, sahih hitkmiinii verdikleri kisilerin hadisleri ise, en azindan hasen
kabul edilir. ‘Sika’ vasf, hicri iiglincii asirdan sonra gelen bazi alimler tarafin-

153 Zehebi, Siileymani’nin Esmaii’r-ricil’e dair bir kitabini gérerek ondan notlar almistir. (Tez-
kiretii’l-huffaz I11,1036)

154 el-Cevzekani, el-Ebatil ve’l-mendkir ve’s-sthah ve’l-megahir I, 7. Cevzekani’nin ricéle dair
et-Temyiz adli kitabini, Ibn Kutluboga Tertibii’t-temyiz adiyla yeniden tertip etmistir (el-
Kettani, Fihrisii’l-fehéris 5.972)

155 Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzii‘at 1,47-48. Ibnii’l-Cevzi’nin gikardigs iki kisi, ‘Amr b. ‘Ubeyd ile
Ahmed b. el-Hasen’dir. Meshur yalancilar i¢in bkz. Kandemir Yasar, Mevzu Hadisler s.71-
77.

156 Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzii*at I,36. Ibnii’l-Cevzi, hadislerde hata yapanlari da dort grup halin-
de siralamistir bkz. 1,100-101.

157 es-Sehéavi, Fethu’l-mugis 1,278.
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dan “mechul olmayan, cerhedilmemis raviler” igin de kullanilmis, bunlar hak-
kinda; mestir, mahalliihu s-sidk ve seyh de denmistir."

Bir ravinin sika oldugu su dort yoldan biriyle bilinir: 1. Cerh-tadil kitapla-
rinda onu tezkiye edenlerin hiikkiimlerinin bulunmasi 2. Buhari ve Miislim’in
ikisinin birlikte veya birinin onun hadisini Sahth’ine almas1 3. Sahihayn’dan
sonra sahih hadisleri toplamayi sart koganlarin kitaplarmda ve Sahihayn iizeri-
ne yazilan Miistahrec’lerde zikredilmesi 4. Kendisinden rivayet edenin, daima
haddesend fiildn ve kine sikaten gibi agiklamalarla tevsik ettiginin tespit edil-
mesi. Iste bu dért husus, raviyi tezkiyenin muhtelif sekilleridir.'

Sika raviler igin, zayif rAviler hakkinda yazilan kitaplar kadar fazla eser
telif edilmemistir. Sika ravileri bir kitapta toplamanin ¢ok zor oldugunu, mechil
ravilerin tespitinin ise, Adeté imkansiz oldugunu sdyleyen Zehebi, sika ravile-
rin bulundugu kaynaklari; Buhari’nin et-Tarihu’l-kebir’i, Tbn Ebi Hatim’in el-
Cerh ve’t-ta*dil’i, Ibn Hibban’in es-Sikat’1 ve Mizzi’nin Tehzibii’l-kemal’i sek-
linde siralamistir.'® Zehebi herhalde, ¢ok sayida sika raviyi ihtiva ettikleri
i¢in, bunlan sika ravileri ihtiva eden kaynaklar olarak saymaktadir. Ali b. el-
Medini (234/848) nin, es-Sikét ve’l-miitesebbitin adli on ciizliik kitabi, sika
raviler i¢in telif edilen ilk kitaptir.'®!

Sika réaviler sadece Kiitiib-i Sitte ravileri ile sinurli degildir. Ibn Kutlubo-
ga, Kiitiib-i Sitte ricdlini en genis olarak ihtiva eden Tehzibii’l-kemdl 'de gec-
meyen sika rdvileri, Tertibii’s-sikdt adli biiyiik eserinde toplamistir.'® Rical
ilmine dair bir cok kitabt bulunan Ibn Kutluboga 'min bu kiymetli kitabinin tam
bir niishastun bulunmamasi, Ricdl ilmi agisindan biiyiik bir kayptir. Ibn Ha-
cer’in de bu konuda yarim kalmis bir eserinden bahsediliyor, ancak onun da
ntishalarinn varlig bilinmemektedir.'®

158 ez-Zehebi, el-Miikiza s.78.

159 1bn Dakiki’l-‘ld, el-iktirdh s.54-56; krs. es-Siiyiiti, Tedribu r-ravi II, 322.

160 ez-Zehebi , el-Miikiza 5.79,81.

161 el-Hakim en-Neysabiiri, Ma‘rifetli ‘ultimi’l-hadis s.71; el-Hatibii’l-Bagdadi, el-Cami* II,301.
Ebu’l-Arab Muhammed b. Ahmed et-Temimi (333) ve Eb( Hafs Omer b. Bigrdn es-Stik-
kerd (367) nin de es-Sikat adinda kitaplar1 vardir. (es-Sehavi, el- ilan 5.585; Ibn Hacer el-

‘Askalani, Lisanu’l-mizén I1[,275)

162 Eksik bir yazma niishast: Kopriilii ktp. Fazil Ahmed Pasa, nr. 264, 310 v. (1. cilt); nr. 1060,
297 v. (2. cilt). Kettini’nin dért biiyiik cilt oldugunu bildirdigi (er-Risaletii’l-miistatrafe s.
147) bu eserin tam bir yazma niishasinin mevcudiyetini bilmiyoruz. Bir kismunin Rabat
Umiimi ktp. nr. 361 K’de oldugu bildirilmistir. (Hamade Farfk, el-Menhecii’l-Islam s. 47)

163 1bn Hacer’in Sikatii’r-ricAl mimmen lem yiizker {1 Tehzibi’l-kemal adl1 bu kitab: hakkinda
bkz. es-Sehavi, el-Il4n 5.586; Abdulmiin‘im Sakir, Ibn Hacer el-*Askalni s.530.
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D. BELIRLI HUSUSLARLA TENKIT EDiLEN RAVILER

1. Miidellis Raviler

Hadis aldig1 hocasim gizleme ve hadisi dolayli kaynaktan aldig: halde,
onu gizleyerek esas kaynaktan almis gibi gosterme isine tedlis adi verilir.'* el-
Hakim en-Neysabiiri miidellis ravileri altt gruba ayirmistir, '

Miidellis ravilerin isimlerinin toplandig: miistakil kitaplar, ilk ricél kitap-
lart ile birlikte telif edilmeye baglamistir. Bu konuda ilk kitabs rical ilminin
degisik branglarinda ilk eserleri telif etmis olan Ali b. el-Medini (234/848)
yazmustir.'*® Neséi (303/915) ve Darakutni (385/995) de, miidellis raviler igin
birer kitap telif etmistir.'6? el-Hatibii’l-Bagdadi (463/1071), et-Tebyin li esm-
a1’l-miidellisin adl1 kitabinda tedlisi isnat ve stiylih tedlisi olarak ikiye ayira-
rak, her birinde bulunan miidellis ravileri ve rivayetlerini incelemistir.'s® el-
Huseyn b. Al el-Kerabisi (248/ 862)’ nin K. el-Miidellisin’i, Ahmed b. Hanbel
gibi bliylik muhaddisler tarafindan kotiilenmistir. Onun bu kitab: Hadis ilmine
ve muhaddislere yénelik hiicumlarla doldurdugu anlasiimaktadir,'®

2. Miirsel Hadis Rivayet Edenler (Miirsil Raéviler)

Sahébe ve biiyiik tabiiler dsneminde, isnat kullanimi heniiz tam yerlesme-
digi i¢in, haberler miirsel ve miisned olarak rivayet edilmistir. Tabiin alimleri
kendilerine bir konu sorulunca, Hz. Peygamber’den veya ashdbindan gelen bir
sey biliyorlarsa kdle Rasiiliillah veya sahabiye nispetle mesela kdle Omer sek-
linde o bilgiyi aktarmislardir.'”

164 Tedlis gesitlerine dair bilgi igin bkz. el-‘Iraki, Fethu’l-mugis 5.93-99. Muhaddisleri tedlis
yapmaya sevkeden amiller igin bkz. Toksar Ali, “Miidelles Hadis ve Sahabeye Tedlis Isn-
ad1” s.224-225,

165 el-Hakim en-Neysabiri, Ma‘rifetii “ulfimi’l-hadis s.103-112.

166 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist 5.322; el-Hakim en-Neysabr], Ma‘rifetii ‘uliimi’l-hadis s.71. Kitap
5 clizdiir.

167 Ibn Hacer el-*Askalani, Ta‘rifii ehli’t-takdis s.24.

168 el-Hatibii’l-Bagdadi, el-Kifflye 5.510,515. Zehebi kitabin 4 ciiz oldugunu soylemistir (Tez-
kiretii’I-huffaz II1,1140)

169 Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ‘dleli’t-Tirmizi 5.413-414.Mutezile kelamcilarimn Snde ge-
lenlerinden Ebii’l-K4sim Abdullah b. Ahmed el-Belhi (319)’nin hadisgileri kétiileyen kita-
b1 igin bkz. er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasi] s.309-310.

170 Miirsel rivayete yol agan sebepler icin bkz. ibn ‘Abdilberr, et-Temhid 1,17.
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Hem miirsel hadisler ve hem de miirsel haberleri rivayet edenler i¢in miista-
kil kitaplar yazilmistir. Meshur Stinen sahiplerinden Eba Davad es-Sicistani
(275/888) konularma gore tertip ettigi 500 miirsel hadisi K. el-Merasil’inde
bir araya getirmistir.'”! Eb{i Bekr Ahmed b. Hartin el-Berdici (301/913) nin
Ma‘rifetii’ l-muttasil mine’l-hadis ve’l-miirsel ve’l-maktd‘ ve beyanii’t-turuki’s-
sahiha admda bir kitabinin oldugu bildirilmistir.'™ Miirsil raviler icin mustakil
olarak telif edilen ilk kitap ise fon Ebi Hatim (327/93 8)’in K.el-Merasil’idir. el-
Hatibi’l-Bagdadi (463/1071) et-Tafsil li miibhemi’l-merasil adinda bir ciltlik
eserini yazmustir. Ancak ‘ Alaf Hatib’in bu kitabm1 goremedigini ifade etmekte-
dir.'”

3. Zihni Fonksiyonlar1 Bozulan (Muhtelit) Raviler

Muhaddis, akli baginda oldugu miiddetge hadis nakledebilir. Hadis nak-
letme isine tegayyiir (hafiza zayiflamas) ve haref (bunama) korkusu oldugu
zaman son verilir. Sahébe, tabiin ve sonraki tabakalardan bazi imamlar, seksen
yasini astiklars halde 8linceye kadar hadis nakletmislerdir. Ancak seksen yas-
ta genellikle bedeni ve zihni fonksiyonlarm zayiflamaya basladigi kabul edile-
rek hadis rivayetinin bundan sonra birakilmasi uygun goriilmektedir.'™

Bu durum, muhaddisler tarafindan ihsilat olarak adlandirilir. Zihni fonk-
siyonlar1 bozulan réviye de muhtelit denilir. Tegayyiir terimi ise, ezber kabili-
yetinin zayiflamasi ve biraz unutkanlik arz olmasi anlaminda kullanilip, ih-
tilata gore daha hafif olan bir hali gosterir. Clinkil bir hadis imaminm hafizast,
yaslandig1 zaman zayiflayabilir ve ihtiyarhgmda genellikle genglik dénemin-
deki kadar kuvvetli olmaz. Ancak bu degisiklik (tegayyiir), kesinlikle onun
hadisine zarar vermez. Ciinkii hi¢ kimse hata ve unutmadan kurtulamaz.'”

Hadis ravilerinden ihtilata maruz kalanlarin, bu duruma distiikleri zama-
nin tespit edilmesi gerekmektedir. Eger bu tespit dogru yapilabilirse, o tarihten
onceki rivayetleri kabul edilir, sonrakiler ise kabul edilmez. Sayet tespit edile-

171 Ebf David’un kitabinm baskilart meveuttur. Mizzi, Tuhfetii’l-esraf” min son cliziinii mir- -
sel hadislere ayirmigtir.

172 ibn Hayr , Fihrist 5.207.

173 ez-Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz 111, 1140; el-*Alai, Cami‘u’t-tahsil s. 146.

174 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. el-Kadi ‘Iyaz, el-Tima* 5.204-210.

175 ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld VI, 34-35;a.mlf,, Mizanu’l-i‘tidal IV, 301; el-Luknovi,
er-Rafu ve’t-tekmil s.161
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mezse onceki ve sonraki rivayetlerini ayirmak miimkiin olmadigi igin riviyetle-
rinin hepsi terkedilir. |76

Rical kitaplarindaki biyografilerde muhtelit raviler agiklandig1 halde, sa-
dece onlari ihtiva eden miistakil kitaplar olduk¢a ge¢ zamanda telif edilmistir.
Nitekim Ibnii’s-Salah, 6nemli bir konu olmasina ragmen mubhtelit rAvilere dair
miistakil bir kitap bilmedigini sdylemistir. Onun bu ag¢iklamasi iizerine Sala-
haddin el-*Al&1 (761/1359) bu kisileri K. el-Muhtelitin adli bir ciizde alfabetik
tertiple toplamustir. Al4’nin bu kitabina aldig: kisiler, Rical kitaplarmda hakla-
rinda sd’e hifzuhii, tegayyere, ihtelata gibi aciklamalarn yapildig: ravilerdir.
Ona gore, bu tiir kusurlar olanlar {i¢ gruba ayrilmaktadir.'”?

Zehebi, Mizanu’l-i‘tidal’inde; Buhari, Miislim gibi imamlarin ihticac et-
tikleri gok sayida kisiyi kendine gore zayif olduklarindan degil, sirf isimleri
zay1f rvilere dair kitaplarda gegtigi icin zikretmistir. Daha sonra Mizan’dan
bu kisileri tespit ederck onlart ayr1 bir kitapta toplamigtr.!™

Cerh-tadil imamlarinm bazi raviler hakkinda degisik sebeplerden dolay1
farkli hiikiimler verdikleri olmugtur. Bu ihtilaflarin sebebi; genellikle “cerh-
tadil imaminin, ravi ve hadisleri hakkinda edindigi bilgilerden hareketle verdi-
8i hiikiimlerin, Fikih ilmindeki ictihat gibi oldugu” seklinde agiklanmaktadir.'”

Ibn Receb el-Hanbeli, ravilerin cerh-tadil yoniinden dort grup oldugunu
bildirerek, bir rdvinin bu gruplardan hangisinden sayilacagi hususunda bazan
Hadis imamlarimn ihtilaf ettigini soylemistir. Bu dort grup sunlardir: 1. Yalan-
la itham edilmis olanlar 2. Dogru sézlii ancak rivayet ettigi hadislerde gok hata
edenler 3. Hata etmekle beraber hatas1 dogrularindan fazla olmayanlar 4. Ara-
sira hata edenler. Ibn Receb, bunlarin ilk ticiinden herhangi birine girip-girme-
diginde ihtilaf edilen ravilere misaller vererek, durumlarim agiklamaya calig-
migtir, '

176 Ibnii’s-Salah, Ulimu’l-hadis s.391. Muhtelit bir raviden ihtilattan 5nce rivayet edenler icin
kadimiis-semd’, semi‘a minhii kadimen; sonra riviyet edenler icin de semd ‘uhii minhii bi
ahara, teahhara semd ‘uhi gibi ifadeler kullanilmistir. Muhtelit raviler hakkinda genis bil-
gi i¢in bkz. el-‘Trak], et-Takyid ve’l-izah 5.392-414.

177 el-*Alai, K. el-Muhtelitin v. 1b . Eb{i Bekr el-Hazim{ (584) Tuhfetii’l-miistefid adh kitabimn-
da muhtelit ravilere dair miistakil bir kitap yazdigmi bildirmistir. StiyGti bu konuda Ha-
zimi’nin kiiglik bir kitabint gdrmiigtiir. (Tedribu’r-ravi I1,323)

178 ez-Zehebi, er-Ruvatii’s-sikat el-miitekellem fihim bima 14 yiicibii reddehiim s.23.

179 el-Miinziri, Cevabii’l-Hafiz el-Miinziri 5.64-67; ez-Zehebi, Zikru men yu‘temedi kavliih{i
s.185.

180 Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ‘1leli’t-Tirmizi s.193-202.
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Rical ilmi denince, ilk akla gelen Cerh-tadil ilmi olmaktadir. Hadislerin
dogru bir sekilde sonraki nesillere naklinde, révilerin roliiniin biiyik oldugunu
bilen muhaddisler, onlarin tenkidi igin basit isnat uygulamasindan sonra, za-
man iginde bu ilmi gelistirmislerdir. Oyleki, bir rivéyet nakleden herkesin adé-
let/dindarlik ve zapt/ilmi giivenirlik yoniinii arastirmaya caligmuslardir.

Bu gaye igin, 6nce et-Tarth adi verilen ve sika ve zayif ravileri birlikte
ihtiva eden kitaplar telif edilmis, sonra da, zayif ve sika réviler icin K. ed-
Du‘afa ve’l-metriikin ile K. es-Sikat adli miistakil kitaplar kaleme alinmaya
baslamustir. Zayif ve metrik raviler igin yazilan kitaplarda, hakkinda kii¢tik bir
tenkit bulunan herkese yer verilmistir. Onlarin bu 6zelligini dikkate alan son-
raki muhaddisler, bu biiyiik kitaplardan tespit ettikleri belirli sayida kisi i¢in
miistakil kii¢lik eserler telif etmislerdir.

V. HADISCILERIN, TAHSIL CAGLARINDA VE DAHA SONRA
OKUDUKLARI KiTAPLAR iLE HOCALARI iCIN YAZDIK-
LARI ESERLER

Hadis flminde hoca-talebe iligkisinin biiyiik énemi vardir. Muhaddisler,
ravilerin, hadis aldiklan kisilerle bizzat gdriigiip-goriismemis olmasini tayine
calisirlar. Ciinkii hocadan bizzat alinan hadislerin degeri, onlardan vasitali ola-
rak alinanlardan daha biiyiiktiir. Ravilerin goriisiip hadis dinledigi hocalarmin
tespit edilmesi, Hadis ilminde hayati énemi haiz oldugu igin, Rical kitaplarn-
daki biyografilerde bu konuya genis yer ayrilir. Biyografi sahibinin hoca ve
talebeleri zikredilmeye ¢aligilir.

Mucem-Mesyahat kitaplari, belli bir mubaddis veya alimin gorustiigi, ilim
aldig1 veya kendisine icAzet veren hocalari igin telif edilmis olan kitaplar olup,
bu tiir eserler icin isim olarak kullanilan terimler sunlardir: 1. Mu‘cem (c.
Me‘acim) 2. Mesyaha (¢. Mesyahat) 3. Bernamec (¢. Beramic) 4. Fehrese /
Fehrest veya Fihrist (g. Fehéris) 5. Sebet (. Esbat)'®'

Son astrlarda, yukandaki terimlerden “Sebet” Dogu Islam iilkelerinde;
“Fihrist” ise Bat1 islam iilkelerinde ok kullanilmaya baslamigtir. Mu‘cem ve
Mesyahat’larda, hocalar ve onlardan alinan hadislere agirlik verilirken; son ii¢

181 Bu terimler i¢in bkz. el-Kettini, Fihrisii’l-fehris I, 40-41; Sah Veliyyulldh ed-Dehlevi,
ithafu’'n-nebih s.18-19. .



MEHMETEREN @ 73

isimle telif edilen kitaplarda, daha cok, rivdyetine hak kazanilms kitaplara dair
isnatlara 6nem verildigini soyleyebiliriz.

[lk asirlardaki Mucem-Mesyahat kitaplarinin miiellifleri, hocalarinin adi-
ni-kiinyesini ve nispetlerini zikrettikten sonra, genellikle onlardan aldiklar Alf
isnatl1 veya pek fazla kimse tarafindan bilinmeyen birkag¢ hadisi nakletmekte-
dirler. Hicri dérdiincii asirdan itibaren, artik Hadis ilminde ana kaynaklarin
telif edilmis olmasi sebebiyle, Mucem-Mesyahat kitaplarinda, hadislerin yeri-
ni miellifin hocalarmdan okudugu kitaplarm isimleri almis, onlarin miiellifle-
rine kadar varan isnatlarim zikretmeye biiyiik Snem verilmistir. Muhaddisler,
ilk asirlarda hadislerin rivayetinde gosterdikleri dikkatin aynisin, daha sonra-
lar1 hadis kitaplarmin naklinde gostermislerdir. Nasilki hadisleri; hocadan din-
leme, ona okuma, icézet vb. gibi yollarla almak gerekiyorsa, yazilan bir kitabi
da miiellifinden bu sekilde almak gerekli goriilmiis, kitaplar: miielliflerine ula-
san dogru bir nakil yoluyla almayanlara itibar edilmemistir.

Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere diger 5Snemli Hadis kitaplarinin, hocalarin
nezaretinde okunmasina veya icézet yoluyla rivayet haklarinin alinmasina bii-
yik 6nem verilmistir. Bu kitaplarin yazma niishalarindaki sema kayitlan ya-
ninda, bu konuda Ibn Nukta (629/1231)’nin et-Takyid li ma‘rifeti ruvati’s-sii-
nen ve’l-mesanid adinda miistakil krymetli bir eseri vardir. Takiyyiiddin el-Fasi
(832/1428) bu esere iki ciltlik genis bir zeyl ¢alismasi yapmustir.

Muhaddislerin hocalar1 ve onlardan aldiklari rivayetleri i¢in telif edilmis
olan Mucem-Mesyahat kitaplar1, onlar1 yazanlar bakimindan iki gruba ayrilir:
Bazi muhaddisler bu kitaplar1 bizzat kendilerwtelif ederken, bazilarmin da og-
rencilerinden biri onun adina bir Mucem/ Mesyaha yazmustir. Hadis talebeleri-
nin hocalar1 adina, onlarm hocalari i¢in Mucem/Mesyaha yazma gelenegi de-
vam etmigtir. Nitekim Zehebi, Ibn Hacer gibi muhaddisler degisik hocalan
i¢in bu tiir kitaplar telif etmislerdir.'s2

Mucem-Mesyahat kitaplar1 muhtevalar yoniinden de ikiye aynlabilir. Bir
kisminda hocalarm biyografileri iizerinde durulmadan sadece ad, kiinyesi ve
nispeti zikredilerek, ondan gelen bir hadis veya rivayet hakki alman kitaplar
zikredilir. Hicri ilk bes asirdaki Mucemlerin gogunun bu sekilde oldugu gorii-
liir. Bu yiizden Sehavi, Mucem/Mesyaha’larin ¢ogunda hocalarin biyografile-

182 Zehebi’nin bu geklide yazdig Mucem/Mesyaha’lar i¢in bkz. Bessar ‘Avvad, ez-Zehebi ve
menheciihl 5.264-268.1bn Hacer” in yazdiklari igin bkz. Abdulmiin‘im Sakir, ibn Hacer el-
‘Akalani 5.495-498.
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rinin islenmedigini sdylemektedir.'® Hatta, el-Erbe‘On el-Bildaniyye ad1 ve-
rilen ve miiellifin kirk ayr beldeden, kirk ayr1 hocadan aldif hadisler i¢in
Kirk Hadis mecmualarn telif edilmigtir.'®

Ancak, yine de bu kitaplarin bir kisminda, hem biyografilere hem de mer-
viyyata 5nem verildigini soyleyebiliriz. Meseld Sem‘ani (562/1166), et-Tahbir
fi’l-mu‘cemi’l-kebir’inde hocalarint; kimlikleri, dogum tarihleri, hocalari, eser-
leri ve vefat tarihlerini actklamak suretiyle tam olarak tamittiktan sonra, onlar-
dan rivayet hakkim aldigi kitap ve ciizleri veya hadisleri zikretmistir. Miinzir
(656/1258) nin el-Mu‘ cemii’l-miitercim’inin de bdyle oldugu tahmin edilmek-
tedir.'®

Kuzey Afrika’l ve Endiiliis’}ii muhaddisler icazete bilyiik onem vererek,
icazet yoluyla cok rivayet etmislerdir. Bunun bir neticesi olarak, onlarin riva-
yet hakkim elde ettikleri kitap ve ciizler igin Mucem, Fihrist ve Bernimec adryla
cok sayida kitap yazdiklarmi goriiyoruz. Oyle ki, onlar arasinda, bu tiir bir
kitab1 olmayan muhaddis yok gibidir. Bu kitaplarda hocalarin tanitilmas1 yanin-
da, daha ¢ok, sahip olunan merviyyatm isnatlari ortaya konmaya caligilmustir.
Bunlarm telifinde su iig metodun uygulandig: goriilmektedir: 1. Rivayet hakki
elde edilen kitaplara gore 2. Hocalara gore 3. ki metodun birlestirilmesi seklin-
de.186

Ebu’l-Hasen b. Mii’min (598/1201)’in Bugyetii’r-ragib ve minyetii’t-ta-
lib adli giiniimiize ulasmayan Berndmec’i, bliylik ve faydali bir kitap olarak
tavsif edilmistir. O bu kitapta, rivayet aldig1 hocalarinin biyo grafilerini, onlarin
ilmi ve ahlaki istiinliiklerini anlatarak, onlar kanaliyla gelen bir takum hadisler
ve haberler de nakletmistiz. Du y&niiyle Bugyetii’r-ragib, Dogu Islam iilkelerin-
de telif edilen Mesyahat kitaplarina benzemektedir."*’

Mucem-Mesyahat kitaplarmin ¢ogunun mukaddimesinde, bu tir eserle-
rin, talebelerin hocalarimn hocalarmi ve rivéyetlerini bilme isteginden oOtirt
yazildig séylenmektedir. Miiellifler, bu kitaplarda, rivAyet hakkina sahip ol-
duklan kitaplara dair 411 isnatlari agiklar, talebeleri de bu kitaplar1 onlardan

183 es-Sehavi, el-I‘14n 5.605.

184 Bu kitaplardan birkaci igin bkz. Karahan Abdulkadir, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis
s. 28.

185 Bessar ‘Avvid, el-Iimam el-Miinzirl ve kitdbiihf et-Tekmile 5.193-194.

186 Bu iig tertip hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdulaziz el-Ehvéni, “Kiitiibii berdmici’l-‘ulema
fi’l-Endiiliis” 5.96-108.

187 Abdulaziz el-Ehvéni, a.g.mkl. s. 108-109.
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almak suretiyle, o Al isnatlara sahip olurlar. Bu kitaplarin miicllifleri, genel-
likle biiylik muhaddisler olup, degisik bolgelerde bulunan dlimlerle gbrismus
kisilerdir. Bu yiizden, hakli olarak hocalarinin ¢oklugu ile viinmiislerdir. Ay-
rica yakindan tamdiklan hocalar1 ve kendileriyle ilmi manada irtibatlari olan
mudsirlan hakkinda bilgi vermektedirler. Bu bilgiler, ilk elden oldugu ve ba-
zan diger kaynaklarda bulunmadig1 i¢in énemlidir. Bundan dolay1r Mucem-
Mesyahat kitaplari, Ricél kitaplarmin 6nemli kaynaklar arasinda sayilmakta-
dir. '8

Biiylik muhaddislerden ¢ogu, 6grenim déneminde ders aldig1 ve kendisi-
ne icAzet veren hocalar1 i¢in en az bir Mucem/Mesgyahat kitab telif etmistir.
Bazan da, bir muhaddisin talebelerinden biri veya birkagi onun hocalar1 i¢in,
boyle bir kitap derlemistir. Sehavi Mucem/Mesyahat kitab1 yazanlarmn sayisi
hakkinda: “onlarin binden fazla olduklarini uzak gérmityorum”'® demektcdir.
Hocalar1 igin bizzat kendisi bir kitap yazan ilk kisi olarak, Eb Yiisuf Yakib b.
Siifayan el-Fesevi (277/890) bilinmektedir. Onun, hocalarini, seyahat ettigi
yerlere gore tertip ettigi alti ciizliik bir Mesyaha’s: vardir.'”® el-Fesevi’den sonra,
Mucem ve Mesyahat kitaplarinin telifi artarak devam etmistir. '*'

Mucem-M¢syahat kitaplarini, miielliflerinin ilim tahsilinde gegirdigi mer-
haleleri gosteren giivenilir sicil defterleri olarak kabul edebiliriz. Bunlar, mii-
ellifin, beraber oldugu ve talebelik yaptigi kisilerin isim listeleri ile rivayet
hakkini aldig kitap ve ciizlere dair isnatlarini ihtiva etmektedir. Her ne kadar,
bir kismuinda, kitaplarm tanitilmasina agirhik verilmisse de, Mucem-Mesgyahat
kitaplar1, genellikle hem sahislarin, hem de kitaplarin tanitiminda kullanilacak
olan 6nemli kaynaklar arasinda sayilabilir.

188 el-Hatibii’l-Bagdadi, Tarihu Bagdad’inda bu kitaplarin ilk ve énemli olan oniig tanesinden
istifade etmistir. (el-‘Umeri, Meviaridii’l-Hatib s.413-423) Rical kitaplarinin hepsinde
Mucem-Mesyahat kitaplarmn adini gok sik goriiriiz. Ornegin Zehebi nin Tezkiretii’l-huff-
4z’mm son cildindeki biyografilerin bir gogunda, harrece / ‘amile / cema ‘a li nefsihi el-
Mu ‘cem veya kile fi Mu ‘cemihi seklindeki agiklamalara gokea rastlariz. Mu‘cem- Mesya-
hat kitaplarmin 6nemi i¢in bkz. el-‘Umeri, Mevaridii’l-Hatib s. 412-413; Nur Seyf Ahmed,
‘Indyetii’l-muhaddisin s. 30-31.

189 es-Sehavi, el-Il4n 5.605.

190 es-Sehavi, el-I‘1an s.607;Kettani, er-Risdletii’l-miistatrafe s.140-141.Eksik yazmas1 igin
bkz. el-Fihrisi’s-samil 111, 1488. '

191 Mucem-Mesyahat kitaplari i¢in bkz. es-Sehavd, el-I‘1an 5.592-594, 605-609; el-Kettani,
er-Risaletii’]-miistatrafe s.135-138, 140-142; el-‘Umerd, Biihfis 5.156-158; ez-Zehrani, ‘Il-
mii’r-rical 5.222-225.
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Muhaddisler, sifdhen veya mektupla birbirlerine isimlerini, dogum tarihle-
rini, hocalarini, séyahat ettikleri yerleri, tahsil ettikleri ilimler ile okuduklar:
kitaplari, tahsil arkadaglarini, sema ettikleri veya icdzetini aldiklar kitaplarin
asil niishalarini vb. gibi hususlar: sormuglardir. Toplanan bu bilgiler, daha son-
ra bizzat muhaddisin kendisi veya talebelerinden birisi tarafindan Mucem-
Mesyahat kitaplarina gecirilmistir. Hemen her muhaddisin, hocalar: ve ilim tah-
silindeki arkadaglari, okudugu ve rivayét hakkia sahip oldugu kitaplar i¢in
bu tiir bir kitabr vardir.

Boylece sahip olunan ilmi miras, giivenilir bir sekilde sonraki nesillere
aktarilmis olmaktadir. Miistesrik Martin Plessner, bu kitaplarin miisliimanlara
has oldugunu su sozleri ile dile getirmektedir: “Miisliimanlar, biyografiler ve
degisik ilim dallarinda alimlerin telif ettiéi eserlerin isimleri i¢cin miistakil bir
ilim insa ettiler. Bu, ister-istemez insanin, diger milletlerin ve 6teki kiiltiirlerin
de takip etmesini temenni ettigi giizel bir gelenektir.”!*?

SONUC

Miisliimanlar, sahdbeden itibaren her nesilde Hz. Peygamber (a.s.)’in siin-
netini 6grenmeye biiyilk 6nem vermisler ve onu sonraki nesillere dogru bir
sekilde aktarmaya c¢alismiglardir. Hadislerin dogru nakledilmesi hususunda,
sahdbe doneminde baglayan ihtiyathi olma, daha sonra siki bir sekilde isnat
aragtirma hareketine doniismistiir. Clinkii, Peygamber’i géren sahabe ve onla-
r1 gbren tbiin neslinin sona ermesi ile, tabii olarak hadislerin kimden alindig-
nin bilinmesine ihtiyag hasil olmustur. '

Hadislerin tedvin faaliyeti, ilk hicri asrin son ¢eyreginde baglamis ve ikin-
ci asrin ilk ¢eyregine kadar devam etmistir. Bundan sonra hadislerin konulari-
na gore tasnif edildigi kitaplarin telifine baglanmis, bu dénem de ikinci asrm
sonlarina kadar siirmiistiir. Hadisler, bu sekilde bityiik 6l¢iide kitaplara gegiri-
lince, onlarin senetlerinde gegen sahabe, tabiin ve sonraki nesillerden olan ki-
silerin aragtirilmasina gegilmistir. Boylece Rasiliillah (a.s.)’la ilgili bir husus
nakleden herkesin, kimligi tespit edilmis, hoca ve talebeleri kaydedilmis, ahl-
aki ve bedeni vasiflarma isdret edilmistir. Isnat sistemi sayesinde raviler hak-
kinda edinilen bilgiler, onlar igin telif edilen miistakil Ricél kitaplarina aktaril-
mugtir.

192 Miiniriiddin Ahmed, Tarthu’t-ta‘lim ‘inde’l-miislimin s.17.
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Rical kitaplari hicrf ikinci asrin son ¢eyreginden itibaren yazilmaya basla-
mis, Gglincll asrin ilk yansinda, sayilar1 ve gesitleri artarak devam etmistir.
Orijinal biiyiik kitaplar besinci asrin sonuna kadar telif edilmisse de, rical kita-
biyazma gelenegi onuncu asra kadar canli bir sekilde devam etmistir. Bu asir-
dan sonra bu gelenegin dnemli olgtide zayifladigim soyleyebiliriz.

Ricél kitaplarinin muhtevalar, genellikle; sahislarin kimlik bilgileri ve
vefat tarihleri, hal tercemeleri ile ilgili bazi hususlar ve hadis otoritelerinin
onlar hakkinda verdigi cerh-tadil hiikiimlerinden olusur. Rical kitaplarinin ra-
vilerle ilgili bu malumat: topladig1 kaynaklarna gelince; tabiiki bu kaynakla-
rmn agulikh kisminy, rivédyet edilen hadislerin senetlerinde gegen raviler hak-
kinda isnat sistemi sayesinde edinilen bilgiler olugturmaktadir. Rical kitaplar:
miellifleri bunun yaninda, Megazi, Siyer ve Ensab kitaplarindan, cesitli bel-
delerin fetihlerine dair yazilan ‘Fiitth’ isimli kitaplar ile Tarih kitaplarindan
da istifade etmislerdir. Raviler hakkinda aileleri, yakinlar1 ve hemsehrilerin-
den sorularak &grenilen bilgiler de degerlendirilmistir.

Ricél kitaplarinda sahislarm tam biyografileri verilmez. Daha ¢ok, onla-
rin Hadis ilmindeki mevkileri iizerinde durulur. Yani bu kitaplarda, agirlikli
olarak sahislarin ilmji kisiligi mevzubahis edilmektedir. Biiyiik 6lgilide hadisle-
rin isnatlarinm tenkidi neticesinde elde edilen bilgileri ihtiva eden ilk rical
kitaplari, daha sonra genel teracim kitaplarinmn dogup gelismesine énemli 61-
¢lide tesir etmistir. Ravi ve muhaddislerin oldugu gibi, Hadis’in disindaki di-
ger ilim erbabmun ricali i¢in de ¢ok sayida Tabakat kitab1 yazilmustr, Hatta
Islam toplumundaki biitiin meshur kisilerin biyografilerinin, kronolojik tertibe
sahip biiyiik Tarth kitaplarinda, hadiselerle birlikte sunulmaya ¢aligildigin
gormekteyiz.

Bu galismamizda, zengin Islami Biyografi Edebiyati’nin ilk tiriinleri ve
ayni zamanda bu edebiyatin dogup gelismesinde etkili olan Rical kitaplarimi
ve Rical ilmini aragtirip incelemeye caligtik. Elbette bu alanda, smirlar1 daha
dar, muhtevas daha genis, yeni ¢alismalara ihtiyac vardir. Ancak bu sekilde,
birbirini tamamlayacak bir dizi yeni ¢aligmanin yapilmasi neticesinde, Rical
ilmi ve Rical kitaplar: hakkinda, daha iyi degerlendirmeler yapma imkéam bu-
labilecegiz. Hadis ilmindeki rical kitaplarindan baska, diger ilimlerin ricali
i¢in yazilan kifaplarm ve genel olarak Tericim-Tabakat tiirii eserlerin tek tek
veya gruplar halinde aragtirilip incelenmesi, bu zengin edebiyata yapilacak en
glizel hizmetlerden birisi olacaktir.
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Temel Problemleri Cercevesinde
Nurettin Top¢u’da Din Felsefesi*

Mustafa KOK"*

Nurettin Topeu ¢agdas Tiirk diisiincesinde bir felsefeci hatta tam ve kamil
maénada bir filozof olarak iginde yasadigi toplumun, milletin, biitiin insanligin
problemlerini kucaklamak isterken, fertlerin ve milletlerin sahsiyetlerini yogur-
mada en biiyiik 4mil olan dine kars: ilgisiz kalamazds. {1k eserinden son makale-
sine kadar neredeyse higbir yazis1 yoktur ki, ya dogrudan dogruya ya dolayl
olarak yahut da zimnen dinden bahsetmis olmasindi. O ylizden biz ona bir ¢alig-
mamizda “din diistiniiri”! demistik. Gergekten o bizim son devir din diisiiniirle-
rimizden birisiydi. Genel olarak dinin, 6zel olarak Isl4m’1n hem teorik hem de
pratik olan, yani mahiyeti, kaynag, ahlaki boyutu, egitimi, siyaseti gibi biitiin
problemleriyle bu derece ilgilenmis, dinin her meselesini kendi asli meselesi yap-
mus bu ¢apta ikinci bir diigliniiriimiiz yoktur, diyebiliriz. Fakat biz burada onun
din konusundaki sadece teorik goriislerine, yani felsefi bakigina birkag¢ nokta-
dan temas etmek istiyoruz.

*  4-5 Aralik 1998 tarihinde Istanbul’da yapilan Nurettin Topgu Semineri’ne sunulmus olan
teblig metnidir.

** Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Mustafa K6k, Nurettin Topeu’da Din Felsefesi, Dergah Yay., Ist., 1995, 5.13.
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Sistematik felsefe alanlarindan biri olan “din felsefesi” yapmak bilindigi
gibi “dinin temel iddialar1 hakkinda rasyonel, objektif, sumillii ve tutarl: bir
tarzda diigiinmek ve konusmak™? demektir. Problem alanlari ise, metafizik ve
kozmolojik, epistemolojik, din dili, dini sembolizm, dinin ahlak, sanat ve bilimle
iliskisi”® basta olmak {izere bir dizi konudan ibarettir. Topeu, bunlardan ¢ok
yeni bir alan olan “din dili” y4ni dinf hitkiimlerin dil ve mantik agisindan deger-
lendirilmesi konusu hari¢, hemen her problem alanina el atmis, gogu i¢in kitap-
larinda 6zel bolimler veya makaleler aymrmusgtir. Biz bunlardan yukanda andi-
gimz calismamizda sadece agirlikin olan birkagini inceleme konusu yapmistik.
O bakimdan Topgu'nun din felsefesi -kiilliyatinin da yayimlanma sansina ka-
vustugu su giimlerde- kusatic sekilde tamamlanmalidir, diye diigiiniiyoruz.

Topeu’nun din felsefesinin metodolojisinde, aksiyon felsefesinin kurucusu
olan ¢agdas Fransiz filozofu Maurice Blondel’in yaklagiminin biiyiik etkisi ol-
dugunu sdylemek gerekir. Ozellikle din felsefesinin epistemolojik boyutu olan
akil-iman (diistince-inang) iliskisine dair goriislerde bu etkiyi farkedebiliyoruz.
Hilmi Ziya’nm ifade ettigi gibi, M Blondel agisindan akil ile iman arasindaki
miinasebet hakkinda ti¢ tez konulabilir: 1. Akil ile iman arasinda vazgegilmez
bir zitlik vardir, denilebilir ve kasith olarak biri digerine feda edilir. 2. Bu ikisi
arasmnda ilk bakista farkina varilmayan derin bir dhenk bulunmaktadir; ayni
hakikati ifade eden, fakat ayr1 dillerde yazilmus iki metin gibi. 3. Akln, kendi
yetersizligini gérerek dertini boslugunu iman tarafindan doldurmaya izin verdi-
5i kabul edilir* Hilmi Ziya’ya gére bunlardan birincisinin temsilcisi Gazéli
sayilir. Onun Bat1 Ortagagi’na da etki ettigi ve Yeni Cag’da da Iskogya Okulu
ile ayni anlay1smn Hamilton tarafindan temsil edildigi bilinir. Bunun adi fideizm
(imancilik) dir. Ikinci yol olan akil-iman uzlasmasima Srnek ise, birgok iskolas-
tik filozofla birlikte bizde de Muhyiddin-i Arabi, israkiler ve benzerleridir. Fa-
kat tigiincii yola gelince onu ilk teklif eden M. Blondel olmustur. Her seyden
dnce, akil ile iman birbirine karsit goriiliirse, geliski bunlardan biri lehine halle-
dilebilir. Buradan ya akildan bagka hakikat kaynag1 kabul etmeyip biitiin dinleri
masal ve hayal giiciiniin mahsulii sayan 6lgiisiiz bir rasyonalizm, yahut aklin
roliinii en asagtya indiren, onu algaltan, vardi1 her bilgiyi yiizeysel goren bir

2 Mehmet Aydm, Din Felsefesi, Dokuzeyliil Unv. Yay., Izmir, 1987, 5.2.
3 age.,s9
4 H. Ziya Ulken, Yirminci Asir Filozoflari, Kanaat Kitabevi, Ist., 1936, 5.75 vd.
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imancilik dogmustur. Bunlarin ikisi de hatalidir. Clinkii bilinen bir gergektir ki,
akil insanin tamami degildir. Onun duyu verilerinden, duygu héllerinden, suu-
run dinf héllerinden higbir olguyu ihmal etmeye hakk: yoktur. Obiir yandan,
sade iman1 6ne gikarmakla da akli susturamayiz. Cilinkii goriiniisler dlemiyle
derinlikler alemi birbiriyle baglantisiz kalamazlar. Gériiniisler Alemi de ne olur-
sa olsun gergektir. Akil ile imanin ahengi, bir bakima ortiistiigii tezi birincisine
gore daha makil gelebilir. Ciinkii goriiniiste kavgalarina ragmen, ayni ger¢egin
iki ylizii gibi anlasilabilir. Ne var ki bu iki bilgi seklinin birbirini tamamiyle
kaplayip kusattiklar1 da asla s6ylenemez. Oyle olsa bu ikisi, yani akil ile fman
bilgisi ayr ayr seyler olmazlar, bize de va akil ya iman kafi gelebilirdi.’ O
halde aklin uzanamadig: yere iman ulagiyor ve béylece onu tamamhyor. Bu
ikisi, birinci tezdeki gibi birbiriyle karsit degil, ikinci tezdeki gibi bir madalyo-
nun iki ylizii seklinde paralel degil, fakat birbirinin tamamlayicisidirlar.

Iste Nurettin Topgu bu problemi ilk eseri olan Isyan Ahlaki’nda iki boyu-
tuyla tartismustir. Once “diistince-inang” iligkisi gergevesinde ve Yenigag filo-
zoflarindan Pascal, Kant, Fichte ve Hamilton ile ¢agdas filozoflardan pragma-
tizmin kurucusu W. James nezdinde tartisir. James, diiglince ve inanci hakikat
yapan seyin onlarin pratik basarisi, yani faydas oldugu teziyle kabwil edilemez
bir duruma diismektedir.5 Pascal’da inang dini ve ahlaki gerceklere yiikselme
vasitast olmakla birlikte, bedenin, aklin ve dinin hakikatleri birbirinden ayrl-
makta ve aralarinda ugurum bulunmaktadir. Kant’da, teorik ve pratik akil ayri-
1181, bilginin ve inancin ayrilig: seklinde goziikkmekte, o, “yerine inanc1 koymak
icin bilgiyi ortadan kaldirmak %orunda kaldim” demektedir. Fichte’de inang bil-
ginin biitiin alanlarina yayilm:. a calisiimakla beraber, ona aklin inkar ve itha-
miyla ulagilmakta. Hamilton, ina. . “aklm ilk sart:” sayarak digerlerinden fark-
l1 bir adim atmakla birlikte, sonunda inancla bilgiyi birbirinden ayurmakta, o da
ikilikten bir tiirlii kurtulamamaktadir. (Bu ikiligin aklr susturmaya calisan fide-
izmden kaynaklandigina yukarida isaret edilmisti.).

Biitiin bu goriisleri Isyan Ahlaki’nda tahlil ve tenkit ettikten sonra Topcu
kendi inang anlayisini ortaya koyar. Ona gére inang, benligin esya iizerindeki
hareketi olmak bakimindan gergek, tam ve yasanmus bir bil gidir. Inangta, biiyiik

5 age.,s76 ,

6 Topgu, sonraki yazilarindan birinde pragmatizmi “Pozitivizm ve Sosyalizm’le birlikte ha-
kikat diigman ii¢ felsefeden biri” diye nitelendirir. Bkz. Yarmki Tiirkiye, Dergéh Yay., 4.
Basky, Ist., 1997, s. 67-72.
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8lgiide ferdi irade rol oynamaktadir. Meseld, akil yiirtitmede yaratici ve yapici
olan sahsi niyet ve inanglarimizdir. Blondel’in deyimiyle, insan hakikate beden
ve ruh olarak ancak “varligmn biitiinii” ile gidebilir. Topgu’ya gore “muhtelif
tanima sekilleri, fertleri birbirinden ayiran farklihiklardan gelir. Her bir ferdin
bir obje veya bir hareket iizerindeki hitkmi herkesin kendi kisiligine ve kendi
sahsi tarihine baglhidar. Insan bilgisinde hiikiim, bir defaya mahsus olugmus bir
kavramdan daha genis bir paya sahiptir, denilebilir.”” Diisiince hareketi, zorunlu
bir 1zdirab1 da beraberinde getirir. “Bir seyin 1zdirabini gekmiyen onu ne tanir
ne de sevebilir.” fnanglarimiz bizimle esdegerdedir. Bir kisinin inang diizeninin
bozulmas: beraberinde biitiin kisiliginin pargalanmasina da yol agar. Sahsiyet
bozukluklarinin ortaya koydugu gergek budur.’

Gériildiigii gibi M. Blondel’den hareketle gelistirilen bu anlayisin, eserin
bundan altmigdort yil 6nce (1934’ de) basildigi hesaba katilirsa, fevkalade ileri
bir konumda oldugu séylenmelidir. Son yillarda Bat1 dilglincesindeki agirt diia-
lizmin medeniyetindeki dilalizme de yol agtig1 tartismalarinin sikga yapildigt
dikkate alinirsa orada Topgu’dan da bir nebze destek bulunabilir® . Topcu'nun
heniiz yirmibes yasinda bir insan olarak bu doktora tezini ortaya koydugu hesa-
ba katilirsa fikri olgunluguna ne kadar geng yasta eristigini de anlamak miim-
kiin olur. Ozellikle onun “Her bir ferdin bir obje veya bir hareket tizerindeki
hitkmii (yani diisiincesi veya inanct) herkesin kendi kisiligine ve kendi sahsi
tarihine baghidir.” goriisii, sadece fertler igin degil, milletler i¢in de gergekligi
olan, her bir milletin kendi medeniyet halkasi igerisinde kendine 6zgi bilgi ve
degerler yaratabilecegi sonucunu da doguran, fevkalade kapsamli bir goriistiir.
Olgunluk déneminde bu goriislerini pekistirmis ve o dénemdeki bir yazisinda
bilimin bile milli olabilecegine Léon Bronschving’in su sdztini delili getirmistir.
“flim ayni ilim, 1akin insanlik ayni insanhk degil, iste biitiin mesele burada, bu
mesele istikbalimizin meselesidir.” Ciinkii Topgu’ya gore her millet, her toplum,
felsefl, ilmi, sanata ve dine dair hiikiimlerini kendi ruh kabiliyeti ile kendi irade-
siyle yogurmus, her birine kendi karakterini vermistir. Bu yiizden ilmin metod-

7 Topgu, isyan Ahlaki, Dergéh Yay., 2. Bask, ist., 1998 (“Inang Nedir?” boliimd, 5.123-137
arasi) ; Krs. Kok, a.g.e., s. 37-43

8 “Bir nebze” deyisimizin sebebi, Topgu’nun bilinen anlamdaki her cesit kategoriden birine
tam olarak asla sokulamayacagma inandigimizdandir. Ciinkii bu goriiglerin ileri ucunda
(6. Dipnotta bahsettigimiz hakikat diiymam felsefelerin) salt bir relativizm bulunmaktadir.
Oysa Topgu, relativist diisiincenin higbir tiiriine agik degildir.
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lar1 ve ortaya koydugu ilmi zihniyet her yerde bagkadir. Belki ayni sonuclara
varilir, fakat yollar: bagka baskadir. Bilimsel arastirmalarda Almanlarin daha
sok akilcy, Ingilizlerin deneyci, Fransizlarin ise tenkitei zihniyeti hakim kilmala-
11 bu ¢ercevede anlagiimalidir.? Agtigimiz bu parantezden anlasildigi tizere din
felsefesi, sadece dinin felsefesi degil, baglangicta da sOyledigimiz gibi inang
iligkisi gergevesinde, bilginin, ahlakin, hatta bilimin ve medeniyetin de felsefesi-
dir.

Topgu, “akil-iman iliskisi”ni daha genel ve alt bir boyut olan “diisiince-
inang iliskisi” gergevesinde birakmamus, Isyan ahlak: basta olmak tizere diger
yazilarinda meseleyi kendi ézel boyutuna tasumis ve orada bizatihi iman proble-
mini, hem de “mistik Iman” kavrami cercevesinde tartismustir. Ciinkii her iman
bir inancin ifadesi olmakla birlikte her inanc bir iman derecesine yiikselmeyebi-
lir. Ona gdre “inangla Iman arasinda bir mahiyet farki degil, bir derece fark:
vardir. Bir inancin iman haline gelebilmesi i¢in insamin ruhunda siireklilik ka-
zanmas! ve hayatina da hikim olmasi gerekir. Bir iman, ruhun alanini tek basi-
na kaplamak iizere, biitiin digerlerini bogarak veya az ¢ok onlar1 gézden diisii-
rerek gelisen bir inangtir. Iman, basit bir inangtan, iste bu ruhu tek basina kap-
lama dzelligiyle ayrilir. Varligin sahip oldugu biitiin kuvvetlerle kendisinden
baska birine kendini teslim etmesi anlaminda iman, askla aynidir.”'® Peki ima-
nin mistikligi ne demektir? Bu, imanin mistik dleme atilmas) demektir. Diisiinii-
rimiize gore imanim mistik 6zellik tasimasimnin iki énemli sebebi bulunmaktadur.
Birincisi, benligin hem kendi kendisini tanimasi, hem de inanglarin inanci olan
“Zorunlu Varlik”la igten birlesme hali, “hayalde ve hakikatte, kurtulusa ermek
i¢in” ona —yani Zorunlu Varlik’a- siginma ¢abasidir. Imanin mistik bir nitelik
arzetmesinin ikinci sebebi ise, “onun aklin alisilmis smirlarim asmasi, bundan
da 6te, bizzat akli bir maveranm esigine kadar siiriiklemesi, diisiinen aklm 15181-
n1 gblgeleyen ve hatta bogan ¢ok biiyiik bir i¢ aydinlanma saglamay1 basarma-
sidir.”"" Bunoktada Topgu, kendi mistik iman anlayisinin asla Ingiliz Kardinali
Newman’daki fideizm (imancilik) ile iliskisinin olmadigmi, onunkinin akla kar-
sit olan, bir tabiat-iistiine baglanma ihtiyacindan dogan soyut ve rasyonalist bir

9 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Hareket Yay., Ist., 1970, 5.10 vd.

10 Topgu, Isyan Ahlaki, s.145. (manin epistemolojik tasvir ve tahlili konusunda yakin za-
manda etrafli bir miistakil galisma igin bkz: Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman,
M.U. llahiyat Vakfi Yay., 2. Basky, {st., 1997

11 age., s.145, 146
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psikolojiden kaynaklandigini, oysa kendi mistisizminin, aklh ve iman1 tam bir
miikemmellik derecesine siiriikleyen, hayat suyunu bizzat insanin harcketinden
alan, somut bir psikolojiden yola ¢iktigim sGyler."” Buradan Newman’in yo-
rumcularina gdre “imanin akildisihigr” kendi konusunun akildisilig1, yani irras-
yonelligi sonucunu dogurmaktadir. Oysa Topgu’nun mistik anlayisinda iman
aklin disinda degil, Gtesinde bir noktaya ulagmaktadr. {manin akla karsit ve
onun disinda olmas1 baska sey, onu agkin olmas: daha baska bir seydir. Aklm
disinda olma, yéni irrasyonellik, “akla aykirilik” (anti-rasyonellik) kavramiyla
birlikte iman olgusunu kendiliginden “esrarengiz” bir anlama biiriindiirmekte
ve bu anlayis ister istemez din karsiti zihniyetlerde veya dini sadece bir fenomen
olarak kabul eden kimselerde onun hafife alinmasina sebep teskil etmektedir.
Ciinkii dini bir inang sahibi olmak, onlara gére pesinen akildisy, irrasyonel, do-
layisiyle de “esrarengiz”, “karanhik” birtakim seylere baglanmay: birlikte ¢ag-
nstirmaktadir. Topgu Adeta biitiin bu istismar kapilarm1 kapatmak i¢gin, “Aksine
bizim iman hakkindaki mistik anlayisimiz higbir esrar1 gerektirmez; o, kesinlik-
le bir ihtiyag olarak degil, fakat insanim biitiin varligi ile, ruhu ve bedeni ile,
zekas1 ve hareketi ile ulastigs bir sonug olarak ortaya gikar.”"* demektedir.

Topgu, mistik imanin estetik yani sanatla ilgili ve dini boyutlarint ayri ayr
ele alip islemis olmakla beraber biz, sanat cephesini bu konuya hasredilmis
Sbiir teblilere birakarak onun din felsefesinin can alic1 noktasini teskil eden
dini mistisizmine, ya da mistik psikolojisine bir bagka cephesiyle de temas
etmek istiyoruz. Bu, mistiklik ile din arasindaki iliski problemidir.

Nurettin Topgu, bu konuyu 6zellikle Isyan Ahléki’nm “Dini Iman” boli-
miiyle daha sonra yayimladigs bir serf halindeki “Din Psikolojisi” makalelerinde
ele almugtr. Anilan yerlerde hem semavi dinlerin kaynag olarak mistikligi, hem

12 age., s. 146 vd. (Bu arada “Isyan Ahlaki” eserinin orijinal adt olan “Conformisme et
Révolte”un alt bashgmmn “Inang Psikolojisi Hakkinda Bir Deneme” oldugunu hatirlata-
lim.)

13 a.g.e., ayni yer. Bergson mistisizmi fizerine yaptigimiz bir galigmada mistisizm igin yiikle-
nen bu “irrasyonellik”, sifatim tartigmig ve “mistik sezginin akli agtif1, ancak akildisi
(irrasyonel) veya akla karsi (anti-rasyonel) bir nitelik tasimadigi, belki bu ylizden ona,
Bergson’un hayatin kaynaginda gordugii suur-iistii suur veya suur dtesi suur (Supra Cons-
cience) teriminden hareketle akil-iistli (supra- rationel) sifatinin uygun diisebilecegi gori-
siinii savunmugtuk. Buna gore mistik iman ve onun bir sonucu olan mistik bilgi i¢in “irras-
yone!” degil, “supra-rasyonel” demek gerekecektir. Bkz. M. K&k, Bergson Mistisizmi ve
Problemleri, Yayinlanmamis doktora tezi, Atatiirk Unv. Sos. Bil. Enst, Erzuram 1996,
s.113
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de dini bir tecriibe sekli olarak mistik psikolojiyi inceledigini gorilyoruz. Mev-
l&na ve Tasavvuf ile Islam ve Insan adli eserlerinde ise ayni konular: farkl: ve
ozel boyutlari igerisinde yer yer metafizik bir problematik veya psikolojik tah-
lillerle islemeye devam etmistir. Ona gore mistiklik ile din kiyaslaninca énce
gelen mistikliktir. L. Massignon, R. Bastide ve M. Blondel’le birlikte o da agir-
likl1 olarak semavi dinlerin ve hatta Budizm’in de mistik hamlelerin somutlas-
mastyla dogdugu, Islam’m Hz. Muhammed’e vahyinin mistik yasantilariyla bir-
likte geldigi, ardindan Islam tasavvufunun da Kur’an’dan ¢iktigy, Hristiyanligin
biitiin mistik hadiseler alayiyla birlikte Hz. Isa’nimn Havérileri’nin yanina inigin-
deki ruh akigindan tezahiir ettigi, peygamberler ile velilerin biiyiik mistikler ol-
dugu kadar vicdan dlemimizin de inkilapgilari olarak ortaya giktiklar1 kanaatin-
dedir."* Ancak burada bir hususa daha isaret etmek istiyoruz ki, Topgu, Isyan
Ahlaki’nda mistisizmin sadece tek Allah’li dinlerde bulunduguna, diger biitiin
ilkel dinlerin, ancak dinin iistiin sekli olan mistik dini hayata hazirlayici nitelik-
ler tagidiina inanirken'® bu eserden otuziki yil sonra yazdig “Din Psikolojisi”
makalelerinde bir adim daha atmug ve bazi dinler tarihgileriyle beraber mistisiz-
min en ilkel dinlerin bile esasi oldugunu kabul etmistir. Mesela Klan’m dini olan
totemizmde bile mistisizm bulundugunu sdylemektedir. Bu kanaate gore Klan’1
temsil eden ve 6z olarak kendisinden gelindigine inanilan totemin kutsallig:
Mana’dan kaynaklanmaktadir. Totem ayni1 zamanda Mana’nin da sembolii du-
rumundadir. Totem dininde Tanri tasavvurunun baslangici oldugu disiiniilen
Mana, evrenin her yanma ve biitiin varliklara yayilmis, sinmis bulunan; hem
aleme nizam veren hem de insanin buitiin hayatina hdkim olan esrarengiz giiciin
adidr. Ilkel bir din olan totemligin esas1 sadece bununla kalmiyor, ilkel insanin
ayni zamanda bu evrensel giice i¢ hayatiyla istirak halinde bulundugu inanciyla
devam ediyor. Bu anlamda dinlerin mistik taniminda bulunan “igsel baglarla
kendisine sagladigimiz kudret” kavrami, yani boylesine tasavvur edilen Tanr1
diisiincesi, en ilkel din oldugu sdylenen totemizmde “Mana” anlayistyla karsi-
muza ¢ikmaktadir. Aragtirmacilar tarafindan, Mana ile igsel birlesmenin Klan’da
hem ferdi hem de toplu halde yapildig ileri siiriilmektedir. Fertler bir seri ey-
lemlerle kendilerinde dogurduklar: buhranh tagkinliklar sayesinde adeta kigi-
liklerini kaybediyorlar. Bdylece Mana’ya istirak ettiklerini ve kendilerine bir

14 Topgu, Isyan Ahlaks, s.169-172
15 age., s.169 vd.



90 ® DINI ARASTIRMALAR

takim ruhlarin ve gériinmeyen varhiklarin hakim oldugunu hissediyorlar. Ancak
bu sekilde, yani “dini yasay1s”m zirvesi olan bu birlesme hilinde tam tatmine
kavusuyorlar. O halde “kendisine igsel baglarla baglandigimiz” mistik Tann
tasavvuru daha ilk dinlerden baslamis, Hint dinlerinden gegerek ve tabii ki ev-
rimleserck Ibrahim dininden Isldm’a kadar uzanmustir.'®

Son olarak din felsefesinin temel bahislerinden olan dinf tecriibenin Top-
cu’daki yanstyisina deginmek istiyoruz. Diistiniirtimiiz bu konuyu en yogun se-
kilde Allah suuru ve ibadet psikolojisi ¢ergevesinde islemistir. Biz ibadet psiko-
lojisini tasavvuf tebligine birakiyor, Allah tasavvuru gergevesinde olanim de-
gerlendirmek istiyoruz.

Topgu’ya gore, Budizm’i istisna sayar veya onu bir bilgece yasay1s sekli
olarak kabul edersek, her dinin esas1 Allah’a inanmaktir. Acaba “diisiinen in-
san”1n tasavvurundaki Allah nasildir? Din psikolojisi Allah’s s6yle tarif eder:
“Allah, insanin kiinata ve kendi iizerine hakimiyetini kabul ettigi ve igsel bag-
larla kendisini bagl hissettigi kudretin adidir.” Her akil sahibi olan ve her dugil-
~ nebilen insan, kéinata dikkatini gevirdigi zaman, onda hiikiim stiren ilahi kudre-
ti anlayabilir. Ama dindar olabilmek i¢in bu yetmez; Allah’mn kendi {izerine de
hakimiyetini kabul etmek ve O’na teslim olmak lazimdir. Aklin, kainata hakim
bir giicii kabul etmesi zor degildir, fakat insanin kendi varligmin da yine ayn1
kudretin tesiri altinda oldugunu, il4hi planda kendi mukadderatinin da ¢izilmis
bulundugunu kabulii digeri kadar kolay olmasa gerek. Buna inanmak i¢in varli-
gimizin iktidar olarak ortadan kalkmas1 lazimdir. Kendi varlik gururumuz bize
durmadan kendi kudretimizi telkin ediyor. Iste hayat hamlesiyle siirekli artan bu
benlik gururumuzu yencikten sonra kudretimizin hi¢ olduguna, bizi yéneten
gliclin bizden baskasi olduguna inanmak, Allah’a inanmanin esash sathasidir.
Allah’n kainat iizerindeki giiciine inanmak sirf nazari ve objektif bir iman oldu-
guhalde, kendimiz iizerindeki hakimiyetine inang, davraniglarimza sinmis samimi
ve gergek bir imandir. Birincisi zekanin, ikincisi kalbin bilgisidir, dindara ahlaki
hayat bagislayan da bu ikincisidir.

Allah’ tarifteki ikinci unsur olan, “i¢sel baglarla baglandigimiz kudret”
kavramina gelince, Topgu’ya gore dinf hayatin derin tabakalari asil burada bu-

16 Topeu, Islam ve Insan, Mevlana ve Tasavvuf, Dergdh Yay., Ist., 1998 (Ek bdlim, s.198
vd.). Biz bu konuyu Bergson Mistisizmi’nde mistiklik-din iliskisi kapsaminda isledik.
Bkz. Bergson Mistisizmi ve Problemleri, s. 75,76.
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lunur. Allah’a inanigin aktif unsuru burasi oldu gu gibi, insanin diinyevi kaygila-
rindan siyrilip il8hi bir hayata kavusmas: da burda baslar. Iste asil seklini muta-
savviflarin yasadig: ve daha asag: derecelerine ise ibadetle ulasilabilen dini tec-
riibe, Allah’la insan arasinda kurulan bu i¢sel miinasebetin tecriibesidir. Kaina-
t1 temasada bir nazariye, kendi lizerimizdeki hakimiyetini teslimde bir iman olan
Allah, bu sonuncu sathada ruh igin bir deneme konusu olmaktadir. Bununla
sanki il&hi bir kapi insan tarafindan zorlanmakta; karanliktan aydinliga, sonlu-
luktan sonsuzluga, ulasilmaktadir. Bu mertebeye ulasanlar, Pascal’in “hem akill:
hem bahtiyar” dedigi kimselerdir. Bunun yaninda, “Allah’1 arayip bulamayan-
lar, akilli fakat bedbahttirlar; ne arayip ne de bulanlar ise, hem akilsiz hem de
bedbaht olanlardir.”!”

Goriildugi gibi Topgu’daki Allah suuru akii bir tasavvur halinde zekanin
bilgisi olarak baghyor, Allah’a inanisin aktif unsuru olan dini tecriibe ile, “kal-
bin bilgisi” ile bitiyor. Topgu, kalb bilgisinin kaynagi olarak kalb-teknigi, ilham,
rihi deneme, dini tecriibe gibi terimleri kullanmistir. Ayrica olgunluk ve yaslilik
donemindeki yazilarinda giderek kalb bilgisi ve ilhama daha cok yer vermege
bagladigini, akli ilhama dayandirmak istedigini soyleyebiliriz. “Ilhama dayan-
mayan akil belki iyi ve bazan miikemmel miinasebetler kurucudur. Fakat yara-
tic1 ve kurtarici olamaz.”"® derken buna isaret ettigi anlasiimaktadir.

Peki Topgu’daki dini tecriibenin smnirt nedir? Bunun siniri elbette ilahi ira-
deyle istirak noktasi, Hallac’m ulastigim séyledigi “En’el-Hakk: Ben Hakika-
tim ya da Hakk’1m” mertebesidir. Topgu Isyan Ahlaki’nda temellendirdigi din
felsefesini Hallac’in Allah suurunda ulastig: zirveyi ifade eden bu sozii iizerine
bina etmistir diyebiliriz. Biitiin diinya goriisii ve felsefesinin cekirdegini olug-
turdugu builk eserinde insanm hiirriyet idealini tartistiktan sonra, onu esir alan
kuvvetlerden bizzat kendi benligini, toplumdaki dayanisma ve zorbaliklar1, bun- -
lardan kurtulus igin gelistirilen anarsist, tabiatci ve iradeci teorileri ayri ayri
tahlil edip, onlarin yetersizliklerini ortaya koyar ve nihayetinde kendi teorisini
vazeder: Bu, insandaki isyan suurunun tahlilinden ¢ikarilmis, Halldc’ i mistik
kisiliginde sekillenen, insanin tam ve kdmil anlamda hiirriyetine yol veren, ben-
ligimize (nefsimize), bizi esir alan her ¢esit otorite ve taassuba, uysallik iradesi-

17 a.g.e. (Ek bbliim 5.194-198) ; Krs. K&k, N. Topeu’da Din Felsefesi, s. 9,10.
18 Topgu, a.g.e., s.18 (Muhtelif eserlerinde bdylesine bir¢ok ifadesi oldugunu kaydetmek
miimkiin.)
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ne baskaldiran bizdeki Allah’mn iradesidir, yani “Allah’in insanda isyani”dr.
“Kendi yetersizliginin suuruna varan mistigin i¢ miicadelesinin gayesi, bu insa-
ni yetersizligi ilahi suur ve hareketin miikemmelliginde yok etmektir; bu belki
bir dl¢iide Tanrilasmak, bir anlik da olsa, adeta Allah’in varliginda kaybolmak-
tir. Bu stifilerin ifadesine gére “Vahdet (birlik)in suuruna ermektir; iste boylece
Hall4c, biitiin beserd yetersizliklere kars: isyan etmek stiretiyle ulihiyete ererek
bu varlikla birlesmeyi gerceklestirecek (Vahdet-i Viicud) ve “Ben Hakikatim”
veya “En’el Hakk” diyebilecektir.”

Béylece Topeu, ahlak, sanat, toplum ve devlet felsefesi gergevesinde daha
ilk eserinde ortaya koydugu din felsefesini, “isyan iradesi”yle birlikte, insanin
bir anlik da olsa“Allah’la bir oldugunun suuruna varmas:” demek olan en yiik-
sek dinf tecriibe ile tamamlamaktadir. Dini tecriibeyi biitiin din ve ahlak felsefe-
sinin temeline koyan diisiiniiriimiiziin bu konuyu Bergso.i’daki “mistik sezgi”
kavrami etrafinda isleyen ikinci miistakil bir eseri oldugu® hesaba katilirsa
onun biitiin felsefesinde mistisizme, bizdeki adiyla da tasavvufa verdigi deger
‘anlagihir zannediyoruz.

Tabii burada bir de “mistik tecriibenin epistemolojik degeri” bahsi giinde-
me getirilebilir ve ayr bir satirbagi agilabilir. Bagka bir calismamizda?' miista-
kil olarak ele aldigimz bu hususu detayh bir konu oldugu ve Topgu’nun kendi
din felsefesinde de asli bir yere sahip bulunmadif: diisiincesiyle bu yaziya
dahil etmiyoruz.

Gériildigi gibi, Topgu’nun din felsefesini bazi temel problemleri gergeve-
sinde ve son derece siirlandirimis olarak vermekle yetiniyoruz. Oysa Topgu’-
da dinin 6biir deger alanlarr,la yani, en basta ahlak olmak iizere sanatla, bizati-
hi bilgi ve bilimle, devlet ve toplumla, egitim ve kiiltiirle, millet ve milliyetcilikle
cepecevre iliskileri vardir ki biz onlara burada yer vermiyoruz.

19 Topgu, Isyan Ahlaki, 5.207

20 Topgu, Bergson, Dergah Yay., 2. basky, Ist., 1998

21 Mustafa K6k, Bergson Mistisizmi ve Problemleri, (“Dini Tecriibenin Degeri ve Bergson”
bdlimii), s. 114-144. .
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Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2000, C.3,s. 7

Cemaatsel Olusum ve
Dinin Roli

Selim Eren*

Giris

Gerek bir makalenin sunirlarini agacagi, gerekse baska bir ¢alismanin konusu
olabilecegi goz 6niinde bulundurularak bu ¢aligma kuramsal ercevede ele alinmis-
tir. Konunun ampirik boyutu ayr1 bir ¢aligmay: gerektirir ve pratikte, teoriyle uyus-
mayan birtakim noktalarin bulunacag kesindir.!

Insanlarim yasam tarzlar ve olusturduklar: miiesseseler incelenirken, sosyolog-
lar tarafindan bir takim smiflamalar yapilmastir. Sosyal iliskinin her alanini anlama-

*  Ars. Gor., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali
Arastirma Gorevlisi.

1 Konuyla ilgili érnek ¢alismalar i¢in Bkz.: Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay,
Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim, Tletisim yay., 2. basks, Istanbul 1992:
Rusen Cakir, Ayet ve Slogan-Tiirkiye’de Islami Olusumlar, Metis yay., Istanbul 1990;
Thsan Isik, Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk, Unlem yay., Istanbul 1990; Fulya Ata-
can, Sosyal Deglsme ve Tarikat-Cerrahiler, Hil yay., Istanbul 1990; Fulya Atacan, Kutsal
Gég-Radikal Islamer Bir Grubun Anatomisi, Baglam yay., Istanbul 1993; Durmus Tatli-
oglu, Dini Cemaatlerin Yapisal Fonksiyonel Analizi-Kayseri ve Ankara illeri Rifai Ce-
maati Ornegi, Erciyes Unv. Sosyal Bil. Enstitiisii (Basilmamis Doktora tezi), Kayseri 1995;
Hasan Hiiseyin Ongun, “Baslangictan Giiniimiize Said Nursi ve Nurculuk”, Tiirkiye
Giinliigii, Say1:45, Nisan 1997, 5.57-71.
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ya ve betimlemeye iliskin smiflamalardan biri, cemaat ve cemiyet kavramlaryla ifa-
de edilmigtir. Cemaat ve cemiyet kavramlari, gogu kez, aralarindaki anlam farklilik-
lar1 diigiiniilmeden, yanls olarak birbirleri yerine kullanilmaktadir. Oysa farkli iki
sosyal grubu ifade eden bu iki kavram arasinda onemli anlam farkliliklari vardir.
Ayrica, Tiirkce’de rasgele bu iki kavram yerine “toplum” kelimesinin kullanilmas:
da hatalidir.? Bu kavramun, giinliik hayatta kullanilan anlamindan daha genis bir
mana ifade ettigi bilinmektedir.’ Dikkatlice incelendiginde ve sosyolojik taumlama-
daki kullanimi gz 6niinde bulunduruldugunda bu iki kavram arasmdaki anlamsal
ve islevsel farkliliklar daha net anlagilacaktir.

Cemaat (Gemeinschaft) ve cemiyet (Gessellschaft) kavramlarmi 1887 yilinda
yaymladig “Cemaat ve Cemiyet” adlt eseriyle ilk defa kullanan ve aralarmdaki ayr1-
m1 yapan Ferdinand Tonnies’tir.* Kavrama verdigi dzellikleri bizzat kendi tanimin-
da bulabiliriz: “Kiiciik veya bityiik herhangi bir grubun azalar1 her nerede, su veyabu
miinferit menfaati degil, fakat miigterek hayatin ana sartlart paylagacak sekilde bir
arada yasarlarsa, bu gruba cemaat diyoruz™ Ona gore cemaat, “organik bir irade”ye
sahip olan fertlerin birlesmesinden olugur. Bu birlesme, 6ncelikle aym kandan olma
ya da dayamgma gibi tabii bir diirtiiden ortaya cikar. Cemaat hayatinda sahsi irade-
den fazlaca bahsetmek miimkiin degildir. Bireyler, birlestiricisi dayanigma olan genel
bir sosyal biitiiniin tiyeleridir. Iclerinde ahenkli bir iligkiler ag1 bulunur. Kisisel irade,
cemaatin genel iradesinin kugatmasi altindadir. Konuyu irdelerken, Ténnies’in dii-
siince sekil ve tiriinlerinin, kendi yasadig donemin bir yansimas1 olabilecegini akil-
dan ¢ikarmamak gerekir.”

Sosyolojik anlamda cemaattan bahsedildiginde, diger toplumsal olusumlardan
farkl: 6zelligi olan bir yapilasmadan bahsedilmektedir.? Bu olusumun genel dzellik-

2 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, 5. bask1, Istanbul 1995, s.6.

3 Jonathan H.Turner (University of California), Seciology- Studying The Human System,
Goodyear Publishing Com.Inc. California, U.S.A., 1978, 5.302.

4 TFerdinand Tonnies, Community&Society, (trans.: Charles P. Loomis), Transaction Bo-
oks, Oxford (UK) 1988.

5 R. M. Maclver-Charles H. Page, Cemiyet I, (gev.: Dog.Dr. Amiran Kurtkan), Milli Egitim
Bakanligi yay. No:2021, Istanbul 1994, 5.22.

6 Pitirim A. Sorokin, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, (gev.: M. Miinir Rasit Oymen), T.C.
Kiiltiir Bakanlig1 yay., Ankara 1994, C.11, 5.59.

7 Umit Meri¢ Yazan, Tiirkiye Kanatlarmizin Altinda, iz yay., Istanbul 1997, 5.165.

8 Bkz.: David Jary-Julia Jary, Dictionary of Sociology, Harper Collins Publishers, Secon
Edition, Glasgow-Great Britain, 1995,5.100, 627 ; Thomas Ford Hoult, Dictionary of Mo-
dern Sociology, Littlefield, Adam&Co., Totowa-New Jersey 1977, 5.72, 306.
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leri ve farkli tiplerle iligkilerinin tasvirini yapmak suretiyle kavramin genel durumu-
nu belirginlestirmek gerekir. Bu maksatla, sosyolojide herhangi bir insan kalabaligi
ya da belirli bir zamanda bulunan belirli bir kalabaligin betimlemesi ile ugrasilma-
makta, karmasik sosyal iliskilerin bir tiirii olarak sz konusu kalabaligt anlama ¢a-
basi veya insanlarin kalabalik igerisindeki ve diger gruplardaki davranus sekillerinin
karsilastirmasi yapilmaktadur.®

Cemaat kavramu, yerlegen énciilleri, bir k&yi, bir sehri, bir kabileyi veya bir
milleti anlarken kullanilmaktadir. Bir cemaatin en belirgin 6zellig, kisisel yasamin
tamamen onun igerisinde yasanabilmesidir. Bir kimse hayatin tamamuyla bir ticari
isletmede veya bir dini cemaat ierisinde yasayamaz. Bu yasam alani, bireyin biitiin
hayatmin ancak belirli bir b ltimiinii kapsar. Fakat, bir kabilede veya bir sehirde kisi
hayatin tamamiyla yasayabilir. Yani, cemaat olmann temel kriteri, onun icerisinde
bir kimsenin biitiin sosyal iliskilerinin yer alabilmesidir.

Tonnies’e gére sanayilesme ve kentlesme, cemaat tipi iligkileri sona erdirip,
cemiyet tirli ziimrelesmenin ortaya gikmasimi saglayacaktir.'® Ancak, 19. yiizyilda
sekillenen bu beklentinin tam olarak meydana gelmedigini sdyleyebiliriz.

Giiniimiiz kosullari gz niinde bulunduruldugunda, cemaatlerin kendi kendine
yeterli olmalar miimkiin gériinmiiyor. Bazi cemaatlerin, toplumsal yagantiin biitiin
unsurlarmi iginde barindiran miistakil cemaatler olabilmesi bu kuralin disinda ve
kismi bir durumdur. [lkel halklar arasinda niifusu ¢ok az, yiiz-iki yiiz kisiden olugan,
digerlerinden ayr1 olarak yasayan cemaatlere rastlanmaktadir. Ancak, modern cema-
atlerin, hatta bunlarin ok biiyiiklerinin bile kendi kendine yeterli olma noktasinda
son derece zayif olduklar saptanmaktadir . Ekonomik ve siyasi bakimdan, karstlikli
bagmlilik, biiyiik, modern cemaatlerin belli bagh belirgin 6zellikleridir."! Gegmiste
olusturulan ve giliniimiizde hala olugturulmakta olan birtakim ekonomik, siyasi bir-
liklerin kuruldugu ve bunlarin fonksiyonlarmin gittikge belirginlestigi agikardir.

Biiytik bir devlet igerisinde yagiyor olabiliriz, ancak ayn: zamanda, iliskilerimi-
zi smurlandirabilecek gergevenin darhigs sebebiyle ¢ok kiigiik bir cemaatin iiyesi ola-
biliriz. Ya da, bir kdyde yasadigimiz halde, belirli bir medeniyetin veya daha biiytik
bir medeniyetin sahasi kadar genis sahal bir cemaatin tiyesi olabiliriz. Giiniimiiz
cemaatlerinden higbiri, herhangi bir idareci kesim tarafindan hangi “demir perdeler”
¢ekilmis olursa olsun, etrafinda, kendisini daha biiyiik bir cemaatten tamamen ayira-

9 Maclver-Page,a.g.e., s.16.
10 Jary-Jary, a.g.e., 5.100.
11 Maclver-Page, a.g.e., 5.23.
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cak duvarlara sahip degildir. Ozellikle iletigim imkanlarimn tahmin edilenin de dte-
sinde gelisme kaydetmesi nedeniyle kisisel ve sosyal iligkilerin boyutunda biiyik
5lciide gelisme olmugtur. Cemaatler, daha bityiik cemaatler icerisinde yer alir; sehir-
ler bir bblgenin i¢indedir, bélge bir milletin ve millet de genis anlamda diinyada
yasayan diger milletler igerisinde yer alan birer unsur olarak goziikmektedir."” Biitin
bunlara ragmen, yine de giinliik hayatimizin sekillendigi kiigiik bir gevremiz hep
olagelmistir.”* Bu sosyal iligkiler 6riintiistintn sekli, yagamlan zaman ve mekana
gbre degisimler gdstermistir.

Cemaat iiyelerini birbirine kenetleyen unsurlar vardir. Bu unsurlarin baginda
“kader birligi”, “kiiltiir birligi” ve “gelenek birligi” gelir. 14 Bireyleri birarada tutan,
onlart, iglerinden birine yapilan saldirtya karst hep beraber onlar1 savunmaya gegi-
ren, sevingli bir durum sdzkonusu oldugunda hepsini mutlu kilan temel giidii, bu
ortak degerlerdir.

1. Cemiyet ve Cemaat arasindaki fark

Cemaat ve cemiyet kavramlarinin farkh anlamlar ifade ettigini belirtmistik. Bu
farklar kisaca sunlardir: Cemaat hayatinda bireylerin birliktelik nedeni, birincil ilis-
kilere dayanir. Bunun getirdigi yakinlik ve samimiyet nedeniyle daha sicak bir olu-
sum sergilerler. Bireyler adeta bir viicudun organlari gibi ahenk iginde yagarlar. Ce-
miyette ise menfaat iligkileri gibi birtakim amaca yonelik ve amaca ulagma siiresine
de bagli olarak gegici olabilen bir iliskiler agmdan bahsedilebilir. Burada sozliiyada
yazili birtakim anlagmalar esastir ve dncekine gore daha ayrmtili bir gbriiniim sergi-
ler."s Cemiyet igerisindeki uzlagmamn seviyesi, bir anlamda s6z konusu sozlesmele-
re uyulup uyulmadigina bakilarak anlagilabilir.

Cemaat ve cemiyette bireylerin iginde bulunduklari topluluktaki tutumlari, ne
tiir bir birliktelik icerisinde olduklarin gsterir. Cemaat, “mahiyet iradesi”’ne dayal
bir ziimrelesme iken, cemiyet “insani segme iradesi’ne dayah bir yap1 arz eder.'®
Cemiyette birey hangi konularda diger iiyelerle beraber olacagina ve beraberligi —

12 Maclver-Page, a.g.e., 5.23.

13 H.. Turner, a.g.e., s.302.

14 Mechmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara Universitesi Basimevi, 3. bask1, Ankara
1983, s.22, 23.

15 Kurtkan, a.g.e., s.8.

16 Hans Freyer, Igtimai Nazariyeler Tarihi, (¢ev.: Prof Dr. Tahir Cagatay), A.U. Dil ve Tarih
Coprafya Fak.yay., No:105, 2. bask, Ankara' 1968, s.316.
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isterse- ne kadar siirdiirecegine belirli bir yere kadar karar verebilir. Cemaat hay atin-
da ise bu ziimrelesmenin igine dogulur. Cemiyet hayatinda ferdiyet daha belirgindir;
fert cemiyet igerisinde menfaat birliklerine ancak belirli menfaatleri i¢in dahil olur.
Cemaatte ise fert, oluguma biitiin varlig1 ile mensup olur. Burada bireyin “ben duygu-
su” siliklesir, yerini “biz duygusu” alir. Cemiyeti birlikte tutan kanunlar varken, ce-
maatte orf ve adetler bireyleri birbirine yapistirici rol oynar. Cemiyet iginde bireyin
elinde bulundurdugu kisisel hiirriyet sebebiyle genel yapidan sapma daha fazla gérii-
liir. Cemaatte ise, bireyi denetleyen mekanizmalarm yogunlugu nedeniyle s6z konusu
sapmalar ya hi¢ goriilmez ya da gok az gériiliir.” Cemaat yapisindaki bu miisbet
durumlar, modern hayat tarzinda da gesitli sekillerde vurgu yapilmasina ve bittakim
modern cemaat olugturma denemelerine girisilmesine vesile olmustur.

Cemiyette temel olan “ben duygusu”nun yogunlugu nedeniyle kisisel atilimlar
ve buna bagli olarak farklilagmalar daha fazla gériiliir. Cemaat hayatinda ise nere-
deyse hic degisiklik yagsanmaz.' Iginde dogdugu bireyi, kendi rengine boyamakla
ziimrelesmeyi ayakta tutmaya devam eder.

Yine de, giiniimiizde bu iki kavrami tam olarak birbirinden ayirmak gligtiir.
Zira, birbirleri arasinda siki bir iligki vardir." Giiniimiiz cemiyet hayat: igerisinde
¢ok gesitli cemaat 6rnekleri gorebilmemiz de bunu géstermektedir. Birey, kiigiik bir
cemaatin mensubu olmakla biiyiik bir cemiyet igerisinde yer alma konusunda tercih
yapmak zorunda kalmadan uyum igerisinde yagayabilmektedir.

2. Toplumsal Islev

Toénnies’in sisteminde cemaat olmanin en d6nemli iki sarti, belirli bir mekana
ve cemaat duygusuna sahip olunmasidir.?® Cemaatin tiyeleri, her seyden 6nce yiiz
yiize iligki kurabilecekleri ayni mekani birlikte kullanmak durumundadirlar. Gégebe
hayati yasayan ¢ingeneler bile, degisken de olsa bir cografi birime bagli olarak yagar-
lar. Yeryiiziinde birlikte kullandiklar: bir mekan mutlaka bulunur. Genellikle cemaat
hayati yasayan gruplarin, onlan birbirlerine kenetleyecek bir cografi ortakliklar: var-
dur. letigim olanaklarinin artmastyla modern diinyada bu yoresel bag bir derece za-
yiflamugtir. Sehre ait bir takim baskin kiiltiir 6gelerinin kdylere kadar ulagmasi ve

17 Kurtkan, a.g.e., s.10.

18 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, [stanbul 1985, 5.268.
19 Meri¢ Yazan, a.g.e., s.164.

20 Maclver-Page, a.g.e., 5.23-24.
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sonuclari acikca bunu gostermektedir?' Yine, kent hayatina sonradan gegen insanla-
rin sosyal iliskilerinde kendi bdlgesinin insanim tercih ettigini biliyoruz. Bu durum-
da mekann sosyal smiflandirici fonksiyonu dne ¢ikmaktadir. Toplumsal baglarla
bolgesel yerlesim alanlan arasindaki iligkide medeniyet tarafindan hangi degigim 6n-
goriiliirse goriilsiin, yine de “mekéanim sosyal bir siniflandirici olarak sahip oldugu
asli hususiyete higbir zaman {istiin gelinmis degildir.** Ciinkd, sosyal iligkiler igin
belirli bir cografi biitiinlitk dnceliklidir.

Giiniimiizde modern yasam tarzinin beraberinde getirdigi ve dncekilere pek ben-
zemeyen bir durum s6z konusudur. Bu da, zorunlu olarak akla bir cemaat yapisin
getiren, belirli bir mekanda yasayan ve fakat aralarmda sosyal bir bagliligm olmadig1
insanlarin durumudur. Biiyiik kentlerde kiigiik bir mahallede, hatta aym apartmanda
yagayan insanlar, birbirlerine karst higbir baglilik hissetmeden yillarm gecirebil-
mektedir. Dolayisiyla cemaat yasantist igin gerekli olan belirli bir mekan tck bagma
yeterli degildir. Bu fiziksel ortamda anlamli iligkiler kurulmasin saglayacak bir “ce-
maat duygusu”na ihtiyag vardir. Zira, ortak yasam alanmin her zaman ortak bir me-
kan kadar ortak bir yasam tarzindan “haberdarlik” ile birlikte bulunmas: geregi var-
dir. .

Onceleri biiyiik bir milletin, ilkel bir kabilenin ya da kiigiik bir kasabanin birer
cemaat oldugunu rahatlikla soyleyebilirdik. Ciinkii bunlarm iiyeleri hayatlarimnin ta-
maminy, ait olduklar: gruplar icerisinde yasarlardi ve bu da ortak bir yagam alant
olustururdu. Giiniimiizde ise, cemaatler arasindaki smirlar kesin hatlariyla ayrilmis
degildir ve cemaat igerisindeki iliskiler de karmagiktir.* Bu durum, hem cemaatler
arasindaki ayrim giiglestirmekte, hem de oncekilere kiyasla cemaat yagantisinin ka-
rakteristikleri iizerinde farkh anlayislar gelistirme mecburiyetini getirmektedir.

Cemaat duygusuna sahip olmak da ayni gekilde énemlidir. Bu, aynt diinya gorii-
sii ve yagam tarzini paylagmak ve karsilikli olarak birbirinden haberdar olmaktir.*
Bu tiir ortak yasamdan gelisen suura, “biz suuru” denmektedir. Genis cemiyet haya-
tindaki “ben suuru”, kisisel iliskilerin ve kaynagmanin yer aldi1g1 cemaat hayatinda
“biz suuru” seklinde tezahiir etmektedir?® “Ben” denildiginde digerlerinden bagim-
s1z bir varlik anliyoruz. “Biz” dedigimizde ise ayr1 ayr1 “ben”lerin benliklerini 6ne

21 Kurtkan, Genel Sosyoloji, s.6-7.
22 Maclver-Page, a.g.e., 5.23-24.
23 Maclver-Page, a.g.e., s.24.

24 Kurtkan, a.g.e., s.7.

25 Kurtkan, a.g.e., s.7.



SELIM EREN ® 99

¢ikarmadan olusturduklari beraberlige, uyuma vurgu yapmis oluyoruz.? Burada vuku
bulan birlikte yasama ve diigiinmenin yaninda tekilerden de ayrilma s6z konusudur.
Dolayisiyla, cemaat igindekiler icin bu birlikteligi olumlu kabul edersek, cemaat di-
sindaki olusumlar icin de Karsit alan olusturmasi agisindan olumsuz bir yapilagma
meydana gelmistir diyebiliriz.

Cemaat igerisinde birlikte diistinebilme, gelecegi birlikte tasarlama gibi ortak
noktalar 6n plana ¢iksa da yine de, hemen her cemaatta insanlarin mevki bakimmndan
farkli olduklan kabul edilmekte ve kisisel statii farklilasmasinin varlig1 benimsen-
mektedir.?’ Bir biitiinliik goriiniimii arz eden cemaat icerisinde de bireylere ait “ben
hissiyat1” oldugundan kisiligin tamamen yok oldugunu da sdylemek miimkiin degil-
dir.”® Ancak, bireylerin bir araya gelince hissettikleri, kisisel diistincelerinden farkli
olacaktir. Zira toplu hale gelmis olan insanlar, bir tiir “kolektif suur’u paylasirlar ve
bu noktada birbirlerine benzemis olurlar.?’

Yukarida da deginildigi gibi, biitiniiyle kendi kendine yetebilen bir cemaat bugiin
igin miimkiin degildir. Bu ancak, ilkel topluluklar igin gegerli olabilir. Modern diinyada
buna benzer denemelerde bulunanlardan, diger milletlerinkinden tamamen farkli bir
ekonomik, politik vb. yapi olusturmaya caligmug olan Rusya’y1 6rek verebiliriz. Bu-
giinkii duruma baktigimizda, 6zellikle s6z konusu tilkenin icinde bulundugu ekonomik
ve sosyal agmazlarin nedenlerinden belki de en biiyiik paya sahip olani, bu korumaci
yapiy1 kati bir sekilde uygulamis olmasidir.

Cemaatsel olusumun bekasini tehlikeye sokabilecek etken olarak kitle iletigim
araglari, teknolojik gelismeler, ideolojik ve siyasi olusumlar, bir iilkenin sanat ve
bilimsel gelenegi sayilabilir. Bu etkenlerden ézellikle teknolojik alanda ortaya ¢ikan-
lar, ilk bakista kiiltiirel degerden yoksun gibi géziikmekle birlikte, zamanla ihrag
edilen tilkeye kullanim kiiltiiriinii de tagtyabildigi gériilmiistiir. Yine de, hi¢bir millet
s6z konusu cemaat yapisini koruma adina bile olsa, bu gelismelerden (sonralari olum-
suz etki yapabilecek dahi olsa) kendisini uzak tutamamakta, er ya da geg i¢ ve dis
baskilara gogiis geremeyerek bir anlamda kusatilmaktadir. Ozellikle globallesmenin
hicbir tilkeyi disarida birakmayacak geniglikte meydana gelmesi, olumlu ya da olum-
suz yonleriyle yapisal bir benzesmeyi ortaya ¢ikarmaktadr.

26 Ali Seriati, Ummet ve Imamet, Fecr yay., Ankara 1990, s.43-44.

27 Richard S. Crutchfield-David Krech, Cemiyet Icinde Fert, (gev.: Prof.Dr. Miimtaz Tur-
han), Milli Egitim Basimevi, 2. baski, Istanbul 1983, 5.63.

28 Kaurtkan, Din Sosyolojisi, 5.97.

29 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, (Yayma haz.: Yunus Ender), Hayat yay., 1. Baski,
Istanbul 1997, 5.23.
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Cemaatin, millet ve belki de diinya ¢apmda bir tarihi seyir izleyebilecegini soy-
leyebiliriz. Yine de, kiigiik cemaatlerin hicbir zaman yoklugundan bahsetmek miim-
kiin olmayacaktir. S6z konusu gelisme seyr, millet ya da devletin, kdy ya da mahal-
lenin varligini ortadan kaldirmaz. insanlar, her donemde bilylik cemaat cevrelerine
muhtac olduklart kadar kiigiiklerine de ihtiyag duyarlar. Biiyiik cemaat icerisinde
istikrar1, ekonomiyi, girisimeiligi, daha zengin ve hareketli bir kiiltiirel yapinin par-
cas1 olmay idrak ederken, daha kiigik cemaat de bize daha sicak ve samimi iligkiler
ag1 sunar. Biiyiik cemaat bizlere bars, vatanperverlik, bazen savas, bir takim teknik
araclar gibi genig imkanlar manzumesi sunarken, kiiciik bir cemaat de dost ve dost-
luklar, yiiz yiize iligkiler ve rekabet, bu iliskilerin rahatga yasanabilecegi bir fiziksel
ortam saglar. Hayatin ahenkli devamu igin her ikisine de ihtiyag vardir.®®

Aymi anda hem bilyiik bir cemiyet ya da cemaatin tiyesi olarak, hem de kiigtik bir
cemaatin icerisinde yer almanin getirdigi bir takim kazanimlar vardir. Bunun agtk
Srnegini gdgmenlerin yasam tarzinda somut bir sekilde gérmemiz miimkiindir. Gog-
menlerin bityiik kentlerdeki “tabii bolgeler”de veya koylerde olugturduklari birgok
“koloniler”, kaynagma siirecinde Snemli islev griirler. Birbirinden haberdar bir ge-
kilde yasamayla geleneksel yagam tarzinin birgok dzelliklerinin muhafazasi ve yarl
Hzgiir bir cemaatin ortaya ¢ikisi, gdgmenin kendisiyle ayni durumda olan insanlarla
birlikte bir kimligin farkina varmalari, dolayistyla yasadig: genis alanda bir gliven
duyma ihtiyacmin kargtlanmas saglanmis olur. Bu sekilde, gogmen bireyin yeni sart-
lara uyumu kolaylasmus olur.*' Hemsehrilik iliskilerinin ne kadar giictii oldugunu,
bilyiik kentlerimizde yasayan gdgmenler arasinda, ya da daha acik bir sekilde yurt
disinda galigan is¢ilerimizin miinasebetlerinde agik bir sekilde gérmek miimkiin-
diir.

Ténnies’e gore tarihi seyir bakimindan cemaatin cemiyete dnceligi vardir. Aile
ve agiretler gibi tabii ziimrelesmeler, bireyin igine dogdugu ve ilk tecriibe ettigi sos-
yal gevrelerdir. Ancak, gesitli nedenlerden 6tiirii insanlar, daha genis ziimrelesmele-
rin icerisinde yer almay arzu etmis ve cemaat hayatindan cemiyete dogru bir degigim
siireci yasanmustir. Kiltiirel yap: da, kiiciik ve bolgesel kazanimlardan medeniyet
hayatina dogru bir gegis yapmugtir.*2

30 Maclver-Page, a.g.e., 5.26.
31 Maclver-Page, a.g.e., s.186-187.
32 Sorokin, a.g.e., s.60.
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Daha 6nce bir cemaat olmadiklari halde birtakim etkenler sayesinde insanlarin
cemaati meydana getirmesi miimkiindiir. Bir iilkede veya bir cemiyette, ziimre igeri-
sindeki sik goriismeler, kader birligi, gelecekle ilgili arzularm aynihg1 nedeniyle or-
tak inang duygusu gelisir ve cemaatlesme saglanmus olabilir. Gegmis cemiyetler ige-
risinde bile kii¢iik cemaat drneklerini gormek miimkiindiir. Bunun en iyi 8rneklerini
dini cemaatlerde gérebiliriz.>* Temel saik olarak dinin her tiirlii degeri, cemaatlegme-
nin birer unsuru olarak islev tistlenecektir. Ayrica bu yeni cemaatlesme tiirti, cemiyet
oncesi cemaatlesme seklinden oldukca farkli olacaktir. Ozellikle cemaat {iyelerinin
hiirriyeti giindeme gelecek ve bu hiirriyetlerin kullanimryla varilan bir uzlasma, bir
anlamda cemaatin 6nemli unsuru olacaktir** Bu yapilagmanin, cemaatin olusum sekli
ve genel karakterlerinin goriiniimiinii de etkileyecegi muhakkaktir.

Sonradan meydana gelen cemaatlegme yapisinin, cemaatlesmenin ilk sekilleriyle
benzesmeyen ydnlerinin bulunacagini her zaman hatirda tutmak durumundayiz. Mo-
dern hayat tarzi, bir takim sosyal tegekkiilleri etkileyen unsurlari beraberinde tagimak-
tadir. Gliniimiizde derneklerin ve gesitli vakiflarin da birer “ideoloji cemaati” olarak
fonksiyon icra etti§ini soyleyebiliriz. Hatta dil ve iilkii birligi gibi killtiirel biitiinliigi
saglayici unsurlara sahip bir millet bile cemaat yagantisina benzer bir gériiniim igeri-
sinde olabilir ve bunun igin millete “biiyiimiis bir cemaat’® denilebilir. Zira, giini-
miizde devletten bahsederken, cemaatte ya da insanda bulunabilecek “seref”, “haysi-
yet” vb. gibi birtakim vasiflar karmagik bir organizasyon olan devlete atfedilebilmekte
ve cemaate benzer bir yapi kastedilebilmektedir.’’

3. Din ve Cemaat

Toplumsal olaylarin sekillenisinde bireysel ve sosyal tecriibelerin her biri, o olu-
suma belirli oranlarda etki ve katkida bulunurlar. Insanlarin hayatimn énemli bir
bolimiinde varligini hissettiren din de bunda belirli bir hisseye sahiptir. Dolayisiyla
din ile cemaat ve cemiyet arasindaki iligki tizerinde dururken, dini yasantinin gorii-
niimi i¢inde yer alan cemaatgi ve biitiinlestirici yapinin dinin aslindan kaynaklanan

33 Yimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi yay., Istanbul 1990, 5.19.

34 Sezen, a.g.e., 5.19.

35 Kurtkan, a.g.e., 5.92-93, 266-267.

36 Taplamacioglu, a.g.e., 5.24-25.

37 Bkz.: Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, Iletisim yay., 2. bask:,
Istanbul 1995, 5.158-159.
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bir yapi mi, yoksa sonradan meydana gelen “arizi” bir durum mu oldugunu tespit
etmemiz gerekir.** Hem toplumun yapisini, hem de dinin toplumdaki gériiniimiinil
anlamak igin din ve toplumun birbirlerine olan etkilerini dogru kavrama geregi var-
dir*® Olumlu ya da olumsuz olarak niteleyecegimiz kargilikli etkinin nereye ait oldu-
gunu tespit agisindan bunu yapmak zorunlu gibi goziikiiyor. Ayrica, dncelikle bireyi,
sonra kii¢iik gruplari (cemaatcik), daha sonra da bitiin cemiyeti hedef alan dinin
birlestirici yapisinin, her zaman biitiincii bir sosyal ¢evre olugturup olugturmadigmin
cevabin tartigacagiz.

a) Dinin birlestirici fonksiyonu ve cemaatin meydana gelmesi

Insanlarin sahip oldugu her tiirlii inang, onlarin kurumlarina, sosyal iligkilerine,
{iretimlerine vb. hayatin biitiin alanmna etkide bulunur.** Inanglar once bireysel bazda
kendisini gsterir ancak, asil boyutu o inanci paylagan insanlarin meydana getirdigi
kurumlarda daha agik bir sekilde gézlenebilir. Nitekim, tarihte yer almus her medeni-
yet, belirli bir mii’minler ziimresinin tagidig1 inancin rengini yansitmaktadir.

Dinin tasidig1 unsurlar, toplumsal bir yapimn meydana gelmesine dogrudan etki
yaparlar. Hatta bizzat bu unsurlar béyle bir olugumu meydana getirirler.* Her din,
bireylerin ruhuna sirayet ettikten sonra, kendisine daha rahat bir yasama alani olustu-
racak bir topluluk meydana getirmek ister. Din bunu saglayacak yapiy1 da beraberin-
de getirir.®2 Boylece din, bireyle elde edemedigi giicii inananlar cemaati aracihit ile
kazanmis olur.

Cemaatten bahsettigimiz zaman, aslinda aym zamanda dinsel bir boyuttan da
bahsetmis oluyoruz. Zira, cemaat ruhunun Tanriya kadar ulagan bir yonii vardir.*
Insanlara, bir araya geldikleri zaman kendi gikarlarmni terk ettirip cemaatin menfaati-
ne yonelmesini saglayan giiclii bir etkenin olmas: gerekir. Bunu da bizzat din sagla-
maktadir.

M.Weber’e gore hemen hemen biitiin biiyiik dinlerde goriilebilen bir degisim
stireci vardir: Oncelikle birey olarak dini getiren Peygamber etrafina toplanilarak

38 Johaim Wach, Din Sosyolojisi, (cev.: Prof.Dr. Unver Giinay), Erciyes Universitesi yay.,
Kayseri 1990, 5.28.

39 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan yay., {stanbul 1998, 5.214.

40 Le Bon, a.g.e., s.128-129.

41 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, (¢ev.: Korkmaz Alemdar), Bilgi yay., 2.
baski, Istanbul 1989, 5.81.

42 Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Universitesi Matbaas1, Kayseri 1993,5.181.

43 Nurettin Topeu, Yarmki Tiirkiye, Dergah yay., 4. bask, Istanbul 1997, 5.303.
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tamamuyla igsel bir katilim saglanur. Ancak, dine girme ve onu algilama zamanla bu
sekliyle kalmaz, dine girmek, ayn1 zamanda belirli bir miiesseseye dahil olmak anla-
muna gelir. Béylece bir kilise ya da bir cami merkezli dinf cemaat ortaya ¢ikmuis olur.
Bu yolla niifuz kazanmis olan din, diger kurumlarla da bir takim iligkiler geligtirme-
ye baslar. Dolayisiyla, bir dine mensup olmak, sadece inang bazinda bir mensubiyet
olmaktan dte, bir takim hukuki ve ahlaki baglarla ortilmiis bir organizasyona dahil
olmak anlamina gelir.*

Din, mii’mine ve sonra da inananlar grubuna bir takim haklar ve yikiimlilikler
getirir. Bunu yaparken, 8ncelikle mensuplarmm diinya ve olaylar hakkindaki bakis
agilarint belirlemek ister. Omegin din, “kutsal ve Kutsaldis1” alani kesinlestirecek
olaylar karsisindaki tutumu netlestirir. Bu, deger yargisinin olugumu demektir ki,
bizzat dini tecriibe burada devrededir.* Diinyanin tamamini belirli bir sistem iceri-
sinde ilgi alaninda bulunduran din, bu diinyanin, insanlar i¢in anlaml bir varlik ol-
masini saglamaya galisir.* Boyle bir anlamlandirmay: yapamayan insan i¢in, i¢inde
yasadig1 evrende anlamsiz sonsuz say1da nesne ve olus vardir ve bunlarin basinda da,
bilinemeyen 6ncesi ve sonrastyla kendi varlig: gelir.

Ayni inang ve menfaatlere sahip olmanin insanlar: birlestirici bir rol oynadigini
biliyoruz.” En kiigiigiinden en biiyiigiine toplumsal organizasyonlarda birlikteligi

‘saglayacak bir faktére ihtiyag duyulur. Iste din, mensuplarinm tamaminin sahip ol-

masint istedigi bir takim inang ve tutumlar vaz ederek bu biitiinliigii saglamaya cali-
si.* Dinin getirdigi inang ve ritiiellerin, inananlar iizerinde onlar: birlikte tutmaya
yonelik baskilar1 vardir. Bu baski, o grubun disa karst korunma ve yayilma istegiyle
de kendini gosterir ki, bu da yine 6nemli bir birlestirici islev goriir.

Din, sistem olarak sosyal yagantiya belirli bir diizen getirmek ister. Hatta top-
lumsal diizeni bizzat din kurmustur da denilebilir.® Din her tiirlii kaos ve karmasa-

44 Freyer, a.g.e., s.193,

45 Mircae Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, (cev.: Prof.Dr. Mehmet Aydm) Din
Bilimleri yay., 2. baski, Konya 1995, 5.49.

46 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, (cev.: Ali Coskun), Insan yay. Istanbul 1993,
$.59; Serif Mardin, Din ve ideoloji, Iletisim yay., 4. baski, Istanbul 1990, 5.25, 40; Necdet
Subast, Tiirk Aydumin Din Anlayisi, Yapt Kredi yay., Istanbul 1995, 5.214-215; Yilmaz
Ozakpmar, Islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, Kubbealt nesriyat, 1. baski, istanbul 1997,
5.42.

47 Kurtkan, Genel Sosyoloji, s.25.

48 Aron, a.g.e., 5.81.

49 Wach, a.g.e., s41.

50 Aron, a.g.e., s.81.
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nin prensip olarak karsisindadir.* Dindar insanin da cemaat ya da cemiyet diizenini
bozacak her tiirlii davranistan genellikle uzak kalacagi diistiniilmektedir.” Bumuha-
fazakar tatum, cemaat igindeki birlikteligin din tarafindan giigléndirilmesi anlamina
gelmektedir.

Ayni dine mensxip insanlarin olusturdugu millet igerisinde arzulanan ahengin
gerceklesmesinde dinin siiphesiz Snemli bir yeri vardir.® Cemaat yapisinda bu etki-
nin yogunlugu fazla iken, millet gibi cemiyet organizasyonlarinda da kiiglimseneme-
yecek derecededir.** Ozellikle yoneticilerin bu konudaki tecriibe ve ongoriileri hem
“toplumsal barig”mn saglanmast, hem de olugan ortak degerlerin muhafazasi agisin-
dan son derece onemlidir.

1.inanclarin cemaat olugturma fonksiyonu: Dini inanglar, kisinin se¢mis
oldugu ya da igine dogdugu dini anlayigin teorik anlamda kabul edilmesi gereken
yénleridir. Ayni dine mensup olan insanlar arasmda samimi iligkiler saglanmis olur.
Bu iligkiler zamanla insanlar1 daha yakin, dostane miinasebetler kurmaya da zorlar.
Psikolojik bakimdan da din, mensuplarinda ortak degerlere inanmanin sagladig1 bir
vicdan olusturur.’® Boylece din, arzuladig cemaatin hareket alanini, getirdigi inang
esaslartyla kuramsal olarak, husule getirdigi ortak vicdanla da psikolojik bakimdan
belirlemis olur. Sonradan meydana gelen ve o cemaatin kiiltiirel seviyesi ile dogrudan
alakal olan din anlayisi, bazen kaynagim buldugu kuramsal yapidan farklilik goste-
rebilir. Ancak, bu konu, bagka bir ¢aligmanin konusu olacak kadar genis oldugundan
burada daha fazla deginilmeyecektir.

Her din, belirli bir inang manzumesine sahiptir. Dinler, hedeflerine ulagirken
inananlar arasinda kuvvetli bir yakinlik saglayan bu “teorik anlatim”a ortak sahip
olmanin getirdigi bir “ortak deger” meydana getirir ki bu, bireyler arasinda kiigtim-
senemeyecek bir bag kurulmasini saglar.”’

2.ibadetlerin cemaat olugturma fonksiyonu: Insanlarm toplu olarak yaptik-
lar1 ibadetler ve diger dini faaliyetler, distan bakildiginda anlagilamayacak kadar et-

51 L. Berger, a.g.e., 5.73.

52 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay., Ankara 1993, s5.118.

53 Giinay, a.g.e., 5.202.

54 Bkz.: Unver Giinay, “Modern Sanayi Toplumlarinda Din I » Erciyes. Unv.ila. Fak. Der.
say1: 3, Kayseri 1986, s.81.

55 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, (gev.: Dog.Dr. Nilgiin Celebi), Toplum yay., Konya 1994,
s.70. :

56 Hokelekli, a.g.e., .85,

57 Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, 5.169.
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kili bir birlestirme, kaynagtirma etkisine sahiptirler.® Aym ritiielleri yerine getiren
topluluk iiyeleri, birbirlerini anlamaya, sevmeye daha da 6tesi sahip olduklarin pay-
lasmaya dogru bir yol aralayacak psikolojik yakmlik hissederler. Bu yakinhk gelis-
tikge hayatin dinf olmayan yénlerinde de (ticaret vb.) birtakim iliskiler ve karsilikli
sevgiye dayali imtiyazlar elde edilmis olur.

Ibadetler, ayn: tecriibeyi yasayanlar olmalar: hasebiyle dini ziimre i¢erisinde bir-
lestirici bir gorev ifa ederek bencilligi engeller.® Giinliik yasantida insanlarin birlik-
teliklerini engelleyen en énemli faktér bencilliktir. Dinin getirdigi birtakim vaatler,
inang ve ibadetler, salt bir bakisla insanlarin zararma goziiken baskalarima yardim
etme vb. fedakarliklar: anlamli kilar.

Dini inancin canliligini ve etkisini korumasi biiyiik oranda ibadetlere baglidir.%
Dini ritiielleri yerine getirmek icin bir araya gelen insanlar, hem psikolojik olarak
dini inancin yenilenmesini tecriibe ederler, hem de konuyla ilgili ikincil derecelerde
kalan, canliligimi kaybeden konular1 yeniden 63renmis olurlar. Ciinkii, inang ve iba-
det konularindaki eksik bilgilerin fark edilme sans1, degisik seviyelerde bilgi diizeyi-
ne sahip olan cemaat igerisinde daha kolay gériilebilmektedir.

G.H.Mead’a gore ibadetlerin birlestirici giicii ‘esrarengiz’ bir nitelik tagir. Do-
layistyla onu aklilegtirmek miimkiin degildir.%' I¢sel inanis ve hislerin digsal bir ba-
kisla tamamen anlagiimasi da miimkiin olmamaktadur. Aym ibadet pratigini paylagan
insanlar, dogal olarak birbirlerini daha iyi anlayabilirler..

Sonug olarak, hem inancin, hem de ibadetin insanlari birlestirici roliiniin bulun-
dugu tartigma gotiirmez bir gergektir. Genel olarak dinlerde, dinin “teorik yonii” ile
“pratik yonii” ayr1 ayn incelenebilse de dini biitiinliik agisindan ikisi birbirinden tam
olarak ayrilamaz. Ayrica, bireyler ve cemaatler iizerinde yaptiklar etkiler bakimin-
dan da biitiinciil bir bakig tarzi, daha dogru bilgilere ulasmamiza yardimer olacaktir.,

b) Dinin Aynigtirict Fonksiyonu

Yukarida 6rneklerini verdigimiz din ve onun olugturdugu kurumlar, insanlar
birlestirme rolii yaminda bazen ve daha keskin olarak aynistiricy, gatistirici bir iglevle
de kargimiza gikabilmektedir.® Bu ayristiric: yon, hayatin her yaninda kendini his-

58 Taplamacioglu, a.g.e., 5.199.

59 Wach, a.g.e., s.45.

60 Giinay, a.g.e., 5.177.

61 G. H. Mead, Mind, Self and Society, s. 296. (Aktaran: J. Wach, a.g.e., 5.46.)
62 Wach, a.g.e., s.42.
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settirebilir. Ekonomik agidan; aym dine inananlarin alacaklar esyada dindas1 olan
saticiyi tercih ettigi gozlenmektedir. Komguluk, arkadaslk vb. sosyal iliskilerde de
insanlarin mensup olduklan din ya da dini cemaat belirleyici olmakta, tekine kars
bir cephe olugturmaktadir.

Icerisinde birden fazla dinin yasandig1 cemiyetlerde her bir din, kendi mensuplari
arasinda 6nemli bir kaynagma arac1 olurken, diger dinc, mezhebe ya da dini cemaate
mensuplara kars1 bir cephelesmeyi de beraberinde getirmektedir. Aym sekilde, inanilan
esaslar ne olursa olsun, yaninda inanmayanlari da bulunduracaktir. Boyle bir cemiyefte
de dinin aynigtiricy, hatta catigtirici rolii 6ne ¢ikmaktadir.®®

Cemaat yasantisini benimsemis ve ayni dine mensup insanlar arasinda da, bir
takim dini anlay1s farkliliklarinim, genel olarak din esaslarinin amaglamadig sekilde
aynistirict fonksiyon icra edebildigini gorebiliyoruz. Kapali cemaat yapisini ayakta
tutan “biz” duygusu, beraberinde “siz” ya da “onlar” diyebilecegi bir ziimreyi de
algilamaktadir. Aym dinden dogmus mezhep ya da cemaat mensuplarimn birbirleriy-
le catismalarini bagka tiirlii izah etmemiz miimkiin goriinmemektedir. Tarih, bu
konuda birgok kanli mezhep kavgalarmi kaydetmektedir. Giiniimiizde de bu tiir an-
lasmazliklarin varhg: hem Huristiyan dinyasinda, hem de Islam aleminde sik sik
glindeme gelmektedir.

Cemaat fiyeleri arasinda var olan dayanigma duygusu, kendilerinden olmayan
insanlar1 ya da ziimreyi iki tiirlii hedef alir: Ya onlar1 tamamen dislayarak, ¢atigmact
bir bakis agistyla yaklasir ki, bunun sonuglari tahmin edilemeyen boyutlara da ulasa-
bilir. Ya da onlar1 kazanilmaya namzet adaylar olarak goriir®® ki bu da daha yumusak
bir tavir sergilemesine sebep olabilmektedir. Ideoloji ve dinf cemaat mensuplarinda
bu tavri gérmek miimkiindiir. Dinlerin “teblig” ya da “misyonerlik” faaliyetleri bu
amaca yonelik olarak yiiriitilmektedir.

¢. Dini Cemaatin Sona Ermesi

Sosyal iligkilerin higbiri, “higbir seyin degismez olmadig1” genel kuralindan
bagimsiz diisiiniilemez. Insanlar, onlarin olugturduklari kurumlar, etkiledikleri ve
etkilendikleri her tiirlii unsur, bir takim etkenlerle degisime ugramaktadirlar. Tabiidir
ki, insanlarin hayatinda bagindan sonuna kadar dnemli bir yere sahip olan din ve

63 Taplamacioglu, a.g.e., s.52.

64 Kurtkan, Din Sosyelojisi, s.300-302.

65 Joachim Wach, “Toplumun Sirf Dinf Teskilatlanmas1”, (gev.: M. Rami Ayas), A.U. Ilahi-
yat Fak. Dergisi, C.XIX,, A.U. Bastmevi, Ankara 1973, 5.177; Dinf cemaatlerin birbirlerine
kars1 takindiklan tavir ile ilgili bkz.: Unver Giinay, Din Sesyolojisi, 5.427.
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kurumlari da bu degismenin igerisinde “degisen” ya da “degistiren” olarak rol almak-
tadirlar. Dolayisiyla dinf cemaatlerin yapisi, yagam siireleri vb. de bu durumdan etki-
lenecektir.

Din, cemaati yonlendirme ve bunun da tesinde “ideal kiiltiir"ii meydana getir-
me giictine sahiptir. Ancak dinin yagandig1 ziimrede meydana gelen degismeler dinle
kargilikli olarak etkilesim igerisindedir. Ziimre igerisindeki dini do gru anlama ve ya-
sama konusunda dinin 6ziine uymayan anlayislarin gelismesi, bizzat dine dayal1 ce-
maatin dinin arzu etmedigi bir noktaya gelmesine, ayriliklarin kaynagi haline gelme-
sine sebep teskil edebilir.%

G. Mensching’e gore®’ dini cemaatlerin yozlagmasi temelde ii¢ sebebe baglana-
bilir:

1. Hayat tarzimin ve dinin bizzat kendisinin bozulmas,

2. Cemaat igerisinde meydana gelen laiklesme,

3. Dini vecibelerin karmagik olmast. Dini cemaatin yasadig: bu énemli degisim,
dinin basardig: o biitiinciil yapinin bozulmasina yol agmug olur. Nihayet, yasadigi bir
takim degismelerin sonunda dini cemaat temelde iki gekilde sona ermektedir: Ahlaki
bakimdan dejenere olarak ve ka1 bir dogmatik gériiniime biiriinerek.” Cemaat haya-
tinda dindis1 referanslarin 6ne ¢ikmast, dini cemaatin mensup oldugu dinle ilgili ali-
stlmig dini yapiya uymayan bir takim diisiinceler, dinin inang ve ibadetlerinin mantik
Olgiisiine vurulmas gibi bir takim yorum tarzlari ortaya ¢ikmaktadir ki, bunlar da
dinf cemaatin sona ermesine sebep olmaktadir. Zira, daha dnce belirtildigi sekilde
ibadet gibi tamamen agkin bir varlikla irtibat: ifade eden dinf bir olgunun aklilestiril-
mesi miimkiin degildir, oldugu gibi muhafaza edilmesi gerekir.”

4. Islam Dini ve Cemaat Yasantisi

Islam dininin ne tiir bir yasanti tarzi getirdigi, zamanla ne gibi degisimler yasadigi
gibi konular incelerken, s6z konusu dinin geldii ortamda nasil bir sosyal yagant: tar-
zin1 hazir buldugunu goz ardi etmemek gerekir. Bilindigi gibi Islam’in geldigi donem-

66 Kurtkan, a.g.e., 5.315.

67 Gustav Mensching, Dinf Sosyoloji, (¢ev.: Prof.Dr. Mehmet Aydm), Tekin kitabevi, Konya
1994, 5.270.

68 Laiklik kavramiyla burada siyasi bir anlam degil, dinf deger lgiilerinin kaldiriimas: kaste-
dilmektedir. Bkz.: Mensching, a.g.e., 5.267.

69 Mensching, a.g.e., 5.266.

70 Wach, Din Sosyolejisi, s.46.
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de Araplar soya dayali bir cemaat yagam tarzi siirdiiriiyorlardi.” Yeni gelen dinin esas-
lar1, yeni bir cemaatlesme tarzini da beraberinde getirdi, ancak eskisini olugturan unsur-
larla ortak yanlars vardi ve bunlarla bir siire beraberce yasadi.” Onceden ¢ok giiglii
olan kabile asabiyeti bir siire daha Miisliimanlarm yasadig1 sehirde de dayamgma unsu-
ru olarak varligmi stirdiirmiigtiir. Nihayet, meden{ yerlesme tarzinin benimsenmesiyle
sehir hayatina yonelik kavramlar da o toplumda gériilmeye baglamigtir.” Zamanla,
dinin 6ngdrdiigi tedrici sekilde, Islami bir sosyal yagam tarz ortaya ¢ikmaya baslad:.
Bugiin o yasam tarzini agik bir sekilde ortaya koymak igin ilk dénemin iyi anlagilmasi
gerekmektedir.”

Kur’an’da, olumlu ya da olumsuz anlamda cemaat kavramum ifade edebilecek
hizb, ferik, feve, taife, sia gibi kavramlar gegmekte ve bunlarn ifade ettikleri anlam-
lar kullanildiklar déneme gore degisiklik arz etmektedir.” Her seyden once Kur’an,
sosyal dayamsmanin tesekkiilii i¢in saglam karakterli bir iligkiler ag1 kurmak iste-
mektedir. Kendisine gore ideal bir cemiyeti olugturmanim dnciilii manevi esaslara
dayanma geregidir.”®

Saglikli bir sosyal yapmin olusmasi igin Islam, 6nce ferde hitabetmekte, tekil-
den ¢ogula dogru bir muhatap ziimresini hedef almaktadir.”” Saglam bir “ferdiyet”in
olusmadig1 yerde uyum igerisinde varligmi devam ettiren bir cemaat ya da cemiyetin
varligindan s6z edilemez. Bunun igin éncelikle [slam, saglam karakterli bir fert olugtur-
mak istemektedir.”® Aym zamanda Islam, “tevhid” esasmin geregi olarak kiiciik ce-
maatleri benimsememektedir, ciinkii aslolan bityiik cemaat olma dzelligini muhafaza
etmektir.”

71 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, (gev.: Prof.Dr. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, (tarihsiz), s.97.

72 Yiimni.Sezen, a.g.e., s.20.

73 Ridvan Seyyid, islamda Cemaatler Kavramy, Endiiliis yay., (¢ev.: Mehmet Can), Istanbul
1991, s.86.

74 Ekber S. Ahmed, slam ve Antropoloji, (gev.: Bedri Gencer), Insan Yay., Istanbul 1995,
5.119-120.

75 Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz.: Seyyid, a.g.e., 8.23-41.

76 Muhammed Ebu Zehra, islam’da Sosyal Dayamsma, (gev..E. Ruhi Figlali-Osman Eskici-
oglu), Yagmur yay., 3. bask, Istanbul 1981, 5.47. :

77 Jean Paul Charnay, Sociologie Religieuse de 1’Islam, Paris 195 8, 5.120. (Aktaran: Yiimni
Sezen, Islam Sosyolojisine Giris, Turan Kiltiir Vakfi yay., Istanbul 1994, 5.76.)

78 Kurtkan, a.g.e., s.84.

79 Kurtkan, a.g.e., s.288-289.
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Tevhid esas1, Miisliimanlar arasinda ortak noktalarin 6ne ¢ikarak “dini ve sos-
yo-kiiltiirel biitiinlesmenin” olugmasin saglamaktadir.® Ayni “Askin Varliga” inan-
may1 gerektiren esaslar® insanlarda, onlarin beseri miinasebetlerle kuramayacaklar:
oranda kapsaml1 ve sihirli bir “ortak hissedis” meydana getirmektedir. Kur’an, “ina-
nanlar” arasindaki iligkiyi o derece ileriye gotiirmektedir ki, begeri yakinliklarm en
kuvvetlisi olan aile bag ile, kardeslik bag: ile miigahhas hale getirerek durumu so-
mut bir sekilde ortaya koymaktadir.®?

Dindashigin sagladig1 birlik-beraberli§in devamliliginin sartlarini inananlara
gosteren Kur’an® | sorunlarin agilmasinda kullanilabilecek ipuglarini da bildirmis-
tir.3 Zamanla, Kur’an’in 6z olarak bildirdigi hiikiimler, farkli seviyede kiiltiire sahip
olan Miisliimanlar tarafindan gesitli sekiller almistir. Bir toplulugun genel yapisini
anlarken, birlikteligi saglayan 6nemli etken olan Ilahi mesaj ile birlikte o grup igeri-
sinde olusmus anlayis tarzinin da 6nemli bir etken oldugunu unutmamamiz gerek-
mektedir. Bu da siiphesiz o grubun tiyeleri tarafindan ortaya konulmaktadir.®® Bir
anlamda topluluk iiyeleri, ayni 6zden farkl bilgi ve kiiltiir seviyesi nedeniyle degisik
kurumlar, hatta medeniyetler kurabilmektedirler. Tarih, Miisliimanlarin olugturdugu
kurum ve medeniyetlerin, zaman ve mekan bagta olmak iizere birgok etkene dayali
farkliliklarini gozler 6niine sermektedir.

Insanlara bakisinda irk, soy, sosyal smif gibi ayirici vasiflari devre digi birakan
[slam, iistiinliigiin ancak Allah’a yakinlikta olabilecegini belirtmistir.* Bu yonityle
[slam dininin olusturdugu “yaygim” bir toplum tarzi goze carpmaktadir.®’ Boylece
sosyal biitiinlesmenin temelini dine dayandiran Islam, hedefledigi olugumu bozacak
her tiirlii “firkalagma”y1 da yasaklamigtir. %

Baslangicta Peygamberin kisiligiyle miisahhas hale gelen Islam prensipleri, ya-
pilan tebligle beraber Islam cemaatinin ortak degerleri haline gelmistir.®> Cemaatin
biiyiimesi, daha kapsamli bir yapilanmayi ve anlayist da beraberinde getirmistir:

80 Giinay, “Din ve Sosyal Biitiinlesme”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Say1:6,
Kayseri 1989, s.7.

81 Al-i imran: 2, 3, 6, 18; Nisa: 116; En’am: 56; Hud: 26, 84; Enbiya: 22, 25 vd.

82 Hucurat: 10; Al-i Imran: 103.

83 Enfal: 46; Hucurat: 10.

84 Al-i Imran: 104.

85 Taplamacioglu, a.g.e., s.196.

86 Hucurat: 13.

87 Mardin, a.g.e., 5.59.

88 Seyyid, a.g.e., 5.38.

89 Gilinay, Din Sosyolojisi Dersleri, s.164.
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Ummet bilinci. Ummet denildigi zaman, kisilerin ekonomik, siifsal ve etnik biitiin
farkliliklarinin bir potada eritildigi bir olugumu gérmekteyiz.”

Islam dininin, ferdiyeti gelistirme hususu kadar bir inananlar cemaati olugtur-
mak istedigini de biitiin emirlerinde gérmek miimkiindiir.”* Allah ile inananlarn irti-
batlarinda bile kolektif bir sekil istenmektedir. Istenilen bu olusumun meydana gel-
mesi i¢in dncelikle o “suur’a vakif olmak gerekmektedir. Bu suur elde edildikten
sonra tek bir ruhla hareket edebilen, yazili olmayan bir sosyal ahide (misak) dayanan
bir sosyal organizasyondan bahsedebiliriz. Islam’n éngordiigii kardeslik, yardimse-
verlik, ahlaklilik vb. vasifiarin ortaya ¢ikmasi, inananlarin da giiciinit agan bir “birlik
suuru”nu olugturacaktir.

Devlet kademesindeki en yiiksek yonetici ile siradan bir vatandag: omuz omuza
ayni1 safta toplayan namaz, farkli statiilerde olmalarina ragmen onlar1 aynu tiir basit
clbiseyle, ayni duygularla bir araya getiren hac®, agligin, yoksullugun ne demek ol-
dugunu fiilen tattiran orug, ekonomik yardimda bulunmanin verdigi dayamsma ruhu-
nu olusturan zekat® , birer ibadet olmalar1 yaninda olusturduklari cemaat ve iimmet
ruhuyla sosyal dayanisma, sosyal denge ve sosyal giivenligin ortaya ¢ikmasinda dnemli
katkilar saglamaktadirlar.

Dinf cemaatlesmenin giiniimiizdeki drneklerine baktigimizda, bazi yonleriyle
hala Islam’m éngérdiigii birlik suurunu saglayan bir iliskiler agim gérmemiz miim-
kiindiir. Ulkemizde yasanan hizli sosyo-ekonomik degisim ve getirdigi giivensiz or-
tam, dzellikle kentlerde tarikat ve cemaatlerin canli olarak devrede olmasina yol ag-
mustir. Bir sosyal giivenlik mekanizmast olarak islev goren bu olugumlar®, kentteki
“yalmz insan”a hazir bir sosyal iligkiler ag1 sunmaktadir. Uyelerini sosyallestirici
fonksiyona sahip olan cemaatler®®, modern kent hayatindaki bozulmayi reddeden ve
en azindan kendi iiyeleri arasinda uygun iligkiler vaadinde bulunarak popiilist bir
yaklagim i¢ine girmislerdir.”®

90 Mardin, a.g.e., s.75 ; L. Gardet, La Cite Musulmane, Paris, Vrin, 1954. (Aktaran: Mardin,
a.g.e., 5.57-58) :

91 Muhammed Hamidullah, Islama Giris, (cev.: Kemal Kuscu), Nur yay., 2. baski, Ankara
1965, s.71.

92 Psiko-sosyal bir degerlendirme icin Bkz.: Ali Seriati, Hacc, (¢ev.: Fatih Selim), Bir yay.,
istanbul 1985.

93 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in Bkz.: Mehmet Bayrakdar, islam ibadet Fenomenolojisi, Akgag
yay., Ankara 1987.

94 Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat, Cerrahiler, s.88.

95 Tathliogly, a.g.e., 5.43.

96 Saribay, a.g.e., 5.204.
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Dini cemaatler, sosyal dayanismaya yonelik fonksiyonlarini yurtdigina go¢ eden
vatandaglarimiz arasinda daha canli bir tarzda devreye sokmustur denilebilir. Uyeler
arasinda borg alip-verme, issiz olanlara 1§ imkan1 saglama ya da maddi yardimda
bulunma gibi yardimlagma érneklerini actkca gérmek miimkiindiir.”” Modern haya-
tm agir1 bireyci yapisi ierisinde bir sosyal giiven hissi olusturan bu tiir yardim iligki-
leri bazi tilkelerde profesyonelleserek okullagmalar, filke ici ve iilkeleraras: ekono-
mik kurumlagmalar ortaya cikarmistir.

Stiphesiz her tiirlii dinf yardimlagma, insan hayatinda énemli bir boslugu dol-
durmakta ve tesaniidii saglamaktadir. Ancak, A Kurtkan’in da belirttigi gibi mez-
heplesmelerden ve kiigiik cemaatlerin “tevhid” Inancina zarar verici ¢ok pargaci ya-
pisindan kaynaklanan olumsuz bir durum da séz konusudur.% Bunun pratikteki o1-
neklerini hem iilkemizde®®, hem de yukarida bahsettigimiz dini cemaat olusumlar: ya
da iiyeleri arasindaki ({slam’in da hos karsilamadig:) ¢ekismelerde ve kargilikli hu-
sumetlerde gormek miimkiindiir. Arzulanan bir “orta yol” takip edilmedigi zaman
ifrat ve tefrit noktasina varan olusumlarin faydayla birlikte sosyal baris agisindan bir
takim zararlar da getirecegi muhakkakr.

Sonug

Insanlar, doguslarindan itibaren bir “sosyal muhit” igerisinde bulunurlar. Ferdi-
yetin olusum ve sekilleniginde stiphesiz tek tek fertlerin, ama daha 6nemlisi s6z ko-
nusu muhitin aktif belirleyici rolii vardir. Giiniimiize kadar bir takim zlimrelesme
tiirleri tecriibe etmis olan insanlar, gerek bireyin gerekse o olusumun bizzat kendisi-
nin karakterini birgok i¢-dig etkene bagli olarak tayin etmistir. Kisiligin ve sosyal
yapun farkli sekillendigi olusumlardan ikisi de cemaat ve cemiyettir.

Genellikle karistirilan ve bazen de yanlishkla birbirleri yerine kullanilan “cema-
at” ve “cemiyet” kavramlari, sosyolojik anlamda detayli bir sekilde ilk olarak F.Tén-
nies tarafindan incelenmistir. Hem cemiyetin, hem de cemaatin icinde barindirdigi
fertler iizerindeki etki sekli de sosyolojik incelemeler agisindan 6nem tagimaktadir,
Bunlara yukarida kisaca deginilmistir. Kapsam bakimindan daha genis bir toplulugu
ifade eden cemiyet, cemaatten sonra meydana gelmistir. Ancak, giiniimiizde de ilk
sekillerinden farkli olmak {izere “ideoloji cemaatleri” gibi farkli bir takim olusumlar:
da gérmek miimkiindiir.

97 Atacan, Kutsal Gog, Radikal Islamei Bir Grubun Anatomisi, s.54.
98 Bkz.: Kurtkan, a.g.e, s.276-277.
99 Bkz.: Giinay, Din Sosyolojisi, 5.535.
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Konuyu Din sosyolojisi agismdan degerlendirirsek, ele alinan kavramlarin, on-
celikle metodoloji agisindan 6nemli oldugu ortaya cikar. Zira, dini yagantinin gort-
niimil, cemaat ve cemiyet hayatinda farkli olacaktir. Ayrica, din tarafindan dnemle
vurgulanan “cemaat hayati”, bazen ferdin hilrriyetini cemaat lehine elinden alabil-
mekte, bazen de ferde daha dnce sahip olmadig bir takim haklar tastyabilmektedir.
insanlarin, ortak olarak “kutsal” kabul ettikleri esaslara inanma, onlarin gerektirdigi
bir takim ritiielleri birlikte tecriibe etme, kuvvetli birer sosyal biitiinlesme arac1 ol-
maktadir. fslam dininde de s6z konusu biitiinlesmenin Srneklerini basta “tevhid” pren-
sibinde olmak iizere, milyonlarca inanani bir araya toplayan hacda, ortak hissedisi
~ saBlayan orugta, birlikte namaz kilmada, zekatta vb. bircok alanda gérmek miimkiin-
diir. Ancak, dinf unsurlarin sagladig1 bu bag, 6biir taraftan da ongordugi ozellikleri
tagimayan insan ve ziimrelerden bariz bir sekilde farklilagmay1 da beraberinde getire-
cektir. Cemaatin sagladig “biz suuru”, dogal olarak “siz”, “onlar” ve “Oteki” karst
alanini da olusturmus olacaktir. Ayrigmanin keskinlestigi noktalarda iliskiler, ¢atis- v
ma diizeyine kadar varabilmektedir. Tarih, bu tiir dinsel nitelikli catismalarin sahidi-
dir. '
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Yazgic1 ve Ozgiirliik¢ii Tevekkiil Anlayigmin
Calisma Hayatina Etkileri

Ramazan ALTINTAS”

GIRIS

Kur’an nazil olmadan 6nce cahiliye Arap toplumunda elbette farkli inang
bicimleri oldugu kadar dini hayatla ilgili ibadet sekilleri de vardi. Mesel4, cok
tanrili ulGhiyet anlayisina, peygamber, melek ve kader inancina paralel olarak;
namaz, orug, hac, kurban vs. gibi ibadetler de séz konusu idi. Kur’an tamamen
dinden bagimsiz bir topluma degil, dinle irtibati olan bir topluma iniyordu. Unu-
tulmamahidir ki, bir medeniyet, ancak i¢inde dogdugu toplumun iirettigi kendi
kavramlar iizerinde yiikselebilir. Bu sebeple, sosyo-kiiltiirel baglamda dinle,
Medine ve medeniyet arasinda ¢ok yakin bir iliskinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Iste Kur’an’1n nazil olmaya bagladig1 andan itibaren, tarihi siirec
igerisinde Allah’in muradina aykir1 anlam kaymasima ugramis olan inang ve
ibadete iligkin kavramlara dokunmadigini, ancak muhtevada ve ibadetlerin ya-
pilis tarzlarinda bir tadilata ve restorasyona gittigini séyleyebiliriz.

Insan bir istegini ve bir arzusunu baz: arizi durumlarin diginda kelimeler-
den olusan ciimleler kurarak ifade eder. Dolayistyla kelimelere yiiklenen anlam-
lar, birey ve toplumun zihniyetini dnemli oranda etkiler. Eger, diisiince ve inan-

*  Cumhuriyet Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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cin temel taslari konumunda bulunan giinlik dilde kullandigimiz kavramlar
anlam kaymasina ugrayarak bir buharlagma siireci yasamussa, yapilmas: gere-
ken ilahi referans sistemi olan Kur’an’a yeniden donerek kelimelere asli an-
lamlarmi kazandirmaktir. Kur’an, Islam’mn ilk yillarinda hem inang ve ibadet
hayatiyla ilgili, hem de glindelik hayatla ilgili kelimelerde de bir diizeltme
yapmaya gitmistir. Kur’an, adeta din ve dile yonelik toplumun hafizasina mii-
dahale ederken, Araplarn kullandig: dili kullantyordu. Ciinkii o, beserin idr-
akine ilahi bir tenezziilattr. Bu sebeple Kur’an, anlam kaymasina ugrayan keli-
melerin orijinal adlandirmasma dokunmadan, dogrudan igerigine dokunarak
anlam bilim acisindan asli hiiviyetine kavusturdu. Zira, kelimelere yliklenen
anlamlar, eger Kur’an’la test edilmezse zihniyet planinda birey ve toplumlarin
hayata, diinyaya ve dine bakiglarini etkileyerek sapkimn veya sahih bir ufuk ka-
zanmalarina paralel islevler gormelerine yol agabilir.

Giiniimiizde anlam kaymasina ugrayan kavramlardan birisi de “tevekkill”
kavramudir. Bu kavram hakkinda miiminlerin inanc: diizeltilmelidir. Miisliiman
kiiltiiriinde insan davranislarinin 6nceden belirlenmisligi fikri-akidess, tevekkiil
meselesini de gercek anlamindan koparmaga kadar gitmistir. Miisliiman zihni-
yetin, kader ve tevekkiilii yanlis telakki etmesi yiiziinden, sosyal hayatin her
alamnda bir uyusukluga diistilmiis ve bu durum gitgide ahlaki alanda bir bozul-
muslugu da beraberinde getirmistir. {ste bugiin yapilmas gereken Muhammed
Arkoun’un yerinde tespit ve teklifiyle, yeniden Kur’an 1s1gmda {slam? aklm eles-
tirisinin yapilmasi gerekiyor.'

Kader ve tevekkiil alanindaki geleneksel bagintimn hala miisliman toplum-
larda yazgic1 /6nceden belirlenmis fikrine dayali ilahi takdir tezinin, bir akide

| Bkz Arkoun, Muhammed, Kazdyd fi Nakdi'l-Akli’d-Dini Keyfe Nefhemii '[-Isiamel-Yevm,
(Arapcaya trc. Hagim Silih), Beyrut, 1988. Bu eserinde Arkoun [slam’m altin ¢agmi Hz.
Peygamberin vefatindan (m.632), ibn Haldun’un &liimiine (m.1406) kadar gecen donem
olarak nitelendiriyor ki bu déneme, Islam’m gogulcu klasik cag diyor. Arkoun’a gore,
islam’m klasik ¢agimm sona erisiyle birlikte Skolastik bir asir baglamistir. Skoléstik akim
gegerli oldugn bu dénemin dzelligi, yeni Giriinler ortaya koymak yerine, gegmisin tekrarry-
la yetinmektir, Yine Arkoun, dzellikle miiskiman {ilkelerdeki uiniversitelerde ve hatta ilé-
hiyat egitimi yapan kurumlarda bile akademisyenlere egemen olan havanin, diisiiniillmezi
diigiinmeyi onleyen akademik bir aklin gegerli oldugunu séylilyor. Akademik akil ya da
skolastik akil, adeta eskiyi tekrarlayan, belirlenmis bir konuda malumat yigiu topladig
halde bu bilgileri ¢oziimleyememek ve tefekkiire dayal analizler yapamamak tarzi olarak
degerlendiriliyor. Arkoun’a gore yeni bir zihniyetle Isldm Aydinlanmast yaganmak isteni-
yorsa, bugiin biitiin gretim havzalarina egemen olan geleneksel Islami aklm elestiriye
tabi’ tutulmast gerekiyor.
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olarak genlerimize islemesinden dolayu, tarrm ¢aginin kaderci din anlayisindan
bir tiirlii yakay: kurtaramamisizdir. Tarim ¢agindan kastimiz, modem araclara
ve yontemlere dayal olmadan ilkel yontemlerle yapilan tarimdir. O dénemde
¢iftei, topraga tohumu atar, sonra, lizerini toprakla kapatirdi. Bugiiniin modern
araclariyla yapilan ekim-bi¢im faaliyetlerine ek olarak, giibreleme, ilaglama ve
sulama yoktu. O donemde, yazgici bir tevekkiil anlayisini benimsemek kendi
mantig1 i¢inde belki bir tutarlt davrams ve anlayis bigimi olarak goriilebilirdi.
Ama artik glintimiiziin ultra-sanayi toplumunda meydana gelen cagdas degi-
simler kadim mazeretleri ortadan kaldirdi. Dogrudan bugiin sanayi ¢aginin akil-
c1 din anlayislarina yénelmemiz gerekiyor. Ciinkii [slam, akla ve bilime vurgu
yapmaktadir. Burada kastettigimiz tarim ¢agmin yazgici tevekkiil anlayisi ifa-
desi, hayati, zihni bir okuma ve algilama bigimidir. .

Eger tarihi siire¢ igerisinde miisliimanlar, meskenete ve atlete kader ve
tevekkiil anlayisini yanlis tefsir ederek diismiislerse, burada yapmamiz gereken,
yanhs telakkilerin miladim belirledikten sonra, kader ve tevekkiil anlayisimin
dogrusunu, ilahi referans olan Kur’an’a basvurarak yeniden diizeltmemiz gere-
kiyor. Iste bu sebeple makalemizin bashgin “Yazgict ve Ozgiirliikcii Tevekkiil
Anlayisimin Calisma Hayatina Etkileri” olarak tespit etmis olduk.

A. Tevekkiil Kavrammin Anlam Alam

Arapga’da tevekkiil, vekélet formundan tefa’ul kalibma nakledilmis bir
kelimedir. “Falan kimse, isini falan kimseye tevkil etti” denildigi zaman bunun
anlamu, “ona havale etti, ona giivendi” olur. Kime vekalet verildi ise, onavekil,
vekalet verene de miivekkil denir. Miivekkil olan kimse, kiilfetleri yiikledigi vekile
her hususta inanir, ona giivenir ve onu hicbir kusur ile ithim etmez.

Demek ki tevekkiil, giivenmek, dayanmak, itimat etmek ve isi, kendisi tiste-
sinden gelemeyecegi i¢in bir baskasina havale etmek gibi anlamlar tagiyor. Te-
vekkiiliin hakikati ve sihhati, dilciler nezdinde acizligi izhér etmek, bir bagkasi-
na giivenmek, insanlarin elinde olandan timidini keserek tamamiyla Allah katin-
da olana itibar ve itimat etmektir.?

2 Bkz. el-Isfchant, Ragib, el-Miifiedadt fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul, 1986, 5.834-35; Gazali,
Eb Himid Muhammed, fhydu Uliimi 'd-Din, Kahire, 1994, TV, 475-476.
3 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu'l-Ariis, Beyrut, 1306, XV, 786.
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Istilahta ise tevekkiil, “bir hedefe, bir amaca ve bir gayeye ulasmak i¢in
gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin hepsini yerine getirdikten ve insani -
planda yapacak bir sey kalmadiktan sonra Allah’a dayanip Ona giivenmektir”
seklinde tanimlanabilir. Burada anlagiimas1 gereken husus, tevekkiiliin iman gibi
kalbin amellerinden olmasidir. Organlarin amellerinden olan esbaba tevessiil
olmadan yapilacak tevekkiil, ya da sebep ve tevessilii nefyetmek, miitevekkilin
tevhidinde dogrulugunun olmadigmin bir kanitidir.

Elbette tevekkiil, Miisliimanlarin kadere imanlarmin bir sonucudur. Tevek-
kiil eden kimse, organlarla yaptig1 mesri faaliyetten sonra, isin sonucunu Allah-
’a havale etmede tam bir teslimiyet igerisinde bulunur. Bir miimin, tevekkiil
anlayisinda, ne kendi kisisel eylemlerini cebir igerisinde miitalaa etmeli ve ne de
Allah’1 devre dis1 birakarak eylemlerini mutlaklastirmalidir. Yani, insan bir
amaca ulasmak icin bireysel planda biitiin ¢abalar kullanmakla beraber, salt
calismasina dayanarak Allah’m takdirini de gozden uzak tutmamalidir. Eger
yazgict ve dzgiirlikeli tevekkiil anlayist nedir? sorusuna cevap bulursak
maksadimizin daha iyi anlagilacagi kanaatini tagtyorum. O halde simdi yazgict
tevekkiil anlayisindan bahsedebiliriz.

B. Yazgici Tevekkiil Anlayis

ibn Kuteybe (5.276/889) Islam tarihinin erken donemlerinde insanin oz-
giirliigiinii savunan Seleften bir gurubun isimlerini zikreder. Onlar kader keli-
mesine, “insanin eylemlerinde higbir rolii yoktur” anlamina gelen cebir anlami-
nin yitklenmesini inkar etmislerdir, der.* Bilindigi gibi, bireydeki yaratict deha-
nin éniindeki en bityiik engel, insanin dzgiirliigiinin askrya alinmasidir.

Hicri 1. yiizyildan itibaren Islam dininin diinyaya acilmas1 anlamina gelen
fetih hareketleriyle birlikte miisliimanlar, farkl din ve kiiltiirlere mensup insan-
larla karsilastilar. Elbette bu durum kargilikls bir etkilesimi dogurmaya paralel
olarak dini bir metin olan Kur’an’1 yeni bir bakis agistyla anlamada diyalektik
bir metodun baglamasina da 6n ayak oldu. Miisliimanlarin diinyasinda bir nevi
teslimiyetci kirlmay1 sadece farkli din ve kiiltiir kodlarina mensup insanlarla
yapilan tartismalarla smirlandirmak dogru olmasa gerekir. Bunda bizatihi Kur-
»an’daki insanin cebir veya ihtiyarinm varhgini anlamaya (ya da anlatmaya)

4 ibn Kuteybe, Eblt Muhammed, Te'vilu Mubhtelifi'l-Hadis, {trc. M. Hayri Kirbasoglu), Is-
tanbul, 1979, s.119-120.
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yonelik metinlerin paymi gdzden irak tutmamak da hatirlatilmas gereken sahici
bir yaklasim olarak gortlmelidir. Miisliimanlar Allah’m iradesi ve insann ira-
desi ¢evresinde sorular sordular. Mesela, Allah’in iradesinden miistakil olarak
insanin islerini diizenledigi bir iradesi var midir yoksa Allah’n iradesi mutlak
midir? Insan, iradesinde hiir miidiir, ya da mecbur mudur?’ Iste Islam diisiince-
si tarihi boyunca bu sorular farkl egilimler igerisinde cesitli cevaplara muhatap
kilind1. Bu egilimler igerisinde insanm bireysel irade ve segme 6zgiirliigiinden
yana agirhgini koyanlar oldugu gibi, insamin bireysel irade ve secme Ozglrltigi-
niin olmadigni ve insanin mutlak cebir altinda bulundugunu savunan egilimler
de olmustur. Bu akimlardan yazgici veya diger bir deyimle cebriyeci tevekkiil
anlayisin1 bu ikinci egilim temsil etmektedir.

Kelam literatiiriinde cebir, fiilin/eylemin gercekten insandan nefyi, inkar
~olup Allah’a izafe edilmesidir.> Makalat kitaplarindan Ogrendigimize gore, in-
sanin iradesini inkar etmeye dayali ve cebriye diye adlandirilan bu goriisiin ku-
rucusu Cehm b. Safvan (6.128/745) olmustur. Bu akima gére her sey ezeli ola-
rak belirlenmistir. Cehm bu konuda soyle diyor: “Insanin higbir seye giicii yet-
mez. Insanda is yapma giicii (istidaat) yoktur; insan eylemlerinde mecburdur.
Onun kudreti, iradesi ve ihtiyar1 yoktur. Ancak yiice Allah, di ger cansizlan
yarattig1 gibi insanda da fiilleri yaratir ve bu fiiller, cansizlara nispet edildigi
gibi insana da mecézi olarak nispet edilir. Nitekim sdyle denilir: Agac meyve
verdi, su akt, tag yuvarlands, giines dogdu ve batti, gokyiizii bulutlandi, yag-
mur yagds, yer yiizii sarsildr...”

Cehm b. Safvan’mn akidesinden de 6grendigimize gére, o, alinyazisina, tak-
dirin 6nceden olusuna (prédestination) inanir.* Tarihte Emevi yoneticileri insa-
nin bireysel 6zgiirliigiini hige sayan cebir diisiincesini istismar etmisler, toplu-
ma yaptiklari zuliimleri i18hi bir takdirin geregi olarak mesriiyet zeminine gek-
mislerdir. Boylece onlar, zulmii Allah’a nispet ederek kendilerini aklama yoluna
gidiyorlardi. Halbuki boyle bir zeminde yapilan tartismalar, Allah’in ahlakiligi-
ni sorgulama gibi bir probleme de yol agmus oluyordu.

5 Bkz. et-Taftazini, Ebu’l-Vefa, Keldm Ilminin Belli Bash Meseleleri, (trc. Serafettin Gol-
ciik), Istanbul, 1980, 5.164.

6  es-Sehristdni, Abdiilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Kahi-
re, 1976, 1, 85.

7 Bkz. es-Sehristani, el-Mile’l, 1, 87; el-Bagdadi, Abdiilkéhir, el-Fark Beyne I-Firdk, Kahire,
1910, 5.128; Abdiilhalim Mahmad, et-Tefkiri ‘I-Felseft fi'l-Isldm, Kahire, 1989, 5.150-151.

8  krs. Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, el-Hitét ve'l-Asér, Kahire, 1945, 1V, 17.
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Cebriyecilik fikri, Muaviye b. Ebi Siifyan (6.60/680) déneminde devletin
resmi bir politikas1 haline gelmisti. Bazi arastirmacilara gére Muaviye, ortalik
durulup yerlestikten sonra kendisinin Miisliimanlara halife olmasmm Allah’in
kaza ve kaderiyle oldugunun halkin zihinlerine yerlesmesini istedi. Hatta o,
Cebriye mezhebini destekleyecek kendilerine ulema denilen fakihler de buldu.
Sam fakihlerinden oldugu sdylenen bir alim, avama konusurken cebire dayali
bir inancla konusmasini siislerdi.? Iste cebriyeci bir renge biiriinen Emevi yo-
netimi, béylesi fakihlerin gdlgesinde ve desteginde her tiirlii fesat ve zuliim
islemede biiyiik cesarct bulmustur. Bundan sonra Muaviye ve kimi Emevi
halifeleri muhtelif vesilelerle cebriye fikrini yaymaya devam etmislerdir. Ciinki
onlara gore cebir fikri, yaptiklar1 her tiirlii zulmii hakla izah etmeye dayantyordu.
Bunun i¢in halka her gesit zulmiin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu acikla-
maya ¢aligmiglardir."

Goriildiigii gibi Emevi halifeleri haksiz yere immetin malini yagmalama-
da, dinin kutsallarmi ¢ignemede ve kan dokmede kadere sifmarak eylemlerinin
faturasim Allah’a yiiklityorlar; kendilerini adeta yeryliziinde Allah’in zabita
kuvvetleri gibi gdriiyorlardi. Boylece onlar, siyasi despotizmlerine kars1 olusa-
cak muhalefet hareketlerini dnceden psikolojik olarak bastirmis oluyorlard.
insanin fiillerindeki sorumlulugunun olmadigini savunan bu anlays, Kur’an’n
temel ilkeleriyle de bagdasmamaktadir.!! Emevilerin cebir diisiincesini istismar
ettikleri bu anlayism siyasi jakobenlik alamindaki tarihi uygulama omeklerine
referanslar bulmamuz hig de zor degildir. Abdulmelik b. Mervan, muhaliflerden
Amrb. Said’i 8ldiirdiigii zaman halifenin yaptigi bu eylemin dini mesruiyetini
saglamak amactyla cebriyeciligi yayan bir fakihin halka soyle bir agiklamada
bulundugunu gériiyoruz: “Miiminlerin emiri/ydneticisi, arkadaginizi, onceden
hakkinda yazilmis olan Allah’in kazas1 ve degismez emri ile 8ldiirmustiir.”"

Emevi yoneticilerinin ¢ogunun pek de dindarca olmayan tutumlari, inang
ve diigiince 6zgiirliiginii kisitlayici politikalar: karsisinda direnme giiclinii kay-
beden insanlar, ahlaki dindarlig1 6ne gikararak harici diinyanin diizenini sagla-

el-Ciileynid, Muhammed Seyyid, Kaziyyetu'l-Hayr ve 's-Ser, Kahire, 1981, 5.2.

10 Bkz. Abdulhalim Mahmud, a.g.e, s.150-151; krs. frfan Abdulhamid, Islam’da tikadi Mez-
hepler ve Akéid Esaslari (gev. Saim Yeprem), Istanbul, 1994, 5.284.

11 Bkz. Nahl 16/93; Had 11/108; Isra 17/15; Yinus 10/25.

12 Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdillah b. Miislim, el-Imdme ve 5-Siydse, Beyrut, 1969, 11,
41; Irfan Abdulhamid, a.g.e, s.284.
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mak yerine, manevi diinyanin diizenini saglamay1 tercih ettiler. Emevi muha-
lifleri emniyeti, zahidlerin ziihdiinde ve abidlerin halvetinde aradilar. Buna
ornek olarak bos yere Miisliimanlarin kanmin dékiilmesini istemedigi igin
hilafeti Muaviye’ye terk ederck kendisini ibadete veren ve ilimle mesgul olmaya
adayan Hasan b. Ali (6.49/669) gésterilebilir.' O, Emevi yonetimine
eklemlenen cebriyecilik ekoliinii tasvip ettigi i¢in sosyal hayattan ¢ekilmemis tir.
O, cebriyeci anlayisa temelden karsidir. Her ne kadar miislimanlarin birligini
saglamak ve kan dékmemek icin iktidardan cekildigi séylenmis olsa da, bir
defa Muaviye ve ekibi, psikolojik olarak onu iktidar: teslime zorluyordu. Belki
de o, istikbali, deneyimlerden yararlanarak okuyor ve bu sebeple gelecek olan
faciamin ayak seslerini duyuyordu.

Nitekim kader ve insanin giicti konusundaki goriislerini soran Hasan-1 Basr-
’ye (6.110/728) Hz. Hasan cevabi mektubunda, glinahlar1 Allah’a yiiklemenin
cebriyecilikten baska bir sey olmadigini sSyleyerek, insanin kendisine verilen
mustakil bir gli¢le kesbinde ve kazancinda irade ve ihtiyar sahibi oldugunu be-
lirtir." Onun bu gdriisleri, Muaviye’nin uygulamalarmi da ayni zamanda tas-
vip etmedigini gdsterir.

Emeviler déneminde y6netimin siyasi baskismdan dolay1 insanlarin zithde
siginmalari, zamanla yazgici bir tevekkiil anlayisini benimsemelerine de yol
agmistir. Clinkd, zithde dayali bu ruhani hayat, bir yaniyla da cebriyeciligi bes-
lemistir. Bu ddnemde ortaya ¢ikan ziihd, kurumlagsmis anlamda dini bir felsefe
degil daha gok kisisel bir eylem olarak gériinmektedir. Ozellikle Tasavvuf tari-
hinde bir mektep hiiviyeti kazanan Basra ekoliinde kayg1 ve hlizniin hakim oldu-
gu korkuya dayali bir zahitlik géze carpmaktadir. Emeviler déneminde bireysel
bir egilim olarak goriilmeye baslayan teslimiyetgi ziiht anlayisinda zahitlere
verilen fakir, 4bid, nussak ve bekkain gibi isimlendirmeler bunu dogrulamakta-
dir.’®

Emevi saltanatinim baskici politikalar1 sonucu olusan ve homojen olmayan
ahlaki dindarlik aﬁlaylslnda melamet diisiincesi agir basmaktadir. Bu anlayis,
iktidar olma hirsini ortadan kaldirarak insanda terki diinya ve zemmi diinya

13 Bkz. Malati, Ebu’l-Huseyn, et-Tenbih ve'r-Red, (nsr. M. Zahid el-Kevserd), Beyrut, 1968,
s.36.

14 Her iki mektubun tam metni igin bkz. Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfit 'I-Mahciib, (haz.
Siileyman Uludag), {stanbul, 1982, s.163-164.

15 en-Subhi, Ahmed Mahmud, el-Felsefetii’l-Ahlak fi'l-Fiki’l-Isiam, Kahire, 1969, 5.256.
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isteginin kamgilanmasina hiz vermistir. Buna paralel olarak cebriyeci kader
anlay1s, gitgide tevekkiil anlayismi olumsuz yonde etkileyerek; ¢aligmak yerine
miskinlik, hareket yerine atalet, dini bir yasam tarz1 ve telakki bigimi olup ¢ik-
mustir. Burada bir hakikati de belirtmekte fayda var. Cebriyeci tevekkiil anlayi-
stun toplumun zihin diinyalarida ve sosyal hayatlarinda benimsenmesinde si-
yasi iktidarlarm rolii kadar, tabiati cebriyeci karakteri benimsemege ¢ok elve-
risli ve yatkin olan hatta drtiisen kimi sufi sahsiyetlerin de paylarini unutmamak
gerekmektedir. Tasavvufkitaplari boylesi yazgic: tevekkiil arlayigini benimse-
yen ve bunu bir dini 6greti bigimi olarak sunan sufilerin menkibe ve goriisleriyle
doludur.'® ilk sufilerde ortaya ¢ikan bu cebriyeci karakteri tasavvuf tarihi bo-
yunca ister bireysel ve isterse kurumlagmis dizeyde olsun biitiin tasavvuf mek-
teplerinde gérmemiz miimkiindir. Tasavvuf literatiirinde,“gassdl elinde mey-
yit gibi olma”"" ifadesi, elestiri ve sorgulamay1 reddeden bir cebriyeci tabiati
cok giizel ifade etmektedir.

Tasavvuf tarihinde literatiire ilk defa dnceden adt konulmamis ama var olan
tevekkiilii cebriyeci bir bakig agistyla tanimlayan ve kavramlastiran kimsenin
ibrahim b. Ethem (6.161/777) oldugunu sdylersek, sanirim yanilmis olmay1z.
Ozellikle hayat hikayelerinden ve gériislerinden yola ¢ikarak vardigimiz yargi-
ya gbre gegis donemi sufilerinin her biri ayr1 bir tasavvufa ait kavram geligtir-
meye vurgu yapmuslardir. Bunlardan Rabiatu’i-Adeviyye (6.185/861) ilahi agka;
Fudayl b. Iy4z (6.187/803) melamete ve batin ilmine; Ibrahim b. Ethem ise,
cebriyeci tevekkiil anlayislarmm kavramsallagmasina 6n ayak olmuslardir.'®
Ama hepsinde agirlik noktas: ve gekim alan, tevekkiilii cebir mantig1 igerisinde
miitalaa etmeleri, ortak bulugma zeminini olusturmaktadir.

Yaygin ve meghur olan Tasavvuf kitaplarinda hayat hikayesi hemen hemen
cogu defa ilk siralarda yer alan fbrahim b. Ethem, debdebeli ve ihtisamli bir
hayat siiren bir kral veyahut da kralin o glu olarak tamtilir. Gengliginde avcilig
bir hobi haline getirdigi anlagilan fbrahim b. Ethem, daglarda avlanirken hatif-
ten “aveilik icin mi yaratildin?” sesi karsisinda irkilerek biitiin varim-yogunu
dagitir, tamamiyla terki diinya eyleyerek sebepsiz ve cebriyeci bir tevekkiil an-

16 Bkz. Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyr Risdlesi, (haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 1991, 5.302-
313.

17 Bkz. el-GazAli, Ebl Hamid Muhammed, Kitdbii I-Erbain i Usiili’d-Din, Beyrut, 1988,5.185.

18 Krs. Afifi, Ebu’l-Al4, Tusavvuf, (¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Istanbul, 1996, 5.38.
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layisina dayali hayat bigimini kendisine yol ve gidisat olarak seger'® ve tarihte
Miisliimanlarin Buda’s1 olarak anilir.?

Cebriyeci tevekkiil anlayigin1 sadece Ibrahim b. Ethem’le sinirlandirmak
haksizlik olur. Ama o, tevekkiile ilk defa cebriyeci paradigmaya uygun bir
anlam yiikleyerek boyle bir kavram gelistirmis olmasi bakimmdan 6nemlidir.
Yazgici tevekkiil anlayiginin sifilerin degisik tarihi dSnemlerinde hep aym kal-
masina verecegim su iki 6rnek, miisliiman zihniyetlerde anlam kaymasinin hep
paralel bir ¢izgi izlediginin en ¢arpici gergegidir. Mesela, Zunniin-i Misti (6. 245/
859), tevekkiiliin ne demek oldugunu soran bir kimseye: “Sebeplerin kikiinii
kazimaktir™*' seklinde cevap verirken; Erzurumlu Ibrahim Hakki (8.1195/1780)
ise, tevekkiilli, “tedbiri birakip takdire ulagmaktir”? diye tanimlamigtir. G6-
riildiigii gibi her iki tanimda da tevekkiile cebriyeci bir anlam yliklémis olmalar:
tarth boyunca oldugu gibi bugiin de bu anlayis sadece tevekkiille simirh kalma-
mis adeta biitilin bir Islam Diinyasimin dinf telakkisine cebriyeci telakki hitkkiet-
mistir. Aslinda yukaridaki 6mekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Makalemizde atif-
ta bulundugumuz eserlere bakilirsa yiizlerce drnekle karsilasabiliriz.

Halbuki, tedbiri birakmak ve esbéba tevessiil etmemek dogrudan fert ve
toplumiar1 bir hirka ve bir lokma zihniyetine yonlendirmekle esdegerdedir. Boy-
le bir zihniyet sadece beyni diigiinmekten alikoyarak fikri tembellige siirtikle-
mekle kalmaz, organlari da tembellige siiriikleyerek tembelligi bir hayat modeli
olarak sunmaya kadar gétiirebilir. Islim Diinyasinin diigtince alaninda ve uy-
garlagsma yolunda geri kalmighginin sebeplerinden birisi de bu yazgicr tevekkiil
anlayisidir.® Her ne kadar tevekkiil, organlarin degil, kalbin ameli ise de, bu
tarihi stirec igerisinde tevekkiil, organlarin ameli seklinde goriile gelmistir. Bu
yazgicl tevekkiil anlayisinin miladi, maalesef Emevilerin baskic1 yonetimlerinin
act bir meyvesi olarak intikal etmistir. Emevilerle birlikte hilafetin saltanata
doniismesiyle ortaya gikan despotik yapi, iktidarin ayakta kalmasi ugruna yaz-

19 Bkz. Kuseyri, a.g.e, s.112; Hucvirl, a.g.e, 5.201.

20 Bkz. Afifi, a.g.e s.74.

21 Bkz. el-Gazali, [hyd, 1V, 244; Kuseyrd, Risdle, s.304.

22 Bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, (sad. M. Fuad Basar), 1stanbu1, 1984, 5.362.

23 Osmanli yonetiminin yikili§ sebeplerinin en 6nemlilerinden birisinin halkin yanhs tevekkiil
ve kader anlayigindaki dinf telakkileri oldufunu savunan Nahid Hisim’le Mustafa Sabri’nin
karsiliklar1 polemikleri icin bakimz: Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler, Istanbul, 1977, s.115-
141.



122 ® DINT ARASTIRMALAR

gicilif1 beslemis gitgide bu birikim, bir inang halini alarak bireyde dzgiirliik¢t
tesebbiis rihunun uyanmasini adeta yok etmistir.*

Islam Diinyasinm i¢ sorunlariyla ugrasmay: kendine zorunlu is edinmis
olan miitefekkir sairimiz Mehmet Akif (6.1873-1936) “Vaiz Kiirsiide” baslikli
siirinin muhtevasmda genelde Isldm Diinyasi ve 6zelde Tiirk toplumunda yazg:-
c1 bir tevekkiil anlayisinm varh§ma dikkat gekerek, i¢inde bulundugumuz dur-
gunlugun ve geri kalmisligin sebebini degisik orneklerle anlatarak sorunu ger-
cek anlamindan saptiriimis tevekkiil anlayisina baglar. Tevekkiiliin Allah’a ta-
‘hakkiim olmadigim dile getirdigi bir siirinde, yazgict bu tevekkiil inancini su
sekilde elestirir® :

Sarilmadan en ufak bir iste esbaba,

Muvaffakiyete imkan bulur musun acaba?

Ekilmeden bigilen tarla nerede var? Goster!

“Kader” senin dedigin yolda seriata biihtandir;

Tevekkiiliin, hele hiisran i¢inde hiisrandur.

Miisliiman aydin M. Akif’in gerek “Vaiz Kiirstide” baslikli siirinde ve ge-
rekse “Safahat’m diger boliimlerindeki siirlerinde yer yer sebebe tevessiil ve
tedbirli olmay: dislayici tevekkiil anlayislarim elestirmekle kalmaz, siir seklinde
verdigi dyet mealleriyle ya da Islam tarihinden aktardig; orijinal anekdotlarla
Kur’an’1n anlatmak istedigi tevekkiiliin nasil olmas1 gerektigini tasvir eder.”
Sairimizin yillar énce dile getirdigi yazgici zihniyet, maalesef bugiin de hala
gelencksel dini yapimizdan tamamen sékiiliip atilamamistir. T4 Emevilerden
gelen kadim bir miras olarak gelencksel Miisliimanlik anlayisimizda besert ira-
deye, sebep ve tedbir fikrin~, hatta tabiatta céri olan kanunlara fazla 6nem ve
deger vermenin, sanki, ilahi irade ve takdire deger vermemek gibi bir sonugcla
karsilasabiliriz endisesi tasinmaktadir. Bdylesi bir inang da insanin eylemlerin-
de hiir oldugunu dillendiren Mu’tezile’nin yikils tarihinden bu yana, insanin
eylemlerindeki roliinii inkar fikri, Islam aleminin genlerine iglemis bir teolojik

24 Turner, Dogu miisliman toplumlarinda yaratici dehanin gelisiminin 6niindeki engellerden
birisinin de kitleleri, bir yéneticinin idaresine baglamay hedef alan despotik yoneticilerin
varli1 olarak sayar. Islamm psikolojisi boyun egme anlamma gelen kaderciligi besler gibi
ifadelere de yer verir. Bu son ifadeye katilmak dogru degildir. Genis bilgi igin bakimz: Tur-
ner, Bryan S., Oryantalizm, Kapitalizm ve Isldm, (¢ev. Ahmet Demirhan), Istanbul, 1997,
s.17-18.

25 Ersoy, M. Akif, Safahat, Istanbul, 1977, 5.269.

26 Bkz. Ersoy, a.g.e, 5.270-274:
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sapma olarak gériilmektedir. Halbuki sebep ve tabiat kanunlarina 6nem v-er-
mek, ilahi iradeye ve ilahi illet diislincesine az 5nem vermek anlamina gelmerne-
lidir. Islam, insan1 bir takim fiillerle sorumlu tutmus, bu fiillerin sonugclarina
gore ya ddiillendirmis ya da cezalandirmistir. Ama biitiin bu fiillerin éznesi
olarak da insan gésterilmistir. Gayet agik olan vakia karsisinda “insan muhtar
suretinde muzdardir” demek, sorunu kékten ¢6zmek yerine, sorunu ¢dziims{iz-
liige terk etmektir. Bir kere Allah’m failiyeti, varligmin zorunlu olusu gibi ken-
diligindendir. Insantn eylemlerindeki failiyeti ise, yaratma agisindan degil, sec-
me agisindan kendindendir. Ama, insanm fail olusunun varlig1 da yoklugu da
imkan dahilindedir. Allah’in failiyeti ise, zatmin muktezasi olup, yoklugu aklen
miimkiin degildir.

C. f)zgiirliikg:ii Tevekkiil Anlayis:

Ozgiirliikgii tevekkiil anlayiginin temelini sebep-tevekkiil iliskisi olusturur.
Bunun bir baska ifadesi, insanim bireysel irade hiirriyeti cergevesinde kesbinin
tevekkiile mukaddimelik yapmasidir. islam diistince tarihinde cebriyecilik 6yle
bir yanlis sapmaya kap1 agmustir ki, sanki tevekkiiliin sart1, bireysel sorumluluk
olan kesbi terk etmektir.”” Ozellikle Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’a
istegi {izerine Hasan-1 Basri’nin ilahi takdir, kader ve insanin iradesi gibi konu-
larda yazdig “Kader risalesi”nde, yazgic: tevekkiil anlayisinin Kur’an’imn ru-
huyla bagdasmadig1 izah edilmekle kalmaz, cebriye mezhebinin insanin eylem-
lerinde higbir roliiniin olmadigma delil olarak getirdigi dyetler, dogru bir bi¢im-
de tevil edilir. Hasan-1 Basri yorumlarinda, Abdiilmelik b. Mervan’in zulmii,
Allah’a nispet etmesini de kinar. Kader risalesinin bir yerinde: “Ey mii’minlerin
emiri! Mektubumda zulmii Allah’a nispet edip, kendilerini bundan uzak tutan-
lara kars1 agik deliller vardir”, der. Daha sonra cebriyenin insanda se¢me hiirri-
yetinin olmadigina kanit olarak kullandig1 Hz. Adem’in Rabbine si oldugunda-
ki yalvarisim ifade eden: “(Adem ’le esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimi-
ze zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden
oluruz,” ayetinden Adem’in Rabbine “bu basima gelen senin kaza ve kaderin-
dir dedigi hitkmii gikarilamaz” diyerek halifenin kader anlayigmi elestirir.”? Ozetle

27 Bkz. el-Gazali, el-Erbain, 5.186.

28 A’raf7/23.

29 Bkz. Hasan Basti, Kader Risédlesi, (negr. Helmut Ritter), Der Islam, Berlin, 1933, sayr: 1,
s.72.
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ad1 gecen risalede Hasan-1 Basri, bazi Emevi yoneticilerinin uyglﬂadlklarl zZu-
liim ve baskidan Allah’1 tenzih etmek gerektigini, bu islerin ilahi takdir sonucu
meydana geldigini sGylemelerinin Allah’a iftira oldugunu agikliyor. Zaten Kur-
"an’da da birgok ayette zuliim kavramimun faili Allah degil, kullar gosteriliyor.”

Ayrica Hasan-1 Basti verdigi vaazlarda ve yaptig1 tartigmalarda, insanin
irade hiirriyetini nefyeden/ortadan kaldiran mekteplere mensup kimselerle tar-
tismaya agirlik vermekle kalmamusg, zamamnin bilginleri baskilardan kagmak
adina uzlete cekilmeyi [slami bir davranis tiirti olarak benimserken o, bir yan-
dan diinyaya ve arzularima kars: direnirken, bir yandan da zalim siyasal iktidar-
larla miicadele etmistir. Béylece o, nefis ve yoneticilerin saltanatina muhalefet
ederken, daima insani, insana karsi savunmustur.®' Ozgiirlitkcii tevekkiil anla-
yisiin énciisii olarak degerlendirmis oldugumuz Hasan-1 Basri’nin, bir cesit;
{1ahi fiil ile insani fiil arastn1 ayrarak ilahi kaza ile cebrn irtibatt olmadigmnin
kavgasimi vermis oldugu sdylenebilir.

Simdi de 8zgiirliikgii tevekkiil anjayismin degisik iliskiler ag1 izerinde du-
ralim:

1. Nedensellik ve Tevekkiil Tliskisi

Arapga bir kelime olan sebep liigatte, kendisiyle bir amaca ulasilan seye
verilen bir isimlendirmedir.?* Siiphesiz insanin bir amact gerceklestirmek igin
sebeplere sarilmaya ihtiyaci vardir. Alemde her sey, Allah’in koydugu degismez
bir yasaya gore ceréyan etmektedir®® Yani, tabiat olaylari arasinda nesnel ve
zorunlu baglantilar nedensellik kanunlariyla iliskilidir. Filozof Ton Riisd’e (6.528/
1198) gore akil, varhiklar: sebeﬁleriyle kavrar. Dolayisiyla, nedenselligi redde-
den kimse akli da reddetmis olur.* Esyanin akledilebilir bir diizeye getirilerek
yorumlanip bir takim ¢dziimleme ve sentezlere ulasmada sebep-sonug iliskisi-
nin dnemi bityiiktiir. Yagadigimz ¢agda Bati toplumlarinda bilimsel devrimin
gergeklegsmesinde siiphesiz “nedensellik/kozalite” ilkesine baghligin Snemi tar-
tisma gotiirmez bir gergekliktir. Gliniimiiz islam diinyasinda hala en énemli
ciddi diigtince sorunlan arasinda nedensellik problemi gelmektedir. Bu proble-

30 Bkz. A’raf 7/160.

31 Bkz. Afifi, Tasavvuf, 5.66-67.

32 Bkz. Isfehani, Miifreddt, s.325; Clircni, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, Beyrut, 1987, s.155.

33 Bkz. Fatir 35/43.

34 Bkz. Ibn Riist, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Tehdfiitii -Tehdfiit, Kahire, 1923, 5.128.



RAMAZAN ALTINTAS @ 125

min dogmasinda halis cebriye firkas1 kadar cebr-i mutavassit olarak adlandiri-
lan Eg’ariligin de biiyiik pay1 vardur. Allah’mn kudretine halel getirme ve muci-
zeyi ispatlayamama endigesi onlari, nedensellik ilkesini inkar etmeye gotiirmiis-
ttir.** Halbuki, alemde gegerli olan yasalara gére fiziksel neden fiziksel sonucu
dogurmaktadir. Bu gergegin bilinmesinde giinliik tecriibelerle akil arasinda ya-
kin bir iliskiden s6z edilebilir. Clinkdi tecriibe, aklin yetkin nevilerindendir. Se-
bepliligi yok saymak, toplumsal dinamikleri zayiflatmakla kalmaz, cebri para-
digmanin zihinleri sarsmasina da ortam hazirlar. Islam Tarihinde Hz. Peygam-
berin cihat, igtihat, tefekkiir, tedbir ve tedebbiir gibi fiili stinnetleri nedensellik
ilkesine bagliligin en agik rnekleridir. Ayrica Kur’an’da sebeplilik kurammin
varliina isaret eden dyetler de vardir: “Her sey icin bir sebep verdik’** ayeti
sebeplilige delil olarak gosterilebilir,

Olgular diinyasinda bir amagsal neden yasasi gegerlidir. Stiphesiz ki, Allah
hem nedenlerin ve hem de sonuglarm yaraticisidir. Ama Allah, hazirladig: im-
kanlara sarilmadan, sonuca varmak isteyen kimseleri kinar. “Onlar ancak agzi-
na gelsin diye suya dogru iki avucunu acan kimse gibidir. Halbuki (suyu agzina
gotiirmedikge) su onun agzina girecek degildir.”?” Bu 4yetin bize Ogrettigi ger-

¢ek, herhangi bir amac1 gergeklestirmek isteyen kimse, 6ncelikle “fiil/eylem”

olarak bir hareketin mukaddimelerini/énciillerini olusturma gayreti igerisine gir-
melidir. Ayetin konteksinden ¢ikan sonug, bir kimse say: tasini eline alip, higbir
harekette bulunmadan suyun kendili ginden gelip agzina girmesi icin Allah’1 is-
tedigi kadar zikretse de, su gelmeyecektir. Zira Allah’in yasasi, insanin, bizatihi
igme fiilini/eylemini yerine getirmesini gerektiriyor.

Kur’an, miitemadiyen sebeplere tevessiil etmeyi tavsiye ediyor. Bir dyette,
savasa ¢ikmadan 6nce: “Ey iman edenler! Hazirligimizi gériin*® buyrularak,
tevekkiilden énce tedbirli olmamiz isteniyor. Salt Miisliiman olmamiz, Allah’m
yardimina bir mazhariyetin biitiin sartlarini ve sebeplerini ihtiva etmiyor. Bu-
nunla birlikte, savasin kanun ve kurallarina da riayet etmek gerekmektedir.
Kur’an’a gére giiclii olmanm yolu, savunma sanayii alanindan da gegiyor: “On-
lara (diismanlara) kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihat igin baglanip

35 Gazali’nin nedensellik konusunda Islam filozoflarina yonelttigi elestiriler igin bakimz: el-
Gazali, Ebfi Himid Muhammed, Tehdfutii’l-Feldsife, Kahire, 1923, 5.67-68.

36 Kehf 18/84.

37 Ra’d 13/14.

38 Nisa 4/71.
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beslenen atlar hazirlaymn.”® Goriildiigii gibi bu ayette psikolojik olarak diigma-
nm caydirmak igin savas teknolojisinde giiclii olmak gerekiyor. Ayrica, su da
bilinmelidir ki, her cagn savas arac1 olan “atlar1” farkl: farklidir. Diger taraftan
Kur’an’a gore Allah’m en yakm dostlari olan peygamberlere bile, salt tevekkiil-
de bulunmanin dtesinde tedbirli olmak dgiitleniyor. $Soyle ki, Hz. Musa (as)
kavmi tarafindan taslanmakla (recm) tehdit edilince, O'na: “_.. 0 halde kulla-
rimla geceleyin ¢ikip git. Ciinkii takip edileceksin .. " buyrularak 6n mukad-
dimeleri yerine getirmesi isteniyor. Yine savasta kilan korku namaziyla ilgili
olarak: “Silahlarini alsinlar”*' seklinde diisman kargisinda her an, uyanik, ha-
zirhkli ve tedbirli olmak gerektigi tavsiye edilmektedir. Her ne kadar bu dyetler-
de kavramsal olarak “tevekkiil” kavrami gegmemis olsa bile tevekkiilin
riikGnlarina dikkatlerimiz ¢ekilmis olmaktadir.

Tevekkiil hicbir zaman insanin kendi gayretlerini jhmal ederek, her seyi
Allah’a havale etmesi anlaminda degildir. Esbaba tevessiilil terk etmek Isldm’m
ruhuyla catigir. Mesela, bir ¢iftci 6nce samanmda tarlasim siiriip ekime hazirla-
yacak, tohumu atacak ve gerekirse sulayacak, zararli bitkilerden arindirmak
maksadiyla ilaglayacak, gerekirse iriintin rekolte diizeyini artirmak igin giibre-
leyecek, ondan sonra iyi irin vermesi i¢in Allah’a glivenip dayanacak ve sonu-
cu sadece Ona birakacaktir. Bunlarin higbirini yapmadan kader ne ise o olur
demek, tembellik ve atélet olup, islam’1n tevekkiil anlayisyla bagdasmaz. Es-
baba tevessiil etmemiz higbir zaman Allah’a tevekkiil ve itimat etmeye aykir
degildir. Nitekim Kur’an’da Hz. Peygambere ve Onun sahsinda inananlara esb-
4ba tevessiile dayali bir tevekkiil anlayisi emredilmektedir: “(Umuma ait) isler-
de onlara dams. Artik kararini verdigin zaman da Allah’a dayanmp guven.
Ciinkii Allah kendisine siginanlart (miitevekkilin) sever. »42 By ayeti kendi bii-
tiinliigil gergevesinde degerlendirdigimizde tevekkiiliin dnce istisare etmek gibi
bir énciiliine yer veriliyor ve daha sonra da Allah’m buyruklarn uygulamada
kalbin kesin baglanmasi anlaminda azme sarilmak dgiitleniyor. Yani insan on-
celikle bireysel planda biitiin enerjisini, giictinti ve yeteneklerini kuvveden fiile

cikaracak, kararlilik gésterecek ve nihayetinde de Allah’a giivenecektir. Sebep-
tevekkiil iliskisini gok giizel bir sekilde ortaya koyan yukaridaki dyet, biitiin

39 Enfal 8/60.

40 Duhén 44/23.

41 Nisa 4/102.

42 Al4 Imrén 3/159.
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cabasini insanimizin yanlis din anlayisin: diizeltmek sevdasina adayan miitefek-
kir sair M. Akif’in musralarinda séyle anlamm; bulur:®

Biitiin serairi kalbin ihata etse, yine

Danis sahabene diinyaya ait igler i¢in; .

Rahim ol onlara .. Sen, ¢linkii rihu rahmetsin

Hata ederlerse aldirma, affet, ihsan et;

Sonunda hepsi i¢in iltimas-1 gufran et,

Verip karari da az meyledin mi... Durmayarak

Cenéb-1 Hakka tevekkiil edip yol almaya bak. ..

Kur’an, insana ancak ¢alismasinin karsiligi var,* der. By ayetten agikca

_hayatin kazamlmasmin calismaya baglandig: da vurgulanir. Miisliiman zihnj-

yette kanaat ahlaki sonsuz bir define gibj anlagiliyor, adeta ¢alismanin gereksiz-
ligine yénelim gibi bir duygu agir basiyor. Halbuki, Islam dinine gore gercek
define ya da hazine, insanin kudretinde olan ¢alismasinin bir lrtiniidiir. Insan
tireten olacak, kanaate dayali ahlaki da bagkasinin elinde olana tecaviiz etmeyi

engelleyecektir, Kanaat, bagkalarm kazanglarindan mahrum etmeme ahlakidir,

Higbir zaman insanda kanaat, ¢aligma ahlakin oldiiren bir duygu veya ahlak
bicimi haline de gelmemelidir, Kanaat, hi¢ ¢alismadan ataleti tercih etmek degil,
baskalarmin kazancina g0z dikmeden bireysel irade sonucy elde ettigimiz ka-
zanglarla yetinme halidir. Bizde ¢ogu zaman kanaat ve tevekkiil kavramlar tes-
limiyetei zihniyet tarzi olarak yorumlamiyor. Her ne kadar bir teslimiyet¢i psi-
koloji varsa da bu, kendi kazancimizla yetinmek ve simifsal ¢atismaya yol acici
yonelimlerden uzak durmak anlamu da tagir.

Sebeplere tevessiil etmeden yapilan tevekkiil tavrinin Hz, Peygamberin bizzat
0z ve uygulamalarinda yerinin olmadigimi da goriiyoruz. Meseld, Onun, hicret
olayinda magaraya s1ginmast, devesini salip, Allah’a tevekkiil ctmek isteyen bir
Misliiman’a: “Once deven; saglam kaziga bagla, sonra Allah'a tevekkiil et '
buyurmasi, bizim i¢in sebep-tevekkiil iligskisini en giizel bir sekilde yansitan
delillerdir.

Ozellikle kdy, mezra veya biiyiik sehirlerin varoslarinda bulunan vadi icle-
rine konutlar yapmak, depremi gostéren fay hattinin gegtigi yerlere sehirler kur-
mak, bulagic1 hastaliklarin yaygin oldugu bélgelere veya iilkelere seyahatler

43 Ersoy, Safahat, 5.272.
44 Bkz. en-Necm 53/39,
45 Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, Kahire, 1962, Kiyamet 60.
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diizenlemek, kisin dondurucu soguguna karst koruyucu tedbirler almamak, hir-
s1zdan korunmak i¢in kapy1 kilitlememek gibi vb. durumlari tevekkiil olarak
adlandirmak ya da olumsuz sonuglarla kargilaginca da kadere vurgu yapmak,
Allah’a zuliim isnadindan bagka bir sey degildir. Burada zulmiin 6znesi insanin
kendisidir, eylemleridir. Unutmayalim ki, sartlarina uygun dua ve tevekkiil ha-
yir istegine biiylk bir kuvvet verir.

Biz sebep-tevekkiil jliskisinin, Allah-insan iligkilerinin diger alanlarmnda da
gegerli ve kalici bir kural oldugunu gorityoruz. Bunlar arasinda dud, Allah’mn
yardimy, ecel vb. gibi konular sayilabilir.

2. Dua ve Tevekkiil Tligkisi

Dua, esasen davet gibi cagirmak manasina masdardir. Sonra, kiiglikten
biiylige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz anlamina orf olmus ve isim
olarak da kullamlmistir. Duénmn hakikati, insanin Rabbinden indyet ve yardim
istemesidir.# Bir nevi dud, Allah’1 olay ve olgulara miidahale ettirme girigimi-
dir. Insanm sorumlu oldugu alanda yazgiciligin gegerli oldugu akidesine sahip
olan bir kimsenin dud isteginde bulunmasi, tam bir eliskili durumdur. Gergekte
dua, ister kigisel olsun, isterse toplumsal olsun, kainatin dehset verici sessizligi
icinde insanoglunun kendisine cevap bulmak igin hissettigi derin hasret ve is-
tiyakin bir ifadesidir.” Diger bir agidan dua, insani, Allah’a ulagtiran bir véasita
olup kalbin Allahile iletisim kurmasidir.

Kur’an, Allah’m, kendisine dua edenin dussina karsilik vereceginden bah-
sediyor: “Kullarim sana, beni sordugu vakit de ki, ben herhalde yakinim.
Dué edenin dudsim bana dud ettigi anda isitir, ona karsilik veririm. 748 An-
cak Kur’an’a gore Allah’in duélar kabul etme vaadi, Onun her istenileni yap-
mast anlamma gelmez. Hatta duélan kabul etmek keldmi bir soylemle Allah’a
vacip degil caizdir. Nasil ki, icinde yasadigimiz su cagdabile, herhangi bir ma-
kamdan veya merciden belirledigi ve hazirladigt ilkelere, mevziiata, yoénetmeli-
ge vs. ters dilgecek bir istege cevap vermesi beklenemezse, elbette Allah’m da
tarih igindeki davranig tarzina aykar1 davranmasl beklenemez. Siinnetullah ady

46 Yazir, M. Hamdi Elmalil,, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1979, ], 662.

47 ikbal, Muhammed, [sidm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (cev. N. Ahmed Asrar),
istanbul, 1984, s.129).

48 Bakara 2/186.
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verilen Allah’n yasasinin degismezligini iste bu ¢ergeve igerisinde degerlendir-
mek gerektigine inaniyorum. Kur’an’da 6rnekleri acikca verildigi gibi, eger in-
sanlarin dudlary, istek ve talepleri Allah’in yasasina aykiri bir durum arz edi-
yorsa, bu konuda talep sahibinin kimligi hi¢ de énemli degildir. Bilindigi gibi
Hz. Nuh (a.s)’m oglu babasina iman etmemis, tufan olay: kargisinda daga ¢ikip
korunabilecegini sylemesine ragmen bogulanlardan olmustu. Hz. Nuh, oglu-
nun kurtulusu i¢in dud etmisti de, kendisine, din birligi anlamma gelebilecek
olan “o senin ailenden degildir” buyrularak talep geri cevrilmisti.* Bir baska
ornek de, cinsel sapiklik igerisine diigen Lt kavmini heldk etmeme talebinde
bulunan Hz. Ibrahim’in talebinin reddedilmesi olayidir.>

Biitiin bu drnekler bize gdsteriyor ki, Allah’m yasasmn gecerli oldugu alanda
duénin gergek bir faktor olmadigidir. islam’1n bu konudaki oncelikleri, duanin
kabuliinii hazirlayan mesr sartlar: hazirlamak sonra da du Cdlp, Allah’a g0-
niilden tevekkiil edip, baglanmaktir.

3. Allah’mm Yardimu ve Tevekkiil iliskisi

Kur’an’da birgok ayette Allah’mn miiminlere yardim edeceginden s6z edi-
lir'" ve hatta bu yardunlarin nasil gerceklestirilecegi, yani yardimin cinsiyle
birlikte, maiyyetullah iizerinde de durulur. Her iki seklin tek bir amaci vardir ki,
o da miiminlere yardim etmektir. -

Allah’in yardim sadece miiminlere 6zgii ilahi bir yasa olarak gériilebilir
mi? Bu soruyu “evet” seklinde olumlama pek miimkiin gériinmemektedir. Bilin-
digi gibi, Allah’1 tantmanim yollarmdan birisi de Onun en giizel isimlerini 6gren-
mekten gegiyor. Iste bu giizel isimlerin ilk siralarinda da “Rahman” ismi gel-
mektedir. Allah bu giizel isminin bir geregi ya da tecellisi olarak insanlarm dini
kimligine bakmadan ilhi yardimin evrensel sartlarin: yerine getiren herkesin
yardima miistahak kilinacag anlagilmaktadir.® Bu yorumu da zaten Kur’an
dogrulamaktadir: “Insan icin ancak calismasimin karsiligi vardir.’>* Bu dyette
dikkat ceken husus, insanin dini kimligi tayin edilmeden, calisan herkese karsi-

49 Bkz. Hd 11/42-46.

50 Bkz. Hid 11/74-76.

51 Bkz. Nisa 4/141; Enfal 8/17, 19, 26; Miimin 40/51; Rum 30/47.

52 Bkz. el-Gazali, Ebu Himid Muhammed, e/-Maksadu’l-Esné 1 Serhi Esmdi’llghi’l-Husna,
Kahire, ts, 5.37.

53 en-Necm 53/39.
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igin verilecek olmasidir. Calismadan kuru bir tevekkiil Islam’da muteber de-
gildir. Olsa olsa bu, dini maskarahga cevirmektir. Sair ve miitefekkir M. Akif
musralarinda, yanlis tevekkiil anlayisini benimseyen kimseleri sert bir sekilde
soyle elestirir.>

Calis dedikge Seriat ¢alismadm durdun,

Onun hesabimna birgok huréfeler uydurdun,

Sonunda bir de tevekkiil sokusturup araya,

Zavall dini ¢evirdin onunla maskaraya.

islam Tarihine baktigimiz zaman Uhud yenilgisi tedbirsiz bir tevekkiil
anlayisinin olamayacagim bize anlatmasi acisindan gergekten onemlidir. Allah-
’mn yardiminin tarihi yasalarla yakin bir iligkisi vardir. Miisliimanlar Bedir sa-
vaginda tarihi yasalar uyarinca, zaferin tim sartlar1 gergeklestirildigi i¢in mu-
zaffer olmuslardir. Kur’an’da Bedir ve Uhud savaglar1 hakkinda tarihi yasalar
agisindan bir degerlendirmenin yapildigni gorityoruz: “Eger size ( Uhud 'da)
bir yara dokundu ise, o topluluga da (Bedir 'de) benzeri bir yara dokunmustur.
O giinler... (evet) Biz onlart insanlar arasinda evirip ¢eviriyoruz.”

Yukarida mealini arz ettigimiz dyette adeta bize §0yle deniliyor: Zafer mii-
‘minler icin ilahi bir hak degildir; yalniz, zafer (Allah’m yardimi) sizin en dogal
hakkinizdir. Allah tarihi yasalar uyarinca tesrii acidan degil, evrensel agidan’
koymus oldugu zafer sartlarin eksiksiz yerine getirdiginizde ancak muzaffer
olabilir ve Allah’m yardumint hak edebilirsiniz.’® Bunun bir bagka anlami su-
dur: Eger miiminler tarihi siire¢ icerisinde rollerini iyi oynayamaz, semavi risa-
letin kendilerine yiikledigi sorumluluklar yerine getiremez ya da bunun bilin-
cinde olmazlarsa, Allah onlar1 yardimsiz birakir ve tarihe ve insanliga taniklik
edecek bagka bir iimmet getirir.57 Iste bireysel ve toplumsal zaferin, yani Allah’mn
yardiminmn yasalar bunlardir.

4. Omiir (Ecel) ve Tevekkiil fliskisi

Cografi muhit ve sartlarm, canlilar tizerinde bityiik tesiri oldugu inkar edi-
lemez. Hava, su ve gevrenin temiz oldugu bir ortamda hayat siirme, saglik ve

54 Ersoy, Safahat, 5.268.

55 Al-i Imrén 3/140.

56 es-Sadir, Muhammed Bakir, Kur ‘an Okulu, (¢ev. Mehmet Yolcu), Istanbul, 1987, s.43.
57 Bkz. Maide 5/54; et-Tevbe 9/40.
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sihhat a¢isindan son derece Onemlidir. Dengeli beslenme, sthhati koruma konu-
sunda koruyucu hekimligin tavsiye ve énerilerine riayet, gerektigi zaman dokto-
ra gitme bilincinde olma ve bunu da aliskanlik haline getirme gibi hususlar,
saglik ve sthhatimiz acisindan kagimlmazdir. Genellikle az gelismis tlkelerde,
zamaninda hekime bagvurma biling ve aligkanlig1 eksik ve hatta yok gibidir.
Dolayisiyla buralarda doktor say1s1 ve hastanelerdeki yetersizlikler sebebiyle
Omiir ortalamalan diigiiktiir.*8 Yapilan istatistik sonuclarima gore ileri diizeyde
sanayilesmis tilkelerde 5miir ortalamas: 75-80 arasinda bir artig gosterirken, az
gelismis iilkelerde ise bu durum yerine gore 35-40 ya da 55-60 arasinda degis-
mektedir.® A

Insan sagh gina olumlu yénde etki eden faktérlerin basinda dengeli beslen-

me gelmektedir. Kur’an’a gére dengeli beslenme ile insan 6mrii arasinda yakin
bir iliski vardir. Nitekim Kur’an’da bu yakin iliski agindan s6yle bahsedilir:
“Biz onlara ve babalarina iyi gecimlikier verdik. Omiirleri de uzads. " Ayet-
lerde gegen meta’ kavraminin miilk, varlik gibi anlamlar tagimasi, insanmn gelir
diizeyinin yiiksekligini, yani hayat standartlarinin ileri derecede olmasini g0s-
termesi bakimindan ilgingtir. Giiniimiiziin kalkinmis tilkelerinde geri kalmis iil-
kelere oranla 8liim ortalamalarinin binde 9-10 civarinda diisiik olmasinin sebe-
bini etkileyen faktérler olarak fert basina diisen gelir ortalamalarinm yiiksek
olusu gosterilebilir. Bilindigi gibi gelismislik, sosyolojik manada sosyal hayatin
biitiiniinii kapsayan bir durumdur.

Her ne kadar Islam kelam mektepleri arasinda ecel konusu tartisilmigsa da,
ecelin uzay1p kisalmasinda takdir Allah’a aittir. Ama bu takdiri cebir igerisinde
gormemek gerekir. Ecel, siire demektir. Allah her canl tiirii icin bir ecel/siire
belirlemistir. Insan cinsi de bu kanunun disinda degildir. Insanin eylemleriyle
eceli arasinda da ¢ok yakin bir iligki vardir. Bunu, yapilan istatistik caligmalar1-
na dayali olarak sdylemek icap ederse, dengeli beslenme ve saglikli yagam 6nemli
diyebilecegimiz bir oranda émriin uzun olusunu etkilemektedir. Zaten Allah da
ezeli ilmiyle bizim irademizi hangi yénde kullanacagimz bildigi igin ecelimizi
de ona gére takdir etmigtir. Yani, olayin bize bakin cephesi yoniiyle sGylemek

58 Karadeniz, Osman, Ecel Uzerine, [zmir, 1992, 5.83.

59 Istatistik sonuglar i¢in bakimz. Ang Britannaca, Dinya Ulkeleri-1987 (Ana Yayincilik
A.S. ve Encyclopaedia Britannica Inc. 1987).

60 Bkz.Enbiya 21/64; Hud 11/3; Hadid 57/16.
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gerekirse, Allah ecelimizi takdirde bizim bireysel eylemlerirhize dayali tasarruf-
larimz1 gozettigini soylemekte bir sakimnca olmasa gerekir.

Bir bagka acidan sosyal bir olgu olarak sdylemek gerekirse sanayilesmis
{ilkelerde fert basina diigen doktor sayisi artarken, geri kalmig iilkelerde fert
basina diisen doktor sayismin azalmasi dogrudan kalkmmslik ve ogretim diize-
yi ile ilgili bir konudur. Bugiin az geligmis veya gelismekte olan tilkelerin biiylik
bir kismini, halk: miisliiman olan iilkeler olusturmaktadir. Giinliik deneyimler-
den veya bizatihi gozlemlerimizden de anlagilmaktadir ki, bizim gibi {ilkelerde
cok Acil bir hastalik olmadikca doktora gitme aliskanligimiz yok gibidir. Dahast
var, sokaklarimiz sakat insanlarla doludur. Acaba, tedavi olma konusundaki
duyarsizligimizi bir takim biirokratik engeller veya kalkinmishik diizeyinin ye-
tersiz olusuyla agiklamak inandirici bir kamut olabilir mi? Bunda geleneksel kiil-
tiir mirasimizin ve yazgicl bir din anlayigimzin etkisi yok mudur? Ben ozellikle
bu ikinci soruya hayir diyemeyecegim. Maalesef bizim baz tasavvufl ahlakla
ilgili kilttirel mirasimizda tedavinin aleyhine hiikiimlerin yer almast, zamanla
bu yanls telakkiler, dinin emirleri gibi algilanmaya yol agmustir. Dini ilimleri
yenilemek adma yazilan bu kitaplar halk Islam’na gi¢ vermekle Islam Diinya-
sinda dinf telakki bigimlerini de gistirerek tedavi olmada bile yazgici bir durusu
sergilemeye neden olmuslardir. Bu eserlerden birisi de Imam-1 Gazali’nin (6.505/
1111) dini ilimleri yenilemek adint tagryan ihya adli eserinin “tevekkiil” boli-
miidiir. Ne ilgingtir ki, bu eserin tevekkiil ile ilgili bolimiinde alt basliklar agila-
rak baz1 meshur stfilerin tedavi olmanin aleyhindeki gorlislerine yer verilerek,
yorumlar yapilmistir. Tedavinin aleyhinde agilan bagliklardan birisi, “baz1 hal-
lerde tedavi olmay terk etmenin makbul olup, peygamberin fiiline aykur1 dis-

~ 9%

medigi ve tevekkiilin Kkuvvetine delalet ettigi” adm tagirken bir digerinin baghigt
ise, “tedaviyi terk etmenin sebepleri” adin tagimaktadir.®' Bu boliimlerde teda-
vi olmak “helal ve haramlarn” Stesinde yer yer “iman-kiifiir” sorunu haline do-
niistiiriilmiis. Neredeyse tedavi olmak, Allah’in es-Safi ismine golge diistirecek
bir boyutta ele alinarak sebeplere tevessiil dogrudan olmasa bile dolayl: olarak,
okuyucunun zihninde sirkle dzdeslestirilecek izlenimlerin dogmasina agik tutum-
lar sergilenmistir. Boylesi popiiler kitaplar yillarca halk Tslam’ mnm kiiltiirel bes-
lenme kaynaklarmi olusturdugu icin farkina varmadan tedaviyi terk etmenin bir

tevekkiil bicimi oldugu adeta asirlar boyu timmetin genlerine islemistir.

61 Bkz. el-Gazili, [hyd, TV, 445-448.
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Halbuki Isldm, hastaliga yakalanmamak i¢in koruyucu hekimlige riayet
etmemizi dini bir gérev olarak gorityor. Kur’an’da: “Yiyiniz, iciniz ama israf
etmeyiniz. Allah israf edenleri sevmez " ayetinde gegen “israf etmeyiniz” ifa-
desi, sosyal hayatta agiri savurganliga bir uyar1 anlamina gelirken, dengesiz
beslenme aliskanligma yol agic1 yeme ve igmeler konusunda da bir uyari niteligi
tasimaktadir. Giintimiizde en yaygin sikayetlerden birisi de fazla kilolardan kay-
naklanmaktadir. Artik sismanlik bir hastalik olmakla birlikte, bir¢ok hastaliga
yol acabilecek riskleri de tagimaktadir. Bu konuyla ilgili fareler-iizerinde yapi-
lan deneysel sonuglar ad: gegen yargty1 dogrulamaktadir. Yapilan bir bilimsel
arastirmada, zayif farelerin, sisman farelerden daha uzun émiirlii oldugu sonu-
cu elde edilmistir. Bunda zayif farelerin dengeli, sisman farelerin de anormal
diyebilecegimiz bir bicimde beslenmesi sayesinde neticenin degisimi tespit edil-
mistir.%

Diger yandan saglik konusunda tedbirli olmanin siinnete uygun bir davra-
n1s oldugunu Hz. Peygamberin su hadislerinden de anliyoruz: “Allah’in verdigi
her derdin ve hastalhigin devasi, ¢aresi vardur; tedavi olunuz.”* Eger hastalik-
lar kargisinda tedbir almamak tevekkiiliin sart: olsaydi, hi¢ Hz. Peygamber te-
davi olmayi emreder miydi? Ayrica biz, ashabin, tedaviyi terk etmenin, tevekkii-
liin bir sart1 oldugunu savunanlarin iizerine cesaretle gittiklerini de goériiyoruz.
Tevekkiilde tedavi olmay ve tedbiri terk etmenin sart olmadigma delil olarak
Hz. Omer’in veb4 ile ilgili su olayi isaret eder. Bir giin Hz. Omer arkadaglariyla
birlikte Sam’a gitmek tizere yola gikar. Cabiye denilen yere geldiklerinde Sam’-
da veba ve tiun hastaliginin 8liim sagtig1 haberini alirlar. Arkadaslarmdan bir
gurup “Allah’a tevekkiil ederek girelim, Allah bizi bu bulagici hastaltktan ko-
rur. Sonra Allahin kaderinden kagamayiz” deyince Hz. Omer, siddetle tepki
gosterir. “Veba salgminn bulundugu Sam’a girmeden geri déneriz” deyince,
“Allah’in kaderinden mi kagiyoruz ya Omer?” seklinde tepki alir. Bunun tize-
rine Hz. Omer, “evet, Allah in kaderinden kagip, yine Allah i bir baska kade-
rine siginiyoruz” diye karsilik verir. 5

62 A’raf 7/31.

63 bk. Villee, A. Claude, Genel Biyoloji, Istanbul, 1974, 5.600.

64 Buhard, Ebi Abdillah, es-Sahih, Istanbul, 1315, Tib 1; Miislim, Ebul-Huseyn el-Haccéc,
es-Sahih, Kahire, 1955, Selam 69,

65 Ibn Sa’d, Tubakar, VII, 78.
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Goriildiigii gibi Islam’n ruhunu iyi kavrayan Hz. Omer burada, ilahi tak-
dir doktrininden yola ¢ikmamus, insani davraniglardan hareketle, tedbir almay1
dncelemistir. Ciinkii kader olsa olsa insanm sorumlu olmadig1 alanlarda olabi-
lir. Sorumlu oldugu alanlarda birey ve toplumlar kendi kaderlerini kendileri
tayin etme hakkina sahiptirler. Dogrusu da budur. Ama tarih boyunca Eg’ari
akidesiyle yogrulan miisliiman kiiltiirii kaderi, hep sorumluluk alaniyla da ilig-
kilendirerek geldigi igin bir kavram kargasasi igerisine diismiistiir. Burada bize
diisen gorev, Allah’m mukadderatimin kapali olmast hasebiyle, biz zahiri seyler-
den sorumluyuz ve iizerimize diigeni sorumluluk sahalarimizda yapmakla mii-
kellefiz.

Netice itibariyle, ilmi yénteme dayali istatistiki gergeklerin ortaya koydugu
gibi; ekonomik giig, egitim ve 6gretim diizeyi, sosyal sartlar ve gevre, temizlik,
dengeli beslenme, hifzussihha kaidelerine riayet ve saglik hizmetler1 gibi ¢ok
yonlii faktérlerin hayatimiz ve insan dmri {izerindeki tesirleri inkar edilemez.
Aksi halde insan hayatin kusatan kaza-kader ve ecel gibi konularda, i1ah1 takdi-
rin, diinya genelinde az geligmis veya gelismekte olan iilkeler agisindan hep

]

mentfi; kalkinms ilkeler agisindan ise hep miispet oldugu hiikmiine varmig olu-
ruz.% Bu takdirde de, ¢oziim bekleyen bir yigin soru ve problemle kars1 karstya
geliriz. Zaten boyle bir inang ilahi adalet prensibiyle de geligir.

SONUC

istam’da yazgici bir tevekkiil anlayist olmadi1 gibi, rubbanlik da yoktur.
islam Diinyast, akl1 ve tefekkiirii cebriyeci bir paradigma iginde yazgicilik mih-
rabinda kurban etti§inden bu yana acilar, 'yoksulluklar ve sefaletler igerisinde
yasamaya mabkim olmustur. Mesel4, aclik sorunu insanim bir kaderi olmadig1
halde, kader gibi degerlendirilmigtir.

Islam, insana bireysel irade hiirriyeti tanmmig; bu iradeyi sorumlutuklarinin
temeli olarak gormiistiir. Eger insanda irade hiirriyeti olmasaydi, insanin yapip
ettiklerinden sorumlu tutulmasmin da bir anlami kalmazd.

{slam’da emek kutsaldir. Bu sebeple dinimiz ¢aligmay1 emreder, ¢ok zorun-
lu olmadik¢a bagkalarmim sirtindan geginmeyi hi¢ de hos karsilamaz. Islam ta-
rihinde Hz. Omer’in meskenete, zillete ve amip gibi bagkalarmnin sirtindan ge-
¢inmeyi tevekkiil anlayis1 goren zihniyete savas agmasi, terki diinya eyleyip,

" 66 Karadeniz, Ecel Uzerine, $.95.
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toplumsal sorumluluklardan kagarak ruhbanlig1 gercek bir dinf telakki tarz goren
bir Miisliimanlik anlayisina kars1 6zgiirlitkcii bir tevekkiiliin yolunu igareflerne-
si gbzlerimizi yasartmaktadir. Bu tarihi olaym M. Akif’in misralarinda sOyle
tablolastirildigin goriiyoruz: &’

Omer tevekkiilii elbette bilirdi bizden iyi,

Ne yapt1 “biz miitevekkilleriz” diyen kiimeyi,

Dagitt1, kamgiya kuvvet, “gidin, ekin!” diyerek,

Demek tevekkiile pek sigmiyormus, anladm a!

Sinek diiser gibi diismek sunun bunun kabina.

Ya sebeplere sarildik, tedbiri elden birakmadik ve sonra da isi Allah’a ha-
vale ettik ama istedigimiz sonug da gerceklesmedi. Bu durumda ne yapmalry1z?
I¢ huzurumuzu bozmadan hayatimizda imtihan diye bir boyutun oldugunu da
hesaba katmaliy1z. Bazen ser, kilik degistirmis iyilikler olabilir. Kotiiliikler, in-
sani egiterek olgunlastirir ve karakterini diizeltmeye neden olur.

Ozgiirliikgii bir tevekkiil inanci, manevi bir kuvvetin yoludur. insanda hu-

zur, emniyet, giiven ve cesareti artirir, Is hayatinda ¢alismayi ve bagarili olmay:
Onemli oranda miispet yénde etkiler. Tiiketen bir insan modelinden daha ¢ok
lreten bir insan modeli ortaya ¢ikarir.

Sebeplere ve tedbire dayali bir tevekkiil anlayisi, Miisliimanlar i¢in bir zaaf
degil, bir giictiir. Dolayisiyla gergek anlamda tevekkiil bir atalet olmayip, bir
aksiyon ve harekettir.
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Dinf Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3,s. 7

Abdulazim ed-Deyb’in Ziibeyr b. Avvam’a
Yonelik Bazi Tenkitlere Cevabi

Selcuk COSKUN*

Tam ady; Ziibeyr b. Avvam b. Huveylid b. Esed b. Abdi’l-’Uzz4 b. Kussi'
olan bu sahabi, iki farkli kiinye ile anilmaktadir. Bazen annesinin onu, kardesi
Ziibeyr b. Abdilmuttalib’in “Ebu’t-Tahir” kiinyesiyle cagirdigs? zikredilse de,
asil kiinyesi, Ebu Abdillah’dir® . Kendisi, Restlullah (SAS)’1n halasi, Safiyye
bintu Abdilmuttalib’in ogludur.

Misab. Talha’nin rivayet ettigine gére; Ali b. Ebi Talib, Talha b. Ubeydil-
lah, Sa’d b. Ebi Vakkas ve Ziibeyr b. Avvim, ayni senede dogmuslardir. Bu
ylizden onlara, “Aymi yilin ¢ocuklari denilirdi”s . Ziibeyr b. AvvAm’mn miislii-
man oldufu yas konusunda farkli rivayetler vardir. Sekiz yasmda miisliiman

*  Yrd. Do¢. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Hadis Anablllm Dal1 Ogretim Uye-
si.

1 Ibn Hacer, el-Isibe, Daru’l-Fikr, tsz., I,545.; Nuru’d-Din Ali b. Bekr el-Heysemi, Mecma-
u'z-Zevdid ve Menbau 'l-Fevdid, Darw’1-Kitabi’l-’ Arabi, 3 Baski, Beyrut-1982, IX,150; fbn
Sa’d, et-Tabakatu’l-Kiibrd, Daru Beyrut ve Daru Sadir,Beyrut-1957, 111,100

2 Ibn Hacer, a.g.e. el-Isabe, 1,545; Hakim en-Neysébiri, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdil-
lah. el-Miistedrek ale s-Sahihayn, Danw’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut-1990, I11,405.

3 Ibn Hacer, a.g.e,1,545; ibn Sa’d, a.g.e I11,100; el-Heysemi, a.g.e., IX,150.

4 el-Heysemt, a.g.e,IX,150;Ibn Hacer, I,545;ibn Sa’d, a.g.e., I11,100; Hakim en-Neysabiri,
Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut-1990, 111,405.

5 Hakim en-Neysabiri, a.g.e., II1,415.
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oldugunu zikreden rivayetlerin® yanisira, oniki’ ve onalt1® yagslarinda misli-
man oldugunu zikreden rivayetlere de rastlanmaktadir . Ziibeyr b. Avvam, on-
sekiz yasindayken Mekke’den Medine’ye hicret etmigtir’ .

Cemel Savagi giinii bozguna ugrayip Medine’ye dogru yonelmisken, Amr
b. Ciirmiiz onu takip etmis ve Siba’ vadisinde sehit etmistir'®. Oliim yas: hak-
kinda; altmigdort'! , altmisalti-altmigyedi'? ve altmis kiistir"® seklinde farklira-
kamlar zikredilmektedir.

Ziibeyr b. Avvam’in; Esma bintu ebi Bekr, Ummii Halid, Ribab bintii Uneyf,
Zeyneb, Ummii Kiilsim ve el-Helal bintu Kays adinda alt1 hanimmdan, onbiri
erkek, dokuzu kiz, olmak iizere toplam yirmi gocugunun oldugu zikredilmekte-
dir'4.

O’nun fazileti konusunda zikredilen birgok rivayetten bazilar1 sunlardir:
Bizzat kendisinin naklettigine gore Hz. Peygamber (SAS) onun i¢in; “Her Nebi-
nin bir havarisi vardir. Benim havarim de Ziibeyr 'dir”’* demistir. Restlullah
(SAS) bagka bir hadisinde de, “Talba ve ez-Ziibeyr, benim cennetteki iki
komsumdurlar'¢ ifadesiyle onu tebcil etmistir. O, Islamda ilk kilig sallayan-
dir' . Restlullah’m katildig1 biitiin savaslara katilmigtir'®. Mevsil’den gelen
bir zat, onun hakkinda su olay1 anlatmugtir: Bazi seferlerinde Ziibeyr b. Avvdm’a
arkadaslik ettim. Bir defasinda ciiniip oldu. Bana dedi ki, “Beni golgele”. Ben
de onu gblgeledim. Bir ara goziim ona ald1 ve vuzudunun kilig darbeleriyle
dolu oldugunu gdrdiim. Ona; “Vallahi simdiye kadar hickimsede gormedigim
kadar yara izini sende gordiim”, dedim de o; “Vallahi vucudumda higbir yara
izi yoktur ki, Restlullah’la beraber ve Allah yolunda olmus olmasin”" dedi.

6 cl-Heysemi, a.ge., IX,151-152; ibn Hacer, a.ge., 1,545; Hakim en-Neysabir, a.g.e.,l-
11,406.

7 ibn Hacer, a.g.e., 1,545.

§ Hakim en-Neysabiri, a.g.e., 1IL403; el-Heysemi, a.g.e., IX,151-152.

9 Hakim en-Neysabtrl, a.g.e., 111,406; el-Heysemi, a.g.e., IX,151.

10 Hakim en-Neysabiiri,a.g.e., 111,406,411; ibn Hacer, a.g.e.,1,546; el-Heysemi, a.g.e.; IX,152.

11 el-Heysemd, a.y.

12 Hakim en-Neysibiri, a.g.e., 1I1,405; ibn Hacer, a.g.e.,1,546.

13 el-Heysemi, a.g.e., IX,151-152; Hakim en-Neyséabiri, a.y.

14 ibn Sa’d, a.g.e,IIL100.

15 Hakim en-Neysabiri, a.g.e., II1,408; el-Heysemi, a.g.e., IX,151.

16 Hakim en-Neysabiri, a.g.e., I11,409.

17 el-Heysemi, a.g.e, 150,151,

18 Hakim en-Neysabiri, a.g.e.111,406.

19 el-Heysemi, a.g.e., IX,150; Hakim en-Neysablri, a.y.
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Omer b. el-Hattab onun i¢in, “Bir vasiyyette bulunsam, ya da bir miras
biraksam, onun Ziibeyr b. Avvam igin olmasmi isterdim, Clinkii o, dinin riikiin-
lerinden bir riikiindiir’*2° demistir.

Ali b. Ebi Talib ve Ziibeyr b. Avvam, Cemel Savas giinii karsilagtilar. Hz,
Ali, Ziibeyr’e, onunla savagmak istemedigini beyan edince, Zibeyr ;”Seninle
Savagmamami mi istiyorsun?” diye sordu. Hz. Ali; “Evet. Sen, Restlullah’in
halasinm oglu, dayisin oglu ve havarisi oldugun halde bunu nasil isterim ki?”’
diye cevap verdi?' . Biitiin bu lyi niyyetlere ragmen aralarinda savas olmus ve
bu savasta Zibeyr b. Avvam sehit edilmisti. Byle kritik bir anda cereyan eden
su olayda, Hz. Ali’nin tavr olduk¢a manidardir: Zirr b, Hubeys rivayet ediyor:
Ben Hz. Ali’nin yaninda oturuyordum. Ziibeyr’in bagu, katille beraber getirildi.
Bunun tizerine Hz. Alj sOyle dedi; “Safiyye’nin oglunun katilini cehennemle
miijdeleyin! Zira Restlullah’m $6yle dedigini duydum: “Her nebinin bir havari-
si vardir. Benim havarim de Ziibeyr’dir’ «“22

Ziibeyr b. Avvam, Cennetle miijdelenen on kisiden ve stra tliyesi olan alti
kisiden biridir®.

O, hadis rivayeti konusunda da son derece titiz davranird. Bir defasmda
oglu Abdullah b, Ziibeyr ona; “Babacigim, bana Restilullah’tan hadis rivayet et
ki, ben de senden rivayet edeyim. Zira biitiin sahabe ¢ocuklari, babalarindan
hadis rivayet etmekteler” demisti. Bunun tizerine Ziibeyr s0yle demistir: “Yav-
rum! Restilullah’la sohbeti olan higbir sahabi yoktur ki, benim onun kadar yada
ondan daha fazla bir beraberligim olmus olmasim. Sen sunu 1yi biliyorsun ki;
Annen Esm4 bintu Ebi Bekr benim nikdhimdayds, teyzen de Aise bintii Ebj
Bekr’dir. Annem, Safiyye bintii Abdilmuttalib’dir. Resilullah, dayimin oglu-
dur. Yine bilirsin ki, halam Restlullah’in nikahmda olan Hadice bintii Huvey-
lid’dir. Benim Restlullah’la sohbetim en giizel bir sekilde olmustur. Lakin O’
nun sdyle dedigini duydum; “Kim benim soylemedigimi, bana nisbet ederek
soylerse, cehennemdeki yerine hazirlansin! " . By rivayet, onun rivayet konu-
sundaki hassasiyetinin sebebini izah eder durumdadir.

20 el-Heysemi, age., IX 151,

21 el-Heysemi, ay.

22 Hakim en-Neysabir, a.g.e., 11,414.
23 Tbn Hacer, a.ge., 1,545, '
24 Hakim en-Neysabiir, a.g.e., I11,407.

L1 et U
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Hayat: ve fazileti konusundaki bu kisa girigten sonra, Abduw’l-Azim ed-
Deyb tarafindan yazilan “7Ziibeyr b. Avvam - es-Servetu ve’s-Sevre-" adh ma-
kale’nin terciimesine gegebiliriz. Miiellif bu makalesinde, Ziibeyr b. Avvam
hakkinda ortaya atilan bir takim iddialara cevap vermektedir. Bu iddijalar, ana
hatlariyla su iki noktada yo gunlagmaktadur:

1. Sahip oldugu yiikli miktardaki serveti, miisliimanlarin kendisine emanet
olarak biraktig mallarin istismari sonucu elde ettigi iddiasi. Mesela, Ali Seria-
ti’nin bir eserinde su ifadeler yer almaktadr: © Osman alti bin dinar Zibeyr’e
verdi. O, bu parayla ev yaptirdi ve kiraya verdi. Medine’de onbes ev, Basra’da
iki ev, Kife’de bir ev, Misir’da bir ev yaptirmistl. Mes’udi’nin dedigine gore;
Osman devrinde, Ziibeyr’in bin erkek ve bin kadimn kolesi vardi. Biitin bunlara
ilave olarak, oliimiinden sonra bin tane de at1 kalmisti. Geriye elli bin dinar
birakmigti”™ .

7 O’nun Hz. Ali’ye karg1 gelmesi ve bu kars: gelisinin temelinde maddeci
diigtincenin hakim oldugu, iddias1.

Miiellif, Ziibeyr b. Avvam hakkindaki birtakim iddialari, sened tenkidine
hemen hemen hig yer vermeden, metin tenkidi usulityle gercek dist oldugunu
ortaya koymaya, bunu yaparken de, mezkur sahabi ile ilgili bazi rivayetler,
metin tenkidine tabi tutup, ifade ettikleri manay1 agiga gikarmaya caligmakta-
dir.

Adi gegen makalenin terciimesi esnasinda, yapilan atiflar gézden gegiril-
mis, gerekli ilaveler zikredilmis, miellifin kendi tahkikleriyle karismamasi icin,
bu ilaveler italik bir karekterle verilmistir.

Ziibeyr b. Avvam

es-Servetil ve’s-Sevre/Mal ve Ihtilal

Dr. Abdu’l-’Azim ed-Deyb?® ‘

Tarihimiz ve gegmisimiz, karalama, tahrif ve suglama saldirilarina maruz
kalitken ve biz bundan {iziinti , elem duyup korku ve endigemiz artarken, ici-

e

25 Inkilapgt ve Sosyal Adaletci Ebu Zerr-i Gifari, Ali Seriati, Tre:Salih Okur,Teblig Yayinla-
r1,Istanbul-1987.

26 Havliyyetii Kiilliyyeti's-Jeri ative 'd-Dirasati’l- Islamiyye, Say:3,Tarih:1 984, Kiilliyyetii's-
Seri’a,Katar.
Miellif,1929y1linda, Misir’in Bati vilayetlerinden birine bagh bir kdyde dogdu.Kur’an’
hifzetti. Ogrenimini el-Ezher’de ve Kahire {Iniversitesi, Daru’l-Ulim Fakiiltesi’nde ta-
mamladt. Islam diisiincesinin muhtelif yonlerine ait aragtuma ve eserleri vardir (el-Men-
hec fi kitabati’l-Garbiyyin ani’t-Tarihi’l-Islami adli eserinin kapagmdan).
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mizden bazilan, ilk asirlardaki alimlerimizi suglamaya, onlar1 ihmalkér ve ku-
surlu olmakla, konularini ve biitiin giig ve iradelerini sarfettikleri aragtirma alan-
larni, iyi segmemekle itham etmeye ve onlarin Fikh’a , Furu’ Fikh’a ve onun
teferruatlarina; Kelam IImine, onun ihtilaflarina ve miinakasali konularma agir1
derece 6nem verip, tarihi ithmal ettiklerini iddia etmeye baslamislardir.

Gergek su ki; Alimlerimiz, -Allah Onlardan Raz1 Olsun- ne kusur etmisler,
ne hafife almislar, ne de ihmalkar davranmuslardir. Zira sened ve lafizlariyla
birlikte tedvin etmedikleri higbir haber ve hadis birakmamuslar, hatta ne kadar
ince ve gizli olursa olsun, rivayetler arasindaki farklar bile kagirmamislardir.
Uzun tarthimiz boyunca meydana gelen her hadisenin haberinin, giiniimiiz ta-
rihgileri ve yazarlarin aciz birakacak bir dikkatle mutlaka satirlara gegirildigini
ve tedvin edildigini gormekteyiz. Hatta bir olayin birgok agidan izah edildigini
miisahede etmekteyiz. Zaman zaman bunu bir kitap i¢inde dahi gériiriiz. Hatta
bazilari,bu yiizden mesela, Taberi’nin kendi kendisiyle tenakuza diistiigiinii bile
zannetmektedirler. Halbuki onda tenakuz yoktur. Fakat o, olaylarin incelendigi,
onlarin hakkinda varid olan ve sdylenen seylerin yazilmis oldugu bir devirde
kitabini yazdi. Bunun i¢in farkli olmalarma ragmen gesitli yénlerden anlatilan
rivayetlerin hepsini bize aktarmay1 bir emanet bildi. O, rivayetleri tenkit étmeyi,
ayiklama, hatalar1 sahihinden ayirma gibi mithim meseleyi, senedi dniimiize
koymak suretiyle bize birakarak bizden almak istememistir.

Nitekim kitabinin mukaddimesinde bunu agik¢a sdylemistir: “Bu kitabim-
da, sahih bir yénii ve gercekte bir manas: bilinmediginden dolayi, okuyucunun
hos gormedigi, dinleyenin makul karsilamadigr bir haberin, bizim tarafimiz-
dan degil de, bize nakleden bazilar: vasutasiyla geldigi ve bize nakledildigi
sekilde bizim de bunu naklettigimiz bilinmelidir”.

Bizim imamlarimiz -Allah Onlardan Raz1 Olsun- , bizim i¢in birtakim ka-
ideler ve saglam usuller koymuslar ve ustillerin temellerini saglamlastirmsglar-
dir. Yine onlar bize; rivayetlerin tenkidini, mertebe ve derecelerini agiklama
metodunu , isteyenin Oniinii agarak ve her gdz sahibinin yolunu aydinlatacak bir
sekilde agik ve vazih olarak birakmiglardar.

Opyleyse, kusur onlarin degil bizimdir. Zira bizler aciz kaldik, kiiltiirtimiizle
aramuzdaki baglar koptu ve suradan buradan alintilar yapip, kara gozleremizin
hatirvicin(!) kiiltiirimiizle ilgilenip onu arastirdiklarindan ve bize takdim ettik-
lerinden dolay1 kendilerine minnettar oldugumuz misyonerlerin ve miistesrikle-
rin bize sunduklariyla yetinir olduk.
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a. Ziibeyr’in Servet Sahibi Olusu

Bizim Kusurlarimiz ve Noksanlarimiz:

Kalemlerin ucunda daima; Ziibeyr’in zenginligi, malik oldugu mallarmn ve
zenginligin miktar1 hakkindaki haber cereyan etmektedir. Hatta o, Restlullah
(aleyhisselatii vesselam)’in ashabindan olan dort zenginden biri sayilir oldu.
Oyle ki, bu bilgi, delili ve dayanag: hakkinda tartisma ve sual kabul etmeyen
bedihi hiikiim durumuna geldi.

Maalesef bu , -kiiltiiriimiizdeki bedihiyyattan bir gogu gibi- sahih degildir.
ez-Ziibeyr, zenginlerden degildi®’. Ve bulundugu toplumda da zenginlerden biri
sayilmiyordu. Bizzat kendisi, hi¢bir zaman ne onlardan birisine itibar etmis, ne
de bunu hissetmistir. O, borgluydu ve borglu olarak dldi.

Buhari Hadisi:

Buhari, bir hadisi rivayet ettigi zaman, ondan sonra bagka birinin birsey
séylemesine gerek kalmaz. O, haber verdigi zaman haberi reddedilmez. Ister
miisliiman olsun, ister gayri miislim olsun, arastirma usil ve metotlarmm bilip
de, sunun ya da bunun haberine iltifat ederek, Buhari’nin hadisini terkeden hig-
bir arastirmact yoktur.

Iste bu vasfa sahip olan Buhari’de su hadis rivayet edilmistir: “... Abdullah
b. ez-Ziibeyr’den rivayet edildigine gore o sdyle demistir:(Babam) ez-Ziibeyr,
Cemel Giinii’ne hazirlandig1 bir sirada beni yanina gagirdi, ben de gittim. Dedi
ki: “Evladim, bugiin zalim ya da mazlumdan baskas oldiiriilmeyecek. Ben de
bugiin kendimi ancak mazlum olarak oldiiriilecek biri olarak gdrityorum. Be-
nim en biiyiik hiizniim ve endisem elbette borglarimdir. Sen borglarimin, mak-
mizdan herhangi birsey birakacagin zannediyor musun?”’ dedi ve ; “Evladim,
malim sat ve borcumu dde...” sdziinii soyledi... “Yavrum, eger borg 6deme
konusunda bir sikintiya diisersen, o zorluga karsi Mevlam’dan yardim iste!”
diye ilave etti.. Abdullah, s6yle dedi: Vallahi ben, babamin bu “mevla” sozilyle
ne kastettigini anlayamadim da sonunda: “Babacigim, Senin Mevlan kimdir?”
diye sordum. O da, “Benim Mevlam, «Allah”dir” dedi. Abdullah °6yle devam

27 Higkimse bizim ez-Ziibeyr’den zenginligi nefyettigimizi zannetmesin. Bu, bir noksanhk
ve ay1p olur. Biz sadece hakikat1 aradigimiz i¢in zenginligini kabul etmiyoruz. Nitekim ez-
Ziibeyr’in bazi islerini, onun ortada olmayan zenginligi iizerine bina edenler var. Hakikat
ortaya ¢ikarsa, bu iddialar da ortadan kalkacak.
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etti: “Vallahi ben onun borcunu $deme konusunda herhangi bir sikintiya diis-
tiik¢e muhakkak: “Ey Zubeyr’in Mevla’s1!, Ziibeyr’in borcunu $de!” diye dua
ettim. Akabinde de Yiice Allah, onun borcunu ddedi. ..” 28,

Bu, sahih ve sarih bir nassdir. Anlasilmas: ve muhtevasinda te’vile ihtivag
olmadi1 gibi, subiitu ve sihhati konusunda da stipheye mahal yoktur.

1. Biitiin agiklig1yla bu nassin, ez-Ziibeyr’in mal ¢okluguyla meshur olarak
bilinen mal sahiplerinden biri olmadigin beyanettigini gorliyoruz.Bilakis o, bir
stkintt hissediyordu. Zimmetindeki mal ve borglarm durumu onu endiselendiri-
yor, 6nem veriyor, mal olarak sahip oldugu arazisinin ve akarinin , buna yet-
meyeceginden korkuyordu.

2. Nitekim yine bu hadis, Abdullah b. Ziibeyr’in, diisiincesinde, babasina
muhalefet etmedigini, bilakis borglarm eldeki mal ve arazilerden daha ¢ok oldu-
gu hususunda onunla ayn: fikirde oldugunu gostermektedir. Babasi ona soyle
diyordu:” Acaba malimiz, borcumuzu karsilayacak mi?”. Abdullah, babasina
verecek bir cevap bulamadi. Sayet babastyla ayni fikirde olmasaydi, bu kritik
pozisyonda, durumun onun degerlendirdigi ve disiindiigii gibi olmadigini gos-
termek i¢in, mutlaka kendisine onu tatmin adecek bir cevap verirdi. Aksine
diisiincesinde tamamen babasima katildigini ve ona “Efendisinden yardim is-
temesini teklif ettiginde”, “Efendin kim?” diye sordugunu gériiyoruz. Zira
Abdullah b. Zitbeyr, O’ndan yardim isteyebilecegini umuyordu.

Higkimse, Abdullah’in babasmin servetinj bilmedigini zannetmesin. Zira
Abdullah, bu siralarda otuzbes yagindayd:. Her halukarda bu yasda olan birinin,
babasina yardimci olmasi, onun her halini ve malin1 bilen bir kimse olmasi
gerekir. Hususen bu, en biiyiik o gul olursa daha gereklidir. Zira Ziibeyr’in ona,
“Acaba malimiz borcumuzu karsilayacak m1?” sorusu, Abdullah’in babasmin
malini ve halini bildigini gosterir.

Abdullah, borglar1 deme isinin kolay ve agik olmadigim beyan etmis ve:”
Vallahi ben onun borcunu 6demekten herhangi bir sikintiya diissem, muhakkak
“Ey Ziibeyr’in Mevlasi! Zibeyr’in borcunu 8de!” diye dua ederdim, Yiice Al-
lah da onun borcunu dderdi” demistir.

3. Yine Ziibeyr’in zenginler ve servet sahibilerinden olmadigini gosteren
bir diger husus da: O durumda bile, borglarin: diigiiniip,onu elindeki mallariyla
karsilagtirmasi ve Hakim b. Hizam ‘dan nakledilen su rivayettir: O, Abdullah b.

28 Bkz. el-Buhdri: Sahih, el-Mektebetii 'l-fslamiyye, istanbul, tsz., Humus, 13 (IV,52-54).

i 2
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Ziibeyr’le karsilagir ve ona der ki’Sizi bu borclara giic yetirecek durumda
gormiiyorum. Bu konuda bir stkintiya diiserseniz, benden yardim isteyiniz”.

4. Bu konudaki ddrdiincii delil sudur: Abdullah b. Cafer, Zibeyr’den
400.000 alacag: oldugu halde Abdullah’a gelir ve:”Dilerseniz onu size biraka-
yum " der. Abdullah, bunu kabul etmez. Abdullah b, Cafer bunun iizerine, “Eger
isterseniz, borcu dilediginiz kadar geri birakabilirsiniz” der.

Bu rivayetler de, bu iki biiyiik sahabenin, Ziibeyr’in mal varlifimn, meveut
borcuna yetmedigine, yarduna ve miisadeye muhtag olduguna sehadetidir.

Sonra o iki kisi, ez-Ziibeyr’i bilen, isleriyle ugrasan, haline vakif kimseler-
dendi. Biri; Hakim b. Hizam (Ziibeyr’in amcasinin oglu), digeri de dayismin
oglunun ogludur.Bu, alacak, verecek, borglanma ve diger konularda onunla be-
raberdi. '

Bu siiphe gotiirmeyen dort delil, Ziibeyr’in servet sahiplerinden ve burju-
valardan biri olmadigini gostermektedir.

Biitiin delilleri tekrar soyle maddelendirebiliriz:

1. Ziibeyr’in, mal varhginin borglarina yetmiyecegi korkusu.

2. Oglu Abdullah’mn bu korkuya muvafakats, borclar1 bdeme esnasmnda igi-
ne distiigi stkintilardan bahsetmesi ve babasinin borcunu ddemesi konusunda
Allah’tan yardim dilemesi.

3. Hakim b. Hizam’1n, Abdullah’a, babasimn kendisine olan borglarinda
indirim yapma ya da tehir etme seklindeki yardm teklifi.

4. Abdullah b. Cafer’in, Abdullah b. Ziibeyr’e, babasmdan alacaklarim
almamasi veya te hirini arzetmesi. _ ’

Ziibeyr’in Terikesi (Oliimiinden Sonra Geriye Kalan Mal):

Burda geriye bir soru kaliyor: O halde Ziibeyr’in varislerine taksim edilen
mallar nereden geldi?

Cevap:

Bu sorunun cevabmi, imam Buhari’nin mezkur hadis i¢in koydugu su bab
basliginda buluyoruz: “Peygamber’in maiyyetinde gaza edenlerin, valilik ve
kumandanlik yapanlarin diri ve 8li hallerinde , mallarindaki bereket ve artma
babr”. O takdirde bu; yer ve goklerden muttakiler icin agilan bereketlerdir.
Allahu Teala dogru buyurmustur: * Eger 0 memleketler halki iman edip de ,
kiifiir ve isyandan sakinmig olsalardy, elbette fizerlerine goklerden ve yerlerden
nice bereket hazinelerini acardik™? .Yerin geﬁrlerinde ve evlerdeki bu artis,

29 el-Araf, 96.
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Allah tarafindan gelen bir berekettir -berekete Inananlara gére-. Ya da (bereke-
te inanmayanlara gore) - Allah onlar; hidayete erdirsin- bu; toplumun sartlarinm
degismesinden dolay1, gelirlerde olan bir artistir.

ez-Ziibeyr’in terikesinde yalnizca arazi ve evler vardi, baska birsey yoktu.
Abdullah b. Ziibeyr diyor ki; “Sonunda, Ziibeyr 1diiriildii. O, arkasinda altin
ve glimiis para birakmads; o yalniz, bazi araziler birakt:. Gabe® mevkiinde
biiyiik bir arazi, Medine’de onbir eV; Basra’da iki ev, Kufe’de bir ev, Misir’da
bir ev bunlardandir”. Abdullah, onlardan bir kismni satt ve borg¢larini 6dedi.

Abdullah b. Ziibeyr’in iizerindeki borg, su sekilde olusmustu:

Zibeyr, emanet chli, insanlarin emanetlerinj teslim ettigi, vasiyyetlerinin
yerine getirilmesi ve mallarinin korunmasn; istedigi kimselerdendi. Birtakim
kimseler ona mal getirir ve malim Zibeyr’in yaminda emanet birakmak isterdi.
Ziibeyr ise ona; « Hayir, ben bu mali eméanet olarak teslim almam. Lakin bu mal
benim zimmetimde bir odiingtiir. Ciinkii ben emanetin zayi’ olmasindan korka-
rm” derdi. Bu su demektir: Emanet helak edildi 8iya datelef edildigi zaman -ki,
bu durum, o asirdaki hayatta cidden olmas; muhtemel bir seydir- sahibinin aley-
hine olarak helak olurdu. Emanetin birakildig: kisi bunu 6demezdi. Ziibeyr, tak-
vasindan ve emanet konusundaki titizliginden dolayi, emaneti sahibi i¢in mu-
hafazada miibalaga ederdi ve onu selef (6diing) olarak alird. Nihayet
kayboldugu ve telef oldugu zaman, onu 6desin > evlerde ve arazilerde korumaya
mukabil, diledigi gibi tasarrufta bulunma hakkina sahip olsun.

Iste Ziibeyr’in mal1 ve borcunun ash budur.

Hadis metninde sOyle gelmistir: “Ziibeyr, asla bir kumandanlik, harac top-
layiciligi ve mal toplamaya sebep olacak cinsten herhangi bir vazifeyi tizerine
almamigtir.O sadece Resulullah’m , Eby Bekr’in, Omer’in veya Osman’in ma-
lyyitlerinde yapilan gazvelerde bulunmustur”,

. Burada Ziibeyr’in arazj ve evlerinin iki kaynaktan geldigini gormekteyiz:

1. Borg olarak kabul ettigi emanet ve vedialar,

2. Restilullah (SAS) veiig halifeyle birlikte istirak ettgi gazvelerden payima
diisen ganimetler.

-_—

30 el-Gabe:Medine civarinda biiyiik bir yerdir.§am cihetine dogru sekiz mil mesafededir (Ebu
Abdillah Yakut b, Abdillah el-Hamevi, Mu cemuy ‘I-Buldén, Mektebetii ‘I-Esedi, Tahran-
1965, 111,797 ).

AN R TS
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Bir Siiphe ve Izah:

Hic kimseyi, “Zubeyr, diinya malina asir harsh idi, hatta bu borglar: ve
onlarm gelirlerini gogaltiyor ve gelirlerini yiyor, bunlarin gelirlerini sahipleri
icin korumasina bedel olarak alryordu” seklindeki diigtinceler, sii-1 zanna sev-
ketmesin.

Bu endise, Ziibeyr’in bunu kastetmis olmast ihtimaline bindendir. Mal sa-
hibinin muvafakati ve onun da mallari tazammun etmek Gizere onlart muhafaza
niyyeti devam ettigi middetce,s0z konusu durum onu ayiplamaz ve kadrini de
diigtirmez. Biitiin bu paralarl igine alacak kadar genis demir kasalar o asirda
nerden bulunacakt ki? Paralar giimiistendi ve bu paralardan bin dirhem, yakla-
sik {i¢ kiloya denkti.

Eger Zibeyr, mala gok diiskiin olsaydi, arazi ve eV almak suretiyle malla-
rin gelirini gogaltmakla yetinmezdi. Ciinkii bu, simdi oldugu gibi, sadece set-
mayeyi korumak isteyenlerin ustlidir. Sermayeyi artirmak isteyenlerin degil.
Malumdur ki, yatirm sermayenin deverantyla miitenasibtir. Sermayenin deve-
rani (dolagiom) arttikea, kar daha fazla olur.Sermayeyi donuk olarak, evlere ve
arazilere yatirmak, biiytik yatinmeilarin isi degildir. Lakin bu, sermayeyi koru-
yan, onu telef ve helak etmek istemeyenlerin ustlidiir. {ste Zibeyr’in maksadi
buydu. Yani emanet olarak verilen mallarin muhafazast.

Diger bir sual:

Eger, bu arazi ve evler, sahipleri i¢in muhafaza ettigi bor¢ mallarindan
veya Resulullah ve Hiilefa-i selase ile katildig1 cihadlardan elde ettigi ganimet
mallarindan olugmussa, onlarin gelirlerinin az olmayacagi durumu ortaya gi-
kar. Ziibeyr’in korkusunun, ve bu ev ve arazilerin borglar ddemeye kafi gel-
meyecegl konusundaki endigesinin sebebi neydi? Sonug i¢in oglu,Hakim b.
Hizam ve Abdullah b. Ca’fer neden endigeye diigmiistli?

Cevap:

Zibeyr’in Allah yolunda ata ve ihsan eyledigi bilinen hususlardandir. Yine
onun fakirlere, miskinlere, yetimlere ihsanda bulundugu da bilinmektedir. Zi-
beyr, yetimlerin mallarmi korur ve onlara kendi ozel malindan tasaddukta bulu-
nurdu. Nihayet rilgde vardiklarinda, onlara mallarmi babalarmin vasiyyet ettigi
giinki gibi tamamen teslim ederdi. Nice sahabiler, ona vasiyyette bulunmuslar-
dr!.. Osman b. Affan, Abdullah b. Mes’ud, el-Miktad, Abdurrahman b. Avf
bunlardandr.

Eger Zibeyr, malmi harcamaktan cekinseydi ve devamli malin saymakla
mesgul olan Kkimselerden olsaydi, malik oldugu mal ile, icinde bulundugu durum
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arasinda dengeyi kurard. Siirekli malik oldugu seyleri, dengeyi ve hesabi tam
idrak ederek bilirdi.Fakat Ziibeyr, Allah’m ona verdigi mal ve ganimetlerd en
herhangi birseye iltifat etmeksizin infak ederdi. Zira o, mal konusunda Resiilul-
lah’a tabi oluyor, O’nun siinnetine uyuyordu.

Koleler ve Atlar:

Biiyiik alim Ibn Haldun’a, “Insanlar acaib ve garaib seyleri rivayete pek
diiskiindiir” s6ziinden dolay1 Allah rahmet eylesin. Iste Ziibeyr’in serveti, atl ar
ve kolelerden olusan zenginli gi de bu sekilde yayilmistir. Bazs Arapca kaynak-
larda “Onun bin kélesi vards”! diye gegmektedir. Bu kaynaklarin hepsi de,“bin
kéle, hergiin ona harac veriyorlardi, o da bu haracdan evine giren herbir dithe-
mi, tasadduk ediyordu™? geklinde rivayette bulundular.

Fakat meshur miistesrik Will Durant®, bu say1y1, onbin yapti ve “Ziibeyr,
onbin kdleye sahipti” dedi. Sonra da ona, bin soylu at ekledi. Tabiatiyla bu
“Zeki (?)” miistesrik, Zibeyr’in kélelerden aldigi haraci tasadduk etti 81, habe-
rini hazfetti.

Bu dogru mudur?: ,

Ziibeyr’in bin kélesinin oldugu haberi ana kaynaklarda varid olmakla be-
raber, ben, bunu tasdik etmeye meyletmiyorum. Ciinkii bu beg ana kaynagmn (el-
Istiab, el-Isabe, Usdii’-Gabe ve Sifatu’s-Safve’nin)* kaynagi bazen tek olur.
Bu konu su anda sadedinde olmadigimiz bir arastirmay: gerektirir. Bu takdirde
kaynak bes degil, bir olur® .

31 Ibn Hacer, a.g.e., 1,546.

32 Ibn Hacer, ay. .

33 Tam adi; William James Durant (1885-1981) dwr: On ciltlik “Medeniyet tarihi” adl; eseri-
nin yaminda bir¢ok eseri vardi (Bkz. AnaBritannica,VII,540). Miiellifin Tiirkce ‘ve gevril-
mis eserlerinden biri de, Medeniyet Tarihinin “ The Age of Faith (Iman Cag)” adin
tasiyan dérdiincii cildinin bir béliimiidiir Bu béliim, Orhan Bahaeddin tarafindan terciime
edilmis ve Terciiman’in 1001 temel eser serisinde yayinlanmustir.

34 Miiellif, 5 kaynak demi‘se de 4 tanesini zikretmi‘tir.

35 Su siralarda bu konuyu arastirdim ve asagidaki hususlan tesbit ettim:

a. Ibnu’l-Esir; bu hadisi, ona gore sahih olmadigini iham ettiven “Kile” seklindeki tam-
riz sigasiyla zikretmigtir ( Usdu ‘-Gabe,; Tbnu’1-Esir, 11,98 Jsmailiyye Yaymlari, Tahran-
t52.,1-V) Ibn Kesir de bu rivayet konusunda Ibnu’l-Esiv in yaptigini yapmis ve tamriz Si-
gaswyla nakletmistir (Bkz., el-Biddye ve’'n-Nihdye; Tbn Kesir, Mektebetii’l-Medrif, Beyrut-
1966, VII251.

b.  Bu hadisi, Ibn Abdi’l-Bery ; el-Evzd'i’den, o da Nehik ‘den, Nehik, Mugis b. Stimeyy ‘den,
0 da Ka'bu’l-Ahbar ‘dan rivdyet etmigtir (Bkz. el-Isti’ab,],583. Isabe’nin Hamisinde)
Hadisi ondan Ibnu’l-Cevzi “Sifatu’s-Safve” adli eserinde almus ve §6yle demistir: “Nehi-
k’in s6yle dedigi rivayet edilmistir: Ziibeyr’in 1000 kolesi vardy...”
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Kaynaklar ne kadar gogalirsa ¢o galsin, Buhari'nin rivayeti dniinde dura-
mazlar. Ciinkii Buhéri’de su sekilde rivayet edilmistir; “Ziibeyr, 6ldirildi. Ne
bir dinar ne de bir dirhem birakti. Sadece iki arazi birakt:. Gabe, onlardan biri-
dir. Medine’de onbir, Basra’da iki, Kufe’de bir, Misir’da bir ev birakts”. Riva-
yet agiktir ve hasr uslibuyla gelmistir. Hadisin, rivayet edildigi yerde, borcun
éneminden ve i¢inde bulundugu sikintidan bahsedilmektedir. Eger, bin kole ol-
sayds, elbette zikredilirdi. Gelirlerinin de bir kadr u kiymeti olurdu. Bir kélenin
fiyat1 en azindan ikibin dirhemdir® . Dolayistyla kélelerin fiyati, az bir sey ha-
ri¢, borcun krymeti kadar olurdu.

Biitiin bunlar, kolelerin bin tane oldugu varsayimina binaendir. Will Du-
rant’1n onbin kole dedigini dikkate alirsak, bu, Buhar nin rivayetini kokiinden
kaldirip atmak olur. Clinkii onbin ké6le ve bin soylu atin kiymeti onun borg¢larint
vermeye yeter ve varislerini de servete bogar.

Bu takdirde Ziibeyr ogluna; “En ¢ok dnem verdigim sey borglarim” demek
ihtiyacin1 duymaz, “ne dersin, borglarimiz malimizdan birsey birakacak mi”
diye sormaz ve “borcumu ddemekte giilitk gekersen, Mevla’mdan yardim iste”
diye vasiyyet etmezdi.

Meseleyi Akla Vuralim: .

Ummetimizin metoduna gii¢ yetiremiyenler,rivayetlerin tenkidi ve onlarmn
ayiklanmasini hazmedemeyenler, her iste sadece akillarmm dlgii kabul edip, bii-
tiin gegmig haberleri arastiranlarin oldugu bilinmektedir. Ziibeyr’in serveti hak-
kinda varid olan haberleri bir tarafa birakip, bu meseleyi sadece akla arzadelim.
Soyle deriz: Bumesele ii¢ degil, sadece iki ihtimal arasinda cereyan eder.

“Safye” nin muhakkiki, bu hadisin Darekutni’nin rivayetlerinden olduguna igaret etmistir.
Ancak ben bunu bulamadim. .

c. Aym hadisi ibn Hacer, Ya'kub b. Siifyandan, “Ziibeyr in...."Seklinde rivayet etmigtir
(el-Isibe,1,546).

Bunun manasi, “Ya’kub bagka bir kaynaktir” demek degildir. Zira Ya'kub, Nehik’den
sonradir. Boylece hadisi Nehik, Mugis, ya da Ka’b’dan, baska bit senedle alan bir ravi
olur. Bu durumda da kaynak tek olur.

36 Birgok rivayette, Emevi Halifesi Siileyman b. Abdi’1-Melik zamaninda, bir cariyenin 4000
dinara satildig1 zikredilmektedir. Bu nadir vakalardandir, Makul olan, bir cariyenin fiyati-
nin ortalama 2000 dinar olmasidir. Biz bin dinar diyelim. Dinar, yaklagik olarak on dirhe-
me miisavidir, Bu takdirde , o zaman igin bir cariyenin fiyatt 10.000 dithem olmus olur.
Oyleyse, Ziibeyr ‘in dénemi igin bir cariyenin fiyatmin 2000 dirhem olmast miimkiin degil
midir?
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Zibeyr, bin kéle veya cariyeye sahiptir ya da degildir. (Bunu Will Durant-
"1n zikrettigi onbin rakamini bir kenara birakarak soylityoruz). Eger sahipse ,
" Ziibeyr bu sayrya:

a. Yakiliciyla cihad ederek sahip oldu. Yani bu bin kéle onun ganimetlerden
hak ederek sahip oldugu nasibiydi. Ben akilli birinin bunu séyleyecegine
inanmiyorum.Ciinkii Ziibeyr, yaklasik ellibin savagcidan sadece biridir. Miislii-
miin ordusunda miicahitlerin toplam sayisi en az bu kadardir. Bunun manas:
sudur; Miislimanlar elli milyon kéleye sahip olmuslardi. Bu da akil dis1 ve
kabul edilemez bir durumdur.

b. Ya da Ziibeyr bu miktara,her asker bu kadar kéleye sahip olmadi§1 hal-
de, Osman b. Affan’dan, cihaddaki sidkindan dolay1, nafile?” olarak malik oldu.
Bir kismu bunu séyliiyor. Diger bazilarina gére ise,her asker bu kadar kéleye
sahip olmamis ama o sahip olmustur. Ciinkii Osman, 6zellikle Umeyye ogulla-
rindan ileri gelenlere ve kendine yakin olanlara, kiymetli mallar, araziler ve
miilkler vermistir.

Osman’m bunlar veris sebebi ne olursa olsun, “Osman bu kisilere ayrica-
lik tanid1” dedigimiz takdirde, Ziibeyr’in cihada baglh kalan tek kisi olmadigin
da hatirlamamiz gerekir. Yine Osman’m “bu kisileri temyiz ettigini” sdylersek,
bu takdirde de Osman’in tek basina nufliz ve aristokrasi sahibi olmadigini hatir-
lamamiz gerekir.

Cihadda ¢ile ve sidk ehlinin sayisimi kag kigi olarak takdir edebiliriz?.
Yine aristokrat ve pay sahibi liderlerin sayisini nasil bilebiliriz?

Osman’m bu mal verisini, su ya da bu sebebe baglamak miisavidir. Inani-
yorum ki, “Savasanlar arasinda sabir ve gile sahibi kimselerin veya Osman’a
yakinlhigiyla temayiiz eden kimselerin”, %1 oldugunu sdylesek bile bu miktar
400 veya 500’¢ ¢ikar.

Bu; 500 x 1000 =500.000, yani yarim milyon kole veya cariye demektir .
Sunu hatirlamamiz gerekir; Osman, Imam olma sifatiyla ganimetlerin ancak 1/
5’ine hitkmediyordu. 1/5 oraninda da ancak 5°li tasarruf hakkina sahipti: Bu 1/

37 Cihad ve ganimet taksimi hiikiimlerinden malum olan sudur ki; imamin, cihaddaki sidk ve
cile sahiplerine, kendi hakk: olan humustan, diledigi miktarda verme yetkisi vardir. Bilin-
digi gibi ganimetler beg hisseye ayrilir. Bunlardan dordii savasanlara, geri kalan 1/5°i de
devlet reisinin tasarrufundadir. O da bunu, miisliimanlarin maslahatlan: i¢in tekrar beg
‘hisseye ayirir: Allah, Resfilu, yakinlar, yetimler ve miskinler igin. Burda Allah’in zikredil-
mesi teberriikendir. Allah ve Resulu’niin payi, fakirler igin ayrica cihad ve silah masraflar:
icin kullanilir.
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5°in; 1/5°1 fakirlere, 1/5°1 dilencilere, 1/5°i yetimlere, 1/5’i Restilullah’n yakin-
larma ve 1/5’i de Allah ve Resfilu igin, yani miislimanlarin maslahatlar1 i¢indi.

Bunun manast sudur: Osman ancak 1/5°in, 1/5’inde tasarruf etme yetkisine
sahipti. Buna gore ganimet olan kdlelerin sayis1, 12.500.000 olurdu. Clnkt
12.500.000’in 1/5, 2.500.000; bunun 1/5' de 500.000 olur.

Eger, “Osman, kendisine humustan gelen mallar1 yonetmede emanete ria-
yet etmemis ve fakirlerin, miskinlerin, yetimlerin ve miisliimanlarin yararla-
nyla ilgili paylarinda haksizlik yapmustir, ¢iinkii humusun 1/ 5’inden fazlasini
bagislamustir” derlerse, peki o neyi verebilirdi? Inaniyorum ki, humusun yarisi,
akl-1 selimin halifenin haksiz olarak sahip oldugunu kabul edecegi en son sey-
dirBu da devlet girdisinin yarisidir. Eger humusun yarisi begyiizbin’e miisavi
ise, bunun manas1 su olur: Miisliimanlarin sahip olduklar1 kdleler bes milyon’-
dur. Akl-1 selim’in bunu da diyecegine inanmiyorum.

Buraya kadar olan kisimla, Ziibeyr’in “bin kdle veya cariye sahibi oldugu”
iddias: ¢lirtimiis oldu.

Bir Teklif:

Miisliimanlarin fethettikleri topraklar, karig karis bilinir. Savaglar ve savas
meydanlar teker teker bilinir. Bu savaglarin haberleri acik agik yazilmis, gizli
hicbirsey kalmamustir. Arastirmacilardan biri tarafindan , bizim i¢in derlenraesi
gereken bazi hususlar vardir. Bu hususlar sdylece siralamak miimkiindir:

1. Her savastaki esir sayilar ve onlarmn nasil kullanildiklarmin agiklanmasi,
bunu takiben, biitiin fetih asirlari icin aym bilgileri ihtiva eden bir listenin
verilmesi, bunun her asirda ve asirlarda olan1 agiklayan cetvellerde gosterilmesi.

2. Her savasta elde edilen ganimetlerin krymeti, bu ganimetlerden her miica-
hide ne kadar verildigi ve halifelerin, humuslardaki tasarruflaririn nasil oldugu,

3. Biitiin savaslarda 6ldiirilen diigman say1sinin, savas savag belirlenmesi,
sonra da bunun biitiin savaslara tesmili,

4. Miisliimanlardan savaslarda sehit edilenlerin sayismin, savas savas be-
lirlenmesi ve bunun biitiin savaglara tesmili,

5. Her savasta fethedilen yerlerin, kilometre kare olarak yiiz6lgtimii daha
sonra da biitlin asirlara tesmili,

6. Savasla ve savagsiz fethedilen yerler.

Bu hususlar bir aragtirmacinin, agik bir sekilde ve nihéi bir surette tesbit
etmesi miimkiindiir. Tavzihi bir sekilde olmak kaydiyla bunlardan daha fazlasmi
bize vermelerinde de bir mani yoktur. Zira aragtirmacilara istedikleri seye ulag-
malari kolay olur.
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b. Ali’ye Kars1 Ayaklanmas:
Ziibeyr, Ali (ra)’a kars: ilk ayaklananlardandi. Bunda siiphe yoktur. O,
- Cemel ordusunun komutanlarindand:. Bunda da stiphe yoktur. Yine o, Hz. Aise
(ra)’1 Mekke’den Basra’ya getirenlerdendi, bunda da siiphe yoktur.

Bu, tarihe mal olmus bir olaydir ve inkr edilemez. Her akillh kimse de bu
olay vuku buldugunda ittifak eder.

Lakin bu olayin yorumlari, tenakuza varan bir celiski arzeder. Ziibeyr, ne-
den isyan etti?, Hz. Ali’ye nigin karg1 ¢ikt1?, Nicin onun yakasina yapist ve
ordulari ona kars1 toplad:?

Bu sorularin cevaplari ¢coktur:

Bu konuyla ilgili en yeni ve en fazla ses getiren yorum, dinimiz aleyhine
fitne ¢ikaranlarm ortaya attigi ve bu goriis sahiplerinin Marks’1n taraftarlarin-
dan ilham aldig: madd? yorumdur. Adi gegen grubun ; “Ziibeyr, Osman’dan
¢okea mal alds, bu malla evler bina etti ve cariyeler satin aldi. Nihayet onun bin
cariyesi*® ve bin ati oldu.Mallarin kar ve gelirlerini kendine ald:. Koskleri,
deniz ,nehir kenarlan ve daglarin tepelerinde yayginlast. Béylece Zibeyr’in
serveti, isyaninda tek sebep oluyordu. O, serveti ve koskleri,arazileri ve rum
cariyelerinin akibetinden korkmas: sebebiyle isyan etti” seklindeki goriisiidiir.
Son derece sasilacak hatta utanilacak durum sudur ki; bu sézler, kendisine
kulak veren birtakim ilericiler(!), hiirriyet fikirli kimseler ve ilmi metod bulup
nihayet toplumlara yayilmistir. S6ziimona bu, talebelere verilen hakiki ilim
oluyor ve iizerine arastirmalar ve fikirler bina ediliyor. Onlara su sorularn y§-
neltiyoruz:

1. Zibeyr, nigin serveti konusunda imam Ali’den korksun? Ali, (immetin
mallarini ve yiyeceklerini, egemen stif hesabina, ellerindén alan komiinist miydi?

2. Imam Ali’nin hilafeti esnasinda -ki bu, bes senedir- bir kisinin malia el
koydugu bilinir mi?

3. Eger Ziibeyr’in malik oldugu bu mallari, Hz. Osman’dan hibe ve atiyye
olarak kubul etsek -ki, Osman (ra), zenginlerdendi ve kendi mallarindan hibe
ederdi- Imam Ali’nin bu mallara el koyma hakk: var mryd1?

4. Imam’1n buna hakk: olsaydi, Ziibeyr’in, ganimet pay: olarak elde ettigi,
¢okluguyla sikintrya diistiigiiniiz ve miicahitlerin ganimet ve fetihlerden kazan-

38 Sunlarmn ¢irkin tahriflerine ve erkekleri kadina gevirrmelerine bakin. Bizim gordigiimiiz
biitlin kaynaklar bin kéle diyor, onlar bunu bin cariye yapryorlar.
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dip ve fazlahgi konusunda konustugunuz mallar nerede?

5. fmam Ali’nin,sadece Ziibeyr’in haksiz olarak Osman’dan aldig1 mallara
el koymasi adaletin geregi degil miydi?

6. Yoksa siz. Imam Ali’nin adletinden siiphe ediyor da, O’nun biitiin mal-
lar1 , hatta Ziibeyr’in mesru’ ve vacib olan cihad yoluyla mesru’ sekilde kazan-
di31 mallara el koyacagt kanaatinde misiniz?

7. Yoksa siz Imam Ali’yi, tam bir zorbahigi tatbik eden ve Rusya’nimn bile
yetmis seneden sonra gergeklestirmekten 4ciz kaldigy ve geri dondiigu komii-
nistligi, gergeklestirmek isteyen bir komiinist olarak m1 gorityorsunuz?

8. Ya da siz, rolil bitmis komiinistlige yapisan, kiraldan cok kiralc geginen-
lerden misiniz?

9. Yoksa Islami, Marksist bir sistem mi yapmak istiyorsunuz?

10. Sonra Ziibeyr’in rum cariyelerinden dolay1 korkusu hakkindaki ifade-
nin dayanagi ne?

11.Yoksa siz cariyeler meselesinin Ziibeyr’ison derece mesgul edip davra-
mslarim yonlendirdigini ve rum cariyelere olan diiskiinliigiinden dolay1 kilicint
kusanip, binlerce insanin odldiiriilecegi bir savas! yonetecek biri olarak m1 gorti-
yorsunuz?

12. Altmus yasindan fazla olan bu ihtiyar Ziibeyr- ki, bu émrii Allah yolun-
da cihadla gegirmistir- igin, rimi cariyelere ihtiyag var mudir? Siz ilim anlay1si-
mza,metodunuza ve hir diisiincenize bunu sigdirabiliyor musunuz?

Sonra da, bu dag tepelerinde, nehir kenarlarmda ve deniz kiyilarndaki ev-
ler hikdyesi!!! “Utanmadign zaman diledigini yap”!!

Bu evler ne zaman bina edildi? Osman’n hilafet miiddeti toplam 11 sene
birkag aydir. Zibeyr bu evleri bina etmeyi nezaman diisiindii de yerlerini segti,
gerekli girigimleri yapt ve onlar igin bina malzemeleri ald1? Hz. Omer’in hilafe-
tinden sonraki bu onbir sene, biitlin bu olaylarm ve igtimal degismelerin olmast
icin kafi midir? Bu iy zamanimzin biitiin vasitalartyla ne kadar bir zaman alir?
Bir de bu, deniz kenarlarinda ve dag tepelerinde olursa ne kadar bir zaman
gereklidir? ,

Kabul edelim ki, bu mimmkiindr. Ziibeyr, rim cariyelerin koyunlarmda(!)
saraylarda diledigi gibie glenmek i¢in ne zaman bos vakit buldu ki? Osman (ra)
zamaninda, ordular suth i¢inde miydi?

Resilullah (SAS) zamanmdaki biitiin olaylara sahit olan Ziibeyr, korkak-
larin gdzlerine uyku tutturmazdi. Osman zamaninda ordular sulh igindemiydi?
Kiliglarm gdlgesi olmaksizin bir giin miislimanlar rahat buldu mu? Ziibeyr gibi
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Islama dnce giren, cesaretli ve izzetli olan biri meydanlardan hali kalabilir mi?
Onun bedeninde hi¢bir uzuv yoktu ki onda bir ok yarasi, kilig darbesi ve mizrak
1zi olmasin! Bu gibi bir kahramandan ordular miistagni kalabilir mi?

Sehit Osman zamaninda; Hemezan, Rey, Sabur, Ercan, Afrika, Azerbay-
can, Kibris, Isbehan, Isdahr, Ciircan, Horasan, Sicistan, Taberistan, Zernec,
Malta, Habesistan, Iran’mn kalan yerleri, Iskenderiyye vs. fethedilmisti. Batida
ve Doguda fetihler!.. Denizden ve karadan fetihler!..

Bu savaglar cereyan ediyorken,Allah’a verdigi s6zde sidik olan ebrar “Cen-
netin riizgin es!”
deydi?

Yoksa, Ziibeyr’i, kendileri kasirlardayken meydanlarda ordulari idare eden
Kremlin misali komutanlar gibi mi zannediyorsunuz?!

diyerek kendilerini savaglarin atesine atarken, Ziibeyr nere-

Allah Teéla ne giizel buyurmustur; ... Zira gozler kor olmaz, gogiislerdeki
kalpler kér olur™ . )

Biitiin bunlar, Ziibeyr’in, servet, arazi ve evler sahibi bir zengin olarak
kabul edilmesi faraziyesine dayanir.

Daha énceden Ziibeyr’in malsahibi olmadigin, ¢iinkii onun borglu oldu-
gunu, kendini zengin saymadigim ve higbir giin toplumumuzun onu, zenginler-
den biri olarak gérmedigini isbat etmigtik. Bu takdirde bu iddialar temelinden
¢6kmiis olur ve Ziibeyr’in, malimin akibetinden korkmasindan dolayr Ali’ye
karsi ayaklandig yorumu, miicerret vehm olur ya da planin degistirerek, bagli-
larma, Isldm sancagmi tasima, onun hakkinda yazilar yazma ve bdylece onu
iginden yikma planini gizen bu kizil seytanin davetine icabet eden birinin ortaya
attigy hiirdfe olmus olur. Bu, eski bir hastaliktir. Abdullah b. Sebe, bu hususta
basta gelmektedir. Ondan sonra,Karmatiler.. Bunlarin vesilesi de imam Ali’nin
sevgisiydi. Allah ondan kétiiliigii defetsin ve O’nu onlarin sevgisinden korusun.

Ziibeyr’in ayaklanmasinin diger bir tefsiri daha vardir:Buna gore, onu bu
ise, Hz. Ali’ye kars1 olan hasedi ve hilafetin Ali’ye degil de kendisine verilmesi-
ni istemesi, en azindan bazi bélgelerin valiliklerinin kendisine verilmesi arzusu
sevketmistir. Onlar; “Ziibeyr, Ali’nin kendisini Irak’a vli tayin etmesini”, hatta
“Basra’ya vali tayin etmesini istedi”” demektedirler. Ali bunu kabul etmeyince,
Talha’yla birlesti ve Ali’ye kars: diigmanliga basladilar.

39 el-Hacc,46.
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Gergek su ki, bu gibi hadiselerin yorumunun, gegmis tarihin ve hadisenin
kahramani olan sahis hakkindaki bilgilerin 15181 altinda olmas1 gerekir ki, yo-
rum, sahsin biitiin yonleri, mevkileri, nefsi ve ahlaki sifatlartyla uygunluk ar-
zetsin. Bu acik bir husustur. Bir insanin ahlaki, sifatlari,mevkii ve esyaya kiymet
vermesindeki degisiklikten sz edilse bile, siiphe yokki, bu tenasuk ve uygun-
luktan bir kismi devam edecektir. Diisiinen bir kimsenin, bir insanin ahlakinin
tam tersine dénmesini kabul etmesi miimkiin degildir.Ozellikle bu insan ileri bir
yasa ve omriiniin sonuna yaklasan biri olursa, bunu hig kabul etmez.

Ziibeyr’in isyanmin izahi, ancak onun hakkinda bilinenler 11ginda sahih
olarak miimkiin olur.

O halde Ziibeyr hakkinda neler biliyoruz?

Burada siiphe kabul etmeyen kesin haberlerle yetinecegiz:

" 1. Cocukken miisliiman oldu (alt1, sekiz veya oniki yasmda)*®.

2. Miisliiman olanlarin dérdiinciisii veya besincisidir (Icma’ , bu yondedir).

3. Resfilullah’in halasi Safiyye bintii Abdilmuttalib’in ogludur* .

4. Restlullah’m zeveesi Hadice bintii Hiiveylid’in kardesinin ogludur.

5. Habesistan’a ve Medine’ye hicret etmistir*” .

6. Islamda ilk kilig sallayandir® .

7. Resflullah, ona ve kilicina dua etmistir.

8. Restilullah ona, ana-babasim feda etmistir Yani ona Benli Kureyza giinii
“anam-babam sana feda olsun” demistir.

9. Res(lullah, “Her nebinin bir havarisi vardir. Benim havarim de Ziibeyr
b. AvvAm’dir”* demistir.

10. Osman b. Affan, “Ziibeyr, onlarin en hayirlisidir. Restlullah’a en sev-
gili olandir” demigtir.

11. Restlullah (SAS) ile birlikte biitiin savaslara katilmigtir®.

12. Cennetle miijdelenen on kisiden biridir*®.

40 Bkz. Hdkim en-Neysdbiri, a.g.e., III,406; el-Heysemi, a.g.e., IX,152.

41 el-Heysemi, a.g.e., IX,160; Hdkim en-Neysdbiiri, a.g.e., 11,405.

42 el-Heysemi, a.g.e., IX151.

43 el-Heysemi, a.y.

44 Hékim en-Neysdbiiri, a.g.e., Il 408; el-Heysemi, a.y.

45 el-Heysemi, a.g.e. 1X,150.

46 Ibn Hacer, a.g.e., I,545. Ancak “a bunu kabul etmemektedir ve O'nun Cennetle miijdelen-
medigini iddia etmektedir (Bkz.,el-Celil el-Mdamdkdni, Tenkihu ‘I-Makal fi Ilmi’r-Rical,
Necef, 1350-1352, 1,438).
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13. Emanet ve murdietle bilinen biridir.

14. Sahabenin alim, 4bid ve zahid olan birinci tabakasindan sayilmigtir.

15. Kur’an-1 Kerim’de Allah Te4ld’nin, “O mii’minler ki,kendilerine yara
aldiktan sonra, yine Allah’in ve Rastilu’niin ¢agrisina uydular; Onlardan iyilik

edenler ve (sirkten giinahlardan kagip Allah’in azabindan) korunanlar i¢in pek.

biiytik ecir vardir™* sbziiyle kastettigi kimselerdendir.

16. Hz. Omer (ra), O’nun i¢in; “Ziibeyr bu dinin riikiinlerinden bir riikiin-
diir’*® demistir.

17. Stira ashabr olan alt1 kisiden biridir®

Iste Zibeyr’in ahlaki ve nefsi stireti. O’nu, dniimiizde temessiil etmis gibi
her basiret sahibi i¢in vazih bir sekilde gorityoruz Bu seciyede olanin, Yemen,
Irak veya Basra valiligine nail olmamaktan dolay1 kilicini styirmas: miimkiin
miidiir?

Restilullah’dan sonra hickimsenin ma’sum olduguna inanmiyoruz. Ancak,
tarihi boyle olan, hakkinda gelen haberler bdyle olan ve altmis yasini gegen bir
adamin, yalan s6yliyecegini, aldatacagin: hangi akil kabul eder. Yine boyle bir
adamin, Hz. Ali umreye ¢ikt131 zaman hainlik yapacagini, sonra da Hz. Aise’ye,
beraberindekilerle birlikte; “Bunlar Hev’eb’in képekleri degil” diye yemin edip
yalan sdyleyecegini, hangi akil kabul eder? Biitiin bunlari neden dolay: yapsin?
Bu asirdaki valilik, valiye ne kazandiracakti ki? O giinlerde vali i¢in ne gibi
garantiler vard1 ki? Hz. Peygamber’in kardeslik, esitlik ve tevazu iizerine bina
ettigi bu toplumda, valilik makaminin ne ayricalifa vardi ki? Hz. Peygamber,
konumu, serefi ve nesebi itibariyle “hayirlilarin en hayirlis1” olmasina ve Risa-
leti tagima konusundaki yiice kudretine ragmen , ashabidan birinden bile iistiin
tutulmayi kabul etmez ve onlart, kendisini 6vmekten, soyle diyerek nehyederdi:
“Nasaramn Isa’y1 medhettikleri gibi beni medhetmeyin. Allah’in kulu ve Reslii
deyin”. Kendisinde bir heybet goren kimseye tevizu gosterip soyle diyordu:
“Kendine hos bak, ben melik degilim. Ben, Mekke’de kurutulmus et yiyen Ku-
resli bir kadinin ogluyum”.

Bu, baba ve dedeyle, mal ¢okluguyla, riitbe ve gérevle viinmeyi tanima- -

yan bir ortamd:. Valilik, sadece ismi béyle olan bir memurluktu. VAli de, ismi
ne olursa olsun bir gérevliydi.

47 Al-i Imrdn,172.
48 el-Heysemi, a.g.e.,IX 151.
49 Jbn Hacer, a.g.e, 545
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Halife’nin, hatta halkin, muhésebe ve muahezesinden hali olmayan valile-
re, idrakle ve basiretle bakan biri, bu makamin basitligini ve bu toplumdaki
kadr u kiymetini bilir.

Sunu bilmeniz kafidir: Sa’d b. Ebi Vakkas gibi bir sahabi, iki defa Hz.
Omer zamaninda, bir defa da Hz. Osman zamaninda olmak iizere lic defa vali-
likten azledilmisti. Bu durum Hz. Omer’i, Sa’d b. Ebi Vakkas’1, aralarinda hali-
fe segmek igin olugturulan suraya mensup alt1 kisiden biri yapmaktan alikoyma-
d1.0 sdyle dedi: “Halifelik ona isabet ederse o olur,aksi takdirde vali olarak
ondan yardim istensin” .

Eger valilikte bir ¢ikar olsaydi, Omer’in Sa’d’1 azli, Sa’d b. Ebi Vakkas’i
kizdirirdi ve bu durum, aralarimin bozulmasina, bir araya gelmelerine , hatta
yardimlagmalarina, Hz. Omer’in ona giilvenmesine ve onu se¢mesine mani olur-
du.

Halife b. Hayyat’in “Tarih”’inde, Hz. Omer’in azlettigi valilerin 14 tane
oldugunu saydim. Hz. Osman da, valileri azl ve degistirme konusunda, Hz.
Omer’den ayr1 bir siyaset takip etmiyordu.

Eger valilerin say1s1 ve konumu hakkinda daha fazla bilgi elde etmek isti-
yorsaniz, Taberi’nin zikrettigi, “Kofe’de vali oldugu esnada Sa’d b. Ebi Vakk-
4s’1n, valiligin kasasndan borg para aldigmni ve ddemede geciktigi zaman, vali-
lik haznedar: Abdullah b. Mes ud’un o borcu nasil istedigini ve ona nasil sert
giktigint”* okuyun. Su olaya bir bakmn ve diistintin.

1. Kiife valisi borg alacak kadar muhtag duruma diisiiyor!!

2. Valilik heznesinden, ancak haznedarin izniyle borg aliyor.

3. Haznedar, borcun odermesi konusunda titiz davraniyor ve valiye sert
cikiyor.

4. Aralarinda anlasmazlik oluyor, halife bunu duyup O’nu valilikten azle-
diyor.

Biitiin diinya bu olaya kulak versin!!!

Ziibeyr b. Avvam, bu konumdaki bir valilige mi asir1 istek gosteriyordu?
Farzet ki, boyle bir seyi istedi. Bundan mahrum birakildigim ifade i¢in, kizma-
s1, itabda bulunmasi veya konusmasi yeterli degil miydi?

O’nun ordular1 hazirlamasi, isyancilari harekete gegirmesi ve iimmeti si-
kmtiya sokmasinin, boyle bir degeri olan bu valilik yiiziinden olmas1 diistiniile-

50 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-Umem ve’'l-Muliik, Daru ‘I-Fikr, Liibnan-1987,
V,250-251.
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bilir mi? Hatta kendini ve oglunu, bu valilik sebebiyle 5liime atacagi diisiiniile-
bilir mi? ‘

Diistinen bir beyin bunu tasdik eder mi?

Bunu diyen, siiphe yok ki, kendi konumuna ve su anda yasadig: hayatina
bakiyordur. Zira bu hayatta, valilik sebebiyle isyancilar ayaklaniyor ve fesatci-
lar fitne gikariyor. Yasadigimiz su talihsiz asirda valilik , degersizi degerlendiri-
yor, ayak takimini yiiceltiyor, onlart insanlarin omuzlarma bindiriyor ve insan-
larin mallarini véliler i¢in miibah kiliyor.

Bu zamann ihtilalci ve valilerinden gdzlerimizin en son s4hit oldugu sey,
kizil ihtilalci ile ilgili haberdir. O, Insanlarin, adalet ve esitlik umduklar: bir ilmi
sosyalizmde, ilmi sosyalizm ihtilalcilérinin en basta gelenlerindendi. Bu haber,
“...Yugoslavya Baskan Tito nun 6limiinden bir kag sene sonra, onun altin bi-
riktirdigi ve 960 kg halis altin birakti§1”*" seklindeydi. Bir ton saf altin! Masal-
lah! Bravo dogrusu!!! -

Sehadetine kavga ve kinin sebep oldugu Hz. Osman hakkinda ileri geri
konusuyorlar. Imam Ali ve Ebu Zerr konusunda da inada gidiyorlar.

Ziibeyrin ayaklanmasimin yorumu konusundaki bu bozuk anlayis, yoru-

mu yapamin bizzat kendi nefsi ve dinindeki bozuklukian kaynaklanmaktadr.
Sehit Seyyid Kutub un su sézii buradan miilhemdir: “Islami tarih arastirmala-
1, bu Islami hayata delalet etmesi, [slamim asli bir akilla ve asli bir 1s1kla anla-
silmast i¢in Islam1 bir kaynaktan nes’et etmesi lazimdir. Islami bir hayata hiik-
meden bir akilciligin, Islami bir samimiyette olmasi, Islami bir ruhla beslenmis
olmasi gerekir ki, bu hayattaki esash unsurlar anlasilsin, onu hissetsin, ona
isabet etsin. Islam hayata, fslam? bir agidan, Islami bir nurla bakilmas: gerekir
ki, biitiin esrarin1 ve feyzini versin ve biitiin unsurlart kesfedilsin 2.

Ziibeyr’in ayaklanmasinin ticiincii bir yorumu, tek sahih olan yorumdur.
Aslinda bu, yorum degildir. Bilakis bize, tasrih ve ¢okea isaret ettigimiz Buhari
hadisinde nass olarak gelmistir. Ziibeyr, Cemel Savagi’na hazirlandigmda oglu-
nu ¢agirmis ve soyle demisti: “Yavrum, bugiin ya zdlim, ya da mazlum
oldiiriilecek. Kendimin bu giin mazlum olarak oldiiriilecegine inaniyorum”.
Bu, Ziibeyr’in, eger éldiiriilirse, mazlum olarak oldiiriilecegi konusunda yakin
lzere oldugunu gosteren sarih bir nassdir. Yani o, bagi, taskin,evlerinden,

51 Mecelletu Oktobir el-Kahiriyye,Say1:75, Ocak,1984.
52 fi't-Tarih Fikre ve Minhac,44.

=
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Kkélelerinden ve mallarindan korkan biri degildi. Yine o, Basra veya Irak valili-
gine ragbet eden biri degildi. O, kendi gonliinil insanlardan daha iyi bilirdi.
Bundan birgey gizyliyor olsaydi, kendisinin “eger oldiiriliirse mazlum olarak
ldiiriilecegini” sdylemezdi ve onu o esnada sadece oglu dinlemezdi. Zannet-
miyorum ki, Ziibeyr, bu durumdan utanmyordu. Bilakis, durum haksizlik ve
ihanet olsayds, aralarinda bagka sézler de konusulmus olurdu ve vasiyyet her
hal u karda bundan farkli olurdu.

Ziibeyr’i gérdiigi haksizlign izahi sudur: Zibeyr; Hz. Talha, Hz. Aise ve
Ashab-1 Cemel’le yola giktilar. Bu, ne diismanlik ve tagkmbik i¢in, ne diinya elde
etmek icin, ne de mal korkusu igindi. Onlarn yola ¢ikmalarinin sebebi, hasimla-
san (anlagamayan) ikl grup arasini islah, islerin rayina oturmasini saglamak,
serri iimmetten kaldirma konusunda yardim etmek ve Osman’in katillerini orta-
ya gikarmak igindi.

Ziibeyr, bununla kendisinin hakki isteyen ve kendisine karst olanmn bagive
zalim olduguna inantyordu. Bu durum, hakka yardim ettigine ve zulmi kaldir-
digina inanan Ziibeyr’in isyaninin sebebini gosteren delil olarak kafi gelmez
mi? Cemel vakasinin birinci ve ikinci asamasinda olan su olaylar buna delil
olarak yetmez mi?

Birinci turda kendisiyle beraber, Hz. Talha ve Hz. Aise vardi. Bunlar, Hz.
Ali’nin Basra amili Osman b. Huneyf’le ¢atigmaya girmekten cekiniyorlardi.
insanlar arasinda hitab ettiler ve onlara durumu diizeltmek ve Osman’n katille-
rini bulmak icin oraya geldiklerini agikladilar. Nihayet Basralilarin gogu onlara
Kkatildi®* . Onlar barigt umarken, gece onlarm aralarm ayird1 ve Hukeym b. Ce-
bele,gece oraya girdi. Mii’minlerin annesi Hz Aise’ye kiifretti. Kendi adamla-
rindan biri de onu bundan dolay1 kinadi. Bunun {izerine Hukeym onu 6ldiirdi.-
Yine aym sebepten kendi kavminden bir kadmi da 6ldtirdi. ki ordu karsilasti-
ginda “Aise’nin miinadisi onlara ricada bulunuyor ve onlar bu igten geri dur-
maya davet ediyordu. Nihayet Aise’nin taraftarlari onlar sulha ¢agirdilar. Bans-
tilar ve bu konuda bir anlagma metni yazdilar™*.

Fakat, Hukeym b. Cebele (Osman’in Katillerinden biridir. Osman’y muha-
sara eden, Medine’de savasan Basral isyancilarin bagidir. Hz. Osman minber-
deyken ona tag atandir. Birinci isyandan sonra Medine’de kalan iki kigiden

53 Bu olaylar igin bkz., et-Taberi, a.g.e., V466 ve devami.
54 Geni® bilgi igin bkz.et-Taberi, a.g.e., V,534.
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biridir. Hz. Osman’in elinden mektup yazma olaymda da parmag; vardir). Bas-
rali isyancilara, yaninda kavminden bir grupla birlikte, -bariga ragmen- savas
atesini tutusturmak tizere geldi. Kavmi, ondan, Ummii’l—Mij’mine sdvmesi ve
kendisini bundan nehyedenleri 6ldiirmesinden dolay1 uzak duruyordu. Ona sOyle
dediler: “Diin Yapacagini yaptmn , bugiin geri déndiin? Allah seni diizeltinceye
kadar seni terkediyoruz”. Déndiiler ve onu terkettiler. Hukeym, Osman b. A ffa-
ni1 muhasarada ve savagta kendisiyle beraber olan kimselerin yanina gitti. Bun-
lar, sulhden sonra Basra’da kendilerine yer kalmayacagmi biliyorlardi. Barig
yapmus olarak Hz.Aise’nin askerlerinin yanina gelince, Hz. Aige soyle dedi:
“Ancak sizinle savasam Oldiiriin. Askerler sGyle nida ettiler; Osman’m katilj
olmayanlar bizden geri dursun. Clinkii biz, Osman’mn katillerinden baska kim-
sey1 istemiyoruz ve kimseye de bulasmayacag:z. Hukeym savasa basvurdu
miinadiye kulak asmadi. Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr; “Basra ehlinden intikam
alma imkanini bize veren Allah’a Hamd olsun. Ya Rabbi onlardan kimseyi ha-
yatta birakma hepsini 61diirss | Savas degirmeni déndii ve onlar lyice Ggiittii.
Onlardan Hurkus b. Ziiheyr’in disinda kimse kurtulamad1. Hz.Talha ve Hz.
Ziibeyr’in miinadisi, Basra’da sOyle seslendi: “Dikkat! Kabileleriniz igerisinde,
Medine’de savagan kim varsa onlari bize getirin. Onlar, getirildi ve topluca
oldiriildiiler. Hurkus b Ziheyr’in disinda kimse kurtulmady, Béylece Basra’li-
lar Osman’n katillerini yakaliyorlar ve onlart Zibeyr ve Talha’ya teslim edi-
yorlardi. Cemel vakasinin birinci blimiinde, Ziibeyr’in ve beraberinde olanla-
r1in hedeflerinin Osman’in katillerinin oldugunu gordiik.

Ikinci bsliime gelince; Ziibeyr’in, Hz. Ali’yle karsilasip aralarinda konus-
ma olduktan sonra déndiigiini gérityoruz. Aralarinda olan ve konugulan mevzu
ne olursa olsun by durum, Ziibeyr’in malindan korkan ve istedigi vazifeden
dolay1 isyanci olmadigin: gésteriyor. Aksi takdirde savastan donmezdi. Hedefi
gerceklesmeden neden geri donecekti ki? O halde neden geri dondii ve savas
neden tekrar baslad:?

Ziibeyr, Imam Ali’nin ony kmamasindan sonra geri donmiistii. Ciinkii o,
gergeklestirmek igin yola ¢iktig1 maslahatin, geri doniisii olmayan bir tahakkuk
yoluna girdigini anlamugtr. Imam Ali’nin de, hilafet makaminm kendisine verdi-
g1 bir gorevi gergeklestirmek icin kendisine kars1 gelenlerle savast g1 goriince,
pisman oldugu rivayet edilmistir

55 Bkz.et-Taberi, age., V540-541.
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Cemel savasmnm ikinci bolimiine gelince: Bunu Ali’nin ordusu i¢inde olan
Sebeiyyun (Abdullah b. Sebe taraftarlar1) tutusturdu. Yiice sahabi Ka’ka’a b.
Amr et-Teymi, iki grubun arasini 1slah etmisti. Ashabi Cemel’in niyetini ortaya
gikardl, Imam Ali’de bu durumu kabul etti. Hayirla gecelediler. Osman’m katil-
lerinden olan ser ashabi da bu sulh sebebiyle kotil bir sekilde gecelediler. Harp
¢ikarmaya karar verdiler ve sabah karanhiginda bu ise giristiler. Ayn1 vakitte iki
gruba da saldirdilar ve Ali’nin ordusunun icinde vurusurken “Talha ve Zibeyr
ihanet etti”, Hz.Talha ve Hz. Ziibeyr’in ordusunda savasirken de “Ali ihanet
etti” diye bagirdilar ve olan oldu.

Sagilacak seylerdendir ki, akletmeye ve bilgl alis verigine davet edenlerden
bir kismi, bunun bu sekilde oldugunu inkér ediyorlar ve bunu cereyan eden
korkung hadiselerden kurtulmanin giizel bir bahanesi olarak goriiyorlardi. Su
asrimizda olan ve atesini insanlann tutugturdugu olaylara doniip de bakmiyor-
lar.Olaylari,biraz zaman gegmeden kesfedemiyorlar ve anhiyamuyorlar. Hatta
her tiirlii haberlesme vasitalanmin gelismis olmasina ragmen ebediyyen anlrya-
mayacaklar. insanlar arasinda fesat gikarma eski bir hastaliktir. Su anda karg1-
mizda, gdzlerimizin oniinde, yas kuru herseyi etkileyen yikict savaglar oluyor,
herkes de, harp oluncaya kadar iki devlet arasindaki diismanhig1 koriikleyen bu
gizli elleri biliyor. Sonra da bazen bir taraftan, bazan 5biir taraftan olmak su-
retiyle harbi alevlendirip-yatigtirma isini kontrol altina alryorlar.

Bunu, su anda goriiyor ve anliyoruz. Onceleri de, miislimanlar arasmdaki
fitneyi tutugturma konusundaki misaller, snceki Sebeiler tarafindan cokea vuku
bulmustur.

Bundan daha kétii bir durum daha var. O da; kalplerin fesadi ve pak Ashab
hakkinda siipheye gotiren niyyetlerin kotiligidiir. Allah, onlarin ta’zim ve tebcil
haklarim yerine getirmemiz konusundaki kusurlarimz, affetsin. Kalemimiz ve
agiklamalanmiz, onlara ve faziletlerine layik olandan aciz kaliyor.
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Dint Ara§tlrmalar, Mayls-AQustos 2000, C. 3,s. 7

Fahreddin Razi’nin Cesitli Dinler
ile Ilgili Bilgi ve Goriisleri!

Hidayet ISIK?

GIRIsS

Bilindigi iizere F ahreddin Razj (6.606/1 209), cok yénlii bir Islam bilginidir
ve bir ¢ok yénden takipcisi oldugu Gazali (6.505/1111) gibi ansiklopedik bir
alim olma ozelligi tasimaktadir, Bununla beraber onun en onemli tarafi Felsef}
Kelameilig: ve Tefsirciligidir. Ancak Razi, sadece klasik Islam ilimleri ile ilgili
eserler vermis bir bilgin degildir. ~Cok 6zlii de olsa- diger bir ismi el-Milel ve n-
Nihal olan ftikadat, Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin3 adli, Dinler Tarihi ile

1 Bu yazi, “Dinler Tarihi Agisindan Fahreddin Razi ve Eserleri” (Selguk Unv. Sos. Bilm,
Enst. Konya 1998) adryla hazirladigimiz doktora tezinin makale halinde Ozetlenmis sekli-

2 Dr, Selguk Universitesi, llahiyat Fakiiltes; Dinler Tarihj Arastirma Gérevlisi.

3 Fahruddin er-Razi, Itikadamy Firaki’l-Miislimin ve'l-Miisrikin, Ali Sami en-Nessar negri,
Darw’l-Kiitiibj "I-Iimiyye, Beyrut 1402/1982/ Muhammed Mu’tasim Billsh el-Bagdadinegri, -
Déru’I-Kitébi’I-Arabi, Beyrut 1407/1986 / Tah4 Abdurra’af Mustafa Hivarf nesri, Mekte-
betii’l-KiilIiyeti "I-Ezheriyye, Kahire 1398/1978.

4 Fahruddin er-Razi, Miinazara fi’r-Reddi ale’n-Nasara, Tak. ve Tah. Abdulmecid en-Nec-
car, Daru’l-Garbl’l-TSlami, Beyrut 1986,
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eserlerinde degisik dinler ile ilgili bazen Hzli, bazen ayrmtill bilgiler vermekte-
dir. Her ne kadar Dinler Tarihi, Razi’nin yagadift devirde bugtinkil anlamda
miistakil bir bilim dalt olarak tesekkiil etmis olmasa da, biitin bunlar Islam
diinyasindaki Dinler Tarihi caligmalari acisindan onem arzetmektedir ve ona,
ayni zamanda Dinler Tarihgisi olma ozelligi de kazandirmis olmaktadir.

Bizim Razi {izerindeki bu caligmanmzda, Razi’nin hayat1 ve eserleri hak-
kndaki kisa bilgilerden sonra onun, Dinler Tarihgiligi {izerinde durulacak ve
cesitli dinler {izerindeki bilgi, gortis ve diistincelerl verilecektir. Yalniz hem hac-
mi fazla uzatmamak, hem de ilave bir galismanin konusu olarak diistintildiigu
icin Yahudilik ve Hiristiyanlik disarida birakilmis, bunlardan once daha az cali-
silan diger dinter ile ilgili hususlar iizerinde durulmustur.

1L.FAHREDDIN RAZI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Bir yandan Abbasi Hilafetinin zayiflayrp bagimsiz Miisliiman-Turk dev-
letlerinin hitkiim stirdiig, diger yandan Haglh Seferlerinin biitin hiziyla devam
ettigi, bunun yanmda Mogol Istilasmin baglangig agamasinda oldugu bir devir-
de yasayan’ Muhammed b. Omer er-Razi, 544/1149’da Rey’de dogmus, 606/
1209°da Herat’ta vefat etmistir.®

-

5  Bkz, M. Salih Ez-Zerkén, F. Er-Razi ve Arﬁuhu’l-Kelémiyye ve’l-Felsefiyye, Misir 1383,
g. 8-11; F.R47, Me’alim fi Usili’d-Din, Tah. S. Dugaym, Daru’l—Fikri’l—Liibnani, Beyrut
1992, S. Dugaym’in &nsdzi, S.9,13 ; F.Raz, el-Muhassal, Tah. S. Dugaym, Daru’1-Fikri’l-

Arabi, Beyrut 1992, S. Dugaym’imn onsbzil, 8.9; ibrahim Kafesoglu, Harezmgahlar Devleti
Tarihi, TTK, Ankara-1992, S.123-144, 214-222 ; E. Mergil, Milsliiman Tiirk Devletleri
Tarihi, TTK, Ankara 1991, S. 195-197; H. i Hasan, Islam Tarihi, Tre. Komisyon, Kaythan
Yayinlar, istanbul 1988, V. 127-128; Ton Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Tah. M. Yusuf ed-Dak-
kak, Beyrut 1407/1987, X.22—23.81,IX.357,366,369—370, : Tbon Kesir, el-Bidaye ve'n-Ni-
haye, Déru’1—Kﬁtﬁbi’1-ilmiyye, Beyrut 1405/1985, X11.269 ; Ramazan Sesen, “Eyylbiler”,
islam Tarihi Ed. H. Dursun Yildiz, Cag Yaymlari, {stanbul 1988, VL. 151; Robert Mars-
hall, Dogudan Yiikselen Giig Mogollar, Sabah Kitaplar, istanbul 1996, $.29-30, 104-105.
6 ez-Zirikli, el-A’1am, Yer ve tarih yok, VIL 203 ; Kehhile, Mu’cemu’l-Mﬁelliﬁn, Beyrut
trz., X1. 79 3 ibn Hallikan, Vefeyat, Daru’l-Masadir, Beyrut trZ., VL 248, 249, 252 ; fon
Kesir, el-Bidaye, XII1. 60-61 ; {bn Ebi Usaybia, Uyﬁnu’l-Enbﬁ, Serh ve tah. Nizar Rizd,
Daru Mektebeti’1-Hayat, Beyrut trz., S. 462 ; es-Sibki, Tabakatu’s-Safiiyye, Msir trz., V.
35 ; fbn Imad, Sezerﬁtu’z—Zeheb, Darw’l-Fikr, Yer adi yok 1399/1929, V.21 5 {bn Hacer,
Lisanu’1-Mizan, Beyrut 1406/1986, IV. 427 ; Dévudi, Tabakﬁtu’l-Mﬁfessirin, Tah. Al M.
Omer, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire 1392/1972, 1. 214, Tasképrﬁzéde, Miftahu’s-Sadde,
Dﬁm’l—Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, Beyrut 1405/1985, 1L 102 ; 0. N. Bilmen, Tabakﬁtu’l-Mﬁfessiri-
n, Bilmen Yayievi, {stanbul 1974, 11 488 ; ez-Zerkan, «F er-Rézi”, 8.16; M. Abdulamid,
er-Razi Miifessiran, Bagdat 1394/1974, S. 13 ; S. Uludag, Fahrettin R&z, Kiiltiir Bakanli-



HIDAYETISIK ® 163

Ilk 6grenimini Rey’de, babast Ziyauddin Omer (6.559/1164)’den aldiktan
sonra Simnan’da Kemal es-Simnani’den Kelam ve Fikih 6grenmistir. Tekrar
Rey’e donerek burada Mecdiiddin el-Cili’den Felsefe ve Kelam okumustur’ .
Felsefede Farabi, Ibn Sina ve Ebu’l-Berekat el-Bagdadi ve Ebu Bekir er-Razi’-
nin eserlerini okumugtur® . Kelam’da el-Ciiveyni (6.478/1085) nin es-Samil’i?,
Fikih Usuliinde Gazali (6.505-111) nin Mustasfa’st ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri
(0.463/1070) nin Mutemed’ini de ezberlemistir'® .

Bu sekilde 8grenimini tamamlayan Razi seyahatlere baslamis!! , Buhara’-
da er-Radi en-Neysabiiri, er-Riikn el-Kazvini, es-Seref el-Mes’0d1 ve Nureddin
es-Sabuni ile tartismalar yapmis ve bunlarmn ayrmtisini Miinazarat’inda anlat-
mustir'? . Razi’nin en siddetli tartigmalari Kerrdmiye mensuplart ile olmusgtur' .
Iran, Tiirkistan, Afganistan ve Hindistan’in batt bolgelerini dolastiktan sonra
Herat’a gelmis ve burada vefat etmigtir'* .

Iki oglu ve bir kiz1 olan Razi’nin yolunu devam ettirenler daha ziyade yetis-
tirdigi 6grencileri olmugtur'® . Kutbuddin el-Misri (6.618/1211), Esiruddin el-

g1 yaynlari, Ankara 1991, S.1 ; S. H. Nasr, “Fahreddin Razi”, Cev. M. Armagan, Islam
Diisiincesi Tarihi, Ed. M. M. Serif, insan Yayinlar, Ist. 1990, II. 267 Y. Sevki Yavuz, “F.
er-Razi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XII. 89.

7 1ibn Ebi Usaybia, “Uytinu’l-Enba”, S. 462 ; ibn Hallikan, “Vefeyat”, IV.250 ; Davudi, “Ta-
bakat”, 11.214 ; Subki, “Tabakat”, V.35 ; Tasképriizade, “M. Saade”, IL. 102 ; O. N. Bil-
men, “T. Miifessirin”, II. 488 ; ez-Zerkan, “F.Razi”, S.18 ; S.53 ;Ibn Hacer, Lisanu’l-
Mizan, 1V. 427 ; M. Abdulhamid, er- R4zi Miifessiran, S. 14 ; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mii-
fessirn, Daru’l-Kalem, Beyrut trz., 1. 290 S. Uludag, “F. Razi”, S. 1-3; Y. S. Yavuz, “F. er-
Razi”, XII. 89.

8 Kifti, Ahbaru’l-Ulema, Mektebetii’l-Miitenebbi’, Kahire 1326, S. 190 ; Ibn Ebi Usaybia,
Uytinu’l-Enb4, S. 462 ; ez-Zerkan, “F.Razi”, S. 19; S. H. Nasr, “F. Razi”, II. 267-268 ; M. S.
el-Ma’sfimi, “I. F. er-Razi and His Critics”, Islamic Studies, C. VI/4, Islimabad 1967, S. 357.

9 Ibn Hallikan, Vefeyat, IV. 250 ; es-Siibki, T. Safiiyye, V. 35 ; Davudi, T. Miifessirin, I1.
214; Taskopriizade, M. Saade, II. 102 ; S. Uludag, F.Razi, S. 4 ; Y. S. Yavuz, “F. er-Razi”,
XIIL 89.

10 Zerkan, “F. Razi”, 8.37-38 ; Y. S. Yavuz, “F. er-Razi”, XII. 89.

11 F. Huleyf, “A Study on F. Er-Razi and His Controversies in Transoxiana”, Beyrut 1966, S.
18-19 ; M. Abdulhamid, er- Razi Miifessiran, S. 14 ; Siibki, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiib-
ra, V. 35 ; Ibn Hallikan, “Vefeyat”, IV. 250 ; Subki, “Tabakat” V. 35 ; ez-Zerkan, “F. er-
Razi", S. 19 ; Taskopriizade, “M. Saide”, I1. 103 ; S. H. Nasr, “F.Razi”, II. 268.

12 Bkz. F. Razi, Miindzarat, Tah. F. Huleyf, Daru’l-Masrik, Betrut 1967, S. 7-17, 24-26, 32-43.

13 Subki, Tabakatu’s-Sifiiyye, V. 36-37 ; Kehhile, Mu’cemu’l-Miiellifin, XI. 79 ; Ibn Imad,
S. Zeheb, V. 21 ; Ibn Kesir, el-Bidaye, XIII. 61.

14 ez-Zirikli, el-A’lam, VIL. 203 ; ez- Zerkan, “F.er-Razi”, S. 21 ; S. Uludag, F. Raz, S. 5.

15 Subki, Tabakat, V. 35 ; Kuftl, Ahbaru’l-Ulema, S. 191 ; Davudi, T. Miifessirin, II. 214 ; Y.
S. Yavuz, “F. er-Razi”, XII. §9.
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Ebheri (6.663/1264), Tacuddin el-Urmevi (6654/1256), Semsuddin Huy{bi
(6.637/1239), Semsuddin Hiisrevsahi (6.653/1255), Sirdcuddin el-Urmevi (6.676/
1277) ve kendisinden sonra ders halkasini devam ettiren oglu Ebu Bekir 6nde
gelen 6grencileri arasindadir'®.

Omriiniin sonlarinda Herat’a yerleserek zamanim Alaeddin Harezmgah’in
kendisi i¢in yaptirdig: medresede ders vermekle gegiren Razi, 606/1209 yilinda
Herat’ta diinyaya gozlerini yammustur. Hemen biitiin kaynaklar, Kerramiler
tarafindan zehirlendigini séyler.'”.

[lm1 bakimdan ¢ok verimli bir émiir gegirmis olan Razi, Islam diinyasinda
esine ender rastlanan biiyiik bir bilgindir. Devrindeki biitlin ilimleri 6grenmistir
ve eser yazmadig bir ilim dali hemen hemen bulunmamaktadir. Ibn Hallikan,
“Razi’nin eserleriyle mesgul olan alimlerin eskilerin eserlerini terkettiklerini”'* ;
Kafti, “Razi’nin ilminin, miitekaddimin ve miiteabhirinin ilmini i¢ine aldigm,
onun kitaplarini okuyanin bu alimlerin ilmine de vakif olacagini”'®; I H. izmirli

1332

de, “ondan sonra onun gibisinin gelmedigini”* sdylemistir.

Dinler Tarihgiligi yoniine ayr1 bir bliimde deginecegimiz Razi’nin en be-
lirgin vasfi Kelamciligidir. Kelamda “Imam” olan Razi, akli diistinceye verilen
onemi o kadar arttirmustir ki, ondan baglayarak Ehl-i Siinnet arasinda “Akil
nakle tercih edilir” tezi yayginlik kazanmigtir®' . Razi, Aristo gelenegindeki Fel-
sefeyi hazmeden ve onu Kelam’a sokan ilk kimsedir. O, sudur nazariyesi istis-
nasiyla, Ibn Sina ¢izgisindeki Aristocu Miisliiman Varlik Felsefesini, Esari Ke-
lam Sistemine adapte etmistir®® . Diger bir deyimle Felsefeyi Kelamlagtirmustir.

Bununla birlikte Razi’nin zaman zaman hayret ve kuskular iginde kaldig

zikredilmektedir®® . Bu yiizden hayatimin sonlarina dogru, “Keske Kelam ilmi ile

16 Zerkan, F. R4zi, S. 32 ; M. Abdulhamid, er-Razi Miifessiran, 8. 32 ; S. Uludag, F.Razi, S.
35-36; Y. S. Yavuz, “F. er-Razi”, XII 89.

17 Ton Hallikan, Vefeyat, IV. 252 ; I. E. Usaybia, Uytinu’l-Enb4, S. 466 ; Kufti, A. Ulema, S.
190-191; Kehhale, M. Miiellifin, XI. 79 ; 1. Kesir, el-Bidéye, XIIL 60 ; Davudi, T. Miifes-
sirin, IL. 215 ; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1. 291 ; O. N. Bilmen, T. Miifessirin, II.
488 ; Taskopriizide, M. Saade, II. 103 ; S. H. Nasr, “F. Razi”, 1I. 268 ; Zerkan, F. Réazi, S.
21 ; M. Abdulhamid, er-Razi Miifessiran, S. 16.

18 Tbn Hallikan, Vefeyat, IV. 249-250.

19 Kafti, A. Ulema, S. 190-191.

20 1. H. {zmirli, Islamda Felsefe Akumlan, Kitabevi, Istanbul 1995, S. 46.

21 1. H. Izmiri, I. F. Akimlari, S. 385.

22 E. Sharqawi, “F.Razi”, The Encyclopaedia of Religioon, Ed. M. Eliade, London 1987, X11.
222 ;Y. S. Yavuz, “F. er-Razi”, XII. 90.

23 1. H. izmirli, Islam’da Felsefe Akimlari, S. 386-388.



HIDAYETISIK @ 165

ugrasmasaydim”, dedigi, “Kur’an’1 okumaktan elde ettigi faydayi hig birisinde
bulamadigini séyledigi” ve agladig anlatilir .

Razi’nin diger 6nemli bir yénii, Tefsirciligidir. Hayatimn sonlarinda yazdi-
g1 “Mefatihu’l-Gayb” isimli muazzam “Tefsir-i Kebir”inde biitiin ilmf birikimi-
ni kullanmustir,

~ Bdylesine bir ilmi derinli ge ve genis bir kiiltlire sahip olan Razi, kendinden
sonrakiler tizerinde de derin tesirler birakmigtir. Adududdin el-ici (6.756/1355),
Seyfuddin el-Amidi (5.617/ 1220), Kadi Beydavi (6.691/1291), Saduddin Taf-
tazédni (6.797/1395) ve Seyyid Serif Ciircani (6.816/141 3) gibi alimler Razi
ekoliiniin 6nde gelen takipgileri olmuglardir®® . Bazi alimler de Razi’yi VI/XIL
ylzyil miiceddidi olarak gérmiislerdir®. Genglik yillarinda el-Lubab adiyla
el-Muhassal’m bir 6zetini ¢ikaran Ibn Haldun da onun tesirinde kalanlar ara-
smdadir.?’. Ibn Arabi de onun sOhretini duymug ve kendisine bir mektup yaz-
migtir*®. Razi ayni zamanda Bati Felsefesi tizerinde de tesirde bulunmus
birisidir® .

Ansiklopedik bir alim olarak Razi, devrindeki hemen biitiin ilimler hakkin-
da eser vermistir. Biz kendisine ait 198 eser tesbit ettik. Bunlardan 90 tanesinin
kesin olarak kendisine ait oldugunu, digerlerinin kendisine aidiyetinin ya siiphe-
li oldugunu, ya da kendisine ait olmads g1 halde kendisine nisbet edildigini gor-
diik. Buna gore tefsirinden baska Esasu’t-Takdis, Ismetu’l-Enbiya, Kitabu’l-
Erbain, Levamiu’l-Beyyinat, Lubabu’l-Isarat, el-Mealim fi Usili’d-Din, el-

24 I.Imad, S. Zeheb, V.21 ; 1. E. Usaybia, U. Hikme, S. 466 ;Y. S. Yavuz, “F. er-Razi”, XII. 90.

25 Ibn Hallikan, Vefeyit, IV. 249 ; Subki, Tabakat, V. 33 ; [bn Kestr, el-Bidaye, XIII. 55.

26 S. H. Nasr, “F. Razi”, II. 267 ; Davudi, T. Miifessirin, II. 214 ; Zerkan, F. Razi, S.3 ; M.
Abdulhamid, er-Razi Miifessiran, S.31 ; 1. Cerrahoglu, T.Tarihi, D. I. B. Ankara 1988, II.
240; S. Uludag, F. Razi, S. 20. :

27 S. Uludag, F. Razi, S. 32.

28 Ibn Arabi, Reséilu Ibn Arabi, Tak. ve Dabt. Muhammed Sihabu’d-din el-Arabi, Daru Si-
dir, Beyrut 1997, S. 239-243.

29 Razi’nin,“bedenin degismesine karsm benligin degismez olduguna dair kanit1”, bugiin
ruhgular tarafindan maddecilere kars: kullamlmaktadir. Razi, “cismani hasri kanitlama
konusunda erdem ile mutlulugun uyumlu olmasi ilkesini” ortaya koyarak Kant’in selefi
olmaktadir. “Atom, yasam ve akli kabul edebilir”, diyerek Leibniz’in monad kuramimna
deginmektedir. Bilgi, “apaciklik veya delile dayanan kararl bir itikattir”, yolundaki tarifi;
Spinoza’nin, “Hakkin, bir mananin konusuna uygun olmas: gerekir” tarzindaki tarifine
temas etmektedir. Bkz, I. H. fzmirli, Islamda Felsefe Akimlart, S. 386 ; 1. H. Izmirli, Islam
Miitefekkirleri lle Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Sad. S. Hayri Bolay, DIB,
Ankara 1981, S. 33.
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Mebahisu’l-Masrkiyye, el-Metalibu’l-Aliyye, el-Muhassal, Miinazarat, en-Nefs
ve’r-Ruh, Serhu’l-Isarat ve’t-Tenbihat énde gelen eserlerindendir®.

2. DINLER TARIHCIST OLARAK FAHREDDIN RAZI
A.Dinler Tarihi fle flgili Bilgilerin Yer Aldig1 Calismalar

a. Ttikadatu Firaky’l -Miislimin ve’l -Miisrikin
(el-Milel ve’n-Nihal)*!

Razi’nin birinci dereceden Dinler Tarihi ile ilgili bu eseri ana hatlartyla iki
boliimde degerlendirilebilir. Birinci Bolim islam Mezhepleri Tarihi, ikinci bd-
lim de Dinler Tarihi ile ilgilidir. Alt1 fasil halinde diizenledigi onuncu babda
sirastyla Yahudi ve Hiristiyan firkalari, Zerdiistlik ve Mecusi firkalan, Mani-
heizm, Deysaniyye, Markuniyye, Mazdekizm ve Sabiiligi anlatir.

itikadat’1n tahkikli niishasini nesreden Ali Sami en-Nessar, cesitli eserlerde
ftikadatu Firaki’1-Miislimin ve’1-Misrikin, er-Riyadu’l-Munika, el-Milel ve’n-
Nihal ve er-Riyadu’l-Munika fi’l-Milel ve'n-Nihal gibi cesitli adlarla gegen eserin
ayni eser oldugunu soylemektedir®.

Razi, tefsirinde bu eserine isaret ederken, “Bil ki, bu tefsirde, alemdeki
dinleri ve mezhepleri say1p dokmenin imkam yok, bunu isteyen kirmse, er-Riya-
dwl-Munika isimli eserimizi okusun” demektedir®. Kifti de Ahbaru’l-Huke-
ma’da eserden er-Riyadu’l-Munika fi’l-Milel ve’n-Nihal ismiyle bahsetmekte-
dir** . Muhtevasi da goz &niinde bulunduralursa, ayni eserin {tikadatu Firaki’l-
Miislimin ve’l-Miisrikin ismiyle de istinsah edilmesinin son derece dogal oldu-
gunu gdérmekteyiz. Biitiin bunlar bizi, en-Nessar’mn goriiginin isabetli oldugu
sonucuna gotiirmektedir. Adi gegen eser, yukarida s6z konusu ettigimiz adlar
altnda Uyunu’l-Enba, Ahbaru’l-Ulema, Sezeratu’z-Zeheb, Esmau’]-Miiellifin,

30 Bkz, Hidayet ISIK, Dinler Tarihi Acisindan Fahreddin Razi ve Eserleri, S.U. Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Yaymlanmamis doktora tezi, Konya 1998, S.35-50.

31 Nesr. Ali Sami en-Negsar, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1402/ 1982 / Nesr. Taha Abdut-
rauf-Sa’d Mustafa Hivari, Mektebetii’1-Kiilliyati’1-Ezheriyye, Kahire 1398/1978 / Nesr.
Mubammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Darw’1-Kiitiibi’1-Arabi, Beyrut 1407/1986.

32 F. Razi, “Itikadat”, A. S. en-Nessar nesti, S. 3, 29, 30.

33 M. Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), cl-Matbaatii’l-Behiyye, Kahire trz./ Trc. S. Yildirim - L.
Cebeci — S. Kilig - S. Dogru, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1988-1995, mtn. XVIIL 77 / trc.
XIIL 144.

34 Kufti, A. Hukema, S.192.
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Dairetu’l-Maarif gibi kaynaklarda séz konusu edilmektedir® . Razi, bu risale-
sinde Milel-Nihal gelenegini siirdiirmiistiir.

Biz, bu galismamiz esnasinda eserin A. S. en-Nessar, Taha Abdurrauf ve
M. Mutasim Billah el-Bagdadi tarafindan nesredilmis {i¢ ayr1 baskisindan fay-
dalandik?®

b. Mefatihu’l -Gayb (Tefsir-i Kebir)>’

Razi’nin, hayatinin sonlarinda yazdig1 ve bu suretle biitiin ilmi birikimini
kulland1g1 bu ansiklopedik tefsirinde, devrindeki biitiin ilimlerle beraber Dinler
Tarihi’ne dair de ¢ok zengin bir malzeme y1gin1 bulunmaktadir. Eserin bu y6nii-
ne igaret eden baz arastiricilar, “tefsirinde temas edilecek noktalarin her birinin
mithim bir tez konusu olacak mahiyette oldugunu” soylemektedirler’® .

Ibn Hallikan (6.681/1283), Davudi, Katip Celebi (6.1067/1656), O. N. Bil-
men gibi alimler, Razi’nin tefsirini tamamlayamadan vefat ettigi goriisiindedir-
ler”. M. Salih ez-Zerkan, Muhsin Abdulhamid, I. Cerrahoglu gibi sonra gelen
bilginler, Razi tefsirinin bastan sona kadar kendisi tarafindan yazildig: goriisiin-
dedirler®. Biitiin bu gériisleri tahlil etmemiz ve eserin biitiiniinii gézden gegirme-
miz sonucunda bizde de tefsirin biitiinityle Razi’ye ait oldugu kanaat: olusunca,
eserin tamamini Dinler Tarihi agisindan malzeme olarak kullandik.

Razi, bu tefsirinde Yahudilik ve Hiristiyanliktan baska Budizm disindaki
Hint, Iran ve Islam Oncesi Arap dinleri, Eski Yunan Dini, Haniflik, Sabiilik,
Putperestlik vb. konular tizerinde degerli malzemeler sunmaktadir.

Biz, bu ¢aligmamizda tefsirin Kahire’de basilan niishasindan* ve Suat
Yildirim dnciiliigiinde terciime edilen Tiirkge cevirisinden® karsilastirmali ola-
rak yararlandik.

35 1. E. Usaybia, U. Enba, S$.470 ; Kafti, A. Ulema, S. 192 ; 1. Imad, S. Zeheb, V. 21 ; B. Ismail
Pasa, E. Miiellifin, MEB, Istanbul 1955, II. 107; F.Vecdi, Dairetu’l-Maarif, Kahire 1386/
1967, TV.146.

36 Bkz. 31 no.lu dipnot.

37 el-Matbaatu’l-Behiyye, Kahire trz. / Trc. S.Yildirim-L.Cebeci-S.Kilig-S. Dogru Akgag
Yayinlari, Ankara 1988-1995.

38 1. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II. 238.

39 1. Hallikan, Vefeyat, IV. 249 ; O. Nasuhi Bilmen, T. Miifessirin, IL. 492 ; K. Celebi, K
Zinun, MEB, Istanbul 1362/1943, II. 1756. ]

40 M. S. ez-Zarkan, F. Er-Razi, S.65-66 ; M. Abdulhamid, er-Razi Miifessiran, S.52-63 ; I.
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1. 244-245.

41 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, el-Matbaatu’l-Behiyye, Kahire trz.

42 Fahreddin er-Razi, Tefsir-Kebir Mefatihu’l-Gayb, Ter. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci,
Sadik Kilig, Sadik Dogru, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1988-1995.
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¢. Miinazara fi’r-Reddi ale’n-Nasara®

Razi’nin bu eseri Islam-Hiristiyan polemigine dairdir. Miinazara, Raziile
ismi belirtilmeyen Harezm’li bir Hiristiyan arasinda gegmektedir.

Abdulmecid en-Neccar tarafindan tahkikli nesri yapilan esere yine onun
tarafindan bir mukaddime yazilarak metinden dnce kitabm Razi’ye nisbeti,
muhtevasi vb. konular islenmistir. (S.5-17). Tefsirinin iki yerinde; En’am sure-
sinin 101. ve Meryem suresinin 30-33. ayetlerinin tefsirinde ilgili boliim var-
dir** . Yine, Eb Amr es-Siikéni (6.717/1318)’nin Uytinu’l-Miinazara (el-Camia-
tu’t-Tunusiyye, Tunus 1976) adl kitabinda da ayni metin gegmektedir (S.9). Aym
sekilde, Abdulmecid en-Neccar, kendi elinde, Ustad Necm Abdurrahman Halef-
in verdigi yegane yazma niishastnin bir suretinin bulundugunu, bunu Mefatihu’l-
Gayb ve Uyunu’l-Miinazara’daki ilgili kisimlar ile kargilastirdifinda, aym eser
oldugunu gordiigiinii soylemektedir. (S.10-11). Bunun {izerine en-Neccar, eserin
tahkikini yaparak, giizel bir mukaddime ile beraber yaymlamstir. '

Razi ve Harezm’li bir Hiristiyan arasinda gegmekte olan Miinazara kisaca
su tartigmalart icermektedir: Hz.isa’nm tanrihif ve Islam agismdan bunun red-
dedilmesi; Hz. Muhammed’in peygamberliginin gergek oldugu; Hz. Isa’nin Hz.
Muhammed’e karst iistiin oldugunun, Ortodoks Miisliimanlar arasinda tesbih
ve tecsim inanglarinin bulundugunun, Islam{ egitimin kapali olmasindan ve Sa-
habe-i Kiramin bunu agiklamamasmdan dolay: itham edilmesinin, Islam’in k1-
lig zoru ile yayildig: iddiasmin, Miisliimanlarin Islam’1 anlamakta ayriliga dii-
serek birbirlerini tekfir ettiklerinin reddedilmesi. (S.12,21-77).

Goriildiigii gibi eserde séz konusu edilen tartigmalar, Islamiyet ile Haristi-
yanlik arasmndaki bazi teolojik problemler etrafinda cereyan etmistir ve daha
cok Hiristiyanlarin Islamiyete itiraz ettigi bazi noktalara cevap veren apolojetik
bir eser olma dzelligi tasimaktadir.

d. Hadaiku’l -Envar fi Hakaiki’l -Esrar (Cami’w’1-Uliim)*

Fahreddin Razi’nin Harezmsah hiikiimdar: Alaeddin Tekis (597/1200)’e
ithaf ettigi bu Farsca eseri, devrindeki 60 ilmi i¢ine alan bir ilimler ansiklopedi-

43 Tah. ve tak. Abdulmecid en-Necchr, Daru’l-Garbi’l-Isiami, Beyrut 1986.

44 F.Razi, M.Gayb, et-Tefsirul-Kebir, mtn. VIIL. 117-120 / tre. X. 76-78, mtn. XXL 209-215/
trc. XV. 330-336.

45 Ayasofya 1753, 168-169 a / Rasit Efendi 1131, 153-154 a/ Es’ad Efendi 2559, 96 a-97 a.



HIDAYETISIK @ 169

sidir ve 574/1178’de telif edilmistir. Ancak Razi, ilimlerin ¢oklugundan olsa
gerek, sistematik bir ilimler tasnifi yapmak yerine, sadece ilimlerin adlarim zik-
redip, mahiyet ve muhtevalarini tamtmakla yetinmistir* .

Dinler Tarihi agisindan bizim i¢in 6nemli olan kismui 54. babr’dir. “Makala-
tu Ehli’l-Alem” isimli bu babda R4z, kendi devrindeki yeryliziinde mevcut din-
lerin ve mezheplerin taraftarlarim 9 boliim altinda incelemistir:

Birinci boliimde, diinyadaki tiim insanlarin doktrinel fikirlerini incelemis-
tir”” . Tkinci béliim, Seriat sahibi peygamberlerin dinleridir. Bunlar da islam,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve kendilerine kitap verilmeyen, fakat kitaba benzer bir
niishaya sahip olan Mecusilerdir*® . Ugiincii boliim, Temel Islam Mezheplerinin
siniflandiriimasi ile ilgilidir*® . Bundan sonraki 4. béliimden 9. bdliime kadar
s0z konusu ettigi biitiin bu mezheplerin kendi igindeki firkalarinin isimlerini
vermistir™ . Dokuzuncu ve sonuncu béliimde ikinci boliimde zikrettigi, seriat
sahibi dinlerden Islamiyet digmdakilerinin firkalarim zikretmistir.’! .

Bu durumuyla ilgili bolimii dolayisiyla eser, Dinler Tarihi agisindan ayr
bir deger tagimaktadir. Ayrica dikkat edilmesi gereken husus, ansiklopedik bir
eserde, Dinler Tarihine belki de miistakil ayr1 bir yer veren ilk eser olma 6zelli-
gini tasimasidir.

e. Diger Eserleri

Razi’nin yukarida kisa tanitimini yaptigimiz eserlerinden bagka, diger bazi
eserlerinde de Dinler Tarihi ile ilgili kismi bilgiler bulunmaktadir. Ozellikle Kelam
ve Felsefe ile ilgili eserleri bu meyanda s6z konusu edilebilir. Biz, bunun i¢in
onde gelen bazi felsefi ve kelami eserlerine miiracaat ettik. Bu meyanda el-

46 R. Kurtulus, “C. Ulum”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VII. 134.

47 F. Rézi, Hadaiku’l-Envar, Ayasofya, No. 1753 / Resit Efendi, No. 113 ; Esad Efendi, No.
2559 ; Guy Monnot, Islam et Religions, Paris 1986, S. 34-38.

48 F. Razi, Hadaiku’l-Envar, Ayasofya, No. 1753 / Resit Efendi, No. 113 ; Esad Efendi, No.
2559 ; Guy Monnot, Islam et Religions, S. 34-38.

49 Bkz. F. Razi, Itikadat, A.S.en-Negsar, S. 38-81 / T.Abdurrauf, S.23-127 / M.M.Bagdadi,
S.33-110.

50 F. Razi, Hadaiku’l-Envar, Ayasofya, No. 1753 / Resit Efendi, No. 113 ; Esad Efendi, No.
2559 ; Guy Monnot, Islam et Religions, Paris 1986, S. 34-38.

51 F. Rézi, Hadaiku’l-Envar, Ayasofya, No. 1753 / Resit Efendi, No. 113 ; Esad Efendi, No.
2559 ; Guy Monnot, Islam et Religions, Paris 1986, S. 34-38.
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Metalibu’l-Aliyye®?, el-Mebahisu’l-Masrikiyye® , el-Muhassal*, el-Erbain®,
Me’alim Usuli’d-Din®6 6rnek olarak aldigimiz eserleri oldu. Bunun yaninda
Miinazarat®’ *inda da Dinler Tarihi’ni ilgilendiren yerler bulundugunu gordiik.

Bu eserlerde, Putperestlik ve kékeni konusundaki degisik fikirler, ¢ift ku-
tuplu dualist tanr1 anlay1s1, Berahime ve niibiivvete karst tutumlar: vb. konular
islenmigtir.

B.Dinler Tarihi’ndeki Metodu

Razi, dinlerle ilgili verdigi bilgilerde &ncelikle tasviri metodu kullanmustir.
0, kelamct ve felsefeci olmasimin 6zelligi olarak normatif degerlendirmelerden
once bile ilgili konu lizerinde tasviri bilgiler sunmugtur.

Razi, dinlerle ilgili bilgileri, ya ilgili ayetleri tefsir ederken dogrudan ya
da diger ¢esitli konular: anlatirken firsat diigtiikge dolayl olarak verir. Ornegin;
“Bu iimmetin Mecusileri Kaderiye’dir” hadisini® anlatirken Kaderiye nin hangi
cihetten Mecusiler gibi oldugunu anlatir ve bu arada Mecusiler hakkinda ozli
bilgi verir®. Allah’m serri yaratip yaratmiyacagu tartigirken Seneviye’den
de bahseder® .

Razi’nin tarihi metodu kullandigmi gérmekteyiz. Ornegin Mecusilik-Ya-
hudilik iliskisine deginirken, Mutezile imamlarindan Kadi Abdulcebbar (.41 5/
1024)’1n Ibn Abbas (6.68/687)’dan rivayet ettigi sekilde; Firavun’un topladigt
sihirbazlarin arasimnda Ninovah bir Mecusinin varlifindan sézedildigini bildi-
rir. Razi bu haberin naklinin miiskil olacagmi sdyleyerek “Mecusi Zerdiist’e
tabi olandir. Halbuki Zerdiist Musa’dan gok sonra gelmistir™®' der. Gergekten
de, Hz. Musa’mn M.O. XIIL. yiizyilda, Zerdiist*in ise M.O. V1. yiizyilda yasadig
gz Gniine alinirsa, Razi’nin bu gorisiiniin isabetli oldugu anlagilir.

52 Tah. A.Hicazi es-Sekk#, Beyrut 1407/1987.

53 Tah. Ve Ta’l. M.Mutastm Billah ¢l-Bagdadi, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1410/1990.

54 Tah. Siileyman Dugaym, Daru’}-Fikri’l-Arabf, Beyrut 1992 / Keldm’a Giris adiyla trc. H.
Atay, Ank. U. L. F. Yay. Ankara 1978.

55 Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Kahire 1986.

56 Tah. S.Dugaym, Darw’l-Fikri’l-Arabi, Beyrut 1992.

57 Tah. Fethullah Huleyf, Daru’l-Masrik, Beyrut 1967.

58 Acluni, Kesfu’l-Hafa, Tash. ve Talik: Ahmed el-Kallas, Miiessesetli’r-Risdle, Beyrut 1405/
19835, 11.119-120, Taberani ve Ebu Davud’dan.

59 Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. XXIX. 69-70 / tre. XXI. 38-39.

60 Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. 1. 88 / trc. 1. 119.

61 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. XIV. 199 / trc.X.545.
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Razi’nin bu noktada genel tarihin verilerinden faydalandig: da goriilmek-
tedir. Ornegin; putlara ibadetin ortaya ¢ikisi konusunda, “Tarihlerde su ifade
edilmistir” diyerek bazan eser ismi vermeksizin ilgili rivayetleri aktarir®.

Razi’nin, bizzat kendi miisahedelerine gore hareket ettigini ve bu noktada
gbzlem metodunu kullandigini da gérmekteyiz. Ornegin; Hintlilerin ve Tiirkle-
rin Tanr1 inancina sahip olduklarini sdylerken, bizzat kendi gézlemlerine dayan-
migtirs

Razi’nin, dinlerle ilgili bilgilerinde kargilastirma metodunu ¢ok fazla kul-
landign goriilmektedir. Ser’1 hitkiimlerin niteligini® , Tevbe suresinin 31. ayetin-
deki® rab edinmenin anlamim® ve Tevrat’m tahrifi problemini® {i¢ biiyiik din
olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet arasinda karsilastirma yaparak anla-
tir. Karsilastirmalarini sadece iig bityiik dine hasretmez. Oregin; Allah’mn isim-
lerinden bahsederken, “ilah” kelimesinin Allah’tan baskasma verilmesinin hiik-
muni tartisir ve Kureys Putperestlerinin bu ismi kendi putlarma verdiklerini
sOyler®® . Tann probleminden bagka, peygamberlik kurumu ile ilgili bir karsilas-
tirma da yapar ve bir kisim Kureys miisrikleri gibi Birahmanlarin da Hz. Pey-
gamberin ve diger biitiin peygamberlerin peygamberligini reddettiklerini sy-
ler®.

Razi, dinlerle ilgili bilgilerini verirken, ¢ogunlukla bu inanglarin kaynakla-
i1 ve ¢1kis noktalari da belirtir. Ornegin; Seneviye nin inanglarmdan bahse-
derken, onlarin bu inan¢larimin Tann-Seytan miicadelesinden giktigini s6yler™.

Razi, 6nde gelen bir Islam Kelamcis: ve Miisliiman Filozof olmasi dolay1-
styla sik stk normatif degerlendirmelerde bulunur. Bazan bu degerlendimeleri
karsilagtirmali metodla birlikte yapar. Ornegin; Putperestlikle Hiristiyanlik ara-
sinda bir mukayese yaparken, Hiristiyanlarin kiifriiniin Putperestlerin kiifriin-

62 Razi, Tefsir, mtn, I1.114 / trc. 11.136-137.

63 Razi, Tefsir, mtn, XVIIL10 / XII1.46.

64 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. XX.102-103 / trc. XIV. 323-324.

65 “Onlar Allah’1 birakip hahamlarini, papazlarim ve Meryem oglu Mesih’i rableri olarak
kabul ettiler. Oysa tek Allah’tan bagkasina kulluk etmemekle emrolunmuglardi. Ondan
bagka tanrt yoktur. Allah kostuklari eslerden miinezzehtir”.

66 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn, XV1.38 / trc. XI. 487.

67 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. XII1.78 / trc. X. 21.

68 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. I. 143 / trc. 1. 202.

69 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. XII1.74 / trc. X. 14-15.

70 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. I. 100/ trc. 1. 135-136.
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den daha asir1 oldugunu sdyler”' . Razi, normatif degerlendirmeleri yine drne-
gin; Sabiiler > ve Mecusiler” konusunda da yapar.

Razi’nin normatif olmasi, onun Kelamei olmastyla ve Islam diinyasindaki
genel tavirla yakindan ilgilidir.

C.Dinlerle Ilgili Kullandig1 Kaynaklar

Razi, dinlerle ilgili bilgilerinde miimkiin oldugunca temel kaynaklara da-
yanmuis, yeri geldikge K.Mukaddes’in Tevrat, Incil, Zebur, Es’iya, Habakkuk
boliimlerinden gesitli alintilar yapmgtir™ . Papazlarla yaptig1 tartismalar eseri-
ne alir. O, tefsirinde Kitab-1 Mukaddes’i kaynak olarak kullanan ve Tevrat ve
Incil’den alint1 yapan ilk miifessir olarak gdsterilmektedir™ . Buna ilaveten Razi,
Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Muhammed’in gectigi yerlerden bahsederken Ebu’l-
Hiiseyin’in “Gurer” adli kitab: ile” Semman adli bir Tevrat miifessirinden”
bahsetmektedir. Ancak Razi’nin, kullandig1 kutsal metinleri Yahudilige ve Hi-
ristiyanliga hasrettigini, Kitab-1 Mukaddes’in (tabi Kur’an’mn da) diginda her
hangi bir kutsal metni kaynak olarak kullandigini tesbit edemedigimizi deilave
etmemiz gereklidir.

Kur’an ve K. Mukaddes’ten sonra oncelikli olarak kullandig1 Sehristani’-
nin el-Milel ve’n-Nihal’idir. Seriat getirenlerin taraftarlarmi smiflandirirken
yaptig1 tasnifin’ aynisi Sehristani’de de vardir” . Razi’nin tapinaklar, puthane-
ler konusundaki kaynagi yine Sehristani’dir® *' . Bazan ondan direk alintilarda
da bulunur®>$ .

71 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. XVI1.33 / trc. X1. 479.

72 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. III. 213 / tre. TIL 274.

73 F. Razi, itikadat; Negsar, S. 86-87 ; Bagdadi, S. 121 ; Abdurrauf, S. 136.

74 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. 1. 104 / trc. 1. 143; F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. XVIL 104 / trc.
XIX. 357 F. Razi, T. Kebir, mtn. IIL. 37-38 / trc. IL. 460-461, mtn. VIL.173 / tre. VI135
mtn. VIIL.115 / trc. VL. 419.

75 Zerkan, F. Razi, S. 40 ; S. Uludag, F. Razi, S. 119.

76 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. II1. 37 / trc. II. 460.

77 F. Razi, Tefsir-i Kebir, mtn. III. 38 / trc. IL. 461.

78 Razi, , Hadaik , Ayasofya, 1753, S. 168 a / Rasit Efendi, S. 153 a / Esad Efendi, S. 97 G.
Monnot, Islam et Religions, S.35.

79 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Tah. M. Seyyid Geylani, Kahire 1386/1976, 1.229.

80 Razi, Tefsir, min. I1.114 / trc. 11.137.

81 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, IT. 234.

82 Razi, Tefsir, mtn. II. 236-237 / trc. I1. 382-383.

83 Sechristani, el-Milel ve’n-Nihal, I. 16-18.
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Razi’nin diger bir kaynag: Biruni’nin “el-Asaru’l-Bakiyye”sidir® . Bir di-
geri de Bakillani (6.403/1013) nin eserleridir. Razi Bakillani’nin Kelamla ilgili
eserlerini okumugtu® . Bunlar arasinda et-Temhid fi’r-Reddi ale’1-Miilhideti’l-
Mu’attila adl eseri olmalidur.

Putperestlik konusunda olduk¢a ayrntili bilgiler veren Razi, Putperestligin
ortaya ¢ikisi ile ilgili Ebu Zeyd el-Belhi (6.340/952) nin “er-Red ala Abedeti’l-
Esndm” adli eseri ile, eserinin adin1 belirtmeksizin Ebt Ma’ser Cafer b.Mu-
hammed el-Miineccim el-Belhi (5.272/886)’yi kaynak olarak kullanmistir®s .
Islam Oncesi Arap Putperestligi ile ilgili kaynaklari arasinda “Diyanatu’l-Arab”
. adli eser bulunmaktadir®’ . Mesudi ile aralarinda gecen Sehristani hakkindaki
tartismada, Sehristani’nin Arap Dinleri konusundaki kaynaginin Cahiz (6.255/
869)’mn Edyanu’l-Arab’1 oldugunu sdylemistir® . Béylelikle Razi’nin boyle bir
kitaptan haberdar oldugu anlasiliyor.

Razi’nin Dinler tarihindeki bir diger kaynagy, Siyer kitaplaridir. Bilhassa
peygamber kissalarinda [bn Ishak (8.151/768) ve Vahidi (6.207/822)’yi kaynak
olarak kullanmistir® . Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalmas1 ve onu Bey-
tw’l-Makdis’e vakfetmesi ile ilgili bir rivayette de kaynagi Ibn Ishak’tir® . Hz.
Isa’dan sonra Havarilerin Yahudilerden gordligi eziyetleri anlatirken de Mu-
hammed b.Ishak’1 kaynak gosterir® . Necran Hiristiyanlar: ile ilgili bilgilerde
de ayn1 kaynag kullanir® . Yine, Pavlos, teslisin ortaya ¢ikisi, Nesturilik, Yaku-
bilik ve Melkitligin tesekkiilii hakkindaki kaynag1 ise Vahidi’dir® .

Razi geleneksel Islam kiiltiiriine hakim bir Miisliiman Bilgin olarak Saha-
be ve Tabiin kavillerinden de yeri geldikge yararlanma yoluna gitmektedir. Or-
negin; Sabiilerin kimligi konusunda Miicahid, Hasan Basri ve Katade’nin go-
riglerini anlatir™ .

84 F.Razi, Tefsir-i Kebir, mtn.XXI 164 / trc. XV. 247.

85 Zerkan, F. Razi, S. 38.

86 F.Razi, T. Kebir, mtn. IL. 112/ trc. I1. 134, mtn. XII1.36/ trc. IX. 507 , mtn. XXX. 143 / trc.
XXII. 157.

87 F. Razi, T. Kebir, mtn. II. 99 / trc. II. 106.

88 F. Razi, Miinazarat, S. 39-40.

89 F. Razi, T. Kebir, mtn. XIV. 155 / trc. X. 476 , mtn. XHI. 115 / tre. XIIL. 203.

90 F. Razi, T. Kebir, mtn.VIIL.26 / trc. VI. 273.

91 F. Razi, T. Kebir, mtn.VIII.70 / trc. VI. 345-346.

92 F. Razi, T. Kebir, mtn.VI.165-166 / trc. V1. 122-125.

93 F. Razi, T. Kebir, mtn.XV1.34 / trc. XI. 481.

94 F. Razi, T. Kebir, mtn. III. 105 / trc. IIL 56.
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Razi’nin oldukca fazla seyahat eden birisi olarak gezip gordiigii yerlerdeki
bizzat miigahede ettigi halkin inanglarmi aksettirdigi ve boylece sozlii kaynak-
lardan da istifade ettigi diistiniilebilir.

Razi’nin, érnegin; Zerdiistlik’le ilgili hususlarda mitolojileri de kaynak
olarak kullandigim gérmekteyiz. O, bugiinkii anlayisa uygun olarak, mitolojile-
ri hurafeler yigim seklinde degersiz bir bilgi y1gm olarak gérmemis, 6nde gelen
bir eserinde mitolojik bilgi verme yoluna gitmistir.

Bununla birlikte biz, Razi’nin faydalandig1 kaynaklarmn sadece bunlarla
sinirl olmadigin diisiinmekteyiz. Razi, bugiin elimizde olmayan gesitli kaynak-
lardan faydalanmis olmakla birlikte, eserlerinde isimlerini vermedigi kaynakla-
ra da miiracaat etmis olmalidir. Bazi dinler konusunda bir miifessirden, bir ke-
lameidan ve gelencksel kiiltiire hakim birisinden beklenenden fazla bilgiler ver-
mis olmasi bizi bu diisiinceye sevketmektedir.

3. FAHREDDIN RAZi’NIN ESERLERINDEKI CESITLI
DINLER ILE ILGILi BILGILER

A. Birahmanizm

Razi’nin, Hinduizm hakkinda verdigi bilgilerin smirli oldugunu ve daha
cok Birahmanizm devresini aksettirdigini goriiyoruz. Razi, Birahmanizm hak-
kinda verdigi sinirl: bilgide, 6nce, Hintlilerin ulihiyet anlayisina dikkat ¢ceker.
Bu noktada, Hindistan’1 dolastigin, Hint halkimn Allah’in varligim kabul et-
mekte mutabik olduklarimi sdyler®® . Kendisinden 6nceki Islam bilginleri gibi,
Birahmanlardan, tanrinm varhigina inanan, alemin Allah tarafindan yaratildig1-
n1 kabul eden, fakat Tanrinmn peygamber géndermesini miimkiin gérmeyen kim-
seler olarak sézeder. Bunlar Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmedik-
leri gibi, diger biitiin peygamberleri de inkar etmektedirler®® . Bunun gerekgesini
ise s6yle aciklarlar: Allah bize akil vermistir. Aklin zorunlu kildig: seyleri yap-
mak, uygun gérmediklerini ise yapmamak gerekir. Akil insanoglu igin yeterli
olduguna gore, aklm oldugu yerde peygamber géndermek bosunadir. Oysa Al-
lah hikmet sahibidir ve hic bir seyi bosuna yapmaz. O halde akl varken pey-

95 F.Razi, T.Kebir, mtn. XVIIL.10/ trc. XIIL.46.
96 F.Razi, T.Kebir, mtn. XVIIL77 / trc. XIII.144 , mtn. XII1.74 / X.15-16 ; Muhassal, Tah.
S.Dugaym, S.161, 164.
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gamberlere ihtiyag yoktur? . Diger bir yerde de, peygamberligi hi¢ kabul etme-
yenlerin Putperestler oldugunu, bunlara miisrik dendigini, miigriklere biitiin ki-
stmlari ile Birahmanlarin da dahil oldugunu sOyler®.

Berahime-Birahmanlar terimi, Islam kiiltiir tarihinde niibiivveti inkar edici
goriis ve diisiincelerin sembolii olarak goriilmektedir. Berahime’nin Birahma-
nizmle ilgili olup olmadig1 hala tartismalidir® . islam kaynaklari, bir taraftan
Berahime’yi Hint dinleri arasinda miitalaa ederek, Hz.Adem ve Hz.Ibrahim’in
nibiivveti ile iligkilendirmekte, diger taraftan niibiivveti inkar eden biitiin go-
riiglerin sembolii olarak Hint dinlerinin 6tesinde ¢ok genis bir yelpazenin ifadesi
olarak kabul etmektedirler'® .

Bu noktada, 6zelde Razi’nin, genelde Islam kaynaklarinin bahsettigi Bi-
rahmanlar ile giiniimiiz Dinler Tarihi kaynaklarinin sozettigi Birahmanlar ara-
sinda benzerlikler ve farkliliklar vardir. Her iki kesim de bunlarm Hint inanglari
iginde ayr bir kesim oldugunu sdylerken, birinciler onlarm niibiivvet aleyhtarli-
gma dikkat cekmektedirler. Giintimiiz Dinler Tarihi verileri, Birahmanlar tara-
findan kurulan ve temsil edilen Hint dini inanglar biitiiniindeki Birahmanizm
devrinden, Vedalarm ilk defa vahiy mahsulii, tanr1 s6zii olarak kabul edildigi bir
devir olarak sozetmektedirler'®' . Vedalar ve diger vahiy mahsulii olan Birahma-
nalar, Upanisatlar gibi eserler “risi” denilen hakim kisilere vahyedilmis metin-
lerdir'®. Bu durumda giiniimiiz Dinler Tarihi kaynaklarina gore Birahmanlar,
Razi’den ve klasik Islami kaynaklardan farkli olarak niibiivveti inkar etmek
soyle dursun, niibiivvete éncelikli sahip ¢ikan kisiler olarak karsimiza ¢ikmak-
tadirlar. Ancak buradaki vahiy ve niibiivvet anlayis: iizerinde farkliliklar olabi-

97 F.Razi, Hadaik, Ayasofya, 168 / Ragsit Efendi, 153 / Esad Efendi, 96 a ; G.Monnot, Islam et
Religions, S.35 ; G.Monnot, “Le Panorama Religieux De Fahr al-Din al-Razi”, Revue de
L’Historie des Religions, Ecole Pratique des Hautes Etudes, S.269.

98 F.Razi, T.Kebir, mtn. XXIIL18 / trc. XVI.283.

99 llhan Kutluer, “Berahime’den ibn Sina’ ya Niibiivvetin Inkar ve Isbat1”, Bilgi ve Hikmet,
Yaz 1995, Say: 11, S.94,96

100 Schristani, el- Mllel ve’n-Nihal, 11.252,256-259 ; Makdisi, el-Bed’i ve’t-Tarih, Nesr. C.

Huart, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat 1907, IV 14,18 ; Bakillani, et-Temhid, Tak. ve
Tal: M. M. El- Hudayri — M. A. Eb{i Reyde, Daru’l- F1kr1 I-Arabf, Kahire 1366/1947, S.
96, 107-114 ; F.Razi, T.Kebir, mtn. XXIIL.18 / trc. XVI.283 ; A.Mithat Efendi, Tarih-i
Edyén, Istanbul 1329, S.3111ihan Kutluer, “Berahime’den Ibn Sina’ ya Niibiivvetin Inkar
ve Isbati”, §.97.

101 H.0.Budda, Dinler Tarihi, Istanbul 1935, S.64.

102 G.Timer-A.Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlart, Ankara 1993, S. 87.
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lir. Buradaki vahiy, Islam dininin sdyledigi ve Berahimenin inkar ettigi sekilde
beseri niibiivvet midir, yoksa ilham manasinda bir niibiivvet midir, ya da Bera-
hime’nin icindeki Ashabu’r-Ruhaniyat’in dedigi sekilde meditasyonist-meleki
nitbiivvet'® midir, veyahut da bize intikal etmeyen daha degisik bir anlayisa
dayanan niibiivvet midir, bu agikea belli degildir.

B.Caynizm

Razi’nin, Caynizm ile ilgili verdigi bilgiler fazla ayrmntili degildir. Hatta O,
Caynizm adindan da s6zetmez. Ancak, verdigi bilgiler, Caynistlerin inanglarima
ve yasayislarina uygundur.

Bu noktada Razi, Hindulardaki siki riyazet hayatina ve asketik yasayisa
dikkat ceker. Buna gére insanin, biitiin hos ve leziz seylerden kaginmasi, kendi-
sine alabildigince eziyet etmesi ve fitratmin meylettiZi seylerden sakinmasi ge-
rekir. Hatta bunun sonucunda kisinin kendisini 6ldiirmesinin, dini inanglar: ge-
regi biiyiik bir fazilet olarak kabul edildigine isaret eder. Bunun igin de Hintli-
lerden bazilar1 kendilerini yakmuglar ve dagin tepesinden asagi atmiglardir. On-
lar bu sayede, bu bozukluk aleminden kurtulup, salah alemine ulasacaklarina
inanmaktadirlar'®.

Gériildiigii gibi Razi’nin bahsettigi bu ozellikler, Caynizmi ifade etmekte-
dir. Razi, bunlar1 Hindulardan bir gurup olarak anlatmaktadir. Gergi, Hindis-
tan’daki ziiht hayat1 sadece Caynistlere has degildir. Hindular arasinda da, halk-
tan uzaklasarak riyazat hayatini segen ve diinyaya dnem vermeyen “sadhu”lar,
“guru”lar bulunmaktadir'®. Ancak Razi’nin bahsettigi sekilde kendini 6ldiire-
siye bir ziiht hayat1 ve liimle kendinden kurtulus anlayis1 6zellikle Caynistlerde
goriilmektedir. Hatta, hemen bir ¢ok prensipte anlasan ve bir cok noktalarda
neredeyse ayniyet kesbeden Budistler ve Caynistler arasindaki en temel fark,
birincilerin sonucta orta yolu tercih etmelerine karslik, ikincilerin en siddetli bir
ziiht ve riyazat hayatin1 segmeleridir'®.

103 Makdisi, el-Bed’i ve’t-Tarih, IV.14.

104 F.Razi, T.Kebir, mtn. XX.102 / trc. XIV.323 , mtn. II1.170 / tre. 111,192 , mtn. X.72 / trc.
VIL537.

105 Bkz. Jean Varenne, “Hinduizm”, Din Fenomeni iginde trc. M. Aydrmn, Din Bilimleri Ya-
ymlari, Konya 1993, S. 300, 302, 317, 318.

106 Joseph Gaer, How The Great Religions Began, Signet Key Book, New York 1961, S.53.
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Ancak Razi’nin Caynist kelimesini ni¢in kullanmadi g1 sorusu acik degildir.
Kanaatimizca bunun sebebi Razi’nin Caynizm’i bir Hint mezhebi veya tarikat
kabul edip ayr1 bir din olarak algilamamasi noktasinda toplanmaktadir.

C.Seneviye

Islam miielliflerinin bir ¢ogu gibi Razi de Seneviye’yi kendisine ait gériis-
leri olan ayr1 bir dini firka olarak zikretmektedir. Ancak Szellikle inang konu-
sunda verdigi bilgiler bazen Zerdiistliikle, bazen Maniheizm’le uyusmakta,
bazen Maniheizmi Senevi firkalardan sadece birisi olarak gostermekte, bazen
da her ikisinden de ayr1 bir firka olarak bahsetmektedir. Bu yizden Zerdiistliik
ve Maniheizm’den 6nce bir ok Islam bilgininin yaptig: gibi, 6zellikle Tran
dinlerinde bulunan genel bir dinf anlayis olarak Seneviye’yi ayr bir baghk
altinda incelemekte fayda gérdiik. Razi’nin Zerdiistliik, Maniheizm ve
Mazdekiyye diye isimlerini belirterek zikrettigi dinleri kendi béliimlerinde,
Seneviye adi altinda genel manada inceledigi gériisleri de bu baslik altinda ele
almay1 uygun bulduk.

Razi’ye gore Seneviye, Itikadat’indaki tasnif 1s13imda Maniheizm, Deysa-
niyye, Markuniyye ve Mazdekiyye olmak iizere dort firkadan ibarettir'®’ . An-
cak Muhassal’da bu dért firkadan biri olan Mazdekizm’den séz etmez, onun
yerine Mahaniyye’yi koyar, fakat gdriislerini aciklamaz'®®. Mahaniyye, Maz-
dekiyye firkalarindan birisidir.'”? . Razi, Mahaniyye’yi, Mazdekizm’in goriisle-
rini en iyi aksettiren firka olarak kabul etmis ve bu ylzden Mazdekiyye’yi tem-
silen sadece onun adini zikretmis olabilir.

Razi, Seneviyenin temel 6zellikleri olan ¢ift kutuplu Tanr anlayisindan ve
dualist diinya gériisiinden bahseder. Buna gére alemde biri hayir, digeri ser olan
iki Tanr1 vardir. Hayir Tanrisinin ordusu melekler, Ser Tanrisinin ordusu sey-
tanlardur. Tanr1 ve Seytan’dan baskast olmayan bu iki ilah, devamli birbiriyle
miicadele halindedir. Alemde meydana gelen her hayr Tanridan, her kétiilik de
Seytandandir'"’ . Hayir islerinde bulunan Hikmetli Tanri, digeri ise ser ve kotii-
likleri yapan Hikmetsiz Tanridir'"' . Bunun sebebi, Yiice Tanrmimn kétiilik is-

107 F.Razi, tikadat, Nesgsar, S.88-89 / Abdurrauf, S.138-143 / Bagdadi, S.121-124.

108 F.Razi, el-Muhassal, Trc. H.Atay, 5.109 / Tah. S.Dugaym, S.90.

109 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1.250.

110 F.Razi, T.Kebir, mtn. 1.88 / trc. 1.119, mtn. L.100 / trc. 135-136, mtn. 1.245 / trc. 1.341.
111 F.Razi, T.Kebir, mtn. XIIL.35 / trc. IX.505.



178 @® DINI ARASTIRMALAR

Jemeye kadir olamayacaginmn, ¢linkii hayri islemenin iyi, serri iglemenin kotii
olmasindan dolayi, bir varhgin hem iyiye, hem de kotiiye gii¢ yetiremeyeceginin
diistiniilmesidir''? . Goriildiigii gibi, Tanry: tenzih diisiincesiyle onun kargisina
ikinci bir gli¢ ¢ikarlmistir.

Bu sekilde, birbirine irca edilemeyen iki ayr varligin mevcudiyetine daya-
nan Senevi inang, Tanr1 anlayisini da bu temele dayandirmaktadir. Razi, Sene-
viyenin varlik goriisiinii de buradan hareketle temellendirdigini, kainatin aslinin
nur ve zulmet, aydmlik ve karanlik oldugunu sdyledigini belirtmektedir'” . Ra-
zi’nin bildirdigine gbre nur ve zulmet, zat ve sekil itibariyle birbirinin z1ddi, is
ve yonetim bakimindan birbirinden farkly, kudret ve irade sahibi seffaf iki cev-
herdir. Nur cevheri biitiin iyilik ve giizellikleri kendinde toplayan, fayda verip
zarar vermeyen bir cevherdir. Zulmet cevheri ise bunun ziddidir. Nur cevher,
evlilik yoluyla degil, hakimden hikmetin, 151k verenden 1518 dogmasi gibi yar-
dimcilarin dogurmustur ki, bunlar meleklerdir. Zulmet cevheri de, bunun z1dd1
bir benzerlikle, sefihten sefahatin meydana gelmesi gibi, kendi yardimeilarini
dogurmustur ki, bunlar da seytanlardir'**.

{slam kaynaklar1 da Seneviye konusunda Razi ile paralel goriisler ileri
siirmislerdir. Sehristani, Bagdadi, Ebu’l-Maali, Ciiveyni gibi bilginler Sene-
viyye’nin nurun da zulmetin de kadim oldugunu, Mecusilerin ise nurun kadim,
zulmetin hadis oldugunu kabul ettiklerini soylemektedirler' . Iste Islam kay-
naklari, Mecusi Dualizmini diger dualistik goriislerden, dzellikle de Maniheist
Dualizmden bu sekilde ayirmaktadirlar.

Goriildiigii iizere Razi, Seneviyenin genel ozelliklerinden bahsederek dnce-
likle Maniheistleri buna dahil ediyor. Hayir ve Ser Tanrst ile ilgili goriisler
Mecusilige uysa da, her ikisinin de kadim oldugunu soyleyerek Mecusileri bun-
dan ayiriyor''*. Ayrica, bir kag yerde Seneviye ve Mecusiyye diyerek iki ayr1

112 F.Razi, el-Muhassal, Tah. S.Dugaym, S.133.

113 F.Razi, T.Kebir, mtn. XIX.61 / trc. XIIL465 ; F. Razi, el-Muhassal, Trc. H.Atay, S.110,
Tah. S.Dugaym, S.91.

114 F.Razi, T.Kebir, mtn. 11.160 / trc. T1.233.

115 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1.244 ; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Mezhepler Ara-
sindaki Farklar adiyla trc. E. R. Figlali, Kalem Yaymlari, Istanbul 1979, S.253,261 ;
Ebu’l-Maali, B.Edyan, Arapga trc. Yahya el-Hagséb, Camiatii Kahire, Mecelleti Kiilliy-
yeti’l-Adab, C: XIX/I, Kéhire 1958, S.27 ; Ciiveyni, es-Samil, Tah. Helmutt Klopfer,
Daru’l-Arab, Kéhire 1988-9, S.118 ; M.F.Vecdi, Dairetu’l-Maarif, VII1.453.

116 F.Razi, T.Kebir, mtn. IL.160 / trc. I1.233.
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siniflandirmayla''” Mecusiligi Seneviyeden ayn tutuyor. Ya Mecusiligi, bas-
langigtaki Monoteist karakterini 6ne gikararak tektanrici yoniiyle ele aliyor, ya
da Seneviyeyi temelde ve dncelikle Maniheist Seneviye olarak algiltyor.

Bunu destekleyen ifadeler olarak Razi, el-Erbain’de alemin kidemi-hudusu
problemini tartisirken Seneviyeyi, cisimlerin sifatlarimi hadis, zatlarmi kadim
olarak kabul edenler arasinda zikrederek, onlara gére alemin kadim olan nur ve
zulmetin birlesmesinden meydana geldigini séylemektedir'® . Mecusiligi ise,
alemin hem zat, hem de sifatlar ile hadis oldugunu séyleyenler arasinda say-
maktadir'”® . Ancak Metalibu’l-Aliye’de, Seneviyeyi guruplara ayirarak, birinci
kategoride hayir ve ser ilahinin da kadim oldugunu séyledikten sonra, ikinci ve
liglincti kategorilerde, ser ilahinin, hayir ilahinin hatiria gelen bir diisiinceden
ortaya ¢iktiginin kabul edildigini ve her ikisinin ordusunun melekler ve seytan-
lar oldugunu ilave etmektedir'?.

Seneviye’nin Tanr ve alem goriigiinii anlatan Razi, hukuk ve ahkamla ilgi-
1i, sadece kurban konusundaki gériislerinden bahsetmistir. Razi’nin bu konuda
verdii bilgiye gore Seneviye hayvan kurbanim kabul etmemektedir. Ciinkii hay-
vanlan kesmek onlara eziyet etmek demektir. Eziyet vermek kotii bir fiildir.
Kaétii olan ise ise, hikmet sahibi Tanr1 raz1 olmaz. Dolayisiyla hayvan kurbani-
nn, Tanrinin hilkmii ve izniyle helal olmasi miikiin degildir. Ayrica bu hayvan-
lar kendilerini koruyamazlar, sézle karsilik da veremezler. Canlilara eziyet ver-
mek kotii ve ¢irkindir, fakat bdylesine aciz ve garesiz varliklara eziyet vermek
daha ¢irkindir. Buradan hareketle hayvanlar kurban olarak kesmek hic bir su-
rette dogru ve uygun bir davranis degildir ve Tanrinin istedigi ve kabul edecegi
bir sey olamaz'?'. Razi’nin bahsettigi bu husus Mecusilige uymaktadir. Ciinkii
Zerdiist’{in kanh kurbanlara kars1 ¢iktig1 bilinmektedir'22.

F.Razi, Senevi firkalardan da bahsetmektedir. Bunlardan Maniheizm’i ve
Mazdekizm’i ayr1 birer din olarak ayr1 birer béliimde ele alacagmiz igin, burada
sadece diger ikisi olan Deysaniyye ve Markuniyye hakkinda sdylediklerini ak-
tarmak istiyoruz.

117 F.Razi, T.Kebir, mtn. XIX.61/ trc. XII1.465 ; R4z, el-Muhassal, Tah. S.Dugaym, S.133.
118 F.Razi, el-Erbain, 1.31.

119 F.Razi, el-Erbain, 1.29.

120 F.Razi, el-Metalibu’l-Aliyye, TV.399.

121 F.Razi, T.Kebir, mtn. XI1.125-126 / trc. VII1.445.

122 G.Tiimer-A Kiigiik, Dinler Tarihi, S.110.
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Razi Deysaniyye hakkinda su bilgileri vermektedir: “Maniheistler gibi nur
ve zulmetin kadim oldugunu séylemektedirler. Bunlarla Maniheistler arasin-
daki fark sudur: Maniheistler nurun da zulmetin de diri oldugunu, Deysaniler
ise nurun diri, zulmetin ise 6lii oldugunu sdylemektedirler”'* . Razi, bu konuda
da Islam kaynaklar ile paralel goriisler ileri stirmustiir'.

Razi’nin, diger bir Senevi firka olan Markuniyye hakkinda verdigi bilgiler
ise sunlardir: “Nur ve zulmet arasinda bir araci kabul edip, buna “mu’dil” adin
verenlerdir”'?* . Razi’nin bu firka hakkindaki gorisleri de Islam kaynaklarina
uygundur'?S.

{slam kaynaklarnm gogu ve bu arada Razi bu mezhebi, “Markuniye” adi
altinda, dualist karakterini birinci plana alarak Senevi firkalar arasinda zikre-
derken; Batilt kaynaklar, “Marcionism” adiyla, Dualist karakterine isaret ede-
rek, Hz.1sa’ya yiiklenen “vasita-mu’dil” roliinden dolay1 Hiristiyan mezhepleri
arasinda saymaktadirlar'?’ . {bn Nedim!?* ve F.Vecdi'” de bunun bir Hiristiyan
firkas1 olmasini daha dogru gérmektedir.

D.Mecusilik

Razi’nin verdigi bilgiye gére Mecusiligin kurucusu Zerdiist, “Azerbaycan’-
lidir; Begtasef b.Lehrasef zamaninda ortaya ¢ikms, peygamberlik iddia etmig
ve Bestéasef de onun dinini kabul etmistir; Isbendiyar b.Bestasef, Zerdust’in
dinini yeryiiziiniin birgok yerine yaymstir”'*’ . Bu konuda Sehristani'®' ile Ra-
zi’nin bilgileri hemen hemen ayniyet kesbetmektedir.

123 F.Raz, itikadat, Nessar, S.88 / Abdurrauf, S.140 / Bagdadi, S.123.

124 Sehristani, el-Mile! ve’n-Nihal, 1.250; Bakallani, et-Temhid, S.73 ; 1 Nedim, el-Fihrist,
Misi: trz., S.474; Nesefi, Tabsira, Tah. ve Tal: H. Atay, DIB, Ankara 1993, 1.132, 134,
[.Hazm, el-Fasl, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1395/1975, 1.35-36.

125 ERazi, itikadat, Negsar, S.89 / Abdurrauf, S.140/ Bagdadi, S.123.

126 Sehristani, el-Milel ve’n-Nial, 1.252; Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarib, IV.24; Nesefi, Tabsira,
1.134 ; Ciiveyni, es-Samil, S.118, 130; {.Nedim, el-Fihrist, $.475; F.Vecdi, D.Maarif,
VIII.455.

127 EE.Bruce, “Marcionism”, The Penguen Dictionary of Religions, Ed. J.R.Hinnels, New
York 1984, S.203 ; M.S.Enslin, “Marcion, Marcionism”, An Ency. of Religion, Ed. V.-
Ferm, Patterson New Jersey 1959, S.468 ; E.Sarikgioglu, B.G Dinler Tarihi, Bayrak Ya-
yinetlik, Istanbul 1983, 8.236-7; Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese, Kahire, trz., S.121-122,237;
Vafi, “Hiristiyan [nancinm Teslise Donligmesi ve Teslisin [k Kaynaklari”, Ter. H.Isik,
S.U.ilahiyat Fak. Derg. ,Konya 1996, V1.384-385.

128 1.Nedim, el-Fihrist, S.475.

129 F.Vecdi, D.Maarif, VIIL.455.

130 F.Razi, itikadat, Nessar, S.86 / Abdurrauf, S.134-135 / Bagdadi, S.120-121.

131 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, .236.
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Fahreddin Razi, tarihi olarak Zerdiist’lin Hz. Musa’dan sonra yasadigin
Hz. Musa’dan bahsederken anlatmustir, Razi burada, Mutezile imamlarindan
Kadi Abdulcebbar’in Ibn Abbas’tan nakletti g1 birrivayeti elestirir. Bu rivayete
gore baslangicta Hz.Musa ile miicadele eden ve sonra ona inanan Misir sihir-
bazlar arasinda Ninova’h bir Mecusi bulunmaktadir. Razi, boyle bir rivayetin
miiskil arzettigini, ¢iinkii Mecusilerin Zerdiist’e tabi olan kimseler oldugunu,
Zerdiist’lin ise hig siiphesiz Hz.Musa’dan sonra geldigini sdyler'3?. Gergekten
de Zerdtist’tin M.O. VI. yiizyilda, Hz.Musa’nin da M.O. XIIL yiizyilda yasadig:
g0z dnine alinirsa, Razi’nin haklilig: anlagilir.

Fahreddin Razi, Mecusiligin hiikiimdar Begtasefb.Lehrasef tarafindan ka-
bul edilmekle birlikte, yayilmasimn oglu Isbendiyar b.Bestasef tarafindan oldu-
gunu sdylemektedir'® .

Razi, tefsirinde Mecusilerden, alemin Allah tarafindan yaratildigim kabul
eden ve peygamberlere inanan kimseler olarak!> , el-Erbain’de de, cisimlerin
zatlar ve sifatlan ile hadis olduguna inananlar olarak'®s bahseder.

Razi, Mecusilerin, Allah’a ve Seytan’a tekabiil eden Hiirmiiz ve Ehrimen
adlarinda iki tannsimn oldugunu'* séyler. Hiirmiiz hayirlarin ve buna bagli
olarak insanlarmn ve bitkilerin; Ehrimen ise serlerin ve buna bagli olarak yirtica
hayvanlarin, yilanlarin, akreplerin yaraticisidir'® . Ancak bunlardan Hiirmiiz
kadim, Ehrimen ise muhdesdir ve yaraticis1 da Hiirmiiz’diir'®® . Her iki tanri
arasinda devaml bir sekilde savas vardir'>

Razi, Mecusilerdeki dualist tanr1 anlayisinm ortaya ¢ikmasinin sebebini
de izah etmektedir. Bu noktada hem akli izahat vermekte hem de mitolojik
rivayette bulunmaktadir. Buna gére, Yiice Allah kétiiliik 1slemeye kadir degildir.
Clinkil; hayrt islemek iyi, serri islemek de kétidiir ve bir varligin hem iyiye,

132 F.Razi, T.Kebir, mtn. XIV.199 / trc. X.545.

133 F.Razi, itikadat, Nessar, S.86 / Abdurrauf, S.135 / Bagdadi, S.121.

134 F.Razi, T.Kebir, mtn. XVIIL.77 / trc. XIIL.144.

135 F.Razi, el-Erbain, 1.29.

136 F.Razi, T.Kebir, mtn. XIX.61 / trc. XIIL465, mtn. XIV.12 / trc. X.268, mtn. XIV.70 / trc.
X.358.

137 F.Razi, T.Kebir, mtn. XII1.112-113 / trc. X.69-70.

138 F.Razi, T.Kebir, mtn. XIII.113 / trc. X.71, mtn. XTI1.116 / trc. X.73, mtn. XIV.12 / trc.
X.267, mtn. XIV.70 / trc. X.358.

139 F.Razi, Itikadat, Nessar, 8.86-87 / Abdurrauf, S.136 / Bagdadi, S.121 ; F.Razi, Me’4lim
1 UsGili’d-Din, Tah. S.Dugaym, S.73.
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hem de kétiiye giicii yetmez'% . Razi’nin bu konuda zikrettigi mitolojik rivayet
de sudur: Mecusilerden bir kismma gére, Allah, kendi hitkimranhgim diisiiniip,
gii¢ ve kudretinin gok biiyiik oldugunu gérmiis ve boylece bir tiir kendini begen-
me meydana gelmistir. Ehrimen ad1 verilen ve sonradan tanrisal nitelik kazanan
Seytan, iste o kendini begenmeden dogmustur. Mecusilerden diger bir kismina
gore ise, Onceki rivayetin tam tersi olarak Tanri, kendi kudreti hususunda siip-
heye diismiis ve bu siipheden Seytan dogmugtur'!'.

Razi, yukanidaki rivayetten bagka diger mitolojik bir rivayetten daha bah-
setmekte ve {istelik bunun biitiin mecusi firkalarmin {izerinde ittifak ettigi nokta
oldugunu sylemektedir. O da sudur: Seytan, yani Ehrimen, yukarida zikredilen
sekillerden ve sebeblerden birine bagli olarak Tanr tarafindan yaratildiktan ve
ikinci bir tanrisal gii¢c olarak onun kargisina giktiktan sonra, Tanr1 tarafindan
yokedilmeye calistlmustir. Hatta Yiice Tanr ile binlerce yil savagmis, bu is uzayip
gidince melekler, Tanri ile Seytan’in arasina girmek zorunda kalmislardir. Sonug-
ta Tann, istedigi gibi hitkmetmesi ve diledigini yapmasi i¢in alemi 7 bin seneligine
Seytan’a teslim etmis ve bundan sonra da Seytan’ o6ldiirmeye ahdetmistir. Sonra
melekler, ikisinin de kihiglarim almislar ve iki taraftan kim ahdinden donerse, onu
kendi kiliciyla 6ldiirmeye karar vermislerdir'#>. Burada da Zerdiisthiikteki ¢ift
kutuplu Tanr1 anlayismin ortaya ¢ikmasinin dtesinde, Tanr1 inancinin nasil bozu-
hup dejenere oldugu gok agik goriilmektedir. Razi’nin anlatt1g1 mitolojik rivayetle-
re benzer rivayetler, Sehristani', Nesefi'*, ibn Hazm's , Ebw’l-Ma’ali'*¢, Cii-
veyni'¥’ gibi bir ok Islami kaynakta da s6z konusu edilmektedir.

Razi, s6z konusu ettigi bu mitolojinin, aslinda biitiin Mecusi mezheplerinin
{izerinde ittifak ettigi inang oldugunu séylemektedir'®* . Razi’nin Hadaiku’l-En-
var’da yaptig1 tasnife gére Mecusi mezhepleri Berdesaniyye, Markuniyye ve
Mazdekiyye olarak tigtiir'. :

140 F.Razi, Muhassal, Tah. S.Dugaym, S.133.

141 F.Razi, T.Kebir, mtn. XII1.116/ trc. X.73.

142 F.Razi, itikadat, Nessar, S.86-87 / Abdurrauf, S.136 / Bagdadi, S.121.

143 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1.233.

144 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1.124.

145 ibn Hazm, K.Fasl, 1.34.

146 Ebu’l-Maali, B.Edyan, S.26.

147 el-Ciiveyni, es-Samil, S.118.

148 F.Razi, Itikadat, Nessar, S.87 / Abdurrauf, S.136 / Bagdadi, S.121.

149 F.Razi, Hadaik, Ayasofya, 169 a / Rasit Efendi, 155 / Bsad Efendi, 97 a ; G.Monnot,
Islam et Religions, S.37.
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Razi, Mecusilerin anneleriyle, kiz ve erkek kardeslerle ve bunlarin ¢ocuk-
lartyla evlenmeyi miibah gérdiiklerini anlatir'*®. Ancak anneler ve kiz kardes-
lerle evlenmenin haram olugunun, Hz. Adem’den bu zamana kadar var olan bir
sey oldugunu belirtir. Razi’ye gore, ilahi dinlerin hig birinde annelerle evlenme-
nin helal olduguna dair bir hiikiim bulunmamaktadir. Kiz kardeslerle evlenmeye
gelince, bunun Hz. Adem zamaninda miibah oldugu belirtilmistir. Ancak Allah
bunu, zaruret sebebiyle miibah kilmistir ve o da aynm: batindan olmamak yani
ikiz olmamak sartina baglanmistir ve dolayisiyla burada da bir sinirlama s6z
konusudur. Razi’ye gore, bunlarin nikahinin helal oldugu hususu sadece Mecu-
silikte bulunmaktadir'>! .

Razi, Mecusilerdeki, birinci dereceden yakinlarla evienmenin megruluguna
dair Hz.Ali’den bir rivayette bulunur. Bu rivayete gére o donemdeki insanlar,
Mecusilerin kimligi konusunda ihtilaf edince, Hz.Ali onlar hakkinda agiklama-
da bulunmustur. Hz.Ali’den gelen bu rivayete gore, Onlar Ehl-i Kitaptirlar. Kendi
kitaplarina baghdilar. Icki onlara helal kilmmistir. Derken krallarmdan biri
i¢ki i¢ip sarhos olmus, sarhoslugun etkisiyle kiz kardesiyle cinsel iligkide bulun-
mustur. Kendine gelince bu durumdan bir ¢ikis yolu aramis; kiz kardesi de,
Insanlara bir konusma yaparak, énce Allah’mn kiz kardeslerle evlenmeyi helal
kildigin1 sdylemesini tavsiye etmistir. Ancak halk bunu kabul etmemis, o da
once onlarn kirbaglatmis, sonra kiligtan gecirmis, sonra da hendekler actirarak
yaktirmustir. Iste Kur’an’da gegen's? ve insanlar hendekler kazdirarak igine
atan “Ashab-1 Uhdud”'®® budur'*.

Razi, Mecusilikte ¢ok énemli bir yer tutan ates kiiltiinden sézetmekte, an-
cak bu kiiltiin [ran’daki gelismesi iizerinde durmamakta, Mecusilik i¢in tagidig
énemden de bahsetmemektedir. O, bu konuyu miicerred ayri bir problem olarak

150 F.Razi, Mealim fi Usuli’d-Din, Tah. S.Dugaym, S.73 ; F. Razi, T. Kebir, mtn. X.67 / trc.
VIL.529.

151 F.Razi, T.Kebir, mtn. X.26 / trc. VII.465-466.

152 “Hazirladiklar hendekleri, tutugturulmus atesle doldurarak onun gevresinde oturup, inan-
mis kimselere dinlerinden dénmeleri igin yaptiklar: iskenceleri seyredenlerin cani gik-
sin”: Buruc suresi, 85/4-7.

153 Razi, Ashab-1 Uhdud’un kimligi konusunda diger iki rivayetin sunlar oldugunu séyler: 1.
Eski devirlerde bir rahip eliyle Hak dine giren bir gence inanan bir toplulugu yakanlar-
dir, 2. Hz.Isa’nin dinine tabi olan Necranhlar zorla yahudi yapmak isteyen, kabul etme-
yenleri hendeklere attiran yahudi krali Zii Niivas ve taraftarlaridir. T.Kebir, mtn. XXXI.117
/ tre. XXITIL.36.

154 F.Razi, T.Kebir, mtn. XXXL117 / trc. XXIIL.36.
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ele alarak ilk mensei iizerinde durmaktadir. Bilindigi tizere, Hz. Adem’in ogulla-
r1 Habil ve Kabil arasmda anlasmazlhik ¢ikinca, her ikisinin de Tanrrya kurban
sunmalar1 istenmis, hangisinin kurbam kabul edilirse, onun hakli oldugunun
ortaya cikacag ifade edilmistir. Her ikisi de kestikleri kurbanlarm bir dagin
etegine birakmislar, gékyiiziinden siiziilen bir ates Habil’in kurbanimi yakarak
almis, boylece onun kurbanmin kabul edildigi ve bu suretle hakli oldugu anlasil-
mistir. Neticede Kabil kardesi Habil’i 61diirmils ve Razi’nin sdyledigine gore
Yemen topraklardaki Aden’e kagmistir. Derken Iblis, Kabil’in yanina gelerek
kendisine sbyle demistir: “Habil, atese hizmet edip ona kulluk ettigi i¢in ates
onun kurbanini yemistir. Eger sen de atese ibadet edersen maksadina ulagirsin”.
Bunun iizerine Kabil atese tapinmaya baglamis ve bir ates evi insa etmistir. Iste
boylece Kabil atese tapanlarm ilki olmus, Atesperestlik buradan diger tilkelere
yayilmistir'®> .

Burivayete gdre Atesperestligin mengei ve merkezi Yemen olmaktadir. Aynca :
bu rivayette Atesperestligin buradan nasil yayildigi ve [ran’a hangi yolla g1rd1—
gine dair bir ipucu yoktur. Oysa ki, hemen biitiin kaynaklar, atese tapmmanin
asil merkezinin Iran oldugunu séylemektedirler's® . Hindistan’da da gerek Iran’-
dan go¢ eden Parsiler, gerekse Hindular tarafindan atese sayg1 gosterildigi bilin-
mektedir'>’.

Razi, Sahabe kavillerinden, Mecusilikle ilgili cesitli rivayetlerde de bulu-
nur. Omegin; ibn Abbas’tan En’am suresi 100. ayeti kerimesi'*® hakkinda su
rivayeti nakleder: “Ayetteki “cinleri O’na ortak ettiler”, buyrugu, “Allah ve
[blis iki kardestir; Allah insanlar1, hayvanlar, bitkileri ve biitiin hayirlari; Iblis
ise yirtici hayvanlari, yilanlari, akrepleri ve biitiin serleri yaratandir”, diyen
Zindiklar hakkinda nazil olmustur”'*® . Razi, daha sonra s6yle devam eder: “Bu,
Mecusilerin inancidir. ibn Abbas, bunun Zindiklarm gorisii oldugunu sdyle-
mistir. Clinkii, Mecusilere Zindik da denilir. Zira; Zerdiist’iin, Allah tarafindan
kendisine indirildigini iddia ettigi kitabina “Zend” ad1 verilmistir. Bu kitaba nis-

155 F.Razi, T.Kebir, mtn. XI1.208 / trc. IX.35.

156 Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese, S.165; G.Tiimer-A.Kii¢lik, Dinler Tarihi, S.111; E.Sartkei-
oglu, B.G.Dinler Tarihi, S.113 ; M.Aydm, Dinler Tarihine Giris, Konya 1993, S.56.

157 A.R. Mohapatra, Phllosophy of Religion An Approach to World Religions, India 1990,
S.124 ; K.Demirci, Vedalar, Isaret Yayinlari, Istanbul 1991, S. 53-54.

158 “Cinleri O yaratmigken kafirler onlar1 Allah’a ortak kostular.Kéril koriine O’na ogullar
ve kizlar uydurdular.Hasa, O onlarin vasiflandirmalarindan yiicedir.

159 F.Razi, T.Kebir, mtn. XIII.113 / trc. X.69-70.
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bet edilenlere “Zendi” denilmis, sonra da bu kelime arapgalastirilarak “Zindik”
adini almistir. Daha sonra da bunun gogulu olarak “Zenadika” denilmistir’”*¢°.

Razi’nin, Mecusilerin kutsal kitab1 olarak belirttigi “Zend”, as1l metin de-
gil, asil metin olan Avesta’nin yorumudur, yani islami literatiirdeki ifadesiyle
serhidir. Glinlimiiz kaynaklarinda da Zend denilen bu ilave serhlerde Ortodoks
Zerdist inancina aykin bir takim gériisler ve fikirlerin bulundugu s6z konusu
edilmektedir'®' . Iste bazs Mecusiler, Avesta’nin serhi olan Zend’i, i¢inde birta-
kim yanlis yorumlar bulundugu i¢in kabul etmemisler ve ona “Zendey4” demis-
lerdir. Bu kelime daha sonra arapgaya “Zindik” olarak gegmistir'é2 . Mecusilik-
te ortodoks inangtan sapanlar i¢in kullanilan bu kelime, Islami literatiire gegtik-
ten sonra da, ortodoks Islam kabul edilen Ehl-i Siinnet inancindan sapanlar i¢in
kullanilan bir isim olmustur.

Razi, mecusilerin Islam Hukukundaki statiisiinden de bahsetmis ve onlara
takimlacak tavri da 6zetlemistir. Yukarida séz konusu ettigimiz Hz.Ali’nin on-
lardaki yakinlarla evlenmek konusundaki rivayetinde, onlarm Ehl-i Kitap statii-
stinde olduklarini séylemisti. Tefsirinin diger yerinde de, yine onlarin Ehl-i Ki-
tap statlisiine dikkat ¢ekmistir. Zira; Hz.Peygamber “Onlara Ehl-i Kitap mua-
melesi yapiniz” buyurmustur'®® . Hz.Peygamberin Hacer Mecusilerinden cizye
aldig1 da rivayet edilmistir. Buna binaen cizye verinceye veya vergi vermek iize-
re Miisliimanlarla anlagincaya kadar Mecusilerle savas yapmak gereklidir'®*.

E.Maniheizm

Fahreddin Razi Maniheizm’i, ¢ift kutuplu diinya gériisiine sahip Seneviye
arasinda zikretmis'és, Itikadat’inda da Maniheizm hakkinda sunlar1 sdylemis-
tir: “Mani’nin taraftarlaridir. Mani, Sdbur b.Erdesir zamaninda ortaya gikan ve
peygamberlik iddia eden yetenekli bir ressamdir. Alemin, nur ve zulmet olmak
lizere, her ikisi de kadim olan iki asli oldugunu séylemis, Sdbur da O’nun bu
gOrisiinii kabul etmigtir. Hiiktimdarlik siras1 Behram’a gegtigi zaman Mani’yi

160 F. Razi, T.Kebir, mtn. XII1.113 / trc. X.70.

161 A.M.Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ank. U. I. F. Yay., Ankara 1955, S.65.

162 Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese, S.162.

163 “Sennfi bihim siinnete ehli’l-kitab” . Malik b.Enes, Muvatta, Zekat, 42 (1/207).

164 F.Razi, T.Kebir, mtn. XVI1.31 / trc. X1477.

165 F.Razi, Itikadat, Nessar, S.88 / Abdurrauf, S.138 / Bagdadi; S.121-122 ; F. Razi, Muhas-
sal, Trc. H.Atay S.109 / Nes. S.Dugaym, S.90.
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yakalayarak derisini yiizdiirmiis, i¢ine saman doldurmus ve astirmugstir. Korkup
kagarak Cin’e siginanlarindan bagka taraftarlarinin hepsi dldiiriilmiistiir. Bun-
lar, Cin halkini1 Maniheizm’e davet etmisler ve onlar da bunu kabul etmislerdir.
Cin halki, zamanimiza kadar Mani’nin dini tizerinedir'®.

Razi, tefsirinde ise, Maniheistlerin goriisleri olarak sunlar aktarir: “Insa-
nin biitiin hos ve leziz seylerden kaginmasi, kendisine alabildigince eziyet etme-
si ve fitratinin meylettigi seylerden sakinmasi gerekir”. Devaminda Maniheist-
lerin bunu ¢ok asir1 noktalara gtiirdGigiini, hatta 6yle ki, kendilerini hadim
ettiklerini, evlenmekten ve lezzetli yemekleri yemekten sakindiklarini sGyler'”.

Razi’nin sézettigi bu sekil agirliklarin herkes igin degil de, dini yaymakla
miikellef seckin ziimre i¢in s6z konusu edildigi belirtilmektedir's .

Razi’nin, Maniheizm’in Cin’de yayildigin sdylemesi, dogrudan uzak de-
gildir'® . Uygur Kagani Bogii Han (759-779)"m yardimiyla 763 tarihinden iti-
baren Uygurlarin resmi dini olan Maniheizm'” sadece Tiirk bolgelerinde degil,
Cin’de de yayilmustir. Yalmz Cinlilerin hepsini Maniheist olarak gdstermesi
isabetli bir teshis degildir. Cin’de Taoizm, Konfiigyanizm, Budizm, Maniheizm
gibi dinler yayilmis, ama bunlardan Maniheizm yalmz bagina hi¢ bir zaman
Cin’in tek dini olmamustir. '

F. Mazdekizm

Razi, Itikadat’inda Maniheizm gibi Mazdekiyye’yi de dualistdinlerden biri
olarak sayar'’'. Ancak Muhassal’da yaptig1 tasnifte Mazdekizm’den s6z et-
mez, Onun yerine Mahaniyye’yi koyar, fakat goriislerini agiklamaz'”>. Sehris-

166 F.Razi, Itikadat, Nessar, S.88 / Abdurrauf, S$.138 / Bagdadi, S.121-122.

167 F.Razi, T.Kebir, mtn. XX.102 / trc. XIV.323.

168 M.Taplamacioglu, K.Dinler Tarihi, Ankara 1966, S.126 ; M.Aydin, Dinler Tarihine Gi-
rig, S.60.

169 Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, Ankara 1947, S.205; H.Giingér, “Maniheizm”, Erciyes U.
I. F. Der,, Say1: 5, Kayseri 1988, S.150-1 ; H.Giingér, “Orta Asya’da Mani Dininin Yayil-
mast ve Tiirk Kiiltiiriine Etkisi”, Erciyes U. I. F. Der., Sayt: 6, Kayseri 1989, S.84-90;
A M.Schimmel, Dinler Tarihine Giris, S.70-71; Fred L.Parrish, “Mani and Maniche-
ism”, An Encyclopaedia of Religion, Patterson New Jersey 1959, Ed.V.Ferm, S.465 ;
Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Cev. Fuat Kopriili, DIB, Ankara 1984, S.86.

170 H.Giingér, “Maniheizm”, S.151 ; “Orta Asya’da Mani dininin yayilmas: ve Tiirk Kiiltii-
rline Etkisi”, S.84-87.

171 F.Razi, Itikadat, Nessar, S.88-89 / Abdurrauf, S.138-143 / Bagdadi, S.121-121.

172 F.Razi, el-Muhassal, Ter. H.Atay, S.109 / Tah. S.Dugaym, S.90.
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tani’nin verdigi bilgiye gore Mahaniyye Mazdekizm’in firkalarindan birisidir'™ .
Razi, Mahaniyye’yi, Mazdekizm’in gériislerini en iyi aksettiren firka olarak
kabul etmis ve bu ylizden Mazdekiyye’yi temsilen sadece onun adini zikretmis
olmalidir.

Fahreddin Razi Itikadat’inda Mazdekizm hakkinda su bilgiyi vermistir:
“Mazdek b.Namidén’n taraftarlandir. Mazdek, Adil Nusirevan’m babas1 Kiibaz
b.Firliz’un zamaninda Miibezén beldesinin ates bakicisi idi. Sonra peygamber-
lik iddia etmis ve Ibaha dinini'’ ortaya koymustur. Kiibaz, karisini kendisin-
den faydalanmalar: igin bagkalarma yollamis, Nusirevan bundan gok iiziintii
duymus ve babasina; ‘bana izin ver, onunla tartisayim, eger beni ikna ederse
ona itaat ederim, yoksa onu éldiiriiriim’, demistir. Nusirevan’la tartisan Maz-
dek yenilmis ve Nusirevan da onu ve tabilerini 61diirmiistiir. Zamanimizda Iba-
ha fikrinden olan herkes iste bunlarm kalintisidir”!7s.

Razi’nin, Mazdek’in Miibezan beldesinin ates bakicis1 oldugunu sdyleme-
sinden, Mazdekizm’in Mecusi kékenli oldugu anlasilmaktadir. Mazdekizm’in
Mecusilikten aynldig fikri, Sehristani, Bagdadi, Mesudi ve Ebu’l-Maali tara-
findan da dogrulanmaktadir'’ . Mazdek’in, Nusirevan’in babas1 Kubaz b.Firuz
zamaninda ortaya ¢ikt1g1, kadinlari ve mallar toplumun ortak kullanimina agti-
g1 ve Nusirevan tarafindan 6ldiiriildiigii hususu da Islam kaynaklarryla uygun-
luk arzetmektedir'?” .

G. Haniflik

Razi’nin verdigi bilgiler 1s13inda Hz.Ibrahim’in dinine uymak'’® olan Ha-
niflik; Tbn Abbas, Miicahid ve Hasan Basri’ye gore, haccetmek ve Ka’be’yi
ziyaret etmektir'” . Ibn Abbas, “Hz.Ibrahim’in, siinnet olanlarin, hac menasiki-
ni hakkiyla yerine getirenlerin ve kurban kesenlerin ilki oldugunu ve Hanifligin

173 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1.250.

174 Hig bir yasak tammayan, 6zellikle mal ve kadm olmak iizere her seyi ortak kullanima
acan bir inang ve anlayis.

175 F.Razi, itikadat, Nessar, S.89 / Abdurrauf, S.141-142 / Bagdadi, S.124.

176 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1.249 ; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, S.331 ; Mesudi,
et-Tenbih ve’l-Israf, Kahire 1357/1938, S.88-89 ; Ebu’l-Maali, B.Edyan, S.26.

177 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1.249 ; [.Nedim, el-Fihrist, S.479-480 ; Ebu’l-Maali,
B.Edyan, S.26 ; Mesudi, et-Tenbih ve’l-Israf, S.88-89 ; F.Vecdi, Daietii’l-Maarif, VIIL.453.

178 Razi, Tefsir, mtn. IV.90 / trc. II1.502 ; mtn. XXX11.46 / trc. XXII1.311.

179 Razi, Tefsir, mtn. IV.90 / trc. II1.501 , mtn. XXXI1.46 / tre. XXII1.312.
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de bu oldugunu” sdylemistir'® . Bununla beraber Haniflik; Katade’ye gore stn-
net olmak ve nikahlanmasi haram olan kadnlarla evlenmemek'®' ; Esam’a gore
amelde ihlasli olmak'®?; Miicahid’e gére hakka uymak'® ; Ebu Kilabe’ye gore,
biitiin peygamberlere inanmak ve higbirini istisna etmemektir'**. Bunun yanin-
da Hunefa (Hanifler) biitiin dini camia demektir; ¢iinkii Hz.peygamber “Ben
kolay ve miisamahal1 olan Haniflik ile génderildim”'**, buyurmustur'*. Kaf-
fal’a gore {slam dinine giren herkese verilen bir lakabtir, bunun kaynag: da
Hz Ibrahim’dir'®’.

Razi, Hanifligin tammi ve mahiyeti yaninda Hanif kelimesi {izerinde de
durmakta ve bu konuda ii¢ ayri goriis zikrederek buradan hareketle istilah ma-
nasina ulagmaktadir:

1. Muhammed b.Ka’b el-Kurazi’ye gére Hanif kelimesi, “istikamet” ma-
nasindaki “hinf’dan gelir. Ayaklar egri olan kimseye de, ugur umularak “ah-
nef” denilmistir. Tyi olmas: igin ugur getirir diisiincesiyle topal olan kimseye
“ahnef” denilmesi de bu manadadir. Buna gére dilciler, Allah’a baglanmis ve
hic bir sekilde ondan ayrilmamis kimseye Hanif demislerdir. Bu durumda Ha-
nifler, dogru, gergek ve miistakim din sahipleridir'®®.

2. Ebu Miislim bu kelimenin aslinin, “ayaktaki hanif” ifadesine dayandigi-
n1, bunun ise ayagmn bas parmagin, diger parmaklara sirtini gevirerek 6biir
ayaktaki bas parmaga dogru donmesi anlaminda oldugunu sOylemistir. Bu ma-
nadan yola ¢ikarak Hanif, biitiin dinleri birakarak Islam dinine yonelen kimse
demektir'® .

3. Hanif kelimesi, meyleden anlamindadir. Ciinkii ahnefkelimesi, iki aya-
gindan her birinin parmaklarimn digerine meyletmis oldugu kimseler icin kulla-
nilir. Bu yiizden, bir kimse bir seye meylettigi zaman “tehannefe” denilir. Bura-
dan hareketle, ¢esitli ayetierdeki, “Hanif olarak [brahim’in milletine uymak’tan

180 Razi, Tefsir, mtn. XX.135 / trc. XIV.372.

181 Razi, Tefsir, mtn. XXXI1.47 / trc. mtn. XXII1.313.

182 Razi, Tefsir, mtn. V.90 / trc. 1I1.502.

183 Razi, Tefsir, mtn. TV.90 / trc. IT11.502.

184 Razi, Tefsir, mtn. XXXI1.47 / tre. XXIIL.312.

185 “Buw’istu bi’l-Hanifiyyeti’s-semha”. Bkz., Kesfu’l-Hafa, 1.340.

186 Razi, Tefsir, mtn. XXXI1.47 / tre. XXIIL.312.

187 Razi, Tefsir, mtn. IV.90 / trc. 111.502.

188 Razi, Tefsir, mtn. IV.90 / tre. TIL.501 , mtn, XXXI1.46 / tre. XXIIL.311.
189 Razi, Tefsir, mtn. XXXIL.47 / trc. XXII1.313 , mtn. XI.57 / trc. VIIL.337.
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kastedilenin, Allah’m dinine yonelmek, meyletmek ve ona uymak oldugu an-
lagilmus olur'®® . Buna gére Hanif, Islamun digindaki biitiin dinlerden meyleden,
sapan seklinde olur'! .

Haniflik ve Hanif kelimesi iizerinde bu sekilde duran Razi Hanifligin bili-
nen bazi inang esaslarin1 da kisaca zikretmistir. Buna gore Hanifler putlara iba-
detten uzak olup Hz.Ibrahim’in tevhid inancinda idiler, Allah’n her seyi yoktan
yarattigina, 6ldiikten sonra dirilmeye, sevab ve ceza verilecegine inamyorlar-
d1'®?. Razi Araplardan, ahiret inancina sahip olanlardan bazilarinin, en giizel
develerini 6liintin kabri bagma diktiklerini, bagladiklarini ve 6liinceye kadar
orada birakip, “Bu 61ii dirildiginde binegi de onunla beraber dirilir” dediklerini
sOylemistir'® .

Razi, Hanifligin inanglarindan bahsetmesinin yaninda, kisa olarak ahkam-
la ilgili meselelere de deginmistir. Buna gore Haniflikte Ka’be’yi ziyaret etmek,
stinnet olmak, nikahlanmasi caiz olmayan kadimlarla evlenmemek gibi hiikiim-
ler bulunmaktadir'*. Razi’nin, inangla ilgili bilgileri gibi ahkamla ilgili verdigi
bilgileri de kaynaklar dogrulamaktadirlar. Buna gore Haniflikteki en belirgin
unsur, Ka’be ve hac ibadetidir'® .

Kaynaklarda Haniflerin sayilar1 ve kimlikleri konusunda kesin bir bilgi
yoktur. Fahreddin Razi, “Umeyye b.Ebi’s-Salt ve Amir b.ez-Zfireb”i kesin ola-
rak Hanifler arasinda sayar'*. Zeyd b.Amr b.Nufeyl ve Kus b.Saide’yi ise bir
yerde Hanifler arasinda sayarken'®’, baska bir yerde Varaka b.Nevfel ile birlik-
te Hiristiyanlar arasinda gésterir'®® . Bdylece Razi’nin Hanifler listesi, “Umey-
ye b.Ebi’s-Salt, Zeyd b.Amr b.Nufeyl, Kus b.Saide ve Amir b.ez-Ziireb” olmak
izere dort kisidir.

Hanifligin mahiyeti ve Haniflik-Misliimanlik iliskisi de Islam bilginleri
arasinda tartigma konusu olmustur. Bir kisim bilginler, “Neshedilenler haric,
Ibrahim’in seriat1 Islam iimmetinin de seriatidir” demistir. Razi’ye gére bu dii-

190 Razi, Tefsir, mtn. IV.90 / trc. I11.501.

191 Razi, Tefsir, mtn. X1.57/ trc. VIIL337.

192 Razi, Tefsir, mtn. IV.68 / trc. 111464 , mtn. IV.90 / trc. TI1.502 , mtn. XXXII1.46 / trc.
XXHIL311 ; Razi, Tefsir, mtn. XX.60 / trc. XIV.262 , mtn. XX VIIL308 / trc. XX.531.

193 Razi, Tefsir, mtn. XX.60 / trc. XIV.262 , mtn. XXVIIL308 / trc. XX.531.

194 Razi, Tefsir, mtn. V.91 / tre. II1.502 , mtn. XXXI1.47 / tre. XXIII.313.

195 §.Kuzgun, Haniflik, Seda Yaymlari, Ankara 1985, S.165.

196 Razi, Tefsir, mtn. IV.68 / trc. I11.464 , mtn. II1.104 / trc. 11154,

197 Razi, Tefsir, mtn. TV.68 / trc. I11.464.

198 Razi, Tefsir, mtn, I11.104 / tre. 111.54.
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siincede olan bilginler, Nahl suresi 123'° ayetine dayanarak, Hz.Muhammed’im
peygamber olarak gonderilmesinin asil sebebinin Hz.Ibrahim’in seriatina tabi
olmak ve bu seriati ihya etmek oldugunu sdylemislerdir’® . Fahreddin Razi, bu
goriisiin zayif oldugu kanaatmdadir. Clinki Allah Hz Ibrahim’i, “O miisrikler-
den degildi” diye nitelemigtir. Buna gore Allah’in, “Hz.Ibrahim’in dinine uy”
buyrugundan, O’nun, “miigriklerden olmamast” kastedilmis olur. Boylece Hz.
ibrahim’in dinine uymakla kastedilen ey, Allah’1 birlemekte, tevhid inancinda
O’nun dinine uymaktir®®' . Nitekim, aym sekilde Kur’an’da Musa, Isa ve Nuh’a
da atiflar vardir. Ancak Razi, Al-i Imran suresi 95. ayetin®® tefsirinde, Hz.Ibra-
him’e uymaktan maksadin, HzMuhammed’in, hem inang ve hem de ahkam
bakimindan Hz.ibrahim’in dini {izere bulundugunu beyan etmek oldugunu sdy-
lemistir. Inang yoniinden Hz. Ibrahim’in dini {izerine olugunun anlami sudur:
Hz. Muhammed de Hz.Ibrahim gibi, mutlak tevhide ve Allah’tan bagka butin
tannlardan uzak kalmaya ¢agirmstit. Ahkam bakimindan O’'nun dini tizere olu-
su da soyledir: Hz.Muhammed, bir seyin helal veya haram oldugunu sdylediginde,
Hz.ibrahim’in de onun helal veya haram oldugunu sdyledigine hitkmedilmis
olur’®.

Biitiin bunlari bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda Razi’nin bu konu-
daki goriislerinden gikaracagmmz sonug sudur: Razi’ye gore Haniflik Hz.Ibra-
him’e génderilen miistakil bir dindir. islam esittir Haniflik degildir. Ancak Islam,
Hz.Ibrahim’in ve biitiin peygamberlerin teblig ettigimang esaslarni biinyesinde
bulundurmaktadir. Bunun yaninda ahkam bakimindan Hz.Ibrahim’in dinini de
icermektedir. Nitekim Haniflikteki, namaz, hac, kurban, siinnet ibadetleri aynen
{slamiyetteki gibidir. Boylece inang ve ahkam yoniiyle islamiyet, Haniflige di-
gerlerinden daha yakin goriilmektedir. Yani Haniflikle Islam arasmda “umum-
husus” iliskisi vardir. Islamiyet Hanifligi biitiiniiyle igine almaktadir. Ancak
Haniflik, Islamiyeti biitiiniiyle igermez. Ahkam ydniinden Islam dini kadar ge-
nis kapsamli bir din degildir.

Saban Kuzgun da, bu dini 1stilahi olarak iki manada ele almaktadir: Birinci
olarak Haniflik, biitiin peygamberlerin teblig ettigi tevhid inanciin, gergek

199 “Sana, hanif olarak Ibrahim’in dinine uy, O miisriklerden degildi, diye vahyettik”.

200 S.Kuzgun, Haniflik, S.152.

201 Razi, Tefsir, mtn. XX.137 / tre. XIV.374.

202 “De ki : Allah dogru séylemistir. Bundan dolay: hanif olarak Ibrahim’in dinine uyun. O
miisriklerden degildi”.

203 Razi, Tefsir, mtn, VIIL.151 / trc. VL.477.
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dinin genel adidir. Bu manada Hanif ve Miislim kelimeleri ayni manaya kulla-
nilmaktadir. Ikinci olarak da, Hz.ibrahim’in teblig ettigi dinin 6zel ad:
olmaktadir. Bu anlamda Haniflik basli basina ayr1 bir dindir?*. Ismail
Cerrahoglu da asagi yukari aymi seyleri séylemektedir?®s. Razi’nin
agiklamalarindan Hanifligi her iki anlamryla anladigim séylememiz isabetli
olacaktir,

H. Sabiilik

Razi’nin verdigi bilgilere gére Sabii kelimesi, bir kimsenin kendi dininden
¢ikip bagska bir dine girdigi zamanki durumunu ifade etmek i¢in séylenen “sa-
be-¢” fiilindendir. Bdylece, Sabii bir dinden ¢ikip diger bir dine giren kimsedir.
Bu manada Araplar da Hz.Muhammed’i “Sabii” diye isimlendirmislerdir. Ciinkii
O, onlarin dininden bagka bir dini gostermistir. Bu manasiyla, yildizlar doga-
cagl yerden ¢ikt11 zaman “Sabeeti’n-niicum”, birisini ¢ikardigimz zaman
“sabe’nd bihi” denilir2%.

Razi’nin, Itikadat’inda ve tefsirinin degisik yerlerinde sOzettigine gore Sabii
. Inanglar1 sunlardir:

1. Miicahid ve Hasan Basri, Sabiilerin, kestikleri hayvanlar yenilmeyen
ve kadinlari ile evlenilmeyen Mecusi ve Yahudi kékenli bir taife oldugunu
sGylemistir*” . Katade, bunlarin meleklere tapan ve giinde bes kere giinese dogru
ibadet eden kimseler oldugunu belirtmistir?® .

2. Diger bir goriise gore Sabiiler yildizlara ve gok cisimlerine tapan bir
topluluktur®® . Razi, bu goriisiin dogruya en yaki goriis oldugunu séyler?'® ki,
asagida gelecegi lizere bu fikrinde isabetli degildir. Razi bunlarin da iki gruba
aynldiklarmi séylemektedir:

a. Evrenin yaraticis1 Allah’tir. Ancak O, bu yildizlarm ibadet ve dua icin
kible kabul edinilmesini bu yiizden de onlara sayg1 gosterilmesini istemistir®'!.

204 $.Kuzgun, Haniflik, S.152.

205 1.Cerrahoglu, “K.K.ve Hanifler”, Ank. U. I. F. Der., Say1: 11, Ankara 1963, S.92.

206 Razi, Tefsir, mtn. I11.104, 105 / trc. 111.53-56.

207 Razi, Tefsir, mtn. I11.105 / trc. I11.56.

208 Razi, Tefsir, mtn. II1.105 / trc. II1.56.

209 Razi, ltikadat, Negsar, S.90 / Abdurrauf, S.143 / Bagdadi, S.125-126 ; Rézi, Tefsir, mtn.
1245/ tre. 1.341 , mtn. IL112 / tre. 11133 , mtn. 11105 / trc. TI1.56 , mtn. 111.206 / trc.
I11.262 , mtn. XIIL.35 / trc. IX.505 , mtn. XTIL112 / tre. X.69 , mtn. XIV.12 / trc. X.268.

210 Razi, Tefsir, mtn. [11.105 / trc. TIL.56.

211 Razi, Tefsir, mtn. 1IL.105 / tre. 111.56.
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b. Allah gok cisimlerini ve yildizlar: yaratmustir. Ancak evrendeki haynr,
ser, saglik, hastalik gibi seylerin idaresini bu yildizlara b1rakm1§t1r..Bu sekilde
siifli alemi bunlar yonetmektedirler. Bdylece bunlarda da uluhiyet vasfi bulun-
maktadir. Bundan dolay1 bunlara ibadet etmek gereklidir. Hem bu yildizlar da
Allah’a ibadet etmektedirler. Boylelikle, bunlara Allah’a ibadet etmek i¢in de
tapmilmasi gereklidir®'?. Razi, bunlarn, Hz.ibrahim’in gonderildigi Keldaniler
olduklarint sdylemektedir®. Bu suretle Sabiilik Razi’nin gdriistine gore de
Hanifligin mukabili olmaktadir. Aym sekilde, gﬁndﬁz de bu yildizlara ibadet
edebilmek gayesiyle, onlarin heykellerini yapma yoluna gittiklerinden Razi’ye
gore Putperestligin ¢ikis noktalarindan birisi de Sabiilerin bu inancidir?** . Go-
riildiigii gibi Razi, Sabii-Hanif iligkisinde Sehristani’nin?'® yolunu tutmus ve
bu dini Hanifligin mukabili olarak gostermistir.

Razi béylece hem Mandeenlerden, hem de Harran Sabiilerinden sozet-
mektedir. Ancak Razi’nin s6z konusu ettigi Sabiilik, esas itibariyle Harran Sabii-
ligidir. Halbuki Harranlilarin isimlerinden bagka Sabiilikle hi¢ bir alakalari
bulunmamaktadir ve kelimenin tam anlammyla Putperesttirler. Nitekim onlarin
Putperestlik yoniine Razi de isaret etmistir. Ancak yine de onlar1 Sabii olarak
gostermekle yanilgrya dilgmiistiir. Yalniz buradaki yanilg: sadece Razi’ye ait
degildir. Islam bilginleri genelde birbirlerinden nakilde bulunarak Harranlhilar
Sabii olarak gostermiglerdir. Asil Sabiiligin ise Mandenlik oldugunu ve gok
cisimlerine tapinmakla uzaktan yakindan iliskileri olmast soyle dursun, dinle-
rinde bunlarin kesinlikle yasaklandigim Sinasi Giindiiz de soylemektedir'®.

Razi, Hac suresi 40. ayette?'’ s6z konusu edilen mabedlerin arasinda
Sabiilerin mabedlerinin de oldugunu sdylemekte ve bu konuda Ebu Ali ve Ka-

212 Razi, Itikadat, Nessar, S.90 / Abdurrauf, S.143 / Bagdadi, S.125-126 ; Réz, Tefsir, mtn.
1.245 / trc. 1.341 , mtn. 11.112 / trc. 11133 , mtn. 1I1.105 / tre. 11156 , mtn. I11.206 / trc.
111262, mtn. XII1.35 / trc. IX.505 , mtn. XI11.112 / tre. X.69, mtn. XIV.12 / trc. X.268.

213 Razi, itikadat, Nessar, $.90 / Abdurrauf, S.143 / Bagdadi, $.125-126; Rézi, Tefsir, mtn.
IM1.105 / trc. 11156 , mtn. TIL.206 / trc. 111262 ; mtn. XTIL.112 / trc. X.69.

214 Razi, itikadat, Nessar, $.90 / Abdurrauf, S.143 / Bagdadi, S.125-126.

215 Schristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1.230-231, 11.9-35.

216 S.Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler inang Esaslari ve badetleri, Vadi Yaynlari, Ankara
1995, S.6 ; $.Giindiiz, Kur’andaki Sabiilerin Kimligi {Jzerine Bir Tahlil ve Degerlendir-
me”, Tiirkiye I. Dinler Tarihi Aragtirmalarti Sempozyumu, Samsun 24-25 Eyliil 1992, S.51.

217 “..Allah insanlarin bir kismin digerleriyle savmasaydi, manastirlar (savami’), kiliseler
(biya’), havralar (salavat) ve ig¢inde Allah’m adi ok amlan camiler (mesécid) yikilip
giderdi...”
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tade’nin goriislerini nakletmektedir. Ebu Ali’ye gére Sabiilerin ibadet mahal-
leri ayette gelen “salavat”, Katade’ye gore ise “savami’”dir?'8. Razi’nin verdi-
g1 bu bilginin, bagta $.Glindiiz olmak iizere giiniimiiz kaynaklariyla uzaktan
yakindan alakas: yoktur. Sabiilerin mabedlerine “mandi” ya da “manda” ad:
verilir. “Bimanda” veya “bitmanda” ve “maskna” terimleri de Sabii mabedle-
rine ad olarak kullanilir®"?.

I.LEski Yunan Dini

Razi, tefsirinin bir paragrafinda Eski Yunan Dini ile ilgili su bilgileri ver-
mistir: ““Yunanlilar, Iskender’den 6nce, kendileri i¢in ruhani kuvvetlerin ve 151k
sagan gok cisimlerinin isimleri ile taninan birtakim heykeller yapmaya ve onlari
kendileri i¢in bizzat mabud kabul etmeye yoneldiler. Bdylece onlarca “ilahi emir”
demek olan “ilk sebep heykeli”, “apagik akil heykeli”, “mutlak siyaset heykeli”
ve “nefis heykeli” ortaya ¢ikti ki, biitiin bu heykeller yuvarlakti. “Zuhal heyke-
1i” altigen, “musteri heykeli” tiggen, “merih heykeli” dikdértgen, “giines heyke-
1i” kare, “ziihre heykeli” i¢inde dértgen bulunan bir iiggen, “utarit heykeli” igin-
de dikdortgen bulunan bir iggen ve “ay heykeli” ise sekizgen idi’”?2°,

F.Razi’nin, Yunanhlarin heykelleri olarak bahsettikleri, Sehristani’de Sabii-
lerin heykelleri olarak gecer?'. Ancak bunlar, gergekte Putperest olan Harran
Sabiileri olmalidir. Razi’nin bahsettigi “ilk sebep heykeli”ne Biruni de isaret
etmektedir®?. Boylece Razi de Biruni gibi Eski Yunan dininin Putperest ve
Antropomorfist karakterine igaret etmis olmaktadir.

J.Putperestlik

Fahreddin Razi, Putperestligin kendi i¢indeki mantik silsilesine deginerek
ve Sehristani’nin dedigi gibi, “hig bir akil sahibinin, kendi eliyle yonttugu seyle-
re tapinmasini, onlar1 Tanrt edinmesini kabul etmenin miimkiin olmadigina®*
isaret ederek, bu konuda Ebu Zeyd el-Belhi (6.340/952) nin “Abedetu’l-Esn-

218 Razi, Tefsir, mtn. XXII1.40 / trc. XVI1.322,

219 $.Giindiiz, Sabiiler, 170-17 ; el-Mevsuatu’l-Meyessere fi’l-Edyan ve’l-Mezahibi’l-Muds:- -
ra, Riyad 1409/1989, S.320 ; E.Sarik¢ioglu, B.G.Dinler Tarihi, S.120.

220 Razi, Tefsir”, mtn. I1.114 / tre. I1.136.

221 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 11.57.

222 Biruni, K.Tahkik, Beyrut 1377/1985, 1.94,96.

223 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 11.259.
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am” adl eserinden sunu rivayet etmektedir: “O anda, yontularak elde edilen
bu kiitiiklerin, goklerin, arzin, bitkilerin ve canlilarin yaraticisi olmadigim bil-
mek aciklig1 herkesce bilinen bedihi bir bilgidir. Zaruri ve bedihi bilgiler husu-
sunda ise, insanlar arasinda ayrihigin bulunmasi caiz degildir”?*. Razi, bun-
dan sonra bu dinin, yanlishgi, bozuklugu ve fesadi, aklin bedahati ile anlasil-
mayacak bir manaya hamledilmesi gerektigini soyler. Aksi halde, bu dinin in-
sanlar arasinda bu kadar yayilmamasi ve simdiye kadar devam etmemesi ge-
rektigini belirtir. Buna binaen de, Putperestligi benimseyenlerin, kendilerine
gore bir takim tevilleri ve izahlart bulunmasi gerektigini ifade eder. Bundan
sonra da Putperestligin ¢ikis sebepleri tizerinde durur?®.

Razi’nin de belirttigi kadariyla Putperestler, elbette alemde mevcut olan
her seyin yaraticisimn Allah oldugunu biliyorlardi®® . Bu putlarin yaratmaya,
icad etmeye ve var etmeye kadir olmadiklarini da itiraf ediyorlard®®’. Ancak ne
var ki, bunlarin ubudiyette Allah’m ortag1 oldugunu soyliiyorlar®®, Allah’in
birligine inanirken putlara uluhiyet atfederek Allah katinda kendilerine sefaatgi
olacaklarini sdyliiyorlardi??? . Razi, Putperestlerin kendilerinin de, bualemi ya-
ratanin taptiklari putlar olduklar1 manasmda “bu putlar alemin tanrilaridir” de-
mediklerini, ancak daha ileriye gidip Allah’m kendilerine bu putlara ibadet et-
melerini emrettigine inandiklarini sdylemekte, halbuki Allah’m bunu emrettigi-
ne dair hi¢ bir delilin bulunmadigini, tam tersine bunu yasakladigim ifade et-
mektedir® . Yine Razi’ye gore bazilar da, Allah’a ibadet etmeye liyakatlarinin
olmadigmi, bunun i¢in kendilerine sefaatei olmalar1 amaciyla putlara ibadetle
mesgul olduklarini ve bu yiizden putlara ibadet etmenin, Allah’a ibadet etmek-
ten daha 6nemli oldugunu sdylediklerini, belirtmektedir™' .

Razi, Putperestlikle ilgili izahlarindan sonra Putperestligin tarihinden de
kisaca séz etmektedir. Buna gore, Putperestlik, yeryiiziinde tevhidden sonra en
eski dindir. Diinyanmn birgok bolgesine yayimustir. Ilk gikis: Hz Nuh 6ncesine

224 - Razi, Tefsir, mtn, XXX.143 / tre. XXI1.157.
225 Razi, Tefsir, mtn. XXX.143 / trc. XXII.157.
226 Razi, Tefsir, mtn. XIV.12 / trc. X.268.

227 Razi, Tefsir, mtn. XII1.112 / trc. X.69.

228 Razi Tefsir, mtn. XII1.112 / trc. X.69.

229 Razi, Tefsir, mtn. XVII1.224 / trc. XIIL.362.
230 Razi, Tefsir, mtn. XVIIL.141 / trc. XII1.241.
231 Razi, Tefsir, mtn. XVIL59 / trc. XI1.332.



HIDAYETISIK ® 195

kadar uzanir. Hz.Nuh ve ondan sonraki peygamberler 6zellikle Putperestligi
ortadan kaldirmak i¢in gelmislerdir®2.

Razi’ye gore Putperestligin mensei ve ortaya ¢ikis sebebleri sunlardir:

1.Putperestligin ¢ikis sebebi yildizlarin durumlariyla alakalidir. Putlara ta-
pan bu insanlar, baslangigta, diinyada olan bazi olaylarin degismesinin yildizla-
rin durumlarinin degismesine bagh oldugunu, 6rnegin; glinesin tepe noktasina
uzaklik ve yakinlifina gére dort mevsimin meydana gelmekte, dort mevsim se-
bebiyle de diinyada farkli durumlar olusmakta oldugunu gérmiislerdir. Daha
sonra insanlarin bazilari, bu yildizlarin kendiliklerinden var olduguna inanmis-
lar, digerleri ise Yiice Allah’in yaratiklar1 oldugunu sdylemislerdir. Her iki gu-
rup da bu yildizlara tazimde bulunmaya ve Allah’a kulluk ehliyetinin yalniz
onlarda bulunduguna inanarak Allah’la aralarinda vesile edinmek gayesiyle
onlara ibadet etmeye baglamiglardir. Daha sonra bunlar, yildizlarin ¢ogu zaman
ve Ozellikle giindiizleri gozden kaybolduklarini gériince, onlar1 goremedikleri
zamanlar da onlara ibadet edebilme amaciyla onlarin putlarim ve heykellerini
yapmaya baslamuglar, her yildiz igin, o yildiza mensup olduklarimi séyledikleri
cevherden bir put edinmislerdir. Ornegin; giines heykelini altindan yaparak onu,
giines cevherine benzediklerini soyledikleri yakut ve elmaslarla siislemislerdir.
Yine onlar ay heykelini giimiisten yapmislardir. Digerleri de buna kiyas edilebi-
lir. Boylelikle, putlara tapmaktaki asil maksat, yildizlara tapmak olmaktadir®?.

Fahreddin Razi, Putperesligin ¢ikis sebebini yildizlara tapmaya baglayan
bu gortisiin en dogru goriis oldugunu sdylemekte?* ve bunlarin Sabiiler oldu-
gunu sdyleyerek®’ Hz.Ibrahim’in bunlara génderildigini®** belirtmektedir.

2. Razi, Putperestligin mensei hususundaki bir diger izahmn Ebu Ma’ser
Ca’fer b.Muhammed el-Miineccim el-Belhi’ye ait oldugunu sdylemektedir. Buna
gore putlara ibadet etmek, Allah’in bir cisim olduguna ve bir mekanda bulundu-
guna inang oldugunu savunan miicessime ve miisebbihe inancindan kaynaklan-
maktadir. Nitekim Cin ve Hint Putperestlerinin pek ¢ogu, tanrisal nurun meka-

232 Razi, Tefsir, mtn. 11112 / trc. I1.133 , mtn. XIIL.35 / trc. IX.505 , mtn. XXX.143 / trc.
XXII.157.

233 Razi, Tefsir, mtn. I1.112-113 / trc. I1.134 ; mtn. XII1.36 / trc. IX.506 ; mtn. XXV.254-255
/ trc. XVIIL.338-339 ; mtn. XVIL.60 / trc. XI11.332 ; mtn. XX.83 / trc. XIV.283 ; mtn.
XXV.120 / tre. XVIIL129 ; mtn. XXX.143 / trc. XXI1.157-158 ; Razi, [tikadat, Nessar,
S.90 / Abdurauf, S.143 / Bagdadi, S.126 ; Razi, Maalim Usuli’d-Din, Tah. S.Dugaym,
S.59 / trc. Nadim Macit, S.74.

234 Razi, Tefsir, mtn. XII1.36 / trc. IX.506.
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nimn ars oldugunu séyledikleri gibi Miisebbihe de argin {izerine oturmus biiyik
bir cisim tasavvur ediyor ve ona inantyordu®’.

3. Putlara ibadet edenlerden bazilar, hulul inancim tagtyan kisilerdir. Bunlar
Yiice Allah’1n, bazi yiice kiymetli cisimlere ve bunun sonucunda putlara ve hey-
kellere hulul edecegine ve onun igine girecegine inanmiglardir. Nitekim, bazi agiri
Sii kollarinda, Hz. Ali’nin, Hayber kapisint kokiinden sokiip attigida, Tanrmn
onun bedenine hulul ettigi ve dolayistyla onun da ilah oldugu fikri uyanmugtir®® .

4. Putperestlik, meleklere ibadet etme sonucu ortaya gikmustir. Bunun da
cesitli sekilleri vardir. Bazilar, kendilerini Allah’a ibadet etmeye layik gorme-
diklerinden insanlarin Allah’a ibadet etme ehliyetinin olmadigini séylemisler,
melekleri bu ige layik ve ehliyetli gérdiiklerinden onlara tapmuslardir. Diger ba-
zilar1, kendilerine Allah katinda sefaat etmeleri igin melek seklindeki putlara
taptiklarini séylemiglerdir. Bir kismi da, Allah’m, yeryiiziiniin her bir bolgesi-
nin idaresini, belli bir melege biraktigini séylemislerdir. Onlar buna inaninca, o
meleklerin her biri icin, 6zel bir put ve heykel yapip, béylece her puttan, ona
uygun diisen tesir ve tedbirleri talep etmislerdir. Diger bir kisim ise, stifli alemde
bulunan kimseler olan insanlarn, yiice alemde bulunduklarmdan dolay1 melek-
lere tapmalari gerektigine inanmislar, onlarn kendilerinin, Allah’in da onlarmn
tanrisi oldugunu sdylemislerdir™ .

5. Putlara tapanlar, alemdeki her bblgeyi idare edenin, gokler aleminin rub-
larmdan belli bir ruh oldugu inancim tasryorlardi. Bundan dolay1 bu ruhlara
tapmislar ve daha sonra onlarin heykellerini yapip bu putlara tapmiglardir®.

6. Bski toplumlarda baz1 kimseler, kendi peygamberlerinin ve aralarinda
yasamis olan bazi salih kimselerin 6liimlerinden sonra, onlar1 ¢ok sevdiklerin-
den ve kendilerini unutamadiklarindan, aslinda yollarini devam ettirmek igin,

235 Razi, Tefsir, mtn. XXX.143 / tre. XXI1.157-158 ; Razi, itikadat, Negsar, S.90 / Abdurrauf,
S.143 / Bagdadi, S.126.

236 Razi, Maalim Usuli’d-Din, Tah. S.Dugaym, S.59 / Trc. Nadim Macit, S.74.

237 Razi, Tefsir, mtn. IL.112/ trc. I1.134 ; mtn. XII1.37 / tre. IX. 507 ; XXX.143 / trc. XXI1.157-
158 : mtn. XVIIL.141 / trc. XII1.241 ; Razi, Maalim usuli’d-Din, Tah. S. Dugaym, S.59 /
Trc. N.Macit, S.74.

238 Razi, Tefsir, mtn. 11,113 / trc. IL135 ; mtn. XVIL60 / tre. XIL.332 ; mtn. XXX.144 / trc.
XXII.159.

239 Razi, Tefsir, mtn. XII1.37 / trc. IX.507-508 , mtn. XXV.254-255 / trc. XVIIL.338-339,
mtn. XXVIIL232 / tre. XX.395 , Razi, Maalim Usuli’d-Din, Tah.S.Dugaym, 8.59 / Trc.-
N.Macit, S.74-75.

240 Razi, Tefsir, mtn. XVIL60 / trc. X11.332.
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hatiralarina hiirmeten her birinin heykellerini yapmuslar, onlar yerine bu hey-
kellere sayg1 gostermeye baglamiglardir. Zamanla bu durum unutulup bu put
ve heykellerin kendilerine tapinmaya baglamislardir. Razi, bunun giiniimiizdeki
benzerinin, gelip gegmis salih kisilerin mezarlarma hiirmet etmek ve onlarm
kabirlerine tazimde bulunduklarinda, Allah katinda kendilerine sefaat edecekle-
rine inanmak oldugunu séyler?*! .

7. Bazan biiyiik bir kral veya toplum lizerinde etki birakan biiyiik bir sahsiyet
oldiigiinde, insanlar yine onlar1 unutmamak ve hatiralarmi anmak i¢in onlarm
heykellerini ve putlarini yapmuslar ve zamanla onlara tapmaya baslamuslardir®®.

8. Eski zamanlardaki topluluklar igerisinde bulunan miineccimler-astro-
loglar, diinyadaki mutluluk ve mutsuzluklar yildizlara nisbet etme yolunu tut-
muslardir. Buna binaen, 6rnegin; bir felekte, enteresan bir biiyiiye elverisli ente-
resan bir sekil tesadiifen meydana geldiginde, onlar bu biiyiiyii 6grenmis ve bu
bliyii yoluyla enteresan haller ve biiyiik neticeler elde etmislerdir. Béylece de
her byliyii 6zel bir y1ldiz ve 6zel bir burca uygun bir sekilde 6grenmis ve uygu-
lamuslar ve bu biiyiiler igin uygun zamam kollamiglardir. Bu zamani yakaladik-
lar'nda, anisina bir put dikip, putu kutsamig, bu putlarin ve heykellerin iizerine
belirli biiyiileri koymuslar ve gesitli zamanlarda yararlanma istegiyle onlara
miiracaat etmiglerdir. Zamanla bu durum unutularak putlarin kendilerine tapi-
nilmaya baglanmistir?4 .

9. Putperestler, taptiklar1 putlarini, Miiskimanlarin Allah’a ibadet ederken
Kabe’yi kible edinip ona yoneldikleri gibi, Tanrtya ibadette mihrab ve kible
edinmis olabilirler. Ancak daha sonralar1 bu durum unutulmus ve bu putlarin
kendilerine ibadet edilmeye baglanmigtir?* .

Kaynaklarimizda, Putperestligin mensei ile ilgili, ¢ok ¢esitli goriisler dile
getirilmistir. Putperestlik -bilhassa Arap Putperestligi- konusunda birinci elden
kaynak olan Ibn Kelbi, Putperestligi Hz.Nuh, Idris ve Sit devirlerine kadar ¢1-
karmaktadir® .

241 Razi, Tefsir, mtn. I1.113 / tre. IL135 , mtn. XVIL60 / tre. XI1.332 , mtn. XXX.143 / trc.
XXII.158.

242 Razi, Tefsir, mtn. XXX.143-144 / trc. XXII.158.

243 Razi, Tefsir, mtn. I1.113 / trc. 11.134-135 ; mtn. XVIL.60 / trc. XI1.332 ; Razi, Maalim
Usuli’d-Din, Tah. S.Dugaym, S. 59-60 / Trc.N.Macit, S. 75.

244 Razi, Tefsir, mtn. I1.113 / trc. I1.135 , mtn. XXX.144 / trc. XXI1.159.

245 1.Kelbi, K.Esnam, Putlar Kitabi adiyla trc. Beyza Diisiingen, Ank.U.1.F.Yay., Ankara 1969,
mtn. 32-33/trc.47-48.
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Fahreddin Razi, Putperestlik ile ilgili gesitli problemlerle birlikte, meshur
putlardan da bahsetmistir. Razi’nin s6z konusu ettigi bu putlar, Kur’an’da ge-
¢en Araplarin ve -ayni zamanda Araplarin da olan- Hz.Nuh kavminin putlar ve
yine Kur’an’da gegen Hz.Ilyas kavminin putu olan Ba’l’dur. Araplarin putlarin-
dan ve ayni zamanda Araplarm da olan Nuh kavminin putlarindan Istam Oncesi
Arap Dinleri boliimiinde ayrintili olarak bahsedecegimiz i¢in burada sadece
Ba’l’den s6z edecegiz.

Razi, Hz.Ilyas’dan ve onun kavminin taptig1 put olan Ba’l’den bahseden
Saffat suresi 123-126 ayetlerin?* tefsiri sirasinda ilgili puttan sdzetmistir. Buna
gore Arap kavmi Menat ve Hiibel gibi putlar: tanr1 edindikleri gibi, Hz.Ilyas’in
kavmi de Ba’I’i tanr1 edinmislerdi. Bu putun altindan oldugu, yirmi zira’ uzun-
lugunda, dort yiizlii bir put oldugu sSylenir. Bu puta 400 tane hizmetgi tayin
etmisler, bu hizmetgilerin her birini de peygamber kabul etmislerdi. Seytan’in
bu putun igine girerek bu hizmetgilerin kulagina gesitli seyler fisildayarak onlar
saptirdigy, onlarn da Seytan’dan dgrendikleriyle insanlart saptirdiklari rivayet
edilir. Bunlar, Sam diyarindaki Ba’lebek gehri sakinleridir ve bu puttan dolay1
bu sehir bu ismi almigtir*’.

Kur’an’m yansira Eski Ahid’de de Ba’l’den bahsedilmektedir*®® . Bu yiiz-
den Batili kaynaklarda bu put hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Ancak bunlar,
Razi’nin verdigi bilgilerden biraz farklidir** .

246 “Dogrusu Ilyas da peygamberlerdendir. Milletine, “Allah’a karst gelmekten sakinmaz mi-
siniz, yaradanlarm en iyisi olan, sizin de rabbiniz, onceki babalarimzin da rabbi bulunan
Allah’s birakip da Ba’l putuna mt taparsimiz”, demisti.

247 Razi, Tefsir, mtn. XXVI.161 / trc. XIX.8.

248 Tevrat, Sayilar 25 :1-5.

249 William J.Fulco, “Baal”, Encyclopaedia of Religion, Ed.M.Eliade, New York 1987, 11.31
- E.R.Pike, “Baal”, Encyclopaedia of Religion an Religions, London 1951,8.41; S.GF.--
Brandon, “Baal”, Dictionary of Comparative Religion, Great Britain 1970, S.124 ; AR-
David, “Baal”,Penguin Dictionary of Religion, New York 1984, S.59 ; G.E.Wright, “Ba-
alism”, An Encyclopaedia of Religion, Ed.V.Firm, Patterson New Jersey, 1959, 8.5 ;
Allan Menzies, History of Religion, London 1911, 8.395. Sahip veya efendi manasinda
ibranice bir kelimeden gelen Ba’l, Filistin’de hava ve bereket tantist idi. Tahil tanrist
Dago ile tanriga EI’in gocuklari olan bu savaggl tanrinin esi, bereket tanricas1 Astarte
(Ashtoreth-Ishtar), en bilyitk diigmani kuraklik ve'6liim tanrisi Mot idi. Baal’in Mot’u
yok etmesi ile yeryiiziine yeniden verimliligi getirdigi kabul edilir. Ba’1 kiiltii biitiin Ak-
deniz yoresine yayilmisti, Kuzey Samiriler arasmda da gok yaygindi. Ba’l ismi diger

" tannlara da ad olarak kullanilmistir. Ba’l’m evinin, Antakya’nin giineyinde Tsefon dag
oldugu soylenir.
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K. Islam Oncesi Arap Putperestligi

Islam &ncesi Araplarin en belirgin ozelligi Putperestliktir. Razi, Araplar-
dan bir kismnin putlara tapmakta oldugunu ve onlarin Allah katinda kendileri-
ne sefaatc olduklarina inandiklarini zikretmektedir? . Buna gore Arap miisrik-
leri putlardan meded umuyor ve “bunlar Allah katinda bize sefaatci olacaklar-
dir”, diyorlardi®' .

Razi, isim vermeksizin genel ifadesiyle “Tarihgiler’den naklen, Putperest-
ligin Arap yarimadasina girigini sdyle anlatir: Amr b. Luhay kavminin basma
gegip halkinin y6netimini eline gegirdiginde, Ka’be’nin hizmetini de tizerine al-
d1g1 zaman, Suriye’deki Belké vadisine bir yolculuk yapmistir. Orada putlara
ibadet eden bir topluluk gérmiis, onlara bu putlar hakkinda sormus, onlar da
kendisine, “bunlarin yardim istenildiginde yardim eden, yagmur istenildiginde
yagmur veren tanrilar” oldugunu séylemislerdir. Ibn Luhay, bu putlardan birini
kendisine vermelerini istemis, onlar da kendisine Hiibel isimli putu vermislerdir.
Amr da onu Mekke’ye getirip Ka’be’ye koymus, insanlar1 ona ibadet etmeye
cagirmustir. Tarihgilere gore bu olay Iran krali Sabir Zii’l-Ektaf?s2 zamaninin
baslarinda olmustur?*? .

Razi’nin anlatt181 bu olay, Arap Putperestligi konusunda birinci elden kay-
nak olan Ibn Kelbi’nin Kitabu’l-Esnam’mdaki bilgiyle tamamen uyusmakta-
dir.2% . Jbn Hisam?* | Sehristani?* ve Biruni de ayni olay1 anlatir®” . Giiniimiiz-
de yapilan ¢agdas ¢aligmalar da s6z konusu bu rivayeti oldugu gibi aktarir-
lar®®.

Putperestligin Arabistan’a girisinden bahseden Razi, Araplar arasindaki
belli basli putlardan da s6z etmektedir. Razi, bu putlarin isimlerini sdyle sirala-
maktadir: Lat, Sakif kabilesinin Taif’te bulunan putu; Menat, Hiizeyl ve Huzaa

250 Razi, Tefsir, mtn. XIV.7 / trc. X.260.

251 Razi, Tefsir, mtn. X1.56 / trc. XI11.36, mtn. XXVIIL.306 / trc. XX.528, mtn. XXVIIL.308 /
trc. XX.531.

252 lran krailarindan olan Zii’I-Ektaf, M.310-379 yillart arasinda yagamig, Hiristiyanlara is-
kence etmis ve Bizans’la ¢esitli savaglar yapmistir. Bkz., R4zi, Tefsir, trc. I1.137.

253 Razi, Tefsir, mtn. I1.114 / trc. I11.136-137.

254 1Kelbi, K.Esnam, mtn. S.7 / trc. S.28.

255 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Tah. M.es-Seka-A.es-Selbi, Misir 1375/1955 L.77.

256 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 11.233.

257 G.Tiimer, Biruni’ye Gore Dinler ve Islam Dini, DIB, Ankara 1986, $.228-229.

258 Ornek olarak bkz., Ramazan Altintas, Biitiin Yénleriyle Cahiliyye, Sebat Ofset Matbaa-
cilik, Konya 1990, S.108-109.
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kabilelerinin Safa’daki putu; Uzza, Kinane ogullainin Mekke yakinlarinda bu-
lunan putu; Vedd, Kelb kabilesinin Dumetu’l-Cendel’de bulunan putu; Suvé’,
Hiizeyl ogullarinm ve Hemedan’n putu; Yeglis, Mazhic’n putu; Ye’ik, Mu-
rad’m ve Mazhic ogullarinin Hemedan’daki putu; Nest, Himyer’deki Zi’1-Kela
boyunun putu; Hiibel, Kureys’in, Amr b.Luheyy’in Belka’dan getirdigi putu;
Isaf ve Naile de Araplarin Safa ve Merve tepelerindeki putu, idi**.

Islam kaynaklar1 Islam Oncesi Araplarm putlar: ve mensup olduklar kabi-
leler hakkinda gok az farkhiliklarla asag: yukart aym seyleri séylemektedirler.
ibn Kelbi, Razi’nin saydig1 bu putlarla birlikte Araplarin diger putlarmin adla-
rin1 ve ait olduklari kabileleri ayrintilariyla saymugtir?®. Sehristani ise, Razi’-
den 8nce Razi’nin zikrettigi putlarn aynisin zikretmistir®®! .

Razi’nin verdigi bilgilere gére miisrikler putlarim disi isimleri ile adlandi-
rirlardi. Nitekim Lat, Menat ve Uzza miiennes (disil) kelimelerdir. Lat, Allah
kelimesinin miiennesidir. Uzza ise Aziz kelimesinin milennesidir. Bu agiklama-
larina ilaveten Razi; Hasan Basri’nin, “Araplardan her kabilenin, kendisine taptig
bir putu oldugunu, o putlarina falanca ogullarmimn disisi, dediklerini’ soyledigi-
ni ifade etmektedir?®? . Kur’an Araplarm, putlarinm Allah’mn kizlari oldugunu
sdylediklerini ifade etmis ve bunu siddetle elestirmistir™ .

Razi, Lat’m Allah kelimesinin miiennesi olmasmin yaninda Sakif kabilesi-
nin Taif’te bulunan putunun ad oldugunu’®* ve insan seklinde tasvir edildigi-
ni?ss | Menat’in Hazrec’lilerin Yesrib’deki putunun adi oldugunu sdylemekte-
dir®s . Aynmi zamanda Hiizeyl ve Huzd’a kabilelerinin de putudur. Onlarm bu
putu bir kaya parcas: seklinde idi ve Safa’da bulunmaktaydi®’ . Razi’deki bu
bilgilerin Ibn Kelbi’ye uygun oldugunu goriiyoruz**.

259 Razi, Tefsir, mtn. I1.114 / trc. 11.137 , min. XL46 / tre. VIIL319, mtn. XXVIII.295-296 /
tre. XX.509-510 , mtn.XXX.144 / trc. XXII.159.

260 1.Kelbi, K.Esnam, mtn. 7-39 / trc. 28-53.

261 Sehistani, el-Mill ve’n-Nihal, I1.237-238.

262 Razi, Tefsir, mtn. X1.46 / trc. VIIL.319.

263 Necm, 19-22 : “Ey inkarcilar! Simd L4, Uzza ve bundan bagka {igiinciileri olag Menat’in
ne oldugunu sdyler misiniz? Demek erkekler sizin, disiler Allah’m, yle mi? Oyleyse bu
haks1z bir paylagsma”. )

264 Razi, Tefsir, mtn. [1.114 / trc. T1.137 , mtn. XX VIIL295 / tre. XX.509.

265 Razi, Tefsir, mtn. XXVII1.296 / trc. XX.510.

266 Razi, Tefsir, mtn. 11.114 / trc. 11.137.

267 Razi, Tefsir, mtn. XXVIIL.296 / trc. XX.510.

268 1.XKelbi, K.Esnam, mtn. 11/ trc. 30-31 , mtn. 17/ trc. 36, mtn.10 / trc.30.
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Razi, Uzz4’nimn, Kinane ogullarinin Mekke yakinlarinda bulunan putu ol-
dugunu®® belirtmekte ve kendisine tapinilan bir agag oldugunu ifade etmekte-
dir?”®. Razi bu putun yikilisgindan da bahsetmektedir. Hz.peygamber Halid
b.Velid’i géndermis, o da o agaci kesmistir. Derken iginden basi agik, sac1 basi
daginik, basina vuran ve ¢igliklar koparan ve lanetler savuran bir disi seytan
cikmustir. Halid onu 6ldiirmiis ve 6ldiiriirken séyle demistir: “Ey Uzz4, terko-
lundun ve sana aman yok. Muhakkak ki ben, Yiice Allah’in seni hor ve hakir
kildigimn1 gordiim”. Sonra Halid Hz.peygamberin yanina dénmiis ve ona gordii-
glinli anlatmigtir. Bunun tizerine Hz.peygamber, “O Uzza’dir, artik bir daha
ona tapinilmayacaktir” buyurmustur?”' . Razi’nin, Uzza nm yikihsi ile ilgili an-
latt1g1 bu olayn aynisi, daha ayrintili olarak Ibn Kelbi’de de gegmektedir.?7.

Razi, Necm suresi 19-20 ayetlerinde gegen Lat, Uzza ve Menat’in yaninda,
Nuh 22-24 ayetlerinde gegen ve aslinda Nuh kavminin putlari olan Vedd, Suva’,
Yegiis, Ye’tik ve Nesr’i de s6z konusu etmekte ve onlarin nasil olup da Araplara
intikal ettigini sormakta ve bu konuda bir problem oldugunu séylemektedir.
Clinkii Tufan zamaninda diinya harab olmus, her sey tahribata ugramistir. Bu
putlarin Tufandan geri kalip Araplara intikali nasil olmugtur? Tufandan zarar
gormemeleri i¢in Hz Nuh’un bunlari gemiye almasi lazimdir ki, bu da miimkiin
degildir?” . Ibn Kelbi’de, Razi’nin séz konusu ettigi bu probleme agiklik geti-
rildigini gorityoruz?™.

Razi, Araplarin taptiklar putlar 6nde gelenlerini zikretmekle birlikte put-
hanelerden de bahsetmekte ve 6nde gelen iki puthaneden s6z agmaktadir. Razi’-
ye gore, Dahhak’in San’a sehrinde Ziihre yildiz1 adina insa ettigi “Gumdan”
mabedi, puthanelerin meshurlarindandir. Hz. Osman tarafindan yikilmistir. [ran
hiikiimdar1 Menugehr’in ay adina inga ettigi “Nevbahar-1 Belh” isimli puthane

269 Razi, Tefsir, mtn. 11.114 / trc. 11.137.

270 Razi, Tefsir, mtn. XXVIIL296 / trc. XX.510.

271 Razi, Tefsir, mtn. XXVIIL.296 / trc. XX.510.

272 1Kelbi, K.Esnam, mtn.16-17 / trc.35.

273 Razi, Tefsir, mtn. XXX.144 / trc. XXII.159.

274 1Kelbi, K.Esnam, mtn.33 / trc.48. Buna gore Tufan yiikselip biitiin yerytziinii kapladik-
tan sonra sular bu putlar1 Navz dagindan asag1 atmigtir. Akinti, dalgalar ve sularin yitk-
selmesi bolgeden bolgeye artarak sonugta bu putlari Cudda bdlgesinde karaya firlatmig-
tir. Sonra sular gekilmis, bunlar da karada kalmiglardir. Riizgar kumlar siiriiklemis ve
kumlar da bu putlarin {izerlerini tamamen drtmiistiir. Daha sonra Araplar bunlar1 bulmus
ve benimsemis olmalilar.
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de, diinyaca meshur puthanelerdendir®”. Razi’nin zikrettigi bu puthaneler ay-
nen Sehristani’de vardir’® . Daha sonraki geg devir calismalarina da ayni sekil-
de yansidig goriiliyor®” . A

Razi putlara ibadet eden Araplarn, aslinda bir Tanrmin varhigmi kabul
ettiklerini, fakat putlari Allah’a ortak kosarak, onlarm Allah ile kendi aralarin-
da vesile ve sefaatg1 olduklarini soylediklerini ifade etmektedir’’® . Razi, Mi-
fessir Ebu Miislim’den rivayetle bir Tanrinin varligin kabul eden bu Araplarin,
Miisebbihe firkasi gibi, onun gokte olduguna inandiklarmi soylemektedir” . O,
bu konuda ibn Abbas’tan bir rivayette de bulunur. Bu rivayete gdre Yusuf sure-
si 106 ayetinde?®® bahsedilen Allah’a ancak ortak kosarak inanan kimseler, Al-
lah’1 yaratiklara benzeten kimselerdir. Yine ona gore ayni ayet, Putperest Arap-
larin hac telbiyeleri hakkinda nazil olmustur. Clinki onlar; “Allah’im, emrine
amadeyiz, senin, kendisine sahip oldugun, kendisinin ise sanha sahip olmadigy
bir ortaktan baska bir ortagm yoktur” seklinde telbiyede bulunurlardi®®! .

Razi, Allah ismi gibi Rahman isminin de yalniz Allah’mn kendisine ad oldu-
gunu, Islam Oncesi Araplarin da bu ad1 Allah’tan baskas i¢in kullanmadiklari-
n?® , yalniz bazi miigriklerin Yalanci Peygamber Miiseyleme’ye, “Rahmanu’l-
Yemame” dediklerini?® sdylemektedir. Razi’ye gore bu, bazilarmmn ilah keli-
mesini, Allah’tan baskasina, aslinda batil bir inang oldugu halde, sif dil yoniin-
den gegerli olusuna bakarak, haddi agmak ve kiifiirde bulunmak i¢in vermeleri
gibidir?®*. _

Islam 6ncesi Araplarin igerisinde, gogunlugu sirk ve Putperestlikle karisik
da olsa, Tanrinmn varhgmi kabul edenler oldugu gibi, Tanrinin varligini tama-
men inkar edenler de bulunmahiaydi. Kaynaklanimizda “Dehriye” diye gegen

bu materyalist guruptan Razi de ayni adla bahsetmektedir. Razi bunlardan, hem

275 Razi, Tefsir, mtn. 11.114 / trc. 11.137.

276 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 11.234.

277 Feyyumi, Fi’l-Fikri’d-Dini’l-Cahili, Daru’l-Me*arif, Kahire 1406/1982, S.226.

278 Razi, Tefsir, mtn. XIV.7 / trc. X.260 , mtn. XL.56 / tre. VIIL.36 , mtn. XXVII1.306,308 /
trc. XX.528,531.

279 Razi, Tefsir, mtn, XXX.70 / tre. XXIL21.

280 “Onlardan ¢ogu Allah’a ortak kogmadan inanmazlar”.

281 Razi, Tefsir, mtn. XVIIL.224 / trc. XII1.362.

282 Razi, Tefsir, mtn. XX1X.82-83 / trc. XX1.62-63 , mtn. XXXI:135 / tre. XXIIL67.

283 Razi, Tefsir, mtn. XXXI.135 / trc. XXIIL.67.

284 Razi, Tefsir, mtn. XXIX.83 / trc. XXI1.63.
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tanriyi, hem de 6ldiikten sonra dirilmeyi ve kiyamet giiniinii inkar eden, “bizi
ancak zaman helak eder”?* | diyen kimseler olarak bahseder®¢.

Razi, Arap Putperestleri arasinda meleklere ibadet inancinin bulunduguna
da isaret etmektedir. Razi’nin verdigi bilgiler 15181mda bu kimselere gore melek-
ler, semavi ruhlardan ibarettir. Her bdlgenin, o bdlgeyi idare eden muayyen bir
ruhu vardir. Bu alemdeki her seyin de, bu alemi idare eden semavi bir ruhu
vardir. Bunlar, meleklere, onlar1 somut hale sokmak i¢in, bir takim sekiller vere-
rek ibadet etmektedirler®® . Razi, meleklere inanan bu kimselerin, onlar1 Allah-
"1n kizlari olarak kabul ettiklerini de sdylemektedir®® . Razi’nin, Ibn Abbas’tan
rivayet ettigine gdre Arap Putperestleri, Allah’in varligini kabul etmekle bera-
ber, meleklerin Allah’in kizlari oldugunu séyleyerek miisrik oluyorlardi® . Razi
Araplardaki melek inanci konusunda Kur’an’daki “Ahirete iman etmeyen o kim-
seler, meleklere disi adi takarlar™*® ayetini zikretmektedir.

Razi, Kureys Putperestlerinin, Hz.Peygamberin niibiivvetini inkar ettikleri
gibi, diger biitiin peygamberleri de inkar ettiklerini sdylemis®' ve niibiivveti
kabul etmeyen bu kisilerin, Kur’an’da isaret edildigi gibi, “Allah bir insan1 m1
peygamber olarak génderdi”?*? anlayisina sahip olduklarim zikretmistir. Ilk ve
son devir kaynaklarinda da Araplardaki sz konusu bu inanglara isaret edilmis-
tir. Sehristani*?, Ebu’l-Maali?**, Feyyumi®*® ve Alusi’de®°, onlarin niibiivveti
inkar edici tavirlarina dikkat ¢ekilmistir.

285 Casiye, 24.

286 Razi, Tefsir, I1.90 / trc. 11.89 , mtn, XXVIL.269 / trc. XIX.617.

287 Razi, Tefsir, mtn. 1.245 / trc. 1.341.

288 Razi, Tefsir, mtn. IV.25 / trc. 1I1.387 , mtn. X1.46 / trc. VIIL.319 , mtn. XIV.7 / trc. X.260,
mtn. XII.115-116 / trc. X.72-74 , mtn. XIV.12 / trc. X.268 , mtn. XV1.36 / trc. X1.483 ,
mtn. XVIIL.224 / trc. X1I1.362 , mtn. XX VIIL.262 / trc. XX.448 , XX VIIL.308 / trc. XX.531.

289 Razi, Tefsir, mtn. XVII1.224 / tre. XI11.362.

290 Necm, 27.

291 Razi, Tefsir, mtn. XII1.74 / trc. X.15-16.

292 Isra, 94: “Insanlara dogruluk rehberi geldigi zaman, inanmalarina engel olan, sadece, “Al-
lah peygamber olarak bir insan m1 génderdi”, demis olmalaridir,

293 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 11.236.

294 Ebu’l-Maali, B.Edyan, S.20.

295 Feyyumi, Fi’l-Fikri’d-Dini’1-Cahili, S.281.

296 Alusi, B.Ereb fi Ma‘rifeti Ahvali’l-Arab, Serh ve Tash: M. B. el-Eseri, D.el-Kiitiibi’l--
Iimiyye, Beyrut trz, 11.198.
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SONUC

Onde gelen bir Islam bilgini ve siradig bir miifessir olan Razi, tefsirinde,
cesitli dinlerle ilgili ¢ok fazla malzemeyi kullanmis ve Kur’an’1 yorumlarken
bunlardan en iyi sekilde istifade etme yoluna gitmistir. Bunun yaninda muhtelif
dinlerle ilgili bilgilerin bulundugu ve yukarida s6z konusu edilen eserlerinde,
mitolojileri bile belli bir deger olarak kullanmistir. Bunun yaninda muhtasar
sekilde de olsa, Milel-Nihal gelenegini devam ettiren birisidir.

Razi’nin bilgileri giiniimiiz ile bityiik oranda benzerlik arzetmektedir. G-
niimiize oranla onun bilgileri elbette biraz daha 6zli ve eksiktir ki, 700 y1l 6nce-
si goz 6niine alindiginda bu durum son derece normaldir.

Razi, tefsirinde Tevrat ve Incil’den nakiller yapan ilk miifessir olma oriji-
nalitesini de biinyesinde bulundurmaktadr.

R4z, diger eserlerinde oldugu gibi, Dinler Tarihi ile ilgili eserlerinde de
bilimsel metotlar1 kullanms, teknik anlamda son derece objektif davranmustur.
Bu yoniiyle gesitli dinlerle ilgili verdigi bilgiler isabetlidir. Ancak Sabiiligi
Putperest Harranlilarin dini olarak gostermesi, diger klasik Islam kaynaklarinda
da goriilen bir yamlgidir. Giiniimiizde yapilan galigmalar ile bu yanlighik dii-
zeltilmistir. Bunun yaninda Budizm, Cin dinleri gibi dinlerden sozetmemistir.

Razi, dinlerle ilgili bilgilerinde, devrindeki temel kaynaklara miiracaat et-
mesinin yanmda, tefsirciliginin ve kendinden 6ncekilerin ilimlerini hazmetmesi-
nin sonucu olarak sahabeden ve tabiinden de gesitli rivayetlerde bulunmustur.
Bu da bizi, R4zi kanaliyla hem kendi devrine, hem de ilk devirlere kadar bagla-
yan bir képrii olmaktadr.

Razi’nin verdigi bu bilgiler, kendi devrinden giinlimiize kadar uzanan stireg
igerisinde tarihin, belli bir ylizy1l éncesine ait belli bir devresini aksettirdigi
icin son derece degerlidir. Bu durumuyla Razi'nin, Islam diinyasindaki Dinler
Tarihi caligmalarinda 6rnegin bir Sehristani, bir ibn Hazm’1n yaninda miiracaat
edilmesi gereken énde gelen bir kaynak oldugunu soyleyebiliriz. S6z konusu
bu iki miiellife, Islam diinyasmin 6nde gelen iki Dinler Tarihgisi tinvanim
kazandiran Milel-Nihal’e dair yazdiklan hacimli eserleridir. Eger Razi Itikadat
ismini de tagtyan Milel-Nihalini bu sekilde muhtasar olarak degil de, tefsirinde
kulland1f1 malzemenin hepsini kullanarak gok daha ayrmntils yazsaydi, en
azindan bu iki miiellif kadar kabul goren bir Dinler Tarihgi olurdu demek,
kanaatimizca yanli§ olmayacaktir.
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Dini Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3, s. 7

Kanuni Dénemi Tarihgilerinden
Tabib Ramazan ve ki Eseri

Necati AVCI*

GIRIS

Osmanli hanedaninm yiizyillar siiren uzun tarihi hakkinda sayisiz eserler
yazilmugtir. Halen biiyiik bir kismu, muhtelif iilkelerin arsiv ve kiitiiphanelerinde
el yazmasi halinde muhafaza edilmekte ve arastirilarak giin 113ma ¢ikariimay1
beklemektedir. Bu tarih hacminin gok engin, zengin ve derin olmast itibariyle
baz1 hiikiimdarlarin dénemleri, pek ¢ok teferruath hadiseleri ihtiva etmesi se-
bebiyle, neredeyse basgh bagina birer tarih teskil etmektedir. Osmanli tarih
yazarlarmin bir kismi umumi veya evrenin olusumundan kendi zamanina ka-
dar ya da devletler ve milletler tarihi yazdiklar: gibi, diger bir kismu da Os-
manlt hilkiimdarlarinin hayatin veya hitkiimdarlig: sirasinda gegen toplu ya
da ferdi olaylar1 ve o devre ait siyasi, sosyal, ekonomik, egitim veya askeri
yonleri kaleme almislardir. S6z konusu tarihi olaylarin bir kismi ise, degisik
yazarlar tarafindan ele alinarak kendi tespitleri, miisahedeleri ve goriis agi-
larina gére yazilmistir. Ayrica bu tarihgilerin bir kismu, ele aldiklar olaylari,
fiilen yasamis veya hadiselerin muastr1 olmuslardir. Diger bir kisim tarihgiler
ise, bu hadiseleri; stiinden kisa veya uzun bir siire gectikten sonra ele almis-
lardr.

*  Yrd. Dog. Dr., Osman Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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Bu calismamizda, yalnzca hitkkiimdarlik siiresi yarim asra yaklagan Os-
manli Cihan Devleti ve hanedanmin onuncu hiikiimdar olan Kanuni Sultan
Siileyman Han dénemine ait; dnemli bir tarih yazari olan Tabib Ramazan ve bu
hitkiimdarin ilk iki biyiik seferi olan Belgrad ve Rodos iizerinde duran iki
eserini tamtarak giin 1518ma g¢ikarip, basta tarihgilerimiz sonra biitlin osmanls
aragtirmacilarmiza takdim etmeye ve tamtmaya galisacagiz. Bu eserlerin bi-
rincisi; Kanuni’nin saray hekimi, Tabib Ramazan’in H.927/M.1521 tarihinde,
fiilen istirak ettigi kendi kaleminden tespit edilen Belgrad’m ve ona bagli 6teki
kalelerin fethi hakkinda, ikincisi ise yine yazarin 928-9/1522 tarihinde bizzat
katildig1 ve Kanuni’nin ikinci biiyiik seferi olan Rodos seferleridir. Tabib ya-
zar bu eserlerini, zamanin ilim ve edebiyat dili kabul edilen, Arapga olarak
kaleme almustir. Ikisinin de tek niisha oldugu tespit edilen bu yazma eserlerin
birincisinin baglhig: “Hazihi Risaletun Fethiyyetun Siileymaniyyetun Miite’al-
likatun Li Fethi’l-Kila’i’1-Ungurusiyyeti ke Beligrad ve Gayrihi Mine’1-Kila-
*i’l-Mektubeti Fi Hazihi’r-Risaleti” isimli eseridir. Ikinci eserinin baslhig1 ise;
“er-Risaletu’l-Fethiyyetu’r-Radosiyyetu”dir. Bu vesileyle Kanuni zamaninin
en 6nemli olaylarindan ikisi ve tahta ¢ikisindan sonra Avrupa’ya karsi ilk iki
biiyiik seferini anlatan bu iki yazma eseri, imkanimz dahilinde, birinci el kay-
naklara dayanarak ilmi ve gergekei bir sekilde aydmnlatmaya calisacagiz.

Belgrad ve Rodos seferi risalelerini kaleme alan yazar; memuriyeti geregi
~ iginde bulundugu sefer hazirliklar ve ilgili meseleleri, biitiin inceliklerine ka-
dar bilen biri olmas: bakimidan Osmanli tarihgileri i¢in 6nem sayiimaktadir.
Ayni zamanda resmi bir belge yerine gegen risaleleri, onemi bakimindan da
XVI. yiizyilin Osmanl tarihi tizerinde calisacak olan biitiin aragtirmacilarim,
kuskusuz birinci derecede bir kaynak olarak g6zoniinde tutmaktan uzak ka-
lamayacaklari birer eserdir.

Bir yandan Kanuni Sultan Stileyman devrinin basili olmayan kaynaklari
arasinda yer alan ve adi hemen hemen hi¢ duyulmamis bir tarihgi olan Tabib
Ramazan’in “Belgrad” ve “Rodos™" scferleri ile ilgili eserleri lizerinde calig-

1 Bu eserin adi, muhtelif kaynaklarda degisik sekillerde gegmektedir. Bk. Von Hammer, Dev-
let-i Osmaniyye Tarihi (cev., Mehmet Ata), istanbul 1330, 5/4, 23nl, 24nl, 231; C.Brockel-
mann, GAL., Leiden 1949, 1/32nl; Agéh Sum Levend, Gazavat-nimeler ve Mihaloglu Ali
Bey’in Gazavat-namesi, Ankara 1956, 43; Hiiseyin G.Yurdaydin, Kanuni’nin Ciilusu ve
flk Seferleri, Ankara 1961, 48; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, Istanbul 1975,
3/166; Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlari ve Eserleri (¢ev. Coskun Ucok), Ankara
1982, 84; Necati Avcl, er-Risaletu’l-Fethiyyetu’s-Siileyméniyyetu (Belgrad), Basilmamig
Y. lisans tezi, AU.SBE., Ankara 1989, 3, 4.
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malarimizi siirdiiriirken, 6te yandan bu eserlerin baska niishalarinin bulunaca-
g1 ihtimali ile Tiirkiye’deki baslica kiitiiphanelerde incelemelerde bulunduk.
Calismamiza uzun siire devam etmemize ragmen bu kiymetli el yazmalarinin
ilkinin Topkapr Saray: Miizesi’nde, ikincisinin de Paris Milli Kiitiiphanesi’nde
bulunan niishalarindan bagka niishalarina, maalesef rastlayamadik.

Kiymetli bilim adami Prof.Dr. Muhammed Hamidullah’tan aldigimiz bil-
giye gore bu eserlere ait Paris, Vatikan ve Viyana Kﬁtﬁphaneleriﬁde de her-
" hangi bir niisha bulunmamaktadr. Dolayisiyla bu eserleri milli tarihimize ka-
" zandirmak uzere, ileride gevirisi ve edisyon kritigini yapmaya ¢alisacagiz. Bu
eserlerdeki bilgilerin dogruluk derecesini, bu yazarin ¢agdaslari tarafindan aym
konularn zikretmek i¢in kaleme almis olduklar eserler ile bu yazara ait diger
eserleri gozoniinde tutarak, ortaya gikarmaya calistik.

Tirk milli tarihinin bu donemine ait muhtelif yazma eserleri gozden gegi-
rirken, bu devrin konumuzla ilgili baz1 énemli yazma eserlerini ele aldik. Ca-
lismamizin merkezini, Tarih¢i Tabib Ramazan’in, yukarida adi gegen eserle-
rinin igerigini anlatan fihristi teskil edecegi icin, iki eseri de ileride yaymnla-
mak lizere, ¢aligmalarimizi daha gok bu yénde yogunlastirdik. Elimizde bulu-
nan niishalar, ¢agdas: yazarlarin, ele alip isledikleri ve yazma niishalar1 ¢o-
gunlukla Istanbul ve Ankara kiitiiphanelerinde bulunan eserleriyle karsilas-
tirdik.

Tabib Ramazan, Kanuni Sultan Siileyman’in ¢cagdas bir yazardir. Kanuni
ve eserde adi gegen bazi diger sahislar hakkinda kullandig: ifadeler, verdigi
tafsilat, eserin bu kimseler hayatta iken yazilmis ve aym zamanda hadiselerin
bir kismmin yazar tarafindan bizzat gériilmiis oldugu hususunda siiphe birakma-
maktadir.

Eserlerde, gerekli gordiigiimiiz ilaveleri gifter parantez isareti iginde gos-
termeye ¢alistik. Elimizden geldigi kadar miiellif hakkinda, metnin igindeki
ifade ve verdigi bilgilerden malumat toplamaya gayret ettik. Eserlerinden de
elde ettigimiz bilgilere dayanarak, tarihgi Tabib Ramazan; Fatih Sultan Meh-
med, Sultan II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman
donemlerinde? yagamus ayni zamanda tabip olan bir Osmanli tarihgisidir’ .

2 Fatih Mehmed’in II.ciilusu 16 Muharrem 855/ 18 Subat 1451. Bk. Mustafa Ali, Kiinhii’l-
Ahbar, Istanbul 1277, 5/246; Hoca Sadeddin Ef,, Tacii’t-Tevarih, Istanbul 1279, 1/345;
Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanf, [stanbul 1308, 1/197; Asik Pasa-Zade, Tevarih-i Al-i
Osman, [stanbul 1332, 219; Ismail H. Uzuncarsil;, Osmanh Tarihi, Ankara 1972, 1/452.
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Aragtirmalarimiz esnasinda yazarimizin “el-Fethiyye” ad1 altinda ayri ayr
iki eserinin oldugunu, birincisinin “Er-Risaletu’l-Fethiyyetu’l-Ungurusiyye-
tu’s-Siileymaniyyetu” adi altinda, Belgrad ve bu kaleye bagh Macaristan’in
dteki kalelerinin fethini igerdigini, ikincisinin ise “Er-Risaletu’l-Fethiyyetu’r-
Radosiyyetu” ad1 altinda, Kanuni Sultan Stileyman’n Rodos seferini igerdigi-
ni tespit ettik?.

Bu bilgilere ek olarak yazarimiz i¢in bazi basili kaynaklarda “Arap mii-
verrihi Ramazan” ifadesinin kullanildigmi gérdiik® . Ancak yazar “Er-Risale-
tu’l-Fethiyyetu’s-Stileymaniyyetu” [Belgrad] adl eserinin bazi yerlerinde ge-
cen ifadelerinde, Tiirk oldugunu agikca ifade etmektedir®. Bu hususu, ter-
cemesini sundugumuz eserin muhtelif yerlerinde kullandig: Tiirkge tabir ve
kelimeler de teyit etmektedir.” Bunlardan baska, kullandig: Arapca kelime,
ibare ve ifadelerin, Arapca dilbilgisi kurallarina uymamasi ve bazi tabir hata-
lar1 gibi daha pekgok isaretler vardir ki, yazarumizin Arap olmadigini kesin
olarak gostermektedir.

Ote yandan, metinde gegen bazi ifadelerin diisiik, bazi ciimlelerin ¢ok dev-
rik oldugu ve kurallara uymadig:®, bir takim kelimelerin de Tiirkge’sinin kul-
lamldig)?, bazi Farsca kelimelerin yer aldig1'® miigahade edilmistir. Bu keli-

I1.Bayezid’in tahta ¢ikist 8 R.Evvel 886/ 7 Mayis 1481. Bk. Ali, Kiinh, Rasid Ef. Kiitp.
Kayseri, No.920, 169a. Yavuz Sultan Selim’in ciilusu ise, 8 Safer Cumartesi 918/25 Nisan
1512°dir. Bk. Alf, a.g.e., 218a. Kanuni’nin ciilus tarihi 18 Sevval 926/1 Ekim 1520°dir. Bk.
Yurdaydin, Ferdi’nin Siileyman-nimesi’nin Yeni Bir Niishasi, AU.DTCFD., VIII/204n7,
Ankara 1950; Islam Ansiklopedisi, “Siileyman L.” maddesi, M. Tayyib Gokbilgin, Istanbul
1970, 11/101. Krs. “17 Sevval 926/30 Eyliil 1520 Pazar giinii” Kemal Paga-Zade, Mohag-
nime, Sileymaniye Kiitp., Ayasofya Kitp., No. 3318, 3a; “11 Sevval 926” Celal-Zade Mus-
tafa, Tabakatii’l-Memalik ve Derecitii’l-Mesilik, Siileymaniye Kiitp., Fatih Kitp., No.
4423, 17b; “12 Sevval 926 Pazar giini” Kesfi Mehmet Celebi, Selim-name, Silleymaniye
Kiitp., Esat Ef. Kitp., No.2147, 128a; Bostan, Ciilus-nime-i Sultan Siileyman, TSMK. R.
No.1283, 3b; “17 Sevval 926 Pazar giinii”, Ali, a.g.e., 271b; “26 Sevval 926” Osman-Zade
Taib Ef, Tiihfetii’l-Miiluk, Résim Deniz Ozel Ktp. Kayseri, No.suz, 168b.’

3 Yurdaydin, a.g.e.,204n7; a.g.y., Tabib Ramazan’in Yeni Bir Eseri, AU.IFD., Ankara 1960,
VIII/55-60; Levend, a.g.e., 43; Babinger, a.g.e., 84; Avcl, a.g.e., XII.

4 Bursal Tahir, a.g.e., 3/ 166; Levend, a.g.e., 43; Yurdaydin, a.g.e., 55-60; Babinger, a.g.e.,
84,

5 Hammer, a.g.e., 5/23nl, 24nl, 231.

6 Avcl, a.g.e., 62.

7 Avei, er-Risaletw’l-Fethiyyetu’r-Radosiyyetu [Rodos], (basilmams Dr.tezi.), EU.SBE,,
Kayseri, 1993, 93-94, 103-105, 129 vd.

8  Avecy, (Ylisans tezi Belgrad), 20.

9 Avcl, a.g.e., 51, 81-82, 91 vd.

10 Avel, agee., 12-13, 17-18, 26-27, 28-29, 36 vd.
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melerin, Osmanl eyaletlerinden biri olan o zamanki Misir veya diger Arap
memleketlerinde, Osmaniica’nin resmi yazisma dili olmasi itibariyle, tesir al-
tinda kullanilabilecegi ihtimali {izerinde durulmugsa da bu varsaymmu destekle-
yecek deliller bulunamamugtir. Ustelik Arapea’y: kusursuz olarak kullanan o
devrin bazi bilim adami ve tarihgilerinin"' yazilar1 gézden gegirilince, Tabib
Ramazan’in, Arap diline yeterince vakif olmadig1 veya Arapga bilgisinin ye-
tersiz oldugu kanaati kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bu acik delillere
ragmen yazarimiz igin bazi matbu eserlerde “Arap miiverrihi Ramazan™?? ifa-
desinin kullanildigimi gordiik. Halbuki bu Tabib Ramazan bir Arap tarihgisi
olsaydy, iislubu ve kullandig: ifadeler bu kadar yetersiz olamazdi. Dolayisiyla
bu yazarm, kendi ifadesiyle de itiraf ettigi gibi'* Arap olmadig: kesin olarak
tespit edilmigtir.

Yazarimizin Farsga’sinin da yetersiz ve bozuk oldugunu; Belgrad seferini
anlatan “El-Fethiyye” adl eserinde yer alan iki beyitlik Farsca siirini, yetkili
bilim adamlarina inceletmemiz sonucu, tespit ettik'.

Bu yazar hakkinda “Arap miiverrihi Ramazan”'® ifadesinin kullaniimasi,
bliytik ihtimalle, hatta siiphe gotiirmez bir sekilde, eserlerini Arapga olarak
kaleme almasindan ileri gelmektedir.

YAZAR’IN HAYATI, ESERLERI VE FiHRiSTLERI

Amacimiz Tarih¢i Tabib Ramazan’in eserlerini, tenkit etmekten ziyade,
glin 15181na ¢ikarmak oldugu igin hayati, eserleri ve eserlerinin fihristlerini ki-
saca tanitmamizin daha dogru olacagina kanaat getirdik.

L.TABIB RAMAZAN’IN HAYATI

Golgede kalmaya mahk{im olan daha pek ¢ok Osmanl tarihgisi gibi; ya-
zarimiz hakkinda da bugiine kadar yapilan ¢ok az ve sinirlt aragtirmalarn hig
birinde, hayatini tamamiyla anlatacak yeterli bir bilgiye ne yazik ki rastlayama-

11 Misal olarak Seyhiilislam Ebbussuud Efendi’nin Tefsiri; Taskopriilii-Zade’nin Miftahii’s-
Saade’si ile es-Sakayik en-Nu’maniyye’si ve Seyhiilislam Ibn-i Kemal’in muhtelif Arapga
eserlerine bakilabilir.

12 Hammer, a.g.e., 5/23nl, 24nl.

13 Avey, a.g.e., 62.

14 Avct, a.g.e., 44.

15 Hammer, a.g.e., 5/23nl, 24nl.
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dik. Tarihgimizin hayat: ve hakkindaki sair bilgileri, arastirmamz sirasinda
eserlerini tetkik ederken ortaya ¢ikarmaya ¢alistik. Zira Tabib Ramazan hak-
kinda elde edebilecegimiz tek kaynak, kendi eserleriydi. Ne var ki yazarimiz
ailesi, gencligi ve sarayda gorev yapmadan énceki hayatiyla ilgili pek az bilgi
vermekteydi. Ancak meslegi ile ilgili bilgileri, eserlerinin birkag yerinde agik-
¢a bize aktarmakta ve doktor oldugunu vurgulamaktaydi. Tarihgi tabibimiz kendi
yast, cocuklugu ve ergenlik ¢agimin nasil gegtigi hakkindaki bilgileri, eserleri-
nin satirlart arasinda serpistirdigi bazi imalarla'® bize aktarmaktadir.

Tarih¢imizin, bizzat istirak ettigi Rodos fethiyle ilgili olarak kaleme ai-
dig1 ve kaynaklarda kisaca “El-Fethiyye” adiyla anilan bir eserinin bulundugu
zikrediliyorsa da'’ ; bu isimlendirme, yazarin ayn1 bashg tastyan iki eserinden
yalnizca biri olan “Rodos” seferi kesin bir dille tespit ve izah edilmis, Steki
eseri olan “Belgrad” seferinden bahsedilmemistir. Bu yanilgi elbette ki yaza-
rimiz hakkindaki arastirmalarin yetersiz ve gok az oldugundan kaynaklanmak-
taydi. Ayni sekilde yazarimuz ve eserleri hakkinda kisa ve yuvarlak ifadelerle
bilgiler verildigini miigahede ettik. .

Tarihgi tabibimiz kendi yast ile ilgili bazi imalarda bulunduysa da, mesle-
gini ve bu meslegi sarayda kag yil icra ettigini sarih bir sekilde ifade etmekte-
dir. Kanuni devri tarih yazarlarindan olan bu tabibin, meslegi ve bu meslegini
icra ettigi saray hizmetinde (10) yil gecirdigini kendi ifadesinden tespit et-
mekteyiz'® . Ayrica yine Belgrad Fetih-ndmesi’nde, yazarmmzin, meslegiyle ilgili
bazi ifadeleri kullandigini gérmekteyiz'? .

Ayrica yazarmzin, Kanuni’ye ithaf etmek tizere yazdig1 “Belgrad” sefe-
rini konu alan “Er-Risaletu’l-Fethiyyetu’s-Siileymaniyyetu” adli eserindeki ifa-
delerinden bu eser yazdigi sirada orta yasin tizerinde oldugunu, gengligini 6z-
ledigini ve daha fazla yaglanmak istemedigini anlryoruz® . Aym zamanda “Ro-
dos” seferini anlatan “El-Fethiyyetu’r-Radossiyetu” adl1 eserinde de kalbinin
yorgun, dolayistyla yasinm ilerlemis oldugunu ifade etmektedir?' . Tarih¢imiz,
gdzleri daima yiikseklerde biri olarak saraydaki mesleginde iyi bir mevkiye

16 Avcy, (Dr. tezi Rodos), 81.

17 Bursali Tahir, a.g.e., 3/166; Babinger, a.g.e., 84.

18 Tabib Ramazan, el-Fethiyye (Rodos), Paris Milli Kiitp. No. Arabe 1622, 3a-b.
19 a.g.y., el-Fethiyye (Belgrad), TSMK.R.1279, 105a; Avci, a.g.e., 96, 309.

20 T. Ramazan, a.g.e., 44a-b; Avcl, a.g.e., 46, 187-188,

21 T. Ramazan, el-Fethiyye (Rodoes), 173a-b.
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gelmeyi c.iiislemekteydi‘ Planlarini da buna gére kurarak, eserlerini yazip 6nce
Sultan II. Bayezid’e, sonra Yavuz Sultan Selim daha sonra da Kanuni’ye ithaf
etmekle, bu sultanlarin yaninda itibar kazanmak ve saraydaki mesleginde yiik-
selmeyi hedeflemekteydi. Kendisinin, tababet mesleginde uzun siire hizmet
vermesiyle, itibar kazanmasi ve sarayda s6z sahibi olmasi geregine inanmakta,
bunu da ancak sultanin géziinde yer tutmasi ve kendisini begendirmesiyle
miimkiin olabilecegi diistiniilmekteydi.

Tabib Ramazan’in; Topkapi Saray1 Kiitiiphanesi Revan (TSMK.R.)
1279’daki “Er-RisaIetu’I-Fethiyyetu’s-Sﬁleymaniyyetu” adl eseri ilk olarak;
Prof. Dr. Hiiseyin G. Yurdaydin tarafindan, “Tabib Ramazan’in Yeni Bir Ese-
11” baghg: altindaki aragtirma ile ortaya ¢ikarilmis ve yazar hakkinda, o tarihe
kadar yazilan en olgun ve dogru bilgi verilmistir®.

Yukaridaki yerlerde isaret edilen ifadelerden de anlasiliyor ki yazarimiza
gore tababet meslegi, biitiin mesleklerin en itibarlisidir. Tarih¢imiz buna da-
yanarak bu meslekte uzun siire hizmet etmesi ve dzellikle de sarayda gorev
yapmasiyla, hiinkarin yaninda itibar gormeyi, dolayistyla devlet erkaninin say-
gisin1 kazanmay1 {imit ve temenni etmektedir. Yazarimiza gére, bu meslekte
hizmet veren kimseye hizmet edilmelidir, ¢linkii tababet meslegi bunu gerek-
tirmektedir.

Tabib Ramazan’m yas1 konusuna gelince, hekimlik mesleginin o dénem-
lerde ancak 24-25 yaslarinda kazanilmasmin miimkiin olabilecegi diisilintiliir-
se, tabibimizin yagi1 hakkinda az ¢ok bir fikir yurtitme imkanimiz olur. Tabib
Ramazan; Fatih Mehmed, I1.Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan
Siileyman dénemlerinde yasayan bir tarihgi tabiptir. Ayrica Tabib Ramazan’in
yasadigi XVI. yiizyilda, tabipler arasinda gegerli olan hiyerarsi mertebelerine
gore; tabipler belli bir tecriibeye sahip olduktan sonra evvela Edirne Bimar-
hanesine ondan sonra da Istanbul Bimarhanesine hekim tayin edilmelerini
miiteakip Kapu (hassa) tabipligine gecebilirlerdi. Stileymaniye Darii’s-Sifasi
yapildiktan sonra da, az énce saydigimiz agamalardan sonra, bir tabibin saray
hekimi olabilmesi i¢in, Siileymaniye Darii’s-Sifasinda hekimlik yapmasi, ala-
ninda ilerlemesi ve burasinin baghekimi olmas: gerekmekteydi.

Biitiin bu bilgilere dayanarak, tabibimizin saydigimiz merhaleleri gegirdi-
gini ve ancak ondan sonra I1.Bayezid’in son zamanlarinda sarayina tabip ola-

22 Yurdaydmn, Kanuni’nin ciilusu ve..., 55-60.
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bildigini hesaba katarsak, saraya girdigi siralarda (1511-2) en azindan 35-45
yaslaninda oldugunu varsayabiliriz. Bu bilgilere dayanarak tarih¢inin 1470’11
yillarda diinyaya geldigini tahmin edebiliriz.

Tarih¢i tabibimizin vefat1 hakkinda hig bir bilgimiz yok, ancak (8 Safer
929) 28 Aralik 1522°de hayatta oldugundan eminiz.

ILTABIiB RAMAZAN’IN ESERLERI:

Bu yaziy1 ortaya ¢ikarmak lizere arastirmamizi strdiiriirken, yazarimiz
Tabib Ramazan hakkinda bilgi verebilecek kaynaklarin hemen hemen hepsi-
nin kuskulu da olsa, tabibimizin sadece iki eser yazdigindan sz ettigini ve bu
iki eserin de birbiriyle karistirildigini gordiik. Esasinda yazarmiz hakkinda
yazilan makalelerin, Prof.Dr. H.G. Yurdaydm’mnki disinda, kisa bir iki ciimle-
den ibaret olmaktan teye gegmedigini de miisahade ettik. Tabib tarih¢imizin,
admdan bahsedilen sézkonusu iki eserinin isimleri gordiigiimiiz kaynaklarda
soyle kaydedilmekteydi:

“Er-Risaletu’l-Fethiyyetu’s-Siileymaniyyetu™, “El-Fethiyyetu’r-Radosiy-
yetu’s-Siileymaniyyetu”*.

Kaynaklardaki ifadelerden, zimnen tarihgimiz Tabib Ramazan’in baska
bir eseri ya da eserlerinin bulunmadig: anlasilmaktadur. Biz, Tabib Ramazan-
"1 eserleri {izerinde ¢aligmalarimizi siirdiirtirken, yukaridaki isimlerin iki farkly
esere ait oldufunu ortaya koymamiz yannda yazarin bagka eserler de yazdi-
g1 kendi dilinden, kesin bir sekilde tespit ederek giin 1181na cikardik. Yaza-
rin, doktora ¢alismalarimizda, terceme ve tahlilini yaptigimiz “el-Fethiyyetu’r-
Radosiyyetu” adl1 eserini incelerken, Belgrad seferi ile ilgili diger eseri olan
“Er-Risaletu’]-Fethiyyetu’s-Silleymaniyyetu” adli eserinde tespit ettigimiz asa-
g1daki ifadeler, bu hususu agikga gosterir. ... Yahudilerin miiminlere ve Reasul-
Jere yaptiklarim agiklayan bir risale yazdim... Iste bu sebeple bu risaleye, er-
Risaletu’s-Safiyetu Fi’l-"Ulumi’l-’tikadiyyeti adm1 verdim”® .

Tabib Ramazan bir baska ifadesinde, yazdig1 eserlerinden bahsederek su
ciimleleri kullantyordu: “Umulur ki, Rodos un fethi i¢in bagindan sonuna ka-

23 T.Ramazan, el-Fethiyye (Belgrad) TSMK.R.1279; yani bu yazma, I.A., Istanbul 1979, 11/
104’te yanlislikla “Tabib Ramazan’in Rodos Fetih-namesi” olarak zikredilmektedir.

24 T.Ramazan, el-Fethiyye (Rodos), Paris Milli Kiitp. Arabe 1622.

25 T.Ramazan, el-Fethiyye (Belgrad), 71a-b; Avcl, (Ylisans tezi, Belgrad) 3, 69. Pekcok
kaynak eseri taramamiza ragmen bu esere rastlayamadik.
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dar ciddiyetle yazdigim bu risale; tipki merhum Sultan Bayezid han... zama-
ninda telif ettigimiz risalenin, ... onun tarafindan iyi bir sekilde kabul goriip
zengin hazinesinde muhafaza edildigi gibi, hiidavendigarin nezdinde takdire
sayan olur, kabul gériir ve zengin hazinesinde muhafaza edilir™?.

Yukarida ismi gegen birinci eserin konusu Yahudilerin miiminlere yaptik-
lar1 kotiiliikler ile ilgilidir. “Yahudilerin miiminlere karg: besledikleri diigmanlik
duygularimin, diger dinlere bagh olanlarin diismanlik duygularindan daha faz-
la oldugu” gériisii ise, eserin ana fikrini teskil eder. Tabib tarihcimiz bu eserini
dnce Yavuz Sultan Selim’e sonra da Kanuni Sultan Siileyman’a takdim etmek
istemigse de, simdilik kesin olarak bilemedigimiz bir sebepten veya sebepler-
den dolay: bunu basaramamustir?’ .

Bu suretle, hakkinda daha fazla bilgi elde edilmemis de olsa, yazarimizin
tigtincii bir eserinin varligy, ilk defa tarafimizca tespit edilmis bulunmaktadir.
Yine yazarimizin bahsi gegen iki eserini gdzden gegirirken, yaptigimiz arastir-
ma ve inceleme esnasinda, Yavuz Sultan Selim’e, daha sonra Kanuni’ye tak-
dim edilmek iizere yazilan, “er-Risaletu’s-Safiyetu Fi’l-’Ulumi’l-I’tikadiyye-
ti” bashkl eserine ilaveten, bu eserinden 6nce yazdig: ve I1.Bayezid’e takdim
ettigi, kabul gorerek saray kiitiiphanesinde muhafazaya alindig1, belki yazari-
muzin da ilk eseri oldugu bir dordiincii eserinin de varoldugunu giin 15181na
cikarmis olduk?®.

Tabib tarih¢imizin bu ilk eserini, agik bir ifadesinden tespit etme imkén ve
firsatin: bulduk® . Bu bilgiler 118inda, Tabib Ramazan’in simdiki halde bili-
nen eserlerinin yazilis tarihlerine gelince, soyle siralanabilir:

26 Avect, (Dr. tezi, Rodos), 197.

27 Uzungarsil, a.g.e., Ankara 1975, 2/523n2. Saray tabipleri arasinda Yahudi tabipler de var-
di. XV.Yiizyil ortalarindaki Hekim Yakup ile I1.Bayezid ve Selim zamanlarinda Ispanya’-
dan hicret eden Yasef Hamun ile oglu Moge Hamun bu saray hekimlerindendir. (Prof. Av-
ram Galanti’nin, Tiirkler ve Yahudiler adl: eserinden 130-131 naklen); Osmanlica paragra-
fa bk.: Kanuni zamaninda aslen Ispanyol olan Hekim Teodor isminde bir tabip, Sultan Sii-

* leyman’m hassa atibbasi arasinda bulunarak (Asa-y1 Piran) ismiyle yazdig1 bir eserini Ka-
nuni Sultan Siileyman’a takdim etmistir (Alti kisim {izerine olan bu eserin bir niishas1 Mali-
yeden Bagbakanhk arsivine devredilen kitaplar arasinda 74 numaradadir). Anlagiliyor ki
yazarimiz, Yahudi tabiplerin sarayda yer etmelerine igerlemis ve eserinde bu hincim dile
getirmistir.

28 T.Ramazan, el-Fethiyye (Rodos), 171b-172a.

29 T.Ramazan, a.g.e., 171b-172a.
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1)Adi Tespit Edilemeyen, I1.Bayezid’e Sunulan Ik Eseri (Ramazan 917 /
Kasim 1511):

Tarih¢imizin bu eserinin, ne ismine ne de muhtevasina valif olabildik.
Eserin tibla ilgili olma ihtimali de digiiniilebilir. Ancak bu eser, biiylik bir
ihtimalle yazarm ilk aligmasi olup; kendi ifadesi ile de belirttigi gibi II.Baye-
zid’e ithaf edilmek iizere® kaleme almmustir. Eser, Bayezid tarafindan kabul
gbrmiis ve saray kiitiphanesinde muhafaza edilmistir. Eser muhtemelen Sul-
tan II.Bayezid’e, saltanatinin son zamanlarinda, yani vefat tarihi olan (Rebi-
i’L-Evvel 918) Mayis 1512°den’®' 6nce takdim edilmi‘tir. .

Bu bilgilere ve yazarm kendi ifadesine® dayanarak, yazar bu eserini Sul-
tan I1.Bayezid’e sunmakla saraya tabib olarak almmustir. Ancak miiellifin ifa-
deleri ve verdigi tarihlere dikkat edilirse tarihgimizin saraya girigi, Ramazan
* 917 (Kasim 1511) tarihi olmalidir®® . Bu da tarihginin, eserini II.Bayezid’e Kasim
1511 (Ramazan 917) tarihinden dnce tamamlayarak sundugunu gostermekte-
dir. Eserin dili hakkinda herhangi bir bilgimiz yoktur. Ancak yazarim, bu eseri-
ni de, zamanm bilim diline uyarak Arapga yazdig: ihtimali daha kuvvetlidir.

2) Er-Risaletu’®-Safiyetu Fi’l-Ulumi’l-Itikadiyyeti (925 / 1520)%:

Yazarin ikinci eseri olan bu risalenin, yine tabib tarih¢imizin kendi di-
linden edindigimiz bilgilere gére** , yazar tarafindan dnce Yavuz Sultan Selim’e
daha sonra Kanuni Sultan Siileyman’a sunulmak {izere tamamlandigini, ancak
eserin, bu sultanlara takdim edilmek istenmisse de, simdilik tespit edemedi-
gimiz nedenlerle, baz1 engeller veya engellemelerden 6tiirii, Kanuni’ye ulast1-
rilmadig1 veya ulagtiriimasinin dnlendigini dgreniyoruz. Ancak o swralarda,
saraya Yahudi tabiplerin hakim oldugunu diitiniirsek, bu engelin muhtemelen
onlar tarafindan cikarildig: kuskusu akla gelebilir. Bu suretle, hakkinda daha
fazla bilgi edinilmemis de olsa, tarihgimizin ikinci bir eserinin varlig1, tarafi-
mizea giin 151§ma ¢ikarilmis bulunmaktadir.

30 T.Ramazan, a.g.e., 171b-172a.

31 Ahmet Ugur, Kemal Paga-Zade’nin VIIL ve IX. Defterleri ve Bu Defterler Isiginda Ya-
zarm Tarihgiligi, VIILTiirk Tarih Kongresi, TTK, Ankara 1981, 1008. ’

32 T.Ramazan, a.g.e., 3a-b (Kasim 1511-Temmuz 1521) Ramazan 917-Ramazan 927.

33 T.Ramazan, a.g.e., 3a-b.

34 TRamazan, el-Fethiyye (Belgrad), 71a-b; Avci, (Y.lisans tz. Belgrad), XIV, 3, 69, 141-
142,

35 T.Ramazan, a.g.e., 71a-b.
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Tarihgi tabibimiz; itikadi bilimlerle ilgili ve muhtevasi, Yahudilere kars:
uyanik olmayi tenbih eden bu eserinin icerigini s6yle dile getirmektedir: “Bii-
tiin Yahudi taifelerine kars: dikkatli olmak, miiminler i¢in zorunludur. Ozellik-
le de Yahudi tabiplere bas vurmanin yasaklanmas ile tyilikleri emretmek, kotii-
liiklerden de sakindirmak, alimlerin gérevi olduguna goére; miimin, peygamber
ve rasullere yaptiklarimi agiklayan bir risale yazdim. Bu risalenin iginde Ya-
hudilerin; miiminlere ve rasullere yaptiklan her seyi detayl: olarak anlattim™3¢.

Yazar, ad1 gegen bu eserinin, Rumeli alim ve ileri gelenleri ile devlet adam-
lar1 tarafindan faydali addedilerek kabul gordigiinii ve bu risalesine nigin bu
ismi verdiginin sebebini de su ifadesiyle anlatmaktadir: ... Bu risaleyi biitiin
Rumeli mevali alimleri, miiftiileri, kadilar: ile din ve mllletln en hayirlis1 olan
Hoca Efendi®’ gordi. Bu risale onlar tarafindan, hiinkara sunulmaya layik, gii-
venilir ve kabul edilir mahiyette bulundu. Bu risaleyi okuyan ve uygulayan her-
kes, biiytik nimet ve engin saadete ulagr. Dinyalan Yahudilerin serrinden kur-
tulmus olur. Iste bu nedenle bu risaleye (er-Risaletu’s-Safiyetu Fi’l-Ulumi’]-tika-
diyyeti = Itikadi Ilimler Hakkinda Tatmin Edici Risale) ismini verdim™®

Eserin yazildig: dile gelince, unvanindan da tahmin edilecegi gibi Arapga
olmalidir. Eserin kag sayfadan olustugu hakkinda herhangi bir bilgimiz yoktur.

3)Er-Risaletu’l-F ethiyyetu’l-Ungurusiyyetu’s-Siileymaniyye (30 Ramazan
927 /3 Eylil 1521):

Tarihei tabibimizin bu esert, kronolojik sralamaya gore kaleme aldif1 eser-

Jerinin {igiinciisii sayilir. Yazarm bu eserinin tek niishas: bulunmaktadir. Yazarin;

son zamanlara kadar “El-Fethiyye” adiyla tek eserinin var oldugu bilinmekte, bu
eserin iki niishadan ibaret oldugu, biri Topkap: Sarayi Miizesi Revan Ki-
taplifindaki Fehmi Ethem Karatay’mn Arapga Yazmalar katalogunda 1279 nu-
mara ile kayith iken; ikinci niishasi Paris Milli Kiitiiphanesi Arapca Katalogun-
da Arabe 1622 numara ile kayitl oldugu samlmaktayd:. Daha énce bahsi gectigi
lizere ayni yamlgrya “Osmanli Miiellifleri” yazari, Bursali Mehmet Tahir de
diismiis ve Istanbul’daki TSMK. R.1279 niishas Belgrad seferi iken onu, bu
defa Rodos seferi sanmustir. Tarafimizdan yapilan tetkik ve arastirmalar netice-
sinde yazarin “el-Fethiyye” aduyla iki ayr1 eseri oldugu tespit edilmistir.

36 T.Ramazan, a.g.e., 71a-b; Avecl, a.g.e., 68-69.

37 Zembilli Seyhiilislam Al Efendi, mesihat siiresi (1503-1526). Bk. Altunsu, Abdiilkadir,
Osmanl Seyhiilislamlari, Ankara 1972, 268, 272, 275.

38 T.Ramazan, a.g.e., 7]1a-b.

—
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Eser, vasat boyda, aharli krem rengi kagida yazilmig bulunmakta; 193 mm
boy ve 125 mm eninde dig, 128 mm boy ve 64 mm eninde i¢ ebatlidir. Eser 107
yapraktan ibarettir. Sahifeler harekeli ve Osmanl giizel neshi ile yazilmis, un-
van ve serlevha mavi zemin iizerine kaydedilmis miizehhep, cetvel ve duraklar
altin suyu ile gosterilmis yaldizli, miklep ve diiz semselidir. Eser, mutad bes-
mele ve hamd u sena ile y.1b’de; esas metin ise y.2a’da baglamaktadir. Sultan
Siileyman’in methedilmesiyle baslayan metin, y.107b’ye kadar devam etmek-
tedir. Satir say1s1 y.2a’dan 107a’ya kadar (11)"dir. Ancak y.1b’de (7), 107b’de
ise (5) satir bulunmaktadir. Eserin cildi vigne ¢lirigi renginde bir deridendir.
Eserin yapraklar: numarasiz olup, sonradan baska bir kalem tarafindan numa-
‘ralandirtlmstir.

Kayitlarda “cl-Fethiyye™® olarak gegmekte olan eser, yazar tarafindan
nesir halinde yazilan fihristinde belirtildigi gibi, bir mukaddime, on fasil ve bir
hatimeyi ihtiva etmek lizere yazilmigtir.

Yazar eserinde; sirasiyla Fatih Sultan Mehmet, I1.Bayezid, Yavuz Sultan
Selim’in hiikiimdarliklariny; Sultan Selim’in, agabeyisi Sultan Ahmed ile ara-
sinda gegen olaylar, Kanuni’nin Kizilbas ve Cerkezlere kars kazandig1 zafer-
leri hakkinda kisa bilgiler vermekte, daha sonra metnin ana konusunu teskil
eden Kanuni’nin, Macaristan’in bazi kaleleri ve Belgrad’im fethi ile ilgili olay-
lar1 diizenli bir sekilde anlatmaktadir. Eserin ismi yaprak la’nin ortasinda ¢izi-
len bir daire igerisinde “Hazihi Risaletiin Fethiyyetiin Siileymaniyyetiin Miite-
*allikatiin Li Fethi’l-Kilai’l-Ungurusiyyeti ke Beligrad ve Gayrihi Mine’1-Kila-
’i’I-Mektubeti Fi Hazihi’r-Risaleti™® seklinde gosterilmektedir.

Ayrica eserin ayni yapraginda, zamanin usta hattatlarindan Sikrullah Ha-
life Efendi tarafindan yazildigm gosteren su ifade bulunmaktadir. “Tarih-u
Belgrad bi hatti Siikrillah™' . Buna ilaveten bu eserin y.la sol fist kisminda bir

39 Yazarin bu isim altinda, eserimizin baginda da anlattigimiz gibi, iki eseri vardir. Biri, Topka-
p1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi R.1279°da (Belgrad seferi), digeri Paris Milli Kiitiiphane-
si’ndeki, yazarm Rodos seferi ile ilgili No.1622°de kayitli olan eseridir. Birinci el-Fethiy-
ye’nin ad1, F.E.Karatay, TSMK. R.1279 Arapga Yazmalar Katalogu, 3/475°te “el-Fethiyye”
(Belgrad) seklinde gegmektedir.

40 T.Ramazan, el-Fethiyye (Belgrad), la.

41 Sikrullah Halife, biiyiik ihtimalle H.950°de hayatta idi. Amasyahdir. Hocasi, kaymbabasi
Amasyali Hattat Seyh Hamdullah’tir. Mushaflar ve gok sayida eserleri giizel hattiyla istinsah
etmistir. Hocasinin mezarligina defnedilmistir. Bk. Miistakim-zade, Tuhfe-i Hattatin, s-
tanbul 1928, 226; Avcy, a.g.e., IX.
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temellik notu, altinda da miihrii vardir. Bu notta sunlar yazilidir: “Min Kutu-
bi’l-Abdi’-I-Fakir ila Rabbihi’l-Ganiyyi’l-Mugni Ahmed b. Muhammed el-
Med’u bi Zihni Gafare lehuma”.

Tezhibin altinda besmele vardir. Metin siyah miirekkeple yazilmigtir. Fa-
sil bagliklari ve ayetler kirmizi renktedir. Yapraklarm satir aralari, sag ve sol
kenarlarinda, metinde gegen bazi kelimelerin agiklamasin gésteren ince rik’a
ile yazilnus ilave izah kayitlar1 vardir. Bu izah notlarinin, baska bir kalemden

42 T.Ramazan, a.g.e., 1a. Mehmet Zihni Pasa Haci ( 16 Receb 1262 - 17 Muharrem 1332 / Prs.
25.6.1846 - 17 Arallk 1913). Zihni er-Rumi, el-Hac Mehmed Zihni b. Mehmed Resid el-
Istanbuli er-Rumi. Edebiyate, fikihe, dilei, Osmanli Maarif Meclisi iiyesi ve Sultani (miil-
kiye) mektebi muallimidir. Mehmed Zihni, kaymakam Mehmed Resid Efendi’nin ogludur.
Medrese dgrenimi gormis bir Tiirk bilginidir. Cok sayida eserlerinden bir kismt sunlardr:

Sarf-1 Arabi (1280), 18 yasindayken bu eserini yazd1. Arapga’dir.

Teshil et-Tahsil Serhi (1283), Arapga dilbilgisi.

Munkiz Min ed-Dalal tercemesi. Gazali’nindir.

Atvak ez-Zeheb tercemesi. Edebiyatla ilgili olup, Zemahseri’nindir. (1290).

Tuhfet el-Erib tercemesi.

Fayd-1 Yezdan Fi Tercemet Nasihat el-Thvan. ibn Verdi’nin “Nasihatii’l-lhvan” adli Arapga

kasxdesmm terceme ve serhidir.

7. Ibn Melek’in Menar serhi.

8. lktibas el-Envar Fi Tercemet el-Menar (Fikih usulii), (1294).

9. Destur el-Muvahhidin (Fikih, itikad ve ahlak).

10. Elgaz-1 Fikhiyye.

11. Bugyet et-Talib Fi Tercemet Tuhfet er-Ragib (Sehabeddin Ahmed el-Kalyubi’nindir).

12. Tuhfet el-Miiluk tercemesi (fikih).

13. el-Hakaik Mimma Fi’l-Cami es-Sagir.

14. el-Mesarik Min Hadis Hayr el-Halk.

15. el-Kavaid et-Tiirkiyye.

16. el-Kavl es-Sedid Fi IIm et-Tecvid.

17. Kitab et-Teracim.

18. Kitab el-Hac.

19. Kitab ez-Zekat.

20. Kitab es-Salat.

21. Kitab es-Savm.

22. Kitab et-Tahare ve’l-Ibadat.

23. Mesahir en-Nisa’ Fi’t-Tarih (2 cilt).

24. el-Musgezzeb Min el-Muktadab.

25. el-Muktadab Fi Nahvi Lisan el-Arab.

26. el-Muktadab Min el-Miitahab.

27. el-Miintahab Fi Te’lim Liigat el-Arab.

28. Ni’met el-{slam(ilmihal). ]

ve daha bagka eser ve risaleleri de vardir. Bk. M.Zihni Ef,, Kitab Me°ahir en-Nisa’, Ist.,

1294, 1295, I/ 159 n.3; a.g.y,, el-Muhtasarat, 3.bsk., Ist., 1339, 242; Ismail el-Bagdadi,

Hediyyet el-Arifin, Ist., 1955; Meydan Laros, “M. Zlhn"’ maddesi, Ist., 1972-3, 8/553, 12/

938.

Rkt
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¢ikt1g1 muhakkaktir. Bu da risalelerin yazar1 Tabib Ramazan’in; eserlerini, za-
mantn meshur hattatlarindan Siikriillah’a® yazdirdiktan sonra, yazilarini goz-
den gegirerek bu notlar1 sonradan ilave ettigini gostermektedir. Ancak bu ta-
rihginin Arapca’ya pek fazla vakif olmamas: nedeniyle bu notlarin sonradan
bir basgkas: tarafindan izah i¢in yazilmis olmasi ihtimalini de, akla getirmek-
tedir.

Eserin yazils tarihi y.104b’de sdyle bildirilmektedir: “El-Fethiyyetu’l-
Ungurusiyyetu’s-Siileymaniyyetu isimli gerefli risaleyi, 927 senesinin Rama-
zan aymin Arefe giinii, Allah’in yardimi ve hiinkadrin... himmeti ile, tamam-
ladim”*. Yaprak 107b’de ise, eserin tamamlandigini gosteren su ifade
bulunmaktadir: “Bu serefli risale, bagislayic1 Yiice Allah’in yardimiyla Rama-
zan’mn elinde tamamland1”. Eserin; Kanuni Sultan Siileyman’in, Macaristan-
’in bazi kaleleri ile Belgrad’in fethinden hemen sonra, Rainazan aymin Arefe
giinii 927 (30 Ramazan / 3.9.1521)’de yazildig1 yukaridaki ifadelerden agikea
anlasilmaktadir.* Niisha tamdir.

Eser, Kanuni Sultan Siileyman’a sunulmak {izere yazilmig ve kabul gor-
miistiir. Bu sunusu, yazar su ifadesiyle anlatmaktadir: “Bir kul i¢in en uygun
is, durumunu efendisine arz etmek olduguna gore; ben de bu durumumu uzun
ugraslardan sonra, hiinkéra arz etmek i¢in; hiink&rin gazasini kaleme almaktan
baska care bulamadigimdan, Macaristan kalelerinin fethini anlatan bu serefli
risaleyi yazarak bir vesile meydana getirdim™*.

4)Er-Risaletu’l-Fethiyyetu’r-Radosiyyetu’s-Siileymaniyyetu (Rama-
zan 928-7 Safer 929 / Temmuz-26 Aralik 1522)":

Eser, Paris Milli Kiitiphanesinde, Arapga Yazmalar Katalogunda, Arabe
1622 numura ile kayithdir. Eserin y.1a ve y.1b’leri bostur. Bunlarm lizerine
eserin bulundugu yerin adi Fransizca olarak elle not edilmistir. Dolayisiyla
serlevha ve unvan kismi gériilmemektedir. Yaprak la’daki Fransizca notta:
“Solume de feinllets, 10 juillet 1874” yazilmaktadir. Bu da yazilan bu notun
tarihini gostermektedir (10 Temmuz 1874). Yaprak Ib’de ise yine Fransizca

43 T.Ramazan, a.g.e., la.

44 TRamazan, a.g.e., 104b.

45 Yurdaydm, Tabib'Ramazan’in Yeni Bir Eseri, 55-60; a.8.y., Kanuni’nin Ciilusu ve..., 16,
48.

46 T.Ramazan, a.g.e., 106a.

47 a.g.y., el-Fethiyye (Rodos), [70a, 174a.
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olarak el yazistyla bu eserin, J.P.Tercier adinda bir Fransiz vak’aniiviscisi ta-
rafindan Fransizca olarak tanitildigini ve “Memoires sur la Prise de la ville et
de I’ile de Rhodes, Memoires de litterature de L’ Akademie de inscription,
XXVI, Paris, 1759, 5.728 ve dd”* deki izahatin yapildigin1 gérmekteyiz.

Yazarimiz; kronolojik olarak dordiincii eseri olan “er-Risaletu’l-Fet-
hiyyetu’r-Radosiyyetu’s-Siileymaniyyetu” adli eserini, kendi ifadesiyle; 928
senesi Ramazan ayinda yazmaya baglamistir® : “Ciinkii o, yani Ramazan; 928
senesi Ramazan ayinda (Temmuz 1522) Rodos’un fethini, seving, dinclik ve
mutlulukla yazmaya ¢aligtiga gibi ...”® ve yine kendi ifadesi ile tarih¢imiz ese-
rinin bir bagka yerinde bu risalesini tamamladig: tarihi su ciimleleri ile anlat-
maktadir: “Bu serefli er-Risaletu’l-Fethiyyetu’r-Radosiyyetu’s-Siileymaniy-
yetu”yu Yiice Allah’in yardimryla fetih giinii, yani 929 yili safer ayinin 7.giinii
(7 Safer 929/ 26 Aralik 1522 Cuma) tamamladim™' .

Eser, bir giris, sonra bir mukaddime, yirmi fasil, yirmi iki bab ve bir de
hatimeden olugmaktadir’?. Tarihgi, yukarida gegen malumati su ifadesi ile bildi-
rir: ”Bu risaleyi bir mukaddime, yirmi fasil ve bir hatime olmak iizere tertip
ettim”. Eser, Osmanl: glizel neshi ile yazilmis, hemen hemen tiimii de hareke-
lidir. Sayfalar cetvelli, duraklar yaldizli, miklep ve diiz semselidir. Cildi kahve
rengi bir deridendir. Yaprak kenarlari ve satir aralar1 degisik bir kalemden gik-
ma rik’a hattiyla yazilmis notlarla agiklamalidir. Fasil baslar: ve duraklar altin
suyu ile yazilmis. Eser tek niisha olarak mevcuttur. Yazarin bu ¢alismas: da
lglinci risalesi gibi vasat boyda, aharli, krem rengi kagida yazilmis durumda-
dir. Eser, 195 mm boy ve 125 mm eninde dig; 130 mm boy, 65 mm eninde i¢
_ cbathdir. Yaprak 2a’dan 174a’ya kadar her sahifede (11) okunakl: satir bu-

. lunmakta ve 174 yapraktan ibaret olup, tamdir.

Tarih¢imiz Tabib Ramazan, bu eserini de ikinci ve liglincli eserleri gibi
Kanuni Sultan Siileyman’a sunmak {izere yazmus, bu vesileyle de bir mevkiye
sahip olmayi ve sultanin bagiglarin1 kazanmay: {imit etmistir. Yazar su ifade-
siyle bu tespitlerimizi kanitlamaktadir: “Rabbilalemin’den iimit edilir ki bu
risale, hiinkdrin nezdinde begenilir ve iyi bir sekilde kabul goriir. Zengin hazi-

‘///

)

48 Hammer, a.g.e., 5/23nl; Brockelmann, a.g.e., 1/32nl, 2/424; Babinger, a.g.e., 84.
49 T.Ramazan, a.g.e., 3b, 4a.

50 T.Ramazan, a.g.e., 3b, 4a.

51 T.Ramazan, a.g.e., 170a.

52 T.Ramazan, a.g.e., 4b.
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nesinde muhafaza edilir; bu vesileyle de Ramazan her zaman itibarli olur, ak-
ranin goziinde deger kazanmir ve Haremeyn’in sultan: Siileyman Han’m in’amina
nail olur”.

Eser kayitlarda: “Fetihndme-i Rodos™*, “Tarih-i Feth-1 Rodos™ °eklin-
de ve “el-Fethiyyetu’r-Radosiyyetu”*® bazilarinda da “er-Risaletu’l-Fethiyye-
tu’r-Radosiyyetu™ olarak gegmektedir. Eserin yapraklan tamamen numara-
sizdir. Eserin fihristi nesir halinde serdedilmektedir.

[ILYAZMA NUSHALARIN FiHRiSTLERI:

A)Er-Risaletu’l-Fethiyyetu’I-Ungurusiyyetu 5-Siileymaniyetu ‘nun Fihristi:

Yazarin bu eserinin niishasini, yukarida ¢aligmalarm kronolojik siraya
koyarken tanitmistik. Bu risalenin ithaf konusuna gelince. yine agiklamalari-
miz esnasinda, sarayda yer etmesi igin Kanuni’ye sunulmak tizere yazildigini
miiellifin kendi ifadelerinden gikarmustik. Eserin yézﬂls tarihi; yukarida da
anlattigmnz gibi y.104b’de bildirilmekte, yaprak 107b’de de tamamlandigini
gosteren su ifade bulunmaktadir: “Temmet hazihi’r-Risaletiis-Serifetii fi yedi
Ramazan bi ‘avni’l-meliki’l-Mennan”* .

Eserin fihristi nesir halinde y.2a’dan baglayip 5b’de sona ermek tizere sOyle
gegmektedir:

Eserin Fihristi:

Mukaddime: (5a-12a) Hiinkérin oncelikle gazaya yonelmesini gerekti-
ren sebeplerin agiklanmas: hakkmdadir. Hiinkarin; Kizilbaslara kars1 gelmekten
vazgegmesinin sebepleri.

Birinci Fasil: (12a-15b) Saltanatlari siiresince omiirlerini gaza ve cihadla
geciren Osmanli sultanlarmmn durumunu agiklamaktadar.

fkinci Fasil: (15b-19a) Sultan Selim Hanin; saltanat ugruna, kardesi Sul-
tan Ahmed Han ile Bursa civarinda kargilagip carpismasi, onu maglup etmesi,
bogdurmasi ve Sultan Murad Hanin yanina defnetmesi hakkindadr.

53 T.Ramazan, a.g.e., 171b-172a.

54 Bursali Tahir, a.g.e., 3/ 166.

55 Hammer, a.g.e., 5/4.

56 Brockelmann, a.g.e., 1/32nl.

57 Babinger, a.g.e., 84.

58 T.Ramazan, a.g.e., 107b; Avcy, a.g.e., 98.
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Ugiincii Fasil: (19a-27a) Sultan Selim’in; ilk 6nce Kizilbaslarin {izerine
hareket etmesi ve onlari yenip zayiflatarak gazi olmasi hakkindadir.

Dérdiincii Fasil: (27a-32b) Sultan Selim Hanin; Cerkezlere, Misir, Halep
ve Sam sultanlarma galip gelmesi, bdylece hac yolunu agmasi ve gaziler smi-
fina katilmas1 hakkindadir.

Besinci Fasil: (32b-48a) Sultan Siileyman Hanin, Sultan Selim Han za-
maninda kapanan gaza kapisin agmasi. Batidaki diismanlar: yenerek bazi ka-
lelerini fethetmesi hakkindadir.

Altincr Fasil: (48a-53a) Bogiirdelen’in, Rumeli askerlerinin gayretiyle
Ahmed Pasa tarafindan fethedilmesi hakkindadir.

Yedinci Fasil: (53a-63b) Sava nehri tizerine ahgap koprii kurulmasi, kop-
rintin tamamlanmasindan kisa siire sonra asir1 yagmurlarin yol agtig1 selle y1-
kilmasi ve Sultan’in, Sava’dan Sirem’e gemiyle gegmesi hakkindadur.

Sekizinci Fasil: (63b-74a) Kanuni’nin Sava’dan Sirem’e gemiyle gecme-
s1, Belgrad karsisinda her yere hakim yiiksek bir mevziye yerlesmesi, Belgrad-
1 fethetme hazirhigima baglamasi, yikilan kopriiniin Tuna ve Belgrad’a yakmn
bir yere kurulmast igin; Sultan Mehmed Han zamaninda imal edilmis zincir-
lerle gemileri birbirine baglayarak iki kiy1y1 bir araya getirmesi hakkindadur.

Dokuzuncu Fasil: (74a-92b) Belgrad’in; Neboysa’ya yakin kulenin alti-
nin kazilip havaya ugurulmasiyla, teslim almmasim agiklar.

Onuncu Fasil: (92b-992) Gazanmin diinyevi ve uhrevi sevaplariyla, hiink-
ann, bu fetihle diinyanin dortte birine hakimiyetini beyan eder.

Hatime: (99b-107b) Belgrad’in fethedilmesi ve Zemin Kalesinin tasla-
rryla tamiri, savunma silahlariyla tahkim edilmesi ve hiinkarm Istanbul’a hare-
ket etmesini ag:'lklar.

Bunlara ilaveten, daha 6nce Belleten IV, 53-87 sonunda rastladigimiz
“Hadim Siileyman Pasa’nin Mektuplan ve Belgrad’in muhasara plani™® basg-
Iikl1 makalenin sonundaki Belgrad’in muhasara planinin TSMK. Arsiv Kitapli-
ginda 4689 Numara ile kayith oldugu belirtiliyorsa da, yerinde arastirmamiz
neticesinde bu numarada, s6zkonusu planla ilgili olmayan bir baska belgeyle
karsilastik. Arsiv’de yaptigimiz inceleme sonucu adi gegen planin gergek nu-
marasinin 9440 oldugunu tespit ettik. Ayrica bu planin “1492°de Hadim Sii-

59 Fevzi Kurtoglu, Hadim Siileyman Pasa’nin Mektuplari ve Belgrad’in Muhasara Plam,
Belleten, 1V/56-58 ve Lev.II, Ankara 1940.
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leyman Paga’nin Semendire valiligi sirasinda yapilms olmas iktiza eder” ifa-
desi yer almaktaysa da, TSMK. Arsiv kayitlarinda eski yazi ile aynen su ifade
gecmektedir: “927H, 1521M. senesinde ve Kanuni Sultan Sileyman zamanin-
da Macarlara ait Belgrad Kalesinin muhasarasina ait sulu boya resim”. Renkli
sulu boya ile ve elle yapilan Belgrad’a ait bu planin birkag yeri telef oldugu
icin hizmete sunulmamaktadir. Israrli ricamiz ve TSMK. Arsiv kitapligin1 bir-
kag ay araliklarla arastirma ziyaretimiz fizerine gorebildik ve {izerindeki Osman-
lica notlar1, bakarak tek tek elle yazdik ve yukarida ad1 gegen makalede goste-
rilen notlarin aynst oldugunu gordik. Bu plamn ebadi: Eni 122 cm, boyu 282
cm’dir.

Kanuni déneminin bu 6nemli kaynaginin, devrin diger kaynaklari arasin- ‘
daki yerini gostermek iizere tam bir fikir verebilmek i¢in, stiphesiz yazma ese-
rin muayyen bir mesele hakkinda verdigi malumati, hig olmazsa muasir bir
diger Siileyman-name ile karsilagtirma zarureti vardir.

Bu hususta arastirmamiza yarayacak eserleri gok onceden tespit etmis,
yerinde gdrmiis veya yurtdisindan getirtmigtik. Konumuzla ilgili diger kaynak-
lar1 getirtmek pahaliya da mal olsa, onlar glicimiiz dahilinde elde etmeye ¢aba
gosterdik. Bu kaynaklarin bir kisminin mikrofilmini aldik, digerlerini de ya
elle yazdik ya da fotokopisini temin etmeye caligtik.

Bu eseri, Kanuni’nin ilk Macaristan seferi ve Belgrad’in fethi hakkinda
verdigi malumati, bu devre ait, gorebildigimiz belki de sinirh sayilabilecek
muasir ve tali kaynaklarla kargilagtirmay yeterli bulusumuz, imkéanlarimizin
ortaya koydugu bir zaruretin neticesidir. Burada maksadimiz bir metin tenki-
dinden daha gok, yazarimiz Tabib Ramazan’m, yukarida ad: gegen konu hak-
kinda verdigi malumatin, gdrebilecegimiz kaynaklarla olan benzerlik ve fark-
ik derecesini, hi¢ olmazsa simdilik fihristinden, tespit edip bu konuyu
aydinlatmaktir.

Tarihgi Tabib Ramazan; metinde Kur’an ayetleri, hadis-i serifler ve darb-
1 mesellere de yer vermistir.

Belgrad seferini anlatan “el- Fethlyye” XVLI. yiizyihn Tirkiye’sine ait
miihim bir kaynaktir. Belgrad’mn fethine ait fetihnamelerin fazla olmamasi do-
layistyla, miisahit bir yazarn eserinin ne denli 6nem tastyacagi ortadadir. Bu
eserin; verdigi bilgileri, ortaya attigi konulari, yerli ve yabanci, ¢agdasi ve tali
kaynaklarla, dzellikle de arsiv malzemesine dayanarak dogrulama imkanina
sahibiz. Bl-Fethiyye; XVI. yiizythn ilk geyreginde, I1. Bayezid ve Yavuz Sultan
Selim dénemlerinde, uzun zamandan beri duraklayan gazalarm, Osmanli Dev-
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letinin yeniden Batiya ydnelik fetihlerinin baslamasini dile getiren bir eserdir.

Yeri geldikge edebi yetenegini gostermek isteyen yazar, olaylari, 6zellikle
de Belgrad kalesinin fetih olaylarmi biraz detayli olarak anlatmaktadir. Tarih-
¢inin, sirasi geldikge, hidiseleri ayet, hadis ve darb-1 mesel, bazan da siirlerle
stislemesi bize, kendisinin iyi bir bilgi sahibi oldugunu gdstermek istedigini
ifade etmektedir.

Devrindeki devlet adami, asker ve reayanmn daima sultanin yaninda ve
ona bagli kullar olduklarini, bununla gurur duyduklarini ve o ylizyil baglarin-
daki Belgrad fethi olaylarimi, ayni konuyu ele alan diger yazarlara gore daha
genis ve sistemli bir bigimde anlatan yazar, padisahin mutlak bir otoriteye sa-
hip oldugunu her firsatta tekrarlamaktadir, Kanuni’den énceki devirlere kisa
atiflarda bulunmasinin sebebi, Fatih Sultan Mehmed’ten sonra, Batiya karsi
gaza kapisinin kapandigini ve bu kapinim ancak Kanuni devrinde yeniden ag1l-
digim anlatmak istemesidir. Eserdeki ifade ve olaylarm zikri ile siralanmasi
dikkatle incelendiginde el-Fethiyye’nin, o zaman i¢in muasir1 bazi eserlere
kaynaklik yapmis olmasinin da muhtemel oldugu anlasilir.

Bunlara ek olarak tarih¢i tabibimiz; Belgrad seferine istirak ettigi sirada
kaleme aldi31 bu eserinde Belgrad’m, dis ve i¢ kaleden olustugunu, dis kalenin
isminin Maras®, i¢ kalenin de Ahmedek oldugunu, ayrica Belgrad’in teslim
tarihinin bazi kaynaklarda zikredilen 26 Ramazan 927%' yerine 24 Ramazan
927 oldugunu ifade etmesi dikkate sayandir. Bize gore de bu tarih daha ger-
¢ekeidir; zira Tabib Ramazan bu seferin iginde yer almis ve olaylarin sahididir.
Ancak yine bazi ifadelerinden de anlasilacagi gibi yazarimiz, bu gazanmn bii-
tlin hadiselerine sahit olamamistir® .

B)Er-Risaletu’l-Fethiyyetu’r-Radosiyyetu’s-Siileymaniyyetu’nun Fihristi:

Tabib Ramazan bu dordiincii eserini, yukarida da bahsettigimiz gibi; bir
mukaddime, yirmi fasil ve bu fasillarin bazilarini iki bazilarini da alt: baba
bélerek yirmi iki bab ve bir de hatime seklinde, kaleme almustir. Tarih¢imiz
eserinde, yaprak 2a’dan baslamak iizere, dmiirlerini gaza ile gegirén onceki
Osmanli sultanlar i¢in mutad hamd u senalarla kisaca dua etmekte ve bu sultan-

60 Bostin, a.g.e., 24a; Yurdaydin, a.g.e., 30°da bu isim Bares olarak geger.

61 Krs. Bostin, a.g.e., 23b ve Matrak¢i Nasuh, Siileyman-name, TSMK. R.1286, 44b’de bu
tarih 26 Ramazan olarak gsterilir. Sa’i, Feth-i Kal’e-i Belgrad, Siileymaniye Kiitp., Esad
Ef.,, 2175/2, 39a, 47a’da ise bu tarih 25 Ramazan olarak geger.

62 T.Ramazan, a.g.e., 55a-56b, 67a; Avci, a.g.e., 55-56.
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larin Rodos’u fethetmelerinin miimkiin olmadig1 ve burasmin fethinin onlar
icin miiyesser kilmmadigini, bu fethi ancak Kanun’nin basarabildigini anlatmak-
tadir. Daha sonra eserin ana konusu olan sefer hazirliklari, Rodos’a hareket
ederken yapilan divan toplantilar ve adanin alinmasim yazmaktadir. Yazar
eserinin fihristini su yapraklarda zikretmektedir:®

Eserin Fihristi:

Giris: (2a-14b) Osmanli sultanlarina dua edilmekte. Rodoslu diismanla-
rin durumundan bahsedilmektedir.

Mukaddime: (14b-24b) Belgrad seferi iizerinden bir yil gegmeden, Ka-
nuni’nin 928’de Rodos seferine gikmasim gerektiren sebepler.

Birinci Fasil: (24b-42a) Bes babtir: Rodos’un tanitimu, ozellikleri, yapi-
lis tarihi, kalesinin hangi mevkiye yerlestirildigi hakkindadur.

I.Bab: (25a-26b) Siradan bir kalenin tanitimi ve yapilis sebepleri.

I1.Bab: (26b-29a) Rodos’un yapilis tarihi ve diger kalelerden farki.

II1.Bab: (29b-34b) Kale igindeki diger kaleciklerin say1sy, mubhafizlari, depo,
hapishane vs.

IV.Bab: (34b-36b) Kale 1c;1ndek1 Frenk ve Rum kalecikleri ve muhafizlar.

V.Bab: (36b-42a) Kaledeki evlerin sayist, ozellikleri, ibadethaneleri.

ikinci Fasil: (42a- 50b) Bes baptir: Mustafa Pagani, deniz yoluyla Ro-
dos’a hareket etmesi.

L.Bab: (42a-44b) Mustafa Paga’nm 11 Receb 928/7.6.1522"de Istanbul’-
dan ayrilmas1 ve gemilerle Rodos istikametine hareket etmesi.

" 11.Bab: (44b-46b) Sakiz kalesi muhafizlarinin Mustafa Pasa ve adamlarint

agirlamalari.

I11.Bab: (46b-47b) Cok sayida gemilerle, diigmanm deniz yolunun kesil-
mesi.

IV.Bab: (47b-48b) Mustafa Pasanin Rodos’a varmast.

V.Bab: (48b-50b) iskeleden kaleye dogru yol agilmasi ve top mevzilerinin
tayini.

Ugiincii Fasil: (50b-58b) Dort baptir: Hiinkarmn, kara yoluyla Rodos’a
dogru hareket etmesi.

I1.Bab: (50b-52a) Hiinkarin [stanbul’dan ayrilmasi.

I1.Bab: (52a-54b) Hiinkérn, askerleriyle birlikte Kiitahya’ya varmasi ve
burada divan toplanti yapmast.

63 T.Ramazan, a.g.e., 4b.
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III.Bab: (54b-55b) Anadolu ve Rumeli Beylerbeyileri, Yeniceri Agas1 ve
Kapukullarinin Kiitahya’dan ayrilarak Rodos’a dogru hareket etmeleri.

IV.Bab: (55b-58b) Ahmed Pasanin, hiinkarin emriyle, kendisinden Ilica’-
da ayrilmasi ve Rodos’a hareket etmesi.

Dérdiincii Fasil: (58b-73a) Hiinkarm, 1 Ramazan 928’de Rodos’a var-
mas1 ve kalenin fethedilecegine dair deliller.

Besinci Fasil: (73a-77b) Devlet erkanmm Rodos’ta divan toplantisy, fe-
tihle ilgili bilgi teatisi, hiinkarm, onlart tesviki hakkindadir.

Altncel Fasil: (77b-90a) Devlet erkaninin, dig engelleri kaldirarak kaley1
yikmaya baglamalar.

Yedinci Fasil: (902-92b) Diisman tarafindan siki bir engelin ortaya ¢ik-
mas1 hakkindadir.

Sekizinci Fasil: (92b-99b) Ahmed Pasa cephesinde bulunan kale kapisin-
dan bir diismanin disartya gikarak, icerideki tuzaklar, engelleri ve kalenin sag-
lamligini bildirerek; bu engellerin kaldirilmas: halinde bile Ahmed Pasa ile
Piri Pasa cephelerinden fethin gok zor olacagini, Mustafa Pasa cephesindeki
hendegin uzun siirede doldurulamayacigmni haber vermesi hakkmdadir.

Dokuzuncu Fasil: (99b-106b) Iki baptir: Hiinkarm, 2 Zilkade giinii kaleyi
fethetme emrini vermesi. Ayni giin biitiin askerlerin fethe ve carpismaya hazir
olmasi; ancak Piri Paga ile Ahmed Paganin, lagim kazma islerini bitirememe-
leri sebebiyle fethe baslamanin 3 Zilkade’ye ertelenmesi.

LBab: (99b-103a) Tellallarin, karadaki askerleri savasa ¢agirmalari hak-
kindadur. :

II.Bab: (1032-106b) Tellallarin, denizdeki askerleri savasa cagirmalari.

Onuncu Fasil: (106b-112b) 3 Zilkade giinii fethe baslanmasi, fethin ger-
¢eklesmemesi, Ahmed Pasanm, kaledeki dis engelleri ortadan kaldirmaya ve
kaleyi temelinden yikmaya ¢alismast.

Onbirinci Fasil: (112b-120a) Bu miinasebetle Ferhad, Husrev ve Sirin-
"in, hikdyelerinin anlatilmas.

Onikinci Fasil: (120a-124b) Ahmed Pasanin, kaleyi temelinden balta ile
ve atese vermekle yikmaya ¢aligmas; yikilan kale iginde bazi engellerin orta-
ya ¢ikmasi ve s6z konusu engellerin ortadan kaldirilmas.

Oniiciincii Fasil: (124b-126b) Ahmed Pasanin, i¢ engelleri ortadan kal-
dirmasi hakkindadur. .

Ondordiincii Fasil: (126b-134b) Sézkonusu engeller ortadan kaldiriima-
dan kalenin fethine baglanmasi, diisman tarafindan ortaya ¢ikarilan bazi yeni
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engeller yiiziinden bu saldirimn da basarisizhiga ugramast.

Onbesinci Fasil: (134b-136a) Ahmed Paganin, sozkonusu engelleri, o
zamana kadar esi goriilmemis bir yontemle ortadan kaldirmasi.

Onaltinci Fasil: (136a-139b) Piri Paganimn girisimiyle deniz tarafindaki
dis engellerin ortadan kaldirilmast.

Onyedinci Fasil: (139b-160b) Alt1 baptir: Pirf Paga ve Ahmed Paganin,
dis ve i¢ engelleri ortadan kaldirmalar, hiinkérin, eski Rodos’u tamir etme
emriyle, Rodoslu diismanlarn panige kapilmast.

1.Bab: (140a-145b) Hiinkérin emriyle eski Rodos’un tamirine baslanmasi,
tamir edilmesinin sebebi, Rodoslu diigmanlarin, durumlarin muhafizlarina
bildirmeleri.

I1.Bab: (146a-151a) Rodoslu diigmanlarm, durumlarmi Aziz Jan’a bildi-
rerek ondan yardim istemeleri.

[I1.Bab: (151a-155b) Aziz Jan’in, askerlerini, kaleyi hiinkéra teslim et-
melerini engellemesi, onlara Muharrem’in ortasinda Miisliiman askerlerin he-
lak olacaklarini sdylemesi, diismanin da Miisliimanlarla Muharrem aynin orta-
sma kadar savasa devam etmesi.

IV.Bab: (155b-156b) Diigmanin, Muharrem’in ortasinda gelecek yardimdan
{imidini kesmesi, hiinkdrdan aman dilemeleri ve suglarini bagiglamasi sartiyla
kaleyi kendisine teslim edeceklerini bildirmeleri hakkindadir.

V.Bab: (156b-157b) Kaleyi teslim edeceklerini sdylemeleri tizerine hiin-
karm, diigmanm suglarint bagislamasi.

VI.Bab: (157b-160b) Diigmanin, soziinde durmamasi lizerine, Yenigeri
Agasinin birkag diismani 6ldiirmesi ve kaleyi fethettikten sonra da, kalenin
bas muhafizi Migale Mastur’1 da oldiirmekle tehdit etmesi.

Onsekizinci Fasil: (160b-163b) Kaledeki diigmanlarin, cezalandirilan
askerlerini goérmeleriyle korku ve panige kapilarak, tekrar kaleyi hiinkdra tes-
lim edeceklerini bildirmeleri.

Ondokuzuncu Fasil: (163b-164b) 7 Safer, Persembe glini kalenin teslim
alinmas1 ve ayni giin hiinkarin sancaginin Arap Kule’sine ¢ekilmesi.

Yirminci Fasil: (165a-166b) Ferhad Paganimn ayn: giin Rodos’a varist.

Hatime: (166b-174a) Rodos’un fethinden sonra, hiinkarin Istanbul’a ha-
reket etmesi hakkindadir. '
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Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3, s. 7

Gaybet Oncesi Sia’da imam ve Toplum*

Etan KOHLBERG
Cev: Mazlum UYAR **

Onikinci imamin 260 yilindaki gaybetinden 6nceki dénem, insandistii fa-
kat siyasi olarak aciz bir liderle onun toplumunun iiyeleri arasindaki liskiyi
degerlendirebilmek igin énemli bir zaman dilimidir. Ideal olarak boylesine bir
iliski, hem nazari ve hem de tarihi yonleri birarada diisiiniilerek incelenmeli-
dir. Bununla birlikte Imami kaynaklar: dikkate almirsa, nazari yone daha ¢ok
agirhk verilip tarihi gergeklerin de bunlarm gdlgesinde kaldig dikkati ceker.
Bu ytizden sdzkonusu donemle ilgili Imami kaynaklarda gegen tarihi maluma-
ta ihtiyatla yaklagilmas: gerekir. Biitlin bu smirlamalara ragmen, imamla top-
lumun iiyelerinin arasindaki iliskiyi anlama bakimindan, imami kaynaklarmn-
dan 6grenilecek ¢ok sey vardir.

I
Imamin bu esiz konumu, temelde iki sebebe dayanmaktadir. Birincisi onun,
Peygamber’in ilahi nasla tayin edilmis yegane mesra varisi olarak kabul edil-

*  “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period”, Authority and Political ‘Culture in
Shi‘ism (ed. Said Amir Arjomand), Albany, New York: State University of New York Press
1988, 5. 25-53
Bu makale, Jerusalem’de Hebrew Universitesi “the Institute for Advanced Studies” blii-
miinde hocalik yaptigim dénemde, 1984-85 yillarinda kaleme almmustir. Bu yiizden, yapmis
olduklart yardimlar sebebiyle, sdzkonusu enstitiiniin biitiin personeline tesekkiirii bir borg
biliyorum.

** Yrd. Dog. Dr.,, Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Mezhepler Tarihi Anabilim Dals.
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mesi. Tkincisi ise, kendisinin biitiin inananlarin tartigmasiz lideri yapacak sahsi
vasiflarla donatiimis olarak goriilmesi. Caligmamiz dzellikle onun ilim sifati
tizerinde yogunlasacaktir. Buna verilen 6nem, ¢o gu kere imamin (egsiz bilgi-
lerle donatilmus) 4lim olarak zikredilmesinden kaynaklanmaktadir. Imam ve
4lim baz1 hallerde birbirlerinin yerine kullamilabilen iki terimdir. Uleménin
mevkisiyle ilgili bir soru yéneltiginde', bundan anlagilan ikinci terimdir. Di-
ger taraftan ($i‘a’ya gore) ulemayla ¢’immenin (oniki imam) kastedildigi de
unutulmamalidi® . Alim terimi, takiyyeden dolay1, imamin ismini gizlemenin
en iyi yol oldugu hitkmedildiginde kullanilmustir® . Ayni zamanda bunun altin-
c1 ve yedinci imamlar Ca’fer-i Sadik ve Musa Kazim icin bir seref ifadesi
olarak kullanildig: da goriiliir* . imamlar, peygamberler grubuna dahil edilme-
yip ulema sinifina sokulmu®tur’ . Yine benzer sekilde “ulemanin peygamberle-
rin varisi oldugu” seklindeki meshur hadiste gegen ulemai terimi de ($i‘a’ya
gore) imamlar olarak yorumlanmustir® .

{lmin sahipleri olarak imamlarin tartigmasiz konumunu temellendirebil-
mek amaciyla, Imami kaynaklarinda mevzuyla ilgili iki temel konu ele alin-
mustir; imamin bilgisinin kaynaklar: ve bunun tabiat1 ve smir1. Normal
insanlarin sahip olmadig: bu bilginin kaynaklari, esas olarak dorttiir: bir dnce-
ki imamdan nakil; verdset yoluyla kazanlan bilgi; muhteviyati sadece imam-
lara bilinen kitaplardan kazanilan bilgi ve bir melekle dogrudan temasa ge¢-
mek suretiyle elde edilen bilgi. Bu son bilgi tiird, itham olarak adlandirildig1
gibi bunun alicis1 da miifehhem ve muhaddes olarak isimlendirilir. Imam,
Peygamber’in aksine elgiyi gdrmez; fakat sadece onun sesini riiyada isitir. Sesi
duyulan bu ilahi el¢inin ne oldugu hususu ise, tartigmali bir konudur. O bazi

1 S,s. 106, K, 1, 268.

2 K, 1, 398; aynca bk.,S, s. 2.

3 bk., Muhsin el-Feyz, el-Vdfi, Tahran 1375/1955-56, 1, 12. Burada belirtilmek istenen husus,
Kiileyni’nin Kdff’'nin giris kisminda alimin otoritesiyle ilgili zikretmis oldugu ahbar olabilir
(K, 1, 7-9. Ayrica Ysuf el-Bahréni, el-Haddiku n-nddira, Necef 1376/1957, 1, 107" de zik-
redilmistir.).

4 Buiki imanmin meshur isimlerinden bahseden listelerde, el-alim sifatina rastlanmaz (bk., B,
X1, 107 vd., 233 ve orada zikredilen kaynaklar). Bununia birlikte bazi metinlerde zikredil-
mistir. Bk., R, 5. 241 vd; A, s. 46-47; M, s. 137; dzellikle Mes 0di, Ishdtii 'l-vasiyye, Necef
1374/1955, s. 9 (Ca‘fer-i Sadik burada Ehl-i Beyt’in 4limi olarak zikredilmistir. Bununla
ilgili ayrica bk., K, 1, 21), 13, 14, 59,76, 160, 164 vd., 172, 178, 248. el-alim bir sifat olarak
onuncu imam Ali en-Naki i¢in de kullamlmistir. Bk., el-Fad! b. el-Hasan et-Tabersi, [ Ta-
mii’l-verd, Necef 1390/1970, s. 355.

5 S,s. 106.

6 K,I 32.
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[mAmi rivayetlerde ruhu’l-kudiis olarak gegmektedir. imamin sahip oldugu
bes ruhtan birisi olan ruhu’l-kudiis diger doért ruhun aksine ne uyur ve ne de
thmalkér ve dalgindir”. O, bilakis her konuda imami devaml olarak bilgilen-
dirmek i¢in hazirdir®. Bagka bir yerde onun Kur’an’daki ruhla aym oldugu
ifade edilmistir (Kur’4n, 42:52, 97:4). Cebrail ve Mikail’den daha genis bir
mand ifade eden bu ruh, yaratilmistir. O, dnceden devamli olarak Allah’in elgi-
style birlikte bulunup onu bilgilendirdigi gibi, su anda da imamla birlikte bu-
lunmaktadir® . Muhtelif rivayetlerde, bu ruhun imamin viicudunda yaratilmus
oldugu ifade edilmektedir'®. Ancak Cebriil’in bir melek olup ruhun melekler-
den daha yiice bir kavram oldugunu kabul ederek onun (ruh) bir melek olmadi-
g ileri siirenlere kars1!' diger bir grup, sézkonusu ruhun melekten baska bir
sey olmasinin miimkiin olmadigini iddi& eder!?.

Imamin bilgisinin tabiati ve kapsamyla ilgili goriisler, onun helal ve
haramlara iliskin fikih bilgisinin bir {ist seviyesi oldugunu miidafa eden bir
anlayistan'® yine onun hayvanlarin ve bitkilerin dili de dahil olmak lizere bii-

7 S.s. 133 (B, VII, s. 194°de zikredilmistir); K, I, s. 272; Hasan b. Siileyman el-Hilli, Muhta-
saru Besdiri’d,derecdt, Necef 1370/1950, s. 2; U, 1, 238 vd. Diger dort ruh ise rihu’l-imén,
rithu’l-kuvve, rithu’s-sehve ve rithu’l-hayat’tir (veyarithu’l-beden).

8 Muhammed’den 6nceki peygamberlerin de rihu’l-kuds’e sahip olup olmadiklar: hususu,
Muhammed Békir el-Meclisi tarafindan tartigilmistir. Bk., B, VII, 197; a. mlf., Mir 'dri’l-
‘ukiil, Tahran 1404/1984, 111, s. 172 vd. Bu metinlerde zikredilen deliller, bazen birbirlerini
nakzetmektedir. Bazi haberlere gore riihu’l-kuds’iin biitiin peygamberlerde bulundugu zik-
redilirken, diger bazilarinda sadece Muhammed ve imamlarin ona sahip oldugu ifade edil-
mistir. Mesela bk., K, I, 5. 282; [bn Babeveyh, ‘Uyiinii ahbéri 'r-Rizd, Necef 1390/1970, 11,
200 (B, VII, s. 214’de de zikredilmistir).

9 S,s. 134 (B, VII, 197 de zikredilmistir); K, I, 273; el-Hilli, el-Muhtasar, s. 2, 3; U, IV, 132
vd., B, VII, 193 vd., Ayrica bk., el-Kumm, ez-Tefsir, Necef 1386-87 (B, VII, 192°de zikre-
dilmistir); Mes*iidi, e/-Isbdt, s. 186. Bu goriise X VIL. yiizyilda verilen Siinni bir cevap igin
bk., Sah *Abdiilaziz ed-Dehlevi, et-Tuhfetii I-Isnd ‘Aserivye, Istanbu 1401/1981, s. 104 vd.
Ayricabk., A. A. Rizvi, Shah Abd al-Aziz, Puritanism, Secterian Polemics and Jihad, Can-
berra 1982, 291 vd,, 393 vd.

10 S, s. 134 (B, VII, 195°de zikredilmistir); K, I, s. 273; et,Tabersi, Mecme ‘u’l-beydin, Beyrut
1374-77, XXV, s. 66, el-Hilll, el-Muhtasar, s. 3; U, IV, 133

11 S. 136 (B, VII, 196°da zikredilmistir); el-Hilli, el-Muhtasar, s. 4, U, 1V, s. 481. Ayrica

’ Riz&’nin “Allah bizi melek olmiyan saf ve kutsal bir ruhla desteklemistir” ifadesi igin bk.,
Ibn Babeveyh, ‘Uyiin, 11, 200 (B, VII, 214’de zikredilmiystir).

12 Meseld bk, S, s. 134: “melek, miinzii iinzile z4like’I-melek lem yes‘ad ila’s-sema”; Tabersi,
a.y. Bunu uyumlu hale getirmik i¢in yapilan ¢abalarla ilgili olarak bk., B, VII, 193 vd.;
Ebu’l-Hasan el-*Amili el-Isfahani, Tefsiru Mir ‘Gti'l-envdr, Tahran 1374, s. 156 vd.

13 Daha detayli bilgi igin bk. H. Modatresi Tabatabai, 4n Introduction to Shi‘i Law, London
1984, s. 27-29.
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tiin lisanlar1, gelecege iliskin biitiin olaylari ve hatta diger insanlarm kafalarin-
dan gecen diisiinceleri bilecek sekilde gayba ait konular1 da igerdigini ileri
siiren yaklasimlara kadar degisiklik arzedebilmektedir. Ikinci goriis, imamin
bu olaganiistii bilgisinin kendisine Peygamber tarafindan verildigini iddié eden
Muhammed b. Ali b. Babeveyh (6. 381/991) tarafindan ileri stirtilmiistiir' .
ibn Babeveyh’in meshur talebesi Seyh Miifid (6. 413/1022), daha mutedil bir
yaklasimi benimsiyerek imamlarin insanlarin kafalarindan gegenleri devamli
bir sekilde bilmelerinin miimkiin olmadigmi ve ancak ilahi bir himaye (veya
liituf) olarak béyle bir bilginin esitli araliklarla kendilerine Allah tarafindan
verildigini ifade etmistir's. Serif el-Murtaza (5. 436/ 1044) ve talebesi Seyh
Tasi’ye (6. 460/1067) gelince onlarin imamin bilgisini daha da surlandirdik-
lar1 dikkati ¢eker. Bu iki alim, ilk olarak imamm goérevi iistlenmeden 6nce
(vani sdmit imam iken) biitiin fikhi mevzilar: bilmesinin gerekli olmadigini
diistiniirler's . Ikinci olarak, natik imam olup gorevi bir onceki imamdan dev-
raldiktan sonra bile, onun her seyi bilmedigini ve kendisinin, ticarf faaliyetler
ve mallarin degeri gibi serfata dahil olmayan hususlarda, uzmanlara danigma
hakkinin bulundugunu ilave ederler'” . Miifid ve Thsi her ikisi de, imamin gayb
‘hakkindaki bu sinurlt bilgisini onun gaybetinden sonra toplumun karsilagmis
oldugu 6nemli bir probleme uygularlar: Eger iddid edildigi gibi, imam dus-
manlarindan korkarak gaybete girdiyse, o zaman kendilerinden asla sliphe et-
medigi takipgileriyle olan temasinm nigin devam ettirmedi?” Bu iki alime gore
bu soruya verilebilecek en uygun cevap, imamin kendisine tabi olanlarin dii-
siincelerini bilip onlarin faaliyetlerini énceden kestiremiyecegi ve bu yiizden
istemiyerek veya bagka bir sebeple de olsa onun nerede oldugunu kimin ortaya
cikarabilecegini bilmedigidir'®.

14 ibn Babeveyh, el-Hisdl, Necef 1391/1971, s. 398: R, s. 101 (her ikisi de B, VIL, 216°da
zikredilmistir). Ayrica bk., Ali b. Tavis, Kesfu ‘I-Mehdcce, Necef 1370/1950, s. 41 vd., Re-
ceb el-Bursi, Mesdriku’l-envdri’l-yakin fi esrdri Emiri ‘I-Mii 'minin, Beyrut (t.s.), s. 70 vd.,
135 vd.

15 el-Miifid, Evdilii'l-Makdlat, Tebriz 1371, s. 36-38; M. J. McDermott, The Theology of al-
Shaykh al-Mufid, Beyrut 1978, s. 108.

16 el-Murtaza, es-Sdfi fi'l-imdme, Tahran 1301/ 1884, s. 76, 78; et-Tlsi, Telhisu ’s-Saft, Necef
1383/1963, I, 263.

17 el-Murtaza, es-Sdff, s. 188-89; Tusi, Telhis, I, 252.

18 el-Murtaza, el-Fiisilii'I-Muhtdra, 1, 80 vd., Ttsi, Telhis, 1, 94; a. mif., Kitdbu l-gaybe, Ne-
cef 1385/1965, 66 vd.; McDermott, The Theology, s. 125-27.
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Bu baglamda temel bir soru, Hiiseyin’in Kiife’ye yéneldiginde kendisini ve
maiyetindekileri nasil bir sonucun bekledigini bilip bilmedigi meselesidir. Miifi-
d, kendi sistemiyle uyum igerisinde, Hiiseyin’in ne olacagina déir bir 6n bilgiye
sahip olmadigmi belirtmekle birlikte'® digerleri, onun muhtemel trajediden ha-
berdar oldugunu iddia ederler®. Gergekte Imam{ ulema arasindaki en yaygm
gOriis, biitlin imamlarin 6lecekleri yer ve 6liim sekillerini 6nceden bildikleridir.
Hatta gogu kere, imamlarin kendi yakinlarindan baz: kisilerin 6liim yerleri ve
vefat sekillerini (‘ilmu’l-beldya ve’l-menaya) bile bildiklerine inanilmistir?! .

Imamlarin Hz. Muhammed haric diger biitiin peygamberlerden daha {is-
tiin oldugu hususu, Imamiyye’nin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen bir go-
ristiir” . Buradaki Gstinlik ilme sahip olma bakimindan diistiniildiigii igin,
imamlarin Hz. Muhammed harig diger biitiin peygamberlerden daha miikem-
mel (bilgili) oldugu ortaya ¢ikar. Ayni zamanda Peygamberle imamlarin ayni
otoriteye sahip olduklari inanc1 da ayni zamanda onlarin esit bilgiye sahip ol-
duklar: faraziyesine dayanmaktadir. Bununla ilgili diger bir husus da, bir son-
raki peygamberin 6ncekine nisbetle bilgisinde bir artis oldugu diistincesidir.
Muhtelif rivayetler de bu tezi desteklemektedir: Siilleyman, Davud peygam-
berden daha bilgiliydi* . Muhammed ve imamlar, (tabletlerin bilgisine ilave
olarak) Kur’an’m biitiin vecheleriyle ilgili bilgi sahibiyken Musa da, tabletle-
rin muhtevésimin sadece bir kismini biliyordu. Peygamber Muhammed’i taki-
ben imamlar, gelecekte de ne olacagim bilirlerken? iilii’l-‘azm sahibi pey-
gamberler, sadece gegmis olaylarin bilgisiyle donatilmislard:. Ismi zikredilmi-
yen bir dinleyicinin kendisine “Ali’nin peygamberlerin herhangi birisinden
daha bilgili olup olmadigi” konusunda yéneltmis oldugu bir soruya besinci
imam Muhammed Békir sert bir sekilde cevap vererek soyle dedi:”Sunun soy-
ledigi seye bak!.. Allah onun kulaklarini agsin. Ben kendisine, Allah’in Mu-

19 el-Miifid, el-Mesdilii l-ukberiyye (McDermott, Theology, s. 109°da zikredilmistir).

20 Mesela bk., el-Bursi, Megdrik, s. 88. Daha genel bilgi igin bk., E. Kohlberg, “Some Imami
Shi*i Interpretations of Umayyad History”, Studies on the First Century of Islamic Society,
ed. G. H. A. Juynboll, Carbondale and Edwardsville 1982, s. 145-49, 249-54, 149 vd.

21 8,s.32,53 vd, 74; K, 1, 223; Ibn Babeveyh, ‘Uyiin, s. 206.

22 Miifid, Evdilii'I-Makdldt, s. 42 vd., McDermott, The Theology, s. 106. Ayrica bk., el-Hilli,
el-Muhtasar, s. 108; B, 1, 125 (Ravendi’nin e/-Harac ve'l-cerdih adli eserinden nakletmis-
tir.). Krs., el-Kerceki, Kitdbii t-tefdil, Tahran 1370, s. 31-33.

23 K. Cafer b. Muhammed b. Gureyh (el yazmast), MS. Tahran Universitesi, no. 962, var. 44
vd.; el-Hilli, el~-Muhtasar, s. 61. .

24 §,s5.061; Y, 11, 28,266; M, 5. 252 (B, 1, 125°de zikredilmistir); el-Hilli, el-Muhtasar, s. 109.
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hammed’i biitiin peygamberlerin bilgisiyle donattigim ve onun da bu birikimi
Emirw’]-Mii’minin’e devrettigini séyledim; fakat o, hald Ali’nin diger pey-
gamberlerden daha bilgili olup olmadigin soruyor.”*

Peygamberlerin bilgisindeki artisa dikkat ¢eken Imami uleménin gogun-
lugu, imamlarm sahip oldugu bilgiye gelince, burada bdyle bir seyin s6zkonu-
su olmadigini iddia ederler. Bdyle bir goriisiin ortaya atilis sebebi de gayet
agiktir; ¢linkii eger imamlarin bilgisi de, peygamberlerinki gibi, birikerek ¢o-
galan tiirden bir bilgiyse o zaman sonraki imamlar, gerek bizzat Peygamber ve
gerekse imam olsun kendinden éncekilerden daha bilgili sayilmig olacaklardir
ve bu ise, mamiyye i¢in kaginilmas1 gereken bir sonugtur. Iste bu yiizden Ima-
mi ulemanin ¢ogunun altim ¢izdigi goriis, Peygamber’in vefitindan sonra imam-
Jara gegen bilginin sabit ve degismez oldugudur. Bununla birlikte boyle bir
faraziye bile, kendi iginde dnemli bir problemi barindirmaktadir:”Eger imam
kendinden éncekiyle aym bilgiye sahipse, o zaman o, yeni bir bilginin alicist
olamaz. Béylece Imami doktrininde oldukca merkezi bir yer isgal eden mu-
haddes kavrami da manésiz kalir. imdmi ulema, problemin gok iyi farkindayd. -
Onlarin ortaya koyduklar ¢dziim yolunu ele almadan énce Imami ulemanin
imamlarin bilgisindeki artis1 kabul ettigini kaydetmemiz gerekir. Ca‘fer-i Sé-
dik “Eger bizim bilgimizde devamli bir artig sdzkonusu olmasayds, o zaman
dnceden kazanmis oldugumuz bilginin hepsi tiikenip giderdi” derken buna isa-
ret etmektedir® . Tmam, o zamana kadar sahip oldugu bilgiye ilave olarak, bas-
ka bilgiyle donatilmak i¢in her hafta seméaya yiikseltilir?’ . Bazi haberlere gore
her imam, kendinden éncekinden farkl olarak bes yeni seyin bilgisine sahip
kilinir?® . Ca‘fer-i Sadik s6yle demistir:”Ali lim bir kimseydi ve bilgi ondan
sonra verdset yoluyla intikal etmistir. Ne zaman bir &lim (imam) dliirse, arka-
sindan mutlaka bu alimle aymi ve hatta (buna ilave olarak) Allahin diledigi
bilgiye sahip birisi gelir.”? Buradaki Allah’in diledigi ifadesi, bir imamin sa-
hip oldugu bilginin digerinde bulunanla ayn olmadigma igaret ediyor.

25 S,s. 31 vd.: K, 1,222 vd.; el-Hilli, el-Muhtasar, s. 108; S, s. 61 (6ncekinin daha kisa versi-
yonu).

26 K. Ca'fer b. Muhammed b. Gurayh, var. 44 vd.; 8,s.35, 115 vd.; K, I, s. 254; et-Tast, Emali,
Necef 1384/1964, 11, 23; Aga Necefi, Hakdiku 'l-esrdr, Tahran 1296/1879, s. 4.

27 K, 1,5 254, no. 2. ’

28 S,s. 124

29 S,s.31; K, T, 221 vd., 379. Benzer ifadeler icin bk., Q, 5. 235;S,s.31vd,; K, [, 222 vd,; bn
Babeveyh, Telii's-serdyi’, Necef 1385/1966, s. 591.
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Bilginin imamlara Ramazan’in en miibarek giinii olan Kadir gecesinde
verildigi kabul edilmistir. Ca‘fer-i Sadik’a gore bu gecede, imamin énceden
bildigi meselelerin tefsiri kendisine verilir’®® . Burada tefsir kelimesinden tam
olarak ne anlasildig: agik degildir. O, tafsili bilgi seklinde degerlendirilebilir.
Ca‘fer-1 Sadik’in “her Kadir gecesinde gelecek yilin olaylarmimn (Hz. Muham-
med zamaninda oldugu gibi) imamlara agiklandig1” seklindeki ifadesi, bu tezi
desteklemektedir®' . Buradan tefsirin, énceki imam tarafindan sahip olunma-
yan bilgileri de igine aldig1 neticesi ortaya ¢ikmaktadir. Béyle bir sonug, ima-
min Kadir gecesinde yeni (ildve) bilgi aldigini ifade eden rivayetler tarafindan
da dogrulanmaktadir®?. Bir talebesi tarafindan sikistirilan Ca‘fer-i Sadik, tef-
sirin yeni bilgi manésina geldigini kategorik olarak inkar eder ve imamin hem
ciimel (6nceki imamdan intikal eden bilgiler) ve hem de tefsiri 6nceden bildi-
gini ve Kadir gecesinde bildirilen seyin, imam tarafindan énceden bilinen
mevzinun ne sekilde meydana gelecegini agiklamaktan bagka bir sey olmadi-
g ifade eder®®. Diger bir ifadeyle tefsir, imamin 6nceden mevcut olan bilgi-
siyle ilgilidir. Talebe 1srarla, tefsirin kapsamina girmemekle birlikte, imamin
bu gece elde ettigi yeni bilginin mevcut olup olmadigim bilmek ister. Bunun
lizerine imam, tartigmaya son vererek cevap vermeyi reddeder ve séylé devam
eder:”Bu, imamlarin bagkalarina bahsetmemeleri gereken bir husustur ve di-
ger taraftan sen bu soruyu sormakla gorevli degilsin.”**

Bu, acik bir sekilde problem arzetmektedir. Ciinkii bir taraftan imam yeni
bilgi aldigimi reddederken diger taraftan Kadir gecesinde kesin anlamda vuku
bulan olaganiistii ve belki de imamin agiklamaya hazir oldugu seyi asan bir
durum vardir. Meseleyi ¢ozmek i¢in oldukga ilging bir yorum, Muhammed
Bakir Meclis? (6. 1111/1699-1700) tarafindan konuyla ilgili haberin analizin-
de yapilmistir. Meclisi bu haberi, Allah’in belirli bilgilerin imama intikalini
erteliyebilecedi seklindeki inangla alakalandirmistir. Bu da beda doktrininin
bir formiilasyonunu teskil etmektedir®® ; ¢linkii beddnin bu isin basinda olan
kimseler igin karigiklifa yol agabilece@ini diigiinen imam, onu zikretmemeyi
tercih edebilir. Meclisi’nin yorumu, Allah’m belirli bir yilda neyi yapmaya

30 K, 1,251 (B, VII, 201°de zikredillmistir).

31 K, I, 250 (U. 1V, 484°de zikredilmistir). Krs., Murtazi ez-Zebidi, Tdcu I- ‘ards, fe-se-ra.

32 S,s. 59 vd.

33 K, L, 251 vd. (B, VIII, 201 ve U, IV, 248°de zikredilmistir), Ayrica bk., K, I, 248 (U, IV,
483’de zikredilmistir).
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niyet ettigini, Kadir gecesinden 6nce imamun bildigi seklindedir; fakat o (imam),
Allah’in onu bu zaman diliminde yapip yapmiyacagindan emin degildir. Bu
noktada, Allah’m fiilleri agisindan gergeklesmesi mutlak olanlarla degismesi
muhtemel olanlar arasinda, imamin tefiik ve temyiz kabiliyetinin bulunmadig:
ortaya ¢ikar. Iste ciimel’in manas1 da budur. Kadir gecesinde imama, hangi
olaylarin vukuunun mutlak olduguna dair bilgi verilir. Iste bu da tefsirdir®®.
Eger bu sihhatli bir yorum olarak gériiliirse, buradan hareketle imamin yeni
bilgi almadig tezi sadece kismen dogrulanmus olur; ¢iinkii daha genis mana-
styla ilahi iradede belirli bir zaman diliminde ger¢eklesmesi mutlak olanla
mutlak olmiyan: tefrik kabiliyeti, ilave bir bilginin elde edilmesini de gerekti-
rir (Boylece bu teze gore, bu kabiliyete sahip olmiyan imamin yeni bir bilginin
miiktesibi olmadig iddid ediliyor).

Simdi, imamlarmn bilgisinde bir artig olduguna isaret eden ahbérin onlarin
esit bilgiye sahip oldugunu ileri siiren doktrinle ters diismedigini gostermek
icin, Imam3i ulemanm gdstermis oldugu ¢abalar ele alabiliriz. Burada éne siir-
miis olduklar1 delil, 5nceki imamlara arzedilmedigi siirece mevcut imama yeni
bir bilginin ‘verilemiyecegidir® . Konuyla ilgili ahbarda, imamlara iletilecek
bu ilahi mesaj1 tasiyan el¢i melek, daha gizemli bir.ifadeyle stvari*® veya atli
bir siivari* seklinde isimlendirilmektedir. Bu el¢i, Hz. Muhammed’i bilgilen-
dirir ve ona bu yeni bilgiyi, Hz. Ali’ye nakletmesini ister. Sézkonusu yeni
bilginin nakli, sirastyla en son imama kadar bu sekilde devam eder®.

Bunu daha iyi anlayabilmek igin iki Im&mi doktrininin hatirlanmas: gere-
kir. Birincisi Peygamber ve imamlarin fiziki irtihallerinin, onlarin faaliyetleri-
nin de sonu manasina gelmedigidir. Oldiikten sonra beden ve ruh olarak cen-

34 K, 1,5 251 vd. (B, VII, 201 ve U, IV, 484’de zikredilmistir).

35 EI, “bada” (Goldziher-A. S. Tritton); McDermott, The Theology, s. 329-39.

36 B, VII, 205; a. mlf,, Mir ar, 111, 97. Ayrica bk., ibn Babeveyh, ‘Uyin, 1, 145 vd.; Muham-
med Salih el-Mazenderini, Serhu Usili’l-Kdfi, Tahran 1385, VII, 16-19. Krs., el-Bursi,
Mesdrik, s. 137, Madelung, “The Shiite and Kharijite Contribution to Pre-Ash’arite kalam”,
Islamic Philosophical Theology (ed. P. Morewedge), Albany 1979, s. 120-39, 131 (dipnot
25).

37 K, 1, 255;S,s. 115; M, s. 261 vd., 306, 307.

38 §,s. 116.

39 M, s. 308.

40 S,s. 115; M, s. 307; Tasi, Emdli, 11, 23; Ayrica bk., Bursi, Mesdrik, s. 138; Meclisi, Mir ‘dt,
111, 99; Muhammed b. Muhammed Kerim Han, el-Kitdbii’'l-miibin, Tebriz 1324/1906, I,
281.
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nete nakledilen bu ma‘sum sahsiyetler, bir taraftan yeryiiziindeki takipgileriy-
le devamli temas halinde bulunurlarken diger taraftan da semavi mutluluktan
mahrum kalamazlar* . Her giin (veya her Persembe) biitiin insanlarin fiilleri,
hitkiim i¢in onlara arzedilir®. Ilave bilginin elde edilmesi bu yiizden, onlarm
diger faaliyetleriyle de bir tezat teskil etmez®* . Bu konuda ortaya atilan ikinci
teori, daha 6nce zikredilmis olan beda doktrinidir. Bedanin buradaki manést,
Allah’in imamlara hayattayken vermekten vazgectigi bilgiyi, onlarmn vefatla-
rindan sonra vermesidir ve sdzkonusu bilgi, O’nun gayb: dahilindedir. Bu ko-
nuyla ilgili getirilmis olan delillerden birisi, “Allah herhangi bir konuda fikrini
degistirdiginde, biz (imamlar) bundan haberdar ediliriz” rivayetidir®.

Imami alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, imamlarin bilgisiyle ilgili bu goriisii
savunmus olmakla birlikte s6zkonusu mevzida farkli diisiinen ulemanin varli-
g1 gbzardi edilmemelidir. Onlara gore biitiin imamlar, Kur’an ve seriatla ilgili
esit bilgiye sahip olmakla birlikte onlardan bazisi, bunun disindaki hususlarda
digerlerine verilmiyen bilgiyle donatilmis olabilirler (el-¢’imme ba‘duhiim a‘-
lemt min ba‘d)*. Bu tezin arkasindaki mantik, imamlarin otoritelerinin fikhi
ve dini bilimlerdeki tistiinliiklerine bagli olup bilgi bakimmdan bunun disinda-
ki konulardaki ferdi farkliliklarn, onlarm otoritelerini etkilemelerinin miim-
kiin olmadigidir. Imamlarim bilgi bakimindan esit olmakla birlikte Muhammed
ve Ali’nin fazilet itibariyla digerlerinden daha iistiin olduklarmi ifade eden
ahbarda da, ayni mantigin hakim oldugu dikkati ¢eker* . Imamlardan bazilari-
nn digerlerinden daha tistiin olduguna iliskin gériislere, Miifid’in talebesi Ebu’l-
Feth Muhammed b. Ali b. Osman el-Keraceki’nin (6. 499/1057) Kenzii'l-fev-
did adli eserinde rastlamak miimkiindiir. Kerdceki’nin sistemine gore Ali, en
miikemmel imamdir ve ondan sonra sirayla Hasan, Hiiseyin, Mehdi (onikinci

41 Mifid, Evdil, s. 45; a. mlf., el-Mesdilii 'I- ‘Ukberiyye (Evdil, s. 45°de nakledilmisgtir).

42 K. Ca'fer b. Muhammed b. Gurayh, var. 44 vd., S, s. 124-26; K, 1, 219 vd. Krs., Miifid,
Emali, Necef 1367, s. 115; Ali et-Tabersi, Miskdtii'l-envér fi gurari’l-ahbdr, Necef 1385/
1965, s. 72. Stinn{ goriisii i¢in krs., Muhammed Resit Riz4, Fetdvd (ed. Salahuddin Miinec-
cid), Beyrut 1390/1970, 1, 262-64.

43 Biraz daha farkli bir tanim1 igin bk., S, s. 35; K, I, 5. 254.

44 K, 1,255; 8, 5. 115; M, s. 308. Ayrica bk., Aga Necefl, Hakdiku 'l-esrdr, s. 25-40,

45 S, s. 140; M, 5. 261 vd. (cl-¢’imme yetefadalin), 306; Hilli, Muhtasar, s. 6.

46 K. Ca'fer b. Muhammed b. Gurayh, var. 43 vd.; S, s. 140; K, I, 275. Ayrica bk., Hilli,
Muhtasar, s. 109 (Burada Muhammed Békir’in “Ali, bizim aramizda ilk imam olup Allah’in
elgisinden sonra bizim en milkemmel ve en bilgilimizdir” seklinde bir ifadesi nakledilmek-
tedir).
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imam) ve digerleri gelir’’ . Diger taraftan bu tiir goriislerin fazla ragbet gorme-
digi ve imamlarm biitiin sahalarda tam bir esitlik igerisinde oldugunu iddia
eden teorilerin imami ulema arasmnda daha ¢ok kabul gordiigii de, gdzardi edil-
memesi gereken bir gergektir.
1}

fmamin emsalsiz konumu, toplumun statiisityle ilgili muglak bir problemi
de biinyesinde tagimaktadir. Bir taraftan ma‘sum liderle cemaati arasindaki
kapatilamaz mesafenin korunmasina galisilirken diger taraftan Si‘a’y1 toplum
bazinda bir biitiin olarak imamlarin seviyesine yaklastiracak derecede yiiksek
bir noktaya gikarma arzusu goriilmektedir. Ozellikle imamlarla onlarin muinte-
siplerinin yaratilmalarini konu alan ahbar sdzkonusu oldugunda, bu kavramlar
arasindaki iliskinin karmasiklig1 daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikar. Bazi me-
tinlerde, imamlarm viicutlartyla onlarin takipgileri olan $i‘a’nin ruhlarmn il-
liyy@indan alman semavi bir maddeden yaratildig iddia edilmesine ragmen,
imamlarin rublarnim bundan daha iistiin olan bir maddeden yaratildig: zikre-
dilmistir. Onlarin miintesiplerinin viicutlarma gelince onlar da, illiyytindan daha
alt mertebedeki bir maddeden yaratilmiglardir*® . Diger bazi riviyetlerde, imam-
larm ruhlarmm Allah’in nurundan ve bedenlerinin de Kiirsinin altinda gizli
nurunu karistirdigy 6zel bir gamurdan yaratildifs ifade edilmistir. Bu tiir riva-
yetlere gore, $1°a’nin ruhlan imamlarmn bedenlerinin yaratiimis oldugu ¢amur-
dan ve bedenleri ise bundan daha alt seviyedeki bir gamurdan yaratilmistir.
Buna ilave olarak sézkonusu rivayetlerde, Hz. Muhammed hari¢ diger biitiin
peygamberlerin yaratilma hususunda Siayla ayni konumda oldugu belirtilmis-
tir . Gorildigi gibi, imamlar ve Hz. Muhammed daha yiiksek bir seviyeye

47 7.s. 112 vd. Meclisi, Kerdceki’nin bazi imam] ahbarina dayandigima isaret etmektedir (Mir -
Gtiil-wkul, TI1, 178). Burada agik olarak ifade etmemekle birlikte Meclisi’nin, bu pozisyo-
nunun mesrilugunu kabul ettigi dikkati gekmektedir.

48 S, 5. 6; K, 1,389, no. 1; Ali et-Tabersi, Miskat, s. 95 vd.; Muhsin el-Feyz, el-Vifi, I, bolim
2,'s. 155 vd.; boliim 3, s. 6; a. mif., Usili'l-Ma ‘drif (ed. Celéliiddin Astiyani), Meshed
1354h.5./1975, s. 188. Burada gegen ahbérda illiyyiin, sadece cennetteki bir yere isaret et-
mekle kalmamig aynt zamanda, orada bulunun maddeye de bu ad verilmistir. Illiyytn ile
ilgili muhtelif degerlendirmeler igin bk., B, IIL, 65. Krs. U. Rubin, “Pre-existence and Ligh-
2, 10S, 5(1975), s. 62-119.

49 8,s.6;K,1,389,no. 2. Bazirivayetlerde peygamberlerle $’a’nin aym camurdan yaratildig
rivayet edilmektedir. Bk., Q, I, 133; K, I, 3 (B, X VA, 26°da zikredilmigtir. Krs., Verrdm b.
Ebi Firds, Tenbihu 'l-Havétr, Necef 1384/1964, 5. 317). Diger taraftan bazi riviyetlerde ise,
peygamberlerin bu ¢amurun en saf kismindan yaratildig1 nakledilmektedir. Bk., K, 11,3 (B,
XV, 23°de zikredilmistir).
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yukseltilirken $i‘a ve diger peygamberlerin ayn1 mertebede olduklar kabul
edilmistir. Biraz daha farkli agiklamalarda iki temel unsur beden ve kalbtir.
Imamlar sdzkonusu oldugunda, bu her iki pargamn illiyyfinun en miikemmel
kismindan meydana geldigi ileri stiriiliirken Si‘a’nin konumunda, sadece kal-
bin imamlarla ayni mertebede olup bedenin ise daha alt seviyedeki bir madde-
nin terkibi oldugu ifade edilmektedir* . Dikkat edilirse bazi rivayetlerde imam-
larin ruhlarryla miintesiplerinin ruhlarinin ayni cevherden meydana geldigi iddia
edilirken yukarida da zikredildigi gibi, bazis1 bunu inkar etmektedir. Bununla
birlikte biitiin rivayetlerin ittifakla iizerinde durduklar husus, imamlarin be-
denlerinin $i‘a’nin bedenlerinden daha iistiin bir yapida oldugudur. Bu sekilde
Si‘a’min imamlara yakinligimin yanisira onlarla arasindaki meséife de ortaya
konmustur. Ayni sonuca, Hz. Muhammed ve Ali’nin ayni gamurdan yaratilmis
olmakla birlikte $i‘a’nin bu ¢camurun kalmtilarindan viicuda gelmis oldugunu
ileri siiren rivayetler kanaliyla ulasmak da miimkiindiir®' . Hatta bununla ilgili
olarak sozkonusu rivayetlerdeki detayli bilginin varlig dikkat ¢ekicidir. S6z-
konusu rivéyetlerde, imamlarin yaratilmis oldugu ¢amurun yedi giin boyunca
tathi su emdirilip daha sonra da kurumaya birakildig: ifade edilmekte ve neti-
cede, $1°a’nin bunun en agag1 kismindan alinan ¢amurla yaratildig: ilave edil-
mektedir. Muhammed Bakir’in, talebesi Ebdl Ishak el-Leysi’ye “Eger Allah
sizin gamuruniuzu bizimkisiyle ayni seviyede biraksaydi, o-zaman biz ve siz bir
ve aym olacaktik” seklinde s6ylemis oldugu sozler, yukaridaki ifadeleri des-
teklemektedir®?.

Imam ve Si‘a’nin bu diinyadaki goreceli mevkilerinden bahseden rivayet-
lerde, onlarm-arasindaki iliskinin iki cephesine dikkat gekilmistir. Bu her iki
grup da, dis goriiniigsiinden insanin karakterini anlama manésinda, feraset sa-
hibi olarak zikredilmistir. Diger taraftan bunlar arasindaki farki vurgulayabil-
mek i¢in de feraseft derecesinin, kisinin iman ve bilgisiyle dogru orantil ol-

IS

50 Q, I, 132 vd. ve el-Kummi, ez-Tefsir, 11, 411 (her ikisi de B, III, 65°de zikredilmistir); S, s. 4
(B, I, 63°de zikredilmistir); K, II, 4. Krs. M, s. 186.

51 Mifid, Emdli, s. 183; TGsi, Emdli, 1. 77Ali et-Tabersi, Miskdtii 'l-envdr, s. 80; ayrica bk., et-
Tureyhi, Miintehdb, Beyrut (ts.), s. 268; el-Bursi, Megdrik, s. 199; Aga Necefi, Hakdiku'I-
esrdr, s. 6; en-Niiri et-Tabersi, Nefesii 'r-Rahmdn, Tahran 1285, s. 34. Krs., T{si, Emdli, I,
305:”Si‘atlind cliz’tiin minnd hulikdi min fadli tintinad”; 11, 188.

52 1bn Babeveyh, Tlelii’s-serdyi‘, s. 607 vd. (B, IIl, 63°de zikredilmistir). Ayrica bk., Q, I, 282
(B, 11, 70da zikredilmistir); el-Bursi, Megdrik, s. 152; Muhsin el-Feyz, el-Vafi, I, bolim 3,
s. 12 vd. (batini yorumuyla birlikte); B, XV/i, 28 vd.
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dugu ve imamlarimn, biitiin inananlarin ferasetini kendi sahislarinda topladikla-
11 belirtilmistir™® . Yine bir taraftan muttakin (43:67)* ve ‘ibad (15:42, 17:65)>
gibi baz1 Kur’an{ ifadelerin hem imamlar ve hem de $1‘a igin kullamildig1 ileri
stiriiliirken diger taraftan bu iki grup arasindaki fark belirtilmeden gegilme-
mistir. Mesela es-siddikin ve’s-siithedd’ min (4:69) imamlara isaret ettigi zik-
redilirken es-salthin’inde S1‘a’ya delalet ettigi dile getirilmistir®® . Yine benzer
sekilde, ellezine ya‘lemiine (39:9) ifadesiyle imamlar kastedilirken ilii’l-elb-
4b’in da onun takipgileri oldugu zikredilmistir®. [mamlarla Si‘a arasindaki
iliskiyi agiklamak icin meshur aga¢ 6rnegi kullaniimis ve agacin dallarinin
imamlara isaret ettigi belirtilirken $1‘a’nin da yapraklan temsil ettigi ifade edil-
migtir’® .

Imamlarla takipgileri arasmdaki bilgi (ilim) farki vurgulanmakla birlikte
her iki grubun, kendi disindakilerden ayirdedilmesine biiyiik dzen gosterilmis-
tir:”Bizler ulema ve bizim Si‘a’miz da miite‘allim olmalarina ragmen insanli-
gm geri kalan kism, ilmin posalaridir (kalntr).” $i‘a’yla digerleri kiyaslan-
mak istendiginde, imamla $i‘a’nin miisterek yonleri daha belirgin olarak orta-
ya ¢ikacak sekilde, bu iki grup (yani imamla miintesipleri) arasindaki fark gor-
mezden gelinir. Muhammed Bakir’in “Diigmanlarimiz cehennemin kokusmus
camurundan yaratilmis olmalarma ragmen biz ve $i‘a, illiyyGndan alinan ¢a-
murdan yaratildik” seklindeki ifadeleri, buna giizel bir drnektir® .

imamlarla takipgilerinin yaratilis agisindan aym kaynaktan geldigini vur-
gulayan rivayetler, $i‘a’min ahlaki karakter bakimindan da imamlarina benze-

53 S, s. 22; Tbn Babeveyh, ‘Uyidnii ahbdri’r-Rizd, 11, 200.

54 M, s. 102.

55 1bn Babeveyh, Feddilii’s-Si‘a (Farsga’ya geviren: Hiiseyin Fegahi), Tahran 1342 hs., s. 23,
M,'s. 103. Krs., Q, I, 171.

56 Y, I, 256 (B, XV/i, 110°da zikredilmistir); bn Béabeveyh, Feddilii’s-$i‘a, s. 23 vd.; M, s.
102. Krs., Q, I, 163 vd. (burada Kur’an’daki siddikén ve sitheda ifadesinin $i‘a’ya isaret
ettigi ifade edilmektedir). Bununla ilgili tartisma i¢in bk., B, XV, 103.

57 Q, 1, 169 (B, XVI/i, 110°da zikredilmistir); S, s. 16; K, 1, 212; Ali et-Tabersi, Migkatii’l-
envar, s. 95.

58 S,s. 17: R, s. 92, 380 (B, XV/i, 109°da zikredilmistir); Tasi, Emdli, 11, 223.

59 S, s. 2 vd. (degisik versiyonlariyla birlikte). Krs., Q, I, 227; S, s. 6, K, 1, 389, no. 2; Tisi,
Emdli, I, 19; Muhammed Emin el-Astarabadi, e/-Fevd 'idii 'Il-medeniyye, Tahran 1321/1904,
s. 120; Muhsin el-Feyz, el-Mehdccetii 'I-beyzd fi tehzibi 'I-Ihya (ed. Ali Ekber Gaffar?), Tah-
ran 1339-42hs., IV, 373; a. mlf., Kitdbii'l-usili‘I-asliyye (ed. Celaliddin el-Hiseyni el-Ur-
mevi), Tahran 1390, s. 132, 170.

60 Tasi, Emali, 1, 1481
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diklerini zikretmeden gegemez. Gergekten bu tiir rivAyetlerde Si‘a, giinde 51
rekat namaz kilip Ramazan’da oruglarini tutan ve hac ziyaretini ifd edip Allah’
in yasakladig1 seylerden uzak duran ehlii’z-ziihd ve’l-ibAde olarak tavsif
edilmi’tir® . Onlarm dindarligimi vurgulamak icin, “cok dua etmekten dudak-
larinin kurudugu”, “orug tutmaktan bellerinin inceldigi” ve “geceleri uykusuz
kalmaktan soluk benizli olduklarr” seklinde ifadeler kullanilmistir®.

S1‘a’nin hepsinin, yukarida belirtilen yliksek standartlara ayak uydurma-
larmim miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikinca, bdylesine idealize edilmis bir toplum
resmi ¢izmeye devam etmek arttk miimkiin olamazdi. Imam1 ulema, teoriyle
gercek hayat arasindaki bu zithig: bertarif edebilmek igin, gercek *iiler’le
miite*’eyyi‘® ve muhib diye de isimlendirilen imamlarin sadik takipgileri ara-
sinda bir ayrim yapma yolunu se¢mistir. Bu iki grup arasindaki fark, gercek
Stiler’in sadik olmanin yamsira, giinahlardan uzak durmak suretiyle séz ve
fillerinde imamlar takip etmis olmalaridir. Bununla birlikte $i‘a’nin bu tiir
miintesiplerinin sayisinin ¢ok az ve seyrek oldugu ifade edilmektedir. Muham-
med, Fatima ve imamlarin, sempatiazan (muhib) olanlarin kendilerini ¢ok ko-
lay bir sekilde Sif diye isimlendirmelerine kars: ¢iktiklar rivayet edilmektedir.
Sozkonusu rivdyetlere goére dogrudan cennete gidecek olan gergek Sifler’in
aksine giinahkar olan sempatizanlar (miiteseyyi‘) cehennemin en az ac1 veren
kisminda gegici bir siire cezalandirilacaklardir® . Imami ulemanin getirmis ol-
dugu bu ¢oziimiin en problemli tarafi, sonugta ger¢ek Siiler’in yok denecek
kadar az bir seviyeye indirilmis olmasidir. Biitlin Siiler’in ruhi ve ahlaki ba-
kimdan giinahsiz olmay1p onlardan bazisinin, muhaliflerin seytani karakterle-
riyle ifsad edildikleri seklindeki agiklamalar, doktrindeki bu problemi ¢6zmek
i¢in ileri siirlilen savunmaci yaklagimlardan birisidir® . Buna ildve olarak Si‘a’
nin, bir terim olarak gergek sempatizanlar1 da (miiteseyyi‘) i¢ine alacak sekil-

61 Ibn Babeveyh, Sifdtii's-$i'a (Feddilii 's-Si ‘a’yla birlikte aym ciltte nesredilmistir), s. 52.

62 Ibn Babeveyh, a.g.e., s. 53; Tasi, Emdlf, IT, 188 vd.; Verram b. Ebi Firas, Tenbihii'l-havanr,
s. 317, Ali et-Tabersi, Miskdtii’l-envdr, s. 58, 62 vd., 79, 89. Ayrica genel olarak bk., K, II,
226-42; 7, s. 29-34; Muhsin el-Feyz, Mehdcce, 1, 74,1V, 352-70; B, XV/i, 69-103 ve burada
zikredilen diger bazi eserler.

63 Ibn Babeveyh, Sifitii’s-Si‘a, s. 53.

64 A, s. 124-131. Muhibbén’un ticlii tansifi igin bk., el-Hasan b. Ali Ibn Su‘be, Tuhafii’l-
‘ukiil, Beyrut 1394/1974, s. 240. Kars., Verram b. Ebi Firis, Tenbihii’l-havdtir, s. 347 vd.

65 Q,1, 136-38 (babii ihtilati’t-tineteyn); Ibn Babeveyh, ‘Tlelii s-serdyi’, s. 82-84, 116 vd., 607,
609; Hilll, Muhtasar, s. 150 vd., 157 vd.
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de genisletilmesinin miimkiin oldugu ileri stirtilmiistiir® . Yine bir grup olarak
Si‘a’ya mensubiyetin, onceden ve irsi yolla gergeklestigi seklinde radikal bir
yaklasimin yerine, Sii ve Nastbiler’in (Ali karsit1 Siinniler) aym aileden gele-
bilecegine dair mutedil bir yaklasim benimsenmistir. Bu yiizden dokuzun-
cu imamn miintesiplerinden birisine, (“inancini gizlemek ortaya koymaktan
daha hayirhidir” demek suretiyle) $ii oldugunu Nésibi babasindan gizlemesini
tavsiye ettigi nakledilmektedir. imamim dualarmin bir sonucu olarak, bu Na-
sibi babanmn Sii karsit: duygulan daha da yumusamustir® . Imami fikhina gore

. bir N4sibi’nin, $1i birisinin babasi olmasi sartiyla, bir Imami adina hacca veka-
let etmesi bile cdiz goriilmektedir®.

Si‘a’nin kendi arasmdaki bu farklar, birkez kabul edildiginde, bunun sa-
dece ahlaki sahayla simrli kalmayip imamlarin ahbarmi bilip anlamayla da
ilgili oldugu ortaya gikacaktir. Ca‘fer-i Sadik’m, “Miintesiplerimizin (Si‘a)
riitbelerini bizden yapmis olduklari rivayetleri dikkate alarak anliyabilirsiniz”
seklindeki ifadesi, buna giizel bir delildir®. Bu geli’en hiyerarsi igerisinde,
imamlarm zamanimda onlarla iliski i¢inde olan kimselerin 6zel bir yeri vardir.
Sii rical kitaplarinda, imamlarm toplumun belirli fertleriyle ilgili 6zel dvgiile-
rine rastlamak miimkiindiir. Ca‘fer-i Sadik, “eger Ziirare olmasaydi atalarimin
ahbar yok olacakt:” diyerek talebesi Ziirdre b. A‘yen’in (8. 150/767) hadis
naklindeki énemine isaret ediyor™. Bu tiir sahislarin, imamlara nisbetle sif
miite‘allim (talebe) olarak kabul edilmelerine ragmen, gerek Imami toplumu-
nun iginde ve gerekse diginda onlar kadar bilgili olmayan kisilerle kiyaslandi-
ginda, ulem4 olarak isimlendirilmeleri normal kargilanmustir. Su anda burada
sdzkonusu olan problem, bu talebelerin otoritelerinin mahiyetidir: Bunlarm
gorevi, sadece imamlarin ahbarmi (rivayetler) muhafaza edip onlar1 yaymakla
mu sirlidir yoksa onlar da kendi adma bir otorite olarak m1 hareket etmigler-
dir?.

Gaybet dncesi ddnemde bu sorunun tek bir cevabi olmadig1 gibi, konuyla
ilgili Imami diigiince 6nemli degisikliklere ugramustir. Baslangic safhasi, Ima-

66 Muhsin el-Feyz, Mehdcce, IV, 372.

67 Mifid, Emali, s. 113.

68 K, IV, 309; Tasi, Tehzibii'l-ahkdm, Necef 1377/1957, V, 414; E. Kohlberg, “Non-Imami
Miislims in Imami Figh”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 6(1985), s. 101.

69 L,s. 9, 10; Muhsin el-Feyz, Usiil, s. 56.

70 L,s. 122, 124, Muhsin el-Feyz, Usiil, s. 55.
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mi doktrininin sekillenmekte oldugu 2/8. asrin ortalarina tekabiil etmektedir.
Bu sathada mevcut sorunun cevabi gayet basittir: Miintesiplerinin arasinda ve
onlarin ulasabilecegi bir durumda oldugu siirece imam, fikhin prensiplerini
vazedip ortaya ¢ikan problemlerin tek hakemi olan yegéne otorite konumun-
dadir. Biitiin ImAm] metinlerin tek kaynag: odur: Daha sonraki Imami hadisi-
nin kaynagi kabul edilen dért yiiz usil (hadis kolleksiyonu), bu dénemde imam-
lardan sadir olan ahbardan olusmaktadir ve kendi isimlerini herbir asla baslik
olarak veren miielliflerin buradaki konumu, sadece imamlarin rivayetlerini bir
araya getirmis olmalaridir”' . Diger edebi eserlerde de aym hususun gecerli
oldugu dikkati ¢eker. Nisbeten daha gec doneme iligkin bir 6rnek, Fazl b. Sa-
zan’m (8. 260/873) muhtelif dini vazifelerin ifdsina iliskin illetleri ele almis
oldugu risélesidir™. Bu risilenin biitiiniiniin ibn Bébeveyh’in iki eserinde
muhafaza edildigini gérmekteyiz’. S6zkonusu risaledeki illetleri akliyla m
kesfettigi kendisine soruldugunda, Fazl, onlar: defalarca imam Riza’dan duy-
dugunu ve bunun {izerine toplamaya karar verdigini dile getirmistir’ . Bagka
bir ifadeyle Fazl da (dért yiiz usiiliin bir araya getirilmesinde oldugu gibi) na-
kil ve derlemeden baska bir sey yapmamustr.

Yukaridaki agiklamalardan ideal bir talebenin imamlarm ahbarini (riva-
yetler) alip rivdyet eden ve onu sorgulamaksizin oldugu gibi uygulayan mii-
sellim oldugu ortaya ¢ikiyor™ . Bu yiizden imamlardan gelen herhangi bir ha-
berle karsilastiginda, teslimiyetci bir tavirla “sellimii!” diyerek bunu oldugu
gibi kabul eden bir talebesine kars1, imam Bakir’in oldukga sitayiskar ifadeler
kullandig1 nakledilmektedir ve bu talebe sozkonusu tavr: sebebiyle Sellim tak-

71 Bk, E. Kohlberg, “al-Usul al-arba‘umi‘a”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 10(1987),
s. 128-66.

72 Kitdbu'l-"ilel’in el-Fazl’a ait oldugunu belirten ilk dénem miielliflerinin arasinda, Necasi ve
Tastyi gérmek miimkiindiir. Bk., Necasi, Ricdl, Bombay 1317, s. 217; Tasl, Fihrist, Necef
1380/1961, s. 150.

73 “flelii ‘s-serdyi’, s. 251-75; ‘Uyinii ahbdri'r-Rizd, 11, 97-119 (her ikisi de B, I1I, 108-15’de
zikredilmistir). Ayrica bk:, Celaliiddin el-Hiiseyni el-Urmevi’nin Fazl b. Sazan’n el-fzdh
adh eserine yazmis oldugu mukaddime, a.g.e., Tahran 1392/1972, s. 30-32. Ibn Babeveyh-
’in Jlel adli eserinden el-Kiimeyni’nin el-Hiikemd i I-Isidmiyye’sinde bir pasaj nakledil-
mistir. Bk., a.g.e., Necef 1389, s. 37 vd.

74 ibn Babeveyh, Tlelii ‘s-serdyi’, s. 274 vd.; a. mlf., ‘Uyiin, 11, 119; B, 111, 5. 115.

75 S,s. 151°de Kur’an’daki “ve ylisellim@ teslimen” ifadesine atifta bulunulmustur (B, I, 112,
123°de zikredilmistir); en-Nori et-Tabersi, Miistedrakii’l-Vesdil, 11, Tahran 1383, s. 373;
Hilli, el-Muhtasar, s. 71-77; U, 1, s. 389-91, 1V, 72. Krs., Q, I, 27g-72; Mubhsin el-Feyz,
Mehdcce, 1, 260; a. mlf., Usil, s. 175.
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ma admi almistir’ . Boyle bir sistemde miistakil olarak akli izahlarda bulun-
mak, kaos ve anarsiye yolagtigi gerekgesiyle, kesinlikle reddedilmigtir. Buna
ilave olarak muhtelif rivayetler, Iblis’in icad1 olarak kabul ettikleri kiyasin ya-
misirare’y ve ictihddi da menederler” . {mam Musa Kézim’1n talebesi Muham-
med b. el-Hakim’in akildan istifade etmek igin hocasina yapmis oldugu miira-
catm, onun tarafindan reddedilmesini de aym baglamda degerlendirmek gere-
kit™ . Yine baska bir talebe Muhammed b. et-Tayyar da muhalifleriyle yapmisg
oldugu tartigmalarda, imamlarin soylediklerini nakletme yerine kendi goriisle-
rini aktardig: igin imam Békir tarafindan uyariimistir” . Imamun otoritesinin
yegane kaynak olarak kabul edildigi bu donemin Sii fikih diistincesinde kadi-
lara yer yoktur. Mesela Surayh kad: oldugunda Ali onu azarlamis® ve imama
(Hz. Ali) atifta bulunmaksizin herhangi bir fikhi hitkiimde bulunmmamasini
emretmigtir®' .

Bununla birlikte ilk dénem Sii diisiincesiyle ilgili iki hususun mutlaka
dikkate alinmasi gerekir. Bunlardan birincist, imami bakis agisma gore Islami-
yet’e ilk olarak iltihak edip 6zel bir konuma sahip olan baz1 sahislarla alakali-
dir. Mesela Ehl-i Beyt’in mensuplarindan Fatima’'nin, kocas: (Hz. Ali) gibi
ilahi bir bilgiyle donatildig: farzedilmis ve (kendisine fikhi meselelerde danis-
mak {izere sadece kadmlarin bagvurmus olmasma ragmen) o, bu yuzden kendi
capinda bir otorite olarak kabul edilmistir®? . Buna benzer diger ornekleri, Ali’-
nin yakin arkadaglar arasinda gormek miimkiindiir. Mesela Selmén-1 Farisi,
diger birikiminin yanisira, gayba ait bazi meseleleri de bilmis oldugu farzedi-
lerek, Si‘a’da dzel bir mevki ve otorite sahibi olarak goriilmistir® . Bagka
birisi, insanlarin ne zaman ve nasil dlecekleriyle ilgili gayba ait baz1 bilgilerle
"dir. Daha 8nce de ifade edil-

A

donatilmis oldugu diisiiniilen Ruseyd el-Hacerl
digi gibi, ilmu’l-belaya ve’l-menaya olarak isimlendirilen bu sir genelde sade-

76 S,s. 152 (B, 1, 123°de zikredilmi’tir); Hilli, Muhtasar, s. 73 vd.

77 T.Nagel, Staat und Glaubensgemeinschaft im Islam, Ziirich und Miinichen 1981, T, 185-92;
Moderressi, An Introduction, s. 29-31 ve burada zikredilen kaynaklar.

78 Q,1, 212 (B, I, 154"de zikredilmistir).

79 Q,1,213 (B, I, 155°de zikredilmistir).

80 K, VII, 406 (Muhsin el-Feyz, Mehdcce, V1, 194°de zikredilmistir).

81 K, VII, 407 (B, IX, 495°de zikredilmistir).

82 A,s. 136, 138 vd.

83 M, s. 216 vd., en-Nif et-Tabersi, Nefesii wRahmén, s. 31, 59. Ayrica bk., Hilli, Muhtasar,
s. 125:"Selmén ulema simnifindandir; giinkii o, bizden (Ehl-i Beyt) birisidir”.



ETAN KOHLBERG @ 243

ce imamlara ait olmakla birlikte, Ruseyd’in bu bilgiyi dogrudan Hz. Ali’den
aldig1 aldi1 ve Ali’nin onu Ruseyd el-beldya olarak isimlendirdigi rivayet
edilmektedir® .

Burada belirtilmesi gereken ikinci 6nemli nokta ise imamet doktrininin,
tam olarak netlestikten sonra bile, Ehl-i Beyt mensuplarimm hepsi tarafindan
kabul edilmemis olmasidir. Bazilari, imamin 6zel statiisiinii kabul etmekle bir-
likte, biitiin otoriteyi ona teslim etmekten ¢ok onu toplum i¢inde en {istiin kim-
se (primus inter pares) olarak kabul etmislerdir. Bu 6zellikle $i‘a’ya yeni
katilmis ve bazi fikhi ve kelami 6n kabulleri de beraberlerinde getiren kimse-
ler i¢in gegerlidir® . Bu kisilerin, buna ilave olarak, bagimsiz dﬁsﬁnce yapilari
ve gliclii irddeleri dikkate alinirsa, (onlarin) tartigmadan gériislerini terketme-
lerinin miimkiin olmadig1 daha iyi anlasilacaktir. Buradaki psikolojik faktoriin
de gbzard: edilmemesi gerekir. O da, kendilerini lider olarak diistiniip bagkala-
11 tarafindan da bdyle kabul edilen bu uzman kisilerin, kendi istekleriyle bu
konumlarindan siyrilip, daha yiiksek bir otoriteye boyun egmeye heniiz hazir
olmadiklaridir. Imam Bakir’n, mintesiplerinin deger ve sadakatini degerlen-
dirirken, onlarin dértte digiiniin imamlar hakkinda stiphe sahibi olup geri kala-
nin da akilsiz bir giirdh oldugunu séylemesi, imamlarin talebelirinin bagimsiz-
lik seviyesini gdstermesi bakimindan énemlidir® .

Bu tiir ifadeler biraz abartili bulunmakla birlikte, ilk dénem Si‘asi’ndan
bazi meshir sahsiyetlerin, imamlarin biitiin sahalardaki Ustiinliigiini kabul et-
medikleri gibi resmi ¢izgiye otomatik olarak boyun egmedikleri de bilinen bir
gercektir. {Ik donem Imam? kelaminin énde gelen simalarindan Hisadm b. Ha-
kem, imam Sadik’in kelamdaki tistiinliigiinii kabul etmeyi reddetmis ve ona
konuyla ilgili bir dizi soru yoéneltmi®tir’’. Daha énce ismi gecen Ziirdre b.
A‘yen de keldmi meselelerde bazi miistakil gorisler ileri siirmiistiir. O, daha
sonra Mu‘tezile tarafindan da benimsenen, istitd‘a’nin fiilden bagimsiz oldu-
gu gorlisiinii savunmus ve bu konudaki fikirlerini Kitdbu I-istitd ‘a adli kayip

84 M, s. 72 vd.; TGsI, Emali, 1, 167. Ayrica bk., Mes*tdi, Isbdt, s. 191.

85 ik dénemde Imami Stiligini seenlerin tercih sebepleri ve bu sahislarin sosyal altyapilari
hala incelenmemis bir konudur. imamlarin S misyoner faaliyetlerini tesvik ettikleri de bili-
nen bir husustur. Diger taraftan bu faaliyetlerin daha ok inangsizlik sahalarina yonelik ol-
dugu anlasiimaktadir, Bk., L, s. 292; Tast, Emali, 1, 44.

86 L,s. 179. Bundan sonraki dért paragraf, benim “Bara’a in Shi‘i doctrine” adli makélemden
alinmistir. Bk., a.g.e., Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 7(1986), (139-75), s. 158-61.

87 L,s. 233; Tasi, Emadlf, 1, 45.
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eserinde zikretmistir® . Nisbeten de olsa daha sonraki ImAmi ulem4 arasinda
taraftar bulmasina ragmen bu tiir gdriisler, bid*at olduklarn ileri stiriilerek Ca‘-
fer-i Sadik (ve diger imamlar) tarafindan menedilmigtir® . Ziirdre, aynt zaman-
da imam Bakir’a karst, mii’minle kafir arasinda hig bir ara mevkinin (el-men-
zile) bulunmadigini savundu® . Ziirare’nin dedesinin bir Bizans kesisi oldugu-
nu belirtmekte fayda vardir. Bununla birlikte babasi, kendisinden 6nce Miislii-
man olmustur; fakat onun da oglu gibi Sii olup olmadig: kesin degildir’' . Di-
ger taraftan Zirare nin Hiristiyan kokenli olmasmin, onun keldmi goriislerin-
de ne derece rol oynamis oldugu aragtirlmasi gereken bir husustur.

Ziirare nin istita‘a ili ilgili ortaya koymus oldugu gorii’ler, Muhammed
b. Miislim ve Biireyd b. Mu‘aviye el-*Icli adinda iki talebesi tarafindan pay-
lagiim1s ve onlar da bu tenkitlerden nasibini almislardir®? . Muhammed b. Miis-
lim’in Hisdm b. Hakem tarafindan da kabul edilen Allah’in, vukdundan once
esyanin bilgisine sahip olmadig seklindeki goriigleri, ona yoneltilen elestirile-
rin bir bagka sebebini tegkil etmektedir® . Muhammed, Biireyd ve Ziirdre’nin
yanisira ismail b. Ca‘fer ve ismi bilinmeyen besinci bir sahis, dini meseleler-
de kendilerini lider olarak kabul etme manasmnda, el-miiteraisin fi edyéni-
him (veya el-miitereyyisiin) olarak adlandirilmislardir® . Buradaki miiteraisin
kelimesi, tezyif edici bir manada la‘net ifadesi olarak ilk defa Ca‘fer-i Sadik
tarafindan kullamimstir® . Ozellikle bu terimin segilmis olmasi, bu grubu ki-
namada temel sebebi ortaya ¢ikarmasi bakimindan onemlidir; ¢iinkii toplumda
yegane megrii refs imamdir ve bagimsiz goriigler ileri siirtip doktrine ait mese-
lelerde kendi fikirlerini ileri siiren kimseler de, tevazu eksikligi sebebiyle, ima-
min otoritesine miidahele etmis sahislar olarak kabul edilmektedir. Bu son vurgu, -
imam Bakir tarafindan zellikle Muhammed b. Miislim’e kars yapilmig ve
imam, “o ihlash ve miitevazi insanlara miijdele” (22:34) mealindeki ayeti zik-

88 Tsi, Fihrist, s. 100.

89 L,s. 134, 208. Ayrica bk, ibn Bébeveyh, Tevhid, ? 1321, s. 354 vd.

90 K, II, 402 vd.; L,s. 128 vd.

91 Tasi, Fihrist, s. 100.

92 L,s. 151,208,

93 EI “Hisham b. al-Hakam” (W. Madelung); a. mif., “Contribution...”, s. 12 vd.

94 L,s. 151, 174, 208.

95 a.ge. Krs., K, II, 297-99. Muhammed Bakir’in talebesi Ebd Nu‘mén el-“icli’ye “reislik
taslama, aksi taktirde kuyruk olursun” seklinde bir ihtarda bulundugu rivayet edilmektedir.
Bk., Miifid, Emali, s. 108. Riyaset tiirlerine iligkin bir degerlendirme igin ayrica bk., B, Xvi/
i, 102-4.
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rederek miintesiplerine tevazuyu tavsiye etmi®tir® . Ayni dyet, miitera’istin ke-
limesini zikrederken imam Sadik tarafindan da kullanilmmstir®” .

Bu goriinen manzaranin bir de 6biir yiiziine bakmak gerekir; ¢iinkii miiter-
aisn olarak isimlendirilen bu sahislarin gogu, Sii davasmin sadik savunucula-
11 ve Imami fikhinin da dayanaklar durumunda idiler. Bizzat Ca‘fer-i Sadik’m
kendisi, Ziirdre’nin yanisira Muhammed b. Miislim, Biireyd b. Muaviye ve
Ebi Basir Leys b. el-Bahtari’ye, Imami mezhebini koruma ve yaymada géster-
mis olduklar faaliyetlerden dolayi, vgiilerde bulunmu®tur®® . Bu ilk dénem
S alimlerinden ¢ogu, muhalifleriyle keldmi konularda tartismalara girerken
imamlarin hayir-dud ve tasviplerini almislardir. Daha dogrusu onlarm, bu tar-
tismalarda, ImAm? mezhebinin kabul gérmiis prensiplerini savunduklari farze-
dilmigtir. Buna ilave olarak imamlar, bazi durumlarda kendi miintesiplerini
Imami fikhindaki bilgilerini bagkalarina aktarmalar: hususunda tesvik etmis-
lerdir. Meseld Muhammed Békir, Eban b. Sagleb’e (6. 141/758-59) soyle de-
mistir:”"Medine’de Mescid-i Nebevi’de oturarak bazi fikhi konularda fetvalar
ver;, ¢linki senin gibi insanlarin $1‘a’ya mensup olduklarinin bilinmesiyle grur
* duyarim.” Ancak imamin fikhi ve keldmi mevzilarda, herhangi bir sapmaya
g0z yummas! miimkiin degildi. Diger taraftan imamlarin, gergevesiﬁi belirle-
mis olduklar ana ¢izgiye ayak uyduramiyan sahislara kars1 tepkilerini agik bir
sekilde ortaya koymalan bazen miimkiin olmuyordu. Mesela Stiler tarafindan
Mii’'minti’t-tak olarak isimlendirilen sahis, buna giizel bir 6rnektir. Ca‘fer-i
Sadik’a bu meshur talebesinin kelami tartismalarda bulunurken bazen kendi
goriislerini 6n plana ¢ikardigy iletildiginde o, talebesine hitdben soyle demis-
tir:”’Eger ben, senin (M{i’minii’t-tdk) bu kelami goriislerini tasvip edip onlara
katildigimt ifade edecek olursam, daliletle suglaninm. Diger taraftan bu go-
riislerden kendimi uzak tutmam da oldukga giigtiir; ¢linkii nihai planda biz ¢ok
az olmamiza ragmen karsimizdaki diigman ordu gibidir.”'® Gérildiigii gibi
M’ minii’t-tdk ve Ziirdre gibi sahislar, bunu haketseler bile imam igin (talebe-
lerinden ve onlarm goriislerinden) beréet oldukga likks gériintyor.

96 L,s. 148, 152, 207.

97 L, s. 152. TevAzunun fazileti hakkinda bk., X, II, 121-24; Muhsin el-Feyz, Mehdcce, VI,
222-26.

98 M,s. 61; L, s. 124, 152; Muhsin el-Feyz, Usiil, s. 55-57.

99 Tasi, Fihrist, s 41; Necasi, Ricdl, s. 7, Astarabadi, Fevdid, s. 152; Muhsin el-Feyz, Usiil, s.
54 vd., 154; et-Tusteri, Kamiisii 'r-ricdl, Tahran 1379, I, 73 vd.

100L, s. 168.
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Son dénem Imami alimleri, imamlarin ilk dénemdeki uleméadan bazisina
bu sekilde tenkitler yonelttiklerini kabule pek yanasmadilar ve bu ylizden, imam-
larin onlar hakkindaki kiayici sézlerini takiyye olarak degerlendirdiler. Bu
baglamda imam Sadik’in Ziirire’ye soyle dedigi rivayet edilir:”Ben seni koru-
mak istedigim icin tenkit ediyorum.”'°" Aksi taktirde imamlarla ok yakin ilis-
ki icinde bulundugunun farkedilmesi, bu talebenin Imami toplumu i¢indeki
onemi hakkinda siyasi otoriteleri harekete gegirip onun yakalanmasina veya
daha kotii bir duruma yol agabilirdi. Boylece onu aleni olarak azarlamak sure-
tiyle imam Sadik, onun giivenligini temin etmis oluyordu.

III/IX. asrin baglarina dogru, herhangi bir konuda imami tenkit'etme cesa-
retini gdsteren miintesiplerin sayisinda, gozle goriiliir bir azalma oldugu dik-
kati ceker. Belki de bunun en 6nemli sebebi, Imamji doktrininin ana hatlarryla
ortaya ¢ikmaya baglamis olmasi sebebiyle, artik imama yoneltilen tenkitlerin
tesirsiz hale gelmis olmasidir. Bu yiizden sonraki imamlarin otoriteleri, Ca’-
fer-i Sadik gibi ilk donemdeki imamlarin etki alanindan daha giicli ve tesirli’
olmugtur. Burada sasirtict olan, Ca‘fer-i Sadik’in buna ragmen kendinden son-
raki imamlara nisbetle, siyasi otoritelerden daha fazla miisémaha gormiis ol-
masidir. Béylece sonradan gelen imamlar, Abbasiler’in onlar tizerinde uygula-
mus olduklar: yogun baskilar sebebiyle, toplum igerisindeki liderlik rollerini
basarih bir sekilde yerine getirememiglerdir. Onlar cogu kere, ya hapsedildiler
ya da goz hapsinde tutuldular ve bu yiizden miintesipleriyle iliskileri cok sinir-
lryd1. Bunun sonucunda sonraki imamlarin, ilk dénemdeki imamlara nisbetle,
daha az talebelerinin bulunmast hi¢ de sasilacak bir husus degildir ve neticede
onlardan bize ulagan malimatin cogu, yazili ve el altindan gelen bilgilerdir.

imamla takipgileri arasmdaki bu fiziki iliskinin zayiflamasi, Imamiyye
Si‘asi’nmin cografi olarak daha genis bir bélgeye yayilip miintesiplerinin de
cogaldig1 bir doneme rastlar. Artik o, imam Békir ve Sadik zamaninda oldugu
gibi, sadece Medine ve Kife’ye smnirli bir hareket olmaktan cikip ITI/IX. asrin
baslarina dogru, Kum ve Bagdat gibi merkezlerde de gok sayida taraftarinin
bulundugu bir mezhep sekline girmisti'®?. Bu gergege ilave olarak imamla ile-

101 L, s. 126.

102 Siiler’in Kum’daki tarihini, ikinci astin ortalarina kadar gbtiirmek miimkiindiir. Mesel4 Isa
b. Abdullah el-Kummi, Ca‘fer-i Sadik tarafindan Ehl-i Beyt’in bir tiyesi olarak kabul edil-
mistir. Bk., Miifid, Emali, s. 83; M, 5. 63; L, s. 281 vd. (burada {s4 kendisini Kum ehlinden
olarak kabul etmektedir.), (Indyetullah Kuhpai, Mecme ‘u r-ricdl, Isfahan 1384-87, 1V, 303



ETANKOHLBERG @ 247

tisimin gittikce giiglesmesi, tabii olarak mahallf liderligin olusup gelismesine
yolagti. Zaten bizzat imamlar, bu siirecin olusmsina yardim etmislerdir. Me-
seld meshur $11 alimi Zekeriyya b. Adem, imam Riz’ya sefihlerin yuvas: hali-
ne gelen memleketi Kum sehrinden ayrilmak istedigini belirttiginde imam,
Kum’daki $iilerin muhéfizi olarak onun roliiniin Bagdat Siilerinin muhafiz:
olan imam Musa Kézim’la aymi derecede oldugunu sdylemek suretiyle, Zeke-
riyy&’y1 bu fikrinden vazgegirmistir'®. Talebesi Ali b. el-Miiseyyeb, imami1
gormek i¢in Hemedan’dan Medine’ye olan uzun yolu devaml: olarak katetme-
sinin miimkiin olmadigini sdylediginde imam Riz4 ona, hemen hemen her ko-
nuda Zekeriyya b. Adem’_e danigmasimi tavsiye etmistir'® . Burada imam Ruza-
‘nin, kendisi tarafindan ortaya konulan bir diisturla uyum icerisinde hareket
ettigi dikkati ¢eker:”Biz size dinin temel prensiplerini temin ederiz; detaya
iliskin hususlari kesfetmek ise sizin vazifenizdir (‘aleyna ilkau’l-ustl ve ‘aley-
kimi’t-tefii*).”'% Goriildiigii gibi burada, liyakat sahibi ulemanin aklini kul-
lanmasina izin verilmistir. Bu ise daha nce kabul edilen tutumdan radikal bir
ayrilis1 temsil etmektedir. Ayni1 haberin, biraz farkh versiyonuyla Ca‘fer-i Sa-
dik’a atfedildigi dikkati cekmektedir'®. Bununla birlikte onun zamanindaki
otoriteye iliskin kat1 tutum g6zoniine getirilirse, ondan boyle bir haberin sadir
olup olmadig), stipheli hale gelecektir. R1zA’nin zamaninda, sadece otoriteye
iligkin hususlarm degil Imami kadilarm tayini ile ilgili tutumun da degistigi
goriilmekte ve arttk $i‘a’nin, imkén dahilinde oldugu siirece, davasmi Stinni
bir kadiya arzetmemesi tavsiye edilmektedir. Bunun yerine Siiler, kendi igle-
rinden Imami fikhint iyi bilen birisini arastirip onu kadi veya hakem olarak
tayin etmelidirler. Bu atama, neticede imam tarafindan yapilmis olarak kabul

ve el-Mamekani, Tenkihu'l-Makdl, Necef 1349-53, no. 9316°da zikredilmistir). Malik’in
talebesi EbG Muhammed Abdullah b. Ebi Hasan el-Yahsubi, Sif mezhebinden Kum’un
mezhebi olarak bahseder. Bk., Ebli Bekr Abdullah el-Maliki, Riyddu n-niifiis fi tabakdti
ulemd’i'l-Keyrevin ve Ifrikiye (ed. Hiiseyin Mu’nis), Kahire 1951, I, 202. Bu referansi
Yehoshua Frenkel’e borgluyum.

103 M, s. 83; L, s. 496. Imam? ulemamn sefih hakkindaki agiklamalar igin bk., K, I, 322 vd.

104 M, s. 83 vd.; L, s. 496.

105 Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr el-Bizanti (II/IX. yiizyilin ilk dénemi; krs., Mdmekani,
Tenkihu'l-makal, no. 452), Cami' (Ibn Idris, Serdir, Kum 1390, s. 477°de zikredilmistir);
Astardbadi, Fevdid, s. 154; Muhsin el-Feyz, Usil, s. 66; B, 1, 136; Moderrressi, An Intro-
duction, s. 24.

106 a.g.e., a.y. Bk., Muhsin el-Feyz, el-Hakku'l-miibin i tahkiki keyfiyyeti t-tefakkuh fi'd-din
(ed. Celaltiddin el-Hiiseyni el-Urmev?), Tahran 1390, s. 7 vd.
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edilecektir'” . el-Meclisi imamlarin bazi kadilan kendi adlarina hareket etmek
tizere degisik eyaletlerde gorevlendirdiklerini ifade etmektedir'®; fakat bu
uygulamanin ne derece dogru olup olmadig1 arastiriimas: gereken bir konudur.

Sonraki Imami ulemanimn bu konudaki ortak kanaati gayet agiktir. Bu da
gaybet dncesi donemde imamin tasvibi olmaksizin hig bir fiilin mesriiluk ka-
zanmiyacagidir. Bu baglamda Serif el-Murtaza, imamlarin, kad1 ve hakem ola-
rak bir veya daha fazla halife atama hususunda serbest olduklarmu ifade et-
mektedir. Bunlarin herbiri serfatin belirli bir kismin1 uygulamakla gorevli ol-
dugu gibi istisnasiz hepsi imama karg1 sorumluluk sahibidirler. Imam, onlar
tarafindan bir hata yapildiginda, hemen duruma miidahele ederek bunu diizel-
tecektir'®.

Bir Sii, herhangi bir 4cil problemle yiizyiize kalip 0 anda imam veya liyé-
katli bir Iméami alime ulasmas1 da miimkiin olmaynca ne- yapacaktir? Imam
Riz4 tarafindan talebesi Ali b. Esbat’a verilen cevap, onun bu konuda bdlgede-
ki Siinni bir fakihe danigip aldig1 fetvanin tersini yapmasidir; ¢linki Stnni
fikhi temelde yalan tizerine kuruludur'®. Ehl-i Siinnet’in fikhi rivayetlerinin
ilk planda diglanmas: gerektigi hususunda, {mami literatiiriinde yaygmn olan
kanaatin hemen kabul edilemiyecek tartigmali bir mevzi oldugu anlagilmali-
dir; ¢iinkii birgok fikhi konuda Siinniler’le Imamiler’in aym goriisii paylasmis
olduklar gercegi, gozard: edilemiyecek bir durumdur.

Dinf otoritenin giivenilir talebelere havale edilmesi durumu, Riz4’dan son-
raki imamlar tarafindan da teklarlanan bir uygulamadir. Ahmed b. Ishak b.
Sa‘d el-Es‘ari el-Kummi’yle onuncu imam Ali en-Naki (3. 254/868) arasinda
gecen ilging bir konugmada, Es*ari’nin imama soyle dedigi nakledilmektedir:-
*Ben devamli olarak buraya (muhtemelen Samarra) gelip gidiyorum. Buraya
her gelisimde, devamli olarak sizi gorme sansina sahip degilim. Size ulagma-
iz miimkiin olmayan durumlarda, biz kimin sézlerine kulak verip kimin emir-
lerine uyacagiz.” Imam verdigi cevapta, (vekiller ddnemindeki ilk sefir) Ebl
‘Amr Osman b. Sa‘id el-* Amri’ye isaret ederek soyle devam etti:”Onun sOyle-

107 K, 1, 67, VIL, 411 vd.; Astaribadi, Fevdid, s. 151; Muhsin el Feyz, Usil, s. 52 vd., 91, 150.
Genel olarak bk., N. Calder, “Judicial Authority in Imami Shi‘ i Jurisprudence”, BRISMES
Bulletin, 6(1979), no. 2 (104-8), s. 104; A. K. S. Lambton, State and Goverment in Medi-
eval Islam, Q. U. P. 1981, 5. 252.

108 Meclisi, Mir atii'I- ‘ukitl (K, VIL, s. 406, no. 1’de zikredilmistir).

109 Murtaza, es-Sdfi, s. 42, 67, 76, 78.



ETANKOHLBERG @ 249

mis oldugu her seyi tasvib ederim ve rivayet ettigi her sey de benden gelmek-
tedir.” Bu sézler, Ali en-Naki’nin oglu Hasan el-Askeri tarafindan da aynen
tekrarlanmagtir'!' .

Mahalli ulemanin sahip oldugu bu bagimsizligin, zaman zaman imamin
arzularmn hiléfina cereyan ettigi gériilmektedir. Mesela Imami diisiincesinin
onde gelen merkezlerinden birisi olan Kum’da, Sii uleméanin, imamin bilgisi-
nin boyutu hakkinda githhe sahibi olduklar1 gibi onun bazi konularda kendi
sahsi goriisline (re’y) dayandigina inandiklari, bize ulasan rivayetler arasinda
yer almaktadir. Kummi uleménin bu yaklagimi, taksir (imamlari noksan sifat-
larla tavsif etme) ifade ettigi gerekgesiyle, digerleri tarafindan reddedilmi®-
tir'"?. Imam Riz&’nin zamaninda baslayan bu degisimin en dramatik 6rnegini
sekiz, dokuz ve onuncu imamlarin talebesi Ahmed b. Muhammed b. “Isé el-
Es‘ar?’nin sahsinda gérmek miimkiindiir'. O, telif etmis oldugu baz eserler
sebebiyle, sadece saygi duyulan bir 4lim olmakla kalmamis ayni zamanda 11/
IX. asrn ortalarinda Kum’daki Imam{ toplumunun liderligini de iistlenmis ve
bu sehri ziydret eden devlet gorevlilerini karsilayan kisi olmustur'®. Es‘ari,
buna ilave olarak, baz1 kimselerin goriiglerinin doktrine uygun olup olmadigi-
na karar verme yetkisine sahip oldugunu da diiginmiistiir. Bu donemde Vaki-
fiyye ve Gulat gibi Si‘a’daki ayrilik¢1 unsurlarin ana biinyeye verecegi zarari
defetmek i¢in bdyle bir mekanizma zaruret haline gelmisti. Bu tiir muhalif
unsurlarla basa ¢ikmak igin bagvurulan en meshur yol, berdat prensibiydi ve
bu sayede onlar, toplumdan tecrid edilmis oluyurlardi. Gergekte ayrilike1 un-
surlar1 toplumdan uzaklastirma isi tamamen imamin yetkisinde olmasma rag-

110 ibn Babeveyh, ‘Uyin, I, 214; a. mif., Tleli’s-serdyi‘, s. 531 (Astarabadi, Fevdid, s. 190);
Mubhsin el-Feyz, Usil, s. 97; B, 1, 133, Bu prensip Imam Bakir, Sidik ve Musi Kézim’a
atfedilmistir. Bk., Muhsin el-Feyz, Usil, s. 87, 95 vd.

111 K, 1, s. 330; Tasi, Kitdbu'l-gaybe, s. 146 vd., 215, 218 vd.; Astarabadi, Fevdid, s. 48;
Mubhsin el-Feyz, Usdl, s. 51; Mamekani, Tenkihu 'I-makdl, no. 7783; Javad Ali, “Die beiden
ersten Safire des Zwolfen Imams”, Der Islam, 25(1939), (197-227), s. 199. Bu haber ilk
sefiri mesrllastirdig icin onu reddetme imkani ortadan kalkiyor. Kaynaklarda, Osman b.
Sa‘1d’in Sliim tarihiyle ilgili bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Jassim Hussain, onun
280/893 degil 267/880"den bnce oldiigiini ifade ederken isabet buyurmustur. Bk., a. mlf,,
The Occultation of the Twelfth Imam, Londan 1982, s. 97. Javad Ali de onunla aym kanaati
paylasmastir. Bk., a.g.e., s. 205. :

112 Miifid, Tasihu ’l-i ‘tikdd, Tebriz 1371, zb 65 vd.; Niri et-Tabersi, Nefesti r-Rahmadn, s. 29.

113 Tisi, Fihrist, s. 48 vd.; Necisi, Ricdl, s. 59 vd.; Kuhpai, Mecme ‘u’'r-ricdl, 1, 161-65.

114 Necasi, Ricdl, s. 60. '
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men Es‘ari bu vazifeyi Gistlenmekte hig bir tereddiit géstermemistir. O, en azin-
dan iki olayda, asir1 Sii fikirleriyle taninan sahislarin sehirden uzaklastirilma-
lar1 emrini verirken, bunu imama danismaksizin yapmustir. Bunlardan birisi,
Ebi Siimeyne Muhammed b. Ali b. Ibrahim es-Seyrafi''® ve digeri ise do-
kuz, on ve onbirinci imamlarin talebesi Sehl b. Ziyad el-Ademi’dir. Sehl ile
ilgili olarak el-Es‘ari, ondan hadis isitip nakletmeyi de yasaklamugtir''é . O bun-
lara ilave olarak Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki’yi de (6. 274/887
veya 280/893), zayif sahislardan hadis rivayet ettigi gerekgesiyle, sehirden
uzaklastirmig; fakat daha sonra onun tekrar sehre dénmesine izin vererek on-
dan Oziir dilemistir. Hatta bir neddmet ifadesi olarak onun cendzesinde ¢iplak
ayak yiirimiistiir'’? . ‘

Berdat doktrininden istifade eden tek sahis el-Es‘ari degildi. Onbirinci
imam Hasan el-Askeri’nin imimeti déneminde bazi ismi zikredilmeyen sahis-
lar, kendisini imamin vekili ilan eden Ebli Muhammed es-Sari‘i’den (veya
Surey‘1) beri‘ (uzak) olduklarini ifade etmislerdir. Onlarin bu fiilleri, imam
tarafindan daha sonra kaleme alman bir tevki* (dékiiman) ile onaylanmustur''®.

Bu dagmik malumattan gikarilabilecek en muhtemel sonug, gaybet dncesi
donemin son geyreginde dini liderlerin konumunun gaybetin akabindeki du-
rumlarindan pek farkli olmadigidir. Bu sekildeki bir gelismeye, son dénem
imamlarinin cografi ve diger sartlardan dolay: otoritelerini tam olarak uygula-
yamamalar sebep olmustur denilebilir. Fakat oldukga enteresan olan, bunun
uzun vadede toplum igin faydali sonuglar dogurmus olmasidir: Gaybetin vuku
buldugu dénemde imamdan bagimsiz olarak idari ve ilmi bir gelenek olusmus
ve bu da, gaybet donemine daha piirlizsiiz ve sancisiz bir gegisin altyapisin
hazirlamistir'*®

Bu siirece katkida bulunan diger énemli bir unsur da, Kiigiik ve Biiyiik
Gaybet adi altinda ikili bir gaybet diisiincesinin ortaya ¢ikistydi. Bu doktrin,
Kiigiik Gaybet olarak bilinen 260/874-329/941 yillar1 arasinda belirginles-

115 H. Halm, “Das ‘Buch der Schatten”, Der Islam, 55(1978), s. 241.

116 Necasi, Ricdl, s. 234; el-Gada’iri, Du ‘afd’ (Kuhpal, Mecme ‘u r-rical, 111, 179, V, 264’ de-
zikredilmigtir).

117 et-Tusterd, Kdmiisii r-rical, 1, 189, 390, 420; Mamekéni, Tenkih, no. S08.

118 Tasi, el-Gaybe, s. 244.

119 Sézkonusu donemde ulemamn pratik olarak ne kadar otorite sahibi olup olmadiklari bir
tarafta, onlar hig bir zaman siyasi otorite hakki taleb etmedikleri gibi boyle bir giiciin sahibi
de olmamuslardir. Daha dogrusu onlar, velayet-i fakih kavramindan ¢ok uzaktadirlar.
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mistir. Bu dénemde toplum, imamn dért sefiri tarafindan idare edilmistir.
Seyh Miifid’e gére bu sefirler, onikinci imamla toplum arasinda aracilar (ves-
ait) olmak tizere, 6liimiinden 6nce Hasan el-Askeri tarafindan tayin edilmisler-
dir. Bu mevkide onlar, onikinci imamin, kendisine toplum tarafindan yonelti-
len sorulara verdigi cevaplar1 sahiplerine ulastirmakla gorevlendirilmislerdir.
Onlar, bu gorevlerini yerine getirirlerken Ahvaz, Kife, Bagdat, Kazvin, Kum
veCibal’deki $ii topluluklarinin temsilcileri olan, Hasan el-Askeri’nin diger
talebelerinden de destek gormiislerdir. S6zkonusu sefirlerin vekaletleri sadece
ilmi sahayla sinirli kalmayip miintesipleri tarafindan imamlara 6denen dini
vergilerin toplanmasi faaliyetini de igine aliyordu. Bu gorev, parayla ilgili ol-
dugu i¢in, mali ve idari sahada da uzmanlig gerektiriyordu. Béyle bir uzman-
lik, Ca*fer-i Sadik’tan bu tarafa mali islerden sorumlu vekil pozisyonunun ihd-
as edilmis olmasi sebebiyle, $i‘a’nin yabanci oldugu birsey degildi. Seyh Miifid,
bu gorevi yerine getirenlere, iimera ve viilat adin1 verirken onlarin ilim dist
yOnline isaret etmek istemistir'2’,

Sefir, bu idareci ve 4lim fonksiyonunun her ikisini de kendi sahsinda bir-
lesmistir. Onun mevki bakimimdan diger 6nde gelen sahsiyetlerden tstiinliiga,
sadece imam tarafindan tayinine degil bundan daha da 6nemlisi onunla stirekli
temas halinde bulunmasina baglidur. Birinci ve ikinci sefirler Osman b. Sa‘id
el-‘Amri ve oglu Ebit Ca‘fer Muhammed b. Osman (6. 304/916 veya 305/
917), onuncu ve onbirinci imamlarin mali islerine bakmuslar ve sefir makami-
na ylikseldikten sonra da bu mevkilerini muhéfaza etmislerdir. Bunun yaninda
onlar ilmi faaliyetlerini de ihmal etmemislerdir. Ikinci sefirin, ya dogrudan ya
da babasi kanaliyla onbirinci ve onikinci imamlardan duydugu ahbara dayali
fikih eserleri kaleme aldi1 rivayet edilmektedir'?'. Neticede sefirler, Bityiik
Gaybet’e giden yolda 6nemli roller iistlenen anahtar sahsiyetler olmuslardir.

120 Mufid, el-Fiisilii'l- ‘agera fi'I-gaybe, Necef 1370/1951, s. 17 vd., 28; Thist, Kitdbu ‘I-gaybe,
s. 209-43; Mubhsin el-Feyz, el-Nevddir fi cem ‘i’l-ehddis, Tahran 1339hs./1960, s. 157 vd.
Daha genel bilgi i¢in bk., B, XIII, s. 93-100; Javad Ali, “Die beiden ersten Safire”, Nagel,
Staat, und Glaubensgemeinschaft im Islam, 1, s. 207 vd.; Hussain, The Occultation, s. 79
vd. Imamlarin toplamis olduklar dinf vergiler, muhaliflerinin onlara hiicum sebeplerinden
birisini teskil etmistir. Mesela Zeydi imam el-K&sim b. [brahim’in (6. 246/860) Kitdbu r-
red ‘ala’r-Revifiz adl eserinde, onuncu imam Ali en-Naki’ye yoneltmis olduklar: tenkitler,
oldukea ilgi gekicidir. Bk., Madelung, Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim und die Glaubens-
lehre der Zaiditen, Berlin 1965, s. 147.

Thsi,Kitdbu'l-gaybe, s. 221. Tisi bu bilgiyi, ibn Nah olarak isimlendirilen Basra’li 4lim
Ahmed b. Ali b. Abbas b. Niih es-Sirafi’den almustir (V/XI. ylizyilin baglari). Bu sahsin

12
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I

Hasan el-‘ Aseri’ye nisbet edilen es-Tefsir adli onemli eserde de, ulemanin
gittikce artan dnemine isaret edilmistir. Eger sézkonusu eser, gercekten onbi-
rinci imam tarafindan te’lif edildiyse o, Kiigiik Gaybet’ten dnce yazilmus bir-
kag nadir eserden birisini olusturmaktadir. Bununla birlikte onun imama aidi-
yeti, oldukea tartigmali bir konudur ve {bn Babeveyh tarafindan bazi eserlerin-
de zikredilmis olmasi sebebiyle, bu eser hakkinda kesin olarak soylenebilecek
tek s6z, IV/X. asrin ortalarina varmadan kaleme alinmis olmasidir'??. Bu tef-
sirde, imamiyye icerisinde iki 6zel gruba isaret edilmistir: ulema ve du‘afi.
Du‘afa burada, doktrine ait bilgisi oldukga zayif olup bu yiizden Siinnilik’ten
etkilenme tehlikesiyle kars1 karsiya olanlara verilen bir isimdir'* . S6zkonusu
terim, bu manada [bn Babeveyh’in talebelerinden birisi olan el-Hazzaz er-Razi
el-Kummi (6. 381/991) tarafindan da kullaniimistir. Ona gore, kendisinden,
dini bilgisi zayif ve vasat olanlarin sakinmasi ve korunmasi gereken yabanci
unsur, (Siinniler degil) oniki imamin ¢izgisini inkar eden Mu‘tezile’dir'*. Za-
yif manasin ifade eden diger kelimeler miistez‘afin, avim, eytim ve mesi-
Kin terimleridir. Bunlarin hepsi, imami metinlerinde birden fazla manéda kul-
lanilmistir. Mesela miistezaftin, gogu kere zayiflig1 sebebiyle kétiilik ve zul-
me kars1 koyup onu altedemeyen imamlar ve bazen de biitiin $ii toplumu igin
kullaniimistir. Kur’an’daki miistez‘afin ifadesinin (4:75), genel olarak imam-
lara ve 6zel olarak da Ali, Hasan ve Hiiseyin’e isaret ettigi rivayet edilmekte-
dir'>s . Bu kelime bagka bir yerde, imamlarn kimliginden emin olmayip bu

yiizden inangla inangsizlik arasinda bocalayan kimselere delalet etmektedir'®.

sefirlerle ilgili Ahbdru l-viikeld'i el-erba’a adinda bir kitab: oldugn rivayet edilmektedir.
Bk., Necasi, Ricdl, s. 63. Tist bunu, Kitdbu ahbdri 'Iebvab olarak isimlendirmektedir (Tsi,
Fihrist, s. 62).

122 Meshur imamf 4limi Muhsin el-Feyz el-Késan{ (5. 1091/1680), bu eseri et-Tefsirii l-mens-
b ila’l-imam Ebi Muhammed el- ‘Asker olarak zikretmektedir. Bk., a. mlf., el-Nevddir, s.
3; a. mlf.,, Tefsiru's-sdfi, fran 1266, s. 19; a. mif,, el-Vdff, 11, bolim 9, s. 137. Tefsiru’l-
‘Askeri hakkinda daha giincel bir degerlendirme igin bk., et-Tahran, ez-Zeri'a ild Tesdni-
fi'5-81‘a, Necef ve Tahran 1355/1936-1398/1978, 1V, 5. 285-93, no. 1295.

123 A,s. 137; H,s. 5; B, I, 5. 70.

124 el-Hazzz er-Raz, Kifdyetii l-eser, Iran 1305, s. 289. Ayrica bk., E. Kohlberg, “From Ima-
miyya to Ithna ashariyya”, Bulletin of the School of Oriental and Afvican Studies, 39(1976),
(521-34), s. 522.

125 Y, L, 5. 257; el-‘Amili el-Isfahani, Tefsir, s. 219.

126 Y, 1, s. 257; K, 11, s. 404-6; B, XV/iii, s. 19-22; el-*Amili.el-Isfahéni, Tefsir, s. 219.
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el-‘Askeri’nin Tefsir‘inde, bunlardan ayr olarak iigiincii bir manadan bahse-
dilmigtir. Buna parelel manalar: baska yerlerde bulmak da miimkiindiir. Me-
seld Keraceki miistez*afii’®-*a tabirini, Ali’nin Islam’1 kabul etmeden 6nce
kafir oldugunu s6yleyen bir Siinni’nin s6ziinii duyar duymaz kabul eden kimse
icin kullanmistir'?’. AvAm (veya bunun tekili olan 4mme), Si‘a’ya ait olan
metinlerde ¢ogu kere Sii olmiyanlan ifade etmek icin kullanilmustir; fakat o
bazi durumlarda, yukaridaki manida kullanilmistir. Kur’4n’da gecen yetim ve
miskin kelimelerine 7efsir’de 6zel anlamlar verilmistir. Bu eserde yetim keli-
mesi, manevi babasi hapiste veya gaybette olan kimse igin kullanilmustir. Béy-
le bir kimse, kendisini nasil idare edecegini bilemez ve bu yiizden ailesini kay-
betmis olan yetimden daha zor bir durumdadir'?®. Yine benzer °ckilde miskin
kelimesi (sekenet cevarihuhu) sézkonusu eserde, Siinni muhalifleri tarafindan
ortaya atilan iddialara cevap veremiyecek derecede zayif olan kimse i¢in kul-
lanilmis ve bu ylizden bu sahsin, fakir bir kimseden daha muhta¢ durumda
oldugu belirtilmistir'?. Bu yetim ve miskinleri korumak ve onlar1 cehéletin
karanligina ve $i‘a’nin diismanlarinin geytani agma diismekten kurtarmak,
neticede ($i) ulema veya fukahanin gorevidir. Uluma burada, Iblis ve onun
koétiliiklerine kargt sinirlart koruyan mandsinda savascilar (miirabitiin) ola-
rak tavsif edilmistir. Onlar bu fiilleriyle, Sif mezhebini korumus olurlar ve
onlarn bu faaliyetleri, gérevleri sadece kifirlere karst mi’minlerin fiziki s1-
nirlarini koruyan miicihidlerin yaptiklari cihaddan daha vgiiye layiktir’>.
Ulema ayni zamanda, dindarlardan daha {istiin bir mevkiye yerlestirilmisler-
dir; ¢iinki sadece kendi kurtuluslarina vesile olacak iyi amellerle mesgul olan
dindarlarin aksine onlar, bagkalarini da kurtarmakla mesguldiirler'>!. Gorevle-
rini eksiksiz bir °ckilde yerine getiren ulema neticede, Siileri irtidat belasindan
kurtarmis olduklar gibi gelecek diinyada da fazlasiyla miikafatlandirilacaklar-
dir. Hatta onlarin bagina, piril piril parlayan taglar yerlestirilecek ve onlar, cen-
“netin en a‘la (yiiksek) kosesinde imamlara katilacaklardir!'®.

127 Z,s. 118.

128 A, s. 136; H, s. 217; Muhsin el-Feyz, Mehdcce, 1, 29-32; a. mlf.,, Usiil, s. 51 vd.; B, I, 70,
71. Ayrica bk., el-* Amili el-Isfahani, Tefsir, s. 345 (burada yetimin baska manélar da zikre-
dilmistir).

129 A,s. 138; H,s. 5.

130 A, s. 137, H, s. 211.

131 A, s. 137.

132 A, s. 136; H, 5. 3 vd., 211; Astarabadi, Fevdid, s. 151; Muhsin el-Feyz, Mehdcce, 1, s. 29-
33; B, I, 71; Hagim el-Bahrani, Hilyetii'l-ebrdr, Kum 1397, 11, 455, U, IV, 306.
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Diger taraftan yukarida belirtilen kategoriye ulemamn hepsi dahil edilme-
mistir. Sézkonusu kaynaklarda, gérevini istismar ederek du‘afa’nin kafasana
stipheler sokup onlar1 yanhs yéne yonlendiren kotii ulemadan da bahsedilmek-
tedir. Burada, Isldmiyet’in baglangicindaki Arap Yarimadasi’nda yasayan Ya-
hudi toplumuyla da bir parelellik kurularak bazi agiklamalar yapilmistir. Ca‘-
fer-i Sadik’a gore, Yahudiler de ulema ve du‘afé olmak tizere iki gruba ayril-
mislardir. Tkinci grup, Kur’an’daki ﬁmmi&yﬁn (2:78) ifadesine es kabul edil-
mistir. Bu da, okuma yazma bilmemeleri sebebiyle kitap ve dokiimanlarin
muhtevalart hakkinda diger gruba bagimli olan kimseleri ifade etmektedir.
Muhammed, mesajim1 yaymaya basladiginda Yahudi ulemé, du‘afd’nm onu
takibedecegini diisiinerek kendi liderlik pozisyonlarmi yitirecekleri vehmine
kapildilar. Bu akibetin 6niine gegebilmek igin de, gergek Peygamber hakkinda
yalanlar uydurmaya bagladilar. Meseld Muhammed’in aksine onun (gelecegi
vadedilen peygamberiﬁ) uzun boyly, iri yapili, kirmizi sa¢h olup zamanin so-
nunda gdnderilecegi seklinde bir siirii yalan haber {rettiler'®.

Dinleyicilerden birisi imama seslenerek sdyle dedi:"Eger Yahudiler’in
du‘afa’sy, biitiin bilgilerini ulemadan almislarsa ve kendileri icin bunun dismn-
da herhangi bir bilgi kaynag1 mevcut degilse onlar, ulemay1 taklidleri sebebiy-
le suclanamazlar. Eger Yahudiler’in avam ulemay takib etmiyebiliyorlarsa, o
zaman nicin bizimkilere taklid gerekli kilinmigtir?” Imam verdigi cevapta, iki-
si arasinda bir ayrim yaparak sdyle devam eder:”Yahudiler’in avam liderleri-
nin giinahkér ve yalanci olduklarinin farkindaydilar. Eger onlar, gercekten li-

derlerine tabi olmayip bunun yerine kendi akillarim kullanmus olsalards, enin-

de sonunda Muhammed’i kabul edeceklerdi; ¢iinkii onun peygamberligine isa-
ret eden deliller, hig bir agiklamaya ihtiyag hissetmiyecek kadar acikti. Diger
taraftan Sii avima gelince onlar, dindér ulemayla temasa gegebilecekleri gibi,
kdtii olanlartyla da karsilagabilirler. Bununla birlikte bunlari tefrik etmek onla-
rin (avam) gorevidir. Buradan ortaya ¢ikan sonug, avaimdan da akletmenin bek-
leniyor olmasidir.”'* Neticede kotii ulemay: takibeden $i‘a’mn Yahudiler’in

133 Bu haberin farkli varyantlart igin bk., et-Tabersi, Mecme u’l-beydn, 1, 327 vd.; Muhammed
Hiiseyin Tabatabai, Kitdbu'l-mizan fi Tefsiri’l-Kur "dn, Tahran 1375-76, 1, 219.

134 Bu, Mifid’in gériiiiyle celismektedir; glinkii o, akletmenin nazardan istifade etme kapasi-
tesine sahip olan kimseler igin gecerli oldugunu diisiinmektedir, Murtaza, el-Fiisdli 'l-muhi-
dra, 1,78 vd.; Ali b. Yunus el-Beyazi, es-Swrdtii 'I-miistekim (ed. Muhammmed Bakir Behb-
0di, Rum 1384, I, 12. Krs. Mifid, Tashihu 'I-i ‘tikdd, s. 27 vd.; Z, s. 98 vd.
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avamindin bir farki olmiyacaktir; fakat sdzkonusu alim adil ve muttaki oldu-
gunda da taklidin c4iz olmamast igin higbir sebep yoktur.

Imam, toplumda tig tiir kotii alimin faaliyet halinde oldugundan bahset-
mektedir. Birincisi, diinyevi zevkler pesinde kosup bu konuda kendilerine en-
gel olan herkesi zulmeden ulem4. Onlarin bu kotii yaratilis1, kendilerini Sii
geleneginden de habersiz kilmakta ve imamlarin sdzlerini yanlis anlamalarma
sebep olmaktadir. Bunlardan daha kotiisii, gergegi bilmekle birlikte sirf idare-
cilere yaranmak igin imamlar hakkinda bir siirii yalan uyduran kimselerdir.
Ugiinciisii ise, S mirasimndan haberdér olan Ali-karsit1 ulemadir (nussab).
Kendilerini sadik Siiler olarak sunan bu grup, bazi oyunlarla Si*a’nin avami
arasinda giiven telkin ettikten sonra, imamlara sayisiz yalanlar atfetmek sure-
tiyle onlar1 yoldan ¢ikarmaya baslarlar. Bu tiglincii grup uleménin Sif du‘afi
tizerindeki zarar1, Yezid’in Hiiseyin ve beraberindekilere uygulanmus oldugu
- eziyetlerden daha biiyiiktiir. Clinkii Kerbela faciasinda 8ldiiriilen ve hapsedi-
lenler, sadik Siiler olup bu fiillerinin karsiligini Sbiir diinyada goéreceklerdir.
Yukaridaki zayif kimselere gelince onlar, bu diinyada zarara ugratildiklan gibi,
Obiir diinyada da hiisrAna ugrayacaklardir's .

Te’lif tarihinin tam olarak bilinmemesi sebebiyle, Tefsir’de gecen bu pa-
sajlarin tarihi degerini tesbit edebilmek oldukga giigtiir. Bununla birlikte bir-
ka¢ noktanin zikredilmesi gerekir. Burada du‘afd kavramina verilen anlam,
hem gaybet 6ncesi ve hem de gaybet sonrast Imami toplumunun gergek yapisi-
n1 yansitmsi bakimmdan oldukea énemlidir. Yukarida da bahsedildigi gibi gaybet
oncesi ddnemde Si‘a, iki temel problemle kars: karsiya kald. Disaridan zuliim
ve igeriden de siliphe ve dagilmalar. Gaybetin vuku bulmasiyla birlikte yukari-
daki problemlere, bir yenisi eklendi ve toplumun yiice ruhéni liderinin aniden
ortadan kaybolmas, yerini derin bir sessizlige biraktig1 gibi S$i‘a’nimn avAminimn
kafasinda da bazi ciddi soru isaretleri olusturdu. ilk dénemde firak ilmiyle
ilgili yazilmis olan eserler, bu olaymn meydana getirdigi bélinmenin boyutuyla
ilgili bilgi verir. IV/X asrin 6nde gelen Imamj ulemas: da, imamin bu ani gay-
betini agiklamak i¢in yogun ¢aba harcamslardir. Imami toplumundaki bu kus-
kular, sadece du‘afd smifiyla (avam) simirh degildir. Ulema arasinda da benzer

135 A, 5. 120-22; H, 5. 256-58; Muhsin el-Feyz, el-Nevadir, s. 16-18; a. mlf., el-Hakdik fi
mehdsini’l-ahldk (ed. Ibrahim el-Miyénci), Tahran 1378/1959, s. 43 vd.; B, 1, 93; Ydsuf
Bahrani, Keskii/, Bombay 1292, I, 61 vd.; Murtaza el-Ensari, Ferd 'idii’l-usiil, Kum 1374,
s. 86.
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stiphelerin varhg1 sdzkonusudur ve hatta bu esnada, Vakifi ve Gali (agir1) kamp-
lara bile gegisler olmustur. Bunlara ilave olarak Siinnilige gegis icin de uygun
atmosfer devamli meveut olmus ve sirf kendi sahsi ¢ikari igin hitkiimet adina
calisanlar da olmustur. Neticede ko6tii ulema terimi, biitiin bu olaylan kusata-
cak kadar genis bir kavramdir. Bu yiizden (imamlar tarafindan ortaya konan)
resmi liderlik anlayisinin, kendisini bu tiir ulemadan uzaklastirip gergek inan-
cin yegane muhéfizlari olarak kendi prensiplerini ortaya koymast, bir zarlret
haline gelmigtir'*¢.
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Dini Arastirmalar, Mayis-Adustos 2000, C. 3,s. 7

Islam Hukuku’nda Zihar

Ismail KOKSAL*

I. GIRIS

Z1har konusunu incelemeden &nce, Islam Hukuku icerisindeki konumunu
tesbit etmekte fayda vardir.! Zira bu tespit konunun daha iyi anlagilmasini sag-
layacaktir. Baslangicta, Islami ilimlerde fikih, tefsir, hadis, kelam vb. bir
ayirim yoktu. Fikih ve siinnetten agikca anlasilan bilgilere ilim, bu iki kaynaga
dolayisiyla dayah olan bilgilere de fikih denilmekteydi. {lim nakli, fikih ise
akli temsil etmekteydi. Iman, ibadet, sosyal nizam, ve ahlaka kadar her konuya
Kuran ve stinnet kaynaklik etmekteydi. Imam-1 Azam’m el-Fikhii’l-Ekber’ini
bu sekilde degerlendirebiliriz. Imam Safii’den sonra ise fikih ameli sahaya
hasredilmistir.

Fikih zamanla ibadet ve muamelat olarak ikiye ayrildi. Muamelatin son
konularin teskil eden ukubat, sonradan miistakil ii¢tincii bir boliim haline gel-
di. Nikah, talak, siyer, cihat, kaza (muhakeme usulii) gibi konular muamelat
igerisinde bulunmaktaydi. Konumu itibariyla zihar da nikah ve talak aras1 bir
mevkide yer almaktaydi.

Yeni sayabilecegimiz daha ileriki yillarda fikih; ibadet, ahval-i sahsiyye,
muamelat (Borglar Hukuku, ayni haklar vs.), ahkam-1 sultaniyye, siyaset-1 se-

*  Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
1. Islam Hukuku’nu Fikith manasinda kullanmaktayim. .
2. Karaman, Hayreddin, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, Ensar N., Ist.- 1984,5.1/23.
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riyye (Esas teskilat, idare, kismen Ceza Hukuku,), ukubat, siyer (Devletler
Hukuku) gibi boliimlere ayrilmistir. Zihar ise, ahval-i sahsiyye icerisinde mu-
talaa edilmigtir. Nikah, talak, miras vs. bu bolimiin alt kiimelerini teskil et-
mektedir.? Goriildiigii gibi zihar her zaman ayr1 bir baghk altinda ele alinmugtir.
Bugiin Islam Aile Hukuku’nun bir béliimi olarak kabul edebiliriz.

{slam Hukuku’nun bu sekilde sistematige girmesinde baska hukuk sis-
temlerinin tesiri olabilir* Fakat islam’in kendi biinyesinden gelen tesirleri unut-
mamak lazimdir. Meselelerin derinlesmesinin zamanla gikan bir sonucudur da
diyebiliriz.

ILZTHARIN TARIHCESI

Zihar, Cahiliye Devri’nden kalma bir talaktir. Hatta o devirde yapilan bo-
samalarin en siddetlisiydi.’ Koca, kendisine ebedi haram olan birisine karisini
benzeterek zthar yapmaktaydi. Ekseriyetle de anneye benzetilme sdzkonusuy-
du. “Sen bana annemin sirt1 gibisin” demekle, ebedi olarak karismi bosamis
olmaktayd1.® Fakat bu kadina yaklagmamak seklinde bir bosamakti. Kadin ise
zthara ragmen kocasina ait sayilmaktaydi. Boylece kadin zulme ugramig ol-
maktaydi. Cenab-1 Allah bu bosama seklini, keffaret vermek suretiyle kalkan
gegici bir haramhiga ¢evirdi.”

1L ZIHARIN TANIMI VE HUKUKI MAHIYETI

A. TANIMI

1. Liigat Tanimu:
“7h kokiinden ve miifaale babindan masdardir® “Min” harf-i ceriyle,
bir adamin karist icin: “Sen bana anamin sirt1 gibi ol.” Demesi manasimna gelir.

(V3

Karaman, s. 1/23-27

Sener, Abdiilkadir, slam Hukuku Dersleri, Dokuz Eyliil Unv. Y., izmir-1987,s.1 /25

5. Br-Razi, Fahru’d-Din, Mefatihu’l-Gayb, Sirket-i Sahaif-i Osmaniyye, 2. Baski, Misir-bt.
Yok,s. VIII / 478

6. Et-Taberi, Muhammed ibn Cerir, Camiii’l-Beyan An Te’vili Ayi’l-Kuran, Matbaatii Mustafa
el-Babi, by. Yok-1954,s. XXVIII /5.

7. El-Merginani, Seyhulislam Burhani’d-din Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdi’l-Celil, el-
Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, Kahraman Y., 15t-1986,s. 11/ 16-17; Ton Kesir, Imadii’d-
Din Ebi’l Fida Ismail, Tefsirw’]-Kurani’l-Azim, {htiras eden: M. Ali es-Sabuni, Dersaadet,
by. Ve bt. Yok, s. III / 460.

8. Ez-Zerkani, S.M., Serhu’l-Muvatta, el-Matbaatii’l-Hayriyye, by. Ve bt. Yok, s. III 141; el-

Mevsili, el-Ihtiyar Li-Ta’lili’l-Muhtar, Pamuk Y., ist.-1986,5.508

>
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ayrica; iki seyi birbirine uydurmak, denk getirmek, denklestirmek, bir hizaya
koymak, bir seyi digerinin {izerine giydirmek, elbisenin astarin yuz gecirmek
ve giydirmek manalarina gelir.’ Bir elbisenin ayri iki insan uygun gelmesi ha-
linde birisinin digerine giydirmesi,'® zirth giydirmek" manalarini da ihtiva et-
mektedir. Bu sebepten Peygamberimiz (sav)’in Uhud giinii iki zirh giymesi
de *“zahera” fiiliyle ifade edilmistir.

Dr. Cebr Mahmud el-Fadilat Hilyetii’l-Fukaha’dan naklen farkli olarak
“zahr”in sirt manasina degil de ulu, {ist, yiicelik, yiikseklik manasina geldigini
sOylemektedir. Kehf suresi 97. Ayeti de delil olarak getirmektedir. Zira Yeciic
ve Mectic’lin seddi agmasi “yazheru” fiiliyle ifade edilmektedir'? Bir kadma
da kocasi miilk yéniiyle distiindiir. Fakat hanimina “Sen bana annem gibisin”
dedikten sonra durum degismektedir. Béylece kadin annesi mevkiine ¢ikmak-
ta ve daha ona yaklasamamaktadur.

2. Istilah tanimi: ‘

Zihar 1stilahta bir kocanmn esi veya cariyesini, kendisine ebedi olarak ha-
ram olan bir kadina benzetmesidir."* Cariye konusunda ihtilaf vardir.

Bir uzvun dahi benzetilmesi zihar igin kafidir.'* Benzetilen uzvun bakil-
masi haram olan uzuvlardan olma sart: vardir.'s Helalin harama benzetilmesi-
dir'® diye tarif edenler oldugu gibi, sadece sirtin benzetilmesinin bu sonucu
verecegini sdyleyenler de vardir.'?

B. ZIHARIN HUKUKI MAHIYETI

Ubade Ibnii’s-Samit’in kardesi Evs ihtiyarlamust:. [htiyarliga birlikte titiz-
ligi de artmist1. Bir giin karist Havle binti Sa’lebe kendisinden bir seyler iste-

9. Atay, Hiiseyin-Ibrahim-Mustafa, Arapca-Tiirkce Biiyiik Liigat, Ank.-1981,s. III-508; Ibnii’l-
Esir, M., Camiii’l-Usul Min Ehadisi’r-Rasiil, Matbaatii Stinneti Muhammediyye, Kahire-
1949,5.VIII/478

10. Ciibran Mesud, er-Raid, Darii’l-{lm, Beyrut-1967, s. 984

11. Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Darii Lisani’]-Arabi, Beyrut-bt. Yok, s. II/657

12. El-Fadilat, Dr. Cebr Mahmud, Ahkamii’z-Zhar, Daru Ammar, Amman-1989, s.8.

13. Cessas, Ebu Bekr, Ahkamii’l-Kuran, Matbaatii Evkafi’l-Islamiyye, by. Yok-1335h.,5.1V/1422;
Merginani, s. I1/17

14. Mevsili, s.1I/17

15. IBN Rusd el-Hafid, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, Kahraman Y., Ist.-
1985,5.11/87.

16. El-Kasani, Alaii’d-din, Bedaiu’s-Sanai Fi Tertibi’s-Serai Serhu Tuhfeti’l-Fukaha Li’s-Se-
merkandi, by. Ve bt. Yok, s. [1I/329

17. Es-Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Daru’s Sa’b, by. Yok-1321, s. V/362-363
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yince dfkelendi ve “Sen bana ananmun sirtl gibisin” dedi. Cok gegmeden de
sdyledigine pisman oldu. Karisina yaklasmak istedi, fakat karist yanina gelme-
di. Rasulullah (sav)’e giderek olayn hiikmiinii grenmek istedi. Fakat Evs ¢e-
kindi. Bu sefer Havle yalniz gitmeye karar verdi. Hz. Peygamber (sav)’in yani-
na vardi ve; “Ya Rasulallah! Ben gengtim. Cazip ve giizeldim. Simdi ihtiyarla-
dim. Giizelligim kayboldu. Kemiklerim inceldi. Evs de beni anas1 gibi yapt1.
Kimsesiz birakti. Bana bir ruhsat bulsan ve onunla gegindirsen” dedi. Allah
Rasulii, sen ona haram olmussun, dedi. Aralarmdaki miicadele hayli devam
etti. Kadincagiz da caresiz durumunu Allah’a havale etti. Cok gegmeden Mii-
cadele suresinin 2,3 ve 4, ayetleri nazil oldu. Olaya garede de boylece gelmis
oldu.'® Tlgili ayetlere gore; “Sizden kadinlarna zthar yapanlar bilmeliler ki, 0
kadmlar onlarin analari degildir. Cirkin ve yalan konusuyorlar. Stiphesiz Allah
affeden ve bagislayandir. Kadinlara zihar yapip da sonra dediklerin dénenler,
temas kurmadan &nce bir koleyi azat etsinler. Size dgltlenen budur. Allah yap-
tiklarinizdan haberdardir. Buna imkam olmayan araliksiz iki ay orug tutsun.
Buna da giicii yetmeyen 60 fakiri doyursun. Bu Allah ve Rasiilii’ne inanmaniz
icindir. Bunlar da Allah’in cezalaridir. Kafirlere ise pek cetin bir azap vardir”

Ayetlerin Evs ve Havle ile alakal olarak nazil oldugunda ittifak vardir.
Bazi kaynaklarda Havle nin ismi Cemile olarak da gecer. Bazan da Havle binti
Huveylid olarak zikredilmistir. Buradaki atif dedesine olmustur."”

Bu ayetler ztharm haram oldugunu gosterir. Zira zihar lafz1 ¢irkin ve ya-
lan bir s6z olarak degerlendirilmektedir. Annenin belli olmasi sebebiyle insa-
nin esine “annem gibisin” gibi bir ifade kullanmasinin caiz olmayacagint agll;-
lamaktadir. Soylense bile bir anlami1 olmayacaktir. Zira yalanin anlami olmaz.
Zaten keffaretle geri donils de miimkiindiir. Ayrica annenin kime denilecegi
netlestirilmektedir. Anneler, “insanlarin kendilerinden dogduklar: kadinlardir”
Bu séziin manasi baskalarnm olamayacagidir. Ayetlerin bu sekilde anlagilma-
sinda da bir ihtilaf yoktur.?

Ugilincii ayette gegen “Sonra dediklerine donerler...” climlesindeki, don-
mekten (avd) ne anlagilacaginda ihtilaf olmustur. Bu konuda birbirlerine yakin
yedi goriis ortaya ¢iknustir. Bunlar:

18. ibn Kesir, s. [11/460; Taberi, s. XX VIII/3; el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed, el-Cami Li-
Ahkami’l-Kuran, Matbaatii Dari’1-Kiitiibi’l-Mistiyye, Kahire-1945,5.XVI1/269-270

19. Razi, s. VIII/148; Cessas; s. [TI/417; {bnii’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed, Ahkamii’l-Ku-
ran, Matbaatii’sSaade, Misir-1341 h.s. 11/235

20. Zikredilen kaynaklara bakilabilir
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1. Cimaya (vat’a) niyetlenmek?'

2.Zihardan sonra hanimi bosamayip, bekletmeye niyetlenmek.??

3. Hem cimaya, hem de hanimi tutmaya niyet etmek.?

4. Vat’in gerceklesmesi.?*

5. Talaka imkani oldugu halde hanimi tutmak ki, keffarete razi olmus
demektir.”

6. Zihar tahrimi gerektirir diisiincesiyle cimadan énce keffaret gerektir.?

7. Donmekten kasit ziharin tekraridir. Tekrar zihar yapilmadikca higbir
sey gerekmez.”” Zira miifaale babi tekrar: ifade etmektedir,

Zahiriler’e ait olan son goriisiin tutarli olmas: hayli tartismalidir. Pis ve
yalan olmasi Cenab-1 Allah tarafindan ifade edildigi halde, nasil olur da ceza-
siz birakilabilir? Ustelik ikinci defa ayni pislige nasil miisaade edilebilir? Se-
bebin tekrari cezanin da tekrarmi gerektireceginden aslinda iki ceza gerekir.?®
Yine Hz. Peygamber (sav) Evs’e iki deefa zihar yaptin m1 diye bir sey sorma-
mustir.?’ Fakat Zahiriler’in hareket noktas: su olsa gerektir. Bir defaya mahsus
yapilan da af s6z konusudur. Ikinci defa olursa ceza gerekmektedir.

Tercihe sayan olan goriis 1. Goriis olsa gerektir. Ibn Abbas’tan gelen bir
rivayette Efendimiz; “Hibesinden ddnen kustugunu yiyen kopek gibidir.”>°
Zihar yaptiktan sonra dénmekle, hibe ettikten sonra donmek arasinda bir ben-
zerlik vardir. Hadiste gecen “el-aid” kelimesiyle, ayette gegen “yeudune” keli-
mesi de “avd” kokiinden gelmektedir. Keffaretsiz yaklagmak istegi “avd” in en
dogru manasi olsa gerektir.

Ayetlerin niizul sebebi olan hadise hemen biitiin kaynaklarda gegmekte-
dir.*! Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore bir adam Hz. Peygmber’e geldi ve
zihar yaptiktan sonra hanimiyla cimada bulundugunu soyledi. Efendimiz “Niye

21. Kurtubi, s. X11/280; Taberi, s. XXVIII/8.

22. Kurtubi, 5. XVII/281

23. Kurtubi,s. X VII/281; Zerkani,s. 111/42

24. Kurtubi, s. XVII/281

25. Kurtubi, s. XVII/281; Safii,s.265

26. Kurtubi, s. XVII/281

27. Kurtubi, s. XVII/281; Ibn Hazm, el-Muhalla, Darii’]-Fikr, s. X/49.
28. Kurtubi, s. XVII/287

29. Fadilat, .23

30. El-Buhari, es-Sahih, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Ist.-bt.yok,s.1T1/142
31. ibni'l-Esir, 5. VIII/874; diger kaynaklara da bakilabilir.
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yaptn? Allah sana acisin. Hanmmina Allah’in emrettigini yapmadikea yaklaga-
mazsm.” Buyurdu.*?

Seleme b. sahr hakkinda da Havle ve Evs’le alakali olaym bir benzeri
zikredilmektedir. Farkli taraf sadece olayin failleridir. Bu konuda Hz. Peygam-
ber’in emri yine aymdir. Kéle azadi. Buna giicli yetmezse 60 giin pespese orug,
buna da giicii yetmezse 60 fakiri sabah aksam doyurmaktir.>?

Ebu Nemime’den gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber (sav) bir adamin
hanimina; “Ya iihayye! (Kardesim!) diye ¢agirmasina kizdi ve “O senin karde-
sin midir?” diye onu uyards. Bu sekilde yapilan bir hitabin uygun gdrmedi.*
Bu hadis hanima yapilan bdyle bir hitabin uygun olmadigin: gosterdigi gibi,
bu sekildeki bir hitabin uygun olmadigint zihar gergevesine girmedigini de
gosterir. ‘

Hanefiler,’s Safiiler,’® Malikiler,” Hanbeliler,*® Zahiriler,” badiler,* ve
San’ani*’ ztharin haramhiginda birlesmistir. Dipnotta belirttigim kitaplarda da
muhalif bir goriise rastlamadim.

IV. ZIHARIN UNSURLARI (RUKUNLERI)
A.ZIHAR YAPAN

Miisliiman, hiir, balig ve akilin yaptig1 ztharm sahih oldugunda ittifak var-
dir®2 Kafir, zimmi, kéle, ocuk ve kadinin kocas: hakkinda yaptig zthar konu-
sunda ise ihtilaf vardir. Sirayla degerlendirelim:

32. Tbn Hacer el-Askalani, Biiliigu’l-Meram Min edilletri’l-Ahkam, Metabiu Dari’1-Fikr, 1.bas-
k1, by.yok-1980, s.IV/490

33. Kurtubi s. XVII/271; Ibnii’l-Esir, 5.874

34. Ibnii’l-Esir, 5.874

35. El-Ayni, Ebu Muhammed Mahniud, el-Binaye Serhu’L- Hidaye, Daru’l-Fikr, 1. Baski, by.
Yok-1980,s.1V/490

36. Es-Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim, el-Miihezzeb, Matbatii isa el-Babi el-Halebi, Misir-bt. Yok,-
s.I1/112

37. Kurtubi, s. XVII/279

38. ibn Kudame, Ebu Abdillah Muhammed, el-Mugni, Mektebetii't-Riyadi’l-Hadise, Riyad-bt.
Yok,s..VIII/338

39. Ibn Hazm, 5.X/49 vd.

40. Fadilat,s.29

41. Es-San’ani, Muhammed {bn Ismail Siibiilii’s-Selam serhu Biilugu’l-Meram Min Cemn Edi-
lieti’l-Ahkam, Matbaatii Atif-Seyyid Taha ve Ortaklari, s. I1I/Kitabii’z-Zihar.

42. Ayni, s.IV/688; Ibn Kudame, s. VIII/684
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1. Zimmilerin yaptigi zthar: Zimmiler Islam devletinin gayr-i miislim
vatandasidir. Zihar ayetinde gegen “sizden hanimlarina zihar yapanlar...” tabi-
rindeki “sizden” lafzina zimmileri de sokanlar, onlarin da yapacagi ziharin
gegerli olacagina dair goriis beyan etmigtir. Ayetin umumundan bu mana anla-
silir demislerdir.®® Bu gériise itiraz edenler ise; “sizden” lafzmmdan kasidin
“miisliimanlar” oldugunu séylemistir. Islam1 kabul etmeyenleri Islami bir hiik-
miin baglamayacag sonucuna varmislardir.*Ikinci gériis daha isabetlidir. Ciin-
kii ayet miiminlerden bahsetmektedir. Kafirin yaptig: ziharin hiikmii ise agik-
tir. Zira onun Islam ve Islam devletiyle hi¢ bin alakas: olmadig1 icin gegerli de
olmayacaktir.

2. Kolenin yaptig1 zihar: Kolenin yaptigi zihar genel olarak gegerli ka-
bul edilmistir. Gegerli oldugunu kabul etmeyenler, keffaret 6deyememesini delil
olarak gostermistir. Fakat kole azad edemese ve yemek yediremese de orug
tutabilir.*> Zihar ve talakta kole ile hiirtin farki olmadig: i¢in ztharlarinin gecer-
liligi konusunda da fark olmamasi lazimdir.

3. Balig olmamis ¢ocugun zihari (sabi); Cocugun zihari olmaz.*

4. Kadinin kocasina kars1 zihari; Zihari talaka benzetenler, kadinin
bosama hakk1 olmadig i¢in yaptig1 zihari da gecersiz saymaktadirlar. Yalniz
verdigi s6zde durmasi gerektigi diislincesiyle keffaret vermesi gerekir demek-
tedirler. Ciinkil verilen s6zde vefa gostermeyi Allah emretmektedir. Kadinin
zihari; kocasini kendisiyle ebediyyen haram olan erkeklere benzetmesiyle olur.
Yalniz kaynaklarimiz nikah akdi aninda bogsama hakkini alan kadinin duru-
mundan bahsetmemektedir. Bu durumda bosama hakkini almasi sebebiyle z1-
har1 da gegerli olacaktir. Cariyenin kocasi olan bir kdleyi zihar yapmas: da
buna benzetilebilir. Dolayisiyla hikkmii de aym olacaktir.

B. KENDISINE ZIHAR YAPILAN

Zihari olan kadinin ztharinin yapilabileceginde ittifak vardir. Ciinkii ayet
bu meseleyi agiklamaktadir. Evlenmemis kadin ve cariye hakkinda ise ihtilaf
vardir. Ummiil-veletle alakali bir bahse ise rastlamadim.

43, Razi, s. VIII/151-152

44. Cessas, s. [11/417-418

45. Kurtubi, s. XVI1/276; Ibnii’l-Miinziri, Ebu Bekr, Kitabii’l-Icma, Gaye Mtb. Ank-1983,5.85
46. Ayni, . TV/689

—
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Bir erkek: “Su kadin veya kadinlar bana anamun sirt1 gibidir.” Dese ve
sonra onlardan birisiyle evlense sonug ne olacaktir? Bir kisim bdyle bir sahsin
durumunu yeminini bozana benzetmektedir ve keffaret vermesi gerektigi so-
nucuna varmaktadir. Diger bir kisim ise, sdz soylenirken mezkur sahislar ara-
sinda herhangi bir irtibat olmadigi igin, bu sekilde bir ifadeyi abesle istigal
olarak degerlendirmektedir ve herhangi bir sonucunun olmayacagu sOyle-
mektedir.*’

Cariyenin zuharma gelince; ayette gegen “kadinlar” lafzina onlarin da girdi-
gi kabul edilebilir. Bu sebepten ziharmin olacagina da hiikmedilebilir.*® Ayette
gegen “kadinlar” lafzina hiir kadinlar manasini verenler ise, cariyenin zihari-
nin olmayacagim kabul ederler. Tkinci sikki savunanlar Nisa suresi 3. Ayeti
delil getirmektedirler. Cenab-1 Hak burada hiir kadnlarla cariyelerin arasinm
ayirmistir, demektedirler. Bu ayette; “Eger hanimlarimz arasida adalet yap-
mamaktan korkarsaniz, bir kadin veya cariyelerinizle iktifa edin”, buyurul-
maktadir. Cariyeler zaten mal hitkmiindedir.* "

Burada sonug acisindan bakilinca 1. Gériisii savunanlar daha haklhdir. Fa-
kat delilleri yetersizdir. Cariyelerle hiir kadnlarin aynilig veya farkliligindan
ziyade, beraber olunan bir kadimn anneye benzetilmesi onemlidir. “Onlarm
anneleri kendilerini doguran kadinlardir” ayeti de bunu buna isaret etmektedir.

Ummiil-veletler ise hiir kadimlar hiikmiinde olacagindan, onlarin zthar
konusunda hiir kadinlardan farki olmayacaktir.

C. ZIHARIN LAFZI (iFADESI)

Genel olarak hiikiim, lafizlarin sarih ve kinaye olmasma gore tesbit edile-
bilir. Kinaye olan lafizlarda niyet énemlidir. Imam Malik’in meselenin ciddi-
yetini gosteren; “Sarih zihar lafziyla talak, sarih talak lafziyla da zihar olmaz”*
sézii oldukea yerindedir. Yalniz; “Sen bana annemin sirt1 gibisin.™! gibi veya

mahrem birisinin mahrem bir yerine benzetmeyi ifade eden lafizlar ile>? bak-

47. Ayni, s. IV/689

48. Ibn Kudame, s. VII/354-355

49. Kutrubi, s. XVII/274

50. Kutubi, s. XVII/274

51. ibn Hazm, s.X/53

52. Ibnii’l Arabi, s. 11/235; Safii, s. V/263
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mas helal veya haram olsun farketmez- bir mahremin bir uzvuna benzetmeyi
ifade eden lafizlarin® sonug olarak zihar olusturacaginda stiphe yoktur. Aye-
tin anneyi tarifindeki hikmet de bu olsa gerektir.

D. ZIHARDA KENDISINE BENZETILEN

Duruma gére bu kadin veya erkek olabilir. Bu konuda; herhangi bir devir-
de helal olabilecek bir kadina benzetilirse zihar olmaz, sadece ebedi olarak
mahremlere benzetilmekle zihar olabilir’, ayette sadece anneye benzetilmek-
ten bahsedildigi i¢in sadece anneye benzetilmekle zthar olur®®, anne gibi ben-
zetilenin de haram olmasi sebebiyle o an i¢in haram olan birisine benzetilmek-
le zihar gergeklesir®, seklinde tig gériis vardir. Birinci gériis cumhura aittir.
Son goriiste de haklilik pay: vardir. Zahiriler gibi sadece annenin zikredilmesi
sebebiyle zihardaki benzetmeyi anneye hasretmek te tutarlidir. Ciinkii ayette
acik¢a sadece o zikredilmektedir.

Yalniz kadmin anneye benzetildigi igin mi haram oldugu ile, mahrem bir
kadina benzetildigi i¢in mi haram oldugu konusu iyi teshis edilmelidir her ne
kadar acikea zikredilen anne olsa da, her iki manayi da ihtiva eden ikinci gorii-
st almak daha da ihtiyathdir.

V. ZIHARIN HUKUKI SONUCU
A. KADINDAN FAYDALANMANIN HARAM KILINMASI

Ayetteki “mess” kelimesinin manas: iyice vuzuha kavusursa, kadindan
faydalanma manasi da daha iyi anlagilir.

1. Mess’in manast: Mess kelimesi hem cimaya, hem de kadini oksamaya
delalet etmektedir.’” Asil manasinin oksamak oldugu, cima icin kinaye tarikin-
den kullanildig1 da mezkurdur.*® Ayet icin her iki manayi da diigiinmek miim-
kiindiir. Mess’in dokunma manasina geldiginde ittifak vardir. Oksamay: da
kapsay1p kapsamadigi konusunda ise ihtilaf vardir. Bazilari ise, “Dinde zorluk

53. Kurtubi, s. XVII/274

54. Tbnii’l Arabi, s. 11/235; Cessas, I11/412
55. Ibn Hazm, s.X/53

56. Kutubi, s. XVII275

57. Taberi, s.v/102-103

58. Razi, VIII/155
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yoktur.” Kaidesi geregi oksama manasina gelmesine kars cikmaktadirlar. Fa-
kat ztharin ¢ok nadir olacag diisiiniiliirse, bdyle bir itizarmn yersiz oldugu orta-
ya ¢ikar. Hac ve umrede de mess yasaktir. Fakat kimse zorluga sebep oldugunu
sOyleyemez. Yalniz hayiz durumunda messin yasak olmamas: diigtindiirticti-
diir. Zira gokca vuku buldugu agikardir.*®

2. Keffaret vermeden mess vuku bulursa ne olacaktir? Bu konuda ti¢ go-
riis vardir:

a. Sadece istigfar gerekir. Cenab-1 Allah mess’ten 6nce keffareti sart kos-
mustur. Mess vuku bulunca, tekrar zihra da yapilmadikca bir sey gerckmez.®

b. Istigfara ek olarak keffaretini de verir. Bu durumdaki birisine Peygam-
berimiz bdyle tavsiyede bulunmugtu.® Cumhurun goriisi de budur.

c. iki, hatta fi¢ keffaret verir. Ciinkii agir1 gitmistir. Ikinci goriisiin daha
isabetli oldugu asikardir.® '

B. KEFFARET

Liigat manast itibariyla hatay: gizlemek ve kapatma manasina gelir. mii-
balaga veznindedir. Imani gizlemeye de kafir denmesi bundandur. Ciftciye de
tohumlar1 gizlemesi sebebiyle kafir denmektedir.”

Istilah manast ise; orug, kole azad1 ve yedirmekten ibarettir. Sifats yapil-
masi gereken bir ceza olmasidir. Edasi, ibadet; hiikmii, vacibi diigtirmesidir.
Hatalar kapattig1 igin sevabi da umulur. Yapilmadan &linse glinahkar gidilir.
Geciktirilirse de yapilmalidir. Terekesinden vasiyet etmemisse bir sey ahn-
maz. Varsler i¢lerinden gelerek verirlerse bu miistesnadir. Kole azadi ve orug-
ta bu da olmaz.® Yemini bozmaktan, hata olarak dldiirmekten, ihramliyken a
yapmaktan, iladan Ramazan orucu esnasinda cimadan dolay1 keffaret gerekir.

Zihar keffaretine gelince; ayetteki sirasina gore once kole azads, buna imkan
yoksa iki ay araliks1z orug tutmak, buna da imkan yoksa 60 fakiri doyurmak
gerekir. Bitlin bunlar mess’ten 6nce yapilmalidir. $imdi sirasiyla inceleyelim:

59. Ayni, s. IV/691-692

60. Ibn Rusd, s. 1I/114; ibn'Hazm, 8.X/56-57
61. Ibn Hacer, 5.193

62. San’ani, s. V/246-247

63. Ayni, s. IV/701

64. Tbn Abidin, Hasiye, s.1V/627
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1. Kole Azad::

Acaba kdlenin miisliiman olmasi sart midir? Sarttir diyenler:

a. Bir efendinin cariyesini hiirriyete kavusturacagini séylemesi tizerine,
Hz. Peygamber misliiman olup olmadigmi sormustur. Iman sart olmasa sor-
mazd1.%

b. Keffaret Allah’in emri i¢in yapilir. Allah’in dinine inanmayan birisini
azat etmekle Allah’a yaklagilmaz. Bu sebepten keffaret olarak gayr-i miilim
bir kdle azad1 yapilamaz.

¢. Hataen bir miimin 6ldirtliiciince, miimin bir kélenin azat edilmesi
gerekir.”” Bu da miisliiman bir kélenin azat edilmesi gerektigini gosterir.

d. Bakara suresinin 267. Ayetinde kotiiyii infak yasaklanmaktadir. Kafiri
azat etmek de kotii demektir.® bu sebepten gayr-i miislim bir kole azat edile-
mez. ‘

e. Miimin ile kafirin bir olmayacagini Kuran bildirmektedir. Bu sebepl-
ten miimin kole azat etmeliyiz.

Kélenin miimin olmasinin sart olmadigi sdyleyenler ise su delilleri ileri
surmektedir:

a. Ziharla ilgili ayette azat edilecek kolenin miimin olma sart1 zikredil-
memektedir.®

b. Hz. Peygamber zihar yapan birisine kéle azat etmesini séylemis fakat
kolenin miisliiman olmasi sartin1 kosmamistir.”

¢. Miimtehme suresi 8. Ayette kafire de infak yapilacag: anlatilmakta-
dur.”

Sonug olarak: miisliiman bir kélenin azat edilmesinin daha uygun oldugu-
nu, fakat sart olmadigini séyleyebiliriz. Zira duruma gére miilleffey-i bulub da
oldugu da oldugu gibi kafire bile yardim yapilabilmektedir. Bu sebepten gere-
kirse bu ruhsata binaen kafir ve zimmiyi de azat edebiliriz.

Azat edilecek kblenin, belirli sartlar tasimasin: sart kosanlar olmustur. Bu
fikirlerine, bir kurbanlik da bile belirli sartlar aranmaktadir. Bir kole de arani-

65. Ibn Kudame, s. VII/359-360

66. Ayni, s. IV/701

67. Nisa, 4/66; bkz. Ayni, s. IV/704; ibn Kudame, s. VII/359/360
68. Ibn Rusd, s. 11/92

69. Ibn Rusd, s. 11/92

70. Ayni, s. IV/702-703

71. Ayni, 1V/705
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lacak sartlar olmasi lazimdir, diyerek delil getirmeye caligmuslardir.” Fakat
kole de bir insan oldugu icin, insanm kurbanhk hayvana benzetmek uygun
olmaz. Ciinkii her insanin, insan olmas: hasebiyle belli derecede bir degeri
vardir.

Yine miikatep koleler belli derecede hiirriyetelerini garanti altina aldiklar
icin, azat edilecek kéllerin onlardan segilmemesini soyleyenler olmustur.”
Oldukga haklt bir gerekgedir.

2. Orug:

Kble azadi miimkiin degilse orug tutulur. Bir 8ziir sebebiyle tutulamayan
oruglar ise giinegiin kaza edilir. Ve bu siire zarfinda kadin mess yapilmaz. Bu
oruglarmn tutulacagi iki aylik zaman zarfinda bayram ve ramazan glinlerinin
olmamasi gerekir. Iki bayram giinii orucu Hz. Peygamber yasaklamustir.™

3. Yemek yedirmek:

Sabah —aksam olmak iizere, orta halli yiyeceklerden, ya 60 fakire bir giin-
de veya bir fakire 60 glin yedirilir. Bu ameliye fakirlerin ihtiyacim gorme ag1-
sindan dnem arzeder.” :

Kole herhangi bir mala sabip olmadig igin orug tutar. Sahibinin izniyle
onun bir kdlesini de azat edebilir veya fakirleri doyurabilir. Fakat bunun nafile
yerine gegmesi de miimkiindiir. Yalniz orug tutamayacak durumda ise bu bir
istisna kabul edilir. Bu takdirde orug yerine geger.”

Birden fazla hanimui olan birisi, tiim hammlarina kars1 zihar yaparsa, kef-
faretini nasil deyecektir? Hepsine bir keffaret mi verecektir? Yoksa teker te-
ker hepsi igin ar1 bir keffaret mi verecektir? Hz. Omer’den Darakutni tarikiyle
gelen bir habere gore, dort karisi olan ve zthar yapan birisi, her birisi i¢in ayri
ayr1 keffaret verecektir.”?

72. Ibn Rusd, s. 11/92-93; Sirazi, s. II/115
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VL. SONUC

Islam’1n zihar konusuna verdigi bu deger, aileye ve insana verdigi 6nem-
den kaynaklanmaktadir. Kari-koca, dolayisiyla anne-baba arasindaki en ufak
bir gecimsizlik aileyi, sonug olarak da toplumu etkileyecektir. fslam bu sebep-
ten aile igerisindeki sevgi ve saygty1, birlik ve beraberligi, esler arasidaki
giiveni kaldiracak konularda cidd; tedbirler getirmistir. Ailede ¢ikacak bir si-
kmtidan dolay1, toplumda sanki bir insanm kaybolmas: gibi bir sonug ortaya
¢ikt1g1 i¢in, bir kole azadiyla eksigi telafi edilmeye ¢alisilmistir. Orugla nefis

terbiyesi saglanmus, fakirlere yemek yedirilmekle de huzuru kagan toplumun
tekrar moral kazanmasina yol acilmustir.
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Dini Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2000, C. 3, s. 7

KONGRE DEGERLENDIRMESI

Yeni Sosyolojik Arayislar: Diinyada ve
Tirkiye’de Farklilagma, Catisma, Biitiinlesme

-III. ULUSAL SOSYOLOJi KONGRESI-

Nurullah ALTAS* - Kemaleddin TAS * *

Sosyoloji Dernegi ve Anadolu Universitesi tarafindan ortaklasa diizenle-
nen III. Ulusal Sosyoloji Kongresi 2-4 Kasim 2000 tarihleri arasmnda Eskisehir
Anadolu Universitesi Kiiltiir Merkezi’nde yapild1. Kongreye katilan bilim adam-
lar, diinyada ve Tiirkiye’deki yeni sosyolojik arayislari, kapanis oturumu da
dahil olmak iizere, 24 oturumda tartist:. Kongredeki oturumlar; Aile, Sosyolo-
J1 ve Kuram, Kiiltiir, Niifus ve Saglik, Siyaset, Kimlik, Din, Sanayi, Kadin,
Iletisim, Cevre, Toplumsal Siiregler, Sosyoloji ve Kiiresellesme, Genglik, Top-
lumsal Sorunlar, Sivil Toplum, Sosyoloji ve Metodoloji, Tiirkiye’de Sosyolo-
Ji, Kentlesme ve Yerel Yénetimler basliklar: altinda gerceklestirildi. Kongre-
deki konular, gesitliligine ragmen, icerikleri acisindan, Kongrenin ana temasi
olarak da vurgulanan “Diinyada ve Tiirkiye’deki Farklilasma Catisma Biitiin-
lesme” dogrusunda, sosyolojik acidan yeni arayis ve yonelisleri, tartisarak,
ortaya koymay1 amaglamisti. Oturumlardaki tartismalara ilave olarak; “Avru-
pa Toplulugu”, “Yeniden Yerlesim Projeleri”, “Metodoloji” ve “Din Sosyolo-

*  Ars.Gér., Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
** Ars.Gér., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Din Sosyolojisi Anabilim Dah
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jisi” konularinda olusturulan calisma gruplarinda, yapilacak olan tartigmalar
sonucunda, grils iiretiminin yogunlastirilarak, somut ¢oziimlere ulasiimast he-
deflenmisti.

Sosyoloji Dernegi Bagkam Prof. Dr. Birsen Gokge’nin “Diinyada ve Tir-
kiye’de Yeni Sosyolojik Arayislar” baglikl: agilis bildirisi, Kongrede tartigma-
ya agilacak olan konulara yon vermesi agisindan dnemliydi. Gokge, 21. ytizy1-
lin yapisimin; Sosyolojinin ilgi alamna giren '

“Kentlesme”, Ekonominin ilgi alanma giren “Kiiresellesme” ve Psikolo-
jinin ilgi alanma giren “Bireysellesme” olgularmi igeren bir goriiniim arzetti-
gini belirterek, sosyolojinin ilgi merkezlerinin hangi yone dogru ilerledigi
hakkinda agiklamalar yapt1 ve yeni sosyolojik anlayisin dikomotik simflama-
lara karst oldugunu vurguladi.

1. Oturumlarda Sunulan Tebligler:

Kongrede gok farkli perspektiflerde sunulan tebligler, iki kategori altinda
degerlendirilebilir. Bunlardan birinci grup i¢inde yer alan tebligler, alandaki
problemlere, sosyolojide gelisen yeni anlayiglar cergevesinde ¢oziim Oneriler
sunmaya ¢alistilar. Beylii Dikegligil’in “Sosyolojide Metodolojide Farklilas-
ma ve Metodlar Aras: Isbirligi” isimli tebligi, metodolojideki paradigma do-
niisiimiiniin ve yeni paradigma arayislarmin; Vehbi Bayhan’in kiiresel kiiltir -
yerel kiiltiir gatigmasini globallesme siireci cerevesinde tartistig tebligi, glo-
ballesme yonelisinin; Celalettin Vatandas’mm Kanada drnegi tizerinde ¢okkiil-
tiirlii toplum ve toplumsal kimligi belirlemeye galisan galismasi cokkdilttirlii-
liik anlayiginin; Elif Yilmaz'in kiiresellesme siirecinde bireyin bulundugu ko-
numu ozgiirliik ve iradi kolelik kavramlari cercevesinde tartigtig tebligi ise
postmodernizm kavraminin kongrede tartisiimasima sebep oldu.

ikinci grup igerisinde yer alan tebligler ise sosyolojinin geleneksel sorun-
larini, geleneksel yontemler cergevesinde tartismaktaydi. Miinir Kostas’m
“Demokrasi, Laiklik ve Islam” baslikly tebligi, halen etrafinda yogun tartigma-
larin siirdiiriildiigii meselelerden birisi olan laikligi yeni bir bakis acsiyla giin-
deme getirmesi ve laikligin nasil anlagilmast gerektigi hakkinda sosyolojik
analizler icermesi agisindan onemliydi. Cesitli etnik ve dini gruplar tizerinde
yapilan arastirmalar, Tiirkiye’deki farkliliklarin yapilari {izerine bilgileri kong-
reye tagirken, ayni zamanda dinyadaki yeni yoneliglerin tartigilmasina da ze-
min olusturdu. Mehmet Donmez, Tiirkiye’deki biitiinlesme problemini etnik
anlamda Tiirk-Kiirt ayrimi, dini anlamda ise Siinni-Alevi ¢ergevesinde tartis-
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maya agti. Ddnmez’in “biitiinlesme” kavramina salt siyasi bir anlam yiikleme-
si elestirilere sebep oldu. Dénmez’in tebligi gercevesinde gelisen tartigmalar
sonucunda sosyolojik anlamda biitiinlesmenin farkliliklara ragmen gercekle-
sebilecegi noktasinda goriis birligi olustu. Ayni oturumda Taner Tatar’in bii-
tiinlesmede, gelenegi merkeze almasi da kabul gérmeyen 6neriler arasidaydi.
Erdogan Onder’in Kayseri’deki ¢ingeneleri inceleyen g¢alismas: “Marjinal
Gruplarda Biitiinlesme Sorunlar1” ve Ibrahim Arslanoglu’nun “Tiirkiye’de
Alevi-Stinni Biitiinlesmesi” isimli tebligleri ise farkliliklar: inceleyerek ¢ok-
kiltirliliik tartigmalarina zemin olusturmasi acisindan ikinci grup igerisinde
degerlendirilebilecek ¢alismalardandi.

2. Calisma Gruplarr:

Kongrenin tartismaya ag¢tigi konulara en 6nemli katkiyr ¢aligma gruplar
sagladi. Dort galisma grubunun da aym saatlerde tartigmalar baslatmas: sebe-
biyle, hepsini birden takip imkanimiz olmadi. Burada ancak ikisini ( Metodo-
loji Calisma Grubu ve Din Sosyolojisi Caligma Grubu) degerlendirme imkani-
na sahibiz.

a. Metodoloji Calisma Grubu:

Hacettepe Universitesi Sosyoloji Bélimii Ogretim Uyesi Prof. Dr. Beyli
Dikegligil ile Ege Universitesi Sosyoloji Béliimii Ogretim Uyesi Dog. Dr. Nese
Ozgen’in yénettigi Metodoloji Calisma Grubuna cesitli liniversitelere mensup
15 akademisyen katildi.

Dikegligil, ¢alisma grubundaki tartigilacak problemi, “metodolojide kul-
lanilan yt')nteni ve tekniklerin dayandigi epistemolojik ve ontolojik durus yeri-
nin, bunun da listiinde paradigmanin belirlenmesinin gerekliligi” tizerine kur-
du. Sosyal bilimcilerin, kullandiklar1 yéntem ve tekniklerin hangi paradigma-
nin trlini oldugu lizerine fikir sahibi olup olmadiklari, yontem ve tekniklerin
hangi paradigmanin Griinii olduguna bakilmaksizin rastgele kullanip kullanil-
madig1 hususlar tartismaya agildi. Yontem ve tekniklerin rastgele kullanimi-
nin bilimsel {iretimde ¢eligkili sonuglara ulagilmasima yol agtig1 ve paradigma-
ontolojik durus-epistomolojik durus-yontemler-teknikler ¢izgisi tistiinde si-
reklilik ve tutarlilik olmasi gerektigi vurgulandi. Calisma Grubunda, sosyal
bilimlerde pozitivist paradigmanin bilim anlayisinda alemi maddeye indirge-
yerek onu kontrol etme ve yénetme giidiisiiniin dnemli rolii bulunduguna dik-
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kat gekildikten sonra, insan1 nesnellestirmeden bir ie bakis gelistiren metodo-
loji arayislarnm ortaya giktig1 ifade edildi. Yorumsamaci-Hermen6tik yonte-
min, bu yeni amaca hizmet verdigi ve bu yontemin uygulamadaki drneginin,
degerleri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmak yerine degerlefe saygt duyma-
nin 6nemli hale geldigi, etnometodoloji oldugu belirlendi.

Metodoloji Calisma Grubunda bundan sonraki tartismalar, pozitivist pa-
radigma ve yorumsamaci paradigma arasindaki farkliliklar ve metodolojik agi-
dan birbirlerinin bosluklarmi doldurduklar noktalar konusunda yogunlasti.
Yorumsamaci paradigmanin normatif pozitivist paradigmaya getirdigi elestiri-
ler sonucunda normatif pozitivist paradigmanin da bulundugu yeri agma gaba-
lar1 icine girdigi ve kapsayiciligini genisletmeye calistig1 vurgulands. Ornegin,
normatif pozitivist paradigma, “gériisme yontemi”nin gériigmeciye hicbir ha-
reket alan1 birakmayan “yapilandirilmug” bir formda diizenlenmesini ngoriir-
ken, yorumsamaci paradigmanin getirmis oldugu elestiriler sonucunda, goriis-
meciye gt')riisrrieyi yénlendirme ve kargisindakini daha iyi anlama imkam su-
nan, “derinligine goriisme” yontemleri gelistirmeye basladt.

Bir ¢ok sosyal bilimcinin postmodernizm tartismalar1 sonucunda, kendi-
Jerinin pozitivist olduklarini farkettiklerinin vurgulandig tartismalarda, “her-
kesin kullandig1 metodolojide kendi paradigmasinin farkinda olmasmin” ge-
rekliligi hususunda uzlagma saglandi. Ancak, biitiinlik icinde kalmak kaydry-
la, her bir paradigmanin kullamlabilir oldugu, bu bakimdan da, “a” paradig-
mas1 “b” paradigmasindan iyidir gibi bir sonuca ulasilamayacagi, caligma gru-
bunda alt1 ¢izilen sonuglardan birisiydi.

b. Din Sosyolojisi Calisma Grubu:

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dal Bas-
kani Prof. Dr. Miinir Kostas ile Siitii imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din
Sosyolojisi Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr. Hiisnii E. Bodur’un yénettigi Din
Sosyolojisi Calisma Grubuna, gesitli tiniversitelerden 20 akademisyen katildi-

Kostas ve Bodur, caligma grubundaki tartisilacak problemi, “genel sosyo-
loji icerisinde din sosyolojisinin yeri ve tilkemizde din sosyolojisi alaninda
yapilacak ¢alismalara duyulan ihtiyag” iizerine kurdu. Bu tartisma konusu dog-
rultusunda Calisma Grubunda, son yillarda Batida din sosyolojisi alaninda
yapilan galigmalarin dikkate deger bir oranda artis gosterdigi ve bu durum pa-
ralelinde, I11. Ulusal Sosyoloji Kongresi’nde “Din Sosyolojisi Calisma-Gru-
bu” olusturulmasinin gme.mli bir gelisme oldugu belirtildi. Bu baglamda, din
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sosyolojisi problemlerinin, farklilagan ve artan ¢alisma alanlar sebebiyle, 113-
hiyat Fakiiltelerindeki din sosyologlarnm da katkilariyla, tartisilmasinin ge-
rekliligi sonuctina ulasildi. Ayrica, Tiirkiye’de din sosyolojisinin ilgi alanina
giren konular {izerinde aragtirma yapma ihtiyacinmn belirginlestigi ve bu tiir
calismalardan ‘elde edilecek bilimsel sonuclarin, tilkemizde varolan bir cok
problemin c;éziimiiﬁde" 6nemli katkilar saglayacag: vurgulandi.

Din Sosyolojisi Calisma Grubunda bundan sonraki tartigmalar; dinin top-
lumsal rolii ve fcemel sosyal kurumlar ile arasindaki iki tarafls iligkinin mahiye-
ti, toplumsal ‘};éplyl daha iyi ¢ozlimleyebilmek amaciyla iilkemizin bir dini
haritasinin ¢1karilmas1, makro ve mikro perspektifler ¢ergevesinde din sosyo-
lojisinde yeni kuramsal arayislar konular: etrafinda siirdiiriildii.

Sonug olarak, kongrenin kapanis panelinde yapilan degerlendirmelere ve
bizim de kanaatimize gore, bilimsel toplantilardaki klasik “bildiri oturumla-
r”ndan ziyade, yukarida faaliyetleri hususunda bil gi verdigimiz bu tiir ¢aligma
gruplari, derinligine yépllacak tartismalar ile somut sonuglara ulasmayi kolay-
lagtiracaktir. )
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