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Cemil Merig’e Gore Ideolojiler
Kargisinda Tiirk Toplumu

Kemaleddin TAS*

Giris

Ideolojiler, ¢agimizin yarattig1 toplumsal ¢alkantilarin ardmdan gelen, karigik-
liklarmn yiprattig; ve erittigi deger ve bilgiye ait evrenleri yeniden kurma cabalaridir,
Ideolojilerin en bagta gelen 6zelligi, etken olduklart insan gruplarinda inatla savunu-
lan, kan dékme pahasina da olsa vazgecilemeyen inanglar olarak yerlesmeleridir.
Ideoloji, insann tiim duygulérml harekete gegirir, onu, “seferber” duruma getirir!,
Her ne kadar bazi diigiiniir ve sosyologlar ¢agimizi ideolojilerin batig devri olarak
ilan etmislerse de, XX, yiizyila yeniden baktigimiz zaman, bu ylizyilin en kesif an-
lamda “ideolojik” oldugunu goriiriiz*. 1960’Iardan sonra Tiirkiye’de de ideolojilerin
yayilmast i¢in gereken farklilagmig toplumsal ortam olusmustur. Bunun sonucunda
da, farklilagms, kiimelesmis bir toplulugun her kiimesi kendine rehber olacak yeni
inanglar aramaktadir? .

Cemil Merig, “izm”leri (ideolojileri) “idrakimize giydirilen deli gémlekleri”ne
benzetir ve bunlarm toplumumuzda hiisnii kabul gormesini, Bat1 menseli olmalarina

Ars. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Sosyolojisi Anabilim Dah
Serif Mardin, Ideoloji, iletisim Yay., 3. Baski, Istanbul, 1995, 5.171,172.

Serif Mardin, Din ve Ideoloji, letisim Yay., 6. Baski, Istanbul, 1993, s.13.

Mardin. Ideoloji, s.139.
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baglar. Halbuki, yazara gore Batr’dan gelen biitiin ideolojiler birer “konserve” dii-
siincedir* ve ancak Tanr1’y1 saf dist birakan toplumlarin kilavuzu olabilir:

“Jzm 'ler Tanr1 'yt paranteze alan medeniyetlerin diinya islerini diizenlemek igin
tertipledikleri mufassal birer regete. Vahye dayanan bir diinyaya hitap edemezler™.

Tiirk toplumunun “nezleye yakalanir gibi ideolojilere yakalandigmi”® belirten
Cemil Merig, ideolojilere bu derece baglanmamizin sebebini “mefhum anargisi” ige-
risinde olmamiza dayandirir’ . Diisiiniiriimiize gore her medeniyetin, her milletin, her
smifin ayr1 ayrt ideolojileri vardr. ideolojiler, tam hakikat diye maskelenen yarim
hakikattir. Bu bakimdan, parga par¢a gergekler olan ideolojilerin Tiirk toplumunu
tatmin etmemesi gayet normaldir®.

Cemil Merig, tilkemize giren Bati kaynakl: ideolojiler arasinda “obskiirantizm”e
bzel bir dnem verir. Diisiiniiriimiize gore Tiirkiye’deki biitiin ideolojiler, dilimizde
tam olarak karsilig1 olmayan obskiirantizmin himayesi altinda ortaya cikmugstir’ . Blittin
olumsuz 6zellikleri biinyesinde barmndiran obskiirantizm, “tarihin biitiin cinayetleri-
ni yitklenebilecek kadar habis ve Janetli® bir kelimedir. Obskiirantizm, nura diis-
manhktir. Hakikatin her tecellisini yadirgamak, her inanct susturmak, bu ideolojinin
ayirict vasfidur. Her iilkede, bagka bir adi ve gerekgesi olan obskiirantizm, Islami-
yet’te tek kelimeyle karstlanabilir: “Taassup™" .

Her ne kadar istemesek de, Cemil Merig’e gore yine de ideolojilere muhtaciz.
Ciinkii ideolojiler, insan zekésia yon veren diisiincelerdir. Fakat, tek bagina ideolo-
jiler higbir ige yaramaz. ideolojiler ancak “suur” ile birlikte bir anlam kazanabilir. O
halde yapilmasi gereken, biitiin ideolojilerin serbestge diisiincelerini ortaya koyma-
sint saglamak ve onlar tartisarak, sahip oldugumuz “degerler” dogrultusunda yeniden
ele almaktir:

“Karanlkta kavga olmaz. Ideolojiler, ucurumlart aydinlatan hirsiz fenerle-
ri... Kaosu kosmos yapan insan zekdst, tecriibelerini ideolojilerde sergilemis. Ide-
olojive diismanlik tek izm'e teslimiyettir: Obskiirantizme. Ideolojiler siyaset diin-
yasinin haritalar. Haritasiz denize acilimir mi? Ama harita tehlikeli bir yolculuk-

Cemil Meric, Bu Ulke, Iletisim Yay., 10. Basky, Istanbul, 1995, 5.90.

Cemil Merig, Magaradakiler, Otilken Nestiyat, Istanbul, 1978, 5.105.

Merig, Bu Ulke, s.126.

Cemil Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, lletisim Yay., 2. Basky, Istanbul, 1993,
5.296.

8 Merig, Sosyoloji Notlary, 5.401.

9  Merig, Bu Ulke, 5.91,92.

10 Cemil Merig, Kiiltiirden irfana, Insan Yay., Istanbul, 1986, s.217.

11 Merig, Kiiltiirden irfana, s217.
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- la tek kilavuz olamaz. Pusulaya da ihtiyag var. Pusula: Suur. Tarih suuru, milliyet
suury, kisilik suuru. Ideolojilerin pesine takilanlar pusulasizdirlar... Ideolojilerin
15181na g6z yumanlart sloganlar yonetir. Karanlik kinlerin birbirine saldirttigy ¢il-
g suriilerin savas gighgidr, slogan. Ilkelin, budalanmn, papagamn ideolojisidir
Drisiince ile giglk bagdagmaz. Suurun sesi qiglk degildir. Yabani bagirir, medeni
insan konusur. Bu ¢ocuklar yillarca konusturulmad. Hinglarng ii¢ beg kelimeyle
suratimiza tiikiiriiyorlar. Ideolojileri yasakladigimiz icin hisimlaring ugradik. De-
mokrasinin demopedi oldugunu kimse diisiinmedi. Aczin hiirriyetperverligi yalan-
larin en namussuzu. Bahsedilen hiirriyet, 6lmek ve Sldiirmek hiirriyeti,

Toprak sarsiliyor!... Hep birden esfel-i sdfiline yuvarlanmak istemiyorsak,
gozlerimizi agmaliyiz. Insanlar sloganla giidiilmez. Diistinceye hiirriyet, sonsuz
hiirriyet. Kitaptan degil, kitapsizliktan korkmalvyz. Biitiin ideolojilere kapilari
agmak, hepsini tanimak, hepsini tartismak ve Tiirkiye ‘nin kaderini onlarin aydin-
liginda fakat tarihimizin biiyiik mirasina dayanarak insa etmet. Isteen dogruyol”?.

Goriildiigii gibi Cemil Meric, ideolojilerin Tiirkiye’de serbestce ifade edilmesin-
den yanadir. [deolojiler kargisinda yasake1 bir zihniyete sahip olmak, diisiince hiirriye-
tinin 6niiniin kesilmesine sebep olur. Ancak, ideolojilerin tek bagina Tiirk toplumunun
problemlerine ¢6ziim getirmesi miimkiin de gildir. Sahip oldugumuz kiiltiirel mirasimi-
zn 15181 altinda, ideolojilere egilmemiz ve onlari degerlendirmemiz gerekir.

L. Tiirk Toplumu ve Kapitalizm

Bati’nin yiikselisinde Kapitalizm, merkez{ bir $neme sahiptir. Bat1 diinyasinda
feodalizmin sona ermesinden itibaren egemen olan iktisadi sistemi ifade etmek i¢in
kullanlan bir terim olan Kapitalizm, tarihsel agidan Batr’da ortaya ¢ikan ve gelisen
kuramsal bir diizendir. Tarihin biitiin dénemlerinde cesitli Kapitalizm bicimleri bu-
lunabilirse de, giinliik ihtiyaclarm kapitalistik yontemlerle temini, sadece Bati top-
lumlarmnin bir ézelligidir'. Bati'nin degisiminden sorumlu olan ruh, eski diinyay1
pargalayip harabeye ceviren ruh, hayati ybneten ve evrenin kaderini yénlendiren ruh,
Kapitalizmin ruhudur' .

Cemil Meri¢’e gbre burjuvazinin kurdugu Kapitalizm, rasyonel diisiinceye yeni
bir atilim giicii vermis ve onu belli bir dogrultuya yoneltmistir. Kapitalizm sayesinde

12 Meri¢, Bu Ulke, 5.93,94.
13 Mustafa Ozel, Kapitalizm ve Din, Agag Yay., Istanbul, 1993, 5.9-11.
14 Ozel, Kapitalizm ve Din, s.45.
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Avrupa’nin sosyal, killtiirel ve ekonomik hayati canlanmig ve ilerlemistir' . Kapita-
lizm ile birlikte diinya ekonomisi bambaska bir zihniyetle teskilatlanmustir. Tayin
edici giic, artik devletlerin degil, fertlerin cikaridir'e . Bu bakimdan Kapitalizmin te-
melinde yatan diiglince ferdiyetgiliktir. Herkes kendi menfaatini diigiinmek zorunda-
dir. Yani Kapitalizm, burjuva diisiincest, cemiyeti degil, ferdi diigtintir'”.

Kapitalizm ile sanayilesen Avrupa, topyekiin bir kalkinma hamlesini gercekles-
tirmis ve diger toplumlari ekonomik bakimdan kendisine muhtag duruma getirmistir.
Batr’nin disindaki diger iilkeler, Avrupa’nin {irettigi mamulleri titketmek ve buna
kargt ona hammadde hazirlamak gibi bir konuma gelmistir'®. l

Cemil Merig’e gore Bati, ekonomik ¢ikarlarmt korumak icin, siddet de dahil
olmak iizere her tiirlii yolu megru olarak gdrmiis ve uygulamistir'® . Zamanla Bati'nin
kendi digindaki iilkelere uyguladigy politika giiniin sartlarma gore degismis, siddet
ve siyasi giiciin yerini iktisadi vasitalar almus ve milletlerarasi trafigi diizenleyen
parola: “Bars, ticaret hiirriyeti, kredi”® olmustur. Bu sloganlar sayesinde, ilk vasfl
egoizm olan?' kapitalist rejimin gerekleri dogrultusunda hareket eden Bati, kendi
menfaatleri i¢in diger diinya lilkelerini kullanmig, ezmig ve somilrmiigtar:

“Bati Avrupa'da dogan Kapitalizm, bir asir iginde biitiin diinyaya yayud..
Ama bu genisleyis cok dzel bir bicimde oldu. Diinyanin biitin iilkeleri ya pazardir
artik, ya hammadde kaynag1. Daha dar bir dlciide de, sermaye i¢in yatirim alani...
Bugiin “azgelisme” gibi nazikéne bir tabirle belirtilen hddisenin sebebi bu.

Kapitalizm biitiin diinyaya lasti. Diinyanin biiyiik kismi onun medenilegtirici
nimetlerinden faydalanmak s6yle dursun, pargalayict tesirlerine maruz kaldi. Hatta
Bati diinyasinin sinirsiz Sindi hamlesi ancak az geligmis denilen iilkeler zararina,
onlari hareketsizlige ve sefalete mahkum etmek suretiyle gelisebildi... Diinyanin
fakir milletler, zengin milletler diye ikiye boliiniisi ancak tarihi ve ictimat sebep-
lerle, genis dlgiide de, Kapitalizmin tarihi ile izah edilebilir ™.

Bu noktada, calismalarini 6zellikle din ile ekonomi arasindaki iliskiler iizerine
yogunlagtiran din sosyologu Max Weber’in Kapitalizm ve Bat1 toplumlarimn dini

15 Meric, Magaradakiler, s.357.

16 Cemil Merig, Bir Facianin Hikayesi, Umran Yay., Ankara, 1981, s.4.

17 Merig, Sosyoloji Notlar, 5.395.

18 Merig, Bir Facianin Hikayesi, s.5.

19 Merig, Bir Facianin Hikayesi, s.6.

20 Merig, Bir Facianin Hikayesi, s.6.

21 Meric, Sosyoloji Notlar, 5.207.

22 Cemil Meri¢, Bir Diinyanin Esiginde, {letigim Yay., Istanbul, 1994, 5.73,74.
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yapisi hakkindaki goriislerine ve Cemil Meri¢’in bu konu ile ilgili diiglincelerine
deginmemiz yerinde olacaktur,

* Max Weber, dinsel anlayislarin ekonomik davramglarm bir belirleyicisi oldu-
gunu ve bu bakimdan toplumlarin ekonomik degisimlerinin nedenlerinden biri ol-
dugunu gostermek istemis™ ve bu goriis dogrultusunda da Bati toplumlarinda ortaya
¢ikan modern Kapitalizmin, Protestan ahlakina dayandigint ileri stirmiigtiir®*.
Weber’e gore modern Kapitalizmin olusumu icin gerekli olan temel sartlar,
Protestanligm ortaya koydugu “iktisadi ahlak” sistemi icerisinde bulunmaktadir.
Bu bakimdan da modern Kapitalizm, ancak Protestan toplumlarda ortaya ¢gikabilir?® .

Cemil Meri¢, Weber’in bu gériislerine katilmaz ve Weber’i, modern Kapitaliz-
mi, Protestan ahlakina dayandirmasindan dolay: elestirir. Dilsiiniiriimiize gére ger-
¢ekte Protestan ahlaki; insam esyalastiran, insan haysiyetini sifira indiren, Kapitaliz-
min cinayetlerini ve adiliklerini 6rten bir ahlaktir?® . Bu ahlakin akli ve ilmi 6n plana
aldig1 da dogru degildir:

“Weber, Kapitalizmi Calvin ahldkina baglar, mantik ile alay eden bir mantik.
Alaldan ne kadar uzaklagilirsa, insan o kadar mutlu olur’ der Calvin? ”

Cemil Merig’e gore Calvin’in diinyast, deger yargisi belirten bir esyalasmanin
tipik Srnegidir. Ciinkii Calvin’e gore Tanry, insanlart kurtulusa kavusturacak belli say1-
da “deger” yaratmugtir ve higbir ¢aba bu deger sistemini arti veya eksi yonde degistire-
mez. Bu bakimdan Calvinci ilahiyat, insanin kaderi degistiremeyecegine inanu?®.

Gergeklestirmis oldugu kalkinma hamlesi ve Kapitalizmin “yayilma” politikasi
sonucu Bati’'nin hedefi artik diinyay1 ele gegirmektir. Cemil Meri¢’e gore Bati’nin
diinyaya hitkmetme ¢abasindaki takip ettigi strateji, diger toplumlar1 Avrupalilagtir-
ma ve Hiristiyanlastirma olmugtur® . Bati, bu hedefini gerceklestirmek icin her yolu
denemisgtir®®.

23 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev. Korkmaz Alemdar, Bilgi Yay., 2.
Baski, Ankara, 1989, 5.367.

24 Bkz. Max Weber, Sosyoloji Yazilar, Cev. Taha Parla, Iletisim Yay., Istanbul, 1996, s.383-
411.

25 Bkz. Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Aruoba, Hil
Yay., Istanbul, 1985, 5.36-63.

26 Meri¢, Bu Ulke, 5.185,186.

27 Merig, Sosyoloji Notlari, s.346.

28 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, Otiiken Yay., Istanbul, 1977, s.21.

29 Meri¢, Bir Faciamin Hikayest, 5.99.

30 Cemil Meri¢, Kirk Ambar, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1980, 5.266,267.
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Somiirgeciligi, Avrupalilagtirma davasinin; zaman zaman kanli ve karanlik,
zaman zaman da sinsi ve barsgi bir bagka yonii olarak®' algilayan Cemil Merig,
somiirgeciligi Kapitalizmin getirdigi zorunlu bir sonug olarak gortir’?.

Yazara gore Kapitalizm, yasayabilmek igin fetihten fetihe kogmak zorundadir.
Bu amagcla Bat1’da, Dogu medeniyetlerini aragtimak igin “Oryantalizm” hareketi bag-
lamustir. Oryantalizmi, Kapitalizm (sémiirgecilik) in kesif kolu® olarak goren Cemil
Meric’e gore, Bati’da yapilan Dogu ile ilgili galismalar, gergekte burjuvazinin fethet-
mek istedigi iilkeler hakkinda fazla bilgi sahibi olmak i¢in yaptig1 cahigmalardir*.

Gériildigii gibi Kapitalizm, Bat: kiiltiir ve karakter yapismmn bir biitiinlesme-
sidir. O halde Kapitalizm, rasyonel fiyat ve hesaplama yoluyla esyanin tretilmesinin
Stesinde, 6zel kiiltiir ve karakter yapistyla da baglantilidir®® . Kapitalizmi Kapitalizm
yapan yalniz dig goriiniisii ile para, sermaye akimi, ya da o akimlarin govdelestirdigi
kuruluglar degil, aym zamanda ve belki daha ¢nemli 8lgiide ¢agm tipik insaninin
davranis bigimi, tercihleri, yasayis normlaridir. O da yasadigi dis kaliplarin basit bir
fonksiyonu olmaktan gok, gevreye ve esyaya belli bir bakus agist ile, biitlin bir i¢
diinyasi ile kargimiza ¢ikar’.

Cemil Meri¢’e gore Baty, kendi disinda kalan iilkelerin hi¢bir zaman Kapita-
lizm ile kalkinmasina izin vermez. Ciinkii bu, kendi sonu olur. Tiirkiye sanayilesme-
mis bir iilkedir, kapitalist olmasina ne imkan vardir, ne de Bati buna izin verir*’ .
Ciinkii Kapitalizm mahiyeti icab1 emperyalisttir ve diger iilkeleri somiirme anlayisi
ve zorunlulugu igerisindedir:

“Kapitalizm somiirecektir, kader gibi. Machiavelli ‘Kader coskun bir irmaga
benzer. Yiizde ellibes insan kaderine hakimdir. Ancak kader, setler cekilmemis yer-
leri isgal eder’ der. Kapitalizm de nerede set bulmaz, teskilatla karsilasmazsa ora-
yt yiyecektir. ‘Made in Europe’ damgasini tasiyan her sey karsisinda ihtiyatl dav-
ranmaliyiz”>*.

Cemil Meri¢’e gore tasidiklari deger sistemleri agisindan Islamiyet ile Kapita-
lizm taban tabana zittir. [slamiyet, ahlak olarak ve yarattig1 insan tipi itibariyle Ka-

31 Meric, Kirk Ambar, 5.289.

32 Meri¢, Kirk Ambar, 5.294.

33 Merig, Sesyoloji Notlari, s.172.

34 Meric, Sosyoloji Notlar, s.173.

35 Orhan Tiirkdogan, Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gergegi, Mayas Yay., Ankara, 1985, s.121.
36 Sabri F. Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlik ve Zihniyet Diinyasi, Istanbul, 1981, s.13.
37 Meric, Sesyoloji Notlari, s.171.

38 Meri¢, Sosyoloji Notlan, 5.228,229.
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pitalizmin disindadr, Islam’in meyvesi olan ruh; bir tahakkiim vasitasi ve diinyay1
istila eden bir iktisadi sistem olan, menfaatlerinden bagska bir sey diisinmeyen, ken-
di hazlarin biitiin bir cemiyetin ve diinyann istismarinda arayan Kapitalizmin ru-
huna yabancidir®? .

Kapitalizmin rakip Kapitalizmlere izin vermedi g1ni, verse de tarihimizin ve inang
yapumizin kapitalist olmamiza mani oldugunu® belirten Cemil Meri¢’e gore bu bag-
lamda yapilmas: gereken, Kapitalizme topyekiin karg1 koymakuir*' . Ciinkii Kapita-
lizm her tiirlii ahlaki ve insani ozelliklerden mahrum bir ideolojidir:

“Yiiz-yiizelli yul siiren kanl: ve mes ‘um bir saltanat ugruna hem kendilerine
hem de biitiin insanliga kiyan Bati Burjuvazisi, altwiiz yil, ii¢ kuanin inanclar:
ayr milyonlarca insanini gefkat, muhabbet ve adaletle bagrina basan bir mede-
niyeti nasil anlayabilir? Her kavmin Kapitalizm tinelinden gegmesi emr-i ilahi
midir? ‘Kuduza tutulanin, herkesi kuduza yakalatmak istemesi’ beseri bir zaaf
belki. Ama Hiristiyan Bati min ulemé-i riisumu, bu hacaleti, ilmi bir zaruret ola-
rak vasiflandirmaya kalkisinca, verilecek cevap, hazin bir tebessiimden ibaret-
tir’ .,

Turkiye’de, Kapitalizmi blinyemize aktarmaya caligirken, Bati’da daha 6nce
Reform ve Ronesans yoluyla gergeklestirilmis olan “insanin ozgulrligi” ve kiliseden
koparak “Tanr1’y1 kendinde bulma” gibi bir takim manevi inkilap normlari - ki bun-
lar Kapitalizmin itici gli¢leri olmustur - bir kenara itilerek sadece kaliba yOnelik bir
benimseme mekanizmas: olusltumlmus ve neticede “istim sonradan gelsin kabilin-
den” bu kaliba uygun manevi bir zihniyetin olgunlastirilmas: diisiintilmemis, her sey
adeta kendi akisma terk edilmistir. Bilindigi tizere, kiiltiir iktibaslar: bir iilkeden
digerine aktartlirken bunun her zaman i¢in bir teknoloji transferi seklinde diigiiniil-
memesi gerekir. Zira, iktibas edilen kiiltiir unsurlari, ¢ogu kez egemen kiiltiiriin de-
ger ve inanglarini da i¢inde tagimaktadir. Bu sebeple, o kiiltiiriin unsurlar tophumu-
muza aktarilirken, temelde yatan sosyal sistemi ya hesaba katmamiz gerekir veya ona
uygun yeni bir sosyal sistemi biinyemizde olgunlagtirmamiz icap eder. Bu yapilmadi-
g1 takdirde, kiiltiir temaslari temelsiz kalabilecegi gibi, sosyal yapiy1 da bozabilir® .
Bu durum, Tiirkiye, Bat deger ve sistemleri kadar titketim normlarim yOnlendiren

39 Meri¢, Sosyoloji Notlari, 5.336,337.

40 Meri¢, Sosyoloji Notlari, 5.367.

41 Halil Acikgdz, Cemil Meric le Sohbetler, Seyran Yay., Tstanbul, 1993, 5.202.

42 Cemil Meric, “Islimiyet ve Kapitalizm”, Koprii Dergisi, S.15, Haziran 1978, s5.5,6.
43 Tirkdogan, Sosyal Siddet, s.121.
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bir Batililagma siireci igerisine girdikten sonra acikca ortaya gikmustir. Kapitalist
rejim; fertlerin diinya goriisleri, rol ve beklentileri kadar kiiltiir, deger ve inang sis-
temlerinde de 6nemli ¢dzillmelere sebep olmugtur*.

Bu baglamda, Cemil Meri¢ de Kapitalizmin, Bati medeniyetinin bir {irtinil ol-
dugunu ve oradaki sosyal degisme ve geligmeler sonucu olustugunu, bu itibarla da
Bati’dan ayr1 bir toplumsal yapiya ve inang silsilesine sahip olan Tiirkiye’ye uygula-
namayaca@ fikrindedir. Kaldi ki yazar, bu durum miimkiin olsa bile, ahlaki endise-
lerden yoksun buldugu Kapitalizmin higbir sekilde Tiirk toplumuna saadet getireme-
yecegini savunmaktadir.

2. Tiirk Toplumu ve Sosyalizm - Marksizm

Cemil Merig, yazilarinda &deta degismez bir fon olarak kullandig1 Sosyalizmin
kitaplarda oldugu sekline, yani teorik kismina, bir ritya olarak taraftardur. Ancak tat-
bikattaki Sosyalizme (Rus, Cin vs.) karsidir. Yazara gore, Sosyalizmin teorisi ve
tatbikat: birbirinden farklidir. Pratikte Sosyalizm, biirokrasinin de etkisiyle burjuva-
nuin biitiin olumsuzluklarini devam ettirmistir. Biirokrasi insan iradesini felce ugrat-
mustir. Liberal cemiyette burjuvazi adina, sosyalist cemiyette ise proleterya adina
hareket etmigtir® .

Sosyalizm, kapitalist diizende sanayinin ortaya gikardig cesitli problemler so-
nucunda ortaya ¢ikmigtir. {s¢i simfinin genislemesi, {icretlerin azlig1, igsizlik ve sehir
niifusunun genislemesi sonucu toplumda sefalet artmug ve bu durum sosyalist fikir
akimina hiz vermistir*® . Cemil Merig’e gore bu anlamda Sosyalizm, kapitalist diize-
nin meydana getirdigi bencil ve maddeci bir diinyada, bir 1stirap ¢1ghigi, bir fetih
riiyasidir®’ . Sosyalizm, adaletsizliklerin ortadan kalktig1 ve “esek arilar1” (sermayeyi
elinde tutup, toplumu sdémiiren kesim) nim yerini “bal arilar” (iireten kesim, is¢l
sinifi) nin aldigy bir ideali gerceklestirme arzusundadir®® .

flk dénemlerde, toplumsal diizeni degistirmek gibi bir niyeti olmayan Sosya-
lizm®, kapitalist diizenin elestiriciligini yapmugtir®® ve tipki kendinden 6nceki rahip-

44 Tirkdogan, Sosyal Siddet, 5.123.

45 Acikgdz, Cemil Merig ile Sohbetler, 5.151,152.

46 Fahir H. Armaoglu, Siyast Tarih, A.U. Siyasal Bilgiler Fak. Yay., 2. Bask1, Ankara, 1973,
5.73-74.

47 Merig, Magaradakiler, 5.227.

48 Cemil Meric, Saint-Simen (flk Sosyolog-ilk Sosyalist), Can Yay., istanbul, 1967, s.40.

49 Merig, Saint-Simon, s.44.

50 Merig, Bir Facianmn Hikayesi, s.41.
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ler ve filozoflar gibi diizenin biitiin imtiyazlarma son vermek amacindadir’' . En-
diistri devriminden sonra ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziilmesi i¢in sahneye ¢ikan
Sosyalizme gore “proletarya”, simflari ortadan kaldirarak, istiraplara son verecek-
tir’?. Burjuvazinin temellerini attig1 Kapitalizmde ferdiyetcilik esasken, ferdiyetci-
ligin karsisinda olan Sosyalizm™ | istihsal vasitalarinm sosyalize edilmesi icin pro-
letaryani basa gecmesini gerekli goriir™ .

Inang boyutunda Sosyalizmin, “ateizm” olarak degerlendirilebilecegini belirten
Cemil Meric, ancak bu ateizmin, “mistik” karakterde bir ateizm oldugunun altini
cizerss, 4

Cemil Merig’in diigiince orgiisiinde, cogunlukla birbirlerinin yerine kullanilan
Sosyalizm ile Marksizm, ayr ayr kategorilerde degerlendirilir. Disiiniiriimiize gore
Marksizm, bir doktrinden ziyade, tenkit, siiphe ve bir aragtirma yontemidir>® . Mark-
sizm’i, bazi cevrelerin yaptigi gibi, “dinlestirme”nin yanligh gmi vurgulayan Cemil
Meri¢’e gére Marksizm’in kurucusu Marx’a diisiince tarihinde hak ettigi yeri ver-
mek lazimdir:

"Marx, cagdas Bati diisiincesinin en biiyiik temsilcilerinden biri, belki de bi-
rincisidiv. Marksizm’i dinlestirmek Marx ", anlamamakutir. Konserve hakikatlar su-

nan bir sarlatan degildir Marx .
- Cemil Merig’e gore Marx bir tekke seyhi degildir. Aksine, belli bir cagda, belli
bir bélgede yasamus, her insan gibi, bir gok zaaflart olan bir diisiince adamidu®.
Marx’mn en 6nde gelen dzelli giise “diyalektik diisiince™yi metot olarak benimsemesi
ve bunu Kapitalizme karg1 kullanmasidir:

“"Mekanist maddecilik, yiikselen burjuvazinin kavga silahiyds; diyalektik
maddecilik, dérdiincii sinifin kavga silahi oldu. Birincinin gorevi feodaliteyi yik-
makti, ikincinin Kapitalizmi. Din, Avrupa icin bir afyondur, biitiin ideolojiler gibi.
Avrupa'min tarihi bir simf kavgasi tarihidir?

Marx’a gére, hiir insan ile kole; asil ile halk; derebeyi ile serf; loncadaki usta ile
kalfa; zulmeden ile zuliim goren kimseler birbirlerine kars: daima cephe almislar ve

51 Merig, Magaradakiler, s.32.
52 Merig, Sosyoloji Notlari, 5.257.
53 Merig, Sosyoloji Notlari, 5.394.
54 Meric, Sosyoloji Notlan, s.132.
55 Merig, Magaradakiler, s.69.
56 Merig, Magaradakiler, s.37.
57 Merig, Magaradakiler, s.37.
58 Merig, Magaradakiler, s.36.
59 Meri¢, Bu Ulke, 5.177.
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aralarindaki kavga da, bazen gizli bazen de acik olarak durmaksizin siiriip gitmis, her
seferinde de bu kavga ya bir devrimle yeni bastan kurulmakla ya da tutusan simflann
her ikisinin de yikilmastyla bitmistir. Feodal toplumun yikilmasmdan dogan modern
burjuva toplumunda da smf kavgas1 bitmig degildir. Belki eski kavga bigimlerinin
yerini yenileri tutmustur, yeni smiflar, yeni zuléim araclari tiiremistir. Toplumun biiti-
nit gitgide birbirine diisman iki bitytik kisma, birbirlerine saldiran iki bityik simifa
béliinmektedir. Bu siniflardan biri burjuvazi, biri de proletaryadir®.

Marx’1n diisiincesi kapitalist toplumun celigkili ya da uyusmaz niteliginin bir
yorumudur. Marx’a gore burjuvazi siirekli olarak daha giiclil iiretim araglari yaratit.
Ama iiretim iliskileri ve gelir dagilimi aym hizla degismez. Kapitalist rejim giderek
daha cok iiretebilir. Oysa zenginligin bu artisina karsilik, sefalet ok sayida insanin
pay1 olarak kalir. Bu celiski ortamindan er ya da geg devrimei bir bunalim ¢ikacaktir.
Giderek niifusun bityitk gogunlugunu olusturan emekeiler sinfhaline gelecek, yone-
timi ele gegirmeyi ve toplumsal iligkileri degistirmeyi gok isteyen toplumsal bir bir-
lik olusturacaklardir. Emekgilerin devrimi gegmisin biitiin devrimlerinden dogasinda
farkli olacaktir. Gegmisin biitiin devrimleri azinliklar tarafindan, azimliklarn yarari-
na yapmusti. Emekgilerin devrimi bityiik copunluk tarafindan herkesin yararmna ya-
pilacaktir ve simiflarin ve kapitalist toplumun uyugmazligmin sonu olacaktr®' .

Cemil Merig’e gore Marx, kendinden oncekilerin yaptig1 gibi, yalniz hayati ve
cemiyeti izah etmekle kalmamus, diinyayi izah etmek suretiyle degistirmek istemigtir.
Bu yonii ile Marx, bir kavga adamudir ve diinyay1 degistirmek, haksizhiklari, adalet-
sizlikleri, 1stiraplart sona erdirmek gibi bir iddia icindedir. Marx, aksiyona agik olan
bu felsefesi sayesinde birgok insana cazip gelmis ve Bat'nin gogu diigiince adamina
nasip olmayan bir gohrete sahip olmugtur® . Bunlarn yaninda Marx’in gbriiglerinin
toplumda yanki uyandirmasinda, “swif kavgasi”mn 6n plana cikarilmas: da dnemli
bir paya sahiptir®.

Marksizm’in din ile olan iligkisine de deginen Cemil Merig’e gore Marx’m “din
halk icin afyondur” sozii bitin dinlere tegmil edilemez. Marx’m bu sozdeki muhata-
b1 Hiristiyan kilisesidir:

60 Pitirim A. Sorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, Cev. M. Rasit Oymen, Ankara, 1974,
C.11, 5.99, 100; N. Sazi Kosemihal, Sosyoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, 4. Baski, istanbul,
1989, 5.223.

61 Aron, Sesyolojik Diisiincenin Evreleri, s.109,110.

62 Meric, Bu Ulke, 5.389.

63 Merig, Bu Ulke, 5.70.
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“Marx, ‘din halk icin afyondur’ derken daima Huristiyan kilisesini kastetmek-

tedir. Tahtin cinayet ortag olan kilisedir. Muzdarip ve dfkeli kalabaliklar: tevekkiile
zorlar kilise. Haddizatinda Sosyalizm dine karsidir denemez. Sosyalizm, insanlar
uyutan, onlarin istismarini kolaylastiran, uyutucu bir inancin karsisindadir. Din de
biitiin ideolojik mijesseseler gibi tarihin bir devrinde uyutucu olabildigi gibi, bir
baska devirde bir kurtulus olabilir 5.

Sosyalizm, Tiirkiye’ye girisi bakimmndan hayli eski bir maziye sahip olmakla
beraber, onun Tiirk toplumunda tesiri agik¢a hissedilen bir cereyan halinde ortaya
¢1kmasi oldukga yenidir ve Cumbhuriyet devrinin yakm yillarina rastlar® . Tiirkiye’ye
Batililasmanin bir tiirevi olarak giren Sosyalizm, 1960’11 yllara kadar “dar” bir ay-
din hareketi olarak kalmug, bu tarihten gliniimiize kadar da bir “geng-aydin” hareketi
olarak geligmistir® .

Cemil Merig’e gére Sosyalizm, bir ideoloji, bir smif hakikatidirs” . Ancak Tiir-
kiye’deki sosyalist gevreler bu fikir akimini yobazlastirmig ve Marx bir tabu haline
gelmigtir®® . Tiirk insani, “¢agimizin en yaygin, en dinamik felsefesi “ olan Marksizm
ile temas ederken , semavi dinlerden birisiyle temas eder gibidir. Halbuki Marx, bir
peygamber degildir ve ona yapilacak en biiyiik ihanet, kitaplarinin yobazi olmak-
tr® . Yazara gore Tiirkiye’de Marksizm, ilmi bir disiplin veya bir arastirma metodu
olmaktan ziyade bir gesit “nezle” gibidir:

“Aydimin bir karwvizite thtiyact var: Miiskiman degil, belli bir meslegi yok,-
herhangi bir bilgi dalinda uzmanlasmamuy... birakin da marksist olsun """ .

Serif Mardin’e gére de Marx, Marksizm’e bir ideoloji olarak bakmamist1. Ona
gore Marksizm, diinyay: dogru algilamay: miimkiin kilan aragti. Bu bakimdan Marx’

64 Merig, Bu Ulke, s.143.

65 Erol Giingdr, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiiken Yay., Istanbul, 1993, 5.355.

66 Miimtaz’er Tiirkéne, Modernlesme Laiklik ve Demokrasi, Ark Yay., Ankara, 1994, 5.99.

67 Merig, Sosyoloji Notlari, s.369.

68 Meric, Sosyoloji Notlari, s.369.

69 Meric, Sosyoloji Notlari, 5.253. o

70 Merig, Kirk Ambar, s.354. Cemil Meri¢’in bu gériisiine paralel olarak Peyami Safa’da
Marksizm’in Tiirkiye’de gergek ménada anlagiimadan ve arastiriimadan uygulandig fik-
rindedir: “Tiirkiye’de bir tek hakiki Marksiste rastlamadim. Tiirkiye’de Marksizm’in prox
paganda sloganlarmnin disinda, bu nazariyeye, tenkitlerini ve ona zit biiyitk modern felsefe
sistemlerini inceledikten sonra Marksizm’de karar kilmis bir tek fikir adam1 yoktur. Ken-
dilerini bdyle sananlar, Marksizm’in dmentii’leri i¢inde kalms fikir yobazlanidir. Yoksa
Karl Marx, modern ilimlerin karsisinda mum gibi eriyen hatali teorisine ragmen, bityiik
bir sosyal probleme dikkatimizi geken sayili biiyiik miitefekkirlerden birisidir”, (Peyami
Safa, Sosyalizm Marksizm Komiinizm, Istanbul, 1971, 5.54,55.)
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1n “Marksist degilim” deyisini bdyle anlamak gerekir. Ciinkii Marx, kendi gortisi-
. niin bir “izm” olmadig: fikrindeydi” .

Cemil Meri¢’e gore Sosyalizm, bize Bat diistincesini tenkit etme imkéanmi ver-
mis ve bizi tenkide aligturmigtir. Avrupa somiirgeciliginin Asya’y1 yiyerek biiyiidiigi-
nii 6gretmistir™ . Ancak bu olumlu dzelliklerine ragmen Marksizm yine de “birkili-
sedir” , diismanlarimizin dinidir” ve onlarm istedigi sekilde Tiirkiye’ye gelmistir’™ .
Bu bakimdan Marksizm’e karsi ¢ikmanin tek yolu, onu tanimaktan geger:

“Marksizm 'in karsisina ¢ikmanin tek yolu var: Marksizm '] tetkik etmek. Ciin-
kii biz istesek de, istemesek de Marksizm iilkeye gelmistir. Ondan kurtulmanin ¢a-
resi, bogayt boynuzlarindan yakalamak. Marksizm bir kismu ile ilimdir, bir kismiy-
la ideolojidir. Mesela ‘din afyondur’ s6zii Katolisizm igin dogrudur: Belli bir tarih
realitesi icin dogrudur. Marx i burjuvazi igin syledikler, Kapitalizmin tenkidi
icin soyledikleri dogrudur”” .

Marksizm’i “Islam’dan habersiz bir [slam karikatiiri”™™ olarak tasvir eden Ce-
mil Merig, Islamiyet ile Marksizm arasindaki iligkiyi soyle agiklar:

“Tyirk insant Marx 1 ya ahmakga reddetmistir, yahut bir ahir-zaman peygam-
beri kabul etmistir. Marx oldiikten sonra tarih yiiriimiigtiiv. Marx'in metodolojisi,
ashnda Islam "1 metodolojisidir. Hiikiimlerin zamanla degistigini Islamiyet diistur-
lasturmusti, Marx Aveupa 'min hayasizligin yiwtt, yiiziimize vurdu. Siz kendi gerge-

ginizi kendiniz bulacaksiniz, yeni bastan ele alarak degerlendireceksiniz beseri ha-
kikatlar. Elbette, iman, mutlaktir, ezelidir...

Bir Islam 'in Marx tan korkacak hicbir tarafi yoktur. Gafletini telafi etmenin
yolu, onlart bilmektir”” .

Bu noktada su hususu da agikliga kavusturmak gerekir ki Cemil Merig, her ne
kadar islam ile Marksizm arasinda benzerlikler oldugu fikrini tasisa da, ¢ikis nok-
talar1 ve dayanaklarlvac;lsmdan her ikisinin ayr ayr kategorilerde bulundugunu; IslAm’m
ilaht bir nizam, Marksizm’in ise “dinsizlik” iizerine kurulan bir sistem oldugunu
onemle vurgular™ . ‘ '

71 Mardin, Ideoloji, s.19.
72 Merig, Sosyoloji Notlari, 5.292. ‘ o
73 Cemil Merig’in yazilarinda sik¢a yer alan “kilise” kavrami; genellikle, herhangi bir fikre

veya gruba korii koriine bagl olup, diger diistince ve akimlara kapal olmak, kars: fikir ve

taraflara miisamaha gdstermemek anlaminda kullaniimaktadir.
74 Merig, Sosyoloji Notlari, 5.294.
75 Merig, Sosyoloji Notlari, 5.296.
76 Agikgdz, Cemil Merig ile Sohbetler, s,102.
77 Merig, Sosyoloji Notlari, s.294.
78 Merig, Sosyoloji Notlar, s.371.
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Erol Giingér*iin de belirtti 81 gibi, Sosyalizmin bizim fikir hayatimizdaki en
onemli tesiri, fikir yerine slogani hakim kilmas: olmustur. Sosyalizm, Tiirkiye’de
diigiince hiirriyetini yikmis ve bunu yaparken de hiirriyet igin calistig1 uydurmasin
ileri stirmiistiir, Sosyalistler asil hiirriyetsizligin, insanin kendi zihninde oldugunu
diisiinememislerdir. Ciinkii onlar diinyay: madde olarak gormeye ve sadece dis engel-
leri hesap etmeye aligmislardir. Kafalarmdaki dogmatizm, onlar1 simsiki baglams,
girdikleri gemberi parcalayamamuglardur... Kelimeleri fikir zannetmisler, s6zlerin sih-
rine kapilmiglar ve anlamadiklar her kelimeye Arapga, anlamadiklar: her fikre s6-
miiriicii diisiince, hoglanmadiklar herkese fasist demeyi Ogrenmislerdir™ .

Suhalde Sosyalizm, Avrupa medeniyetinin tarihi bir mahsuliidiir; yAni o mede-
niyetin aksakliklarina kars1 yine o sartlar altinda bulunmus bir alternatifdir. Bu yiiz-
den Kapitalizmin bulunmadig1 bir memlekette onu kurmak ne kadar zor ise, Sosya-
Jizm’i kurmak da en az o kadar zor veya imkansiz olmaktadir®® . Cemil Merig de her
firsatta, Bat1 ve Tiirk toplumunun toplumsal yap1 ve sartlar itibariyle ayr1 ayr1 6zel-
liklere sahip oldugunu belirtmis ve Bat, kaynakh ideolojilerin Tiirk toplumunun biin-
yesine adapte edilmeye galisilmasimn yanlighigini ve imkansizligim dile getirmigtir,

3. Tiirkiye’de Sag ve Sol Kavramlan

Cemil Merig’e gore sag ile sol, bizim i¢in tarifi miimkiin olmayan iki kelimedir.
Ciinkii bizim toplumsa] yapimizda higbir tarihi gercegin ifadesi de gildir. Bu bakim-
dan bu kavramlar sinifl; bir toplumsal yap1ya sahip olan Bat: igin gecerlidir. Biz ise,
“gafletleri, talihsizlikleri, 1st1raplar1ylé yekpare bir biitiin” olan bir toplumuz®' . O
halde sag-sol kavramlar: hakikati kapamaya yarayan uydurma mefhumlardir ve bil-
hassa sosyal siniflara ayrilmamis bir iilke olan Tiirkiye’de “sagc1”, “solcu” gibi simif-
lamalarmn higbir anlam; yoktur®. Bundan dolay: yazara gore, kokleri Batr’da olan ve
bizim sosyal hayatimizla higbir ilgisi bulunmayan bu kelimeleri bir tarafa brrakip,
kendimizi kendi kelimelerimizle ifade etmeliyiz:

“Sol-sag... Cilgin sevgilerin ve suursuz kinlerin emzirdigi iki ifvit. Toplum
yapimizia 'her/zangi bir ilgisi olmayan iki Yabanct. Sol'un halk viedaninda yaratti-
&1 tedailer: casusluk, daragaclar, Moskova; sag i mijphem, sevimsiz, sinsi bir

_—

79 Giingbr, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, s.357,358.

80 Erol Giingér, Islam’m Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., 8. Baski, [stanbul, 1991, 5.133.
81 Cemil Merig, “Fildisi Kuleden”, Hisar Dergisi, C.X, $.76, Nisan 1970, s.10.

82 Merig, Bu Ulke, s.60.
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iki hayal. Hiristiyan Avrupa 'nin bu habis kelimelerinden bize ne? Bu maskeli hay-
dutlart hafizamizdan kovmak ve kendi gercegimizi kendi kelimelerimizle anlayp,
anlatmak, her namusiu yazarin viedan borcu 5.

Sag ve sol kavramlarinin bizim tarihimizin igine yerlestirilemeyecegini ve Ba-
t1’nin bizi pargalamak igin igimize soktugu bir yalan* oldugunu iddia eden Cemil
Merig’e gore bu kavramlar, toplumumuzda bilingsizce taklit edilmis ve her iki grup
da birbirlerine karsi olan diismanliklar1 ile 6n plana ciknugtar:

 “Sag, kovuguna cekilmis; miinzevi, mazlum, muzdarip. Sol, eline tutugiuru-
lan receteyi kekeliyor, mdndsint anlamadii reeteyi. Tek ortak duygu: diismanlik.
Diyalog, yok. Tanzimat'dan beri hazir elbiseye merakliyiz, hazir elbiseye ve hazir
medeniyete. Tefekkiir kiigla fethedilmez™® .

Tiirkiye’de sag’m “uykuda”, sol’un ise “suursuz” oldugunu belirten Cemil Me-
ri, her iki cepheyi de “kadirndsinaslik” ile suglar® Kutuplagmaya karsi olan ve ku-
tuplagmay1 “yobazhk” olarak goren Cemil Merig, Tiirkiye’de sol"un saglagmas, sag’m
ise sollagmas: gerektigi inancindadir. Ciinkii yazara gore {ilkemizde, gurur dargmlik-
lar1 ve benzeri seylerden dogan ayriliklar digmnda sag ile sol arasinda bityiik bir fark
yoktur. Bu bakimdan birbirlerine yaklagmalidirlar®’. Tiirk toplumunun ayakta kala-
bilmesi icin kargit goriislerin birbirleriyle diyalog kurmasi sarttir:

“En biiyiik tehlike: anlasamamak. Herkes bir adaya siirgiin. Ve adaciklar ara-
sinda koprii yok. Kendi kendine konugan kirk milyon Robinson. Ve idrakin bogazi-
na sarilan sloganlar. Toplumun yerine namlular konuguyor. Yasamak istiyorsak,
snce bu kordogiisiine son vermeliyiz 8.

Cemil Meri¢’e gbre Tiirk toplumu, sag-sol vb. kavramlarn tahakkiimiinden
kurtulmali, kendi 6z benligi ve degerlerine donerek, Islami diinya goriisii altinda
birlesmelidir. Aksi haldeki davraniglar, Tiirk toplumunun zevéline zemin hazirlar:

“Sol perigan, sag paramparca... Kag insan varsa, 0 kadar diisiince, o kadar
ideoloji, o kadar slahat recetesi. Evvela dillerimiz ayru, kelimeler herkes igin bas-
ka méndlar tagiyor. Tarih bir kifiirler kitabi. Bu facia,diinyanin baska higbir iilke-
sinde goriilmemigtir... Memleket bir intihar salgini icindedir. Tek ¢ikar yol, bu kor-

83 Meric, Bu Ulke, 5.79. :

84 Merig, Sosyoloji Notlary, 5.294,295.

85 Meri¢, Magaradakiler, 5.120.

86 Meric, Magaradakiler, s.132.

87 “Cemil Meri¢ Ile Miilakat”; Turk Edebiyat: Dergisi, S.166, Agustos 198, s.15.
88 Merig, Kirk Ambar, s.400.
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kung tefrikaya bir son vermek, ciginliklarimizi dizginlemet, baskalarina hijrmet
etmek ve kinin yerine sevgiyi ikdme etmektir

Kanaatimee sag ve sol tasnifi Avrupa'dan ithal edilen bir bit’attrr. Hepimiz
ayni tarihin cocuklarwyiz. Diisman bir diinyanin kucaginda yagiyoruz. Birbirimize
kenetlenmez, ahmakea sloganlarn esiri olarak birbirimizi hangerlemekten vaz-
gegmez, Islam i siar1 olan musamaha, adalet ve sevgiye kulaklarimiz tikamakta
israr edersek, diinyanin en biiyiik medeniyetini gergeklestirmis olan bu zavally mil-
letin mezarcisi oluryz .

Goriildigii gibi Cemil Meri¢’in géziinde, sag - sol smniflamas -tipk1 Bat1 kay-
nakli diger ideolojilerde de oldugu gibi - Tiirk toplumunun gergeklerine uymaz. Onun
icin bu ve benzeri ideolojileri toplumsal biinyemize 1srarla kazandirmaya calismak
bizim i¢in faydali neticeler getirmez,

Sonug

Tarihi akis icerisinde toplumumuzun gegirdigi degisim stireglerinde ideolojiler,
sosyal bir karaktere sahip olmasmdan ve kendi mensuplarina belli bir takim degerler
ve semboller sistemi vererek bir “zihniyet” kazandirmasindan dolay1 merkezi bir yer
1sgal etmistir. . :

Ideolojiler, geemiste oldugu gibi, bugiin de bir “yagam bigimi” ve “ diinya gérii-
$u” olarak toplumumuzdaki sosyal davraniglarin olusmasinda énemli bir unsur ol-
maya devam etmekte ve sosyal, kiiltiirel, iktisad3, siyasi vb. alanlarinda varlifin
hissettirmektedir. Bu bakimdan, Tiirk toplumunun, dinine, mazisine ve kiiltiiriine
surtint donerek, tiim benligiyle Bati kaynakli ideolojilere y6nelmesi ve bunlara umut
baglamas: yakin tarihimizin bir ozetidir demek pek de yanlis olmaz. Cemil Merig¢ bu
tiir bir “Gykiinme” psikolojisi igerisinde ortaya cikan biitiin egilimlerin karsisindadir,

Batr’dan gelen her tiirlii sey karstsinda son derece dikkatli davranmamiz ge-
rektigini belirten Cemil Meri¢’e gére bu manéda biitiin Bat: kaynakli ideolojiler, Ba-
tnin diger toplumlari Batililagtirma gabalarinin bir firiiniidiir.

Tiirk toplumu, Bati’nin geeirdigi evreleri yasamamis ve Bat’dan ayri deger ve
inanglara sahip, sinifsiz bir toplumdur. Bu bakimdan Bati kaynakh ideolojileri, ayri
bir toplumsal yapiya sahip olan Tiirkiye’ye aktarmak, sosyal biinyede ¢esitli rahat-
sizliklarin olugmasina sebep olmaktadir. Baty medeniyetine ve onun iriinleri olan

89 Merig, Kiiltiirden Irfana, 5.393 394,
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ideolojilere tamamen kayitsiz kalmak da dogru degildir. Batr’da ortaya ¢ikan ve
sosyal biinyemize uyan hususlar, milli kimligimiz altinda yeniden degerlendirilerek
almabilir.

O halde yapilmasi gereken; méziden kopmadan ve kiiltiirel mirasimiza sahip
cikarak, Bati kaynakl ideoloj ileri siizgeg altina almak ve yeniden yorumlamakitir.

Tiirk toplumunun 8niinii agacak en emin yol budur.
¢
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Dinf Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2000,C.3,s.8

Hiristiyanlik’ta Kilise Takviminin (Kilise
Igerisindeki Anma ve Kutlama Devrelerinin)
Olusmasi

Mehmet Katar*

Huristiyanlik, bugiinkii {srail ve Filistin topraklarinda dogan ve zaman icerisin-
de evrensel hale gelen bir Yahudi ding hareketidir. Bu hareket, bir Yahudi peygam-
beri olan Hz. Isa’nin, kendisi gibi Yahudi olan soydaslarina yénelik din telkin ve
uyarilartyla, bir Yahudi Mesihi hareketi olarak baslamis ve Isa’dan bir siire sonraya
kadar da bu zelligini devam ettirmistir' . Ancak, bu dinf harekete Yahudilerin ¢o-
gunun yeterli ilgiyi gdstermemesi ve Isa’dan kisa bir stire sonra Yahudi asilli olma-
yanlarin biiyiik kitleler halinde bu harekete katilarak kendi eski dinf deger ve dii-
stincelerini buraya tagimalarn gibi faktérler sonucunda, Yahudilige ait bu ihyaci dini
hareket, 6ziinden koparak, odak noktasmda Hz. Isa’nin bulundugu yeni bir din hali-
ne gelmistir. Romalilarin, Miladi 70 yilinda Kudiis’ii ele gegirerek Yahudilerle bir-
likte buradaki Isa taraftarlarini da topraklarindan siirmesi gibi bir takim dis etkenler
ise bu yeni dinf akimm Yahudilikten kopma siirecini hizlandirmugtir? . Clinkii bu

*  Yrd. Dog. Dr, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi

1 Bkz. Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul 1999, 173; F. H. Hilliard, How
Man Worship, G. Britain 1978, 156; K. Bihlmeyer- H. Tuchle, I ve IV ncii Yiizyillarda
Hiristiyanlik, Cev. Antun Géral, Istanbul 1972, 18.

2 Bkz. The Christian Faith Essays in Explanation and Defence, Edited by R. Matthews, Lon-
don 1944, 163, .
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“olay, Yahudiler ile bu yeni Yahudi dini akimna bagh olanlar arasindaki fiziksel
baglar1 koparmis ve bu durum, bu iki topluluk arasinda bulunan ortak dzelliklerin
bundan sonraki siirecte gittikge ortadan kalkmasina neden olmugtur® . Biitlin bu ge-
lismeler sonucunda, Yahudilik igerisinden ¢tkan bu dini hareket, zamanla, pagan
unsurlarm niifiiz ettigi, Isa merkezli yeni bir din héline gelmigtir*.

Hiristiyanligy, bir Yahudi dini akimi olma noktasindan, yeni ve evrensel bir din
olma noktasina tagiyan tarihi siirete, bu yeni dint harekete ait inang, ibadet ve dav-
ranis bigimleri de zamanla kademeli bir bicimde ortaya gikmaya baglamistir. Bu
ergevede, baglangicta kendisine mahsus hemen hig bir pratigi bulunmayan Haristi-
yanlik, birkag yiizyil boyunca devam eden bir geligim siireci sonunda, miistakil bir
din haline gelerek evrensel bir yapiya kavugmus ve bu gelisime paralel bir bigimde
kendi inang, ibadet ve ritilellerini de tesis etmistir® . Oysa baglangigta bu dine men-
sup kimselerin, Hz. Isa’ya inanmanin disinda, Yahudilikten cok farkli, inang ve
uygulamalarinin bulunmadigi bilinmektedir® . Bu baglamda soylenebilecek tek fark-
lilk ise bu ilk inanirlarin, Isa’mn garmihta sldiikten sonra dirildigine inandiklart

" Pazar giiniine 6zel bir onem vermeleri ve her Pazar’1 onun dirilis giinti olarak kutla-
malari olmustur. Bu gergevede, bir siire sonra, bu yeni inancin mensuplarinin Pazar
giinleri dua ve ibadet amactyla toplanmas: gelenek halini almustir. Hiristiyanlara
gore, [sa’nin oliimden dirili gizemine dayanan bu haftalik Pazar toplantilari, za-
manla Hiristiyan Kilisesinde ortaya ¢ikacak olan biitiin ibadetlerin ve yil boyunca
isa’yla ilgili olarak yapilacak biittin anma ve Jutlamalarin temelini teskil etmistir.
Bu baglamda énce Isa’nin dirilig giinii olarak kabul edilen Pazar ve bu dirilisin
yildéniimii olan Paskalya onem kazanmus, ardindan zamanla, [sa’yla ilgili yeni uy-
gulamalar ortayé ctkmaya baglamastir’ . |

1. Hiristiyan Dini Yilinn Tesekkiiliinde Pazar’m Rolit

Huristiyan Kilisesinde Pazar giintiniin ¢ok onemli bir yerinin bulunmast sebe-
biyle Isa’yla ilgili olarak yapilan kutlamalarin hemen hemen tamamy, koken itiba-

3 Bihlmeyer-Tuchle, 23.

Bkz. Giinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve istam’da Hz. Meryem, Ankara 1996, 18.

5 Bkz Hilliard, 155; ayrica bkz. Dictionary of Religions, Edited by John R. Hinnels, G. Bri-

tain 1984, 353. .

Mehmet Celik, Siiryani Tarihi-1, Ankara 1996, 26.

7 Bkz 1. H. Dalmais, Introduction to the Liturgy, Translated by Roger Capel, London 1961,
93; Reginald H. Fuller, Lent with the Liturgy, London 1968, 11; G. G. Willis, A History of
Early Roman Liturgy to the Death of Pope Gregory the Great, London 1994, 78-79.
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riyla bu giine dayanmaktadir. Ciinkii Huristiyan inancina gore Isa, insanhigin glina-
hintiistlenerek carmihta 6ldiikten li¢ giin sonra bu giin tekrar dirilmistir® . Bu dirili-
sin ardindan Isa, ayni giin bazi havarilerine gozikkmiis® ve tam bir hafta sonra, yine
bir Pazar giinii havarilerini tekrar ziyaret etmistir'. Isa’nin havarileriyle kirk giin
yasadiktan sonra goge yiikselmesini takip eden ve Pentekost'! bayramina rastlayan
Pazar giinii de Kutsal Ruh havarilerin tizerine inmistir. Hiristiyan Kilisesinin kuru-
lug an1 olarak kabul edilen ve bu nedenle Huristiyanlik agisindan gok énemli bir yeri
bulunan bu olay da Pazar glinit gergeklesmistir'?. Biitiin bu olaylarin Pazar gtinle-
rinde gerceklesmest, Hiristiyanlar tarafindan bu giiniin ayricaliginin ve 6neminin
isareti sayilmistir. Sonugta ilk Hiristiyanlarin géziinde, {sa’min dirildigi, havarileri-
ne goziiktiigii ve Kutsal Ruh’un da Hiristiyan cemaatinin fizerine indigi giin olarak
Pazar’m ayr1 bir yeri ve 6nemi olusmaya baglamstir'®.

Zaman igerisinde Hiristiyanligin Yahudilikten ayrigmaya baglamasiyla birlik-
te, Yahudilikte bulunan ve Sept (Cumartesi) giiniine atfedilen kutsal giin anlayis,
bu yeni inancmn mensuplari tarafindan Pazar giiniine uyarlanmigtir'*. Béylece Ya-
hudi anlayigina gére haftanin ilk glintini teskil eden Pazar giinii, Hiristiyanlar aci-

8 Bkz. I. Korintoslulara, XV/3-4. (Hiristiyanlara gore Isa’min hayatindaki en énemli olay1
teskil eden 8liimden sonraki bu dirilisle o, hem siradan bir beser olmanin dtesinde {1ahi bir
varlik oldugunu géstermis, hem de insanhig1 asli giinahin sugundan kurtarmustir. Bkz. Sc-
himmel, 173-174).

9 Bkz Yuhanna, XX/ 19; ayrica bkz. Willis, 78.

10 Bkz. Yuhanna, XX/ 26; ayrica bkz. Willis, 78-79.

Il Pentekost; Grekge'de “ellinci” demektir. Bu kelime, esas itibariyla Yahudilerin fisih bayra-
mundan sonraki ellinci giine rastlayan ve bir bagka Yahudi bayrarm olan “Haftalar” veya “On
Emrin Verilis Bayramuinr” ifade etmek amaciyla kullamlmaktaydr. Ilk Hiristiyan cemaatini
olusturan Yahudiler Isa’nmn g0ge cekilmesinden birkag giin sonraya rastlayan bu Yahudi
bayraminda bir arada iken Kutsal Ruh alevier hélinde bu cemaatin {izerine inmis ve bunun
ardindan cemaat mensuplari farkli dillerden konusmaya baglamigtir. Cemaat 6nderi Petrus
ve diger havariler bu olaydan hemen sonra diger Yahudilere tebligde bulunmus ve binlerce
kisinin Isa’ya inanmasini saglamstir. Dolayisiyla Hiristiyanlar agisindan bu giin, Hiristiyan
Kilisesinin kuruldugu, yani resmen basladigi an olarak goritlmiistiir. (Bkz. An Encyclopedia
of Religion, Edited by Vergilius Ferm, U.S.A. 1959, 572; E. Royston Pike, Encyclopedia of
Religion and Religions, London 1951, 296, ayrica bkz. Mehmet Aydm, Hiristiyan Kaynak-
larina Gére Hiristiyanlik, Ankara 1995, 66).

12 Bkz. Alan W. Watts, Myth and Ritual in Christianity, U.S.A. 1968, 190; John F. Sullivan,
The Externals of The Catholic Church, New York 1951, 184.

13 Bkz. Sullivan, 184.

14 An Encyclopedia of Religion, 171; The Concise Oxford Dictionary of the Christian Church
(C.0.D.C.C.), Edited by F.L. Cross, London 1985, 548; Sullivan, 184.
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sindan [sa’nin giinii olarak goriilmeye baglanmis ve bu giin, daha sonraki dénemde
Latince “dies dominica” (Rabb’in giinii, Isa’nn giinii) olarak adlandirilarak’ kutsal
bir bayram giinii haline getirilmistir'¢. Ancak bu ilk lei_Stiyanlarm, [sa’dan ne kadar
sonra Pazar giiniine dnem vererek bunu fsa’nin dirilis giinii haline getirdikleri konusu
tam olarak bilinmemekte ve bu konuda oldukga farkl goriisler bulunmaktadir. Nite-
kim Hiristiyan aragtrmacilarm ¢ogu, Pazar giini kutlamalarinin Isa’dan hemen sonra
basladlglm belirtirken, bunun aksini savunan ve bu kutlamalarmn Isa’dan bir miiddet
sonra, hatta I1. yiizyilda basladigim iddia edenler de bulunmaktadir'’. Ayrica kaynak-
lar, ilk yiizyillarda yapilan Pazar kutlamalarinm sonradan yapilan kutlamalara benze-
medigini ve ilk dénem yapilan Pazar kutlamalarmin daha sade oldugunu, en azindan
bu amagla olusturulmug dzel bir dua killiyatimn bulunmadigmi belirtmektedir. Bu
cercevede, bu ilk donem Hiristiyanlarm, {sa’nin dirilis giinii olarak kabul ettikleri
Pazar giiniinde bir araya gelerek, sadece {sa’nm havarileriyle birlikte yedigi son ak-
sam yemeginin anisina birlikte yemek yiyip dua ettikleri belirtilmektedir'®.
Kaynaklar, ilk dénem Hiristiyanlarimn, bir stire sonra, birlikte yemek yeme
gelenegini ekmek sarap toreninden ayirdiklarim; daha sonra da bunu tamamen terk
ettiklerini gostermektedir'®. Yine, ilk yiizyillarda Hiristiyan inanirlarm, bu ekmek
sarap toreninde kullanilan ekmek ve sarab1 kendi yanlarinda getirdigi; rahibin ise
getirilen bu ekmek ve saraplar1 bir araya toplayarak kutsadiktan sonra cemaate da-
gittig belirtilmektedir. Bir milddet sonra buuygulamadan da vazgegilmis ve cema-
at mensuplarinin, ekmek ve sarabi yanlarinda getirmeleri yerine “mass paras1” ola-
rak adlandurilan parayi vermeleri, bu parayla da ckmek ve sarabm Kilise tarafindan
temin edilmesi uygulamasi baglatilmisti® . Biitiin bunlar, Pazar kutlamalarimin, ta-
rihi siirec igerisinde onemli bazi ritiiel degisikliklere ugradigmi gostermektedir.

2. isa’nin Dirilis Giiniiniin Yildoniimii Olarak Paskalya

Huristiyanlar, {sa’nn dirilis giinti olan Pazar’a 6nem vererek bu giinii gesitli
torenlerle kutlarken, buna paralel bir bigimde Isa’nin 6liimden sonra dirildigi gliniin

15 Owen Chadwick, A History of Christianitiy, London 1995, 22.

16 Dalmais, 93.

17 Bkz Paul F. Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Worship, New York 1992,
192.

18 Bkz. Bihlmeyer-Tuchle, 18; Mehmet Katar, Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam’da Tovbe, Ankara
1997, 96-97.

19 Bihlmeyer-Tuchle, 89-90. }

20 F. C. Happold, Prayer and Meditation Their Nature and Practice, G. Britain 1971, 55.
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yilddniimiine denk gelen Pazar guiniine daha fazla 6nem vermeye ve bu giinii 6zel
torenlerle kutlamaya baglamislardir' . Zaten bu dirilisin y11 d6niimii, Yahudilerin
fisih (pesah) bayrami kutlamalarina denk geldigi i¢in?, ¢ogunlugu Yahudi asilh
olan ve Yahudi dinf uygulamalarina da biiyiik oranda riayet eden bu ilk Hiristiyan-
lar igin fisth bayraminm 6zel bir yeri ve dnemi bulunmaktaydi® . Bu baglamda ilk
Huristiyanlar, aym zamanda birer Yahudi olmalart sebebiyle uymaya devam ettikle-
1i Yahudi dininin bir uygulamas olan fisth bayramini zaten kutlamaktaydi. Bu ilk
cemaat agisindan yeni olan tek husus, kendilerine gore, zaten Yahudilikten gelen bir
degeri olan fisith kutlamalarinin, bir de Isa’nim dirilis zamani olmast sebebiyle eks-
tradan bir baska anlam daha kazanmasiydi. Ancak Hiristiyaniik, hemen her konuda
oldugu gibi, fisth1 anlamlandirma ve kutlama bi¢imi konusunda da zamanla Yahu-
dilikten uzaklasmig ve bu bayrami, sadece Isa’nin dirilis yildoniimii olarak kutla-
maya baslamustir. Bylece baslangigta Yahudi bayrami olarak kutlanmakta olan fi-
sth (pascha), sonradan Huristiyanlar agisindan yeni bir anlam kazanarak Isa’nmn di-
rilis y1ldSniimii haline gelmis ve en 6nemli Hiristiyan bayrami konumuna yiksel-
migtir?, '

Bu gelismeyle birlikte ilk dénem Hiristiyanlikta, Isa’nin dirilis giinii olarak
kabul edilen Pazar giinleri yaninda, bu diriligin y1l déniimii olan Paskalya bayrami
daIsa’yla ilgili 6nemli bir Huristiyan kutlamasi olarak ortaya ¢tkmistir® . Ancak bu
kutlamalarmn, ne zaman ortaya ¢ikti1 tam olarak bilinmemekte ve bu konuda ol-
dukea farkl: iddialar bulunmaktadir. Bu iddialarin bir kisminda, Pazar ve Paskalya
kutlamalarinin {sa’dan hemen sonraki donemde bagsladigi ifade edilirken bir baska

21 Sullivan, 184.

22 Sinoptik olarak adlandirilan Matta, Markos ve Luka Incillerine gore Isa, Yahudilerin fisih
bayrammin ilk giiniinde, fisth yemegini sakirtleriyle birlikte yedikten sonra yakalanmis ve
bir giin sonra, Cuma giinii ¢armiha gerilmek suretiyle 8ldiiriilmiistir. Oliimiinden sonraki
ligtineli giin, yani Pazar giinii yeniden dirilmistir (Bkz. Matta, 26. bap; Markos, 14. ve 15.
baplar; Luka, 22-24. baplar). Yuhanna Inciline géreyse Isa, fisth bayramu déneminden bir
glin dnce garmiha gerilmis ve yine éliimiiniin tiglincli giinii dirilmistir (Bkz. Yuhanna, 18. ve
19. baplar).

23 An Encyclopedia of Religion, 171.

24 Bkz. AnEncyclopedia of Religions, 171. (Hiristiyanhk agisindan Paskalya bayrami yeni bir
anlam kazanmakla birlikte Yahudi kékeninden gelen admi muhafaza etmistir. Nitekim pas-
kalya adi Yahudilige ait fisih: pesah kelimesinden gelmektedir. Bu Kelime Grekge ve Latin-
ce’de pascha olarak telaffuz edilmis; Bat: dillerinin ¢oguna da bu sekilde gegmistir. Roger
Greenacre, The Sacrament of Easter, London 1965, 18; ayrica bkz. Bihlmeyer-Tuchle, 94;
Aydin, 70. Tiirkge’de kullanilan Paskalya kelimesi de buradan gelmektedir).

25 Willis, 78; Fuller, 11.
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lasminda ise bu kutlamalarin biraz daha ge¢ dénemlerde basladig1 belirtilmekte-
dir. Bu konuda her iki grubun da kendilerine gore cesitli delilleri bulunmaktadir.
Fakat eldeki verilerle bu iddialardan hangisinin dogru oldugunu kolayca tespit
etmek miimkiin goziikmemektedir. Bununla birlikte bu kutlamalarm, II. ylizyihn
ortalarindan 6nceki bir donemde ortaya ¢ikmig olmas gerekmektedir. Clinkt kay-
naklarin bildirdigine gore IL. yiizyilin ortalarinda yazildig1 bilinen bazi Hiristiyan
risalelerinde, Pazar ve Paskalya kutlamalar: hakkinda bilgi verilmekte ve bu kut-
lamalar Paganlara kars1 savunulmaktadir. Bu da, Pazar ve Paskalya kutlamalari-
nin, bu eserlerin kaleme alinmasindan 6nce, yani II. ylizytlin ortalarindan 6nce
ortaya ¢iktigina delalet ctmektedir? . Ancak kaynaklarm varhigina isaret ettigi bu
kutlamalarin, biitiin Hiristiyan diinyasinda m, yoksa sadece bazi bolgelerde mi
yaygin oldugu ise bilinmemektedir. Bu bilinmeyen hususlara ragmen, [sa’nin di-
rilig giinii olarak kutlanan Pazar ile bu olayin y1ldéniimii olan Paskalya kutlama-
larinin, Hiristiyanliktaki diger kutlamalara oranla ok daha erken dénemlerde or-
taya ciktig1 kesin olarak bilinmektedir. Nitekim kaynaklardan anlagildigina gore,
diger kutlamalar gok daha sonraki donemlerde kademeli olarak ortaya ciktigicin,
Pazar ve Paskalya kutlamalari, uzun siire Hiristiyanlarin yegane kutlamalari ola-
rak varligimi devam ettirmistir’’ . Bu durum, Miladi IV. yiizyilda, Milan Ferma-
nr’yla Hiristiyanligin serbestlik kazanmasina kadar devam etmistir. Bu tarihten
sonra Hiristiyanlik, 6nce devlet takibatindan kurtulmus ve bundan kisa bir siire
sonra da devlet dini haline gelmistir®*.

3. Kilise Takvimi icerisinde Isa’yla flgili Kutlamalarm Artmasi

Imparator Konstantin’in Milan Fermant’yla Hiristiyanlara ozgurlik tanima-
sindan sonra Hiristiyan Kilisesi, o zamana kadar cesitli engeller sebebiyle yeterince
olugturamamus oldugu dini inang ve uygulamalarim tamamlama hususunda yogun
bir gaba igine girmistir. Nitekim kaynaklar, 0 zamana kadar Pazar ve Paskalya ile
bazi Dogu Kiliselerinde, isa’nimn kurtarici olarak ortaya g¢ikiginin anisina kutlan-
makta olan Epifani disinda, Isa’yla ilgili herhangi bir kutlamanin olmadigin ifade
ederken, Milan Fermani’ndan kisa bir siire sonra isa’yla ilgili pek gok yeni kutla-

26 Bkz. Willis, 79; ayrica bkz. Bradshaw, 194,
27 Willis, 78; ayrica bkz. Dalmais, 75. »
28 Bkz. Willis, 79; ayrica bkz. Bihlmeyer-Tuchle, 60, 62; Schimmel, 200; Celik, 99-104.
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mmamn ortaya ¢iktigini belirtmektedir® . Bu gercevede, IV. yiizyilin ortalarinda, énce
Batida [sa’nin do gumuyla ilgili olan Noel kutlamalar: ortaya ¢ikmis ve bu kutlama-
larm 25 Aralikta yapilmasi benimsenmistir®® . Ardindan baz Dogu Kiliselerinde
Isa’nin kurtaricr olarak ortaya ¢ikist anisina kutlanmakta olan Epifani bayramu,
Dogudakinden daha farkli bir anlamla® Bat: Kiliselerine gegerek, Isa’yla ilgili ev-
rensel bir Hiristiyan kutlamas haline gelmistir®?. Béylece daha 6nceki dénemler-
den itibaren yaygmlagarak geleneksel hale gelmis olan Isa’nin dirilisiyle ilgili Pas-
kalya kutlamalar yaninda, yine Isa’yla ilgili ikinci bir 5nemli kutlama devresi olan
Noel dénemi ortaya gikmustir.

Bu geligmeler sonucunda Hiristiyan Kilisesinin {sa’yla ilgili kutlamalarinn iki
temel kutlama devresini teskil eden Noel ve Paskalya kutlamalar: ortaya ¢ikmugtir.
Sonradan ortaya gikacak olan biitiin Huristiyan kutlamalari ise bu iki temel kutlama
devresi etrafinda ve bunlarla ilintili sekilde tesekkiil etmistir®® . Nitekim yine ayni
yuzy1l igerisinde, o zamana kadar tek bir bayram olarak kutlanmakta olan Isa’nin
(carmihta 6liimiinden sonra) dirilisi ile ilgili torenler genigletilerek Paskalya devre-
siigerisinde yer alan ayr1 bayram ve anma giinleri haline getirilmigtir*. Bu gerceve-
de 6nce Paskalya bayrami kutlamasinm 6niine bu bayrama hazirlik amaciyla, za-
man igerisinde siiresi gittikge arttinlarak kirk giine ¢ikarilan, uzunca bir hazirlik
devresi konmustur® . Bu diizenlemeden sonra, o zamana kadar Paskalyaf kutlamala-
riigerisinde yer alan ve ayr bayramlar olarak kutlanmayan Isa’yla il gili bazi anma
veya kutlamalar, Paskalya doneminin 6ncesinde veya sonrasinda yer alan ayr birer
anma ya da kutlama giini haline getirilmistir®®.

29 Willis, 79.

30 Sullivan, 185, 204.

31 Doguda Epifani, Isa’nin vaftiz olusu ve kurtarici olarak ortaya ¢ikist anisma kutlanirken,
Bat: Kilisesi bu bayrami, Dogulu ti¢ bilgenin bebek Isa’y1 dogumundan hemen sonra ziyare-
ti anisina kutlamay: benimsemigtir (Chadwick, 24; The Early Church, An Abridgement of
History of the Church, Edited by Hubert Jedin, English Translation Edited by John Dolan,
Abridged by D. Larrimore Holland, New York 1993, 17300).

32 Bkz. The Early Church, [/299; Willis, 82. .

33 Andrew Hughes, Medieval Manuscripts for Mass and Office: A Guide to Their Organizati-
on and Terminology, Toronto 1995, 3; Sullivan, 185. ’

34 Fuller, 20; ayrica bkz. Greenacre, 10,

35 The Early Church, 1/299; ayrica bkz. Sullivan, 185, 209; Bradshaw, 199; An Encyclopedia
of Religion, 171. ) )

36 Fuller, 20; ayrica bkz. Greenacre,10-11.
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Bu cergevede, hem Hiristiyanhiga gecmek isteyen adaylar egiterek Paskalya
dncesinde yapilacak olan vaftiz térenlerine hazir hale getirmek®” hem de meveut
Hiristiyanlar1 Paskalya kutlamalarina méanen hazirlamak i¢in bu bayramin niine,
5nce bir haftalik bir hazirlik devresi getirilmistir. Bir miiddet sonra bu hazirhk dev-
resinin siiresi uzatilarak birkag haftaya ¢ikarimigtir. Daha sonra da, Isa’nin Yahya
eliyle vaftiz edilmesinden sonra ¢cole gekilerek kirk giin orug tutmasmdan hareketle,
bu siirenin kirk giin olmast gerektigine karar verilmigtir. Bu kirk giinlitk Paskalyaya
hazirlik geleneginin, ilk olarak nerede ve ne zaman bagladig1 ise tam olarak bilin-
memektedir. Bu konuda yaygin olarak kabul edilen tek sey, bu uygulamanin biiyiik
ihtimalle, Iznik Konsilinden kisa bir siire sonra ortaya ciktig1 ve kisa zamanda pek
cok y6rede benimsendigidir® .

Baz aragtirmacilara gore, Paskalya dncesine gelen bu lark giinlik Paskalyaya
hazirlik devresi, aslinda degisik bolgelerde gelisen iki farkli uygulamanmn zaman
icerisinde karigip kaynagmasi sonucunda ortaya gikmstir. Bunlara gore Paskalya

37 Isa’dan sonraki ilk Hiristiyan toplumunda, isa Mesih’e inanan kisiler hemen vaftiz edilerek
bu cemaate alinmaktaydi. Ancak, muhtemelen IL ylizyildan itibaren, cesitli sebepletle bu
hemen vaftiz uygulamasindan vazgegilmis ve Hiristiyan adaylarmnin belirli bir hazirlik siire-
cinden sonra Paskalya bayrami arifesinde vaftiz edilmesi uygulamasma baglanmugtir awv.
yiizyldan itibaren Pentekost bayrami arifesi de vaftiz torenlerinin yapildig1 bir donem hali-
ne getirilmigtis. Willis, 79). Hiristiyan adaylarmn bu belirtilen tarihlerde vaftiz olabilmeleri
icin de, ozellikle adaylart vaftize hazirlamak amaciyla Paskalya éncesine bir hazirlik devresi
konmustur. Bu hazirhk devresini basartyla tamamlayan Hiristiyan adaylar1 ise Paskalyadan
onceki giin torenle vaftiz edilerek Kiliseye ahnmstir (Katar, 85; ayrica bkz. Fuller, 17; Bihl-
meyer-Tuchle, 87). Onceleri sadece Hiristiyan adaylarm vaftize hazirlamak amacryla kon-
mus olan bu kisa siireli hazirhk devresinin siiresi, sonradan uzatilmis ve bu dénemde yapi-
lan uygulamalar ayrmtili hle getirilmistir. Hiristiyanlar arasinda Paskalyanin éneminin art-
masina bagli olarak, bir siire sonra bu devre sadece Hiristiyan adaylarmun vaftize hazirlanma
devresi olarak degil ayn1 zamanda biitin Hiristiyanlarin Paskalyaya hazirlik donemi olarak
algilanmaya baslanmistir. Bunun sonucunda, daha dnce sadece Huristiyan adaylarinin vafti-
ze hazirlik amaciyla Paskalya dncesinde yapmak zorunda olduklart manevi armma ve temiz-
Jenme gabalarina biitiin Hiristiyanlarm istirak etmesi istenmistir. Bdylece bu donem, Hiristi-
yan adaylarinm Hiristiyanliga hazirlanma donemi olmanin dtesinde, biitiin Hiristiyanlar icin
orug ve tévbe gibi uygnlamalaria, giinahlardan armarak Paskalyaya hazirlanma dénemi ha-
line gelmistir. Zaten IV.ve V. yiizyillarda Hiristiyan diinyasinda bebek vaftizinin yaygimlas-
mastyla yetigkinlerin vaftizi gelencgi terk edilmeye baglanmuy; ayrica, arttk hemen herkes
Hiristiyan oldugu i¢in, toplumda bu tiir ihtida hareketleri de pek fazla kalmamistir. Bu ne-
denle de Paskalya dncesinde Huristiyan adaylarmi vaftize hazirlama gelenegi biiyiik oranda
fonksiyonunu yitirmistir. Boylece Paskalya dncesi bu kirk giinlilk donem, sadece Paskalya-
ya hazirlanmak amaciyla orug, kefaret, vb. uygulamalarmn yapildig: bir nedamet devresi ola-
rak algilanmaya baglanmistir (Bkz. Katar, 121-128; Fuller, 18).

38 Bradshaw, 198-199; ayrica bkz, Sullivan, 209; Willis, 84-85.
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oncesinde tutulan bu kurk giinliik orug gelenegi, Iskenderiye Kilisesinin, Isa’nmn
vaftiz kutlamalarmdan sonra tutugu kirk giinlitk orug uygulamasiyla diger baz1 Ki-
liselerin Paskalya 6ncesinde tuttuklar: ii¢ haftalik oru¢ uygulamasinin karigimindan
dogmustur. Buna gére, erken donemlerden itibaren Eski Misir’da, Isa’nin 6 Ocak’-
taki vaftizinden sonra ¢éle ¢ekilerek kirk giin orug tutmasinin anisina tutulan kark
glnliik bir orug bulunmaktaydi® . Iskenderiye Kilisesindeki bu orug, Incil’deki an-
latima uygun bir zamanlamayla, yani Isa’nin vaftiziyle ilgili kutlamalardan hemen
sonra tutulmaktaydz. Bir stire sonra, karsilikli etkilesim sonucunda, Misir bol gesin-
de tutulan bu orug ile Bat: bblgelerinde Paskalya éncesinde tutulan yaklagik ti¢
haftalik daha kisa siireli bir orug uygulamasi, zamanla kaynasarak Paskalya, énce-
sinde tutulan uzun siireli bir orug haline gelmis ve bu uygulama, 6zellikle Bat1 Kili-
seleri tarafindan benimsenmistir. Muhtemelen I. {znik Konsilinde yapilan bir dii-
zenleme sonucunda da, bazi farkli uygulamalara ragmen, bu kirk giinliik orug gele-
negi genel olarak biitiin Kiliseler tarafindan benimsenmistir*®. Lent" veya Care-
me* olarak adlandirilan Paskalya éncesi bu kirk giinliik orug stiresinin, 6zellikle
son iki haftas daha fazla 6nem kazanarak, Isa’nin hayatinin son iki haftasindaki A
onemli olaylarin ayrmtili bigimde kutlandigi bir dénem haline gelmistir. Bu gerce-
vede Isa’nin Kudiis’e geldi gi Pazar, son aksam yemegini yedigi Persembe ve carmi-
ha gerildigi Cuma gibi 6nemli giinlerde, Isa’yla ilgili gesitli kutlamalar yapilmaya
baslanmustur® . Béylece Kilise yilmin en énemli kismuini olugturan ve gesitli ayinle-
rin icra edildigi Paskalya devresi, bu bayramin éncesine ve sonrasina gelen bazi
yeni kutlamalarla biiyiik oranda tamamlanarak bugiinkii halini almistir®

39 Bradshaw, 198-199.

40 Bradshaw, 198; ayrica bkz. Fuller, 8.

41 Lent; Anglo Sakson dilinde “bahar” anlamina gelen lencten kelimesinden gelmektedir (Sul-
livan, 209; E. Osborne- M. Carew- vd, Church, Fasts and Festivals, London 1905, 44).
Terim olarak lent; Kilisenin, insanlar: giinahtan kurtulmak icin &zel bir faaliyet ve gaba
gbstermeye ¢agirdign Paskalya dncesindeki kefaret dénemini ifade etmektedir (Fuller, 25;
Greenacre, 13). Bu dénem, baharda tabiatin kendisini yenilemesi gibi, insanin da kendi
hayatint daha giizel olana déniistiirme ve manen yenilenme ¢abasini sarf ettigi kirk giinlik
bir orug ve manevi armnma zamanidir (A New Catechlsm Catholic Faith for Adults, London
1978, 159; Greenacre, 13-14).

42 Fransizca olan Careme, Latince “Quadragesima” (kirkinci) kelimesinden gelmektedir. Bu
kelime, Paskalya dncesindeki kirk giinliik oruc dénemini ifade etmek i i¢in kullanilmaktadir
(Watts, 140; Sullivan, 209).

43 Bkz. Fuller, 20-21; ayrica bkz. Greenacre, 10-12.

44 Sullivan, 185.
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Kaynaklarmn belirttigine gore Paskalyanin ayrintili hale getirilmesiyle ortaya
¢ikan bu bayramlarin gogu, Isa’nin yasadig: yerleri ziyaret etmek amaciyla IV. yiiz-
yildan itibaren Kudiis’e dolugan hacilarin, Isa’nin, Incil’de anlatilan diinyevi haya-
tinn son giinlerini adeta yeniden yagamak amactyla baslatms olduklari uygulama-
lardan ¢ikmustic® . Bu amagla, Kudiis’e gelen hacilar, Isa’nmn hayatnin dzellikle
carmthtan énceki son dénemlerini anmak ve adeta o giinleri yeniden yagamak i¢in,
o zamana kadar olmayan baz yeni uygulamalar1 baglatmislardir. Bu uygulamalar
sonucunda, dzellikle Paskalya donemi dncesinde kutlanan, Isa’yla ilgili yeni anma
ve kutlama giinleri ortaya gikmmgtir. Ancak bazi yazarlar, IV, yiizyildan itibaren Isa’yla
ilgili olarak ortaya gikan bu yeni kutlamalarin, sadece Kudiis blgesine gelen haci-
lardan ve Kudiis Kilisesinden degil, diger bdlgelerdeki Kiliselerin de Isa’yla ilgili
cesitli anma ve kutlama girisimlerinden biiyiik oranda faydalanmak suretiyle olus-
tugunu belirtmektedirler. Buna gére, tarihi siire¢ igerisinde gittikge artan ve zengin-
lesen Isa’yla ilgili anma ve kutlamalar, degisik bolgelerdeki Huristiyan Kiliseleri-
nin, farkli gerekgelerle, zaman igerisinde baslattiklars gesitli uygulamalardan dog-
mustur. Kaynaklarin bu konuda verdigi bilgilere gore, ilk yiizyillarda degisik bolge-
lerdeki Kiliseler, (Bati Kilisesinin Noeli, Dogu bolgelerindeki Kiliselerin ise Epifa-
niyi icat ederek kutlamayi tercih etmesi rneginde oldugu gibi) kendilerine gore
Isa’nin herhangi bir y6niinii veya onunla ilgili herhangi bir olay1 daha fazla 6n plana
cikarmis ve bununla ilgili gesitli kutlamalar icat etmistir. Paul F. Bradshaw’in “The
Search for the Origins of Christian Worship " adli eserinde belirttifine gore bufark-
1 tercihlerde, muhtemelen ilk birkag yiizyilda degisik bolgelerdeki Kiliselerin elin-
de farkl: incil niishalarmn bulunmasmin ve bu Kiliselerin Isa’yla ilgili kutlamalari-
nin tiirlinii ve zamanmu ellerindeki bu Incillere gore belirlemesinin de pay: bulun-
maktadir. Buna gére Huristiyan diinyasinda [sa’yla ilgili, en az iki farkli kronolojik
anlatumdan kaynaklanan anma ve kutlamalar bulunmaktadir. Bunlardan Sinoptik
Incillere dayali olanina gére Isa, Yahudilerin fisth haftas: igerisinde, fisth yemegini
yedikten sonra yakalanmis ve bir giin sonra ¢armiha gerilmistir. Carmihtan sonraki
{iciincii giin, yani heniiz fisth haftasi sona ermeden de oliimden dirilmistir* . Yuhan-
na Inciline gdreyse Isa, diger Incillerde belirtilenden farkl olarak, Yahudilerin fisth
bayramindan bir giin 6nce garmiha gerilmis*’ ve bu hesapla fisth haftasinin ikinci

45 Bradshaw, 200. ;

46 Bkz. Matta, 26-28. baplar; Markos, 14-16. baplar; Luka, 22-24. baplar.

47 Yuhannadaki bu anlatimdan anlasildigina gore Isa’nin sakirtleriyle yemis oldugu son ak-
sam yemegi de Yahudilerin fisth yemegi degil, Yahudi cemaatleri arasinda yaygn olan bir
cemaat ici kardeslik yemegiydi (Watts, 45; ayrica bkz. An Encyclopedia of Religion, 447,
C.0.D.C.C,, 99). .
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giiniinde, yani diger Incillerde Isa’nin garmiha gerildiginin belirtildizi giinde diril-
migtir® . Ayrica Yuhanna, bu farkli kronolojiye paralel bigimde, yine diger Inciller-
de bahsedilmeyen, Isa’nin son haftasiyla ilgili baska bazi olaylan da bu gercevede
glindeme getirmistir. Bu farkli iki gelenek sebebiyle de, Matta Incilindeki kronolo-
Jiye ve anlatima gére fsa’nin hayatindaki son olaylar1 kutlayan Kudiis Kilisesi ile bu
olaylarin fisth bayraminda degil de, bu tarihten birkac giin 6nce meydana geldigini
anlatan Yuhanna’ya gére kutlamalarda bulunan Kiliselerin, Isa’nmn son haftasiyla
ilgili kutlama tarihleri ve tercih ettikleri kutlamalar konusunda baz1 farklar bulun-
_ maktaydi. Ancak bu degisik Kiliselerin, kismen birbirinden farkl olan uygulamala-
11 zamanla, kargilikls etkilesim sonucunda bir digerine gegmistir. Béylece yerel dii-
zeyde baslamis olan bazi gelenek ve uygulamalar, sonradan evrensel birer Hiristi-
yan uygulamas: haline gelmis ve bugiinkii kutlamalar listesini olusturmustur. Bu
agidan bakinca, Isa’yla ilgili yeni kutlamalari tek kaynaginin Kudiis olmadigi ve
buraya gelen hacilarm kendi yerel dini anlay1s ve uygulamalarini buraya getirerek
bu sehirdeki ibadetler ve Isa’yla ilgili cesitli kutlamalar halkasma dahil ederken,
Kudiis’e ait bazi anlayis ve uygulamalari da kendi bolgelerine tagidiklar: anlagil-
maktadir® .

Paskalya devresinin biiyiik oranda sekillenmesinden bir miiddet sonra Hiristi-
yanlar arasinda, muhtemelen Paskalya 6ncesindeki hazirlik devresinden etkilenile-
rek, Isa’min dogum giinii kutlamalarinin 6niine de Paskalyadakine benzer bir hazir-
lik devresinin konmas: diigiincesi olugmaya baglamistir. Bu diisiinceyle bazi yére-
lerde, baslangigta bireysel bir takim girisimlerle baglatilan ve Isa’nin dogum kutla-
malar1 éncesine denk gelen bir hazirlik devresi ortaya ¢ikmigtir. Muhtemelen 6nce-
leri zahit Huristiyan topluluklari arasinda ortaya ¢ikan bu hazirlik devresi, birkag
yiizyillik kademeli bir olusum siireci sonunda, yaygnlagarak biitiin Hiristiyan diin-
yasint kapsar héle gelmis ve sonugta Advent dénemi denilen, Isa’nm dogumu kutla-
malarina hazirlik devresi ortaya ¢ikmigtir® . -

Kaynaklarda, bu hazirlik devresinin hangi tarihlerden itibaren ortaya ¢iktigi
konusunda oldukga farkl: rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden daha erken
dénemlere isaret edenlerine gére ilk olarak, yaklagik IV. yiizy1lin son zamanlarinda
Isa’nin dogumu kutlamalarina hazirlanmak amaciyla birkag giinliik bir hazirlik do-
nemi olusturulmugtur. Bu gergevede bazi bolgelerde halka, Isa’nin dogum giinii

48 Bkz. Yuhanna, 18.ve 19. baplar.
49 Bradshaw, 201. :
50 ‘Bkz. The Early Church, 1/299; ayrica bkz. Sullivan, 200.
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olarak kutlanan 25 Aralik’tan bir hafta énce, yani 17 Aralik’tan baglayarak 6 Ocaktaki
Epifani kutlamalarma kadar her giin mass (evharistiya) ayinine katilma zorunlulugu
getirilmistir. Bu sekilde baslayan bu uygulamanin, zaman icerisinde Advent donemini
teskil ettigi sanilmaktadir. Bununla birlikte, {sa’nin dogumuna hazirlik amacryla orta-
ya ¢ikan bu dénemin, ¢ikisindan sonraki birkag yiizy1l boyunca herhangi bir ciddi
kural veya diizenleme olmaksizin devam ettigi ve ancak ondan sonra kurumsallasma-
ya basladi1 tahmin edilmektedir®' . Bu kurumsallasma siirecinde, énceleri Noel’in
oniinde ve arkasmda yer alan iki haftalik Advent siiresi, bir miiddet sonra arttinlarak
bes haftaya gikarilmugtir. Bundan kisa bir siire sonfa da Papa L. Gregor (Biiytik Gregor

1590-604) zamaninda, bu bes haftalik Advent devresi dort haftaya indirilmis ve bu
devreye ait dua kiilliyati (Advent liturjisi) biiyik oranda olusturulmugtur. Boylece,
Kilise yilinin Paskalya doneminden sonraki ikinci ana devresi olan, Isa’mn dogumu
ile ilgili kutlama devresi (Noel devresi), biiyiik oranda tesekkiil etmistir’?. Ancak,
Advent anlay1s ve uygulamalarmun yukarida belirtilen tarihlerden ¢cok daha sonra or-
taya giktigini savunanlar da bulunmaktadir. Bunlara gore Advent anlayis ve uygula-
malari, Papa I. Gregor’dan ¢ok daha sonraki bir dénemde ve ancak IX. yiizyihin son-
larinda tam olarak tesekkiil etmistir. Bununla birlikte arastirmacilarin gogu, Advent
déneminin baslangiciyla ilgili bu asir1 iddialara itibar etmemekte ve Advent devresi-
nin VIL yiizyila do gru bityiik oranda sekillendigini kabul etmektedir®.

Sonugta, [sa’nm dogumuna hazirlik amaciyla teskil edilen Advent devresinin
de ortaya gikmasiyla birlikte, Hiristiyan Kilisesinde Isa’nin dogumuyla ilgili kutla-
malar biiyiik oranda tamamlanarak bu giinki halini almmstir. Isa’mn dirilisi ile ilgili
anma ve kutlamalar ise daha dnceki donemlerden tesekkill ettigi i¢in, devreye giren
bu son kutlamalarla, {sa’yla ilgili kutlama devreleri bityitk oranda tamamlanmigtir.
Nitekim kaynaklar Isa’yla ilgili olan kutlamalarm, bicim ve muhtevalariyla VIL.-
VIIL yiizyillarda bityiik oranda tamamlandiim ve “Kilise Yili” veya “Liturjik Yii”%*
olarak adlandirlan Kilise takviminin tegekkiil ettigini belirtmektedirler*® . Bundan

51 Sullivan, 200.

52 The Early Church, 1/300; ayrica bkz. Sullivan,200.

53 Sullivan, 200; ayrica bkz. Willis, 93-94. )

54 Grekge bir kelime olan liturji (leitourgia); “halkin igi”, “toplumsal is ve “gbrev” anlamlarma
gelmektedir. Bu kelime, eski Grek site devletlerinde, dini olmayan, igtimal ve toplumsal
gorevleri ifade etmek i¢in kullaniimistir (Dalmais, 3; W.R.F. Browning, Oxford Dictionary
of the Bible, G. Britain 1997, 229; An Encyclopedia of Religion, 446). Bu kelime, Yahudi
kutsal metinlerinin M.O. 285’lerde ibranice’den Grekge’ye yapilan gevirisi olan Septua-
gint’te (Yetmisler terctimesinde) (Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Ankara 1997,



MEHMET KATAR @ 35

sonraki yiizyillarda, Isa’yla ilgili baz1 yeni kutlamalar ortaya ¢ikmis olsa da bu kutla-
malar, Kilise takvimi igerisinde, ciddi herhangi bir degisiklige neden olmamus ve [sa 'yla
ilgili kutlamalar ihtiva eden Kilise takvimi giiniimiize kadar aym sekilde gelmigtir.

Isa’yla ilgili kutlamalar: ihtiva eden by takvimin olusmasindan sonraki yizyil-
larda ise Meryem ve tamnmig Hiristiyan azizleriyle ilgili bazi bayram ve anma giin-
leri ortaya ¢ikmaya baslamig ve bdylece “Sanctoral bayramlar” olarak adlandirilan
Huristiyan azizleriyle ilgili kutlamalar listesi olusmaya baglamistir. Azizlerle ilgili
bu Sanctoral bayramlarin listesi, VII. yiizyildan baslayarak giiniimiize kadar geligi-
mini siirdiirmiistiir. Giiniimiizde de Kilise, yeni aziz bayramlar1 icat etmeye devam
etmektedirse.

4. Kilise Takvimi I¢erisinde Yer Alan Isa’yla ilgili Kutlamalar

Yukarida da ifade edildigi gibi Hiristiyan Kilisesi, Isa’yla ilgili 5nemli giinleri
kutlamak veya anmak amactyla onun hayatindaki énemli olaylarla sekillenen 6zel

- 7-8). Yahudilikteki Mabet kahinligini ve Mabetteki dini hizmetleri ifade etmek amacryla
kullamImustir (An Encyclopedia of Religion, 446). Boylece, daha Huristiyanlik éncesinde
liturji kelimesi, Grekge konugan Yahudiler arasinda dinf bir anlam kazanarak dinf hizmet ve
ibadeti ifade etmeye baslamistir. :
Yahudiligin iginden ¢ikan bir din olan Hiristiyanlikta da liturji kelimesi, gesitli dini ibadet
ve ritilelleri ifade etmek amaciyla kullamlmstir. Bu gergevede liturji kelimesi, éncelikle
evharistiyay1 (ekmek sarap ayinini) ifade etmek amactyla kullamlmstir (Browning, 229-
230; An Encyclopedia of Religion, 446). Nitekim Dogu Kiliselerinde litiirji, sadece bu an-
lamda kullanilmaktadir. Batida ise liturji, evharistiya ayininin Otesinde, Kilisede yapilan her
tiirlii ayin ve ritiieli ifade etmektedir, Bu anlamiyla liturji, Bat: Kilisesindeki giinliik ibadet-
lerden, bu ibadetler esnasinda karsilikli olarak okunan dualara, sakramentlerin uygulama
bigimlerinden, y1l boyunca yapilan ¢esitli bayram kutlamalarina ve anma térenlerine kadar
her tiirlii ayin ve uygulamay ifade etmektedir (An Encyclopedia of Religion, 446). Dolayi-
styla biitiin bir y1l boyunca Hiristiyan Kilisesinde yapilan her tiirlii dinj uygulama ve téren,
liturji kelimesiyle ifade edilmekte ve bu uygulamalarin tiimiine birden “liturjik y11”, “dini
yiI” veya “Kilise takvimi” denilmektedir.

Katolik, Ortodoks, Luteran ve Anglikan Kiliseler liturjik Kiliselerdir. Bu Kiliselerde glinliik
ve haftalik olarak yapilan ibadetlerde nelerin okunacag 6nceden belirlenmistir. Dolay1siyla
biitiin ibadetler, 6nceden, ginlere gore belirlenmis olan dua ve ilahilerin yer aldig1 dua kita-
bindan okunur. Bunun disinda, rahibin istegine gére bir dua metni okunmaz (Fuller, 1).
Kilise ayinlerinin metinleri, miizigi ve ritiielleri haftanin her giiniine gore degisiklik goster-
mektedir (Hughes, 3). Bu durum Kilisenin de, yillik sekiiler takvime benzer bigimde, kendi-
sine mahsus bir dinf takviminin veya liturjik y1l uygulamasinm oldugunu géstermektedir
(Kutsal Ayinin Kitaby, Istanbul 1997, 11). -

55 Bkz. Willis, 78; ayrica bkz. Hughes, 6. (Hiristiyan dini takviminin tesekkiiliinde, 6zellikle
Luka Incili ve Resullerin Tsleri kitaplari esas alinmstir. Bkz. Browning, 229-230).

56 Bkz. Willis, 78: ayrica bkz. Sullivan, 184-185. :
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bir takvim olugturmustur®’ . Kilise yetkililerinin olusturdugu bu takvimle biitiin bir
yilin giinleri, [sa’yla ilintisinin olup olmayigmna gore tasnif edilmig ve bu tasnife
gore Isa’nin hayatinda 6zel bir yeri bulunan, dolayisiyla Kilisenin [sa i¢in yaptig1
torenlere denk gelen tarihler, Hiristiyanlar i¢in kutsal zamanlar olarak kabul edil-
mistir® . {sa’ya tahsis edilmis olan zaman, “Domini Nostri Jesu Christie” (Rab Isa’-
ya tahsis edilmis zaman) olarak adlandirilmustir. Bu takvim, Hiristiyanlarin butiin
bir yil boyunca sa’yla ilgili olarak ne zaman ve nasil bir kutlama yapacagim goster-
mektedir® . {sa’yla ilgili olan bu kutlamalar, Temporal (diinyevi) veya Dominical
(Rabb’e ait, [sa’ya ait ) devre olarak adlandinimaktadir. “Rabb’in giinii” veya “Rabb’e
ibadet giinii” anlamma gelen “dominica” kelimesinden kaynaklanan bu kelime esas
itibariyla isa’nin dirildigi giin olarak kabul edilen Pazar’1 ifade etmek amaciyla
kullanlmaktadir, Bu baglamda Isa’yla ilgili biitiin bayramlar da bu isimle adlandi-
rilmastir.

isa’yla ilgili oldugu i¢in kutsal kabul edilen ve Kilisenin kutlama takvimi ige-
risinde yer alan bu kutlama ve anma giinleri, esas itibariyla Isa’nin hayatindaki iki
temel olay tizerine kurulmus bulunmaktadir. Bu olaylardan birincisi onun dogumu,
yani inkarnasyonu, ikincisi ise carmihtan sonra diriligi hadisesidir. Yapilan biitiin
kutlamalar, bu iki temel devrenin etrafinda toplanmaktaduéo. Yilin, bu kutsal za-

57 Huristiyanlar igin, Kilisenin zenle gelistirdigi bu dini y1l, gegmisin olaylarinmn soguk bir
tekrar1 degil, Isa’nin hayatinin yeniden yasanmasini ifade etmektedir ( Sullivan, 183). Bu
- nedenle bu kutlamalara biiyiik bir hassasiyet gosterilmesi gerektigi ve bu kutlamalarla her
Huristiyan’n kendi kurtulusunu elde etmeye caligmast gerektigi belirtilmistir(Fuller, 12).
Ayrica din anlayiginin fsa’nin etrafinda sekillenmesi nedeniyle dzelikle Katoliklerde, dinin,
. kutsal kitaptan ¢ok, ancak {sa’nin hayatiyla ilgili olaylarmn yillik devreler igerisinde yasan-
mastyla dgrenilebilcegi anlayist bulunmaktadir. (Watts, 86). Bu nedenle, Hiristiyanlar, her
y1l yeniden onun hayatimi ritiiel olarak yasama arzusunu duymustur. Bu anlay1s ve istekle de
bunlar, dogumundan faaliyetlerine, ¢armiha gerilme siirecinden yeniden dirilisine kadar fsa’yla
ilgili biitiin nemli olaylart her y1l ayinsel bir bigimde yeniden yagamaktadirlar ( Watts, 88;
ayrica bkz. Schimmel, 202). '

58 Bunun da tesinde, Hiristiyanliga gore Tanrisal bir varlik olan Isa’nm, insan seklinde diin-
yaya gelmesiyle zaman kutsal hale gelmis ve y1lm mevsimleri, daha nce paganliktaki Ba-
har, Yaz, Sonbahar ve Kis olarak adlandinlmanin Stesinde, Isa’nin hayatindaki yerlerine
gdre Advent, Noel, Epifani, Lent, Kutsal Hafta, Kutsal Cuma, Paskalya, ve Pentekost gibi
Hiristiyanlar agisindan kutsallik ifade eden zamanlar olarak adlandirilmaya baslamslardur.
(Watts, 87).

59 Bkz. Hughes, 6. - .

60 Sullivan, 184-185; ayrica bkz. Hughes, 4.
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manlar diginda kalan ve [sa’mn hayatinda 6zel bir yeri olmayan giinleri ise “yilin
olagan devreleri” olarak adlandirilmigtir®' .

Kilisenin olugturdugu bu takvimin, kendine mahsus bir yapist ve hesap sekli
bulunmaktadir® . Bu hesaba gore Kilise takvimi igerisinde, Isa’nin hayatiyla ilgili
bir kismi sabit, bir kismi ise degisen tarihlere denk gelen gesitli kutlama ve anma
dénemleri bulunmaktadir®® . Bunlardan Noel ve Epifani gibi [sa’nin dogumuyla il-
gili olan kutlamalar giines takvimine gore belirlendikleri i¢in her yil ayni tarihte
kutlanmaktadirlar. Bu nedenle Noel kutlamalari yilin belirli bir tarihine, dolayistyla
da, giin olarak haftanin herhangi bir giintine rastlayabilmektedir®. Bu kutlamalar
ile glinesin hareketleri arasinda kurulan bu paralellikler giines sembolizminin Hiris-
tiyanliktaki etkisini agikca gostermektedir Bu anlayisa bagli olarak Isa’nin dogumu
giinesin dogumuna benzetilmis ve onun do gumuyla ilgili kutlamalar giinese ve gii-
nes takvimine gore diizenlenmistir. Dolayistyla bu kutlamalar her yil ayni tarihlere
denk gelmektedir®s .

Bahar mevsimine rastlayan Isa’nin kefareti , ¢armihta 6liimii, dirilisi ve goge
yikselisiyle ilgili olaylar1 anmaya yonelik Paskalya kutlamalart ise ayin solma ve
tekrar dogma hareketiyle iliskilendirilmis ve kameri takvim hesabina gore diizen-
lenmistir® . Ancak belirli hesaplamalara gére, zamant her y1l yeniden tespit edilen

61 Bkz. Hamilton, 52-53; Instructions on the Revised Roman Rites, G.Britain 1979, 245; Xa-
vier Jacob, Hiristiyan Kiliseleri ve Ibadet Merasimleri, Istanbul 1994, 20; ayrica bkz. Watts,
88; Hughes, 3, 10-11; Kutsal Ayinin Kitabi, 1057-1058; Kilise Babalarindan ve Yazarlarin-
dan Almntilar, Giinliik Okuma Kitab, Istanbul 1997; 848-856.

62 Bkz. Hughes, 6.

63 Bkz. Sullivan,184; ayrica bkz. Schimmel, 202.

64 Bkz.Watts, 126; Hughes, 4.

65 Watts, 88; ayrica bkz. Chadwick, 22.

66 Watts, 126. (Kanaatimizce bu durum, bastan disiiniilerek olusturulmus bir sembolizme,
degil bir gergege isaret etmektedir. Bu da, Isa’nin dirilisiyle ilgili olarak ortaya gikan Paskal-
ya kutlamalarimn Yahudiligin etkisiyle ortaya ¢ikmis oldugu ve hatta bunun da Stesinde
bunun, bir Yahudi bayrami olan fisihtan alinarak bir Huristiyan bayrami haline getirilmis
oldugudur. Bu bayram, kikeni itibartyla Yahudilige dayandig ve heniiz Yahudiligin Hiristi-
yanlik {izerindeki etkisinin ¢ok fazla oldugu erken dénemlerde ortaya ¢ikti31 icin, tarihinin
belirlenmesinde de Yahudilikten ctkilenilmigtir. Bu nedenle Isa’nin garmihi ve dirilisi ile
ilgili olaylarin aniimasinda Yahudilerin de kullandig1 kameri takvim sistemi kullanilmis ve
daha sonra bunun mitolojik yorumuyla sa’nin 6liimii ve yeniden diriligi ayin solmas: ve
yeniden ortaya ¢ikmastyla iligkilendirilmisgtir.

Isa’nm dogumuyla ilgili kutlamalar ise Hiristiyanligin Yahudilikten iyice uzaklastigi ve pa-
gan unsurlardan pek gok seyi biinyesine dahil ettigi bir donemde, yani IV. yiizyilda ortaya
¢itkmugtir. Dolayisiyla bu kutlamada da pagan unsurlarm belirgin bir etkisi bulunmaktadir.
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Paskalya kutlamasi, bahar déneminin digma tagirlmamakta ve bahar donemindeki
otuz bes giinliik bir zaman dilimi igerisinde herhangi bir tarihe denk getirilmektedir.
Bu kutlamanin tam giinii, bahar giindéniimiinden sonraki ilk dolunay: takip eden
Pazar giiniidiir. Dolayisiyla bu kutlamalar, Bahar giindoniimiine denk getirilmekte
ve her haftanin aym giiniinde, yani Pazar giinii icra edilmektedir. Bu bayrama hazir-
lik amaciyla teskil edilen Lent donemi ve Paskalya giiniinden sonraya gelen Paskal-
ya devresinin tarihi de buna gore belirlenmektedir®’ .

‘Bu giindéniimiinden sonra giines fist meridyenlere dogru tirmanirken Kilise de

diriligten kirk giin sonra {sa’nin goge yiikselmesini kutlamaktadir. Bu kutlamadan
on giin sonra ise Pentekost veya Whitsunday denilen, Kutsal Rub’un Kilise lizerine
inisi bayrami kutlanmaktadir. Y1lin bundan sonraki yarist ise genellikle, Pentekost-
*tan sonraki pazarlar seklinde vasifsiz giinler olarak goriilmektedir. Bu vasifsiz ola-
gan devre Advent pazarlarmin baglamastyla sona ermektedir. Bu donemden itiba-
ren Kilise yeniden, Isa’nin yerytiziindeki icraat ve mucizelerini hatirlayarak bunlart
anma ve kutlama torenlerine baslamaktadir® . Bu konumu sebebiyle de uygulama-
da Hiristiyanlik, bir anlamda Isa Mesih’in hayatmin yillik olarak yeniden yasanma-
sindan olugmaktadir®.

~ Kilise takvimi igerisindeki en 6nemli giin, isa’mn dirilis giiniidir. Her yil ba-
har giindéniimiinden sonraki dolunay1 takip eden ilk Pazar giinii kutlanan bu dirili-
sin tarihi degisken oldugu igin, 6ncelikle bu diriligin bahar mevsimi igerisindeki
otuz bes giinliik tarihten hangisine rastladig1 tespit edilmektedir. Bu nedenle [sa’yla
ilgili kutlamalarin takvimi her yil yeniden belirlenmekte ve tarihi degisen diger

biitiin-kutlamalarin tarihleri de, [sa’nim dirilisi ile ilgili bu gliniin belirlenmesiyle

Nitekirn Isa’nin dogumuyla ilgili kutlamalar Roma’dan alinmustir ve 8zt itibariyla bu bay-
ram Mitraizm’den kaynaklanan Giines kiiltiine dayanmaktadir. Hiristiyanlar, bu pagan gii-
nes bayramim alarak buradaki Giines Tanrisinin dogumu yerine isa’nim dogumunu koymus
ve bunu bir Hiristiyan bayram héline getirmistir. Bu bayram, Giinesin hareketine bagh ola-
rak her yil aym tarihe denk geldigi ve Pagan Romalilar da bu bayrami ytlin hep ayn1 zama-
ninda kutladiklari i¢in, Hiristiyanlar da bunu, ayni sekilde, Giines takvimine gore ve dolay1-
styla da her yil ayni tarihte kutlamaya baslamustir. Ancak bu konuda da Hiristiyan mitolojisi,
Isa’yla Giines arasinda paralellikler kuran ve Isa’nin dogumunu Giinesin dogumuna Ozdes-
lestiren ¢esitli mitolojik benzetmeler yapmustir. fsa’nin dogumuyla iigili kutlamalann koke-
ni ve tésekkiil bigimi hakkinda ayrintil bilgi i¢in islamiyat dergisinin Ekim —Aralik 2000 Isa
dzel sayisinda yayimlanan “Hiristiyanlikta isa’nin Dogumuyla Ilgili Kutlamalarin Ortaya
Cikis1” adli makalemize baktlabilir).

67 Hughes, 4; ayrica bkz. Sullivan, 184; Hamilton, 52; Watts, 126.

68 Watts, 88; ayrica bkz. Hamilton, 53.

69 Watts, 86, 88; ayrica bkz Sullivan, 183.
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ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan, Kilise takvimi icerisinde Isa’nin dogumundan
onceki Advent tarihinden bir sonraki yilin Advent tarihine kadar yillik kutlamalar
devresini gosteren ¢izelge ile Paskalya’nin tekabiil edebilecegi otuz bes giinliik farkh
tarihlere gore belirlenmis Kilise takvimleri olusturulmugtur™.

Kilise yili, Noel’den y\aklaslk dért hafta kadar énce takriben kis mevsiminin
giindondimiine rastlayan bir dsnemde Advent devresiyle baslar” . Bu dénem kuzey
yarimkiirede giinesin en alt meridyende bulundugu ve tekrar yukariya en tist merid-
yene yonelik seyahatine baglamak iizere oldugu bir dénemdir™. Advent déneminin
ilk giinti, 27 Kasim ile 3 Aralik tarihleri arasindaki yedi giinliik tarihten herhangi
birine denk gelen bir Pazar giiniiyle baglamaktadir™. Bu devre daima dort Pazarn
ihtiva edecek sekilde teskil edilmekte ve [sa’nm dogum giinii olarak kabul edilen
Noel’e kadar uzanmaktadir™ . Dolaysiyla Isa’nin dogumuna manevi hazirlik ama-
ciyla olusturulan Advent donemini, Isa’nin dogum kutlamasi olan Noel donemi
takip etmekte ve bu kutlamalar Noel’den on iki glin sonrasina, yani 6 Ocakta kutla-
nan Epifani bayramina kadar devam etmektedir™ . Bu arada 1 Ocak tarihinde Isa’-
nin sinnet olusu kutlanmaktadir? . Epifani kutlamasindan sonra Isa’nin do Sumuyla
ilgili kutlama devresi biiyiik oranda tamamlanmis olmaktadir. Ancak bu kutlamala-
rin subat ay1 baginda kutlanan Meryem’in arinmasi ve bebek [sa’y1 Mabette sunria-
st kutlamalarina kadar bir oranda devam ettigi de kabul edilmektedir” .

6 Ocak’ta kutlanan Epifani’yle Isa’nn dogum kutlamalar biiyiik oranda ta-
mamlanmakta ve bu dénemin hemen arkasindan, Paskalya’nin baslangicina gore
siiresi bir ile alt1 Pazara kadar degisen bir ara olagan devre takip etmektedir’. Bu
ara olagan devrenin siiresi ise, Paskalya’nin baslangig tarihine gére degistigi icin, °

70 Hughes, 4; ayrica bkz Sullivan, 184.

71 Watts, 87; Hamilton, 52; Jacob, 20; ayrica bkz. Hughes, 6; Sullivan, 183; Kutsal Ayinin
Kitaby, 11; C.0.D.C.C,, 562; Dictionary of Religions, 191; ekrem Sarikgioglu, Baslangigtan
Giiniimiize Dinler Tarihi, 1sparta 1999, 296.

72 Watts, 87. (Eskiden bu dénem, bir gline benzetilen yilin, gece yarisi olarak gériildiigii ve o
noktadan itibaren giines tekrar yiikselmeye bagladigi i¢in bu dénem bazen giinesin dogum
zamant olarak da bilinmekteydi. Watts, 87; ayrica bkz. Chadwick, 22).

73 Willis, 94; Hughes, 4. .

74 Hamilton, 52; Hughes, 4; ayrica bkz. An Encyclopedia of Religion, 171; Jacob, 20.

75 Hamilton, 52; Sullivan, 185.

76 Epifani ve Noel kutlamalary, tarihi sabit bayramlar olmalar sebebiyle daima yilin ayn1 tari-
hine ve dolayistyla da haftanin herhangi bir giiniine denk gelebilmektedirler (Hughes, 4,
Watts, 126).

77 Sullivan, 185; A New Catechism, 83.

78 Hamilton, 52; Hughes, 4, 9-10.
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her y1l Paskalyanin baglangic tarihine gore yeniden belirlenmektedir™ . Buna gore
Paskalya’nin erken baslamasi halinde, Epifani’den sonra, en azindan bir Pazar ile
bu Pazar’in arkasindan gelen alt1 giinliik bir ara olagan devre bulunmaktadir® . Bu

Pazar giiniiniin oniine, yani Epifani ile sonrasinda gelen Pazann arasina ise, Epifa- '

ninin rastladig: giine bagh olarak alti giine kadar olan, yani Pazar giiniine kadar olan
bir siire girebilmektedir. Boylece Epifani’den sonra yedi giinden on ii¢ giine kadar
uzanan bir ara devre bulunmaktadir®' . ‘

Paskalyanin miimkiin olan en ge¢ tarihte basladlgl'durumlarda ise bu bir Pa-
zarlik ara devreye bes Pazara kadar ¢ikan ilave ara devreler eklenmekte ve bdylece

bu ara olagan devrenin siiresi uzamaktadir. Bu ara olagan devrenin, en geg alt1 haf-

tanin sonunda tamamlanmasindan sonraysa Kilise takviminin en énemli dénemi
olarak kabul edilen, fsa’nmn dirilisi ile ilgili Paskalya bayramu ile bu bayramin dnce-
sinde yer alan hazirhik devresi baslamaktadr.

Baslangig tarihi, Paskalyanim baglangig tarihine bagli olarak degisen ve otuz bes
giinliik farkl: tarihten herhangi birine denk gelen bu hazirhk devresi, ii¢ Pazardan
olusan bir 6n hazirlik ile Pazar giinlerinin dahil edilmedigi kirk giinlitk (yaklagik yedi
haftalik) bir ana hazirlik devresinden (Lent devresinden) olugmaktadir. Ozellikle bu
ana hazirlik devresi olan kirk giinliik Lent dénemi, insanlarin giinahlardan armarak
Isa’nin Paskalyadaki dirilisine hazirlanma dénemi olarak kabul edilmektedir.

Bu hesaplamaya gore, Epifaniden sonraki bir ile alt1 Pazara kadar uzanan ara
olagan devreden sonra, Paskalyaya dogru, sirastyla Septuagesima, Sexagesima ve
Quinquagesima Pazarlari olarak adlandinlan tig Pazarhik devre baglamaktadir. Bun-
lardan Quinquagesima Paskalya’dan elli giin; Sexagesima elli yedi glin; Septuage-
sima ise altmug dort giin dncesine rastlamaktadir. Bunlar genel anlamda, sirastyla,
Paskalyadan dnceki yetmisli, altmigh ve ellili giinleri ifade etmek amactyla kulla-

79 Bkz.Hamilton, 52; Jacob, 23; Hughes, 4.

80 Hiristiyan Kilisesinde dzellikle Kilise takviminin belirlenmesinde kullanilan temel zaman
birimi haftanin Pazar giinlerine dayanmaktadir. Bu hesaba gore temelde Pazar giinleri esas
alinmakta ve bunun beraberinde olan giinler de onun devaminda genellikle yer almaktadir.
Ancak burada yapilan hesaplamada diger glinlerin say1st degil, Pazar giinlerinin sayisi esas
alinmaktadir. Bu nedenle advent doneminin sadece dort pazari icermesi yeterli goriilmekte
ve bunun beraberinde mutlaka diger giinlerin de, yani tam dort haftalik bir slirenin bulunma-
s1 gerekli goriilmemektedir. Yine ayni sekilde Epifani sonrasina gelen en az olagan devrenin
de bir pazarlik devre olmasi yeterli goriilmektedir. Ancak bazen Epifaninin de Pazar giiniine
rastlamast halinde sonraki Pazar giiniine kadar olan alti giinlik zaman da bu ara devreye
eklendigi icin, bu bir Pazarlik devre on Ui gline kadar uzanmaktadir (Bkz. Hughes, 4).

81 Hughes, 4.
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milmaktadir. Bu isimler Latince’de Lent veya Careme (Karem) dénemini ifade et-
mek i¢in kullanilan (kirk glin anlamindaki) Quadragesima’ya dayandirilmak sure-
tiyle verilmistir. Paskalya’dan kirk giin 6nceye rastlayan ve Lent déneminin ilk Pa-
zari olan giine ise, Quadragesima denilmektedir®

Kilise yilinin en 6nemli devresinin baslangici olan bu ti¢ haftalik devreyi Pas-
kalyann asil hazirlik devresi olan kirk glinliik Lent dénemi takip etmektedir. Bu
doénem Ash Wednesday olarak adlandirilan Kiil Carsambasiyla baglamakta®® ve ice-
risinde yer alan Pazarlar harig, kirk giinliik bir devreden olusmaktadir®. Bu kirk
giinliik dSnemin 6zellikle son iki haftast, Isa’yla ilgili kutlamalarin en yo gun olarak
yasandig1 devrelerden birini teskil etmektedir. “Istirap Haftas1” ve “Kutsal Hafta”
olarak adlandrilan by haftalarda, Isa’nin carmiha gerilmesinden iki hafta kadar 6nce
baslayarak ¢armiha gerilmesinden sonraki giine kadar olan devre cesitli térenlerle
anilmakta ve bu torenler, Isa’nin dirilig glinii olarak kabul edilen Paskalyaya kadar
devam etmektedir. Ozellikle bu iki haftadan sonuncusu, yani Kutsal Hafta, Isa’nin
hayatiyla ilgili en nemli olaylarim, onun son aksam yemeginin ve ¢armtha gerilme-
sinin anildig: bir haftadan olusmaktadir. Bu hafta Palm Sunday olarak adlandirilan
Palmiye Pazar ile baglamaktadir. Bunu sirastyla Isa’nin son aksam yemegini yedi-
81, sakirtlerinin ayaklarin yikadig1 ve Yahudilerce yakalandig1 giin olarak kabul
edilen (Maundy Thursday) takip etmekte ve bugiin gesitli térenlerle anilmaktadir.
Bu takvime gére, bir giin sonra, yani Kutsal Cuma (Good Friday) giiniinde, Kilise-
nin en 6nemli giinlerinden biri daha yasanmakta ve bugiin, Isa’nin ¢carmiha gerilisi
anilmaktadir. Bunu, [sa’nin dirilisinden 6nceki giin olarak kabul edilen Kutsal Cu-
martesi kutlamalar: takip etmektedir® . Bu dénemin sonunda ise biitiin bu hazirlik
devrelerinin asil nedeni olan Paskalya, yani [sa’nin dirilis kutlamalari baglamakta-
dir. Isa’nin bu dirilisini kutlama tarihi, baharm baslangici sayilan 21 Mart bahar
giindéniimiinden sonraki ilk dolunay takip eden Pazar giinii olarak belirlenmistir® .
Bundan dolay1 Paskalya, en erken 22 Mart, en geg ise 25 Nisan tarihine denk gel-
mekte ve her yil zamani bu belirtilen bu iki tarih arasinda degisen bir bayram olarak
kutlanmaktadir®

82 Willis, 82; Hughes, 10; An Encyclopedia of Religion, 171; Watts, 138.

83 A New Catechism, 159; Hamilton, 52; Fuller, 18; Jacob, 23; Sarikgioghy, 297.
84 Sullivan, 185; Hamilton, 52; Jacob, 24,

85 Hamilton, 52; An Encyclopedia of Religion, 171; Hughes, 10.

86 Sullivan, 184; Hamilton, 52; Watts, 88.

87 Jacob, 23; Sullivan, 184; ayrica bkz. Hamilton, 52.
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isa’nin dirilisinin kutlandig1 Paskalya giiniinden sonraki donem ise “Paskalya
Devresi” olarak bilinmektedir® . Bu dénem Paskalya Pazarindan baglayarak Kutsal
Ruhun Havarilerin iizerine indigi Pentekost’tan® iki giin sonraki Cumartesi’ne ka-
dar (bugiin de dahil olmak tizere) devam etmektedir® . Boylece bu donemdeki kut-
lamalarin siiresi yedi Pazarlik bir devreyi kapsamaktadir. Bunlardan ilk altis1 “Pas-
kalyadan sonraki Pazarlar” veya “Paskalya oktavr”' ilebu oktavdan sonra gelen bes
Pazar” olarak adlandirilmaktadir® . Bu Pazar giinlerinden altmcisiin icerisinde yer
aldig1 hafta, fsa’nm dirilisten kirk giin sonra goge yikseldigi zamani icermekte-
dir®® . Paskalyadan sonraki yedinci Pazar giin, yani Isa’nn dirilisinden sonraki el-
linci ve goge yiikselisinden sonraki onuncu giinde ise Kutsal Ruh’un havariler tize-
rine inisi, yani Pentekost bayrami Jutlanmaktadir, Pentekost’un oktav giini ile bir-
likte yilin Isa’yla ilgili ikinci kutsal devresi olan Paskalya donemi sona ermekte-
dir*.

Y 1lin bundan sonraki kismi ise yaz donemine rastlamakta ve Kilise takviminin
baglangict olan Advent déneminin baslangicindaki ilk Pazara kadar hemen hemen
hicbir 6nemli kutlama bulunmamaktadi®® . Herhangi bir 6nemli kutlamanin olma-

88 Hughes, 10; ayrica bkz. Schimmel, 204.

89 Asl itibariyla Yahudilere mahsus bir bayram olan Pentekost, Grekge “ellinci” anlamina gel-
mektedir, Yahudiler bu bayrami her y1l Fisih kutlamalarindan elli glin sonra, “Haftalar Bay-
ram(” veya “On Emrin Verilis Bayrami” olarak kutlamaktaydi. Resullerin Isleri kitabma
gore Kutsal Rubun indigi zaman da (Bkz. 11/1-4)Yahudiler yine bu bayramlarini kutlamak-
taydi (Watts, 188; An Encyclopedia of Religion, 572) il_k dénem Hiristiyanlar: da koken
itibartyla Yahudi olduklari icin bu bayram1 zaten bir Yahudi bayrami olarak kutlamaktaydi.
Kutsal Ruhun inmesinden sonra bu bayram kendileri i¢in daha farkl bir anlam ihtiva etmeye
baslasa da ilk Hiristiyan toplumu bu bayrami, muhtemelen bir stire daha, yani Yahudilikten
iyice uzaklagincaya kadar Yahudilikteki anlamm da hatirlayarak kutlamaya devam etmis ola-
bilir. Bu donemde heniiz yeni bir din agamasma gelmemis olan bu ilk Hiristiyan cemaatinin
mensuplari, ayni zamanda birer Yahudi olmalart sebebiyle bu bayrami €n azindan Kutsal Ru-
hun indigi ana kadar sadece bir Yahudi bayrami olarak kutlamistir. Bir siire sonra bu bayram
da Yahudilikteki anlamindan daha farkl bir noktaya gelmistir.

90 Hughes, 10; ayrica bkz. Sullivan, 185; An Encyclopedia of Religion, 171-172.

91 Hiristiyan Kilisesindeki bir bayram veya kutlamanin yapiidi: giiniin bir hafta sonrasindaki
aynt gline oktav denilmektedir. Onemli kabul edilen bayramlarin oktav giiniinde de bayram-
la ilgili baz1 uygulamalar yapilmaktadir (Bkz. Hughes, 6-7).

92 Bkz. Resullerin Isleri, I/3; Hamilton, 53; An Encyclopedia of Religion, 171; Watts, 88.

93 Hughes, 10; ayrica bkz. Hamilton, 52-53; Sarikgtoglu, 297.

94 ‘Hamilton, 53; An Encyclopedia of Religion, 171-172.

95 ‘Hughes, 4; Hamilton, 53; Watts, 88; Willis, 93. (Kilise yetkilileri, muhtemelen dzellikle
eskinin klasik toplumu igin baslica iiretim zamani olmasi sebebiyle yaz donemine herhangi
bir kutlama veya énemli anma giiniinii koymamaya dzen gostermise benzemektedir).
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masi nedeniyle de Pentekost’tan Advent’e kadar olan Pazarlar, “Pentekost’tan son-
raki Pazarlar” seklinde 6zel bir isim verilmeksizin numaralandirlmaktadir® . Yeni
bir Kilise takviminin baslangicina kadar olan bu olagan devredeki Pazarlarin say1s
yirmi {i¢ ile yirmi sekiz Pazar arasinda degismektedir. Bu Pazarlarin sayisl, o yil
igerisinde kutlanmig olan Paskalyanin baslangig tarihine gore degismektedir. Sayet
Paskalya ve dolayisiyla da Paskalyaya hazirlik devresi, yilm miimkiin olan en erken
tarihinde baglams ise buna bagli olarak bu kutlamalar, daha erken bir tarihte sona
erer. Bu durumda Epifani ile Paskalyaya hazirhk devresi éniine, sadece bir Pazar-
dan olusan ara olagan devrenin disinda bir zaman gelmedigi icin Paskalyanin en gee
tarihte baglamas: halinde 6niine gelecek olan beg haftalik ara olagan devre, Paskal-
ya devresinin sonuna konur. Bu ilave edilen beg haftalik stireyle birlikte, Paskalya-
dan sonraki bu olagan devrenin iginde yer alan Pazarlarin sayis1 yirmi sekize ulag-
maktadur. Paskalyanm, yilin miimkiin olan en geg tarihinde baglamas: halinde ise bu
kez Epifaniden sonraki olagan devrenin siiresi uzamakta ve Paskalya 6ncesindeki
hazirlik devresine kadar olan ara olagan devrenin siiresi bir Pazar yerine alti Pazara
kadar ¢ikabilmektedir. Bu durumda tabii olarak Paskalya kutlamalari ve Paskalya
devresi de daha geg bir tarihte sona ermekte ve arkasinda yer alan olagan devrenin
Advente kadar olan yirmi li¢ Pazarlik siiresini uzatmaya gerek kalmamaktadu® . Bu
cergevede Pentekosttan hemen sonraki Pazar Trinity (teslis) Pazar1 olarak kutlan-
maktadir®. Lutheranlar ve Anglikanlar bu yaz dénemindeki yirmi li¢ ile yirmi sekiz
Pazar arasinda degisen olagan devreyi, bir hafta sonra, yani Trinity Pazarmi kutla-
diktan sonra bagslatmaktadir. Dolayisiyla da onlarin bu hesabmna gore bu olagan dev-
re igerisindeki Pazarlarin sayis1 bir hafta azalarak en az yirmi iki, en fazla ise yirmi
yedi olarak hesaplanmaktadir®® . Hatta bazi Dominiken kesisler, Pentekosttan son-
raki Trinity Pazar ile ondan sonra gelen ilk Pazari da Trinity Pazarmin oktavi ola-
rak kabul etmekte ve bu iki Pazari da Kilisenin kutsal devresi igine koyduktan son-
ra, kalan Pazarlari olagan devre Pazarlar olarak hesaplamaktadirlar'® . Hiristiyan
Kilisesinin y1l boyunca kutladig1 bu kutsal devreye daha sonraki dénemlerde Tri-
nity Pazarindan sonraki ilk Pergembe giinii kutlanmaya baglanan Corpus Christi

96 Watts, 88: Hughes, 10.

97 Hughes, 10; ayrica bkz. An Encyclopedia of Religion, 172.
98 Sullivan, 190; Hughes, 10.

99 An Encyclopedia of Religion, 172; ayrica bkz. Hughes, 10.
100 Hughes, 11, .
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(Isa bedeni) bayramu da eklenmistir. Bu bayram, 1264 yilinda resmiyet kazanarak
kutlanmaya baglanmigtir'®. ‘

Kilisenin, [sa’yla ilgili bu bayramlar yanimnda, basta Meryem olmak iizere ¢e-
sitli Hiristiyan azizleriyle ilgili olan bazi kutlamalar1 da bulunmaktadir. Kilise yet-
kilileri Hiristiyanliga hizmet etmis dnemli kimseleri anmak ve bunlar: drnek sahsi-
yetler olarak insanlara tanitmak gibi amaglarla zaman igerisinde bu tiir kutlamalar
teskil etmistir'® . Aziz kabul cdilen bu tiir insanlarin say1si baslangicta fazla olma-
digy igin ilk zamanlar bu tir kutlamalar da Isa’yla ilgili olarak teskil edilmis olan
kutsal devre igerisinde anilmustir. Ancak zamanla Hiristiyan Kilisesindeki aziz veya
azizelerin sayisi artinca, bu kutlamalarim, Isa’yla ilgili olarak teskil edilmis kutsal
devre icerisinde yapilmasi zorlagmaya baglamustir. Ozellikle VIL yiizyildan sonra
bu kutlamalari, Isa’yla ilgili kutlamalari ihtiva eden Kilise Y1lnin diizenini boz-
mamas! i¢in azizlerle ilgili anma ve kutlamalar: ihtiva edecek ayn bir kutlama dev-

resi olusturulmasi benimsenmistir. Bu amagla dnceden beri meveut olanvelsaile

ilgili kutlamalar ihtiva eden Dominical veya Temporal olarak adlandirilan devre-
nin yaninda azizlere tahsis edilen Sanctoral adli kutlama devresi olugturulmustur.
“Bu olusturulan devre iginde yer alan kutlamalarm tarihleri normal takvime dayandi-

rilmugtir. Tarihleri sabit olan bu aziz kutlamalar1 her yil aym dénemde yaptlmakta-
dir'® .

101 Hughes, 11; Sullivan; 190; ayrica bkz. Jacob, 29.
102 Sullivan, 188.
103 Hamilton, 53; Sullivan 184 -185; Jacob, 20; Bradshaw, 201.
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Ek 1.
Paskalya’mn miimkiin olan en erken tarihte baslamasi halinde
Kilise takvimindeki Isa’yla ilgili anma ve kutlamalarin zamani

Pazarlarin sayist

ADVENT
DONEMI
PAZARLARI

25 Aralik: Noel
1 Ocak: Isa’nin Siinneti
6 Ocak: Epifani
EPIFANIDEN SONRAKI PAZAR
SEPTUAGESIMA PAZARI
- SEXAGESIMA PAZARI

QUINQUAGESIMA PAZARI
Kiil Cargambas:

-

3_.._

4 ——]

(Lent déneminin baslangici)
QUADRAGESIMA PAZARI

LENT DONEMI PAZARLAR]
PALMIYE PAZARI (KUTSAL
HAFTANIN BASLANGICI)

Maundy Persembesi (Kutsal Pergembe)
Kutsal Cuma (Carmih Cumasi)

Kutsal Cumartesi (Paskalya Arifesi)

PASKALYA PAZARI

PASKALYA’DAN SONRAKI
PAZARLAR
Isanin Goge Yiikseldigi Giin

PENTEKOST PAZARI

PENTEKOSTTAN SONRAKI PAZARLAR

(Luteran ve Anglikan Kiliseleri, yaz donemine denk
gelen Pentekosttan sonraki Pazarlarin birincisini de
Isa’yla ilgili takvime dahil etmekte ve bu glinii
“Tirinity Pazar” olarak kutlamaktadirlar. Bu Pazarin
¢ikmasindan sonra geriye kalan yirmi iki Pazarlik
olagan devreyi ise Trinity Pazaridan sonraki Pazarlar
olarak adlandirmaktadiriar).

1
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Ek 2.

Paskalya’mn miimkiin olan en geg tarihte baslamasi hélinde kilise

takvimindeki Isa’yla ilgili anma ve kutlamalarin zamani

Pazarlarin sayisi

ADVENT
DONEMI
PAZARLARI

25 Aralik: Noel
1 Ocak: isa’nm Siinneti
6 Ocak: Epifani

“ EPIFANIDEN SONRA
GELEN BIR PAZAR ILE
PASKALYANIN GEC
BASLAMASI SEBEBIYLE
ILAVE OLARAK KONAN
BES PAZARLIK DEVRE

SEPTUAGESIMA PAZARI
SEXAGESIMA PAZARI
. ' QUINQU AGESIMA PAZARI
Kiil Gargambast
(Lent déneminin baglangtct)
QU ADRAGESIMA PAZARI

LENT DONEMI PAZARLARI

PALMIYE PAZARI (KUTSAL

HAFTANIN BASLANGICI)
Maundy Persembesi (Kutsal Pergembe)
Kutsal Cuma (Carmih Cumast)
Kutsal Cumartesi (Paskalya Arifesi)

PASKALYA PAZARI

PASKALYA’DAN SONRAKI
PAZARLAR '

isa’nin Goge Yikseldigi Gin
(Persembe)

PENTEKOST PAZARI

. PENTEKOSTTAN SONRAKI PAZARLAR

(Luteran ve Anglikan Kiliseleri, yaz donemine denk gelen
Pentekosttan sonraki Pazarlarin birincisini de Isa’yla ilgili
takvime dahil etmekte ve bu giintl “Tirinity Pazari” olarak
kutlamaktadurlar. Bu Pazarmn ¢tkmasindan sonra geriye
kalan yirmi iki Pazarlik olagan. devreyi ise Trinity
Pazarindan sonraki Pazarlar olarak adlandirmaktadiriar).
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Dinf Aragtirmalar, Eylll-Aralik 2000, C. 3, 5. 8

Eb Said Ed-Darimi’nin Allah’in
Sifatlari ile Tlgili Bazi Gériigleri

Kamil Cakan *

Ebii Said ed-Darimi’nin Kisaca Biyografisi

Ebi Said, Osman b. Said b. Halid ed-Darim{ es-Siczi (es-Sicistani) aslen Sicis-
tanl olup déneminin meshur ulemasindan hadis igitmig ve kendisinden de bir cok
kisi hadis rivayet etmistir. Katibu’l-Leys Ebt Salih (6.h. 223), Said b. Ebi Meryem
(6.h.224) gibi alimlerden rivayetlerde bulunmus; Ahmed b. Hanbel (6.h.241), Yah-
yab. Main (6.h.233) ve Ali b. el Medini (6.h.234) gibi 0 dénemin biiyiik ruhaddis-
leriile bir arada olmustur. Onun kelami konulardaki fikirleri lizerinde muhtemelen
bu ii¢ bityiik alimin tesiri bulunmaktadir. Esasen Herat’ta yasamis olmakla beraber,
Sam, Ciircan ve Bagdad gibi o dénemin belli ilim merkezlerini ziyaret etmistir.
Onun, Hadis ilmi yani sira Arap Edebiyati ve fikih ilmine de vakif oldugu anlagil-
maktadir. Ozellikle dil konusundaki tstiinliigii, kelAmi tartismalar esnasinda getir-

digi dil delillerinden de ortaya ¢ikmaktadir. Zira, ileride goriilecegi gibi, muarizla- .

rimn iddialarim reddederken sik sik Arap dilinin inceliklerinden 6rnekler vermek-
tedir. Bir ¢ok alim ondan 0vgl ile bahsetmistir. El-Fadl b. Ishak, onun hakkinda
“Osman b. Said gibisini gormedik. (Herhalde) O da kendi gibisine rastlamamigtir”

*  Dog¢. Dr., Ankara Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali
I Osman b. Said ed-Darimf’nin kisa biyografisi, “er-Red” isimli eserini tahkik eden Muham-
med Hamid el-Fakiyy’in esere yazdig1 mukaddimeden Ozetlenmistir.

L4400 0 e R e
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diyerek kiymetini gostermektedir. Herét’ta vefat etmis olan Osman b. Said ed-Da-
rimi’nin vefat tarihi olarak hicri 280 ve 282 tarihleri verilmektedir.

«Er-Redd (en-Nakd) ald Bisr el-Merisi” Adh Eseri Hakkinda

Dérimi, bu eserini Bigr el-Merisi’nin (6.n.218 veya 219) kelami konulardaki
bazi fikirlerine reddiye olarak kaleme almigtir. Bisr el-Merisi, rey ekoliine mensup-
tur. Kelami agidan Cehmiyye-Mutezile’ye mensup olan Bigr’in temel goriisler] sun-
lardir: 1-Kur’an mahluktur (sonradan yaratilmigtir). 2-Cennet ve Cehennem hentiz
yaratilmarmstir. 3-Miinker ve Nekir diye bir sey yoktur. 4-Sefaat yoktur. 5-Mizan
ve Sirat batildir, 6-Kabir azabi yoktur. 7-Allah her yerde olup O’nsuz bir yer diisti-
niilemez. 8-Allah’a mekén izafe edilemez. 9-Allah’a hareket izafe edilemez.

Darimi’nin Bisr’e itirazlar1 genellikle Allah’m sifatlar: noktasinda olmaktadir.
Ciinkii, Bigr, yukarida da belirttigimiz gibi, Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh
oldugu, O’na hareket izafe edilemeyecegi gibi fikirlere sahiptir. Bist, bu ve benzeri
fikirlerinden ve dzellikle de bu sifatlar tesbit eden hadisleri tevil ederek anlamasin-
dan dolay: Darim tarafindan “zndik”, “kafir” gibi agir suglamalara maruz kalmak-
tadur. '

Darimi, Bist’in sifatlar ile ilgili goriislerini reddederken kendi fikirlerini de
acikca ortaya koymaktadur. Bisr’in fikirleri bir tarafa konacak olursa; Darimi’nin
fikirlerini tesbit etmek, Islam diisiince tarihinin erken bir dénemine dair oldukca
dnemli bilgiler edinmemizi saglayacakir.

Darimi’nin Allah’mn Sifatlar ile flgili Goriisleri

1. Allah’in Bes Duyu Ile Algilanip Algilanamayacag Meselesi:
Darimi’ye gore, Allah, bes duyu ile algilanabilir. Darimi’nin bu konudaki hadis
delilinden biri sudur: “Kryamet giinil Cennet’in kapisma gelirim. Kap1 acilir. Rabbi-
mi, Kiirsi’si tizerinde oldugu halde (veya divam tizerinde oldugu halde) goriiriim.. 22,
Darimi’ye gore bu hadis Allah’n “goz ile gérﬁlebilecegine” dair bir delildir’.
«Allah’in Musa ile konugmast™, “Allah’in bazi peygamberler ile konusmus
bulunmas1”™, “Allah’n kiyamet giinil bazi insanlar ile konusmayacak olmasi”™ gibi

Ahmet b. Hanbel, 1. 296

Dérimi, er-Redd ali Bigr el-Merisi, Beyrut 1358, 1. Basky, s. 14
4-Nisa-164

2-Bakara-253

2-Bakara-174
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ayetler, Allah’mn igitme duyusu ile algilanabilecegine dair Kur’ani bir delil teskil
etmektedir”. ‘

2. Allah’a Mekan ve Hareket izafe Edilmesi:

Allah’in Nuziilii Meselesi:

Darimi, burada “nuzdl hadisi” olarak bilinen rivayeti ele almakta ve bu riva-
yetten hareketle Allah’a makén ve hareket izafe edilebilecegi goriisiine ulagmakta-
dir. Bu hadise gére Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Rabbimiz, gecenin son
tigte birlik boliimiinde, gokyiiziine iner ve dua eden yok mu? icabet edeyim. Isteyen
yok mu? Vereyim. Af dileyen yok mu? Affedeyim’ der™. Dérimi’ye gére, bu hadis-
te gecen ‘Allah’in inmesi’nin “rahmet’ ve ‘emir’ ile tevil edilmesine imkén yoktur.
Clinki, Allah’m rahmeti ve emri her an ve her saatte inmektedir. Inenin ‘rahmet’ ve
‘emir’ geklinde tevil edilmesi ile, Allah’n rahmetinin sadece giiniin bir vaktine
tahsis edilmesi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir ki bu da muhaldir.

Diger taraftan, bu rivayet, bize Allah’1n hareket sifatina sahip oldugunu goster-
mektedir. Darimi, Allah’a mekén izafe edilebildi gine gore, hareket sifat1 izafe edilme-
sinde bir sakinca gérmemektedir. Hatta, bunu, kendi igerisinde tutarli bir mantik ile
ele almaktadir. Bigr’in (gbriislerini savunan kisinin), Allah’in “kayylim” sifatim1 “O’nsuz
bir yerin olmamasi” ve “O’nun hareket etmemesi” seklinde tefsir etmesine itiraz ede-
rek gdyle der: “Hayy ve kayytim olan zat diledi gini yapar; isterse hareket eder, iner ve
gikar. Istedigi gibi tutar ve birakir, oturur ve kalkar. Ciinkii, i ile diri arasmdaki
fark, harekettir, Akla uygun olan, her canlimn hareket ettigi ve her oliiniin ha-
reketsiz oldugudur.” '

Allah’in Arg’a Istivasi ve Hadd Meselesi

Yukarida ifade edildigi gibi, Allah’a mekan izafe edilebilecegi kanaatinde olan
Dérimi’ye gére, Allah, Ars lizerindedir. Darimi, bu konudaki goriislerini soyle dile
getirir: “Allah’m haddi=sinir1 vardir, ..Ancak, biz, Allah’in haddi olduguna inaniriz.
. O, goklerin iizerinde, Arg’1 listiindedir.”" Darimi, bu konuda da hem Kur’an’dan

7 Déirimi, s. 14-15

8 Buhari, Tehecciid, bab: 14, c. IL, 5. 47 Ist. Trs.; Miislim, Muséfirin, hadis no: 168, bab: 24, c.
I, s. 521, Ist. Trs.

9. Darimi, s. 20

10 Dérimi, 23
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hem de hadislerden deliller getinnektedir. “Rahman, Arg’a istiva etti”"!, “gdkte olan-
dan emin mi oldunuz”'?, Hz. Isa’ya hitaben “seni ben sldiirecegim ve kendime yik-
seltecegim™® gibi ayetleri Kur’ani birer delil olarak siralarken, maktu’ ve merfu
rivayetler ile de bu fikrini giiclendirmeye caligmaktadir. Abdullah b. el-Miibarek’e
(6.h. 181), “rabbimizi ne sekilde tanimalry1z?” sorusu yoneltilir. [bnw’1-Miibarek,
“0, Ars tizerindedir ve yaratiklarindan uzaktir” cevabim verir. “O’nu sirli bir var-
1tk olarak mi tamyalim?” denildiginde ise, fbnu’1-Miibarek, “smirli bir varhik ola-
rak’ der. '

Darimi’nin hadis delili olarak kullandig rivayetlerden biri sudur: “Hz. Peygam-
ber, bir cariyeye Allah nerededir? diye sorar. Cariye bu soruya ‘gokte’ cevabini verir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, onu azad edin. Ciinkii, o miimindir’ buyurur”™™.

Gériildigii gibi, Darimi, ‘istiva’ kelimesini ‘bir yere oturmak’ seklinde anla-
makta, buna paralel olarak Allah’a hadd=sinir izafe edilebilecegi fikrine ulagmak-
tadir. :

Darimi, ‘kiirsi’ kelimesinin® ° ilim’ seklinde tefsir edilmesine karst ¢ikarak,
Abdullah b: Abbas’a (6.h. 68) izafe edilen “Kiirsi, ayaklarin kondugu yerdir. Ars
ise, onu Allah’tan baskas: takdir edemez” ifadeleri paralelinde Allah’a mekén 1za-
fesinin caiz oldugu fikrini savanmaktadur'®. ’

3. Allah’a Uzuv Izafesi:

Allah’in Eli
Darimi, “(ey Iblis) Ellerimle yarattigima secde etmeni engelleyen nedir?”"

ayeti kerimesinde gegen “e]” ifadesini Allah’in uzvu olarak diigtinmekte ve bu ifa-
denin yaratmay te’kid eden bir kelime oldugunu sdyleyen Bisr’i reddetmektedir.
Yani, ona gore, bu ayette gegen «e]” kelimesi “kudret” seklinde tevil edilemez. Bi-
lakis, bu, Allah’1n elil oldugunu géstermektedirm.

11 20-Taha-5. Ayrica bkz. 10-Yunus-3, 25-Furkan-59, 32-Secde-4, 57-Hadid-4; krs. 2-Bakara-

‘ 29, 28-Kasas-14, 41-Fussilet 11, 53-Necm-6

12 27-Miilk-16

13 3-Alj Imran-55

14 Miislim, Mesécid, hadis no: 33, béb: 7, c.1, s. 382: “Hz. Peygamber, “peki, ben kimim?”
diye sordu. Kadim *Allah’m restlii’ diye cevap verdi” ziyadesi vardir. ‘

15 “O’nun Kiirsi’si gokleri ve yeri kusatmigtir” 2-Bakara-255

16 Darimi, s. 71 vd.

17 38-S4d-75

18 Darimi, s. 25 vd.
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Bisr’e gére bu ayette gegen “el” kelimesi, yaratma fiilini te’kid etmektedir.
Buna kargilik, Darimi’ye gére, buradaki “el” kelimesi, yaratma fiilini degil, bizatihi
Allab’n eli oldugu gergegini te’kid etmektedir'. Darimi bu goriislerinin dogrulu-
gunu gosterebilmek icin pek ok ayet ve hadisi delil getirmektedir. Bunlarin yan
sira, Abdullah b. Abbas’in “gokler.Kiyamet giinii O’nun elinde diiriilmiis bir vazi-
yettedir”* ayetinde gegen “el” ibaresinj kudret olarak anlamay1p do grudan dogruya
“el” seklindeki tefsiri ile, Miicahid’den (6.h. 104) ayni ayetin tefsiri sadedinde nak-
ledilen “Rahman’n her iki eli de 'sag’dir” seklindeki yoruma dayanmaktadir?' .

Rahmdn in Parmaklar

Bisr, Hz. Peygamber’den nakledilen “kalpler Rahman’m iki parmag) arasinda-
dir. Kalpleri diledigi gibi gevirir hadisinde gegen 'iki parmak’ ifadesini “kudret’
olarak tevil etmektedir. Darimi, Bigr’in bu tevilini siddetle reddederek bu ifadenin
gercek anlaminda kullanilds gin1 sdylemektedir?, ,

Dérimi’ye gére, “parmaklar’ ifadesinin ‘kudret’ olarak tevil edilmesi anlam ba-
kimindan yerine oturmamaktadr. Zira, bu durumda, “iki kudretten’ bahsetmek gere-
kecektir. Hatta, tig veya daha fazla kudretin varlig1 gibi muhal bir durum ortaya ¢ika-
caktir. Kudretin bu gekilde say! ile tahdit edilmesi imkAansizdur?,

Darim{, bu konuda da, yukarida oldugu gibi, “...gékler O’nun elinde diiriilmiig
bir vaziyettedir ayetini delil getirmekte ve goriislerini destekleyici mahiyette bir
¢ok hadisi vermektedir.

Allah’n Isitmesi ve Gormesi

Darimi, Kur’an’da gecen “Allah’in isitmesi ve gormesi” ile ilgili ayetleri izah
ederken, O’nun isitmesinin kulak ile, gbrmesinin de goz ile oldugu kabul etmekte
ve bu anlayisin aksine Allah’m isitme ve gbrmesinin “ilim” olarak tevil edilmesini
siddetle reddetmektedir.

19 Diérimi, s. 26-7

20 39-Ziimer-67

21 Dérimi, s. 36

22 Miislim, Kader, hadis no: 17,bab: 3, ¢. IV, 5. 204.5; Ibnu Mace, Mukaddime , bab: 13, hadis
no: 199, Ist. Trs.(Higbir kalp yoktur ki Rahman’m iki parmag arasinda olmasin)

23 Darimi, 5. 59 vd, ’

24 Dérimi, s. 59-60

25 39-Ziimer-67
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Darimi, Bist’in bu konudaki goriislerini soyle nakletmektedir: “Allah isiten ve
gorendir’ ve *Allah kullarini gorendir’ gibi ayetlerin anlamy, Allah’m sesleri kulak
olmaksizin isitmesi, renkleri de g6z olmaksizin gormesi demektir. (Daha dogrusu)
Allah’in kullari gormesi, onlarm yaptiklarim bilmesi demek olup, goz ile gdrdiigi
anlamina gelmemektedir. Yani, onlara gz ile bakmaz™.

Darimi, Bisr’in igitme ve gdrme sifatlar konusundaki bu tevilini naklettikten
sonra su ilgi gekici ifadelert kullanmaktadir: “Esek ve kopek, bu sifatlara sahip bir
jlahtan daha iyi durumdadir. Ciinkil, esek sesleri kulak ile algilayabilmekte, renkleri
de goz ile gorebilmektedir. Senin tavsif ettigin ilahin ise hem kor, hem sagirdir.
Kulagi yok ki isitsin, gozii yok ki gorstin. Ancak, sesi, kulaklar olmayan daglar ve
duvarlar gibi algilayabilir. Renkleri ise, g6z ile degil, ancak birilerinin yardim (mii-
sahede)ile gdrebilir™”.

4. Darimi’nin Yontemi

Darimi, yukarida da goriildiigi gibi, fikirlerini ispatlamak i¢in genellikle ayet
ve hadislere dayanmaktadir. Bu ayet ve hadisleri, selefiyyeden olmast itibar1 ile,
ahiri anlamlarinda anlamakta, tevil ve tefsirden kaginmaya caligmaktadir. Ozellik-
Ie, tesbih ve tecsim ifade eden hadis ve ayetlerin anlagilmasi noktasinda ilk donem
hadiscilerinin tavri bu ifadeleri olduklari gibi kabul edip tevil etmekten kagimmak
olmustur. Erken donem hadis ulemasindan olan Darimi’de de aym tavirlarin sergi-
lenmis olmast normaldir.

Bu baglamda, donemin bir cok hadis aliminde oldugu gibi, Darimi’nin de tesbih
ve tecsim vehmi uyandiran anlayist bizi yaniltmamalidir. Zira, gergekte, bu anlayigin
arkasinda her hangi bir tegbih veya tecsim fikrinin bulunmadigmi gormekteyiz.

" ‘Mesela; Darimi, ‘nuzdl hadisi’ ile ilgili gorislerini ortaya koyarken bu konuya
da temas etmekte ve bu sifatlari keyfiyyetini sorugturmanin yanlig oldugunu vur-
gulamaktadir. $6yle der: “Bu (Bigr’in tekyif iddias) hatadur. Ciinkii, ‘higbir varltk
(sey) Allah gibi degildir’®. Oyle ise, higbir seyin yapisi, goriintiisi (hey’eti) de
O’nun gibi olamaz”? ‘

Darimi’ye gore, soz konusu sifatlarin varliklardaki sifatlar gibi dﬁsﬁnﬁlmesi
“hatadan da ote, kiiftirdiir... Biz bu sifatlar: varliklarin sifatlarina benzetmiyor, onla-

26 Darimi, s. 41
27 Dérimi, s. 41-2
28 42-Stird-11

29 Darimi, s. 21
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rin keyfiyyetini merak etmiyoruz. Ancak, onlart inkdr da etmiyoruz. Onlari yalanla-
muyor, sapikea tevillerle ortadan kaldirmaya ¢alismiyoruz...Biz, gozlerimizle sahit
oldugumuz, kulaklarimizla isittiginiz ferdiz ve ahkdm konularmin bir ¢ogunda bile
re’y ile ictiyadda bulunmaktan kagimurken, goriip hayal dahi edemedigimiz Allah’
m sifatlarinin tekyifi noktasmda nasil re’y ile hareket edebiliriz?... Allah, biitiin bun-
lardan miinezzeh ve yiicedir®,

Onun Allah’m Arg’a istivast ile il gili goriislerini yukarida vermistik. Bu goriis-
lerini dile getirirken ayn1 konuya temas etmekte ve $0yle demektedir: “Yiice Allah’
1n bir haddi=sinin vardur, fakat, bunu kendisinden bagkasi bilemez. Bir insanin onu
zihninde canlandirmaya ¢alismas: da caiz degildir. Biz hadde inanur, bilgisini ise
Allah’a havale ederiz™'.

Tesbih ve tecsim fikrinden kag¢inmaya ¢alisan Darimi, muhalifini ayn: duruma
digmekle suglamakta ve soyle demektedir: “Ey Merisi, ‘insan kendi zihninde can-
landirdig1 anlama uygun olarak Allah’in sifatlarini hayal etmeye ¢alismamali’ diye
sen demedin mi? Halbuki, simdi, nasil da kendi zihninde kurdugun anlama gére,
isitme ve gorme fiillerinde Allah’a acziyyet atfediyorsun. Insanin gérme veya isit-
me gibi bir takim fiilleri yapabilmesi icin g0z veya kulak gibi organlara ihtiyaci
olduguna gore, Allah’a goz ya da kulak izafe edilirse O’nu da bu organlara muhtac
gibi kabul etmis olursun’ demistin. Halbuki, simdi, sen kendi metodun uyarinca
Allah’1 eksik olan insana benzetmis oluyorsun.

Ey Merisi, ‘higbir varlik Allah gibi degildir* ayetini hig isitmedin mi? Yani,
higbir kulak O’nun kulag: gibi degildir. Higbir g6z O’nun gézii gibi degildir. Allah’
n bu iki uzvu yaratiklarmki ile kiyas kabul etmez, yaratiklarinkine asla benzemez.
Durum béyle oldugu halde, (Allah’a bu uzuvlar izafe edilirse O’nu insanlara ben-
zetmis oluruz derken) kendi kafanda canlandirdigm seye kiyas etmis ve ayipladigin
insanlarin durumuna diismiis olmuyor musun?”3,

Dérimi, Allah’1n sifatlar: konusundaki bu yaklasimlarini, Allah’1 noksan sifat-
lardan tenzih ederek isbat etmeye ¢aliymaktadir. Bir taraftan Allah’a mekén, sinir,
hareket, uzuv gibi sifatlar izafe ederken, diger taraftan O’nu miiteal=askin varlik
olarak zikretmektedir. Mesel4, bir yerde sOyle demektedir:

- 30 Dérimi, s. 22

31 Dérimi, s. 23
32 42-Stua-11
33 Darimi, s. 45
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“Allah, bir yaratigin bir bagka yaratik {izerinde oldugu gibi Arg’n tizerindedir,
denemez. Ancak, O meliktir (varligin sahibidir), kerimdir, yaraticidir. Kendisi ya-
ratilmis olmadig: halde, yaratilmis olan Ars’m {izerindedir... Buna iman etmeyen
kimse Allah’1in indirdigini yalanlamis, Allah’in ayetlerine savas agrms ve Hz. Pey-
gamber’in bildirdigi seyleri de reddetmis demektir’™.

Darimi’nin Allah’in sifatlar ile ilgili yukaridaki fikirleri incelendiginde, onun
iki husus iizerinde 1srarla durdugu goriilmektedir. Birincisi, ayetler ve hadislerde
belirtilen sifatlari oldugu gibi kabul etmek, ikincisi ise bu sifatlar konusunda tevil,
tefsir ve yorumdan, hatté tahayyil ve tasavvurdan kaginmaktir. Zira, naslar tarafin-
dan tesbit edilmis bulunan ve Allah’a atfedilen ‘el’, ‘Ars’a istiva’ gibi sifatlarin
tevil edilmesi, bir bakima onlar1 yok sayma anlamina gelmektedir. Bu da Darimi
tarafindan Allah’m ikrar ettigi bir takim seyleri dolayli da olsa reddetmek gibidir.
Darimi, boyle bir red konumuna diismemek icin sifatlar1 kabul etmektedir. Diger
taraftan, bu sifatlarin Allah’a atfedilmesi, tegbih ve tecsim tehlikesini dogurmakta-
dir. Darimi, Miisebbihe ve Miicessime’nin tarihte diistiigii hataya siiriklenmemek
icin Allah’a izafe edilmesini caiz gordigii bu gibi sifatlarin yaratiklardakiler ile
kiyaslanmasina kars cikmaktadir.

Darimi’nin tartigtig konularda iki onemli kaynag vardir: Kur’an ve hadis.
Bunlardan elde ettigi bilgilerin anlasiimasinda, oncelikle kendinden dnceki ulema-
nin, bu arada sahbe ve tabiunun goriislerine biiyiik 6nem atfetmektedir. Mesela,
yukarida zikredilen, Allah’in ‘kayyum’ sifati ile ilgili Bisr el-Merisi’nin gorislerini
tenkid ederken der ki, “bu senin yaptigm tefsir, Resilullah’tan nakledilmis sahih
bir eser, sahabe veya tabiundan gelen bir gorils bulunmadikca kabul edilemez”.
Bunun yani sira, sahabe ve tabiun nesli digindaki otorite ilim adamlarmn goriigleri
de Dérimi i¢in dnem arzetmektedir. Ciinkii, o, yapilan tevil ve tefsirlerin salih fuka-
hanmni tevil ve tefsirine ters dilgmemesine 6zen gostermektedir®®.

" Dérimi, zaman zaman dil delillerini ileri stirerek kargitlarinm fikirlerini ¢iirtit-
meye calismaktadir. Meseld, Bisr’in Allah’n “iki parmag:” ifadesini “iki kuadret”
olarak tefsir etmesini reddederken goyle demektedir: “Ey cehaleti ile saskinhk yara-
tan adam! O’nun iki parmagy’ ifadesini hangi Arap lugatinda (lehgesinde) "O’nun
iki kudreti’ seklinde buldun, bize bildir bakalim.Biz hicbir Arap lehgesinde béyle

bir anlam gormedik. 'Kudret’ (higbir zaman ikil anlamda degil) tekildir™’.

34 Darimi, s. 78
35 Darimi, s. 20
36 Dérimi, s. 21
37 Dérimi, s. 59
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Dérimi, Allah’m isitme ve gérme sifatlartyla ilgili olarak Bigr’i dili bilmemek-
le suglarken de Arap dilinin 6zelliklerini delil olarak kullanmaktadir. Mesela, bir
yerde $6yle demektedir: “Cehaletine gelince, insanlar bilirler ki, Arap dilinde ancak
kulak, goz gibi duyular ile mevsuf olan varliklar i¢in ‘igiten ve gorendir’ ifadesi
kullanilabilir, aksi bir kullanim dogru degildir*,

Genel Bir Degerlendirme

Darimi, Allah’1n sifatlar: konusunda tam bir selefidir. Selefiyye’nin nislara
literal yaklagim; biitiin agikligryla Dérimi’de gbzlenebilmektedir.

Sifatlar meselesinde oldugu gibi, Allah ile ilgili biitiin konularda tartigmayi ve
hattd konusmay: gereksiz géren bir kisim Ashabu’l-Hadis, literal yaklagimi gerge-
vesinde néslarda gegen ifadeleri oldugu gibi kabul ederek tevil ve tefsirden kagin-
makla beraber, tesbih ve tecsim hatasina diismemek igin bu sifatlarin mahiyeti ve
keyfiyyeti hakkinda konugmaktan da sakinmaktadir. Bu baglamda, Dérim1’yi Sele-
fiyye’nin dénemindeki temsilcilerinden biri olarak gorebiliriz.

Daérimi, eserinde sik sik polemiklere girmekte, karsitim ise ‘kafir’, ‘miinafik’,
‘sapik’ gibi din disina itici sifatlarla nitelendirmektedir.

Bununla beraber, gerek Darimi’nin gerekse karsit1 olan Bisr’in kendi kelami
anlayislari icerisinde tutarli, mantikli ve sistemli olduklari gdzlenmektedir. Fakat,
bizim agimizdan. Oldukea erken dénemlerde yasamis bu iki alimin tartismalarint
ve goriislerini tesbit etmek, Islami diisiince tarihini ve bu tarihi siire icerisindeki
gelismeleri gorebilmek agisndan 6nem arzetmektedir.

38 Darimi, s. 42
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Dint Arastirmatar, Eylil-Aralik 2000, C. 3, s. 8

Mit ve Mitik Diisiincenin Yapisi
Ismail TAS *

Mitoloji, Yunanca «Mythos» ve «Logos» kelimelerinden ortaya ¢ikan bir te-
rimdir. Kelimelerden birincisi, masal, 6ykii, efsane anlamlarini igerir. Tkinci kelime
olan «Logos ise «s625 ve «bilim» anlamlarma gelir. Bu manada Mitolojinin birinci
anlami simdiye kadar muhafaza edilen mitleri aragtiran bilimsel bir disiplindir. Ikinci
anlamda ise, bizzat mitlerin toplamma verilen addir.’ Kisaca sunu soyleyebiliriz:
Mitoloji, Mitleri aragtirmay1 konu edinen bir disiplindir. O halde mitolojinin konu-
su olan mit nedir?

Yukarda kelime anlamin; vermig oldugumuz mit, terim olarak cesitli sekillerde
anlasilmistir, Mit adina yapilan biitiin tanimlar, tanimlayan kisilerin bakis acilaria
gore degismektedir. Bunlardan bir kismi1 miti, erken devir insan topluluklarinda
ortaya ¢ikan, milli ve yaratic1 5zellikler tagtyan 6zel bir tiir? olarak goriirken; diger
bir kismi da, halkin kollektif bir sekilde kendi tarihini ve Tanrilar ile kahramanala-
i kurguladigy, inanglarim ve fikirlerini bedenlestirdigi, kendi kiiltiirlerinin vurgu-
sunu temsil eden geleneksel halk hikayeleri olarak® ele almugtir. Daha genis anlam-

-_—

*  Dr, Selguk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dali

1 Slovar Antig¢nosti, izdatelstvo «Progress» Moskva, 1989, s.,359; Azra Erhat, Mitoloji Soz-
ligi, Remzi Kitabevi, ist, 1993, s. 5-6.

2 Kultura Cuvagskaya Kraya, Komisyon: Ceboksari, 1994, s. 109

3 The New American Desk Enciclopedia, New York 1989, s. 862
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da mit, fantastik actklamaly, kokensel, tabii ve dogal olaylardir, ya da, toplumsal
yagantilar1 insanlarin kendi niteliklerine uygun bir sekilde aktarmalanidir. Bu sek-
liyle mit, daha gok toplumsal bir anlam ifade eder ve dolayistyla toplumlarm biiyt-
leyici toren ve ritiiellerine siki sikiya baghdir.*

Son olarak vermis oldugumuz tanim mit’in en kapsayict tanmudir. Bu tanima
gore mit, sadece hikaye, destan ve efsane anlamlarina gelmemektedir. Bunlara ila-
veten kollektif olarak yapilan kutlamalar ve ritiieller de mit’in kapsamu igine gir-
mektedir. Bu anlamda mit; gegmisin, litsalin ve kiiltiiriin aktarimudir. Burada an-
latma, hikaye etme kelimeler, mitleri ifade etmekte yeterli olmamaktadir . Belkibu
sekildeki sozlii tirler, mit’in sadece belirli bir gekli olabilirler. Halbuki mitlerin bir
de kutlama ve ritsel boyutlari vardir. Burada mitler, sozlil olarak ifade edilmezler,
ifade tarz: tamamen eylemseldir. Sozli gelenege bunlarm kaynaklik etmis olmast
da miimkiindir.5 En azindan bunlarn ontolojik birliktelikleri s6z konusu olabilir.
Kisaca mitler, 6zgiin bir tiir olarak ortaya cikmaktadirlar.

Ritiiellerle birlikte mitler, bithassa sozlil gelenek igerisinde bir takim unsurlart
da barmdirirlar. Bu unsurlar su sekilde siralanabilir: _

a) Mitler, doga tistli varliklarin eylemlerinin Sykiistind olusturur.

b) Bu &ykiiler, kesinlikle gergek ve-kutsal olarak kabul edilir.

¢) Mitler, her zaman icin bir yaratiligla ilgilidir; bir seyin yagama nasil gegti-
gini, ya da bir davranisin, bir kurumun, bir ¢alisma bigiminin nasil ortaya giktigimnt
anlatir. ‘

d) Mitler hem tarihsel olaylar1 hem de halklarm inang, duygu ve diisiincelerini
de katarak, tahayyiil ettikleri evren telakkilerini verirler.®

Yukarida yapmus oldugumuz aciklamalar, mitleri anlamamiz icin yeterli go-
riinmemektedir. En azindan asagidaki sorulara cevap verebilmek i¢in mitleri degi-
sik bakus agilkarina gore tekrar sorgulamamiz gerekiyor:

Mitlerin mantik ve diigiince, din ve duygu, etik ve estetik, somut ve soyut,
teorik ve pratik olarak toplumdaki iglevsel boyutlars nedir? gibi bir takim sorulara

e

4 Kultura Cuvagskaya Kraya, s. 109.

5 Bkz. E. M. Meletinskii, «Mifologiceskie Teori XX veka na zapade», Voprosi Filosofii 7
«Pravda» Moskva, 1971, 162-171; E. leroux, «Fransiz lisaniyla konugulan memlieketlerde
1914°den 1925’e kadar Din felsefesi cev. M. Sekip (Tung), Darulfunun {Ih. Fak. Mecmuast,
Y1l 2 say1 5-6, 5.61-62, 76-68.

6 M. Elaide, Mitlerin ozellikler, gev. Sema Rifat, Simavi Yay, ist. 1993, s.23; Ernst Granger,
Mitoloji gev. Nurullah Atag, Haz. Miizehher Erim, Cem Yay. ist. 1983, s. 11-12.
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cevap verebilmek icin tarihi seyir igerisinde mite karg: gosterilen tavir ve anlama
¢abalarini gézden gecirmenin faydaly olacag: kanaatindeyiz.

Tarihi Seyir icerisinde Mite Kars1 Gosterilen
Tavir ve Mitleri Anlama Cabalar:

Mitolojik malzemeleri aklf olarak yeniden kavramanimn ilk denemelerine daha
antik cagda girisilmistir. Hem de bu dénemde mitolojinin allegorik yorumlar; agir
basmistir. Sofistler, Staocular ve Pisegorcular bunlara dahildir. Platon, mitolojik-
sembolik bir filozof olmasina ragmen onun yorumlanmasima kars1 ¢tkmigtr.” Ancak
Platon yine de kendisini mitik diisiinceden kurtaramamistir.® flk ¢agin bilimsel dij-
stniirii olarak bilinen Aristo 1se, mitlerin kanun koyucular tarafindan uyduruldugu
ve kanuni birer miieyyide gibi kullanilarak halk lyiye sevketme vasitasi yapildig:
kanaatindadir® Bununla birlikte Aristo yine de Mit’in, mucizevi ve sagilacak un-
surlardan miirekkeb oldu gunu ifade eder.'? |

Mitlerin rasyonel yormunu belki de ilk kez Evhemeros M.O IV-1II y.y) yap-
mistir. Evhemeros’a gére mitlerdeki tipler, tarihte yagamg biiyiik sahsiyetlerin tan-
nisallastirimis sekilleridir. Onun yapmis oldugu bu yorum, kendinden sonraki cag-
larda da yaygmhk kazanmistir.

Millatan énceki ¢aglardan itibaren her ne kadar Ksenophanes (Xenophanes) gibi
bir takim filozoflar mitleri dislamislarsa da, bununla birlikte mitleri anlama cabalan
eksik olmamistir, By ¢abalar, Hiristiyan teolojisinin hakimiyetinin yayginlik kazan-
masmna kadar devam etmistir, Huristiyanhigin hakimiyeti antik mitolojileri itibardan
diistirmiistiir. Mitlerin by sessizligi elbette gelencksel kiiltiirler i¢in s6z konusu degil-
dir. S6z konusu durum mitlerin felsefe ve diger bilimlerle ilgisi agisindandur. ilgili
olan bu durum Rénasans’taki Humanist hareketlerle tekrar uyanmgtir. Humanistler-
den bir kismi mitolojilerde insani, bireysel 6zgiirliik duygularim bulmuslardur. "

-_—

7 E.M. Meletinskii, «Mifologiyay, Filosovskiy Ensiklopedigeskiy Slovar, Sovetskaya Ensik-
lopediya, Moskva, 1989, 5.369; Walter J. Ong Sézlii ve Yazily Kiiltiir, Cev. Sema Postaciog-
lu Banon, Metis Yay, 1995 s. 38. -

8 Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogusu, Cev. Cemal Ytldinm, Remzi Kitabevi, 1993,
s. 25; Azra Erhat, Mitoloji Sézltig, s.6; Cemnil Sena, Allah Fikrinin Tekamiilii, Semih Liitfi
Matbaast. Tarili ? Yer? s.33

9 Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, Inkilap Yay. Ist. 1994. s, 2

10 Aristo, Metafizik, Cev. H.Ziya Ulken, Vakit Gazete- Matbaasi, Ist. 1935, s. 40.

T E.M. Meletinskiy «Mifologiya» Filosofskiy Slovar Sovetskaya Entsiklopediya, 1989, s.
369-370.
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Bundan sonraki yiizyillarda da mitlere baks acilar tek diize devam etmemis-
tir. Mesela Aydinlanma Caginda genel olarak mitlere kars1 olumsuz bir tavir sergi-
lenmistir. Kati bir akilcilik devri olan bu ¢ag, kutsala, dini diisiincelere karsi da bu
sert tutumunu uygulayarak, bu alanlari da aklmn ve bilimin ilkeleri dogrultusunda
anlamlandirmaya ¢aligmustir. Dolaysiyla dini diigiinceler ve dini inanglar aklm on-
gordigi seyler olmaliydi. Bu ¢agda dinin beser-tistli boyutu gozardi edilerek her
seyin dlgiisii akil olarak goritlmiigtiir.”” Bu sebeble Aydinlanma filozoflarinin gene-
1i iin mitler, garip ve anlasiimaz, karmastk ditgiinceler ve biiyik bir bos - inanglar
yigini, yanlhzca bir canavarlikti. Mitler ve felsefe arasinda hig bir birlesme noktasi
bulunamazdi. Mitsel diisiince, tipki karanhgn yerini dogan giinege biraktig1 gibi
felsefenin basladig yerde sona ererdi.”

Aydinlanma Cag1'nin mitlere karsi genel tavri bu olmakla birlikte, bazilar1 mit-
lerde rasyonel dgelerin bulundugunu ve onlarin anlasiimalarimn imkan dahilinde
oldugunu kabul etmislerdir. Hatta D. Hume, Yunan mitolojisindeki dini diisiincenin
ilahi dinlerdeki (Hiristiyanlik) diiglinceye nazarai daha makul oldugu kanaatinda-
dir. Ona gore «Ozanlarca aktarilan eski pagan mitolojisini dnyargisiz olarak ince-

Jersek, bagtan bulabilecegimizi zannettigimiz dyle korkung sagmaliklar gbremeyiz.
Bu goriiniir dilnyay! bicimlendiren gii¢ ya da ilkeler her ne idiyseler yine onlarn,
Steki canlilardan daha incelmis bir yap1si ve daha biiyiik bir yetkesi olan, zeka sahi-
bi bir varlik tiirii de yaratmis oldugunu diigtinmek nigin gii¢ olsun? Bu yaratiklarin
gelgeg hevesli, 6¢ alicl, tutkuly, sehvet diiskiinti olabilecekleri kolaylikla kavrana-
bilir; kald ki, bizim aramizda da, bu gibi kot huylara kapilmak igin, mutlak yetkeli
olmanin herseyi miibah kilmasi kadar elverisli bir durum yoktur. Kisacast biitlin
mitoloji sistemi dylesine dogaldir ki, bu evrende yer alan biitiin 0 engin gezegen ve
diinyalar gesitliligi i¢inde, surada ya da burada, bir yerde gercekte var olmas1 olast
olmaktan da dte kesin goriinmektedir»."

Mitlere kars1 en ilging tavri romantik filozoflar sergilemislerdir. Bu filozoflar
dizgesinde mitler, yalmz en yitksek ilgi konusu olmakla kalmaz, ayni zamanda kor-
kuyla karigik bir hayranlik ve saygi konusu da olur. O, insan kiiltiiriiniin ana kayna-
51 olarak kabul edilir. Sanat, tarih ve siir mitlerden dogar. Bu kaynag1 gormezlikten
gelen, ya da savsaklayan bir felsefe, s1g ve yetersiz bir felsefe olarak ilan edilir.

ey

12 Bkz: Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, ist. 1996, s. 361-368.
13 Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, Cev. Necla Arat, Remzi Kitabevi, ist. 1984, s. 183.
14 David Hume, Din Ustiine, Cev. Mete Tuncay, fmge Kitabevi Yay. 1995, s. 70.
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Romantik bir filozof olan Schelling’in dizgesinin ana eksenlerinden biri, mitlere
insani uygarliktaki hakli ve mesrl yeri vermekti. Ilk kez onun yapitlarinda bir doga,
tarih ve sanat felsefesi ile yan yana olan bir Mitoloji felsefesi ile karsilagmaktayiz.
Schelling’ de felsefe, mitlerin karsiti olacak yerde dostu ve bir anlamda biitiinleyi-
cisi olmustur.'s

Aydinlanma ile Romantizmdeki by farkl1 anlayiglar onlarin tarihe bakis acila-
rinda yatmaktadir. Aydinlanmaci filozoflar tarihe olgusal bir alan olarak bakarken,
Romantikler tarihi sadece olgular alani olmaktan ¢ikarmislardir. Onlar igin gecmis
yanlizca bir olgu degil, aynizamanda en yiiksek iilkiilerden biridir. Romantik dij-
stincenin en ayridedici 8zelliklerden bir tanesi gecmisin idealize edilmesi ve tinsel-
lestirilmesidir. Bu diitincede her sey, geriye giderek kokenine kadar izleyebildi gi-
miz siirece kavranilir, hakli ¢ikarlabilir ve mesr{l hale gelir. Bu diisiiniig bigimi
Aydmlanmac diisiiniirlere tamamen yabanciydt. Onlar, egér geemise bakmiglarsa,
bunu daha iyi bir gelecek hazirlamayy istedikleri icin yapmuglardir. Gergek ilgi ve
esas konular, insanligin gelecegi, yeni bir siyasal ve toplumsal diizenin dogusuydu.

Onlara gére, tarihin incelenmesi bir amag i¢in zorunluydu ama kendi basina bir

erek degildi. Aydinlanmacilara gore, tarihten pek gok seyler 6 grenebilirdik ama
bunlar yanlizca olup bitmis seylerdir, olmas: gerekenler degildir. Bu iki bakas acisi
bize sunu gdstermektedir: Aydinlanmacilarda tarih sadece bir olgular alani iken,
Romantiklerde sadece ol gular alani olmakla kalmaz, ayni zamanda duygusal agidan
tiketilmemesi gereken tinsel bir alandir.'6

Mitlerle ilgili aragtirmalar XIX. yy.dan itibaren daha gok yayginlik ve hiz kazan-
mistir. Bu yiizyilda kékenlerle igili aragtirmalar, aragtiricilar ilkel kabilelerin diigiin-
ce yapilartyla ilgilenmeye sevketmistii. Bu vesileyle etno grafik, etnolojik ve filolojik
aragtirmalar mitolojik diistinceyi ¢éziimlemede oldukea etkili olmustur. Artik XVII-
Lyy’m «bos inanlar» seklinde nitelendirmis oldugu mitolojiler XTX. yy’da daha sicak
bir ilgi gdrmiistiir. Mitolojilere bu yeni bakis acismi R. Wagner ve Nietzsche kazan-
durmugtir. Mitolojiyi aym sekilde H. Bergson’da da gorebiliriz. O, Mitolojiyi, «anlagin
ahlak bozucu giiciine karsi tabiatin savunucusu» olarak gOrmektedir."”

- 15 Ernst Cassirer, age. s.183,

16 Daha genis bilgi igin bkz: Ernst Cassirer, age. s. 21-22, 177-186.

17 EM. Meletinskiy «Mifologigeskiy Teori XX-veka Na Zapade» age. s. 162-171, Bkz: Berg-
son, Ahlak ile Dinin iki Kaynag (Les deux Sources de la Morole et de la Religion), Cev.
Mehmet Karasan MEB. Yay ist. 1986, 5.148, 166. :
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XIX yy’in ikinci yarisindan itibaren mitler iizerinde fikir belirten iki biiyiik
sndegelen okulun birbirine ters diistiiklerini goriiyoruz. Bu okullardan birincisi A.
Kuhn, W. Schwarts, M. Miiller vs. gibi filozoflarmn olusturdugu okuldur ki, bunlar,
linquistik agidan mitlerin degeri tizerinde durmuglardir.

fkinci okul ise, «Antropolojik ya da evrimei- Mukayeseli Etnografya» iizerin-
de duranlardir ki, bunlarm bagim da Tylor ve J. Frazer cekmektedir."®

insamn dilinden hareket ederek mitleri anlamaya cahganlara gore, mitler an-
cak dilden hareket edilerek ¢Oziilebilirdi. Clinkd hig bir dogal olay, hig bir biyolojik
ilke bu alanda yardimci olamazdi. Bir dilbilimei ve filolog olan F. Max Miiller,
Mitlerin incelenmesi igin biricik bilimsel yaklagimin dilbilimsel bir yaklagim oldu-
guna inannust.

Max Miiller, karsilastirmali filolojinin, insanligin simdiye degin karanlikta giz-
lenmis olan mitolojik ¢ag1n1, bilimsel aragtirmanin parlak 15181 altma ve belgesel
tarihin sirlar icine sokmus oldugunu one giirdii. M. Miiller ve diger dilbilimei
mitoloji yorumcularina gore, mitler, gergekte dilin bir agamasindan baska‘bir sey
degildir. Ancak bu asama, dilin olumlu olmaktan ok olumsuz bir agamastyd. Mit,
dilin erdemlerinde degil, kusurlarinda ortaya cikmistir. Kugkusuz dil, mantiksal ve
ussaldir; fakat ayni zamanda bir yanilsama ve yanilgilar kaynagidir. Dilin yanilgilar
kaynag1 olmasi da su sebepledir: Dil genel adlardan olugur, ama genellik her zaman
belirsizlik anlamuna gelir. Iste bu belirsizlikler de yamimalari dogurur."” Dolayisty-
la dilden hareketle mit gdziimlemesine girigenlere gore, mitler dilden kaynaklanan
yanilgilar olarak gorulir.?

Max Miiller gibi Linquistik metotla mitleri ¢oziimlemeye calisanlar, gorildi-
gii gibi tamamen indirgemecidirler ve rasyonel cikarsamalara bagvurmaktadirlar.
Kaldiki, bundan once de ifade etmis oldugumuz gibi mitler, sadece sozlil gelenek-
lerden de ibaret degildir. Mitler, ritiiellere ve daha bagska kiiltiirel alanlara da sik1
sikiya baglidir. Yine onlar, insan uygarliginda en eskive en bityiik giiglerden birisi-
dir. O, tiim insani etkilerle yakindan baglantihdir. Bilim bile mantiksal cagina exig-
meden dnce bir mitik cagdan gegmek zorundaydi. Nitekim, kimyadan Gnce Simya,
Gokbilimden dnce, Yildizbilim vardi. Eger mitik diigtincenin dildeki yanilgilardan

18 E.M. Meletinskiy, «Mifologiya» age. 5.369.

19 E. Cassirer, age. S. 32-35.

20 Max Miillerin Dilin kullammindan dogan yanilgilar ve naturalist bakigin manevilesmesi hak-
kinda bkz: Nureddin Sazi Késmihal, Durkheim Sosyolojisi, Remzi Kitapevi, 1971,5.109-11 1.
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ibaret oldugu fikri dogru olsaydt, insanf uygarlik tarihi, basit bir yanlis yorumlama-
nin eseri olurdu. Bu ise fazla inandirici degildir.

Dilbilimcilerin karstsinda olan séziinii ettigimiz evrimei, ya da mukayeseli et-
nografya iizerinde duranlar ise mitsel diisiinceye daha farkl: bir acidan bakmuglar-
dir. Onlar mitik diigiincedeki akil ile uygarlagmus insan akli arasinda hig bir fark
gormiiyorlardi. Bu hususta Tylor ve J. Frazer hemen ayni kanaati paylasiyorlard.
Onlara gére, yabanilin diigiinceleri ilk bakista garip gibi gériinebilir, ama hig bir
sekilde yanlis ya da geligkili degildir. Yabanilin mantig: bir anlamda kusursuz bir
mantiktir. Onun diinya yorumu ile bizim diinya gériislerimiz arasindaki biiyiik ayi-
rima neden olan sey, diisiince bigimleri, tartisma ve usavurma kurallar1 olmayip,
ozdek (materiyal) yani bu kurallarm uygulandigi verlerdir. Bu verilerin 6z yapisini
bir kez anladiktan sonra, artik kendimizi yabanilin yerine koyup, onun gibi diisiine-
bilir, onun duygu diinyasima girebiliriz.

Tylor bu hususta «tiirdeslik ilkesi»ni sonuna kadar kullanmigtir. Tylor’un me-
todu haklanda «6liim» olayin: misal olarak verebiliriz: Oliim olayister ilkel isterse
felsefe olsun, insan igin her zaman bir korku olay1 olmugtur. Ilkel insan buradan
animizme, felsefeci de metafizige ulagnugtir. Ikisinin yontemleri birbirinden cok
farklidir ama yoneldikleri amag her zaman Ozdegtir.!

Ilkelleri aragtirirken Tylor’un etkisinde kalan J.Frazer de ilkel insan anliginin
bizim anligimizdan farkls olmadig1 kanaatina varmustir. O, insanhk tarihinde en
yalin dini inancin biiyii oldugu kanaatindadir . Dogal olarak bu dini inang sihirsel
diistiniigiin eseri olmalidir, Sihirsel diisiiniis ise aslinda insan diisiiniigiiniin tarihsel
ve dogal bir agamast olarak gdriiliir. Diisiince, dis diinyanin, duyumlar yoluyla insa-
nin zihninde ¢izdigi imajlarla baglar. Bu imajlar, dis diinyadaki nesnelere ve olayla-
ra «benzer» imajlardir. Edilgen diigiince bu imajlarla yeterince donandiktan sonra,
olaylara karisma yolunda insani harekete gegirir. Bu noktadan itibaren etkin diisiin-
ce donemi baglanugtir. Bu dénemin baslarinda gerek nesneleri ve olaylar1 kavrama-
ya ¢alisan edilgen akil, gerek onlara karismaya caligan etkin akil «benzetmecindir,
«analojik»tir. Analojik diisiiniis, sihirsel diisiiniisiin en iyi taniman, en ok karsilasi-
lan bigimidir. Ancak sihirsel diigiincede yapilan analojiler, olaylar arasinda kurulan
baglantilar raslantisal, gelisigiizel olmakla birlikte tiimiiyle kuralsiz degildir. Nes-
nel olarak benzerliklere, farkliliklara, 6znel olarak da insanin gereksinimlerine, is-

21 E. Cassirer, age. s. 24-26
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teklerine dayanmaktadir. Bir bagka deyisle bu baglantilar, olaylan kavramak icin
olmaktan ¢ok, onlardan yararlanmak i¢in kurulmaktadir. 2

J. Fazer «Altin daly adli eserinde analojik diigiince sekline ait bir ¢ok etnogra-
fik malzemeler vermektedir. Frazer, sihirsel diigtincedeki yanlis analojileri, biigiin
bizim bilimsel anlayisimizdaki varsayimlara benzeterek sOyle der: «Hakikat en so-
nunda, ancak varsaymlarin bir biri ardindan denenmesi ve yanligin atilmasiyla or-
taya giknistir. Nelerden sonra bizim hakikat dedigimiz sey, en iyi sekilde yiriidigi
anlagtlan varsayimdan baska bir sey degildir. Bu nedenle yabanil ¢aglarin ve irkla-
rin diisiincelerini ve pratiklerini gozden gegirirken, onlarin hatalarina, hakikatin
pesinde kosarken yapilmis kaginiimaz siircmeler olarak bakmak ve giiniin birinde
bizim de gerek duyabilecegimiz hosgoriiyt gostermek akilcilik olacaktir».?

Gerek Tylor ve gerekse J. Frazer’in mitolo] ik diisiinceyi betimlemelerinde dil-
bilimcilerin varmis olduklar neticelerin aksi bir durum s6z konusudur. Dilbilimci-
ler, mitolojik diisiinceyi sadece dildeki yanilsamalara indirgemislerdi; dolay1styla
kiiltiir, bilim adina biitiin insani kazanimlarin temelinde dilden kaynaklanan hata ve
yanilsamalar yatmaktaydi. Ayni indirgemeci tavr1 Tylor ve Frazer’de de goriiyoruz.
Her iki diisiiniire gore de mitler tamamen aklilestirilmistir. Hatta Frazer’de bu di-
siince tamamen biiyiiye indirgenmistir. Byt de mantiki agidan bugiinkii bilimsel
gelismenin temelini teskil edecek ilk merhale olarak goriilmiigtiir. Halbuki biz, byl
uygulamalarmnin sastlacak Slgekte cesitlilik gosterdigini biliyoruz. Biiyiiniin ihtiva
ettigi dgeler, Calvin Vels’in de dedigi gibi, hig bir toplumda kiiltiirden yalitlanmus,
bagimsiz davranislar olarak gorillemez. Tam tersine toplam killtiirel oriintitlerle kay-
nagmus, biitiinlesmis durumdadirlar. Ustlendikleri ve gesitli yollardan karsiladiklar
temel islevler soyle dzetlenebilir: Herkesin Paylastif1 inanglar araciligiyla toplum-
sal kimlik ve beraberlik duygusunun canli tutulmasi; Cevre ve Diinyaya iligkin bilgi
eksikliginin yarattig1 boslugun doldurularak psikolojik yonden rahatlatma ve gliven
duygusu saglamasi; zor ve tehlikeli durumlarda kalan kisi ve kisilerin korku ve
umutsuzluga kapilmalarmmn 6nlenmesi gibi.** Dolayistyla mitler, sadece biyiiye
indirgenemeyecegi gibi, biiyii de ilkel dilgiincede salt mantiki bir diistince olarak
goriilemez. '

22 Alaadin Senel, Ilkel Topluluktan Uygar Topluma, Bilim ve Sanat Yay. Ank 1995, s. 99-100.

23 James Frazer, Altn Dal, Cev. Mehmet H. Dogan, Payel Yay. ist. 1991, L. 209.

24 Calvin Wels, Sosyal Antropolojisi Agisindan insan ve Diinyasi, Gev. Bozkurt Giiveng. Rem-
zi Kitabevi, 1984, s. 133. ’
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Goriiyoruz ki, Mitler ve Mitik dﬁsiinceler Aydinlanma ¢aginda akil ve mantik

dist bos inan ve séylenceler olarak kabul edilerek vdislamrken, Frazer tarafindan

akilli ve mantikiligi dolayisiyla kabul ve sicak ilgi gdrmiistiir. Hatta biiyii, biigiinkii
bilimin temeline yerlestirilmistir. - v

Elbette mitik diisiince tamamen akil ve mantik dis1 degildir. Her ne kadar Pozitif
bilim anlaminda bir akil ytiriitme ve tahlili diigtinceden mahrumsa da, Frazer’in dedi-
8igibi, 6z itibartyla ilkel ve uygar gibi kategorilere aynlamaz. Fakat burada gorebildi-
gimiz kadartyla mitik diisiincede ihmal edilen husus duygusal ard alandir.25

Mitik diisiince hakkinda Tylor ve Frazer’in goriiglerini tenkit ederek yeni bakis
agilan gelistirmeye caliganlar da olmustur. Bu yeni baks agilarindan birisini ortaya
koyanlardan biri de L. Bruhl’dur. L. Bruhl’e gore kendisinden énce ilkellerin dii-
stincelerini ele alanlar, uygar insan ile ilkel insan anlagini 6zdeslestirmekle hata
yapmuslardir. Ona gére ilkel anlayis ile kendi anlayisimiz arasinda ortak bir oleiit
aramaya kalkigmak, temelden yanl§ bir hareket noktasidir. Clinkii, bu ikisi aym
tiirden olmayip birbirlerine kékten kargittirlar. Uygar insana tartigilamaz ve bozula-
maz gibi goriinen kurallar, ilkel diigiincede tiimiiyle bilinemeyen ve siirekli olarak
bu diisiinceye kars1 olan kurallardir. ilkel insan anlagy, Tylor ya da Frazer’in kuram-
larinda iddia ettikleri gibi akil ytiriitme stireglerine yetenekli degildir.? Levy Bruhl-
"un bizim diisiince tarzimizdan farkh gordiigii ve ilkel toplumlarda miisahede etti 8i,
bizde var olan anlagm karsiligi ne idi?

L. Bruhle gére ilkel zikniyette bireysel diisiince s6z konusu degildir. Bu sebep-
le ilkel insanda diisiinme tarzina hakim olan kollektif tasavvurlardir. Kollektif ta-
savvurlar ferd ve ferdin incelenmesine dayanan psikolojik kanuniara dahil degildir.
Kollektif tasavvurlarin kendilerine has kanunlar vardir. Hele ilkeller bahis konusu
olunca, ferdin incelenmesiyle onlar agiklanamaz. Kollektif tasavvurlarin bu karak-

teri, ilkel zihniyetle uygar zihniyetin temel farkidir. Bruhl, ilkel zihniyetin sahip

oldugu bu zihniyeti prelojik (Mantik - oncesi) deyimiyle ifade eder. Bruhl’e gére bu
zihniyette olan ilkellerde celismezlik ilkesi ve bizim anladigimiz manada nedensel-
lik ilkeleri yoktur. Ona gére, ilkel diiiincenin tabi oldugu ilke istirak kanunudur. Bu
kanun sayesinde ilkel disiince i¢inde objeler, varliklar, olaylar aym zamanda kendi-
leri ve kendilerinden bagka tiirlii olabilirler. Bizim i¢in anlagilmast gii¢ olan bu du-
rum, igtirak kanunu ile idare edilen bir zihniyet icin giigliik gikarmaz. Mesela, Truma-

25 Ernst Cassirer, age. 27-28.
26 Ernst Cassirer, age. 5.26.




66 ® DINI ARASTIRMALAR

iler, kendilerini suda yasayan hayvan addederler. Bororolar, kirmizi papagan olmakla

Sviiniirler. Burada mevzu bahis edilen herhangi bir akrabalik degil, 6zin istirakadir.
Istirak edenle, itirak edilen arasinda hissedilen dzdesliktir. Bazan da bu istirak taklit,

hissedilmis bir istirak olabilir. Mesela ilkellerin, yagour yagdirmak istedikleri zaman,

bir saganaga yakalandiklarinda yaptiklari seyi taklit etmeleri gibi. Burada herhangi

bir yagmurun tasviri sz konusu degildir. Bu taklit, bilfiil, bu aksam veya yarin yaga-

cak yagmuru gergeklestiriyor. Iste bu hissedilmis bir igtiraktir.?’

Bruhl’un mantiki olarak degerlendirilemeyecegini sdylemis oldugu ilkel dii-
siinceyi “prelojik” yani mantik éncesi diisiince olarak degerlendirdigini gordiik. Zaten
ilkellerin istirak kanunu ile hareket etme sebepleri de ilkellerin prelojik bir diigiince
yapisina sahip olmalari idi. En azmdan Bruhl mantik dist olarak gdrmiis oldugu bu
durumu, “istirak kanunu” ile anlamlandirmustir. Ve yine ona gore ilkel, kendine
bzgii bir diinyada yasar. Bu diinya, bizim diisiince bigimlerimizin igine giremedigi,
deneyimlerimizin kavrayamadig bir diinyadir.?®

Aslinda Bruhl’un mitik diisiinceye yaklasim da problemi gdzer gdriinmityor.
Ciinkii, her seyden once, ilkellerin diinyasim bize kapali olarak betimleyip, prelojik
olarak nitelendirmek, Bruhl’un kendi biitiin ¢abalarini da neredeyse anlamsiz kil-
maktadir. Eger bu anlayis kabul edilecek olursa, mitik diigiinceye iliskin hig bir -
problem ¢dziimlenemeyecek demektir. Levy Bruhl’un de yapmis oldugu gibi, bdyle
bir ¢oziimleme, mitik diisiinceyi anlama girigiminden, yani onu bilinen baz1 psiko-
lojik olgu ya da mantiksal ilkelere indirgemekten bagka nedir?

Yine ayni gekilde Levy Bruhl’un istirak kanunundan anladigi sey Frazer’in
ilkellerdeki mantik anlayisindan pek farkli gdriinmiiyor. Frazer’in kullanmas oldu-
gu aym tiirden ritiielleri o, istirakilik kanununa bagliyor. Fakat Frazer, ilkel nsanin
eylemlerinde mantikli davraniglarin varhigimni kabul ederken, Bruhl prelojik olarak
degerlendirmektedir. ‘

Gerek Frazer gerekse Bruhl mitolojiyi incelerken toplumsal eylemlerden bir
takim ¢ikarsamalar yapmuglardir. Psikolojik boyut ise en sistemli bir sekilde Freud
ve Jung tarafindan ele almmigtir. Ancak ilkel diisiince daha 6nce Bergson tarafin-
dan psikolojik bakig agistyla ele almmustir. Bergson’a gore mitik diisiinceyi ortaya
koymak igin onun din ve tecriibe ¢oziimlemelerine bakmak gerekir:

27 Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gre Mantigin Mensei Problemi, AUIFY 1977, s.
48-61.
28 E.Cassirer, age. s.26
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«Hakikat gu ki, din, insan soyu ile mevcut olduguna gére, bizim yapimizdan
gelmesi gerekir. Onu temelli bir tecriibeye bagladik; fakat tecriibenin kendisine ge-
lince, onu yapmadan énce hissederiz, yasadiktan sonra da pek iyi agiklayabiliriz.
Bunun i¢in, insani canlilar arasindaki yerine koymak, mitolojiyi de psikolojideki
yerine koymak kafidiry.? |

Goriildiigii gibi Bergson mitolojiyi psikolojiye havale etmektedir. Tecriibeyi
de su sekilde tahlil eder: «Ibtidaf zekanmn tecriibesi baglica iki béliime ayrilir: Bir
yanda, elin, aletin etkisine boyun egen, dnceden keStirilebilen, kendisine giivenilen
sey vardir. Kainatin bu béliimii fiziki olarak kavranmustir. Matematik olarak kav-
ranmay1 beklemektedir; o, bir illet ve eser zincirlenmesi olarak goriinityor. Ondan
edinilen tasavvurlarm, se¢iksiz, suurda belirsiz olusunun bir dnemi yoktur. Kendini
agiga vurup belirtmeyebilir, Fakat zekanin kendi iginde gizli olarak neyi diisiindii-
ginii bilmek icin yaptigina bakmak yeter. Simdi 6te yandan da Homo Faber’in (alet
yapan insan) giicii diginda olan tecriibe boliimii vardir. Bu bliime kars: fiziki degil,
manevi bir maumele yapilir, Onun iizerine tesir edilemeyeceginden onun bizim iizeri-
mize tesiri olmasini umariz. Oyleki, burada tabiat, insanlikla bezenecektir. Fakat bunu
da zaruri oldugu 6lgiide yapacaktir. Giiciimtiziin yetmedi gi yerde giivence ihtiyac var-
dur. Fakat giiven yeterli degildir. Sadece bir seyden korkmamak yetmez, bundan bas-

ka, iimit edecek bir sey olmasim da isteriz, Dolayistyla i¢giidiiniin baskis1, zekann
~bogriinden masal (mit) uydurma fonksyonu dedigimiz muhayyile geklini dogurmus-

tur. Bu da ilk olarak ortaya élkan basit sahsiyetlerle, efsanenin tanrilar: gibi, gittikce
yiikseklesen tanrilar, yahut da basit ruhlar gibi, gittikge algalan tanrilar, ya da psikolo-
jik kaynaklarindan ancak bir ozelligi, sirf mekanik olmamak ve arzulamaya uymak
Ozelligini muhafaza eden kuvvetler yaratmak igin, kendini bagibos birakabilir .. .».%
Bergson’un yukaridaki ifadelerinden sunu anlamaktayiz: insani tecriibe, birin-
ci olarak, bizim nesnel diinya ile olan iligkilerimizden neden-sonug iliskisine dayali
olarak elde etmig oldugumuz tecriibelerdir. Bunlardan dogan tasavvurlar agik ve
secik olarak net olmasa bile bunlar fiziki olarak kavranmglardur. ikinci olarak ise,
alet yapan (Homo F aber) insanmn giicti disinda kalan tecriibe boliimiidiir ki, bu alan
aslinda insanin tesir edemedigi alandir. Iste bu alan iegiidiiniin de devreye girmesiy-
le mitik diisiince ve muhayyileyi dogurur. Bu diistince, fiziki olarak kavranmus tec-
ribelerde oldugu gibi mekanik degildir. Bu alan tamamen arzu ve isteklere gore

29 Bergson, Ahlak ile Dinin ki Kaynagi, s.244
30 Bergson, age. s.225-227
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tahayyiil edilen bir alandir. Dolayistyla fiziki tecriibede oldugu gibi bu tasavvurlar
sinirl degil, bagibogtur. Bu telakkiler Bergson’a gore mitik diisiinceyi dogurmustur.

Bergson’un mitik diisiinceyi agiklarken psikolojik bir bakis agisini denemesi,
Freud’le birlekte daha sistemli ve pozitif bir nitelik kazanmustir. Freud, genelde
hastalariyla ugraglar: sirasida yapms oldugu psikanaliz verilerinden hareketle mitleri
degerlendirmistir. Buna gore Freud’un mitlere bakisinda, mitler, psikanalizle denek
haline getirilmistir. Freud’un ortaya koymus oldugu iddialara gore ilkellerle nevro-
tiklerin ruhsal yasamlari arasinda dzdeslik soz konusudur. Dolayisiyla Freud, bu
hastalarin psikanalizini gerceklestirerek eski devir insanmm da psikanalizini ger-
ceklestirmis oluyordu. Freud’a gore psikanaliz, dinin baglangicinin gocuk glicstiz-
ligii olmasi gerektigini gostererek ve icindekileri yetigkin yasta hala yagamakta olan
cocuksu isteklere ve gereksinimlere baglayarak, dinsel diinya goriisiiniin elestirisini
hedeflemektedir.'

Freud, ilkel inancmn gocukga durumunu su sekilde vurgular: «Ne denli inceden
inceye yapilirsa yapilsin, hi¢ bir aragtirma bizim dinsel anlayisimizin gocukea duru-
mumuzca belirlendigi kanimizi sarsamaz».’? Cocuksu olarak nitelendirilen bu du-
rum, animizm kamsina écelik etmistir. .

Diger mitik diigiinceler de psikanaliz metoduyla pek farkl tahlil edilmemisti.
Freud diinyanin yaratiligt (kozmogoni) hakkindaki mitleri de yine ayni bakag agist-
na gore degerlendirmisti, Freud’a gore, gok Tanrils dinlerde bile kozmogonik eyle-
min baslaticisiin tek olmast dikkat ¢eken yonlerden bir tanesidir. Bir ¢ok tannlara
inamlmastna ragmen yaratici Tanr1 neden tektir? Bunun cevabi yine cocukluk do-
nemine miiracat edilerek verilebilirdi. Psikanaliz bunun vaktiyle kiigiik gocuklara
gbriinmiis oldugu gibi gorkemli bir baba oldugu neticesini gikarmigtir. Inanan kim-
se diinyanin yaratiligin kendi dogumuna benzetme yoluyla tasarlammgtir.*

Freud’un bu tahlillerindeki amaci nevrotiklerle ilkellerin ruhsal yagamlari ara-
sinda bir paralellik kurmaktir. Dolayistyla o, mitik diistinceye gotirecek biricik ipu-
cunun, insanin duygusal yasaminda aranmast gerektigini vurgular. Buna gore mit,

31 S.Freud, Psikanaliz Uzerine, Cev. A. Avni Ones, Say Yay., {stanbul 1991, 5.193

32 S:Freud, Psikanaliz iizerine, s.190 '

33 Freud’a gére animizm ¢aginda tanrilar ve dinler yoktur. Diinya insana benzer ruhsal varlik-
larla doludur. Bu cagda tanrilara yalvarmaktan ziyade arzu ve istekler biiyll aracihigiyla kar-
stlanmaya ¢aliilryordu. Biiyii insann dis giiglere kars1 birinci silahr idi. (Bkz: Freud, Psika-
naliz Uzerine, s.190). '

34 S.Freud, age. s.188
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insan dogasinin derinliklerinden kaynaklanmakta olup, dogas1 ve 6z yapis: heniiz
belirlenmemis olan temel ve karsi konulamaz bir i¢giidiiye dayanir.s

Freud’un karg1 konulamaz olarak nitelendirdi gi icglidii «Oedipus Kompleksi»-
dir. Oedipus kompleksi: ¢ocugun ebeveynlerine kars: duydugu cinsi ve ayni zaman-
da diismanca arzularin organize biitiiniidiir. Bu ayni cinsten olan sahsm (erkek ¢o-
cuk i¢in babanin, kiz cocuk i¢in annenin) yani, rakibin 6liimiinii arzulamak ve karsi
cinsten olan sahis igin cinsi arzular beslemek demektir. Freud, totem ve tabu hak-
kindaki diigiincelerini de ayni temele dayandirmigtir. >’

Freud’un nevrotik hastalarla ilgili varsayimlari tamamen gbzlem ve mugahe-
deye dayanmaktadir. Bunun bilimsel degeri, bu sahanin uzmanlar tarafindan de-
gerlendirilir. Bizi burada ilgilendiren problem, Freud’un giinliik psikanalizleriyle
tarih 8ncesi mitler hakkinda vermis oldugu yargilardir. Herseyden énce birinci prob-
lem sudur: Freud’un kuraminda nevrozlu hastalarla mitolojiler arasinda bir paralel-
lik kurulmaktadir. Ancak nevrozlu hastalardaki catiskilar «Oedipus kompleksi» ile
mi, yoksa Oedipus efsanesi nevroziu hastalarla mi anlagilmaya gahisiyor. Bu agtk ve
net degildir. Sayet nevrozlu hastanin psisik yapis1 Oedipus efsanesiyle agiklaniyor-
sa, Oedipus kompleksi kavrammdan anlagilan seyle, Oedipus efsanesi bir biriyle
tetabuk halinde degildir.®* Eger nevrozlu hastalarin durumuyla efsaneye yorum ge-
tiriliyorsa, psigik durumlarda, tikel bir durumdan tiimel bir sonuca ulagilabilir mi?
Kaldiki burada sadece bir anoloji séz konusudur.

Ayrica herbirimizin ruhunun derinliklerinde bdyle bir kompleksin yerettigini
kabul etmek dogru mu? Psikanalistler, kendi analizleri sirasinda bununla ilgili hig-
bir ize rastlamadiklarim ifade etmektedirler. Horney’in ifade ettigi gibi herhangi
bir nevrozlu hastanin durumundan hareketle bu sekildeki bir teorik neticeye varila-
maz. Teorinin teorik sonuglarin bir yana birakirsak, geriye kalan sey «Oedipus komp-
leksix» degil, bir biitiin olarak ilk gocukluk iligkilerinin, kisilik yapisin1 bityiik 6lgii-
de sekillendirdigini gosteren son derece yapici bir bulgudur. Bu durumda sonraki
yillarda bagkalarina yonelik tutumlar, ¢ocukluk tutumlarinin tekrari degildir. Teme-
li gocuklukta atilan kisilik yapisindan kaynaklanan tutumlardir.®

35 E.Cassirer, age. 5.48

36 Pierre Debray- Ritzen, Freud Skolastigi, Cev. A.Fikret Gokdemir - A. Cetin Ertiirk, TDVY.,
Ankara- 1991, s.131

37 Rkz: Freud, Totem ve Tabu, Cev. K.Sahir Sel, Sosyal Yay. Istanbul- 1996

38 Bkz: Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, Inklap kitapevi Istanbul- 1994, s. 196-200

39 Pierre Debray-Ritzen, age. s.135-136 :

40 Karen Homney, Psikanalizde Yeni Yollar, gev. Selguk Budak, Oteki Yay, Ankara- 1994, 5.62-63
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Psikanalist agidan problemi ele alanlardan bir degeri Jung’tur. Jung’a gore
mitlerdeki ortak motifler «arketipler»dir. O, mitlerdeki arketipleri izah ederken,
bireyin ne oldugunu ortaya koymakla ise baslar: «Salt biriciklik haline gelen bi-
rey olmadig1 gibi, salt biriciklik haline gelmis bireysel sonuglar da yoktur. Diisler
bile ¢ok yiiksek seviyede ortak gereglerden meydana gelmektedirler. Tipka biitiin
topluluklarin mitoloji ve folklorunda bazi motiflerin hemen hemen ayn bigimde
_ tekrarlandigt gibi. Mitolojilerde ortak olan bu motifler arketipleridir. Arketiple-
rin kaynag sadece gelenek ve gglerde aranmamalidir. Bunlar ayni zamanda irsi
olan insan zihninin arketip 6rneklerinden ortaya ¢tkmaktadir».*' Jung’a gore ar-
ketipler, insanligin ¢ok uzak gegmisine ait sosyal suuralti (sosyal bilingalti)ni olug-
tururlar.* o

Buraya kadar ele almus oldugumuz fikir ve kuramlarda gormus oldugumuz
gibi, mitik diisiince genelde rediiksiyonist (indirgemeci) bir yaklagimla ele alinmig-
tir. Kimileri onda ilkel insanin yamilgilarin, kimileri ilkel mantig1 kimileri de nev-
rotik bir hastanin ruh halini gdrmigtiir. Bu bakis acilarinda XIX. yy'm koken aras-
tirma istek ve arzulan etkili olmustur. Mitler’de gerek din ve gerekse diiglincelerin
arketipleri aragtirma konusu edilerek en yalin durum ortaya konmaya ¢aligiimigtir.
Halbuki mitler, biinyesinde ne sadece diisiinceyi ne bilgiyi, ne inanc1 ne de mant1gi
barindirmazlar. Onlar insamn duygu boyutuyla birlikte kiiltiirel yapip etmelerini de
icine alirlar. Mitlerdeki duygu boyutunun ritiiellerle yakin ilgi ve alakasindan daha
once soz etmistik.

Mitler sadece diigiinsel siireclerden dogmaz. O, derin insani duygulardan filiz-
lenir. Ancak mitler yalin olarak duygulann anlatimi olarak da betimlenemez. Duy-
gunun anlatimi, duygunun kendisi degil, bir imgeye déniigtiiriilmiis seklidir. Iste bu
olgu koktenci bir degismeyi dile getirmektedir. Simdiye kadar duygu olan, belli bir
bicim kazanmustir. Bu simgesel anlatim bigimidir. Simgesel anlatim aym zamanda
duygularin nesnellestirilmesidir. Ancak burada bireysel bir fenomen degil, toplum-
sal bir fenomen séz konusudur. Yani mit, insanin bireysel degil, toplumsal yasanti-
smin nesnellesmesidir.#* O halde mitlerin toplumsal yagamdaki islevi gdzardi edile-
mez.

41 Carl Gusstav Jung, Psikoloji ve Din, ¢ev. Ender Giirol, Olus Yay. Istanbul 1965, 5.91-92

42 Muhammed Abid Cabiri, Islimda Siyasal Akil, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Kitapevi Yay. Istanbul
1997, 5.19-21 ’

43 Cassirer, age. 5.56-58
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Bireyler kendilerini toplumun ve doganin yasamiyla 6zdezlestirmek, bir tut-
mak i¢in derin ve ategli bir istek duyarlar. Bu istek dinsel torenlerle yerine getirilir.
Bu térenlerde bireyler tek bir bigim, ayirdedilemeyecek bir biitiin i¢inde erirler.
Eger bir kabilenin erkekleri savas ya da tehlikeli bir girisimle ugrastiklar zaman,
evde kalmis olan kadinlar, torensel danslarla onlara yardim etmeye ¢aligirlarsa, bu
bizim deneysel diisiince ve «nedensel yasa Slgiitlerimize gore yargilandiginda, sagma
ve anlasilmaz bir durum olarak goriiniir. Ama bu eylemi fiziksel deneyimimizden
¢ok, toplumsal deneyimimiz aracihifiyla okuyup yorumlar yorumlamaz tiimiiyle
aydnlik ve kavramlabilir hale geldigini goriiriiz. Kadmnlar savas danslarinda kendi-
lerini kocalartyla Ozdeslestirmekte, onlarin umut ve korkulariny, risk ve tehlikeleri-
ni paylasmaktadirlar.* Bunu bir «nedenselliky degil «duygudashk bagi» olarak gér-
mek gerekir. Burada $nemli olan etkiler arasindaki deneysel iligkiler olmayip, insa-
ni iligkilerin kendisiyle duyuldugu derinlik ve yeginliktir. flkel anlag1 i¢in doganin
kendi, fiziksel yasalarla yonetilen fiziksel bir sey degildir. Bir ve ayni toplum,-
yasamun toplumu- tiim canli ve cansiz varliklars igine alir ve kusatir. fnsani toplum-
da ortaya ¢ikan ve onun astl 6ziinii olusturan olaylar dizisi dogada da goriliir, Mev-
simlerin doniisiimii yanlizca fiziksel gli¢lerle olmaz. O insan yagamiyla ayrilmaz
bir bigimde birlegmistir.*

Dolayisiyla mitler, bilimse] bir deney, bilimsel bir metin inceler gibi incelene-
mez. Onlarin varolus nedeni, herhangi bir bilgi tiiriinii ortaya koymak degil, duygu,
diigtince, inang ve toplumsal etkinlikleri toplumsal tezahiirleriyle birlikte kollektif
insanin yasam formu haline getirerek, kiiltiirel mirasim devam ettirmektir. Bu yo-
niiyle mitler, 5ncelikle gelenegin siirekliligi ve kabile kiiltiiriiniin kesintisizligini
saglayan bir islevi de iistlenir. Béyle bir bakis agistyla Malinovski, etnolojiye «fonk-
styonalist» bakis a¢isim getirmigtir,

Malinovski, mitlerin fonksiyonel yénlerine vurgu yaparak bu konudaki gériis-
lerini su sekilde ifade eder: «Mit, yalmz ek bilgiler veren bir rapor olarak algilan-
maz, tersine o, bagl oldugu etkinlikler icin bir megruiyet belgesi, bir ruhsatname,
hatta ¢ogu kez pratik bir rehberdir. Ote yandan ayinler, torenler, toreler ve toplum-
sal diizen, zaman zaman mite do grudan gdnderme igerirler ve mitsel olaylarin do 8-
rudan sonuglar olarak goriiliirler. Mitin ahlak kurallarinin, sosyal diizenin, Ayinin

44 Cassirer, age. 5.49-50
45 Cassirer, age. 51
46 E.M. Meletinski, “Mifologiya”, age. 5.370
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ve torenin reel nedeni oldugu varsayilir. Boylece bu dykiiler, kiltiiriin temel bir
parcasini ve ilkel uygarliklarin dogmatik omurgasimt olustururlar».”’

Mitin toplumsal islevini de gbz oniine alarak diyebiliriz ki, insamligimn tim
yasamu tistiinde silinmez bir iz birakms olan bir olguyu herhangi bir kuramin bakis
acisina gore izah etmek miimkiin degildir. Insann ruhsal ve kiiltiirel yagami, yalin
ve homojen (tiirdes) bir dgeden olusmamuistir. Bilhassa onu bilimle kars1 kargiya
getirmek biiyiik bir yanilgt olur. Bir temel kiltiir 6gesi olarak, geligmislik dereceleri
ne olursa olsun mitler, tiim kiiltiirlerde kargilagabilecegimiz bir dgedir. Mitik dii-
stinceyi, insanin geride kalmug, aligilmus bir basamagi olarak gormek, aslinda bilimi
ve bilimsel diigiinceyi yiiceltmis olan aydinlanmaci kiiltiirden kaynaklanmaktadir.
Oysa aydinlanma déneminde de giiniimiizde de mit ve mitik diigiince vardir, yasa-
maktadir, bilim veya bir baska sey adina ortadan kaldirtlmasi da imkansizdir. Clin-
kii miti yaratan ey insanin bir temel egilimidir. Bu egilim, di§ diinyay1, dis diinya- -
nin bizde yarattig: duygulara dayanarak anlama ve yorumlama egilimidir.*

.47 B. Malinovski, Bityii, Bilim ve Din, Cev. Saadet Ozkal, Kabalci Yay. Istanbul- 1990, s.94
48 Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri, {zmir Kitaplig1, {zmir 1995, 5.167
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Hegel’de “Tann Oldii” S6ziiniin Anlamu
Naim SAHIN*

Acaba Hegel, “Tanr 6ldii” sozilyle neyi ifade etmek istiyordu? Eger Tann
oldiiyse, -s6z konusu din Hristiyanlik olduguna gére- bu, teslisteki “baba” mu, yok-
sa “ogul” mu? Bu s6z esasen Hegel’e mi aittir? Yoksa Hristiyanlik’a ait bir inang
© esast midir? Hegel’e ait ise, o bir ateist midir? Bu yazimizda bu vb. $orulara cevap-
lar bulmaya cahisacagz..

Hegel’in “Din Felsefesi Uzerine Dersler (Vorlesungen Uber die Philosophie
der Religion)” adl: eserinde zikrettigi' XVIL y.yihin Karfreitag? sarkisinda gu ifa-
deler bulunur:

“O grosse Not (Ne biiyiik stkintr)
Gott selbst ist tot (Tann kendisi o6ldii)
Am Kreuz ist es gestorben (O hagta 61dii)”.

Aslinda “Tanri 61dii” sbziine iman Protestanhik inancinin iman esaslarindan
birisidir. Bu sézle ilgili olarak Protestanlik mezhebinin kurucusu olan Martin Lut-
her; “Tanri kendi tabiatinda Olmez. Fakat O, sadece insanla bir fertte birlesir, bu ise

*  Yard.Dog.Dr., Selguk Universitesi lihiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

I Hegel, Vorlesungen Uber die Phiolosophie der Religion IV, hrsg. G.Lasson, Verlag Felix
Meiner, Hamburg, 1966, 5.172.

2 Paskalyadan 6nceki Cuma giinii, .

3 Hans-Dieter Ueltzen, “Gorr selbst ist tot”, Evangelische Theologie, Zweimonatschrift,
36.Yahrgang, Chr.Kaiser Verlag, Miinchen, 1976, 5.565.
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Tanry’nin 6liimii demektir® diyerek Tanri’nin $limiinii bu sekilde kabul etmenin,
aslinda yasayan ve canli olan bir Tanr1’ya iman oldugunu belirtir.*

Ama “Tanrt 6ldii” sozii giintimiizde imandan ziyade bir inangsizhgm ifadesi
degil midir? Ve sadece Slen bir Tanr1’dan sz etmekle bu inang, konusunu ve teme-
lini kaybetmez mi? Bu teolojik climle kendi asli manasinda nastl anlagiimalidir?
“Eger giiniimiizde ateizm kimden kaynaklanmaktadir diye bir soru sorulacak olsa
bu ““Tann 61dii’ soziiyle Hegel dir” diyen Giinther Rohrmoser’in® iddia ettigi gibi
ateizmin kaynagi Hegel midir?

Diger taraftan bazi teologlar bu s6zii kendi ilahiyat anlayislarina sokmay1 da
denemislerdir. Mesela Amerikal1 Teolog Hamilton; “Tanri’nm 6liimil bizim tarihi-
mizde olmus acik bir olaydir. Protestanlik inancina boyle temel koymay1 istemek
tamamen miimkiin olmasaydi, bu sozler teolojik bir tesisin temelini kurmaktan vaz-
gecerdi” demektedir.’ v

Hegel hakkinda ciddi cahismalariyla tamdigumiz Alman Hans Kiing “Tanr1 51dt”
sozityle ilgili olarak su sekilde bir yorum yapmaktadir; “{sa’nin hayat: Tanr1’nin Tari-
hi’nin kendisidir. Eger Hegel icin, Isa’nin hayat ve gliimiinde bir tek insanin §limti ve
hayati s6z konusu olsaydi, o zaman, bu onda ozel bir dﬁsﬁnce"olfnazdl. Tabii ki, bu
korkung sir, aym zamanda 6liimdiir ve dogrudan dogruya Tanrr’yla ilgilidir.

Hegel’de “dlmek (sterben)” kavraminmn; nefsin oliimii, bedenin oliimii ve Tan-
1’nin dlimi gibi farkl1 anlamlarda kullanildigmi gormekteyiz. ‘

Bunlardan birincisi, inananlarin yapmis oldugu ayin (Gottesdienst) ve ibadet-
lerde (Kiilt) gergeklesen 5litm, yani nefsin oliimiidir. Ona gore ibadetler sadece
Tanriyla olan bir iligki ya da bilgi degil, —¢tinkil Ruh (Geist) burada insanda gergek-
lesir ve giincellesir- bilakis giivence veren bir eylemdir ki, Tanri tarafindan kabul
edilsin. Kiilt’iin en basit bigimi, i¢ kiilt yani mistik, zikir (Andacht) ve Tanr1’yla
birlesmedir. Suurun en son hali; kendisini Mutlak Ruh (Absoluter Geist) un hayati-
na yonlendirmesidir.?

4 Christian Link, “Gott ist selbst tot”, Theologische Studien, Theologischer Verlag, Ziirih,
1974, s.14. v .

5  Giinther Rohrmoser, “Ateismus und Dialektik bei _Hegel”,Studium Generale, Zeitschrift und
Einheit der Wissenschaften ihre philosophischen Grundlagen und ihre Konsequenzen, Vo.21,
Verlag Spinger, Berlin-Heidelberg-Newyork, 1968, 5:916. '

6 Link, a.gm.s.12. ) ’ :

Hans Kiing, Menschenwerdung Gottes, R.Pipper GmbH., Miinchen, 1989, s.453.

8  OttoReidinger, Gottes Tod und Hegels Auferstehung, Lutherisches Verlaghaus, Berlin-Ham-
burg,1969,5.52.

~
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Bu durumda Hegel’de nefsin liimii yani i¢ 6lim; zithgm, geliskinin ortadan
kalkmasl, insanim kendinden emin olmasi, Tanr1’yla bir olup O’na yiikselmesi, bu
sevinci hissetmesi ve bilmesidir. Boyle yapmakla insan nefsini 6ldiiriir ve Tanr1’yla
bir olur.’ :

Ikinci olarak Hegel liimii, bedenin ortadan kalkmas olarak anlar. Ona gére,
insan i¢in 6lmek; sonlulugun bir kaderi, insan olmanin en yiice delilidir.'"® Oliim
insan i¢in bir son degil, bizzat yeni bir hayatin baglangici ve dirilisidir. " Ciinkii
6liim siireci Tanrisal tabiata sadece bir gecis noktas: olarak kabul edilir ki, bu
geeisle Geist’in kendisiyle bir uzlasma durumuna gelinir. Ger¢i Hegel’e gore 6liim,
zamana bagl olarak degerlendirilirse bu bir gesit yok olma, sonlandirma anlami-
na da gelir.”? Ancak bu 0liim Tanr1’yla bir birlik de'meydana getirir ve Tanrr’yla
insan dzdeslesirler. Sonlunun (insan) 6liimii denilen bu sey Geist tabiatinda her-
hangi bir degisiklik meydana getirmeksizin Tanr1’nin belirleniminden baska bir
sey degildir."” Bu 6liimde insanin sonly 0zbilinci Tanr1’yla birligini garanti altina
almugtir. Bu bir gesit sonlunun sonsuzda yoklugunu ifade etmesidir ve bu 6liimiin
bir amacidir.

‘Hegel “Das Leben Jesu” adli eserinde Hz.Isa’nin bir insan olarak 6liimii ve
tekrar dirilisi hakkinda su bil gilere yer verir: “Isa’nin 6liimiinden sonra onun geng
arkadaslari, cobam olmayan koyunlar gibiydi. Onlarm bir arkadag: 61miis, onlarsa
Isa’nin Israil ogullarin kurtaracagim timit ediyorlard. Fakat bu timit [sa’nin 6lii-
miiyle sona ermisti. O, her seyi kendisiyle birlikte mezara gotiirmiistii. O’nun ruhu
onlara geri gelmedi. Oliimiinden iki giin sonra Isa dirildi, Kutsal Ruh (Heiliger Ge-
ist) onlarin iizerine geldi ve yeniden dirilis, onlarin inang ve kutsalliklarmimn temeli
oldu. Diriligin tesiri o kadar etkili oldu ki, inanglannin odak noktasinin olay1 oldugu
igin, bu inan¢ zorunlu bir ihtiyag oldu. Onlarin dini inanglar1 Isa’nin gahsina bagl
kald1. Isa onlarmn hayatlarinim inang bag oldu. Vahyedilmis olan bir bi¢imde Tanr1
Isa’da goziiktii ve bdylece Isa’nin sahsi onlara bir bedende birligi gosterdi. 4

Isa yaptig1 ve sOyledigi seyleri kendisinin yapmadigun, bunlarin kendi diigiin-
cesi olmadiginy, hepsinin babadan geldigini séylemisti. O, kendini bu yiizden Tanr:

9 Reidinger, a.e., s.54.

10 Hegel, Vorlesungen Uber die Phiosophie der Religion I1, hrsg.,Walter Jaescke, Verlag Felix
Meiner, Hamburg, 1984, 5.59.

11 Kiing, a.g.e.,s5.420-421.

12 Hegel, a.ge., 5.59.

13 Ae,s.6l.

14 Hegel, Das Leben Jesu, Verlegt bei Eugen Diederichs, Jena, 1906, s.161.
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degil, Tanri’nin oglu olarak adlandirmustir.'® Sonlu ile sonsuz arasindaki bu miina-
sebet, siiphesiz kutsal bi sirdur, giinkil o hayattir ve hayatin sindir.'®

Hegel, ylﬂ(a,rf‘d 1 ni bir insan olarak 6ldiigiini, dirildikten sonra ise Tan-
risal ruhla bir birl rup, dirilisin insanlarda kesin tecriibi bir inang olusturdu-
gunu belirtmekte ve-old n sonra bir hayatmn var oldugunu ifade etmektedir. Bu
kutsal bir sirdir. Iste buj tségl sirlardan sonuncusu, uzlagmanin saglandif ve Tan-
r1’nin birinci dliimi ile ilgili olanudur.

Hegel genclik yill;a,r;mdé kilisenin opretisine agiktan agiga tenkitler yapmis bir
filozoftur. Bu donemde onun igin 6zellikle Tanr1 bir problemdir. Bern déneminde ev
gretmenligi yaparken bu miitereddit durumu gézden kagmamaktadir. 31.08.1795 't
cagdagi olan Schelling’e yazdig1 bir mektupta “Tanr’ya yaklagmak ne demektir? Bu
hala benim igin birjpfqblfc;mdir” demektedir."” Sonraki dénemlerinde O, Hrnistiyanligi
yeniden ele alarak yomﬁilayarak, aklilestirme cihetine gitmistir.

Ona gore Tafint ¥ ,.-_"" olarak baslangigta (I.formda) soyut bir kavramdir ve

pozitiftir. 0 kend_ifne yab,angilasarak negatif olmalidir."® Gergek hayat en yiice son-
lutuk degil, bilakis 6liim ve bu en yiice Negation (olumsuzlama)’dur. Tanrisal fde’-
nin en yiice yabancil
diir. Bunu Hegel ‘,
bu, Hegel igin ko
zikmiigtiir. Diger

masi, O'nun kendinden feragat etmesi ve kendisinin Oliimii-
1 §1dii, Tanry’nin kendisi s1di™® seklinde ifade eder. Tabil ki
it tasarimdir.** Tanr burada sonluda (isa veya tabiatta) go-
feyle, Tanri sonluyu yaratmigtir. fste Tanr1’mmn sonluyu or-

taya cikarip orada ¢ i ve kendi asli tabiatma yabancilagmasi Tanr’nin (L.-
y : léllmlza soyle bir soru gelebilir: «O)liimil bir gesit yok
olma anlaminda . 0 zaman bu Tant1’'nin yok olmas! anlamina gelmez
mi?” Filozofa gég : nri’nin yok olmasi anlamina gelmez..O buradaki oliim-
' s Tarinnin Geist (ruh) halinden tabiat haline, madde
piiki burada karsimiza bir baska problem daha ¢ikmak-

tadir. O da “Acal

15 Aee.,s. 189.
16 A.e., s.190.
17 Kiing, a.g.e., s.14
18 Hegel, Vorlesungen I
19 Hegel, Vorlesurigen II
20 A.e,,s.60. B i : ‘

21 Hegel, a.e., 5.62; Ayricd bkz. Gerhart Dulckeit, Die Idee Gottes. Im Geiste der Philosophie

Hegels, Verlag Hermann Rinn, Miinchen, 1947, s.59.
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runda midur? Sifatlarm rolii yok mudur?” Bu konuyu bit'bagka calismamizda ele
almayu diisiiniiyoruz. . ‘

Bu éliimde insan olan Isa, diger taraftan Tanr’nmn da; ojglu olmustur. Ciinkii
Tanri Isa’da insan olarak tecelli etmistir”2 Bunun somuctkolarak da; Insan bir Tann,
Tanr1 da bir insan olmugtur.? . o '

Burada ikinci bir 6liim daha vardir. O da filozofun ko‘x}'[kum;,fkepazelik ve deh-
setli bir olay olarak nitelendirdigi Tanr1 oglu fsa’nin sarmihtaki 6limtidiir.2*

Tanri (birinci formda) Isa’nin bedeninde (veya tabi gézjiktiigﬁnde bu, O’-
nun birinci 6limii yani, En Yiice Negation’du. Bu 6liir ide; : .

1. Tanri; ruh olarak genel ve mitkemmel olan halt korumaktadir. Yani O,
Isa’da gdziikmek veya tabiatt yaratmakla bu mﬁkemmle : ﬁdenblr sey kaybetme-
mistir. (Lambanin etrafini is11p kendisinden bir gey kéyl%:e medx§1 gibi).

2. Bu kendine yabancilagsmada iki varlik olusmakta t. Burilardan biri Tann,

digeri ise tabiattir. Hegel’e gore bu varligin birbiriyle uzlq’ﬁnasr gerekir. O, bu dii-
slincesini su sekilde ifade eder: “Tanri Isa’dadr (dolaysiyla tabiattadir). O, diinyay

kendistyle baristirip uzlastirmalidir. Béylece Tann kend_ ] (‘iné’r. Ciinkii Diinya-
s1z Tanri, Tann degildir” Tanri’nin isa’nin bedeninde (tabiatta) tezahiir etmesi
demek, olumsuzlugu (Negation) ortaya koymak demektir
suzlugun ortadan kaldirilmas gerekir. Dolayisiyla insani
edilmesi gerekir. Bu, Ruh (Geist)’un hakiki bilinci icin gote
1’nin oglu Isa’nin liimii zorunlu hale gelmektedir. Ba

Hegel’e gore bu program su sekikde tezahiir eder: olan Tanr’nin
hiikiimranlig: fertle hakikate girer ve Tannsal Ide olarak: & gecer, dolay1s1yle bu
bir ferdin tarihi degil, bizzat kendinde olan Geist’in kendini varolusa gegirdigi ger-
¢ek tarih olur, bu da Tanrisal Tarih’tir. fsa’nin oliimii, Isa Tanrisal Tarih’te bir an
(moment)’dir.?” ;

Isa’nin Slimd, diger bir ifadeyle Tanr1’nin bu ikinci férmdaki 6liimii olumsu-
zun olumsuzlugunu ortaya koymak demektir. Olumsuzun olumsuziugu (Negation

22 Hermann Nohl, Hegels Theologische Jugendschriften, Minevra GmbH, Frankfurt/Main,
Tiibingen, 1907, s.309.

23 Kiing, a.g.e. 418.

24 Hegel, Vorlesungen I, 5.60. R

25 Hegel, Vorlesungen I, hrsg., G.Lasson, 5.142; Reidinger, a.g‘é?é'.

26 Kiing, a.g.e., 5.452. R

27 Hegel, Vorlesungen 111, 5.61.

4] e i e R T e



78 © DINT ARASTIRMALAR

der Negation) veya 8liimiin 6liimii hayat olup, Mutlak olana déniistiir ve buda“En

Yiice Ask”tir® Bu agamada ikilik ortadan kalkmis ve Mutlak uzlagma meydana

gelmigtir. Bu ise insanin z1ddimn Tanrr’ya kaldimlisidic ve insanin da Tanri tarafin-

dan kabul ediligidir; tarihin biitiintidiir; dolaystyla Isa’nmn hayatimn Tanr1’mn tarihi
haline gelmesidir.” ‘

Netice itibariyle Hegel 6liimil, bir son veya yok olma olarak ele almiyor, aksi-
ne yeni bir hayat ve dirilis olarak kabul edip Ask’la dzdeslestiriyor. Oliim onda
baslangig ve son itibariyle aska déniigiiyer. Yine o, bu digiinceleriyle carmihta ya-
sanan ve kepazelik olarak adlandirdig Isa’nm 8liimiinii ise bir cesit zafere dontigtii-
riiyor, Ondaki “Tanr1 61dii” soziinin anlami yukarida zikrediidigi gibi bir ¢esit Tan-
ri-insan, Tanri-tabiat birliginin saglanmasim ifade etmektedir, yoksa Ozbilincin (Selb-
stbewusstsein) ortadan kalkip yok olmasini degil.

Hegel bu problemle ilgili diisiincesini su ciimlesiyle dzetlemektedir: “Burada
Mutlak 6ldii, Tanri 6ldii, herkes bunu sdyledi; yoksa sunu degil, “Tanr yoktur.”*
Bu diistinceleriyle Hegel’i ateist olarak nitelendirmekten ziyade ruhgu panteist ola-
rak nitelendirmek daha uygun diiser kanaatinday1z.
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Abbasi Devleti’nin Olusum
Surecinde Sii Hareketler

Ahmet BAGLIOGLU*
GIRIS

Sia Arapga’da (sy’a) kokiinden gelme bir kelime olup, bir insanin yardimeilari
ve ona uyanlar, bir gey tizerinde birlesen topluluk-firka, pesinden gitmek, taraftar:
olmak' gibi anlamlara gelir. Kur’an-1 Kerim’de de muhtelif yerlerde firka, boliik ve
taraftar anlaminda kullanilmugtr.2

Sia ve teseyyu kelimelerinin ne zaman 1stildhi anlam kazandig: konusunda 6zel-
likle mezhepler tarihi agisindan oldukga ciddi baz1 giigliikler bulunmaktadir. Sunu
da belirtelim ki Sia, bir firka olarak tezahiir etmeden once dé taraftar anlamimda,
giinlik Arap dilinde ¢okga kullanilan bir kelimeydi. Nitekim, Hz. Ali’nin hilafeti
sirasinda, farkl goriisler etrafinda toplanan insanlara “Siatu AL, “Siatu Osman”,
“Siatu Muaviye” ve benzeri sekillerde kavramlar kullamlmis ve kesinlikle bir mez-

hep kastedilmemistir.3

*  Ary. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {slam Mezhepleri Tarihi Ana Bi-
lim Dal. :

1 Sia kelimesinin farkl kullanislan igin bkz; ibn Manziir, Lisa 'nu’l Arab, VII, Beyrut, trz. s.
188 vd.

2 Bkz; Enam 6/159; Hicr 15/10; Meryem 19/69; Rum 30/32; Sebe 34/54; Kasas 28/15.

3 E.Ruhi Figlal, Imamiyye Siaist, Selguk Yayrnlari, Istanbul 1984, s. 10.
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Istilah anlamma gelince; Sia, Ali b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamber’den sonra
nass ve tayinle halife olduguna inanan ve imametin kiyamete kadar onun soyundan
¢ikmayacagin ileri siiren topluluklarm miisterek adidir. Sii ve Siinni Mezhepler
Tarihi kaynaklarinda farkli ifadelerle de olsa bu tamma yakin tarifler yapilmigtir.*
Tarihi olaylar gostermektedir ki, Siilik en erken Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilisinden sonra, siyasi bir temayiil olarak kamuoyu olusturmus ve gelismeye mi-
zirlayan hareketlerin® baginda gelmektedir. Ehli Beyt’in haklarin aramak adina
bagvurulan bu hareketler aslinda bir firka olusturmak i¢in degil, dogrudan dogruya
Emeviler’e karsi duyulan diigmanliktan kaynaklanmaktadir.®

Siiligin dogusunu hazirlayan Tevvabun ve Muhtar es-Sekafi hareketlerinden sonra,
calismamizin konusunu teskil eden, “Abbasi Devleti’nin Olugum Sitrecinde Sii
Hareketler” yani Emeviler’in son dénemlerinde vuku bulan Beyan b. Sem’ an, el-
Mugire b. Said, Ebu Mansur el-Icli ve Abdullah b. Muaviye’nin hareketleri ile, Sitli-
gin temel taglar1 olan vasilik, imamet, nass ile tayin inanislar acikca tartigilir hale
gelmis ve boylece Sii diisiince sekillenmeye baslammgtir. Ayrica Zeydb. Ali’nin baga-
risizhikla sonuglanan isyam sonrasinda ise Hz. Ali’nin torunlar arasinda imamet me-
selesi de tartigilir olmugtur. Zeyd b. Ali’nin, imamin vasiyet yoluyla degil, vasiflar
itibariyle kendi imametini ilan ederek ortaya gikmast gerektigi ve boylece Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’in hilafetlerinin sahih oldugu seklindeki goriisii, sonradan bir ki-
stm Sii gevre tarafindan tepki gdrmiis, nass ve vasiyet goriigiine ilaveten imamlara
mahsus ilim ve takiyye inamslarinin da yaygmlagmasima vesile olmustur.

Abbasi Devleti’nin Olusum Siirecinde Sii Hareketler

Kerbela Vak’ast’ndan sonra, Hz. Ali ve ogullarinin haklarmni aramak ve inti-
kamlarini almak gayesiyle girisilen Tevvabin hareketi ve Muhtar es-Sekafi (0.67/
687) isyanindan sonra yaklasik yarim asirlik donemde herhangi bir Sii olusumunu
hazirlayan bir ayaklanmaya rastlaniimamaktadir. Ancak bu siikunet dénemi, Sif aki-
desinin tesekkiiliinde oldukea etkili olmugtur.

4 Nevbahti, Firdku's-Sia, (nst. S. Muhammad Sadik), Necef 1936, s. 17; fbn Hazm, el-Fas!
Fi’l-Milel ve'l-Ehva ve’n-Nihal, C. 11, Beyrut 1317, 5. 17; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,(nst.
M. Seyyid Geylani), C.I, Beyrut trz., s.150; Figlals, Imamiyye Siaisi, 9; Hasan Onat, Emevi
Devri Sii Hareketleri ve Giindimiiz Siiligi, T.D.V. Yaynlari, Ankara 1993, s. 15.

5 Bu hareketin bir Sii hareket olup olmamasi hususunda bkz; Hasan Onat, Siiligin Dogusu
Meselesi, AUILFED., C. XXXVI, Ankara 1997, ss. 79-117.

6 E.Ruhi Figlaly, “Siiligin dogusu ve Geligmesi” Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, 13-15 Subat 1993, s. 40.
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Ozellikle Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye’nin (81/700) dliimiinden sonra onun
Mehdi oldugu iddia edilmigtir. Keysaniyye mensubu sair Kuseyyir (105/723) Ibnu’l
Hanefiyye’nin Mehdi oldugunu soyledikten sonra, onun 6lmedigini, Radva Dagi’n-
da gizlendigini, yaninda yiyeceklerini sagladigi su ve bal pinarlarinin oldugunu,
saginda bir aslan ve solunda bir panterin onu ortaya ¢ikacag (hurug) zamana kadar
koruyacaginy, tayin edilen zamanda hurug ederek simdi zuliimle dolmus bulunan
yeryliziinii adaletle dolduracagini séylemistir.” Yani Keysaniyye mensuplari Mu-
hammed ibnu’l-Haneﬁyye’nin gaybet ve ric’atine inanmuslardi.® Ayrica Kuseyyir-
'in goriislerine benzer goriigler yine bir sair olan es-Seyyid el-Himyeri tarafindan da
dile getirilmistir? Yine Keysaniyye’ye gore; Her dismn bir i¢i vardir. Her sahsin (dig
sekliyle ele alinan objenin) bir rihu, her vahy’in bir tevili, bu diinyadaki her resmin
ulvi diinyada bir hakikati vardir. Kainata yayilmis olan sir ve hikmetler insan gek-
lindeki sahista toplanmugstir. {ste bu ilmi Ali, oglu Muhammed’e nakletmis, o da bu
sirr1 oglu Ebd Hagim’e aktarmustir. Kimde bu ilim varsa o gergek imamdir, '°

Bu neviden fikirler Miisliimanlar arasinda ilk defa vuku buluyordu. Daha-son-
ra bu fikirler muhtelif sekillerde de olsa biitiin Sii topluluklarinca inanilan fikirler
olmustur. Nitekim su anda da Siiler 12. Imam Muhammed el-Mehdi’nin gaib oldu-
guna ve ric’atinin vukg bulacagina, yeryiiziine mehdi sifatiyla zuhur ederek zuliim-
le dolmug bulunan diinyay1 adaletle dolduracagina inanmaktadir'',

Bagdadi’de gecen ve Sair Kuseyyir’e ait oldugu bildirilen siir gercekten ona
ait ise o takdirde Kuseyyir’i karizmatik lider anlayigini tagiyan tipik bir ilk Sif ola-
rak degerlendirmek miimkiin olacaktir.”?

T Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Cev. E. Ruhi Figlah), Ankara, 1991, s, 32-34;
Ayrica bkz; Nasi el-Ekber, Mesdilu ’l-fmame,(thk. Josef Van Es), Beyrut 1971, s. 26-29;
Nevbahti, Frraku’s-Sia, 27-29; Kummi, e/-Makalat ve 'I-F. trak,(thk. M.Cevad Meskdr), Tahran
1963, 5. 26-27; Bs’ari, Makdlaty IHslamiyyin, (thk. M.Muhyiddin Abdulhamid), C.I, Kahi-
re 1969, 5. 92; Isfahani, Kitdbu'! Agani, (thk.A. Azbavi- A. Matar), C. IX, Beyrut trz., s.14-
15; Sehristani, el-Mile! ve 'n-Nihal 1/150.

8 Ibn Hazm, el-Fasl, 179-180; ibn Abd Rabbih el-Endelusi, Tkdu 'I-Ferid, (thk. M. Muhammed
Kumeyha), C.II, Beyrut trz., s. 247; Ihn Asam, Kitdabu’l Futuh ,C.V-VI, Beyrut 1986, s. 368;
Mesudi, Muriicu ’z-Zeheb, (thk. M. Muhyiddin Abduthamid), C.I1I, Kahire 1964, s. 87.

9 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki F. arklar, 34; ibn Abd Rabbih, Tkdu 'I-Ferid, 11/267; ibn Hazm,
el-Fasi, 94.

10 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arag-
tirmalar; (Cev. Mehmet S. Hatipoglu), Ankara 1986, s. 53.

IT Genis bilgi i¢in bkz; Figlali, fmamiy_ye Siaisi; Onat, Emevi Devri Sii Hareketleri,

12 Onat, Emevi Devri Sii Hareketleri, 117
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Ayrica kaynaklarda Keyséniyye’den bir fitfkanm, Ebu Hagim’den sonra imamimn
Muhammed b. Ali olduguna, ¢iinkii Ebu Hagim’in Sam’dan dénerken Hiimeyme’ye
ugradigmda ve burada vefat ettiginde imameti Muhammed b. Ali’ye vasiyyet ettigine,
Muhammed’in de oglu Ibrahim’e, Ondan da ogullart vasitasiyla Mansur’a geldigine
inandiklar kaydedilmektedir."® Nitekim Abbasilerin, Hilafetin kendilerine bu yolla
geldigini kabul edip etmediklerini tam olarak tespit edemememize ragmen bu diigiin-
celere kargt giktiklari da goriilmemigtir.

Muhammed b. Ali, Emevi idaresine son verme ve Abbasogullar’ni iktidara
getirmek igin 100/718 yilinda baglattigi yo gun propaganda'* esnasinda Ebu Hagim
taraftarlarindan biiyiik capta istifade etmis, Horasan’a gonderdigi propagandacila-
110 bir kismin: onlar arasindan se¢mistir. Sif olugumunu hazirlayan bu dénemdeki
olaylar Muhammed b. Alive taraftarlarmin rahat hareket etmelerini saglamstir. Bu
hareketlerin bir kisminda ise Abbasilerin ileri gelenleri de bulunmustur.

Abbasogullart yogun faaliyetlerine bagladiklar1 sirada yarim asir kadar siiren
siikunet déneminden sonra 119/737 yili dolaylarinda ilk Sii hareketleri diyebilece-
gimiz ayaklanmalar baslamistir. Bu tarih ayni zamanda Muhammmed b. Ali’nin
Emeviler’i yikmak igin ihtilale karar verip, teskilatini olusturmaya basladig; tarihle
drtiismektedir.

a) Beyan b. Sem’an Hareketi

Yemen’in Temim kabilesinden bir saman tiiccar! olan Beyan b. Sem’an(119/
737), Hamza b. Umare’nin taraftar idi.’s Beyan dnce Muhammed b. el-Hanefiy-
ye’nin oglu Ebu Hagim’in imametini ileri siirerek onun elgisi oldugunu iddia etmis-
tir'6 . Daha sonra Muhammed el-Bakir’a bir mektup yazarak kendisine uymaya ¢a-
girir ve kendisinin peygamber oldugunu iddia eder.”” Beyan'm taraftarlarr Allah’in,

13 Nasi el-Ekber, Mesailu "I-imdme, 28-31; Nevbahti, Firdku 's-Sia, 30-31; Sehristani, el-Mi-
lel, 1/150-51; Belazuri, Ensabu’l Esraf, (thk. Abdulaziz ed-Duri), C.III, Beyrut 1978, s. 80;
Ya’kubi, Tariku 'l Ya kubi, C.I1, Beyrut trz., s. 296-98; Ahbaru’d-Devleti’l Abbasiyye, Yaza-
1 meghul, (thk. A. Ed-Duri - A.J. Muttalibi), Beyrut 1971, 5.167; ibn Sa’d, et-Tabakatii I
Kiibra, C. V, Beyrut 1968, s. 327-28; Taberi, Turihu’l Umem ve'l-Mulitk, (Nsr. Ebu’l Fadl
Tbrahim), C. VII, Beyrut, trz., s. 421.

14 Genis bilgi igin bkz; Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi Thtilali, Ankara 1999.

15 Nevbahti, Firdku's-Sia, 28

16° Nevbahti, Firdku s-Sia, 34; Kummi, el-Makélat, 37; Bs’ari, Makdlatu ’[-Islémiyyin, 67; Seh-
ristani, el-Milel, 1/153.

17 Nevbahti, Firdku ’5-Sia, 28; Kummi, el-Makdlat, T4; Es’ari, Makdlaw ‘I-Islémiyyin, 67, Seh-
ristani, el-Milel, 1/152. )
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organlar1 bulunan nurdan bir insan seklinde oldugunu ve yiizii disinda her yanimin
yok olacagini iddia eder'®. Beyan Kur’an’da “bu insanlar i¢in beyan (agiklama);
sakinanlar igin de yol gosterici ve 6giittiir™*® ayetinin kendisini isaret ettigini belirt-
migtir®. Beyan tarafindan kullanildig ileri siiriilen Kur’an’s bu sekilde yorumlama
tarz1 muhtemelen Batmnilerin bir $zellj gi olan, simgesel ve sembolik tefsir sistemi-
nin dogmasina zemin hazirlamgtr.,

Ayrica Beyan kendisinde bulunan ilahi vasif sayesinde Ism-1 Azam’m biitiin
sirlarina sahip oldugunu, bununla ordular: bozguna ugrattigini, Veniis yildizini ¢a-
girdigim ve onun da geldigini ileri siirmiigtiir.2' Tucker’e gbre Beyan, Ism-i Azam
ile ilgili fikir ve iddialarm; Mazdekilerden almistir®?. Yine Beyan’a isnat edilen,
Allah’in insan suretinde olmas; diisiincesinde de Hermetizmin etkisi goriiliir. Her-
metizm Felsefesine gore Allah insani kendi suretinde yaratmistir ve dolayisiyla Al-
lah’la insan ayn: surette olmaktadir.

Beyéniyye, [lahm ruhunun hulul yoluyla Ali’ye geginceye kadar peygamberler-
de ve imamlarda déniip dolastigini, sonra Muhammed b, el-Hanefiyye’ye sonra o glu
Ebu Hagim’e ondan da Beyanb. Sem’an’a gegtigihi ileri siirmektedir® . Hem tanrilik
hem de peygamberlik iddiasinda bulunan, birbiriyle gelisen fikirler ortaya atan Beyan
b. Sem’an’1n bu fikir ve iddialart, Islam Gncesi dogu dinlerindeki inanglara benzerlik-
ler gdstermekte ve bundan da Beyan’in gériislerini Islam dig1 kaynaklardan aldig:
anlagilmaktadir® . Yine Hermetik din felsefesi izlerini Beyan ve Beyaniyye’nin fikir-
lerinde gorebilmek miimkiindiir?® Ayricaona atfedilen gériiglerin hangisinin kendisi-
ne, hangisinin de taraftarlarina ajt oldugunu tespit etmek hayli giictiir. Bize gére ona
atfedilen gériislerin bir ¢ogu 6liimiinden sonra taraftarlarinca ortaya atilmis olmalidir,

18 Kummi, el-Makélat 33; Ibn Kuteybe, el-Maarif; (thk. M. Ismail- Abdullah es-Savi), Beyrut
1970, s. 267; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180-181; Fahreddin Razi, Jtikddatu
Frraku'lI-Miislimin ve 'I-Miigrikin, (nsr. A. Sami Nessar), Kahire 1938, 5. 57.

19 Al-i Imran; 3/138.

20 Taberi, Turihu 'l Umem ve ‘I-Muliik, (Nsr. Ebu’l Fadl Ibrahim), c. VII, Beyrut, trz., s. 128-9;

Ibn Kuteybe, Te vily Mubhtelefu 'I-Hadis, Beyrut trz., s. 50; Nevbahti, Firdku 's-Sia, 34; Bag-
dadi, Mezhepler Arasindaki Jarklar, 180; Hanbeli, el-fnabe, 384-385.

21 Es’ari, Makélutu IIslamiyyin, 56; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180

22 William F. Tucker, “Bayan b. Sa’man and Bayaniyya™ MW, LXV/4 ( 1975) s. 250.

23 Nasiel-Ekber, Mesaily ‘lméme, 40-41 ; Tsferﬁyani, el-Tabsir fi’d-Din,(thk. K. Yusuf el-Hud),
Beyrut 1983, 5. 124; Sehristan, el-Milel, 1/ 153; Zehebi, Mizan el-Itidal ( thk. M. El-Bacevi),
C.I Kahire 1963, s. 357,

24 Serafettin Golciik, “Beyan b. Sem’an” 7:D. ¥/ Islam Ansiklopedisi, c. V1, Istanbul 1992, s.
29,

25 Cabirl, drap Aklimin Olusumuy, (gev. I. Akbaba), Istanbul 1997, s. 279.

BRI i i

[T T



86 ® DINI ARASTIRMALAR

Mezhepler Tarihi kaynak eserlerine gore Beyan, Muhammed b. Alib. Hilseyin’-
nin vasiyyeti2® veya Ebu Hasim’in tayini ile imam oldugunu belirtip daha sonra pey-
gamberligini iddia etmistir. Bu iddialarim yaparken o da Abbasiler gibi kendini Ebu
Hasim ile irtibatlandurma ihtiyac1 hissetmistir. Hodgson, bu ayaklanmaya Hagimiyye
taraftarlarmin katiloig olma ihtimalinden bahseder.” Beyan’n kendisini Ebu Hagim
ile iliskilendirmesi bu ihtimali iuvvetlendirmektedir. Bunu kabul edersek Hagimiyye
icinde agin fikirlerin varligmn devam etmekte oldugunu da soyleyebiliriz. Bu hare-
kete katilanlar ile Abbasi ihtilalini gergeklestirmek igin kurulan teskilatin beslendigi
kaynaklarin, benzedigi de dikkat cekmektedir.

b) Mugire b. Said el-Icli Hareketi

Mugire b. Said el-Itli’nin Beyan’la birlikte hareket ettigi, kaynaklarda geg-
mektedir® | O, Benilcle kabilesinden Irak valisi Halid b. Abdullah’m mevlasidir®.
El-Mugire’nin bilyticli oldugu bilinmektedir.® Mugire nin yasadig devirde ve bol-
gede sihirbazlar, bityiiciiler ve kahinlerin tabii hayatin ayriimaz bir pargast oldukla-
1 anlagiimaktadir.®' Ayrica Mugire nin Tescim’e dayal1 bir yaradilig nazariyesi kur-
dugu rivayet edilir. Yine o, Allah’ men biiyiik ismini bildigini ve bu bilgiden gesitli
giicler kazandigini iddia eder.”

Mugire b. Said, Beyan b. Sem’an ile birlikte Irak valisi Halid b. Abdillah’a
kars! ayaklanir.®® Bu harekete Taberi* ve Ibni Kesir’e® gore yedi, Makrizi’ye* go-
re de yirmi kisi katilmugtur. Kanaatimize gdre Beyan ve Mugire silahl1 bir ayaklan-
madan ziyade, fikirlerinden dolay1 Irak valisi tarafindan bldiiriilmiislerdir. Yoksa 7

26 Nevbahti, Firdla’s-Sia, 28; Ebu Halef el’Es’ari, Makalat ve ‘I-Firak, 33.

27 Hodgson, ‘Bayin'b. Sam’an al-Tamim?’, EL, C.1, Leiden 1960, 5.1116.

28 ibn Kuteybe, Kitab el-Maarif, (thk. M. ismail- Abdullah es-Savi), Beyrut 1970, s. 267; ibn
Hazm, el-Fasl, IV/ 185;Taberi, Tarihu’l Umem ve I-Muliik, s. 128-9.

29 ibn Kuteybe, el-Madrif, 267, Nasi el-Ekber, Mesdilu 'I.Imdme, 46; By Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, 1/176; Nevbahti, Firdku's-Sia, 63. :

30 Taberi, Tarihu’l Umem ve *l-Muluk, VIV 128-9:ibn Esir; EI-Kamil,V/207.

31 William F.Tucker, “Asiler ve Grostikler, el-Mugire b. Said ve’l Muguriyye”, (Cev: E.Ruhi
Figlal), 4. ULFLLED., C.V, Ankara 1982, s. 204.

32 Tbn Kuteybe, el-Maarif, 267; Bs’ari, Makdlatu |-Isldmiyyin, 69; Watt, Islam Diigtincesinin
Teselkkiil Devri, 62, Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182. .

33 ibn Kuteybe, el-Maarif, 267, ibn Hazm, el-Fasi, TV/185; Tbn Esir, El-Kémil, V/ 207.

34 Taberi, Tarihu’'l Umem ve I-Mulik VII/129.

35 ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, IX, Misir, trs, s.-323.

36 Makrizi, el-Mevdiz ve'l-Itibar fi sikril-Hitat ve 'l Asér, C. 11, Beyrut trz. s. 353.
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veya 20 kisiyle isyana girisilmesi pek ihtimal dahilinde gozilkmemektedir. Fikirlerini
tehlikeli ve sapik¢a bulan Irak valisi Halid’in Beyan ve Mugire’yi yakalatarak 61-
diirtmesi de belki bu fikri do grulamaktadir. Rakamlarin azliginy, fazla taraftar bula-
mamaya baglayan arastrmacilar da vardir. >’ Ayrica Onat, Beyan b. Sem’an ve el-
Mugire b. Said’in birlikte isyan etmediklerini, pek cok aragtirmacimn Taberi’deki
bir rivayete dayanarak yamldiklarini belirtmektedir. Delil olarak da Beyan ve Mu-
gire’nin fikirlerinin farkls oldugunu belirtmistir.3® Gériislerindeki farklihk ayri ayri
hareketler oldugunu gostermekle birlikte, ortak diismana kars: birlikte hareket et-
mis olmalari da imkan dahilindedir.

el-Mugire’ye atfedilen kendisinin Nubiivvet 1ddiasinda bulunmasi, en biiyiik
ismi bilip bununla dliileri diriltmesi, ordulari hezimete ugratmasi, Muhammed b.
Abdillah’in beklenen mehdi oldugu, mabudun nurdan bir adam oldugu ve organla-
rimn alfabenin harflerine benzedigi ve yaratilig nazariyesiyle ilgi rivayetlerin kendi
diislincesi mi yoksa sonradan taraftarlarinca mi ortaya atildigin1 tespit etmek olduk-
¢a zordur. Muhtar es-Sakafi hareketinden sonra karizmatik lider anlayisinin ilk te-
zahtrlerine gerek Hamza b. Umare ve Kuseyyir’in fikirlerinde, gerekse Beyan b.
Sem’an’a atfedilen goriislerde rastlamiimaktadir. Ayrica Mugire b. Said’le birlikte
vesayet fikrinin ilk tezahiirlerinin tarih sahnesine ¢iktig1 goriilmektedir.

Beyén ve Mugire’ nin faaliyetleri Emevi iktidarinn gliciinii fazla etkileyecek
boyutta olmasa bile bu idareden memnun olmayan kitlelerin bir araya gelip yeni
isyanci gruplarin ¢ikmasina ve Abbasi propagandacilarmin daha rahat hareket et-
melerine zemin hazirlamigtir.

¢) Ebu Mansur el-icli Hareketi

Emeviler’in son dénemlerindeki faaliyetlerde tigiincii bir isim olarak Ebu Man-
sur eI—Icli(124/742) karsimiza ¢ikmaktadir. Ebu Mansur’un Becile, Kinde ve Icl
kabilelerinden olugturdugu Mansuriyye firkas: Islam tarihinde terdrizm ve ldiirme
usulleriyle meshur olmustur® . Tag ve sicim gibi seylerle bogarak 6ldiirme usulleri
muhtemelen Hagebiyye’de oldugu gibi dini bir hususiyet arzediyordu. Buna gére
Imamn zuhuruna kadar kilig kullaniimamaliyds.®

37 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 125,

38 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 120. '

39 Cahiz, Kitab el-Hayavdn, (thk. A. Muhammed Harun), C. II, Beyrut 1954, s. 267; Tbn Ku-
teybe, Uyiinu’l-Ahbar, 11/163; Nevbahti, Firaku's-Sia, 38; Kummi, el-Makdlat, 47.

40 Es’ari, Makdlatu '/-isldmiyyin, 76; Sehristani, el-Milel, 1/179; Figlal, Imamiyye Siast, 151.
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Ebu Mansur dini hayatinn ilk dénemlerinde Ebu Cafer Muhammed b.Ali’nin
imameti kendisine biraktigim ileri siirerek imamligmi ilan etmigtir.* Sonra daha da
ileri giderek Allah’in huzuruna ciktigini beyan etmistir. Tanri’nin bagini oksayip
“Ey ogulcugum, benden teblig et” dedigini, sonra da onu yeryiiziine indirdigini ve
bu sebepten “eger gokten bir parga diiser gorseler bu, birbiri tistine yigilmus bulut-
tur derler™* ayetinde anilan “gdkten diigen parga’mn kendisi oldugunu ileri siir-
miistiir.®® Onun bu iddiast muhtemelen, bir adim daha ileri giderek ortaya atacagl
peygamberlik iddiasini desteklemek gayesini giidiiyordu. Nitekim imamet terimini
niibiivvete cevirerek Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir
ve kendisinin peygamberligini ilan edip soyundan bes tane daha peygamber gelece-
gini iddia etmistir.* Peygamberligin kesintisiz devam ettigini, vahyin stirekli ola-
rak yinelendigini ileri siiren Mansur, Hz. Muhammed’e sadece vahiy indirildigini,
tevil ve agiklamalarin ise kendisine brrakildigmi belirtmistir® .

Ebu Mansur, cenneti diinya nimetleri ve refah, cehennemi ise insanlarin diin-
yada kargilastiklar sikmtilar olarak tevil ederek cennet ve cehennemi inkar et-
mis*, harami ise tamamen sembolik kavramlar olarak gbrmigtiir.*” Ayrica, Ebu
Mansur Hz. Muhammed’in ailesini sema (g0k), Sia’y1 da yerytizine benzeterek*®
Ehl-i Beyt’e kainatla ilgili kozmik bir 6nem atfeden ilk kisi olmustur.

Ebu Mansur dini gdriiglerindeki aginliklarindan ve siyasi faaliyetlerinden do-
lay1 Emeviler’in Irak valisi Yusuf b. Omer es-Sekafl tarafindan 121-127/738-744
yillar1 arasindaki bir tarihte idam edilerek oldiiriilmigtiir.*

Ebu Mansur, Sia biinyesindeki agtr diisiinceleriyle kendisinden sonra gelen grup
ve firkalar iizerinde etkili olmugtur. Ebu Mansur’un teville ilgili gériislérinin Ismai-

-

41 Nasiel-Ekber, Mesailu I Iméme, 40; Nevbahti, Firdku 's-$ia, 38; Sehristani, el-Milel, 1/178;
Ebu Halef el’Eg’ari, Makalat ve’l-F wrak, 46.

42 Tur: 52/44 ,

43 Nevbahti, Furdku’s-Sia, 38; Kummi, el-Makdlat, 46; By ari, Makaldtu "-Islgmiyyin, 1/75;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 187, Sehistani, el-Milel, 1/179; Makri7i, Hitat 11/
353. : '

44 Nevhahti, , Firéku's-Sia, 38. ‘

45 Nevbahti, , Firdku ’s-Sia, 39; William F.Tucker, “Ebu Mansur el-icli ve Mansuriyye”, ( Cev:
E.Ruhi Figlaly), AUIFLLED.C. X, Ankara 1982, s. 223-224.

46 EBs’ari, Makaldtu ‘I-Isldmiyyin, 1/75; Kummi, el-Makélat, 46; Sehristani, el-Milel, 1/179;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 1877.

47 Tucker, Ebu Mansur, 181.

48 Es’ari, Makaldtu I-Islamiyyin, 1/75; Walt, Jslém Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 63.

49 Tucker, Ebu Mansur, 218.
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liyye ve Karmatiler lizerinde, vahyin siireklili 8i ve peygamberligin devarm konusun-
daki fikirlerinin ise Bahailer tizerinde etkili oldugu goriilmektedir.

Yukarida inceledigimiz tig hareket de Abbasi davetgileri gibi kendilerini Hagi-
miyye ile irtibatlandirmalarina ragmen Abbasi davetine rakip olamadiklar gibi Ab-
basi déilerinin rahat hareket etmelerini de kolaylagtirmustir. Ancak daha sonra mey-
dana gelecek olan Zeyd b. Ali ve Abdullah b. Muéviye isyanlar1 Abbasi hareketi
igin ciddi birer rakiptiler. Ciinkii bunlar Ehl’i Beyt’tendiler ve muglak bir sloganla-

gizli faaliyetlerle degil bizzat kendileri adina ortaya ¢ikmiglardi. Bunlarn basarilar:

Abbasi davetinin gelecegini yakindan ilgilendiriyordu.

d) Zeyd b. Ali Hareketi

Beyanb. Sem’an, Mugire b. Said el-Icli ve Ebu Mansur el-Icli; Ebu Hagim ve
Muhammed el-Bakir’1 imam kabu] edip, faaliyetlerinde onlarin vasisi olduklarin
1ddia etmislerdir. Bunlar Emevi iktidarina bag kaldirip isyan ettiklerinde Ebu Ha-
$im ve Muhammed el-Bakir tarafindan sozlii veya fiili olarak desteklenmemisler
ancak dolayli da olsa Ali evladin; hilafet meselesine ortak etmeyi kismen basarmsg-
lardur, Nitekim, Ali evladim arkalarina alarak Emevi idaresinden memnun olmay1p
isyan eden gruplara, Hz. Hiiseyin’den sonra ilk miispet cevab: veren Muhammed
el-Bakir’m kardesi Zeydb. Ali olmustur. .

Zeydb. Ali b, el-Hiiseyin b. Ebi Talib® ilmen ve sosyal yonden hareketli bir
hayat yasams, basta Kufe, Horasan ve Medain olmak iizere bir cok yere seyahat
yaptig1 icin daha geng yasta iken ¢evresindeki fikir hareketlerini degerlendirme im-
kani bulmustur'. Vasil b. Ata (131/748) ve Ebu Hanife (150/767) ile irtibat kurarak
onlarm fikirlerinden etkilenmistir.? Zeyd, isyanindan énce de Ebu Hanife’nin ken-
disine destek vermesini istemis, o da isyana bizzat katilmayip mali yardimda bulun-
mustur. Zeyd Zuhri’den de yardim istemis fakat isyanimn heniiz erken oldugunu,
Velid’ in tahta gecmesini beklerse yardim edecegini belirtmigtir.® O gaib imam

50 Ibn Hazm, Cembheretii Ensabu’l Arab, (thk. Komisyon), Beyrut 1983, 5. 56.

51 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz; Ibn Abd Rabbih, Tkdu'l Ferid, 482-88; Ali Sami en-
Nessar, Neg etii’l Fikri’l Felsef; Sil-Islam, Kahire 1977, s. 121-129; Hayrettin Zirikli, e/-
Aldm, C.III, Kahire 1954-59,5.59 vd; ; Eby Zehra, Imam Zeyd, (trc. S. Parlak-A. Karababa),
Istanbul 1993, 5. 33 va.

52 Isfahani, Mekdtiby t-Talibiyyin,s. 146; Isa Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, Sam-
sun 1996, s. 25; Ebu Zehra, Jmam Zeyd, 61-64

53 Watt, fsld_m Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 64; Figlali, fmamz'yye Siasy, 31.
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fikrini ret etmis ve Hz. Ali-Fatima soyundan gelen imamin kendi imametini agik¢a
ilan edinceye kadar bey’at isteyemeyecegi hususunda 1srar etmistir>*

Kaynaklarda Zeydb. Ali’nin Hisam’a isyan ediginin sebepleri konusunda muh-
telif rivayetler vardir® . Bunlarin hicbiri, ayaklanma sebebi olacak kadar ciddi bo-
yutta degildir. Uzun zamandir hilafetin Ehl’i Beyt'in hakki oldufunu diisiinen ve
imamin gizli olamayacagina inanan Zeyd igin bu anlatilan rivayetler bardag tagiran
son damla niteligindedir.

Zeyd’in siyasi faaliyetlerinin ciddi boyutlara ulastigm fark eden Emeviler, Zeyd-
i skt takibe almislardi. Kifelilerin tegviki ve hapsedilme korkusu sebebiyle hare-
ket tam olgunlagmadan alelacele isyana girismesi Zeyd’in sonunu hazirlamigtir. Zeyd
K#fe’ de isyan i¢in nabiz yoklamaya baglar. Halifelik makammin Emevilerin altin-
dan kaymakta oldugunu gordiigiinden, bu makami ele gegirmek i¢in Miisltimanla-
rin cogunlugunun benimsedigi goriigleri kendi arkasina almasinin gerekli oldugunu
farketmistir. Bunun iginde Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’in mesru halife olduklarint
soylemistir. Bu fikri agiklarken de Hz. Ali daha fistiin (efdal) olmakla birlikte bir
takim acil menfaatlar ve maslahatlar sebebiyle az listiin (mefdul) olanin imametinin
caiz sayilabilecyegini ileri siirmiistii*’6 Boylece Zeyd b. Al ile birlikte, Hz. E
u Bekir ve Hz. Omer’in hilafetlerinin kabulii Siileri bu ikisinin hilafetlerini redd-
edenler ve benimseyenler olmak tizere ikiye ayirmisti®

Zeyd’in yakin cevresi ise, Kifeliler’e giivenerek yola cikmamasim s&yley-

erek, onu bu kararmdan vazgegirmeye galigmistl. Hatta ayaklanma konusunda ke-
ndisine danistigs kardesi Muhammed el-Bakir, Kafeliler’in atalarma yaptiklarini h-
atirlatip onu bu kararindan déndiirmeye galis*8 . Baskalar1 da uyarmigsa da biz
m igin en ilging uyarl Davud b. Ali’den gelmistir. Ciinki Davut b. Ali, ilk Abba
i halifesi Saffah’in amcasidir ve ona halife olarak ilk bey’at edildigi giin, Kafeliler
e hutbe okuyacak kadar Abbasi davetinden haberdard*™9

e

54 Taberi, Tarihu'l Umem ve - Muluk V11/169. ‘

55 Bu rivayetler hakkida bkz; Taberi, Tarihu ' Umem ve 'l-Muluk VII/ 163-5; Ibn Esir, el-Kd-
mil, V/191-3; ibn Haldin, Kitdbu 'I-Iber;, TI1/98. .

56 Bagdadi, mezhepler Arasindaki Farklar, $.29; Sehistani, el-Milel, 1/180; Ahmet Mahmut
Suphi, ez-Zeydiyye, Kahire 1984, s. 73; Watt, Islam Diistiincesinin Tesekkiil Devri, 6 Figlal,
Imamiyye Siasy; 155. ,

57 Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu, 41.

58 Mestdi, Muriicii 'z-Zeheb, 11/217.

59 Taberi, Tarihu’'l Umem ve'l-Muluk VII/167-8; Tbn Esir, el-Kdmil, V/194-5; Ton Hald{n,
Kitabu’l-Iber, 111/99; Hutbenin Tiirkge metni ve degerlendirmesi hakkinda bkz; Nahide Boz-
kurt, ‘ Abbasilerde ktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz’, slamiyat, C.I1L, Sayl:' 111, An-
kara 2000, s. 153-54.



AHMET BAGLIOGLU @ 91

Zeyd b. Ali 122/740 yilinda Kufe-Basra valisi Yusuf b. Omer es-Sakafi’ye
kars1 ayaklanir® . Gerci savas ¢ok kisa, {i¢ giin siirmiisse de Higam ve Yusuf b.
Omer’in casuslari Zeyd’in taraftarlarini bazi hususlarda tereddiide diigtirmiislerdir,
Zeyd’e taraftarlar: Ali b, Ebj Talib’e haksizlik eden Ebu Bekr ve Omer hakkindaki
goruslerini sorduktan sonra sana yardim edecegiz deer: Bunun iizerine Zeyd, “Bu
ikist hakkinda iyilikten baska birsey séylemem ve babamdan da, onlar hakanda
iyilikten baska bir sey soyledigini isitmedim. Ben atam el-Hiiseyin'i 6ldiiren ve el-
Harra® giiniinde Medine ye saldiran; sonra da Allah 1 Evi'ni (Kabe) mancinikla
lasa tutup atese veren™ Umeyye ogullarina karst ayaklandim.” Bu cevap iizerine
onlarin gogu Zeyd’i terkederler. O da onlara “ben; birakip kagtiniz, terkettiniz (ra-
Jaztumuni)” der. O giinden beri onlara Rafizi denmistir.®* Sonunda Zeyd’in yaninda
¢ok az kisi kalmasina ragmen, son nefeslerine kadar carpisirlar ve Zeyd 6ldiiriiliir, 5

Zeyd b. Ali, Vasil b. Ata( 131/748)’mn “el-Emr bi’l-marif ve’n-Nehyi ani’l-
Miinker” prensibini kabul etmigtir. Zeyd ve taraftarlarina gére Hilafet Ali evladinin
dini bir hakidir. Bu hakkin Emeviler tarafindan gaspedilmesi dini bir ziiliim olarak
kabul edilmis ve bu prensibe dayanilarak zalim imama karg: isyan edilmistir.

Kaynaklardaki rivayetlerden anlagilldig1 gibi, Zeyd’in etrafinda kisa siirede ol-
dukga biiyiik bir kitle toplanmus, ama bu kitle silahli ayaklanma safhasinda destegi-
ni geri gekmistir. Olaylarm seyrinden Zeyd’in uzun siiredir bir isyan hazirli griginde
oldugunu, ancak bunu ciddi bir teskilatlanmaya doniistiiriip ayaklanmay: yeterince
organize edemedigini gérmekteyiz.

Abbasi davetgilerinin Zeyd’in isyanindan uzak durduklarin soylemek miim-
kiindiir. 4hbdr’da gegen bir rivayetten anlasildiga gére Muhammed b. Ali, Kife’-
deki dailerden Bukey b. Mahan’a, Zeyd hareketinden uzak durulmasi icin kesin bir
emir vermistir. Bukey’de taraftarlarma evlerinden ¢itkmamalarini sdyleyerek birkag
arkadast ile birlikte Kdfe’den Hire’ye ge¢mis ve olaylar yatisincaya kadar orada
kalmugtir . Abbasi ihtilalinin hazirlayicilar: bu hareketin basarili olmasmdan kor-

60 Ibn Sa’d, Tubakatu’l Kubra, TV/12; Taberi, Tarihu’l Umem ve'l-Muluk VII/ 181.

61 Medineli Ensar ve Muhacirin Cocukiariyla Yezit b. Muaviye ordusu arasinda gegen savasta
meshur olmus Medine yakinmdaki bir yerin adi,

62 Abdullah b. Ziibeyr isyaninda Haccac b. Yusuf es-Sakalfi tarafindan 63/683 yilinda olmus-
tur.

63 - Taberi, Tarihu’l Umem ve ’l-Mubuk VII/1 180-1; . Badadi, mezhepler Arasindaki Farkiar, 29;
Ton Esir, el-Kdmil, V/202-3; Tbn Haldtn, Kitdbu I-iber. 111/99.

64 Taberi, Tarihu’l Umem ve ‘I-Muluk, V11/186; ibn Esir, el-Kdamil, V/205; Ibn Haldiin, Kitd-
bu’l-Iber, 111/100.

65 Ahbaru'd-Devieti’l ~Abbasiyye, s. 230-31
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kuyorlardi diyebiliriz Zeydiler’in Abbasi davetine dogrudan istirakleri olmasa bile,
Zeyd’in basarisizhiginin Abbasi hareketinin giiglenmesinde 6nemli bir rol oynadif:
asikardir. Ayrica Zeyd’in Ebu Hagim’in damads oldugu®® unutulmamalidir. Zeyd’ in
Hagimi teskilatmu ele gegirme cabasi icinde olmas1 da imkan dahilindedir.

/Abbasiler ayaklanmaya tesebbils cttiklerinde her firsatta Zeyd’in Beni Umey-
ye Ogullar1 tarafindan Bldiiriildigini dile getirmistir. Zeyd’den sonra oglu Yahya
Horasan bolgesine kagms® daha sonra ise de Nasr b. Seyyar’in komutani Serve b.
Muhammed el-Kindi tarafindan yakalanarak bag1 kesilmistir. Abbasiler Hilafet’i
ele gegirince, Emeviler’in sicil defterlerinden Yahya’y: dldiiren ve oldiirilmesine
istirak edenler bulunarak, Ebu Miislim tarafindan yakalanip oldiirtildii.®

Yahya, Horasanda bulundugu siire icinde etrafinda gok say1da insan toplaya-
mang gozitkse de cesedinin maruz kaldig1 hakaretlere karst horasan halkinda bii-
yiik bir infialin uyandifm: gormek miimkiindiir. Hatta o yil Horasanda dogan her
oglan gocuguna Zeyd veya Yahya isminin konmasi rivayeti®, hadisenin bolgeye
tesirini gdstermesi agisindan dnemlidir. Abbasi dailerinin, Zeyd ve Yahya’ya yone-
lik bu hissiyati, davetlerinde kullandiklar1 agiktir. Ebu Miislim’in Yahya nin 61di-
rillmesine istirak edenleri yakalatip 5ldiirmesi de bunu teyit etmektedir.

Zeyd b. Ali ve Yahya b. Zeyd’in 8ldiiriilmesi Abbasi propagandacilarina
giizel bir firsat verdi. Abbasi propagandacilar szellikle Yahya’nin oldiirilmesin-
den sonra Horasan’da Ehl-i Beyt’in intikamin almak adima kendi propagandalari
icin miisait bir zemin bulmuslardz.

¢) Abdullah b. Muaviye Hareketi

Abdullah b. Muaviye (129/746), devrinin {inlii sairlerinden olup Hz. Ali’nin
kardesi Ca’fer’in kiigiik torunudur™. Dogumu ve hayatinn ilk dénemi hakkinda
kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Onun hayatt ile ilgili bilgiler daha ziyade
son derece hareketli gegen dmriiniin son ug yili ile alakahdr.

Kufeliler ona gelip Hagimiler’in halifelige daha layik oldugunu sdyleyip onu
isyana tesvik ettiklerinde o da hig tereddiit etmeksizin 127/744 yilinda isyan bayra-

66 Ibn Kuteybe, el-Maarif, 216. :

67 Zeydiler’in horasan bilgesindeki faaliyetleri igin bkz; Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Taberis-
tan’da yayilmas:, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1999.

68 Taberi, Tarihu’l Umem ve '|-Muluk, V11/230; ibnii’l Esir, el Kamil, V/272.

69 Mesudi, Murucu'z-Zeheb,I11/225.

70 ibn Kuteybe, Madrif, 90; 1sfehani, Makdtilu 1-Talibin, 161.
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gin1 acnustir. Bu olaylarin gelismesi fizerine vali Abdullah b. Omer isyanecilarin
Uzerine yiiriimiis, Abdullah ve taraftarlan savag alanini terkedip, Kufe’deki i¢ kale-
ye siginmislardir. Daha sonra sehri terketmeleri sartryla kendilerine eman verildi.”

Abdullah yanindakilerle birlikte Medain’e gitti. Medainliler kendisine biat etti.
Sonra bir grup Kufeli de kendisine katild1. Cibal, Kirman, Kumis, Isfahan ve Rey
sehirlerini igine alan genis bir bolgede hakimiyet tesis etti.”” Abdullah b. Muaviye’-
yi destekleyenler arasinda, basta Kiifeli mevali olmak iizere, Zeydiler, Seyban b.
Abdulaziz 6nderligindeki Hariciler, Ebu Ca’fer el-Mansur ve isa b. Ali gibi Abbasi,
Omer b. Stiheyl b. Abdullah ve Siileyman b. Hisam gibi Emevi ileri gelenleri de
vard:.”

Abdullah’in yukarida bahsedilen bolgelerdeki hakimiyeti, 129/746-47’de Mer-
van’in Abdullah’s yenmesi ile son bulmus ve Abdullah Horasan’a kagmustir. Bura-
da Abbasiler adina faaliyette bulunan Ebu Miislim’den ilgi ve yardim gérecegini
ummus; ancak umdugunu bulamadig: gibi Miislim’in emriyle ilk 6nce hapsedilmis,

sonra da 6ldiirtilmiistiir, 7

Abdullan b. Muaviye etrafinda toplanan ve onu imam tantyan gruba Cenahiy-
ye denilmistir. Bu firkaya gére Ilahi ruh, dnce Adem’e, sonra Sit’e, sonra Ali’'ye
ulagincaya kadar peygamberlerde ve imamlarda déniip dolagmus, sonra ii¢ ogluna
(Hasan, Hiiseyin, Muhammed) gecmis ve nihayetinde Abdullah b. Muaviye’ye ulag-
mistir: Béylece hem uluhiyet, hem de peygamberlik glicii Abdullah’ta toplanmugtir.
Yine Abdullah’in taraftarlarma gaybi bildigini syledigi ve “Dogrusu ilim benim
kalbimde mantariar ve yegil otlarin bittigi gibi bitmektedir” dedigi iddia edilmekte-
dir”,

Ayrica Cenahiyye mensuplarinin tenasuhe inandiklar, kiyamet, cennet ve ce-
hennemi inkar ettikleri, haramlar1 helal kildiklari, ibadetleri ise Ali ailesine mensup
olanlara baglilik gdstermek tarzinda anlamiglardir.”® Ancak Abdullah b. Muaviye
taraftarlarinin bu goriisleri, onun sagliginda m yoksa dliimiinden sonra mi1 benim-
sediklerini gosteren kesin delil bulunmamakta ve kendisinin bunlart tasvip edip et-

71 Taberi, Tarihu’l Umem ve'l-Muluk VI1/304-309.

72 Isfehani, Makdtilu t-Talibin, 167; Tbn Esir, el-Kamil, V/324-25; Figlaly, “Abdullah b. Mura-
viye” T.D.V.T.A_. C.I, istanbul 1988, s. 119.

73 Ibrahim Sarigam, Emevi Hagsimi Higkileri, TD.V. Yaymlari, Ankara 1997, s. 355.

74 Taberi, Tarihu’l Umem ve ‘I-Muluk, V/599-602; Isfehéns, el-Agdni, X11/230.

75 Es’ari, Makdlat, 1/67, Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 189; Makrizi, Hitaz, 11/353.

76 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, 189-200.



94 ® DINI ARASTIRMALAR

medigi bilinmemektedir. Abdullah’in hareketine Mevali, Zeydi, Harici, Abbasive
Emevi gibi cok degisik gruplarin katilmas, degisik kesimlerin destegini temin mak-
saduyla, her tiirlii fikirlere karg1 musamaha gosterdigini akla getirmektedir. Bu clim-
leden hareketle Abdullah b. Muaviye’nin kendisine ve taraftarlarina esas teskil ede-
cek acik ve tutarh bir fikir sistemi ortaya koyamadig1, reaksiyonunun tamamen si-
yasi endigelerden kaynaklandigi soylenebilir.

Abdullah b. Muaviye’nin hareketinin en dnemli ozelliklerinden birisi de Cafer
el-Mansur, Abdullah b. Ali ve Isa b. Ali gibi Abbasilerin de ona destek vermesidir.
Bunda, Abdullah’mn “Hasim ogullart hilafete daha laykur” diigiincesiyle hareket
etmesinin etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica Abbasiler bu sirada Horasan’da ciddi
adimlar atmiglar ve ihtilal i¢in hazirliklara baglamiglard:. Bu harekete kontrollii bir
destek vermekle hem dikkatleri bagka yone evirmis hem de bu harekete destek
veren kitlelere yakinlagmus oluyorlard:. ihtilal hazirliklarimin olgunlagmaya basla-
dig1 bir dénemde bu tiir geligmelerin uzaginda olmak onlar agisindan diisiiniilemez-
di.

Abdullah’n Abbasi ihtilalinin énde gelen lideri Ebu Miislim tarafindan 61dii-
riilmesine gelince; Wellhausen’in “Ebu Miislim olii bir aleviyi canl bir aleviye ter-
cih etmekteydi” seklindeki yorumu bizce pek sihhatli degildir. Bize gore Abdullah
b. Muaviye kendi adina para bastirinca -ki bu bagimsiz bir devlet kurma hayalinin
belki de ilk adimiyd:- Ebu Miislim’in Abdullah’s kendi davalari i¢in tehlikeli gor-
mesi ve bu nedenle dldiirtmiis olmast daha mantikli goriilmektedir.

El-Isfahani, Abdullah b. Muaviye’nin Kufe’de “er-Riza min Al-i Muhammed”
adina halk: kendisine biat etmeye ¢agirdigin belirtmektedir. Yine aynt mitellif bir
bagka rivayette kendi adina biat aldigm kaydetmektedir.”® Birinci rivayet olduk¢a
stipheli olmasina ragmen kabul edilirse, bu ancak Kufe’de olmustur. Kufe’den ay-
rldiktan sonra kendi adina biat aldig1 kesindir. Netice de Abdullah b. Muaviye ken-
di adina hareket etmis fakat Abbasi hareketinin parolas olarak kargimiza cikan “er-
Riza min Al-i Muhammed™™ seklindeki daveti o dakendi cikarlar igin kullanmustir
diyebiliriz.

77 Julius Wellhausen, Arap Devieti ve Sukutu, (Cev: Fikret Isiltan) Ankara 1963, s. 237.

78 El-Isfahani, Mekalitu t-Talibiyyin, 155-157. ‘ -

79 Bu gibi kavramlarin siyasi istismari hakkinda bkz;Sénmez Kutlu, “Eh’l Beyt’ Sembolik
Kapitalin Tarihi Stireg I¢inde Semerelendirilmesi” Islémiyyat, C.III, Say1: HI, Ankara 2000,
ss: 99-120.
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SONUC

Siiligin tigiincii/dokuzuncu yiizyilin son ¢eyreginden énce viicud buldugu séy-
lenemez. Imamiyye’nin 12 fmam Nazariyyesi, 11. Imam’in 261/874°de oliimiinden
ve 12. Imam’in yaklagik ayni zamanda kaybolusundan énce ortaya ¢itkmis olamaz.
Bu sebeble 261/874 yilindan énceki dénemlerde mezhepler tarihgileri Sii tabirini
kullanmaktan miimkiin mertebe kagmmaktadirlar. Yardimei bir tabir olarak “ilk Sii”
tabiri tercih edilmisti ki yazimizda gecen olaylar da ilk Sii hareketlerdendir.

1nceledigimiz hareketlerden anlasildigina gore Hz. Hiiseyin’in soyuna hasre-

dilmis karizmanin hakim olmasi daha sonraki yillarda olmustur. Ciink{i Muham-
med Ibnu’l-Haneﬁyye ve oglu Ebu Hagim uzun seneler Hz. Hiiseyin ogullarindan
daha fazla ilgi cekmis ve gelismeler daha ¢ok bu eksende olmustur. Sair Kuseyyir,
Hz. Ali ve iig oglu yani Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Muhammed ibnu’l-Haneﬁyye’—
den s6z ederken ticiiniin asag1 yukari birbirine denk olduklart intibami verir. Ancak
Olmedigi ama “gdib” oldugu sdylenen igiinciisiidiir. Yani Muhammed Ibnu’l-Hane-
fiyye’dir. :
Yine Abbasogullar1 ve taraftarlar: hilafetin Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye nin
oglu Ebu Hagim’den, vasiyyet yoluyla Muhammed b. Ali’ye, yani Abbaso gullarina
gegtigini iddia edip, hilafetin bu yolla intikal ettigini, en azindan Mansur zamanina
kadar kabul etmiglerdir.

Ayrica Hagim kabilesinin veya bu kabileye mensup olan bazi kimselerin kariz-
matik vasiflara sahip oldugu yéniindeki inang Miisliimanlar arasina Iranf unsurlar-
dan gelmis olabilecegi gibi belli kabilelerin digerlerinden iistiin tutulmas: Islam
oncesi Araplarin fikirleriyle de uygunluk arzetmektedir. Bu sebepledir ki Hagim
ogullarimin karizmatik reisligine olan talep, Hz. Peygamberin éliimiiniin hemen ar-
dindan az da olsa baslamis ve Emeviler déneminde ise hizla artmgtir. 100/718°den
sonra ise 6nii alinamaz bir hizla gelisip 132/750 yilinda Hasim ogullarindan Hz.
Muhammed’in amcasi el-Abbas’im ogullarr hilafeti ele gegirerek iktidar olmuglar-
dir.

I1k Sii hareketlerinden de anlagtlacag: gibi Hz. Hiiseyin’in Kerbela vakasindan
sonra “imam” olarak taninmasi ve “imam” séziiniin kullanilmasi Sil Imami rivayet-
lerdir ve oldukga siiphelidir; Ayrica Hz. Hiiseyin’den sonra gelen imam kabul edi-
len sahislarn siyasetle ilgilenmedikleri de bir gercektir.

Emevi halifelerinin bir asir kadar devam eden idarelerinde benimsedikleri si-
yasi gbriisler ve yaptiklar: uygulamalar, genis bir sahaya yayilmig bulunan Islam
toplumu iginde gesitli gayri memnun unsurlarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.
Abbast ogullarmdan Muhammed b. Ali’nin, Emevi iktidarma son vermek “Mu-
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hammed ailesini” iktidara getirmek amacryla baslatllari bir devrim organizasyonu
neticesinde 32 y1l kadar siiren bir miicadele sonunda bagariya ulagilmis ve “Abbasi
Devieti” kurulmugtur. ilk Sii hareketlerinin bu organizasyonla direk bir iligkisi bu-
lunmamasina ragmen dolayli da olsa Muhammed b. Ali’nin bagaril olmasinda ol-

dukea etkili olduklari da bir gergektir.' ‘
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Psikolojik Bir Olgu Olarak Kendin
Aldatma ve Dini Inangla [liskisi

Ali KUSAT*

Kendini Aldatmann Tabiat:

Bu yiizyilin baslarinda, psikolojinin felsefeden a}"rllmasmdan cok kisa bir siire
sonra, bilingalti psikolojisinin kurucusu olan Freud (1856-1939), insanin farkir_lda
olmadan, dogrulan kendi kendinden sakladig; ve ¢ogu kez bir yanilg: icerisinde
yasadifi iddiasi ile ortaya ¢ikt1. Freud’dan sonra, bazi psikologlar, insan: tanimanin
temel yolunun biling alt: diinyasinin aydmlatilmasmdan gegecegi diisiincesiyle, onun
bu diinyasina inmeye ¢aligtilar. Ancak, biling alt: diinyasina inilmesinin 6niinde
kendini aldatma 'nin (self-deception) bir engel olarak durdugu anlagildi. Bu sebeple
bireyi kendi kendini aldatmaya gétiiren psikolojik mekanizmalarin aydilatiimas;-
nin gerekli oldugu anlagildi. Biz de by makalemizde bu mekanizmalari irdelemeye
ve dinin kendini aldatma ile iliskisini ortaya koymaya calistik. N

Kendini aldatma psikolojide en temel kavramiardan birisidir, Kendini aldatma
neyin dogru, gercek ya da yanhs ve gecersiz oldugu hususunda kendimizi yanls
yonlendirme siirecidir. En énemli ozelligi, gercegi oldugu gibi algilayamamadir.
Kendini aldatan kimseler gerceklerle yiiz yiize gelmeyi reddederek gozlerini kapar-

*  ¥rd.Dog.Dr., Erciyes Universitesi li4hiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali §gretim

iiyesi.
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lar. Bu durum, psikologlar tarafindan gorme dziirliiligine benzetilir. Freud kendini
alddtmayt, libido ve saldirganlik gibi biyolojik temel iggiidiilere bilingdisi bir karg1
koyma olarak belirtir.! Bu durumda kisi, egosu ile dig cevre arasinda uyugmazhk
icerisine girer ve farkinda olmadan basit makullestirme yéntemleriyle dig gevreye
uyum saglamak amactyla kendini aldatmaya calisir. “Bu yontemler savunma meka-
nizmalari olarak rol oynar ve kiginin egosunun bilingdis: diirtiileriyle savagiminda

- kisiye yardimel olurlar”? S '

Sarte, kendini aldatmayr, insanligm genel ve evrensel vasfl, gergek dzglrligiun
kusitlanmasi olarak goriir®. Ugiincii ornek ise Batili Hiristiyan ilahiyatcilarin yoru-
mudur. Onlara gore kendini aldatma; gurur ve kibirle Allah’mn inkar edildigi du-
rumda ortaya gikar® {lahiyatgilarm aksine, Freud,’ ve Marks® gibi diigiiniirlerde,
Tanr1 inancint, insant uyusukluga sevk eden ve kendi kendini aldatmasina sebep
olanbir duygu olarak gormiiglerdir. ~ ' :

' A Maslow’ ise, kendini aldatmay, temiz olan insan tabiatimin geligtirilmeyip,
marazi tutum ve davranislarn insanda zuhur etmesi, olarak gorir. M. W Martin
R.G.Collingwood’a atfen, kendini aldatmay: en kotii zihin hastalig1 olarak tanim-
1ar.AOna' gore zihin kendi kendini aldattif zaman dogrular tamamen zehirlenmis
olur. Kendini aldatma biitiin deger Blgiilerini altiist ettiginden, zekamiz higbir seyi

~ dogruve tarafsiz goremez. Ahlaki degerler tamamen yok olur. Bu sebeple politik ve -
ckonomik sistem tahribata ugrar®. - o _ :

Psikologlara gére, insanin ilgilerd, intiyaclari, korkulari onun devamli olarak

-algllarmr etki altinda birakarak olaylarin objektif olarak algilanmasina engel olur.’

Yani, sahip oldufumuz duygulanmiz, yargilarmiz, iétékleriniiz, kendimize olan

gﬁven ve gﬁvensi?ligimiz, hayat tecriibemiz bizim yargilarimizi bizleri aldatarak

yanlis y'ere"yt')rilendirip siibjektif kararlar almamiza sebeﬁ olabilirler.

1 - M. W. Martin, “General Introduction”, ed M. W. Martin , Self-Deception and Self-Unders-
.ta'nding“, University Press of Kansas, New York, 1985, 5.2. ]

2 Anna Freud, Ego ve Savunma Mekanizmalart, (gev. Yesim Erim), Baglam Yaynlart, Istan-
bul, 1989, s.-70. . :
M. W. Martin, General Introduction, s. 3.

Age.s. 3. '

Bknz. S. Freud, The Future of An Illusion, (gev. W.D. Robson-Scatt), London, 1928.
_Bknz. Bryan S. Turner, Religion and Social Theory, A Materialist Perspective, London,
" 1983. .

Abraham Maslow, Toward a Psychology of Being (2. Basim), U.S.A., 1968.

M. W. Mariin, General Introduction, s. 10.

9 Richard. D Gross,Psychology; Thescience of mind and bahaviour, fkinci bask1, London, 1995,

1223, 295. o
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Fingarette kendini aldatmay: psikolojik bir hastalik olarak goriir. Ona gore ken-
dini aldatma, kisilerin, yiiriirlikteki genel prensiplere ters diisecek bir seyi yapma-
Ya veya ona sahip olmaya tesvik edildiginde ortaya ¢ikar. Kendini aldatan kisi kendi
kisiligini rencide edecek dogruyﬁ yok etmek igin delilin gdsterdigi dogrunun aksine
kendisini inandirmaya gayret eder. Kellenberger ise, J. Turk Saunders’e atfen, ken-
dini aldatan kisiyi motive eden seyin, “tatmin elde etmek ve sikmtidan kagmak”
olarak belirtir'®. '

Snyder, W. James’in, insanlar1 harekete geciren “temel bir i¢giidii”, G. All-
port’un “en eski bir tabiat kanunu”, Saroyan’m “herkes kendi anlayiginda, kétii bir
diinyada iyi bir insandir” ve C. Rogers’in “olumlu bir saygiya ve onura ihtiyag”
seklindeki sozlerini naklederek," kendini aldatmay, insamn hicbir zaman kendi-
sinden kurtulamadigy, do gustan sahip oldugu bir 6zelligi olarak belirtir. insanm ki-
siligini benimsemede ¢ok énemli bir fonksiyonu olan ve savunma mekanizmasi
olarak rol oynayan bir 6zelli gi olarak kabul eder. Kisi burada kendi kisiligini renci-
de etmeden bahaneler bularak dis diinyadan gelen uyaranlara uymak ister.

Piaget’in biligsel geligim, Kholberg’in ahlak gelisimi ve Bandura’nin sosyal
Ogrenme teorilerine gore, biiyiiyen gocuk belirli bir gelisim evresinden itibaren gev-
reden gordiigii kurallar kendi i¢ alemine uygun hale getirerek onlar: i¢sellestirir.
Fakat kisi bunlar kendine mahsus hale getirirken, ¢evrenin tutumunu da g6z ard1
etmez. Onlardan tasvip ve takdir gorebilmek onlari memnun edebilmek i¢in gevre-
nin tutumunu kendisine bir krlavuz haline getirir. Bdylece ¢evrenin kurallar: kisinin
kimligi haline gelir ki bu durum kendini aldatma da bityiik bir rol oynar. E. Fromm,
¢evrenin beklentilerine uyma ¢abastyla bireyin kendini unutma durumunu, bir 6lii-
me veya bireyin bu diinyada hi¢ dogmad g1na benzetir. Benlik gelisimini tamamla-
yamamis kimselerin yasamlarini siirdiirebilmek i¢in analarina babalarma ve soyla-
Ina, paraya gbek baglariyla baglandiklarini bu sebeple de tam olarak gelisimlerini
saglayamadiklarmi belirtir.”? Bu gesit davranislarda gergeklerden kagma oldugu
belirtilir. Daha gok nasil davranilmas gerekliliginden ziyade ortamsal sartlar nasil
davranmay: gerektiriyorsa Oyle davranilir. Sadece dig ¢evrenin beklentileri do grul-

10 J. Kellenberger, The Cognitivitiy of Religion; Three perspectives, The Mcmillan Press, Lon-
don, 1985, s. 123, )

IT C. R. Snyder, “Collaborative Companions: The relationship of Self Deception and Exuse
Making”, (ed) Mike W, Martin, Self Deception and Self Understanding, University Press of
Kansas, New York, 1985, 5. 36-37

12 Eric Fromm, Psikanaliz ve Zen Budizm, (gev. Ithan Giingoren), Istanbul, 1981, s. 31.
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tusunda davranis sergilenir. Bu yollar diinya ile basa gikma isteginden dolay1 gelis-
tirilen savunma mekanizmalari gibi islev gortr. Boylece gergeklerden kaglmlmis
olur. Ciinkii realite bu gibi kimseleri rahatsiz eder. ;
Dis sartlarin giicli insanlarin bu gevreye uygun davranigta bulunmalarmda bii-
yiik rol oynar. Sosyal psikolojik bulgulann ortaya koydugu verilere gore, cevrenin
etkisini tahammiil edilemeyecek seviyede agir bulanlar, bu etkilenmeden kurtula-
mayanlar igerisine diistiikleri celiskiden kurtulmak icin kendilerini aldatmaya sii-
riikleyebilirler. Karen Horney’e gore, cevresiyle ters diigen kimse, bu g¢eligkinin
kendisini rahatsiz etmemesi ve huzursuz olmamak ve cevre tarafindan kabul gor-
mek i¢in icerisinde yasadif1 cevrenin koymus oldugu kiiltiirel normlara itaat eder
ve bdylece kendisinden kagmakia da bir yanilgtya dilgmiis olur.” '
Kisilerin yagamis olduklar1 hayat sartlar, politik ve dini hayat anlayislari, egi-
tim ve kiiltiir diizeyleri onlarmn kendileri hakkinda bir kanaat (schema) sahibi olma-
larina sebep olur. Bu kanaat onlarin algilarini etkileme kapasitesine sahiptir. Insanin
diinyay1 mantiki olarak yorumlayist kisinin diinyaya hangi agidan baktigina bagli-
dir' . Bu siirecin olusmasinda “biligsel sema” dnem arz etmektedir. “Suuralt: teori-
si” olarak fonksiyon icra eden daha nceki bilgilerin mahiyeti, beklentiler ve kural-
lar seti olarak bilinen bu birikim, olaylar belli bir dogrultuda anlamaya giidiler. Bu
olay aynen bilim adaminin 9ahsmas1nda da cereyan eder. Bunun icin bir bilim ada-

s

mi 6nceden tahmin edilenhﬁsji))nug:lar ortaya atip onlart fest etmesinin daha uygun
oldugunu diigtiniir ve diistincesinin dogru oldugunu ispata caligir. Boylece bizim
dikkatimizi daha nceki algimizi onaylayan diirtiilerin tizerine geker. Boylece biz
“gormek istedigimizi goriiriiz (we see what we expect to see. Bu gesit algilamalara
«“ymulanmn olmasi (birth of expectation)” denir. Bu gibi alg yaniimalar ashinda
suurlu bir siireg olarak iglemez. Ciinkii insanin bu gemast suurdan énceki bir stirecte
cereyan eder. idrake gelen bilgiler ise daha onceki bu semaya bir deger olarak yan—
sir. Bu nedenle biligsel semamiz, bir kavramlar, inanglar ve beklentiler setinden
olugur. Bdylece olusturdugumuz bu set do grultusunda cevremizdeki olaylar tecril-
be ederiz. Arastirmalar gostermektedir ki biz, kendi imajimiza uygun olan bilgileri

13 Karen Horney, Giiniimiiziin Nevrotik Insani, cev. Erdem Bagatur, istanbul, 1986, s. 84-85.

14 Daniel T. Gilbert,. & Joel Cooper, “Social Psychological Strategies of Self-deception”, ed.
M. W. Martin, Self Deception and Self-Understanding, University Press of Kansas, New
York, 1985, s. 77.
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secip onlar tizerine dikkat ceker ve bu ézellikleri vurgulamaya yo6neliriz.' Bu da
insanda bazen 6nyargili bir tutum olusmasima da sebep olur. Diger taraftan ise, psi-
kolojide genel bir prensip haline gelmis olarak kabul edilen, insanlar daha énce
sahip olduklari inanglarim degistirme yerine yeni sahibi olduklan bilgileri eski inanc-
larina uygun sekilde yorumlayip anlamaya ¢aligirlar, temel gergegi ortaya gikar.

Aldanmaya gétiiren diger bir sebep de algisal yanilgidir'®. King Farlow kendi-
ni aldatmanin iki tirlii yolu tizerinde durur. Bunlardan birincisi gorme ikincisi ise
isitme duyusudur. Isigin gozii kér ettigi gibi agkin da gdzii kor ettigi iizerinde dura-
rak “(love is blind, frendship closes its eyes) ask kordiir ve arkadaslik gozleri kor
eder” der. Buradaki gozlerin kor olmas: akildan kinaye olarak kullamlmugtir. Aklt
yok eder demek dogru diisiinceyi yok eder demektir. Biraz 6nce zikredilen kulakla-
rin sagir olmasi meselesi de isittigi sesi duymak istemeyerek kendisini aldatmaya
benzetir. Béylece insan gbrmesi gerekli seylere gozlerini, duymasi gerekli seslere
kulaklarm: kapatarak, kendi kendisini adeta sagir ve dilsiz etmektedir; bu ise en
bliyiik bir kendini aldatma olarak belirtilmektedir."”

O vizyonumuzu daraltarak, cevredeki uyaricilari agik ve net bir sekilde algila-
mamiza mani olur. Umitlerimizi canli tutarak ¢evremizdeki dostlarimiza kars: gii-
veni saglar. Béylece arkadaghig, sevgiyi ve sosyal olmayi besler."® Bu siirecin olus-
masmda 6nemli olan 6zelliklerimizden birisi de algilarimizin bizleri yaniltmasidur.
Algilama bize gevremizdeki varligin esas bilgisini vermez. Duyumlarimizin bize
sundugu bilgiler hammadde niteligindedir. Bu bilgiler daha énceden olusturdugu-
muz biligsel semamizin siizgecinden tecriibe edilerek gecer ve dylece o bilginin
yorumu bize ulagir. Bu bilissel semamiz da daha nceki inanglarimiz, ¢evredeki
uyaranlarin tabiati hususundaki beklentilerimiz, ve benlik imajimiz bu semamizi
olustururlar. Bylece psikolojinin verileri bize gostermektedir ki biz gevremizde

. olan seylerden ancak bizim benlik imajimiza uygun olan bilgileri seger alinz.!® Dig

gerceklerin goreceli olusu ile ilgili olarak W. James ise ‘dogrularin aslinda insanin

15 M.W. Martin, Introduction, s. 71.

16 Daniel T Gilbert,. & J. Cooper, Social Psychological Strategies of Self-deception, s. 81.

17 J. King-Frlow, & Richard Bosley, “Self-Formation and the Mean; Programmatic Remarks
on Self Deception”, ed. M.W. Martin, Self-Deception and Self-Understanding, University
Press of Kansas., New York,1985, s. 200-201,

18 M. W. Martin, General Introduction, s. 7.

19 M. W. Martin, Introduction, s. 71; D. T. Gilbert, Social Psychological Strategies of Self-
deception, s. 77.
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duygusal yorumlariyla ilgili oldugunu belirtir. Ona gore, dogrular farkli kisilife ve
aym1 kisi i¢in bile olsa farkli zamana gore degisir. Dolayistyla dis gergeklerle uyan-
diracag) duygular arasinda herhangi bir mantiksal bagmn olmadiim belirtir’.*°

Kendini aldatmaya gotiiren diger 6nemli bir sebep te endigedir. Endise ne ka-
dar dayamimaz hale gelirse buna kars1 geligtirilen savunma mekanizmalart da o
denli giiglii olur. Bu éndis:eden kurtulmak i¢in insanlar belirli yollara bas vururlar.
Bu yollar, “sevilmek, itaat etmek ve insanlardan uzaklasmaktir2! Bu sebeple, K.
Horney zihinsel hastaliklarm, endigeden dolay1 insanin igerisinde yasadig: toplu-
mun normlarma itaat etmesi neticesinde ortaya ¢tktigini belirtir.? Bu da kendini
aldatmada énemli bir rol oynar.

Kendini aldatma ile iletisimdé yapilan hatalar arasinda Snemli bir iligkinin
varlig1 da bilinmektedir. Su bir gergek ki modern hayatin sartlari, insanin iligki ige-
risinde oldugu dig diinyay1 oldugu gibi gérmesine engel olabilmektedir. Bu iligkinin
yoklugu neticesinde insan gogu kez olaylara tek tarafli bakma yanilgisi igerisine’
girer. Bu durum, kisinin diger insanlarla arasinda mesafe birakarak iletisimi kesme-
sine onlar hakkinda 6nyargihi diisiinmesine ve neticede kendi diisiincelerinin dogru-
lugunda 1srar ederek adeta bir aldatmaca icerisinde hayatini siirdiirmesine sebep
olur. Bu sebeple iletigimin tam olmadig durumlarda, karsilikl anlasilamama, yan-
li anlama ve siibj ektif degefler dogrultusunda anlamaya galisma kendini aldatma-
ya sebep olur. '

Kendini Aldatmann Kisilik Boyutu

1. Kendini Aldatma Bir Kisilik Problemi midir?
insan zihni, akil (reason), irade (will) ve tutkudan (passion) olugmugtur. Bu
mekanizmanin calisma sisteminde meydana gelen bazi aksakliklar insanda kendini
' aldatmaya sebep olur. Bu aldatma iradenin zayifladig1 bir anda ortaya gikar. Diigiin-
ceden bagimsiz olarak hareket eden tutku, aklin normal fonksiyonu olan iradeyi
kullanma gdrevini yerine getirmesine engel olup, akli yanlig yonlendirerek insanin
kendini aldatmasina gotiiriir? Ciinki, insanlann biiyiik bir cogunlugunda, karsit
duygular bir anda bulunamaz. Bu durum Aristo mantigina da terstir. Insanlar bir

20 W. James, The Varieties of Religious Experiences, Penguin Books, U.S.A., 1985, 5. 150.
21 Karen Horney, Giintimiiziin Nevrotik Insant, s. 84.

22 Age., 5.245. ‘

23 M. W Martin, Introduction, s. 226.



Ll

legialllidlaliiiil J o)) L

ALl KUSAT ® 103

seyi sevdiklerinin bilincinde iseler o seyin olumsuz ydniinii gérmezlikten gelirler.

“Askin gbzii kérdiir” ataséziinii de bu gercek dogrultusunda anlamak daha dogru
olur. Asiri duygu ile baglanilan kimselerin kusurlar1 bu psikolojik mekanizma igeri-

sinde kaybolur, bilincin gerisine itilir. Sokrat’in felsefi diigiincesinde irade zayifligy
meselesi §6yle izah edilmektedir: bedene ait rasyonel olmayan igtepilerin (impulse)
toplami olarak bilinen igiidiiler, diirtiiler, duyusal zevkler ve acilar, duygusal bir
acendadir. Ak1l da tabiati itibariyla diisiince, idrak, hafiza, hatirlama veya benlik
suuru gibi zihinle ilgﬂi entelektiiel kabiliyetleri icerir. Akil da degerlendirici diisiin-
ceye dayali bilgiden faydalanan ve kisiyi iyilige ve objektif degerlendirmelere teg-
vik eden bir ozellige sahiptir. Burada irade zayiflig1, bu duygusal acendalarin, akli
yapmak istedigi bir seyin karsiti bir seyi yapmaya tesvik ettikleri anda ortaya ¢i-
kar.® ' ‘

Kipp, kokleri Nietzsche, Kierkegaard ve 6zellikle Heidegger’e dayanan “Mo-
dern bireycilik” iizerinde durur. Ona gore modern kisilik, benligini kalabaligin etki-
sinde kalmadan kendi 6z gayretleriyle olusturabilen kisiliktir®* . Bazi kimseler ken-
di dogrulariyla karg: kargiya gelmekten kagnirlar. Ciinkii bu dogrular kisinin 6z

saygisim zedeleyebilir. Dolaystyla kendini aldatanlarin gergeklerle kars: kargiya:

gelemeyecek kadar zayif karakterli olduklar goriilmektedir.

Boylece, zayif karakterli insanlar, kendileri hakkinda sahip olduklar bilgilere
ters diismemeye gayret ederler. Neticede kendilerini bir ¢eliskiden kurtarmaya cali-
sirlar. Insanin kendi bilinciyle karsi karsiya gelmekten kaginmasinin temel sebebi,
0zsaygisina zarar vermek istemeyisidir. “Ciinkii hicbir kimse kendi 6z hatasin g0-

2926

remez™ gormek de istemez. Catisma ve uyum psikolojisi gostermektedir ki insan-
lar atigma ve sikintidan kurtulmak i¢in belirli savunma mekanizmalari geligtirir ve

_ kullam_rlar.27 Béyle bir durumda zihin gok ince adimlarla kendi kendine ters diisme-

yecek sekilde kendini aldatmaya kadar gider. Bunun en bariz Ornegini giiniimiiz
yurdumuzun en $nemli sorunlarindan birisi olan trafik olaylarinda gérmekteyiz.
Her softr igkili olarak yola ¢ikmanin hatal bir davrams olacagni bildigi halde, bu

24 D. Kipp, “Self-Deception, Inauthenticity and Weakness of Will” ed. M. W. Martin, Self-
Deception and Self Understanding, University Press of Kansas., New York, 1985, s. 262.-
63.

25 D.Kipp, Age., s. 226. :

26 David G. Myers, Exploring Social Psychology, McGraw Hill inc. New York, 1994. 5.331.

27 Kagitcibast, Cigdem, fnsan ve Insanlar, 6. basim, Istanbul, 1985, 5.167.
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celiskiden kurtulmak igin ok igmenin trafik i¢in zararli, birkag yudumdan ise bir
sey olmayacagina kendisini inandirarak bir iki yudumla ise baslar fakat sonunda bu
birkag yudumlar birkag siseyi bulur. Boylece kendi zihninde var olan bilgiyle ¢atis-
manus olur. '

2. Kendini Aldatmanin Sosyal Boyutu

. Kisinin aldanmasina sebep olan dnemli nedenlerden birisi de toplumsal alis-
kanliklardir.® Buna yanhs bilinglenme (false consciousness) denmektedir. Sosyo-
Jojik bir fenomen olan bu terim, toplumun sahip oldugu deger yargilan fert tarafin-
dan igsellestirilip bu deger yargilarina kendisininmis gibi inanmaya baslamast anla-
mina gelmektedir. Boylece toplumun bireyleri birbirini farkina varmadan kopya
etmeye baslar. Bu durum sosyal psikologlara gore kolektif bir hafiza kaybina neden

olur ki bu “kiiltiirel uyum”? anlayisi yeni yeni diigiincelerin geligmesine, bireysel
zgiirliige ve yaraticihga mani olur. _

Bir davranisin toplumda tekrar orani ile 0 davranisin sosyal bir norm haline
gelmesi arasinda bir iliski vardir. Bu durum genel ahlak kurallarina uymayan davra-
niglar igin de gegerlidir. Olumsuz bir davranigin toplumun biiyik bir kesimi tarafin-
dan yapilmasi, o davramsla ilgili sorumlulugu azaltir ve o davramgin olumsuz bir
davranis olma yonii ortadan kalkar ve zaman icerisinde bu davranig yapilmasi ge-
rekli drnek bir davranis haline doniigir. Bu konuyla ilgili arastirmalar géétermistir
ki, eger bir davrams toplumda ne kadar yaygn hale gelmisse 0 davramgin toplum
fertleri tarafindan tekrari da o denli yayginlasir ve zamanla insanlarin bilincinde
olumlu bir davranis ve anlayis olarak yerlesir. Burada bir kimse bu gesit bir olum-
suz davramsin yanlighgmni ve bu davranigla ilgili sorumlulugunu ne kadar ¢ok orta-
dan kaldirmaya gayret ederse o kadar cok kendini aldatma duygusu igerisine gi-
rer3® Bunun sonucu olarak bu olumsuz davranslar tekrarlana tekrarlana olagan
hale gelecek, dolayistyla bir toplumun yanlislari dogrular haline déniisecektir. Kisi
béyle bir davramsla kars karsiya kaldiginda bunu yapip yapmama hususunda o
davramgin ne kadar yaygm olduguna bakacaktir. Sonunda bahane olarak “herkes
boyle yapiyor” diyecektir. Bu durumun cereyan ettigi toplumda anlayis o kadar ileri
gider ki evrensel ahlaki norm ve kurallara uymak neredeyse saflik ve uymamak ta

28 Eric Fromm, Psychoanalysis and Religion, London, 1951
29 Wilhelm Reich, Dinle Kiigiik Adam, (gev.Hisen Portakal), istanbul, 1989, s. 63.
30 C.R Sayder, Collaborative Companions, s. 42.
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g0zl agiklik anlamina gelir. Bir otobiise binmede veya bagka bir ig hususunda sira-
ya riayet etmemenin gézii agiklik sayildig: gibi. Bilhassa bazi anne-babalar cocuk-
larma sirada beklemeyerek gozii agik olmalar: gerektigi seklinde 6giitte bulunmak-
tadirlar. , :

Kendini aldatmanin bir bagka yonii de, uyulmas: gerekli herhangi bir sosyal
standardm geligtirilememis olmasidir. Bdylece, bir davramsin ne kadar olumsuz
oldugu ve bu davranistan ne kadar sorumly olundugu da bilinemez. Sonugta ise
davramgi degerlendirecek bir standart gelistirilemedigi igin olaym yorumu insanla-
rinkendi egilim ve davranistart dogrultusunda yapilir. Bu da kendini aldatmanin bir
baska yolu olarak ortaya gikar. Insanlar ger(;ek performanslarinin altinda is yapma-
lart halinde daha énce bir standart gelistirilmedigi icin kendisinden altta olan kisiy-
le kiyaslama yoluyla bir yanilgi igerisine diiger. Kisiye nicin gorevini hakkiyla yap-
madig1 soruldugunda hemen verecegi cevap baskalarina gore kendisinin yunmus
yikanmus oldugu savunmasina girecektir. Ciinkii o kisinin gelistirmis oldugu stan-
dards etrafinda kendisi gibi devamly yanls yapan kimselerdir.

Genel atif teorisinin verilerine gore,*! basimiza gelen olaylarin birco gunun te-
melindeki esas nedeni kendi igimizde arama yerine bunun sebeplerini hep baska
yerlerde arama gayretleri icerisine gireriz. Cogukez de bu olaylarin asil sebeplerini
isimize kolay olan yerlerde ararz. Toplumumuzun igerisinde bulundugu durumu
fikralarmda dile getiren biiyiik mizah ustamiz Nasreddin Hoca, bir giin yolda bir
seyler arar. Yoldan gecen bir komsusu Hoca’ya ne aradigini sorar. Hoca da anahta-
nintkaybettigini ve onu aradigint soyler. Adamcagiz da Hoca’ya yardim olsun diye
anahtari onunla birlikte aramaya baglar. Bir miiddet sonra biitiin ¢abalarima ragmen
anahtar1 bulamayinca adamcagiz Hoca’ya, anahtar! tam olarak nerede kaybettigini
sorunca Hoca da, evin icerisinde kaybettigini séyler. Adam, anahtar ni¢in evin di-
sinda aradigini sorunca; Hoca; buras: daha aydmnlik ta ondan, der. Iste bunun gibi
biz de birgok seyin asil sebebini olmasi gerekli yerlerin disinda aradi gumizdan dola-
yidur ki gerek fert ve gerekse toplum bazinda kendini aldatmaya girerek olaylarin
asil sebebini bagka yerlere atfederek bityiik bir yanilg1 icerisine girmekteyiz. Mese-
la; Tirkiye deki baz: sosyal ve ekonomik calkantilarin sebeplerini hala israrla yurt
digindaki politik gii¢ ve cikar ¢evrelerine baglaniz. Yine, “Kendi géziindeki odun

31 Bernard Spilka, Phillip Shaver, Lee A. Kirkpatrick, “A General Attribution Theory for the
Psychology of Religion”, Journal for the Scientific Study of Religion, 1985 24 (1): 1-20.
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pargasini gormez de bagkasinm gdziindeki ufacik ¢op pargasint gorilyorsun” atasé-
7ii de olaylarin sebeplerini dis diinyaya atfetmedeki marifetimizi belirtmektedir.

Toplumsal ve killtiirel degerler agisindan az geligmis toplumlar daima nostalji
ile moral bulurlar. Boyle toplumlarda gegmisle giinmek ve onunla moral bulmak,
icerisinde bulunulan olumsuzluklarmn farkina varilamamasi toplumsal bir aldanma-
ya gétiirmektedir. Su anda Islam dinyasinda var olan bir baska tatmin yolu da Bati-
y1 insani degerler agisindan tenkit etme olayidir. Yani insani degerlerin Batida yok
oldugu Batmin agir materyalist bir anlayisa sahip oldugu halbuki Dogu [slam diin-
yasinda ise insani degerlere Batida oldugundan daha fazla saygt duyuldugu seklin-
deki anlayislarin da Doguda insana verilen d.égerin ne kadar asagida oldugu gerge-
ginden bir kag1s oldugu endigesinden ileri geldigi kanaati agir basmaktadir.

3. ‘Kendini Aldatmanin Dini Inangla Higkisi

Kendini aldatmanin din ile ilgisini ilk kez kuran ve bu hususta bir de kitap yazan
kisi olan Reverend Daniel Dyke’dir. O’na gore, kendini aldatma icerisinde olan insan-
Jar Allah’in emirlerini yémhs anlarlar, tovbeden kagmak igin giinahlarm {izerini Ort-
meye ¢aligirlar ve yanhs yapilan seyler igin de bagkalarmi suglayarak sorumiuluktan
kacarlar. Boylece kendi yanls davramglan din ile birlestiginde cogu zaman dini kendi
yanhs davramsglarint destekleyici tarzda anlamaya caligirlar.®? Soren Kierkegaard,
giinahy, kiginin Allah ile olan iliskisinde gok dzel bir yeri oldugunu kabul hususunda
ferdin kisiligini ortadan kaldiran {imitsizlige diigmek olarak tanimlar.*

Burada Feuerbach’in teorisine de deginmek gerekir. Feuerbach’a gore bir ki-
sim insanlar, kendi iglerinde varolan etkinlikleri ve yetkinlikleri inandiklar1 Tanrt’-
ya yiikleyerek bir anlamda Tanri’nin kendilerine verdigi 6ze biiriinmekten kagmak-
tadirlar. Boylece, kendi gii¢ ve kuvvetlerinin farkina varamayarak bir anlamda ken-
di yetenek ve kabiliyetlerini inkar ederler. Kendi yapabilecekleri bircok seyde ken-
dilerini aciz bir varlik olarak goriirler. Bu da onlarin kendi giiglerinin farkina var-
malarina mani olur.* . |

Freud, insanlarin dine_meyletmelerinde onemli rol oynayan psikolojik faktor-
lerden, “anlam arama ve kontrol etme” ve “kaygi (anxiety)” nin kendini aldatma da

32 M. W. Martin, General Introductin, s. 11.

33 Age., s.11 i )

34 L. A. Feuerbach, The Essence of Christianity, (George Eliot Trans.), Harper Toech Books,
New York, 1957.
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onemli rol oynadiklarini iddia etmektedir. Bu hususlarin insanlarda baz; yanilsama-

p341]

lara neden oldugunu ileri sirer. 3 Freud, “Bir Illiizyonun Gelecegi” adl kitabinda

Allah inancinin bir illiizyon oldugunu ve bunun ise insanin yukarida ad: gegen arzu.

ve isteklerinin icras: olarak motive bir gli¢ olarak caligtigini iddia eder.3¢

Meshur Alman ilahiyatcis1 H. Kung ise, Freud’un bu iddiasiny, 6ziinden ¢tk
bir dini sekil olarak kabul eder. Boylece belli sorunlar altinda kalan kimseler bu
sorunlarinin ¢8ziimii icin dinden {imitle kendini dine vererek sorunun temel nede-
ninden kagarak kendi kendini aldatir. Béylece din, ¢ocukluk dénemi tecriibelerine
doniisiir ve asil maksat kaybedilmis olur, zalim bir list-guura doniisiip Allah bir
seyle degistirilen bir gosteri haline getirilmis olur.

M. Meadow, Watts’a atfen inang (belief) ve iman (faith) arasindaki fark: acik-
larken, yalniz inanca sahip olan insanlarin bir fanatisizme biiriiniip kendisinden ha-
rigtekilerin tamamini reddederek dogrunun sadece kendi sOyledigi gibi oldugu hu-
susunda 1srar ederek bir gesitkendini aldatmaya distiiklerini sylemektedir. Bunun
igin iman diye tarif ettigi inanma seklinin kigiyi di ger insanlara karg1 daha anlayigh
olmaya gotiirmekte ve onlarm ufkunu ag1p dogrularin sadece kendi inandiklari ol-
may1p diger kimselerin degerlerini de gergegin bir bagka ifade sekli olarak goriip
onlara hoggériiyle yaklagmada yardimci oldugu icin kendini aldatmadan insan: kur-
taracagim ifade etmektedir.®® By konuyla ilgili Kuran’mn “Ey Muhammed! Bedevi-
ler: “inandik” dediler, de ki: “Inanmadiniz ama bari Miisliiman olduk deyin, iman
heniiz goniillerinize yerlesmedi™ ayeti inancin olgunlagmamus seklinin insanlari
yanilgilara gotiirdiigiinii, devam eden ayette ve Kuran’in diger birgok ayetinde ger-
¢ek inancin nang esaslarimin yaninda insanin kendisini ve hatta malim sadece kendi
¢ikarlar i¢in degil de toplumun menfaatine de sunan insan oldugunu belirtir ki bu
sekildeki bir iman geligimi insan: yanilgilardan korur ve onun daha diger gam ol-
masinda yardime: olur,

Kendini aldatmaya cogu kez algilarimiz vasitasiyla diistiigiimiizii belirtmigtik.
Daha énceki egilimlerimiz bir seyi anlamak istedigimiz gibi anlamamiza vesile ol-

35 J. Kellenberger, The Cognitivitiy of Religion, s.119.

36 Sigmund Freud, The Future of An Hlusion.

37 Hans Kiing, Freud and the Problem of God, New Haven, CN: Yale University Press, 1979,
5. 97.

38 M.J. Meadow, & R.D.Kahoe, The Psychology of Religion, in Individual Lives, Harper &
Row, Publishers, New York, 1984, s. 191. .

39 Necm, 14,
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maktadir. Bu konuyla ilgili olarak Kuran’da insanlarin duyu organlarinin kendileri-
ni yanilttigindan bahsedilir. Kuran’da Allah’1 inkar kendini aldatma olarak nitelen-
dirilmektedir® Inanmayanlarm Allah’s inkarla biiyiik bir yanilgiya diistiiklerini
belirtir. “Onlar kordiirler gormezler, saglrdlrlér isitmezler ve bdylece anlayamaz-
lar™* derken aslinda anlama kabiliyetlerinin ontine set ¢ektiklerini ve bu sebeple de
duyu organlari vasitastyla kendi kendilerini aldattiklan ifade edilmektedir. Siiley-
man Ates® Bakara siiresinin 7. Ayetinde gegen «Yafir” kelimesinin semantik tahli-
lini yaparken kafirlerin niteliklerini; ‘pesin hiikiimlii, inatlarinm, kibir ve gururlari-
nin tutsag olan insanlar, goniilleri hakka kapali, basiretlerSi perdeli, Allah"n sozi
{t anlamaz, O’nun nurunu gormez, gururlarindan dolay1 baglart odun gibl kalkik’ ol-
arak belirtir. “Kafir” kelimesini burada, pnyargtyla hareket ederek yanilgiya dil
n birisi olarak gérmektedir. Ciinkii dnyargtyla hareket eden kimsenin obj ektif dege-
rlendirmelerde bulunmast imkansizdir. Bu sebeple insanlarin yamlgiya diigmeleri-
nde en énemli sebeplerden birisi olan dnyargth tutum ve davranis dini metinleri anl-
amada da yamlgiya gotiirmektedir. Hatta bu durum, Hz. Muhammed’e onyargiyla ya-
klasanlarda da, Hz Muhammed’in s6z ve davranislarmi aynt gbzle gbrme egilimi iger-
isine girdikleri vaki olmustur. Burada ne sdylendigine degil de daha gok kimin soyled-
igine bakarak bir yanilgi igerisine diisiildiigiine iaret edilmektedir. Ayet*3 kalplér
1 ve kulaklarin mithiirlenmis olmast ve gozlerin onine perdenin cekilmesi olayi som
t olarak miihiirlenme olmayip daha ziyade mecazi olarak onlarin daha dnce olusturdu-
klar1 dnyargihi sema ile olaylara baktiklarini ve gercefi gormekteasarisiz olduklarmi
belirtmektedir. Bu 6zelligi de Kur’an hastalik olarak gtis’cermektedir.44

Davraniglara yansimayan bir inancin gergek bir inang olmadigmi bunu boyle
sanmanin ise ancak bir aldatilma duygusu oldugunu belirten ayetler de vardir. Ayet-
te “Sizler ni¢in yapmadiklarimzi st')yh'iyorstinuz”45 derken dini inanglarla fiiller ara-
sindaki tutarsizhigin kendi kendini aldaimak oldugunu ve gercek dindarlik olmadi-
g1 belirtmek istemektedir. Bu konu Konfiigyus’un deyisinde «Bilmek uygulamak-
tir” seklinde dile getirilmigtir.* Yine bagka ayetlerde”’ bazi kimselerin Allah’a ve

-

40 Bakara, 6-7.

41 Bakara, 18. .

42 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, istanbul, 1988, C.1. s.104.
43 Bakara, 18. .

44 Bakara, 10.

45 Saf, 2. :

46 E. Gengtan, Insan Olmak, s. 80.

47 Bakara, 11-15.
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ahret giiniine inanmanin davramglarda da gériilmesi gerektigi aksi takdirde bunun
bir aldatmacadan ibaret oldugu anlatilmaktadir. Sadece sézle inananlardaniz den-
mesinin Kuran’a gére gergek inanma olmay1p bunun sadece kendini aldatmadan
Ote gidemeyecegini belirtir. Sosyal psikolojinin en énemli konularindan olan tu-
tumlarla ilgili yapilan arastirmalar gostermistir ki, insanlar, belirli engellemeler ne-
ticesinde vermis olduklari kararlarin dogrulugu hakkinda biligsel bir denge olugtu-
rurlar. Insanlarin béyle bir yanilgiya diistiikleri su vecizede gok agik bir sekilde dile
getirilmektedir. “Inandigimiz gibi yasamazsaniz yasadiginiz gibi inanirsiniz”. Bura-
da insanlarin davramislarini makullestirdikleri ve bu konuda dikkatli olmalar ge-
rektigi belirtilmektedir.

Bu husus Incil ayetlerinde su sekilde dile getirilir: “Giinahimiz yok dersek,
kendimizi aldatinz ve icimizde gergek olmaz”. “Ama giinahlarimiz itiraf edersek,
giivenilir ve adil olan Tanr, giinahlarimiz: bagislayip bizi her tiirlii kétiiliikten arin-
diracaktir”. “Giinah islemedik dersek, Onu yalanci durumuna diigiirmiis oluruz ve
Onun s6zii igimizde olamaz™** . “Tanr1 séziinii yalniz duymakla kalarak kendinizi
aldatmayin, bu séziin uygulayicilar: da olun”. “Bir kimse séziin dinleyicisi olup da
uygulayicist olmazsa, aynada kendi dogal yiiziine bakan adama benzer”. “Adam

 kendini goriir, sonra gider ve nasil bir kisi oldugunu hemen unutur”. “Oysa miikem-

mel yasaya, 6zgiirliik yasasina yakindan bakan ve ona bagh kalan, unutkan dinleyi-
ci degil de etkin uygulayict olan adam, yaptiklarryla mutlu olacaktir”. “Kendini
dindar sanip ta dilini dizginlemeyen kisi kendini aldatir”. Béylesinin dindarligi bos-
tur”49

Bu anlayzs giinliik hayatin akisinin her sathasmda ¢ok yaygin bir sekilde goriil-
mektedir. Ozellikle de is hayatinda en sik rastlanan bir hastaliktir. Her tiiccar kendi-
sinin dogru ticaret yaptigma inanir. Amerika’da yapilan aragtirmalarda is adamlari-
nin birgogunun kendilerinin normalden daha ahlaklt oldugunu diisiindiikleri ortaya
¢ikmustir.® Halbuki bu inancini davranislarinda gérmek ¢ogu kez miimkiin olmaz.
Bu yanlig davraniginin bir sekilde dogru olduguna kendisini inandirmaya gahgir. Bu
kisi ya vergi kagiryordur veya miisterisine fahis fiyattan mal satmaktadir. Buna
ragmen kendisini Allah indinde veremeyécek bir cevabmin olmadigini, bir seyler

48 Yuhanna’nin Birinci Mektubu, 8-10.

49 Yakup’un Mektuplari, Béliim, I, 22-25.

50 D. G. Myers, Malcolm A. Jeeves, Psychology; Through the eyes of faith, Leicester (UK),
1991, s. 130.
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olmussa da onun da kendi disarisindaki sebeplerden kaynaklandiina kendisini inan-
dirir. Fakat ayetlerde belirtildigi gibi hala kendisinin gercek bir miimin olduguna
inam_r. Bazi kimseler, dini, sadece ibadetler, kimileri sadece inang esaslar1 olarak
tek boyutlu gérmektedir. Bunun neticesinde dini hayat: giinliik sosyal hayatin disin-
da tutarak, (trafik kurallarina uymanin dinle iligkisini gormezlikten gelme gib1) ka-
nun ve kurallar kolayca ihlal etme seklinde ortaya ¢ikan sosyal diizenin bozulmasi-
na gotiirecek davramslarn vuku bulmast miimkiin olmaktadir. Bu gayri ahlaki dav-
ramgini da dinle alakasi olmayan sira digt bir davrans olarak algilayarak, sosyal
diizeni bozucu davranislarda kolayca bulunabilmektedir. Dinin sadece tek boyutlu
olarak anlagilmasi neticesinde bazi ibadetleri yapmis olmak, bir kisium insanlarda
dinde miikemmeliyete erigmis izlenimi vermekte, diger bazi sosyal ve ahlaki norm-
lara aykiri davranislarinin bununla tizeri drtiilmeye caligiimaktadir. Boylece belli
dini ibadetler yanliglarin dniine maske olarak kullanilmaktadir.

Kiiltiirel ve ekonomik kalkinmigligim saglayamanis geleneksel toplumlarda
dinin ne oldugu hususundaki tartigmalarin yerli yerine oturmamig olmasi ve bu ko-
nuda bir standardin gelistirilememis olmas1, neticede dinin 6zii hususunda farkl
goriiglerin ortaya gikmasina neden olmaktadir. Boyle tophimlarda din bazi ihtiyag-
Jarin karsilanmasina yénelik olarak kullanilan bir ara¢ konumuna diigmektedir. Boyle
durumlarda din olmas: gerekli ana mecrasindan gikarak ya politik veya ekonomik
cikarlar dogrultusunda kullamlmaktadir. Boylece, dini, kimileri bir ekonomik sis-
tem olarak, kimileri ise bir siyaset aract olarak algilamaktadirlar.

{nsanlar iistesinden gelemeyecekleri olaylarla miicadelede kendi kendilerini in-
citmemek igin bazen sorumiuluk duygusundan kagma egilimi igerisine girerler. Bu-
nun en ¢arpict drnegine {slam mezheplerinden Cebriye’de rastlanmaktadir. Bu mez-
hepteki siki kaderci anlayis insanlarin sorumluluktan kacmalari hususunda ok garp1-
c1 bir dmektir. Boylece biitiin olaylarm kaynagt Allah olarak goriilmektedir. “fyi in-
sanlar kotii davramslardan sorumlu tutulmazlar” anlayis1 gergevesinde, bu husus bazi
kisilerde sorumluluklardan kacip olaym nedenini kadere baglayarak kendi 6zsaygila-
11 kurtarma iglevi gormektedir. Bu durum daha cok olaylarin olumsuz sonuglarinm
sorumlulugundan kagma seklinde gorilir. Mesela, sinavda bagarisiz olan bir ogrenci
sugu daha ok kendi disinda; ya sinav sorularmin anlagiimazhigina veya 6 gretmeninin
kendisine 6nyargih davrandigina atfeder. Bunun i¢in “iyi notu 6grenci alir kotii notu
ise Bretmen verir” sozii bunu agik bir sekilde dile getirmektedir. Bu mesele yurdu-
muzda daha gok vahim nitelik tagtyan olaylarla ilgili olarak, dogal afetler ve trafik
kazalarinda, daha cok 6liimle sonuglananlar, kaderin bir cilvesi geregi meydana geldi-
gi inanciyla insanlar sorumhuluktan kagmak suretiyle bu iiziicii olay1 Allah’in takdiri
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olarak algilayarak bir anlamda psikolojik tatmine galigirlar. Bazen de bu sorumlulugu
kendimize degil de yine kendi kanimiz ve damarlarimiz icerisinde dolasan bir seytan
veyanefse yiikleyerek sorumluluktankagariz. Seytan ve nefse biitiin kit davraniglan
atfetmek icin kullanilan en iyl bir makam rolii verilir. Bu sekil inancin gelismesi (so-
rumlulugu dis giiglere yiikleme aliskanhg,, (attribution responsibility) geri kalmus top-
lumlarda daha ¢ok gorilmektedir®' . Neticede, kisi kendisini sugsuz hissedecek, kendi
davranislarindan sorumluluk hissetmeyecektir. Béylece Kendini aldatma kavram cok
yi ve etkili bir problem ¢0zme makines: olarak ¢aligmaktadir. Unlii Hint diigtiniirii
Buda der ki: “Hayat gergekten zordur” iste bu zorluk anlagilirsa o zaman hayat kolay-
lagir. Aksi takdirde insan, hayatin zorlugunu unutarak gergeklerden kagar ve béylece
gergeklerden kagarak hayém kendisine daha da zor hale sokar. Bdylece kendimizi kan-
dirmanin kurban; da yine kendimiz oluruz. Hiilasa olarak, ‘olumsuz sonuglar icin
kigisel sorumluluk duygusu azaldik¢a o denli kendini aldatmaya diigiilmiis olur’s? .

Kendini Aldatmadan Kurtulnia Yollar1 ve Dini inancin Rolii

Bilingli ya da bilingsiz yaptigimiz biitiin kendini aldatma sekillerinin hepsi de
insanmn kendisini anlamasina engel olurlar. Bdylece, bireyin kendisi, kendini anla-
masmin en bityiik engeli durumuna digmektedir. Kendini aldatmanin tistesinden
gelmenin en 6nemli ve etkili yolu da kendimizi anlamaktan (self-understanding),
kendi i¢sel degerlerimizin farkima varmaktan gecer. Ciinkdi, insanin kendi dogasina
yabancilasmasi kendini aldatmasina yol agacagindan insanin kendi yeteneklerini
1yi anlamasi, o kisiyi kendi hatalarim rasyonellestirmesinden de kurtarir ve objektif
olarak kisinin kendi kigisel gii¢ ve zayifliklarinin farkina varmasima yardimct olur.**
Insan tabiatini ve onun egilimlerini ne derece iyi 6grenirse kendisi igin iyi ve kétii-
niin ne oldugunu o kadar kolay anlar, kendini muthu ve verimli kilar ve kendisinin
guiclii potansiyelini daha etkili bir sekilde ortaya koymus olur. Ciinkii, insan yarati-
Lig1 itibariyla kétiiye degil ya notr veya iyilige meyillidir.%* Insan kendi kendisini

51" J. Kenneth Gergen, “The Ethnopsychology of Self-Deception” ed. Mike W. Martin, Seif
Deception and Self Understanding, University Press of Kansas., New York, 1985, s. 239.

52. C.R. Snyder, Collaborative Companions, s. 41, .

53 Mike W. Martin, General Introduction, s.1.

54 G.W. Allport, Personality; 4 psychological interpretation, Jarrold and Sons, Norwich, 1949,
s. 421.

55 A. Malsow, Toward a Psychology of Being.
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serbestce ifade ettigi, i¢ giidiileri ve tabiat: bastirilmadig1 ve inkar yoluyla reddedil-
medigi zaman, kendini aldatmadan uzaklagmus olur. Bunun igin de kisinin kendisi
hakkinda dogru bilgilere varmasi gerekiyor. Duygu, diigiince ve davranglar arasin-
da tutarl: bir ahenk olmas1 insamn kendi kendisini iyi tanimasindan gegmektedir.
Nietzche ve Kierkegaard’a gore saglam bir kisilik ancak bagimsiz bir gekilde

* yasanan kisisel yasamlarda ortaya cikar. Nietzche bunu gecmigini agan gelecegini

yaratan eylemci, sanatsal ve entellektiiel yasamda,* Kierkegaard ise bunu ahlaki ve
dini yagsamda®’ gdriir. Bu yasam tarzlarini da agik bir sekilde ferdin kendi kendisini
anlamasina (self-understanding) baglar. -

Nietzsche nin isaret ettigi gibi, insanin kendisini kabullenmedeki hatas, o ki-
sinin kendisini aldatmasina sebep olur. Psikanalitik teoriye gore kisi kendi i¢ benli-
gine derin bir sondajlama ile ancak kendisini dgrenebiliyor. Aksi takdirde ne oldu-
gunu bilemeyen bir kisi ne olmast gerektigini de bilemez. Gelecegi igin herhangi bir
plan ve proje yapamaz. Hedefin dogru tayini igin halihazirda bulunulan konumun .
iyi bilinmesi sarttir. ’

Varolugcu filozof Heidegger de insanin kendini aldatmamast igin onun esenlik
durumuna erigmis olmasini sart kosar. Esenlik durumuna erigebilmesi i¢in de aklin
tam gelismislik durumuna erismesiyle miimkiin olabilecegini belirtir. Aklin da bu
duruma erigebilmesi igin gergegi oldugu gibi kavrayarak narsisizmden kurtulmasty-
la miimkiin olabilecegi savunulur.’® '

Hiimanist psikolojinin dnemli temsilcilerinden biri olan Amerikali A. Maslow,
zihnen saglikli kimselerin dnemli szelliklerinden olarak sunlar gorr. 1-Gergegi
oldugu gibi gorme istiinligiine sahiptir, 2-kendini ve diger insanlari tabii haliyle
kabul eder® . Maslow daha ¢ok kendisini gergeklestiremeyen kisilerin bu sekil bir
kendini aldatmaya diigeceklerini kaydetmektedir. Kendisini gergekle$tirenlerin ise
boyle bir hatadan kurtulacaklarmi soyler® . Kendisini gerceklestirmis kisilerin 6zel-
liklerinden birsi de onun gdriislerinde agik, gergekleri ggrmede de daha kabiliyetli
olmasidir® . Bu da giilii bir benlik duygusuyla miimkiindiir. Boyle bir benligin

56 ismet Zeki Eyiiboghu, Nietzsche; Eylem ddevi, istanbul, 1991,'s. 54-87.

57 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme; Diyalektik lirik, (gev. N. Ekrem Diizen), Istanbul,
1990, s. 48-59. '

58 E. Fromm, Psikanaliz ve Zen Budizm, (gev. {lhan Giingéren), Istanbul, 1981.s. 35.

59 A. Maslow, Toward a Psychology of Being; s. 26. :

60 Age., s.26.

61 Age,s. 157.
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gelismesi igin de E. Erikson’un bir benlik gelisim modeli olan psiko-sosyal gelisim
modeline gére, kisinin annesinden dogdugu andan itibaren her dénemde ortaya ¢1-
kan benlik gelisimi, igerisinde yasamis oldugu biitiin dénemlerde sosyal cevre tara-
findan hep destek gormesi ve Abraham Maslow’un modeline gore de her déneme
karsilik gelen temel ihtiyaglarin karsilanmasi dengeli bir benlik gelisim icin temel

sart olarak gériilmektedir. Bu durumun bir milletin hayatina da aynen uyarlanmasi

miimkiindiir. Devletlerin de saglikl: bireylerden olusan bir toplumu olusturabilme-
leri de ancak bu hususlarin yerine getirilmesiyle miimkiin olur.

Ahlaki ve zihinsel olarak saglikli bir sekilde genclik ¢agina erismis kisilerden
ancak dogruluk, séze sadakat, diiriist ve degerli kimselere sayg1, yardim etmeye ve
affetmeye hazir, ferdi veya karsiliklt bagimlilik durumlarinda ise mesuliyeti kabul-
lenme, kargilikl alig verigte diiriistliik, diger insanlarin haklarma saygili, demokrat
yapili bireyler yetisebilir. Biitiin bu degerlere inanan bu degerlerle hareket eden

- insanm 6z beni aktif haldedir. Bu ben bayag1 oranda tahribata ugramazsa objektif

diislince yapisina da hakim olur. Onlar ne fazla bityitiirler ne de oldugundan kiigiik
gosterirler. Zamamm iyi kullanmaya dikkat eder ve bagka amaglar i¢in de cesaret
bulurlar. Baskalarinin duygu ve diigiincelerine karg: saygili olurlar. Eglenceyi, baga-
11y1 ve dzgiirliigii sever. Milli benliklerinin yaninda kendi benliklerine de sahip olur-
lar®2.

Dinin insan benliginin gelistirilmesi konusundaki roliine gelince, dinin de in-

sanun kisilik gelismesinde énemli bir fonksiyon icra ettigi bilinmektedir. Psikoloji-"

nin bize vermis oldugu ampirik verilere gére, kisinin kendisini ozgiivende hisset-
mesi, kendini degerli gérmesi onun olumlu kisiliginin gelismesinde énemli rolii
oldugunu, diisiik 6zgiivenin ise birgok kotiiliigiin kaynag: oldugunu géstermektedir.
Kuran’in birgok yerinde insanmn ¢ok degerli bir varlik oldugundan bahseder. Onun
bu 6zelliklerini gelistirip yasamasini ister. Ancak, bu sayede diinyadaki gercek yeri-
ni alabilecegini dgiitler. Meshur Pakistanls diistiniir M. Ikbal, dini inancin insan
benligi igin ¢ok Gnemi oldugunu ifade eder. Inancin insanin kisiligini bulmasinda,
bu evrende gercek yerinin tespitinde ona yardim ettigini ve bu sayede ¢evresine
hakim olmasin sagladifun belirtir. Maslow’a gére dini ve mistik tecriibe yasayan
ve bunun yamnda insani degerlere de sahip kimsenin bdyle bir aldatmaya diigeme-
yecegini belirtir. Ciinkii bu tecriibe ve degerler insanin kendisini gerceklestirmede

62 J.King-Farlow, D, Bosley, Self-Formation and the Mean, s. 213, .
63 Isra, 70. ’
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ve hem kendi benligi ile ve hem de gevresiyle entegrasyonunda vazgegilmez unsur-
lar olarak yer alir. Ibn-i Arabi®* tasavvufu, insanin kendisini gerceklestirerek Insan-
1 Kamil seviyesine yiikselmesi olarak belirtir. Bu konuyla ilgili olarak Kuran’da®®
gecen ve insana verildigi belirtilen “emanet” kelimesi “sorumluluk duygusu, Ozgir
irade, agk, insanin olgunlagip tamlasma giicii” olarak yorumlanmustir® . Bu husus
Maslow’un ihtiyac hiyerarsisi teorisinin en yitksek mertebesi olan kendini gercekles-
tirme ile uyum igerisindedir. Kendisini gergeklestirmis olan bir kiginin en onemli 6zel-
liklerinden birisi de gercekleri oldugu gibi algilayip herhangi bir yanilgtya dilgmeme-
sidir, insanin kendisini bulmasi olayidir®’ fnsan-1 Kamil’in temel 6zelligi de budur.

Bu konu, ayrica hadisi kutsi diye bilinen “K endini bilen Rabbint bilir” séziinde
dile getirilmistir. Bu konuyla ilgili olarak M. fkbal, dini tecriibenin aslinda insanmn
kendi dziine inis tecriibesi oldugunu soylemektedir.®® Bu sozler acikca gOstermek-
tedir ki dini bilgi ile kendini bilme ve tanima arasinda bir iliski vardir ve bu iliski de
apagik bir benlik bilgisidir. Kiginin dogru bir dini bilgi ile donanmasinin onun hem
kendisini hem de dininin 6ziiniin ne oldugunu taruma hususunda bir yanilgidan kur-
tulacagini belirtmektedir. Bu sayede de dini kimligini bulmus kisi, bu benlik saye-
sinde artik cevresine hakim olma duygusu icerisinde, olaylarin sebeplerini izah ko-
nusunda kendini aldatarak savanma durumuna gegip sebepleri kendi diginda arama
duygusuna kapilmayacak, Allah’m bu diinyadaki halifesi olma suuru igerisinde elin-
den geldigince biitiin olanlardan kendisini sorumlu tutarak daha degisimei bir ruh
icerisinde ¢aligacaktir.

Ayrica, Islam’n insanlara bildirmis oldugu insanlar arast iliskileri diizenleyen
ahlaki norm ve kurallar onlar igin bir standart ortaya koyar ki bu da onlarm gergekleri
kaybetmemelerinde bir klavuzluk yapmis olur. Peygamberlerin gelis nedenini de bu-
rada aramak miimkiindiir. Boyle durumlarda toplumlar uymast gerekli dogrulari kay-
betmeleri neticesinde bir kendi kendilerini aldatma durumuna diismiiglerdir. Boyle
durumlarda peygamberler onlarin dogru yolu bulmalarina yardimcl olmugtur.

Batihi psikologlardan H. Moll G.Allport’a atfen, kisiligin olgunlagmas1 husu-
sundaki dinin énemini, ‘bir kimsenin dini, onun dogru oldugunu bildigi yiiksek bir
makam bulmasiyla kisiliginin tamamlanmasi ve geligtirmesi i¢in onun atacagi nihai

64 Muhyiddin-i Arabi, Fusiis Ul-Hikem, gev.Nuri Gencosman, MEB., Istanbul, 1990, 5. 22-36.
65 Ahzab, 72.

66 Annemarie Schimmel, Tasavvufin Boyutlar, gev. Ender Giirol, Istanbul, 1982, s. 168.

67 Richard D. Gross, Psychology, s. 904.
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bir hedef” olarak belirtir.®® Dini, kolektif alt bilincin bir arketipi olarak goren Jung,
dinin ylizeysel yaganmasini derinligine inilememesinin onda aldanmalara sebep ola-
cagn belirtir. Eger bilincin bu derinliginde var olan Tanr1 imaj1 biitiin giizelligi ile
yasanamaz engellenir icimindeki gergek yerine yerlestirilemezse, Tanrinin bu yiice
yerini Tanrilagtirilan bagka bayag1 arzular alir ki bu da insan i¢in onulmaz yaralarin
agilmasina sebep olur. Biling altinin sesine kulak verilir din gergek yerine yerlegtiri-
lirse bu durum insan1 din adina birgok aldatmadan kurtarir.” Dolayisiyla neticede,
.E. Fromm’un insan tabiatma uygun gormedigi otoritariyan bir din anlayisindan
ziyade, insani degerlerin yiiceltildigi bir dini tecriibe gergek benligin tecriibe edil-
mesine yardimer olur. Boylece, kisilik gelismesiyle paralel bir dini gelisme ancak,
kisiyi diigecegi yanilgilardan kurtarabilir.
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Dint Ara$t1rmalar, Eyll-Aralik 2000, C. 3, s. 8

“Miibhematii’l-Kur’an” ve
Imamiyye Siasi

Mustafa OZTURK *

Bilindigi gibi Allah (c.c.)Kur’an’1 Kerim’i Arapga olarak indirmis, muhatap-
larina Arap dilinin imkan smurlart gergevesinde hitap etmistir. Bu itibarla O, insana
yonelik hitabinda, vahyin ilk ve do grudan muhataplar olan Araplarin konusup an-
lagtiklar: dile 6zgii tegbih, mecaz, kindye, istidre gibi belagat iisluplarin: kullanmis-
tir. Kugkusuz bu da hitapta ifade zenginligi salamasinin yani sira bazi kapaliliklari
da beraberinde getirmistir. Di ger taraftan, Allah Kur’an’da az sézle gok anlam ifade
etme gibi miciz bir anlatim tarzi segmis ve bu ciimleden olmak iizere cogunlukla
yer, zaman, kisi adlarini, acikca zikretmek yerine, ism-i isaret, ism-i mevsul gibi
edatlar kullanmak suretiyle miibhem birakmistir. Ancak, miisliimanlarin Kur’an’1
anlamaya yénelik olaganiistii ilgilerinin bir sonucu olarak miibhem birakilan bu
lafizlar 6teden beri merak konusu olmus ve s6z konusu lafizlarin medlullerini tayin
hususunda yogun gayretler sarfedilmistir.' Nitekim, parcaci/atomistik yaklagimin

*  Ars. Gor., Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti

I Bubaglamda Tébiin alimlerinden Ikrime (5. 105/723) nin, Nisa suresi 100, ayetteki, Allah
ve Resalii i¢in hicret eden ve sonra kendisine liim gelen kisinin kim oldugunu grenmek
igin tam on dért yil harcadigina dair nakledilen rivayet, miibhemitin tayini konusunda sarfe-
dilen gayretlerin boyutunu gostermesi bakimindan olduk¢a manidardir. Bkz. Zerkest, Bed-
riiddin Muhammed b, Abdillah, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur’an (thk. Muhammed Ebii’l-
Fadl Ibrahim), Beyrut, ts., 1, 155.
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esas alindig1 geleneksel tefsir metodunda? Kur’an’m hemen her kelimesinin, her
ciimlesinin Arap dili agismdan ifade ettigi anlaminim yaninda, biitin medlullerinin de
aciklanmasina son derece itina gosterilmis ve bu gergevede, ifadelerin medlulleri, is-
ter ahiret hayati ile alakals olsun, ister aklla ve sair bilgi edinme vasitalariyla anlagtla-
mayacak nitelikte olsun, her ifade biriminin nesneler diinyasindaki karsiliklar bulu-
nup tespit edilmeye calisilmugtir.® Nitekim, Kur’an’daki zamirlerin, ism-i isaretlerin
ve ism-i mevsullerin hangi seylere ve hangi sahislara éci oldugunu tayin etmeyi amag-
layan Miibhemdtii'l-Kur 'an ilmi de szt edilen gayretlerin bir firiinii olarak ortaya
cikmis ve tarihsel siireg igerisinde birgok alim bu konuya dair miistakil eserler kaleme
almugtir.*

Ancak burada hemen sunu belirtelim ki, Kur’an’daki miibhemat: belirlemeye
yénelik bu gabalar salt bir merak konusu ya da meraki tatmin olgusuyla sinirli kal-
mamuistir. Dahas, tarihsel siiregte olabildigince istismar edilen bu konu, kendilerini
islam dairesi icerisinde addeden itikadi, siyasi nitelikli gesitli mezheplerin, savun-
duklari tezlere mesriiiyet platformu olusturma baglaminda en sik bagvurduklari bir
tashih mercii haline doniigmiigtur.

{ste bu miilahazalardan hareketle, bu makalede 6ncelikle Mﬁbhemétﬁ’l-Kur’an
ilminin genel bir ergeve igerisinde degerlendirilmesi yapilacak; ardmdan da Imamiy-
ye Siasi drnekleminde bu konunun istismar boyutu ortaya konulmaya caligilacaktir.

A. “Miibhematii’l-Kur’an” Konusuna iliskin Miilahazalar

if’al babindan ism-i mef’ul olan “miibhem” kelimesi sozliikte, kapali olmak,
gorevden almak ve topragin biihmaé adindaki otu (kedi otu) bitirmesi gibi anlamlara
gelmektedir.® Kelimenin konumuzla ilgili olan ilk anlami ¢ergevesinde Ragib el-
{sfehani (6. 502/1108), her ne kadar hissedilse bile zor algilanan, akilla bilinmekle

2 Geleneksel tefsir metodunun genel karakteristikleri tizerine elestirel bir degetlendirme igin
bkz Muhammed Bagir es-Sadr, Kur’an Okulu (gev. Mehmet Yolcu), Ist., 1987, 5.7 vd.
Kur’an’daki her kelimenin gogu zaman bagimsiz bir birim olarak ele almdift ve Kur’an’m
bastan sona bu yontemle tefsir edildigi geleneksel tefsir anlayigint Montgomery Watt “Atomcu
tefsir” olarak nitelemektedir. Bkz. Watt, Montgomery, Modern Diinyada islam Vahyi, (gev.
Mehmet S. Aydim), Ankara, 1982, s. 110-111.

3 Albayrak, Halis, Kur’an’m Biitiinliigii {Uzerine (Kur’an’in Kur’an’1aTefsiri), ist., 1996,
s. 91.

4 Miibhematii’l-Kur’an’a dair yazilan eserler igin bkz. Turgut, Ali, Tefsir Usiilii ve Kaynak-
lar, {st., 1991, s. 196-197.

5 ibn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Misir, ts., X1V, 323;
Astm Efendi, Kamus Tercemesi, ist., 1304, TV, 195.
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birlikte zor anlagilan her seye ‘miibhem’ ady verildigini belirtmektedir.* Cevheri (6.
393/1002) de miigkil, muglak ve iginden ¢ikilmayan her ig ve probleme ‘miibhem
1§’ dendigini kaydetmektedir.”

Bu tariflerden, ‘miibhem’ kelimesinin muglak, ¢dziimlenmesi zor ve problem

 arzeden her seye atfedildigi anlagilmaktadir. Nitekim Miibhematii’l-Kur’an’m tef-

sir ustliindeki tanimlamas1 da bu anlam orgiisii igerisinde gelistirilmis ve Kur'an-i
Kerim'de kapal: birakilan, yani agikca anlasiimayan ve belirli olmayan bazi keli-
meleri konu edinen bir ilim olarak tanimlanmistir.* Bu tanimlamada yer alan “bazi
kelimeler” ibaresiyle de ism-i isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimler, be-
lirsiz zaman zarflari, belirsiz mekan zarflar: ve belirsiz miktar bildiren kelimeler
kast olunmustur.®

Kur’an’daki miibhemleri belirlemeye yonelik gayretlerin tarihi, Sahabe ve T4-
biln dénemine kadar uzanmakla birlikte, bu konuda ilk eser veren Siiheyli (6. 581/
1185)’nin hicri VI. asirda yasamig olmasindan hareketle, bu ilmin diger Kur’an
ilimlerine nisbetle daha geg bir ddnemde tedvin edildigini séylemek miimkiindiir. "
Ancak her ne kadar ge¢ dénemde tedvin edilmis olsa da, miibhemat ilminin mercii,
salt nakle inhisar edilmis ve bu konuda sahsi goriis ve kanaate kesinlikle yer olma-
dig1 belirtilmistir.! Nakle dayanmasi bakimindan “Esbab-1 niizul” ile biiyiik ol¢iide
ortiigen bu ilim daly, vahyin inisine sebep teskil eden hadiselerin olus tarzinin ayrin-
tily bir gekilde anlatiimas: gibi bir amaca matuf olmamas: bakimindan Esbab-1 nii-

6 Régib el-Isfehéni, Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahraman Yay.,
Ist., 1986, s. 82.

7 Cevheti, Ismail b. Hammid, Tacu’l-Luga (es-Sthah), Beyrut, 1979, V, 1875.

8 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ist., 1973, I, 120; ayrica bkz. Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Usilii, Ankara, 1983, s. 186; Yagar, Hiiseyin, Kur’an’da Anlami Kapal
Ayetler (Miibhematii’l-Kur’4n), [st., 1997, 5. 91; Turgut, a.g.e., s. 194

9 Serinsu, Ahmed Nedim, Kur’4n’m Anlagilmasinda Esbéb-1 Niizul’iin Onemi, Ist., 1994,
s. 156. Tanim kapsamindaki kelimeler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Albayrak, Halis, “Miib-
hemitu’l-Kur’an Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, A.U.LF. Der., Sayr: XXXII, Ankara,
1992, s. 156-157; Yasar, a.g.e., s. 28 vd. :

10 Demirei, Muhsin, Tefsir Usiilii ve Tarihi, Ist., 1998, s. 162. Stiheyli’nin bu eseri yazmasm-
dan asirlar 6nce Esbab-1 Niizul’de Buhari’nin seyhi Alib. El-Medin? (5. 234/843); Garibii’l-
Kur’an’da Ebfi Ubeyde (5. 209/824); Nasih-Mensuh’ta Ebfi Ubeyd (5. 230/839); Miiskil ve
Mecaz konusunda Ion Kuteybe (5. 276/889); I’caz konusunda Muhammed b, Yezid el-Va-
sit? (8. 306/918); I’rabii’l-Kur’an konusunda da Muhammed b. Said el-Hif? (6. 340/951)
miistakil eserler telif etmislerdir, Bkz. Subhi es-Salih, Mebaihis fi Ullimi’}-Kur’4n, Dersa-
adet, Ist., ts., s. 121-122; Kattin, Menna Halil, Mebahis ff Uldmi’l-Kur’4n, Beyrut, 1993,
s. 12-13.

11 Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulami’l-Kur’an, Beyrut, ts., I1, 185.
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zul ilminden farklilik arzeder. Zira miibhemat ilminde esas amag, yalnizca miibhem
addedilen kelimelerin medlullerinin belirlenmesi olup, niizul siirecindeki hadisele-
rin olus tarzlarimn, fikirlerin, kavramlarin ya da muhataba verilecek mesajlarin izah
edilmesi gibi konular bu ilmin amag kapsamina girmemektedir. Daha agik bir ifa-
deyle soylemek gerekirse, bu ilmin yegane amact; salus, grup, esya ve hayvan isim-
lerinin belirlenmesi, cografi bdlge adlarnin tespiti, say1 ve miktarla ilgili belirsiz-
liklerin giderilmesinden ibarettir.” Su halde, Kur’an’1n biitiinliigii ve bu biitiinlitk
i¢inde her firsatta evrensel hedeflerin 6n plana gikarildig1 gergedi gz oniine alindi-
ginda, Miibhemat ilminin, Kur’an’m nazil oldugu tabi baglamin tespitine yonelik
bazi tarihsel materyaller ihtiva etmesinin disinda biiyiik 8l¢iide 6nemsiz ayrintilarm
tespit ve tayin amaci lizerine insa edilmis bir ilm1 disiplin oldugunu soylemek miim-
kiindr.

Bununla birlikte tefsir usfili ve ulfimii’l-Kur’an’la ilgili kaynaklara baktigi-
mizda Kur’an’daki miibhemlerin zikredilis sebeplerine iliskin oldukea tatminkar
ve Kur’an’1n biitiinliigiine uygun agiklamalarin yer aldigin1 gormekteyiz. Sozgeli-
mi, Fatiha suresi 7. ayette “Allah’1n nimet verdigi kimseler” ifadesindeki miibhem-
ligin Nisa suresi 69. ayetiyle belitlenmesi”? drneginden hareketle, miibhemin zikre-
dilmesinden maksadin, ifade zenginliginin saglanmasi seklinde ortaya konulan go-
riig olduk¢a makuldiir."* Keza bu baglamda, mﬁbhemin'tayininde kayda deger bir
fayda bulunmadig1 ve miibhem ifadelerde esas itibariyle umumi mananin gozetildi-

51! seklinde ileri siiriilen sebepler de Kur’an’n biitinliigine ve muhataplarina isa-
ret ettigi evrensel hedeflerle srtiismektedir. Ne var ki, sebepleri belirleme noktasin-
da gosterilen bu miispet anlays, miibhemleri belirleme hususunda tam tersine don-
miistiir. Diger bir ifadeyle, miibhemit konusunda usdl agisindan ortaya konulan
prensipler, tefsir stirecinde kayda deger bir fonksiyon icra etmemis/edemenmis; daha
dogrusu, dzellikle rivayet yogunluklu klasik tefsirlerde, usiilde belirlenenin tam aksi
bir yéntem izlenmigtir.

Biitiin bunlara ilaveten, miibhematin tayini konusunda yegane dlgiit kabul edi-
len nakillerin kaynak itibariyle ne kadar sihhatli olduklari da ayn bir tartigma konusu-

12 Albayrak, a.g.m., s. 162. »

13 Fatiha suresi 7. ayette “Allah’m nimet verdigi kimseler” ifadesindeki milbhemlik, Nisa sure-
si 69. ayetteki “ Her kim Allah’a ve Peygamber’e itaat ederse, igte onlar, Allah’n kendileri-
ne nimet verdigi Peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kimselerle birliktedirler” ifade-

~ siyle agiklanmistir.

14 Bkz. Suyiti, a.g.e., II, 185.

15 Bkz. Zerkesi, a.g.e., I, 159.
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dur. Her ne kadar miibhemin tayininde nakle bagvurmak gerektigi ve bu konuda kisi-
sel kanaatlere yer olmadig bir ilke olarak kabul edilmis olsa da, rivayet tefsirlerinde
miibhem kelimelerin tayinine iligkin aktarilan bilgilerin kahir ekseriyetinin Hz. Pey-
gamber’den ziyade Sahabeden, ézellikle de Tabiin alimlerinden nakledilmis olma-
s1,'® miibhematin belirlenmesinde sahsi goriis ve kanaatlerin hatir sayilir bir yer iggal
ettigini diisiindiirmektedir. Kaldi ki, tefsir usiiliinde, Sahabe ve Tabiin alimlerinden
nakledilen tefsir rivayetlerinin kaynak degeri tagiyip tasimadiklar yoniinden kritige
tabii tutulup tartigildig; da bilinmektedir.'” By tartigmanin, bilhassa Tabiin rivayetle-
rine yonelik boyutunun temelinde, biiyiik olastlikla Israiliyy4t’m Tabiin déneminde
revag bulup, ™ genis ¢lciide kabul gormesi olgusunun!® yattig1 sGylenebilir. Ote yan-

INERAT]

i

16 Albayrak, a.gm.,s. 162,

17 Bu konuda bkz, Zerkesi, a.g.e,, 11, 158; Kattan, a.g.e., s. 339; Serinsu, a.g.e., 5. 93 vd.

18 isréiliyyét’m Islam’milk dénemlerinde revag bulmasinin nedenini immilikten kaynaklanan
bir meraki tatmin olgusuna baglayan ibn Haldun, asilsiz rivayetlerin tefsirlere girisine ilis-
kin sunlari séylemektedir: “Araplar semavi kitaplart olmayan bir kavimdi. Onlar, gég¢ebelik
icine dalmuslar, okuma yazma bilmiyorlard:. Varliklarin (kéinatin) sebepleri, hilkatin bas-
langict ve vicudun sirlar gibi herkesin bilmek istedigi seyleri 6grenmek istedikleri zaman,

Alia,

kitap ehli olan Yahudilere ve dinlerinde onlara tabifyet etmis olan Hiristiyanlara bagvuru-

ilgisi olmayan eski bilgilerini muhafaza ettiler. Bunlarin bildikleri hilkate, olaganiistii hal ve
hédiselere, bityiik savaglara, kargasa ve fitnelere dair seylerdi. Bunlardan Ka’bu’l-Ahbar,
Vehb b. Miinebbih, Abdullah b. Selam ve benzerleri Tevrat ehlinin ileri gelen bilginlerin-
dendi. Bunun bir sonucu olarak ser’1 hiikiimlerle ilgisi olmayan bu gibi konu ve haberlerie
tefsir kitaplart dolduruldu. By haber ve bilgiler yalnizca bu Yahudi bilginlerine dayanan
isnatlarla nakledildi. By haberler herhangi bir vasita ve sahih bir yolla Peygamber’den nak-
ledilmeksizin yalnizea bu Tevrat mensuplarindan aktartlmistir.” ibn Haldun, Mukaddime
(¢ev. Zakir Kadiri Ugan), Ist., 1986, 11, s. 466-467.

19 Bu konuda genis bilgi icin bkz, Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin,
Beyrut, ts., I, [15 vd.; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, I, 120 vd. Abdullah Aydemir-
'in Sahabe ve T4bitn déneminde revag bulan isréiliyyatin genis élciide hiisn-ii kabule mazhar -
olmasmn sebeplerine iliskin su yorumu anilmaya deger niteliktedir: “Kur’an-1 Kerim’in en
biiyiik 6zelligi veciz ve muciz olugudur. Asil kaynak itibariyle ilah? vasfa malik Tevrat ve
Incil*deki baz: konulara Kur’an’da da temas edilir. Ama Kur’an’m temas ettigi seyler bazen
son derece kisadur. Tafsilattan uzaktir. Kur’an, temas ettigi kissa ve olaylarin cliz’iyyatina in-
mez. Ekser ahvalde yer ve zaman tayin etmez. Gaye tarihi vaka anlatmak degil, ibret dersi
vermektir. Buna karsihk, 6zde miisterek olan kissalar Tevrat ve Incil’de, yerine gbre son dere-
Ce uzun ve tafsilatlidir. Iste bundan otiirti, Sahabe gerektiginde Ehl-i Kitab’a bagvurmus, bu
tafsilat: dinlemis veya basvurulmadan bilhassa miihtediler kanalyla anlatilaniar: benimseyen-
ler olmustu.” Aydemir, Abdullah, Tefsirde isrﬁi]iyyﬁt, Ankara, ts., s. 44,
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dan, Kur’an’daki gegmis peygamberler ve iimmetlerle ilgili kissalarda yer alan miib-
hem lafiz ve ifade birimlerinin belirlenmesinde stkca bagvurulan kaynaklardan birinin
Tevrat olmasy,?® stz konusu tartismanin arka plamna igik tutmasinin yaninda, miib-
hemata iliskin nakledilen bilgilerin nemli bir Jasmunin israili nitelikli; dahast, -en
iyimser ifadeyle- sihhatsiz rivayetlere dayandigini gostermektedir. Zira, bilhassa
Ehl-i Kitap’la ilgili pasajlarda yer alan mitbhem kelimelerin izahlari incenlediginde,
bunlarm hemen hepsinin srailf kaynaklardan aktanldigi goriilmektedir. Sozgelimi,
Begavi (6. 516/1122)'in “Ve gergek suki liderlerinden (nakib) on ikisini gonderdigi-
iz zaman, Allah Israilogullari’ndan kesin taahhiit almistr...” mealindeki Méide sure-
si 12. ayetin tefsirine iligkin kaydettigi su bilgiler bu konuda cok giizel bir drnek teskil
ctmektedir: “Béylece Allah Musa (a.s.)’a kendisinin ve kavminin mukaddes toprakla-
ra -ki orast Sam’dir- varis olacaklari soziint vermistir. O dénemde Sam diyarmda
giiclii bir toplum olan Kenanlilar oturuyordu. Israilogullar: icin Misir’da ikamet et-
menin imkansiz oldugu kesinlik kazandiginda Allah onlara, Arz-1 Mukaddes olan
Sam diyarmdaki Eriha’ya gitmelerini emretmisti. Arz-1 mukaddes’in bin beldesi, her
beldenin de bin bag vardi. Bunun fizerine Allah Musa (a.s.)’a soyle buyurdu: “Ey
Musa! Ben o beldeyi sizin yurdunuz ve ikamet yeriniz olarak belirledim; simdi oraya
git ve oradaki diigmanlarla savag. Ben senin yardimeinim. Kavminin her boyundan,
emrolunduklar: hususlar1 yerine getirme noktasinda kendi boyuna kefil olacak on iki
bagkan (nakip) se¢”. Allah’in bu emri {izerine Musa on iki nakip secti ve Israilogullart
ile yola koyuldu. Ceberut kavmin yurdu olan Eriha’ya yaklagtiklarinda Musa buon iki
nakibi casusluk yapmak ve sozii edilen kavim hakkinda bilgi toplamak tizere gorev-
lendirdi. Derken onlarn kargisina ceberut kavme mensup Uc b. Unuk adinda bir adam
ciktr. Bu adammn boyu iig bin iig yiiz otuz li¢ zira’ idi. Bag1 bulutlara degiyor ve bulut-
lardan su igiyordu. Denizin dibindeki baliklar yakaltyor, onlart giinese dogru kaldir-
mak suretiyle kizartiyor ve sonra da yiyordu.(...)" )

Begavi’nin naklettigi bu ilging rivayete ek olarak ibn Kesir (6. 774/1372), Ton
{shak (6. 151/768) tan rivayetle on iki nakibin mensup olduklar1 boylari ve isimle-

20 Albayrak,a.g.m.,s. 164. Miibhematin belirlenmesinde kuilantlan diger kaynaklar hakkinda
genis bilgi igin Albayrak, a.g.m., s. 162 vd.

21 Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili f\yi’l-Kur’ﬁn, Beyrut,
1988, V1, 149-150; Begavi, Muhammed Hiiseyn b. Mes’0d, Mealimii’t-Tenzil (thk. Hialid
Abdurrahmin el-Akk, Mervan Suvar), Beyrut, 1995, 11, 20; ayrica bkz. Hagzin, Alauddin Ali
b. Muhammed, Liibabii’t-Te vil fi Meani’t-Tenzil, Beyrut, ts., I, 445; Krs. Kitab-1 Mu-
kaddes (Tevrat), Liituf Yay., ist., 1993, Sayilar 13/25-33.
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rini de siralamaktadir: “Riibil kabilesinden Samin b. Rakiin, Sem’un kabilesinden
Safatb. Hariy, Yehuza kabilesinden Kalip b. Yuhanna, Tin kabilesinden Mihail b.
Yiasuf, Efrdim Kabilesinden Yiisa b. Niin, Biinyamin kabilesinden Felatim b. Defii-
n, Zebulun kabilesinden Cediy b. Stira, Monge b. Yiisuf kabilesinden Cediy b. Musa,
Dan kabilesinden Hamlil b. Haml, Esar kabilesinden Satfir b. Melekil, Naftali ka-
bilesinden Bahr b. Vekkus? ve Yesahur kabilesinden Lail b. Meid.22

Ibn Kesir ayrica sunlar1 ilave etmektir:

“Tevrat’in dérdiincii kitabinda on iki nakib’in isimlerinin sayildigmi ve bu isim-
lerin (bazilarmn) Ibn Ishak’in kaydettiklerinden farklilik arzetti gini gérdiim. Allah
eniyisini bilir. On iki nakibin Tevrat’ta zikredilen isimleri soyleydi: Rubil ogullarmin
bagindaki bagkan (nakip) Yesur b. S&dun, Sem’un ogullarmin nakibi Semeval b. Sor-
seki, Yehuza ogullarimin nakibi Hason b. Amyézab, Yesahir ogullarinin nakibi Sal b.
Séiin, Zebtlin ogullarinin nakibi Yab b. Halub, Efrahim ogullarinin nakibi Monse b.
Amnehur, Monse ogullarmin nakibi Hamleyail b. Yersun, Biinyamin ogullarinin na-
kibi Ebyedin b. Ced’tin, Dan ogullarinin nakibi Ca’yezer b. Ameysezey, Esar ogulla-
rinin nakibi Nehail b. Acran, Kén ogullarmin nakibi Seyfb. Da’vail ve Naftali o glul-
larinim nakibi Ecza’ b. Umeynan.”?

Ashab-1Kehf’in isimleri, kag kisi olduklar1, kopeklerinin ismi ve rengi ve Musa
(a.s.)’m asasinin hangi agagtan oldugu gibi Allah’in Kur’an’da miibhem braktig
hususlarin belirlenmesinin, ilahi hitaba muhatap olanlarm ne diinyalarma ve ne de
ahiretlerine yonelik herhangi bir fayda icermedigini séyleyen Ibn Kesir’in? bu ko-
nuda bizzat Tevrat’a atifta bulunmus olmast oldukea diisiindiiriiciidiir. Kald: ki, onun,
Ibn Ishak’n zikrettig g1 isimlerle Tevrat’ta zikredilenler arasmda tespit ettigi isim
farkliliklari, kendisinin referans gosterdigi Tevrat’tan naklettikleriyle bugiinkii Tev-
rat’ta zikredilenler arasinda da meveuttur. Zira su an elde mevcut bulunan Tevrat’mn
Sayilar kitabinda on iki nakibin isimleri su sekilde kaydedilmigtir:

Ve RAB Musaya s6yleyip dedi: Israil ogullarma vermekte oldugum
Kenan diyarmi agitlasinlar [gozetlesinler] diye adamlar gonder; her biri
siptlar: arasinda reis olarak, her atalar sipti igin bir adam gondereceksiniz.
Ve Musa, RABBIN emrine gére Paran ¢éliinden onlari go6nderdi; hepsi
[srail ogullarmn reislerindendi. Ve adlari sunlardi: Ruben siptindan Zak-
kur oglu Sammua. Simeon siptindan Yefunne oglu Kaleb. Issakar siptin-

22 ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, 1983, I1, 32.
23 Ibn Kesir, a.g.e., II, 32.
24 Tobn Kesr, a.g.e., Mukaddime, I, 4.
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dan Yusuf oglu Igal. Efraim siptindan Nun oglu Hogea. Benyamin siptin-
dan Rafu oglu Palti. Zebulun siptindan Sodi oglu Gaddiel. Yusuf siptin-
dan, Mannase siptindan Susi oglu Gaddi. Dan siptindan Gemalli oglu
Ammiel. Aser siptindan Mikael oglu Setur. Naftali siptindan Vofsi oglu
Nahbi. Gad siptindan Maki oglu Geuel. Memileketi cagitlamak igin Musa-
nin gonderdigi adamlarin adlar bunlardir. Ve Musa Nun oglu Hoseaya
Yesu adini koydu.?

fbn Kesir’in zikrettiai isimlerin degisik bir versiyonunun Tevrat’ta da bulun-
mast, bunlarn israili kaynakli oldugunun en gii¢li delilidir. Ote yandan, isimler
{izerindeki ihtilaflardan hareketle bu konuda sahih bir bilgi bulunmadigm, bu bilgi-
Jerin daha ziyade tarihsel ve hatfa Oc b. Unuk 8rneginde oldugu gibi mitolojik ka-
rakterli bilgiler oldugunu s6ylemek pekala miimkiindiir. Kaldi ki, Adem (a.s.)’in
yaratiligi, gocuklar ve Ehl-i Kitap dncesi kavimlerle ilgili miibhemler {izerinde ya-
pilan yorumlara bakildiginda, mitolojik unsurun cok daha belirginlestigi gdze ¢arp-
maktadir. Sozgelimi, Kehf suresinde Ziilkarneyn’le ilgili pasajlarin tefsiri bagla-
minda serdedilen izahlara goz atmanin bu konuda yeterli fikir verecegi kanaatinde-
yiz.26 Her ne kadar Elmalil M. Hamdi Yazir, miifessirlerin bu gibi rivayetlere takil-
malarini Kur’an’m muhkem beyanlart ile eski rivayetlerin mahiyetlerini kargilagtir-
maya yonelik bir ol¢iit ve érnek vermeye matuf oldugunu, yoksa onlarm bu tiir
rivayetlerle Kur’an’1 tefsir etme amaci tagimadiklarmni ileri siirse de,” biz ayni ka-
naatte degiliz. Zira Begavi, Hazin ve hatta Taberi ve Ibn Kesir gibi mevsukiyetleriy-
le taninan klasik rivayet tefsirleri incelendiginde, bunlarmn biiyiik bir kisminin ani-
lan nitelikte rivayetlerle dolu oldugu goriilecektir. Hasili, bu kadar rivayetin salt
mukayese baglaminda drnek sunma amacina matuf olarak zikredilmedikleri izah-
tan varestedir.

Hatirlanacagi gibi miibhematin belirlenmesinde Sahabe ve Tabiin’in sahsi go-
riis ve kanaatlerinin de rolii oldugunu soylemistik. Bunun en giizel ornegini Enfal
suresi 60. ayetin tefsiri meyaninda serdedilen goriiler tizerinde miisahede etmek
miimkiindiir. Nitekim, gercek bilgisini Allah’in kendi ilmine 6zgii kildig1 miibhem
hususlarin arastirma konusu yapilamayacagini soyleyen Zerkesi (8.794/ 1392)’nin,
{izerinde spekiilasyon yapilmasimi hayretle karsiladigi® bu ayetteki, “Sizin bilme-

25 Kitab-1 Mudaddes (Tevrat), Sayilar 13/1-16. Daha farkli isimler igin ayrica bkz. Suyfti,
a.g.e., II, 186.

26 Bkz. Begavi, a.g.e., 111, 178 vd.; Hazin, a.g.e.; 1, 454 vd.Ibn Kesir, a.g.e., I1I, 100 vd.

27 Bkz. Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nes., Ist., 1979, 111, 209 vd.

28 Zerkesi, a.g.e., I, 155.
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diginiz ama Allah’in bildigi bagka (diigmanlar)...” ifadesi igerisinde yer alan “bas-
kalan” lafzina iligkin olarak tefsirlerde “gaybi taglama™ tiiriinden birtakim spekii-
lasyonlar yapildigin; gormekteyiz. $6yle ki, Miicahid (6. 103/721) “diger diisman-
lar” ifadesinde kastedilen ziimreyi Beni Kurayza olarak belirlerken, Siiddi (6. 127/
744) Iranllar, ibn Zeyd miinafiklar, Mukatil (5. 150/767) ise Yahudiler olarak belir-
lemektedir.3® Halbuki Allah, s6zii edilen kimseleri, “Sizin bilmedi giniz ama Allah-
"m bildigi” buyurmak suretiyle, bunun bilgisini kendisine 0zgii kildigina ve dolay-
styla bu konuda su veya bu sekilde tahmin yiiriitmenin bir anlam ifade etmedigine
gonderme yapmaktadir. Ne var ki, daha énce séziinii ettigimiz merak olgusu burada
da baskin ¢1kmis ve bunun neticesinde anilan kelime tizerinde, Hz. Peygamber’den
nakledildigi ifade edilen rivayet diginda’' sahsi kanaate dayali ¢ok sayida tahmin
ytriitilmiigtiir. Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetin sahih olup olmadigs bir yana,®
mezkur goriiglerin tiimiiniin birbirinden farkl; olmasi ve bu gériislerin Hz. Peygam-
ber’in beyanina ragmen ileri stiriilmiis olmas, ayette miibhem birakilan lafiz iize-
rindeki belirlemelerin, kaynak itibariyle kisisel kanaat ve tahmine dayandig diigiin-
cesini kaginilmaz kilmaktadir.

Miibhematin belirlenmesine yonelik bu tiir spekiilatif yorumlarin, evrensel ga-
yelerin 8ne ¢ikarildigi Kur’ani bittiinliikle geligtigi asikardir. Zira bu yorumlar, ilahi
hitaba muhatap olan zihinlerin ayrintilara takilmasina, dolayisiyla Kur’ani biitiinlii-
8t ve bu biitiinliik gercevesinde verilmek istenen mesaji kavrayamamasina yol ag-
masinin yaninda fonksiyonel y6nii agir basan evrensel Kur’an ifadelerinin® dar kap-
samli bdlgesel bir gerceveye mahkum edilmesi gibi menfi sonuglar da beraberinde
getirecegi kuskusuzdur,* Biitiin bunlarin yaninda, zaman zaman akla ve Arap diline
aykurilik arzettigi goriilen, yanlis bilgilere dayal bu tiir spekiilasyonlarm, Kur’an’in

-,

29 Bu ifade Ashab-1 Kehf’in kag kisi olduguna dair yapilacak spekiilasyonlarin anlamsizhgina
isaret baglaminda bizzat Kur’an tarafindan kullanilmistir. Bkz. Kehf, 15/22.

30 Bkz. 1 bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t—Tefsir, Beyrut,
1987, 111, 375. .

31 Rivayete gore Hz. Peygamber, ayette s6zii edilen “baska diigmanlarin® kafir cinler oldugunu
belirtmistir. fbn Kesir bu rivayetin Ibn Ebf Hatim ve Taberan tarafindan nakledildigini be-
lirtir. Bkz. Ibn Kesir, a.g.e., II, 322. :

32 Nitekim miifessir Begavi, Hz. Peygamber’den nakledildigi belirtilen rivayette ortaya konu-
lan gbriigii “Denildi ki” ibaresiyle nakletmektedir. Begavi, a.g.e., II, 259.

33 Albayrak, a.g.m., s.107.

34 Bu yénde degerlendirmeler igin bkz. Derveze, M. {zzet, Kur’anii’)-Mecid (¢ev. Vahdettin
Ince), Ist., 1997, 5. 207 vd.
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iletmek istedigi mesaji perdelemesiﬁin Stesinde yorum zenginligine engel olmasi ve
kimlikleri belirlenen kisilerin ebedilestirilmesi gibi olumsuzluklar: muhtevi oldugu
da* inkar edilemez bir gerektir.

Kugkusuz, Miibhematii’l-Kur’an’la ilgili olumsuziuklar sadece bunlarla smurh
degildir. Dahasi, asil olumsuzluk, bu konunun zaman icerisinde onemli dlgiide istis-
mar edilmis olmasidir. Nitekim, Islam tarihi boyunca degisik firka ve mezheplerin,
siyasi ve ideolojik kabullerini temellendirme noktasinda kendilerine atifta bulun-
duklars Kur’ani referanslar incelediginde, bu menfi gergegin anlam ve yorum iize-
rindeki tiim tezahiirlerini gozlemlemek miimkiindir. Ayetlerdeki miibhem ifadeleri
istismar etme hususunda muhtelif firkalar gayret gostermis olmakla birlikte*® bu
konuda en mahir olan kesimin Sia oldugunda en ufak bir siiphe yoktur. Bu itibarla,
Sia’nin miibhemat konusuna nastl yaklastigini, daha dogrusu ne sekilde istismar
ettigini ayri bir baslik altmda incelemenin elzem oldugu kanaatindeyiz.

B. Kur’an’daki Miibhemlerin Istismar:
imamiyye/isnaageriyye Siast Ornegi

Arap dilinde “miktar, sire, €5 ve benzer, firka, boliik, taraftar ve yayilmak”
gibi anlamlara gelen “Sia” kelimesi®” terim olarak, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Hz. Ali’nin mesru ve ilk halife olarak kabul edilmesini hareket noktasi adde-
den ve Hz. Ali’nin faziletinden baslayip, onun peygamber hatta ilah oldugunu sa-
vunmaya kadar varan, birbirinden farkh birgok siyasi-itikadi nitelikli firka ve mez-
hebi olusuma verilen ortak ismi ifade etmektedir. Tarihsel kokenleri fslam’1n ilk
yiizyillarina kadar uzanan Sifik diigiincesinin ortaya ¢cikmasina iligkin degisik go-
riigler ileri siirilmils olmakla birlikte, yaygin ve genel kabul goren kanaate gore

35 Bu konuda genis bilgi, drnek ve degerlendirmeler igin bkz. Albayrak, a.g.m., s. 167 vd.

36 Mesela Haricilerin Ezarika grubu, “{nsanlardan Sylesi var ki, bu diinya hayati hakkindaki
goriigleri senin hosuna gider; (dahas1) kalbindekilere Allah’1 sahit tutar. Halbuki o diismanin
en yamamdir.” (Bakara 27204) ayetinin Hz. Ali hakkinda indigini ileri siirmiiglerdir. Hatta
bununla da kalmayip, “Insanlar arasinda oylesi de vardir ki Allah’in rizasini kazanmak igin
kendini feda eder” (Bakara 2/207) ayetinin de Hz. Ali’nin katili Harici Ton Miilcem’e isaret
‘ettigini iddia etmiglerdir. Bkz. Sehristani, Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel
ve’n-Nihal (thk. Ahmed Fehmi Muhammed), Beyrut, ts., I, 113-114.

37 Bkz. ibn Manzir, a.g.e., VIII, 1888 vd.; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’-Arils, Misir,
1311, V, 405. Kur’an’da da muhtelif tiirevleriyle birlikte oniki yerde zikredilen bu kelime
“firka, boliik, topluluk, taraftar” gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. En’am, 6/65, 159; Hict,
15/10; Meryem, 19/69; Kasas, 28/4, 15; Riim, 30/32; Sebe, 34/54; Saffat, 37/83. Nur suresi
24/19. ayette ise fiil formunda “yaymak” anlaminda kullanilmugtir.
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teseyyu diisiincesi, temelde hilafet ve imamet probleminin istismart iizerine insa
edilen bir siyasal muhalefete dayanmaktadir® Bu muhalefetin temel tezini, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra imamet ile birlikte hilafetin de, Peygamber ailesi
olmak sifatiyla Hz, Ali’ye, ondan sonra da evlatlarina ait olmas; gerektidi seklinde
Ozetlemek miimkiindiir. Ancak burada sunu ifade edelim ki, kdkenini her ne kadar
Hz. Peygamber ve Hulefs-i résidin dénemine kadar gétiiren yorumlar bulunsa da, biz
$0zii edilen dénemlerde bir Sif hareketinin mevcudiyetinden s6z etmenin pek miim-
kiin oldugu kanaatinde degiliz. Bunoktada, Sifligin ontik diizlemdeki belirginlegme-
sinin, Seybi’nin de ifade ettigi gibi, en erken Hz. Hiseyin’in Kerbela’daki sehadetini
izleyen donemlere tekabiil ettigi sdylenebilir>® Daha acik bir ifadeyle, hicri birinci
asrm son ¢eyreginden 6nce ne Siilikten, ne de sif fikirlerden s6z etme imkani vardir.
Birinci asrmn sonlaryla ikinci asrin baslaninda, ilk sif fikirler tesekkiil etmeye bagla-
migsa da, bunlarin ictimai hayata mal olduklarin sOylemek biraz zordur.* Bununla
birlikte Galiyye’nin 6nde gelen simalarindan Mugire b. Said ve Ebti Mansir el-icli’-
nin isyan hareketleri,*' siilj gin ilk belirgin tezahiirleri olarak degerlendirilebilir.*2

Haésili $ia, tarih sahnesine ¢iktig1 giinden bu yana, her dénemde gayr-1 mem-
nun ziimrelere siginak islevi gérmesinden ve biinyesinde heterodoks nitelikli pek
ok felsefi ve itikad1 telakki ve temayiilleri barindirmasindan étiirii son derece istis-
mara agik bir diisiince sisteminin Ozgiin adidur.

Sia, tarihsel siireg 4i(;erisinde farkh kollara ayrilmis olmasimdan 6tiirii heterojen
bir yapiya sahiptir. Zira, daha dnce de deginildigi gibi, Hz. Ali ve evladinim efdali-
yetini savunanlardan, onun ilah oldugunu iddia edenlere varincaya kadar ¢ok farkls
anlayislari dile getiren olugumlar, Siilik diisiincesi icerisinde kendisine yer bulmug-
tur.* Bununla birlikte, bu mezhebi olugumlarm hepsinde ortak olan tutumun, evve-

38 Bu konuda yapilan farkli yorum ve deZerlendirmeler igin bkz. Figlali, Ethem Ruhi, Cag1-
muzda ftikadi islam Mezhepleri, Ankara, 1986, 5. 18-19. Sia’nmn ortaya ¢ikis1 hakkinda
genis bilgi i¢in ayrica bkz. Wait, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri
(¢ev. Ethem Ruhi Figlal1), Ankara, 1981, 5. 46 vd.; Hodgson, Marshall G. S., Istim’1n Serii-
veni (¢ev. Komisyon), Ist., 1995, I, 206 vd.

39 Bkz. Seybi, Mustafa Kémil, es-Sila beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu’, Kahire, 1969, s. 23.

40 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, TDV yay., Ankara,
1993, s. 142.

41 Anilan sahsiyetlerin biyografi, goriisleri ve hareketleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Onat,
a.g.e.,s. 122 vd.

42 Onat, a.g.e., 5. 142. :

43 Mubtelif Sii firkalar ve goriigleri hakkinda genig bilgi i¢in bkz. Nevbahti, Hasen b. Musa, -
Frraku’s-Sia; Beyrut, 1984, 5. 22 vd.; Bagdadi, Eb&t Mansur Abdulkaahir, el-Fark Beyne’l-
Firak/Mezhepler Arasindaki Farklar (¢ev. Ethem Ruhi Figlaly), Ankara, 1991; 5. 25 vd.
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lemirde Kur’an’a bagvurmak ve onu bir tashih mercii gibi kullanmak suretiyle savun-
duklar goriislere mesrﬁiYet kazandirma gayreti oldugunu soylemek miimkiindiir.
Kur’an’ i tashih mercii olarak segilmesi, hi¢ kugkusuz onun tartigiimaz bir manevi
otoriteye sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun igindir ki Islam tarihinde orta-
ya ¢ikan her firka ve mezhep, mesruiyetini evvelemirde Kur *an’da aramak zorunfulu-
gunu hissetmigtir. Kuskusuz, bu zorunlulugu en fazla hisseden mezheplerin baginda
ise Sia gelmektedir. Zira onlarin varlik nedeni, imamet merkezli siyasal muhalefete
dayandig1 igindir ki, ilahi hak nazariyesi ekseninde gelistirdikleri bu siyaset teorileri-
ne Kur’ani dayanak bulmak durumunda kalmislar ve bu gergevede ozellikle miibhem
ayetleri zhir-batn mana ayirimi {izerine inga ettikleri irfani (gnostik) ve batini yorum
yontemiyle mezhebi kabullerine uygun sekilde te’vil etme hususunda azami gaba sar-
fetmislerdir. Bu yonde gayret sarfeden Sif firkalarm icerisinde, gerek miintesibinin
gokolugu ve gerekse tefsir sahasinda sahip olduklan kitabiyatin onemli bir yekiin tut-
mas! agisindan imamiyye Siasi (Isnaseriyye) ki bugiin de Sia denilince ilk olarak
akla onlar gelmektedir- mithim bir yer isgal etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatmdan sonra Hz. Ali ve sirastyla onun iki oglu ile torun-
larim Allah’m buyrugu, Peygamber’in tayin ve vasiyeti ile mesru imam kabul eden
ve boylece on iki imama inanmay1 dinin aslna dahil bir riikun olarak goren Ima-
miyye,* diger tiim mezheplerin yaptig1 gibi mezkur goriiglerini dncelikle Kur ’an’-
la temellendirme ve ona tashih ettirme yoluna gitmiglerdir. Ancak, mezheplerinin
esasini teskil eden imamet, velayet, ric’at, takiyye gibi anlayislarmna® Kur’an’da
delil teskil edecek agik nass/nasslar bulamayan Imamiyye, asirt Sif firkalardan biri
olan Ismailiyye’nin doktrine ettigi batini te’vil anlayigindan®® hareketle, Kur’an’m
zahir manasinin Stesinde bir de batin manasinin bulundugunu savunarak kendileri-
ne dzgil birte’vil/yorum yontemi gelistirmislerdir.” Boylece, yedi veya yetmis batni

44 Figlal, a.g.e., s. 141.

45 imamiyye Siast’nm goriislerine dair genis bilgi i¢in bkz. Figlal,, im&miyye Siast, fst., 1984,
s. 201 vd. )

46 Bkz. Gazzali, Eba Hamid Muhammed, Fedaihu’l-Batiniyye (thk. Abdurrahman Bedevi),
Kahire, 1964, s. 11. :

47 Sia’nm batin mand {izerine insa ettigi tefsir yéntemi, Siinni kesimde stfilere 8zgi isari tef-
sirde karsilik bulmustur. Su farkla ki, Stfiler, kendilerini “Ehlullah” olarak tavsif etmeleri
hasebiyle batin mananin kesfini yine kendilerine tahsis ederken, Sia batin manénm bilgisini
yalmzca masum imamlarin bilebilecegini savunmustur. Stfilerle Sia’nin bu konudaki go-
riisleri hakkinda daha genis bilgi igin karsilagtrmali olarak bkz. Serréc, Ebfi Nasr et-Tisi,
el-Liima’ (thk. Abdiilhalim Mahmud, Taha Abdiilbaki Siirfir), Misir, 1960, s. 106; Ates,
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oldugunu kabul ettikleri* Kur’an’dan subjektif iddialarina uygun anlamlar iiretme
yolunu agan Imémiyye’nin bu konuda en fazla istifade ettikleri Kur’an? veriler ise
ism-i isaret, ism-i mevsul ve zamirler gibi miibhem lafizlar olmustur. Siyasi nitelikli
subjektif kabullerini Kur’an’a onaylatmak igin, anilan kelimelere aklin sinirlarmi zor-
layan birtakim anlamlar yiikleyen Sia, zorlandiklar yerlerde ise Ehl-i Siinnet’in Kur-
"an’t tahrif ettigi seklinde savunma mekanizmalari gelistirmekten de geri durmamis-
lardir.®

Ote yandan, Imamiyye miifessirleri, adeta teseyyu diistincesinin bir hizmet araci
gibi telakki ettikleri Kur’an’daki medh-i sena ayetlerinin tiimiiniin imamlar ve on-
lart sevenler hakkinda; kétﬁleme ve kinama iceren tiim ayetlerin de imamlarin mu-
halifleri ve diigmanlari hakkinda indigini® ispatlamaya galismislardr. Sozgelimi,
Imamiyye miifessirlerinden bazilar1 “O giin, (vaktiyle) haksizlig1 kendisine yol edin-
mis olan kisi (zalim), ellerini 1sirarak ‘Ah, n’olurdu, Rasul’iin gosterdigi yolu tut-
mus olsaydim!” diyecek™' anlamindaki ayetten, so6zii edilen kisinin aslinda “Ah
keske Rasul ile beraber Ali’yi de veli edinseydim” demek istedigi seklinde bir so-
nug ¢tkarmislardir. Keza miiteakip ayetteki “Vah bana, n’olurdu falancayi kendime
dost edinmemis olsaydim!™? ifadesinde miibhem birakilan “falanca” kelimesini
ise Hz. Omer olarak tefsir etmisler ve burada s6zii edilen kelimenin aslinda agik bir
isim (Omer) oldugunu, ancak Hz. Osman’1n, bunu, “falanca” seklinde miibhem bir

Siileyman, fsart Tefsir Okulu, Ankara, 1974, s. 63; Nicholson, Reynold, Fi’t-Tasavvufi’l-
Islami (Arapca’ya cev. Ebii’l-A’l4 Afifi), Ka}iire, ts., s. 76; krs. Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.
75; Muhammed el-Biindari, et-Teseyyil beyne Mefhami’l-Eimme ve’l-Mefhiimi’l-Farist,
Amman, 1988, 5. 77. imémiyye Siast’nin tefsirdeki yontemi hakkinda genis bilgi i¢in ayrica
bkz. Zehebi, age., I, 23 vd; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 412 vd.; Ates, a.g.m., s. 147 vd.

48 Mesela, son devir mutedil $ii miifessirlerinden Tabatabai’nin, tefsirinin mukaddimesinde
zikrettigi bir rivayette $6yle denilmektedir: “Kur’an’m bir zahiri bir batint vardir. Onun her
bir batinin yedi veya yetmis batint vardir”, Tabatabai, es-Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, Déru’l—Kﬁtiibi’l-islémiyye, Tahran, 1372, 1, 5. Zahir-bitin man3
aywrimindan hareketle formiile edilen batin{ te’vil doktrininin manipiilasyonu hakkinda ge-
nis bilgi i¢in ayrica bkz. Cébiri, Muhammed Abid, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akl Yapast,
(¢ev. Burhan Koérogh, Hasan Hacak, Ekrem Demirli), Ist., 1999, s. 353 vd.

49 Bu kongda genis bilgi icin bkz. Karatag, Saban, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an
Tarihi, Ist., 1996, s. 190 vd.

30 Ates, Siileyman, “imamiyye Siasiun Tefsir Anlayis®, A.U.LF, Der,, Ankara, 1975, Say::
XX, s. 160.

51 Furkan, 25/27.

52 Furkan, 25/28.
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lafizla degistifmek suretiyle Kur’an’da tahrifat yaptigin ileri stirmiiglerdir.® Yine,
«Bu Kur’an en dogru olana iletir™* ayetindeki “elleti” ism-i mevsfliini “imam”
olarak belirleyen Imamiyye miifessirleri, ayetin anlamint, “Bu Kur’an imama iletir:
yehdi li'l-imam” sekline déniistiirmiiglerdir.®

{mamiyye mezhebi, Kur’ an’ daki miibhem lafizlarn tiimiinii subjektif kabulle-
1i dogrultusunda yorumlamay1 adeta tefsirde yontem haline geﬁrmisler ve bu gerce-
vede s6z konusu lafizlara muhayyilelerinin elverdigi olglide istedikleri anlamlart
yiiklemekte bir sakinca gormemislerdir. Nitekim, ifadelerdeki tegbihi yogunluktan
ptirii oldukga milbhem bir mahiyet arzeden Nur suresi 35. ayetin tefsirinde bu agir
ve dznel yorum olgusunu en miigahhas sekilde gozlemlemek miimkiindiir.

Hicri 1L asrin sonu ile TV. asrin baglarinda yagamis olan Ali b. brahim el-
Kummi, bu ayetin tefsirine iligkin Salih b. Sehl el-Hemedani’nin soyle soyledigini
nakleder: ‘

«Allah goklerin ve yerin nurudur, Onun nuru, miskét (kandil oyugu)
gibidir” ayeti hakkinda Eb( Abdullah’m (Ca’fer es-Sadik) soyle dedigini
jgittim: Ayette 0zl edilen “miskat” Fatima’dir. “Q miskatin iginde kandil
vardir” ifadesinden maksat, Hasan ve Hiseyin“dir. “O kandil cam bir fa-
nus igindedir ve bu fanus sanki inci gibi panldayan bir yildizdr.” ifadesi,
Fatima sanki yeryiiziindeki tim Kkadmlarmn iginde inci gibi parildayan bir
yildizdir, anlammdadir (...) “Nur tistiine nur” ifadesi imamdan sonra imam
anlamndadir. “Allah diledigini bu nura iletir” ifadesi ise, Allah, velayet
nurlarmna dahil etmek istedigi kimseleri imamlara iletir, anlamindadir.*®

Hicrd XL astr Imamiyye Siast alimlerinden Feyz-i Kagani diye sohret kazanan
Muhammed b. Murtaza (6. 1091/ 1680) da es-Safi adls tefsirinde bu ayete iliskin
sunlari kaydetmektedir: :

e

53 Bkz. Goldziher, Ignaz, Me_:zﬁhibii’t-Tefsiri’l-islﬁmi (Arapga’ya Gev. Abdiithalim en-Necc-
4r), Kahire, 1955, 5. 309. Sia, Ali ve eviadina muhalif gordiikleri sahislan bazen falan diye
bazen de alay ve tahkir ifade eden sozcilklerle zikretmislerdir. Bu climleden olmak lizere
onlar Ebfl Bekr (r.a.)igin “Habter = Kisa”, Osman (r.a.) igin «“Na’sel = Uzun sakalll”, Omer
(r.a.) iginde “Ziireyk = Mavi gozti” tabirlerini veya «e]-Evvel, es-Sani, es-Salis” lafizlarim
kullanmuglardur. Seytan sdzil geqtigindé buny “es-Sani” lafziyla tefsir ederek Hz. Omer’in
seytan olduguna gbndermede bulunmuslafdu: Bkz. Goldziher, a.g.e.,s.3 10; Ates, a.g.m., S.
161. )

54 fsra, 17/9

55 Bkz. Ates, a.g.m., 5. 162.

56 Kummi, Ebir’l-Hasen Ali b. {brahim, Tefsiru’l-Kummi, Beyrut, 1991, 11, 78-79.
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et-Tevhidadl eserde Ca’fer es-Sadik’m, “Bu ayet, Allah’in bizim
hakkimizda verdigi bir misaldir” dedigi nakledilmistir, Yine ondan nak-
ledilen bir rivayette sOyle kaydedilmistir. “Miskat” Muhammed (s.a.v.)
dir. “I¢inde kandil vardir” ifadesi, Muhammed (s.a.v.)’de niibiivvet il-
minin nuru vardir, demektir. “Kandil bir cam fanus igindedir” ifadesi,
Muhammed (s.a.v.)’in ilmi, Ali (r.a.)’nin kalbine akmustir, anlaminda-
dir. “Bu fanus sanki inci gibi parildayan bir yildizdir, O yakitini ne dogu-
yane de batiya ait olan miibarek bir zeytin agacindan alir” ifadesi, Mii’-
minlerin emiri Ali (r.2.) ne Yahudi ve ne de Hiristiyan’dur, anlammdadur.
“Neredeyse onun yagt kendisine ates degmeden 151k sagacak” ifadesi,
Muhammed (s.a.v.)’in ailesine mensup bir alim, neredeyse konugmadan
agzindan ilim sagacak, anlamindadir. “Nur stline nur” ise, imamdan
sonra imam, anlammdadir.

Bu ayetin mandsina dair el-K4ff ‘de nakledilen bir rivayette de Imam
Bakir’in su hadisi zikrettigi kaydedilmigtir: Allah, ben goklerin ve yerin
hidayet edicisiyim, buyurur. Benim verdi gim ilmin misali —ki o ilim be-
nim kendisiyle hidayete ulagilan nurumdur- iginde lamba bulunan bir
kandil oyuguna (miskat) benzer, By miskét, Muhammed (s.a.v.)” in kal-
bidir. Misbah (lamba) ise, onun, icinde ilim bulunan nurudur. “Lamba
cam bir fanus igindedir” ifadesinden maksat, (Ey Muhammed!) Ben se-
nin ruhunu almak istiyorum. Sen yanindaki kisiyi (Ali’yi) vasi tayin et,
demektir. “Cam fanus adeta inci gibi panildayan bir yildizdir” ifadesiyle
de Allah, onlara bu vésinin faziletini bildirmeyi murad etmigtir(...)"

Bu tiir yorumlara sadece asir1 Sif miifessirlerin tefsirlerinde degil, Thist (6. 460/
1068), Taberst (5. 548/ 1153) gibi mutedil $if miifessirlerin tefsirlerinde de sikca
rastlamak miimkiindiir. Nitekim mu’tedil yorumlarindan étiirii Siinni diisiinceye ol-
dukga yakin kabul edilens® Tabersi de bahse konu ayete iliskin su bilgileri aktar-
maktadir. , ‘ :

Imam Riza’dan s0yle nakledilmistir: ‘Miskat’ biz; ‘Misbah’ Mu-
hammed’dir. Allah, isteyenleri bizim veldyetimize ulastirir,

Ebi Ca’ferd. Bébeveyh’in et-Tevhid inde sOyle kaydedilmistir:
Eba Ca’fer el-Bakir “O’nun nuru, icinde lamba bulunan bir oyuga
(miskat) benzer” ayeti hakkinda s6yle demistir. llmin nuru Nebj (s.a.v-
)’in gégsiindedir. Cam fanus igindeki kandil ise Ali’nin gogsiidiir.
Nebi (s.a.v.)’in ilmi Ali’nin g6gstine sudur etmistir (....) “Ve o agacin

}
57 Feyz-i Kasant, Molla Muhsin Muhammed b. Murtazs, Tefsiru’s-Safi, Beyrut, ts., ITI, 435.
Ayni yorum ve rivayetler igin ayrica bkz. Horasani, Sultan b. Muhammed b. Haydar, Tefsiru

Beyini’s-Saade fi Makimati’l-ibade, Beyrut, 1988, 111, 121,
58 Zehebi, a.g.e., II, 101.
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yagi neredeyse ates degmeden de 151k verecek” ifadesi, Muhammed-
*in ailesine mensup bir alim neredeyse kendisine sorulmadan dnce
ilmi aktaracak, anlamindadir. “Nur tstline nur” ise su anlamdadur:
{lim ve hikmet nuruyla desteklenmis olan imam, Muhammed ailesin-
den olan imamin (Hz. Ali’nin) izindedir. Bu, Adem (a.s.)’den bugi-
ne degin hep boyledir. iste bu vasiler, Allah’in yeryiiziine halife,
(mahlikatina hiiccet kildig insanlar olup, yeryiizii higbir asirda on-
lardan mahrum kalmayacak, her asirda yeryiiziinde onlardan biri bu-
lunacaktir.® -

Tabersi’nin, mezhebi temayiiliine uygun tefsirlerine miibhem nitelikli daha bagka
ayetlerde de rastlamak miimkiindiir. Sozgelimi o, “Allah, birbirlerine kavusup kar1-
sabilmeleri i¢in iki denizi saliverdi. (Ama) aralarinda asamayacaklar1 bir engel var’®
ayetleriyle “Bu iki denizden inci ve mercan gikar” ayetinin tefsirinde, Selman-1
Férisi, Said b. Ciibeyr ve Siifyan es-Sevri’den nakledildigini belirttigi rivayetten
hareketle, ayette miibhem birakilan “iki deniz”in Hz. Ali ve Fatima, aralarindaki
“Berzah”m Hz. Muhammed, bu iki denizden ¢ikan “Inci ve mercan”n ise Hz. Ha-
san ile Hz. Hiiseyin oldugunu kaydeder. Daha sonra, Hz. Ali ve Fitima’nin engin
faziletlerinden otiirii “Iki deniz” olarak nitelenmesinde yadirganacak bir sey olma-
digimi sOyler ve denize deniz isminin de enginliginden Stiiri verildigini belirtir.””

Yine o, Ziimer suresi 10. ayetteki “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler esit olur
mu? Dogrusu ancak akil sahipleri ibret alir” ifadesinin tefsirinde Ebil Abdillah’tan
(Ca’fer- es-Sadik) naklen sunlar1 kaydeder: “Bilen kimseler biz; bilmeyenler ise
diigmanlarimizdir. Akil sahibi olanlar da bizim sianmzdir”.®

Tabersi, Ra’d Suresi 13. ayetteki “Sen ancak bir uyaricisin. Her toplumun bir
yol gostereni vardir” ifadesinde zikri gegen “miinzir: uyarict” ve “hadt: yol gosteri-
ci” kelimelerine iliskin olarak da sunlari zikreder:

(...) Bir bagka rivayette ibn Abbas’m sdyle dedigi nakledilmis-
tir: Bu ayet inince Rasfilullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Uyaricl (miin-
zir) benim. Ali ise benden sonraki hadi, yol gostericidir. Ey Ali, mith-
tediler hidayete senin sayende ulagiriar”

59 Tabersi, Ebd Ali el-Fadl b. Hiiseyin, Mecmew’l-Beyén fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, 1994,
VII, 224-225.

60 Rahman, 55/19-20.

61 Rahman, 55/22.

62 Tabersi, a.g.e., [X, 300.

63 Tabersi, a.g.e., VIIL, s. 347.
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Hakim Ebt’l-Kasim el-Haskani Sevdhidii t-Tenzil 'de Ebii Biir-
de el-Eslemi’nin s6yle dedigini nakleder: Rastlullah (s.a.v.) Ali ya-
nindayken temiz bir su istedi ve suyla temizlendikten (abdest aldik-
tan) sonra Ali’nin elini tutup gdgsiine ilistirdi ve ardindan ona “Sen
ancak bir uyaricisin” ayetini okudu. Daha sonra elini onun gégsiine

- iligtirdi ve “Her toplumun bir yol géstericisi vardir” ayetini okudu.
Bunun ardmdan da “Siiphesiz sen varliklarin aydinlaticisi, hidayetin
zirvesi ve beldelerin/memleketlerin imamisin. Ben senin aynen boy-
le olduguna taniklik ederim.” dedi.®

Bahis konusu olan mezhebin Kur’an’daki miibhem ifade birimlerini kendi ka-
bulleri dogrultusunda yorumladigima iliskin en énemli dreklerden biri de Maide
suresi 5/67. ayetidir. Zira bu ayet, Imamiyye mezhebinin ileri siirdiigii “ilahi hak
nazariyesi nin en temel argiimanini olusturmaktadir. “(Ey Peygamber!) Rabbinden
sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun mesajini iletmemis olursun.
Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah kafir bir toplumu hidayete iletmez”
mealindeki bu ayette “ma” ism-i mevsulii zikredilmek suretiyle miibhem birakilan
husus, Imamiyye miifessirleri tarafindan “Hz. Ali’nin hilafet hakk” olarak yorum-
lanmis ve bu yoruma gére Hz. Peygamber’den kendisine indirilip teblig edilmesi
istenen sey de bu hakkin agikea ilan edilmesi seklinde telakki edilmigtir.%® Nitekim,
Imamiyye tarafindan bu ayetin sebeb-1 niizuliiyle irtibatlandirilan Gadir-i Hum ha-
disesi® ekseninde gok genis bir rivayet literatiirii olugturulmustur.

ImAmiyye’ye ait tefsir ve hadis kitablyatinda ¢ok daha asirilarina rastlanilmasi
miimkiin olan bu yorum ¢rneklerinde dile getirilen gériis ve kanaatlerin mezhebi
kaygilarla ortaya konuldugu ve ayetlerde miibhem birakilan ifade birimlerinin siya-
si 6n kabullere uygun anlamlar yiiklenmek suretiyle istismar edildigi hususu her-
halde izahtan varestedir.” Her ne kadar kendilerini tarih boyunca haksizlia ugra-
mis mazlum bir ziimre olarak takdim etmis olsalar da, Kur’an’daki miibhemleri
istismar etmekte bir beis gérmeyen Sia’mn bu tutumunu sirf haksizliga ugrayanin
hak arayig1 baglaminda degerlendirmek miimkiin degildir. Dahasi, bu tutun, asir-
lar boyu muhalefet cephesinde yer almanin, cogunluk karsisinda hep azinlik kalma-

64 Tabersi, a.g.e., VI, 11,

65 Bkz. Tabersi, a.g.e., ITT, 367; Tabatabai, a.g.e., VI, 54-5,

66 Gadir-i Hum hakkinda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Demircan, Adnan, Hz. Ali’nin
Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, Beyan Yay., Ist., 1996.

67 Miibhematin istismarina iliskin olarak fmamiyye’nin muhtelif tefsirlerinden aktartlan baska
omekler i¢in bkz. Cerrahogly, Tefsir Tarihi, I, 454 vd.; Zehebi, a.g.e., 11, 36 vd.
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nin kagmilmaz kildigi tepkiselligin Kur’an tefsiri tizerindeki izdiisiimii olarak yo-
rumlamanin daha makul oldugu kanaatindeyiz. Kuskusuz, bu konuda ¢ok daha farkli
yorumlar yapilabilir; ancak ortada hi¢bir yorum gétiirmeyen mutlak bir gergek var
ki, o da Peter Werenfels’in Incil hakkinda sdylemis oldugu su sézde ifadesini bul-
maktadir: “Herkes akidesini bu kutsal kitapta ariyor ve yine herkes hususi
sekilde aradigim onda buluyor.”*®
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Din? Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2000, C. 3,s8.8

Din, Devlet ve Toplum

Niyazi USTA*

Devlet olgusunun ortaya ¢ikisi hakkindaki nazariyelerin' temerkiiz ettigi go-
riiglerin paralelinde , “devletin her haliikarda topluma dayali ve megruiyetini ancak
toplumdan aliyor olmasi”n1 konu edisimiz, bu hususun toplumumuzda yeterli-vur-
gu kazanmadigina dair kanaatimiz dolayistyladir. Bilimsel diigiincenin -nisbi de olsa-
cari oldugu toplumlar, yapilarint zamanin verilerine gore degerlendirerek problem-
lerini ¢6zme yetenegine sahiptirler. Bu yetenek ¢esitli sebeplerle zayiflatilmig ola-
bilir. Bu zaafa ugratilmada kiiltiiriin bir pargasi olarak devlet, sosyo-ekonomik ve
hatta siyasi bunalimlar paralelinde ¢6ziim arayisi ve kendini koruma icgiidisiiyle,
bizzat rol oynamis da olabilir.2 Biitiin bunlara ragmen “yénetim” problemi ag1sin-
dan toplumsal zemin en saglikl1 ¢6ziim odagidir. Bu sebeple biz probleme sosyolo-
jik perspektiften hareketle yaklagmay1 deneyecegiz. Dinler de vakiadan hareket et-
meye prensip olarak riayet ederler. Peygamberlerin tebliglerine bakilinca hemen
gorillecektir ki onlar sebep-sonug iliskisini temel hareket noktas: almiglardir. Mev-
cut olumsuz duruma bir takim menfi nedenler siireci igerisinde gelindi gini tespit ve

* Dr, Atatiirk Universitesi l1ahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali

I Recai Galip Okandan, Devierin Turihi Mengeini Mukaveleye Istinat Ettiren Muhtelif Gériig-
ler, Tstanbul Universitesi. Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, C.IX, s. 1,2. Istanbul 1943.

2 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, Cem Yay. Istanbul 1995, C.I1,
5.303,322.
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ifade ettikten sonra gorevleri bu menfi nedenleri degistirmek olmustur. Degistiril-
mesi gereken nedenlerin en basina Allah inancin, hukukun giiclii olana gore degil
adalete gore tanzim edilmesini, paylagimm adil ve ahlaki olmasiny, giigsiizlerin hak
ve hukukunun korunmasini vs. koymuslardir. Bu degisim siireci nesnel karakterli-
dir. Ne var ki toplumsal yasayisin nesnel karakteri, fizik diizeydeki nesnel karakter-
den farklidir. Pek tabi ki toplumsal hayata etkilerin tepki, surat ve bigimi, cisim
tizerindeki etkilerin tepki, surat ve bigiminden farklilik gosterir.?

Kuran’n “toplumun kendisi degismedikge Allah’in 0 toplumu degistirmeye-
cegi™ ifadesini dikkate alirsak bir toplum, gerek degerler kiimesi acisindan gerekse
yapisal bakimdan hangi durumda ise devletin yapisinin ve hatta dinin yapisinin da o
topluma uygunluk arz edecegi tabii bir hal olarak goriiliir. Sonucun degismesi, ne-
denlerin degigmesine baglanmistir.

Ortalama bir tarifle devieti, belli bir toprak pargasi {izerinde yerlegmis bir in-
san topluluguna dayanan ve bu topraklar iizerindeki her sey iizerinde mesru otorite-
ye sahip olup, amaci toplumsal diizenin, adaletin, toplumun her agidan iyiliginin
saglanmasini deruhte eden siyasal sosyal bir organizasyon olarak tarif edebiliriz’ .

Bu tariften anlagilacag: lizere devletin fonksiyonlar daha ziyade bu diinyaya
yoneliktir. Ancak vatandaslarinin birey olarak obiir diinya ileilgili inanglarinin din-
yevi yansimalariyla ilgilenmek durumundadir. Sayet fertlerin 8biir diinya ile ilgili
tasavvurlari yoksa, devlet kendi kendine bir ihdasta bulunamaz. _

Uhrevi tasavvur ve inanglarin diinyevi yansimalarini; inancin ifade edilme or-
tam1 ve alt yapisiun tesekkiiliine imkan verme olarak belirleyebiliriz. Mamafih ulus
devlet, vatandaglarmin ekserisinin inanglarma tekabiil eden inang-kiiltiir umdelerini
sosyal hayatin tanziminde goz Sniine almak durumundadir. Aksi takdirde fertler
sosyal dokuda aray1p bulamadiklar1 yapiun zlemiyle bir eylem birlikteliginde,
grup olusturma gayretinde olabilirler. Bu itibarla devletin goz dniine almak duru-
munda oldugu olgulara bigane kalmas1 halinde ortaya ¢ikan “sosyal boglugu” oriji-
nal-saglikl bigimi yerine puseudo ve sagliksiz unsurlarin doldurmast ka(;inlimaz
bir hal alir. ' \ h

Bununla birlikte devletin, vatandaglarmin ckserisinin dini inanglarma gore ge-
killendirilmeye girigmesi suretiyle her hangi bir ferdin veya toplumsal kesitin temel

3 KX.33/72.
4 KK, 13/11. .
5 Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris, Ankara Universitesi S.B.F. Yay. Ankara 1968 5.156.
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haklarina tecaviiz etmesinj veya boyle bir siirece girisilmesini asla Ongéremeyiz.
Devlet yapisi itibariyle bu konuda oldukga hassas, ancak bir o kadar da esnek olmak
zorundadur. Ciinkii inancin bi¢imini ve limitini sabitlemek miimkiin olmayabi-
lir. Yani, kabiller farkli frekanslarda ve eksenlerde gergeklesebilir. Dinlerin “in-
san” agismdan kabul ettigi realite de bize bunu vermektedir. Kutsal metinlere gére
Nuh tufaninda kurtulanlar ancak salih (iyi) insanlardi. Ne var ki yaganilan stire¢ iceri-
sinde farkli inanlarda insanlar ciknustir. Islamiyet, Allah-insan iliskisi agisindan, inan-
mayanlarin cezasin kiyamete hasretmektedir. (Daha dogrusu onlarin asil azap vakti
kiyamettedir.....)*. Devlet sosyallesme vetiresi bakimindan zorlayiciliga yoneldigi
taktirde, toplumun siddetle ihtiya¢ duydugu yaratici, aksiyoner beseri kapitalin ortaya
¢ikmasina engel olmus olur. Ayt zamanda da vatandaslarim iki yiizliiliige, Islami
terminolojiyle ifade etmek gerekirse, miinafikhga yoneltmis olur,

Devletya da herhangi bir kurumsal yapt, dahili dinamikleri sayesinde alterna-
tif perspektiflerin tazyikine mukavemet edebilmelidir. Aksi takdirde dayatmaci, to-
taliter bir forma biiriiniir. Oysa her hangi bir yap: fertlere ne kadar uygunsa o nispet-
te fonksiyoneldir. Bir bagka ifade ile, bir yapinin daha ¢ok sayida ve nitelikte ferdi
cazibesi altina alabilmesi, o yapinin kusaticiligi ve yetenegi ile dogru orantilidir. O
zaman her hangi bir yapr, bagka yapilarla birlikte bir etki alanim paylasiyor ise
kendisi diginda kalan yapilarin konumunu gozetmek durumundadir. Bu gbzetme;
kendisini tiiketme, kabuguna ¢ekilme manasina bir hal olamaz. Aksine, fonksiyon
alanini ve etkisini artiracak bir metodolojiye sahip olmay1 gerektirir. Bu etki alanla-
rnin artirlmasi dogal (bilimsel) olmayan bir yolla miimkiin ise de bir baska dogal
olmayan usule yenik dismesi miimkiindiir. Bu noktada Hz. Muhammed’in davasin-
dan vazgegmesi icin 6nerilen hiikiimdarlik, mal, miilk vs. davasina yardimci olabi-
lecek imkanlari reddetmesinin hatirlanmasini isterim. Zira fertlerin her hangi bir
alternatifi kabul ya da ret etmelerinin siddeti bu alternatifin faydalilik, kullanilabi-
lirlik, mesruluk, tabiilik ve daha bagka nitelikleriyle orantihidir. Bu nitelikler; insan
potansiyelinin esya potansiyeli ile arasindaki etkilesiminin bir sentezi ve ahenk nok-
tast olarak belirir. Bu anlamda devlet, Hegel’in ifadesi ile objcktif ruhun en yiiksek
derecesini temsil eden bir yapida olacaktir.” Benzer bir ifade ile K. Larenze “Devlet
halkm ruh ve diisiincesinin eseridir.” der.*

(=)

KXK;54/46.

Recai Galip Okandan, Amme Hukuku, [stanbul Universitesi Yay. Istanbul 1976, 5.10 .

8 ay. (.Crozat, C. H, Zamanimizda Deviet Telakkisinin Bazi Gériiniis Tarzlari, Istanbul Ba-
rosu Mecmuasi. 1940 S, V(1940), s. 334).
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Insanlik tarihinin “siyaset” diizlemindeki tecriibelerinin hemen hepsi bizim i¢in
dnemlidir. Velev ki bu tecriibenin igerigini benimsemesek bile. Ciinki birileri icin
“gercek mutluluk” prosesi bagkalari igin bir kiymet tagimtyor olabilir ama bilinme-
si, toplum miihendisligi misyonuna sahip unsurlar ve fertler acisindan zaruridir.
Kur’ an-1 Kerimin “Ey insanlar sizi bir erkek ve bir disiden yarattik, tanigasimniz diye
subelere, kabilelere ayirdik.™ ayetini yukarida soziint ettigimiz alternatif yapilara,
kiiltiirel farkhliklarin bilinmesiyle ortaya cikacak gelismelere igaret edici olarak
anlamamiza mani bir durum yoktur. Ayetin bahsettigi “tanigma” alelade bir tanigma
olmayip, insann evrenselligine binaen her toplumun kendi sartlar1 iginde ortaya
koydugu kiiltiir, medeniyet ve bilim agisindan tanigmastdir. Baslangigta s0z konusu
ettigimiz amaca donecek olursak; devlet megruiyetini halkma dayandirmadig; tak-
dirde yani kendine gore bir dogru belirler ise “peygamber” misyonuna benzer bir
tavra girmis olur. Boyle bir durumda, ne kadar dogru, akilei ve hatta yiice degerlere
sahip olursa olsun toplum tarafindan icsellestirilerek kabul edilmemesi halinde fonk-
siyonel olamaz. Ciinki siyaset inang sahasi degildir. insanlar siyasi bir kaideyi inang
kaidesi gibi degerlendirmezler.

Birbirleriyle is gdrmeleri siireci icerisinde insanlarmn dogruyu-yanlst, yiyi-
kétiiyii belirleyebilmeleri yetenegi ve limitleri bakimindan giiniimiiz insanim yeter-
li gerekli donanima,tecriibeye sahip kabul edebiliriz. Zira tarihin her hangi bir nok-
tasinda degiliz. Cesitli dini tecriibelere ve bilimsel metodolojiye sahibiz. Islamiyete
gore de artik islamiyetten baska bir semavi din ve onun peygamberinden bagka bir
peygamber gelmeyecek olusunu yukaridaki goris dogrultusunda degerlendirmemiz
miimkiindiir. Yani insanlik gerek potansiyelleri ve gerekse mitktesepleri sayesinde
problemlerinin ¢oziimiinde temel fizik ve metafizik verilere sahiptir. Bu noktada
kelami ekollerden maturidiligin, hig bir peygamber veya uyarict bir 6nderin olma-
mast halinde bile insanlarin Allah inancina sahip olmalarmin miimkiinliigt ve hatta
zaruriligi gortistini hatirlatmak isterim. “Allah” tasavvuru gibi soyut bir kavrama
ulagma yeteneginde olan insanmn, bir cok veriye sahipken daha somut olan yonetim
ve yonetime dair prensiplerin dogrulugunu veya yanlighgini belirleyebilmesinde
mutlak bir kuskuya yonelmek dogru olmasa gerektir.

Bu ifadeler, dini devre dit birakma gayreti veya diisiincesiyle iligkilendirile-
mez. Aksine biz dini insanhigin miikteseplerinden say1yoruz. Ancak dinin iki is-
lem alanmn; ferdi ve toplumsal yasayis oldugunu unutmamamiz gerekir. Di-

9 KXK;49/13.
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nin Allah’la insan arasindaki iliskiyi diizenleyen ibadet, ahlaki tutum alan: ile, fer-
din diger fertlerle arasindaki iliskiyi diizenleyen alanini tefrik etmemiz gerekir, Bu
gereklilik salt analitik lizumdan ziyade yetki ve sorumluluklarn bilimsel bir harita-
suu zihinsel platformda olusturma lizumuna binaendir. Yetkilerin, elde tutulan
“glice” gore belirleme itiyadinin sebep oldugu problemlerin bir ¢oziim sekli olarak
ve sosyal bosluklarin liyakatsiz unsurlarca doldurulmasima mani olmak i¢in kurum-
sal bir islem olmak iizere dinde 6zel ve kamu alanlarmm hassas bir sekilde diizen-
lenmesi iktiza etmektedir. Bu ayrimin determine edilemeyecek kadar muglak oldu-
8u iddia edilebilir ama gergekte yapilmas: miimkiindiir, Hz. Peygamberin “ ben size
dinden bir sey sdylersem hemen alin, diinya islerini benden iyi bilirsiniz.” seklinde-
ki hadisi boyle bir ayrimin anlagilabilirligine isaret etmektedir. Bu ayrimin ve mes-
ruiyetin halka dayanmas: ilkesinin, ¢Oziimleyici bir baska uzantisini; Islami séylem
icerisindeki “hakimiyetin Allah’aait olmasi ile halka ait olmasi” noktasimda bulu-
ruz . Allah gerek fert ve gerekse toplum olarak insanlar iizerindeki hakkim hig bir
kisiye veya ziimreye devretmemigtir. Kur’an-1 Kerimin “Hz. Peygamberin insanlar
tizerinde bir zorba ve zorlayici olmadigmi” ' ifade ediginde hakimiyetin halka ait
olusunu gérebiliriz. Keza, uluhiyete tealluk eden ayetler digindaki “Allah’a yardim
edilmesi,”"" “Allah’a 6diing verilmesi”'? gibi sosyal muhtevali ayetlerde emir ve
taleplerin insanlik (en-Nas) adina istendigi goriiliir.”* Ontolojik hakimiyet diginda
hakimiyetin Allah’a ait olmasi ancak ve ancak halkin devlete hakimiyeti ile miim-
kiindiir. Bunun dogal sonucu olarak halkin deviete hakimiyetini tesis eden en sag-
hiklr usuliin se¢im esasi oldugudur.

Gelismekte, degismekte olan toplumlarda toplumsal uzlagmada biiyiik sikinti-
lar yagandig1 miisahede edilir. Bu uzlagma sikintisi gerek hukuki, siyasi ve gerekse
diinya goriisiine ait kavram ve diisiincelerin izafilik tasimasindandir. Biitiin toplum-
sal kesitler bu nevi kavramlar1 kendi zaviyelerinden ele alirlar. Bununla birlikte
ortak yonlerini bulmak pekala miimkiindiir. Problem, hi¢ bir kesitin ve bu arada
devletin siyasete dair kavramlar tam olarak tarif etmemeleriyle baslamak-
tadur. Ciinkii tam tarif edildiginde, tarif dis1 kalan olusumlarin benimsenen ideolo-
jlye veya inanca zarar vermesini engelleyebilmek imkansizlagabilir diisiincesi ha-

10 K.K,10/99

11 KK;47/7.

12 KK; 2/245.

13 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi, Diisiince Yay. Istanbul 1980, s.127.
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kimdir. Bu da “din” ve “laiklik” ilkesi ile toplum arasinda bir ruhban sinifinin
olusmasma yol agmaktadir. Oysa insanlar kelime ve kavramlarla diigiiniir. Pratik-
te miisahede ettigi duruma gore kesin karara yonelir. Sayet her hangi bir kavram ya
da ifadenin kendi alan1 dahilindeki esya ve olguyu hangi noktaya kadar kugattiginin
veya kusatabileceginin bir siniri olmaz ise, hig bir toplumsal meseleyi bilimsel bir
diizlemde ¢oziimlemeye girisemeyiz. Bdyle bir durumda giiclii olana gore sekillen-
me ve karmasiklagma ortaya ¢ikar. Amiyane tabirle “bir biliste biliverme” usulii
hakim olur. Bu durumda subjektivitenin tedhigine maruz kalmir. Mesela; bir yil-
diz fali takipgisi falinda “bugiin iginiz ters gidecek” ifadesini okusa ve o gin arka-
dast ile tartigmig olsa, isiniz ters gidecek ifadesini arkadast ile tartismis olmayla
manalandiracaktir. Bir parca karikatiirize ettigimiz bu durumu maalesef din ve siya-
set konusunda da miisahede etmekteyiz. Engizisyoncu kilisede bu tiir ornekler ol-
dukca boldur. Keza Islam tarihinde haricilerin zihin yapist bu nevidir. Emevi halife-
si Hisam B. Abdiilmelik’in, Cad B. Dirhem’i, “Kur’an mahluktur.” dedigi i¢in bir
bayram giinii bogazlatmas1' da boyle bir egoizmin ve ilkesiz yorum hiirriyetinin
iriiniidiir. Bugi‘inkii aydin ve siyasilerimizin ekserisinde de yukaridakilerin benzeri
bir disiplinsiz mantik hiirriyetini gozlemlemek miimkiindiir. Ornegin bir siyasimiz,
niimayis yapan égrencileri dagitmak i¢in cop kullanan polisi elestirirken; ”cumbu-
riyet genglere emanet edilmistir. Gengleri coplamak cumhuriyet karsithgidir.” diye
yorum yapabilmektedir. Ozetle ifade etmek gerekirse; bireyin ve hiikmi sahsi-
yetlerin, hakikati kendi yorumlarinda sakh oldugunu zannetme ve buna gore
is gorme itiyatlar1 ikili iligkilerden, kurumsal iliskilere kadar her tiir iliskide
problem kaynagidir.

Din-devlet iliskisinde gdz oniinde tutulmasi gereken hususlardan birisi de; her
diisiince, teori ve uygulamanin viicut buldugu ortamda maksimum deger ve rasyona-
lite tagryabilecegidir. Gelecege aktarilan mazinin, evre sartlarmdan kaynaklanan ve-
rimliligine bakarak, bugiin marjinal kalan degerlerinin “olmazsa olmaz”sartlar olarak
takdimi ve kabulii sosyal uzlagmanmn ve bilimsel diigiincenin negatif etkileyicileridir.

Biitiin bu sdylenenlere gore devletin, halka dayanmasi adina kendini koyuver-
mesi, hig bir otoriter unsur tagimamast m1 gerekir? Elbette ki bu durum her seyden
dnce pratikte miimkiin degildir. Mamafih mesruiyetini halka dayandirabilmesi i¢in
bile belli dlciide otoriterlik arz etmesi iktiza eder. Ancak bu otoritenin bel kemigi
bilimsel metodolojidir.

14 Muhammed Ammara, Islaim Devleti, Endﬁliis Yay. Istanbul 1991, 5.29.
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Giiniimiizde din-devlet iliskisinin tartisilma zemini daha ziyade demokrasi di
tarif edilen toplumsal diizen dahilinde gergeklesmektedir. Bizim agimizdan ise Islami-
yetin demokrasi gergevesindeki konumu dnem arz etmektedir. Islimda demokrasi
var mi, yok mu, ya da Islam demokrasiye muafakat eder mi gibi sorular yerine,
demokrasi kavramiyla ifade edilmek istenen yapimnin Isldmda mevcut olup olmadi-
g anlamak, aragtirmak daha uygun olacag1 kanaatindeyim. Hemen ifade etmeli-
yim ki insanimizin bir kisminin ¢esitli nedenlere bagli olarak, demokrasi kavramina
karg1 bir antipatiye yéneldigini miisahede ediyoruz .Bu kavrama tekabiil edecek ve
bizim insanumzin benimseyebilecegi bir kavram heniiz ortaya koyamadigimiza
gore bu kavramin kullanilmasi cihetine gidecegiz.

Demokrasinin tanimina baktigimizda; en belirgin hususun halkin hakimiyeti
ve temsilcileri vasitasi ile kendisini yonetmesi oldugudur. Ne var ki demokrasi ice-
risinde dahi halkim iradesinin mutlak surette tezahiiriinii engelleyen olgular, bagka
stiregler de s6z konusudur. Mesela ekonomik acidan giiglii olan sosyal kesitlerin ,
imkanlarim kendi diinya gériislerine uygun olan1 6ne ¢tkarmada kullanmalari sure-
tiyle, halkin ¢ogunlugunun kanaatine aykir1 bir durumun olusmasina neden olabil-
mektedirler. Oyleyse mekanik agidan demokrasi ¢ok miikemmel bir yapiya sahip
degildir. Onun mitkemmelligi, fertlerin mitkemmelligi ve yetismisligi ile kaimdir.
Esasen biitiin sistemler, yapilar igin bu gegerlidir. Bir din de ne kadar miikemmel
olursa olsun inananlart o din baglaminda lyi yetismis degiller ise din etkinlik nokta-
sinda kaosa siiriiklenebilir. Dikkat edilirse Kuran , insan davraniglarma bir form bir
organizasyon bigmekle birlikte nemle iizerinde durdugu husus, ruhi derinlikler ve
davraniglarin arkasindaki saiklerin igsellestirilmesidir."> Bir sistem-yapi ne kadar
miikemmel olursa olsun insanlar onu bozabilmekte veya o yaptyl en koti sekle
sokabilmektedirler. Eger bir sistemin mekanik yapisindaki milkemmellik bizatihi
yeterli olsaydi herkesin “mitkemmel” diye tanimlad gt hi¢ bir yapinin bozulmamasi
gerekirdi. Mesela miisliimanlarin en ideal toplumsal yapi diye yad ettikleri “asr-1
saadet” diye bilinen toplumsal organizasyon muhteviyat: itibariyle devam ederdi.
Bu agiklamalardan sonra Islam’da, demokrasi kavramiyla anlatilmak istenen hu-
suslar var mi yok mu sorusunu irdelemeye ¢alisabiliriz.

Islamiyetin temel prensiplerine makro seviyede goz attigimizda gériilen o ki
demokrasi ile kastedilen, halkin kendi kendini yonetmesi, insan haklari,diisiinme

15 KXK; 107 /4,5.
16 KK ;2/170.
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hiirriyeti vs.ise bunlar Islamiyette hig siiphesiz var. Hatta bunlarmda &tesinde, gele-
cegi atalar Kiiltii '* vasitasiyla bugiinden zincirlemeye, kayit altina almaya bir bas
kalduris vardir. Problem bunlarin varlig ve yoklugundan ziyade smnurlari ve fertlerin
bakis agisina gore degiskenlik arz etmesidir. " Bazilarna gore Kur’an-1 Kerimde
her tiir meselenin ¢oziimil en ince ayrntisina kadar meveuttur. Oysa Kur’an insan-
larm Allah’m iradesine muvafik bir sosyal hayati yasamalar igin temel ilkeler ve
semsiye kaliplar vermistir. Bu temellerin sekillenisini meveut gevre sartlar dahilin-
de insanlara birakrmgtir. Islim hukuku bu nevi iglemler biitiiniidiir. Bu noktada herke-
sin gok iyi bildigi bir tarihi drnegi hatirlatmak isterim. Hz. Peygamber, Yemen’e vali
olarak tayin ettigi Muaz B. Cebel’e ne ile hiikiim verecegini sorar. O da Kur’an ile
cevabini verir. Kuran’da yok ise diye tekrarladig soruya Muaz B.Cebel; stinnetle ce-
vabun verir. Kur’an ve siinnette yoksa sorusuna, kendi reyimle cevabin verir. Elbette
ki Hz. Peygamberin “Kur’an’da ve siinnette yoksa” sorusu abes degildi. Mamafih,
Muaz B. Cebel; “o0 nasil soz ya Rasulallah! Kur’an’da olmayan sey mi olur” deme-
mistir. Oyleyse, Kuran’da var mu, diye sorma yerine, Kuran’a aykirt m, seklinde
sorma daha genig bir yontemdir. Aklm kabul ettigi, teorik ve pratik agidan makul
karsilandigi ve verimli oldugu halde zahir bir dini referans: yoktur diye bir yapilan-
maya onay vermemek dogru olmasa gerektir. islam agisindan, esyada asil olan ibaha-
dir. Kutsal metinler tabii halde meveut olan mesruiyetleri silbastan ihdas etmezler.
Sézgelimi aile kurumunu insanlarm hig habersiz oldugu bir kurum olarak degerlendi-
rerek bildirimde bulunmaz ama tabii olarak mevcut olan bu kurumu takviye edici -
bildirimde bulunur. Kuran’m, halkin egemenligine, demokrasiye miisait olup olmadi-
g1 konusunda teorik analize girdigimizde asagidaki ayetlerin verdigi bilgilere dikkati-
mizi yogunlagtirabiliriz. v

“Insana yeryiiziinde halife olma misyonu yitklenmistir.”'® (Halef kelimesinin
selef kelimesini cagristirdigina ve ikisi arasindaki iliskinin agilhimina dikkat edilme-
si ayetin anlagilmasina 6nemli katki saglayacaktir.) “Insan en mitkemmel varlik ola-
rak kimliklendirilmigtir.”"® “Eger Allah dileseydi yeryiiziinde kim varsa, hepsi top-
tan iman ederlerdi. O halde miimin olsunlar diye, insanlar1 sen mi zorlayacaksin.”®”

17 Nur. Vergin, ,Din ve Demokrasi, 1. islam Diisiincesi Sempozyumu, Beyan Yay. Trabzon
1993, s.218.

18 K.K, 2/30.

19 KK, 95/4.

20 KXK,10/99.
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“De ki; bu Rabbinizden gelen haktir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.
Ciinkd biz zalimler i¢in Oyle bir ates hazirladik ki, onun kalin duvarlari kendilerini
kusatmaktadir.....”?! Keza Kuran ortaya koydugu realitenin aksine goriis ve delil
ileri stirenleri iddialarim ispata davet eder.? Diigiincelerinden dolay1 behemahal
cezalandiriimalarini, yok edilmelerini talep etmez. “O kiifiirde yariganlar, sana ke-
der vermesin. Allah’a zarar verebilecek degillerdir. Allah onlara ahirette bir haz
vermemeyi diliyor.” Cesitli inang sahiplerinin dogru bildikleri yol iizerinde yii-
riirken, bagkalarmin kendilerine zarar verebilecegi tezinden hareketle bir kargit tu-
tum ve eylem igerisinde bulunmamasmm gerekliligi hususunda Kuran-1 Kerimin,
“Ey iman edenler! Nefislerinizi diizeltmek iizerinize borctur. Siz diizelip dogru yol-
da bulunduktan sonra, yolunu sagiranlar size zarar veremez...” % ya da “...sizin
dininiz size benim dinim bana.”? seklindeki ifadelerini dikkate alabiliriz.

Islami agidan din-devlet iligkisinin anlagilmasinda belki de en 6nemli hu-
sus; biitiin insanlarin imanh kilmmasimn dini -metafizik- bir zorunluluk olup
bolmadlgldlr. Sayet boyle bir zorunluluk varsa o zaman devletin, dini esaslara da-
yanmasi ve vatandagslarinin da -icbari de olsa- inangli kilinmas: s6z konusu olurdu.
Oysa Islam, inancin gerekliligi iizerinde durur fakat metafizik bir zorunluluk olarak
gormez.?® Hemen ifade etmeliyiz ki Islam, teokrasi kavramiyla ifade edilen yapiyla
bagdasir degildir. Her seyden Gnce teokraside dogmatiklik ve Allah adina hakimi-
yet kullanma karakteri hakimdir?’ . Islamiyet ise dogmatik degildir. Belki , degisen
sartlara uyumuna, verimliliine binaen son tahlilde her seyi kusatici oldugu iddia-
sindan dolayi o dogmatik bulunabilir. Fakat Islamiyet, ana gergeve ve gaye ortaya
koyar. Bu gayeye ulastiran vasitalarin degiskenligi esastir. Kur’an fertlerin,toplum-
larin sahip olduklar: sartlara miistenit olarak degerlendirileceklerini ifade etmekte-
dir®®. Ne var ki tarihi siireg igerisinde miigahede ettigimiz “vasitalarr” gaye edinme
tutumu, belki de ortaya konan yeni vasitalarin eskisinden daha verimli olmadiginmn
miisahede edilmesi sebebiyle bizim toplumumuzda sanki biraz daha éne cikmig
durumdadir. Giiniin sartlarina gore ortaya konmus ¢éziim yollart bir sonraki zaman

21 KK, 18/29.

22 KXK;2/23.

23 KXK;3/176.

24 KK;5/105.

25 K.K; 109/6.

26 KK;2/6.

27 Nevzat Késoglu, Devlet, istanbul 1997, 5.188-189,
28 KXK;5/48.
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diliminde gaye ve 6z olarak algilanmaya, kabullenilmeye baglanmaktadir. Oysa bir
dnceki ¢oziim bir sonrasi igin ¢ozim olmayabilir. Kur’an-1 Kerim’in “Kerih gordii-
giiniiz bir sey size hayir getirebilir, hayirl, dogru zannettiginiz bir sey de size ser
olabilir.”?® anlamindaki ayetini yukardaki iddia cercevesinde ele alabiliriz. Yani
onceleri hayirh bir ¢dzim bugiin kerih olabilir. Mamafih dinin birinci veya asli
fonksiyonlarindan olmayan pek ok teknik unsur (yontem degil) dine yikklenmistir.
Hatta asli fbnksiyonlarml daha iyi icra edebilmesi i¢in faydalidir da. Siyaset dirin
feri (ikincil) bir islevi degildir. Fakat siyasetin kendine has teknik vasitalar1 dinin
birinci dereceden fonksiyonu olmasa gerek. Clinki din, degismez evrensel prensip-
leri her daim talep eder. Ama bu evrensel prensiplerin gerceklestirilmesi igin gerek-
i usul ve tekniklerin belirlenmesini topluma birakmaktadir.® Eger bu teknikler
bire bir dini muhteviyata sahip olsaydi, Kuran-1 Kerim bunlarin tek tek agiklamasi-
n1 yapar ve talep ederdi. Hz. Peygamber de peygamberlik sifati geregi yonetim ol-
gusunun organizasyon bigimini ortaya koyard:. Aksi takdirde tebligin eksik kalmasi
gibi bir durum sz konusu olurdu ki islami inanca gore bu muhaldir. Kaldi ki Hz.
Peygamber’in, vefatindan 6nce Kuran-1 Kerim’i Cibril’e iki kez arz ctmesi, * «...di-
ninizi tamamladim.” ' ayeti ve benzer veriler vefatinin yaklagtigin bildigini gos-
termektedir. Nitekim kizi Hz. Fatima’ya bunu sdylemisti. Bu veriler bize, siyaset
diizleminde gegerli Islami agidan “olmazsa olmaz” kabilinden umdelerin ihmal edil-
mis olamayacagin1 gosterir.

Fiziki alem ile onun tizerinde yasayan en miikemmel varlik olarak insanin bir-
biri ile, tabiatlart icabi miitenasip olduklarm dikkate almaliy1z. Bunu dikkate alir-
sak, egyanin insan tabiatma taban tabana zit bir siirec icerisinde olmadigim gOrtiriz.
Bu sebeple, tabiri caiz ise, pasif 9zne olarak egyanin insana dayatmalar1, insanin
esyaya radikal karst koymalarin gerektiren bir husus degildir. Kisacas1 esya insani
etki altinda birakir ama, insan alet yapan ve iullanan bir varlik olarak mesruluk
icerisinde egyaya hakimdir.®?> Ancak egyay! tabiatinin disina cikarma yetkinligine
sahip degildir. Kur’an-1 Kerimin “hakk (realite) onlarin arzusuna uysaydi yer gok
ve ikisi arasindakiler fesada ugrardi.”** ayetini bu manada anlayabiliriz.

29 K. K;2/216.

30 KK;3/159,42/38.

Arz: Kuran-Kerimin Hz. Peygamber tarafindan her ramazan ayinda o ana kadar inen ayetle-
rin, vahyi getiren Cibril’e ezberden okumast hadisesidir.

31 KK,5/3.

32 K. K;31/20.

33 K.K;23/7L



NiYAZI USTA ® 147

Demokrasinin miikemmelligi ve evrensel 6lgiileri konusunda tam bir mutaba-
kat olmadigi* gézlemini veri olarak almakla birlikte demokrasi, insanin fitri yapi-
sina uygun olup olmama noktasida analize degerdir. $unu unutmamak lazim, in-
sanlar ihtiya¢ duyduklari, problem edindikleri seyleri gerek fert ve gerekse toplum
olarak bizzat kendileri ¢6ziimlerler. Yénetim ise insanlarm ilk sosyal ihtiyact ve ilk
Once q:iizrheye kurumsallastirmaya basladiklari yapilardan biridir. Bu noktada he-
men hatirlamaliyiz ki insan denen varlik, varlik hususiyetleri itibariyle evrenseldir.
Onun temel talepleri ve nitelikleri bol gelere gore degismez. Batidaki insanin hiir-
riyet, adalet, esitlik talepleri olup da dogudakinin bunlara ihtiya¢ duymamasi
s6z konusu olamaz, bunlar insanin dogasinda vardir. Ote yandan dinin kay-
nagim ilahi kaynak kabul eden herkes, dinin insamin bu tabii taleplerini de
g0z oniine almis olmasim kabul etmis olur. Oyleyse Islamiyet demokrasi kavra-
mu ile ifade edilen bu talep ve yaptyt muhtevidir. Ciinkii Islamiyetin en bitylik iddi-
as1 biitiin zaman ve mekanlarda, insanlarin gelisme ve degismeyle birlikte ihtiyac
duyduklar: geyleri ¢oziimlemelerinde bir 6l¢ii oldugudur. Dinin insani iiretime yon
verici bir kurum olarak fonksiyon gdrmesi bu kurumun insanla barigiklig1 ile miim-
kiindiir. Toplumsal degisme realitedir. Mesruiyetini topluma dayandirma durumun- -
da olan devletin ve degisen sartlar boyunca verimlilik iddiasinda olan dinin kendile-
rini sabitlemeleri s6z konusu olamaz. Insanin profanlagtirma temayiiliinii temsil eden
yoniine -ki islam{ terminolojiyle nefsanilesme diyoruz- siirlar koyan degerler kii-
mesi olma Stesinde din, kiiltiirel gelismeye, degismeye tehdit ve tahdit unsuru de-
gildir. Insanligin limitlerinin yiikselmesine paralel olarak Islamiyetin limitleri de
yiikselmektedir. Bir baska ifade ile islﬁmiyet insanlik limitlerini kusaticidir. Islami-
yete gore, Islamiyetten dnceki dinlerin insanlar vasttastyla tahrif edilmislikleri ya-

- minda, ‘sosyal gelisme’ sebebiyle tahrif olunmugluklari s6z konusu olmaktadir. Isl-

dmiyetin en makbul ve en son din’ olusu ifadesi onun bu potansiyel limitine ve
makuliyetine bagh olsa gerektir. Problem, bir kisim insanlarm Islamiyetin bu po-
tansiyelini Islam adina kisitlamalaridir. Bu kisitlamanin mantiginda iki husus goze
¢arpar. Birincisi ideolojilestirme tutumu ki ¢ogu kez devlet veya dinin ya da her
hangi bir yapmin dogasinda meveut sayginlik ve kutsalligin disinda suni bir kutsal-
lik ve fonksiyon izafe edilmesi seklinde tezahiir etmektedir. fkincisi bozuluruz, ¢6-

34 Bkz. Fehmi Baykan, Demokrasi » Laiklik ve Teokrasi,(‘Seriatcihik’) Uzerine Bir Derkenar,
Tiirkiye Giinliigii, S.46 (Yaz 1997), s.9.
35 KKX.3/19.
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ziiliiriiz, hata ederiz kaygisidir. Oyleyse gereksiz ideolojilestirmelere yonelmeden
ve zikredilen kaygilar yabana atmadan, ¢6ziim yollarm irdelemeliyiz. Zira inang
eksenli 1srarli hatalar, toplumsal huzuru bozmada oldukca uygun zeminlerdendir.
Ferdin maruz kaldif1 veya maruz kaldigim zannettigi haksizlig1, yansitma dogast,
toplumsal kesitler i¢in de gecerlidir. Bu ¢6ziimiin teknik tarafini bir yana birakarak
biz sosyolojik temelden hareketle, demokrasi problemini ¢6zmede nceligin, sos-
yo-kiiltiirel sahsiyet standardini olusturmak oldugunu ifade edecegiz. Bize gore bu
sahsiyetin tasarimindaki en onemli hususiyet; eylemlerine sahip ¢ikan, kaderini
boynunda (diiiincelerinde, davranislarinda) tastyan®® bir sosyal aktor olmasi-
ni temin etmektir. Edilgen bir varlikmis gibi davranmasinin insani ozellikleri ile
bagdagamayacaginin®’ suurunda olan bu sahsiyetin olugturulmasi, hem kendi hem
de bagkalarmnin fiillerini hiirriyetgi perspektiften degerlendirmesi gerektiginin®® far-
kinda olmast itibariyle demokrasi kavramiyla ifade edilen yap1 icin en elzem beseri
alt yapidir. Bu alt yapinun en 6nemli fonksiyonu, sablon davramslar yerine kendi
alan1 icerisinde siirdiiriilebilir dinamik bir kurumsalliga haiz olan is, enerji , deger
iireten; bir arada yagama zarureti bakimindan toplum adina subjektif, sahislar adina
ise objektif- ki sahislarin objektifligini toplum belirler - davranislarin talep edildigi
bir toplumsal zeminin ihdasidir. Cok iyi bilinir ki tabiatin en acimasiz oldugu alan,
muhtac olunan seyden yoksun olma halidir. Oldiiriicti oldugu nokta ise, muhtag
olunan: temin etmede caba sarf etmeyistir. Boylesi bir cabanin hedefi ister istemez
bir zihniyet doniisiimiinil , sartlar: degistirebilen ve degisen sartlarda verimli olabi-
Jen insan tipini deruhte edici olacaktir. Mamafth bayle bir sonuca ulagma tesadiifen
gerceklesmeyecegine gore, nasil realize edileceginin tartigiimas bir baslangictir.
Kime ne gorev diismektedir, kurumlarm gorevleri nelerdir, dinin refakati nasil sag-
Janabilir gibi sorulara verilecek cevaplarn dogrulugu, ihtiyag duydugumuz insan
tipinin olugmasinda en Snemli faktordir.

36 KXK. 17 /13.

37 KXK. 17/14. :

38 Niyazi Usta, Ahiret Inancinda Yabancilasmanin Iktisadi Zihniyete Yansumalart, Akademik
Arastirmalar Dergisi, Y11 1, S. 2 (1996), 5.152.
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DinT Aragtirmalar, Eyltil-Arahk 2000, C. 3, s. 8

Kelam Ilmi’nin Yontemi

Hasan HANEF} *
Ceviren: Nadim MACIT **

Geleneksel dénemde kelameilar, Kelam [lmi’nin y6nteminden s6z eden ayr:
bir boliim agmadilar, aksine yontemi Kelam Ilmi’nin tarifinin bir pargast yaptilar. O
tarifte, dini akidelerin dogruluguna kesinlik ifade eden deliller getirmek, kargi tara-
fin delillerini giiriitmek ve kars1 gelenlerin siiphelerini reddetmektir. O zaman yon-
tem iki yonliidiir: Birincisi icabidir, olumludur; bu da “dinf akidelerin do grulugunu
kesin deliller ile kanitlamaktir.” Ikincisi ise selbidir, olumsuzdur; bu da “karst tara-
fin delillerini ¢iiriitmek ve kars1 gelenlerin siiphelerini reddetmektir.”'

I Imani Yéntem

Birinci y6ntem, vahiy yoluyla gelmis olan dini akideleri pesin bir kabulle ka-
bul etmeye dayali saf iménj bir yontemdir. Bu durumda aklin vazifesi sadece nce-
den kabul edilen akidelerin dogrulugu tizerine deliller getirmek olur. Bu yéntem,

* Bu ¢eviri Hasan Hanefi’nin, ez-Turds ve 1-Teedid: Mine’l-Akide Ila s-Savra, adli telifinden
yapumistie. el- Mukaddiméru ‘n-Nazariye, diye adlandirdigr giris bolimii, c.1/ss. 100-113
sayfalarini teskil etmektedir. Mitellifin kullandig; kaynaklar, telifde gectigi gibi gosterile-
cektir. Bu ¢evirinin amact, kelam ilmi ile ilgili olarak yapilan tartismalara katki saglamaktir.

** Dog¢. Dr., Gazi Universitesi lahiyat Fak. Kelam Anabilm Dal Ogretim Uyesi

1 el-Mevilkif, 7 Serhu’l-Mekdsid, 13; jt/u_?ﬁr I-Murid, 25, et-Tahkiku 1-T, am, 2
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Ortagag Avrupa’sinda akletmem icin inaniyorum* veya akly arayan imdn diye bili-
nen yontemdir. Dogrusu islami imAnm icerigi; hristiyanlik imanimin igeriginden fark-
lidur, giinkii islami iman dogrulugunu kendi icinden alir. Oysa hristiyani iman; uld-
hiyet, niibiivvet, mu’cize, irade, itham veya sir gibi digsal dogruluga ihtiyag duyar.
Bu durum, taklidi iména ait onciillerde ve bu dnciillerin kelamcilarin baslangig nok-
tasim teskil eden pesin hiikiimleri ifade ediglerinde agtk¢a goriiliir. Iste bunlar, dog-
ruluguna, Ehl-i Siinnet’in kendisi icin degil, baskast i¢in burhan getirdigi akideler-
dir. Dolay1siyla Ehl-i Siinnet’in ulastit sonuclar kendi koydugu onciiller, ortaya
koydugu seyler de 6n Kabulleri olacaktir. Sanki aragtirilan konunun kendisi onciil-
lerle sonuglar arasindaki bosluklar doldurmaktan ibarettir.

0O zaman geleneksel donemdeki kelamcilara gore Kelam [lmi’nin yéﬁtemi pesin
olarak kabul edilen akidelere iman edildikten sonra dogruluklarmi kamtlamak i¢in
yakini delilleri aragtirmaya dayamir. Bu ise iman ile akil arasinda kisir dongitye diis-
mektir; akletmek i¢in inantyorum, sonra, imanumin koklesmesi ve onun do gfulugunu
bagkalarma kanitlamak icin aklediyorum. Bu, dnceden bir iman tasavvur etmeksizin
mutlak bir akli ilke arayan felsefe ilimlerindeki yontemin tersinedir. Her ne kadar akli
formlar dini temizligi ve igsel takvay1 ifade eder bir sekilde ortaya giksa da. Oyleyse
kelami yontem ilk olarak kabul ile baglar, daha sonra bu kabul edilen geyin do gfulugu—
nu kanitlayacak delil ve burhanlari aragturir. Kelam akli ilimden daha gok halis iméni
ilimdir. Dolaysiyla Kelam {lmi, ilim olma sartlarina haiz degildir. Ciinkii bilim, aklin
kendi smirlarint agmaksizin ulagacag kesin bir baslangig noktasini arastirmaktir. Bu

' imanimn da aklin bir vazifesi oldugu anlamima gelmez. Ciinki iméan bazen dolaysiz bir
* sezgi veya sahsi bir tecriibe ya da yiice bir duygu veya ideal bir ilke seklinde ortaya

¢ikar ki, bunlarmn hepsi bilgi araglan ve algilama sartlar1 kapsamindadir. Bazen de
iméan vakiay1 anlamak icin teorik bir varsayim olarak sunulur, alimin amact da bu
varsayimin dogrulugunu akli deliller ve burhan-1 hissi ile incelemek olur. Bazen de
iman biitiin varhig1 agiklayan bir kuram olarak ortaya atilir, alimin amact bu kurami
ferdi yaptya, sosyal diizene ve de tarih iginde bir harekete doniistiirme olur. Bunlardan
sonra burhan ve delillerin imén digindaki dini verilere de genellestirilmesi mitimkiin
olur, dzellikle islami vahiy; vahyin, Avrupa bilincinin sarildig1 onceki donemlerdeki
gibi tiirsel bir veri olmayip, ideal bir veri olunca bu genelleme miimkiindiir.?

2 Bkz. Ortagagda Hiristiyan Felsefesinden Orneklerde, Anselm’in Akli Arayan fman” kita-
bina yazdigmuz girige, 106-109 ' .

3 el-Mekdsid, 7, Serhu ‘L-Mekdsid, 20-21, 28, Esrefu’l Mekisid, 18; Ayrica bkz, © Hikmetii’l-
israk ve’l Fenemonoloji”, Fi Dirdsati I-Islémiyye
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II. Savanmaa Yéntem

- Kelam Ilmi’nin kullandig: ikinci yéntem akideyi savunmak, akideye inatla karst
¢ikan ve onu iptal etmek isteyen hasimlarin ortaya attig1 giipheleri ondan uzaklagtir-
maktir. Oyleyse kelam; elestiricilerin hiicumuna kars1 savunmaci bir ilimdir.4

Aslinda savunma ilmi bir yontem degildir. O yalmz kendini 6vme, methetme,
yiiceltme, bagkasi i¢in ise yerme, hiicum ve yaralamadur. [imin vazifesi savunma
veya hiicum degildir; bunlar savunma vazifesini iistlenen kisilerin gorevidir. Savun-
ma ve hiicumun herikisi de taassup, heva ve menfaate dayanurlar ve ilimde, objek-
tiflikte, yalinlikta, arilikta ve tarafsizlikta noksanliga delalet ederler. Ilim; gekli veya
maddi hakikatleri idrak igin konularin akli bir tahlili veya fenomenlerin ilmi tanim-
lanmasidir. Veya canli tecriibeler igerisinde mahiyetleri gorebilmektir. O bir goriigii
savunmay ve karsitini yok etmeyi amaglayan bir taassup veya arzu degildir. Savun-
ma baska sey akli temellendirme baska geydir. Savunmanin gorevi karsi tarafin de-
lillerini ¢iiriitmek ve onun i¢in akl1, dogru veya yanlis olarak kullanmaktir. Temel-
lendirmenin ggrevi bilgiye ulagmak igin fikir inga etmeyi bilmektir. Savunma ve
hiicum her ikisi de havanda su dovmek ve gercek miicadeleyi vakiadan fikre gevir-
mektir. Ozellikle de cedel konular; Kur’an’m yaratilmasi, meleklerin varligl, mi-
zan, sirat ve havz konular gibi insanlarm yagadigi olaylarin akisina direkt bir etkide
bulunmuyorsa boyledir. Savunma, sahibinin zayifligindan kaynaklanan bir tutum-
dur. Hiicum ise muarizin kuvvetini gosterir. Sonugta, meydan okumada, muarazada
ve kelameiy: diisiinme ve delil getirmeye mecbur etmede iistiinliik kars tarafa ge-
cer. Karsi taraf kétii degildir, aksine o miitekellim usulciiniin akhin1 kullanmast icin
bir etken, sebep, muharrik ve tesvik edicidir. Bu yiizden kars1 taraf yaptig1 itirazlar-
la ilmi kuran kisidir, savunucu verdigi cevaplarla ilmi kuran kisi degildir.

Sadece din savunulmaz, dinin bellj yorumu da savunulur. Sadece islami akide-
ler degil, onun belirli bir tasavvury da savunulur; bu da 6zel bir firkanin mezhebi
tasavvurudur. Bu firka da gogunlukla Ehl-i Siinnet firkas1 olmugtur. Ehl-i Siinnet
firkass, lehine sonuclanan yonetimi ele gegirme miicadelesinden sonra devletin res-
mi akidesini temsil etmeye baslamistir. O; devletin resmi akidesini, Sia akideleri
gibi gizli muhalefet kiiltiiriine kars1 veya Haricilerin teorileri gibi acik¢a disaridan

“yapilan muhalefete kargi, keza Mu’tezile ustlii gibi agikea igerden yapilan muhale-

fete karst devletin akidelerini temsi] etmig ve savunmustur. Ciinkii Kelami Mezhep-

4 Serhu'l-Mekisid, 13, Ithafu’l-Murid, 25, et-Tahkikii t-Tim, 2
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leri ve akaidini savunma dinin Kendini savunmadan daha fazladir. Akaid kitaplarini
teliften amac Ehl-i Siinnet akidesini savunmaktir. Kelam {lmi’nin aynen bir firka-
nun akaidi olmaktan gikip miistakil ilim haline geldigi Miiteahhir Kelam {lm’inde,
*ilim nazariyesi ile baglanili, ikinci olarak varlik nazariyesi yer alir ve firkalarin
inanc esaslar kelam kitabmn sonunda yer alan imamet konusu icin ayn bir zeyle
doniisiir.> O zaman kelam kitaplarmin biiyiik bir kisminda “Siinni Eg’arl gOriisil”™-
niin yer almasina sagmamak gerekir. En az savunulan firkada firka-1 naciye’dir!
Oyleyse akaidi savunma mezhebeilik savunusudur ve ister yonetim otoritesi olsun
isterse muhalefet otoritesi olsun, otoriteye kars1 dini firkalar savunmadir. Mezhep-
cilik ve hizipeiligin ikisi de taassup, bagnazhk ve ufuk darligina diigmek ve insanla-
rin gikarlarim, tepkisel kuruntular ve kisisel gikar yiiziinden zayi etmektir. Bunlar
fikri miicadelelerin birakilmas: anlamina gelmez. Ciinki fikri miicadeleler; tasdik
ve delil icin, firkalar arasindaki diyalog yoluyla insanlar1 bilinglendirmek igin, akil-
lar1 harekete gegirecek genel bir Kiiltiirel atmosferin yaratilmasi ve zihinlerin zinde
olmasi i¢in zorunludur. Biitiii bunlarin olabilmesi i¢in nyargili olarak her hangi
bir mezhebe baglaniimamas gerekir. Iste o zaman dikotimelerden uzaklagilir ve
aydinlanma baslar. Belli bir firkamn yandast olmadan en uygun secimin yapilabil-
mesi i¢in gesitli sorular ortaya atilir ve bunlarm alternatif cevaplart ileri striilir.
Boylelikle vatan birligi ¢ergevesinde otorite kavgasindan uzak olarak gelecek do-
nem i¢in iimmet, ilk fitneden bu yana kaybetmis oldugu birlik ve biitiinligiine yeni-
den kavusmus olur.®

Cogunlukla savunma nefsi savunma olur, fikri savunma olmaz ve hiicum sahsa
olur fikre olmaz. Bunun bir sonucu olarak diigiince bagimsizligini ve yayginhigint
kaybederek kisiler ve sahislarla somutlagmis bir diisiince halini alw. Diisiincelere
karg1 getirilen deliller de sahuslara kars: getirilmeye baglanir ki bu durom cagdas
kiiltiir yagantimizda oldukca yaygmdir. Her fert 8zel bir cikar veya bir cemaatin
¢ikarmi temsil ettigi icin Kelam Tlmi ¢ikarlar ve arzular gatigmasini meydana gika-
ran ve toplumsal giigleri ifade eden bir ilim haline gelir ve ilim yaralamaya doniisir.
Bu da kelam ilminin ismini “kelm” yani “yaralamak” yani yaralama haddine ulasan
luyvetli etki anlanundaki mastardan almasinin sebeplerinden biri olabilir. Bu ytiz-

5  Bkz Ugiincli bolim, “ Nazariyyetii’l-*Tim”, dbrdiinct bolim, “Nazariyyeti’l Viicdd”; Ayri-
ca bkz. Sonug bolimii “ Mine’l- Firkati’l- Mezhebiyye ile’l- Vahdeti’l-Vataniyye”

6 el-Insdf 13, el-Mekdsid, 8-11, Usili’d-Din, 6; Ayrica bkz. “et-Turas ve't-Tecdid”, [*adetii’l-
{htiyar beyne’l- Bedil, 18-21



HASAN HANEF| @ 153

den rey ve fikir sahipleri tizerinde yaralarin tesirini azaltmak, kusur ve elestirileri
hafifletmek i¢in ayr1 bir ilm, “Adab’un-Nazar ve Cedel” ilmini kurdular.”

- Geleneksel dénemdeki kelamcilar biitlin gayretlerini eski akaidi savunmaya
yonelttiklerine gore biz de ¢abamuzi onlan yeniden kurmaya yoneltmeliyiz. Ciinkii
onlar hala alem hakkmdaki'tasavvurlarlmlza yon vermekte ve ¢agdas davranig bi-
¢imlerimizi ydnlendiren bir unsur olarak calismaktadir. Bu akidelerin bir kism,
¢oziilme ve geri kalmiglik sebeplerinden biri olabilir. Céziilme ve geri kalmislik bu
asrm iki krizidir. Kalkinma ve Ozgiirlesme ¢abalarimiza engel olmaktadir. Yine bu
akidelerden bir kismi, ¢éziilme ve geri kalmigliga engel de olabilir, 6zgiirlesme ve
kalkmma ¢abalarimiz destekleye de bilir. Bununla birlikte anilan akideler, seleft
giiglerin uygulanmasina engel oldugu ve sekiiler giiclerin gormezlikten geldigi po-
tansiyel bir giic olarak kalmaya devam etmektedir. Eskiler akaidi ¢caglarinin ihtiyac-
larma uygun olarak savunmus olduklarina gére biz de psikolojik ve sosyolojik tesir-
lerini ve gagimizin gereklerine uygun olarak halklar: harekete gegirme giiciinii bil-
mek i¢in fikirleri tahlil etmeliyiz. Yine, icinde bulundugumuz vakiay: tahlil ederek,
glincel hayatta nelere ihtiya¢ duydugumuzu 0grenmek i¢in yasadigimiz ortanin
psikolojik ve mantiki olugumlarin: tamimlamaltyiz. Eskilerin yapt: g1 akideyi savun-
mas, bugiin fikirleri tahlil, vakiay1 tanimlama, toplumu gelistirme, toplumsal du-
rumlari degigtirme ve tarihi hareketi gelecek doneme daha geligmis bir sekilde tag-
mak olmalidir. Akide harekete sevkedicidir. Degisime neden olabilmesine karsin
kendi ayaklar iizerinde durabilen bagimsiz bir gergek degildir. Yine o, vakianin
kendisini icerisinde daha kapsamli, tam ve iyi bir surette buldugu bir yap1 tasavvu-
rundan dteye gecemez. Gelisen toplumlarda akaid-kiiltiirlii toplumlar olduklari icin-
toplumsal degisim igin bir yoldur ve milli hedeflerin gergeklesmesi igin bir aragtir.®

IL Cedel Ilim midir?

Cedel ilim degildir. Aksine o ilim olmaktan daha ¢ok san’ata yakindir. Ciinkii
cedel karsi tarafi susturmada beceri ve sirf ferdi ¢abaya dayanir. Felsefe mantiga
dayandig; gibi o da sz sOylemeye dayanan bir san’attir. Mantik ilimlerin aleti oldu-
gu gibi kelam da akaidin aletidir. Bundan dolay1 kelam ilmi cedel ve tartisma san’'a-

7 Hasiyetii’l- Ithdf , 28; el-‘Akdidii ‘n-Nesefiyye, 11; el-Me ‘Glim, 3

8 Bkz. “et-Turas ve’'n-Nahdatii’l- Hadariyye” ve “et-Turds ve’t-Tagayyiiri’l- Igtima‘i”, “et-
Turds ve ‘Amelu 's-Siyasi”, “et-Tahdidii’l-Miistakbeli 1i’I-Fikri’l-Is]am?”, Ji Dirdsdtin Fel-
sefiyyetin, Kahire, 1978

BRI bl i 81 i b

| e



154 ® DiNi ARASTIRMALAR

t1 diye adlandinlir.’ Cedelden amag, karg! tarafi susturmak ve cevap veremez hale
getilmektir. ki tarafi da agan kesin bilgiye ulagmak degildir. Gayesi salt, safi fayda-
dur, ilmin nazari ilim olmasina karsin, nazariyye degildir. Gayesi baskalarim ikna-
dur. Tknanin burhan yoluyla olmasi zorunlu degildir. Yaniltma yoluyla, telkin tislup-
lartyla ve farkli ikna yontemleriyle de olabilir. Cedel, hitabet gibidir, ikisi de insan-
lar fizerinde etki birakmay1 hedefleyen san’attir. Birisi miicadeleci hasmmn huzurun-
da digeri insan topluluklarinin huzurunda olur.”

Cedelin amaci gercege ulasmak olmayip, hakli dahi olsa hasmi susturmak ve onu
yenmek oldugu i¢in, batila da dayansa kars1 tarafi yenmek igin tim ikna yéntemlerini
kullanir. Ciinkii amag, hedefe ulagmak icin tiim araglari mesru kilar. Boylelikle cedel,
salt mantiga doniigtir, ikna mantigi (cedel) ile burhan manti@1 (kiyas) arasmdaki fark
ortadan kalkar. Mantik 8l¢ii ilmi olmaktan cikar faydaci ilme doniisiir. Nitekim cedel
saf etkileme diizeyinde gergeklesir ve akli sadece anilan etkilemeyi destekleyecek
delilleri bulmak icin kullanir. Gergekten ilim, nazariyyeye dontigmedikge ve saf akli
temel tizerine kurulmadikga ilim olmaz. Burada cedel, fikirlerin, tasavvurlarin veya
tarihin cedeli, miicadelesi degildir, o iki taraf arasinda sirf mﬁnakasadlr. O cesitli ba-
kus agilari arasindaki diyalogta ve fikri gatigmalarda fayda sagléyabilir, fakat ilme esas
olamaz. Asgari fikri ittifaka ulasmada nazari gabalart birlestirici olabilir. Gaye diya-
logta bulunan iki kigiden birisinin bakis ag1si ile digerini ikna etmesi ve ona istedikle-
rini kabul ettirmesi degil, aksine digtince birliginin temelini olugturac ak ortak yonle-
rinin bulunmasidir. Keza ihtilaf yonlerinin bulunarak bunlarm miimkiin oldugunca az
bir dlgiide pratik durumlarda etkisi goriilmeyen genel teori cergevelerine igaret etme-
sinin saglanmasidir. Ancak onun disinda cedel sonugta herhangi bir neticeye gotiir-
mez, ciinkii galibi ve maglubu yoktur, geriye sadece inat ve husfimet kalir. Ama cedel-
den gaye, sadece halkin veya sultamn $vgii ve begenisini kazanmak igin cedelcinin
giiciinii ve karg1 tarafin zayifligin gostermektir. n

9 el-Mevdkf, T; Serhii ‘I-Mekdsid, 12; Esrefii ‘I-Mekdsid, 3; Serhii 1-Taftdzdni, 11; Hasiyetii'l-
Ithdf, 27, et-Tahiiku t-Tdm, 2-3 .

10 * Ve Kéne’s-Selefii Yiinazirlinehiim Aleyha (es-Sifat) La ¢a1a Kanfinin Kelamiyyin bel ‘ald
Kavlin Tkna‘iyyin”, el-Milel, 1/44;“ 1.3 Yekiinii Arzuhu (el-Mittekellim) izharii’1-Hakk™;
Serhu’l-Fikh, 4 ; Aynca bkz. “et-Turés ve’t-Tecdid”, en-Nez ‘atii’l-Hitabiyye, 108-123

11 “Cehaletin cogu, hak ehlinin cahillerinden bir gurubun taassubu sonucu avammn kalbinde
derinlesir, onlar hakki meydan okuma ve goril serdetme seklinde sunarlar. Kars1it zayiflari
asagiladilar ve kiigiik gbrdiiler. Bu nedenle kargitiarin nefislerinde inatlasma ve karst ¢ikma
temayiilleri belirginlesti, kalplerinde batil inanglar koklesti, bu inangclarin fesadinin ortaya
¢ikmastyla birlikte agir basl, sag-duyulu ulemamnin bu olumsuzlarla miicadele etmeleri zor
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Ayrica cedel, hakta ¢ekismeye de gotiiriir. Oysa nazari hakikatte cekisme ol-
maz. Cedel kisir diigiince veya heva veyahut ¢ikara dayanan ferdi bakis agilarim
soyut genel gergege iistiin kilmaya gétiiriir, Cedelin ¢ogalmasiyla, dogrulugu kabul
edilen ilke ve apagik bilgiler gibi hakikatlerin birligi bozularak ¢ogalir, fikihta ve
hayatimizda oldugu gibi her sey hakkinda iki goriig olur.”? Cedel ile hak savunula-
maz, aklen ve tecriibe ile akli ve tecriibi sebepler beyan edilerek ortaya konur ve
tahlil edilir. Ciinkii gergek, kendisinde tartigma olmayan, dogrulugu herkes tarafin-
dan kabul edilen insani bir tecriibe veya hissi bir miigahadedir. Co gu zaman cedel,
tam bir hakaretlesmeye veya bazi seyleri imaya doniisiir, birbirini anlamayan sagir-
lar aras; diyalog olur. Kelamcilar konusur, biri digerinin dediginin yarismi yanlig
anlar, kastetmedigini azaltw, kastettigine ekler yapat, kendi dedigine getirinceye
kadar miinakasa eder, sadece istedigini anlar ve kars1 tarafi red icin sOyleyecegi
s0zil diigiiniir. Cogu kez daha anlamadan reddeder, sonugcta cedel bir nevi kisiyi
kendisi ile tartismaya gétiiriir, kisinin sozii ancak kendisi i¢in isittigi ses olur veya
0, ses gikarip ancak yankistyla kargilasan kimse gibi olur. Cedelin hedefi hasmi
susturmak ve bidatlar1 yok etmek olsa da, o, cedelciyi amacinn tersine gOtiiriir. 1?
Clinkii bidatlan red, onlar1 yayma ve tanitma olur, ondan sonra bidat kuvvetlesir,
insanlar ona istek duyar. Bu yiizden bidatlar: yok etmek i¢in ilk olarak hiikiimden
uzak durulur, ikinci olarak ise kelam ilmine girilmez.

Onceki bilginlere gére cedel, yanhs genel kabuller ileri siirmektir. Clinki ce-
delci 6nceden bir aragtirma yapmadan ve dogrulugunu tespit etmeden diisiinceleri-

oldu. Hatta o anda taassup, bir grubu sdyle bir inanca gotiirdii : bir hayat boyu hakkimda
sustuklari harfler iizerinde disiindiiler ve onlarm ezel olduguna itikad ettiler. Eger seytan
onlarm kalplerini, taassup ve inat yoluyla kusatmasaydi, boyle bir inanci, birak bir akilliy:
bir deli bile benimsemezdi. fnat ve'¢ekisme ilact olmayan salt hastaliktir, Miitedeyyin kisi
biitiin gayretiyle bundan sakinsin ve kini terketsin. Allah’in yaratiklarinmn tiimiine sefkat
' goziyle baksin. Bu {immetten ayrilam irsad etmede lutuf ve yumasiklila yardim dilesin.
Dalalet faktSriinii harekete gegiren nedenleri, unsurlari anmaktan korunsun, Taassup ve inatta
1srar faktoriinii harekete gegiren kisi kesin olarak bilsin ki bidatta 1srara yardim etmektedir
ve kiyamette de bu yardimmdan sorgulanacaktir.” el-fktiséd, 9
12 Ebu Hanife hak yolda cedeli ¢irkin goriiyordu. Diyordu ki “ dinde tartisma bidattir”, Ser-
huwl-Fikh, 4« Cedel, ilmlerin en ihtilafl; olamidu”, Serhu 1-Taftézéni, 11; Denilir ki Kelam
1Imi; taraflarm kendisinde ok séz (kelam) s6yledigi igin kelam olarak adlandirilmistir, Hi-
sivetii'I-Ithaf, 27
13 Ahmed b. Hanbel, el-Haris b. Esed el-Muhésibi’yi ziiht ve takva sahibi olmasina karsin
bidatet guruba karst reddiye olarak yazdig: kitabr yiiziinden terketti. Ve ona; “Onlarn bidat-
lerini énce anlatip sonra da reddetmiyor musun? Kitabinla insanlar: bidatleri okumaya ve
stiphe konusunda onlan diisiinmeye'sevketmiyor musun? Bu da onlar1 reye, arastirmaya ve
fitneye gétiirmityor mu?” Serhu ‘I-Fikh, 5. )

110 i X
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nin genel dogrular oldufunu savunur. Bu anlamda cedel taassup ve hevadir.' Cedel-
cinin, hasmin dnciillerin kabul etmesinin zarar1 yoktur, onlar hatal1 olsa bile, tartis-
madan amac hasmi susturmak veya onunla inatlagmak olduktan sonra. Inatlasma dog-
ru da olsa hasmin kabullerini inkar ile olur. Cedel, batili hak gostermeye calistig1 gibi
hakki da batil gosterebilir. Bu yiizden gesitli kelam firkalar1 heva ehli; firkalar tarihi
de heva tarihi olarak adlandimimistir Heva dalalete siiritkler. Zaman zaman imani n-
ciillerin bir kism kelameinim kullandigt konulari ortaya koyma, onlari ispat etme ve
onlar iizerine burhanlar getirmede cedeli yontemlerin agiklanmasini icerebilir. O me-
todlar; mantik, usil ve cedelin arasmi birlestirit. En dnemlileri sunlardur.

IIL1. Sebr ve Taksim

Sebr ve taksim; esyay1 iki gruba hasretmektir, biri batil oldugunda digerinin
sahih olmast lazim gelir. Sebr ve taksim, zaman zaman Usiil-i Fikh ilminde, illeti
aragtirma yontemlerinde de kullanilmustir.'s Sebr ve taksim, saf zanni yontemdir.
Bazi sebeplerden dolay1 kesin bilgiye ulastirmaz.

Birincisi; hasrn tam oldugunun, eksik olmadigimin teminati nedir? Seyleri iki
kisimla sinirlayan sebep nedir, onlar ii¢ ve dort kisma neden ayrilmaz? [kili taksim
ancak hak ve batil, hata ve dogru hususunda dini duygunun ifadesidir, sonra miite-
kellim dogru tarafi tutar, hasmi hatalt tarafa koyar. Bu ayrim, baska bir bilgiden
elde edildi ise bu bilginin sihhati nedir? Bu snciiller nelerdir? O zaman bu onciiller,
haklarmda burhan, delil olmadan dogrulugu snceden kabul edilmis faraziyelerdir.

fkincisi; onciillerin 6zel bir sarta gore siralanmasi ve istigrak, kapsama sartinin
tam yerine gelmesi igin fer’in ashn altina sokulmast gerekir. Fer, asilda meveut,
miindemic degilse sonug ¢rkmaz ve sonucun varolmasi durumunda o, dnceden On-
ciillerde icerilmis olur ve istidlal (akal yiiritme, nciiller tertip etme) sonug vermez.

Uciinciisi; kars: tarafin, hasmin tezinin gegersizligine delalet eden sey nedir?
O zaman miitekellim bu tezin yanhshgmi ispat icin bagka yonteme muhtagtir. Nigin
Snce hasmnin iddiasi, tezi gecersiz, miitekellimin iddias: dogru kabul edilir? Miite-

14 Gazzali, hasmn inanglarmy; akil, hissiyat, tevatil, kiyas ve sem‘iyyatla birlikte ilimlerin
araclarindan bir parga oldugunu belirterek s8yle diyor: “asl, 6n kabiillerle birliktedir”. Ha-
simla ilgili bir delilimiz olmasa veya olsa bile lussi ve akli bir delil olmazsa da biz, hasmin
o delili asl edinmesinden kiyasumizda faydalanuiz ve artik onun kendi goriistinii yrkacak bir
inkara sapma imkanikalmaz. (O asla bagh kalmast gerektigi icin) Mezhebin 6n kabillerine
gelince, onlar bu snkabiilleri diisiinene fayda vermez, ancak bu 6n kabillerle o mezhebe
inanan kimseye fayda saglar.” el- Tktisdd, 14-15.

15 el-Iktisad, 11
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kellimin tezi batil, gecersiz, karsi tarafin tezi dogru olabilir, 6zellikle kelam ilmi
akaid i¢in akli esaslar bulmaya yénelik cabalar oldugu zaman onlarin hepsi igtihadi
girisimlerdir, hatal; da olabilir, isabetli de olabilir. Hasmin tezi bir agidan batil bir
agidan hak olsa ne olur? Tez Ya hep dogru ya da hi¢ dogru degil diye ayirmanin
sebebi nedir? Miitekellim, batilsa ve dogru olup olmadigim: test etme imkan; yoksa
hasmin tezine nasi dayanabilir?'s ‘

Dérdiinciisii; karsi tarafin tezinin yanlighgi kelamcinim tezinin dogrulugunu
zardri olarak gostermez. Clinkii bu bir seyi kargit tezin tersi ile ispattir. Olumsuzla-
ma yoluyla ispat, ancak karsit tezin olumsuzlugunu ispat eder, fakat Ispati kastedi-
len seyi ispat etmez. Onun 1¢in negatif teoloji karstt tezi olumsuzlama yoluyla pozi-
tif teolojiye daha baskindir.

Besincisi; aslin dogrulugunun sabit olmas; i¢in hasmin fer’i kabul etmesi gere-
kiyorsa ve hasimda bunu kabul etmiyorsa ne olacak? Oyle ise sebr ve taksim cedeli
bir yéntemdir, onun ile yakin, kesinlik sabit olmaz. Dolayisiyla onun ilmi bir yon-
tem olmasi miimkiin degildir.

e

TS

IT1.2. Tki Ashin Getirilmesi Ile Kesin Sonuca Ulasmak

Iki aslin getirilmesinden, sonug lazim gelir, hasim iki énciilii kabul ettigi za-
man sonucu kabul eder. Bu yontem de bazi sebeplerden dolay1 bir sey ispat etmez.

Birincisi; iki énciiliin dogru olduguna delil nedir? Burada kelam ilminin én-
ciilleri ya énceden kabul edilmis hiikiimler veya apagik bilgiler gibi goziikmektedir.
Onceden kabul edilmis hiikiimleri ise hastm onlar: kolayca reddedebilir. Kelam ilmi
onceden kabul edilmis hiikiimler {izerine s6z sdylemeye devam ettigi muddetee ilim
olamaz. Onlar apagik bilgiler ise bunlara kars: cikan olmaz.

Ikincisi; iki onciilden tigiincii olarak ¢ikan sonucu kars1 taraf kabul ederse o
sonug olmaz, ¢iinkii onu ya iki 6nciilden biri veya her ikisi igerir. Bu a¢idan kelam
ilmi sonug ¢ikarics ilim olmaz, ¢iinkii o sonug vermeyici ktyaslar iizerine kurulmug-
tur. Boylelikle kelam sonu¢ vermez kiyaslar iizerine kuruly sonu¢ vermeyen bir
ilim olur. O 8nciilleri kars: taraf reddederse, bu, kiyasin tiimiiniin iknaya gétiirme-
digine delalet eder. ,

Ugtinciisii; hasim aymi yontemi kullanabilir ¢iinkii hasim iki énciil ortaya ko-
yar kelamci onlar kabu] ettigi zaman onlardan kendine aykiri sonug cikar, O iki
tarafi keskin kiling gibidir, hak icinde batil icinde kullamlabilir,

16 el-Tkiisad, 11.
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11L.3. Karsit Goriisiin Muhal Oldugunu Kanitlama

Hasmin tezinin muhale gotiirdugiing ispatlamak, miitekellimin tezinin dogru
oldugunu ispatlamaktir.” Bu yontem bir seye gotiirmez, ¢iinkii 0 sncelikle kendi-
siyle hasmun tezinin muhal oldugunun ispat edildigi bagka bir yontem fizerine daya-
nir. Ikinci neden olarak hasim ayni yontemi kullanarak miitekellimin tezinin muhal
oldugunu kanitlayarak kendi tezinin dogru oldugunu ispat cdebilir ve sonugta birbi-
riyle ¢eligik iki tez cedeli yolla ispatlanmig olur. Uciincii olarak kargt tezin muhal
oldugunun ispats, diger tezin miimkiin oldugunu ispat etmez. Ciinkil aksi tezi olum-
suzlama ile ispat delil ile iSpat degildir, o kar$1t tezin olumsuz olduguna delild,
ispata delil degildir ' _

Kelam kitaplarinin, ozellikle onlardan cedel kitaplarinin arasmdan yeni bir ce-
del yontemi olusturmak miimkiindir.'* Bu, kelam ilminden daha ¢ok kelam manti-
gina yakin olur. Kelam bilginleri kendilerini savunmak ve hasimlarn delillerint
giiriitmek i¢in cedelci bir mantik tesis edebilmislerdir, sonugta kelamin hepsi cedel
ilmi olmugtur. Kelam ilmi i¢in konu olacak bir sey kalmazsa, en azindan kelam
ilminin sekli olan cedel manti1 kalir. Kelam alimleri tatbiki miimkiin cedel kaide-
leri vazetmedikleri gibi kelam konularindan miistakil olarak cedel hakkinda risale-
ler de yazimadilar. Bununla birlikte cedel mantigini, kelam konulart iginde dagimnik
olarak buluruz, bu cedel mantiginin kelam caligmalarindan cikarilarak tasnifi, bir
cesit kelami makale olacak sekilde tahlili ve 6z kaidelerinden baglayarak bablara
aynimasi miimkiindir. Bu mantik bablari {ig ana bdlim icinde toplanabilir."”

BirinciSi; nakil yontemleri ve rivayet yollar1. Bunlarin gorevleri, nakledilen
naslarin tenkidi, ozellikle hadisle ilgili oldugu zaman dogruluk derecesinin ve nis-
petinin, belirlenmesidir. Bu yontemler sunlardir; rivayetin ve onun miitekellime nis-
petinin sihhatmm tenkidi, nassmn ona esit ve ondan daha kuvvetli diger bir nass ile
kargilagtiriimasi, nassa dayali icmain ona esit veya ondan daha kuvvetli icma ile
karsilagtiriimasi, muayyen bir nassa sigmmadan genel dini tasavvur ile ittifak, ka-
sith yalandan ve kiskancliktan dolay: eksiltme, ilave veya manayl bozmak igin la-
fizlarm naklinin tahrifi ve degistirilmesi suretiyle miitekellimin rivayetinin, nakli-
nin tahrifinin belirlenmesi.

17 el-Iktisad, 11.

18 Bu, el-Hayyat'm {bn Ravendi’ye yazmis oldugu el-intisr adli reddiyede agikga gorilir.

19 Bu ii¢ kisimda cedel mant1g1, Les methodes d’Exégése adh risalemeizde sundugumuz gibi;
tarihi, lugavi ve ilmi olmak fizere iig alg tiiriine gore tasnif edilmistir.
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Tkincisi; rivayetlerin anlagilmast ve nasslarin te’vili. Ciinkii anlama ve te’vil-
den yoksun haber bulunmaz. Dolayisiyla kars: tarafin yanlis anlamasin: diizeltme
ve dogru anlamay: saglama, parga ve biitiinii birbirinden ayirma miimkiin olur. Zira
parga hakkinda sdylenen biitiin hakkinda sdylenmedigi gibi biitiin hakkinda séyle-
nen de parga hakkinda sdylenmez. Yine tahlilin diizeyinin ilhiyatla my, tabiyatla
mt yoksa insanlikla m1 alakah oldugu belirlenebilir Keza iki methumun arasmin
ayrilmasl, sonra zorunluluk ve tabiat gibi aralarinin birlestirilmesi de miimkiin olur.
Clinkii esyalarin kendi tabiatlarina gore hareket etmesi Tanr1’nin onlart Oyle hareket
ettirmesinin zorunlu oldugu anlamina gelmez. Ve yine sahsi konumun mezhebin
genel konumuna gevrilmesi, fikrin ispat1 ve onun savunulmasi, bakis agilarmin bir-
birine karsit olarak birakilmas: da miimkiin olur. ’

f]g:iinciisii; kars1 tarafin konumlarini onun bilincini tahlilden hareketle giiriit-
me, fikri nesnelligi onu séyleyenin zatina déndiirme ve elestirilen diigiincenin sahi-
binin diisiincessinden dénmiis oldugunu agiklama ve yine o gériisiin kendi mezhe-
bini temsil etmedigini ilan ederek miitekellime yeni bir fikri gelisme boyutu kazan-
dirma ve sdylemis oldugu s6zlerin kendisinin diigiince gelisim agamalarini gozonii-
ne alarak kendisine nispet edilmesini zorunlu gorme, tenkidi ilmi bir elestiri olma-
yip aksine agagilama diye reddetme, yani tenkidin nesnelligini elestiricinin sahsina
¢evirme, karsi tarafin tenkid etmesini ayarlama, miitekellimin inanglarim gahsi bir
davranig bicimine, diisiince yapisina cevirerek, miitekellimin akidelerini amaglar,
hedefler, maksatlar ve y6nlendirici faktorler alanina cekmektir,

Cedel, kesin ilim igin yontem olamaz, salt zanni ilim i¢in bir ‘yéntemdir,
¢unkil ancak zanna ulastirir. Zira cedel, kesin bilgiye ulastirmayan zanni bir
yontemdir. Onun i¢in mantikcilar onu safsata, hitabe ve siirle birlikte zan i¢in
bir mantik olarak vazederek onu kesin mantiktan ¢ikardilar. Kelam {lmi, siiphe-
lerin karanligindan ve kuruntularin tirettigi bilgisizliklerden uzak bir ilim ola-
madi, aksine ona giden her sey zan kabilinden oldu, zan ise gercekten bir sey
ifade etmez. {lim, yakini olmadik¢a véya en azindan sonuglar agisindan degil
de yontem agisindan yakine ulagtiran bir ilim olmadikea ilim degildir. Bu an-
lamda tasavvuf ilimleri, ilim diye adlandirilmaya daha layiktir. Ciinkii o- sufi-
lerin tanimina gore-salt kesfe dayanan zevki bir yakin dahi olsa yakine gbtiiriir,
Bununla birlikte, eski kelamcilar kelam ilminin gérevini imani yakine ¢evirme
ve tasdik i¢in onun iizerine yakini deliller getirme olarak goriirler. Daha dogru-
su Kelam Ilmi, en éncelikli konusu “kelam”oldugu 'igin kelam olarak adlandi-
rilmistir. Ciinkti Kelam {Imi’nin diger konulari “kelam” kadar ilgi gérmemis,

'mnnmm.. NTHET
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daha alt diizeyde kalmig ve zanna daha yakindir?® Zan, eski kelamcilara gore-
muamelatta, yani fikihta olur, ama nazar, istidlal ancak yakin, kesin bilgi ifade
eder. Ashinda amel; yakine, nazardan daha yakindir. Nazar ise zanna amelden
daha yakindir. Ciinkit insanlarin bir amel, i programi iizerinde birlegmeleri
miimkiin iken, nazari alanlarda birlesmeleri miimkiin degildir. Dogal olarak en
uygun olan1 yakinin, esit bir sekilde nazar ve amelde bulunmasidir. Ciinkil amelde
yakin kaybolursa, nazarin kendinde de noksanlik olur. Zira yakini nazar zorun-
lu olarak yakini amele gotiirir. Amel sinirli bir zaman ve mekan icinde belirli
bir duruma bagl oldugundan dolayt sonugta amelde zan meydana gelir. Bundan
dolayt tefsir ve igtihat gerekir, konunun belirlenmesi ve o alanda derinlesmek
gerekir. Bu tabiidir, yakine aykir degildir, fakat o, uygulamanin ve tarihin ya-
kinidir, yoksa nazarm yakini degildir. Sonugta cedel zanna gotiiriiyor ise ve
davranislarda zan iizerine kuruluyorsa, kuskusuz ki cedel zanni davranisa gotu-
rerek ahlakta yakini yokeder, ortadan kaldirir.?' . Kelam [lmi’nin amac1 akaidi
yakin, kesin {izere tesis etmek ise 0 amacinin aksini gergeklestirmis ve akaidi
saf zan lizere tesis etmistir. Hatta kelam ilminin severek karst ciktif1 bidat;
Kelam’in kendisine cevap vermekten aciz kaldig1 veya zanni olarak cevap ver-
digi i¢in yakine doniigmiistir. Béylelikle kelam ilmi cedel yoluyla varmak iste-

diginin aksine gotiirtr, kendi akaidini zanna, muhalifin akaidini de yakine do- '
niigtiiriir.?? Amag imani yakin iizere tesis etmek olunca kelam ilmi onu sadece
zan tizere degil taklid iizerede tesis etmeye giderek, bizzat Usiili’d-din ilminin
brtaya koydugu ilim nazariyesinin taklidi reddetmesine karsin bu konuda Ehl-i
Siinnet’i taklide gitmigtir.” Kelam {lmi zan ve taklide gotiirmenin yanisira ke-

20 Bkz. taumt icin bu bdliimiin gegen 2. Fash. -

21 “Hak iizere olsalar da onlarin miicadele ve miinakagalart, gogu kere kétil durumlara ve bozuk
ahlaka yol agan gatigmaya siiriikler.” Serhii'l-Fikh, 4. el-Mevilaf 31 de, cedelin zemmine ilig-
kin bagka oykiiler de bulunmaktadir. Ayrica bkz. Suyuti, Savau ‘I-Mantik ve’l-Keldm an Fen-
ni’l-Mantik ve’l-Kelam. Yine bkz. el-Gazali, llcdmii’l-'Avdm an ‘Imi’l-Kelam.

22 “Onun zararina gelince, siipheler uyandirmast ve akideleri sarsmasi, inanglar1 kesinlik ve
kararliliktan koparmastdir. Bu durum Kelam’in siipheli deliller ile ise baglamast ve onlar
kullanmas! nedeniyle meydana gelen hususlardandir. Onda insanlar farkli goriiglere sahip-
tirler. Bu haklmin inancinda bir zar{irettir. Kelam {lmi’nin bidatgilarm diigiince ve inang
dinamiklerine kaynaklik edecek ve kelamda 1srarlarint siddetlendirecek bir tarzda inanglari-
11 kalplerinde yerlestirmek ve gliclendirmek gibi bir zarart da vardir, Fakat bu zarar cedelde
yogunlagan taassub vasttasiyla olur. Serhu’'l-F 1kch, 4. “Sadik bir kul iken, onun zindik olma-
stna yol agan gek ve tereddiite gbtiirmesi de cedelin diger bir zarandi.” Serhu'l-Fikh, 5.

23 el-Mevdkif, 8; Risdletii 1-Tevhid, 23.
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- sin hiikiim verme ve kériikériine baglanma ile siiphe ve tereddiite de gotiiriir ki

bunlar birbirine zittir, Cunkii siiphe ve tereddiit nazari yakini zayi eder, taassub
ve katilik ise akli ve burhani zayi eder. Sanki yakini aragtirmak zan, taklid,
stiphe ve taassup gibi yakinin zitlarina gotiirmiigtiir.

Kelam flmi’nin amaci akaidin nazari temellerinj vermek olmasina kargin, bize,
davranisimizi iizerine kuracagimuz ittifak edilmis tek bir temel dahi verememistir.
Yakini temeller nasil birbiriyle catigir, ayrisir, belli bir esas ile 0 esasin z1ddini ige-
rir? Esas ve amelin kendisi ile gergeklestigi yakinde nasil hata meydana gelir? Hata
ile sabit olan hatadr.

Eski Kelamcilar kelam ilminin, kendi ¢aglarmin 0l¢il ve gartlarna, kelam ilmi-
nin de ihtiyaglarma uygun bir ilim oldugu konusunda ortak goriigte olmalarina kar-
sin gercekte kelam ilmi ne ¢agmzin Slgiilerine gore bir ilim ne de kendi sart ve
ihtiyaclarina uygun bir ilimdir. Ciinkii onlara gore nass hakkinda her akil yliriitme,
nasla iligkili her aklf faaliyet, ilim sinirlarin agsa dahi vahye yapilan her génderme
bir ilimdi. Bize gére ise ilim, fenomenleri tanimlama ve tecriibeleri tahlil, nass ise
bilgi ve marifet kaynaklarindan biridir. Bilgi ise duygu ve diisiincenin sonucunda
olguyu bilmedir. Nass ilme vesiledir, ilmin konusu degildir, ancak tefsir nazariye-
sinde ilme konudur. Ilim, en azindan kendisi i¢in konu ve metot oldugu zaman
ilimdir. Bu tanimlarimiza gore kelam ilminin konusu ve yoéntemi yoktur.

(BRI m
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Dint Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2000, C. 3, 5. 8

Kelameilarin Ismet Anlayigmin Kur’an
Acisindan Degerlendirilmesi

Mustafa SINANOGLU *

Islam diislincesinde peygamberlere nisbet edilen ozellikler, onlarin dinde-
ki konumlar ve tesri’deki rollerini belirlemek hatta niiblivvet miiessesesinin
temel 6zelliklerine de agiklik kazandirmak agisindan 6nemle iizerinde durulan
konulardan birini tegkil etmistir. Bunlardan biri de peygamberlerin Allah tara-
findan korunmugluklar anlamina gelen ‘ismet’ sifatidir. Peygamberin teblig
ettiklerini uygulamasi, onlari yasayarak etrafindakilere 6rnek olmasi gibi hu-
suslar g6z 6niinde bdlunduruldugunda s6z konusu korunmuslugun boyut ve
alanlarma agiklik kazandirmak gerekmektedir. Klasik kelam literatiiriinde bu
konu bazen miistakil eserlerde! genel olarak da kelam kitaplarinin niibiivvet
bahislerinde ele almmis olmakla birlikte yaklagim tarzim ilf;’ili mezheplerin
sistemlerine gore sekillendirilmis olan niibiivvet anlayislarinm belirledigi g0-
riilmektedir. Bu makalede peygamberlerin korunmuslugu Kur’an’daki veriler
degerlendirilerek ortaya konulmaya galigilacak ve bu arada farkls keldm mez-
heplerinin telakkileri de Kur’amn yaklagimi agisindan gozden gecirilecektir.
Daha sonra ‘ismetin kapsami ve bazi peygamberlerin glinah isledigini hissetti-

*  Dr, TDV, Islam Arastirmalar: Merkezi, Istanbul (Kelam ve Mezhepler Tarihi).

1. S&bfini, Ahmed B, Mahmid, el-Miintekd min ‘ismet; ‘l-enbiyd (nsr. Mehmet Bulut, Ogretim
ltyeligi tezi ), [zmir Yiiksek Islam Enstitiisii, fzmir 1981; Fahreddin er-Razi, Ismetij’]- En-
biyd (ngr. Muhammed Hicaz{), Kahire I 406/ 1986.
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rir mahiyette olan dyetler (itab ayetleri) ele alinarak Kur’an agisindan bir ge-
nel degerlendirmeye gidilecektir.

islam alimleri tarafindan ‘ismet, “Peygamberlerin giigleri yetmekle bera-
ber, giinahlardan uzak kalma melekeleridir.”2, “Allah’n, peygamberleri, 6nce -
kendilerine tahsis ettigi saf cevherlerle, sonra cismi ve nefsi iistiinliiklerin en
{istiintine sahip kilmakla, sonra da sekinet indirmek ve kalplerini muhafaza
etmekle ve tevfikiyle korunmasidir.™ ve “Peygamberlerin gerek sozlerinde,
gerek fiillerinde kendilerini lekeleyecek ve kadr-ii kiymetten diisiirecek hata-
lardan korunmus olmalaridir”™ seklinde tanimlanmugtir. Ancak niibiivvet i¢in
zaruri goriilen bu sifatin mahiyeti ve peygamberlerin hangi sahadaki fiil ve
icraatlarini kapsayacagl konusunda farkh goriisler ileriye strtilmiigtir.

Kur’an, dncelikle peygamberlerin de diger insanlar gibi beser® olduklarim
Kkabul etmekte, kendilerinin de baskalarma teblig ettiklerinden sorumlu ola-
caklari® ancak Allah Teald nmn onlari hidayete erdirerek’ peygamberlik gorevi-
ne sectigini® belirtmektedir. Kur’an’da peygamberlerin ‘ismetini ifade ettigi
kabul edilen bir takim ayetler vardir. {brahim, ishak ve Y& kub hakkimnda: “Biz
onlar1 6zellikle ahiret yurdunu disiinen inlash kimseler kildik. Dogrusu onlar
bizim katimizda segkin iyi kimselerdendir.”® buyurulmustur. Allah Teala’nin
onlart risalet ilmine vakif kilmak i¢in sectigi, segkinlerden kildig1 da belirtil-
mistir.'* Fahreddin er-Razi, Allah’in mutlak anlamda peygamberlerin hayirhili-
gina hitkmettigi, bunun da tiim hayr 6zelliklerini kapsadig) i¢in sOz konusu
ayetlerin peygamberlerin ‘;smetine delil olarak kutlanldigim haber vermis"

[y ]

Ciircani, et-Ta ‘rifdt, Beyrut 1983/1403, “el-‘isme” md.
Zebidi, Muhammed Murtaza, Técii’l-arils min cevahiri "IKdmiis-Serhu 'I-Kdmils, Beyrut,
ts., “‘asm” md.
Sabiini, el-Biddyefi-usili'd-din (ngr. Bekir Topaloglu), Dimask 139971979, s: 53.
bk. el-Isra 17/94-95; el-Enbiya 21/8; el-Hac 22/75; el-Furkén 25/20.
bk. el-A‘raf 7/6-7; el-Ahzab 33/7-8. - R
bk. el-En‘am 6/90; Meryem 19/58.
“bk. Al-i Imran 3/74; el-En‘dm 6/88; Torahim 14/11; en-Nahl 16/2.
Sad 38/46-47.

0 Matiiridi, Muhammed b. Mubammed, Te vildtii'I-Kur *an, Hac1 Selim Aga Ktp., nr. 40, VI.
6332-633b; Zemahgeri, Muhammed b. Omet, el-Kessdf ‘an hakd ik gavamizi t-tenzil ve
‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi t-te vil, Beyrut 1366/1947, 111, 331; Tabersi, Ebll Ali el-Fazl b.
Hasan, Mecme ‘u’l-beyan fi tefsiri'l-Kur 4 (nsr. Hasim er-Restl el-Mahallati-Fazlullah et-
Tabatabai), Beyrut 1406/1986, V111, 570. '

11 Fahreddin er-Rézi, Muhammed b. Ormer, Mefitihu 'l-gayb (et- Tefsirii 'I-kebir) (nst. M. Muh-

yiddin Abdiilhamid), Kahire 1934-62, XXVIL, 217.
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kendisi de aktarilan ayetleri peygamberlerin korunmusluguna delil kabul ede-
rek onlarmn her islerinde hayirl ve seckin olduklarina isaret edildigini belirt-
mistir'2, .

Taif halkim olusturan Sakif ogullart Hz. Peygambere gelirler ve: “Putu-
muz Lat’s terketmek i¢in bize bir y1l daha miihlet ver, Mekke’yi miibarek kild;-
gm gibi bizim vadimizi de miibarek kil” derler. Fakat Peygamberimiz kabul
¢tmez. Bu defa: “Bizj Arap milletine iistiin bir kabile olarak tanit. Eger Arap-
larm: “Onlara verdigin bu ayricaliklari bize vermedin” demelerinden endige
edersen: “Bunu bana Allah emretti” dersin seklinde isteklerde de bulunurlar,
Resl-i Ekrem bunu da reddeder. Diger bir rivayete giére de Mekke miisrikleri
Hz. Peygamber: “Bizim tanrilarimiz hakkinda neden kotii konusuyorsun? Bu
eger bir hak ise bagkalar1 da by hakki pekéla elde edebilir” derler ve Resilul-
lah’m kalbinde artik onlarm tanrilar hakkinda bundan bdyle kotii konusmak-
tan vazgegmek gibi bir kanaat olusur. Ugilincii bir rivayete gore ise Peygambe-
rimiz Haceriilesved’; selamliyordu. Kureys ileri gelenleri: “Bizim tanrilarim-
z1da selamlamadik¢a Haceriilesved’i selamlamana izin vermeyecegiz” der ve
Peygamber istemeden de olsa by teklife biraz meyleder®. Bunun iizerine su
ayet nazil olur: “Migrikler, sana vahyettigimizden bagka bir seyi yalan yere
bize isnat etmen icin seni, nerdeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve
ancak o takdirde seni candan dost kabul edeceklerdi. Eger seni sebatkar kilma-
saydik, gercekten, nerdeyse onlara birazcik meyledecektin.”14

S6z konusu ayetler, kafirlerin ¢esitli teklif ve 1srarlarma ragmen Allah’in
Peygamberimizi onlara uymak, yardimci olmaktan koruduguna delalet eder?s.
Bu ayetlerden hareketle peygamberlerin korunmadiklari, neredeyse Hz. Pey-
gamber’den Allah’a ilahi vahiy diginda bir davranista bulunmak gibi en biyiik
glinahlardan sayilan bir masiyetin sadir olabilecegi ihtimaline 1garet edildigi
gorisi ileri siiriilmiigse de ayetten bdyle bir sonucun ¢1karilmamasi gerektigi,
Allah Teald’nin engellemesi ve sebat vermesiyle Resiliillah’in korunmuslu-
gunun agikca ifade edildigi seklindeki kanaat kabul gormiigtiir'e,

12 Fahreddin er-Razi, ‘Ismetii’I- Enbiyd, s. 43-44,

13 Fahreddin er-Razi, Mefitinu ‘I-gayb, XXI, 20-21.

14 el-Isra 17/73-75.

15 Matiinidi, Te vildt, vr. 427a; Zemahgerd, el-Kessdf; 11, 370-371; Taberst, Mecme ‘u ‘I-beyan,
VI, 665; Fahreddin er-Razi, Mefétihu ‘I-gayb, XX1, 20-21.

16 Fahreddin er-Rézi, a.g.e, XXI, 22.
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Peygamberlerin teblig ettikleri konularda yalan soylemekten ve gizlemek-
ten korunduguna dair ayetler de mevcuttur'”. Bu ifadelerde, onlarin kendileri-
ne vahyedilmeyen seyleri Allah’a nisbet etmeyecekler, boyle bir ihtimalde
yalanlarimn ortaya cikarilacagi, ya da bu sozleri sdyleyecek giiclin kendilerin-
den alinmak suretiyle engellenccekleri ifade edilmistir'®. “Senden once higbir
resiil ve nebi gondermemistik ki o, (bir sey) arzu ettigi zaman geytan onun
arzusu icerisine mutlaka (onu diinya ile meggul edecek bir diigiince) atmis ol-
masimn. Fakat Allah, seytanin attigint derhal iptal eder, sonra kendi ayetlerini
saglamlagtiri™" seklindeki ayetin de peygamberlerin bilerek hata islemekten
korunmus olsalar da yanilmaktan, seytanin vesvesesinden korunmadiklarna,
ancak seytanin vesvesesinin onlardan uzaklastirildiklarina delalet ettigi belir-
tilmistir?®. Peygamberin bir takim temennilerde bulundugunda seytanin buna
miidahale ihtimaline karst Allah’1n bunu bertaraf ettigi sonra dao ﬁyetierini
saglamlastirdigs, dolayisiyla ictihadiyla hareket ettiginde peygamberin yanil-
masimin miimkin oldugu ifade edilmistir®™.

Ote yandan Matiiridi, miiminlerin intilaf ettikleri konularda Hz. Peygam-

“ber’i hakem yapip onun verdigi hitkme karst iclerinde bir burukluk duymadan
tam anlamiyla teslim olmadik¢a inanmig olmayacaklarim® ifade eden ayetten
hareketle sayet korunmus olmasayd, Restliillah’m hitkmettigi konuda digerle-
rinin burukiuk hissetmelerinin caiz olacagm; Allah ve Restl’iniin bir iste hii-
kiim verdigi takdirde artik inanmus bir erkek ve kadin i¢in o isi kendi isteklerine
gore segme haklann olmadigini® dile getiren ayete binaen de Peygamber mé-
sum olmasaydi hitkmettigi konuda digerleri igin muhayyerligin soz konusu ola-
cagmi, Allah’a ve Restl’iine eziyet edenlere Allah’m diinya ve ahirette lanet
etmis? oldugunu belirten ayetten hareketle de méasum olmayan birine eziyet edil-
mesi ve eziyet edenlerin de lanetlenmemesi gerektigini soylemistir’.

e

17 el-Hakka 69/44-47.

18 Mitiiridi, a.g.e., V. 821b; Zemahseri, a.g.e., 1V, 137; Fahreddin er-Rézi, a.g.e., XXX, 118-
119.

19 el-Hac 22/52.

20 Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXIII, 54-55.

21 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1-X, Istanbul 1979, V, 22.

22 bk. en-Nisé 4/63.

23 bk. el-Ahzab 33/36.

24 bk. el-Ahzib 33/57.

25 Matiirldi, Te vildt, vr. 427a; ayrica bk. Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Imdn
Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Ankara 1980, s.-129-130.
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Gériinen o ki, Kur’an’dan peygamberlerin ‘ismetine dair veriler elde et-
mek miimkiin olmakla birlikte problem s6z konusu masumiyetin kapsamim
tesbit etmekte ¢cikmaktadir?s. Konuya Kur’an perspektifli yaklasildiginda pey-
gamberlerin tiimiiyle korunmus olduklarin: da, vahyin disinda higbir sekilde
korunmusluklarinin séz konusu olmayacagini da iddia etmek tutarl degildir.
Birinci tavir onlarin beseriligi ile gelisir, ikincisi ise teblig faaliyetlerini, inan-
diriciliklarim ve takdim ettikleri dinin yasanmasmda 6rnek teskil etme fonksi-
yonlarini tehlikeye sokard.

Kur’an’da ‘ismetin kapsamini tartismadan énce farkli kelam okullarmin
‘ismetin mahiyetiyle 1lgili goriislerini aktarmak, onlarm ‘ismetin kapsamina
dair gériislerini Kur’an’a gore degerlendirmekte yardimei olacaktir.

Matiiridilere gore ‘ismet, peygamberin iradesini devre dis1 birakmadan onu
kot fiillerden caydirici, hayirh fiillere sevkedici bir sifattir. Ayrica ‘ismet mih-
neti de izile etmez?”. Peygamberin giinahtan korunmug olmasi, onu taate zorla-
madig gibi, gﬁnah islemekten de aciz birakmaz. Ne var ki, ‘ismet, Allah’1n bir
liitfu olup, peygamberi hayir yapmaya sevkeder, kotiiliikten de alikor. Fakat ilahi
imtihanin gergeklesmesi i¢in peygamberde yine de irade mevcuttur®.

26 Bu arada Kur’an’in peygamberlere giinahtan ma‘sfim olma sifatini vermedigi, tam tersine,
vahyin haricinde onlarin 6teki insanlar gibi olduklarmt vurguladig: (el-Kehf 18/1 10) ileri
stiriilmiis, Adem’in yasak kilinan meyveden yemekle bityiik giinah isledigi (el-Bakara 2/35-
37), Mis&’nin adam Sldiirdiigii (el-Kasas 28/ 14-17) gibi hususlar da buna 6rnek olarak
gosterilmigtir. Neticede, “Peygamberlerin ma‘simlugu, kendilerine geler vahyin seytan mii-
dahelesinden korunmus oldugu ve bu vahiylerin higbir degisikli ge ugramadan aynen durdu-
ruldugu anlamimadir, Peygamberlerin kendilerine gelince, onlar da bu vahiy gorevleri digin-
da birer insan olduklart i¢in giinah islemeleri muhtemeldir. Fakat kendilerinden her hangi
bir giinah sadir olsa da onlar hemen Allah’a yonelir, tevbe eder ve Allah’mn affina mazhar
olurlar.” (Siileyman Ates, “Islam Arastirmalarnda Yerlesik Bazi Terimlerin Saglik Derece-

- 81", Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989),
Samsun 1989, s. 207-210.) seklindeki ifadelere de yer verilmistir. Bu gériiste isabetli nokta-
lar bulunmakla birlikte, Kur’an’daki bir takim verileri géz ardi ederek genelleyici bir tavir
sergiledigi ortadadir,

27 Sabtni, el-Bidaye, 5. 53-54; a.mif, el-Kifiye fi’l-hidiye (nsr. Muhammed Arugi, yiiksek
lisans tezi), Kahire Universitesi, Dérii’1-Ulim Fakiiltesi, Kahire 1406/1986, 1, 527-528;
a.mlf., el-Miintekd min ‘ismeti’l-enbiya, s. /1-12; Beyézizade, Ahmed Efendi, Isaratii’l-
merdm min ‘ibardti‘l-fmdm (ngr. Ytsuf Abdiirrezzak), Kahire 1368/1949~ Istanbul, fs., s.
329; Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismer Inanci, Istanbul 1991, s. 27.

28 Sabini, el-Biddye, s. 54. Mitiiridilere gore, peygamberden sorumluluk kaldrilmis degildir.
Emir ve nehiy o/mayinca ‘ismetin bir anlami olmaz, taat ve giinah da gergeklesmez. Crinkii
taat emredileni, mésiyet de nehyedileni yapmaktir. Taat ve masivet olmayinca da ‘ismet
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Eg’arilere gore ‘ismet, Allah’in peygamberde taat1 yaratip, masiyeti yarat-
mamasidir?®. Ma’siim, bedeninde veya nefsinde kotiiliiklere yonelmekten ko-
ruyacak bir hususiyet bulunan kimsedir®. ‘

Mu’tezileye gore: ‘ismet, sahsi gﬁnahlardan koruyan ve Allah Teila’nm
liitfu olan bir dzelliktir. Sadece peygamberler igin s6z konusudur®. Ma’sim
~ peygamberin iradesi elinde olup masiyet islemeye de taat etmeye de kadirdir*?.

Sonucta biitiin kelam mezhepleri, Kur’ an’1m anlayisina paralel olarak, pey-
gamberlerin korunmuslugunu kabul etmigler fakat korunmuslugun (‘ismet)
mahiyetinde farkli goriisler ileri siirmislerdir. Bu baglamda Matlridiyye ve
Mu’tezilenin goriisleri, peygamberin iradesini ve masiyete de taata da meylet-
mesinin imkanmi kabul ettikleri igin tutarl goriinmektedir. Fakat Es’ariyye-
nin, ‘ismeti sahsin nefsinde kotiiliklere yonelmekten alikoyan bir melekenin
bulunmas: seklindeki bir anlayisla agiklamast, Allah Te4la’nin emir ve nehiy-
lerini anlamsiz hale getirmesi sebebiyle diger mezheplerin tavirlarmdaki tutar-
lilig sergileyememektedir.

‘Ismetin Kapsam

‘fsmetin kapsamiyla ilgili tartigmalarda ele almmasi gereken ilk husus,
peygamberlerin niibiivvetten once de korunmus olup olmadiktaridir. Gergi bu
nokta peygamberin hangi konularda masum oldugu tartigmalarinda bir olgiide
dile getirilecektir. "~ )

Kur’an’da 'peygamberlerin niibiivvet gorevi verilmeden once korunmus
olduklarini dogrudan ifade eden kisimlara rastlanmamakla birlikte niibiivvet

tahakkuk etmez. Peygamberlerin gokca giinah islemeleri, mésiyete diismeleri, yalan sdyle-
meleri durumunda verdikleri haberlerin dogru olup olmadi1 belli olmayacak, bu durumda
Allah ' hiicceti olma ozellikleri golgelenecekti. Dolayistyla Métiiridilere gore, peygamber-
lerden mihneti kaldirmamakla birlikte ‘ismet, onlar igin gerekli bir sifattir (Sabani, el-Kifé-
ye, I, 531; Beyézizade, a.g.e., s. 329).

29 Bagdadi, Ebl Mansiir Abdiilkahir b Tahii b. Muhammed et-Temimi, Usulii’d-din, istanbul
1346, s. 169; Teftazani, Sa‘duddin Mes ‘Gid b. Omer, Serhu’l-Makasid (nsr. Abdurrahman
Umeyre), Beyrut 1409/1989, V, 50; Adudiiddin el-Ici, Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif-
fi “ilmi "l-keldm, Kahire, ts. (Alemii’ 1-kiitiib), s. 366.

30 Adudiiddin el-ici, a.g.e., s. 366. :

31 Kadi Abdiilcebbdr, S’ erhu’l-usili’l-hamse, (ngr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1384/1 965. s.
780. : ‘

32 ibn Ebii’1-Hadid, izzeddin Abdulhamid, Serhu Nehci'l-beldga (nst. Ebii’ 1-Fazl Tbrahim),
Kahire 1960, VI, 8; Mehmet Bulut, a.g.e., s. 31.
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oncesi hallerini tasvir edici bir takim bilgiler meveuttur. Bu ifadelerden hare-
ketle onlarin bi’set 6ncesi dénemde korunmug olup olmadiklarma dair bir de-
gerlendirmeye gitmek miimkiindiir. Peygamberlerin gorevlerine secilmeleri
kendilerine “hidayetin nasip olmas:” ile ifade edilmistir.® i1 gili ayetlerde baz

sahislarin hidayete kavugturulmalarmdan onlara niibiivvet gorevinin verilme-

sinin kastedildigini kabul eden dlimler vardir’, Onlar bu goreve secilmekle bir
anlamda dogru yola iletilinisler, onceki hallerinden farkl: bir konuma geemis-
lerdir. “Biz, bu Kur’an™ vahyetmekle sana kissalarin en giizelini anlatiyoruz.
Gergek su ki sen bundan dnce bilmeyenlerden (géfillerden) idin™*s mealindeki
ayetHz. Péygamber’in tamamen gaflette oldugu seklinde degil de, “Kur’an’in
bahsettigi kissalardan ve hatta ahkdmdan habersizdin, sana vahyedilmesi sure-
tiyle bunlardan haberdar oldun” seklinde anlamak daha 1sabetli olacaktir’. Yine
Peygamberimize: “Iste sana da boyle emrimizden bir ruh vahyettik. Sen kitap
nedir, iman nedir bilmezdin, Fakat biz onu bir nur yaptik, kullarimizdan diledi-
gimizi iletiriz”* seklinde hitap edilmistir. Ayetin delalet etti gi ména konusun-
da ihtilaf edilmis olmasina ragmen, kitap ve imanin ne oldugunu bilmeyen
sahuslarin, kendilerine kitap vahyedilerek hidayete erdirilmelerinden, onlarin
daha 6nce tamamen kiifiirde olduklart sonucunun ¢ikarilmamasi gerektigi sa-
vunulmus, o kitap’tan Kur’an’m, imandan da kullarin miikellef tutuldugu her
seyin kastedilmig oldugu, Peygamber’in bi’setinden once bunlarin hepsini ta-
bii olarak bilemeyecegri, bazilarm aklin delaleti ile ¢ikarabilse de digerlerini
11aht hitap vaki olmadan Ogrenmesinin miimkiin olmadig belirtilmistir®, Stip-
he yok ki peygamberler goreve ¢cagirlmalarindan itibaren énceki hallerine nis-
betle hidayete erdirilmislerdir, ancak bu gegmislerinin isyan, sirk veya sapik
fikirlerle dolu oldugu anlamina gelmez. Mu'tezili ve Matiiridi gelenekte ken-
disine ilahi teblig ulagmayan herkes Allah’in varligi ve birligi anlayisina kendi
aklf gabalariyla varmak durumundadir. Ayni mezhebi telakki burada da “ismet
gorisiine yansitilmistir. Fahreddin er-Rézi Eg'arf olmasma ragmen bu konuda
ayni tavri sergilemistir.

-_—

33 bk. el-En‘am 6/84.

34 Fahreddin er-Rdzi, Mefétihu ‘l-gayb, XIII, 65,

35 Yisuf 12/3.

36 Fahreddin er-Razi, age., XV, 85.

37 es-Siird 42/52.

38 Matiiridi, Te'vilt, vr. 6795-6804; Fahreddin er-Raz, Mefitihu’l-gayb, X VIL, 190-191.
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Yine Kur’an’da aktarildigina gore Miis Firavun’a teblige gitmis, Firavun
ona kendisini ocukken yanlarina alyp aralarmda biyiittiklerini, sonra da onun
yapacagini yaptigimni, nankériin biri oldugunu soylemistir. Misa da Firavun’a
o vakitte bunu bilmeden yaptigimni, korkunca kag1p gittigini ve Rabbinin kendi-
sine hiikiim verip onu peygamber yaptigmi ifade eder®. Firavun’un Misé’ya
hatirlattigy fiili onun bir Kiptlyi oldtirmas olmasidir. O da bunu yaptiginda
cahillerden oldugunu belirtmistir. Mlsa nin s0z konusu hatay1 islerken isin
liimle sonuglanacagini bilmedigine ve isledikten sonra “Bu seytanin isinden-
dir’* dedigine bakilirsa onun bu fiilinde kasith olmadiimi soylemek 14zim-
dir*!. Tabersi, ayetin yorumuyla ilgili olarak, “Ben bunu islerken niiblivvetten
ve onun dldiiriilmesinin haram oldugundan habersizdim” seklinde baska bir
alternatif getirir*. Burada ayetle ilgili olarak ileri stiriilen izahlarin iizerinde
tek tek durulabilir. Fakat Mlsa'nin peygamberlikten once baz1 seyleri bilmedi-
gini, simdi peygamber oldugunu ifade ettigi ortadadur.

Bunun yaninda peygamberlerin niibiivvetlerinden énce iyi hasletlerle do-
natilmus olduklarna isaret eden ayetler de meveuttur. Hz. Salih niibiivvetle
gorevlendirilip kavmine gittiginde onlar: “Ey Salih! Bundan once aramizda
kendisinden iyilik beklenen bir kimseydin; simdi babalanimizin taptiklarina
tapmaktan bizi engelliyor musun?”* demek suretiyle Salih’in kendi aralarinda
saygin ve givenilir bir kisi oldugunu dile getirmislerdir““. Hemsehrileri arasim-
da itimada sayan bir geng olarak telakki edilen Muhammed el-Emin de, tebli-
gatina karg1 tavir degistiren hemsehrilerine sdyle hitap etmistir: “De ki: “Eger
‘Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu size bildirmezdi. Ben bun-
dan 6nce bir dmiir boyu icinizde durmustum. Hala akil erdiremiyor musunuz.”*

Hz.Suayb’m kizlarmimn daha peygamber olmadan once Mosa hakkinda:
«_Babacigim! Onu iicretle tut. Ciinki ticretle istihdam edebilecegin en iyi kim-
se, bu glgli ve gitvenilir adamdir...” geklindeki kanaatleri onun insanlarin
nazarmdaki iffet ve diiriistligiine isaret etmektedir.

e

39 bk. es-Su‘ard 26/18-21.

40 el-Kasas 28/15.

41 Matiridi, a.g.e., vr. 522b; Fahreddin et-Razi, a.g.¢., XXIV, 125-126.

42 Tabersi, Mecme'u’l-beyan, VII, 292.

43 Hud 11/62.

44 Resid Rizd, Muhammed, Tefsirii’l-Kur’ani’1-Hakim: Tefsirii’l-menér, Beyrut, ts. (Dari’ 1-
ma‘rife), XII, 122.

45 Yhnus 10/16.

46 el-Kusas 28/26.
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Netice olarak Kur’an’da peygamberlerin géreve segilmeden énce korun-
mus olduklaring dogrudan ifade eden kisimlara rastlanmadigi, onlarin bazi ha-
talara distiiklerinin de belirtildigi goriilmektedir. Ancak peygamberlerin igin-
de yasadiklan topluma giiven telkin eden, iffetli, diiriist insanlar olduklari da
vurgulanmistir, Onlarm hidayete erdirilmelerini belirten ayetler, kendilerine
niiblivvet gérevinin verilisinden &nceki hayatlarina nisbetle daha aydmlik bir
doéneme girdiklerinj belirtmis, énceki dénemle ilgili olarak kullanilan dalalet-
ten miistak kelimeler ise yollarm: sagirmis olduklar: i¢in degil, niiblivvet nu-
rundan mahrum olduklarin: tasvir i¢in kullanilmigtur. Dolayisiyla peygamber-
lerin, bi’setlerinden énce de yiiksek ahlak sahibi saygin insanlar olduklari, ile-
ride teblig faaliyetlerini zora sokacak tarzda nefret olusturacak, giivenilirlikle-
rini zedeleyecek kotii huylarimin bulunmadig goriilmektedir. Ancak onlarin
heniiz vahiy almamalar sebebiyle her hangi bir sekilde uyarilmalari s6z konu-
su olamayacagmdan, peygamberlik donemlerindeki gibi korunmusluklarindan
s0z etmek zor goriinmektedir. Nitekim baz hatalara diistiikleri de maliimdur.
Kaldi ki, onlarin bu durumu Kur’an’m sikea dile getirdigi beseriyetlerinin ta-
bii bir neticesidir.

Imanda ‘ismet

Kur’an’da peygamberlerin Allah Teéla’nin varligina ve birligine iman et-
tikleri, hi¢ bir sekilde kiifre ve sirke diismedikleri: “Sana ve senden éncekilere
soyle vahyedildi: “And olsun, eger Allah’a ortak kosarsan amelin bosa cikar
ve ziyana ugrayanlardan olursun!”*’ mealindeki dyetle bildirilmistir. Allah ezeli
ilmi ile peygamberlerinin sirke diismeyeceklerini bildigi halde boyle bir uyar:
nigin vaki olmustur, sorusu ileri striilmil ve peygamberler hakkinda bdyle bir
ifadenin bir varsayim olarak sirkin neticesini vurgulamak icin sarfedildigi be-
lirtilmistir*®. Ayrica ifadenin sarta baglandigi, anlamimin vaki olmasi gerekme-
digi ve sonug olarak Allah elcilerinden sirk sadir olmayacagina gére amelleri-
nin de bosa gitmeyecegi dile getirilmistir®. Ote yandan Tabersi dyetin Pey-
gamberimiz i¢in bir uyari ve diger insanlar icin tehdit mesajt tagidigin, Allah’
In zaten onu sirkten korudugunu ve amellerinin bosa gitmesinin dile getirilme-

47 ez-Ziimer 39/65.
48 Zemahserd, el-Kessaf, I11, 355.
49 Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb, XXVII, 13.
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digini belirtmistir®. “Senden once hi¢ bir peygamber gondermedik ki ona:
“Benden bagka Tanr1 yoktur, bana kulluk edin!” diye vahyetmis olmayalim”™®'
mealindeki dyet de peygamberlerin temel mesajim tevhid anlayisimn teskil
ettigini vurgulamaktadir®.

Yine Kur’an’da konumuzla ilgili olarak, Hz. Ibrahim’in babasi Azer’e:
“Sen putlar1 Tanri m1 ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve kavmini agik bir sa-
piklik iginde goriiyorum”™* seklindeki ifadesi aktarilir. Kesin inananlardan ol-
sun diye, ona gdklerin ve yerin melekitunun®, yerin ve gogun tiimiiyle bir
miilk ve saltanata tabi oldugu gergeginin ve onlar1 idare eden rubfibiyyetin
sirlarinin ona gosterildigi belirtilir®. Daha sonra Kur’an’da aktarildigina gore
fbrahim gece basinca bir yildiz gormiis ve onun Rabbi oldugunu zannetmis,
yildizin batmasi tizerine batanlan sevmedigini, ifade etmistir. Yine ay1 gormils
bu kez onu Rabbi zannetmis ve onun batisina sahit olunca “Rabbim beni hida-
yete eristinneseydi; elbette sapan topluluktan olurdum” demistir. Nihayet [bra-
him giinesi dogarken gdrmiis ve dncekilerden daha bityiik oldugunu dﬁsﬁnerek
onu Rabbi zannetmis, onun da battigmi gordigiinde: “Ey kavmim ben sizin
(Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben, yiiziimil tamamen gokleri
ve yeri yoktan var edene cevirdim ve arttk ben O(na) ortak kosanlardan degi-
lim!” demistir. Bunun fizerine kavmi onunla tartigmaya girismis, o da onlara:
“Beni dogru yola iletmis iken Allah hakkinda benimle tartigryor musunuz?
Ben, sizin O’na ortak kostugunuz seylerden korkmam” demistir. Bunun iizeri-
ne Tbrahim hakkinda “Iste bunlar, kavmine kars1 Ibréhim’e verdigimiz hiiccet-
lerimizdir. Diledigimizi derecelerle yikseltiriz...”* buyﬁrulmustur. Bilindigi
{izere Hz. ibrahim’in kavmi ilm-i niicm ile mesguldii. Bu sebeple de gokyti-
sine bakarak akli istidlaller yapmis ve batan yildizin Tanri olamayacagini,
hareket ve degisikligin yaratilmishk, tesir altinda kalma ve mahk(miyet ozel-
likleri oldugunu, Tanri’nin ise bunlardan miinezzeh bulunmasmin gerektigini

50 Tabersi, Mecme u'l-beydn, V111, 790.

51 el-Enbiyd 21/25.

52 Bu konuda ayetler igin ayrica bk. el-Bakara 2/21; en-Nisi 4/36; el-Maide 5/72, 117; el-A 1af
7/59. 65, 73, 85; Bid 11/50, 61, 84; en-Nahl 16/36; el-Hac 22/77; el-Mii ‘minin 23/23,32;
en-Neml 27/45; el-Ankebiit 29/16.

53 el-En‘am 6/74.

54 el-En‘am 6/75.

55 M. Hamdi Yazir, a.g.e., 111, 1966.

56 bk. el-En‘am 6/76-80, 83; ayrica bk. el-Bakara 2/135.
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vurgulamistir. Yine ayin batmas: lizerine onun da Tanr olamayacagim hatir-

latmis ve kavmine “Rabbim beni hidayete erigtirmeseydi, elbette sapan toplu-
luktan olurdum” demek suretiyle imali bir uyarida bulunmugtur. Hepsinden
biiylik oldugu halde glinesin battigim da gériince “Ben Rabbime ortak kostu-
gunuz seylerden beriyim” diyerek onlarin sapikhk icinde olduklarini kendi
kullanageldikleri vesilelerle ilan etmistir. Ibrahim’in istidlal yoluyla Allah’in
varligini bulmasinin ilahi vahiy gelmeden, ¢ocukluk déneminde gerceklestigi-
ni iddia eden miifessirler de olmustur. Ancak bu konu tartismalidir®’. Diger
taraftan Allah Teala’nin bu hiiccetleri ona verdigini belirten ifadeler de ileri
stirtilerek, bu istidlallerin hepsini kavmi ile tartisma yaparken kullandigy, kav-
mini ikndya caligtigy belirtilmigtir®,

Kur’an’da peygamberlerin Allah’a iman ve O’na sirk kosmamak husu-
sunda tam bir hassasiyet i¢inde olduklari gériilmektedir. Hz. Muhammed’le
birlikte diger peygamberlerden bahseden 4yetlerde de bu husus belirtilmis ol-
makla birlikte, konumuzla ilgili olarak siyer kaynaklarinda yer alan bir takim
bilgiler mevcuttur. Hz. Peygambere “Omriinde hi¢ puta taptin m1?” diye sorul-
mus o da “Hayir” seklinde cevap vermistir. “Hig sarap igtin mi?” dediklerinde
de “Hayir” deyip: “Daima onlarn dinlerinin kiifiir ve dalilet oldugunu bilir-
dim. Halbuki Kitab nedir bilmezdim, imanin (tafsilatinin) ne oldugunu da bil-
mezdim” buyurmustur®. Hz. Peygamber kiigiikken amcas: Ebii Talib’le Sam’a
yaptig: bir seferde kargilastiklar: rahip Bahira, onun peygamber olacagini sez-
mis ve ona Lit ve Menat adindaki putlara yemin ederek baz seyler sormak
istemisti. Peygamberimiz: “Onlara yemin ederek bana bir sey sorma. Andol-
sun ki onlardan daha ¢ok bugzettigim hig bir sey yoktur” diye karsilik vermis-
tir®. Restl-i Ekrem’in ¢ocuklugunda, gengliginde ve kendisine vahiy gelme-
den 6nceki dénemlerde putlara tapmmadigina, onlar adina takdim edilen yiye-
ceklerden yemedigine dair pek cok rivayet meveuttur®. Zaten her hangi bir

57 Resid Riza, Tefsirii’l-menr, VII, 557, el-Mevdadi, Ebii’ 1 A4, Tefhimu’l-Kur’an (trc. Ko-
misyon), Istanbul 1986, 1, 496, es-Sabtni, Muhammed Ali, Safvetii’t-tefastr, Beyrut 1402/
1981, 1, 402; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’m Gagdag Tefsiri, Istanbul 1989, 111, 175.

58 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XIII, 47-49; es-Sabiini, Muhammed Ali, Safvetii’t-tefasr,
L, 402.

59 Kastallani, Ebii’ 1-Abbas Ahmed b, Muhammed, el-Mevahibii’l-ledsinniyye Terciimesi Me4-
limii’I-yakin (trc. Abdiilbaki) Istanbul 1898, II, 121.

60 Ibn Higdm, Cemdleddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Sireti’n-nebeviyye (ngr: Mustafa es-Sekk-
a-Tbrahim el Ebydri-Abdiilhafiz Sibll), Kahire 1375/1955, 1, 181-182.

61 bk. msl Buhdri Mendlabu’1-Ensér, 24; Ayrica bk, Ibn Hisdm, a.g.e., 1, 183.
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peygamber niibiivvetinden 6nce sirke diigseydi, kavmini tevhid inancina davet
yolunda pek ok problemle karsilagir, giivenilirligi ve etkinligi kalmazdi. Nite-
kim miisrikler Hz. Peygamber’e bu yonde bir tenkit getirememislerdir.

Kur’an’da zikredilen dyetler ve kaynaklarda yer alan hadislerdeki bilgiler
1s181nda peygamberlerin hayatlarimda tevhid anlayisina bagl kaldiklar1 ve in-
sanlar1 yalmzca Allah’a ibadet etmeye ¢agirdiklari goriilmektedir. Onlarn nii-
biivvetten once de sonra da kiifiir ve sirkten korunmus olduklarinda ulema
arasinda ittifak vardir®. Insanlara hiiccet teskil eden, kendilerine her hangi bir
uyaricinin gelmedigi yoniinde ileri siiriilebilecek mazeretleri ortadan kaldiran
peygamberlerden kiifiir ve sirkin sadir olmasi, insanlarin onlara uymalarini,
teblig ettiklerini kabul etmelerini engeller, aksine kendilerinden nefret etmele-
rine sebep olurdu. Boyle bir sonug ne Yaratan’in hikmetine ne de yaratiimusla-
rn yararina uygundur®.

Kelameilarin, peygamberlerin bi’setten once de sonra da kiifiir ve sirkten
korunmus olduklart hususunda gorus birliginde olmalarina degisik bir agidan
da yaklaSﬂabilir. Bi’setten sonra her hangi bir peygamberden kiifriin sadir ol-
mas1 diisiniilemez. Bi’setten nceki dénemlerinde kiifiirden korunduklarina
dair daha ¢ok akile1 bir yaklagim sergilendigi gorulir.

Mu‘tezile ve Matiiridiyye alimleri ilahi hitapla kargilagmayan normal in-
sanlarin dahi tevhid anlayigina varmalar gerektigini kabul etmektedirler. Dola-
yistyla bu konuda her iki mezhebin de “hiistin-kubuh” telakkilerinden bagimsiz
bir kanaate sahip olduklarim sylemek zordur®. Diger mezheplerin tavirlarmi
da Kur’an’dan bazi &yetlerin delaletleriyle® ve Hz. Peygamberin goreve secil-
meden dnceki donemlerine ait rivayetlerle temellendirmek miimkiindiir. Dolay1-
styla Kelameilar konuya sadece ilgili naslarla degil, kendi kelam sistemleri igin-
de olugturduklar: bir niiblivvet anlayis1 biitinliigiinde yaklagmuglardir.

62 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fl ebvabi I-tevhid ve'l-"adl (nst. Tahd Hiiseyin- Ibréhim Med-
kur v. dgr.), Kahire 1382-85/1962-65, XV, 301-303; Pezdevi, Ebfi Yusr Muhammed, Ehl-i
Stinnet Akaidi (irc. Serafeddin Gdleiik), istanbul 1980, s. 247-248; Sabiini, el-Bidaye, s. 54;
a.mlf, el-Kifaye, I, 532, 537; a.mlf,, el-Miintekd , s. 12; Fahreddin er-Razi, ‘fsmetii’l- En-
biy4, s. 39, Teftdzani, Serhu’1-Makasid, V, 49-50; Adudiiddin el-fci, el-Mevakif , s. 358-359;
Beyizizide, [sarati’l-merdm, s. 320; Muhammed Abduh, Risdletii t-tevhid (ngr. M. Resid
Rizd), Kahire 1353, s. 89.

63 Daha genis bilgi igin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 301-303.

64 Nitekim Zemahseri: “Peygamberin, nazar ve istidlale muktedir (yani akil) oldugunda Allah-
*a iman ve tevhidi konusunda hataya diismesi caiz degildir.” der (el-Kessaf, 111, 410).
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Tebligde ‘ismet

Peygamberler, Allah Tedla ile insanlar arasinda el¢i olmalan sebebiyle,
O’ndan aldiklan hiikiimleri teblig ile gdrevlidirlerss, By vazifelerinde dogru-
luklarini ispat i¢in onlara, yalnizca kendilerine has olan mdcizeler de verilmis-
tir"”. Insanlar da micizelerle dogruluklar: bir kat daha te’yit edilen peygamber-
lere itaatla emrolunmuslardir®s, '

Kur’an’da: “Ey el¢i, Rabbinden sana indirileni duyur. Eger bunu yapmaz-
san, O’nun el¢iligini yapmamis olursun...” buyurulmak suretiyle peygamber-
lerin teblig yukimlikigii vurgulanmis; “Onlara agik agik dyetlerimiz okundy-
gu zaman, bize kavusmayi ummayanlar: “Bundan baska bir Kur’an getir veya
bunu degistir” dediler. De ki: “Onu kendi tarafimdan degistirmek, benim i¢in
imkénsizdir. Ben sadece bana vahyolunana uyarim...”” mealindeki ayetle de
peygamberin kendisine ulastirilan mesaja tiimityle uymasi gerektigi, hi¢ bir
degisiklik yapma yetkisinin bulunmadig: hususlart tizerinde durulmustur. Teb-
lig faaliyetlerinde sadece Allah’tan korktuklar1, baskalarindan ¢ekinmedikleri
de” ayrica belirtilmistir. Bu konuda en dikkat cekici ifadeyi de: “Eger o, baz
laflar uydurup bize nisbet etseydi, elbette ondan sag elini (giictini, kuvvetini)
alirdik. Sonra can damarin keserdik. Sizden hi¢ kimse buna engel olamazdr””?
mealindeki Ayet teskil etmektedir. Bu ifadelerde, peygamberlerin kendilerine
vahyedilmeyen seyleri Allah’a nisbet edemeyecekleri, boyle bir ihtimalde on-
larn yalanlarmin ortaya gikarilacag, ya da bu tiirlii sézleri syleyecek giiciin
kendilerinden alinmak suretiyle engellenecekleri hususu dile getirilmistir™.

Hz. Aise sOyle demistir: “Kim sana, “Muhammed, Allah’m indirdiginden
bazi seyleri gizledi” derse, stphesiz yalan sGylemistir™ ve “Kim, Restlullah-
‘m, Allah’mn Kitdb’indan bir sey gizledigini iddia ederse, stiphesiz Allah’a karg:
biiyiik iftira etmis olur,”’

-—_—

65 bk. Al-i Imran 3/159; Sad 38/47.

66 bk. en-Nahl 16/35; el-Ankebiit 29/18; el-Ahzib 33/7-8, 39.
67 bk.er-Ra‘d 13/38; en-Nahl | 6/44; el-Hadid 57/25.

68 bk. en-Nisa 4/64, 70; el-A‘raf 7/35.

69 el-Miide 5/67.

70 Yinus 10/15. ;

71 bk. el-Ahzab 33/39.

72 el-Hakka 69/44-47.

73 Matiidi, Te’vilat, vr, 821b; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 137,
74 Buhdri, Tevhid, 46.

75 Miislim, Iman, 287,
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Dogruluklar bizzat Allah tarafindan haber verilen peygamberlerin, teblig
ettikleri konularda yalan séylemekten korunmusluklarinda ulema fikir birligi
igindedir’. Niibvvet ve risaletin zar(retini ifade etmek, peygamberin kendi-
sine vahyedileni tebligde hatadan, tebdil ve tahriften korunmus olmasimnt ge-
rektirir. Peygamberlerin teblig ettikleri hususlarda yalan sdylemeleri, Allah
Teala’nin bi’setle kastettigi hikmete ters diiser. Bu sebeple peygamberin, teb-
lig ettiklerinin bir kismint dahi gizlemesi caiz olmaz”’. Ote yandan, eger yalan
soylemeleri caiz olsaydi, onlarin yalanlari kavimlerinin dogru yoldan sapma-
larna sebep olurdu. Bu ise gonderilis amacina ters diisen abes bir seydir. Sunu
da belirtmek gerekir ki yalanc olanin elinde harikulade bir sey izhar etmek
halki yaniltmaya sebep olur. Allah bir peygambere dogrulugunu onaylayacak
micize verince, onun artik yalan sdylemesi miimkiin olmaz™.

Peygamberlerin teblig konularimda yalan, gizleme, tebdil, tahrif gibi hu-
suslardan korunmug olduklar hususunda ulemanim Kur’an’la paralel bir tavir
sergiledikleri gortlir. Bunun yaninda kelamcilar, tebligdeki ‘ismeti akli te-
mellere de oturtmaya ¢aligmglar ve bunda da Kur’an mantigina paralel bir yol
izlemiglerdir.

Fiil ve Uygulamalarda ‘Ismet

Hz. Suayb: “Ben size menettigim seyin aksini yaparak aykir davranmak
jstemiyorum. Sadece glictimiin yettigi kadar 1slah etmek istiyorum”” seklinde-
ki ifadeleriyle kavminin temayiillerine uyarak Allah’in emirlerine aykirt dav-
ranmak ve bir nevi geliskiye diismek istemedigini belirtmigtir®. Peygamberler
teblig ettiklerini ncelikle kendileri uygulayarak dmek teskil etme bilincini

e

76 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 281; Pezdevi, Ebli Yusr, a.g.e., S 244 Sabini, el-Biddye,
5. 53; Fahreddin er-Razi, a.g.e., 1L, 7; a.mlf, ‘Jsmeti’}-Enbiyd, s. 39, Teftdzani, Serhu’l-
Makésid, V, 49-50; Adudiiddin ellci, el-Mevakif, s. 358; Beyézizide, a.g.e. S. 320; Muham-
med Abduh, a.g.e., s. 89; Resid Rizd, TefSiri ‘I-mendr, VII, 140. Pepygamberletin kasden
olmasa da sehven yalan soyleyebileceklerini pelirtenler de olmustur, ancak cumhirun gorii-
sii bu yonde degildir (bk. Adudiiddin el-lci, a.g.e., 5. 358 Jhni’ | -Hiiméam, Kemaleddin
Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu’l-Miisayere, Kahire 1317~istanbul 1979/1 400, s. 199-
200; Beyazizade, a.g.c., S 320).

77 K&di Abdiilcebbir, el-Mugni, XV, 281.

78 Daha genis bilgi igin bk. Sehristdni, Muhammed b. Abdiitkerim, Nihayetii'l-ikdam fi ‘ilmi’l-
keldm (nst. A. Guillaume), London 1934, s. 440-441.

79 Hud 11/88.

80 Fahreddin er-Rdzi, Mefatihu ’I-gayb, XVIIL, 46.
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tasimuslardir. Kur’an’da peygamberlerden: “Onlar hayir islere kosarlar, uma-
rak ve korkarak bize dus ederlerdi ve bize dern saygi gosterirlerdi”®!; “Oplar
bizim yanimizda ser,;kinlerden,'haylrhlardandl”82 climleleriyle bahsedilir®,

Ote yandan Kur’an’da peygamberler i¢in gok sik olmasa da adam oldiir-
mek, dig gOriiniisiiyle yalan kabul edilebilecek ifadelerde bulunmak, Allah’mn
iradesine uygun diismeyen baz kiigiik tasarrufiarda bulunmak gibi* hususlar-
dan s6z edilmigtir. Onlarin glinah isledigini ima ettiren bu tiir ifadeleri deger-
lendirmeden 6nce fslam geleneginde peygamber-giinah iligkisinin nas: ¢oziil-
diigiine goz atmak, gecen s6z konusy dyetlerin degerlendirilmesinde ileri siirii-
len telakkilerin ne derece Kur’ani oldugunun ortaya ¢ikmasi a¢isindan yararl
olacaktir.

Ehl-i Siinnet’in ¢ogunluguna gire peygamberlerin ‘ismeti bi’setten itiba-
ren baglar, Dolayistyla onlarin niibiivvetten énce giinah islemeleri caizdir®,
Hatta bunun biiyiik giinah olmas; dahj aklen miihal «degildir, bu konuda naklj
bir delil de yoktur’, Her ne kadar mficize peygamberin dogruluguna delilet
ediyorsa da bu delaletin niibiivvetten oncesine tesmil edilmes;j miimkiin gériil-
memistirf”. Bu dénemlerinde nadiren glinah isledikleri takdirde hemen iyiye.
ve dogruya yoneldikleri, s6zlerine itimad edilir insanlar haline geldikleri belir-
tilmis, zaten bi’setten onceki s6zlerinin delil teskil etmedigi, diger insanlarmn
da o dénemdeki sozlerine tabi olmalarinin gerekmedigi ifade edilmistir®®. Ote
yandan biitiin 4limler peygamberin niibiivvetten sonra kasten buyuk giinah is-
lemekten korunmus oldugu hususunda ittifak halindedirler®. Islam alimlerinin

-_—

81 el-Enbiya 21/90.

82 Sad 38/47; ayrica bk. el-Bakars 2/130; Al-i Imran 3/33.

83 bk. Fahreddin er-Razi, ismetii’l-Er'lbiyé, 5. 41-47,

84 bk el-Bakarq 2/35-37; el-Kasas 28/ 15-16; el-Enbiyag 21/63, 87-88; el-Enfil 8/67-68.

85 Ibn Fiirek, Ebt Bekir Muhammed b. Hasan, Miicerreds; makdldti $-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es’ari (nsr Daniel Gimaret), Beyrur 1987, s. 176; Pezdevi, Ebi Yusr, a.g.e, 5. 24 1; Sdbiini,
el-Kifaye, I, 538-539, Fahreddin er-Rizi, Ismetﬁ’l-Enbiyﬁ, s. 40. »

86 Adudiiddin el-ci, . g.e., 5. 359; Ciircani, Serhu’l-Mevakif (tsh. Muhammed Bedreddin en-
Na 'séni), Kahire 1325/1907-~Kum 1991, V111, 265,

87 Ciircani, a.g.e, VIII, 264,

88 Sabini, el-Kifdye, I 539-540.

* 89 Kadi Abdiilcebbir, el-Mugni, XV, 304; a.mlf, Serhu’l-usili ‘I-hamse, s. 573; Bagdadi, Abdsilk-

Ghir, Usilii’ddin, s. 167-1 68; Pezdevi, Ebii Yusr, a.g.e, s. 240; Kadi lyaz, Iyaz b. Miisa b, Iyaz,
es-Sifa’ bi-ta’rify husfisi’l-Mustafa (nsr. Ali Mihammed el-Bicv), Kahire 1977, 11. 784-785:
Sébiini, el-Biddye, 5. 54; a.mlf, el-Kifiye, I, 538; a.mif, el-Miinteks, s. 12; Fahreddin er-Rdzi,
‘ismerﬁ’l-Enbiyé, s. 40; Tefidzani, Serhu’l-Makﬁs1d, V, 51; Adudiiddin el-Ici, a.ge.,s. 359;
Beyézizade, Isérétii’l—merém, $. 319; Muhammed Abduh, Risaletii’t-fevhid, s. 89.
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cogu peygamberlerin yanilarak da olsa bi’setten sonra bityiik giinah islemelerini
caiz gérmemislerdir""’. Kiigiik giinahlara gelince, bunlar nefret edilen (bir anlam-
da yliz kizarticl) ve edilmeyen giinahlar olmak iizere ikiye ayriimistir. Ehl-i Stin-
net alimleri niibiivvetten dnce ve sonra peygamberlerin kasten veya sehven nef-
ret uyandiran kiigiik giinahlardan da korunmus olduklarinda gorilg birliginde-
dir®*. Peygamberlerin kati kalplilikten, nefret edilen her tiirlii meslekten, hafif
mesreplilikten, yiiz kizartic1 ve kiigiik diistiriictt fiiller iglemekten uzak olmalar1
gerekmektedir™. Bu tir giinahlar kiigik sayilsa bile, peygamberlerin tebliglerini,
toplum igindeki glivenilirliklerini ve sayginhklarm zedeleyerek onlarm faali-
yetlerini giiclestirecektir. Diger kiigiik giinahlara gelince, peygamberlerin bunla-
1 kasten degil ancak unutarak veya yamlarak islemeleri caiz gt')rﬁlmiistt’lr93.

Mu‘tezile alimleri, peygamberlerin nitbiivvetten dnce ve sonra korunmus
olduklarni ileri siirer. Dolayistyla onlar peygamberlikten once ve sonta kasten
veya sehven bitytik giinah islemis olmazlar. Ciinkii onlardan bilyiik giinahlarn
sadir olmast halk tarafindan kabullenilmelerini engelleyecek ve ilahi hikmete
de ters diisecektir™. Mu‘tezilenin bu konudaki tavri daha ¢ok kendi kelam sis-
temlerinin perspektifinden hareketle temellendirilmistir. Peygamberlerden bii-
yiik giinah sadir olmasi génderilmelerinde gozetilen maslahata uygun diismez,
diger taraftan da halki kendilerinden nefret etmeye sevkeder. Bunun yannda
salah-aslah, hiistin-kubuh ve el-menzile beyne’1 -menzileteyn anlayislarmin bu
konuyla ilgili goriiglerinin olusumunda tesirli olmadiklarmi iddia etmek miim-
kiin degildir. Dolayisiyla Mu‘tezile olaya tamamen akli yaklasmxstlr%. Pey-
gamberlerin, halkm goziinde nefreti gerektirmeyen kiigiik glinahlan sehven
islemelerini ise caiz gormiislerdir™.

e

90 Bagdadi, Abdiilkéhir, a.g.e., S. 167-168; Teftazani, a.g.€., V, 51; Beyazizade, a.g.€., 5. 319.

91 Kadiiyaz, a.ge.,1L.787; Ciiveyni, Imamii’I-Harameyn Abdiilmelik, el-Trsad ila kavat‘i'l-
edille fi usili’li’tikad (nsr. Es’ad Temim), Beyrut 1405/1985, s., 298; Teftdzdnt, a.g.., \'A
51; Adudiiddin el-Ici, a.g.e., s. 35%; Beyazizide, a.8.€.,'S. 319.

92 Teftdzdni, Serhu’l-Makémd, V, 50-51; Adudiiddin el-ici, a.g.e., s. 359; {bniy’ 1-Himém, Ser-
hu’l-Miisayere, s. 194-195.

93 Bagdadi, Abdiilkahir, Usdlii’d-din, s. 167-168; Pezdevi, Ebl Yusr, a.g.€., s- 240; Kadi fyaz,
es-Sifa’, I1. 78 7.789; Fahreddin er-R4zi, smetii I, Enbiya, s.40; Teftazani, Serhu’l-Makz"md,
V, 51; Adudiiddin el-ici, a.g.e., s. 359; Beydzizdde, a.g.e., S 319.

94 Es‘ari, Ebii’1-Hasan Ali b, Isméil, Makdldtii 1-fslamiyyin ve’htilafii "I-musallin (ngr. Helmut
Ritter) Wisebaden 1382/1963, 272; Kadi Abdillcebbdr, el-Mugni, XV, 304; amlf,, Serhu’l-
usiili’l-hamse, s. 573.
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Meseld, Kur’an’da Hz. Adem hakkinda “Biz: “Ey Adem! Sen ve esin (Hav-
va) beraberce cennete yerlesin; orada kolayhkla istediginiz zaman her yerde
cennet nimetlerinden yeyin; sadece $u agaca yaklasmayin. Eger bu agactan
yerseniz her ikiniz de kendine kétiilitk eden zalimlerden olursunuz.”*”buyurul-
makta, diger bir ayet de seytamin, Adem’in kendisine ve esine diisman oldugu-
nu, onlari cennetten cikarmamas; i¢in dikkatli olmalarini, sonra yorulup sikin-
t1 gekeceklerini bildirmektedir®®. Nihayet seytan “Rabbiniz size bu agact surf
melek olursunuz veya ebedi kalanlar ’statﬁsiine girersiniz diye yasakladi. Ben
gergekten size &giit verenlerdenim” diye yemin etti® ve onlarm ayaklarini kay-
dirip haddi tecaviiz ettirdi ve icinde bulunduklan (cennetten) ¢ikardi'®. (Bu
suretle) Adem, Rabbine asi olup .yolunu sasird1'”'. Allah “Ben size o agaci
yasaklamadim mi ve seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?”'2. “Bir
kismimiz digerine diigman olarak Ininiz, sizin igin yeryiiziinde barmak ve belli
bir zamana dek yasamak vardir”'%? seklinde hitap etti. (Adem ile esi): “Ey Rab-
bimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mut-
laka ziyan edenlerden oluruz”'™. dediler. Daha sonra, Adem Rabbinden bir
takim kelimeler ald: ve derhal tevbe etti'®. Rabbi onu seckin kild; tevbesini
kabul etti ve dogru yola yoneltti'%s.

Yukaridaki ayetlerle ilgili olarak Matiirldi, Adem ile Havva’nin bu isi ka-
nistirdiklaring, nehyin ne tiir bir nehy oldugunu bilmediklerini belirtmis, “Eger
bilselerdi bdyle bir isi yapmazlardi” demistir'”. Onlarin sadece agactan ye-
mek flilinde arzu ve hevesleri dogrultusunda seytana uyduklarini, yoksa onu
tamamen kabullenmediklerini, bu iste seytani tasdik etmis olsalard: durumla-
rinin daha kétii olacagim bildirmistir'®, Adem bilahere isyanindan déniip,

95 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 304; a.mlf,, Serhu’l-usilli’l-hamse, s. 573.
96 amlf, Serhu’l-usili’l-hamse, 5. 575.

97 el-Bakara 2/35.

98 Taha 20/ 117.

99 el-A'raf 7/20-21.

100 el-Bakara 2/36.

101 Taha 20/121.

102 el-A*raf7/22.

103 el-Bakara 2/36.

104 el-A‘raf7/23.

105 el-Bakara 2/37,

106 Tahi 20/122.

107 Métiridi, Te’vilat, vr. 10b. .

108 Matiiridi, a.g.e., vr. 11b; ayrica bk. amlf, a.ge., 10 b,

Lot ki)
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Rabbinden aldig1 kelimelerle tovbe etmis ve tovbesi de kabule sayan goriil-
miistir'®. Ton Flirek’in nakline gore fmam Es ari peygamberlik oncesi zelle
masiyetlerini caiz gormiis fakat niibivvetten sonra bunun cevazi hakkinda bir
nassin bulunmadigini soylemistir. Buna gore Adem’in mésiyetini niibiivvetten
onceki doneme ait olarak giegerlendirmelidir‘ 10, Zemahserd ise, Adem’in yasak
agactan yemesini seytanin vesvesesi ve onlarin da yanilmasina (zelle) bagla-
mus ve tovbesinin de Allah tarafindan kabul edildigini sdylemistir'"'. Dolay1-
styla islenen fiil kiigiik bir yanilma, stirgme seklinde degerlendirilmistir. Ze-
mahseri burada Mu'tezili 6gretilere paralel bir izah getirmistir.
Neticede Adem’in yasaklanan agagtan yemek suretiyle Allah’m emrine
~ mubhalif davranmas1, pigman olup t5vbe etmesi, tovbesinin kabul edilip Allah
tarafindan secilmesi olayini miifessirler ve diger kelameilar, bir yanilma, icti-
hadda hataya diisme seklinde degerlendirme egilimini gostermiglerdir. Mu‘te-
zilenin boyle bir tavir sergilemesi peygamberlerin niibiivvetten once de sonra
da bityiik giinahlardan korunmus olduklar1 seklindeki goriisleriyle de uyus-
_ maktadir. Ehl-i Siinnet ‘ismeti bi‘setten itibaren baslatti1 halde, Kur’an’da
acik ifadelerle verilen bu hadiseyi bir yamlgi, ictihadi hata olarak gérmekle bu
konudaki anlayislarim asan bir hassasiyet géstemiétir. '

Hz. Nih’la ilgili “Nih seslendi: “Rabbim, dedi, oglum benim ailemden-
dir. Senin sdziin elbette haktir ve Sen hakimlerin hakimisin! Allah: “Ey Nih,
dedi, o senin ailenden degildir. O(nun yaptig1) yaramaz istir. Bilmedigin bir
seyi benden isteme. Sana cahillerden olmamant 6giitlerim! Nitih dedi ki, “Rab-
bim, bilmedigim bir seyi Senden istemekten sana sigmirim. Eger beni bagisla-
maz, bana acimazsan ziyana ugrayanlardan olurum!”""?mealindeki dyetler onun
bundan sonra izin verilmeyen konularda bir sey sormaktan nehyolunduguna
isaret edilmektedir. Cahillerden olmadigin bildigi halde Allah’m ona bdyle
hitap etmesi, nasihati mesabesindedir, seklinde bir gorts ileri stiriilmiistiir'?.

109 Métiridi, a.g.e., vr. 12a.

110 ibnFirek, a.g.e., s. 176. Ebii Yusr Pezdevi, Eg ‘arilere gore peygamberlerin biiyiik ve kiictik
giinahlardan ma‘siim olduklarmu, onlarin niibiivvetten once giinahlar olabilecegini kabu-
lettiklerini ve Adem’in séz konusu fiilini de aym sekilde degerlendirdiklerini belirtmistir
(Pezdevi, Ebii Yust, a.g.e., S. 241).

111 Zemahseri, el-Kessaf. I, 63-64.

. 112 Hid 11/45-47.

. 113 Matiiridi, a.g.e., v 340a.
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Bu gértigte cehalet genel anlamda ele almmugtir. Bir peygamber olmasi sebe-
biyle Nih’un cahillerden olmadii bellidir. Ancak onun bu konuyla ilgili bilgi-
si sinirlt olabilir. Allah da pekéla onu bu konuda uyarabilir. Nitekim Zemah-
seri’ye gore Niih’un by ifadeye muhatap olmasi, normal anlamdaki cehaletten
degil oglunun bogulacagindan iiziilmesi sebebiyle kiinhiine vakif olamadig
bir seyi hafif sagkinlikla sormus olmasmdan dolayidir'. Matiiridi, zaten is-
metin bir seyden nehyedilmeye engel olmadigmi, nehiy olmasa ‘ismetin de
olmayacagni belirtmistir'. Nitekim kendisinden sadir olan bu zelleye kars:
Niih: “Rabbim, hakkinda bilgi sahibi olmadigim seyi sormaktan sana sigini-
rim. Eger beni bagislamaz, bana acimazsan ziyana ugrayanlardan olurum” !
demis, bu ifadenin de muhtemelen “ismetle beni tekrar ona dénmekten koru-
mazsan hiisrana ugrayanlardan olurum, anlaminda kullanildigs ileri stiriilmiis-
tir't7, :

Kur’an’da Hz. Yisuf’la ilgili olarak: “Evinde bulundugu kadin, onun nef-
sinden murat almak istedi, kapilari iyice kapatt: ve “Haydi gel!” dedi. O da
“(Hasa) Allah’a sigmirim! Zira kocaniz benim velinimetimdir, bana giizel dav-
rand1. Gergek su ki, zalimler iflah olmaz!” dedi. Andolsun ki kadin ona mey-
letti. Eger Rabbinin 1saret ve ikazini gormeseydi o da kadina meyletmisti. Iste
boylece biz, kétiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak icin (delilimizi gosterdik).
Stuphesiz o ihlash kullarimizdand.” 8 buyuruhnustur.

Ayet-i kerimelerde kadimn Yisuf’a kars: istekli oldugu belirtilmekte ve
Rabbinden bir isaret ve ikaz goremeseydi Ydsuf’un da onu isteyecegi ifade
edilmektedir. Ayetin muhtevasmda kadinm istedigi seyin olmasi i¢in biitiin
sebep ve sartlarin bulundugu ve Allah’a saygidan baska hi¢ bir engelin mevcut
olmadig: anlasilmaktadir. Ancak Yasuf’un ‘iIsmet ve nezaheti o anda bile Rab-
binin burhanmni gérecek derecede yiiksek olmus, haramm cirkinligini biitiin
gergekligiyle ayne’1-yakin miisahede edebilmistir'"®. Yisuf, beseri yaratilisi-
nin tabii bir sonucu bagta kadina kars1 istek duymus olabilir. Ancak Allah Teala,
burhamyla onu giinahtan korumugtur. Kaldi ki, bir kotiiltige kars1 her an icinde

114 Zemahseri, a.g.e., 17, 279-220.

115 Mitiiridi, a.g.e., vr. 340a.

116 Hid 11/47.

117 Matiiridi, a.g.e., vr. 340a.

118 Yisuf 12/23-24. ’

119 M. Hamdi Yazir, a.g.e., IV, 2855-2856.
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meyil duymak onu fiilen yapmig olma anlamina gelmez. Sonug olarak s6z ko-
nusu ayetler Yisuf’un giinahin degil, ‘ismetini ifade etmigtir'?.

Hz. Misa’yla ilgili: “Misa, ahalisinin habersiz oldugu bir sirada sehre
girdi. Orada, biri kendi tarafindan, digeri diigman tarafindan olan iki adami
birbiriyle dogiisiir buldu. Kendi tarafindan olani, diismana kars ondan yardim
diledi. Miisa da dtekine bir yumruk vurup dliimiine sebep oldu. (Bunun {izeri-
ne:) “Bu seytan isidir, 0 gergekten saptircy, apacik bir diigmandir” dedi.”™
mealindeki dyetlerde buyuruldugu gibi Msd’nin sdz konusu fiilde hareket
noktasinin ve, maksadinin kesinlikle Kiptlyi 5ldiirmek olmadig ortadadir'®.
Nitekim onun sonraki ifadeleri bunu kanitlar niteliktedir. Clinkii Misé yumru-
gu attiktan sonra: “Bu, seytanin isindendir, o gergekten apagik saptirict bir
diismandir. Rabbim, ben nefsime zulmettim, beni bagisgla” demigtir'®. Bu ayet-
1erle"i/lgi1i birtakim izahlar getirilmistir. “Bu seytanin isidif” demesinin, kalbi-
ni Allah’tan baskasindan korkma duygusuyla mesgul etmesi ve kisas sonucu
hayatim kaybetmesinden korkmas: seklinde seytanin kendisine iki tirli ves-
vese vermesinden kaynaklandig sOylenmistir'?*. Ayrica ldiirme isinde acele
etmesi sebebiyle mendubu terkettigi, onun icin “Seytanin isindendir” dedigi
de belirtilmistir'?. Diger taraftan, cezalandirma isleminde acele ettigi, Allah
Teala’dan 6ldiirme emri gelmeden dnce bunu yaptig1 i¢in zuliimden bahsettigi,
fiilini Allah’in dinini izhar ve ona yardim etmek i¢in degil kendi dostuna yar-
dim etmek icin isledigi bu sebeple de onu zulm olarak isimlendirdigi veya
yardim isteyen sahsin gergekte zalim oldugu kendisine bildirildi de bunun ize-
rine “Rabbim bana litfettigin nimetler hakk i¢in, artik bir daha suclulara arka
olmayacagim”'?* dedigi rivayet edilir'®".

Miisa Firavun’a teblige gittiginde aralarinda: “Firavun Misé’ya: “Biz seni
cocukken yammiza alip biiyiitmedik mi? Hayatimn bir gok yillarini aramizda

120 Sdbuni, a.g.e., s. 39-40; Fahreddin er-Razi, ‘{gmetii’l- Enbiya, s. 88-89; M. Hamdi Yaazir,
a.ge., 1V, 2856. ‘

121 el-Kasas 28/15.

122 Matiiridi, Te'vilat, vr. 542a; Fahreddin er-Réazi, Mefatihu’l-gayb, XX1V, 234

123 el-Kasas 28/15-16.

124 Saboni, el-Miinteks, s. 52.

125 Tabersi, Mecme ‘u’l-beyén, VII, 224; Fahreddin er-Rézi, a.g.€., XX1V, 234; a.mlf., [smetii’l-
Enbiya, s. 101.

126 el-Kasas 28/17.

127 Sabini, age., s 51
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gegirmedin mi? Sonunda yapacagini yaptin. Sen nankdriin birisin” dedi. M{sa:
“Ben bunu o vakit bilmezlerden olarak yaptim. Sizden korkunca da hemen
sizden ayrilip kagtim. Nihayet Rabbim bana bir hiikiim verdi ve beni peygam-
berlerden yapti”'® seklinde cereyan eden bir konusma aktarilir. Firavun’un
Miisd’ya hatirlattig fiili onun s6z konusu Kiptlyi 6ldiirmiis olmasidir. O da
bunu yaptiginda cahillerden oldugunu belirtmistir. Onun bu fiili islerken hata
ettigi, yaptig1 isin 6liimle sonuglanacagini bilmedigi, kald: ki, isledikten sonra
“Bu seytanin isindendir”'® dedigi aktarilarak, fiilinde kasitli olmadi: iizerin-
de durulmustur'®. Tabersi, bu izahlan getirdikten sonra, “Ben bunu islerken
niibiivvetten habersizdim. Onun 61diiriilmesinin haram oldugu da bana vahyo-
lunmamist1” geklinde baska bir alternatif de getirir'* ki bu, en isabetli yorum
olarak gbze ¢arpmaktadir.

Hz. Muhammed’le ilgili “(Peygamber) 4manm kendisine gelmesinden 6tii-
ri ylziinl eksitti ve bagka tarafa dondii. (Restliim! Onun halini) sana kim
bildirdi ki! Belki o temizlenecek, yahut ogiit alacak da o 6giit ona fayda vere-
cektir. Kendini (sana) muhtag gérmeyene gelince, sen ona yOneliyorsun. Oysa
ki onun temizlenip armmamasindan sen sorumhu degilsin. Fakat kosarak ve
(Allah’tan) korkarak sana gelenle de ilgilenmiyorsun.”'*? mealindeki ayetler
kelamailar tarafindan konumuzla baglantili olarak ele alinmigtir.

Rivayet edildigine gére Hz. Peygamber, kafirlerin ileri gelenlerini Islam’a
davet ederken, Abdullah b. Ummii Mektim (6. 23/643) adli bir 4m& sahabi
yanina gelmis yaninda kimlerin oldugunu bilmeden “Y4 Resilallah, Allah’in
sana Ogrettifini bana 6gret” demistir. Bunun iizerine Resl-i Ekrem suratini
asmus ve Kureyslilerle ilgilenmek i¢in ona sirtini dénmiis. Amanin surat asma-
y1ve sirt dé';nmeyi goremeyecegini ve bunun ona eziyet vermeyecegini diisiin-
miistii'*. Siiphe yok ki Hz. Peygamber’in Ibn Ummii Mektim’a iltifat etmeyi-
si ondan hoslanmamas: sebebiyle degil, yiiriitmekte oldugu énemli bir miiza-
kereyi kesmesinin miinasip diismeyecegi yolundaki kanaati ylizlinden olmug-

128 es-Su‘ard 26/18-21.
129 el-Kasas 28/15.
130 Matiiridi, Te’vilat, vi: 522b; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XX1V, 125-126.

131 Tabersi, Mecme w’l-beydn, VII, 292.

132 Abese 80/1-10.
133 Zemahgseri, a.g.e., IV, 184-185; Sabiini, el-Miintekd, 5. 144-145; Tbn Kesir, Tefsiri’l-Kur’an,
IV, 501. '
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tur. Ciinkii Resdliillah o arada Mekke ileri gelenlerinin misliiman olmalar1
yolunda gayret sarfediyordu. Sayet onlara Isldm’1 kabul ettirebilirse taraftarla-
rinin da tiimiiniin miisliiman olacaklarim umuyor ve Islamiyet’in biiyiik gli
kazanacag1n1 bekliyordu'*. Aksi takdirde miisliimanlarn onlardan ez ve cefa
goreceklerinden korkuyordu'®.

Fakat Allah nezdinde faziletli olan, Peygamberimizin fbn Ummi Mekt-
im’a ylzini déndiirmesi ve kavminin imandan kac;masma aldirmamast idi.
Bu sebeple o, daha faziletli olam terketmekle azarlanrmstl yoksa mahzurlu
olan1 islemesi sebebiyle degil'*. ‘

Yine rivayet edildigine gore Hz. Peygamber Bedir savagindan sonra elde
edilen esirler hakkinda ashabiyla istisarede bulunmus, Hz. Omer esirlerin 6l-
diiriilmesi, Hz. Ebd Bekir de fidye karsﬂlgl serbest birakilmas1 yoniinde fikir
beyan etmis, Hz. Peygamber de Eb Bekir’in goriisiini tercih ederek esirler-
den fidye alinmasini kararlagtirmmstir'”. Bunun lizerine “Yeryiiziinde ag1r bas-
(1ip kiifriin belini iyice kir)incaya kadar hig bir peygémbere esirler sahibi ol-
mak yakismaz. Siz, gegici diinya malini istiyorsunuz, Allah ise sizin i¢in ahire-
ti istiyor. Allah daima iistiindiir, hikmet sahibidir. Eger Allah’tan bir yaz1 geg-
menmis olsayd, aldigmiz fidyeden dolay1 size mﬁtlaka biiyik bir azab doku-
nurdu.”"* mealindeki su ayetler nazil olmustur. Fidye almalari sebebiyle ilahi
itabin vaki oldugunda miifessirler ittifak halindedir'”’. Ancak “Eger Allah’tan
bir yazi gegmemis olsaydi, aldigimz fidyeden dolay1 size mutlaka bilyiik bir
azab dokunurdu” ciimlesindeki “yaz1” hakkinda farkl rivayetler vardir. Bazi-
lar1 bunu yamlarak verilen hitkiimlerden otiiri azabetmemek sekhnde anlamis,
bazilar1 da Allah’tan gelen yaziy1, ganimet almanin cevazi yoniinde yorumla-
mislardir. Bir diger grup ta dyeti, ganimet aldiklari icin tévbe ettiklerinde t&v-
belerinin kabul olunduguna dair yaz1 seklinde agiklamislardir'“. Fahreddin er-
Rézi, Allah’tan gelen yazinin ganimet almanin cevazint belirttigi yoniindeki

134 Madtiiridi, a.g.e., vr. 865b.

135 Matiridi, a.g.e., vr. 865b; Sdbini, a.g.e., s. 144-145.

136 Matiridi, a.g.e., vr: 865b; Sdbiini, a.g.e., s. 144-145; Fahreddin er-Razi, ‘Ismetii’l-Enbiyi,
s.154.

137 Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’an, 11, 338.

138 el-Enfal, 8/67-68.

139 Matiiridi, Te’vilat, vr. 292a-292b; Zemahgeri, el-Kegsdf, 11, 134; Fahreddin er-Rézi, a.g.e.
s5.148-149; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 17, 338, Resid Riza, Tefsirli’l-menér, X, 95-98.

140 Matliridi, Te’vilat, vr. 292a.
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agiklamay1 uygun gormiis, burada Allah’mn emrine muhalif davranilmadigini,
ganimet almak muhalif bir davrans olsaydi, “Artik elde ettifiniz gariimetten
helal ve temiz olarak yeyin ve Allah’tan korkun...”!4! ayetinin inz4l olunma-
yacagim séylemistir. Bu durumda da Peygamberimizin, hakkinda hiikiim
bulunan bir konuda nigin ashablylé istisareye ihtiyag duydugu sorusu akla
gelebilir. Oyle gortiniiyor ki o anda fidye almak tercih edilmesi gereken tek
yol degildi. Kafirlerin hepsi ¢liinceye kadar savagsmak da miimkiindii. Zaten
1tab savagmak, kiifriin belini kirmak varken fidyenin tercih edilmesi gibi daha
faziletli olanin terki mahiyetinde bir ictihad hatas: sebebiyle vaki olmus-
tur’2,

Yine rivayet edildigine gore, Hz. Peygarhber, Hafsa’nin evinde ve onun
glinlinde Mériye ile beraber olmus, Hafsa bundan haberdar olunca sitem et-
mis, Resiilillah da “Eger raz: degilsen onu kendime haram ettim, fakat bundan
kimseye bahsetme” demistir. Ne var ki Hafsa ¢ok iyi gegindikleri i¢in olay:
Ai$e’ye haber vermistir'®, Diger bir rivayete gére de Hz. Peygamber Zeynep
b. Cahs’1n evinde bal iemis, Aise ile Hafsa aralarinda anlasarak ona “Biz sen-
den kotii bir koku hissettik” demisler, kotii kokmaktan hoslanmayan Resiliil-
lah bali kendine haram ettigini, sylemis'*, bunun {izerine: “Ey nebi, eslerinin
nzasim elde etmek amaciyla Allah’m sana helal kildig1 seyi nicin kendine ha-
ram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayan ¢ok esirgeyendir”'4s meélindeki_éyet né-
zil olmustur. Ilgili dyetten hareketle Hz. Peygamber hakkinda, Allah’in helal
kildig1 seyi haram kild: g1 diisiinmenin dogru bir sey olmayacagi aciktir. Ger-
¢ekte o, helal kilinan bir seyi tamamen haram kilmaya niyetlenmemis, sadece
sahsen faydalanmaktan uzak kalmaya karar vermistir. Dolayistyla olay, ser*an
helal olan haram, haram olan; helal saymak seklinde cereyan etmemistir. Bu-
rada helal olusuna inanmakla birlikte nefsin bir seyden menedilmesi bahis ko-
nusudur'#, ‘

141 el-Enfal 8/69. '

142 Fahreddin er-Razj, ‘ismetﬁ’l-Enbiyé, 5. 149-150; Adudiiddin el-Ici, el-Mevikif, s. 364-
365.

143 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, IV, 412-413.

144 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 41.

145 et-Tahrim 66/1.

146 Matiiridi, Te’vilat, vr, 797a; Zemahser], el-Kessaf, IV, 113-114.
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Peygamberimize yonelik s6z konusu ifadelerin itdb oldugu kabul edildigi
takdirde bile onun vahiy gelmeyen bir konuda daha faziletli olam terketmek

suretiyle yanildig1 ve bu sebeple Allah Teala tarafindan uyanldig: goriilmekte-
dir'’.

Sonug¢

Konunun biitiiniiyle ilgili bir genel degerlendirme yapilacak olursa, Kur’
an agisindan bakildiginda peygamberlerin korunmus olduklan ortaya gikmak-
tadir. Ancak Kur’an’da onlarin kendilerine niibiivvet gbrevi verilmeden once
korunmus olduklarini belirten ifadelere rastlanmamaktadir. Bu donemle ilgili
olarak peygamberler hakkinda Kur’an’m tizerinde durdugu husus, onlarin ya-
sadiklan toplumda giivenilir ve saygin insanlar olduklaridir'#®. Baska bir ifa-
deyle Kur’an, kendilerine gérev tevdi edildiginde ilahi vahyi teblig etmekte
kendi kisiliklerinden kaynaklanacak olumsuz durumlarla karsilagmayacak bir
insan modeli cizmektedir. Bu insan bazan hata yapmig, zaman zamat gelenek-
te giinah sayilacak fiiller de islemistir. Peygamberler yaptiklar1 bazi islerin ivi
olmadigini anladiklarinda hemen pigman olup tovbe etmisler ve Allah da onla-
10 tévbelerini kabul etmistir. Kur’an’dan ogrendigimiz kadarryla bu tiir fiille-
ri gok fazla cereyan etmemistir. Kelam mezheplerinin bu dénemle ilgili olarak
peygamberlerin korunmusluguna dair goriglerinde asir1 hassas davrandiklari
gozlenmektedir. Mesela, Mu‘tezilenin niibiivvetten once peygamberi mutlak
olarak bityiik ve kiigiik giinahlardan korunmus saymasini, Kur’an’daki veriler-

147 Sébtni, el-Miintekd, s. 12; Fahreddin er-Rézl, ‘Ismetii’l-Enbiy4, 5.150. Diger peygamber-
lerle ilgili Ayetler ve izahlar i¢in bk. Hz. brahim: el-Bakara 2/260 (Zemahseri, el-Kessaf,
1, 158-159; Sabiini, el-Miintekd, s. 31; Fahreddin er-Rézi, a.g.e., VIL, 39); el-Enbiya 21/
57-63 (Matiiridi, Te'vilat, vr. 417b; Zemahgeri, el-Kessaf, I11, 15; Fahreddin er-Rézi, Is-
metii’l- Enbiy4, s. 69); es-Saffat 37/88-90 (Matiiridi, a.g.e., vr. 620b; Ibn Kesir, a.g.e., IV,
15); Hz. Lat: Had 11/77-80 (Matiiridi, Te'vilat, vr. 343b"344a; Zemahseri, el-Kessaf, 11,
226; Tabersi, Mecme u’l-beyan, V, 279; Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XVII, 32-
33); Hz. Yonus: el-Enbiya 21/87-88(Mitiiridi, a.g.e., VI. 473b; Zemahgeri, el-Kessaf, 111,
19; Sabini, el-Miinteka, s. 108-109; Fahreddin er-Rézi, “{smetii’l-Enbiya, s. 129); Hz.
Daviid: Sad 38/21-25 (Matiiridi, Te'vilat, vr. 628b; Sablni, el-Miinteks, s. 87; Fahreddin
er-Razi, ‘Ismetii’l-Enbiy4, s.117-118); Hz. Siileyman: Sad 38/31-35 (Matiiridi, Te’vilat, vr.
630a-630b; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, IV, 36-37; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb,
XXVI, 205-207).

148 bk. Yiinus 10/16; Hid 11/62; el-Kasas 28/26.
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den ziyade kendi kelam sistemlerinin geregi olarak gérmek 1azimdir. Onlar
niiblivvet 6ncesi dénemde dahi peygamberlerin giinah iglemelerini, génderil-
melerindeki hikmet ve amaca ters diismesi ve tebliglerine muhatap olacak in-
sanlarin nefret etmelerine sebep teskil etmesi agisindan uygun gormemigler, hat-
ta bu anlayislarinda Kur’an’daki olgtilere oranla agir gitmislerdir. Bu noktada
Ehl-i siinnetin korunmuslugu bi‘setle baglatmasi daha tutarl1 gériinmektedir.
Niibiivvetten sonra Kur’an’in éncelikle tizerinde durdugu hususlar, pey-
gamberlerin tebligiyle yiikiimlii olduklar: konularda hilaf-1 hakikat beyanlarda
bulunmaktan, vahyi gizlemekten'“ve tevhid anlayigindan sapip sirke diismek-
ten'*kesinlikle korunmus olduklaridir. Bunlarin 6tesinde yine onlarin giiveni-
lirliliklerini zedeleyecek dzelliklerden ve teblig ettikleri ile geliskiye diiserck
muhataplarinin tevecciihlerini kaybetmelerine éebep olacak fiillerden de uzak
olduklar goriilmektedir's'. Bu anlamda itikddi mezheplerin, peygamberlerin
teblig ve iman konularmda korunmusluklar ile ilgili goriisleri Kur’an acisin-
dan da tutarlidir. Fakat mezheplerin, peygamberlerin biiyiik, kiigiik ve nefret
ettirici kiiciik giinahlardan mésumiyetlerine dair gelistirdikleri gorislerinin daha
¢ok gelenckle ve kendi kelam sistemlerinin genel yapisiyla uyumlu olacak tarzda
sekillendigi goriiliir. Kendi ‘ismet anlayislarim belirledikten sonra Kur’an’da-
ki bir takim ayetlerin yorumlanmasinda olusan anlayislarinin da Stesinde bir
hassasiyet sergilemislerdir. Bunda mezheplerin sahip olduklar: niibiivvet anla-
yismun genel karakteri ile iginde yasadiklar topluvmun telakkilerinin etkin rol
oynadigi diistiniilebilir. Mesel, Bhl-i Siinnet peygamberin korunmuslugunu
bi‘setten itibaren baslatt11 halde Misa’nin katl fiilini olanca gayretiyle gayri
1radi olarak degerlendirmistir. Ayni olay, tutarli olup olmamas: bir tarafa,
Mu‘tezilenin aym sekilde degerlendirmesi kendi ‘ismet anlay1s1 a¢isindan tu-
tarli gériilebilir. Bu konuda Ehl-i siinnet ‘ismet anlayislariyla uyumlu olarak
daha rahat bir tavir sergileyebilirdi. Ustelik Kut*an’da peygamberlerin nehye-
dileni yapmak veya emredileni terketmek anlamminda fiilleri ¢ok azdir. Dolayi-
styla onun sundugu korunmusluk (‘ismet) anlajzlsx itikddi mezheplerin gelistir-
digi tarzda karmasik ve girift degildir. Kur’an’da peygamberlerin tevhid konu-

149 bk. el-Maide 5/67; Yianus 10/15; el-Ahzib 33/39; el-Hékka 69/44-47.
150 bk. el-Enbiya 21/25; ez-Ziimer 39/65.
151 bk. Had 11/88.
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sundaki masumluklarmm zaten belirtmeye gérek olmamakla birlikte tebligde
korunmusluklarmin iyice vurgulandigy, fiil ve davramslarinda ise hataya diis-
titklerinde o sekilde terkedilmeyip Allah tarafindan uyarildiklari ve dogru yola
iletildikleri goriiliir. Peygamberlerin uyarildigini gosteren ayetlerin ¢ogu da
onlarin bazi ictihadi hatalara diistiiklerini ve daha sonra Allah tarafindan daha
iyiye dogru yoneltildiklerini ortaya koymaktadir.
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Dini Aragtirmalar, Eyl(il-Aralik 2000, C. 3, s. 8

Kur’an’da Din Ahlak:
Kur an’in Ongordiigii Ideal Din ve Dindarin

Ozellikleri-Bir Kavram Denemesi
Miifit Selim SARUHAN *

Kur’an’da Din Ahlak: baslikl bu makalemizde ele alacagimiz husus ah-
1akin dini temeli meselesi olmayacaktir'. Bu baslikta yer alan “din ahlak:” ifa-
desi ilk bakigta dini ahlaktan s6z edecegimizi cagristirsa da temas edecegimiz
konu bu ¢agrisimda olmayacaktir?.

Cok iyi bilindigi tizere ahlak, insanim yaratilisina, dogasina, 6ziine, vicda-
nma uygun davranislar biitiiniiniin genel ismidir>.

Ahlaki en igsel anlamiyla insanin eylemlerinde ne kendisine ve ne de ken-
di digindaki bir varliga ruhsal ve fiziksel bir sikinty, eziyet vermemesi, i¢ hazz
engellememe ve perdelememe durumu olarak degerlendirebiliriz.

Dilbilgisi dili, mantik diisiinmenin kurallarim diizenleyip, kurala baglad-
g1 gibi, ahlék da insan davramislarinin ideal 6l¢iisiinii ve durumunu diizenleyen
bir unsur olarak gériilebilir.

*  Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

1 Bukonu ile iigili bkz. Kilic, Recep, Ahidkin Dini Temeli, Ankara 1992.

2 Hourani, George, “Ethical Presuppesitions of the Qur’an”, Muslim World, LXXI, (1980), s.
1-28; Donaldson, Dwight, Studies in Muslim Ethics, London 1953, s. 14; Draz, 4, Kur 'an
Ahldk, gev. Emrullah Yiiksel-Unver Giinay, Istanbul 1993. ‘

3 Ahmet Emin, Kitabu’l AhlGk, Kahire 1925;'Cagrxc1, Mustafa, Isldm Diisiincesinde Ahlék,
Istanbul 1989.
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Insanin gesitli ugrast alanlarl vardir. Insan ekonomiyle ugrasir. Ekonomi
ilminin 6nline ahlak kehmesml yerlestmp iktisat ahldk dedigimizde bu terki-
bin, insamn iktisadi faaliyétlerinde {iretim ve titketim siirecinde alin terinin
degerini, aldatmamay1, {irétiéi ve tiiketici haklarini niteledigi anlasilir. Ileti-
sim, siyaset ve tib kelimesinin niine ahldk kelimelerini yerlestirdigimizde

" yurgulamaya calistigimiz konu, yine iletigim, siyaset ve tibbi faaliyet siirecle-

rinde insanlar arasindaki iligkilerin akli, vicdani zeminlerini tasvir ve tespite
yonelmekteyiz. Soziinii etmeye g:ahstxglmlz hususlarda bir meslek ahlakini 6n
plana ¢ikariyoruz®.

Iste biz de bu makalede bir meslek ahlaki igeriginde bir din ahlaki mefhu-
munu belirginlestirmeye cili?éc‘qélz. Gidilen, tutulan, izlenilen bir siilik ol-
mas! itibariyle din de bir yb"idﬁlf.‘Ac‘aba Kur’an’da t1ibbi ahlakin ¢agristirdig
anlam baglaminda bir din afilak: tespit edebilir miyiz? Bizim 6nerisinde bu-
lundugumuz Kur’an’da din ahlék: tabirimiz su konu ve sorular: igeriyor:

- Ideal bir dinden anlasilan nedir? (Bu soru ideal ahlékin sorusturmastyla
ayniyet arzeder.) Ideal bir dlmh ozellikleri nelerdir?

- Dindar insan nasil olalidir? Ideal dindar portresi nasildir?

- Dini yasayislar, tezahiirler ne 6l¢tide ahlakidirler?

- Dinin gayesi nedir? Dinin mutluluga katkis1 nelerdir?

- Eksiklik ve Asirilik (Iﬁat ve Tefrit) agisindan Kur’an dini yagayis hak-
kinda agiriliklar hakkinda uyarll»ar yapar. Acaba Kur’an’in uyarida bulundugu
dinde asiriya gitmek, ahlaksmlx«kla Gzdes goriilebilir mi?

Kanaatimizce, din ahlake t;abxrl din hakkinda felsefi bir arastirma olan din
felsefesi ile de iliskilidir. Bizce kavram olarak dnermeye ¢aligtigimiz din ahl-
aki, din felsefesinden ayr1 olarak ideal bir din ve dindarin ozelliklerini aragtir-
may1 hedef edinen bir dlslplm olarak anlasiimalidir. Kur’an’in dini yasayisin
ideal 6l¢iisiinii nasil behrledlgml Acspite calisirken Kur’an’daki din ve dindar
ahlakini ortaya ¢ikarmis olacaglz

Din, yasam tarzi ve duzem anlamlarin iceren bir kelimedir. Bu kelimenin
kokenine baktigimizda goruruz ki, ¢ok farkli anlamlari barmdirmaktadir. Odiil,
ceza, davranig, boyun egm‘e ermrlere uyma, kiyamet ve borg bu anlamdan ba-
zilandir’. .

vl Karasan, M.E.B. Yay., Ankara 1949.
ra 1 993, I1. Baski, s. 2 vd; Ciircani, Seyid Serif, et-Tari-

4 Durkheim, E., Meslek Ahla‘ﬂ(
5 Kiiciik-Tiimer, Dinler Tartht An
fat, Istanbul 1253, s. 72 o
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Ozelde, Kur’an’dan hareketle konumuzu islemeye calisalim. Kur’an oku-
nulan, toplamlan, bir araya getirilen ilahi bilgiler toplulugudur. Kur’an, insa-
nin anlam arayiginda sora geldigi sorulan cevaplamakla birlikte, insanin bu
anlam arayis1 yolculugunda yol alabilmesi igin sorular da sorar®. Aslinda soru-
lan bu sorular insanin benliginde ve dis diinyasinda kalbi ve zihni a¢ilimlarinm
saglamay1 hedeflemektedir. insanm kaynak’, kimlik®, hedef’, gérev'® ve an-
lam' arayisinda gerek sorular, gerek benzetmeler énem kazanmaktadir, Din
ahlaki agisindan Kur’an’dan su ilkeleri cikarabiliriz:

1. Din, insamin mutlugunu saglar. Insanin akli ve ruhi saghgina uymayan
her sey din ahléki agisindan kabul edilemezdir

2. Din, insanlarin farkliliklarint ayrisma ve Jarklilasma unsuru gormez.
Dyilik ve giizellikte yarismayi esas edinir.

3. Kur’an’daki din ahléki agisindan din, zorlamayi, baskiyr kabullenmez.
Dinde géniilliiliik esastir. Zorlama ve baski din ahléki ile uzlagmazdir.

4. Din insan Szgiirkigiinii akii simirlar icinde ongoriir. Glivence altina alir.

3. Din her alandaki asiriliklara kars: ciknigy gibi, dini asiriliklara da kars:
cikar.

6. Din insana yasama sevinci sunar. Insan hayattan ve calismadan kustu—
ren bir anlayis din ahléki ile uyugmaz.

7. Din insana bir hayat felsefesi sunar.

8. Din insanlarin Allah ve din adina ve her tirki sebeple kandirilip sémii-

riilmesine kars: cakar. .

9. Dinde igtenlik temeldir. Gésteris dinin ruhuyla bagdagmaz. Din ahléki
agisindan ikiyiizliliik kabul edilmezdir.

Bu dokuz ilkeyi anahatlan ile agiklamaya calisalim:

1. Din insanin mutlulugunu saglar. insanin aklf ve ruhi saghgina uy-
mayan hersey din ahlaki acisindan kabul edilemezdir.

Kur’an’da din ahlak: agisindan bakilacak olursa, insanin mutluluguna en-
gel olan bir din, yasam tarz kabul edilemezdir. Ideal din, insanin i¢ ve dis
diinyasinda mutlulugunu éngbriir. Isldm diisiince tarihinde din tanimlarini in-

6 Baz ayetler igin bkz. Miilk, 3, 16, 19, 22, 28; Hucurat, 12; Maun;, 1, Rahman, 13; Zariyat, 21.
7 Hicr, 99; Zariyat, 56-57; Miilk, 2; Bakara, 28, 30; Nahl, 4, 72; Lokman, 34.

8 En’am, 165; Yunus, 12, 14, 73; Hud, 9-11; ; Enbiyé, 37; Adiyat, 6-8.

9 Cin, 16-17; Hicr, 99.

10 Hicr, 99; Zariyat, 56-57; Miilk, 2; Bakara, 3; Nahl, 30; Insan, 7.
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celedigimizde goriiriiz ki, diinya ve ahirette mutlulugu saglayan kurallar biitii-
niiniin genel ismi dindir'2. Diinyadaki mutlulugu hige say1p, insanin ruh ve
beden dengesini bozan bir anlayis din ahlaki ile bagdasmaz. Kur’an agisindan
gergek bir mutluluk ancak, varligm nasil meydana geldigini, isleyisini, sebep-
leri ile tefekkiirle gerceklesir. Mutluluk bir kemal ve yetkinligi ifade eder®.

Din ahlak: agisindan bakacak olursak, Kur’an, insanm mutlulugunu en-
gelleyecek unsurlart ortadan kaldirmaya ¢ahsir. Helal ve haramlara birer ilahi
emir olmalarinin yanisira, insanin ruh ve beden mutlulugunu ve siirekliligini
saglayan unsurlar olarak da bakmak gerekir. ‘

Insanm anlam arayisi, hayat: ve igerigini kesfe ¢alismast da 6nemli bir
stirectir. Iste Kur’an, insanin kaynagini ve gérévini ayetlerle gozler 6niline se-
rerek, bireyin evrende, boslukta ve gayesizlikte bulunmasina da engel olmaya
calisir'. Insanin korkularimin temellerine isaret ederek; sarsiimaz bir iradenin
ve kisiligin ipuglarmi ve ilkelerini agiklamaya yonelir. Insan duygulu bir vat-
liktir. Duygulu bir varhk olmas: itibariyle evrende her zaman yeni tepkiler
ortaya koyabilmektedir. Yasadig1 olaylar karsisinda dayanacagi, glivenecegi
bir dayanak arar. Iste insan1 bagibos ve sorumsuz bir gaflette birakmak Kur’
an’daki din ahlaki ile bagdasmaz.

Kur’an, vahiy, insanli1 karanliktan, Yani bilgisizlik, diizensizlik ve zu-
liimden aydinhiga, diizene anlama ve adélete yoneltir's. Olim, insanin en temel
korkularindan biri olmakla birlikte Kur’an’daki din ahlaki, insam Oliime ve
sonrasina bilingli ve direngli bir bilgilendirmeyle hazirlar. Oliimiin bilinmezli-
gi ve heniiz tecriibe edilmezligi ile insam kandiran, sasirtan dinlere, gorlislere
kars: ¢ikar. Kur’an’daki din ahlaks, kalict mutluluklara t')nem/verir.

2. Din insanlarin farkhbklarim ayrigma ve farklilasma unsuru ola-
rak gormez. Tyilik ve giizellikte yarismayl esas edinir.

11 Tévbe, 29, 33, 36; Sura, 24; Hucurat, 13.

12 Akseki, A.H. 1slam, Istanbul 1943,5. 1-6

13 Attas, Naquib Muhamned, Prolegomona to Metaphysics of Islam, Kuala Lumpur, 1995, s.
91-94; Encyclopedia of Islam, “Saade”, 8. Cilt, 5. 262; Fardbi, Tahsilu’s-Sadde, 78 [hv-
dnu 's-Safd, Resail, 11, 185, 285; Jbn Sing, Risale fi’s Sadde, 2; Gazzdli, Mizanu’l-Amel, 3-
4; Thya, IV, 260-261. _

14 Bakara, 145; Nisa, 36-40; Rum, 38; En’am 151-153; Nahl, 90; Yasin, 62-68; Hasr, 14,
Miilk, 10 , ‘ '

15 Yunus, 5; Furkan, 4; Yasin, 37-40; Zuhrif, 12: Taha, 53; Zimer, 9, Bilgiseven, Amiran
Kurtkan, “Itm-i Ledun Agisindan Karanlik ve Aydinlik”, Din Egitimi Arastirmalan Dergisi,
stanbul 1998, S. 5, s. 19-56 :
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Kur’an-1 Kerim agisindan esas olan sey giizel davrans, s6z ve eylem tu-
tarlihgidir's. Kisi, dogru bildigini yapacak, yaptigim suurlu bir sekilde yerine
getirecektir. Insanlarm farkl toplumsal gruplar icinde var klllnlslarlnln temel
gayesli, tanigmak, bilgi ahgverisinde bulunmaktir. Insanlari 6tekinden belirgin
ve listiin kilan unsur sorumluluk bilincidir'’. ,

Kendine, ¢evresine ve tiim evrene kars1 sorumlulugunun bilincinde olan
ve bunun gereklerini yerine getiren kisi en erdemlidir. (Ekrem)*® Diinyasal plan-
da herkesin yoneldigi, kosusturdugu, ilke edindigi bir yon ve tuttugu bir prog-
ram vardir. Yiice Yaratici tiim yonleri kusatip, kapsayandir. Yiiziimiizii nereye
gevirirsek ¢evirelim O’nun kusaticiligin bulacagimizi', bize Kur’an vurgular.
Birey, iyilik ve glizellikte yarisir. Kendini insd etmekle mesguldiir. Baskasim
imhi ve iptalle degil.

Kur’an’daki din ahlaki, dinlerin gesitliliginden birlige ulasmamiz Ongo-
riir. Yine Kur’an’daki din ahlik: bize 6gretir ki, su veya bu din mensuplar
hakikat iizere degildirler, diye beyanda bulunmak dogru degildir. Asil yargiyl,
hiikmii verecek olan Allah’tir. Kur’an’mn 6grettigi din ahlak: birey i¢in en dog-
ru davranis seklinin, dtekinin inancma sayg1 duymak oldugunu gosterir. Insan-
lar1 bolen, pargalayan, kurtulusu sadece kendi ¢atis1 altinda géren bir anlayis

ve inang Kur’an’m din ahlakiyla bagdasmaz.

3. Kur’an’daki din ahlik: ag¢isindan, din zorlamayi ve baskiy: kabul-
lenmez. Dinde géniilliiliik esastir. Zorlama ve baski din ahlaki ile uzlag-
mazdir.

Kur’an’mn ortaya koydugu din ahlaki, dinde zorlamayi, baskiy1 kabullen-
mez. Bireyin ve toplumun bir baska toplum ya da bireye bir inanci dayatmasi,
zorlamasi kabul gériir bir davranig degildir?. Birey, hiir iradesi, segme giicii ve
akli yetisiyle, iyiyi kétiiden aylrt edecek bir donamimdadir. Kisinin teslimiyeti
“ikrah”la degil “istahla” olmalidyr.2! Din, ikrah1 ve ona dayals, temelsiz bir zor-
lama ve benimsemeyi hoggérmez. Kur’an dileyen inansin, dileyen inanmasin®

16 Tevbe, 119; Ahzab, 70; Al-i Imran, 161; Fussilet, 32; Sira, 15,
17 Hucurat, ]3; Maide, 3, 9, 45; Bakara, 256.

18 Hucurat, 13.

19 Bakara, 144,

20 Tekvir, 28; Insan, 29; En’am, 107, Yunus, 99; Kehf, 29,

21 Bakara, 256

22 Kehf, 29.
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ilkesiyle, insanlara inanmama hiirriyetini de saglar. insanlar zorlayan, baski
altma alan tek tip bir ¢izgiye gekmeyi gaye edinen bir inang ve goriis, Kur’an’
la uzlasmazdir. Kur’an’a gore dinin dgretmeni ve elgisi olan peygamber, in-
sanlar iizerinde zorlayici, baskici, dayatic ve bekgi degildir®. Onun gorevi
sadece ilkeleri, sagduyuyu ve onun Sngdrdigi seyleri insanlarmn dikkatine sun-
mak, aktarmak yani “belag”dir. insanlarmn iyiligine, bedensel ve ruhsal mutlu-
luklarina uygun olan seyi hatirlatmak ve Oneride bulunmaktir®®. Iste, insan
zorlayan, baski altina alan bir din, inang ve gorus, Kur’an’1n 6ngordiigi din
ahlaki ile bagdagmazdir.

4. Din insan ozgiirliigiinii akli simirlar icinde dngoriir. Givence altna
ahr. ‘

Kur’an’da insanin beden ve ruh saghigmin ideal bir ¢izgide yer almas i¢in
cesitli emir ve yasaklar bulunmaktadir. Bu emir ve yasaklar, kisinin mutlulugu
icin gozetmesi ve agmamasi gereken sinirlart teskil etmektedir. nsan, sorumlu
kilinmigtir®. :

insanin sorumlu goriilmesi, onun hiir bir varlik oldugunun gostergesidir.
Yap ve yapma diye emirlerle muhatap olan insan, yapip yapmamakta 6zgir-
diir. Din ahlaki agisindan emir ve yasaklar, insanin dzgurligini kisitlamaktan
bte, insam, vicdani ve akli simrlar i¢inde bir hilrriyet sahasinda bulundurmay1
hedeflemektedir. Kisi bunlart gozettigi olglide sadece O’ndan yardim isteyip,
O’na kulluk ettigi olgiide 6zgiir kalir. Bunlar1 ihmal ettigi olgiide dzglirliiglin-
den olur. Bundan dolay1 din ahlak agisindan, Kuran’in ongordigii din, insanin
dzgurliigini korur, gelistirir. Bireyin ifade, diisiinme ve eylem hiirriyetini tes-
vik eder. Ahlaki emirlere ve yasaklara bu agidan bakmak gerekir.

Kisinin kendisisne, ailesine, cevresine karsl yapmasi gereken uygun ve
makdl davranislar kiginin hﬁrriyetinin ‘glivencesidir. Kisinin hiirriyetinin sti-
rckliiigi mutluluga dayalidir. En yiiksek iyiyi, hayr bilen, arzulayan ve uygu-
Jayan kisi mutlu olur®. Diistinen, kainati okumaya caligan, evrendeki tabiat
kuvvetlerinin ve isleyisinin farkinda olan kisi, glictini ve sirliliklarin: bil-

23 Maide, 99; En’am, 50, 66, 104.

24 KAaf, 45; Gasiye, 21-22.

25 Nisa, 112; En’am, 164; Yunus, 41; Ankebut, 12; Fatr, 18; Ziimer, 7; $0ra, 15; Necm, 38.
26 Miiddesir, 55-56; Tekvir, 28-29; infitar, 7; Ra’d, 22; Enfil 53.
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mek zorundadir?. Insan dogumunun ve dliimiiniin yerine, zamanina, sekline

miidahale edecek bir hiirriyete sahip degildir®®. Insanm mutlak bir bilgi hiirri- -

yeti yoktur. Akl sinirlar icinde, makdl olani isteme hiirriyetinde olan nsan,
tabiatin zorunlulugunu da anlamustr.

5. Din her alandaki asiriiklara karsi ciktign gibi, dinf yasayistaki agi-
riliklara da karsi ¢ikar.
Kur’an’daki din ahlaki, insanlara orta yolu tutturmay éngériir®. ifrat ve

tefritten, yani ortayol ¢izgisinden uzak olan, gerek eksiklik ve gerekse asirilik- -

tan kacinmayi ister. Ince eleyip sik dokuyan, bilmediginin ardina diisen®, dini
yasayist ideal ¢izgiden saptiran anlayislara karsidir. Ozii anlaylp yasamay1
Ongoriir, amtilara bogulmaya kars: ¢ikar. Kiginin kendisiyle, ¢evresiyle iligki-
lerini anlamli, diizenli bir ¢izgiye yerlestiren, dinde esas olan, Allah’in sevgi-
sini kazanmak ve bu sevgiye kimseyi ortak etmemektir.

Dinde asiriya kaganlar gerekti &i gibi dﬁsﬁnemeyen, goézlemleyemeyen kim-
selerdir. Peygamberler asiriya kaganlan stirekli uyarmis, makul olan dini bir
yasantiyr 6meklendirmis ve dzendirmislerdir. Dini yasayis, davramiglarin en

guzel dl¢iisii olan ortayol ilkesine dayanmalidir. Inanan kimse asiriya kagma-
mak i¢in helalleri haram kilmayacak, helal dairesinin daha genis oldugunu bi- _

lecektir.

6. Din, insana yagama sevinci sanar. insam hayattan ve caliymadan
kiistiiren bir anlayis din ahlaki ile uyusmaz. '

Kur’an’daki din ahlaki, gériinen diinya ile 6teki ahiret diinyas: arasinda
dengeli bir yaklasim kazandirir. Diinyada olandan .da paym unutulmamasini
ongdriir.’' Ditnya bir oyun ve oyalanma yeridir. Bir sahnedir. Bu diinyada va-
rolusun ve “6liimiin ve hayatin” yaratiliginin gayesi giizel islerde yariganlari
denemektir. Yiice Yaratict, 6liimiin bir son degil bir baslangig oldu/guriu bizle-
re ilham ettirmek icin, 6nce 6liimii sonra hayat: belirtmektedir’2. Béylece anl-
yoruz ki, gegici olan 8liimdiir, kalic1 olan hayattir. O 6liiden diri ¢ikarir. Karan-

27 Miiddesir, 55-56: Tekvir, 28-29.

28 Al-i Imran, 185; Enbiya, 34-35; Ankebut, 57; Cuma, 6-8.

29 Ra’d, 8; Lokman, 43; Bakara, 33; Furkan, 6; Neml, 65; Cin, 10, 26

30 Maide, 105; Nis4, 171; Maide, 84

31 Kasas, 88.

32 Hanginizin daha iyi igler isledigini belirtmek i¢in 6liimii ve hayati yaratan O’dur. (Miilk, 2)
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lig1 aydinliga cevirir. Emir ve yasaklan ile insanlann gergek mutlulugunu gi-
vence altina alir. Intihara kars1 ¢ikar®®, Oliim gelinceye kadar Allah’a kullugu
ve O’na giden yol olan insanliga hizmeti Sngorir. '

Allah’in emrettigi ibadetlerin, hem bireysel ve hem de toplumsal mutlulu-
ga katkilar1 s6z konusudur. Diinyay kii¢limseyen, bireyin ¢aligmasini hor go-
ren, bir din anlayis1 Kur’an’m din ahlakiyla bagdagmaz. Clinkii Kur’an’a gore
insamin degerini belirleyen yegane unsur, calismasidir®. Bu ¢aligma farklilik-
lar gdsterse de, insana diisen gorev gerek yaraticisina olan manevi ulagim ga-
lismasinda ve gereksé giindiizii maas®, giinlik kazaﬁg kilan maddi ¢aligmasin-
da bir an i¢in geri kalmamaktir. -

Inanan her giin ibadetinde, yaraticisindan “sapitanlardan ve ofkeyi izerle-
rine gekenlerden olmamay, yani mutlulugu hak edenlerden olmayz diler. Bu
mutluluk ve coskuyla iyiliklerde yarismay: hedef edinir. Diinyay1, yiiksek imk-
anlar diinyasina ulagmak igin vasita edinir. Onunla beraber, kendini 6liime ha-
zirlar. Fakat kalbiyle, zihniyle onda bulunmaz. Vasitay1 gaye edinmez. Insant
karamsarliga, iimitsizlie, tembellige sevk eden ve 6giit veren bir din, Kur’
an’m din ahlakiyla bagdasmaz.

7. Din, insana bir hayat felsefesi sunar.

Kur’an, her firsatta hayatin bir gayesi oldugunu, insanin sorumlu bir var-
lik olarak tesadiifen varolmadig1 gibi, bagibos yasamayacagimni sik sik dile ge-
tirir. Nereden gelip nereye gitmekte oldugunu, evrenin sistematik igleyisini ve
nedenini merak eden, ne yapmasi, nasil davranmasi gerektigini, yani ideal bir
hayat tarzim merak eden bir kimse tim bu sorularin cevaplarmi Kur’an’in
ongordiigli sekilde 6grenebilir’.

Insan hayatin1 anlamlandirip, kendisini anlamsizliktan, kaostan, bilinmez-
likten aydinhiga, anlama ve bilgiye kavusturabilir. Insam bagibos, sorumsuz,
kayitsiz, bilgisiz, anlamsiz birakan bir din, Kur’an’n éngoérdiigi din ahldkiyla
uzlagir ve bagdasir degildir. v

33 En’am, 131, 141; Isrg, 143

34 Al-i imran, 36;

35 1isra, 6; Lokman, 28; Hadid, 27; Nebe, 8-11

36 Fatiha, 6-7

37 Ankebut, 2-3; En’am, 32; Muhammed, 36; Hadid, 20; Al-i Imran, 153; Hud, 7.
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8. Din insanlarm Allah ve din adina ve her tiirlii sebeple kandirihip,
sOmiiriilmesine kars1 ¢ikar.

Tarih i¢inde zaman zaman din adina ortaya cikan bir kisim rahipler, ha-
hamlar, din adamlari, insanlarin emeklerini, mallarin, iiretimlerini sémiirebil-
mis ve kotiiye kullanabilmislerdir3. Kur’an, insanlig1 bu agidan da uyarmakta-
dir. Din ahlék, hicbir bireyin, ne sebeple olursa olsun &tekini aldatmasini,
emegini, diisiincesini, ¢abasin ¢almasni, kotiiye kullanmasim kabul etmez.
Insanlar zaman zaman hem kendilerini ve hem de diger insanlar1 kandirabil-
dikleri gibi, Allah’1 bile kandirmaya yeltenebilmektedirler. Ustelik, Allah’in
adini olur olmaz kendi ¢ikarilan icin tekileri etkilemek, kandirmak icin bos
yere agizlarina alabilmektedirlers®. Boylesi bir tutum, Kur’an’n icerdigi din
ahlaki agisindan ahlaksiz bir tutumdur.

Din, insanin onurunu, kisiligini, bireysel ve kamu haklarini koruyup kol-
lamaktadir. Her tiirlii kotii kullanimmn kargisindadir. Cogu kez insanlar, kendi
goris ve digiincelerinin benimsenmesi i¢in, kendi uydurmalarini Allah’a at-
fetmeye ve bu Allah’tandir demeye kadar gitmektedirler. Kendi elleriyle ya-
z1p Allah adma insanlar kandirmanmn yolunu bulmaya ¢alismaktadirlar. Oysa
Allah’tan olan kapsayicidir, birlestiricidir, yapicidir. Zaten biitiin peygamber-
leri birer din ahlékeisi olarak da gorebiliriz. Dini olanin akli, vicdani ve sezgi-
sel diizeyde anlagilmas: i¢in ¢aligmuslardir,

9. Dinde i¢tenlik temeldir. Gasteris dinin ruhuyla bagdasmazdir. Din
ahlaki agisindan ikiyiizliiliik kabul edilmezdir.

Birey, gerek ibadetleri yerine getirirken ve gerekse dini kimligini 6n plana
¢ikarirken igtenlikli olmalidir. Gosteristen uzak samimi davranmahidir. ibadet-
leri gaflet ve gosteris iginde uygulayan kisilerin kinandigin gérmekteyiz. iba-
detler gorev suuru iginde Allah’in nizasmnt kazanmak igin yapilmalidir. Igten-
likten uzak yapilan, tutarsiz ve ¢ikarcr niyetler igeren davranislar kabul gor-
mez. Kisi neyse dyle olmalidur. Kisilikli, yaptiklar: ile sézleri arasinda uyumlu
olmalidir. Dini kurallar: koruyup gozetirken gevresindeki insanlarca erdemli
kisi olarak amlmak, begenilmek, takdir edilmek hisleri tasimak ahlaki bir tu-
tum degildir*. Dindar, gérev ahlak suuruyla davraniglar sergilemelidir.

38 Suara, 181-183; Hadid 27.
39 Bakara, 224; Maide, 89; Nahl, 91
40 En’am, 115; Arif, 54; A’la, 2-3

- 41 Leyl, 18-21; Al-i Imran, 172, 188; Tevbe, 121; Bakara, 63-64, 167; Nisa, 38 81; Muham-

med 1.
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Gergek dindar, yeryiiziinde yiriirken sevgiyle, algakgoniilliitikle tiim can-
llan kucaklar®?. Bozgunculuk yapmaz. Neye inaniyorsa onu sergiler. Kendi
inancinin igtenlikle yasayani ve sergileyeni olur. Inanmadig1 de gerlere ve inang-
lara inantyormus gibi sahip ¢ikmaz. '

Farkli inang sahiplerini oldugu gibi kabullenir. Herkesi oldugu gibi kabul-
lenir. Ikiyiizlii davranmaz. Yalmzlikta ve kalabalikta diirlistliigtinii korur. Ina-
nanlarla inanir, inanmazlarla inanmaz goérinmez. Neyse odur. Kur’an agisin-
dan din ahlaki, igtenlige dayamr. Dogruluk, diriistliik ve tutarlilk en onde
gelen ilkelerdir. Inanan ve inanmayanlar tutarl bir karakter sergilerken, ina-
nanlarin yanmnda inanip, inanmayanlarin yaninda da inanmayan goriinen iki-
yiizli1, gosteris sahibi kisiler en cok yerilenlerdir. Insan: ikiytizliiliige, gosteri-

~ se, yalana 6zendiren, tesvik eden hicbir goris, din, Kur’an’in sundugu din

ahlakiyla bagdasmaz.®
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Dini Aragtirmalar, Eyliil-Aralik 2000, C. 3, s. 8

Tasavvufi Diigiincenin Felsefi Yonii

Neset TOKU*

Tiirk-Islam diisiince gelenegini ana hatlaryla kategorize etmek gerekirse, bu
kategorilerden ikisinin felsefe ve tasavvufoldugunu sdylemek kanaatimizce yanlis
olmayacaktir. Bir anlamda bu iki diigiince bi¢iminden her biri, bir biitiin olarak -
varligi ve hayat insani dl¢iilerde kavrama faaliyetinin iki farkh yontemle gercek-
lestirilmeye ¢alisiimasini ifade eder. Bir bagka deyisle felsefe ve tasavvuf, varligin
ve hayatin hakikatinin aragtirilmasinda takip edilen iki farklt yoldur. Elbette ki her
iki aragtirma bigiminin farkli baslangic noktalar1 ve farkl parametreleri de vardur.
Ancak, biitiin bu farkhiliklarma ragmen, asagida goriilecegi lizere, belli noktalarda
musterek 6zellikler tagidiklarmi sdylemek de miimkiindiir. Tiirk-Islam diigiince ge-
lenegi deyiminden kastlmlz,'sﬁphesiz niteligi Islami olan bir gelenek degil, tarihi ve
kiiltiirel bir fenomen olan diisiinsel gelenektir.

Bu yazida yapmaya ¢alisacagumiz sey, tasavvufi diisiincenin felsefi yoniinii tar-
tismaktir. Daha dogrusu tasavvufi diiiincede felsefi bir yéniin bulunup bulunmadi-
gin1, eger bulunuyorsa onun hangi felsefi meselelerle iligkili oldugunu ve netlcede
de onun genel felsefe igerisinde herhangi bir yere oturtulup oturtulamayacagini sorgu-
lamaktir. Boyle bir deneme i¢in gerekli olan sey, oncelikle hem felsefenin ne oldu-

*  ¥Yrd. Dog. Dr., Mugla Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi.
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gunun yani felsefeden ne anlagildiginin ortaya konmasi hem de tasavvufun mahiye-
tinin belirlenmesidir. Dolayistyla biz de evvela felsefeden ne anladigimizi belirte-
cek, sonra tasavvufun entelektiiel karakteristigini tespite ugrasacak ve neticede de
bu iki diigiince bigiminin hangi dzellikler agisindan benzestigini yani tasavvufun
nasil olup da felsefi bir nitelik kazandigin gostermege calhigacaglz.

Felsefe hakkinda kesin bir tanim yapmak, elbette ki giigtir. Ciinkii felsefeyle
ilgili her tanimda, onu tanmlayan kiginin kendi kiiltiiriinden kaynaklanan bireysel
ve sinurlt bir anlayigin ifadesi saklidir. Dolayisiyla herhangi bir tanim yapilacaksa
onun, yani tanimin insanlarin felsefe yaparken ne yaptiklarimn ve bu yaptiklars
seyin bilim, din ve sanat gibi diger kiiltiirel cabalara girigirken yaptiklari geyden
nasil ayrilmas: gerektiginin incelenmesinden gikariimast gerekir.' Stiphesiz bu ifa-
deler, felsefeye dair genel bir ergevenin cizilemeyecegi anlamima da gelmez. Bura-
da kastedilen felsefenin, tanimlarm dar gergevelerine stkistirilamayacak 6lgtilerde
genis bir hareket alaninin var oldugudur. Iste bu tespiti yapabilmek i¢in de felsefeyi,
insanin diger kiiltiirel faaliyet alanlari olan bilim, din ve sanat alanlariyla kaynak ve
kriter acisindan mukayese etmek gerekir.

Konumuzun stnirlarim agmamak igin ana hatlariyla belirtecek olursak: Bili- -
min kaynag ve kriteri nesnel diinya, gerceklik alan: iken, felsefe gergeklige aykari
diismese de kendisini gergeklik alaniyla sinirlandirmak zorunda degildir. Dinin kay-
nag ve kriteri kutsal ya da kutsal olduguna inanilan sey iken, felsefe herhangi bir
inanc1 kaynak veya kriter olarak gérmek mecburiyetinde de degildir. Sanat, estetik
begeniyi, kisisel duyguyu kaynak ve kriter olarak kabul ederken, felsefe, kendisini
boyle bir dlgiiyle tahdit etmek durumunda da degildir. Birer kiiltiirel faaliyet alani
olarak gerek bilim, gerek din gerekse sanat, insana 6zgii olmak noktasinda felsefey-
le kesisen dzelliklere belli noktalarda sahip iseler de felsefeyi onlardan ayiran temel
fark, kendisini higbir hususta sinirlandirmamast, daha dogrusu higbir seyin ona s1-
nir koyamamast ve felsefenin esas itibariyle kendisini mantiksal, yani rasyonel ze-
minde var kilmasidir. I. Kant’in tabiriyle, “kendisini akla dayanan nedenlerle mesru
kilmak veya hakli ¢ikarmak iddiasinda bir zihinsel etkinlik” olmasidir. Kant’a ait
bu tasvir, felsefeyi felsefe yapan ve her tiirlii tanim farkliligina ragmen, biitiin fel-
sefi diigiinme bigimlerinde miisterek olan bir noktay1 agiklikla ortaya koymaktadur.
Akla dayanan nedenler denilince, bireyin her tiirli tecritbesini ve onlara dayana

1 J H.Randal Jr. - Justus Buchler, Felsefeye Giris, Cev. Ahmet Arslan, Ege T.Uni. S.B.F. Yay,
Izmir, 1982, s. 1-7.
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her tiirlii akil yiiriitmelerini ve sezgilerini anlamak, megru kilmak veya hakli ¢ikar-
mak iddiasindan ise herhangi bir yargida bulunuldugunda, o yargiy1 ileri stirmeyi
miimkiin kilan gerekgelerle onu ortaya koymayi anlamak gerekir.2 _

Stiphe yok ki felsefe, insan kiiltiiriiniin kokenlerinde yer alan, onunla beraber
ortaya ¢ikmis bir fenomen de degildir. Esasinda o, oldukga ge¢ dogmus ve insan
kiiltiiriine sonradan katilmig bir fenomendir. Yani, insan kiiltiiriiniin belli bir zama-
ninda ve zemininde, varlig1 ve hayati anlamlandirmak igin duydugu ihtiyaci kargila-
mak {izere bagvurulan bir diistinme ve refleksiyon olarak ortaya ¢ikmistir. Bu nokta
ayn1 zamanda onun hem temel niteligini hem de tarihsel kékenini belirlememizi
saglayan ana faktdrdiir, Felsefenin belli bir tarihten itibaren Antik Yunan toplumun-
da tezahiir ettigini dikkate alirsak, bunun asil gerekgesinin, o toplumun insanlarinin
varlig ve hayat1 anlamlandirma ihtiyac1 duymalarinda yattigini séyleyebiliriz.

Felsefe insanin, varligt ve hati sorgulamadan stirdiirdiigii begeri varolusu kargi-
sinda her zaman az ya da ¢ok farkinda olunamayan bir fenomen olarak kendisini
gosterirse de ona aijt sorular, problemler ve ¢6ziim dnerileri sadece ve sadece reflek-
siyon zemininde, yani beserden bireye, daha dogrusu linsiyet eden insandan, tahkik
eden insana ulagildiginda ortaya ikar. Felsefenin Antik Yunan’da ortaya ¢ikiginin
gerekcelerini izah ederken Platon, bu noktaya soyle isaret eder: Insan: felsefe yap-
maya iten sey, onun kendisini bir ara-durum i¢erisinde gormiis olmasidir. Insan,
kendi altindaki hayvan ile kendisini asan Tanr arasinda kalmistir. Tann felsefe yap-
maz, ¢iinkii o hakikate zaten kendinde sahiptir. Hayvan ise felsefe yapamaz, ¢iinkii
0, ne diigiinebilir ne de sorgu kabiliyeti vardir. Sadece ve sadece insan kendi duru-
munu sorgulayabilir,3 ,

Insanin bu ara-durumda kalmishgi, Platon ve Aristoteles’ten beri hep bir sorgu
konusu olmus ve bu durumdan hareketle, pek ¢ok felsefi iddia ortaya atilmustir.
Yaéni, iste o tarihten itibaren insan rasyonel zeminde olmak kaydryla bir taraftan
varligy, evreni, diinyay: sorgularken, bir taraftan da kendisini, kendi hayatini sorgu-
lamaya baglamigtir. Ozet olarak, eger felsefe hakkinda bir tanim yapmak gereke-
cekse, felsefenin, varlifin ve hayatin rasyonel zeminde sorgulanmast ve anlamlan-
dinlmas oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle felsefe, hayatla i¢ice olmak mecburiye-

2 Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, Vadi Yay. 1996, ss. _14 -15. . -
3 A Diemer, “Felsefe”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, Cev. D. Ozlem, Ara Yay. Istanbul,
1990, ss. 14 - 28,
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tindedir. Aksi taktirde Nietzsche’nin “akademik gevezelik” suclamasina® maruz
kalmay1 hak edecektir. ; ; '

Varlig1 ve hayati rasyonel zeminde anlamlandirma ve sorgulama girigimi, yani
felsefe Miladi VIIL yiizyildan itibaren islam diinyasmda goriilmeye baglanmigtir.
Kuskusuz bu durumu felsefenin tarihi kokenlerini buldugumuz Antik Yunan diin-
yast igin bizatihi pozitif bir durum ve Islam diinyas igin ige negatif bir durum, bir
eksiklik olarak degerlendirmek gerekmemektedir. Clinki, yukarida da ifade edildi- |
gi gibi, boyle bir faaliyet, yani hayati ve varhigi anlaml kilma girisimi sadece felse-
fe tarafindan yapilmamakta, bagka parametreler ve bagka yontemlerle hareket eden
din, bilim ve sanat olarak nitelendirdigimiz diger insani, kitltiirel etkinlik bigimleri
tarafindan da yapilmaktadur. Ozellikle, bu faaliyetin Antik Yunan ve Roma dénem-
Jerinin birkag yiizyillik belli dlgiilerdeki istisnasi disinda, Bat1 Orta Cagiin sonlari-
na kadar din tarafindan yapildigina da siiphe yoktur. Kaldi ki, bir 6greti olarak diger
dinlerle mukayese edildiginde, islam’1n daha rasyonel oldugu da pek ala ileri siirti-
lebilir. Kisacast, felsefenin Miladi VIII. yiizyildan jtibaren {slam diinyasinda goriil-
meye baslanmasini bir zaaf olarak gormek yerine, bu durumu, varhgn ve hayatin
anlamlandiriimasi hususunda onlarin, felsefeden farkli bakis agilarina sahip olduk-
lari seklinde izah etmek daha isabetli olacaktir.

islam diinyasmin, kendisinde meveut olmayan bir bakis ag1sini, yani felsefeyi
nigin benimsedigi sorulacak olursa; bunun cevabi, islam diinyasmin fetihler yoluy-
la farkl: kiiltiirlerle karsilasmasi, daha dogrusu Antik Yunan kiltiiriiyle karst karsi-
ya gelmesi ve Antik Yunan diisincesinden kendisine yonelik bir takim sorgulama-
Jarla muhatap olmasi sonucu bu sorgu tarzina aynt tarzda cevap verme ya da bulma
zorunlulugunu hissetmesidir, denilebilir. Haddizatinda iptidai bir durumdan mede-
niyet durumuna gegmis olan {slam toplumunun her sahada geligmek mecburiyeti de
vards. Askeri fetihler devamlilik igin tek bagma yeterli degildi. Dolayistyla Islam
diinyas1 igin askeri fetihlere paralel olarak ilim ve diisiince sahalarim da fethetmek
gerekiyordu. e :

Giizel bir tesadiiftiir ki, Islam diinyasinca fethedilen topraklarda diger medeni-
yetlerin ilme ve dusiinceye ait eserleri mebzul miktarda meveut idi. Mesela, o giin-
kii Suriye ve dolaylarinda yasayan Hiristiyan Siiryaniler, felsefi diisiincenin {slam
diinyasmda dogusunda snemli rol oynamiglardir. Yine, {slam diinyasmi en ok etki-

4 Takiyettin Mengiisogiu, Felsefeye Girig, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1983, s. 11.
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lemis olan Antik Yunan filozofu Aristoteles’in 6grencisi Makedonya Kral Isken-
der tarafindan Misir’da kurulan ve Antik Yunan diisiincesinin Islam diinyasina ak-
tarildig: merkez, Iskenderiye sehri, zengin kiitiiphane ve okullartyla aym fonksiyo-
nu gormiistiir. Bunun gibi, Suriye ve Mezopotamya bolgelerindeki birgok felsefe
okulu -ki hepsinde Antik Yunan felsefesi ogretiliyordu- para karsihginda felsefe
kitaplarim Arapga’ya ¢evirmiglerdir. Bu terciime faaliyetleri sirasinda Aristoteles-
’in eserleri en basta geliyordu. Nitekim, Islam felsefesi iste bu terciime faaliyetleri
sayesinde olugmugtur. Antik Yunan felsefesini kendi biinyelerine uydurmak sure-
tiyle yeniden ele alan Kindi, Farabi, Ibni Sina, Ibni Riigd gibi Islam filozoflan
felsefeyi esash bir sekilde isleyerek nispeten daha mitkemmel bir sekle sokmus® ve
XI1I. Yiizyilin sonlarina kadar da onun tek temsilcisi olmuslardir.

VI Yiizyilda baslayip X. Yiizyila kadar hizli bir tempoyla siirdiiriilen iki yiiz-
yllik bir terciime faaliyeti say‘esinde Islam diinyas: felsefi diisiincenin merkezi haline
gelmistir. Bu terciime faaliyetleri sirasinda hilafet merkezi olan Bagdat’a gelen Siirya-
ni Hiristiyan miitercimler Grekge bir ok ilmi ve felsefi eseri Arapga’ya nakletmigler-
dir. Asil felseff aragtirmalar 832 senesinde Halife Me’mun tarafindan kurulan Dar’ul
- Hikme adl okulda yapilmistir. Oyle ki Grekge bir cok eser Bizans’tan getirilerek
terciime edilmis ve bu faaliyetler sonucu muazzam bir kiitiiphane kurulmugtur. Bu
terciime faaliyetlerinin bagarisiun baslica sebebi siiphesiz halifelerin her tiirlii feda-
karlig1 yapmalarn ve hangi dinden olursa olsun galigtirdiklan miitercimleri higbir fark
gozetmeksizin hadsiz derecede imkanlara kavugturmus olmalaridir.® ]

Kuskusuz, karsilikli tesirler kompleksine karigan her yeni unsur, onu daha ge-
nis, daha organik bir hale getirir. Tesirler ne kadar kuvvetli ise yeni olugumun aksii- -
lameli de o kadar derin, iiriinleri de o kadar biiyiiktiir. Kendi i¢ine kapanan ve her
seyi yalnizca kendinde arayan toplumlarin yeni seyler yaratmalarina yeni olugumla-
ra katkida bulunmalarina imkan yoktur. Her tiirlii tesire kapisini genigge agamayan
toplumlar yeni geyler yaratamazlar. Hakiki yaratislar, biitiin tesirlere agik olmakla
miimkiindiir. Yeni mahsul, yeni eser, bu unsurlarin sadece yan yana gelmesi veya
terkibi olmayacak, onlarin ¢atigmasindan dogan yepyeni bir eser, yani eskisinden
_ daha biiyiik ve daha evrensel olan bir yap: olacaktir.” Islam felsefesinin olusumu da
bu sekilde cereyan etmistir.

5 Nibat Keklik, fslam Mantik Tarihi ve Farabi, Cilt 1-2, istanbul Uni. Ed Fak. Yay., Istanbul,
1969-70, ss.8-9.

6 Keklik, a.g.e., ss.,38-42.

7 H. Z. Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yay., Istanbul, 1997, ss. 11-13.
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Antik Yunan diinyasinda felsefenin ugrastig: temel problemler ne idiyse, VIIL
Yiizyildan itibaren Islam diinyasinda tezahiir eden felsefenin ugrastigi temel prob-
lemler de s6yle ya da bdyle ayniydi. Ciinkii, felsefenin temel problemleri gogu kez
eski olan, fakat daima yeni bastan ve yeni bir bigimde ortaya ¢ikan problemlerdir.
Bu problemler, insan diisiincesini siirekli kendisine ¢ekerler. Ciinkii onlar; hem bil-
mek isteyen, hem timit eden, hem de eylemde bulunmak durumunda olan insanin
varolusuyla i¢ igedirler.® Felsefenin bu temel problemlerini kisaca belirtecek olur-
sak; bir biitiin olarak evrenin varlig1 ya da olugu ve ona dair bilgi ilk siray1 almakta-
dir. Evrenin asli nedir, yaratilmis mudir, yoksa bizatihi bir varlik midir? Hareket
veya siikun asil olabilir mi? Ona ydnelik bilgi miimkiin miidiir? Seklindeki sorular
ilk planda kargilagilan sorulardur. Felsefenin dogugunu baglatan “Iyonya ekolii”s*“Elea
ekolii”, Heraklitos, Demokritos gibi filozoflar bdylesi sorular cevaplandirmaya ug-
rasruslardir. Metafiziki ve epistemolojik problemler diyebilecegimiz bu alana, So-
fistler denilen filozoflar ve onlarmn karsisindaki Sokrates’le birlikte, insana yani
ahlaka, hukuka, siyasete kisacasi hayata yénelik pratik degerdeki ikinci sira prob-
lemler eklenmistir.® Iste bu teorik ve pratik problemler Eftatun ve Aristoteles’ten
itibaren felsefenin genel gergevesini olusturmus ve bu gergeveyle de Islam diinyasi-
na intikal etmistir.” {slam filozoflarmmn da aynt sorularla ugrastiklarina ve nev-i
sahsini miinhasir bir tarzda cevaplar ileri siirdiiklerine birer 6rnek vermek gerekir-
se; Farabi’nin temsilciligini yaptig1 Messai ekoliin metaflzige yonelik “Sudur naza-
riyesa” ni ve Mutezili ekoliin “Atom nazariye”sini teorik felsefe i¢in; yine Farabi’-
nin “Medinet’ul fazila”sm ve thvan’us Safa'min “Risaleler”ini pratik felsefe i¢in
ileri siirmek, kanaatimizce yeterli olacaktir."!

Varligin ve hayatin farkli parametrelerden hareketle anlamlandiriimaya ¢alisil-
digs tasavvufi diigiinceye gelince; temelde bir ahlak doktrini almakla birlikte onun
aym zamanda hem bir bilgi doktrini hem de bir metafiziki doktrin oldugu hususun-
da siiphe yoktur. Tasavvuf, sufiler taifesince tutulan yol anlamina gelmektedir. Sufi,
“suf “tan, yiinden yapilmug kiyafet giyenlere verilen isimdir. VIIL yiizyildan itiba-
ren medenilesmenin geregi olarak diinyaya yonelme tavri Islam toplumunda yay-

8 Heinz Heimsoeth, Felsefenin Temel Disiplinleri, Cev., T. Mengiisoglu, Remzi Kitabevi, Is-
tanbul, 1986, ss.8-9. :

9 A. Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. V. Eralp, Devlet Basimevi, Istanbul 1938.

10 Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklan, Cev. F. Olguner, Dergah Yay., Istanbul, 1992, ss.
73-75.

11 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ulken Yay. Istanbul, 1967.
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ginlasinca; kendilerini bundan uzak tutmak isteyen, sadece Tanr1’ya ibadete yone-
len, diinyanin alayisinden ve ziynetinden yiiz geviren, halkin ekseriyatinin yoneldi-
g1 maddi lezzet, mal ve mevki hususunda isteksiz olan ve zahidahe, eskatolojik,
mistik bir hayat yasamak isteyen insanlar zuhur etti ki, o tarihten itibaren bdylesi
insanlara sufi ya da mutasavvifa ismi verilmektedir.2

Tasavvufi diigiincenin ii¢ kaynaktan beslendigini sdylemek miimkiindiir. Bun-
lardan birincisi, bedevi-¢61 hayatidir. Sehre ve litks hayata kars1 duyulan hognutsuz-
luk ve sade bir hayat siirdiirme azmi, diinyevi faaliyetlere kars1 b6ylesi bir reaksi-
yon meydana getirmistir. Sufi dindarlig1 bu yiizden daha ¢ok bedevi bir hayat: iger-
mektedir. Ikincisi; Musevilik ve Hiristiyanliga niifuz eden Pitagoras Hellenizmi ve
Iskenderiye gnostisizmidir. Islam’1n dogusundan &nceki bin yil boyunca ayn cog-
stincelerine naklolunmuglardir. Pitagoryen Hellenizmi, israk yolu ile (mistisizm-
eskatoloji) hakikate ulagma doktrinini sufizme aktarirken; Gnostisizm, fazilet ve
tefekkiir yoluyla sade bir hayat izleyen ruhun Tanri’yla yeniden birlesmeyi arzula-
masmi ve bunun ihtimalini égretmistir. Ugiinciisii de Miisliimanlarin fethettikleri
Asya topraklarmdan Budizm’in ve $amanizm’in bu diinyay1 kinama, tefekkiir ve
miinzevi bir hayat i¢in diinyadan el-etek cekme yaklagimlarini dgrenmeleridir. Iste
bu ii¢ etkinin birlegmesi ve yeni bir formasyona sokulmasi tasavvuf nehrini olugtur-
mustur. Bu ii¢ kaynaktan ilki, tasavvufi anlayisa bedevi ¢61 sadeligini; tamamiyle
Tanri’ya adanmayi, siirsel-menkibevi anlatimi kazandirirken; ikincisi dogru-kesin
bilgi olarak irfani, ruhun yiiceltilmesi ve maddenin agagilanmasini, teslimiyet sonu-
cu elde edildigi sdylenen tefekkiir dolu hayat; tigiinciisii de nefsi koreltme anlayigi-
1, diinyanin yerilmesini ve toplumdan kagigi kazandirmigtir. Bahsi gegen bu ii¢
kolun birlestikleri noktada sistematize edilen sufi fikirleri, sadece tasavvufi ahlaki
pratik olarak kalmamus, sistematik bir doktrin olarak bilgi ve metafizik kategorile-
rine de doniigmiistiir. ‘

VIII. yiizyilda Hasan el Basri (6.728) ile temsil edilmeye bagslanan tasavvufi
diistince, Gazali (8.1111), M. Ibni Arabi (5.1240), Mevlana Celaleddini Rumi

(6.1273) gibi diisiiniirlerle zirve noktalarda doktrine edilmis ise de bilahare dejene-

rasyona da yiiz tutmugtur. Bozulmanin tohumlari tasavvuf sisteminin igerisindeydi
ve zamanla biiytimistiir. S6yle ki, seyhin vaziyet etmesi, uluhiyet anlayisina; bati-
nilik, idrake; miinzevilik ve bireycilik cemaate; hurafe menkibeler, mantiga; kutsal

12 Ibni Haldun, Mukaddime, Cev. S. Uludag, C.2, Dergah Yay., Istanbul, 1983, ss. 1113-1139.
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kabul edilen kisilerin araciligs, tevhide ve sdzde tefekkiir pratige hakim olmaya
baslayinca bozulma da kagmnilmaz olmustur."* Asil amacimiz tasavvufi diigiincenin
felsefi yoniinii tartigmak oldugu icin, dejenerasyon konusunu bir tarafa birakarak,
tasavvufun yeni bir pratik seklinde, ahlaktan baslayip bilgi ve metafizik kategorile-
rine nasi} déniistiigiine bakmak yerinde olacaktir.

. Sufi adabi da denilen sufi ahlak anlayisina gore, tasavvufa adim atan bir sufi,
ilk 6nce bir miirid ya da egitilmekte olan bir adaydir. Sonra bir salik, yani yoldas,
daha sonra tasavvuf yoluna cezbedilmis bir meczup ve ardindan da bir miitedarek,
yani diinyanin koétiiliiklerinden korunmus biri olur. Giinlerin ve gecelerin biiyiik bir
bolimiini ibadetle, dua ve zikirle gegirmek, az yemek, az uyumak, az konugmak,
diinyevi varliklarin biitiin baglarindan uzak durmak, séziinde sadik, vaadinde sag-
lam, vefali ve biat ahdinde metin olmak, manevi derecesi tistiin olana, seyhe itaat
etmek sufi olan herkesin uymas: gereken kaideler, edep kurallaridir.

Tasavvufta edebe riayet eden bir sufinin hayaty, gittike yitkselen makamlarla
bir sefere benzetilir. Bu makamlar da yedi tanedir: Tovbe, hugu (vera), cile (ziihd),
fakirlik (fakr), sabir, tevekkiil ve kanaat (rida). Sufinin bu makamlardan sonra kaza-
nacag1 haller, vasiflar da sirasiyla; yakmlik (kurb), sevgi (muhabbet), endige (havf),
imit (reca), arzulamak (sevk), sahit olma (miisahede) ve neticede ulagilacak olan
bilgi-inangtir (yakm) 14 Fyad Kopriilii’niin anlatimryla, “tarikat sehristanmin akami
alt1 olup’ snamyla marifet-i Hak, sahavet-i mutlak, sidk-1 muhakkak, yakin-i miis-
tegrak, tevekkiil-i rizk-1 muallak ve tefekkiir-i miidekkaktir.”'?

Sufilerin uzlet ve riyazet yoluyla yagamaya ¢aligtiklar: ahlaki pratigin varmay1
hedefledigi nokta, yukarida da isaret edildigi gibi, bir takim mertebelerden, haller-
den gegmek , suretiyle elde edilecek olan yakin, yani mistik bilgi irfandir. Bu bilgi,
suft literatiirinde “hakka’l yakin” diye adlandirilan, varligm ve hayatin hakikatine
yonelik agik-secik bilgidir. Onu elde etmenin yontemi de rasyonalizasyon, yani akil
yiiriitme degil, israk, yani ice dogustur. Dikkat edilirse sufilerin ahlaki pratigi, esas
itibariyle ulagiimak istenen bilginin ayni zamanda yontemini teskil etmektedir. Su-
filerin bu yéntemi, Antik¢ag sonlarmda, Helenistik felsefenin son temsilciliginin
yapildig1 Iskenderiye okulunun gnostisizm dgretisinin ileri siirdiigli yontemin bir

13 Ismail Raci el Faruki - Luis Lamia. el Faruki, Islam Kiltiir Atlasi Inkilap Yay., Istanbul,
1999,s5.323-332.

14 Faruki, a.g.e. ss. 323-332.

15 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda itk Mutasavwiflar, D.LB. Yay., Ankara, 1976, ss. 98-99.
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benzeridir. Gnostisizm, tasavvuf gibi mistik bir akim olup, adim “gnosis” sdzcii-
glinden almaktadir. Gnosis, tanrisal bilgi, kendisine yOnelmis olan insana Tanr ta-
rafindan bahsedilen bir esin, tanrisal bir ilham anlamina gelmektedir.'® Gnostikler
igin gnosise ulagmanin yolu da yine sufizmde oldugu gibi uzlet ve riyazet hayat
yagamak seklindedir.

Tasavvufun, ahlaktan baslayarak ulagildigmni ileri stirdiigti yakin, bilgi bilahare
mutasavvif M. Ibni Arabi tarafindan sistemlestirilen ve “vahdet-i viicud” olarak
ifade edilen, metafiziki varlik 63retisinden bagkasi degildir. Vahdet-i viicud, etimo-
lojik anlamda varligmn birligi manasina gelirken, doktrin olarak da varligin coklukta
birligi manasina gelmektedir. Bu ifadeleri daha iyi anlatabilmek i¢in dncelikle vii-
cut ve meveut kelimeleri arasindaki farki ortaya koyacak olursak; “viicut”, Tanr1
anlamina gelen yéniiyle “bir’dir. Onda ¢okluk yoktur. “Mevcut”, kendi iizerine vii-
cut vaki olan sey demektir ki Tanri’nin digindaki seyler i¢in, yani alem i¢in gegerli-
dir. Bu da ¢okluk ve cesitlilik manasindadur. Iste bu noktadan hareketle yalnizca
Tann vardir, ondan baska bir sey var degildir, yani viicut sahibi degildir denilmek-
tedir."” Varhk (viicud) yalnizca Tanri’dan ibarettir ifadesinden kasit, duyusal ve ras-
yonel olan her seyin Tanr1 oldugu degil, varhik adinin izafe edilecegi tek seyin Tann
oldugudur. Burada egyadan nefyedilmek istenen varlik (viicud) Tanri’dan bagimsiz
ve esyada “bizatihi “imis gibi sanilan varliktir, Tasavvufa gore, gerek rasyonel ge-
rekse duyusal, mevcut olan her seye varlik fikrini izafe eden Tanri’dir.'® Meveut
olan egya “yoktan varolamayacag cihetle” Tanri’nm isim ve sifatlarinm yansimala-
rindan ibarettir," yani alemde meveut olan her seyin hakikatinin kaynagi Tanri’nin
ezeli olan bilgisindeki suretlerdir. Bu suretlere de tasavvuf literatiiriinde “ayan-1
sabite” denir.* Tanri’nin isim ve sifatlarinm suretleri olan “ayan-1 sabite”nin mim-
kiin olan alemde, yani harigte varliklan yoktur. Onlar yokluk tizerine sabittirler.
Onlara ezeli hakikatler denmesi Tanr1’ya olan nispetleriyledir.? ‘

Vahdet-i viicud §gretisine gére, varlik her ne kadar bir ise de o varligin zahiri
ve batini yonleri vardir. Batini yén, nurdan ibaret olan alemin ruhudur. Alemde

16 Macit Giikberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi; Istanbul, 1980, s. 143.

17 Ismail Fenni, Vahdet-i i Viicud ve Muhyiddin-i Arabi, Istanbul, Orhaniye Matbaasi, 1928,
5.6.

18 Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1331,s5.123-125.

19 Ismail Femii, a.g.e..5.84.

20 Ismail Fenni a. g.e.8.5.

21 Ismail Fenni a.ge., 5.14.
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goriilen seyler bu ruhun tezahiirleridir.” Bir olan varligin bilinebilmesi i¢in, yani
bilgi agisindan (epistemolojik) bes mertebe halinde telakkisi zorunludur. Bu zorun-
luluk sadece varligin bilinebilmesi igindir. Epistemol.oj ik zorunluluk ortadan kalkti-
ginda, farkli mertebeler de ortadan kalkar. Bahsi gegen mertebeler de sunlardir: 1-
Ahadiyyet mertebesi. 2-Vahidiyyet mertebesi. 3-Ruhlar mertebesi. 4-Misal merte-
besi. 5-Sahadet mertebesi.” ‘

Ahadiyyet mertebesi: Mutlak varlik bu mertebede higbir isim, sifat veya fiil ile
kayit altina almmug degildir. Daha sonra gériinecek olan esya (taayylinat) bu merte-
bede zatm aynidir. Egyanin hakikati olan “ayan-1 sabite”den itibaren misal mertebe-
sine kadar inen mertebeler, ahadiyyet mertebesinde gayb-1 mutlaktir. Ne harici ta-
savvurlar ne de ilmi tasavvurlari vardir.**.

Vahidiyyet mertebesi: Mutlak varligin isim ve sifatlarmin kiilli ve ciizi manala-
rinin suretlerinin birbirinden ayrildig mertebedir. Esyanin hakikatinin kaynag olan
bu suretlerin varliklart heniiz ilmi bir mahiyettedir. Varlik bu ilmi suretler sebebiyle
cokluga doniistir. Diger bir ifadeyle bu ilmi suretler mutlak varliin yaratacagi sey-
lerin illetini teskil eder. Tasavvuf literatiiriinde “ayan-1sabite” denilince kastedilen
iste bu suretlerdir ki filozoflar onlara mahiyet demektedirler. Sahadet alemindeki
seyler, yokluk tizerine sabit olan “ayan-1 sabite’’nin yansimalari, akisleridir.?

Ruhlar mertebesi: Bu mertebede ilmi suretlerden, yani “ayan-1 sabite”den her
biri, basit birer cevher olarak belirir, taayyiin eder. Basit cevherlerin gekil ve rengi
olmadig gibi, onlar zaman ve mekanla da bagls, muttasif degildirler. Ciinkii zaman
ve mekan cisme ait ona terettiip eden itibari seylerdir. Ruhani cevherler cisim olma-
diklarindan béliinme ve parcalanma da kabul etmezler. Duyularla vukufun miim-
kiin olmadig bu mertebe “zat”in; yani mahiyetin harigteki zuhurundan ibarettir.
Ruhani cevherler bu anlamda bizatihi kaim olduklarindan, beka hususunda cisme
muhtac degildirler. Tedbir ve tasarruf cihetinden ise cisme ihtiyag duyarlar. Cisim,
sahadet alemindeki ruhun sureti ve tezahiiriidiir. Bu itibarla ruh ve cisim arasinda
bir mugayerat, farklilik yoktur. Yaratilmis olan her sey ruhun neticesidir. Tanri,
ruhu herhangi bir vasitayla degil, dogrudan, esyay! ise ruh vasitasiyla yaratmus,
izhar etmistir. Esyanin yoktan var edilisinin anlam1 da budur.?

22 Kam, a.g.e., s.81.

23 Muhyiddin-i Arabi, Fiisus’ul Hikem, Cev. N. Gengosman, Istanbul, Dergah Yay., 1987, ss.4-5.

24 Ahmet Avni Konuk, Fiisus’ul Hikem Terciime ve Serhi, C. L, Istanbul, Dergah Yay., 1987,
ss. 4-5.

25 Konuk, a.g.e., ss. 13-15.

26 Konuk, a.g.e., ss. 24-26.
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Misal mertebesi: Ruhlar aleminde ortaya ¢ikan, zahir olan her cevheri ferdin
cisimler aleminde goriinecegi surete benzer bir gekilde taayytin ettii mertebedir.
Varlik burada latif, fakat miirekkep bir hale déniistiigiinden, misal mertebesi, ruhlar
ve sahadet mertebeleri arasinda bir vasita asamasi olmaktadir.?’

Sahadet mertebesi: Bu mertebe varhgn, harigte, duyular diinyasinda cisim su-
retinde tezahiir ettigi mertebe olup, duygularla algilanabildiginden ona “kevn-ii fe-
sat”; olus ve yok olus alemi de denir. Ciinkii, “kevn” bir suretin var olugundan,
“fesad” da bir suretin yok olusundan ibarettir. Bu iki olay da gsahadet mertebesinde,
yani duyusal diinyada gergeklesmektedir. Mesela, su kaynatilinca buhar olur ve onun
stvilig1 yok olur ki bu durum fena ve fesad: ifade eder. Ancak ondan gaz halinde
bagka bir madde olusur ki bu da kevn’i ifade eder. Kisacast sahadet mertebesi kevn-
0 fesattan, yani olus ve yok olustan baska bir gey degildir.?®

Vahdet-i viicud Ogretisi agisindan varligin mertebeler halinde bélimlenmesi,
ontolojik degil, varligm izahi igin yalnizca epistemolojik bir boliimlenmedir. Boyle
bir béliimlenmenin sebebi de Tanr: ve alem miinasebetinde vahdet-i viicut doktrini-
nin esyanin yoktan var edildigi yaklagimin izahi miimkiin olmayan bir sey olarak
gormesi ve esyanm, yani alemin varligini izah edebilmek icin de ona ontolojik bir
temel bulma zorunlulugunu kesfetmis olmasidir.,

Tasavvufi bir varlik doktrini olan vahdet-i viicud, felsefi bir varlik doktrini
olan monist-objektif spiritiializmin hemen hemen aymdir. Spiritiializm, nihai reali-
tenin ya da realitenin temelinin yahut da alemdeki aktivitenin, diizenin ve idarenin
yegane kaynaginm ruh oldugunu benimseyen doktrindir.® Objektif spiritiializm de
vahdet-i viicut gibi varlign illetinin yalnizca ruh oldugunu, ruh ve madde ayriminin
izafiligini, hakiki varligin ruh olup, maddenin ise nihai noktada ruha irca edilebile-
cegini benimser.* Varlikta dualiteyi reddeden bu anlayisa gore, yer kaplayan maddi
bir cevher esyay1 izah edemez. Madde, aslinda gayri maddi asildandir. Yani varlik
yalnizca,. ruhani cévherlerden miitegekkildir. Ruhani cevherlerin coklugunu birlige
doniistiiren prensip de Tanri’nin anlar1 “ezeli ahenk” igerisinde ve “benzer” 6zellik~
ler de yaratmig olmasidir. Madde ve ruh, biri 6tekini diglayan ve birarada buluna-
mayan cevherler degil ayni cevherin farkl: sifatlaridir, Ruhani cevherlerin yaraticist
olan Tanr1, yalnizca bilfiil esyanin kaynag: degil, bilkuvve esyanin da kaynagidir.

27 Konuk, a.g.e,, ss. 33.

28 Komuk, a.g.e.,s.36. :

29 Peter A Angeles, ADictionary of Philosophy, London, Harper-Row-Publisher, 1981, 5.273.
30 Emil Boirac, Metaizik, Cev. Ferit Kam, Istanbul, Mahmut Bey Matbaasi, 1341-1343, 5.73.
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Ciinkii Tanr1nin bilgisi ilksiz ger¢eklerin ve onlara bagl olan her tiirlii dilglincenin
mahallidir. Bu bilgi olmasaydi imkan alamnda higbir gergek bulunamayacag gibi
gerek fiil gerekse bilkuvve miimkiin olan higbir gey de var olmayacakt1.*!

Felsefi terminolojide spiritiializm, genellikle maddenin tek realite ve hatta in-
sanin ruhi hayatinin bile maddeden kaynaklandigini savunan materyalizmin karsiti
olarak ruhun asil, maddenin tali oldugunu belirtmek igin kullanilir ise de asagidaki
prensipleri benimseyen her metafiziki anlayisi belirtmek i¢in de kullamlmaktadar:
1- Tanr1, alemden ayr1, ona nispetle muteal, miitesahhis ve salt bir ruhtur. Alemi
yarattig1 gibi onu idare eden bir kudrettir. 2- Suur sahibi sahsiyetler ruhun neticesi-
dir. 3- Ruh, bedenin éliimiinden sonra da bakidir. 4- Her seyin varhginda bir takim
gayeler gizlidir. -

Vahdet-i viicud ve spiritiializmi genel hatlariyla mukayese edersek onlarmn bir-
birleriyle drtiigebilir olduklar: daha agik goriilecektir. Soyle ki; her iki goriis icin de
varligin homojen birligi asildir. Bu homojen birligi saglayan da egyanin nihai reali-
tesinin ruhani cevherleridir. Ruhani cevherler esyanm varligmin sebebi iseler de
bizatihi varliklar olmayip, Tanri tarafindan yaratilmiglardur. Ruhani cevherlerin kay-
nag1 da Tanri’mn bilgisidir. Ruhahi cevherlerden meydana gelmis olan alem ile
Tanri arasindaki nispet, yaratilan ile yaratici arasindaki nispettir, yani Tanri aleme
nispetle mutealdir. Egyanin birligi ¢oklukta birliktir. Nihai realite olan ruh, insani
sahsiyetin ve ebedi hayatmn da teminatidur. Bu mukayeseden ¢ikarabilecegimiz so-
nug, tasavvufl dilsiincenin varlik anlayiginun, felsefi diisiincenin metafizik olarak
adlandirilan varlik anlayislarindan, en azindan bazilarryla hemen hemen aym oldu-
gu, yéni onun teorik felsefe kategorisinde degerlendirilebilir oldugudur.

Tasavvufi anlayisi pratik felsefe agisindan da degerlendirecek olursak, bir ah-
lak doktrini olarak onun; pratigi on planda tutan ve “felsefenin sorunlari, klerin ve
yildizlarin dogasi ile ilgili degil, bu diinyada kurtulugunu arayan ve bunu saglayabi-
Jecek olan insanin yazgistyla ilgilidir™® diyen ve teorik felsefeye, yani metafizige
ncelik verilmesini elestiren Sokrates’in 6gretisini cagnistirdig agiktir. Yine, Sok-
rates’in “kendini bil” 8zdeyisiyle tasavvufun “kendini bilen Tanr’y1 bilir” prénsibi—
ni ayni amagla ileri siirdiiklerini soylemek de miimkiindir. Sokrates’in rasyonel

~ ahlaktan bahsetmesine karsilik, sufilerin mistik bir ahlaki ileri siirdiikleri dogru ise

de onlarm bu farkin, diistincelerinin felsefi nitelik tasimadiklart bigiminde yorum-

31 G.W.Leibniz, Monadoloji, Cev. S. Kemal Yetkin, Ankara, M.E.B. Yay.,1962,5.9.

32 Arthur Conan Doyle, The History of Spiritialiiim, Vol. IL, London, Cassel and Company
Ltd., 1926, 5.246. '

33 Gokberk, a.g.e. s. 31. 46. 102,
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lamak dogru degildir. Clinkii, biz rasyonel temelden hareket etmeyen, Sokrates 6n-
cesi, bir Pythagoras ahlak felsefesinden, Orphik mistisizmini esas alan bir pitagor-
yen ahlak anlayisindan haberdar oldugumuz gibi, sufilerin uzlet ve riyazet anlayigi-
nt ileri siiren Sokrates sonras1 bir Stoa ahlak felsefesinden de haberdariz. Kaldi ki
felsefe tarihinde sezglyi, mistisizmi aklin 6niine koyan filozoflarin sayisi kiigiimse-
nemeyecek miktarda goktur. Burada dikkat edilmesi gereken husus, ortaya konulan
goriislerin, insanin, daha dogrusu bireyin bizatihi kendi tecriibelerinden kaynakla-
nip, kaynaklanmadlgl ve onun makul zeminde mesrulastinlmaya caligilip, caligil-
madigidir. Pythagoras’in ya da Sokrates’in yahut da Stoalilarin diisiinceleri ne ka-
dar bireysel tecriibeleri ifade ediyorsa ve ne kadar makulse Sufilerin diisiinceleri de
o kadar bireysel tecriibeleri ifade etmekte ve o kadar makuldiir. Baslangi¢ noktast
itibariyle tasavvufi diigiince rasyonaliteyi disliyor seklinde géziikse de Sufilerin ni-
hai noktadaki sistematik digiincelerinin rasyonaliteyi icermedigi sdylenemez. Bu
noktadan hareketle, tasavvufun pratik felsefe agisindan da felsefi bir nitelik tagidigt
pek ala ileri siiriilebilir.

Ozetle vurgulamak gerekirse, tasavvufi diigiincenin, bilhassa gergege yakla-
sunla ilgili tutumlarda ve gerce gin bilgisini elde etme yéniinde izlenilen yOntemler-
de felsefece bir nitelik tagid: ginda siiphe yoktur. Ozellikle sufiler, tek insanin yasan-
tisin1, deneyini, hakikat arayisint ve bulma hakkini bir ilke olarak ileri stirmekle
felsefenin 6ziine uygun diisen bir tutum sergilemektedirler. Genel olarak tasavvuf-
ta, akil yiiriitmeye ve akla kars1 olan ve aklin yerine kalbi koyma yoniinde bir 1srar,
agikga goriiliir ise de burada s0yle bir ayrim yapmak gerekir: O da kars: cikilan
hususun, Aristotelesci tiirden bir akil yiirtitmeye, yani aklin analitikdiskursif kulla-
nimina oldugudur. Ancak, analitik aklin yerine mistik, ama yine entelektiiel bir sez-
giyi koymak, bu kars1 ¢ikisi, mutlak bir kars1 ¢ikig degil, kendisini akilsallik planin-
da hakl1 ¢ikarmaya ¢alisan bir kars gikis olarak gdstermektedir.* O halde tasavyufi
diisiincede hem teorik hem de pratik agidan felsefi bir yén, felsefi bir nitelik vardir,
demek yanlis olmasa gerektir.

34 Ahmet Arslan, “Bir [slam Felsefesi Var midir?”, Yazko Felsefe Yazilari, 2. Kitap, Istanbul,
1982, s5.28-57.
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KITAP TANITIMI

HADIS TARTISMALARI, ibn Hacer-Bedruddin Ayni,
Talat Sakalli, Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara 1996, 1.
Baski, 146 sayfa

Ibnu Hacer (6.h. 852/m. 1449) ve Bedruddin Ayni (6.h.855/m. 1451) gag-
dag iki biiyiik hadis alimidir. Hadis sahasinda pek ¢ok eserler vermis olan bu
iki alimden Ibnu Hacer’in en taninmis eserlerinden birisi Fethu 'I-Béri fi Serhi
Sahihi’l-Buhdri isimli eseridir. Ibnu Hacer bu eserine mukaddime olmak {izere
Hedyu s-Sari adli bir ciltlik bir eser kaleme almustir. Hedyu 5-Sari ile birlikte
Fethu'l-Bari isimli serhi Islam ulemas: nezdinde muteber bir kaynak olarak
kabul edilmistir. Bedruddin Ayni de hemen hemen ayn1 zamana tesadiif eden
yillarda  Umdetu’I-Kiri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri isimli serhini yazmistir. Bu
serh de ayn1 derecede énemi haiz olup Isldm ulemas nezdinde muteber kay-
nak eserlerden birini teskil etmektedir. _

Ibnu Hacer, Askalanli olarak meshur olmakla beraber el-Kinani olup as-
len Arap’tir. Ayni ise, atalar1 Ankarali oldugu halde Antep’te diinyaya gelmis
Tiirk asilli bir ilim adamudur.

Ibnu Hacer Safii mezhebine mensuptur. Safii fukahasmdan olup Misir’da
Safii Mezhebi Bagkadilig gorevinde bulunmugtur. Ayni ise Hanefiyyu’l-Mez-
hep’tir.

Hayatlarini Islami ilimlere hizmetle gegirmis bu iki biiyiik ilim adami ara-
sinda ilging bir tartisma da yasanmastir. Fethu '[-Bari ve Umdetu’'I-Kéri isimli
eserleri okuyanlar, her iki eserin de bir ¢ok yerde kelime be kelime benzestigi-
ni ve hattd uzun paragraflar boyunca aymi olduklarini goriirler. Bu benzerlikler
bir ¢ok ilim adamim mesgul etmis ve Buhdri lizerinde yazilan eserlerde bu
probleme kisa da olsa temas edilmigtir.
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iki eser arasindaki benzerlikler bizzat miielliflerinin saghginda da konu
olmus, Ibnu Hacer, Ayn?’yi eserini galmakla suclamustir. Ayni ise bunu siddet-
le reddetmis ve ayn1 suglamay: Ibnu Hacer’e yoneltmistir.

{bnu Hacer, Intikddu 'I-I tirdz isimli bir kitap yazarak Ayni’nin itirazlarina
cevaplar vermeye galigmis, ayni zamanda, ona bir takim tenkidlerde de bulun-
mustur.

Prof. Dr. Talat Sakalli tarafindan kaleme alinan Hadis Tartismalart, Ibn
Hacer-Bedruddin Ayni isimli eser fbnu Hacer ile Ayni arasinda yasanan bu
tartismalan ele almaktadir. Eserin en orijinal taraflarndan biri, Ibnu Hacer’in
kaleme almis oldugu Intikddu 'I.J tiraz isimli kitabmin yazma niishasimnin te-
min edilerek incelenmis olmasidir. Diger 6nemli bir nokta ise, yazarin doktora
safhasinda Ayni {izerinde galismis olmasidir; bu durum, meseleye vakif bir
uzmanin konuya el atmasi ile daha giivenilir bir ilmi anlayisla ele abnmasini
saglamistir. , ,

Eser iki ana bolimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde [bnu Hacer
ve Ayni’nin hayati ve eserleri ele alinmis ve bu kismin sonunda Intikdd {izerin-
de durulmustur. Tkinci bsliim, Ibnu Hacer ile Aynf arasinda yaganan tartigma-
larim Buhari serhlerindeki tezahiirline ayrilmistir. Eserin en can alic1 kismuni
da bu boliim olusturmaktadir.

Yazarmn tesbitlerine gore, “Ayni, Buhari serhini, bir bakima Fethu 'l-Bdri-
*ye reddiye olarak yazmustir. Bazi istisnalar olsa da, Ayni’nin serhinin hemen
hemen her sahifesinde Ibn Hacer’e verilmis bir cevap, yapilmus bir tenkid veya
itiraza rastlamak miimkiindiir. Her ikisinin de ayn1 devirde yasamalari aradaki
rekabeti artirmis, mezheplerinin de farkli olmasi, yer yer tenkidlerde dozajm
asilmasina sebep olmustur. Hatta bu iki muhaddisin miinakasalar1 Hanefi-Sa-
fiflerin her hangi bir dalda yazdig1 bir eser, Hanefiler de aym konuda bir eser
yazarak onlari takip etmelerinin misali olarak da Ayni’nin serhi gosterilmistir”
(s. 55). ;

{ki alim arasindaki tartismalarin sadece ilmi tenkid amach olmadigini vur-
gulayan yazar (s. 58), yaganan tartigmalarin sebepleri {izerindeki diisiincelerini
de yer yer aktarmaktadir (meseld bkz. s. 57 vd.).

Hadis tarihinde yasanan bir tartismanin bilimsel diizeyde ele aliarak in-
celenildigi bu caligma, siiphesiz ki, her hadisginin oldugu kadar, diger Islami
disiplinlerle ilgilenen kimseler i¢in de oldukga kiymetli bir arastirma niteligi
tagimaktadir. Fakat, eserin bu denli kiymetli olmasimna karsilik, tiziilerek belirt-
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meliyiz ki, baski ve cilt kalites; yoniinden oldugu kadar bir ¢ok tashih hatalars
bulunmasi bakimindan da olumsuzluklar ile karsilasilmaktadir. Yayinevinin
bu hususta daha dikkatl; davranmasi, en azindan cilt, bask: ve tashih konula-
rinda ciddi bir tutum takinmas: yerinde olacaktir.

Dog. Dr. K&mil Cakin

I 0kl o b
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81 ¢ AHMET BAGLIO&LU
Abbasi Devleti’'nin Olusum Siirecinde $if Hareketler

97 e ALI KUSAT
Psikolojik Bir Olgu Olarak Kendini Aldatma ve Dini Inangla iliskisi

117 ¢ MUSTAFA OZTURK
"Mibhemati'l-Kur'an” ve Imamiyye Siasi

137 e NIYAZI USTA
Din, Devlet ve Toplum

149 ¢ HASAN HANEFI e Cev. NADIM MACIT
Kelam IImi‘nin Yéntemi

163 o MUSTAFA SINANOGLU
Keldmailarin Ismet Anlayisinin.Kur'an Agisindan Degerlendirilmesi

189 ¢ MUFIT SELIM SARUHAN
Kur‘an’da Din Ahlaki
Kur‘an'in Ongprdi]éu ideal Din ve Dindarin Ozellikleri
- Bir Kavram Denemesi

~ 199 o NESET TOKU
Tasavvufi Distincenin Felsefi Yonii

213 o KITAP TANITIMI / Kamil Gakin
Hadis Tartismalart, Ibn Hacer-Bedruddin Aynf -




