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Bilinrﬁéyen Yonleriyle Tiirk
Din Bilgini: Imam Maturidi

Sénmez KUTLU*
Some Unknown Aspécts of the Turkish Theologian

Imém al-Maturidi '

Abi Mdnsi‘(r al-Méturidi, the fd’undei"of the Méturidism which has been foIIowed by-

the majority of the Turks as a thewlogical doctrine, wrote many books on theology,
jurisprudente, the fourdations of jurisprudence and denominations. However a lot of
them could not have been preserved and for many reasons have been lost. Following
Abu Hanife, Abii Mdnstr al-Maturids specialized in religious creed (ustilu’d-Din) and
Jjurisprudence (fur@‘u’d-din). He discussed some important matters previously not

discussed by muslim theologians aind laid rationdl, traditional and serhantic foundations .

which have never been used before.' One of the most important contributions to the
theology made’by him was his Epistemology. He tried to apply this epistemology not
only to the thediogy, but alsoto the sciente of commentary and jurisprudence: Hence
he may well be regarded as one of the early representatives of rational tradition of
commientary. He severely criticized the Sufism. Differently from others, he also
discriminated the religion (diyanat) from the politics. He made a distinction between
belief and deed. His another distinguishing aspect was his discrimination between the
Religion and the Sharia. In addition, he seperated the report of messanger (habar al-
rastl) from the report from messanger (habar min al-rastl). He was the first who dealt
with essential matters which may be.¢urrently regarded as the fundamental subjects of
Sociology of Kriowledge, Philosophy and Philosophy of Religion. In XV. century al-
Maéturidf was found out by the Ottomans once again,

1. Maveraiinnehir ve Semerkand’da Siyasi ve Dini Ortam

Maveraiinnehir, Ceghun nehrinin dogu tarafi olup, [slam’dan énce Hayati-
la, Islam’dan sonra ise, Mavetatinnehir olarak isimlendirilen bélgenin adidir.
Bu nehrin bat tarafina da Horasan denilmektedir. Bélgede, Tirmiz, Nesef, Tas-
. kent, Fergana, Buhara ve Semerkand gibi nemli kiiltiir merkezleri bulunmak-

 tadir. Bunlardan Semerkand, Islam &ncesi ve islam sonras donemde, gesitli
din ve kiiltiirlerin kavsak noktast olmugtur. Bu sehir bélgede fslam’in yayilma-
sindan bir kat asir gibi kisa siire sonra, Islam diisiincesinin bagta kelam/itikad,
fikih ve tefdir olmak tizere gesitli alanlarinda snemli egitim merkezlerinden birisi

* Dog, Dr., Ankara Universitesi liahiyat Fakiikesi
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haline gelmistir. Genelde Tiirklerin itikatta mezhebi olan Maturidiligin kurucu-
su biiyiik Tirk din bilgini Ebli Mansr el-Méaturidi, [il/IX. asrin ortalarina dog-
ru, bugiin Ozbekistan'in sinitlari icerisinde bulunan Semerkand gehrinin Méa-
tiirid mahallesinde diinyaya gelmigtir. Onun dogdugu villarda, Maveraiinnehir,
_dnceleri Abbasi devletine bagh yari otonom, sonralari ise ondan ayrlip mista-
kil bir devlet olan Samanilerin yonetimi altindaydi. Abbasi iktidarinin batt mer-
kezlerinde bask: goren Haricilik, Mircie, Mutezile, Zeydilik, fsmaililik gibi
pek cok siyasi ve itikadi mezhep, gériiglerini merkezi otoritenin zayiflacigr bu
bélgede yaymaya caligmistir.! Fakat bu mezheplerden hig birisi, ik doénemier-
de bilgede en giiglii bigimde temsil edilen fikihta Hanefilik, itikatta Miircie ka-
dar taraftar edinemenmisti. Ozellikle Tirklerin hakimiyeti altmda olan yerlerde,
‘Hanefilik milli bir mezhep haline gelmisti. Dolayisiyla Maturidi'nin icinde do-
gup buytdigu kiiltiirel cevrede en etkili olan ekoller, Miircie? ve Hanefilik idi.

2.Ebii Mansiir el-Maturidi’'nin Ad1 ve Soyu ;
~ Asil adi Eb Manstr Muhammed b.-Muhamed b. Mansar’ dur. Dogum tarihi
kesin olarak bilinmemekle birlikte, 333/944 yilinda Semerkand’da sldigl, he-
men hemen kesindir. Maturidi’nin hayati hakkirida bilgi veren kaynaklara gore, .
onun Tiirk asilli oldugu kuvvetle muhtemeldir. Sadece Sem’ani® -ve Zebidi®

.gibi baz1 yazarlarca ve Kitabu't-Tevhid'in yazma niishasinin kenarina bilinme-
yen birisi tarafindan sonradan diisiilen bir kayitta, onun soyu Eb( Eyy(b Halid
b. Zeyd el-Ensari'ye dayandmilmugtir, ancak bu dogru degildir. Clinkii Arap
oldugu iddialarini gegersiz kilacak pek ¢ok kamt bulunmaktadir. a) Maturidi’nin
yetistidi bolgede kaleme alinan kaynaklarda béyle bir bilgi yoktur. b) Onun
soyunun Eb{ Eyyib el-Ensari’ye dayandiran Zebidi, soyunun gergekten ona
ulaghd igin degil, takdir ve serelendirme amaciyla kullanildigim belirtrnektedir.
¢) Maturidi’nin eserleri, ozellikle Kitabu’t-Tevhid’in Arap dili bakimindan bazi
ifade bozukluklan, muglakliklan ve gramatik hatalari igermesi, onun Arap ol-
mayan birisi tarafindan kaleme alindigini agikca gostermektedir. d) Eserlerinde
ifadelerin zaman zaman Tiirkge climle yapisina uygun bicimde kurulmast, eser-
lerin Tiirk asilh bir alime ait oldugunun en dnermli kanitidir. e) _Mensuplarl tara-
findan Eg'ari’nin Arap asilh olmasiyla éviindliirken, ayni seyin Maturidi icin.
yapilmamast da onun Arap olmadiginin bir bagka delilidir.® '

1 Bélgedeki dinidurum ve mezhepler hakkinda genig bilgi icin bkz.: Kutlu, Sénmez, Tiirkle-
 rin 'slamlagma Stirecinde Milrcie ve Tesirleri, Ankara 2002 (1. Basky), 156-158.

2 Miircie'nin bolgede yayilig konusunda genis bilgi icin bkz., Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 168-287. )

3 es-Sem’ani, Abdiilkerimb. Muhammed b. Mansr et-Temimi { 562/1166), el-Ensab, Beyrut
1988, V/155. : ‘ )

A ez-Zebidi, Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni (1205/1790), Kitabty'l-Itha-
fu’s-Sadde.., thk., Ahmed b. Sutd es-Siyabi, Misir 1311, 11/5.

5 Bu konudaki tartigmalar icin bkz., Ewyiib, Ali, el-Akidetir’l-Matiiridiyye, Kahire 1955. (Ka-
hire Univ. Dar®y1-Ultim Fakiitesi Kitidphanesi Nor24954/485'de kayith doktora tezi), 262-
263; el-Magribi, Abdulfettah fmamu Ehli Stinne ve'l-Cemda: Eba Mansar el-Maturidi,
12-13; Topaloglu, Bekir, “ Eba Manstr el-Matiiridi”, Kitabui't-Tevhid Terctimesi, (Anka-

.ra 2002), XVII-XIX.
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- Semerkand’da Ebi Hanife’nin, itikadi ve fikhi gorislerinin felsefi ve teolojik
temellerinin tarhsildig “Darii’l-Clizcaniyye”® adiyla bilinen 6nemli bir egitim
merkezi bulunmaktaydi. Eb Mansfir el-Méturidi, burada egitim gordii.

Maturidi'nin Semerkand disina gikip ¢tkmadid! bilinmemekle bitlikte, o do-
nemde Belh, Rey ve Nisabur'un Semerkand ilim gevresi Uzerindeki etkisine ve
Maturidi'nin ders aldiklan hocalardan bazilarinin bu sehirli olmalarina bakilirsa,
oralara gittii, eger gitmediyse bu alimlerin Semerkand’a gelip bir stire ders ver- -
dikleri sdylenebilir. Zaten eserleri dikkafle incelenirse, onun dier mezhep men-
suplannin gériglerine vukufiyetinden farkh fikhi ve itikadi mezhepleri ¢ok ii bil-
didi ve onun sadece Semerkand cevresiyle yetinmedigi actkca gorilecektir. O,
hocalar1 ve eserleriyle yetinmemis kendi dénemindeki din ve mezheplerin kendi
metinlerine ve felsefi eserlere ulasarak onlar1 incelemis ve eserlerinde onlann bazi
goriiglerini agikca savunmug bazilarin: ise elegtirmistir. Yapilan alintilara bakiirsa
inceledigi eserler arasinda Aristonun Mantik adli eseri de bulunmaktadir.”

Ebi Manstr el-Maturidi, Kelam, Fikih, Fikih Usili, Mezhepler ve Kiraat
konusunda gok sayida eser birakmigtir. Ancak bunlardan pek ¢ogu, korunama-
mig olup istilalar, gégler, dogal afetler, maddi imkansizliklar ve diger sebeplerle
kaybolmustur. Kaybolanlarin gogunlugunu, Mutezile, Hariciler, Rafiziler ve Sii-
Karmatileri elegtirilermek tizere yazdig eserlerle Fikih ve Fikih Ustlii ile ilgili
eserleri olugturmaktadir.® Onun eserlerinden, Te vilatu’l-Kur’an adl tefsiriyle
diinyada tek bir yazma niishast bulunan Kitabu’t-Tevhid adh kelami eseri bize
ulasabilmistir.

3. Hanefi Fakihi ve Fikuh Usulciisii

- Ebd Hanife, Fikhi “Kiginin leh ve aleyhinde olanlan bilmesidir.” seklinde
tanimlamakla ona oldukga genis bir anlam yiiklemistir. Inan, ibadet, ahlak ile
muamelat ve ahkamla ilgili diger hiikiimlerin tamami, béyle bir tanimin icerisi-
ne girmektedir. EbG Hanife, fikha yiikledigi bu anlam dolayisiyla, hem itikadi
hem de fikhi konularla ilgilenmistir. Eb Mansar el-Maturidi, Ebt Hanife’'nin
itikad (Ustli’d-Din) ve fikith (Furtii’d-Din) olmak tizere her iki alanda ihtisas-
lagma gelenegini siirdiirebilen ¢ok az sayidaki kisiden birisidir. Bu sebeple her
iki alim igin, kaynaklarda fikhi ve itikadi konulari iyi bilen anlaminda “Fakih”
Gnvan kullamlmigtir. Bu yiizden EbG Mansir el-Maturidi, hocalar: ve 6grenci-
lerinin itikadi gérugleri, sadece kelami eserlerde aranmamali, ayni zamanda
fikihla ilgili o dénemin giincel problemlerini iceren Nevézil, Havadis, Fetéug,
Haut fi’l-Fetivéa adh eserlerde ve Fikih, Usil-i Fikih'la ilgili eserlerde de aran-
malidir. Bu gevreyle ilgili bazi karanlik noktalar, bu eserlerden aydinlatilabilir.
Ciinki bazi fikih eserleri, Ustilu’d-Din® ’le baglamakta veya eser icerisinde bu

6 - Ibn Yahya, Serhti Ciimeli Usali’d-Din, Silleymaniye Kip., Sehid Ali Paga, Nu: 1648/, v.
161b.

7 el-Maturidi, Kitabu'’t-Tevhid, 147.

8 Ayni sekilde Maturid've ait veya ona nispet edilen eserlerle ilgili olarak, “ Eba Manstr el-

“Maturidi ve Maturidi Kiiltiir Cevresi ile igili Bibliyografya” calismamizda veterli bilgi veril-

mektedir. (Maturidi ile ilgili hazdadigim bir kitapta yayimlanacaktrr.)

‘9 el-Hasiri, Muhammed b. ibrahim, el-Héaf fi'l-Fetdvé, Siileymaniye Kip., Hekimoglu Ali
Paga Nu: 402, v. 2a-3a. '
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alimlerin giincel itikadi ve fikhi konulara dair goriisleri Fevdid!® baghginda ve--
rilmektedir. ' '

4. Kelaml Yonii ' :

Eb( Mans(r el-Méaturidi, fakih ve miifessir kimliginden daha cok mutekellim
kimligiyle taninan ve sahasinda takdir edilen bir kimse olmustur. Kendi adina
nispetle Maturidilik olarak isimlendirilen Sistematik bir Kelam ekoliiniin kuru- -
cusu tinvanint almigtir. Kendi déneminden itibaren gériglerini takip eden ve
yorumlayan Eb Seleme, Pezdewi, Ebi’l-Muin en-Nesefi, Omer en-Nesefi, Eb(
{shak Saffar el-Buhari, es-Sabiini, Ebw’l-Berekéat en-Nesefi, fbnir’l-Hiimam basta
olmak tizere cok sayida kelamct yetx§ml§ ve gok kiymetli eserler viicuda getir-

mislerdir.

‘ Maturid?’ nin Kitabu’t-Tevhid ve Te'vilat' incelendiginde, kendinden oncek1
miitekellimlerin tarismadi énemli problemleri tartishig, daha 6nce kullanil-
mayan akli, nakli, semantik temellendirmelerde bulundugu ve Kelam’a gergek
anlamda bir bilim hiviyeti kazandirdid1 agikga goriilecektir. Onun Kelam ilmi-
ne kazandirdidi en énemli yeniliklerden birisi, Bilgi Kurami’dir. Daha énce bil-

" ginin tanmmu ve kaynaklan. tizerinde farkl baglamlarda goriis beyan edenler
olmussa da, Kelam’in miistakil bir konusu hiviyetini Maturidi ile kazanmig ve
“Bilginin Kaynaklar “ (Esbabu 1-ilim) adiyla Kelam’in &ncelikli konulan arasin-
da verini almigtir. O, sistemnatize ettigi bu bilgi kurarmm sadece Kelam’a degil
Tefsir ve Fikih olmak iizere diger alanlara da uygulamaya galigmigtir. Bu kura-
muyla, Akil ve Duyular’in yamslra Dogru Haber'i, yani Peygamber’in vahiy ola-
rak bize bildirdigi Kur'an’ bilgi kaynaklari arasina dahil etmistir.

“Dinin 6grenilmesinde akli ve nakli iki snemli bilgi kaynag”!! olarak géren
Maturidi, kelami problemlerin ¢éziimiinde akla ve istidlale gok bliyik énem
vermekte ve akil yiiriitmenin gerekliligi konusunda sunlan séylemektedir: “In-

 san yaratilmiglar yénetmek yetenegdi ile sivrilmig, bu ugurda giicluklere gogus
germek, onlar.icin aklen en elverigli bulunam aragtirmak, iyi ve giizel olanlan
tercih edip bunlara aykir diisenlerden sakinmakla miimtaz kilmmugtir. Bu husus-
lan bilmenin yolu ise nesne ve olaylar mcelemek suretivie akh kullanmaktan
ibarettir, bagka bir yéntem de mevcut degildir. Avrica fevkalade durumlarin orta-
va cikisi ve siiphelerin ligiigiip gelisi halinde herkesin siginacad: sey tefekkiir ve

istidlalden ibarettir. “2 Her ne kadar Es'ar, Ehl-i Siinnet Kelam'inin kurucusu

' olarak takdim edilirse de, her iki yazarin eserlerinin kelami ditzeyler, ele aldiklan

temel sorunlar ve ele alis bicimleri incelendiginde, daha sonralari Ehl-i Stinnet

Kelam’1 olarak kabul géren gériiglerin olusmasinda Maturidi’nin, E§’ar1’den daha

biiyiik rol oynadig: anlagilacaktr. Maturidi, Kelamf goru§ler1m ele aldig eserinde

Bilgi Kurami (Epistemoloji), Ilahlyyat Niibtivvet, Ahiret, Insan fiilleri, Kaza ve

Kader, Biiytik Giinah meselesi, iman ve Islam gibi konulan akli ve nakli temel-

lendirmeler 151Ginda ortaya koymaktadlr Maturidi’nin bu eserinde diger Kelam

10 el-Kesst, Ahmed b. Masa, Mecmtu’l- Hauadls ve 'n-Nevézil, Stileymaniye Ktp., Yeni Cami
Nu: 547, v. 286a-319a. '

11 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid Tercumesx cev.: Beklr Topaloglu Ankara 2002 4.

12 el-Maturidi, Kitabt't-Tevhid Terctimesi, 14,
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eserlerinden farkli olarak, sadece Hilafet konusu incelenmemigtir. ‘He,t ne kadar
Kitabu’t-Tevhid'de yoksa da, onun bu konudaki goriiglerini, Te'vildt® ‘tan ve
onun diger eserlerinden vapilan alintilardan elde etmemiz miimkiindiir.

5. Tefsirde Yeni Bir Yommbilim Tesebbiisii _ .
Ebd Mansir el-Maturidi, kelama: ve fakih oldugu kadar ayni zamanda bir

miifessirdir. Kur’an, tarih boyunca pek cok kisi tarafindan tefsir edilmigtir, bun-

lardan bazilar, tefsirlerini genel olarak rivayet aguirhikli yaptiklari icin bu tiir tefsir
gelenegdine Rivayet Tefsiri, bazilan da tefsirlerini akli yorumlara agirhk vererek
vaptiklari igin, bu tiir tefsir gelenegine de Dirayet Tefsiri denilmigtir. Maturidi,
‘bu iki gelenek agisindan degerlendirildiginde akilci tefsir geleneginin ilk temsil-
cilerinden birisi kabul edilebilir. Te'vildtu’l-Kur’an adli eserinin basinda Tefsir
ile Te'vil arasinda bir aynim yaparak, eder bu kisim sonradan ilave edilmediyse,
bu iki kavrama kendinden énce ylklenmeyen anlamlar yiklemistir. Ona gore,
Tefsir Allah’in muradinin ne oldugu konusunda kesin bir fikir beyan etmektir.
Te'vil ise, Allah’in muradinin ne oldugu konusunda kesin hiikiim vermeksizin
muhtemel olanlardan sadece birisini tercih etmektir. Birincisini Sahabe’ye ikin-
cisi ise, sonraki nesillerden dinde fakih olanlara hasretmistir. Bu vaptdi tevilleri
sadece sahibini baglayan Te’vil'ler olarak gormiig ve bunlan kutsallagtirma yo-
luna gitmemigtir. Te’vil’e imkan tanyabilmek igin, “ Her kim Kur'an hakkinda
kendi reyiyle bir sey sdylerse atesteki yerine hazirlansin”!¢ hadisini “ Her kim
kendi reyiyle Kur'an’ tefsir ederse, atesteki yerine hazirlansin” seklinde alarak
rey ile tefsir vapilamiyacagini, ancak te’vil vapilabilecegini iddia etmigtir.’s By
anlayis, her bir insana aklini kullanarak ve tutarh bir yontem izleyerek Kur’an’y
anlayip yorumlama hakki tanimaktadir. Ancak belli ydntemlerle gerceklestirile-
cek olan te'vilde, Allah’ sahit gésterme ve kendi gortglerini Allah’m mutlak
murad olarak takdim etmeye ver yoktur. Maturidi’nin anlayistna gére te’vilde,
mutlaklik degil gorecelilik s6z konusudur. Ayetleri te’vil ederken dilsel analizle-
re, akli ve teolojik temellendirmelere bagvurmasi ve te’vilde géreceligi 6ne ¢1-
karmasindan hareketle, onun istam diistincesinde Anlambilim ve Yorumbilim-
‘e kapi aralayan ilk kimselerden oldugunu séyleyebiliriz. Yorumunda akla ve
reye daha fazla bir niifuz alani tanimakia birlikte, nadiren de olsa hadislere ve
sahabe tefsirine de basvurmustur. Yalniz ayetieri te’vil ederken, diger miifessir-
lere kiyasla nadiren hadis kullanan Maturidi, delil clarak kullandign hadisleri
senediyle ve lafziyla aynen nakletmek yerine mana olarak rivayeti tercih etmis-
- tir. Kitdbu’t-Tevhid'inden de anlagildigi gibi, hadislerin ya da haberlerin sthhati
konusunda emin degilse, nadiren de olsa, “egder siibutu kesin ise”16 seklinde
ihtiyati ve itirazi bir ciimle kullanmugtir.

13 el-Maturids, Te'vilét, Topkapt Sarayt Medine Bolimi, Nu: 180, v. 110 a-1 12a;

14 et-Tirmizi, Eb isa Muhammed b, Isa, Stinen, Istanbul 1992 (i1. Baski), V/199-200.

15 el-Maturidi, Te’vflétu’l—Kur’c‘m, Stileymaniye Kip., Hamidiye, Nu: 30, v.1a. .

16 Kitdbu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyt, istanbul 1979, 385. Ayrica bkz. Te'vildtu’l-Kur'an,
Stileymaniye Ktp., Hamidiye, Nu: 30, v. 309b., Hac Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 442 a.
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6. Sufilige Bakist , RN

Maturidi, bilgi kaynaklar arasinda ilham, kalbe dogma (kesif) ve sezgive
mutlak bilgi olarak yer vermemekte, bunlan bilgi kaynag: kabul edenler siddet- -
le elestirmektedir.’” Her ne kadar, ilk bakista elegtirileri daha cok, ilham ve
sezgiyi en guvenilir bilgi kaynag olarak géren fslam &ncesi Sofistlere yonelik ise
de, aslinda dolaylt olarak dénemindeki mistik egilimli Kisileri de icermektedir.
Maturidi, ilham ve sezgiye dayal bilgi elde ettigini iddia edenlerin birbirinden
farkli sonuclara ulagmasina bakarak, bovyle bir bir iddiay: celigkili bulur. Cunkd-
eger bu bilginin kaynad: tek bir varlik, yani Allah olsayd: ortaya konulan dini
inanglarin farkli olmamasi ve kisilerin birbirini nakzetmemesi gerekirdi. Diger
taraftan bu bilginin dogrulugunu veya yanlishgin: akil veya kura’ yoluyla tayin
etmek de miimkiin degildir. Bu sebeple ilham ve kesif, herkesin kabul edebile-
cedi bir bilgi veremez ve gergege ulagtirmaz.!® Eserlerinde ilk ddnem mutasav-
viflarinin gériiglerine pek rastlanmaz. Bu yiizden Sufi Tabakat yazarlannin ilgi-
sini cekmemig ve eserlerde onun hayat hikayesi yer almarmistir. Hanefi Fu-
kaha'nin hayat hikayesini ele alan biyografik eserlerde de, onun daha ¢ok ke-
lam ilmi / hakikat ilmi ile ilgili yeterliligi ve kelamci ve fakih kimligi one gikaril-
- migtr. Eba Hafs en-Nesefi'nin Tarthu Semerkand'inda verdigi bilgiye gore,
Gaziler Ribat'inda “ EbG Mansir el-Maturidi, kelam ilmini, Eb0’l-Hakim es-
Semerkandi ise hikmet ilmini dgretiyorlards.” 19 Ancak ayni belgede, Eb( Mans--
ar'un Hizir'1 gordiigt, ondan yardim istedigi, Hizir'in duas tizerine Allah'in ona
hikmet ilmini verdigi ve bununla sapik firkalara galip geldigi nakledilmektedir.
Bu gibi rivayetler, Tiirkler arasindaki Hizir kiiltii ile ilgili inanglardan kaynaklan-
g olabilir. Ayrica bu menkabevi rivayetlerde bahsedilen bilginin muhalif fir-
kalarla miicadele iin gereken titrden bir bilgi oldugu anlagiimaktadir. Bunlarin
da onun sufi yéniinden ¢ok kelami yonini ilgilendiren hakikat ilmi oldugu
aciktir. Kendi eserlerinde onun sufi kisiligine dair ipuglarina raslanmamakla bir-
likte sonraki Hanefi-Maturidi alimler, doénemlerindeki sufi atmosferden etkile-
nerek ona sufi bir kimlik kazandirmak istemiglerdir. Ornegin Pezdevi’nin eserin-
de, babasinin dedesinden Maturidi’nin bazi kerametlerini naklettigine dair bilgi
bulunmaktadir.? Ancak bunlann dogru olup olmadig: ve neler oldugu diger
kaynaklardan dogrulanmamaktadir. Hatta bazt kaynaklar, onun bazi sufi egi-
limli kisilerle tarhgtin, onlara adir elestirilerde bulundugu ve onlan yenilgiye
ugrathid konusunda énemli bilgiler vermektedir?* Bunlardan en meghuru Eb
Mansir’ un, evliyay: nebilerden stiin tutan birisiyle yaptidt tarigmadir.?2 Onun

17 Genis bilgi icin bkz.: Kitabu’t-Tevhid, 6. ) :

18 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 6. el-Maturidi’nin ilham ve sezgiyle ilaili gérugleri hakinda
genis bilgi igin bkz.: Ozcan, Hanifi, Maturidi'de Bilgi Problemi, istanbul 1993, 128-131.

19 Barthold, yazma bir niihadan Méaturidi ile ilgili kismt negretmigtir. Bkz.: Barthold, Vassiliy
Viladimirovig, Turkestdn v epoxu mongolskogo nagestviya, Petersburg 1898, 50.

920 Bkz.: Muhammed b. Muhammed b. Hiseyin, Ehl-i Stinnet Akaidi, Cev.. Serafettin Gol-
clik, Istanbul 1988, 3 : B :

21 Bkz.: Eb(il-Hasan er-Riistiigfent, Fevdid, { el-Hasii’nin el-Havt adl eseri icerisinde ), v.
308 b.; 315b. » : .

22 Genig bilgi igin bkz.: Ebi’l-Hasan er-Rustigfeni, Fevdid, (el-Hasui nin el-Havi adh eseri
icerisinde), v. 308 b.
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suff kimligi ile ilgili kurgulardan bazilar ise, salih kimselerin gordigt riiya yolu
ile yapilmaktadir.?? Biitiin bunlar Stnniligin Sufilikle eklemlenmesi sonucu,
Maturidi igin de olugturulmak istenen menkibevi bir kisilikle ilgili tegebbiisler-

den ibaret oldugunu samyoruz. Ciinki onun eserlerinde akla vapilan vurgu ve °

kullanilan istidlaller Suft kiiltiir gevrelerinde kabul edilmeyen ve asla bag vurul-
mayan tiirden tamamen akilci-hadari bir din séylemi ézelligi tasimaktadir. An-
cak bu durum, Semerkand ve Buhara’daki Hanefilerin, Maturidi’nin 6grencile-

rinin ve sonraki Maturidilerin tamaminin, Sufilige mesafeli durduklar ve onlar -

-elestirdikleri anlamina gelmez. Bilakis Belh, Nisabur ve Buhara’daki Hanefi-
- Maturidi gevreler arasinda Sufilik son derece yaygin ve etkili idi. Ornegin Ma-
turidi kelam ekoliiniin Buhara’daki temsilcilerinden olan ve Maturidi'ye akilc
kimligiyle referanslarda bulunan Eba Ishak Ibrahim b. ismail b. Ebi Nasr es-
Saffar el-Ensari el-Vabili el-Buhari, Zahid ve Sufi birisi idi.

7.Siyasi G&rﬁgileri:

Méturidi'nin Kitabu’t-Tevhid’inde Imamet kisminin bulunmayigi oldukea-

* Onemli sorular akla getirmektedir. Acaba Maturidi, siyasi bazi endigeleri ve dé-
neminin iktidan ile aralarindaki anlagmazlik dolayisiyla bu béliimii vazmak
“istemedi mi, yoksa émrii yazmaya kafi gelmedi mi ? Yazdiysa sayet neden bize
ulagmadi? Maturidi’nin pek cok konuda gériis belirtmesine ragmen Hil&fet/Ima-
‘met konusunda kendi eserlerinde ve Maéturidi edebiyatta eterli bilgiye rastlan-
mamasi son derece gagirticidir. Buna ragmen onun siyasi konulardaki goriigleri
- hakkinda tam bir sonuca varmak ancak Te’vildtn yayimlanmasi ve Imamet
konusunda Karmati ve Siilere yazdign kayip eserlerinin bulunmasindan sonra
mumkindir. Ciinki Te'vildt'ta Allah’a, Resulii’ne ve Ulii’l-Emr’e itaat edin.
“% ayetinin yorumunda Uli'l-Emr’i Seriyye komutanlari ve Fakihler olarak
yorumlama egilimindedir. Ayr yerde Sia’nin 6zelde Ulii’l-Emr’i masum imam-
lar olarak yorumlamasina, genelde de Imamet nazariyesine ciddi elegtiriler y6-
neltmektedir.?> Bu da onun Te’vilét’ta konuyla ilgili diger ayetlerin yorumunda
6nemli bilgiler vermis olabilecegini akla getirmektedir. Bununla birlikte, gerek
onun kayip eserlerinden, ézellikle Makdlét'indan alintilarda bulunan Maturidi
kaynaklarda gerekse de dogrudan ondan nakledilen rivayetlerde Maturidi’nin
siyasi baz1 konularda son derece 6nemli bilgiler bulunmaktadr. Bunlardan birisi
“Imametin Kureysliligi”, digeri ise hutbelerde zalim imamlara adil denilip dene-
meyecegi tartismalaryla ilgili Maturidi’nin gorliglerini aktarmaktadir.

a) Diydnet-Siyaset ayrimi: “imamlarin Kureysten olmasi” konusunda her
mezhep, farkh gériisler ileri stirmtstiir. Ancak Maturidi, digerlerinden farkl ola-
rak, diyanet-siyaset aynmina giderek bu rivayetteki Hilafetin Kureys’e tahsisini,
diydneten degil siyaseten dogru oldugunu savunmusg ve bu gériisiinii séyle agik-
lamugtir: Dini agidan, imam olacak kiginin éncelikle Allah’tan en cok sakinan,

23 Bkz.: el-Kuresi, Muhyiddin Ebg Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed, el-Cevahiri’l-

Mudiyye fi Tabakti'l-Hanefiyye, Haydarabad 1322, 11/363.

24 4, Nisa’,'59. '

25 Genig bilgi icin bkz.: el-Maturidi, Te'vilat, Topkapt Sarayt Medine Bélimii, Nu: 180, v.
110 a-112a (4. Nisa, 59. 5. ciiz )
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insanlarin problemlerini gézmede en basiretli ve onlarn yararina olan seyleri
en iyi bilen birisi olmas gézetilmeli ve bu sartlan tagiyan kim olursa olsun ima-
met ona verilmelidir. Ciinkii Allah’in kitabi boyle istemektedir: “ .... Muhakkak
ki Allah yaninda en degerliniz, Ondan en ¢ok sakinanimzdir. .72 Mal ve miil-
kiin emanet edildigi kisiler, bu gorevi takva vash ile yerine getirebilirler. Bu
sebeple, bu konuda diydnet agisindan gézetilmesi gereken gey takvadir.?” Oyle
anlagihyor ki Maturidi’ye gore, imamlann Kureys'ten olmas: fikri, ister Peygam-
berin sdzii olsun ister sahabe byle istemig olsun, bu dini olmaktan gok siyasi
. ve sosyolojik bir tercihtir. Bdyle bir tercihi iki 6nemli sebebe dayandirmaktadir.
Birincisi, Imamet dinf bir yoni olmakla beraber ayni zamanda idari ve siyasi bir
konudur. Bu yiizden imam olacak kiginin takvanin yansira kiiguk diigtiriilme-
mis ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup olmasina ihtiyag vardr. Ayrica
Kur'an Kureys lehcesiyle inmisti. Bu ytizden, imamet, siirekli olarak bu gérevi
ellerinde tutan ve sayginhifiyla taninan Kureyg kabilesine tahsis edildi. Diger
taraftan, soy ve nesebin, insanlar iyi ve glizel davraniglara sevkeden, kot ve
_ ¢irkin davramglardan uzak tutan seylerden biri oldugu da bir gergektir. Boyle
‘kigiler emaneti daha iyi koruyabilitler. Diyénet ve Sivaset konusunda gu iki
hususun gdzetilmesi gerekir. Siyasi yetki kirallarin elindedir, diyénet yetkisiise
- Nebilerin elindedir. Durum béyle olunca Diydnet / Ntibiivvet, o isi yiriitebile-
cek kigiye verilir; idare ve siyaset ise halk arasinda sayainhd ile 6ne gikan seg-
kin kabileye / kavme verilir. ikincisi, alimler evlilik ve nikah konusunda Kureyg'i
. diger kabile ve soylardan Ustlin gordiiler. Bagkalarin bu konularda onlara denk
. gdrmediler. Bu sebeplerden dolay Resulullah, onlara bu gekilde davrandi. Hila-
fetin duramu da ayni sekildedir.? Maturidi'nin Diyanet-Siyaset ayrimi yapma-
st ve birincisini Peygamberlere, ikincisini ise Kkiral/meliklere tahsis etmesi, done-
mine kadar konuyla ilgili yapilmis tartismalar ve ileri siiriilen gorisglerle muka-
_yese edildiginde son derece ilgingtir. Buradan hareketle Peygamberin diyéanet/
niiblivvet gorevinin, Allah tarafindan kendisine verilmig bir gorev iken, devlet
bagkanliginin ilahi bir misyon geregi olmayip Kureys'e mensubiyeti _dolaylslyla
kendi siyast tercihi oldugu séylenebilir, '
b) “Zulme adalettir” demek inanani dinden gikarir: Maturidi'nin bu konu-
daki goriisleri, Ebt Ishak Ibrahim b. ismail es-Saffar el-Buhari’nin Mesdil adh
‘eserinde nakledilmektedir. EbQ ishak, bu goriigii bizzat ondan duymus gibi
nakletmektedir. Halbuki 534/1139 yiinda yilinda vefat eden Eb( ishak es-Saffér
el-Buhari, Maturidi’den 200 yil sonra yasamigtir. Ondan dogrudan rivayette
bulunmast, bu goriigiin ona aidiyeti l\(Aonusunda ciddi siipheler uyandirmakta-
dir. Bununla birlikte ilk bakista Méturidi’nin genel anlaysina ters diigtiyor gibi -
goriinse de, onun iman-amel ayrim konusundaki gorigleri dikkate alindiginda

26 49. Hucurat, 13.

27 en-Nesefi, Maturidi’nin bu gériglerini onun bize ulagmayan Makalat adl eserinden aktar-
maktadir. Bkz.: en-Nesefi, Eb&’l-Muin Meymin b. Muhammed (508/1114), Tabstretu'l-
Edille fi Ustili’d-Din, thk. Claude Selame, Sam 1992, 11/829.

28 en-Nesefi, Tabsiratu I.Edille, 1/830. en-Nesefi, ayni yerde Maturidi’nin Makalat ridan:
naklen Hilafet'in sorumluluk ve yetki alanlarina dair gdriglerini nakletmektedir. Bkz. Tab-
stratu’l-Edille, 1/830-31. '
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“sorun ¢ozlilmekte ve ne demek istedigi daha iyi anlagiimaktadir. Burada zuliim
igleyen bir sultan, isledigi glinaht dolayisiyla tekfir edilmemekte, zulmii adalet
olarak kabul ederek zalim sultana adildir diyen kimse tekfir edilmektedir. Maturi-
di'ye gére, amelleri terk etmek veya giinah iglemek kisiyi dinden ¢tkarmaz, ancak
kesin naslarla haram olan bir seye helal demek veya onun haramligini inkar
etmek dinden ¢ikarir. Giinkii burada haram olan zulmii adalet kabul ederek helal

gostermek séz konusudur. Bu ylizden Maturidi zalim bir devlet bagkanini hutbe-

lerde adil olarak sunan ve onlara Allah icin kullanilabilecek bazi isimler ve kiinye-
ler veren imamlan séyle elegtirmektedir. “ Baz filleri zuliim olan bir sultana adil
diyen kafir olur. Délayiswyla bu isim sultana, ancak biitiin davraniglarinda mutlak
olarak adil oldugu ve hig bir sekilde zulmetmedigi zaman kullanilabilir. Fakat baz:
fillerinde zultim ve haksizlik yapmigsa, buna ragmen o kisiyi mutlak adil olarak
isimlendirmek zuliim ve adaletsizlige adalet adini vermek ve ona razi olmak anla-
mina gelir ki bu fikri benimseyen dinden cikmig olur. Sehingah tinvan: ise, ancak
Allah igin kullaniabilir. Ondan bagkasina asla kullanimaz. Kullarin béyle isim-

lendirilmesi kesinlikle dogru degildir. Ummetlerin Koruyucusu/ Maliki sézii de

yalandan ibarettir. Ciinkii “tmmetler” kelimesi, ins, cin, melaike ve diger canlila-
ntkapsayan bir kelimedir. Bu tanimlama da, sadece Allah icin yapilabilir. “Yeryii-

zinin Sultan1” ve benzeri tanimlamalara gelince, bu da yalandir. Ciinkii higbir

durumda yalan séylemek caiz degilken, Cuma hutbesinde Hilafet konusunda
boyle bir yalan nasil caiz olabilir. Eger icinden aksini distintiyor da diliyle bunu
sdyliiyorsa, o kisinin Allah tarafindan badiglanacag timit edilir.”?°

Eb Ishak’'tan yaptigimiz alintilar dogruysa, Maturidi’nin donemindeki zu-
liim ve hakstzlik yapan halifeleri dolayh olarak elegtirdigi anlagilmaktadir. Kay-
naklarda onun resmi yetkililerle olan miinasebetleri konusunda ciddi bilgi bos-

luklar1 bulunmaktadir. Oyle gériintiyor ki, Ebi Hanife gibi o da resmfi gérevler

Ustlenmekten kaginmistir. Kaynaklarda adinmn ¢okca gegmemesinin sebeple- -

rinden birisi bu olabilir. Hatta o, resmi gérevlilerle yakin temas icerisinde olan
ve katiplik yapan Eba’l-Kasim el-Ka’bf'yi, bu iligkileri dolayisiyla elegtirmis ve
s0yle demigtir: “ Eger lanet edilmeye hak kazanmus birisi varsa yukaridaki iddi-
anin sahibi buna en minasip gériinen olmalidrr, ¢iinkii onun fisk niteligi tagi-
van filler igledigi ve zalim devlet adamlanyla iligki icinde bulundugu bilinmekte-

dir....”* Maturidi’nin zuliim ve haksizlik yapan sultanlar ve onlann resmi ao- .

revlileriyle iligkilerinin iyi olmadigint gésteren bir bagka olay da Ebt’l-Hasan er-

Ristigfeni’nin Fevaid adli eserinde nakledilmektedir. Buna gére, dénemin sul- - -

taninin gérevlilerinden birisi Maturidi’nin ogrencilerinden birinin evine yerlesir.
Ogrencisi bu durumu Maturidi’'ve sikayet eder. Bunun {izerine Maturidi, bu
kiginin &grencisinin evini bosaltmasi igin Sultan’a bir elci génderir, ancak Sul-
tan olumsuz cevap verir. Rivayete gére Maturidi, evi isgal eden kisiye beddua-
da bulunur, bunun sonucunda bu kisi hastalanir ve evi bosaltir.3! Bu rivayet-

. 29 Eba ishak ibrahim b. ismafl b Ebi Nast es-Saffér el-Ensari (534/1139), Mesdil, Bibliothe-
que Nationale de France, Arabe Nu: 4808, v. 70b-71a. ) ‘

30 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 452 (Kitabu’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, 348)

31; Bkz.: Eb'l-Hasan er-Rustigfeni, Fevdid, (Muhammed b, ibrahim el-Hasiri,, el-Hau? fi’l-
Fetdvé adlr eseri icerisinde ), v. 317 a. :

TR R e s e
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ler, Maturidi’nin dénemindeki siyasilerle iligkisi konusunda yeterli bilgi verme-
mekle birlikte onlarla iligkilerinin problemli oldugu ve resmi gérevler tistlenme-.
digi konusunda bazi ipuglart vermektedir.

8. Bilgi Kuram

Maturidi, bilginin neligi, bilginin imkan, degeri, bilgi edinme yolllari, bilgi-
nin nasil meydana geldigi ve dini bilginin mahiyeti gibi bugiin Bilgi Sosyolojisi,
Felsefe ve Din Felsefesi'nin temel konulan arasinda yer alan son derece 6nemli
problemleri tartigan ve islam diigiincesinde kendine has bir Bilgi Kurami olugtu-
ran ilk kisidir. Ustelik bu bilgi kuramini esas alarak bagta kelam olmak tizere
Fikih ve Tefsir alaninda énemli esetler ortaya koymugtur. Maturidi’nin bu kura-
minin kaynaklari, duyular, haber ve akildan olugmaktadir. Gerekli sartlan tagi-
diklan siirece, bu ii¢ yoldan birisiyle veya tgt birlikte elde edilen bilgi kesin
bilgi olup inkan imkansizdr. Bu bilgi vasitalarinin, her birinin kendine ait ayrt
bir nesne grubu vardr. Bununla birlikie, bazan ayni nesne grubu, iki farkh bilgi
kaynagnin konusu olabilmektedir.*? _

Eserleri incelendiginde, Maturidi'nin boyle bir bilgi kuramini Kur’an'dan
hareketle olugturdugu anlagiimaktadir. Ciinkii Méturidi, “ Siz, hig bir ey bil-
mezken Allah, sizi analarmizin karnindan gikardy; stikredesiniz diye size kulak-
lar, gozler ve kalpler verdi.”® ayetinde gegen “ goz” kelimesini gekil ve renkleri
birbirinden ayiran, “kulak” kelumesini sesleri igitip ve ne oldugunu belirleyen,
“kalpler”i ise gbzle goriilmeyen ve kulakla tespit edilemeyen, kiginin lehine ve
aleyhine olacak geyleri belirlemeye yarayan bir sey olarak agiklamaktadir.3*
Verilen bu bilgilerden ve Kitabu 't-Tevhid' deki agklamalardan, nesnelerin (sey-
lerin) bilgisisini elde etmeye yarayan gorme, duyulara; isitme, habere; kalp de,
akla kargiik kullanildigr ve haberle ilgili bilginin dogrulugu ise beg duyudan
birisi olan isitme duyusuna dayandirildign anlagiimaktadr.

Maturidi’nin bilgi kuraminda bilgi edinme yollan olarak gordugu duyular,
akil ve haber tizerinde kisaca durmak istiyoruz:

A) Duyular (‘Iyan)

Maturidi, duyulara kargthk “ydn ve havés kavramiarini kullanir. Ancak an-
lam bakimindan havés daha dar, ‘wdn’1 daha genistir. Havas, sadece bes du-
yuya kargilik kullanilirken, “ “yan, hem beg duyy, hem de i¢ duyu ve i¢gdzlemi
ifade ettidi gibi, ayrica hayvanlarin duyu ve icgiidiilerini de ifade etmektedir.”
insanlarin yaratiklan ve nesneleri idrak edisi, tatma, isitme, gorme, dokunma
ve koklama olmak tizere beg duyu yoluyla olusur. Insanlann duyularia elde
ettigi bu bilgive duyu bilgisi denir. Ancak duyularin bilgisi, yaratilmig nesne-

32 Genis bilgi igin bkz.: Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 46 vd.

33 16. Nahl, 78. '

34 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapt Sarayi Miizesi Kip., Medine Bélumii, Nu: 180, v. 344a-b;
Te'vilét, Haci Selim Aga Kip., Nu: 40 , v. 404a. (16. Nahi, 78. ciiz: 14) .

35 Ozcan, Métaridi'de Bilgi Problemi, 59. ‘lyén kelimesinin, bu anlamda kullanimlan igin
bke. Kitabu't-Tevhid, 7-8, 28.
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ler” ve “ i¢ diinyamizda meydana gelen biitiin ruhsal objeler”® hakkinda
gegerli olmakla birlikte onlarin algilama kapasiteleri sinirlidir. Duyu bilgileri, her
bir duyunun, kendine has duyu objeleriyle ilgili oldugu ve duyu organlarn sag-
lam oldugu takdirde dogrudur ve baglayicidir. Maturidi, duyularin kendine has
bilgi alanlan arasinda diinya ve icindeki varliklari, gok cisimleri; gdzle gériilen
varatilmig diger fiziksel varliklar; lezzet, zevk ve sehvet; aci, hayret; aclik ve
susuzluk, sesler ve renkler; cisimlerin hareketi, sitkunu, birlesmesi, dagiimasi,
sekli ve goriintiisti gibi seyleri saymaktadir.3® Daha sonraki Maturidiler, verilen
bilginin saglam olabilmesi amaciyla duyu organlan icin “ Saglam Duyular”
kavramini kullanmiglardir.

B) Haber

Maturidi’'ye gére haber, 1gmde yanlhs olmast veya yalan bulunmasi muhte-
mel séz demektir.Bu sebeple, kendisine haber verilen bir kimsenin verilen ha-
berin dogru veya yalan oldugu kesinlesinceye kadar onu dogrulamamasi veya
yalanlamamasi gerekir. ¥ Insanlarin sahip oldugu pek ¢ok bilginin kaynag
haber oldugu igin, onun bir bilgi kaynag oldugu kesindir. Ornegin, diinyadaki
hikiimdarlarin yénetimi, diizene koymak istedikleri igleri, risalet ve hikmet id-
diasinda bulunanlar ve sanat erbabx ile ilgili bilgi kaynag duyular ve akil degil
haberdir.2° Ayrlca emir ve yasaklar, 6zendirme ve sakindirma ( Va’'d ve Vaid);
miibah ve haram , ve benzeri seyler de haber icerisnde gésterilmektedir®! . Her
gesit haber, Maturldi’mn “haber” olarak tanimladigi kavramin igerigine girmek-
tedir. Oyle anlagihyor ki, o, kesin bilgiye kaynaklik eden Haber'le, sadece Kur'-
an ve Stinnet’i degil ge¢mis hakkinda veya her hangi bir sey hakkinda bilgi

"veren her tiirlii dogru haberi (semi’/nakil) kastetmektedir.

Bazi aragtirmacilar, Maturidi’nin genelde habere, 6zelde hadis ve siinnete
bakig agisim diger Maturidilerle birlikte ele aldiklar icin onun bu konudaki 6z-
giin fikirlerini ortaya koymakta zorlanmaktadirlar. Genel olarak Maturidilerin
hadis anlayigini ele almak yerine, sadece kendi eserlerinden hareketle Maturi-
df'nin habere ve onun igerisinde hadise yaklagimini incelemek, meselenin ay-
dinlatilmasinda daha yararh olacaktir. Ashinda Maturids, diger bllgmlerden fark- .
li olarak ve 6zgiin bir simiflandirmayla haberi tice ayirms gériinmektedir:

1) Resiiliin Haberi ( Haberu‘'r-Resil)

Maturidi, haberlerin bilgi kaynag: olarak kabul edilmesinin aklen zorunlulu-
gunu ortaya koyduktan sonra, Hz. Peygamber'in Allah’tan getirdigi haberin de
benimsenmesinin zorunlulugundan bahseder. Ciinkii Peygamber’in Allah’tan

36 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 288.

37 Ozcan, Métiiridi’de Bilgi Problemi, 48

38 Bkz.: el-Méaturidi, Kitdbu't-Tevhid, 7, 10, 12, 32, 146, 154, 156, 211, 288. Ayrica genig
bilgi igin bkz.: Ozcan Matiridi'de Bilgi Problemt 47-48,

39 el-Maturidi, Te'vilét, Topkapi Sarayl Muze51 Ktp., Medine Béliimii, Nu: 180, v. 476b. (
27. Neml, 27. ciiz: 19)

40 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 4.

4] el-Méaturidi, Kitabu't-Tevhid, 183.
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getirdigi haberler, dogru haberlerdir ( haber-i sadik)*? ve Peygamberlerin dog-
ruluklarini kanitlayan mucizelere sahip olmalar dolayisiyla onlarin haberleri-
nin inkar edilmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla onlarin getirdikleri haberin
dogrulugu akil tarafindan dogrulanmugtir. Zaten Maturidi, hangi haber olursa ol--
sun dogru ve yalan olusunun akil yoluyla tespit edilebilecegini soylemigtir.*® Boyle
bir haberi inkar eden, kibri, inatgiigi ve zorluk glkarmak istemesi dolayisiyla inkar
eder. Res(iliin haberi ile ilgili agiklamalarindan, kastettigi geyin vahiy / Kur'an
oldugu agiktir. O, Kur'an’ akif bir mucize olarak gormektedir.* 'Ctinkii Kur'an
Hz. Peygamber tarafindan insanlara teblig edildigi vakit, o dénemin belagatgilan,
hakimleri, §a|rler1 ve dilcilerine meydan okumugtur ve hig kimse onun bir benze-
rini getirmeye muvaffak olamamgtir. Bu anlamda Kur’an, akii bir mucize olup
mutlak ve dogru bilgiyi icermektedir. Bundan dolayi, ona gore, Kur'an’in digin-
daki “akli delillere ve Kur'an’a aykir olan her haber reddedilmelidir.”*

2) Resiilden Gelen Haber (Haber mine’r-Resiill):

Aslinda biitiin haberler icin, ahad ve miitevatir haber ayrimi yapmak mim-
kiin olmakla beraber, bu simflandirma Méaturidi'nin sisteminde, “Resf(ilden ge-
len haberler” icin yapilmaktadir. '

a) Miitevatir Haberler

Maturidi, miitevatir haber i icin kendinden 6nceki alimlerden ve hadisciler- - '

“den farkh bir tanim gelistirmigtir. Ondan &ncekiler, yalan iizerinde ittifaklan .

miimkiin olmayan sayidaki Kisilerin Peygamberden rivayet ettikleri haberleri
miitevatir haber olarak tammlamiglardir. Maturidi ise, miitevatir haberi, yanil-
malarn ve yalan séylemeleri muhteme! bulunan kisiler yoluyla Peygamberden
_ bize ulagan haberler olarak tanimlamaktadir. Ctinki onlar, Peygamberler gibi
dogruluk ve masumiyetlerini belirleyecek her hangi bir delil ve belgeye sahip
degillerdir. Eger haberin yalan olmasina hig bir sekilde 1ht1mal verilmiyorsa, bu
haber Peygamberin haberi gibidir. 4

b) Ahad Haberler

Maturndl ahad haberi, baglayicl blr bilgi olma konusunda ve Rahmet Pey-
gamberi Hz. Muhammed'den geldigi konusunda miitevatir hadisler derecesine
* cikamayan ve kesin taniklik edilemeyen haberler olarak tanimiamaktadir. Ancak
‘ravilerin durumlarml etraflica mcelemek muhtevasnm araghrmak ve kesm bir nasla

42 el-Maturidi, Tevilat, Topkapt Sarayl Miizesi Ktp., Medine Bélimi, Nu: 180 v. 506b. ( 30.
Ram, 28. ciz: 21}

43 el-Méaturidt, Kitabu't-Tevhid, 27.

44 e}-Maturidi, Te'vilat, Topkap! Sarayt Mizesi Kip., Medine Boliimi, 65b; Te'vildt, Hact
Selim Aga Ktp., Nu: 40, v. 7%a. (3. Al-i imran, 47. cliz: 3) ;

45 el-Maturidi, Te'vilét, Topkapt Saray! Miizesi Kip., Medine Baliimii, 655a; Te'vildt, Haci
Selimaga Ktp., Nu: 40, v. 726b. { 50. Kaf, 30. ctiz: 26).

46 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 8.
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* karsilagtinlmas: sartiyla ahad haberle amel edilmesi gerekir. Bu iglemlerden son-
ra, adir basan duruma gére ya kabul edilir veya terkedilir. Ame her haliikarda bu
tiir haberlerin dogrulugu siiphelidir4’ Bu yiizdén Ahad haberlerin kesin bilgi
ifade etmedigi ve itikadi konularda kullamilamiyacagh fikri, pek cok kelame: tara-
findan kabul gérmiistiir. Maturidi de, ilmi amel ilmi ( ‘iimirl-amel) ve sehadet
ilmi ( ‘ilmii’s-sehade) olarak ikiye ayimakta ve ahad haberlerin itikadi (sehadet)
konularda degil amelt konularda bilgi degeri tagidigim savinmaktadir.4

3) Genel Haberler -
Bu sinifa giren haber tiirleri tarih, codrafya, neseb, sanat, siyaset, dil ve
diger konularla ilgili bilgj veren haberlerdir. By tiir dogru haberler, insanlar igin
6nemli bir bilgi kaynagidir.Genel haber bilgisinin alanina giren ve hakkinda

sadece haberle bilgi edinebilecegimiz pek ¢ok konu bulunmaktadir: Kisinin soyu .

ve ismi, mahiyeti, sahip oldugu cevherinin adi, diger varliklarin isimleri, insanin

hayatta kalmasina veya 8liimtine sebep olacak seyler, eczacilik, akillarin tek _

baglarina kavrayamadiklar iyilik ve kétiiliikler 2 ; insanin cins, fasil ve nevileri:
tip, diller, sanatlar, savaslar ve benzeri hususlar ve benzeri seyler®® . Her zaman
bu tiir bilgilerden insanlar faydalanmiglar ve bu malzeme iizerine cesitli bilim
dallan geligtirmiglerdir. '

C) Akl .

Maturidi, kelami konulan temellendirirken ve fikhi problemleri ¢6zerken sik
sik akla, istidlale, nazara, ictihada ve kiyasa bagvurmaktadir. Ona gére, dinin
6grenilmesinde ve dint bilgiye ulasmada iki temel kaynaktan birisi akil, digeri
haber (Semi)’dir.5! Her ne kadar dini bilginin kaynagini ikiye indiriyor gériin-
mekte ise de, bu konuyu dogrudan analiz ettigi “Bilgi Edinme Yollar” kismin-
da nesne ve olaylarin hakikatinin idrak/duyular (iyan), haber ve akilla (nazar)
bilinebilecegini savunarak bilgi kaynaklarini lge cikanir'®2 Ancak onun eserle-
rinde sonraki kelam kitaplarinda rastlanan aklin tanimu ve mahiyeti ile ilgili
felsefi tartismalara raslanmamaktadir. Akil, daha cok gérevleri itibariyle tanim-
lanmaktadir. Buna gobre, akil ve nazar, yararl ve zararli olani birbirinden ayiran
bir vasttadir.53 Maturidi’nin bilgi kuraminda, akil sadece dini bilginin kaynag
degil ayni zamanda genel bilginin ve ahlaki bilginin de kaynagidir.5

Maturidi, akh diger iki bilgi kaynagmnin sadladig bilgilerin dogrulugunu tes-
pitte dnemli bir 6l¢iit olarak gérmekte ve bu goriiglini su sekilde temellendir-
mektedir: Akl ve akil yiiriitmeyi iig sey gerekli kiimaktadir. Birincisi, gerek duyu

47 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 9. ) v '

48 el-Maturidi, Te'vildt, Topkaps Sarayt Medine Bélimi, Nu: 180, v. 575a (38. Sa'd, 48.

" cliz: 23), 701b. (60. Mﬁmtehine,ﬁlO.'cﬁz: 28) Maturidi’nin ahad haberlerle ilgili gorusleri
konusunda genig bilgi icin bkz.: Ozcan, Métiiridi’de Bilgi Problemi, 66-70.

49 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 7-9. ’ :

50 el-Maturidi, Kitdbu ‘t-Tevhid, 183.

51 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 4.

52 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 7.

53 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 136.

54 Krs.: Ozcan, Métdiridi’de Bilgi Problemi, 70.
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‘yoluyla gerekse haber oluyla bilgi edinirken akil yiiriitmek gereklidir. Duyular-
dan uzak olan seylerin, yahut ¢ok kiigiik hacimli olup gozle gorilemeyen nes-
nelerin belirlenmesinde duyular yetersiz kaldig: icin akil yiriitmeye ihtiyag vardir.
Diger taraftan haberin yanilma ihtimali bulunan veya bulunmayan tiiriine dahil
oldugunu belirlemek, peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve digerlerinin gz
bagciliginin ayirdedilmesi, bagka bir ifadeyle mucizelerin mucize olmayan davra-
niglardan ayirdedilmesi igin de akil yiiritmeye ihtiyac vardir. Allah, kendi katin-
dan oldugu harikulade delillerle sabit olmug Kur'an ve diger seyleri bu akil yliriit-
me yéntemine bagh olarak delillendirmis ve pek ok ayette® insanlarin, gercege -
ulastiran ve dogru yolu gosteren akl kullanmasini ve akli temellendirmeye bag-

. vurmasini emretmistir.5 ikincisi, Maturidi, esyanin giizelliklerini ve cirkinlikleri,
insanlarn fiillerinin iyi veya kétl olusu konusunda- duyularin algilayist ve haber-
lerin bildirmesi séz konusu olsa dahi- gercegin agiga gikarilabilmesi icin her konu-

‘da akil yiiriitmek ve tefekkiir gerektigini ve bu konularda nihaf bilgiye sadece
akilla ulagilabilecegini iddia etmistir.”” Uctictisii Allah’in ve onun emirlerini bil-
mek de ancak istidlalle bilinebilecek kesbi-iradi (araz) bir olgudur.>®

Maturidi, akla nemli bir fonksiyon yiiklemekle birlikte, haber ve duyularnn
oldugu gibi onun da bilgi elde edebilme gti¢li ve alaninin sinirl oldugunu kabul
eder. Ancak o, aklin sinrli olusunu, esyay! biitiin yénleriyle ve her seyi teferru-
atyla bilemiyecegini, ontolojik agidan analiz ederek sonradan yaratilmig olma-
sina, bir takim arizalar isabet etmesine veya inceledigi konunun ¢ok karmagik
olmasina baglamaktadir.?® Dolayisyla bu durumlarda “akillarin tek bagina
kavrayamadiklar iyiliklerle kétiiltiklerin duyu ve haber yoluyla 6grenilmesi, ancak.

“algilayanlann “ konusmasi ve digerlerinin de kulak verip dinlemesi ile mim-

* kiin olur.”®® Ama bu durum akl, bitiiniiyle, givenilir ve dogru bilgiye ulasgti-

ran bir kaynak olmaktan ¢ikarmaz. Bu yiizden Maturidi, akil yiiriitmeyi redde-

den kimseyi, akla bagvurarak akla karg ¢iktigi ve istidlale bagvurulmas: haber
veya idrakle yasaklanan hig bir konu bulunmadid igin kisir déngii yapmakla ve
tenakuza diismekle suglamaktadir.®! : :

' 9. iman-Amel ligkisi

Amellerin iman olmadig ve onun 6ziine dahil edilemiyecegi fikrini fslam
diistincesinde ortaya atan ilk mezhep Miircie’dir. Biitun Miirciiler,bu konuda
hem fikirdirler. Onlara gére, amellerin imanin neticesi oldugu igin onun iman
olarak isimlendirilmesi sadece mecazen miimkiindiir.2 Maturidi, onlarin iman

55 2. Bakara, 164; 41. Fussilet, 53-54; 88. Gasive, 17-20; 51. Zariyat, 20-21.

569-10. :

57 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 10-11.

58 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 138.

59 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 183.

60 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 8.

61 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 10, 27. ]

62 Kad: Eb( Ya'la, Muhammed b. el-Hiiseyin el-Bagdadi ( 458/1066), Mesdilii'l-Iman, thk.
Sutid b; Abdilaziz el-Halef, Rivad, 1410; 164, 176; lon Teymiye, Kitgbii'l-Iman, thk.
Hasim Muhammed Sazelf, Kahire trz., 63-64. :
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nazarnyesmm omurgasml OIU§turan amel iman ayrimini, bazi kiigiik farkhliklar-
la birlikte, aynen benimsemistir. Bu yiiden Miircie gibi Maturidi de amellere
inanmay1 ayr sey, farz oldugunu bildigi halde yerine getirmemegi ayr sey ka-
bul eder. Farz olduguna inanmayan kafir, farz olduguna inandig halde kilmaz-
sa glinahkar miimin olur. Onlara gére namaz, orug, zekat, hac iman degil ima-
nin diginda birer farzlar veya iman ve Islam’in ilkeleridir ( serdi’).®® Kur'an'da
pek cok yerde iman edenlerin ve salih amel igleyenlerin atif harfi olan “vav’la
birbirinden ayrilmasi, ayni isim altinda birlegtirilmemesi amellerin imandan ol-
madidinin delilidir. Eger ameller imandan olsayd, Nebiler bile biitiin iyilikleri (
ta’dt ) tamamlayamadigindan hig kimsenin iman: makemmel olmazdi. Ayni
sekilde tek bir giinah igleyenin imant da tam olmazdi; iman vacipleri yerine getir-
mek, haramlar terketmek olursa hig kimse gercek miimin oldugunu séyliyemiye-
cektir. Islam’a girmenin sarti ameller degil Allah’1 tasdiktir. Insanlar, amelleri ter-
ketmekle m{imin ismini kaybetmez, ama tasdiki kaybetmekle iman ismini kaybe-
der.®* Miiminlerin iman ismi amellerden énce olmast amel ve imanin ayr oldu-
gunu gésterir. Insanlann farzlan islemeleri iman etmis olmalarindan dolayidir.
Yoksa imanlan farz olan geyleri igslemis olmalarindan dogmus degildir. insanlar
tasdikte birbirine esit, fakat amellerde birbirinden farklidir. Ayrica fakirin zekah
vermesi gerekmez, ama zekatin farziyetine inanmasi gerekir. Amel iman ayrimi
yapanlar, amelleri hafife almakla suglanmigtir. Ancak onlarin amelleri imandan
saymamasi amellerein terki anlamina gelmemektedir. Béyle bir ayrimt yapmala-
nnin asil amac, misliman olmanin asgari sartinin amel degil, iman oldugunu
ortaya koyarak biiyiik giinah igleyen herkesi tekfir eden zihniyete engel olmak
istemelerdir. Kisaca Maturidi'ye gére iman amelin sebebidir. Amel imanin olu§-
masinin sebebi degildir. Sonug, sebebin yerine konulamaz.®

10. Din-Seriat Ayrimi

Maturidi'nin dzgiin yanlarmdan birisi de Din-Serfat ayrimi yapmasidir . As- _
linda bu fikri, amel iman ayrimini temellendirebilmek i icin ilk defa Murcie orta-
va atmighr. Béyle bir ayrimin teolojik agidan temellendirmesine, Eb Hanife'ye
nispet edilen Kitabu’l-Alim ve’l-Miiteallim’de rastlamaktayiz.% Maturidi, Eb(
Hanife’den aldig din-geriat ayrimi gériigiinii biitiin yénleriyle yeniden analiz

ederek son derece nemli gérisgler ileri stirmdigtiir.
' Maturidi'ye gére, genel anlamda “ din, insanlarin ister hak ister batil olsun,
inandig sey 1gm kullamlan bir kavramdlr 67 Ancak bu genel anlamda kullami-

63 Ibn Hazm, Ebs Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endulusi ( 456/1064), el-Fasl, Bey-
rut 1986, 11, 221.

64 Ebt Hanife, Risdle ila Osman el-Bett, (ImamrAzam in Beg Eseri igerisinde, Istanbut 1981),
67.

65 el-Maturidi’ nin iman-amel iligkisi konusunda gen|§ bilgi igin bkz.: Te'vilat, Topkapt Saray
Miizesi Ktp., Medine Béliimii, Nu: 180, v. 223b-224a. .

66 Bkz.: 46-48. ( Tiirkge ¢eviri, 15-16)

67 el-Maturidi, Te'vilat, Topkap: Saray1 Miizesi Ktp., Medine Bolumu Nu: 180, v. 810; Te’
vilét, Stileymaniye Ktp., Hamidiye Nu: 630 a. Krs., Ozen, Sitkrl, Arau’l- Matundt fi Usti-
IP’I-Fikh, istanbul 2001 (Dogentlik Takdim Tezi), 2.
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lan dinin tanim olup Islam’la ilgili iman-amel tarhgmalarinda giindeme gelen
iman veya inanca kargiik kullanilan dinin tanimi degildir. Maturidi, iman din

ve itikad olarak tanimlayarak din seriat ayrimi yapar. Béylece akilla din arasin- -

da, seriatla vahiy arasinda bir iligki kurar. Dinle akil arasindaki iligkiyi®® séyle
aciklar: “ iman dindir, dinler ise inantlan inanglardan ibarettir. Inanglarin bu-
luridugu ve varhgini kendisiyle strdiirdtigii yer kalptir. .. Tasdikin baski ve
cebir altinda tutulamayan mahiyeti ise kalpte bulunan tarafidr, ¢linkt imanin
bu noktasina herhangi bir yarat@n tahakkiimii niifuz edemez.”® Gegmiste
gonderilen biitiin peygamberler ve nebiler tek bir din tzere idiler, yani Allah
katin’da mutlak ve degismeyen islam dini {izere génderilmiglerdir.”® Bu itibarla
mutlak yol Allah’in yolu, mutlak din, Allah’in dini, mutlak kitab Allah'in kitabi-
~ dir.” Budin, tevhid dini, hak din, hanif dini, fitrat dini, gercek ve burhanla
kaim, kesin delil ve hiiccetlerle ayakta duran akil dini veya mutlak dindir.”
Serfat ise, peygamberden peygamber’e*degisen seydir. Mutlak dinin icerisine,
dinin tevhid, inang esaslari, ibadetin sadece Allah’a ait olmasi, Allah’a slikriin
* zorunlugu ve ahlaki ilkeler yer almaktadir. Akilla bilinmelerinin zorunlu olmast
sebebiyle, bunlara Akliyydt da demektedir. Cunki bunlara, taklidle, egitim ve
dgretimle, ve miisithede ya da zorunlu bilgi yoluyla inanilmaz. Bunlari bilmek
ve bunlara inanmak, kisinin kendi akil yirtitmesi ve istidlali sonucu elde ettigi
kesbi ve kesin bilgiyle olur. Hatta imanin gazelligi de aklidir.” Bu sebeple,
Te'vildt'ta Akliyyat soyle tanimlamaktadir: “ Akliyydt, aragtirma ve inceleme
sonucu ulagilan tevhid bilgisi, Peygamber bilgisi ve diger bilgilere denir”? . Al-
lah’1n bilgisine ulasmada nazar m1yoksa talim (egitim ve dgretim) mi tarismasi
- Maturidiler ve Eg’ariler arasinda 6nemli bir tartismaydi. Maturidiler nazar, Eg’
ariler talimi savunuyordu.” Yahya b. Murtaza’nin verdigi bilgiye gore, Mutezi-
le bu konuda Maturidiler gibi diigtintiyordu.” _
Bu konularda hig bir insanin Allah’a karg! bir mazeret uydurmasi mimkiin
degildir, mazeret sadece dini hiikiimler ve ibadetlerin nasil olacad konusunda
olabilir. iste bunu ortadan kaldirmak igin de Peygamberler gdndermistir. Ma-

68 Bu konuda genig bilgi icin bkz.: Sahin, Hasan, Méturidi’ye Gore Din, Kayseri 1987, 15-17.

69 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 377. { Tirkge geviri, 492) -

- 70 el-Maturidi, Te'vilét, Haci Selim Ada Ktp., Nu:-40, v. 26b-27a, 471a, 564a; Te'vilét,
Topkap: Sarays Miizesi Kip:, Medine Bélimi, v.174b, 412a-b, 507a, 610b, 646a. Krs.,
Ozdes, 169. ' »

71 el-Maturidi, Te'vilat, Haci Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 238a ; Te'vilat, Topkapt Sarayt

. Migzesi Ktp., Medine Bélimi, v. 187b. (6. En’am, 143. ciz: 8 -

72 el-Maturidi, Te'vildt, Hact Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 564a; Te'vildt, Topkapt Saray!

] Miizesi Ktp., Medine Bélimd, v. 507a, 189b. o :

73 Bkz.: el-Maturidi, Kitabut-Tevhid, 335. ' L
74 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapi Saray: Miizesi Ktp., Medine Béliimii, v. 62b. (3. Al-i Imran,
21, ciiz: 3) i o

75 es-Subki, Tactiddin Eb Nasr Abdiilvehhab b. Takiyytiddin, Tabakatii's-Safi‘iyyeti "l-Kiibrd,
Misir 1324, 11/267. - :

76 ibn Murtaza, Ahmed b. Yahva (840/1436), Kitabii’l-Milel ve’n-Nihal min Eczéi Kitabi'l- -
Bahri’z-Zehhdr el-Cami’ Ii Mezéhibi Ulemai’l-Emsar, thk. Muhammed Cevad Megkar,
Tebriz 1959 1//1-3 ' . ,
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turidi, bu gériigtini “Muijdeleyici ve sakindiric olarak peygamberler génderdik

ki insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a kars1 bir bahaneleri (hticcet) ol- -

‘masin! Allah izzet ve hikmet sahibidir, “77 ayeti ile ilgili yaptigi yorumda olduk-
Ga enteresan bir sekilde ortaya koymaktadir. Maturidi'ye gére, ayetteki mazeret
ve;_,-h_l'.'lccet getirmek, ibadetler ve dint hiikiimler ( serdi’) igin s6z konusudur,
guinkii onlarmn bilgisine ulagabilmenin tek araci akil degil vahiy’(semi’) dir. Bu
konuda Peygamberlerin gonderilmesinden sonra Allah’a her hangi bir hticcet

géndermedi diye itiraz edemezler. Bunlar akilla tespit edilemezler. Akla birakil-

dig1 zaman, bu miimkin alanla ilgili bir ¢ok alternatif ortaya gikar. Ancak dine
baglanmanin ve onun bilgisine ulasmanin yolu ise akildir. Kendilerine akil ve-
rilmig olmas: dolayisiyla bu konuda Allah’a karg: hig bir sekilde itiraz etme hak-
lan yoktur™ . Daha sonraki Maturidi mezhebine mensup alimlerden Ebq Ishak
es-Saffar el-Buhari, onun bu goriiglind aynen aktarmaktadir: “ Seriatin kaynag
(sebil) semi’dir; dinin kaynag (sebil) ise akldir,””® Oyle anlagthyor ki, Maturidi
gevrelerde, imani olugturan hususlarin mahiyetini bilmeye, dini bilgiye ve inan-
ca ulasmanin yolu akil ve istidlal, Seriat'in bilgisine ulasmanin yolu ise, vahiy
ve peygamber olarak kabul edilmigtir,

Maturidi, din-geriat ayriminda epistemolojik agidan Din yerine Akliyyat, Serfat
yerine Semiyydt kullanmaktadir. Ozcanin da tespit ettigi gibi® “o, nakli (semi),
hukuki/ameli bilginin, akl da, itikadi bilginin kaynad olarak kabul eder ”8!
Semiyyat' ise su sekilde tanimlamaktadir: “ Semiyyat, Restillerin getirdigi ha-
berlerdir. Bunlan bilmenin yolu ancak Peygamberlerden 6grenmektir. Kisinin
kendi kendini egitmesi ile bunlar bilinemez. Bagka bir deyimle, Semiyyét, haki-
katini sadece Allah’in bildigi seylerdir. Béylece insan, bu gibi seylere kendisini
muttali kilanin bizzat Allah oldugunu bilir ve bunlar kendileri icin bir delil olur. 2
Méaturidi, Stra suresi 13. ayete gecen “din” kelimesinin belirlilik takisiyla kulla-
nildig1 icin Nuh ve diger biitiin peygamberlere Alah’in tavsiye ettigi “ Allah’)
birlemek ve sadece ona ibadet etmekten ibaret olan tek ve ayni dindir. Biitiin
Peygamberlerin génderilmelerinin asil sebebi bu iki husustur. Fakat onlarin ser-
latlar ve ahkami birbirinden farklidir.8* By goérislini temellendirmek igin tipk
Eba Hanife gibi, Maide suresi 48, ayeti kullanmigtir. O, Serfatin icerisine pey-
gamberden peygambere degigen ibadetlerin miktar, sayisi, sekli ve seri hii-
kiimleri koymugtur.3¢ Bu kisim Peygamberin geldigi dénemin sartlarina ve top-
lumsal maslahatlara gsre olusturulan dinin degisen toplumsal boyutunu ifade

~ etmektedir.®® Din kalbin fiili iken, Serfat diger azalarn filidir. Daha ¢ok duyula-

77 4. Nis&', 165. ‘

78 el-Maturidi, Te'vilt, Topkapt Sarayt Miizesi Kip’, Medine Béliimii, Nu: 180, v. 134b,

79 Telhisu’l-Edille, v. 33a, ( Hasan Onat'in Ozel Kuttiphanesindeki Fotokopi nisha)

- 80 Bkz.: Métdridi'de Bilgi Problemi, 136-137. _ : .

81Bkz.: Tevilat, Topkapi Saray1 Medine Bélimii, Nu: 180, v. 134b. )

82 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapt Saray1 Miizesi Kip., Medine Bolimi, Nu: 180, v. 62b. _

83 el-Maturidi, Te'vilat, Topkapi Sarayi Miizesi ‘Ktp., Medine Bélima, Nu: 180, v. 609b,
704b. : '

84 el-Maturidi, Te'vilat, Topkap: Sarayi Miizesi Ktp., Medine Béltim, v. 128b, 147b, 572a,
609b,__704b; Te'vilat, Ha¢1 Selim Agda Kip., Nu: 40, v. 164a, 188a, 630b, 673a, 781b:

85 Krg'.;_Ozcan, Matiiridi’de Dint Cogulculuk, 55; C)zdeg 169.
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ra hitabeden haram-helal gibi hususlan ilgilendirir. Bu bakimdan aklin giizel
buldugu seylerden farkhdir. Birincilerde degiskenlik séz konusudur, ancak di-
‘gerinde degismezlik ve stireklilik sozkonusudur.8 Ancak Hz. Muhammed'in
seriat1, kiyamete kadar bir bagka Peygamber'in seriat tarafindan nesh edilme-
yecektir.¥” Bu.ayrimin sonucu olarak, Miircii ve Maturidi cevrelerde “ Dini hi-
kiimler ve ibadetler (Serai’), dinden/imandan bir parca degildir’® gorisi, adeta

~ bir slogan haline gelmistir. Bu yiizden Hadis Taraftarlar, namaz, orug, hac ve
zekati dinden saymadiklari igin onlan siddetli bir sekilde elestirmiglerdir.

' 11. Seriatlarda ictihadi Nesih
Maturidi, din-serfat ayrimini ve amel-iman ayrimint teolojik agidan temel-

lendirmek icin nesih teorisine bagvurmustur. Bu aynmin sonucu olarak Kur'an’
la Hz. Muhammed’e gdnderilen seriat, daha énceki peygamberlerin dinini de-
&il serfatlarim neshetmistir. Cuinki Nebiler ve Resuller, ayni dine mensuptur ve
insanlan tevhid’e inanmaya ve Allah’a ibadet etmeye cagirmiglardir. Bitin
Peygamberlere ayni din indirildiginden dinde nesih ve degisiklik olmaz. Seriat-
lar’a gelince, birbirinden farkh erfatlar vardir. Peygamberler arasinda din ko-
nusunda bir farkliik olmamakla birlikte seriatlar peygamberden peygambere
farklidir. Dolayisiyla dinlerde nesih ve degisiklik veya bir 6nceki peygamberin
seriatine uymak s6z konusudur.?® Ashinda belli dénemin sartlan icerisinde ge-
killenen seriatin, beseri ve ilahf olmak tizere iki yonii vardir. Bu sebeple Méa-
turidi, bir seriatin kendi i¢inde de neshin olabilecegini kabul etmistir. Fakat
ona gore, nesih “ bir hitkmiin yuriirliikten kaldinlma vaktinin agiklanmasidir.
Bu bir beda olmayip daha énceki hikiimle de eligmez. Aksine belirli bir siire
icin konulmug olan 6nceki hiikmin siiresinin bitmesi tizerine yine belirli bir
stire icin hilkmiin yenilenmesidir. .... Allah her hangi bir hilkmiin siiresi bitti-
ginde gegici siiresi belirli yeni hitkiimler ve seriatlar koyar. Bunu da bazen
bizzat kendisi kitabwla, bazen de Resulii’niin diliyle aciklar.”® Bunun anla-
1 bir hitkmiin konulmasina esas olugturan maslahatin ortadan kalmasi du-
rumunda hiikmiin de sona ermesi, ortaya cikan yeni bir maslahat geregi yeni
bir hiikiim konulmasi demektir. Ancak bir hiikmiin yiiriirliikte kalma siiresini
aciklayan nesih, Maturidi'ye gére, ayetin hitkmiiniin ebediyen ortadan kaldi-
nilmasini gerektiren bir sey degildir. intiyag dogdugu zaman o hiikim tekrar
uygulanabilir. Boyle bir nesih anlayist, tahsis ve takyid olarak yorumlanabilir.
Kur'an'mn kendinden énceki serfatlan neshetmesi ise mutlak nesih olarak
anlagilabilir. : ' ’

86 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 235. Krs.: Sahin, 75.

87 el-Maturidi, Te’vildt, Topkap: Sarayr Miizesi Kip., Medine Boliimd, Nu: 180, v. 19, 34;
Te’vilat, Haci Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 12b, 21a-21b;

88 Ebir'l-Hasan er-Riistigfent, Fevéid, v. 302b. Krs.: Maturidi, Kitabu'tTevhid, 379, 343-
345 ’

89 el-Maturidi, Te'vilét, Topkap: Saray: Miizesi Kip., Medine Bélimd, Nu: 180, v. 174b.,
609b, 704b. A .

90 el-Maturidi, Te'vilat, Topkap: Sarayt Muzesi Ktp., Medine Bolim, Nu: 180, v. 22b-23;
Te'vilat, Haci Selim Aga Kipb., Nu: 40, v. 27a.a . :
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Seriatlerin olusmasinda, insanlarin farkh anlayislarinin ve degisen sartlarin
6nemli rolii olmasini kabul ettigi icin olsa gerek, Qerfattaki her hangi bir hiik-
miin varlik sebebinin ortadan kalkmasi veva siiresinin sona ermesi durumunda
- begeri miidaheleyle, yani ictihadla bir hitkmiin sona erdirilebilecegini ileri stir-
mektedir. Buna érnek olarak Hz. Omer’in kalpleri Islam’a 1sindinlacak olanlara °
(Miiellefe-i Kultib) zekat: iptal etmesini verir ve ayetten s6yle bir sonug cikarir:
“Bu ayette, hitkmiin uygulanmasina gerekge olugturan mananin/maslahatin
. yok olmast sebebiyle ictihadla neshin olabilecegine dair bir delil bulunmakta-
- dir.”! Maturidi’den énce ve sonra bu olay icin “ ictihadi nesih” kavramini
kullanan bir kimseyi tespit edemedik. Usal kitaplarinda, kiyasla nesih tartigil-
migsa da, basta Mutezile olmak iizere pek cok kisi karst ¢tkmugtir. Maturidi, bu
konuda Mutezile’nin dahi kabul etmekte zorlandid: bir goris ileri stirmiistiir.
Diger yandan yukarida bahsedilen anlamda seri’ hiikiimlerde neshin ne zaman
ve nasil vuku bulacagini aklin yetkisine birakmig ve soyle demigtir:“ Nesihten
kaginmanin aklen imkan‘slz hale geldigi durumlarda nesh caizdir, aklen nesih-
ten kaginmanin miimkiin oldugu durumlarda ise caiz degildir.”*? Muhtemelen
Maturidi, miitevatir stinnetle ayetlerin neshini yukandaki gerekcelerden dolay,
takyit ve tahsis anlaminda kabul etmis gériinmektedir. Ancak nesih, ona gore,
Allah icin fikir degistirme (bedd’), s6ziinti geri alma ve daha 6nce soyledigin- -
den vazge¢mek olarak anlasiimamalidir.3 '

12. Kaynaklarda Maturidi'nin ihmal Sebepleri

- Méturidi'nin Kelam, Fikih, Fikih Usulti, Tefsir ve Makalat geleneginde son
derece 6nemli eserler yazmig olmasina ve daha sonra kendi adina nispetle
Maturidilik adwla sistematik bir kelam ekolii olusturmusg olmasina ragmen, sézit
edilen bilim dallarinda yazilan biyografik eserlerde onun hayat hikayesine yer
verilmemesi veya cok az yer verilmesi va da gormezlikten gelinmesi izah edil-
mesi son derece zor bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Simdiye kadar
Maturidi ile ilgili aragtirma yapan pek ok kisi konuyla ilgili farkh gériigler ileri
stirmiiglerse de, Maturidi’nin kendinden sonraki iki-li¢ asir boyunca kaynaklar-
da ihmal edilmesi hala aydinlatilamamustir. Bazt aragtirmacilar onun hakkinda
ok az sey bilindigini, bazilarinin ise bir takim seylerin bilindigini ama yetersiz
oldugunu ileri siirmiglerdir. Bu iddialarin ¢ogu, Maturidi’'nin Kitabu'’t-Tevhid
adl eseri yayimlanmadig, hayati ve fikirleri tizerine miistakil gahsmalar yapil-
madi§i dénemde ileri siiriilmiis iddialardir. Kitdbu’t-Tevhid’in ve Te vilat' in gin
ylziine ¢ikariimasiyla birlikte Maturidi’nin fikirleri konusundaki sis perdesi kalk-
maya baglamig ve bu konuda sevindirici ve timit verici galismalar yayimlanma-
ya baglamigtir. Simdiye kadar Maturidi’nin hayati ve cevresiyle ilgili bilgiler hep
standart Makdlat eserlerinde veya biyografik eserlerden gikarilmaya calisildi.

91 el-Maturidi, Te'vilat, Topkap! Saray: Miizesi Kip., Medine Bélimi; Nu: 180, v. 251a;
Te'vilit, Hact Selim Aga Kip., Nu: 40, v. 307a-307b. B

92 el-Maturidi, Te'vilat, Topkap: Saray1 Miizesi Kip., Medine Bélimi, Nu: 180, v. 260a;
Te'vilat, Hact Selim Aga Ktp., Nu: 40 v. 316b. Ayrica bkz.: Ozdes, 174-175.

93 el-Maturidi, bu fikri aynen savunmustur. Krs., Te'vildt, Topkap: Saray1 Miizesi Ktp., Medi-
ne Boliimii, Nu: 180, v. 147b.
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Bugiin ise, artik bunlarin disinda hala yazma olarak bulunan Hanefi-Méaturidi
cevrelere ait kaynaklara yonelinmis bulunulmaktadir. Aslinda Hanefi-Maturidi
gevrelere ait bu eserlerde, Méaturidi'nin fikirlerinin hig de ihmal edilmedigi, bi-
yiik bir otorite olarak kabul edildigi ve ¢ok erken dénemlere ait eserlerde onun
goriiglerine miiracaat edildigi agikga goriilmektedir. Ornegin ibn Yahy&a'nin -
Serhii Cimel-i Ustli’d-Din’i, Maturidi’nin dgrencisi Eb{’l-Hasan er-Riistlig-
feni’nin Fevdid’i bu konuda son derece énemli bilgiler ihtiva etmektedir. Diger
yandan Hanefi alimlerin kendi dénemlerindeki giincel problemlerle ilgili ¢6-
ztimleri igeren Fevdid, Nevdzil ve Havédis, Havi fi'l-Fetdvd, el-Mtnteka ve Fetdva
adyla yazilan eserlerde ve erken dénem Hanefi Fikih Us(li eserlerinde Maturi-
"di’nin glincel problemlerle ve hayat ile ilgili biyografik eserlerde olmayan son
derece 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Bitiin bunlara ragmen Eg'ari'ye kiyasla
Maturid?’nin biyiik bir ihmale ugradig: gegerliligini hala korumaktadir. Ancak
yeni bilgi ve belgeler ‘onun tamamen ve kasten ihmal edildigi gorlistinti arhk
gecersiz kilmgtir. En azindan Hanefi gevrelerde durum oldukga farkhdur.
Maturidi’nin ihmal sebepleri arasinda, eserlerin zorlugu yada anlagilama-
mast ya da muglakhi@, felsefi ve kelami olugu, ilim ve kiiltiir merkezi ve hilafet
merkezi Bagdad’dan uzak bir yerde yagamig olmasi, Mutezileye yakinhd veya
en az onlar kadar akla bagvurmas, Eg’ariler gibi siyasi iktidarca desteklenme-
mesi, resmi egitim kurumlarinda okutulmamas, Eg'arlligin Malikilik ve Safiiler
tarafindan benimsenirken Maturidiligin sadece Hanefiler tarafindan benimsen-
mesi, Eg’ariligin Nizamiye medreseleri yoluyla fstam diinyasinin her tarafina
gonderilecek kimseler yetistirmeleri, Maturidiler'in ise bu imkanlardan mahrum
kalmas: gibi pek ¢ok sebep ileri siiriilmiigtiir* Bunaragmen bu sebepler, onun
ihmal edilisini agiklamakta yetersizdir. Ben bunlan tartigmak yerine, son derece
dnemli gérdigiim baz sebeplerden bahsetmek istiyorum. Méturidi’nin Hanefi-
ler diginda kasith olarak ihmal edilmesinin sebeplermden birisi, Eg'ari, bn Kllab,
Kalanisi ve benzerleri gibi, eserlerinde Ehl-i Siinnet'i savunmamig olmasi ve
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat veya benzeri kavramlar hig kullanmarmig olmasidir.
Bunun yerme Eb Hanife'nin izinden giderek Mutedil Miircie’nin goriiglerini
savunmusg ve “ Oviilen Miircie” (Irca’ el-Mahmd) fikrini benimsemistir. O d6-
nemlerde bir cok agidan Makéldt gelenegi standartlagh@h icin Eba Hanife ve
Ashabt Miircie’nin bir alt grubu olarak zikredilmistir. Muhtemelen Méturidi de,
tasnif sistemini ilk dénem Makalat eserlerindeki semaya uyduran sonraki Firak
yazarlan, en azindan Sehristani ve Ibn Teymiye tarafindan, Eb( Hanife’nin
fikirlerini savundugu ve onlarn geligtirdigi icin Eb Hanife- ashabi arasinda birisi

N

94 Bu sebepler konusunda genis bilgi icin bkz.: Tanci, Muhammed b. Tavit,  Eba Manstir
Matuyidi?, AUIFD., IV/I- (1955), 1; Huleyf, Fethullah, Kitabu ‘t-Tevhid Mukaddlme51 7-
10 ; Huleyf, Fethullah “ Matiiridi ve Eg'ari Mezhepleri Hakkmda Bir Tetkik”, cev. Musta-
fa Oz Diyanet Dergisi, XIV/2(1975), 102 vd.; Watt, Montgomery, Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Deuri, cev.: Ethem Ruhi Figlah, Istanbul 1981, 389-90; el-Gali; Belkasim, Ebt
Mansar el-Maturidi ve Arauha'l-Akidiyye, 43; A. Vehbi Ecer; “Maturidi’nin Tanimast”,
Ebu Mansur Semerkandi- Maturidi Kongresi Tebligleri ( Kayseri 1986) kitab |gerlsmde,
10-11; M. Sait Yazicioglu, * Matiiridi Kelam Ekoltiniin iki Buytik Simasi: EbG Manstr
Matiiridi ve EbG’l-Muin en-Nesefi”, AUIFD., XXVII (1985), 283.
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olarak gériilmiigtiir. Dogu Hanefi-Murcii Makalat gelerieginde zikredilmemesi-

nin ise bagka bir sebebi oldugunu saniyoruz. Oncelikle bu bolgeye ait konuyla

ilgili eserlerden sadece Ebi Muti” Mekhal en-Nesef? nin Kitabu'r-Red ale’l-Ehvd’st
ginlimtize kadar ulagabilmistir. Maturidi’nin cagdag Kerrami-Muircii bir kimse
tarafindan yazilmis olan bu eser, firkalar gahislar merkezli degil, daha ¢ok fikir-

. ler merkezli isimlendirmeye gittiginden ve iman gériigleriyle diinyay: terk go- -
rigleri konusunda Maturidi”nin Kerrami Gevrelere agir elegtiriler yéneltmesin-
den dolay, Maturidi”ye ver vermemigtir. Bunun sonucu olarak her iki standart
Makdlat geleneginde ad: gegmemigtir. Maturidi”nin Muhammed b. Kerram ve
diger sufilerin anlayiglari elegtirmesi, sezgiyi/ilharmi redderek akla énem ver-

.mesi, daha sonra Sufilikle eklemlenen Ehl-i Siinnet gevrelerinde kabul gérme-

~ sine ve 6ne gikanimasina engel olmugtur. Clinki kendi 6grencisi Eb(’l-Kasim
Hakim es-Semerkandi ve Eb{’l-Leys Semerkandi’nin eserlerinin daha yaygin
olmasina ve gok taninmasina, onlarin Sufi diislinceyle ilgilenmeleri ve bu ko-
nuda eserler yazmis olmalari sebep olmustur. Hanefi cevrelerin onu ihmali ko-
nusunda bir kasit aramak yerine, Ebti Hanife’nin otoritesini golgelemek endi-
genin etkili oldugu kanatindeyiz. Ne zaman ki Safiilik ve Malikilik kendilerine

‘Eg’ar'yi itikadi gériiglerinde nemli bir sahsiyet olarak éne gikarmaya bagladi-
lar ise, 0 zaman Hanefiler de E§’arf’ye rakip olarak Maturidi”yi imam edindiler.
Bu durumda Maturidi”yi éne gikarmakda ve itikadi konularda Ebd Hanife ka-
dar yer vermekte bir sakinca gérmediler. Zaten EbG Hanife’nin gériilerini, sis- »
tematik bir Kelam ekoliine déntistiirmiig olmasi ve gesitli konularda eserler yaz-
mig olmasi dolayisiyla bu iinvam haketmigti. Son olarak, daha sonra aciklana-
cad gibi, Maturidi”nin dénemindeki siyast iradeyle baz1 anlagmazliklar igerisin-
de olmasi, onun siyasi iktidar destegdiyle meghur olmasini ve imkansizliklar yii-
ziinden eserlerinin yazilip cogaltilmasin: engellemis olabilir.

. 13. Titrk Diigiince Tarihi ve Siyasi Tarihi Aqismmdan Onemi
Bagdad’da Biiveyhilerin yikselise gectigi, Taberistan’da Zeydilerin devlet
kurdugu, ismaililef/l_{armatﬂerin Orta Asya’da, ézellikle Nesef, Semerkand ve
Bedahgan’da Samanileri tehdit edecek kadar giiglendikleri ve Fatimi-ismalile-
rin Kuzey Afrika’da merkezi Misir’da bulunan bir devlet kurduklan bir dénem-
de, yeni musliiman olmug Turkler arasindan Islamt ilimlere vakif Maturidi’ gibi
birisinin ¢tkmast, son derece sagirticidir. Clinkii Semerkand fslam’la yaklagik iki
yiz yil 6nce tarmgmigh. Bu dénemiri buytik bir bélimti ise, savaglar, entrikalar
ve siyasi calkantilarla gegmigti. Ustelik Maturidi, diger bilginler gibi, Nisabur,
Rey, Bagdad, Basra, Misir, Sam, Kufe ve diger kiiltiir merkezlerine seyahat
etmemig birisiydi. Maturidi, béyle bir dénemde ve bu kadar agrr sartlar altinda
kendisini ilme vermis ve biitiin Tiirk diinyasin etrafinda toplayan ve kendi adiyla
- anilan itikadi bir mezhep kurmusgtur. Kaggari'nin Divanu Lugatu’t-Tiirk’ i Tiirk
dili agisindan, Farabi ve fbn Sina’nin felseyle ilgili eserleri Islam Felsefesi agisin-
da ne kadar énemli ise, Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid’i ve Te’vilar'1 da Tiirk din-
anlayist ve Tiirklerin dini diigiince tarihi agisindan, o kadar énemlidir. Cunki
onun bu eserleriyle birtikte, akileilhk ve hoggérii Turk din anlayiginin temel tag-
lan olmugtur. Maturidi anlayigin hakim oldugu bu kiiltiir havzasinda, bugiin -
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dahi hikmetleri Tiirk boylan arasinda ezbere okunan Ahmet Yesevi, Haci Bek-
tag Veli ve Yunus Emre gibi biytik Tirk mutasavuiflarinin yetigmesine, St/
ismaili fikirlerin etkisiz kilinarak Tiirk boylarinin Hanefi-Maturidi din anlayist
etrafinda toplanmasina ve Selguklu ve Osmanli adiyla bilinen biiyiik Tiirk dev-
letlerinin kurulmasina zemin hazirlamighr. = ’

Selcuklular doneminde, her ne kadar Hanefi Mutezitilere ve Ismaili/Batinili-
ge karg: bir cephe olusturmak amacyla Eg’arilik resmi bir mezhep olarak be- -
- nimsenmis ve Nizamiye Medreselerj kurulmus ise de, Tiirkler arasinda bu med-

reselerin etkisinin sanildigi kadar giiclii olmadidi anlagilmaktadur. Ciinku bu
Nizamiye medreselerinin yanisira Hanefi-Maturidilerin kendi medreselerinde
Hanefi-Maturidi kiiltiir okutulmaya devam etmistir. Diger taraftan Tiirk kelam-
cilan arasinda Eg ariligi benimseyen ve bu kelam sistemi desteklemek igin eser
yazan alim yok denecek kadar azdir. Bu sinifa girebilecek Osmanh doénemi
alimlerinden Taftazani, aslinda koyu bir Eg'ari olmayip Esarilikle Maturidiligi
uzlaghrmaya galisan ilk kisilerden birisidir. Ancak onun uzlagtirma cabalari so-
nucu, Maturid’nin Eg arilerle uyugan gériglerini Eg'arilige indirgemis, Mutezi-
le’ye parelel goriiglerini ise Mutezile diyerek gormezlikten gelmeye caligmgtur.
Onun bu tavrinin Maturidiligin yayilmastni, olumsuz yonde etkiledigi soylene-
bilir. Selcuklular déneminden baglayarak Eg’ariligin Maturidilik karsisindaki glicd,
“halk nazarninda daha ok sufilikle olan iligkisi dolayisiyla olmusgtu. Es'arilik Ga-
zali ile birlikte Ehl-i Stinnet gevrelerinde Sufiligi megrulagtirma fonksiyonu gor-
dit ve pek cok Safil-Eg'ari alim Sufilikle ilgili eserler yazdilar. Ama Turk diinya-
sinda, bir E ari olarak en fazla etkisi olan alimlerden birisi Gazali oldu. Muhte-
melen Nizamiye medreselerinde yetigen ve Eg’ariligi benimseyen énemli alim-
lerin gogunlugu Fars asillilardan olusuyordu. Biitiin bunlara ragmen, Selcuklu-
lar dénemi Maturidi’nin gériislerini savunan alimlerin yetismesi bakimindan en
verimli bir dénem oldu ve Hanefi- Maturidi izgide hem fikih hem de kelam
sahasinda cok sayida son derece énemli eserler yezildi.
Sufiligin biiytik destek gérdigi Osmanh déneminde de, Eg’anlik, Gazali ve
Fahreddin Razi kanalyla etkili olmaya devam etmigtir. Ornegin Fahreddin Raz,
Maveraiinnehir Maturidi ulemastyla tartismalar yapan ve Méturidileri zayif dii-
stinmeye calisan eserler yazan birisi idi. Ancak XV. asirdan itibaren Sit-Stinnt
cekismesinin Tiirk-Iran gekismesine déntismesi sonucu Imam Méturidi ve onun
Tirk Din Anlayist yeniden kegfedilmeye baglanmugtir. Osmanli alimlerinin Ma-
turidi’den ve onun fikitlerinden bahsetmeye baglamast ve bu dénemde Te'vil-
af'in yazmalarnindaki arhsg, bu gercegi agikca ortaya koymaktadir. Maturidi'yi
Osmanli déneminde yeniden kesfeden dnemli sahsiyetlerden birisi Ion Kemal
Pasa, bir digeri de Akkirmani (1174/1760) dir. Akkirmani'nin “Irdde-i Cuz'iyye
 Risalesi” adl eserinde gecen su ifadeler bu agidan son derece manidardir: “Ma’l-

m ola ki ef'al-i ‘ibad hakkinda mezahib-i adide vardir. Lakin Seytan-1 1&’inin
niiz’atindan selamet ve kaideten teklifin sthhati ve taatte medh ve sevab ve
" ma’siyette zemm ve ‘1kdb ancak imami’l-Hiida Eb Manstr Maturidi mezhe-
“binde olur.”® Oyle saniyoruz ki, Osmanl igin Eg arilik Siinni-Sif cekismesinde

95 Akkirmand, * irade-1 Ciz'iyye Risélesi”, sad. ve nes. Samil Ocal, Dinf Aragtrmalar, Cilt: 2, .
V(1999), 234. . :



SONMEZ KUTLU» 27

Stnniligin zaferini saglayacak bir Teolojik dzgiinliikten uzakti. Zaten bzgun
olarak Eg'arilik okutulmuyordu. Sufiligin emrinde ve son derece felsefilesmis
bir Es’arilik okutulmaktaydi. Sufiligin bilgi kurami ve batint yoruma éncelik

vermesi, Siflige karg: bir muhalefetten ¢ok dolayh olarak destek saglamak an--

lamina geliyordu. Sifligin ilk dénemlerden itibaren biyik gelisme kaydetigi
ve devlet kurdugu cografya daha gok Es’ari cografya olmustur. Diger taraftan
Felsefe {izerinde Sia'ya cevap verebilmek de o giin icin miimkiin degildi. Ciinkd
ayn felsefi tezler Sif cevrelerce de benimsenmekteydi ve kendi tarihlerinde
Tasi ve benzeri pek ¢ok alim eserler yazmigt. Felsefi ve Sufi cepheden Siilikle
miicadele etmek imkansiz idi. Osmanl idarecileri, bu gercegin farkina vara-
rak ve halk tabaninda Eg’ariligin, 6zellikle Turk unsuru arasinda yayginlag-
mamasi gergegini de géz dniinde bulundurarak Sufi bilgi kuramina karg G-
kan, Réfizi ve Batiniligin / Karmatiligin elestirisi ile ilgili pek cok eser yazan

daha sade akilci ve Tiirk kiiltir gevresinde ortaya ¢ikan ve Tiirklerin geneli

tarafindan benimsenen Maturidilige bu,yiizden daha biiyiik énem atfetmistir.
Bunun yanisira Hanefilik ve Maturidilik Ttrk diinyasi agisindan etle kemik
gibidir. Her Maturidi Hanefi’dir ve Selcuklularla Osmanli déneminde Tiirk
denilince Maturidi ve Hanefi olarak anlagiliyordu. Bugiin de durum hemen
hemen aymdir. Osmanl kiitiiphanelerinde bu iki kimligi birlestiren Maturidi
kelamcilarinin eserleri, Nesefi Akide’si Serhleri ve Fikhu’l-Ekber Serhleri ile
Hanefi Fikih kitaplarinin yazmalan Safii-Eg’ari kimliginin tagiyicist olan eser-
lerle kargilagtirldiginda halk tabaninda ve okur yazar kesim arasinda bu kiil-

tiir Grlinlerinin elden ele nasil dolandig agikca gériilecektir. Oyle anlasiliyor E
ki, Eg’ari’ligi dev>re digi etmek isteyen girisim Medrese disindan geldi ve en’

zayif noktasi olan kaza-kader ve Insan fiilleri konularinda yogdunlagt. Bu ko-
nun segilmis olmasinin muhtemelen siyasi bazi gerekgeleri de olabilir. Maturidi-

ligi savunan Osmanh ulemast iizerine yeni arastirmalarin yapildigh takdirde bu

gercek daha iyi anlagilacag kanatindeyiz. Osmanl alimlerindep Akkirmani
(1174/1760) ve diger baz1 alimler Maturidi’nin insan ézgiirliigi ile ilgili fikirleri-
ne hararetle savunmaya devam etmiglerdir. Ancak Osmanh déneminde Gaza-
['nin sufilikle ilgili eserleri, Cumhuriyet déneminde de, Said Nursi’nin eserleri,
Tirkler arasinda Hanefi-Maturidi kimliginin zaylﬂamasmda etkili olmusgtur.

Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuyla birlikte, Osmanl’dan devralinan gele-
nnegin etkisi ve milll devlet anlayiginin sonucu olarak Maturidilik daha fazla ilgi
gérmeye baglamistir. Hatta hazirlanan {imihal kitaplarinda veya iramlar i icin
hazirlanan el kitaplarinda “fikihta mezhebimiz Hanefilik, itikatta Maturidilik “sek-
linde bir kimlik olusturulmaya galiglmigtir. Bu anlayis, Yusuf ZiyaYériikan ve
diger aragtirmacilann, Maturidilik ve Maturidi kiilttir cevresiyle ilgili arastirmaya
yonelmelerinde etkili olmugtur. Bugiin Tiirk diinyastnin cogunlugu, Haneff kim-
ligi altinda Maturidiligini stirdiirmektedir.

14. islam Diisiincesi Uzerindeki Etkisi

Maturidi'nin yetigtigi dénemi dini ve fikri bakimdan inceleyecek olursak,

‘ Mutelee nin Abbasiler tarafmdan takibata ugradigh, Hadis Taraftarhg] nindev-
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let tarafindan desteklendigi, Sii ve isméaili fikirlerin ve Tasavvufi dilgiincenin
vayginlik kazanmaya bagladigini goriiriiz. Mutezile ile birlikte, aklin mahkum
*edilmesi Islam diisiincesine biiyiik bir zarar vermigti. Bunun akabinde din ve
diinya goriiglinii hadis ve gelenek tizerine kuran Hadis Taraftarlan, kesif ve

- deruni tecriibeyi esas alan Sufilik, imama itaati din ve bir inang esas gibi géren’

Siilik yayginhk kazanmaya baglamighi. Maturidi, bu sézii edilen ekollerin ve fel-
_seff, agnostik ekollerin kaos yarattidi bir dénemde, akil ve vahiy arasinda yara-
tilmak istenen bunalimi ve cahismay: ortadan kaldirmaya ve onun yerine akh
tekrar dini bilginin tiretilmesinde en gtivenilir bir kaynak olarak olgti.alinmasina
‘caligh. Aslinda o, daha énce Mutezilenin oynadigi rolii, tistlenmigti, fakat Mute- -
2ili degildi. Kitabu’t-Tevhid’de gérilldigii kadanyla, o insan bilgisinin kaynak-
lanni ele alarak analiz eden ilk misliiman kelamcidir. Bu eseri, Islam diigiince
tarihindeki kelami/akaidi diigiinceyle ilgili yazilmig ve bize ulagan en eski metin
olmanin étesinde Islam Teolojisinin ilk gelisme cagwla ilgili son derece zengin
bir malzemeyi igermektedir.* Diger yandan Maturidi’ déneminde bolgede ya-
samaya devam eden Siimeniyye, Menaniyye, Merkay(niyye, Sofistler, Senevi-
ler ve Mecusiler hakkinda da &nemli bir bilgi kaynag olmaya devam etmekte-
dir. Méturidi, gerek Kelam ve Tefsir’ de, gerekse islam fikhinda son derece énemli -
kavramsal analizler yapmig; bazi kavramlar yeniden tanimlamis veya yeni kav-
ramlagtirthalara gitmistir. Buna 6rnek olarak Kelam’da Maiye (Nelik/Nitelik),
Akil, Havass (Duyular), Haber, Peygamber’in Haberi, Peygamber’den gelen
haber, Sey’iyye (Méahiyet), Bilkuvve, Bilfiil, Tinet, gibi; Tefsir’de mutlak din,
mutlak kitap, te’vil, viicuh ve Ictihadi nesih gibi, Fikih’ta® ise, Beyénii’l- Kifa-
ve, Beyanu ’n-Nihaye, Beyénui’'t-Tafstl, el-Miitevétir bi’l-Amel, lImii’l-Amel, i-
mil’s-Sehade ve diger kavramlar érnek verilebilir. {slam Kelamt’'na katkisiyla
kendinden sonraki alimlere ilham kaynag: olmus ve cagdas aragtirmacilar tara-
findan “ Liberal Ehl-i Stinnet Teolojisi”% nin veya “ Spekiilatif Teolojinin” ku-
rucusu olarak gériilmiistiir. Cogunlugu Tiirk olan pek ¢ok alim onun bu kelami
sistemini tanitmaya caligan oldukca kiymetli kelami eserler yazmiglardir. Bu
ekol Hanefilik olarak, baglangigta Horasan-Maveraiinnehir bagta olmak iizere,
daha sonra Orta Asya, Afganistan, Hindistan, Pakistan, Dogu Turkistan, Ma-
lezya, Endoneya, Kafkaslar, Rusya, Tiirkiye, Orta Dogu ve diger bolgelerde -
yasayan musliimanlann biiylik bir kism: tarafindan benimsenerek giiniimtize
kadar yagamaya devam etmigtir. Giniimtizde islam diinyasinda ve batida bazi
- Universiteler’de ya da {lahiyat Fakiilteleri’'nde, siirh diizeyde de olsa, Méturidi
ve Maturidilikle ilgili konular calishnlmakta, lisans ve lisans tistii ders program-
larda Maturidilik ve onun akilc teolojisi okutulmaktadir.

96 er-Rahmén, Muhammed Mustefiz, An Edition of the First Two Chapters of al- Matund” ’
Te'vildtu Ahli’'s-Sunna Mukaddimesi, 152. (Londra Universitesi Kiitliphanesi).
97 Fikihta ihdas ettidi kavramlar ve yeni kavramlagtirmalar konusunda, Sikr Ozen'in “Imam
'EbQ Mansir el-Maturidi'nin Fikih Usdliinii Ingasi” adh makalesinde genis malumat var-
dir. { Maturidi ile ilgili hazilamakta oldugum kitapta yayimlanacak.)
98 er-Rahman, An Edition , 152. (Londra Universitesi Ktiiphanesi).
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Islam Hukukunda Kazéf—Diyéni
Hiikiim Ayirimi -
Davut YAYLALI

ABSTRACT

In the Islamic law, the acts that have been ordered or been forbidded have two
compensations. These compensations are rewords in obeyings or punishements in
disobeyings. The rewords and punishements are two kinds as relating to the word and
the hereaffer. If conpensations of the hereaffer had been said in our Jjudgements, They

are called as “diyéf hiikim ”, that is “religions judgement”; if compensations oftheword

had been said, they are called as “kazéf hitktim”, that is “legal judgement”, The religions
Jjudgement that the judge gined donit make any religionsly for bilden thing lawful or
don’t make any religionsly permitted thing unlawful, Becouse Hedonit know the inside

of that event, But the judgement of Allah in the here oftere will be in resfeet of the inside

. of the event.

A- GiRiS

Hiikiim kelimesi fikih Istilahinda farkh anlamlarda kullamlmaktadr. Ser’t
bir meselenin agiklanmasi veya bir davanin hallinde verilen karara hiikiim den-
digi gibi, Sar?’in miikelleften uymasini istedidi emir ve yasaklara da ser't hii-
kiimler denmektedir. 4 _ -

Sér’in iglenmesini veya terk edilmesini istedigi ger’i bir hiikkmiin iki karsihig
vardrr. Bu kargilik, hitkme uyulmasi durumunda miikafat; ihlal edilmesi halin-
de ise cezadir’ . Miikafat ve ceza da diinyevi ve uhrevi olmak Uizere iki kisimda
miitalaa edilir. . ;

Vicdanlan terbiye ederek onlan iyilikleri sevmeye, kétiiliiklerden kacinma-
va sevk eden Islam, her fille diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki kargilik koymus-
tur. Diinyada yaptginin kargiigini gérmeyen veya eksik gotenin ahirette eksik-
siz bir adaletle kargilasacag dstincesini goniillere yerlegtirmistir. ,

Iste Islam hukukunun bu ozelligi dikkate alinarak verilecek hiikiimde uhrevi
kargilik yer alirsa buna “diyani hiiktim”: diinyevi kargthk (miikafat veya ceza)
ver alirsa buna da “kazai hiikiim” denir., Bagka bir ifade ile hiikiim diinyevi

- sonuglart ihtiva ediyorsa kazai hiikiim; uhrevi sonuglan ihtiva ediyorsa diyani
hiikiim diye isimlendirilir.

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi, ,
- 1 Bu husus Islam Hukukunu begeri hukuktan ayiran ézelliklerden biridir. Begeri hukukta
uymayana ceza verilmesi esas olmakla birlikle uyana miikafat verilmez, :

hs 1k ke TR B
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" Mesela; hirsizlik sugunda verilecek hiikiim, hirsizin kargilagacagt ilahi gazap
ve ahirette gorecegdi cezay: ihtiva ediyorsa bu diyani bir hitkiim; diinyada veri-
lecek tazmin ve el kesme cezasini ihtiva ediyorsa bu da kazéi bir hikiimddr.

. Yine mesela; ¢ocuk diiglirme veya aldirma (kiirtaj)nin uhrevi cezasint ihtiva
eden hiikiim diyani; diinyada verilecek gurre? veya diyet cezasint ihtiva eden
hiikiim ise kazat hikimdiir. c . -

Ayni sekilde farz olanbir namazi kilana ahirette verilecek sevabi, terkedenin

_ karsilasaca@: cezay: belirten bir hitkme diyant, zahiri gartlarn yerine getirilip
getirilmemesine gore sahih veya fasid oldugunu bildiren veya terk edene diin-
yada hakimin verecegi cezayl bildiren hitkme ise kazai hikiim denir. ’
Diinyevi (kazai) ve uhrevi (diyani) hiikiimler bazan paralellik arz eder, birbi-

rine uygun diiger, bazen de farklilik arz eder. Bazen bir meselenin kazai hiikmii
olumiu oldugu halde diyani (uhrevi) hitkmii olumsuz olabilir. Mesela; herhangi
bir ibadet zahiri gartlan yerine getirildigi icin diinyevi hiikiim itibariyle sahih
oldugu halde batini yoniiyle gegersiz sayilabileceginden gériintirde sevabi bek-
lenirken azaba vesile olabilir. Bunun aksi de miimkiindiir. Mesela; zahiri delille-
re gore suglu oldugu tespit edilen bir kisi, kazaen tazmin cezasina carptnididy
halde bu kisi uhrevi hitkim itibariyle sugsuz olabilir. Ciinkii hakim zahiri delille-

. te gore hiikiim vermekle miikelleftir. Ama Allah igin ig ytiztni bildigi icin hiik-

~

miinii buna gore verir. Bazi durumlarda da kazai ve diyani hiikiim paralellik arz
eder. Mesela; bir kisiyi sebepsiz olarak kasten sldiiren insana zahirigartlar tamam

oldugunda kisas cezasi uygulandid! gibi bu insan ahirette de cezalandinlabilir.

B- DIYANi-KAZAi HUKOM DAYANAGI

Divani hikiimler genel olarak helal, haram, farz, caiz gibi teklifi hitkiimlerle
ifade edilirken kazai hitkiimler, sahih, fasid, batil gibi vaz'i hitkiimlerle ifade
edilidler: Kaza fonksiyonunu icra eden hakim kendisine getirilen delillere gore
hiikiim verir. Olayin gizlenen ig yontint bilemedigi igin zahire gore hikim ver-
mekle miikelleftir. Onun kazéi hiikmd, hig bir zaman helali haram; harami he-
lal yapamaz. Isin ig yizi farkl ise Allah’in hitkmil (diyani hiitkiim) buna gore
olur. Bu hususa dikkat geken Hz. Peygamber “Siz bana gelip dava agiyorsu-
nuz. Ben de bir begerim. Belki sizin baziniz bazinizdan daha diizgiin ve belig bir
sekilde ifadede bulunabilir. Ben de isittigime gore hiikiim veririm. Sunu iyi bilin
ki, zahir delillere istinaden kime hakk: olmadig halde kardeginin hakkini vermis
olursam, o bunu almasin. Zira bu ‘durumda ben ona Cehennem’den bir atesg
pargas! vermis olurum™ .

Hadis sarihleri bu hadisi aciklarken gu goriglere yer verirler: :

Bu hadis, hakimin zahire bakarak gosterilen delillere istinaden hiikiim ver-
mek mecburiyetinde oldugunu bildirmektedir. Fakat, zahiri delillere dayanila-
rak verilen bu kazai hiikiim helali haram, harami helal yapmaz. Eger hakim isin
i¢ yiiziinii bilemedigi icin hitkmiinde hata etmig olursa, onun bu hitkmii yine de
zahiren gegerlidir. Batinen, ahiret hikm (diyani hitkiim) itibariyle ise gegersiz-
2 Gurre, diiriilen bir ceninden dolay verilmesi gereken mali bir tazminatiir.
3 Buhari, Ahkam, 30; Mislim, Akdiye, 3; Ebt Davad, Akdiye, 7; Ahmed b. Hanbel, Mtis-

ned, 11, 33; V, 41; 454. ; '
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dir. Bu sebeple, béyle bir durumu bilen kisiye hakimin hiikmiiyle olsa bile hak-
ki olmadan verilen seyi almasi helal olmaz. Hukukgulann gogunlugunu tegkil
eden safii, maliki, hanbeli ve zahiriler ile hanefilerden Ebt Yisuf, es-Sevn, el-
Evzai, sahabe ve tabitndan fukahanin gogunlugu hiikiim konusu olan seyin
hangi hususla ilgili olduguna bakmaksizin, durumu bilen sahsin zahire istina-
den verilen kazaf hiikiimle degil, batini yénii olan diyani hitkiimle amel etmesi
gerektigini séylerler. o
~ Mesela; hakim yalanci olduklarini bilmeden iki sahidin beyanlar ile bir sah-
sin lehine mali bir konuda hiikiim verse, lehine hiikiim verilen kiginin sahitlerin
yalancihigint bilerek bu mali almast helal olmaz. Ayni sekilde davacinin delili
olmadid igin davalinin yalan yemin ederek kazaen borgtan kurtulmast miim-
kiin olsa da diyaneten borctan kurtulmug olamaz. Yalan yere yemin ederek
- borcu 6demedigi igin giinahkar olur.

Yine mesela; iki sahidin sahitligine dayanarak bir sahsin katil olduguna ka-
zaen hiikmedilmesi halinde, maktuliin velisi gahitlerin yalan séyledigini biliyor-
sa katilin kisasini talep etmesi veya ondan diyet almasi diyaneten helal olmaz.

Ayni sekilde hakim iki sahidin sahidliklerine binaen bir erkedin hanimim
bosamis olduguna hitkmetse, sahidlerin valan sahidlik yaptiklarini bilen sahis-
lann bu hanimla evlenmesi kazaen gegerli olsa da diyaneten gegerli sayilmaz.
Béyle bir evlilik diyaneten caiz degildir. ‘ ‘ :

Ebu Hanife, imam Muhamed ve eg-Sa’bi de mali konularda cumhur gibi
distinmektedir. Ancak bunlara gére nikah ve talak gibi konularda hakimin za-
hirf hiikmii batinen de gecerlidir. Ornegimizdeki sahislann sahidlerin yalancili-
gim bildikleri halde o hanimla evlenebilmeleri kazaen gecerli oldugu gibi diya-
* neten de helaldir* . :

Bu ikinci goriig sahipleri anilan hadisin mali konularla ilgili oldugunu ileri
siirerek nikah-talak gibi konularda miilaane hadisi® ile amel edilecegini séyler-
ler. Onlara gére miilaane olayinda erkegin iddiasinda hakl olma ihtimali bu-
lunmasina ragmen Hz. Peygamber lanetlenen iki Gifti ayirmugtir. Yani zahiri
hitkmti batinen de gegerli saymustir. O halde mal temlikini gerektirmeyen konu-
larda zahire gére verilen kazat hiikiim, batini farkh da olsa diyaneten de geger-
lidirs . Nevevi, bu gériisiin sahih hadis ve icmaa aykint oldugunu séyler” .

Diyéani-kazai hitkiim ayiriminin bariz érneklerinden biri de zaman asimi se-
bebiyle bazi davalarin dinlenmemesidir. -
islam hukuku, hukuki emniyeti saglamak gibi bazi diisiincelerle tesbit edilen
muayyen slirelerin gecmesiyle bazi davalarin dinlenmemesi prensibini kabul
~ etmigtir® . Mesela; zaman agimina ugramg bir alacagdi olan kisi kazaen bu hak-

4 Bkz. Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Miislim b. Haccdc, Xll, 6; Ayni, Umdetii’l-Kari, XXIV,
256; Muhammed b. Emir, Aunu’l- Ma’bid, 111, 328; Hattabi, Meélimii’s-Stinen, IV, 13;
Sevkani, Neyli'l-Evtar, VI, 314-316. ]

Buhari, Tefsir (Nr Stresi), 3; ayrica bkz. Tecrid, X1, 139 vd.

Cessas, Ahkdmii'l-Kur'an, 1, 315.

Serhu’l-Miislim, XII, 6. ‘ .

Genis bilgi igin bkz. Davut Yaylali, islém Hukukunda Zamanagimi,U.U. flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say, 4, sayfa, 155 vd. .
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kini alamaz. Fakat diyaneten zaman ne kadar gegerse gegsin borglu borcunu
odemedikge borgtan kurtulamaz. Karg: tarafla helallesmedikge Allah indinde
borglu ve glinahkar sayilir. iste Islam’in insanlara verdigi bu diyani hikiim duy-
gusu, insanlann hakikati itiraf etmelerini saglar. Cunki [slam{ egitimle yetigmig
bir kisi iyi bilir ki, bu diinyada hakimden, insanlardan bazi seyleri gizlese de,
gizliyi de agikar da bilen Allah’tan hig bir seyi gizleyemez.

Burada sunu da belirtelim ki, ilahi kaynakh olan islam. hukukunu begeri
hukuk sistemlerinden ayiran &nemli farkliliklardan biri de Islami hiikiimlerin
helal-haram gibi diyani yoniintin de bulunmug olmasidur. islam hukukunda
~ muamelatla ilgili her fiil ve tasarruf, helal veya haram vasiflarindan birini tagir.
Dolayisiyla bu hususlarla ilgili hitktimleri de iki kategoride ele almak gerekir:
Kazai hiikiim-diyani hiikkiim. Kaza-fetva ayiriminin sebeblerinden biri de bu-
dur. Kad: hitkmiint sadece zahiri delillere dayandirr ve hitkmi baglayicidir. -
Muiftii ise fetvasini, mahkemeden gizlenen ama kendisine agiklanan duruma
gére verir. Verdidi hitkiim hukuken baglayici olmasa da dinen baglayiaidir.

 C- DIYANi-KAZAI HOKUM AYIRIMINI ORTAYA
_ CIKARAN ESASLAR

iéiém hukukuna mahsus diyani-kazai hiikiim aynminin temelinde su esas
ve ilkeler bulunmaktadir:

I- Fiillerin Murakabesi Esas1

Begeri hukuk sistemlerinde fertlerin yaptig: igleri murakabe edip hesaba ge-
kecek olan sadece devleti temsilen mahkemelerdir. Yani murakabe tek yonld- -
diir. Halbuki islam hukukuna gére kisi, iki taraftan murakabeye tabidir.

a- Smirsiz kuvvet ve kudret sahibi olan, biitiin gizlilikleri bi-
len Yiice Sari'nin murakabesi, '

b- Sinirl: kudreti olan diinyevi yarginin murakabesi.

Diinyada yarg gérevini yiiriiten insanlar, kendi giigleri 6lgiisinde delillere,
belgelere, yapilan yeminlere dayanarak hitkiimlerini verirler. Kisi, diinyadaki
mahkemeleri aldatabilse, onlardan bazi hakikatleri gizlese bile ilahi yargiyi al-
datmasi, O’'ndan bir seyler gizlemesi miimkiin degildir. .

{ste islam hukukunun dinamiginde bu inancin rolu biyiktir. Begeri sis-
temlerin eksigi de esas olarak buradadir. Bugtin kanundan kagabilen, ona
karg: hileli yollara bagvuran insanlar, bagka bir murakabe ile kargilagmaya-
caklarini zannettikleri igin suglar ve haksiziklar gogalmaktadir. Ama Islami
terbiye ile yetigen toplumlarda sug isleme orani da azdir, haksizhiklar da asgari
seviyededir. ' '

Her hukuk sistemi, hiikiimlerini gigneyenleri, hukuka aykin harekette bulu-
nanlan cezalandirir. Ancak begeri sistemlerde bu cezalar sadece diinya ile si-
nihdir. Uhrevi yonii yoktur. Ciinki bu sistemlere gére devletin ahiretle ilgili
sorumlulugu sdz konusu degildir. islam hukukunda ise her iki gesit ceza vardir.
. Asil olani da Uhrevi cezadi® . Fakat cemiyetin nizam, istikran, fertler arasi

9 Mesela bkz. Kur'an, Nisa, 10,13-14; Maide. 33; A. imran, 30.
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miinasebetlerin haksizhklardan korunmasi ve haklarin garantiye alinabilmesi
igin uhrevi ceza yaninda diinyevi miieyyideler de konmustur.

2- Fiillerin Zahiri-Batini Yonii Esasi :

Yukarida belirttigimiz gibi diinyada hiikiim zahire gére verilir. Igin i yiizii-
nii, hakikatini ise ancak Allah bilir. insanin glcli, ancak zahiri sebeplere daya-
* narak, sahih-batil, gegerli-gecersiz, hakli-haksiz seklinde hiikiim vermeye yeter.
Fakat bu zahiri sebepler her zaman Allah’tan bagkasinin bilemeyecei gizli yon-
leri ve hakikati ifade etmez. Bu sebeple diinyada verilen hiikiimler, Allah katin-
da da degismeyecek nihai kararlar degildir. Isin gercek yénii orada meydana
ctkacaktir. Diinyevt hiikiimle bazen ayni bazen farkl: olabilecektir.

3-Allah Hakki-Kul Hakki Esasi
Islam hukukunda haklar genel olarak Allah hakki ve kul hakk: diye iki kisim-

‘da miitalaa edilir. Bu ayirimin neticesi olarak genellikle kul hakkint ilgilendiren -

hususlarda kazai hiikiim, Allah hakki ile ilgili olanlarda da diyani hiikim soz
konusu olur. ' :

Aslinda Islami hiikiimlerin hepsinde Allah hakkr s6z konusudur. Miisliiman
bir kisi hayatinin her safhasinda yapacag islerde Allah’in rizasin1 kazanmak ve

O’nun emirleri dogrultusunda hareket etmek durumundadir. ihlal edilen her kul

hakki ayri zamanda Allah’in koydugu bir esas gidnemek oldugundan, Allah hak-
kinin séz konusu olmadid bir kul hakki diisiinmek de imkénsizdir. Ancak Allah’i
anmak, dua etmek ve bazi ibadetleri ifa etmek gibi sadece Allah hakk: olarak
kulun Allah’a karg: vazifelerini yapmast niteliginde olan haklar da vardir. Hz.
Peygamber bir hadislerinde!® kulun Allah’a kargi vazifesinin, kendisine verdigi
nimetlere kargilik olarak O’na ibadet etmesi ve hig bir seyi O’na ortak kosmamasi
oldugunu; Allah (izerindeki hakkinin ise, kendisine hig bir ortak kosmayana azap
etmemesi oldugunu bildirereK Allah hakkinin énemini belirtmistir. ’

Ibadetlerin biiyiik kismu ise, kullarin kulluk gérevini yerine getirmeyi sagladig
gibi ferde ve topluma da bir ¢ok yarar saglar. Bu yoniiyle de kul hakkin ilgilendi-
rir. Muamelatla ilgili hiikiimlerde de hem bagkalarinin hem de Allah’in hakki séz
konusudur. Bu gibi haklar ihlal eden kisi, hem Allah’in hitkmiine uymayip kullu-

' Gun geregini yapmadig! icin ahirette bir cezaya carptinilacak, hem de bagkalarmin
hakkini ihlal ettigi igin diinyada cezalandirilacaktr. iste ahiret ile ilgili olan hiikme
diyani, diinya ile ilgili olanina kazat hiikiim denmesinin sebebi budur.

Mesela, bagkasinin malini itlaf eden kisi, hem Allah’in yasagina uymadig,
O’nun koydugu esaslann digina ikt igin Allah’in hakkint ihlal etmis olacagin-
dan diyani (uhrevi) hiikiimle muhataptir, hem de insanlarin hakkina tecaviiz
ederek toplumun emniyetini, istikrarin: bozdugundan hakki ihlal olunan kisiye
karst sorumludur. Insanlarin hakkina yonelik bu hareketin karsiiginda uygula-
nacak miieyyide de kazai (diinyevi) hiikiim olur.

4-Hukuki Miieyyide Esasi ‘
Hiikiimlerin diyani-kazaf hiikiim olarak ayriimasina paralellik arzeden hak-
larin ba§ka bir tgksimi de hukuki miieyyidesi olup olmamasi bakimindandur.

10 Buhari, Tevhid, I; Miislim, iman, 48.
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Bu itibarla haklar da diyani ve kazai hak diye iki kisimda mitalaa edilir. -

Diyani hak, mahkeme ile ilgili olmayan, hakimin huzurunda ispat edilmedi-
gi icin kisinin ancak Rabbi huzurunda ve vicdaninda mesul oldugu hakfir. Me-
sela mahkemede ispat edilemeyen bir alacak davasinda davacinin bu alacagt
(kazaen) talep etmesi miimkiin degildir. Fakat bu alacak borglunun tzerinde
diyani bir hak olarak vardir. Uhrevi sorumluluk tagiyan kisinin bunu 6demesi
gerekir. - , , »

Yine mesela, seri mahkemelerde kaydettirilmemis orfi-dini bir nikah, huku-
ken olmasa bile diyaneten gegerli sayilir. Bu nikahla mihir, nafaka ve nesebin
stibutu gibi haklar diyaneten sabit olur.

Kazai hak ise hakimin huzurunda ispat edilebilen haktir, Diyani haklar niye-
' te, vakiaya, olayin i¢ yliziine dayanirken, kazéi haklar isin zahirine gore elde .
" edilen haklardir. Mesela bir kisi, alacad oldugu bir insani ibra ettigi halde bu-
durumu borcluya bildirmeyip tekrar bu alacagini almak icin hakime bagvursa,
hakim zahire gére onun hakki olduguna hitkmeder. Fakat bu hak kazéi bir hak
olmus olur. O kisinin diyani yénden bu hakki alma imkan yoktur. Ctnkl daha
dnce ibra etmistir. ‘

5-Hakkun istifas: Esas1
Hiikiimlerin diyani ve kazai olarak taksiminin bir tezahtirii de hakkin istifasi
(elde edilmesi), yerine getirilmesi sirasinda bahis konusu olmaktadir.
" Bilindigi gibi hakki ihlal olunan hak sahibinin hakkini megru yollarla yani
kanuni yollarla almas gerekir. Kendiliginden, bizzat ihkaki hak yoluyla hakkin

alinmas: caiz degildir. Ama bazi durumlarda bizzat ihkaki hak yoluyla hakkin

alinmas: diyani yénden caizdir™* .
Hakkin elde edilmesi, yerine getirilmesi, mevzuun Allah hakki veya kul hak-
ki olusuna gore farklilik arz eder. $Séyle ki, )

a- Allah Hakkinin Yerine Getirilmesi

ibadetlerle ilgili Allah hakkinin yerine getirilmesi, onu Allah’in emrettigi sekilde
eda etmekie olur. Miikellefin zekat gibi bir hakki yerine getirmemesi halinde
hakim onu cebren alarak mahalline harcanmasin saglar. Mali olmayan ibadet-
lerde de hakim miikellefi uygun yontemlerle edaya yoneltir. Bu miimkiin ol-
madigi takdirde Allah ona diinyada bazi sikintilar, acilar, ahirette de azap verir.
Burada cebrilik ve zorlama s6z konusu degildir. Irsad, teblig, egitim yoluyla bu
ibadetlerin verine getirilmesi miikellefe benimsetilir. Bu hususta Islam huku-
kunda &nemli yeri bulunan hisbe teskilatinin yeri biytiktir. : ‘

Yine Allah hakk: olarak degerlendirilen O’nun yasakladig: suglar ve kotli-
ltkler de insanlarin bunlardan uzak kalmalan tarzinda yerine getirilmis olurlar.
[nsanlar da yasaklara uymazsa, toplumun nizamini saglamak, kargagay: onle-
mek, haksizliklarin éntine gegmek icin yargilamadan sonra Allah hakki olarak
suclulara ditnyevi ceza verilir. Ayrica tevbe edip affedilmedikgce uhrevi ceza da
s6z konusudur. ’ ’ -

11 Modern hukukta da bazi durumlarda bizzat inkaki hak caiz gérﬁlmekted'ir. Bkz. Necip
Bilge, Hukuk Baglangic Dersleri, s. 379.
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b~ Kul Haklarinm Yerine Getirilmesi, Elde Edilmesi

Kul!afla ilgili haklar, tizerinde olan kigilerden kendi rizalanyla, istekleriyle
alinir. Uzerinde bagkasinin hakk: bulunan kisi rizasiyla bunu 6demeyip imtina
ederse, hak sahibi hakkini onun yaninda aynen buldugu takdirde hakimin hiik- .
miine gerek olmaksizin alabilir. Bunda fukaha ittifak etmistir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber “Malini bagkas: nezdinde bulan onda oncelikli olarak hak sahibidir.”12
buyurarak bu hususta net bir ifade kullanmugtir’®

Gasbedilen, calinan veya emanet birakilan mallarda bu hikiim gecerlidir.
Hadiste mutlak gecen bu hususta Maliki hukukeulardan el-Karafi gértiglerini séy-
le agiklar. “Hak kesin olarak belli olur ve onu almak her hangi bir fitneye, ihtilafa,

. fesada sebep olmayacaksa, mahkemeye bagvurmaksizin bizzat ihkaki hak yoluy-
la hak alinabilir. Mesela, bir kimse gasbedilen malinn aynini yahut satin aldigi va
da varis oldugu malin aynir birinin yaninda bulunca o mal bizzat ihkaki hak
yoluyla almast her hangi bir ihtilaf veya zarara yol agmayacaksa bu yola bagvura-
bilir. Ancak su durumlarda bizzat, kendiliginden hak alinamaz:

a-Hakkin siibutu ihtilafl: ise ' :
b-Hakkin sabit olup olmadig: ictihad ve arastimay: gerektiri-
yorsa
c-Kisas hakkinda oldugu gibi hak sahibinin bizzat infaz bir
fitneye yol acacaksa
d-Namus ve serefe dokunacaksa
' e-Emanete hiyanet telakki edilecekse.”!

Hak edilen malin aynis1 degil de, onun cinsinden bagka bir mal varsa Malik
ve Hanbelilerin meshur gériigiine gore bu hak ancak mahkeme yoluyla ahna-
bilir's . Ciinki Hz. Peygamber “Emaneti sana gliven verene birak. Sana hiya-
net edene sen de hiyanet etme”¢ diye buyurmus; Ebu Sufyan’in hanimi ko-
casindaki nafaka hakkini kendiliginden almamis meseleyi Hz. Peygambere ge- -
tirmig O da; “ Sana ve cocuguna yetecek kadarini érfe uygun olarak al.”*? diye
hiikiim vermigtir'8 . v

Safiiler ise ayni cinsten veya farkh cinsten olsa da hak sahibinin buldugu
maldan kendi hakki kadarini bizzat ihkak: hak yoluyla alabilecegini séylerler .
“Bir kotiliigiin cezast ona denk bir kétiliiktiir.”2 “Eger ceza verecekseniz,
size yapilan igkencenin misli ile ceza verin.”?! ayetleri ve “Malin1 bir bagkasinin

12 Nesai, Buyu’, 96; Ebu Davud, Buyu’; 74.

13 Serahsi, Mebsut, IX, 156; ibn el-Hiimam, Fethu ‘I-Kadir, IV, 263; el-Karaf, el-Furuk, IV,
76-77; ez-Zuhayli, el-Fikhu ‘I-Islami, IV, 25, .

14 el-Karafi, el-Furuk, IV, 76-77. .

15 Ibn Kudéme, el-Mugni, VIII, 254; el-Karafi, el-Furuk, IV, 76-77.

16 Tirmizi, Buyu *,38; Ebu Davud, Buyu', 7, 9.

17 Buhari, Buyu’, 95; Ibn Mace, Ticaret, 65. ,

18 Bu meselenin fetva mi hikiim mii oldugu tartismalidir.

19 es-Sirazi, el-Miihezzeb, I, 282; ez-Zuhayli, Age, 1V, 26.

20 Sra, 40,

21 Nahl, 126.
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nezdinde aynen bulan kiginin onu almaya herkesten daha fazla hakki vardir”#
hadisini delil gésterirler.- : ,

Hanefiler de alinacak seyin hak edilenin cinsinden olmasi halinde Safiiler
gibi diistiniirler. Bagka cins mal olmast halinde ise ancak mahkeme yoluyla
alinabilecegini soylerler®® . Fakat ibn ‘Abidin zamaninda borcu édemede te-
melltidte bulunuldugu gerekgesiyle maln farkli cins olmasi halinde bile bizzat:

ihkaki hak yoluyla hakkin alinabilecegini soyler® . » ,

Netice olarak diyebiliriz ki, hakkini bagkast yaninda aynen bulan kigi, eder
kars: taraf borcunu édemeyi geciktiriyorsa veya biisbiitiin inkar ediyorsa diya- -
neten bizzat ihkal: hak yoluyla onu alabilir. Ama hukuki emniyeti saglamak
icin mahkeme yoluyla alinmasi daha uygundur. Mecelle’nin “Zarar ve muka-
bele bizzarar yoktur.”(Md.19), “Zarar izale olunur.”(Md.20), “Bir zarar kendi
misliyle izale olunmaz.”(Md.25) maddeleri bu konuda genel.prensipleri koy-
mustur. Ancak mahkeme yolu ile hakkini alamayacagini kesin olarak bilen kisi-
nin zarar ve fesada yol agmadan bizzat kendisi hakkini alirsa bu da dinen caiz-
dir. Hatta mahkemelere giivenilmemesi halinde hakeme bagvurulmasi da miim-
kiindr. : : :

22 Buhari, Istikraz, 14; Miislim, 'M&sﬁkat, 25; Ebu.Davud, Buyu ‘74, .
23 Ibn el-Hiimam, Age, V, 139; Ibn Abidin, Reddi'l-Muhtar; IV, 94-95,
24 fbn Abidin, Age, III, 200.
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EndoneZya'da Din Egitimi Kufumla’rl ve
Tarihi Geligimleri

Ismail Hakki GOKSOY"

ABSTRACT

This paper mainly deals with the religious educational institutions and their historical
developments in Indonesia. It firstly focuses on the state of general education during the
Dutch colonial and the Republican periods. Afterwards, it begins with the investigation
of traditional religious educational system. In this respect, the historical development

and the structure of religious educational establishments of pesantrens and the aspects .

of educational life in these religious schools are taken into account. After that, it goes on
the study of madrasas as the modern religious educational schools, especially their
development and. educational system in the said country. Then, the higher religious
educational institutions such as Islamic State Institites and Higher Islamic State Schools
as well as private ones are examined in some detail. Finally, the subject of religious

lessons in general and professional schools at the primary, secondary and university _

levels are discussed,

Keywords: Religious Education, Indonesia, Pesantrén, Madrasa, Islamic
Educational Institutions, Religious Lessons.

1. Giris.

Asya kitasinin giineydogusundaki binlerce takimadadan meydana gelen
Endonezya, bugiin 204 milyonu bulan niifusuyla diinyanin en kalabalik Islam
llkesi konumundadir. Niifusun biytik bir ogunlugu din olarak islamiyet’i be-
nimserken, az bir béliimii de farkl: dinlere mensubiyetlerini siirdiirmektedirler.
1998 verilerine gére, halkin %88'i Miisliiman, %5’ Protestan Hiristiyan, %3t
Roman Katolik Hiristiyan, %2’si Hindu, %1’i Budist ve %1’i de diger (5zellikle
. animist) inanglata mensuptur.! Uzun asirar Hollanda sémirge yoénetimi altin-
da kalan iilke, II. Diinya Savag! yillarinda Japon iggaline ugramig ve savasin
sona ermesiyle birlikte 17 Agustos 1945'te bagimsizligini ilan etmistir. Tekrar
 lilkeyi denetimi altina almaya cahisan Hollandalilara karsi verdigi zorlu bir istik-

* Dog. Dr. , Silleyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi istam Tarihi Ogretim Uyesi.
1. Egitim ve Kiilttr Bakanligi'nin Internet web sitesi: http://pdk.go.id/serbaserbi/facts&figu-
res.html.,

[
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lal miicadelesi neticesinde, 27 Aralik 1949 tarihinde resmen Hollanda’dan ba-
gimsizhgini kazanmigtir. _ '

Bu ¢alisma, esas itibariyle eski bir sémiirge tilkesi olan Endonezya’da din
egitimiyle ilgili kurumlarin tarihi gelisimlerini konu edinmekte olup, bunlar Ttirk
okuyucusuna tanitmayt hedeflemektedir. Her ne kadar konu egitimle alakah -
_olmasina ragmen, daha gok tarihi baglamda ele alinmgtir. Bu gergevede, ko-
nuya bir giris olmak bakimindan énce Hollanda sémiirge idaresinin egitim po-
litikast ve bu dénemdeki genel egitim tizerinde durulmus, akabinde de Cumhu-
riyet dénemindeki genel egitim faaliyetlerine kisaca deginilmistir. Daha sonra
da konunun ana temasini olugturan dini egitim kurumlan ve bunlarn tarihi
gelisimleri incelenmistir. flk olarak geleneksel dini egitim kurumu olarak pe-
santrenler, ardindan da gegen yiizyil baglarindan itibaren kurulmaya baglayan
-ve modern dini egitim vermeyi hedefleyen medreseler ve Cumhuriyet déne-
minde kurulan yiiksek din egitimi miesseseleri {izerinde durulmustur. Bu ara-
da, gerek somiirge déneminde gerekse bagimsizlik sonrasl dénemde genel ve
mesleki egitim kurumlarindaki din dersleri konusu da ayn baglik altinda incele-
meye tabi tutulmugtur. : :

2. Hollanda Sémiirge Yonetimi Doéneminde
Egitim Faaliyetleri.

XVI. yiizyil baglarindan XVIIL ytizyil sonlarna kadar Endonezya’daki s6-
miirge idaresi esas itibariyle mahalli yoneticilerle yapilan antlagmalar gergeve-
“sinde Hollanda Dogu Hindistan Sirketi vasttasiyla dolayh bir sekilde }(urulmu§-
tu. Bu sebeple, iilkedeki egitim faaliyetleri de Miisliiman hatkin kendi gelenek-
sel egitim kurumu olan pesantrenlerde (ileriki sayfalarda ayrica incelecek) yi-
ritiilmekteydi. Ayrica, basta Hollandalilar olmak {izere Avrupalilarin qittigi az
sayida sémiirge okulu ile Hiristiyan tegkilatlarimin kurdugu misyoner okullan
bulunmaktaydi. Ancak, XIX. yiizyilda dogrudan sémiirge yonetiminin tim ada-
lara yayginlagmasiyla birlikte yerli idarecilere ve yerli memurlara éncesinden
" daha fazla ihtivag duyuldu. Bu sebeple somiirge hiikiimeti ayn1 ylizythn ortala-
rindan itibaren Endonezyalilarin genel egitimine de egilmeye baglads. Ik olarak
1848 yilinda sadece Cava adasinda olmak tizere toplumun ust tabakasindan
secilen bazi Endonezyahlarin girebildigi ilkokullar agilds. 1851’de de bu Cava
okullarina égretmen yetigtirmek maksadiyla 6gretmen okullari kuruldu. Aym
yillarda saglk memuru ve agict yetigtirmek i¢in bagkent Cakarta’da “Dokter-
Djawa” (Cava Doktoru) okulu, alt seviyedeki idari personel ihtiyacini kargila-
mak gayesiyle 1879’dan sonra “Hoofdenschoolen” adi altinda aristokratik si-
nifin ve kabile reislerinin ¢ocuklarna yonelik Bandung, Magelang ve Proba--
lingga gibi bityiik sehirlerde okullar acildi2 Bu okullar ilk 5gretim icin bir basa- -
mak olarak goriilse de, say1 ve kalite bakimlarindan yeterli olmaktan gok uzakt
ve daha ziyade meslek okulu niteligindeydi. S

. 2. M. C. Ricklefs, A History of Modern Indonesia, Macmillan Asian Histories Series, Loﬁdon
1987, 5.122-123.
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1893’den itibaren de Endonezyahlarin modern egitim almadaki isteklerini

kargilamak tlizere sémiirge hiikiimeti iki tip ilkégretim okulu acmaya bagladi.
- Bunlar aristokratik ailelerin gocuklannin girebildigi ve esas itibariyle okuma ve
vazmay 6gretmeyi hedefleyen “Birinci Smif Yerli Okullar” ile “Ikinci Sinif Yerli
Okullar” idiler.* Bu okullardaki egitimin mahalli dilde verilmesi kararlagtirlma-
sina ragmen, bu uygulamaya konulamadi ve XIX. yiizyilin sonunda bu okulla-
1in higbirisi kéylere ulagmamigti. 1906 yilindan sonra da {kinci Sinif Yerli Okul-
larin sayilart artinlmaya ve ertesi yil da okuma ve yazmayi égretmeye yonelik
Cava’da ilk defa kdy okullari agilmaya baglandi. Ancak bunlarin sayilar1 bekle-
nildigi kadar fazla degildi. 1909 yili sonu itibariyle 723 olan koy okulu sayisl,
1912’de 2500’e ulagmigt1.*

Birinci Sinif Yerli Okullarin ihtiyaca cevap vermemesi lizerine 1914’te 7
yillik Hollanda-Yerli Okullar: (HIS) agildy; kinci Smnif Yerli Okullar da istenilen
seviyede egitim veremedigi i¢in “Standart School” adl okullara déndistiirtildi.
Hollanda-Yerli Okullan da daha sonra tilkedeki Avrupa okullari seviyesine ¢i-
kartilarak Endonezyalilara da daha yiiksek seviyedeki okullara girme imkani
* sagland1. Devlet hizmetlerinde iist diizey makamlara yiikselebilmek icin énde
gelen aileler gocuklarini tilkedeki Hollandaca egitim yapan daha iyi sémiirge
okullarina géndermeye caligmalar tizerine hiikiimet 1922’den sonra Endonez-
yalilar igin de Standart Okullarini bitirenlerin girebildigi “Schakelschool” adwla
bilinen ortaokul seviyesinde yeni okullar agildi. Personel yetistirmeye yonelik
“Hoofdenschoolen” adh okullar 1900’de yeniden islah edilerek bir kag yil 6nce
kurulan Yerli Idareci Yetigtirme Okulu (OSVIA) gibi chger ortaokul seviyesinde-
ki okullarin miiftedat programina yaklagtirildi.5

XX. ytzyilin baglarinda sémiirge idaresinin tiim birimleriyle tilkede yaygin-
lagmast ve yeni hitkiimet organlarinin kurulmast, egitimli mahalli elemanlara
olan ihtiyaci artirdi. Sémiirge biirokrasisinde Endonezyalilara ayrilan alt sevi-
yedeki makamlar nceleri dogum temeline gore dagtilirken, simdi artik egitim -
dogumun yani sira ikinci unsur oldu. Yeterli sayida saglik memuru yetistirmek
gayesiyle agtlan “Dokter-Djawa” okulu 1902’de yeniden islah edilerek ti¢ yillik
bir hazirlik sinifindan sonra 6 yil egitim sunan Yerli Doktor Yetistirme Okulu’na
(STOVIA) déniistiirtildi. 1913'te de egitim stresi 7 yila cikanlarak STOVIA -
ayni yll Surabaya’da agilan Hollanda Hindistan1 Doktorlar Okulu (NIAS) sevi-
vesine yiikseltildi. Her iki okulu bitirenler Hollanda’daki herhangl bir tip fakil-
tesine girip, orada 1,5 yil okuduktan sonra Avrupa Tip Doktoru unvanin: alabi-
leceklerdi. STOVIA her yil 25 6grenci almasina ragmen kurulusunun ilk 14
yilinda sadece 135 kisi mezun verebildi. Aym dénemlerde cesitli alanlarda meslek
sahibi elemanlar yetistirmek tizere yeni okullar acildi. 1903’te Tarim Okuly,
1906’da Ogretmen Yetigtirme Okulu, 1907’de Veteriner Okulu, 1908’de Hu-
kuk Okulu, 1914te idareci Yetistirme Okulu, 1920’de de Bandung’da Miihen-

3. R.van Niel, The Emergency of the Modern Indonesian Elite, Foris Publications, Dordrect
1984, 26-30.

4. Niel, The Emergency of the Modern Indonesian Elite, 5.68-70.

5. Niel, The Emergency of the Modern Indonesian Elite, 5.176-179.
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dislik Okulu acildr® Kolej seviyesinde egitim yiiriiten tim bu okullar somiirge
déneminin sonuna kadar*Endonezyalilara yonelik en yiiksek seviyedeki mes-
lek okullar idiler. Bu okullardan mezun olanlar zamanla Endonezya toplumu-
nun aydin ziimresini olusturdular. Hollanda’da egitim gbrme sansina ise, sade-
ce aristo‘kratik sinifa mensup baz ailelerin gocuklan sahipti. -

Endoriezya’daki Hollanda sémiirge hitkiimeti tarafindan kurulan okullann .
yetersizlii ve misyoner teskilatlarin agtiklan okullarin sayisinin giderek artmasi,
Miisliiman cemiyetlerin Islami temele dayanan &zel okullar agmasina sebep
oldu. XX. yiizyihn baglarindan itibaren yenilikgi dint diigiincelerin Endonezya’-
da etkili olmaya baglamasindan sonra Endonezyal Miisliimanlar geleneksel

_dini egitim sistemi uygulayan pesantrenlerin egitimdeki yetersizliklerini de go-
rerek yeni ve modern bir egitim sistemini tatbik etmeye calgtilar. Bu gayeyle
kurduklan cesitli cemiyet ve vakiflar vasitasiyla medrese adi alhinda daha ¢ok
ilk (ibtidaiyye) ve ortackul (seneviyye) seviyelerinde cesitli okullar actilar. -

Egitim faaliyeti yliriiten miisliiman cemiyetler arasinda 1912 yilinda Orta -
Cava’'nin Yogyakarta sehrinde Kiai Haci Ahmed Dahlan tarafindan kurulan
modernist egilimli Muhammediyye (Muhammadiyah) tegkilat en énde geleni

" idi. Miisliiman halkin yegane egitim kurumu olan pesantrenlerin Bat ve laik
egitim sistemi uygulayan sémiirge ve misyoner okullariyla rekabet edemedigini
gdren Muhammediyye, hem genel egitime hem de dini egitime agirhk verdi.
Ayrica, din egitiminin modernlegtirilmesine galigh. Bu teskilat esas itibariyle iki
tip okul modeli gelistirmisti. Bunlardan ilki “madrasah diniyya” (dini medrese)
aduyla bilinen ve miifredatinin yaridan biraz fazlasini meslek derslerinin olugtur-
‘dugu din egitimi agirhkh okullar idi. Digeri de tamamen Hollanda egitim siste-
mine uygun olarak agilan modern genel okullardi. Ancak, bu okullarda genel
egitimin yan sira Islam dini ile ilgili birkag tane de dini dersler okutulmaktay-
di7 Mesela, 1923 yilina kadar teskilatin sadece Yogyakarta’da 4 tane ilkokul
seviyesinde Ikinci Smif (Yerli) Okulu, ortaokul seviyesinde de bir tane HIS (Hol-
landa Yerli Okulu) ve bir tane de Kweekschool'u vardi® 1932 yilinda ise Cava
ve Madura adalarinda 316 tane olmak iizere iilke genelinde toplam 476 okulu
bulunmaktaydi. Bunlann 207’sinde. Hollanda egitim sistemi, 88’inde modern
dini egitim, 21’inde de klasik egditim sistemi uygulanmaktaydi. Modern dinf egi-
tim veren okullarin 3’1 Bah Cava’da, 68'si Orta Cava’da, 13’i Dogu Cava'da, -
4’tt Madura adasinda idi. Ayni yilda, 30’u medrese-i diniyye, 15’i de medrese-i
viiska olmak tizere 45 tane de Sumatra adasinin Minangkabau bolgesinde bu-

" lunmaktayd:.® ‘ - , :

Sumatra adasinin batisindaki Minangkabau bélgesindeki yenilikci Musli-
man liderler de, egitime biiyiik énem verdiler. Ozellikle, Sumatera Thawalib

(Sumatrali Ogrenciler) adh cemiyet ilk olarak 1909'da Padang’da Adabiyah

* 6. Ricklefs, A History of Modern Indonesia, s. 148-150. ‘
7. Karel A. Steenbrink, Pesantren, Madrasah, Sekolah: Recente Ontwikkelingen in Indone-
sische Islamonderricht, Krips Repro, Meppel 1974, 5.47-54. '
-8. Alfian, Muhammadiyah: The Political Behavior of A Muslim Modernist Organization Under
Dutch Colonialism, Gadjah Mada University Press, Yogyakarta 1989, s.170-171.
9. Alfian, Muhammadiyah, 5.189-190, 251.
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adh bir okul, daha sonra da cesitli yerlesim merkezleﬁnde “Thawalib okullan”

olarak bilinen ézel okullar actilar, Bu okullar ilk defa Surau Jembatan Besiadli
geleneksel bir okulunun slah edilmesi neticesinde ortaya cikmigti, Derslerin -

yarya yakinini dini dersler olugtururken, vansindan fazlasini da kiilttirel dersler

tegkil etmekteydi. Bu bélgedeki yenilik¢i Miisliiman liderler. kizlarin egitimine -
de 6nem vererek 1915’te Padang’da Diniyah Puteri adwyla bir kiz okulu agmig- -

lard1.’® Bu okullarin aglmasinda Haci Resul adindaki Minangkabaulu yenilikgi
bir din alimi ve onun yakin arkadaglarinin biiyiik rolii vardi. Kisa siirede cesitli
yerlerde agilan benzerleriyle Thawalib okullart 1933’te 44’e ulagh.!’* Bu tip
okullardan mezun olanlar, Endonezya’da yenilikgi dini dustincenin gelismesi-
né ve milli hareketin hiz kazanmasina da blyik bir katki saglamiglard:.!?

17 Temmuz 1905’te Cakarta’da Endonezya Arap toplumu tarafindan kury- *

lan Cemiyet-i Hayr da ilkokul seviyesinde hem dini hem de genel derslerin
okutuldugu, belirli bir miifredat programi, diizenli siniflan ve egitim dili Endo-

nezyaca olan bir okul agti. Yine ayn: tarihlerde Arap asilli Endonezyalilar'in:

- kurdugu Cemiyet-i frsad ve’l-Islah adli diger bir cemiyet de egitime: 6zel bir

- 6nem vermis, Cirebon, Tegal, Pekalongan, Surabaya ve Lavang gibi Arap ké-
kenlilerin yagadig yerlerde ilkokul seviyesinde okullar agmistt. Bu cemiyetin
1930’da Surabaya’da biri iki yillik G@retmen yetigtirme okulu, digeri de Scha-
kelschool adh Hollandaca egitim veren iki okulu vardi. Ayrica, Cakarta’da da
ilkokul ve ortaokul seviyelerinde okullar1 ve bir de 6gretmen okulu bulunmak-

taydi. Batt Cava’'nin Majalengka sehrinde faaliyet gésteren Hact Abdiilhalim

liderligindeki Persarikatan Ulema adl ulema tegkilat1 da yetigkinlere yonelik
cesitli kurslar diizerileyerek baglattign egitim-faaliyetini 1932 yilinda achd Santi
Asrama adh okuluyla ve cevre bolgelerde kurdugu medreseleriyle siirdiirmek-
teydi.1? ,

Bagta Muhammediyye olmak iizere cesitli dini tegkilatlar kolej seviyesinde-
kiler hari¢ Endonezya’daki Hollanda somiirge okullannin mukabili okullar ac-
muglardi ve yenilik¢i Misliiman liderler egitimde [slami prensiplere aykim olma-
van Batinin tegkilat yapisini, egitim metot ve tekniklerini ve hatta misyoner
tegkilatlarin egitimdeki usullerini benimsemiglerdi. Ancak bu okullarin sémitirge
okullarindan en énemli farki, fen ve sosyal bilimlerle ilgili derslerin yaru sira dinf
derslerin de mecburi ders olarak okutulmas: idi. Pesantrenlerde oldugu gibi
Arapga tek yabanci dil degildi; Hollandaca, Ingilizce, Fransizca ve Almanca
gibi Bati dilleri de &gretilmekteydi. Bu cemiyetlerin actiklari okullarda modern
arag ve geregler kullanilmakta ve ezberleme metodundan ¢ok anlama metodu-
na énem verilmekteydi. ' '

Ozel okullar arasinda kendine 6zgli metodu ve gayesi olan ve kiilttirel milli-
vetcilik temeline dayanan Taman Siswa (Egitim Bahgesi) okullan da bulun-

10. Taufik Abdullah, Schools and Politics: The Kaum Muda Movement in West Sumatra,
1927-1933, Cornell University Press, Ithaca, New York, 1971,5.34-39.

11. Abdullah, Schools and Politics, 5.212. ) ]

12. Bu yéndeki degerlendirmeler igin bkz., Deliar Noer, The Modernist Muslim Movement
in Indonesia, 1900-1942, Oxford University Press, Oxford/Singapore, 1973, 5.46-50.

13. Ricklefs, A History of Modern Indonesia; 5.162.
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maktaydi. ilk defa 3 Temmuz 1922 tarihinde Suwardi Surianingrat énciiligin-
de kurulan ve egitimci Ki Hacer Devantoro tarafindan geligtirilen bu okullar,
Cava kiiltiir mirastmi korumayi, Cava hayat tarzini, miizigini ve dansin ogret-
meyi hedeflemekteydi. Kisa siirede. biiyiik bir geligme g0steren Taman Siswa’-
nin 1932 yilindaki okul sayis1 166’ya ve ddrenci sayisi da 11 bine ulagmigh.!*
Egitim faaliyetlerinde devletten higbir yardim almayan bu hareket siyasetten
uzak durmaya caligirken, Cavalllar arasinda da milli bilincin gelismesine katk1-
saladi’® S .

Ozel cemiyetlerin actiklan okullarin gogu hitkiimet tarafindan onaylanan
miifredat programlarina ve yetismis yeterli 6gretim kadrosuna sahip olamadig
icin sémiirge idaresi tarafindan “korsan okullar” (wilde schoolen) olarak nite-
lendirilmigti.'® Ayrica, somiirge rejimine muhalif Endonezyali idealistler tara-
findan kurulan bu okullar, daha ¢ok sémiirge hiikiimetinin uygulamalanna kargt
koyan merkezler idiler. Ancak, hikkiimet tarafindan 6ngériilen sartlart yerine
getiren ve modern egitim tekniklerini kullanan bazi Muhammediyye okullart
1930 yilindan sonra resmen taninmig ve devletten maddi yardim alabilmistir.

Hiikiimet gesitli cemiyet ve hareketler tarafindan agilan ve dini egitime de
agilik veren ozel okullan sdmiirge rejimine karst potansiyel bir tehdit olarak
gordiigii igin siyaseti bu okullardan uzak tutmaya ve kendi denetimi altinda
tutmaya caligmugtir. Nitekim 1920’li ve 1930°lu yillarda birgok 6gretmen siya-
sete kanstiklan gerekgesiyle mesleklerinden ya men edilmis yada stirgiine gén-
derilmisti. Hitkimet &zel egitim kurumlarini denetim altina almak gayesiyle cesitli
diizenlemeler de yapmigti. 1905 yilinda ¢tkardigi bir kanunla evierde, mahalle
mescidi ve okullarda din egitimi verilebilmesi i¢in mahalli yetkililerden yazilt
izin alinmasm, verilecek egitimin 6zelliklerinin belirtilmesini ve talebelerin isim
listelerinin tutulmasim zorunlu kilrmst. “Guru Kanunu” olarak bilinen buka-

" nun baglangigta sadece Cava adasinda gegerli idi.”7 Ancak 1925'te cikarilan
yeni bir egitim kanunu tim Endonezya'yr igine almaktaydi ve bu kanun Misli-
man gruplarin giddetli protestolarina maruz kalmgt. Ctinkdi kanun hem ézel
okullari hem de geleneksel dini egitim kurumu olan pesantrenleri de kapsa-
maktaydi. Kanun, pesantren hocalarina, bagimsiz davetciler ile cemiyete bagh
tebligcilerin kendi yakin aileleri digindaki kimselere verecekleri din egitiminde
dgrencilerin isim listesini, ne tiir metinler ve dersler okutacaklarini belirten ka-
yitlar tutma zorunlulugu getirmigti.'® Ozel okullarin say1 bakimdan artmasi tize-
rine, benzer kisitlamalar milliyetgilik temeline dayanan Taman Siswa okuilar-
na da getirildi. Hitkiimet 6zel okullar1 denetim alhina almak i¢in 1932’de yeni
bir kanun daha gikardi. Ozel okul kurmadan énce vetkililerden izin alma sartini
getiren bu kanuna kargi; Ki Hacer Devantoro din gruplarla igbirligi yaparak

14. Ricklefs, A History of Modern Indonesia, s.168. .
~ 15. Taman Siswa hareketi ve agtid okullar icin bkz., R.T. McVey, “Taman Siswa and the
" Indonesian National Awakening”, Indonesia, IV, Ithaca 1967, 5.128-149.
16. Niel, The Emergericy of the Modern Indonesian Elite, s.219.
"17. Noer, The Modernist Muslim Movement in Indonesia, 5.175-176.
18. Harry J. Benda, The Crescent and The Rising Sun: Indonesian Islam under the Japane-
se Occupation, 1942-1945, Foris Publications, Dordrect 1983, 5.74-75.

“
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3

genis caph bir kampanya baglath. Halk Meclisi’nin kanunu onaylamamas: ve
hiikiimetin 1932 yili egitim biitgesini ibra etmemesi tizerine, genel vali kanunu
Subat 1933’te uygulamadan kaldirmak zorunda kalds.2?

1900’lerin baglarindan itibaren devlet ve &zel okullarn sayilannda énemli
bir artig gozlenmesine ragmen, egitim almig Endonezyalilarin orani oldukca
dugtiktii. Nitekim, 1930 yilinda yapilan niifus sayimina gére tiim tilke capinda-
ki yetigkin okur-yazar orani sadece %7,4 idi. Bunun da biiytik bir bslimi En-
donezyallarin kurduklar ézel okullar sayesinde gerceklesmisti. Aynt yilda Hollan-
da egitim sisteminden gegmis Endonezyalilarin orani, %0.32 idi. Diger taraftan
Huristiyan niifusun yogun oldugu Ambon adasinda bu oran %13’e gikmaktay-
di. Tiim Giiney Maluku adalarinda ise Hiristiyan misyonerlerin agtklar okullar
sayesinde okur-yazar orant %50’ye yaklasmaktayd:.2’

1938-1939 egitim-6gretim yilinda Bat egitim sistemi uygulayan ilkokullara
88.223, ortaokullara 8.235 ve lise seviyesindekilere ise 1.786 Endonezyah 63-
renci devam etmekteydi. 1940 yilinda lise seviyesindeki okullardan mezun olan
Avrupah 6grenci sayist 457 iken, Endonezyalt mezunu ise sadece 204’te kal-
migti. Aynt il kolej seviyesindeki okullara devam eden Endonezyali 6grenci
sayis1 637 iken, mezun olan da sadece 37 idi.?? O tarihlerde Hollanda'nin
niifusunun 7 milyon, Endonezya’ninki ise 70 milyon civarinda oldugu diistinti-
lirse, bu oranlarin ¢ok diigiik oldugu gériiliir. Dolayisiyla sémiirge yénetiminin
egditimdeki temel politikasi, yaygin bir halk egitimini saglamak degil, ihtiyac
duydugu alanlarda mahalli biirokrasiyi olugturacak nispette bir egitim faaliyeti .
stirdiirmek olmustur.

3. Bagimsizlik Sonras: Donemde Genel Egitim.

“Gerek 1942-1945 yillan: arasindaki Japon isgali dsneminde gerekse Endo-
nezya'nin bagimsizlik miicadelesi verdigi 1945-1949 yillarinda egitim-6gretim
alaninda pek fazla bir ilerleme kaydedilmemistir. Endonezya’daki Japon askeri
yonetimi 1925 tarihli egitim kanununu &zel okullar tizerindeki devletin deneti-
mini kaybetmemek igin iptal etmemesine ragmen, savagta Miisliiman halkin
destegini alabilmek igin dini okul ve merkezlere Hollandahlara nazaran daha
fazla ihtimam géstermis ve maddi kaynak saglamugtir.22

Bagimsizlik sonrasinda ise Endonezya hiikiimetleri egitimde biiyiik hamle-
lere girigserek Egitim ve Kiiltiir Bakanhd tarafindan idare edilen modern ve laik
bir egitim sistemi geligtirmeye ve egitim kurumlarinin sayisin1 hizh bir sekilde -
artirmaya galighlar. 6 yillik ilkokul editimi zorunlu hale getirilerek egitime biyiik
kaynak ayrildi. 1953-1960 yillan arasinda ilkokullara giden égrenci sayisi 1,7

19. Noer, The Modernist Muslim Movement in Indonesia, 5.180-183; Ayrica bkz., fsmail
Hakki Géksoy, Endonezya’da Islam ve Hollanda Somurgeciligi, Turkiye Dlyanet Vakfi

. .ISAM Yaynlari, Ankara 1995, 5.32.

" 20. Ricklefs, A History of Modern Indonesia s.151- 152

21. G.Mc: Turnan Kahin, Nationalism and Revolution in Indonesia, Comell University Press,
Ithaca, New York 1952, 5.31-32.

22. Benda, The Crescent and The Rising Sun, 5.128-129.
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milyondan 2,5 milyona cikanldi. Cogunlugu Cava’da olmak tizere yiiksekokul

ve Uiniversite seviyesinde yeni resmi ve 6zel okullar agildi. 1930 yllinda %7,4

- olan yetigkin okur-yazar oram 1961 yilinda %46,7’ye yiikseltildi.?*

" _Somiirge déneminde geligen egitim tarzim miras alan Cumhuriyet hitk-
_ metlerl halkin egitim seviyesinin yiikseltilmesi igin egitimde ikili bir sistemi de
benimsemek zorunda kalmuslardir. Biri eski Hollanda egitim sistemine daya-
nan ve zamanla degisikliklere ugrayan Bat: tipi egitim, digeri de biinyesinde din
egitimini de iceren ve medrese adwla anilan okullardaki modern egitim sistemi-

"dir. Dolayisiyla hiikiimetler bir taraftan bilim ve teknolojide geligmig tlkeleri
yakalayabilmek icin modern ve laik bir egitim sistemi olustururlarken, diger

taraftan da liberal gevrelerin egitimdeki bu ikiligi tenkit etmelerine ragmen, asi- -~ ©

lardir devam ede gelen geleneksel dini egitim kurumlarnni da yok saymayip, -
onlari giiniin gartlarina ayak uydurmaya zorlayarak varliklarini devam ettirme-
lerine imkan saglamislardir. Iki tip egitimin varhgmin diger bir sebebi de, dindar
Miisliiman cevrelerin egitime bakiglar ve egitimden beklentileri yon vermek-
teydi. Muhafazakar ve dindar aileler gocuklarinin hem dindar birer Miisliiman
hem de iyi egitim almig meslek sahibi kimseler olmalarini istemekteydiler.
Giiniimiizde ana okuldan tiniversite seviyesine kadarsolan tiim genel ve
mesleki egitim faaliyetleri Egitim ve Kiltiir Bakanh@'nin sorumlulugu altinda- -
dir. Ancak, savunma, igigleri, ekonomi ve sanayi bakanliklarinin da yitksek okul
seviyesinde -olmak iizere kendi mesleki alanlanyla }lgxh gesitli okullan bulun-
maktadir. Sadece Egitim ve Kiiltiir Bakanhgi ile Din Igleri Bakanh@: tim seviye-
lerde egitim ve 6dretim faaliyeti yapmakiadirlar. Din egitimi agwlikli egitimin
tiim kademesi, yani ilkokuldan iniversiteye kadar uzanan her seviyedeki din
egitimi agirhkh okullar ise, tilkedeki din hizmetlerinden sorumlu olan Din Ileri
Bakanligi’'na bagh olup, 6dretmenleri atama, bu okullar yénetme, ders miifre-
dat ve programlarini hazirlama yetkisi de bu, bakanhkta bulunmaktadir. Din
isleri Bakanlig: personel sayisi ve toplumda gardiigi iglev bakimindan tilkedeki
en 6nemli ve biiyiik bakanliklardan biri durumundadir-Bakanlik biinyesinde,
- diger din mensuplarini temsil eden ve onlarin din islerinin koordinesini sagla-
-yan Protestan, Katolik ve Hindu-Budist topluluklar i 1gm de birer genel miidir-
lik bulunmaktadir.
- 1984-1985 akademik yilinda Egitim ve Kultir Bakanhgl bunyesmde
29.270.000 &grenci ilkokul, 5.342.000 6drenci ortaoMB 000 6grenci
lise, 1.023.000 6grenci de tiniversite sev1yelermde dgrenim gérmekteydi. Aym -
" “akademik yilda Din Isleri Bakanhgi'na bagh veya onun sorumluluk alanina gi-
- ren medrese sayisi ise 25.971 idi. Bu medreseler 3.409.188 6grenciyle 20 83411
ilkokul (ibtidaiyye), 469.022 égrenciyle 3.744' ortackul (seneviyye) ve 131.486
ogrenciyle 1.393' de lise (aliyye) seviyesinde idi** Dolayisiyla, Din isleri Ba-
kanhg tarafindan idare edilen ve din egitimi agirhkh egitim kurumlarinda oku-
van ogrencxlenn sayisi, diger genel ve meslelu okullardaki ogrencnlerm sayist ile

23. Ricklefs, A History of Modern Indonesia, 5.226. -

24, J.Uddin, “Profile of Muslim Education in Indonesna” Muslim Education Quarterly, VA,
Cambndge 1987 s.37.
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kargilagtinidigrzaman, tum Endonezyadaki grencilerin ancak %10'u ile %15’

arasinda seyretmektedir. Genel egitim kurumlarina devam eden Sgrencilerin-
orani ise daha yiiksektir.25 S : o

. 1999 yilinda tilkedeki okur-yazar orani %89.79 olarak kaydedilmigtir. 5-6
yas arasi anaokuluna giden égdrenci sayist 8.521.300, 7-12 yas arasi ilkokula
giden 6grenci sayis1 25.306.850, 13-15 yag arasi ortaokula giden 6drenci sayisi
13.097.600, 16-18 yas aras: lise seviyesindeki okullara’giden &drenci sayisi
13.558.300, 19-24 yas aras: yiiksek 6drenime giden &drenci sayisi da
25.294.900 olmak tizere toplam 85.778.950 égrenci olarak tespit edilmistir.
Giintimiizde Egitim ve Kiiltiir Bakanh@’nin verilerine gore, tilkede 321 iiniver- |
site, 49 enstitii, 494 akademi, 722 yiiksek okul ve 48 politeknik adlan altinda
irili ufakh toplam 1.634 yiiksek egitim kurumu bulunmaktadir.26 Ancak bunla-
rin sayisal olarak énemli bir kismini, gesitli cemaat ve vakiflar tarafindan kuru-
lan kiigtik captaki ézel yitksek egitim kurumlan olugturmaktadir. Bu tiir kurum-
larin 6grenici sayisi ve okul kapasitesi, resmi yiiksek egitim kurumlanyla hemen
. hemen ayni diizeydedir. Miislitman vakif ve cemiyetler tarafindan kurulan 6zel
egitim ve 6gretim kurumlan arasinda Muhammediyye’nin achgi okullar say1ve
kalite yoniinden digerlerine nazaran iyi durumdadir. 1985 yih itibariyle Mu-
hammediyye’nin tiim tilke genelinde kreg ve ana okulu seviyesinden baglamak
lizere yiiksekokul ve {iniversiteleri dahil toplam 12 bin civarinda egitim kurumu
oldugu kaydedilmistir.2” Cakarta’daki Endonezya Uni_versitesi, Bandung'daki
Yiiksek Teknoloji Enstitiisii ile Yogyakarta'daki Gaja Mada Universitesi tilke-
nin en gézde resmi yiiksek egitim kurumlan sayilmaktadir. Son yillarda niver-
sitelere idari ézerklik taninmas: yoniindeki istekler bilhassa aydinlar arasinda
giderek yogunluk kazanmaktadir. '

4. Geleneksel Din Egitimi Kurumu Olar_ak Pesantrenler.

Endonezya’da dinf egitimin ilk kademesi, Miisliimanlarin kendi evlerinde,
langgar (mahalle mescitleri) denilen kiiciik ibadethanelerde ve hususi binalar-
da verilen Kuran dgretimi ile itikat ve ibadetle ilgili dinf bilgilerin égretilmesiyle
baglar. Cocuklar genellikle 5 veya 6 yaglarina geldikleri zaman bu tip bir egditim
almaya baglarlar ve buna Miisliiman halkin biiyiik goguniugu katilir. Bu egitim,
sabahtan 6dleye kadar ¢calisma vakti oldugu icin genellikle Ogleden sonra ya da
aksamleyin yuriitiiliir. Cocuklarin egitim aldiklan kiiciik mahalle mescitlerinde
yetigkinlerle birlikte abdest almak ve namaz kilmak gibi ibadetlere de katilmas
tesvik edilir. Bu tiir egitim faaliyeti ayni zamanda pesantrenlerde de yiiriitii-
lir.28

25. Zamakhsyari Dhofier, “Islamic Education and Traditional Ideology on Java”, Indone-
sia: Australian Perspectives (eds: J.J. Fox ve dar.), Australian National University Press,
Canberra 1980, 5.263.

26. Egitim ve Kiltiir Bakanligi'nin Internet web sitesi: http://pdk.go.id/serbaserbi/facts&fi-
gures.html, )

27. Central Leadership of Muhammadiyah, Muhammadiyah Movement.in Indonesia, Pub-
lished by Central Leadership of Muhammadiyah, Jakarta 1985, 5.9-10.

28. Noer, The Modernist Muslim Movement in Indonesia, s. 12-13.
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Endonezya’da bu tiir yaygin dini egitime pengajian veya meclis talim (talim
meclisi) ad1 verilmektedir. Meclis talim adi, esas itibariyle Cakarta bolgesinde
ve Bati Cava’nin bazi yerlerinde kullanilmaktadir. Ozellikle' yerli Cakartahlar
olan “Betaviler”, kiicitk mescitlerde veya evlere bitisik odalarda her yastah in-
sanin katildig dini sohbet ve Kuran derslerine “meclis talim” adi vermektedir-
ler. Diger verlerde ise bunun adi geneliikle “pengajian agama [slam” olarak

“adlandinlir. Bu tiir yerlerde, yagh ve genglere, kadin ve erkeklere mahsus ve
gesitli yag gruplarina gore toplanti ve dini teblig sohbetleri diizenlenirken, her
yas insan grubunun katildig toplantilar da yapilmaktadir. Bu egitim tarz1, ge-
nellikle yere oturarak veya rahle {izerinde bir kiginin konugmact, digerlerinin ise
dinleyici olarak yer aldigi geleneksel halk egitimi niteligindedir. Kuran 6greni-

- mi, ilmihal bilgileri, hadisler, ahlaki konular, Hz. Peygamberin hayatindan ke- -

sitler ve giincel dini meseleler fazlaca iglenen konulardir. Bazen de halka deni-
len ve daha dar kapsaml, fakat biraz daha ileri seviyede dini bilgileri olanlarin
gittigi ve bir hocanin nezaretinde belirli bir kitap takibini gerektiren egitim faali-
yeti de s6z konusudur. 1980 yili itibariyle Cakarta’'da 2899 tane meclis talim
merkezi tespit edilmigtir. En dnemlileri arasinda Meclis Talim es-Safiiyye, Mec-
lis Talim et-Tahiriyye, Pengajian en-Nisa, Pengajian Raudah adli merkezlerdir.

Ayrica, 1980 yilinda dini teblig ve irsad faaliyetlerinin koordinesinden sorumlu

Koordinasi Dawah Islam adli yari-resmi bir kurulug, bir istigare heyeti kutarak

bu tiir kurs yerlerinin daha diizenli gahgmast i¢in programlar dnermistir.?

Ancak, daha yiiksek ve ileri seviyedeki dini egitim ise “sanfrilerin yeri”

manasina gelen pesantren adh geleneksel dini egitim kurumlarinda verilmekte-

dir. Cava adasinda bu okullarda okuyan talebelere santri, hocaya da kiai deni-
lir ve hepsi de ayni kampus ierisinde yagarlar. Diger Endonezya adalarindaki
benzer egitim kurumlarina Sumatra’nin Age bélgesinde rangkang veya dayah,

Minangkabau bélgesinde ise surau ad verilir. 3 Pesantrenler bazen 6grencile-

rin kaldiklan yurt anlamina gelen pondok kelimesiyle de adlandinimakta veya
her ikisi birden pondok pesantren olarak birlegik olarak ta sdylenmektedir.

Malezya’da ise daha cok pondok adi kullaniimaktadir.3! Pesantrenler birer dzel

egitim kurumu-olup, bir kiai tarafindan yonetilmekte ve onun miilkii veya vakfi

olarak varhgin devam ettirmektedir. S

Dini hayata canlilik kazandiran pesantrenlerin tarihi,‘Cava’da Islam éncesi

Hindu dénemine kadar uzanmaktadir. Geleneksel Cava literatiiriinde guru ad

verilen hocalarin eskiden Hindu-Budist inanglarin ve mistik felsefenin ogreftildi-
gi okullar kurduklari, dgrencileriyle birlikte ayni kampus icerisinde yagadiklar
ve bu yerleri bir ibadethane ve bir egitim yeri olarak kullandiklan belirtilir. Bu

29. Ensiklopedi Islam (Haz: Komisyon), “Majelis Taklim”, Ichtiar Baruw/Van Hoeve, Jakarta
1997, 111, 5.120-122. )

30. R. A. Kern, “Pasantren”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligl Yaynlar, Istanbul
1940-1974, IX, s.512; R. A. Kern, “Pasantren”, Encyclopedia of Islam, The First Editi-
on, E. J. Brill, Leiden 1916, VI, 5.1028; Ensiklopedi Islam :‘Pesantren”, IV, 5.99.

31. Ahmet Turan Arslan, “Malezya’da Din Egitimi ve Arap¢a Ogretimi”, Marmara Univer-
sitesi llahiyat Faktltesi Dergisi, Sayi: 13-14-15, Yil: 1995-1996-1997, Istanbul 1997, s.
37-41. ’ ‘ .
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tlr yapilar, bazen yerlesim verlerinin hemen vani baginda bazen de sehir ve
kasabalardan uzakta issiz ormanhk ve daglik bolgelerde bulunmaktaydi. XV.
Ytzyll sonlarima dogru Cava’daki birgok gurunun égrencileriyle beraber islami-
Yet'e girmesi neticasinde bu merkezlerin zamanla pesantrenlere déntistiigii ileri
siriilir. Ayrica, pesantrenlerin ayni ylizyilda tarikatlarin takimadalara vayilisi ile
birlikte bir tarikat merkezi olarak kuruldugu yéniinde de gériigler mevcuttur. 2
Sozlti mahalli kaynaklara dayanan Demak vekayinamelerine gore, pesant-
renlerilk defa XV. yiizyilin ikinci yansinda Cava adasmnin Islamlagmasinda énemli
rol oynayan veliler tarafindan kuruldugu kabul edilir. Dokuz veliden (wali san-
ga) ilki kabul edilen Raden Rahmet'in (Sunan Ngampel) Dogu Cava’nin Sura-
baya sehri yakinlarindaki Ngampel-Denta’da, Sunan Giri'nin de aynt gehrin
kuzeyindeki Giri’de pesantrenler kurduklari belirtilir. Giri Pesantreni Cava’da o
dénemde meghur bir egitim merkezi haline gelerek Endonezya’nin dogusunda-

ki Ternata ve Lombok adalarindan da 6drenciler kabul etmigtir. Dolayisiyla

pesantrenler diger Endonezya adalarinda vasayan halkmn Islamlasmasinda da
énemli bir rol oynamgtir. 3 ‘

XVL. yiizyildan gliniimiize kadar varliklarin devam ettiren pesantrenlerin
gelecedi ve buralarda verilen egitimin kalitesi daha ¢ok o pesantreni yéneten ve
ders veren kiainin sahsiyetine ve ilmi seviyesine siki sikiya baghdir. Pesantren
kampusii icerisinde hoca ve vardimcilarinin evleri; rahle {izerinde ders yapilan
dershaneler ile namaz kilinan bir cami ve talebelerin barnindiklan pondok adi
verilen yurtlar bulunur. Ogrencilerin biyik bir kism yatili 6grenci (santri mu-
kim) olmasina ragmen, cevre verlesim yerlerinden gelen giindiizlii &grenciler
(santri kalong) de bulunmaktadir. Pesantren hocasi verdigi egitimi goniilli ola-
rak yapar, gegimini de pesantren cevresinde yer alan piring tarlasindan ve ken-
disine ait bag ve bahgelerden elde ettigi gelirle temin eder. Ayrica talebelerinin
ailelerinden ve diger musliiman halktan gelen bagis ve yardimlan da kabul
eder. Kampiisteki cami ve yurtlar da bu igler icin kurulmus vakif fonlaryla inga
edilir. Talebeler alacaklan dersleri ve hocalarini segmekte serbesttirler. Yeni
gelen 6grenciler, énce kiainin vardimcilart éniinde diz ¢okerek ders almaya
baglar ve ileri seviyeye geldigi zaman kiainin derslerine katilabilirler. Belirli bir
sinif sistemi, mifredat programi, 6gdrencilerin bagar durumlarini 6lgen imtihan
sistemi, kurs sonunda verilecek diploma gibi modern editimin 6ngérduigii arag-
lar yoktur. Odrencinin manevi ve ahlaki durumunu yiikseltmeye énem veren
ve daha ¢ok kitap takibine dayanan ezberci bir egitim sistemi hakimdir. Bu tip
bir egitim en az 10 veya 15 vl siirmektedir. Ancak bazi égrenciler birkag ay
veya birkag yil sonra Gdrenimlerini vanida keserek memleketlerine dénerler.
Pesantren kurslarini tamamlayan kabiliyetli ve bagarih 6grenciler, kendi kéy
veya kasabalarina déndiiklerinde yeni pesantrenler kurarlar ve arkadaglar ve
eski hocalariyla olan baglarini koparmazlar. Hatta, egitimlerinin sonunda hac-
ca gidip evlilik kurmak yaygin bir temayuldiir.3

32. Ensiklopedi Islam, “Pesantren”, IV, 5.100-101.
33 . Ensiklopedi Islam, “Pesantren”, IV, 5.101.

34 . Noer, The Modernist Muslim Movement in Indonesia, s.14-17; Alfian, Muhammagii—,

_yah, $.81-85.
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XX. yiizyilin baglarina kadar pesantrenlerde sadece Kur'an-Kerim, Arapga,
Hadis, Fikih, Akaid, Ahlak ve Tagavvuf gibi klasik dinf ilimler okutulmaktaydi.
Pesantrenlerde fikih tahsili, 6zellikle Safii mezhebinin fikih literattirQi &nemli bir
yer tutmaktadir. Okunan kitaplann biyik cogunlugu Arapga olup, bunun yani
sira Arap alfabesine gore yazilan ve Cavi denilen Malay ve Cava dillerindeki
kitaplar da okunmaktadir. Pesantrenlerde okutulan kitaplara halk arasinda “ki-
tab kuning”, yani sayfa renklerinin sarmtrak olmasindan dolay “sar kitap”
ad1 verilir. Bu kitaplar izerine yapilan bir aragtirmaya gore, bunlarin toplam
sayilarinin 900 civarinda farkh kitap oldugu tespit edilmigtir. Bunlann %55’

" Arapga, %22’si Malayca’dir; geriye kalani da mahalli dillerdekiler teskil etmekte-
dir. Yine ayni araghrmaya gére, bu kitaplarin %20'si fikih, %17’si akaid ve usu-
luddin, %12’si sarf, nahiv ve belagat, %81 hadis, %7’si tasavvuf alanindadir.3®
Dolayisiyla fikih alaninda pesantrenlerde okutulan kitaplarin orani diger klasik
bilim dallarina gore daha fazla bir yekun tutmaktadir. Pesantrenlerde bu tiir ki~
taplar iki sekilde okunur: ilki sorogan usulii denilen ve bir 6grencinin bir kiainin

‘6niinde diz ¢okerek belirli bir kitap takibini gerektiren ve kiainin kitabt okuyup
mana verdikten sonra santrinin tekrarim yaptd; digeri de bandungan adi verilen
ve tiim santrilerin bir kiainin éniinde diz gdkerek okuduklar sistemdir.%

Pesantrenlerdeki kiailer, misliman halkin Gteden beri uyguladid: gelenek-.
sel dini 6rf ve.adetlerin devam ettirilmesinde ve icrasinda da onemli gorevier
tistlenirler. Ozellikle miibarek giin ve gecelerde, dogum ve 6lim yildéntimlerin-
de, Cava’da slametan veya bazt yerlerde kenduri adi verilen yemekli dini top-
lant ve merasimlerin icrasinda dnemli gorevler yapmaktadirlar. Hatta bazilan,
kris ad1 verilen sihirli kiiclar tagimak, muska yazmak gibi baz1 uygulamalan da
yaparlar.’’ ' : ‘

XIX. yiizyilin sonlarina dogru Hollanda sémiirge hitkiimeti tarafindan mo-
dern egitim sistemine dayanan Bat tipi yeni okullar agiimcaya ve 1910’lardan
sonra medrese ad altinda cesitli Misliman cemiyetlerin kurduklar 6zel ve
modern egitim kurumlan faaliyete geginceye kadar pesantrenler Endonezyali-
larin tek tip egitim kurumu idi. Aym yizyila kadar hatkin gordiigl egitim meto-
du ve muhteviyatinda da énemli bir degisiklik olmamigti. Hollandahlar pesant-
renleri “papaz okullar (priesterscholen)” ve yoneticileri olan kiaileri de “pries-
terleerlingen (papaz 63retmenler)” olarak degerlendirmigler, gerek konugma
gerekse yaz dilinde yanhg bicimde hep bu terimlerle ifade etmiglerdir.

1831 yilinda Hollandah yetkililerce hazirlanan bir rapora gore, sadece Cava
adasinda irili ufakh 1.853 tane pesantren kurumu ve bunlarda okuyan 16.556

35. Martin van Bruinessen, “Kitap Kuning: Books in Arabic Script Used in the Pesantren
Milieu”, Bijdragen Tot de Taal-, Land-, en Volkenkunde (BKI), 146/2-3, KITLV Publica-
tion, Leiden 1990, 5.228-229. -

36. Ensiklopedi Islam, “Kitap Kuning”, Supplement-1, 5.333-336.

37. Noer, The Modernist Muslim Movement in Indonesia, s.17. "

38. Mesela bkz., L. W. C. van den Berg, “Het Mohammedaansche godsdienstonderwijs op
Java en Madoera en de daarbij gebruikte Arabische boeken”, Tijdschrift voor Indische
Taal-, Land, en Volkenkunde, XXX, Batavia 1886, 5.519-555; Encyclopaedie van Ne-
derlandsch Indie (Haz: Komisyon), “Pesantren”, 2. baski, The Hague, 1917-1939, 11,
5.388-389. :
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ogrenci bulunmaktaydi. 1885 yilindaki diger bir raporda da, Cava ve Madura
adalarinda geleneksel dini egitim veren pesantren, pengajian ve Kuran evieri gibi
tiim kurum ve merkezlerin toplam sayisi 14.929 olarak ve buralara devam eden
Gdrenci sayisi da 222.663 olarak kaydedilmigtir.* Ancak bu rakamlara diizensiz
dini egitim veren yerler de dahil edilmigtir. Bunlar ¢ikarildigi zaman pek fazla bir
artigin olmadig gériiliir. Nitekim, 1942 yilinda Endonezya’daki Japon askeri yo-
netimi tarafindan Cakarta’da kurulan Din Isleri Biirosu’nun yaphd bir aragtirma-
ya gore, Cava ve Madura adalarinda 1.871 pesantren ve medrese kurumu bu-
lunmaktaydi. Buralara devam eden 6@renci sayisi da, 139.415 olarak verilmek-
teydi. 1978 yilindaki Din Isleri Bakanligi'nin verilerinde, Cava ve Madura adala-
rinda 3.195 pesantren, 677.384 6drenci bulunmaktaydi.*® Bakanlik 1988-1989
egitim 6gretim yilinda da tim lilke capinda 6.631 tane irili ufakl pesantren kuru-
mu tespit etmis ve devam eden égrenci sayisini da 985.670 olarak vermigtir. Bu
Ogdrencilerin 549.733"i erkek, 408.937’si kizdir. Pesantrenlerde gorev yapan kia- -
ilerin toplam sayst ise, 33.992 olarak kaydedilmistir.4
Pesantrenler, 1920'li yillara kadar tamamen dini icerikli egitim veren gele-
neksel dinf egitim kurumlar idiler. Ancak, 1930’lu yillardan itibaren venilikci
cemiyet ve akimlarin Bat: tipinde 6zel okullar kurmalariyla birlikte onlarin miif-
fedat programlarindan da esinlenerek miifredatlarini genisletmeye basladilar.
1960’ ve 1970'li yillara gelindigi zaman da kendilerini yenilemek zorunda
kaldilar. Bunda, ilkG@retimin zorunlu olmasi neticesinde devletin gogunlugu
kéylerde olmak iizere binlerce yeni ilkokul agmsinin ve Din Isleri Bakanhigi'min
normal ve dini medreseler kurmasinin etkisi vardi. Pesantrenler de devletin
kurdugu normal medreseleri model alarak yeni medreseler agmaya bagladilar
ve 6drencilere verilen dini derslerin oranini %30’a kadar diisiirerek genel editi-
min 6ngérdiidii diger dersleri cogalttilar. Bu slire¢ icerisinde baz: kiiclik pesant-
renler 6grenci azhig sebebiyle kapanirken, bazilar da devletin tanidig: standart-
larda egitim programi uygulayan medrese tipi okullar acarak varliklarin siir-
diirmeye cahstilar. Hatta bazilar; isim degisikligine de giderek Pondok Karya
Pembangunan, Pondok Modern, Islamic Centre ve Pondok Pesantren Pem-
_bangunan gibi adlar alarak modern egitim veren kurumlar olduklarini ispatla-
maya cahstilar.?2 Dogu Cava’nin Ponorogo sehri yakinlarindaki Gontor'da
bulunan Pondok Modern, yakin dénemde en ¢ok tanman modern pesantren-
lerden biri olmugtur.4 . .
~ Bazi pesantrenler medrese diginda genel ve mesleki egitime de egilerek “se-
kolah” adyla devletin tanidigi okul egitimini uygulayan genel ve mesleki okul-
lar agtilar. Mesela, Orta Cava’nin Banyumas bolgesinde birgok dini okul, &3-

39. Zamakhsyari Dhofier, Tradisi Pesantren: Studi Tentang Pandangan Hidup Kyai, LP-
3ES, Jakarta 1982, 5.35. .

40. Dhofier, Tradisi Pesantren, 5.40,42.

41. Ensikiopedi Islam, “Pesantren”, IV, 5.103.

42. Steenbrink, Pesantren, Madrasah, Sekolah, 5.77-92. :

43. Bu pesantrenin tarihi gelisimi icin bkz., L. Castles, “Notes on the Islamic School at Gon-
tor”, Indonesia, VI, Ithaca, New York, 1966, 5.30-45; Ensiklopedi Isiam, “Pondok Mo-
dern Gontor”, IV, 5.107-109. : "
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rencilerin ve velilerin talepleri dogrultusunda dini olmayan normal genel okul-
lara dontstirildi. Bazi pesantrenler de yatili ogrencilerini gevredeki devlet
“okullarina gondermeyi tercih ettiler ve okul saatleri diginda onlara dini egitim
takviyesi yaptilar** Bir kisim biyiik pesaniren de yiiksek okul ve {iniversite
acarak yuksek seviyede de egitim vermeye bagladilar. Dogu Cava’'nin Jom-
bang sehri yakinlarindaki kokli pesantrenlerden biri olan Tebuireng Pesantre-
ni, 1970’li yillardan sonra 10 ayn tipte okul acarak cesitli alanlarda egitim ve-
ren bir pesantren kurumu haline gelmis ve 6grencilerinin lise sonrasi egitimini
de gbz 6niinde bulundurarak Hagim Esari Universitesi adiyla bir tiniversite kur-
mugtur.®® » : S

Dolaysiyla pesantrenler giiniimiizde dini egitim agirlikh okullarinin yan sira
devletin 6ngordigt mifredat programlarini uygulayan ilk, orta ve lise seviye-
sinde normal medreseler, genel ve mesleki okullar ve hatta yiiksek okul ve
{iniversite acarak modern egitim vermeye baglamiglardir. Ogrenciler igin yurt
faaliyeti ve mevsimlik egitici kurslar diizenleyerek toplumsal kalkinmaya da
katkida bulunmaktadirlar. Bazi pesantrenler sadece erkek dgrencilere hitap
ederken, kiz dgrenciler icin de miistakil pesantren kurumlari bulunmaktadir.
Kiz pesantrenlerde din egitiminin yani sira bigki-dikig kurslari, beslenme ve ye-
‘mek, temizlik, makyaj ve cocuk bakim kurslar da verilmekte ve kiz égrencile-
_rin egitimli birer anne aday: olarak yetigtirilmeleri hedeflenmektedir. Pesant-
renlerdeki bu tiir kurslara ve dini sohbet toplantilarina gevredeki yetigkin aileler
de katilabilmektedirler.

Ancak, pesantrenler yeterli ve jyi-egitim almig 63retim kadrosunun azhd,
geleneksel uygulama ve di1§i1née tarzlarinin hala devam etmig olmasi sebebiy-
ledir ki, ozellikle diger cemaat ve yenilik¢i Musliman gruplarmn kurduklar ozel
okullar ve devlet okullan kadar egitimde kaliteyi tutturabilmig degillerdir. Bah
egitim sisteminin ongdrdigt analitik diigiinceyi gelistirme yontinde de pek faz-
la gayret gostermedikleri gozlenmektedir.#’ Cava’'daki pesantrenler Uzerine
yaptig bir aragtirmayla taninan Zamakhsyari Dhofier'e gore, pesantrenler “con- ‘
tinuity and change”, yani siireklilik ve degisim siireci yagamaktadurlar.®® Kisa-
cas, bir taraftan geleneksel yapilarn korumaya cahgirlarken, diger yandan da
devletin ortaya koydugu modern egitimin ozelliklerini de benimseyerek ve bu
amag dogrultusunda &zel okullar agarak varhklarini devam ettirmektedirler.
 Din gleri Bakanh@’'nin yaphrdidi bir araghrmaya gore, 2000-2001 egitim-
dgretim yilinda tiim lke genelindeki pondok pesantren sayist 11.313 ve bura-
lardaki dgrenci sayisi da 2 737.805 olarak tespit edilmistir. Ogrencilerin

44. M. Oepen -W. Karcher {eds.), The Impact of Pesantren in Education and Community
Development in Indonesia, P3M, Jakarta 1988, 5.200-202. .

45. Bu pesantrenin tarihi geligimi igin bkz., Dhofier, Tradisi Pesantren, s.113-122.

46. Cakarta yakinlarindaki bir kiz pesantrenine 1990 yilinda yaphgim ziyaret sirasinda edi-
nilen intibalar. Konugmaci olarak davet edildigim bu pesantrende, “Tirkiye ve Tiirkler™
hakkinda yaphgim bir konugmaya kiz ddrencilerle birlikte cevredeki yaklagk 50 kadar
Kadin dinleyici de katilmugti. v )

'47. Oepen, The Impact of Pesantren, s.177.

48. Dhofier, Tradisi Pesantren, s5.176.
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1.446.648'i (%52.84) yatih, 1.291.157’si (%47.16) ise giindiizlii 63renci statii-
siindedir. 7-18 yag arast gruptaki tim tilke genelindeki 6drenci- sayisinin
56.336.325 oldugu diistiniiliirse, pesantrenlerde okuyan égrenci oraninin %4.86
civarinda oldugu gériiliir ve bunun da genel egitim icinde fazla bir yekun tut-
madigi anlagilir. Pesantrenlerdeki yatil 6grencilerin bazilari, pesantren diginda-
ki genel okullara gitmektedirler. Bunun yam sira senede sadece birkag ay pe-
- santrene gelen 6drenci sayist da 310.096 olarak verilmistir. Tiim tilke gapinda-
ki pesantrenlerde 24.993 kiai gérev yapmaktadir. 156.228 de iistaz ad: verilen
yardimcilar bulunmaktadir. Aym arastirma sonuglarina gére, pesantrenlerin
mali kaynaklan da, 6grenci velilerinin aidatlari; deviet ve 6zel kurumlarin var-
dimlari, kendi dernek, vakif ve sosyal amaglh kurumlarnn bagslar olusturmak-
tadir. Ancak bunlar igerisinde %58.48 oranla en fazla ailelerin yardimlar énemli
bir yekun tutmaktadir. Pesantrenlerin yarismin, yurt, kiitiphane, calisma oda-
lari, tuvalet ve klinik gibi yeterli fiziki imkanlardan yoksun oldugu tespit edilmis-
tir. Sadece 2.463 tanesinde kiitiiphane mevcuttur.*

. Hollandal: aragtirmaci B. J. Boland’in Endonezyah bir egitimciye dayana-
rak aktardidi su anektot pesantrenlerin ve diger okullarin egitim kalitesini ve
toplumdaki itibarlarini géstermek agisindan énemlidir: “Bazi dindar miisliiman
koyliiler, gocuklarini hala eski tip pesantrenlere géndermektedirler. Pesantre-
nin bagkan ise, kendi gocuklarlm modern bir medreseye géndermektedir. Ora-
daki 6gretmenler ¢ocuklarinin ileride bir islam tiniversitesine girebilmeleri igin
devletin ilk ve orta &gretim kurumlarina géndermektedirler. Bir islam tiniversi-
tesindeki profesérler ise, cocuklarinin bir devlet tiniversitesine girebilmeleri icin
gaba géstermektedirler; ve bir devlet iiniversitesindeki profesérler ise gocuklari-
ni yurt digina egitim igin géndermeye gal@maktadnrlgr. 50 :

5. Modern Din Egitimi Kurumu Olarak Medreseler.

Endonezya’da din egitiminin verildigi diger bir kurum da medreselerdir. Bu
titkede medrese denilince, Islam diinyasinin diger bélgelerindeki klasik medre-
se tipinden ziyade modern egitim veren dini egitim kurumu anlagtlr. Dolayisiy-
la medreseler, belirli bir miifredaty, sinif sistemi, modern egitim arag ve gerecle-
rinin bulundugu, égrencilere kiiltiir derslerinin yani sira dini derslerin de verildi-
gi bir egitim kurumudur. Geleneksel dini egitim kurumlan olan langgar, surau,
mescid ve pesantrenlerin ¢agin gereklerine uygun egitim veremereleri tizerine
ve misyoner tegkilatlar ile Hollanda sémiirge yénetiminin ach@ Bati tipindeki
okullarla rekabet edebilmek diigiincesiyle gelistirilen bir egitim sistemidir. Med-
reseler, itk defa XX. yiizyil baglarinda Ortadogu’da dini 6grenim gordiikten sonra
memieketlerine dénen kimseler veya Miisliiman dini cemiyet ve vakiflar tara-
findan kurulmaya baglanmistir. ilk kurulan medreseler arasinda 1905 vilinda
Orta Cava’'nin Surakarta sehrinde Sultan IX. Paku Buwono’nun emriyle R.

49. Din Isleri Bakanliginin Internet web sitesi: http://www.depag.net/pondok2001 .htm
50. B.d. Boland, The Struggle of Islam in Modern Indonesia, The Hague: Martinus Nijhoff,

-1982,5.123.
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‘Hadipati Sosrodiningrat'n kurdugu 12 yilhk Madrasah Manba al-Ulum, yine
ayni sehirdeki Madrasah Nahdatul Watan, Madrasah Hizbul Watan, Madrasah
Tasywirul Afkar adhh medreseler ile Sumatra’nin Minangkabau, bélgesinde
1915’te Zeyneddin Labay el-Yunusi tarafindan kurulan Sekolah Diniyah ve
Rahmah el-Yunusiyye tarafindan kizlar icin 1923’te kurulan Diniyah Putri,
1916’da Madrasah Sumatera Thawalib saylabilir.>! _

Ayni dénemlerde dini cemiyetlerin sayilarnin artmastyla birlikte medrese
tipi dini egitim kurumlan iyice yayginlasmaya baglamigtir. Mesela, yenilikgi '
Muhammediyye teskilati 1912 yilinda Yogyakarta'da,. Arap asilli bazi Endo-
nezyalilar'in kurdugu Irsad cemiyeti 1913’te Cakarta’da, 1916’da Bentem’de
Matlaiil-Envar, 1926'da Nehdatiil-Ulema, 1928’de Persatuan Terbiye Islamiy-

ye, 1909’da Cemiyetiil-Hayr adli cemiyet ve hareketler gesitli yerlerde medre-
" seler acmuglardir. Sémiirge dénemindeki medreselerin bir kismi daha gok dini -
egitim agirlikl iken, bazilart din egitimini de iceren genel egitim kurumu niteli-
ginde idiler. Seviyelerine ve amacina gore evveliyye, ibtidaiyye, seneviyye, aliyye,
diniyye-i muallimin, muallimat ve miibelligah gibi cesitli adlarla anilmaktaydi-
lar.52 : :

Soémiirge déneminde kurulan medreseler arasinda Muhammediyye’ninki-
ler gerek egitim donanimi gerekse miifredat bakimlarindan digerlerine nazaran
daha modern gériintimlii idi. Tegkilatin-ilk defa 1912’de Yogyakarta’da Mad-
rasah Muhammadiyah adiyla, daha sonra da gesitli yerlerde benzerlerini actgt
medreselerde, hoca merkezli ve kitap takibine dayanan ezberci bir egitim siste-
minin yapildig: pesantrenlerin aksine, belirli bir miifredat ve sinif gegme siste-
mi bulunmakta ve sira lizerinde egitim yapilmaktaydi. Bu medreselerde dini -
derslerin yani sira sosyal ve fen igerikli kiltiir dersleri de okutulmaktaydi. 1923
yilinda da 6 yillik Medresetii’l-Viiska adwyla aghidi medresede ise ileri seviyede
dini egitim, kiiltiir dersleri ve liderlik gibi dersler verilmekteydi. Bumedreseden
mezun olanlar teskilatin daha ¢ok yonetim kadrosunu olusturmaktayd1.5®

Bagimsizlik sonrasinda, Din isleri Bakanhg! da medreseler agti ve medrese-
lerdeki dini dersler ile kiiltlir derslerinin agirliklarin belirleyerek miuifredat prog-
ramlarint gelistirmeye calisti. Béylece, zamanla iki tip medrese, yani-%30 dini
ve %70 matematik, fen, sosyal ve dil gibi kiiltiir derslerinin bulundugu genel
medreseler ile derslerin %70 civari dini ve %30’u da kiltir dersleri okutulan
dini medreseler olugtu. ilk, orta ve lise seviyelerindeki genel medreseler 6 yillik
ibtidaiyye, 3 yillik seneviyye ve 3 yillik aliyye adlaryla anilirken, ik, orta ve lise
seviyelerindeki dini medreseler de sirasiyla medrese diniyye-i evveliyye, med-
rese diniyye-i viista ve medrese diniyye-i ulya olarak adlandirimaya baglandi.

- Genel tipteki medrese mezunu 6grenciler, zamanla denel okullardan mezun
olan dgrencilerle ayrni seviyede kabul edildiler. Mesela genel ilkokul ile ayni
seviyede kabul edilen ibtidaiyye mezunu bir &grenci, eger genel ortaokula git-

51. Ensiklopedi Islam, “Madrasah”, Il s.106-107.

52. Ensiklopedi Islam, “Madrasah”, 111, s.107. -

53. Howard M. Federspiel, “The Muhammadiyah: A Study of an Orthodox Islarnic Move-
ment in Indonesia”, Indonesia, 10, lthaca, New York, (October 1970), 5.61-62.
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mek isterse, veya seneviyye mezunu bir 63renci genel bir liseye devam etmek
isterse, buna imkan sagland:. Ayni gekilde aliyye mezunu bir ogrenici de yiiksek
seviyede egitim veren bir din egitimi kurumuna veya cesitli alanlarda egitim
veren herhangi bir iiniversitenin béliimiine girebilmektedir. Genel bir lise me-
zunu Ggrenci de, din egitimi veren bir yiiksek &grenim kurumuna kayit yaptira-
bilmektedir. Nitekim, ilk zamanlar yitksek sevide din egitimi veren okullara gi-
ren &grencilerin blyiik cogunlugunu, genel liselerden gelenler olusturmusglar-
dir. Ayrica, medrese mezunu bir 6grenci, iki bitirme sinavina girerek hem medrese
diplomast hem de genel lise diplomast alabilmektedir. Dolayisiyla, seneviyye
mezunu bir 6drenci hem kendi okulunun diplomasini hem de genel ortaokul
diplomasini, aymi sekilde aliyye mezunu hem kendi okulunun hem de genel lise
diplomas: alabilmektedir. Ancak, bunun ziddi ¢ok nadir gériilmektedir. Yani
genel lise mezunu bir dgrencinin din egitimi de veren aliyye diplomasi almas:,
yeterli dini bilgiye sahip olamadid icin bitirme smnaviri kazanma sansi az ol-
maktadir. Dolayisiyla genel medrese mezunu bir ogrenci, ileride doktor, mii-
hendis, mimar ve ekonomist gibi mesleklerde ilerleyebilmektedir.>*

Diger taraftan, “medrese diniyye” adiyla anilan dini medreselerde okutulan
derslerin %70'ini dini dersler, %30’unu kiiltiir dersleri teskil ettidi icin, bu tip
medreselerden mezun olanlar, zorunlu ilkogretimi bitirmig sayilsalar da genel

" ilkokul mezunlan ile egdeger kabul edilmemektedirler. Ancak dinl medrese
- mezunlarinin, Din Igleri Bakanlig'nin alt kademelerinde memur olma haklar
bulunmaktadir; dini medresenin aliyye seviyesini bitirdikten sonra da yiiksek
din egitimi kurumlarina girebilmektedirler. Ayrica digardan sinava girerek nor-
. mal medreseleri bitirme haklan da bulunmaktadir. Ancak bu durum, egitimde
ikiligi ve dini medreselerin mezunlarinin magdur olmalan sz konusu oldugu
icin cesitli cevrelerce hep tenkit edilmistir. Devlet tarafindan ilkokula esdeger
kabul edilmemesi neticesinde dini medreselerin énemli bir kismi, zamanla nor-
mal medrese egitimi veren kurumlar haline donusmiiglerdir.5
Normal ve dini medreselerin hem resmi hem de 6zel olanlan bulunmakta-
dir. 1987 yilinda Din Igleri Bakanhg: pilot bolgelerde %35 kiiltiir dersleri, %65
de dini derslerin okutuldugu ve yiiksek din egitimi veren okullara 6drenci hazir-
lamak maksadiyla érnek medreseler kurmaya bagladi ve zamanla medrese tipi
. okullar tamamen yiiksek dini 6grenime dgrenci hazirlayan kurumlar olarak
digtinildi. 1992-1993 egitim-6gretim yilinda tiim Endonezya genelinde 34.579
medrese bulunmaktaydi. Bunlarin 442’s devlet, 23.634’1i 6zel olmak lizere
24.076 medrese-i ibtidaiyye, 452’si deviet ve 7.256's1 6zel olmak lzere 7.708
medrese-i seneviyye, 291'i devlet ve 2.504’ii 6zel olmak tizere 2.795 tane de
medrese-i aliyye seviyesinde idi. 21.586 tane de dini medrese tespit edilmigtir.
Tum devlet medreselerinde okuyan égrenci sayist 642.425, tim 6zel medrese-
lerde (pesantrenlerdekiler dahil) okuyanlarin yekunu ise 8.768.817 idi. Bu ra- v
‘kamlara, dini medreselerde okuyan égrenciler de dahildir.5

54, Uddin, “Profile of Muslim Education in Indonesia”, 5.37-38.
55. Dhofier, “Islamic Education and Traditional Ideology on Java”, s.264.
56. Ensiklopedi Islam, “Madrasah”, 111, 5.108-109.
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Din Igleri Bakanh@r'nin verilerine gore 2000-2001 egitim-6gretim yilinda da
normal medreselerde okuyan 8grenci sayist toplam 5.449.370 olarak verilmigtir.
Bu rakamin 284.521’i devlet 2.704.052’si 6zel olmak tizere 2.988.573'u medre-
se-i ibtidaiyye; 497.3741 devlet 1.387.202'si 6zel olmak tizere 1.884.576's1
medrese-i seneviyye, 274.734’1 devlet ve 301.487'si 6zel olmak tizere 576.221
- 8grenci de medrese-i aliyye okullarinda okumaktadir.5” Buna gére, ilkokul sevi-
yesindeki medrese &grenci sayisi, zorunlu ilkokul egitimi sebebiyle diger seviye-
deki medrese dgrencilerine nazaran daha fazla yekun tutmaktadir.

" Medreselerin disinda yakin dénemlere kadar lise seviyesinde egitim yapan -
. Pendidikan Guru Agama veya Sekolah Guru Agama Islam adlaryla amilan din
egitimi kurumlan da bulunmaktayd:. Bunlar tamamen Din i§1efi Bakanlgt'na
bagh olarak ilkokul seviyesinde din dersi dretmeni yetigtirmek icin kurulan,
meslek okullar: idiler. Genel ilkokulu bitirenler ile ibtidaiyye medreselerini biti-
renler 5 yil, genel ortaokul ile seneviyye medreselerini bitirenler ise 2 yil daha
okuyarak bu okullardan mezun olmakta ve hem genel ilkokullarda hem de
medreselerin ibtidaiyye seviyesindeki okullarda dgretmen olabilmekteydiler.
Ayrica, bakanhga bagh olarak agilan ve dini hakim yetistiren Sekolah Guru dan
Hakim Agama Islam adli okullar da ortackuldan sonra 4 yillik bir egitim sun-
maktaydilar. ilk defa 1951’de Cava’da agilan bu okullar zamanla tiim Endo-
nezya'da kurulmaya baglandi. Pendidikan Guru Agama daha sonra 4 yillik ve
2 yillik olmak tzere 6 yillik bir din &gretmeni yetigtirme okulu, Sekolah Guru
dan Hakim Agama da 1954’ten sonra tamamen lagvedilerek yerine &grencile-
rini 4 yillik ilk Pendidikan Guru Agama’dan kabul eden 4 yillik Pendidikan .
Hakim Agama Negeri adli din hakim yetigtiren okullara déniigtii.?8 1988-1989
yilinda tim Endonezya genelinde 97 tane Pendidikan Guru Agama Negeri
okulu bulunmakta ve bu okullara devam eden 6grenci sayist da 77.293 idi.
Ancak 1990-1991 yilindan itibaren bu tiir okullar Medrese Aliyye Negeri adiyla
lise seviyesindeki medrese tipi okullara déniistiiriildii ve sahip oldugu tim yetki
ve gorevler de yitksek din egitimi kurumlarmnin ilgili bslimlerine devredildi.*
Dolayisiyla, ilkokullara din dersi 63retmeni yetistirmek igin lise seviyesindeki
bir egitimin yeterli olmadig goriilmis ve bu alanda calsacak 6gretmenlerin
{iniversite seviyesinde bir egitim ve 63retim programini tamamlamalan ve ge- .
rekli formasyonu almalari zorunlu kilinmigtr.

6. Yiiksek Din Egitimi Kurumlar.

Hollanda sémiirge déneminde Endonezya’da yiiksek seviyede din egitimi
kurumlan bulunmamaktaydi. Bunun igin Endonezyal Misliimanlar kendi til-
kelerindeki pesantrenlerde veya XX. Yiizyil baglarindan itibaren yeni kurulma-

57. Din Isleri Bakanligi Islam Egitim Kurumlari Direktorligi Internet web sitesi: http://ww-
w.bagais.go.id/presentasi/hal4.html

58. Deliar Noer, Administration of Islam in Indonesia, Cornell University Project, Ithaca,
New York 1978, 5.32; Mahmud Junus, Sedjarah Pendidikan Islam di Indonesia, Pusta-
ka Mahmudiah, Djakarta 1960, s.311-312. o

59. Ensiklopedi Islam, “Pendidikan Guru Agama Negeri”, IV, 5.90-91.
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ya baglayan medreselerde belirli bir egitim aldiktan sonra, tahsillerini ilerletmek
icin Arabistan {(Mekke ve Medine), Misir veya Pakistan gibi tilkelere gitmektey-
diler. Endonezyah Miisliman cemiyet ve liderler yiiksek seviyede hem genel
egditim hem de din egitimi veren bir {iniversite kurulmasimi 1930’lu yillardan
itibaren stirekli dile getirmekteydiler. Ancak, Hollanda sémiirge idaresi bu yén-
deki istek ve tekliflere pek sicak bakmamuglardi.5°

flk olarak 1940 yilinda Bati Sumatra’nin Padang gehrinde egitimci Mah-
mud Yunus'un éncliltigiinde Sekolah Tiggi Islam (Islam Yiiksek Okulu) adiyla
din egitimi veren bir kolej kurulmugsa da, savas nedeniyle bu okul islevini tam
olarak yerine getirememistir. Cagdas egitim diizeyinde din egitimi vermeyi
‘amaglayan iki yilik yitksek okul seviyesindeki bu kolejin din egitimi ve Arap dili.
olarak iki béliimii vardi.5! 1945 yili baglarninda Cakarta’da Islamct Masumi Partisi
ve onun liderlerinin 6nciiligiinde Sekolah Tinggi Islam adwyla diger 6zel bir
yiiksek okul daha kuruldu. Egitim sistemi ve miifredat programy, biyiik 6lgtide
Musir’daki Ezher Universitesi’nin Seria ({lahiyat) Fakiiltesi model alinarak hazir-
lanmigh. Buradan mezun olanlar da din 6dretmeni, dinf hakim ve din gérevlisi
olarak istihdam edileceklerdi. Hollandallarin savas sonrasinda tekrar Cakarta’-
y1 isgal etmeleriyle birlikte bu okul daha sonra Yogyakarta'va tagindi. 1947
yilinda, buna Seria, Hukuk, Egitim ve Ekonomi alanlarinda olmak tizere 4 fa-
kiilte eklenerek adi Endonezya islam Universitesi'ne dénistiirildii.® Bu do-
niisiim de yine biiyiik 6lgtide, Misir’daki Ezher Universitesi'nin Seria Fakiiltesi
diginda yeni fakiilteler agmasi sebebiyle oradan ilham alinarak yapilmisti. An-
cak bu haliyle temel amacindan uzaklagarak zamanla genel bir iiniversiteye
donistl; pesantren ve medrese kékenli &grencilere yénelik hazirlik siniflarn da
kapatilarak sadece genel liselerden 6drenci almaya baslad.

Bunun tzerine 26 Eylil 1951 tarihinde Yogyakarta'daki bu tiniversitenin
Seria Fakiiltesi {iniversiteden ayrilarak Penguruan Tingi Agama Islam Negeri
adwla Din Isleri Bakanhgr’na bagh resmi bir yiiksek okula déniistiriildi. Aym
yil bakanlik burada Perguruan Hakim Islam Negeri adwla dini hakim yetigtir-
meye yénelik ayn bir yiiksek okul daha acti. Ayrica, 1957 yilinda da Cakarta’-
da Akademi Dinas Ilmu Agama adh bir din akademisi kurdu. Bu arada 1951’de
taninmug hukuk profesérii Hazairin'in énderliginde Cakarta’da Perguruan Tinggi
Islam Djakarta adiyla 6zel bir yiiksek okul agilmigt: ki, bu da daha sonra Cakar-
ta Istam Universitesi’ne doniigtii.63

Baglangicta degisik adlar altinda agilan yiiksek okul seviyesindeki bu resmi
dini okullar, 5 Mayis 1960 tarihinde devlet bagkani Sukarno’nun gikardig: bir
kararname ile tek bir Devlet islam Enstitiisii {Institut Agama Islam Negeri - IAIN)
adh altinda birlegtirilerek yeniden diizenlendi. ilk yillarda iki fakiiltesi Cakarta’
da, diger iki fakiiltesi de Yogyakarta'da bulunan bu tek Devlet Islam Enstitiisii,

1963 yilinda iki miistakil enstitiiye ayrildi. Her enstitii kendisine bagl olarak
60. Benda The Crescent and The Rising Sun, 5.95,143-144. '
61. Junus, Sedjarah Pendidikan Islam di Indonesxa s.103; Boland, The Struggle of Islam in

Modern Indonesia, 5.118.

62. Ensiklopedi Islam, “Universitas Islam Indonesia”, V, s.140-141.
63. Boland, The Struggle of Islam in Modern Indonesia, 5.118-120.
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ileriki yillarda diger sehirlerde de fakiilteler agmaya bagladi. Mesela, Yogyakar-
ta’daki Devlet Islam Enstitiisti, Orta ve Dogu Cava’da, Kalimantan ve Sulavesi
adalarinda; Cakarta’daki Devlet Islam Enstitiisii de Bati Cava ve Sumatra’daki
biiylik sehir merkezlerinde fakiilteler agtlar. Zamanla oralardaki bu fakiilteler
de yeni enstitlerin kurulus temelini tegkil etti ve 1973 yilina kadar tiim lilkede-
ki sayilan 14’e yiikseldi. Bugiin itibariyle de tim tlke capinda toplam 14 tane
Devlet Islam Enstitiisti bulunmaktadir. Bu enstitilerin 13 tanesi Endonezya nin
gesitli yerlerinde yetigmis bliytik alim ve sahsiyetlerin adlarnmn tasimaktadir. Sa-
dece Medan gehrindeki Kuzey Sumatra Devlet [slam Enstitiisti admi alarak bsl-
ge adwyla antlmaktadir.®*

Devlet Islam Enstitiilerinin en yiiksek seviyedeki yoneticileri rektor, fakiilte- -
lerinki ise dekan olarak adlandinlmaktadir. Dolayisiyla her enstitt, iidari yapt ve
egitim-6gretim bakimindan bir Gniversite gxbl caligmakta, ancak rektérleri Din
I§ler1 Bakanhg tarafindan atanmakta ve ona karst sorumlu bulunmaktadir. Din
Isleri Bakanh@i'na bagh olarak kurulan bu enstitiiler islam din ilimleri alaninda
yitksek seviyede egitim ve aragtirma yapan kurumlar olup, mezunlan da ordu,
polis ve hastane tegkilatlan dahil cesitli yerlerde din gérevlisi, okullarda din
dgretmeni, nikah ve boganma gibi davalara bakan aile hukukuyla ilgili mahke-
melerde dini hakim olarak istihdam edilmektedirler. - :

Devlet islam Enstitiileri baglangigta 2 fakiilteli bir-enstitli iken, énce 4 ve
daha sonra da 5 fakiilteli bir enstitii haline gelmiglerdir. Dolayisiyla, gliniimdiz-
de bu enstitiilerin Adab (Fakultas Adab), Seria (Fakultas Syariah), Terbiye (Fa-
kultas Tarbiah), Usuluddin (Fakultas Usuluddin) ve Davet (Fakultas Dakwah)

-olmak tizere bes tane fakiiltesi bulunmaktadir.®® Tebligci ve misliman mlsyo-
ner yetistirmek amaci guden davet fakiiltesi yakin zamanlarda agilmighr.%
Ancak, sonra kurulan kiigtik enstitiilerde bu sayilan fakiltelerin hepsi bulun-
mamaktadir. Mesela, Arap Dili ve Edebiyat ile Islam Tarihi ve Kiiltiirii olarak
iki bolimii olan Adab Fakilltesi sadece 4 enstitiide agilmustir. Iki alt balimi
olan Davet Fakiiltesi de sadece birkag enstitiide vardir. Seria Fakiiltesi'nin Dini
Adalet, islam Ceza ve Muhakemat: ile Mukayeseli Hukuk ve Mezhepler olmak
{izere 3 boliimii, Terbiye Fakiiltesi’'nin islam Din Egitimi, Arap Dili ile Egitim
Bilimleri -olmak tizere 3 boliimii, Usuluddin Fakiiltesi'nin de Akide ve Felsefe,
Tefsir/Hadis, Mukayeseli Dinler ile Davet olmak {izere 4 tane béliimt bulun-
maktadir, Miistakil Davet Fakiiltesi olan enstitiilerde ise Davet Boltimii bu fa-
kiilte icinde yer almaktadir. 1988-1989 egitim 63retim yili itibariyle, toplam 14
Devlet Islam Enstitiisii'ne bagh 6 tane Adab Fakiiltesi, 8 tane Davet Fakiiltesi,
22 tane Seria Fakiiltesi, 34 tane Terbiye Fakiiltesi ve 20 tane de Usuluddin
Fakiiltesi olmak tizere toplam 90 fakiilte bulunmaktaydi.®’

Baglangigta sadece lisans seviyesinde egitim veren bu enstitiller, zamanla
yiiksek lisans ve doktora programlari da agarak daha ileri seviyelerde egitim

64. Ensiklopedi Islam, “Institut Agama Islam Negeri”, II, 5.230-232.

65. Noer, Administration of Islam in Indonesia, s.35-36.

66. Buku Pedoman IAIN Syarif Hidayatullah, 1990-1991; Departemen Agama R, Institut
Agama Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta 1990, s.72.

67. Ensiklopedi Islam, “Institut Agama Islam Negeri”, II, 5.229-230.
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sunmaya baglamiglardir. Yiiksek lisans programu 10 ayn enstitiide yapilirken,
doktora programi sadece tiim IAIN’lerin anaci konumunda olan Cakarta’daki
Syarif Hidayatullah Devlet islam Enstitiisii ile Yogyakarta’daki Sunan Kalijaga
Devlet istam Enstitiisii’nde yapilmaktadir.® 1982 yilinda sadece yiiksek lisans
ve doktora egitimi vermek tizere Cakarta’daki Syarif Hidayatullah Devlet islam
Enstitlisii blinyesinde Fakultas Pasca Sarcana adwla ayn bir fakiilte dahi agil-
mugtir. 1990-1991 akademik yilina kadar 26 6drenci doktora, 77 égrenci de
yitksek lisans egitimlerini bu fakiiltede tamamlamglardir.%° ,

1999 yilindan itibaren Cakarta’daki Devlet islam Enstitiisii blinyesinde ge-
nellikle Batidaki sarkiyat enstitiileri veya béliimleri model alinarak bir islami
Aragtirmalar Fakiiltesi ile egitim baliimiinti destekleyici bir Psikoloji Fakiiltesi
“de agilmstir. Ayrica, ekonomi, matematik ve bilgi teknolojileri gibi yeni bélim
ve birimler agilarak bu enstitiiniin Universitas Islam Negeri (Devlet islam Uni-
versitesi) adiyla bir tiniversiteye doéntgtirilmesi yoniindeki talep ve caligmalar
halen devam etmektedir.” Ayrica, Din Isleri Bakanhgr'nin tegvikleriyle 1984
vilindan itibaren bu enstitiilerin alt birimlerine bagh olarak ve onlara 6grenci

yetistirmek tizere Madrasah Pembanguan (Gelistirilmis Medrese) adiyla‘ilk ve

orta Ggretim seviyelerinde dini medreseler de agilmigtir. Aym yilda Cakarta Devlet
Islam Enstitiisii biinyesinde acilan bu tip benzeri bir medrese, terbiye fakiiltesi-
nin &drencileri igin bir nevi uygulama okulu, yani laboratuan olarak nitelendi-
rilmigtir.”! :

Devlet islam Enstitiileri dgretim siireleri ve programlan bakimindan da za-

manla cesitli degisikliklere tabi tutulmustur. {lk zamanlar Hollanda iiniversitele-

‘rindeki gibi her fakiilte lg yillik temel egitimden sonra 2 yillik da béliimlere
ayrilarak beg yillik bir egitimi éngériirken, daha sonralar: diger Bati tilkelerinde-
ki sisteme daha yakimn olan 4 yillik lisans egitimi veren Universite gibi kabul
edilmiglerdir.”2 150-160 kredilik ders ve 8 vanyil esasina gére dért yillik lisans
egitimi; 50-60 kredilik ders ve bir yiiksek lisans tezi olmak iizere 4 yanyil, yani
iki yillik yiiksek lisans programi; 40-50 kredilik ders ve bir doktora tezi olmak
lizere 6 yanyil, yani en az 3 yillik doktora programi uygulanmaktadir.”® Ders
miifredat oranlanina gelince de, genellikle %50 dini icerikli dersler, %50 de
kiltirrel, egitim ve diger konularla ilgili dersler verilmektedir. Bu oranlar fakiilte-
nin veya bdliimiin ézelligine gére fakiilteden fakiilteye veya bolimden béliime
bazen %10 ile %20 arasinda bir degisiklik géstermektedir.’ ‘

68. Ensiklopedi Islam, “Institut Agama Islam Negeri”, 11, s.228.

69. Buku Pedoman IAIN Syarif Hidayatullah, s.76.
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71. Tiga Puluh Tahun JAIN Syarif Hidayatullah (1 Juni 1957 - 1 Juni 1987), Departemen
Agama RI, Institut Agama Islam Negeri Syarif Hidayatullah, Jakarta 1987, 5.211-224;
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73. Buku Pedoman IAIN Syarif Hidayatullah, 5.24-28; Tiga Puluh Tahun IAIN Syarif Hida-
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Tahun IAIN Syarif Hidayatullah, 5.671-704, : '
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_ Devlet Islam Enstitiilerinin yani sira yiiksek seviyede din egitimi veren diger
bir resmi kurum tipi de Sekolah Tinggi Agama Islam Negeri (STAIN) adh Dev-
let islam Yiiksek Okullandir. Din Isleri Bakanhgr’na bagh olarak tilkenin cesitli
yerlerinde acilan bu meslek yiiksek okullar da, Devlet Islam Enstitiileri gibi din
bgretmeni, din gorevlisi ve dini hakim yetigtirmektedirler. Bugiin bunlarin sayi-
lan tlke. genelinde 33’e ulagmighir. Bunlarin en tst seviyedeki yoneticilerine
miidiir (direktor) denilmekte ve atanma igin lisans derecesi yeterli saylimakta-
dir. 2001 yih itibariyle sadece 9 tane Devlet fslam Yiiksek Okulunun midiiri
doktora derecesine ve 8 tanesi de yiiksek lisans derecesine sahiptirler. Bu yik-
sek okullarin akademik yapilanmalan ve programlari da genellikle Islam ensti-
tillerindeki gibidir. Dolayisiyla, bu tip meslek yiiksek okullarinda da esas itiba- .
rivle 5 boliim/program bulunmaktadir ve bunlar da terbiye, usuluddin, geria,
adab ve davet adlarini tagimaktadurlar. :

Kuruluslarmdan bugiine kadar her iki tip yiiksek din egitimi kurumlanindaki

ddrenci sayilar da, bu kurumlarn gelismelerine paralel olarak artristur. Mese-
la, Cakarta Devlet [slam Enstitiisti, kurulusunun ilk ynl\mda (1957-1958) sadece
43 dgrencisi varken, 1973 yilinda bu say1 1745’e ulagmust. 1989-1990 egitim-
dgretim vilinda ise lisans ve lisansiistii seviyedeki tiim fakiilte ve bélimlerde
kayith 63renci sayist toplam 5.114 olarak kaydedilmistir.” Din Isleri Bakanli-
" §’'nin yaptirdid: bir aragtirma sonucuna gére, 2001-2002 egitim-ogretim yilin-
da 14 tane Devlet islam Enstitiisiinde toplam 38.854, 33 tane Devlet Islam
Yiiksek Okulunda ise toplam 41.840 édrenci 63renim gormekteydi. Islam ens-
titilerindeki 6§rencilerin cinsiyete gére dagimu ise, %54’ erkek ve %46’s1 kiz
grenci idi. Islam yitksek okullarinda ise kiz 6grenci sayis1 erkek égrencilerden
daha fazla yekun tutmaktaydi. Ayni akademik yilda Devlet fslam Yiiksek Okul-
'larinda okuyan kiz 63renci oram %53, erkek 6grenci orant ise %47 olarak tespit
edilmigtir. Yine her iki tip egitim kurumunda egitimle ilgili boliimde, diger bo-
liimlere gore daha fazla 63renci okumaktadir. Mesela, Devlet ‘Islam Enstitii-
lerindeki Terbiye fakiiltelerinde okuyan toplam &drenci sayist 11.216, Devlet
Islam Yiiksek Okullarmin Terbiye béliimlerindeki toplam 6grenci sayist da 28.879
olarak verilmistir.”® Dolayisiyla, bu okullarda okuyan égrencilerin neredeyse
{igte biri, 63retmenlikle ilgili bélimlerde okumaktadirlar. Bu durum, daha ¢ok
egitim alanindaki genis istihdam imkaniyla alakahdur.

Gerek yurt icinde gerekse yurt diginda lisans Uistii egitim yaparak akademik
kadronun gelistirilmesi cahigmalan devam etmesine ragmen, akademik kadro
* skimindan her iki kurumun da istenilen seviyeye ulasamadig gériilmektedir.
Nitekim, ayni arastirmaya gére Devlet islam Enstitiilerindeki kadrolu 3.713
égretim elemanindan 2.075'i lisans mezunu, 1.283’( yiiksek lisans ve sadece -
355"t uoktora derecesine sahiptiler. Akademik unvan sahibi 6gretim elemani

sayist, wevlet fslam Yiiksek Okullarinda daha distktir. Mesela, bu okullarda

" 75. Buku Pedoman IAIN Syarif Hidayatullah, s.128-129,171
76. Din lIsleri Bakanligi'nin Internet web sitesi: http://www.depag.net/depag2001.html. Ayni
" arastirma sonuglari icin ayrica bkz, Din Isleri Bakanligi Islam Egitim Kurumlari Direktor-
ligl Internet web sitesi: http://www.bagais.go.id/pertais/welcome.html.
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_ gérev yapan 1.890 kadrolu édretim elemanindan 1.344’ lisans, 506’s1 yiiksek
lisans ve sadece 40't doktora derecesine sahiptirler. Kismi zamanl olarak ¢alisan
* 6dretim elemanlarnn biiyiik bir cogunlugu da, lisans derecesi mezunudur. Buna
gore, Devlet Istam Yiiksek Okullaninda calisan &dretim elemanlarinin %71’ ve
Devlet Islam Enstittilerindekinin ise %56’s: lisans derecesine sahiptirler. Sadece
iki Devlet Islam Yiiksek Okulunda yiiksek lisans programu yiirttilmektedir.”

Gerek Devlet islam Enstitiilerinde gerekse Devlet islam Yiiksek Okullarinda

karma egitim yapilmakta, kiz ve erkek égrenciler arasindaki sosyal temas ve
iligkiler oldukea tabii ve kolay bir gekilde yasanmaktadir. Ancak bu enstitiiler-

deki kiz &drenciler genellikle mahalli Endonezya kiyafetlerinin modern bigimle- -

rini giymeyi tercih etmekteditler. Bazilar bagi agik, bazilar da bagértili olarak
ogretimlerini siirduriirlerken, erkek édrenciler ise genellikle Bati tipi pantolon
ve gomlek giymektedirler. Dolayisiyla, kiz grenciler tercih ettikleri kiyafet baki-
mindan dider tiniversitelerdeki kiz édrencilerden ayirt edilebilmektedirler. Diger
tiniversitelerdeki kiz 6grenciler ise genellikle Bah tipi kiyafet giymektedirler.”

Din egitimi alanindaki devlet kurumlanndan bagka esitli dernek, vakif ve -

cemaatler tarafindan kurulan ézel tiniversiteler, enstitiiler veya miistakil olarak
kurulmus ytiksek seviyede din egitimi veren 6zel yiiksek okullar da bulunmak-
tadir. Bu tip okullarin bir kismi farkli adlar tagisa da esas itibariyle Perguruan
Tinggi Islam Swasta (Ozel Islam Yiiksek Okulu) adwyla bilinmekte olup, Din

isleri Bakanhg’nin Ozel Din Egitimi Genel Direktérliigi’niin denetimi ve goze- -

timi altinda faaliyet géstermektedirler. ik zamanlar birbirinden farkh program:

lar ve adlarla egitim-&gretim yapmalan ve bunun da gesitli problemlere yol -

acmasi {izerine, bu tip 6zel yiiksek din egitimi kurumlarinin ders programlan,
~ miifredatlan, diploma denklikleri, egitim standartlan ve altyap: durumlarm arag-
tirmak ve gerekli tavsiyelerde bulunmak amaciyla 1988 yiinda merkezi Cakar-

ta’da bulunan 17 tiyeli Lembaga Perguruan Tinggi Agama Islam Swasta (Ozel

Islam Yiiksek Okulu Kurumu) adiyla bir organ olugturulmugtur. Bu kurumun
10 tiyesi devlet gorevlisi olup Din Igleri Bakanhig’ni temsil etmekte, 7’si de 6zel
okul sahipleri veya gérevlilerinden segilmektedir. Ayrica, her bélgedeki bu tip
ozel yiiksek dint okullar bir Devlet Islam Enstitiisii’niin genel koordinatérliigi
. altina alinarak akademik ve programlar agisindan onlara rehberlik etme gorevi
verilmigtir. Dolayisiyla, tiim tilke capinda mevcut olan irili ufakli 270 tane Ozel
Islam Yiiksek Okulu, 11 koordinatérliik bélgesine ayrilarak 11 tane Devlet Is-
lam Enstitiisiiniin genel koordinatérliigiine tabi kiinmigtir. Koordinatérler ve
yardimcilari, Devlet Islam Enstitiisti rektorleri tarafindan kendi kidemli dgretim
elemanlan arasindan atanmaktadir. Béylece, egitim ve 6dretim agisindan dev-
let denetimi ve rehberligi altina alinan bu okullardaki diizensizlik biiytik olglide
giderilmeye cahsimistir. Ozel yiiksek din egitimi kurumlannin akademik yapi-
lanmalan ve programlan da esas itibariyle Devlet Islam Enstitiileri ve Devlet

77. Din Isleri Bakanligi'nin Internet web sitesi: http://www.depag. net/depagZOOl html. ‘Ay-
rica bkz. hitp://www.bagais.go.id/pertais/welcome.html.

78. Bu bilgiler, 1990 yilinda Cakarta ve Yogyakarta'daki bu enstitillere yaptigim ziyaretler
sirasindaki gézlemlerime dayanmaktadr.

’
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- Islam Yiiksek Okullarininkine benzemekte ve béliim olarak ta en fazla terbiye
_ bolumi yer almaktadir. Bu okullardan mezun olan dgrenciler de genellikle, ilk
ve orta 6Fretim sev1yelermdek1 din egitimi agihikh 6zel medrese veya diger
okullarda égretmen ve din gérevlisi olmaktadirlar.”

Ayrica, diger bazi 6zel tiniversitelerde de yiiksek seviyede din egitimi veren
fakilteler bulunmaktadir. Mesela, Yogyakarta’daki Endonezya Islam Universi- -
* tesi (Universitas Islam Indonesia) biinyesindeki yedi fakiilteden birisi Seria Fa-
kultesi’dir. Yine Sulavesi adasinin.Ujungpandang sehrindeki Endonezya Miis-
liman Universitesi (Universitas- Muslim Indonesia) biinyesinde de Seria ve Usu-
luddin fakiilteleri vard1r.8° :

7. Genel ve Meslekl Egltim Kurumlarmda
Din Dersleri Ogretiml.

Hollanda sémiirge idaresi déneminde din dersleri ortaokuldan baglamak
tzere normal okul saatleri diginda segmeli ders olarak okutulmaktaydi. Devle-
tin mali destegine sahip olan kilise ve Hiristiyan kuruluglar devlet okullarinda
‘okuyan Hiristiyan dgrencilere Hiristiyanlik'la ilgili segmeli din dersleri vermek-
teydiler. Hatta, muhafazakar egilimli somirge idarecileri ile Hiristiyan gevreler
egitimde daha etkili dini egitimin verilmesini isterlerken, liberal gériigliit Hollan-
dalilar buna karsi cikarak devlet okullarinin dini bakimdan tarafsiz konumlari-
nin muhafazasini savunuyorlardi. Hiikiimet orta égdrenim seviyesindeki devlet
okullarinda normal ders saatleri diginda Miisliiman &grenciler igin de segmeli
din derslerinin verilmesini prensipte kabul etmesine ragmen, Miisliman dini
gevrelerin baslangicta laik egitime dayanan sémiirge okullarina karst olumsuz
tutum takinmatlar ve hiikiimetin bu maksatla maddi destek saglamamasi sebe-
biyle Mislimanlikla ilgili din dersleri egitimi ilk zamanlar verilemedi. Dolayisiy-
la sémiirge doneminde ilkokullarda din dersleri verilmezken, orta 6gretim ku-
rumlarinda Islam diniyle ilgili din dersleri ancak 1930’lu yillardan itibaren bag-
lad: ve bu da genellikle Miisliiman cemiyet ve tegkilatlar tarafindan organize
edilmekteydi. Fakat, bu dersler segmeli ve normal ders saatleri diginda, yani
ders bitiminden sonra ve haftada sadece bir defa olmak {izere verilmekteydi.
Bu tiir segmeli din derslerine Miisliiman égrencilerin biiyiik cogunlugu gitmesi-
ne ragmen, dersler belirli bir miifredat programindan yoksun oldugu i¢in genel-
likle ttim Musliiman 6égrencilerin toplandid ve bir konusmacinin bulundugu bir
konferans seklinde yapiimaktayd:.8!

Din derslerinin ilkokuldan lise sona kadar tim smlﬂarda haftada iki saat
olmak iizere zorunlu ders olarak verilmesi hususunda gesitli zamanlarda talep-
ler yapilmasina ragmen, $émiirge hiikiimeti buna pek sicak bakmadi. Japon
iggali ddneminde de herhangi bir degisiklik olmadi. Ancak, bagimsizlik savagi-
nin halen devam ettigi 1948 yilinda Din Isleri Bakanhg’'nin Batt Sumatra’nin

79. Ensiklopedi Islam, “Perguruan Tinggi Agama Islam Swasta”, Supplement-II, 5.96-104.

80. Ensiklopedi Islam, “Universitas Islam Indonesia”, V, 5.140-141; “Universitas Muslim
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Padang sehrindeki yerel yetkilisi Mahmud Yunus, burada diizenlenen bir edi-
timciler toplantisinda bu yénde bir karar cikartarak zorunlu din dersi uygula-
masini baglatti. Hatta, bu dersleri verecek 6gretmenlere bizzat kendisinin bag-
kanliginda yiriitiilen bir kurs diizenledi. Kursa katilanlar formatér olarak kendi
bélgelerinde de kurslar agabilmekteydiler.82 Cava’da da ilk defa 1946 vili son-
larinda Yogyakarta’da din 6gretmeni yetigtirmek icin kurslar agildi. 1948 yilin-
da da din dersleri icin din 6gretmeni, dinf mahkemeler icin de dini hakim yetig-
tirmek {izere Sekolah Guru dan Hakim Islam adwyla din 6gretmeni ve hakim
yetigtirme okulu agilmisti. Fakat bu yondeki-gelismeler, halihazirda fiilen ba-
@imsizlik savagi devam ettigi icin kesintiye ugramaktayds.®

Cumhuriyet déneminde Din Igleri Bakanlig: diger bakanliklara bagh devlet
okullanindaki din derslerini diizenlemekle de yitkimlt kilinch. 4 Nisan 1950

tarihinde parlamentoda kabul edilen egitim kanunu, din derslerinin tiim devlet -

ve 6zel okullarda zorunlu dersler arasinda yer almasini 6ngérmekteydi. Ancak
veliler, cocuklarinin bu dersleri almamalar: yénunde yazili olarak okul idaresin-
den talepte bulunurlarsa, o 6grenciler bu derslerden muaf tutulacaklardi. Ayn
kanuna gére, bu dersin uygulanigi icin de Egitim ve Kiiltiir Bakanhg: ile Din
Isleri Bakanligi'nin ortaklasa olarak bir yonetmelik hazirlamalarin gerekli kil-
maktaydi. 16 Temmuz 1951 tarihinde alinan bir hiikiimet karanyla da bu ders-
lerin ilkokulun dérdiincii sinifindan baglamak iizere lise son sinifa kadar hafta-

da 2 saat olarak verilmesi kabul edilmigti. Ayrica, bu derslerin agiimasi icin bir -

sinifta en az 10 &drencinin ayni dine mensup olmasi zorunlu kilnmaktayd.&

Uygulamada bazi okullarin ders programlarinda zorunlu, bazilarinda ise

segmeli olarak yer alan din dersleri, 1965'teki bagarisiz komiinist darbesinden

- sonra yeniden diizenlenerek tiim resmi ve ézel okullarda ilkokulun dérdiincii
sinifindan Universitenin ikinci sinifina kadar haftada iki saat mecburi ders ola-
rak kondu. Temmuz 1966'da Halk Danigma Meclisi'nde kabul edilen bir ka-

-nun geregince de, tlim devlet ve &zel egitim kurumlarr dahil itkokul birinci sinif-
tan Universite ikinci sinifa kadar din dersleri zorunlu kiind:.% Ancak, bu dersle-
ri verecek gerekli formasyona sahip 6gretmenlerin yetersizligi sebebiyle uygula-
maya zamanla gegildi.

Buna gére, din dersleri ilkokul seviyesinde haftada 3 saat, ortackul ve lise
seviyesinde haftada 2 saat, Universitede de haftada 2 saat okutulmaya bagland.
Dolayisiyla, bir 6grencinin 6 yillik bir ilkokulda 36 kredi, 3 yillik ortackulda 12, 3
yillik lisede ise 12 kredilik din dersi alma zorunlulugu getirildi. Din derslerinin
miifredat program, esas itibariyle dgrenciye Islam diniyle ilgili temel bilgiler ver-
meyi, ahlaki degerleri benimsemeyi, toplum ve gevresiyle iyi iligkiler kurmay,
devletin temel politikalari cercevesinde yetismelerini hedeflemektedir. Ogrenci
ve velilerinin talepleri dogrultusunda ve okul yénetiminin de uygun gérmesi ha-

"linde, yiiziinden Kuran okuyabilecek seviyede Arap harflerinin tanitimi ve Kuran

82. Junus, Sedjarah Pendidikan Islam di Indonesia, s. 113-117..

83." Noer, Administration of Islam in Indonesia, 5.29-31.

84. Boland, The Struggle of Islam in Modern Indonesia, 5.110-111.

85. Boland, The Struggle of Islam in Modern Indonesia, s.111; Uddin, “Profile of Muslim
Education in Indonesia”, s.41-42.
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arenimi gibi konular da ders miifredatt igindé verilebilmesi uygun gorulmigtir.
Ancak miistakil olarak bir Kuran dersi konmasi séz konusu degildir.8

Orta 6grenim seviyesindeki okullarda din derslerini verecek eleman ihtiyaci
Devlet islam Enstitiileri ile Devlet islam Yiiksek Okullari mezunlanyla karsila-
nirken, ilkokullardaki din derslerini de Din Ogretmeni Yetigtirme Okullarndan
mezun olanlar vermekteydiler. Ancak, tiniversite seviyesinde din dersi verecek
yeterli ve egitimli 63retim elemani ihtiyaci en biyik sikintiy: olugturmaktaydi.
Huristiyan &drenciler igin yeterli 6gretim kadrosu bulma ve istihdam etme pek
fazla problem olmazke_r{ , Miisliitman &grenciler igin bu durum en biiyiik proble-
.mi tegkil etmekteydi. Ik zamanlar {iniversitelerde ilgili fakiilte ve boliimlerin
kendi édretim elemanlan bu dersi vermeye basladilar ve bu da din derslerinin
entelektiiel seviyede olmaktan gok uzakta kalmist. Daha sonra, Devlet Islam
Enstitiilerinden mezun olanlar bu dersler igin de Gniversitelere din dersi okut-
manu olarak atanmaya bagland1.®” Ayrica, ileri seviyede buna bir ¢éziim yolu
bulmak icin, 1985 yilindan itibaren ‘Cakarta’daki Devlet islam Enstitiisti ile
Cakarta’daki Endonezya Universitesi'nin ortaklasa yiriittikleri 2 yillik lisans
{istii bir program uygulayarak din dersi okutman yetigtirilmeye bagland ve
kismen tiniversitelerdeki din derslerini verecek eleman sikintist giderilmeye ¢a-
hsildi. Bu programa sadece Devlet islam Enstitiisit mezunlari degil ayni zaman-
da iiniversitelerin sosyal igerikli bazi boliimlerinden mezun olanlar da girebil-
mekteydiler ®® ‘

Ancak din derslerini veren dgretmenlerin gerek kalite gerekse say! bakimin-
dan yetersiz olmalan sebebiyle, laik ve liberal goriighii gevreler mecburi din ders-

lerinin-gereksiz oldugunu siirekli giindemde tutmaktaydilar. Bazilan okullarda
belirli dinlere gére din egitimi verilmesine kars: cikarlarken, digerleri de mecburi
din derslerinin yerine farkh dinlere mensup dini cemaatler arasindaki gergin iligki-
lerin giderilmesini amaglayan genel din kiiltiiri dersleri verilmesini onerdiler.
Suharto hiikiimetini destekleyen baz meclis tyeleri 1973 yilinda okullardaki din
derslerinin tekrar segmeli ders yapiimasi ve din iglerinin idaresi ile ilgili biitgenin
%30 oraninda diigiiriilmesi yoniinde meclise kanun teklifi verdikleri zaman, ge-
rek parlamentoda gerekse parlamento digindaki Islami gruplar buna giddetli re-
aksiyon gosterdiler. Bunun tilkede ciddi gerginlikler doguracagin diiglinen hiiku-
met, en sonunda bu yondeki teklifini geri cekmek zorunda kald:.*® .

Bazi gevreler, hem {iniversitelerdeki din derslerine hem de egitimde ikilige
sebep oldugu gerekgesiyle ilk ve orta dgretim seviyelerinde din egitimi agirlikh
medreselerin varhgina karsi da gesitli tenkitler yapmaktadirlar. Liberal egilimli
bu gevreler dini okullarda okumanin zaman istafindan bagka bir ige yaramadi-
gni, halbuki gencler enerjilerini iilkenin ekonomik yénden kalkinmasina kul-
lanmalarinin daha faydal: olacag goriigiini savunmaktadirlar. Diger taraftan,
din egitiminin yayginlagmasini savunanlar da bunun bir insan topluma daha

86. Ilkokul, ortackul, lise ve liniversite seviyelerinde okutulan din derslerinin konulan ve
amaglan hakkinda bkz., Uddin, “Profile of Muslim Education in Indonesia”, 5.42-49.

87. Boland, The Struggle of Islam in Modern Indonesia, 5.197. :

88. "Uddin, “Profile of Muslim Education in Indonesia”, s.51.

89. Deliar Noer, Administration of Islam in Indonesia, s.37-38.
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vararl bir varlk olarak yetigtirmeyi hedefledigini, din egitimi veren okullardan
mezun olanlarin ig bulmada higbir sikint.cekmediklerini ileri siirmektedirler.®

8. Sonug.

Sonug olarak Endonezya’daki din egitimi kurumlari ve tarihi gelisimleri hak-
kinda sunlan séylemek mtimkiindiir: Sémiirge yOnetimi esas itibariyle ihtiyag
duydugu mesleki ve biirokratik eleman ihtiyacini kargilamak icin bir egitim faa-
liyeti yaparken, Cumhuriyet hiikiimetlerinin vaygin halk egitimine ve yiiksek
édrenime biytik énem verdikleri gériiliir. Egitimdeki problemlerin énemli bir
. kismi ve zamanla ¢ok farkh egitim kurumlarinin olugmast, biiyiik élgiide sémiir-
ge doneminden devralinan miras sebebiyledir. Egitimde ikili bir sistemin varli-
g1, yani genel ve mesleki egitim kurumlarinin vaninda din egitimi agirhkh med-
reselerin bulunmasi, hatta medreselerin genel ve dinf olmak tizere iki farkl tipte
olusu, kismen sémiirge déneminden devir anilan egitim mirasindan, kismen de
Musliiman toplumun egitimden beklentilerinden kaynaklanmaktadir. Ancak,

“béyle bir ikili egitim tarzina karg: tenkitler de sik¢a yapilmaktadir. Din egitimi -
agirhkl medreselerin zamanla bu alandaki birer meslek okulu olarak diisiinii-
lip, yiksek din egitimi kurumlarina grenci hazirlayan okullara déniismesi y6-
niinde gesitli talepler bulunmaktadir. .

Bagimsizlik sonrast dénemde egitime bliyik bir yatrim yapan Cumhuriyet
hikiimetleri asitlardir devam eden geleneksel dini egitim sistemini de taniyarak
bu egitimin modern egitim sistemi dogrultusunda gelismesini saglamak gaye-
siyle tilkedeki dini okullarin kootdine edilmesine yonelik bazi gayretlere de gi-
rigmigtir. Dolayisiyla geleneksel din egitimi kurumlan olan pesantrenler cagdag
egitimin gereklerine kendilerini uydurabilmek igin zamanla bﬁyﬂk degisimlere
ugramuglardir. Din egitiminin her kademesinden sorumlu olan Din Isleri Bakan-
hid, egitimde biitiinligi saglamak igin cesitli vakif ve dini hareketler tarafindan
agllan 6zel din egitimi kurumlan tizerindeki denetim gorevi vasitasiyla onlarin
gelismelerine ve daha kaliteli egitim sunmalarina rehberlik etmektedir. Cumhu-
riyet ynetiminin bu alanda yaptig en énemli ¢aba ise, yiiksek din egitimi ku-
rumlan agmak ve zamanla bunlan gelistirmek olmusgtur. Bugiin iilke genelinde
sayilart 14’e ulagan Devlet [slam Enstitiilerinin viksek din egitiminde énemli
bir yeri bulunimaktadir.

90. Deliar Noer, Administration of Islam in Indonesia, s.40.
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Siddeti Anlamada Engel Bir Séylem:
Ortodoks Yéntem ve Haricilik Ruhu

Hilmi DEMIR*

ABSTRACT

- This article centres on the relation between violence (terror) and religion, Specially
with the attack 11th September, it began to be discoursed that a known interpretation of
Islam supported the violence. The origin of violence in Islam is extended to the period of
time of Khdricis and it is been trying to explain the causes of violence. In my opinion this
constructed discourse can be defined as an “Orthodoks” and its way is beeing criticized
by us. This discourse has been manifested as a handicap towards to understanding the

~ concept of violence, It is expressed that the concept of violence can be understood in its
real conditions that it begun, and that the terrorisme also can be understood in the
political and diplomatical conditions of modernisme.

Key Words: violence, terrorism, 11th September attack, the discourses of violence

L. GiRis

Bu makale, bir anda siyasal duyarlilik kadar entelektiiel duyarlihid da hare- -

kete gegiren 11 Eylii} saldis: ile glindeme gelen Siddet ve Din iligkisi izerine-
dir. Dogrusu olugan bu duyarlihigin genis, felsefi bir sorgulamaya déniismesini

beklemek umut verici olurdu. Fakat 11 Eyliil saldinisi siddete yénelik bir sorgu- .

lamadan daha ziyade, siddetin dinsel icerigi ve kokenine iligkin bir sorgulama-
va dontsti. Siddetin kendisinden daha cok siddetin kimligini ve kimin siddete
yén?ldi@ini belirlemeye calisan bir sorgulamayd bu,

Oyle ki; 11 Eyliil saldiris: gibi terér olarak tanimlanan cagdas bir olay, ters-
rizmin siyasal, ekonomik etkinligi ve uluslar arasi yayginhg: dikkate alinarak
tartigilmasi gerekirken, Miisliiman entelektiielleri geg¢miglerine yénelik bir sor-
gulamayla karst karsiya getiriverdi. Bu hesaplagmada &zellikle Miisliimanlarin
siddete bagimh olduklar ya da en azindan kékleri Haricilige kadar uzanan bir
din yorumunun siddete egilimli bir ruhu temsil ettigi sdylemi agirlik kazanmaya
basladi. Miisliiman entellektiilellerin yorum bilimadi altinda baglama olan agin
vurgulari, onlari 11 Eyliil saldirsini da kendi baglaminda tartigmalarin: gerek-
tirmeliydi. Oysa siddet ve din iligkilendirmesi sorunu kendi baglaminda tartis-
mak yerine, Misliman entellektiiellerin alisa geldik bir zihin tutumunu yansi-

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi, hilmid@yahoo.com
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tan farklt baglamlart iliskilendirmek gibi bir yontemi gdstermektedir. Sorun yal-
nizca iliskilendirmenin kendisi degildir. Gergek sorun -bugliniin siddeti kendi
tarihinde gizlivken- Musliiman entellektiiellerin Islam tarihini aydinlanmaci bir
bilingle okuyarak, Haricilik olayinin ve onun temsil etti@i ruhun bugiin karst
karsiya oldugumuz kars: sosyal hareketleri anlamamiza yardim edecegini ileri
stirmis olmalaridur. ‘ S ‘

Iste bu nedenle bu makalenin daha 6zel amaci, Watt’tan Taha Akyol’a ka-
dar Misliiman bilincinde dini igerikli siddet gortiniimlerinin tarihsel kdkeni ola-
rak kurgulanan Hariciligi yorumlama bigiminin elestirisidir. Biz bu elegtiride
tarihte ne oldugu ile degil, onun bugiin nasil okundugu ve bu okumanin ne
anlama geldidi ile ilgilenmeyi tercih ediyoruz.-Bunu tercih etmemizin iki:-nedeni
vardir: Bunlardan birincisi yontemseldir; ikincisi, bugtiine iliskin tagidigimiz kay-
gidan kaynaklanir. Yéntemsel olani, bu yorumlarin tarihsel olani betimleme ya
da c¢oziimlemeden daha gok, bir séylem olugturarak bizi bugiini anlamaya
yonelttigini diigiinmemizdir. Hériciligin kdkeni ve dogusuna iligkin ¢oziimleme-
ler tarihsel olarak bir gercekligi yansitir gdzikseler de, cagdag yorumcularin
kurduklan séylemde tarihsel olan” Héricilik Ruhu’na déndstiikten sonra geg-
miste kalamaz. Ruh’un kendisi gibi latiflesir, soyutlagir ve stirekli cisimlesecek
bedenler arar. Béylece caddag yorumcularin sdylemleri aracihdla kargilaghgi-
miz her siddet olaymin Haricilik ruhunun’ tecesssiis etmis bir formu olduguna
inandirmaya cahgtrlar bizi. iste kaygimiz da tam bu noktada baglar.-Cinki Fo-
ucault'yu titketen Misliiman entellektiiellerin tam bu noktada sormalar gere-
ken bir soru bulunmaktadir; bu yorumlar hakikati mi temsil ediyor? Yoksa bir
hakikat mi inga ediyor? Oysa onlar, Focault' nun bir tarihgi olmadig, buginle,
hali hazirla ilgilendigini vurgulamasina karsin, Focaultcu kavramlar surekli geg-
mislerini sorgulamak icin kullanmaya devam ederken, bugiine, olana, goriine-
ne iligkin her séylemi bir hakikatmis gibi kabul eder gortiniiyorlar. Misliman
entellektiiellerin bu tavri elimizden kagip gidenin yalnizca gegmig degil, simdi-
nin, bugiiniin de ellerimizden kagip gittigi gibi bir kaygi duymamiza neden olu-
yor.

Bundandir ki, bu makale gegmisin degil bugiiniin elestitisidir. Bununla bir-

likte belirtmemiz gerekir ki bu elestiri, ne Hariciligin tarihi durumu ve goragleri-
nin ne de siddetin hakl gériilebileceginin savunusudur. Aksine, siddete karst,
Hariciligin bugiin karsilaghgimiz siddet olgusunu anlamada 6nemli bir soylem-
mis gibi sunulmasinin elegtirisidir. Dolayisyla bu elestiri kisilere degil, onlarin-.
soylemlerine yoneliktir. Séylemde bulunanlarin niyetini degil, sdylemin belirle-
- digi hakikatin anlagilmasini snceler. Bu nedenle, sdylemde bulunanlarin niyeti
bu olmasa da, Haricilik Ruhu olarak tanimlanan siddet yorumlamalarinin bu-
giin siddeti anlamada engel bir sbylem olugturdugu ortaya konmaya galisila-
caktir. Boylece; bu giin var olan siddetin salt olumsuzlugundan 6te, siddeti
yorumlama bigimimizin daha da problemli oldugunu gdstermig olacagimi du-
siintiyorum. Biitlin bunlara bagh olarak bu yorumun &rttigu, gizledigi anlami
aciga gikartmanin siddeti anlamadan daha 6nemli oldugunu iddia ediyorum.
Bunu da ortodoks bir yorum olarak kabul ettigim mevcut Haricilik yorumunu
merkeze alarak yapmaya caligacagim. o
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II- Hariciligin Ortodoks Yorumu:

Klasik Mezhepler tarihi eserlerinde Haricilik Ehl-i Stinnet kargisinda ehl-i
heva ya da ehl-i bid’at olarak tarimlanmstir.! 73 firka hadisine dayanarak
firkalan kategorilegtiren bu eserlerden harektetle, Ehl-i Stinnet'in ortodoks bir
mezhep oldugu ve onun digindakilerin heterodoks olduklari sonucuna ulagmak
vaniltici olacaktir. Ciinkii ilk dénem eserlerinden Es’ari'nin Makédlat’inda ne bu
hadis zikredilir ne de firkalar dogrudan ehl-i heva ve ehl-i bid’at olarak tanimla-
nir. Miisliimanlarin on firkayla farklilaghigh dile getirilirken onuncu olarak da
Ashabu’l-Hadis anilir.? Buna kargin firkalarin 73 seklinde bir tasnifinin ve biri-
nin kurtulusa ermis firka olarak kabuliiniin el-Malati’den sonra genel kabul
gordigu séylenebilir.? Ayrica Isfam tarihinde ortaya cikan her firka kendini
kurtuluga ermis firka (firka-1 naciye) olarak tanimlarken, gercekte bu firkanin
neyi ve kimleri temsil ettigi konusunda da genel bir uzlagtm bulunmamakta-
dir.* Bunun en énemli nedeni Hristiyan gelenegindeki gibi, kimin ortodoks
kimin heterodoks oldugunu belirleyecek bir tist kurumun olmayigidir. Hatta

-ehl-i heva ya da bid’at olarak tanimlanan firkalarin hicbir zaman kendilerini bu

isimle tanimlamadiklari da bilinmektedir. Dolayisiyla ortodoks ve heterodoks
kavramlarint dogrudan Islami literatiire tagimak problemli géziikmektedir. Cag-
dag tarih aragtirmacilari da bu kavramlan Tiirkce'ye gevirmenin, yukarida ak-
tardigimiz gerekgelerden dolayi, zorluguna isaret ederler. )

Diger yandan, Klasik eserler Hariciligin ortaya ¢ikisinin sosyo-kiiltiirel ne-
denleri konusunda suskun kalmakla birlikte, onlarin Ogretilerini ayrimlara bagl
kalarak ortaya koyarlar. Bununla birlikte Hariciligin siyasi tartismalarin ve kav-
galarin bir sonucu olarak ortaya ¢iktidi konusunda hemfikirdirler. Zira Bagdadi
Haricilerin Hz. Osman, Hz. Ali, Cemel toplulugu, tahkime razi olanlan tekfir
etme ile zalim imama kars ayaklanma konusunda aym: diistinceyi paylagtikla-
rn1 belirterek; biyiik giinah igleyenin tekfiri konusunda birlestikleri iddiasin:
dogru bulmadigini ifade eder.® Birlegtikleri bu iki ilkenin siyasal karakteri géz-
lerden kagmamaktadir. Bu nedenle gagdas yorumcular da Hariciligin temelde
siyasal bir kargi hareket oldugu noktasinda klasik yorumu paylasmaktadirlar.”

1 Bkz. Eb Mansir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdul-
hamid, Beyrut, 1995, s. 28.

2 Ebu'l-Hiiseyin el-Esari, Kitabu Makalati’l-istamyyin ve ihtg‘lﬁfi "I-Musallin, thk. Hellmut Ritter,

Wiesbaden 1980, s. 5. :

3 Mevliit Ozler, Islam Ddgtincesinde 73 Firka Kavram, istz\mbul, 1996, s. 79.

4 Watt hakl olarak ortodox kelimesinin Islam Diinyasinda yeri olmadigina isaret eder, Bkz.
Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, 1981, s 6; Ayrica

- bdyle bir uylagimm olmadigi noktasinda bkz.; Mevliit Ozler, Islém Dugtincesinde 73 Firka

Kavram, s. 91. . . ]

5 Bke. ilber ortayl, “19. Yizyilda Hetorodoks Dini Gruplar ve Osmanli Idaresi, ILAM Arag-
tirma Dergisi, sayi:1 (1996), s. 63-64, (dpn. 3). : '

6 Bkz. Bagdadi, age., s. 54-55. :

7 Bl Ethem Ruhi Figlah, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Baz: Sebepler”, AUIFD, cilt:
XX (1975), 5. 247. Ahmet Akbulut, “ Hariciligin Siyasi Goruglerinin Itikadilesmesi”, AU-
IFD, cilt: XXXI (1989), s. 338-339.
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Buna karsin Cagdag yorumlarda Haricilik farkl bir baglama yerlegtirilir. Asa-
gida gdrecegimiz gibi Haricilik yorumunda kullanilan tamimlar ve kavramlar onu
hadarilik karsinda bir éteki olarak konumlandirir. islam’in ilk déneminde siyasal
bir catisma alaninda dogdugu distintilen Haricilik bir zihnivet olarak yeniden
tanimlanir. Béylece Haricilik yalnizca bir protesto hareketi olarak degil, ayni za-
manda temsil ettigi diistiniilen genel geger ve evrensel kategorilerle bir zihniyyet
olarak yeniden inga edilir. Iste bu inga stirecinde Hariciligin kargisina yerlestirilen
hadari ruhun da temsil ettigi soyut, genel geger kavramlarla tanimlandi diist-
niildtigiinde ortaya gtkan sey bir ortodoksidir. Diger bir deyigle hadariligin akilc,
sehirli yapisiyla merkezi temsil ettigi, Hariciligin ise bedevi yapisiyla merkeze ek-
lemlenememis, onun disinda olani temsil ettigi savunulur. Dolayisiyla merkez-
cevre iliskisine dayali her yorum bigimi, taim ve kavramlarini merkezi temel
alarak belirlediginden, digerini merkeze gére konumlandirdigindan merkezin be-
lirleyici oldugunu, onun gevre karsisinda daha rasyonel oldugunu ve gevrenin
merkez kargisinda marjinal olan temsil ettigini diigiindiigtinden bir ortodoksi kur-

“ma cabasi olarak tanimlanabilir. Boylece o bedeviligin temsil ettigi goriglere kar-
stt olarak, hadarilige yiikledigi gdriiglerin yatay olarak belirli tarihsel ve sosyal
ortama bagh olmadig, ayni zamanda akil adina onlafin benimsenmesi gereken
evrensel kategoriler oldugunu da ileri stirmtig olur. Bunu temellendirmek igin
Hariciligin siyasal bir kargt hareket olarak tanimlanmasina karsilik, bu hareketin
biling altinin okunmasina yénelir. Ciinki her bilingalti okumast yeni bir bilincin
ingas1 anlamina gelir. Ve biling alt okumalarinin, kendilerinin de bu tir bir oku-
maya tabi tutulmast oldukga ironik sonuglar dogurabilir.

11.1 Bedeyvilik:"

Haricilik {izerine ortodoks yorumun dayanagini Watt'in gorisleri olugtu- -
rur. Giinkii Watt Hariciligi yorumlarken onun sosyo-kiiltiirel, psiko-sosyal k6-
kenlerini aciga cikarmaya caligir. Her yorumun, okuma bigiminin nesnesi kadar
dznesi hakkinda da bir seyler séyleyebilecegini hatirda tutarak soralim: Hari-
.cilerin bu kadar siddete egilimli olmalarinin ardalaninda yatan gey nedir?
Watt'a gdre Harici muhalefetin sosyal tabanini bedevilik olusturur. Bedevilik
Watt'a gére yalnizca sosyolojik bir tanimlama degildir. Bu aym zamanda yer-
lesik hayatin diizenine kars: ¢6l hayatinin daha kayitsiz ve sartsiz diizensizligi
gibi bir tutumu, bir zihniyeti de temsil eder. Bu ise yerlesik hayat ile ¢ol ara-
sinda nemli bir catigma dogurur. Ozellikle onun ¢dl hiirriyeti ile.yerlesik ha-
yattaki gticlit bir biirokrasiden sz etmesi Weber’ in biirokrasi ve rasyonalite
arasindaki kurdugu iliskiyi ammsatir. Boylece irrasyonel olan ile rasyonel olan
arasinda diger bir kargithk ortaya ¢ikar. Bu kargithiklar Harici psikolojisinde bir
kirilganlik yaratir. Ve ona gdre meselenin kékii; Haricilerin i¢inde bulunduk-
lar1 yeni iktisadi, ictimai ve siyasi yapidir. Fakat onlar, bu yeni yapiya hentiz
intibak edememislerdir. Bu sartlarda hissi gerginlikler, patlama noktasina ula-
sincaya kadar devam etmisgti.® -

8 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s.13-14, 24.
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Goruldugu gibi, Watt'in Haricilik ¢éziimlemesi 51yasal bir gatigmanin sosyo-
lojik olarak nasil yorumlandigint géstermektedir. Bu yorumunun ana dayana-
din ise, bedevi olan ile yerlesik olan iki zihniyet arasindaki catisma olusturur.
Béylece klasik tanimlamadan uzaklagarak Haricilik yeni bir tanima tabi tutul-
maktadir. Batil, sapkin tanimlamasinin yerini bedevi, yerlesik olmayan tanmim-
lamasi alir. Fakat bu tanimlamanin gosterdigi sey ancak onun kargisina yerles-
tirilen yerlesik olan ile neyin kastedildigi belirlendiginde anlamlidir. Watt'in guglii
birokrasi, teskilath bir devlet vurgusu Weberci bir okumayla yerlesik olanin
rasyoneli, kurulu diizeni temsil ettigini gdsterir.? Su halde bedevi olan gercekte
diizene karg1, diizensizligi, rasyonel olana karsi irrasyoneli temsil eder. Buna
gore Haricilik salt iktidara karsi siyasal bir muhalefet degil, gergekte kurulu di-
zene ve rasyonel olana eklemlenememis bir étekidir. 7

Bununla birlikte Watt, Haricilerin vakifa kavraminin gerisinde, ferdiyetci degil,
cemaate ait tabirlerle diisinme temayiiliiniin yattigin, kurtulusun ferde degil
topluma ya da immete ait oldugunu belirtir. 1° Yine bu sekilde dustiniilen
cemaati karizmatik bir cemaat olarak tanimlar. Ona gére Hariciler arasinda
rastlanan bu cemaatgi diistince, Islam éncesi Araplarinin kabile hakkindaki dii-
stinceleri ile cok yakin bir benzerlik tagir. Daha sonra ise, bu ¢él karizmasi Ha-
rict hareketi sayesinde Miisliimanlar tarafindan bir biitiin olarak islam timmeti-
- neuygulanir.!! Béylece Watt, iimmet kavramint karizmatik toplumkavramyla
Ozdeglestirmis olur. ,

Bizim Watt okumamiz gagdag yorumcular tarafindan da destek bulur. Taha
Akyol Haricilik ve Sia adlt eserinin birinci bélimiini Haricilik Ruhu olarak ad-
landinr. Baglikta kullamlan Ruh kavrami, Weberci bir okumayla tarihin ve top-
lumun disinda eylem ve olaylan yénlendiren bir 6z nosyonunu, metafizik bir
kavrami ga@nistimr.’? Buna kargin bu tiirden bir idealist yorumun, onun yénte-
mini tamamen yansitttigini diisiinmek hatadir. Weber’e gére ruh kavrami din-
sel ve metafizik bir ¢agrigmdan daha gok, uygarhigin maddi kosullarina bagh
kavramsal bir formiilasyondur.’* Buna gére Taha Akyol'dan beklenen eylemi
kuran bu ruhun, Weber'in Kapitalizm’in Ruhu’nda yapti gibi, maddi kosullar
ve tarihsel gercekliklere bagh olan kiiltiirel anlamlarina bakarak formiile edil-
mesidir. Kaldi ki, daha ileri tanimlamalarda da bulunur gibidir; Hariciler bilgi-
siz, dar ufuklu, hatta muhakeme kudretleri gelismemis kafalarinda daractk Is-
lam cercevesi gizmiglerdi.** Oyleki onlarin alimleri bile yoktur; Hériciler bedevi

9 Weber'in biirokrasi kavrami igin bkz, Dogan Ozlem, Max Weber’de Bilim ve Sosyolo;t
Istanbul, 1990, s. 121.

10 Watt, fslam Diistincesinin Tegekkiil Devri, s. 37. :

11 Watt, a.e,, s. 44; Islami Tetkikler; Islam Felsefesi ve Kelami, cev. Suleyman Ates, Ankara,
1968, s. 18

12 Alan Swingewood, Sosyolojik Dusiincenin Kisa Tarihi, cev. Osman Akmbay, Ankara,
1998, s. 186.

13 Brayn S. Turner, Max Weber ve fslam; Elegtirel Bir Yaklagtm, Ankara, 1997, s. 32 33;
- Alan Swingewood, age, s. 18-187.

14 Taha Akyol, Héricilik ve Sia; fslam’da Devrimciligin Sosyolo;kaaynaklan istanbul, 1988,
s. 19.
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Araplar’dan olusuyorlardi ve bunlar cahildiler. Hariciligin bir kolu olan Ibadiy-
“ye’nin baz fikih alimleri, migtehitleri olmugtur ama, ibadiyye artik bizim ince-
ledigimiz Haricilik olmaktan da cikmigtir!® Bu kanlt gekismelerin gok 6nemli
ve tayin edici bir temel sebebi var; kabile ruhu veya kabilevi toplum yapist... 6
Buna karsilik bu kabileci ruh, hadari ruhla catismaktadir. Ona gére bu, bedevi-
ligin “hadaret”e, yani medeni gelismeye kargt vahsi ve timitsiz bir savagydi. !’
Bununla birlikte kabile, sadece bir ruh veya zihniyet degildir, bunlar1 da olustu-

ran bir sosyal yapidir.'® ‘ '

Taha Akyol Harici ruhun siddet yanlisi tutumunu yine onlarin temsil ettikle- -
ri sosyo-kiiltiirel yapiyla iliskilendirir; Hem Hariciler, hem $ia, hem de Emeviler
cok kan dokeceklerdir. Ama, hig kimse ve higbir grup kan dokmede Hariciler
kadar ifrata gitmeyecektir.® Bizden olmayan bize diismandir teorisinden hare-

. ketle bizden olmayan éldiiriilmelidir eylemine ulagmuglardir.?® Haricilik, fslarm’
in yonlendirdigi sosyal degisime -ibn Haldun’un deyimiyle bedevi toplum yapi-
sindan hadari toplum yapisina- gegerken, kabile ruhunun bag kaldirmasini, re-
aksiyonunu, siddetli karsi-koymasini ifade eder.?! '

IL2 Séylem Soylemi: . ,

Bir diger aciklama bicimi Sénmez Kutlu'nun Hérici kargi hareketini Tepki-
sel-Kabilevi Din Séylemiinsasi icin temel referans olarak kabul ettigi ¢dziimle-
medir. Burada ézellikle séylem ifadesinin kullanilmast bizim yorumumuza énemli
aclimlar saglayacaktir. Séylem séylemi bir gergeklikler ingasina gonderme ya-
par. Séylem, icinde bulundugu iligkilerin varettigi bir seydir.?* Fakat burada bir
celiskinin belirtilmesinde yarar vardir. Watt, Hariciligi bir s6ylem olarak diisiin-
mez. Clinki séylem bir kurgu oldugundan sdylemin kokeninden, temelinden
bahsedilemez.2* Bu nedenle Watt'inki, bir sylem analizinden daha gok We-
berci tarzda sosyolojik bir ¢éziimlemedir. Sénmez'in ¢éziimlemesinde ise bag-
lik bir séylem analizi gibi goriinse de, onun zihninde de Watt'inki gibi sosoyolo-
jik bir analiz bulundugu dikkatlerden kagmamaktadir. Zira o da, bu tepkisel-
kabileci ruh(un)...; ancak, temelinde, toplumsal alanda yaganan dikey degisime
tepki géstermek vardir diyerek temellendirmeci ya da nedensel bir aciklama
getirir.2* Sénmez'in ¢oziimlemesini tanimlamamiza yardimct olacak ikinci énemli =
kelime, ruhtur. Taha Akyol'da da gérdugtmiiz Haricilik Ruhu gibi, Weberci bir

15 Taha Akyol, age, s.59.

16 Age, s. 23.

17 Age, s. 20.

18 Age, s. 24.

19 Age, s. 23.

20 Age, s. 54.

21 Age, s. 57. ] c R

22 Edibe Sozen, Séylem Belirsizlik, Mitbadele, Bilgi/Giig ve Refleksivite, Istanbul, 1999,
s.12-13. : o : C .

23 Edibe Sézen, age, s. 19; Steven Seidman, “Sosyolojik Teorinin Sonu”, Retorik Hermene- ’

- utik ve Sosyal Bilimler, der. Hiisamettin Arslan, istanbul, 2002; s. 80, 82 vd.

24 Sénmez Kutlu, “Islam Diigiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiyét, sayi: 4

(2001),'s. 19. ' . ' :
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okumay1 ¢agristirmaktadir Kapitalizmin Ruhu. Buna kargthik séylemde, séylemi
olusturan evrensel bir ruh ya da tinden bahsedilemez. Aksine séylemler etkile-
simler biitind olarak diistiniiliir. Oysa sosyolojik teoriler kéken ve gelisme hi-
kayeleriyle ve bunalim, ¢okiig ve ilerleme masallaryla ilgilenirler.® Her hangi
bir olgu ya da bir olay1 anlamay: onun kékenlerini anlamak ile es anlamh kabul
eden bu yorum bigiminde, sosyal olaylar doga olaylan gibi nedensel bir formda
anlagilir. Bir olayin kéklerini agiklamak, gercekte onun olmazsa olmaz nedeni-
ni, etken nedeni, ortaya ¢ikarmaya baghdir. Szgelimi, dini siddetin kaynag
bazen davraniger psikolojik nedensel agiklamayla kisisel inang ve tutumlara;
bazen ilerlemeci sosyolojinin yorumuyla kirsalliga indirgenir.

Gergekte makalede soylem ile kastedilenin zihniyet oldugu agiktir. Yazar
makalesinin ilerleyen béliimiinde din séylemi veya zihniyetiifadesiyle bunu agik-
ca ifade eder.” Boylece Sénmiez’in séylem séylemi gercekte bir séylem analizi
olmaktan daha ok bir sdylem olusturma edimi olarak da okunabilir. Burada da
dikkatimizi geken husus, Watt'inkinden ayr olarak Hariciligin tarihsel baglaminin
otesinde tepkisel, kabileci, siddet yanhst bir tutum, bir zihniyet bicimi olarak ge-
nelletirilmesidir. Eger biz bu zihniyetin evrensel yasalarini kavrayabilirsek, onun
bugin de kendini farkli olay ve cografyalarda yeniledigini gérebiliriz. Yazar tarih-
sel bir zihniyeti ele almakla birlikte, bu zihniyetin evrensel yasalariyla bu giin
kargilaghigimiz dini gériintimli siddet -va da radikal istamc daha uygun olurdu-
hareketleri arasinda 6nemli benzerlikler bulundugunu géstermek niyetindedir.?’

Ayrica bu zihniyetin yalnizca sosyo-Kiiltiirel temellerine degil, psiko-sosyol

temellerine iligkin de tespitte bulunulur; kars: ¢tkma, siddet, kizginlk, gazap,
 kavgacilik duygusu gibi.?¢ Fakat bizim igin énemli olan kabileci zihnivetin (sdy-
. lemin degil); bunalim, kriz, degisime karsi tepikisel olmak ile aciklanmasidir.
Burada agiklanmas gereken bir diger husus ta degisimle neyin kastedildigidir.
Makaleden anlagildig: bigimiyle bu medeni yani yerlesik hayata uyumsuzluk-
tur. Zaten Yazar daha sonraki Akilci-Hadari Din Séylemi bagh@yla bu kargithd
tamamlar. Boylece Watt’da oldugu gibi bedevi, kabilevi olan diizensizligi, irras-
yonel olany; hadari ise, yerlesik diizeni ve rasyoneli temsil eder. Yalniz burada
yorumun nasil genisledigini gérmek agisindan yoruma katilan siddet unsurunu
gdzden kagirmamak 6nemlidir. Bedevi ya da kabilevi olan ayni zamanda uz-
lasmaz, siddet yanlsi olani da temsil eder. Gésterge ayn: olmasina karsin gés-
terilen (medlulun aley) degismektedir. Bunun anlami sudur; bu ¢dziimleme
bize yalnizca bir zihniyetin kékenlerini degil ayni zamanda siddetin kékenlerini
anlamay: da saglar. Ozellikle vurgulamak istedigim husus budur

I1.3 Bizim Yabanlarimuz: ﬂériciler

Her yorum segmegi bir tavn sergiler. Yazarin tarihsel olgu ve olaylara yo-
nelttigi sorular bir yerde cevaplan da belirlemis olur. Collingwood’un dedigi

25 Steven Seidman, “Sosyolojik Teorinin Sonu , s. 80.
26 Sonmez Kutlu, agm, s. 21.

27 Agm, s. 21.

28 Sénmez Kutlu, agm, s. 19.



172 + DINT ARASTIRMALAR

gibi; sorularin unutuldugu bir mantik yanhg bir mantiktir.?’ Clinki ona gore,

birinin ne demek istedigini kegfetmek icin sorulan sorunun ne oldugu, séylenen

va da yazilan seyin neye yantt olarak dtistiniildiigiini bilmek gerekir.?° Yuka-

. ndaki ¢dziimlemeler dikkatlice okundugunda yazarlarin temel sorununun Hé-

riciligi anlamaktan ¢ok, Haricilikteki siddet olgusunun sosyo-kiiltirel nedenleri-
nin neler oldugunu gostermek oldugu séylenebilir. Temel soru; “nigin Hariciler
siddet taraftanidir?” seklinde formiile edilebilir. Bu soru ise dogal olarak ikinci

bir soruyla ilikilidir: “siddetin sosyo-Kiiltiirel kokeni nedir?”

' Yazarlar bu soruyu bedevilik, kabilecilik ve onun yansittigi zihniyet ile iligki-
lendirmektedirler. Buna karsilik hadarilik kavrami yerlesik olana, sehir (civitas)
den tiireyen medeniyet ve uygarhk (civilization) a gdnderme yapar. Insa edilen
séylemin kurmak istedigi gerceklik sudur; insanlik ilkel olandan, kabilevi olan-
dan toplumsal olana gectikge daha da uygarlasmaktadir.? Bu ¢ikarmimiz agin
bulunabilir. Bu takdirde, bu séylemde kabilevi toplum yapisinin kargiti olanin,
hadari toplum yapisina gijre yorumlandlg‘;ma dikkat edilmesi ve bedeuiliée ilig-

Buraya kadar ele alinan Haricilik gozumle_melermde kabilevi ya da cemaat-
sel olana yiiklenen nitelikler oldukga &énemlidir; Akyol’a gore bilgisiz, dar ufuk-
lu, muhakeme kudretleri gelismemis; Sénmez'e gore ise; tepkisel, taassup,
teskilath bir sivasal yapinin yoklugu vb. ve kugkusuz her ikisinde de siddet yan-
list. Buna kargilik Watt'in kategorileri daha tekniktir. O, Haricileri bedevi gortr-
ken, Haricilerin tutum ve davranslarina iligkin dogrudan, kesin belidemlerde -

. bulunmaz. Daha cok siirekli ¢él, kabile iligkilerine atifta bulunur. Fakat onun
kullandig karizmatik toplum ifadesi oldukca énemlidir. Ayrica bu ifade Watt'ta
yalnizca Haricileri degil, gergekte iimmet kavramani da belirler. Sik sik kullarnl-
din icin goriniste ¢ok anlamh goziiken karizma kavrami, Weber'de g ege-
menlik biciminden biridir. Bu egemenlik bigimi bir kisi ya da gruba olaganustu
nitelikler atfedilmesi yoluyla saglanan bir egemenliktir.?? Buna gére karizmatik

“hakimiyet yasalara ve geleneklere degil, kutsallik, kahramanhk veya bazi ola-
ganiistii niteliklere bagh olarak bir kisi ya da gruba baghlig ifade eder.®®* Buna
ek olarak, karizmanin megrulugu, uygulamada ciiriitilemeyen delillere, nor--
mal buyusel etkilere ya da mucizevi ilkelere dayalidir.** Bu baglamda Weber’
in karizmatik egemenligiile Watt'in onu kullanis: arasinda bir fark bulunmakta-

29 Erdal Cenglz “Soru-Yamt Mantxgx Uslamlama ve Ussalhk” Felsefe Dunyasx sayr: 18
(1995}, s. 56-57. m

30 Collingwoed, R. G., Bir Oz Yasam Oykusu gev Ayse Nihal Akbulut, Istanbul, 1996, s.
30-31. ‘

31 Buna karsilik Umberto Eco ilerleme ile birlikte §1ddetten arnnilacagina itigkin diigus, ilerle-
me ya da gerileme kozmolojilerine kargt kugkucu olmamiz gerektigi konusunda bizleri
uyarmaktadir. Aksine Eco'va gére yasadigimiz diinya denetimsiz giiglerin kutsadig kigisel
ve devamli i¢ savag vebalartnin yayginlik kazanmasiyla tanimlanan bir diinyadir. Bkz.
“Living in the New Middle Ages”, Faith in Fakes: Essay, Londra 1986, s. 73-85.

32 Dogan Ozlem, Max Weber'de Bilim ve Sosyolop s. 147.

33 Turner, Max weber ve islam; s. 56.

34 Turner, age, s. 57.
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dir. Weber karizmatik egemenligi daha ok bir kisiye bagh egemenlik olarak.
digiintr. Ayrica bu egemenlik bicimi kalici olmasa da toplumlart donstiiriici
bir gtice sahiptir,3 .

Bu bilgileri Weber'in eylem kuramuyla iligkilendirmemiz gerekir. Ona gore
dért tip eylem vardir; 1- amagsal-akilci, 2- degersel-akilci, 3- duygusal, 4- gele-
neksel. Duygusal eylem ofke, korku, hiddet gibi duygulara bagh olabilecegi
gibi, Tann'ya vecd iginde vakaris veya mistik bir kendinden geciste oldugu gibi
bir yliceltme edimiyle de kendini gosterebilir. Geleneksel eylem ise, ginliik
algkanliklarin, 6rf ve adetlerin motivasyonunda yapilan eylemlerdir. 3 Eger
Weber'in klan ya da patrimonyal topululuklarda geleneksel eylemlerin, Orta-
cag Avrupasinda degersel-akilci eylemlerin® | Aydinlanmadan bu yana Yeni-
¢ag Avrupasinda amacsal-akilc eylemlerin basat oldugunu diigtindtigiini ha-
tirlarsak, karizmatik egemenligin duygusal ve geleneksel eylem bigimine da-
yandidi sonucunu gikarabiliriz. ' ‘

Bu noktada Haricilik sdyleminin yiizlesmesi gereken yorum yine Weberci
yorumun kendisi olarak kargimiza ¢ikar. Clinkii bu séylem bedevilige kargihk
bir hadari ruh insa etmeye caligsa da, Weber gercekte Miisliiman toplumun
higbir zaman béyle bir yap1 kurmayi basaramadigini idda eder. Ona gore kabi-
leci yapi sehirlesme siirecinde de igkin olarak devam etmektedir. Bu nedenledir
ki, Weber kapitalizm icin gerekli olan burjuva sinifi, para ekonomisi, 6zerk se-
hirler vb. gibi 6n kogullarin ortaya gikiginin bu patrimonyal doga tarafindan
engellendigini savunur.®® ste tam da bu nioktada, patrimonyalizm ile karizma-
tik egemenlik birbiriyle iligkilidir.** Buna gére, Islam toplumlarinin geleneksel,
duygusal eylem tipleriyle ériilii karizmatik bir egemenlikleri bulunmaktadir. Buna
kargin Bati toplumunda kapitalizmin yiikseligi, amagsal-akilc eyleme bagh ola-
rak gelismig, megru ve yasal bir egemenligin ortaya ¢ikmasiyla agiklanabilir. Bu
egemenlik bicimini garanti altina alan sey de, teamntil ve hukuktur 40

Bu noktada Weber'in tezlerinde igkin olan seyin; dogu toplumlarinin geri,
Bati toplumlarinin ise ilerici oldugunun vurgulanmasi gerekmektedir.#* Bununla
birlikte o, Bat! toplumlarinin cogkusal, degersel olandan aragsal usculuga dog-
ru mekanik bir diizenin diglileri arasinda sikisrmghginin farkindadir ve bunun
kaygilarini tasir.#? Buna kargin Weber'in sosyolojik yéntemi ile islam’ yorum-
layis arasinda agik bir gerilim bulunmaktadir. Turner’in gésterdigi gibi, Weber’
in tezi agin derecede indirgemeci ve Islam hakkindaki ondokuzuncu yizyil 6n
vargilarindan hareket etmektedir. 43 ‘Gergekte ise, bu 6n yargilar yalnizca Islam

35 Bkz. Alan Dawe, “Toplusal Eylem Kuramlan”, gev. Fiisiin Akath-Arda Uykur, Sosyolojik
Cb’zamlgmenin Tarihi, s. 410, 413, : .

36 Dogan Ozlem, age, s. 153,

37 Age, s. 153. -

38 Turner, Max Weber ve Islam, s. 20, 38-39.

39 Turner, age, s. 147, 149 vd. ’

40 Dogan Ozlem, age. s. 162-163.

41 Turner, age, s. 144.

42 Bkz. Alan Dawe, “Toplusal Eylem Kuramlan”, s. 414,

43 Turner, age, s. 55, 72.
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toplumlarina kargt degil, 6tekine kargi olugturulmusg 6n yargilardan beslenmek-
" tedir. ’ :

Aracsal usculuga kargt duygusallik, diizene karst diizensizlik, hukuga karsi
tére, megru egemenlige karsi karizmatik egemenlik giftleri, Bat toplumundaki
19 yy. Antropoloji calismalarinda uygar olana karst ilkel, yaban ve vahsi olan
tanimlamak icin kullanilan kategorilerdir.* Ve en 6nemlisi ilkel toplum diistin-
cesi etrafinda olusturulan séylemlerin emperyalist, anarsist ve Marksist ideolo-
jiler tarafindan dile getirilmis olmasidir. Zira ilkel toplum fikri, modern toplum
kurgusuna uyan bir dil diizenegi saglyordu. Ciinkit antropolojik tasvirler bir
relativizm tizerine oturtulmustu ve bu da sosyal formlarn sabit olmadidini gés- -
tererek reformu miimkiin ve kaciniimaz kilmaktaydi. Boylece modern toplum
. ilkel toplumdan bir uzaklasma ve onun tam tersi bir yap olarak sunuluyordu.®

' Bu tutumnu elestiren Malinowski ise, vahsilik her zaman igin sacmalikla; zalim-
likle, bize garip gelen torelerle, dussel bos inanglarla bir tutuldu der.*® Pritchard
bu agiklamalarin ne tiir sagmaliklar icerdigini alayci bir dille soyle ifade eder: Bu
kuramlarda, bizim ilerlemenin en ucunda, s6ztim ona vahsilerin ise oteki ucunda
bulundugumuz kabul ediliyor; ilkel insanlar teknolojik evrenin yeterince alt basa-
rhaklarinda bulunuyordu; diistinceleri ve ahigkanliklar: zorunlu olarak bizimkinin
karsttiydh. Bizler mantiksal bir kafa yapisina sahibiz, ilkel insanlar mantik éncesi
bir dénemde, diigler, kuruntular, gizem ve korku diinyasi icinde yagiyor. Bizler
kapitalistiz, onlar komiinist. Bizler tek esliyiz, onlar cok egli. Bizler tek tanriciyiz
onlar fetisist, animist, 6nanimist, Tanrt bilir daha neler..* » o
- Buna karsin Malinowski, modern birey kadar ilkel insanin da ne agir1 ortak-
" lasmaci, ne 6diin vermez bir bireyci ama tim insanlar gibi her ikisinin de bir
karisimint temsil ettigini sauunur.® Ve eserinde uygara yiiklenen niteliklerin en
“az onun kadar ilkele de ait oldugunun anlagilabilecidini gosterir. Bu konudaki
ornekleri cogaltmak mumkiinddr. Barbar, herseyden énce barbarliga inanan
insandir*® diyen Levi-Strauss da uygar insanin mantiksal diistincesi ile ilkel
insanin mantik-6ncesi diisiincesi mitini olumsuzlamaktadir. Ona gére ilkel in-
san bizimkiyle aym anlamda ve aym bigimde mantiksaldir.5® Hatta bu fikre
kokten karst gikarak bu kavramin ge¢mig insan topluluklarini tanimlamaktan
cok onlar asagilayict bir yarg igerdigini belirtir ve bunuin yerine “yazisiz” kavra-
mini kullanmay énerir.5? '

44 Bkz. Ruper, Adam, ilkel Toplumun Icadi Bir flliizyonun Déntstimleri, cev. fsmail Tirk-
men, Istanbul 1995, s. 9-11. .

45 Kuper, Adam, age., s. 262-263. - . v

46 Bronislaw Malinowski, [Tkel Toplum, gev. Hiiseyin Portakal, s.'I§tanbul, 1998, s. 7.

47 Evans-Pritchard, Edward, ilkellerde Din, Cev. Hiiseyin Portakal, Oteki Yay. Ankara, 1998,
s. 125, .

48 Bronislaw Malinowski, age, s. 42. . . .

49 Claude Levi Strauss, Irk, Tarih ve Kultir, ¢ev. Haldun Bayr, Reha Erdem..., Istanbul,
1995, 5.26. ' o

50 Claude Levi Strauss, Yaban Disiince, gev. Tahsin Yiicel, Ankara, 1994, s. 35: Mit ve
Anlam,. Istanbul 1986, s. 31. ' .

51 Claude Levi Strauss, Mit ve Anlam, s. 27.
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_ Gorildigh gibi, ortodoks séylemin temel gosterenleri ile ilkele iligkin goster-
geler agasiqda siki bir benzerlik bulunmaktadir. Bu da bizim séylemde bulu-
nanlarih riiyeti ile séylemin gésterdikleri arasinda séylemi olugturan derin yapi-
lardan kaynaklanan bir gerilim bulunabilecegi tezimizi dogurlamaktadir. Poziti-
vist ilerlemeci sosyolojik kuramlarin uzunca bir siiredir elestirilmesine ve bu
tartigmalarin yogun bicimde dilimize aktarilmis olmasina karsin sorgulanmast
gereken bir ¢oziimleme yeniden siddet séylemi ile diriltilmektedir. Sosyolojik
kuramlarm* Gidas. sosyal ve kamusal tartismalarla yakindan iligkili oldugunu
distind Srtcdoks séylemin nigin yeniden dirilmeye ihtiyag duydugu-
nu anlam ‘mivdnkiin géziikiir. Cunkii sosyolojik kuramlar bir olayt ya da sosyal
olu§um& agilhida kavusturmak kadar, onun sonucunu sekillendirmeyi de hedef-
lerler. 5% Fakat bunu yaparken ilging bir bicimde gelenek ya da gegmis hakkinda
sahip offtariiz gereken bilingte de énemli kaymalara yol agmaktadirlar.

L4 mcmigin Kaybu:

Kent#i ba§ma bir amag olarak ve secimin yapilacag uygun kriterleri sapta-
mak i lgm yeterh teorik ¢bziimleme yapmaksizin salt ampirik malzeme toplaya-
astutulan her séylem anlamaktan ¢ok anlami belirlemektedir. Bu neden-
| gekilde ve diistincesizce teorilegtirme eglhm153 Weberci tezi
gecersiz $6yte dursun, daha da haklilagtirmaktadir. Ozellikle Tutner’in
eseri cf&a)th %it sekilde okunursa, Weber'in Islam toplum yapisina atfettigi &zel-
likler ile, bizdeki Harici ruhun kurgulanis bigimi arasinda ¢ok énemli paralellik-
“ler bulundugu goriilecektir. Simdi biitiin bu séylenenleri gegmis agisindan yeni-
den ele alirsak, bedevilide ait duygusal, geleneksel eylem tiplerinin dolayh bir
bicimde Taha Akyol ve Sénmez Kutlu tarafindan da Haricilie yiiklendigini
goririiz. Buna kargilik karizmatik egemenlik tipi Watt ve Kutlu tarafindan Hari-
cilige atfedilir. Oysa bunlar Weber’in Bati kargisinda musliman toplumun ge-
neline yiikledigi kategorilerdir. Gériildiigii gibi, cagdag Tuirk yazarlarinin bede-
vi va da kabilevi toplum yapisinin kargisina gikardiklari, burokratik, istikarl,
hukuksal kgremlarii hadari toplum yapisi®* Weber’e gére aslinda hi¢ gercek-
lesmerniigtit.®* Watt da karizmatik toplumun Stinni misliimanlarca timmete
cevrildigin¥sdylerken, dolayh olarak bunu ima etmis olur.%

52 Bkz. Steven Seidman, “Sosyolojik Teorinin Sonu”, s. 80.

53 Bu tiirden teorilestirme ¢abalarinin olgu ve olaylar anlamak yerine anlayisin 6ntinde bir
engel olusturduklan tezini Albert O. Hirschman’in makalesine borgluyum. Bkz. “Anlay1-
sin Oniinde Bir Engel Olarak Paradigma Arayigi”, Cogito, sayt: 8 (1996), s. 227.

54 Sénmez Kutly, agm, s. 22.

55 Tumer, age, s. 40: Hatta Bat'da Oryantal toplum sosyolojisinde, Dogu’'nun Bat rasyonel-
liginin pozitif unsurlarindan yoksun oldugu fikri Marx ve Weber'in ortak paydasidir. Bkz. -
Brayn S. Turner, Orvantalizm Postmodernizim ve Globalizm, fstanbul 2002, s. 67 vd.

56 Ayrica bkz., W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed'in Mekkesi, ¢ev. Mehmet Akif Ersin,
Ankara, 1995 3. 43; Hamid Dabagi bir makalesinde Watt'm Weber'e &ézel bir atita bulun-
dugunurtesblt etmigtir bkz. Islam’da Otorite, cev. Suleyman E. Giindiiz, istanbul, 1995,
s. 221 )
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Haricilik séyleminin merkezinde bulunan kabile, bedevi kavramlar Muslii-
man toplumunun gelisme siirecindeki ilk evreyi olusturdugu bilincidir yaratil-
. mak istenen. Buna gére toplumsal yapida ortaya ¢ikan sehirlesme ya da hada-
rilik bu ilkel olandan uygar olana dogru bir evrimlesme siirecidir.5” Dolayisiyla:
Haricilik evrimlegen misliiman toplumun uygarlasma yéniinde ilerlemesine
 kargilik kokleri ilkel toplum evresi olan bedevilige geri doniisti yansitan bir geri-

cilik retorigi olarak kabul edilmektedir. Aradaki fark yalnizca hakl olarak We- .
ber’in kapitalizm ile iligkilendirdigi, sehirlesme, biirokrasi, hukuk vb. yapilar
yukarida adi gegen yazarlar tarafindan bedevilik karsindaki kurumlara devre-
dilmigtir. Burada sorulmas: gereken soru gudur; bu hadariligin tarihsel ve top-
lumsal temsilcisi kimdir?

Bununla birlikte, Weberci kategorllerm va da onun séylemiyle 1dea1 tiplerin
devredildigi hadarilik de cok acik degildir. Gergi Kutlu bu hadariligi Miircilige,
Mu’tezile’ve, MaturidiliGe, Messai Felsefeye ve Messailikten etkilendigi élctide
Es’arilige devretmektedir.® QOysa bu diisiince sistemlerinin bizatihi kendileri-
nin Islam toplumunu ve kurumlarin: tarihsel olarak ne kadar déniigtiirdiigii ve
belirledigi oldukea sorunludur. Emeviler mi, Abbasiler mi, yoksa Osmanhlar mi
bu distince sistemlerinin 6rgiitlii kurumlari olarak anlagiimalidir? Buna kargilik,
kurulan bu devletlerin rasyonel, biirokratik, hukuki kurumlara ve érgiitlenme-
lere sahip olmadig iddia edilebilir mi? Gergekte, Haricilik ile Mu'tezile arasin-
daki gegislilikler dikkate alindiginda, modern ulus devletlerinde oldugu gibi geg- -
miste kurucu bir ideoloji tasavvur etmenin ne kadar zor oldugu ortadadir.

Dogrudan ya da dolayli olarak olsun, ortodoks séylemde bedevilik gori-
niigte tarihteki bir olay1 betimler gorunmemektednr Aksine yukarida goruldugu
gibi, siddetinyalnizca ilkele, vahsiye ait oldugunu temellendirmek myetmdedlr
Oysa Islam tarihi boyunca, siddet egilimli bedevi Haricilere kars: akilci hadari
ruhun, her kim ve neyi temsil ediyorsa, siddetten ari oldugu diisiinilebilir mi?
Sahabeye Miisliiman kilicini geken ilk Hariciler midir?>® Hz. Osman’1 éldtiren-
ler miisliiman degil miydi?®® Hz. Osman’n kani mutlaka helaldir diyen fbn
Mes’ud kimdir? Ya Cemel'de &ldiiriilen Talha ve Zubery kimlerdi?®! Onlan
kim 6ldiirmtigtii? Bunlar sezsizce gegistirilir. Haricilere kargi Emeviler mi, uzlag-
maci, rasyonel ve elegtlrlye daha aciktir?2 Mekke'yi basan Haccac bir bedevi

.

57 Sénmez Kutlu, agm, s. 20, 21, 22,

58 Sénmez Kutlu, agm, s. 23: Oysa ayni sosyolojik kuramdan hareketle bir cok Batili digt-
niir bu’ gériigiin aksini savunur. Sézgelimi Dogu toplumlarinin sosyolojisinden hareketle
Renan Islam medeniyetinin ilerlemeye karsi oldugunu, Bertrant Rusell, Arap felsefesinin
distinuliga kadar énemli olmadigini, O’leary misliiman felsefecilerin énemlerinin salt
Yunan kiiltiriini tagimaktan ibaret oldugunu idda eder. Turner Oryantahzm Postmo-
dernizim ve Globalizm, s. 80-81.

59 Taha Akyol, age, s. 11. ‘

60 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Swasn Hadiselerinin Kelam1 Problemlere Etkileri, ls—
tanbul, 1992, 5. 170 vd.

61 Bkz. Ahmet Akbulut, age, s. 223-224.

62 Emevilerin Hagimilere kargt uyguladiklan bask ve katliamlar icin bkz ibrahim Satigam,
'Emevi-Hagimf Tiigkileri, Ankara, 1997 5. 307 vd.
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miydi? Yoksa mihneci Mu’tezile mi ya da kendilerine baski uygulanan Ehl-i
Hadis mi ?%3
Kugkusuz buradan ne Ehl-i Hadisin rasyonahst oldugu ne de Mu’tezilenin -
- aksine baskici, taasupkéar oldugu gibi bir sonug ¢ikar. Bu sadece siddeti ¢6ziim-
lemede kurgulanan teorik yéntemin ve bakis agistnin tarihsel olgu ve olaylar: -
anlagilir kilmaktan daha ok bulaniklagtirdigini gésterir. Gergekte bu bulanik-
lagtirma bizim degil, aksine rasyonalite kavraminin bizatihi kendini sorgulama—
dan, bir eylemi rasyonel kilan geyin ne oldugunu belirlemeden, icerigi olgularla
ortiismeyen, tekrarlandigi igin dogru kabul edilen bir takim kavramlar rastgele
kullanmaktan kaynaklanmaktadir. Zira Islam kiiltiiriinde rasyonalite ve akil-
cilik kavramalarinin igerigi ve kullanihis ile, bu kavramin modern cagrisimi bir-
biriyle értiismemektedir. Harici séylemde kullarulan rasyonalite kavrami We-
berci bir tarzda kullanilirken; Hariciler tepkisel, kabileci, cahil ve muhakeme
kuvvetinden yoksun olmakla nitelenirken, aksine istam diisiincesinde onlarin
ehl-i rey’ olarak tanimlandiklan dikkatlerden kaginlmis olur. Ahmet Hasan’in
dedigi gibi bunun sebebi rey’in digerleri tarafindan kabul edilmeyen, &ézel, ba-
gimsiz bir 6zellige sahip olmasidir.5 Oyleki, Taha Akyol onlarin alimleri bile
" yoktur derken; Eg’ari, Haricilerin Dil Alimleri diye ath baglk altinda bu alim-
lerin isimlerini saymaktadar. 6
Veya dislayicilik ve tekfir etme Islam diisiincesinde yalnizca kabileci din
anlayistnin bagvurdugdu bir davranis bigimi midir? Oysa yazili literatiir gézden
gegirildiginde, tekfir su¢lamasinin hemen hemen biitiin ekollerce birbirine kars
kullanildigini gériiriiz. Mu'tezile Ehl-i Siinnete kargt; Ehl-i Stinnet Mu’tezileye
karst; Maturidiler Hanbelilere ve Mu’tezileye kars siirekli bu suclamada bulun-
muglardir.5” En sagirhici olan ise, felsefe diigmani ve Islam diisiincesinin geri
kalmasinin miisebbibi sayilan Gazali'nin buna karg: gtkmasidir. Kugkusuz onun
da tekfir kilicini hig kullanmadidi séylenemez. O halde, buradan hareketle Miis-
limanlarin bireylerin 6zgiirliik alanlarini kisitlayan dini bir totaliter iktidar alani
varatiklar1 sonucu gikarsanabilir mi? Eminim otorite ile totoliterligi, siddet ile
otoriteyi birbiriyle es kabul eden ve buna aligik olan modern birey icin bu hig de
* zor olmayaciktir. Fakat burada biraz diigiiniip, Arendt’in bu kavramlarin gele-
neksel ve modern anlamlarina iligkin incelikli ve derin ¢éziimlemesine kulak ve-
rerek®® , Gazéli'nin risalesinde ortaya koydugu énemli bir ayrima dikkat edelim.

63 Bkz. Talat Kogylgnt Hadiscilerle KeIamcuIarArasmdakt Miinakagalar, Ankara, 1989, 5.192
vd.

64 Ra»yonehte kavramini ve onun Weberci kullanimini’ anlamak igin bkz., Jiirgen Haber-
mas, Iletisimsel Evlem Kurami, gev. Mustafa Tiizel, Istanbul, 2001, s. 25-32.

65 Ahmet Hasan, flk Dénem Islam Hukuk Biliminin Geligimi, gev. Istanbul, 1999, s. 143.

66 Bkz. Eg’ari, Kitabu Makalati’l-Islamiyyin, s. 120; Ayrica bkz. W. M. Watt, [slam Dagtince-
sinin Tegsekkiil Devri, s. 33-34. . .

67 Bkz. Toshihiko Izutsu, islam ' Diigtincesinde fman Kavram, gev. Selahaddin Ayaz, Istan-
bul, 1984, s. 29 vd. '

68 Bkz. Hannah Arendt, Gegmis ve Gelecek Arasinda, cev. Bahadir Sina Sener Istanbul,
1996, s. 129-131, 134-143.
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Bu ayrim imanin teolojik kullanimu ile hukusal kullanimi arasindaki farktir. Yani
asil ve fur.%®° Sonugta imanin hukuksal bir davranig olmadidi sonucuna varr.
Buna gore geleneksel islam toplumunun, hatta modernlik' c 28 tum top-
lumlarin, totaliterlesmemesinin engeli teori ile pratik arasin AL
Ya da daha dogrusu pratik alanin megru yasal diizenlemesini yéng
sel bir dogal hukuk nosyonunun olmamasidir. Béylece toplumsal‘al
ve lokal olana terkedilmistir. Dolayisiyla kamusal alan eylem
tekfir suglamasi otoritenin megrulugunu sarsmadikea, gaLd
bir baska otoriteyi megrulagtirmadikea siddete doniisr
dernlikte kamu alan, dogal hukuk, dogal diizen ve
te daha ¢ok kontrol, denetim ve belirlenime kavugme
da gérdigiimiiz dini tarbgmalar, birbirini‘ithamlar, a
rine aykir1 yorumlar rahatca dillendirilmektedir. Faka
kim dokunulmaz alanlarda yapilip yapilamayacag tartr§1 a
temsili demokrasinin siyasal araclar olan parti liderlerinip (%h 4
sal ve dokunulmaz oldugu séylenemez mi? Buradan gelenekse
masum oldugdu gibi bir sonug cikartilamaz. Aksine, bizim gos
miz sey Szgiir bir bilincin asla kat1 ve agirt genellegtiri
kurulamayacagidir. Sorgulama, asla tekine yoneld@nde
neldiginde tamamina erer.
Tekrar konumuza dénersek, bitiin bu elumsuz
- yapisini ve onun iligkilerini genig bir sosyolojik g6z
kabilevi olana yiiklenmesi, herseyden once yalniz
kaynaklanmaz, aksine bu séylem derin bir analize tabi tutul
meci bir sosyoloji anlayisindan kaynaklandign acikca gorulehil ]
kategoriler, Avrupalilarin, rahatsiz edecek kadar farklt kilturdey :
birbirlerinden kéktenci bicimde ayrilan toplumlardan oluwﬁ bir’ dginyamn
farkina vardiklarinda, bu farkliiklarin gergekliklerini yadswarak ar jiza-
tihi kiiltiiriin ya da gelismenin evrelerinin tezahiirleri olarak yoer dikla)
da ortaya cikar.”!

Bu ¢6ziimlemenin Arap toplum yapisin1 anlamaktan uzak [
mek icin, Ibn Haldun’un bedevilik-hadariligi- nasil yorumla
terlidir. Her seyden &nce Arap toplum yapisinda bedeuilik k
degildir. Ikinci olarak asabiyye salt bedevi olanlailigkili degildir ALk
da bedeuvilik ile hadarilik birbiriyle kargithk ya da 6tekiljk 11%}95\ cinde degil-
dir.2 fbn Haldun’un bedevilik ile kabilevi olani birbirinden’ ayngumadlglm ‘
asabiyyeyi hem bedevi hem de hadari toplumsalyapida siiregiden, devamhilig:

69 Toshihiko Izutsu Islam Diistincesinde Iman Kavramy, s. 40 44, :

70 Kelam ile Hukuk ansinda bir bagdagimlilik olmadig konusunda bkz. Fazlur.Rahman,
“Hukuk ve Teolojinin Bagimlii@”, Islaml Yenilenme Makaleler II, gev. Adil legl Ankara,
1999, s. 80 vd.

71 Bkz. Kenneth Bock, “ilerleme, Gelisme ve Evrim Kuramlar”, S@syobﬁk (ﬁozumlemenm
Tarihi, der. Mete Tuncay-Aydm Ugur, Ankara, 1990, s. 81.

72 Bu konuda genis bir agiklama igin bkz. Ahmet Arslan, Ibn-i Haidqn, Ankara. 1997, s.
103 vd. ;
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olan ama déniigen bir formda ele almast, onun hadarilikte yok olmadigini aksi-

ne, siirekli déniiserek kendini yeniledigini gésterir.” o
Ayrica Laroui; cografyacilarin bedevinin, Harici soylem kuruculann ifadele-

rinde de rastladigimiz, timmi, sefil, marazi, herseyden mahrum ve meteoroloji-

. nin yasalarina ve asiretin géreneklerine tutsak oldugunu savunmalarnni, ger-
ceklegin yalanladig: aldatici bir ideal olarak gériir. Buna kargin o, bedeviligin
mutlakiyetcilige karsi bir denge unsuru olarak rol oynadigini ortaya koymakta-
dir.” Sanirim bu yorum bazen Haricilerin Batil aragtirmacilar tarafindan nicin
cumhuriyetciler, demokratlar olarak adlandirdiklarini anlamamizi kolaylagtir-
maktadir.” Bu noktada nedense Wellhausen’in bedeviligi kabilevi olandan
ayn ve farkli tarimlayigi, Hariciligin bedevi yorumuna karsi ¢ikisi ya gérmezden
gelinir, ya da bir dipnotla gegistirilmeye cahsilr.”s - '

_O halde, ilk Islam toplumunda kabilevi olanin hadarilige gegisle yok olma-
di@ tersine, siyasal olana eklemlendigi ve béylece sivasal ile kamusal alanin
ortaya giktigini diisiinmek daha anlamh gézitkmektedir. Bu takdirde Hariciligin
dogusu bedevilikle degil, muhtemelen siyasal olan ile kamusal alanin ortaya
cikiswyla agiklanabilir. Fakat bunun icin 6ncelikle gerekli olan sey, gecmisin iler-
lemeci ve gatismaa bigimde anlagilmasindan, diger bir ifadeyle 19. yiizyilin
kargithk mantigindan” kurtulmak gerekmektedir. Kismen yorumuna katildigi-
muz Cabiri’nin de ifade ettigi gibi, Harici isyan1 kabile gercevesinde gercekles--
mig olmasina ragmen, onlarin savundugu ilkeler kabilecilikle agiklanamaz, ak-
sine bu ilkeler ancak siyasal alanin dogusu ve ona eklemlenme siireciyle acikla-
nabilir.”® Buna gbre ilk dénem Islam toplum vapisinda fbn Haldun’un ortaya
koydugu gibi, kabilecilik hadarilige kars: bir farklilik ya da 6tekilik yaratmamig-
tir. Burada 6teki ne farkli olan, ne vahsi olan ne de daha az rasyonel olandir.
Aksine asabiyye toplumsal kurulusun rasyonalitesidir. Toplumsal dokuda he-
niiz 6teki yoktur. Onun ortaya ¢ikmast igin ben’in kapals, ilerlemeci tasavvuru- _
na ihtiyag vardir. ‘ '

- Buna gére Hannah Arendt'in gelenek, otorite ve sehir arasinda kurdugu
iligki, Islam toplum yapisini, Medine’yi ve geleneksel iliskiler agint anlamak
bakimindan daha anlamh gézitkmektedir. Bu ¢ézlimlemede sehir, otoritenin
rasyonel temelidir. Fakat sehir, otoritesini-gelenekten, yaghlar simfinin yetkin
otoritesinden, gegmisten alir. Dolayisiyla bunlar birbirinden ayr ve catisan iligki-

73 Bkz. Ramazan Yelken, Cemaatin Déniigtiimi Geg¢ Modern Dénemde Cemaat Sosyolojisi,
Ankara, 1999, s. 26-27; Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Ak-
yuz, Istanbul, 1997, 5.91-92.

74 Abdullah Laroui, “Istam ve Ozgiirlitk”, Tezkire, gev. Ozkan Gézel, Sagi: 9-10 (1996},
s. 220-221. : . _ o

75 Nevin A. Mustafa, [slam Siyasi Diigtincende Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1990,
s. 210. '

76 dulius Wellhausen, islamiyetin il Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret
Isiltan, Ankara, 1989, s. 10-11.

77 Bkz. K. Fuat Keyman, “Globallesme Séylemleri ve Kimlik Talepleri”, Dusiinen Siyaset,

‘ sayr: 3.(1999), 5.78.

78 Bkz. Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Akil,gev. Vecdi Akytiz, Istanbul, 1997,
s. 469-471.
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‘

ler degildir. Birbirini tamamlayan, birbirine eklemlenen ve béylece otoriteye mesg-
"ruluk kazandiran seylerdir.” Buna kargilik iktidar, biirokrasi, rasyonalite kav-
ramlari Aydinlanmayla bitlikte farkh bir gekilde yorumlanmaya baslanmigtir.®®
Goriildigi gibi, ortodoks séylemin Harici coziimlemesinde Arap toplumsal yapt
ve iligkileri ya gérmezden gelinir, ya da tahrip edilir, bozguna ugratilir. Bu yeni bir
sdylemin ya da bilincin olugturulmast igin gereklidir ve bu nedenle tercih edilir.

I1l. Siddet Nerededir?

Gergekte hem Islam diigiince tarihinde hem de Bati tarihinde giddet egili-
minde olanlarin yalnizca ilkel, kabilevi, kat dilsinme bigimine ait bir 6zellik
olmadig bilinmektedir. Sézgelimi, katolikligin kargisinda protestanhigin daha
dzgur, uzlagmaci, akilcr oldugunu kim iddia edebilir? Aimanya’da koyli isyan-
larinin kargisina gikan Luther kimdir? Ve kéylitler neyi talep etmektedirler; ken-
di papazlarini segme hakki, kutsal kitaptan bir delile dayanmadik¢a koleligin
kaldirilmasi, emeKleririin kargihiginin 6denmesi ve vergilerin adil bir bicimde
diizenlenmesi.8 Luther ise papazlidin se¢im hakkinin otoritenin hakki oldugu-
nu, Kutsal Kitaptaki ézgtirligin ise, ruhlarin dzgiirlagii anlamina gelip siyasal
bir 6zgiirliik olmadigim savunur. Kéylileri uzlagmaya davet eder. Kéyliler Lut-
her’in buldugu uzlagmaci orta yolu kabul etmeyince idarecileri onlar siddetle
cezalandirmaya tesvik eder.®? Bununla birlikte &zellikle Luther’in siyasal gé-
riglerine bakildiginda, onun halk kargisinda iktidarin otoritesini savunduguna

/iligkin oldukga ilging sonuglara ulagilacaktir.®8 Aynca Luther’in siddet lagkirtici-
@ yalnizca kéyliilerle sinirh degildir. Bagta Tiirkler ve Misliimanlar olmak tize-
re Hiristivaniik digindaki tiim geleneklere kars: siddeti savunur. Tiirkleri bazen
deccal, bazende seytanin askerleri olarak takdim eder.?* :

Bu baglamda, Rénesans ve Reform ¢agm anlama konusunda, alaninda
okunmaya deger bir eser P. Smit tarafindan kaleme alinmigtr. Protestanlarin
daha 6zgiirlikgi olduklan seklindeki 6n yargya inananlarin nasi bir yanilgs
icinde olduklarini gérmeleri biraz rahatsiz edici olabilir.8 Yine modern bilim
yénteminin kurucularindan kabul edilen Bacon, onaltinci yiizyil Protestan Re-
form hareketinin bireylerin gercege kendi baglarina ulagmalan gerektidi konu-

79 Bkz. Hannah Arendt, Gecmigten Gelecege, cev. Bahadir Sina Sener, {stanbul, 1996,
© 5. 166-169. o : C
" 80 Bkz. Hannah Arendt, age, s. 184 vd. o '
81 Bkz. Janko Musulin, Hiirriyet Bildirgeleri, gev. Necmi Zeka, {stanbul, 1983, s. 27-29.
82 Bkz. Hakan Olgun, Luther ve Reform Katolisizm'i Protesto, Ankara, 2001, s. 67.
83 Bkz. Maurice Barbier, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, gev. Ozkan Gtizel,
istanbul, 1999, s. 30-37; Mehmet Ali A§ao§ullan-Levent Koker, Tanrt Devletinden Kral-
_Devlete, Ankara, 1991, s. 88-89, 103. .
84 Bkz. “ Of the Turks”, “Of the Antichrist”, “Of the Jews”, TableTalk of Martin Lutter, fr.
William Haczlitt, Philadelphia 1997, http://www.ccel.org/l/luther/table_talk/table_talk.htm.
85 Bkz. P. Simith, Rénesans ve Reform Cagi Bir Sosyal Arkaplan Caligmast, gev. Serpil Cag-
layan, istanbul, 2001, &zellikle bkz. s. 124-125, 148, 177, 191 vd. Maalesef Hiritiyanhgin
Tanr’sinin sevgi ve barg Tann’st oldugu geklinde bir yanilg Ttrk llahiyatgilarinca da
dillendirilmeye baglanmigtir. Bunun gercegi yansitmadigi Sinasi Giindiiz"in eserinde or-
taya konmaktadir. Bkz., Dinsel Siddet, Samsun, 2001.
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sundaki tavirlarindan endige duyuyor ve entelektiiel bireycileri, ilahi gercege,
rahipler aracihgi olmaksizin, kisisel olarak ve dogrudan ulagsmay: savunan ve
dinsel coskulan séndiirmeye calisan seytani tefsirciler olmakla itham ediyor-
du.® Daha ilginci Weber’in yeni bilimin bliytiden arndinlmus bir islem ' gérdii-
~ Gl tezi®” de ciddi elegtirilere maruzdur. Bunun en acik érnegi, on yedinci yiizyil
Newtoncu bilimsel mekanizmin dahi tamamen sekiiler bir girisim olarak gérii-
lemiyeceginin gbsterilmig olmasidir.?® Bunlar da gostermektedir ki, Weber'in
kapitalizmin ruhu olarak gosterdigi Protestanligin daha Ozgiirliikcli ya da rasyo-
nel olarak takdimi tarihsel bir gergekligi yansitmaktan daha ¢ok, modern bir
bilincin ingast icin ideolojik bir islev gérmektedir. _
~ Modernligin onyedinci yuizyildaki sanayilesme, refah, ulusun politik merke-
ziligi, rosyonelligin benimsenmesi ile dogrudan iliskili oldugu tezi Batida uzun
stiredir elegtirilmesine ragmen® , bizde aydinlanmaci Miisliiman entellektiielle-
rin bu kategorileri ve catisma alanlarini Istamin ilk dénemlerine kadar vaymala-
rimin anlam ne olabilir? Bunda sanayilesme, refah, ulusun politik merkeziligi
ve bilimin rasyonelligine igkin bir rasyonalite kavraminin belirleyici oldugu s6y-
lenebilir. Fakat bilimsel gelisme, rasyonalite ve akilcilik dogrudan toplumsal
vapidan cikarilabilir mi? )

Alexandre Koyre’un buna itirazi oldukga anlamlidir; geometriyi bulmus olan-
lar Nil vadisindeki tarlalar o6l¢mesi gereken Misirlilar degil, dlgmeye deger hig-
birgeyleri olmayan Yunanllardir: Gezegen devinimlerine iligkin bir dizge gelisti-
renler, miineccimlige inanan Babilliler degildir. Bunu yapanlar da yine, mii-
neccimlie inanmayan Yunanhlardrr. Bu nedenle o sunu séyler; Bundan 6ttirii
Yunan bilimini kentin toplum yapisindan, hatta agora’dan cikarsamay: istemek
bog gériiniiyor bana... veni ¢ag icin, hatta ¢agimiz icin de Syle oldugunu sani-
yorum. Bize Newton’u agiklayabilecek olan XVIL ylizyil I'ngilteresifnin toplum-
sal yapisi degildir, % Akilcilig, rasyonaliteyi, ozgtirlestirici, elestirici ve sorgula-
yic1 bir zihniyeti biirokratik vapilara, hukuka, kurumlara, hadarilige baglamak,
Webet'in bunlan kapitalizme bagladigh distiniliirse, olsa olsa kapitalizm énce-
sini karanlik bir Orta Cag olarak tasavvur edip, modernitenin yiiceltilmesi anla-
mindan bagka bir sey ifade etmez. Oysa bilimsel devrim hikayesinin farkli tah-
kiyeleri eletirel, sorgulayici, akilc gibi nitelikleri haiz bilimsel diigiincenin hig
de Weberci tarzda kapitalizm va da Protestanlik tarzindaki bir ruh tarafindan
yonlendirilmedigini acik¢a ortaya koymaktadir. Hatta bu calismalar Modern
bilim diigiincesinin siireklilik arzeden bir yapida, kéklerinin ¢ok daha gerilere
uzundigini géstermektedir. 91 '

86 Bkz. Steven Shapin, Bilimsel Deuvrim, Aysegiil Yurdagalis, Istanbul, 2000, s. 160-161.

87 Bkz. Jiirgen Habermas, Tetisimsel Eylem Kurami, gev. Mustafa Tiizel, Istanbul, 2001,
s..187. '

" 88 Bkz. Steven Shapin, Bilimsel Devrim, s. 185-187: :

89 Bu konuda elegtirel bir o kadar da degerli bir caligma igin bkz. Stephen Toulmin, Kozmo-
polis, Modernite’nin Gizli Giindemi, cev. Ahmet Arslan, istanbul, 2002, s. 232-233.

90 Alexandre Koyre, Bilim Tarihi Yazilan, gev. Kurtulug Dinger, Ankara, 2000, s. 256.

91 Bkz. Pietro Redondi, “17. Yiizyil Bilimsel Devrimi: Yeni Perspektifler”, Bilim Tarihi Yazi-
lar1, haz. Osman Bahadir, istanbul, 2000, s. 5 vd. . :
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fste bu nedenlerden biz cagdag Haricilik okumalarmin Arap toplum yapisi-
nin sosyal bir analizi olmayip, aksine Hariciligi ortodoks bir modern okumayla
once tanimlayan, daha sonra da bu tanimlardan hareketle onu yeniden kur-
mava cahsan bir séylem olarak betimledik. ilerlemeci tarih, toplum ve bilim
sdéyleminin bir devami olarak goriilebilecek bu kurgunun, modasi gecmig bir
~ tarih miti oldugunun bilinmesine kargin, Miisliman bilincinde hala canlihgim
korumastnin anlarm bagka nasil agiklanabilir? Eger Harici zihniyet gelismemig
bir toplum agamasinda ortaya gtkmis ise, onu tanimlayan séylem de kapitaliz-
min belirli bir asamasinda tarihsel olarak temellenmistir. Evrensel bir tez olarak
sunulan sey, her sey hakkinda konugur ama kendi olanakhliginin tarihsel te-
mellerine gelindiginde susar.?? Elestirimizi tam da onun sustugu yerde yogun-
lagtirmak, séylemin soylediginden hareketle gercekte soylemedigini ortaya ¢i-
karmak bu noktada daha da 6nemli gozitkmektedir. Buraya kadar bu sdylemin.
konustugu geylerin neler oldugu iizerinde durduk: Oysa simdi sira, gériinlgte -
siddetin kékenleri hakkinda konusurken, aslinda giddet hgkklnda higbir sey
demedigini géstermeye geldi. ' «

- IIL1 Siddetin Gizli Yiizits A

Ortodoks séylem Hariciligi géziimlerken, onlarn siddet egilimlerinin sosyo-
kiiltiirel ve sosyo-psikolojik kdke: lerine iligkin bir takim nitelemelerde bulunur.
Cagdag radikal dini hareketler ile bu zihniyet arasinda da bir takim benzerlikler
kurar. Buna gore,-kisa ve 6z olarak- modern diinyada kargilagh@imiz sosyal
karsit hareketleri kokleri Haricilik Ruhunda sakh olan medeni hayata bir uyum-
suzluk olarak kavrayabiliriz.” Boylece siddet medeni hayattan, bedevi hayata
kovulmug olur.? ' ' ’

Yukarida kismen aktardigimz birkag tarihsel olay dikkate alindiginda; bu
soylem iktidarin siddeti, Protestanligin siddeti hakkinda konusmaz. Ciinki onun
sdyleminde siddeti yukaridan agagt dogru degil, siirekli agagindan yukari dogru
tanimlamak daha dogru goziikmektedir. Siddet ne salt bireysel olarak ne de
toplumsal olarak tammlanir. O akilciigin, medeniyetin temsil ettigi digiintlen
topluma kargt cemaatlerin siddetidir. Sosyolojinin modern toplumlarin ideolo-
jisi olarak ortaya ¢iktigy hatirlanirsa, bu ¢ok da yanhg kabul edilmemelidir. Clin-

. kil toplumun incelenmesi olarak tanimlanan sosyolojinin toplum kavrami gele-
neksel érgiitlenme bigimi olan cemaat in yerine modern toplumu yerlestirir.%’
Bu toplum ise, lokal, tikelden evrensele dogru bir ilerleme gosterir. Bu baglam- .

92 Terry Eagleton, Ideoloji, cev. Muttalip Ozcan, Istanbul, 1996, s. 203.

93 Sénmez Kutlu, agm, s. 21. : )

94 Kuskusuz siddeti yalnizca gayri medeni bir davranig olarak gérmek ve medeni olani gidet-
-ten ari varsaymak 16. ylizyil ftalya saraylarinda ve 17. yizyil Paris salonlannda kendileri-
ni ayricakh bir sinif olarak gérenlerin tagrali, koyli smifa iligkin siklikla bagvurdugu bir
agiklama bicimidir. Bkz. John Keane, Siddetin Uzun Ytizyih, tr. Biilent Peker, Ankara .
1998, s. 25. :

95 Alain Touraine, “Toplumdan Toplumsal Harekete”, Yeni Sosyal Hareketler, cev. Kenan
Cayrr, istanbul, 1999, s. 39.
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da ortaya ¢ikan sosyal hareketler yapisal gerginlik, ekonomik kriz ve modern-
lesmeye tepki olarak ortaya cikan, irrasyonel ve gegici olgulardir. Bu tip bir
analiz ilk 6nce sosyal hareketleri marjinal olarak nitelemekte; fakir ve koksiiz
insanlarin da bu hareketlerin toplumsal tabanini olusturdugunu iddia etmekte-
dir.** Buna gére modernlesme siireci tamamlandiinda ve toplumsal tabana
vayildiginda bu hareketler zayiflayacak ve yok olacaktr. Diger bir deyisle bu
paradigmada sosyal hareketler, sosyal ve ekonomik kriz zamanlarinda ortaya
gikan birer “ates” gibidir.%” ‘ ,

Gortildigii gibi klasik sosyolojinin sosyal hareketleri aciklama bicimiyle,

ortodoks séylemin Harciligi agiklama bicimi arasinda énemli bir paralellik orta-

- va gtkmaktadir. Bu da bizim, nigin'bu séylemin modernite ideolojisine bagh bir
soylem kurgulama gabasi olarak okunabilecegi tezimizi anlagilir kilmaktadir.

- Ayrica bu sdylemi bugiin tekrar etmek, yalnizca tarihi degil buginii acikladigini
idda etmek, modernitenin aydinlanmaci ideolojisinin Miisliiman entellektiielle-
rin yalnizca zihinlerinin ig geperini degil, algilarinin ve duyu izlenimlerinin dahi
cergevelerini kati bicimde belirledigini gésterir. Her ne kadar 11 Eyliil saldiris
kiiresellesmenin merkezinde patlamis goziikiiyorsa da, gercekte bu saldin ay-
_dinlanmug entellektiiellerin zihinlerinin kati duvarlarinda da biyik bir sok ya-
rattrig gibidir. Oyle ki ortaya cikan siddet séylenceleri, insanlik durumumuza
iligkin her seyi tekrar séylenmenmis, isitilmemis alana yeniden itiverdi. Hani o
meshur her metin baglamina gére okunmalidir, Kur’an da bir metindir iddiasi,
begeri alanda birden anlamin kaybetti. Yoksa modernite, Tanri’nin kelamm-
dan daha kutsal ve dokunulmaz miydi? En azindan siddetin geleneksel baglami
ile modern baglam arasindaki farklarin neler oldugu gibi bir agiklama timit
ederken, birden siddetin tarihsel kokenlerini gelenegin temellerinde arama ug-
ragiyla kargilagtik. Bize gbre bu, naif bir anakronizm ile aciklanabilecek tiirden
bir yanliglik igermez. Aksine bu agtklama bigimi moden siddeti ve onun rasyo-
nel araglarim kavramamizin éniinde engel bir séylem olarak gorildiigiinde an-
lamini kazanir. :

11 Eyliil saldinsi sonrast ABD’de uygulamaya konan politika siddeti bura-
da, simdi olanda, yani modern diinyada degil, étekinde, geleneksel islami yo-
rumda aramamiz gerektigini séylerken, gercekte éritigii, gizledigi sey tam da
siddetin ya da onun 6zel bir bigimi olarak terériin neligi ve niginligi sorusuydu.
Bir anlamda bunda bagarali olduklan sdylenebilir. Giinkii bu saldiryla birlikte
Miisliman entellektiieller dogrudan siddeti sorgulamaktan daha ok, Taliban
zihniyeti ile dinin geleneksel yorumu arasinda nasil bir iligki oldugunun acikla-

* masina yoneldiler. Talibani tarihsel olanla iliskilendirmek, bugiinii g6z ard et-
mek anlamina gelmektedir. Gézard: edilen sey ise, Bati toplumlarinin israrla
rasyonel olduklarim1 savunmalarina kargy, sistemlerini siddete dayali, kanl ve
barbar bir tahakkiime dayandirmig olmalaridir. Bu siddete dayali tahakkiimiin ‘

96 Kenan Cayrr, “Toplumsal Sahnenin Yeni Aktérleri: Yeni Sosyal Hareketler”, Yeni Sosyal
: Hareketler, s. 14. :
97 Kenan Gayrr, agm, s. 14.
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irrsayonel oldugununu degil, aksine agiri derecede rasyonel tahakkiim araglar-
nin icat edilmis oldugunu gosterir.® ' :

Afganistan’da Uluslararasi yardim gérevlilerinin karsilaghid manzaraya ilig-
kin bir gazete haberi bunu dogrular niteliktedir; Afganistan okul ve kiittiphane-
leri ABD Uluslararasi Kalkinma Dairesi (AID) damgasini tagiyan kanh bigaklt
ders kitaplaryla doludur. Bir yardim gdrevlisi, 100 sayfalik bir kitapta, siddet
gorintiileri igeren 43 sayfa saydigin, bir digeri ise kitaplarin her Afgan’1 dogus-
tan birer savasci olarak yansithigini ve kiigiik coguklarin geligimi agisindan derin

. tahribat yaratacak-nitelikte oldugunu belirtiyor. Kitaplarin hazirlanma agama-
sinda Nebraska-Ohama Universitesi'nin Afgan Araghirmalar Merkezi'nin 51
milyon dolar harcadigini da unutmayalim.® Buna gére Taliban olays salt gele-
neksel kokler ile agiklanabilecek bir olgu degildir. Ashinda bu olay siddetin ve
terdriin uluslararasi iligkiler baglaminda beslenen, iktisadi etkinlige déniigen
yiiz{inl gosterir. Béylece Misliimanlar modernite ve onun siddeti rasyonelles-
tirme araclannin sorgulamastni bir kez daha 1skalamis olurlar.

Zira siddeti gerici bir retorikle ya da pisko-sosyal kokenlerle agiklama gaba-
s1, iktidarin imtiyazhlar tarafindan kottye kullanimindan, ilerleme ideolojisinin
‘baski altina alma, tahakkiim olusturma araglarinin sorgulamasindan dikkatleri

' uzaklagtirmaktadir. Siddetin yeni sosyal sartlara uyum cabalarindan ya da den-
gesizliklerden dogdugu veya ekonomik gliclerin karsi konulmaz hareketinin
sonucu olustugu seklindeki agiklamalar, anlamaktan ¢ok avundurmaya yone-
liktir. 100 IR ,
Buna karsin elegtirel sosyoloji, yine Batih diistiniirlerce gelistirilen, hakim di-
zenin arkasindaki siddeti, uzlagmanin arkasindaki baskiyi, modernizasyonun ar-
kasindaki irrasyonaliteyi kesfetmigti. Modernlik, kendisini aydinlanma ve ilerleme
ile 6zdeslestirmisti. Fakat baski altina alinmug siniflar, sémiirge uluslar, sapkin
veya marjinal olarak adlandinlmg aktérler, Modernitenin evrensellik iddialarim

- ve kendisini 6zgtirliikle dzdeglegtirmesini yalanlamaktayd. Burada kastedilen ras-
yonellesmenin biirokrasi, sehirlesme, diizen, kuralliik, daha dogrusu end(istri-
yellesmis toplum ve modernlesme ile ligkisi dikkat gekicidir. Ciinkii burada bir
eylemin rasyonellidi ile kastedilen, insanin dogal diirtii ve duygularnndan tama-
men bagimsiz zihinsel bir islem oldugudur. Duygularin belirsiz, rastgele, karmagik
vapisina karsi, akil; diizeni, kurallilg, anlagilabilir olani temsil eder. Oysa diize-

nin, kuralin temsil ettigi distiniilen sehirler ya da endustriyellegmig toplumlann
gbzlemlenen istikrari, bugtin kagittan evler gibi cokmektedir.}*! :

Buna gore dirilen seyin gelenek-olmadig, aksine [slamci radikal hareketle-
rin dahi modern va da post-modern bir durumu yansithdnin goriilmesi gerek-
mektedir. Anthony Giddens’in kismen katildigimiz bir agiklamasinda gosterdigi
gibi; fundemantilizm kiiresellesmenin bir cocugudur ve hem ona karst bir tep-

98 Michel Foucault, “Iskence, Akildir”, Entellektiielin Siyasi Islevi, Istanbu, 2000, s. 176.

99  Bkz., www.radikal.com.tr/haber.php?haberno:32816. '

100 Bke. Yves Michaud, Siddet, gev. Cem Muhtaroglu, Yeni Yiizyil Kitapligi, ty., s. 87.

101 Anthony Giddens, “Hermeneutik ve Sosyal Teori”, Retorik Hermeneutik ve Sosyal
Bilimler, der. Hisemattin Arslan, [stanbul, 2002, s. 26.
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kidir, hem de ondan yararlanir.®? O halde yeni fundamantalist hareketlerce
kullanilan kiiltiirel degerlendirme bicimleri ve tipleri, Islami din ve tarih gele- -
neginin bir ¢6ziimlemesiyle agiklanamaz.1®® Otantisite, gelenege dénils, mo-
dern zamanlarda modernligin kendisinden daha az modern degildir.’®* Buda
bize, yeni sosyal hareketlerin ancak modernitenin anlagilmasi ve elestirisi ile
* anlagilabilecegini gostermektedir. En temel gerekgelerinden birini, yeni sosyal
hareketlerin ortodoks séylemin iddiasinin tersine, sinif tabaninda gorilen fark-
llagmadir. Eski hareketler marjinal kabul edilen orta sinifi mobilize ederken,
veni sosyal hareketler geng nesil ve yiiksek egitimli siniftan destek bulmaktadr. -
Ozellikle radikal ve yeni mesih¢i hareketlerin mithendis, tip vb. egitimli ve yiik-
sek meslek gruplan arasinda daha gok yayginlik kazanmasi bunu géstermekte-
dir. Ozellikle 1850’li yillardan bu yana kendiliginden olusan érgitsiiz, belirli bir
kimligi, saptanmus siyasi hedefi olmayan kalabaliklar giderek silinirken, yerleri-
ni kendilerini mesleksel ve siyasi acidan tanimlayabilen, belirlenmis siyasi go-
riigleri savunabilen gruplara birakmigtir.’% Kuskusuz bu tarihsel tespit, gele-
neksel toplumlarda ortaya ¢ikan salt éldiirmeye yénelik siddetin yerinin, dev-
rimci ideolojilerle birlikte tarihsel déniigiimiin bir araci olarak gériilen siddet ile
yer degistirdigini gérmek agisindan énemlidir.

Bugtin, mevcut durumda siddeti anlamak istiyorsak insanlik tarihinin onye-.
dinci ylizyildan bu yana gegirdigi déniisiimleri, siyasal olan, iktidar, glic ve
bilgi arasindaki iliskileri kavramarmiz gerekmektedir. Diger bir deyigle; ihtiyag
duydudumuz sey, siddeti bugiinkii baglamina oturtmak ve onu orada anla-
rhaktir. Kendi gercekliklerini anlama abasi yerine, kendini suclama cabast Miis-
limanlarin yalnizca gelenekle degil bugiinle de baglarini parcalayarak, etkisiz-
legen bir bilingle daha ¢ok siddet tiretecektir. Modern diinyada karsilasilan sid-
det yalnizca 6ldiirmeye yénelik bir siddet degildir. Ne yalnizca iktidarin tekelin-
dedir, ne de yalnizca iktidara yoneliktir. Az gelismis toplumlar kabaydilar, vah-
siydiler, saldirgandilar ama éldiirme olanaklar ksithydi. Onlarin yaninda sézii-
~ nii ettigimiz teknoloji toplumlarinda ise yikim olanaklar hatir sayilir diizeylere
erigmigtir ve her sey gibi siddet de kurallilagmistir.1% Hirosima veya Nagazaki’-
de bir gecede 300.000 kigiyi- 6ldiiren savagci ile geleneksel savasct arasinda
valnizca niceliksel bir fark yoktur. Fark daha derinde yatmaktadir. Kestirilemez
olma, risk alma artik yerini denetlenebilir, énceden kestirilebilir olana birak-
11.17 Yoketme teknolojisinin tirettigi yeni araclarla birlikte terérizim bir meslek-

102 Anthony Giddens, Elimizden Kagip Giden Diinya, cev. Osman Akinbay, [stanbul. 2000,
s. 62, :

103 - Mona Abaza-Georg Stauth, “Batih Akil, Oryantalizm Ve Fundamentalizm: Bir Elegtiri”,

" Tezkire, say1: 9-10 (1996), s. 108. . : _

104 Agm., s.112; M. Hardt-A. Negri, imparatorluk, cev. Abdullah Yilmaz, istanbul, 2001,
s. 167-168.

105 Bkz. Yves Michaud, Siddet, s. 22; Kenan Cayrr “Toplumsal Sahnenin Yeni Aktorleri:
Yeni Sosyal Hareketler”, s. 19.

106 Yves Michaud, Siddet, s. 37. ,

'107 Bu aynimdan_dolayt Michael Walzer, Hirogima’nin bombalanrmastni terérist bir eylem

* olarak gériir. Ciinkti bu eylemin amac askeri degil politiktir. Amag, Japon hiikiimetini

caresiz birakarak onlar: teslim olmaya zorlamak icin yeteri kadar sivil sldiirmektir. Ve

*
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tenlik kazanmugtir. iskence bile artik pis ve kanl bir is olmaktan cikmug, tibbin
bir dali haline gelmigtir.!® Bu acidan terér, siddetin daha 6zel bir bigimidir.
_Ozellikle uluslararasi siyasete alet olusu ile sorun vepyeni ve farkli bir boyut
kazanmughr.

Bu noktada bugiin karsilagh@imiz siddeti yalmzca bedensel gui¢ kullanma
olarak da anlayamayiz. Clinki bu takdirde siddet yalnica failleri ile sinirlanmg
olur. Oysa modern diinyada siddet ¢ok daha rasyonel araglara ve kurumlara
sahiptir. Bu giin siddeti anlamak istiyorsak; insanin giinliik yasamlarinin her
gegen gun biraz daha rasyonalize olmasini; insanlarin daha siki disiplin altina
alinmalarini; itaate, siddete kosullandirmalarini anlamalyiz.!% Gegmisten ge-
len bir siddetin dirilmesi degildir s6z konusu edilen. Bizim siddetimiz, agirt-mo-

dernligimizin trettigi siddet, terérdiir. Tutkudan ¢ok ekrandan dogar, goriintti-

. lerin dogasiyla ayni yapidadir. Bu her zaman diigman gliglerin bir catismasi ya
da karsit cogkularin vurugmasi degildir, atil ve farksiz gliglerin triintidr; Holi-
ganlarin giddeti gibi.''®

Buna gore ortodoks séylemin bir gericilik retorigi olugturarak entellektuel
bilinci, kabileci, tutucu, cahil kimselerin siddetine yoneltmesi, ¢ok farkh bir bi-
¢imde érgiitlenen ve kurumsallasan ¢agdas tahakkiim kurma araglarin yalniz- -
ca anlamamiza engel olmamakta, bununula birlikte onlar1 gérillmez alana da
itmektedir. Sézgelimi son giinlerde Turkiye’de gindeme gelen, Satanizm, Mo-
onculuk vb. gagdas akimlar hangi kabileci, tepkisel dindarlik formuyla acikla- -
nabilir? Ya da bunlarin értiik bir bigimde bireysel 6zgtirliik alanlarini genislet-

~ mek yerine bilinci kugattiklan ve béylece tahakkiim bigimleri olusturduklan s6y-
lenemez mi? Ciinki Moonculugun herseyi egitleyen dili, evrensel insanlik dini
va da dinlerin kardegligi, gercekte farklihigin yerine bir ayniligin konulmasiyla
olusturulan bir tahakkiim bigimidir. Artik éteki diglanmas: gereken, nefret edi-
len degil, anlamak, kurtarmak, 6zen gostermek icindir. Bu yok etmenm farkh
bir bicimidir gercekte.!!!

Artik modern siddet Foucault'un dedigi gibi, kiliglais gérmez, bu §1ddet cok
daha kapsaml, rasyonel ve normallestiricidir.!’? Buna karsin aydinlanmaci
Musliman entellektiiellerin siddeti kiligla 6zlestirmesi yalnizca bir yanilsama
degil, kokleri daha derinde yatan bir aydinlanmact zihniyetin yansimasi olarak

~ kendini géstermektedir. Paradoksal bir bigimde bu zihniyette yoksun olan sey,
kendisinin 6tekine athidim sorgulayacak elestirel perspektiftir. Clinkii sorgula-
ma ve elestiri en etkin bigimiyle giiciinii aydinlanmaci akilciligin elestirisinde

bu terdrist miicadelenin en belirgin amacidir. Bu agiklamaya gére terdrist eylem: bir
takim amaglara ulagmak icin sivil halkin dogrudan ya da kasith olarak éldGImesi olafak
tanmmlanir. Bkz. “An Exchange on Hiroshima”, New Repubhc sayl: 23 1981.

108 Yves Michaud, age, s. 42.

. 109 Sorel Teber, Politik-Psikoloji Notlan istanbul, 1990, s. 11.

110 Jean Baudrillard, Kétiliigiin Seffaldt, cev. Emel Abora-Igik Erguden fstanbul, 1995,
s.. 74-75.

111 Bkz., Jean Baudrillard, age, s. 118 vd.

112 Nuh Yilmaz, “Biyoiktidar ve Liberalizm”, Tezkire, say1: 24 (2002) 5. 120 Michel Fou-
cault, “Iskence, Akildir”, s. 173-174.
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bulmustu. Oysa aydinlanmaci zihin elestirmekten ¢ok agiklamaci ve temmel-
lendirimecidir. O giddeti gelenekle temellendirirken sordugu soru siddetin ké-
kenidir. Clinkii bu soruya vereceginiz cevaplar, genelde modern toplumda sid-
det taraftarlarinin psiko-sosyolojisini belirleyerek onlara kars1 daha siki tedbirler
alinmas: gerekhhgn ile son bulur. Isin en ilging yani ise bizim sormamiz gereken
sorunun unutulmasidir; bireye yénelik her tiirlii tahakkiim araglarin nasi etki-
siz kilabiliriz? Bu sorun, varolani korumaya yénelik degildir. Bu kimlerin siddet
uyguladigini degil, aksine etik ve deger igerlikli bir sorun olarak siddetin sorgu-
lanmasini gerektirir. Bu agidan bir soruna iligkin felsefi bakis agisinin toplum
miihendisliginden daha énemli ve gerekli oldugunu diisiiniiyorum. Oysa ne
yazik ki, uzun bir siiredir Missliiman entellektellerin yaphg: sey, bir toplum
miihendisliginden &te bir cabay: 1germemekted1r Asil vahim olan da budur.

IV. Sonug:

Her olgu ya da olayin, iginde yer aldig tarihsel ortamla iligkili oldugu yadsi-
namaz. Fakat asil sorun da, tam bu yadsinamaz olan1 kabul ettigimizde baglar.
Clinki insani olan yapilar, zihniyetler ile onlarin icinde yer aldig: tarihsel ortami
birlikte diigtinmek, daha dogrusu diistinsel tarihe iligkin soru sormak hayli caba
isteyen iglerden biridir. Ve Roger Charterier’in gosterdigi gibi bunun bir ¢ok
nedeni vardir. Bunlardan en &nemlisi diistinsel tarihi ¢éztimlemek igin olugtu-
rulan kategorilerin de, tarihi olugturan tiim 6teki olgular gibi degisken ve gecici
paylagimlarin Giriinti olduklarinin farkedilmis olmasiyd. 13

fikel-uygar, evrensel-yerel, rasyonel-irrasyonel gibi tiim kategoriler bize ger-
cedi degil, aslinda gériilmesini istedikleri gercegdi géstermektedir. Ozellikle-
1945’ten bu yana sosyal bilimlerdeki tartigmalar, gercegin bu kategorilere an-
cak bizim kuramimizda girdigi, bunun diginda hayatin dev bir sorun, bir denk- -
lem, daha dogrusu kismen birbirine bagli, kismen de bagimsiz bir denklemler
vumag oldugunu séylemektedir."** Buna karsilik Misliiman entellektiieller 19
yy.dan itibaren girdikleri geri kalmislik krizinden kurtulup, ge¢mislerine ve bu-
giine iligkin genellestirmeci olmaktan ok anlayici bir tarzda kargitlar mantiginin
kategorilerinden bagimsiz olarak bir bakis agisi geligtirmenin sancilarini gek-
mektedirler. Oysa simdi 11 Eyliil saldinst aslinda bunun hi¢ de kolay elde edi-
lemeyecek bir sonug oldugunu gostermektedir. N

Cunku ortodoks séylemler bizi siirekli bu kategorilerle diigtinmeye cagir-
ken, bir tarafi tutmamiz korrisunda bizleri zorlamaktadir. Bu noktada gériilme-
si gereken, 6zglirliik alanlarimizin ya mit adina akil ya da akil adina mit tarafin-
dan siirekli kugatilmakta oldugudur. Entelektiiel sorumlulugun her seyden 6nce

" bu kugatmanin kendisine yonelmesi gerekmektedir. Zira yasadiimiz diinyada
- mit ile akil her ne kadar birbirine kargit olarak gésterilse de, stirekli birbirine
eklemlenmede ve birbiri tarafindan tiretilmektedir. Ortodoks yénte;r). ise, miti,

113 Roger Chartler Yeniden Gegmrg, gev. Lale Arslan, Ankara, 1998, s. 48.
114 Bkez., Gulbenkian Konmisyonu, Sosyal Bilimleri Agm, gev. Sirin Tekeli, Istanbul, 1996, -
s. 11 52 vd.
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irrasyonel olani 6tekinin bir 6zelligi olarak gosterirken, giddeti bunlarla iligkili
olarak diisiinmemiz gerektigi gibi bir bilinci yaratmak ister. Buna karsilik ¢ag-
das klan, cemaat, epistemik ve ¢ikar iligkisine dayal érgitlenmelerin rasyoneli-
tesini ve onlarm tirettigi siddeti g6rmezden gelir. Hatta bazen ilerleme, uygarlik,
diinya uluslarinin kardesligi ve 6zgtirliik adina onlarin kusatici evrenselliklerini
yiicelettigi bile sdylenebilir. 4
Ortodoks yontemin Miisliiman entellektiielin tarihinde uzun bir gegmisi var-
dir. 19. yiizyilda Bati karsisinda yenilmiglik sendromuna tutulan Misliiman
entellektiieller Bati ile yiizlesmeden dogan krizde dncelikle yagadigi bu diigiisti
anlagihir kilabilmek icin neyin yanls gittigi sorusunun tistesinden gelmek zorun-
daydi. Ve ilgingtir ki, icsel bir elestiriye yénelen modernist misliiman aydinlar
bu yanlishd biiyiik oranda geleneksel diigiincenin metafizik kurumlarinda, hu-
kukun katilagarak donuklagmasinda ve entelektiiel bilimlerin terk ediliginde
buldular. Yasanan ¢ag ve bunalimlar agisindan bu tespitler anlamli olmakla
~ birlikte, unutulan sey gecmisin yanls bilincine karst modernligin kugatiimig bi-
lincine dogru ol aldiklarinin gézlerden kagirimasiydi. Fuat Keyman'in dedigi
gibi, Modernitenin teknolojik ve ekonomik geligme kadar kiyimlan ve vahget
manzaralarini da iceren bir rejim, bir davranig bigimi oldugunun kabul edilmesi
ve bu rejimin radikal bir i¢ elegtiri siirecine sokulmasi geregiydi unutulan.!®
- Ovle goériiliiyor ki, tarihsellik bilinci zayif insanlar ve tilkeler, stlerine * ‘evrensel
insan haklan”, “liberal hukuk devleti”, “globallesme” gibi slogan terimlerle ge-
len Amananvarx evrenselci dayatmacxhg',a zor direnebileceklerdir.!1¢

i

115 Fuat Keyman, “Ahlaki Benlige Geri Déniig: Globallesme, Etlk ve Siyaset lligkisi”, Dogu
Bati, sayt: 6 (1999), s. 133. )
116 Dogan Ozlem, “ Kayat ve Tarihsellik”, Dogu Bat, sayr: 6 (1999), s. 33.
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ABSTRACT

The principles of Islamic theology such as reason, faith, free will, to act freely and
responsibility constitute the basic elements of individuality. The faith, which is expressed
by the term “tasdiq”, as one of the theological paradigm of individuality means subjective
accept and approve of individual. The faith is a morale situation which is lived by
individual. It realizes in the heart of individual. Free will and free choice of individual
have an important place in the constitution of faith. The faith as a religious experience
and truth expresses the transformation from the collective consciousness in Arabic
tribalism to the individual consciousness in the new Islamic situation. It is starting point
of the process of becoming individual and central of consciousness of becoming individual,

The faith as against all kinds of collective limitation and obligation is a process of
free, hearty and sincere communication between God and individual. The faith as an
experienced piety is a subjective truth far from whole theological formulation and
polemics.

HKey Words: Theology, individualism, individuality, collectivism, faith; “ta'sdiq”,
piety, theological formulations. ' '

1- islam Kelamini Yeniden Yapilandirma Sorunu

Giintimiizde Teoloji alaninda meydana gelen degisgim ve gelismeler onun
dil, yontem ve icerigine yénelik yeni yaklagimlar da beraberinde getirmigtir.
Klasik islam teolojisinin gtincelligini yitirmesi, toplumsal ve bireysel degisime
onciiliik edememesi teolojide yeniden yapilanma sorununu dogurmustur. Eko-
nomik, kiiltiirel, sosyal ve bilimsel alandaki degigim ve yeniliklerden uzak kalan
Islam teolojisi belli bir dsnemden sonra islevselligini biiyiik oranda kaybetmis-
tir. Islam Teolojisinin zaman igerisinde, biiyiik oranda iglevsiz hele gelmesinin
bazi ana nedenleri kisaca su sekilde siralanabilir: 1-Bu ilimle mesgul olanlarin
yagamin degigen gartlan karsisinda, yontem, tislup ve icerik agisindan kendile-
rini yenileyememeleri, yasamin her alaninda meydana gelen degisime ve geli-
gime 6nciilitk edememeleri, 2-Kelamcilar tarafindan ortaya konan yorumlarin
zamanla mutlaklagtirilarak, birer akide(creed) haline dontgtlrilmesi! , 3-Ote-

* Dr., Ankara Unv. ilahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali Ogretim Gérevlisi.-
.1 Akideler, iizerinde fikir yiiriitilmesi ve tarhgiimas: s6z konusu olmayan, elestiri ve yorum kabul
etmeyen dogmatik kurallardir. :
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kinin gayn megru oldugunu ispatlamaya ve polemige dayali, ¢5zim iretmek-
ten ok, sorun yaratan bir tislubun benimsenmesi, 4-Soyut ve askin bir alanla
stnurly, stirekli teoride kalan bir igerigin tekrar ve aligkanlik haline dontismesi, 5-
Belli bir tarihten sonra Kelama ve Kelamcilara karg: olugan anti-Kelam zihniye-
ti? ve bu zihniyetin toplum tizerinde etkin hale gelmesi
_ Olusumundan itibaren islam diigiincesinin temeli ve sembolii haline gelen
Islam Kelam, Islam’da felsefenin dogusundan énce ortaya gikan ozel ve dzgin
bir diigiince sistemine ad olarak verilmig, temsilcilerine de Miitekellimun(Ke- -
" lameilar) denilmigtir.? Ashinda miisliimanlar kelam ilmini kurmakla felsefeden
ayn, orijinal bir disiplin meydana getirmiglerdir.4 Islam diigiincesinin olugumu-
na ve gelismesine en bilyiik katkiy saglayan bu disiplinin yeniden yapilandin-
larak iglevsel hale gelmesi, islam dusgiincesinin de yeniden canlanmasina ve
- belli bir dinamizm kazanmasina vesile olacaktir. islam diinyasinda her hangi
bir yenilesme ve degisme gergeklegtirilecekse, bunun yolu, islam Kelami'nin
yeniden yapilandimimasindan geger. , ’

Baz1 miisliiman teologlar XIX. yiizyildan itibaren fslam teolojisinin degisen
sartlar kargisinda biyiik oranda iglevsiz hale geligini fark ederek, bu teolojinin
yeniden vapilandirlmasinin gerekliligini agikca dile getirmigler, buna model
olugturmak amaciyla da yeni eserler kaleme almiglardir®

Yunanca “theos” ve “logos” (Tann ve bilim) kelimelerinden tlireyen Theo-
logy ¢ etimolojik olarak Tannbilim anlamina gelir. Theology’nin ismi, bir felsefi
disiplin olarak, Metaphysics adlt eserinde ilk defa Aristo tarafindan kullanil-
mugtir.” Aristo, en Ustiin varhd konu edinmesinden dolay1 Teolojinin en gerefli
ilim oldugunu agikga ifade etmistir.® Aym sekilde islam bilginleri de, ilimlerin
deger ve gereflerinin konulariyla orantih oldugunu vurgulayarak, en degerli ve

2 Kelam ilmi, islam diisiincesinde merkezi bir konuma sahip olmasmna ragmen pek gok- Islam
bilgini bu ilime kargt olumsuz bir tavir sergilemistir. Bu bilginlerden Gazali (6.505/1111), Kelam
fimini. 6grenmenin halk i¢in fayda yaratmayacadmn, hatta zarath olabilecegini ileri stirmiigtiir.
Bunu anlatmak icin de “llcamu’l-Avam an limi’l-Kelam” (Beyrut, 1406/1985) adl eserini yazmis-
tir. Gazali'nin Kelama yonelik elestirileri icin ayrica bkz. Gazali, el-iktisad fi'l- itikad, Kahire,1971,
9.; fbn Haldun (5.908/1496) ise Kelam Ilminin belli bir dénem igin gerekli oldugunu, ancak daha
sonralan bu ilmi 6arenmenin ¢ok da gerekii olmadigimt vurgulamaya cahgrmgtir. Bkz. Ton. Hal-
dun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, M.E.B vayinlan, istanbul, 1989, 11, 539.; Ayrica soyut
konulara yer vermesi, bog ve anlamsiz sézlere kulak asmast yoniiyle sosyal bilimler igin kullanilan
“lafoloji” kavram, Kelam igin de kullandmgtir. Bkz. Gormez, Mehmet, Musa Carullah Bigiyef,
Ankara, 1994, 83. i '

3 Wolfson, Harry Austryn, The Philosophy of The Kalam, Harvard Unwversity Press Cambridge
and London, 1976, 2. - . :

4 Atay, Hiseyin, tenkitli negrini yaptigi, en-Nesefi'nin Tabsiratii'l Edille Fi Usuli’d-Din adh eseri-
ne yazdid 6nséz, Ankara, 1993, 5. : L .

5 Abdullatif, Harputi'nin Tenkihu’l Kelam, Filibeli Ahmed Hilmi'nin Uss-i Islam: Yeni Akaid, lz-
mirli ismail Hakk’'mn Yeni ilm-i Kelam, Hiisyein el-Cist’in el-Husunir'l-Hamidiyye, Muham-
med Abduh’un Risaleti’t-Tevhid ve Sibli Numani'nin el-Kelam adl eserleri bunlardan bazilan-
dir. Genig bilgi igin bkz. Ozervarh, M. Sait, Kelam'da Yenilik Arayiglari, istanbul, 1998, 59-67.

6 Ana Britannica, Istanbul, 1994, XVI, 306.; Heidegger, Martin, “Fenomonoloji ve Teoloji”, He-
1degger ve Teoloji icerisinde, derleyen: Ahmet Demirhan, Istanbul, 2002,42.

7 Aristo teorik felsefeyi, 1. Matematik, 2. Fizik, 3. llahiyat {Theology) seldinde tig kisma ayrmak-
tadir. bkz. Aristotle, Metaphysics, Translated by Richard Hope, The University of Michigan

_ Press, 1994, 125.
8 Aristotle, a.g.e., (1994), 125."
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en gerefli ilmin, en Ustiin varliktan séz eden ilim oldugunu belirtmiglerdir. Bu
nedenle “Kelam [Imi”, en iistiin varlik(Allah)'tan bahsettiinden dolayl ilimle-
rin en degerlisi ve en gereflisi olarak kabul edilmigtir.? Gergekten de 6zgiin ve
orijinal olarak miisliiman bilginler tarafindan. ortaya konan iki ilmi disiplinden
s6z etmek mumkiindiir. Bunlardan biri, Inang Esaslan Felsefesi(Usulu’d-Din
veya Tevhid ve Akaid ilmi), digeri ise, islam Hukuk Felsefesi(Usulu’l- Fikh)’-
dir.’® Bu iki ilmi disiplinden birincisi bugtinkii kelam ilminin, ikincisi ise hukuk
felsefesinin kargihgidir.

- Theology(Kelam), her ne kadar Tiirkge’ve Tanribilim olarak gavrilmigse de,
Onun; Tanr'yi bilmekten 6te bir anlami vardir. Felsefi ve akli ilkeler lglgmda
“bllmemn tartigmasini ve felsefesini yapar. Bu yiizden de dogmatik bir nitelik
tagiyan Akaid(Creeds) ilminden aynhr (0] halde Teoloji, Tann hakkinda spekii-
latif bir bilgi degildir."! ‘

Klasik islam teolojisinin en temel konusu Tanri ve Tanrinin nitelikleridir. Bu
nedenle teoloji (kelam), ilimlerin siniflandinimasinda dini ilimler kategorisine
dahil edilmigtir. Bu baglamda teoloji, Tanny1 anlamaya yénelik bir diistinsel
faaliyetten ibaret gériilmugtiir.? Bunun yaninda miisliiman teologlardan bazi-
lan, varhk ve bilinen(malum)’in de teolojinin konulan arasinda ver aldigim én-
gormiiglerdir.’®* Giintimiiz teologlarindan Hasan Hanefi, miisliiman teolojisi
- (llmu’t-Tevhid)'nin iki teorik onciille bagladigini, bunlardan birincisinin “nasil
bilirim?” sorusuna cevap olarak “bilgi”’yle, ikincisinin ise “neyi bilirim?” soru- _
suna cevap olarak “varlik™’la ilgili oldugunu* belirtmektedir.

. Teolojinin giindelik yagamdan ayr, sadece agkin ve kutsal olanla sinirh bir
gerceve icinde ele ahnmast, onu modern caglarin ihtiyaglarin kargilayabilen bir
bilim olmaktan gikaracaktir. Ciinkit Tanridan s6z etmek ayni zamandan insan-
dan ve varolugun anlamindan s6z etmek demektir. Evren, yaratilmig varliklar, .
insan ve yaratihg amaci; yaratilis amaglanna yabancilagma, yasam ve yagamin
anlam: hakkindaki énermeler sadece tinsel kurtulus icin degil, insanlar arasin-
daki her tiirlii iligkiyi diizenlemek amaciyla da ahlaki ilkeler getirmektedir.’

Agkin 6nermelerle ve kutsal bir alanla sinirh kalmadig, her tiirli diinyevi
alan1 da kapsadigina gére, Teolojinin kiiltiirel, bilimsel, sosyal, siyasal ve dii-
glinsel gelismelerde her zaman énemli bir yeri olacaktr.

Islam Teolojisinin yeniden yapilandmnlmasi sorunu tizerinde duran gtinii-
‘miiz Misliiman Teologlarindan bazilan, klasik islam Teolojisinin Tann’yi mer-

9 Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Akaid, lstanbul 1326, 17vd Ciircani, Seyyld Serif, Serhu’l-Me-
vakif, Kum trs., l/34vd Harputi, Abdullatif Lutﬁ Tenkihu’ l-KelamfiAkald i Ehli'l Istam, Istan-
bul, h, 1330 10 fzmidi lsmaxl Hakki, Yeni lim-i Kelam, Ankara, 1981, 4. ’

10 Atay, Huseym lbn Sina'da Varlik Nazanyesl Ankara, Kiiltiir Bakanhgl, 2001, 15.; aynca bkz..
Tenkidli nesrini yaptidi, en-Nesefi'nin Tabsiratii’l Edllle Fi Usuli’d-Din adh eserine yazdig: 6n-

. s0z, Ankara, 1993, 5.

11 Herdegger, Martin, “Fenomonoloji ve Teoloji”, (2002), 42. .

12 Razi, Fahruddin, el-MetahbulAhye ngr. Ahmet Hicazi es-Saka, Beyrut, 1987 1, 4.; el-Amidi,
Seyfuddm Gayetu'l Meram, ngr. Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire, 1971, 4.

13 el-lci, Adudiddin Abdurrahmanb Ahmet, el-Mevakif fi ilmi'l-Kelam, Beyrut trhz., 7.; Ciircani,
Serhu'l-Mevakidf, I/19.; Taftazani, Sadeddin, Serhu’l-Makasid, 1, 173.

-14 Henefi, Hasan, Islam Kulturunde insan ve Tanh gev. Vecdi Akyuz, Istanbul, 2000, 11.

15 Ana Britannica, 1994, XVI, 306.
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* kez kabul edip, insani g6z ardi eden yaklagimin: elestirerek, bu yaklagimin mo-
dern cagin ihtiyaclarina cevap veremedigini ileri siirmektedirler. Bu teologlar,
Tanr merkezli (Theocentric) bir anlayistan, insan merkezli (Anthropocentric)
bir anlayiga gidilmesinin, teolojinin antropolojiye dénugtirilmesinin ¢ , Tanm’-
" y1yorumlamaktan Tann bilincini zihinde canh tutan 6zne konumundaki inana-
ni yorumlamaya ¢alismanin'’ | imanin yahut bilginin insana bakan tarafina,
" insan tabiatina, onun toplum icindeki yerine, inang esaslarindan baglayip du-
slince diinyasina, tarihsel eylem alanina yénelmenin’® , insanin antik yapisina,
kendine karg sorumluluklarina, Allah’a kargi gérevlerine, gevresi ile iliskilerine,
. tabiata kargi tavrina, fizik ve metafizik evrenle bilgisel iligkisine egilmenin’® ge--
rekliligini vurgulam1§lardlr
~ Biitiin bu degerlendirmelerden sonra, biz burada bir adim daha ileri gide-
rek, Teolojinin konusunun bireyle Tanrinin ve Tanryla bireyin her seyi kapsa-
yan bir iligkisi olmas gerektigini disiiniiyoruz. Bu iligkide Tanri’nin muhatabi,
insan toplumlarinin her tiirlii kurum ve yapilan degil, tek tek bireylerdir. Zira
birey, mutlak bir deger ve teme! bir varliktir. Bireyin varhgt, sinif, halk, toplumn-
~ sal grup gibi “biitiin”lerin varliklarindan daha gergektir.?° '

llahi mesajlarin muhatab bireydir. Birey dogrudan dogruya Tanr'ya karst
sorumludur. Tannyla birey arasindaki varliksal ve bilgisel iligkide herhangi bir
aract sz konusu degildir. Dini inang esas itibariyle agkin ve kutsal olan varlikla
birey arasindaki 6zel bir durumdur. Din bireysel bir gerceklige ve dneme sahip-
tir. Ilahi vahiy, inanan veya inanmayan her bireye hitap ederken, bu hitabiyla
bile, onlarin her birinin bireysel degerini kabul etmektedir.

En kisa ve en basit sekilde “kutsal olanin tecriibe edilmesi veya yaganma-
51”21 olarak tanimlanan dinin, her seyden énce tek tek bireylerin suurunda
yerlesmesini kabul etmek gerekir. Kur’an, gerek inanmaya cagiran gerekse 6dev-
_ ler ve sorumluluklar yiikleyen ayetlerinde genellikle bireylere hitap eder. Dinin
temel esasi-olan iman, éncelikle tek tek bireylerle ilgili bir husustur. Birey dog-
rudan dogruya Tann’va karsi sorumludur. Tann'ya karsi hesap verme sorum-
lulugu altinda olanlar, iyi ve kétii fiiller nedeniyle, miikafat veya ceza alacak
olanlar ancak bireylerdir.

" Islam’mn ilahi mesajlan ilk planda Hz. Muhammed’e bildirilmig ve ilk 6nce
birey olarak onun tarafindan tecriibe edilmigtir. Daha sonra diger miisliman
bireyler tek tek bu mesajlan bireysel olarak yagama gegirmiglerdir.

Klasik islam teolojisinin kutsal ve agkin olan bir alanla, kendi gagyla siurh
kalan, degigim ve siireklilie kapali yaklagimlar: zaman igerisinde biiytik oran-
16 Hanefi, Hasan, Teoloji mi Antropoloj{ mi?, Cev : M. Sait Yaziciogh, Islam Diigiincesinin Tarih-

sel Geligimi adli eser icinde, Ankara, 2001, 205-239. i
17 Diizgin, S. Ali, Sosyal Teoloji, Ankara 1999, 2-5.

18 Macit, Nadim, Gliniimiiz Tiirkiye’ sinde Kalem {lmi ve Temel Sorunlan, llahlyat Fakultelen Ke-
lam Anabilim Dah Egitim - Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi - IV, fzmir, 2000, 82- -
- 83.
19 Celebi, ilyas, Kelam ilminin Yeniden ingasindan llke ve Igerik Sorunlari, llahlyat Fakiiltelileri
Kelam Anabilim Dali Egitim — Ogretirn Meseleleri Koordinasyonu Toplantisi - IV, izmir, 2000,
95. ) :

20 Yayla, Atilla, Liberalizm, Ankara, 2000, 128.
21 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, Ceviren : Unver Giinay, Kaysen 1990 10.
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da iglevselligini kaybederek, modern cagin ilgi ve ihtiyaglarina cevap veremez
hale gelmigtir. o '

Yeniden yapilandinlacak olan Miisliiman teolojinin konusunu Ilahi mesaj-
lan tecriibe eden birey, bireyin Tann ile iligkisindeki 'konumq, bireyin evren ve
evrendeki varliklarla iligkisi, bireyin yasamin her alanindaki hak ve Ozgiirlikleri
olusturmalidir. . ‘ .

2- Kavramsal Analiz: Birey, Bireycilik ve Bireysellik

Birey (individual), Latince individuus, béliinemeyen, kendi icinde béliin-
mez olan; ézgiirliiginii yitirmeden boéliinemeyen tek varlik?? anlamima gelmek-
tedir. Bundan bagka birey, varliklarin toplamindan farkl olan tek bir varlik: en
azindan sayisal olarak diger ttim varliklardan farkh olan yegane bir varliktir.2?
Tek tek sayilabilen, kendisinden mantiksal olarak séz edilebilen bir varlik; ba-
@imsiz bir varlig olabilen, bir diistince ya da tiimcenin Oznesinin dis diinyadaki
karsiigi yapilabilen sey; temel ozellikleri ortadan kaldirmaksizin bélinemeyen,
boéltinecek olursa da parcalarina biitiiniin adi verilemeyen canli insan varhigi?t
olarak da tanimlanmaktadir. '

Bireycilik (individualism) ise, ok degisik anlamlart olan, ontolojik, metodo-
lojik, dini, siyasi, ekonomik ve ahlaki anlamda cesitli sekillerde ele alinan bir
kavramdir.25 .

22 Dictionary of Philosophy and Psychology, 1960, 1, 534; Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Séz-
ligd, Istanbul, 1994, 38. :

23 Dictionary of Philosophy and Psycology, 1960, I, 534,

24 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigi, Istanbul, 1999, 1£0.

25 Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji ve Teoloji Sézliiklerinde ¢ok sayida bireycilik tanimi yapiimakta ve
ok cesitli sekillerde ele alinmaktadir. ) :

Ontolojik bireycilik : Bu bireycilik anlayigina gore, bireyin varlid, simif, halk gibi biitiin-
lerin varliklanndan daha gergektir. Bireyin, insan toplumlanmin her tirli kurum ve yapilarinin
ustlinde oldugunu éngéren gorigtiir. Bu gériige gére birey, kollektivitenin amaglari igin sirf bir
arag olarak kullanilamaz. Zira birey olarak insan kendi bagina bir amagtrr.

Metodolojik bireycilik : Sosyal fenomenleri anlamanin yolu, diger insanlara yénelik ve
onlarin umulan davraniglan tarafindan yonlendirilen bireysel eylemleri anlamaktir. Metodolojik
bireycilik, kendilerini olusturan parcalardan bagimsiz, toplum gibi sosyal biitiinlerin bir biitiin
olarak kavranabilecegini &ne siiren metodolojik kolektivizme karg: bir tavirdir. Metodolojik birey-
cilik, bireylerin ézelliklerinin- g6z ardi edilecek kadar énemsiz oldugunu, toplumsal olgularin ba-
gimsiz bir varolugu olup, bireylerden bagimsiz olarak aragtrlabilecegini ongéren ideolojik holist
goriigtin tam kargisinda yer almaktadir. Metodolojik bireycilikte, toplumsal olgu ve kurumlar an-
cak bireysel tercihlerden hareketle actklanabilir, .

Siyasal bireycilik : Devletin birey icin var oldugunu éngéren, bireyin dzgiirlliglini &n
plana ¢ikaran ve kendisine veten, kendi kendisini yonlendirebilen bireyi, toplum ve devlet kar-
gisinda dstiin géren anlayigtr. Tiim siyasi érgiit ve toplumsal olusumiarin tergel ve en viiksek
amacinin bireyin haklarim korumak, bagimsizhigin: glivence altina almak ve geligimini hizlan-
dirmak oldugunu ileri siiren anlayistr. Bu anlayiga gére devlet, bireylerin kendi amaglarina
ulasmak igin kullanmak durumunda olduklan bir aragtir. Toplum, iiyeleri i¢in ve onlann mutlu-
lugu igin varolur, '

Ekonomik bireycilik : Ekonomik alanda, serbest rekabeti, tegebbiis Ozglrligiini te-
mel alan bir anlayistir. Ekonomik bireyciligin temel slogan: “Laissez faire” {birakiniz yapsinlar,
birakiniz gegsinler)'dir. Ekonomik bireycilik, toplumsal ¢ikarin bireysel gtkarlarin toplami oldu-

" gunu, bireyin kendi cikanini gergeklestirmesiyle toplumun gikanini da gergeklestirmis oldugunu _

ongoriir.

nekleri elestiren, ahlaki sorumlulugun bireyin bilincinde dogustan var oldugunu, ahlaki dey-

Ahlaki Bireycilik vey;'l Gelenekgilik Karsit: Bireycilik : Ulusal adet ve gele-.
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En genel anlamda bireycilik, butlin veya genele degil de, tek olana tstiinlik.
tanyan; bireylere ontolojik, mantiksal, metodolojik ve aksiyolojik bir éncelik
veren, bireyin somut olan gercekligini vurgulayan; toplum iginde bagimsiz bire-
yin énemi ve degerini ileri stiren bunun icin de toplumcu goriisi reddeden,
bireyi toplumun eseri degil, ilk gercek kabul eden gériig ya da anlayig?® olarak
tanimlanmaktadir. ‘

Bireycilik (individualism) kavrami ile bireylesim (individuation) ve bireysel-
lik (individuality) kavramlari, anlam bakimindan, tam anlamiyla birbirleriyle
ortiismemektedirler. Bu kavramlar ¢ogu zaman ayn anlama gelecek sekilde
kullanilsa da, aralarninda anlam farki vardir. V

Bireylesim (individuation), bilinen bir bireyi ayirt etme siireci; bir bireyi di-
gerlerinden ayiran ozeliklerin toplami; en {st diizeye bagimsiz kigilikle ulagma
siireci; kigilik¥? anlamina gelmektedir. :

Bireylesim kavram, bireycilikten farkh olarak kisi veya sahis olmanin siire-
cini de kapsamaktadir. Bireycilik, bireyin Kkorunmasini organize eden kurumla-
_ nn ve diigtincelerin, duygularn, geleneklerin ve goreneklerin bir sistemi®® ol-

dugu halde, bireylesim, baglangicta olmug bitmig bir sey degil, zaman iginde
devam eden bir siireci ifade eder. -

Bireysellik ise, bir bireyi biitiinden, kitleden, siiriden (y1gin) aynghran kisi-
sel ozellikler, tavir ve yonelimler; tamamen bireye ait ahlaki nitelikler veya de-
gerler, karakter agisindan bir kisiyi digerinden ayiran nitelikler?® , bireyleri bir-
birlerinden farkl varhklar seklinde tammlayan ve ayiran isaretler ve kodlar*®

lerin kaynaginin, toplum ya da baskaca kurumlar olmayip, bireyin kendisi oldugunu, bireyin
geligmesinin, ahlaki yagamin en yitksek amaci oldugunu savunan anlayistir. Ahlaki bireycilik,
Kant'mn insan varliklarinin kendi bagina birer amag oldugu gériigiinden yola cikarak, ik ya da
en yiiksek ahlaki degder olarak bireyi esas alir. Geleniekgiligin kargih anlaminda bireycilik,

- kurulu diizeni elegtirmeden uyma yerine, bireylerin toplumda her tarli kurum, inang, kanive
eylem tizerinde tarhgip bunlan yargilamalan gerektidini savunur. .

Dinsel Bireycilik : Bireyin Allah ile olan iligkisinin, devlet veya bagka her hangi bir
kurum ya da bagka bireyler tarafindan degil de, bireyin bizzat kendisi tarafindan belirlendigini,
bireyin dini konularda dzgiirce dilglinme ve tartima hakkinin bulundugunu, bireyin diledigi

* dine girebilecegini ongéren anlayigtir. Bu ve bundan bagka bireycilik tiirleri hakkinda daha
genis bilgi igin bkz. Schlette, Heinz Robert, Individualism, Encyclopedia of Theology, New
York, 1985, 700 vd; Dray, W.H,, Holism and Individualism in History and Social Science, The
Encyclopedia of Philosophy, vol. IV., New York, 1967, 53 v.d.; Lindsay, A.D., Individudlism,
Encylopedia of the Social Sciences, New York, 1957, VIL, 674.; McGovern, William M., Col-
lectivist and Individualism, Essays on Individuality, Edited by Felix Morley, Indianapolis, 1977,
341 v.d.; Cevizci, Ahmet, Felsefe Sézligu, 1999, 150.; Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézlu-
g, 1994, 34 v.d.; Erdogan, Mustafa, Liberal Toplum Liberal Siyaset, Ankara, 1998, 144,
145.; Yayla, Atilla, Liberalizm, Ankara, 2000, 126-129.; Oz urliik Yolu, Ankara, 1993, 96.

26 Cnttenden, Jack, Beyond Individualism Reconstituting The Liberal Self, New York, 1992, 77
v.d.: Ulken, Hilmi Ziya, Sosyoloji Sézlugii, Istanbul, 1969, 109; Marshall, Gordon, Sosyoloji
Sézligii, Cev : Osman Akinkay - Derya Kémiircii, Ankara, 1999, 73; Cevizci, 1999, 150. :

27 Weaver, Richard M., “Individuality and Modernity”, Essays on Individuality, Edited: Felix Mor-

" ley, Indianapolis, 1977, 89.; Budak, Selcuk, Psikoloji sozliigii, Ankara, 2000, 142,

28 Dindar, Bilal, Emmanuel Moumer’de personalizim; Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiilte-
si, Basilmanmsg Dogentlik Tezi, Erzurum, 1980, 60. ' .

29 Williams, Roger J., “Individuality and Its Significance in Human Life", Essays on Individuality,
Edited: Felix Morley, Indianapolis, 1977, 179.; Dictionary of Philosophy and Psychology, Edi-

: ted; James Mark Baldwin, I, 1960,539. : o

30 Wathnow, RJ., “Din Sosyolojisi”, Din ve Modernlik igerisinde, Gev : Adil Ciftci, Ankara, 2002,

.- 89. v
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biitiiniidiir. Bireysellikten kastedilen “kisisel duyarlihk”, begeni ve bilincin gelis-
mesi”dir.3! Bireycilik, siyaset, ekonomi, hukuk ve din gibi gesitli diizlemlerde
ifade edilen bir hak ve yikimliliikler ideolojisi?? oldugu halde, bireysellik, bi-
rey ile kitle arasinda bir ucurum ongérmeyen; bireyin egitim, tinsel gelisme ve
kisisel ahlaki terbiye yoluyla geligebilecegini éngéren bir siireci®® ifade eder.

Rekabetgi kapitalizmin ve modernizmin egemen ideolojisi seklinde algila-
nan bireycilik(lndividualism) kavrami, “bagkalarinin ctkar ve isteklerine kargi
kayitsiz”, “bireyi hazci hesaplarina gére degerlendiren”, “ben merkezci” gibi
negatif anlamlar3* icermektedir. Bu nedenle bu calismada bireycilik yerine bi-
reysellik kavramini esas almay1 daha uygun bulmaktayiz.

Bireycilik kavramin: esas almak, ister istemez birey-toplum ikilemini gerek-

tirmektedir. Oysa Miisliiman teoloji agisindan birey ve toplum higbir zaman-

birbirine alternatif tegkil etmezler. Ayrica béyle bir ikilemden hareket etmek
-¢6zlim liretmek verine sorun yaratir, ‘

" Gerek Kur'an'da gerekse Islam kiiltiiriinde birey ve bireysellik kavramlar:-

nin anlamlarini tam olarak kargilayan kavramlar olmasa da, bu kavramlara

vakin anlamlara gelebilecek, “fert”, “ben”, “zat”, “vech” ve “nefs” gibi kavram-

larin kullanildigin gérmekteyiz. '

Fert kavramu, Kur'an’da, sorumlulugun bireye.ait olusunu ve bireyselligini
vurgulamak icin kullanilmigtir. Bu kullanimda, her bir ferdin ahiret giini Tann-
nin huzuruna tek bagina cikacag: ifade edilmigtir.35

Ben kavrami, mutlak anlamda Tann igin, sonlu ve sinirh anlamda insan igin
kullantlmigtir. fkbal, Tanridan séz ederken “Mutlak Ben”(Absolute Ego), “Nihai
Ben” (Ultimate Ego), “En Yiice Ben”(The Great I-am) gibi ifadele{ kullanmak-
tadur. Biitiin bu ifadeler Tanrnim bireyselligine isaret etmektedir. ikbal’e gore,
Tanrr’'yi bir “Ben” olarak diiglinmek, metafizik, dini, ahlaki agidan bir zorunlu-
luktur. ikbal, Tanrinin “Ben” olmasi ile dider varliklarin “Ben” olmalarin: birbi-
rinden ayirmaktadir; bizim benligimiz bagimh ve smirh bir benliktir. Oysa Tan-
rinin “Benlik™i bagimsiz, zati ve mutlaktir,3

Zat kavram, geleneksel Teolojide, genellikle Tann icin kullaniimakla beraber,
Kur'an’da Tanr’y: anlatan bir terim olmaktan ¢ok, insan1 ve esyay! anlatan bir
niteliktir, “Allah kalplerde olani (zate’s-sudur) bilir.”¥7 |, “Aranizi (zate beynikum)
diizeltin, "3 | “Alevli ates (nar zate Leheb)”3 |, “Sag taraf (zatu’l-yemin), sol taraf
(zatu’s-gimal)™ | bu ve benzer ayetlerde “zat” kavraminin Tann diginda pek ok
seyin niteligi olarak kullanildigin1 gérmekteyiz. “Zat” kavramy, felsefe tarihinde,

31 Turner, Bryan, Egitlik;'Cev : Bahadir Sina Sener, Ankara, 1997, 95.

32 Turner, Egitlik, (1997), 94.

33 Turner, Egitlik, (1997), 96.

34 Cnttenden, Jack, Beyond Individualism, New York, 1992, 77. ‘

35 19 Meryem 80 ve 95. ’ i

36 Ikbal, Muhammed, fslam’da Dini Tefekkiirin Yeniden Tesekkiili, Terciime eden: Sofi Huri,
Istanbul, 1964, 79, 80,1 12,113 v.d. ) -

37 3 Al imran 119.; benzer ifadeler igin bkz. 3 Al-i imran 154., 5 Maide 7., 8 Enfal 43.; 31
Lokman 23.; 39 Ziimer 7.; 35 Fatir 38.; 67 Miilk 13.

38 8 Enfal 1. h

39 111 Tebbet 3.

40 18 Kehf 17,18.
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-diiglince ve htirriyet sahibi, yani ben, cogito, biling, vicdan sahibi bir varlik olusu
acisindan insan hakkinda soylendigi bilinen bir soz olarak kabul edilir. Bu kav-
ram, ilahi zah géstermek igin 6diing alinan insani bir sézdiir.*! '

Kur’an'da, pek ¢ok yerde gecen “Jecih™? kavraminin Allah’in ve insanin
sahsini ifade ettigi belirtilerek, Vecih kavrami ile Sahls(Personne) kavrami ara-
sinda bir anlamdashgn var oldugu® kabul edilmisgtir.

Kur'an’da oldukga stk bir sekilde gecen ve ingilizce’'ve “soul”(ruh) olarak
terciime edilen “Nefs” kavrami, insan ve Tanri igin kullanildiginda, insan ve
Tanrnin birey olmasi anlamina gelmektedir.* «“Allah’in yasakladig nefsi (bi-
reyi) haksiz yere oldiirmeyin.”* , “Allah nefse (bireye) ancak glicinin yettigi
kadar yiikler.”# , “Nefse (bireye) ve onu diizenleyene and olsun. Ona iyiligi ve
kotiliigt ilham etmistir.”*? Bu ve benzer ayetlerde gegen “nefs” kavrami birey
olarak insant ifade etmektedir.®® Gerek Kur'an’da gerekse klasik Islam Teoloji-
sinde kullanilan ve genellikle kullananmn varmak istedigi amaca uygun anlam-

lar yiikledigi bu kavramlar, bireyin ve bireyselligin islam Teolojisinde giclii bir
temelinin oldugunu gostermektedir. Ayni zamanda bu kavramlarin, toplumu
ve bireyi birbirlerinin alternatifi olarak algilayan, belli bir ideolojiyi temsil eden
metodoloijik bireycilikle bir ilgisinin olmadig goriilmektedir.

‘Su halde, Bireysellik kavram, islarn Teolojisi agisindan daha pozitif anlam-
lar ve icerikler tagimaktadir. Her seyden 6nce birey olma bilinci ve birey olma
siireci ile ilgili bir kavram olan bireysellik, bireyi sosyal sistemlerin taleplerine -
itaat eden, dnceden tanimlanmus, belirlenmis olan rolleri oynayan bir oyuns
cu® geklinde gérmez. Bireyciligin de onayladidi hak ve sorumluluklara sahip,
segme Ozgurligu bulunan, kendi kararlarin kendisi veren, kendine egemen
olan, ahlaki yikimliliklerinin bilincinde olan ve stirekli kendini yenileyen,
gelistiren, degisime tabi bir bireyi 6ngoriir. Bu yiizden bireysellik kavraminin,
{slam Teolojisine, bireycilik kavramindan daha uygun distugt kanaatindeyiz.

3- Geleneksel Miisliilman Kiiltiiri ve Birey
islam dini, tarihi bir olgu olarak, bir siire dogrultusunda insanhga sunulmus-

tur. Bu siireg ierisinde ¢ogu zaman tarihe yon vererek onu sekillendirdigi gibi,

41 Hanefi, Islam Kuiltirtinde insan ve Tarih, gev. Vecdi Akyiiz, jstanbul, 2000, 15.; zat kavraminin
insan ve pek ¢ok sey hakkinda kullanimt igin bkz. Lahbabi, Muhammed Aziz, Islam Sahsiyetci-
ligi, gev. Ismail Hakla Ak, Istanbul, 1972, 27.

42 2 Bakara 115, 112.; 3 Al-i Imran 20.; 4 Nisa 125. .

43 Lahbabi, (1972), 25, 26.; Sezen, Yumni, Islamin Sosyolojik Yorumu, istanbul, 2000, 78.

44 Fazlur Rahman’a gére nefs terimi; gercekte kisi anlamima veya bagka bir ihtimalle déniigli
(reflexive} zamir olarak, erkek, disi ve cansizlar igin varhgm kendisi anlammna gelip, ruh anlami-
na gelmez. bke. Fazlur Rahman, Islam Geleneginde Saghk ve Tip, Ankara, 1997, 31.; Fahrud-
din Razi de, Nefs kavraminun Allah igin kullamidiginda, Allah’in kendisi, zah ve hakikati anlami-
na geldigini vurgulamigtr. Bkz. Razi, Fahruddin Muhammed, Esasu't-Takdis, thk. Ahmed Hi-
cazi es-Seka, Kahire, 1986, 123. ) - i

45 6 En'am 151.; bu anlamda gegen ayetler igin bkz. 2 Bakara 72.; 4 Nisa 29.; 5 Maide 32.; 20
Taha 40.; 28 Kasas 18. ( ) .

46 2 Bakara 286.; 4 Nisa 83.; 6 En'am 152.

47 91 Sems 7-8. . . . ‘

48 Yar, Erkan, Ru Beden lligkisi Agisindan Insanin Bitiinligi Sorunu, Ankara, 2000, 56. -

49 Ziderveld, Anton C., Soyut Toplum, Tiirkge've gev. Cevdet Cerit, Istanbul, 1985, 16.
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zaman zaman da tarih, [slam’in belli kaliplar halinde §ekillenrﬁésine neden ol-
mugtur. Giiniimiize kadar devam eden bu stireg ve bu stireg igerisinde yasanan
maddi ve manevi unsurlann tiimt miisliman kltiirini olusturmustur.

Kur'an ve gelenek, bagka bir ifadeyle flahi mesajlar ve bu ilahi mesajlarin

cesitli tarihsel yorumlari, geleneksel miisliiman kiiltiiriiniin temel unsurlarim
olugturmaktadirlar. Karg: kargiya kaldigimiz temel sorunlar; yasadigimiz cagile
bu unsurlar arasinda nasil bir bag kurdugumuz, kurdugumuz bu bagin saghikli
olup olmadigi konusunda belli bir bilince sahip olup olmadigimiz, asilardir
kurdugumuz bu bag sorgulayip sorgulamadidimizdir. Sordugumuz bu sorulara
cevap verebildigimiz oranda gelecege iimitle bakma sansint yakalayabiliriz. Aksi
taktirde gelecege timitle bakabilme bir vana, ayakta kalabilme sansin: bile bu-
lamayabiliriz. : :

Giinimiiz misltimanlar olarak karg1 karsiya kaldigimiz bu temel sorunlar
irdeledigimizde, {lahi olana (mesaja) ve tarihsel olana (gelenege) bakis agimizin
problemli oldugu gercegigle kargilagmaktayiz. Gelenegin kutsal olduguna, Tan-
nsal bir nitelik tagidigina dair vaygn kanaat, Misliimanlarn benligine yerles-
mis durumdadir. Her seyden énce 'bu kanaatin sorgulanmas gereklidir. Tanr-
sal olanla begeri olanin ayirt edilmesi, din anlayisindaki farkhilagmalarin kurum-
lagmast sonucu ortaya cikan beseri unsurlar® (gelenegi olusturan olusumlar)
ile dinin birbitinden ayrilmasi zorunludur. Bu ayrimi gergeklestirmenin ilk adi-
mi, dodru bir tarih konseptine®! sahip olmaktir.

Gegmisi oldugu gibi anlatan bir tarih miimkiin degildir. Her zaman var olan
ve var olmasi gereken tarihsel yorumlan yapan insandir. Higbir tarihsel yorum,
sonug olamaz. Her kusagin kendi yorumlarini ortaya koymaya hakk: vardr.
Hatta, kendi yorumlarini yapmakla ytikiimlidiir de; zira bu bir ihtiyactir.52

Istam Teoloji tarihinin, yeniden yorumlanmas: bir ihtiyacin 6tesinde, yapil-
masi kaginilmaz bir zorunluluktur. Onemli olan, yapilacak yorumun, saglikhi bir
sekilde yapiimasidir. Giintimiize kadar gelen teolojik yorumlarin etkisinde ka-
larak yapilan bir yorum bizim ihtiyaglanmizi kargilamayacak, sorunlanimiza ¢o-
zim olusturmayacaktir. Tarihsel yorumlarnn etkisi altinda ortaya konacak bir
yorum, gegmisin tekrarindan 6teye gecemeyecektir. Tarihsel yorumlar kendi
lizerimize gevirdigimiz bir isildaga benzetilebilir. Bu isildak cevremizi gérmemi-
* 2i, imkansiz kilmazsa bile, gok gliclestirir ve hareketlerimizi felce ugratir.3. Miis-
liman Teolojinin tarihsel yorumlar islam ile Ozdeglestirilerek, bu yorumlarin
Islam’in bizzat kendisi oldugu, bir din olarak istam’in hem bu yorumlart hem de
zaman Ustil hakikatleri ihtiva ettigi ileri striilmiistiir.5* Daha da ileri gidilerek,

50 Onat, Hasan, “Din Alaninda Yeniden Yapilanma Uzerine”, Din Ogretiminde Yeni Yaklagimlar
Igerisinde, Istanbul, 2000, 107. :

51 Onat, Mislimanlann zihinlerindeki tarih telakkisinin, hem gegmigle zdes olarak alglanmas:

* hem de realitelerle 6rtiismeyisi sebebiyle dogru olmadigim belirterek, ya gecmisin kutsallagtirl-

didini veya yok sayildigini, her iki vaklagimin da gegmisin dogru anlagilmasini engelledigini
ifade etmektedir. Bkz. Onat, a.g.m., (2000), 102. -

52 Popper, Karl, Acik Toplum ve Dagmanlan, Cev : Mete Tuncay, istanbul, 1994, 11, 234. -

53 Popper, a.g.e, (1994), 11, 234, .

54 Seyyid Hiiseyin Nast, Islam’1 hem bir gelenek, hem de zaman tistii titkenmez bir hakikat olarak
alglamaktadir. Bu sebeple islam’in, sadece kéklerden degil, o koklerin iizerinde yiikselen gév-
deden, dallardan ve meyvalardan olustugunu dile getirmektedir. Bkz. Nasr, Seyyid Hiiseyin,
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din Bilginleri tarafindan olusturulmus olan bu tarihsel yorumlar degismez ve -
mutlak olarak kabul edilmis, kusaktan kugaga aktarilarak toplumun istikrar ve
stirekliligini glivence altina alan kurallara déntigmiigtiir. Begeri ve gelip gegici
olan kurumun putlastmlmasi®® geklinde yorumlanabilecek bu yaklasim tarzi,
geleneksel yapinin idealizasyonu anlamina gelmektedir. . _

Geleneksel Miisliiman kiiltiiriinii sorgulamay bir redd-i miras olarak algila-
yan ve gelenege siki sikiya bagh kalmanin gerekliligini vurgulayan gelenekgi
Miisliiman diigtiniirler gelenek terimini, hem vahiy yoluyla insana bildirilen kutsal
olani, hem de insanlik tarihinde bu kutsal mesajin agilmast ve kendini géster-
mesi anlaminda kullanmaktadirlar. Buna gore gelenek, kutsal, ezeli ve ebedi
hakikat; tilkenmez hikmet ile birlikte bu hakikatin degdismez ilkelerinin cesitli
‘zaman ve mekandaki her tiirlit uygulanmasini ifade etmektedir.®®

Her seyden énce, Islam Teolojisinin yeniden yapilandirilmasinda éncelik,
tarihsel ve insan tiriinii olan, zamana ve mekana gore degisebilen gelenek ile
Allah’in mesaji olan dinin birbirinden ayrilmasi olmalidir. Zira geleneksel Miis-
liman kiiltiriiniin bireye bakist ile Islam dininin bireye bakis: birbirinden fark-
hidir. Biz de bu ayrim dikkate alarak geleneksel miisliman kultiiriinde bireyin
konumunu ve bireyin degerini ele almaya galisacagiz.

islam dini, kabileci kollektif ruhun egemen oldugu bir ortamda ortaya cik-
rmstir. Arap kabilelerine 6zgii cemaatgi yapi bu ortamin en belirgin ozelligiydi.
Bu yalin cemaatci yapiya kabilevi degerler ve kabile liderleri hakimdi. Toplum-
sal diizen yazili olmayan geleneklerle saglanmaktaydi. Toplumsal diizenin te-
melinde ortak bir “biz” duygusu yatmaktaydi. Kabileci kollektif anlayis hig stip-
hesiz, Arap toplumunun, iizerine inga edilmis oldugu tiim ana ahlaki fikirlerin
kaynagi idi. Kan bad yoluyla yakinliga, diinyadaki herhangi bir diger seyden
daha fazla sayg1 duymak ve kabilenin.gan, serefi icin eylemde bulunmak, her-
kesin tizerinde ittifak ettigi, grubun her ferdine farz kilinmg kutsal bir gorevdi.s’

Gogebe Arap kabilelerine 6zgii bu cemaatgi ahlaki yapy, Kur’an’in getirdigi
yeni anlayisla birlikte, yerini bireysel sorumluluga dayah bireysel ahlaki yapiya
terk etmek durumunda kaldi. Zira Kur’an, insanlarin Allah tarafindan bireysel
sorumluluk cevresinde yargilanacaklarini haber vermekte idi. B
" Hz. Peygamber ve ilk miisliimanlar, dinin kaynad olan Kur'an'm ilkelerin-
den hareketle aklin verileri dogrultusunda, kabileci kollektif anlayisa karst koy-
muglardir. Bu cemaatgi anlayig yerine bireyin ézgirligiine ve sorumluluguna
dayal bir zihniyeti egemen kilmaya calisrmglardir. Birey ¢ol ortasinda, kabile
gelenegi tarafindan tamamen kugatilmigken ve statiisii de dogustan belirlen-
misken®® , Hz. Muhammed'in getirdigi yeni din, bir deger olarak bireyi ve birey-
selligi 6ngériiyordu. Burada Arap zihniyetinin tam bir degisimini; daginikliktan

Modern Diinyada Geleneksel Islam, Cev : Savas Safak Barkgin — Hiisamettin Arslan, istanbul,
. 1989, 86. i : '

55 Toynbee, Arnold, A Study of History, London, 1939, IV, 261 v.d.

56 Nasr, a.g.e, (1989), 15. ) .

57 lzutsu, Toshikiko, Kur’an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Tiirkge'si : Selahattin Ayaz, Istanbul,
1991; 84 v.d.; Aydin, Mustafa, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Istanbul, 1991, 58
vd. ‘ :

58 Turner, Bryan S., Max Weber ve Islam, gev. Yasin Aktay, Ankara, 1997, 67.
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bireylesmeye, muglakliktan aydinliga, toplumcu “biz” suurundan bireysel bilin-
ce gegisi gozlemlemek miimkiindiir. Bu degisimle birlikte artik bir realite ve bir
deger olan, kabile degil; herhangi bir kimse olarak, yasi, toplumdaki statiisii,
cinsiyeti ne olursa olsun Allah’in yarathig: bireydir.® Gergekte bu durum, kabi-
levi veya klan dayanismasinin goziilmesi, bunun yerine bireyselligin ikame edil-
mesine yonelik bir dontigiim projesidir. Nitekim Hz.Muhammed, bu déntigiim
projesini, biiytik oranda zengin tiiccarlarin maddeciligine, onlarin zenginlik ve
giigten ileri gelen kibirlerine kargi®® baglatmigtir.

Hz. Muhammed Kur’an’in ilkeleri dogrultusunda, kabileci kollektif anlayisa
kargt, sorumlulugunu tistlenen, kendi varhginin farkina varan, kendine egemen
olan ve kendi kararlarin: ézgiirce veren bir birey olusturmay: amaglamstir. Ni-.
tekim Kur'an, amaca uygun bir bigimde, bu olusuma ve degisime inatla karg:
cikan kabileci kollektif zihniyeti yogun bir §ek11de elestiriye tabi tutmaktadir.®

Hz Muhammed ve ilk miisliimanlar Kur’an’in, bireyin ézgiirliigiinii ve sorum-
lulugunu esas alan ilkelerini kavrayarak, yagama gegirmesini bilmiglerdir. Ancak
sonraki asirlarda, Kur'an’in kinadigh kollektif kabileci anlayig Miisliimanlarn zi-
hinlerinde tekrar ireme imkam bulmustur. Hatta zaman icerisinde bu anlayisin
etkisi, ilahi mesajlarn etkisinden daha gtiglti bir sekilde varlik kazanmgtr.

Dinin yayilmast, mensuplarinin gogalmasi, toplumun farklilasmasi ve giderek
karmagik bir yapiya biiriinmesi giiglit bir teskilatin kurulmasim gerekli kilmakta-
dir.% Yeni tegekkiil etmekte olan bir dinin, mensuplannin giderek artmasi, toplu-
mun kemmiyet ve keyfiyet bakimlarindan genigleyip cesitlenmesi ve sonugta sos-
val ve kiltiirel farkhlasmaya paralel olarak yeni yorumlara ihtiyag duyulmasi din-
de tegkilatlanma ve miiesseselesmeyi zorunlu kilmaktadir.®® Bir dinde teskilat-
lanma ve kurumlagma baglayinca heyecan unsuru siddetini kaybetmeye meyle-
derek yerini kurum ve gelenege birakir.* Max Weber bu siireci “karizmanin
rutinizasyonu”®® seklinde isimlendirmektedir. Bu rutinizasyon Islam dini icin de
so6zkonusudur. ik birkag ylizyil icerisinde olugan siyasi ve itikadi mezhepler, fikth
ve kelam okullari, Islam’da kurumlagma ve geleneklesmenin temel unsurlar ol-
muglardir. Bu durum aymi zamanda miisliiman gelenegin olusum stireci olup,

- dinin dogmalagma ve standartjpgma siireci anlamina gelmektedir.

Islam’in kurumlagma siireci ile birlikte, yagamin hemen hemen her alanin- -

da gelenek vahye gére éncelik kazanmugtir. Bu durum giintimiize kadar béyle

59 Lahbabl Islam Sahsivetciligi, (1972) 29.

60 Zengin tiiccarlar ayni zamanda kabile lideriydiler, ancak onlar, kabilenin giigsiiz liyelerine karg:
kabile gefligi gorevlerini yerine getirmemekteydiler. Cogu zaman da kendi zenginliklerini artir-
mak igin korumalan gerekli kimselere karg: baski ve giddet uygulamaktaydilar. Bkz. Watt, W.
Montgomery, Dinlerde Hakikat, Turkgesx A. Vahap Tagtan- Ali Kugat, istanbul, 2002, 31,36.

61 “Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’ dendiginde: ‘Hayw! Biz, atalarimiz: tizerinde buldugumuz
seye uyanz.’ derler. Peki, atalan birgeye akil erdiremiyor, dogruya ve giizele ulagamiyor idiyse-
ler!...” 2 Bakazar 170. Ayrica bkz. 5 Maide 104., 7 A'raf 28., 70.; 10 Yunus 78.; 11 Hud 62.;
109; 14 fbrahim 10.; 26 Suara 70-76.; 43 Zuhruf 22.24.

62 Giinay,Unver, Din Sosyolo;xsn lstanbul 2002,-263.

63 Giinay, A.g.e., (2002), 263

64 Giinay, A.g.e., 264.

65 Weber, Max, The Theory of Social and Economxc Organization, Translated; A.M. Henderson
and Talcott Parsons New York, 1947, 363 v.d.”
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devam etmis ve etmektedir. Bu kurumlagma stireci esnasinda Mislimaniarnn
yasamina sadece kollektif Arap anlayigt egemen olmamis, ayni zamanda helle-
‘nistik paganizm ve Iran kiiltiirii de buna eklemlenmistir. Gergekten de islam’in
siyasal, sosyal ve Kiiltiirel kavrami ve kurumlar incelendiginde Ilahi ilkelerden
bagka eski Arabistan’in, hellenistik paganizmin ve fran medeniyetinin bu ku-
rum ve kavramlara nasil bir etkide bulundugu gériilebilmektedir.%. Bu durum-
dan sonra, miisliiman bir birey olma bilincinden ve bireylesme stirecinden s6z
etmek imkansiz hale gelmistir. :

Miisliimanlarin zihinlerini ve yasamlarini etkileyen bu unsurlarin statik bir
karaktere sahip olmasindan dolay, Mislimanlar fslam’in dinamik olan ilkele-
rini dogmatik olarak anlamaya sevk etmistir. Kur'an'in dinamik bir muhtevaya
sahip ilkeleri, esasen, geleneksel ve kollektif bir yapiya sahip eskilerin slinnetine
kars1 birey olma bilincine ve bireysel dzgiirlige vurgu yapmaktadir. Bagka bir
deyisle islam organik cemaate dayal: statik bir din degil, bireye ve bireysel 6z-
gtirliiklere dayal degisime agtk dinamik bir dindir. Nitekim Kur'an’t Kerim’in .
Mekke déneminde nazil olan ayetlerine bakildiginda, Allah’'in varhk ve birligi,
oteki diinyanin ve éteki diinyadaki sorgulamanin vurgulandig, Allah’a ortak
kogmanin kinandig1 gortlmektedir. Ozellikle itikadi ve eskatolojik konular {ize-
rine yapilan vurgulamalar, bireyin dini ve ahlaki yikiimliiliiklerini 6n plana
gikarmaktadir. Agtkca anlagiimaktadir ki islam, éncelikle bireyi muhatap al-
makta, onu 6zgiir birakmakta, sonra da sorumlu oldugunu hatirlatarak kendisi-
nin bir deger oldugunun farkina varmasini istemektedir. ,

ilahi mesajlarda baslayan birey olma siireci ve birey olma bilinci, ig ve dig
unsurlarn etkisiyle yok olmaya baglamug, ilahi vahiylerin tagidigi dinamik ruh
gozardi edilerek, Miisliimanlarin hayatina dogmatizm hakim olmugtur.

- Islam’in geleneklesmeye ve standartlagmaya baglamaswla birlikte, llahi
mesajlarin éngérdiada bireyin kisiliginin 6zgiir gelisimi olumsuz yénde etkilen-
~ migtir. Artik bireyin cikarlari ve bireyin haklar: degil, toplumun giiveni ve gele- .
cedi kayaist 6n plana gikmigtir. Bu kaygi gelenege bagh kalmakla eskilerin siin-
netini (yolunu) taklit etmekle giderilmeye galisilmstir. Bunun sonucunda Miis-
litman toplurn tipik bir geleneksel topluma dénigmistir. . '

Geleneksel toplum, cemaat fuhunun egemen oldugu toplumdur. Cemaat ise,
her zaman “biz” demektir; her olay “biz” suuru ile kargitanip yaganir. Aynt kader
alemini paylagma suuru ve bundan ¢ikan “biz” duygusu, cemaat modelinin ik
yapic dzelligidir.5” Bdyle bir toplumda birey, kayitsiz sartsiz topluma adanmug bir
varhktir. Bireyin taninmast, onun toplumun mevcut realitesine teslimiyeti ile ger-
ceklesir 88 Bireyin yagam alani toplumun yiiksek menfaatleri kargisinda son de-
rece smnirh kalmaktadir. Boyle bir yapi icerisinde bizzat bireyin insiyatifinde ger-
ceklesmesi beklenen olusumlann ortaya gikmast oldukea gtigtiir.®

Geleneksel islam kiiltiiriinde de &zgiir ve yaratici birey olma 6ngériisti, yerini .
gelenege korii koriine baghliga ve taklit ruhuna birakmmugtr. Musliimanlar, sosyal,.

66 Wach, Joachim, Din Sosyolgjisi, Gev : Unver Giinay, (1990), 280.-

67 Freyer, Hans, Sosyolojive Girig, gev. Nermin Abadan, Ankara, 1957, 76.
68 Dogan, Ismail, Sivil Toplum, Istanbul, 2000, 6.

69 Dogan, a.g.e., (2000), 30.
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siyasal, hukuki ve Teolojik alanlarda kargilaghklan sorunlar gelenegde bas vura-
rak g6zmeye caligmiglardir. Gelenek igerisinde hazir ve kaliplagmis halde bulduk-
lan géztimleri dini bir forma sokarak, onlara ilahilik vasfi kazandirmiglardur.

Geleneksel islam kiiltiiriinde geriat, biitiintiyle klasik fikih okullarinda éziim-
sendidi ve asirlar boyunca anlasildigr ve yorumlandigh sekliyle ilahi hukuk ola-
rak savunula gelmistir.” Cok az sayidaki akilcr ve 6zgtirliige dayah olusumlar,
birey olma siirecini devam ettirmeye ve birey olma bilincini yaratmaya muvaf-
fak olamamigtir. Hatta bunun da étesinde akla ve dzglirlige dayali girigimler,
genellikle toplumun giivenligini ve gelecegini tehdit bahanesiyle gayri mesru
ilan edilmigtir. ' ‘ ‘

Hayatin her alaninda karsilagilan sorularin ¢éziimiini gelenek igerisinde
aramak, yenilije ve degisime kapali olmak anlamint tagimaktadir. Bunun en
glizel &rnegini fikih okullan olusturmaktadir : “fakihler kendi modellerinde her
seyi ve hatta vukuu muhtemel olanlan dahi énceden hazir ¢coztimler seklinde
Gretmigler ve sonugta ideal Miisliiman toplum, otoriter, baskici, Ozgiir kisilik
gelisimine ve dolayisiyla da yenilik ve degisime biiyiik élclide kapal bir norm-
lar toplumu ve Islamiyet de nomistik bir din htiviyetine biriinmiis; deger agi-
limlarina nerede ise hicbir olanak birakilmamustir. Oyle ki, akil, irade ve ozglir

* davranig agisindan bu toplumdan bir dénemden itibaren cebriyeci egilimler
baskin hale gelmis, fatalizm (kadercilik) vayginlagmistir,”?!

Ayni durumu, 6zellikle siyaset ve Teoloji basta olmak tizere diger alanlarda
da gérmek miimkiindiir. Siyasi alanda birey olma stirecini gelistirmek ve birey
olma bilincini yegertmek yerine, dinin/devletin/toplumun giivenligi ve istikrar:
ikame edilmigtir. Sorgulama, yenilestirme ve degisim birer tehdit unsuru olarak
algilanmghr,

Teolojik yapinin olugum siirecinde de siyasette oldugu gibi tam bir standar-
dizasyon yasanmustir. Bu baglamda polemige dayal bir teolojik dil, karsisinda-
kini gayri megru ilan etmeye dayal: bir teolojik yontem, Tanri ve Tanr’nin so-
runlarini ele alan Teolojik bir icerik asirlarca stirdiiriilegelmistir. :

Musliman toplumda hayatin her alaninda yasanan bu geleneklesme ve
standardizasyon, birey olma siirecini ve birey olma bilincini yok etmistir. Oysa
Kur’an’in ilkeleri yenilesme, degisim ve dinamizmi saglayacak olan akl ve 6z-
guirligli 6ngérmektedir. Kur'an'mn ilkelerinin 8ngérdigii akil, ézglirlitk ve so-
rumluluk, sorgulama, sorgulamaya dayali inanma ve Ozgiir hareket etme birey-
selligin temel unsurlarint olusturmaktadir. ’

4- Bireyselligin Teolojik Paradigmalarmdan Biri Olarak iman
Iman kavrami, Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinin oldugu gibi Islam teolojisi-
nin de en temel paradigmalarindan biridir. Bu paradigmanin temeli insanimn
varhk yapisinda gizlidir.”2 Cogu teolojik kavramin tanimlanmasinda oldugu
gibi iman kavraminin tanimlanmasinda da bir goris birligi s6z konusu degildir.

70 Nasr, (1989}, 17. . : o _ .

71 Giinay, Unver, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu®, Ankara Universitesi lahiyat Fakiltesi
Dergisi -Ozel Sayi-, Ankara, 1999, 112.

72 Mengigoglu, Takiyettin, Insan Felsefesi, Istanbul, 1998, 196.
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Bu kavramin taniymindaki ve yorumundaki gesitliligin ve farklihgin, kavrami ta-
nimlayan ve yorumlayanlann iginde bulunduklan kiiltiirel, sosyal ve siyasal
birikime gére sekillendigini ifade etmek kanaatimizce yanlg olmasa gerektir.
Amacimiz iman kavramina yeni bir tanim getirmekten ziyade, mevcut tanimlan
da g6z ard1 etmeksizin, bu kavramu farkl bir boyutta ele almaktir.

~ Arapga bir kelime olan iman, sozliiklerde giiven duymak, giiven vermek,
onaylamak, siikunet ve huzura ulagmak, korkudan kurtulmak, yalanlamanin
kargiti olarak tasdik etmek gibi anlamlara gelmektedir.”

Iman, dini literatiirde, onu tanimiayanlarin dini, felsefi™ , sosyal, kiilttirel ve
siyasi anlayiglarini da yansitan cok yonlii ve gok boyutlu bir anlam kazanmgtir.
imanin teorik boyutuyla ilgili bu teolojik formiilasyonlar belli bir noktadan son-
ra iman olgusunun dogmalagmasin getirmigtir. Bu durumda iman, sadece iman
eyleminde tasdik edilen agkin olana degil, aym zamanda dini otoritelerce for-
" miile edildigi haliyle imanin somut 6gelerine de sorgusuz sualsiz bir teslimiyete

déniismiistiir. Bu yolla mutlak olmayan beger yorumu, mutlak bir karaktere
~ blirinmtigtir.™ : ‘ :

iman kavrami hakkinda ortaya konan teolojik formiilasyonlar genel olarak

iki yaklagim tarzi seklinde kargimiza gikmaktadir. Bunlardan birincisi, amelleri
" iman ile dzdeslestiren Harici, Mu'tezili, Sii ve Hadis taraftarlari yaklagims; ikin-
cisi ise, amellerin imandan soyutlanmasini dngoren Miircii yaklagimdir.”® Her
iki yaklagimin golgesinde yapilan iman tammlari, bu tanimlann yapildidi dé-
nemlerin o giinkii sosyal ve siyasi sartlanindan bagimsiz degildi. itk defa Harigi-
ler tarafindan ortaya konan iman taniminin temelinde tamamen siyasi bir olay”
yatmaktadir. Harici yaklagima reaksiyon olarak gelistirilen Mircii iman yaklagt-
mi”® da dogal olarak sosyal ve siyasi etkilerden uzak degildir. Zira teolojik kav-
ramlar, icinde gelistikleri ortamun siyasetiyle yakindan ilgilidir.”

73 ibn. Manzur, Cemaleddin Muhammed, Lisanu’l Arab, Beyrut, 1388/1968, XIIi, 21, el-Ciirca-
ni, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, 60; Ebu’l Beka, Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kufi, Kitabu’l Kiilliyat
Mu’cemun fiil Mustalahat ve’l-Furuki’l-Lugaviyye, thk. : Adnan Dervis, Muhammed el-Misri,
Beyrut, 1992, 212; el-Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur-
‘an, Istanbul, 1986, 31; Atay Kardesler, Arapga — Tiirkce Bily.iik Lugat, Ankara, 1964, I-1ll, 69,
70. . . »

74 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik Agidan iman, Istanbul, 1997, 80.

75 Tillich, Paul, Imanin Dinamikleri, Cev : Fahrullah Terkan — Salih Ozer, Ankara, 2000, 35., 36.

76 Kutlu, Sénmez, Islam Disiincesinde Itk Gélenekgiler, Ankara, 2002, 88.

77 Hariciler, Hz. Ali ile Muaviye arasinda meydana gelen Siffin Savast'nda, her iki tarafin da ha-
kem olayini kabul etmesinden dolay: biiyiik giinah igledigini ve dolayisiyla “kifre” digtiiglini
iddia etmiglerdir. Biiyiik giinah igleyen kimsenin ise imanim kaybettigini ve ebedi olarak cehen-
nemi hakettigini ileri sirmuglerdir. Bkz. Eg'ari, Makalatu’l Islamiyyin, tahk. Hellmut Ruitter,
Wiesbaden, 1980, 85.; Nevbahti, Hasan b. Musa, Firaku’s-Sia, Beyrut, 1404/1984, 6., 15-16.;
Malati, Ebu'l Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman, et-Tenbih ve'r-Redd ala Ehli’l-
Ehvan ve'l-Bida’, Bagdat, 1388/1968, 47. ' )

78 Miircii temsilcilere gore, kiifiirle birlikte ii fiiller fayda saglamadid gibi, imanla birlikte giinah
da zarar vermemektedir. Onlar béyle bir yaklagimla, biiyiik giinah igleyenin ne bu diinyada ne
de ahirette higbir ceza gdrmeyecegini kastetmiglerdir. Bkz.Ibn. Hazm, Ebu Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said, el-Fas! fi'l Milel ve’l Ehva ve’n Nihal, Beyrut, 1986, IV, 205.; Ionu’l Cevzi ,
Cemaleddin Ebu’l Ferec Abdurrahman b. Muhammed, Telbisu’l Iblis, Beyrut, 1989, 102.; Ion.
Ebi'l izz el-Hanefi, Serhu Akideti't Tahaviyye, Beyrut, 1392, 49, . .

79 Izutsu, Toshihiko, Islam Diistincesinde Iman Kavrami, geviren: Selahaddin Ayaz, Istanbul, 1984,
23. . .

i



MAHMUT AY « 103

Iman kavraminin tanimi ile ilgili bir bagka teolojik formiilasyon, imanin slije
(inanan) ile obje (inanilan) arasindaki bir iligki oldugu varsayilarak® , siijeye ya
da objeye dayali olarak vapilan tanimlardir. :

- Sujeye (inanan) dayal: olarak yapilan iman tanimlarinda insanin toplumsal
bir varlik olusu ve insanin toplum icindeki konumu vurgulanmaya gahsiimigtr.
Bunun en giizel érnegi “amelleri imana dahil eden” yaklagim ile “imanin dil ile
ikrar” oldugunu ileri siiren yaklagimdir. Ideal bir Islam toplumu olusturmak
amacyla® ortaya konan bu iman tanimlari, “mtimin kimdir?” sorusuna veri-
len cevaplardan olugmaktadir.82 Mi’min kimdir? Ve kafir kimdir? Gibi Sorula-
ra verilen cevaplar, bu sorulan cevaplayanlarin toplumsal ve siyasal ideallerine
gore sekillenmistir. Dolayislyla bu tanimlamalarin, bizzat birey tarafindan yasa-
nan ve subjektif bir nitelik tagiyan bir olguyu kargilamas1 miimkiin géziikme-
mektedir.

Objeye dayali olarak yapilan iman tanimlarinda ise, teologlarin daha énce-
den belirledigi formiilasyonlar 6n plana gtkmaktadir. Iman nedir? sorusunun
kargiiginda cevap olarak “iman esaslart”, yani inanilmast gereken ilkeler zikre-
dilmigtir. | _

Objeyi temel alan iman taniminda tek bir obje degil, objeler (peygamberler,
melekler, kitaplar) vardir. Burada Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi ilahi
dinlerin her birine ait bir “amentii formtili”niin oldugu ve bu formiil dogrultu-
sunda birinin digerini gayr-1 megru kabul ettigi®® dugtiniilecek olursa, objeye
dayal iman tanimlarinin, insanin varhk vapiswla ilgili bir olguyu kargilanmak-
tan oldukea uzak oldugu gériilmektedir. o :

Miisliiman teolojide yapilan iman tanimlarinin odaginda “tasdik”, “ikrar”
ve “amel” kavramlar yer almaktadir. Tasdik kalbe, ikrar dile ve amel organlara
atfedilmektedir. iman’da teorik ve pratik boyutun varligina isaret eden bu kav-
ramlarla yapilan iman tanumlan su sekilde formiile edilmigtir: “iman, Allah1
tasdik etmektir.”3 “Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir.”® “iman, kalp ile

80 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik, Agidan fman, (1997), 20.

81 Siijjeye dayal iman taniminin temsilcilerinden biri Haricilerdir. Onlar “kafir kimdir?” sorusuna
cevap arayarak, Istam toplumunu stirekli olarak kafirlerden temizlemekle mesgul oldular. Ken-
dileri gibi diistinmeyen herkesi kafir olarak kabul ettiler. Bkz. lzutsu, a. g.e, (1984), 118.; Akbu-
lut, Ahmet, Sahabe Dénemi iktidar Kavgast; 230. .

82 Akbulut, a.g.e., 230.; Alper, Hiilya, imanin psikolojik yapisi, Istanbul, 2002, 22.

83 Giiler, llhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, 1999, 39. .

84 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tair et-Temimi, Usulu’d-Din, Istanbul, 1346/1928, 247;
Maturidi, Ebu Manzur Muhammed b. Muhammed, Kitabu't-Tevhid, ngr. Fethullah Huley ,
Beyrut, 1970, 380; Te'vilatu Ehli ’s-Siinne, tahk. Muhammed Mustefid er-Rahman, Bagdad;

- 140471983, 42; Ciiveyni, Ebu’l Meali Abdulmelik, Kitabu'l irgad, thk. Es’ad Temim, Beyrut, -
1416/1996, 333. Beydavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te-
vil, I-11, Beyrut, 1408/1988, I, 17; Bakillani, Ebi Beki Muhammed b. Tayyib, Kitabu't-Temhi-
di’l-Evail ve’l-Télhisu’d-Dedlail, tahk. imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut,;1414/1993; 389.; es-
Sabuni, Nureddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi bekr, Kitabu’l- Bidaye mine’l-Kifaye f’I-Hida-
ve fi Usuli'd-Din, thk. Fethullah Huleyf, Iskenderiye/Misir, 1969, 152. o

85 Eg’ari, Makalat, (1980}, 140.; Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber (Imami Azam’in
Beg Eseri), cev. Mustafa Oz, istanbul, 1981, 62.; Ciiveyni, Imamu’l Harameyn Ebu’l Meali
Abdulmelik b. Abdillah, el-Akidetu 'n-Nizamiyye, tahk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire,
1412/1992, 84.; Ali b Sultan Muhammed el-Kari el-Hanefi, Serhu’l-Fikhu’l-Ekber, Istanbul,

1375_/1955, 85.
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tasdik, dil ile ikrar ve organlarla iglenen ameldir.”* Bu taimlar 6ncelikle yaga-
nan reel bir “hal”i, sonra da siyasetin ve kiiltiiriin yarathd “polemik”i ifade
etmektedir. “kalp ile tasdik” yasanan reel bir hali , “dil ile ikrar ve organlarla
islerren amel” ise polemige dayalt bir anlam: icermektedir. Birincisi bireyi ve
bireyseli temsil ederken, ikincisi toplumsal temsil etmektedir.

“Kalp ile tasdik” seklinde tanimlanan iman, bir siireci ve strekliligi ifade
eder. “Dil ile ikrar ve amel” seklinde tanimlanan iman ise olmus bitmis bir seyi
ifade eder. Dil ve amel temel alinarak yapilan spekiilasyonlar muhtemelen siyasi
ve sosyal sartlarin yarattigh bir durumdur. Zira Misliman teologlarin yaptiklart
iman tanimlarinda kalp ile tasdik’in merkezi bir yer isgal ettigi®’ gorilmektedir.
Dil ve amelin ise imanin yapisinda temel birer unsur olup olmadiklar tartigmal-
dir.8 Beger ve sonlu olan ile agkin ve sonsuz olanin en igten iligkisi olarak tanim-
lanabilecek iman, insanin en kararh niteligidir.3° Bu niteligin yerinin kalp oldugu
veya kalbe izafe edildigi® goriilmektedir. Bireyin bizzat kendine ait karari/onag:
olarak iman veya inkar, Kur'an’i Kerim’in pek gok ayetinde kalple iligkili olarak
zikredilmektedir : “Inandiktan sonra, kalbi imanla dolu olarak zor altinda Allah’t
inkar edenin diginda kim génliinii inkarciiga agarsa...”*! , “Bedeviler “inandik”
dediler, De ki : ‘Inanmadiniz, ama miisliiman olduk’ deyin; iman heniiz kalpleri-
nize yerlesmedi...”2 , “... Iste, Allah imani bunlarin kalplerine yazms..."% |, “Ey
elci! Kalpleri inanmamisken agizlaryla inandik diyenlerden...”* -

Kur’an’in bu ifadelerinden su sonuglan gikarmak mamkiind(ir: imanda ger-
cek belirleyici faktor kalp ile kabullenme ve onaylamadir. Iman, bireysel icten-
lik ve samimiyet gerektirir. imanin géstermelik ve zorlama ile olugmasi s6z ko-
nusu degildir. Dogru inancin gergeklesmesi igin, kalbin onay ve kabulii gerek-
mektedir. Oysa imanin bir anlamda digavurum (toplumsal)} boyutunu temsil

86 ibn. Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l Milel ve'l Ehva ve’n-Nihal, Beyrut, 1986,
11I., 188.; Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Kelam’a Girig (el-Muhassal),
cev : Hiiseyin Atay, Ankara, 2002, 268. Mu’tezile’den Ebu Ali Cubbai ve Ebu Hagim Cubbai’-
ye gore iman, farz olan taatleri yerine getirmek, kétii olanlarindan sakinmaktir. Ebu’l Huzeyl'e
gére iman, farzlar ve nafilelerden olugan biitiin taatlerin yerine getirilmesi, kotii olan'taatlerden
sakimimasidir. Abdulcabbar da bu gériige ortak olmugtur. Bkz. Kadi Adulcabbar, Abdullah b.
Ahmed: Serhu Usuli’l Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire, 1416/1996, 707.; Ayrica ima-
nin bu tamimina yénelik daha genig bilgi igin bkz. Kutlu, Islam Dusiincesinde Ilk Gelenekgiler,
(2002), 75 v.d. : . -

87 Sabuni, miisliiman feologlann ¢ogunun, imani, mutlak tasdik olarak agikladiklarint belirterek,
tasdik’in oldugu yerde dogal olarak imanin olaca@ sonucuna varmaktadir. Bkz. es-Sabuni,
Kitabu'l Bidaye mine’l Kifaye, (1969), 154.; Eg'ari, imann ligat anlaminin tasdik oldugunu.
belirtir. Buna gerekge olarak, Kur'an’in Arapca olmasini, Onun kavramlarna Arap diline uy-
guri anlamlarin verilmesi gerektigini géstermektedir. Eg'ari’'ye gére bu yéntem bilimsel bir yn-
temdir. Dolayisiyla iman, ligat anlamina uygun olarak, tasdik etmektir. Bkz. Eg’ari, Kitabu'l-
Luma fi'r-Reddi ala Ehli’z-Zeyg ve'l-Bid’a, negreden: Richard J. MacCarthy, Beyrut, 1952, 75.

88 Yeprem, M. Saim, “Islam’da Iman ve Tarihi Uzerine”, Diyanet ilmi Dergi, XI/2, 1972, 87.

89 Smith, Wilfred Contwell, Faith and Belief, Princeton University Press, New dersey, 1979, s. 33.

90 Maturidi, Kitabu'’t Tevhid, 375; Bakillani, et-Temhid, 389; Taftazani, Serhu’l Akaid (Kelam ilmi
ve Islam Akaidi), Hazrlayan : Silleyman Uludag, Istanbul, 1991, Arapca metin 5.55.; Ciircani,
Serhu’l Mevakif, ngt. Ebu Firas Bedreddin Na'sani, Kum, 1312-1370, V11, 3(24.

91 16 Nahl 106. .

9249 Hucurat 14. . : .

93 58 Mucadele 22.

94 5 Maide 41.
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eden “dil ile ikrar ve amel”, onun gercek anlamda belirleyicisi olmaktan uzak-
tir.® Ancak toplumsal iligkilerde ve vasadigimiz diinya sartlarinda insana baz
statliler kazandirmasi bakimindan bir anlam ifade eder. Kalp ise, insan bedeni-
nin merkezi olmaktan ziyade, birey olma bilincinin gerceklestii, insanin manevi
boyutunun odagint tegkil etmektedir. Gergek iman-da, bireyselligin merkezi say1-
labilecek kalpte gerceklesir. Kisisel bir eylem® olan iman, i¢ tecriibe merkezinde
(kalpte)*” hayat bularak, birey olma siirecinin harekete gegirici glictidiir.

“Kalp ile tasdik” seklindeki iman tanimlamast, imanin bireyin 6znel kabul
" ve onayi*® anlamin: tagimaktadir. “Ikrar” ise, tasdik edileni dil ile ifade etmek-
tir. Ancak tasdik, hicbir zaman ve hicbir seklide ortadan kaldmnlmayan bir unsur
- iken, ikrar'in bask: ve zorlama ile ortadan kalkma ihtimali vardrr. Aynica Hane-
filer ve Maturidiler ikrarin, sadece diinyevi ve hukuki hitkiimlerin uygulanmast
icin sart kilndigini® . bildirmiglerdir. Ayni durum insanin eylemleri igin de s6z
konusudur. Insan eylemlerinin imanin asli unsuru olarak kabul edilmesi, bu
eylemlerin yapimamas: durumunda, imanin ortadan kalkmas: sonucunu do-
gurmaktadir.® Nitekim bu vaklagim, toplumcu paradigmalardan biri olarak
ortaya ¢ikan Hariciligin'® 6ngériisiidiir. Halbuki iman, bireyin i¢ diinyasina ait

95 es-Sabuni, ag.e., (1969), 155.; fon. Hazm, el-Fasl, III, 189.; Taftazani, Serhu’l Akaid (Ke- )
lam Iimi ve Islam Akaidi), ( 1991), 55, 56. ’

96  Tillich, Imanin Dinamikleri, (200), 17. .

97 Agikgeng, Alparslan, “Kur’'an Baglaminda Felsefe Kavrami”, islami Sosyal Bilimler Dergisi,
171, 1995, 16. o .

98  Yesilyurt, Temel, “Iman, Objektivite ve Yanhglanabilirlik”, Giiniimiiz Inang Problemleri Ige-
risinde, llahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu, Erzurum, 2001, 77.

99  Hanefi ve Maturidi énciileri ikrarmn, sadece diinyevi ve hukuki hiikiimlerinin tatbik edilmesi
igin gart kilmdiginy, zira kalpteki tasdikin gizli bir is oldugunu, kalp ile tasdik edip de bunu
diliyle ifade etmeyenterin diinyevi (hukuki) hikiimler itibariyle miimin olmasalar bile Allah
katindan miimin olduklarin: éngdrmiiglerdir. Diliyle ikrar edip de kalbiyle tasdik etmeyenler
igin ise aksi bir durumun varidi sézkonusudur. Bu duruma 63. Miinafikun 1. ayeti delil
olarak sunulmustur : “Miinafiklar sana geldiklerinde, ‘tantkitk ederiz ki sen Allah’in elgisisin’
derler. Allah da bilir ki sen elbette O’nun elgisinin. Yine Allah, minafiklarin kesinlikle yalanci
olduklanina taniklk eder.” Bka. Taftazani, Serhu’l Akaid, (1991), 55-56.; Maturidi, Kitabu’t
Tevhid, (1979), 395. Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, (1375/1955),
86,87.; Sabuni'ye gére “tasdik”, icsel bir olgu olup, lizerine hiikiim inga etmek miimkiin
degildir. Islam, dil-ile ikran, tasdikin bir belirtisi ve diinyaya ait hitkiimlerin icrasinin sarti
olarak gerekli kilmigtir. Ornegin bir kimse “inandim” deyip, kalbi ile tasdik etmedigi takdirde,
bu haber verisi gergeie uygun diismez. Bundan dolay: Yiice Allah, “Bedeviler inadik dedi-
ler. De ki: Inanmadiniz, ancak miisliman olduk deyin; iman heniiz kalplerinize yerlesmedi.”
49 Hucurat 14, Ayetiyle, dil ile ikrar ettikleri halde, miinafiklarin imaninin gecersizligini orta-
ya koymustur. O halde dil ile ikrar ettigi halde kalp ile tasdik etmiyen kimse bizim nazanmiz-
da mtimin, Allah nazarinda ise inkarci olur. Bunun aksine, kalbi ile tasdik ettigi halde dili ile
ikrar etmiyen kimse Allah nazarnnda mumin, diinyevi hitkiimler agisindan inkarc sayihr.
Bkz. es-Sabuni, Kitabu'l- Bidaye, (1969), 152,153. ' :

100 Insan eylemlerini imanin asli bir unsuru olarak kabul eden Haricilere gore, eylemler,imanin
bir pargast oldugundan, bunlan terk etmek insan kiifre gotiirir. Bkz. el-Bagdadi, Usulu’d-
din, 249 : ) : :

101 Gergekte Haricilik, bedevi yasam tarzmdan vetlesik yasam tarzina gegig dénemi yasayan
kollektif Arap zihniyetinin tipik bir tezahiirtidiir. Bu yagam tarzindan gelmeleri, onlann, mey- -

" dana gelen olaylar tizerinde derinlemesine ve sistematik dustinmelerine engel olmug, birey-
sellikten cok karizmatik bir toplum anlayigini savunmalarina neden olmugtur. Bkz. Kutlu, “Miir-

_ cie Mezhebi: Dogusu; Fikirleri, Edebiyati ve Islam Distincesine Katkilan”, Gazi Unv. Corum
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 2002, I/1., 172-173.
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6znel bir olgudur. Bu olgunun, bagka herhangi bir kimse tarafindan bilinmesi,
sorgulanmasi veya bu 6znel olguya bir hiikiim verilmesi diistintilemez. Ayrca
bir kimsenin eylemlerine bakilarak, onun inanci veya inancinin nitelik ve nice-
ligi hakkinda yargiya varlamaz. istam inanglarinin temellerini atan Ebu Hanife
ve bu temelleri daha sistematik esaslar {izerine inga eden Maturidi, insan ey-
lemlerinin imanin asli unsuru olarak gdriilemeyecegdini éngérmuglerdir. Ebu
Hanife’ye gore, bir insan eylemlerinde kusur etse bile, imant bundan zarar gor-
mez ve bu kimse imani bakimindan da gergek mii’mindir. Bu kimsenin iman
meleklerin imant gibidir.> Aym dogrultuda gériig bildiren Maturidi’ye gére,
yiice Allah Kur'an’da pek cok ayette giinahkar mi'minler’e , “Ey inanan-
lar...” seklinde hitap etmektedir. Dolayisiyla bu durum eylemlerin imandan
ayn oldugunu ve biiyik giinah igleyenlerin inkarct olmadiklarini gostermek-
tedir.! Kur'anda, “Iman edenler ve iyi is isleyenler...” seklindeki ifade, pek
cok verde tekrarlanmaktadir.’® Bu ifadede eylem, imana atfedilmigtir. Bu
durum eylem ile imanin ayn geyler oldugunu gostermektedir. Zira Arapca’da
birbirinden ayr olan seyler birbirlerine atfedilirler.!®® Bunlar ayni sey olsaydi,
bagka bir ifadeyle eylem imanin bir pargast olsaydi ayn ayr ifade edilmezler-
di. Su halde insanin “dil ile ifadesi ve eylemleri” imanin birer asli unsuru
olmaktan ziyade, onun disa vurum ve toplumsal boyutunu temsil etmektedir.
* Imarnun gercek unsuru, kalpte gergeklesen bireysel olan bilig, duyum, onay ve
kabuldiir. S ‘

iman, yaganan bir gegerlilik olarak, kollektif bilincten bireysel bilince gegisi
de ifade etmektedir. imanin kelime anlaminda sonlu (beger) olanin, sonsuz
(ilahi) olam onay ve kabulii séz konusu oldugu gibi, beser olanin, kendisini
giiven ve emniyet altina almas'% da séz konusudur. Ginlik hayatta ¢cok yay-
gin bir sekilde kullandigimiz “teminat” (givence) sdzctigi de iman ile ayn1 kok-
ten gelmektedir. Birey sonsuz varliga boyun egerek kendisini kollektif bilince
karg: giivence altina almaktadr. fmanin bu anlamda kullanihgin, Islam’in ilk
defa ortaya ciktig kabileci kollektif bilincin egemen oldugu sosyal yapi igerisin-
de agik bir.gekilde gézlemlemek miimkiindiir. Kollektif dayarmgma ruhunun ve
kabileci yagam tarzinin hakim oldugu Arap bedevileri arasinda, yogun bir gekil-
de kabileler arasi miicadeleler yasanmaktaydi. Sosyal yapinin bir geregi olarak
kabile tiyeleri, birbirlerine kan bag: ile baglydilar. Her bir kabilenin emniyet ve
istikran, biitiin {iyelerin sorumlulugu altindayd. Birey, kabilesiyle éylesine 6z-
deslesmisti ki, kabilelerin giiven ve istikran, kabile tiyesinin giiven ve istikrar
anlamina gelmekteydi. Kabilenin devam, bireyin hayatinin devami anlamini
tagimaktaydi. Kabilesi olmadan, bireyin higbir anlam ve degeri yoktu. Kabilesiz
birey bir higti.1?” Béylesi bir ortamda “bir olan Allah’a iman” demek, kabilenin

102 Ebu Hanife, el-Fikhu'l Ebsat, 42.

103 Maturidi, Kitabu't Tevhid, 349.

104 2 Bakara 82,277; 4Nisa 57; 7 A'raf 42

105 es-Sabuni, a.g.e., (1969), 153. . :

106 Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul, 1985,
31. e

107 Ferruh, Omer, el-Minhac fiil-Edebi’l-Arabiyyi ve’t-Tarihihi, Beyrut, 1960, 2, 12-13.; Caga-
tay, Islam Oncesi Arap Tarihi, (1982), 100., 129, 130.
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glivencesini yani kollektif imani'® yitirmek, alternatif olarak sonsuz (ilahi) ola-
. in emniyet ve giivencesini saglamak anlamina gelmekteydi. Kollektif kabilevi
. bagdan ve bagliliktan kopup, sonsuz (ilahi) olanla bireysel bir bag kurmak an-
lamin: tagimaktaydi. Bu anlamda iman, bireyi her gesit kollektif kabilevi bag ve
sinirlandirmalardan arindinp, yaraticisiyla ézgiir, icten ve samimi bir iletigim
kurmasini saglamaktadir. Bu yolla birey sadece Tanr’nin varligini onaylamak-
la kalmamakta, ayni zamanda kendisini O’na teslim ederek, O’nun teminat
(giivencesi) altina girmektedir.!® Béylece iman, mutlak olana baghhg'® kigi-
sel bir boyutta talep etmek!!! ve bu talebe kargihk olarak mutlak olanin temina-
tini (glivencesini) saglamak anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’i Kerim’de
mutlak olana tereddiitsiiz'? ve kesin bir baglhk duyanlara bir teminat (giiven-
ce) verilecegi'® taahhiit edilmektedir. : :

Iman’in yasanan bireysel bir “hal” olugu ve kalpte gerceklesmesi, Onun
disaridan gelen her tiirlii bask: ve zorlamaya kapali oldugunu!* géstermekte-
dir. Zira imanmn olusumunda bireyin iradesinin ve 6zgiir se¢iminin oldugu inkar
edilemez bir gergektir. Her bireyin varlik yapisinda hem iman etmek hem de
inkar etmek imkan olarak mevcuttur. Potansiyel olarak var olan bu olgularin
gergeklesmesi bireyin iradesine ve dzgiir secimine baglidir. Ebu Hanife bu'du-
rumu su sekilde 6zetlemektedir : “Allah, insanlari inkar etmek ve iman etmek
agisindan soyut olarak yaratmigtir. Yaratiklarnmn hig birini inkar etmeye veya
iman etmeye zorlamamustir. Onlar miimin veya inkarci olarak yaratmamus;
onlar sadece iman veya inkan tercih edebilecek bireyler olarak yaratmigtir.
Iman etmek ve inkar etmek, bireylerin fiilleridir. Ciinkii insanlann inkar, iman,
taat ve isyan gibi biitiin fiilleri, zorlama yoluyla veya mecazen degil, gercek
anlamda insanlann fiilleridir. 115

Imanin, tasdik edenin &zgiir irade ve segimi ile olustuguna dair savin temsil-
cilerinden biri de Maturidi'dir. O’na gére imanin gergek anlamdaki olusumu-
nun baski ve zorlama altinda tutulabilen bir organa (dil veya eylem) nisbet
edilmesi miimkiin degildir. Ornegin dilin, zorlama ve dayatma ile bagkalar ta-
rafindan kétiiye kullanilabilme ihtimali vardir.16 Kur’an, Peygamber'e gbyle
seslenir: “De ki : Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar et-
sin...”(18 Kehf 29), “Rabbin isteseydi,yeryiiziindekilerin hepsi mutlaka inanir-
di. O halde sen mi insanlar mii’'min olmalan icin zorlayacaksin.” (10 Yunus

108 Hamdi. Yazir iman, hakka iman ve batila iman seklinde ikiye ayirarak, buniardan birinin
-digerinden daha giiglii ve daha zayif olabilecegini, dolayisiyla bir imanin digerine galip gele-
bilecegini ifade etmektedir. Bkz. Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I, istanbul, 1971, 1183.

109 Swinburne, “The nature of Faith”, Faith, ed. Terence Penelhum, Macmillan Publishing Com-
pany, New York, 1989, 213.
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99) Bu ve benzer igerikli ayetler'!” inanmanin ve inkar etmenin bireyin zgir
irade ve se¢imine birakildigini*® géstermektedir. ,

Sonug olarak iman gercekte tamamen bireyseldir ve insanin varlk yapisiyla
ilgilidir. Imanin dogasindaki bireysellik, teolojik formilasyonlar ve spekiilas-
yonlar aracihgyla anlamin yitirerek, dinamizmini kaybetmektedir. Iman, birey
olma siirecinin baglangtci ve birey olma bilincinin merkezidir. Bireye bir deger
oldugunu farkettiren ve O’nun yagamini anlamlandiran bir gergekliktir. Iman
ayni zamanda bir 6zgiirliik meselesidir. Her tiirlii kollektif sinirlama ve dayat-
maya kars bireyin agkin (ilahi) olan ile dzgiir, igten ve samimi bir iletisim ve.
iliski kurmasini saglayan stiregtir. Yaganan bir dindarlik olarak tim teolojik for-
miilasyonlardan ve polemiklerden daha gergektir. Polemiklere konu olsa dahi’
sadece bireyin kendi diinyasina gercek ve igten bir anlam katan, nesnellikten
uzak éznel bir durumdur.

117 . 76 insan 3; 80 Beled 10.
118 Maturidi, a.g.e., (1979), 378.
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Ha.beri- Sifatlar ve Anlambilim

Sabri ERDEM*
ABSTRACT
Anthropomorphic Attributions of God and Semantics

The problem of attribution is one of the important problems of Classical Theology.
. We will deal with anthropomorphic attributions such as hand and face of God in the
work. Theologians and Ashabu’l-Hadith (Traditionists) solved that problem according
to their methods. In this paper, we will try to compare these sects and suggest a new
. solution using semantic method. : . .

Key words: Attributions (hand and face), theological method, the method of
Ashabu’l-Hadith, semantic method. ‘ -

Klasik Kelam'da Allah anlayisinin olusmasinda sifatlar problemi énemli bir

- ver isgal etmektedir. Sifatlar konusunda zati (manevi) sifatlarin yaninda el, yiiz,

vech gibi sifatlar iizerinde de durulmugtur. Bu tiir sifatlara, bize haber yolu ile

geldikleri i¢in haberi sifatlar tabiri kullanilmaktadir. Biz bu vazimizda haberi

sifatlant Ashabu’l-Hadis ve kelamcilar agisindan kargilagtirmal ve elestirel bi-
cimde ele alarak, yeni bir yaklagim tarz1 6nerisinde bulunacagz.

Ancak oncelikle Ashabu’l-Hadis ve kelamcilar agisindan bu tiir sifatlar icin
sifat tabirini kullanmanin uygun olup olmadig ve bu tabirin hangi anlamda
kullanildigina kisaca deginmek yararli olacaktir. Akaid konularinda nassa bag-
hiiklar ile bilinen Ashabu’l-Hadis’in Allah’in isimlerini Kur'an’da olmamasina
ragmen O’nun sifatlan olarak anlamast! ile ilim ve kudretin yaninda el, yliz, -
vech gibi lafizlar igin de ‘sifat’ tabirini kullanmalan izah giig bir husustur. Zira
Ashabu’l-Hadis nassa lafzi anlamda bagh olmaya caligan bir mezheptir. Ayrica
ilim ve kudret gibi lafizlar igin sifat tabirinin kullanilmas: kelami akilcilikla miim-
kiin olmaktadir. Zira sifat tabirinin kullaniimasi zat-sifat aymmyla gergekles-
mekte, boyle bir ayinm da Ashabu’l-Hadis’in mantiginin aksine? kelami man-
tik icin s6z konusu olmaktadir. Ashabu’l-Hadis’in zat tabirini de hemen hemen

* Yrd.Dog.Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakdiltesi Kelam Anabilim Dal. :
1 ‘Sifat’ tabiri Kur'an'da gegmemekle birlikte, ‘vasif’ ve tiirevleri Kur'an'da gegmekiedir.
* Mesela En’am Sresi 100. Ayet: “Cinleri, Allah’a ortak kostular. Oysa ki onlar Allah ya-

ratti. Bilgisizce O’'na ogullar ve kezlar yakigtirdilar. Haga O, onlarin vasiflandirmalarindan
uzak ve yiicedir.” ‘Vasif’ ve tiirevlerinin Kur'an’da gegmesine istinaden ‘sifat’ lafzint Allah
hakkinda kullanmak bize gére dogru degildir. Zira ‘sifat’ ile ‘vasif1 birbirinden ayirmak
gerekir. Ciinki ‘sifat’ tabiri, zat-sifat aymmini cagngtirdigi halde, ‘vasif’ tabiri icin boyle
bir durum séz konusu degildir. Yani ‘vasif’ tabirinin kullanilmasyla ilgili olarak zat-vasif
gibi bir aymmdan s6z edilemez. '

2 Zira Ashabu’l-Hadis'in mantigi somut karakterlidir. Somut karakterli bir mantik icin zat-
sifat vb. ayinmlardan s6z edilemez. Bilakis bunlarin birbirinden ayn olmamasi ve bunla-
nn bir biitlinii olugturmast séz konusudur. '
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hi¢ kullanmamig oldugu® gdz éniine alinacak olursa Ashabu’l-Hadis'in sifat
tabirini kullanmasi yadirganacak bir durum olmaktadir.

Diger taraftan Kelam’da zati sifatlarla ilgili olarak zat-sifat ayirm yapildig
halde haberi sifatlarla ilgili olarak béyle bir ayirim séz konusu degildir. Yani el,
yiiz, vech gibi lafizlar i¢in zat-sifat ayinmindan Kelam’'da bahsedilmez. Bu du-
rumda bu tirr lafizlara kelami agidan sifat denmesi onlarin yorumlanmast itiba-
rivledir. Zira bu tiir lafizlar bir isim (el, yiiz) veya fiil (isteva) olup, zat-sifat ayin-
mina uygun Karakterde degildirler. Yani kelamcilar agisindan zat-sifat ayirimi
itibariyle zati ve haberi sifat aymmi yapiimakla birlikte, Ashabu’l-Hadis igin zafi
ve habeni sifat ayirmi yapilimaksizin hem ilim kudret icin hem de te’vil ediime-
leri s6z konusu olmaksizin el, yiiz, vech gibi ifadeler icin sifat tabiri kullanilmgty
ki bu, s6z konusu ekol icin kabul edilebilecek bir durum degildir. Biitiin bunlar
‘Ashabu’l-Hadis'in ilim ve kudretin yaninda el, yiiz, vech gibi lafizlar igin de
“sifat’ tabirini kullanmasinin kelami kaynakl ve keldamcilara cevap verme inti-
yacinin ortaya gikardigt bir durum oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Ibn
Hacer'in sifatlan ispat bigimine dayanilarak Ashabu’l-Hadis'in ‘sifat’ tabirini
kullanmasini caiz gérmek bizim agimizdan uygun olmamaktadir. Zira Ibn Ha-
cer, kelamcilarinkine benzer bir gekilde sifatlari ispat etmistir. Halbuki Asha- -
bu’l-Hadis igin bdyle bir ispat gekli onlarin metodunu goz éniine aldigimizda
miimkiin olmaz. ibn Hacer'e gore Allah’in isimlerini kabul etmek, O’'nun sifat-
lan oldugunu kabul etmek demektir. Mesela, O ‘hayy’dir denildiginde tiz O'nu
zatindan ayn bir sifatla tavsif etmis oluruz ki, bu da hayat sifahdir. Béyle olma-

. sa 0 zaman sadece Allah’in zatinin varh@ini bildiren isimlere inhisar etmek gere-
kecekti. Halbuki Allah, Saffat Stresi 180. Ayette “Celal ve izzet sahibi Rabbin
onlann taktiklan (sifatlardan) vasiflandirmalardan miinezzehtir” buyurarak ka- -
firlerin kendisini vasiflandirdiklan kéti sifatlardan tenzih etmigtir. Oyle ise Al-
lah’in kemal sifatlarla tavsifinin caiz olmas: gerekirdi* . Yani Ibn Hacer, hayat
gibi zati sifatlan ispat ederken keldmcilarda oldugu gibi zat-sifat aymmina da-
yanmustir ki, Ashabu’l-Hadis’in somut karakterli akilcihig igin boyle bir ayinm-
dan bahsedilemez. Ayrica O, el, yiiz, vech gibi lafizlar igin ‘sifat’ tabirini kullan-
manin gerekgesi olarak zat-sifat ayimmina gore ispat edilen zati sifatlar1 goster-
mis olmaktadir ki bu miimkiin goriinmemektedir. Zira yukarida deginildigi gibi
kelami agidan zat-sifat ayirmiyla hayat gibi zati sifatlar ispat edilebildigi halde,
el, yiiz, vech gibi sifatlar bu yolla ispat edilemezler. Zira bu tiir sifatlarda zat-sifat
aymmi yapilamaz. Dolayisyla bu agidan da yani ibn Hacer'in zati sifatlarla
ilgili olarak ortaya koydugu ispat gekline dayanilarak el, ytiz, vech gibi lafizlar
icin sifat tabirini kullanmak bize gére uygun olmamaktadir.

Ashabu’l-Hadis'in el, iiz, vech gibi lafizlar igin ‘sifat’ tabirini kullanmasinin
kelami kaynakl oldugu ve ayni zamanda onlara cevap verme ihtiyacindan
dogdugu seklindeki tespitimizin bir bagka hakh gerekgesi de sifatlar problemi-
nin mengeinin, bu sifatlann inkén seklinde ortaya ciktiginn ileri stirtiimesidir.
Zira mevcut rivayetlere bakildiginda sifatlarla ilgili hadislerin oldugu gibi kabul

3 Kirbasoglu, Hayri, Ashabu’l-Hadis’e Gére Allah’in Sifatlart Problemi, (Bastimamig Dok-
tora Tezi), Ankara 1983, s. 267. .
4 Age.,s. 264.
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edilmesine dair en eski rivayet Ca’d b. Dirhem ile aym villarda yagsamis olan ez-
Zuhrf'ye ait olup, aym zamanda bu Ashabu’l-Hadis'in ortaya cikis tarihidir® .
Dolayisiyla Ca’d b. Dirhem ile baglayip Cehm b. Safvan ile devam eden sifatla-
1n te'vili Ashabu’l-Hadis'in de sifat tabirini kullanmasinin nedeni olabilir. As-
habu’l-Hadis'in kelamcilara karg: haberi sifatlar konusunda cevap vermesi onla-.
1n bu konuda belli bir anlayig ortaya koyan bir mezhep oldugunu géstermekte-
dir. Zaten haben sifatlarla ilgili ifadeleri Kur'an’da konu ve dil baglamina gore
anlamaya calist@imizda net bir sekilde goriiriiz ki, kelamcilarda oldugu gibi As-
habu’l-Hadis’te de bu lafizlan belli bir mantida ve akilcihda gére anlama gabasi
s6z konusudur. Yani gerek kelamcilarin gerekse Ashabu’l-Hadis’in haberi sifatla-
ra getirdikleri ¢6ziimler, bu ifadeleri anlambilime gére olan anlayisimizdan farkli-
dir. O halde anlambilimi giintimiiz kelaminda problemlerin ¢éziimtinde ve Kur’
- an’mn anlaglmasinda® bir metod olarak kullanmak mtimkiin olacaktr. -

Bu metoda deginmeden énce habert sifatlarla ilgili olarak gerek Ashabu’l-
Hadis, gerekse kelamacilarin kullandiklan metodu ana hatlanyla gérmek yararh
olacaktir. Diger problemlerde oldugu gibi haberi sifatlar konusunda da Ashabu’l- ‘
Hadis’in kullandigi metod ile getirdigi ¢éziimler arasinda bag oldugu gibi, kela-
mcilann da kullandiklan metod ile getirdikleri ¢éziimler arasinda siki bir bag var-
dir. Yani kullanilan metod ile problemlere getirilen gbzlimlerin karakteri arasinda
uygunluk vardir. Ashabu’l-Hadis metod olarak somut karakterli mantif ve akilci-
g kullanirken, kelameilar soyut karakterli manhg ve akilciigi kullanmislardr.
Bu durumda Ashabu’l-Hadis'ten ibn Huzeyme'nin sifatlarla ilgili olarak re’y ve
kiyastan delil getirmesini, Ashabu’l-Hadis'in haberi sifatlarla ilgili olarak aklin
Vetersizligini akli ilimlerin ustalan olarak gériilen Mu'tezile ve diderlerinden daha
iyi kavradigina delil olarak gostermek bize gére dogru olmamaktadrr. Zira bu,
Ashabu’l-Hadis’in ve kelamcilarin akilcilik anlayiglarinin ayni kategoride deger-
lendirildiginin géstergesidir. Halbuki yukarida deginildigi gibi Ashabu’l-Hadis ile
kelamcilarin metod anlayiglan birbirinden ¢ok farklidir. Birinci ekoliin metodu
somut karakterli iken ikinci ekoliin metodu soyut karakterlidir” . Dolayisiyla me-
todlar arasindaki bu farkliligi goz 6niine aldigimizda sunni tabirinin tarihi gecmi-
sinin Eg'ari’den sonraki devirlerde aranmasi gerektigi seklindeki gortist, Asha-
bu'l-Hadis’in ehl-i siinnet’in tesekkiiliinde oynadig mtihim role gélge diistirmek
olarak degerlendirmek uygun gériinmedigi gibi, Es’ar’ den 6nce selefin akaid
esaslarini keldmi metodlarla miidafaaya galisan kimseler olarak gérmek de uy-

5 Age, ss. 152-156.
6 Bize gore, Kur'an'in anlagilmast, giintimiiziin kelami bir problemidir. Zira klasik kelamda
" ayetlerin belli bakig agilarina gére anlaglmasinin ortaya gikardigi birtakim problemler ve
yanlis anlamalar s6z konusu olmustur. Ayrica giiniimiizde ‘anlam’, tizerinde en ¢ok durulan
konulardan birisidir. istamf ilimlerde ‘anlam’ konusuyla ilgilenmesi en uygun disiplinlerden
birisi, belki de birincisi Kelam’dur. Diger taraftan kelam séz demektir. Anlam da séz ve dil ile
ilgilidir. O halde anlambilim ile Kelam disiplini arasinda siki bir iliskiden soz edilebilir.

7 Hadisgilerle kelamcilarm metodiannin farklih@, kullandiklari mantik veya akilcilikla ilgilidir.
Kelémcilar Aristo akilaligina benzer soyut karakterli bir akilahgr kullanirken, hadisgiler bu-
nun tam aksine somut karakterli akilcili kullanmiglardir. Mesela kelarhcilarin gerektiginde
mahiyeti veren tam tanim kullanmalarina kargin, hadisgilerde mahiyet séz konusu olmadi-
@indan béyle bir tanim kullarimaz. Bunun yerine Sarf’in de kastini g6z éniine alan ve bir
seyin ne oldugunu somut karakterli olarak ortaya koyan tanimlar kullanilir.
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gun degildir. Zira farkl metoda ve buna bagh olarak farkh ¢oziimlere sahip ekol-
lerden birisini digeri ile temellendirmek veya birisini digerinin devam: olarak gor-
mek uygun olmasa gerektir. Ayrica haberi sifatlar konusunda Cehmiyye ve Mu'-
tezile’ve kargi olan Ashabu’l-Hadis'i Ehl-i Stinnet'in temeli ve baglangiai olarak
gdrmek Mu'tezile ile Ehl-i Sinnet kelamcilan arasinda haberi sifatlar konusunda
pek fazla farkhligin olmamasi itibariyle de miimkiin gériinmemektedir:

Ashabu’l-Hadis'in somut karakterli mantigin ve akilciigini haberd sifatlar
konusunda hakikat-mecaz aymmi yapmamasinda gbrmek miimkindir. Zira
boyle bir ayinm kelami akilcih@in geregidir. Ciinkii lafizlarin hakikat anlam
somut karakterli iken mecazi anlami soyut karakterlidir. Ashabu’l-Hadis haberi
sifat ifadeleri hususunda hakikat-mecaz ayirmi yapmayip bu ifadeleri hakikat®
anlaminda almakla somut karakterli yaklagimi ortaya koyarken, kelémcilar bu -
ayinma dayanarak haberi sifat ifadelerini mecazi anlamda yani soyut karakterli
olarak anlamglardir. Yalniz Ashabu’l-Hadis’in haberi sifatlar ifadelerini meca-
21n kargit olan hakikat anlamindan daha farkli olan hakikat anlaminda benim-
sedigini belirtmemiz gerekir. Zira Ashabu’l-Hadis'in bu sifatlan mecazin karsit
olan hakikat anlaminda ele aldigini kabul ederek Miigebbihe ve Miicessime ile
Ashabu’l-Hadis'in farkliligini izah etmek gtiglesecektir. Halbuki Ashabu’l-Hadis
haberi sifatlar konusunda kelamcilardan farkh oldugu gibi Miigebbihe ve M-
cessime’den de farkhidi® . Zaten Sab(ini’nin ‘ved’ (el) kelimesini Ashabu’l-Hadi-
s'in Mu’tezile’de oldugu gihi te'vil etmediklerini diger taraftan da Miigebbihe’-
nin dedigi gibi mahluk olantarmn ellerine benzetmediklerini ifade etmesi goriigu-
miizii destekleyen bir husus olarak gériilebilir.

Bu durumda Ashabu’l-Hadis'in haberi sifatlan hakikat anlaminda kabul et-
" mesini'® mecazi anlamaya bir tepki olarak degerlendirmek gerekir. Yoksa me-
cazin kargihi olan hakikat anlaminda degil. Dolayisyla Ashabu’l-Hadis’in ayet
ve hadislerin oldugu gibi kabul edilmelerini istemeleri ve nasslarda ifade edilen
manalarin digina gikilamayacagim belirtmeleri onlarin haberi sifatlarin ifadele-
rini mecazin kargth olan hakikat anlaminda kabul ettiklerini gostermez. Zira
mecazin kargiti olan hakikat anlamindan daha farkh bir hakikat anlayisindan
bahsetmek miimkiindiir. Mecazin kargitt olan hakikat anlam: daha ¢ok duyu-
larla ilgili iken, bundan farkh hakikat anlayigt ise bu slciide duyularla ilgili degil-
dir. Yani bu anlamdaki hakikat anlayiginin mecazin karstti olan hakikat anlay1-
sindan farkh bir kategorisi vardir. Bu kategori Ashabu’l-Hadis tarafindan Allah’
in varhg ve sifatlar ile ilgili olarak kullanilir. Bu anlayis, Ashabu’l-Hadis'in kela-
meilardaki gibi tafsilath olarak degil ama genel manada te'vili kabul ettigini
gosterir. Yani Ashabu’l-Hadis haberi sifatlarla ilgili olarak kaginilmaz bir sekilde
zaman zaman te’vile basvurmak zorunda kalmgtir, Béylece Ashabu’l-Hadis’in
az da olsa bazi ayetleri te’vil etmeleri onlann Miigebbihe ve Miicessime’den
-~ oldugu gibi kelamalardan da farkh olduklanni ortaya koyar. Ashabu’l-Hadis’-

8 Ashabu'l-Hadis’e gore haberi sifat ifadelerinin hakikat anlaminda kullaniimas: mecazin
kargth olan hakikat anlamindan daha farkli bir hakikat anlamini ifade eder ki buna degi-
nilecektir.

9 ibn Teymiyye, Mecmuu’ Fetava Ahmed b. Teymiyye, Cem’ ve Tertib: Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim ve oglu Muhammed, (c. 1-37, trz.), c. 4, ss. 150-152.

10 Kirbagoglu, a.g.e., s. 194 vd. ’



SABRI ERDEM + 113

ten Ibnu’'l-Macisun istiva ile ilgili olarak Allah’in ars iizerinde oldugu halde ici- -
mizden gegenleri bilebilecegini ve bize sah damarimizdan daha yakin oldugu-
nu soylemistir'! . Bu, bize Ashabu’l-Hadis'in yukanda belirttigimiz gibi zaman
zaman te’vile bagvurmak zorunda oldugunu géstermektedir. Zira Allah’in arga
istivas1 bu ekoliin bir esasi olarak kabul edildikten sonra Allah’in insanla olan’
beraberligini anlatan ayeti anlamak gticlesmis, bu ve benzeri ayetlerdeki Allah’
in beraberligini, O’nun bilmesi seklinde anlamak gerekmigtir.

Keza Ashabu’l-Hadis’ten bazilarinin haberi sifat ifadelerinden ‘vech’i (yiiz)
her gectigi yerde daima Allah’in bir sifati olarak kabul etmedigini belirtmek
gerekir. Mesela Buhari, Sahih’inde Kasas Stresi 88. Ayetteki vech kelimesi-
nin Allah’in miilkii veya Allah’in rizasini kazanmaya vesile olan seyler (salih
ameller) ménéasina geldigini ifade eder. Ondan énce Sufyan es-Sevri’'nin ve
bagkalarnnin da vech kelimesini bu gekilde agikladigi bilinmektedir. Yine Sa-
fi'nin Bakara Siresi 115. Ayetteki vechullah’tan maksadin Allah’in sizi yé-
nelttigi yon yani kible manasina geldigini soyledigi zikredilmektedir'2 . Biitiin
bunlar Ashabu’l-Hadis’in haberi sifat ifadelerini te'vil ettigini gésterdigi gibi
buna bagh olarak bu ifadelerin belli bir akilciliga gére ispat edilip anlagildigin: -
da gosterir. Zira Ashabu’l-Hadis agisindan haberi sifat ifadelerinin sifat olarak
ispat edilmesi, bu lafizlanin ayet ve hadislerdeki tiim kullaniglarin1 anlamada
yetersiz kalmaktadir.

Ashabu’l-Hadis igerisinde az da olsa isim-miisemma ve zat-sifat ayirmi ya-
panlara rastlanmasi onlarin kendilerine ait metod ve anlayiglarinin ortaya ¢1-
* kardidi bir durum olarak degerlendirilebilir. Her ne kadar béyle bir ayirm yap-
mak onlarin metodlarina ters ise de bundan kurtulmak muimkiin degildir. Bu,
ayet ve hadislerin belli bir metoda gére anlagiimasinin ortaya gikardig tabii bir
durumdur. Yani nass belli bir metoda gére anlagihyorsa ya nass bazinda ya da
fikir bazinda geligkiye diigmek kacinilmaz olmaktadir. Bu, kelamcilarin yaninda
hadisgiler i¢in de gegerli olan bir husustur. Dolayisiyla kelamcilara ilave olarak
hadisciler de haberi sifat ifad'elerini belli bir metoda gére anlamiglar ve ¢dziim
getirmiglerdir.

Ashabu’l-Hadjis haberi snfatlarl Allah’a ispat ederken delil getirdikleri ayetle-
i belli bir metoda gore anlamiglardir. Mesela fon Huzeyme ‘ricl’in (ayak) ispati
ile ilgili olarak A'raf Stresi 195. Ayeti delil olarak kullanmaktadir'® . Ayetin
manasi soyledir: “Onlarin yiiriyecekleri ayaklan var mi yoksa tutacaklan elleri
mi var veya gorecekleri gézleri mi var, yahut igitecekleri kulaklar mi var? De ki:
Ortaklarimiz: cagirin sonra bana tuzadi kurun ve bana géz bile actirmaym.” fon
Huzeyme, ayetin mefhumu muhalefeti ile istidlal ederek Allah’a ‘ricl'i ispat et-
mis olmaktadir. Yani ayetten tapiimaya layik olan iladhin ‘ricl’i olmasi gerektigi-
ni anlamugtir. Fakat mefhumu mubhalefet ile bir seyin ispat edilmesi nassa lafzi
baghhklan géz éniine alinacak olursa Ashabu’l-Hadis icin pek uygun degildir.
Nerede kald: ki bir geyin mefhumu muhalefet yolu ile ispat edilmesinin kesmhgl
. yoktur. Aynca ayeti Ibn Huzeyme’nin anladig: gibi anlayacak olursak ‘uzun’u

11Age.,s. 373.

12Age., s 294, ’

13 fbn Huzeyme Kitabu't-Tevhid ve Isbati Sifati'r-Rab, tahkik: ldaretu t- leaatx’l-Munmy-
ye, H. 1403 s. 60.
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(kulak) da Allah’a ispat etmemiz gerekir. Ancak Ashabu’l-Hadis ‘ricl'i Allah’a
- ispat ederken ‘uzun’u ispat etmemektedir.

 Diger taraftan Ashabu’l-Hadis'in sonraki temsilcilerinden fbn Teymiyye’nin
lafizlara mana verilirken Sarf’in {Allah ve Resiilii) o lafizla neyi kastettiginin géz
éniine alinmas: gerektigini ifade etmesi'* bu ekoliin Kur'an ifadelerini belli bir
mantiga ve akilciliga gére anlamadigini géstermez. Zira haberi sifat ifadelerinin
anlambilime gére anlagilmasiyla Ashabu’l-Hadis’in belli bir metoda gére anla-
yis1 arasinda farklilik olup, Ashabu’l-Hadis’in bu anlayist Kur’an’in anlambili-
me gore anlagilmasina uymamaktadir. Dolayisiyla haberi sifatlar konusunda
Ashabu’l-Hadis’in yaklagiminin bir anlayig bigimi oldugu ortaya gikmaktadir.

Haberi sifat ifadelerinin anlambilime gére anlagilmasina gegmeden once
kelamcilarin bu ifadeleri anlayig bicimine deginmek gerekmektedir. Ashabu’l-
Hadis'te oldugu gibi kelamcilarda da haberi sifat ifadelerini anlamada takip
edilen bir metod vardir. Kelamcilarin bu metodu soyut karakterli akilcihk oldu-
gu igin getirdikleri ¢éziimler de soyut karakterlidir. Biz, kelamcilarin metodunu
" ortaya koymak amaciyla haberi sifatlar konusunda mustakil bir eser yazm1§
olan Fahreddin Razi'nin'® gériigiinii esas almak istiyoruz.

Bu eserinde Razi, genelde kelamcilarda oldugu gibi soyut karakterli olarak
- Allah’1 ispat ediyor ve haberi sifatlar ile ilgili olarak da yine soyut karakterli
coziimler getiriyor. Bu baglamda yazar, Allah’in cismiyyetten, hayyizden ve
cihetten miinezzeh oldugunu ve haberi sifatlann hakikat anlaminda olmayip
mecazi anlamda olduklanini dolayisiyla te'vilin gerekliligini akli olarak ortaya
koydugu gibi ayetlere dayanarak da ortaya koymaktadir. Ancak ayetlerin kulla-
nilmast haberi sifat ifadelerinin anlagilmasinda belli bir metodun kullamlmadig
anlamina gelmedigi gibi, bu sifatlarla ilgili Kur’an ifadelerinin de olmas: gerektigi
gibi'® anlagildigi anlamina da gelmemektedir. Bir bagka ifade ile Razi, diger kela-
mcilarda ve Ashabu’l-Hadis ekoliinde oldugu gibi ayetleri konu ve dil baglamin-
dan kopararak belli bir metoda gére anlamakta yani yorumlamaktadur.

Razi, Allah’in soyut karakterli ispatiyla ilgili olarak birbirine benzer lig varlik
anlayisi ortaya koyar: Ya his ile orada, burada diye igaret edilmesi miimkiin
olmayan bir varhgin, ya hayyiz ve cihete sahip olmayan bir varligin ya da ale-
me hulill etmedigi gibi cihet itibariyle ondan da ayri olmayan bir varh@in olmast
gerekir. Béyle bir varlik O’na gére insan aklinda kendiliginden bulunmaktadr.
Fakat bunun bir delille nefyi veya ispat gerekir. Bu baglamda Razi, Hanbelile-
rin his ve hayalin hilafina bir varhg: kabul etmelerini kendisine dayanak yapa-
rak aleme huldl etmedigi gibi, cihet itibariyle dlemden de ayn olmayan bir var-
hgin kabul edilmesi gerektigini séyler'” . Ancak Hanbelilerin his ve hayalin hila-
fina kabul ettigi varlik ile Ra21 nin his ve hayalin hilafina kabul ettigi varlik ara-

14 ibn Teymlyye Kitabu’l-iman, Tashih: Muhammed Bedruddm el-Halebi, Mlsnr 1325, s.
114.

15 Fahreddin Razi, haberi sifatlarla ilgili olarak Esasu’t-Takdis isimli eserini yazmigtir.

16 Kur'an ifadelerinin olmasi gerektigi gibi anlagilmasi ile anlambilime gére anlagimasini
kastediyoruz. ‘

17 Razi, Esasu’t-Takdis, Tahkik: Ahmed Hicazi Ahmed Sakka, 1986 ss. 18-21.
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sinda fark vardir. Hanbelilerin varligi daha somut karakterli iken Razi’nin kabul
ettigi varlik daha soyut karakterlidir Yani Hanbelilerin kabul ettigi varlik hisse
daha yakin oldugu halde Razi’nin kabul ettigi varlik histen daha uzaktir: Ayrica
aleme hultl etmemekle ve dlemden de ayn olmamakla vasiflandirilan bir varlik
tasavvuru daha zor oldugundan Hanbelilerinkine gére daha soyuttur. '
" Razi, kullandigi metodun geregi olarak Miigebbihe ve Miicessime ile Han-
belileri varlik anlayigt bakimindan ayni gériir. Zira O'na gére, Allah’in digindaki
varliklarin cismiyyet, hayyizlik ve cihetlilik olmak iizere mahiyet itibariyle ii¢
ortak o6zellikleri vardir. Yani O’na gére dis diinya varliklarim birbirine benzer
hale getiren mabhiyetlerindeki bu tig ortak ézelliktir. Bu, Razi'nin dig diinya var-
higim soyut karakterli olarak anladigint gésterir. Cunki dig diinya varliklarnin
-bu ortak &zelliklerinden bagka onlar birbirinden ayiran kendilerine has ézellik-
leri de olup, bu yénleri itibariyle varliklar somutluk kazanirlar. Ancak mabhiyet-
lerini olusturan bu iig &zellik itibariyle genel bir varlik anlayisindan da séz edile-
bilir. Razi’'nin Allah’in digindaki varlik anlayiginin bu olmasi ve meseleye bu
agidan bakmas: Miisebbihe, Miicessime ve Hanbeliler hakkindaki degerlendir-
mesinin kendi bakis agisina gére ortaya konmasin gerektirmistir.

Razi’ye gére Miigebbihe, Allah’in cihette oldugu kanaatindedir. Diger taraf-
tan cisim olmakla, bir hayyiz ve cihette olmak arasinda da bag vardir'® . Bu da
Razi agisindan Miigebbihe ve Miicessime’nin varlik anlayisi bakimmdan ayni
goriigte olduklan anlamina gelmektedir. Yine yazara gore Hanbeliler Allah’
cliz ve kisimlardan miirekkep bir varlik olarak gormektedirler'® . Ciiz ve kisim-
lardan miirekkep varhigin ise hayyiz ve ciheti vardir. Dolayisiyla Hanbeliler ile
Miigebbihe ve Miicessime varlik anlayislan bakimindan ayni kategoride yer al-
maktadirlar. Yani Razi agisindan Hanbeliler Allah’1 bir cisim olarak anlamakta
ve kabul etmektedirler. Halbuki biz, bu kanaatte degiliz. Zira daha dnce belirt-
tigimiz gibi, Hanbelilerin haberi sifat ifadelerini hakikat manasinda anlamala-
nyla Miigebbihe ve Miicessime’nin hakikat manéasinda anlayisi arasinda farkl-
lik vardir. Ancak Razi’nin varlik anlayigi (hem Allah hem de dis diinya varlik
anlayigt) soyut karakterli oldugu icin O’'na gére bu ti¢ ekol de somut varlik
anlayis1 bakimindan ayni kategoride yer almaktadir. Zira varlik anlayist ya so-
mut ya da soyut karakterli olmalidir. Ugiincii bir siktarr bahsedilemez. Dolay:-
swyla boyle bir varhk anlayisinda iki degerli mantik gegerlidir. Bllmdlgx gibi iki
degerli mantik da soyut karakterlidir.

Razi, tegbih ve tecsime diismemek amaciyla ve de soyut karakterli varlik

_ anlayx§mdan dolayi haberi sifat ifadelerinin anlagiimasinda te'vil yolunu be-
nimsiyor. O, akli delillerin muktezasi geregi nakli delillerin ya sahih olmadigina
ya da sahih oldugu kabul edildigi takdirde onlardan muradin zahirlerinden bas-
ka méné olduguna hitkkmedilecegini ifade etmektedir. Keza O, kesin akli delilin
. ayetin zahir lizere anlagilmasinin miimkiin olmadigini gésteriyorsa, bu lafizdan
Allah’in muradinin zahiri anlam olmamasi gerektigi kanaatindedir. Bundan sonra
o, te'vile cevaz verilecekse te’vilin yapilmasi yok eger cevaz verilmeyecekse, bu

18Ag.e,s. 21
19Ag.e,s. 66.



116 * DINT ARASTIRMALAR

ifadelerin bilgisinin Allah’a havale edilmesi gorisiindedir. Razi, te'vile cevaz
vermeyip de haber sifat ifadelerinin bilgisini Allah’a havale edenlerin Selefiler
oldugunu belirterek?® , bu suretle Hanbeliler ile Selefileri birbirinden ayirmig
oluyor. Béylece Selefilerin tutumuna cevaz verirken, Hanbelilerin haberd stfat-
lar konusundaki yaklagimlarini ise kabul etmemis oluyor. Biz de Razi’nin bu
ayirimirra katliyoruz. Zira haberi sifatlarin bilgisini Allah’a havale eden Selefiler
ile bu sifatlar ispat edip, bunlar hakkinda gériis beyan eden, hatta zaman za-
man te'vil yapan Hanbeliler arasinda farklilik vardir. Mesela haberi sifatlardan .
‘isteva’yi ism-i fail geklinde ifade etmekten selefiler kacinirken?! Hanbeliler ise
fiilden masdar (istiva) elde ederek, bunu ispat ediyorlar.

Razi, 'habeﬁ sifatlarm te'vil edilmesi gerektigiyle ilgili olarak akli delillerin
yaninda lhlas Stresi'ni de delil olarak kullanir. O, bununla ilgili olarak Peygam-
bere Rabbi’'nin mahiyeti ve sifatindan soruldugunda Peygamber’in Allah’'tan
gelecek cevabi bekledigini, Allah'in da bunun tizerine ihlas Stresi’ni inzal etti-
ginden bahseder. Razi'ye gore bu stire miitesabihattan degil de muhkemattan-
dir. Zira Allah, bir sual iizerine ve bir ihtiyaca karsilik bu sireyi indirmigtir. Buna
binaen bu stireye muhalif olan her mezhep ona gore batildi?? . Ancak biz, Ihlas
Stiresi’nin s6z konusu olay iizerine nazil olugunu stipheyle karsthyoruz. Zira
Peygamber zamaninda bdyle bir sualin (Allah’in mahiyeti ve sifatinin ne oldu-
gu) sorulmasint izah etmek gligtir. Ayrica bu sireye mubhalif olan her mezhebin

" batil oldugu gérizgiiniin de katt bir yaklagim oldugunu ifade etmek istiyoruz.

Ashabu’l-Hadis’in haberi sifatlar somut karakterli olarak ispat anlambi-
lim agisindan olumsuz sonuglar ortaya cikardig: gibi, genelde kelamailarin
dzelde de Razi'nin te’vil yaklagimi da birtakim olumsuz sonuglar ortaya ¢i-
karmistir. Mesela ‘nefs’ kelimesiyle ilgili olarak Razi, bu kelimenin Allah hak-
kinda kullanilmasi hususunda ayet ve hadisleri zikrettikten sonra bu lafzin
lugatta cesitli anlamlara geldigini bu anlamlardan birisnin dq bir seyin ‘zat’y
ve ‘ayn’1 oldugunu kaydeder. Bu baglamda 0, s6z konusu kelimenin Allah
hakkinda sadece zat ve hakikat anlaminda kullanilabilecegini zikreder. Bu-
nunlé ilgili olarak Taha Stresi 41. ayeti drnek verir: ( il inidaial 5 ) “Seni
kendim igin ayirdim.” Ona gore ayette nefs kelimesi tekit ve mubalaga
manasin ifade etmektedir?® . Ancak ayetin anlami tekit ve miibalaga méana-
sin1 ifade etmeden ‘seni kendim igin ayirdim’ méanasina gelebilir. Zira tekit
ve miibalaga anlami ‘nefs’ kelimesinin soyut olarak anlagilmasiwyla ortaya
cikan bir durumdur. Halbuki ‘nefs’i somut olarak ‘bir seyin kendisi (ayni)’ anla-
minda alirsak tekit ve miibalaga anlam séz konusu olmayabilir. Keza Razi,
Maide Stresi 116. Ayetten (duis 3L Aol Y g i g2 Lo alxi ) muradin ‘sen
benim bildigimi bilirsin ben senin bildigini bilmem’ demek oldugunu ifade’
eder? . Bu durumda avetteki ‘nefs’ kelimesi ‘malum’ ifadesi ile agiklanmis ol-

20A.ge.,s. 220 vd.
21Age.,s. 241-242.
22 Ag.e.,s. 30.

23 Age., ss. 122-124.
‘24 Ay.
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maktadir ki bize gére bu, soyut karakterli bir yorumdan ibarettir. Ayetin anlami-
nin ‘sen bende olani bilirsin ama ben sende olan: bilmem’ seklinde olmasi bize
gore daha dogrudur.

Haberi sifat ifadelerinden bir digeri de ‘samed’ lafzidir. Razi, bu kelimenin
lugatta ‘iginde bosluk bulunmayan cisim’ manasina geldigini zikreder. ‘Ayrica
‘seyun musmedun’ ifadesindeki ‘musmed’ lafzinin sert ve kah anlamina geldi-
ginden bahseder. O, ‘samed’ kelimesinin bu anlamlarina dayanarak Miisebbi-
he’den baz cahil kimselerin Allah’1 cisim olarak gérdiiklerini belirtir. Razi'ye
gdre boyle bir anlayig yanligtir. Zira Allah’in ‘bir’ olmasi cisim olmasina miina-
fidir. Ctinki cisim, en az iki cevherden miirekkeptir. Bu ise birlige (vahdete)
aykindir. Razi, Miigebbihe’nin gériigtini béylece reddettikten sonra kendi gé-
rligtinti ortaya koyar. O, ‘samed’in meful manasinda fil oldugunu, fiilin anla-
munin da kastetmek, yonelmek oldugunu belirtir. Bu durumda ‘sarned’ kelime-
si ‘ihtiyaclar hususunda kendisine yénelinen’ anlamina gelir. Bu manaya delil
olmak iizere Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadisi kullanir. Hadise gore bu ayet
nazil oldugunda ‘samed’in ne oldugu sorusu tizerine Peygamber: ‘ihtiyaclar
hususunda kendisine yénelinen seyyid’ agiklamasini yapar® . Ancak Razi, bu
- lafzin anlaminin ortaya konmasinda onun meful anlamindaki fiil manasini delil
olarak almig, buna mukabil ‘samed’in hadisteki ‘seyyid’ anlamini dikkate al-
mamugtir. Yani ‘seyyid’ ifadesi yerine ‘ihtiyaclar hususunda kendisine yoneli-
- nen’ ifadesini kullanmigtir. Halbuki anlambilim agisindan meseleye bakildigin-
da ‘samed’ kelimesinin fiil olmayip isim oldugu goriilecektir. O halde ‘samed’
kelimesine buna uyan bir anlam verilmelidir. Bu durumda ‘samed’ kelimesi
‘seyyid’ ifadeleriyle kargilanabilir. Zaten lugatte bu anlam mevcuttur.

Ayrnica Raz, ‘samed’in ashnin lugatte ‘musmed’ oldugunu ve bunun da ‘ken-
disine kendinden bagka higbir seyin dahil olmadigi sey’ anlaminda oldugunu
belirterek, bu anlamin Allah hakkinda caiz olmadigindan hareketle mecaz ma-
naya hamledilmesi gerektigini ifade eder. Allah’in vacibu’l-viicid olusunu géz
6niinde bulunduran yazar, ‘samed’ lafzinin Allah hakkinda ziyade ve noksanli-
g1 kabul etmemesi anlamina gelecegini ifade eder® . Bize gore ‘samed’ lafzina
béyle bir ménanin verilmesi meseleye belli bir metodla bakilmasindan kaynak-
lanmakta olup; buna karsin anlambilim agisindan bu lafza lugatteki somut an-
lamindan hareketle Allah hakkinda mana verilmesi gerekir. Yani nasil icinde
bosluk olmayan sey kati ve sertse ve bu, acziyeti ve noksanhg cagrishrmiyorsa
ve buna baglt olarak bu kelimeye seyyid anlam veriliyorsa, bu mana Allah i icin
de s6z konusu olabilir.

‘Samed’ lafzina bu metodla mana verilmesinin Kur’an’da bircok érnegi var-
dir. Bunlardan birisi Allah’in birligini ifade eden Ziimer Stiresi 29. Ayettir: “Al-
lah gecimsiz efendileri olan bir adamla yalniz bir kisiye bagh bir adami érnek
olarak verir. Bu ikisinin durumu esit midir?” Ayette insanlarin giinlik yasamin-
‘dan 6rnek verilerek birden fazla efendisi olan bir adam ile tek bir efendisi olan
adam kiyaslanarak, bunlardan birincisinin durumunun ikincisine gére daha iyi

25 Razi, Esasu’t-Takdis, s. 125-126..
26Ay. :
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olmasindan hareketle bir olan Allah’a inanan ve baglanan insanla birgok ilaha '

inanan ve baglanan insan karsilagtirilarak bunlardan birincisinin durumunun

ikincisine gére daha iyi oldugu séylenmek isteniyor. Buradan hareketle bir ila-
ha tapmanin bircok ildha tapmaktan daha iyi bir ey oldugu anlatilmig oluyor.
Bu 6rnedi vermemizin sebebi nasil ki ayette giinlik somut yagamdan misal

* verilerek Allah hakkinda bir yargiya gidiliyorsa, ‘samed’ ve benzeri lafizlar igin

de ayni seyin gerekli olabilecegini ifade etmek igindir. Zira séz konusu lafza
(samed) Allah ile ilgili olarak méana verilirken bu kelimenin lugatteki somut an-
lamlarindan hareket edilmistir. Bize gére Kur'an’a dogru bir ména vermenin
yontemlerinden birisi de Kur'an’da gegen kelimelerin somut anlamlanndan
hareketle Kur’an baglam icerisinde bu kelimelere anlam verilmesidir.

Habeni sifatlarla ilgili bagka bir kelime de ‘sahs’ lafzidir. Razi'ye gore bu
kelimenin somut karakterli olarak Allah’a izafesinin ortaya ¢ikaracad mahsur-
lardan kurtulmak icin te'vil edilmesi gerekir?’ . Bize gore hadisteki ‘gahs’ lafz1-

_ nin ne somut ne de te'vil edilerek soyut anlamda ele alimmasini gerektirecek bir
" durum séz konusu degildir. Zira kelime hadiste Allah’a izafe edilmek igin kulla-

nilmamigtir. Yani Allah’in bir sahis oldugundan bahsedilmek istenmemigtir.
Bilakis Allah ile ‘sahs’ lafzii birbirinden ayirmak miimkindiir. ‘Sahs’ lafzinin
Allah’a izafe edilmesinin yanlighd ortaya gikinca séz konusu kelimenin somut
ya da soyut karakterli olarak anlagilmasinin mantigindan bahsedilemez.
Haberi sifatlardan ‘meci’in (gelmek) Bakara Stresi 210. ayet®® itibariyle
Allah’a izafesinin miimkiin olmamast nedeniyle te'vil edilmesi gerektigini sdy-
leyen Razi, bu te'vilin delili olarak Nahl Stiresi 33. ayeti?® gostermektedir. Bu
ayette Rabbi’nin buyrugunun gelmesinden bahsedilmistir. O halde Bakara Sa-

resi 210. ayet de buna gére te'vil edilmelidir. Boyle bir yaklagim bize gore dog-

ru degildir. Zira anlambilim agisindan® her ayet ve ifade kendi'konu ve dil
baglamina gére anlagilmalidir. Her ifadenin kendi konu ve dil baglaminda bir-
birinden farkli anlami vardir. Iste anlambilim agisindan bu farkl anlamlarin '
ortaya konmast, soz konusu ifadenin anlaminin ortaya konmast demektir.

Ayrica Razi, Bakara Siresi 210. ayetin te'vil edilmesinin gerekliligini s6z
konusu ayetin Yahudilerden bahsetmesine ve onlarn tegbih dininde olmalari-
na baglar’! . Halbuki bize gore ayette Yahudilerin Hz.Musa’dan Allah’1 gérmek
istemelerinin tasvip edilmeyisi gibi, inanmayanlarin da béyle bir diiglincede
olduklarn belirtilerek bunun dogru olmadig anlatilmak istenmektedir. Yani Pey-
gamber’in kavmi ile Musa’nin kavmi arasinda yanhglik cihetiyle benzerlik kuru-
larak s6z konusu seyin dogru olmadi anlatilmak isteniyor. .

27 Razi’nin te'vil edilmesini istedigi ‘sahs’ lafzinin gegtigi hadis soyledir:
(b oy yaal) caal add Y ) (Kiskanghid Allah’tan daha ¢ok seven bir gahis yoktur.)
28 Yazara gore ‘mect ile ‘itvan’ aym anlamdadir. Ayette ityan kelimesinin miigtak: gegmek- |
tedir. Ayetin meli sdyledir: (Onlar ille de buluttan gdlgeler iginde Allah’in ve meleklerin
gelmesini mi beklerler? Halbuki is bitirilmistir. Biitiin igler yalnizca Allah’a déndirdlr.)
29 Nahl, 33: (Kendilerine meleklerin gelmesinden veya Rablerinin emrinin gelmesinden bagka
bir sey mi bekliyorlar?) : g
30 Razi, Esasu’t-Takdis, ss. 135-141.
31Auy.
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Biitiin bu 6rnekler bize bir kelamci olarak Razi’nin belli bir mantga ve akil-

ciida gére problemleri ele aldigini ve buna gore ¢bziimler getirdigini goster-
mektedir. Dolayisiyla Ashabu’l-Hadis’in haberi sifatlar konusundaki yaklagimi
Ve ¢ozlimii bir anlayigi ifade ediyorsa kelamcilaninki de bir anlayis bigimini ifa-
de etmektedir. Haber sifatlan anlamada bunlarin birer anlayig bigimi olmasi,
bagka bir vaklagimla da bu ifadelerin anlagilmasi imkanini bize vermektedir. Bu
baglamda biz, her iki anlayisin haberi sifatlarla ilgili olarak ortaya gikardid: olum-
suzluklann anlambilimin metod olarak kullanilmasyla giderilebilecegini belirt-
mek istiyoruz. Dolayisiyla haberi sifatlan somut méanada ispat etmeksizin ve
te'vil de etmeden sz konusu ifadelerin anlambilime gére anlagilmasiyla farkh
bir Allah anlayisimin olusturulmas: gerektigi kanaatindeyiz.
Hem Ashabu’l-Hadis'in hem de kelamcilann anlayiglarinin haberi sifat ifa-
delerinin bir yorumu oldugu géz éniine alinirsa bugiin i¢in Kur’an’ yorumla-
- maktan ¢ok anlamaya ihtiyacimizin oldugundan bahsedilebilir. Kuran'in ne
demek istedigini dogru bir sekilde anlamak ihtiyacindayiz. Ctinki yorumlarda
olumsuz unsurlar daha fazla oldugundan yanhg anlama imkéni daha fazla ol-
maktadir. Dolayisiyla Kur'an’s 6nyargilardan ve belli bakis agilarindan uzak bir
sekilde dogru olarak anlamak ve bunu pratide uygulamak gerekmektedir. Yok-
sa glintimiiz sartlarini Kur’an hiikiimlerinin uygulanabilecegi bir yapiya dobniis-
tirmek s6z konusu olmamahdir. Zira bu, Kur'an’: belli bir bakg agisina gore
anlamak demek olup, Kur'an’a dénmek anlamina gelmez. Dolayisiyla Kur'an-

"adénmek her tiir bakis acilarindan bagimsiz olarak anlambilime gore Kur'an’; -

anlamak ve buna bagh olarak yaganilan hayatta pratigini yapmak demektir.
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Allport'a Gére Dini Yagayisa
Gelisimsel Bir Acilim

Hasan KAYIKLIK* :
ABSTRACT

In this paper, I attempted to evaluate the main characteristic of religious Ilfe in Allport S
thought system.

Religious sentiment has an important role in Allport’s thought. According to AIIport
religious sentiment compr;ses both cognitive and feeling process. Allport thinks that
childhood religiosity is an imitation of religious tradition. On the other hand in adolescence
religious sentiment differs from childhood religiosity. And during the twenty years
religiosity declines.

" Allport divides religious sentiment into two parts. These are mature and immature
religious sentiment. Then he uses interiorized and institutionalized religiosity concepts.
Finally he uses intrinsic and extrinsic religiosity concepts. According to Allport the
extrinsically motivated person uses his religion, whereas the intrinsically motivated person
lives his religion

Key words: Allport, religiosity, religious sentiment, mature-immature religious
sentiment, extrinsic-intrinsic religious sentiment, .

Giris

Din Psikolojisi yakla§|k yuiz yilik gecmisi olan bir bilim dalidir. Bu siire bir-
cok konuda uzun bir zaman dilimi olarak gériilmesine ragmen bir bilim dalinin
-6mri olarak diigiiniildiigiinde ¢ok da uzun bir siire¢ sayilmaz. Ciinkii diger
birgok bilim dalinin tarihine baktigimizda, cok daha uzun stireglerden gegtikleri
goriilmektedir. Din Psikolojisi bu kisa gegmisine ragmen birgok bilim adamin-
dan katkilar gérmiis ve bu katkilar sayesinde bu giinkii konumuna gelmisgtir. -
Ona katki sadlayanlar arasinda Amerikali psikologlarin énemli bir yeri vardir.
Kuskusuz onlarin en meghuru William James’tir. Bununla birlikte G. S. Hall, E.
D. Starbuck, H. C. Clark, J. H. Leuba, A. Coe ve G. W. Allport da gérmezden-
gelinemeyecek kadar énemli bilginlerdir’ . Bu ¢alismada Allport’'un? dinsel

* Yrd. Dog. Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dah.

1 Din Psikolojisinin ABD’deki geligimi icin Beit-Hallahmi, {1989), Prolegomena To The
Psychological Study Of Religion, s. 19-23’e bakilabilir.

2 Gordon Willard Allport {1897-1967), Indiana’da dogdu. Harvard'da Ekonomi ve Felsefe
okudu. 1919'da Robert Koleji'nde {Istanbul} Ingilizce ve Sosyoloji dersleri verdi. 1921'de
Harvard'da doktorasint tamamladi. 1922-1923 yillaninda Almanya’da Berlin ve Ham-
burg Universitelerinde, 1924'te ingiltere’de Cambridge Universitesinde galismalar yapt.
Daha sonra Harvard Universitesine déndii ve Psikoloji profesérii olarak galigmalarini
stirdiirdi (Bischof, 1970, s. 285-286).



_ 122 ¢ .DINi ARASTIRMALAR

vasayisla ilgili gériigleri degerlendirilecektir. Ancak onun gériiglerinin tamamini
ele almak ve dederlendirmek bir makale gercevesine sigmayacagindan burada
sadece gocukluktan yetiskinlige dinsel yagayigta ortaya glkan degisim ve geli-
simler Gizerinde durulacaktir.

Dini Duygu

Aliport’un dindarlikla ilgili olarak kullandig: temel kavramlardan biri olan
“sentiment” kavraminin agiklanmasi, onun diistince sistemini yakalamak agi-
sindan zorunlu bir durumdur. Allport “sentiment” kavramini cok genis bir an-
lam baglaminda kullanir. Ingilizce’de, his, duygu, sezis, his inceligi, asir hassa-
siyet gibi anlamlara gelen “sentiment” kavramimin onun diisiince sisteminde
6zel bir anlam: vardir. Allport bu kavrami kendine 6zgti bigimde séyle agiklar:
Béyle kavramlar, zihinsel yagamin giidiilenme ve organizasyon gibi merkezi ve
hayati iglevlerinin sonuglandir. Burada séz konusu olan giidiillenme ifadesi zi-
hinsel yagamla ilgilidir. Organizasyon ise onun ériintistidiir. Allport kendi do-
nemindeki psikoloji anlayiginin, duygusal ve biligsel siiregleri birbirinden ayn
ele almasini olumsuz bir durum olarak ifade eder. Gergekte ise zihinsel yaga-
min birinci tinitesi, organize olmusg giidii ya da giidiilenmis organizasyondur.
Ne ad verilirse verilsin sonugta bu bir hazir olma durumudur. Eger bu otomobil
kullanma gibi koklegmig bir davranig ise ahgkanliktir: Eger bu nezaket, saldir-
ganlik, utangaglik gibi bir durum ise buna ézellik (trait) ad1 verilmektedir. Bu
bireyin toplumsal ézelliklerinden kopma egilimi ise nevroz olarak adlandirilr.
Allport bundansonra “sentiment” kavramina déner ve onu séyle agiklar: “Eger
bu belirli deger objelerine yénelmis bir duygu (feeling) ve diistince (thought)
butinlugu ise biz buna “sentiment” diyoruz”. Sentiment, somut bir nesne ge-
rektirebilir. Bununla beraber, o daha soyut degerlerle ilgili de olabilir. Ayrica
olumlu ve olumsuz duygulardan (sentiment) da bahsedilebilir. Omegin bir ate-
istin dine iligkin duygusu olumsuz bir duygudur. Allport'a gére “dinf duygu”
(religious sentiment), bireyin 6znel yagaminda biiyiik 8nem verdigi kavramsal
nesne ve ilkelere gosterdigi tepkilerin sonucu edindigi deneyimlerle olugur®
(1950, s. 62-64). Allport’un duygu ve dini duyguyla ilgili olarak yaphg bu agik-
lamalardan anlagiimaktadir ki, dint duygu hem duygusal hem de biligsel stireg-
leri igine alan genis kapsamh bir kavramdir. En azindan Allport un du§unce
sisteminde bu anlamda kullanilmaktadir.

Craps (1986), Allport’'un din duygusuyla ilgili diistincelerini agxklarken su
gorislere yer verir: Din duygusu kisiden kisiye degisir. Ctinkii o, kigilerin biligsel
ve duygusal bireyselliginin bir yansimasidir. Nitekim her bireyin 6znel din duy-
gusu dider bireyin 6znel din duygusundan farklidir (s. 154). Din duygusu, bire-
vin kigisel dzellikleri ile iliskili oldugundan kisisel &zellikleri farkh olan bireylerin
din duygularnin da farkhilik géstermesi dogal bir durumdur.

G. W. Allport'un W, James ile iliskisi

W. James geleneginin énde gelen temsilcilerinden biri olmasina ragmen
Allport'un din duygusu anlayist bakimindan W. James’den aynldigini belirt-

3 Bundan sonra, “dinsel duygu”, “din duygusu”, “dindarhik” ve “dinsel yagayis” gibi kav-
ramlar Allport'un bu anlam cergevesi iginde kullanilacaktrr.
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meliyiz. Bilindigi gibi James, dinin daha gok duygu yéniini vurgulamaktadir.
James’in, dini, sadece duyguyla aciklamaya ¢alismast, din psikologlarindan
sert elegtiriler almigtir. Onun goriiglerini elestiren psikologlardan biri de Anto-
- nie Vergote’dur. Vergote (1999), James'in diigiincelerini hem tecriibe tizerin-
de yogunlasmasi hem de duygusalligi &ne gikarmasi nedeniyle elegtirir ve bu -
- diigtincenin din psikolojisi tizerinde “lustrlagtirict” bir etki yaptigini séyler. Ver-
gote’a goére “din psikolojisi James’in ona taktigi at gézliiklerinden kurtulmak
icin buyiik ¢aba sarfetmek zorunda kalmigtir” (s. 116). Ote yandan Allport,
bireysel dindarligin her duygu hem de biligsel yénii tizerinde durmaktadir.
. Bununla beraber, Allport’un en énemli distince kaynaklarindan birinin W.
James oldugunu da belirtmeliyiz. Allport, hem psikolojiyle ilgili diger calisma-
larinda hem de 6zellikle dinle ilgili calismalarinda W. James’ten biiyiik Olgli- -
de etkilenmigtir (Wulff, 1997, s. 585). Aslinda W. James da dini duygu (reli-
gious sentiment) kavrarminm kullanmaktadir. Ama o, bu kavrami dinsel korku,
sevgi, husd, zevk ve benzeri duygulan icine alan genel bir anlam gercevesi
icinde kullandigini ifade etmektedir (1945, s. 28). Bunlardan anlagiimaktadir
ki, Allport, W. James geleneginin bir temsilcisi olmakla beraber onun dini
sadece duyguyla aciklama gahgmasini yeterli bulmamakta ve ona biligsel sii-
recleri de eklemektedir. Bu dustinceyi Clark (1961) s6vle ifade eder: Allport
da James gibi dinsel deneyimin bireyselligini vurgular. Bununla beraber o,
lzerinde digiintilen ve sistematik bir bicimde gelisen dindarhk bicimi tizerin-
de agirlikli olarak durmaktadir. Buna kargin James, dinsel deneyimin tutkulu
ve ug (extreme) bigimleri tizerinde durur (s. 11). Iste Allport'un W. Jamesten
aynldid nokta burasidir. Nitekim Allport (1970), Richard Evans’in yaptig: bir
soyleside daha gok William Stern ve Eduard Spranger’den etkilendigini, W.
James'ten az etkilendigini clinkdi onun psikoloji anlayiginin dar bir psikolojik
sistem oldugunu agik bir bigimde dile getirmektedir {s. 18).

: Goériildugi gibi hem W. James’in hem de Allport'un ézellikle bireysel din-
darhk tizerinde durmast ve onu agiklamak igin “dinf duygu” kavramini kullan-
masi, iki psikologun anlayis bakimindan birbirine ne kadar vakin oldugunu
diger bir ifadeyle Allport'un W. James'ten ne kadar etkilendigini ortaya koy-
maktadir. Ote yandan Allport'un “dini duygu” kavramini W. James’ten tama-
men kopmaksizin genigletme ve geligtirme cabasi icinde oldugu agikca gériil-
mektedir. Nitekim o, Clark’in ifadesiyle “iizerinde diistintilen ve gelisen dindar-
~ hk” bigimini &n plana gikarmaktadir.

Allport’a Gére Dinsel Yasayis

Allport'un dine ilgisi 1937 yilinda yayinladig kisilikle ilgili Personality: A
* Psychological Interpretation adh eseriyle baglar. O, dinin, kigiligin énemli bir
‘pargast-oldugunu orada dile getirir. Allport, kisiligin vazgecilemez bir bilegenini
olugturan din’in ihmal edilmemesini ve dinin psikoloji ve kisilik ¢alismalar iin
goérmezden gelinemeyecegi diisiincesini vurgulamak igin gesitli konusmalar vapar
(Allport 1970, s. 67-68). Bu konusmalar onun The Individual and His Religion .
adlt meshur eserini olusturur. '
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William James geleneginden gelen Allport, dindarlik {izerinde dururken ali-
silmisin diginda bir yol izler. O, meghur kitab1 The Individual and His Religion
(1950) adh eserinde, dindarlid incelerken cocuklukta (childhood), ergenlikte
(adolescence) ve tiniversite dgrencilerinde dinsel yagayis ve olgun dindarhk gibi
bir siralama takip eder. :

Cocuklukta ve Ergeniikte Dinsel Yasayis

- Allport bireysel dine gelisimsel bir bakig agisiyla yaklagir. Bebeklik donemin-
de, arzular ve gelismemis toplumsal hevesler vardir. Ama Allport’'a gore ortada
heniiz din gibi karmagik bir duyguyu {(sentiment) besleyecek biling ve zihinsel
gelisim olugmamugtir (1950, s. 31). Ik cocukluk déneminde gorilen dinsel tepki-
ler, tamamen dinisel olmaktan daha gok toplumsal igerikli tepkilerdir. Cocuklar
bazt ibadetleri 6grenebilir, ama bunun anlam ve dnemini bilemezler. Clinkil
onlarin duygu ve distinceleri, ilk asamada dig diinyanin gerceklerinden kopa-

“maz (Allport, 1950, s. 32). ~ o '

Cocuk ben-merkezli bir diigiince yapisina sahiptir ve “nigin” diye sordugu .

sorularin yanitlanmasinda israr eder. Yetigkinler soruyu cevaplayamaz ya da
* cocugu ikna edemezlerse gocuk kendi yontemlerine bagvurur. Bunun dogal bir
sonucu olarak ¢ocugun dini, fantezilerden olugur. Eger gocuk, Tanr’'nin yiice
ve gliclii oldugunu duyarsa bildidi en yiice ve giclii varhg: Tann olarak digtin-
meye baglar (Allport, 1950, s.33).. l

Cocugun dinsel anlayisinin bir 6zelligi de Tanr’y: insana benzetmesidir.
Nitekim cocugun cevresinde giiglii ve etkili insanlar vardir ve o, Tanr’nin bun-
_ lar gibi oldugunu diigtinebilir. Cocuk Tanrr'yi yasl bir kisi, zengin, guiclit bir kisi
ya da bir kral olarak hayal edebilir (Allport, 1950, s. 34). Bu disiince daha gok -
Hiristivan gelenegi ile ilgilidir ve genellenip genellenemeyecegi ayr bir tartisma -
konusudur. Nitekim Yavuz (1983) Cocukta Dinf Duygu ve Diistincenin Gelig-
mesi adh calismada, Tanr'y1 insana benzetme tasavvurunun dzellikle Bati kul- -
tiirtiniin bir yansimasi oldugunu belirtir. Buna kargihk Musliiman kiltir gevre-
sinde yetigen gocuklarda Allah1 insana benzetmeye daha az rastlanilmaktadir
ve bu siire¢ daha kisadir. Ciinkii onlarn iginde bulundugu kiltir ortaminda
“miicerret bir Tanr anlayigt” yer almakta (s. 174-176) ve bu da ¢ocuklarin
daha erken soyut diigiinceyle kargilagmalarina ve soyut Tant anlayigina geg-
melerine zemin hazirlamaktadir. :

Bunlardan anlagilmaktadir ki, Allport’a gére gocuk fitri bir inanca sahip de-
gildir. Cocuk inancint gevrenin kogullarina bagh olarak kazanir. Cevreye bagh
olarak kazanilan bu inang ise gocugun geligim stiregleriyle iliski iginde gelisir ve
anlam kazanir. Inancin fitriligi diisiincesini bir kenara birakirsak gocugun inan-
cini gevreden edinmesi ve duygusal, biligsel ve fiziksel gelisimine bagh olarak
dinsel anlayis ve yasayiginin olusmasi birgok psikolog tarafindan kabul edilen
bir konudur®. : ‘

Cocugun dinse! duygu ve distinceleri, ben-merkezliligin, hayal diinyastnin
ve antropomorfizmin (Tanr’'yi insana benzetme) etkileriyle olusup gelismekle

4 - Bu konuyla ilgili olarak Yavuz (1983) s. 42-43; Hokelekli (1993) s. 252-254"e bakilabilir.
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beraber, yetigkin diinyasinin baskilarindan kurtulamaz. Cocugun icinde yasa--
dig1 toplumun dini ve manevi degerleri onun ben-merkezli diisiince diinyasinin
bazi alanlarina sizar. Hentiz, somut diisiinceden soyut diisiinceye gegmemis
olan alt1 yaslarindaki bir cocuk, bu gegis durumu igin bir 6rnek olabilir (1950, s.
34). Bununla beraber cevrede hakim olan dinsel degerler cocugdu etkilemekte
ve bu etkinin sonucu olarak ¢ocukta belirmeye baslayan dinsel degerler, cocu-
gun duygusal ve biligsel siireclerine gére olugmaktadir.

Allport’a (1970) gére dinin soyut kavramlarini tam olarak kavrayamayan
gocugun bu durumu 8-12 yaglarina kadar stirer. Bu ¢ocuksu dindarlik bigimi
bazi bireylerde yasam boyunca devam edebilir (s. 68-69). Cocuksu dindarlik
biciminin bazi bireylerde degisime ugramadan varligini siirdtirmesiyle ilgili ola-
rak Allport’un yapmis oldugu bu tespit, dinsel gelisim agisindan énemli bir dii-
stincedir.” Nitekim baz: yetigkin insanlarda dinsel duygu ve diistincelerin pek
gelismedigini ve antropomorfik bazi 6zellikler ve soyuta gegememis bazi arayis-
- lar gormekteyiz. Bu diisiinceden hareketle, bazi insanlarin soyut olan Tanri
kavramini yeterince algilayamadigdi icin somut birtakim varliklara dinsel bir ilgi
gosterdiklerini séyleyebiliriz. Yaslari ilerlemesine ragmen somuttan soyuta ge-
gememis insanlar, inang bakimindan sikintilar yasayabilirler. Ciinku dinler, 6zel-
likle ilahf dinler, somuttan daha ¢ok soyut kavramlar iizerine kurulmusg sistem-
lerdir. Bu sistemlerde soyutu yakalayamayan insan, dinsel yasayigini sadece
somut alanda siirdiirerek yiizeysel bir dindarlik érnegi olugturur.

Allport'un 8-12 yasglanna kadar ¢ocuklarin dinin soyut kavramlarini tam
olarak algilayamadiklarina iligkin goriisleri, biligsel gelisim psikologu J. Piaget’-
nin‘digtincelerine paralellik gostermektedir. Bilindigi gibi biligsel gelisim deyin-
ce ilk akla gelen psikolog Piaget'dir. Piaget ergenlik dénemini soyut diigiince-
nin baglama dénemi olarak kabul eder. Ciinkii ona gére biligsel geligimin son
agamas olan soyut diiglince evresi, yaklagik 12 yaginda baglar ve ilk yetigkinlik
- dénemine kadar devam eder. Piaget'ye gére, soyut diisiince evresi 12. yagta
bir anda gergeklesen bir durum degildir. Bu diisiince bigiminin geligmesi adim
adim devam eder ve yillar alabilir. Piaget'nin soyut diigiince evresiyle ilgili ola-
rak en ¢ok tartigilan konulardan biri de her insanin soyut diigiince evresine
ulagip ulagamayacag: sorunudur. Bu konuda genel gériig, her bireyin'bu evre-
ye ulagamayacag yéniindedir. Bu arada soyut islem evresine ulasmay1 olumlu
ve olumsuz yénde etkileyen faktorler oldugunu da belirtmek gerekir. Egitim,
kulttr ortamlar: ve sosyoekonomik yapinin bireyin diigiince gelisimini etkiledigi.
bir gercektir (Bee, 1985, s. 249-254; Gander ve Gardiner, 2001, s. 463). Bu
distinceler, Allport'un bazi insanlarin somut diigiince yapisina dayalt cocuksu
dindarlik biciminden kurtulamadig, yani dinin soyut degerlerini yeterince kav-
rayamadidi ve ¢ocuksu dindarlik ve inang yapisini.émiir boyu stirdirdigi yo-
lundaki diigtincesini desteklemektedir. ,

Allport’a gére ergenlik éncesi yillarda, gelisen duygulan etkileyen gesitli et-
kenler vardir. Cocuk bu dénemde genellikle hayal kirikliklan ve yoksunluklarla
kargilasir ve ben-merkezli dualar yapar. Bu dénemde dini yeterince doyurucu
bulmayan birgok cocuk dinden soduma ve uzaklagma belirtileri gosterebilir.
Bununla beraber ¢gocugun inanci zamanla biiyiiklerin inancina benzemeye bag-
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lar. Bunun bir sonucu olarak, ergenlik éncesinde i¢-grupla birlesme arzularn
belirir. Cocuk, ana-babasina dinsel aidiyetle ilgili sorular sorar. Ozellikle ergen-
lik déneminde, “biz neyiz?” diye sorar ve ait olunan dinsel sinifla ilgili bilgiler
toplar (1950, s. 34-35). Bunlardan anlagiimaktadir ki, gocuk ergenlik éncesi
déneminde, bazt sorunlar yagamasina ragmen bu durum dinsel yagayista bi-
yiik sorunlar olugturmaz. Bu dénemde gocuklar dzellikle i¢-grupla yakin iligki
halindedir ve onlarin inanglarini benimserler. Yine bu dénemde, ait olma duy-
gusu ve toplumsal kimlik kazanma isteginin yavas yavag baglamasi, onlar igin-
de vetistikleri toplumsal ve kiiltiirel cevrede hakim olan dini &zellikle bir kimlik
olarak benimsemeye yéneltir. Fakat bu dénem ¢ok fazla siirmez ve geng birey
ergenlidin sorunlu dénemi ile karsi kargiya gelir.

Allport’a gére geng, bu gelisme doneminde diger biitiin tutumlarinda oldu-
gu gibi dinsel tutumlannda da bir degigimin olmasi yoniinde kendini zorlar.
Geng, degisimin ikinci el donanimlardan birinci el donammlara dogru olmasint
ister. Aslinda bu durum ayn1 zamanda onun kigilik 6zellikleriyle de yakindan
iligkilidir. Bu sirada yaganan degigim bazi alanlarda akici ve hissedilemez olma-
sina ragmen ¢odu zaman bir bagkaldin siirecinde gergeklesebilir. Bu bagkaldir
genellikle onalti yaglarindan énce olur (1950, s. 36). Bu durumlarin yagandigi
ergenlik dénemini Sieg séyle tanimlar: “insanda, bireyin yetiskine 62zgti ayrica-
liklarinin kendisine verilmedigini hissettigi zaman baglayan ve yetigkinin tim
giicii ve toplumsal konumu toplum tarafindan bireye verildigi zaman sona eren
gelisim dénemi...” (Gander ve Gardiner, 2001, 5.438). Ergenlik geligim 6dev-
lerinden® biri de “ana-baLa ve dider yetigkinlerden duygusal bagimsizhig ger-
ceklestirmek”tir (Gander ve Gardiner, 2001, 5.442). Ergenlik dénemindeki geng
birey, hem yetiskine 6zgii haklari elde etmek ve hem de yagamini bagimsiz bir
birey olarak siirdiirmek icin, o zamana kadar kendisine sunulan ve kendisinin
de cok fazla incelemeden aldigi degerleri bir elemeye tabi tutar.

Iste Allport’un ifade ettigi degigim bu eleme iglemi ile gergeklesir. S6z konu-
su degigim sirasinda, bazi genglerin fazla bir sorun yagamama olasilig: varken,
bir gogunun gerilimli zamanlar gegirme ihtimali vardir. Onlar bu arada dinsel
degerlerle ilgili olarak kendilerine 6zgii bir anlayisin temellerini olustururlar.
Nitekim ergen bireyin gelisim édevlerinden biri de “davranigin rehberi olarak
bir dizi deger ve ahlak sistemi kazanmak, bir ideoloji geligtirmek”tir (Gander ve
Gardiner, 2001, s. 444). Kugkusuz geng birey bunlar yaparken bir taraftan
- kendine &zgii bir insan olma, diger taraftan gevreyle iligkileri tamamen kopar-
mama gabasindadir, Ama bu dénemde gencin kendisi 6n plandadir ve o, gogu
zaman kendine 6zgii olmak icin daha onceki degerleri elestirecek ve onlara
yeni bir bigim kazandiracaktrr. Iste Allport ergenlik déneminde yaganan bu de-

5 Gander ve Gardiner (2001) ergenlik gelisim 6devlerini goyle siralar: “Bedensel 6zellikleri-

ni kabul etmek ve bedenini etkili bicimde kullanmak. Eril ya da disil bir toplumsal rolii - .

gergeklestirmek. Her iki cinsten yagitlaryla yeni ve daha olgun iligkiler kurmak. Ana-baba

ve diger vetiskinlerden duygusal bagimsizlig: gergeklegtimek. Ekonomik bir meslege ha-
_zifanmak. Evlilige ve aile yagamina hazirlanma, Toplumsal bakimdan sorumlu bir davra-

nigt istemek ve gergeklegtirmek. Davranigin rehberi olarak bir dizi deger ve ahlak sistemi
" kazanmak, bir ideoloji gelistirmek” (Gander ve Gardiner, 2001, 5.440-444).
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gisim ve gelismelerin ergen kisiliginin bir bilegeni olan dinsel inang ve degerler-
de de yagandigin ileri stirmektedir.

Universite Ogrencilerinde Dinsel Yasays

Allport tiniversite ddrencilerinin dinsel yagayisglan tizerinde de durur. O, 414
Universite 6grencisi tizerinde bir aragtrma yapar ve onlara su soruyu sorar:
“Daha iyi bir yagam felsefesine ulagmak igin dinsel bir yénelime gereksinim
duyuyor musunuz?” Elde edilen sonuglara ilk bakista deneklerin dinsel bir yé-
nelime gereksinim duymadiklari sonucuna vanlmakla beraber, yirmibir yag ve -
Uizeri deneklerin daha fazla dinsel yénelime ihtiyag duyduklan belirlenmistir.
Nitekim yirmili yaglarin baglar ve ortalan dindarhgin zayif oldugu yaglardir. _
Clinkii bu dénem ana-babadan bagimsizik kazanmanin tamamlandid: yaglar-
dir (1950, s. 40-42). Allport bu galismanin sonuglarin: séyle 6zetler: Ogrencilerin
¢ogu olgun bir kigilik igin din duygusuna ihtiyag duymaktadir. Geleneksel farkli-
Iiklar olmakla beraber, yine édrencilerin cogu Tanrr'ya, vaklagik dortte biri de
teolojik dogmalara inanmaktadir. Ayrica onlarin bayiik bir kismi, duayi da icine
alan geleneksel dinsel uygulamalan siirdiirme egilimi gostermektedir. Bununla
birlikte Allport elde ettigi verilere dayanarak égrencilerin biiyiik bir cogunlugu-
nun geleneksel olarak edinilen dinle doyuma ulasamadigini da ifade etmektedir
(1950, s. 49). Allport’un ulagtigh bu sonuglara paralel sonuglar, Tiirkiye'de Firat
(1977) tarafindan yapilan bir aragtrmada da elde edilmistir (s. 86-90).

Bunlardan anlagiimaktadir ki galkantili bir dénem olan ergenlik evresini agip
yetigkinlige ilk adimi atmig olan kisi, toplumun dinsel degerlerinden tamamen
kopmamaktadir. Yetigkinlige girig yapan geng birey, geleneksel dinsel degerleri
. ‘az da olsa yagamaya veya yasaminda onlara yer vermeye calismasina ragmen
onlarla tam bir dinsel doyuma ulagamamaktadir. Burada Allport'un tizerinde
durdugu bir diger konu da yirmili yaglardaki bireyin dindarhk baklmmdan nis-
peten zayif olmasidir,

Allport'un bu diigiincesi, Argyle ve Beit-Hallahmi (1975) tarafindan ifade
edilen 18-30 yaglar arasinda dinsel yasayigin geriledigine (s. 66) iligskin genel
diistinceye uygundur. Nitekim Yaparel (1987) tarafindan yapilan ¢alismada,
dinsel yasayigin dua boyutunun diginda anlamh bir farkhlagma goriilmemekle
beraber diger boyutlarda da 23-29 yag grubunun diisiik puanlar aldigh gériil-
mektedir (s. 132-134). Bu sonug da Allportun ileri siirdiig ilk yetigkinlik dé-
neminde dinsel degerlerin bir élgiide geriledigine iligkin diigiinceyle birbirini
desteklemektedir.

Dinsel Yasayisin Kigiliklé iliskisi

Allport dindarliga iligkin gelisimsel bakig agisini ilk yetigkinlik déneminden
itibaren birakir ve bundan sonra kisiligin yapisi icinde dinin yeriyle ilgilenir. O,
kisilik 6zellikleri ile din arasinda énemli bir bag oldugunu diistindiigiinden énce
kigilikle ilgili agiklamalar yapmaktadir. Ona (1950) gére bir kisi ister yirmi, ister
otuz, ister yetmig yasinda olsun, bu kiginin mutlaka olgun bir kisilik sahibi oldu-
gu ileri stiriilemez. Ciinkii kronolojik yag, zihinsel ve duygusal olgunlugu belir-
lemede tek bagina yeterli degildir. Nitekim dinsel olgunluk da béyledir. Normal
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‘olarak herhangi bir kisi cocukluktan gikarken ben-merkezli dilgiince yapisini
terk eder. Bireyin dini artik onun 6zel alanidir. Bundan boyle kisilik alanlarinda
cocukluk belirtileri bulunmaz (s. 59). Ama bu durum her insan igin gegerli de-
gildir. Bazi insanlar yaglar kag olursa olsun olgun bir kisilige ulagamaz. Olgun

kisiligi yakalayamayan kisi de olgun bir dindar olamaz. Ciinkii bu ikisi birbirle-
riyle iliski ve etkilesim halindedir. : . \

Allport’a (1950) gore, her olgun insan dinsel duygu tagimayabilir. insan
yasama estetik, sanatsal, ahlaki ve felsefi bir anlayisla yaklagarak biitiinci! bir
yasam felsefesi olugturabilir. Ama her ne zaman olgun bir kisi, olgun din duy-

* gusu gelistirirse, onun duygu, dilgiince ve davraniglarinda gelistirilmig olan bu
olgun din duygusunun izleri gériilir. Kisaca ifade etmek gerekirse yagamin bii-
tiin alanlarinda onun etkileri kendini hissettirir (s. 61). Giinki insanin olugum
ve geligimi yagam boyunca devam eden bir siirectir ve geligmig duygular ancak
yetiskin kisinin zenginlikleri i¢inde bulunabilir (Allport, 1955, s..95). Allport’un
bu ciimlelerinden, dinsel duyguyu, olgun kisilik i¢in zorunlu bir deger olarak
gdérmedigi anlagilmaktadir. Bununla beraber o, bir kisi dinsel bir duyguya sahip
ise bu duygunun onun kigiligi Gzerinde etkili oldugunu kabul etmektedir.

a) Olgun Dindarlik ve Olgunlagsmamisg Dindarhk

Allport (1950), bireyin dinsel yasayisini ikiye ayirarak inceler. Ona gore din-
sel yasayis, olgunlagmamg (immature) ve olgun (mature) dindarhk tiirleriyle
kendini gbsterir. ‘

Allport’a gére dindarhia yéneltilen elegtirilerin gogu onun olgunlagmamig
bigimiyle ilgilidir. Olgunlagmamig dindarhk, benligi memnun etmeye yonelik
dirtiilerin neden oldugu davraniglarn ilerisine gegemez. Olgunlagmamig bir
dindarlik bigimine sahip bir insan, ruhsal degerlerle ilgilenmek yerine ben-mer-
kezli bir arzu ya da ben-merkezli bir ilginin uyutucu islevleriyle ilgilenir. Olgun-
lagmamis dindarlik bigimi, bireyin kendisini adayacag bir anlam baglami olus-
turamaz. Olgunlagmamig dindarhgmn kisilik tizerinde de biittinciil bir etkisi yok-
tur. Olgunlagmamig dindarlik bicimi insanin biitin deneyimierini kugatamaz,
gelip gegicidir, parga parcadir, kisiligin bazi kisimlarina etki yapsa da doyurucu

degildir (1950, s. 61-62). Olgunlasmarmg dindarlik, daha ¢ok bir aligkanlik gek- -
linde kendini gosterir ve birey béyle bir dindarhgmn gereklerini yerine getirirken
basit cikarlar peginde kogar. Boyle bir dindarlik bigiminde duygu ve diislince-
den daha ziyade, ister kisisel ister toplumsal olsun bireyin beklentileri 6ne gik-
maktadir. Bundan dolayi béyle bir dindarhin bireyin diger yagayis alanlan
{izerinde tutarh ve kalici bir etkisi bulunmamaktadir.

Olgun Dindarhgm Temel Ozellikleri :

Olgunlagmamig dindarhdin aksine olgun dinsel duygu, bireyin kendi yasa-
minda biiyiik 6nemi oldugunu disiindiigii ilkeler ve merkezi oldugunu diislin-
diigt degerlerle iligkisi baglaminda olusur (Allport, 1950, s. 64). Allport olgun
dinsel duyguyu olgunlagmamig dinsel duygudan ayiran ozellikleri g6yle siralar:
1) Olgun dinsel duygu farklilagmgtr. 2) Olgun dinsel duygu dinamik bir 6zellik
gbsterir. 3) Olgun dinsel duygu insicaml: bir ahlak kaynagidir. 4) Olgun dinsel
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duygu kusaticidir. 5) Olgun dinsel duygu béliinmez bir biitiinliik gésterir. 6)
Olgun dinsel duygu kesfedicidir ve anlamaya yarar (1950, s. 64-65).

1) Olgun dinsel duygunun farkhlagmasi: Herhangi bir elegtiriye tabi tutma-
dan ana-babasinin dinini kabul edenler, onlarin pratik diisiincelerini ve top-
lumsal geleneklerini de kabul ederler. Béyle insanlarin duygular olgunlagma-
- mugtir. Bundan dolayr onlar ¢ogu zaman bastinilmig catismalar yasarlar. Diger

taraftan farkhlagmig bir duygu, stirekli bir veniden yapilanmanin ve birbirini
izleyen birgok ince farki yasayabilmenin sonucudur. Olgunlagma yolundaki bi-
rey, son ¢ocukluk ya da ergenlik déneminde, hem ilk dénemlere ait ben-mer-
kezci diistinceye hem de geleneklere ve ana-babanin duglincelerine bilingsizce
uymayi kabul etmez. O hem benimseyebilecegi yeni degerleri, hem de &nce-
den kazandig ikinci el inanc kesfeder. Olgunlagma yolundaki insan ilk inangla-
nnin tehlikelerini ve kacamak yanlarini goriir. Ayn1 zamanda o, geleneklerin
olumlu yénlerini gériirken yetersizliklerini de fark etmeye baglar (Allport, 1950,
s. 65-68). Sonug olarak insanmn olgun dinarhk duygusunu kazanmasi, énceden
sahip olunan dindarlik biciminin temel vapisinin tamamen degigmesi demektir
(Allport, 1950, s. 71). .

Bupa gore, Allport, olgun dindarhkta, geleneklerin ve onlar: taklit etmenin
olumsuz etkilerini temizlemevi bir zorunluluk olarak goérmektedir. Allport gele-
neklere dayanarak edinilen ve vaganan dindarlik bigimini cevredekileri taklitle
edinilen ikinci-el (second-hand) dindarhk olarak adlandirmaktadir. Ona gére
bdyle bir inanca sahip birey dindarlik bicimini olgunlagtirmak igin bu degerlere
kendi kigisel 6zelliklerini katmal, kendine 62zgli, duygu ve diisiince yogunlugu
olan, ruhi iglevlerini tatmin edici bir &zellik kazandirmalidir. Bu ise taklit yoluy-
la, sorgulamadan kazanilan dindarligin koklii bir degisime ugramasi, yani yeni-
den yapilanmasi anlamina gelmektedir. Boylece bireyin inanci, taklidi bir inang
olmaktan kurtulacak ve dertini bir ozellik kazanacaktir, Digsal baglardan kurtu-

- lup igsel giidiiler kazanan inang ve degerler ise bireyin kisiligini ve yasayigini
biyik slciide etkileyecektir.

2) Olgun dinsel duygunun dinamizmi: Dinsel vasayigin kaynagi bir élciide
organik arzuldra dayanabilir, ama o zamanla ilk kaynaklarindan bagimsizlagir
ve yeni glidiiler kazanir (1950, s. 71). Su bir gergektir ki, olgunlagmamis ve
olgun dindarlk arasindaki farklarin en 6nemlisi, olgun dindarligin dinamik bir
&zellik kazanmig olmasidir (1950, s. 72). Ister gocukta ister yetiskinde olsun
olgunlasmamig dindarlik, kendini temize cikarma ve insana rahatlik saglayan
seylerle ilgilidir. Buna kargilik olgun dindarlik bigimi, insan yagaminda daha az
aragsal &zellikler gésterirken, daha cok iist dizey amagsal (master) 6zellikler
gosterir (1950, s. 72). Dinsel duygu zamanla ilk kayna@indan biiyik olgiide -

~ bagimsizlagir, yani “iglevsel bagimsizhk” kazanir. Boylece ana islevini korur ve
bagka amaglara hizmet etmez (1950, 5.72). -

Goriildug gibi Allport'un olgun dinsel duyguda gérdiigii dinamizm dinsel
duygunun islevsel bagimsizhg ile ilgilidir. Allport'un anlayisinda iglevsel ba-
gimsizlik 6nemli bir yer tutar. Allport (1961), kisilerin giidiilerinin veganeligini
ortaya koymak igin, islevsel bagimsizlik (functional autonomy) kavramin gelis-
tirir. Ona gére iglevsel bagimsizlik, ne sadece insan gudiilerinin geligiminin ge-
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cerli ilkeleri, ne de bitiin giidiileri agiklama girisimidir. islevsel bagimsizlik ku-
rami, kati, kisa ve geriye doniik kuramlardan uzaklasmayi ve yetigkin gtidiileri-
nin sahip oldugu kendiliinden, degisen, ileriye dontik yonleri vurgulamayi
amaglayan bir kuramdir. Islevsel bagimsizlik, yetigkin giidilerinin gesitliligini ve
onlarin 6nceki sistemlerden gelisen cagdas sistemler olmakla beraber onlardan
tamamen bagimsiz oldugunu kabul eder. Buna gore bir bireyin veya onun gi-
diilerinin gegmisle iligkisi gok zayiftir ve bu iligki islevsel degil sadece tarihseldir
(s. 226-227). Onceleri dis beklentiye yonelik ve aragsal olan seyler, sonradan
der(ini ve amacsal ézellikler kazanmgtir (s.229). '

Allport (1961) islevsel bagimsizhidin sabitlesmis (perseverative) ve zel (prop-
~ riate) olmak tlizere iki agamast tizerinde durur: Sabitlesmis islevsel bagimsizik,
basit nérolojik ilkelerle ilgilidir. Her giin belli saatlerde yemek yemek, yatip
dinlenmek gibi tekrarlanan ekinlikleri ifade eder. Ozel iglevsel bagimsizlik, sinir
sistemi calismasindan daha ileri seviyede olup, kigiligin dogasin algilamaya
iligkin felsefi varsayimlarla ilgilidir. Bireyin kazanilmis ilgilerini, degerlerini, tu-
tumlarini ve niyetlerini temsil eder. Ozel iglevsel bagimsizlik degerleri ve amagy
lari ifade eder ve birey dinyasin bu deger ve amaclara gore algilar (s. 230).

Allport, islevsel bagimsizhgin kisiligin esas belirleyicisi oldugunu savunmak-
la beraber, baz1 olugumlarn iglevsel bagimsizlik tagimadiklarim kabul eder. Ona
gdre, diirtiller (drives), refleks hareketler (reflex action), bilinyevi donanmmiar
(costititional equipment), bazi aligkanliklar (habits), yetigkinlerde goriilen ¢o-
cuksu davranislar ve saplantilar (infantilismis and fixations), baz1 nevrotik dav-
raniglar iglevsel bagimsizlik tagimayabilirler (Allport, 1961, 238-240). Eger bir
glidii yeni amaglar ariyorsa, o giidi, islevsel bagimsizliga ulagmigtir. Aksi taktir-
de o iglevsel olarak bagimsiz degildir. E

Sonug olarak bireyin gegmis yasantilarindan ayrilmasina ve yeni bir amaca
yonelmesine 6nem vermesi, iglevsel bagimsizhidin en dnemli dzelliklerinden bi-
ridir. Allport, kisilige béyle bir yaklagim sergilemekle, kisiligi goeukluk yillar
deneyimleriyle agiklayan psikanaliz ve sadece égrenilmig bir davranig ve diirtli-
tepki ilkesiyle aciklamaya galisan davraniggihktan farkli bir yol izlemektedir.

Allport islevsel bagimsizlik diigiincesine paralel olarak, dinsel duygunun di-
namikligi tizerinde durmaktadir. Buna gére, dinsel duygu islevsel olarak ne
kadar bagimstz ise o kadar dinamik ve olgun dzellik gosterir. Olgun dinsel duy-
gunun tabiatinda dinamizm vardir ve o her zaman gelecede donik amaglar
tagir. Ote yandan olgunlagmamig dinsel duygu, cocukluk dénemine iligkin gii-
diilerini heniiz yenileyememis, yani iglevsel bagimsizhdini kazanamamug oldu-
gundan dinamik bir ézellik gésteremez. Bunun sonucu olarak agilima, yenilige
ve gelecege yénelememe zorunlulugu ile bagbasa kalr. , :

Allport dinsel duygunun dinamizm diizeyi Uizerinde de durur. Ona gdre ol-
gun dinsel duygunun dinamizm derecesi, onun kisiligi olusturan gesitli psikolo-
jik sistemler arasinda ne kadar merkezi bir yer aldigina baghdir (1950, s. 74).
Eger dinsel duygu bireyin kisilik yapist {izerinde etkili degilse, o duygunun dina-
~ mizminden séz edilemez ve béyle bir dinsel duygu olgun bir dinsel duygu ola-
rak da degerlendirilemez. Dinsel duygunun olgunlugu, onun ilk giidiilerinden
ayrilarak yeni giidiilerle calismasi ve buna bagh olarak dinamik bir ézellik gos-
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termesine baghdir. Biz dinsel bir duygunun dinamik olup olmadigini anlamak
istiyorsak, onun bireyin yagaminda ve kisiliginde oynadig role bakmak duru-
mundayiz. | ‘
3) Insicamh bir ahlék kaynag olarak olgun dinsel duygu: Olgun dinsel duy-
gunun ahlaki sonuglan insicamhidir (Allport, 1950, s. 74). Fakat idealizm olma-
dan ahlaki standartlari beslemek zordur ve Tanr inanci olmadan da idealizmi
beslemek zordur (Allport, 1950, s.75). Daha 6nce ifade edildigi gibi dinsel duy-
gular stirekli olgunlasmaya devam ederken bu arada ahlaki cogkular yaratir ve
insanin amaglan arasinda bir uyum saglar (Allport, 1950, s. 76). Sonug olarak
Allport’a gore yiitksek ahlaksal &zelliklerle donanmug bir vicdanin olugmast, ol-
gun dinsel duyguya baghdir. Diger bir deyisle, olgun dinsel duygu, ahlaki de-
gerleri 6zimsemis kisilikler olugturmada etkilidir (Wulff, 1999, s. 588).
Allport’un dinle ahlak arasinda kurdugu bu iligki, benzer sekilde birgok bilim
adamu tarafindan kurulmaktadir. Ornegin Argyle’a (2000) gére ahlak ile din
arasinda, yakin bir bag vardir. Cesitli ahlak kurallan koymada, dinin yetkili
oldugu digtiniliir. Nitekim, kaynagini dinden alan din liderleri, ayni zamanda
ahlaksal kurallarin ana kaynagini olugturmaktadirlar. Dinin Tannyla ya da ge-
nel anlamda kutsalla, ahlakin ise diger insanlarla kurulan iligkiyi diizenledigi
distiniiliirse, din ile ahlakin yoffarinin aynldid ileri stirtilebilir. Ancak din, sade-
ce Tanri-insan 1h§knsm1 diizenlemekle kalmaz ayni zamanda insarin diger var-
liklarla iligkisini de diizenler. Nitekim insanin diger insanlarla olan iligkilerindeki
sorumluluklart, dinde 6nemli bir yer tutmaktadir (s. 167). Konuya insan agisin-
dan baklldls';mda, insanin ahlaksal birtakim degerler olusturabilmek icin dine
gereksinim duydugu da séylenebilir. Bu baglamda tinlii psikolog Jung (1999),
bireyin din olmatdan ahléksal altyap: olugturamayacaginm séyle aciklar: “Nasil
ki sosyal bir varlik olarak insan uzun vadede toplumla bag olmadan yasaya-
mazsa, birey de dig faktérlerin yikici etkisini géreceli olarak azaltabilen diinya
6tesi bir ilke olmadan higbir zaman varolugu ve spiritiiel ve ahlaki 6zerkligi igin
gergek bir neden bulamaz. Tanriya baglanmayan bir birey, diinyanin fiziksel ve
ahlaki kiskiriclhgina kendi kaynaklar ile direnemez. Bunu yapabilmek igin onu
kitlelerin i¢inde bogulmaktan koruyan igsel ve fizikotesi bir deneyimin varligina
- ihtiyacivardir” (s. 60-61). Jung’un bu ifadeleri, bireyin ahlaksal degerler olugtur-
ma konusunda dine olan gereksinimini vurgularken ayni zamanda din ile ahlak
arasindaki iliskiyi de psikolojik bir zemine oturtmaktadr® . Biitiin bunlar Allport-
"un olgun dindarhgin, uyumlu insan olusturmada daha farkh bir ifadeyle insan
davraniglarinin tutarlihig konusunda énemli bir kaynak olusturduguna iliskin g6-
rigleriyle paralellik gostermektedir. Allport'un bu diisiincelerinden yola gikarak,
olgun dindarliga ulagmig bir bireyin ahlaki bakimdan sorun yasamamasi, yani
davraniglarinda uyumlu ve tutarh olmas: gerektigi sonucuna varabiliriz.

6 Ahlakin temelleri konusunda &zellikle felsefede biiyiik tartigmalar yapiimaktadir. Felsefe-
ciler genel olarak ahlaki iki ana kaynaga dayandirrlar, Bazilari ahlakin kaynagini dinde
ararken diger bazilan ise akil, sezgi, duygu gibi din dis1 alanlarda aramaktadir. Bu konu-
daki tartigmalar igin, Kilic (1992), Ahlakin Dini Temell ve Erdem (2002), Ahlik Fel-
sefesli, adl caligmalara bakilabilir.
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4) Olgun dinsel duygunun kugaticth@:: Din, bilimin cesaret edemedigi soru-
lara yanit vermesi bakimindan felsefeye benzer, ama yagamin biitiiniine yéne-
lik glidiileri bakimindan felsefeden ayrilir (Allport, 1950, s. 77). Bunun anlami
sudur: Insan yagaminda ortaya gikan gesitli sorunlara ve gereksinimlere kargilik
. vermek i¢in degisik yaklagimlar olabilir, ama bunlarin hig biri din kadar kugatici
ve tatmin edici degildir. Yalniz burada su noktay1 unutmamak gerekir. Din an-
cak olgun diizeye yiikseldigdi zaman, insan yasaminda béyle bir islev goriir. Aksi
taktirde, yani olgunlagmamg diizeydeki din duyéusu béyle olumlu iglevlerden
daha ¢ok birtakim olumsuzluklara neden olabilir. Allport (1950) bu durumu
soyle agiklar: Bir insanin dinsel duygusunun ku§at1c1 olmasi, hoggorili olmasi-
n1 gerektirir. Bundan dolay: olgun bir kisi, kendl yagaminin tek bagina bitln
anlamlari ve degerleri icine almadigin bilir. Olgunla§mam1§ insanlar ise kendi-
lerinin sahip oldugu diigiincenin tek dogru oldugunu diiintirler. Ornegin ol-
gun dindarlar Tanrinin varligina inanirlarken dinarlik bakimindan olgun olma-
yan insanlar, gercek inancin kendi inanglan oldugunu ileri siirerler (s. 78). Ol-
gunlagmarmg dindarlik 6zellikleri tagiyan kigiler, kendi dogrulan diginda dogru
tanimaz, bagkalarinin dogrulann kiglimser ve kendileri gibi diigtinmedikleri
icin onlardan uzak dururiar.

5).Béliinmez bir buitiinliik olarak olgun dinsel duygu: Allport’a gore dmsel
duygu sadece kusatic1 degil ayni zamanda benzegik (homojen) yapida olmali-
dir. Nitekim olgun insanlarin kendi dinsel duygularm: benzegik bir ériintiide
olusturmaya caligtiklan gériiltir. (Allport, 1950, s. 79). Olgun dinsel duygu, ken-
disini olusturan biitiin bilesenlerin uyumlu olmasin gerektirir. Boyle bir duygu-
nun icinde celiski yoktur ve boyle bir dinsel duyguya sahip olan insan herhangi
bir celigki ve catigma yagamaz. Allport'un bu diigtincesini Wulff (1999) séyle
agiklar: Olgun dinsel duygu, insanin hayatta kargilagabilecegi iyi ve kéti du-
rumlara, hayata ve 8liime aym oranda deger ve anlam verir (s. 588). Boyle
olgun dinsel duyguya sahip bir insan igin yagamin zorluklan onu teslim olmaya
va da isyan etmeye sevk edemedigi gibi hayatin giizel ve hog yonleri de onu
insani sinirlan asmaya ve bagi bog ve sorumsuzca davranmaya gotiiremez. Di-
ger bir ifadeyle olgun dindar insan yagamin olumlu ve olumsuz getirilerini, ol-
gunlugun verdigi dengeli duygu, diigiince ve davraniglarla kargilar.

6) Olgun dinsel duygunun kesfedici ve anlayict olmast: Olgun dindarhdin
son 6zelligi anlayict olmasidir. Anlayici inang, daha gegerli bir inanca ulagma-
da, yardimar olur. Ornegin bir kigi, kendi inancint olugturur, gelistirir ve ilaht
varh@ elinden geldxgmce anlar. Olgun insanin inanci, kendisinin galigma de-
nencesidir. Olgun dinsel duyguya sahip birey, inancina iligkin suphelerin hala
olas1 oldugunu iyi bilir. Olgun zihinsel yapiya sahip insanin &zelligi, mutlak
kesinlik olmasa bile tamamen goniilden davranabilmesidir. O, kendine ¢ok fazla
giivenmeksizin emin olabilir. Boyle bir insan, yarin yagayacagindan kesinlikle
emin degildir, ama yagaminin devam edecegini diigiintir (Allport, 1950, s. 81).
Buna gére, olgun dinsel duyguya sahip olan bir kisi, hem kendi inang alaninda
hem de yagamin diger alanlarinda gelismeye agik bir ézellik gosterir. O sahip
oldugu degerleri incitmeksizin sorgulamayi bilen bir yapidadir. Ona gore insan
yasaminda gelecege déniik belirsizlikler vardir ama bu belirsizlikler onun igin
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bir gerilim ve psikolojik ¢okiintii kaynagd: degil aksine bir dinamizm kaynagdr.
Bu belirsizlik, ona timitsizlik degil timit ve heyecan verir. Olgun dinsel duygu
sahibi bir insan bu &zellikleri ile bagina gelen her hali normal kargilar. Onun i icin
vagam da 6liim de insan igindir. O yagamin zorluklar kargisinda yilmadigi glbl
'yagamun giizellikleri onu simartamaz. Biitiin bunlar onun insani , yagami, evre-
ni, dini, Tann’y1 daha iyi anlamasinda kendisine yardimc: olur.

Diger taraftan Allport’'a (1950) gére kronik stiphecilik, yasakel ve depresif
diglince, higbir seyle uyusmaz. Yagama iyimser yaklasmak, yasamin olmazsa
olmazlarindandir. Bu baglamda inang, insan1 bagariya gétiiren bir enerii iiretir
(s. 82). Olgun dinsel duyguya sahip bir kisi, agin stipheci ve kaygth degildir. O,
vasama giilimsemeyi bagarmis bir insandir. Gonliiniin ve kalbinin derinlikle-
rinde yer verdigi manevi degerleri onun igin bir dinamizm kaynagdir ve yasa-
min zorluklanyla miicadele etmek icin ona giig verir.

Olgun dinsel yagayisin yukarida agiklanan ézelliklerine baktigimizda, icsel
ve manevi degerlerin 6ne ciktigimi gérmek zor olmamaktadir. Nitekim taklidi bir
asamada kalmayarak igsel degerlerle canlanan, islevsel bagimsizhgini kazan-
mig, dinamik, uyumlu ahlaki degerler olusturmada birinci derecede kaynak olan,
vagamin her alanini kucaklayan, kendi iginde tutarh, anlamay: ve buna bagh
olarak her alanda gelismeyi gerektiren ozellikler daha ¢ok bireyin icsel dona-
mmlanyla ilgilidir. Gayet dogal olarak, olgunlagmamig dindarlarda ise kargit
dzellikler gériiliir.

Aslinda Allport'un olgunlasmamig ve olgun dinsel duygu aymmi, onun ol-
gunlagmamig ve olgun kisilik ayinmina dayanir. O, kisilige iligkin bu ayimm
dine iligkin yaptig: ayirimdan gok énceleri yapmugtir. Onun olgun kisisinin ézel-
liklerini verdigimizde bu iligki daha agik bir bicimde ortaya cikar.

_Allport’a gére olgun kisilik sahibi bir bireyin &zellikleri sunlardir: 1) Olgun
insanin ilgileri, fizyolojik arzulardan daha ¢ok ruhsal alana yonelir. 2) Olgun
insan kendisini bagkalarinin géziiyle gérebilen bir icgériiye sahiptir ve zaman
zaman kozmik bir bakig agistyla kendisini degerlendirir. 3) Olgun irisan biitiin-
clil bir yasam felsefesine sahiptir (1937, s. 213-231; 1950, s. 60).

Allport’un diisiince sisteminde, kisilikle din duygusu yakindan iliskili oldugu
icin onun kisilige iligkin bu simiflamasi, din duygusuyla ilgili sniflamast ile uyum
halindedir. Nitekim yukanda tizerinde durdugumuz olgun dinsel duygunun &zel-
likleri ile olgun kisiligin 6zelliklerini kargilaghrdigimiz zaman aralarinda biiyiik
bir paralellik oldugunu gérmek gok zor olmayacaktir. Acikca gériildiigi gibi
hem olgun kisilik hem de olgun dindarlik olumlu ézellikler ile donanms bulun-
maktadir. Buna kargilik olgunlasmamus dindarlik ve kisilik basit ve olumsuz ézel-

- likler tagimaktadir. ‘

b) Derini Dindarlik ve Dis Beklentiye Yonelik Dindarlik

Allport dindarlikla ilgili diigtincelerinin icerigini pek degistirmemekle bera-
ber adlandirma konusunda bir degisime gider. Olgun ve olgunlasmamis din-
~darlik kavramlan yerine, énce igsellesmis ve kurumsallagmis dindarlk, daha
sonra da deruni ve dig beklentiye yénelik dindarlik kavramlarinm kullanir.
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Allport 1950 yilinda olgunlagmamg din duygusu ve olgun din duygusu kav-
ramlanyla dindarhid agiklamaya galisirken 1960'lara dogru derdnf (intrinsic)
ve dis beklentiye yonelik (extrinsic) dindarlik kavramlanni ortaya atar’ . Bun-
lar, 6nceki kavramlardan tamamen kopuk olmayan ama sinirlart daha iyi belir-
lenmig kavramlar olarak kargimiza gtkmaktadir (Batson ve ark. s. 160).

Hunt ve King’e gére Allport'un, dertini dindarlik ve dig beklentiye yénelik
dindarlik, kavramlarinin ilk tohumlan, isimlendirilmemis ve tanimlanmamig ola-
rak “The Individual and His Religion”da goriilir (Allport, 1950, s. 59). Allport
(1954) “The Nature of Prejudice”de, 6nyargiya iliskin olarak iki tiir dindarlik-
tan bahseder. I¢sellesmis (interiorized) ve kurumsallagmig (institutionalized) te-
rimlerini, derini ve dig beklentiye yonelik terimleriyle aynmi anlamda kullamr
ancak yine bir tanimlamada bulunmaz. Allport derdini ve dig beklentiye yonelik
dindarlik kavramlanint.ilk kez “Religion and Prejudice” (1959) da kullanir. 0O,
bu kavramlara “The Religious Context of Prejudice”da (1966) son seklini verir
(Hunt ve King, 1971, s. 340). o :

Allport, M. Ross ile yaptigi “Personal Religious Orientation and Prejudice”
(1967) adl caligmada, derani dindarlik ve dis beklentiye yonelik dindarlikla
ilgili olarak su agiklamalan yapar: .

“Oznel dinin iki kutbunu ifade etmenin en agtk bigimi, icsel olarak gtdiile-
nen bireyin kendi dinini yagarken digsal olarak giidiilenen bireyin dinini kullan-
digini sdylemektir... Dig beklentiye yonelik dindarlik egilimine sahip kigiler, kendi
amaglari icin dini kullanma 6zelligine sahiptirler. Dig beklentiye vénelik ilgiler,
her zaman, cikar sadlayici ve faydacidir. Bu ézellige sahip insanlar, dini, given-
1k, teselli ve sosyalite saglama ve ilgi gekme, statii ve masumiyet elde etmenin
bir yolu olarak ok kullanish bulabilirler. Bu dzellikteki insanlarda benimsenen
inang, birinci derecedeki ihtiyaglara gore gekil alir. Teolojik terimlerle ifade edi-
lirse, dis beklentiye yonelik dinsel giidiiye sahip birey Tannya yoénelir ama ben-

liginden vazgegmez. Derani gidiilere sahip kisiler ana gidiilerini dinde bulur--

lar. Diger ihtiyaclar, giiclii olsalar bile onlarin daha énemsiz oldugu diigtintltr
ve miimkiin oldugunca, dinsel inang ve emirlerle uyumlu hale getirilmeye cali-

silir. Birey kabul ettigi inanci, igsellestirmek ve tam olarak yagamak igin caba -

harcar, yani o, dinini yagar” (Allport, 1968, s. 242-243; 1970, s. 71-72). .

Dertni ve dis beklentiye yénelik dindarh@n farkin belirtmek tizere Allport-
"un eserlerinde ¢okca tekrarlanan “Dig beklentive yonelik dindarlar dinini kul-
lanir, derani dindarlar dinini yagar” (Alpport & Ross, 1968, s. 242) cumlesi,
konuyu kisa, agik ve anlamh bir sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim Beit-Hal-
lahmi (1989), Allport’un derdinf dindar tipini kalbini ve ruhunu inancina veren
(Veya inanci, kalbine ve ruhuna giren) “gercek inanan”; dig beklentiye yonelik
dindar tipini de, digsal sayginlik kazanmak igin dinin akidelerine sadece sahte
baglilik gésteren “din hayrani” (s. 63) diyerek agiklar. . '

Yukarida agiklamast verilen deriini ve dig beklentiye yonelik dindarlik, All-

7 Daha 6nce yaphgimiz bir caligmada (Kayiklik, 2000), kavramlarin kok anlamlarindan
hareketle “intrinsic” igin “igedéniik” ve “extrinsic” igin “digadéntik” kavramlarini kullan-
migtik. Ancak daha sonra bu kavramlarin Allport'un disiince sisternindeki anlamlarnm
esas alarak “derani” ve “dis beklentiye yonelik” olarak karglanmasinin daha uygun ola-
cagini dglindik. ’
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port’a (1967) gére, 6znel dinin iki kutuplu tipidir. inancini aciklayan insanlann
¢ogu, kendilerine bu iki kutup arasinda bir yer bulacaktir ('s. 242). Allport’'un
bu ifadesinden anlagilmaktadir ki, bu iki dindarlik tipi, dindarhgn iki u¢ nokta-
sini olusturmaktadir. Nitekim onun “cogu insan bu iki nokta arasinda kendine

bir yer bulur” ciimlesi bu diistinceyi dogrulamaktadir. Bununla beraber, onun -

ozellikle bu iki dindarlik bigiminin ézellikleri iizerinde 1srarh bir sekilde durmast,
dindarlik igin sinir belirlemekten daha ok bir tiplegtirme gabasi iginde oldugu-
nu géstermektedir. : , ‘

Dittes’e gore (1971), Allport’un deriini ve dig beklentive yénelik dindarlik
ayinm ve tanimindan, su sonug cikarilabilir: O, dinden daha cok, kisilik yapisi
veya glidiisel dzelliklerdeki farki vurgulamaktadir. Dis beklentiye yénelik olarak
giidiilenen birey, dinsel inang ve uygulamalar kisisel gtidtilerinin tatmini igin
kullanir veya onlara uydurur. Deriani olarak giidiilenen bireyin kisisel glidii ve
uygulamalarini dinin kurallarina uydurdugu veya onlarin tatmini icin kullandig
diigiinlir..Bu, igsel (inner) ve digsal (outer) dindarlik tipi arasindaki farki belir-
lemekten bagka bir seydir. Aslinda, Allport’un tizerinde durdugu fark, kendisi-
nin orijinal terimleri olan igsellesmis (interiorized) ve kurumsallagmus (institutio-
nalized) dindarlik sekilleri ile iligkilidir (s. 86).

Bir konu diginda Dittes ile ayr diisiincede oldugumuzu belirtmeliyiz. All-
port’un dindarlikla ilgili kavramlarin belirlenmesi ile ilgili olarak bazi sikintila-
nnin oldugu bir gergektir. Ama o, genel diisiince sistemine uygun olarak din-
darhd: iki ana noktada toplamaktadir. Onun sikintist ise bu iki sinifin adlandi-
riimasidir. Allport bu siniflardan biri icin sirayla olgun, icsellesmis ve deriini
kavramlarin kullanirken, digeri igin yine sirayla olgunlasmamis, kurumsallag-
mig ve dig beklentiye yénelik kavramlarini kullanmaktadir. Aslinda bu kav-
ramlar onun diigiince sisteminde tarihsel bir akig icinde birbirinin yerini al-
makla beraber, onun dindarhk siniflamasinda ve anlayisinda herhangi bir
degisimin olmadigini gérmekteyiz. Dittes ile paylasmadiginiz disiince ise Dit-
tes’in icsellesmis ve kurumsallagmis kavramlarinin Allport'un actklamaya ga-
hgh@i dindarlik tiirlerine en uygun ad oldugu yolundaki distincesidir. Allport-
"un yukanda verdigimiz agiklamalarina baktigimizda, icsellesmis dindarlik onun
aciklamalarina uymakla birlikte kurumsallagsmis dindarhk uymamaktadir.
Ciinkd Allport kurumsallagmis dindarlik bigiminden daha gok dig beklentilere
dayah dindarlik tizerinde durmaktadir. Nitekim baz kurumsallagmig dindar-
liklar Allport’'un dertni dindarlik sinifina girebilir. Bagka bir ifadeyle derfini

bir dinsel yasayis bazi kurumsallagmg dinsel anlayis ve yasayis iginde de stir-

dirilebilir. Diger taraftar biitiin kurumsallagmig dindarlik tiirlerinin dis bek-
lentilere dayali bir dindarlik oldugunu ileri siirmek bazi vanlglklara neden
olabilir® . ' :

Sonucg .
Basa dénecek olursak, Allport bir Amerikal olmakla birlikte, onun Avru-
pa’da da psikoloji egitimi gérmiis olmast, dﬁ§l‘1nceler_inde hem Amerikal hem

8 Ornegin Islam Tasavvufu kurumsallagmis bir dinsel yagayig olarak degerlendirilebilmesi-
nhe ragmen, onun tamamen dig beklentiye yénelik bir dinsel yagayis oldugunu iddia ede-
‘meyiz. Ciinkii o dig beklentive yonelik dindarhktan daha gok dertni degerlerin yasandig
bir dindarhiktrr.
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de Avrupal psikologlarin izlerini tagimasina neden olmustur diyebiliriz. Bu-
nunla beraber o, bir taklitci degil, bir sentezci gériiniimindedir. Ciinkii o, W.
James geleneginden gelmesine ragmen onun gériiglerini “dar” bulmakta ve
genigletme yoluna giderken ondan fazla kopmamaya ve bu arada Avrupal
W. Stern, E. Spranger gibi psikologlardan yararlanarak yeni bir diigiince bigi-
mi olusturmaya ¢alismaktadir. , '
Allport, meshur eseri The Individual and His Religion’da dindarhd incele-
" meye ¢ocukluk dénemiyle baglar ve ergenlik ve genglik doénemleriyle devam
eder. Ona gore cocukluk dénemi dindarhd taklide dayals, sorgulanmadan
kabul edilen ve soyut diisiinemeyen gocugun antropomorfist diigiince yapist-
na gére olusmaktadir. Allport'un en énemli tespitlerinden biri de bazi insan-
larin somut diigiince agamasindan kurtulamayarak bir 6miir boyu boyle tak-
lide dayali kalmalan ve soyut degerleri yeterince kavrayamadan dindarliklan-
n1 siirdiirmeleridir. Allport, ergenlik déneminin genel ézelliklerine bagh ola-
rak dinsel degerler konusunda da sorgulama ve elestiriden sonra bireyin ken-
dine 6zgii bir dindarlik bigimine ulagtigini belirtir. Ona gore, genel dugtinceye
uygun olarak yirmili yaglardaki bireyler, dinden tamamen kopmamak ve dua
gibi dinin asli degerlerini yagamakla beraber genel anlamda dine fazla ilgi -
géstermemektedirler. Bu agiklamalar, daha énce yapilmig olan ve bilinen:
aciklamalara uygun digiincelerdir. Allport'un dikkat ceken ve onu farkl kilan
aciklamalarn bundan sonra baglar. S
Psikolojinin gesitli alanlanyla ilgili gahgmalar yapan Allport'un onemli ilgi
alanlarindan biri de kisilik ve dinsel yagayighr. Onun dindarhikla ilgili gortigle-
rinin, kisilikle ilgili gériiglerine dayandig yukaridaki agiklamalardan kolayhk-
la anlagilmaktadir. O, calismalarinda Kisiligi olgun ve olgunlagmarmg olarak
iki alanda degerlendirirken kisiligin ayrilmaz bir pargast olarak gdérdiigu din-
darh@ da ayni siiflamayla ele almaktadir. Allport'a gore, bir insanin olgun-
~lasmamus dindarliktan olgun dindarhga yikselebilmek icin olgunlagmamug -
dindarhgin giidiilerinden kendisini koparmasi ve gelecede, ytce, icsel ve
manevi degderlere yonelik gidiilerle hareket etmesi gerekir. Bu ise normal
olarak kisiligin diger alanlarinda oldugu gibi dinsel yasayis alaninda da iglev-
sel bagimsizlik ile gergeklesir. . . : . S

Daha sonra Allport’un olgun ve olgunlagmamug dindarhk yerine icsellesmis -
dindarlik ve kurumsallagrig dindarlik ifadelerini kullandigini, ama bununla da
kalmayarak bir ileri asamada der(ini ve dig beklentiye yonelik dindarhk ifadele-
rini kullandigint gérmekteyiz. Allport bu derani dindarlik ve dig beklentiye yo--
nelik dindarlik ifadeleriyle dindarlik anlayisinda son noktaya ulagir ve daha

“6nce cizgileri tam olarak belirlenemeyen dindarlik bicimlerinin sinirlarini agik
bir bicimde ortaya koyar. Ona gore “dis beklentiye yénelik dindarlar, dinlerini
bir arag olarak kullanirlarken derani dindarlar dinlerini vasarlar”.

Gériildigi gibi Allport dindarhigin olusum ve geligimi ile ilgili cesitli deger-
lendirmeler yapmakta ve dindarhd ift kutuplu bir zeminde ele almaktadir.
Bunun vaninda Allport’un Din Psikolojisine yaptig1 en biiyiik katk, onun din-
darlign kisilikten ayn bir inceleme alan olarak gérmemesidir. ‘Giinku ona gore,
dindarlik, kendi ifadesiyle dinsel duygu (religious sentiment), kisilik igin zorunlu
bir bilesen olmamakla beraber, eger bir insan inaniyorsa yani dinsel duygular
tagiyorsa boyle bir insanuni kisiligini onun dinsel duygularindan bagimsiz olarak
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ele alip incelemek, eksik bir degerlendirme bicimidir. Clinkii dinsel duygu, ol-
gun, diger bir ifadeyle der(ini bir dinsel duygu ise, bireyin kisiliginde vazgecile-
mez bir yere ve etkiye sahiptir. Bundan dolay: kigilik aragtirmalari, bireylerin
dinsel duygularini da g6z éniinde bulundurmak zorundadir, :
- Burada séyle bir soru sorulabilir: “Bireyin yagayis bigimini dinsel inang ve
degerler mi yoksa kisilik 6zellikleri mi belirler?” Bu soruya iki tiirlii yanit veri-
lebilir: 1) Bireysel yasam bicimini belirleyen etken bireyin kisilik 6zellikleridir.
2) Bireyin yagam bigimini belirleyen temel etken onun inanglandir. Bu yakla-
gimlar uzun uzun tartigilabilir. Ama Allport béyle bir tarigmaya girmiyor. Ona
gore bireyin yagam bicimini belirleyen kisilik 6zellikleridir. Ama o bunu savu-
- nurken dinsel inang ve degerleri tamamen devre digi birakmiyor. Ciinkii All-
port'un anlayigina gére inanan bir insanin kisilik yapisinin olusmasinda ve
vasayis biciminin belirlenmesinde dinsel duygu cok biiyiik bir rol oynamakta-
dir. Eger bu dinsel duygu, taklide dayal, sorgulanmamug, farkhlasmamig, ham,
kurumsalla§m|§, dig beklentiye yénelik bir dinsel duygu degil de taklidi giidii-
lerinden iglevsel bagimsizhigini kazanmus, sorgulanmug, farkhlagmig, olgunlag-
mug, i¢sellesmis, dertin bir dinsel duygu ise bireyin yasayis biciminde merkezi
bir rol Gstlenmektedir. Cuinkii boyle bir dindarlik bigimi, insan yasaminda
viiksek ahlaksal degerlerin olugmasina, anlamaya, kavramaya, hayatin her
tlirlti getirilerini normal kargilamaya, hosgériiye, sevgiye, saygiya, yasama
sevincine vs. zemin hazirlar. Nitekim derini dinsel duygu sahibi insanlar, ylice -
degerler pesinde olduklan i¢in, yagama daha nesnel bir anlayisla bakabilir ve
onun temel taglarinin nerede, nasil olmasi gerektigini bilirler. Ayrica onlar,
hayatlarinda kargi kargiya kaldiklan durumlara geregi kadar deger veririler.
Kisaca ifade etmek gerekirse, onlar hayata biitiinciil bir vagam felsefesiyle
bakar ve onu her yéniyle gérmeye ve anlamaya galisirlar.

Allport'un diigiince sistemiile ilgili olarak tizerinde durulmast gereken 6nem-
li noktalardan biri de sudur: Yukarida da belirttigimiz gibi Allport dindarlig iki
sinifa ayirmakta ve birini olgun, i¢sellesmis ve dertint dindarhk diye adland:-
rirken digerini olgunlagmamus, kurumsallagmig ve dig beklentiye yénelik gibi
kavramlarla adlandirmaktadir. O, birinci dindarhda olumlu 6zellikler yikler-
ken, ikincisine olumsuz ézellikler yitklemektedir. Hem kullanilan kavramiari
hem de yiiklenen ézellikleri dikkate aldigimizda, Allport’un olani oldugu gibi
belirleme igine girigen bir psikolog olmaktan daha ¢ok sanki dindarhga bir
deger belirleme durumunda oldugunu gérmekteyiz. '

Son olarak belirtmek gerekir ki, boylamsal bir bakis acisiyla yaklagildigin-
da, Allport’un dinle ilgili distincelerinde genel manada bir degisim olmamak-
la beraber, dindarhiga iligkin olarak kullandig kavramlarda degisiklikler oldu-
gu gérilmektedir, ' 5

Ancak Allport'un bireysel dindarlikla ilgili goriigleri sadece burada tizerinde
durdugumuz diigiincelerden ibaret degildir. Onun &zellikle din-ruh sadhd iligki-
sine, dinf gtiphe, iman gibi konulara dair digtincelerini de degerlendirmek ge-
reKlidir® . : ' :

9 Bu galismanin devam; niteliginde olan béyle bir calisma yapmay planhyoruz.
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'B_uhari'nin Sahih'inde Re'y Ehline Itiraz
Ettigi Bazi Meseleler

Mehmet EREN’

ABSTRACT )
SOME SUBJECTS WHICH AL-BUKHARIi RAISED AN OBJECTION
AGAINST AHL AL-RA’Y IN AL-SAHIH o

al-Bukhdri has mainly two purposes in the compilation of al-Sahih: the first one is to
compile the ahédith he regarded as sahih (sound hadith) and the second one is to put
forward the legal injunctions out of these ahadith with the subtle points full of wisdom. In
al-Sahih, there have been largely legal opinions in the titles of al-bab. In some of them,
al-Bukhdéri has examined the opinions of al-Hanafiyyiin known as Ahl al-Ra’ y and
criticized them from different aspects. It has been seen that the opinions beginning with
the term Qéla ba‘d al-nas belong to Abit Hanifa and they have been included in the
content of al-Sahih in order to be rejected. The fact that this term repeated twenty-five
times in al-Sahih has been mentioned fourteen times in the Chapter al-Hiyal shows that
all of the Hiyal subjects was a matter of discussion between al-Bukhdri and the Hanafiyyin.
In my opinion, al-Bukhéri having the convinction that he comprehended the Book (al-
Qur’an) and the Sunnah, has attempted to get legal injunctions out of these two sources.
In addition, al-Bukhéri was very familiar with the opinions of al-Sahaba (Companions
of the Prophet Muhammad) and al-Tébitin (the next generation after the Sahéba) scholars
alongside with the opininions of previous grand jurists, so he received great support
from their views.

Key Words: al-Bukhdri, al-Sahih, Ahl al-ra y(al Hanaﬁyyun) al- Hiyal, Qéla ba’d
al-nas

Giris

Buhéri'nin Sahih'i telifinde ba§llca iki gayesi vardir: Sahih kabul ettigi ha-
disleri toplamak ve onlardan gikardid fikhi istinbatlar ile hikemf niikteleri orta-
ya koymak. Bu iki gayeden hangisinin daha éncelikli oldugu hususunu kesin
olarak belirlemek zor gézilkmektedir. ion Hacer'e gére, onun asil maksad: sa-
hih hadisleri toplamaktrr. Ikinci olarak, ince anlayigi ile metinlerden birgok anlam-
lar cikarmig ve onlan kitabin ilgili bablarina dagitmgtir. Nevevi ise, onun gayesi-
nin sadece ¢ok hadis nakletmek degil, bilakis ustl, fiird‘, ziihd, 4dab, emsal vb.
konularda hadislerden istinbat ve istidlal etmek oldu{;u kanaatindedir. !

Yrd. Dog. Dr. , Selcuk U. ilahiyat Fakiiltesi Ogretlm Uyesi
1 Nevevi, Yahya b. Seref, Ma Temessti lleyhrhacetu’l kari li Sahihi’l-imém el- Buhan (Bey-
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Sahih’te fikhi istinbatlara ve hikemi nuktelere daha gok bab ba§hklarmda
isaret edilmekle birlikte,? hadislerin senetsiz olarak tekrar edilmesi de bu gaye-
ye hizmet etmektedir. Bircok babda, isnat vermeden “bu konuda filanin Nebi
(a.s)’den naklettigi rivayeti var” seklinde ifadelerle yetinilmesi bundan dolay:-
dir. Sonradan talik adi verilen bu tiir rivayetlerde, bazen hadis metni tamamen
isnatsiz, bazen de senedin bag kismindan bir veya daha fazla ravi hazfedilerek
zikredilir. Aym sekilde, Buhari’nin, bir hadisi veya kisimlariy, uygun gordagu
birgok yerde tekrar etmesi de, yine bu gayeye matuftur. Bxhndxgn gibi, bagta
fakihler olmak tizere biitiin ahmler bazen tek blr hadisi birgok konuda dehl
olarak kullanmaktadirlar.? :

Sahik’in, hadis ve fikih ilimleri agisindan énemi hakkinda soyle deneblln‘
Buhari, aslinda, “kendi sartlarina gore sahih olan hadisleri” toplamak icin ige
koyulmus; hatta bu yiizden bazi yerlerde, kendi géristiniin aksine olan ve birbi- -
rine zit gériinen, ama gartlarina uygun olan hadisleri zikrettigi olmugtur. Yani o,
kitabina sadece “kendi gériisiine uygun olan hadisleri” alma gibi bir amag git--
menmnistir. Ancak diger yandan, hadis ve ayetlerden muhtelif konulara dair istin-
bat ettigi goriiglerini, ilgili yerlere serpistirmeyi de ihmal etmek istememistir. Boy-
lece, hadislerin senet ve metinlerini bilmede biiyiik bir muhaddis, konu baglkla-
rinin tertip ve tanziminde de bir miictehid oldugunu gostermis olmaktadir.*

Buhari, memleketi Buhara’'da ve civarindaki sehirlerde yaygin olan Haneft
mezhebinin gortiglerini iyi bilmektedir. O, talebelik déneminde bu mezhebe
bagh alimlerden ders gérmiig ve kitaplarin: okumugtur. Bu formasyonun geregi
olarak, fikhi gériig ve ictihadlan vardir. O, bunlan daha ¢ok Sahih’in béb bag-
liklarinda ifade ettigi gibi, katilmadig: gériiglerin reddi igin de yine bu baghklan
kullanmugtir. Ayrica, yirmi beg yerde kéle ba‘du’n-nés geklinde ismini agiklama-
didh kigilerin gériiglerinden bahseder. Bunlarin daha gok Eba Hanife'ye &it olup,
kitaba reddetmek icin ahndig kabul edilmektedir. Halbuki bazilan bagkalarina
aittir ve az bir kisminin Buhéri tarafindan da tercih edildigi gériilmekfedir.®

Abdiilmecid Mahmad, konuyla ilgili olarak gu tespitte bulunur: “Buhéri’nin
re’y ehline karsi1 olmast, Ebd Hanife ile sinirh degnldlr Bazen onu, bazen de

rut ts.) s. 51; ibn Hacer el-‘Askalani, Ahmed b. Ali, Hedyii’s-sdri mukaddimetii Fethi’l-
bérf (Balak, 1300) s. 6. .

2 Sahih’in bab baghklan hakkinda genig bilgi icin bkz. Toksari, Ali, “Sahihu’- Buhéri’nin

Bab Baghklarinin Ozellikleri ve Degeri” (Biiyiik Turk-Islam Bilgini Buhéri -Uluslar arast
: Sempozyum 18-20 Haziran 1987, teblig metinleri- Kayseri, 1996) s. 109-125.

3 Fuad Sezgin, Nevevi’nin aciklamalarina da istinat ederek, Sahih hakkinda soyle demek-
tedir: “Esasen, Sahih’in hemen-hemen her fashnin tetkiki, onun sif bir hadis kitabi olarak
kalmak gayesini hicbir zaman giitmedigini géstermektedir. Onun bu karakteri, malzeme-
lerin mahiyetinde, daha sonrakilerin talik adim verdikleri nakilde tuttugu yolun digerlerin-
den yiizde yiiz ayriliginda tezéhiir etmektedir.” (Buh&rf’mn Kaynaklan -Ankara, 2001, 2.
bs.-s. 137)

4 Toksan, Ali, a.g.tbg s. 120-121. i

5 Guneymi; Abdiilgani el-Meydani, Kegfii’l-iltibas ‘ammd evredehu el-imam el-Buhan ‘ald
ba‘di’n-nés (Halep, 1414) s. 7-9. Bu kitabin bag tarafina (s. 16-50) Ebt Gudde tarafin-
dan, Abdilmecid Mahm(d'un el-itticahdt el- ﬁkhlyye adh esennden alinan kisim (s. 577-
640 arasi) konmusgtur.
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ashabindan birini tenkit etmektedir. Bu yiizden isim vermeye gerek gérmemis-
tir. Re’y ehline kargi itirazlar da, sadece kile ba‘du’n-nas dedigi yerlerden iba-

bile kaleme almighr. Raf‘u I-Yedeyn ve el-Kirge Halfe’l-iméam gibi.6

Bu yazida, Buhari'nin Sahih’inde, kéle ba‘dy 'n-nds dedigi verler inceleme
konusu yapilacaktir, 7 Bunlarin bélimlere gore dagiimi géyledir: Zekat (1),
Hibe (2), Sehadat (1), Vesaya (1), Talak (1), Eyman ve’n-Niiz(r (1), fkrah (2),
Hiyel (14), Ahkam (2). Bu ifadeyi, Yayain kanaate uyarak, “re’y ehli” olarak
terclime etmeyi uygun gordik. Yoksa, bunlarin bir kisminda, re’y ehli olarak
bilinen Hanefiler® jle ayni goriiste olan bagka mezhepler/fakihler de vardir.
Amacimz, ilgili konularda Buhéri’nin itirazlariny, tercihlerini ve delillerini orta-
va koymaya calismaktir. Yoksa, ele alinan fikhi gorliglerin, taraflarin delilleri

L Rikiz’'m Mahiyeti vé Hiikomii

“Rikz” kelimesi Kur’an’da (Meryem, 19/98) “gizli/alcak ses” anlaminda kul-
lanimigtir. Bu kkten gelen “rekeze” fiili, “bir seyi gizli bir sekilde gdmme”yi
ifade:eder. “Rikaz” seklindeki isim hali ise, ister iksan fiili, isterse ilahi fiil ile
olsun “gémiilen mal” icin kullanilir. Insanlarin gémdiikleri, define/hazinedir.

liahi fiille gémiilmiis olan ise madenlerdir. Rikéz ismi, -bu iki kismi da icine

almaktadir.® _ - :
Hicazli limlere gére rikdz, cahilive déneminde yere gémiilmiis hazineler-
dir. Irakh alimler ise onun, “biitiin madenler” anlamina geldigini séylemekte-

6 Guneymi, ag.e.s. 16, : :

7 Hilmi Merttiirkmen tarafindan, Buhéri’nin Ebg Hanife've Itirazlar: (Erzurum, 1976) adin-
da bir doktora tezi hazidanmugtrr. Gérme imkan; bulamadigimiz bu cabsmanin igindekiler
listesinde, Sahih’te kdle ba‘du’n-nds seklinde gecen yerlerin topluca ele alindigt miistakil
bir baghga rastlayamadik. Re'y ve hadis ekollerinin naslar kargisindaki tutumlanini belirle..

-meyi amaglayan aragtirmaci, itirazlarin yerinde olup-olmadigini incelemekten ziyade,
onlarin nedenlerini bulmaya calismistir. (Unal, Yavuz, Cumhuriyet Tiirkiyesi Hadis Calg-
malart -Samsun, 1997- s, 55-56) ’ .

8 “Re'y ehlifashab:” ve “hadis ehli/ashabi” tabirlerine dair tanmlar icin bkz. Unal, Ismail

Hakki, Imam Ebq Hanife'nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu {Anka-

fe’nin kullandig re'vin de, hadis ve siinnetle celisir bir ysnii bulunmamaktadir. (s, 27)
“Ehl-ire’y ve ehl-i hadis tartigmalar, daha ok, fukaha arasinda degil, bilhassa hadisgiler-
le fakihler arasinda cereyan etmig ve bu miicadele hicri ikinci asnn sonlarindan itibaren
iki-Gg asir boyunca canh bir sekilde devam etmigtir.” (s, 48) ' .

9 er-Ragib el-Isbehant, el-Huseyn b, Muhammed, el-Mufredét fi Garibi’l-Kur'én (Istanbul,
1986) s. 294, . .

(R 1
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dir. Rikaz'in kelime anlaminin -yani gémilmisg olma-, bu iki goriige de ihtimali
vardir. Yalniz fonivl-Esir (606/ 1209)e gore, “rikdz’da humus vardir” hadisi,
ancak birinci anlam -yani cahiliye hazinesi- i¢in séylenmi§tir. Ona gore beste
birinin alinmast, getirisinin gok ve gikariimasinin kolay olmasindan dolayidir.1°
el-Kasim b. Sellam (224/838), rikaz kelimesinin anlami hususunda Hicazl
alimler ile Irakh &limlerin ihtilafa digtiiklerini belirtip, gdruglerini gu sekilde agiklar:
“Irakhlar, onun bitiin madenler icin kullanildigini séylerler. Dolayisiyla her-
_ hangi bir- maden gikaran, begte dordint kendisi alir, beste birini ise devlete
verir. Hicazhlar ise, rikaz'in, sadece insanlarin -zellikle islam dénemi oncesi-
gémdiikleri hazineler icin kullanilan bir terim oldugu kanaatindedirler. Onlara
gore madenler rikéz degildir. Onlardan, nisaba ulaghd takdirde, sadece zekat
alnir.”1
Rikaz'dan humus (beste biri) alinacagini bildiren Buhéri, Malik ve $afii nin
onu “cahiliye definesi” seklinde tarif ettiklerini ve az olsun cok olsun begte biri-
nin alinmasi goristinde olduklarim bildirmigtir. Buhéri'ye gore maden(ler)
- rikaz degildir, dolayisiyla onlardan humus alinmaz. Omer b. Abdulaziz, ma-
denlerin her iki yiizlik kismindan bes kistm (yani zekat) almistir. el-Hasan de,
dar-i harpteki rikdzdan humus, dar-1 suthdaki rikézdan ise zekat alinacagini
soylemistir. Ona gore; diigman topraginda bulunan lukata vasiflanyla tarif edi-
lir, diigman malindan oldugu ortaya gikinca onda humus vardir.'? o
Buhari, bu gorigleri aktardiktan sonra, re’y ehlinin “madenler de, cahilive
definesi gibi rikazdir” gérugline itiraz ederek, rikazin kelime anlamindan dolayt
bu kanaate varilamayacagini soyler. Clinki, kendisine bir sey hediye edilen
“veya ok kazang elde eden yahut mahsulii gok olan kisi icin de Arapga’da
bazen “erkezte” denir. Aynica re'y ehli tenakuza diserek, “madeni bulanin,
_ onu saklamasinda ve humus vermemesinde bir sakinca yoktur” seklinde bir
aciklama yaprmustir. Buhari'nin delil olarak sundugu hadiste, “sahibinin elin-
den kagan hayvanin verecegi zarardan, ¢olde eskiden kalmus sahipsiz kuyuya
diismeden ve maden ocaklanindaki kazalardan dolay: bir sorumlulugun olma-
did, rikdzdan humus alinaca@” ifade edilmektedir.’
Rikaz konusunda, Medine ekolii ile Kafe ekolii arasindaki ihtilaf, tevil ve
- anlayig farkindan kaynaklanmaktadir. Zira, iki grup da, ilgili hadisin sahihligini
kabul eder. Ne var ki Buhari, humus verilecek rikazi, cahiliye déneminden kal-

10 ibnii'l-Esir el-Cezeri, el-Miibarek b. Muhammed, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser (Ka-
hire 1385/1965) 1i, 258. 5 ' '

11 el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Gaﬁbiia’l-hadu‘s {Beyrut, ts.} 1, 284. :

12 fon Ebi Seybe'nin mevsul senetle Hasen’den naklettidi thetin goyledir: “Define, diigman
topraginda bulunmugsa humus; Arap topraginda bulunmugsa zekat vardir.” [bniv'l-Miin-
zir, Hasen’den bagka bu sekilde bir aynm yapan bir alim bilmedigini soylemistir. Ton
Hacer, lukata ile ilgili agiklamay1 mevsul bir senetle bulamamgtir. Bu bildi, define husu-
sunda Hasen'den nakledilenle ayni anlamdadir. (fbn Hacer, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-
Buhari -Balak, 1300- 111, 288; ‘Ayni, Mahm(d b. Ahmed, ‘Umdetii'l-kari serhu Sahihi’l-

. Buhdri -Beyrut, ts.- 1X, 100} :

13 Buhari, “Zekat”, 66 (1, 137) Hadisin gerhi igin bkz. el-Kasim b. Sellam, a.g.e. s. I, 281-
284. “Madenler ve rikdz" konusu igin bkz. Merginani, Ali b. Ebd Bekr b. Abdiilcelil, el-
Hidaye serhu Bidayeti ‘l.miibtedi’ {Istanbul, 1986) 1, 108-109. '
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ma definelere tahsis ederken; re'y ehli, kelime anlamini esas alarak, onu cahi-
liye definesine ve madenlere tegmil etmektedir. Yukarida gectigi gibi, Ibnit’l-
Esir'e gore, “rikdz’da humus vardir” hadisi, sadece céhiliye hazinesi igin séy-
lenmigtir. Ona gére, bunun begte birinin alinmasi, “getirisinin ¢ok ve ¢ikarilma-
sinin kolay olmasindan” dolayidir.

1L ﬂibelsadéka lafizlan ve bu ifadelerle verilen
seyin geri alinmasi

.- 1. Buhar'ye gore, birisi muhatabina: “bu cériyeyi, insanlarin 61fii Gizerine
sana hizmetci yaptim” derse, bu caizdir {vani ona hibe etmis olur). Re’y ehli,
“bu ctimle ile, cariyenin édiing olarak verildigini”, oysa “bu elbiseyi sana giy-
dirdim” geklindeki ciimlenin ise, onu hibe etmek anlamina geldigini s6ylemig-
* tir. Buhéri, kendi gériisiine delil olarak zikrettigi hadiste gegen “Acer’i (Hacer)
Sére’ye veriniz” kisminin, Ibn Sirin’in Ebi Hiireyre’den naklettigi metinde “Ha-
cer'i ona hizmetgi yapt” seklinde yer aldigim belirtir.!* (Yani, “vermek” ile -
“hizmetci yapmak” arasinda bir fark yoktur.)

2. Buhari séyle demektedir: Birisi, bir kisive bir at bagiglarsa (hamele ‘ala
feres), bu ‘umra’s ve sadaka gibi olur. Rey ehli: “Onun, bundan geri dénme
hakki vardir” demistir. Buhari ise, bundan déntsgiin olmayacad kanaatindedir.
Bu gériistine delil olarak, Hz. Omer’in su agiklamasini zikreder: (Yaya bir miica-
hide) Allah rizasi icin bir at bagislamigtim (hameltii ‘ald feres). Sonra o atin.satih-
ga gikanidigin gérdiim. Bunun iizerine Rastliillah’a (onu satin alip-alamayaca-

- @imi) sordugum da, “onu satin alma ve sadakandan dénme” buyurdular.16

Bu iki mesele, hibenin kendisiyle gegcerli olup-olmadig: lafizlar ile ilgilidir.
Bilindigi gibi bunlar, érfteki kullanim ve uygulama ile verenin niyetini tayin
eden durumlara baghdir. Dolayisiyla, bir malin hibe mi edildigi, yoksa édiing
mii verildigi hususu, buna gére tayin edilmis olur. Niyeti bilindiginde ise zaten
bir problem yoktur. Buna ragmen, Buhari ile re’y ehli arasinda, burada gegen
ifadelerin, asil olarak hibe icin mi, yoksa ariyet icin mi kullanildig: hususunda
goris ayriiG vardir. (

L. Had cezasi uygulanan kisinin sahitligi

Kur’an-1 Kerim’de (Nar, 24/4-5) iffetli kadinlara zina iftiras atip, bunu dért
sahitle ispatlayamayanlara seksen degnek vurulmasi emrinden sonra: “Bun-

14 Buhari, “Hibe”, 36 (i, 145) Kissanin uzun sekli icin bkz. “Biiya®, 100 (HI, 38-39).
“Nikah”, 12 (VI, 121)de “Hacer'i ona verdi” seklindedir. S

15 Bir kiginin muhatabina: “Omriin oldukga mesela bu evimi sana bagisladim” veya “Ben
sag oldukea bu evimi sana bagigladim” seklinde hibe etmesine ‘umré; “Ben senden énce
6liirsem su mahm senindir. Sen benden énce éliirsen benimdir” seklinde hibe etmesine
de rukbd denir. ‘Umra, rukba terimleri ve ‘umrd’nin ti¢ kismt hakkinda bilgi icin bkz.
Sahth-i Buhéri Muhtasan Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara, 1984) VIII, 51-53.

16 Buhari, “Hibe”, 37 (Ill, 145-146) Bu hadisin detayll metinleri igin bkz. “Zekat”, 59 (II,
134-135); “Cihad”, 137 (IV, 18). Hibede kullanilan bazi ifadeler igin bkz. Mergdinani,
a.g.elll, 224-225. : '

~
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dan béyle hicbir zaman onlarin gahitligini kabul etmeyin. iste bunlar, gergekten:
yoldan gikmig kimselerdir. Ancak, bundan sonra (yaphgindan otiird) tévbe edip
kendini diizeltenler harig. Zira Allah, cok bagiglayici, ok merhamet edicidir.”
buyrulmaktadir. Buhéri, “zina iftirasi, hirsizhk ve zina” suglarindan birini igleye-
nin sahitliginin kabul edilecegi konusunda, delil olarak 6nce bu ayeti zikredip,
sonra gu bilgileri vermektedir: \

Hz. Omer, Mugire’ve zina iftirasi atmalan sebebiyle Eb( Bekre, Sibl b. Ma'-
bed ve Nafi'ye (had cezast olarak seksen) degnek vurmus, sonra onlarn tovbe
etmesini isteyerek: “kim tovbe ederse, onun sahitligini kabul ederim” demigtir.

Kazf haddinden sonra tévbe edenlerin sahitliginin gegerli olacagmi sdyle-.
yen alimler sunlardir: Abdullah b. ‘Utbe, Omer b. Abdiilaziz, Sa‘id b. Clibeyr,
Tavus, Miicahid, Sa‘bi, ‘Ikrime, Ziihri, Muharib b. Diséar, Streyh ve Muaviye b..
Kurra. , -

Ebii’z-Zinad bu konuda séyle demistir: “Bizim Medineli alimlere gére, zina
iftiras1 atan kisi, soziinden déner ve Rabb’inden bagislanma dilerse, sahitligi
kabul edilir.” Sa‘bi ile Katade: “Kendini yalanlarsa, degnek vurulur ve sahitligi
kabul edilir” demiglerdir. Siifyan es-Sevri'nin de: “Kéleye (had cezasi olarak)
degnek vurulur, sonra azat edilirse, sahitligi caizdir. Had cezasi uygulanan kisi,
hakim yapilirsa hitkiimleri gegerlidir” seklinde bir agiklamasi vardir.

Buhari, kazf haddi uygulanan kiginin tovbe ettigi takdirde gahitlidinin kabul
edilecegine dair bu bilgileri sunduktan sonra, re’y ehlinin goriiglerini aktarr.
Buna gore; “kazifin sahitligi, tovbe etse de caiz degildir”. Onlar ayrica soyle
demistir: “Iki gahit olmaksizin nikah akdi caiz olmaz. Birisi, had cezasi yemis iki
kisinin sahitligi ile evlenirse céizdir. Ama iki kdlenin sahitligi ile evlenirse céiz
degildir.” Ote yandan onlar, Ramazan hilalini gorme hususunda, had cezas
yemnis kiginin, kélenin ve cariyenin gahitliklerini gegerli saymaktadurlar. 17

Kazifin nasil tévbe etmesi gerektigi hususunda ihtilaf vardur. Itk asirlardaki
alimlerin cogunlugu, onun kendisini yalanlamasin zorunlu gormektedirler. $a-
fit de bu gériiste oldugunu agiklamigtir. Malik’ten, “hélini iyilegtirmesini yeterli
gordiigii ve tovbenin kendisini yalanlamaya bagh olmadi@” agiklamasi nakle-
dilir. Ciinkd, (dort sahit getirememekle birlikte) iddiasinda dodru olma ihtimali
de vardir.1® o '

Buhari de, “kendisini yalanlamasinin gerekli olmadig” gériigiine meylede-
rek, bunun igin gu iki hususu delil kabul etmektedir: a. Peygamber (a.s.) zina
eden bir kisiyi bir yillik stirgiine géndermistir b. O (a.s.), Ka‘b b. Malik ve iki
arkadag ile konugulmasini yasaklamig, éyle ki bu yasak elli giin siirmigtir.
Béylece Buhari, bu iki hadisede, suglularin tévbeleri igin kendilerini yalanla-
madiklanni imé etmis olmaktadr. ’ R

Sonra Buhari, had cezasi uygulanan kiginin sahitliginin kabul edilecedi ve
tovbesi icin kendisini yalanlamasinin gerekmedigi hususunda iki hadis zikre-
der. ilk hadiste, Mekke'nin fethi esnasinda hirsizlik yaphg icin Hz. Peygamber’
in emriyle eli kesilmig olan bir kadin hakkinda Hz. Aige séyle demektedir: “I¢-

17 Ri'vet-i hilal ve nikah konusundaki sahitlikler icin-bkz. Merginani, a.g.e. |, 121, 190.
18 ibn Hacer, Fethu'l-béri V, 189; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari XIII, 211.
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tenlikle tévbe edip iyi bir Miisliiman oldu (hastinet tevbetiiha) ve evlendi. Son-
ralan bana gelir-gider, ben de ihtiyaglarm: Rastliillah’a arz ederdim.” ikinci
hadiste ise, “Peygamber (a.s.)’in, zina eden bekar bir kisi icin, yiiz degnek vu-
rulmasini ve bir yillik strgline génderilmesini emrettigi” bilgisi ver almaktadir 1

Goruldigii gibi bu iki hadiste, had cezasi yemis olan kisinin sahitliginin ka-
bul edilip-edilmeyecegi hususunda herhangi bir bilgi yoktur. Dolayisiyla, onla-
1in bu konuda kywvetli deliller olduklar: soylenemez. Bu konudaki ihtilafin esas
kaynag), ayetteki “bundan boyle higbir zaman onlarn sahitligini kabul etme-

vin” hitkmiinden, “tévbe edip kendini diizeltenlerin” harig tutulup tutulmaya- -

cagi konusudur.

Kazf sucundan bagka bir giinah igleyenin -tévbe ettigi bilindigi takdirde-
sahitliginin kabul edilecegi hususunda alimler arasinda ittifak vardir. Eba Hani-
fe ile Stifyan es-Sevri, kazf sucu igleyenin -tévbe efse bile- sahitliginin kabul
edilmeyecegi kanaatinde cumhurdan aynilmiglardir. Bu iki imama gére, ayette-
ki istisna kendisine yakin olan kisim -yani “yoldan gikmghk/fisk”- ile ilgilidir.
Dolayisiyla tovbe, kisiden bu fisk sifatin kaldirir, ancak sahitliginin kabuli iize-
rinde etkisi olmaz. Zira bu iki imama gore, sahitligin kabul edilmemesi, had
cezasinin miitemmimi olan bir husustur. Yani kazf haddi, seksen degnek ve
sahitligini reddetmektir. Tovbe, seksen degnek cezasini diistirmedigi gibi, sahit-
ligin reddedilmesi hiitkmiinii de kaldiramaz. Cumhur ise, ayetteki istisnanin,
* hem sahitligin kabulii, hem de fiskla ilgili olduguna hitkmedip, tévbenin sahit-
ligin kabulini saglayacagini ve fisk sifatini kaldiracagini séylemistir.20

IV. Oliim hastasimn, varisine borcu oldugﬁna ’
_ dair ikrarda bulunmas:

Buhari, konuya, miras ayetinin (Nisa, 4/11) “ettigi vasiyetten veya borcun-
dan sonra”? kismyla baglayarak, su bilgileri vermistir: Zikredildigine gore,
Sireyh, Omer b. Abdiilaziz, Tavus, ‘Ata ve ibn Uzeyne, hastanin borg ikrarni
gegerli saymuglardir. el-Hasen su agiklamayi yaprgtir: “Kisinin en dogru/gecer-
li tasadduku, diinyadaki son ahiretteki ilk glintinde (yani 6lmeden az énce)
vaptgndir.” Ibrahim (en-Neha'i) ile el-Hakem: “Hasta, vérisi borgtan tebrie eder-
se, borgsuz olur” demiglerdir. ... el-Hasen: “Kisi, olecegi zaman, kélesine ‘seni
azat ettim’ dese, bu ikrari caiz olur” demistir. Sa‘bi de: “Bir kadin, 6lecegi zaman,
‘*kocam bana hakkimi verdi, onu aldim” dese, bu ikran caiz olur” demistir,

19 Buhari, “Sehadat”, 8 (11l 150-151)

20 Guneymi, a.g.e. s. 23-24. ibnﬁ’l-Kayylm’m bildirdigine gore, kazf haddi vemig kiginin
tévbe etse bile gahitliginin kabul edilmeyecegi goriisii, baz rivayetlerde su limlerden de
nakledilmigtir: ibn Abbas, Miicahid, ‘Tkrime, el-Hasen, Mesrik. Siirayh da bu gorigtedir,
(s. 24) ,

21 Burada, élen kiginin mirasinin taksiminden Once vasiyeti ile borcunun ddenmesi mutlak
olarak gegmektedir. Peygamber (a.s.), “varise vasiyet olmaz” {Buhéri, “Vesaya”, 6; Eba
Davad, “Vesaya”, 6; Tirmizi, “Vesaya”, 5; Nesa, “Vesaya”, 5; ibn Mace, “Vesaya”, 6;
Darimi, “Vesaya”, 28) buyurarak, vasiyeti kayitlamig; borg ikrart ise véris ve varis olma-
vana samil olarak mutlak halde kalmistir.
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Re'y ehli ise: «Aliim hastasinin varisler igin yapacad: ikrar, hakkindaki kot
zan sebebiyle caiz olmaz” dedigi halde, sonra istihsan yontemini kullanarak
“yedi‘a, bida‘a ve mudarebe’ye dair ikran caiz olur” agiklamasint yapmigtir.22
Halbuki Nebi (a.s.) séyle buyurmustur: “Zandan uzak durun. Ciinki zan, s6-
ziin en yalan olamdir.” Ayrca, su hadisten dolayi, Misliimanlarm malt helal
* olmaz: “Minafigin alameti, eménete hiyanet etmesidir.” Allah teala soyle bu- '

yurmaktadir: “Muhakkak ki Allah, size eméanetleri ehline vermenizi emreder”

(Nisa, 4/58) Allah, bu ayette “omanetleri ehline verme” emrinde, emanet sahi-

binin varis veya bagkasi olmast arasinda bir aynim yapmarmigtir. Bu agiklama-

lardan sonra Buhari su hadisi nakleder: “Miinafigin aldmeti tgttir: Konugtu-
gunda yalan soyler, emanet edildiginde hiyanet eder ve s6z verdiginde sozin-
de durmaz.”® . . :

Ayni'ye gore, Hanefi fakihler bu konudaki gerekgeyi “kotl zan” degil, “di-
ger varislere zarar verme” olarak belirlemiglerdir. Ayrica, hadiste kagimlmast
istenen zan, fasit zandir. Hanefilerin gerekgesi “zan” geklinde alnacak olsa bile,

»bum'm “fasit zan” oldugunu sdylemek dogru ‘olmaz. Borg ikran ile oteki t¢
hususun ikrari arasinda agik bir fark vardir. Ciinki borg ikran liizum, étekilerin
ikrart ise eméanet esasi {izerinedir. Liizim ile emanet arasinda gergekten blyuk
bir fark vardir.2t ' . .

ibn Hacer bu kismi su sekilde agiklar: Oliim hastast hakkinda onu itham
edici muhtemel kétii zandan dolay “zéhire gore. hiikiim verme” prensibi terk
edilemez. Onun gergek niyeti ve kasti, Allah’a havale edilir. Buhéri'nin “ema-
net” kavraminin simirlarni gok’ genig tuttugu anlagiimaktadir.“Emanete hiya-
net”in bu konuyla ilgisi su yondendir: Oliim hastasi, tizerindeki haklan acikla-
may1p gizlerse, hak sahibine kars hainlik yapmis olur. Bu hiyaneti terk etmesi-
nin liizumu, ikran gerekli kilmaktadir. Onun ikrarint gegerli saymayanlar, ken-,
disini gizlemeye dolayisiyla héainlige tesvik etmis olmaktadirlar.®

Hanefiler, hiyanetin terkini gerekli gormekle birlikte, ikrarin, ancak “téhme-
tin ve bagkasina zarar verme”nin bulunmadig takdirde vécip olacagl gérisiin-
dedir. Varis olmayan icin yapilan ikrarda, bir tohmet ve bagkasina zarar verme
yoktur. Bir varis icin yapilan ikrarda ise, acik bir tohmet ve diger vérislere zarar
verme séz konusudur. “(liim hastas, giinah ve zuliimden kaginmay1 gerekti-
ren bir durumdadir” denirse, biz de “bu gizli bir haldir, biz ancak z&hire gore
hiikiim veririz” deriz.?® :

Oliim hastasinin vérise yaptid: borg ikrarinin gegeli olmadigh gorusiing, sa-
dece Hanefiler ileri stirmiig degildir. ikrarda bulunanin itham edildigi dururnda,

‘Malik de ayni goriigtedir. Surayh ve el-Hasen b. Salih’ten, “haniminin mehri
harig, hastanin varise ikrarinin caiz olmadig”; Sifyan es-Sevri’den de, “hasta-

22 “Oliim hastasinin ikrar” konusu igin bkz. Merdinani, a.g.e. Il 189-190.

23 Buhari, “Vasaya”, 8 (III, 188-189)

24 ‘Ayni, ‘Umdeti’l-kart X1V, 41. “Lizam” ile, ddenmesi ve tazmini gerekli olant; “eménet”
ile de, tazmini gerekli olmayani kastetrnektedirler. Yani borg ikrarinin disindaki i hususu
ikrar etmeden dlecek olsa, bunlar kargiliksiz olarak zayi olmug kabul edilir.

25 {bn Hacer, Fethu'l-bari V, 282. '

26 ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kéri XIV, 41-42.
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nin varisine ikrarinin mutlak olarak caiz olmadid1” gériigii nakledilmistir. Ah-
med b. Hanbel de, bu konuda Stfyan gibi hiikmetmistir. Hatta ibnij’l-Kayylm
§6yle demektedir: “Hastanin varisine bir borg ikrarinda bulunmasi, cumhura
gore téhmetten dolay: batildr.”??

V. Dilsizin miilaanesi ve kazf sucundan dolay
ona had cezasi uygulanmasi

Buhari, miilaane ayetine (Nar, 24/6) isaret ettikten sonra soyle der: Dilsiz,
yazl veya igaret yahut bilinen bir ima ile hanimina zina ithaminda bulununca,
_ bu itham konusan birinin ithami gibi kabul edilir. Ciinkii Nebi (a.s.) farzlarda

isareti gegerli saymugtir. Bu, bazt Hicazli alimlerin ve ilim ehlinin gortsidr.
Allah teala géyle buyurur: “Bunun iizerine (Meryem) ona isaret etti. Dediler ki:
Daha begikteki bir cocukla biz nasil konugabiliriz ki!” (Meryem, 19/29) Dahhak,
“Alametin, ii¢ giin boyunca, insanlarla -remiz yolu harig- konusamamandir”
(Al-i ‘Imrén, 3/41) dyetindeki “remiz”i, “igaret” kelimesiyle aciklamugtir.

Re'y ehli ise, dilsiz icin kazf sucundan dolay had cezasinin ve miildanenin

s6z konusu olmayacagini sdylemis, 6te yandan da talakin yazi veya igaret ya-

* hut ima ile caiz oldugunu iddia etmigtir.® Halbuki talak ile kazf arasinda bir
fark yoktur. “Kazf, ancak sézle olur” derse, ona gdyle cevap verilir: “Talak da
boyledir, o da ancak séz ile caiz olur. Sézle olmazsa talak ve kazf gecersizdir.

+ Kole azat etme de ayn: sekildedir. Miilaane vapacak sagirn durumu da ayni-
dir.” Sa'bi ile Katade sayle demigtir: “Koca, hanimina ‘sen bogsun’ diyerek,
parmaklanyla igaret etse, bu isaretine gére (yani bir veya iki yahut lic talakla),
hanim: ondan bain olur.” ibrahim de: “Dilsiz, talaki eliyle yazarsa, onun icin
baglayici olur” demistir. Hammad ise: “Dilsiz ve sagir, bagt ile isaret ederse caiz
olur” demistir. ' :

Buhari, isaretin s6z gibi kabul edilecegine dair bu gérusleri aktardiktan son-
ra, Hz. Peygamber’in muhataplarina isaretle anlathdi bazi hususlar: ihtiva eden
hadisleri delil olarak zikreder. Mesela, kiyamete yakin zamanda gonderildigini
séyleyip, isaret ve orta parmagint birlestirerek géstermek suretiyle bunu ifade
etmigtir. Yetimin iglerini tistlenen kisi ile kendisinin, Cennette cok yakin olaca-
gint séylerken de, bu sekilde gostermistir. Kameri yilda aylarin 30 veya 29 giin
olabilecegini parmaklariyla isaret ederek belirtmigtir.2

Bu hadisler, maksadin isaretle de ifade edilebilecegini gosterir. Maksadh ifa-
de eden isaretlerin, kisinin tasarruflarinda genel olarak gegerli oldugu kabul
edilir. Ancak zikredilen hadislerin higbirinde, “dilsizin mulaanesi ve ona kazf
haddi uygulanmas)” hususuyla ilgili 6zel bir bilgi yoktur. Hanefiler isareti kabul
etmekle birlikte, bu iki meseleyi ondan istisna etmiglerdir. Ciinkii miildane, sa-
hitlik gibidir. Onda mutlaka eshedii kelimesi sdylenmelidir. Dilsizin mali konu-

27 Guneymi, ag.e.s. 26. ' . '

28 Dilsizin talakt ve kazf haddi igin bkz. Merginani, a.g.e I, 230; 11, 25. Okumak, yazmak ve .
isaret yéntemleriyle dilsiz icin gecerli olan ve olmayan hususlar hakkinda genis bilgi icin
bkez. IV, 269-270.

29 Buhari, “Talak”, 25 (VI, 177-178)
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lardaki sahitligi kabul edilmedigi gibi, miilaanedeki sahitligi de kabul edilmez.
Kazf haddine gelince, dilsizin isareti siipheden hali olamaz. Diger tasarruflarin
aksine had cezalar siipheden dolay: diger. Dolayisiyla isareti sipheden uzak
olamadid icin dilsize kazf haddi uygulanmaz.® )

V1. Nebiz kavrami

Buhar yemin konusunda géyle demektedir: “Birisi, ‘nebiz igmeyecegim’
diye yemin etse, sonra tila veya seker yahut asir®® i¢se, re’y ehline gore yemini-
ni bozmus olmaz. Zira onlara goére bu-igecekler nebiz degildir.”

Daha sonra Buhari, bunlarin nebiz olduguna delil olarak iki rivayet nakle-
der. Sehl b. Sa‘d (r.a.) in anlathd: ilk rivayette, “maden veya tagtan yapiimg bir
kap icinde bir gece bekletilmig hurma hosafi”ndan bahsedilir. ikinci rivayette
~ ise Peygamber (a.s.)’in egi Sevde (r. anhd), & Jen bir koyunun tabaklanmg deri-

sinden yapilan kab1, uzun bir siire hosaf (nebiz) icin kullandiklarin ifade etmek-
tedir.3? ‘ ' '

Buhar?'ye gére; hurma, iiziim gibi meyvelerin, muhtelif kaplarda bir siire su
icinde bekletilmesi neticesinde aldiklan hal, “nebiz” olarak kabul edilir. Tila,
seker ve asir de bu sekilde oldugu igin, “nebiz igmeyecegim” diye yemin eden
"kisi, bunlardan birini igerse, ona gore yeminini bozmug olur. Buhani, herhalde,
insanlar arasindaki kullanimdan ziyade “nebiz”in kelime anlamini esas alarak,
buna uyan icecekleri nebiz kabul etmektedir. Halbuki, yeminde kullanilan ifa-
delerde, &rfiin (o zamandaki insanlarn kullandiklan anlamlarin) esas alindigi

30 Guneymi, a.g.e. s. 27.

31 Tula: Ucte ikisinden azi kayboluncaya kadar kaynatlmig (izim suyuna denir. Seker, hur-
ma hogaft; asir de tiziim suyudur. (Guneymi, a.g.e. s. 28) -

32 Buhari, “Eymén ve’n-Nizr”, 21 (VII, 230)

" Peygamber (a.s.), Eb( Masa el-Eg‘ari'ye, Yemen'deki iceceklerden sormug, o da bit* (bal
nebizi) ve mizr (arpa nebizi) diye cevap vermigtir. Bunun (izerine Rasulillah (g.s.): “Sar-
hosluk veren her sey haramdir” buyurmugtur. {Buhari, “Megazi",60 -V, 106-) Ibn Abbas,
kendisine nebiz igme-konusunu soran Eb Cenire've, Hz. Peygamber’in Abdi’'l-Kays
heyeti ile yaptid konusmayt nakleder. Bu konugmada Ras(lillah (a.s.), onlara dibbd,
nakir, hantem ve miizeffet adi verilen kaplardaki nebizi igmeyi vasaklamugtir. (Buhari,
“Megazl”, 69 -V, 116-) Buhari, bit* denilen baldan yapilmg igkinin haramhg hakkinda

-bab bagligmda su bilgileri verir: Ma‘n, Malik b. Enes’e fiikkd'in {kopukli igecek) hikmiint
sormus, Malik “sarhogluk vermiyorsa, sakincast yok” demigtir. jbnii’'d-Deraverdi, bunu
slimlere sorduklarini, onlarin “sarhogluk vermeyende sakinca olmadig” seklinde cevap
verdiklerini lgildirmistir. Buhari, daha sonra, Hz. Ai§e {r. anha)'dan iki hadis nakleder.
fikinde Hz. Aise séyle der: Rasdlillah (a.s.ya bit' soruldugunda “Sarhogluk veren her
icecek haramdir” buyurdu. ikincisinde de, Rastliillah’a Yemenlilerin ictigi bal nebizi bit’
soruldugunda, onun bdyle cevap verdidi kaydedilmigtir. (Buhari, “Egribe”, 4 --VI, 242)
Bu bilgilerden gikan sonug, Buhéri'nin iceceklerdeki haramhgin illetini, “sarhogluk ver-

" mek” seklinde tespit ettigidir. Ozellikle, rivayetlerde gegen igeceklerin digindakilerin ha-

- ram sayilmasi, onlarn sarhogluk vermesine baghdir. Hanefilere gore haramlig belli olan
icecekler dorttir: Hamr (mayalanarak agirlagmig ve kopigiini atmig taze Uzim suyu},
asir/tila {tte ikisinden az1 gidene kadar kaynatilan taze {iztim suyu), seker (beklemis hur-
ma hosaft) ve agilagmig, mayalanmig kuru tiziim hosaft. (Merginani, a.g.e. v, 108)
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malumdur. Buna gére, halk arasinda yukanidaki ig icecede veya daha baska
iceceklere nebiz deniyorsa, o kisi yeminini bozmus olur. Ama bunlar igin nebiz
kavrami kullanilmiyorsa yeminini bozmus olmaz. '

VIL Ikrah (tehdit) ile ilgili meseleler™

1. Buhéri'ye gére birisi, tehdide katlanamayarak bir kéle hibe etse veya onu
satsa, bu caiz olmaz. Re’y ehlinin iddiasina gére ise, satin alan kisi onun hak-
kinda bir nezirde bulunursa, bu caizdir. Onu miidebber (hiirriyetini 8limiine
baglamast) yapmasi da ayni sekilde caizdir. Buhéari kendi gériisiinii destekle-
mek icin Cabir (r.a.)’den su hadisi nakleder: “Ensardan bir adam, bir koleyi
miidebber yapmigti, onun bu kéleden bagka her hangi bir mali yoktu. Rasaliil-
lah (a.s.) durumdan haberdar olunca: Onu benden kim satin alir? diye sordu-
lar. Bunun tizerine Nu‘aym (b. Abdullah) b. en-Nehham (r.a.), onu sekiz ylz
dirheme satin ald.”3¢

Bu konudaki ihtilafin sebebi, Hanefilerin bati! bey’ ile fasid bey arasinda
ayrim yapmalaridir. Onlar, miikrehin buradaki tasarrufunun fasid olarak ger-
geklestigini, bu yolla kabzedilen malda miilkiyetin sabit olacagmi séylerler. Ciinkii
bey'in ritkknii mevcuttur. Fesad, “teradi/razi olma” sartinin bulunmamasindan-
dir. O da, bey'i fasid kilic1 diger sartlar gibi olur. Bu yiizden, kabz edilince miil-
kiyet sabit olur. Yani kisi, tehditle aldigt koleyi azat etse veya tizerinde fesih
mimkiin olmayan bir tasarrufta bulunsa, bu igslem caiz olur ve sahibine de
kiymetini 6demesi gerekir.3 :

Satin alanin, kéle tizerinde azat etme, miidebber yapma gibi bozulmasi sz
konusu olmayan bir tasarrufta bulunmas: gegerlidir. Ancak tehditle aldig: sahi-
bine onun kiymetini 6demesi gerekir. Cinkiybu durumda kéle tizerinde iki hak
cakismugtir. Bunlardan telafisi miimkiin olan tercih edilir ki, bu satanin hakkidur,
Yani ona kélenin kiymeti édenir. Satin'alanin hakk ise, akdin feshinin miim-
kiin olmamasindan dolay,, telafi edilemez.3

Bu agiklamaya gére, Hanefiler, tehditle olmasina ragmen kélenin satin ala-
nin/hediye edilenin miilkiyetine gectigini kabul etmekte, bu yiizden onun lize-
rinde hakki oldugunu séylemektedirler. Buhari ise, bu satisin/hibenin tamamen
gecersiz oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla, onun tizerinde her hangi bir hakki
s6z konusu olmaz. Kanaatimizce, bu meselenin sirf kéle misaline tahsis edilme-
si durumunda, onun “hiirriyetine kavugmasi gerekgesi”nin daha mantikh izah
tarzi olacag: digtiniilebilir. Bir insanin hiirriyetine kavugmasini saglayan bu
yontem, gegerli bir yol olmamakla birlikte, belki bu neticesinden dolay: kabul
edilebilir.3?

34 Buhari, “Ikrah”, 4 (VIII, 57)

35 Merginani, a.g.e. lll, 275-276.

36 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih {Istanbul, 1413/1992) VIIL, 57 (M. Zihni Efendi’nin notu)

37 Sahih’te kélelik hakkindaki hadisler ve yorumlar igin bkz. Polat, Salahattin, Hadis Arag-
tirmalar: {istanbul, ts.) s. 283-289. Miiellif, kitabsnin bu béliiminde, Buh4ri’nin “esitlik”
ve “hiirriyet”le ilgiti kefaet, velayetii'l-icbér, kélelik konularindaki yorumlarinm, ona va-
kin devirlerde yagamig olan mezhep imamlarinin goriigleriyle mukayesesini yapmaktadir.

33 “Ikrah” konusu ve ilgili meseleler i¢in bkz. Merginani, a.g.e. lll, 275-279.
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e

2. Kisi, 6liim vb. gibi bir hususla tehdit edilen arkadasgt icin, onun kendisinin
kardesi olduguna dair yemin etse, (bu yeminden dolay: bir sey gerekmez). -
Tehdit edilen, bu yiizden bagina gelecekten korkan her kisinin durumu da boy-
ledir.- Zira bu gekildeki yemini ile, arkadagim zalime kargi savunmus, onun igin
miicadele etmis ve kendisini yardimsiz birakmang olmaktadir. Eger bir Musli-
man, mazlum icin vurusursa ona kisas uygulanmaz. Yine birisine; “bu ickiyi
iceceksin”, “bu lesi yiyeceksin”, “koleni satacaksin”, “su borcu ikrar edecek-
sin”, “sunu hibe edeceksin”, “akdini bozacaksin” gibi seyler emredilip, “aksi
takdirde, ‘babant’ yahut ‘dost edindigin din kardesini’ 6ldiirecegiz” diye tehdit
edilse, kendine séylenieni yapmasi caiz olur. Clinkii Nebi (a.s.): “Musliman,
Misliman’in kardesidir” buyurmugtur. '

Re'y ehli géyle der: Birisine “bu ickiyi igeceksin” veya “bu lesi yiyeceksin”
dive emredilerek, “aksi takdirde ‘oglunu’ veya ‘babant’ yahut ‘bir yakin akra--
bant’ Sldiirecegiz” dense, onun séyleneni yapmasi céiz olmaz. Ciinki bu kisi,
muztar (bagka cikig yolu olmayan) konumunda degildir. Re'y ehli tenakuza
dagerek sonra g6yle demistir: Ona, “bak ‘babant’ veya ‘oglunu’ sldiririz”;
“bu koleyi satacaksin” veya “su borcu ikrar edeceksin” yahut “hibe edeceksin”
denirse, yaptd takdirde kiyasa gore bu akitler onun icin baglayici olurdu. An-

“cak biz i§tihsan metodunu kullanarak, satig, hibe ve bu durumdaki her akdin
batil oldugunu soyliyoruz. - - »

Re'y ehli, boylece, her hangi bir ayet ve stinnet olmadig halde, “yakin akra-
ba” ile “yakin akraba olmayan” arasinda bir ayirima gitritir. (Yani sat, hibe
ve ikrar'1, akrabasin Sldiirme ile tehdit neticesinde ise istihsanen bagdlayic say-
miyorlar, yabanci birini 6ldiirme ile tehdit neticesinde olursa baglayici kabul
ediyorlar) Oysa Nebi (a.s.), jbrahim (a.s.)'in hanmmi igin “bu, benim kiz kar-
desimdir” dedigini haber vermistir. Bununla, “din kardesligi” kastedilmigtir.
(ibrahim) en-Neha‘?'ve gére, yemin isteyen zélim birisiyse, yemin edenin niye-
ti; mazlum ise yemin isteyenin niyeti esas ahnir. ,

Buhari, kendi gériisiinii desteklemek igin, “Mislimanlarnn kardes oldugu-
na” vurgu yapan iki hadis zikreder. flk hadiste: “Musliiman Miisliman’in kar-
desidir. Ona zulmetmez ve onu (zélime) teslim etmez. Kim, din kardesinin igini

" gdriirse; Allah da onun ihtiyacim giderir.” buyrulmaktadir. ikinci hadisin metni
ise soyledir: Rastlillah (a.s.) “fster zalim olsun, isterse mazlum, din kardesine
yardimci ol!” buyurunca, birisi: “Ya Rasilellah, mazlum oldugu zaman yardim
ederim, ya zalim oldugu zaman ona nasil yardim edece@im?” diye sormus.
Peygamber de: Zuliim yapmasina engel olursun, igte bu ona yardim etmektir”
seklinde cevap vermigtir.*® ' '
Cumhura gére, bir akrabasini éldiirme ile tehdit edilen kisi, kendinden iste-
nilen harami islemesinden dolay1 giinahkér olmaz. EbG Hanife ise, ikrah’l, in-
sanin bizzat kendisine yonelik tehditlere hasretmistir. Bu yizden ona gore,

(s. 271-289) Sonugta kanaatini géyle ifade eder: “Buhari, hadislere, astrlar boyu degerini
yitirmeyen yorumlar getirmigtir. Gegmisteki biiyiik alimlerin gogunda oldugu gibi sadece
tek brangin sinirlari igerisinde kalmams, bagta Fikih olmak {izere zamaninin temel ilimle-
. rinde vukaf sahibi oldugunu ispatlamigtr.” (s. 289)
38 Buhari, “lkrah”, 7 (VIIl, 58-59)
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Misliman, bagkasini savunmak/korumak igin, Allah’a isyan olan bir harami
isleyemez. Halbuki Buhari’ye gére, din kardesligi, bir Miisliiman’t korumay: ve
savunmay gerektirir. Dolayisiyla, onu korumak igin les yemesinden veya icki
igmesinden dolay1 giinahkar olmadigi gibi; satis, hibe ve ikrari da kendisi igin
baglayici olmaz.®® ' .

Hanefiler, “bu igkiyi iceceksin, yoksa filaru 6ldtrrim” tehdidine muhatap
olani, mitkreh saymazlar. Zira burada bir harami iglemek séz konusudur. Ama
bir akrabasinin éldiiriilmesiyle tehdit edilip, malim satmasi veya hibe etmesi
_istenilen kisi, bunu yerine getirerek onu kurtarabilir. Ciink, akitlerde herhangi

- blr masiyet s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu durumda akit fasit olarak ger-
~ geklesmis; o da bu yolla akrabasini 6liimden kurtarmig olur.40

Buharf, bu meselede, akraba-yabanci ayrimina karsi cikmaktadir. Ona gére,

- nesep yakinligi olmasa da, biitiin Miislimanlar din kardesi olduklari igin, birbi-
rini korumak ve her ttirlu tehlike ve zuliimden kurtarmakla yiikiimliidiirler. Bu
"yiizden, tehdit sonucu yaptklan akitler baglayici olmadigh gibi, isledikleri ha-
ramdan dolay1 gu&ahkar da olmazlar. O, bu gériigiinii yukarida zikrettigi hadis-
lere dayandirmaktadir.

VIII. Hiyel konular1*!

. Hyel, hile kelimesinin goguludur Hnle teriminin muhtehf tanimlan vardlr
Hilenin, kendxsme sevk eden sebeplere gore cesitli kisimlart vardir. Mubah bir
yonteme bagvurularak yapilan hileler hiikiim bakimindan dért kisimdir: 1. Bir
hakkin iptaline veya bir batilin ispatina gétiiriiyorsa, haram olur. 2. Bir hakkin
ispatina veya batilin def'ine gétlrtiyorsa, vacip veya mustehap olur. 3. Zor bir
duruma digsmekten kurtariyorsa, miistehap veya mubah olur. 4. Bir mendu-
bun terkine sebep olursa, mekruh olur. Bunlardan bilhassa ilk kisim {izerinde
¢ok tartisilmgtir. Onu caiz géren veya batil sayan ahmler bu gérigleri igin bir-
cok deliller ileri siirmiiglerdir.

Ebu Yasuf hiyel konusunda bir eser yazdidi icin, bilhassa Hanefi alimler
hwyeli kabul ediyorlar diye tenkit edilmektedir. Ancak, Ebl Yasuf’tan ve diger
bircok buyiik Hanefi fakihinden maruf olan gériig, “onlarin, hiyeli kullanmayi
‘hakki ortaya koyma’ (kasdii’l-hak) ile kayitlamis olmalan” seklindedir. Hiyele
bagvurmada 6lgii sudur: Haramdan kagmak ve giinahtan uzaklagmak iginse,
glzel olur. Ama bir Misliiman’in hakkin iptal i¢in olursa céiz olmaz, bilakis
glinah ve diigmanlik olur.#?

39 ipn Hacer, Fethu’l-bari XII, 287-288.

40 Guneymi, a.g.e. s. 30

41 Mustafa Baktir, “Buhdri’nin Sahih’indeki ‘Kitébi’l-Hiyel’i Hakkinda Bazi Mildhazalar”
(Biiytik Tiirk-islam Bilgini Buhéri -Uluslar arast Sempozyum, s. 221-236) adh tebliginde,
bu béliimde gecen “hiyel” konusuyla ilgili meseleleri ve &rnekleri incelemistir. Saffet Ko-
se’nin Islam Hukukunda Kanuna Kargt Hile (Istanbu, 1996) adiyla yayimlanmis olan
doktora tezinde, Buhari’nin hileye dair gorU§len ve “Hiyel” béliimiiniin degerlendirmesi
icin bkz. s. 254-260. :

42 Genis bilgi icin bkz. fon Hacer. Fethu'l-barf XiI, 289-290. ibnii'l-Kayyim’a gére hilenin
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Temel hadis kitaplan icinde sadece Buhari’nin Sahih’inde “Kitabu’l-Hiyel”
adli mustakil bir bélim vardir. O, burada, énce meghur “niyet hadisi”ni zikre-
derek, dini konularda hileye bagvurmanin batil/gegersiz oldugunu belirtmisg ol-
maktadir. Bu hadiste, “amellerin degermm niyetlere gére olacag, herkesin an-
cak niyetinin karsihgini elde edecegi” genel bir kural olarak belirtildikten sonra,
misal olarak hicret konusu verilmigtir. Allah ve Peygamber'i icin hicret edenler,
bu niyetlerinden dolay: biiytik miikafata kavusacaklardir. Bir diinyalik elde et- .
mek yahut bir kadinla evlenmek niyetiyle hicret edenler ise, bu istediklerine
kavusacaklar, ama Allah ve Peygamber'i icin hicret etmis olmayacaklardir.

Bu bolimde 15 bab vardir. Hiyel'i terk konusundaki ilk babda yukanda
gegen niyet hadisi zikredilmigtir. Namazdan ¢ikma konusuyla ilgili olan ikinci
babda, Eb Hiireyre’nin Hz. Peygamber’den naklettigi “Allah, abdesti bozulan
birinizin namazini, tekrar abdest almadik¢a kabul etmez.” hadisi delil gosteril-
mistir. Ancak, bu meselenin hiyel konusuna alinmasi, ‘Ayni tarafindan yersiz
gorilmektedir. Zira buradaki tarisma, namazin son oturU§unda selamin farz
olup-olmamasi konusundadir.*

Buhari, bu béliimiin sonraki 13 babinda, toplam 14 kez kéle ba‘du’n-nds
*diyerek, karg tarafin goriigiinii aktarmigtir. Bunlardan 3’1 zekat, 5’ nikéh, 1'i
gasb ve 5'i de hibe ve siif‘a konularindadir. Ele alinan konularin bir kismu,
1shlahi anlamda hile ile ilgili olmayip, igtihat farklihgindan kaynaklanan husus-
lardir. Bir kismi da, mubah olan hile turlen yahut caizligi hususunda ihtilaf
edilen meselelerdir. .

- 1. Zekat

a. Buhari'ye gore, zekat farz olur korkusuyla ortak toplu malin parcalara
ayrilmasi ve (az zekat vermek igin) pargalar halinde olanin toplanmas céiz de-
gildir. Cunki Eb( Bekir (r.a.), Enes’e Rasalllah (a.s. ) in zekat konusunda bu
sekilde hiikmettigini vazmigtir. Diger bir delil olarak, fslam’in esaslanni soran
bedevinin hadisi nakledilir. O konugmanin sonunda bedevi, “tatavvu olarak
herhangi bir amel yapmayacagini, Allah’in kendisine farz kildig seylerde de hig
eksik birakmayacagint” séyleyince, Rastlillah: “Dogru sdylilyorsa, felaha ka-
vusur/veya Cennete girer” buyurmustur.

b. Re'y ehli soyle demistir: Yiiz yirmi deveye iki hikka (dort yagina girmig
digi deve) zekat diiger. Sahibi (sene dolmadan) develerini kasten heldk etse
~ veya hibe etse yahut zekattan kagmak igin bagka bir hile yapsa, ona herhangi
" bir sey gerekmez. Buhéri ise; bunun kenz (mal yigmak) anlamina geldigini di-
stinerek, zekah verilmeyen malin kiydmet giiniinde sahibi igin blyiik bir azép
vesilesi olacagini bildiren hadisi nakleder. Mal sahibinin, sene dolmadan mal
lizerinde tasarrufta bulunmasinda elbette bir sakinca yoktur. Buhéri’'nin itirazi,

kisimlar1 ve her biri hakkinda bilgi icin bkz. EbQ Zehre, Muhammed, Ebd Hanife (trc.
Osman Keskioglu, istanbul, 1966, 2. bs.) s. 394-395; Kose, a.g.e. s. 247-248.

43 Buhari, “Hiyel”, 1-2 (VIII, 59) Agiklamalar igin bkz. ‘Ayni, ‘Umdetu’l-kdriXXlV 109; ibn
Hacer, Fethu’l-béri XII, 292.
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bu tasarrufun, zekat farz olmasin diye kasten bu niyetle yapilmig olmasimnadr.
- O, bu davranigin, sahibine biiyiik bir mesaliyet yiikledigi kanaatindedir.

c. Re'y ehli yine gdyle demigtir: Develeri olan birisi, kendisine zekatin farz
olmasindan korkarak, onlan benzeri develer veya koyunlar vahut sigirlar ya da
dirhemler kargihidinda, sene dolmadan bir giin énce, zekattan kagmak icin hile

‘vaparak satsa, ona bir sorumluluk olmaz. Re’y ehli-6te yandan soyle der: O,
sene dolmadan bir giin veya bir sene énce develerinin zekatini verse, onun icin
bu céiz olur. :

Bu agiklama ile Buhari, re’y ehlinin tenakuza diigtiigtine isaret etmektedir.
Yani bir yandan heniiz sene dolmadan zekatin énceden verilmesini, 6btr taraf-
tan da senenin dolrhasina bir gtin kala zekatin farz olmamasi icin hileye bagvur-
mayi caiz gériyorlar. fbn Battal, Ebt Hanife’nin burada tenakuza diigmedidini
soyle agiklar: Ciinki zekat, ancak senenin dolmasiyla gerekli olur. Onu énce- -
den veren ise, miieccel borcunu giini gelmeden 6nce 6deyen kisi gibidir.*

d. Buhéri sonra su hadisi sunar: Sa‘d b. ‘Ubéade, annesinin yerine getireme-
den 6ldiigi bir nezrinin durumunu Peygamber (a.s.)'a sordugunda, “onun ye-
rine sen yap” buyurmustur. Buhari re’y ehlinin gu goriisiini bu hadise aykin
bulmaktadir: Yirmi deve oldugunda, zekat olarak dért koyun verilir. Ama, ze-
katin farz olmamast igin bir hile ve kacma yolu olarak, sene dolmadan énce o
develeri hibe etse veya satsa, ona hicbir sey gerekmez. Onlan itlaf ederek &l-
mig olmasi da boyledir, biraktii malindan bir sey (6denmesi) gerekmez. Hal-
buki bu hadiste lenin nezrinin yerine getirilmesi istenmistir. Buhéri, herhalde,
zekat borcunun da édenmesi kanaatindedir® . .

e. Sahih’te zekat konusundaki bir hileye daha yer verilir. Buna gére re’y ehli
§Oyle demistir: “Birisi, bin veya daha fazla dirhemi birine hibe etse, bu para o
kiginin yaninda senelerce dursa, para sahibi daha sonra bu hususta hileye bas-
vurarak, hibesinden cayacak olsa, ikisine de zekét gerekli olmaz.” Buhéri, bu -
agiklamanin sahibini, Rastiltillah (a.s.) in hibe konusundaki hadis{ne aykir hii-
kiim vermek ve zekat farzini diigiirmekle itham etmektedir. Zira Ibn Abbas’in
naklettigi hadiste, Nebi (a.s.) séyle buyurmustur: “Hibesinden dénen, kusmu-
guna dénen kopek gibidir. Bayle rezil bir davranis bize yakismaz.”%

44 ibn Hacer, Fethu'l-bari XI1, 294. Tenakuz, Ebi Yasuf icin gegerlidir. Ciinki, viicQb takar-

~rur etmemis ise, sene dolmadan tacil caiz olmaz. '

45 Buhari, “Hiyel”, 3 (VIIl, 59-61) Zekatin farz olmamasi icin, sene dolmadan malinda bir
eksiltme yapan kisi, bu niyetinden dolay: biitiin fakihlere goére giinahkardir. Ancak, bu
tasarrufun, zekatin farz olup-olmamas: konusundaki etkisi hususunda ihtilaf vardir. EbG
Yisuf'tan nakledilen bilgi dogruysa, Hanefiler, zekat farzinin ondan sakit oldugunu séyle-
mektedir. ‘Ayni, bu gériigii Safii've de nispet eder. Buhari, Maiik ve bagka alimlere gore
ise, zekat ondan sékit olmayip, zimmetinde borg olarak kalrr. (Guneymi, a.g.e. s. 40)

46 Buhari, “Hwel”, 14 (VIll, 64-65) Ebi Hanife'ye gére, bu hadis, tahrim degil, kerahet
ifade eder. Bu yiizden, istisna tutulan haller hari¢, akraba olmayana verilen hibeden dé-
niilebilir. Akraba ve eglerin birbirine verdigi hibede ise riicQ hakki yoktur. Tahavi'ye gére,
kiyas, akraba olmayana verilen hibeden de déniilmemesini gerektirir. Ancak, sahabeden
bu konuda nakledilen rivayetler vardir. Dolayisiyla, rivayetlere tabi olma ve ilim sahibi
imamlan taklit etme daha eviadir. (Guneymi, a.g.e. s. 45-46) Zekati diiglirmeye dair hile-
lerle ilgili agiklamalar igin bkz. Baktrr, a.g.tbd. s. 224-229; Kose, a.g.e. s. 401-406.
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2. Nikah

Sigar ve Miit'a Nikah

Buhari, Rastliillah’in “sigar nikahi”n1 yasakladigini, Abdullah b. Omer’den.
nakleder. Bu rivayeti Nafi‘den nakleden ‘Ubeydullah, ona “sigar”in anlamin
sorunca, Nafi¢ bu nikah cesidinin su iki sekilde oldugunu bildirmigtir: 1. Kiginin,
mebhirsiz olarak birinin kiziyla nikahlanmasi, ona da kizint nikahlamasidir. 2.
Mehirsiz olarak birinin kiz kardesiyle nikahlanmast, kendi kiz kardegini de ona
nikahlamasi. Buna goére “sigar nikahi”, “iki kiginin, birbirinin kizlari veya kiz
kardesleri ile mehirsiz olarak nikahlanmasini” ifade etmektedir.

Re'y ehli sdyle demistir: “Birisi, (mehir vermemek igin) hileye bagvurarak,
bu tiir bir nikahla evlense, bu akit cdiz, ama sart batl olur.” Ote yandan tenaku-
za diigerek miit‘a hakkinda: “Nikah fasittir, sart ta batildir” demislerdir. Bazilari
ise: “Miit‘a ve sigar caizdir, fakat sart batildir” agiklamasin yapmugtir.

Buhari, miit‘a nikahinin yasaklandigina dair delil olarak su rivayeti nakle-
der: Hz. Ali, kendisine Ibn Abba: s'in mit‘a nikahinda bir sakinca goérmedigi
séylenince soyle demistir: “Rasdlillah (a.s.), Hayber savaginda miit‘a nikahin
ve ehli merkep etinin yenmesini yasaklamigtir.” Re’y ehli: “Birisi hileye bagvu-
rarak mit‘a nikahi yapsa, bu akit fasit olur” dem1§tir Bazilarn ise: “leah caiz,
sart batil olur” demigtir. 4’

Buhari, Hanefilerin hadislerle yasaklanan iki tar nikahtan ilkini (§|gar) caiz
.gorip, ikincisini (miit‘a) caiz gérmernelerinin tendkuz oldugunu diisiinmekte-
dir. Fakat Hanefilere gére bunlar farkidir. Sigar nikéhi, ashnda mehirsiz oldugu
icin yasaklanmigtir. Oysa nikah akdinde mehrin belirlenmesi sart degildir. Me-
hir belirdenmeden de akit sahih olur ve kadina misil mehri vermek gerekir. Leys, -
Ahmed, ishak, Eba Sevr ve Taberi de, sigar nikahini sahih sayarak, feshini
gerekli gormemislerdir. Malik ve Safil ise, ister dithllden &nce, isterse sonra
olsun, bu nikahin feshine hukmetm1§lerd1r '

Nikah Akdine Yalanc: Sahitligin Etkisi

Buhani, bu konuda énce Ebt Hiireyre (r.a.)’den gu hadisi rivayet eder: ¢
nine bagvurulmadikca bakire, emri ahinmadikga da dul kadin nikah edllemez
“Ya Rastlellah, bakirenin izni nasil anla§|hr” denilince, Nebi (a.s.): “O, susunca
(izin vermis olur)” buyurmustur.

a. Re'y ehli soyle der: Gergekte, bakire bir kadinin iznine ba§vurulmam1§ ve
evlendirilmemis olsa, ancak bir adam hile yolunu tutarak, o kadinla kendi riza-
swla evlendigine dair iki yalanci gahitle mahkemeye miiracaat etse, hakim de -
Kadinin (o adamla) nikahl olduguna hiikmetse -halbuki (sdzde) koca bu §ah1t-
" ligin batil oldugunu bilmektedir-, bu adamin o kadmla cima etmesinde bir sa-
kinca olmaz, (zira) bu, sahih bir evliliktir, :

Buhari, bu uygulamanin gegersizligini, konunun baginda. zikrettigi hadisi
degisik tariklerle rivayet ederek, ortaya koymaya galismaktadir. Onun diger bir

~ 47 Buhari, “Hyel”, 4 (Vlll,‘61) Gériigler igin bkz. Baktrr, a.g.tbg. s. 230-231; Kése, a.g.e s.
255-256.
48 Guneymi, a.g.e. s. 41.
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delili su rivayettir: Cafer’in soyundan gelen bir kadin, istemedigi halde velisinin
kendisini evlendirmesinden korkunca, Ensérin iki yaglt'simas1 Cariye’nin iki oglu
Abdurrahmén ve Miicemmi‘e haber géndermistir. Onlar séyle demislerdir:
Korkmasina gerek yok. Ciinkii babast, Hansa bt. Hizam", istemedigi halde {bi-
rine) nikahlarmis, ancak Nebi (a.s.) bu nikahi kabul etmemigti.

b. Re’y ehli, ayni seyi dul kadn igin de iddia ederek séyle dem|§t1r Birisi,
hile yolunu tutarak, kendi emriyle dul bir hanimi kendine nikahladigina dair iki

. yalanci sahitle mahkemeye miiracaat etse, hakim de kadinin bu adamla nikahl
olduguna hitkmetse -halbuki (bu sézde) koca o kadinla asla evlenmedigini bil-
mektedir-, adam igin bu nikah céiz olur ve o kadinla birlikte ikamet etmesinde
bir sakmca olmaz.

c. Bakire ve dul kadinin rizalan olmadigi halde evlendirilmeleri hususunda
bu bilgileri veren Buhéri, heniiz biiltga ermemis kiz cocuklarinin evlendirilme-
siyle ilgili olarak da, re’y ehlinin su gériistinii aktarmaktadir: Birisi, yetim veya
bakire bir kiz gocugu ile nikahlanmak arzu etse, ama o cocuk bunu kabul etme-
se, bunun {izerine hile yoluna bagvurarak, onunla evlendigine ve buluga erip
réz1 olduguna dair iki yalanci gahit getirse, hakim de bu yalanci sahitligi kabul
etse ~halbuki s6zde koca onun batil oldugunu bilmektedir-, o adamm bu ka-
dinla cimé etmesi helal olur.*

Mustafa Baktir, “hukukta hiikiim zahire goredir” bagh altinda su tespitte
bulunmustur: “Basta Eba Yasuf olmak izere Hanefiler tatbikatg1 olduklari (ka-

_ dilik gérevinde bulunduklan?) igin, meselelere hep delil agisindan bakmuslar-
dir. Buhéri ise, bir muhaddis gdziiyle kalbe, niyete bakmaktadir. Niyet neml,
fakat mesele mahkemeye intikal ettiginde, itibar zahirdeki maddi delilleredir.
Hiikiim de delillere gére verilir. Ama herkes, niyetine gére cezasim veya miika-
fatn1 ahirette gériir.”® Bu agiklama, hakimin hiikmii icin gegerli sayilabilir.
Ancak, Buhari'nin bu konulardaki itirazi, éyle gériiliiyor ki, verilen hiikiimlere
degil, sonrasinda yapilacak islerin caiz goriilmesine dair fetvalaradir. Eba Hani-
fe’nin, akitlerde ve fesihlerde, hakimin hiikmiinti zahiren ve batinen gecerli
gordiidi igin, buna cevaz verdigi bilinmektedir. Diger imamlara gére ise, bu-
radaki htkim, sadece zahiren gecerlidir. Buhari’nin itiraz ettlgl gorls, Eba
Hanife'ye aittir.5

3. Gasb

Buhari’ye gére; birisi, bir cariyeyi gasbederek, sonra ldiiginti iddia etse,
bu yiizden ¢ldii diye bilinen cériyenin kiymetinin denmesine hitkmedilse, fa-
kat daha sonra sahibi cariyeyi bulsa, cariye sahibinin olur, kiymeti (gasiba) geri
verilir, (zira) o kiymet, semen olmaz. Re'y ehli ise bu konuda séyle demistir:
“Kiymeti aldid1 igin cariye gasibin olur.” Halbuki Buhéri'ye gére burada bir hile

49 Buhari, “Hivel”, 11 (VIII, 62-63)
50 Baktr, a:g.tbg. s. 232.
51 “Yalana gahitle hikiim” konusundaki gériis ve aglklamalar igin bkz. Baktr, a.g. tbg s.
234-236.



156 * DINi ARASTIRMALAR

* s6z konusudur. Séyle ki, criyesini- satmayan birinin cariyesine sahip olmak
isteyen kisi, 6 cariyeyi gasbeder, sonra sahibinin kiymetini kabul etmesini sad-
lamak icin onun éldigiini iddia eder, béylece bagka birinin cariyesi gasiba
(gliya) helal olmus olur. Oysa Nebi (a.s.): “(Kargilikli riza diginda) birbirinizin
mallariniza sahip olmaniz haramdir.” ve “Her bir héin i¢in, kiyamet glinlinde
kendisiyle taninacag bir sancak olacakhr” buyurmustur. Buhéri, ayrica su ha-
disi de delil olarak sunar. Nebi (a.s.) géyle buyurmustur: “Ben de bir insanim,
sizler bana davalar getiriyorsunuz. Olabilir ki, biriniz, delilini digerinden daha
glizel sunabilir. Bunun {izerine ben de dinlediklerime gére onun lehine bir hii-
kiim verebilirim. (Sunu bilin ki) ben, birine kardesinin hakkindan bir sey verir-
sem, onu almasin. Ciinki bu durumda, ben ona sadece atesten bir parga aylr-
mig olurum.52

Gasibin bu miilkiyeti elde etmesine dair gorigleri tartigan Serahsi, onlarin
higbirini uygun gérmemigtir. Ciinki bunlar, neticede, gasibin eylemine megrii-
yet kazandinr, Halbuki gasb, bagkasinin malina tecaviizdiir... Buna mesruiyet
taninmast, kétii niyetli insanlarin, hoguna giden mallar bu yolla elde etmeleri-
ne tesvik olacaktir. Ona gére, bu konuda verilecek en dogru hiikiim sudur:
“Gasb, gasbedilen malin bizzat kendisinin sahibine iadesini gerektirir. Kiymeti-
nin verilmesi, ancak o malin aynen tesliminin imkansiz oldugu zaman, bir telafi
meséabesinde olabilir. Gasibin, gasbettigi malin miilkiyetini elde edebilmesi,
sadece hakimin onun kiymetini édemeye hiitkmetmesi sartiyla miimkiin olabi-
lir.”$* Buhari ise, yukarida gortildiigi gibi, zikrettigi hadisi delil gostererek, bu
“konuda “hiikiim verilmig olsa da, malin sahibine it oldugu, alinan kiymetin
semen olmadid icin gasiba geri verilecegdi” gériigiinii savunmaktadr:

4.'sifa hakkam diisiirme

~ Siif‘a terimi, “sahibine, satim akdine konu olan bir akar, migteriye mal
oldugu bedel karsiiginda miilkiyetine gegirme yetkisi veren bir hakki” ifade
eder. Ortaklar ve komgulara siif‘a hakkinin taninmast, ekonomik oldugu kadar,
insani ve sosyal gerekcelere de dayanir.>*

Stif‘a hakkini diigiirmek igin hileye bagvurmanin cevazina dair Ebd Hanife’-
den bir goriig nakledilmemistir. Hanefi fikih kitaplarinda Eba Yasuf ile Muham-
med’in bu konuda ihtilaf ettigi bilgisi geger. S6yle ki, Ebl Yisuf'a gore, sefi‘in
talebinden énce oldugu takdirde, siif‘a hakkini diiglirmek veya gefi‘in arzusunu
kirmak igin, hakiki fiyati gizleyip viiksek bir fiyat gostermek suretiyle hile yap-
makta bir beis yoktur. Muhammed, bunu kabul etmeyerek yasaklamaktadir.>

Buhari, siif‘a hakkini diigiirmek igin yapilan dért cesit hile konusunda Ha-
nefi fakihlerini tenkit etmektedir. O, bunlann caiz olmamasi hususunda delil

52 Buhari, “Hiyel”, 9- 10 (VL 62)

53 Bu konudaki gériigler igin bkz. Baktir, a.g.tog. s. 232-234; Kose, ag.e.s. 256- 258 ,

54 Heyet, IImihal (ISAM, istanbul, 1999) 1, 383-384. “Siif‘a” konusunun yer aldi “Hukaki
ve Ticéri Hayat” béliimii, Ali Bardakoglu tarafmdan yazilmigtir,

55 Ebli Zehre, a.g.e. s. 406.
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olarak iki hadisi kullanur. [k hadiste Cabir b. Abdullah (r.a.) su bilgiyi vermekte-

“dir: “Nebi (a.s.), siifa hakkini, sadece taksim olunmamig mallarda koymustur.
Sinirlar belirlenip, yollar agildigi zaman, artik stif‘a hakk: diye bir sey séz konu-
su olmaz.” Eba Rafi‘in naklettigi diger hadiste ise, Hz. Peygamber: “Komsu,
vakinlig: sebebiyle komgusunun siif‘asina en fazla hak sahibi olan kisidit” bu-
yurmustur. 56 .

Kaynaklarda verilen bilgilere gore: Malik, Safif, Medine alimleri ve Hadisgi-
ler, stif‘a hakkinin sadece hissesi belirlenmemis ortak icin gerekli oldugu kana-
atindedir. Siifyan es-Sevri, ibnﬂ’l-Mﬁbére‘k, Eb( Hanife ve ashabinin dahil ol-
dugu Irakh alimler ise, bu hakki, sirastyla énce hissesi belirlenmemis ortak, son-
ra yol ve avlu ortakhd devam eden hissesi belirlenmis ortak, daha sonra da
bitisik komsu igin gerekli gériirler.5? ' ‘

$iif'a hakkim diisitrmek icin yapilan d(’irt- cesit hile:58

a. Buhari, ilk hadisi zikredip, re’y ehlinin gorisii hakkinda su agiklamay:

vapar: Onlar, komgular igin siif‘a hakkinin varh@im kabul ettikleri halde, bunun

ortaklar arasindaki kadar giiclii olmasina karg1 gikarak, su sézleriyle onu gecer-
siz kilmaktadirlar: “Birisi, bir konagin tamamini satin almak istediginde, kom-

sunun siif‘a yoluyla onu satin almasindan korksa, énce yiiz hisseden bir hisse- -

Vi, sonra geri kalanin tamamini satin alsa, bu durumda komsu icin sadece ilk
hissede (%1) siif‘a hakk: olur, geri kalan kisminda (%99) ise onun icin stf‘a
hakki olmaz. Iste bu konuda kisinin béyle bir hile yoluna bagvurmas: caizdir.”s°

Kisi, bir maldan stiytlu yiizde birlik bir hisse satin aldig1 zaman; malikin
ortadi olur ve geri kalan kismi satin alma hususunda éncelik hakk elde etmig
olur. Bu durumda o, siif‘a hakkina o mala komsu olandan daha gok hak sahibi
olur. Zira, siiyalu bir mala ortak olan, ona komsu olandan daha ¢ok hak sahibi-
dir. Komgsu, bu kisi yiizde birlik gibi 6nemsiz ve herhangi bir faydasi olmayan
hisseyi aldig i¢in, baglangicta siif‘a hakkiyla onu satin almaya ragbet gésterme-
migtir. Buhéri, burada, re’y ehlini, komsu igin siif‘a hakkimt gerekli gérdiikleri
icin degil, bunu diigiirmek icin hileye bagvurmaya cevaz verdiklerinden dolay:
tenkit etmektedir. Ona gére, re’y ehli bu meselede tenakuza diigmdstiir. Zira,

56 Buhari, bu hadisleri daha énce “$tf'a” boliimiinde zikretmigtir. Bu boliimde Ui¢ bab var-
dir. “Siif‘a hakkinin taksim olunmayan seylerde gegerli oldugu, smirlar konunca bu hak-
kin ortadan kalkacagi” basligin: tagiyan ilk babda Cabir hadisine yer verilmigtir. “Satigtan

- 6nce, hak sahibine giif‘a’y: teklif etmek. el-Hakem g6yle demigtir: Satistan énce, hak sahi-
bi mal sahibine izin verirse, giif'a hakk: olmaz. Sa‘bi séyle demigtir: Siif‘a hakk: olan,
hakki oldugu mal satilirken hazir bulunur. da, bu konuda miidahalede bulunmazsa, sif‘a
hakk: olmaz” baglikh ikinci babda Ebd Rafi hadisi zikredilmigtir. “Hangi komsu daha
vakindir” babinda ise, su hadis vardir: Hz. Aige, “Ya Rastilellah, iki komsum var, hangisi-
ne hediye vereyim?” diye sorunca, Peygamber, “kapisi sana daha yakin olana” buyur-
mustur, : -

57 Guneymi, a.g.e. s. 47-48.

58 “Siif'a hakkinin disiiriilmesi” konusu igin bkz. Baktrr, a.g.thg. s. 229-230; Kése, ag.es.
394-401.

59 Buhari, “Hiyel”, 14 (VIIL, 65)

T v e



158 * DINT ARASTIRMALAR

bir yandan komsu igin gtif‘a hakkini k@bul ediyorlar, diger yandan hile yoluyla
bagkasini ondan daha gok hak sahibi yapiyorlar.®® :

b. Re'y ehli gdyle demistir: “Malini siif‘a hakki olan birine satmak istemeyen
kisinin, onun stf‘a hakkini gegersiz kilmak icin bir hileye bagvurmast caizdir.
Séyle ki; (mesela) konad musteriye hediye eder, smirlarmi belirterek, onu ken-
disine verir. Buna kargilik miigteri de, ona (mesela) bin dirhem verse, iste ©
zaman gefi‘in o konakta bir siifa hakki olmaz.”®! ‘

Bu misalde siif‘a hakkinin ditgmesi gu sekilde aciklanur: imam Malik vere’y .
ehline gore, hediye veren, hediyesi icin bir kargthk talep edebilir. Hediye akdin-
de sart kogulmadan hediyesine kargilik alinca, gtif‘a hakki digmis olur. Cunki
siif‘a hakki, satig halinde vacip olur. Hediye ise, tam bir kargihk degildir, o mira-
sa benzemektedir. Buhari, Hz. Peygamber'in komgu igin koydugu siif‘a hakk-
nim, bu tir hilelerle ortadan kaldinlmasinin ciz olmayacag: gérigiindedir.%

c. Re'y ehli soyle demistir: “Bir evden bir hisse satin alan kisi, stif‘a’hakkini
iptal etmek isterse, onu yemine cekilemeyecek kiigik ogluna hibe eder.”®®
Béylece komsunun siif'a hakki diigmus olur. Cinki, sayet yabanci birine hedi-
ye edilmig olsayd, sefi’ icin o kisiyi “hediyenin gekli degil hakiki oldugu ve
sartlarina uygun yapildigt” hususunda yernine gekme hakki olurdu. Halbuki o,
kiiciik ogluna hediye etmekle, su iki yonden fayda temin etmis olmaktadir: a.
Cocuk yemine gekilmez, b. Baba ¢ocugu adina bizzat hediye kabul edebildidi
icin mal elinden gikmaz.% ' . :

d. Re'y ehli soyle-demistir: (Mesela) yirmi bin dirheme bir konak satin ala-
cak kisinin, sif‘a hakkint disiirmek igin sdyle bir hile yapmasinda sakinca yok-

. tur: Yirmi bin dirhemin 9999 dirhemini nakit olarak verir, geri kalan kisim igin
~ de nakit olarak bir dinar daha verir. Bu durumda gefi’, o konag satii almak ’
isterse, onu (iizerine akit yapilmig olan) yirmi bin dirheme alabilir. Bunun digin-
da baska bir garesi yoktur. Bu konagin bagka bir sahibi ortaya cikarsa, satin
alan verdigi 9999 dirhem ile bir dinan saticidan geri ister. Yoksa akitte anlasilan
miktar1 (yirmi bin dithem) isteyemez. Ciinkii mebiin bagka sahibi gikinca, safici
ile alic1 arasinda bir dinar ile yapilmg olan sarf islemi bozulmug olur.” Ote yan-
dan re'y ehli soyle demigtir: “Satin alan, bu konagin bir ayibm tespit etse, bu
durumda baska bir hak sahibi ortaya cikmamug ise, onu saticiya yirmi bin dirhe-
me iade eder.” (Yani akitte konusulan yirmi bin dirhemi, 9999 dirhem + 1 dinar
olarak verdigi halde, simdi onu yirmi bin dirhem olarak geri almaktadhr.)
Buhari'ye gore bu agik bir tezattir. Bundan dolayi o, re’y ehlini su sekilde
itham eder: “Miislimanlar arasinda boyle bir aldatmacaya cevaz verdiler. Hal-
buki Nebi (a.s.): (Miisliman’in alg-veriginde); ne bir gizli kusur, ne bir gayri
mesruluk, ne de bir gizleme bulunur” buyurmustur. Buhéri, bu konuda, son
olarak daha énce (14. b_abda) zikrettigi bir rivayeti tekrar hatirlatir. Buna gobre,

60 ibn Hacer, Fethu’l-béri X1, 304-305.
61 Buhari, “Huyel”, 14 (VIIL, 65)

62 ibn Hacer, Fethu’l-bari X1, 306.

63 Buhari, “Hyel", 14 (VIII, 65-66)

64 Guneymi, a.g.e. s. 48.
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500 miskal verilen evini 400 miskale Sa‘d b. Malik'e satan Ebd Réfi*, ona soyle
demistir: “Sayet Nebi (a.s.)’nin, ‘komsu, yakinli sebebiyle komsusunun siif‘a-
sina en ¢ok hak sahibi olan kisidir’ buyurdugunu duymams olsaydim, onu
sana vermezdim,”¢5 :

Musliiman’in ahg-veriginde; “gizli bir kusur, gayri mesruluk ve gizlemenin”
olmamas! gerektigini ifade eden hadisin kissas sudur: el-‘Add4’ b. Halid, Nebi
(a.s.)’den bir kéle (veya cariye) satin aldiginda, Peygamber onun icin s6yle bir
garanti belgesi yazdirmigtir: “Bu, el-‘Add&’in, Allah’in elgisi Muhammed (a.s.)-
"den satin aldig bir kéle (veya caiyedir) ki, onun ne bir gizli kusuru, ne bir gayri
megru y6nu, ne de galinti-kagak olma gibi bir durumu vardir. Miisliman’in als-
verigi, iste boyle olur.”® Bu hadisin um(imu, Miisliimanlarin alig-veriglerinde
higbir sekilde hileye basvurmamalarini, bunun vasak oldugunu ifade etmekte-
dir. Yukaridaki misalde, 1 dinarin, kiymetinden daha fazla bir miktar ile sarf
iglemine tabi tutulmas: gibi hileli yollar, bu yasagdin kapsamina girmektedir.6

IX. Mlihﬁkemede yazili belge ve terciimanmm durumu

1. Hakimler/yéneticiler arasindaki yYazismalarm durumu

Buhar, bu konu igin su bagh@ koymustur: “Miihirla belgeye sahitlik; bu-
nun caiz olan ve ihtiyatla karsilanacak kismi. Yéneticinin gérevlilerine ve haki-
min hakime génderdigi yazilar.” Sonra, bu konudaki goriiglere yer verilir: Birisi
s6yle der: “Hudid konulan harig, yneticinin gonderdigi yazil belgeler gecerli-
dir.” Sonra bunun “hataen katl” meselesinde de caiz oldugunu séylemistir. Zira
iddiasina gére bu mali bir konudur. Halbuki o0, ancak katl sabit olduktan sonra

65 Buhari, “Hiyel”, 15 (VIII, 66-67). “Saf'a”, 2 (Ill, 47) deki metne gére, Sa'd, taksitli olarak
dért binden fazla artirmayacagmnt soylemistir. Eb Rafi ise, (pegin) bes yiiz dinar verildigi-
ni bildirerek, séyle demigtir: “Sayet Nebi (a.s.)'nin, ‘komgu, yakinhig sebebiyle komsusu-

“nun siif‘asina en ok hak sahibi olan kisidir’ buyurdugunu duymamg olsaydim, bana beg
yiz dinar verildigi halde, onu sana dért bine vermezdim.” Sonra evi ona verdi.

66 Tirmizi, “Biyd”, 8 (Ill, 520); ibn Mace, “Ticarat”, 47 {Il, 756). Buhari, bu rivaveti “el-
“‘Adda’ b. Halid’den naklen zikredilir ki” ifadesiyle talik seklinde verir. (“Biyd”, 19) Bu
durum, rivayetin senet yéniinden zayifhdina igaret sayilabilir. Nitekim Tirmizi, ravilerin-
den ‘Abbad b. Leys'in tek kaldigin: bildirerek, bu rivayet icin “hasen-garib bir hadis”
hikmtint vermigtir. Ibn Hacer'e gére; Tirmizi, Nesai (?), ibn Mace, Ibni'l-Carid ve Ibn
Mende, Buhéari'nin senetsiz naklettigi bu hadisi muttasil isnatla zikretmisler ve saticinin
Nebi (a.s.), miigterinin de el-‘Adda’ oldugunda ittifak etmiglerdir. Buhari'nin rivayetinde
ise, metin “Hz. Peygamber'in, el-‘Add4’dan satin aldig” seklindedir. Bunun, maklib yani
ters cevrilmig “hatali” yahut Arapca’da iterd ve bd‘a fiillerinin birbiri yerine kullanildig .
igin “dogru” bir metin oldugu seklinde iki goriis varsa da, kanaatimizce hatal sayilmast
daha isabetli olacaktir. (ibn Hacer, Fethu'l-bari IV, 262) _ ‘
Bu hadisin metninde gegen; dé’, hibse/hubse ve ddile kelimelerinin anlamlan icin farkh
agtklamalar yapilmigtir. Biz yukanda hadisi ibnij_’l-Esit’in Nihéye’sinde verdigi manalara

'gore terciime etmeye caligtik. Katade gaile'yi; “zina, hirsizlik ve kagmak” seklinde acikla-
mistir. (Buhérl, “Biya”, 19) Ibnii’l-"Arabi've gére da,’ bedeni kusurlari, hibse/hubse de
ahlaki kétﬁlqk]eri ifade eder. Géile ise, saticinin bildigi halde malindaki bir kusuru séyle-
memesidir. (Ibn Hacer, Fethu’l-bari IV, 263) '

67 Ibn Hacer, Fethu’l-bari XII, 308.



160 * DINI ARASTIRMALAR

mali konuya déniigiir. Yani, hata ve ‘amd aslinda ayni seydir. Hz. Omer,
hudtd konusunda valisine, Omer b. Abdiilaziz de kimlan bir dis hakkinda yazi
gondermiglerdir.

ibrahim: “Yazinin ve mithriin kime &it oldugunu bildiginde, hakimin héki-
me gonderdigi yazi gegerlidir” demigtir. Sa‘bi, hakimin goriglerini ihtiva eden
muhirli yaziy gegerlisayar. Ion Omer'den de benzeri goris rivayet edilmek-
tedir. Muaviye b. Abdilkerim es-Sekafi soyle demistir: Basra kadist Abdiilme-
likb. Ya‘la, Iyas b. Muaviye, el-Hasen, Stimame b. Abdullah b. Enes, Bilal b.
Ebd Birde, Abdullah b. Biireyde el-Eslemi, ‘Amir b. ‘Abide ve ‘Abbad b.
Manstr ile gortigtiim. Onlar, gahitler huzurunda olmaksizin hakimlerin yazig-
malannt gegerli kabul ediyorlardi. Kendisine yaz getirilen kisi, sayet onun -

" sahte oldugunu séylerse, ona “git, bundan kurtulug yolunu talep et/arastir”

denir. Hakimin yazist icin beyyine isteyen ilk kigiler, [bn Eb( Leyla ile Sevvar
b. Abdullah’tir. _ ‘ c
" Eba Nu‘aym (el-Fadl b. Ditkeyn), ‘Ubeydullah b. Muhriz'den su bilgileri
aktarir: Basra kadist Musa b. Enes’ten bir yazi getirdim. O Kiife'de iken, benim
falan ve falan kigilerden alacagim olduguna dair kendisine beyyine sunmus-
tum. Bu belgeyi, Kasim b. Abdurrahméan’a getirdigimde, onu gegerli saydu. el-
Hasen ve Ebi Kilabe, belgenin icindekileri bilmeden bir vasiyete dair gahitlik
yapmayi mekruh saymiglardir. Cunku kisi, vasiyette bulunabilecek bir haksizh-
& bilemez. Nebi (a.s.), Hayber halkina bolgelerinde sldiirtilen Abdullah b. Sehl
i¢in yazih olarak gu Gltimatomu vermigtir: “Ya pnun diyetini 6dersiniz, ya da bir
harbe hazir oldugunuzu bize bildirirsiniz.”¢ Ziihri, perde arkasinda duran bir
kadin hakkinda sahitlik yapma hususunda: “Onu taniyorsan gahitlik yap, yok-
sa gahitlik yapma” demistir. N
Buhari, bu delillerin yaninda su rivayeti de zikreder: Enes b. Malik soyle
demigtir: Nebi (a.s.) Bizans imparatorluguna islam’a davet mektubu yazmak -
" isteyince, bazi sahébiler “onlar, sadece miihiirlii olan belgeyi okurlar” dedi.
Bunun tizerine Nebi (a.s.) giimis bir mihar yaptirdi. Su anda sanki onun paril-
tisin1 goriiyorum . Nakst, “Muhammed Rasdliillah” cimlesiydi.®®
Oyle anlagiliyor ki, Buhari, bu hadise gore, mithiirli belgelerin bagka ek bir
karine olmaksizin gegerli kabul edilmesi kanaatindedir. Hanefilere gore ise,
hakimin hakime, haklar konusunda génderdigi yazi, buna huzurunda sahitlik
(iki erkek veya bir erkek iki kadin tarafindan) oldugu zaman kabul edilir. Hudad
ve kisas konularindaki yazilar ise kabul edilmez.™ ’

68 Bu ciimlenin metni ashnda soyledir: “Ya arkadaginizin diyetini oderler, ya da bir harbe
hazir olduklarm bize bildirirler.” Peygamber (a.s.) bu gekilde sdylemig, sonra durumu
“Hayberlilere bir yazi ile bildirmigtir. Onlar da, “vallahi onu biz sldtirmedik” seklinde ceva-
bi bir yazi géndermiglerdir. (Muvatta’, “Kasame”, 1; Buhari, “Ahkam”, 38; Miislim, “Kasa-
me”, 6; Eba Davad, “Diyat”, 8; Nesai, “Kasame”, 3; ibn Méace, “Diyat”, 28) Buhari,
burada, konu baghginda senetsiz olarak zikrettigi icin onu anlam olarak nakletmig, asl
metni ise hadis olarak daha sonra rivayet etmistir. (“Ahkam”, 38)
69 Buhari, “Ahkam”, 15 (VIi1, 109-110) '
70 “Hakim'in hakime yazist” konusu igin bkz. Merginni, a.g.e 1, 105-107.
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2, Terciiman_saynsn

Buhari, hékimlerin/yoneticilerin tek terciimania iglem yapmasinin céiz olup-
olmadigi konusunda, énce Zeyd b. Sabit'in durumunu zikreder. Nebi (a.s.) ona
Yahudilerin kullandigt yaziy1 63renmesini emretmigtir. O kisa slirede bunu 6gre-
nerek, Hz. Peygamber'in onlara génderdigi yazilan kaleme alma ve onlarin Pey-
gamber'e génderdikleri yazilan kendisine ok
daha sonra tek terctimanla Yetinmenin céiz oldugunu gésteren iki uygulama zik-
reder: 1. Hz. Omer, sahabeden Ali, Abdurrahman ve Osman (r. anhiim)’n bu-
lundugu bir mecliste, (konugmasin anlamadid zinadan hamile kalmig) bir ka-
din” hakkinda, “bu hanim ne diyor?” diye sormustur. Bunun tizerine Abdur-
rahmén b. Hatb, (terciimanhk vaparak) “onun, Hz. Omer’e, kendisiyle zina eden
kisiyi haber verdigini” sdylemigtir. 2. Eb(i Cemre, ibn Abbas'a gelen insanlara
tercimanlik yaptigini séylemigtir. Oyle anlagiiyor ki, Buhari, bu delillerden dola-
1 tek terclimanla yetinmenin caiz oldugu kanaatindedir. “Bazilari” diye belirttigi
kisiler ise, hakimin iki terciiman bulundurmasini gerekli gbrmektedir.

~ Buhaéri, bu konuda, Ebi Siif yan’'i Miisliiman olmazdan énce Hirakl ile go-
riigmesini anlatan rivayeti de kisaca zikreder. Hirakl tercimanina: “Onlara sunu
s6yle: Ben buna soruyorum. Eger bana yalan séylerse, onu valanlayiniz...” de-
migtir. Yine terciimana séyle demigtir: “Ona sunu séyle: Eger bu séyledigin ger-
gekse, o (Hz. Peygamber) ileride su iki ayagimin durdugu yere malik olacak-
tir."72 : '

Hakimin tek terciimanla yetinip-yetinemeyecegi, alimler arasindaki ihtilafl
konulardan biridir. Hanefiler, -bir rivayete gdre- Ahmed b. Hanbel, fbnii’l-Miinzir
ve bir grup alim, tek terciiman: yeterli gormiiglerdir. Buhari de, bu gorisli tercih
etmigtir. Safi ile -tercih edilen rivayete gore- Hanbeliler ise: Hakim, hasmin dilini
bilmiyorsa, onun hakkinda ancak iki adilin dedigini kabul edebilir” demiglerdir.”

Sonug

Sahih’te, 6zellikle bab bagliklarinda, énemli miktarda fikhi goris ve ictihada
ver verilmigtir. Buhari, bunlarin bir kisminda, re’y ehli olarak bilinen Hanefile-
rin gériglerini zikrederek, onlan cesitli yonlerden tenkit etmektedir. Oyle ki,

71 Bu kadin, Abdurrahman’in babast Hatib b. Ebi Belta‘a’nun azat ettidi Sudanh cariyeler-
den biridir. O, zina edip, hamile kalmig, sonra bu hamileliginin Burgtis (Murgtig/Murgas)
adl bir kéle ile iki dirhem karsthé: yaptig zinadan oldugunu ikrar etmistir. ( ‘Ayni, ‘Umde-
td'l-kdri XXIV, 267) Bu olayin anlatildig rivayet baz kaynaklarda geger. Hz. Omer, ona
verilecek ceza hususunda, adi gecen sahabiler ile istisare etmistir. Ancak, ulagabildigimiz
higbir kaynakta, Buhari’nin zikrettigi “Abdurrahman’in tercimanh@” hususu yer alma-
maktadir. Rivayet icin bkz. $afii, Muhammed b. Idris, el-Umm (Beyrut, 1393) 1, 152;
Abdtirrezzak b. Hemm@m es-San‘ani, el-Musannef (Beyrut, 1403) VII, 403-404; ibn Hazm,

-Ali b. Ahmed, el-Muhalla (Beyrut, ts.) XI, 184, 402; Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn, es-
Stinend’I-Kiibré (Mekke, 1414) VI, 238; el-Hatibii'l-Bagdadi, Ahmed b, Ali, el-Fakih
ve'l-Miitefakkih (Beyrut, 1400} 11, 185; Nevevi, Tehzibii’l-Esma ve'l-Ligét (Beyrut, 1416/
1996) 11, 634. - « _ X

72 Buhari, “Ahkam”, 40 (VIII, 120-121)

" 73 Ibn Hacer, Fethu'l-bdri XIH, 161,

uma gérevini Gstlenmigtir. Buhari, -
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sarihlerden Kirmani (786/1384), “ikrah” konusunun sonunda, fikhin firu me-
selelerine bu derece yer vermesinden dolayr Buhari'yi soyle tenkit eder: “Bu
gibi hususlar, Sahih’in telif gayesine uygun diismemektedir. Cnkl bunlann
zikri, konusunun (sahih hadisleri toplama iginin) diginda olan bir faaliyettir.””*
Ancak, giriste agiklandig gibi, Buhari nin asil amaci, kendisine gore sahih olan
hadisleri toplamak olmasina ragmen; hadis ve ayetlerden gesitli istinbatlarda
bulunmak da, onun igin oldukea snemlidir. O, Sahih’inde, bu iki amaci, birlik-
te gerceklestirmeye cahgmugtir. :

Fuad Sezgin tarafindan, Buhari’nin Kur'an tefsirine dair verdigi bilgilerin,
dnceki filolojik kaynaklari tespit edildigi gibi, Sahih’te ele ahinan fikhi goriglerin
kaynaklarinin aragtirilmastnin dnemli bir calisma olacagini diiginmekteyiz.
Schacht, Buhéari’nin “Hiyel” bolimiinde, fmam Muhammed ve Hassaf 261/
874) basta olmak tizere Hanefilerin hiyel kitaplarini kullancigini séylemistir.”®
imam Muhammed’e nispet edilen hiyel kitabimin ona adiyeti ihtilafli ise de,’®
bazi Hanefi fakihlerinin bu konuda kitaplar oldugu bilinmektedir. Buhari, muh-
temelen o kitaplardan yahut Hanefi slimlerinin diger kitaplarndan nakletmek-
tedir. ' »
Hiyel boliimiinde 31 metfa hadis vardir. Biri muallak, geri kalam mevsil-
diir. Ayrica Eyyb’den bir eser vardrr. Bu hadislerin tamami, gerek bu boliimde
gerekse onceki boliimlerde zikredilmistir.” Buhari, bu hadisleri, re’y ehlinin
hile_konusun‘daki'gért@lerini reddetmek icin burada tekrar etmigtir. Ona gore,
biitiin hileler batildir. Dolayisiyla, hileye dair meselelere, onlara cevaz verenle-
rin géruglerini reddetmek icin kitabinda yer vermistir. Sahih'te toplam 25 yerde
gecenkdle ba‘du’n-nas ifadesi, Hiyel boliimiinde tam 14 kez kullanilmgtir. Bu,
hiyel konularinin tamaminin, Buhari ile Hanefiler arasinda tartigma konusu
oldugunu gdstermektedir.” Hatta, bu makalede gortldugi gibi, Buhari, diger
konularda da zaman-zaman hiyel meselelerini giindeme getirip, bunlara cevaz
verdikleri icin re’y ehlini tenkit etmektedir.

Bu tenkitlerin, daha gok, onlarin “tenakuza dilgmeleri” ve “kendi prensiple-
rine bagh kalmamalart” noktasinda odaklastig: gorilir. Meselelerin gogunlu-
gunda, Buhériile re'y ehli arasindaki ihtilaf, naslar1 anlama ve tevil farklihigin-

74 ibn Hacer, Kirmant'nin tenkidine kargt Buhani'yi su sekilde savunur: O, Sahih’i, sadece
miicerret nakil seklinde hadisleri zikretmek gayesi ile telif etmeristir. Bilakis, onun, ahk-
ami ve bagka konulan cami bir kitap olmasini hedeflemigtir. Fikih yond, ozellikle bab
bagliklarinda tebariiz etmektedir. Onlarda, cogu zaman imamlar arasindaki ihtilafiar zik-
reder. Bazen tercihte bulunur, bazen de kesin hitkiim veremedidi icin siikiit eder. Ayrica,
ayet agiklamalarina da gok yer verir. Hadislerin illetlerine igaret edip, tarikler arasinda
tercihte bulunur. iste bu yiizden, bab bagliklarinda zikrettigi meseleler, garip kargilanma-
malidir. Fikhi meseleleri ele almanin, kitabin konusu diginda oldugu iddiasina gelince,
Buhari bu konuda dnceki alimleri srnek almistir. Ziva, S&fi, Ebi Sevr, Humeydi, Ahmed
ve Ishak gibi hadis ve fikih imamlarinin metodu da boyleydi. Gayeyi gerceklestirecek olan
metot da budur. (Fethu'l-bari XII, 288) '

75 Nakleden Kose, a.g.e. s. 252. ’

76 Bilgi icin bkz. Ebli Zehre, a.g.e. s. 392-39%4.

77 Ton Hacer, Fethu’l-bari XII, 308.

78 Guneymi, a.g.e. s. 32. ‘
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dan dogmaktadir. Hiyel konularindan, sadece zekat ve siif'a ile ilgili tenkitler,
Eba Yasuf ve ona tabi olanlar igin séz konusu edilir. Dolayisiyla Hanefiler, bu
konulardaki goriiglerini, sonraki kétii maksath kisilere hile yollarini agsa da,
aslinda bu amagla ortaya koymus degillerdir.”

Basta Hanefiler olmak tizere muhtelif fikih mezheplerinin, hiyel konularn-
dan bir kismina ve hile olarak kabul edilen bazi uygulamalara cevaz verdigi
bilinmektedir. Fakat bu husus, kesinlikle “onlarin, bu vasitalarn, gayri mesri
hedefler icin kasten kullamlmasina izin verdikleri” anlamina gelmemektedir.
Mesela, “Hanefiler, akraba olmayana verilen hibeden déniilebilecegini séyle-
migler. Birisi, zekattan kagmak igin, parasmi bagkasina hediye eder, sonra sene
dolmadan geri alabilir” denilemeyecegi gibi; “Safii’nin, kendisine gére hakh
gerekgelerle ‘ine satigi:i mubah saymis olmast” da, bu yolun kullanilarak, ha-
ram olan ribaya kap: aralamaya bahéne yapilamaz. Ciinkii bu imamlar, nor-
mal durumlara dair fetvalarinin, gayri mesru bir hedef icin hile vasitasi yapil-
masini, kesinlikle kabul etmeyeceklerdir.

Fakihler ile Hadiscilerin, fikhi konulara yaklagim tarzindaki farklihda dair de
kisaca sunlan séyleyebiliriz: Muhaddisler, maksat ve niyeti esas almaya agirlik
verirken,; fakihler daha gok zahiri sartlarin tamam olup-olmamasina bakmakta-
dir. Muhaddisler genellikle nassin zahirine baglihga 6nem verirken, fakihler ge-
rektiginde naslan temel prensipler 1siginda yorumlamay benimser. Bu makale-
de gorildugi gibi, Buhari, hiikiim vermede, kendini ahkam hadisleri ile kayit-
lamamaktadir. O, tarihi olaylara dair haberler de dahil, delil olmaya elverisli
gordiigl her turlii rivayeti, hitkiim istinbatinda genis bir sekilde kullanir. Ayrica,
hadislere bagliigindan dolayi, bazen, kendi sartlarina gére sahih olmayan riva-
vetleri, konu bagliklarinda zikrederek, onlardan cikanlabilecek hiikiimlere isa-
ret etmektedir.

Buhéri, muhaddis ve fakih kimligi ile Sahih’inde iki gayeyi birden gercekles-
tirmigtir. Yani, onda hem sahih hadisleri toplamig, hem.de onlardan fikhi hii-
kiimler ve hikemi niikteler gikarmugtir. Tek bir hadisten bircok degisik hiikiim
cikarmasi fakihligine, tekrar ettigi hadisleri baska-bagka isnat ve metinlerle zik-
retmesi de biiytk bir muhaddis olduguna delalet etmektedir.

Kanaatimizce, Kitap ve Siinnet’e vakif oldugunu diisiinen Buhéri, hiikiimleri
dogrudan bu iki kaynaktan gikarmaya calismaktadir. Sahabe, tabiin alimleri ile
kendinden onceki miigtehit imamlann gériislerine vakif olmasi da, bu konuda
ona yardimci olmusgtur. Yukaridaki konularda gériildiidi gibi, Sahih’inde bircok
* &limin goriigiini zikretmekte, bazen onlar arasinda tercihte bulunmakta, bazen
de tercihini belli etmemektedir.

79 Guneymi, a.g.e.s. 50.
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Tefsir Calismalarinda Kur'an Meseleleri
ve Atasdzlerimiz

Giyasettin ARSLAN*
ABSTRACT

This article, argues the similarity between sacred texts and proverbs. This proverbs are
basic component of all nation thoughts and cultures. They are also the main method of
communication between them and the siystematic thought and knowledge of all people on
the world. But in this paper was discussed Turkish proverbs only.

The purpose of Quran interpretation is to explain the reveluation basic means. When the
people understand this means the best of all with addition knowledge and with proverbial

explanation, thus the commentators and explainers —in their translating/willful misinterpretation
works- must connected with these proverbs and religious texts as a translation method. i

HKey Words: Quran, interpretation, hermeneutic, mesel-emsdl, proverbs, Turkish
proverbs.

Girig

Tefsir, tek bagina dilsel bir faaliyet olmasa da agirlikh olarak dil ve dilbilim ile
beraber edebi sanatlara, sz ustaliklari ve inceliklerine bagh yorumsal bir cabadir. Bu
nedenle dil, tefsirin temel 63esi ve ana zeminidir. Cunki hangi tiir yorumlama yon-
temi esas alinirsa alinsin neticede tefsir, dini/tarihi metinlerde, hitap hatta diyaloglar-
da 6zne nesne arasindaki anlama ve yorumlama sanatidir. Esasen tefsirin kendisiyle
ayakta durdugu ana malzeme de dil/edebiyat ve onun detaylandir. _

Kur'an-1 Kerimde! Allah, insani varattigini agikladiktan hemen sonra ona séz
séylemeyi Ggrettigini bildirmektedir. Bu anlamda séz, Tanr’nin insana en biyiik
bagislarindandir. insanin degerini, karakterini ele veren konugmast ve ifade bigimi-
dir. Yani insan, sézilyle ve kelamyla insandir. Hayvandan en btiyik farki da budur.
Nitekim bu gerceklik bir darb-1 meselde “Hayvan yularindan insan ikrarindan (s6-
ziinden) tutulur”formunda dile getirilmistir. - _ :

Ik insana, ilk 5gretilen ve kendisiyle test edilen sey, ‘esma’? yani gesitli isimler ve
kavramlardir. Bu anlamda insanin ilk sinavi ve bagarist da tabir yerindeyse beyan/
edebiyat dersinde olmustur. Stiphesiz insanin meleklerden iistiin oldugualandabu
begeri/edebi haslet ve yetenekleridir. Dolayisiyla insanin varolugsal esprisinde éne
ciktigs alan beyandir. E

* Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ogretim Uyesi.
1 Rahman, 34. . : ‘
2 Bakara, 31.
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Bu baglamda her millet, sosyal, felsefi, mistik ve ahlaki distincelerini gesitli gekil-
lerde beyan etmeye cahismstir. iste bu beyan ve hitabet tiirlerinden biri de, temsili
anlatim tarzidir; yani darbi mesel, bir bagka deyigle atastzleridir. Birer beyan ve ileti-
sim unsurlan olarak Atasozleri, Kur’anin emsalleri gibiditler. Nitekim Kur’an da bu
emsalleri bir beyan ve iletisim araci olarak gérmustir.

Her milletin dili ve edebiyaty, form itibariyle farklilik arz etse de 6z ve igerik baki-
mindan aymdir. Ornegin mecaz ve tegbihli anlatimlar hemen hemen her toplumun
dil ve edebiyatinda eksiksiz olarak meveuttur. Temsili anlatim tarz1 da bunlardandir.
Bilindigi gibi ilahi vahiy, Arabi formda insanlara ulagmigtir. Ancak ilahi vahyi anlama
ve anlatma durumunda olanlar sadece bu formu konuganlar degildir. Her millet ve
toplum, onu anlama/anlatma ve agiklama hususunda hermeneutik haklara sahiptir.

Baz1 Arap atasozleri de Kur’anin kimi ayetlerinin mealini oldugu gibi yansitabil-
mektedir. Ornegin kema tedinu tudanu “Eden bulur” Arap atasdzi “...Kim bir koti-
liik yaparsa onun cezasini goriir...”> ayetinin® anlamsal cercevesine tam olarak otur-
maktadir. Fakat biz, agurlikh olarak Tiirk atasézleri tizerinde yogunlagmak istiyoruz.

‘Ulkemizde atasdzleri, sosyal, psikoloji® , egitim® , edebiyat’ , ahlak, felsefe ve folklor
gibi dallarda bir ¢ok yonden ele alinmig ve incelenmigse® de din?® yonden ozellikle
de Kur'an yorumlar acisindan gorebildigimiz kadar pek incelenmemigtir. Atasozleri
ile Kur'anmn darb-1 meselleri arasindaki benzerlikten yola gikarak Ttirkge tefsir ve
meallere gz atb@imizda tefsir caligmalarinda bu atasézlerinden yeteri derecede ya-
rarlanildigint sdyleyemeyiz. Bu ise gercekten biyiik bir eksikliktir. Bu agidan bu ma-
kale, Kur'anin meselleri ile Atasézleri arasindaki paralellige vurgu yapmak amacin-
dadr. '

ilahi vahyin temel amaci, ik, renk, dil, din, mezhep, sinif, sosyal grup ve ziimre
fark gdzetmeksizin biitiin insanlara hidayet yolunu gostermek, onlara yollann dog-
rusunu bildirmek ve kendi aydinlik yoluna iletmektir. O, bu amacini gerceklestirmek
iin de onlarla saglikl bir iletigim kurmak zorundadir. Bu saghkh iletisimi gerceklesti-
recek olanlar da onu anlama yolunda caba gosterenler olabilir. Clinkii Kitap, kendi
kendine konugmaz. Dolayisiyla onu konusturan yorumcularin bu realiteyi gdz dniin-
de bulundurmalar gerekir. Bu, hem ilahi hitabin, hem de onun ¢ok farkh ve hetero-
jen muhatabinin tabiatindan kaynaklanan bir zorunluluktur.

Nisa, 123. ‘

Suyuti, Celaleddin, el-itkan, Dimask, 1996, 11, 1045, 6mekler icin bkz.age, I, 1045-1046.

Kurt, fhsan Tiirk Atasozlerine Psikolojik Bir Yaklagim, Kiiltiir Bakanhd: Yayilan, Ankara 1991.
Camdibi Mahmut, Sahsiyet Terbiyesi Ve Gazali , Han Negriyat, Istanbul, 1983. '

Bkz Elcin, Sitkrii, Halk Edebiyatna Girig, Kulttr Bakanha Yaymlari, Ankara, 1986.

Aksoy, Omer Asim, Atasdzleri, ve Deyimler Sézligd, Tiwrk Dil Kurumu Yay., Ankara, 1977, 3.
Bunun bir istisnas: olarak Selman Basaran, (Hadislerin Tiirk Atasozlerine Tesiri, Uludag Univer-
sitesi Basimevi, Bursa, 1994) adii eserinde, atasozlerini hadis kﬁltﬁn‘l\mﬁz_agsmdan ele alip
incelernigtir. Ona gre Tiirk Atasozlerinin tamamt olmasa da biiyiik bir kismi [slamiyet’ten sonra
kiiltiirimiizii sekillendirmigtir. Caligmasinda temel olarak bu varsayimlar izah etmeye caligan -
Basaran, atasdzlerini tararken onlara uygun hadisler, hadisleri tararken de onlara uygun ata-
sozlerini aragtirdigini séylemektedir. Bkz age,. 14, 15, 29. Ote yandan benzer bir galismay: da
Abdilbaki Gélpmarh yapmugtir. Bkz., Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, [s-
tanbul, 1977. . .
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Vahiy, ilk muhataplarini ve ézelliklerini dikkate alarak hareket etmis ve onlarin
kullandi dili hatta lehgeyi kullanmigtir. Onlarla onlarin bildigi kavramlarla iletisim
kurmustur. Bilindigi gibi Kur'anin yedi harf tizerine nazil olmasinin diger bir ifadeyle
dilsel sive ve telaffuz farkinin dogal olarak kabul edilmesi de her seyden énce bu
amaca yéneliktir. Ayrica Kur’anin sonrakilerin tefsirlerinde yaptid: gibi gramer, felse-
fe, teoloji ve mantiksal dnermeler kullanmamasi, daha da énemlisi halkin anlayacagi
dilden konusmast, yorumecularin da onlarin anlayacag dilde konugmalan hususun-
da yol géstermek ve rehberlik yapmak anlamina gelmektedir.

Siiphesiz halkin en iyi anlayacad: dil, atasézleri dilidir. Ctinka atasozlen ileride
deginecegimiz gibi toplumun kendi tecriibe ve deneyimi, kendi gozlemidir; kisaca
kendi &z felsefesidir. Bu agidan bu makalenin amaci, Kur’anmn anlamlandirimasi ve
anlagilir killnmasinda onun kullandigi meseli anlatim tslubu ile atasézleri arasindaki
benzerlige dikkat cekmek ve vahyin toplum tarafindan daha iyi anlagilabilmesi igin
onlarin asina oldugu atasézlerinin tefsir ve meal calismalarina mutlaka yansihlmast-
nin geregini hatirlatmak ve bu alanda gésterilecek ¢abalara katkida bulunmaktir.

A-Atasdzleri

Atasozlerini, “uzun deneme ve gézlemlere dayanilarak séylenmis ve halka mal
olmusg s6z, darb-1 mesel”*® veya “atalarimizin uzun denemelere dayanan vargilarini
genel kural, bilgece diistince ya da 64t olarak diisturlagtiran ve kaliplagmig bigimleri
bulunan kamuca benimsenmis 6zsézler”!! ya da “atalardan bize intikal eden, soyle-
yeni belli olamayan, topluma mal olmus, deney ve gozlemlerle kesinlesmis bir gerge-
gi dile getiren kisa ve &zlii sozler”?? olarak tarif etmek miimkiindir.

“Her toplumun, gelenekle yerlesmis bir atalarsdzii anlayist vardir. Bu anlayisa
gére atasozleri ulusal varliklardir. Tann ve Peygamber sézleri gibi ruha igleyen bir
etki tagirlar, inandiric1 ve kutsaldirlar; nitekim eski bir atasézi soyle der: “Atalarsézi,
Kur'ana girmez, yaninca yelisiir” (birlikte kogup gider; ondan geri kalmaz). Atasozle-
ri, genis halk yigimlarmin yiizyillar boyunca gegirdikleri denemelerden ve bunlara
dayanan diisiincelerden dogmuslardir. Ulusun ortak diigiince, kanig ve tutumunu
belirtir, bize yol gésterirler. Bir ataséziiyle belgelendirilen tutumun dogrulugu herkes-
ce kabul edilir. Anlagmazliklarda bir atasézii en biiyik yargicidir.” 3

Divan-1 Ligat-i Tiirk'te atasozleri, Arapca mesel, Tiirkge sav szciikleriyle anilmig-
tir.* Divan edebiyatinda ve Osmanlicada bu kavram icin mesel de darb-1 mesel de
kullanilmigtir. Darb-1 mesel, aslinda “mesel getirmek, duruma uyan yaygin bir sdzya
da bir atasozti soylemek” demektir; ama atalar sézii anlamina kullanilmigtir. Nitekim
Nabi: ~

“Sézde darbii'l-mesel iradina s6z yok amma,
_ S6z odur aleme senden kala bir darb-1 mesel” demigtir.1®

10 Heyet, (Hasan Eren bagkanhg@inda) Tiirkge sézlitk, TDK. Yay. Ankara, 1988, 100.
11 Aksoy, Omer Asim, Atasozleri Sozliigii, TDK Yay., Ankara, 1971, 36.

12 Tulbentgi, Feridun Fazil, Tiirk Atasozleri Ve Deyimler, [stanbul, 1977.

13 Aksoy, Omer Asim, age., 19.

14 Aksoy, Omer Asim, age., 18.

15 Aksoy, age,.18. .
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Diger yandan darb-1 mesel tabiri, eski dilde atasézii/atalarsézii’® anlaminda kul-
lanilmigtir. Mesel; ‘misal’ den ahinmadir. Mesel eg, benzer anlamimna gelmektedir. “Te-
messele”, “mesel séyledi” anlamina gelmektedir.” Mesel'® den tiireyen “miimes-
sel= el musavver ala misali gayrihi. = Bagka bir 6rnege benzetilerek tasavvur edilen
sey” demektir. Bagka bir ifadeyle, birbirine benzeyen iki seyi sézlii olarak temsil et-
- mek demektir. Mesel, ayni zamanda es, sibh, miisavi ve sekil gibi benzerlik ifade

eden kavramlarin hepsinden daha kapsamlidir. Tiirkge kaynaklarda ise: 1- Ornek
alinacak séz anlaminda kullaniimaktadir. Ornegin, “Bliyiik annemin stk sik kullandi-
gx bir mesel bellegxmde beliriyor.” 2-Atasézii. 3-Editici hikaye anlaminda. Aynca
lin (benzer, es, denk) cogulu emsal, darb-1 meselin ¢ogulu durub-i emsaldlr

Nev'i’'nin gu ifadesinde “mesel” kavrami “atasézii” kavrami ile ayni anlamda -

kullanilmstir: “Bu mesel meghurdur kim dest ber balayi dest.” (El elden tstiindiir)
Yine Hifzi'nin (Yerin kulag var) anlamindaki atasoziinti “Zeminin gugu var derler
meseldir?? seklindeki ifadesinde de mesel, atasdzii anlaminda kullaniimigtir.

Elmalth Hamdi Yazir, meseli, “birbirinin benzeri olan geyler (manendi)” mana-
sinda anlamigtir. Ona gére “sebeh, sibih, §eb1h denildigi gibi mesel, misil, mesil de

denilir Ayrica mesel kelimesi bir olay veya bir tecriibe dolayisiyla sdylenmis olup
“atalarsézii diye dilden dile dolasan giizel sézlere, darb-1 mesellere itlak edilmigtir.”?
“Cunkii bunlarin mevridi (gtki yeri ve sebebi) denilen ilk hadiseler, madnb: (son
hadiseye) na miimasil (benzer) addedilerek temsil edilmig bulunur: “Siitten agzi ya-
nan yogurdu tifler de yer” de oldugu gibi. Hayret edilecek garip ve tuhaf bir duruma
veya bir keyfiyete veya bir yargiya veya hikayeye dahi-mesel denilir ki darb-1 mesel
. gibi dilden dile dolagmaga ve her yerde séylenmeye layik oldugundan ondan 1stlare
edilmigtir,”24

Halk arasinda anlamin kolaylagtmimasi hususunda oldukga iglevsel bulunan me-
sellerin, realiteyi anlatmada birer yéntem olarak kullanildiklarinin altini gizen Elmalih
sdyle der: “Bu gibi meseller, gerek bir nadir hakikat olsun ve gerek bir tahyil ve temsil
vani sif bir masal olsun bir séhret-i sayiay1 haiz bulunduklan zaman strasinda bazi
hakikatler onlara tesbih olunarak ifade olunur. Mesela “bu is kurt ile kuzu masalina
benzer” denilir. Biri ile digerine temsilen istidlal edilir.”? Yani temsili anlatim yapilr.

Atasozlerinin gok yénlii incelenmeye miisait &nemli dil yapilan olduklan da séyle
ifade edilmistir: “Her dilde atasézleri vardir. Toplumbilim, ruhbilim, egitbilim, eko-

16 Heyet, Tiirkce Soezlitk, 340.

17 ibn Manzur, Muhammed b. Mitkerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1994, X1, 612

18 Kur'andaki kullanimi igin bkz. el-isfehani, Hiiseyin b Muhammed, er-Ragib, Miifredat fi Gari-
bi'l-Kur'an, Kahraman Yay., istanbul., 1986, 701-702; Firuzabadi, Mecdudddin, el-Kamusu'l--
Muhit, Matbaatu Saadet, Misrr, trs. [V; 49.

19 el-Isfehani, age. 700-701.

20 Eren, Hasan (bagkanhginda Heyet), Tiirkce Sézliik, 1012.

21 Heyet, Tiirkge Sozliik, 455; Aksoy, Atasozleri Sozltigi, 18

22 Aksoy, Atasodzleri Sozligi 34.

23 Yazir, Elmah’h Hamdi, Hak Dini Kuran Dllx, Eser Negriyat, stanbu, 1979,1,243

24 Yazrr, age., |, 243.

25 Yazir, age., I, 244. Firuzabadi,age., IV, 49
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nomi, felsefe, tarih, ahlak ve folklor gibi bir ok konular ilgilendiren ve bir ¢ok yén-
lerden inceleme konusu edilmeye deger olan bu ulusal varliklar, deyis giizellii, anla- -
tim gticti, kavram zenginligi bakimindan pek énemli dil yapilaridir.”? Atasozlerinin
bu toplumsal gergekligi gtiniimiiz modern dilbilimcileri?’ tarafindan da vurgulan-
maktadir. Kanaatimizce atasdzleri, form olarak ulusal karakter tagisalar bile normlan
itibariyle evrenseldirler; ¢linkii akil ve hikmet evrensel birer gercekliktirler.

Bilindigi gibi ‘atasézii’ kavramy, iki kelimeden meydana gelmistir. Bunlardan ilki,
eski nesiller anlaminda kullanilan atalar ise yani tarihe mal olmusg bir neslin kiiltiirel,
felsefi ve dilsel yapitlan ise, digeri de sézdiir. Esasen dilde esas olan da sézdiir; yazi
degildir Nitekim bu gergege dilbilimciler 5nem verirler. Onlara gére “dilde asil olan
szdiir; sozlti ifadelerdir. Yazi dili ise séze bagh temsili ve tali bir dildir. Kitabet suni

bir seydir; dili yaratan bir etken degildir."?
: Tefsir alaninda da dikkatimizi ceken ik faaliyetlerin baginda dilcilerin her seyden
énce darb-1 mesellere ve bedeviAraplann kullandid: dile (vani halkin kullandig: sézlii
dile) yonelmeleridir.?. Kur’an, sdzlerin en glizeli,®® atasézleri de milletlerin sosyal ve
. tarihsel kolektif bilinglerinde taht kurmus sézden inciler olduguna gore séz, beyan ve
- tefsir ile kisaca hermeneutik ile ugrasanlarin onlan géz ardi etmesi distintilemez.
Yaphidimiz 6n calismada atasézlerimizin hemen hemen biiyiik cogunlugunun tefsir
agisindan Kur'anla bangik oldudunu, adeta onun bir nevi yorumu niteligini tagidik-
+ lanm gordiik. Bu da tefsir calismalaninda zorunlu olarak Kur'anin halk kitleleri tarafin-
dan daha iyi anlagilabilmesi icin onlardan mutlaka yararlanmamiz gerektigini gosterir.

Atasozleri, orf ve adet iginde dince kendilerine dokunulmayan halk hikmeti ve
felsefesi konumundadirlar. Onlar, sadece yiiklii olduklar anlam, mesel ve temsili
anlatim 6zellikleri ile degil; aymi zamanda kutsal sézlerle olan formatif benzerlikleriyle
de 6ne cikmaktadirlar. :

B. Ozellikleri .

Atastzleri, normatif yapilan kadar sekilsel yapilan bakimindan da siradan sézler-
den aynlirlar. Bu baglamda atasézleri uzmani Omer Asim Aksoy’un onlarin mahiyet ve
bigimsel yapilan ile ilgili olarak tespit ettigi ve konumuzla da baglantih olan temel bazi
* Ozelliklerine mukayeseli olarak kisaca deginmek istiyoruz..

1. Atasozleri kahplasmus (klise haline gelmis) sozlerdir.

“Her atastzti, belli bir kalip iginde belli sozciiklerle soylenmis olan, donmus bir
bigimdir. Sézctikler degistirilip yerlerine ayni anlamda da olsa bagka sézciikler konu-
lamayacag gibi sz diziminin bigimi de bozulamaz. Boyle degistirmeler yapilsa orta-
ya gikan s6z anlam degdismese dahi “atalarsozii” diye anilmaz.”® Ornegin “derdini

26 Aksoy, Atasozleri Sozigi.17. )

27 Porzig, Walter, Dil Denen Mucize, Cev., Vural Ulki, Kiiltiir Bakanlig: Yay., Ankara, 1985, 118;
Aksan Dogan, Anlam Bilimi ve Tirk Anlam Bilimi, Ankara Umversntesn Dil Ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Yay., Ankara, 1971, 45.

28 Sa'ran, Mahmud, lImu’l—Luga Daru Nahdeti'l Arabiyye, Beyut, trs., 55. Vardar, Berker, Dilbili-
min Temel Kavram Ve {lkeleri, TDK., Yay., Ankara, 1982, 12. .

29 Cogenli, M Sadi, Demirayak Kenan, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Atatiirk Universitesi, Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum, 1995, 136, :

30 Zimer, 23.

31 Aksoy, age., 19.
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saklayan, derman bulamaz” séziindeki ‘derman’ yerine ilag denilemez 32 Bilindigi

* . gibi ayetlerde de lafzl degisiklik asla kabul edilemez.

2. Atasézleri kisa ve ozliidiir:

“Az sozcitkle cok sey anlatir. ‘Dikensiz gul olmaz’ gibi.* Atasozlerinin ¢odu, bir
iki cimledir: “Vakit nakittir.” “Ne yavuz ol astl, ne yavas ol basil” gibi.”** Nitekim
Kur'an ayetlerinin de en temel karakteri kisa ve 6zlii ifadeler olmalaridir.

Mahiyet ve icerikleri hakkinda da sunlar sdylenebilir:

1. Her atasézii, bir genel kural bir diistur niteligindedir.

*Kur'an da bagtan sona genel kural ve ilkelerle doludur.

2. Sosyal olaylann nasil olageldiklerini uzun bir gézlem ve de-
neme sonucu olarak tarafsizca bildirirler. Kur'an-t Kerim ise buna
“degismez siinnet” der. ' . ]

“Komsunun tavugu, komsuya kaz gériiniir.”* “Bagkasinin malt bize oldugun-
dan daha degerli goriiniir; oysa ayni sey bizde de vardir; ama bagkasmninkini bizim-
kinden tistiin buluruz.”*® Bu yiizdendir ki Kur'an, muhataplarin: kanaate giikre ve
hasetten uzak durmaya cagur. : :

3-Tabiat olaylarumun nasil olageldiklerini belirtirler:

“Mart yagar nisan Guindir, nisan yagar insan 6viintr.”* “Yani martta yagan
yagmurla ekinler nisanda gelisir. Nisanda yagan yagmutrla basaklar olgunlagir, dol-
gunlasir. Bu da ¢iftciyi sevindirir.”*® Bu.tarz anlatimin aynisi Kur'an tslubunda da
bulunmaktadir. Ornegin Fetih suresinde Allah rasuliinun ve arkadaglannin ilk ve son -
durumlar: bir benzetme ile anlatiimaktadir. ilk defa yere atilan bir tane gibi filizZlenme-
ye baslayan Miislimanlar, gittikge giiglenerek koca bir ordu olmuglard. Islam tohu-
munu ekenler bu duruma son derece sevinirken onlarmn bu giiglit durumunu géren
kafirler, 6fkeden catlar hale gelmiglerdi. iste bu durum ¢ok ilgingtir (surenin son ayeti ‘
olmas) son ayette séyle anlatiimaktadir: “Muhammed Allah’in elgisidir. Beraberinde
bulunanlar da kafirlere kars: cetin kendi aralarinda merhametlidirler. Onlan ritkua
varirken, secde ederken goriirsiin; Allah’tan lutuf ve riza isterler. Yuzlerinde secc_le-
. lerin izinden niganlar: vardir. Bu, onlarin Tevrat'taki (meselidir)®? vasiflaridir. In-
cil’deki vasiflar: da séyledir: Onlar filizini yarip ¢ikarmug gittike onu kuvvetlendire-
rek kalinlasmig gévdesi Gizerine dikilmis bir ekine benzerler ki, bu ziraatgilerin ho-
suna gider. Allah boylece onlari gogaltip kuvvetlendirmekle kafirleri dfkelendirir.
Allah iyi‘isler yapanlara magfiret ve biiyiik miikafat vadetmistir.” Bu tarz anlati-
min darb-1 mesel tiitti bir anlatim olduguna tefsirlerde agika igaret edilmektedir.*!

32 Aksoy, Atasdzleri Sozlugt, 20.

33 Aksoy, age., 20

34 Aksoy, age., 20

35 Aksoy, age., 21.

36 Aksoy, age., 300.

37 Aksoy, age., 21.

38 Aksoy, age., 316.

39 Aym ayetteki “meseluhum”, “onlarin sifatlari” demektir. bkz., Lisanu’l-Arab, XI, 612.

40 Fetih, 29 (Ali Ozek Bagkanlignda Heyet), Kur'an-1 Kerim ve Agiklamal Meali, Medine, 1987.

41 Bkz., Meragi,Ahmed Mustafa, Tefsiru'l-Meragi, Beyrut, 1974, XXVI, 116. “inne haza mesel’un
darebehu allahu li bedi’l islam”, Yazir, VI, 4442. :
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Daha da 6nemlisi ayetin bizatihi kend151 ‘meseluhum fi't-tevrati...” diyerek mesel
tabirini kullanmustir. '
3-Sosyal olaylardan ders almanuz (dolayisiyla) haturlatirlar:

“Aglamayan ¢ocuga meme vermezler.” “Bu sézlerin altinda istemelisin ki elde
edesin dersleri bulunmaktadir.”? Bu anlatim, bize Kur'andaki degismez “stinnetul-
lah™1 yani sosyolojik kanunlar hatirlatmaktadir... Kigi hakkini aramadikea bir sey elde ‘
edemez.

4-Denemelere ya da mantiga dayanarak dogrudan dogruya ah-
lak dersi ve o6giit verirler:

“Cirkefe tag atma, iistiine sigrar.”® “Kétiliik yapmiak icin firsat arayan kisilerle
catigma; zararh gikar, kirlenirsin.”# Furkan suresinde bu tiir bir tslupla géyle denil-
mektedir: “Rahmanin kullar onlardir ki yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini
bilmez kimseler kendilerine laf athginda (incitmeksizin)‘Selam’ detler gegerler.”*
Esasen Kur’anin tamamt bagtan sona, kompleks bir varlik olarak insan psnkolonsmm
en dogru bir gekilde analiz edildigi bir kitaptir.

5-Bir takim gergekler, felsefeler, bilgece diigiinceler bildirerek (do-
laysiyla) yol gosterirler:

“Tagima su ile degirmen dénmez.” “[si yapacak olanda yeteri kadar gii¢ bulun-
madikca sunun bunun kiigik yardimlaryla siirekli ve bityiik bir is yirttilemez.”
Bakara suresi 2. Ayetinde Kur'an zaten kendisinin “huden”/yol gésterici oldugunu
hemen ilk ayetlerde soylemektedir

6-Ban atasézleri dogrudan inancla ilgilidirler:

“Akacak kan damarda durmaz. Yani bir zarara ugramak kaderde varsa ne yap-
sak éniine gecemeyiz.”¥” “De ki onun yazdigindan bagka bir sey bagimiza gelmez...”®
ayetinde oldugu gibi... Ancak kimi atasozlerinde agiri bir fatalizm egemendir; onlara
da dikkat etmek gerekir.

7-Mecaz ve kinayeli anlatima sahiptirler:

“Atasézlerinde ustaca bir Gislup, biytileyici ve inandirici bir anlatim 6zelligi var-
drr. Yiizyillardan beri kullanildiklari, her giin iitildikleri halde tazeliklerini kaybet-
meyen bu sdzlerde gesitli anlatig yollari, gesitli séz ve anlam sanatlari gériilar. Or-
negin, “Adiz ver, yiiz utanir.” (mecazi miirsel) “Can bogazdan gelir.” (kinaye) “Gui-
venme varhga diisersin darhga.” (tezat) “Buldum bilemedim, bildim bulamadim.”
(tezat) “Uztim tiziime baka baka kararir.” ( hiisn-i ta’lil).”%

Kur'anin belagi tefsirlerine géz atanlar Kur'anin bagindan sonuna ayetlerinin
mecaz, istiare, tesbih, hiisn-i ta’'lil, medh, zem, icaz, gibi s6z teknikleri ve sanatlari ile
dopdolu oldugunu gériirler. Gelinen noktada vahiy dilinin, beger soziiyle mukayese-
si s6z konusu dahi edilemez. Ne var ki onlar arasinda bir benzerlik oldugu da inkar

42 Aksoy, age., 22,
43 Aksoy, age., 22.
44 Aksoy, age., 190.
45 Furkan, 63.

46 Aksoy, age., 359.
47 Aksoy, age., 119.
48 Tevbe, 52.

49 Aksoy, age., 119.
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edilemez. Bu da, vahyin insanlarla realiteye uygun olarak iletisim kurdugunu géste-
rir. Stiphesiz bu géstergelerden biri de mesellerdir.

C-Meseller

- Edebiyatta, bir hakikati diger bir haklkate veya bir hayale, meshur bir mesele
benzeterek misal bir surette ifade etmege temsil tabir olunur ki tegbih, istiare (kina-
ye) hakikat ve mecaz kisimlarina ayrilir, Tegbih istiare ve mecaz gibi edebiyat teknik-
lerinin ve sanatlarinin yani temsilin varolugsal esprileri de tethim® yani anlatabilmek
ve anlami anlagilir kilmaktir, Bir diger esprisi de sézii bir cazibe ! yani gekim merke-
zi haline getirmektir. Bu da Kur'anin en fazla iddial oldugu alanlardan birisidir.

Isfahani’ye gére emsallerle, muhayyel olan seyler gerceklik suretine biiriinerek
goziimtizde canlanirlar; vehim tiirii anlamlar mesel yoluyla gézlemlenebilir seviyeye
indirgenmig olurlar. Béylece gériinmeyen seyler goriilecek mesafedeymis gibi net
gorilebilirler. Akil, géz ve kalbi (vicdani) agidan en etkili bir anlatim ve beyan tarzi
oldugu igin Allah Teala bu yéntemi sik sik kullanmistr:®2  “Andolsun ki, biz 6giit
alsinlar diye bu Kur'anda insanlara tiirlii misali verdik.”® “Iste biz bu meselleri in-
sanlar icin getiriyoruz. Fakat onlar ancak alimler diisiiniip anlayabilir.”5*

Zerkesi'ye gore de mesellerin hikmeti Kur’an beyaninin daha net olarak édretilme-
sidir.® Ornegin kargiliksiz (faizsiz) borg vermekle ilgili olarak agagidaki anlatimda bu
beyanmn izahi rahatlikla gériilebilir. “Verdiginin kat kat fazlasin kendisine édemesi igin
Allah’a giizel bir borg (isteyene faizsiz 6diing) verecek yok mu? Darlik veren de bolluk
veren de Allah’tir. Sadece O’na déndiiriileceksiniz.”

Ayrica Kur'an, ilk muhataplarinin dikkatini ¢eken hitabet tekmklermm yant sira
Araplarin, her giin cevresinde gézlemleyebildigi, hissedebildigi diger bir ifadeyle en

“iyi bildigi dogal cevreden émekler verir: Deve, dag, bulut, riizgar, giines, ay, yildiz,
glndiiz ile gece gibi fenomenlere bakmalarini énerir. Bu anlatim yéntemiyle Kur'an,
ik muhataplarin realite diinyasina girmeye calgir. Nitekim klasik usul kitaplarinda
“tenezziilat-i ilahi” olarak adlandinian bu keyfiyet, modern zamanlarda “vahyin rea- -
lite yénii” olarak ifade edilmektedir. ;

Ay anlatim tarz, tarihi kissalara da uygulanmigtir. “Kur’anin biitiint ile muha-
taplara ulagtinlmak istenen ilahi mesajlarin 6zii, kissalar muhtevasiyla tecriibi olaylar
suretinde ve hayatimn iginden takdim edilmektedir. Béyle bir Gislupla insanhgda hitap
etmenin insan psikolojisi agisindan ne derece etkili-ve anlagilmas: kolay bir tslup
oldudu ortadadir.”™”

Kuskusuz bu tislubun arka planinda insanlar Kur’anin temel gaye ve hedeflerine
yonlendirme amaci da glidilmektedir: “Kur’an, gegmig dénem olaylanyla ilgili pek
ok 6rnede yer vermekte ve bunu yaparken sasmaz hedefine yonelik muhtelif fonk-

50 Yaazrr, age., I, 244.
51 Yazr, age., |, 244.
52 Isfehani, Miifredat, 700-701; Suyuti, el-itkan, ll 1042,
53 Ziimer, 27.
54 Ankebut 43. .
55 Suyuti, itkan 11, 1041.
56 Bakara, 245.
57 Sengtil, idris, Kuran Kissalan Uzerine, l§|kYay Izmir, 1994, 336.
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siyonlar icra etmektedir. Tarihin belli bir diliminde cereyan etmis bu olaylar sahneye
koyarken Kur'an, ya iglenen konuyu érneklendirmekte, va inananlara iginde bulun-
duklar durumun tarihte yaganan benzerlerini hatirlatarak, onlar teselli veya tegvik
etmekte, ya gok temel bir ahlak sorununa isaret etmekte ya da bagka bir amag giit-
mektedir. Ama onun gayesi hicbir seferinde salt hikayecilik, edebiyat veya kuru bir
olayin nakledilmesi olarak degerlendirilemez.”* Elmal’h Hamdi Yazir® da, bu hi-
kayeleri, destanlari bir anlahm teknigi ve sanati olarak Kur’anin mesellerine benzetir
ve onlara atasézleri baglaminda yer verir. : ' :
Ote yandan meseller, hadislerde de Kur’andan farkl olarak ver almamigtir. Ebu
Hureyre’den rivayete gére Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Kur’an, beg sey tizerine
‘nazil oldu:1-Helal 2-Haram 3-Muhkem 4-Miitesabih 5-Emsal... Helallerle amel edin,
haramlardan kaginin, muhkeme uyun, miitegabihlere iman edin, mesellerden de ib-
ret alin, ders alin.”% _ v
Kur'anda darb-1 mesel yani temsilt anlatimin yer aligy, iki sekildedir: 1-Agik temsili
anlatim, 2-Gizli temsilt anlatim. Agik temsili anlatima en carpict 6mek; “Glizel mem-
leketin bitkisi, Rabbinin izniyle qikar. Kotii olandan ise faydasiz bitkiden bagka bir gey
gtkmaz..."ayetidirs! .[bn Abbas’a gére burada Allah, miimin ile kafirin misalini ve-
rimli toprak ile gorak/kétii topraga tesbih ederek anlatmigtir. Buna gére miimin, ivi
toprak ve meyvesi gibi hem kendisi iyidir, hem de ameli; kafir ise, kti toprak ve
bitirdigi faydasiz ot gibi hem kendisi kétii, hem de ameli bos ve yararsizdir.5?
Suyuti, gizli temsili anlatim tislubuyla ilgili olarak sunlari 6rnek verir: Maverdi’-
den nakle gére Ebu Ishak [brahim, babasindan duydu o da Hiiseyin b. Fudal’a
sordu: “Sen Arap ve acem atasézlerini (emsal) Kur'andan bulup ¢ikardigini iddia
.ediyorsun; peki séyle bakahm; “Kigi bilmediginin digmamidir” atasézi Kur'anda
var midir? O, evet iki yerde var, dedi: Birincisi; “Bilakis onlar, ilmini kavrayama-
diklan ve yorumu kendilerine asla gelmemig bir geyi (Kur'am) yalanladilar...”6
ayetidir. Digeri de “inkar edenler, iman edenler icin dediler ki: “bu ig bir hayir
olsaydi, onlar bizi gegemezlerdi.” Fakat onlar bununla dogru yola girmek arzusun-
da olmadiklar: igin, “Bu eski bir yalandir” diyecekler.”* Peki Kur'anda “iyilik yap-
tigin kisiden kork” atasézii/meseli var mi? Hiiseyin b Fudal evet dedi ve onceleri
fakir iken Hz. Peygamberin Medine’ye gelmesinden sonra zengin olip, sonra Hz.
Peygambere kétiiliik hatta sui kast yapmaya yeltenen miinafiklar hakkindaki su
ayeti okudu: “... Bagaramadiklan bir seye (Peygambere sui kast yapmaya) da yel-
tendiler ve sirf Allah ve Rasulii kendi lituflarindan onlar zenginlestirdigi icin 6¢
almaya kalkigtilar. Eger (miinafikliktan vazgegip) tevbe ederlerse onlar icin daha
hayirh olur...”$5 Peki Kur’anda “gérmek, haberdar olmak gibi olmaz” (leyse’l-ha-

58 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay., Ankara, 1994, 99,
- 59 Yaarr, age., I, 244. _ :
60 Suyuti, Itkan, II, 1041,

61 Araf, 58.

62 Suyuti, Itkan, II, 1042.

63 Yunus, 39.
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beru ke’l-ayan) sozii var mi? O zat su-ayeti okudu “Bir zamanlar {prahim de Rab-
bine “Ey Rabbim! Oliiyi nasi! dirilttigini bana goster” dedi. Rabbi ona “Yoksa
inanmadm m1?” deyince, “Hayir! inandim. Lakin kalbimin mutmain olmasi igin
gérmek istedim”® dedi.”®’ . : ’

Asagidaki anlatimda da Kur'anin meseli/temsili beyan1 agikga goriimektedir:
“Gizel s6z ve bagislama, arkasindan incitme gelen sadakadan daha iyidir. Allah
zengindir, acelesi de yoktur.”® Bu ayette sadaka ve yardimda bulunurken nelere
dikkat edilmesi gerektigi yalin ve teorik bir anlatimla dile getirilmigtir. Ancak insan/

.beyan psikolojisini en iyi bilen yiice Yaratici, baga kakilarak yapilacak iyilik ve
sadakanin fayda getirmedigini ayrica kisinin formel olarak var kildig1 eylemini bile
yok edecegini yagmurun silip siptirdigi topraga benzeterek temsili bir anlatimla
bildirimi tercih etmistir: “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret gliniine inanmadig
halde malin1 gésteris icin harcayan kimse gibi, baga kakmak ve incitmek suretiyle,
yaphgniz hayirlarnizi boga gikarmayin. Béylesinin durumu, lizerinde biraz toprak
bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis de onu ¢iplak
piiriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar kazandiklarmdan hicbir seye sahip ola-
maziar. Allah, kafirleri dogru yola iletmez.”® :

Yaptigi hayn Allah rizast igin yapip, minnet etmeyenlerin eylemi ise lirlin veren
bahgeye benzetilmigtir: “Allah’in nizasini kazanmak ve ruhlarindaki comertligi kuvvet-
lendirmek icin mallarint hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus gtizel bir
bahgeye benzer ki, lizerine bol yagmur yagmig da iki kat tir(in vermistir. Bol yagmur -

‘yagmasa bile bir gisinti diiger (de yine triin verir). Allah, yaptiklarinizi gormektedir.”™

Béylece ilk ayetteki vahyin ideal (teorik) bildirimi, daha sonraki ayetlerde ve dzel-
likle bu ayette tamamen realiteye dokilmiis ve insanlarin en iyi algilayabilecedi bir

" beyana yani temsili bir anlatim 6rnedine déniigmgtur. '

'D-Ornekler

Meselenin daha iyi anlagilmast igin burada degisik birkag konu ile ilgili olarak
énce ayetlere sonra bunlarn gerh ve tefsiri mahiyetindeki atasozlerine kisaca degin-
mek suretiyle bazi rnekler sunmak istiyoruz: '

1-Din Adamlan ‘ :

~ “Tevrat'la yitkiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerce kitap
tasiyan merkebin durumu gibidir. Allah’in ayetlerini yalanlamig olan kavmin duru-
mu ne kotidiir! Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”” Bu gergek, “Deve
Kabe've gitmekle hact olmaz” atasoziinde beyani/tefsiri ifadesini bulmustur. Deve,
ne yaptigini bilmedigi ve kutsalin ne oldugunu anlamadid: icin orada bulunmakla -
haci olamayaca@ gibi Kutsal Kitaba iman ettigini séyledikten sonra onunla amel
etmeyenlerin, pratikte hayatlarina yansitmayanlarin misali, kitap yiiklii merkeplere

. 66 Bakara, 260.
67 Suyuti, ltkan, 11, 1046.
68 Bakara, 263.
69 Bakar, 264.
70 Bakara, 265.
71 Cuma, 5.
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benzetilerek temsili bir anlatimin en carpicl drnedi verilmistir. Nitekim ataséziinde de
ayetteki genel amel etmeme olgusuna paralel olarak, dini eylemlerden biriyle yani
hacc eylemiyle anlatiimak istenmistir. : :

Hakikatte her ikisi de anlatim ve anlamlandirma bakimindan ayn: iglevsel giice
sahiptirler. Birinde ciiz zikredilmis; kil murat edilmis; digerinde ise kiill zikredilmis,
kill murat olunmugtur. Anlamin etkili kiinmast agisindan her iki hitapta da, muhata-
bin algisi ve idraki igin, hepsinden 6nemlisi, pratikte uygulamaya gecirmesi igin ge-
rekli olan ihtar, ikaz ve vurgu miitekamil anlamda mevecuttur.

Ne var ki ayetteki vurgu, daha da garpici ve sarsicidir. Clinkii. temsili/meseli
anlatimdan sonra yani muhatabin anlamin realite diinyasi ile tanistirilmasindan
sonra ayet, bilgiden amele gegmeyenlerin hakikatte yalanci olduklarini, halka din-
dar gériiniip fakat dinin geregini yapmadiklarin: dolayisiyla béyle din adamlarmnin
zalim olduklarini ilan etmistir. Bu ise, inanan kisiler ézellikle de din adamlar igin
en dehgetli bir anlatim tarzidur. '

“Ettiklerine sevinen, yapmadiklan ile éviilmek isteyenlerin davranislarini dog-
ru sanma ve onlarin azaptan kurtulacaklarini da sanma. Onlar icin elemli bir azap
vardir.”” Ayetin siyak ve sibakinda kast edilenler, yani s6z konusu ézellikleri sa-
hiplenenler islam &ncesi donemdeki ehli kitap (6zellikle Yahudi) din adamlandhr.
Bunlar, kutsal Kitab1 ezbere bildiklerini, onu en iyi sekilde anlayip tefsir ettiklerini
iddia ederlerdi. Halbuki bu kisiler, Tevrat: tahrif etmis; onu az bir menfaat kargihd
olarak satmiglardi. Onu zorba krallarm talepleri dogrultusunda tefsir ve te'vil etmis-
lerdi. Halk kitleleri, neler olup bittigini bilmez hale gelmisti. Bu halde bile o din
adamlarybilginleri, kendilerini Tevrat'i en iyi anlayanlar/bilenler ve Allah'in velileri
ve dininin yardimcilar, iistelik azaptan uzak/kurtulmus kimseler olarak kabul ede-
biliyorlard.” Ancak, ayetin sonunda onlarin bu varsayimlar yalanlanmaktadir.

Simdi buna benzer bir sapmay1 ve sakim anlayis: atasézlerimizden dinleyelim.

Abdal ata binince bey oldum sanur,
; Salgam aga girince yag oldum sanir.

Bu ata séziindeki temel diisiince, bog yere kastlmanin, bébiirlenmenin yersizligi
olgusudur. Burada temel tez, “kiginin gergek degerine uygun bir gériiniimde olmas
. gerektigidir. Yersiz ve bosuna éviinmelerden kaginmaliyiz.”™ Yahudi din bilginleri-
nin din ilmiyle ugragmalar: -ancak Tevrat'in gereklerini yerine getirmemelerine rag-
men- kendilerine kurtuluga ermis kisiler géziiyle bakmalarina/yersiz bébiirlenmeleri-
ne sebep olmustur. [ste ayetteki azap tehdidinin nedeni de bu asilsiz san: ve varsa-
yimdr. Yani kisilik saklamast veya sahte kimlikle temsil edilme olgusu ve arzusudur.
Halkin yukaridaki ayete paralel bir tarzda “ya oldugun gibi gériin, ya gériindiigiin
gibi ol” seklindeki anlatiminda kinanip ikaz edilen kimseler de cogu kez aym karak-
terdeki kisilerdir. :

2-Cehalet v

“Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi kot bir igtir. O halde
hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana cahillerden clmamani tav-

72 Al-i imran, 188.
73 Meragi, age.; IV, 158. )
74 Par, Arif Hikmet, Atasézleri, Serhat Dagiim Yayinevi, Istanbul, 1980, 12-13.
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sive ederim.”® (Yusuf:) “Rabbim! Bana zindan, bunlann benden istediklerinden daha
iyidir! Eger onlann hilelerini benden gevirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden olu-
rum! Dedi”® “Onlar, bog séz isittikleri zaman ondan yiiz gevirirler ve: Bizim iglerimiz
bize, sizin igleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini bilmezleri (arkadag edinmek) iste-
meyiz, derler.”” : ' : :

Bu ayetlerde cehaletin ne kadar kéti oldugu vurgulanmaktadir. Ayni vurgu, bazi
atasozlerimizde soyledir: “Adam kiymetini adam anlar.” Ve “Cahile sbz anlatmak,
deveye hendek atlatmaktan zordur.” Bu sézii uzmanlar soyle agarlar: “Deveye hen-
dek atlatmak ¢ok giictiir. Bu tipk bilgisiz kisiye séz anlatmaya benzer. Ciinkii bilgisiz
kisinin gériig agist gok dardir. Bog ve gereksiz inanglara baglanmigtir. Onun igin bdy-
le kigilerle anlagmak ok gtictiir.”” Yukaridaki ayetlerin tefsiri bu atasdziiniin yoru--
muna ne kadar da benzemektedir. Gercekten diinyanin en zor isi, batil inanglara:
kérii kériine baglanan kisilere dogrulan anlatmaya caligmaktir. Bu yiizden Allah Te-
ala, onlardan yiiz cevirmeleri ve onlarla muhatap olmamalar icin peygamberlerini
uyarmighr. ‘ '

3-Sosyal Ahlak _

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendini, ana-babaniz ve akraba-
niz aleyhinde de olsa Allah igin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda gahitlik ettik--
leriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha yalndir. Hislerinize
- uyup adaletten sapmayin, (gahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez), yahutgahitlik
etmekten kagmirsaniz (biliniz ki) Allah yaptiklarmnizdan haberdardrr.”” Bu-ayetin
anlamsal paralellidi su ataséziimiizde agik bir sekilde gorillmektedir: “Hamm kirarsa

kaza, halayik kirarsa ceza.” Onun igin yargilanimizda olgulan degerlendirigimizde ta-
rafsiz ve insancil olmalyiz. Bununla baglantih olarak yalanci sahitlik® ile ilgili ayet-
lerde anlatilanlar, halkin dilinde dinini inkar etme ile eg degerde tutulmug ve bu felse-
fe “iki kisi dinden olursa, bir kisi candan olur” seklinde de darb-1mesel haline getiril- -
migtir. 5
“Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkin ver. Gereksiz yere de sagip savurma.
Zira boylesine sagip savuranlar geytanlarin dostlandirlar. Seytan ise Rabbine kargt
cok nankérdiir. Eli stki olma biisbiitiin eli agik da olma sonra kimanir kaybettiklerinin
hasretini geker kalirsin.”®! D

Halkin dilinde bu &zlii anlamlar, “Ak akge kara giin icindir” seklinde dillendiril-
migtir. “Para rahat bir gecim icin gereklidir. Para, insana maddi olanaklar saglayarak
ak glinler yagatir. Fakat insan, gesitli nedenlerle kara giinler de yagayabilir. Parast
titkenir, mah miilkii elinden gikar. Zenginken tutumlu olmayip har vurup harman
savurmugsa parasi titkendigi zaman zor durumda kalabilir. Ustelik varhkh oldugu
giinlerde gevresini saran dostlardan higbirini de yaninda gbremez.”® Bu yiizden

75 Hud, 46.

76 Yusuf, 33.

77 Kasas, 55.

78 Par, Arif, Atasdzleri, 114.

. 79 Nisa, 135. :

. 80 Furkan, 72; Hace, 30.
81 isra, 26,27,29."

- 82 Par, Arif, age., 45.



GIYASETTIN ARSLAN « 177

tutumlu olup paramiz car ur etmemeli, kara giinlerin de bir giin gelebilecegini hatir-
dan gikarmamaliytz. Bu dogrultuda halkin beyan ve yorumu, “Bol bol yiyen, bel bel
bakar”olmustur.

“...u halde onlan affet; bagigslanmalari icin dua et; is hakkinda onlara danis.
Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine
dayanip giivenenleri sever.”® “Akil akildan ustlindir” atasozi, bize bagkalarinin da
guzel fikir ve diistinceleri olabilecegini dolaysiyla diisiince bencilliginden, egosentrik
tutumlardan vazgegip bagkalarmmn da degerli fikirlerinden yararlanabilmeyi ogtitle-
mektedir. “Hig kimse, ben akilliyim her igin altindan kalkarim dememeli; kendinden
akillt kisilerin de bulunabilecegini 6nceden kabullenerek onlardan yeri geldiginde.
vararlanmasini bilmelidir.”® Yine ayni dogrultuda “altin egik, giimiis esige mubhtag-
tir” denilmigtir, - ’ : : o

Bunun igindir ki, “insan ne kadar zeki ve cahgkan olursa olsun, kendinden daha
az yetenekli ve daha az zeki olanlarn vardimlanna gereksinme duyabilir. Bir bag
komutan, ne kadar-tistiin bir savag ustasi olursa olsun yine de savast kazanacak
erlerin cesaretine, subaylarm akill; Yyonetimine gereksinme duyar. Buyiik eserler, kii-
¢lik pargalarin ustaca kaynagtiriimasindan dogmustur. Biiyik adamlar, amaglarm
gergeklestirme yolunda ilk is olarak yetenekli bir kadro kurmaya caligirlar. Tarih de
béylesi insanlarin basarisina sergidir.”® “Bin bilsen de bir bilene darig”atasézii bu
baglamda séylenmigtir. Ayni sekilde “Danisan dagh agmis, damgmayan diiz yolda
sasmis” atas6zii de ayetin tabii bir yorumu konumundadir. ’ _ :

Yukandaki ayetin sonu, tevekkiil edip kararh olmaya vurgu yapmaktadir. Buna
gore karan verdikten sonra artik Allah’a dayanip giivenmeliyiz. Bu durum, atasézii
yorumlayicilar tarafindan séyle agtklanmustir: “Amacimiza dogru yiiriirken karsimi-
za gikacak engelleri, zorluklan, nceden kestirmemiz, nlemler almamiz gerekir. Clinkii
vola giktiktan sonra geri dénmek va da vazgecmek olanaksiz olabilir. Asil énemli
olan girisecedimiz ise karar vermektir. Karar verdikten sonra amacimizt gergeklestir-
mek icin cevremizdekilerden hig birinden yardim gérmesek bile yalniz bagtimiza yii-
rlimek tek cikar yoldur. Atilan okun hedefini bulmas; sarttir,”% - Bu yiizden atalari-
muz, “atilan ok geri dénmez” demislerdir. _

Kararh olma hali, modern psikolojinin de israrla tavsiye ettigi bir durumdur. Ona
gore, “biling alt1, stirekli olarak bilingten gelen emirleri yerine getirir. Biling alt1, biling
tarafindan inanilan her emre yamit verir. Kararsizlik olursa her dakika fikir degigtirilir-
se biling alti karmagaya diiser. Bir emri yerine getirmeden yenisi gelir. Ayak uydur-
maya caligir ama yapamaz. Sadik bir hizmetkardir; ama bu durumda ne yapacagini
bilemez. Kesin kararlar vermeyi 6grenmeliyiz.”8

4- Sosyal Olgular ' '

“Ey iman edenler zannmn bir ¢ogundan kagininiz, ¢linkii kimi zanlar giinahtr...”#
Bu ayette temel tema, kesin bilgilere dayanmadan yargida bulunmanin dogru olma-

83 Al-i imran, 159.

84 Par, Arif, Atasézleri, 50, ‘

85 Par, Arif, age., 61.

86 Par, Arif, age., 78. : . ‘

87 Addington, Jack Ensign, Diisiince Giicil, gev. Birol Cetinkaya, Akasa Yay., Istanbul, 2001, 96.
88 Hucurat, 12,



178 * DIiNI ARASTIRMALAR .

dig1 ayrica kisiye giinah kazandirdigidur. Bunun atasoziindeki anlamsal kargiid: su-
dur: “El agzina bakan karisint tez bogar.” Atas6zll sarihleri bu durumu géyle izah
ederler: “Dedikodularin aslin 6grenmeden hicbir karar almamahyiz. insan her konu-
da kendi zeka ve yeteneklerini kullanmaya ahgmaldir. Kendi muhakeme ve irade
gliciimiizle, gerektiginde kendi gozlemlerimizle dogrulugunu saptamadigimiz hicbir
olgu iizerinde karar almamalyiz.”® ' o

“Kaynasmaniz icin size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve merha-
met peyda etmesi de O'nun (varhginmn) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi digu-
nen bir kavim icin ibretler vardir.®® “Nikahta keramet vardr.” atasozii de bunu ifade
etmektedir. Kadinin, kocasiyla daha da mutlu olacad su atasdzleriyle iyice pekistiril-
mistir: “Baba ekmegi zindan ekmegi, koca ekmegi meydan ekmegi. ” Bir bagka var-
yantinda “Er ekmegi meydan ekmedi® Yine diger bir atasozii de soyledir: “Baba
vergisi gériimliik, koca vergisi doyumluk. - '

Bununla baglantih olarak “Erkekler kadinlarin kavvamudur...” (er-ricalu kavva-
mune ale’n-nisa)”* ayetinin hermeneutigi kadin psikolojisi agisindan ve yine kadin
agzindan atasozii formunda gdyle dile getirilmigtir: “Erim er olsun da yerim cah dibi
olsun.” Burada alti izilen nokta, kocanin kansint sevmesi ve onu korumasidir. Nite-
kim ayetteki vurgu da kocanin koruyucu (kavvam) sifatina yaptimigtir; yani koca
kansint her yénden koruyup kollamahdir. .

Miisliiman toplumun sosyal lideri olarak Hz. Peygambere hitaben gelen “Bog
kaldin m1 hemen (bagka) ise koyul”® ayetine anlamisal paralellikte“ Bag olan bog
olmaz.” ataséziinii gdriyoruz. Bu atasozii goyle yorumlanmughr: “1-Bir topluluga
basg olan kimse tagidigi deger dolayisiyla bu yere gelmistir; bog bir kisi degildir. 2-Ig
baginda bulunan kisinin bog zaman olmaz; i coktur.” Geériildiigi gibi her ikiizah
tarzinda da Hz. Peygamberin durumuna uygun yorum formiar bulunmaktadir.

Ayni sekilde “Her can oliimii tadacaktr...” ayetinin yorumu hatta paralel anla-
mi asagidaki atasdzlerinde son derece net olarak goriilmektedir: “Ecel geldi cihana
bag agrist bahane.” “Olacakla élecege care bulunmaz.” “Az yasa ¢ok yasa akibet
gelir baga.” . |

5-Inang

«__Allah'in saptirdigint dogru yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah'in saptirdidt
kimse icin asla (dogruya) yol bulamazsin!”® “Allah, kimi de saptinirsa artik ona yol
gosteren olmaz” Bu ayetlerin yorumu da su ataséziinde 6z olarak mevcuttur: “Allah-
1n ondurmadigi peygamber sopa ile kovar. ”

« _Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder”. “Ve ona bekle-
medigi yerden rizik verir. Kim Allah’a giivenirse O, ona yeter. Siiphesiz Allah, em-
rini yerine getirendir.”® Bu ilahi stinnet de, toplumun gok gtiglii yorum (hermene-
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utik) felsefesinde, “Allah verirse el getirir, sel getirir, yel getmr seklinde formiile
edilmigtir.

6-Sosyal Psikoloji

Kur’an, Mekkeli miigriklerin, Allah’in kendileriyle konugmalarmni istemelerini, tip-
ki daha 6nce Yahudilerin Hz. Musa’dan talep ettiklerine benzetir. Ciinkii onlar da
Allah ile konugmak istemiglerdi. Bu cisimci ve antropomorfist talepler ayni oldugun-
dan Kur'an, miigrik Araplarin da Hz. Musa’nin kavmine benzedigini ve bu ayniligin
akli/kalbi yani entelektiiel bir ayniyet oldugunu bildirir: “...Kalpleri (zihniyetleri) bir-
bmne benzedi...{...tesabehet kulubuhum:...)”’ Ayetteki bu sosyal psikolojinin bir ben-
zeri “lizlim tiziime baka baka kararir” ataséziinde dile getirilmistir.

‘Ote yandan psikolojinin en 6nemli alanlarindan biri de psikolojik etkileme ve etki- -
lenme olgusudur. Halkin dilinde bunun adi ‘huy kapma’ olarak gecer. Araplarda da
“huy hirsizdir” (et-tab’u sarikun) darb-1 meseli meghurdur. Onun igin kétiilerle fazla
~ beraber olmamak gerekir. Bu, psikolojik olarak da béyledir; cogu zaman kot arkadag
tutan kotii, iyi arkadag tutan iyi olur. Esasen su ataséziimiiz de bunu ifade eder: “Isin
yanina varan is, misin yanina varan mis kokarrmg.” .

Yine Kur'anin icaz tislubu geregi detaylara ve aynntilara girmedigini biliyoruz;
uzun zamandir Nisa suresindeki miras paylarinin bu kadar ince detaylarina kadar
anlatilmasinin hikmetini tam olarak kavrayamamigtik. Fakat su atasézii bu hermene-
utik/yorum merakimiz: biiyiik dlgiide gidermistir: “Allah -kardesi kardeg yaratmus;
kesesini ayn yaratmig.”

“Bir de 6yle fitneden sakinimn ki o, iinizden sadece zulmedenlere erigmekle kal-
maz (umuma sirayet eder ve hepsini perisan eder) Biliniz ki Allah’in azabi siddetli-
dir.”® [ste ayetin yorumunda son derece yerinde bir darb-1 mesel: “Az ates ¢ok
odunu yakar.” “Kiigiik bir tehlike ortam bulunca biiyiiye biiyiiye éniine gegilmez
durum ahr. Bir avug suglu, biiyiik bir sucsuz yigminin bagini belaya sokar.”® Ayni
vurgu, “kurunun yarunda yas da yanar “ atasoziinde de bulunmaktadr.

Sonug

Kur’anin meselleri cagdag yaklagimlarla tekrar ele alinmal ve onlar ¢agin idraki-
ne aktiielletirilerek sunulmalidir. Kur'an tefsiri ve meallerinde atasézleri hakkiyla -
kullanildiklarinda ayetler daha kolay ve daha net anlagilacaktir. Béylece ilahi vahyin
iletigimi, daha saghkli bir zemine 6turmug olacaktr.

Tefsir, dini ve tarihi metinleri anlagilir kilabilme ¢aba, yéntem ve faahyetlermm
genel adidir. Gériildii ki, atasézleri de s6z konusu metinlerin anlagiimasinda oldukga
6nemli bir fonksiyon icra etmektedirler. Boyle olunca Kur’an tefsiri ve yorumunda
atasézlerini kesinlikle aktif konumda tutmallylz

97 Bakara, 118.
98 Enfal, 25.
99 Aksoy, age., 152.
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Kur'an'da Cehalet Kavrami
M. Faik YILMAZ'

IGNORANCE CONCEPT IN THE KORAN .

In this study we aim to discuss the meaning of the concept of “Jahale” (Ignorance) in
Koran.

In literary meaning, Ignorance (Jahl) mean is oppsite of Know and the Jahl’s mean
is doing something without as ignorant. But the mean of this concept in' Koran is something
more, It is a personal situation no thinking about the universe around him and about
himself.

We find the “Ignorance” concept in Koran 24 times, in different using. Etimologic
and semantic meaning is another target of this study. The “Ignorance”, is a period of Pre
Islamic time. Because of polytheistic life Islamic sources call this period “Jahale”.

We classificated the Koranic statement of “Ignorance” in four categories.
KEY WORDS: Ignorance, Sin, Serious-Minded, Knowledge, Universe, Personality

ik gayesi insanlara en dogruyu 6gretmek, onlari “zan”dan “yakin”e ulagtir-

mak olan Kur'an, hig bir delile dayanmayan kulaktan dolma bilgileri, hayal

- mahsulii bir takim kuruntulardan ibaret saymakta ve bunlari yakir ifade eden
bilgiler olarak kabul etmemektedir. insanlar ise, yaratiliglar: itibariyle yakin ifa-
de eden kesin bilgilerden daha ¢ok, Kur’'an'in “emani” olarak adlandirdig zan-
na dayanan bir takim kuruntulara inanmaya, onlarin peginden kogsmaya daha
miitemayildirler.

Iste Kur'an’da degisik sekilleriyle 24 ayette gegen cehélet kavram: da, ilk
bakista herkesin ¢ok iyi bildigi bir kavram olarak gorillmesine ragmen, birinci
béliimde etimolojik ve semantik agilardan ele alip inceledigimizde, bu yaygin
kanaatin pek de 6zel gercekleri yansitmadigi net bir sekilde ortaya gikmaktadr.
Bu yaygin kanaate gore kisaca cehalet, bilgisizlik olarak agiklandigi halde, Kur'-
an-1 Kerim’deki kullanilisina baktiimizda durumun hig de dyle olmadigs, ceha-
letin bilgisizlikten ziyade, akillica diigtinmeyi ve vakar geri plana iten, kaba ve
olumsuz bir davranig bigimi oldugu gériilmektedir.

Cehalet kavramini ayetler bazinda ele alarak, insanin fitratindaki cehalet,
peygamberlerin cehéaletten nehyi, cehéletle islenen glinahtan tevbe, cehélet icin- .
deki kavimlerin 6zellikleri ve cahillerden yiiz gevirme sekilleri alt baghklariyla
ikinci béliimde inceledik.

*. Yrd. Dog. Dr., 100. Yil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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En son olarak da, istam’dan 6nceki déneme adint veren “cahiliye”nin Kur’-
an-1 Kerim’de zikredilen tezahiirlerini dért grupta yorumlamaya cahgtik.
~ Bu kavram Kur’ani anlayis gergevesinde degerlendirildiginden gok carpict
sonuclara ulagitmaktadir. “Acaba insanlarin cehéletten uzak durmalarinin em-
redilmesinin gerekgesi nedir? Céhillerden nasil yiiz cevrilmelidir? Cahiliyyenin
tezahiirleri nelerdir? Gibi bir cok soruya cevap vermeyi amagladigimiz bu calg-
manin faydah olmasini umuyoruz. ' o

1. CEHALETIN ANLAM ALANI

Cehl, lugatte ilmin zidd1 olarak kullanilmaktadir. Cehélet ise, bilgisizce bir
fiili iglemek demektir.! Haralli(638/1240)’ye gére cehl, bilinmeyen seyler hak-
kinda bilgisizce ileri atilmaktir.2 Cehalet dilimizde de, bilmezlik, bir seyi bilme-
mek manalarina gelmektedir. Ragib el-Isfehani (502/1108) “cehl”i Gg kisma
ayirmaktadir: Birincisi, bir kimsenin herhangi bir sey hakkinda bilgiden yoksun
olmasidir ki, cehlin asil manasi budur. Bazi kelamailar bunu nizamin haricinde
-sira digi- cereyan eden fiiler iin gerekli bir mana olarak kullanmiglardr. Tkinci-
si, bir geyin aksini kabul etmektir. Uciinciisii ise, ister sahih, ister fasid bir itikad-
la inanmus olsun, bir seyin aksini yapmaktr. Bilerek namaz: terkeden kimsenin
yaptidh gibi.? _ : :

Ebu’l-Beka (1094/1683) da cehli iki kisma ayirmaktadr: Birincisi, “basit”, -
bilinmesi gereken bir sey hakkinda bilgi sahibi olmamaktir. Tkincisi ise “miirek-
keb"tir ki, o da gercede uymayan seye kesin olarak inanmaktan ibarettir. M-
rekkeb olarak isimlendirilmesinin sebebi, kiginin bilmedigini de bilmemesi, di-
ger bir ifadeyle, yanhisa dogru olarak inanmasidir.* Ebu’l-Beka, “basit” olarak
isimlendirdigi “cehl” ile “sehv”, “gaflet” ve “ziihul” arasinda bir yakinlk bulun-
dugunu ifade etmektedir. inanma agisindan cehl olarak degerlendirilen sey,
fiiler itibariyle Gayy/sapma olarak kabul edilir. Bundan dolay: cehlin, cehéletin
ortadan kaldirilmas: ilimle, gayyin/egriligin yok edilmesi de riigdle/dogrulukla
miimkiin olmaktadir: Yine goritstinde isabetli olana dogru yolu buldu (rasede)
hatalt olana da hata etti (§ava) denilmesi de bundan dolayidir. | ;

Cehaletin “bilgisizlik” olarak kabulunden hareketle Ebu’l-Beka, bilgisizligi -
dziir sayilip sayiimamasi agisindan- su sekilde tasnif etmektedir:® '

1-Kafirin, Allah’in sifatlarini ve hitkiimlerini bilmemesi, bagi/lslam’a bag
kaldiran ile ictihadinda Kitap ve Siinnete muhalefet edenin cehéleti gibi 6ztir
kabul edilmesi batil olan cehalet, :

2-Nefsinin isteklerine uyup ahiretle ilgili, kabir azab, Allah’in goriilmesi,
biiyiik giinah isleyenlere de sefaat edilebilecedi, kiifriin disindaki biitiin glinah-

1 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1410/1990, XI,
129 .

2 Zebidi, Muhibbuddin Ebu'i-Feyz Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu’l-Arus, Misr, 1306/
1888, V1I, 268 B o R

3 Ragib el-isfehant, el-Mifredat fi Garibi’l-Kur'an, Ist. 1986, s.143; Zebidi, a.g.e., a.y.

4 Ebu’l-Beka, Eyyub b. Misa el-Kefevi, el-Kuilliyat, Beyrut, 1413/1993, 5.350. Ayrica bkz.
Tehanevt, Kegsafu Istilahéti’l-Fundn, ist., 1404/1984, |, 253-254. )

5 Ebu’l-Beka, a.e.,a.y. ' :
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larin affedilebilecegi, fasiklarin cehennemde ebedi olarak kalmayacag gibi hu-
suslar bilmeyen kimsenin cehaleti de 6ziir sayilmaz.

3-Daru’l-harpteki miislimanin ger’i hitkiimleri bilmemesi 6ziir sayilir. An-
cak 6grendikten sonra kazas: gerekir.

4-Suf’a hakkina sahip olan kimsenin miilkiin satildig, kélenin azad edildigi,
bakire kizin velisi tarafindan evlendirildigini bilmemesi gibi hususlar da &ziir
saylir. - :

Cehl ilmin z1dd1 olarak kabul edildiginde, biitiin bu hususlar kargtmiza ¢ik-
maktadir. Lugatlere ve ansiklopedik eserlere bakhgimizda cehaletin, ilmin zidds
veya mukabili® olarak ele alindigini gérmekteyiz.

Ancak cehélet kavraminin semantik yapisi ele alindiginda, bu kavramin il-
min degil, hilmin zidd1 oldugu gériilecektir. Toshihiko [zutsu, bu tezi ilk defa
Ignaz Goldziher'in “Muhammedanische Studien” (Muhammedi Arastirmalar)
vahut “Islamf Tetkikler” adh eserinde ortaya attigin1 ve cehaletin ilmin ziddi
oldugu geklindeki geleneksel kanaatin temelde yanls oldugu yolunda kayda
deger hiikme vardigini ifade etmektedir.” Bu noktadan hareketle lzutsu sunlari
ileri siirmektedir: “Ceh! kelimesinin birinci ve en belirgin 6zelligi, insanin hare-
ket tarziyla ilgili olanidir. Cehl, en ufak bir kizginlik aninda iradesini kaybedip
parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla 6fkesine kapilip, sonucu diiginmeden hemen
kérii kériine atilan delikanl:, ategli, sabirsiz kiginin sorumsuz davrarugidir. Bu
insan, dogruyu yanlsi diigiinme 6lgiistinii yitirip kendisini 6fkenin pengesine
dagtirtr, , S

Hilm ise bu tiir cehl kavraminin tam karsitidir. Hilm, cehl patlamasini diz-
ginleyebilen insanin ahlakidir. Halim o kimsedir ki, duygularini firenlemesini,
kér ihtiraslanni yenmesini, ne olursa olsun canini stkmayip sakin olmastns bilir.

Eger cehl, yanan bir 6fke alevi ise, hilm de siikunet, kendine hakim olmak
ve teenni ile karar vermektir."® '

Izutsu hilm ve cehlin farkini su delillerle ispatlamaya cailsamaktadir:

~“Cehl ile hilm arasindaki bu ayrilik, Amr b. Ahbar el-Bahili’nin ilging bir
istiaresinde ifadesini bulmustur. Once cahili iken islam’s kabul eden sair séyle
diyor: ‘ '

“Ve diihmin tusadihd’l-veldidii ciilletin / [z cehilet ecvéfiiha lem tehallemi”

“Cariyelerimizin avladigi (yani servis yaptii) biiyiik kazanlar bir kere cahil
oldu (kaynamaya bagladi) mi1 bir daha halim olmaz (stikunet bulmaz)”.

Sair, kazanlari insan gibi géstermek ve onlara iki 6nemli insan ézelligi olan
cehl ve hilm sifatlarin1 vermek suretiyle, olagantistii bir etki elde etmektedir. -
Yanan ateg lizerinde kaynayan siyah kazan istiaresi, bize gayet 6zlii bir bicimde
cehl ve onun kargiti olan hilm kavraminm anlatmaktadir. Ayni zamanda bu istia-
re, Kur'an’da Misirh kadinlann bastan gikarmaya calistiklar Hz. Yasuf'un ag-
zindan, nastl yerinde kullanildig: da gésterir:

6 Tehanevi, a.g.e., I, 254. : .

7 Toshihiko lzutsu, Kur'an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, (Terc. Selahattin Ayaz), Ist., 1991,
. 85152, . ‘ ‘

8 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, (Terc. Stileyman Ates), Ankara, ts., 5.194.
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“Rabbim! Zindan bana bunlarin beni cagirdiklart seyden iyidir. Eger sen
onlarin tuzagini benden savmazsan gehvetle onlara uyarim (Asbu ileyhinne) ve -
cahillerden olurum.™ v

islam 6ncesi Arap edebiyatinda (saba) kelimesi, agk siiri tlirinde 6niine ge-
cilmez genglik sehvetini temsil eden teknik bir terimdir. Bu kelime, kisinin kalbi-
ne hakim olan, diigiince dengesini bozan, onu dogru ve yanhg! aynt edemez
duruma getirip sagkina ceviren ve sonunda onun zaptedilmez bir agka yenilmis
oldugunu anlatir. Biraz 6nceki ayetten de anladigimiz gibi cehlin bagka bir ad
olan saba ile hilm arasinda mevcut olan kavramsal ilgiyi géstermesi agisindan
Muhabbel’in asadidaki su beyti gok aydinlaticidir.

“Zekera’r-rabéabe ve zikruha siikmu / Fe-sabd ve leyse li-men sabé hilmu”

“Birden rababi hatirlad: ve onu hatirlamas bir hastahktir. Ve derin bir agka
dustii, insan bir kere de agka diisti mi, arbk onun igin hilm (siikunet) olmaz.”

“Hilm” ile “saba”nin ayni sekilde birbirine zit anlamda birlestigi yine bu
divanin miiteakip beytin ilk satinnda goriilmektedir. ‘

“Leydliye iz tusbi’l-halime bi-dellihd...”

“O geceler ki akli baginda insan cilvesiyle agka digiirtir...”

Buraya kadar cahilin ve halimin ne tiir davranig sergiledikleri hakkinda ge-
nel bir fikir verilmis oldu. Gérdiigiimiiz gibi cehl, en ufak bir kizginhkta itidalini
yitirip kendine hakim olamayan delikanh insana 6zgi bir hareket tarzidir. Bu
asamada cehlin bilgisizlik kavramiyla bir ilgisi yoktur. Halim de ayarhict arzu ve
tutkularini yenen, 6fke kargisinda kendisine hakim olup itidalini muhafaza eden-
bilen; sakin kalabilen insandir.”® * _

Cahili dénem siirleri ve Kur’an ayetleriyle gériiglerini destekleyen Izutsu hil-
min mana yapist hususunda su bilgileri verir: : ,

“Halim ve hilmin mana vapisi hakkinda gok énemli bir noktay: da ilave
etmeliyiz. Yapilan agiklamalar, bizi hilmin pasif bir &zellik oldugu seklinde yan-

- lig bir fikre gottiriilebilir. Ancak tam tersine hilm, ruhun dyle aktif ve olumlu bir.
glictidirr ki, insan kendisini sagkina cevirecek olan ihtiras ve ofkesine onunla
gem vurup dindirir. Ayn1 zamanda hilm, tstiin bir akil giictiniin de igaretidir.
Giiclin olmadigi yerde hilm de yoktur. Yaratilig bakimindan zayif ve gligsiiz
olan kisive, kizdinldigi zaman ne kadar sakin olursa olsun, halim denmez; o
sadece “zayif”tir. Halim, istedigi zaman her seyi yapabilecek kuvveti oldugu
halde onu dizginleyen ve hakim olan kisidir. O, kendisini zorbaliktan ahkoya-
cak gtice sahiptir. Sair Salim b. Vabisa’nin su beyti bunu cok giize! agiklamak-
tadur, : :

“fnne mine’l-hilmi ziillen ente arifiihci / Ve'l-hilmii an-kudretin fazlun mi-

ne’l-kerami” ’
“Kuskusuz, bilerek algak géniilliilitk yapman hilm geregidir. Guglii iken hilm

(aczden gelen degil), ruhun gerefinden ileri gelen bir fazilettir.”

-Bu beyitte hilmin, kudret varken bilerek kendine hakim olma, gliciinii tut-
ma manastna geldigi acikca gérilmektedir. Halim diigmanini affeden, yukari-

9 Yasuf 12/33. )
10 lzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, 5.195.
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dan, Usttin mevkiden ona kibar davranan kimsedir. Bu durum bize Kur'an'da
~Allah’in sifati olarak kullarilan “Halim”in gergek manasini da anlatrmis olur.
Allah, insanlar tarafindan islenen glinahlari affeder, merhametlidir; ama bu
basit bir merhametlilik degil; kuvvet ve kudret Uzerine dayali bir merhametlilik,
derin hikmete bagh bir affetmedir ki ancak sinirsiz bir kudretle beraber bulunur-
sa boyle hikmetli bir af s6z konusu olabilir. Onun icin halim, daima gerisinde
siddetli cezalandirma imkanmni da tagir. Hilm, zayifik ve acizlik isareti degil,
kudret ve kuvvet isaretidir. Onun igin hilmin vakar ile de ok yakin ilgisi vardir.
Vakar, tarz ve hareket asaleti demektir. Hilmin viicuttaki gérinisi, belirtisi
vakardir. Cogu kez vakaru’l-hilm / hilmin vakan deyimi kullanilir. Emevi devri-
nin sairi Halef b. Halife bu hususta bize ilging bir misal vermektedir.

“Aleyhim vakdru’l-hilmi hatté ke-ennema / Velidithiim min-ecli heybetihi
kehlii” )

“Hepsinin istiinde 6yle bir hilm vakari var ki, cocuklan bile heybetinden
dolay: yagh insan(gibi)dir.” : '

Vakar degerli bir kelimedir. Halimin en géze garpan davranigini gosterir.
Ancak ¢ogu kez gercek halim ile giicsiiz zayif adam birbirine kanstirtlir. Ka'b b.
Ziiheyr'in su beytinde oldugu gibi: ‘ ‘

“Ezunnii’l-hilme delle aleyye kavmi / Ve kad yustehcelir’r-ractlii’l-halimii”

“Oyle santyorum ki benden hilmi gérerek adamlarim bana bu kétiilikleri
vapworlar. Ama bazan halim adam bile itidalini kaybedip 6fkesine kapilmak
zorunda kalabilir.” 11 ‘ ‘ »

Hilm ve cehlin &zellikleri hususunda fzutsu sbyle demektedir:

“Hilmin dig gériintigii vakar ise, cehlin belirtisi de zuliimdir. Iste bir duygqu
olan cehlin, gériinis, fiziki hali zuliimdiir. Zultim, cehlin 6zel bir seklidir. Kisaca
cehl, kavramin igi, zuliim ise digidir. Herhalde bu, zulmiin ¢ogu kez terceme
edildigi gibi basit bir “kétiiliik yapma” olmadidini bize anlatir. Yine bu, Kur’an-
"da inatgt kafirlerin halini tasvir ederken kullanilan zuliim kelimesinin cehl ile
birlikte anlagilmas: gerektigini de aciga cikatr. ' ‘

Kur'an’dan agikca anlagthyor ki, miigrik araplarin ¢ogu, kainatin tek sahibi
Allah’in 6niinde egilmeyi dayanilmaz bir kiigtikliik saymuglar. Oniinde egilmek-
le emredildikleri otoritenin insan veya Tann olmast, onlar icin fark etmiyordu.
Bir otoriteye teslim olmak ve béyle'yapmakla emredilmig bulunmak, onlar igin
cekilmez bir kiigiilme idi ve iste onlar, bu anlamda cahil idiler.”12

Cehlin birtakim manalarmn oldugunu ifade eden Izutsy, ikinci manasin,
“olaylarin igine niifuz edememek, daima sathi dustinmek ve dolayisiyla her
zaman basit ve isabetsiz hitkiimler vermek olarak tanimlamakta ve buna . Ebu
Zueyb’in su beytini delil getirmektedir: , ‘

“Ve linsd niiseybete ve’l-cahilii’l-mugammeru yahsebu enni nesiyyiin”

“(Oldim'ilen) Niiseybe’yi ben nasil unutabilirim? Derini gérmeyen cahil ise
beni.unutan bir kimse sanir.” ' »

11 Kays b. Zﬁheyr,'aI-Hamase, CXLVI, 4 den nakleden Izutsﬁ, Kur'an’da Allah ve Insan,
s.197 :
12 lzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 5.200.
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§

Bu kelime Bakara suresinin 273. ayetinde de aynen bu manada kullanil-
mmugtir. Ayette son derece yoksul olmalarina ragmen utandiklan i¢in durumlan-
1 belli etmeyen fakir insanlann hali anlatilirken “Utanmadan dolayi, cahil,
onlarin zengin olduklarini sanir: Sen onlar simalarindan tanirsin.”

Fakat Kur'an genellikle bu kelimeyi, dini bakimdan sathi goruglilik, basit
hiikitm verme manasinda kullanir. Kur’an’daki dini manada cehl, insanin go-
riinen esya ve olaylarin arkasindaki iléhi iradeyi anlayamamast, Allah’in ayet-
leri olan kainat varhiklarin1 Allah’in ayetleri olarak gorememesi ve bu husustuki
yetersizligidir. Boyle bir kimse igin tabiat varliklan, sadece tabiat varlhiklaridir.
Herhangi bir seyin semboli degildir. Kur'an’a gore ise, Allah, ayetleri actk bir
sekilde gosterdidi igin cehl, cok agik olan dini gergegi, hatta ilahi vahyin en
kolay tarafin bile anlayamamak demektir.” 1 o '

Kur'an’da bu konuda ¢ok érnek bulundugunu ifade eden lzutsu sadece aga-
gidaki ayeti zikretmektedir: : :

“Onlara melekleri indirmig olsaydik, &liiler onlara konussaydi ve her seyi -
kargilarina getirseydik yine Allah dilemedikge inanacak dedillerdi. Fakat onlanin
cogu bilmiyorlar (vecheliine) ™ ’

Cehlin yiizeysel bir bilgi ifade ettigini belirten jzutsu, soyle demektedir:

““Cehl yalniz insanin, etrafindaki varliklar yiizeyden bilmek, onlarmn derini-
e inememek anlamina degildir; insanin kendi kendini gérememesi, kendi de-
gerini idrak edememesi manasina da gelir. Kendini bilemeyen, kendi kapasite-
sinin sinirim da géremeyen ve bu yiizden kendi insanlik sinirlart digina gikan
kimse de cahildir. Bu géris agisindan kafirlerin Allah’a karsi davranglarini an-
latmak icin sinin agmak manasindaki tudyan ve bagy kelimeleri cehlin somut
ifadeleri olarak kullanilir. Bu anlamdaki cehl, hemen hemen zihni korliik de-
mektir. Kur'an, cehlin bu yéniinii gayet glizel bir tarzda belirtmigtir: “Gozler kor
olmaz, fakat géglislerdeki kalpler kor olur.”'s Onlar aklen kor ve sagir idiler. O
halde onlardan dini gercegi anlamalar1 nasil umulabilir? Bu anlamda céhil olan

" kimseler hakkinda verilen son yarg: budur. .

Cehlin semantik yapist, onun kargitt olan hilmin, nasil “akil” manasi kazan-
digint anlamamiza yardim eder. Zira akil, ancak sakin oldugunuz zaman, akhi
dengenizi korudugunuz siirece dogru ¢aligmaya ve isabetli karar vermeye muk-
tedir kilan halidir. Ama pratikte ikisi de aym1 manaya gelir. Kur'an bu kelimeyi
daha agik bir manada kullaniyor: "

“Onlarin (ahlamuhum) akillart r onlara béyle yapmalarim emrediyor .
(yani onlar kiigiik akillarina gére mi béyle yapyorlar), yoksa zaten onlar kibirli
ve azgn bir toplum mudur??6 " : ‘

Mekkelilerin, Hz. Peygamber’e kahin, mecnun, gair diyerek O'na kargi olum-
suz tavir takinmalarini akillari mi emrediyor, yoksa onlar cehéletleri azginlik.
sinirint agmug bir topluluk olduklari icin mi bu gekilde davranyorlar?”?

13 Izutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, 5.201.
‘14 En'am 6/111.
15 Hac 22/46.
16 Tar 52/32.
17 lzutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, s.203.
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Cehlin tiglincii antaminin “bir sey bilmeme” demek oldugunu belirten fzut-
su, bu anlamiyla cehlin “hilm”in degil “ilm”in 21dd1 oldugunu séylemekte ve
s6yle devam etmektedir:

“Genellikle cehlin en iyi bilinen klasik anlami budur. Fakat ilk zamanlarda bu
mana &teki iki mana kadar 6nemli degildi. Onlar kadar 6nemli olmamakia bera-
ber yine bu mana da islam 6ncesi siirde yer almigtir; ama bunun misalleri gok
- degildir. Antere’nin “Muallaka”sindaki su beyit bunun érneklerinden biridir:

“Hella seelti’}-hayle ye’bnete malikin In kinti cahileten bi-méa lem ta’lemi”

Sair, sevgilisi Malik’in kiz1 ‘Able’ye seslenerek diyor ki: “Ey Malik’in kizi,
eger bilmiyor idiysen, bilmedigini bizim siivarilerimizden sorman gerekmez miy-
~ di?” Yani sair bununla sunu demek istiyor: ‘Herkes benim savag alaninda nasil
cesur ve kahraman bir insan oldugumu bilir. Eger bunu bilmiyorsan istedigin
kimseye sor.’

“Cehlin bu ‘bir sey bilmeme’, ‘b1r§eyden haberi olmama’ anlam, Kur'an’da
énemli bir rol oynamaz. Kelime Kur'an’da ya birinci veya ikinci manada kulla-
nilir.” diyen Izutsu, Giglincii manaya su ayeti misal vermektedir:®

“Allah indinde ancak sunlarin tevbesi makbuldiir: Bilmeyerek bir kotuliik
islerler, sonra hemen tevbe ederler.”"®

Oysa miifessirler fzutsu’nun cehlin tiglincti anlamt ile ilgili goriigtiniin aksine
bu ayetteki cehli de ilmin 21ddi olarak kabul etmemektedirler. Eger buradaki
cehalet ilmin z1dd1 olsa, bilmeden iglenen glinahtan dolay: tevbe etmeye gerek
yoktur. Ciinki bilmeden yapilan fiiller hatadir, ma’siyet degildir. Buradaki ceha-
let, bilmeyerek degil aksine taammiiden, kasden anlamina gelmektedir. Bu ayeite
cehéletin kullanilmasi mecaz tarikiyledir, “isledigi glinahin cezasmi bilmeyerek
* bir giinah igleyen” demektir.2 :

2. CEHALETIN KONUSU

/

2. 1. insan Fitratinda Bulunan Cehalet

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu ytiklenmek- -
ten gekindiler, (sorumlulugundan) korktular: Onu insan yiiklendi. Dogrusu o
¢ok zalim, ¢ok cahildir (zalGimen cehilen)”.*

Bu ayetteh insanin fitratinda zalimlik ve cahillik bulundugu, zultim ve cehlin
onun &zelliklerinden oldugu anlagiimaktadir. Clinkii emanet kendisine arz edil-
digi zaman hentiz herhangi bir sekilde bu emanete kargi menfi bir tavir takin-
masi séz konusu olmamig, emanet ona teklif edilmis, o da goklerin, yerin dag-

18 Ayni ver.

19 Nisa 4/17.

20 Fahruddin er-Rézi, Mefatihu'l- Gayb, Tahran, ts., X, 4; Burhanuddin Omer el-Bikat, Naz-
mu'd-Durer fi Tenasiibi’l-Ayati ve’s-Suver, Kahlre, 1413/1992, XV, 426; V, 220; Ebu’s-
Sudd, Irsadu Akli’s-Sefim, Beyrut, ts., Il, 156; Seyhzade, Hagiyetu Seyhzade ala Tefsiri'l-
Kadi el-Beydaui, ist., 1408/1988, II, 119; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kur-
tubi, el-Cami'li Ahkému’l Kur’an, V, 92; Ebu’ l-Flda ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Azim, Beyrut, ts., [, 462; Slhabuddm Mahmud el-Aldsi, RGhu'l-Meéni, Beyrut, ts., IV,
238.

21 Ahzab 33/72.
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larin yiiklenmekten ¢ekindigi ve korktugu bu emaneti yiiklenmistir. Ancak ya-
ratilistan getirdigi zuliim ve cehl gibi 6zellikleri sebebiyle insanlarnn bir kismu
kendilerine tevdi edilen bu emanetin, kullugun geregini yerine getirmemis, bir
kismi ise bu menfi yonlerini diizelterek?? zuliim ve cehli terk etmislerdir. Zira
miiteakip ayetle, 6nce emanetin geregini yapmayanlarin sonugta azaba, kendi-
lerine teklif edilen emanetin geregini hakkiyla yerine getirenlerin de il&hi mag-
firete kavusacaklari beyan edilmigtir.??

Ayette gecen cehl kavrami, olaylarin icine niifuz edememek, daima sathi
digiinmek ve daima basit ve isabetsiz hiikiimler vermek anlaminda kullanil-

~ maktadir. Fahreddin er-Rézi (606/1209) bu iki 6zellikle ilgili olarak su goruslere
yer vermektedir: “Birincisi, bu ayette s6z konusu olan insan Hz. Adem’dir. O,
Allah’in emrine muhalefet ederek nefsine zulmetmig, bu muhalefeti sonucunda
cennetten gikarilmakla cezalandinlacagini bilememistir. Ikincisi, ayetin muha-
tab1 biitin insanlardir. Buna gore de her insan isyan etmek suretiyle zulmeder,
bu isyaninin sonunda karsilasacagd azabi diigiinemez. Uglinct goriis ise, zuliim
ve cehlin, insanin yaradihsinda var oldugudur.?*

Burhanuddin Ibrahim b. Omer el-Bikai (885/1480), ayette gegen zalim ve
cehl ifadelerini soyle agiklar: “Tipki karanlikta etrafini géremeyen insanin hig
bir seyi yerine koyamadigs gibi, Zaltim/cok zalim olan insan da hisleri ve arzula-
r1 aklini tamamen kapladig icin hig bir zaman hakki sahibine teslim edemez.
Cehil /cok cahil olan insan ise, cehli hilmine galip geldigi i¢in daima zulme

~diiser.”? Bikai bu agiklamasinda, hislerin akh geri plana itmesiyle insanin zul-. -

me diistiigiind, cehlin ilmin degil de hilmin ziddi oldugunu ve cehlin zulme
sebeb tegkil ettigini ortaya koymaktadir. By da bize Ignaz Goldziher, Toshihiko
[zutsu gibi XX.Ylizyil mistesriklerinin yeni bir §ey ke;;fettlklermn iddia etmekte

cok hakli olmadiklarini géstermektedir. ‘

2. 2. Cehiletle islenen Giinahlardan Tevbe

“Allah’in kabul edecegi tevbe, ancak bilmeden (bi-cehdletin) kétiiliik edip
de sonra tez elden tevbe edenlerin teubesidir; iste Allah Bunlarin tevbesini ka-
bul eder; Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”

“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde de ki: Size selam olsun, ¢tinkii Rab-
biniz rahmet etmeyi (yaratiklarina acyip esirgemeyi) kendi tizerine yazdi. Durum
su idi: Sizden kim bilmeyerek (bx cehdletin) bir kétiiliik yapar; sonra ardindan
tevbe edip de kendini 1slah ederse, stiphesiz Allah yargilayic: ve esirgeyicidir. ™

“Sonra stiphesiz Rabbin céhillik sebebiyle (bi-cehdletin)kdétiilitk yapan, sonra
da bunun ardindan tevbe edip (durumunu) diizeltenleri (bagislayacaktir). Ciinkii
onlar tevbe ettikten sonra Rabbin de elbette cok bagiglayan, pek esirgeyendir.

22 Bkz. Sems 91/7-10.

23 Ahzab 33/73.

24 Raz, a.g.e., XXV, 235-236.

25 Bikai, a.g.e., XV, 426 Ayrlca bkz. V, 220.
26 Nisa 4/17.

27 En’am 6/54.

28 Nahl 16/119.
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Bu Ug ayetin isaret ettigi ortak htikiim, cahillikle bir kotiiliik isleyen kimse,
yaphd kétulligiin hemen akabinde tevbe ederse, Allah’in onun tevbesini kabul
edecegdi ve onu affedecegidir. Ancak burada problem, cahillik olarak terceme
ettidimiz “cehalet” kelimesinin anlamindan kaynaklanmaktadir. Buradaki ceha-
* let, ilmin z1dd1 olup bilgisizlik manasina gelen cehélet midir? Miifessirlerin ortak '
go6riigti buradaki cehaletin ilmin zidch olmadigidir; eger ilmin ziddi olan cehalet
olursa, ayetlerde gecen ifade, “bilmeden, bilmeyerek giinah isleyen kimse”
demek olur ki, o zaman bilmeyerek islenen giinah igin tevbe etmeye hacet
yoktur, ¢inkii bilmeyerek, hataen islenmis, kotiiliik kasden yapilmamigtir. Ha-
taen iglenilen gilinahlarin cezast bu timmetten kaldinlmugtr. Buradaki cehalet-
ten maksat, sefeh ve akil hafifligidir. Giinah oldugunu bilmekle beraber bir
giinaht igleyen sefih ve ahmaklarin, “cahil” olarak isimlendirilmesi, onlarin ca-
hil derecesine indirilmesi sebebiyledir. Ciink onlar, ahirette asinin cezalanaca-
a1, itaat edenin miikafatlanaca@ seklindeki bilgilerinin geregini yapsalardi, bu
giinaht igslemezlerdi. Giinaht igleyince ahmakligi ve aklinin hafifligi sebebiyle,
sanki bu hususlarla ilgili hig bilgisi yokmus gibi bir duruma diismiis ve cahil
olarak isimlendirilmistir. Katade b. Didme ( 117/721) der ki: “Hz. Peygamber’in
ashabi, Allah’a asi olunan her geyin cehalet, Allah’a asi olan herkesin de cahil
oldugu hususunda icma etmislerdir.” Miicahid (103/721): “Allah’a isyan eden
herkes cehéletinden siyrilmadikga cahildir” der. Biitiin bunlar, burada gecen
cehaletten muradin, Yasuf 21/32 ve 89, Hid 11/67. ayetlerde oldugu gibi il-
min zidd1 olan cehélet olmadigidir.?°

2.3, Peygamberierin Cehiletten Nehyi

“Bir zamanlar Misa kavmine “Allah bir sigir kesmenizi emreder” dedi. “Bi-
zimlé alay mi ediyorsun?” dediler. “Cabhillerden olmaktan Allah’a sidinirim”
dedi,® ‘ : "

“Eger onlarin yiiz cevirmesi sana agir geldi ise, yapabilirsen yerin icine ine-
bilecegin bir tiinel, ya da gége ¢ikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir
mucize getiresin! Allah dileseydi, elbette onlar: hidayet tizre toplayip birlestirir-
di; o halde sakin céhillerden olma!®! : :

“Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Cliniik o, salih
olmayan bir amel sahibi idi(kafirdi). O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi
benden isteme. Ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim.”™

“(Ysuf) “Ey Rabbim! Bana zindan bunlarin benden istediklerinden daha
ividir. Eger-sen onlarin hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara meyleder ve cé-
hillerden olurum”dedi. 3

29Réd, ag.e, X, 4; Bikadl, a.ge., V, 219-220; Ebu’s-Suid, a.g.e., Seyhzade, a.g.e., II, 119.
11, 156; Kurtubi, V, 92; ibn Kesir, a.g.e., I, 462; Alosi, ag.e., IV, 238.

30 Bakara 2/67. »

31 En’am 6/35.

32 Had 11/46.

33 Yusuf 12/33.
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Allah’tan aldiklan vahyi, hig tasarrufta bulunmakstzin, ummetlerine teblig
etmekle gorevli, tistiin zeka ve anlayiga sahip, dogru sozlli ve emanet ehli olan
peygamberlerin elbette ki, hangi anlamda olursa olsun, cahillerden olmast veya
cahiller gibi davranmasi diigiiniilemez. Ancak bu ayetlerde gegen Hz. Masa,
Hz. Muhammed, Hz. Nuh ve Hz. Yasuf (A.S.) gibi peygamberlerin, ya dogru-
dan kendi ifadeleri hikaye edilerek, ya da Allah’in “cahillerden-olma!” geklin-
deki direkt nehvi ile cehaletten uzak durmakla emr olunmalarmnin anlam ne
olabilir? Bu sorunun cevabini bulabilmek igin yukandaki ayetlere baktigimizda
su hususlar géze carpmaktadir: '

1. Problemlerinin halli igin kendisine gelen ve dogruyu 6grenmek isteyen
kimselerle alay etmek, : .

2. iman etmemekte direnen kimselerin akil almaz isteklerini yerine getirme-
yi diisiinmek pahasina da olsa onlarin hepsini hidayet tizere toplama gabasi
icinde olmak, ‘

3. Hakkinda bilgi sahibi olmadig ve sebebi aciklanmayan hususlarda soru
sormak, _ ‘ :

4. Nefsin arzularina uyarak, istenmeyen sonuglan doguracak hareketlerde.
bulunmak. Bunlar ayni zamanda cehéletten kaynaklanan davranig gekillerini
ortaya koymaktadir. _ ; S

Birinci ayette “Bizimle alay mi ediyorsun? sorusuna “alay edenlerden ol-
'maktan Allah’a sigininm” yerine “Cahillerden olmaktan Allah’a sigimninm” gek-
linde cevap verilmesi, burhan tarikiyle durumun muhataplann diigindiigi gibi
* olmadigini ifade etmektir. Zira alaydan/ istihzadan istidze yerine, alayin sebebi
olan cehaletten Allah’a siginilmigtir. Bu da insanlan irgad etme durumundaki
peygamberin onlan alaya almasinin dogru olmayacagmn: gostermektedir. Bura-
" da Hz. Msa’nin cahillerden olmaktan Allah’a siginmast edep ve tevazudandir.
Clinki peygamberler bu gibi seylerden masumdurlar.®

Gerek bu ayette, gerekse diger lig ayette gegen cehalet kavramlarinin hig
birisi, ilmin z1iddi olan cehl manasinda kullanilmarmigtir. Zira insanlarla alay
etme, biitiin insanlarin hidayette olmasini isteme, hakkinda bilgi sahibi ’olrhadl;.
& seyleri Allah’tan sorma ve nefsin arzularnna meyletme gibi hususlann hig
birisinin, ilmin ziddi olan cehl ile dogrudan bir iligkisi yoktur. Burada gegen cehl
kavramlar: hilmin ziddi olan cehélet anlamina gelmektedir. v

Allah’in insanlara dodru yolu géstermeleri, onlara érnek olmalan igin-gon-
derdigi peygamberler hakkinda cehalletten veya diger begeri zaaflardan kay-
naklanan hig bir menfi tavir séz konusu degildir.

2. 4. Cahillerin Ozellikleri

Cahillerin dzellikleri ayet-i kerimelerde su §ekilde‘e.le alinmaktadir:
“Eger biz onlara melekleri indirseydik, liiler de kendileriyle konugsaydi ve

34 Alasi, a.g.e., 1, 286; Hatib Sirbini, es-Sirdcu'l-Munir fi'l-l aneti ala Ma’rifeti Kelami Rabbi-
na’l-Hakimi'l-Habir, Beyrut, ts., 1, 68; Ayrica bkz. Razi, age., 11, 118; Ebu Hayyén el-
Endeliisi, el-Bahru'l-Muhit, Beyrut, 1403/1983, 1, 250-251. :
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her seyi toplayip kargtlarina getirseydik, Allah’in dilemesi miistesna yine de
inanacak degillerdi. Fakat ¢oklar: bunu bilmez, "%

“Israil ogullarin denizden gecirdik, orada kendilerine mahsus bir taklm put-
lara tapan bir kavme rastladilar. Bunun tizerine “Ey Misa! Onlara ait tannilar
gibi bizim icin de tann yap!” dediler. Misa, “Gergekten siz cahil bir toplumsu-
nuz.” dedi. ‘ o
, “Ey kavmim! Allah’in emirlerini bildirmeye karsilik sizden herhangi bir mal

istemiyorum. Benim miikafatim ancak Allah’a aittir. Ben, iman edenleri de ko-
vacak degilim; ¢iinkii onlar Rablerine kavusacaklardir. Fakat ben sizi biIgisizce
davranan bir topluluk olarak gériiyorum. ™3’ .
“(Bu ilaht ikazdan sonra hala) siz, ille de kadinlar: birakip sehvetle erkeklere
vaklagacak misimiz? Dogrusu siz, beyinsizlikte devam edegelen bir kavimsiniz! "%

“De ki: Ey céhiller! Bana Allah’tan bagkasina kulluk etmemi mi emrediyor-
sunuz?"¥

“Hud da: “Bxlg: ancak Allah’in katindandir. Ben, kendisi ile gondenldlgxm :
sevi (Islam") size duyuruyorum. Fakat sizi cahil bir kavim olarak gériiyorum”
dedi. 0

Kur'an’in kendilerinden “cahil kavim” veya “cahiller” diye bahsettigi bu .
insanlann yukandaki ayetlerde zikredilen taleplerine ve menfi davraniglarina
bakildidinda, onlarin akillarni kullanmadan, hisleriyle peygamberlere karg: akil
almaz tekliflerde bulunduklan ve onlan son derece tizecek kotii fiiller irtikap
ettikleri goriilmektedir. Biitiin bu séyledikleri ve yaptiklart ise, ilimden, bilgiden

" yoksun olduklarindan degil, akhi geri plana atip, tamamen hisleriyle ve arzula-
nyla davranmalarindan ileri gelmektedir. Burada gegen cehalet kavramlarl da
vine hilmin, akiin z1dd: olan cehl manasinda kullanilmigtir.

Yukanidaki alt1 ayette bu cahillerin peygamberlere yaptikla teklifleri §oyle :
siralayabiliriz: Gékten melek indirilmesini, &liilerin kendileriyle konugmasini,
hergeyin toplanip karsilarina getirilmesini istemeleri, israil ogullarinin Hz. M-
s&’dan kendilerine, diger kavimlerin tanrilar gibi tann yapmasmni, Hz. Nuh’un
kavminin ondan kendisine inananlan etrafindan kovmasini istemeleri, Lt kav-
minin kadinlan birakip sehvetle erkeklere yaklagmalar, miigriklerin Hz. Pey-
gamber’den putlarina ibadet etmesini ve Ad kavminin de Hz. Had'dan onlara
va’'dettidi azabi bir an énce getirmesini istemeleri.

Buraya kadar siraladiimiz hususlara bakildiginda bunlardan hig birisinin
bilgisizlikten kaynaklanmadid: gériilecektir. Mesela bir peygamberden kendi
putlarina ibadet etmesini istemenin bilgisizlikle hig bir alakas: yoktur. Ciinki o
teklifi yapanlarin hepsi, peygamberin, onlan taptiklan batil ilahlar: birakip her
seyi yaratan Yiice Allah’a inanmaya ve O’nun emirlerini yerine getirmeye da-

35En’am 6/111.
36 A'raf 7/138.
37 Had 11/29.
38 Neml 27/55.
39 Ziimer 39/64.
40 Ahkaf 46/23.



192 * DINI ARASTIRMALAR

vet ettigini kesin olarak biliyorlardi. Kimse onlarin bunu bilgisizlikten soyledigini
iddia edemez. Onlar Hz. Peygamber’e bu teklifi yalnizca sefehlerinden/ beyin-
sizliklerinden yapmiglardi. Diger peygamberlere yapilan teklifler de aym gekil-
de, onlarm akillafyla degil nefislerinde besledikleri gurur ve kibirle yapilmig
tekliflerdir. Cahil kavimlerin veya cahillerin é6zelliklerinden yukarnda sayilanlar-
dan Hz. Nuh kavminin O’na inananlar yanindan kovmasini istemeleri, ne bil-
gisizlikle, ne akilsizlikla, ne de bagka bir seyle izah edilebilir. Diglintin bir kere, .
insanlarin kendi teblig ettigi dine inanmalari igin her yolu deneyen, her zorluga
godiss geren ve sonunda kiigiik bir azinliga davasim kabul ettiren bir peygam-
berden, kendisine inananlar etrafindan kovmasini isteyerek, ancak o zaman
ona inanabileceklerini sdylemeyi, miifessirlerin izah ettikleri gibi sefihlik, aptal-
lik ve beyinsizlik miistesna® , hig bir seyle izah etmek miimkiin degildir. iste
insan cehle yenik diistli mi onun artik ne akl, ne fikri hig bir sekilde onu dog-
ruya ulagtiramaz. Ciinkii o sadece ve sadece hisleriyle hareket etmektedir.

2. 5. Cahillerden Yiiz Cevirme Sekilleri

Bundan 6nceki ayetlerde Kur’an’in “cahil kavim” veya “cahiller” diye hitap
ettigi insanlarin diigiince ve davranig dzelliklerini gormiistiik. Burada ele alinan
* ayetlerde de akhyla, fikriyle diigiinerek hareket etmeyen, bu sebeple de tama-

men hislerini ve arzularm tatmine calisan bu tip insanlarla muhatap olmaksi-
 zin, onlarin olumsuz davraniglarindan uzak kalmanin nasil miimkiin olabilece-
gini Allah, kendisine goniilden baglanan mi’minlere kisa kisa bildirmektedir.
~ Cunki cahiller hilm ve akillanyla degil, tamamen cehl ve tekebbiirtiiyle mir’-
.minleri hafife almakta, adeta onlara tepeden bakmaktadilar. - .
“(Ey Muhammed!) Sen affi (kolaylik yolunu) tut, iyiligi emret ve céhillerde
yiiz gevir. ™. ‘
“Yasuf dedi ki: Siz cahilliginiz yiiziinden Yisuf ve kardesine yaptiklarnimzi
biliyor musunuz?”* v
“O cok merhametli Allah’in (has) kullart onlardir ki, veryuziinde tevazu ile
yiriirler ve kendini bilmez kimseler (cdhiller) kendilerine laf attidinda (incit-
meksizin) “selam!” derler (gegerler).”™* :

“Onlar, bog séz isittikleri zaman, ondan yiiz gevirirler ve “Bizim islerimiz =~

bize, sizin igleriniz size. Size selam olsun. Biz, kendini bilmezleri (céhilleri arka-
das edinmek) istemeyiz” derler.”® , , o

Birinci boliimde goriildiigii gibi, hilm vakara, vakar da Islam’a ulagirken;
cehl istikbara kibirlilik de kiifre varmaktadir. Rahman’'m kullarina kabalikla,
kibirlilikle yaklasan cahillerle, tarhgma zeminini bulmak miimkiin olmadig igin,
en giizel sekilde onlardan yiiz gevirmek gerekmektedir.

41 Alosi, a.g.e, XlI, 42; Zemahseri, Kegsaf, Beyrut, 1403/1983, 11, 266; Ebu’s-Suid, a.g.e.,
IV, 202-203; Sirbini, a.g.e., II, 54. '

42 A’raf 7/199.

43 Yunus 12/89.

44 Furkan 25/63.

45 Kasas 28/55.



M FAIK YILMAZ « 193’

Hz. Ytsuf un kendisini kuyuya atarak oldiirmek isteyen kardeglerine, ara-
dan uzun yillar gecdikden sonra gosterdigi naziklik, onlart incitmeden “Siz, Ysuf
ve kardesine yaptiklarinizi biliyor musunuz?” diyerek olanlar hatirlatmast, ca-
hillikle halimlik arasindaki farki ve cahillerle girigilecek tarhimanin boyutlarini
gostermesi bakimindan cok ibret vericidir. “Andolsun Yasuf ve kardeslerin(in
kissalarin)da, soranlar igin ibretler vardir. ™ : ‘

Son iki ayette cahiller tarafindan mtiminlere satagma oldugunda dahi onla-
ra misliyle mukabele etmeyip, sadece “Selam!” diyerek ge¢ meleri ve “sizinle
bizim aramizda ne hayr, ne ser her hangi bir sey yok” seklinde onlarin yaptk-
larini gérmezlikten gelmeleri tavsiye edilmigtir.#” Ciinkii miminler, cahillerle
tarbigmaya girmekle tartismay1 bastan kaybetmek durumunda kalacaklardur.
Sebebi ise, miiminlerdeki hilm ve vakar onlarla tartigmaya musait degildir.
Cehalet atesiyle kaynayan, hislerine ve gururuna esir olmus bir insant durdura-
cak, onu diisiinmeye sevkedecek hig bir gii¢ ve kuvvet yoktur. Clinki o kendi
benliginden ve gururundan bagka hig bir seyi kendisini firenleyici bir gtig olarak
kabul etmez. Oyle bir tiple halim ve vakir bir insanin ayni dereceye diismesi
istenmedigi icin “Bizim iglerimiz bize, sizin igleriniz size. Size selam olsun. Biz
kendini bilmez- (cahilleri arkadag edinmek) istemeyiz” demeleri mii’minlere
emredilmigtir. )

3. KUR’AN'DA GECEN CAHILIYYE TEZAHURLERI

Cahiliyye kavrami Kur'an-1 Kerim’de dort gekilde goriilmektedir: Zanne'l-
" Cahiliyye®® , Hukme'l-Cahiliyye* , Teberriice’l-Cahiliyye® ve Hamiyyete’l-
Cahiliyye® “Kur’an’da cahiliyye olumsuz anlamda bir dini terimdir. Cuinki o,
kafirlerin kiifrtintin temelidir. Gergekten gururlu bagimsizlik ruhu, insanf olsun,
ilahi olsun hicbir otoritenin &niinde egilmeyi kabul etmeyen bu siddetli seref
duygusudur ki kafirleri yeni dine karst bu kadar sert bir muhalefete itmistir.
Islam’dan 6nceki dénemlerde bu kelimenin dini bir manas: yoktu. Cehl, insa-
nin kisisel bir niteligi idi; o cok belirgin bir niteliktir.”s?

Genelde “cahiliye” denilince Islam’dan énceki dénemin ismi olarak anlagi-
hir. Oysa “cahiliye”, sadece fslam’in zuhurundan énceki devri ifade etmez; o
porzitif bir seydir ve pozitif olarak “islami” olana aykindir. > Insanin musliiman
olmazdan &nceki hayatin belirtir, Hasth ferdin hayats, Islam ile tam iki kisma
béliinmigtiir. Islam gelinceye kadar o, bir cahil olarak biliniyordu, Islam’in ge-
lisinden itibaren ise artik o bir musliimandir. Bir insanin musliiman olusuy, bir
cok seyleri ifade eder; o her seyden énce bencilliginden, kendi giicline given-

46 Yasuf 12/7.

47 Ebu’s-Sutd, a.g.e., VI, 228; Altsi, a.g.e., XIX, 44.
48 Al-i imran 3/154.

49 Maide 5/50. '

50 Ahzab 33/33.

51 Fetih 48/26.

52 lzutsu, a.g.e., 5.193.

53 Izutsu, a.e., s.190.
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mekten vazgegip, algak goniillii, halim-selim bir kul olarak, efendisi Allah’in
huzurunda durmay: ifade eder. Insanin cahiliyye hayatina A, Islam’dan sonraki
ddnemine de B diyecek olursak, B'yi A’dan ayiran zellik kulluktur. Hayatin A
kismi, bu teslimiyet ve tevazuya aykiri digen, insan1 Allah’a teslim olmaktan
alikoyan ézellikleri gosterir. Insanin giiciine giivenmesi, sinirsiz benlik, tam bir
serbestlik, insani olsun, ilahi olsun hig bir otorite kargisinda edilmeme, hulasa
kulluga aykin diigen her sey A kisminda vardir. Tarihi bakimdan da bu, islam’-
dan 6nceki Arap diistincesinin en belirgin vasiflarindan biri idi. Gergekten Is-
lam’dan 6nceki Araplar bu sifatlarla meghurdurlar.5* Bu sifatlar onlarmn goziin-
de kétii degil, insanin en ideal meziyetleri idi. insana yigit “el-feta” tinvanin: -
kazandiracak yiiksek vasiflardi. Ciinkii bunlar, Araplarnn zihninde ¢ok koklii
veri olan ve birbiriyle miinasebetlerini diizenleyen irz/namus dulgtincesinin birer
ifadesi ve geregi idiler. C _

Cahiliyenin bu 6zelligi ‘anefe/burnu biiyiimek, iba/insan serefini digtirecek
seyleri reddetmek, hamiyye/insanin korumast gerekli olan geyleri korumaya
diigktinliik gibi kavramlarda ifadesini buluyordu. insani herhangi bir kimsenin
iradesine tabi olmaktan ve boylelikle cahili insanhk degerlerinin ana kaynagi
olan gerefini yitirmekten alikoyan gey, bu ategli direnme ruhu idi. Islam &ncesi
siirin her yerinde bu ruh, gesitli gekillerde ifadesini bulmugtur. Iste bu ruhu an-
latan giizel bir misal: : S

“Ne’ba ale’n-nési’l-makddete kiillihim/Hatta nektide-hum bi-gayri zimami”

“Biz insanlar yularsiz olarak giitmedikge, onlarin hepsini giittigtimiizii red- -
dederiz.” ‘

Islam, cahiliyyenin bu gurur ruhuna éldiiriicii bir darbe indirdi. Ya da diye-
bilirki: Islam, cahiliyye Arap zihniyetinin en nazik yerine dokundu, nester vur-
du. Zira o, herseyden énce onlardan, biitiin kainatin tek sahibi ve yaraticisi
6ntinde kigtilmeyi, Kur'an’da istigna ve tugyan denilen kibir, gurur ve kedini
begenmeden vazgecip, butiin kainatin tek tanns: Allah’in iradesine teslim ol-

may istedi. [slam agisindan herkes, bu Rabbin kuludur ve herkes Rabbine kargt
* kullugunu sinirsiz bir teslimiyet ile belirtmelidir.56 '
Cahiliyenin bu Islam karsit karakteri hakkinda genel bir malumat verdikten

ta_)

sonra Kur’an’da gegen tezahiirlerini ele alabiliriz.

3. 1. Zanne'l-Cahiliyye (Cahiliyye Diisiincesi)

 Islam, cahiliyyeden kalma her sevi degistirdi ve ige inanglan degistirmekle
- bagladi Ancak bu degisiklik, gayet tabiidir ki herkese ayni etkiyi gbstermemigtir.
Cahiliyyenin sapik inanglarindan kurtulup islam’a girenlerin hemen hemen ta-
mamt bu yeni inang esaslarini igine sindirip 6ziimserken, bir kisim insanlarin
kalbinde hala gizledikleri bir takim inan¢ problemleri bulunabiliyordu. Bu tiir
kalbf hastaliklar da tabii ki sikinti anlarinda tezahtir edip kendini gésteriyordu.

54 Aym yer.
55 Alak 96/6-7. } _
56 lzutsu, a.g.e., 5.190-191.
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“Sonra o kederin arkasindan Allah size bir giiven indirdi ki, (bu giivenin yol
achigi) uyuklama hali bir kisminizi kaphyordu. Kendi canlarimin kaygisina diig-
miis bir grup da, Allah’a kargt haksiz yere céhiliyye devrindekine benzer dii-
glincelere kapiliyorlar, “(Zafer icin) bizim elimizden ne gelir?” diyorlard:. De ki:
Emir biituntyle Allah’indir. Onlar, sana agiklayamadiklarint iclerinde gizliyor-
lar. “(Zafer igin) bizim elimizden bir sey gelseydi, burada &ldiiriilmezdik” di-
vorlar. Séyle de: Evlerinizde kalmig olsaydiniz bile, 6ldiiriilmesi takdir edilmis
olanlar éldiiriliip diisecekleri yerlere kendiliklerinden ¢ikip giderlerdi. Allah
icnizdekileri yoklamak ve kalbinizdekileri temizlemek igin (béyle yapti.) Allah,
icinizde ne varsa hepsini bilir. ">’

Iste bu ayette anlatimak istenen husus bunun bariz bir misalidir. Uhud sa-
vaginda misslimanlarin, Bedir'deki gibi parlak bir zafer beklerken, kaderin bir
sonucu olarak stkintiya diismeleriyle kalplerinde bir takim tereddiitleri bulu-
- nanlar, Allah’in yardimi ve zaferin gecikmesiyle, bu teredditlerini agiga vur-
muglardir. Allah hakkindaki cahili diistincelerini daha rahat bir sekilde telaffuz
etmeye baglamiglardir. Bu ifadedeki “zann” kelimesi dilimizdeki “siiphe”den
daha ziyade “kanaat, diigiince” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Allah hak-
kinda cahiliyedeki gibi diigiincelere kapiliyorlard. Oysa Islam’la birlikte bu tiir
diistinceler yerini saglam imana b1rakm1§tlr

3. 2. Hukme’l-Céahiliyye (Cﬁhiliye Idaresi)

Islam’in gelmesiyle birlikte beseri kaynakh idare, yerini ilahi vahiyden kay-
nagim alan islami bir idareye birakti. Ancak bu yeni adalet anlayisi cahili idare
gibi haksizliklara ve kayirmalara yer vermediginden, bundan rahatsizhk duyan
bir talum kimseler, istedikleri hitkmii verdirebilmeleri icin tekrar cahiliyye hiik-
miiyle idare edilmeyi aramaya bagladilar. Iste bu ayetle, Islam’a girdikten son-
ra, insanlarin arzu ve isteklerine géren diizenlenmis olup ilah bir tarafi olmayan
cahiliyye hilkmiinii, cahiliyye idaresini isteyenlere alternatif olarak yine Allah-
"in hitkmii 6nerilmektedir. .

“(Sana gu talimat: verdik): Aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet ve onla-
rin arzularina uyma. Allah’in sana indirdigi hiikiimlerin bir kisminda seni sap-
- trmamalarina dikkat et. Eger (hiikiimden) ytiz cevirirlerse bil ki (bununla) Al-
lah ancak, giinahlarinin bir kismini onlarin basina bela etmek ister. Insanlarin
bir cogu da zaten yoldan cikmiglardir! Yoksa onlar (Islam éncesi) céhiliyye ida-
resini mi anyorlar? lyi anlayan bir topluma gére, hiiktimranhg Allah’tan daha
glizel kim vardir. "5

Onceki ayette “zanne’l-cahiliyye”/cahili diiglince tarzindan zaman zaman
ortaya gikan Islam’a aykm kanaatler tenkid edilirken, bu ayette de hig bir ser’i
ve akli temele dayanmayip tamamen begeri istek ve arzulari tatmin amaciyla
ortaya konulmug olan cahili hitkiim, zaman bakimindan islam’dan énceki done-
me uygulanan ahkam demek degildir; Islam’in indirdigi hiikiimler geldikten

57 Al-i imran 3/ 154.
58 Maide 5/ 49-50.




196 * DINI ARASTIRMALAR

sonra da olsa ilahi kaynaktan ne§ ‘et etmeyen her tiirlii hiikim, cahili hikim
olmaktadir.?® Zanne’l-cahiliyye ifadesiyle cahili diigiince tarzinin, hukme’l-c-
hiliyye derken de cahili idare tarzinin, Islam’in inang ve amel esaslanyla bir
daha geri dénmemek iizere bertaraf edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

3. 3. Teberruce’l-Cahiliyye (Cahiliyye Dénemi
' Kadmin Acihip Sacilmasi)s®

‘Teberriic’den ne kasdedilidigi hususunda bazi mfessirler sunlan demekte-
dir: Miicahid, Katade ve Ibnu Ebi Nuceyhin, teberriicii, “kadmin caka satarak,
kintarak ve cilve yaparak yiiriimesi”; Mukatil’in, “baglanmaksizin bag értuistint
kafastnin {izerine atmast, gerdanhd, kiipesi ve boynunun gériilmesi”; Muber-
red’in de, “kadinin 6rtmesi gereken giizelliklerini ortaya glkarma51 olarak anla-
digh rivayet edilmektedir.5!

“Evlerinizde vakanimzla oturun, ilk cahiliyye (deun kadinlary)nin agthp sagi-
larak, ziynetlerini gostererek yiirtiylsti gibi ytirtimeyin. Namaz: kilin, zekat: verin,
Aliah’a ve Rastliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece §ek ve slip-
heyi (kéti huylan) gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor. "6?

Bundan énce inang ve hiikiim koyma alanlarinda gériilen cahiliyye teza-
huirlerinden sonra, bu ayette de ailevi ve ahlaki alanda zaman iginde gériilebi-
len cahiliyye tezahiirlerinden “teberriice’l-cahiliyye”/cahiliyye dénemi kadinla-
rinin agilip sagimasinin da Islam’in gelmesnyle goriilmemesi gerektigi emredil-
mektedir.

Bu hususta Seyyid Kutub sunlan ifade etmektedir:

“Iste Kur’an-1 Kerim’in ele alip duzelttigi cahiliyye dénemi agilip sagiimalari-
nin tezahiirleri. Bununla, Islam toplumunun, cahiliyyenin kalintilarindan arin-
dinlmast, tahrik edici unsurlarin, bastan gikarici etkenlerin toplumdan uzaklas-
tirlmasi, aym gekilde toplum adabinin, diigiincesinin, duygu ve zevkinin yiik-
seltilmesi hedeflenmistir. Kur’an-1 Kerim cahiliyyenin acik-sagikligina isaret edi-
yor ve bu acik-sagikligin bir cahiliye kalintist oldugu mesaejint veriyor. Céhiliy-
ye dénemini geride birakanlarin bunlarn asmalarinin gerektigini vurguluyor.

'Cahiliyye, zaman icindeki belli bir donem degildir. Cahiliyye, belli bir hayat
dustincesi olan, belli bir toplumsal durumdur. Bu diiglince ve bu durum her-
hangi bir zamanda, herhangi bir yerde ortaya ¢ikabilir. Bir yerde bunlarin orta-
va ¢tkmasi cahlllyyenm varhi§inin kamtldlr 63 -

3. 4. Hamiyete’l-Cahiliyye (Cahiliyyenin Kendini Bilmezligi)

_Cahiliyye tezahtirlerinden dérdiinciisii olarak Kur'anda gecen “hamiyye-
te'l-cahiliyye” kavrami da, Islam’a yanagmayan insanin psikolojisini ortaya

59 Muhammed Al es- -Sabani, Safvetu’t-Tefasir, Beyrut 1402/1981, |, 348.

60 Alu31 a.g.e., XXII, 8.

61 Aldsi, a.g.e., XXII, 7-8.

62 Ahzab 33/33. )

63 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, (Terc. Komisyon), Diinya Yaymlan, Ist., 1991, VIII, 321-
322, ’ :
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koymasi bakimindan kareyi tamamlayan son 6ge olmaktadir. Bundan énce ele
alinan ti¢ kavram, itikat, muamelat ve ahlak alanlarninda gériilen olumsuzluk-
lar1 gidermeyi amaglarken, bu kavram, cahili i inang, yaganti ve ahlak anlayisina
sahip insanlarin sergiledikleri bu davranig bozukluklarinin arkasindaki ruh hali-
ni, cahiliyye taassubunu, cahiliyye 6fke ve gururunu tasvir ederek cahnhyyemn
bu son tezahiiriinii de ortadan kaldirmaktadir.

“O zaman inkar edenler, kalplerine 6fke ve gayreti, o cahzhyye (gagmm )
ofke ve gayretini koymuslard:. Allah da Elgisine ve mii’minlere huzur ve giive-
nini indirdi; onlar takva kelimesine (sebat ve ahde vefaya) bagladi. Zaten on-
lar, buna layik ve ehil idiler. Allah herseyi bilendir.”s*

“Burada hamiyyete'l-cahiliyye/cahiliyyenin kendini bilmezligi olarak tercii-
me edilen sey, asiret mensubunun, o tahammiil sinirni asan aldirmazliina,
putperest Araplarin adeta simgesi durumundaki akil almaz kibire, en hafif dere-
cede de olsa gururlarina gelecek bir halelin, yahut geleneksel yasayis bigimleri-
nin zevaline dair izler tagiyan her seye kars: gosterdikleri inat dolu direnise atif-
tir. Bu, akh bagtan alan inat¢1 ruhun, “gdklerden” mii’minler lizerine indirilen
ruh stikdneti ile, mii’minlerin kritik durumlarda nefislerini kontrol etmeyi siir-
diirmeleri ve bu arada tutkularini zaptetme ve din namina sabit ve sebatkar
kalabxlme egilimleri ile keskin bir zitlik icinde gosterildigini belirtmeliyim. islam-

'In gérlisti agisindan, Cahiliyye; ivi ile kétiyt birbirinden ayirt etmeyi bilme-
ven, yaptiklari fena igler igin asla af dilemeyen, hayra sagr, gercege dilsiz, ilahi -
hidayete kér olanlari tanimlayan, éylesine kér ve siddetli bir saplant: idi. Istam
Oncesi Arap tarihinde sonu gelmez kan davalarini ilham eden ve sayisiz sefalet
ve felakete sebebiyet veren de, iste bu koyu, kér saplant: idi.”s3

SONUC

Cehl, en ufak bir kizginlik aninda iradesini kaybedip parlayan, kontrolsiiz -
bir ihtirasla 6fkesine kapilip sonucu distinmeden hemen kériikériine atilan,
ategli, sabirsiz kisinin sorumsuz davraniglandir. Bu, duygularina, hirslarina ha-
kim olamayan agiri bir insanin-davramigidir. Bu insan, dogruyu yan11§1 disin-
me Slclstini yitirip kendisini éfkenin pengesine diistiriir.

Hilm ise bu tiir cehl kavraminin tam kargitidir. Hilm, cehl patlamasini diz-
ginleyebilen insanin ahlakidir. Halim, duygularini firenlemesini, kér ihtiraslarini
yenmesini, ne olursa olsun canin stkmayip sakin kalmasini bilen kimsedir.

Cehlin diger anlami, olaylarin igine niiftiz edememek, daima sathi dustin-
mek ve dolaysiyla her zaman basit ve isabetsiz hiikiimler vermektir. Kur’an
genellikle bu kelimeyi dini bakimdan sathi gérsliiliik, basit hitkkiim manasina
kullanilir. Kur'an’daki dinf manada cehl, insanin gériinen esya ve olaylarin ar-
kasindaki ilahi iradeyi anlayamamasi, Allah'in ayetleri olan kainat varliklarim
Allah’in ayetleri olarak gérememesi ve bu husustaki yetersizligidir. Béyle bir
kimse icin tabiat varliklari, sadece tabiat varliklaridir. Herhangi bir seyin sem-

64 Fetih 48/26.
65 lzutsu, a.g.e., 5.56.
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bolir degildir. Kur'an’a gére-Allah ayetleri anlagilir bir sekilde génderdigi igin-
cehl, gok agik olan dini gergegi, hatta ilahi vahyin en kolay tarafml dahi anla-
yamamak demektir.

Cehlin genellikle en iyi bilinen klasik anlami “bir sey bilmeme”dir. Fakat bu
mana Kur’an’da énemli bir rol oynamaz. Kelime Kur'dn'da daha ¢ok yukarda
ifade edilen anlamlarda kullaniimaktadir.

Kur'an bize, insanin fitratinda zalimlik ve cahillik bulundugunu zulim ve
cehlin onun ézelliklerinden oldugunu bildirmekte ve boylece cehéletin 6znesi-
nin insan oldugu anlagiimaktadir. insanlar bu zellikleri sebebiyle, Allah tara-
findan kendilerine peygamberler gonderilerek uyanlmslardir; ancak, ilahi vah-
vi insanlara teblig etmekle gorevli peygamberlerin cehélete diigar olmalar soz
konusti degildir.

Peygamberler teblig gorevini yerine getirirken devaml) olarak cahillerin an-
lamsiz muhalefetiyle karsilasmiglardir. Ciinkii akillaryla degil de his ve arzula-
nyla peygamberlere karg: gikan cahillerin onlardan yerine getirmelerini istedik- -
leri; gokten melek indirilmesini, 6liilerin kendnlenyle konusmasiny, fsrail ogulla-
rinin Hz. Musa’dan kendilerine bir tanri yapmasini, Hz. Nuh’un kavminin ken-
disinden ona inananlan etrafindan kovmasini, migriklerin Hz. Peygambér’'den
putlarina ibadet etmesini, Ad kavminin Hz. Hid'dan onlara vadettigi azabi bir .
an 6nce getirmesini istemeleri gibi. talepleri cehlin 6znesi olan insam daha iyi
tanitmus olur.

Cehalet atesiyle kaynayan, hislerine ve gururuna esir olmus bir insani dur-
duracak, onu diisiinmeye sevkedecek hi¢ bir giig ve kuvvet yoktur. Bu tipler-
den kurtulma yollarninin baginda, onlardan yiiz gevirmek ve “Bizim iglerimiz
bize, sizin igleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini bilmez (cahilleri arkadag
edinmek) istemeyiz” demektir.

Cahiliyye, zaman icindeki belli bir déneme verilen ad degildir. Cahiliyye
belli bir hayat diislincesi olan, belli bir toplumsal durumdur. Bu diigiince ve bu
durum herhangi bir zamanda, herhangi bir yerde ortaya gikabilir. Bir yerde
bunlarin ortaya gikmast cahiliyyenin varhgmin kanitidur.
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Mevlana'nin Mesnevi'sinde Tanri'nin
Varliginin Kanitlari

Hasan CICEK'
ABSTRACT

Mevlana, like Plato, Aristotle, Farabi and other philosophers before him, believes
that God can be proved rationally and he explains the relevant proafs in his Mesnevi
with metaphors, stories, and fables. These indicate that it is possible to deduce the most
perfect Being from the imperfect things in the universe; it is also possible to deduce the
existence of God from the fact that what is known and seen cannot come to exist without
any cause, or that there must be a Creator for the things that are created.

Key Words: God, existence, Proof, cause, movement, design, universe.

Giris

Tanr’nin varhigi éteden beri insanoglunu ilgilendiren bir problem olmusg, bu
konuda insanlik, dinlerin vazettikleriyle yetinmemis, b'nun varhd: konusunda
cesitli kanitlar bulma yoluna gitmis, boylece konuyu aklilestirerek, adeta Allah-
"in varligindan emin olmanin bagka yollarini da aramigtr. Ciinki insanin Mut-
lak olan bir giice ihtiyaci vardir ve bu “Mutlak olana ihtiyag, insarun tabiatinda
ickin ve stireklidir.”* Bu yiizden “insan, inangsiz yasayamaz.”? Elbette inang-
lilann, sadece bu kanitlardan dolay: inandiklan séylenemez; bilakis bu kanitlar,
kanit: ileri siirenlerin “Allah’in varligi hakkindaki inanclarini aklilegtirme caba-
51" veya “dstincenin kendi kendine kaniya varma yollar, diigtincenin onay-
lamalandir.”* Bu nedenle ilkcagdan glinlimiize, kéh bilimin kah felsefenin ve-
rilerinden ve insanligin cesitli tecriibelerinden yararlanilarak bu giictin varhgi
-rasyonellegtirilmeye ¢aligilir. Bu yiizden Alman egzistansiyalist filozof Karl Jas-
pers (1883-1969) hakl olarak, “ilkgagdan beri Tanri ile ilgili kanutlar genelde,
buytik bir belgesel birikim olusturacak niceliktedir” diyerek, insanligin bu ko-
nudaki ¢abalarina dikkat cekmek ister.

* Dr., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii hcicek@isnet.net.tr

1 Stanislaw Tyrowicz, “Religidser Ausschliesslichkeitsanspruch Und Politischer Totalitarismus
im Licht Der Jaspersschen Kiitik”, Karl Jaspers Philosop Arzt, Politischer Denker Symposi-
um Zum 100. Geburtstag in Basel Und Heidelberg, Miinchen, 1968, s.77

Karl Jaspers, Vom Ursprung Und Ziel Der Geschichte, Miinchen, 1 949, R Piper Co Verlag,
5.269

Necati Oner, “Allah inanci”, Felsefe Yolunda Dusiinceler, Istanbul, 1995, 5.188

Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, cev.lsmet Zeki Eyiiboglu, 4.Basim, Istanbul, 2000, s.69
Age., s.68
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Tanr’nin varh@inin sistemli kantlama gabasina ilkin Platon M.0.427-347)da
rastlamak miimkindiir. “Tanr’nin varhginin basariyla kantlandigi”®  iddiasinda -
olan Platon, O’nun bazen “gemilerdeki diimenci”ye bazen de “ordu komutam”-
na benzerliginden hareket edilerek kanitlanabilecegi inancindadir. Ona gére, bir
diizenleyicinin varligina delalet ettigi igin, gokyiiziindeki intizam da Tanr’nin var-
Iigina delil ofarak kullanilabilir.” Bu ve buna benzer degerlendirmelerle Platon,
Tanr’nin varhginin kanitlandigina inanir. Platon’dan sonra da neredeyse biitiin
filozoflar Tann konusunda olumlu veya olumsuz degerlendirmelerde bulunmug
ve diigiincelerini kanitlama yoluna giderek, konuyu aklilestirmiglerdir. Ozellikle
teist diisiintirler Tann’min varhigin aklilegtirmek amaciyla gesitli deliller ileri stire-
rek bu konuda bir gelenegin ortaya cikmasini saglamislardir 8

‘Sistematik olarak ortaya konmak istenen Tanri’'yi kanitlama gabasma gm-
senlere 6rnek olarak Aristoteles® (M. 0.384-322), Farabi!® (870-950) ve Aziz'
Anselmus!! (1033-1109) gibi filozoflar da verilebilir. Tanr’yr rasyonel olarak
kanitlama cabasi iginde olan digiiniirlerden biri de Mevlana’dir. Mevlana’ dan
sonra da Tanr’yt kanitlama cabasi Yeni Cagda Descartes'? (1596-1650) ve
diger filozoflar tarafindan devam ettirilir.

Bu makalede Mevlana (1207-1273) nin konuyla 119111 delilleri Gizerinde
durulacaktir. Mevlana, bu gelenege uyarak, daha énce Platon, Aristoteles, Fa-
rabi ve diger filozoflarin dile getirdigi gibi Tanr’min akil yoluyla kanitlanabile-
" cegine inanir ve bununla ilgili kanitlarint Mesnevi adh eserinde metafor, hikaye,
fabl ve diger edebi sanat drnekleriyle ortaya koyar. Bu baglamda onda ken-

6" Platon, Yasalar Cl, cev. Candan Sentuna-Saffet Babiir, 2.Baski, Istanbul, 1998,10. Ki-
tap, s.148

7 Bkz. Platon a.ge., s.148

8 Tamn. kamtlamalanyla ilgili olarak daha genl§ bilgiigin bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi,
11. Bask, izmir, 1990, 5.14-75

9 Aristoteles, “biz Tanrt'yi ezeh-ebedl miitkernmel bir canli olarak adlandirmaktayiz, o halde
hayat ve siirekli ve ezeli-ebedi omtir Tanrr'va aittir. Ciinkii Tann bunun kendisidir” diye-
rek, Tanr'min mitkemmel ve zorunlu oldugunu belirtir. Bkz. Aristoteles, Metafizik, XIIL.
Kitap, 5.506-508

10 Farabi, “biitiin eksikliklerden miinezzeh” varlk ve “varhk mukemmellyetmm en yitksek
mertebesi” olarak niteledigi Tanr'nin bu ézelligini O'nun diger varliklardan farki olarak
ortaya koyar. Bkz. Farabi, el- Medinetii’l Fézila, cev.Nafiz Danigman, fstanbul, 1989, 5.17

11 Anselmus, “akilsiz, viireginde ‘Tann yoktur’ dese de; kendinden daha biiyiigi tasatlana-
mayan sey gergekte vardy” der ve bunun kanitinin Tanr kavraminin kendisi oldugunu
ileri stirer. Bkz. Anselmus, Proslogton, béliim 1, Betiil Cotukséken-Saffet Babiir, Ortacag-
da Felsefe, Istanbul, 1993,158-159

12 Bilindigi gibi Descartes, giiphecilikten kurtulmastn ve solipsizme varmamasini “diglinii-
yorum &yleyse varim” énermesine ve bu dnermeyi agmaya borgludur. Her seyden stiphe
eden bir varlik, siiphe ettiginden siiphe etmeyerek “yarolmak”higini kavrar. (Bkz. Descar-
‘tes, Metot Uzerine Konusma, cev. K. Sahir Sel, Istanbul, 1984, s. 32-40) Descartes, her

seyden siiphe ederek bagladi: dogru bilgiyi edinme ¢abasinin en sonunda “sahip oldu-

gum her seyi, kendisinden edindigim daha mitkemmel bagka bir varligin bulunmasi zo-
runlu olarak gerekiyordu” diyerek, “Mitkemmel Varlik” fiktine ulagarak hem septik olmak-
tan kurtulur hem de Tanr’nin bunun igin zorunluluguna-ulagrr. Bkz. Descartes, Metot
Uzerine Konusma, gev. K. Sahir Sel, Istanbul, 1984, 5.34-40; Ayrica, Descartes, Felsefenin
flkeleri, cev. Mesut Akun, Istanbul, 1983, 5.67-68 ;
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dinden 6nceki diistiniirlerin izlerini de bulmak miimkiindiir. Ornegin Aristote-
les’in sozilinli ettigi hareket'® delilini andirir bigimde Mevlana da, hareketin
oncelikle bir hareket ettiriciye ihtiyaci oldugunu, bu nedenle hareket ettiricinin
Tann olaca@ini, “zaten her bilen kisi, aklen bilir ki hareket edenin bir hareket
ettiricisi vardir’* seklinde belirtir ve buna inanmayanlara ironik bir bigimde su
sorulan sorar: “Bilen, duyan géniil, nasil olur da donen seyi bir déndiiren var,
bunu bilmez? Nasil olur da kendi kendine geceyle giindiiz, sahipsiz olarak nasil
gelir, nasil gider demezsin?”*®* Diigliniiriimiiz, hareket eden her seyin arkasin-
da, onu harekete gegirici bir giiciin olmasina inanmarnun, akhin bir geregi oldu-
gunu ileri siirer ve “riizgar: esiyor gérdiin mii, bil ki burada onu bir estiren, bir
harekete getiren var’'¢ diyerek, bu konudaki kanaatini ortaya koyarken; buna
inanmayam da “megderse sen budalaymgsin.. Akillardan bir sey duymanus,
_ isitmemigsin!”7 seklinde elestirir. .

Ask

Mevlana'ya gore, Tanrt'y1 bilmek igin en saghkli yol, O'na “agk” ile ulag-
maktir. Fakat bu yolla Tanr’yi bulamayanlara farkh deliller de geligtirir. Diigii-
niiriimiiz, Tanrr’'ya inanmamiz igin bir ¢ok akli delil ileri stirse de, unutulmama-
s1 gerekir ki, onun igin en 6nemli kanit, Allah’a agtk olmaktir. Allah’a agik ola-
nin bagka kanita ihtiyaci yoktur. Bu kanit bir yagantt hali oldugundan, bazen
kanit olup olmadid: tartisilsa da, mutasavviflar icin en degerli kanittir. “Dini
tecriibe delili” olarak da adlandinlan ve inanan bir varlik olarak insandan yola
cikan bu kanitin digerlerinden bir cok bakimdan farki vardir: Clinkli inanan
insanla ve tamamuyla bir yasant: hali ile ilgilidir.!®* Bu nedenle bu yasant: biling
diizeyinde inananlarda, ortaya gikabilecek bir tecriibedir.

Mevlana da, ancak ask ile Allah’a daha rahat ulagilabilecegine inanur. A§k
nedir? “Ask, Tanri strlarinin usturlabidir™® Onunla Tanr’va ulagilabilir. O, vardir
ki, O'na astk olunmaktadir. “Gtindiize nasil giines lazimsa, aska da sevgili la-
zim”2° Bu nedenle, Mevlan'nin 6gretisinde “Allah agkt” O’nun varh@mnin en .
biiyiik kanitidir. -

13 Aristoteles, “Fizik” adh eserinde, “biitiin hareket edenler, bir sey tarafindan hareket ettirilir-
ler” ve “ilk hareket ettirici tek ebedi bir sey olmak zorundadir” (bkz. Aristoteles, Fizik, Cev.
Saffet Babiir, 2.Baski, Istanbul, 2001, 5.361-377) diyerek hareketi meydana getiren bir “ilk
hareket ettirici”den s6z eder. Ayrica “Metafizik” adl eserindeki “hareket etmeksizin hareket
ettiren ezeli-ebedi, toz ve salt fiil olan bir ug seyin varligim kabul etmermiz gerekir” §ekhndek1
aciklamast ile de, “ilk hareket ettirici"nin hareketsiz oldugunu belirtir ve farkli bir Tanr anla-
yist ortaya kovar. Bkz, Aristoteles, Metdfizik, XIl. Kitap, cev.Ahmet Atslan, 2.Baski, istanbul,
1996, 5.504. Ayrica bu konunun &zgiin bir degerlendirmesi igin bkz. Stileyman Hayri Bo-
lay, Aristo Metafizigi [le Gazzalf Metafiziginin Karsilagtimimast, istanbul, 1993, 5.101-113

14 Mevlana, Mesnevi, C.IV, cev. Veled Izbudak, fstanbul, 1991, 5.13 .

15 Mevlana, Mesnevi, C.VI], s.32

16 Age.,C.1V,s.11

17Age.,s.11

18 Bkz. Mehmet Aydin, a.g.e., s.66-67 .

19 Mevlana, Mesnevi, C.], .9

20A.ge.,CVI] 321
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Bu kanit bir yagant: hali, dolayisiyla bir tecriibedir. Bir defa buna vasil olun-
mast, bu halin bir defa yaganmasi yeterlidir. Ciinki, “baliklara ekmek de sudur,
su da. Elbise de sudur, ilag da, uyku da.””' Tamamen 6znel olan bu hali Mev-
lana, bir benzetmeyle anlatir: “Agtk, cocuga benzer; memeden siit emer durur,
O iki alemde de siitten bagka bir gey bilmez."?? Béylece, ask tecriibesine sahip
olanlar, Tanr1'yt bilme konusunda herhangi bir problem yagamazlar.

insanin ya§adlgl bu tecriibenin dile getirilmesi zordur. Bu nedenle Mevlana
bu konuda, “séz manaya daima kifayetsiz; onun i¢in peygamber, “Tanri’y: bile-
nin dili tutulur’ dedi”?® geklinde agiklamada bulunarak, bu deneyimi anlatma-
nin ne kadar gii¢ oldugunu belirtmek ister. Bir bagka beyitte de, “kalem yazma-
da kogup durmaktadir ama, ask bahsine gelince, gatlar, aciz kahr”z" diyerek,
sz konusu tecriibenin anlatlmasimin aczivetini ortaya koyar.

Askn, sadece yagsanarak Tanrt'ya ulastirict olmasindan dolay: akil yolu ile
izahinin da zor oldugunu belirtir Mevlana. Diger kanitlardan bir farkinin da bu
olmasi gerekir. Glinkii diger kanitlar Tanri’'nin varligini aklilegtirme cabalari ola-
rak gériilebilir. Mevlana’nin aklin agki kavrayamayacagina iligkin ilging bir ben-
zetmesi vardir: “Akil agk: gerh etmede ¢amura saplarup kalan merkep gibidir.
Askr agikhigr yine ask serh eder.”?® Askta séz konusu olan anlama degil, Tann
ile bir bulugmadir. Bu bulugmayi: Mevlana, “Hakk’la olunca é6miir de éliim de... -
ikisi de hogtur. Fakat Tanri’siz ab-1 hayat bile ategtir™?® geklinde dile getirir.

Mevlana, agki Allah’a ulasmada en 6nemli kanit olarak gérdiigiinden agik
olmayani hog gérmez: “Kimin aska meyli yoksa, o kanatsiz bir kus gibidir; vah
‘ona.”’” Bu nedenle Mevlana'da Tanrr’'yi bilmek i¢in en 6nemli kanit Tanr’ya
yénelmek, O'na agtk olmaktir. Tanr’yt bu yolla bulamayacak insanlara da
Mevlana, bagka kanitlar bulma yolunu dener.

Kozmolojik Kanit

Mevlana’nin tizerinde durdugu bir kanit da, kozmostan yani alemden Tan-
r’nin varh@ina gitmeye gah§an bir delil oldugundan “kozmolojik delil”?® olarak
adlandinlan, varolanlarin “var edici” bir varliga delalet etmesinden hareketle
ortaya konan kanittir. Fakat Mevlana, bunu yaparken 6zgiin anlatim blglmm-
den 6diin vermeden metaforlardan ve fabllardan yararlanir.

Mevlana, Allah’in “cemalde ve kemalde sonsuz,”® “miikemmel”, “kadir”
ve her seyden stiin oldugunu, alemde gériilen eksikliklerin ve aczin, eksik
olmayan bir varliga delalet ettiinden hareket ederek, savunur. Filozofumuz
ayni zamanda, “bu fani olan sey, bakinin delilidir. Nitekim sarhoglarin yalvar--

21Age., CVI] 5321

22Age., CVI, 321

23Age., Cll, 231

24Age., Cl s9

25Ag.e.,Cl, .10

26 Age., CV,s.66
27Age,Cls3

28 Bkz. Mehmet Aydin, a.g.e., s. 31
29 Mevlana, Mesneui, C.1I, s. 192_
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malari da sékiye delildir!”*® beytinde oldugu gibi, “her sey z1dd ile kaimdir”3!
diisturundan hareket eder ve “iyiyi bilmedikge kotiiyli bilemezsin, ey vigit, zit
zddyla gérilebilir”? diyerek, eksikligin acziyetin, acz iginde olmayan bir var-
higa isaret ettigini, belirtmek ister. Bundan dolayi, Kadir olan, her tiirlii acziyet-
ten uzak olan bir varligin séz konusu olmasi gerektigini diigiintirimiiz, “alemde
bir kadir olmadikga hi¢ kimse, ne bir acizi gérmuistiir, ne de bdyle bir sey olur;
bunu béyle bill"* seklinde dile getirerek, bu acziyetten dolay: biitiin eksiklik-
lerden uzak, miikemmel olan birinin varolmamasinin disiiniilemeyecegini sa-
vunur,

Mevlana’nin bu konudaki kanitini su §ekllde formtile etmek mtimkiindtr: Biitiin
ihtiyaclarii karsilamada ve istedigi her seyi yapmakta yetersiz olan insan, cevre-
sindeki varliklarin da (bitki, hayvan vs.) nagar ve yetersiz oldugunu gozlemleye- .
rek acizliginin farkina varir. Oyleyse varolanlarin biitiin eksiklerini tamamlayan,
ihtiyaclarini kargilayan varligin, insandan ve etrafindaki varliklardan farkh, dsttin
ve eksiksiz bir varlik olmas: gerekir. Her sey zidd\ ile kaim olduguna gére* insan
ve cevresindeki diger varliklar gibi aciz ve yetersiz olmayan bir varhgin olmasina
ihtiyag vardir; bu da herkesin kendisine yoneldigi ve yardim diledigi Tann’dir.%

- Bu nedenle insan kendisinden daha miikemmel bir varliktan yardim dileyip O'na

yonelir. Bu da séz konusu varlidn ululugunu gosterir.

Mevlana’ya gore alemdeki bu eksiklikler, mitkemmel bir varligin zoruniu
oldugunu ortaya koyar ve burada insan, acizligini ve eksikliklerini anlayarak,
kendisi gibi eksik olmayan bir varligin olmas: gerektigi fikrine ulagir; O’ndan
vardim ve bagislanma diler. Zaten biitiin yaratiklarin “O’na yénelmesi, O'ndan
dilemesi”, bir tesadiif degil, bilakis O’nun miitkemmelliginin ve eksiksizliginin
bir kanttidir. Oyleyse insanoglu nakis ve yetersiz bir evrende, O’nun, zorunlulu-
gundan hareket ederek varligina inanabilir. Clinkd, “biitiin mahlukat, Hakk’in
kudreti kargisinda igne éniindeki gergef gibi acizdir.”? Mevlana'ya gére, bii-
tin eksiklik ve kétiiliiklerin yaninda, alemdeki her giizellik de Tanri’nin varhgi-
na delalet eder. O, “gtizel bir sanat kér ve ¢olak bir adamin elin de mi ¢ikar,
yoksa her taraft biitiin bir gézliniin elinden mi?”%" geklinde sorarak miitkem-

30 Mevlana, Mesnevi, C.IV, s.244
31Age,Cl,s225
32 Mevlana, Mesnevi, C.IV, 5.110
33Age,s.110 ' :
34 Mevlana bunu, “her sey zidd: ile kaim; dogru olmasayd, yalan olur muydu hi¢” seklinde
ifade eder. Bkz. Mevlana, Mesne vi, C.Il, 5.225
35 Mevlana, asagidaki beyitlerde kanitla ilgili ipuglan verir:
“Hicbir akh eksik ve deli yoktur ki, acizligini varsin da bir nekese arz etsin!
Akillilar, binlerce defa ihtiyaglarinin giderildigini gormeselerdl hico tapiya
Canla bagsla giderler miydi?
Hatta deniz dalgalan arasindaki biitiin baliklar, yiicelere ugan biitiin kuglar bile...
Fil, kurt, avlanan aslan, koca ejderha, karinca, yilan ...
Hatta toprak, su yol ve her bir kivileim bile,
kigin da dilegini ondan elde eder, baharda da...” Bkz. Mavlana, Mesnevn, clV, s.96-97
36 Mevlana, Mesnevi, Cl, s. 638
37Ag. e, C.VI,s.32
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mel varhgin bir gereklilik oldugunu belirtirken, “veren”, “alan” olarak sadece
O’ndan istenmesi, dileklerin O’na yéneltilmesi gerektlgml salik verir ve uyarir:

Kendinize gelin ondan isteyin bagkasindadn degil, suyu denizde ardym kuru
derede degill Bagkasindan isteneni de o verir... :
O kimsenin sana meyleden eline, cémertligi ihsan eden yine Allah’tir.®8

Mevlana’ya gére, soyut olmasindan hareketle Tanr’nin varhgini ret etmek
'yanhs ve kanittan yoksun oldugu icin, her goriilen somut varlik, onu var kilan
somut ya da soyut bir “var edici”’ye igaret eder. Ona gére, “miinkir”in, “ben su
gbriinen yurttan bagka bir sey gérmiiyorum!”¥ diyerek Tanri’yi ret etmesi akla
uygun degildir. Ciinkt “hic diisiinmez ki, nerede bir goriinen sey varsa; o, gizli
hikmetleri haber vermededir. ™ Diigtiniiriimiize gére, goriinenle iktifa etmek
va da varligina inanmak icin mutlaka somut bir sey aramak, bizi yanilgiya gétii-
riir. Ornegin beden ruhla hareket eder ama biz onu gérmeyiz.*! Bu nedenle
Mevlana, bir seyin varhgina inanmak icin, onun mutlaka gériinmesini sart kog-
mayi hos karsilamaz ve gériinene takilip kalmarmin bagka mahsurlarim da dile
getirerek, bir benzetme ile yararin gériinmeyende, gizli olanda bulundugunu,
“her gériinen seyin faydasi, faydanin ilaglarda gizli olusu g1b1 o seyin icinde
gizlidir™? geklinde dile getirir.

Mevlana bu konudaki gérislerini saglamlastirmak igin, akh harekete gegi- -
recek sorular sorar ve bu sorulara olumlu cevap bulamayacak akil sahiplerinin,
kinanmay: hak ettiklerini diigtiniir. iste, somut olandan hareketle sorulacak ve
soyut olant cadrigtiracak sorular:

Evi bir yapanin olmast mi1 daha akla uygundur,

vapicist olmayan kendi kendine kurulmusg ev-mi, a akh kit?
Yaziyr bir yazanin olmast mi daha akla uyar,

Yoksa olmamas: mt ey ogul?

Cim harfine benzeyen kulak, aynaya benzeyen goz,

mime benzeyen agiz, nasit olur da yazan olmadan yozilr,
meydana gelir a kinanmaya deger adam?

Aydin mum, yakmayan oldukga mi bulunur,

Yoksa bilen bir yakict olunca mi?®

Gériildiigii gibi distintriimiiz alemden hareketle Tanr'ya ulagsmak igii su
basamaklar kullanir: Alemde varhiklar vardir, bunlarin ya bir yapicist vardir ya
da kendi kendine meydana gelmislerdir. Kendi kendilerine meydana gelmele-
rini insan akh kabul etmeyecegine gére; o halde bu varliklarin bir meydana
getireni vardir. Onlar meydana getiren de onlardan daha mukemmel ve onla-
ra ustiin olacagina gére, bu varlk Tanrt’dir.

38Age,ClV,s97

39 Mevlana, Mesneui, C.IV, 5.231
40Ag.e. s.231

41 A.ge.,s.13

42 Age., s.231

43 Age., CVI] 532
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Mevlana kanitini destekleyici betimlemelerini siirdiirmekte ve Sokrates’in,
potansiyel haldeki bilgileri ortaya gikarmak icin uyguladig yénteme benzer bir
yontemle, sorularla, aslinda varligina inandig bilginin ortaya ¢itkmasini hedef-
lemektedir. Bu sorulardan sonra Mevlana, bir metaforla konunun acthmini sag-
layarak, kanitinin sarih olmasina ézen gOsterir.

Sen onu géziinle gérmiiyorsan eserleri gériiniiyor ya,

Onlara bak da anla!

Beden de canla hareket eder: Fakat cani gormezsin,

Gérmezsin ama tenin hareketine bak da cani anlal*

Bir avug bugday! gérdiin mii amban diisiin,

Amban gér, anla ki ambardakiler de hep béyle.

Gékytiziniin riizgar burcundan kopup gelen biitiin riizgarlar da
O riizgar: koparanin yelpazesi olmazsa nasil eser?®

Buradan da anlagilabilecegi gibi diistintriimiiz, somut olarak var olan her
seyin arkasinda, somut olamayan ama “var eden” bir varlik gormek isteyerek,
evrende bulunan her nesnenin ve eylemin arkasinda bir giiciin bulunmasinin
da mantiga daha uygun oldugunu israrla dilé getirir.

Sebepler Dizisinin Sonsuz_lu{;unun imkansnzh{;l ‘

Mevlana, alemde meydana gelen olaylarin bir sebebinin olmasi gerektigin-
den hareketle, nedenler arasindaki silsilenin sonsuz olmamasinin da O’nun
varlidina delil olabilecegini ve aksini iddia etmenin mantgda aykin olacagini
savunur. Evrende varolanlarin, meydana gelen olaylarin bir sebebinin olmast,
her sebebin bir bagka etken sebebe dayanmasi beklenir, ama bu, sonsuza
kadar gétiiriilemeyecedi igin, biitiin bunlarin bir ilk sebebinin olmasinin ve
O’nun da bir sebebe ihtiyag duymamasinin zorunlulugu ortadadir. Daha énce
Aristoteles* ve Farabi?’_ gibi filozoflarda gordiigiimiiz, “nedenler dizisinin sonsuz
olmasinin imkansizhd” gériistinii, Mevlana da eserinde detaylica anlatir. Buna
gore evrendeki her olgunun bir sebebi vardir; o sebep bagka bir sebebe delalet
eder. Bunun sonsuza kadar gétiiriilmesini insan akli kabul etmez; bir yerde
durmast ve bu ilk sebebin kendi kendinin de sebebi olmast gerekir. Mevlana bu
sonuca ulagmak icin Mesnevi'de gesitli 5rneklerlerle konuyu agiklar. Bu konu-
daki diigiincelerini berkitmek icin “merdiven basamaklart” metaforunu kullanir

44 Age., ClV,s.13

45Age.,s.12 ) :

46 Aristoteles, hareketin stirekli oldugunu ve kesilmemesi gerektigini ama ezeli olamayacagini,
ilk hareket ettiren bir gliciin bulunmastnin zorunlulugunu (Bkz. Aristoteles, Fizik, VI Kitap,
5.375-377) belittir ve “nihayet fiil bakimindan ilk olan, ayni zamanda her seyin nedenidir”
diyerek de, nedenler zincirinin O'nda duracagin dile getirir. Bke. Aristoteles, Metdfizik, XI-.
L.Kitap, 5.496 .

47 Farabi, “Ilk Mevecud, diger mevcudlarin sebebidir” derken bunu kast eder. Bkz. Farabi, el-

- Medinet(’l Fézila, 5.17-20. Ayrica “flk Sebep”le ilgili olarak, Farabi'nin “Oliimden Sonia -
Insanin da Bozulup Yok Oldugunu Séyleyen Kimseyi Reddetmek Hususunda Platon’un
Risalesi"ne bakilabilir, Bkz. Miibahat Tiirker-Kiiyel, Farabi’ye Atfedilen Kiiciik Bir Eser,
Ankara, 1990, 5.59-63
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ve bu metaforla, konuya bagaril bir agihm saglaydrak, dtistincelerinin daya-
naklarini kavi kilar. '
Bu oyunu, o gizli oyunu oynamak igin, onu da diger bir oyun igin...
Nihayet o oyunu da bir bagka oyun icin oynarlar.
Goziinii béylece etraftan ileriye gevir de ta kargindakini mat edip
- oyunu kazanincaya dek ne oyunlar oynayacaksan hepsini gor.
Merdiven basmaklarina ¢tkmak igin 6nce birincisine,
- Sonra ikincisine basmak lazim.
ikincisi de bil ki, tigtinctisiine ¢tkmak igin kurulmugtur. )
Béyle béyle merdivenin son basamagina gikar, dama varrisini*
Mevlana, sebepler zincirinin bir yerde son bulmast gerektigini anlatan yuka-
ridaki metafor gibi, bagka bir izahta da, bir fabldan yararlanir. Olay ozetle goyle
gelisir: “bir karincacik”, kagit Ustiinde bir kalem gérir. Bir bagka karincaya
kalemin, kagidi giil bahgesine cevirdigini séyler. Diger karinca, o sanat yapa-
- mun kalem degil, parmaklar oldugunu, dolayisiyla eserin sahibinin parmaklar
olmasi gerektigini belirtir. Konuyu, tigtincii bir karincaya anlatirlar. Uglinct ka-
rinca da, o resimleri yapanin kol oldugunu, parmaklarin onun kuvvetiyle is .
yaptigini savunur. Boylece tartigma uzar gider. Tartismaya noktayi, iclerinden
en bilgilisi, en akillist yani “karincalarin ulusu” koyar ve der ki:
Bu hiineri, suret yapiyor sanmayin, éyle gérmeyin!
Suret uykuda ve 6liimde bundan bihaberdir.
Suret elbise ve sopa gibidir, b u nakiglari, akildan, candan bagka bir sey
yapmaz! ‘ ‘
' Halbuki o da, akilla canin, Tanr’nin déndiiriip hareket ettirmesi olmazsa
Cansiz bir seyden ibaret oldugunu bilmiyordu.
_ Tann, akildan bir an inayetini kesti mi zeka sahibi olan akil, aptalhklar
~ yapar.® '
Boylece, var edici bir sebep arandiinda, bunun ancak Allah’a kadar gidebile-
ceginin ve O’'nda son bulacagimin bilinmesinin, insana verilen ve iistinliik se-
bebi sayilan akil® sayesinde miimkiin oldugunu belirten Mevlana, her nesne-
nin ve eylemin gidip varacag yerin ‘O’ oldugunu, goriiniirde olanlarin sadece -
O’ndan gelenler ve bizi O’na gétiirenler olarak anlagilabilecegini; gérinenin ve
bilinenin arkasindaki giiciin, yani son merciin Tanr oldugunu; her sebebin, bir .
sonrakine, en son olarak da “Mutlak Varlik"a vardiracagini, “satrang oyunu”
metaforu ile dile getirir:
Gértinen suret, gayb alemindeki surete delalet eder,
O da bagka bir gayb suretinden viicut bulmugtur.
* Béylece bunlan, gériiniigiiniin miktarinca ta tglincd,
Dérdiincii, onuncu surete kadar say dur! ‘
. Ogul, bunlar satrangtaki oyunlara benzer...
Ovyunun faydasini, ondan sonrakinde gor!™!

48 Mevlana, Mesnevi, CIV, s.232

49 Ag.e., 5.296-297 : ‘ . ‘
50 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, gev. Meliha Ulker Anbarcioglu, istanbul, 1990, 5.123
51 Mevlana, Mesnevi, CIV, s.232
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Bu sayma igleminin sonsuz olmayacagini ve bir yerde bitecegini her oyuncu
bilir. Satrangtaki biitiin hiinerin en sonda olmasi gibi, “sebeplerin sebebi” ara-
nirken de en son varilacak yer, her seyin sebebi olan Mutlak sebebi kavramak-
tir. Mevlana, bunu kavrayamayani, yani gériiniir olanin arkasindaki asil sebebi
goremeyeni elestirir ve “kisa goruglii” olarak niteler: '

Fakat kisa goraglii adam, ilk igten bagka bir sey gérmez,

Akl yerde yetigen otlara benzer, yere mahkumdur: gezemez, dolagamaz!
Otu ha gagirmigsin ha cadirmamuigsin, :
Ayagi topraga kakilrmg kalmugtir!

Rizgarn tesiriyle bagini sallasa da, bog sallamasina aldanma2

intizam ve Gayelilik

Allah’m varliginin kanitlanmasinda bag vurulan bir bagka unsur da alemde- - -

ki diizen ve gayeliliktir. Bir cok duigtiniir gibi o da alemdeki diizenin bir nizam
vericiye ait oldugunu, bu intizamin kendiliginden olusmasinin imkansizigini
belirtir. Bu konuyu daha énce tartganlar ve mesele hakkinda goriig beyan edenler
arasinda Platon®® , Aristoteles™ ve Farabits de bulunmaktadir. Mevlana, mey-
dana gelen hicbir seyin nedensiz olmadigini her varligin bir gaye ile varatildigim
ve bir gaye ile yaratilan her varhigin, O'nun var oldugunun kanit: olarak anlagi-
labilecegini, gesitli benzetmelerle dile getirir: )

Hicbir ressam var midir ki vaptigi resmi, hicbir menfaat Umidi
gbzetmeden yalniz resim yapmak icin yapsin! ,

Hem resim yapmak icin vapar, hem de ululanin; biiyiiklerin bir vesileyle
kederlerinden kurtulmalarin ister.

Higbir testici yok tur ki, icine su konmasint diigtinmeden testisini,

‘surf testi yapmak icin yapsin!

Higbir késeci yoktur ki, kdseyi ancak kéase olmak icin yapsin da -

icine yemek konmak igin yapmasin!56 '

Higbir hattat yoktur ki, 6zene bezene yazdid@i yaziyi yalniz yazisinin
guzelligini géstermek icin yazsin da okunmak icin yazmasin!®7

52Age., 232

53 Bkz. Platon, Yasalar, C.II, X Kitap, 5.148 ~

54 Aristoteles, alemde bir gaye ve nizammn oldugunu, her seyin bir amacmin bulundugunu,

. bunun da Tant’'nin varhgina delalet ettigini Metafizik'te sdyle izah eder: “Ciinkt komutan

ordunun diizeninden &tlirii var degildir, tersine ordunun diizeni komutan sayesinde vardir.
Her sey bir biitiin olarak belli bir bigimde diizenlenmigtir, ama ayni bicimde diizenlenme-
migtir (6rnegin baliklar, kuglar ve bitkiler). Seyler birbirleriyle birinin digeriyle higbir iligkisi-
nin olmadig: bir tarzda degil, tersine birbirleriyle kargilikh iligkiler icinde olduklar: bir tarzda
dizenlenmiglerdir. Ciinkii her gey tek bir amag igin diizenlenmistir.” Bkz. Aristoteles, Meta-
fizik, XIl. Kitap, s.523 _ :

55 Bkz Mehmet Aydin, a.g.e., .54,

56 Mevlana, Mesneui, CIV,s.231

57Age., s232
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Bu 6rneklerde gorildigi gibi, var olan her sey bir gayeye yonelik olarak
varligini stirdiirmektedir. Alemdeki her sey bir gayeye matuf olarak, bir diizen
iginde meydana geldigine gore, ona bu diizeni veren ve ona amag tayin eden
bir giiciin bulunmasi gerekeceginden, alemdeki varliklarin' amagsiz, bag bog
oldugunu iddia etmek Mevlana'ya gore, insan aklina uygun olmadid gibi, yu-
Kkaridaki érneklerde goriildiigii tizere alemdeki gerceklerle de geligir. Buna bi-
naen, bir hattat bile, yazisini okunsun diye yazdigina gore, alerndeki her nesne,
bilinip okunsun diye ortaya konmustur. Bu durum hem bir gayelilie hem de
bu gayeyi tayin eden varhgin varligina delalet eder.

~ Burada Mevlana'nin uyguladig: akil yiirtitme soyle dile getirilebilir: Alemde-
ki diizenin i¢cinde her sey bir amaca yoneliktir; amagsiz olmast dtigtiniilemez.
Bu diizen ve gaye kendi bagtna varolmayacagina gore; bu amach diizeni sagla-
yan bir varh@n olmast gerekir; bu da Tanrt'dur. Béylece digiindr, alemdeki
varliklarin bir amaca yonelik oldugundan hareketle Tanr’'nin varhgmin anlagi-
labilecegini savunur.

Mevlana, sorgusuz sualsiz, akla bagvurmadan inanmak istemeyenlere bu
akli delilleri sunarak, Allah’in varh@nin mantiksal olarak da kanitlanabilecegini
ortaya koyrnak ister ve insana sdyle seslenir: . ‘

Mademki kagamiyorsun, ona kullukta bulun da hepsinden kurtul,

Giil bahgesine git. .

Her an kendini gériir gézetirsin, adaleti de gériirsiin,yiiceligi de ey azgn.
- Fakat perde ardna girer, gbézini kaparsan, ‘
* Senin bu géz yummanla giines, isinden gticiinden kalir mi hi¢?%

!

Sonug

Goriildiig gibi Mevlana her ne kadar “askl”, Tanr'ya ulagmada bir yon-
tem olarak benimsemisse de, diger akli kanitlan da kabul etmekte ve bu konu-
da ornekler vermektedir. Onun igin Snemli olan Tanrt'nin varhigina inanmak

olup, bunun herhangi bir yolla olmast problem tegkil etmemektedir.” Bundan
" anlagiyor ki, o, “agk” Tanri'ya ulagmak icin bir yol olarak kabul ederken, aklin
da insan1 O’na ulastiracagina inanmakta ve boylece akh ret etmemektedir.

Mevlana, ileri stirdiigli rasyonel kanitlari metafor, hikaye, fabl vb. edebi
sanat drnekleriyle destekleyerek gliclii bir anlatim modeli sergiler. Bu anlatim
tarzindan yararlanan Mevlan'ya gore, hareket ve olaylarin arkasindaki itici gug
dustiniilerek veya ‘alemdeki eksikliklerden hareketle, eksiksiz-miikemmel bir
varh@n varhd kabul edilebilecegi gibi; goriinen ve bilinen seylerin sebepsiz
olamayacad: ¢ikig noktas yapilarak, ya da var olanlar meydana getirmis bir
var edicinin olmasinin zorunlulugundan yola gikilarak da Tani’'nin varhigina
ulagilabilir..

58 Age., CVI 33
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