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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi bu sayi ile birlik-
te dordiinci yilin1 tamamlayarak 8. sayisi ile huzurlariniza ¢ikmaktadir.
Birbirinden degerli hocalarimizin katk: verdigi bu sayimiz, 6zellikle iki
tanesi olduk¢a stimulli bir icerige ve biiyiiklige sahip dort tane 6nemli
makaleyi sizlerle bulusturmaktadir. Ayrica alanlarinda taninmis iki tane
makalenin terciimelerini ve bir tane de edebi bir denemeyi sizlere sun-
maktayiz. Bu sayimizin ilk makalesi Prof. Dr. Ismail BARDHI hocamizin
ingilizce olarak kaleme aldiklar1 ve olduk¢a uzun ve icerik olarak genis
bir degerlendirmeye sahip olan “The Sayfahs of The Translation and Taf-
seer of The Noble Quran into Albanian Language” basligini tasimaktadir.
Yirminci yiizyil, islam diinyasinda pek ¢ok degisimin yasandig bir yiizyil
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yiizyilin Misliimanlar agisindan orta-
ya ¢ikardigl en 6nemli gercekliklerden birisi de farkli cografyalarda farkh
dilleri konusan ayni dine mensup insanlarin ilk defa yerel dillerde kutsal
kitabin metni ile olan bulusmalaridir. Onceden sadece Arapca bilenlerin
sahip oldugu kutsal kitapla bulusma ayricalig1 yapilan terciimelerle yay-
gin bir sekilde tiim inananlara bu imkani vermis oldu. Bardhi hocamizda
bu bulusmalardan 6énemli bir tecriibeyi Arnavutca baglaminda bizlerin
dikkatine sunmaktadir. Yapilan Terciimelerin yaninda Tefsire dair de ca-
balar1 bizlere sunan hocamizin yazisinin olduk¢a genis bir ilgiye mazhar
olacagini umuyoruz. Ikinci makalemiz Doc¢. Dr. Yusuf BATAR’a ait olan
“Teolojik Temellendirmenin Din Egitimine Katkisi-islam Dini A¢isindan-”
basligini tasimaktadir. Teolojik bir temellendirmenin din egitimi bagla-
minda karsimiza ne gibi imkanlar ¢ikardiginin tartisildigi bu makalede
basta nigin din egitimi ve din egitiminin hedefleri nedir sorulari iize-
rinden bashlikta ortaya konulan iddia temellendirilmeye calisilmaktadir.
Bu sayimizdaki hacimli diger bir makalemiz Prof. Dr. Glirbiiz Deniz’e ait
olup “Islam Diistincesi ilkeler ve Kazanimlar” bashgini tasimaktadir. Bu
makalede Islam Diisiincesi’nin Kur’an temelli kavramlarini detayl bir se-
kilde ele alinmaktadir Bu baglamda 6zeliklikle akil, vahiy ve felsefe ilis-
kisi tizerinde durulmus ve Kur’ani kavramlarin islam diisiincesine olan
etkilerinin yani sira diger dusiince sistemlerinin de bu gelenekteki yeri
de incelenmistir. Olduk¢a yogun bir icerige sahip olan makalede Islam
Diisiincesi’'nin 6zgiin ve ayirt edici 6zellikleri olarak, mantikilik ve tutar-
hilik, 6tekini anlamak, akil ve nakil iliskisi, yalnizca yaradana yonelmek,
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din-bilim iliskisi, adalet, mabedin kutsallig), evrensellik, 6zgiirliik ve eles-
tiri gibi pek ¢ok husus ele alinmistir. Bu sayimizdaki dérdiincii makalemiz
ise Dr. Ozkan SIMSEK’in “Mehdilik ve Niiz{il-i isa Tartismalarinda Mutezili
Yaklasim” bashigini tasimaktadir. Mutezile’nin Niiz{l-i Isa ve Mehdilik tar-
tismalarina nasil baktigina dair genis bir perspektif sunan makalede, bu
ekole dair ii¢ farkli yaklasim incelenmistir. ilk dénem bilginlerinin kiilli
bir sekilde meseleye reddiyeci sekilde yaklasmalarinin yaninda, sonraki
donemlerde konuyu tevil edenlerin ve meseleyi bir inan¢ boyutu haline
getirenlerin durumlari ele alinip detayli bir sekilde tahlil edilmistir. Ko-
nuya ilgi duyan arastirmacilarin ilgisini ¢ekecek pek ¢ok 6nemli iddia ve
tartismanin bir arada oldugu bu makaleden oldukca istifade edeceklerini
umuyoruz. Bu sayimizda iki tane de 6nemli makalenin terciimesini sizler-
le bulusturuyoruz. Bunlardan birincisi Musul Universitesi Egitim Fakiilte-
si, Tarih Béliimii hocalarindan Ali Kanber ilyas’in, Mecelletu’t-Terbiyyeti
ve’l-Ilm dergisinde yayimlanan “Beni Ganiye Ailesinin Magrib ve Endii-
liis’te Muvahhidler Devletine Karsi Siyasi-Askeri Miicadeledeki Rolii” bas-
likli1 makalesidir. Makale Dog¢. Dr. Adnan ADIGUZEL tarafindan terciime
edilmistir. Makale’de Endiiliiste yasanan miicadelenin igerigine dair ol-
dukca carpici bir tablo sunulmaktadir. Tarihe ve 6zellikle de Endiiliis’e ilgi
duyanlarin Misliimanlarin kendi arasindaki siyasi ve askeri miicadeleyi
surdurtiirken nasil yok olusa gittiklerine dair trajik ve ibret dolu hikaye-
sini de bulacaklardir. ikinci terciime makalemiz ise, David SKLARE’in “
Yahudi Teolojisinde Mu’tezili Temaytiller-Bir Tetkik” isimli ¢calismasidir.
Casim EKINCI tarafindan terciime edilen makalede 7.yy’dan 17.yy’a ka-
dar genis bir tarih diliminde karsimiza ¢ikan Yahudi Mu'tezililigine dair
bir analizi ti¢ asamali olarak bizlere sunmaktadir. Son yazimiz ise Mehmet
Mahfuz SOYLEMEZ’e ait olup “Sehirlerin ruhu” bashgini tasimaktadir.

Birbirinden degerli makaleleri barindiran bu sayimizin da kiiltiir ve
disiince hayatimiza katki saglamasini temenni eder, tiim goriis ve one-
rilerinizi bekleriz. Bir sonraki sayida goriismek temennisiyle hoscakalin.

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
EDITOR
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THE SAYFAHS" OF THE TRANSLATION AND TAFSEER OF THE
NOBLE QURAN INTO ALBANIAN LANGUAGE

Ismail BARDHI™

Makale Gelis: 10.10.2018
Makale Kabul: 28.10.2018

kK

Ozet:

Kur’an’in Arnavutga’ya Terclimesi ve Tefsirinin Sayfalar1 ¢calismasi
¢ boliime ayrilmistir: Siyasi ve kiilttirel - dini kosullar; Kur’an’in
Arnavutg¢a’ya terciimeleri ve Arnavutlarda Kur’an tefsiri gelenegi.

Eserin birinci bolimi dini Kkiltiiriin gelismesini engelleyen
mesakatli zamanlar1 degerlendirmektedir. Bahsekonu vahim do-
nem dinf kiltirin gelisimini egelledigi gibi, onu fakirlestirmis, y1ik-
mis ve unutulmaya terk etmistir. Bu donem ardindan ciddi sonuglar
birakmistir. Kur’an terciimeleri bu zor donemin istesinden geldi
ve Misliman Arnavutlar biiylik bir ihtimam ve sevgi ile 6nce kis-
men, sonralari ise Kur’an-1 Azimiissan’in tamaminin terclimesine
basladilar. Terciimelere iliskin entelektiiel kesimlerde ve Islami
kurumlar nezdinde 6nemli miinazaralarin gercgeklestigi gozlemlen-
ebilmektedir. Dogal olarak ilk baslarda kismi terciimeler tamam-
lanip yayinlandi, akabinde ise Kelamullah’in tamaminin tercimesi
yayinlanmistir. Ayni zamanda bu bélimde Kur’an’in Arnavutga’ya
terclimesini gerceklestiren miitercimlerin isimleri de zikredilmek-
tedir.

Arnavutlarda tefsir gelenegini degerlendiren boliimde ise miifes-
sirlerin isimlerinden baslayarak onlarin tefsirlerinin sayfalarinin
kismi ve sistematik olarak tamamina dek detayl bir tasvir sunul-
mustur. Arnavut miifessirlerin konular1 ele alma yontemi, farkl
tefsir ekollerinin etkisini giin yliziine ¢ikarmaktadir. Bu baglamda
Osmanli ekolii, Arap ekolii ve Arnavut ekolii temaytliz etmektedir.
Ayni zamanda bu bahsi kanitlayan kaynaklar da arz edilmistir.

Isbu calismada baslica Arnavutlarin anadillerinde yazmis oldugu
kaynaklar kullanilmistir. Bunun amaci, bahsekonu edebi kaynak-
larin Kur’an tefsiri edebiyatinin bir pargasini tegkil etmeleri ve
Miisliiman Arnavut miifessir ve miitercimlerin fedakarca gayretler-
ini ortaya ¢ikarmaktir.

Anahtar Kelimer: Kur’an, Arnavutca Tefsir, Miifessir, Miitercim

The word sayfah (ar. sahifah; pl. suhuf; satha and safahat), or “page”, has importance
in the tradition of God’s Revelation, because even before the great holy books, suhuf
have been revealed to earlier prophets. Thus, the sayfahs of translation and tafseer
of the Qur’an in Albanian language are sacred. As for the word safha or safahat, it
bears the meaning of stage(s), periods. On the meaning of the word sayfah, see: Tahir
M. Dizdari, Fjalor i orientalizmave né gjuhén shqipe (A Dictionary of Orientalisms in
Albanian Language), AIITC, Tirana 2015, p. 862.

Prof. Dr.
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Abstract:

This paper, namely The Sayfahs of Translation and Tafseer of the
Qur’an al-Kareem into Albanian Language, is divided in three parts:
Political and Cultural-Religious Circumstances; Translations of the
Qur’an into Albanian Language; and The Tradition of the Tafseer of
the Qur’an among Albanians.

The first part deals with the difficult times that have prevented the
development of religious culture, not only by hindering this culture,
but also by impoverishing, destroying and throwing it into oblivion,
and that historical period left consequences for the future too.

Translations of the Qur’an have overcome that difficult phase, and
Albanian Muslims with a particular care and love began the partial
and latter the complete translation of God’s Word. Regarding the
issue of translation one may notice important debates in Muslim
intellectual and institutional circles. Of course, at the beginning
only partial translations were done and published, and much latter
the complete ones. Also, in this part names of the translators of the
Qur’an into Albanian language are presented.

The tafseer tradition is presented in detail, beginning with the
names of of mufassirs up to the sayfahs of their tafseers, partial and
complete - systematic. The ways of dealing with the subjects by Al-
banian mufassirs show the influence of various schools of tafseer,
that of the Ottoman Empire, the Arab and the Albanian religious
school. Sources that prove the aforementioned are also given.

In this work mainly the literature of the Albanian people written
in their own language has been used, intending to make that liter-
ature a part of the literature of the tafseer of the Qur’an as well as
to present the tireless work and efforts of Albanian Muslim trans-
lators and mufassirs.

Key Words: Quran, Albanian Tafseer of Quran, Mufassir, Translator
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Un Kur-ani Qerimin e due; ai asht libri i Perendis. Ky libér i
asht sjellé Pejgamberit t'oné kohé mbas kohe. Pejgamberi i
yné Kur-anin nuk e ka folé prej mendes sé vet, as nuk e ka
shkrue ndonji tjetér. Fjalét e Kur-anit i Madhi Muhammed i
ka ndigjue prej Xhibrilit, mbandej asht permbledhé té gjith
edhe asht shkrue. Kur-ani asht fjala e Perendis. Permban
urdhéna qi na rréfejné udhen e drejté, e na bajné me pshtue
né dy jetét. Tue ndigjuem Kur-anin mé gelet zémra. Kur-ani
asht themeli i besimit t'oné. Kur-anin pa abdest nuk e marr
né doré; gjithmoné e nderoj. Ata qi i a dijné vleften Kur-ani
Qerimit edhe nuk i mbajné urdhnat e Tij jané njeréz té kqi.”

At the very beginning allow me to say that although the subject treated
in this work is not the history, but the tradition of Qur’anology, namely
translation (tarjamah)! and exegesis (tafseer)? of the Qur'an among the
Albanians, it would not be possible to say what should be said about that
very important tradition, both for the subject itself as well as for the tradi-
tion of a people, without saying something about the history of the period
when first translations and tafseer of the sayfahs of the Qur’an in Alba-
nian language appeared. This because at that time, and afterwards, things
happened that are nothing else but an important argument that proves
the experiences of the soul of this people and obstacles it encountered,
both from within and from outside. We have, unfortunately, remained
“forever” on the crossroad and always guilty through centuries.

Of course, even after this writing many questions will remain unan-
swered, the main one being that why the Qur’an was not translated and
commented or interpreted in Albanian language earlier, as well as other
reasons as the cultural-religious ignorance, devastation of the material

“Ilove the Qur’an al-Kareem; it is a God’s Book. This Book was brought to our Prophet
time after time. Our Prophet hasn’t spoken the Qur’an from his own mind, nor did
anyone else write it. The Great Muhammad has heard the words of the Qur’an from
Jebreel, than it was all gathered and written. Qur’an is the Word of God. It contains
decrees that show us the right path, and make us saved in both worlds. While listening
to the Qur'an my heart opens. The Qur’an is the foundation of our belief. I don’t Qur’an
in my hands without ablution; I always respect it. Those who know the worth of the
Qur’an al-Kareem and do not obey to its commands are bad people.”
In this short excerption the very content of the Qur’an is summarized, as presented
both in the books of Usul al-Tafseer and the tafseers of the Qur’an, as well as in the
practical teachings of a high politeness required vis-a-vis the Book of God. For more,
see Dijeni pratike. Besimtare (Practical knowledge), No. 1. Shkodra, “Ora e Shkodrés”
Press, 1927, p. 21.
1 E.W. Lane, An Arabic English Lexicon, edited with a memoir, by Stanley Lane Poole,
London 1863, vol. ], p. 802.
2 This word is used among the speakers of Albanian language too, although is
considered as a word of Oriental origin. See, Tahir N. Dizdari, op. cit., AIITC, Tirana
2005, p. 1008.



170 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIsi

and spiritual culture of the believers and the war for the disintegration of
the Albanian state and creation of new states.?

This work is divided in three chapters, first, a brief outline about the
political and cultural-religious situation of the Albanians; the second a
summary of the translation of the Qur’an in Albanian language, and the
third on the tradition of tafseer (Qur’anic exegesis).

I
POLITICAL AND CULTURAL-RELIGIOUS CIRCUMSTANCES

Albanians have a long period of their history closely related to the Ot-
toman Empire* and are among the peoples of the Balkan region that in
majority embraced Islam.® The Ottoman government too had its great-
est reliance the Albanian people, which is proven by Sultan Abdulhamid
II's saying that the Ottoman Empire “is holding on Albanians and Arabs”®.
During that period the religious institutional culture was established, the
new architecture originated and prominent personalities appeared in
various fields.” Of course, one cannot claim that all demands of the Alba-
nians were fulfilled at that time, because there was not an Albanian writ-
ten language as we know it today, although a new genre was developed,
namely Albanian literature written in Arabic letters, or better known as
the “Aljamiado literature”®.

After the dissolution of the Ottoman Empire our lands witnessed noth-
ing but wars and creation of new national states. The Albanian vilayets

3  For more see, Sami Frashéri, Shqipéria dhe shqiptarét (Albania and Albanians),
published by Dajti 2000, Tirana 2002.

4 For more about the cultural-religious situation during the Ottoman period see,
Muhamed Emin Isevic, Ahvali Bosna (manuscript), Istanbul University Library, item
no. 6647. The photocopy of the same can be found at the Oriental Institute of Sarajevo.

5 Much is written about this period not only by Turkish or foreign authors, mainly
Westerners, but by Albanians as well. See, for example, Ismail Hakki Uzungarsili,
Osmanl Tarihi (“Ottoman History”), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988; Halil
Inalcik, Perandoria Osmane (“The Ottoman Empire”), Skopje 1992; Jozef fon Hammer,
Historija Turskog (Osmanskog) Cartsva (“The History of the Turkish (Ottoman)
Empire”), Zagreb 1979; Historia e popullit shqiptar I-II (“The History of the Albanian
People I-11"), Institute of History and Linguistics (edited by S. Islami - K. Frashéri),

2nd edition, Prishtina 1969.

6 See, Roberto Morocco dela Roka, Kombésia dhe feja né Shqipéri (“Nationality and
Religion in Albania”), Tirana 1994, p. 22.

7  Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlar:1 ve Eserleri (“Ottoman History Writers and
Works”), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1992.

8 Hasan Kalesi, “Albanska alamiado knjizevnost” (“Albanian Aljamiado Literature”), Prilozi
za Orijentalnu Filologiju, XVI-XVII / 1966-67, Sarajevo, 1970, pp. 49-76; Mahmud Hysa,
Alamiada shqiptare I & II (“Albanian Aljamiado”), Logos-A, Skopje 2000; also, Hasan
Kaleshi, “Kur’ani - kryevepér e letérsisé arabe” (“The Qur’an - the Masterpiece of the
Arab Literature”), in Edukata Islame, n. 3, pp. 27-32, Prishtina 1980-1981.
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were torn to pieces and occupied by the Serbs, Greeks and Bulgarians,

who established their own independent states while the Albanian state

was barely created.’ This was during and after the Balkan Wars'®. Then

comes the time of Prince Wilhelm Wied!?, appointed and sent by the great

10

11

November 28, 1912 marks the declaration of Independence of Albania and
formation of the first Albanian government headed by Ismail Bey Qemali, and hence
a new period in the history of the Albanian people. The Albanian Government of
Vlora (Valona), where the independence was declared, began its activity in rather
difficult international circumstances, because at the beginning of December 1912
the entire Kosova, Northern, Eastern and Central Albania up to the Shkumbin River
were occupied by Serbian and Montenegrin armies. In the South, Greek troops had
surrounded Yanina, occupied Cameria and aimed at other parts of Southern Albania,
and their fleet had blocked the entire southern coast. Hence, the Vlora Government
initially extended its power on a very limited territory that included Vlora, Fier,
Lushnje, Berat and Gjirokastro where in fact there were still Ottoman soldiers.
The great powers, as well as the Balkan monarchies, didn’t recognize Albania’s
independence, and the people were forced to offer resistance against these powers
and to defend their territory and independence. For more, see Historia e popullit
shqiptar II, p. 361-402.

This war (1912-1913), like all wars, was tragic, full of treason, when the Orthodox
powers, consisting of Serbia, Bulgaria, Greece and Montenegro, aware of the situation
of the Ottoman Empire, waged a war against it; and thus the Balkan Muslims lost
their greatest supporter. With the weakening of the Ottoman Empire and with its
debacle favorable conditions were created for the realization of occupying plans of
the Christian Orthodox powers of the Balkans against Albania and Macedonia. Their
armies occupied many parts of the Albanian territory, inflicting massacres upon the
population, mainly Muslim. During that time a hard fragmentation of the Albanian
lands was done mainly through the decisions of the Conference of the Ambassadors
in London in December of 1912. Regarding Albania, the Conference in its first session
decided this country to be bordered with Montenegro in the North and with Greece
in the South. But, at the Conference it was also decided that Serbia should be allowed
to have access to the Adriatic Sea. The Balkan Allies, without considering the rule
of nationality, presented great territorial pretentions that touched primarily upon
the lands inhabited by Albanians. On this occasion the draft-chart was presented by
Austro-Hungary and Russia, leaving many territories out of the Albanian state borders.
The situation of Albania at that time was very difficult; it was the most backward
country in Europe both in economic and cultural aspect, due to the difficulties of the
Ottoman Empire. For more, see Historia e popullit shqiptar, ibid.; Fjalori enciklopedik
shqiptar (“Albanian Encyclopedic Dictionary”) (henceforth FESH), Tirana 1985, p.
639; Historia e popullit shqgiptar, textbook for secondary schools, Tirana 1994, pp.
136-141. Also, Paul Mojzes, Balkan Genocides: Holocaust and Ethnic Cleansing in
the Twentieth Century, Rowman & Littlefield, Lanham, Boulder, New York & London,
2011, pp. 25-45.

On 29 July 1913 atthe Ambassadors’ Conference, the Great Powers decided to dispatch to
Albania a Prince from European countries. For this purpose, on the same year a German,
Wilhelm Wied, proposed by Austro-Hungary and Italy, was sent to Albania. After many
uprisings, particularly the one of 1914-15 in Central Albania, and with the departure of
Prince Wied on 5 September 1914, rebels entered in Durres where they established their
“General Council” headed by Mustafa Ndroqi. First decision taken there was the dispatch
of a delegation to Istanbul for demanding from the Sultan the union of Albania with
Turkey, or sending a Muslim prince as his vicegerent. But, this was not implemented due
to the occupation of Albania by the Serbs. For more, see, ex.: Historia e popullit shqiptar,
textbook..., pp. 145-148; Historia e popullit shqiptar I, pp. 403-417.
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European powers, and reigned as a sovereign for a short period of time.
The World War I and II'2, as well as the period of reign of King Ahmet
Zogu'3, were times of instability for the Albanian people, being deprived
of the support by the great powers of that time. Several years after the
end of the World War II, the period of communist rule'* began, which in
Albania was enforced in its “mythical” form.*

Albanians are a Balkan people belonging to three religious confessions,
with the majority being Muslims, namely followers of ahl al-sunnah!¢ of
the Hanafi legal school and Maturidi dogmatics; followed by Orthodox
and Catholic Christians.!”

12 About the World War I (1914-1918) and World War II (1939-1945) on Albanian
territories, see, ex.: Historia e popullit shqiptar II, pp. 417-444 and 633-785; FESH, p.
635 and 639. In the period between these two wars, namely on 24 February 1923, the
Muslim Community of Albania was established.

13 Aboutthis 14-year period (1925-1939) there are also sufficient information in almost
every book on Albanian national history. On 6 January 1925, Ahmet Zogu formed the
new Government. With Ahmet Zogu, Albania from Republic on 1 September 1928
became a Kingdom. Italy was the most interested for the establishment of monarchy
in Albania, because it wanted to secure its economic, political and military positions in
the country and thus the position of the king was strengthened. The new government
was recognized by many European countries, with the exception of the Turkish
government led by Mustafa Kemal. The state, from the legal aspect, undertook many
measures to implement in Albania the modern legislation of the Western countries.
Thus, on 1 January 1928 the Penal Code taken from Italy was enforced; on 1 April 1929
the Albanian Civil Code was enforced, thus replacing the Ottoman Civil Code, where
amendments and changes were made regarding marriage, divorce, etc., according to
the Swiss Civil Code, where polygamy was prohibited, and divorce on equal terms was
permitted, and marriage of nationals of different religions was permitted too, etc. See,
ex.: ibid., pp. 546-630.

14 Asfar as this period is concerned (1948-1990), which was the most artificial, the most
dangerous both from the political as well as the cultural and religious perspective
for the Albanian people, a lot can be said. During this period the religion as such
and religious activity were not only obstructed, but they were also systematically
destroyed and interpreted according to government’s whims. This was the reason
for the Albanian people to experience the spiritual darkness of the religious culture.
It is surprising that almost everything written about this period up to 1990 was not
based on facts of the very spirit of the Albanian people, regardless of their religious
affiliation. This is not true only of authors from Albania, but also of many Albanian
authors from Kosova and Macedonia.

15 Nathalie Cleyer, Né fillimet e nacionalizmit shqiptar - Lindja e njé kombi me shumicé
myslimane né Evropé (“At the Beginnings of the Albanian Nationalism - Birth of a
Nation with Muslim Majority in Europe”), “Marin Barleti” - Tirana 2009, pp. 39, 551-
554.

16 In a short depiction given by Hafiz Ibrahim Dalliu in his work Patriotizma né Tirané,
the author gives statistics about the number of religious objects and amongst others
states that: “The entire population were Muslims ahl al-sunnah”. See, Hafiz Ibrahim
Dalliu, Patriotizma né Tirané (“Patriotism in Tirana”), republished. Tirana 1995, p.
19.

17 See, Nerkez Smailagi¢ Leksikon islama (“Lexicon of Islam”), Svjetlost, Sarajevo 1990,
p- 27.
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In the atmosphere of national sovereignty gained in 1912, Albanian
Muslims also seem to have found the necessary energy for restructuring.
Hence, in 1921 “Albanian Muslim National Alliance” declared its emanci-
pation from the Sheikh al-Islam in Istanbul, long time before the Turkish
government in 1924 eventually suspended the important Islamic institu-
tion of khilafah (caliphate).® Officially the Muslim Community of Albania
will be separated from the khilafah in March of 1923, in its first Congress
held in Tirana, electing the Mufti of Tirana as a Grand Mulfti of Albania.
Nevertheless, this decision was generally not accepted by the Albanians.*®

In October 1923, begins the publication of the first official journal of
the Muslim Community of Albania, Zani i Nalté.?° The journal dealt with
multifaceted cultural and religious problems like, for instance, the debate
initiated in its pages in 1924 between the supporters and opponents of
the unveiling of women. It also gave emphasis to the issue of creation of

18 Before this period a rather messy political and religious atmosphere prevailed, to
that extent that even government officers of the Ottoman Empire didn’t implement
the orders coming from Istanbul. This was noticeable in the conflict between the
Young Turks who entered the scene at that time. The Young Turks’ movement made
great resistance to the religious reforms in education, and even arrested many of
theologians. Hafiz Ibrahim Dalliu was among them. (This alim (religious scholar) was
beaten at the city square of Tirana, before a wide mass of people, and his turban was
thrown to the ground and he was offended in the lowest possible way.) For more, see
Hafiz Ibrahim Dalliu, op. cit. Also: R. M. dela Roka, op. cit., p. 28.

19 “In a French diplomatic report it is stated that this novelty in the hierarchy of the
religious institution, such as the khilafah, was not welcomed by the Muslims of the
then Islamic center in Albania, namely Shkodra, who considered the institution of
khilafah as sacred, although their number was insignificant compared with the rest of
the country..” Ibid., p. 28.

20 Zani i Nalté - ‘Religious journal, deals with philosophy, morals, national literature,
sociology, monthly. For more, see Viron Koka, Mendimi fetar e kombétar né revistén
“Zani i Nalté”, “(Religious and National Thought in the journal ‘Zani i Nalté’”) in “Feja,

kultura dhe tradita islame ndér shqiptarét” (“Religion, Culture and Islamic Tradition
among Albanians”) (International Symposium), Prishtina 1995, pp. 419-425. Here
too we notice an absurd, because though the majority of Albanians were Muslims,
nonetheless the first Islamic publication came one decade later than the Catholic
journal Hylli i Drités. The same is true for the establishment of the Muslim Community
of Albania that also came later.
Itwasin 1980 when I and a friend of mine visited the city of Dibra, where an Orientalist
discretely told me that he had collected some copies of Zani i Nalté and Kultura Islame
journals and some fascicles of Ajka e kuptimeve té Kur’ani Qerimit, by Hafiz Ibrahim
Dalliu. Of course, curious as I was, and still remain to be, for that kind of literature I
asked him to show them to us. He agreed after we insisted, but under one condition
that we should not discuss about them, because otherwise the Yugoslav police would
confiscate them from him and would sentence him. After much insisting he agreed to
give me all he had to photocopy them, but since we didn’t have any friend who could
do the job, we had to divide the materials and to photocopy them with a friend of
ours in Sarajevo who had a photocopy machine. His name was Dzihan Bukvic. After
photocopying the materials we left a copy of them to our friend in Sarajevo, and took
the others with ourselves to Skopje. This is a dalil about the madness of that time.
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the Albanian state. Zani i Nalté continued to be published until 1939.%! It
was followed by the official newspaper of MCA Kultura Islame.??

As previously mentioned, to talk about the Albanian issue is rather
complicated, because apart from the Albanian state there is another Alba-
nian Muslim part living mainly in Kosova and Macedonia, of course with
their own Islamic Religious Communities, which in different historical pe-
riods remained initially under the jurisdiction of the Kingdom of Yugosla-
via, and latter of the Yugoslav Federation. Macedonia for a while passed
under the jurisdiction of Bulgaria too.?® All these historical periods were
in no sense easy, because not only culturally, but physically too they crip-
pled the body of Muslims. In Kosova in 1952 the “Alauddin” Madrasah was
established and the publication of the journal of the Islamic Community
of Kosova, Edukata Islame, began. In Macedonia the “Isa Beu” Madrasah
was established in 1987, with the newspaper of the Islamic Community,
Héna e Re, which started its publication the same year. #*

Religious circumstances in Albanian lands evolved with difficulties,
first of all due to the overall difficulties created with the termination of
the Ottoman Empire, which brought to a huge wave of migrations, not
only of the general population, but the religious clergy as well. Another
difficulty was the absence of Islamic religious literature in mother tongue.
Disagreements among the religious clergy and leadership created various
forces where everyone defended its own “ideas”, so a struggle between
classical and modern theologians began, and all those who presented
new ideas were accused of heresy.?*> At different historical period, each of

21 The Zani i Nalté journal states not without a sense of triumphalism the truths of the
Islamic faith, while emphasizing its spread throughout the world. The insistence of
the journal regarding the spread of Islam in the West, in Europe that had lost God,
must be noted. “The religious thought of the West is shaken in its foundations and
Islam has attracted the attention of the people in an unrestrained manner. Men like
Bernard Shaw understand that at most within one hundred years Islam is destined to
be the religion of the West, of England in particular”. Zani i Nalté, May-June 1932.

22 Kultura Islame - Publication of the Albanian Muslim Community, monthly religious,
philosophical, literary, moral and social, No. 1, Tirana 1939.

23 Dragan Novakoviq, Islamska Verska Zajednica na Jugoslavenskom prostoru 1878-
1991 (“Islamic Religious Community in the Yugoslav territory 1878-1991"), JUNIR,
Nish 2015, pp. 15-16, 59, 93 and 97.

24 Edukata Islame - Religious Quarterly, No. 1, Prishtina, 1971; Héna e Re, No. 1, May,
Skopje 1987.

25 Ismail Hakki Bursevi (lived between the second half of 17th century and the first
quarter of the 18th century), served as religious preacher and interpreter of the
Qur’an in Skopje as well. Fatih Orug, Ismail Hakki Bursevi’'nin Ruhu’l Beyan Tefsirinde
Harikulade Olaylar (Master thesis), Sakarya 2008, p. 8. I have heard from old
theologians of Skopje a story that testifies to the great opposition between young
thinkers and scholars, to whom belonged the late Ismail Hakki, and the traditionalist,
conservatives.
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the ruling circles demanded religion to serve them, so in the journals of
the religious communities one may encounter rather “absurd” moments.2¢
Despite all vicissitudes which Albanians Muslims passed through, they
nonetheless tried to leave their mark in various fields of Islamic culture:
they wrote about Islam, translated the Word of God into Albanian and
even commented on it, thus creating the tradition of tafseer.

II
TRANSLATIONS OF THE QUR’AN IN ALBANIAN LANGUAGE

The Qur’an is the Sacred Book of Muslims, and they consider that it
precedes the creation of the world and of the Arabic language itself. The
Mother of the Book (Umm al-Kitab), mentioned by the Qur’an in a mys-
terious way, is the uncreated Qur’an, its Platonic archetype written in the
Heaven not as work of God, but as His attribute or emanation. Hence, the
language of the Qur’an is the arch-form that cannot be imitated. Not a
prose, nor poetry, but a “perfect dictate” and “linguistic miracle” (i’jaz)?".
It is a book from which all Muslim values emerge?® and the newest of ep-
ochal books;?° a symbol that every recipient should decode. This is the
wisdom behind the well-known expressions: “Qur’an cannot be translat-
ed, but it must be translated”, because each translation of the Qur’an is
an inevitable reduction of its meanings, doomed to be deprived of a good
portion of aesthetic values of its marvelous syntax-intoning structures,3°
because “it has always retained its virginity” (B. Shapati).?!

The wider acquaintance with Qur’an’s original and its listening and
reading, its ceremonial reciting, amazes even people for whom the Qur’an
is not the Word of God. The Sacred Scriptures, with their content related

26 The absurd that we mention is that at the time of the Italians, the support of Albanian
Muslims for fascism was required; during communism they were required to support
socialism.

27 “Revelata Hyjnore” (“Divine Revelation”), in Kultura Islame, No. 16, year II, 1940, pp.
81-83; DZemaludin Lati¢, Stil Kur’anskog izraza (“The Style of Qur’anic Expression”),
El-Kalem, Sarajeve 2001, p. 41.

28 Paul Ricker, Razli¢itost kultura i razli¢itost vremena (“Diversity of Cultures and
Diversity of Time”), “Kultura”, No. 36-37, Beograd 1977, p. 256.

29 Ibid.

30 The very fact that the Qur’an, along with the Bible and the Talmud, is the most
important Scripture in the history of human culture indicates its stylistic unusualness.
The Qur’an is a linguistic monument and, hence, is always a challenge for translation
into any language. The Qur’an up to the present days is a literary unknown for us
too, primarily due to the stylistic specifics it has, but for other reasons as well, which
we do not intend to discuss at present. For more, see Ismail Bardhi, Hafiz Ibrahim
Dalliu dhe ekzegjeza e tij Kur’anore (“Hafiz Ibrahim Dalliu and His Qur’anic Eegesis”).
“Logos-A", Skopje 1419/1998, p. 108-110.

31 Reply to the question: “A éshté Kur’ani Fjalé e Zotit apo jo?” (“Is Qur’an the Word of
God or Not?”), in Kultura Islame, No. 16, year II, 1940, p. 86.
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primarily to the transcendent and formally diverse world can be hard-
ly classified within literary genres. They are sacred not because of the
subjects they treat, but because of the level of inspiration, because they
possess absolute certainty and because they escape to the understanding
and investigation of the simple human mind.*? Within the texts of those
books we are facing uncertainty, allegedly incoherence, repetition, tautol-
ogies and much meaningful allusions. Their sayings, fountains of meta-
physical and eschatological wisdom, can be interrupted, continue and
evoke each-other. God speaks laconically, say the rabbis. “God”, accord-
ing to St. Augustine, “has deliberately left obscurities within the Sacred
Books to which He is the inspiration — so we could be exhorted to read
and study them with the greatest caution and to submit ourselves with
humility due to the salvation knowledge about the limited capacities of
our understanding”, says Schuon.?® “As if God”, continues Schuon, “intend-
ing to express thousands of truths, had only tens of words at His dispos-
al”3* The Qur’an for itself, among others, says that it is a coded book (kitab
markum, 83:9), and elsewhere it says that it is a clear book (kitab mubin,
5:17), and book of salvation (huden, 2:3).

The influence of the Qur’an on the life of Albanians is present since the
15% century, when the spread of Islam in the Albanian territories reached
its momentum. Nevertheless, compared with other European peoples, the
Qur’an among Albanians and Bosnians, though in majority Muslims and
though not without experts in this field, was translated relatively late.3>
For this, let us recall, several factors played major role, among which the
most important were the lack of a common alphabet; lack of the tradition
of translation; religious jahiliyyah, namely the issue of permission or pro-
hibition of the translation of the Qur’an; lack of professional institutions,
etc.3¢

32 Frithjof Schuon, Understanding of Islam, London 1965.

33 Ibid.

34 Ibid.

35 Ismail Bardhi, 1918-1988 Yillar1 arasinda Bosna Hersek ve Kosova’da tefsir sahasinda
yapilan ¢alismalarin degerlendirilmesi, (Master thesis, unpublished), Ankara 1992.

36 The translations of the Qur’an have been a subject of great debate among Muslims,
not only Albanians but of the entire Balkans. Muslims, fearing from making any
errors, avoided the task of translating the Qur’an, and hence the delay in this regard.
Of course, such sincerity by them was “misused” by non-Muslims, because first
translations of the Qur’an in Bosnian as well as in Albanian language were made
by Christians. The first incomplete translation into Bosnian (Serbian) language
was done by certain Jan Caplovié¢ in 1819, and for the complete translation in that
language as first is considered Mico Ljubibrati¢ in 1895. The translation of the Qur’an
into Bosnian language, including its commentary, yet incomplete, done by a Muslim,
is that of 40 years later, in 1931 by Sukrija Alagié. For more regarding the translations
of the Qur’an in Bosnian (Serbo-Croatian) language, see Mr. Feti Mehdiu, O prevodima
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ILa. Partial Translations of the Qur’an into Albanian Language

Among Albanians the oral translation of the Qur’an was present at ear-
ly stage, namely its verses were translated in the folk language in religious
lectures, but in written that tradition started somewhat later and we ini-
tially find the translation of only few ayahs (verses), and latter of some
surahs (chapters). The complete translations of the Qur’an appeared only
in recent times, i.e. at the end of the 20" century.

More recently there are many scientific researches about the trans-
lations of the Qur’an in Albanian language, and we see the emergence of
names up to now unknown in this field. According to the researcher Nehat
Krasniqi, the first translation ever of the Qur’an into Albanian language,
remained as manuscript, is that of Tahir Efendi Gjakova.?” Peculiar for this
translation of 1835 is that the author has translated only two chapters,
al-Asr and Ikhlas, but with Ottoman letters.

Kur’ana na srpskohrvatski jezik u odnosu na arapski tekst (“On the Translations of the
Qur’an into Serbo-Croatian Language Relative to the Arabic Text”). ZBORNIK FF, X1V,
Faculty of Philosophy, Prishtina 1980. From the same author see also, Srpskohrvatski
prijevodi Kur’ana (Serbo-Croatian Translations of the Qur’an”) (thesis at the Faculty
of Philology in Belgrade), which includes a wider Table regarding the translations
of the Qur’an into Serbo-Croatian language. See, also, Ismail Bardhi, op. cit., pp. 28,
37-57.

37 Nehat Krasniqji, “Tahir Efendi Gjakova - Nismétar i pérkthimit té pjesshém té Kur’anit
né gjuhén shqipe” (“Tahir Efendi Gjakova — Pioneer of the Partial Translation of the
Qur’an into Albanian Language”), in Kur’ani te shqiptarét — 30 vjet nga pérkthimi i
paré i Kur’anit né shqip (“The Qur'an Among Albanians - 30 years from the First
Translation of the Qur’an into Albanian”), Headship of ICK, Prishtina 2016, pp. 27-41
(see facsimile 6 and 7).
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The first published partial translation of the Qur’an in Albanian lan-

guage is considered that of Naim Frashéri, who in his work Mésime3® has
titled one Chapter “Thelb’i Kur’anit”®*® (“The Essence of the Qur’an”),
where translation of some verses is to be found, more like an effort for
poetical translation, rather than correctly; more like an inspiration rath-
er than a translation of the verses.*® Thereupon we will present bellow

few examples of comparison between the translation by Feti Mehdiu and
Naim Frashéri:

38 Naim Frashéri, Mésime (“Lessons”), Bucharest 1894. For more, see Nexhat Ibrahimi,

39

40

Dimensionet kur’anore (“Qur’anic Dimensions”), Logos-A, Skopje 2003, p. 56.

Naim Frashéri, Vepra 5, “Faik Konica”, Prishtina 2000, p. 192-208; see, also, Mahmud
Hysa, op.cit., vol. II, Logos-A, Skopje, 2000, pp. 39-79. Naim Frashéri is one of the
most renowned Albanian writers: educated in Istanbul, he was an expert in Oriental
languages and used to write in those languages; he and his family were renowned
with writings and translations; his brother being Sami (Shemsettin) Frashéri, author
of the famous Qamus al-A'lam.

Something similar we notice later by the renowned Bosnian man of letters Mehmed
Mesa Selimovi¢, who in his work “Dervish and Death” has used as a motto an excerpt of
Qur’anic verses translated into Bosnian. Yet, it is very difficult to term it as translation,
because the definition of the Qur’an is widely known, i.e. what does a Qur’anic verse
mean and what the translation of the meanings of the Qur’an.
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(Al-Fatihah: 4, 5)

“Vetém Ty té adhurojmé, dhe vetém nga Ti ndihmé kérkojmé.” (F.M.)
(“Only Thy we worship, and only from Thy we ask for help.”)

“Ty té falemi dhe Ty té lutemi.” (N.E.)

(“We worship Thy and we pray to Thy.”)

“Drejtona né rrugén e drejté.” (F.M.)

(“Guide us to the Right Path.”)

“Fal-na udhén e drejté.” (N.F.)

(“Show us the Right Path.”)

(Al-Bagarah: 111)

“Ata thoné, né xhennet nuk do té hyjné té tjeré pérveg kush éshté hebre

ose i krishteré.”(F.M.)

(“They say, none shall enter Jannah, except who is a Jew or a Chris-

tian.”)

“Parajsa s’éshté vetém pér Israelinjté, a pér té Krishterété.” (N.F.)

(“Paradise is for none but for the Israelites, or for Christians.”)

Yet, the first, systemized translation into Albanian was done by a

Christian Albanian, Ilo Mitké Qafzezi*!, and published in 1921 in Ploesti,
Romania.*? This translator of the Qur’an dedicates its translation to the

National Compatriots of the United States of America, and in his Fore-

word, titled To the Albanians, which is very brief, he makes a presentation

41

42

Ilo Mitké Qafézezi (1882-1964); lived for a long time in migration. After returning to
homeland, he worked as a teacher. Translated, adapted, elaborated and compiled in
a folk language various historical, literary, folklore etc. works, and popular scientific
brochures. Made a systematic research for documents, writings, and figures of
Albanian history and culture of the 18% century, particularly of those centers like
Voskopoja, Berat, Vithkuq, Kor¢a; he discovered copies of manuscripts of Th. Kavalioti
etc. He compiled the study “Kontribut né historiné e arsimit dhe té kulturés né
Shqipéri né shekujt XVII-XIX (1617-1902)” (“Contribution to the History of Education
and Culture in Albania in the 17%-18% Centuries (1617-1902)"), which was published
(1926) along with the comedy “Dhaskal Gjoka”. For more, see Fjalor Enciklopedik
Shqiptar, Tirana, 1985, p. 886.

It is a phenomenon of its kind the fact that translation of the Holy Scripture among
the peoples of the Balkans was initially done by non-Muslims. This is not so odd
considering the translations made in other European languages, since they are
spoken by Christian peoples. This was the case with Bosnian Muslims, with Pomak
Muslims of Bulgaria, as well as with Albanian Muslims. For more, see Ismail Bardhi,
Hafiz Ibrahim Dalliu...,, pp. 121-125.
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of the method used for the translation, presenting his objectives too. This
translation of 6 chapters of the Qur’an, beginning with al-Fatihah up to
the chapter al-An’am, whose titles he gives in Albanian, as he does with
the translation of the verses without their original in Arabic, has 126 pag-
es.”®

At the beginning of his Foreword the translator wants to bring to the
attention of the reader that, allegedly, he has undertaken the translation
because “it is time to know what is that mysterious ‘onionskin’** that
separates religiously the Mohammedan Albanians from their Christian
brethren.”

I. M. Qafzezi, nonetheless, admits that his translation of the Qur’an,
“will have certain shortcomings, since it was not done directly from its
original in Arabic”, but, instead, according to his words, from English*
and French*’, from which he says to have taken the method of enumer-
ation of the verses, since “Mr. Sales has not used (such method), which
loses the poetic spirit of the Holy Book.”*” The translator notes that the
Holy Book-Gospel was translated 50 years before the Qur’an. Non-trans-
lation of the Qur’an he attributes to the attitude of certain people that
“translating the Qur’an in other languages is a great sin”, an opinion which
he personally rejects by saying that “to the present day the Qur’an can be
found translated in a dozen of other languages”.*®

43 In common for all translated chapters is that their titles are given in translation,
except for al-Fatihah which he leaves as it is and translates it as Interposition, then
comes the place of descent of the chapters and the translation of Bismilah, like: In the
Name of the Most Merciful God, where he has omitted the translation of one of God’s
attributes. Also, on this page we encounter the first note, where the transliteration
of Bismilah is given in Albanian, but with flaccidities. Within the text, at the bottom
of pages, the translator gives other notes as well. See Ismail Bardhi, Hafiz Ibrahim
Dalliu...,, pp. 121-123.

44 It seems that with this remark the translator intends to say that the Qur’an in fact is
so unimportant, like an “onionskin” and it should not be the reason for division on
religious grounds of the Albanians, a fact that from the very beginning casts doubt on
his sincerity or correctness in translation.

45 Asasource material for his translation, I. M. Qafézezi mentions the English translation
of the Qur’an by George Sales, according to him an “experienced translator of the Holy
Writ”. See 1. M. Qafézezi, op. cit,, p. 3.

46 From French he has used the translation by M. Savary. Ibid.

47 After admitting that he doesn’t know the Arabic and that “unsurprisingly” the translation
will have shortcomings, he presents indirectly the Albanian Muslim believers as “vested
thickly with religious fanaticism”, adding that those who are not such would forgive his
errors. This expression of the translator somewhat transcends the intellectual norms
and disregards the identity feeling of the Albanian believer, which of course doesn’t
facilitate the reading of the holy writ, i.e. its understanding. See ibid.

48 The translator in this Foreword shows that he had no sufficient knowledge about the

history of the translation of the Qur’an by mentioning the figure of a “dozen” (equal
to 12) of languages, a number which is inconsistent with the facts of the bibliography
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In one of the pages of the translation of the Qur’an I. M. Qafzezi we see
a picture of “The Prophet (piyamber) Muhammad with Khalid Ibn Waleed
and Abu Baqr on their way to al-Madinah”, which is not a tradition in the
Islamic culture. Furthermore, the picture has typical Church features.*’
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As for the language used by the translator, it is obvious that it differs
a lot from today’s literary Albanian, given the fact when the translation
was done. Feti Mehdiu in this regard says: “it is a little old, even for the
time when this translation was published... he has used neologisms which
more burden rather than enrich the Albanian language.” A critical survey
of this translation was also made by Xhevat Korg¢a, according to whom
“his (translator’s) sentence doesn’t even resemble to Albanian language.”
Thus, Xhevat Korca criticizes the translator for impoverishing the Alba-
nian language as well as for insufficient knowledge of English language.5°

of the translation of the Qur’an. Regarding the number of translations of the Qur’an,
see 0.1.C., World Bibliography of Translation of the Meanings of the Holy Qur’an from
1515-1980. See also Ymer Riza, C’asht Kur’ani (“What is the Qur’an”), pérkthyer nga
Shefqet Daiu, Elbasan 1938, pp. 63-74.

49 Something similar can be noticed with the translation of the Qur’an in Serbian
language by Mic¢o Ljubibrati¢, in whose covers there is a cross. See Muhamed
Hadzijahi¢, Bibliografske biljeSke o prijevodima Kur’ana kod nas (“Bibliographical
Notes about the Translation of the Qur’an among us”) (“Islamska Misao”), Sarajevo
1986, No. 2; also, see Ismail Bardhi, 1918-1988 Yillar1 arasinda..., p. 26; Halil Mehti¢,
“Mehmed ef. Handzi¢ i njegov doprinos tefsirskoj znanosti” (“Mehmed ef. Hadzic and
his Contribution to the Science of Tafseer”), Ph.D. thesis, unpublished, pp. 37-44.,
University “Zaytuna”, Tunis, 2007.

50 Feti Mehdiu, Pérkthimet e Kur’anit né gjuhén shqipe (“Translations of the Qur’an into
Albanian Language”), Logos-A, Skopje, 1996, p. 19.
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Of course, that translation has raised reactions within the Muslim
Community of Albania, for which the best proof is the declaration of the
Grand Mufti, Haji Vehbi Dibra, which states:

“Né kéto dité, mé ra me e pa e pérshkue sé kénduemi nji pérkthim nén
titullin “Kurani tyrqisht”, si ky ashtu dhe nji pérkthim shqip qé kisha lexue
ma paré, mé duket se jané té nxjerré prej nji pérkthimi né gjuhé té huej,
se pérndryshe nuk ka se si té ekzistojn né to aq shumé gabime té randa e
té mjerushme, sa mos u pajtue asfare me géllimin peréndiore té Kur’anit.
Sikurse dihet, Kur’ani asht Fjala e Madhnushme e Krijuesit té Gjithsisg,
prandaj lypset me u pérkthye madhnisht, e nuk asht pun qé mbarohet
me pendén e mefshtshme té mendshkurténve. Nji puné aq e réndé ashté
kjo gé edhe té ditshmit me famé e té njoftun edhe né Europé si Fahred-
din Raziu me shoké kané mbet té dridhueshém né pérmbushjen e saj.
Pra, ua njoftojm atyne muslimanéve gé shtyhen nga islamizma e atyne
me kéndue késisoj librash, se gabimet qi duken sheshit né pérkthimet e
pérmenduna mund t'u ngatérrojn besimin e prandaj i porositim qé mos u
napin randési dhe mos t'i kéndojné fare.”s?

(“These days, I saw and read a translation titled “The Qur’an in Turk-
ish”; both this and another translation into Albanian that I had read be-
fore, seem to me that are drawn from a translation in a foreign language,
otherwise there cannot be so many grave and deplorable errors, to the ex-
tent that they do not comply at all with the Providential goal of the Qur’an.
As it is well known, the Qur’an is the Sublime Word of the Creator of the
Universe, so it needs to be translated sublimely, so it is not a task that
can be attained by a poor pen of the half-witted. It is so difficult task that
even the famous men of knowledge known in Europe too, like Fahruddin
Razi and his fellows, have remained quivered in fulfilling that task. Hence,
we would like to notify those Muslims who are driven by their Islamism
to read such books, that manifest errors in aforementioned translations
could confuse their belief, so we instruct them not to give any importance
to them and not to read them at all.”)

At that time among the pioneers in translating the Qur’an into Alba-
nian language we find the most distinguished personalities in the field
of Islamology, like Hafiz Ali Kor¢a®? and Hafiz Ibrahim Dalliu, who were

51 Ali M. Basha, Rrugétimi i Fesé Islame né Shqipéri (1912-1967) (“The Journey of Islam
in Albania (1012-1967)”), Tirana 2011, p. 375.

52 With his work Kur’ani i Madhénushém e thelbi i tij (“The Glorious Qur’an and its
Essence”) in 1926 Hafiz Ali Korc¢a begins the publication of the translation of the
Qur’an partially. Hafiz Ali Kor¢a completed this major and important work, not only
in the field of Islamology but wider, in 1920, but, due to financial reasons he didn’t
begin its printing. This is made clear by himself in the Foreword of this book, where
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well acquainted with Islamic sciences, as well as with the secular scienc-
es. In the case of Hafiz Ali Korg¢a, it must be mentioned that apart from his
endeavors for translating the Qur’an and publishing it in its entirety, he
has published translations of Qur’anic verses in the Islamic periodicals,
like Zani i Nalté.>® Nonetheless, here we will discuss more specifically the
translation of the Qur’an by Hafiz Ibrahim Dalliu, titled Ajka e kuptimeve
té Kur’ani Qerimit (“The Creme of the Meanings of al-Qur’an al-Kareem”),
as the second systematized translation in Albanian language.>*

On the cover of the tafseer Ajka e kuptimeve té Kur’ani Qerimit, it
writes: “red, reviewed and accepted by the High Council of the Shari’ah”®3,

he says: “.. perpara pata shkruar gjér e gjaté mjaft tefsiré. Por pér qitjen e tij né dr-
ité mé duheshin mé tepér se dy mijé napolona; pra shtypjen e kéti e lashé pér njé
kohé mé voné dhe tani e pashé mé convenable (munasib) shtypjen e thelbit té H.
Kur’anit.” (“..earlier I had written widely a lot of tafseer. But, for bringing it to light I
needed more than two thousand Napoleons (coins); so I left its printing for later and
for now I saw it convenient (munasib) the printing of the essence of H. Qur’an”). This
is a digest of only 15 pages. He began the publication of the translation of the Qur’an
with the complete translation of the first chapter (al-Fatihah), and continued with
the second chapter (al-Bagarah), by publishing only 37 ayahs. For more, see Ismail
Ahmedi, Hafiz Ali Korca - Jeta dhe vepra 1 (“Hafiz Ali Korga - His Life and Work 1”),
Logos-A, Skopje.1999.

53 Translator of the Qur'an into Albanian language and a well-informed student, in a
bibliographical manner, of writings and translations dealing with the Qur’an, Prof.
Feti Mehdiu, says that we cannot give any opinion regarding the Translation of the
Qur’an in Albanian, by Hafiz Ali Korga, which has 2.000 pages, because so far we know
only about those surahs which are published in Zani i Nalté. See Feti Mehdiu, op. cit.,,
pp- 30 and 44. Nonetheless, in Zani i Nalté there are some surahs that apart from
being translated are also interpreted by Hafiz Ali Korca. See the APPENDIX at the
end of this work. See also, Faik Kasollja, Bibliografi e revistave “Zani i Nalté”, “Kultura
Islame” dhe “Njeriu” (“Bibliography of the Journals ‘Zani i Nalté’, ‘Kultura Islame’ and
‘Njeriu’), Alsar, Istanbul 2007, pp. 129-130.

54 For more about Hafiz Ibrahim Dalliu, see Ismail Bardhi, Hafiz Ibrahim Dalliu ve
Tefsirdeki Metodu (Ph.D. thesis), University of Ankara, Theological Faculty (Ilahiyat
Fakultesi), Ankara 1997. Also, Ismail Bardhi, Hafiz Ibrahim Dalliu...

55 As for the importance attached to the translation of the Qur’an, we can see it from
this decision by the Albanian Muslim Community: “Késhilli i Nalté i Sheriatit vendosi
se éshté e nevojshme gé pérkthimi i Kur’ani kerimit né gjuhén shqipe prej z. Hafiz
Ibrahim Dalliut, té studjohet e té shqyrtohet si né piképamje té kuptimit fetar dhe
té pérkthimit, pastaj té fillojé sa mé paré té marré masat e duhura pér sigurimin e
shqyrtimit dhe né piképamje gjuhésie. Kur té béhet shqyrtimi i paré, do té ndodhet
edhe pérkthyesi, z. Hafiz Ibrahim Dalliu, i cili duhet té jeté i prtanishém né ¢do dité e oré
qé té caktohet. Kryesia e kétij Késhilli ngarkohet me zbatimin e kétij vendimi.” Myftiu
i Pérgjithshém: Vehbi; Anétaré: H. Ali e H. Ismet; Drejt. Pérgj. Vakfeve: S. Vugiterni.
(“The High Council of the Shari’ah decided that it is necessary the translation of the
Qur’an al-Kareem into Albanian language by Hafiz Ibrahim Dalliu to be studied and
reviewed both from the aspect of the religious meaning as well as that of translation,
than necessary measures to be taken for providing a review from the linguistic aspect.
During the first reviewing, Mr. Hafiz Ibrahim Dalliu must attend as well, who should
be present at any determined day and hour. The Headship of this Council is obliged
with the implementation of this Decision”. General Mufti: Vehbi; Members: H. Ali e H.
Ismet; Dir. Resp. for the Waqf: S. Vugiterni”). See Ali M. Basha, op. cit, p. 370.
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which adds to the importance of this work, since “permission” was given
to it by the highest instance which was in charge for Islamic religious is-
sues within the Muslim Community of Albania. This translation and taf-
seer was printed in 1929 by “Ora e Shkodrés” Press.
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This work may be also found in fascicles, but latter it was published
as a collection with hard cover and titled Tefsiri i Kur’ani Qerimit (“The
Tafseer of al-Qur’an al-Kareem”), ornamented with a Qur’anic writing.

When we talk about this translation of the Qur’an in Albanian language
and about Hafiz Ibrahim Dalliu as a translator, it must be considered that
he was educated in the Islamic theological schools, meaning that he learnt
Ottoman (Turkish) and Arabic, a fact the proves that this is a translation
from the original.

During my research in Albania I found a printed material of this work
up to the page 1572 in a form of a book, which begins from page 1, i.e. the
surah al-Fatihah, up to page 699, where the surah Ali-Imran ends. The
second part, which I have collected in one place, begins with the first ayah
of the surah al-Nisa, i.e. from page 701, and ends on page 1316, with the
last ayah of the surah al-An’am. The third part begins on page 1317 with
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the first ayah of the surah al-Araf and ends on page 1572 with the 16%
ayah of the surah al-Tawba, although this is not the last page of the com-
plete tafseer.5®

The translator of the Qur’an, beside not writing his name on the text,
has not included any Introduction or Foreword, nor any other note that
would explain the method of his work, the difficulties of the translation
and alike, except on page 449, namely at the end of the surah al-Baqarabh,
where under the title Declaration he gives a brief note, in an effort to say
something about a novelty in the method, which he would employ from
that point onwards.
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56 Beside the aforementioned parts of the Qur’an, translated by Hafiz I. Dalliu, we have
the translation by him of the 22 last surahs of the Qur’an, which this translator had
published in the book Libri i sé falmes (“The Book of Prayer”), with transliteration in
Albanian letters, namely with the new method that he explains in a particular place
in Ajka e kuptimeve..., for which it will be discussed in following. See, Hafiz Ibrahim
Dalliu, Libri i sé falmes, Tirana 1937.
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As a general pattern, at the beginning of the translation of each surah
stands Bismilah in Arabic, including a note about the place of revelation,
and somewhere even the reason for the revelation of a given surah. The
translation sometimes takes one or more ayahs of a surah, which he has
both in Arabic and translated into Albanian, and this is clear up to page
451, from where the surah Ali Imran begins, namely after the above-men-
tioned Declaration, from where alongside the original in Arabic the text
of the ayah is also given in transliteration with Albanian letters, than fol-
lows the translation of the ayah and continues with explanations, in some
places excerpts, and in others he gives the translation of the ayah under
Thalbi i kuptimit (“Essence of the Meaning”). Also, it must be mentioned
that the translator doesn’t enumerate the ayahs.

From the very beginning of the Declaration, Hafiz Ibrahim Dalliu
makes it clear that in the following he would change the method of trans-
lation only for the sake of those Albanian Muslims who are not familiar
with Arabic letters, and who are many in number, that they too might not
remain dull, and so he begins to give the transliteration of the ayahs with
Albanian letters. He found support for this new method, as he says, with
the Indian Muslim scholars.%”

At the end of this Declaration, Hafiz Ibrahim Dalliu mentions that with
regard to the exactness of reading or beautiful reciting of the Qur’an (ta-
jweed), he would fill this vacuum with a separate book. Here the transla-
tor surely means of his work Tajweed.>®

It would be appropriate at this point to throw a glance to how Hafiz
Ibrahim Dalliu has translated some terms, which are often mentioned in
the Qur’an.

To begin with, let see how he translates the noun Allah:

57 Hafiz Ibrahim Dalliu, Ajka e kuptimevet té Kur’ani Qerimit, p. 449. In this text, apart
from what was said above, there are some other features about the writing and use
of Arabic letters in their transliteration into Albanian, like, for instance Elif/Lam (in
the Arabic writing), i.e. where they are to be read and where not. Further he explains
that instead of y he has used u, based on the Arabic pronouncement, and instead of
e in hard letters he uses a, and in light letters uses e. As for letters that are followed
by voiced letters (hurufi sawtiyah), like Elif, Ya and Waw, the translator says that he
would use a particular sign, by giving an example for that. Ibid, pp. 449-451.

58 Texhvijd i Pérkthy prej H. Ibrahim Dalliut (“Tajweed translated by H. Ibrahim Dalliu”),
published in Tirana in 1337/1921 at the Sanxhakg¢ian Press, Tirana. The booklet has
16 pages. It contains systematization according to subjects and has a printed Arabic
texts and letters (not-handwritten), with a drawing of the formation-place of each
sound (letter).

By all means, this is a translation of the well known Tajweed in the entire Ottoman
Empire, especially in the Balkans, namely the Karabash Tecvidi. For more, see Ismail
Bardhi, op. cit., p. 94.
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Allah: He sometimes translates it as God, Lord, and sometimes leaves it as

it is — Allah.
“Mynafikét mundohen gjuja me gabue Zotin me dhelpni edhe ata qi
besojné, por pér vec vehtes sé tyne s’'mund gabojné faré njeriu, miré
po kté ata s’e kuptojné”. (al-Baqarah, 9)>°
(They (hypocrites) seek to deceive God and those who believe, but

they deceive none but themselves, though they are not aware)

“Né zemér té mynafikvet ka nji 1éngaté, dhe Peréndija Iéngatén e atyne
ju a shtojé, edhe pér ta ka nji azab pikllues pér shkak té rrenvet qé fla-
sin”. (al-Bagarah, 10) ¢

(In their (hypocrites’) hearts is sickness, and Lord has increased their
sickness. They will have a painful punishment because of their denial)

“Prap kujtonja edhe até kohe kur qi juithaté: Or Musa! Nuk té besojmé
ty kurr se si pa mos e pa Allahun pérfushé..” (al-Baqarah, 55) ¢!

(And recall that you said, “O Moses, we will not believe in you unless
we see Allah plainly.”)

He leaves the word Allah (lafzatu’l-Jalal) as it is while translating the Bis-

milah, namely: In the Name of Allah, but within the translation of the Qur’anic

text we come across more frequently with the terms God and Lord.®?

Ilah: This term is translated as the worshiped One.

“..Na do ta adhérojm t'‘adhéruemin t’at...” (al-Baqarah, 133)¢3

(We will worship the One you worship)

Rabb: At al-Fatihah he translates it as God and Creator, while at al-Baqgar-

59
60
61
62

63
64
65
66

ah: 131, he translates the same as Lord.
“Cdolavd ashtiposacém pér Allahun, Zot i botavet mbaré” (al-Fatihah, 1)%*

“Lavd’ i gjithé lavdruesvet asht i posagém pér Allahun, Krijuesin e
gjithsis”. (al-Fatihah, 1)%°

(Praise be to God, Lord of the Worlds)

“Njat heré e zgjodhi Peréndija Ibrahimin”. (el-Bekare, 131)¢¢

Ibid., p. 48 (underlining is added).

Ibid., p. 50 (underlining is added).

Ibid., p. 124 (underlining is added).

In the Fjalori i gjuhés sé sotme shqipe (“The Dictionary of Contemporary Albanian
Language”), regarding the word Allah it is said: “Allah-u m. reg. outd., God” ..... And for
Zot (God): Zot-i ... “the highest supernatural being...” See: Fjalori ..., Tirana 1980, pp.
26,1401-2.

H.I. Dalliu, Ibid., p. 201 (underlining is added).

Ibid., p. 4 (underlining is added).

Ibid., p. 7 (underlining is added).

Po aty, f. 199 (underlining is added).
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(When his Lord said to him (Abraham), “Submit!”)

Kafarah (K-f-r): He sometimes leaves it as it is qufr, and elsewhere he

translates it as negation.

“..halbugqi Sylejmani nuk ka ba gyfér, por djejt bajshin qyfér...” (al-Baqa-
rah, 102)¢”
(It was not Solomon who made guft, but it was the devils who made qufr)
“. pra kush do gé té mohojé ..” (al-Bagarah, 256)%®
(Whoever renounces evil and believes)

Kitab:We find this term somewhere translated as book, and elswhere as
Qur’an. He leaves the same term in original when talking about the
People of the Book (ahl al-kitab):

“.. asht nji libér..” (al-Baqarah, 2)*°

(This is the Book)

“Ai Zot asht qi e ka zbritur Kur’anin mbi ty” (Ali Imran, 7)7°
(It is He who revealed to you the Qur’an)

Eslemeh: This term can be found as submission, as well as stand and obe-
dience:

“.. por ai njeri qi e dorzon vehten e vet pér Zotin..” (al-Baqarah, 112)”!
(whoever submits himself to God)

“.. Qéndro mbi muslimani dhe vazhdo né bindje! Ibrahimi tha: Ju
bindish Zotit té gjithésisé.” (al-Bagarah, 131)7?

(When his Lord said to him, “Submit!” He said, “I have submitted to the
Lord of the Worlds.”)

These examples are only a brief illustration, showing the method of
translation employed by Hafiz Ibrahim Dalliu, namely his style which still
remains attractive for reading. The aforementioned examples are by no
means the only ones of this kind, but with regard to the translation of
nouns, words, the translator uses the above methods, of course only for
translation. Also, the author himself experiences the ambiguity of certain
words, and in some places mentions for a certain word that it has other
meanings too.”?

67 Ibid,, p. 161 (underlining is added).

68 Ibid., p. 396 (underlining is added).

69 Ibid,, p. 29 (underlining is added).

70 Ibid., p. 457-458 (underlining is added).

71 Ibid., p. 178 (underlining is added).

72 1bid., p. 200 (underlining is added).

73 H. Ibrahim Dalliu in all of this work, apart from the translation given immediately
after the original ayah, gives also complementary notes where he makes an additional
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Indeed, this translation occupies an important place in the culture of
Albanian Muslims and can be also attached to the corpus of numerous
translations of the Qur’an in the world. Nonetheless, according to Feti Me-
hdiu, this translation in certain respects “does not fulfill the criteria of
scientific translations”.”*

At the conclusion it must be noted again that beside the aforemen-
tioned partial translations of the Qur’an into Albanian language, there are
other similar translations too, particularly the translations of the surah
Ya-Sin as a separate edition, or within the books of [Imihal.”®

II. b. Complete Translations of the Qur’an

As for the complete translations of the Qur’an into Albanian language,
as mentioned above, they began to appear rather late, namely by the end
of 20" century and so far 5 such translations are published:

1. Kur’an-i (“The Qur’an”), translated by Feti Mehdiu, published by the
Headship of the Islamic Community of Kosova, Prishtina 1985;7¢

translation for facilitating the understanding of the meaning of that ayah, like for the
words iman, ghayb, esleme, harth, afw, bitane, hasene etc. See: Ibid., p. 33-36, 200,
332,448,603, 607 etc.

74 Feti Mehdiu, op. cit., p. 29.

75 In 1959 we have the translation of the surah Ya-Sin, by Hafiz Bajram Agani and
Mehmet Gjevori, as a part of the book Mésimi i shkurté mbi namazin dhe Jasin-i Sherifi
(“A Short Lesson on Prayer and Yasin-i Sherif”), by Sulejman Kemura; also Sherif. Ef.
Ahmeti, Pérkthimi dhe komentimi i Jasinit (“Translation and commentary of Yasin”)
(1972) etc. For more, see Feti Mehdiu, op. cit, p. 30, 31, 36.

76 The first completed translation of the Qur’an into Albanian language, by Feti Mehdiu,
has 878 pages; and it was printed in 10.000 copies in A5 format. Reviewers of the
translation are Bahri Aliu, Idriz Murati and Tefik Gashi; linguistic editors are Jusuf
Gashi, Elez Ismaili and Mehmet Halimi. This work has a Foreword by Jetish Bajrami,
the than head of the Islamic Community of Kosova; after the Foreword there is a
translated piece from Duh Islama (“The Spirit of Islam”) by Fazlur Rahman, titled
What is the Qur’an. At the end, pp. 825-848, the translator gives notes taken from the
translation of the Qur’an in Serbo-Croatian (Bosnian) language by Besim Korkut. On
p- 849 there is a note with the numbers of the ayahs where sujud (prostration) must
be performed, while on pp. 851-852 there is an explanation of some specific Qur'anic
terms. On pp. 853-860 there is a historical chronology titled Ndihmesé pér ta kuptuar
Kur’anin - Disa njohuri nga jeta e Muhammedit (a.s.) (“Contribution to Understanding
of the Qur’an - Some knowledge from the life of Muhammad (a.s.)”), followed by a
piece about the Women of the Prophet Muhammad and the afterword on the occasion
of the first edition. On pp. 867-874 is the Index of names, and at the end the table
of contents. This edition contains only the translation of the ayahs into Albanian,
without the original text, while the surahs are also given in roman numbering. This
translation had several reprints with corrections and is well accepted among both
intellectual circles and among the believers.
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2. Kur’ani i Madhéruar (“The Glorious Qur’an”), translated by Prof.
Hasan 1. Nahi, published by the translator, Prishtina 1988.77

77 Kur’ani i Madhéruar (“The Glorious Qur’an”), translated by Hasan ef. Nahi has 612
pages and 34 additional pages containing the Foreword by Sadri Prestreshi, a Word
about the translation of the Qur’an by the translator, a biography of Muhammad (a.s.),
then follows the Table of Contents according to the number of surahs and subjects
according to the surahs. According to the translator, this translation was done from
the original Arabic, and the text goes from the right to the left, like the original. It was
printed in 5.000 copies, reviewers are Adem Hoxha and Nuhi Hajrullahu; linguistic
editors are Mehmet Halimi and Nexhat ef. Nahi. This translation had also several
reprints with corrections.
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3. Kur’an-i, pérkthim me komentim (“The Qur’an - Translation with

Commentary”), translated and commented by h. Sherif Ahmeti, published

by the Headship of the Islamic Community of Kosova, Prishtina 1988,78
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78 Kur’ani - Pérkthim me komentim (“The Qur’an - Translation with Commentary”) by
h. Sherif Ahmeti has 903 pages. Reviewers are Haji Hafiz Muhamet Gashi, muderris
and Miftar Ajdini; linguistic editors are Mehmet Halimi, Shefkije Islamaj and Ragip
Mulaku. This translation was reprinted in Cairo and Saudi Arabia. At the beginning is
the Table of Contents and than an Foreword by Jetish Bajrami; follows Véshtrim rreth
Kur’anit (“Overview about the Qur’an”) by the translator. The text of the translation
begins on p. 26 and ends at p. 894. At the end there are some Historical notes (pp.
895-899) and the Word of the Translator. As can be seen from the title of this work,
it also contains some commentary, it has been reprinted several times and has wide

circulation among the Muslim believers and wider.
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4. Kur’ani i Shenjté — pérkthim e komentim (“The Holy Qur’an - Trans-
lation and Commentary”), translated by Muhammad Zakariah Khan, Is-
lamabad - Pakistan 1990,7° and

5. Kur’ani me pérkthim né gjuhén shqipe (“The Qur’an with Transla-
tion into Albanian Language”), translated by Mufti Salih Ferhat Hoxha,
published by P.H. “Logos-A", Skopje 2016.8°
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79 Translated and commented by Muhammad Zakaria Khan; published under the
supervision of Hazrat Mirzah Tahir Ahmad, Islam International Publicition, L.T.D.,
Islamabad, Sheephatch Lane, Tilford, Surrey, GU10 2AQ, UK, 1990, 893 pages.
Regarding this translation we can say that it is completely tendentious and in an anti-
Islamic spirit, because the Ahmadiya/Qadiyaniyya is a movement whose teachings
are based on religious suspicions, hence the ahl al-sunnah have disregarded this
movement.  remember thataround 1975 among our local Muslims one could hear that
we had to be careful, because some suspicious translations of the Qur’an appeared,
and this was in fact about the influence of Gholam Ahmad on the translation of the
Qur’an in Bosnian language (by Dz. Caushevic). For more, see: Emin Behrami, Qasje
studimore rreth katér pérkthimeve té Kur’anit né gjuhén shqipe (“Research Approach
on four Translations of the Qur’an into Albanian Language”), Prishtina 1997, Chapter
Four, p. 549 onward. See, also, Feti Mehdiu, op. cit., pp. 79-88.

80 Kur’ani me pérkthim né gjuhén shqipe (“The Qur’an with Translation into Albanian
Language”), translated by Mufti Salif Ferhat Hoxha, 1239 pages, with “Two Words” by
the publisher and “Foreword” by Ismail Ahmeti. At the end there is the Supplication
of Hatme and little biography about the translator. For more about this translator, see
ex.: “Myfti Salih Ferhat Hoxha (1917-1995) - me rastin e 20-vjetorit té vdekjes” (“On
the occasion of the 20th anniversary of his demise”) (http://www.zeriislam.com/
artikulli.php?id=3053).
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Beside these five, there are in circulation some other translations as
well, like the translation by anonymous translators®!; two translated from
Bosnian language®?; one from Turkish® and one which appears to be the
first translation, unpublished yet.?*

When we speak about the first published complete translations of the
Qur’anin Albanian language I feel obliged to say something about the emo-
tions I experienced when they were firstly presented to the wide public,
at a time when even the Islamic literature in Albanian language was very
scarce. At the time when the first translation of the Qur’an into Albanian
language by Feti Mehdiu appeared,®® namely in 1985, nobody cared from
which language it was translated, because it was a kind of “revolution”
in itself, since it opened the doors for reading, studying and understand-
ing the Qur’an. Latter, in 1988, the translation of the Qur’an by muderris
Sherif Ahmeti was published, a classical bright-minded alim (scholar)
and hoja (religious teacher) of all translators of the Qur’an among Alba-
nians of Kosova and Macedonia. This translation brought a kind of fresh-
ness, because it contained also a commentary. The same year; i.e. in 1988,
another translation of the Qur’an was published, that by Hasan ef. Nahi,
a good connoisseur of the Arabic language from the renowned school of
Islamic knowledge - the Al-Azhar University.

The translation of the Qur’an into Albanian language has passed
through those “delivery” pains experienced by all translators in other
languages, with the only difference maybe that in Albanian language it
happened latter. This becomes clear when one reads the Afterword of the
translation of the Qur’an by Sherif ef. Ahmeti, where he himself states, “I
have tried to uphold exactly to the original in Arabic, both in translation

81 Shpjegim i Kuptimeve té Kur’anit té Larté né Gjuhén Shqipe (“Explanation of the
Meanings of the Exalted Qur’an in Albanian Language”) (Versioni i pérmbledhur i At-
Tabari, Al-Kurtubi dhe Ibn-Kethir me komente nga Sahih Al-Bukhari, pérmbledhur né
njé véllim, pérkthyer né gjuhén shqipe nga njé grup pérkthyesish prané Darussalam),
(a Summary Version of Al-Tabari, al-Qurtubi and Ibn Kathir with comments from
Sahih al-Bukhari, summarized in one volume; translated into Albanian by a group of
translators from Darussalam), Riad, 2000.

82 Kur’ani i Madhérishém - tentim pér ta kuptuar (“The Glorious Qur’an - Attempt for
Understanding it”), by Hafiz Muhamed Pandza and Dzemaludin Caushevic (translated
from Bosnian by Avdi Berisha) and Kur’ani me pérkthim né boshnjakishte (“The
Qur’an with Translation into Bosnian”), by Enes Karic translated by Selim Sylejmani.
None of these two translators are known in the filed of translation, nor of Qur’anology.
For more, see Kur’ani te shqiptarét..., pp. 123-126.

83 Translation from Turkish of the Qur’an by Emin Imer, published in Istanbul. Ibid.

84 Translated by Muharem Blakc¢ori (1894-1968). Ibid.

85 Dr. Nuredin Ahmeti, “Jehona e pérkthimit komplet té Kur’anit né gjuhén shqgipe né
qaget intelektuale shqiptare” (“The Echo of the Complete Translation of the Qur’an in
the Albanian intellectual Circles”), in Kur’ani te shqiptarét, pp. 219-240.
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as well as in the commentary and to be as faithful as possible to the real-
ity. I'm aware that I bear responsibility before God and before the read-
ers, but the desire that Albanian readers should too have before them a
translation with a commentary in our language, prevailed over the fear
of responsibility. Therefore, with the intention of offering to the mass of
believers a light, at least as that of a candle, for their joyful path, I made
a translation with a short commentary, so the reader could understand it
easier..” Something similar we see at Hasan ef. Nahi’s translation, who at
the Foreword of his translation writes, “Some scholars used to say that
it is not allowed to translate the Qur’an literally, and the translation with
commentary is mandatory for theologians. Many scholars refrain from
translation, because they are afraid that it is a difficult and great task and
that they may not perform it properly...”8¢

One may often hear remarks that translation of the Qur’an is difficult to
understand. These remarks should not be taken lightly, because the reader
should too, like the translator himself, experience the same “pain” by read-
ing both the Qur’an and its translation. This in no way means that the trans-
lation is the Qur’an, but I'm talking about that dimension that has occupied
its place in the Muslim Kalam, like the issue of time, so in the Muslim vo-
cabulary one may have come across with the saying “don’t offend the time,
because time is God Himself”. In such context the words of God do not pass
through those phases that we conceive as time. When God utters His Word,
He is not doing that from a depository of timely or lexical words, but He
gives to each word its spirit, its meaning. Hence, Qur’anic words with each
reading give new meanings. This makes the Qur’an what it is; this takes the
power of identity from a language, so it remains simply that - a language;
this makes God’s Word all-encompassing. In relation with this we may re-
call the Qur’anic verse where God says: “Surely We revealed the Message,
and We will surely preserve it”; or the 29 verse of the surah al-Rahman:
“kul-lu yawmin huwe fi sha’n”, meaning that each ayah of the Qur’an de-
scends in continuance by giving a new spirit to a word.?’

Regarding the translation of the Qur’an we have a definition which is
very important for the Qur’anologists so we are quoting it in following:

86 Regarding observations and remarks on these translations, see ex.: Hajrullah Hoxha,
“Disa konstatime pér pérkthimet e para té Kur’anit né gjuhén shqipe” (“Some Findings
about the First Translations of the Qur’an into Albanian Language”), in Kur’ani te
shqiptarét.., pp. 165-181. Also, Prof. Isa Bajcinca, “Mbi pérkthimin e Kur’anit né
gjuhén shqgipe” (“On the Translation of the Qur’an into Albanian Language”), “URA”
journal, No. 4, Spring-Summer,; Tirana 2010, edition of the “Qendra Shqiptare pér
Studime Orientale” (“Albanian Center for Oriental Studies”).

87 Ismail Bardhi, Hafiz Ibrahim Dalliu..., pp. 20-31.
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“Every translation of the Qur’an proclaims its own inadequacy, For it
must necessarily include those verses which are clear in their emphasis
that the Word of God was revealed to Muhammad in the Arabic tongue.
‘Verily, We have made it an Arabic Qur’an, haply ye will comprehend it’
(Qur’an, 43:3). Every translation in any language, classical or modern, for-
eign or Islamic, includes a score or so verses in different chapters which
enshrine the same or similar pronouncement.! Their total import is that
any translation, like any commentary in Arabic or in any other language,
is no more than an approximation of the meaning of the Qur’an, but not
the Qur’an itself.”8®

The “war” between the translation and the meaning of the Qur’an is
evident, but it is at the same time painful to see today translations by
unknown translators or done non-institutionally, so unfortunately we are
confronted with a very painful situation, i.e. ad hoc translations. The lin-
guistic, intellectual, cultural responsibility have closed the doors for indi-
vidual translations of the Holy Scripture; and the process of its translation
has to pass through more mature, more aware phases that would be able
to fill the gap of that given moment, “sha’n”, because for us too this word
is meaningful. This is a demand put forth also by the secular intellectuals,
let alone the Muslim religious intellectuals of the institutional domain.
The language of the Qur’an is a huge source that enriches the vocabulary
of every language, while giving to it a new dimension; it keeps the lan-
guage alive and sweet for human mind, heart and soul.?°

111
THE TRADITION OF THE QUR’ANIC TAFSEER AMONG ALBANIANS

Every translator of the Qur’an has experienced the difficulty which the
Holy Scripture bares in it, and the issue is not only to translate the Word,
since there is more to it, something that transcends these dimensions, we
are talking about the translation of the Qur’an for the human ear, eye, and
heart. This is similar, for instance, to the effort of “translating” the beauty
of nature. In addition to this, the Qur’an has a specific style, a specific
sounding, a specific coloring of the words and due to this the translators
suffer severe trembling, great fear, not because they do not understand
it, but because with each reading of the Holy Scripture they understand
something new, something different from what has been translated. This

88 A.L. Tibawi, “Is the Qur’an Translatable?” in Muslim World, LII, 1962, p. 1.
89 Ismail Bardhi, “Terminologjia teologjike si problem” (“Theological Terminology as a
Problem”), Academy of Science and Arts of Kosova, FSHI, Prishtina 2006.
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is the reason for the necessity of commenting the Qur’an, among Alba-
nians too, where we see the development of the tafseer, or Qur’anic exe-
gesis, between the traditional and “modern”.*°

The Qur’an itself says that it consists of ayahs which are muhkam (with
evident meaning) and mutashabih (which can be hardly understood)?},
namely lucid and allegorical verses.®? It is because of this that even the
Arabs of the time when the Qur’an was revealed, and it was revealed in
Arabic, due to the need for better understanding of some revealed ayahs,
often addressed the Prophet (p.b.u.h.) to explain to them their meanings,®?
and this makes the Prophet Muhammad the first mufassir.®* Therefore,
this means that knowledge only of the Qur’anic Arabic is insufficient for
understanding the meanings of the Qur’an too. In this regard there is also
the issue of many dialects of the Arabic language, which continue to exist
in the Arabic-speaking areas to the present days.’®> Hence, the need for
commenting or interpretation of the Qur’an for those who lack the slight-
est knowledge of Arabic becomes even more important.

During the Ottoman Empire there were, undoubtedly, writings in Al-
banian and Ottoman languages by Albanian authors®%, but, unfortunate-
ly, those manuscripts have remained between oblivion and destruction.?”
Nonetheless, this was followed by the new period when, with the estab-
lishment of the new alphabet, begins the translation and even the inter-
pretation of the Qur’an among Albanians. It is the most serious school in
this area, because many of the commentators of the Qur’an were educat-
ed in the renowned theological schools of Istanbul. Hence we may say
that they were students of the Istanbul’s school and in their translations
the spirit of this classical and modern tradition of the time may be sensed.

90 For more, see Ismail Bardhi, Hafiz Ibrahim Dalliu..., pp. 145-147.

91 See, Hafiz Ibrahim Dalliu, Ajka e kuptimeve té Kur’ani Qerimit, p. 458.

92 Qur’an, Ali Imran 7.

93 Ismail Cerrahoglu, op. cit., p. 17; Ebi Muhammed Sejjid Ibrahim bin Ebu Amubh, et-
Tefsiru-n-Nabawiyy li-1-Qur’ani-l-Kerim, Tanta-Cairo, 1990; Nerkez Smailagi¢, Uvod u
Kur’an (“Introduction to the Qur’an”), pp. 135-141.

94 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi I, pp. 41-70.

95 For more, see ismail Cerrahoglu, op. cit., pp. 16-23.

96 We are discussing about a very long period, and not only about translators and
interpreters of the Qur’an, because tafseer was taught even in the Ottoman schools/
madrasahs in Albanian territories. For more, see Ismail Bardhi, 1918-1988 Yillari
arasinda... pp. 1-34. Also, Dr. Sadik Mehmeti, “Njé doréshkrim i ¢muar i tefsirit té
Imam Bejdaviut né Arkivin e Kosovés” (“A Precious Manuscript of the Tafseer of Imam
Baydawi at the Kosova Archive”), in Kur’ani te shqiptarét, pp. 59-73.

97 Regarding these, se ex. Katib Celebi, Keshfuz-Zunun, Maarif Matbaasi, Istanbul 1943,
v. II; also, Franc Babinger, ibid.; Mr. Sc. Sadik Mehmeti, Doréshkrimet orientale né
Arkivin e Kosovés (“Oriental Manuscripts at the Kosova Archive”), DAK, Prishtina
2008.
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This school continued until after the World War Two, when we witness a
discontinuation of several decades.

In the following we will mention the names of some of these schol-
ars who published their works in the field of translation and tafseer of
the Qur’an in journals Zani i Nalté and Kultura Islame, both publications
of the Muslim Community of Albania, like, Hafiz Ali Korga, Hafiz Ibrahim
Dalliu, h. Vehbi Dibra, Hafiz Ali Kraja, Sadik Bega, Haki Sharofi etc. After a
certain time distance among Albanians in Kosova, h. Sherif Ahmeti excels
as mufassir.%8

While reading and analyzing the works of tafseer in Albanian language,
we encounter the sources mentioned by Albanian commentators, some-
times mentioning only the names of Muslim mufassirs, and sometimes
the titles of their works. Among the most frequently quoted mufassirs are
Mujahid, Taberi®®, Ibn Kathir, Fahruddin al-Razi'°, Qadi Baydawi?!, Abu
Suud Efendi'??, Nimetullah efendi'®?; and the tafseers are Tafseer Hazi-
ni'%, Madarik!?5, Fat’hu-1-Bayan, and to a lesser extent Hulasetu-l-Bayan
fi-t-Tafseer al-Qur’an!®® by Muhammad Vehbi efendi Konyali, as well as
Ruhu’l-Bayan by Ismail Haqqi Bursevi.!?” So, by looking at the methods
of these mufassirs the method of Albanian commentators becomes much
clear.

By looking at the names of the aforementioned mufassirs, obviously
the Albanian commentators have used wide range of tafseer literature
both of the tafseer rivayah and tafseer dirayah. To the first group belong
the tafseers of Mujahid and that of al-Taberi, while to the second group

98 Sabri Bajgora, “Kontributi i ulemave shqiptaré né fushén e tefsirit” (“Contribution of
the Albanian Ulama in the Field of Tafseer”), né Kur’ani te shqiptarét, f. 43-57. As for
this author, it must be noted that he is among those who follow the interpretation
method established by the renowned mufassir Sherif ef. Ahmeti, and publishes his
works Islamic periodicals, like Edukata Islame, Takvimi and Dituria Islame.

99 Muhammad bin Jarir al-Taberi, Jamiu-l-Bayan an ta’wili-1-Qur’an.

100 Fahruddin er-Razi, Mefatihu-1-Gayb (Tefsiru-1-Kebir).

101 al-Baydawi, Anwaru-t-Tanzil wa asraru-t-ta’'wil. This is among the tafseers which was
widely used among our people, and it can be found in almost all libraries.

102 Abu Suud, Irshadu-l-akli salim ila mazaya-1-Kitabi-l-Kerim.

103 Baba Nimetullah bin Muhammed al-Nahjivani, al-Fawatihu-I-Ilahiyyah va-1-mefatihu-
I-ghaybiyyah al-Mudihatu li-1-Kelimi’l-Qur’aniyyah wa-I-hikemi-1-Furganiyyah.

104 The original title of this work is Lubabu-t-Ta’wil fi ma’ani-t-Tanzil, by al-Hazini.

105 Medariku-t-Tanzil wa haqaiqu-t-Ta’'wil, by al-Nasafi.

106 The tafseer of Muhammed Vehbi (Konyali) efendi, titled Hulasatu-1-Bayan fi-t-Tafsiri-
I-Qur’an is among the most used and read tafseers in these parts, and it still continues
to be read in circles called “home madrasah” or “classical madrasah”. Another
interesting thing is that this mufassir was a contemporary of Hafiz Ibrahim Dalliu,
meaning that the tafseers of Hafiz Ibrahim Dalliu and Muhammad Vehbi Konjalli
belonged to the same period.

107 Muderris Sherif ef. Ahmeti frequently quotes this tafseer as reference.
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(rational tafseer) the tafseers of Fahruddin al-Razi, Qadi Baydawi, Abu
Suud Efendi etc.1%®

In the writings of the aforementioned authors, high refinement and
good knowledge of the substance of the Qur’an is evident, beginning with
the rules required for a mufassir, like faith, knowledge of religious subjects
in general, knowledge of the issue of nasih and mansuh or abrogation, of
the Arabic language; and also the subject they discuss corresponds with a
center of deep spirituality, like belief and human soul.

Itis an established fact that each researcher and teacher of the science
of tafseer must be well acquainted with asbab al-nuzul, or the reason of
the descending of the ayahs and, as we already mentioned, the aspect of
naskh and mansukh. It seems that we are all looking at this only in an
unreachable dimension, namely only at that side that God has kept for
Himself as a warrantor of His Word; but, I believe that it has also “our”
side, namely it is enabled for us. If we wish to understand the Qur’an with
its eternal dimension as the Word of God, we must put this phenomenon
within ourselves and there to see what asbab al-nuzul and nasikh man-
sukh mean. This manner of understanding paves the way for upholding
our view on the eternal values that do not touch upon the beginning or
the end of creation, i.e. of man, the tabiatullah.

The asbab al-nuzul on the horizontal plane presents, I would say, a
“limited” meaning, though necessary for understanding and experiencing
the Word of God, while nasikh mansukh (abrogation), apart from the ra-
tional “side” gives or creates an opportunity for much clearer, easier, eze-
lian understanding of the Revelation itself, because it enables new mean-
ings for “the new”. In the sayfahs of the tafseer in Albanian language our
Albanian mufassirs have penetrated into this field and have tried profes-
sionally to answer the “phenomena” of the time, beginning with the sci-
entific “revolution”, political atheism up to Darwinism, i.e. the philosophy
that declares God as dead... In this plane and in their tafseers, thematic or
systematic, they have tried to explain God’s ayahs.

From this truth stems an impossibility that means not a weakness, but
simplicity of highest purity, with a timeless source, as was the testimony
of the Children of Adam to the One God. This power is permanently pro-
voking the mind and calling upon man through his discursive cognition to
fully and completely answer the first questions of our youth and the last
question of our old age.

108 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi I, Part 2.
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Regardless of our understanding of religiousness or religious behavior
as God’s revelation and man’s response to it, or as a human pre-tradition,
or even as a “social product”, it is always present in the human experience
as a reality with a superhuman origin, as something supra-rational which
comprehends reason and which in is entireness cannot be comprehended
with the discursive way of thinking and, accordingly, cannot be entirely
objectified.

Religion and religiousness are not phenomena which can be fully un-
derstand by human mental cognition, but they are a mystery, secrecy in
which the one who believes is involved!®. In the living expression of man
the field of religious is not like some other fields of activity; it is an entire-
ly privileged field - the field of experiencing the Sacred. Religiousness has
to do with what is a mysterious and secret field of the relation between
man and his Lord, namely with those deepest and the most intimate di-
mensions of human existence.!1?

During his life man is a great explorer and his soul never gets satis-
fied only to see something for its “how” - for the legitimacy of action. He
wishes to dive deeper and to reach so far as the widest, utter and seman-
tic answers.'! This is particularly true about the questions of religion ad
religiousness, or religious behavior, the relationship of humans with reli-
gion and religious institution.!?

109 Ajka..., pp. 34-35.

110 This kind of interpretation of the phenomenon of religion is an elaborated subject on
which many authors of Islamic provenience have written, and it is also treated by the
philosophers. See Dr. Hasan Hanefi, Mawsuat-ul Adare al Arabiyyah al Islamiyyah II,
Beirut 1986, pp. 7-47.

111 The specificrelation of the believer with the Absolute, despite all efforts of theological,
philosophical, anthropological, sociological, scientific interpretation remains first and
foremost a mystery, a secret. But this in no way means that that one should give up
questioning or research, or be satisfied with the scientific positivism and reductionism
in the process of exploring the phenomenon of religion and religiousness. See, ex.
Esad Cimi¢, Sveto i svjetovno (“The Sacred and the Worldly”), Zagreb 1992, pp. 127-
193.

112 While studying the phenomenon of religion and religiousness in no way is
recommended to study and view only religious objectifications: Holy Scriptures,
myths, rites, religious language of symbols, religious teachings (doctrine, science)
and habits. It would be much proper to see, first of all, at the factual situation, namely
the process of occurrence of religion, relation and religious attitude of the believer.
It is precisely here that religiousness is given as a relationship of man with God, the
divine and the sacred. Within such relation all other human relations and the entire
human life are shaped. Indeed, the essence of the authentic religious experience “eye
to eye” with the Divine, the Transcendent, the Being of beyond, which is “something
completely different”, may even occur in a total commitment through devoted
liturgical acts and prayers. See, ex. Mirce Eliade, Istorija verovanja i religijskih ideja
(“The History of Belief and of Religious Ideas”), Beograd 1991, pp. 5-8, 53-100.
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It is simply impossible to deal with all religious phenomena and nu-
ances of religiousness within the frame of history; this being the feature
of tafseer. Also, it is impossible to give a full answer on what man thinks
about all this, because the pious thinks differently than the scientist,
phenomenologist differently than the historian etc.!'® Such a variety of
expressions of religiousness, of relation with the world, so many formu-
lations and religious systems, sects which have not created their own re-
ligious systems, such a variety of ideas, thoughts, rites, beliefs, attitudes,
experiences can be hardly found in other fields of human activity.

Nonetheless, the revealed religions, or “religions of the books”, as they
are called in the religious literature, since their religious worldviews are
based on Holy Scriptures (Bible for Jews and Christians, and the Qur’an
for the Muslims), have their origination with God and were granted to
humans not as a liability, but as a call and guidance!!*, which do not enter
the soul through personal endeavor, meditations, body exercises, but with
their acceptance through belief. They are a call to faith, and this means a
powerful and intensive encounter with God.!!*

In the following we will give examples of certain topics elaborated by
some Albanian mufessirs, namely Hafiz Ibrahim Dalliu, Haki Sharofi and
Sherif ef. Ahmeti.

113 None, indeed, could be withdrawn from the historical situation to judge exactly such
truly historical and religious phenomena. Positivist scientists think that all this can
be explained and understood with the human psyche, his history, his relation to
himself, to others, to the society and culture in which one lives. On the other side,
the believer considers that those secrets are submitted to God and eternity, to God
who “descends” in human timeliness so as to lift man and place him in a state of
eternal realization, namely love. This is a return to the house from where he once
escaped and got lost. In such wandering he lost his ties with the Sustainer and lost
his origin. While looking for a way out from this troublesome situation for him, he has
given many answers which have also been lost in new questions. The intervention of
God Himself was necessary. On this kind of interpretation, see for ex. Miljenko Beli¢,
Metafizicka antropologija (Metaphysical Anthropology”), Zagreb 1993, pp. 55-144;
M. Eliade, op. cit., pp. 61-85.

114 “The word huden is a ‘masdar’ verb, which means: i. To show the right path. ii. To
show the right path and to send him on track.” Hafiz Ibrahim Dalliu, Ajka...,, pp. 31
(note).

115 For more on this subject, see S.H. Nasr, Islamic Life and Thought, London, Allen &
Unwin 1981; F. Schuon, Understanding Islam, London, Allen & Unwin 1963; F. Schuon,
“Kur’an”, in Kur’an u suvremenom dobu (“The Qur’an in Modern Times”) (ed. Enes
Karic), Sarajevo 1991, pp. 683-722.
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Belief in God, according to Hafiz Ibrahim Dalliu

As a central theme and an effort for theological speculation in the taf-
seer of Hafiz Ibrahim Dalliu, Ajka e kuptimevet té Kur’ani Qerimit, we
read the explanation of the phenomenon of the religion and the need for
monotheistic belief, the tawheed. As much as the themes are not elabo-
rated in a systematic way, yet the Qur’anic ayahs dealing with the subject
show an exegesis with very outright moments that testify to a genuine
theology of this Albanian mufassir.

Religion is presented within the momentum of existence as an internal
call with the words Alastu bi Rabbikum (“Am I not your Lord?”) and as an
aim to testify God, to which creatures reply with Qalu Bala (“Yes, we tes-
tify”).11¢ This is in fact a call which ever becomes evident to man both as a
close as well as a distant sign, as Dalliu himself says: “Peréndija ju ka vue
parasyshé mentarvet aqi shumeé arsyna pér ekzistencén e vet sa qi jané té
shtérnguem me thané: Poh, ti je Zot’ yné.” (“God has put before the wise
so many reasons for His existence so they are forced to admit: Yes, You are
our Lord.”)!'” It rises from the insatiable need of man to transcend him-
self, to find the meaning and as a created and innocent being to prostrate
in reverence before God, who is the Creator of the Universe.!'8

Of course, belief is something that cannot be encompassed by any
description. It is always something more than what we know or that we
could know. Hence, Hafiz Ibrahim Dalliu doesn’t attempt to present any
new description of the Islamic belief; indeed, his intention is to show that
Islam is not what the majority thinks it is; that it is not what is taken as a
premise in the overview of the phenomena related to it. Its reduction into
the human history or in a part of it, which lasts around fourteen centuries,
transcends precisely what Islam says clearly about itself and in which Is-
lam recognizes itself. Of course, Hafiz Ibrahim Dalliu, based on Qur’an’s
totality evokes moments which make the “signs” (ayat) to be signs of sal-
vation, guidance for the believer, like the purity of thought and sincerity
of act (47:24). Also, in another instance, as a condition for studying the
Holy Book he assumes the prayer (40:60)'%°.

116 Hafiz Ibrahim Dalliu in his tafseer of al-A'raf, 172, translates the word Rabb as Trainer.
See, Ajka..., p. 1455.

117 H. Ibrahim Dalliu, ibid.

118 As it is well known, in the tafseer literature many different interpretations are given
for this Edenian moment, in particular for the word Beni Adem, with connotations
of the uncreated kind, as a noun - “man”, before the sexes were separated. For more,
see Ismail Hakki Bursevi, Tefsir Ruhul Bejan, v. 3, Istanbul 1389 h., p. 283; also
Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, v. 4, pp. 2323-2333.

119 See the commentary of the surah al-Baqgarah in Ajka...., pp. 56-58.
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Besides ayahs, in the Qur'an we notice other notions which have es-
sential meanings as a proof to God’s existence, like burhan, khujjah, sig-
nifying arguments:

“O people! A proof has come to you from your Lord, and We sent down
to you a clear light” (al-Nisa, 174)

In this ayah, regarding the word “burhan”, apart from its meaning as
Holy Word, in the tafseer Ajka e kuptimeve té Kur’ani Qerimit we see an
explanation according to which Muhammad a.s. is also an argument, bur-
han of God, who explains the secrets of God’s “signs”.12°

The Qur’an is the Word of God which puts greater emphasizes on ac-
tion rather than on the idea. The problems put forth it solves thoroughly
and with lucid words and according to such solutions, or rules, commands
them to be implemented in action and in accordance with the belief. The
Qur’an is not only a Revelation of Truth, but also a guide for arriving at
that Truth.

“This is the Book in which there is no doubt, a guide for the righteous.”
(al-Bagarah, 2)%!

God in whom Muslims believe is Allah, the One, the Only Who in His
Revelation imperatively commands His prophets:

“Say: Allah is One!” (al-Ikhlas, 1)

He is the Living, the Eternal, Who revealed Himself to people; Who
spoke to people; not a God invented by mind or philosophy. He, also, is
not a God defined by logics:

“God! There is no god except He, the Living, the Everlasting. Neither
slumber overtakes Him, nor sleep. To Him belongs everything in the heav-
ens and everything on earth. Who is he that can intercede with Him except
with His permission? He knows what is before them, and what is behind
them; and they cannot grasp any of His knowledge, except as He wills. His
Throne extends over the heavens and the earth, and their preservation
does not burden Him. He is the Most High, the Great.” (al-Baqarah, 255).

Due to the importance and polysemy of this ayah, Dalliu comments it
by dividing it into semantic units.'?? Among the problems of commenting
is the incapacity of the language to describe transcendence, because the
language itself is one of the arguments, ayahs, of that very Only Creator,

120 Ibid., pp. 959-960.
121 For further explanation of this ayah, see ibid., p. 30.
122 Ibid., pp. 392-396.
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Who has given it as a tool for people to understand each-other. This is be-
cause language is capable of expressing the measurable, the manifested,
and only to foretell the other one, the essential, which cannot be mea-
sured.

Allah is One; He has no rival, because He is ahadun. He removes sus-
picion, gives great relief by pointing to His attributes, His care for the
Universe and knowledge of the secret. Faith in Allah, s.w.t., the tawheed,
becomes the outlook that comprises belief, morals, the right, rituals and
difference in opinions.

Creation of heavens and earth “within six days’, according to Haki
Sharofi

“Betohem se me té vérteté Ne, qiellnat e tokén edhe ¢do gja qi ka midis
tyne i krijuem mbrenda gjashté ditéve e kéjo puné s’na ka pru ndonji té
lodhun”. 50:38

(“We created the heavens and the earth and what is between them in
six days, and no fatigue touched Us.”)

“Tue studjue Kuranin e nalté shofim se fraza ‘gjashté dité’ pérmendet
edhe né gjashté versete tjera té Kuranit, té cilét jané:

“Pa dyshim Zoti i juaj asht Allahu, i cili krijoi giellnat e tokén mbrenda
gjashté ditéve; pastaj i u-shtrue Fronit; natén e pérfundoi me ditén dhe
ditén e ndjek nata; Ai Zot krijoi Diellin, Hanén dhe hyjt té disiplinuém nén
urdhén té Vet; Dijeni se krijimi dhe rregullimi i pérkasin vetém Peréndisé,
Sa i nalté asht Allahu, “Zoti i gjith botave-" 7:54.

“Allahu asht Aj, i Cili krijoi mbrenda gjashté ditéve giellnat e tokén dhe
¢’ka ka ndérmjet tyne; pastaj i u-shtrue Fronit; Ai asht Mirébamés i Madh;
pyet pér kété gja ata qi kané lajme mbi bamirsiné e Zotit.” 25:59.

“Me té vérteté Zoti i juaj ash: Ai qi krijoi giellnat e tokén mbrenda
gjashté ditéve; pastaj i u-shtrue Fronit; prej kah dirizhon rregullimin e
Rruzullimit; s’ka ndonji pérkrahés Ve¢se mbas lejimit té Tij; nji Ky asht
Allahu, Zoti i juajé; adhuroni-e pra! A nuk do té mejtoni? 10:3.

Allahu asht Ai qi, pér me ju provue - pér me ju diftue - juve se cili
jush do t'i keté ma té mira punét, krijoi qiellnat e tokén mbrenda gjashté
ditéve; para kétyrne Fronti i Tij ishte mbi ujét. E po t'ju thueshé; keni me u
ringjallé mbas vdekjes” ata qi mohojné kané me thané; “kéjo s’asht tjetér
vec se magji e qarté”. 11:7
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“Allahu asht Ai qi krijoi mbrenda gjashté ditéve qiellnat e tokén edhe
cka ka midis tyne; Pastaj j’u shtrue Fronit;nuk keni jashta Atij ndonji mik
e pérkrahés; pra a nuk do té mendohi”. 32:4.

“Allahu asht Ai qi krijoi mbrenda gjashté ditéve giellnat e tokén; pastaj
j'u shtrue Fronit; Ai din ¢’hyn ne toké e ¢’del prej saj e ¢’ulet prej giel-
lit e ¢’hypén né qiell; Ai asht bashké me ju kudo qi jeni; Peréndija shef
¢’punoni”. 57:4.

Nga pérmbajtja e qarté e kétyne verseteve kuptohet se Peréndija me
madhnin té Vet e krijoi Gjithesiné mbrenda gjashté ditéve; por kéto ver-
sete nuk na thoné rendin, mbas té Cilit duelén né shesh krijesat, as punén
e pérditshme qi kreu Peréndija ¢do dité.”

(“While studying the Exalted Qur’an we see that the phrase ‘six days’ is
mentioned in six other ayahs of the Qur’an, which are:

“Your Lord is God; He who created the heavens and the earth in six
days, then established Himself on the Throne. The night overtakes the
day, as it pursues it persistently; and the sun, and the moon, and the stars
are subservient by His command. His is the creation, and His is the com-
mand. Blessed is God, Lord of all beings.” 7:54.

“He who created the heavens and the earth and everything between
them in six days, then settled on the Throne. The Most Merciful. Ask about
Him a well-informed.” 25:59.

“Your Lord is God, who created the heavens and the earth in six days,
then settled over the Throne, governing all things. There is no intercessor
except after His permission. Such is God, your Lord—so serve Him. Will
you not reflect?” 10:3

“It is He who created the heavens and the earth in six days—and His
Throne was upon the waters—in order to test you—which of you is best
in conduct. And if you were to say, “You will be resurrected after death,”
those who disbelieve would say, “This is nothing but plain witchcraft.”
11:7

“God is He who created the heavens and the earth and everything
between them in six days, and then established Himself on the Throne.
Apart from Him, you have no master and no intercessor. Will you not re-
flect?” 32:4.

“It is He who created the heavens and the earth in six days, then set-
tled over the Throne. He knows what penetrates into the earth, and what
comes out of it, and what descends from the sky, and what ascends to it.
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And He is with you wherever you may be. God is Seeing of everything you
do.” 57:4.

From the clear content of these verses it is understood that God with
His Majesty created the Universe within six days; but these verses do not
tell us the order; according to which the creatures came to being, nor the
daily work done by God for each day.”)

In the following Haki Sharofi gives a very appropriate definition about
the creation of the world, by saying that:

“...Kurani i madhnueshém nuk ka ardhé me na mésue se si u-krijue
bota, por na méson pérse u krijue bota. Pra géllimi i krijimit té botés asht
géllimi i Kuranit. Té dy kané nji géllim té vetém. Asht absurd té themi se
‘bota u krijue pér me na mésue se si u krijue’. Bota asht vepér; por dhe
meényra e krijimit dhe e rregullimit té saj asht nji tjetér vepér. Prandaj
Kurani i shenjt me shtat versetet qi paraqitem, na térheq verejtjen e na
thoté:

.. Né gofté se nuk e besoni Kuranin, studjoni ligjet e natyrés, mbas té
ciléve asht krijue dhe pérmbahet gjithésija. Ata qi kané mend dhe epen
mbas diturisé, e kuptojné shumé lehté veprén e mrrekullueshme té Zotit
dhe i shtrohen pushtetit té pasosun té tij...”

(“.The Glorious Qur’an has not come to teach us how the world was
created, but teaches us why the world was created. Therefore, the pur-
pose of creation is the purpose of the Qur’an. Both have one and the same
purpose. It is absurd to say that ‘the world was created to teach us how it
was created.” The world is a work; but the manner of its creation and or-
dering is another work. Thus, the Holy Qur’an with the seven verses that
we presented warns us and says:

“..Ifyou don’t believe in the Qur’an, study the laws of nature, according
to which the Universe was created and is sustained. Those who have mind
and are in pursue of knowledge, easily understand the magnificent work
of Allah and submit to His endless power...”)

Then he continues with commenting the “phrases”, as he calls them, of
the aforementioned verses:

“Pér shembull le ta marrim e ta véshtrojmé versetin e paré qi ishte
50:38:

Fraza e fundit ‘Edhe kéjo puné s'na pru ndonji té lodhun’ na difton se
Peréndija nuk lodhet e nuk mérzitet nga punét qi ban, mbassi Aj s’asht
lodhé fare kur krijoi giellnat e tokén. Prandaj Peréndija nuk ka pushue as
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nuk ka pér té pushue ndonji heré; sepse s’asht lodhé e s’ka pér t'u lodhé
kurré qi té keté nevojé té prehet. Vepra e Krijuesit vazhdon dhe do té
vazhdojé gjithnji; se po té pushojé nji minut fiket jeta dhe gjithsija m’até
cast. Késaj pike i ban isharet verseti i nalté:

‘Prej Zotit lypin gjith ata qi jané né giellna e né toké; pra Zoti gjithnji
asht né aktivitet’ (55:29)”

(“For instance, let us look at the first verse, which is 50:38:

The last phrase ‘and no fatigue touched Us’ tells us that God doesn’t get
tired and bothered by the work He does, because He didn’t get tired while
creating heavens and earth. Hence, God has not rested nor will He ever
rest, since He hasn’t got tired, nor will He get tired so as to need to rest.
The work of the Creator continues and will continue forever; because if
He stops for a minute life and the entire universe will be wiped out in-
stantly. To this point alludes the lofty verse:

“Everyone in the heavens and the earth asks Him. Every day He is man-
aging”. (55:29)")

While commenting the ayah 7:53, Sharofi among others says:

“Fraza e paré (e ajetit 7:54) ‘pastaj i u shtrue Fronit’ asht né kuptim
figurativ qi duhet té interpretohet e nuk mund té merret né kuptim té
natyrshém; sepse Peréndija s’ka trup qi té shtrohet e té shtrihet; gjith ash-
tu, Peréndija s’ka nevojé edhe pér Fron.

Mbas kétij interpretimi kuptohet se ¢do gja ésht nén kontroll té Zotit.
Nga ky kontroll rrjedh edhe fenomeni i natés e i dités qi tregohet né frazén
e dyté. Mbas kétij spiegimi vjen pyetja: ‘po si e ban Zoti natén e ditén’. Qi
ti hapi pérgjigje késaj pyetje vjen fraza e treté ‘Aj Zot krijoi diellin, hanén
dhe hyjt té disiplinuém e té shtruém nén urdhén té Vet’

Prej késaj fraze kuptohet se Peréndija qi té rregulloje natén e ditén kri-
joi diellin, hanén dhe hyjt, té ciléve i u vu ligjin e rrotullimit népér hapsing,
ligj i mrrekullueshém qi s’'mund t'i shmangen.

Fraza e katért: (Dijeni se Krijimi e rregullimi i pérkasin vetém
Peréndisé), ka ardhé pér té rrxue pandehmén té gabueme té materjal-
istéve qi thon se bota u krijue e u rregullue vetiu.

Fraza e fundit té versetit difton Zanin e ndérgjegjes té atyne njerézve
té ditun e té men¢ém qi kur shofin krijimin dhe rregullimin e mrrekullue-
shém té gjithésis thoné: ‘Sa i nalté asht Allahu, Zoti i gjith botave.”
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(“The first phrase ‘then established Himself on the Throne’ is in a figu-
rative sense that should be interpreted and cannot be taken in its natural
meaning; because God has no body to stretch or lay down; also, God needs
no Throne.'?

After this interpretation it may be understood that everything is un-
der God’s control. From this control results the phenomenon of night and
day which is mentioned in the second phrase. After this explanation, the
question arises: ‘well, how is God making day and night.’ In answer of this
question follows the third phrase:

“..and the sun, and the moon, and the stars are subservient by His com-
mand”.

From this phrase it can be understood that God for regulating night
and day created the Sun, the Moon and the stars, to which He ordered
the law of circulating across the space, a wonderful law that they cannot
deviate from.

The fourth phrase: (“His is the creation, and His is the command”),
came to overthrow the wrong presumption of the materialists who say
that the world was created and ordered by itself.

The last phrase of the verse shows the Voice of conscience of those
knowledgeable and wise people who when seeing the creation and the
magnificent orderliness of the Universe, say: “Blessed is God, Lord of all
beings”.)

While commenting the ayah 25:59, “in which we find two completely
separate phrases”, Haki Sharofi says:

a) Aj asht Mirbamés i Madh.

b) pyet pér kété gja ata qi kané lajme mbi bamirsin’ e Zotit.

123 In his short commentary of the ayah 10:3, the mufessir from Kosova, the late h. Sherif
ef. Ahmeti writes: “..Zoti qé ia shpalli Kur’anin Muhammedit, éshté i gjithfugishém; Ai
e krijoi ekzistencén brenda gjashté ditésh. Po té donte do ta krijonte pér njé moment,
ose pér mé gjaté, por Ai deshi ta krijojé pér gjashté etapa. Ai nuk pati as nuk ka nevojé
pér vend, por krijoi gjithésiné géndroi mbi Arshin. Para krijimit té gjithésisé, nuk
pati nevojé pér vend, nuk pati nevojé as pas Kkrijimit; po pérse atéheré tha: géndron
mbi Arsh? Kjo éshté puné e Tij, e askujt tjetér!” (“.. God who revealed the Qur’an to
Muhammad, is the Almighty; He created the existence within six days. If He wanted
he could have created it in a single moment, or longer, He wanted to create in six
stages. He needed not, nor does He need a place, but created the Universe and sat on
the Arsh. Before creating the Universe, he had no need for a place, nor he needed it
after the creation; well why than He said: sat upon the Arsh? This is His issue, and of
nobody else!”) Shih, Sherif Ahmeti, Kur’ani pérkthim me komentim, p. 283.
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“Fraza e paré na méson se Peréndija i nep mirsit e Veta pa kursim e pa
interes. I vetmi burim i ¢do sé mire asht vetém Peréndija; Krijimi i joné,
rritha dhe edukata e joné€, ushqimi dhe veshja e joné, na vijné vetém prej
Peréndisé. Aj na plotson té gjitha nevojat e jetés s’oné si mbas ligjit e rreg-
ullit qi ka vu Veté.

.. K&jo na vérteton se né botén ka njeréz qi pandehin se materja i reg-
ullon punét mbas ligjit té kozalitetit. Kurani me kété frazé vjen té na dish-
mojé se ka edhe njeréz té ditur qi kané lajme té sigurta se kozalitetit qi
duket éshté mjeti, népér té cilin udhton finaliteti.... Me té vérteteté, po té
studjojmeé ligjet e natyrés, shofim se disa puné jané rrjedha dhe efekt i
shkageve. Bije fjala “té nxehtit asht shkaku qi rrit véllimin e trupave”. Ky
fenomen i natyrshém ash pranue si ligj i Fizikés.

Mirpo kété ligj né tri gjendjet e ujit e gjejmé té ndryshém. E vemé né
zjarr ujét, ligjit qi pérmendém vepron, d.m.th té nxehtit j’a rrit ujit vél-
limin. Po t'a paksojmé temperaturén, ujét e zvogélon véllimin e po t'a
paksojmé edhe ma tepér temperaturén, ujét ngrin e atéheré ligji fizik qi
pérmendém s’e bén mé efektin e paré, por té kundértin; d.m.th. akulli né
vend qi kishte kur ishte ujé pérkundrazi ka nji véllim ma té madh.

Pérpara kétij fenomeni nuk mund té pyesim ma “Si?” por “Pérse?”
Sepse ligji i Kozalitetit kétu s’pat fuqi me veprue, mbeti pa efekt.

Tashti na duhet té kérkojmeé nji ligj tjetér qi e pengoi efektin e ligjit té
paré. Shkenca deri sod s’ka mundé me e zbulue kété ligj e si duket as nuk
ka pér t’a zbulue ndonji heré. Atéheré e gjykoni vet zotnija juajé, lecités té
ndershém qi mohoni finalitetin dhe pranon vetém mjetin e saj, Kozalite-
tin.

(“a) He is a Great Benefactor.
b) ask about this those who have news about God’s benefaction.

The first phrase tells us that God gives His grace unsparingly and with
no interest. The only source of all goodness is God alone; our creation,
growth and education, our food and dress, come only from God. He fulfills
all the needs of our life according to the law and orderliness established
by Him.

..This proves that there are in the world people who presume that
matter regulates things according to the law of causality. The Qur’an with
this phrase comes to prove that there are also people of knowledge who
have certain news that causality is the instrument, through which travels
the finality... Indeed, if we study the laws of nature, we see that certain
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things are result and effect of causes. For instance “heat is the cause for
increasing the volume of bodies”. This natural phenomenon is accepted
as a law of Physics.

But we find this law different in three states of the water. We put the
water on fire, the mentioned law acts, i.e. the heat increases water’s vol-
ume. If we reduce the temperature, the water decreases its volume and
if we continue to further decrease the temperature, the water freezes
and the abovementioned law of physics doesn’t do its first effect, but the
contrary: namely, the ice has now even greater volume than when it was
water.

Before this phenomenon we can no longer ask “How?” but “Why?”, be-
cause the Law of Causality here had no power to act and remained with-
out effect.

Now we must seek another law which prevented the effect of the first
law. Science up to this day has not been able to discover that law and it
seems that it will not be able to do that ever. Then judge by yourself dear
gentlemen, you who deny finality and accept only its tool - causality.)

Si u pa né kété studim té gjaté, Kurani asht nji libér i nalté e i shenjté.
Qi ka ardhé prej té Madhit Zot pér me j’a ndrigue njerzisé rrugén e mis-
jonit. Kurani asht si nji shkollé edukative e kompletueme qi i ka mbrenda
té gjitha klasét tue fillue nga ata té fillores e deri né ata té Universitetit.
Gjithsecili njeri mund té marre drité né Kuran, por me kusht qi té ud-
héhiget prej mésuesi kompetent. Né Shqipni, me gjasé té rrallé nuk na
mungojné mésuesit kompetenté; por lypset me i kérkue e me i gjeté.
Sepse, si dihet, studenti kérkon Profesorin e jo Profesori studentin.

Vetém duhet dijtun edhe nji piké; pér t'u shijue ambélsia e Kuranit
duhet me nxané edhe alfabetin e tij. Alfabeti i Kuranit pér nji zelltar té
kujdesshém éshté shumé i lehté.”

(As it was seen in this long study, the Qur’an is an exalted and sacred
book, which came from God Almighty to enlighten to the humankind the
path of its mission. The Qur’an is as a completed educational school that
has in it all classes, from the elementary up to the University level. Every
man can take some light from the Qur’an, only provided that he is guided
by a competent teacher. In Albania, chances are rare not to find compe-
tent teachers, we just need to look for them and find them. Because, as it
is well known, the student looks for the Professor and not the Professor
for the student.
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There is only one point that we must consider: to taste the sweetness
of the Qur’an one should learn its alphabet. For a careful zealot the alpha-
bet of the Qur’an is very easy.”)!?*

Belief in the Final Day, according to Sherif ef. Ahmeti

Given the fact that the late Sherif efendi Ahmeti was my lecturer of
Aqaid, I personally know that he was affectionate in interpreting the aqa-
id issues by Qur’an. It was typical for him to lecture without reading the
subject matter from his synopsis, which means that he had particular
ability of a good qalamist. His arguments were vivid, convincing, rational,
and he often used to be sarcastic regarding the harsh and irrational the-
ories of atheism. Yet, his main inspiration were the Qur’anic verses and
their he found his pleasure.

As for illustration of the aforementioned, in the following I will present
some of his arguments - explanations about the Judgment Day.

Among the pillars of the completed Islamic belief is the belief in “resur-
rection after death”, or belief in the Judgment Day, yawm al-akhirah, the Day
of Resurrection, yawm al-qiyamah: “Those who believe, and those who are
Jewish, and the Christians, and the Sabeans—any who believe in God and
the Last Day, and act righteously—will have their reward with their Lord;
they have nothing to fear;, nor will they grieve.” (al-Baqarah, 62).

The mufassir explains the word akhirah as follows:

“Muslimanét jané té obliguar qé pérveg Shpalljes sé Fundit, e cila iu
shpall Muhammedit, t'i besojné edhe shpalljet e tjera, qé iu shpallén pe-
jgamberéve té méparshém, dhe té jené té plotbindur pér jetén e ardhshme
pas késaj jete. “Ahiret” quhet bota e mbrameé, jeta pas késaj jete né dynja,
dhe pas ringjalljes, pra jeta né ahiret.”

(“Muslims are obliged, beside believing in the Last Revelation, which
was revealed to Muhammad, to believe in other revelations as well, which
were revealed to earlier prophets, and to be fully convinced about the
next life after this. “Akhirah” is called the final world, the life after the life
in this dunya, and after the resurrection, namely the life in akhirah.)'?

As for the Qur’an, he speaks in a very convincing manner about death,
from being it a phenomenon, the issue of accountability and the hereaf-
ter. Hence, the word yawm al-akhirah in the Qur’an is mentioned very

124 For more, see Haki Sharofi, “Tefsiri i Kur’anit” (“The Tafseer of the Qur’an”), in “Kultura
Islame”, year V, No. 1 (49), September 1943 - Ramadan 1362, pp. 3-8.
125 H. Sherif Ahmeti, op. cit,, p. 33.
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often. One of the subjects in all divine revelations is death, regardless of
disagreements regarding the resurrection, reincarnation, eternity of the
soul, punishment/accountability etc. The Qur’anic lexicography presents
rational arguments, which put death in inseparable relation with life in
this world. Firstly, death is not related only to human or living beings!?¢ in
general, but to everything created, which is constantly presented to us:
“He brings the living out of the dead, and He brings the dead out of the
living, and He revives the land after it had died. Likewise you will be res-
urrected.” (er-Rum, 19).

Apart from a commentary on the surah al-Rum, Sherif ef. Ahmeti
with regard to death and resurrection says: “Njerézit jané té obliguar té
madhérojné, ta lartésojné dhe t'i shprehin falénderim Zotit, cdo méngjes
e ¢cdo mbrémje, natén e ditén, sepse vetém Ai ka fuqi ta nxjerré té gjallin
prej té vdekurit dhe anasjelltas dhe t'i nxjerré njerézit prej varrezave né
ditén e mahsherit dhe t'i vé véré para vetes e t'u japé até qé u ka premtu-
ar” (“People are obliged to praise, glorify and express gratitude to Allah,
each morning and evening, night and day, because it is only He who has
the power to raise the living from the dead and vice versa, and to rise
people from the graves on the day of mahshar and to give them what they
have deserved.”)!?”

Secondly, death as an answer to the rational: “Is he who was dead,
then We gave him life, and made for him a light by which he walks
among the people, like he who is in total darkness, and cannot get out of
it?..” (al-An’am, 122). While commenting this ayah the mufassir says: “I
vdekuri i pérmendur né kété ajet, éshté ai qé ishte i humbur né besim, e
i gjallé me drité né doré gé shkon kah té dojé, éshté ai qé besoi. Kur’ani
konsideron té verbér né shpirt até qé ka mbetur né errésiré té padi-
turisé, né errésiré té mohimit. E até qé pranoi mésimet e Kur’anit, e
konsideron té shpétuar prej verbérisé shpirtérore, té ngjallur prej asaj
errésire té vdekjes dhe té ndriguar né dritén e besimit... Allahu i tubon
né Ditén e Kijametit njerézit dhe xhinét, shejtanét. Xhinét shtangen dhe
nuk mund té flasin, e njerézit gabimtaré pérpigen té kérkojné falje, por
éshté voné... Zullumqarin qé ndalet prej punéve té kéqija, Zoti e dénon
né kété dynja, duke i dhéné pushtet mbi té njé zullumgqari tjetér...” (“The
dead mentioned in this ayah, is the one who was lost in belief; and the
living with light on his hand to go wherever he wants, is the one who be-
lieved. The Qur’an considers as blind in soul the one who has remained
in the darkness of ignorance, in the darkness of denial. And it considers

126 See Ismail Hakki Bursevi, op. cit., p. 138.
127 H. Sherif Ahmeti, op. cit., p. 559.
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the one who accepted the teachings of the Qur’an as saved from spiritu-
al blindness, revived from the darkness of death and enlightened with
the light of belief... Allah gathers on the Day of Judgment humans, jinns,
devils. Jinns freeze and cannot speak, and the sinners among humans
try to beg for pardon, but it is too late... The nefarious who refrains from
wrongdoings, God will punish in this world, by giving the rule over him
to another nefarious...”)1%8.

‘You cannot make the dead hear, nor can you make the deaf hear the
call if they turn their backs and flee” (al-Naml, 80). “Termat: té vdekur,
té shurdhét, té verbér jané né alegori, mexhazé e aludohet né ata njeréz,
gé nuk i studiojné faktet qé i parashtron Kur’ani, qé nuk duan té dég-
jojné késhillat e bukura, gé nuk marrin pérvojé nga ngjarjet e popujve
té méparshém, andaj pér ata nuk ka shpresé se do té gjejné rrugén e
vérteté. Vetém besimtarét dégjojné me vémendje dhe pérfitojné nga mé-
simet e Kur’anit. Kur do té jeté afér koha e ndéshkimit té atyre qé nuk
besuan dhe koha e kijametit do té dalé njé shtazé nga toka - ‘dabetul
erdi’, e cila do t'u flasé njerézve, do t'i mallkojé ata qé nuk besuan argu-
mentet e Zotit, sipas hadithit gé e shénon Imam Ahmedi néMusnedin
e vet: Kijameti, katastrofa e pérgjithshme, nuk do té ndodhé para se té
lajmérohen dhjeté shenja... e né mesin e tyre e numéron edhe ‘dabet-
ul erd-in’.. Né ditén e tubimit pas ringjalljes do té tubohen né grupe té
gjithé ata qé nuk pranuan mésimet e Zotit, do té jené té rrethuar dhe
té shtrénguar e té shtyré me rrémbim drejt vendit ku do té pérgjigjen
pér veprat e béra...” (“Terms like dead, deaf, blind are allegorical, majaz
and they allude to those people who do not study the facts presented
by the Qur’an; who do not wish to listen good advices; who do not learn
the lesson from the events of earlier peoples; thus for them there is no
hope that they will find the true way. Only the believers listen carefully
and benefit from the teachings of the Qur’an. When the time of punish-
ment of those who didn’t believe will approach and the time of giyamah
will come, one brute will come out of the earth - ‘dabetul-ard’, and will
speak to the humans, will curse those who didn’t believe in God’s ar-
guments, according to a hadith noted by Imam Ahmad in his Musnad:
The Qiyamah, the overall disaster, will not happen before ten signs are
announced... among which is the ‘dabatul-ard’.. On the day of gathering
after the resurrection all those who do not accept God’s teachings will
be grouped; they will be surrounded and tightened and pushed with
ravishment to the place where they will answer for their deeds...”)!?°

128 Ibid., pp. 204-205.
129 Ibid., pp. 529-530.



The Sayfahs of the Tranlation and Tafseer of the Noble Qur’an into Albanian Language 213

The moment of death presents a continuous purity since the time
when man before his creation testified unto God, and the same is re-
peated with the end of his life in this world, when man will face the most
pure moments, like belief in the Only God, the testimony for his deeds
and justice in judging them, gathering of believers simply as God’s ser-
vants:

“They have not esteemed God as He ought to be esteemed. The entire
earth will be in His grip on the Day of Resurrection, and the heavens will
be folded in His right... And the Trumpet will be sounded, whereupon ev-
eryone in the heavens and the earth will be stunned, except whomever
God wills. Then it will be sounded another time, whereupon they will rise
up, looking on.... and the prophets and the witnesses will be brought in;
and Judgment will be passed among them equitably, and they will not be
wronged. And every soul will be fully compensated for what it had done.
He is well aware of what they do.... the verdict of punishment is justified
against the disbelievers! And those who feared their Lord will be led to
Paradise in throngs...” (al-Zumar, 67-73).

The mufassir comments these verses as follows: “Allahu i merr shpir-
trat, i merr népérmjet engjéllit dhe népérmjet engjéjve té caktuar pér kété
detyré, por vetém me urdhrin e Tij. Pjesa léndore e njeriut, té cilés i éshté
bashkuar edhe shpirti, quhet: ‘nefsun’, e kur thuhet ‘Zoti e merr nefsin, kur
atij i vjen vdekja’, éshté pér géllim ndérprerja e bashképunimit té pjesés
léndore me até shpirtérore dhe me até rast pjesa léndore éshté e vdekur,
e shpirti nuk vdes. Edhe ai gé éshté né gjumé i pérngjan té vdekurit, ngase
shqisat e trupit nuk funksionojné... Ai e urdhéron Israfilin t'i fryjé surit
dhe ¢do gjallesé bie e vdekur né vend, e kur e urdhéron t'i fryjé herén e
dyté, té gjithé ringjallen, ngrihen né kémbé dhe presin cka po urdhéron
Zoti. Ajo toké pas ringjalljes do té jeté e ndricuar me drejtésiné e Zotit, aty
sillen té gjithé pejgamberét dhe engjéjt qé kané shénuar veprat e njerézve
pér t'i déshmuar ato dhe ¢dokujt i jepet sipas veprave té béra..” (“Allah
takes souls, takes them through Angels appointed for this task, but only
with His command. Man’s material part, to which soul is attached to, is
called ‘nafsun’, and when it is said ‘God takes the nafs, when death comes
to him’, this means the cessation of cooperation of the material part with
the spiritual one, and in that moment the material part dies, while the
soul doesn’t. The one who sleeps resembles to the dead, because the sens-
es of his body do not function... He orders Israfil to blow the sur and every
creature dies instantly; and when He orders him to blow it for the sec-
ond time, all are revived, raised and awaiting for God’s command. That
earth after resurrection will be enlightened with God’s justice, there all
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prophets and angels who have recorded people’s deeds will be brought to
testify about them and everyone will be given according to the deeds...”)!3°

The sayfahs of tafseer in Albanian language, short as they may be, are
nevertheless filled with an educated interpretation in accordance with
the demands of the subject of tafseer; the mufassirian spirit of our mu-
fassirs is noticeable, and they didn’t allow themselves to rely only on the
“pure mind”, but upon a mind enlightened by Revelation, and have occa-
sionally dived in the vast areas of metaphysics, because human soul feels
it necessary to willingly or unwillingly contact with such interpretations.
This important discipline is being developed and fulfilled with new trans-
lations!¥! and interpretations!32. All these mufassirs, and maybe others
whose names we may not know, will remain alive and under God’s com-
passion for their efforts in this regard.

CONCLUSION

As students of Qur’anology, as well as readers, we are obliged before
reading the sayfahs of translation and tafseer of the Qur’an into Albanian
language to understand somewhat their “asbab al-nuzul”, namely the
reason for translation and commentary or interpretation of the Qur’an;
the time when Albanian mufassirs lived; how they died and why some of
them died; how were they convicted by various regimes and has all of this
ended at all. If we don’t consider the aforementioned, I don’t believe that
we will be able to understand the sayfahs of translation and tafseer of the
Qur’an al-Kareem in Albanian language.!3?

The overall history of translation and tafseer of the Qur’an, which on
one side always testifies the metaphysics and, on the other, tries to pre-
vail over it in the mental resoluteness of the human being, shows by itself

130 Ibid., p. 645.

131 Muhammed Asad, Mesazhi i Kur’anit (The Message of the Qur’an”), translated from
English by Bujar M. Hoxha, Logos-A, Skopje 2016. When we speak about the translation
and interpretation of the Qur’an, we must mention also the translation of one of the
best known tafseers, Tafseer Ibn Kathir, which was published into Albanian as Kandili
ndrigues, né versionin e shkurtuar té Tefsirit té Ibni Kethirit I-VI], translated by M.Sci.
Bashkim Aliu, Foundation of Islamic Youth, Ziirich, August 2007-2011.

132 A new effort in the field of interpretation of the Qur’an is recently done by Metin Izeti,
who, based on a wisdom of Prophet Muhammad (a.s.): “Take knowledge wherever
you might find it”, has made and interpretation which is somewhat different from
the usual interpretation by other Albanian mufassirs, because he “delivers” his
interpretation as lectures, starting from the end of the Qur’an, namely the chapter
al-Nas. In his interpretation one may find deep metaphysics, educated in the spirit
of the Qur’an and the language of philosophy. For more, see, Metin Izeti, Dyzet Net |,
Logos-A, Skopje 2015 and Dyzet Net 11, 2016.

133 For more regarding the sufferings of Muslims in these parts see Justin McCarthy,
Vdekje dhe débim... (“Death and Exile”) Alsar, Tirana 2015.
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something rather important and astonishing, namely that we do not have
any other notion for the Revelation, except the metaphysical one, particu-
larly when we try to prevail over that metaphysics. All non-metaphysical
efforts made so far for prevailing over the metaphysics of the Qur’an in
their essence are somewhat physical.

After the dark times which Muslims of these parts passed, it is very
“natural” to have a vacuum in these papers, be they of translation or com-
mentary of the Qur’an, which denies us the right to make accusations to
the past time in the context of tafseer. Yet, the present enables to make
the rediscovery of these works and authors, each of whom being a she-
hid (martyr) and shahid (witness) of time, though, unfortunately, to some
extent forgotten by us. Beside what was mentioned above, we have most
certainly valuable manuscripts which are still in families and private li-
braries, and as such remain an undiscovered treasure, and are a challenge
for the future students of tafseer or Qur’anology in general.

Each period offers a particular chance for studying the writings, pag-
es/sayfahs of tafseer of the Qur’an, because they strengthen the commu-
nication with the antiquity and build the culture of living and thinking;
they offer possibilities for creating a spiritualized vocabulary, a living one
that would address the soul, heart and mind and they present a sustain-
able department for studying and development of this important field of
study. The great regard of our Albanian mufassirs toward the Holy Scrip-
ture reminds me of a sage from Bethlehem, who while watching a man
writing something by the road, asked him: “What are you doing?” The
man replied: “I'm writing down the Word of God”. Hearing this, the sage
warned him: “Be very careful not to omit anything, because if you miss
even a mark, it could destroy the Universe.”

SUMMARY

This paper, namely The Sayfahs of Translation and Tafseer of the
Qur’an al-Kareem into Albanian Language, is divided in three parts: Polit-
ical and Cultural-Religious Circumstances; Translations of the Qur’an into
Albanian Language; and The Tradition of the Tafseer of the Qur’an among
Albanians.

The first part deals with the difficult times that have prevented the
development of religious culture, not only by hindering this culture, but
also by impoverishing, destroying and throwing it into oblivion, and that
historical period left consequences for the future too.
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Translations of the Qur’an have overcome that difficult phase, and
Albanian Muslims with a particular care and love began the partial and
latter the complete translation of God’s Word. Regarding the issue of
translation one may notice important debates in Muslim intellectual and
institutional circles. Of course, at the beginning only partial translations
were done and published, and much latter the complete ones. Also, in this
part names of the translators of the Qur’an into Albanian language are
presented.

The tafseer tradition is presented in detail, beginning with the names
of of mufassirs up to the sayfahs of their tafseers, partial and complete -
systematic. The ways of dealing with the subjects by Albanian mufassirs
show the influence of various schools of tafseer, that of the Ottoman Em-
pire, the Arab and the Albanian religious school. Sources that prove the
aforementioned are also given.

In this work mainly the literature of the Albanian people written in
their own language has been used, intending to make that literature a
part of the literature of the tafseer of the Qur’an as well as to present the
tireless work and efforts of Albanian Muslim translators and mufassirs.
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APPENDIX

This Appendix includes the tafseers of some of the Albanian mufessirs mentioned
in this work, published in Islamic periodicals in Albania and Kosova. Of
course, it is far from being comprehensive.

Zani i Nalté (Tirana - Albania)

DIBRA, Vehbi, Tefsiri i Kur’anit (Tafseer of the Qur’an)(chapter 50, verse 38), 11
July 1934

KORCA, Hafiz Ali, Tafseer of sure-i Asr, 2 November 1923

____, Tafseer of sure-i Ikhlas, 3 December 1923

____, Tafseer of sure-i Kawthar, 4 January 1924

____, Tafseer of sure-i Ma'un, 5 February 1924

____, Tafseer of sure-i Nasr, 6 March 1924

___, Tafseer of sure-i Qadr, 7 April 1324

___, Tafseer of sure-i Fatihah, 8 May 1924

____, Tafseer of sure-i Takathur, 9 June 1924

____, Tafseer of sure-i Humazah, 10 July 1924

___, Tafseer of sure-i Feel, 11 August 1924

____, Tafseer of sure-i Alaq (poetry), 12 September 1924

____, Tafseer on Muslim culture, government culture, 1 March 1925

____, Tafseer of sure-i Alag (Muhammad Mensur Abdul Mu’min), 2 April 1925

____, Tafseer of sure-i Zilzal, 5 December 1926

____, Tafseer of the sure of Earthquake, 6 January 1927

____, Tafseer of sure-i Duha, 8 March 1927

___, Tefsiri on the verse showing the universal prophecy, 10 May 1927

____, Tefsiri on the verse showing the universal prophecy of h. Muhammad, 11
June 1927

____, Tefsiri on the verse showing the universal prophecy of h. Muhammad, 12
July 1927

___, Verse showing the universal prophecy of h. Muhammad a.s (i), 1 November
1927

___,Verse showing the universal prophecy of h. Muhammad a.s (ii), 2 December
1927

___, Verse confirming the universal prophecy based upon a majority of Europe-
an scholars, 3 January 1928

___, Verse confirming the universal prophecy based upon documents by Euro-
pean scholars, 4 February 1928

___, Verse confirming the universal prophecy of h. Muhammad a.s. according to
documents of European scholars, 6 April 1928

____, Verse confirming the universal prophecy ... according to documents by Eu-
ropean ulama, 7 May 1928

____,On the universal prophecy of h. Muhammad a.s., 9 July 1928

__, The Universal prophecy of h. Muhammad a.s.,, 10-11 August-September
1928

___, Tafseer of sure-i Falaq, 2 February 1929

___, Tafseer of sure-i Nas, 3 March 1929
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____, Tafseer of sure-i Teen, 4 April 1929

___, The Essence of the Qur’an (chapter al-Fatihah), 8-9 April-May 1934

___, The Essence of the Qur’an (chapter Muzzammil), 10-11 June-July 1934

__, The Essence of the Qur’an (chapter Muddathir), 12 August 1934

___, The Essence of the Qur’an (vi) (chapters Masad and Taqwir), 15 November
1934

___, The Essence of the Qur’an (vi) (chapter Taqwir), 5 May 1935

Kultura Islame (Tirana — Albania)

BEGA, Sadik, Tafseer of the Qur’an, al-Inshirah with 8 verses, 2 (62), October 1944

__, Commentary of the Qur’an, (verse 285 of chapter II), 9 (69), September
1945

___, Pages ofthe commentary of the Qur’an (al-An’am, verse 52), 10-11 (70-71),
October-November 1945

___, Pages of the commentary of the Qur’an (chapter 2, verses 1-5), 12 (72),
December 1945

SHAROF]I, Haki, Tafseer of the Qur’an (al-Baqarah, verse 21), 3-7, November-De-
cember 1942, January-February-March 1943

___, Qur’anic pages, Tafseer of the Qur’an (al-Bakarah, verse 29), 8 April 1943

____, Tafseer of the Qur’an II (chap. 50, verse 38), 12 August 1943

___, Tafseer of the Qur’an where the following verses are treated: (50:38; 7:54;
25:59;10:3; 11:7; 32:4; 57:4; 1 (49), September 1943

____, Tafseer of the Qur’an (Qur’an 5:32), 2-3 (50-51), October-November 1943

____, Tafseer of the Qur’an, chapter al-Balad, 9 (57), May 1944

____, Tafseer of the Qur’an (surah 8, verses 45, 46,47 and 60), 10 (58), June 1944

Edukata Islame (Prishtina — Kosova)

AHMET], h. Sherif, Prezentimi i Zotit xh.sh. né natyré dhe progese (“Presentation
of God in nature and processes”), no. 1/1971, pp. 6-9.

___, Commentary of the surah “Wal Asr”, no. 2/1971, pp. 3-9.

___, Profeti Muhamed késhillon (Prophet Muhammad is advising), no. 2, pp. 19-21.

__, Shkollimi-arsimimi i femrés dhe Islami (Education of women and Islam),
no. 2, pp. 42-45.

___, Miré se na vjen muaj i madh i arsimit islam! (Welcome a great month of
Islamic education), no. 3/1971, pp. 3-7.

___, Commentary of surah al-Fatihah, no. 3/1971, pp. 8-16.

__,Commentary of the verse “Inneddine Indall-llahil Islam”, no.4/1972, pp 3-8.

___, Commentary of the surah “Ikhlas”, no.5/1972, pp. 3-9.

___, Disa fjalé mbi pejgamberin e fesé islame (Few words about the Prophet of
Islam), no. 5/1972, pp. 10-16.

___, Commentary of the verse “Rabbena atina fiddunya haseneten wa fil ahireti
haseneten wa kina adhabennar”, no. 6/1972, pp. 3-10.

__, Commentary of the verse Koment i verset “Innall-llahe ya’'muru bi-ladli
wal-ihsani wa itai dhil qurba....”, no. 8/1973, pp. 3-10.

____, Commentary of the verse “Ve ma halektu al-jinna wal-insa il-la liya’bu-
dun...” (al-Dhariyat, 56-58), no. 9-10/1974, pp. 3-8.
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___, Commentary of the verse “O people! We created you from a male and a fe-
male, and made you races and tribes, that you may know one another ..”,
no. 11-12/1974, pp. 3-7.

___,Besimtarét e Zotit dhe té dérguarit e tij (Believers of God and His prophets),
no. 14/1975, pp. 3-6.

___, Commentary of the verse “Ya ayyuhal-ladhinah amanu kutibe aleykussi-
yamu...” (al-Bakarah, 183), no. 14/1975, pp. 7-10.

__, Pérkujtime ndaj Besimit-Imanit (Reminders to belief-iman), no. 14/1975,
pp. 53-56.

__, Commentary of the verse of Jumuah “O you who believe! When the call
is made for prayer on Congregation Day (Friday), hasten to the remem-
brance of God ........ ", no.17/1976, pp. 3-8.

___, Commentary of the surah Falaq, no. 22/1978, pp. 3-7.

___,Commentary of the verse “Senurihim ayatina fil afaki wa fi anfusihim...”, no.
24/1979, pp. 3-8.

___, Commentary of the verse, "Inna aredna al amanete alessemawati wal ardi
wal jebali...”, no. 25/1979, pp. 3-8.

____, Né Prishtinén e bukur edhe medreseja e re “Alauddin” (In the beutiful Pr-
ishtina the new madrasah “Alauddin”), no. 25/1979, pp. 9-12.

____,Islamizmi dhe marrédhéniet ndérnjerézore (Islamism and inter-human re-
lations), no. 33-34/1982, pp. 30-32.

__, Nga Komisioni pér pérkthimin e Kur’anit (From the Commission for trans-
lation of the Qur’an), no. 35-36/1982, f. 56.

____, Chapter II “al-Bagaratu” (verses 1-25), no. 35-36/1982 pp. 57-60.

__, The Second International Conference on “Islamic Dawah and the Modern
World””, no. 35-36/1982 pp. 64-66.

____,Muhamedi a.s. éshté shembull i virtyteve morale (Muhammad a.s. is an ex-
ample of moral virtues), no. 39/1984, pp. 3-8.

____,Fjala (The Word), no. 39/1984, pp. 37-44.

____, Mevludi-Manifestim pér ditélindjen e Muhamedit a.s. (Mawlood - Manifes-
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OZET

Bu makalede din egitiminin teolojik a¢idan temellendirilmesinin
imkani ve bilimsel degeri tartisilmaktadir. Bu yaklasimin din egiti-
minin teorisine ve uygulamasina nasil bir katki saglayacagi sorgu-
lanmaktadir. Dinin dogasini dikkate almadan onun egitimiyle ilgili
verilecek olan kararlarin yol acacagl problemlere isaret edilmek-
tedir. Oncelikli amacimiz, din egitimini temellendirirken dini re-
feranslar1 da goz 6niinde bulundurmanin gerekliligini ortaya koy-
mak, buna bagh olarak da Islam dinin kendi éziinde tasidig1 egitsel
ozelliklere dikkat cekmektir.

Bu ¢alismada teorik bir yaklasimla, “ni¢in din egitimi?” ve “ din egi-
timinin temel hedefleri nelerdir?” sorulari Islam dininin yaklagimi
1s181nda cevaplandirilmaya ¢alisiimaktadir. Bu ¢ercevede egitimin
hedeflerine ve yontemlerine 151k tutan bazi ayetler ve hadisler tah-
lil edilmektedir. Ayrica fitrat, hidayet, akil, tefekkiir gibi kavramlar
1s181nda Islam diisiincesinde nasil bir egitim yaklasiminin én goriil-
digiline dair ipuclar1i aranmaya ¢alisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Egitim, Teoloji, islam, Fitrat, Hidayet.
ABSTRACT

THE CONTRIBUTION OF THEOROLOGICAL BASIS TO RELIGIOUS
EDUCATION

- FROM THE POINT OF VIEW OF RELiGION-

This article discusses the theological and scientific value of the theo-
logical foundation of religious education. It is questioned how such
research will contribute to the theory and practice of religious edu-
cation. Regardless of the nature of religion, the problems that will be
caused by the decisions regarding its education are pointed out. Our
primary aim is to reveal the necessity of considering religious refer-
ences in the foundation of religious education, therefore, it is to draw
attention to the educational characteristics of Islam in its essence.

In this study with a theoretical approach, “Why religious educa-
tion?” and "What are the main goals of religious education?” ques-
tions are tried to be answered in the light of the approach of Islam.
In this framework, some verses and hadiths that shedding light on
the goals and methods of education are analyzed. Additionally in
the light of concepts such as philosophy, guidance, reason and con-
templation, 1t is tried to search for clues as to what kind of an edu-
cational approach is foreseen in Islamic thought.

Keywords: Religion, Education, Theology, Islam, Fitrah, Guidance
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GIRIS

Din egitiminin temellendirilmesine 151k tutacak iki temel soru 6ne ¢ik-
maktadir. Bunlardan birincisi “ni¢in din egitimi?” ikincisi ise “din egiti-
minin temel hedefleri nelerdir?” ciimleleriyle formiile edilebilir. Konuyla
ilgili bilimsel ¢alismalarda, din egitimi genellikle “nicin din egitimi?” so-
rusu baglaminda ve antropolojik, psikolojik, sosyal, kiiltiirel, hukuki ve
felsefi temelleriyle ele alinmaktadir.!

Yukarida siralanan temellendirme gerekgeleri, son ytlizyilda egitimi
“bilimsellestirme” ve “sekiilerlestirme” egilimlerine karsi din egitiminin
gerekliligini savunmak i¢in gelistirilen argiimanlar1 icermektedir. Daha
acik bir ifadeyle, din egitiminin bilimsel temellerini tartisan bir¢ok ¢alis-
mada, din egitiminin “bilimsellesme” ¢abasina aykiri oldugunu diisiinen-
leri ikna etme ugrasisi kendisini hissettirmektedir. Pozitivist bakisin et-
kisindeki bu bilimsellik kaygisinin baskisindan olsa gerek, din egitiminin
temellerinden bahseden ¢alismalarda dinin kendi 6zlinde tasidig egitsel
ozellikler tizerinde durmaya pek firsat olmamistir. Nitekim konuyla ilgili
calismalarda din egitimine yonelik itirazlara cevap gelistirme gayesinin
bu egitiminin niteligine yogunlasmay: adeta engelledigi vurgulanmakta-
dir. Oysa egitimcilerin bu konuyu daha ¢ok din 6gretiminin nasil yapilma-
s1 gerektigi ile ilgili ikinci tiirden sualler baglaminda islemesi gerekirdi.?

Din egitiminin temellerini ele alan bir ¢alismada dinin bu konuda “ne
dedigi” de en az diger veriler kadar 6énemlidir. Arastirmacilarin bu verileri
de objektif bir sekilde ortaya koymasi bilimselligin bir geregidir. Bu so-
ruyu sorduran sartlarin siyasi ve ideolojik durumlardan neset ediyor ol-
masindan dolay1 mesele biitiin boyutlariyla ele alinmadigi i¢in gelistirilen

1 Bu konuyla ilgili bakilabilecek eserler: Necati Oner, “Nigin Din Ogretimi”, Felsefe
Yolunda Diisiinceler, istanbul, 1995, 5.197-200;Colin Alves, “Nicin Din Egitimi”, cev.
Mualla Selguk, Din Ogretimi Dergisi. Ankara 1992, say1 33, s. 20-26;Hasan Onat,
“Nigin Din Egitimi?”, Uluslararasi Din Egitimi Sempozyumu. Ankara,1997,s.15-
23;Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Uluslararasi Din Egitimi
Sempozyumu. s.28-35; Cemal Tosun, “Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimine Genel Bir
Bakis”, Tartisilan Degerler Agisindan Tiirkiye, Ankara 1996, s. 95-111;Beyza Bilgin,
Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara 1988; Siileyman H. Bolay-M.Tiirkéne, Din Egitimi
Raporu, Ankara 1995; Tiirk Egitim Sistemi Alternatif Perspektif, Ankara 1996;S. Hayri
Bolay. “Din Egitiminin Siimulii”, Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, Ankara 1981, s. 97-
106; Mehmet Aydin, “Egitim A¢isindan Din ve Ahlak iligkisi”, Tiirkiye 1. Din Egitimi
Semineri, s. 246-25; Abdurrahman Kiigiik, “Temel Egitimde Din Egitimi, Milli Egitim
ve Din Egitimi, Ankara 1981,s. 238-250;Tosun, Cemal, Din Egitimi Bilimine Giris,
Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 2012; Aydin, M. Sevki, Din Egitimi Bilimi, Istanbul,
2017.

2 Recep, Kilig, Din Ogretimini Temellendirme Problemi, Dini Arastirmalar Dergisi,
Ocak- Nisan 1999, c. 1, 5.3, 206.
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cevaplarda da egitsel anlamda istenen diizey tam olarak yakalanabilmis
degildir.

Islam iilkelerinde yiiriitiilen din egitimi tartismalarinda dikkate alin-
mas1 gereken yegane din hig siiphesiz Islam’dir. islam’in kendisine has
akaidi ve uygulama ilkeleri, egitsel 6zellikleri, Miisliimanlarin kendi ge-
lenekleri icerisinde gelistirdikleri egitim teorileri ve uygulamalari, din
egitimini temellendirmeye doniik ¢alismalar i¢in birer veri kaynagidir. Bu
verilerin g6z ardi edilmesi hem konuyla ilgili gelistirilen teorilerin eksik
kalmasina hem de bu alandaki egitsel uygulamalarda bazi problemlere
yol acacaktir. Kald1 ki Islam hakkinda arastirma yapan hemen herkes bu
dinin, 1400 y1l 6ncesine uzanan zengin bir egitim gelenegine sahip ol-
dugunu kabul etmektedir. Goldziher’in su degerlendirmesi bu konudaki
kanaatin bir 6zeti sayilabilir: “Rahatlikla denilebilir ki islam, Araplari ile-
ri bir medeniyet seviyesine yiikseltmis, ayni zamanda o giine kadar bil-
medikleri egitim usullerini onlara takdim etmistir.®* Basta Kur’an ve Hz.
Peygamber’in konuya dair uygulamalari olmak iizere, zaman igerisinde
Miisliimanlarin egitimle ilgili olusturduklar teorik birikim ve ortaya koy-
duklar1 pratikler bu alandaki arastirmalara 1s1k tutacak verilerle dolu-
dur. Bu havzada yetisen diistiniirlerin egitimle ilgili fikirlerini ihtiva eden
eserler din egitiminin teorik temellerini ve uygulamaya doniik énerilerini
gelistirmek acisindan ilham verici fikirler icermektedir. Ozellikle klasik
doneme ait eserlerde din egitiminin teolojik temellerine dair zengin bir
birikimin oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Zira bu ¢alismalarda ele ali-
nan konular ilgili ayetler ve hadisler 1s181nda analiz edilmektedir. Sasirtici
bir sekilde fikih alanindan felsefeye varincaya kadar ¢ok farkli alanlarda
in yapmis bir¢ok Miisliiman bilginin egitim-6gretim hakkinda entelektii-
el bir ¢caba igerisine girdigi gozlemlenmektedir. Konuyla ilgili literatiir, bu
¢abanin en somut gostergesi olarak kabul edilebilir.*

Bu calismanin temel amaci “ni¢in din egitim?” ve “nasil bir din egiti-
mi?” sorularina, Islam dininin konuyla ilgili verileri 1s5181nda cevap ara-
maya ¢alismaktir. Bu baglamda Ozellikle din egitiminin bilissel, duyussal
ve devinimsel alanlardaki genel hedefleri konusunda Islam’in temel yak-
lasimi ortaya konmaya calisilacaktir. Yontem olarak konuyla ilgili ayet ve
hadisler 1s131nda Islam diisiincesinde egitim kavrami analiz edilecektir.

3 Ignaz, Goldziher, islam’da Egitim, (Cev; Mehmet Goérmez ve digerleri), Islami
Arastirmalar, Cilt: 2Say1: 7 Mayis 1988,5.79.

4 Bu konuda yazilmis eserlerin listesi i¢in bkz; Ziya Kazic1 - Halis Ayhan, “Talim ve
Terbiye” Maddesi, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:39, 2010, sayfa: 515-
523.
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1. Teolojik Temellendirmenin Bilimsel Degeri

Teolojik temellendirmenin 6zii itibariyle ilmi bir ¢aba oldugunu bastan
belirtmek gerekir. Ciinki teolojinin esasi, beseri imkanlar1 kullanarak kut-
sal olani anlama, anlamlandirma ve temellendirme siireclerinden olusmak-
tadir. islam diisiince geleneginde, dinin temel esaslariyla aklin ilkelerini uz-
lastirmay1 hedefleyen Kelam disiplini bunun en somut uygulamasidir. Buna
gore kelam, “Islam dininin inanca ve davranislara dair ilkelerini naslardan
hareketle belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim”
diye tarif edilmektedir.’ Ozetle, “teolojik olma, biitiin gézlem, algl, yarg: ve
degerlendirmelerimize art1 bir degerin ytiklenmesi demektir. Bu arti deger
perspektif, paradigma, diinya goériisi, vs. adlar altinda kavramsallastirdigi-
miz seydir. Paradigma esyay1 algilamamaiz etkiler, algiladigimiz esya, algila-
ma paradigmamizin gliciini artirir veya eksiltir”¢

Din egitimini teolojik kanitlarla temellendirmeye calismak, bilimsel
yaklasim ac¢isindan bir daralmaya degil, aksine genislemeye yol acacak-
tir. Teoloji sayesinde, egitimini yapacagimiz dinin dogasini ve buna bagh
olarak onun egitimle olan iliskisini analiz etmis olacagiz. Bu analiz gerek-
lidir. Cliinkii dinin dogasini1 ¢déziimlemeden onun egitimiyle ilgili saglikli
kararlar vermek miimkiin olmayacaktir. Nasil ki iklimlerin olusumunu
inceleyen bir cografyacinin, diinyanin ekseni itibariyle egik durusunu
bir 6n belirleyici olarak dikkate almasi ve diger degiskenleri bu sabiteyle
birlikte ele almasi gerekiyorsa, din egitimini ele alan bir arastirmacinin
da dinin dogasindan kaynaklanan bazi temel 6zellikleri ve degismez du-
rumlar1 géz 6ninde bulundurmas: gereklidir. Din olgusunun genel an-
lamda dogasinda barindirdig: 6zelliklerin yani sira her dinin kendisine
has 6zellikleri de vardir. Din egitimini temellendirirken bu 6zel durumlari
da dikkate almak kacinilmaz bir gerekliliktir. Ornegin inanc alanindaki
egitimden bahsederken Islam’daki Tevhit inanciyla Hiristiyanhktaki Teslis
inancinin birbirinden farkli egitsel kazanimlara kaynaklik edecegini g6z
ardi edemeyiz. Bu aslinda bilimsel yaklasimin bir geregidir.

Genel bir kabul goren tanimiyla din egitimi, “bireyin dini davranisla-
rinda kendi yasantilari yoluyla ve kasith olarak istendik degisme meyda-
na getirme denemeleri siirecidir’’ Bu tanimin omurgasini olusturan dini
davranis, yasanti, istendik yonde degisim ve stire¢ kavramlari ayni zaman-
da din egitiminin temellerine de isaret etmektedirler. Her dinin kendi sis-

5  Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Cilt:25,
2012, s.196.

6 Saban Ali Diizgiin, “Tecriibe, Dil ve Teoloji: ‘Dini Tecriibe’nin Teolojik Yorumu”,
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2004, Y115, S. 13,s. 111.

7 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara 2012, s.23.
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tematigi icerisinde insanlara kazandirmak istedigi bazi1 hedef davranis-
lar mutlaka vardir. Bu hedeflere varmak i¢in de muhataplarinin baz dini
siirecleri yasamasini ister. Ornegin islam dininin temelini olusturan her
bir ibadette, bireye kazandirilmasi hedeflenen bazi istendik davranislarin
oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Islam’in én goérdiigii dini tecriibeleri
yasayan bir insan, hayatin belli bir amacinin varligindan, neredeyse biitiin
davranislarinda dikkat etmesi gereken bazi temel ilkelerin oldugundan
haberdar olacaktir. Dolayisiyla teolojik temellendirmeyi pedagojik ola-
nin bir alternatifi gibi degil bir tamamlayicisi olarak gormek gerekir. Zira
Beyza Bilgin’in yerinde tespitiyle, “din 6gretimini basarili kilan da bosa
¢ikaran da teolojinin kendisidir.”®

Din-egitim iliskisinin ayrintilarina gegmeden 6nce konuyla ilgili su hu-
susu da belirtmekte fayda vardir. Din egitimi literatiiriinde belirli bir di-
nin naslarini esas alarak yapilan egitim dini egitim (education in religion)
diye tanimlanirken, egitimsel temeller lizerine bina edilip herhangi bir
dinin ilkelerinin esas alinmadig1 egitim ise din hakkinda egitim (educati-
on about religion)’seklinde tanimlanmaktadir. Keskin ¢izgilerle birbirin-
den ayrilmasi ¢ok da miimkiin olmayan her iki yaklasim a¢isindan da din
ve dini referanslar dikkate alinmak durumundadir. Ister teslimiyetci bir
anlayisla, ister elestirel bir gézle olsun, dinin temel ilkeleri g6z 6niinde
bulundurulmadan din egitimi yapmak pek de mimkiin olmayacaktir. Bu
calismada s6z konusu ayrima gidilmeden, dinin egitimle 6rtiisen boyutla-
r1 ve egitime dair ilkeleri tizerinde durulmaktadir.

2. Din ve Egitim iliskisinin Boyutlari

Din ve egitim iliskisi agisindan diisiindiigiimiizde dinin yapisinda i¢gkin
olan normatiflik 6zelligi dikkate alinmasi gereken en belirleyici 6zelliktir.
Kurumsal olsun olmasin, biitiin dinler dogal olarak bir takim buyrukla-
rin ve kabullerin muhataplarinca benimsenmesini ister. Ornegin Tevhide
inanmayan bir Miisliman ya da Teslise inanmayan bir Hiristiyan s6z ko-
nusu dinler agisindan makbul degildir. Teolojik izahat, dinde var olan bu
doktriner yapiy1 ¢6ziimlemek icin bize yol gdsterecektir. Boylece bilimsel
yaklasimin bir geregi olan,‘vakiay1 oldugu gibi tespit ilkesine’ de uymus
oluruz. Bu yaklasim sanilanin aksine siibjektif degil, objektif bir tutum-
dur. Ciinkii bilimsel yaklasimin vazgecilmezlerinden olan betimleyici ba-
kis acis1 bunu gerektirir.

8  Beyza Bilgin, “Teolojik Geri Kalmighk Uzerine,” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derygisi, 15/2001, s.14.

9  Bkz. John M. Hull, “Religious Education in Democratic Plural Societies: Same General
Considerations”, Din Ogretiminde Yeni Yéntem Arayislart Uluslararast Sempozyum,
Ankara 2003, s. 34-36.
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Egitimin de din gibi 6nceden belirlenmis bazi temel hedefleri vardir
ki bu olgu, egitimle dini bulusturan énemli bir husustur. Belirlenmis bir
amacl olmayan bir egitimin uygulanabilmesi miimkiin degildir. Egitim-
de amag, egitim yoluyla bireylere kazandirilmasi planlanan davranislar
butlinlni ortaya koymaktir.°Genel manada bireyde davranis degisikligi
meydana getirme siireci olarak tanimlanan egitim kavrami; kisinin amag-
lar, bilgileri, davranislari, tavirlari ve 6lgiilerinin degisimini konu edinir.
Egitim stlirecine giren Kisilerde bu degismenin bir takim biligsel ve duyus-
sal deneyimlere bagh olarak istenilen yonde olmasi hedeflenmektedir.!!
Bireyin bilme ve diisiinme isteginin/yeteneginin gelistirilmesi egitimin
bilissel amaci, stiin istek ve duygularimin gelistirilmesi de egitimin du-
yussal amaci ile ilgilidir.'2Ayn1 sekilde dinler de kisilerin dine uygun bir-
takim tutum ve davranislari benimsemesini ve bu dogrultuda bir yasam
ortaya koymalarini hedefler.'*Her iki yap1 arasindaki iliskiyi somutlastir-
mak icin konuyu bu temel hedefler baglaminda irdelemek dogru olacaktir.

Tim semavi kitaplarin varlik amacini beyan eden ilahi pasajlardaki te-
mel vurgunun; yol gostericilik, bilgilendirme ve 6gretim oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Siralanan bu hedefleri islam dini baglaminda degerlen-
direcek olursak, insanin dinle bulusmasina doniik biitiin “dini etkinlikle-
rin” en esasli amacinin bilgilendirme ve haberdar etmeye dayali oldugunu
soyleyebiliriz. Gerekli bilgilendirmeler yapildiktan sonra beklenen dav-
ranis degisikligi konusunda insanlar kendi iradeleriyle bas basa birakil-
maktadirlar. Vahyin gelisi, peygamberlerin varlik amaci, teblig, davet gibi
temel kavramlara bakildiginda bu iliski rahatlikla goriilebilir. Ozetle din
ve egitim varolus gayeleri noktasinda biiyiik 6l¢iide ortiisen iki temel kav-
ramdir. Ornegin Kur’an’in varlik amacini ifade eden ayetlerde, hakkinda
anlasmazliga diisiilen problemlerin ¢dziimii(Bakara, 2/213), Allah’a na-
sil kulluk edilmesi gerektiginin talimi(Al-i imran, 3/79), kitabin icerigini
insanlara aciklama(Al-i-imran, 3/187),insanlar1 karanliklardan aydinhga
cikarma(ibrahim, 14/1), gercege ve dogruya iletme (Ahkaf, 46/30), 6giit
verme (Sad, 38/87), kesin bilgi verme(Hakka, 69/51),hak ile batil1 ayirt
etme(Tarik, 86/13) gibi hususlar zikredilmektedir.

10 Kamuran Cilenti, Egitim Teknolojisi ve Ogretim, Kadioglu Matbaasi, Ankara, 1988, s.
17.

11 Ozcan Demirel, Ogfretme Sanati, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 14. Baski, 2009, 6.

12 Selahattin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler,” DEU. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IX, izmir
1995, 5.95.

13 Sakir Goziitok, “Egitim ve Dinin Kavramsal Yapisi ve Din Egitimi ile iliskisi,” Kuram ve
Eylem Yéniiyle Din Egitiminin Teolojik ve Felsefi Temelleri Sempozyumu, Mayis-2009,
Konya, Konya ilahiyat Dernegi Yayinlari, Konya, 2010,45; Abdulcelil Bilgin, “Din,
Dindar, Dindarhk: Ozelestirel Bir Degerlendirme,” Anemon Sosyal Bilimler Dergisi, 11,
Mus, 2014.
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Kur’an’in génderilis amacina isaret eden bu nitelikleri egitim kavra-
miyla kiyasladigimiz zaman tam bir hedef birligi ile kars1 karsiya oldugu-
muzu anlariz. Kur’an’in temel hedefi -yukaridaki hususlara uygun olarak-
akliny, iradesini ve bilgisini kullanmak suretiyle kisinin istendik davranis
degisiklikleri gerceklestirmesini temin etmektir. Dolayisiyla islam’a gére
din egitiminin 6ncelikli gayesinin, bir insanin din konusunda nasil bir tu-
tum takinacagina bilingli olarak kendisinin karar vermesini miimkiin kil-
mak oldugunu soyleyebiliriz.

Ote yandan dile getirilen davramislarla ilgili olarak hedeflenen kaza-
nimlara baktigimizda, kisinin bilissel, duyussal ve devinimsel boyutlari-
nin ayni anda gozetilmesi gerektigini de gorebiliyoruz. Kur’an’in icerigini
olusturan biitiin konularin “bilgi, inang, amel” ti¢liisii cercevesinde islen-
mesi, gercekte bu sistematik bakisin en somut gostergesidir. Daha net bir
ifadeyle konusmak gerekirse, Kur’an, bilgiye dayanmayan bir inanca kiy-
met vermedigi gibi inan¢la biitiinlesmeyen bilgiyi de faydasiz gorir.

Dinin varlik, deger ve aklilikte nihai olan seyle ilgileniyor olmasi, kut-
sallikla olan koKlii iliskisi, insanin kendisi disindaki biitiin varlik alemiyle
olan iligkilerini diizenleme islevil*gibi 6zellikler ayn1 zamanda bu kavra-
min duyussal yoniinii beslemektedir. Zira egitim kavramiyla ilgili tarifler-
de bireye insanca yasamasini saglayacak tutum ve davranislarin kazandi-
rilmasi, topluma ait bilgi birikimi ve degerlerin aktarimi gibi hedeflerin
saglanmasina yonelik cevresel etkilesimlerden bahsedilmektedir.’®> Dola-
yisiyla her iki kavram belirli davranis ve tutumlarin belirli bazi siiregler
dahilinde kazandirilmasi hedefinde birlesmektedir.

Davranisin devinissel boyutu ise zihin ve kas koordinasyonu gerekti-
ren becerilerin baskin oldugu alandir.’® Egitimin bu alandaki temel hede-
fi, gerekli bilgiyle ve 6rnek uygulamayla etkilesime giren bireyin, herhan-
gi bir uygulamayi1 baskasindan yardim almadan kendi basina yapabilecek
duruma gelmesidir. Diger dinlerde oldugu gibi islam dininde de 6zellikle
ibadetlerle ilgili baz1 standart uygulamalar bulunmaktadir. Abdest, na-
maz, hac ve dua gibi ibadetlerin eda edilmesinde riayet edilmesi gereken
ilkeler, Hz. Peygamber’in model uygulamalari 1s1ginda Miisliimanlara 6g-
retilmis ve her birey kendi basina bu davranislar: sergileyebilecek konu-
ma gelmistir.

14 R.Kilig, agm, s. 207.
15 Goziitok, agm, s. 40-41.
16 Demirel, age, s. 6.
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3. islam Dini Acisindan Din Egitiminin Temelleri
3.1. Din Fitrat ve Egitim

Islam diisiince sisteminde, din duygusu insanin fitratinda yer eden te-
mel bir egilimdir. Bu konudaki egitimin islevi ise insanin 6ziinde barindir-
d1g1 bu potansiyeli glin yiiziine ¢ikarmak ve istendik yonde sekillenmesini
saglamaktir. Bu anlamda egitimle dinin iliskisini temellendirmede kulla-
nilabilecek en esash kavramlarin basinda fitrat gelir. Ciinkii bu kavram
Kur’an’da ve siinnette insanin dinle olan iliskisini saglayan bir képrti isle-
vi gormektedir: “Ylizliinti Hanif olarak dine gevir;” (Rum, 30/30); “Her do-
gan, mutlak (Allah’in kendisine verdigi temiz) yaratilis/fitrat tizere dogar.
Sonunda anne ve babasi, onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar”!” ilgili
ayette ve hadiste belirtildigi gibi inanma ihtiyaci da tipki yeme, icme gibi
onemli ve temel bir ihtiyactir. Din psikolojisinin kurucularindan Schleier-
macher’in ifadesiyle, dini bir istidatla diinyaya gelen insanin bu ihtiyaci-
nin karsilanmasi gerekir.?Din egitimi bu ihtiyacin dogru bilgi, beceri ve
duygularla karsilanmasina yardimci olan bir egitimdir.*®

Din egitimi bilimi ¢alismalarinda insanin dinle olan bu vazgecilmez
iliskisi, din egitiminin antropolojik/insani temeli seklinde ifade edilmek-
tedir. Ancak burada belirli bir din degil, din olgusuna dikkat ¢ekilmekte-
dir. islam’a gére ise insanin vazgecilmezi olarak isaret edilen din, yukarida
gecen ayette ifade edildigi Gizere, “fitrata uygun” olan, “hanif din” seklin-
de nitelendirilmektedir. Bu ayette vurgulanan fitrat kelimesi, ilk yaratilis
aninda varlik tiirlerinin sahip oldugu temel yapiyi, karakterini ve hentiz
dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlari ifade etmektedir.'°Fitrat,
iyi veya kotl karsisinda tamamen tarafsiz bir durumda degildir. Aksine
insanin iyilige meyyal yapisidir.2°’Buna gore insan aslinda dogustan dinin
ongordiigi “iyilikleri” yapmaya yatkin bir yapida yaratilmistir. Gelisim
psikolojisinin diliyle ifade edecek olursak, fitrat insanin tiir olarak dine
iliskin hazirbulunuslugunu ifade eden bir kavramdir. Cevresel kosullar, bu
temel egilimleri besleyici nitelikte yapilandirilirsa insanin fitrata uygun
dindarlig1 giiclenerek devam eder. Aksi bir durumda ise insan fitratina
uygun olmayan tutumlar edinebilir.

S6z konusu ayette gecen “hanif” kelimesi ise din egitiminin hedefledi-
gi “dini tutumu ve anlayis1” nitelemektedir. Kur’an-1 Kerimde bu kelime,

17 Buhari, Cenaiz, 80, 93; Tefsir, 10/35.

18 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1983, s. 40-41.

19 Tosun, age, s. 94-97.

20 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, DI, istanbul, 1996, C. 13, s. 47-48.
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temelde Hz. ibrahim’in tevhit inanciyla somutlasan bir sifat olarak kulla-
nilmaktadir. Bu kavram zannedildigi gibi bir dinin ismi olarak degil, bir
tutum ve tavir olarak gegmektedir. Bu tavir, taklide dayali ezber bir tutum
degil, rasyonel akil ve muhakemenin 6nderlik ettigi elestirel bir tutum-
dur.2’Ayetlerdeki haniflik vurgusu, Islam diisiincesinde hedeflenen dinf
tutumun esasinin tevhit oldugunun en bariz gostergelerinden biridir. Do-
layisiyla teolojik temellendirmede, herhangi bir dini inanis degil, tevhit
inancina dayali inanisin esas alindigini belirtmek gerekmektedir.

3.2. Din Egitiminin Temel Hedefi Hidayet

Din egitimi, insanin dine iliskin davranislarinda bilin¢lendirilmesini
temel hedef olarak kabul etmelidir. Dogru bilgi ve istendik davranis hak-
kinda bilin¢lendirildikten sonra Kisinin bu konudaki kararlari kendi 6z-
giin iradesiyle vermesi esastir. Islam diisiincesinde insanin dinle olan bu
dinamik iliskisi hidayet kavramiyla temellendirilmektedir.

Hidayetin kok harflerini olusturan ‘Heda’ fiili, birine bir seyin acikla-
masinit yapmak, onciiliik etmek, mihmandarlik etmek, herhangi bir seyi
o0gretmek, yol gostermek, herhangi bir konudaki dogru ile yanlisin farki-
n1 ortaya koymak gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayn1 kékten tireti-
len ‘hudd’ ismi, dogru diisiince, giindiiz, yol ve itaat anlaminda;‘el-hedyu’
ismi, yol, siret, gidisat anlamindadir. Bir konuda 6nciiliik yapan kisiye ve
bir seyin deliline de ‘el- hadi’ denilmektedir. 22 Kur’an’da, insana varlik
amacini bildirmek amaciyla verilen bilgiler ve bahsedilen diger destekle-
yici arac¢lar hidayet kavramiyla iliskilendirilmektedir:

“Stiphesiz biz onu (6miir boyu ylirtiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya stik-
rederek ya da nankérliik ederek kat eder.”( insan, 76/3)

“Biz onlara (hiikiimlerimizi) a¢iklayan Kitabi verdik. Onlar1 dogru yola
ilettik.”(Saffat, 37/117-118).

Bu ayetler acik bir sekilde Yiice Allah’in insani akilly, iradeli ve iyiyi
koétiiden ayirt edebilme kabiliyetine sahip degerli bir varlik olarak yarat-
tigina, peygamberler ve vahiy yoluyla kendisine dogru yolu gosterdigine,
ayn1 zamanda kendisine irade ve segme hiirriyeti verdigine isaret etmek-
tedir. Gerisi artik insanin tercihine kalmistir.?® Bilgisel /epistemik yoniiyle
hidayet, asama asama 0grenmeyi ve aydinlanmay1/tekamiilii icermekte-

21 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Muhammed Kilani (tah.), Darii’l-
Ma'rife, Beyrut,ts, s. 133.

22 Hasan Kaplan, “Bir Inan¢ Asamasi Olarak Haniflik” Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 10, Ganakkale, 2017, 5.7-23.

23 Hayrettin Karaman - Mustafa Gagrici - Ibrahim Kafi Dénmez- Sadrettin Giimiis, Kur'an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yay. Ank. 2006.V,s. 517.
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dir.2* el-isfehani’nin analizine gore bu kavram, insanin akli, zekasi, bilgi-
si, vahiy ve peygamberler araciligiyla ulastigi her tiirlii aydinlatici bilgiyi
ve tavri karsilayan genis bir kavramdir.2°Biitiin peygamberlerin ve kutsal
kitaplarin temel hedefi insanlarin aydinlatilmasi ve istendik yonde davra-
nis degisikligi gdstermeleri yolunda kendilerine rehberlik etmek olmus-
tur. Dolayisiyla insanin dine iliskin tercihleri ve davranislar1 bu konuda
edindigi bilgiye ve iradesine bagl olarak sekillenecektir. Dinin muhatabi
durumundaki insan iradesini ve tercihini istendik yénde kullanip “hida-
yet” Uizere olabilecegi gibi aksi yonde hareket edip “dalalet” yoluna da sa-
pabilir.

3.3. Hidayete Erdiren Siiregler

Hidayetin iist hedef olarak belirlendigi islam egitim sisteminde bu asa-
maya gotiiren bazi araci siireclerden bahsedilmektedir. Aslinda bu araci
etkilesimler nasil bir egitim stirecinin hedeflendigini de gostermektedir.
Egitim gelenegimizde kullanilan anahtar kavramlar bu siireclerin isleyi-
sini yansitmaktadir. Bu konuda en ¢ok dikkat ¢eken terbiye, tezkiye ve
1slah kavramlari, Kur’an'in egitimle ilgili yaklasimini 6zellikle de egitimin
nasil yapilmasi gerektigine dair bakisini 6zetleyen siiregler olarak deger-
lendirilebilir. S6z konusu kavramlarin tamaminda dikkat ¢geken ortak vur-
gulara gore, Kur’an insan egitimini, onda potansiyel olarak mevcut olan
nitelikleri giin yliziine ¢ikarmak, insaniligini gelistirmek, iradesini kuv-
vetlendirmek, yaratilis amacini érten tortulardan arinmasina yardimci
olmak ve insanca yasama kivamina erme ¢abasinda ona rehberlik etmek
amaglarina dayandirmaktadir.

Bu kavramlarin isaret ettigi egitsel etkinliklerde gelistirme, diizenle-
me, arindirma gibi hedefler siirekli olarak 6én planda tutulmaktadir. Bu
da Kur’an a¢isindan insan egitiminde gozetilen olumlu bakis a¢isini yan-
sitmaktadir. Bu yaklasim ayni zamanda Kur’an'in hidayet ve rehberlikle
temellenen varlik amaciyla da muvafiktir. Dayatmayla ve bir takim zor-
layic1 yontemlerle insanda istendik davranis degisiklikleri olusturmak
Kur’an’in temel yaklasimina aykiridir. Bunun aksine sitirekli ve etkili bir
rehberlik (hidayet), insanin fitratinda var olan potansiyeli a¢iga ¢ikarip
gelistiren (terbiye), fitrat1 6rten tortulardan arindiran (tezkiye) yontem-
ler ve planl bir ¢cevresel diizenleme (1slah) insan i¢in 6ngoriilen davranis-
larin olusmasinin yollaridir.2¢

24 Saban Ali Diizgiin, “insanin Dogasi (fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine,” Keldm Arastirmalart
Dergisi, Cilt: 14, Say1: 2, 2016 Sayfa: 322-342., 332.

25 Ragib, el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l Kur’an, Daru’l Kalem, Sam, 3. Baski, 2002.,835.

26 Yusuf, Batar, Kur’an’da Egitim Kavramlari, {1ahiyat Yayinlari, 2014, Ankara. 83 vd.
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Verili imkanlari kullanarak hidayet hedefine bizzat varmasi 6ngériilen
insanin ¢evresinde kendisinin aklina ve génliine hitap eden ¢ok ¢esitli bil-
gi kaynaklar1 bulunmaktadir. Kur’an’da bu konuda takip edilen yol, dog-
rudan soyut ve sembolik ifadelerle insanin diisiince imkanlarinin éniini
tikamak ve onu devre dis1 birakmak degil, aksine onun ¢evresi, tabiat var-
liklari, gokler ve oradakilere, 6zellikle de insanin kendi nefsine bakmasini,
algilamasini, anlama ve lizerinde diistinlip anlamasini tesvik yonindedir.?”

Bu konuyu, Kur’an’da Bilgi Teorisi baslig1 altinda inceleyen Hiiseyin
Atay, dort tir bilgi kaynagindan bahsetmektedir. Maddi alemle iligkili
olarak duyular, ruhi alemle iliskili olarak akil ve sezgi. Atay’a gore vahiy,
dordiinct bir bilgi kaynagi olarak degerlendirilebilecegi gibi bazi 6zellik-
lerinden dolay1 sezgiyle birlikte de zikredilebilir. Ancak vahiy belli kisile-
re 6zgu olmasi, baglayiciligl, biitiincil yapisi gibi 6zellikleriyle sezgiden
farkli olarak ele alinmasi gereken bir kavramdir.?®

Bilginin degeri meselesinde ise Kur’an, akli olduk¢a merkezi bir yere
oturtmaktadir. Duyu bilgisiyle birlikte zikredilen akil bilgisi, diinyanin ta-
ninmasi, oradaki varliklarin tizerinde diisiinerek onlarin arkasindaki ger-
cek varligin bilgisine gidilmesi hususunda biiyiik bir deger tasimaktadir.
2Duyularla birlikte zikredilen akla, duyular kanaliyla elde edilen bilgileri
degerlendirip bir sonuca baglama fonksiyonu yiiklenmistir. Dolayisiyla
duyularin ve aklin islevsel olmasiyla olusan bilgi degerlidir.3°

Kur’an’a gore, dogmatiklerin iddia ettigi gibi insanlar diinyaya bir ta-
kim kesin, genel-gecer bilgilerle gelmezler; ancak bu bilgileri saglayacak
olan duygu, akil, tecriibe ve sezgi yetenegi ile yaratilirlar.3'Su ayet bu du-
rumu acikca ifade etmektedir: “Allah sizi, analarinizin karnindan siz hicbir
sey bilmez durumda iken ¢ikardi. Siikredesiniz diye size kulaklar, gézler ve
kalpler verdi” (Nahl, 16/78).

Sonug itibariyla Kur’an-1 Kerim, insanoglunun ortak ti¢ bilgi kaynagina
sahip oldugunu belirtmektedir. Bunlar akil, kalp ve duyulardir. Bunlarin
timi misterek olarak calistiginda elde edilecek bilgi, insani yaniltmayan
dogru ve kesin bilgi olacaktir. Eger bu ti¢ kaynaktan biri dogru ¢alismaya-
cak olursa varilan sonuc isabetsiz olacaktir. Bu li¢ kaynagin esasini olus-
turan akil; diisiinen, muhakeme eden ve karar veren, dogruyu ve yanlisi

27 Hiisameddin, Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebetleri, Hii-er Yayinlari,
Konya, 4. Baski, 2010, s. 75.

28 Hiiseyin, Atay, “Kur'an’da Bilgi Teorisi, A. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi” XVI,
Say1:1,1968, s. 167.

29 Erdem, age, s.77.

30 Atay, age, s.170-171.

31 Erdem, age, s.78.



232 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIsi

degerlendiren bas kaynaktir. Kalp ile duyular sadece duyan, algilayan bi-
rer alet durumundadirlar. Onlar malzeme temin ederler, akil onlari isler.3?

AKlin islevlerine isaret eden ayetlerde ¢evremizi saran biitiin uyaran-
larla tist diizeyde bir bilissel etkilesime girilmesinin 1srarla vurgulandigi-
n1 gorebiliyoruz. Bu anlamda Kur’an’da debbera (diisiinmek, derin diisiin-
mek, iyice diisiinmek), tedebbera (arastirmak, analiz etmek, kesfetmek,
incelemek), fakiha (anlamak), tefekkere (derin diisinmek) ve akale (akil-
liolmak veya akletmek), tevessiim (incelemek, tahayyiil etmek), suur (id-
rak etmek), istinbdt (hikiim ¢ikarmak) gibi fiiller yogun bir sekilde kulla-
nilmaktadir. S6z konusu ayetlerde yerin ve gogiin yaratilisindan tutun, in-
sanin i¢ diinyasina varincaya kadar bircok olusum tizerinde diistintilmesi
gereken birer ayet olarak sunulmaktadir.?3

Yukarida alt1 ¢izilen kavramlar ve ilgili ayetlerdeki vurgulardan anliyo-
ruz Ki, insanin akli ve iradesi biitiin dini davranislarinin esas belirleyicisi
olarak kabul edilmektedir. Bu konuda sunulan biitiin bilgiler insanin akli-
na hitap ettigi gibi kendisinden istenenler de makul davranislardir.

SONUC

Dinin kendi i¢ginde barindirdig: egitimle ilgili 6zelliklerini dikkate aldi-
gimizda, “nicin din egitimi” ve “nasil bir din egitimi” sorularina verilecek
cevaplar derinlik kazanacaktir. Din egitiminin temellerine dair siralanan
antropolojik, kiiltiirel, felsefi, hukuki vb. biitiin boyutlarda dinin de “séy-
leyecek s6zii” oldugunu goz ard1 etmemek gerekir. Clinkii egitimle bire-
bir iligkili 6zellikleri kendi 6ziinde barindiran dinin ayni1 zamanda egitim
siireclerini ilgilendiren ilkeleri de bulunmaktadir. Adina ister dini temel,
ister teolojik temellendirme denilsin bu yaklasimi bilimsel yaklasimin bir
alternatifi seklinde degil, tamamlayicisi olarak gérmek gerekir. Ciinki bi-
limsel tutum, bir konudaki biitiin verileri betimleyici bir Gslupla ortaya
koymay1 gerektirir.

Son ytizyilda gerceklestirilmek istenen egitimde bilimsellesme ¢aba-
siyla“dini temellendirme” biiyiik ol¢tide g6z ardi edilmistir. Bu ihmalin
en carpicl yansimasi, din egitiminin temellerini tartisan bircok ¢calismada
goriilebilmektedir. S6z konusu ¢alismalarda din egitimi antropolojik, fel-
sefi, hukuki, kiiltiirel vb. yonleriyle ele alindig1 halde dinin kendi 6ziinde
barindirdig: egitsel 6zellikler yeterince dikkate alinmamistir. Bu ihmal,

32 Atay, age,s. 173.
33 Mesela bkz; Bakara, 2/164; En’am, 6/98; Casiye, 45/13; Mii'min{in, 23/68; Nisa,
4/81-82.
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ozellikle din egitiminin teorisinin gelisimine katk: saglayacak énemli bir
imkandan bizleri mahrum birakmistir. Oysa islam diisiince geleneginde
egitim felsefesi ve uygulamalariyla ilgili ¢ok ciddi bir birikimin oldugunu
hemen herkes kabul etmektedir. Kald1 ki bu konuyla ilgili ilk dénemler-
den itibaren yazilmis olan eserlerde egitimin felsefi, psikolojik, sosyolojik
vs. yonleri hakkinda ¢ok yo6nlii tartismalarin yapildigi goriilmektedir.

islam dini agisindan konunun ele alindig1 bu calismada elde edilen so-
nuclar1 ve onerileri birer climleyle sdylece 6zetlemek miimkiindiir. Din
ve egitim, belirli yasantilara bagh olarak bireyde istendik davranis degi-
siklikleri hedefleme acgisindan értiisen iki yapidir. islam’a gére din fitri
bir ihtiyactir ve bu inancin sekillenmesinde ¢evresel kosullar belirleyici-
dir. Fitrat kavrami, din egitiminin antropolojik temelleri ve egitim-cevre
iliskisine dair tartismalara farkli agilimlar getirebilir. Bu kavramla ilgili
yapilmis psikolojik ve felsefi analizleri egitim acisindan degerlendirmek
gerekir. Din egitiminin gayesi, insanda var olan dini potansiyeli giin yi-
zline ¢ikarmak ve gelistirmektir. Birey, dine dair butin davranislarinda
akli ve iradesi ile hareket etmelidir. Bu konuda kendisine sunulacak biitiin
bilgiler onun aklina ve iradesine hitap etmelidir. Makul olmayan ve insan
iradesini devre dis1 birakan higbir teklif makbul degildir. Din egitimi te-
mel bir hak oldugu gibi dinin 6nerilerini kabul veya ret etmek de insanin
iradesine birakilmistir. Dileyen inanir, dileyen inkar eder. Bireyin dinle
olan iliskisini olusturan bu siirec¢lerin tamami hidayet kavrami etrafinda
degerlendirilmektedir. islam’da aklin ve iradenin islevine yonelik bu vur-
gular, din egitiminin felsefi ve hukuki temellerine 6nemli agilimlar geti-
rebilir. Dolayisiyla din egitiminin temellerini tartisirken konuyu teolojik
boyutlariyla da ele almakta fayda vardir.
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Ozet: Bu makalede; 6ncelikle Islam diisiincesinin Kur’an kaynakl
temelleri olan kavramlari tanimlayip, bu kavramlarin islam diisiin-
cesinin olusmasindaki katkisi ortaya konulmaya calisildi. Ikincil
olarak, bu kavramsalin islam diisiincesinin olusmasindaki somut
sonuglar1 ve Miisliimanlarin yorumlarinin sinirlarinin boyutunu
belirginlestirmege calismaktadir. Miisliimanlarin islam diisiincesi-
ne olan katkilarinin yaninda Yahudilik, Hristiyanlk, felsefe ve di-
ger kadim geleneklerin de islam diisiincesine olan belirgin etkileri
uzerinde duruldu. Bu baglamda bu etkilerin olumlu ve olumsuz
yonleri de gosterilmeye ¢alisildi. Bazi yerlerde ise islam diisiince-
sinin Islam medeniyetini meydana getirmedeki somut verilere de
deginildi.

Anahtar kavramlar: islam diisiincesi, akil, vahiy, felsefe

Abstract:This article examines the effects of the Qur’an on the for-
mation of concepts in Islamic thought and the place of these con-
cepts in Islamic thought. The concrete results of these concepts and
the boundaries of the interpretations of the Muslims were tried to
be clarified. Beside Muslims contrubition to the thought of Islam,
also the influence of Judaism , Christianity, philosophy and ancient
tradition was emphasized. In this context, the positive or negative
aspects of the effects were tried to be pointed out. In some places,
the concrete image of the contribution of Islamic thought to Islamic
civilization was mentioned.

Key words: Islamic Thought,Reason, revalation, philosophy

Giris

Islam diisiincesini kendisine 6zel yapisiyla tanimladigimizda; Kur’an-i
Kerim ve Hadis/Slinnet metinlerinde gegen ve diisiinceyi ifade edip ken-
di icinde bitiinliik olusturan “diisiince sistemi’'nin adidir. O da soyle ifade
edilebilir. Insanin; Allah, evren ve esya ile olan iliskisini nassin' anlam ala-
niyla sinirly, ancak akli bir temelde ifade eden diisiince biitiiniidiir. Baska
bir cephesiyle bu; nassin nastan hareketle, tikel naslarin diger tikel ma-
nadaki naslari tamamlayan, tanimlayan ve biitiinleyen akil temelli olarak

*  Prof. Dr. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi ABD. Ogretim Uyesi.
1 Nass ifadesi, Kur’an ve stinnet/hadis anlaminda kullanilacaktir.
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Miisliimanlarin ortaya koyduklar1 ¢abalardir/yorumlardir/tevillerdir. is-
lam diisiincesi hakkindaki bu ¢erceve; énemli bir yere sahip olup islam
diisiincesinin ana mihverini olusturmaktadir. Béylece Misliiman insanin;
Allah, evren ve egya ile iliskisinin nasil olmasi gerektigi vahiy ve niibiivve-
tin bakis agisiyla ortaya konulmus olmaktadir.

Islam diisiincesi; dis etkenler de dikkate alindiginda Miisliimanlarin,
ozellikle, Kur’an-1 Kerim ve Siinnetten hareketle, diger kadim insanlik kiil-
tiirlerinden de faydalanarak/esinlenerek; bir sistem dahilinde ve tutarl-
lig1 esas alarak olusturduklari/ortaya koyduklari, biitiin uhrevi, diinyevi
yorumlara ve tevillerdir. islam diisiincesi; “Islam’in bir din olarak, diinya
tarihi icinde etkin rol oynayabilmesine katki yapan entelektiiel bir gele-
nektir. Belki o, en temelde, insan bilincinin islam’in Kur’an ve hadisler gibi
temel metinleriyle farkli ortamlarda diyalojik iliskiye girme bi¢imleri ola-
rak tanimlanabilir”? Ya da ‘Islam diisiincesi; bilgi, varlik ve deger olarak
varolusun temel sorunlari, insan hayatinin anlamu ile insan tiriinin tarih
boyunca kars1 karsiya geldigi sorunlar tizerinde, diisiinen miisliiman zih-
nin, diisiinme ve bilgi sahibi olma ¢abasidir’ da denilebilir.

Islam diisiincesi canl, biitiin insanliga ilham kaynag olacak kokli, ev-
rensel ve devrimci bir 6zii, diin oldugu gibi bugiin de biinyesinde barin-
dirmaktadir. Ancak bu 6ziin niteligi yasadigimiz bu ¢agdaki Miusliimanlar-
la akrabalig1 tartisilir hale gelmistir. Bizim gayretimiz, kendi kapasitemiz
nispetinde bu 6ziin kaynaklarini ve hala islevsel oldugunu, islevselligini
kaybetmedigini, ilkeler ve bazi tarihi tecriibeler dogrultusunda ortaya
koymaktir.

A-) islam Diisiincesini Olusturan Temel Kavram ve ilkeler

1) AKkil: (Akletmek); gecmis ile gelecek arasinda yatay, ickinle askin
arasinda dikey, illetle gaye arasinda derinligine bag kurma isleminin aklin
araciligi yapilmasidir. Akil, miikellef olmanin temel sartidir. Akl1 olmayan,
akilda kendisine zemin bulamayan, herhangi bir so6z, fiil ve yorum, islam
diisiincesinin kapsamina girmez. Bu konularda Kur’ani séylemler acik ve
nettir.

2 Burhanettin Tatar, islam Diistincesine Giris, s. 3, Dem Yayinlary, [stanbul 2009,
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Kur’an’da; akletmek?, tefekkiir etmek*, fikhetmek®, tezekkiir etmek?,
tedebbiir etmek’ gibi kelimler, diistince olusturmaya iliskilin temel kav-
ramlardir. islam Diistincesinin imkani; bu kavramlar tizerinden kendisi-
nin Islam’la olan aidiyetini tescillemektedir. Kur’an’da; akil, tefekkiir, te-
zekkiir, tedebbiir, fikhetmek ve turevlerinin kullaniminda, insanlarin ken-
dilerini, ¢evrelerini, dogayi, esyayl, metafizik dlemi, kendilerinden 6nce
yasayanlarin izleri lizerinde diisiinmelerini isteyip ders ¢ikarmalari icin
uyarilar olarak s6z konusu olacak 6nemli malzemelerdir.

Kur’an’da; akletmeyenler/aklini kullanamayanlar asagilanir®, onlarin
soz ve fiillerinin anlam ifade etmedigi, ancak bilenlerin (alimlerin) akle-
debildikleri kadar dikkate alinmalar1 gerektigi vurgulanir.®

Islam akli, evreni anlama cihetiyle, evrenle barisiktir, evrenin kendisi-
ne emanet edildigi bilincindedir. Cliinki akil ile dis alemdeki akil birbirini
tekzip etmeyip birbirlerini stirekli destekler ve dogrular mahiyettedir. Bu
akil, 6grenmek isteyenin istedigi her seyi kendisine (Islam Aklina) sdyle-
ten/sOylettiren bir 6grenci durumunda degil, tersine kendisine yoneltilen
sorulari cevaplamaya sahitleri zorlayan bir yargi¢c konumunda bulunmak-
tadir. Yine bu akil, esyay1/varlik diinyasinin objeleri arasindaki iliskiyi ko-
ordine eden, yiice makamlara génderme yapan, makami kalp olan (kalbi
akledis)'® hikmetli bir ¢agric1 gibidir. Varliklar arasinda adaletin ortaya
cikmasi icin insani gayretli olmaya tesvik etmektedir.

3  Ziumer, 39/9, 18, 21, 43; Mimin, 40/54, 67; Kasas, 28/60; Yasin, 36/62, 68; Zuhruf,
43/3; Ankebut, 29/35, 43, 63; Furkan, 25/43-44; Saffat, 37/137; Casiye, 45/5; Mi-
minun, 23/80; Rum, 30/24, 28; Yunus, 10/42; Rad, 13/4, 19; Suara, 26/28; Enbiya,
21/10, 16, 67; Sad, 38/29, 43; Hud, 11/51; Yusuf, 12/109, 111; Nahl, 16/12, 67; Hac,
22/46; Araf, 7/169; Enam, 6/32, 151; Hasr, 59/14; Hadid, 57/17; Maide, 5/58, 100,
103; Nur, 24/61; Bakara, 2/44,73,75-76,164, 170,179,197,242, 269; Miilk, 67/10;
Hucurat, 49/14; Ali-imran, 3/7, 65, 118, 190; Talak, 65/10. Dipnotlardaki biitiin ayet-
ler niizul siirecine goére verilmistir.

4  Zimer, 39/42; Casiye, 45/13; Rad, 13/3; Rum, 30/8; Yunus, 10/21, 24; Nahl, 16/13,
69; Enam, 6/50; Ali-imran, 3/191; Sebe, 34/46; Araf, 7/184; Bakara, 2/219, 266;
Hasr, 59/21;

5 isra, 17/44; Hac, 22/25-28; Hud, 11/91; Kehf, 18/57, 93; Araf, 7/179; Enam, 6/65,
98; Enfal, 8/65; Hasr, 59/13; Fetih, 48/15; Nisa, 4/78; Minafikln, 63/3, 7; Tovbe,
9/87;

6 Fecr, 89/23; Naziat, 79/15; Abese, 80/4; Kamer, 54/15, 51; Miimin, 40/13; Taha,
20/44; Saffat, 37/155; Casiye, 45/23; Hud, 11/24, 30; Yunus, 10/3; Zariyat, 51/29;
Kasas, 28/46, 51; Sad, 38/29; Ziimer, 39/27; Miiminun, 23/78, 90; Sebe, 34/4; ibra-
him, 14/24-25; Fatir, 35/37; Hakka, 69/42; Furkan, 25/50; Nahl, 16/13; Enam, 7/3,
10, 26,57,201, 130; Enam, 6/80, 126; Nur, 24/1; Bakara, 2/221; Tovbe, 9/126,
Sad, 38/29; Miiminun, 23/68; Muhammed, 47/24; Nisa, 4/82,
Enfal, 8/22,
Ankebut, 29/43,

0 Hac, 22/46,
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islam akl, 6ziinde dini olan telakkileri varlik {izerinden insa eder. in-
san merkezli diinya goriisi yerine Tanri-merkezli varlik goriisiini ikame
eder. Fiziki bilimlerle ve insan zihni araciligi ile tasarlanabilen mekanik
bir isleyis yerine, varligin kutsal hiyerarsik diizenini kurar. Dolayisiyla
inorganik olanin yerine organik olani ima eder. Biitlin varliga canli (nefs
ya da ruh sahibi) muamelesi yaparak ona hiirmet etmeyi insana telkin
eder.

Islam akly; felsefeye metafizigi, ilme hikmeti, hukuka ahlaki, kazanca
infaki, ontolojiye ruhu, hayata 6liim 6tesini yerlestirdigi icin, insanin var-
lik ve varolus ihtiyaclarini temin etmekte ve insani tatmine ulastirmakta-
dir. Bu da insanin bu diinyada ve ahirette mutlu olmasi icin yeterli imkan
ve malzemeyi saglamaktadir.

Islam Diisiincesi; Allah, varlik, bilgi, sanat, estetik, ahlak, felsefe, deger
vb. hakkinda Miisliimanlarin tefekkiiriini ihtiva ettigi gibi onlarin sirat-1
miistakim ilizere olmalarini1 da akillar1 nispetinde telkin etmektedir. Bu
anlamiyla Islam Diisiincesi, “varlikla Allah arasindaki anlam arayisidir”
diyebiliriz. Varliktaki biiyuk akli, yani varligin varlik sebebini kesfetmeye
gayret etmek, Islam Diisiincesinin varlik sebebi olmustur. Tabiattaki akil,
nedensel olup tesadiifi olmadigindan, tabiattaki ve hareketteki anlamlilik
ilaht akla izafe edilerek Allah; Miisebbibu’l-Esbab diye isimlendirilmistir.
Bu anlamda varhiktaki her kesif, Mutlak Aklin tezahiiri olarak kabul edi-
lir. Bu sebeple Miisliiman diisiiniirler, diisiince eylemine ¢ogunlukla dini
soylemi yorumlamakla degil, varliktan hareketle baslamislardir. Ciinki
akli temele dayanmayan varliga iliskin teolojik s6ylemler ikna edici olma-
diklar1 gibi bir yaraticiy1 da isaret etmezler. Islam Diisiincesinin en temel
ana fikri sudur: Gerek metafizik ve gerekse de fiziki alanda ortaya koy-
dugumuz her inang, fikir ve teorem mutlaka bir sebebe yani akli ilkeye
dayali olarak temellendirilmek zorundadir. Bir illete ve temele/kaideye
dayanmayan sebepsiz inang, fikir ve teorem; bilgiye ve arastirmaya konu
olmayan seydir. Eger bir seyin varlig1 ve varolusu makul bir sebebe dayan-
miyorsa, orada mechul bir durum var demektir ki hurafenin kaynagi her
zaman sebepsiz sdylenen gizemli hikmet(!)e dayandirihir.?

Kur’an ve siinnet/hadis lizerine yapilan yorumlar ve ortaya konulan
uygulamalar/tecriibeler, Islam medeniyeti ve diisiincesinin tesekkiiliinde
dénemli rol oynamistir. Ozellikle farkli anlayis ve akledis tarzlar zihinsel
kapasite ve kiiltiirlerden miisliiman olan insanlarin, Kur’an yorumlari ve
Peygamberin varolus tarzi ve Kitab1 yorumlamasi, 6rnek alma tesebbiis-

11 Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 35, Ankara, 2005,
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leri (usvetii’l-hasene!? olarak model alma), islam Diinyasinda genis ve ku-
satic1 bir tefekkiiriin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu da tefsir, hadis
serhleri, fikih uygulamalari, kelam diisiincesi, Islami kurum ve kurulusla-
rin1 ortaya cikarmistir. Ayrica bu, islami bir medeniyet olarak da tezahiir
etmistir.

Yapilan yorumlarda, bazen, agik kalan diisiince bosluklarinin telafisi
icin kadim inang ve kiltiirlere basvurma zarureti ortaya ¢ikmistir. Bazen
ise Islam heniiz bir din ve diisiince olarak varlik sahasina ¢ikmamis iken,
insanligin ulasmis oldugu akli hakikat kesfine, Miislimanlar bu maddi
ve manevi gelismelere ihtiya¢c duymuslar ve ihtiyaglarini karsilamak icin
de cesur davranmislar. Baskasina ihtiya¢ hissetme cesareti ve bu ihtiyaci
karsilama kararhiligi varligini hep stirdiirmistuir.

AKkil, sorumlulugun olmazsa olmaz sartidir. Deli akillanana kadar din-
den sorumlu degildir. Akl1 olmayanin miikellefiyeti yoktur, miikellefiyeti
olmadigi i¢in de sorumlu degildir. Akli olmayanin ehliyeti/liyakati yoktur,
sorumluluk teklif edilmez/teklife muhatap degildir. Deli davranislarinmi
bilingsizce yaptig1 icin insanlara karsi sorumlu degildir. isledigi iyi amelde
miikafat alamayacagi gibi kétii davranis ortaya koydugu zaman da mah-
keme karsisinda suglu degildir.

2) irade: islami bir diisiincenin ortaya ¢ikmasi i¢in, bu diisiinceyi orta-
ya koyacak aklin yaninda onu kavramlastiracak ve faaliyete/fiiliyata geci-
recek bir iradesinin olmasi da gereklidir. iradesi olmayan akil; alet ortaya
koymaya muktedir degildir ve olamaz. Ciinkii irade, beseri akletmenin
kazanimlarini somutlastirmaktadir. Ancak akilsiz bir irade ise lriin/sa-
nat ortaya koyamaz; ancak biling¢siz ve degersiz davranis ortaya koyabilir.
Akilsiz/ilimsiz irade hayvan gibidir; icglidiilere ve duyulara gore hareket
eder ve ancak onlar1 tatmin eder, alet iiretemez.!3 Vahye gore insan, evreni
anlamlandiracak akil ve iradeye sahiptir.'* Ciinkii sorumluluk alabilecek
yegane varlik insandir.’® insan akil ve iradesi ile evreni mamur ettigi gibi
harap da edebilir.*®

insandaki akil ve iradenin varligl, insanin evrende yapacag islerin
varligina delalet eder. Allah, evrene yasalar koymus,'” insanin bu yasalar

12 Ahzab, 33/21; Mimtehine, 60/4-6,

13 Araf, 7/179,

14 Beled, 90/8-10,

15 Ahzab, 33/72,

16 Sems,91/7-10,

17 “Sunnetullah yasalar1” i¢cin su ayetlere bakimiz: Hicr, 15/13; Miimin, 40/85; Kehf,
18/55; Isra, 17/77; Fatir, 35/43; Enfal, 8/38; Ali-imran, 3/137; Ahzab, 33/38, 62;
Fetih, 48/23 vb.
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tizerinde ve paralelinde evreni biitiin varliklar icin yasanabilir hale getir-
mesini istemistir.'® insanin akil ve iradesi ile icraatta bulunacagi bu alan,
onun sinanma yeridir.*

Kainattaki diizene ve yasalara baktigimizda, evrenin bilingli ve iradeli
bir tercihin sonucu oldugunu ve irade sahibi bir varliga emanet edildigini
anlamaktayiz. Insandaki akil ve iradeyi kontrol altina alabilecek ve terbiye
edebilecek 6l¢ili; Kur'an’daki teorik ahlaki 6nermeler ile Peygamberin pra-
tik ahlakidir?® Ahlaki 6l¢ti almayan akil ve irade, tekasiir hirsiyla?! kendisi-
ni ve diinyay1 hep harap eder olmustur. irade, nihal manada insanin varhk
uzerinde imarda bulunmasi i¢cin 6nemli bir hareket noktasinda bulunmak-
tadir. Iradede ayn1 zamanda dogruyu arzulamak vardir. Arzu akilla kontrol
edilip hareket edince biiyiik hatalara diismeden basari elde etmektedir.

3) Tevhit: islam diisiincesi Kur’an’dan aldig1 ilhamla evrenle baris ha-
lindedir. Evrenin kendisi tevhittir ve tevhide isaret etmektedir. Evrendeki
kozmos/diizen bir “Bir”i ve “Tek”i tanik gostermektedir.?2 Ondaki diizen-
lilik ve bu diizenlilikteki siireklilik insanligi tevhide davet etmede bir ¢ag-
r1 niteligindedir.?®* Allah evreni insanin emrine vermesine ragmen,?* evren
insanin diismaniymis gibi insan onunla savas halindedir. Insan evrene
iskence ederek ondan daha ¢ok faydalanacagim sanmaktadir. insanin ev-
renle yaptig1 bu savas sonucu gezegenimiz imha/yok olacak bir noktaya
gelmistir.?® Fakat gezegenimiz bu yok ulusa karsi hila direnmeye devam
etmektedir.?® Insanin gezegenimiz ve evrenle isbirligi icinde olmasi, onu
anlamaya c¢alismasi insani bir “Bir” (vahid)e ve “Tek” (ehad)e gotiirecek-
tir. Bu da insanligin evrenle baris1 demektir. insanin evrenle barisi ise in-
sanlik i¢in daha mutlu ve huzurlu bir gelecek vadetmektedir.

Kur’an; insanin gokte ve yerde olanlar1 sorgulamasini istemektedir.?’
Yaratilisin nasil yenilendigini gérmek?® ve bunlardan ders ¢ikarip ogiit

18 Yeryliziinde hilafet sorumlulugu/yeryiiziini imar etme sorumlulugu: Sad, 38/26; Fatir,
35/39; Neml, 27/62; Yunus, 10/14, 73; Araf, 7/69, 74; Enam, 6 /165; Bakara, 2/30,

19 Insan muhakkak mal, evlat, musibet, darlik, bolluk ile imtihan edilecektir/denemeye
tab1 tutulacaktir: Sad, 38/27; Enbiya, 21/35; Nahl, 16/112; Duhan, 44/9-16; Miimi-
nun, 23/5 ve 76, 115-116; Hud, 11/7; Rum/36; Zimer, 39/48, 51; Nahl, 16/33-34;
Araf, 7/54; Tegabin, 64/11; Kasas, 28/46-47; Yunus, 10/21, Sura, 42/30, 48, 51;
Miilk, 67/2-3, Muhammed, 47/31; Bakara, 2/155; Al-i imran, 3/152; Nisa, 4/77-79,

20 Kalem, 68/4; Furkan, 25/25-30,

21 Tekasiir suresi

22 Fussilet, 41/39,

23 Miiminun, 23/91; Enbiya, 21/22,

24 Ibrahim, 14/33; Fatir, 35/13; Lokman, 31/29-30; Nahl, 16/12 vb.

25 Rum, 30/41; Bakara, 2/11-12, 205

26 Miiminun, 23/71,

27 Yunus, 10/101; Rum, 30/22; Araf, 7/185,

28 Ankebut, 29/19-20;
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alacak akil sahipleri i¢in ibretler olduguna dikkat cekmektedir.?° Evrende
ve insanlarin kendi nefislerinde,*® dillerinin ve renklerinin gesitliligin-
de,*! gece ile giindiiziin siiregelen diizenli doniisiinde,*? simseklerin cakip
yagmurlarin yeryiiziine hayat vermesinde,*® Giines ile Ay’in kendi rota-
larindaki donitslerinde,** daglarin yerytiziindeki agirhik dengesinin olu-
sumundaki katkisinda,® riizgirlarin asilayici gorevinde,*® yerytiziindeki
gidalarin®” ve cesitli hayvanlarin yaratilisinda®® ibretler oldugunu yani
biitiin bu olusumlarin bir gayeye (tevhide) yonelik ve uygun is yaptiklari-
n1 hatirlatarak bunlar tizerinde insanlig1 diisiinmeye, tefekkiir etmeye ve
buradan hareketle kiiltiir ve diisiincelerini olusturmaya ¢agirmaktadir.?®

Miisliiman insanin evrendeki/kainattaki esyay1 kesifteki hedefi, onun-
la savasmak ve onu fesada ugratmak degil,*° onu tanima ve onda yasamaya
deger olan hayati insa ederek varligini siirdiirmesidir. Kur’an’in diisiince
diinyasinda; insan, evrenle ve onu yaratanla savas halinde degil; Allah’in
insana bahsettigi evreni, biitlin canlilarin baris icinde yasayabilecekleri
bir yer olarak kurgulamalarini ve insa etmelerini istenmektedir.*! Clinkii
karada, denizde ve havada imar ve insa gorevi insana verilmistir.*? Bu in-
sanlar icerisinde de inanmislar, Allah’in yerytiziindeki varisleri olarak tes-
miye edilmektedirler. Allah’in tabii diizenine uygun, insani olus diizenini,
Allah’in rizasina/tevhidine uygun bir sekilde imar etme gorevi 6zellikle
Miisliiman insana verilmistir.

Allah tarafindan, insanligin bu kesfi ve insasi insan icin imtihan ola-
rak degerlendirilerek®3, insan sorumlu olmaya ¢agirilmakta, cevresine ve
kendine daha iyi davranmasi 6nerilmektedir. Dogrusu kainattaki diizen
ve intizam, anlamsiz bir seyin bulunmamasi; kdinattaki her anlamliligin
bir faile isaret ettigini, kainatla akil dolayiminda ugrasanlar, tek bir aklin
-¢tinki higbir sey digeriyle ¢celismediginden- varliginin farkina varmakta-
dirlar.

29 Rum, 30/22; Rad, 13/4; Nahl, 16/11-13; Yusuf, 12/105; Ali-imran, 3/190-191,
30 Zariyat, 56/20-21; Rum, 30/8, 20-21;

31 Rum, 30/22;

32 Yasin, 36/37; Rum, 30/23;

33 Rum, 30/19, 24; Fatir, 35/27-28; Bakara, 2/164,

34 Yasin, 36/38-40; Araf, 7/54,

35 Hicr, 15/19; Fussilet, 41/10; Enbiya, 21/31,

36 Hicr, 15/22;

37 Fussilet, 41/10,

38 Hud, 11/6, 56; Enam, 6/38; Nur, 24 /45,

39 Enbiya, 21/21-22; Isra, 17/42-43; Miiminun, 23/91; Sebe, 34/22,
40 Rum, 30/41,

41 Naziat, 79; Miilk, 67/15; Hac, 22/15;

42 Milk, 67/1-2,

43 Sems, 91/7-10; Zariyat, 51/56; Enbiya, 21/; Milk, 67 /2 vb.
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Islam Diisiincesinde; Allah karsisinda “dlem” 6tekisi degildir. Ya da
alem Allah’in kurdugu bir saat hi¢ degildir. Alem, Allah’in kontroliinde ve
denetiminde yasam siirecine anlasilabilir bir tarzda devam etmektedir.**
Evren; Allah ile kullar1 arasinda ya da kullar ile tanrilar arasinda bir savas
arenasi da degildir. Alem; insanliga verilmis bir emanet ve nimettir.** Bu
emaneti ya da nimeti geregi gibi tanimlamak ve ondan diinya goérust ve
yasam kilavuzlari var etmek, Miisliimanlarin en 6nemli ugras alanlarin-
dan olmus ve bundan sonra da olmalidir. Ayni zamanda var olan her seyi
o seyleri yaratanin rizasina uygun tarzda konumlandirma da Misliiman
disiniriin asli gorevidir.

4) Adalet (Kader ve Mizan): Allah evreni bir 6l¢ci (kader)*® ve bir
mizana gore yaratmistir.*” Evren bir terazi gibidir. O, her isini bir ol¢iiye
gore yapar.*® Allah evrende bir diizenin (kozmosun) oldugunu vurgulaya-
rak, insanin da 6l¢tl ve tartida adil,*® davranislarinda ise dengeli olmasini
istemektedir.>® Adaletin hak sahibine degil de gii¢lii olana verilmesi du-
rumunda gezegenimizin karanliga ve savasa stiruiklenecegi bilinmelidir.
Islam’in diinyaya yayilisinin arka planinda ¢ok énemli kiiltiirel, sosyal, ah-
1aki, siyasal nedenlerle birlikte miikemmel bir dl¢iliye baglh adalet anlayisi
ve pratigi yatmaktadir.>! O, adaleti emreder ve adilleri sever.>?

insanlar, kendi aralarinda adil olmali,5® kendileri, aileleri, yakinla-
r1 aleyhine bile olsa, zengin-yoksul ayirimi yapmadan adaleti ayakta
tutmalar1 gerekmektedir.>* Kisiler, sozlerinde ve hareketlerinde dogru
olmal1,*® ahitlestikleri zaman ahitlerini gozetmeli,5¢ {izerlerine diisen
yukumliltkleri®” ve baskalarina karsit da sorumluluklarinin bilincinde
olmalidirlar.>®

44 Fecr, 89/14; Rahman, 55/29,

45 Burhanettin Tatar, Age. s. 59,

46 Ala,87/2-3; Abese, 80/19; insan, 76/16; Miizemmil, 73/20; Hicr, 15/21; Talak, 65/3;
Rad, 13/8; Tovbe, 9/51,

47 Kamer, 54/49; Furkan, 25/2,

48 Hicr, 15/21; Zuhruf, 43/11; Enam, 6/2; Sura, 42/27,

49 Rahman, 55/8-9; Suara, 26/181-182; isra, 17/30; Hud, 11/84-85; Araf, 7/85; Enam,
6/162,

50 Rahman, 55/7; Isra, 17/31, 33; Nahl, 16/90; Araf, 7/29; Enam, , 42/15; Nisa, 4/135;
Maide, 5/8,

51 Rad, 13/8,

52 Nahl, 16/90; Hadid, 57/25; Maide, 5/45,

53 Nahl, 16/90; Araf, 7/29; Sura, 42/15,

54 Maide, 5/45; Nisa, 4/58,

55 Ali-imran, 3/17,

56 Miiminun, 23/8; Bakara, 2/177; Talak, 65/12,

57 Maide, 5/1,

58 Tovbe, 9/4, 7,
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Miiminler, hdkim gii¢ olduklarinda; insanlarin ellerindeki mallar1 ko-
rur,®® 6l¢i ve tartida hile yapilmasina,®® yeryuiziinde kotiiliigiin yayginlas-
masina engel olurlar.®’ Bu adalet duygusu ve uygulamasindan dolayidir
ki, her dinden ve her irktan insanlar géniillerini ve kapilarini islam’a -her
zaman ve hatta Miislimanlar ve Miisliman diisiincesi egemen degilken
bile- acar olmuslardir. Hayata bu degerler tizerinden bakildiginda ve esya
ile hayat da bu cercevede yorumlandiginda, islam Diisiincesinin etkisi ve
glicli ¢cok derinlere sirayet etmis ve etmeye de devam edecektir. Adalet,
biitiin insani kazanimlarin zirvesidir. Mislimanlar gerek yazdiklari me-
tinlerde ve gerekse de olusturduklari medeniyetlerde bu duyarhilig: ko-
rumuslardir. Ne zaman ki Mislimanlar, yeryiiziinde adaletin temsilcileri
olma unvanini kaybettiler, yerylizii; insanlar arasi iliskilerde ve evreni
tahrip etme noktasinda zulme boyun eger oldu.

5) Dua, Tevekkiil ve Hidayet: Insan; cahilligi ile evrendeki biiyiik akla,
acizligi ile bir Allah’a, yalmzlig1 ile de akranina muhtag bir varliktir. insan
darlikta giice yonelir, bollukta ise miistagni olma kiistahligini1 gosterir.5?
insan dogru bir yerde durup ve evrene dogru sorular sorarsa, evren onun
icin anlamli hale gelir. Modern ¢agin miistagni akly, hirsh ve bencil iradesi,
haz ve hiz tutkusu insanlig1 kargasaya/kaosa gotiirmektedir. islam, hi¢bir
diisiincenden intikam almaz, onu hidayete cagirir. Insan soru sorunca ve
yol bulmak icin ¢agrida bulununca Allah’i1 yaninda bulur. Ciinkii O, her seyi
yaratan ve ona yolunu/yordamini (hidayetini) gosterendir.®® Hidayete
araci olan/olacak olan miiminlerin, fikirleri ve fiilleri birbirleriyle uyumlu
olmak zorundadir. Celiskileriyle bogusan birisinin baskasina rehber olup,
onu daha tist/ustiin varolus seviyesine tasimasi zor ve hatta imkansizdir.
Allah’tan istemek yalnizca s6zle degil, fiille de bunu gerceklestirmek ve
azimle de duay1 dava haline getirmek gerekir. Duas1 uzun soluklu davasi
haline gelmeyen Miisliiman zilletten kurtulamamaktadir. Duamiz olmaz-
sa biri cagrimiza kulak kabartabilir mi?®* Acizligini itiraf etmeyen, yardim
gorir mii? Kendini miistagni gorip azan yardimi hak eder mi?%°

6) iyilik ve Hayr (ihsan): islam’a gore; evrende hakim olan yaklasim;
iyiliktir/hayirdir, ser/kotiluk clzidir/asgari diizeydedir ya da arazdir.
Dinya i¢in de ahiret icin de hasenat istenir.®® Ahiret i¢in ¢alisilirken diin-

59 Suara, 26/181-182,

60 Rahman, 55/9; Enam, 6/152,

61 Hud, 11/85,

62 Yunus, 10/12, 22-23; Enam, 6/40-41, 63-64,
63 Leyl, 92/12; A14,87/3;

64 Furkan, 25/77,

65 Alak, 96/6-7,

66 Bakara, 2/201,
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yadaki nasip de unutulmaz.%” Var olan ser/kotiilik “imtihan” igin zorun-
ludur. Insan hayirda 6ne geg¢meli,®® insanliga ihsan etmeli,®® kotiiliigii en
giizel sekilde savmalidir.’® Sabir,”! bagislama ve baskalarinin hatalarini
hos gérme,’? giizel s6z sdyleme”? erdemli davramislardir. Insan baskasini
kendine tercih ettiginde (i’sar) yeryiizii yasanabilir bir hal alir. Kul kendi
nefsi icin istedigini baskasi icin de istediginde yeryiizii baris yurduna do-
ner. Paylasim, sosyal dayanismay1 artirmakta ve fakirin zengine olan ki-
nini ortadan kaldirmaktadir. Bu ¢ergevede bir diinya insa edilirse, diinya
yasanir hale gelir. lyilik; yoklugu degil, varlig1 -her zaman- éncelemekte-
dir. Bu bakis aciyla her seye bakan Miisliimanin ortaya koyacagi/koydugu
diisiince elbette olumlu ve var edici yani hayir yonden tecelli edecektir.

7) Cevre, Sanat ve Estetik: Kur’an’da 500’e yakin ayet dyle veya boyle
cevre ile iliskilidir. Kur’an’a gore; insan, evren ve igcindekilerle bir biitiint
olusturmaktadir. Evrenin insandan ayris1 gayris1 yoktur. Evrendeki her
sey, bir biitiiniin anlamli pargalaridir. Bu anlamli biitiin, insanin emrine/
kullanimina verilmistir. insan, kendisine verilen biitiin bunlari emanet
bilinci ile korumalidir. Evrendeki her seyin bir yaratilis amaci vardir ve
hi¢bir sey bosuna yaratilmamistir.”*

Yerdeki, gokteki ve bunlarin arasindaki her sey Allah’1 tesbih edip O’na
secde etmektedir.’® Yani canli-cansiz her varligin bir hissedisi bir suuru
bulunmaktadir. Simdi her seyin Allah’a kulluk bilinci icinde davrandigi-
n1 diisiinen bir medeniyetin ¢ocuklari, ¢evresindekilere kétii davranir mi
ya da davranmalari islami olabilir mi? Onlara zarar verme mantigl icinde
olur mu? Biitiin bu evrendekilerin Allah’a kulluk eden kullar oldugundan
siiphe eder mi?

Iste bu bilinci tasiyan Miisliimanlar, evrendeki varliklara teorik ve pra-
tik olarak zarar vermediler/vermemeliler.”® Tarihi bir gercek olarak mii-
minler, ¢cevrelerine iyi davrandilar ve onu hep insa ederek giizellestirme
cabasiicinde oldular. Onlari varliga, cevreye karsi iyi davranista bulunma-
ya tesvik eden, elbette 6ncelikle kendisine iman etmis olduklar: Kitap’tir.
Sonra da kendilerine 6rnek/6nci kabul ettikleri peygamberlerdir. Kitab’a

67 Kasas, 28/77,

68 Fatir, 35/32,

69 Kasas, 28/77,

70 Fussilet, 41/34; Miiminun, 23/96,

71 Yusuf, 12/18, 33,

72 Hicr, 15/85,

73 lsra, 17/53; Yusuf, 12/33,

74 Ali-imran, 3/191-192,

75 Rahman, 55/6; Rad, 13/15; Nahl, 16/49; Hac, 22/18,
76 Hasr, 59/5,
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ve Peygamber’e bagl olan Miisliimanlar, evreni 6zelde ise yerytiziine ve
cevrelerine bu eksenden baktilar. Bu bakis, sanat ve estetik iceren biiyiik
ve muhtesem bir medeniyet ortaya koydu. Mutlu ve huzurlu bir hayat i¢in
insanliga el sallayan bu medeniyet, iyi bir yarin arayan insanlik i¢in hala
umut 15181 olmaya devam etmektedir.

[slam’in estetik/giizellik anlayisi, var olan her varligi kendi tabii formu
icerisinde korumaya gayret etmektir. islam inancina gére esyanin ash iyi
ve giizeldir. Ciinkli esyada asil olan ibahadir. Bu iyi ve giizel olani ken-
di asli tabiatin1 bozacak tarzda ya da onu asacak sekilde kullanmak, Al-
lah’in yaratimina miidahale anlami tasir.’” Ancak bir varligin mahiyetinde
tasidigi iyi ve giizel cevheri ortaya ¢ikarip insanligin hizmetine sunmak
ise tesvik edilir. Bununla beraber biraz énce de bahsedildigi lizere esya,
ilahl emanet oldugu icin onu tahrip ve israf etmek yasaklanmis ve hos
karsilanmamistir. Insan cevreye zarar vermeden yeryiiziinii imar etme-
lidir. Sanat ve estetigi yasama yansitmalidir. Muhtesem eserler, goz alici
ortamlar olusturmalidir. Hayat1 ve ¢evreyi kolaylastirmak i¢in icatlar ve
buluslar yapmalidir. Ancak gelin goériin ki insan kendini ve tabiati1 imha
edecek nitikleer silahlar tretmek icin yaris icindedir. Emanete ihanette
zevk alircasina dogayi ve varligl tahrip etmeye devam etmektedir. Bu gii-
zelim gezegeni karanlik bir sona dogru itmektedir. Onun eliyle karada ve
denizde fesat artarak devam etmektedir.”®

8) Ahiret (Miikafat ve Ceza): insan icin 6liim mukadderdir.”® Her ne-
fis Allah’in takdir ettigi zamanda saglam kaleler icinde de olsa 6liimi ta-
dacaktir.®®

Kimi insanlar, dirilisi ve ahireti mimkiin géormese de®' o giin gelecek
ve o gercgeklesecektir.®? Siira ifiiriilecek,® her nefis dirilecek,®* huzurda
toplanacak,®® hesap kitap gorilecek,®® kimseye haksizlik yapilmayacak,®’
miikafat ve ceza, hayir ve serre gore sonuglanacaktir.®®

77 lsra, 4/118-119,

78 Rum, 30/41,

79 Vakia, 56/60,

80 Enbiya, 21/35, Hasr, 59/57; Lokman, Ali-imran, 3/145, 185,

81 Tarik, 86/5-8; Naziat, 79/6-12; Kaf, 50/3, 20-21, 41-44; Ahkaf, 46/33; Meryem,
19/66-72; isra, 17/49; Kiyamet, 75/1-15; Nahl, 16/38 vb.

82 Naziat, 79/6, 9; Miizemmil, 73/18; Mearic, 70/8; Kiyamet, 75/7-9; Tekvir, 81/2; Zel-
zele, 99/1-2; Fecr, Fecr, 89/20; infitar, 82/4; Furkan, 25/25,

83 Kaf, 50/20; Neml, 27/87; Taha, 20/102; Yasin, 36/29,

84 Lokman, 31/29; Yasin, 36/51;

85 Meryem, 19/95,

86 Fecr, 89/23; Zelzele, 99/6-8; Enam, 6/28,

87 Enbiya, 21/47; Yasin, 36/54,

88 Mairselat, 77/13-14; Saffat, 37/21, 38-39; Meryem, 19/71-72; Rad, 13/35; Muham-
med, 47/15;
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islam, insanda “fanilik bilinci” olusturarak, ondaki “tekasir hirsi”’ni®
en asgari diizeye indirmektedir. Bu inang, 6liim 6tesi bilincini kazandira-
rak insanda sorumlulugun olusmasina biiyiik katk: saglamaktadir. Bu da
insanda “biri bizi gézetliyor, hakkimizda arsiv olusturarak, bir giin de bizi
hesaba cekecektir” kaygisini/sorumlulugunu meydana getirmektedir. Do-
layisiyla 6liim Otesi inanci tasiyan Kisi, hesap verecegini diistinerek, koti-
liikkten uzaklasmakta ve sorumluluk bilincini kusanmaktadir. Sorumluluk
bilinci ise insanda otokontroliinii/ben bilincini (nefs-i levvame) olustu-
rarak, insani kendi kendine hesap soran mertebeye ylikseltmektedir. Bu
biling; insani serre karsi cekimser kilmakta, iyiligi tercih eder hale getir-
mektedir. Boylece hem o kimsenin hayatinda ve hem de toplum bilincinde
iyilikler cogalmakta, kotiiliikler azalmaktadir. Bu da topluma mutluluk ve
huzur olarak geri donmektedir.

Oliim 6tesi ya da yeniden var olmak; yeniden bir hayata sahip olmanin
imkanini elde etmek olup, ebedi yasama hevesinde olan insana muhtesem
hayaller sunmaktadir. Bu ise ise yani hayata yeniden ve yeniden baslama
giicii, sevki ve en 6nemlisi da yasama imidi vermektedir. Insan1 daha cok
calismaya daha ¢ok liretmeye, daha ¢ok var olmaya tesvik etmektedir. An-
cak bu ¢alisma ve var olma giicl; adaletli, hayirli ve iyilik izerine insay1
gerekli kildigindan insan, insanliga karsi fedakar ve miitevazi olmanin
vazgecilmez bir deger oldugunun da farkinda olarak hayatini devam et-
tirmektedir. Béyle bir inangla iiretilen islam Diisiincesi, esyay1 ve insani
en tabii haliyle tasavvur edip diisiincesinde ve medeniyetinde i¢sellestir-
mistir.

B-) islam Diisiince Sisteminde Dinin Yorumlanma Yéntemi

[slam Diistincesi icerisinde her yorum muhterem kabul edilmis ve fa-
kat hi¢cbir yorumun din oldugu kabul edilmemistir. ilahi kelam olarak ka-
bul edilen Kur’an metni, bu baglamda siirekli yorum yapma imkani sun-
mustur/sunmaktadir. Ancak ilahl metnin tahrif ve tagyirine de kesinlikle
misaade edilmemistir. Bu da Miislimanlar1 diisiinsel anlamda rahatlat-
mis ve “soyledigimi kendime séyliiyorum, isteyen bundan miistefit olabi-
lir” anlayisini egemen kilmistir.

Dini yorumun baglayicilig1 bireyseldir. Seyh, hoca, cemaat ya da 6rgi-
tlin, dinf yorumunu baskasina dayatmasi asla caiz goriilmemistir. Yaratil-
muislar i¢ginde ustiin ontolojik konuma sahip olarak kabul edilen insan ne
tanri ne de yari tanri bir varliktir. insan hem giinah hem de iyilik yapma
potansiyeline sahip bir varlik olarak kabul edilmistir. insan giinah isledik-

89 Insanin hicbir ahlaki kural taninmadan, kazanmak icin éliinceye kadar ugras icinde
olmasidir.
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ten sonra tovbe ederek iyi bir insan olabilecegi gibi, iyi bir insan olma yo-
lunda iken giinah isleme riski de olabilecegi kabul edilmistir. Bu durumda
insan elestiriye acik olursa hem koétiiliigliiniin hem de iyiliginin farkinda
olma nasibini yakalamis olur. islam diisiincesinde diisiince iireten insan,
ne Hiristiyanlik diisiincesinde oldugu gibi Adem (a.s.)’in sugunu yiiklen-
mis halde glinahkar dogar, ne de Yahudi diisiincesinde oldugu gibi sug
isleme potansiyeline sahip azgin biridir.

Dini yorumda/te’vilde tutarlilik oldugu miiddetge ve muhkem olan
dini emir ve yasaklarin dogrudan inkar1 s6z konusu olmadikga, hi¢ kimse
yorumundan dolay1 din dis1 goériilmemistir/goriilmemelidir. Tarihi siirec
icerisinde bazi Miisliimanlar bu ilkelere pratikte uymamislarsa da teoride
bu hususta neredeyse ittifak etmislerdir.

Islam diisiincesinin en énemli ilkelerinden birisi; “Ehl-i kible kiifiir-
le itham edilmez”®° seklindedir. Bununla beraber bireysel manada bazi
yasaklamalar/tekfirler s6z konusu olmussa da bu durum Islam diisiince-
sinin hi¢gbir zaman ana mihverini etkisi altina almamistir. Bu konuda ilk
akla gelen Gazali ve ibni Teymiye olsa da onlarin yorum/te’vil anlayisla-
rindaki teorik temelleri bu ithamlarinin biitiin immeti etkileyecek tarz-
da ortaya ¢ikmasina engel olmustur. Ozellikle Gazali'nin Faysalii’t-Tefrika
adindaki eserinde gegen goriisleri, onun ne kadar genis yorum anlayisina
sahip oldugunu gostermektedir. Bu tiirden ithamlarin cogunun arka pla-
ninda siyasi beklentilerin ve yonlendirmelerin oldugu izahtan varestedir.

Miisliiman diistiniirler, islam diisiincesinin ana omurgasini olusturan
ve anlasilmasi zor olan metafizik meselelerin mahiyeti hususunda ya-
pilan tevilleri zorunlu ve mazur gérmiislerdir. Metafizik meseleler goz-
lemlenemediginden ve ampirik/deneye dayali/deneysel diisiinceye konu
olmadigindan ancak akil ile kavranip yorumlanabilir. Bu nedenle metafi-
zik konularda yapilan yorumlar mazur veya makul goriilmiistiir. Ayrica
hic kimse, diger bir insanin aynisi1 olmadigindan, onun gibi diisiinmesi ve
ayni inang tasavvur algisina sahip olmasi 6zsel olarak miimkiin degildir.
Bu sebeple, te'vil/yorum, bakis agisindan kaynaklanan farklarin bulun-
masi mesru ve hatta tesvik bile edilmistir. Hz. Peygamber’in “Gmmetimin
ihtilafi rahmettir”°! 6zdeyisi bunu 6zetler mahiyettedir.

Her ne kadar tarihte ve giiniimiizde pratikleri itibari ile farkli uygula-
malar olsa da, mezheplerden neset eden akait ile ilgili yorum farkliliklari,
Islam diisiincesinin yiizde onu kadar bile degildir. islam diisiiniirleri, is-

90 Bkz. Ebu Hamid, Gazali, Islam’da Miisamaha, s. 28, Cev: Siilleyman Uludag, [stanbul
2004,
91 Hayrettin Karaman, Islam Hukukunda Ictihat, c.1, s. 8, Ankara 1975,
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lam akaidinin sabiteleri konusunda ihtilaf etmemisler; ancak anlamlarini
yorumlamada ihtilaf etmisler. Mesela “kelimeyi tevhit” bunlara 6rnek ve-
rilebilir. Gecen ylizyilin 6nemli diistiniirii Tabatabal bu durumu soyle ifa-
de etmektedir: “Miisliiman arastirmacilar her konuda ihtilaf ettiler. Ancak
Kelime-i Tevhid’in lafz1 konusunda ihtilaf etmediler. Fakat onun anlami
hakkinda yine de ihtilaf ettiler;”°? diyerek Miisliimanlarin bir hakikate bir-
¢ok cepheden bakma becerisini gosterdiklerini ortaya koymus olmakta
ve bu hususu ¢ok veciz bir sekilde ifade etmektedir.

islam diisiincesinde gecen temel terim, deyim ve ifadeler; genellikle
felsefenin ve din dilinin anlatiminda kullanilmistir. Bu anlatimda temel
terim, ibare ve deyimlerin muhtevalar1 Kur’an ve Stinnet’in 6ngoériileri-
ni ve anlam uzamlarini icermekle beraber; temel terim ve ibareler baska
diinya gériislerine ait anlamlar1 da -zahiri islam1 séylemi yani nassi nak-
zetmemek kaydiyla- etkin olarak kullanilmistir. Ornegin; Allah icin hem
felsefeciler ve hem de kelamcilarin kullandigy; Vacibti’l-Viicut, yalnizca fel-
sefecilerin kullandig1 Hayru’l-Mahz, Bir ve Basit gibi terimler felsefl dilin
din diline evrilmesidir ya da yorumlanmasidir. Buna benzer tarzda, Ceb-
rail/Vahiy gibi dini terimlerin ise, felsefl dilde kullanilan Faal Akil anlami
verilmistir.”3

B-) Islam Diisiincesinin Ozgiin ve Ayirt Edici Ozellikleri
1) Mantikilik ve Tutarlilik/Mantiki Tutarhilik

islam Diisiincesi, yukaridaki ifadelerimizden de anlasilacag iizere ek-
lektik bir karakter arz etmektedir. Bu karakter; ¢eliskilerin, tutarsizlikla-
rin bulundugu bir kaos ya da kesmekeslik degil, analiz, sentez ve anlam
biitliinliiklerinin oldugu fikir diizlemleridir. Bununla beraber eklektisi-
zimden kagma veya akli mantik kurallar1 ¢ercevesinde kullanmama gibi
durumlarda ¢ogu zaman ciddi diisiinsel arizalar ve dini yanlis anlama-
ya sebep olan inanglar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda; Allah’in zatinin ve
ozellikle de Esmati’l-Hiisna’sinin insan 6rnekligi esas alinarak anlamlan-
dirilmasi, farkina varilmadan -zimnen- baska Islami inanglarin inkarina
sebep olmustur. Mesela; Allah’in esmasinin zatinin gayri ya da zata zait
oldugunu ifade ile Allah’in sifatlarinin zaman ve mekan igerisinde aleme
miidahale ettigine imkan taniyan inanclarin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mus, bu anlayis hem teorik hem de pratik olarak ciddi ¢ikmazlara Miis-
liimanlan siiriiklemistir. Halbuki Ortodoks Islam inanci/akait metafizigi
kabul olarak; “Allah’in zat1 ve sifatlarinin/esmasinin zaman ve mekandan
miinezzeh oldugunu” iddia eder. Ancak zaman ve mekan i¢cinde yani za-

92 Muhammed Hiiseyin, Tabatabai; el-Mizan fT Tefsirii’l-Kur’an, c.], s. 8, Beyrut 1997,
93 Farabi, Medinetii’l-Fazila, s. 61, 64, Cev. Nafiz Danisman, [stanbul 1956,
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man ve mekanin kapsami dahilinde fiilde bulunan ilahi sifatlarin/esma-
sinin, akaitteki metafizik inanca aykir1 oldugu gibi, bu diistincede olan
insanlar1 da bir ¢ikmaza sevk etmistir.

Zikri gecen bu kabulle beraber, imanin ikinci umdesi olan meleklere
iman; pratik fonksiyonelligini tamamen kaybetmistir. Clinkii Allah’in za-
man ve mekan iginde fiilde bulunan sifatlari/esmasi, melekleri fonksiyon-
suz birakmistir. Ozellikle Allah'in zat1 ve sifati/isimleri arasinda ayrima
giden Ehl-i Stinnet akaidi; akait ve akait serhlerinde meleklere iliskin kay-
da deger ifade ve yorumlara yer verilmemistir.

Selefilik,** gerek ilahi metni yorumlamada ve gerekse de Hz. Peygam-
berin uygulamalarina/hadislerine (giiya) her hangi bir te’vil getir(e)me-
mesinden dolayi, insani ve esyay1 detayli ve derinlemesine anlamlandir-
maktan aciz kalmistir. Bunlara ek olarak, o giiniin ihtiya¢larini karsilamak
amaciyla yapilan igtihat ve verilen fetvalarin tarihi siire¢ icinde nass/
Kur’an ve stinnet gibi algilanmasi1 hem kendi ¢caginda hem de giiniimiizde
ictihat ve fetvanin éniini tikadigl i¢cin misliimanlar: diistinsel manada ki-
sirlasmasina sebebiyet vermistir. indirgemeci ya da zahiri ve sathi yakla-
simlar, diistince lretimini 6ldiiren silahlara donilismiis ve doniismektedir.
Devam etmekte olan bu tehlikeden Miisliimanlarin acilen kurtulmalari
icin, dini nass1 yasadiklari zamanin ve mekanin ihtiyaclarina gére yeniden
ve acilen tanzim edip tefsir etmeleri bir zaruret halini gelmistir. Ancak
Islam diisiincesini bilmeden béyle bir tesebbiiste bulunmak, “kas yapa-
yim derken g6z ¢ikarma”ya da sebep olmaktadir. Cok sevindiricidir ki, bu
sikintilarin yaninda Islam diisiincesi icinde zirve yorum ve duruslar da
bulunmaktadir. Bu baglamda islam diisiincesi simdi zikredecegimiz su
o0zglin nitelikleri Gretmistir.

Nispi ve bazi zamanlarla sinirli bulunan arizalara ragmen, Miisliiman-
larin inanglarina olan giivenleri, onlar1 diger biitiin dindarlardan farkl ki-
larak, islam diisiincesinin disa acik olmasina ve dgretilerinin agiklikla ifa-
de edilmesine kap1agmistir/aralamistir. Miisliimanlar Hz. Peygamber’den
bu yana inanglarini gizlemeden ifade etmeyi basarmis bir iimmettir. An-
cak zamanimizda bazi Miisliimanlar, islam? cemaat ve cemiyetler, ne yazik
ki gizli/kapakl isler ¢cevirmeye, soylemler liretmeye y6nelmislerdir. Bir
disiincenin gizli kapakli olarak kendisini sunumu, o diisiincenin kendi-
sine olan giivensizligi ve akli olarak temellendirilmemesiyle dogru oran-
tilidir. Sunu da ilave etmek gerekir ki, Muslimanlar; Hristiyanlar gibi ¢cok
cemaatli olmayip tek bir iimmettirler. islam iimmeti i¢in “cemaat” ifade-

94 [slam’in naslar1 olan Kur’an ve siinneti zahiri/yiizeysel manalarina gére yorumlayan
mezhebi anlayis.
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sini kullanmak ne bir ayete ne bir hadise ve ne de Resulullah’in bir uygu-
lamasina dayanmaktadir. Resulullah’in déneminde herhangi bir cemaate
rastlamak miimkiin gériinmemektedir. islam toplumlarinda ihdas edilen
cemaatler kendilerini tefrikaya siiriiklemistir. Cemaat yapisi belli bir siire
sonra mintesiplerini en dogru onlarmis gibi bir noktaya gotiirmektedir.
Cunki cemaat icinde edinilen algi onlar1 “biz dini en dogru anlayanlariz”
noktasina ve sonra da inatlasmaya gétiirdiigiinden Islam iimmetine ciddi
zararlar vermektedir. Tek bir Kitap’a ve Resul’e inandiklar1 halde herke-
sin kendi dogrusunda 1srar etmesi bunu géstermektedir. /Halbuki islam,
Miisliimanlar1 tek bir cemaat/iimmet olmaya y6nlendiren degismeyen
ve degismeyecek ilahl metinlere sahiptir. Bu metinlerde en fazla yorum
farkliliklar1 ortaya cikabilir ki, her yorum muteber olmakla birlikte islam
metafiziginde hi¢cbir yorum din olarak kabul edilmez. Ancak hi¢bir dine
nasip olmayan Islam’daki béyle saglam ve sahih degerlere sahip olunma-
sina ragmen, Islam’da cemaatlerden bahsediliyorsa orada bir yanhshk
var demektir. Kanaatimizce bu yanlishik da bu ‘cemaatler dini'nin kay-
nag1 Kur’an olmaktan ¢ok hurafe ya da beseri ideolojilere olan egilimler
nedeniyledir.

2) Digerini/Otekini Anlamak

[slam’in son vahyedilen din olma avantajini elinde bulundurduguna
inanan miisliimanlar, Musa (a.s.)’a gelen Islam’in tahrif edilmis hali olan
Yahudilige ve isa (a.s.)’a gelen Islam’in tahrif edilmis hali olan Hiristiyan-
liga ilahi kaynakl din olarak bakmislar;®® bu iki dinin soylemlerini, bazi
rezervlerle beraber, kabul etme hususunda zorlanmamislardir. Her ne
kadar tarih icinde bazi Miislimanlar, Yahudi ve Hiristiyan dinl metinle-
rini okumay1 miinasip géormemislerse de Kur’an bizatihi bu kitaplardan
nakiller yaparak ve onlara basvurmayi salik vererek,’® bu iki dinin kutsal
metinleri olan Tevrat ve Incillerin Miisliimanlar tarafindan okunmasina
mesruiyet kazandirmistir.

Miisliimanlar kendileri i¢in tarihi bir nasip olarak, farkli medeniyet ve
kiiltirlerin diistince miraslarini alirlarken, mirasi onlarin tebaasindan al-
malarindan dolayi islam diisiincesi icin bu durum, bir sans olmustur. Bati
ise, O0zellikle 11. yiizyi1ldan 18. ylizyilin sonuna kadar Miisliimanlarin tiret-
tigi diisiince mirasini kendisine diisman gordiigi Miisliimanlardan almistir.
Bu sebeple bu mirasin kaynagini zikretmekte ¢ogu zaman ketum davran-
mistir. Konuyla ilgili olarak; Gazali'nin, “el-Munkiz-min-ed-Daldl” eseri ile

95 Tevrat ve incil’in tahrifi: Hud, 11/27; Bakara, 2/75; Nisa, 4/46. Ayrica su esere baki-
niz: Muhammet Altaytas, Kur'an-1 Kerim’de Ehl-i Kitap, s. 173-189, Bliyiliyenay Yayin-
lary, istanbul 2016,

96 Araf, 7/157; Fetih, 48/29; Maide, 5/44, 47; Tévbe, 9/111 vb.
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Descartes’in, “Metot Uzerine Konusmalar” adli kitaplari karsilastirildiginda,
birbirine ¢ogunlukla birebir benzeyen metinleri, fikirleri gormemiz mim-
kiindiir’Ama Gazali’den yaklasik 500-600 yi1l sonra yasamasina ragmen
Descartes’in kitabinda Gazali ismini gormek miimkiin degildir.

Belirtmek gerekir ki, Misliimanlar insanlik tarihinde esi benzeri go-
rilmemis bir sekilde savas tazminati olarak, kendileriyle savastiklari
milletlerin diistincelerini olusturan kitaplari savas harcamasi olarak al-
mislardir. Halbuki kendisi ile savastigin ve yenilgiye ugrattigin birinin di-
siincesine neden ihtiya¢ duyarsin? Sorusu bugiin bile makul karsilanma-
maktadir. Ancak Miisliimanlar, bu tavirlariyla diismanlar: dahi olsa, eger
bu insanlarin hakikate bir katkilari varsa onu almak hususunda herhangi
bir komplekse kapilmalarina gerek olmadigini ortaya koymuslardir. Bu
cesit hakikatlerin bilinmemesi, Mislimanlari giiya bagnaz gosterenlerin
ekmegine yag siirmektedir.

Bu nedenle;zislam diisiincesini bilmek, anlamak i¢in, Miisliiman alim-
lerin olusturdugu klasik eserleri ve yasadiklari tecriibeleri bilip anlamak-
la miimkiin olur/olacaktir. Ancak sahih bir Islam diisiincesinin zihnimiz-
de sekillenmesi, tasavvurunun olusmasi klasik donem eserlerine elestirel
gozle bakmakla ulasabilecegimiz bir sonuctur. Toptan kabulcii ve toptan
retci iddialar veya tavirlar, higbir zaman dogruyu kesfetmemize yardim-
c1 olmamaktadir. Ozellikle zamanimizdaki gecmisteki bilgileri, yorumlar:
toptan kabuller, tarih icinde bir litopyay1 yasamaktir ve gliniimiizii de asla
anlayamamaktir. Gegmisini ve giintinii bilmeyen bugiint ve yarinini yasa-
yamaz. Bunun gibi gecmisi toptan ret; cehalete, kokstizliige ve diisiincel
ebterlige (koksiizlliige) riza gostermektir. Gegmisinin tecriibesini, aklinj,
bilimini daha dogru ifade ile tecriibesini bilmeyenin gelecegi karanlik bir
mahzen veya labirent gibidir.

Imam Azam Ebu Hanife; kendisinden 6ncekilere neden birebir tabi ol-
madigini soranlara su muhtesem ifadeleri ile cevap vermistir: “Onlardan
benim kanaatlerime uygun goriis belirtenlerin fikirlerine uyarim, fikirle-
rime uymayanlari ise kabul etmem gerekmiyor. Ciinkii onlar da insandir,
ben de insanim.”®® Yani onlarin fikirlerinden faydalandiklarimi, kendimce
tutarli olduklarina inandiklarimi almak, faydalanamadiklarimi ya da tu-
tarsiz gordiiklerimi terk etmek ise insan olmanin geregidir.

97 Bkz. Hayrani Altintas, Is There Any Similarity Between “Al-Munkidh min Al-Dalal” and
“Discourse On Method”; Journal Of Islamic Research, v.3,no0:2, December, 2010, Rotter-
dam,2010,p.66-81

98 “Ashabin goruslerinden diledigimi alir, diledigimi terk ederim. Ashaptan sonrakilere
gelince, onlar nasil ictihat ederlerse, ben de ictihat ederim.” Muhammed Ebu Zehra,
Ebu Hanife, s. 273, Cev. Osman Keskioglu, Ankara 1962,
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Ismet Ozel'in diisiinsel elestiri icin énemsedigi su kriter biiyiik 6éne-
me sahiptir. “Fikirlere kars1 isyankar, sahislara karsi kadirsinas olmak
gerekir” Yani bir fikri, bir distinceyi elestirmek gerekli iken, bu diistince
veya fikrin sahibini, onun sahsiyetini, benligini/onurunu yok saymak, ona
hakaret etmek uygun insani ve entelektiiel bir tutum degildir. Bu tiirden
hakaretlerden hakikat zuhur etmez.

3) Akl ve Nakil Birlikteliginde Yorum

islam diisiincesinin tesekkiiliiniin énemli temel 6zelliklerinden birisi,
nakil ile akil arasindaki uyuma 6zen gostermektir. Akil ile nakil ¢catisinca/
naklin; miphem/belirsiz, miicmel/kisaltilmis metinleri yorumlamada
zorlaninca aklin anladigini 6nceleyenler olmustur. Bu tiirden tezahiirlere
hemen her dlimin eserinde gérmek, rastlamak mimkiindiir.

Akil ve nakil arasindaki uyumun imkani ve nasil olacagi konusunda
ibni Riist’iin Faslu’l-Makal adl eseri, Islam diisiincesi icerisinde énemli
bir yer isgal etmektedir. Bu baglamda; akil nedir? Nakil nedir? Nakli bil-
menin imkani ve sinir1 nedir? Aklin nakli anlama ve yorumlama imkani
nasildir? Nakli anlamada aklin bir sinir1 var midir? Nakil ile akil tenaku-
za girince ne yapilacaktir? Nakil mi akil mi tercih edilecektir? ilahi bilgi
nedir, insani bilgi nedir? Vahiy bilgisi nedir? Tecriibi bilgi nedir? Dogru
bilgi nedir? Bilgi cesitleri bize neyi 6gretir? insani ve ilahi bilginin; siniri,
konumu ve degeri nedir? Miisliimanlar tarafindan bu sorularin sorulma-
s1, bunlarin 6nemsenip cevaplandirilmasi, Miisliimanlarin bilgi tiretimi-
ne verdikleri 6neme, bilgilerinin genisligine ve zenginligine isaret etmesi
bakimindan 6nemlidir. Miisliimanlar bu sorulari1 cevaplayarak nakli bilgi
ile akl bilginin konumlarini belirlemisler, akli bilginin nakli metinleri yo-
rumlamadaki hakkini belirlemisler. Boylece aklin nakli metinleri yorum-
lamadaki zorunlulugunu ortaya koymuslar. O halde nakli bilginin amaci
ve hedefinin belirlenmesi ve miikellefiyeti olanlara ulastirilmasi i¢in yo-
rumlanmasi zorunludur. Su halde nakli metnin/ilahi bilginin kendi zemin
ve zamaninda anlasilmasi ve gelecek ¢aglara aktarilip anlasilmasi ve ya-
sanmasi icin akil ile anlasilir hale gelmesi, sdyleme ve eyleme doniismesi
icin biiyik ¢abalar harcanmistir.

flahi metin olan Kur’an, -degisiklige ugratilmamak kaydiyla- siirekli
yorum luretebilecek kapasiteye sahip olmasi Miisliiman aklini/zihniyetini
surekli dinamik ve canli halde tutmustur. Bu da entelektiiel faaliyetleri
diri tutmaya sebep olmustur. Nakil ile aklin birlikteligi hem hermeneu-
tigin hem de aklin gelismesine katkida bulunmustur. Nakil hep canlh kal-
mis, akil hep gelismistir. Bu baglamda Gazali'nin Kanunu’t-Te’vil adl1 eseri,
ibni Riist’iin zikri gecen eserinden asag: kalir bir konumda degildir. Bu
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eserinde Gazali, yorum ve 6zelde din adina yorumda bulunmanin sinirla-
rini olabildigince genis tutmustur.

Akil-nakil 6zelinde Islam diisiincesi, tarihte esine az rastlanir fikirler
liretmistir. Bu baglamda biiyiik filozof ve tarih felsefecisi ibni Haldun’un
disiince parlakligi bugiin de bize yol géstermekte ve ilham kaynag ol-
maktadir. Ibni Haldun, tarihin ve tarihi olaylarin anlasilmasi i¢in sebep-
lilik kuramini Aristoteles’in aksine (aksiil-amel olarak), tarih felsefesinin
merkezine yerlestirmis ve su muhtesem ifadesiyle de bu durumu te-
mellendirmistir. “Ge¢mis gelecege suyun suya benzemesinden daha ¢ok
benzer,”?° diyerek sebepliligin tarihi olaylarin anlasilmasinda ana eksen
haline gelmesine 6nciiliik etmistir. Ibni Haldun’un tarihi olaylar1 yorumla-
ma ve anlamada bu kanuna ulasmasi; anlattigi her tarihi olayin basina ya
da sonuna bir ayet getirerek, Kur’an’a atif yapmasi, bu tarih yorumunun
kaynaginin Kur’an’dan kaynaklandigini somut bir sekilde gostermektedir.
ibni Haldun, her olayin bir olguya isaret ettigini, her sebebin degiserek bir
sonuca vardigini gozlemleyerek, toplumlar1 organizmaya benzetmistir.
Bu tabiatin/cografyanin/cevrenin toplumlar lizerindeki etkisini goster-
mesi bakimindan énemlidir. ibni Haldun’un zamanina kadar Aristocu ta-
rih anlayisi olan; “tarihi olaylar tekrar etmedigi icin tarih, bilim degildir”
seklinde idi.'%°

Islam? diisiinceye goére; basta insan ve esya olmak lizere varligin tabii
yapisi tarihin her déneminde ayni yani degismez kabul edilmis ve bu ya-
pinin da hayirli olduguna inanmilmistir. ibni Haldun’un icinde bulundugu
Miisliiman zihin basta insan ve esya olmak tizere varligin tabiatinin de-
gismedigini biliyor ve 6yle inaniyordu. Bu da onu egya, varlik, insan ve
esya-insan-varlik iliskisinin her zaman -arac¢larin degismesi disinda- ayni
kalacag1 kanaatine gétiirmiistiir. Iste ibni Haldun buradan hareketle; es-
yanin, toplumun ve tarihi olaylarin kanununu kesfetmistir.

Miisliman diistiniirler; ibni Haldun’da da goriildiigii lizere varlikta,
varligin 6ziinin onun kimliginden 6nce geldigine inaniyorlardi. Yani var-
l1ig1n esasi1 ve varolussal tezahiiri, 6z itibariyledir. Kimlik denilen sey ise,
dzden neset eden hayatin kendisidir. 0z degismedigine gére varlik ve va-
rolus hakkinda her zaman cari olan kanuna ulasmak daha kolay olmustur.
Bunun sonucunda ibni Haldun’un ulasmis oldugu bu bulus, Miisliiman
diisiinceye katkida bulunmus ve yillardir takip edilmesini saglamistir.

99 ibni Haldun, Mukaddime, c.1, s. 20, Gev: Zakir Kadiri Ugan; Istanbul 1986,

100 Gurbiiz Deniz, Miisliimanlarin Bir Degeri Olarak Ibni Haldun, Eski Yeni Dergisi, Yaz,
sayw: 2, s. 105,

Ankara 2006,
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4) Yalnizca O’'na Yonelmek

Bir diisiincenin giicli; basta insan olmak tizere varlig1 sahip oldugu
kabiliyetler dogrultusunda konumlandirmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu
cercevede Islami diisiincede ahlak; hulk (yaratilis) kokiinden hareketle
kisinin yaratilisina uygun yasamasi olarak tanimlanmistir.

Oncelikle ahlaki ve metafizik bir problem olarak; Islam diisiincesinde,
kotiiliigiin ve glinahin desifre edilmesi caiz gérilmemis, aksine onun giz-
lenmesi Onerilmistir. Clinkii kotiilik ifsa edildikge mesruiyet kazanmakta
boylece kotiiliikk yapma yontem ve yollari bilinir hale gelmekte, onun de-
nenmesi insana cazip gelmektedir. Bu sebeple Islam diisiincesinde Imam

[

Malik’in gelistirdigi “sedd-i zerail (harama/zarara giden yollar1 kapatma)

ilkesi 6nemli bir ahlaki ve hukuki deger olarak kabul edilmektedir.

Islam’da insanin mutlak anlamda dertlesecegi/derdini anlatacag: tek
merci, Allah’tir. Bu da, bireysel bazda dua ile her zaman ve her yerde ger-
ceklesme imkanina sahiptir. Nitekim Yiice Allah; “De ki: ‘Duaniz olmasa
Sahibinizin yaninda ne degeriniz olur? Siz hep yalan sdylediniz. Yarin
yalaniniz yakanizi birakmayacaktir’!®? buyurarak duanin Misliman ha-
yatindaki énemine isaret etmektedir. Bu anlayis dolayisiyladir ki, islami
disiincenin edebi sdylemi icerisinde, Allah; veli/dost,'? vekil /temsilci, '3
sevgili/seven!® gibi terimler ile ifade edilmistir. Ciinkii insan ancak dos-
tuna, sevgilisine en mahrem sirlarini ifsa ederek, ondan derdine ortak
olup yardimci olmasini ister. Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in dostu (halilullah)
olarak éne ¢ikan énemli figiir olarak Hz. Ibrahim’i gérmekteyiz ki, ibra-
him en mahrem isteklerini/sirlarin1 Rabbine bildirmis ve O’'ndan yardim
talep etmistir. Bununla beraber Allah’tan istemek, ona dua etmek, giina-
hin affi ya da sorumlulugun bittigi sonucuna ulagsmay1 asla garanti etme-
mektedir. Umit ve korku, ' giiven ve tereddiit, temkin ve 6ziin acilmasina
gayret etmek, bir 6miir boyunca bu gayreti siirdiirmek gerekli erdemdir.
Bu sebeple Miisliman diistiniirler her ne sdylerlerse sdylesinler, benim
kanaatim, fikrim mutlaktir” iddiasinda asla bulunmamislar. Her kanaat
belirtildikten sonra; “Allah en iyisini bilir (Allah’u e’lemu) demeyi diistur
edinmislerdir.

islam diisiincesinde bircok hakikat; Kur’an’da, 6zellikle de Yusuf su-
resinde oldugu gibi, hikdye yoluyla anlatilmistir. Béylece insanlarin, akli

101 Furkan, 25/77,

102 Secde, 32/4; Ankebut, 29/22; Araf, 7/196; Sura, 42/3; Enam, 6/51 vb.

103 Nisa, 4/81; Ahzab, 33/3,

104 el-Vedid/seven, “Esmaii’l-Hiisna” isminin, Allah i¢cin kullanildig yerler: Burtic, 85/14;
Hud, 11/90; Hubb /seven fiilinin Allah i¢in kullanildig: yer: Maide, 5/54,

105 Ziimer, 39/9; Rad, 13/12; Tévbe, 9/16,
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olmanin yaninda duygusal olarak da hakikate taraf olmalari saglanmistir.
Islami edebiyat bazi dénemlerde hakikatin tamamim anlatmak icin bu
yonteme basvurmustur. Bu baglamda sufilerce teklif edilen bir¢ok eser
olusturulmustur. Celaleddin-i Rumi’nin Mesnevisi, Ibn Tufeyl'in Hayy b.
Yakzan’ bu tiiriin 6nemli 6rneklerinden sayillmaktadir.

Bati’da insanlar, gitinahlarin1 Tanri’'nin yeryiiziindeki temsilcisi konu-
munda gordiikleri din adamlarina ifsa etmekle onlar1 Allah ile kendi ara-
larinda araci yapmislardir. Clinkii onlara gore, asli giinah icinde bulunan
insanin giinahindan kurtulmas i¢in onu desifre etmesi gerekmektedir.
Sekiilerlesmeyle birlikte, kilisede giinah ¢ikarmaktan vazgecen batili in-
san, Kilise yerine psikiyatriste giderek ihtiycini1 gidermeye calismistir.

5) Din-Bilim Ozdesligi

Varligi tanimlama ve konumlandirmalar aklf kabullerin disina ¢ikti-
ginda veya yasanilan zamandaki gii¢liiniin akli verilerine ya da dayatma-
larina (giiciin egemen baskilarina) gore, dinin inang esaslari/ilkeleri ve
degerleri yorumlandiginda; bazen cok ciddi denecek diisiince yozlasma-
lar1 ortaya ¢cikmakta, bazen de -ne yazik ki- diisiinsel yanlislara ve 6n yar-
gilarin kiskacina distilmektedir.

Bu sebeple; Din-bilim 6zdesligine gitmek; gecmiste oldugu gibi bu-
giin de islam diisiincesinde ciddi kirilmalara sebep olmustur/olmaktadir.
Cinki bilimsel bilgi ya da fiziki bilgi degisenin bilgisidir; ama metafizik,
degismeyenin ilmidir. Degismeyeni degisene gore anlamaya, konumlan-
dirmaya gittigimizde, degismeyeni de degisenin ilkelerine gére yorum-
lamis anlamis oluruz. islam; bilimsel bilginin 6grenilmesini tesvik eder,'%¢
onun ilkelerinin tiimel manada Allah’ isaret ettigini kabul eder. Bilimsel/
fiziki alana iliskin her tiirlii kesfi-tesvik eder, ciinkii Islam diisiincesine
gore; “esyada asil olan ibahadir” Yani esya lizerinde yapacagimiz her tiir-
li arastirma megsru gorilmistir. Ancak tarih icinde dini bilgiyi bilimsel
bilgiye tabi kilma gayretleri olmus, bu gayretlerin de zamanla yanlis ol-
dugu ortaya ¢ikmistir. Buna karsin bu konularda Gazali’de énemli bir usul
gormekteyiz ki o da din ile doga konularinin mahiyetleri ayni imis gibi,
dini, doga konulari1 gibi yorumlamanin dogru olmadigidir. Ciinki bilimsel
bilgi zamanla degismekte; ancak din degismeyen bir mahiyete sahiptir.
Bilimsel bilgi degisen ve sinirli olan insan zihninin truniidiir. Halbuki
din/Islam mutaa’l/askin ve degismez bir bilgiye sahip Allah’in metafizik
alemden gonderdigi vahyin tirtintidiir. Halbuki degisen ve sinirli olan in-
san aklinin bir tirtini olan bilimsel bilgi, askin ve degismez vahyin mahsu-

106 Enbiya, 21/7; Nahl, 16/43,
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lii olan Islam dini ile ilgili yorumlarini, mutlaklastirarak degismez kabul
etmemelidir. Hiiccetii’l-islam Gazali, bu hususta su ifadelerle bu kanaatini
tavzih etmektedir. “Biz boyle bir gortisiin dogru olmadigini ispata kalkis-
mayacagiz. Bunun faydali olacagini diisiinmiiyoruz. Boyle bir goriisii red-
detmenin, din bakimindan vazife oldugunu sanan kimse, dine kars1 sug
islemis ve dinin konumunu zayiflatmis olur. Bu meseleleri ispat icin mate-
matik ve hendese (geometri) delilleri vardir. Bunlar hi¢ sitiphe gétiirmez-
ler. Bu ilme dair bilgisi olup bu sahadaki delilleri inceleme neticesinde, ay
tutulmasi ile giines tutulmasi zamanini, siiresini ve zamanini haber ve-
ren kimseye ‘Bu, dine aykiridir, boyle bir sey olmaz!” denilirse, bu kimse,
bunun olup olmayacagindan degil, dinin kendisi hakkinda siiphe etmeye
baslar. Dinin din yolundan baska bir yolla kendisine yardimci olmak is-
teyen kimseden gordiigi zarar, din yolu ile dine darbe indiren kimsenin
zararindan daha g¢oktur. Nitekim ‘Akill1 diisman, cahil ve akilsiz dosttan
hayirhidir’ denmistir.”1%7

Filozoflarin biiyiik ¢ogunlugu, 6zellikle de Miisliiman filozoflar, fiziki
diinyay1 sebeplilik ilkeleri dogrultusunda, metafizik inanglari ise metafizik
mantiga ve tiimel verilere gére anlamaya gayret etmislerdir. Yine Miisli-
man diisiiniirler, timel olarak tabii olaylari ve varliklari belli esaslar/ilkeler
cercevesinde anlamay1 temellendirirlerken, tikel manada ise her bir var-
ligin, ferdiyetini o ¢ercevede kabul ederek, anlamlandirmis ve konumlan-
dirmislar. Ozellikle filozoflar, metafizik konular fizik konularindan ayri ve
farkli yorumlamak i¢in 6zel itina gostermislerdir. Bu baglamda bir 6rnek
vermek gerekirse Kur’ani bir kavram olarak “ibda’/6rneksiz ilk yaratma”1°®
Allah’in her bir varlig1 digerinden az veya ¢ok essiz ve farkli yaratmasi ola-
rak kabul edilmis, varliga da 6ylece muamelede bulunulmahdir.

Yukarida zikrettigimiz cercevede esyaya baktigimizda; esya tek diize
degil, her bir sey kendi biricikligi/6zgilinliigii ile Miisliiman diisiincesine
ve medeniyetine dahil olmustur. Varliktaki cesitlilik ve farklar, ilahi ilmin
acilimi olarak kabul edilmis ve bu farklara gore varlik degerlendirilmis ve
merhamet duygusu icinde giivence altina alinmistir. Ancak bu ¢ergeveyi
daraltan, sinirlayanlar da olmustur. Bu sinirlamalar, kelamcilar ve fikihgi-
lardan gelen agiklamalarda goriilebilir. Onlar, cogunlukla dini diisiinceye
sinir getirmekle dini degerleri koruduklarina inanmis ve bu hususlarda
kendilerini sorumlu hissetmislerdir/Onlarin, dini diisiinceyi korumakla

107 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, Tehafiit El-Felsefe; s.13, Cev: Bekir Sadak, istanbul
2002,

108 “Ibda” teriminin yaratimda ¢ok énemli bir kavram oldugunu Ibni Sina ifade etmekte-
dir. Bkz. Ibni Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 139, Cev.: Muhittin Macit ve Arkadaslari;
[stanbul 2005,
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kendilerini sorumlu hissederek, dini diisiinceye yaptiklar1 yorumlar, dini
distinceye sinir getirmistir. Elfaz-1 kiiftirden baslayip, eve nasil girilecegi-
ne kadar ahlaki ve 6rfi olan seyleri bile, hukuki ve akidevi kurallar man-
zumelerine biiriindiirmiislerdir. Ozellikle islam medeniyetinin en giiclii
oldugu dénemlerde, insanlar baska mesguliyetler bulamayinca bu tiirden
meselelerle kendilerini mesgul etmis ve ne yazik ki yormuslar/yorul-
muslar.'®® Halbuki Allah, dinin pratiklerini yasama konusunda; “Ey iman
etmis kimseler! A¢iklandig1 zaman hosunuza gitmeyecek olan seylerden
istemeyin. Eger onlardan Kur’an indirilirken isterseniz size agiklanir. Al-
lah, onlardan ge¢mistir, onlar1 bagislamistir. Ve Allah, ¢cok bagislayan ve
¢ok yumusak davranandir. Siiphesiz sizden 6nce gelen bir toplum bunla-
r1 istemisti, sonra da onlar Allah’in ilahhigini ve rabligini kabul etmeyen
kimseler oldular”!'® beyan etmektedir. Clinkii belirli ana esaslara uymak
ve fer’i olan hususlarda ise her bir insanin kendi konumuna goére aklini
kullanmasi, hayatin daha yasanir olabilmesi i¢in gereklidir. Bu 6nlem, ¢e-
sitliligi yasama imkanini insanlara sunmaktadir. Bu tiirden hayat alanini
daraltict yorum ve uygulamalar, daha ziyade genel Kitleler i¢in yapilmis
ve boylece fiziki olarak kontrolleri zor Kkitleler dini hitabet séylemleriyle
zaptiirapt altina alinmislardir.

6) insanin Onemi ve Ayricaligi

Entelektiiel seviyesi yliksek Miisliiman diistiniirler, nicel degil nitel bir
diinyanin olusumuna gayret etmislerdir. Nitel bir varlik algis1 ise varliga
tek cepheden degil, biitiin cephelerden bakmayi1 elzem kilmaktadir. Bu
baglamda miisliiman akli, Allah merkezli kabulden hareketle, insan mer-
kezli bir yoruma ulasabilmistir. Islam nass1 da buna imkan tanimaktadir.

Islam diisiincesi; Allah merkezli olmakla beraber, insanin 6éncelendigi
ve onun Allah’'in yeryiiziindeki emirlerini icra eden halifesi oldugunu 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu varlik anlayisinda Allah adina fiilde bulunan kim-
se, asla Allah yerine konmaz. Hem Allah’in ve hem de insanin merkezde
oldugu, ama hig¢birinin dogrudan ve kesin sinirlarla baskasina tahakkiim
etmedigi bir varlik ve diinya gériisii, Islam diisiincesinin énemli kesifle-
rindendir. Bazen insanla Allah’in neredeyse 6zdeslestigi, ancak bazi du-
rumlarda ise insanin fiillerinden dolay: hi¢cbir anlam ifade etmedigi bir
varlik konumlandirmasi insana verilmektedir.

109 Bkz. Katip Celebi, Mizanu’l-Hakk Fi Ihtiyari’l-Ehakk, Sad: Orhan Sahik Gékyay, Istan-
bul, 2008, Bu risaledeki mevzulara baktigimizda, konularin hemen tamami, avam
tarafindan sorun olarak goriilecek meseleler olmasina ragmen, bu basit meseleler
Osmanli’'nin yiikselis déneminde ulema tarafindan akait meseleleri haline getirilerek
tartisma konusu yapilmistir. Bu hususlarin 6nemli olmadigini ifade eden Katip Celebi
yine de bazi agiklamaklar yapmak zorunda kalmistir.

110 Maide, 5/101-102,
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Islam diisiincesine gore, insan degerli bir varliktir.'!! Yeryiiziinii imar
ve insa i¢in yeryiiziinde halife yapilmistir.''? Yerytizi gokyiizii ve bu iki-
sinin arasindakiler onun emrine amadedir, yeter ki o bunun kiymetini
bilsin. Yeryiizii insanin imtihan edilmesi i¢in dizayn edilmistir/tasarlan-
mustir. Insan; yaratihs mayasinda hem “takva” hem de “fiicur” bulunmak-
tadir:'’® Bu insanin hem iyiligi/takvayr hem de kotiiligi/fiicuru yapma
kabiliyetinin oldugu anlamina gelir. Akil ve irade de onun i¢in insana
bahsedilmistir. Insan kendisi ile Allah, kendisi ile varlik 4lemi, kendisi ile
diger insanlar arasinda dogru bir iliski kurmada problem yasadig1 i¢in Al-
lah onu vahiyle desteklemistir. insan kendisine verilen akil ve irade ile
yerytliziinii imar ederek muhtesem sanatlar ortaya koyabilir, yeryiizini
ifsat ederek harap da edebilir. Allah insanin diismani degildir, onun rabbi
ve ilahidir. Allah insan ile iyi iliskiler kurmak ister. Onun i¢in O, insana sah
damarindan daha yakindir,''* onun her zaman yanindadir.'*®> Allah insanin
yaptiklarini da kayit altina almaktadir.''® Onun gizlisini de a¢iga vurdu-
gunu da bilir.’?” Allah insanin kendisine kul olmasini, O’'ndan bagska ilah
edinmemesini/sirk kosmamasini istemekte ve diger varliklar icin infakta
bulunmasini isteyerek, merhamet duygularinin gelismesini ve nefsin ser-
rinden kurtulmasini istemektedir. Yeryiizii insana verilmis bir emanettir.
Kendisine, diger canl ve cansiz varliklara merhamet ederek muamele et-
melidir. Ciinkil onlar da insan gibi Allah’a secde eden ve O’nu tesbih eden
varliklardir.’'® Infak etmek ve zekat vermek insana erdem kazandiran en
biiytik fedakarliktir. Eger insan malin1 diger varliklarla paylasma sansini
kacirirsa, yerytiziini ¢ikarlari i¢in kullanan bir canavara dontisur. Diger
varliklara merhamet etmenin 6n sarti; sahip olduklarini onlarla paylas-
maktir. Bu baglamda Allah Kur’an’da; “Bana borg¢ verin”!'® buyurmakta-
dir. Allah adina O’nun kullarina bor¢ vermek, yiiksek bir makama ¢ikmak
demektir. Yine Yiice Kitap; anne-babaya itaati Allah’a itaatle es anlamda
ifade etmektedir ki'?° bu anlayis/inang, toplumsal yapinin saghkl bir se-
kilde tesekkiilinde Miislimanlara biiyiik imkin tanimaktadir. Bu anlayi-
sin tam tersine, hem de peygambere hitaben Allah séyle buyuruyor: “Ey
Muhammed! Eger bu Kitabi1 geregi gibi teblig etmezsen, senin herhangi
bir insandan farkin kalmaz. Ey Resul! Rabbinden sana ne indirildiyse onu
111 Tin, 95/4; Taha, 20/55; isra, 17/70; Tegabiin, 64/3,

112 Sad, 38/26; Fatir, 35/29; Enam, 6/165; Yunus, 10/14; Bakara, 2/30,

113 Sems, 91/8; Araf, 7/24-25,

114 Kaf, 50/16,

115 Vakia, 56/85; Bakara, 2/186; Miicadele, 58/7,

116 Zuhruf, 43/80; Yunus, 10/61;

117 Tegabiin, 64/4; Miilk, 67 /13, .

118 Rahman, 55/6; Fussilet, 41/11; Nahl, 16/48-49; Rad, 13/15; Ali-Imran, 3/83 vb.

119 Miizemmil, 73/20; Maide, 5/12,
120 Lokman, 31/14,
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teblig et. Teblig etmezsen vazifeni yapmis olmazsin. Allah, seni insanlar-
dan korur. Allah, kafirler toplulugunu yola getirmez.”'?!

[slam diisiincesinde insan muteber varliktir. islam diisiincesi insana
saygida kusur etmez. insani étekilestirmez; ancak onu elestiriye tabi tu-
tar. Bunda Resul Muhammed (s.a.s.) istisna degildir. Kuran saygi cercevesi
icinde Resul Muhammed (s.a.s.)’i elestirmistir. Hiineyn Giinii Temim kabi-
lesinden Zii'l-Huvaysira et-Temimi Resulullah’in yakasini cekistirip (Re-
sulullah’in boynunda kizariklik miisahede edilmistir): “Ey Muhammed!
Adil ol” deyince ytizii kizarmis, “Behey Adam! Ben adaletli olmazsam, kim
adaletli olacak” buyurmustur.!?? fslam diisiincesinde ne kafir dislanmis
ne inkarci ne putperest ne dehriyyiin, ne o, ne bu... Biitiin bu kimlikteki
insanlar islam’in miikellefiyete ¢agirdigli muhataplaridir. Bir sug isleme-
dikce diisman ilan edilip savasilmaz. islam metafiziginde zalimden bas-
kasina diismanlik yoktur.?® Islam diisiincesinde insani iliskilerde adaleti
gbzetmek 6nerilmstir. insan1 ve varligi merkeze alan islam, bu merkezi-
ligin ana temasini ise adaletle gliclendirmektedir. “Sizin, anne, babanizin
aleyhine de olsa adaletten sasmayin”!?* ilahi buyrugu en azindan teorik
manada islam diisiincesini etkilemis ve onu sekillendirmistir.

Kainatta var olan her sey, insanin emrine, ilahi bir nimet ve emanet
olarak sunulmustur. Bu da kainatta var olan her bir varliga ihtimam gos-
termemizi zorunlu kilmaktadir. Insanlik tiimel kavram icerisinde, Ah-
met’in tekil 6zellikleri olmakla beraber, Ahmet’e tikel 6zelligine gore ko-
num bi¢gmek biliylik 6nem arz etmektedir. Boylece toplum i¢in birey, birey
icin de toplum feda edilmemektedir. Clinkii biitiin insanlarin birbirlerine
benzer nitelikleri olmakla beraber, insanlar konserve kutulari gibi her se-
yiyle digerinin aynis1 da degildir. islam diisiincesinde insana bakistaki bu
baglam, islam egitimine de yansimistir.

Islam’da egitim ve 6gretim isi, 6ncelikle talibin (6grencinin) kendi ira-
de ve istegiyle hocasini se¢gme hakkini kendisine vermektedir. Boylece ilk
baslangictan itibaren talibin iradesine/hiirriyetine 6nem verilmis olun-
maktadir. Birilerinin dayatmasiyla, psikolojisinin bozulmasi pahasina bi-
rilerine tahammiil etme zorunlulugu ortadan kalkmis olmaktadir.

Egitim ve 6gretim, birbirlerinden ayrilmaz bir biitiiniin pargalaridir.
insani tabiat1 iyi egitilmemis birisine, baskasina zarar verecek bilgiyi 68-
retmek dogru kabul edilmemistir.

121 Maide, 5/67,

122 ibni Hisam, es-Siyretii’'n-Nebeviyye, Cev. Abdiilvahhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari,
c.4/s.213, istanbul, 2014,

123 Bakara, 2/193,

124 Nisa, 4/135; Miitesabih/benzer bir ayet i¢in bakimiz: Maide, 5/8,
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Egitimin bir geregi olarak; bir s6zilin ya da diisiincenin yalnizca anla-
mina degil; ayni zamanda kim tarafindan ne maksatla soylendigine ve ne
niyetle séyledigine dikkat etmek, islami anlayista 6zel bir yere sahiptir.
Hucurat suresinde insani davranislarla ilgili anlatilan séylem ve eylemler
tizerinde Allah’in miminleri uyarmasi ve nasil hareket etmeleri gerek-
tigi hukuk kitaplarimizda ayrintili olarak anlatilmistir. Hucurat suresi 6.
ayette zikredilen yalan haberin tasiyicisi bir sahabedir. Bu kimse bir in-
san olarak korkularina yenik diismiis ve haklarinda yalan yanls séylemde
bulundugu masum insanlari biiytik tehlikelerle karsi karsiya getirmistir.2°
islam inanci her kim olursa olsun, hangi dinden ve irktan olursa olsun,
insanlar1 ancak hakikatin temsilcileri olduklar: vakit dikkate almistir.

Islam metafizigindeki Allah anlayisi ve inancina gore; Allah, biitiin kai-
natin ve bitiin irklarin yaraticisi ve ilahidir. Bu sebeple bir irki yalnizca
irki 6zelliginden dolay1 yiiceltmek veya asagilamak ilahi yaratima itiraz
olarak kabul edilmistir. Cliinkii bir irktan olmak veya olmamak insanin
iradesinde bulunmayan, yani kazanimsal olan bir sey degildir. Bu sebeple
kendi iradesi ve kudretiyle yapmadigi bir sey hususunda bir insani sugla-
mak adaletli bir tutum degildir. Yine bunun gibi; zeka ve yeteneklerinde
tabil/fitrf halindeki durumundan dolay1 insanlar1 itham etmek, islam me-
tafizigine gore kerih ve haram gorilmistir.

Modernite; 1irki ile 6viinmeyi, kendi yetenegini listiin gérmeyi, gizli ve
asikar tesvik ve tahrik etmistir. Modernizim, ayni zamanda biitiin insan-
lar1 kiiresellik adi altinda egemenligi altina alip tek tiplestirmistir. Yasam
tarzi, diisiinme sekli kendisine benzemeyene hayat hakki, zzimnen verme-

an
1

mektedir. Batida “siyahi” ve “Asyali” sdylemleri olumsuz manada ¢ok¢a

kullanilir, bu kullanimin temel amaci da o insanlar1 asagilamak i¢indir.
Halbuki sahabeden birisinin digerine “siyah kadinin ¢ocugu” demesi Hz:
Peygamber tarafindan sert bir sekilde elestiriye tabi tutmus ve bu soézii
soyleyen sahabi kendisini affettirmek i¢in biiyuk gayret gostermistir. Yine
Yiice Kitap: “Her bir insanin kendi yetenegine/kapasitesine/yaratilisi-
na gore is yaptigini, bu sebeple de kimin Allah’a daha yakin oldugunu,

125 Olay kisaca sdyle olmustur: Velit b. Ukbe, zekat toplamak icin Beni Mustalik kabilesi-
ne gitmisti. Onlar zekatlarini vermek i¢in onu karsilamaya ¢iktilar. Velit onlar1 yanhs
anlayarak onlarin onu 6ldirmek i¢in ¢iktiklarini zannetti. Resulullah onlar iizerine
bir seriye gonderdi. Beni Mustalik kabilesi Resulullah’a gelerek durumu izah ettiler ve
yanlis anlasildiklarini sdylediler. Sonra bu ayetler nazil oldu. Bkz: Muhammed Riidani,
Cemu’l-Fevaid, 6 /415-416, Nureddin Heysemi, Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid,-
Cev. Hiiseyin Yildiz, Ocak Yayinlar1,11/613-614, 11/615-616, Istanbul,2011. Ahmet,
Miisned, 1V /279, Ravileri gilivenilir kimselerdir. ibni Hisam, Siyer, c. 3, s. 405-406;
ibni Sa’d, Tabakat, Gev.Komisyon, Siyer Yayinlari,c. 2, s. 164, Istanbul, 2014; Ibni Kesir,
Tefsiru’l-Kebir, Cev. Abdulvahhab Oztiirk, Karaman Yayinlari, c. 9, s. 63-66, istanbul,
2010; (Ahmet, Misned, 30/403-405, 959. dipnot).
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bilemeyecegimizi”!?¢ bize bildirmektedir. Allah’in dogustan bir kimseye
verdigi, kisinin kendi irade ve kudretiyle asla elde edemedigi/edemeye-
cegi hususlarda kendisini biiyiik gormesi, 6viinmesi akli olarak da zaten
sacma bir iddiadir.

insanlar kendi irade ve kudretlerinde olmayan hususlarda zemmet-
memek, sahip olduklar1 yetenekler hususunda ise onlar1 tanrilastirma-
mak, islam inancinin ve dolayisi ile islam metafiziginin amir esaslarindan
kabul edilmistir. Boéyle bir inan¢ ve anlayis, benim irkimdan olmayan ve
benim dogustan sahip oldugum, baskasinin ise sahip olmadig1 meseleler-
de itham ve itirazda bulunmamak, benden olmayanla benim kardesce/
insanca yasama imkanini vermektedir. Abbasilerde, Selguklularda ve Os-
manllardaki farkli irk ve dinlere mensup insanlarin yiizyillarca beraber
yasamalarinin temelinde bu diisiince/inan¢ bulunmaktadir. Bu anlayisin
bertaraf edilmesiyle de bu beraberlikler dagilmis, son bulmustur. Allah
herkese ve her seye esit muamelede bulunan Adil-i Mutlak’tir.

[slam’in tanris1 ne Yahudilerin tanrisi gibi irk¢1 ne de Hristiyanlarin
tanrisi gibi insan bi¢imcidir. Yahudilerin tanrisi stirekli kahreden Hiris-
tiyanlarin tanrisi ise giiya siirekli iyi ve merhamet edendir. Islam’in Al-
lah’inin 99 isminde 96’s1 iyilik ve giizellik hakkinda iki veya ti¢ii ise kullari
arasinda adaletin tesisi dolayisi ile hesap sormay ve te’dib etmeyi ifade
eder tarzdadir. Bu durum Miisliimanlarin hayatinda da bu sekilde tezahiir
etmistir/etmektedir.'?” ingiliz tarih¢i Arnold Toynbee, Hatiratinda dinlere
bakisini mealen su sekilde ifade etmektedir: Neden Yahudi degilim? Ciin-
kil Yahudilik yalnizca Yahudi irkindan gelenlere mahsustur. Bu sebeple
irke1 bir tanriya inanmak istesem de bu olmayacak bir istir. Neden Hristi-
yan degilim? Hristiyanlik mutlak iyi bir tanriya inandigini iddia etmesine
ragmen esyanin aslinin/tabiatinin kétii oldugunu séyliiyor. Bu mantiksal
celiskidir ve ben mantiksal celiskiler icinde olan bir tanriya inanmam. Ne-
den Miisliiman degilim? islam son din oldugunu iddia ediyor.!?® Bunlari
sdyleyen Toynbee Islam’a neden inanmadigini séylese de islam’a neden
inanmadiginin mantikl bir cevabini vermemektedir.

7) Mabedin Kutsalligi

Islam diisiincesinde mabet kutsaldir, korunmaya degerdir. Mabetlerin
yiktirilmasi, tecaviize ugramasi, Mislimanlar tarafindan hep hor goril-
miustir ve elestirilmistir. Resulullah ve Miislimanlar mabetleri korumus-

126 isra, 17/84,

127 Bkz. Giirbiiz Deniz, llahi Mana ve Isimlerin Miisliiman Ahldkina Etkileri; (Islam Ahldk
Esaslari ve Felsefesi kitabi i¢cinde), s. 88 vd. Ankara, 2013,

128 Arnold Toynbee, Hatiralar, Tecriibelerim, s.160-16 8, Cev: Saban Biyikli, istanbul
2005,
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lar ve mabette olanlara ve mabede siginanlara ihtiram gostermisler. Re-
sulullah savas sirasinda bile mabetlere hep ayricalik tanimis ve onlarin
tahrip edilmesine izin vermemistir. Mabette olanlara, oraya siginanlara
dokunulmamasini emretmistir. Seriye génderirken mabetlere, kadinlara,
yashilara, hastalara, ¢ocuklara dokunulmamasini siirekli hatirlatmistir.
Cesitli zamanlarda mabetlerin korunmasi ile ilgili teminatnameler yayim-
lamistir. Resulullah ve ashabi bu ahlaki su ayetten almislardir: “Onlar sirf
“Rabbimiz Allah’tir” dedikleri i¢cin haksiz yere yurtlarindan ¢ikarildilar.
Eger Allah, insanlarin kimini kimiyle savmasa, tapinaklar, kiliseler, hav-
ralar ve icinde Allah’in ad1 ¢cokga anilan mescitler yerle bir edilirdi. Allah,
kendisine yardim edenlere elbette yardim eder. Allah gii¢liidiir, her isin
ustesinden gelir” (Hac, 22/40)

Kabe ilk kurulusundan beri kutsal kabul edilmis,'?° cahiliye Araplari
bile Kdbe’ye siginanlara dokunmamislar. Resulullah da bu hassasiyeti ve-
fatina kadar canlh tutmustur. Bu ihtiram ve korunma hassasiyeti zaman
zaman ihlal edilse bile!3? siireklilik arz etmistir.

Mabetlere gésterilen bu hassasiyet ve saygl, islam diisiincesinde insa-
nin iradesine, inang tercihine, mabet ilgisindeki inancina goésterdigi say-
gidan kaynaklanmaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.s.) hayatinda mabet olan mescit biiytiik fonksiyon-
lar icra eden muminlerin mabedidir.*3!

Resulullah mezarliklar1 mabet haline getirenlere lanet ederek, mislii-
manlarin mezarlar1 ve kendi mezarint mabet edinmemeleri ve puthane
haline getirmemeleri i¢in uyarmistir.'3?

insant iliskilerde oldugu gibi islam diisiincesi mimaride de kendi 6z-
giinliigiinii gosterebilmistir. Ancak zamanla bazi abartilh eserlerin/ma-
betlerin etkisinde de kurtulamamistir. islam diisiincesi; mimaride/sanat-
ta dissal basitlige 6nem vermisse de tarih icinde Hristiyan mimarisinin
etkisinde kalmistir. Mescit ile kilise arasinda fark ¢ok nettir. Bizde mabe-
din 6rnegi, Kabe'dir. Basit, dikdoértgen bir sekildedir. Selcuklular dénemi-
ne kadar mabet bu basit tarzini nispeten korumustur. Ancak istanbul’un
fethiyle beraber, bizde de mabet katedrale kiyasla sade olsa da bir¢cok un-
surunda kiliseye benzemeye baslamistir. islam mimarisinin esasta basit
olmasinin sebebi; gliclii bir metafizige yani tanri inancina sahip olma-
sindandir. Yeryliziinlin her tarafi Miislimanlar icin mabet hiitkmiindedir.

129 ibni Sa’d, Tabakat, Gev. Komisyon,1/229-230, 3/686, istanbul, 2014.

130 ibni Sa’d, Tabakat, 6/486-543; Ayrica DiA, “Mescidi-Haram” maddesine bailabilir.
131 ibni Sa’d, Tabakat, 1/301,1/303, 8/8, 50, 60, 72,

132 ibni Sa’d, Tabakat, 2/243-246,
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Ciinkii Islam’in tanrisi her yeri ve her zamani kusatandir. Allah, gék kub-
benin her yerinde ve zamanin her aninda kullarini1 géren, bilen, anlayan-
dir. O, mutlak Alim, Latif ve Habir’dir. Buna kiyasen Hristiyanlarin tanri
tasavvuruy, tanri inanci ise insan bi¢imci olmasindan dolay1 inananlarin
tizerinde egemenligini olusturabilmek icin biiyik, hatta trkiitiicii mabet-
lerle temin etme cihetine yonelerek elde etmeye ¢alismaktadir.

8) Adalet Hassasiyeti

islam diistincesinde, 6zelde islam fikhinda; ceza vermede adalet,
miikafatta ise merhamet esas alinmistir. Bu anlayis, Allah’in Rahman
ve Rahim isimlerinin geregi olarak; uhrevi ceza ve miukafatlar babinda
Kur’an’da ifade edilen hususlardandir. Ciinkii cezada adalet; iyi niyet-
li olsun, koétii niyetli olsun misli kadardir. Savas hali dahil olmak tizere,
hi¢ kimseye iskence ile ceza verilemez. Hatta Hz. Peygamber, amcasi1 Hz.
Hamza’y1 vahsice sehit edene kizmis ve bu kizginligindan dolayi, onu se-
hit edenin de onun gibi sert bir sekilde 6ldiiriilmesini istemistir. Allah,
Hz. Peygamberi bu hususta uyararak bu eyleminden vaz ge¢irmistir.!* Sa-
vas halinde/psikolojisinde bile birisinin agzini, burnunu veya herhangi
bir uzvunu kesmek o kimseyi iskence ile cezalandirmak ya da éldiirmek
Kur’an’dan hareketle islam hukukgularinca yasaklanmistir.'3*

Cezada misli gibi bile olsa iskence ile ceza vermek, Hz. Hamza olayin-
da oldugu gibi Miisliimanlara helal kilnmamistir. Miikafatta merhametin
esas alinmasinin sebebi, buna muhatap olan kimsenin iyiye yonelmesi-
ni diinyada tesvik etmek, ahirette ise iyilige daha fazla, katbekat karsilik
vermek i¢indir. Islam hukukunda, hukuki islemlerde bireysel sorumluluk
esas alinir ve sucun cezasi da sahsidir. Kabileci, kinci, toptanci, orgiitgii
Oneri ve eylemler asla onaylanmamistir.

Hiristiyanlikta, engizisyon mahkemesinin verdigi cezalar cok trajiktir.
insanlar1 yakarak 6ldiirmek kadar kaba ve vahsi bir ceza tarzi olamaz. An-
cak zamanimizda ne yazik ki, bu engizisyon tarzi ceza verme Miisliiman
orgiitlerince de mesru goriilmektedir.

Bu baglam dolayisi ile sunu ifade etmemiz gerekir. Zimmi hukuku her
ne kadar modern zamanlarda yerli ve yabanci oryantalistler tarafindan
elestirilse de, aslinda islam diistincesindeki zimmi hukuku, benden ol-
mayanin yani benim gibi inanmayan birinin benimle beraber, benim ege-

133 Muhammed Ridani, Cemu’l-Fevaid, 5/542-543, Ocak Yayinlar;; Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kuran Dili, /4916, Eser Nesriyat, [stanbul 1979,

134 Resulullah: “Hi¢bir sekilde miisle yapmayin” diyerek “miisle”yi yasaklamistir. Ab-
diirrezzak es-San’ani, Musannef, Cev.Hiiseyin Yildiz, Ocak Yayinlar1,18/540, istanbul,
2012; ibni Cerir et-Taberi, Camiii’l-Beyan, 8/362,
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menligim altinda, belli hukuki kurallar ¢ercevelerde kendisinin bireysel
hukukunu ve ahlakini yasama hakkidir. Bu zimmi hukukunun sagladig:
maddi karsiliga, karsilik olarak muhataba mutlaka bir hizmetin 6zellikle
de yasama emniyetinin verilmesi zorunludur. Hizmetin olmadig1 yerde
zimmete konu maddi menfaat de s6z konusu degildir.

Hiristiyanlikta zimm1 hukuku yoktur. Eger benim egemenligim altinda
isen benim gibi yasaman, benim gibi inanman gerekiyor. Aksi halde ya be-
nim yanimdan gideceksin ki buna gliclin yetiyorsa yapabilirsin, aksi hal-
de dliimden baska bir ¢ikis yolun yoktur. Hiristiyanligin egemen oldugu
modern toplumlar bile, ne yazik ki, bu sekle dogru hizlica ilerlemektedir-
ler. Kendi insanina engizisyon tarzi ceza veren Hristiyanlik, kendisinden
olmayanlara verdigi cezalar1 tahayyiil etmek oldukc¢a tirkiitiicii olmalhidir.

Yahudilikte zimm1 hukuku bulunmaktadir. Ancak kimlere zimmet hak-
ki taninacaktir? Sorusuna din adamlar:t kendi yetkilerinden hareketle
imkan veriyor ya da isterlerse vermiyorlar. Kendilerinin i¢cinde yasayip
kendilerine zimmet hakk: verilmeyen insanlara karsi Yahudi hukuku ¢ok
acimasizdir. Ornek olarak, Miisliman Filistinlilere Yahudi din adamlari
zimmf{ statiisii tanimamislardir. Bu da kanaatimizce bugiin Filistin’de ya-
sanan biiyiik insanlik trajedisinin sebebidir.

[slam diisiincesinde varligin ve o6zellikle de insanin nihai anlamda
konumlandirilmasi, hayat ile 6liim arasindaki iliski dikkate alinarak ya-
pilandinlmistir. Oliim gercegi ve yeniden dirilis inanci, kahredici diinye-
vilesmeyi az da olsa sinirlandirmistir. islamf diisiincede miilkiin mutlak
sahibi Allah’tir. insanlar ise miilkiin mukayyet sahipleridir. Bu anlayis
Miisliimanlarin miilkiyet konusunda daha hassas olmalarini temin etmis
ve miilkiyetteki bu hassasiyet, insanlar1 miilkiyet sahibi olurlarken onlari
incitmeme hususunda hassas davranmaya tesvik etmistir.

Eger dirilis varsa ve her yapilanin hesab1 da verilecekse, insanin basta
hemcinsleri olmak iizere biitiin dleme ve 6zellikle de insana kars1 miitevazi
ve adil olmasi zorunluluk haline gelmektedir. Hi¢bir din, ahiretin gerekliligini
ve ahvalini islam kadar teferruatl bir sekilde anlatmamistir. Eger dirilis yok-
sa insanligin simdiye kadar tecriibe edilen hayatindan da anlasilacagi iizere,
insani bu diinyada tatmin edecek hi¢bir hedef ve gaye de yok demektir.

Islam diisiincesi; metafizik nefesi hala iizerinde tasimaktadir. Ufle-
nince insanlig1 canlandiracak bu nefesin varliginin gerekcesi nispeten bu
zikrettiklerimizde aranmalidir. Dogrusu yenilenmis bir islam diisiincesi
ve metafizigine olan ihtiyacimiz asikardir. Fakat zihni harekete gecirecek
gerekceeli, tutarl ve yol gosterici metinlere muhtagchgimiz da malumdur.
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9) Evrensellik

Islam diisiincesi evrensel bir diisiincedir ve biitiin insanliga ulasmay1
hedefler. Kusaticidir ve her bireyi 6nemser, hi¢ kimseyi dairenin disinda
tutmaz. Her birey onun icin muhatap olmaya degerdir. Her kes onun mu-
hatabidir. islam diisiincesi 1rk, dil, renk ayrimi yapmadan biitiin insanlig
muhatap alir. Her diisiincede, 1rkta, renkte, dilde kisi Islam diisiincesini
sahiplenebilir, kabullenebilir.

Islam diisiincesinin kaynag Kuran, biitiin alemler (insanlik) i¢in tezki-
redir/uyaridir.’*® Kuran, yerel muhatap tizerinden evrensel bir mesaj ile-
tir. Islam diisiincesini ilk temsil ve teblig eden Resul Muhammed (s.a.s.),
biitliin insanligl muhatap almistir. Allah, mesajlarini insanlara iletmek, on-
lar1 arindirmak ve onlara ilahi kelami ve hikmeti 6gretmek icin iclerinden
kendileri gibi (beserden) bir resul gondermistir.'3¢ O, biitiin insanlik i¢in
rahmet,'?” sahit, miijdeci ve uyarici bir el¢i,'*® Allah’in izniyle Allah’a ¢cagi-
ran bir kisi ve 1s1k sagan bir nur gibidir.!*°

Islam diisiincesi muhatabindan inan¢ ve davranis degisikligi bekler.
Muhataba evrenin ona emanet oldugunu telkin eder ve yeryiiziini imar
etme, baris icinde yasatma hedefini asilar. Ondan biitiin varlhik dlemine
baris eli uzatmasini ister. islam diisiincesi ulastif1 her yerde bu evrensel-
lik 6zelliginden dolayi ilgi odagi olmus ve kabul edilerek, sahiplenilmistir.

Islam diisiincesi, ne Yahudi diisiincesi gibi milli/ulusal bir kimlik he-
defler, ne de Hiristiyanlik gibi muhatabini yalniz sevgi ile sinirlar ve so-
rumlu tutar.

10) Ozgiirliik ve Tercih Serbestligi

[slam diisiincesinin hakim oldugu yerlerde, insanlar 6zgiir oldugu icin
serbest tercihlerde bulunabilir. Kimseye baski uygulanmaz ve herhangi
bir diisiinceyi kabule zorlanmaz. “Iste béyle, [ey Resul,] onlara 6giit ver;
senin gorevin yalniz 6git vermektir: sen onlari [inanmaya] zorlayamaz-
sin.”(Gasiye, 88/21-22) “Eger tercihi Rabbin yapsaydi yeryiiziinde bulu-
nan herkes, eksiksiz inanip giivenirdi. Boyleyken inanip giivenenlerden
olsunlar diye onara baski m1 uygulayacaksin?” (Yunus, 10/99)!4°

135 Kalem, 68/52; Miiddesir, 74/49, 54; Tekvir, 81/27; Abese, 80/11; Vakia, 56/73; Hak-
ka, 69/12, 48; Sad, 38/87; Miizemmil, 73/19; insan, 76/29; ibrahim, 14/52; Enam,
6/90; Yusuf, 12/104,

136 Ali-imran, 3/164,

137 Sebe, 34/28; Enbiya, 21/107; Tévbe, 9/129,

138 Ahzab, 33/45,

139 Ahzab, 33/46,

140 Diger miitesabih/benzer ayetler i¢in bakiniz: Nur, 24/54; Bakara, 2/256 vb.
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Asil olan hak ve batilin, dogru ile yanlisin, iyi ile kétiiniin, gergeklik ile
hurafenin ortaya ¢cikmasidir. Gergek ortaya ¢iktiktan sonra insanlar tercihte
serbesttirler, sonucu kabul ve rette biitiin sorumluluk kisiye aittir. Bundan
dolayidir ki Islam diisiince sisteminin hakim oldugu yerlere insanlar géc
etmisler ve Islam diisiincesinin kanatlar1 alinda yasamay tercih etmisler.
Muhammed (s.a.s.) zamaninda yasayan Yahudiler, ihanet etmedikce kendi-
lerine dokunulmamistir. Ne zaman ki, ihanet edip diismanla igbirligi icine
girerek, antlasmalar1 bozmaya baslamislarsa, kendileri cezalandirilmistir.
Diinyada her yerde kovulan Yahudiler, Endiiliis’te islam semsiyesi altinda
kendilerini gitivende hissetmisler ve inang¢larini serbestce yasamislar. Hiris-
tiyanlar Endiliis’ti isgal edince, oradan kendilerini giivende hissetmeyen
Yahudiler, Osmanh semsiyesi altina siginmislar. Bugiin Yahudiler; tarih bo-
yunca kendilerine yasam hakki tanimayan Hiristiyanlar1 yanlarina alarak,
baska 6zellikle de mazlum Miisliiman halklara kendilerine yapilanin ayni-
sin1 uygulamaktan ¢cekinmemektedirler.

11) Elestiri ve ihya (Degisebilir ve Siirdiiriilebilir Bir Yapi)

islam diisiince sistemi elestiriye ve istisareye aciktir. Elestiriye acik ol-
masi, onun ¢aglar boyu bir irmak gibi gegmisten gelecege akmasini temin
etmistir/edecektir. Onu canli ve uyanik tutar. Elestiri kapisini acik tutma-
s1, farkindaligini siirekli kilar. Hem danisir hem goris alir.'*!

Elestiri, islam diisiincesinde, yozlasan, deforme olan, uygulanabilir
ozelligi kalmayan yerlerini tamir etme imkani verir ve Islam diisiince sis-
temine dinamiklik kazandirir. Asagilamayan ve hakaret icermeyen biitiin
elestiri oklarina islam diisiincesi bagrin1 acar ve onlar1 serinkanlilikla
karsilar. Elestiriyi kendini yasatan bir gida olarak goériir. Olumlu elestirile-
rin kendisini ihya ettigine inanir.

Diistiinmek insanoglunun en tabii hakkidir. Onun bedenine zincirler
vurulabilir, ruhuna asla! insanin diisiincesi 6zgiirdiir, her sart ve ortamda
devam eder, ona prangalar vurulamaz.

Diistince insanoglunun iirini oldugundan eksiklik ve yanlislikla ma-
luldiir. Her zamani ve zemini kusatamayan, gelecegi bilmeyen ve gele-
cekte olusacak sorunlara mutlak anlamda hakim olmayan insan, her za-
man ve zemini kusatan diisiinceleri liretemeyecegi malumdur. Zaman ve
mekanla sinirh olan insan, tabi ki yeni soru ve sorunlara ¢éziimler tiretme
sorumlulugunun farkinda olmalidir. Yeni soru ve sorunlara ¢6ziim liretme
atolyesi, insanin zihnini de diri ve dinamik tutar. Bagrini elestiriye acan
141 Danmigmay1 ve goriis alis-verisini 6neren ayetler: “..Buyruklar1 da aralarinda suradir..”

Sura, 42/38; “ ...(Ey Resul) toplumu ilgilendiren her konuda onlarla miisavere et..”
(Ali-imran, 3/159) Diger miitesabih/benzer ayetler icin bakimz: Neml, 27/32; Nisa, 4/83,
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islam diisiincesi, korelmez, sabitlenmez, atil olmaz, siirec¢ icinde hep canh
ve isler/calisir durumda olur. Bundan dolay1 da Islam nassinda (Kuran
ve slinnette) her soru ve sorunun cevabi yoktur, hele hele yarinin cevabi
her zaman verilmemistir ki insanin kendi problemlerini c6zmede kendisi
yetkili ve etkili olsun diyedir. Zihni berrak ve ¢alisir durumda olsun. Uret-
tikleri ise yarar ve siirdiiriilebilir bir potansiyelde olsun.

D-) islam Diisiincesinin Tali/Teferruatta Etkilendigi ve Etkiledigi
Kadim Inang ve Kiiltiirler

Her diisiince kendisini belirleyen temel/ash koklerden olusur. Kendi-
lerini kendileri yapan kokler ne kadar saglam ve istikrarh ise degismesi
ve kaybolmasi o kadar zordur. Diisiinceler de organizmalar gibidir; do-
gar, gelisir/zenginlesir, doniisiir, bazen de oliirler. Diisiincelerin de me-
deniyetler gibi baska diisiincelerden beslenmesi veya baska diistinceleri
beslemesi tabiidir. Istenmeyen, bir diisiincenin asillarindan/kéklerinden
uzaklasarak, baska bir diisiinceye doniismesi ya da kaybolmasidir. Bir dii-
siince ne kadar giiclii, koklii ve akli imkanlara sahipse kaybolmasi veya
donlismesi de o kadar zordur. Bir diisiincenin asli hiiviyetini kaybedip
baska bir diistince mirasina doniismemesi i¢cin o diisiince temsilcilerinin
uyanik olmalar1 ve diisiincenin asli mecrasindan uzaklasmadan direng
gostermeleri gerekmektedir. Yahudilik, Musa (a.s.)’a gelen Islam’in tah-
rif edilmis hali iken; Hiristiyanlik isa (a.s.)’a gelen Islam’in tahrif edilmis
halidir. Yahudilik Mezopotamya ve Avrupa pagan diisiincelerinden; Hiris-
tiyanlik Roma ve Yunan pagan diisiincelerinden beslenerek temel kokle-
rinden uzaklast1. Bu inacglar ve baskalar: islam diisiincesinden etkilendik-
leri gibi Islam diisiincesini de etkilemektedirler. islam diisiincesinin asli
hiiviyetinden uzaklasmamasi i¢in onu temsil eden diisiiniirlerin islam
disiincesinin savunu ruhunu tasimalari gereklidir. Bu savunu ruhunu da
Kur’an onlara vermektedir.

1)Yahudi Disiincesi: ibrahim (a.s.)’in iki oglu olan Ishak ve isma-
il'den (ishakogullari/israilogullar1 ve Ismailogullar1) beri soylar1 devam
eden Yahudiler ve Araplar, iki kardes millet olarak tarih boyunca bir arada
olmuslar ve genellikle ayni cografyay1 paylasmislar. Bu da bu iki diisiince-
nin diyalog i¢inde olmalarini saglamis ve etkilesim tabii olarak siiregel-
mistir.142

Yahudilik dolayiminda Tevrat; Miislimanlarin Yahudilik baglaminda
aldiklar kiiltiirel mirasin adina Israiliyat denilmektedirler. Israiliyat’a ge-

142 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 25-275, Kuramer Yayinlari, is-
tanbul 2016. Yahudiler ile Miisliimanlarin ayni cografyay1 paylastiklarina dair Filistin,
Endiiliis/Ispanya, Osmanli/Anadolu ve Hicaz 6rnek verilebilir.



268 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIsi

nel itibari ile iyi goézle bakilmasa da basta tefsir ve tarih anlayislarinin
olusumunda bu gelenegin 6nemli etkileri gegmiste oldugu gibi bugiin de
bu etki hala devam etmektedir. Ozellikle bu iki alanda Taberi malum ve
meshur isimlerden biri olarak kabul edilir.

Yahudi diisiincesinden izler tasiyan islam diisiincesi, orta ¢cagdan beri
Endiiliis felsefi havzasinda ibni Riist iizerinden Yahudi diisiincesine etki
etmektedir. ilk Yahudi felsefl metinler Arapca yazilmis ve ibni Riist fel-
sefesinin izlerini tagimaktadir.'*®* Ayrica Yahudilerin ikinci Musasi kabul
edilen Musa b. Meymun; kendi ifadesi ile Farabi, ibn Sine ve Gazali’den et-
kilendigini agikca ifade etmektedir ki zaten onun eserini okuyanlar bunu
nacgikca gérmektedirler.

Kur’an, olaylarin ana fikrine odaklanarak bizi bilgilendirir. Olayin su-
numu, 6zet tarzda olup teferruati ise ¢ok genel cercevesiyle takdim edilir.
Miisliiman tarihgiler ve tefsirciler; eksik bir olayin kurgusunu tamamla-
mak icin Israiliyat dedigimiz Yahudi séylencelerine cokca miiracaat ede-
rek kurgularini tamamlamislardir. Bu durum, ¢ogunlukla hurafe ve batil
bilgi dedigimiz inanglarin, Miisliimanlarin avam tabakasi icerisinde yer
bulmasina zemin olusturmustur. Somutlastirici, hikayeci séylemler ava-
min dikkatini daha ¢ok ¢ekmistir, cekmeye de devam etmektedir.

Yahudi ezoterik (gizemli/batini) ve mistisizm (kabalacilik)** diisin-
celeri, hem Musa ve varisleri olan resullerin getirdigi tevhid duisiincesine
hem de tevhidi olan Islam diisiincesine zaman zaman zarar vermistir.

2) Hiristiyan Diisiincesi: Hiristiyanlik baglaminda, incil’e ¢cok az atif
yapilmasina ragmen, din adamlarinin yorumlari, Miisliiman sufiler ve
kelamcilar arasinda az da olsa ragbet gérmiistiir. Roma paganizmi tara-
findan soyut bir sevgiye doniistiiriilen Hiristiyanlik, mistik ve ezoterik
yapisiyla Islam diisiincesinde mistik/ezoterik bir diisiincenin tiiremesine
neden olmustur. istilalarin yapildig1 dénemlerde revac¢ bulan ruhbanlik,**5
bu disiinceleri besler hale gelmistir. Ayn1 cografyalar1 paylastiklarindan
dolay: Islam diisiincesini kismen etkisi altina alan bu batini Hiristiyan
distincesi, miliman avama etki etmeye devam etmektedir.'*® Kur’an’a ve

143 Daniel H. Frank-Oliver Leman (Editor), Yahudi Felsefesi Tarihi, s. 97-559, Tiirkgesi:
Abdullah Sevki, Hece Yayinlari, Ankara 2018,

144 Yahudi mistisizmi i¢cin bakiniz: Daniel H. Frank-Oliver Leman (Edit6r), Yahudi Felsefesi
Tarihi, s. 465-495, Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik, Ayis181 kitapla-
r1, istanbul 2015,

145 Hadid, 57/27,

146 Giiniimiizde de Islam diisiincesi iizerindeki etkisini siirdiiren Hiristiyan ezoterik dii-
stinceye, Resulullah (s.a.s.) zamaninda Medine’de yasam siiren papaz Fasik Ebu Amir
ornegi verilebilir. Hiristiyanliga gecip Resulullah Medine’ye hicret edinceye kadar,
Medine’de mistik bir hayat siirdiiren papaz Fasik Ebu Amir (Muhammed b. Sayfi),
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Resul’lin mirasina aykiri olan bu ezoterik/mistik yapi, bencil olup yalniz
kendi benligini diisindiigi icin ¢cevresindeki fesat ve fitneye de seyirci
kalmaktadir. Hiristiyanligin direnis ve adalet duygusunu yok eden bu gi-
zemli yap, Islam diisiincesinin zulme ve miinkere/kétiiye karsi direnisini
ve bagkaldirisini da zayiflatmaktadir.*’

iliskiler sonucu gelinen bu asamada; Hz. Peygamber, diger din bilgin-
leri ve mutasavvif 6nderlerin yar1 tanri1 ya da siipermen varliklar konu-
muna ylikseltilmeleri, Hiristiyan teolojisinin yansimasi olarak degerlen-
dirilebilir. Fetihlerle beraber Hiristiyanlarla karsilasan kimi miislimanlar,
resulleri “kimin peygamberi daha tistiindtir” yarisma duizlemine getirerek,
gereksiz bir¢ok tartismalara girmislerdir. Yine dlemin yoktan yaratilisi
gibi Hiristiyanlik diisiincesinden Olan bir¢ok batil inang ve hurafe, islam
disiincesine girmis ve girmeye de devam etmektedir.!*?

3) Kadim Felsefe ve Felsefi Miras: Kadim felsefe, 7. ylizy1ldan giini-
miize kadar, islam diisiincesinin bir¢ok alanina etki etmis ve bu etkisini
halasiirdirmektedir.AbbasilerDénemi’'ndekurulan“Beytii’l-Hikme”den*°
beri Grek felsefesinden yapilan ceviriler, bu iliski ve etki kanitlamaktadir.
O giinden beri basta Grek felsefesi olmak tizere, Hint, Cin, Misir, Avrupa
felsefe okullari ile diyalog halinde olan islam felsefesi, hem etkileyen hem
de etkilenen diistince konumundadir.

Resulullah ile tartismaya girip ona karsi ¢ikmis ve getirdigi vahyi reddetmistir. Haz-
reclilerin ve Miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey’in dayisinin oglu olan rahip Fasik
Ebu Amir, Evs kabilesinden olup -muhtemelen- ayni zamanda onlarin lideri veya li-
derlerinden biriydi. Evs ve Hazrec’in bir kismini etkileyip mistik bir yasam siirme-
lerine sebep olan Fasik Ebu Amir, gegcmisten gelen kabile etkinligini de kullanarak,
Evs ve Hazrec’in bazilarinin -miiminlerden bilgi almak amaciyla- miinafik olmalarini
tesvik etmis ve bdylece de Islam’a kars: Hiristiyan muhalefetinin basini cekmistir. Bu
etkilerin sonucu olsa gerek, daha sonra sahabe bile ruhbanliga 6zenmis, Resulullah’a
ulasan bu olay, Resulullah tarafindan men edilmistir. Medine’de muhalefete devam
edemeyen papaz Fasik Ebu Amir, Bedir Savasi’ndan sonra kendisine inanan elli kisi
ile Mekke’ye gitmesine ragmen Medine’de yasayan Evs ve Hazrec tizerindeki niifu-
zunu surdirmistir. Mekkelilerle birlik olup Resulullaha karsi miicadeleye devam
eden papaz Fasik Ebu Amir, Uhut Savasi’na katilip savas meydaninda kuyular agarak,
destek olmus, Hiineyn Savasi’na kadar Araplari ve Yahudileri Resulullah’a kars kis-
kirtmistir. Mekke fethedilince Taif’e kacgarak, Taif’te Hiristiyanlik propagandasina ve
miicadeleye devam etmistir. Papaz Ebu Amir, Taif fethedilince de Suriye’ye (Sam’a)
kagcmis, orada sefalet icinde 6lmiistiir. Sam’da 6len Fasik Ebu Amir’in Mekke’deki mi-
rasi da tartisma konusu olmustur. Vakidi, Megdzi, s. 1/258; ibni Hisam, Siyer, 2/277-
278, 3/95; ibni Sa’d, Tabakat, 2/36; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1,
s. 163-164, 335. Paragraf, c. 1, s. 202, 394. Paragraf, c. 1, s. 514, 1017. Paragraf, c. 1,
s. 693-695, 1360. Paragraf, c. 2, s. 716-717, 1411. Paragraf, Ceviren: Mehmet Yazgan,
Beyan Yayinlari, 1. baski, istanbul 2013,

147 Cihangir Gener, Ezoterik Batini Doktrinler Tarihi, s. 181-238, Helios Yayinlari, 17. bas-
k1, Istanbul 2018,

148 Bkz. H. Austryn Wolfson; Kelam Felsefeleri, s. 271-285, Cev.: Kasim Turhan, [stanbul 2001.

149 Bu alanda yapilmis bir calisma icin bakiniz: Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme, insan
Yayinlari, 2. baski, Istanbul 2016,
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Felsefl mirasin kadim kaynagi, Mezopotamya bdélgesi olup buradan
Misir’a intikal etmis, oradan Iyonya’ya, oradan da Grek’e gecerek yaziy-
la kayit altina alinip ve sonraki nesillere aktarilmistir. “Biiyiik filozoflar
dénemi” denilen periyot Grek donemi, felsefl hareketler olarak belirgin-
lesmistir.

Roma Imparatorlugunun hakimiyeti déneminde (VI. yy), felsefe ve fel-
sefeciler baski altina alinca, felsefeciler yeniden felsefi diisiincenin dog-
dugu yer olan Mezopotamya'ya iltica/hicret etmislerdir. Orada felsefl biri-
kim, yeniden yorumlanmistir. iste bu yorumlar, bazen dogrudan ve bazen
de dolayl olarak, Abbasiler Dénemi’'nde islam diinyasina intikal etmistir.
Bu miras, Misliiman diistiniirler tarafindan yap1 bozum yapilarak; analiz
edilmis, sonra da sentezlenerek, islami akideye (islam Metafizigine) ve
hiikiimlerine uyumlu hale getirilerek, yeni bir felsefi sistem olarak islam
diinyasina kazandirilmistir. Mesela, Tanri’nin basitligi, tekligi gibi mevzu-
lar, Farabi ve ibni Sina gibi filozoflar tarafindan tevhide uygun hale geti-
rilmistir.’>® Farabi, dini séylemini felsefi dille eserlerinde temellendiren
onemli bir filozoftur. Gazali, Ibni Sina’dan devraldig1 mantigin gerekliligi-
ni dini bir ¢erceveye alarak mesrulastirmistir.’®! ibni Tufeyl, tabii olarak
meydana gelen akli/zihni erisim (?) ile ilahi vahyin ayn1 gayeler tizerin-
den ayni neticelere ulastifin1 temellendirmistir.’*? ibni Riist, dini yoru-
mun c¢ergevesini alabildigine genisletmis ve en 6nemlisi Aristoteles’in
dusuncelerini yeniden yorumlayarak tedaviile sokmustur. Bugiin kabul
gordiigii lizere; Bat1 Aydinlanmasi, Ibni Riist’iin yeni yorumlarina ¢ok sey
bor¢ludur.

Islam diisiincesine en ¢ok etki eden fikirler, felsefi miras kékenli olan-
lardir. Felsefenin terciime edilmesiyle, Miisliman toplumlarinda yeni dii-
siinceler ve yeni tartismalar ortaya ¢ikmistir. Yeni diisiincelerin taraftar-
lar1 oldugu gibi muarizlari da olmustur. Genel anlamda felsefi fikirlere en
sert tepki kelamcilardan gelmistir. islam diisiince tarihinde, “felsefe-din
tartismalar1” diye adlandirilan tartismalar, aslinda felsefe-kelam arasin-
da vuku bulan fikri tartismalarin adidir. Islam Dini, hicbir diisiinceyi top-
yekiin ret veya kabul ederek kendisine muhatap almaz. Zaten kelamcilarin
goriislerinin cogunun kaynag: da yine felsefedir. Kelamin Islam Dini’nin
yerine konulmasi bir¢ok sakincalar dogurabilir. Ciinkii Kelam, din yerine

150 Bkz. Ibni Sina, Thlas Suresi Tefsiri, (‘Kur’an’in Felseft Okunusu, Ibni Sina Ornegi’ Kitab1
icinde), s. 243-251, Cev. Mesut Okumus, Ankara 2003,

151 Bkz. Gazali, Kistasu’l-Mustakim, Beyrut, 1986, Gazali bu eserinde Aristo’'nun Oner-
me mantiginl Kur’an’daki mizan terimiyle 6zdes hale getirir ve mantigin kaynaginin
Kur’an oldugunu zimnen ifade etmis olur.

152 Bkz. Gurbtiz Deniz, Hayy b. Yaqzan and Its Quranic References, Journal Of Islamic Rese-
arch, v. 1, no:2, December, 2008, Rotterdam, p.33-48
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ikame edildiginde, onun séylediklerinin tartisilmasinin ve elestirilmesi-
nin yapilamayacag diisiincesine miiminleri sevk eder/etmistir. Boyle bir
durumda, yeni diisiinceler tiretmek zor olur. Felsefe-din catismasi Hris-
tiyanlik i¢in dogru olsa da Islam s6z konusu oldugunda béyle bir yakla-
sim asla dogru degildir. islam filozoflarina gére din ile felsefe arasinda
bir catisma s6z konusu degildir. Ciinkii Ibni Riist’e gére din ve felsefe ayni
memeden siit emen iki kardes gibidir.

4) iran ve Hint Diisiincesi: Hint diisiincesi hem siyaset ve biirokrasi-
de egemen olmus ve hem de tabiati mistik bir tarzda yorumlama gerekli-
ligini Miisliiman diisiiniirler nezdinde miimkiin hale getirmistir. Hz. Omer
déneminde Iran’dan alinan mali ve biirokratik yapi, Selcuklular dénemin-
de siyaseti derinden etkilemistir. Selguklu hiikiimdar1 Alparslan’in vezi-
ri olan Fars kokenli Nizamu’l-Miilk ve onun oglu Fahru’l-Muluk Selguklu
sarayinin énemli siyasi aktorleri idi. Nizamiye Medreselerini kuran Niza-
mi’l-Miilk, Fars diisiincesinin ve miiesseselerinin Selguklulara tasinmasi-
na sebep olmustur. Fars kiiltiirii ve Mecusi Dini ile islam Dini bulusunca
tabii olarak birbirlerinden etkilenmisler. Bu karsilikhi etkilesim bircok
kavram ve diisiincenin transferini saglamistir. Islam diinyasinda Fars kiil-
tarinin Mecusi Dini'nin izlerini bulmak mimkindiir.'*3 Beyrini'nin Tah-
kiki Ii Ma li’l-Hind adl1 eseri okundugunda, Hint’'ten bir¢ok seyi aldigimiz
ortaya ¢ikmaktadir. Matematikte, astronomide, fizikte!>*, mistik inang ve
eylemlerde olsun bir¢ok mevzuda Hint’ten etkilenmeler, islam diisiincesi-
nin ikinci dereceden kaynagi olmustur.> Bununla beraber Israk felsefesi
distinsel igeriginin ¢cogunu kadim Fars diistincesine borgludur.'5®

Sonug¢

[slam diisiincesi, genel manasiyla, Miisliimanlarin -ana eksen olarak-
Kur’an ve Siinnetten hareketle ve diger kadim din ve diinya gortislerin-
den de faydalanarak kainata bakislari ya da varligi tiimel ve tikel manada
yorumlamalaridir. Bu yorumlarin bir kismi zaman igerisinde fonksiyonu-
nu icra ettikten sonra sahneden ¢ekilmis bazi yorumlar ise ¢aglar: asa-
rak varliklarini siirdiirmektedir. islam diisiincesi beseri zihnin mahsulii
oldugu icin asla din degildir. Tarihi siirecte ve zamanimizda bazilar1 bu
yorumlari nass gibi algiladiklarindan dolay1 bir¢ok yanlisin igine diismiis-
lerdir. Bununla beraber Islam diisiincesinin kendisine temel aldig1 temel;

153 Cahit Kara, Islam Cografyasinda Mectisiler, Hikmetevi Yayinlari, [stanbul 2015,

154 Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris, s. 28, Ankara 1999,

155 Bkz. Beyrani, Tahkiki Mali’l-Hind, Kivameddin Burslan, Hazirlayan: Ali fhsan Yitik, An-
kara, 2005

156 Bkz. Mehmet Alici, Kadim [ran’da Din; Monoteizm’den Diializm’e Mecitist Tanr1 Anlayisi,
istanbul 2012,



272 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIsi

elbette ki, dini séylemdir. islam diisiincesi diin oldugu gibi bugiin de varo-
lusta bulunma imkanina sahiptir. Bu imkanin sihhati, bilgi birikimine ve
samimiyete muhtactir. Aksi takdirde islam diisiincesi adina séylenen sz
ve yorumlarin islam’la aidiyetleri s6z konusu olamaz.
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Oz

Bu calisma Mutezile’nin niiziil-i isa ve mehdilik meselelerine ilis-
kin yaklasimlari tizerine yapilmis bir arastirmadir. Cagdas donem-
de bu konu tartisiirken ge¢mis doneme 6zellikle Mutezile ekolii-
niin yaklasimina dair bazi iddialar ileri stiriilmistiir. Ancak Mutezili
kaynaklarda durumun tam olarak iddia edildigi gibi olmadigi goriil-
mektedir. Mutezili bilginlerinin mehdilige ve niizul-i [sa’ya dair te-
melde ii¢ farkh yaklasiminin mevcut oldugu séylenebilir. Ik dénem
bilginleri bu inang¢lar1 kokten reddetmektedirler. Sonraki donem
bilginleri arasinda ise te’vil edenler oldugu gibi bir inan¢ unsuru
olarak benimsemeseler de kabul eden bazi bilginler vardir. Bu an-
lamda makale konuyu cesitli boyutlariyla ele almay1 ve Mutezile’nin
meseleyle ilgili yaklasiminin biitiinciil bir resmini ortaya koymay1
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mutezile, Mehdi, Niizil-i isa, Ahir zaman.

MUTAZILITE APPROACH INTO THE POLEMICS OF THE DESCEN-
DING OF JESUS AND THE MAHDISM

Abstract

This article is an inquiry into the approaches of Mutazila to the is-
sues of the second coming of Jesus (nuzul al-‘Isa) and appearance
of al-mahdi (zuhir al-mahdi). In the contemporary era, a number
of assertions on the approaches of previous generations, especially
of Mutazila’s, have been put forward during the discussions of the
subject. However, the Mutalizite sources reveal that the claims do
not correspond neatly to the actual situation. It could be stated that
the Mu’tazilites had three different tendencies towards the descen-
ding of Jesus and the Mahdism. The first generation of scholars ten-
ded to reject the beliefs completely. Although there were scholars
among the later generations who performed ta’'wil on the subject,
some others accepted it, however, they did not consider it as a cre-
dential component. Hence this article aims to analyse different di-
mensions of the subject and reveal the approach of Mutazila to the
problem by drawing a holistic picture.

Key words: Mutazila, al-mahdji, descending of Jesus, End Time.

*  Bu makale, Prof. Dr. Omer Aydin danismanhiginda hazirlanan “Klasik Kelam Problemi
Olarak Eskatolojik Kurtarici inanc1” adli yiiksek lisans tezimizden iiretilmistir.
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Giris

Hz. Isa (a.s)’1in niizlii kavramiyla onun 6lmeyip goklere yiikseltildi-
gi, orada hayatta oldugu ve kiyamete yakin zamanda inecegi seklindeki
inanc kastedilir.! Hz. isa’nin 6liimii ve kiyametin kopmasindan énce ki-
yametin bir alameti olarak tekrar diinyaya gelisi genellikle “niiz(l-i Isa”,
“niiz(l- Mesih”, “avdet-i Isa” “rec‘at-i Isa” ad1 altinda alimler arasinda tar-
tisilmistir.? Cok yaygin olmamakla birlikte bazi hadis rivayetlerinde ba's,
huric, riict gibi kelimelerle de izah edilmistir.® Hadis kitaplarinin fiten ve
melahim béliimlerinde Isa (a.s)'1n indiginde yapacag olaylar detayh bir
sekilde anlatilmaktadir.

Bu rivayetlerde karsimiza ¢ikan genel manzara su sekildedir: isa
(a.s)’1n inisi on kiyamet alametinden birisidir. Adaletli bir hakem ola-
rak gokten inecek, Deccil ile ¢arpisacak ve onu Lid kapisinda namaz ki-
larken o6ldiirecektir. Ha¢1 kiracak, domuzu 6ldiirecek, barisi saglayacak,
cizyeyi/haraci kaldiracaktir. Mal o kadar ¢ogalacak ki hi¢ kimse kabul
etmeyecektir. Kiliglar1 tirpan olarak kullanacak, hastalig1 olan herkes
iyilesecek, gokyuzi rizkini indirecek, yerytlizii bereketlenecektir. Onun
zamaninda hersey emniyet icinde olacak, cocuklar ile yilanlar birbirine
zarar vermeksizin oynayacak, kurt koyunla arslan da inekle otlayacak
ve onlara zarar vermeyecektir. Namaz onda birlesecek, Hz. Isa (a.s) Rav-
ha’ya gidecek orada hacc veya umre ya da ikisini birlikte yapacaktir. O
orta boylu, rengi beyaz ve kirmiziya ¢alan bir adamdir; kirk yil veya yedi
yil yeryuziinde kaldiktan sonra o6lecek ve miisliimanlar namazini kilip
defnedecektir.*

Mehd] kelimesi ise heda (h-d-y) s6zcligiinden tiiretilmis ism-i meful-
dir. Allah’in hakka ilettigi kimseye Mehdi dendigi ifade edilmistir.> Bu
kelimenin tarihsel stirecte li¢ farkli anlamda kullanildig1 gérilmektedir.
Terim olarak “diinyanin sonuna dogru ortaya ¢ikip hak inanci ve adaleti
yeryiiziine hakim kilacagina inanilan kurtaric1” olarak tanimlanmistir. il-
kin s6zliik anlamiyla kullanilan sonra da siyasi bir veche kazan kelimeye
en son teolojik bir anlam yiiklenmis ve bazi kelam ekollerinde bir kiyamet

1  Adil Bebek, “Kelam ilminde Niiziil-i isa”, Tarihte ve Giiniimiize Tartismah inanc
Meseleleri, Istanbul, ifav Yayinlari, 2014, s. 127.

2 llyas Celebi, “Isa”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2000, C. XXII, s. 472.

3  Zeki Unal, Hz. isa’nin Doniisii Meselesi, Ankara, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2014, s.91.

4 Tlgili rivayetlerin hadis tenkidi i¢in Bkz.: Davut Tekin, “Hz. Isa’'nin Niizulii ile ile flgili
Rivayetlerin Tahric ve Tenkidi” (Yayimlanmammis Yiiksek Lisans Tezi), Y.Y.U Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Van, 2013.

5 Mehmet Ali Durmus, Mitolojik Kurtarict Mehdi, isaret, istanbul, 2015, 5.19.

6 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, Isam, istanbul, 2013,
s.208.
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alameti olarak telakki edilmistir. Kelime ge¢miste bazi kimseler icin, gele-
cekte de kiyamet ile alakal bir sahsiyet i¢in kullanilmaktadir.”

Bir¢ok hadis, Mehdi’'nin gelisini dhir zamana baglamasa da bir kismi
onun soyundan gelen bir dizi halifeyle takip edilecegini 6ngérmekte ve
diger bir kismi ise diinyanin sonundan hemen énce Isa’nin gékten inisi ve
Deccal ile irtibat kurmaktadir.® Genelikle “zuhtr-i Mehdi” veya “huruc-1
Mehdi” tabirleriyle akaid literatiiriinde yer edinmistir. Mehdi’nin Ehl-i
beytten, Fatima evladindan veya iimmetten biri olacagi; Peygamber (a.s)
ile ayni1 isme sahip olan birinin y6netici olmadan kiyametin kopmayacag;,
diinya zulim ve haksizlikla dolmus oldugu gibi onu adaletle dolduracag;,
bir bolluk ve bereket déneminin yasanacagi belirtilmektedir. Ayrica bazi
rivayetlerde onun alninin genis, burnunun kii¢iik oldugu gibi bazi fizyolo-
jik ve ahlaksal bazi 6zelliklerinden de bahsedilmektedir. Yerytiziinde ik-
tidarinin bes, yedi, sekiz veya dokuz yil siirecegi seklinde farkli rakamlar
belirtilmektedir.’

ibn Haldun’un ifadesiyle asirlar boyunca Islam dininin miintesipleri
arasinda meshur olan!® ve Miisliiman toplumlarda nihai sona dair telak-
kide bulunan, bizim “eskatolojik kurtaric1” olarak adlandirdigimiz niiz#l-i
Isa ve mehdilik yakin dénem alimleri arasinda tartisma konusu olmustur.
Bu tartismalarda bu iki meseleyle alakal “gelenege” yonelik bazi iddia-
lar dillendirilmistir. S6z gelimi niiz{il-i Isa ve mehdilige yonelik gelenekte
farkli bir anlayisin olmadigi, bu iki olgunun gelenegin ortak kabulii oldu-
gu, niizll-i isa ve mehdilik konularinin ¢cagdas dénem éncesi biitiin {im-
met tarafindan bir inang esasi olarak kabul edildigi, bu inanca itirazlarin
var olmadig1 ancak hadisler karsisinda degisen paradigmanin bir sonucu

7 D. B Macdonald, “Isa”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, istanbul, C. V, s.
474-479.

8  Wilfred Madelung, “Islami Millennializm” Mesihi Beklerken, ed. Ali Coskun, Ragbet,
istanbul, 2003, s. 126.

9 ibn Mace, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, thk. Suayb
Arnavut-Muhammed Kamil Beleli, Beyrut, Déru'r-Riséleti'l-‘Alemiyye, 2009,C. V, s.
209-215, h. no: 4082-4088; Ebu Davud, Siilleyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani
el-Ezdi, Siinenii Ebi Daviid, nsr. Suayb Arnavut ve dgr., Beyrut, Daru’r-Risaleti’l-A-
lemiyye, 2009, C. VI, s. 335-348, h. no: 4279-4290; Tirmizi, Ebu isa Muhammed b.
isa b. Sevre, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir ve dgr, Misir, Matbaatu Mustafa
Mustafa, 1975, C. IV, s. 505, h. no: 2230-2232; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su-
ayb Arnavut, Miiessesetu’r-Risale, 2001, C. II], s. 21, 27-28. Mehdilik rivayetlerinin
elestirisi icin Bkz.: ilhan, Avni, “Kiitiib-i Sittedeki Hadislere Gére Mehdilik”, Dokuz
Eyiil Univ. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII, izmir, 1992; Mahmut Cinar, Tarihte ve Gii-
niimiizde Mehdilik, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2013, s. 120-190; Durmus, a.g.e., s.
47-201.

10 ibn Haldun, Ebd Zeyd Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Magribi Tinisi,
Mukaddime, thk. Mustafa Seyh Mustafa, Miiessesetu’r-Risale Nagsirun, 2016, Suriye,
Sam, s. 320.
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olarak Miisliman toplumlarda bu inancin reddine yonelik yaklasimlarin
ortaya ciktig1 iddia edilmistir.'

Modern Misir'da tartismanin seyrine baktigimizda Abdiilkerim Han
isimli bir kisi Ezher Universitesi Mesihat Kuruluna Kur’an-1 Kerim ve
Siinnete gére, Hz. isa’nin 6lii olup olmadigi, Hz. Isa’nin hayatta oldugu-
nu kabul etmeyen ve ikinci defa diinyaya dénecegi farz olundugu halde
buna inanmayan Mislimanin durumunun ne olcagi seklindeki sorusu
cevaplandirmasi icin Ezher rektéri olan Muhammed Mustafa el-Meragi
tarafindan Mahmud Seltut gorevlendirilmistir. Seyh Seltut 1943 yilinda
er-Risile dergisinin 462. sayisinda sorulara cevap vermistir.? Bu fetvasi
bir¢ok isim tarafindan elestirilince'® yoneltilen elestirileri cevaplandir-
mak amaciyla ayni derginin 514, 515, 516, 517, 518 ve 519 sayilarindan
“Niizil-i Isa”, “el-Akidetii’d-diniyye ve tariku stibttihd”, “Ayetdn", “es-Stinne
ve siibiitii’l-‘akide”, “el-Icma‘ ve siibiitii’l-‘akide” isimleriyle bes ayr1 makale
yazmistir.*

Mustafa Sabri Efendi (6.1869-1954) ise, Seltut’'un yaklasimini ¢ok sert
bir dille elestirmistir. Niiz(ll edecegini bildiren yetmis rivayeti nakleden
muhaddislerin, bu hadislerden yola ¢ikarak niizil-i Isa’y1 kiyamet alame-
ti addeden miitekellimlerin ve ref olunmasina ve niiziiliine delalet eden
ayetlerin anlasilmasinda miifessirlerin hata etmelerini miimkiin gérmeye-
rek Seltut’a karsi1 ¢ikmistir.?> Sabri Efendi, bu konuda 4hir zamanda ortaya
¢ikan azinlhik disinda Islam ulemasinin icmasinin oldugunu savunmustur.'¢
Sahabe devrinden Misir'da Seyh Muhammed Abduh ve Hindistan’da Kadi-
yanilik ¢ikincaya kadar biitiin miisliimanlarin Hz. Isa'nin ref ve niiz(liine
itikad ettiklerini belirtmektedir. Ona gore kelam, hadis, fikih ve tefsir alim-
lerinden bu inanci inkar eden bir kimse olmamistir.'” Mustafa Sabri Efendi,
niiz(il-i Isa konusunda Seltut ve Meragi’ye oénderlik eden kisinin Muham-
med Abduh oldugunu, onlarin yorumlarinda etkili oldugunu sdylemistir.'®

Mahmud Seltut ise Sabri Efendi'nin aksine “Konu hakkinda modern ve
kadim tartisma” bashgiyla hem klasik hem modern dénemde niizil-i isa
konusunda devamli tartismanin var oldugunu savunmustur. Seltut, ibn

11 Mustafa Sabri, Kavlii'l-fasl, Mektebetii’'n-Nur, 1986, s. 245; Zahid el-Kevseri, Nazra
‘abire fi meza’imi men yiinkiru niizile isa aleyhi’s-selam kable’l-ahire, Kahire,
1987, s. 14, 75; Ebu Bekir Sifil, Niizfil-i Isa (Bir itirazin Tahlili), Rihle Kitap, istanbul,
2018, s. 63.

12 Kevseri, a.g.e., s. 14; Mahmud Seltut, Feteva, Darii’s-Stiruk, Kahire, 2004. s. 75-52.

13 Kevseri, a.g.e., s. 20.

14 Kevseri, a.g.e., s. 20.

15 Mustafa Sabri, a.g.e, s. 140-147.

16 Mustafa Sabri, a.g.e., s. 228.

17 Mustafa Sabri, a.g.e., s. 245.

18 Mustafa Sabri, a.g.e., s. 241.
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Hazm’in (6. 456/1064) Meratibu’l-icma adl1 eserinden Muhammed (a.s)
ile birlikte ve sonrasinda baska nebinin gelmeyecegi husunda ittifakin
oldugunu ancak kiyamet éncesi Isa'nin gelip gelmeyecegi konusunda ih-
tilaf edildigini belirten ifadelerine yer vermistir.'° Sahih-i Miislim serhin-
de Kadi iyaz’in (6. 544/1149) Mutezile’nin, Cehmiyye’nin ve bunlara tabi
olan bazi kimselerin niizlli inkar ettikleri seklindeki ifadesine?? ve Ser-
hu’l-makasid’ta Sa’diiddin Teftazani’'nin (6. 792/1390) baz felsefecilerin
ve seriat ehlinden bazi kimselerin niiz(l-i isa’y1 te’vil ettiklerini belirten
sozlerine?! de yer veren Seltut icma olmadigini ayrica mes’elenin siibut ve
delalet acisindan tartismali oldugunun altini ¢izmektedir. 22

Seltut’'un fetvasi ile yukarida isimleri gecen makalelerde M. Sabri Efen-
di’ye kars1 takindig) tavirdan dolay1 yazdigi?®> Nazra ‘dbira adli eserinde
Seltut’'un bu degerlendirmelerine karsi ¢ikan M. Zahid Kevseri nizil-i
Isa’nin yalnmiz bir mezhebin itikadi olmadiginy, iizerinde icmanin tahakkuk
ettigi ve onu kabul etmeyen bir mezhebin de bulunmadigi bir konu oldu-
gunu savunmaktadir.?* Bircok ekoliin niiziil-i Isa’y1 kabul ettigini belirtten
Kevserl Zemahseri'nin Kessaf tefsirinden alintilar yaparak Mutezile'nin
de niizil-i Isa’y1 kabul ettiklerini savunmaktadir.?2®> Yakin dénemde bazi
arastirmacilar da Kadi Abdilcebbar'in (6. 415/1025), Tenzihii’l-Kur’dn
ani’l-metd’in adli tefsirinde Zuhruf Suresi 61. ayetin tefsirinde atifla ayni
iddialar dillendirmektedir.2®

Mehdilik konusunda da Mutezile'nin yaklasimi merak konusu olmak-
tadir. Misirli mitefekkir Ahmed Emin (6. 1954) mehdilik diisiincesi gibi
bir yanlishigi Mutezile’nin gézler 6niline serecegini bekledigini ama bu ko-
nuda ¢ok fazla malzeme bulamadigini tiziilerek belirtmektedir.?’

Klasik Dénemde Ilk itiraz ve Tartismalar:

Hicri I. asrin son ¢eyreginde ilk niiveleri Islam toplumunda gériilmeye
baslanan eskatolojik kurtarici diistincesinin es zamanl olarak tartisildig:

19 ibn Hazm, Meratibu’l- icma’, nsr. Hasan Ahmed Isber, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1998,
s. 268

20 Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Serhu Miislim, XVIII, Daru ihyai't-
tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1972, s.75-76; Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsu Azimabadi, Av-
nii'l-ma’bud serhu siineni Ebi Davud, Mektebet’il Selefiyye, Kahire, 1969, C. XI, s.
458.

21 Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah, Serhu’l-ma-
kasid, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1989, C.V, s. 317.

22 Mahmid Seltit, a.g.e., s. 68-9; Kevseri, a.g.e,, s. 31.

23 Kevserij, a.g.e., s. 41-2.

24 Kevseri, a.g.e., s. 75.

25 Kevseri, a.g.e., s. 75-6.

26 Sifil, a.g.e., s. 64.

27 Ahmed Emin, Duha’l- islam, Mektebe en-Nahdatu’l-Misriyye, Kahire, t.y., C. I1],s. 243.
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da goriilmektedir. Taberi’nin (6. 310/922) Tarihii’l-iimem’indeki bir riva-
yete gore “Insanlar, isa’nin diinyaya dénecegine inandiklar1 halde her ne-
dense Muhammed’in dénecegini kabul etmemektedirler” diyen ibn Sebe,
“Ey Peygamber Kur’an’a uymayi sana farz kilan Allah seni dénecegin yere
doéndiirecektir’ Kasas 85. ayetini delil goéstererek, “Isa yeniden diinyaya
donecekse Muhammed haydi haydi donecektir” iddiasinda bulunmustur.?®
ibn Sebe her ne kadar mechul bir Kisilik olsa da tarihi kisilik olup olma-
dig1 konumuz ac¢isindan 6nemli bir sorun degildir. Bu rivayet lizerinden
o dénemde Isa’nin rec‘atine karsi ¢ikan bir anlayisin varoldugu yorumu
yapilabilir.

Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 100/718 [?]), islam’in ilk as-
rina ait 6nemli bir vesika olan Kitabu’l-ircd’da?® Sebeiyye’yi elestirirken
konumuz agisindan 6nemi haiz noktalara deginmektedir:

“Sebeiyye Miitemenniye de bizim diisman oldugumuz kimseler arasin-
dadir. Ciinkii onlar, Allah’in kitabina goériiniiste uydular...Kur’an’dan yiiz
cevirip kahinlere uyarak Kiyamet kopmadan 6nce bir devletin kurulacagi
beklentisi icerisinde oldular. Allah’in kitabini tahrif ettiler. Onun hikim-
lerini riisvetle saptirdilar ve yerytiziinde bozgun ¢ikarmak i¢in ¢alistilar.
Allah bozgunculari1 sevmez. Boylece Allah’in kapadig: kapilar1 acip agtik-
larini da kapadilar.”3°

ibaziligin ilk déSnem 6nemli isimlerinden Eb(i Hamza el-Muhtar b. Avf
el-Ezdi es-Sari (6. 128/745-746) Medine’de irat ettigi bir hutbesinde Ki-
tabu’l-ircd’ya ¢ok benzer bir tislup ve muhtevayla Sia’dan bahsetmektedir:

“Sia’ya gelince; bunlar Allah’in kitabinin arkasina siginarak/ dayana-
rak Allah’a iftira atan bir gruptur...Onlar Kur’an’dan yiiz ¢evirmis ve ka-
hinlere tabi olmus kimselerdir. Oliilerin diriltilmesiyle birlikte devlet/
iktidar/hakimiyet sahibi olmay1 ummaktadirlar ve diinyaya ricat edilece-
gine de inanmaktadirlar.”3?

28 Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-iimem ve’l-miildk, nsr. Ebu Siiheyb el-Kermi,
Beytii'l-Efkari’d-Diiveliyye, Amman, 1967, C. I1I. 98; Ahmed Emin, a.g.e., C. II], s. 237,
246.

29 Eseri tahkik eden Van Ess, 75/694 yilinda; Madelung 73/692’i takip eden yillarda,
Cook da daha sonraki yillarda ve Kutlu ise 75/694 ile 80/699 yillar1 arasinda yazildi-
81 kanaatindedir. ibn Ebf Omer el-Adeni’nin onun tamamini, ibn Ebi’l-Hadid, Zehebi
ve Ibnir’l-Hacer’in farkli kaynaklardan ve bazi farkliliklarla beraber bir kismini bize
ulastirmis olmasi, bu eserin Hasan b. Muhammed’e aidiyeti konusunda siiphenin ol-
madigini agikca ortaya koymasi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir. Detaylh bilgi icin Bkz.:
Sénmez Kutluy, “Ilk Miircif Metinler ve Kitabii’l-irca”, AUIFD, 1997, C. XXXVI], s. 322.

30 Kutly, a.g.e., s. 322.

31 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Beyan ve’t-tebyin, thk. Muvaffak Sihabuddin, Da-
rir’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 2009, s. 81; el-Fakihi, Ebi Abdillah Muhammed b. ishak
b. Abbas, Ahbaru Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisihi, thk. Abdiilmelik b. Abdullah
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Metinlerdeki devletin kurulmasi mehdilik ve niiz{il-i Isa anlayislarinin
tamamlayic1 unsurudur. Bu iki ismin ifade ettikleri devletin kurulmasi
diisiiniildiigiinde mehdilik ve niizil-i isa anlayislarinin birbirlerinin mii-
temmim cilizli oldugu, yani olmazsa olmazi oldugu anlasilacaktir. Hadis
rivayetlerinde gii¢ ve iktidarin ele gec¢irilmesi, mahza adaletin hakim ol-
masi1 gibi bazi motiflerle anlatilmak istenen de budur. Aslinda imamlari-
nin gaybete girdigi, bir miiddet sonra doéniip gelecegi, dismanlarindan in-
tikam alacagi ve ilahi devleti kuracagi bir¢cok Sit*? tarafindan dillendirilen
bir husustur. Isa (a.s)’'1n veya Mehdi’nin gelisindeki nihai hedef tam olarak
iktidarin ele gecirilmesidir. Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye’'nin Sebeiy-
ye seklinde tabir ettigi ve Ebu Hamza tarafindan ise Sia diye anilan bu gu-
rubun bu tarz diisiincelerle iliskilendirilmesi 6nemlidir. Bu iki metin hicri
I. asrin son ¢eyregi ile hicri II. asrin ilk cegreginde bu tarz diisiincelerin
temsil edildigi gruplar1 géstermesinin yaninda, iki farkli gelenege men-
sup isim tarafindan elestirilmesi bu tarz iddialarin Sia arasinda yaygin
oldugunu yani bir biitiin olarak Miisliiman topluma nisbetle bu inan¢larin
sinirl kaldigini géstermektedir.

Ulasabildigimiz kadariyla biitiinsel olarak niiz{l-i isa konusundaki iti-
razlar1 zikreden en eski tarihi kaynak Dirar b. Amr'in ilk dénemlerdeki
Miislimanlarin siyasi, fikhi ve itikadi tartismalarindan bahsettigi Kita-
bu’t-tahris adl1 eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?® Rivayetlerle ihtilaflar
koriklemede ve yonlendirmede fakihlerin oynadigi rolii mizansen seklin-
de anlatan Dirar b. Amr konuya soéyle deginmektedir:

“Sonra ona baska bir grup gelerek: “Muhammed’den (a.s.) sonra pey-
gamber gelir mi?” dediler. Dedi ki: “Meryem oglu isa bu iimmetten bir
adamin arkasinda namaz kilacak ve onlarin 6niine ge¢gmeyecek. Domu-
zu Oldiirecek, hac1 kiracak, cizyeyi kaldiracak ve helal seyleri artiracak”.
Geng biri:” Ey Ebu Hureyre; biz, helalde sadece kadinlarin artirilmasini
istiyoruz” dedi. Ebu Hureyre giilerek: ‘O da aynen artacak’ dedi.” Bunu bir
grup kabul edip inandi. Bunlar Haseviyye ve rivayetlere bagnazca sarilan
Mutezemmitin'dirler.

Sonra ona bir grup gelerek: “Muhammed’den sonra bir nebinin oldu-
gunu iddia edenler hakkinda ne dersin?” dediler. Dedi ki: “Onlar bidat
ehlidirler. Onlardan sakininiz. Nebi (a.s.) sdyle buyurmustur: “Benden

Diiheys, Daru’l-Hidir, Beyrut, 1994, C. 1V, 118; Ebii’l-Ferec el-isfahani, Ali b. el-Hiiseyn
b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi, el-Egani, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y, C. XXIII, s. 255.
32 Halil ibrahim Bulut, “Seyh Miifid ve imamiyye. Ekoliinde Gaybet inancinin Aklilesme-
si”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi, 2005, C. IX, s. 178.
33 Drirar b. Amr, Kitabu’t-tahris, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2014; Hiiseyin Hansu, “Hicri
ikinci Asirda Rivayet Savaslar”, islamiyat Dergisi, 2007, C. X, s. 107-122.
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sonra Nebi, Kitabimdan sonra kitap ve sizden sonra iimmet yoktur’ He-
lal; Peygamber’in diliyle helal kilinan olup, haram da onun diliyle haram
kilinandir! Kiyamete kadar bu boyledir. ‘Benimle niibiivvete hitama er-
mis ve kiyamete kadar mahlukata karsi Allah, benimle hiiccet edinmistir.
Kim stinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir’ Kur’an disinda herhangi
bir seyle sifa arayana Allah sifa vermesin! Allah Kur’an’da ‘Goniillerdeki
(dert)lere bir sifadir’ buyurmaktadir. ibn Mesud: Kur’an ile ve yagmur su-
yuyla sifa arayin” demistir. Ali b. Ebi Talip: ‘Kim, hakki yerinden baska bir
yerde ararsa, Allah onu saptirir’ demistir. Bunu kabul edip inandilar ve
digerlerine karsi ¢iktilar.”3*

Hicri II. asirda telif edilen bu eser, problematigin ilk donemde taraflar
arasinda nasil ele alindigini ¢ok net olarak ortaya koymaktadir. Taraflarin
iddialar1 ve argiimanlarina bakildiginda ilk grubun rivayetlerden hareket-
le niizul-i isa’nin gergeklesecegini savundugu ve temellendirdigi goriil-
mektedir. Ikinci grup ise bu iddianin hatm-1 niibiivvetle celistigini savu-
narak reddetmektedir. Alintilanan metindeki son ciimlelerden bu grubun
niizul-i Isa’y1 Kur’an dis1 bir inang olarak nitelendirdigi de anlasilmakta
ve inan¢ konularinda Kur’an-1 Kerim’in yeterli oldugu savunulmaktadir.
Hatta niizul-i isa’in Hz. Muhammed’in siinnetinden yiiz ¢evirme oldugu
bile iddia edilmektedir.

Tartismaya yer veren baska bir isim de ibn Kuteybe’dir. ibn Kuteybe
ise hadisler konusunda mevcut tartismalari tahlil ettigi ve hadislere yo6-
nelik elestirilere cevap vermeye calistig1 Te'vilu muhtelifii’l-hadis’te yer
alan bir bashik da dogrudan konumuzla alakalidir. O, eserinde kelamci-
larin birbiriyle ¢elistigini iddia ettikleri rivayetlerden biri olarak niiz{il-i
[sa’dan bahsetmektedir. ibn Kuteybe’nin aktardigl tartismalarin kurucu
sorunsalinin da hatm-1 niibiivvet oldugu goriilmektedir:

“Nebi’'nin “Benden sonra nebi, immetimden sonra limmet yoktur.
Helal; Allah’in dilimle kiyamete kadar helal kildigidir. Haram ise Allah’in
dilimle Kiyamet giinline kadar haram kildigidir” dedigini rivayet ettiniz.
Sonra da Mesih'in (a.s) inecegini ve domuzlar: 6ldiirecegini, ha¢i1 kiraca-
gin1 ve helallerde ziyadede bulunacagini aktardiniz. Hz. Aise’den (r.anha)
“Hz. Peygamber hakkinda hatemu’l enbiya deyiniz. Ondan sonra nebi yok-
tur, demeyiniz!” s6ziinli naklettiniz. Bu ise tenakuzdur.”3*

Bazi rivayetlerde tartismalarin olduguna dair ipuglar1 bulunmaktadir.

Hadis rivayetlerinin metinleri dikkatli bir okumaya tabi tutuldugunda

34 Dirar, a.g.e., s. 96-97.
35 Ibn Kuteybe, Te’vilu muhtelefi’l-hadis, Daru’l-ibn Kayyim, Riyad, 2005, s. 357-8.
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tartismali bir ortamin var oldugu ve tartismalarin rivayetlere yansidigi
goriilmektedir. Dirar, kabir azabiyla ilgili bélimde Haseviyye ve Mukal-
lidin olarak nitelendirdigi grubun “...Sefaati, Deccali ve kabir azabini ya-
lanlayacak bir grup olacaktir” seklinde bir rivayeti kabul ettiklerini de
belirtmektedir.*® Benzeri ifadeler Abdiirrezzak b. Hemmam’'in Musannef
adli hadis eserinde Omer (r.a)’dan nakledilmektedir. Ama ortaya cikacak
olan bu grubun inkar edecegi seyler arasinda recm, havz, giinesin batin-
dan dogacagi, miirtekib-i kebirenin cehennemde azabini ¢ektikten sonra
cikacagi da vardir®” Biitiin bu ayrintilar birlikte degerlendirildiginde bu
rivayetin bu hususlari kabul etmeyenlere karsi formiile edildigi rahatlikla
ifade edilebilir. Ancak konumuz agisindan énemli olan husus Hz. Isa’nin
geri dondiigiinde ve mehd1’'nin ortaya ¢iktiginda miicadele edecegi varsa-
yilan Deccal’in varligini kabul etmeyen birilerinden bahsedilmesidir.

Hakeza Ahmed b. Hanbel’in naklettigi bir rivayete gére Kufe mescidin-
de bulunan Ebu Hureyre’ye yanina ugrayan bir adam “Meryemoglu Isa ile
namaz kilacagini séyleyen isa sen misin?” seklinde bir soru yéneltmekte-
dir. Ebu Hureyre de “Ey Irak ehli, beni yalanlayacaginiz1 biliyordum ama
bu durum Resulullah’dan duydugumu size anlatmama engel olmadi.”*® ce-
vabini vermektedir.

“Isa’dan baska Mehdi yoktur.” rivayetine de bakildiginda sonraki dé-
nemlerde bu rivayetle diger rivayetlerin sundugu genel ¢cerceve arasinda
olusan tearuzu gidermeye yonelik yorumlar paranteze alindiginda®® bu
rivayetin tedaviilde oldugu zamanlarda isa disinda Mehdileri reddeden-
lerin oldugu konusunda fikir vermektedir. Bu rivayet ibn Mace el-Kazvini
(6. 273/887) tarafindan tahri¢ edilmistir*®*Ama bu rivayetten 6nce de
[sa Peygamber Mehdi olarak ibn Hanbel’in bir rivayetinde anilmaktadir.*!

36 Dirar, a.g.e., s. 105.

37 Bkz.: Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nifi es-San‘ani, Musannaf, thk. Habibur-
rahman el-Azami, Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1983, C. VII. s. 330.

38 Ishak b. Rahiiye, Miisned, thk., Abdiilgafiir Abdiilhak Hiiseyin el-Bellisi, Medine, Mek-
tebtu’l-iman, 1991, C. I, s. 288, h.no: 262.

39 Kurtubi (6. 671/1273), isa’dan baska kamil ve masum bir Mehdi olmadig1 seklinde
yorumlamaktadir (Kurtubi, Semsuddin Ebi AbdulldAh Muhammed b. Ahmed, et-Tez-
Kkire fi ahvali’l-mevta ve umiiri’l-dhire, thk. Sadik b. Muhammed b. Ibrahim, Ri-
yad, Mektebetu Daru’l-Minhac, 2004, s. 701). Ebi’'l-Hayr Semstiiddin es-Sehéavi (6.
902/1497) Isa’nin en biiyiik Mehdi olmasinin Ehl-i beytten ve Peygamberle ayn1 isme
sahip baska bir Mehdi ¢ikmasina engel olmadigini belirtmektedir ve o da bu rivaye-
tin Isa’dan baska ma’sum ve kamil Mehdi olmadig1 seklinde anlasilmasi gerektigini
savunmaktadir. Bkz.: Ebii’'l-Hayr Semsiiddin es-Sehavi, el-Kana‘a fi ma yahsenii’l-i-
hata min esrati’s-sa‘a, Siileymaniye Ktp-Esad Efendi, no:1446/2, vr. 33a-b.

40 ibn Mace, a.g.e., C.V, s. 164, h. no: 4038.

41 ibn Hanbel, a.g.e., C. 11, s. 411; Durmus, a.g.e., s. 26. “Imamen Hadiyyen” seklinde de
zikredilmistir. Bkz.: Nuaym b. Hammad, Ebu Abdillah el-Mervezi, Kitabu’l-fiten, thk.
Semir b. Emir ez-Ziiheyri, Mektebetu’t-Tevhid, Kahire, 1991, C. 1], s. 575.
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Ancak Mehd?'nin Isa oldugunu belirten en eski ve ilk kaynaklar olarak
karsimiza Nuaym b. Hammad'in (6. 228/843) Kitabu’l-Fiten’i ve ibn Ebil
Seybe’nin (6. 235/ 849) Musannef’i ¢ikmaktadir.*> Nuaym b. Hammad,
Mehd{'nin Isa (a.s) oldugu seklindeki yorumu Hasan Basri’ye nispet et-
mektedir.*®

Niiz(l-i isa konusunda sika ve adil imamlarin rivayet ettigi hadisle-
rin ¢ok oldugunu ancak inatcilarin reddettigini iddia eden Kelabazi (6.
380/990)'nin Medni’l-ahbdr’da yer verdigi mevzu bir hadis 6nemli bir
ipucudur: “Kim Mehdi'nin ortaya ¢ikacagini inkdr ederse Muhammed
(a.s)’a indirileni inkar etmis olur, kim Isa’nin niiz{liinii inkar ederse kafir
olur. Deccal’in hurlicunu reddeden stiphesiz kafir olur. Kim hayrin ve ser-
rin Allah’tan olduguna inanmazsa Kkafir olur. Cebrail bana Allah’in soyle
buyurdugunu haber verdi “Hayir ve serriyle kadere iman etmeyen biri be-
nim disimda bir rab edinmistir...”** Bu uydurma rivayet bir biitiin olarak
diisiiniildiigiinde niizul-i isa’y1, Deccal ve Mehdfi’nin ortaya ¢ikmasini red-
dedenler ayni zamanda “serrin Allah’tan olmadigini savunan” ¢evrelerdir.
Mezhep miicadelesi ugruna uydurulan bu rivayet Niiziil-i isa ve mehdilik
konusunda uyduruldugu dénemdeki tartismalarin boyutunu yansitmasi
acisindan 6nemlidir. Tartisma 6yle bir boyuta ulagsmistir ki bu konuda ka-
bul etmeyen tarafi ilzam edecek tiirden rivayetler uydurulabilmistir.

Niizil-i isa’y1 ve Mehdiligi Kabul Edenler

Mutezile icerisinde de niiziil-i isa’ya deginen isimler olmustur. Zemah-
seri (0. 538/1144) giiniimiize ulasan kelam kitab1 olan Kitabu’l-minhdc fi
ustilu’d-din’de nuizil-i isa konusuna yer vermese de, niibiivvet iddiasin-

da bulunan icin mucizenin gereklilgiginden bahsederken adetlerin teklif
zamani disinda bozuldugunu ve bunun da kiyamet alametlerinin ortaya
¢ikis zamani oldugunu belirtmektedir.*

Tefsirinde Nisa 159. ayetini agiklarken “Ehl-i kitap’tan hi¢ kimse yok-
tur ki kendi 6liimiinden énce Hz. Isa'nin peygamber ve Allah’in elgisi ol-

42 ibn Ebi Seybe, a.g.e., C. XXI, s. 291.

43 Nuaym b. Hammad, a.g.e., C. |, s. 374.

44 Kelabazi, Ebu Bekr Muhammed b. ibrahim b. Yakub el-Buhari, Bahru’l-fevaid el-mes-
hiar bi meani’l-ahbar, thk. Vecih Kemaleddin Zeki, Daru’s-Selam, Kahire, 2008, s.
715; Kesmiri’'nin Tasrih’ine aldig1 bu rivayet eseri nesreden Ebu Gudde tarafindan
mevzu oldugu belirtilmektedir. (Kesmiri, a.g.e., s. 242) Ebu Gudde, ibn Hacer’in Hii-
seyin b. Muhammed b. Ahmed ve Muhammed b. Hiiseyin b. Rasid el-Ensari gibi isim-
lerinin biyografilerinde bu rivayeti uydurma olarak nitelendirdigini ifade etmektedir.
Bkz.: ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Alj, Lisanii’l-mizan, thk. Abdilfettah Ebt Gudde,
Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2002, C. VII], s. 75; ibn Hacer, a.g.e., C. V, s. 130.

45 Mahmutb. Omer el-Zemahseri, Kitabu’l-minhac fi usiilu’d-din, thk. Sabina Schmidt-
ke, Daru’l-Arabiyye, Beyrut, 2007, s. 66.
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duguna inanmasin. Yikimliiliik vakti bittigi ve ruhu alinmak tizere iken
iman getirdigi icin bu iman kendisine fayda vermeyecektir” demektedir.*®
Zuhruf 61. ayetin tefsirinde "fafb”daki zamir'in Hz. Isa’ya raci oldugunu
dillendirmektedir. Yani Hz. isa'nin gokten inisi kiyamet alametlerinden
bir alamet olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte ilgili zamirin kiya-
metin Kur’an’la bilinmesinden dolay1 Kur’an’a déndtigii goriisiinii Hasan

Basri’ye nisbet etmektedir.*”

Zemahseri'ye gore "al:;ej:.a Jﬂ" ifadesi “senin ecelini tamamlayacagim,
seni kafirlerin 6ldiirmesinden l;oruyacaglm, kendi belirledigim zamana
kadar o6limiini erteleyecegim ve onlarin eliyle degil ben seni 6ldiire-
cegim.” anlamina gelmektedir. "S,jl &lxs153” ibaresini “seni meleklerimin
mekan1 gékyiiziine yﬁkseltecegifn;' seklinde yorumladiktan sonra deva-
mindaki i\}g_la.ayl ise “kafirlerin kotii komsulugundan ve ¢irkin sohbet-
lerinden kur/taracaglm” seklinde tefsir etmektedir. Bununla birlikte “Seni
yerytiziinden alacagim”, “Gokyiiziinden indikten sonra o6ldiirecegim” ve
“Seni uyutacagim, uyurken seni yiikseltecegim ve gokyuzinde giiven ice-
risinde uyanacaksin” seklinde farkli anlamlarin da verildigini izah etmek-
tedir.

Ayrica Zemahseri, “Isa (a.s)’in ahir zamanda inmesi durumunda Ra-
sulullah nasil son peygamber olur?” seklindeki bir itirazi giindeme getir-
mektedir. Rasulullah’in son peygamber olusunun kendisinden sonra hig-
bir peygamberin gelmemesi anlaminda oldugunu ve isa (a.s)’1n ise ondan
onceki nebilerden biri oldugunu ifade etmektedir.*® O, isa Peygamber’in
onceki peygamberlerden biri olup yeni bir peygamber olmadigi icin so-
runun olmadiginmi belirtmekte, niizil-i isa ile hatm-i niibiivvet arasinda
ortaya ¢ikan problemi ¢6zmeye calisarak kabule meyyal bir tavir sergile-
mektedir.

Zemahseri ile ayni1 bolgede yasayan el-Gazmini (6. 658/1260) Risale-
tii'n-nasiriyye adli eserinde bu konuya deginmistir. Zahidi’'nin hem Mu-
tezill hem de onun Hiiseyniyye ekoliiniin ileri gelen bir ismi oldugu ileri
stiriilmektedir.** Gazmini Hiristiyanlarin isa (a.s)’1in ahir zamanda inmesi-
nin kendileri lehine oldugu seklindeki muhayyel bir iddialarina yer ver-
mektedir. Bu sekildeki bir iddianin gecersiz oldugunu, onun inisinin Miis-
limanlar icin bir hiiccet olacagini ¢linkii Deccal’i, Yahudileri ve miisrikleri

46 Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki’t-tenzil, nsr. Halil Me’'mun Seyh3, Darii’l-Ma’rife,
Beyrut, 2009, s. 270.

47 Zemahseri, a.g.e., s. 995.

48 Zemabhseri, a.g.e., s. 858; Nevevi, a.g.e., s. 75-76;

49 Wilferd Madelung, “Introduction”, Kitabu’l-mu’temed fi ustilu’d-din, thk. Wilferd
Madelung, Miras-i Mektib, 2012. s. IX.
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oldiirecegini; Muhammed (a.s)’in dinine yardim edecegini ayrica Hanefi
bir imama uyacagini iddia etmektedir.5°

Gazmini, isa (a.s)'1n hayatta; Muhammed (a.s)’1n ise 6lii olmasindan
dolay1 yasayanin dinini kabul etmek gerektigi seklinde bir iddiay: ele al-
maktadir. Muhammed (a.s)’1n 611, Isa (a.s)’'1n da hayatta olmasi sebebiy-
le Isa (a.s)’in Muhammed (a.s)’dan iistiin oldugu iddia edilmistir. Isa’nin
hayatta oldugunu kabul eden Gazmini bu iddiaya iki farkli yonden cevap
vermektedir:

Bu seriatler peygamberlere degil onlar1 gonderenlere aittir ve dinin
sahibi hayy olup 6liim ona ar1z olmaz.

Hizir diri; Musa 6lii oldugu halde Hizir’in dini olmaksizin Musa’nin dini
ve Tevrati kabul etmektedirler.

Gazmini, Hiristiyan olan bilgin meliklerle bu konuyu tartistigin bildir-
mektedir. Isa (a.s)’'1n hayatta olmasi ortak kabuliinden hareketle Miislii-
manlara iistiin gelme c¢abalarina “Sayet ulu hakan bir belde yoneticilerine
ve halkina bir el¢i gonderse, uzun yillar sonra birinci elginin mesajindan
farkli olan bir mesajla ikinci bir el¢i gondermis olsa ve daha sonra ilk el¢i
sag oldugu halde ikinci elci 6lse siz hangisinin mesajina tabi olursunuz?
Son mesaj1 getirene mi yoksa ge¢mis mesajlar1 bildirene mi tabi olursu-
nuz?” seklinde bir 6rnekle cevap vermeye calismaktadir.5?

Gazmini, Isa (a.s)’1n son peygamber olacag: seklindeki bir diisiinceye,
Isa’nin niizdliiniin diger peygamberlerin niibiivvetini gecersiz kilmadigi
gibi Muhammed (a.s)’in da peygamberligini gecersiz kilmayacag: argi-
maniyla karsi cikmaktadir. Muhammed (a.s)’in dinini ve ahkamini degis-
tirmeden niizlil edecegini ve Muhammed (a.s)’in dininin hakikatinin bir
delili olacagini iddia etmektedir.5?

ibn Ebi’l Hadid (6. 656/1258), Mehdi ile alakal1 bir béliimde Mesih’in
gokyliziinden ineceginden bahsetmektedir. Ama onun anlatiminda Sin-
nilerden ayr1 olarak karsimiza farkli bir motif ¢ikmaktadir. Siifyani’nin/

50 el-Gazmini, Necmiiddin Muhtar b. Mahmiid ez-Z3ahidi, Risaletii’'n-nasiriyye, thk.
Muhammed el-Misri, Merkezi’l-Mahtutat ve’t-Turas, Kuveyt, 1994, s. 69. Gazminij,
Risatu’n-nasiriyye’yi yazdiktan kisa siire sonra vefat etmistir. Delailii’'n niiblivve tii-
riiniin bir 6érnegi olan bu eser tli¢ béliimden olusmaktadir. Birinci b6liimde Muham-
med (a.s)’in peygamberliginin ispatina dair deliller sunulmaktadir. ikinci béliimde
nibiivvetini inkar edenlerin ve risaletinin evrensel olmadigini savunanlarin iddialar:
ciiriiltiilmeye calisiimaktadir. Ugiincii béliimde de Miisliiman ve Hiristiyan ihtilafinin
detaylarina deginilmektedir. (David Thomas, “Al-Zahid1”, Christian-Muslim Relati-
ons A Bibliographical History, ed. David Thomas, Alex Mallett, Brill, 2012, C. XVI], s.
398).

51 Gazminj, a.g.e., s. 56.

52 Gazminj, a.g.e., s. 69.
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Deccal’in hakimiyeti eline almasindan sonra Mehdi'nin zuhlr edecegini
ve Fatimi Mehdi’'nin onu ve taraftarlarim1 6ldiirecegini belirtmektedir.
Bundan sonra Mesih gokyliziinden inecek, kiyamet alametleri belirecek,
Déabbetii’l-Arz ortaya ¢ikacak ve teklif ortadan kalkacaktir. Kur’an'in bil-
dirdigi tizere Str’a iflenmesiyle de cesedlerin dirilmesi gerceklesecektir.>
Bilindigi lizere genel anlatiya gére Deccal’i 6ldiirecek olan isa (a.s) iken
ibn Ebi’l Hadid’de Mehdi’nin siddetli olaylarin (melahim) gerceklesecegi
zaman diliminde daha 6n planda oldugu goziikmektedir. Bu durum yal-
nizca ibn Ebi’l Hadid’in mezhebi kimligi ve itikadi durusuyla aciklanabilir.

Mutezile icerisinde mehdilik fikrine en sicak bakan isim olarak kar-
simiza ibnii’'l Ebi’l Hadid cikmaktadir. O Nehcii’l-belaga adli Hz. Ali'ye
nisbetle Serif Murteza tarafindan derlenen esere yazdigi hacimli serhin
bircok yerinde bu konuya deginmektedir. “Bilmis olun ki, yarin- yarin
bilmediginiz seylerle gelecek- yonetici, savasin kotiiliiklerinden dolayi
o koti fiilleri yapanlari sorumlu tutacak.” ifadelerini mehdilige yormak-
tadir. Ahir zamanda ortaya c¢ikacak olan imam ellerindeki yetkiyi kotiiye
kullanan gorevlileri, bundan sorumlu tutacaktir>* Hz. Ali biiyiik ihtimal
kendisiyle alakal irad ettigi bir hutbede soyle hitap etmektedir:

“Peygamberleri 6ldiiren, el¢ilerin slinnetlerini séndiiriip zorbalarin
sunnetlerini ihya eden Res sehirlerinin sahipleri nerede? Ordularla gidip
binleri hezimete ugratanlar, hazirlayanlar ve sehirler kuranlar nerede?
Arif olan kisi hikmete koruyucu kilifin1 giydirdi. Ona ulasmak, bilmek ve
biitiin zamanini ona hasretmek suretiyle onu biitliin edebiyle aldi. O hik-
met, ulasmak istedigi hedefi ve aradig1 ihtiyacidir. islam garip oldugunda
onunla garip olur; yere kuyruk sokumuyla vurur ve gégsiinii yapistirir.
Arif, hiiccetlerin kalintilarindan bir kalint1 ve peygamberinin halifelerin-
den bir halife olur.”%°

Hutbedeki “yere kuyruk sokumuyla vurur ve gégsiinii yapistirir.” ifa-
desini yorumlayan ibnii'l Ebi’l Hadid konuyu mehdilige getirmektedir.
Ona gore bu ifadeleri her grup kendi inanglarina gére yorumlamistir. ima-

53 Ibn Ebi’l Hadid, izziiddin Abdiilhamid b. Hibetillah b. Muhammed el-Medaini, Serhu
Nehcu’l-belaga, thk. Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim, 1959, C. VII, s. 59.

54 Ibn Ebi’l Hadid, a.g.e.., C. IX, s. 40, 46; Serif Radi, Nehcii’l-belaga, cev. Adnan Demir-
can, Beyan, istanbul, 2009.

55 Serif Radi, a.g.e., s. 191-192,; ibn Ebi’l Hadid; a.g.e., C. X, s. 95; Buradaki arif kelimesi
asil metinde gegmemektedir. Terclimanin tasarrufu olan terciimede yer edinmistir.
ibn Ebi’l Hadid, buradaki zamirin Allah’a veya Islam’a dénebilecegi ihtimali iizerinde
de durmaktadir. Bkz.: ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., s. 98.

56 (4> L oo cail e 5,V Geadl 5 433 om0 N o 221 151) Demircan, buradaki
ifadelerin zayifliktan kinaye oldugu seklindeki Seyh Muhammed Abduh’un yorumuna
yer vermistir. Bkz.: Demircan, a.g.e., s. 192.
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miyye Siasi’nin bundan murat edilenin Mehdi Muntazar, Felsefecilerin
“arif”, Sufilerin ise “Allahin yerytiziindeki velisi” oldugunu iddia etmek-
tedirler. Diinya, sayisi kirk olan abdallardan, yedi tane olan evtadlardan
ve bir kisi olan kutuplardan asla yoksun kalmayacagi, kutub 6ldiigiinde
onun yerine evtadlardan biri gececegini, kirk kisiden biri vefd olacag: ve
Allahin sectigi velilerden birinin de onun yerine abdal olacag: seklindeli
sufi telakkiyi aktardiktan sonra so6zii “Ashabimiz” dedigi gruba getirmek-
tedir. Onun mensubu oldugu anlayis da Allah’in immeti adalet ve tevhid
ehlinden imanli adlimlerden olusan bir gruptan hali birakmayacagini ve
icmanin da bu ulemanin sézlerinden dolayi delil olacagini iddia etmisler-
dir. Onlara gore Ali'nin s6zleri her ne kadar bu alimler cemaatini isaret
etmese de onlardan her birinin vasfini ortaya koymaktadir. 57

ibn Ebi’l Hadid devaminda bununla zamanin sonunda Muhammed (a.s)
soyundan olan kaimin kastedilmesinin de uzak bir ihtimal olmadigini be-
lirtmektedir. Hz. Ali'nin bu s6zlerinde mevzu bahis Kisinin hal-i hazirda
mevcut olduguna dair bir delilin olmadigin1 vurgulayarak aslinda Sia’'nin
Mehdi telakkisini kabul etmemektedir. Metinde “halife” ve “hiiccet” kelime-
lerinin ge¢mesinin Sii anlayis1 desteklemedigini, zira tasavvuf ehlinin, fe-
lasifenin kendi onciileri i¢in de bu sifatlar1 kullandigini ve kendi ashabinin
da her devirdeki miisliimanlarin bilginlerinin, Allah'in hitkmiinii uygulama
hususunda yerytiziinde onlari halife tayin etmesi ve icmalarinin hiiccet tes-
kil etmesi dolayisiyla bu iki kelimeyi kullanmaktan imtina etmediklerini
belirtmektedir. Onun tercihi de bu son aciklamadan yanadir:>®

ibn Ebi’l Hadid, Ali (r.a)’nin anlamlar1 kapali olan sézlerini acikladig1
bolimde “Dinin lideri kuyruguyla yere vurur; boylece sonbahar bulut-
lar1 gibi onun etrafinda toplanilir”*® ciimlesine tekrar yer vermektedir.
“Ya’stib” kelimesinin o giin insanlarin islerini yoneten biiyiik lider oldu-
gunu Serif Radi’den aktarmaktadir. Hz. Ali’nin melahimden bahsettigi ri-
vayetlerinden biri oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu rivayette kendi
“ashabinin” da kabul ettigi ahir zamanda ortaya cikacak Mehdi’den bah-
sedilmistir. “Kuyruguyla yere vurur” ifadesi kaos ve huzursuzluk siirecin-
den sonra istikrar halinin ikame edilmesi anlamina gelmektedir. Clinki
“Ya’stib” arilarin lideri olup zamaninin ¢ogunu ugurak gecirir; kuyruguyla
yere vurdugunda ise u¢gmay1 ve hareket etmeyi terk eder.?® Bu noktada
ibn Ebi’l-Hadid bahsettigi Mehdinin Imamiyyenin kabul ettigi korku

57 Ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., C. X, s. 96.

58 ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., C. X, s. 98-99.

59 Serif Radi, a.g.e., 5. 394. (¢ momzmy LS &) O gmazand addy (ol Copuny 0 3 05 136
i 51

60 ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., C. XIX, s. 105.
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nedeniyle gizlenen, dhir zamanda ortaya ¢ikacak ve iktidar sahibi olacak
Mehd1'yle benzerligini kabul etmemektedir. Buna ilaveten, kendi mezhe-
bine gore zuhir edecek Mehdi’nin ilkiiniin ilk zamanlarinda Allah’in bil-
digi maslahat geregi cetrefilli olmasinin daha sonra da iktidarini ikame
etmesi ve islerinin diizene girmesinin ise ihtimal dahilinde oldugunu be-
lirtmektedir.5? Mehdi, sahih rivayetlerde haber verilen Beni Umeyye’den
olan Siifyani’nin/Deccal’in hakimiyeti eline almasindan sonra zuhr ede-
cegini belirtmektedir. Fatimi Imam onu ve taraftarlarin éldiirecektir. O
zaman Mesih gokyiiziinden inecek, kiyamet alametleri belirecek, Dabbe-
ti’'l-Arz ortaya cikacak ve teklif ortadan kalkacaktir. Kur’an’in bildirdigi
lizere Str’a iflenmesiyle de cesetlerin dirililtmesi gerceklesecektir.®?

Mehdiligi ve Niiziil-i isa’y1 Reddeden Yaklasim
4.1.1. Mesil’in Yeryiiziine inmesi

[slami ilimlere dair literatiirde bir tarama yapildiginda niizil-i isa’y1
reddeden kimselerin tarihsel tecriibede mevcut oldugu rahatlikla goriil-
mektedir. Kadi lyaz (6. 544 /1149), bu konuda Mutezile’nin, Cehmiyye’nin
ve bunlara tabi olan bazi kimselerin farkh diistindiigiinii ifade etmekte-
dir:®3

“Isa’nin niizilii, Deccal’i 6ldiirmesi Ehli Siinnet indinde bu konuda sa-
hih hadislerin varid olmasi sebebiyle haktir ve sahihtir. Akilda ve seriatta
bunu gecersiz kilacak bir sey yoktur. Aksine ispatini zorunlu kilar. Bazi
Mutezililer, Cehmiyye ve onlara tabii olanlar bu hadislerin “(Ve bilin ki, ey
miiminler,) Muhammed sizin erkeklerinizden hig¢birinin babasi1 degildir,
fakat o, Allah’'in El¢isi ve biitlin peygamberlerin sonuncusudur. Ve Allah
her seyi hakkiyla bilendir” ayetiyle®* ve Peygamber’in “Benden sonra Nebi
yoktur” s6ziliyle merdud oldugunu iddia ederek inkar etmislerdir.”

Bu tarz metinlerde azimsanmayacak derecede niizil-i isa’ya itirazla-
rin oldugu kullanilan sigalardan anlasilmaktadir. Salim es-Seffarini (6.
1188) ise felsefeci ve miilhidlerin bunu inkar ettigini belirtmektedir. Ama
bunlarin kim olduguna dair bir bilgi vermemektedir.®> Mutezile disinda
Cehmiyye ve onlara uyanlarin niizil-Isa’y1 kabul etmediklerine dair kayit
belki bir genelleme olabilir ancak adi ne olursa olsun belirli bir cevrede
kabul gérmedigine isaret etmesi bakimindan 6nemli bir bilgidir.

61 ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., C. XIX, s. 105.

62 Ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., C. VI, s. 59.

63 en-Nevevi, a.g.e., C. XVII], s.75-76; Azimabadi, a.g.e., s. 458.

64 Ahzab, 33/40.

65 Muhammed es-Seffirini, el-Mesihu’d-Deccil ve esraru’s-si’a, Mektebetii’t-Tlira-
si’l-Islami, Kahire, t.y., s. 51.



288 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIsi

Zeyd1 bilgin Kasim er-Ressi’'nin Mecmiiu’r-resail igerisinde oglu Mu-
hammed tarafindan kendisine yoneltilen Mesailu’l-Kasim adiyla nesredi-
len 323 sorudan iki tanesi niizil-i isa ile ilgilidir.®®* Oglu Muhammed’in
sordugu 190. meselede Ressi, Hz. Peygamber’den Isa’nin diinyaya geri ge-
lecegine ve gokyliziinden inecegine dair rivayetlerin var oldugunu belirt-
mektedir. Bu noktada Ressi, Mutezile’'nin nuzl-i isa’yl kabul etmedigini
ifade etmektedir. Ress’nin aciklamasina gére Mutezile, Isa’nin diinyaya
geri gelmeyecegini ve Maide 118. ve Al-i imran 55. ayetlerini de bu yénde
tefsir ederek Allah’in onu vefat ettirdigini kabul etmektedir.®”

ibn Kuteybe ise hadisler konusunda mevcut tartismalar: tahlil ettigi
bolimde herhangi bir isim zikretmese® de konuya iliskin elestirilerin
miitekellimiin tarafindan yapildigin1 belirtmektedir. ibn Kuteybe tara-
findan elestirilen muhataplarin kimler oldugunu net degildir. Ancak bu
kimselerin Dirar, Nazzam, Cahiz veya baska miitekellimlerin olabilecegi
sdylenebilir. Ibn Kuteybe kitabin ilk béliimlerinde kelamcilardan Ebu’l
Hiizeyl AlIAf (6. 235/849-50), ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845)
ve Cahiz (6. 255/869) gibi Mutezili alimlere yer verip elestirmektedir.
Nazzam ile ilgili béliimde onun bazi goriislerine yer verdikten sonra ileri-
ki boliimlerde tekrar Nazzam'in goriislerine deginecegini belirtmektedir.

Bu noktada Cahiz’'in (6. 255/869) bir ifadesi de fikir verebilir. Cahiz,
Hz. Aise’'nin “Hz. Peygamber hakkinda hatemu’l-enbiya deyiniz. Ondan
sonra nebi yoktur, demeyiniz!” s6ziinli nakletmekte ve bu ifadelerin lite-
ral manada yorumlanmasinin sakincalarini ifade etmektedir. Cahiz’a gére
bu s6ziin zahiri anlami, Mesih’in inecegi anlamina gelmektedir. Oysa Ca-
hiz, Hz Aise’nin s6ziinden bu anlamin ¢ikarilmayacagini su ciimleleriyle
o0zetlemektedir: “Ben, Hz. Aise’nin ne kastettigini bilmiyorum ama o ‘duy-
dugunuzu degistirmeyin, size sdylenildigi gibi sdyleyin ve ayni lafizlarla
rivayet edin!” demis olabilir.”®® Bu rivayeti ele alan ibn Kuteybe ise Hz. Ai-
se’nin Isa (a.s)’'1n inecegini diisiinerek bunu sdylemis olabilecegini iddia
etmektedir. Bu da ibn Kuteybe’nin muhatabinin Cahiz olabilecegi ve sozii

66 Ressi, Kasim b. ibrahim, Mecmiiu‘ kutub ve resailu’l-imam Kasim er-Rassi, thk.:
Abdulkerim Ahmed Cedban, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, San‘a, 2001, C. I, s. 616.

67 Ressi, a.g.e, C.1],s.617.

68 Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 357-8.

69 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitabu’l-hayavan, nsr. Muhammed Basil Uyin es-
Sad, Daru’l-Kutubu'l- 'Hmiyye, Beyrut, 1998, C. |, s. 227; Hiseyin Akyliz, el-Cah1z’1n
Hadis-Siinnet Anlayisi, Ankara Okulu, Ankara, 2014, s. 139; Ayni rivayet Yahya b.
Sellam (6. 200/815) tarafindan Ahzab Suresinin tefsirinde nakledilmektedir. Ne var
ki rivayet “Siiphesiz isa b. Meryem adil bir hakim, hakkaniyet sahibi bir imam ola-
rak inecek sonra Deccal’i 6ldiirecek, ha¢1 kiracak, domuzu oldiirecek, cizyeyi kaldi-
racak..” seklinde devam etmektedir. Bkz.: Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam,
Darii’l-Kutiibu’l-‘[lmiyye, Beyrut, C. 11, s. 723



Mehdilik ve Niiz{l-i isa Tartismalarinda Mutezili Yaklasim 289

edilen elestirilerin Cahiz tarafindan dile getirildigi yoniindeki kanaati pe-
kistirmektedir.

Dirar’in iddialarina karsi yazilmis tek reddiyenin ibn Kuteybe’'nin
Te'vil'i oldugu ifade edilmektedir. Dirar’in ismi agik¢a zikredilmese de ke-
lamcilarin hadise yonelik elestirileri diye aktarilan iddialarin bir kismui, Ki-
tabu’t-tahris’teki ifadelerle birebir ortiistiigii goriilmektedir.”® Bir 6nceki
baslikta Dirar b. Amr’dan terciimesi verilen metinde niizil-i isa rivayetle-
rini kabul edenleri “Haseviyye” ve rivayetlere bagnazca sarilan anlaminda
“Mutezemmitin” olarak vasfetmesinden’! ve onun siinnete yaklasimdan
hareketle kendisinin de kabul etmedigi sonucuna ulasabilir.”> Bizzat ken-
disinin aktardigina gére niiz(l-i Isa “mucmeun aleyh” bir konu olmayip
ihtilafli bir konudur. Onun yaklasimi géz 6niinde bulunduruldugunda’,

70 Hansu, “Eser ve Miiellifi Hakkinda”, Kitabu’t-tahris, s. XII; Nazzam, Cahiz, el-Belhi,
Ebu Ali el-Ciibbat gibi Mutezill isimlerin Kitabu't-tahris’ten istifade ettikleri ileri si-
rilmektedir (Dirar, a.g.e., s. XV).

71 Dirar b. Amr’in bu konuyla alakali rivayetleri kabul edenleri Haseviyye ve rivayetlere
bagnazca sarilan “Mutezemmitin” olarak tanitmasi da manidardir. Dirar, kabir aza-
biyla ilgili b6liimde Haseviyye ve Mukallidin olarak nitelendirdigi grubun “...Sefaati,
Deccali ve kabir azabini yalanlayacak bir grup olacaktir.” seklinde bir rivayeti kabul
ettiklerini de belirtmesi énemlidir (Dirar, a.g.e., s. 105). Niiziil-i Isa rivayetlerinin
onemli bir faktori olan Deccal’in inkar1 ve Hasevviyye’nin bunu sahiplenmesi o giin
acisindan taraflarin kimler oldugunun anlasilmasi noktasinda katki saglamaktadir.
Dirar’in eseri incelendiginde onun Haseviyye sifatin1 Talha ve Ziibeyr’e sevgi bes-
leyen, cennetlik kabul eden ve hiikiimdarlara tabi olan fitneciler (Dirar, a.g.e., s.
33), fitneler karsisinda koseye cekilmeyi salik veren rivayetlere sarilanlar (Dirar,
a.g.e., s. 35), imanda istisna edip miimin olup olmadiklarini ger¢cek manada Allah’in
bildigini iddia eden (Dirar, a.g.e., s. 50), ashap hakkinda ileri geri konusmay1 yasak-
layan, kader ve yildizlar hakkinda konusuldugunda susmay1 salik veren, bazi valile-
rin yanlislarini gérmezden gelip sultani Tanri’'nin yeryuiziindeki gblgesi addeden vb.
tarzdaki rivayetleri kabul edip sultana ve cehalet ehline yakin olan (Dirar, a.g.e., s.
65-8), kabir azabini kabul eden (Dirar, a.g.e., s. 65-8), Hz. Muhammed’in kirk yasin-
dan sonra Allah’1 bilip iman ettigini, 6ncesinde Cahiliyye ehlinin onlara muhalefet
etmemesi sebebiyle emin denildigini savunanlar (Dirar, a.g.e., s.105) ve immetin
karsilastig sorunlari gérmezden gelerek bu konu hakkinda fikir yiiriitmenin bidat
olup helal olmadigini ifade eden (Dirar, a.g.e., s. 111) kimseler i¢in kullandig1 gértil-
mektedir. ibn Nedim onun “Kitdbu’r-red ald’r-Réfiza ve’l-Hagseviyye” ve “Kitabu’r-red
ald’l-Hagviyye fi kavlihd enne en-nebiyye izd istagfere li-insan gufire leh” isimli iki
kitap yazdigini kaydetmistir (Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, Istanbul,
Cira, 2017, s. 458). Bunlardan hareketle bu sifatin Dirar’in “Sahibu siinne ve cemaa”
diye tavsif ettigi (Dirar, a.g.e., s. 91) Ehl-i hadis i¢in kullandig1 séylenebilir. Bunun
basit, rastgele bir niteleme olmayip muayyen bir zlimreyi tasvir ettigi anlagilmakta-
dir (Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisgiligin Tarihi Arkaplani, Ankara, Otto
Yayinlar, 2015, s. 72).

72 Klasik Kelam ve Makalat kitaplarinda Dirar’la 6zdeslesen fikirleri Tahris’'ten takip et-
tigimizde benzeri tabloyla karsilasilmaktadir. Ornegin Dirar’in kabul etmedigi séyle-
nilen konularin basinda sefaat, kabir azabi gelmektedir. Kabir azabi, sefaat ile alakali
rivayetleri kabul edenleri haseviyye ve mukallid olarak zikretmektedir (Dirar, a.g.e.,
s.105).

73 O, bir rivayetin kabuli i¢in Kur’an-1 Kerim’e uygunluk, “Mucmeun aleyh” ve “maruf”
gibi sartlar1 tasimasi gerektigini ifade etmektedir. Bkz.: (Hansu, a.g.e., s. XX)
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niiz(l-i isa’ya dair bilgilerin kesinlik bildirmedigi kanaatinde oldugu gé-
riilmektedir. O, niiz(l-i isa’y1 zar(irat1 diniyye olarak kabul etmemektedir.

Sil miifessir Tabersi (6. 548/1154) -her ne kadar kendisi “teveffi’nin
mutlak olarak 6liim anlamina gelmedigini ve Ziimer suresi 42. ayetini de
sahit tutarak zayif bir goriis olarak nitelendirse de- Maide Suresindeki
ayetlerin tefsirinde “teveffi” kelimesinin Allah’in Hz. isa’y1 6ldiiriip sonra
ref ettigi seklinde bir yorumu Ebu Ali el-Ciibbai’ye nispet etmektedir. Ebu
Ali, “...Ve onlarin arasinda yasadigim siirece yaptiklarina sahitlik ettim.
Ama sen canimi aldiktan sonra onlarin gozetleyicisi yalniz sen oldun...”
ayetinden hareketle Hz. [sa'nin 61diigiinii savunmaktadir.”* Tusi, ayn1 aye-
tin yorumunda Ciibbai’'nin adini vererek bu goriisii ona nispet etmekte-
dir.”® Zeydi bilgin Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101) de Ebu Ali'nin ayetteki
“teveffi” ibaresini “vefatii’l mevt” seklinde anladigini belirtmektedir.”¢ Cii-
semi, ref ile alakali olarak Ciibbal’ye “Hz. Isa'nin Allah’in hiikmii disinda
baskasinin hiikmiinin ge¢gmedigi bir konuma ytkseltildigi” seklinde bir

yorum da atfetmektedir.””

M. Zahid Kevseri kaynak belirtmese de Ebu Ali’"den ve bu gorislerin-
den bahsetmektedir. Baz1 Mutezililerin niiz(l-i Isa’y1 reddettiklerini belir-
ten Nevevi'nin ifadesini M. Zahid Kevseri, Ebu Ali ile sinirlandirmaktadir.
Ebu Ali'nin saz goriislere sahip biri oldugunu iddia etmekte ve el-Kessdf
tefsirinden alintilar yaparak Mutezile’nin bu konudaki goériisiinii son do-
nem Mutezilesinden bir sima olan Zemahsger{ iizerinden saptamaya ¢alis-
maktadir.”®

Basra Mutezilesinin goruslerini yansitan en eski eser olarak nitele-
nen’? Ebu Ali'ye nisbet edilen Kitabti’l-makalat adl esere bakildiginda ko-
nunun etraflica tartisildigir gorillmektedir. “Zikru’l-Haseviyyetii'l-‘avam”
bolimiinde Haseviye dedigi dini yapinin bazi inanglarina yer vermekte ve
elestiriler yoneltmektedir.®’ Yukarida Sii miifessirlerin nakillerini dogru-

74 Tabersi, Eb( Ali Eminiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl, Mecmu‘u’l-beyan, Miiesse-
setl’l-‘Alemi li’l-Matbuat, Beyrut, 1995, C. I1], s. 460.

75 Tusi, Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasen b. Alj, el-Tibyan fi tefsir’iil-Kur’an, thk. Ah-
med Habib Kasir el-Amili, Daru ihyaiit-Tiiras’il-Arabi, Beyrut, C. IV, s. 69.

76 el-Clisemi, Ebu Sa‘d el-Hakim Muhammed b. Kerrame, Tehzib fi't-tefsir, Mektebe-
tu’l-Cami‘ul-Kebir, nr.65, C. VI, vr. 19.

77 Cisemi, a.g.e., C. III, vr.13b.

78 Kevseri, a.g.e., s. 70.

79 Schmidtke, Sabine “Introduction” The Oxford Handbook of Islamic Theology, ed.
Sabine Schmidtke, Oxford University Press, 2016, s. 7.

80 Ebu Ali el-Ciibbai, Kitabu’l-makalat, Mektebetu Medineti Sehare, no: 69/5, vr. 121b;
Ebu Ali'nin Kitabu’l-makdldt'inin orjinali Yemen'de Mektebetu Medineti Sehare’de
el-Fevaid adl1 bir mecmuanin igerisinde yer almaktadir. Calismamizda Prof. Dr. Hii-
seyin Hansu Ozel Kiitiiphanesinde bulunan microfilmden yararlanilmistir. Yazma
eser 117-178 varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Yazma eser mukaddime ile basla-
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layan bircok ifade oldugu gibi “Zikru niiz(l-i isa b. Meryem” baslhig1 altinda
miistakil olarak ele alindig1 gérilmektedir:

“Nebi'nin soyle dedigini rivayet ettiler: “Sam’in dogusunda beyaz mi-
narenin yanina inecek, hac¢larn kiracak, despotlar1 6ldiirecek, Deccal’i 61-
diirecek, yeryiliziinii 6ncesinde kotiiliikle dolu oldugu gibi adaletle doldu-
rarak 1slah edecektir” Bu rivayetin kabuli Hz. Muhammed’in niibivveti-
ni olumsuzlamak anlamina gelmektedir. Clinkii Allah “Muhammed sizin
erkeklerinizden herhangi birinin babasi degildir; fakat o Allah’in Rasuli
ve peygamberlerin sonuncusudur: Ve zaten Allah her seyi en ince ayrin-
tisina kadar bilmektedir”®demektedir. Eger Hz. Muhammed’in 6limin-
den sonra Hz. isa tekrar gelecekse Hz. Muhammed’in “hatemii’n nebiyyin”
olmamasi gerekir. Zira Hz. Muhammed’ten sonra hig¢bir nebi yeryiiziine
gelmeyecektir. Allah’in dedigi gibi “Onlar (bunu) tartisirken, kendilerini
enselenecekleri bir tek bela ¢igligindan baska bir sey beklemeyecek. her
sey o kadar ani olacak ki; ne vasiyet edebilecekler, ne de yakinlarina doé-
nebilecekler”®? ve her tiirli eksiklikten miinezzeh olan Allah, Hz. Muham-
med’ten sonra yalnizca kiyametin kopusunun var oldugunu bize haber
vermektedir. Muhammed b. Davud el-Mekki Halid b. Omer’den, o Amr b.
Dinar’dan, o ‘Ata b. Yesar’dan bana ibn Abbas’a Allah’in “Bakin, bu (ila-
hi kelam) Son Saati(n gelecegini) bildiren bir aractir; o halde (Son Saat)

makla birlikte mukaddimenin ilk boliimlerinin eksik oldugu goériilmektedir. Mevcut
yazmada Ebu Ali’nin adina atif yapilmamakla birlikte ayn1 mecmuda yer alan (62-117
varaklar) Kitabu’t-tahris’in ilk sayfasinda 6nemli bir kayit yer almaktadir: dl.afl Ji
)\fa ols J“"J”""H uLSrL'\“ SIS @)\,ﬁuw Cﬁj Ol : abd) L V) uLSu_au;»L»_H
Sl o gy o DBl ad S5 ok oS 3 Lol s s (Dirar b. Amr, Kitabu’t-tah-
ris, Mektebtu Medineti Sehare, no: 69/4 vr. 62b.) Elimizdeki esere baktigimizda ayni
ibarenin halku’l-Kur’an bashg1 altinda Kitabu’l-makalat'ta gectigi goriilmektedir
ve Ali el-Usvari ile Dirar’'in tartismasina yer verilmektedir (Ciibbai, a.g.e., v. 134b).
Hassan Ensari, Ciibbal’ye yaklasik yetmis eser nispet edildigini, Makalat isminde bir
eserinden bahsedilmedigini ancak bunun tek istisnasinin Cundari (6. 1337/1918) ol-
dugunu belirtmektedir. Bununla birlikte Yusuf b. Muhammed b. Hactri (6. 7/13 y.y)
ve Siileyman b. Muhammed el-Mahalll (6/12 y.y) gibi isimlerin Ciibbal’nin makalat
konusunda bir eser telif ettigini belirttiklerini ifade etmektedir. (Bkz.: Hasan Ensarf,
“Abt ‘All al-Jubba’t et son livre al-Magalat”, A Common Rationality: Mu‘tazilism in
Islam and Judaism, ed. Camilla Adang, Sabine Schmidtke ve David Sklare, Wiirzburg,
Orient-Institut Istanbul, 2007, s. 21-39). Ancak Ensar?’nin bu iddiasinin aksine ib-
nu’l Murteza (6. 840/1437), Ebu Ali'nin Makalat adli bir eserinden bahsetmektedir.
(el-Mehdi-Lidinillah Ahmed b. Yahyi b. el-Murtaz3, Kitabu’l-miinye ve’l-emel fi
serhi’l-milel ve’'n-nihal, thk. Muhammed Cevad Meskir, Beyrut, Daru’l-fikr, 1979).
Baska bir eserinde Hz. Peygamber’den sonra masum bir kimsenin var olup olmadi-
gin1 tartistigl bir meselede Hz. Osman, Hz. Ziibeyr ve Talha'nin hatali oldugu yoniin-
deki Ebu Ali'nin gorisini Makalat'tan aktarmaktadir (el-Mehdi-Lidinillah Ahmed b.
Yahya b. el-Murtaza, Kitabu’l-kalaid fi tashihi’l-akaid, thk. A. Nasri Nader, Beyrut,
Darii’l-Mesrik, 1986, s. 146). ibnu’l Murteza'nin, Ebu Ali’den naklettigi gériis elimizde
bulunan eserdeki igerik ile 6rtiismektedir (Clibbai, a.g.e., vr. 163b-167a).
81 Ahzab, 33/40.
82 Yasin, 36/36.
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hakkinda hic¢bir stipheye kapilmayin ve Bana uyun; dosdogru yol (yalniz)
budur”® kelam1 hakkinda baz kisilerin soru sorarken ibn Abbas’in “Bu
Muhammed (a.s)’dir” dedigini tahdis etti.?*

Goruldigu gibi iddiasinm1 ayetlerle gerekcelendirmeye calismakta, ic
baglama 6zel vurguyla birlikte, bunun Arap diline ait bir ifade tarzi ol-
dugunu vurgulamaktadir: “Stiphesiz her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan
Allah, Kur’an ile hitap etmistir. Biitiin bu anlamlar onlar tarafindan bilin-
mekteydi. Stiphesiz mantigin hadlerini bilmeyen, Arap dil ilimlerine vakif
olmayan kimselere bunlar sorunlu ve anlamlari karisik gelmektedir.”%

Cilibbat, kismen terciimesi verilen béliimde Hz. isa’nin 61diigiinii ve geri
dénmeyecegini iddia etmektedir. Hz. Isa'nin ikinci kez gelmesinin “hatm-1
niibtivvet” ile bagdasamadigl kanaatini paylasmaktadir. Sonraki satirlar-
da Deccal’in ¢ikacagina iliskin bazi1 hadislerdeki ¢eliskili ifadelere atifta
bulunduktan sonra Haseviyye’nin Kur’an’in hak oldugunu ve Hz. Muham-
med’in hatemii’n-nebiyyin oldugunu ikrar ettiklerini ama Hz. Isa’nin yer-
yuziine inecegi rivayetleriyle gecersiz kildiklarini iddia etmektedir.®¢

Tabersi ve Hakim el-Ciisemi, Zuhruf Suresi 61. ayetin tefsirinde zami-
rin Isa’ya raci olmadigini, kitaplarin sonuncu olmasindan dolay1 kiyame-
tin delilinin Kur’an oldugunu ve onun son peygambere indirildigini Ebu
Miislim el-isfahani’ye (6.322/934) nispetle vermektedir.?’ Bu tarz bir tef-
sirin genellikle niiziil-i Isa’y1 kabul etmeyenler tarafindan verildigi bilin-
meKkle birlikte Ebu Miislim’in tefsir kitabinin giiniimiize ulasmamis olma-
s1 onun bu konudaki goriisiinii kesin ve net olarak aydinlatmamiza imkan
vermedigi diisiinebilir. Ama Hakim el-Ciisemi’nin tefsirinde niiz{l-i Isa ile
iliskilendirilen her ayette farkli bir yorum nakletmesi g6z éniinde bulun-
duruldugunda ve pargalar birlestirildiginde onun bu konudaki tutumu
aydinlatilmis olacaktir.

isfahani, isa Peygamber’in gokyiiziine ref edildigi seklindeki yoru-
mu reddetmektedir. Ona gore ref, Hz. Isa’nin derecesinin yiikseltilmesi
ve Allah’in hosnut olacag: bir hayat siirmesi anlamina gelmektedir.®® is-

83 Zuhruf, 43/61.

84 Cibbai, a.g.e., vr. 130a.

85 Cibbai, a.g.e., vr. 130a.

86 Cibbai, a.g.e., vr. 130b.

87 Tabersi, a.g.e., C. IX, s. 91; Clisemi, ag.e., C. II], vr. 41b.

88 Ciisemi, a.g.e., C.III, vr. 13b; Isfahani’ye gore isa (a.s)’1 yakalamaya gidenler onu suret
olarak tanimiyordu ve sadece adi onlar arasinda ¢okca yaygindi. Bundan dolay1 onlar
Hz. Isa’y1 yakalamaya gittiklerinde yakaladiklari kisinin Hz. isa oldugunu zannetmis-
lerdi. Hatta yakalamaya gelen bazilarina para verilerek diger arkadaslarini yaniltma-
lar1 saglanmis ve parayi alan bu askerler yakladiklar: kisinin Mesih oldugunu soyle-
mislerdir. Bkz.: Ciisem], a.g.e., C. II], vr. 13a.
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fahan?’nin bu yorumunu aktaran Hakim el-Ciisemi, ref’in hakikatinin
gokyliziine yiikseltme oldugunu ve miifessirlerin bu konuda ittifak et-
tiklerini ama Isfahani’nin bunu reddetme hususunda yalniz kaldigini be-
lirtmektedir. Isfahani’nin yorumunun ihtimal dahilinde oldugunu ancak
s6z konusu ittifakin Isfahanf’yi énceledigini ve haberlerde naklolundugu
sekliyle bunun gokytiziine yiikseltme anlamina geldigini ve bu durumun
miimkiin olup bu anlama hamletme noktasinda herhangi bir engelin de
bulunmadigin1 savunmaktadir.?® Ayrica Hz. Isa’nin niizul edecegine delil
olarak sunulan “Ve o, (¢ocuk,) insanlarla hem besikte iken, hem de yetis-
kin bir adam olarak konusacak..” ayetinde °° gecen “kehlen” kelimesine
iliskin “Allah’in kendisine vahyetmesi sayesinde olgunlastig1” seklinde bir
aciklama yapmaktadir.®!

Bu konuda en detayli tartismaya yer veren ve en net climlelerle Mu-
tezile’'nin bu konudaki duyarliligini yansitan isim Riikniiddin Ebu Tahir
et-Tureysist’dir. Miitesabihii’l-Kur’‘an adli eserinde Mutezile’'nin usil-i
hamsesi ile igili ayetleri yorumlamakta sonra “siiziz” bashigi altinda farkh
konulara ve bunlarla iliskilendirilen ayetlerin tefsirine yer vermektedir.*?
Niiz(l-i Isa da degindigi bu farkli konulardan biridir. Bu konuyu “Isa’nin
ve Idris’in gékytiziine yiikseldikleri iddialar1 hakkinda” seklinde miistakil
bir baslik acarak ele almaktadir.

Tureysisi, oncelikle Idris Peygamber (a.s) hakkinda “Ve Biz onu da
ylice bir konuma ytlkseltmistik.”*® Ayetini degerlendirmeye tabi tutmak-
tadir. Muhaliflerin “Yiice bir konum” ibaresinden kastedilenin gékytizi
oldugunu iddia ettiklerini ve bu konuda uzunca bir kissaya yer verdikle-

89 Cisemi, a.g.e., C. 1], vr. 14a.

90 Al-i imran 3/46.

91 Cisem]j, a.g.e., C.II], vr. 28a.

92 Tureysisi, Riikkniiddin Ebi Tahir, Miitesabihii’l-Kur’an, thk. Abdurrahman b. Siileyman
es-Salimi Ma’hadi Mahtutati’l-Arabi, Kahire, 2015, s. 973; Muhakkik Abdurrahman
es-Salimi, miiellifin ne zaman yasadig1 ve kimligine dair herhangi bir bilginin olmadigi-
n1 ifade etmektedir. Ancak miiellifin adinin tefsirin yazma niishasinda bu sekliyle kay-
dedildigini belirtmektedir. Salimi, i¢ varsayimin oldugunu belirtmektedir:
1. Kadi’dan 6nce yasamis olabilir ve Kadi ondan iktibas ta bulunmus olabilir ki bu
durumda hicri IV. asirda yasadi sonucuna varilabilir.
2. Veya iktibasta bulunan Tureysisi olabilir bu da Kadi’dan baz seyleri iktibas ettigi
halde adini zikretmedigi ve VI. asir miellifi oldugu gibi sonu¢ doguracaktir.
3. Son olarak da ikisinin ortak bir kaynaktan iktibasta bulundugu séylenebilir. ikisi cag-
das da olabilir ama birbirlerinden bahsetmemis olabilirler. Bu durumda da Tureysisi, V.
ve VL. asir dolaylarinda yasamis olabilir. Muhakkik son varsayimin destekler mahiyette
kitapta bulunan kelami goriislerin IV. ve V. asirlarda tedaviilde olan Mutezili gortisler
oldugundan dolay1 kaynak zikremedilmesinin gerekli gériilmedigini belirtmektedir.
Birinci varsayimin daha dogru olduguna meyletmektedir. Daha ayrintili bilgi igin
Bkz.: Abdurrahman b. Stileyman es-Salimi “ed-Dirase’t-Tureysisi ve kitabuhi”, a.g.e.,
s.21- 27.

93 Meryem, 19/57.
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rini ifade ettikten sonra ayetin zahirinin bununla iliskili olmadigini ifade
etmektedir. Ona gore “Falan kisiyi yiiksek bir yere veya yiiksek bir ko-
numa ytuikselttim” anlamina gelebilmesi i¢in D) fiilinin ! harf-i ceri ile
kullanilmahdir. Birseyin yiiksege konulmasi onun icin bir seref ve 6vgii
anlamina gelmez. Sayet boyle olsaydi dag iistiinde olanin ovada olandan
durum olarak daha degerli olmasi gerekirdi. “Senin benim yanimda ytice
bir konumun ve ytliksek bir mevkin var” ve “O hal olarak daha yiice ve ko-
num olarak ondan daha isttedir” denilmesi gibi bundan kastedilenin me-
kan olmadig1 anlasildigina gére burada murad edilen konum ve degerdir.
Biitiin bu dilsel analizlerden hareketle muhaliflerin iddiasinin gecgersiz
oldugunu vurgulamaktadir.

Tureysisi, Nisa Suresi 157-8 ayetlerinden hareketle isa Peygamber’in
oldiurilmedigi, Allah’in onu kendine ytikselttigi ve ylikseltmenin gokyu-
zlne cikarilma anlamina geldigini savunan muarizlarin iddialarina yer
vermektedir. Muhaliflerine ilkin ref olgusu ve teveffi kelimelerini a¢ikla-
makta ve onlara soyle cevap vermektedir:

“Ayetin zahirinin bu konuda bir iliskisi yoktur. Clinkii biz Allah Tea-
la’nin bir mekanda olmadigini beyan etmistik. Bu ¢ok farkli anlamlarda
Allah’a izafe edilir ve Allah onunla vasiflandirilir. Tipk: “Ben Rabbime gi-
diyorum...”** ve “...Allah’a ve Peygamberine go¢ etmek ugruna evini terk
eder... “0% ve “Butin giizel sozler O’'na yukselir, biitiin dogru ve yararli isle-
ri O yticeltir”?¢ ayetlerinde oldugu gibi. Giizel s6zlerin yiikselmesi uygun
olmaz. s boyle olunca onlarin ayetle ilgi yorumlar: da sakit olur. Ona ref
edilmekten kastin semaya yiikseltmek anlamina geldigi seklindeki iddia-
larinin ise bir delili yoktur. Ayetin asil anlamina gelince aslinda biz birinci
fasilda tziilen biri i¢in (o5 2 Lz :diistii) yani pisman oldu; yok olan bir
sey icin de (Jas s e C‘éﬁj yani yok oldu demeleri gibi Araplarin so6zii
giizellestirmek ve fesahat agisindan anlami farkl laziflarla ifade ettikleri-
ni agiklamistik. Onlar, bir kisinin 6ldiiginu ifade etmek icin de («J] al oles
4=0G: Allah onu davet etti o da icabet etti), bazen («s! .4 rizki tukendi),
bazen de (4> _.25 : adagl/sozi yerine geldi) tabirlerini kullanirlar. Ve “
«JI al ax5,: kendine yuikseltti” soziinde oldugu gibi buna benzer bir¢ok s6z
kullanirlar. Tipki (o)t w1 ,23) demeleri gibi. Allahin “ i elsél, 5 ¢ls 2" SO-
zlindeki gibi bu s6zle kastedilenin 6liim olduguna delalet eder. Teveffi ve
ref kelimelerinin ikisinin de bir anlamda oldugu bilinsin diye ayni ciim-
lede zikredilmistir. “('?") 33, e 3eJl : mUminlere karsi sefkat ve merha-
metle dolu bir el¢i “ Ayetinde oldugu gibi iki farkli lafz1 birlestirmek ve

94 Saffat, 37/99.
95 Nisa, 3/100.
96 Fatir, 35/10.
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o ikisiyle de tek bir anlami kastetmek de uygundur. Zira “raif” kelimesi
“rahim” anlamina gelmektedir.”%”

Ayrica Tureysisi, Zuhruf Suresinin 61. ayetine dayanarak isa Peygam-
ber’in diinya yurduna doniisiiniin kiyametin kopmasina delalet ettigini ve
onun bir alameti oldugunu ileri siirenlerin bu te’viline karsi ¢ikmaktadir.
Ayetteki kinaye bizatihi Isa Peygambere degil meleklerin inisine racidir.
Ebu Tahir Tureysisi, Allah’in “Onlar, ayrica, ‘Neden ona (alenen) bir melek
gonderilmis degil?’ derler. Ama bir melek gbndermis olsaydik, muhakkak
ki, her seyin hiikkmii verilip bitmis olurdu ve onlara (pismanlik icin) baska
bir firsat taninmazdi1.”?® ayetinde ac¢ik¢a belirttigi tizere meleklerin inigini
kiyamete bir alamet yaptigin1 iddia etmektedir. Ona gére ayet ne Isa’nin
goge yiikseltilmesini ne de niizlilini konu edinmektedir. Sayet kinayenin
[sa’ya doniik oldugu varsayilsa bile bizatihi isa’nin kendisine raci olmali-
dir. isa Peygamber’in kendisi de kiyametin alameti olmadig1 icin de ona
dondiriilmesinin bir anlami yoktur.*®

Sayet ondan murad edilenin niizll oldugu sodylenirse bu da lafzin zahi-
rinden sapma ve delalet agisindan kinayenin ayette zikredilen birseye dén-
diiriilmesi mimkiin iken bahsi gegmeyen birseye hamledilmesi anlamina
gelmektedir. Kinayenin metinde bahsedilmeyen bir anlama hamledilmesi
yalnizca zikredilen anlama déndiiriilmesinin imkani olmadigi durumlarda
zorunlu olmaktadir. Metinde zikredilemeyen bir anlamin kendisi disinda
baska bir anlama degil de o anlama hamledilmesi de ancak tizerinde kon-
sensiisiin saglandigl durumlarda olmaktadir. Tureysisi bu durumu “J=i3, 4
Lls e bagb Je 8 5Ll S L oUWl anl: Eger Allah, insanlar (hayatta) isledikleri
(kotiiliikler)den dolay1 (hemen) hesaba ¢ekseydi, yer lizerinde tek bir canl
varlik birakmazdi.”' ayetinden hareketle 6rneklendirmektedir. Bu ayette-
ki (L» ¢b) ifadesini yeryiizii disinda bir anlamda anlamak miimkiin degildir
ve miifessirler de bu konuda hem fikirdirler. Ona gére bu 6rnekten de anla-
sildig1 lizere onlarin ayeti isa Peygamber’e hamletmeleri gecersiz olmakta
ve bu zamirden kastedilenin meleklerin yaklasmasi oldugu seklindeki yo-
rumun daha dogru oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ona gore ayeti bagka tiirlii anlamanin imkani da vardir. Kinaye eger isa
Peygamber’e dondiiriilirse onun kiyamet alameti oldugu iki farklh sekilde
anlasilabilir:

Babasiz olarak dogmasi yoniinden kendisinin bir sifati olmasi
Isa Peygamber’in oéliileri diriltmesi

97 Tureysis], a.g.e., s. 1040.
98 En‘am, 6/8.

99 Tureysis], a.g.e., s. 1041.
100 Fatir, 35/45.
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Oliileri diriltmesinden kiyamete delalet edecek daha acik secik bir ka-
nit olamaz. Zira kiyametin hasilasi éliilerin diriltilmesidir. ilk anlam dog-
ruya daha yakin olsa da ayette de sanki soyle denilmis olabilir: “Stipesiz
Isa Peygamber, 6liileri diriltmesi yoniinden kiyamete bir delil teskil et-
mektedir. Ve Allah buna Kadirdir.”1!

4.1.2. Mehdi’'nin Ortaya Cikmasi

Hem Mutezili hem de Siinni disiince igerisinde mehdilik diisiincesi-
ni elestiren isimler var olagelmistir. Mutezili bilgin Ebu Ali el-Ciibbai’ye
gore Rafiziler Mehdi’nin zuhur etmesini beklemektedirler. Diinyanin 6m-
riinden sadece bir giin kalsa bile Allah’in o giinii Ali evladindan diinyayy,
zuliimle oldugu gibi, adaletle dolduracak bir adam ¢ikincaya kadar uza-
tacagini ayrica Mehdi’'nin gayb bilgisine sahip oldugunu iddia etttiklerini
belirtmektedir.'%?

Buna ek olarak “Zikru ‘ilmi’l-gayb” baslig1 altinda $ia’'nin imamin bil-
gisine dair iddialarini ele almaktadir. imamin gayb bilgisine sahip oldu-
gu iddialarim 6éncelikle Hz. Ali’'nin ibn Miilcem tarafindan éldiiriilmesi-
ne ragmen gaybi bilmedigi 6rnegiyle ciiriitmeye calismaktadir. Ona goére
sayet Hz. Ali 6ldiiriillecegini bilseydi “..savasa giderken tehlikelere karsi
hazirlikli olun.”1%? ve “..Ve kendinizi 6ldiirmeyin...”'°* ayetleri geregi 6n-
lem almasi gerekirdi. Zira bunun aksi diisiiniildiigiinde Hz. Ali’nin Allah’in
emirlerine uymadigi gibi bir sonu¢ doguracagindan hareketle Sia’y1 ilzam
etmektedir. Ayrica ifk olayina da atifta bulunarak Hz. Muhammed’in de
vahiy inmeden o6nce kimin dogru kimin miifteri oldugunu bilmedigini
belirtmekle gaybin sadece ve sadece vahiy ile bilinebileceginin de alti-
n1 ¢izmektedir.'®> Peygamberler icin bile gegerli olmayan bu durumum
imamlar icin gecerli olmasinin diisiiniilemeyecegini ifade etmektedir. O,
aslinda Rafizilerin Kur’an’i ve niibiivveti inkar ettiklerini, goriiniirde vasi-
lik diistincesini temellendirmek isterken niibiivveti yalanladiklarini iddia
etmektedir. Sia'nin yaptiginin tam olarak niiziil-i isa hakkinda zindiklarin
iddialar gibi oldugunu savunmaktadir. Ona gore “mehdilik niizil-i isa ile
ayn1 mesabededir, zira gayb bilgisi niibiivvetle bilinebilir. Halbuki Allah
Muhammed (a.s)'1n “hatemii’'n-nebiyyin” oldugunu haber vermistir. Mu-

101 Tureysisi, a.g.e., s. 1041.

102 Ciibbai, a.g.e., vr. 149b-150a.

103 Nisa, 3/71.

104 Nisa, 3/ 29.

105 Davud (a.s)’1n odasina tirmanan iki melegi tanimamasi, Yakub (a.s)’'in Yusuf (a.s)’'in
basina gelenlerden habersiz olmasi, Lud (a.s) ve Ibrahim (a.s) kendilerine insan su-
retinde gelen ziyaretgilerin melek oldugunu anlamamalari, Yunus (a.s)’1n gemiye bin-
diginde biiytik bir baligin onu yutacagini bilememesi gibi bircok 6rnekle bu iddiasini
desteklemektedir. Clibbai, a.g.e., vr. 150b-151a.
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hammed (a.s)’dan sonra isa (a.s)’1n inecegi veya bir imamin gaybi bildigi
kabul edilecek olursa bu Muhammed (a.s)’1n son nebi olmadig1 anlamina
gelir ki bu da Allah’1 bildiriminde yalanlamak ve niibtlivveti gecersiz kil-
mak anlamina gelmektedir.”1%,

Ebu Alj, “Zikru hadisi’l-Mehd1 ve’s-Siifyani” baslig1 altinda Sia’'nin iddia
ettigi sekilde Ali evladindan Mehdi'nin ¢ikacagy, yerytiziinii adaletle dol-
duracag ve arkasinda Isa’nin namaz kilacagi iddiasina da yer vermektedir.
Ebu Alj, devaminda bu muhal rivayeti temyiz ve rey sahibi olmayanlarin
kabul ettigini de eklemektedir. Ona gore Siifyani rivayetleri Halid b. Yezid
b. Muaviyye ile Abdiilmelik b. Mervan arasindaki iktidar miicalesinin bir
sonucu olarak Halid b. Yezid tarafindan uydurulmustur. Sia’'nin beklenen
Mehdi’sinin gaybten haber verecegi seklindeki iddialara gaybin yalnizca
Allah’in bildigi, Al-i imran 79. ayete atifla bunun yalnizca peygamberler
icin gecerli oldugunu vurgulamaktadir.'%’ islam tarihinde bu fenomenin
siyasi boyutuna 1s1k tutan en 6nemli ve en eski metin oldugu sdylenebilir.
Kitabu’l-egani de gecen bir rivayete gore Halife 1. Yezid'in oglu Halid Benii
Mervan’'in hakim kolunun tesirine karsi denge saglamak amaciyla Sufyani
menkabesini uydurmustur.1°8

Cibbat’'nin mehdiligi hatm-1 niibiivvetle iliskilendirerek red etmesi
onemli bir husustur. Bu biiytik ihtimalle Sia’'nin Mehdi telakkisinden kay-
naklanmis olmalidir. Vahiy kapisi kapandiktan sonra Mehdi’'nin secilmis
olmasi; ortaya ¢ikmasindan 6nce ve ortaya c¢iktiktan sonra bir¢ok olaga-
nistiiliiklerin meydana gelmesi; ma’sum olmasi ve zahir-batin tiim ilim-
leri 6zellikle gayb bilgisine muttali olmasi seklindeki Sif tasavvur Ciibbai

Any

tarafindan hakli olarak elestirilmektedir. Ciibbai’ye gore gayb bilgisi nii-
biivvetle yani vahiy ile bilinebilir. Kur’an nassiyla Muhammed (a.s)’1n son
peygamber olmasi sabit olmasina ragmen bir imamin gaybi bildiginin id-
dia edilmesi Muhammed (a.s)’in son nebi olmasi ilkesiyle ¢elismektedir
ayrica bu niibiivveti iptal anlamina gelmektedir.1%°

106 Ciibb4ai, a.g.e., vr. 150a.

107 Ciibbai, a.g.e., vr. 173a.

108 Gerlof Van Vloten Arab Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri, cev. M. Said Hatiboglu
s. 102; Cabiri tarafindan “mitolojik nitelikli ideolojik muhalefetin” disavurumu olarak
degerlendirilen Siifyani ve bu sifati kullanan farkh kimseler hakkinda degerlendirme
icin Bkz.: Omer Aras, Halid b. Yezid (ve Ailesi): Siyasi ve Kiiltiirel Etkinligi Uzerine
Degerlendirmeler, izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, C. V,
s. 160-76.

109 Ciibbai, a.g.e., vr. 150a; Kadi Abdiilcebbar da imamet baglaminda Sia’ya benzeri eles-
tiriler yoneltmektedir. Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-te-
nebbiiat ve’l- mu‘cizat, thk. Mahmud Muhammed Kasim, Kahire, ed-Dar’ul-Misriyye,
1965, C. XV, s. 218-220.
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Kadi Abdiilcebbar da mehdilik konusuna miistakil bir bashk altinda
olmasa da kismen deginen bir miielliftir. O, Mecusilerin Mehdi inancina
sahip olduklarina deginerek mehdilik diisiincesinin kékenine dair bir
imada bulunur. Miiellifin aktardigina gére onlarin Lohrasp’in oglu Vish-
tapsa’nin neslinden Peshotan denilen'!?, o giine kadar hayatta olan Meh-
dileri vardir. Ona gore ash astar1 bulunmayan bu iddialar kii¢iik bir grup
tarafindan ortaya atilmis ve Mecusiler arasinda yayilmis olmalidir. Ona
gore bu yalan Hiristiyanlar ve baskalar: tarafindan da paylasilmaktadir.!!?

Kadi Abdiilcebbar, sonrasinda Sia'nin benzeri sdyleme sahip oldugu-
nu belirtmekte, kendi zamanlarinda masum bir imamin mevcut olup on-
lar i¢in ortaya c¢ikacagini ve Mehdi'nin, onlara ve biitiin insanlara hiiccet
oldugunu savunan Sia’y1 elestirmektedir. Mehdiligi makul gérmemekte
ve mehdiligin batil oldugunu ifade etmektedir. Ona gére Hz. Peygamber
iddia edilen konuda dini bir inan¢ olusturmamis ve Mehdi'ye davet et-
memistir. Peygamberden sonra ayetler ve mucizeler gésterecek kimsenin
olamayacagini ve insanlar i¢in peygamberden baska hiiccetin bulunmadi-
gin1 soylemektedir.'!?

Kadi Abdiilcebbar, Batini gruplari elestirirken onlarin mehdilik inanci-
n1 kullandiklarini farkli 6rnekler tizerinden ortaya koymaktadir.!'?® O, Sia
tarihi icerisinde dillendirilen mehdilik iddialarina uzunca yer verdikten
sonra kendi zamaninda Mehdiyu’l-Muntazar konusunda konusan tek gru-
bun Kat‘iyye oldugunu belirtmektedir. Ona gore Sii bir¢ok firkanin gortis-
leriyle tek tek ugrasmak yerine onlarin bu konuda dayandiklar1 naslara
dayandirilan gorislerinin gegersiz kilinmasi gerekmektedir. Zira onlarin
nassa mebni olan gorisleri ¢iliriitildigiinde ayrintida dile getirilen hu-
suslar da gecersiz olacaktir.'* Oncelikli olarak gaybet iizerinde durmak-
tadir. Kadi Abdiilcebbar, dogumu ve halihazirda nerde oldugu bilinmeyen

110 Miutercimler metindeki “o il wod w0 <oyl bt loilse0” Lohrasp’in oglu Vishtap-
sa’nin neslinden Peshotan olarak ¢evismislerdir. Kadi’'nin verdigi bu bilgiyi mevcut
Zerdustliigiin apokaliptik eserlerinden biri olan Zand-i Vohuman Yasht ve bir baska
Pehlevi metin olan Zamasp-Namak da desteklemektedir (The Zand 1 Wahman Yasn:
A Zoroastrian Apocalypse, nsr. Carlo G. Cereti, Roma, Istituto Italiano per il Me-
dio ed Estremo Oriente, 1995, s. 167; H.W. Bailey, To the Zamasp-Namak, I-II. BSOS,
Londra, 1930, C. V], s. 56, 585). Miisliimanlarin zaferini bir felaket olarak tanimlayan
bu metinler diinyanin sonunda Peshotan isminde kurtaricinin geri doniigiinii mij-
delemektedir. Bu metinlerin, Zerdiist din bilginlerinin islami fetihlerle olusan olum-
suz durumu toplumlarina agiklamaya gayret ettikleri bir sirada tamamlandig ifade
edilmektedir. Detayl bilgi icin Bkz.: Mehmet Alici, Perception of Islam in Zoroastrian
Zand Literature, Ilahiyat Studies, 2017, C. VIII, s. 206-207.

111 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu delail’n-niibiivve, cev. Omer Aydin-M. Serif Eroglu,
TYEKB, 2017, Istanbul, s. 352.

112 Kadi Abdilcebbar, a.g.e., s. 354-6.

113 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 696.

114 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C. XX, s. 182.
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birinin imam oldugu seklindeki iddianin gegersiz oldugunu ifade etmek-
tedir. Ayrica Sia'nin iddia ettigi gibi korku halinden dolay1 imam gaybette
ise bu korku hali ge¢mis olmasina ragmen hala gaybet halinin devam et-
mesini de anlamsiz bulmaktadir. Isa Peygamber hakkinda gelen rivayet-
lere benzer ve yakin anlamli haberlerle istidlalde bulunmanin da onlara
bir dayanak ve destek olamayacagini savunmaktadir. Muntazar Mehdi
diisiincesinin dayanaktan yoksun oldugunu ve ilgili rivayetlerin batil ol-
dugunu belirterek mehdilik diistincesini olumsuzlamaktadir.!®

Mehdiligi ve Niizil-i isa’y1 Yorumlayan Yaklasim

Niizil-i Isa’y1 kabule meyyal olan baz1 kelamcilar bu inangla ortaya
¢ikan bazi problemler karsisinda farkli yorumlar yapmaktadirlar. Bu te-
melde rivayetlerin otoritesi karsisinda gelistirilen bir tavirdir. “Hz. Isa’nin
o6limi ve dhir zamanda diinyaya doniisiine iliskin ayetler agik anlaml ol-
madig1 ve bu konuda pek ¢ok hadis bulundugundan niizdl-i isa olayini
biitiiniiyle reddetmek dogru degildir. O halde Isa ruhlu-bedenli bir varlik
olarak ilahi huzura ytikseltilmemis, tabii 6liimle ruhu kabzedilmistir. An-
cak konuyla ilgili hadisler de dikkate alinarak uygun sekilde te'vil edil-
melidir” seklindeki son zamanlarda ¢oke¢a dillendirilen anlayis olduguna
dikkat cekmek gerekmektedir. Muhammed Abduh (6. 1313/1905) ve M.
Resid Riza (6. 1354/1935) gibi baz1 alimlerin bu goriste olduklar: iddia
edilmektedir.''® Modern dénemde ¢cokga dile getirilen bu tarz tevillere
Stnni klasik donemde de rastlanmaktadir.'”

Mutezile’nin ileri gelenlerinden Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Ten-
zithii’lI-Kur’an ani’l-metd’in’de Zuhruf Suresi 61. ayetin tefsirinde su yoru-
mu yapmaktadir:

“Denilebilir ki ‘Muhakkak ki o, kiyamet icin bir bilgidir. Artik ondan
asla stiphe etmeyin’ ayetinden kastedilen nedir? Ona cevabimiz haberler-
de, isa’nin kiyametin kopacagi zaman niiz(l edecegi ortaya ¢ikmaktadir.
Allah Teala O’nu kiyamet i¢in bir delalet kilmistir. Bu sebeple “Ondan [ki-
yametten] asla siiphe etmeyin” buyurmustur. Zira ilim ve delaletin ikisi
zandan ve tartismadan alikoyar.”!18

115 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 183.

116 ilyas Celebi, “Isa”, DIA, istanbul, 2000, C. XXII, s. 473-4.

117 Bekir Topaloglu, Emali Serhi, ifav Yayinlari, istanbul, 2015, s. 74; Teftezani, a.g.e., C.
V, s. 317; Tokadi, Tevil-i ehadis-i esrat-1sa’a, vr. 14b (aktaran: Halil ibrahim Simsek,
“Kiyamet ve Alametlerinin Tasavvufi Tecriibe Acisindan Yorumlanisi1”, Tasavvuf: Ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2007, C. XIX, s. 123-142.

118 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’an ‘ani’l-meta‘in, Daru’l-Nahdatii’l-Hadise, Bey-
rut, t.y., s. 380.
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O, ref’i cismani olarak kabul etmeye meyyal oldugu gorilmektedir.'*?
Ancak el-Mugni’nin XVI. cildinde teklif baglaminda kiyamet alametlerine
deginmekte ve farkli bir tavir sergilemektedir. Baz1 arastirmacilar Kadi
Abdiilcebbar’in biitiin eserlerine miiracaat etmeksizin sadece tefsirindeki
ifadesinden onun yaklasimini ortaya koymaya calismaktadirlar.'?® Nuizil-i
isa acisindan en énemli ifadeleri sunlardir:

“Isa (a.s) ile ilgili mevzuya gelecek olursak, haberde rivayet edildigi
gibi [gelecekte] ineceginin delaleti lizerinde tevakkuf edilmesi gerek-
mektedir. [yani haberlerde aktarilan seylerin delaleti problemlidir.] Ha-
berin varid oldugu sekliyle en yakin anlam da [miimkiin olan tevil] onun
[isa’nin] seriat makamini ikame eden biri olacagl, seriati tatbik edecegi
ve zulmii kaldirdig: gibi, seriata getirilen haleli de giderecegi, adaleti tesis
edecegi seklinde anlasilabilir. Ve boyle birseyin s6z konusu oldugu du-
rumda Isa (a.s)’in Muhammed (a.s) iimmetinden biri olmas: gerekir. Bu
konudaki rivayetler kesinlik bildirmemesinin yaninda zamanimizda [ko-
sullarinda] derinlemesine bir inceleme yapmamizin imkani yoktur. Dola-
yisiyla konunun tizerinde tevakkuf etmek gerekmektedir. Eger bu durum
[isa’'nin inmesi] olursa isa’nin (a.s.) mucize gdéstermemesi ya da inisinde
birtakim mucizelerin gerceklesmemesi ya da insinin bir yoniiyle mucizevi
olmamasi gerekir. Sayet niizili ile ilgili haberler yukarida zikrettigimiz
hususlari iceriyorsa o halde iptal edilmesi gerekli olur; yok eger icermi-
yorsa, bahsettigimiz yonde te’vil edilir.”!?!

Deccal, Ye'clic ve Me’ciic konusunda da benzeri tavra sahip olan Kadi
Abdiilcebbar’a gore oncelikle rivayetler bir biitiin olarak degerlendiril-
melidir. Teklifin ortadan kalkmasina delalet eden emarelerin ve mucize-
lerin ortaya c¢ikisini barindiriyorsa, teklifin kesintiye ugramasi s6z konusu
ise bunlarin olmasi uygun olmaz. Her seyin teklif prensibine uygun olmasi
gerekir zira insanin imtihanin temeli buna dayanir. Nizal-i isa, Deccailin
cikisi, Ye'ciic ve Me’clic gibi olaganiistii olaylarin ger¢eklesmesi imtihan
prensibiyle uyusmuyor gibi goziikmektedir. Ciinkii teklifin var oldugu
siire zarfinda bunlarin ortaya ¢ikmasi uygun gézikmemektedir. Bu konu-
daki haberler teklif prensibini zedeleyecek bir mahiyet arzediyorsa, boy-
le bir durumunda ise olaganiistii olaylarla teklifi telif miimkiin degildir.
Eger haberler harikuladeler ifade etmiyorsa o zaman bu tarz fenomenler
miikellefiyetin oldugu bir ortamada gerceklesebilir. Bu prensip dahilinde

119 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-teklif, thk. Abdiilhalim
Neccar- Muhammed Ali Neccar, Kahire, 1965 C. X], s. 527; Kadi Abdiilcebbar, el-Mug-
ni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: ‘icazii’l-Kur’an, thk. Emin el-Hli, Kahire, 1965, C. XV]I,
s. 137.

120 Sifil, a.g.e., s. 64.

121 Kadi Abdiilcebar, a.g.e., C. XVI, s. 431-432.
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haberler yorumlanir.'?

Kadi Abdiilcebbar’in niizil-i Isa konusundaki bu tavr1 kendinden
sonraki eskatolojik kurtarici inancin1 savunan bazi kesimler tarafindan
elestirilmis ve mutlak red ile 6zdeslestirilmistir. imami bilgin ibn Tavis
(6. 664/1266) Sa’dii’s-sti'lid adli eserinde Kadi Abdiilcebbar’'in Fevai-
dii’l-Kur’an ve edilletihi isimli bir eserinden iktibaslarda bulunmakta ve
elestiriler yoneltmektedir. Bu elestirilerden birisi Kadr’'nin niizl-i isa’ya
yonelik yorumlarina yéneliktir. Alintiya gére Kadi Abdiilcebbar’in, “Iimdi,
(savasta) hakikati inkara sartlanmis olanlar ile karsilastiginiz zaman on-
lar1 alt edinceye kadar boyunlarini vurun ve sonra iplerini siklastirin ama
sonra ya bir lituf olarak yahut fidye karsilig1 (onlar1 serbest birakin) ki
savasin izleri tamamiyle silinebilsin...” seklindeki Muhammed Suresi 4.
ayetindeki savasin bitmesini ifade eden “L ;51 & >J| o ” seklin-
deki ibare niizal-i Isa ile birlikte gerceklesecegi 6ngoriilen, dinler tarihi
literatiirtinde “Armagedon” olarak bilinen savastan sonraki siirecle ilis-
kilendirildigi ifade edilmistir.'?®> Bundan sonra Kadi’'nin su sozlerine yer
vermektedir:

“Niiz(l-i Isa’nin bilinen sekliyle miimkiin olmadigini aciklamistik. Tek-
lif miiessesesi varligini stirdiirmektedir. Boyle bir durum yalnizca teklifin
sona ermesi durumunda miimkiin olur ve bdéylece esratii’s sda’den biri
olur. Clinkii Allah’'in adetleri/genel gecer ilahi uygulamalari teklif olmadi-
g1 durumda bozmasi miimkiin olsa da peygamberlerin oldugu dénemler-
de teklif kurumu varligin1 korurken bozmasi1 mimkin degildir.”!?*

Kadi Abdiilcebbar’dan alintiladigi bu yoruma karsi ¢ikan ibn Tavus
miisliimanlarin benimsedigi apacik bir olgu olan; Isa Peygamber’in Dec-
cal’i 6ldiirecegi, Muhammed Peygamber’'in soyundan olan Mehdi'nin ar-
kasinda namaza duracagi ve birgok muhaddis tarafindan nakledilen riva-
yetler ortadayken, bilinen sekliyle niiziil-i isa'nin nasil reddedilebilecegi-
ni sormaktadir. Ayrica Kadi'nin, peygamberler dénemi hari¢ adetleri ihlal
etmenin mimkiin olmadig: seklindeki yorumuna katilmamaktatir. Tarih-
ten, akil ve nakil yoluyla adetlerin ihlal edildiginin bilindigini ve bunun
da miimkiin oldugunu savunarak Kadi Abdiilcebbar’a karsi ¢ikmaktadir.

122 Kadi Abdilcebbar, a.g.e., C. XVI, s. 432-433.

123 Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde tahrig ettigi bir rivayette de isa Peygamber’in ic-
raatlariyla savasin sona erecegi bu deyimle ifade edilmistir. Bkz.: Ahmed b. Hambel,
a.g.e., 11,411, C.XV,s.187,9323; Nuaym b. Hammad, a.g.e., C. 11, 5. 569, 579; ibn Mace,
a.g.e.,C.V,s.200, h.no: 4077 (ﬂéuétuciés jc»u,ilﬁucjg 153150) Bu tarz bir yorum
klasik donem miifessirlerinde goriilmektedir. Bkz.: Ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, Mu-
hammed Abdiilkadir Ata Beyrut, Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003, s. 133.

124 ibn Tavus, Radiyyiiddin Al b. M{sa b. Ca‘fer, Sa’dii’s-sii’id, thk. Faris Tebriziyan
el-Hassn, Kiitiiphane-i Milliyi iran, Kum, 1960, s. 371-2.
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Devaminda asabiyyet ve cehaletin bu yorumu dillendiren Kadi Abdiil-
cebbar’i bu tarz -iddia sahibini gafillerden yapan- sonuglara yonlendirdi-
gini iddia etmekte ve teklifin olmadig1 zamanlarda niiz{l-i Isa’y1 miimkiin
gormesini Kadi Abdiilcebbar’in ilgin¢ goriisleriden birisi olarak nitele-
mektedir. Okuyucuya “Kadi Abdiilcebbar’in teklifin ortadan kalktig: bir
zamanda Isa’nin inmesini miimkiin goériip vacip ve mendup ibadetlerden
sorumlu olamayacagina inandigini goériiyor musun?, Miisliimanlardan
kimse diinya hayatinda saglikly, akil ve balig olan bir kisinin genel olarak
tekliften ari oldugunu iddia etmis midir?” diye sormaktadir.

ibn Tavus’a gére Kadr'nin niizul-i isa’y1 bu tarz yorumlamasi onun
mehdilige yaklagimindan kaynaklanmistir. O, Kadi Abdiilcebbar’in teklifi
bahane ederek aslinda mehdilik hakkinda saibe uyandirmaya c¢alistigini
iddia etmektedir:

“Kadi Abdillcebbar, Muhammedi slinnetten bilinen seye muvafik olan
seyden yiiz ¢cevirmesi dolayisiyla bu tarz reddedilmesi gereken te’villere
siirtiklenmistir. Isa’nin niizliniin gii¢ ve iktidar1 zamaninda olacag ve
Mehdi'nin arkasinda namaz kilacagi hakkinda varid olan haberleri teklif
zamanini bahane ederek niiz(l-i Isa’'ya hamletmesi Kadi Abdiilcebbar icin
garipsenecek bir durum degildir. O, bu zayif ve gecersiz s6ziini dillendi-
rerek bu konuyu siipheli hale getirmeyi amaglamis olabilir.”1?

Zeydi-Mutezili bilgin'?® Hakim el-Clisemi tarafindan dile getirilmekte-
dir. Ciisem, niizil-i Isa ile ortaya ¢ikan problemler karsisinda isa Peygam-
ber’in indiginden taninmayacak bir halde olmasi gerektigini ileri stirmek-
tedir'?” Sefinetii’l-camia li-envai’l-‘ulum adli eserinde de bu goriisu Kadi
Abdiilcebbar’a nispet etmektedir.?®

Kadi Abdiilcebbar, sorun tesgkil ettigi gerekcesiyle teklifi ortadan kal-
diran veya kesintiye ugratan bir husus s6z konusu oldugunda boyle bir
konunun reddedilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore eger tek-
lifi ortadan kaldiracak bir durum s6z konusu degilse bazi rivayetlerdeki
problemler te’vil edilmelidir. Niiz{l-i isa, Deccil, Ye'ciic ve Me’ciic konu-
larini bu baglamda ele alan Kadi Abdiilcebbar’a gore oncelikle rivayetler

125 ibn Tavus, a.g.e., s. 373.

126 Ciisemi’nin mezhebi kimligi hakkinda detayl bilgi i¢cin Bkz.: Ramazan Yildirim,
Mu’tezile’nin Kelami Polemikleri Hakim el-Ciisemi Ornegi, isaret, istanbul, 2012,
s. 34-38.

127 Ciisemi, a.g.e., C. III, vr. 14b.

128 Ciisemi, Ebu Sa‘d el-Hakim Muhammed b. Kerrame, Sefinetii’l-camia li-envai’l-‘u-
lum, Mektebetu’l-Cami‘u’l-Kebir, San‘a, nr. 2716, C. 1V, vr. 84a (Dog. Dr. Ramazan Yildi-
rim’in 6zel kiitiiphanesinde bulununan mikrofilminden yararlanilmistir). Ayrica Bkz.:
Cisemi, Sefinetii’l-camia li-envai’l-‘ulum, vr. 291. (Cevrimici) http://totfim.com/
Manuscripts/Reader/16365#page/292.01.07.2018.
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bir biitlin olarak degerlendirilmelidir. Teklifin ortadan kalkmasina delalet
eden isaretler ve mucizelerin ortaya ¢ikisi gibi bir durumu barindiriyorsa,
bu durum teklifin kesintiye ugramasi anlamina gelmektedir ki s6z konusu
olaylarin gerceklesmesi teklif prensibi geregince mimkiin degildir. Ona
goére Niizil-i Isa, Deccalin cikisi, Ye'ciic ve Me’ciic gibi olaganiistii olaylar
zahiri anlamda imtihan prensibiyle uyusmuyor gibi goziitkmektedir. Clin-
ki teklif var oldugu siire zarfinda bunlarin ortaya ¢ikmasi uygun olmaz.
Bu konudaki haberler teklif prensibini zedeleyecek bir mahiyet arz etme-
sinden otiirt te’vil edilmelidir. S6z konusu haberler olaganiistiiliik ifade
etmiyorsa o zaman bu tarz fenomenler miikellefiyetin oldugu bir ortamda
gerceklesebilir. Haberler, bu prensip dahilinde yorumlanir.'?° Ayrica béyle
bir durum yalnizca kiyamet alametlerinden biri olarak teklifin sona er-
mesi durumunda miimkiin olabilir.?3°

Zeydi bilgin Clisemi de bu noktadan hareket ederek teklifle alakal
niiz(l-i Isa’ya deginmistir. O, Kadi’'nin teklife yénelik beliren problem kar-
sisinda “Isa (a.s)'1n ya teklifin zevale ugradig1 bir zamanda ortaya cikabi-
lecegi ya da onun Isa oldugunu kimsenin bilemedigi ve idrak edemedigi
bir halde inebilecegi” seklinde bir te’vil yaptigin1 belirtmektedir.’3!

Hem Kadi hem de Clisemi tarafindan dile getirilen dini teklifin kesinti-
ye ugrama problemi olarak 6zetlenebilcek anlayisin hatm-1 niiblivvetten
farkina isaret edecek olursak, bu konu genel anlamda niiz{il-i Isa’y1 kabul
eden ama muhtemel bazi sorunlar karsisinda te’vil yolunu segen bilgin-
ler tarafindan dile getirildigi ifade edilebilir. Bununla birlikte bu tartisma
“hatm-1niiblivvet” sorunsalinin farkl bir agilimi olarak okunabilir. Hatm-1
niibiivet ile niiz(l-i Isa’y1 uzlastirmanin sonucunda béyle bir yorum ya-
pilmistir. Bu yoruma gére Hz. Isa’nin niizdli teklifin kalktig1 veya Hz. Isa
oldugunu kimsenin bilemedigi bir zaman diliminde gerceklesebilir.

Hem Kadr'nin hem de Ciisemi’nin bu yaklasimlarinin arka planinda
Mutezile’'nin mucize telakkisi bulunmaktadir.’*? Bilindigi gibi Behsemiy-
ye ekolii olaganiistii durumlarin peygamberlik iddiasinda bulunan kisiyi
destekleyen tek delil olarak kabul etmekte ve peygamber disinda birinin
elinde olaganiistii olaylarin cereyan etmeyecegini savunmaktadir.'*® Do-
layisiyla keramet ve istidrac gibi olaganitistii olaylar Mutezile’'nin geneli
tarafindan kabul edilmemisitir. Dini teklifle bir sorun teskil ettigi gerek-
cesiyle niiz(l-i Isa te’vil edilmistir.

129 K&di Abdiilcebbér, a.g.e., s. 377-78.

130 ibn Tavus, Sa’dii’s-sii’tid, thk. Faris Tebriziyan el-Hass{in, Kiitiiphane-i Milliyi iran,
Kum, 1960, s. 371-2.

131 Ciisemi, Sefinetii’l-camia, C. IV, vr. 84a.

132 KA&di Abdiilcebbér, el-Mugni, C. XV, s. 232-234; Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni, C. XV, s. 133.

133 Kadi Abdilcebbér, el-Mugni, C. XV, s. 218, 234; Kadi Abdulcebbir, Tesbit, s. 356.
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Mutezili Sistematik Acisindan Niizil-i isa’nin ve Mehdiligin Tahlili

Mutezile’nin niiz(l-i isa ve mehdiligi kabul ettigi seklinde bir iddiaya
Zemahseri'nin, ibn Ebi’l Hadid’in ve Gazmini’nin yaklasimlar1 kaynaklik
edebilir. Onceki béliimlerde iizerinde 1srarla duruldugu gibi farkh eser-
lerden yapilan okumalarla farkl bir vaziyetle karsi karsiya kalinmakta-
dir. Son zamanlardaki bu tarz iddialar ya bilgi eksikliginden ya da biling-
li bir sekilde “secici korliikkten” dolay1 dile gerildigi goriilmektedir. Belli
bir ideolojiyi desteklemek veya baska ideolojilere karsi1 ¢cikmak amaciyla
mezheplerin veya kisilerin yaklasimlarinin secici bir sekilde ele alindig:
goriilmektedir. Onceki béliimlerde goriislerine daginik olarak deginilen
Mutezile’nin bu konudaki tutumu iizerinde durulmasi gerekmektedir.

Muhammed Zahid Kevseri’nin Zemahseri tizerinden genelleme yapti-
gindan O6nceki boliimlerde bahsedilmisti. Okuyucu hakli olarak Zemahse-
ri’nin, onunla birlikte n{iziil-i isa ve huriic-1 Mehd{'yi kabul ettigi maka-
lede ortaya konulan Ibn Ebi’l-Hadid’in ve ayrica Gazmini’nin tutumlarini
Mutezili anlayis ve sistematikle uzlastirmayabilir. Bu konuya bakildiginda
Mu'tezili paradigmayla uzlastirilmasi miimkiin olmayan bazi hususlar
mevcuttur. Tam da bu noktada yukarida islendigi tarzda Mutezili kay-
naklarda yapilan arastirma olmasa ve okuyucu yukaridaki itirazlardan
bihaber olsa bir tutarsizlik gorecektir. Burada modern okuyucu mu Mu-
tezile'yi oyle gormek istemektedir diye sormak gerekmektedir. Ancak
Mutezile’nin sistematiginin ve bazi eserlerde Mutezile’'nin kabul etmedigi
bilgisinin etkili oldugu yorumu yapilabilir. Hakeza Misirli miitefekkir Ah-
med Emin de mehdilikle alakali olarak benzeri bir diisiinceyi dile getir-
mektedir.'3*

Aslhinda 6nceki boliimlerde gosterildigi tizere boyle bir sorunun var ol-
madig1 ¢cok net olarak goziikkmektedir. Kadi Abdiilcebbar agisindan olaya
bakildiginda haber-i vahidler yoluyla -cebr, tesbih vb. konularda oldugu
gibi- dinde biiytiik hatalar islendigi icin ¢ok dikkatli olmak uyarisini ya-
parken, “metodik siiphe”nin gerekliligine vurgu yapmaktadir.'*> Kidi Ab-
diilcebbar’in niizil-i isa ve mehdilik konularinda da bu tavrimi korudugu
gorilmektedir.

Diger taraftan Mutezile’nin kastettigi anlamiyla tevhid ilkesiyle, emr-i
bi'l ma’rif ve nehy-i ani’l miinkerle ve teklif anlayisiyla bagdastirmanin
imkan1 yok gibidir. Tevhid ilkesinden'?¢ kastedilen Razi’'nin ve Imam

134 Ahmed Emin, a.g.e., s. 243.

135 Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat Yayinlari, 2002.s. 34.

136 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, cev. ilyas Celebi, TYEKB, istanbul, 2013, C.
I,s.352.
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Maturidi’nin de Miisebbihe’'nin "3,31 &lssl53” ibaresinden hareketle Allah
icin bir mekan oldugu iddialarina yer vermeleri ve bunu yorumlamalari
tevhid ilkesinin bir tezahtiriudir.

Ebu Muslim el-isfahant’nin ayette kastedilenin gékyiiziine yiiksetime
olmayip derecesinin yiikseltilmesi'?” anlamina geldigi seklindeki yoru-
munu aktaran Hakim el-Ciisemi, refin hakikatinin gékytiziine yiikseltme
oldugunu ve miifessirlerin bu konuda ittifak ettiklerini ama Isfahani’nin
bunu reddetme hususunda yalmz kaldigini1 belirtmektedir. isfahani’nin
yorumunun ihtimal dahilinde oldugunu ne var ki s6z konusu ittifakin
isfahant’yi énceledigini, haberlerde naklolundugu sekliyle bunun gok-
ylziine yiikseltme anlamina geldigini ve bu durumun miimkiin olup bu
anlama hamletme noktasinda herhangi bir engelin de bulunmadigin sa-
vunmaktadir.**®

imam Tureysist’'nin niizil-i isa’y1 bu noktadan hareketle ele alip red-
detmesi Mutezili tavrin yansitmasi agisindan énemi haizdir. Mutezili bir
isim olan Zemahseri de bunun farkindadir ve yukarida ifade edildigi gibi
“seni meleklerimin mekani gokyuziine yiukseltecegim.” seklinde te'vil et-
mektedir.

Emr-i bi’'l ma’rGf ve nehy-i ani’l miinker gibi bir ilke agisindan bakil-
diginda zulme karsi koyma, adaletsiz idarecilere muhalefet bu ilkenin si-
yasi yontiiyken bir bireysel sorumluluga vurgu yapan yoni vardir. Emr-i
bi’l ma’rfun sadece itaat edilmesi gereken imamin bulundugu devirde
vacip olacagini iddia eden Sia’y1 elestiren Mutezile devlet baskani ve bi-
reylerin yapmalar gereken seklinde ikili taksime tabi tutmaktadir.’*® in-
san hiirriyeti ve sorumlulugu temellendirmeyi hedef edinen adalet ilkesi
Kur’an’daki ilahi buyruklari hayata gecirme sorumlululugunun Miislii-
man bireylere de yiiklendigini ifade eden “Emr-i bi’l ma’rif ve nehy-i ani’l
miinker” ilkesi aslinda Miisliimanlarin herhangi bir kurtaricit beklememe-
leri gerektigine isaret eden bir muhteva sahip oldugu ifade edilmektedir.1*°

Ebu Alj, Rafizilerin emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinkeri gerekli gor-
mediklerini'*! ve imamiyyenin de hi¢ kimseye emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i

ani’l miinkerin gaybi bilen imamin kendilerine gelinceye kadar caiz olma-
142

digin1'*? savunduklarini sdéylemektedir. Bu baglamda anlasilacag: tlizere

kanaatimizce bu ilke mehdilik anlayisini olumsuzlayan bir ilkedir.

137 Ciisemi, a.g.e., C. 110, vr. 13.

138 Ciisemi, a.g.e., C. XX, vr.14.

139 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 240-2

140 Yavuz, “Beklenen Kurtarici inancinin islam Akaidine Giris Seriiveni”, s. 192.
141 Ciibbai, a.g.e., vr.147a.

142 Ciibbai, a.g.e., vr.168a.
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Ebu Ali ve Kad1 Abdiilcebbar’in gibi Mutezili simalarin mehdilige
dair yaklasimlar1 ortada iken “ashabimiz” derken ibnii’l Ebi’l Hadid’in
yanildig1 veya genellemesinin yanlis oldugu rahatlikla séylenebilir.
Onun bu iddiasinin arkasinda uzlasmaci tavri'*® ve bulundugu konum
etkili olmustur. O her ne kadar ashabimiz derken Mutezile'yi kastet-
se de Mutezile’nin 6nemli isimlerinden bu iddiay1 nakzedecek bilgiler
mevcuttur. Aslinda Ibnii’l Ebi’l Hadid’in kendisi de Ali (r.a)’nin tafdili
konusunda Bagdat Mutezilesini takip ettigini ifade etmektedir.'** Bu-
nunla birlikte mezhebinin mehdilikle ilgili séylediklerini muhtemel
goérdiigiinii belirtmesi de dnemlidir. Zira bu ifadelerinden Imamiyye
gibi bir itikad unsuru olarak gormemektedir. Ama ibnii’'l Ebi’l Hadid’in
yaklasimi tipik anlamda mehdiligi kabul eden Ashabu’l-hadis gibidir.
Ne var ki, mehdiligi kabul eden Siinnilerde olaylarin bas aktérii Isa
Mesih iken ibn Ebi’l Hadid’e imamiyye’de oldugu gibi Mehdi figiirii 6n
planda durmaktadir.***

Mutezill sistematik agisidan baska bir problem de rivayetlerde Meh-
d’nin hem vasfen ve hem ismen kimin mehdi olacaginin ac¢iklanmassi,
Mehdi'nin Hiiseyin veya Hasan soyundan g¢ikacaginin belirtilmesidir.
Bunu nas ile tayini kabul etmeyen Mutezile’'nin siyaset paradigmasiyla ile
uzlastirmak mimkiin degildir.'*¢ Ayrica rivayetlerde tezahiir eden deter-
ministik tarih anlayis1 da okuyucuyu niizil-i Isa’y1 kabul eden “Mutezill
tavr1” anlamada hayli zorlayacaktir.

Mutezile igerisindeki bu farklasma siireci basindan gecgen tarihi serti-
venle dogru orantilidir. ilk dénem Mutezilesi hdkim paradigmanin belli
6zelliklerini reddeden ve onunla ¢atismaya giren karsi kiiltiir (contre-cul-
ture) oldugu soylenebilir. Mutezili toplumun kendi kiiltiiriinii sonraki
nesillere aktarmada basarisiz olmasi; Stinnj, Sii ve Zeydi kiiltiirlerin ege-
menligi altina girmesiyle alt kiiltiir olan Mutezile’ye kendini atfeden bir-
¢ok isim kendi bolgelerinde bulununan Sii, Stinni ve Zeydi geleneklerin
etkisinde kalmistir. Mutezili paradigma bes ilke diizeyinde bir farklilasma

143 Ornegin; Mutezile’nin vasiyeti kabul ettigi ama bunun hilafet anlaminda olmadigini
iddia etmesi bahsettigimiz noktada dikkat g¢ekicidir. Mutezili birincil kaynaklarca
dogrulanmasinin imkani olmayan bu ifadeler biiyiik ihtimal Mutezili anlayisla Sia
arasinda bir uzlasi ¢abasi olarak yorumlanmalidir. Bkz.: ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., C. 1, s.
13.

144 ibn Ebi’l Hadid, a.g.e., C.1,s. 9.

145 imamiyye Siasi’nin 1srarla Isa (a.s)’'in Mehd{’ye namazda tabi olacagini savumasi mut-
lak iktidar sahibinin Mehdi olacagi imasini icermektedir. Bkz.: Seyh Saduk Ebu Cafer
Muhammed b. Ali ibn Babeveyh, Risaletu’l i‘tikadati’l-imamiyye, cev. Ethem Ruhi
Figlali, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1978, s. 112.

146 Tureysisi, a.g.e., s. 734-751; Belhi, a.g.e., s. 429-430; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-‘usii-
li'l-hamse, C. II, s. 694.
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yasamamissa da 6zellike sem‘iayyata dair bazi goriislerinde sonraki do-
nemlerinde rivayet merkezli bir hal aldig1 séylenebilir.*’

Niizil-i Isa meselesini isleyen hicbir Mutezill eser bize ulasmamis ol-
sayd1 bile yukarida sayilan gerekcelerden hareketle Mutezill tavri kes-
tirmek cok da zor olmayacakti. Sunu da belirtmeliyiz ki Kevseri’'nin, Ebu
Ali'nin goériisini geri plana iterek onu saz goriislere sahip birisi olarak
nitelemesi, bununla birlikte Zemahseri’yi 6n plana ¢ikararak genelleme
yapmasi mutlak surette dogru degildir. Ebu Ali el-Ciibbaj, seleflerinin ko-
puk fikirlerini biitiinciil bir yap1 haline getirmis, Mutezile'nin sistemles-
mesinde biytk rolii olmustur.}*® O zamaninin en meshur ve etkisi en yay-
gin kelamcisi, Mutezili kelama yon verecek bircok 6grenci'*® de yetistiren
bir alimdir.

Zemahseri ve el-Kessaf adli tefsir’i ise Mu'tezili tefsir gelenegi agisin-
dan yap1 tasi mesabesinde olsa da kelamdan o6te tefsirde taninmistir.
ibnii’l Murteza, Mutezilenin 12. tabakasinda yer vermez. Zemahseri'ye
yaptigl iki atif sadece rivayette bulunmak i¢indir. Kologluna gére bu onun
Zemahseri'yi bir kelamci olarak gérmedigi anlamina gelir.!>° Mutezile yo-
rum zenginligi ve farkliliginin en fazla oldugu, Mu’tezili isimlerin birbirle-
rine ciddi elestiriler yonelttigi hususu géz 6niinde tutuldugunda bir isim
tiizerinden biitiin ekoliin yaklasimini belirlemenin yanlisig1 gérilecektir.
Dolayisiyla Mutezile tarihi acisindan olaya bakildiginda Ebu Ali el-Ciibbai
gibi doneminin en 6nemli alimi ve Mutezile'nin reisi olan birini paranteze
almak, Zemahseri izerinden mezhebin genel yaklasimini ortaya koymak
ve belirlemek hatali bir yaklasim olacaktir. Ayrica belirtmek gerekir ki Ze-
mahseri her ne kadar tefsirinde bu konuyu islemisse de kabul edenler
kategorisinde gdsterdigimiz gibi bir akide unsuru olarak benimsemedigi
gayet acik bir husustur.

Son dénemde Mutezile'ye dair bir¢ok ¢calisma Kadi Abdiilcebbar’t mer-
keze alarak Mutezile’ye iliskin arastirmalar yapilmaktadir. Daha 6ncesin-
de de Zemahseri lizerinden bir okuma yapilmaktaydi. Bu noktada temel
problem bu iki bilgin izerine ¢alisma yapilirken onlarin eserlerinin ve go-
riislerinin biitiin Mutezile’yi temsil ettiginin varsayilmasidir. Mutezile’nin
baslangicindan bilfiil tarih sahnesinden ¢ekilmesine kadar neredeyse her
isimle 6zdeslesen ekollerin var oldugu bilinmektedir. Kaddi Abdiilcebbar

147 Bunlarin basinda sefaat, kabir azabi, mizan, sirat ve hilafetin kuresliligi vs. konular
sayabilir. Bkz.: Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., C. 1], s. 604,662,692.

148 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi, isam Yayinlari, istanbul, 2011, s.
43.

149 Kologlu, a.g.e., s. 69-73.

150 Kologlu, Mutezile’nin Felsefe Elestirisi, s. 53.
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ve onun temsil ettigi Behsemi ekol veya sadece Mutezili olmayan eserler
tizerinden okuma yapmak resmin biitiiniiniin goériilmesinin 6niinde engel
teskil etmektedir. Bahsedilen bu duruma niiziil-i isa ve mehdilik konulari
ornek teskil etmektedir.

Degerlendirme:

Tarih boyunca bir¢cok toplumun muhayyilesinde “kurtaric1” fikri yer
edinmistir. islam dininin miintesipleri arasinda da kiyamet éncesinde or-
taya ¢ikacak olan “Mesih” ve “Mehd1” kurtarici telakkileri bulunmaktadir.
Son yiizyillarda siirekli olarak Miisliiman toplumlarda niiz(l-i Isa ve zu-
hur-i Mehdi tartisma konusu olmaktadir. Konu giindelik dini tartismala-
rin en popiiler basliklar1 arasinda yerini korumaya devam etmektedir. Ilgi
cekici bir sekilde cagdas donemde bu konu tartisilirken gegmis doneme
dair bazi iddialar ileri stiriilmektedir.

Bu makalede, giiniimiize ulasan klasik kelam, tefsir, hadis ve mezhep-
ler tarihi kitaplarindan yola ¢ikarak niiz(l-i isa ve Mehdi’nin zuhiiru tar-
tismalarinin klasik kelamin bir problemi oldugu ve Mutezile’nin de tartis-
malarin merkezinde bulundugu ortaya konulmustur. Yakin dénemde bu
konu etrafinda tepkisel bir soylemin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu tep-
kisel sdylem klasik donemde dile getirilen bazi fikirlerin ihmal edilmesini
beraberinde getirmistir. Konu cergevesinde bu inanca itirazlarin ve farkh
yorumlarin klasik déonemde var olmadigl ama hadisler karsisinda degi-
sen paradigmanin bir sonucu olarak Miisliiman toplumlarda bu inancin
reddine yonelik yaklasimlarin ortaya ¢iktigi seklinde iddialarin ise ilmi
bir temelden yoksun oldugu ve gelenekle biitiinsel anlamda kokli bir ba-
gin kurulamadigi s6ylenebilir. Ayrica bu tartisma ortaminda Mutezile’nin
yaklasiminin tam olarak ortaya konulmadig1 da ifade edilmelidir.

Mutezill isimlerin bu iki fenomeni de kelami diizlemde ve bir¢ok boyu-
tuyla ele alip tartistiklar1 goriilmiistur. Ayrica Dirar b. Amr, Ebu Ali el-Ciib-
bai ve Tureysisi gibi isimlerde gorildiigi lizere yazma eserlerin kesfi kla-
sik Islami ilimler ac¢isindan ¢ok énemli bir konumda durmaktadir. Son za-
manlarda Mutezili eserlerin bulunmasi ve tahkik edilmesi birgok yanhsin
tashihini beraberinde getirmektedir. Bu ytizden bilim insanlarinin klasik
donem hakkinda konusurken temkinli adimlar atmalar: yapilacak ¢alis-
malarin istikbali agisindan 6nem arz etmektedir. Bu gelenegin eserlerinin
nesri, niizul-i isa ve mehdilik konusundaki yaklasimlarin aydinlatilmasi
noktasinda énemli bir islev gormuistiir.

Makalede Mutezili ¢cevrelerde iki konunun hicri II. ve IV. asir dolay-
larinda elestirildigi, itirazlarin yoneltildigi ve reddedildigi ortaya konul-
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mustur. Niiz(il-i Isa’y1 reddedenlerin Mutezill veya Itizal cizgisine yakin
onciiler oldugu gorilmistir. Dirar b. Amr, Ebu Ali el-Ciibbai, Ebl Miis-
lim el-isfahani ve Riikniiddin Ebu Tahir et-Tureysisi bunlardan bazilari-
dir. Hem klasik dénemde hem modern dénemlerde niiziil-i isa konusuyla
alakali kelam kitaplarinda deginilen en 6énemli sorunsal hatm-1 niibiiv-
vet olup konunun 6ziline dokunan elestiri olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
itizal cizgisinde bulunan bu bilginlerin konuyu reddetmelerinde de kuru-
cu sorunsal olan hatm-1 niiblivvetin etkili oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte Mutezill tevhid ilkesinin Tureysisi ve Ebu Miislim 6rneklerinde
gorildiigi tizere konuyu ele alislarina tesir etmistir. Allah’in askin bir
varlik oldugu; zaman ve mekanla sinirli olmadig: seklindeki anlayisin bir
sonucu olarak Hz. isa’nin ref‘ edildigini bildiren ayetler te’vil metodolojisi
acisindan ele alinmistir.

ibn Kuteybe’nin ilk dénem kelamcilarinin niizul-i Isa’ya yénelik itirazla-
rina isaret etmesi ve Zeydi bilgin er-Ress’nin, Hz. isa’nin diinyaya geri gel-
meyeceginin ve Isa Peygamberin 6ldiigiiniin Mutezile tarafindan savunul-
dugunu belirtmesi g6z 6niinde bulunduruldugunda ilk dénem Mutezilesi-
nin tavr1 netlesmektedir. Hakeza, mehdilik de Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar
gibi isimler tarafindan reddedilmistir. Stinni bilginlerin genelde rivayetler-
deki bazi problemlerden hareketle mehdiligi kabul etmedikleri goriiliirken
Mutezili alimler kelami nedenlerle reddettikleri belirtilmelidir.

Ayrica Kadi Abdiilcebbar ve Ciisemi gibi itizal kanadinda yer alan si-
malarin alternatif okuma bicimleri gelistirdikleri de belirtilmelidir. ilk
Mutezill bilginler hatm-1 niibiivvet ile ortaya ¢ikan sorunlar etrafinda ko-
nuyu tartisilirken daha sonralar1 bu bilginler tarafindan teklifin inkitaya
ugramasi baglaminda farkl bir okumaya tabii tutuldugu goriilmektedir.
ilk dénem bilginleri hatm-1 niibiivvet ile iliskilendirilerek hem niizul-i isa
hem de mehdilik kiyasiya elestiriye tabi tutulup reddedilirken; te’vil yo-
lunu segen bilginler tarafindan “teklifin inkitaya ugramasi” baglaminda
ele alinmaktadir. Bu tartisma “hatm-1 niibiivvet” sorunsalinin farkl bir
agilimi olarak okunabilir. Hatm-1 niibiivet ile niiz{l-i [sa’y1 uzlastirmanin
sonucunda bdyle bir yorum yapildigi sdylenebilir.

Mitekaddimun Mutezile ile Miiteahhirun Mutezile arasinda bir fark-
lilasma siireci yasandig1 ve Mutezile icerisinde de niiz(l-i isa konusunda
Zemahseri ve Gazmini; mehdilik konusunda Ibn Ebi’l Hadid gibi isimlerin
kabule meyyal durduklari goriilmiistir. Teferruattan sayilacak birgok ko-
nuda oldugu gibi bu konuda da Mu’tezili alimlerden farkli goriiste olmasi
dogaldir. Bu sebeple tek bir isim {izerinden mezhebin genel kabuliinii or-
taya koymak uygun degildir.
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Bununla birlikte bu durumun Mutezile ekoliiniin tarihsel gelisimiyle
alakali oldugu da sdylenmelidir. Mutezile’nin Siinni, Sii ve Zeydi kiltiirle-
rin egemenligi altina girmesiyle birlikte alt kiiltiire doniisen Mutezile’ye
kendini atfeden bir¢ok isim kendi bolgelerinde bulununan Sii, Stiinni ve
Zeydi geleneklerin etkisinde kalmistir. Mutezili ekoliin temel iddialarin-
dan vazgecmeseler de 6zellike sem‘iayyata dair bazi gorislerinde rivayet
merkezli bir tutum sergiledikleri gériilmektedir.
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Ozet

Beni Ganiyye Ailesinin kokleri, Ebt Zekeriyya Yahya b. Ali b. Ga-
niyye es-Sahravi’ye kadar dayanir. Bu kabilenin bagh oldugu Mes-
slife, Lemt{ine kabilesinden sonra Berberi es-Sanhace kabilesinin
en biiyiik ikinci koludur. Bu aile, Endiiliis’in dogusundaki Mayr-
ka, Mentrka ve Yabise (Blear) adalarinda hakim olmustur (520-
633/1126-1236).

Bu aile, ytiizy1l boyunca Muvahhidlere karsi miicadelede liderlik
yapmis, Magrib ve Endiiliis’te onlara askeri ve siyasi muhalefette
rol almislardir. Muvahhidlere karsi miicadelelerini kimi zaman Beni
Hilal Araplar1 ve Oguz Tiirkleri, kimi zaman da ispanya Hiristiyanla-
riyla isbirligi yaparak siirdirmiistir.

Beni Ganiyye’nin, ifrikiyye’ye ¢ikarma yaparak buradaki Bicaye, Ko-
santin, Kabes ve Kasfa gibi 6nemli sehirleri ele gecirmeleri Muvah-
hidlere kars1 en biiytlik darbelerden biri olmustur. Beni Ganiye, Mu-
vahhidi halifesi Mansur’un (580-595/1184-1199) onlar1 bélgeden
¢ikarmasina kadar bir siire buraya hakim olmustur. Ancak Muvah-
hidlerin onlardan tamamen kurtulmasi ancak halife Muhammed
en-Nasir (595-610/1199-1213) déneminde Dogu Endiiliis Adala-
rindaki (Blear) varliklarina son verilmesi ile (604/1208) gercek-
lesmistir. Boylece Muhammed en-Nasir, Beni Ganiyye'nin lojistik
yollarim1 kesmis olmasina ragmen, onlar son liderleri olan Yahya
b. Ishak b. Ganiyye’nin 633/1236 senesinde 6liimiine kadar isyan-
larina devam etmislerdir. Yahya’'nin 6liimiiyle hayatlarinin 6nemli
bir kismin1 Muvahhidlerle ¢etin miicadeleler ile gecirmis olan Beni
Ganiyye ailesinin rolii son bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Beni Ganiyye, Muvahhidler, Magrib, Endiiliis,
Blear Adalari

* Bu makale, Musul Universitesi Egitim Fakiiltesi, Tarih B6liimii hocalarindan Ali Kan-
ber Ilyas’in, Mecelletu’t-Terbiyyeti ve’l-Ilm dergisinde yayinlanmistir (Cilt: 17, Say1: 1,
Musul 2010 ss. 86-119).

**  Doc Dr. Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlari
Béliinii Ogretim Uyesi. (adiguzela63@gmail.com)
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THE ROLE OF THE GANIYA FAMILY IN THE POLITICAL-MILI-
TARY STRUGGLE AGAINST AL-MOWAHDEEN STATE IN MAGH-
RIB AND ANDALUSIA

Absract

This paper talks about the rise of Banu Ghanyah family which had
been established by Abu-Zakaryah Yahyah Bin Ali Bin Ghanyah
Al-Sahrawi. He is one of Masufa tribe, the second tribe of the Great
Sunhajyah after the tribe of lamtuna in East Al-Geria in Andalusia
(Island of Maytrka, Monorka and Yabisa) during the period (520-
633 H /1126 -1236 A.D.)

His family reigned and led the revolt against Al-Mowahdeen for one
century and Banu Ghanyah polyed a significant political and mili-
tary role in Moghrib and Andalusia by allying with the Arabs of Bani
Hilal and Al-Ghaz of Egypt once and with the Christians against the
Mowhadeen once again.

The most dangerous revolt made by them against Al-Mowahdeen
was invading Africa and getting control over its cities one after the
other and finally fell upon their hands.

The controlled the cities of Bajayah, Kafsa, Kabs Casantina and the
lands of Al-Jareed. They stayed there until they had been dismis-
sed by the Caliph Yakub Al-Mansur (580-095H/1184-1199A.D).
Al-Mowahdeen recognized non of them but during the reign of the
Caliph Mowohdeened Al-Nasir (595-610H/1199-1213A.D) when
he took over them inside their country in Andalusia the Eastern Is-
lands in 604H/1207A.D. They kept on this position trying to make
revolts until the last leader of them known Yahyah Bin Eshaq Bin
Ghanyah in 633H/1236A.D. and by his death the role of Banu Ghan-
yah ended with their family in which they spent most of their lives
by severe battles with Al-Mowadeen.

Keywords: Banu Ghanyah, Al-Mowahdeen, Magharib,Andalusia,
Blear Islands
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Takdim

Magrib’de XII. yilizyll baslarinda ortaya ¢ikan Muvahhidler Devleti
(1121-1249), yiizy1l ortalarinda ¢ok hizli bir sekilde boélgede ve Ensiiliis’te
hikimiyet kurmustur. Muvahhidlerin Endiliis’te karsilastiklart muhalefe-
tin en dnemlj, gli¢cli ve uzun siireli olan1 da bu makalede anlatilan Beni
Ganiyye olmustur. Onlar, Murabitlar Devleti’'nin (1042-1147) en 6énemli
kabilelerden biri olan Messufe’ye mensuptur. Bu aileye mensup komutan-
lar 1120’li yillarda Dogu Endiiliis’te gorev almaya baslamislar ve gorevle-
rini basariyla siuirdiirerek bolgede valilik gérevi almislardir. Murabitlarin
yikilmasiyla bolgeye hakim olan Muvahhidlerle karsi karsiya gelmislerdir.
Onlar, baslangi¢cta Dogu Endiiliis’te Muvahhidlerle miicadele etmisler ar-
kasindan, Dogu Endiiliis’teki Blear Adalarinda hakimiyet kurup buradan
Kuzey Afrika’da Cezayir’den baslayarak Trablusgarp’a kadar olan bolgede
1230’lu yillara kadar miicadele etmislerdir.

Ulkemizde bildigimiz kadariyla bu énemli aile ile ilgili calisma bulun-
mamaktadir. Biz de uzun siireden beri bu konuda bir ¢calisma yapmay1
diisiintiyorduk. Ancak Ali Kamber ilyas’in bu makalesini gériince, maka-
lenin terciimesinin yapilmasinin da bu alanda énemli bir boslugun doldu-
rulmasina katki saglayacagini diisiiniiyoruz.

Bu metnin aslinda bulunan Arapga ve Ingilizce dzetleri oldugu gibi bi-
rakilmistir Terclime esnasinda mananin dogru bir sekilde aktarilmasina
olabildigince 6zen gosterilmistir. Zaman zaman metindeki sehven yazildigi
distiniilen hatali yazim ve ifadeleri dipnotlardaki aciklamalarla ifade etmeye
calistik. Diizeltme yapilan ya da benzeri sekilde farkl diistindiiglimiiz yerler
dipnotlarda agiklanmis ve miiellife ait olmayan ifadeler “cev.’ kisaltmasiyla
belirtilmistir. Ozet(ler)in sonunda yer alan anahtar kelimeler tarafimizdan
eklenmistir. Terclimeyi en iyi sekilde yapmak istesek de, sonucta baska bir
dilden dilimize aktarmaya ¢alistigimiz bu makalenin ¢evirisinde, bilgi, dil ve
edebiyat birikimimize bagl olarak yanlis, eksik ya da maksadini asmis ifade-
lerimiz olabilir. Bundan dolay1 da simdiden affimiz1 dileriz. Yine bu metnin
kontroliinde yardimlarini esirgemeyen arastirma gorevlilerimiz Baris Cakan
ve Kadir Tirkmen’e tesekkiirlerimizi bildiriyoruz. S6zii daha fazla uzatma-
dan sizleri metinle bas basa birakiyoruz. Hayirlara vesile olmasini diliyoruz.

Giris
Bu ¢alismanin amaci, Murabitlara (1042-1147)! bagh olan Beni Ganiy-
ye ailesine 151k tutmaktir. Ayrica Endiiliis’iin Akdeniz kiyilarina yakin bol-

gedeki Blear Adalarinda (Cilizuru’s-Sarkiyye) hakimiyet saglamalari sebe-
biyle Magrib ve Endiiliis’te taninmalarindan baslayip ailenin 633/1236

1 Burada belirtilen tarih ¢eviren tarafindan eklenmistir.
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senesinde son bulmasina kadar olan dénemini inceleme ve bu anlamda
Beni Ganiyye'nin siyasi ve askeri rollerini arastirmaktir. Benil Ganiyye
ailesi, Murabitlarin hakimiyet kurduklari dénemin baslarindan itibaren
onlara komutanlar ¢ikarmislar ve Muvahhidlere kars: miicadeledeki ka-
rarliliklarindan dolay1 da 6nem kazanmislardir.

Bu makale dért bsliimden olusmaktadir. ilk béliimde Beni Ganiyye’nin
kokeni ve yasadiklari yerle Murabitlar donemindeki konumlari ele alinmis-
tir. Ikinci béliimde Muvahhidlarle miicadeleleri, bu dénemdeki hakimiyet
alanlarini genisletme ¢abalari ve bu ¢ercevede Misirh Tiirklerle igbirlikleri
anlatilmistir. Uclincii béliimde, Muvahhidi Halifesi Yakup Mansur’un, Benf
Ganiyye ve Misirh Tiirklere karsi miicadelesi tartisilmistir. Son béliimde ise
Halife Muhammed Nasir doneminde Beni Ganiyye’'nin Muvahhidlere karsi
miicadeleleri ve Halife Nasir tarafindan ortadan kaldirilmasi anlatilmistir.

L
Beni Ganiyye’nin Kokeni ve Yurtlari

(¢ )kelimesindeki ‘v’ harfi seddeli okunur. Bu aile Murabitlarin
Messife kabilesine mensuptur. Onlar Murabitlarin ortaya ¢iktig1 biiyiik
Sanhace kabilelerinden olan Lemtiine kabilesinden sonraki ikinci biiytik
kabiledir. Beni Ganiye ismi, onlarin biiyiik atalarinin annelerine nispet
edilerek verilmistir. Murabitlar déneminde anneye nispet edilerek yapi-
lan isimlendirme gelenegi yaygindi. Bu donemindeki bir¢cok 6nemli kisi
ve komutan, annelerine nispet edilmislerdir. Bu konuda EbG Abdullah b.
Aise,? Eb{i Bekir b. es-Sahraviyye, Muhammed b. Fennii* gibi ¢ok sayida

2 Eb Abdullah b. Aise: ibn Aise olarak bilinen Eb&i Abdullah, Yusuf b. Tasfin tarafindan
Endiliis’te Miirsiye sehrine vali olarak atanmisti. O, Yusuf’un komutanlari icinde sa-
mimiyeti, dirayeti, basiretiyle 6ne ¢ikmistir. O'nun Hristiyanlara karsi etkin miicade-
lesinden s6z edilebilir. S6z gelimi meshur Liyyit kalesinin fethi bunlardan biridir. Bkz.
ibnu’l-Abar, Ebti Abdullah b. Ebi Bekir el-Kadai, el-Mu ‘cem fi Eshdabi’l-Kadi’l-Imam Ebt
Ali es-S1dki, Revhas el-Mesihiyye, Madrid, 1885, s. 55.

3 Ebii Bekir b. es-Sahraviyye’nin tam ad1 Ebt Bekir b. ibrahim el-Messfifi es-Sahravi’dir.
Ayrica Murabitlarin meshur emirlerinden ibn Tifavit olarak bilinir. O, Yusuf’un kiz
kardesiyle evlenmek suretiyle onunla akrabalik bagi kurmustur. Bu esinden, 1106’da
Girnata, daha sonra da Sebte ve Sarakusta valiligi yapmis olan Yahya (6. 1116) isim-
li bir ¢ocugu olmustu. Bkz. ibn Kattan, Ali b. Muhammed b. Abdulmelik b. Yahya el-
Kutami el-Fasi, Ciiz’tin min Kitdbi Nazmi’l-Cemdn, yayinlayan, Mahmud Ali MekkKi, Ca-
miatu Muhammed el-Hamis Yayinlari, Rabat, tarihsiz, s. 229, 3. dipnot; ibnu’l-Abar,
el-Mu’cem, s. 67; ibnu’l-Hatib, Lisinuddin b. Muhammed b. Abdullah, eI-ihc’itaﬁAhbd-
ri Girndta, yayinlayan: Muhammed Abdullah Inan, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1973,
fkinci Bask, . I, s. 412, 417.

4  Muhammed b. Fan{, Fennd/Fan, Ali b. Yusuf el-Murabiti’nin kiz kardesi ve Yahya
b. Ebi Bekir es-Sahravi’'nin annesidir. Yine ibn Fenn olarak bilinen 1144’de Girnata
valisi olan Ali b. Ebi Bekir'in de annesiydi. Bkz. ibnu’l-AbAr, el-Hulletu’s-Sirdi, Tahkik:
Hiiseyin Mu’nis, Matbaatu Lecneti’'t-Te’lif ve’'n-Nesr, Kahire, 1963, c. 1], s. 212. Muham-
med b. Fenni Murabitlarin komutanlarindandi. Abdulmu’min b. Ali déneminde Mu-
vahhidlerle bircok kez savasmistir. Bkz. ibn Kattan, s. 231.
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ornek bulunmaktadir. Bolgede erkeklerin ayni evde birden ¢ok eslerinin
olmasi dolayisiyla ¢ocuklarin hangi anneye ait oldugunu ifade etmek i¢in
annelerine nispet edilerek isimlendirilmislerdir.’

Beni Ganiye baslangicta Ciizuru’s-Sarkiyye’ye (Blear Adalari)® yerles-
mislerdi. Muhammed b. Ganiye, Murabitlarin emiri Ali b. Yusuf (1106-
1142) tarafindan 1125’de Murabitlar adina yénetmesi icin Maytirka Ada-
sI’'na gonderildiginde buraya yerlesmistir.”

Murabitlar Déneminde Beni Ganiyye
1. Yahya b. Ali b. Ganiyye’'nin Girisimleri

Messife kabilesine mensup olan bu aileden adini duyuran liderlerden
ilki, EbG Zekeriyya Yahya b. Ali b. Ganiyye es-Sahravi’dir. Bu aile Murabit-
lar doneminde en 6nemli ailelerden biriydi. Yahya b. Ganiyye Kurtuba’da
dogmus ve burada egitim almisti. Babasinin 6liimiinden sonra, o zaman
Kurtuba valisi olan EbG Abdullah Muhammed b. el-Hac el-Lemt{ini, anne-
si Ganiyye ile evlenmisti. Yahya bu evlilikten dolay1 valinin gozetiminde
yetismisti. Uvey babasi Ebi Abdullah Muhammed’i Kurtuba'nin giineyin-
deki Istecce’de vali olarak gérevlendirmis ve bu, Yahya b. Ganiyye’'nin ilk
yoneticilik deneyimi olmustu.?

Yahya’'nin babasi Ali b. Yusuf el-Mess{fi, Murabitlarin emiri Yusuf b.
Tasfin’in (453-500/1061-1106) 6nemli adamlarindan biriydi. Onu ak-

5 Hiseyin Mu’'nis, Mevstiatu Tdrihi’l-Endelus, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Porsaid,
tarihsiz, c. 11, s. 117.

6  Mayurka, Mayurka ve Yabise Endiiliis’iin dogu sahili tarafinda, Katolonya ve Belensi-
ye sehirleri tarafinda Ak Deniz’deki en biiylik adalaridir. Gliniimiiz cografyacilar1 bu
adalar Blear Adalari olarak isimlendirmislerdir. Yabise Adasi, tiziimlerinin giizelligi
ile meshurdur. Burada Daniye’ye yakin kiiciik ve giizel bir sehir ve aralarinda bir bo-
gaz bulunmaktadir. Yabise Adasinin dogusunda Mayftrka adas1 ve aralarinda bir bo-
gaz vardir. Burada biiytik bir sehir bulunmakta, onun dogusunda Mayurka adasi var-
dir. Bu ada, Bersolona’nin karsisindadir ve iki ada arasinda da bir bogaz bulunmak-
tadir. Bkz. Idrisi Serif, Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdullah b. dris
el-Haseni, Niizhetu’l-Miistdk fi [htiraki’l-Afak, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire,
1994, c. 1], s. 582; el-Merrakusi, Abdulvahid Ali, el-Mu’cib fi Telhisi Ahbari’l-Magrib,
yayinlayan: Mahammed Said el-Aryan, Lecnetu Ahyai't-Turas, Kahire, 1963, s. 212,
2. dipnot; Ebu’l-Abbas, Muhammed b. Halid en-Nasiri es-Selavi, el-Istiksa li Ahbdri
Diiveli’l-Magribi’l-Aksd, tahkik: Muhammed en-Nasiri, Cafer en-Nasiri, Daru’l-Kitab,
Daru’l-Beyd3, 1954, c. 1], s. 159; Mu'nis, c. 11, 121; Abdurrahman Ali el-Haccli, et-Tdri-
hu’l-Endelusi, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1976, s. 426.

7 Ibn Kattan, s. 222, 1 nolu dipnot; Miiellifi Mechul, Nebzetiin Tarthiyyetiin fi Ahba-
ri’l-Kuriini’l-Vusta Miintehebetiin mine’l-Mecmiiul-Musemma bi Kitabi Mefdhiri’l-Ber-
ber, diizenleyip yayinlayan: L. Prevencal, Matbaatu Nehcu’l-Me’miiniyye, Rabat, 1934,
s. 59; ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, el-iber ve Divanu’l-Mubtedeu ve’l-Ha-
ber fT Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men dsarahum min zevi’s-Sultani’l-Ekber,
Miessesetu Cemal li't-Tabaati ve'n-Nesr, Beyrut, 1979, VI, 190, 242; Selavi, 11, 68.

8 ibn Kattan, 221, 222, 1. dipnot; ibnu’l-Abar, el-Hulletu’s-Sirdi, 11, 205, 2. dipnot; ib-
nu’l-Hatib, IV, 343; Mu'nis, 11, 117.
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rabalarindan olan Géaniyye ile evlendirmis, bu evlilikten Muhammed ve
Yahya isimli iki ogullar1 olmustur. Murabitlar emiri Ali b. Yusuf b. Tasfin
déneminde Muhammed ve Yahya, ibn Ganiyye olarak taninmislardir. Ali
b. Yusuf, Muhammed’i May{irka adasindaki isyani1 bastirmak i¢in bura-
ya gondermistir.’ Bir baska iddiaya gore Ali b. Yusuf onu buraya siirgiin
etmistir.’® Biz bu iddiay1 uygun gérmiiyoruz. Eger o, buraya siirgiin gén-
derilmis olsaydi, sonuna kadar Murabitlara bagh kalmak yerine Muvah-
hidlere katilirdi. Onlar Muvahhidlerin Magrib ve Endiiliis’te Murabitlar
yonetimine son vermelerinden sonra da Muvahhidlere baglanmay: ka-
bul etmemis ve Murabitlara baghligini siirdiirmiistiir. Bu yeni dénemde
Maytrka adasi, Muvahhidlerden kacan Murabitlar ve Ali b. Yusuf’un kabi-
lesi olan Lemtiine’ye mensup eski yoneticilerin siginagi haline gelmistir.
Biiylk kardes Yahya ise, bolgesinin en 6nemli sahsiyetlerinden ve diger
insanlarda bulunmayan pek ¢ok meziyete sahipti. O, salih, takva sahibi,
bir fakih ve hadis ravisiydi. Biitiin bunlarla birlikte, gii¢cli ve ¢ok cesur bir
siivariydi. Merrakusi, “Onun atina binince bes yiiz athy1 geride birakarak
One gecen iyi bir stivari oldugunu ve Ali b. Yusuf’un ona ¢ok 6nemli go6-
revler verdigini” ifade etmistir.!* Daha 6nce de belirttigimiz gibi o taninan
biri olarak Ali b. Yusuf tarafindan Endiiliis’te istecce valiligine atamist.

Yahya b. Ali b. Ganiyye kahramanligi ile meshur olunca, Belensiye va-
lisi Bedir b. Verkan,'? onu Murabitlar emiri Ali b. Yusuf’tan!® savaslarda
kendisine yardimci olmasi i¢in istemistir. Yahya Belensiye’ye gonderilmis
ve burada Miisliimanlarin koruyucusu konumuna gelmistir.'* O, Belensi-

9 Ispanyali Hiristiyanlarin May{irka Adasini1 kusatmalari ve o zamanki valisi Miibessir
b. Siilleyman’t (Nasiru’d-Devle) maglup etmeleri lizerine Miibessir, Murabitlar Emiri
Ali b. Yusuf’a gonderdigi haberci ile yardim talebinde bulunmustur. Bu savas esna-
sinda Miibessir’'in dldiiriilmesi tizerine Ali b. Yusuf buraya yeni vali olarak Lemtiine
kabilesinden olan Vantr b. Ebi Bekir’i gondermistir. O, Maytirka'ya varinca Murabaitla-
ra kars1 bir isyan baslatmistir. Bunun tizerine Murabaitlar emiri Ali b. Yusuf, Van{r'un
isyan hareketini bastirmak ve ortalig) yatistirmak icin yeni vali olarak Muhammed b.
Ganiyye'yi gorevlendirmistir Muhammed Maytrka’ya varmis ve Van(r’'u yakalayip
elleri baglanmis olarak Merrakes’e gondermistir. Bkz. ibnu’l-Abar, Hulletu’s-Sirdi, 11,
205, 2. dipnot. ibn Haldun, VI, 242; el-Hacci, 448.

10 Merrakusi, 343.

11 Merrakusi, 342.

12 ibnu’l-Abar, el-Hulletu’s-Sirdi, 11, 215; ibnu’l-Hatib, 1V, 344. Bir baska rivayette Belen-
siye (Palencia) valisinin ismi Bedir b. Verka degil de Bedr b. Verkan olarak zikredil-
mistir. Ali b. YGsuf tarafindan Miirsiyye’nin idaresi Yahya b. Ganiyye’ye verildigi gibi,
Belensiye’'nin idaresi de Bedir b. Verka’ya verilmistir. Boylelikle Bedir’'in yonettigi bol-
ge Endiiliis’iin dogu kisminin tamamini igine alacak bicimde genislemistir. Bkz. ibn
Kattan, s. 220.221,109. 110, 1. dipnot

13 Metinde Ali b. Yusuf yerine muhtemelen sehven Yusuf b. Tasfin yazilmistir (¢ev.).

14 Metnin Arapga aslinda ,dedl e L3 L ?UT ifadesindeki Lsi> (zaib) kelimesinin yan-
Iislikla bu sekilde yazildigina kanaat getirilmis, kastedilen kelimenin (zabb) tis (sa-
vunucu, koruyucu) oldugu distinilmiistiir. Zira metnin baglamina goére ‘savunucu,
koruyucu’ anlamindaki kelimenin daha uygun oldugu anlasilmaktadir. (Cev.)
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ye valisi Bedir b. Verkan (6. 524/1129) o6liinceye kadar burada kalmis,
daha sonra Ali b. Yusuf tarafindan Belensiye ve Dogu Endiiliis valisi olarak
atanmistir.!®

Yahya b. Ganiyye sadece cesur bir stivari degil, ayn1 zamanda kendisini
milletinin yarari i¢in feda eden gayretli bir miicahitti. Bir rivayete gore o,
Lemtiine kabilesine mensup son derece giizel bir hanimla evlenmis ve daha
sonra da onu bosamistir. Esinden ni¢in ayrildigi sorulunca, yemin ederek
ondan ayrilis sebebinin ondaki bir hata ya da yanlistan kaynaklanmadigi-
n1, ancak onunla mesgul olarak cihattan uzak kalmaktan korktugu i¢in onu
biraktigini séylemistir.’¢ O, siirekli olarak Endiiliis’teki ispanyali Hiristiyan
gliclere karsi hamle iistiine hamle yapmis, Endiiliis’teki tinli Hiristiyan li-
der, Aragon Krali I. Alfonso’yu (Ruzmir) maglup etmistir. Yine Murabitlarin
gliclii oldugu donemde Endiiliis’te Hiristiyanlar tarafindan isgal edilen bir-
cok sehrin geri alinmasini saglamis, diismanlarn ifrAga'” bélgesinde onun
karsisinda hezimete ugramislardir. iste Yahya b. Ganiyye‘nin gerceklestir-
digi biitiin bu basarilarindan dolayr Tasfin b. Ali (538-541/1141-1146),
onu Kurtuba ve cevresindeki Lemti{ine kabilelerine mensup kabilelerin bu-
lundugu boélgeye vali olarak atamistir (538/1142). O valiligi esnasinda bu-
ray1 en iyi sekilde idare etmis ve Safer 539 /Agustos 1144’de ibn Kasiyy’in
Murabitlara karsi isyanina kadar valilik gorevini siirdiirmistiir.'®

2. Yahya b. Ganiyye ve VII. Alfonso Arasinda Anlasma

Bat1 Endiiliis’teki Leble’de'® Murabitlarin yoneticisi olan Ibn Kasiyy is-
yan edince, Yahya b. Ganiyye bu isyan1 bastirmak i¢in heniiz isyanin bas-

15 Ibn Kattan, 220, 221; Ibnu’l-Abar, el-Mu’cem, 129; Hulletu’s-Sirdi, 11, 215; ibnu’l-Hatib,
1V, 344.

16 ibnu’l-Hatib, IV, 345.

17 ifrﬁga, Endiliis’te Laride sehrinin batisinda, buraya 18 mil uzaklikta, korunakli sinir
kalelerinden biridir. Burasi Zeytun Nehri lizerinde kurulmus, binalari giizel, korunak-
1 bir kalesi, ¢cok sayida bostanligi olan bir sehirdir. Aragon krali Alfonso I bir¢ok yeri
isgal ederek harabeye cevirmis ve sonra da ifriga’ye gecmis ve buray1 kusatmistir
(528/1134). Ancak sehri ele gecirememis, Murabitlar karsisinda maglup olmustur.
Bkz. ibnu’l-Hatib, I, 108, 5. dipnot; el-Himyeri, Muhammed Abdulmun’im, er-Ravdu’l-
Mi’tar fi Haberi’l-Aktdr, yayinlayan: fhsan Abbas, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1975, 48.

18 ibn Kattan, 221, 222, 3. dipnot; ibnu’l-Abar, el-Hulletu’s-Sirdi, 11, 205; ibnu’l-Hatib, IV,
344,1,217, 5. dipnot.

19 Leble (Niebla), Enduliis’te biiyik bir kasabadir. Simirlar1 Ekstiniye (Ocsonoba) si-
nirlarina, Eksiine’nin dogusundan Kurtuba’'nin batisina kadar uzanir. isbiliyye yolu
tzerinden Kurtuba’ya bes gilinliik uzakliktadir. (Bir giinliik mesafe yaklasik 30 km.
civarindadir. Cev.) Burasi ¢ok yagmur alan, verimli, ekini ve meyve agaclariyla degerli
bir yerdi. Burada ila¢ yapiminda kullanilan bir maden ¢ikarilmaktaydi. Leble’de sehir
cevresinde saglam surlar ve dogusunda kaynagi dagda olan bir nehir bulunmaktaydi.
Bkz. Idrisi, 11, 541; el-Hamevi er-Rimi el-Bagdadi, Sehabeddin Ebi Abdillah Yakup b.
Abdullah, Mu’cemu’l-Bulddn, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, tarihsiz, V, 10. idrist isbi-
liyye ve Leble arasinin 40 mil uzaklikta ve iki sehir arasinin tamamen Incir ve Zeytin
agaclariyla kapli oldugunu belirtir. (Cev.).
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langic asamasinda Leble’ye hareket etmistir. Onun Kurtuba’dan ayrilma-
sin1 firsat bilen EbG Cafer Hamdin b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b.
Hamdin Kurtuba’da Murabitlara karsi isyan hareketi baslatmistir (Rama-
zan 539/Subat 1143). Bu haber Yahya b. Ganiyye’ye ulasinca, isbiliyye’ye
dénmiis ve ancak Isbiliyye halki da isyan etmistir. O, burada isyancilara
kars1 yaptig1 savas esnasinda yaralanmis, agir yaral olarak buradan ayri-
larak Bercane Kalesine kacarak kurtulmustur. Daha sonra ibn Hamdin’le
kararhlikla savasmis ve onu hezimete ugratarak Kurtuba’'da tekrar hakim
olmustur (Saban 540/Eyliil 1146). ibn Hamdin maglup olunca Andujar’a®
siginmistir. Yahya b. Ganiyye onu takip etmistir. Ibn Hamdin, Kastilya kral
VII. Alfonso’dan (520-552/1126-1157)?! yardim istemis, Kurtuba’y1 ele
gecirmek isteyen Kastilya kral1 da ibn Ganiyye’ye karsi ona yardima kos-
mustur. : Ibn Ganiyye bu durumu 6grenince, Kastilyalilara tek basina karsi
koyamayacagini diisiinerek Andujar’dan Kurtuba’ya dénmiis, burada sur
icindeki korunakl bir saraya siginmistir. Bunun iizerine ibn Hamdin ve
Kastilyalilar da Kurtuba’ya dogru hareket ederek bu sehre girmistir. (10
Zilhicce 540/25 Mayis 1146). ibn Hamdin’in askerleri Kurtuba Camii’ne
girmisler, carsilar1 yakmislar, ancak ibn Ganiyye yeterli giicii olmadig1 icin
hicbir sey yapamamustir. Ispanya Hiristiyanlar: onu ve adamlarini tam ele
gecirip 6ldirecekken, onlarin imdadina Endiiliislii emirlerin yardim ta-
lebine olumlu cevap verip buraya gelen Muvahhidler ordusu yetismistir.
Muvahhidlerin gelmesi lizerine, Kastilya Krali VII. Alfonso, yakin adamlari
ve komutanlariyla bu durumu istisare etmis, sonug olarak ibn Ganiyye’yle
anlasarak onu Muvahhidlerle kendi arasinda bir tampon olarak birakma-
nin Muvahhidlerin yikict hiicumlarini iilkesinden uzak tutmak i¢in daha
uygun olacagina karar vermistir. Ayrica Muvahhidlerin bu sirada elde
ettigi basarilar Kastiya Krali1 VII. Alfonso’yu urkiitmiistiir. Boylelikle VII.
Alfonso ile Ibn Ganiyye arasinda ittifak kurulmustur. VII. Alfonso Kurtu-
balilara: “Ben size daha dénce hi¢ kimsenin yapmadigi iyiligi yaptim. Sizi
kendi tebaam olarak Ibn Ganiyye’nin yénetimine birakiyorum. Onu dinleyin
ve itaat edin...”?* demistir. Bu sekilde Ibn Ganiyye Kurtuba’y: yénetmeye
devam etmistir.

20 Andujar, Ceyyan'in kuzeyinde, Kurtuba’'nin dogusunda, Vadilkebir nehri tizerinde bu-
lunan korunakl bir Endiiliis sehridir. Daha fazla bilgi icin bkz. ibnu’l-Hatib, IV, 346.

21 Alfonso VII Rimondes, Arapga kaynaklarda Alfunes b. Rumend ya da el-Alfunes olarak
gecer. Bkz. Merrakusi, 323, 324, 358. ibnu’l-Kattan ise onu “es-Suleyteyn” olarak anar.
Bkz. ibnu’l-Kattan, Nazmu’l-Ceméan, 113.

22 Ibnuwl-Kattan, 221, 222, 3. dipnot; ibnu’l-Abar, el-Mu’cem, 147, 148; ibnu’l-Hatib, IV,
345, 346; Halil ibrahin es-SAmirai ve Abdulvahid Zennun Taha ve Natik Salih Matlib,
Tarthu’l-Magrib, Daru’l-Kitiibi li't-Tabati ve’'n-Nesr, Musul, 1988, 276.
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3. ibn Ganiyye ve Kastilya Kral VII. Alfonso Arasindaki
Anlasmanin Sonu ve Bolgede Muvahhidler Hakimiyeti

Hiristiyan Ispanyollarla Ibn Ganiyye arasindaki anlagsma bir siire de-
vam etmistir.22 Bu esnada ibn Ganiyye Isbiliyye ve ¢evresinde hakim ol-
mustu. Bu gelismeler sonrasinda Ispanya Hiristiyanlar: ibn Ganiyye’den
talep ettikleri vergi konusunda onu sikistirmaya baslamislardi. ispanya
Hiristiyanlarinin Kurtuba iizerindeki baskilarinin artmasina karsin ibn
Ganiye bu baskilar1 gogiislemeye calismis, onlar1 bir siire idare etmeyi
basarmis, ancak tlizerindeki baskilara karsi koyamaz hale gelince, yeni
diismanlar1 Muvahhidlerle anlasma yoluna gitmeye karar vermistir. Bu
kararin arkasinda yatan esas sebep Hiristiyanlara karsi kendi soyundan
ve dininden olan Kkisilerle anlasma yapmak ve onlarla isbirligi yapmak,
ozellikle de kendilerini baski altinda tutan?* Kastilya Krali VII. Alfonso’ya
kars1 Miislimanlarla anlagsma ve dayanisma i¢cinde olmanin daha onur-
lu ve daha dogru bir durus olacag: diisiincesiydi. Bu anlasma Ibn Ganiy-
ye’'nin Muvahhidi halife Abdulmu’min b. Ali'nin (524-558/1129-1163)%
isbiliyye’deki komutani1 Berraz b. Muhammed el-Mess(ifi ile mutabakata
varmasiyla yiiriirliige girmis oldu. Béylece ibn Ganiyye Muvahhidlere ka-
tilmis ve bunun karsiiginda Kurtuba'nin dogusundaki Ceyyan’t Muvah-
hidlere birakmistir. Muvahhidler de Kurtuba ve Karmiina’y1 (Cormona)
kendisine birakmislardir. ibn Ganiyye, daha sonra Muvahhidlerle de ih-
tilafa diismustir. Muvahhidlerin Kurtuba’ya girmesine engel olmus ve
yeniden Kastilya Krali VII. Alfonso ile isbirligi yapmistir. Bu arada Muvah-
hidlere karsi isyan etmis olan Sebte kadisi Iyad b. Musa el-Yehsubi ile de
ittifak kurmus, Sebte’nin kendisine baglanmasi lizerine de buraya daha
Oonce bahsi gegcen Yahya b. Ebi Bekir es-Sahravi’yi vali olarak atamistir. VII.
Alfonso, bu siirecte ortaya ¢ikan karisikliklardan yararlanarak Esbiline

23 Asil metinde anlasmanin “541/1146 yilina kadar devam ettigi” ifade edilmistir.
Bu ifade muhtemelen sehven bu sekilde yazilmistir. Biz bu kism1 “bir siire” seklinde
ifade etmeyi daha uygun gordiik. Zaten anlasma yil1 1146’dir. Bu anlasma muhteme-
len birkac y1l devam etmistir. Ciinkii anlasmanin bozulmasi ibn Ganiyye’nin Hiris-
tiyanlarin istedigi vergiyi vermekten aciz kalmasina ve baskilarinin artmasina bag-
lanmistir. Yine onun Muvahhidi halife Abdulmu’min b. Ali'yle baghlik konusunda
anlasmasi da 1147’de Murabaitlar Devleti’'nin yikilmasi sonrasinda gerceklesmistir.
(Gev.).

24 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. ibn izari, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed,
el-Beydnu’l-Mugririb fi Ahbdri Mulitki’l-Endelus ve’l-Magrib hakkindaki, Abdulka-
dir Zemame’nin Mecelletu’l-Kulliyyeti’l-Adab ve’l-Ulimi’l-insaniyye’de yayinla-
nan makalesi. Say1: 4, 5, s. 308, Fas, 1980. Yine es-Selavi, 11, 114; es-Samurai vd.,
298.

25 Miiellifin burada Abdulmu’'min’in basa gegme tarihi olarak verdigi 1129 tarihi, 1130
olmalidir. ibn Timert, 524 Ramazan/1130 Agustos’ta vefat etmis, Abdulmu’min onun
yerine gecmisti. Bkz. Adnan Adigiizel, ‘Muvahhidler Hereketinin Dogusu’, EKEV Aka-
demi Dergisi, Yil: 16, Say1: 51, Bahar 2012, s. 128 (Cev.).
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(Lizbon) ve Senterin’i isgal etmistir. ibn Ganiye de herhangi bir savas yap-
maksizin Ceyyan’t birakarak Girnata’ya kagmistir.2

ibn Ganiye Murabitlar Devleti'nin korunmasi i¢in var giiciiyle ¢alis-
mistir. Ancak, Endiiliis’iin 6nemli merkezleri elinden kaymis, sonugta Mu-
vahhidlerden kagarak Girnata’ya siginmak zorunda kalmistir. Bu kacisi da
onu kurtarmaya yetmemis, nihayet Muvahhidlerle Murabitlarin savasla-
rinin birinde 6ldiirillmiis ve Girnata’ya defnedilmistir (543/1148).2” Beni
Ganiyye ailesi liderlerinden biri olan ve Muvahhidlerin hakimiyetine kar-
st durmay1 amaglayan Yahya b. Ganiyye dénemi bu sekilde son bulmustur.
0, kimi zaman VII. Alfonso, kimi zaman da Murabitlardan olan isyancilarla
isbirligi yapmasina ragmen hedefine ulasamamistir. Ancak onun ¢ocuk-
lar1 babalarinin 6liimiinden sonra el-Ciizuru’s-Sarkiyye’de (Blear) hakim
olan amcalar1 Muhammed b. Ganiyye el-Messifi'ye katilarak onunla bir-
likte Muvahhidlere karsi savasmaya devam etmislerdir.?®

IL.
Muvahhidler Doneminde Beni Ganiyye
1. Benii Ganiyye’nin Muvahhidlere Karsi ibn Merdenis ile Ittifaki

Yahya’'nin ogullari, Cuzuru’s-Sarkkiyye’ye varmalar1 ve amcalar1 Mu-
hammed’e katilmalari, burada yerlesmeleri sonrasinda, Muvahhidlere
isyan edip onlara karsi miicadele eden Belensiye emiri Muhammed b.
Sa’d b. Merdenis’le? ittifak kurmuslardir. ibn Merdenis daha sonra Mu-
vahhidlerin hakimiyetini taniyarak onlara katilmistir (567/1172). Bu
arada Muvahhidler, Bat1 Endiiliis’te kendilerine kars1 miicadele eden ibn
Merdenis ve onun akrabasi olan ibn Hamusk?®® ile miicadeleyi basari ile

26 Ibn Kattan, 239, 3. dipnot; Ibn Izari, 300, 309; ibnu’l-Hatib, 1V, 346, 347; es-Selavi, II,
218; Yusuf Esbah, Tdrihu’l-Endelus fi Ahdi’l-Murabitin ve Muvahhidi ¢ev. Muhammed
Abdullah inan, Miiessesetu’l-Hanci, Kahire, 1958, 229.

27 ibnu’l-Abar, el-Hulletu’s-Sir3, II, 205; ibn izari, 309; ibnu’l-Hatib, I, 97, 2. dipnot; IV,
346, 347, 2. dipnot; Esbah, 229; el-Hacci, 441.

28 Ibnu’l-AbAr, el-Hulletu’s-Sirdi, 11, 205, 2. dipnot.

29 Ibn Merdenis, Ebxi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Merdenis, ispanya asilli bir Hris-
tiyanken Miisliiman olmus bir kisiydi. Murabitlarin Magrib’te Muvahhidlerle mesgu-
liyetlerini firsat bilerek dogu Endiiliis’te hakimiyet kurmus, sonra hakimiyet alanini
genisletmigstir. Muvahhidi halife Abdulmu’min b. Ali onu kendisine itaate davet etmis,
ancak o bunu kabul etmemis, Hiristiyan krallarla ittifak kurma yoluna gitmistir. Bkz.
Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni’l-Endelusi’r-Ratib, yayinla-
yan: Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, 1968, 1, 417; Muhammed Abdullah inan, As-
ru’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin fi'l-Magrib ve’l-Endelus, Matbaatu’t-Te’lif ve’n-Nesr,
Kahire, 1964, I1. Kisim, 365.

30 Ibn Hamusk, ibrahim b. Muhammed b. Mefzu’ Hiristiyan kékenli, Sarakusta’da hakim
olan Beni Hiid emirlerinden biri vasitasiyla Islam’a girmis olan biriydi. O, cesur, atil-
gan ve bir kulag: kesikti. Hiristiyan Ispanyollar savas alaninda onu gériince tanirlar
ve “Hamusk” yani kulagi kesik derlerdi. Bkz. ibnu’l-Hatib, I, 296, 299.
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tamamlamisti. Muvahhidler Devleti icin biiyiik bir tehlike ifade eden bu
iki diisman giig, onlar1 uzun siire mesgul etmis, bu ortamdan yararlanan
Beni Ganiye ve diger diismanlara Muvahhidlere isyan etme firsati dog-
mustur. Muhammed b. Ganiye, Muvahhidlerin ibn Merdenis’i yok etme-
lerinden sonra, Muvahhidlerin hakimiyeti altina girmedikleri takdirde si-
ranin kendilerine gelecegini anlamis ve Muvahhidlere boyun egmistir. Ne
var ki kendi mittefiklerini Maytiirka’ya davet ederek Muvahhidlere karsi
gizli faaliyetler ytliriitmek suretiyle yeni bir isyan hazirligina girismistir.

Benl Ganiyye Muvahhidlerle miicadelesini devam ettirmis ve daha son-
ra Kuzey Afrika sahillerine gecerek Bicaye’yi isgal etmistir. Daha sonra an-
latacagimiz gibi Beni Ganiyye, miicadelelerini dordiincii Muvahhidi halife3!
Muhammed Néasir (1199-1213) donemine kadar devam ettirmislerdir.

2. Muhammed b. Giniyye’nin Miicadelesi

Muhammed, kardesi Yahyd’dan 6nce Mayftrka valisiydi. Daha sonra
hakimiyet alanini genisleterek Mayirka ve Yabise adalarinda da hakimi-
yet kurdu. O, daha sonra yonetimini mesrulastirmak, onlardan destek ve
yardim saglamak icin Bagdat'taki®? Abbasi halifeligine baghligini ilan etti.
Muvahhidlere itaat etmemis, 550/1155’te 6liinceye kadar bu sekilde de-
vam ettir.>® Onun Abdullah, ishak, Ziibeyr ve Talha isimli ogullar1 ve ayrica
kizlar1 da vardi. Biiylik oglu Abdullah’t veliaht olarak ilan etti. Ancak kar-
desi Ishak tarafindan éldiiriildiigiinden is basina gecemedi. Abdullah’in
babasinin sagliginda m1 yoksa babasindan sonra mi1 6lduriildigi ise ih-
tilafhidir.3*

31 Iibnu’l-AbAr, el-Hulletu’s-Sir4, 11, 205, 1. dipnot; Miiellifi Mechul, Mefahiru’l-Berber, 59;
fbnu’l-Hatib, I, 311.

32 Murabitlarin Abbasi Hilafeti konusunda tavri Muvahhidlerin tavrindan farkhilik arz
eder. Murabitlar Abbasi halifeligine tabi olmus ve Magrib’te onlar adina hutbe okut-
muslardi. Yusuf b. Tasfin “emiru’l-miislimin” unvanini aldiginda, Bagdat'taki Abbasi ha-
lifesi Ebu’l-Abbas Ahmed el-Mustazhir Billah el-Abbasi’yi (487-512/1094-1118) halife
olarak tanidi. O, halifeye Muhammed b. Arabi el-Mefairi el-isbilt’'yle oglu el-Kadi EbQ
Bekir b. el-Arabi’yi gondererek Magrib ve Endiiliis’te kendisinin emiru’l-miislimin ola-
rak kabul edilmesini talep etti. Halife bu talebi kabul etti ve el¢iler halifeden bir mektup
ve halifenin onun bolgedeki hakimiyetini tanidigin1 gésteren bir de belge alarak dondi-
ler. Yusuf, halife’den ¢ok uzakta ve ondan ¢ok daha gii¢lii oldugu halde, hakimiyetinin
mesruiyetini saglamak i¢in halife Mustazhir Billah'in emiru’l-muslimin olarak kendisi-
ne gonderecegi belgeye ihtiyac duymaktaydi. O, Abbasi halifesine olan saygisindan ve
“emiru’l-mu’minin” lakabinin sadece Kureys’ten olan halifeye mahsus bir lakap oldugu-
nu kabul ettigi icin emiru’l-mu’'minin” degil, “emiru’l-miislimin” lakabini kullanmistir.
Magrib’te Muvahhidler ise, Abbasi hilafetini kabul etmemisler, bundan dolay1 da Mu-
rabitlarin yikilmasiyla Magrib’te Abbasiler adina hutbe okunmasi kesintiye ugramistir.
Bkz. Merrakusi, 272; Ibn Haldun, VI, 250. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. es-Selavi, I1, 53.

33 Ibnu’l-Abar, el-Mu’cem, 192; ibn izari, el-Beydnu’l-Mugrib, 3. Kisim, Tdrihu’l-Muvah-
hidin, yayinlayan: M. Huveysi Mirand ve Muhammed b. Tavit, Muhammed ibrahim
el-Kenani, Daru Kerimadis li’t-Tab4a, Teturan, 1960, 215; ibn Haldun, VI, 190, 192;
el-Himyeri, 567; inan, 28/9; Mu’nis, 11, 117.

34 Merrakusi, 342.
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3. ishak b. Muhammed’in Miicadelesi

Abdullah’in 6liimiinden sonra yonetime Ishak b. Muhammed gecti. Yo-
netimdeki cok iyi ve giizel gidisatiyla Lemt{ine ve diger kabilelerden bir-
cok kisinin kendisine itaat etmelerini sagladi. Tabilerine ¢ok iyi davranda,
onlarla iligkilerine biiyiik bir 6zen gosterdi. Daha sonra gazaya basladi.
O, yilda iki kez Hiristiyan topraklarina karsi sefer diizenliyordu. Bundan
dolayi elde ettigi ganimetlerle biiylik bir zenginlige erismis, kuvvetini ar-
tirarak adeta bir kral seviyesine ulasti. O, Muvahhidlerin tiim ¢abalarina
ragmen onlara katilmadi. Ancak onlarla oldukea iyi gecindi, arasini daima
sicak tuttu ve Hiristiyan diismanlarindan elde ettigi ganimetlerden onlara
da bir pay gonderdi.. Bundaki amacit Muvahhidler’in kendisine kars1 bir-
takim faaliyetlere girmelerini 6nlemekti. Muvahhidler, 578/1182’de on-
dan kendilerine itaat etmesini ve mescitlerde Muvahhidler halifesi adina
hutbe okutmasini talep eden mektuplar gonderdiler ve eger bunu kabul
etmezlerse kendisine karsi savas ag¢ilacagini bildirdiler. Bunun tizerine
o, konuyu ileri gelen adamlar1 ve yardimcilariyla istisare etti. Bu konuda
adamlar ortak bir karara varamadilar. Bir kismi kesinlikle Muvahhidlere
itaate girmeyi kabul etmezken, diger bir kismi ise Muvahhidlerle anlas-
mak gerektigine, onlarin 6zellikle Endiiliis’teki gii¢clerinin giinden giine
Magrib’teki giiclerinden daha da fazla arttigini ifade ettiler. O da istisare
sonucunda ortaya ¢ikan farklh gorisleri goriince bu konuda karar verme
isini erteledi. Muvahhidi halife Ebl Yakup Yusuf b. Abdulmu’min (558-
580/1163-1184),%5 son zamanlarinda Katolonya’ya karsi ¢ciktig1 bir gaza-
da sehit diistii (580/1184). Bir baska rivayete gore bogazindan yaralan-
diktan sonra, yaral olarak sarayina dondiive burada 61dii.¢

4. Beni Gianiyye'nin Hikimiyet Alanini Genisletme Girisimleri
Ali b. Ganiyye’nin Cabalari ve Oguz Tiirkleriyle ittifaka

ishak b. Muhammed’in 580/1184’te o6lmesi lizerine, Beni Ganiyye
liderligine Muhammed b. ishak gecmistir Muhammed, Muvahhidlere
baglandigin1 ve daha 6nce kendilerinden istenilen sartlar1 kabul ettigini

35 Merrakusi, 344, 345; ibnu’l-Abar, el-Hulletu’s-Sirdi, 11, 225; et-Ticani, EbG Muhammed
Abdullah b. Muhammed b. Ahmed, Rihletu’t-Ticdni, yayinlayan: Hasan Haseni Abdul-
vehhab, el-Matbaatu’r-Rustemiyye, Tunus 1985, 162; Diger kaynaklarda ishak b. Mu-
hammed’in 8liimiiniin 580/1184 yilinda oldugu belirtilir. Bkz. ibn izar{, Tarihu’l-Mu-
vahhidin, 215; ibn Haldun, VI, 242.

36 Merrakusi, 344, 345. Burada Muvahhidi halifesi Yusuf hakkinda verilen Katolonya'ya
kars1 savas tarihi 580/1184 olmalidir. Yine kaynaklarda verilen bilgiye gére o bo-
gazindan degil karnindan yaralanmistir. Bkz. Merrakusi, 321; ibn Ebf Zer’, 215; ib-
nu’l-Esir, X, 126; ibn Haldun, VI, 325; Adigiizel, A. Magrib edeniyetinin Zirvesi Muvah-
hidler Halife Yakup Mansur Dénemi, Arastirma yay. Ankara, 2013, 28, 29 (Cev.).
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bildirmistir.3” Bunun tizerine Muvahhidi Halifesi kendisine komutanlarin-
dan Ali b. er-Rebertir’i®® el¢i ve komutan olarak géndermistir. Halifenin
elcisi Ibn Ganiyye’nin bulundugu adaya gelince, Muhammed b. ishak’in
kardesleri Muhammed’in Muvahhidlere itaat konusunda s6z verdigini
inkar ederek halifenin elgisini tutuklayip hapsetmislerdir. Onlar bunun
ardindan da kardesleri Muhammed’i azlederek yerine diger kardesleri
Ali'yi*® basa gecirmislerdir. Ali, Muvahhidlerle miizakereyi kesinlikle ka-
bul etmeyen ve siyasetteki kivrakligi ile meshur olmus ve insanlar1 ken-
dine baglamasini bilen biri olmustur. Bu 6zellikleriyle Muvahhidlere karsi
cesitli kabile ve gruplarla ittifaklar kurmus, sonra da Muvahhidlere karsi
isyan baslatmistir. Magrib’teki Dogu Cezayir’de bulunan kiy1 sehri Bica-
ne’nin ileri gelenlerinin bir kisminin ¢agrisina uyarak buraya girmis ve
hikimiyeti altina aldig1 bu sehre bir vali atamistir.*® Onu Magrib’e ¢ikart-
ma yapmaya sevk eden (zamanlamanin uygun oldugunu gdésteren ¢ev.)
bazi sebepler vardi. Bunlardan biri Muvahhidler ordusunun ispanyollar-
la savasmak i¢in Endiiliis’e ge¢cmis olmasiydi. Buna ilaveten Muvahhidi
halife Yusuf b. Abdulmu’'min’in vefat ettigi haberini almisti. Bu dénem-
de Muvahhidler yeni halife Yakup b. Yusuf’a (580-595/1184-1199) biat
isiyle mesguldiiler. Yine onlar, yeni halifenin biat isinin tamamlanmasina
kadar tlkenin her yaninda bu karisikligin yayilarak devam edecegini di-
stiniiyordu. Ali, bolgedeki Arap kabilelerinden Beni Siileym, Beni Hilal ile

37 Ibn Hallikdn, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, Ve-
feydtu’l-A’ydn ve Enbdi Ebndi’z-Zamdn, yayinlayan: ihsan Abbas, Daru’s-Sekafe, Bey-
rut, tarihsiz, 7/18.

38 Er-Rebertir, Ebu’l-Hasan Ali, Hiristiyan sovalye er-Rabertir (el-Reverter) ya da Rober-
to el-Katoloni’nin ogluydu. O, Rum (Hiristiyan) komutan olarak Ali b. Yusuf dénemin-
de Murabitlar ordusu icinde parali asker olarak bulunmaktaydi. Magrib’te Miisliiman
ordularinda parali Hiristiyan asker bulundurmak buradaki biitiin devletler tarafindan
kabul edilen yaygin bir uygulamaydi. Rebertir Murabitlar komutani olarak Muvah-
hidlerle yaptig1 savaslarda defalarca maglubiyet yasamisve 539/1144’de katildig: bir
savasta da 6ldiiriilmiistii. O, arkasinda iki erkek ¢ocuk birakmisti. Bunlardan islam’a
girmis olan Ali isimli oglu samimiyetle Muvahhidler hizmetinde bulunmus, Maytrka
adasinin Beni Ganiyye’den alinmasi icin ¢aba géstermistir. O, ifrikiyye’de Muvahhid-
ler ve Beni Ganiyye arasindaki bir savas esnasinda oldirilmistiir (583/1187). Bkz.
el-Beyzak, Ebu Bekir es-Sanhaci, Ahbdru’l-Mehdi b. Tiimert ve Ibtiddi Devleti’l-Muvah-
hidin, yayinlayan: L. Provencal, Rabat, 1938, 87, 93; ibnu’l-Kattan, 96; ibnu’l-AbAr,
el-Hulletu’s-Sirdi, 11, 197, 198; inan, 11, 2. Kisim, 147, 148.

39 ibn izari, Tarthu’l-Muvahhidin, 146, 147; Ibn Haldun, VI, 190, 242, 243; Mu'nis, II,
117; ihsan Hakki, el-Magribu’l-Arabi, Mengiirdtu Ddru’l-Yakazati’l-Arabiyye lit-Te’lif
ve’n-Nesr, tarihsiz, 67; Inan, kisim: 2, 148; Ahmed Muhtar el-Abbadi, ve Abdulaziz
es-Salim, Tarfhu’l-Bahriyyeti’l-Islamiyyeti fi Havdi’l-Bahri’l-Mutevassit, Miiessesetu Se-
babi’l-Camia, Iskenderiyye, tarihsiz, I, kisim: 2, 270.

40 Ibnu’l-Esir, izzeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebf Bekir Ekrem, el-Kamil fi’t-Tarfh, Daru Sadur,
Beyrut, 1965-1969, XI, 519, 520; ibn Hallikan, VII, 4; ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin,
147, 148; ibn Haldun, VI, 242, 244; es-Selavi, 11, 159, 160; Ali Muhammed es-Sallabi,
A’ldamu Ehli’l-Ilm ve’d-Din bi Ehvdli Devleti’l-Muvahhidin, Daru’t-Tevzl’ ve'n-Nesri’l-is-
lami, Kahire, 2003, 128, 129.
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ve ilaveten baslarinda Karakus et-Tekavi'nin*! bulundugu, Muvahhidlere
kahramanca karsi duran Oguz Tiirkleriyle*? ittifaklar kurmustur. Bu ittifa-
ka Murabitlarin bakiyesi durumunda olan diger gruplar da katilmzis, Ali b.
Ishak’a daha 6nce bagh olduklar1 Murabitlar emirlerinin kullandig1 “emi-
ru’l-miislimin” lakabi takilmistir.*?

Ali b. Beni Ganiyye, Bicaye’ye hareket ettigi donemde buranin valisi
Ebl Rebi b. Abdullah b. Abdulmu’min** idi. O glinlerde vali, yeni halife
secilen kardesi Yakup el-Manstir’'a (580-595/1184-1199) biat etmek i¢in
Merrakes’e hareket etmisti. Yolda Beni Ganiyye’'nin sehrine karsi saldiri-
sin1 haber aldi. Bunun tizerine sehrin Beni Ganiyye tarafindan isgal edil-
mesini 6nlemek i¢in bolgeye dondii. Ancak Beni Ganiyye ile miicadelesin-
de asker sayisinin azlig1 dolayisiyla buna engel olamadi, maglup oldu. Zira
Ebu Reb1’ yeni halifeye biat i¢cin yaninda bir miktar asker ile Merrakes yo-
lunda idi. Ebu Rebf’ yeni halifeden yardim ve destek talebi icin Merrakes’e
dondii. Bu arada Ali b. ishak Bicaye’nin merkezine girmis (581/1185) ve
burada Bagdat'taki Abbasi halifesi en-Nasir Lidinillah (575-622/1179-
1225) adina hutbe okutmaya basladi.*®

Ali b. Ishak b. Ganiyye Bicaye’de bir hafta kalmis, burada isleri diizene
sokarak kardesi Yahya'y:1 vali olarak atamistir. Burada Cezayir’in dogusu-
na dogru ilerledi ve buray1 da ele gecirdi. Buraya da Yahya b. Talha'y: vali

41 Serefuddin Karakus et-Tekavi: Selahaddin Eyyubi’nin kardesinin oglu Takuyyiddin
Omer’in adamidir. Genis bilgi icin bkz. Merrakusi, 365; et-Ticani, 103, 114; el-Abbadi
vd,, I, kisim: 2, 271.

42 Oguz Turkleri (¢ ;Y1 ;a)1): Tirklerin kollarindan biridir. Asil tlkeleri Cin sinirlarinda,
Uzak Doguda yer alir. Araplar ilk fetih yillarinda bélgeye girerek buradan esirler al-
mislardir. Bu kisiler kisa zamanda hiirriyetlerine kavusmuslar askeri ve medeni ha-
yatta 6ne cikmislardir. VI./XII. asir sonlariyla VII/XIIL asir baslarinda ifrikiyye’de de
goriilmeye baslanmislardir (678/1172). Selahuddin Eyyubi, Muvahhidi halifesi Yusuf
b. Abdulmu’'min’den Hristiyan-Hag¢hlarin saldirilarina karsi yardim istedigi esnada
ifrikiyye’de gériilmeye baslamislardir. Tiirklerin liderligini Selahaddin Eyyubi’nin
kardesinin oglu Takiyyuddin Omer’in adami olan Serefuddin Karakus yapmaktaydi.
Buradaki Turkler, Beni Hilal Araplariyla da ittifak kurarak Muvahhidler Devleti'nin
dogu sinirlarina saldirilarda bulunmuslardir. Ayrintili bilgi icin bkz. Et-Ticani, 103-
111, 115; Merrakusi, 365, 3. dipnot.

43 Ibnu’l-Esir, XI, 519, 520; ibn Haldun, VI, 192; es-Samurai vd. 305.

44 ibn Haldun, VI, 343, 344; ez-Zerkesi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ibrahim, Tdri-
hu’d-Devleteyn el-Muvahhidiyye ve’l-Hafsiyye, yayinlayan: Muhammed Madir, Mekte-
betu’l-Atika, Tunus, 1966, 15; es-Selavi, II, 159.

45 ibni'l-Esir, 11, 507-520; el-Merrakusi, 347; ibn Haldun, VI, 191; Ahmed b. Ali el-Kalka-
sandi, Subh’l-A’sa fi Sinadti’l-Insd, yay: Yus(f et-Tavil, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1987, V, 122; es-Sellavi, 11, 159; Hakki, 67. Baz1 kaynaklar Benu Ganiyye’'nin Bicaye’'ye
girisinin tarihini 6 Saban 580/13 Tesrin-i Sani 1187 olarak belirtmislerdir. Ayrintili bil-
gi icin Bkz: Ebu’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib bi Ravdi Kirtasi
fi Ahbari Multki'l-Magrib ve Tarthu Medineti Fas, Daru’l-Mansur li't-Taba’ati ve’l-Ver-
rak, Rabat, 1972, s. 268-269; el-Himyeri, 82; Inan, 11, 149; Sarl Andrey Julian, Tarihu
ifrikiyye es-Simaliyye, Arapca cev: Muhammed Mezali ve Besir b. Sellame, ikinci Baski,
Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr, Tlnus 1983, 11, 149; el-Abbadi ve Salim, II. cilt, II. kisim, 271.
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tayin ederek Milyane*® sehrine hareket etti. Son olarak buray1 da alarak
Bedr b. Aise’yi vali tayin etti, buradan Beni Hammad Kalesi'ne,*” ardin-
dan Kosantine’ye*® hareket etti ancak buray1 alamadi ¢iinkii o buray1 ku-
sattiginda buradaki halk sehirlerini savundi1 ve onun adamlarindan ¢ok
kisiyi 6ldiirdi.*® Halife Yakup Mansur bu durumdan haberdar olunca ve
ozellikle Benl Ganiyye’'nin Trablusgarb’ta hakim olan Karakus ve Beni
Hilal Araplariyla ittifak kurdugunu duyunca durumun ciddiyetini anlada.
Hemen kardesi Seyyid Ebu’l-Hasan b. Yakup b. Ebi Hafs b. Abdulmu’min
komutasinda 20.000 kisilik buiytik bir siivari birligini karadan bolgeye
gonderdi. Bunun yaninda Ahmed es-Sikilll komutasindaki donanmay1 da
bolgeye sevk etti. Ebu’l-Hasan askerleriyle Tlemsan tizerinden Milyane’ye
yoneldi. Milyane halki biiyiik bir ordunun sehirlerine dogru geldigini ha-
ber alinca, sehirlerinin yakilip yikilarak harap olmamasi, kadin, erkek ve
¢ocuklarinin zarar gormemesi ve kanlarinin heder olmamasi i¢in Beni Ga-
niyye yénetimine karsi isyan etti ve vali ibn Aise’yi tutukladi. Ayn1 dénem-
de Muvahhidler donanmasi da Cezayir sehrine ulasti. Ordu sehri kusatip
valisi Yahya b. Talha'y1 yakalayip ibn Aise ile birlikte Silf’e*® géndermisdi
ve onlar1 burada 6ldiirdi. Ahmed es-Sikilli komutasindaki donanma daha
sonra Biciye’ye hareket etti ve Ibn Ganiyye ile yaptiklar1 deniz savasindan
sonra sehre girdi Bu carpismada ibn Ganiyye’nin donanmasini yok etti
(581/1185).5! Yahya b. Ganiyye o anda hila Kosantine'yi kusatma altinda

46 Milyane, Magrib’de Esir sehrine bagli, Tunus ile el-Mesile arasinda, burasi Self Nehri
yakinlarinda, eski bir Roma sehridir. Bkz. el-Hamevi, V, 196; el-Himyerd, 547.

47 Beni Hammad Kalesi: Mesile ile arasinda 12 mil (yaklasik 19 km.) mesafe vardir. Bi-
caye’ye dort giinliik uzaklhikta kiyidan biraz iceride, Kutdme Dagi'ndaki Acise Dagi
uzerinde kurulmustur. Burasi saglamlik ve korunaklik agisindan Antakya Kalesi'ne
benzer. Bulukkin b. Ziri b. Menad es-Sanhéci lakapli, Beni Hammad b. Yusuf’un kral-
lik merkeziydi. O, bu kaleyi, 370/980 y1li civarinda yaptirmisti. Buras1 Magribu’l-Ev-
sat’'taki Benl Hammad Devleti’'nin baskentiydi. en-Nasir b. Alennas b. Hammad (454-
481/1062-1088) doneminde baskent, Beni Hammad Kalesi’'nden Bicaye’ye nakledil-
mistir. Baskentin buradan tasinmasindan sonra Beni Hammad Kalesi, 6nemini yitir-
mistir. Bkz. el-Hamevi], IV, 390; el-Himyeri, 466-470.

48 Kosantine, Mile ve Tices arasinda bulunan Ifrikiyye’nin meshur sehirlerindendir. Bi-
caye’ye alt1 glinliik mesafede, ¢ok eski ve verimli topraklari olan biiytik bir sehirdir.
Ayn1 zamanda gayet korunaklidir. Magrib’te Rumlar tarafindan kurulan, biiytik bir
dagda, sert kayalar iizerinde, etrafl gerdanlik gibi bir vadiyle ¢evrili olan bolgenin en
giivenlikli sehridir. Bkz. El-Hamevi,1V, 349; el-Bagdadi, Safiyyuddin Abdulmu’min b.
Abdulhakk (739/1338), Merdsidu’l-Itld’ ald Esmai’l-Emkinetu ve’l-Bikdi ve hiive Muh-
tasaru li Mu’cemi’l-Bulddn liydkit, yayinlayan: Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Ma’ri-
feti li't-Tabaati ve’'n-Nesr, Beyrut, 1954, 111, 1092, 1093; el-Himyeri, 480.

49 bn izarf, Tarihu’l-Muvahhiddin, 148; el-Himyer{, 568; Inan, Kisim: 2, 151.

50 Silf, Milyane yakinlarindaki Magrib’in meshur nehirlerinden biridir. Bu nehir tizerin-
de ¢cok eski donemlerden kalan, icinde ¢ok sayida eski tarihi eser bulunan Salk sehri
bulunmaktadir ve Self nehri de adini su anda harap durumda olan bu sehirden almis-
tir. Bkz. el-Hamevi, VII, 343.

51 Ibnizari, Tarihu’l-Muvahhiddin, 150; ibn Haldun, VI, 243;el-Himyeri, 568; Inan, Kisim:
2,152; el-Abbadi ve Salim, II, 273.
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tutan kardesi Ali b. Ishak’in yanina kacti. Kosantineliler biitiin imkanlari-
n1 kullanarak sehri korumaya ¢alissalar da gii¢leri bitmek tizereydi. Mu-
hasara altindaki halk artik sehri teslim etmeyi diisiiniirlerken Bicaye’'nin
yeniden Muvahhidlerin eline gectigini haber aldi. Bu durum onlarin mu-
hasara altindaki sehirlerinin korunmasi i¢in daha biiyilik bir gayretle di-
reng gostermelerine sebep oldu.>?

Ordusunun ve donanmasinin dagitildigl, tabilerinin biiyik bir kismi-
nin 61diiriildiigii haberleri ibn Ganiyye’ye ulasinca Muvahhidlere yakalan-
ma korkusuyla Kosantine kusatmasini kaldirarak kardesi ve maglup or-
dusuyla birlikte Bilddu’l-Cerid> lizerinden Sahri’ya kacti. Bu sirada Kafsa
sehrinin kontroliini ele gegirdi.>* O, burada bir siire kalip kagip dagilan
askerlerini toparlamis, bolgedeki Ben@i Ribah ve Cesm Araplarini ordu-
sunda katmis ve ordusuna katilan askerlerin ucretlerini 6demistir. Etra-
finda yeniden cok sayida asker toplayarak adamlariyla dogrudan Tunus
yakinlarindaki ¢ok sayida kasabasi olan Cezire’ye gecti. Buraya karsi sal-
diriya gecerek kusatma altina aldi. Bolge halki kendileri i¢in eman veril-
mesini isteyince o da halka eman verdi. Ancak askerleri Cezire’ye girince
verilen emani hige sayarak, halkin mallarin1 ve mahsullerini yagmaladi,,
halki esir ald1.%®

IIL

Yakup Mansur, ibn Ganiye’nin kardesleri ve miittefikleriyle Kafsa seh-
rini aldig1 haberini alinca hemen Muvahhidlerden 20.000 kisilik bir sii-
vari birligini buraya sevk etti. Bu birlik Tunus’a varinca, kardesinin oglu
Yakup b. Eb1 Hafs b. Abdulmu’min ile birlikte 6.000 Kisilik bir savasg1 sti-
vari birligini Kafsa’ya génderdi. Bu birlik Ali b. ishak b. Ganiyye ve Tiirk®®
miittefikleri ile savasmak i¢in Kafsa'ya hareket ettiler. ibn Ganiyye onlar:
Kafsa yakinlarindaki Vet’etu Omer denilen yerde karsiladi.5” Muvahhidler
burada maglup oldu ve Muvahhidler ordusunun 6nemli bir kismi bura-

52 ibn Haldun, VI, 243; inian, Kisim: 2, 152, 153.

53 Bilad-1 Cerid: Tiizer, Kafsa, Nafta, Hime ve civardaki sehirleri kapsayan bélgedir. I¢in-
deki hurmalarin bollugu sebebiyle bu sekilde isimlendirilmistir. Bu bolge hurma, zey-
tin ve cesitli meyvelerin yetistigi verimli bir alandir. Sahra tarafindaki en son Ifrikiyye
boélgesidir. Cok sayida nehir ve pinarlari vardir. Sahil tarafindaki ilk sehri Kabes'tir.
Daha fazla bilgi i¢cin Bkz, Miiellif Mechul, VI. hicri asir, I(itdbu’I-istibsdrﬁAcdibi’I-Em-
sdr, yay: Sad Zaglil Abdulhamid, Matba’atu Hadirati’l-iskenderiyye, iskenderiyye,
1958, 150; el-Merrakusi, 300; el-Himyeri, 82.

54 Ticani, 136; el-Himyerd, 568; Inan, Kisim: 2, 152-153.

55 ibnu’l-Esir, X1, 520; ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 153; inin, Kisim: 11, 152, 153.

56 Ibnuwl-Esir, X1, 521; ibn izari, Tdrihu’l-Muvahhidin, 153; ez-Zerkesi, 16; es-Selavi, I,
160, 161.

57 1Ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 159, 160; et-Ticani, 136, 162; el-Himyeri, 568; Inan,
Kisim: 2, 161.
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da yok oldu.5® Muvahhidler ordusunun maglubiyet haberi halife Yakup
Mansur’a ulasinca Beni Ganiyye tehlikesine son vermek ve askerlerinin
intikamini almak icin bizzat kendisi savasmaya karar verdi. Kabes yakin-
larindaki Hammetu Mutmate® yakinlarinda Ibn Ganiye ile kars: karsiya
geldi. Iki ordu arasinda siddetli bir savas meydana geldi. Bu kanli savas-
ta Ibn Ganiyye ve miittefikleri biiyiik bir maglubiyet yasadi ve neredeyse
askerlerinin tamamini kaybetti. Yahya canini1 zor kurtararak siginaklari
olan Sahra’ya kact1 (Saban, 573/Eyliil 1187).¢° Halife Yakup Mansur, ibn
Ganiyye’'nin miittefiki olan Karakus’un elindeki Kabes’i bir miiddet kusat-
tiktan sonra sehre girdi. Karakus’un ailesini, akrabalarini ve adamlarini
Merrakes’e gonderdi. EbG Bekir b. Miicber bu zafer ile ilgili su beyitleri
sOylemistir:

‘Lisam’ ile értiilii yiizlerde / 6liim korkusu belirdi.
Oguzlarin oklari da ise yaramadi / Ciinkii oklar kaderin éniine gecemedi.

Sabah erkenden kahramanca atlarina binenler / Aksamleyin 6Imiis halde
topraga diistii®’

ibn Miicber’in Divanu’l-Cevarf’deki bu beyitleriyle birlikte Ebu’l-Abbas
el-Ceravi de Halife el-Mans{r’un ibn Ganiyye’ye karsi kazandig1 bu zaferle
ilgili su beyitleri sdylemistir:

“Bedbaht Ibn Ishak hak ettigini gérdii, / Her seyin, onun yiikselmesinin
de bir sinir1 var

O halde nasil diinya ya da ahiretten nasibi olur, / Dogru yoldan kovulan
aldatilmis birinin

Hidayet nuru éniinde oldugu halde onu gérmedi / Yardim ve destegin
kendine fayda etmedigi adam gibi.”*?

58 el-Merrakusi, 348; el-Himyerd, 200, 201; Inan, Kisim: II, 161; Ahmed Muhtar el-Abba-
di, Dirdsatu fi Tarihi’l-Magrib ve’l-Endeliis, Nesru Muhammed Ahmed Besyiiti, isken-
deriyye, 1968, 360; es-Samirai, ve digerleri, 305.

59 Hammetu Matmata, ifrikiyye’de Kosantine’ye bagli, Kabes yakinlarinda Biladu Cerid
kasabalarindan eski bir sehirdir. Sehrin tatli igme sulari, bol miktarda hurmaliklar:
vardi. Burada biiytik, meshur bir kaplica oldugu i¢in buraya bu ad (Hamme) verilmis-
ti. Halife Yakup Mansur, Maytirka Emirini (Ibn Ganiyye’yi) burada maglup etmis ve
adeta Benu Ganiyye’'nin kokiinii kazimistir. Buranin halki Matmata olarak bilinen bir
Berberi topluluktur. Bkz. Miiellifi mechul, el-istibsdr, 150; el-Hamevi, 11, 185; el-Bag-
dadji, ibn Abdulhak, I, 427; el-Himyerd, 80.

60 Ibnu’l-Esir, XI, 196; el-Merrakusi, 348; ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 162, 164; et-Ti-
cani, 162; ibn Haldun, VI, 256; el-Himyeri, 200, 201, 414, 415; el-Abbadi ve digerleri,
II, Kisim: 2, 274.

61 Ticani, 137; el-Himyerd, 201, 414, 415; inan, Kisim: 2, 165.

62 Ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 165; et-Ticani, 137; el-Himyeri, 201; Muhammed b.
Tavit, el-Vafi bi’l-Edebi’l-Arabt fi'l-Magribi’l-Aksd, Daru’Sekifeti li'n-Nesri ve't-Tevz?,
Darulbeyda, 1988, 1, 136.
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Halife daha sonra, bélgedeki ibn Ganiye ve onun destekcilerini tama-
men temizlemek i¢cin Kabes’ten Cerid’e hareket etti. Cerid bolgesindeki en
onemli yer buranin merkezi konumunda bulunan baskent Tizer’di. Bu-
radaki halk, Maytrkalilara (Beni Ganiyye’ye) karsi ayaklandi, onlarin bir
kismim 6ldiirdiimiis, bir kismini da esir alarak kokiinii kazimaya calisti.
mislar, Kurtulanlar da Tlzer’den Sahrd’ya® ka¢mislardi. Bundan dolayi
Halife Yakup Kafsa sehrine yoneldi. Buray li¢ ay kadar kusatma altinda
tuttu. Bu sirada onlari iyice sikistirmak amaciyla agac¢larini kesmeye bas-
ladi. Bunun tlizerine kusatma altindaki Oguz Tiirkleri ona haber gondere-
rek kendileri ve sehir halki i¢cin eman istediler. Halife onlarin bu istegini
kabul etti. Oguzlar sag salim sehirden c¢iktilar. Halife kahramanliklar1 ve
yigit bir sekilde savasmalarindan dolay1 onlar1 Endiiliis sinir sehirlerine
gonderdi. Halife savas yapmaksizin Kafsa'ya girdi ve buradaki Murabit-
lardan ve Ali b. Ganiyye’nin adamlarindan olanlari 6ldiirdi ve daha sonra
herhangi bir ayaklanma durumunda kolayca sehri ele gecirebilmek ama-
ciyla sehir surlarini® yiktirdi. Muvahhidlerin bu zaferini anlatmak igin
ibn Miicber sdyle bir kaside okumustur:

“Kafsa (da hiikmeden Yahya) suclulugundan dolay1 kacti / Ancak hilm sa-
hibi kimseler affederler

Allah’in emri geldiginde surlari kendisini kurtaramaz, / O zaman yanin-
da ne yakinlari, ne de merhaba diyeni kalir”s*

Kafsa isini bitiren Halife Yakup el-Mansfir, ifrikiyye iizerinden Merra-
kes’e hareket etti. O, Ibn Ganiyye belasindan bir siireligine kurtulmus ola-
rak 584/1118’te® Merrakes’e ulasti.

Yahya b. Ali b. ishak ve Miittefiklerinin Muvahhidlere Meydan
Okumalari

Ali b. Ishak’in éliimiinden sonra adamlar: dagildi (585/1189).5 Onun
Beni Ganiyye ve miittefikleri tarafindan emir se¢ilmesinden sonra Thzer
onlerinde okla yaralandiktan sonra 6ldiigi de soylenmektedir. Ondan son-
ra yigitliginden dolay1 emir olarak Yahya b. ishak secilmistir. O, Sahra’ya
cekilmis, Halife Yakup Mansur’un ifikiyye’de isleri yoluna koyup Merra-
kes’e donmesine kadar burada Arablar arasinda kalmistir. Daha 6nce de

63 el-Himyerd, 200, 201; inan, Kisim: 2, 164.

64 el-Merrakusi, 349; ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 165; et-Ticani, 103, 136, 139; ibn
Haldun, VI, 244; el-Himyer], 568; es-Selavi, 11, 160, 161; Mu'nis, I, 118; inan, Kisim: 2,
161, 164; es-Sallabi, 128.

65 el-Himyeri, 568.

66 Ibnu’l-Esir, X1, 522; ibn Hallikan, VII, 4; ibn Ebf Zer, Enisu’l-Mutrib, 208; es-Selavi, 11,
161.

67 el-Himyeri, 144, 568; Onun 584/1188’de 61diigii rivayet edilmistir. Bkz. ibn Haldun,
VI, 193.
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isaret ettigimiz gibi Yahya b. Ganiyye beraber hareket ettigi gruplarla bir-
likte hazirliklar yaparak ifrikiyye’de Muvahhidler hakimiyetini ortadan
kaldirmak i¢in yeniden harekete gecmistir. Bu hareketinde daha 6nce
kardesinin yaptig1 gibi bolgedeki Arap, Tiirk ve diger muhalif unsurlarla
ittifak kurmustur. Bununla birlikte, kardesi ve Oguzlarin lideri Karakus
arasinda daha onceki ittifaki yenilemisse de bu ittifak uzun vadeli olma-
muistir. Kisa siire sonra Karakus, Tunus’a giderek buradaki Muvahhidlerin
son valisi Seyyid Ebu Zeyd’e son derece saygi ve ihtiram igerisinde go-
riserek Muvahhidlere katilmistir. O, bir siire burada valinin himayesinde
kalmistir (586/1190).® Onun bu sekilde ani bir kararla Muvahhidlerin
emrine girmesi, belki ayni yil*® Selahaddin Eyytbi'nin Muvahhidlerden
yardim talebi i¢in Usame b. Munkiz baskanliginda halife Yakup Mansur’a
gonderdigi heyetin isini kolaylastirmak i¢indi. Zaten Karakus Selahuddin
Eyylbi'nin kardesinin kolesiydi. Selahaddin ve Halife Yakup Mansfr ara-
sinda ittifak kurulamayinca Karakus'un Tunus’a varmasindan kisa siire
sonra buradan kacgarak yeniden Muvahhidlere karsi miicadeleye baslama-
s1 bu gorisiimiizii desteklemektedir. Karakus, tekrar Kabes’e girmeyi ba-
sarmis, kendisinin Muvahhidlerin hakimiyetinden c¢iktigini ilan etmis’ ve
buradaki baz kisileri 6ldiirmiistiir. O, daha sonra yine daha 6nce Muvah-
hidlerin eline gegmis olan Trablusgarb’a ge¢mis, buray1 da ele gegirmistir.
Daha sonra, 6nceki miittefiki Yahya b. Giniyye’nin yonetim merkezi olan
Bilad-1 Cerid’e hakim olmustur. O, bu dénemde Yahya b. Ganiyye ile Trab-
lusgarp yakinlarinda yaptig1 bir savasta agir bir maglubiyet yasamis ve
daglik bolgeye kagmistir. Yahya bu zaferden sonra Trablusgarp’it denizden
kusatarak Karakus'un buradaki temsilcisi Yakut'u tutuklamistir. Yakut,
-ilerde anlatacagimiz tizere- Muvahhidlerin Mayurka’y1 alip (599/1202)
kendisini kurtarmasina kadar tutuklu kalmistir. Yakut, Muvahhidler ta-
rafindan kurtarildiktan sonra Merakes’e gonderilmistir.Yahya b. Ganiyye,
Muvahhidlere karsi miicadelesini stirdiirebilmek i¢in amcasinin oglu Tas-
fin b. Gazi'yi temsilcisi olarak Trablus’a tayin ederek buradan ayrilmistir.
Ancak kisa siire sonra Trablusgarp halki Maytirkalilara (ibn Ganiyye) kar-
st ayaklanip yeniden Muvahhidlere baglliklarini bildirmislerdir.”!

ibn Ganiyye, daha sonra yine Karakus’un atadig1 vali tarafindan yéne-
tilen Kabes’e hareket etmistir. Buradaki vali daha 6nce Karakus'un mag-
lubiyetinden sonra sehirden ayrilmisti. Onun ayrilmasindan sonra da bu-
raya Muvahhidler adina kendisine ibn Omer Tefrakin denilen Tunus valisi

68 ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 168, 169; et-Ticini, 104; ibn Haldun, VI, 193; inin,
Kisim: 2, 194.

69 Inan, Kisim: 2, 194, 195; Julien, 11, 162.

70 Ticani, 104; ibn Haldun, VI, 193; inin, Kisim: 2, 195.

71 Ticani, 244, 245; inan, Kisim: 2, 195.
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Seyh Ebii Said b. Ebl Hafs hakim olmustu. ibn Ganiyye ordusuyla buraya
kars1 hiicuma gecti. Sehir halkina mektup yazarak kendisine baglanma-
lar1 konusunda uyardi. Onlara, kendisine katilmalari konusunda ti¢ giin
miihlet verdi. Stirenin dolmasina ragmen sehir halki teslim olmayinca da
siki bir kusatma baslatildi. Sonunda vali Ibn Tefrakin’in deniz yoluyla bu-
radan ayrilmasi ve kendisine 60.000 dinar 6édeme yapilmasi sartlariyla
sehir Ibn Ganiyye’ye teslim olmus ve burada Abbasiler adina hutbe oku-
tulmaya baslanmistir.’?Yahya b. Ganiyye’nin kardesi Ali, Maylrka Ada-
si’'na donilince burada yonetimine karsi bir baskaldir1 oldugunu ve ada
yonetiminin Muvahhidlere gectigini gormistiir. Kendisinin yoklugunda
kardesi Ebti Abdullah Muhammed b. ishak’® Muvahhidlerin Ali b. ishak b.
Ganiyye’ye elgi olarak gonderildiginde tutuklanan Ali Rebertir ile ittifak
kurarak burada Muvahhidler adina hutbe okutmaya baslamistir. Tutuk-
lu oldugu dénemde Rebertir, esaretten kurtulabilmek igin siirekli firsat
kollamaktaydi. Bu firsati tutuklu oldugu yerdeki kendi milletinden olan
Hiristiyan korumalar ve parali askerlerle baglanti kurarak yakalamistir.
Bu askerler kendi tilkelerine déniis imkani bulamadiklarindan, Rebertir
onlara eger kendisini esaretten kurtarirlarsa tilkelerine doniis imkani
saglayacagini vadetmistir. Rebertir'in aslinin Hiristiyan olmas1 bu an-
lasmay1 daha kolay hale getirmis olmalidir. Rebertir ayni1 zamanda daha
énce Muvahhidlerle anlastig1 icin azledilen Muhammed b. ishak ile de it-
tifak kurmustur. Aym1 zamanda yukarida belirtildigi gibi, Talha b. ishak
b. Ganiyye’nin emirlikten alinmasi ve yeniden kardesi Muhammed b. Is-
hak’in isbasina gecirilerek Muvahhidler adina buray1 yénetmesi i¢in’* bir
komplo diizenlenmistir. Abdullah Maytrka’ya déniince, babasinin adam-
larindan olan ve Maytirka adasinda sehir disindaki bir kalede isyancilara
kars1 direnip onlara boyun egmeyen bir komutan ile yaninda bulunan as-
keri birlikle birlesmistir. Bu topluluk Abdullah’1 karsilamis ve ona biat et-
mis, onun etrafinda kenetlenmistir. Buradaki koyliiler ve ¢obanlar da ona
katilmistir. Sonuc¢ta adamlariyla birlikte kendisine karsi isyan etmis olan
kardesinin lizerine gitmistir. Kimse onun karsisina ¢ikmamis, kendisine
sehrin kapilar1 acilmis, kolaylikla sehre girmisler ve hakimiyetlerini ye-
niden ilan etmislerdir. O, kardesi Muhammed’i Endiiliis’e siirgiin etmistir.
Muhammed, Muvahhidler yaninda sevilen, ¢ok deger verilen saygin biri
olmus, Endiiliis’teki Daniye sehrine vali olarak atanmis ve 6liinceye kadar
da bu gorevini devam ettirmistir. Abdullah da Maytrka adasinda babasi
doneminde oldugu gibi bagimsiz olarak yonetimini devam ettirmis, Mu-

72 Ticani, 105, 108; Inan, Kisim: 2, 251, 252.

73 Merrakusi, 351; ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 155, 156; ibn Haldun, VI, 194.

74 ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 156, 157, 215; inin, Kisim: 2, 156; el-AbbAadi, 360;
el-Abbadi ve digerlerij, II, Kisim: 2, 274, 275.
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vahhidlerle miicadelesine devam etmis, 599/1202’de Muvahhidlerin bol-
geye girisine kadar babasinin yolundan gitmeye devam etmistir.”®

v
Halife Nasir Lidinillah (1199-1213) Déneminde
Beni Ganiyye-Muvahhidler Hesaplasmasi

Halife Yakup Mans{r’un vefatindan (595/1199) sonra oglu’® Ebx Ab-
dullah Muhammed’e (595-610/1199-1213) en-Nasir Lidinillah lakabiyla
biat edilmistir Muhammed, Ebl Muhammed b. es-Seyh?” Ebi Hafs’1 6nce
kendisine vezir tayin etmis, daha sonra da Bicaye valiligine atamistir.

Muhammed biat almasindan itibaren tekrar baslayan Beni Ganiyye ayak-
lanmasiyla mesgul olmak zorunda kalmus, ifrikiyye’de Beni Ganiyye’'nin
yeniden harekete gectigi haberini almistir (596/1200). ifrikiyye’de Beni
Ganiyye hareketini, kardesi Ali’'nin vefatindan sonra yerine gecen Yahya b.
ishak yiiriitmiistiir. O, Tunus, Mehdiyye ve Cerid bélgesini ele gecirmis ve
burada daha 6nce bagh olduklar1 Murabitlarin gelenegine uyarak Abbasiler
adina hutbe okutmaya baslamistir. Yahya, Murabitlarin kalintilarini yeni-
den toparlayip birlestirmeye ve elde ettigi giicle Muvahhidlerin koklerini
kazimaya’® calismistir. O, 596/1200’de Yabise adasini Muvahhidlerden geri
almak i¢in harekete gecmis, ancak bu konuda basarili olamamistir.”®

Maytrka Adalarinda hakim olan Ali b. Ganiyye’'nin 6limiinden sonra is
basina kardesi Yahya gecmistir. Daha énce belirtildigi gibi, ifrikiyye valisi
Seyyid Eb( Zeyd, Yahya b. Ganiyye ile barisin saglanabilecegine gercekten
inanmisti. Bu sebeple aradaki diismanca tavirlari sonlandirmak istemisti.
Ayrica o, Muvahhidlerle miicadelesinde defalarca maglup olmustu. Biitiin
bunlardan sonra bile o, Beni Ganiyye ile yeni temiz bir sayfa agabilecegine
inaniyordu. Iste tam béyle diisiindiigii bir anda Yahya b. Ganiyye aniden
Tunus’un batisinda bulunan Bace’ye (Baja) saldirmis, burayi zorla ele ge-
cirerek buradaki Muvahhidler’in yoneticisini 6ldiirmiistir.®°

75 el-Merrakusi, 353, 354; Ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 215, 218; el-Himyeri, 568;
inan, Kisim; 11, 158; el-Abbadi ve digerleri, II, Kisim: 2, 280.

76 Burada biat alan yeni halife i¢in “oglu” yerine sehven “kardesi” denilmistir (Cev.).

77 Muvahhidler Devleti'nde Devletin kurucu lideri ibn Timert'in en yakin arkadaslar:
olan ve daha sonra da ilk halifesi olan Abdulmu’min i¢in es-Seyyid, 6mir boyu onun
veziri ve en dnemli danismani ve yardimcisi olan Eb{i Hafs Omer el-Hintati ise es-Seyh
olarak anilmigtir. es-Seyyid ve es-Seyh’in ogullar1 da devletin en 6nemli merkezlerinde
vali ve komutanliklar i¢in gérev almislardir (Cev.).

78 el-Merrakusi, 392, 354; Ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 218, 219; ibn Haldun, VI, 346;
Julien, II, 150.

79 ibnizarf, TArihu’l-Muvahhidin, 216; el-Abbadi ve digerleri, II, Kisim: 2, 280; es-Sallabf,
150, 151.

80 et-Ticani, 354; inan, Kisim: 2, 254, 257.
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Muvahhidlerin yeni halifesi Muhammed ilk is olarak Bace’yi isgal et-
mis olan Beni Ganiyye'yi buradan ¢ikarmak ve bu saldiriya son vermek
icin, bir ordu géndermistir. Bu ordunun basina da Ebu’l-Hasan Ali b. im-
ran b. Abdulmu’min’i tayin etmistir. Ebu’l-Hasan Beni Ganiyye ordusuy-
la Bicaye ile Kosantine arasinda, fakat Kosantine’ye daha yakin olan bir
mevkide karsilasmistir. Muvahhidler ordusu maglup olmus ve son derece
koti bir sekilde®! Bicaye'ye cekilmistir. Bunun tizerine halife Nasir, sinir
boylarinin Beni Ganiyye’den® korunmasi ve onlarin saldirilarina bir set
cekilmesi i¢in Eb{i Zeyd b. Ebl Hafs komutasinda yeni bir Muvahhidler or-
dusunu Tunus’a géndermistir. Bu ordusunun ardindan hemen vezir Eb(
Zeyd Abdurrahman b. Musa komutasinda Beni Ganiyye ile savasmasi i¢in
ikinci bir ordu hazirlamistir. Bu ordu da hizla Kosantine’nin batisina gel-
mistir. Daha sonra Halife en-Nasir EbG Zeyd b. Abdurrahman b. Abdul-
mu’min’i ayn1 amagla Bicaye valiligine atamistir. Nasir 597/1201’de ibn
Tamert’in ve babasinin kabrini ziyaret i¢cin Tinmell’e®® gitmistir. Tinmell
ziyareti Muvahhidler tarafindan zor ve sikintili zamanlarda kendilerine
sans getirecegine inanarak yapageldikleri bir gelenekti. O da bu gelenege
uyarak Tinmell’e gitmis ve tekrar Merrakes’e donmiuistiir.?*

Kaynaklardaki anlatimlara goére Magrib’te 597-599/1201-1203 ara-
sinda tam bir siikGinet dénemi yasandigi anlasilmaktadir. 599/1202’te
Yahya b. Ganiyye Tunus’a karsi harekete ge¢mis ve sehri kusatmistir. O
zaman burada vali olarak Muvahhidlerden Eba Zeyd Yahya b. Hafs bulun-
maktaydi. O, kusatmaya karsi dort ay dayanabildi. Sonra Ibn Ganiyye seh-
ri zorla ele gecirdi (7 Rebiulevvel 600/15 Kasim 1203). Vali EbG Zeyd ve
ogluyla® birlikte Muvahhidlerden olanlar tutuklandi. Tunus, Kayravan ve
cevredeki diger yerlesim yerleri onun kontroliine girdi.

Isgal haberi Halife en-Nasir'a Merrakes’teyken ulasti. Bu habere cok
tiziilen halife Muvahhidlerin ileri gelenlerini toplayarak ifrikiyye konusu-
nu istisare etti. Mecliste bulunanlar ona Beni Ganiyye ile anlasma yoluna
gitmeyi onerdiler, ancak es-Seyh EbGt Muhammed Abdulvahid b. Eb1 Hafs
ise, Beni Ganiyye’'nin istiine gitmeyi ve isgal edilen topraklarini savun-
mak gerektigini belirtti ve onun goriisi kabul edildi. Halife en-Nasir, Mu-

81 el-Merrakusi, 392, 395; ibn Haldun, VI, 346; Inan, Kisim: 2, 255.

82 et-Ticani, 154.

83 Tinmell, Magrib’te daglik bir bolgede (Atlaslarda) Berberilerin yasadigi ve tarim alan-
larinin bulundugu bir yer. Buras1t Muhammed b. Timert'in mehdi olarak biat alarak
Muvahhidler Devleti’ni kurdugu ve Abdulmu’'min’in baslangi¢ta yénetim merkezi ola-
rak kullandig1 yerdir. ibn Tmert burada 6lmiis ve yine burasi halife Abdulmu’'min
tarafindan ¢ok korunakli bir hale getirilmisti. Bkz. Miiellifi mechul, el-Istibsdr, 208;
ibn Abdulhakk el-Bagdadi, 1, 288.

84 el-Merrakusi, 394; inan, Kisim: 2, 159.

85 et-Ticani, 106,110, 355; ibn Haldun, VI, 195; es-Selavi, II, 214, 215.
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vahhidlerin ifrikiyye’deki niifuzunun devam edebilmesi i¢in, Beni Ganiy-
ye’nin Endiiliis ve Blear Adalarindan aldiklar1 destegin kesilmesi gerektigi
kararina vardi. Beni Ganiyye, Ifrikiyye’de savasmak icin ihtiyaci olan mal
ve silah destegini bu adalardaki giicinden elde etmekteydi.?® En-Nasir
Maytirka Adalarina karsi denizden biiytk bir hamle i¢in harekete gecti. O,
donanma komutanligina amcasi Ebu’l-A’'la [dris b. Yusuf b. Abdulmu’min’i,
ordu komutanligina da Muvahhidlerin ileri gelenlerinden Eb{ Said Osman
b. Hafs’t goérevlendirdi. Muvahhidler gii¢leri Yabise Adasi lizerinden Beni
Ganiyye'nin merkezi olan Mayiirka Adasina yoneldi. Muvahhidler bolgeye
yakin bir yerde karargah kurarak burada savas i¢in planlama yapti. Ab-
dullah b. Ganiyye Muvahhidlerin karsisina ¢ikti. Iki ordu Bat1 Endiiliis’te
Daniye limani civarinda savasti. Bu savasta Abdullah b. Ganiye oldirildi
ve ordusu maglup edildi. Beni Ganiyye’'nin elindeki Cuziru’s-Sarkiyye, bir
daha Ben@i Ganiyye’'nin eline gegmemek ilizere Muvahhidler tarafindan
alindi (600/1203). Bu maglubiyetle Beni Ganiyye’nin Endiiliis’teki Dogu
Adalarindaki izleri tamamen silindi®” Bu adalar, 637/1240’ta Barselona
ve Aragon Krali I. Jaime (610-675/1213-1276) tarafindan alinana kadar
Muvahhidlerin elinde kald1.88

Muvahhidler Dogu Adalarinda hakim olduktan ve Beni Ganiyye’yi ken-
di ilkeleri ve Endiiliis’teki yonetim merkezlerinden attiktan sonra geri-
ye kalan sey, onlar Ifrikiyye’den de ¢ikarip bélgeyi Benii Ganiye ve diger
unsurlardan temizlemekle Endiiliis ve Magrib’te yeniden tam olarak ha-
kimiyet kurmakti. Halife en-Nasir, ordusu ve donanmasiyla Beni Ganiyye
lizerine harekete ge¢mistir (601/1204).%° Muvahhidler donanmas1 Yah-
ya b. Ebi Bekir el-Hezreci komutasinda hareket etmekteydi. Muvahhidler
ordusunun geldigini haber alan Beni Ganiyye, ailesini ve esyalarini ak-
rabalarindan Ali b. Ganiyye ile Mehdiyye’ye géndermistir. Bu kisiyi aynm
zamanda Mehdiyye valisi olarak atamistir.°

Belki de ibn Ganiyye’'nin ailesini giivenlikleri icin Mehdiyye’ye génder-
mesi, Muvahhidlere karsi koyacak durumda olmadigini ve onlara maglup
olacagini kabul ettiginden ve 6zellikle Endiiliis’teki merkezinin kendisinden
{imit kesmis olmasindan kaynaklanmistir. En-Nasir Ifrikiyye’ye yaklasinca

86 el-Merrakusi, 394; inan, Kisim: 2, 257; el-Abbadi ve digerleri, Kisim: 2, 11, 280; Julien,
11, 152; es-Samurai, ve digerleri, 307.

87 Ibn Hallikan, V, 19; ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 216; el-Himyeri, 567, 568; inan,
Kisim: 2, 259, 260; Esbah, 355, 356; Mu'nis, 1], 121; el-Abbadi ve digerleri, II, Kisim:
2,281, 282.

88 el-Himyeri, 568; Hakki, 73; el-Abbadi, 373.

89 el-Merrakust, 397; et-Ticani, 356, 360; el-Himyeri, 125; inan, Kisim: 11, 263; es-Sallabi,
152.

90 Alib. el-Fani, el-Kafi b. Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Ganiyye olarak bilinir. Bkz. ibn
Haldun, VI, 195. et-Ticani ise onu Ali b. el-Gazi olarak anar, Bkz. Rihletu et-Ticani, 356.
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ibn Ganiyye, Tunus’tan ¢ikip Kayravan’a, oradan da Kafsa'ya gecmistir. Bu-
rada ¢ok sayida askerleri olan Araplarla ittifak kurmustur. Bunu saglamak
icin onlara bol bol mal dagitmis ve galip gelirse kendilerine genis ikta’lar
verecegine dair vaadlerde bulunmustur. Daha sonra Matmata bélgesine
gecerek burada da olabildigince ¢ok asker tedarik etmeye calismis ve as-
kerleriyle Beni Decr Dagina yerlesmis ve buray1 tahkim etmistir. Bu ara-
da en-Nasir da Tunus’a ulasmis, burada askerleriyle karargdh kurmustur.
Muvahhidler, burada Beni Ganiyye’den buldugu herkesi 6ldiiriip, ibn Ga-
niyye ile savasmak i¢cin Kafsa'ya, oradan da Kabes’e ge¢mislerdir. En-Nasir
Kabes'i alip, adamlarindan birini buraya bir vali tayin etmis ve Mehdiyye’ye
hareket etmistir. O, Mehdiyye yakinlarinda kamp kurmus, sehri karadan ve
denizden kusatma altina almistir. Bu arada bir askeri birligi de es-Seyh Ebii
Muhammed Abdulvahid komutasinda Yahya b. Ganiyye ile savasmasi i¢in
ifrikiyye’ye géndermistir. Abdulvahid, Kabes’e bagh Taclre yakinlarinda
Yahya b. Ganiyye’yi maglup etmis ve buraya hakim olmustur (602/1205).
ibn Ganiyye’nin askerlerinden biiyiik bir kismini 8ldiirmiis ya da esir al-
mustir. Kardesi Cebbare b. ishak &ldiiriilmiis, daha énce degindigimiz®! Tu-
nus’ta ogluyla birlikte 600/1203’te tutuklanmis olan Eba Zeyd kurtarilmis-
tir2 Yahy3, yanindaki adamlarindan kiiciik bir birlikle Sahra’ya kacmistir.?3
Ahmed b. Halid bu zaferi 6vmek icin su beytleri soylemistir:

“Miilk ve dinin baglarini giiclendiren fetihler, / Sizden beklentimiz ise ni-
hayetsiz bir ihsan.”*

Yine meshur sairlerden Hammadi el-Maliki de su beytleri soylemistir:

Yahya, Hakkin Onderi’nin geldigini gériir gérmez, onun kendisine yetis-
mesiyle birlikte kagip gitti.””>

Nasir, kendisine el-Hac denilen, Muvahhidlerin ise el-Hac el-Kafir de-
dikleri Ali b. Ganiyye’nin korudugu Mehdiyye’yi dort ay sonra alincaya
kadar kusatmaya devam etmistir.?® Sonunda Ali b. Ganiyye adamlariyla

91 Himyerd, 125; inan, Kisim: I, 265.

92 Ticani, 110,147, 356, 358; ibnu’l-Hatib, 11, 846, 1. dipnot; el-Himyeri, 125.

93 Ticani, 357, 358; el-Himyeri, 125; inan, Kisim: 11, 265; Julien, 11, 152.

94 f[bnu’l-Hatib, I, 311.

95 Ticani, 357, 358; el-Himyeri, 125. Burada verilen beytten sonra ikinci bir beyt daha
yer almaktadir. Ancak bu ikinci beyt ilk beyti anlam olarak tekrarlamakta, bir gramer
kuralinin s6z oyunuyla anlatilmasiyla Yahya'nin kagcisi ifade edilmektedir. Bu beytte
anlatilan “Asi (Yahya), tipki “iftira atiyor” (yefri) fiilinin basina lamu’l-emr gelir
gelmez sondaki ye harfinin diiserek yok olmasi gibi, (o zaman fiilin de “kac¢iyor”
anlaminda (yefirru) seklinde okunmaya uygun hdle doniismesi gibi) ka¢ip yok
olmustur” seklinde ifade edilebilirBurada siirlerin anlamlari konusunda yardimlari-
n1 esirgemeyen fakiiltemiz Arapc¢a okutmani Enes Abdullah’a ayrica tesekkiir ediyo-
ruz. (Cev.)

96 Ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 223; ibn Ebi Zer’, ez-Zahiratu’s-Seniyye fi Tarihi’d-Dev-
leti’l-Meriniyye, Daru’l-Mansir li’t-Tabaati ve’l-Verdka, Rabat, 1975, 40.
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birlikte Mehdiyye’den ¢ikarak halife Nasir ile goriiserek Muvahhidlere
katilacagini bildirmistir. Nasir onu ¢ok iyi karsilamis, ona hediyeler ver-
mis ve yanina almistir. Ali, Endiiliis’teki Ikab Savasi'nda (609/1212) sehit
oluncaya kadar Muvahhidlerle birlikte olmustur.®”

Yusuf Esbah, Beni Ganiyye’'nin Magrib’teki varliklar1 i¢cin korunakl
olmasindan dolay1 Mehdiyye’yi son siginak olarak kabul ettiklerini ifade
etmistir. Ancak bu sehir, giivenlik agisindan son derece iyi durumda ol-
masina ve Yahya b. Ganiyye’'nin ¢ok cesur bir komutan olmasina ragmen
dismistiir. Bu sehri kusatmis olan Muvahhidler, basta manciniklar olmak
uzere her tiirlii kusatma aletleriyle biiyik bir kararhlikla sehre yiiklenip
buray1 ele gecirmislerdir. En-Nasir, sehir halki icin af ¢cikarmis ve Yahya b.
Ganiyye'yi de bagislamistir (601/1204).%8

Muvahhidler halifelerinin affetme konusunda diger hiikiimdarlardan
¢ok farkli bir yere sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Cliinkii onlar diisman-
larina galip geldiklerinde, bu diismanlar kendilerine isyan etmis Kkisiler
olsalar bile, ele gecirilen diismanlarinin kendilerinden eman dilemeleri
durumunda affetme yoluna gittikleri goriilmektedir. Bu konuda onlarin
Karakus et-Takiyi defalarca, Sebte Kadis1 Kadi Iyad’i, Beni Hilal Arapla-
rini, Oguz Tirklerini, Muhammed b. Ganiyye Ali b. el-Fani'yi ve benzer
sekilde daha bir¢coklarini affetmeleri 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak
burada, Ali es-Sallabi’nin, Yahya’'nin teslim olmayarak savas alanindan
kagtigini ifade etmesine karsin,®® en-Nasir'in Yahya b. Ganiyye'yi affetti-
gine dair bilgi veren tek eserin Yusuf Esbah’in eseri oldugunu belirtelim.
Gerek affedilmesi gerekse kacmasi durumunda, giineye dogru hareket
edip Sahrd’ya siginmistir. Halife en-Nasir da Tunus’a doénerek buradaki
isleri diizenlemeye, Magrib’teki baskentine dénmeden 6nce Ifrikiyye’de
gordiigii duruma, bélgenin 6nemine uygun diisecek, Beni Ganiyye’'nin
tekrardan doéniip isyan ¢ikarmasina firsat vermeyecek, buranin sartlarina
goére gliclii bir yénetici belirlemeye calismistir. Sonucta Ifrikiyye valiligi
icin, meshur komutanlarindan Ebi Muhammed Abdulvahid b. Ebi Hafs1
secmistir. Abdulvahid, savaslardaki ihlasi, kendini davasi icin feda etmek-
ten cekinmeyisi ve kahramanlgi ile 6ne ¢ikan bir komutand1.'®® O, ifri-
kiyye’de Araplarin, Beni Ganiyye ve miittefiklerinin saldirilarina son ver-
mesiyle de bu konudaki yetenegini fiilen gostermistir. Ifrikiyye’de Beni
Ganiyye ve Muvahhidler arasindaki gercek anlamdaki son fiili miicadele-

97 Ticani, 359; ez-Zerkesi, 18; el-Himyerd, 126; Inan, Kisim: 2, 266.

98 Esbah, Tdrihu’l-Endelus fi Ahdi’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin, 355.

99 Sallabi, Aldmu Ehlu’l-Ilm ve’d-Dini bi Ahvali Devleti’l-Muvahhidin, 152.

100 Merrakusi, 397; ibn izari, Tarihu’l-Muvahhidin, 225, 227; et-Ticani, 360; Ibn Ebi Zer,
ez-Zahfratu’s-Seniyye, 40; ibnu’l-Hatib, 1, 311; ez-Zerkesi, 19; el-Abbadi ve Salim, II,
Kisim: 2, 282.
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nin Muvahhidlerin zafer kazandig1 ez-Zab'°! bolgesindeki 604 /1207’deki
savas oldugu kabul edilir. Yahya b. ishak b. Ganiyye’nin halife en-Nasir'in
Magrib’e doniisiini firsat bilerek saldirilara gegcmesi lizerine, Abdulvahid
b. Ebi Hafs, onu ez-Zab bolgesinde biiyiik bir hezimete ugratmistir (3 Re-
biulevvel 604/24 Ekim 1207).1%2

Beni Ganiyye Ailesinin Sonu

Abdulvahid Ebi Hafs, Yahya b. Ganiyye'nin ordusunun pesine diistii ve
onlar1 tamamen ¢okertti, birliklerini ve ittifaklarini darma dagin etti. ibn
Ganiyye ile Arap ve Berberi miittefikleri, Ifrikiyye’yi terk edip Magribu’l-Ev-
sat’a gectiler ve burada Tlemsan’a saldirdilar. Abdulvahid hizla peslerine
disti, Neflise Dagi’'nda'!?® onlar1 tekrardan ezici bir sekilde maglup etti. Bu
savas sonunda Beni Ganiyye’nin biiytlik miktardaki mallar1 ve silahlar1 Mu-
vahhidlerin eline gecti. Yine i¢clerinde Beni Hilal Araplarinin lider takimin-
dan Muhammed b. Satid Seyh Beni Kurra, onun amcasinin oglu Seyh Mag-
rave ile Beni Riyah ve Beni Hilal Araplarina liderlik yapan ¢ok sayida kisi
oldarilda (606/1209).1% Bu savasla Beni Ganiyye askeri giigleri bozgun-
culuk yapamayacak ve isyan ¢ikaramayacak kadar zayiflamistir. Yahya b.
Ganiyye bu savastan da kurtularak timitsiz bir sekilde Biskure’ye!® girerek
buray1 isgal etmistir. Abdulvahid hemen Yahya'nin pesinden, onun ile sa-
vasmasi icin oglu Ebii Zeyd'’i gondermistir. Eb(i Zeyd, ibn Ganiyye’yi burada
sikistirinca buradan da kagmistir. Eb(i Zeyd onun pesine diismiis ve Tunus
onlerinde karsilasmislardir(621/1224). Beni Ganiyye ve adamlar1 burada
da hezimete ugramistir. Murabitlardan onun destekgisi olan pek ¢ok kisi
oldirilmis ve Muvahhidler bol miktarda ganimet ele gegirmislerdir.1%¢

Beni Ganiyye, biitlin bu maglubiyetlerden sonra tekrar toparlanamamais,
sikistirilan Yahya b. Ganiyye, Araplardan bir grup taraftari ile yol kesmeye

101 ez-Zab, ifrikiyye’de, Cerid bdlgesinde, Sahra’ya yakin bir yerde bulunan, havasi sicak,
hurmasi ve akarsuyu bol, cok sayida sehir ve kasabanin bulundugu bir yerdir. Ez-Zab
ile Kayravan arasi on merhaledir. Bkz. el-Himyeri, 281.

102 Zerkesi, 18, 19; Himyerd, 135, 136; Mu’nis, I, 123; inan, Kisim: 2, 273; es-Sallabf, 152.
Burada verilen kaynaklardan Inan, bu savasin tarihini 30 Rebiulevvel 604/24 Ekim
1207 olarak ifade etmistir. Miiellif bu tarihi muhtemelen sehven 3 Rebiulevvel 604/3
Ekim 1207 olarak yazmistir. Biz burada sehven yanhis yazildigini diisiindiigiimiiz ta-
rih yerine, yazarin da dipnotta referans olarak gésterdigi inan ve Mu’'nis’in verdigi
tarihi yazmis bulunuyoruz (Cev.).

103 Neftise Dagy, Kafsa'ya alt1 giinliik uzakliktadir. Yiikksek bir dagdir ve etrafi ti¢ giinliik
mesafe kadardir. Bu dag, tiziim, ¢ok sayida akarsu, yine bol bol ekin ekilebilen tarlasi
olan ve Dern Daglarina birlestigi soylenen bir dagdir. Bkz. el-Himyeri, 578.

104 ibn Haldun, VI, 195; inan, Kisim: 2, 275; Julien, II, 153.

105 Biskure, Magrib’te Zab ile Beni Hammad Kalesi arasinda bulunan bir kasabadir. Bu-
ras1 degerli hurmaliklar ve meyve agaglariyla, ¢arsilari, hamamlari olan ve kaya tuzu
cikarilan meshur bir yerdir. Bkz. el-Hamevs, I, 422; ibn Abdulhakk el-Bagdadyi, 1, 197;
el-Himyeri, 113, 114.

106 ibn Haldun, VI, 195; ez-Zerkesi, 20; el-Himyerd, 127; Julien, II, 153.
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baslamistir. Onlar, Gizerine gidilince de kagarak ¢ole siginmislardir. Bu du-
rum Beni Ganiyye'nin son temsilcisi olan Yahya'nin 6liimiine kadar devam
etmistir. Onun 6limiinden sonra Beni Ganiyye ailesi de son bulmustur. Bu
aile, Murabitlarin isyanci giicli olarak hayatlarinin biiyiik bir kismini -yakla-
sik bir asir- Muvahhidlerle ¢etin miicadeleler ile gecirmistir.1’

Beni Ganiyye, askeri giiciinii 5nemli 6l¢tide Murabitlar1 olusturan Mes-
stife, Cudale ve Tacra gibi kabilelerden temin etmistir. Bu kabilelerden
Tacra, Murabitlar kabilelerinden Sanhace’nin Sahra’daki kii¢iik bir kolu
olmakla birlikte, yerlesmis oldugu mevki bakimindan Sahra’nin merke-
zinde yer almaktaydi. Bu konumundan dolay1 da sonuna kadar Beni Ga-
niyye’nin adamlarina siginak olmustur. Bugiin de onlarin kalintilar ola-
rak kabul edilen Tacra halki, Tariki kelimesiyle (¢ogulu Tevarik) anilir.
Tevariklar aslen, yiizlerine mavi pece takan, Sahra halkindan Murabitla-
rin devami olan topluluktur.!°®

Sonuc¢

Bu c¢alismadan anlasildig: lizere, Beni Ganiyye ailesi dogu Cezayir'de
Murabitlar adina ydnetime gelmisler ve son olarak da Muvahhidlerin
dordinci halifesi Yakup el-Mansur doneminde buradaki hidkimiyetlerine
son verilmistir. Ancak ondan sonraki halife Muhammed Nasir doneminde
bolgede yeniden hakimiyet kurup Muvahhidlere meydan okumuslardir.
Ancak bolgedeki Beni Hilal Araplari ve Oguz Tiirkleri gibi giliclerle ittifak
kurmalarina ragmen defalarca maglup olmuslardir.

Beni Ganiyye, gerek Endiiliis gerek Magrib’te askeri ve siyasi bakim-
dan 6nemli bir rol oynamistir. Askeri acidan bakildiginda Beni Ganiyye,
Muvahhidlere karsi defalarca savasmistir. Onlar, Murabitlar adina ytriti-
len liderlik anlaminda ifrikiyye’ye girip buray: isgal ederek Muvahhidlere
karsi Endiiliis ve Magrib’te savasan en tehlikeli giici temsil etmislerdir.
ifrikiyye’nin isgali, Muvahhidlere karsi en tehlikeli hareket olmustur. Eger
halife Mansfr siiratle onlarin lizerine gitmeseydi, onlar Muvahhidler ha-
kimiyetine son verebilirlerdi. Ancak halife Mansur’'un keskin zekasi bu
hareketi dagitmis, Magrib’ten ¢ikmalarini saglamis ve bir¢ok defa savas
yaparak elde ettigi galibiyetlerle burada yeniden Muvahhidlerin hakim
olmasini saglamistir.

Bu calismanin ortaya koydugu bir baska gercek de, Magrib’in giine-
yindeki Sahra bolgesi Beni Ganiyye’nin gilivenli bir siginag1 olma 6zelligi
tasimistir. Onlar sikistiklarinda ve Muvahhidler karsisinda hezimete ug-

107 Mu'nis, II, 124; Julien, II, 153.
108 Mu'nis, II, 124.
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radiklarinda yeniden toparlanmak ve hazirlik yapmak icin siirekli olarak
buraya siginmislardir.

Beni Ganiyye aynm1 zamanda Ciizuru’s-Sarkiyye’deki (Blear Adalari)
Murabitlarin donanma giiciine de sahip olmuslardi. Bu donanma giicii on-
larin sahil sehirlerini kusatmalarinda 6nemli bir avantaj saglamistir. Bun-
dan dolay1 Halife Yakup el-Mans{r,'%° Beni Ganiyye’yi yok etmek i¢in hare-
kete gecmeden once ileri gelenlerle istisare etmis ve meclistekiler, onlar
yok etmek icin ¢6zlimiin donanma yoluyla asil destek aldiklar:1 Blear Ada-
lar1 icinde bulunan Maytrka Adasindaki gii¢lerini ortadan kaldirmaktan
gectigini belirtmislerdir. Muvahhidlerin Beni Ganiyye'yi Magrib’ten tam
olarak sokiip atmalar1 da ancak onlarin Ciizuru’s-Sarkiyye (Blear Adalar)
hiakimiyetlerine son vermelerinden sonra gerceklesmistir. Biitiin bunlar-
dan sonra Beni Ganiyye yol keserek Muvahhidlere saldiran ve sonra da
Sahra’ya kacgan bir olusum haline dénilismiistiir.

Bu calismada ortaya konulan konulardan biri de, Ali b. Ishak b. Ganiy-
ye'nin emirlige getirilmesinden sonra kendisine Murabitlar’in emirleri
gibi “emiru’l-miislimin” lakabinin verilmesidir. Bu, onun giiciiniin bir gés-
tergesi olmus ve boylelikle Beni Ganiyye, Oguz Tiirkleri, Beni Hilal Arapla-
r1 ve diger bazi gruplarin kendilerine katilmalarini saglamislardir.

Biitiin bunlardan Beni Ganiyye’'nin biiyiik bir askeri kuvvet ve organi-
zasyon kabiliyeti ve ayn1 zamanda siyasi koordinasyon yetenegine sahip
oldugu goriilmektedir. Eger boyle olmasaydi, olusturduklan gii¢lii askeri
yapiyla ifrikiyye’de Tunus, Bicaye ve daha bircok yeri ele gecirip Muvah-
hidler karsisinda bir asirdan fazla miicadele edemezlerdi.

Siyasi agidan bakildiginda, Beni Ganiyye Murabitlarin Magrib’teki da-
gi1lmis destekgilerini toparlamayi1 basarmistir. Yine Magrib’ten Muvahhid-
ler idaresinden Endiiliis’e kacan Murabitlarin eski destekgilerini Ciizu-
ru’s-Sarkiyye (Blear Adalar1) toparlamay:1 basarmislardir. Buna ilaveten
Oguz Tirkleri ve Magribu’l-Evsat’ta bulunan Araplar ile Magrib’te Muvah-
hidlere karsi savasmak i¢cin kendi liderliklerinde ittifak kurmuslardir.

Son olarak Beni Ganiyye’'nin yonetime gelmesinden yikilmalarina ka-
dar siiren yaklasik bir asirlik déonemde (520-633/1126-1236) Endiiliis
ve Magrib’te siyasi ve askeri olarak rol oynamislardir. Onlar, Muvahhidler
Devleti siyasetinde dnemli sikintilar, zorluklar ve siyasi kargasalara sebep
olmuslar ve uzun zaman onlar1 Endiiliis’te Hiristiyanlara kars1 miicadele-
den alikoymuslardir.

109 Miiellif burada Muvahhidlerin halifesi Yakup Mansfr ile oglu Muhammed Nasir’t ka-
ristirmistir (cev.).
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OZET

Bu ¢alisma, 8-9. ylizyillardaki baslangicindan 17.yy’a kadar Yahu-
di Mu’tezililigi lizerine kisa bir inceleme sunmaktadir. Taninmis
Yahudi Mu’tezili yazarlar ve onlara ait eserler de ¢alismada kisaca
tanitilmistir. Yahudi Mu'tezililigi'nin gelisimini ti¢ devreye ayirabi-
liriz. 1) Eklektizm ve doktrin ¢esitliligiyle kendini gosteren erken
donem. 2) Basra Behsemiyye Ogretisinin Rabbinikler ve Karaylar
tarafindan uyarlandig: klasik dénem. 3) Mu’tezili diistincesinin en
somut orneklerinin tiretildigi ge¢ dénem. Calismanin sonunda Ya-
hudi Mu’tezililigi’'nin Endiiliis’teki seriiveni ile ilgili de kisaca bilgi
verilmistir.

MU’TAZILI TRENDS IN JEWISH THEOLOGY - A BRIEF SURVEY
Abstract

This article presents a brief survey of Jewish Mu’tazilism, from its
beginings in the late eight or early ninth century through the se-
venteenth century. Short descriptions of known Jewish Mu’tazili
authors and their works are provided. We can divide the develop-
ment of Jewish Mu’tazilisim into three periods: 1) the early period
characterized by eclectism and doctrinal variety. 2) the classic pe-
riod in which the Basran Bahshamiya school was adopted by both
Rabbanites and Karaites. 3)The late period in which epitomes of
Mu’tazili thought were produced. The article concludes with a brief

consideration of Mutazilism in al- Andalus.

Arapga konusan Yahudilerin 6nemli bir bélimiinde Mu’tezile’nin 68-
retileri koklii bir ge¢mise sahiptir.! Yahudilerle akilci ve sistematik bir ke-
lam diisiincesi arasindaki iliski en ge¢ 9.yy’1in ilk zamanlarinda basladi. Bu
iliskinin bir kismi sadece ipuglari ile bilinip miiphem kalirken bir kismi

*  David SKLARE, Ben-Zvi Enstitilisii Yahudi-Arap Kiiltiir ve Edebiyat Calismalar1 Merke-

zi Mudiri. E-Mail: dsklare@gmail.com

Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal yiiksek lisans égrencisi.

1  Yahudi kelami dogasi geregi sadece Mu’tezili’ydi. Hristiyan kelami Yahudi rasyonalist
kelam1 tizerinde ilk zamanlarinda 6nemli bir etkiye sahipti. 10.yy’in ortalarina ka-
dar yine de Yahudi kelamcilar neredeyse taklit seviyesinde Miisliiman Mu’tezilesi'ni
uyarlamislardi. Ayrica kelami ¢alisma yapan Yahudi yazarlar arasinda kesinlikle Es’a-
ri taraftar1 hi¢ bir kimse bulunmamaktadir. Bu sebepten dolay1 bu makalede Yahudi
rasyonalist kelamini kastetmek tlizere “Yahudi Mu’tezilesi” terimini kullandik.
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ise elimize ulasan en eski Arapca sistematik kelam eseri olan “Isruun Ma-
kalat” 1n sahibi Davud el-Mukammes er-Rakki'nin ¢alismalari gibi net ve
aciktir. 10. ve 11. yy’da artan edebi hareketlilik araciligiyla Yahudi Mu’te-
ziligi tarihinin izini siirebiliriz. Kronolojiye tersten bakarsak, Mu’tezile
kelam1 en erken 17.yy’a kadar Misir Karaylar toplulugunun resmi teolojisi
olarak varligini stirdiirmistir.

Mu'tezili 6gretilerinin hizlica Ortadogu Yahudi gruplar1 arasinda be-
nimsenmesi bizi sasirtmamalidir. Yahudiler Irak, iran, Sam ve Misir nii-
fusunun eski ve ayrilmaz bir parc¢asiydi. Hristiyanlar, Zerdistler, Manihe-
istler ve diger din mensuplariyla beraber Yahudiler de Miisliman-Arap
isgalinin ¢alkantilari sonrasi Ortadoguda’ki siyasi ve kiiltiirel gelismelerle
bunu izleyen evrensel arap kiiltiiriiniin ortaya ¢ikisini tecriibe ettiler. Fel-
sefi literatiir ile karsilastiklar1 zaman, (Hristiyan, Hint ve Miislimanlar-
dan gelen cesitli kaynaklardaki literatiir) bazi Yahudilere ¢evrelerindeki
diinyanin (gerek fiziksel gerekse de ruh ve aklin i¢ diinyasi ve de dini tec-
riibe) akli ve analitik olarak diistiniilebilmesi fikri olduke¢a ¢ekici ve ilgi
uyandirici geldi. Ortaya ¢ikan Mu’'tezili 6gretiler; tevhid ve adaleti savu-
nan, insanin 6zgir iradesini benimseyen ve tesbihi reddeden geleneksel
Yahudi inanci ile ayni frekanstaydi. Bu acidan Harry Wolfson’'un bu nevi
etkilerle ilgili yorumunu akilda tutmak yerinde olur;

“Inanclar ve diisiinceler gercekten bulasicidirlar. Inanglar ve diisiin-
celer tarihi ise genellikle aktarim yoluyla bir taklit tarihidir. Ancak bir
disuncenin veya fikrin bulasiciliginin etki edebilmesi i¢in ondan etkile-
necek olanlarda buna bir egilimlerinin veya hassasiyetlerinin olmasi zo-
runluluktur.?

Yahudiler ilk olarak Yahudilik tizerinde ¢ok az bir etkiye sahip olan
Helenistik pagan kanaliyla akilci felsefe ile karsilastilar. iskenderiyeli Fi-
lon’un Yahudilik ve Yunan diisiincesi sentezi, Yahudilik lizerinde kalic1 bir
etki yaratmadai.3 Yaklasik dokuz yiiz y1l sonra Hristiyanlarin ve Miisliiman-
larin nakil ve akli ile akli ve analitik diistincenin sistematik kelama enteg-
rasyonu projeleri Yahudiler tarafindan cekici bulunup Arap topraklarin-
daki Ortacag Yahudileri arasinda ana akim haline gelmisti.

Bizim Yahudi Mu'tezililigi tasavvurumuz kabaca ti¢ kisma ayrilmakta-
dir*

2 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam, Cambridge, 1976, s.70.

Buna mukabil Filon’un yazilar: Hristiyan Kilisesi altinda varligini1 devam ettirmistir.

4  Burada verilen donemlendirmeler ana hatlariyla D.Gimaret'in Encyclopaedia of Is-
lam’daki “Mu’tezile” maddesinde kullandig1 yontemle paraleldir. 2.baski, Leiden,
2010.
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1- Erken donem; 9.yy ve 10. yy’'in ilk ¢eyregini kapsayan dénem. Bu
bir baslangig, eklektizm ve Hristiyan kelamindan ac¢ik¢a etkilenme déne-
midir.

2- Klasik donem; 10.yy’'1n ikinci ¢eyregi ve sonrasi ile 11.yy’dir. Bu do-
nemde Yahudi yazarlar Mu’tezile’nin Basra okulundan 6yle etkilenmis-
lerdir ki bunlarin bir kism1 okulun kendi i¢ tartismalarina bile miidahil
olmuslardir.

3- Ge¢ donem; 12.yy ve sonrasi. Bu dénemdeki calismalar buytk capta
Mu'tezile 6gretilerinin muhtasarlari ve mesail kitaplari ile sinirhidir.

Makalenin sonunda ise Endiiliis Yahudi diisiincesinde Mu’tezile’nin
varligina deginecegiz.

Miisliiman Mu'tezili diisiincenin hem 6gretileri hem de 6gretilerin tek-
nik terminolojisinin Yahudi yazarlar tizerindeki etkisi a¢ik iken, bu yakin
etkilesimin gidisatini tasvir etmeye imkan saglayacak cok az spesifik bil-
giye sahibiz. Yahudi ve Miisliiman kelamcilarinin gercek manada iletisi-
mine dair veyahut Yahudi yazarlarin okumus olabilecekleri Miisliimanla-
ra ait kitaplara dair bir kac tarihsel (gerc¢eklik) bilgi muhafaza edilmistir.
Bu, sadece bu tiir bir kac bilgi kirintisina sahip oldugumuz klasik dénem
icindir. Ortak entellektiiel ilgiler ve polemiksel karsilasmalarin farkh dini
gruplara mensup liyeler arasinda ilim alisverisini tesvik ettigini sadece
kabul edebiliriz.> Resmi veyahut gayri resmi olan meclislerdeki tartisma-
lar Yahudilerin islam kelam &égretilerini ve argiimanlarini uyarlamalarina
imkan saglamisti.®

Yahudi Mu’tezililigi kendi i¢c 6gretilerinde genel olarak Islami diisiince
cizgisini takip etmistir. Ornegin epistemoloji, ilahi sifatlar, halku-l Kuran,’
husun-kububh, ilahi adalet ve 6zgiir iradeyi tartistiklar1 zaman islami di-
siince cizgisini takip etmislerdir. Yahudi polemiksel ilgiler 6zellikle nii-
bilivvet, nesih-mensuh, soterioloji (kurtulus bilimi) alanlarinda ifade edil-
mistir. Erken dénem Miisliman Mu’tezile’si ¢cok fazla doktrinsel ¢esitlilik
ile sekillendirilmisti. Miisliiman kelamcilar atomculuk, insanin géntillii fi-

5 9.yy’dan baslayarak ve 6zellikle de 10.yy Bagdat'inda Aristo Kiilliyat1 calismalari ve
terciime faaliyetleri etrafinda gelisen bu tiir kiltiirel etkilesim ile ilgili bir miktar bilgi
bulunmaktadir. Bkz. Dimitri Gutas, Greek Thought, Arabic Culture. The Graeco-Arabic
Translation Movement in Baghdat and Early Abbasid Society (2nd-4th/8th-10th cen-
turies), London and New York, 1998. Bu kiiltiirel degisimler lizerine daha genis pers-
pektif icin, bkz. Joel Kraemer, Humanism in the Renaissence of Islam, Leiden, 1986.

6  Meclislerin kiiltiirel olgusu lzerine, Hava Lazarus-Yafeh, Mark R. Cohen, Sasson So-
mekh, S.H. Griffith’in makalelerine bkz. Atf., The Majlis: Religious Encounters in Medi-
avel Islam, Wiesbaden, 2000.

7  Bkz. Harry Wolfson, Repercussions of the Kalam in Jewish Philosophy, Cambridge,
1979, 4.Boliim, “The Pre-existent Koran and the Pre-existent Law.”
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illerinin kaynagi ve tevelliid ile Allah tarafindan bahsedilen aslah fikri gibi
onemli ilkelere karsi ¢ikiyorlardi.? Yahudi Mu’tezili diisiince bu donemde
benzer sekilde eklektik ve cesitliydi. Ayni sekilde tipki klasik donem Miis-
liman Mu'tezile’sinin (9.yy’in son yillarindan 11.yy’a kadar ki dénem)
uyumlu olmasi, sistematik diisiince okullarinin kurulmasi gibi Yahudi
Mu'’tezile’si de ¢cok iyi belirlenmis bir doktrinel sistemi uyarlamisti.

Yahudi Mu’tezile’sininin gelisimini tasvir etmeye devam etmeden 6nce
iki kisa sapmay1 paranteze almamiz lazim. Yukarida daha 6énce Rabbinik
Yahudileri’'nden ayrilan Karaylar’dan bahsetmistik. Rabbinikler, dini pra-
tikleri Talmud ve Misna’da kayitli bulunan gelenek tizere kurulu olan ana
akim (Miislimanlar buna cumhur der)® Yahudileri idiler. Irak’ta Asagi
Mezopotamya’'nin Pumbedita ve Sura sehirlerinde 6. yy’dan baslayarak
11.yy’in ortalarina kadar siiren Talmud Akademisi’nin yoneticileri olarak
hizmet eden Rabbiniklerin dini liderleri “gaonim” olarak adlandiriliyor-
du. Kendi agilarindan ki tarihsel olarak da muhtemelen dogrudur, gaonik
akademiler, 3.yy’da Irak’ta kurulan Talmud Akademileri’nin dogrudan
devamiydilar. 10.yy ile birlikte bu kurumlar artik genel hatlariyla Talmud
O0gretimininin yerini tutmamasina ragmen genis bir mahkeme aginin
yonetimini listlenmis, akademi yoneticileri bunu kendi sorumluluklari
altinda gérmiis ve Horasan’dan Ispanya’ya kadar genis bir Yahudi diin-
yasinin icinde Talmud’un sahihligini ve aslin1 korumay1 kendi vazifeleri
olarak gormiislerdir. Her iki Gaonik Yesivot (Sura ve Pumbetida) 9.yy’in
sonu veya 10. yy'in baslarinda Bagdat’a tasindilar ve bu da onlarin entel-
lekttiel diinyasi i¢cin 6nemli sonu¢lar dogurmustur.'®

Karaylar, Rabbinik gelenegin otoritesini reddeden kiyas ve Incil temel-
li bir dini hukuk sistemi yaratan, nass¢1 bir ideoloji gelistiren bir Yahudi
mezhebidir. Karaylarin kdkeni agik olmamakla beraber dogrudan akade-
mik bir tartismanin konusudur. Karay Yahudiligi kesin olarak ac¢ik bir se-
kilde nass¢i1 bir hareket olarak 10.yy’in sonlarina dogru bir araya gelmis
goériinmektedir. Daniel el-Humusi (IS.810-970) bu gelismede énemli bir
rol oynamis goriinmektedir. EI-Humusi dindaslarini stirgtinden ayrilmaya
ve yikimin yassini tutmak amaciyla Kuddiis’e gitmelerini tesvik etmistir.
Kuddiis’iin (Siyon'un) Yascilar1 hareketi oldukc¢a basariliydi ve 10.yy’in
8 Bugesitliligin 6zet bir ¢alismasi Daniel Gimaret’te bulunabilir, “Mu’tazila,” Encyclopa-
edia of Islam, II.baski Leiden, 2010. ilk Mu’tezili 6gretilerinin derin ve kapsaml ince-
lemesi Harry Wolfson'un ¢alismasinda bulunmaktadir. The Philosophy of the Kalam,
Cambridge, 1976.
9  Bkz. Ebu’l Hasan ‘Ali b. El-Hiiseyin el Mes’udi, Kitabu’l-Tenbih ve’l Israf, edt. M.]. de
Goeje, Leiden, 1984, s.s. 112-114.
10 Daha detayl gaonim tasviri, yazmalari ve kurumlari i¢in, bkz. Robert Brody, The Geo-

nim of Babylonia and the Shaping of Mediavel Jewish Culture, New Hawen, 1998.
* el-Humusi hakkinda daha sonra ayrintili bilgi verilecektir.
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ortalarina kadar Kuddiis, bereketli Karai entellektiiel ve edebi mucizevi
altin ¢caginin biyik bir merkezi haline geldi. Bu kurulus (Siyonun Yasgila-
r1) Kuddiis Yahudi Cemaatinin 1096 yilinda Haclilar tarafindan yok edil-
mesine kadar siirdii.!

Bizim kaynaklarla ilgili ikinci sapmamiz Yahudi-Arap entellektiiel tari-
hinin yeniden insasi1 i¢indir. 6.yy’dan 9.yy’a kadar ki siirecten ¢ok az Yahu-
di literatiirii kaldi. Ayrica Said bin Yusuf el- Feyyumi, Bahya bin Yusuf bin
Pakuda, Yahuda Halevi, ve Maymonides gibi arapca olarak yazilan Yahudi
distincesinin zirve eserlerin disinda ¢ogu Yahudi-Arap literatiri Kahi-
re’deki genizalarda mevcut olup bize ulasmislardir. Geniza genelde sina-
goglarda bulunan, eski piiskii kitap kalintilarinin onursuzg¢a atilmaktansa
icine konuldugu depo islevi goren yerdir. Kahire’de bulunan bu tarzdaki
iki geniza yaklasik olarak bin yil kullanilmis ve hayatta kalmisti. Bunlar-
dan biri, yazma pargalar1 diinyanin c¢esitli kiitiiphanelerinde korunmakla
birlikte ¢ogu yazmasi1 Cambridge Universite Kiitiiphanesi’nin elinde bu-
lunan Fustat’daki meshur Ben Ezra Sinagogu’nun genizasidir. Ikincisi ise
sinagog kiitiiphanesinden eski piiskii kitaplarin konuldugu depo olarak
hizmet eden Kahire’deki Karaylar Sinagogu’'nun genizasidir. Bu geniza-
daki yazmalarin neredeyse tamami Karay alimi ve maceraperest ibrahim
Firkovite tarafindan ¢ikarilip 1876’da St.Petersburg’daki Kraliyet Kiitiip-
hanesine (Rusya Ulusal Kitiiphanesi) satilmistir.

Her iki muazzam yazma depolar1 ortacag ortadogu Yahudi kiiltiiri,
sosyal ve politik hayatlar1 hakkinda bize essiz bilgiler sunmaktadir.? Ben
Ezra Genizasi ¢ok kiiciik yazma kesitleri icermektedir. Bu eski kitap kesit-
lerinden bir dizi ¢alismay1 yeniden insa etmek biiyiik bir gaba harcamakla
birlikte miimkiin iken yeniden insa edilecek olan metin oldukga kirilgan
ve 6nemli boliimleri eksik olacaktir. Ote yandan Firkovite Koleksiyonu
¢ok daha hacimli yazmalar igerip ilim insanlarina da kendi bitiinliikleri
icinde metinleri yeniden olusturma imkani saglamaktadir.

Kahire genizalar1 Yahudi-Arap literatiirii ve icinde olustugu toplum
hakkinda bize ¢ok ciddi manada bilgiler saglamistir. Bununla birlikte Ka-

11 Biraz eski olmasina ragmen iyi ve kapsamli bir Karaylar tarihi ve 6gretileri arastir-
mas1 Encyclopedia Judaica'nin “Karaylar” maddesinde bulunabilir, Kuddis, Cilt X.
1972. S.761-785 siitunlar1 (Cogu Leon Nemoy tarafindan yazilmistir). Daha dolgun
ve glincel bilgiler “Karaylar Yahudileri’'nin” ¢esitli bolimlerinde bulunabilir. 4 Guide
to its History and Literary Sources, Edt. Meira Polliac, Leiden, 2003. Ayrica bkz. Daniel
Lasker, et al, “Karaites” Encyclopedia Judaica, 2. Baski, cilt XI, 2007,ss. 785-802.

12 Ornegin arap diinyasindaki yahudi topluluguna dair bes ciltlik kocaman bir calisma
S.D. Goitein tarafindan yapilmistir. Akdeniz toplumunu (Berkeley and Los Angeles,
1967-1988) neredeyse tamamen geniza dokiimanlarindan cizer.

*Yahudiler arasinda Sadya Gaon olarak bilinir.



352 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIsi

hire genizalarinin sadece Kahire ve Fustat'tan gelen, o bolgedeki alimle-
rin ilgilenip topladig1 veya kopyaladigi materyalleri muhafaza ettigi akilda
tutulmalidir. Kahire’'nin Bagdat, Kordoba veya Kayrevan'in aksine 6nemli
Yahudi kiiltiirel yaraticiliginin merkezi olmadigini (Maymonides’in geli-
sine kadar) hesaba katmakla birlikte kabul etmeliyiz ki Irak, Suriye veya
baska yerlerdeki liretilmis olma ihtimali bulunan Yahudi- Arap literatiirii-
ne dair ¢ok fazla bir bilgiye sahip degiliz. Bunun kuskusuz, anlatmaya ¢a-
listigimiz Yahudi Mu'tezililigi hakkinda 6zellikle de onun ilk donemlerine
dair sinirlamalara iliskin ciddi sonuclar1 vardir.

Erken Dénem 9.yy ve 10.yy’in ilk Yaris1

Biz yine de Yahudi toplumunun 6nemli tiyelerinin Mu’tezili disiince-
yi muhtemelen 8.yy’in sonunda veya 9.yy’in baslar:1 gibi olduk¢a erken
bir donemde uyarladigini saptayabiliriz. 10.yy’in ortalarina dogru bu fi-
kirler Yahudi disiincesine o kadar sokulmustu ki bu fikirler Yahudiligin
orjinal fikirleri olarak anlasiliyordu. Ornegin biz bu egilimi Karay Yefet
bin Ali’nin Incil yorumlarinda gérebiliriz. Bir taraftan Yefet, epistemoloji,
mantik, kainatin yaratilis delilleri ve benzeri konular hakkinda soyledigi
seylerde olduk¢a Mu'tezili iken, 6te yandan Yefet yabanci kitaplara karsi
savas acmis hatta Mu’tezile’yi entellektiiel kibirlerinden dolay1 elestirir
olmus ve onlarin aslinda akilli kimseler olmadigini soylemistir.!* Bu yuz-
den kelami calismalarini Miisliman Mu’'tezilesi’nden tiiretmis olmasini
ihtimal dahilinde gormemis ve o, sonuc¢ olarak kendi felsefik bilgisini sa-
dece 6zgilin Yahudi kaynaklarindan ¢ikardigina inanmisti.

Biz ayn1 egilimleri 10.yy’in ortalarinda yazilmis goriinen Rabbinik bir
metnin bir kisminda goériiyoruz.'* Bu ibranice yazilmis anonim bir metin-
dir. Ama yine de yazar Arap kiiltiiriiyle iyice hasir nesir olmus ve bu etki
onun ibranicesinde a¢iga ¢cikmakta ve kdokeninin Yahudi kaynaklar1 oldu-
gunu diisiindiigii Kur’an ayetlerini cikarmis ve onlari Ibraniceye terciime
etmeyi diisinmiistir. Calismanin kalan béliimleri giris, ilahi birlik tizeri-
ne olan ilk béltim ve dua tlizerine olan ikinci béliimden miitessekildir.

13 Yabanc kitap ¢alismalar: lizerine, bkz. Georges Vajda, Deux Commentaires Karaites
sur L’Ecclesiaste, Leiden, 1971, ss. 118-121, Haggai Ben- Shammai. The Doctrines of
Religious Thought of Abu Yusuf Yaqub al-Qirqisani and Yefet ben Eli, doktora tezi (ibra-
nice), The Hebrew University of Jerusalem, CiltI, 1977 ss. 105-107. Yefet'in Mezmur-
lar tizeinden yaptig1 Mu’tezile elestirisi i¢cin bkz. Ben- Shammai, The Doctrines..., s.106.
n.29.

14 Metin Jacob Mann tarafindan An Early Theological-Polemical adiyla basildi. Hebrew
Union College Annual 12-13 (1939-1938) ss. 411-459. Bu tartismanin daha detayli
metni David Sklare’de bulunmaktadir. Bkz. Samuel ben Hofni Gaon and his Cultural
World; Texts and Studies, Brill, Leiden; 1996, ss. 130-138.
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Yazarin belirttigi kitle tevhid hakkinda daha ¢ok sey bilmek isteyen
Rabbinikleri igermektedir. O, Tevrat'in rasyonel tetkike maruz kalacagi-
n1 ezberden disiiniip korkan Rabbinik ekolii 68retmenlerine de giivence
vermistir. Onun giris boliimiiniin elimize ulasan kismi Tevrat'in yikiim-
laliiklerini ve pratiginin tiim akillh kimselere uygulamada evrensel oldu-
gunu kanitlamaya adamistir ki bunu tevhid ve aklin evrensel olmasindan
cikarmistir.*® Yazarin Mu'tezili fikirlerini uyarlamasinin daha spesifik bir
ornegi ise akli bir zorunluluk tizerine temellendirdigi duanin evrensel bir
farz oldugu iddiasidir.

Metnin girisinde yazar, Evrensel din olan Yahudilikten sapmalarindan
dolay1 Samarileri, Hristiyanlar1 ve Miisliimanlari elestirir. O yine de Yahu-
di Mu’'tezilesi olarak karakterize ettigi rasyonalist bir gruba diismanlhigini
acikca belirtir ve onlar1 dini rélativizm ile ibadetlerde gevseklik goster-
meKkle suglar. Onlar hakkinda séyle der:

Ahmaklik ve aptalliklarindan dolay, seytani insanlar tarafindan cizilen diinya
diizenini korumak icin dogrularin yolunu terkettiler ve cemaati icin bir siginak
yapip zayiflamis bir duvarin gélgesine sigindilar, diken tistiinde ytirtirler’ ... 17
akli bilmeyen ve sézleri anlamsiz olan Ebu Hasim el-Cubbai ve onun arkadas-
lar1.*®

Bu kisinin gercekten Mu’tezile’nin Basra Okulu kurucularinin kitapla-
rint okuduguna dair stiphe egilimindeyiz. Yazarimizin mutedil Mu’tezili
anlayisina karsin yine de Ebu Hasimi yabanci etkinin tehlikeli bir sembo-
li olarak?® zarar veren rasyonel bir asiriliga liderlik edebilecek biri olarak
gormiustiir. Tekrar belirtirsek yazarimiz Mu'’tezili fikirleri ve bakis a¢isini
Oyle yiiksek derecede orjinal Yahudilik olarak acikliyor ki onlar1 bizzat
Mutezile’nin kendisinin karsisina yerlestiriyor.! Bu bize bu fikirlerin Ya-
hudi kiiltiiri i¢cinde oldukg¢a uzun bir siire kulugkada kaldigini1 géstermek-
tedir.

Bu tamamlanmamis erken ddénemde, Yahudiler cesitli kaynaklardan
alinabildigi anlasilan rasyonalist diisiinceye ilgi duymuslardir. Ben Ezra
Genizasi ¢cok erken donemde yapilmis olan teolojik ¢alismalarin kiiciik bir
yazma parg¢asini korumustur. Yazmanin kendisi paleografik olarak 9.yy

15 Budoénemde Tevratin evrenselligi meselesi Yahudi yazarlar: tarafindan ¢okea tartisil-
mistir. Bkz. David Sklare, “Are The Gentiles Obligated to Observe The Torah? Tartisma
10 ve 11.yy’da Doguda yapilan Tevrat'in evrenselligi ile ilgilidir. Jay Harris, edt. Be’e-
rot Yithzak: Studies in Memory of Isadore Twersky, Cambridge, 2005, s.s. 311-346.

16 Mezmurlar 62:4

17 Bu satir tahrip olmus ve okumasi zordur.

18 Mann, An Early Theological... s. 448.

19 Bu yazarin Mu’tezile’ye kars: tutumu Ortodoks islamin da Mu’tezile’ye karsi elestiri-
lerini yanisitir.
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veya 10.yy’in ilk donemlerine kadar tarihlendirilebilir.?® Bundan dolay1
terkibin kendisi 8.yy’in sonu veya 9.yy’1n baslar: gibi tarihlendirilebilir.
Standart olmayan Arap-Yahudi fonetik imlas1 da bu erken tarihi destek-
ler.?! Bu kisim bir kitabin “aklin dogas1” iizerine yazilmis baslangi¢ kismi,
doganin ilkeleri, ve Hint ile Bizans kaynaklarindan ¢ikarilmis diger me-
seleleri barindiran iki yapragi icermektedir. Kitab viicudunun kalan ki-
simlari oldukea ilkel goriinen akil tartismalari ve bilginin 6nceliginin bas-
langic1 vardir. Buras1 Mu'tezile’'nin kékenlerini ve bunun onlar tizerindeki
etkisini tartisma yeri degilken bu yazarin bahsettigi kaynaklar bizi ¢okc¢a
ilgilendirmekte ve bu kaynaklari not etmemiz gerekmektedir. Hint kitap-
larina referans muhtemelen Budist literatiiriinii gosterir.?? EI-Rum terimi
0zelde Bizans Hristiyani’'ndan Yunan literatiiriine isaret eder ya da genel
olarak Hristiyan kaynaklarini ifade eder. Yahudilerin Buddistlerle temasi
olduk¢a miiphem kalirken bu erken déonemde Hristiyan etkisi agiktir.23

Bizce bilinen ilk Yahudi kelamcisi olan Davut el-Mukammes, Rakka’da
dogmus ve 9.yy’1n ilk donemlerinde faal olmustur. El-Mukammes Hristi-
yan olmus ve Yakubi Basdiyakoz Nonnus ile Nusaybinde ¢alismistir. Se-
bebini bilmedigimiz bir nedenden dolay1 el-Mukammes tekrar Yahudi
olmus ve muhtemelen bundan sonra Hristiyanlara karsi olan iki polemik
calismasini yazmistir.?* Yahudi okurlar icin yazilmis olan “Isruun Makalat”

20 Tamar Leiter’a ibrani Paleografi Projesinde yazmanin tarihlendirilmesindeki yardim-
larindan dolay1 tesekkiirlerimi iletmek istiyorum.

21 Bu kismin bir niishasi Joshua Blau ve Simon Hopkins’in ikinci cildine uygundur. Bkz.
Early Judeo-Arabic in Phonetic Spelling: Texts from the End of the First Millenium (ib-
ranice) ( ilk sayis1 2017 yilinda Kuddiis’te basildi) Fonetiklerin olgusu tlizerine, bkz.
Blau and Hopkins, “On Early Judeo-Arabic Orthography.” Zeitschrift fiir Arabische Lin-
guistic 12 (1984). S.s. 9-27 ve Judeo-Arabic Papyr-Collected, diizeltildi teciime edilip
analizi yapildi. Jeruselam Studies in Arabic and Islam 9 (1987), s.a 87-160.

22 Mu’tezile literatiirii bazen hint gruplarina 6zellikle de Berahimeye deginir. Bkz. S.Pi-
nes, “A Study of the impact of indian, Mainly Budhist, Thought on Some Aspects of
Kalam Doctrines,” ‘Jerusalem Studies in Arabic and Islam 17, (1994), ss. 182-203; Sa-
rah Stroumsa, “The Barahima in Early Kalam,” Jerusalem Studies in Arabic and Islam
6 (1985), ss. 229-241. Cikacak bir makalede, “The Presence of Budhist Thought in
Kalam Literature to appear in Philosophy East And West,” Dong Xiuyuan metinsel
olarak Budist diistincesini ve erken donem Mu’tezilesi’nin temasini tartisir. O Belh’i
bu temasin muhtemel mahalli oldugunu belirtir. Davud el-Mukammes Budistlere Bir
Reddiye yazmistir. Bkz. Sarah Stroumsa, Davud el-Mukammes: 20 bolim, Provo, Utah,
2016, ss. xxXvi- xxvii.

23 Mu'tezile lizerindeki Hristiyan kelaminin etkisi ile ilgli tartismalarin ¢ogu diyalektigin
bir tartisma tarzi olmasi lizerinedir. Bkz. Alexander Trieger’in giincel 6zeti; Origins of
Kalam. Sabina Schmidke’de, Edt., The Oxford Handbook of Islamic Theology, New York,
2016. Ayrica Bkz. Sarah Stroumsa’da gosterilen kaynaklar, The Oxford Handbook..., s.,
xxxiii, n.95

24 Sarah Stroumsa, Dawud ibn Marwan el- Mugammas, ss. xxv-xxvi. O, ¢ok kiiciik bir
parcasi tespit edilebilen Kitab al-Khaliga baslikl kitaptaki 6 giinde yaratilisla (hexa-
emeron) ilgili bir yorumu da siiryanice kaynaklardan terciime etmistir. Bkz. Sarah
Stroumsa, “From the Earliest Known Judeo-Arabic Commentary on Genesis,” Jerusa-
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adli sistematik kelam kitabi1 elimize ulasan en eski arap¢a kelam muh-
tasaridir®®> Bu ylzden bu metin, arap¢a konusulan boélgelerdeki kelami
disuncenin gelisimine ve heniiz okullarin geleneklerini olusturma siire-
cinde oldugu déneme 6nemli derecede sahitlik etmektedir. Muhtemelen
artik mevcut olmayan erken dénem Hristiyan ¢alismalarini takip etmesi-

20

ne ragmen ¢alismanin genel yapis1 Maturidi'nin “Tevhid’i” ve Cliveyni’'nin
“Irsad1” gibi daha sonra kurulan kelam c¢alismalarina benzemektedir.?®
“Isruun Makalat”; epistemoloji, diinyanin dogasi, ilahiyat, vahiy ve insa-

noglu ile diger dinlere reddiyelerin tarifini islemektedir.

El-Mukammes Aristoles geleneginde iyi bilgilenmisti ki bu, mantik tar-
tismalarin1 baslatmada Aristoteles’in kategorileri ve Porfiryiis’un “fsago-
ci’sine” atifta bulunmasindan agiktir. Onun Aristocu arkaplani akilla ilgili
dort soruyu ¢cogu tartismayi organize etme araci olarak kullanma bigimin-
den de anlasilmaktadir. Yine de ¢alismanin genel kelami dogasi, kelami
akil ytliriitme teknikleri olan “ilzam, taksim ve muarada’dan” faydalan-
manin yanisira gelistirdigi doktrinlerin iceriginde de olmasindan dolay:
onun argiimantasyon metodunda aciktir. Ornegin onun diinya anlayisinda
diinya; Aristo’daki gibi form ve maddeden olusmamis ancak araz ve cev-
herden olusmustur. Bununla birlikte onun yaklasimi Hristiyan disiince-
sinde de kokleri bulunan kendine has standart kelamin diinyay1 yaratma
delilini kullanmada yaptig1 gibi?” yine Aristo temelli Hristiyan kelam1 egi-
timini yansitan atomcu olmayan (ge¢ donem Mu’tezilesi’'nin aksine) bir
yaklasimdir. El-Mukammes’in ilahi adalet sunusu ile vahye ihtiyac duyma-
s1 tipki Mu’tezile’deki gibidir. Husun ve Kubuh, Tanr1 ve insanoglunu bag-
layan mutlak degerlerdir. Tanr1 insanoglunun zayifliginin farkindadir ve
bu yiizden O’nun adaleti vahiyle belirtilen emirler ve yasaklar araciligiyla
insanogluna rehberlik etmeyi gerektirir.?® Onun 15. babdaki emir ve ne-
hiy yaklasimi daha sonraki Mu’tezile literatiiriindeki tartisma konularini
ongorir. Onun 6zgur irade konusundaki goriisii de Mu'tezili’dir.°

lem Studies in Arabic and Islam 27 (2002), ss.375-395. O ayrica benzer kaynaklar
uzerinden ekleziast (incilde vaiz boliimii) tizerine de bir yorum yapmis ancak bu ¢a-
lismanin yazmasi bulunamamaistir.

25 Kitabin ilk basiminda (Sarah Stroumsa, Dawud ibn Merwan el-Muqammes’s Twenty
Chapters or Ishru’'un Makala, Leiden, 1989) arapca metin ibranice karakterlerle
sunulmustur. ikinci baskida (Sarah Stroumsa, Dawud ibn Merwan el- Mugammes’s
Twenty Chapters, Provo, Utah, 2016.) arap¢a metin arap¢a kaynaklarla sunulmustur.
Ayrica ikinci baskinin girisi genisletilmis ve ingilizce terciimesi gelistirilmistir.

26 Stroumsa, Twenty Chapters, 2. Baski, ss., XxXv-xxxii.

27 Stroumsa, Twenty Chapters, Ss., XXXV-XXXVIi.

28 Stroumsa, Twenty Chapters, s. 326

29 Haggai Ben-Shammai, Kalam in Medievel Jewish Philosophy, edt., Daniel H. Frank ve
Oliver Leamens, History of Jewish Philosophy, Londra ve New York, 1997, ss. 99-100.



356 YAKIN DoGu UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGIsi

El-Mukammes’in hayat hikayesi Islam’in etki alanindaki rasyonel teolojik
nazariyenin gelisiminde Hristiyan-Stiryani entellektiiel geleneginin 6nemi-
ni gostermektedir3® El-Mukammes gibi her ne kadar zorunlu olarak aktiiel
dontlisiime girmemesine ve Miisliiman kiiltiir kaynagindan alanlar olmasina
ragmen kabul etmeliyiz ki diger Yahudiler de Hristiyan gelenegi ve literatii-
riiyle ayn sekilde temas halindeydiler. “Isruun Makalat” aslen Arapca harf-
lerle yazilmis ve Incil’den yapilan alintilar da sadece Arapga terciimeleri ile
sunulmus bir eserdir3! Bu el-Mukammes’in kitabini teknik kelimeleri ile ar-
glimantasyonunu anlama ihtiyaci olan Araplasmis Yahudilerden olusan egi-
timli bir kitle icin yazdigim1 gostermektedir. Bu kitlenin biyiikliiglinii bilme
imkanimiz bulunmamakla beraber bu kitle stiphesiz 6nemlidir.

El-Mukammes’in ¢alismasi Yahudi sistematik teolojik diisiince baslan-
gicinin oncisu ve temsilcisi olmus ve Yahudi diisiincesi tizerinde devam
eden bazi etkilere sahip olmustur.3? Bununla birlikte Sura akademisinin
reisi Said bin Yusuf el-Feyyumi (6.882-942) akilci sistematik teolojiyi ana
akim Yahudi kiiltiiriiniin icine yerlestirdi. Said bin Yusuf el-Feyyumi Arap-
¢a konusulan topraklardaki Yahudilerin en etkili ve entelektiiel liderlerin-
den biriydi. Onun kelami ¢alismalar1 Yahudi disiincesini asirlar boyunca
etkilemistir. Bu kelami ¢alismalarinin yani sira Said bin Yusuf el-Feyyumi
Incil tefsirleri (arapca terciimeler dahil), Yahudi hukuku, ibranice dil bili-
mi, Karaylar ve kafirlerle polemik ile siir alanlarina dair ¢ok sayida ¢igir
acicl bir ¢ok kitap derlemistir. Onun kelam alanindaki en énemli basarisi
rasyonel kelami goriisleri Yahudi kaynaklar: ve degerleri ile kaynastir-
masiydi. O bunu sadece sistematik kelam eserlerinde degil muhtemelen
daha anlaml olan Incil tefsirlerinde de yapmisti. O Rabbiniklerin Kitab-1
Mukaddes yorumlarini ¢agdas bilim ve rasyonalistik diistince 15181nda ye-
niden olusturma gérevini iizerine almisti. Bundan dolay1 onun Incil tef-
sirleri -6zel de ise onlarin girisleri- onun diisiincelerini anlama a¢isindan
onemli kaynaklardir. Biiyiik 6l¢iide o, el-Mukammes’in de eserlerini ithaf
ettigi benzer kitleye hitap ediyordu ki bunlar uzaklasmis olduklar kiiltii-
rel kaynaklarini anlama yolunu bulmaya calisan Yahudilerdi ve bunlar da
umumi kiiltiire iyice saplanmislardi.

30 Bu makale Hristiyan kelaminin islam kelaminin kékenleri {izerindeki énemini tartis-
ma yeri degildir. Yukarida 20 deki dipnota ek olarak Sarah Stroumda’ki referanslara
bkz Twenty Chapters s.1.n. 164.

31 Stroumsa, Twenty Chapters, ss. xxii-li-lii. Bu ayrica onun Rabbinik gelenekten egitim
almadigini géstermesi acisindan dnemlidir. Ayrica okurlarinin bir kismi i¢in de ayni
sekilde dogru olabilir.

32 Bkz,Stroumsa, Twenty Chapters., ss.xlvi-li.,, 11.yy’in ge¢ ddnemlerinin ispanya yazma-
larinda, Bahya ibn Paquda el-Mukammes’in kitabiyla beraber Said bin Yusuf el-Feyyu-
mi’'nin Kitab el-Emanet ve ['tikad ile Samuel ben Hofni’'nin Kitab Usul el-din’le beraber
tavsiye eder ki bunlar ilahi emirleri calismanin manevi yoniiyle ilgilenen kitaplardir.
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Said Misir'in Feyyum ilinin Dilatz kasabasinda dogmus ve 20 yasin-
dayken Misir’dan ayrilip Biladu-s Sam ve Irak’a seyahat etmistir. Bir siire
Tiberya’da ve Halep’te yasadigina dair elimizde kanitlar mevcuttur. O “ga-
onik” aristokrasisinden gelmemesine ragmen 928 yilinda Sura’daki aka-
deminin basina atanmistir. Onu gorevden almak isteyen Haham Davud
ibn Zakkai ile ihtilafa diismistiir.®®* Yahudi cemaati yaklasik 6-7 yil Said
bin Yusuf el-Feyyumi’'nin tekrardan akademinin basi olarak taninmasina
kadar onun taraftarlari ve karsitlari olarak ikiye boliinmiistii. Onun bu
fetret doneminde “gaon” olarak ne kadar aktif oldugu a¢ik olmamakla bir-
likte Said’in biiyiik kelami eserlerini yazdigi donem bu dénemdi.?*

Said Gaon hacimli iki sistematik kelam eseri yazmistir; bunlar: “Kitab
el-Mebadi” (931’de yazildi1) adiyla yazilan oldukc¢a anlasilmaz olan Sefer
Yezirah3®(yaratilis kitabi) tizerine yaptig1 yorum ve “Kitab el-Amanat ve'l
Itikad” adli kelami eserin 6zeti (933’te yazild1). Anlasilan o ki Said bin
Yusuf el-Feyyumi Sefer Yezirah’a yazdigi akilci ve bilimsel tefsirini gerek
Yahudi gerekse de Miisliiman toplumdaki Ihvan-1 Safa gibi mektup- mis-
tisizmin 6nemli rol oynadig: gii¢lii ve Yeni Eflatuncu egilimlere karsilik
verme araci olarak kullanmistir.3¢

33 Said’in cagdas: olan Tarih¢i Ebu’l Hasan el-Mesudi Said ile tanisip ve ondan agik¢a
etkilenmistir. EI-Tenbih ve’l [sraf adli eserde (edt. M.]. de Goeje, Leiden, 1894,ss. 112-
113) Mesudi Said’in hahamlarla olan ¢ekismesini ve toplumdaki béliinmeyi anlatir.
Ayrca Said’in vezir Ali ibn Isa’nin meclisine katiimini ve Mes’udi’'nin nesh hukuku
ile beda arasindaki fark konusunda tartistig1 kisi olan Tiberyali Ebu Kesir ile birlikte
calismasindan bahseder.

34 El-Feyyumi’'nin hayat hikayesi ve onun edebi liretkenligi hakkinda ¢ok¢a yazilmistir.
Klasik calisma H.Malter’e aittir,, Saadia Gaon: His life and Works, Philadelphia, 1921.
Giincel ve ulasilabilen bir ¢alisma ise Robert Brody’e aittir. Sa’adya Gaon, Oxford,
2013. Onun hayatina ve entellektiiel kariyerine iliskin kisa bir ¢alisma L.E. Gold-
man’da bulunmaktadir. The Book of Theodicy: Translation and Commentary on the
Book of Job by Saadiah ben Josef al-Fayyumi, New Hawen, 1988, ss.3-27. Onun kelami
calismalarinin biitiintyle ilgili ikincil kaynaklar i¢in bkz. C.Sirat, A History of Jewish
Philosophy in Medieavel Ages, Cambridge, 1985, ss. 417-418. Onun son donem 6nemli
kelami aktivite tartismalar:1 Sarah Stroumsa’da mevcuttur “Saadya and Jewish Kalam,”
Edt. D.H. Frank ve Oliver Leamens, edt. The Cambridge Compantion to Medieavel
Jewish Philosophy, Cambridge, 2003, ss.71-90; Aym sekilde Saadiah Gaon; A Jewish
Thinker in Mediterrenean Societ y(ibranice), Tel Aviv, 2002: Haggai ben Shammai, A
Leaders Project: Studies in the Philosophical and Exegetical Works of Saadya Gaon (ib-
ranice), Kuddiis, 2015.

35 Sefer Yezirah ibranice alfabesinin 22 harfiyle ve ilk 10 say1 araciligiyla diinyanin nasil
yaratildigini oldukga kapali bir sekilde anlatir. 2.Yy’dan 9.yy’a kadar fikirler olmakla
beraber eserin ne zaman yazilidigina dair ittifak yoktur.

36 Joseph Qafih tarafindan yapilmis ulasilabilir bir tefsir i¢in bkz. Sefer Yezirah im perush
ha-Gaon, Kuddiis, 1972. Bir baskida Meyer Lamberd tarafindan yapilmistir, Paris,
1981. Tefsir lizerine bkz. Haggai ben-Shammai, Saadya’s Goal in His Commentary on
Sefer Yezira, Edt.R.Link -Salinger de. A Straight Path: Essays in Honor of Arthur Hy-
man, Washington D.C., 1988, ss 1-9; Sarah Stroumsa, “Wondrous Paths: The Isma’ili
Context of Saadya’s Commentary on Sefer Yesira,” M.Baumbach ve digerleri atf., Boc-
humer Philosophisches Jahrburc fiir Antike und Mittelalter, Cilt.18, 2015, s5.74-90
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“Kitab el-emanat ve’l I'tikadat” Said bin Yusuf el-Feyyumi’nin temel
kelami ¢alismasidir. Kitaptaki on bahis klasik kelam c¢alismalarindaki
tertip Uizere diizenlenmistir.?” Bu bahisler sunlardir; epistemoloji (giris)
ve akli sorgulamanin gerekliligi, diinyanin muhdesligi ve bir yaraticinin
delili (makalat 1), Tanri’'nin birligi, yaratilmislara benzerliginden tenzi-
hi ve sifatlar ( makalat 2), Seriat, vahiy ve niibliivvet (makalat 3), 6zgir
irade, adl, husun ve kabih fiiller ile 6diil ve ceza (va’d ve vaid) (Makalat
4,5,9), 6.Bahis ozellikle Yahudi merkezli kefaret ve yeniden dirilisi ince-
lemeye bir mukaddime islevi goren ruhun dogasi lizerinedir (makalat
7-8). Kitap bu diinyada insanoglunun ideal davranisiyla ilgili bir tartis-
mayla biter.

Makalenin konusu Said bin Feyyum’inin diisiincelerinin 6zetini ver-
mek olmamakla birlikte erken donem Mu’tezile’si, onun mantiksal ar-
giimantasyonunu, teknik terminolojisini ve kavramsal sézciiklerini yan-
sitmasi agisindan Said bin Yusuf el-Feyyum’inin en biiyik kaynaklarin-
dan biriydi. Kiigiik bir 6rnek vermek gerekirse husun ve kubuhun mut-
lak kategorileri Tanri tarafindan zihinlerimize yerlestirilmistir ifadesini
kullandig1 zaman ilk eklektik doneme 6zgii tipik bir Mu’tezili tabirini
kullanmis olmaktadir. Ancak yine de Said bin Yusuf el-Feyyumi; felsefe,
Yeni Eflatuncu?®® ve Hristiyan kelamindan?’ da fikirler uyarlamistir. Selefi
el-Mukammes gibi Said de muhtemelen Hristiyan kaynaklarin Aristo-
cu madde ve formu reddederek diinyaniz araz ve cevherden olustugu
iddiasini stirdirmesinden etkilenerek atomcu doktrine karsi cikmistir.*°
Ote yandan Said Hristiyanlarin aksine (yine El-Mukammes ve Muslii-
man Mu’tezilesi gibi) ilahi sifatlarin ontolojik itibarlarinin olmadigini
ve sifatlarda goriinen coklugun insan dilindeki sinirlandirmalardan do-
lay1 oldugunu ileri stirmiustiir. Dolayisiyla bu aslen Kitab-1 Mukaddes’te
tefsirle ilgili bir konudur. Said bin Yusuf el-Feyyumi bir ¢ok Yahudi dusu-
nir tarafindan uyarlanan Mu’tezile’deki akliyyat ve sem’iyyat ayrimini
Yahudi disiincesine yerlestirmistir.

37 Joseph Qafih tarafindan yapilmis ulasilabilir bir tefsir icin bkz. Kuddiis 1970. Kitap
Samuel Rosenblatt tarafindan ingilizceye c¢evrilmistir, Saadia Gaon; The Book of Be-
liefs and Opinions, New Hawen, 1948.

38 Misirdaki genglik yillarinda Said fizikgi ve yeni eflatuncu diisiiniir Isaac israeli ile ile-
tisim halindeydi.

39 Stroumsa onun eklektizminin yegane sebebi olarak Yahudi olusunu géstermistir. O ne
miisliiman ne de hristiyan herhangi 6zel bir felsefi ekole irtikap etmemisti. Bkz. Sarah
Stroumsa, Saadya and Jewish Kalam, s. 80. Su da var ki Mu’tezile onun hayatinda veya
ondan kisa zaman dnce tamamen belirginlesmeye basladi.

40 Saa’dya Mu’tezili Nazzam’in atomculuga karsi olusunun ve tafra teorisinin farkinda
olmasina ragmen onun ismini anmamistir. Bkz. Harry A. Wolfson, Repercussions of the
Kalam in Jewish Philosophy, Cambridge, bask., 1979. ss.165-166.
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Said bin Yusuf el-Feyyumi’den sonra Mu'tezile kelami1 Dogu Yahudi-
leri arasinda genel manada kabul goren felsefi okuldu.*! El-Mukammes
ile isimsiz ve bilinmiyen erken donem yazarlar: bu gelismede siiphesiz
onemli bir rol oynamislardir. Said bin Yusuf el-Feyyumi’'nin otoriter konu-
mu ile birlikte onun ytikselen entellektiiel etkisi ve Yahudi-Arap kiltiri-
ni degisimindeki hayati rolii Yahudiler arasinda yaygin Mu'tezili fikirle-
rin uyarlanmasini saglayip giiclendirmistir.

Said bin Yusuf el-Feyyumi ¢agdaslari olan Karaylar da Mu'’tezili fikir-
leri kendi ¢alismalarinda ifade etmislerdir. ilk olarak Karaylarin net bir
amentisini pekistirmede 6nemli bir rol oynamis olan ilk Karay ideolo-
gu Daniel ben Moses el-Qumisi’den bahsetmemiz lazim. O, bildigimiz ka-
dariyla 6zel bir kelami ¢alisma yapmamistir.*> Ama yine de genel olarak
Mu’tezile’nin etkisi onun Incil tefsirlerinde (6zellikle de kiiciiklerin pey-
gamberligi konusunda) ve bir vaazinda ya da ibranice olarak takipgilerine
hitaben yazilan ve ona isnat edilen bir mektupta aksettirilir.** Bu metinde
el-Qumisi Mu'tezile’nin temel odak noktalar:1 olan tevhid ve adalet etra-
finda dénen inang¢ konularini tartisir. Bu agik bir sekilde Yahudilik i¢in-
de normcu teolojik kuramlari formiile etmek i¢in yapilan ilk girisimdir.**
Dini ilkeleri ve seriat1 basitce otorite ve gelenek tizerinden kabul etmenin
karsit1 olarak el-Qumisi (o rabbinikleri bunu yapmakla suclamaktadir)
Incil metni iizerinden bagimsiz rasyonel incelemenin énemini defalarca
vurgulamistir. El-Qumisi’'nin Mu’tezile’nin kavramlarini agiklamakla bir-
likte onun yabanci kitaplara ve fikirlere kuvvetli karsitlig1 tekrardan bize
erken donem Yahudilerinin kelami fikirlere asimilasyonuna isaret etmek-
tedir.*®

41 Yeni Eflatuncu, Aristocu veya Sufizm gibi diger felsefik veya dini grup yandasi Yahudi-
ler de bulunmaktaydi.

42 Daniel ben Moses’e atfedilen Kitabu tefsir el-Tevhid’in basini iceren genizada bulu-
nan bir parca Moshe Zucker tarafindan basilmistir, Rav Saadya Gaon’s translation of
the Torah: Exegesis, Halakha, and Polemics in R.Saadya’s Translation of the Pentateuch
(ibranice), New York, 1959, ss. 481-485, 6nceki yazarin El-Mesudi tarafindan zikredi-
len bir miutekellim olarak Kuddiis’te dogan ve 945 yilinda yine Kuddiis’te 6len Daniel
el-Qumisi’ yi Davud el-Qumisi ile karistima ihtimali bulunmaktadir.

43 Mektup ingilizce terciimesiyle birlikte Leon Nemoy tarafindan basilmistir. “The Pseu-
do-Qumisian semon to the Karaites,” PAAJR 43(1976), ss.49-105. Nemoy bu metnin
gercek yazarinin el-Qumisi olup olmadigina dair stiphelerini belirtir ancak yine de
metnin onun halkasindan geldigini kabul etmektedir. Mektubun kelam bablar1 55-60
ile 88-90 arasinda bulunmaktadir.

44 El-Qumisi'nin yazmalarinin kelami iceriklerinin analizi Haggai ben Shammai tara-
findan yapilmistir, Major Trends in Karaite Philosophy and Polemics in the Tenth and
Eleventh Centuries, ed.,Meira Polliack., Karaite Judaism; a Guide to its History and Lite-
rary Sources, Leiden, 2003, ss. 341-344. Konu Uizerine ayrica bkz. Moshe Zucker, Raw
Saadya Gaon'’s Translation of the Torah, ss.172-175.

45 Onun yabana kitap karsithigina iliskin bkz. David Sklare, Samuel ben Hofni Gaon his
Cultural World; Texts and Studies, Leiden, 1996, s.139, n. 124.
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El-Qumisi’de oldugu gibi 10.yy’da Karaylarin ¢cogunun kelami 6greti-
leri onlarin Incil tefsirlerinde bulunmaktadir. Bu baglamda, 6zetle Mu’te-
zili 68retilerden olduk¢a derinden etkilenen Yakub el-Qirqisani ve Yefet
ben Eli adl iki yazar: ele alacagiz.*® Irak’ta 920 ve 930’lerde aktif olan
El-Qirqgisani, Said’in geng¢ bir ¢cagdasiydi. O Rabbinik gelenegi ve zamanin-
daki felsefi ve bilimsel ¢calismalari ¢ok iyi bilmenin yani sira Misliimanla-
rin ve Hristiyanlarin kutsal metinlerine de hakim olan bilgili bir alimdi.
Onun ii¢ ana derlemesi muhafaza edilmekte ve onun diisiincelerini ye-
niden insa etmede bize yardimci olmaktadir.*’ ElI-Qirgisani’nin Karaylar
hukuk kiilliyati1 olan “Kitab el envar ve’l Merakib1” (927’de tamamlandi)
Yahudi mezhepler tarihi, Miisliman ve Hristiyanlarla polemikler, ilahiyat
bahisleri, hukukun epistemolojik temelli genis bir muamelati1 gibi diger-
lerinin yani sira hukuki olmayan mevzular1 da icermektedir.*® El- Qirqi-

rn

sani “Kitab el-Envar’1” yazmadan 6nce “Yaratilis” kitabinin ilk béliimiinde
bulunan diinyanin alt1 giinde yaratilma hikayesi ltizerine kapsamli felsefi

)
1

ve bilimsel bir yorum olan “Tafsir Bereshit’i” yazmistir. Onun rol modeli

Hristiyan heksameron literatiirii iken ana kaynaklar1 ise el-Mukammes
ve Said bin Yusuf el-Feyyumi’ydi. Bu kitap el-Qirqisani’nin diisiincelerinin
dolgun bir resmine ulasmak icin ¢ok énemli bir kaynak olmakla beraber
hala yazma parcalarinin tekrardan diizenlenmeye ve gézden gegirilme-
ye ihtiyaci vardir.*° Onun son ¢alismasi olan “Kitab el-Riyad ve’l Hadaik”

46 Bu iki yazarin distlinceleri Haggai ben Shammai tarafindan miizakere edilmistir, The
Doctrines of Religious Thought of Yakub el-Qirqisani and Yefet ben Eli ( Ibranice) , dok-
tora tezi, Kuddiis ibrani Universitesi, 1977, cok kisa bir 6zet Haggai ben Shammai’de
bulunmaktadir, Major Trends in Karaite Philosophy, ss.344-352, ayrica bkz. Georges
Vajda, ‘Etudes sur Qurgisani, RE] 107 (1946-1947), ss. 52-98; 22 (1963), s5.7-74.

47 El-Qirqgisani’'nin bir Kitabu Tevhid yazdig1 rivayet edilir. Ancak bu eserin yazmasi tes-
pit edilememistir.

48 Kitab el-Envar Leon Nemoy tarafindan basilmistir. Edt., Kitab al Anwar wal-Maraqib
(Code of Karaite Law) 5 cilt, New York, 1939-1943. Nemoy’un baskisi biiyiik bir ba-
sar1 olmakla birlikte baz1 eksiklikleri bulunmaktaydi. Simdi yeni yazmalarin bulun-
masityla bu eksiklik giderilebilir. Bunlarin bazi ekleri Bruno Chiesa’da bulunmaktadir.
“Some Missing Chapters of El-Qirqisani’s Kitab al- Anwar Book I1,” Intellectual History
of the Islamicate World, 2 (2014), ss. 37-49. Birinci kitabin ingilizce bir baskisi Bruno
Chiesa ve Wilfred Lockwood’da basildi, Yaqub el Qirgisani on Jewish Sects and Christia-
nity, Frankfurt am Main, 1984. (Birinci kitabin kismi bir ingilizce terciimesi daha 6nce
L.Nemoy tarafindan basilmisti, al- Qirgisani’s Account of the Jewish Sects and Christi-
anity, HUCA 7(1930), ss. 317-397, yine L.Nemoyda , Karaite Anthology, New Haven,
1952, ss. 45-53.)

49 Kitabin bir betimlemesi David Sklare’de bulunmaktadir. Science and Biblical Exegesis
in the Tenth Century: Yaqub el Qirqisani’s Tafsir Bereshit (ibranice), Ginzei Qedem 14
(2018’de basilacak). The Introduction to Tafsir Bereshit incil tefsirinin 37 ilkesini ele
alir. Bu ilkelerin ilk 24 i Hartwing Hirschfeld taradindan basildi, Qirgisani Studies,
London, 1918. Bu metnin bazi kisimlar1 L.Nemoy un Karaite Anthology adl1 eserinde
ingilizceye terclime edildi.ss.53-68. Kitabin béliimlerinin birinde Kindi tarafindan ya-
pilan bir ¢calismay1 ana kaynak olarak kullanip gok kiirenin yasayan varliklar oldugu-
nu sodyleyen aristocu felsefeyi elestirir.
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(938 de tamamlandi) Tevratin ilk bes kitabindaki fikihla ilgili olmayan bo-
limler lizerine yapilan bir yorumdur.*® Yefet ben Eli (Basra’da dogdu ve
10.yy’1n ikinci yarisi siliresince aktif oldu) Said bin Yusuf el-Feyyumi’'nin
cagdasi olmamakla beraber onun ¢alismalarina olduk¢a asinayd: (onlar-
dan bazisini elestirmistir). Mamaafih onun kelami goriislerinin dogasina
gore o Yahudi Mu’tezile diisiincesinin ilk tabakasina mensuptu.

Eski Ahit’'in 24 kitabi lizerine yorumlar yapan Yefet muhtemelen Ka-
ray altin ¢aginin en énemli Incil miifessiriydi. Yefet'in kendi diisiincelerini
yansitmasinin yanisira onun yorumlari geleneksel tefsir ve ¢ogu baska
yerde bulunmayan doktrinler (genelde isimsiz alintilar yapilmistir) icin
onemli birer kaynaktir.

Onlarin felsefik doktrinlerinde, el-Qirqisani ve Yefet genel olarak
Said bin Yusuf el-Feyyumi’'nin kurdugu yolu takip etmislerdir. Haber-i
miutevatirin igerigi konusunda Said bin Yusuf el-Feyyumi’den ayrilma-
larina ragmen onlarin epistemolojisi Said’in epistemolojisine benzerdir.
El-Qirgisani ve Yefet (ve tiim Karaylar) haber-i miitevatiri Eski Ahit met-
niye sinirlandirirken Said (ve tiim rabbinikler) Rabbinik gelenegi bu tip
gelenegin icine dahil eder. Onlar Said tarafindan formiile edilen diinya-
nin yaratilisinin dért burhanini bilmekteydiler. Bununla beraber, onlar
muhdes dinyanin araz ve cevherden olustugu iddiasini sirdirirken
(Aristocu madde ve formu reddederler), atomcu yaklasimin bazi form-
larini kabul etmis gériinmektedirler.5! incil’in antromorfik olusu her iki
yazara Tanrinin zati ve fiili sifatlar1 arasindaki ayrimi tartismalarina fir-
sat saglamistir. Mu’tezile diistincesinde oldugu gibi onlar ilahi sifatlar
sorununu ontolojik bir konu olarak degil bilakis dilsel sinirlandirma-
lardan dolay1 yorumsal/dilsel bir mesele olarak anlamislardir. Her ikisi
de Said bin Yusuf el-Feyyumi tarafindan Yahudi diistincesine konulan
ser’'ve akil arasindaki ayrimi yaparlar.

Klasik Dénem- 10.yy’1n ikinci Yarisi1 ve 11.yy

Bu dénemde kelam ¢alismalar1 yapan Yahudi yazarlarin neredeyse ta-
mam1 Mu’tezile’'nin Basra Ekoli’'nlin 6zel bir doktrinini uyarlamislardi.
Ebu Ali ibn Hallad veya Abdu’l Cabbar el- Hamedani gibi bu okulun ana
figiirlerinin Yahudi yazarlar tizerindeki etkisi acik ve nettir.

50 Kitabin ¢ok az bir kismi basildi. Baz1 pasajlar Haggai ben Shammai tarafindan gézden
gecirildi. Religious Doctrines.

51 Bkz. Ben- Shammai, “Studies in Karaite Atomism” Jerusalem Studies in Arabic and
Islam 6 (1985), ss.2445-254.
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Sura Akademisi'nin reisi olarak hizmet eden Samuel ben Hofni Gaon
(6.1013) 10.yy ve 11.yy siiresince gaonik akademiye liderler yetistiren
aristokratik bir aileden gelen bir ferd idi.>? Said bin Yusuf el-Feyyumi’'nin
aksine Samuel ben Hofni gaonik kurulusunun bir tliyesi olarak egitilip
yetistirilmisti. Onun tam ve coskulu bir sekilde Mu’'tezili diisiinceyi be-
nimsemesi, Mu’tezili diistincenin akademilerin muhafazakar diinyasina
nasil nufiiz ettigini géstermesi agisindan ¢ok 6nemlidir. Samuel ben Hofni
yaklasik olarak 65 kitap yazan oldukga iiretken bir yazardi. O, Mu’tezili
fikirlerin soylem buldugu Tevratin ilk bes kitabininin belirli kisimlarina
ve bazi Talmud risaleleri tizerine yorumlar yapmis (ki bu Talmud metodo-
lojisi izerine devasa bir ¢alisma olan ¢esitli fikhi meseleler tizerine yapil-
mis olan kirk bes civarindaki monografdir) ve cesitli kelam ve fikih usulu
konulari ile ilgili bir diizine de kitap derlemistir. Egitimi kelam alaninda
oldugu icin ¢agdasi olan Karay Yusuf el-Basir; Samuel ben Hofni'nin ibn
Tihan adindaki bir hocayla ibn Hallad’in “Kitab el-Usulu’nu” okudugunu
rivayet eder. O ayrica Ebu Abdullah el-Basri’'nin polemik eseri olan “Kitab
el Idah’ina” ve muhtemelen Basra Mu’tezilesi’nin énemli diger figiirleri-
nin eserlerine de asinaydi.>3

Samuel ben Hofni Gaon az-¢cok kapsamh bir sekilde kelam konularini
ele aldig1 goriilen en az iki kitap telif etmistir. Onlar “Kitab el Hidaye™* ve
“Kitab Usul’u Din ve’l Furu’uhu’dur”>® “Kitab el-Hidaye” nispeten 100 kisa
boliimden olusmaktadir. Kitabin kalan icindekiler tablosundan kitabin
teklif ile ilgili bir tartismayla basladig1 ve standart Mu’tezili eserlerde bulu-
nan klasik konulari ele aldig1 anlagilmaktadir. O ayrica “Kitab el-Esma ve-1

52 Samuel ben Hofni’'nin biyografisi, edebi eserlerini, kiiltlirel diinyasi1 ve diisiincesinin
ana elementleri David Sklare’de sunulmustur, Samuel ben Hofni Gaon and his Cultural
World; Texts and Studies, Leiden, 1996. Kitabin detaylar1 asagida anilmistir. Ss. 26-30.

53 Bkz. Sklare, Samuel ben Hofni, s.53, Ibn Hallad'in Kitab el Usul’'u bize dogrudan ulas-
mamis ancak biiyiik bir kismi Zeydi imam el Natik bi’l Hakk el- Busani (1033) tarafin-
dan yazilan Kitab Ziyadat Serh el Usul icinde bulunmaktadir. Bu eser, Camilla Adang,
Wilfred Madelung ve Sabina Schmidtke tarafindan basilmistir. Basran Mutezilite The-
ology; Abu Ali Muhammad b. Khallad’s Kitab el Usul and its Reception, Leiden 2010.
Terminoloji, bi¢cim, argumantasyon ve metnin konusu Samuel ben Hofni'nin eserle-
rindeki paralel tartismalara biiyiik 6lciide benzemektedir. Bu ylizden onun Ibn Hallad
ile yakin olusu teyit edilmektedir.

54 Belli belirsiz bir ka¢ yazma parcasi tespit edilip David Sklare tarafindan basildi, The
Religious and Legal Thought of Samuel ben Hofni Gaon; Texts and Studies in Cultural
Studies, Doktora tezi, Harward Universitesi, 1992, Cilt II, ek 2, Genizanin bir kitap lis-
tesi de Samuel ben Hofni tarafindan telif edilen bir Kitab el-Irsad’i kaydeder. Bu Kitab
el-Hidaye'nin baska bir ismi de olabilir.

55 Bu kitabin yazmasi tespit edilemedi.
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Sifat” s, “el-Risale el-Sukriyye”™’, “Kitab fi'l Sevab ve’l-‘Tkab”*® ve “Kitab Nesh
el-Ser™? gibi spesifik kelami konular ilizerine de kitaplar yazmistir. Bunun
yanisira Samuel ben Hofni “Kitab Fi’l-Serai ve Es’ar Mesail”® adinda fikih
usulii konularii Mut’ezili bir metodda ele aldigi iki kitap derlemistir. “Kitab
fi el-Serai’de” kelam ve felsefe gibi diistincenin akil yiiriitme yontemleri ile
temas kurmus olan Yahudi entellektiiellerle, emirlere riayet etme anlayisi
icin anlaml bir dini sistemin pargasi olarak bir ¢ergeve ¢cizmeye calismistir.
Kitabin ilk kisminda teklif, emir ve yasaklarin metinsel formlari ve dogalar,
niyetin roli ve ilahi emirleri yerine getirmede motivasyon ile ilahi emir-
lerde kiyasin kullanimu ile iligkili olarak béyle bir taslagin teoriksel teme-
lini sunar. ikinci béliimde ¢esitli durumlara veya gruplara gére farklilasan
ve acik bir sekilde Mu'tezili fikir olan emirlerin bir liituf olmasina binaen
emirlerin bir ¢ok siniflandirmasini1 vermektedir.®! “Es’ar Mesail” gesitli on
konu lizerinde yazilmis yazilardan olusmaktadir. ilk konu seriatin bir kay-
nagi olarak icma fikrini tartisiy, ikinci ve tigtincii konular Tevrat'in evrensel
zorunlulugu sorunu ile iliskilidir®?, dordiincisu teklif tizerine, besincisi ha-
kikat ve mecazla ilgili, dokuzuncu konu ise ¢ogunlukla tefsiri bir konu olan
fuzuli isleri tartisir. Diger konular ise takvim tartismasi gibi Rabbinikler ve
Karaylar arasindaki ihtilaflari ele alir.

Punbedita Akademisi’'nin muasir baslar1 (Samuel ben Hofni'nin rakip-
leri) kelamci olarak bilinmemekle beraber onlarin bazi1 Mu’tezili 6greti-

56 Neredeyse bu calismanin tiimii [.Goldziher tarafindan basilmisti, “Ein anonymer
Traktat zur Attributenlehre’, in Festchrift zu Ehren des Dr. A.Harkavy,” St.Petersburg,
1908, s5.95-114. Yazar Shraga Abramson tarafindan tespit edilmistir, A Newly Disco-
vered Book by Rav Samuel Hophni: on the Names of God and His Attributes(ibranice) ,
Kiryat Sefer 52 (1977) ss.381-382.

57 Bu kitabin icindekiler tablosu dahil bir kag¢ pargasi tespit edilmistir. Bu kitapta on
bolim vardir.

58 ***jbranicede anlatmak manasina gelen “Haggadah” israilogullar’nin hikayelerini
konu edinen kitaba verilen isimdir.

Bu kitap Haggai ben —-Shammai tarafindan 6zetle miizakere edilmistir, “New Findings in a
Forgotten Manuscript; Samuel ben Hofni’s Commentary on the Ten Songs” (ibranice),
Kiryat Sefer 61 (1986), s.318, ve n.12. Ben- Shammai bu kitabin bazi béliimlerinin
yanlislikla Samuel ben Hofni'nin Tesniye Kitabina yaptig1 tefsire aitmis gibi basildigini
ileri sirmustur.

59 Bu kitabin 6nemli bir kismi tekrardan insa edilebilir. Bu Davit Sklare tarafindan tar-
tisilmistir. Responses to Islamic Polemics By Jewish Mutekellimun in the Tenth Century,
Hava Lazarus- Yafeh, Mark R.Cohen, Sasson Somekh, S.H.Griffith, eds, The Majlis; Re-
ligious Encounters Medieval Islam, Wiesbaden, 2000, ss. 137-161. Yazarimiz diger ya-
hudi polemik eserleri ile birlikte bu eseri yakin bir gelecekte basmay1 planlamaktadir.

60 David Sklare tarafindan her iki eserin vasi kalan kisimlar1 genis bir girisle birlikte
basilmis, terciime edilmis ve serh edilmistir, Samuel ben Hofni and His Cultural World.

61 Bkz.Samuel ben Hofni and His Cultural World, ss.150-152, 186-188 burada kaynaklar-
da zikredilmistir.

62 Bu konu Yahudi kelamcilari arasinda ¢okga tartisilmistir bu donemde. Bkz. David Sk-
lare, “Are the Gentiles Obligated to Observe the Torah?, The discussion Concerning the
Universiality of the Torah in the East in the Tenth and Eleventh Centuries.”
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lerinin unsurlarini uyarladiklarin1 anlamaktayiz. Ornegin Pumbedita’nin
reisi olarak 3 yil hizmet eden Serira bin Hannaniah Gaon (6.906-1006)
992 yilinda Talmudik Haggadah* ile ilgili olan Kayravan’dan gonderilen
soruya karsilik bir cevap yazmistir. Hikaye hayvanlara haksiz yere ziilmii
iceriyor goriinmekte ve Haggadahi tefsir etmek icin Serira haksiz acilar
icin hayvanlara ve kii¢iiklere verilen Mu’tezile’nin ilahi ‘ivad fikrini kulla-
nir.®® Serira’nin oglu Hayya (6.939-1038) babasindan daha ¢ok arap kul-
tirine maruz kaldig1 anlasilmaktadir. Onun cevaplarinin bir ¢ogu kelami
icerige sahiptir. Bu cevaplarinin en meshuru insanogunlunun tayin edil-
mis eceli ile ilgili olanidir.®* Hayya kelami medhale sahip olan bir ¢ok fikhi
monograf** yazmistur. O alim-satim kitabinin girisinde eger Tanr1 insa-
noglunun ihtiya¢ duydugu ¢esitli maslahatlar vermisse neden insanoglu
ticari aktiviteye ve kazanca ihtiya¢ duyar sorusunu sorar. Onun sorulara
cevaplar1 Mu’tezile’nin hiir irade ve 6zgitirliik, ilahi ilim ve kudret arasin-
daki etkilesimin tartismalarini yansitir.®®

Bu dénemdeki Karay yazarlarina dénmeden 6nce islami cografyanin
sonundan, Kayravan’dan, Mu’tezili egilimlere sahip Rabbiniklerin baska
bir figlirinden bahsetmek istiyoruz.®® Endiiltis ve Irak’taki Yahudi dini li-
derlerle temasi siirdiiren Nissim bin Yakub (6.990-1057) Kayrevan’daki
Talmud Akademisi’nin basiydi.®” O cogu Talmud konulari tizerine olan bir
cok eser telif etmistir. Onun eserlerinden biri c¢esitli materyaller iceren
hem arapc¢a hem de ibranice yazilmis bir cesit basili1 6zel defter olan “Me-
gillat Setarim’dir”.%® Bir bolimde Nissim bin Yakub Samuel ben Hofni'nin
“Kitab el-Hidaye’deki” Tanr1 sadece istidlal ile bilinir zaruri olarak bilin-
mez seklindeki goriisiinden dolayi elestirir. Nissim Sina Dagi’'ndaki vahyi
Misir’dan Cikis Kitab1’nin agir, hissi, dogrudan ilahi tecriibenin 6rnegi ola-
rak sunmus goriinmektedir. Nissim bin Yakub’un ¢alismalarinin sadece

*  Haggadah israilogullarinin misirda ayrilisi vb. hikayeleri konu alan kitaptir.

63 Onun cevabi tizerine bkz. David Sklare, “ The Reception of Mutezilism among Jews
who were not Professional Theologians,” Intellectual History of of Islamicate World, 2
(2014). Ss.25-28.

**  Monograf herhangi bir konunun 6zel bir yontniin ele alindig1 yazilardir.

64 Weill, G., The Responsum of Rav Hai Gaon concerning the Allotted Lifespan (ibranice)
M.D. Cassuto, J.Klausner, ve ]J.Guttmann, eds., Sefer Assaf: Qovetz Ma’'marey Mehqar,
Kuddiis, 1953, ss.261-279.

65 Bkz. Sklare, “The Reception of Mu’tazilism”, ss. 28-30.

66 Kayravan akademisindeki mutezili atmosfer tizerine bkz. Sklare “The Reception of
Mu’tazilism” ss. 30-31. Dikkat edilirse yukarida da zikredilen Serira Gaonun cevabi
Kayrevan’dan gonderilmistir. Samuel ben Hofni'nin ilahi sifatlar tizerine yazdig kitap,
Kayravan Yahudi toplulugunun lideri ibrahim bin Ata’ya ithaf edilmesi Mu’tezili 6gre-
tilerine burada hos goriildiigiinii gosterir.

67 Nissim bin Yakub’un Mu'’tezililigi I.Goldzhier tarafindan isaret edilmistir. Bkz. “R.Nis-
sim bin Yakub Moutazilite,” RE] 47(1903) ss. 179-186.

68 Bu kitap Shraga Abramson tarafindan ele alinmistir, Rav Nissim Gaon: Five books (ib-
ranice), Kuddiis, 1965, ss.181-360, ¢ogu parcanin basimi dahildir.
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parcalar geriye kaldi, bununla birlikte onun kelami konumunu tam anla-
miyla bilemiyoruz.

Samuel ben Hofni'nin Mu’tezile’nin Basra Okulu’yla yakinligi, onun Ka-
ray muassirlar tarafindan da agik bir sekilde gosterilir. Bilinen ilk Karay
Mu'tezile diisiince incelemesi Yefet ben Eli’'nin oglu Levi ben Yefet tarafin-
dan telif edilmistir. Levi ben Yefet kitabin1 “Kitab el-Ni’'ma” olarak adlan-
dirmistir. Onun “bu Tanrinin bana ilk nimetidir” s6ziinden de anlasildig:
tizere bu onun ilk literal ¢alismasidir.%° Kitap oldukca kisa boliimlere bo-
lintiir (Samuel ben Hofni’'nin “Kitab el Hidaye’sine” benzer sekilde) ve mal-
zemenin sunumu, her zamanki karisik teolojik-diyalektik argumantasyon
olmaksizin basittir. Aslinda Levi kelam konularinin cok kisa bir 6zetini
yazmaya niyetlendigini vurgular. Kitabin bu nitelikleri genel olarak eger
okuyucu egitimli ise bunun amaglandigini gosterir. Sik sik Kitab-1 Mukad-
des’ten alintilar yapmasi kitaba acik bir Yahudi karakteri verir. Levi'nin
“Kitab el-Ni’'ma’si” Kuddiis Karay diisiincesinin Yahudi olmayan 6grenme-
ye bir kaymay1 temsil eder. Levi'nin babasi Yefet gibi erken donem Karay-
lar1 dis-Yahudi olmayan ¢alismalara karsi durmuslardi. Ama buna ragmen
Levi Basra Mu’tezile literatiiriinden oldukg¢a derin bir sekilde etkilenmis-
tir. Onun kitabi cagdasi Kadi1 Abdulcebbar el-Hamedani’'nin kocaman ciltli
eserinin neredeyse 6zeti gibidir. Ancak bununla birlikte geng¢ Levi’'nin ger-
cekte bunlari okumasi olasi degildir.

Bunun yani sira Levi'nin daha gen¢ muasir1 Yusuf b.ibrahim ha-Kohen
el-Basir,’? Kadi Abdulcebbar ve onun 6grencilerinin kitaplarini iyi oku-
mus biriydi. El Basir (6.1040) Basra’da dogdu ve Yusuf bin Nuh ile ¢alisti-
g1 yer olan Kudiis’e yerlesti. Bazi yerlerde (muhtemelen Kudiis yolunda)
Samuel ben Hofni (¢ogunlukla Bagdat’ta) ile tanismis ve kelami konular-
da onunla tartismistir. Daha yasli Rabbinik muaasirlar1 gibi el-Basir de
kelam, hukuk, fikih ve polemikler lizerine yazan turetken bir yazardi.”* O

69 Levi ben Yefet bir cok genis fikhi eser yazmis, Incil'in spesifik pasajlar1 iizerine yo-
rumlar yapmis ve ibranice sozliik lizerine 6zet bir ¢alisma yapmistir. Kapsamli se-
cimler dahil Levi ve onun Kitab el-Ni’ma hakkinda detayl bilgi David Sklare’de bulun-
maktadir, Levi ben Yefet and his Kitap el-Ni‘'ma, C.Adang, S.Schmidke ve D.Sklare eds.,
A Common Rationality: Mutezilism in Islam and Judaism, Wurzburg, 2007, ss.157-216.
Ayrica bkz. Wilfred Madelung, “Mutazili Theology in Levi ben Yefet’s Kitab el-Ni'ma,”
Intellectual History of the Islamicate World 2(2014), ss. 9-17.

70 Ona el-Basir (géren) lakabinin verildigi asikardir. Clinkii o kér idi. Onun koérligi tim
kitaplarini séyleyerek yazdirmasinda da goriliir. Bu Yahudi yazarlar arasinda alisil-
madik bir pratikti.

71 El-Basir’in Kiilliyatiyla ilgili bilgi ve tavsif David Sklare’de bulunmaktadir. Yusuf al-Ba-
sir: Theological Aspects of his Halakhic Works. David Frank, The Jews of Medievel Islam:
Community, Society and Identity, Leiden, 1995 ss. 249-270. (Baz1 durumlarda bilgiler
yeni arastirmalar 1s181inda giincellenmeye ihtiya¢ duyar.) el-Basir’in ¢ok az kitabi ba-
silmistir. Onun ¢alismalarinin yazmalarinin ¢cogu Firkovitch Koleksiyonunda bulunur-
ken ¢ok az kismi da Biritish Library de, New York’taki Yahudi Teoloji fakiiltesinde ve
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dinde ve entelektiiel liderlikte merkezi bir konuma ulasti. O hem kelami
hem de fikhi reddiyeler yazan bir ka¢ Karaydan biriydi. Onun teolojik dii-
sunceleri ylizyillar boyunca Resmi Karay 6gretileri olmus ve onun bir ¢ok
eseri Bizans’taki ve baska yerlerdeki Karaylarin kullanmasi icin Ibranice-
ye terclime edilmistir.

El-Basir iki kelami risale telif etmistir. Nispeten kii¢ciik olan “Kitab el
Temyiz””? ve daha sonra yazdig1 daha hacimli olan “Kitab el Muhtavi’”. O
bu kitaplarda Kadi Abdulcebbar’a ve okuluna acik bir sekilde atifta bu-
lunarak kendini onun yakin bir talebesi olarak gosterir. O Ayrica okulun
son calismalarini da takip etmistir. El-Basir “Kitab el Muhtavi’de” Abdul-
lah b.Said el-Labbad’in “Kitab el-Usul'iine” yazdig1 yorumlardan bahseder.
El-Labbad, Kad1 Abdulcebbar’in talebesi ve 6gretilerinin takipcisiydi. Her
iki risalesinde de Kadi’'nin Miisliiman taslam yapisini yakindan takip eder.
Levi ben Yefet'in “Kitab el-Ni’mas’inin” aksine El-Basir’in kelami ¢calisma-
larinin Yahudi karakteri asgari seviyededir ve o ¢cogunlukla Miisliiman ke-
lamcilarina ilgi duydugu boliimleri dahil etmistir.”*

Kadi Abdulcebbar liderligindeki Behsemiyye Okulu ile birlikte devam
eden dahil olma Ebu’l Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri’'nin doktrin-
lerini ret etmede daha ¢ok ifade bulmaktadir. Daha 6nce Ebu’l Hiiseyin
el-Basri, Aristoteles geleneginin etkisinde kaldig1 yer olan Bagdat'ta tip
okumus ve Rey’de Kadi Abdulcebbar’a 6grencilik yapmisti. Onun elesti-

Kaufmann kolleksiyonunda bulunmaktadir. Bkz. David Sklare (Haggai ben-Shammai
ile isbirligi icinde), Judeo-Arabic Manuscripts in the Firkovitch Collections: The Works
of Yusuf el-Basir (ibranice), Kuddis, 1997.

72 Bu kitap el-Mansuri olarak da bilinir. Acik¢a anlasilmaktadir ki bu eser telif edilme-
sini isteyen kisinin ismi ile isimlenmistir. Bu kisi muhtemelen el-Basir’in sorularina
cevap yazdigl Ebu Mansur Judah ben Daniel’dir. Kitabin bir kismi Wolfbang von Abel
tarafindan basilmistir. Das Busch der Underscheidung, Freiburg, 2005. Kitabin tamami
yazma halindedir. Von Abel Kitab el-Temyiz’i ibranice terciimesiyle karsilastirir. Sefer
Mahkimat Peti, in “Zum textlichen Verhaltnis zwischen Kitab al-Tamyiz von Yusuf
al-Basir und der hebraischen Ubersetzung Sefer Mahkimat Peti am Beispiel der Sch-
lusskapitel der Ersten Hauptteils,” C.Adang, S.Schmidke ve David Sklare’de, eds., A
Common Rationality: Mutezilism in Islam and Judaism, Wurzbarg, 2007, ss.217-227.

73 Yahudi arap metninin bir 6n baskis1 David Blumenthal tarafindan hazirland: ve Ge-
orges Vajda’da bulunmaktadir, Al-Kitap al-Muhtavi de Yusuf al-Basir: Texte, Traduc-
tion et Commentaire, Leiden, 1985, ss. 634-780. Bu cildin ¢cogu son derece acik bir
ceviriye ve Kadi Abdulcebbar’in ¢alismalarina yogun atif ve alintilar dahil Vajda ta-
rafindan metne yapilan agiklamalara tahsis edilmistir. Bu cildin makalelerine Hag-
gai ben-Shammai tarafindan Kiryat Sefer 62 (1988-89) de yapilan degerlendirmelere
bakiniz ss.407-426 (ibranice) ayrica Bruno Chiesa taradindan da ele alinmigtir. Bkz.
Henoch 10 (1988), ss.355-376. Haggai ben-Shammai tarafindan temin edilen Vajda
ve Blumenthal tarafindan kullanilan yazmalarda kayip olan kitabin bir bolimi, “Lost
Chapters of Yusuf al-Basir’s Kitab al-Muhtawi”(Gecici Baski in David Sklare (Haggai
ben-Shammai ile birlikte), Judeo-Arabic Manuscripts in the Firkovitch Collections: The
Works of Yusuf al-Basir (ibranice), Kuddiis, 1997, ss. 113-126.

74 Bkz. Haggai ben-Shammai, Major Trends, ss.355-356.
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rilerini kelam metodunu giiclendiren bir sey olarak gormesine ragmen O
Rey’de Kadi'nin bazi 6grencilerinin Allah’in varligi konusundaki Mu'tezi-
le delilinin zayi1flig1 olarak gérdiigii Kad1 Abdulcebbar’in bazi gortislerini
elestirmistir. O Behsemiyye 6gretilerine elestirilerini sundugu “Tasaffuh
el-Edille” ve en iyi kanitlar1 icerdigini soyledigi “Gural el-Edille” adl iki ki-
tap yazmistir.”® Bu iki kitap Mu’tezile’'nin son okulunun ana kitaplari oldu.
Yusuf el-Basir, Ebu Hiiseyin el-Basri’nin eserlerinde bagl bulundugu ke-
lami gelenegi savunarak agikladig1 doktrinlere ve elestirilere iki reddiye
yazmistir.”®

Onun kelami risalesinin yani sira el-Basir bir ¢cok ilmi eser ve deneme
telif etmistir. Bunlarin bazilar1 aslen reddiye olarak yazilmistir. O “kitab
el-Muhtavi’de” Ebu Hiiseyin el-Basri’nin “ahval el-Fail,” “Ahkam el-Muas-
sirat” ve “Kitab el-istidlal bi’l Sahid ala’l Gaib” 6gretileri cercevesindeki
tartismanin bir parcasi olan li¢c eserden bahseder. Bu ¢alismalarin yazma-
lar1 tespit edilememistir. Diger bilinen kisa denemeler ¢ogunlukla fikih

» o«

usuli konular1”” olan “Makalat el-Kiyas”, “Kitap el-Hidaye” (rivayet gele-
negi tizerine, 6zellikle de Rabbinikler’deki), “Kitap el-Sukuk” (hukuki bir
kararin bilgi temelli olup olmamasinin zorunlugu ile zannin yeterli olup
olmamasi) “Mes’el fi’l-Niiblivve” tizerinedir. “Mesaili’l Akliyye” koleksiyo-
nu ve “Mesai’l el-Istiktal” olarak adlandirilan reddiyelerinin de dahil oldu-
gu reddiyeler muhafaza edilmistir.

75 Tasaffuh el-Edille’nin baz1 parc¢alar: son zamanlarda Firkovit¢ Koleksiyonlarinda tes-

pit edilip Wilfred Madelung ve Sabina Schmidke tarafindan basilmistir, Abu’l Husayn
al-Basri’s Tasaffuh al-adilla, Wiesbaden, 2006. Basri’'nin doktrinlerinin ve okulunun
olusumunun bir tasviri i¢in bu cildin girisi ve izleyen dipnotta verilen iki yayina baki-
niz.
Kuddiis ve Kahire’deki Karaylar Miisliiman Mu'’tezilesi’nin bir ¢ok ¢alismasini kop-
yaladilar bazen de onlari ibranice alfabeye uyarladilar. Bu yazmalarin bir kismi Ka-
hire’deki Karay Sinagogunun kiitliphanesinden St.Petersburg’daki Firkovitch Kolek-
siyonu ve Biritish Kiitliphanesine ulasmistir. Bu sekilde Tasaffuh el Edille gibi baska
kaynaklarda rezerve edilmeyen bir ¢ok Mutezili kitaplar vardir. Baska bir 6rnek i¢in
bkz. Gregor Schwarb, “Decouvert d’'un Nouveau Fragment du Kitab al-Mughni fi ‘Abva-
bi’l Tawhid wa-1-Adl du Qadi Abd al-Jabbar al-Hamadhani dans une Collection Karaite
de la Biritish Library,” MIDEO 27 (2008), ss.119-129.

76 Buikireddiyenin pargalar1 Wilfred Madelung ve Sabine Schmidtke’de basilmistir, “Yu-
suf al-Basir’s First Refutation (Naqd) of Abu I-Husayn al-Basri’s Theology.” In C.Adang,
S.Schmidtke ve D.Sklare, eds. A common Rationality: Mutazilism in Islam and Judai-
sim, Wurzburg, 2007, ss. 229-296 ve Wilfred Madelung ile Sabina Schmidtke, Ratio-
nal Theology in interfaith Communication: Abu I-Husayn al Basri’s Mu’tezili Theology
among the Karaites in the Fatimid Age, Leiden, 2006, Birinci béliim.

77 Bu donemde fikih usuli 6ziinde Mu’tezile kelaminin epistmolojik temelli bir par¢a-
styd1. Yahudi fikihi usulu i¢in bkz. Gregor Schwarb, “Usul al Figh im Jidischen kalam
des 10. Und 11. Jahrhunderts: Ein Uberlick.” In Abhandlungen fiir die Kunde desMor-
genlandes LX(2007) Orient als Grenzbereich: Rabbinisches und ausserrabbinisches Ju-
dentum, edt.Annelies Kuyt ve Gerold Necker ss.77-104.
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Ebu Hiiseyin el-Basri ile iliskisinde yukarida goérdiigiimiiz gibi el-Ba-
sir, oldukc¢a polemikg¢i ve onun Mu'’tezili egilimini gosteren bir ¢ok pole-
miksel calismalar yapmistir. Bu ¢calismalar sunlari icerir; “Nakd Simuel ras
al-masiba” (Samuel ben Hofni’'nin As’ar Mesail’indeki anti-Karay kisminin
bir elestirisi), “Kitab el-Redd ala’l Kailin bi’l-i’tidal” (Takvimi hesaplama-
da ekinoksu kullananlara bir reddiye), “el-Kelam ala’l Samara’”® ve dinler
aras1 mesclislere’® katilanlar icin yazilmis olan “I’caz’ul Kuran” ve “Risale
fi ma’na icazet el-Nesh™’ adli eserlere bir elestiri olan “el-Nakd ala Ebi
Cafer el-Tahavi” olarak da adlandirilan “Kitab el-Isti’na” (Musa’nin muci-
zeleri ve geleneklerin epistemolojik niteliklerinin bir tartismasi ile ilgili
olan Kitab-1 Mukaddes’in gelenekler elestirisine bir reddiye)

Dokuz veya on babdan olusan, ¢esitli zamanlarda yazilmis ve hayatinin
sonlarina dogru diizenlemis oldugu “Kitab el-Istibsar” el-Basir’in biiyiik
fikhi calismasidir. “Kitab el-Muhtavi’de”de agikladigi iizere o, ¢esitli teoloji
kitaplarini ve fikih kitaplarini bir biitiiniin pargalari olarak gérmiistir.

Dinin esaslariny, fikih kaynaklarin1 ve emirlerin detayli agiklamalari-
n1 kapsadigindan dolay: “el-Muhtavi” olarak adlandirilan bu kitapta biz,
konudan uzaklagsmamak icin sadece dinin esaslari ile ilgili olan 6gretiler-
le sinirlandiracagiz kendimizi. Biz zaten tamamlanmasini ve biitiinleyici
olmasini Uimit ettigimiz emirlerle ilgili baz1 kitaplar yazmistik. Bu ¢alis-
malar sadece burada bahsettigimiz detaylari genel manada bizlere sag-
lamaktadir.®!

Bu yiizden “Kitab el-Istibsar” ve “Kitab el-Muhtavi” birbirlerini tamam-
layici olarak yazilmislardir. Aslinda el-Basir’in teolojik ilgisi onun fikih de-
taylar: tartismasinda ¢okca ibraz edilmistir. Ornegin onun siinnet fikhina
atfettigi ilk babinda ytikiimliligiin dogasini, akil ve vahiy arasindaki ilis-

78 Anlasilan o ki el-Basir bu kitabi samiriyeli bir alim olan Ebu’l Hasan el-Duri ile po-
lemiksel bir karsilasmasindan sonra yazmistir. Bkz. Gregor Schwarb, “Mu’tazilism in
the Age of Averroes,” Edt. Peter Adamson, “In the Age of Averroes: Arabic Philosop-
hy in the Sixth&Twelfth Century” (Wargburg Institute Colleguia 16), Londra, 2011,
s.280, n.139. El-Basir’in takipgisi olan bir 6grencisi de Samarilere karsi bir miinazara
yazmistir.

79 Bu kitap David Sklare’de detaylica tasvir edilmistir, “ Responses to Islamic Polemics
by Jewish mutekellimun in the Tenth Century,” edt.Hava Lazarus-Yafeh, Mark R.Cohen,
Sasson Somekh, S.H.Griffith, The Majlis: Religous encounters in Medieval Islam, Wies-
baden, 2000, ss.137-161.

80 Bu kitap el-Basir’in son ¢alismlarindan biridir ve muhtemelen meclislerdeki tartis-
malara katkida biulunmaya niyet etmistir. Bu Gregor Schwarb’da tasvir edilmistir.
“Theological Semantics in Yusuf al-Basir’s Risala fi ma’na ijazat al-naskh,” 1n the se-
mitic language of jewish intellectual production,” Dr.Friedrich Niessen i¢in hatirat
sayisl, edt. Mario Angeles Gallego ve Juan Pedro Monferrerr-Sala, Leiden (yakinda
basilacak).

81 G.Vajda, al-Kitab el-Muhtavi de Yusuf al-Basir: Text, Traduction et Commentaire, s.756.
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kiyi, zihinsel gelisimi ve “’ivad1” birlikte islemistir. Bu bab ¢ogunlukla ilmi
gaye (Tanrinin ve emirlerin dogasinin) ve emirlerin yerine getirilmesine
iliskin 10 tane seri makale ile bitmektedir.??

Cogu Misliman Mu’tezili kimseler fakih olarak da aktiflerdi. Bunun
en kayda deger 6rnegi Kad1 Abdulcebbar’dir. Mu’tezile’nin bir cogu usul-u
fikha ilgi duymaktaydi. Yusuf el-Basir’in “Kitab el-Istibsart” ilk dénem
Mu'tezili bir fikhi tartismanin nasil gériindigiini, teolojik soyutlamala-
rin keyfiyetini ve oldukca gelismis epistemolojinin pozitif hukukun 6zi
ile etkilesiminin nasil oldugunu dair bilgi toplamak i¢in essiz bir firsat
sunmaktadir.

Yesua ben Judah (Ebu’l Ferc Furkan bin Esed. 11.yy’in ikinc1 yarisinda
aktif) Levi ben Yefet ile ¢alisan el Basir’'in 6grencisiydi. El-Basir’in 6li-
miinden sonra merkezi bir 6gretim ve Karay Kuddiis toplumunu liderlik
gorevini Uistlenmis ve Misir’daki Karay toplulugu ile Rabbiniklerle arasin-
daki genis caph iliskileri siirdiirmiistiir. Genel olarak onun yazilar1 Yahu-
dilikte genis ve derin bir ilim sahibi oldugunu goésterir. Hocalar1 gibi Yesua
da kelamda Mu’tezili’ydi. Ozel herhangi bir kelami eser telif etmemesine
ragmen onun Mu'tezili egilimleri kuskusuz ki onun c¢esitli derlemelerinde
ifade bulur.®

Yeshua’'nin ¢cogu ¢alismasi fikih ve tefsirle ilgilidir. Onun biiyiik fikih ¢a-
lismalari Levililer (el-Tefsir el-Mebsut fi Sefer Vayigra) Uizerine olan “uzun”
yorumlar ve on emir (Tefsir Aseret ha-Devarim) lUizerine yapilan yorumlar
tizerinedir. Bunlar ¢ok genis ¢alismalardir ancak onlarin ebati yazmalarin
durumundan dolay1 hala agik degildir. Bu eserlerde Yesua ¢ok cesitli fikih
ve tefsir konularini kapsaml bir sekilde ele alir. Ayrica onun 6nceki Ka-
ray atalarindan ve Rabbinik literatiirden de kapsamli bir sekilde alintida
bulunur. Onun bazi tartismalar tefsir icine naksedilmis bagimsiz kii¢iik
calismalardir. Zengin Misirh bir Karay olan Ebu’l Hasan Davud ibn im-
ran bin Levi Levililer lizerine hentliz tamamlanmis tefsiri gérmesi tlizeri-
ne oglunun egtimi i¢cin Tevrat'in ilk bes kisminin tamami tizerine daha
kisa tefsirler yazmasi i¢in Yesua’dan talepte bulunmustur. Yesua bu talebi
kabul etmis ve 1054 yilinda kisa tefsirini yazmaya baslamistir. Bu ayrica
Tevrat'in ilk bes kitabinin terciimesi ile gramer, teoloji, ahlak ve fikhi me-
seleler lizerine yorumlar igerir.

82 Kitab el-Istibsar’da fikih ve teolojinin birlikte ele alinnmasi David Sklare tarafindan
ele alimmustir. “Yusuf al-Basir: Theological Aspects of his Halakhic Works.”

83 Yesua ben Judah hakkinda ¢ok az yazilmistir. Ikincil bir kaynak Haggai ben Sham-
mai’'nin “A Unique Lamentation on Jerusalem by the Karaite Author Yeshua ben Ju-
dah”(Ibranice), edt E.Fleischer ve ark. “Mas’at Moshe: Studies in Jewish and Islamic
Culture Presented to Moshe Gil”, Jerusalem, 1998 s.93-102.
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O ayrica “Kitab el-nudur,” “Makalat el-Sebt,” “el-Kelam fi’l Bi’'ur ve Ceva-
bat el-Mesail el- Muskila fi’l erayot” da dahil daha kiiciik bir ¢ok fikih eser
yazmistir. Yesua'nin haram evliligin derecesi lizerine olan sonraki ¢alis-
masi, Mu’tezili usulu fikhinin esas konularini sundugu olduk¢a uzun bir
girise sahiptir.®* O biiyiik eserlerinde maalesef heniiz tesbit edilememis
bir “Mes’elat el-ictihad’dan” bir ka¢ defa bahseder. O ayrica “Tefsir Torah
Tzivvah Lanu” adinda oldukca uzun bir anti Rabbinik polemik eser yaz-
mistir.

Yesua'nin dogrudan sadece kelam konulari tizerine dokunan eseri “Ki-
tab el-Tevriye’dir”. Bu biliyik eserde o epistemoloji, vahiy ve hermenotikle
alakali 6nemli konulari ele almistir. Bunun yanisira fikih usulu ve Tevra-
t1'n sonsuz dogasini ve onun neshinin imkansizlig: gibi polemik konulari-
n1 degerlendirir.®®

Yiizyillar boyunca “Beresit Rabbeh” adindaki Bizans Karay ibranicesin-
de bir calisma Yesua bin Judah’a atfedilmistir.2° Bu Yaratilis kitabi tizerine
soru-cevap formatinda Mu'tezili bir tefsirdir. Bu metnin Yahudi-Arap or-
jini artik tespit edilmis ve goriinen o ki aslinda bu muhtemelen 11.yy’in
ikinci yarisinda Yesua bin Judah'in bir 6grencisi tarafindan yazilmis Tev-
ratin ilk besg kitabi tizerine yapilan daha hacimli bir tefsirin pargasidir.®’

Oyle anlasiliyor ki Yesua’nin Ortadogu’lu olmayan bir ka¢ égrencisi
vardi. Tobias ben Moses ve Yakub bin Simon muhtemelen Istanbulluydu-
lar. Onlar Kuddiis Karaylarin entellektiiel kazanimlarini, ibranice tercii-
meler ve ibranice yapilan bagimsiz calismalar araciligiyla Bizans Karay
cemaatine aktarmislardi. Tobias, Yusuf el-Basir'in “Kitab el-Muhtavi as
Sefer ha-Ne'imot” ve “Kitab el-Temyiz as Sefer Mahkimat Peti’sini” terci-
me etmistir. “Meshivat Nefesh,” “Marpe la-Etzem” ve “Tzidduq ha-Din” gibi

84 Bu kitap Yesua'nin 6grencisi olan Yakub bin Simon (Jacob ben Smieon) tarafindan
ibraniceye terciime edilmistir. Terciime I.Markon tarafindan basilmistir. Sefer ha-Yas-
har, St.Petersburg, 1908.

85 Gregor Schwarb Kitab el-Tevriye’ye bir serh ve yayin hazirlamistir. Umit ederiz ki ya-
kin gelecekte bu basilir.

86 Atifta bulunma kurtulan iki yazmanin birinin basinda bulunmaktadir. Bu metin
M.Schreiner tarafindan almanca tercumesiyle kapsamli alintilama dahil ayrintili ola-
rak tasvir edilip analiz edilmistir. “Der Kalam in der jiidischen Literatur,” Bericht iiber
die Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Judenthums 13 (1895) ss.1-67; ve M.Schrei-
ner, “Studien Uber Jeschua b.Judah,” Bericht liber die Lehranstalt fiir die Wissenschaft
des Judenthums 20 (1902) ss.26-68. Bunlar ilk Yahudi Mu’tezilizmin ¢alismalaridir.

87 Metin ve onun arapc¢a orjinali David Sklare tarafindan 6zet bir sekilde tartisilmistir.
“Scriptural Questions: Early Texts in Judeo-Arabic” (ibranice). Edt. Meir Bar-Asher,
Simon Hopkins, Sarah Stroumsa ve Bruno Chiesa, A word Fitly Spoken: Studies in Me-
dieval Exegesis of the Hebrew Bible and the Quran presented to Haggai ben Shammai,
Kuddiis, 2007, ss.216-217.
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Mu’tezili diisiinceni somut 6rnekleri tiretilmistir.2® Bundan dolay1 onlar
14.yy boyunca Bizans’ta gelismekte olan Mu’tezilizm’in 6nemli rol oyna-
dig1 bir Karay kiltirine temel yaratmislardir.®® Juddah Hadassi (12.yyin
ortalarinda istanbul’da aktif) “Eskhol ha-Kofer” adindaki Karay 6greti-
leri ansiklopedisine genis Mu’tezili teoloji tartismalarini dahil etmistir.
Bununla birlikte “Eskhol ha-Kofer'de” Haddasi Aristoteles diisiincesinin
etkisinin baslangicini kelamla birlikte biraz ilkel bir tarzda ele almistir.°
Karay diisiincesi tarafindan Aristocu Maymonides’in benimsenmesi 13.yy
boyunca devam etmis ve Harun bin Elicah (6.1369) kelami risalesi “Etz
Hayyim’de” Aristocu diisiinceyi klasik Karay diisiincesinin elementlerine
kaynastirarak kurtarmaya ¢alismistir.?

Bu dénemde bizce bilinen son Mu’tezili Karay yazar Kuddiis'te 11.yy’in
uclinci ¢ceyreginde aktif olan Sehl b. el-Fadl b.Sehl el-Tustari’dir (Yasar b.
Hesed b.Yasar).??> El-Tustari bazilar1 Fatimi mahkemlerinde ytiksek ritbeli
memurlar olarak hizmet eden, tiiccar ve finansman olan Karay toplumunun
baslarindan olan sec¢kin bir aileye mensuptu.®® Anlasilan o ki el-Tustari; Ebu
Bekir Muhammed ibn Arabi’'nin rivayet ettigi gibi Haclilarin Kuddiis'ii isga-
linden 6nce Kuddiis’te tertip edilen halk miinazaralarinin Yahudi temsilcisi
olup Yahudi dini ve entellektiil figiiriine liderlik ediyordu.®*

Sehl el-Tustari'nin yazilarindaki yaraticiik Kuddiis Yahudi toplumunda
devam eden entellektiiel canlilig1 gosterir. Yusuf el-Basir, Ebu Hiiseyin el-Bas-

88 Bkz.Georges Vajda, “Two epitomes of Karaite Theology: Sefer Meshivat Nefesh and
Pereq Zidduq Haddin,” Studio Orientalia Memoriae D.H Baneth Dedicata, Kuddiis,
1979, ss.103-110.

89 12.yy ve sonrasl Bizans Karay fesefesi tizerine bkz. Daniel Lasker, Byzantine Karaite
Thought, edt.Meira Polliack, Karaite Judaism: a Guide to its History and Literary Sour-
ces, Leiden, 2003. Ss.505-528. Daniel Laskerde tam bir tartisma bulunmaktadir. From
Judah Hadassi to Elijah Bashyatchi: Studies in Late Medieavel Karaite Philisophy, Lei-
den, 2008.

90 Haddasi Aristo felsefesini o zaman istanbulda bulunan sekiiler bir tiniversitede ¢alis-
mis olabilir. O bir yunanca felsefeye giris metni oldugu anlasilan bir metinden alintir
yapar. Eshkol ha-Kofer’in kelami teolojik bolimleri ingilizce terciimesi ve onun yu-
nancay1 kullanmasinin tartismalariyla birlikte Daniel Lusker, Johannes Niehoff-Pana-
giotidis ve David Sklare (Sandra Gorgen ve Saskia Dénitz ile birlikte) yakin bir gele-
cekte basilacaktir, Editing Theology at a Crossroad: A Prelimenary Edition of Judah
Haddassi’s Eskhol ha-Kofer, First Commandment, and Studies of the Book’s Judeo-Ara-
bic and Byzantine Contexts, Leiden.

91 Harun bin Elicah iizerine bkz. Daniel Frank, The Religious Philosophy of the Karaite
Aaron ben Elijah: The Problem of Divine Attributes, Doktora tezi, Harvard Universitesi,
1991.

92 O biiyiik ihtimalle 1096 daki Hachlarin Kuddiis'ii isgali sirasinda Kuddiis Yahudi top-
lumunu yok ettikleri zaman 6ldiraldi.

93 Bugiine kadar El-Tustari tizerine yapilan en kapsamli makale Gregor Schwarb’indir.
“Sahl b. al-Tustari’s Kitab al-ima,” Ginzei Qedem 2(2006) ss. 66*-105*. Schwarb not
2’de Tustari ailesi lizerine yapilan ¢alismalara atifta bulunur.

94 Bkz. Schwarb, “Sahl b. al Tustari’s...,” ss. 67*-71%.
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ri'nin fikirlerini Behsemiyye Mu’tezilesi'ne bir tehlike olarak sunarken, o fi-
kirler Sehl el-Tustari’ye cazip geliyordu. El-Basri'nin doktrinleri el-Tustari'nin
en az Ug¢ eserinde yansitilmistir. Bunlar: “EI-Makdisiyyat™> (Ali b.Suleyman
el-Mukaddasi’'nin kelami sorularina cevaplar) “Kitab el-Telvih ila’l Tevhid ve’'l
Adl” ve “Kitab el-Tahrir li Kitab Aristu fima Ba’d el-Tabi’a”™® adli eserlerdir.

Bu kelami eserlerinin yani sira el-Tustari, Tevratin ilk bes kitabi tizeri-
ne bir tefsir, fikhi reddiye ve Yesua ben Judah'in iginde fikhi bir goriisiini
elestirdigi haram evlilik (Makalat el-arayot) tizerine bir calisma telif etmis-
tir. Muhtemelen onun en biiyiik calismasi “Kitab el-ima’ ila cevami el-teklif
‘ilm ve ‘amel™’di”?” Kitap, Ali b. Suleyman’in Serif el-Murteza'nin “Kitabu’l
Cumeli’l ilm ve’l amel’e” benzeyecek sekilde bir kitap istemesi Gizerine yazil-
muistir. El-Tustari kitabin1 Mu’tezile ustilu din’nin 6zet bir derlemesi, usulu
fikhin bir serhi ve Tevrat'ta bulunan bazi 6zel kurallarin temelleri ve onla-
rin delillerinin sistematik bir sunumu olmak tizere lige ayirmistir. El-Tus-
tari, usulu’l fikih tartismasinda Aristo kiyasinin bir 6zetine yer vermistir ki
o mantig1 boyle sistematik bir sekilde ele alan ilk Yahudi yazar olmustur.?®

Burada anacagimiz son ¢alisma Yahudi Mu’tezililigi son dénemine ait
olma ihtimali olan Yasar ben Hesed el-Tustari tarafindan yazilan “Kitab el
usul el-Muhassabiyye’dir”. Kitabin tarihlendirmesi sorun olsa da yazarin
yukarida bahsettigimiz Sehl el-Tustari’nin torunu olmasi1 miimkiindiir. Ya-
zarin dedigi gibi kitap, Kadi el-Reis-el Muhassab Saniyy el-Devle’nin goze-
timinde telif edilmistir.° Geriye kalan yapraklardan anladigimiz kadariyla
kitap, Yahudi karakterlerle degil de eserin miifredatina uygun olan evren-
sel terimlerle ifade edilen Mu’tezile kelam1’nin bir 6zetidir.

95 Ali b.Siileyman el-Mukaddesi, el-Tustari’nin muassir1 ve 6grencisiydi. O kdken olarak
Kuddis’lidir ki lakabi da bundan dolayidir ancak Misira tasinmistir. O kendi bir kag
eserini yazdigl sirada (Onlarin arasinda tahrif izerine olan ¢calismada vardir) Ali b.Su-
leyman Kuddiis Karaylar: entellektiiel mirasini1 korumay1 tizerine vazife edinmistir. O
onemli dini hukuk ve ibranice dil bilimi ¢alismalarinin bir ¢ok yogun 6zetini yazma-
nin yani sira Incil tefsir segkilerinin de yogun 6zetlerini tutmustur. O enerjik bir miis-
tensihdi ve onun kendi el yazmalarinin ¢ogu Firkovitch Koleksiyonu ve diger kiitiip-
hanelerde muhafaza edilmistir. O Mu’tezile kelaminin hevesli bir 6grencisiydi ve onun
Ebu’l Huseyin el-Basri’'nin Tasaffuh el-Edille’si ve Serif el-Miirteza'nin Kitab el-Zagirat
el-alim ve-basirat al muteallim (bkz.Schwarb,a.g.e., n.69) kopyalar1 muhafaza edil-
mektedir. Onun tam bir ¢alismasi arzu bir edilmektedir. Bu arada A.Borisov’un eseri-
ne de basvurmak mimkiindiir. “The Time and Place of the Life of the Karaite Author
Ali b.Suleyman,” (Rusga), Palestinskiy Sbornik 64-65 (2) (1956), ss.109-114.

96 Bu kitaplardan terclimeleriyle beraber iktibaslar Madelung ve Schmidke’de bulun-
maktadir. Rational Theology in Interfaith Communication: Abu’l Husayn al-Basri’s Mu-
tazili Theology among the Karaites in the Fatimid Age, Leiden, 2006, 2-4.bol.

97 Kitabin detayl bir tasviri Schwarb’da bulunmaktadir. Rational Theology...

98 El-Qirgisani ondan 6nce aristo mantigini legal hermeneutik ile iligkili olarak kullan-
mistir. Bkz. Schwarb, Rational Theology, ss.92*-98%*.

99 Kitab lizerine bkz. Haggai ben Shammai, Major Trends in Karaite Philosophy and Polemi-
cs, ss.358-359. Ben Shammai ¢ekinerek de olsa Kadi el-Muhasseb’in 1161’de vefat eden
bu isimde Fatimi mahkemesinde aktif biri olarak tespit edilebilecegini ileri siirer.
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Ge¢ Donem: 12.yy ve Sonrasi

Bu dénemde cografi odak noktasi Misir’a kayar. Bu donem teolojik akti-
vitenin az oldugu bir dénemdir. Ama yine de giinliik dini pratiklere anlam
ve derinlik katmak amaciyla itikat i¢in rasyonel bir kurumun kurulusuna
ihtiya¢ duyulmustur. Bundan dolay1 bu dénem; ¢ogunlukla muhtasarlarin
ve mesaillerin dénemidir. Bu dénemin her ne kadar bazi calismalari tespit
edilebilmisse de kelam dahil Karay literatiirii zar zor incelenmistir.

12.yy’in ortalarinda bir baba ve ogul benzer Mu’tezile kelam 6gretile-
rinin muhtasarlarini telif etmislerdir. David ben Hisdai Ros ha-Golah bir
“Kitab’ul Tevhid” yazmis ve oglu Solmon ben David Nasi de “Kitab’u usul’u
din ellezine mina la yesa’u kull mukellef terkuhu ve ihmaluhu” adli bir kitap
yazmustir. Her iki eser de soru-cevap formatinda diizenlenmistir. icerik
herhangi bir diyalektik argumantasyon ve delil kullanilmadan nesir bir
tarzda sunulmustur.

Karay hukuku kurban kesen bir kisinin Allah'in varligi, onun tekligi ve
adaletinin kanit1 i¢in rasyonel temeli anlamasin1 ve bilmesini gerektirir.
Konu hayvanlarin haksiz yere aci ¢ekmeleridir. Bu yiizden kurban kesen
kisi Tanrinin hayvanin acisini telafi edecegi manasina gelen “ivad” kavrami-
ni1 ve ayrica bunun teolojik temellerini de anlamak zorundadir. Aksi takdir-
de o hayvam oldirdiigiinde kot bir amel islemis olur. Sonug olarak adak
hukukunun kurallar1 ¢ogunlukla teolojik uygulamalar1 barindirir. Bundan
dolay1 Solomon ben David de kurban kesme lizerine biiyiik bir eser telif et-
mis ve onun bazi yazmalar1 adak hukukundan 6énce onun kelami 6gretileri-
nin muhtasarinin yerini tutar (Ayrica kitapta kayda deger derecede teolojik
tartismalar bulunmaktadir). Bu ayni konuda babasinin kitabi oldugu halde
neden ona bir muhtasar yazdiginin sebebi olabilir. Ayni sekilde 14.yy’da Is-
rael ben Samuel ha-Dayyan ha-Ma'ravi “Surut el-Zebehe'yi” yazmadan 6nce
“Tertib el-Akaid el-Sitte” adinda kisa bir kelami muhtasar yazmistir. Ayni se-
kilde, bu teolojik calisma da bagimsiz bir alana sahip olmustur.

Bu tarzdaki son ¢alisma olan “Kitab usul el-din” 15.yy’1in sonlarinda Eli-
cah ben Aaron ibn Abd el-Veli tarafindan yazilmistir. Bu kitap Melamed
Fadl'in Karay Assai Rabbani ayini izerine yaptig1 bir 6zeti ve Samuel ben
Moses ha-Ma’ravi’s’in fikhi kiilliyat1 olan “Kitab el-Miirsid’in” de bir 6zetini
iceren biiytik bir cildin pargasiydi. Birlikte diisiiniildigiinde tiim bu kitap-
lar ortalama bir Karay’in ihtiya¢ duyacag tiim bilgileri iceren bir fihrist
(veya el kitabi) olusturmuslardir.t%°

100 Gregor Schwarb ayrica bu doneme ait El-Fadl ibn Muferrec tarafindan yazilan Kitab
Lezzat el-zat fi isbat el-vahde ve’'l sifat adl1 bir kitaptan bahseder. Bkz. Peter Adamson,
“Mu’tazilizm in the Age of Averroes,” ve In the Age of Averroes: Arabic Philosophy in the
Sixth -Twelfth Century (Wargburg Institude Colloquia 16) Londra, 2011, s.279, n.136.
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Misir Karaylari arasinda kelami 6gretileri son kez 17.yy’in ortalarinda
duyuyoruz. O dénemde istanbul’dan Kahire’ye icazet almak i¢in gelen bir
kasap tizerinden bir tartisma yirtitilmekteydi. Kasabin Kahire’deki egi-
timi “4vad” fikri dahil Mu’tezile’nin esaslarini1 6grenmeyi de zorunlu kil-
maktaydi. Ancak Onun Istanbul’daki dindaslar1 dini inanglarin1 Aristocu
Maymonides’e dayandirmaktaydilar ve “‘ivad” fikrini tiksindirici bir sey
olarak gérmekteydiler. Bizim kasap memlekete déndiigii zaman Istanbul
Karay cemaati onun icazetini kabul etmeyi reddetti. Sam ve Kahire’deki
Arapca konusan cemaati, imanin esaslari olarak aldiklar: seylerin istan-
bul cemaati tarafindan reddedilmesi ¢ileden ¢ikarmis ve yillar boyunca,
iki taraf bir diger tarafin kestigi eti yememistir. Bu zamana kadar her iki
cemaat de aralarindaki teolojik farkliliklarin bilincinde degillerdi.!**

Son olarak bu boliimde suna isaret edecegiz; Firkovit¢ koleksiyonlari
Kahire’deki Karay kiitiiphanelerinin bazisi salt sufi ¢calismalar1 bazis1 da
sufi yonelimli etik calismalari olan olduk¢a 6nemli bir Miisliiman ve Ya-
hudi sufi literatiiriinii icerdigini gostermektedir. Karay cemaatinde yaygin
olarak tutulan rasyonel Mu’tezilizm ve sufi mistizmi arasinda herhangi bir
gerginligin bulunduguna dair elimizde bir bulgu bulunmamaktadir. Sufi
egilimli olanlara gelecek arastirmalar ve diisiince i¢in nacizane tavsiye-
miz; onlar sufi dini-tecriibe i¢in kelam epistemolojisinde ve teolojisinde
tatmin edici bir temel bulabilirler. Bunun bir emaresi on birinci ytizyilin
ikinci yarisinda Ispanya’da yazilan Bahya ibn Pakuda’nmin sufi karakterli
“Kitab el-Hidaye ila Feraid el-Kulub” adl1 eserinde bulunabilir. Kitabin gi-
risinde Bahya; el-Mukammes’in, Said bin Yusuf el-Feyyumi’'nin ve Samuel
ben Hofni'nin ¢alismalarini “Emirlerin” manevi yonleri ile ilgili calismalar
olduklari i¢in tavsiye etmistir.!? Ayrica Nissim ben Jacob acik bir sekilde
Mu’tezili olmasina ragmen Tanrinin sadece rasyonel delillerle degil ayni
zamanda dogrudan, duyusal sezgi araciligiyla da bilinebilecegini iddia et-
mesini not edebiliriz.'

Endiiliis

Miisliiman Mu’tezilizmi Endiiliis’te ¢ok kiiciik bir varliga sahipti. Do-
guya ilim seyahatlari sirasinda spekiilatif Mu’tezili teoloji etkisinde kalan
bir ka¢ Mu’tezili egilimli birey olmakla birlikte kesinlikle Mu'tezili okul

101 Bu tartisma lizerine bkz. Daniel Frank, “A Karaite Shehitah Controversy in the Seven-
teenth Century,” Be’erot Yitzhak’ da edt.Jay Harris Studies in the Memory of Isadore
Twersky, , Cambridge, 2005, ss.69-97.

102 28 nolu dipnota bkz.

103 Bu baglamda en erken Mu’tezili nesillerin dindar sofularla iliski icinde olduguna isa-
ret etmemiz yerinde olur. Hatta bazilar1 Suffiyat el-Mute’zila olarak adlandirimisti.
Bkz. Sarah Stroumsa, “The Beginnings of the Mu’tazila Reconsidered,” Jerusalem Stu-
dies in Arabic and Islam 13 (1990), ss.265-293.
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veya edebi aktivite yoktu.!®* Ayrica Endiiliis’te Yahudi Mu’tezili yazarlar
olmamasina karsin Yahudi teologlar ve filozoflar kesin bir sekilde Yahu-
di Mu'tezili literatiirii ve 68retilerinin farkindaydilar. Yukarida Bahya ibn
Pakuda'nin yorumundan s6z etmistik. Bahya’'nin tavsiye ettigi Rabbinik
Mu’tezili ¢calismalarin yani sira Karay Mu'tezili yazmalarin da bir sekil-
de Endiiliis’e yollar1 diismiistiir. Yesua ben Judah’in ispanya’dan ibn Talas
adinda bir 6grencisi vardi. Bu égrenci Ispanya’ya déniisiinde hocasinin
kitaplarini ve muhtemelen diger Karay calismalarini kendisiyle beraber
gotirmistir.t®® Muhtemelen bu hareketliligin bir sonucu olarak Yahudi
filozof Joseph ibn Zaddiq (6.1149) ¢ogunlukla Karay kaynaklardan kelam
Ogretilerini biliyor géoriinmektedir. “Microkosmoz'unda” Yusuf el-Basir’in
“Kitab el-Mansuri’sini” iki defa ilahi sifatlari tartisirken, bir kez de ay-
rintili bir sekilde “ivad” fikrini tartisirken olmak tizere ti¢ defa zikreder.1%®
Judav Halevi (6.1141) kelam 6gretilerini baz1 detaylariyla birlikte “Kitab
el-Hazari’de” 6zellikle de besinci béliimiinde anlatir.’?” Anlasilan o ki Ka-
ray cemaati Endiiliis’te kalabalik degildi ama bununla birlikte Rabbinik
yazarlarin dikkatini gekmek icin yeterince 6énemliydiler.'°® Sarah Stroum-
sa doguda yapilan ¢alismalarin yani sira yerel Yahudilerle 6zellikle de Ka-
raylarla temaslarinin oldugunu iddia eder ki Endiiliis’deki Miisliimanlar
(da) Mu'tezili doktrinlerin farkindaydilar.%®

104 Mu’'tezile’nin Endiiliis’teki emareleriyle ilgili bilgiyi Sarah Stroumsa toplamistir. “The
Mu’tazila in al-Andalus: The Footprints of a Phantom,” Intellectual History of the Isla-
micate World 2 (2014), ss.80-100.

105 12.yy’da Endiiliislii ibrahim b.Daud’in rivayet ettigi gibi. bkz. Ed., G.D.Cohen Sefer
ha-Qabbalah, Philadelphia, 1697, ss. xlvi-xlix.

106 Bkz. Joseph ibn Zaddiq, Sefer Ha-‘Olam Ha-Qatan (Der Mikrokosmos des Josef Ibn Dad-
dik), edt.Saul Horovitz, Jahresbericht des Jiidisch-theologischen Seminars zu Breslau,
1903, ss.44, 47,72-73. Kitabin arapga orjinali kaybolmus ve elimizde sadece ibranice
terciimesi bulunmaktadir.

107 Ayrica Harry Wolfson Ispanya Yahudi kaynaklarini Repercussions of the Kalam in
Jewish Philosophy adl1 eserinde ayrintil1 bir sekilde tartisir.(Cambridge bask., 1979)
burada anilan yazarlarin disinda o, Maymonides, Judah ben Barzillai, Abraham ibn
Daud ve Abraham ibn Ezra’dan da faydalanmigstir.

108 Bkz. Daniel Lasker, “Karaism in Twelfth Century Spain,” Journal of Jewish Thought and
Philosophy 1.2(1992), ss.179-95. ibn Hazm Kitab el-fisal fi’l-Milel ve’l ehvai Nihal'de
(edt. M.I Nasr ve Umayra, Beyrut, 1416/1996, cilt I, s.178.7f) Karaylar’in Talevera
ve Toledo’da yasadiklarindan bahseder.(Gregor Schwarb tarafindan zikredilmistir.
“Mu’tazilizm in the Age of Averroes,” edt. Peter Adamson, In the Age of Averroes: Ara-
bic Philosophy in the Sixth -Twelfth Century (Wargburg Institude Colloquia 16) Londra,
2011, s.282,n.153.)

109 Stroumsa, “The Mu’tazila in al-Andalus”, Gregor Schwarb bunun imkanini sorgular.
(Schwarb, Sahl b. al Tustari’s...,, s.282)
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Sehirlerin Ruhu meselesine ge¢mezden evvel, dncelikli olarak “Se-
hir nedir?” sorusuna cevap aramak gerekmektedir. Sonrasinda “ruh”un
ne’ligini tartismak daha anlamli hale gelecektir. Bu agidan sehir ve ruh
kavramlarini agiklayarak konuya girmek istiyorum.

Sehir kelimesinin Farsca asilli oldugu malumdur. Kéken olarak Farsiyi
Bastanf denilen kadim dénem Farsc¢a’sina kadar geri gitmekte olup, te-
melde xseora kavramina dayanmaktadir. Bu kavram gii¢, kudret, egemen-
lik, hakimiyet anlamina gelmekteydi. Partca ile Orta Farscada sehr sekline
dontserek tilke, vatan, yurt, sehir, medine, diinya anlaminda kullanilmis-
tir. Ancak yine ayn1 dénemde seiora kelimesinin de bu kavramdan tiireye-
rek ev, vatan, ikamet yeri manasinda, kullanildig1 gériilmektedir. Kavram
zamanla gii¢, kudret ve yonetimin uygulandigi mekan i¢in de kullanilir
olmustur. Sanskritcede ise gii¢, kudret, istiinliik anlaminda ksetre keli-
mesi kullaniliyordu. Bu iki kelime arasinda da bir bagin bulundugu an-
lasilmaktadir. Gliniimiiz Fars¢asinda kullanilan kisver yani tlilke kelimesi
de ayni kdktendir. Ayrica modern Fars¢ada kullanilan sehr, sehristan, seh-
riyar, sehriyari, sehrban, sehrbani, sehrdar, sehrdari, sehrvend, sehrevendi
kelimeleri de sehir kelimesiyle ayni kokten tiiremistir. !

Kiirtcede ise sehir icin “sar” -ki bu kelime “sehir” kelimesinin bozul-
mus halidir- kelimesi ile “bajar” kelimeleri kullanilmaktadir. Bajar keli-
mesinin kokeni ise “Pazar” kavramidir. Bu kelime Pehlevicede “vazar”
seklinde kullaniliyordu. Temelde alis-verisin yapildigi mekan i¢in kulla-
nilsa da aslinda bireyler arasindaki iliskinin ytiritildigi yeri yani meka-
n1 ifade etmektedir. Bdjar ayni1 zamanda yerlesiklik, medeniyet ve mede-
niligi de miindemigtir. Nitekim bugiin bu anlamda Mardin’in yerli Araplar
icin “Bajariler” ifadesi kullanilmaktadir.?

*  Prof. Dr. Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mehmetmahfuz@gmail.com

1 Mohemmed Hesendust, Ferheng-i Risesinahti-yi Zeban-i Farsi, Cild-i Sevom,
Ferhengistan-i Zeban o Edeb-i Farsi, Tehran, s. 1927-1928.

2 Bkz. Murat Kugiik “Aidiyetin Mekani: Mardin’de Kimlik ve MekaninDegisimi”
Ideal Kent, Say1 IX, Mayis 2013, s. 129.
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Arapcada ise sehir icin “Medine” kavrami kullanilmaktadir. Dane-Ye-
dinu kokiinden tiiremis olan “Medine” bir taraftan itaati ifade ederken,
diger taraftan kullugu, muhtaciyeti, insicami ve karsilikh iliskiyi ifade et-
mektedir. Deyyan, Medin, Din, Deyn, Medine ve Medeniyet kavramlarinin
tamami da buradan tiremistir.® Dolayisiyla Arap¢ada bu kavram temelde
adina Deyyan denilen yiice yaraticinin hakimiyetini kabul etmis, onun et-
rafinda devaran eden ve adina medin denilen kullarin, yine adina din de-
nilen sistem muvacehesinde adeta birbirlerine bor¢luymuslar gibi sosyal
iliskiler kuran ve adina medine denilen mekinda yasayan ve yine adina
medeniyet denilen miicessem sistemi olusturan beldelerin meydana ge-
tirdigi diizeni ifade etmektedir. Hangi zaviyeden bakarsaniz bakin sehir
kavraminda ayni zamanda bir giivenligin de oldugu goriilmektedir. Zaten
sehirlerin olusumunu saglayan da is bu giivenlik olmustur. Insanlar giiven
icerisinde yasayabilmek icin bir araya gelmeyi bir ihtiya¢ olarak gdérmiis
ve meskun mahaller olusturma ihtiyaci hissetmslerdir.

Baslikta kullandigim ikinci kavram, yani ruha gelince; bu kavram koé-
ken itibariyle Arapg¢a bir kelime olup Farsga “can” kelimesinin karsiligi-
dir. Tirkgcede ruh, can, hayat ve nefs kavramlar1 adeta es anlaml olarak
kullanilmakta olup “6lii” veya “6limiin” ziddi olan durusu veya konumu
ifade etmektedir. Ruh, Kur’an’t kerim ve hadis-i seriflerde cogunlukla bu
anlamda kullanilmakla birlikte zaman zaman Cebrail manasinda da kulla-
nilmistir. Bu kavram temelde “gizemli bir hareketliligi” veya “canlilig1” ifa-
de etmektedir. Bu giin Ruh kavramini bedenin igerisinde var olan ve onu
harekete geciren gizemli nesne i¢cin de kullanmaktayiz. Bu gizemli nesne
bedeni terkettiginde geriye kalan varliga “6li” demekteyiz. Ruhun kendi-
si ise, 0zl itibariyle canli olup 6liimsiiz olarak kabul edilmistir. Hatta bu
kavrami “a>j, - — 5" (Ona ruhundan ifiirdi) ayetinden miilhem kabul
edip, kutsal ve 6liimsiiz olduguna, insanin da tasidig1 bu 6zden otiirti kud-
siyetine inananlar da olmustur. Kaldi ki Irani dinlerde beden ile bu kutsal
tdz arasinda bir ¢atismanin varligina inanilmis; bedene deger verenin bu
to6z olduguna, bedenden ayrilmasi durumunda bedenin necasetine iman
edilmistir. Bu nedenle ruhun terkettigi bedene dokunmak haram kabul
edilmistir. Hatta tasavvufta da bu t6zii giiclendirmek i¢in bedene eziyet
ilkesi benimsenmis bunun i¢in ¢ile ve ¢ilehane gelenegi ihdas edilmistir.

Diistlince tarihinde sehir ve insan arasinda pek ¢ok analojiler/benzer-
likler kurulmustur. Basta Farabi olmak lizere bir¢ok filozof sehri bedene
benzetmistir. Merkezi bedenin kalbi, cadde ve sokaklar1 damarlarina, yone-
ticileri ise beyne benzetilmistir. Sehrin de insan gibi muharrik bir giicliniin,

3 Bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, Islam Sehirleri Uzerine Makaleler, Corum 2010, 25 vd.
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yani ruhunun olduguna da kail olunmustur. Bu durum beraberinde sehrin
ruhunun ne oldugu sorusunu giindeme getirmistir. Buna farkli cevaplar ve-
rilmis olsa da sehrin ruhunun insanlar tarafindan olusturuldugu ve onlar
tarafindan var kilinan ve o mekana kimlik ve kisilik kazandiran “sey” oldu-
gunda hemfikir olunmustur. Dolayisiyla bir sehrin o gizemli t6ziiniin, s6z
konusu sehrin tarihi, kiiltlirii, mimarisi, musikisi, edebiyati, sanati, fokloru,
maddi ve manevi zenginligi, kisilerin kulagina fisildadig1 destanlari, kendi-
ne ait tinis1 ve yetistirdigi seckin insanlar vb. incelenerek ancak tebelliir et-
tirilebilecegi ifade edilmistir. Bunlarin sehirlerin ruhu olduguna inanilma-
sinin nedeni ise sehrin igerisinden sokiip aldigimizda karsinizda kocaman
bir tas yigindan baska bir seyin kalmayacagi hakikati olmasidir.

Sehre ruh katan biitiin bu 6zelliklerin de aslinda insan tiriini oldugu
unutulmamalidir. Oyleyse sehre ruh veren, orada meskun bulunan veya
oranin bagrinda yatan insanin bizzat kendisidir. Sehir ile insan arasinda-
ki iliski iki sevgilinin miinasebeti gibidir. Sehri var eden insandir, insani
da hayatta tutan sehirdir. Nasil insandan yoksun olan sehirler adeta 6li
mekanlar ise sehirden yoksun olan insanlar da eksiktir. Dolayisiyla bir
kez daha ifade edelim ki sehre ruh katan insandir. Zira sehir cansiz yapi-
lardan olusmaz, o yapilarin igerisinde varligini idame ettiren insanla bir-
likte bir anlam ifade eder. Bir baska ifade ile insan kendisi tarafindan ku-
rulan ve kendisini iireten sehirle kurdugu iliski ile bir ruh tiretir. Bu ruh,
sehre verilen candir, onu 6limliiliikten ¢ikarip hayata déndiiren nefestir.
Bu nedenle sehirler de aynen insanlar gibi canlidir ve hayattadir. Sehirler
de teneffiis eder, yasar ve giini geldiginde de miadlarini doldurur. Sehre
hayati veren insan olduguna gore, “sehrin insanlar1” degistiginde ruhu da
degisir. Sehrin insanlar1 Miisliiman ise ruhunu Islam, Hiristiyan ise ruhu-
nu Hiristiyanlik, Budist ise ruhunu Budizm olusturur. Sehirler bu ruhlari-
n1 adeta lizerine giydikleri elbiselerle veya terennim ettikleri nagmelerle
ele verirler. Nitekim bir sehre uzaktan baktiginizda minaresi varsa Islami
kimligine; kiliselerinin kuleleri gége isyan edercesine ytikseliyorsa Hiris-
tiyan Kkisiligine; Vihara, Pagoda veya Stupalarla tezyin edilmisse Budist
ruhuna isaret ediyor demektir. Kulaginiza ¢alinan ezan, sehrin 6ziiniizii
oksayan Miisliman kimliginden bir nagme; ¢alinan ¢an Hristiyan kimli-
ginden bir isaret; zil ise pagodadan yiikselen bir miiziktir. Oyleyse sehrin
ruhunu size gosteren kisvesi kadar sesi ve sadasi da vardir.

Sehir devamli ilerleyen ve degisen bir siireci ifade etmektedir. Bu fark-
lilasmay1 en ¢ok onun dis kisvesindeki degisimlerle anlariz. Sehrin degi-
sen kisveleri ayn1 zamanda degisen ruhunun da isaretidir. Pagan mabet-
lerle giyinmis Istanbul, Roma’nin Hristiyanlig1 kabul etmesiyle kiliseler
ile donatilirken Hiristiyan kimligini; Fatih Sultan Mehmet tarafindan fet-
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hinden sonra camilerle bezendiginde ise Miisliiman ruhunu yansitiyordu.
islami ruhu tasimaya basladig1 dénemde Tanriy1 temsil eden mabetleri
cesim; geciciligi ve zevali temsil eden sivil mimarisi ise miitevaziydi. Bas-
ta Siileymaniye, Yavuz Selim, Sehzadebasi, Nur Osmaniye, Sultan Ahmet
Tanrinin azametini; Topkapi da dahil olmak lizere beseri temsil eden me-
kanlar ise insanin 6liimligiini simgelerken, ayni zamanda sehrin Misli-
man ruhundan size bir nefes tliflemekteydi. Bu miitevazilik Yiice yaradan
karsisinda insanin higligini anlatan, onu hayatimizin merkezine koyma-
miz gerektigini sdyleyen, onun yarattigl bireylerin tamaminin bir elin
parmaklar1 mesabesinde oldugunu aktaran, onun azametini kaybedenin
hiisrana ugrayacagini adeta yluziimiize haykiran, irki ne olursa olsun hig
bir bendenin digerinden farkli olmadigini ifade eden bir diisiincenin ese-
ridir. Bu diisiince her sehre ayr1 bir bi¢im de vermektedir.

Kimi sehirlere adeta ruh tlifleyen mekanlari veya sahsiyetleri de vardir.
Medine’'ye Hz. Peygamber, Hama’ya Halid b. Velid, Bursa’ya Orhan Gazi,
Adiyaman Beyazid’i Bestami, Merv’e Hakem el-Gifari ile Bureyde, Maras’a
Ukkase b. Mihsen, Istanbul’a Ebu Eyyub el-Ensari, Kilis’e Surahbil b. Hase-
ne, Corum’a Suheyb-i Rumi, Diyarbakir’a Iyad b. Ganm, Kibris’a Hala Sul-
tan bir ruh veya bir durus iiflemektedir. Bunlar bir mekani digerlerinden
ayirdigi kadar onlara kendilerine ait bir 6zgiinliik de katmaktadir. Bu, her
sehrin bagrinda farkli bir gizemi tasidigini, kendine 6zgiiliigi, kendine
benzerligi tesmiye ettigini de ifade etmektedir.

Bugiin sehirlerimize baktiginizda tek tiplesmeyle karsilasiyoruz. Bu
ise artik onlarin ruhlarinin 6ldiigiiniin isaretidir. G6ge baskaldiran Babil
kuleleri ile donatilan modern sehirler artik tek tip ve ayni bigimli kim-
liksiz ve kisiliksiz; bir baska ifade ile ruhsuz mekanlar haline déonmiis-
tiir. Modern Babil Kuleleri diyebilecegimiz yapilarin isgaline ugrayan
sehirlerden birini gordiigiiniizde digerini gérmiis gibi olursunuz. Bunun
Davha, Newyork, Abu Dabi veya gége isyan ettirilmeye calisilan Istanbul
olmasi fark etmez. Mahalleyi, sokagi, akrabalik iliskilerini, dostlugu, kar-
desligi 6ldiiren bu yapilar, sadece gége baskaldiran ucubeler olmayip ayni
zamanda sehirde meskun bulunan zevati birbirinden koparmakta, atomi-
ze bireylerden olusan toplumsal bir yap1 kurarak toplumu yap1 ¢6ziimii-
ne maruz birakmaktadirr. Sehirlerde doku ¢atismasina yol agan bu hal,
beraberinde bir medeniyet liretiyor gibi goriinse de bunun bir yanilsama
oldugu zamanla ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekiiler veya profan yapi, birbi-
rinden sorumlu olmayan, komsusunun ag¢ligl séyle dursun varligindan
habersiz, sokakta gérdiigiinde tanimayan, derdi ile dertlenmesi bir tarafa
sadece ¢ikar1 varsa merhaba diyen sorumsuz ve doyumsuz bir kitlenin
iiremesine yol agmaktadir.
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Sehrin ruhunu yasam kalitesi, refah, huzur, dinginlik ve toplumsal ha-
reketlilik kadar kendine 6zgiiliik ve toplumsal duyarlilik veya sorumluluk
da olusturmaktadir. Emir ibrahimi’ye gére ruhu olan sehirlerde su dért
unsur kendini géstermektedir:

1-Diizen ve Insicam: Tertip ve uyum da diyebilecegimiz sartlar1 sag-
layan sey, yasalardir. Bu yasalar, ¢ogunlukla dini kurallarla belirlenmis
insan ile insanin veya insan ile yaratilis amaci arasindaki sistemin insica-
minda kendini gosterir.

2-Temizlik: Bu hem akli hem de fiziki temizligi ifade eder. Maddi te-
mizligi saglayan miiesseseler var iken, akli temizligi saglayan unsurlar
bulunmaktadir.

3-istifade edebilirlik: Sehrin isleyisini saglayan miiesseseler ile ancak
miimkiin olur ve karsilikli sorumlulukla kendini gésterir.

4-Giizellik yani Nezahet: Sehirden sizin ruhunuza diisen izdiisimdiir.
Sehrin ruhu ile sizin ruhunuzun kaynasmasi, sehre sizin kimliginizin yan-
simasl veya sehirden sizi temsil eden halin disa vurumudur.

Mutlu insanlar gibi mutlu sehirler de vardir. Mutlu sehirler ancak ruhu
olan sehirlerdir. Kendilerine 6zgiinliik kadar organlar1 arasinda diizen
bulunan, mahallesi ve sokagiyla ayakta duran, insanlarin birbirlerine kar-
st sorumluluk bilinci ile hareket ettigi, modern hayata mahkum olmayan,
telefon tusu ile kumanda veya bilgisayar tuslari arasina sikismayan, sokak
c¢ocuklari ve evsizlerin bulunmadigi, insanlarin birbirine kol kanat gerdigi
yapidan olusan mekanlardir.

insana benzeyen bu sehirlerin de aynen onlar gibi kendilerine ait hika-
yeleri vardir. Hikayelerini bagirlarinda koruduklari mekanlar iizerinden
bizlere fisildarlar. Bu hikayelere kulak kabarttiginizda onlarin ruhuna da
kismen dahi olsa vakif olursunuz. Sehrin hikayeleri her giin gectiginiz ve
cogunlukla hi¢ fark etmediginiz tarihi dokusunda gizlidir. Hizli sehir ya-
sami1 ¢ogunlukla bu kii¢iik ama bir kimlik tasiyan mekanlar1 gérmenizi
engeller.

Sonug olarak ruhu olan sehir ancak ruhu olan birey tarafindan tiretile-
bilir veya siirdiiriilebilir. Sehirlerimizin kayip ruhunun yakalama temen-
nisiyle..






