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Muhadram Sairlere Gore
Hz. Muhammed

Nejdet Giirkan®

ABSTRACT
“Muhammed (s.a.v)” According to Muhadram Poets

In this research we focused on Prophet Muhammed (s.a.v.) persona and examined
different perceptions about him according to poets in period of Muhadram. At first, We
presented brief information about his biography and his names after examining the
cultural and political environment of his era. Then we dealt with his characteristics as a
humanbeing and Messenger of God through different forms of poerns. In addition to
that, we touched upon Quranic view about Muhammed (s.a.v.).

Keywords: Muhammed (s.a.v.) persona, Muhadram poems, Qurranic view.

GIRIS

Peygamberler birer &énder olarak hem kendi toplumlarinda biiytik degisim
ve doniisiim saglarmiglar hem de biitiin insanhiga 6rnek olmuglardir. Iste bayle
tistiin gahsiyetler hakkindaki tasavvur ve algilamalan ortaya koymak ve onlari
daha iyi bir sekilde taumak ve onlarn érnek kigiliklerini bugiine aktarmak gii-
niimiiz toplumlari icin daha gok gerekli hale gelmigtir. Ctnkii insanlar, &rnek
aldiklar: sahsiyetten etkilenerek hareket tarzi ve tavir belirler. Biz de bu ¢aligma-
miz1, Hz.Peygamber'in yagadigt dénemdeki sairlerin goziiyle nasil algilandigim,
onu nasil gormek istediklerini ve onun gair muhayyilesinde nasil yer ettidini
ortaya koymak amaci ile hazirladik. Ayrica Mehmed Said Hatiboglu'nun bir
makalesinde ifade ettigi; “ Onun sahsiyeti etrafinda olusmus gélgeleri yok et-
meye hizmet edecek yazilara éncelik vermeye ihtiyag olmasi” goriigli' de béy-
le bir calismaya olan gerekliligi ortaya koymaktadir.?

* Yrd. Dog. Dr., Stileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat:
Anabilim Dah Ogretim Uyest,

1 Hatiboglu, Mehmed Said, “Hz.Peygamberi Yanls Yorumlama Tezahiirleri”, fsiami Aras-
trrmalar, S. 2, Ekim 1986, s. 6.

2 Caligma konumuzla ilgili olarak, vakm dénemde, Yusuf b, Ismail en-Nebhani(s.hicrt, 1350)
tarafindan hazitanmis olan dért ciltlik bir ontoloji; yine son dénemde yapilmig, Salah ‘lyd
ve Enver es-Senist tarafindan Peygamber'e Svgii gercevesinde birer doktora galigmas,
ayrica Sa‘duddin el-Cizavi, Faruk Hursid ve Hilmi el-Ka(d tarafindan yapilmig gliniimiiz
edebiyat: ve giirinde Muhammed (s.a.v.)’i konu alan gahgmalar da mevcuttur. (Bkz. en-
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Tasavvur ve algilama, kisilerin objeye bakis agist ve tahayyiil smimna bagh
olarak ¢esitlilik gésterebilir, Bu baglamda, Islam gibi son ve mitkemmel bir di-
“nin elgisi hakkindaki tasavvur ve diigiincelerin onu 6rmek alan miintesiplerinin
sayisinca oldugu soylenebilir. Bu nedenle, konumuzu, biitiin Arap siiri yerine;
sadece Hz.Peygamber’in yasadid! dénemle sirurli tutmaya caligtik.

Ayrica, hem bir beger, hem de bir peygamber olarak siirlerde yer alan Hz-
.Muhammed tasavvurunun o giiniin sosyo-kiiltiirel sartlarindan bagimsiz ol-
madid1 da agiktir. Bu baglamda o dénemin sosyo-kiiltiirel ortaminin ana hatla-
rma dedinmeden gegmek istemedik. .

Nitfusun ¢ogunlugunu Araplarn olusturdufu yarimadada, Yahudiler, Iranli-
lar ve diger baz1 etnik unsurlar da bulunmaktadir. islémiyet diginda, Yahudilik,
Hristiyanlik, Sabiilik, Haniflik ve Putperestlik baglca dinlerdir3 Kabilecilik ve irk-
¢ilik/asabiyet yliziinden savaglar ve kavgalar Arap toplumunu esir almas; intikam
duygulan yayildig igin de savaglar yillarca siirmiigtiir.* Kabilelerden olusan Arap
toplumu hir, kéle ve mevali smiflan seklinde, alt ve {ist gruplardan olugmakta idi.

Konukseverlik, cémertlik, yigitlik, himaye gibi glizel hasletlerin bulundugu
Cahiliye Arap toplumunda; gurur, kibir, intikam, hursizhik, kan dékme, icki icme
ve fuhusg gibi olumsuz davraniglar da yayainlagmigh.

Cahiliye déneminin kiiltiirel agidan ayut edici ézelligi siiphesiz siir sanatidur.
Siirin toplumda ¢ok radbet gérmesine paralel olarak, sair de sevgi, saya ve
itibar sahibiydi. Sairin toplumda bu kadar sevgi ve sayg gérmesinin dnemli
sebeplerinden birisi, onun siiri bir sitah olarak kullanmasidir. Boylece sair, bir
kimseyi veya bir kabileyi methiyesiyle yiiceltebiliyor ya da hicviyesiyle yerin
dibine batrabiliyordu. Ayricabu dénemde iir, bir eglence, bir divan (bilgi kay-
nadt, tarih) ve bir gecim kaynagiydi. Bu sanata verilen deger, o kadar coktu ki;
carst ve panayirfarda yapitan yangmalar sonucu segilen siirler kutsal Kabe du-
varmna asilireh,5

Bu arada, ilerleyen kisimlarda verecegimiz siir éreklerinde gecen bazi an-
lam ve unsurlarla bir mukayese ve degerlendirme yapilmasma igik tutmas: acl-
sindan Hz Peygamber'in isimleri, hilye (fiziki &zellikleri) ve semailinden® kisaca
bahsetmek istiyoruz. Zira, Arap siirinde de Hz. Peygamber’in baz! isim ve sifat-

Nebhéani, el-Mecmuatii’n-nebhéniyye fi'l-medéihi'n-nebeviyye, 1-IV, Beyrut 1996; Hilni
el-Kadd, Muhammed (s.a.v) fi's-si‘ri'l-hadis, Manstira 1987, s. 6, 7.)

3 Cagatay, Neget, Islém Tarihi, Ankara 1993, s. 78, 81, 130. )

4 Bu olaylar ve savaglarin tarihine “Eyvamu’l-‘Arab” denilmektedir. Genig bilgi igin bkz [bn
‘Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed, el-Tkdii'l-ferid, Beyrut t.y. V, 129-252,

5 RKabe'ye asilan bu giirlerin meghur ismi, “Yedi Asky/ Mu'allakat” olup; alim suyuna batinl-
difit iin, "Miizehhebe™ de denilmigtir. Bu seckin sairler; imnu'l-Kays, Ziiheyr, Tarafe, ‘An-
tere, 'Amr b. Kulsum, Lebid ve Haris b. Hilleze'dir. Bkz. ez-Zevzeni, el-Huseyin b. Ah-
med, Serhu'l-Mu'ollakiti's-sebi’t-twél, Beyrut t. y. s. 5-48; ibn ‘Abdirabbih, el-Tkdu’l-
ferid, V, 253, 254; Corei Zeydan, Tarihu ddabi’l-figati’l-‘arabiyye, Beyrut 1996, 1, 98, 99:
Yedi Aski {(Cev. : Serafettin Yaltkaya), Istanbul 1985, 5. 5 {gevirenin dnsdzii); Sancak, Hz.
Peygamber Deuvrinde Siir, s. 39, 43.

6 Semdil: Peygamber'in biyografisi, hilyesi, begeri yanil ve yagsama tarzin ifade eden bir
kavramdir. Genig bilgi igin bkz. Yardim, Ali, Peygamberimiz'in Semaili, Istanbul 1998, s.
29vd.
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larina rastlamak miimkiindir. Dedesi Abdiilmuttalib ile amcast Eb Talib’e nispet
edilen bazi beyitlerde Ahmed ve Muhammed isimleri ge¢mektedir.” Cahiliyle
sairi Meymun b, Kays el-A's (6.7-8/629) ile meghur islam sairleri ‘Abdullah b.
Ravaha (6.8/629), Ka'b b. Zitheyr (6.24/662)° ve Hassan b. Sabit'in (6.54/674)
siirlerinde’® ve ayrica konumuz igindeki bazi &rmeklerde gériilecedi gibi diger
bircok saire ait siirlerde onun isimleri veya isimlesmig sifatlar: yer almaktadr.
Hz.Peygamber’in yirmiyi agkin isim ve sifatl vardir, Bunlar, Muhammed,

Ahmed, Mahi, Hagir, Akib,”! Resul, Nebi, Ummi, Sahid, Miibegsir, Nezir, Rauf,
Rahim, Miizekkir, Middesir, M{izzemmil, Nebiyyii'r-rahmet, Nebiyyii’'l-melha-
me, Dahuk, Emin, Mukaffi, Mustafa ve Hadi gibi isim ve sifaflari bulunmakta-
dir.? Bunlarin en meshuru “MUHAMMED™®? olmakla beraber, Ahmed ve
Mustafa isimleri de yaygindir.’* Hz.Peygamber'den énce bu ismin (Muham-
med veya Ahmed) kullanilip kullanilmadid ihtilaflidir. Bazilarina gére bu ismi
tagiyan yoktur.** Bazilarma gore ise Muhammed veya Ahmed adinda sahisla-
rin bulundugu goriisii agirhk kazanmigtir.'® Ancak bu ismin pek fazla yaygin

7 {bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Kahire 1987, I, 185; Ibn Sad, Muhammed, ef-Tabakd-
tii’l-kiibra, Beyrut 1985, I, 112; el-Esbehani, Ebil Naim, Deldilii'n-niibiivve (Tahkik: Ko-
misyon), Beyrut 1999, s. 41; ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Tarfhu’l _fstm, Beyrut
1994, [, 32. Not: Amcasina nispet edilen beyit, Hass&n b. Sabit'in divaninda da gegmek—
tedir. (Bkz. Divan, Beyrut 1992, 5, 82.)

8 Misliiman olmayan bu saire ait bir beyitte ise, “muhammed” kelimesi bir bagka kisinin
sifat olarak gegmektedir. Bkz. ibn Faris, Ebu'l-Huseyin Ahmed, Mu'cemu mekdyisi’l-
fuga, Beyrut t. y. , 1, 100; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Thcu'l-"artls min cevheri’l-
Kémus (Tahkik: Abdiilaziz Matar), Kuveyt 1970, VIII, 41,

9 Hz. Peygamber’e évgii konulu Banet Suad veya Biirde adwla bilinen kasidenin sahibidir.
Oliirn tarihi tam olarak bilinmemektedir, Siirleri bir divanda toplanmigtir. Bkz, Ka'b b.
Zutheyr, Divan (Telif eden: el-Hasen b, el-Hiiseyin el-Askeri), Beyrut 1994,

10 Bunlar; Abmed, Mahmud, Mustafa, Resul, Resulullah, Nebi, Resid, Tayyib, Z& Nur, Imam,
Muallim ve Nur gibi 1.51mlerd|r Bkz. Ka'b b. Zitheyr, Divan, s. 37, 38, 190, 151; Hassén b,
Sabit, Divan, s. 93-104.

11 Hz. Peygamber bir hadisinde, Muhammed ismi yaninda Ahmed, Mahi, Hagir ve Akib
isimlerini de zikretmigtir. Bkz. el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (el-Kiitiibii's-sitte ve guruhiha,
Caln Yaymnlar, Istanbul 1992 icinde), Menakib, 17; jbn Sa’d, et-Tabakati’-kitbra, 1,
105; el-Esbehéni, Ebi Naim, Delaifii'n-ntibtivve, s. 61.

12 Bu isimlerin ¢cogu Kur'an’da gegmektedir. Genig bilgi igin bke. ez-Zehebi, Tarihu’l- Islamn,
[, 32-34. :

13 Muhammed kelimesi, H-M-D { ??? ) kékeninden tiireyen bir sifat iken, daha sonra isim
olarak kullarlmigtir, Kok anlamea, yerginin 21dd: olarak; vgi, stikiir, riza, ve haldn ifasi
gibi anlamlara gelmektedir, Muhammed ismi ise; arka arakaya Sviilen ve &viilmig ozel-
likteri ¢ok olan anlamindadir. Ahmed ismi de ismii't-tafdil siygasinda olup, ovgilye daha
layik anlamindadir. Genis bilgi igin bkz, lbn Diireyd, el-stikaku'l-kebir, s. 7 (Muhammed
Abdiilmiinim Hafacl'in 1949 yilinda derledigi bir mecmua iginde kitabin bir balimi); fbn
Faris, Mu’cemu mekdvisi'I-luga, 11, 100; ibn Manzar, Cemaluddin, Lisanu’i-‘Arab, Beyrut
1990, IIl, 155, 156; ez-Zebidi, Técu'l-"ariis min cevheri’l-Kamus, VI, 38, 39.

14 Bu isimlerden Muhammed dért ayette; {3/Ali Imran, 144, 33/Ahzab, 40, 47/Muhammed
2, 48/Fetih, 29), Ahmed ise bir ayette (61/Sa¢, 6) gegmektedir.

15 ez-Zebidl, Tdcu'l-'aris min cevheri'l-Kdmus, VIII, 40.

16 Ibn Hisam, es-Sire, 1, 180; Ibn Sad, et-Tabakéti I-kiibrd, 1, 169; Tbon Diireyd, ei-Istikaku'l-
kebir, s. 7, 8; Buhl, FR. , Muhammed“ IsfnmAnmkfopedrst Istanbul 1979, VI, 453,
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olmadigl; Muhammed adinda bir peygamber gelecedi duyulunca bu ismin baz
cocuklara verildigi rivayet edilmigtir. Hz.Peygamber’e bu ismin verilmesi ise;
bir gorlige gore, riiyada annesine ilham edilmis;!? bir bagka goriise gore, dede-
si Abdilmuttalib “ kendisi vetlerde ve goklerde sayaivla anilsin/sena edilsin
diye bu adi verdim”'® demistir.

Fiziksel ézellikleri ve kigisel karakterini tanimlayan eserler olan Hilye ve Semail
kaynaklarinda yer alan bilgilere gére Hz.Muhammed; siyah gozlii, beyaz tenli,
parlak digleri olan, alni genis, bagi biiyiik, kaglar1 kavisli, gédsit genis, bacaklar
ince, burnu uzun, tath ve berrak sesli ve dolunay gibi giizel bir insandi.® Ayrica
gliler yuzli, kibar, tath dilli, tarafsiz, glivenilir, hoggériilil, iffetli, immi, miite-
vazi, cémert, giizel ahlakly, hizh yuriiyen ve merhamedli bir kisiligi vard:.2°

Sirlerdeki Hz Peygamber tasavvuruna gegmeden énce, Arap siiri ve Mu-
hadram sairler hakkinda kisaca durmak istiyoruz. Arap siiri, kaside denilen bir
tarzda nazm edilmigtir. Kaside, gé¢ebe hayatinin isareti olan kalintilar, develer
ve sevgiliye ézlemin yer aldigi nesib (veya tesbib) adi verilen ilk bélim; ¢oldeki
yoleutuk, sikinti, yirici hayvanlar ve gevre tasviri olan ikinci béltim ve kasidenin
ana temasim olugturan, dvgil, vergi, éviing, mersiye ve kahramanliklarn dile
getirildigi son bolim olmak tzere {ig béliimdiir.2! Vezin ve kafiye esasma da-
vanan Arap siirinin konular, siirlerin amacina gére cesitlilik gostermektedir.
Bunlar; &vgl yergi, mersiye, agk, tasvir, éviinme, itizar, sitem, dini ve ahlaki
temalar tasi.?? Yine Arap siiri, baglangicindan giiniimtize kadar olan zaman
dilimleri ve nesilleri géz 6niine alinarak bazi dénemlere ayrilmistir.23 Klasik bir
tasnife gére sairler; Cahiliyy(in, Muhadramiin, Islamiyyn ve Muvellediin (Muh-
deslin) olmak tizere dért déneme aynilmistir.2* Bunlarn ilk tigiine Kudema da
denilmekiedir,

Bunlardan ikincisi olan Muhadram saitler dénemi, Hz.Peygamber’in yasa-
di&1 zamanla da &ritigmektedir. Ancak dénemin siirlart ve hangi &zellikteki
sairlerin bu dénemde ver aldii konusu ise tartismalidir. Bu nedenle éncelikle
Muhadram kelimesinin anlami {izerinde durmak uygun olacaktir. Bu kelime
sozliiklerde; eksilmig, siinnet olmarnig, melez (babasi beyaz kendi siyah), soy-

17 ibn Sa'd, et-Tabakati'I-kiibra, 1, 98, 99.

18 Ibn Diireyd, el-lstikaku'l-kebir, s. 7.

19 Ibn Sa'd, et-Tabakdtti'l-kiibré, 1, 410-424; et-Tirmizi, Muhammed b. Isa, Stinen (el-Kiit-
bii’s-sitte ve suruhiha iginde), Istanbul 1992, Cagn Yayinlar, Menakib, 8.

20 ibn Sa'd, et-Tabakdti'l-kibréa, 1, 364-384; Abdullah Draz, Kur'én’a Girig {Cev. : Salik
Akdemir), Ankara 2000, s. 22-25; Yardim, Peygamberimiz’in Semdili, s, 51-52. Bu ko-
nuda ayrntih bilgi igin bkz. Yardim, Ali, Aynt eser.

21 Cetin, M. Nihad, Eski Arap Siiri, Istanbut 1973, s. 72.

22 Genig bilgi igin bkz. Ibn Resik, el-‘Umde fi mehdsini’s-si'r ve ddabihi (Tahkik. : Muham-
med Karkazan), Dimagk, 1994, [, 246-252; Cetin, Eski Arap Siiri, s. 79-92; Demirayak,
Kenan-Savran, Ahmet, Cahiliye Dénemi, Erzurum 1996, s, 76-88.

23 Degigik tasnifler igin bkz. Ahmed el-Iskenderi-Mustafa ‘Anani, el-Vas#t fi'l-edebi’l-‘arabi,
Misir 1924, s. 10; Corci Zeydan, Tarihu ddabi’l-figati'l-‘arabiyye, 1, 22,23; el-Fahiri,
Hanna4, el-Cami fl tarihi’l-edebi’l-‘arabi, Beyrut 1986, 1, 38, 39; Demirayak, Kenan-Sav-
ran Ahmet, Cahiliye Dénemi, s. 35, 36

24 [bn Resik, el-Umde, 1, 233; Celin, Eski Arep Siiri, s. 5-7. Demirayak,-Savran, Cahilive
Dénemi, s. 36.
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suz, cinsiyeti belli olmayan et, orta kalite su, iki kulagindan birisinin kesik olma-
s1 ve kulagmin ucu kesilmis deve gibi anlamlara gelmektedir.?® Bu anlamlar-
dan birisi olan kulagin kesik olmasi, yani hayvanin bir kulagini kesmek aynt
zamanda bir Cahiliye ddetidir. Hz.Peygamber ise bu &dete kargi gtkmamig, an-
cak kulagin farkl bir yerden kesilmesini istemistir. Boyiece ikitiirlii kulak kesme
bigimi (Hadrame/4a saali) ortaya cikmig oldu, Buna gére Muhadram; hem Ca-
hilive hem de Islam? hadrame adetine yetismis ve sahit olmus kimsedir.?

Hadis literatiiriinde de 6nemili bir yeri olan bu kelime, Cahiliye ve Peygam-
ber déneminde yasayarak Miisliiman olmus ancak Hz.Peygamber'i géreme-
mig olanlar i¢in kullanilmaktadir.?

Bir edebiyat terimi olarak “Muhadram sair” hakkinda farkli tammlar yapil-
mugtir. Bu tarimlara gére, hem Cahilive hem de Islami dénemi gérmiis olan-
lar;?® Cahiliye’den ayrilarak Islam’a girmis olanlar veya inkarcilidi terk ederek
Miisliiman olmus sairler seklindedir.?? ilk tanimlamaya gore, bu ikizaman dili-
minde yasayan her sairin bu sinifa girmesi mimkiindtir. Ikinci tanima gére ise
sadece Miisliiman olanlar bu sinifa girebilecektir, fbn Regik'e (6.463/1070) gére
ise Muhadram, Miisltiman olmast Peygamber'in éliimiinden sonraya tesadiif
eden kigidir. Goruluyor ki, bu tanimlarda vurgulanan dnemli husus Kisinin
Misliiman elmasidir. Nlteklm Muhadram sairlerin kayitlarina bakildigh zaman,
Cahiliye ve islam dénemini gémiig olmalarma ragmen, Varaka b. en-Nevfel
{Hanif dininden, 6. Hicretten dnce),* Umeyye b. es-Salt (Hanif dininden, 6.8/
629 ),* Ka'b b. el-Egref (Yahudi},®® Meymun b. Kays el-A'sa (Migrik,}® ve

25 lbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, XII, 184, 185; el-Firuzabadi, Muhammed b. Ya‘kub, el-Kd-
musu’l-muhit, Beyrut 1987, 5, 1425, 1426,

26 Ibn ManzQr, Lisanu'l-‘Arab, XII, 184, 185

27 es-Suyiti, Celaluddin, Tedribii’r-réui fi serhi Takribi’n-Nevdui, Lahor, Pakistan, t. v. , 11,
238; Kogyidit, Talat, Hadis Istiahlari, Ankara 1980. s. 266,

28 Ibn Faris, Ahmed Zekeriyya er-Rézi, es-Sahibi ff fikht'I-lugoti'l-‘arabiyye ue mesdilihd ve
stineni’l-‘Arab ff kelamihd (Tahkik: Omer Faruk et-Tabbé), Beyrut 1993, s. 90; Ibn Regik,
Eba Ali el-Hasen, el-‘Umde fi mehdsini’s-gi'r ve ddabihi {Tahkik: Muhammed Karkazan),
Dimagk 1994, 1, 234; es-Suydti, Celaluddin, el-Mazhir ff ulimi’l-liga ve envdihd, v. v, L. y.,
I, 296; Cetin, Eski Arap Siiri, s. 6.

29 es-Suyliti, el-Muzhir, 1, 296.

30 el-Isfehént, Ebu’l-Ferec, el-Egdni {Serh: Semir Cabir ve Ali Mihenna), - XXIV, Beyrut
1995, 111, 113.

31 incil ve Tevrat: okumus olan bu sair, kendisi peygamberlik beklerken Hz. Muhammed'e
gelince kiskanclk géstermis ve Misliman olmadan &lmisgtiir. el-isfehani, el-Egdni, IV,
129, 136, 138; Cadatay, fslém Tarihi, 5. 136; Polat, Ibrahim Ethem, * Hanif Sairerin
Siirlerinde Monoteist Yapt”, Niisha, Y11, 1, 5. 1, Bahar 2001, s. 127.

32 Ka'b b. el-Egref'in Bedir &lilerine agladid, Muslurnan hamm]ara gazel styledigi ve hic-
vettigi ve sonunda Peygamber'in emriyle 8ldiirildiigl anlatiimaktadr.. Bkz. ibn Higam,
es-Sire,, IlI, 12-18; el-Cumahi, Muhammed b. Sellam, Tabakatii fuhuli’s-su‘ara, Kahire
t. y. I, 282; el-isfehan, el-Egant, XX, 137,

33 el-A'sa, dvgil ve sarap temals giivleri olan bir Mu‘allaka sairidir. Miisliman olmak igin Hz.
Peygamber’e gelirken, 100 deve vaadiyle bu iste§inden vazgeger ve doniis yolunda &liir.
Blz, ibn Kesir, Ebu’l-Fida, el-Bidaye ve'n-nihdye, Kahire 1988, 11, 1ll.ciiz, 100, 101; Zeki
Mitbarek, el-Medéihu'n-nebeviyye fi'l-edebi’l-‘arabt, Beyrut 1935, s. 19, 20.
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Ebd ‘Azze el-Cumaht (Miigrik}** gibi sairlerin isimleri bulunmamaktadir.3

Kaynaklarda rastladigimiz bu dénemdeki énemli sairlerin sayist Miisliiman
olan ve olmayanlar kategorisine®® gére yaklagik olarak elli kadardir.. Kesin bir
istatistik olmamakla beraber, bazi kaynaklarda gordiigiimiiz, “Miisliiman oldu”,
“Musliman olmadi”, “hicvi var”, “6ziir diledi” gibi ifadelere gére, bunlarin ya-
nsina yakinini Misliman, kalanin da Yahudi, Hiristiyan, Miigrik ve Hanif sair-
ler olusturmaktadir.¥

Bu ddnemin dénemli sairleri arasinda, Lebid b. Rebia (6. 40/660-661)%. ve
Meymun b. Kays el-A'sé gibi Mu‘allaka/Yedi Aski sahibi olanlar da vardir ® Bazn
kaynaklarda, dért halifenin isimlerinin de yer aldi*® bu dénem sairleri arasinda
Peygamber gairi olarak meshur olanlar, Abdullah b. Ravaha {6. 8/629), Ka‘b b.
Malik (8. 50/670) ve Hassan b. Sabit (6. 54/674)'tir.4 Bunlardan bagka, Miislii-
man olanlar arasinda; Abbas b. Mirdas (8. 18/639), Amr b. Ma‘dikerib/Ma‘diyek-
rub (6. 23/643), Ka‘'b b. Zitheyr (6. 24/662), Ebil Zileyb el-Hiizeli {6. 28/648),
Ma'n b. Evs (6. 28/648), en-Nemir b. Tevleb {6. 23/643’ten 6nce}, Hansa bint
‘Amy (6.50/670}, el-Hutay'e (6. 59/679), en-Nabita el-Ca‘di (6. 80/699) ve Re-
bia b. Malik el-Muhabbel (veya Muhabbil} gibi isimler de bulunmaktadir.?

34 Sair, Hz. Peygamber'in emriyle Uhud savaginda ldirilmistiir. Bkz. el-Cumahi, Tabaké-
tti fuhuli’s-su'ard, 1, 255.

35 Sevki Dayf, el-'Asru’l-islami, t. y. , s. 46, 47, 50, 51, 100,101; el-Meuvsuatti's-si'rigye
({CD), el-Mecmau's-sekafi, Siirtim 1.0, Abu Dabi, t. y. Ancak Eba Zeyd el-Kuregi, Umey-
ve b. es-Saltt Muhadram olarak géistermigtir, Bkz. el-Kuresi, Eb( Zeyd, Cemheretri
eg’ari’l-’Arab, Dimagk 1986, |, 515.

36 Ayrica bu dénem gairlterini birkag tasniften faydalanarak; siiriyle Islém’t savunan, miistik
olilerine agit yakan Mekke ve Talf sairleri, badiyede vasayip cahili gelenede gére siir
sdyleyen Miisliman gairler, Medine ve Ensar sairleri, Miisliiman olsun veya olmasin Hz.
Peygamber'i ven sairler seklinde tasnife tabi tutmak miimkiindiir. Degisik tasnifler icin
bkz. Sancak, Hz. Peygamber ve Siir, s. 285, 286.

37 Bu ifadeler igin bkz. Ton Higam, es-Siretti'n-nebewviyye, IV, 66, 67, 68, 69; el-Cumah,
Tabakdti’'s-suard, s. 126; Ibn Ruteybe, Abdullah b, Mislim, es-Si'ru ve’s-su‘ard, Beyrut
1994, s. 157-305; el- Kurest, Ebii Zeyd, Cemheretti esdri’l-’Arab, 1, 621, 627, 665, 681,
745, 773, 774, 789; lbn Regik, el-'Umde, 1, 79, 93-102; es-Suyiifi, el-Mizhir, |, 296;
Sevki Dayf, el-'Asru’l-islamf, s. 46, 47, 50, 51, 52, 100, 101; Corci Zeydan, Tarihu
adabi'l-ligati'l-‘arabiyye, 1, 72-78.

38 Lebid'in 6lim tarihi kesin degildir. Muhadram sair olup, Miisliman olduktan sonra siir
soylemeyi birakhg: ifade edilmigtiv. Hz. Peygamber onun bir beytini géyle takdir etmigtir:
“Araplarn soyledidi en dodru séz Lebid’in sdziidiiv” demigtir. Bu beyit; “Allah’tan bagka
her gey batildir. Siphesiz her nimet yok olacaktr,"anlamindadir. Bkz. Miislim, Ebu’l-
Hiiseyin, Sahihu Muslim bi gerhi'n-Nevevi, Kahire 1987, Siir, 3, 4 ; Ibn Abdirabbih, el-
Ikdii’l-ferid, V, 257, el-Kurtubi, el-Cémi li ahkdmi’l-Kur'dn, XIII, 148. Ayrica bu sair hak-
knda genis bilgi igin bkz. el-Fahrd, Hanng, el-Cémi fitarihi’l-edebi’l-'arabf, Beyrut 1986,,
I, 280; Tiilitett, Stiteyman, “Buyiik islam Sairi Lebid”, AUIFD, S. 10, (1991}, 5. 174-179.

39 Muallaka sahipleri icin bkz, ez-Zevzeni, Hiiseyin b. Ahmed, Serhu’l-mu‘aliakéti’s-seb‘l-
tiwdl (Tahkik: Omer Faruk), Beyrut t. v; Corci Zeydan, Tarihu ddabi "Iiigati’l-‘arabiyye, I,
98; el-Fahiud, el-Camf, 1, 152, 240-248.

40 ibn Hisam, es-Sire, Il, 235; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 387; ibn Regik, el-‘Umde, 1, 93-102,

41 ibn Abdirabbih, el-Tkd, V, 268; el-Isfehant, el-Egant, IV, 143-145,149, XVI, 240: Corci
Zeydan, Tarthu adabi'l-ligati’l-‘arabiyye, 1, 208,

42 Muhadram gairlerin isimleri icin su eserlere bakimz: el-Cumahi, Tabakétii’s-suard; fon
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Ote yandan bu dénem siirlerini incelemek igin éncelikle dénemin gairlerinin
Hz.Peygamber’e olan konumunu da irdelemek gerekir. Bu gercevede, sairler
va Peygamber’in yaninda, yvada Peygamber’e diisman olarak iki ayn safta yer
almuglardrr, Dolayistyla bu kategorive gore, kimi sair Allah elcisini dvmiis, kimi
de yermigtir. Ancak, ileride de belirtecedimiz gibi, yergi drneklerine ulagilama-
mughir, Bunlara ilave olarak, kimi éziir dilemis, kimi sitemde bulunmus, kimi de
adit yakmistir. Ancak bazilart Miisliiman olmakla beraber; siirlerinde din konu-
suna bigane kalmighr.*® Bu tasnife bagh olarak incelenen dizeler 6vgil konular
basta olmak lizere itizar/6ziir dileme, sitem ve mersiyelerden secilmistir. Bu
secimde, onun kigisel 6zellikleri ve peygamberlidi ile ilgili konulara dikkat edil-
mistir.

SIIRLERDE “HZ. MUHAMMED"”

Muhadram sairlerin siirlerini, Hz, Peygamber’e olan bakig agilar ve durusla-
rina bagh olarak; olumlu veya olumsuz siirler seklinde degerlendirmek de mim-
kiindiir. Buna gore Hz.Peygamber’in clumlu 6zellikleriyle anilmasi-ve tavsif
edilmesi, basta dvall olmak {izere, {'tizar {mazeret beyani), mersiye, sitem ve
sikayet konulu siirterde yer almaktadir. Ki, zaten i'tizar siirleri de muhtevasi
bakimimdan $vgi gergevesinde goriilmektedir.® Ote yandan edebiyat tarihin-
derisd olarak bilinen mersiye tiir(i siirler sadece 6lenin arkasindan stylenmistir.
Peygamber’e aditlar®® ise, onun hayatla olan baglantisinin kesilmedigi; bir bas-
ka ifadeyle sanki o yagiyormus gibi ditgiinlilerek dvgiiye dahil edilmigtir.” Si-
tem ve stkayet amach siirlerde de dvgliler yer almaktadir. Buna paralel olarak
Hz. Peygamber igin stylenmis siirleri iki temel giir tiiriinde; yani évgi ve yergi-
de &zetlemek mimkindiir.

1. Ovgii
Arapca'da medh kelimesiyle ifade edilen dvgl siiri, kisideki cesaret, kahra-

manlik, comertlik, himaye, yardim, hilm ve sebat gibi vasiflarin dile getirildigi
bir titrdiir. 4 -

Kuteybe, es-Si‘ru ve's-su'ard; el-Kuresi, Cemhereti es'Gri'l-*Arab; lon Faris, es-Sahibf fi
fikhi'l-lugati'l-arabiyye; en-Nebhdni, el-Mecmuatii'n-nebhdniyye,; Corci Zeydan, Tarihu
ddabi'l-lugati’l-‘arabiyye, 1, 111-174; el-Fahuri, e-Cami, 1, 401-418; Sevki Dayf, el-'As-
ru’l-islami; Furat, Ahmet Subhi, Arap Edebivati Tarihi, Istanbul 1996,

43 Taha Huseyin, Min Tarihi'l-edebi’l-‘arabi{Asru’l-cahili ve ‘Asru’l-isiami}, Beyrut 1991, L.
Cild, I. Ciiz, 463-165; Sancak, Yusuf, Hz. Peygamber Devrinde Siir, Exzurum 1999, s.
285 (Carlo Nallino ve Yahya el-Cuburi’'den naklen).

44 Peygamber’e yoneltilen baz yergilerin olduu kaynaklarda ifade edilmekle beraber, bu
tlr giir drneklerine rastlayamadik.

45 Cetin, Eski Arap Siiri, s. 88,

46 Peygamber'in vefat: {izerine afit vakanlar arasinda; Hz. EbQ Bekr Abdullah b. Enis, Hassan
b. Sabit, Ka'b b, Malik, Erva binti Abdilmuitalib, Atike binti Abdilmuttalib, Safiyye bint
Abdilmuttalib, Hind bint'il-Haris b. Abdilmuttalib, Ummii Eymen ve Hind binti Esése
gibi isimler yer almaktadir. Bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, II, 319-333.

47 Zeki Miibarek, el-Medéih, s. 17.

48 Kudame b. Ca’fer, Nakdu's-si'r, Kahire t. y. , 5. 66; Cetin, Eski Arap Siiri, s. 87.
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Hz. Peygamber icin yapilan methiyelerin siirlerdeki ilk érnegi*® Cahiliye
gairi el-A'sd’'min “dal” redifli (daliye) kasidesinde yer almaktadir3® Onu Ka'b.
b. Zitheyr'in “Béanet Suad” isimli kasidesi ve Hassan b. Sabit'in bazi kasideleri
takip etmistir. Bu kasideler diginda da bazi sairlere ait birkag beyitlik siirler de
bulunmaktadir.

Bahse konu siirlerin genel karakteristigi Cahilive donemi edebi gelenegine
gore sdylenmis olmalandir.? Zira bu tarz siirler; sevgiliye &zlem, terkedilmig
diyarlar, deve tasviri gibi anlamlarin sik¢a kullaruldigii bir girizgdha sahiptir. Bagka
bir deyigle, edebi gelenek bu dénemde de devam etmektedir.%

Peygamber'i dvenlerden biri olan sair el-‘Abbas b Mirdas, Hevazin savag
sirasinda yapilan atisma esnasinda okudugu bir siirinde; “Insaniarin meziyetle-
ri ortaya dékiildiigiinde, Ey binitlere binenlerin ve toprakta yiirtiyenlerin en
iyisi!” > hitabiyla Hz. Muhammed’in herkesten daha iyi oldugunu vurgulamak-
tadr. -

Abdullah b. Ravaha ise, Peygamber’in yaphdiumre (Ka‘be ziyareti) sirasin-
da Miigriklere seslenirken onu hayir ve iyilik kavramlaryla séyle 6vmektedir:

“Ey Inkarcilar! Yolunu acin. Agin ki bitin ivifik Allah’in elgisindedir, "5
Ayni gair,” ne kadar ¢ok giiclii olsalar da hichir insan topiulugunun bizi yene-
meyecedini biliyorsunuz” , dedikten sonra; Hz.Peygamber igin, “ ben sende
kanaat getirdidim/sezdigim hayri tespit eftim.” demektedir.5®

Hz.Peygamber'in évglive konu olan énemli &zelliklerinden biri comertligi-
dir. Onun bu &zelligi pekgok siirde gecmektedir. Hz.Peygamber'in cémertligini
dile getirenler arasinda, Hassén b. Sabit, el-A'sa, Abdullah b. el-Héris es-Sehmi,

49 Ayrica, ik 8vgiiy(i, Hz. Peyaamber'den yedi asir énce yasarnsg olan Esa‘d Eba Kerib el-
HimyerP'ye nispet eden bilgiler de vardir. Bkz. Yeniterzi, Emine, Divan $iirinde Na't, An-
kara 1993, s. 4. ’

50 Bu kasideyi ilerde érnek olarak ele alacagiz,

51 Bkz. Ka'b b. Ziheyr, Divan, s. 12, 13; Hassén b. Sabit, Divan, s. 18, 84, 86, 104; en-
Nebhani, el-Mecmuatti'n-nebhéniyye, 1, 46-76.

52 Zeki Miibarek, el-Medéih, s. 14.

53 Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatlirii (Cev: Azmi YUksel-Rahmi Er), Ankara 1993, 5.
32, 33; Casir Halil EbQ Safiyye, “Banet Suad, Dirase Nakdiyye”, Mecelletii Ebhdsi Yer-
muk, C.IV, 8. 1, Yermuk 1986, 5. 74.

54 fbn Kesir, el-Biddve ve'n-nihdve, 11, IV.cliz, 342,
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55 (e b pidl Jsi 151 ) Ay e AED ) gla
Bu siirin birinci beytinin ikinci kismi ve devamindaki beyitler farkh lafiz ve anlamlarla
rivayet edilmistir, et-Tirmizt, bu giirin gectigi hadis'in devamindaki yorumunda, aym ko-
nuyla ilgili bagka bir rivayet] delil getirerek; Peygamber’in yanindaki gairin Ka'b b. Malik
oldugunu ve bu rivayetin bazi hadisgiler tarafindan daha sahih kabul edildigini belrtmek-
tedir. Kargilagtrma igin bkz. et-Tirmizi, Muhammed b. Isd, Siinen {el-Kittiibi's-sitte ve
suruhiha, Istanbul 1992 iginde}, Edeb 70; en-Nesaf, EbG Abdirrahman, Siinen(el-kiiti-
bi's-sitte ve guruhiha, Istanbul 1992 iginde), Menasik, 109, 121; lbn Kesir, el-Biddye, 11,
IV. Ciiz, 228, 229,

56 el-Cumahi, Tabakétii's-guard, s. 110.
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Malik b. ‘Avf” ve Eb{ Talib gibi isimler bulunmaktadir.*® Meseld, bunlardan
biri, Cahiliye gelenegi icinde yetismis ve giiglii bir gair olarak kabul edilen el-
A‘sd’drr. Sair, Hz.Peygamber'i éven beyitlerinin bulundugu 24 beyitlik kasi-
desinin® girisinde; zamanimn ihaneti, genglik, saglarin agarmasi, fakirlik ve mal-
dan uzaklagma gibi anlamlara yer vermektedir. Daha sonra, devesine hitap ede-
rek, Muhammed'e geligini tasvir eden sair, burada Peygamber'in comertligi ve
iviliklerinden de bahsetmektedir. O, Hz.Peygamber'in, Muhammed, fbn Hasim,
Nebi ve Nebiyyullah gibi isimlerinin gegtigi bu kisimda sdyle demektedir:

“_Yemin ederim. Ne yorulmasi ne de bitkinliginden dolay: o deveye acima-
yacagim, Muhammed’i ziyaret edene degin.

-Ne zaman Hasimoglu’nun kapisinda methiye yaparsan, rahat eder ve ih-
sanlarini elde edersin,

-Bir Peygamber ki sizin gérmediklerinizi goriir, Yemin olsun ki O’nun sant
biitiin iilkelere yayilmig ve yiicelmistir.

-Gergekten Tanri’nin Peygamber’i Muhammed, tavsiyelerde bulunup, de-
liller getirdiginde nasihatini isitmedin mi?”

O’nun cdmertligini ve ihsanlarin dile getiren bir bagka siir, amcas: Ebii Ta-
lib'e aittir, Kureys'in Hz. Peygamber ve arkadaglarina ambargo koydugu za-
man, Ebi Talib Si't’i denen yerde séylenmig olan® bu beyitlerde; sair, Hz.
Peygamber'i; dullarin, fakitlerin, yetimlerin, miskinlerin siginaf ve islerini g&-
ren cémert bir sahsiyet olarak soyle tasvir eder:

57 Hz. Peygamber, Hevazin kabilesinden sair Malik b. ‘Avfa Miisliiman olmas kargilii malim
bagislayacagim ve hatta yiiz deve verecegini séylemis, gair daha sonra Misliman olur-
ken su beyitleri séylemistir (Bkz. fon Hisam, es-Sire, IV, 130):

Biitiin insanlar icinde Muhammed gibisini ne gérdtim, ne de duydum.
Hediye uerd!gmde ne varsa, bol bol verir, ne zamen istersen sana yanndan haber verir.

58 Omekler igin bkz. fbn Hisam, es-Sire, 11, 365-373; IV, 130.

59 Gergi bu siirle ilgili bazi siiphe ve tenkitler de soz konusudur, Omegin bunlardan birincisi,
onun bu methiyesinin icten ve dini kaygilar nedeniyle dedil, kazang (tekessiib) sebebiyle
soylendigidir. Bu iddiaya gére; gair Milsliiman olmak igin Peygamber'in yanina gelirken,
Kureys'ten bazilari onun yolunu kesmis ve ona goyle demigtir: “Eder lslam’a girersen
sana icki, zina ve kumar yasaktir,” Bu durumu beenmeyen gair Misliiman olmaktan
vazgecmis ve Ebt Siifyan'm kendisine hediye ettidi develetle geri dénmiistiir. Ne var ki
déniis yolunda vefat ettigi igin Misliiman olma gerefine de néil olamarmgtir, Diger elegtirl
Taha Hisevin'e aittir. Ona gre bu giir zayif ve uydurmadir. Sanki kasideye sonradan
sokulmugtur, Zira kasidede buititnlik yoktur (Bkz. ibn Kestr, el-Biddye, 11, Tll.ciz, 100,
101; Zeki Miibarek, el-Medidih, s. 19, 20. Taha Hitseyin'in elestirisi i¢cin bkz, Taha Hiise-
yin, Min Tarihi'-edebi’l-‘arabi, 1, 1.cilz, 241, 244.)

60 Ton Higam, es-Sire, 11, 37, 38; el-isfehnt, el-Egant, 1X, 147; ibn Kesir, el- Bidaye, II, 1Il.-

cliz, 99, 100. Beyitler styledir:

lana 3938 i o e Yy ADIS e ted S Y glla
hy ALl i cpa il g oy pila Gl Ay dle (AT L gl
badl 5 Sl A g jand - e DS 05
’-‘i—JJuﬂJ‘wﬁW‘w dana Slucy s of il |

61 Ahmed Naim, Sahih-i Buhéri Muhtasan Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1978, I, 281-287.
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“-Yaziklar olsun! Zayifi himaye eden, girkin s6z{i olmayan, igini bagkasina
havale etmeyen bir efendiyi, bir kavmin terk etmesi acep ne olal

-Yiizli suyu hiirmetine bulutlardan yagmur istenen beyaz (yizlii},® yetim-
lerin eline baktih, dullarin glivencesi.

-Hésim soyundan mahvolmug olanlar kendine sigimirlar ve O’nun sayesin-
de nimet ve ihsanlara gark olurlar.” &

Bu beyitlerde dikkate alinmas: gereken bir bagka husus “seyit/efendi” kav-
rarmchr, Ki bu kavram, insan iligkilerinin efendi-kéle kutuplarina bagh olarak
stiregeldigi Cahiliye toplumunda yaygmdir, Dolayisiyla, Hz. Peygamber igin de
bu kavram kullanimakiadir. Mesel4, sair Amr b. Ma‘dikerib bir kasidesinde
ona “ biitlin alemlerin efendisi” olarak hitap etmistir.? Yine Ebi Sifyan b. el-
Haris, “Ey Fattma! Babanin kabri kabirlerin seyididir. Onda insanlarin seyidi
olan Resil (s.a.v)yatiyor.” demektedir.% O giinkid anlayig cercevesinde bu du-
rum yadirganmayabilir. Ancak Hz, Peygamber bu kavram veya hitap sekli ko-
nusunda da hassas davranmig ve hemen devreye girmistir. Enes’ten gelen bir
rivayette, bir sahabi Allah elgisine; Ey efendimiz ve efendimizin oglu” diye hi-
tap edince; Resulullah style demistir: “Ey insanlar kendi séziintizli séyleyiniz.
Seytan sizi egemenlidi altina almasm. Ben Abdullah oflu Muhammed ve O'-
nun elgisivim. Yemin olsun. Beni Allah’in yiikselttiinin &tesinde yliceltmenizi
sevmem.”® Benzer bir ikaz, Hz Omer’den gelen bir bagka hadiste yer almakta-
dir. ResGlullah, “Hristiyanlarin Meryern oglu Is&'y1 asint évdiigii gibi beni de
agirl dumeyiniz.”demistir.5” Ote yandan bu konuyla ilgili olarak; Buhari’de (En-
biya, 5) “Ben kiyamet giinii insanlarin seyidiyim”é anlaminda bir bagka hadis

62 Benzer bir anlami tagiyan bagka bir gify, Kindne ogullarindan birisine aittir. Sair bu beyit-
te, “Peygamberin yizii suyu hirmetine yagmur yagddi’demektedir. Bkz. Ibn Kesir, ef-
Bidaye, 111, VL.cliz, 94; Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi,
1lI, 284. Siirin Arapca metni séyledir:
| Dl il 4 s il S5 pae aeall y Sanll o

63 Ibn Higam bu kasideyi 94 beyit olarak es-Sireti’n-nebeviyye adh eserine aimigtir. Bkz,
Ion Higam, es-Sire, 1, 305-311. Ayrica giirin gectigi diger kaynaldar igin bkz. el-Cumahi,
Tabakétii's-su‘ard, 5. 119; Ibn Kesir, el-Bidaye, lll, Vl.ciiz, 46. Not: Bu beyitletle ilgili
olarak Taha Hiiseyin'in siipheli bir yaklagimi var. Ona gére bu kasidenin tamarm hakkin-
da fazla bir bilai yoktur. (Bkz. Taha Huseyin, Min Tarihi'l-edebi'l-‘arab i{el-*Asru’l-cahilt
ve'l-‘asru’l-islami), 1, Lelz, 256. )
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64 ibn Kestr, el-Bidaye, 11, V.cliz, 64, 65.
65 Tbn Kesir, Aym eser, [II, V.ciiz, 246, 247, Beytin Arapga’st goyledir:
e ol apn 4 5 o TS S iyl "y
66 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned (el-Kiitiibi’s-sitte ve suruhiha, istanbul 1992 icinde), III,
153; Ebll Davud, Siinen {el-Kiitiibi's-sitte ve suruhiha, Istanbul 1992 icinde), Edeb, 9;
ibn Kesir, el-Bidaye, 11, Vl.ciiz, 46.
67 el-Buhari, el-Camiu’s-sahth {el-Kiitiibi's-sitte ve suruhiha, istanbul 1992 icinde), Enbiya, 48,
68 el-Ayni, Bedruddin Eb{i Muhammed, Umdetii’l-kéri serhu Sahihi’l-Buhari, Misir 1972,
X, 376, 377.
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daha rivayet edilmigtir. Gériiniigte birbirine tezat gibi gdziiken bu rivayetleri
zaman, muhatap ve konteks baglaminda degerlendirmenin miimkiin oldugu
kanaatindeyiz, Nitekim Hz.Peygamber'in muhatabin durumuna gére zaman
zaman farkli cevaplar verdigini de bilmekteyiz. Mesel4, bir defa, “Hangi amel
daha Gstind{ir?”scrusuna, Peygamber, “Allah’a imandir.” cevabin vermis; aym
soruya bagka bir kez, “Vaktinde kilinan namazdir.” cevabint vermistir.¢® -

Yukaridaki hadislerden de anlagilacag gibi, Hz.Peygamber kendisinin ol-
dutiundan fazla ve insaniistii tasavvur edilmesini istememistir. Bu konuyla ilgili
olarak M. Hayri Kirbagoglu'nun su tespitine degiinmenin vararl olacagir diigi-
nilyoruz; “Hz.Peygamber, insaniistil hicbir ézellik tagtmadif ve sadece vahyin
tagiyicist ve uygulayicis: olarak bir model (paradigma) oldugu halde; Miisli-
manlar daha sonraki dénemlerde ona insaniistii ve mucizevi bir Peygamber
hitviyeti yiiklemiglerdir.”™

Hz.Peygamber tasavvurundaki bu sapmalar ve onu évmedeki agirilik, dzel-
likle tasavvufi edebiyat alaninda kendini géstermigtir. Meseld, kaynagini ve tar-
zin1 bu dénem siirinden alan hicri VIL yiizyl sairlerinden el-Bisiri’nin (6. 696/
1296) Birde™ kasidesinde de benzer anlamlar gériilmektedir. Burada Ha.
Peygamber igin, “Arap olanlar ve olmayanlarin en sereflisi, ayakta yiiriiyenle-
rin en iyisi, difer peygamberlerden daha (istiin, efer mucizeleri gercek biyiik-
ligtini aksettirebilseydi, ismi her anthsinda ctiriimiis kemikleri diriltirdi.” 2 gibi
miibalagall dvgiiler yer almaktadr. Gorldigi gibi Peygamber’e olan sevqi,
adeta onu insantstit gérme gayretlerine sevk etmigtir. Bu gayretler, agm sevgi
tezahiirll yaninda; Hz. Muhammed'idiger peygamberlerden tistin gdrme arzu-
su ve miintesiplerinin gdziinde yicelime isteginden kaynaklanmis olabilir.

Peygamber methivelerivle mesghur olan sairlerden birisi de Hassan b. Sa-
bit'tir. Onun Peygamber tasavvuru da diger sairlere benzerlikler arz eden un-
surlar tagir. Saire gére, Allah Peygamber'i takva ve comertlikie yaratilmiglara
ustiin kilmustir. Aynca Hz. Peygamber, ahlaken oldugu kadar, soyca ve fizyolo-
jik ozellikleri bakimindan da dikkati ceken bir sahsiyettir. Bu baglamda sair
Hassan'in Peygamber'i ven beyitlerinden bazilan styledir:

69 el-Buhart, Iman, 18; Aymi eser, Mevakit, 5; Islamaglu, Mustafa, “U¢ Muhammed”, [stan-
bul 2001, s, 261, 262,

70 Kirbagoglu, M, Hayri, “Hz. Peygamber Tasavvurunun Déniigiimil: Paradigma’dan Para-
gon'a, Paragon’dan Kozmik Tlkeye”, IV.Kutiu Dogum Sempozyumu (Tebligler}, 19-20
Nisan 2001, Isparta, s. 134.

71 Biirde isimli iki tane kaside vardir. Biri Peygamber'imizin hirkasint ‘hediye ettigi Ka‘b b.
Zitheyr'in “Banet Suad...” kelimeleriyle baglayan kasidedir. Digeri ise el-Basiri'nin daha
sonra bu kasideyi drnek alarak yazdif ve hem “Biirde” hem de “Biir'e” adiyla anilan
kasidedir, Bu kasideler hakkinda genis bilgi icin bla, Serer, H, fbrahim, Kaside-i Biirde
Kaside-i Biir'e ve Su Kasidesi, lzmir 1955,

72 el-Busiri, Muhammed b. Said, Divan, Kahire 1955'5' 220, 234, 241, 274 el-Blsitt, Ka-
side-i Biirde Terciimesi ve Serhi {Terciime ve serh: Abidin Paga}, Istanbul 1977, s, 43-58.
Beyitlerin Arapga’si soyledir: e . .
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“-Resul'ti kastediyorum ki, Allah onu takva ve comertligi ile yaratiimiglara
tstlin kilrmstar.

-Bereketli, iyi, tevhid ehli, Allah’in en giivenilir kulu ve diisturu vefakarlk
olan mibarek bir zat m1 yeriyorsun?

-Hilal gibi, miibarek, merhametli, comert yaratilish ve soylu.

-Karanhk gecede ne zaman yiizii gozitkse yanan gece lambast gibi gtidar.”™

Yine ona ait bir beyitte Hz. Peygamber'in kusursuziugu ve gizellidi sdvle
dile getirilmektedir:

Akla sen gelirsin glizel devince,

Senden daha girin dogmadi bence,

Biitiin kusurlardan arblmigsin,

Sanki yaratildin kendi génliince.”

Benzer bir anlarmi ayni sairin“Hicbir kadin Peygamber gibisine hamile ol-
madh ve dogru yolu gésteren Peygamber gibisini dogurmadi.”beytinde de gor-
mekteyiz.”™

Ayrica Hz. Peygamber'in fizyolojik glizellidi ile ilgili olarak, Medine’ye hicre-
tinde kendisini karsilayan kadinlar ve ¢ocuklarin séyledigi anonim beyitlerde-
ki?® dolunay (bedr) tesbihi,”” Araplarin O'nun yakisiklihd hakkindaki ittifakla- -
rinin bir géstergesi olmas yaninda; Arap toplumundakl siirsel estetigin agik bir
tezahUrddir.

“_Dolunay Veda dadinin sirtlarindan gikip bize dogdu.

Allah’a yalvaran bulundukga bize de giikretmek borgtur.” ™

Daha 6nce &ziir dilemeitizar giirlerinin 6vgli kategorisinde dederlendirildigi-
ni belirtmistik. Ozellikle Islam’n gliglenmesiyle bagka ¢ikig yolu bulamayan bazi
sairler oziir dilemek zorunda kalmglardi. Bu kisimda, bu tiir siirlerde yer alan
Svgiilere temas etmek istivoruz. Mekkeli sair Abdullah ez-Zeba'‘ra (6.15/636),
Miisliiman olunca Hz. Peygamber'den &ziir dileyen bir kaside séylemistir.” O,
Peygamber’e, “Ey miilk sahibinin elgisi!” diye hitap ettigi kasidesinde;

73 Farkl kasidelerdeki bu beyitler i¢in bkz. Hassan b. Sabit, Divan, s. 18, 84, 86, 104.
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74 Bu terctime Mahmut Kaya'ya aittir. Bkez, Ugur, “Hz. Peygamber'e ik Methiyeler”, s. 538
{Altinoluk Dergisi, Agustos 1988, s. 35'ten naklen). Beyitlerin Arapga’si igin bkz. Hassan

b. Sabit, Divan, s. 19. 2l .Jﬁfléhn&.'pi A e 1 ‘u]t...luu\.ni
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75 fon Higam, es-Sfre, IV, 321.
76 Bkz. Tbn Kesir, el-Biddye, 111 Cild, V. Cuz,21 s
£ 1agl il (e tigle Sl adle

ghdlits e *S8N Gupy
77 Benzer bir tegbih, bazi hadis mecmualarinda da gegmektedir. Bkz. el-Buharf, Menakib,
23; Muslim, Tevbe, 9. Hadis metni goyledir; | el fadal dga g Uhab 7y 13D (gun 1S
78 Tercume igin bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 9.
79 el-Cumahi, Tabakétu fuhuli's-su‘ard, [, 242, 243; el-lsfehani, el-Egant, XV, 174.
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“-Sende millk sahibinin bilgisinden isaretler var, itk var, mithiir var. Tann
sana sevgiden sonra biirhannt vermig. Dinin dogru ve gercek. Sen gok merha-
metlisin, Beni bagisla. Annem babam sana feda olsun.”® anlamindaki ifadele-
riyle hem itizar hem de dvglisiind bir arada sunmustur.

Stiphesiz ki, itizar giirlerinin en g&zde olant ve edebiyat tarihinde derin izler
birakmig olani, Ka‘b b. Zitheyr'in “Banet Suad veya Biirde" isimli kasidesidir.
Kasidesine gazel ve deve tasviri ile baglayan sair, daha sonra mazeretini bildirmis
ve Peygamber’e dvgiilerde bulunmugtur. Sair, Muhacirleri dvdiikten sonra, ken-
disinin Peygamber'e ispivonlanmasim veya hakkinda dedi-kodu edilmesinden
vakindigi beyitlerde Peygamber'in kendisini tehdit ettigini de iddia etmigtir. An-
cak, biitiin olanlara ragmen Peygamber'in kendisini affetrnesini de beklemigtir.®!

Bu arada, Biirde ile ilgili olarak ortaya konan edebi tenkitlerden birisinde;
bu kasidede takdim edilen Resfilullah tablosunun sevimli ve dogru olmadid
ifade edilmigtir.3® Zira bu tenkide gdre, Peygamber bir beyitte kilica benzetil-
migtir. Gergi bazi rivayetlerde kilig kelimesi yerine 15tk kelimesi yer almakta-
dir.® Eger kilic kelimesi esas alinirsa, ki beytin ikinci kisminda“Allah’in laligla-
rindan” ibaresi bu kelimenin kilig olma ihtimalini giiglendirmektedir. Bu du-
rumda sanki kargimizda kiligla Miisliiman yapan zorba, tirkiittict bir Peygam-
ber tasavvuru ortaya gikmaktadir. Ancak buradaki benzetme kilicin parlakhd-
nadir, Sliphesiz, bir kisinin parlak, 151k sacan bir seye benzetilmesi, o kiginin dege-
rini diglirmez ve baskalanini da onun hakkinda olumsuz bir yargiya gétlirmez.
Zira benzer ifadeleri Hassan b. Sabit'in siirinde de gérmekteyiz. O da, Hz Pey-
gamber’i parlayan Hint kihicina benzetmigtir. 3 Bu da, o dénemde bu tiir benzet-
melerin vayginligina ve makbul bir kullanim® bicimi olduguna isaret etmektedir.
Sairin buradaki asil hedefl, Peygamber’in cesaretini dile getirmektir.

Peygamber'in mucizeleriyle ilgili haberlerin bulundugu siirler de methiye
amacmndan uzak degildir. Zira orada serdedilen harikulade olaylan ancak bii-
yitk ve dvgiiye deger bir sahsiyet ortaya koyabilir. Mesel, Ibn Sa‘d’in Tabaka-
t'1ile Ibn Kesir'in el-Bidaye’sinde nakledilen bir rivayetteki siire gére, Peygam-
ber, hicreti sirasinda Ummii Mabed’in cadinna konaklamis ve cadirda yiyecek
igecek bir gey olmayinca, siitli az, sagimi zor olan bir koyundan kaplar dolusu
siit sagrmughir %

80 Ibn Kesr, el-Biddye, IL. Cild, IV.Ciiz, 307, 308,

81 Kaside icin bkz. Ka'b b. Ziiheyr, Divan, s. 26-37, Baz edebiyat elegtirmenleri tarafindan
bu kasidede baz celigkiler bulunmugtur. Ornegin, Urdiin Yermuk Universitesi Hocalarin-
dan Halil Casir’e gére, sair, &nce glinahim yok, bazi ispiyonculann stizleriyle beni muahe-
ze etme! demesine rafimen; arkasindan sanki sucluymus gibi af ummaktadir. {Bkz. Casir,
“Banet Suad”, s. 76)

82 Bkz. Casir, “Banet Suad”, s. 78-80. ]

83 Ka'b b. Ziiheyr, Divan, s. 40. Bu kelime Ibn Higam’in eseri es-Sire’de “nur” olarak geger.
{Bkz.Ibn Higam, es-Sire, IV, 152.}
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84 Hassén b. Sabit, Divan, s. 83. Bu beyit styledir;
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85 Sancak, Hz, Peygamber Deuvrinde $iir, 5. 232.

86 lbn Sa'd, et-Tabakdt, 1, 227-231; lbn Kesir, el-Biddye, Ill. Cild, VI.Clz, 31, 32.
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Hz Muhammed'i Sven siir temalarindan birdsi de onun giivenilir/emin bir
sahsiyet olmasidir. Zaten onun bu vasfi Peygamberlik 6ncesi hayatindan itiba-
ren toplum tarafindan kabul edilmis bir olgudur. Mesela Cahiliyede Ka'be fa-
mir edilirken diigiilen bir anlagmazlik, herkesin givenini kazanmig olan Hz Pey-
gamber'in hakemligi sayesinde ¢oziilebilmistir.3” Ayrica Peygamber'in gliveni-
lirligi ile ilgili olarak, sair Hassan b. Sabit, ‘Amr b. Ma'dikerib,®® Varaka b. Nev-
fel,* Ka‘'bb. Zitheyr ve Enesb. Ziineym’e® ait giirler de mevcuttur.

Ovagil siirleri cercevesinde dederlendirilen Peygamber’e agitlarda da kargi-
miza; temiz ahlaki, dodru yolu gésteren, bir igik, vefal, gercedin hamisi, co-
mert, yediren, hog gorult, soylu, mijdeleyici, sakindirici, merhametli, kusut-
suz, takva sahibi, seyvit, giizel ve gerefli gibi évgli kavramlarinin &rdigt bir
Peygamber portresi® gikmaktadr,

Peygamber’e siirle hitap etme amaglan arasinda sitem ve sikayetin de yer
aldifiim ifade etmistik. Mesela sair Abbas b. Mirdas, milellefetiy’l-kulub (kalpleri
yumugatilacak, kazanilacak kimseler}”® uygulamasi gergevesinde kendisine
verilen dért deveyi befenmez ve bu nedenle giirinde Peygamber’e sitemde
bulunur.®* Ancak bu sitem, Peygamber’in aleyhine olan olumsuz bir tavir ve
tasvire yol agmaz. Yine en-Nadr b. el-Haris'in boynu vurulunca, kiz kardesi
Kutayle, kardesini éldiirten Peygamber'e; “Ey Muhammed! Bagiglasaydin ne
zarar girecektin...” diye siiriyle sitem eder.®® Buradan anlyoruz ki; Peygam-
ber, hem affedici hem de gerektiginde ceza verebilen bir otoritedir. Sikayet ile
ilgili érnekte ise, bir sairin evden kagan hanim igin Peygamber’e sikayeti var-
dir. Sair siirine; “Ey insanlarin efendisi ve Ey Araplarin varailayicisi (Deyyén)!
hitabiyla baglamakiadir.? Bu divalog ve tavirlardan anlasildiima gore Pey-
gamber kendisine sitem edilebilen bir sahis oldugu gibi; aym zamanda hikim
sahibi ve ¢éziim merciidir. Bu tiir siirler Gvgl sayilmasa da Peygamber’in aley-
hine olan bir algillama da gerektirmez.

2. Yergi

Yergi, 6vgii ve dviinme vasiflarinin z1ddi olan korkaklik ve cimrilik gibi sifat-
larla muhatab: agagilama sanatidir.*?

Cahiliye siirinin temel konularindan biri olan yergi/hiciv, Hz. Peygamber
déneminde de varhiginm siirdiirmiigtiir. Daha énce kabileler arasi miicadele ve
cekismelerin bir silaht olan-bu tiir siirler, Islam’in ortaya ¢ikisyla yeni bir alana

87 fbn Higam, es-Sire, 1, 224; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 121, 145, 146,
88 Ibn Kesr, el-Biddye, III. Cild, V.Ciiz, 64, 65.

89 fbn Higam, es-Sire, 1, 216, 217.

90 Ka'b b. Ziiheyr, Divan, s. 25.

91 Sevki Dayf, el-'Asru'l-islamf, s. 52.

92 Ornekler igin bkz. fbn Sa‘d, et-Tabakat, Il, 319-333.

93 9/Tevbe, 60.

94 Ibn Sa‘d, et-Tobakét, W, 271, 272,

95 fbn Abdirabbih, el-‘Ikdti’l-ferid, V, 263.

96 [bn Sa'd, et-Tabalkdt, V1I, 53. .

97 Kudame b. Ca'fer, Nakdu's-si'r, 5. 92; Cetin, Eski Arap Siiri, s. 89.
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kaymigtir. Bu, islam ve karsitlarinin savashi@ bir alandir. Bu yeni savag alanin-
da taraflardan biri Musliimanlar, digeri inanmayanlar idi. Dénemin Miisliiman
hiciveileri arasmda Hassan b. Sabit, Ka'h b. Malik ve Abdullah b. Ravaha énde

"gelen sairlerdir.®® Hz Peygamber de Islam" savunmak amaciyla bu tiir siirlere
sicak bakmig ve bir silah olarak kullanilmasma izin vermistir.”” Mesela Hassan
b. Sabit, Peygamber'in amcas1 odlu ve siit kardesi Ebli Stifyan b. el-IHaris'e
verdidi cevabi giirinde; Peygamber'e hicvedildigini ve bu hicve karsilik verme-
nin Allah katinda mitkafah olacad icin hiciv iiri séyledigini ifade etmigtir.!®
Bir bagka beyitte ise sair; “Her giin bize Kureys'ten sévgil, savag ve vergi
var. "1 diyerek, bu dénemde de yerginin devam ettijine igaret etmis olsa da,
bahsedilen bu hicivlerden herhangi bir 6rnede ulasamadik.

Sanki Hz.Peygamber ve onun sahsinda Islam’a saldiran sairlerin siirlerinin
giinimiize ulasmast konusunda bir kisitlama ve hatta bir yasak oldugu anlagil-
maktadir. Modern Siirde Muhammed(s.a.v.) adh eserin yazan Hilmi el-Kaad
da bu gériigii dile getirmistir. Ona gore kaynaklar, Peygamber’in aleyhine olan
beyitler konusunda cimri davranmistir.!%? Bu kammizi giiglendiren ve destekle-
yen bazi hususlar séyledir. ibn Kesir, Bedir savaginda, Hamza b. Abdulmuttalip’
in giirine cevap olarak Eb{i Cehl’in kardesi el-Héaris b. Hisam'in soyledigi siirini
kasten almadigim belirtmektedir.'® Yine Ibn Hisam ve fbn Kesir, Miisltiman ka-
dinlara gazel séyledigi ve Peygamber'e hicvettigi belirtilen Yahudi sair Ka'b b. el-
Esref'in siirlerinden drnekler vermekle beraber, bu kaynaklarda Peygamber'e
yapilmis herhangi bir hiciv unsuru yer almamaktadi.® ibn Higam sadece, Ebti
Leheb’in karisi Ummii Cemil’e ait bir beyiti zikretmektedir.!% Buna kargilik aynt
esetlerde Miisliiman sairlerin siirleri sik sik yer almaktadir. Omegin Uhud sava-
sinda Abdullah ez-Zeba‘ra'min Hassan b. Sabit ile atigmasinda Peygamber'e
herhangi bir tenkit yoktur 1% Aym sekilde el-Egani’de, Resiilullah’t hicveden g
sairin isimleri verilmekte, fakat giirlerine yer verilmemektedir. Bunlar Abdullah b.
ez-Zeba'ra, Ebi Sifyan b. el-Haris ve ‘Amr b, el-Ast'dir. 7 Bu sairlerden Abdul-
lah b. ez-Zeba'ra, Peygamber'in dlditrtmek istedigi ve hatta Suard suresindeki
sairleri yeren ayetin haklarinda indigi séylenen iig kisiden birisidir.1%

98 el-isfehani, el-Egan, IV, 144.

99 gl-fsfehant, Aynt eser, IV, 146. Hadisler icin bke. Tirmizi, Edeb, 70; Nesdi, Menésiku'l-
hac, 109, 121; Sancak, Hz. Peygamber Déneminde Siir, s. 234-244.

100 Hassanb. Sabit,'Diuan, s. 17, Beyit soyledir:

aij;ﬂgniqiﬂl.\isJ k:ctu:s‘.ﬂam'da_,aa
101 Ayni eser, s. 16-18. Beyit §oyled1r .
Laa f 01 ol W (30 430 TS 3 U

102 Hilmi el-Katd, Muhammed (s.a.v) fi's-si'ti’l-hadis, el-Manstra 1987, s. 28, 29,
103 Ibn Kesir, el-Bidaye, 11 Cild, [IL.Ciiz, 334, 335, 339.
104 Ibn Hisam, es-Sire, 1lI, 12-18; Ibn Kesir, el-Biddye, Il. Cild, IV.Ciiz, 6, 7.

105 ibn Hisam, es-Sire, II, 10, Ummii Cemil'e ait beyit séyledir: )
Lga] b_ytl E) L'gu.a:— (P
. Ll 4

106 ibn Kesir, el-Bidaye, 11. Cild, IV. Citz, 57. ?
107 Bke. el-Isfehani, el-Egani, IV, 144,

108 el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cérmi li ahkémi’l-Kur’én, Misir 1952, X[l s. 152,
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Taha Hiiseyin de, “Ka‘b b. Zitheyr'in hicivleri ortada yok. Zird onun da
diger Kureys sairleri gibi Peygamber’e hicvettigi biiytik bir ihtimaldir. Ancak
onlarn hicivlerinden de bir sey kalmargtir. Neredeyse onun sadece “Bénet
Suéd” kasidesi bize ulagmgtir. Avrica onda da baz ilaveler olabilir,”diyerek bu
konudaki siiphe ve tereddiitleri dile getirmistir.'® Bagka bir elestiride de bu
kasidenin rivayet senedinin zayiflidindan stz edilmektedir, 11

Hz.Peygamber’e yéneltilen suglamalardan bir digeri ise, onun sihirbazhk
vaptgidir. Meseld, Misliman sair Ka‘'b b. Malik'in Bedir savagindaki siirinde
sovtedigi bir bey1tten dolayh olarak anliyoruz ki; Migrikler Peygamber’e “sihir-
baz” diyorlard, lgili beyit séyledir:

“Allah’in elcisi, geliniz demigti. Onlar piiz gevirdiler ve dediler ki: Sen ancak
bir sthirbazsmn, ” 111

Ayrica Miigrikler, onu giir stylemek, kahinlik ve delilik ile de suglamuglard.
Onlarin bu suglamalan Kur'an't Kerim’de soyle ifade edilmektedir: “Bir mec-
nun sair igin biz tannlarirmzi m1 brrakacagiz?, derlerdi.” !

Yergi, daha ziyade bir kiginin kusurlarina ve ayiplarina yonelik yapilan ten-
kitlerdir. KiigiikliiGlinden beri Allah tarafindan peygamberlige hazirlanan ve
toplum icinde muteber bir konumu olan ve ahlaki yonden herhangi bir zaaft
olmadigr'?® tarihf olaylarca da sabit olan'®* Hz.Muhammed’in yergi siirlerine
kigisel 6zellikleri nedeniyle konu olmast muhtemel gézikmemektedir. Ancak
Peygamberlik vazifesi ve toplumda ortaya koydugu yeni durum ve din baki-
mindan tenkide ugradigh anlagilmaktadr. Ne var ki, dogrudan onun isminin
gectigi bu tiir tenkit ve yergi siirlerine de ulagamadik.

Takdir edilecektir ki, siirlerde yer alan érneklerin hepsini burada ayrm‘asuyla
zikretrnek imkansizdir, Bu nedenle, Peygamber’in ok gesitli ézelliklerini, Kur'-
an’da vurgulandin gibi'’® beseri ve nebevi olmak tizere iki temel kategoride
ozetlevecediz.

Hz.Muhammed kendisinin de vurguladidi gibi bir beger, bir insandir. Saitle-
re gére de Hz.Peygamber; Allah'in kulu (‘Abbas b. Mirdas, 6. 18/639),1%¢ inti-
kam sahibi, sozii sz olan/ dedidini yapan (Ka'b b. Zitheyr),'"? vefal, stziinde

109 Taha Hiseyin, Min Tarihi’l-edebi’l-’arabi, 1, Leiiz, 293.

110 Césir, Halil Eba Safiyye, “Banet Suad, Dirase Nakdiyye”, Mecelletil Ebhasi'l-Yermuk,
C.IV, 8. 1, Yermuk 1986, s. 67.

111 Ibn Kesly, el-Bidéye, 1. Cild, Il.Ciiz, 336.

112 37/Saffat, 36.

113 Mustegriklerden Watt, “Hz. Muhammed'in ¢afidaglar: onda higbir ahlaki kusur bula-
madilar, Hatta onun ahlaki seviyesinin daha (stin oldugu gorisiinde olan mistesrikler
bulunmaktadir.”diyerek, bu gercedi desteklemistir. Bkz. Watt, W. Montgomery, Mu-
hammad: Prophet and Statesman, London, Oxford 1961, s. 234,

114 Oregin Rum krali Herall'in Ebii Siifyan ile diyalogunda, Hz. Peygamber'in emin bir
gahsiyet oldugu ortaya cikmugtir. {Bk. el-Isfehant, el-Egani, V1, 361-364.

115 17/isra, 93 ayetinde; “Rabbimi tenzih ederim, ben Res(l bir begerden bagkasimiyim
ki?”denilmektedir. Ayrica, 18/Kehf, 110; 41/Fussilet, 6 yetlerinde de onun beseriligine
vurgu vardr,

116 el-Mevsuatii’s-gi'riyye (CD}.

117 ibn Kesir, el-Biddye, 11 Cild, IV.Cliz, 367-374.
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duran,!® af sahibi, affeden (Ka'b b. Ziiheyr),!”® sizin gérmediklerinizi gtiren
(el-A'sa),®® dogruluk veziri {(Ka'b b. Malik},’® yalan séylemeyen (Ebi Ta-
lip),’? sabirlt (Abdullah b. Ravaha},’® miisavere eden {Abbas b. Mirdas},'®
yumugak huylu, dodru yolda olan, &dil ( Eb{ Talip),'®® gerefli, soylu {Ka'b b.
Malik, Sevad b. Karib),®® herkesce sevilen (Ebd Talip),'¥ varatilmiglarn en
iyisi {el-‘Abbas b. Mirdas),’® insanlarin en ¢ok hoggoriisiine sigindigytercih
ettigi (Ebi Cervel el-Cligemi),’® &liimlit (Umeyye b. es-Salt),’® yanaklan be-
yaz, vzl giizel (Kab b. Ziiheyr)," parlayan bir 1§1k veya parlayan bir kilig
(Ka‘b b. Ziiheyr)'tir.13

Gorildigi gibi gairler, Hz. Peygamber'in difer insanlar gibi, kul, &liimli,
yaratilmig biri olduduna vurgu yapmug, ayrica onun hem fifraten, hem de ahla-
ken giizel bir karaktere sahip oldugunu dile getirmisglerdir.

Siirlerde dile getirilen nebi Hz. Muhammed ise, segiimis (immi peygamber
(Zibeyr b. el-Avvam),'® &rceki kitaplarda zikredilmis peygamber (Eb( Ta-
lip),1 Tevrat ve tnceki peygamberlerin mijdeledidi bir peygamber ( Kiileyb
b. Esed),!® [sa’dan sonra gelmis, hak konusan bir peygamber (‘Abbas b. Mir-
das),* kendisine geleni tasdik eden (Hassan b. Sabit),’¥” son peygamber {Ab-
bas b. Mirdas),’®® desteklenmis {Abdullah b. Ravaha),'®® dogru yolu getiren

118 Sevki Dayf, el-'Asru’l-islamf, s. 52. ilgili beyit soyledir: “Higbir deve Muhammed'den
daha vefali ve iyi birini sirtinda tagimad.”

119 Ka'b b. Zitheyr, Divan, s. 37.

120 Ibn Hisam, es-Sire, I, 37, 38; en-Nebhéni, el-Mecmuatii'n-nebhéniyye, I, 70, 71.

121 !bn Kesir, el-Bidaye, 11. Cild, [V.Clz, 133.

122 Ibn Higam, es-Sire, [, 311.

123 Ibn Kesir, ef Bldaye II. Cild, IV.Cuz, 61.

124 el-Mevsuatii's-gi‘rivye (CD).

125 lbn Hisam, es-Sire, 1, 310; [bn Kesir, el-Bidaye, II. Cild, IV. Clz, 54, 55.

126 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 325; ibn Kesir, el- Biddye, II. Cild, lIl.Ciz, 336; Sancak, Hz.
Peygamber Devrinde Jiir, 5. 281.

127 Ibn Higam, es-Sire, II, 7; lbn Kesir, el-Bidéye, Il. Cild, Il.Cliz, 84.

128 Imil Bedi Yakub, el-Mu‘cemu’l-mufassal fI sevéhidi’l-ligati’l-arabiyye, Beyrut 1994,
IV, 51,

129 ibn Abdirabbih, el-‘ikdii’l-ferid, V, 264. Beyit séyledir:
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130 el-Mevsuatii's-si‘riyye {CD).

131 Ka'b b, Zitheyr, Divan, 5. 191; el-Mevsuatly's-si‘riyye (CD).

132 Ka'b b. Ziheyr, Divan, s. 40; ibn Kesir, ef-Bidaye, II. Cild, IV.Ciiz, 367, 374.

133 Ibn Kesir, el-Biddye, Il. Cild, [V. Ciiz, 109.

134 Ibn Kesir, Aynt eser, II. Cild, II1.Ciiz, 84. Bu anlam 7/Araf, 156, ayette de ifade edilmig-

tir. ligili beyit §oyledn‘
135 Ibn Sa'd, et- Tabakat I, 350.
136 el -isfehant, el-Egani, XIV, 297, 298.
137 Ibn Kesir, el-Bidéye, I Cild, IV. Ciiz, 157.
138 Aym eser, I. Cild, IV, Ciiz, 339, 340.
139 Avymi eser, 1L, Cild, IV. Ciz, 242,
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(Nabiga el-Ca'd1,),!* rehberlik yapan (Ebu Siifyan b. el-Haris), 4! Miisliiman-
lara karg: gefkat ve merhamet sahibi (Hassén b. Sabit),*2 diismana karg: sert
ve giddetli (Malik b. Namat),'** séyledigi zaman Allah’in emriyle konusan (Ab-
dullah b. Ravaha),'* Araplarin yargilayicis: “deyyanu’l-Arab” (el-A'sa b. Ma-
zin) bir resul olarak kargimiza cikar,1

Gorlildiigh gibi, sairlerin dile getirmeye cahishd Hz. Peygamber portresinin
birgok unsuru, Kur'an’da yer alan Hz.Peygamber’in ézellikleriyle dritismekte-
dir. Bu baglamda, genel bir dederlendirmeye 151k tutmast acisindan Kur'an'in
Peygamber'e {s.a.v.) bakig agisim bazi ayetlerle kisaca ifade edecediz.

Allah Teala gesitli ayetlerde Hz.Muhammed'i svmekte ve desteklemektedir.
Bu ayetlerden bazilan séyledir:

“Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”146

“Stphesiz sen bliylik bir ahlak lizeresin, ™

“Allah’m sana olan liitfu gergekten biiyitk olmustur, 198

“Andolsun ki, Resulullah’ta sizin igin, Allah’a ve éhiret gtintine kavusmay!
umanlar ve Allah’t ¢ok zikredenler icin en mitkemmel bir 6rnek vardir. ™4

Gergekten bir merhamet pman olan Peygamber’in, ayni zamanda gizel ©
ahlak ve kigisel karakteriyle 6rnek bir insan oldugu, uygulamalanyla da goriil-
mistiir. Onun bu ézelligini bir ¢ok sair ifade etmekle beraber; bu durumu, ézel-
likle Islam’dan etkilenen sairlerde daha agik olarak gérmek mumkundur Zaten
Muhadram gairlerin ¢odu, Kur'an'dan tslup ve mana olarak etkilenmigler ve
bunlar: giirlerine aktarmiglardar. Oyle ki, bunlarin baz siirleri tamamen Islami
ruh ve tema tagimakiadir. Ornegin sair Hassan b. Sabit'in bir siitinde yer alan
$u beyitler ile Kur'an ayetlerinden biri neredeyse birebir értiismektedir. Su ér-
nekte oldugu gibi bircok lafiz ve mefhum aynidir:

-Muslimiinlarmn hidayetten ayriimalan ona ¢ok agir gelir. O onlarm
dosdogru ve hideyete ermis clmalarina ¢ok diiskiindiir,

- Onlara cok merhametlidir, Sefkat ettigi ve actigt kucaginda onlara
kol-kanat gerer.15®

Benzer ifadelerin bulundugu ayet ise séyledir:

“Andolsun size kendinizden éyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya

140 Ibn Kuteybe, eg-Si‘ru ve's-Su‘ard, s. 181; el-lsfehani, el-Egani, V, 14.
141 ibn Kesir, el-Biddye, 1l Cild, V. Ciiz, 246 247.
142 Hassan b. Sabit, Divan, s. 96.

143 Ibn Higam, es-Sive, IV, 241.

144 ibn Kesir, el-Bidaye, I1. Cild, IV.Ciiz, 61,

145 fbn Sa'd, et-Tabakét, VII, 53.

146 21/Enbiya, 107.

147 68/Kalem, 4.

148 4/Nisa, 113.

149 33/Ahzab, 21.

150 Hassan b. Sabit, Divan, s. 96. Beyitler sayledir:
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ugramaniz ona ¢ok agur gelir. Ctinkii o, size ¢ok diigktin, miminlere
kars: cok sefkatli(ve) merhametlidir. ">

Aymica, Kur'an’a gore Hz. Muhammed; son peygamber (Ahzab, 40), risaleti
Kitap ehli tarafindan énceden bilinmekte ve ad: dnceki kitaplarda bulunmakta
olan bir elci {(Bakara, 146), beger {Fussilet, 6), &limlii (Ziimer, 30-31) ve timmi
(Ankebut, 48) bir kimsedir. Bu &zellikleri o dénem siirinde de bulmak imkan
dahilindedir. Ornegin, sair ‘Abbas b. Mirdas, Hz. Muhammed'in son peygam-
ber ve Allah’m kulu oldugunu; Lebid b. Rebia, insanlann sigimacag bir el
oldugunu; Ebi Talib ve Kuleyb b. Esed énceki kitaplarda zikredildigini; Umey-
ye b. es-Salt, sliimli oldugunu ve Ziibeyr b. el-Avwvam imm oldugunu ifade
etmigtir. Bu sairlerin bazis: Miisliiman olmusg, bazist da Musliiman olmadan
slmiigtitr. Dolayisiyla, biitiin siirlerin gayesi sadece dvgii degil, iglerinden bir
kism, vakiay1 ve olani tasvir etmeye yoneliktir,

SONUC

Arap siirinin klasik dénemlerinden birini olugturan, edebl agidan hem Cahi-
liye hem de Islamf anlayisin bir arada bulundugu Hz. Peygamber dénemi veya
diger adyla Muhadram dénemi giirlerinde, “Hz.Muhammed” tasavvurunun iki
vechesiyle- Hz. Muhammed’in beger? yénii ve nebevi yont- karst kargiyayiz.
islami ve Kur'ant anlayisin hentiz tam olarak etkilemedigi dénemin bazt siirle-
rindeki Peygamber algilamasinda; dénemin yerlesik gelenek ve kiilttirtintin de
etkisiyle sert, hakim, cesur ve dedidini yapan gibi vasiflanyla bir komutan gek-
lindeki sahsiyete ilave olarak, seyit/efendi, yaratilmiglarn en iyisi, insanlann en
iyisi, Araplarmn en ivisi, doganlarin en iyisi gibi asir dvgii sayilabilecek bir egilim
gdzitkmektedir.

Buna kargin baz giirlerdeki Peygamber imaji; Arap toplumunun Cahiliye’-
den itibaren tanya geldigi; emin, vefali, cdmert, adalet gibi giizel vasifiar: tag-
yan 6rnek insan yaninda, Islam ruh ve anlayigin getirdigi bir tasvir, Kur'an'in
ifadesiyle “lisvetiin hasene/giizel rnek” olan bir portreyle 6rtiigmektedir.

Ancak, baz giirlerde ortaya gikan birtakim agiriliklan, o dénemin kiiltiiriine
ve siirin bizzat kendi tabiatina havale etmek makul bir yaklagim olacaltir.

Arap siirinin geleneksel konularindan biri olan yerginin, Hz. Peygamber
déneminde de kullamlmig oldugu, hatta bu silahin zaman zaman ona da gevril-
digi belirtiimektedir. Ancak bu yergi 6rneklerini kaynaklarda bulmak zordur.

Kisaca, Muhadram sairlerin siirlerindeki “Hz.Muhammed” algilamasi, onun
tarihi Kisiligi ile Kur’an'da takdim edilen vasiflarindan pek uzak degildir.

151 9/Tevbe, 128. Ayet soyledir:
i il oSile pmya fie Ladide e wSuadil a ey pSeta 3
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David Hume'da Kotiililk Sorunu

Mustafa CEVIK*
ABSTRACT

The problem of evil didn't use by Hume (and also not by three speakers, Demea,
Cleanthes and Philo in Dialogues) us an argument against the existence of God. He only
tries to reconcile the existence of God and the existence of the evil in the world, And he
also insist to refufe the inference of perfect oftributes of God from the world. Can the
prevalence of evil and suffering be reconciled with the claim that an omnipotent, omniscient
and wholly good God governs the universe? We can find three affirmative answers for this
guestion from the speakers who practice the Dialogues: Demeq, applies to reconcile this
contradiction (if it is}) by ‘the best possible world’ theory. Cleanthes, wants to solve this
problem by supposing the ‘Author of nature to be finitely perfect; though for exceeding
mankind’, And the other speaker Philo, thinks that the problem of evil is not a problem for
theism, Because when God create the world he ‘has no more regard to good above il
then to heat above cold, or fo drought above moisture, or to light above heavy.”

Keywords: Problem of euil, hume, good, God, theism,

Kotiiliik Sorununun Tanmmlanmasi

Bu yazi, David Hume'un kétiliik problemine iliskin distincelerini analiz
etmeyi amaclamaktadir. Bu nedente Hume’un bu problemi ne gekilde ele aldi-
gina gecmeden dnee, kétiliik probleminin nereden kaynaklandiGirn hatirlat-
makta yarar vardir. “Evil And Omnipotence” isimli makalenin yazari Mackie'-
nin ifadelerini kullanacak olursak, kétiilik problemi en basit sekliyle sudur:

“Tanrt mutlak glicliiddir,

Tanrn tamamen iyidir,

HalA katiilitk vardir.

Bu ii¢ 8nerme arasinda bir celigki var gibi gériniiyor.”? Teolojik diisiince-
nin ternel yapisint olugturan bu {i¢ énermenin herhangi ikisi dogru kabul edildi-
@i durumda, tglineiisti yanhs kabul edilmistir.? Bu anlayisa gére, Tanr, kotii-
ligiin varhgma ragmen her geyi bilen, her seye glicit yeten ve iviyi seven bir
Tanr olamaz. Eger bu 6nermelerin ayni anda dogrulugu kabul edilirse bu celig-
ki dogurur. Bu durumda teistik dinlere ait olan bu teolojik anlayig rasyonel
olmaktan ¢ikar. Ciinki teistlerin Tanri's1 “her geye giicii yeten”, “her seyi bi-
len” ve “iyiligi seven”dir. Ve biitiin bu sifatlan tagiyan bir Tanr'ya ragmen
* Dr.,

1 J. L. Mackie, ‘Evil And Omnipotence’, God And The Problem of Evil, ed, by William L.

Rove, Masachusetts: Blackwell Publislers In¢, 2001, i¢inde, s. 78.
2 Mackie, a.g.e., 5. 78.
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“kottltik” neden hala vardi? EGer ‘Tann her seyi bilendir ama her seye glict
yeten degildir’ ve béylece de ‘kotiilik vardir’ denirse, bu mantiken geligkili bir
durum olusturmaz. Veya Tanrt her geye glicli yetendir, ama her seyi bilen de-
gildir ve béylece kétiilitk vardir denirse vine geligkili bir Tanri anlayigi olmanig
olur. Mackie, kétiltik problemi igin bu tarzda geligtirilmis olan ¢oziimleri makul
gOzlimler olarak kabul eder.? Fakat bu 6nermelerin tamamini ayni anda dog-
ru kabul etmenin -varsa- dogurdugu geligkili durum ile ‘ivi, kotiilikk olmadan
var olamaz’ veya ‘kotliliik, iyiligin bir karsih olarak zorunludur’, vb. uzlagtrmaci
¢ozimleri mantiksiz ¢dztimler olarak nitelendirir.*

Din felsefesinin ternel sorunlarindan olan kétiliik problemi, teistleri su soru-
larin cevabimi aramaya sevk etmigtir: Evrenin yaraticist siarsiz giice sahip ve
iviyi seven bir Tann ise, neden bu diinyada halé kotiliik vardir? Cevremizde
kotilik ve act veren seylerin varhdi, Tanr'nin mutlak giic ve mutlak ivilik sifat-
laryla nasi bagdastinlabilir? Tamamen giiclii ve tamamen iyilik sever bir Tan-
r'nim bu ac1 veren geyleri yok etmesi mimkiin ve gerekli degil midir? Katli-
glin daha az oldugu veya hig olmadiin bir dilnya var edemez miydi?

Oldukea uzun ge¢misi olan kétiilitk problemini ilk kez dile getirenlerden biri,
Epicurus’dur® (0. M.O. 270). Kstiiliik, neredeyse biitiin dinler icin bir prob-
lem olarak varh@mi siirdiirmiistiir. Panteist Tanr anlayiglannin diginda kalan
dinlerde genel olarak katilik, 6z veya ilintisel bir varlik olarak kabul edilir.
Katiiligiin varhd kabul edilince Tann'mn yukanda siralachigimiz sifatlar ile
kotaltgiin varhid) vzlagtmlmaya ¢ahgilir, Mesela Hrristivanlik teolojisinin kuru-
cularindan olan Sn. Agustinus, kétiilligtin varhgin kabul eder.® Ancak ona
gore kotiiluk bir téz degildir. Var olan her sey ivi oldugdu icin kétiliik, dzde iyi-
olan seylerin kétli gidigatindan bagka bir sey degildir.” Benzer sekilde [slam
kiiltGriinde de buna benzer bir egilimin varlid gozlenebilir. Ahlaki kotilik insa-
nin cliz’i iradesinin kétiye kullanilmasinin sonucu olarak kabul edilirken, dogal
katlik igin ise, var olan her sey ivi, kétilik ise ivi olan varhklann arzi bir
durumu olarak kabul edilir.® En azindan semavi dinler icin bu diinyann, iyi-
nin yaygm oldugu bir cennet olarak tasavvur edilmedigi bilinmektedir.

Yukarida Mackie'den aldidimz akil yiriitme sekli -ki kétiiliik delilinin klasik
akil yiiriitme seklidir- tartismasiz kabul edilmis dogrular degildir elbette. Orne-
gin Tanr’'mn adi gegen mutlak gigla, mutlak ivi ve mutlak bilen sifatlarim tag-
vip tagimadidt veya tagiyorsa bu mutlakligin ne anlama geldigi, sézi edilen akil
yiriitmeye kars! bir itiraz baglarminda tartisilmistir. Ayrica mutlak giicli veya
mutlak iyi olan varlikla birlikte kétiilagiin varlg mutlak giic ile celisiyor gori-

Mackie, a.g.e., s. 78.

Mackie, a.g.e., 5. 80-84,

C. Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise, Ankara: Vadi Yayinlan 1997, s. 11.

Hick, J. Philosophy of Religion, New dJersey: Prentice-Hall 1963, s. 42.

Augustinus, ftiraflar, Cev. Dominik Pamir, Istanbul: Kakniis Yayinlan 1999, s, 154.
istam kailtiiriinde kétiligin nasd anlagildud: konusunda degerlendirmeler igin bke: M. Aydin,
Din Felsefesi, lzmir: Dokuz Eylit Un. Yaymnlan 1990, s 120-125; N. Taylan, Islam Diigtin-
cesinde Din Felsefeleri, Istanbul: M. U. [lahiyat Fak. Vakfi Yaynlar 1994: C. Sadik Ya-
ran, Kétiltik ve Theodise, Ankara: Vadi Yayinlan 1997, s, 110-153.
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nebilir. Ama aym zamanda mutlak giiclii olan bir varligin, ¢ priori de olsa, kotl-
ligi yok etmek zorunda kabul edilmesi de mutlak giicli olmakla gelisebilir, Oy-
leyse, mutlak giiglii olan Tann'nin evrendeki kotiiliigl yok etmek zorunda oldu-
gunu séyleyen kiginin su sorulara cevap vermesi gerekir: Mutlak gticli olan var-
lik, her seyi yapabilen veya her seyi yapmas: gereken varlik anlamina gelir mi?
Iyiyi seven bir varhk kotiliigin olmasina izin vermigse, bu gercekien bir geligki
midir? Yoksa kétitliige izin vermesinin makul bir sebebi olabilir mi? Omegdin “Tann,
her seye giicil yeten, iyiyi seven ve ayni zamanda kotilige de kendine gére bazi
nedenlerle izin veren bir varlikt” diyen bir teistin yanhglanmasi miimkin mi-
dir? Bu yazinin ¢ercevesi geredi kotiilik sorunu baglaminda teizmin lehinde veya
aleyhinde geligtirilen buna benzer sorular Uzerinde fazla durulmayacaktir. Bura-
da ne kotliliik delili savunucularimn, ne de bu delilin kargisinda yer alan teistlerin
argiimanlarini analiz etme imkani vardir. Burada David Hume'un kétiiliitk prob-
lemini hangi baglamda ele aldith {izerinde durulacaktir. 7

Hume 'un Felsefesinde Kotiiliik Problenii

Genel olarak Tann inancina karg en giiclii delil, kotiligin varthi9 olarak
kabul edilmistir. Oysa Hume’un metinlerinde bu sorun Tanr’nin varlig veya
yoklugu baglaminda ele alinmarmistir. Bu genel edilime ragmen Divaloglar’'da
klasik teist roliinde yer alan karakterlerden Cleanthes, insanhgm sefalet icinde
oldugunu inkar etmeyi Tann’min mutlak iyi (belevonce) oldugunu kanitlama-
nin tek yolu® olarak kabul eder. Ayrica insanin mutsuz ve kétli durumda ol-
dugunu kanitlamanin, dinin tamamen yok olmasina neden olacafini!! da ifa-
de eder. Fakat gerek Hume, gerekse onun konugturdugu karakter olan Philo,
kotilitk sorununu Tanr’nin vathé aleyhinde bir sorun olarak ele almamiglar-
dir. Hume, burada kétiiliik sorununu ele almakla dogal kétiiliigt ternellendir-
meyi'? ve Tann-insan benzerliginin gecerliligini tartigmayt amaglamistir. Hu-
me'un Epukuros’tan aktardigi kotiliik problemine iliskin ikilemin dogru anlag:-
labilmesi icin, bu problemin ele alindigi Dialogues Concerning Natural Religion
isimli kitabin genel amacinin bilinmesi gerekir. Hume bu kitabinda, diyaloglan
sunan bir hakem roliinil verdigi Pamphilus'a bu kitabin konusunun, “Tanrr’nin
varlig degil onun dogasi”** oldugunu séyletir. Bu kabulin baglangicta ifade
edilmesine ilaveten diyaloglari gergeklestiren ii¢ karakterin tamami da tarhgma
boyunca Tanri'nin varlignr kabul ettiklerini agik¢a ifade ederek yaptiklar tartig-
manin Tanr’'mn varhd degil, onun sifatlar konusunda oldugunu sdylerler. Bu
kitapta, Hume'un Tanri'nin varhdini tarhigmaya achiini iddia eden son dénem
Hume aragtirmacilarindan Mossner'in bu iddiasmin®*  aksine agikca sdylene-

9 Hick, J. Philosophy of Religion, New Jersey: Prentice-Hall 1963. s. 42.

10 David Hume, Dialogues Concerning Natural Refigion, ed. by Norman Kemp Smith, Lon-
don: Thomas Nelson & Sons 1947, s. 200.

11 Hume, a.g.e., 5. 199,

12 D. Pailin, Groundwork Of Philosophy Of Religion, London: Epworth Press, 1986, s. 133.

13 Hume, a.g.e, s. 141 ve 142,

14 Ernest C. Mossner, Hume ve Séylegiler'in Kalntisi, Din Ustiine, David Hume, Cev. Mete
Tungay, Istanbul: Kaynak Yaymlar 1983, icinde, s. 122. Mossner, Hume'un adi gegen




28 « DINT ARASTIRMALAR

bilir ki Tanrn'nin var olup olmadig pek fazla soz konusu edilmemistir. Bu kita-
bin temel konusu diizenlilik delilidir. Bilindigi gibi diizenlilik delili, bu dogal

" diinyadan edinilen deneyime dayanarak ivilik sever ve akil sahibi bir Tanrinin
varliginin kamtlanabilecegini iddia eder. Bu nedenle tahmin edilecegdi gibi, bu
kitapta da diinyadaki deneyimlerimizden evrenin bir itk nedeninin var olup
olmadig, varsa bu ilk nedenin sifatlan igin yapilan gikarimlarin akla uyguniugu
tartisma konusu edilmistir.

Divaloglar ti¢ karakter arasinda gegcmektedir. Bunlardan biri Cleanthes, biri
Philo, digeri de Demea’dir, Cleanthes bagtan beri Diizenlilik Delilini temellen-
dirmeye caligir. Yani ‘diinyada edindigimiz deneyim ile biz evrenin ilk nedeni-
nin niteliklerini anlayabiliriz’ dlglincest gene! olarak Cleanthes’e aittir. Genel
olarak diyoruz, ¢iink( bu diigiincenin aksini savunan Philo, son bolimde Cle-
anthes ile ayni diigiinceleri savunur. Ama buna ragmen Philo'nun genel olarak
bir kugkucu rol {istlendigini séylemek miimkindiir. Tanrt'va atfedilen ahlaki
niteliklerin deneyimden ¢ikanldigini ve insanm bu niteliklerin dogrulugundan
emin olamayacadini srarla ileri stirer. Demea ise, Tann'run niteliklerinin yal-
nizca akildan gikanlabilecedini ileri siiren klasik bir teolog rolindedir.

Hume, ilgili metninde kétillik anlaminda evil kelimesi ile birlikte sefalet ve
act cekme anlamlarina gelen misery kelimesini de kullanmaktadir. Hume bu iki
kavramin anlamina ve etimolojisine iligkin bir analiz yapmadan onlan kullan- -
maya baglar, Burada Hume'un kavramlara ve fikirlere iligkin Treatise’inde ol-
dugu gibi epistemolojik hassasiyetine rastlanamamaktadir. Ornegin Treatise'-
de “kendi’ {self} teriminin ne oldugunu agiklamak icin éncelikle onun “hangi
izlenimden tiiretilebilir?”15 oldugunun cevabini arar. Ancak aym geyi Diya-
loglar'da ach gegen bu kavramlar i¢in yapmamaktadir. Bilindigi gibi Hume’a
gére insan zihninde yer alan izlenimler ve fikirler tamamen insanin deneyimine
dayanmaktadir, Daha 6nce yazdith Treatise’te, “tiim yalin fikirlerimiz ik teza-
hiirlerinde onlara karsilik gelen ve gergek olarak temsil ettikleri yalin izlenimler-
den tiiremistir” der.’6  Oyleyse bu ketiiliik fikrinin kaynag: hangi izlenimimiz-
dir? Nelerin kétii oldugu konusunda insanlar genel geger bir deneyime sahip

kitapta bagtan sona ‘ironi’ yaptgdini, her ne kadar hem énstizde hem de diyalogun taraf-
larinca Tanrt'nin varli@ tizerinde durulmayacad séylenmigse de bu konu dile getirilmigtir.
Hatta ona goire “tartigma hemen hemen esit iki béliim clarak, Tanr'nin varh@ina ve nite-
liklerine ayrilmgtir.” (Mossner, a.g.m., s. 122.}

15 Hume, A Treatise of Human Nature, ed. by L. A. Selby-Bigge, Oxford Clarendon Press
1985, 5. 252,

16 Hume, Treatise, s. 4. Hume’a gore bilginin yapist ve kokeni izlenimler (impressions) ve
fikirlerden (ideas) ibarettir. Biitiin epistemolojisini neredeyse bu iki kavram lzerine kurar,
Fikirler izlenimlerden tiremigtir. Dolayisiyla daha az canhidir. Bir diglince kendi dogas ge-
redi bir izlenimden daha zayf ve daha soluktur, (Hume, Treatise, 19} lzlenimlerin geride
biraktigi bir kopya gibi algilanmaktadir. fzlenim ile fikir arasindaki fark aralarindaki canlilik
{vivid) oranindan ibarettir. Bu durum géyle bir benzetme ile agiklaniy: Gézlerimiz agikken
gordiigimiiz sey izlenim, gozlerimizi kapathkian sonra hatiladigimiz durum ise fildrdir (idea).
IZenimlerle fikitler birbirinden tamamen ayrilmug degiller. Birbirlerini hatrlatircasina arala-
rinda karstikh benzerlik ve bagilik vardir, Bu benzerlik dyte cok ki gegmisteki izlenimleri bir
bagka izlenimin fikriyle veya fikirlerin birbirleriyle karigmasi miimkindiir.
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degildirler. Insanin kétiilik olgusuna karst degismez ve duragan bir izlenimi
oldugunu stylemek zordur. “Ac ve zevk, liziintli ve seving, tutku ve duyum
birbirini takip eder. Fakat hi¢bir zaman ayni zamanda ortaya gikmazlar.”!
Ovyleyse ‘kendi’ kavrarm gibi kétiiliik terimi veya fikrinin de belirli bir izlenim-
den tiredigi soylenemez. Dolayisiyla béyle bir kavram voktur.’®* Hume'un
epistemolojisi gdz dnitne alindifinda, kotiildk kavraminin bir izlenime dayan-
madifini séylenebilir. Bu nedenle k&t diye nitelendirilen seylerin gergekten
k&t olup olmadiklarmdan emin olunamaz. Clinkii bu kavramin siiregelen bir
izlenimi yokiur. Bu nedenle Hume'un epistemolojik kurarm géz éniinde tutul-
dugunda, genel gecger bir kétiilik fikrinin oldugunu sdylemek zor gibi goriin-
mektedir. Hume'un ktilikk problemini ele aliginda dikkat edilmesi gereken
onemli noktalardan biri burasidir.

Izah ettigimiz bu epistemolojik tutarsizlia ragmen Hume’un kétiilitk kavra-
mi ile bir seyi kast ettigi kesindir. Hume, iki tirli kéttligin varhgim kabul et-
mektedir. Bunlardan biri dodaf kéttiltik, digeri de ahlaki kottiltiktir, Dogal k-
tildk ile, gerek insan dogasinda ve gerekse disimizdaki dogada yer alan koti-
liikleri, ahlaki kotiluk ile de insanin eylemleri sonucu olugan katilikleri kast
etmektedir.’® Philo, insanin kendisinin kétiliikler (rettigini sdvler. Ona gire,
insan, kendine cin ve benzeri ‘hayali dilsmanlar’ {iretmesinin® yani sira, bir
araya gelerek de kendine en biiyiik dagmanlarini tiretmistir, “Insanin en biiyiik
diismant insandrr. Baski, adaletsizlik, agadilama, hakaret, siddet, isyan, savas,
iftira, ihanet, dolandincilik: insanlar bunlarla birbirlerine igskence ederler.”®!
Iste biitiin bu katillikler insanin kendi eliyle trettigi ahlaki kotiiliklerdir,

Hume’un bu kétiiliik sorununu ele almasi, yukarida da belirttigimiz gibi
vayagin olarak ktilik deliline yitklenen Tanrt’ nin varliginin yanlislanmasi gibi
bir amag tagimamaktadir, Nelson Pike, Hume'un bu acik tutumuna ragmen
Philo’nun ‘Tann vardy’ ile ‘act vardw’ énermelerinin Tanr’ nin ateyhinde gelis-
tirilmis bir akil yiiritme oldugunu sdyler.?? Ancak ona gére, Philo’nun bu akil
yirlitmesi ile yola ¢ikildiginda, kétiiliik ile Tanri’nin ayni evrende ve birlikte var
olamayacagint karutlayamaz.® Aslinda ne Philo ne de diger iki karakter, kéti-
lik problemini tarhigmaya acarak Tanry' min varhd: aleyhinde bir akil yliriitmeyi
amaclamighr, Zaten Hurne'un kotiiliik baglaminda ele aldigr hastalik, 8liim ve
hayvanlar arasindaki miicadele gibi olaylar, insamin Tanrr'ya inanmasini en-
gelleyecek nitelikte olaylar olmadidi gibi, ayrica bu problem Philo veya diger
karakterler tarafindan da bu baglarmda sunulmamistir. Mesela canhlar arasinda
sefaletin (misery) yvayain oldugu ve bu nedenle insanin mutsuz cldugu Philo ve
Demea tarafindan Cleanthes’in itirazina ragimen 1srarla ileri stiriildiikten sonra

17 Hume, Treatise, 5. 252.

18 Hume, Treatise, 5. 252.

19 Hume, a.g.e., 5. 212,

20 Flume, a.g.e., 5.194

21 Hume, a.g.e., 5.195

22 N. Pike, 'Hume On Evil’, The Problem of Evif, ed., M.M. and R M. Adams, iginde, Lon-
don: Oxford U. Press 1992, s, 39 ve 48, '

23 N. Pike, ‘Hume On Evil’; 5. 48.




30 * DINT ARASTIRMALAR

Philo, Cleanthes’e déniip; “diinyada yaygin olan bitiin bu acilara ragmen ant-
ropomorfizmde diretmenin; Tanri'nin ahlaki sifatlarinin, adaletinin, iyi severli-
ginin, merhametinin, diirGstligiiniin, insan yaratigindaki erdemlerle ayni olduk-
larint sdylemeniz mitmkiin miidir?” diye sorar. Philo bu benzerligi kabul etme-
mektedir. Bu nedenle onun giici simirsizdir diye kabul ediyoruz ama mutluluk
diinyada yoktur; onun bilgisi sonsuzdur ama doganin akigt insant ve hayvanlar
mutlu etmermekiedir. Philo, eder onun sonsuz kudretine ve bilgisine ragmen in-
sanlar hald mutsuz ise o zaman “onun iyi severligi ve merhameti hangi agidan
insanin iyi severligi ve merhameti ile benzesmektedir?” der.* Buradan anliyo-
ruz ki Philo aslinda diinyadaki kétiiliigiin varhgini dile getirmekle, Tann'nin var-
ligina inanmanin éniinde bir engel oldugunu dile getirmeyi amaclamamaktadir.
Onun burada amagladid sey, insan ile Tanr’nin ahlaki sifatlarnin benzer oldu-
Guna itivaz etmektir. Veya yer yiiziinde olup bitenlerden edindigimiz izlenimlerle
Tanr’nin sonsuz sifatlarmi anlayamayacagimiz ileri sirmektedir. Philo’nun bu-
radaki tezini dogru kabul edersek kétiilik delilinde yer verilen Tant min mutlak
giiglii oldugu, onun mutlak ivi oldugu, mutlak bifen oldugu seklindeki sifatlarinin
dogrulugu ve icerigi bilinmez konuma gelmektedir. Ancak Tanr’nin bu sifatlan-
nin felsefi bir problem olarak gériilebilmesi igin, kétaliigin dinyada var olup
olmadifi sorununun agikhida kavusturulmas: gerekmektedir.

Diyaloglar'da, kétiiltigitin insan hayatinu bir sefalete cevirecek kadar yaygin
oldugu, Demea ve Philo tarafindan dile getirilmektedir. Cleanthes ise, dinyada
kotiliigin dyle abartildig: gibi yaygin olmadigim kanitlamaya galgir. Demea’-
va gore “hayatin en iyi an bile oldukga stkinti ve kaya verici"?  oldugundan
insan diinyada stirekli bir sefalet (misery) icindedir. Ona gére bize “stirekli ezi-
yet eden bu korkular keffaretle gidermenin ve yatistirmanin yollarim din bize
dgretmeseydi, hayatta dayanagimiz kalmazdi.”?6 Demea, insan hayatinin se-
falet icinde oldugunu kanitiamak igin gdyle bir kanit ileri stirer: “Hayatin sefale-
ti, insann mutsuziugu, dogamzin genel yozlugu, sevinglerin, zenginliklerin ve
sereflerin tatmin etmeyen hazzi; bu durum biitiin dillerde ataséz( halini almis-
tir.”2? Hayata baglama aninda bile anne ve bebek biytik bir ac1 geker. Dolayt-
sla bittiin insanlarm uzlagmis oldugu béyle bir diigiinceyi kim yadsiyabilir ki??8
Ovle ki bunun igin kamt aramaya gerek bile yoktur. Canki kitaplarm timit en
azindan bir miktar bu gergeklikten bahseder. Bu giine kadar bunu inkar edecek
bir yazar clkmangtir.?? Philo da Demea’nin bu diigiincesine katilir. Ancak
bunun istisnasi olarak Leibniz'i gosterir.® Ona gére bu konuda bilginlerle halk
arasinda bir uztagma vardir. Hern dini edebiyatta, him de din disi edebiyatta
insanin caresizligi en edebi gekilde dile getirilmigtir.®!

24 Hume, Dialogues, s. 198.
25 Hume, a.g.e., s. 193.
26 Hume, a.g.¢., s. 193
27 Hume, a.g.e., s. 193
28 Hume, a.g.e., 5. 193
29 Hume, a.g.e., 5. 194.
30 Hume, a.g.e., s. 194,
31 Hume, a.g.e., s. 193.
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Hem Philo hem de Demea canlilar arasinda bir savagimm varhgm: kabul
eder. Giigliiler aglk ve ihtiyag endigest icindeyken, zayiflar kendilerini koruma
endiselerini siirekli korurlar. Iste bu iki diirtii canh varliklarin hayatna aci ve-
rir.32. Philo’ya gore canlilar diinyasinda “gigliller zayiflara stirekli saldunr; on-
lar1 korku ve endise icinde birakir. Zayiflar da kendilerince glglillere saldirir ve
onlarmn canini sikip rahat birakmazlar. Siirekli her hayvanin ya viicudunun Gs-
tiinde durup rahatsiz eden veya etrafinda dolagip ignelerini batiran sayisiz oranda
bécekler vardir. Bu boceklerin de rahatsiz edenleri vardir. Béylece biitiin hay-
vanlar, 5nden ve arkadan, {istten ve alttan onlan bezdirmeye ve yikmaya ugra-
san diismanlarla gevrilmig durumdadir.”*®* Demea, kendini koruma yetenedi
oldugu igin bunun istisnasinin insan oldugunu séyleyince Philo, tam tersine
insanim “kendisine hayali diigmanlar iirettidini ve hayalinin tiriinii olan cinlerin
batll inangh olanlara musallat olduklarini ve onlarin her tirli hazlarni yok etti-
gini,"3  styler. Philo'ya gére ayrica insanin gilelinii borglu oldugu toplum,
adaletsizlik, agagilama, hakaret, siddet, savag, iftira, ihanet, hile gibi diigman-
liklar tiretir. Béylece insan, insanin en biiyiik diigmani olmaktadir.3® Demea
bu sekilde disardan gelen kétiiliklerin yam sira bir de hastahklarn getirdigi
iskencelerden bahseder ki, o bunlari, “zihnimizin ve viicudumuzun uyumsuz
halinden gikan acilar™®®  diye nitelendirir. Ona gére disanidan gelen acilar bun-
larin yanunda bir higtir. Demea insanin iginden gelen bir bagka kotiliik tiring
de ‘zihnin diizensizligi’ diye isimlendirir. Bu kétiiliiklere &rmek olarak pigmanlik,
utanma, hayal kinkhg, endise, korku, umutsuziuk gibi duygulan verir. Ona
gbre biitiin herkes stirekli calismaktan nefret eder ve buna ragmen yoksulluk
codu insan igin adeta bir kaderdir. Az sayida zengin olmug kisiler ise gergek
doyuma ve mutluluga erisemezler.3” Ona gére diinyaya ansizin diigen birine
diinyanin kétiiliiklerini gbstermek igin onu bir hastaneye, hapishaneye veya bir
savag alanina gétiirmemiz veterlidir. Ancak ona bu dinyanin glizelliklerini gés-
termek icin onu bir operaya, baloya veya bir saraya gotirebiliriz ki, bu da ona
yeni bir acny gdstermekten bagka bir sey degildir.®

Demea bu ornekleri verdikten sonra Philo da bu 6rneklere itiraz etrnenin
ancak bahane olabilecedini séyler. Philo muhtemel itiraz: $6yle seslendirir: Biri
diyebilir ki aslinda insanlarin hayatinda kétilitk yoktur. Onlarnn stirekli sikayet-
te bulunmalar sadece endise, hosnutsuzluk ve kaygiya yatkin olmalarindan
ileri gelmektedir. O zaman onlara denilir ki “kaygiya yatkin olmalart onlar igin
kotilik kaynadi olarak yetmez mi?” Karst taraf, “eger onlar gergekten dedikleri
kadar mutsuz ise neden hayatlarim siirdiiriiyotlar,”diye sorabilir. Philo insania-
" 1in buna ragmen hayatlarini stirdiirmeye devam etmelerini éliimden korkmala-
rina baglar. Ancak kendisi buna, “hayir bu ancak incelmis birkag ruhun kendini

32 Hume, a.g.e., 5. 194.
33 Hume, a.g.e., s. 194-195
34 Hume, a.g.e., s. 195.
35 Hume, a.g.e., s. 199.
36 Hume, a.g.e.,s. 195,
37 Hume, c.g.e., s. 196.
38 Hume, c.g.e., s. 196.
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kaptirip insanlarin tamamina vaydidi uydurma bir duyarliliktr,” diye itiraz edi-
lebilecegini séyler?® Cleanthes burada devreye girerek, acinin ve kayginin
insanlarda bu kadar yaygm olmadifiini belirtir ve mesela kendisinin béyle his-
setmedigini styler.*

Cleanthes kétiiliigiin ver yiizinde yayagmn oldugunu iddia etmeyi dini igin za-
rarh bulmaktadir. Ona gére “eger insanliin mutsuz ve kot durumda oldugunu
kanitlarsaniz aninda dinin tamarm yok olur, Tanr’nin ahlaki sifatlar stipheli ve
kesin olmayan durumdayken hangi amagla onun dogal sifatlanni belirleyelim
ki?"®  Agikcast Cleanthes'in bu iddiasi gok ciddi gériinmemektedir. Bu ifadede
Cleanthes, insanin yeryiiziinde mutsuz oldugunu kanitlamamiz durumunda di-
nin yok olacadini séylerken bunun nedenini soylememektedir, Oysa insanin
mutsuz oldugu iddia edildigi halde, bunun da bir dini temellendirilmesi yapilabi-
lir, Yani dinin varligim sirdiirmesi insanin yeryliziinde mutlu oldugu seklinde bir
vargiya bagh olmamaktadir. Ayrica bu ifadede Tanri'nin ahlaki sifatlarmmn, onun
dogal sifatlarim kartlamaktan daha énce ve daha gerekli oldugu anlatlmaktadir
ki, bu kabul de pek acik gériinmemektedir. Zaten Demea da bu kabuliin yanhs-
hgmun farkinda olarak “insanin kétiiligii ve 1zdirabr gibi bir konunun ateizrm ve
din disihk olarak nitelendiriimesinden daha gagirtic1 bir ey olamaz,”?  der. Ben-
zer bir itiraz da Philo’dan gelir. Philo bu itirazi hemn dogal hem de vahiy kaynakh
dinler igin tehlikeli bulur.*®* Philo, Cleanthes'in insan hayatinin mutlulugunu kabul
etmedikee ve biitiin acilanmiza, sakathklarimiza ve siluntilara ragmen diinya ha-
vatini istermeye devam etmedikge “din igin mesru bir temelin olmayacagint” sty-
lemesini hayretle kargilar ve bunun bitiin insanh@in deneyimine aykir1 oldugunu
kabul eder.¥ Philo, biitiin insankigin bu deneyiminin yanliglanmasinin imkansiz
oldugunu ve bu nedenle Cleanthes’in bu iddiasi dogru kabul edildiginde “biitiin
din sisteminin ebediyen belirsizlife mahk(m edilmis olacadini,™® styler. Philo’-
ya gére Cleanthes’in bu iddiasinin yani, insanin evrende 1zdirap icinde olmacid
veya kotilugin ivilikten gok olmadig kanitlansa bile sonsuz giicten, sonsuz bil-
gelikten, ve sonsuz ivilikten beklenen béyle bir diinya degildir.%  Iste bu durum-
da Tanrinin bu sifatlarina ragmen evrende bunca dogal ve ahlaki kétaligin ne-
den hala var oldudu akla gelmektedir. Philo bu baglamda esasen Epikurus’a ait
meghuy ikilemi séyle bir formda siralar:

“0O kotiiliigii engellemek istiyor da yapamiyor mu? O halde gligstizdir.

O yapabiliyor, fakat istemiyor mu? O halde kéth niyetlidir,

O hem istiyor hem de yapabiliyor mu? Oyleyse bu kétiilitk nereden geli-
yor?”?

39 Hume, a.g.e., s. 197.
40 Hume, a.g.e., s. 197.
41 Hume, a.g.e., 5. 199,
42 Hume, a.g.e., s. 199.
43 Hume, a.g.e., 5. 200.
44 Hume, a.g.e., s. 200-201.
45 Hume, a.g.e., s. 201.
46 Hume, a.g.e., s. 201.
47 Hume, a.g.e., 5. 198,
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Bu akil yiiritmenin kétiililk kanih baglammda disanildigiinde ne demek
olduguna gegmeden énce, onun ne anlama gelmedigine bakalim. Oncelikle,
bu énermede, 'kotilik kanit'nim temel amaci olan ateizmin hedeflenmedigi
agtkea gorlilmektedir. Philo’nun bu ifadeleri géz éniine alindiinda bu haliyle -
bagka bir dnerme eklenmedikge- Tanri'nin aleyhinde bir kanit olusturmamak-
tadir. Philo’nun kétiliik konusundaki ifadeleri biitiinii géz éniinde bulundurul-
dugunda, bu ikilemin merkezi bir énermne sahip oldugu goriilebilir. Bu durumda
Philo'nun ashnda kotiilitk kantting tartismakla Tanrt’ntn varhigt aleyhinde kanit
geligtirme amacinda olmadidi rahatlikla séylenebilir. Burada daha ok bir belir-
sizlikten bahsettigi séylenebilir. Zaten Hume, Tanri'nin evrende yer alan koti-
lige -isteyerek veya istemeyerek- neden olup olmadigini bilemeyecegimizi ka-
bul etmektedir. Hume, “Tanti'nin glinahin ve ahlaki kotiliigiin sebebi olmaksi-
zin insanin biitiin eylemlerinin dolayl nedeni olabilecedini agiklarnak mitmkiin
gibi gorinmiyor. Béyle seyler dogal kalmig ve deneyle desteklenmemis aklin
erisemeyecedi gizemlerdir; hatta bu aklin benimsedigi sistem ne olursa olsun
attig her adimda kendini bir takim zorluklar ve geligkiler icinde bulacakbir,”##
der. Dahasi o, felsefenin bu konuyu ¢dzemeyecegdini, dolayvisiyla bu cesaretini |
brrakip normal hayati incelemeye gegmesi gerektigini séyler.®® Bu ifadelerden
anlyoruz ki Hume bu sorunu ¢éziimsiiz birakmugtir. Ciinkii ona gére bu prob-
lemin tarhigmas: bir ¢itkmaza sapmak ile sonuclanmaktadir.

Philo’'nun yukanidaki ikilemi giindeme getirmesinin bir nedeni, evrende
mevcut ahlaki veya dogal kétiilliklerin Cleanthes tarafindan sifatlarin kaynag
olarak kabul edilmesine itirazdir. Philo bir ‘kér doga’nin varhidim kabul eder.5
O nedenle insanin sifatlarma bakip Tann’nin sifatlarini tesbit etmeye calismak
vanhstir. Evrende ver alan kétiiliikler bir zoruniu sonug degildir, Philo’va gore
“higbir kottlitk en kiigilk bir sekilde bile insan akhina zorunlu ve kagimiimaz
gelmez.”®! Ona gore dogal kétiligin varhid zorunlu olmaktan gok bazi ne-
denlere baghdir. Philo kétiligin temeli olarak kabul ettigi dért nedeni séyle
siralar:

{1) Hem insanin hem de hayvanin aci hissetmeye yatkin olmalari, 52

{2) Dinyanin genel yasalar tarafindan yonetilivor olmas:.5?

{3) Hayvanlarda var olan ézelliklerin ve giiclerin kisith olmalari.5*

{4) Dogada mevcut kotil iggilik.5

Ona gore hayvanlar aciya yatkin dedil de daha farkh bir sekilde yaratlabilir-
ferdi.®® Ayrica Tann dinyanin genel yasalarla yénetilmesi ile clusan biitlin

48 Hurne, Enquiry Concerning Human Understanding and Concerning the Principles of
Morals, ed. by L. A. Selby-Bigge, rev, P. H. Nidditch, Oxford: Clarendon Press 1975, s.
103.

49 Hume, Enquiry, s. 103

50 Fume, Dialogues, s. 211

51 Hume, a.g.e., s. 205.

52 Hume, a.g.e., s. 205.

53 Hume, a.g.e., 5. 206.

54 Hurne, a.g.e., 5. 207.

55 Hume, a.g.e., 5. 209,

56 Hume, a.g.e., s. 206.
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katiilikleri yok edernez miydi?® Hatta bu genel yasalara ragmen eger canlila-
rin kendini savunma imkanlari biraz daha giiglil yaratilrms olsaydi, canhlar ge-
nel yasalardan kaynaklanan bu kétiiliiklen yagamazlardi.® Philo’ya gore, diin-
yada faydal olan her sey zaman zaman insan {izecek kadar agm olabilmekte-
dir. Ornegin, cok gerekli olan yagmurun sele déniismesi, riizgarin firinaya dé-
nilgmesi, sevai ve dfke gibi cok faydal insan tutkularinin toplumsal kargasalara
neden olmas: gibi. Iste sanki bu biiyiik yapa yaraticisi son eli vurmamig eksik
birakmis gibidir.5®

Philo'ya gére evrenin tamamina bakhdumizda, varliklarin ¢esidi bakimin-
dan hayranlik uyandirici bir doda goriiriiz. Fakat onlarin tamaminin bir birine
karg: saldirgan olmalan ve mutluluklanm yakalamak icin yetersiz olmalar, bize
bir ‘kér doga’ fikrinden bagka bir sey diigiindiirmez.5

Philo’va gore, Tanr'nin mutlak iyisever oldugunu, eger a priori akll yiiriit-
melerle kanitlamig olsaydik, bu diinyada gézleyebildigimiz kétiiluklerin varhd
onun aksini kanitlayamazdi. Fakat a priori clarak kamtlama imkan olmadidi
icin olgulardan yola ¢tkmaliyiz. Tabi doganin bu kétll goriiniisi, bu Tann’m
mutlak iyisever olma sifatini kanitlayamaz.5! Buradan anlagihyor ki Philo, dogal
kotiliiglin kaynad olarak kabul ettigi dért madde ile, aslinda evrende kétalii-
giin var oldugunu ve Tanr’'nin mutlak iyi olmasinin evrenden gikarm yapila-
rak desteklenemeyecegdini amaglamaktadir.

Evrendeki katiilikler, Tanri'nin mutlak ivisever olmasi ile problem haline
geliyorsa bu durumda akla su soru gelmektedir: Acaba Tann mutlak ivisever
midir? Philo evrenin ilk nedeni/nedenleri hakkinda dért ilkenin miimkiin oldu-
gunu séyler: (1)Tamamen iyidirler; {2) tamamen kéttudrler; (3) hem iyi hem
de kotiidiirler; {4) ne ivi ne de kotidiirler.®* Philo bunlan siraladiktan sonra
dtirdiincii ihtimalin dogru oldugunu, séyleyerek aslinda bir anlamda evrenin
ilk nedeni olan Tann’nin evrendeki ivilik ve kétilitk konusunda ndtr oldugunu
kabul etmis olmaktadir. Philo evrendeki kétillige iliskin degerlendirmesini yap-
tiktan sonra der ki, “varlacak kesin sonug sudur: Her seyin ilk kaynad biitin
bu ilkelerden ayridir. Ve nasil ki soguktan ok sicakhiga veya yagliktan gok kuru-
luga veya agnliktan cok hafiflije 6nem vermiyorsa, kétilitkten cok iyilige de
onem vermemektedir.”é® Philo’ya gére bu ¢ikarim ahlaki kétiiltikler igin de
gegerlidir. Bu nedenle Tanr'min iyiliginin de insanin iyilijine benzer oldugu
séylenemez %

Ortaya konulan bu diigiincelerinden anlagiiyor ki Philo’ya gére evrenden
Tanrt'un mutlak ivi veya mutlak giiglit oldugu ¢ikaramiyor. Ona gére bunu
ne akil ylriitmeyle ne de evreni gdzleyerek bilmek miimkiindir. Bu durumda

57 Hume, a.g.e., 5. 206.
58 Hume, a.g.e., s. 207.
59 Hume, a.g.e., s. 210.
60 Hume, Dialogues, s. 211
61 Hume, a.g.e., s. 211.
62 Hume, a.g.e., s. 212
63 Hume, a.g.e., s. 212,
64 Hume, a.g.e., 5. 212.
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Hume’un kétiiliigii problem olarak tarhigmig olmasi ¢ok anlamh olmamaktadr.
Clinkii biz Tann'nin mutlak iyi veya mutlak giicli oldugunu bilmiyoruz. Onun
yukarida sordugu sorulara bu baglamda cevap verecek olursak ortaya séyle bir
sonug ¢ikar: Biz Tann'nin kétilagi engellemek isteyip istemedigini bilemeyiz.
Ciinkii Onun mutlak iyi olup olmadigint bilmiyoruz. Ote yandan biz Onun ké-
{iligi engellemek istese bile buna giiciiniin yetip yetmeyecegini de bilemeyiz.
Ciinkit Onun mutlak giiclit olup olmadigini da bilmiyoruz. O halde biz evren-
deki kétiligiin Tann'y ilgilendirip ilgilendirmedigini de bilemeyiz. Bu durum
kesin énermelere dénistiriildiigiinde séyle bir durum ortaya gikar:

1- Mutlak iyi veya mutlak giigld olmayan Tanni'nin kétiliige izin vermesi
bir celigki degildir.

2- Biz Tanr'nin mutlak iyi ve mutlak giicli olup olmadigim: bilemeyiz.

3- Oyleyse evrende katilagin olmas: Tanri’nin varlifi veya sifatlari igin bir
celiski degildir.

Belki burada Philo, ‘Tanr’yi mutlak iyi ve mutlak giiglii varsaymarz duru-
munda kétliigi problem olarak gérmiistiir’ diye itiraz edilebilir. Nelson Pike,
Philo’nun Cleanthes’e kars ileri stirdiigii dilgiinceleri béyle bir varsayim ile ele
alip onlan su sekilde dnermelere déniigtiir(ir:

1- Diinyada kétlliik vardr.

2- Tann vardir ve O mutlak giiglii, mutlak bilgi sahibi ve mutlak iyidir.

3- Mutlak giiclii ve mutlak bilgi sahibi bir varligin kétilige izin vermesinde
veterli bir ahlaki gerekeesi olamaz.

Pike bu akil yiiritmenin gegersiz oldugunu séyler. Gerekgesi gudur:

Cleanthes, Tanr’mn kétiliide gegerli bir nedenle izin verdigini iddia etti-
ginde, Philo buna itiraz edemez. Clinkii onun biitiin olasiliklan denemesi miim-
kiin degildir.8* Qysa “Cleanthes, Tanri'nin kétiiliige izin vermesinde, Philo’-
nun heniiz bilmedigi bir gerekgesinin oldugunu her zaman iddia edebilir.”®
Pike'e gére, “Tany mutlak iyidir” dnermesini zorunlu olarak “eger yapabilirse
acty! engeller” Gnermesi takip etmez. Ona gore, bir baba, kendi ¢ocugunu
tedavi amagl tibbi bir aciya siiriikleyebilir. O, bunu yaparken gocugunun bun-
dan ac1 gekecegini bilir. Bunu yapmak onun iyi olmadid: anlamina gelmez.
Onu buna iten bir ‘sorumluluk’ duygusu olabilir. Bu nedenle aciya neden
olan kisinin belki de ‘ahlaken yeterli bir neden’i vardir ve o héla iyi bir baba-
dir.57

Tanr!'mun mutlak iyi ve mutlak gticlii olmasi gibi sifatlarinm, kétaltigin var-
i ile uziastinimasi konusunda séylediklerimizi daha agik yargilara doniigti-
riirsek séyle bir durum ortaya gikar:

1- Tanrr'nin bu mutlak sifatlar tagiyip tagimadiding kesin olarak bllemeylz

2- Bu durumda Tann igin iki ihtimal vardir:

a) Tanr bu sifatlan tasimiyor.
b) Tanr bu sifatlan tagiyor.

65 Nelson Pike, ‘Hume On Evil’, s, 41,
66 Nelson Pike, ‘Hume On Evil’, s. 42.
67 Nelson Pike, ‘Hume On Evil’, s. 40-41.
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Birinci ihtimal (a) dogru kabul edildiginde kétiiligin varhid sorun olmaya-
caktir artik. (Cleanthes, asafiida agtklandigh gibi Tanr'nm sinirh gitclil oldugunu
kabul eder.)

Ikinci ihtimal (b) dogru kabul edildiginde iki ihtimal ortaya cikar:

bl) Tann bu sifatlan tagimasina ragmen kétilige keyfi olarak izin ver-
mektedir. Bu durum celigkidir.

b2) Tann bu sifatlan tagimasina ragmen kétillige hakh bir nedenle izin
veriyor olabilir. Bu durum geligkili bir durum degildir. Pike’in baba benzetme-
sinde oldugu gibi, Tanrn da kétiliige hakh bir nedene dayanarak izin veriyor
olabilir. Tann’mn hakl bir nedene sahip olmas: sonsuz ihtirnal igerdidi icin yan-
higlanamayacagindan {(b2) yargisimin yanhglanmast miimkiin degildir.

3- Oyleyse Tanr'min kotiiliige izin vermesinde hakl nedenleri vardir deni-
lebilir.

Diyalogar’da yer alan karakterlerin kétiilitk ve Tann konusunda uzlagtirma
gayretleri de vardir. Bu son béliimde bu konu {izerinde durulacaktir.

Diyaloglar'da Yer Alan Coziimler:

Diyaloglar' da yer alan karakierlerden Philo, Demea ve Cleanthes'in diisiin-
celerinde kotilik sorununa yénelik bazi ¢éziim énerilerinin de varhdi goriil-
mektedir. Pike bunlardan yalnizca Demea’nin ¢6zlimiine yer vermigtir. Ancak
Cleanthes ve Philo'nun da bu konuda céziimleri oldugunu hatirlatmamak bir
eksiklik olur. Simdi sirayla bu ¢6ziim énerilerine bakilacaktir.

Demea, bu diinyadaki katiiliiklerin aslinda goreli ve gegici oldugunu soyler.
Pike'in kétiiliik igin bir ¢oziim énerisi olarak isimlendirdigi®® bu izah géyle ya-
pilmaktadir: “Evrene gére bu diinya sadece bir noktadir: Bu nedenle, mevcut
kot olgular, bagka bélgelerde ve varlifiin gelecek bazi dénemlerinde diizeltilir.
Ve boylece insanligin gozleri varliklarin gériiniimiini ve genel yasalarin toplu
baglantisini daha genis gdrmek icin agiimig olur ve Tann'nun dogrulugunu ve
mutlak iyiligini yiice takdirinin biitiin ¢ikmazlan ve karmagahklan arasinda hay-
ranlikla gorirler.””® Pike, Demea’ya ait olan bu ¢ézim anlayisim Gazzali ile
Letbniz’in de ortaya athidi, olmast “miimkiin olan en iyi ditnya” seklinde olan
¢ozim anlayigina benzetir,”! Ona goére eder zorunlu olarak katiligl iceren bir
diinya, olmasi miimkiin olan en iyi diinya ise, o zaman mutlak giigli ve mutlak
bilgili olan varlik, aciya izin vermede bir ahlaken veterli sebebe sahiptir. Fakat
acwya izin vermenin, olmast miimkiin diinyalarin en iyisi igin zorunlu oldugunu
nasil bilecediz?™ Pike’e gére kimse ne bu iddianmn yanligh@mi ne de dogrulu-
gunu ortaya koyabilir. Oyleyse, “eger actya izin vermenin miimkiin diinyalarm
en iyisi igin zorunlu bir parga oldugunu séylemek miimkiin ise mutlak iyi ve
mutlak bilen varlik igin aciya izin vermenin ahlaken yeterli bir nedeni var olabi-

68 Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, s. 203.
69 Nelson Pike, ‘Hume On Ewil’, s. 45,

70 Hume, Diglogues, s. 199,

71 Nelson Pike, ‘Hume On Evil’, 5. 46

72 Nelson Pike, ‘Hume On Evil’, 5. 46
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lir.” Qyleyse, “kotiiliige izin vermek var olmast mimkiin olan diinyalarin en
iyisi igin bir zorunlubuktur” sdzii, bir celigki degildir. Ovyleyse ‘Tanr vardy’ 8ner-
mesiyle ‘aci cekme vardir’ dnermesi geligmezier, ™

Cleanthes ise, nitelikleri agisindan Tanr insan benzerligine dayal bir teolo-
jik anlayis taraftaridir. Ona gdre, “insan benzetmesini birakirsak, evrendeki
muhtelif katilikler ile sonsuz sifatlan uzlagtirmay: imkansiz bulmaliyiz... Fakat
egder evrenin yaraticist, insanin gok ilerisinde olmakla birlikte, smirl mitkemmel
kabul edilirse iste o zaman dogal ve ahlaki kétiilikler igin tatmin edici bir agtk-
lama getirilebilir.”7

Goriildaga gibi Cleanthes burada, katiilige iligkin ¢6ziim énerisini Tanrr'-
nin mutlak giiciinii ssmrlamaya dayandirmaktadir. Yani ona gére, Tann, mut-
lak glicli degildir. O nedenle evrende dogal ve ahlaki bunca kétiiliik vardir.
Ancak Philo, vaptidi itirazda Cleanthes’in bu anlayigi iizerinde durmamaktadr,
Evreni ve igindekileri bir takim eksikiikleri olan saraya benzetmektedir. Ve ar-
dindan mimarmn, tamamen hakh olsa bile, bize, sarayin bagka tiirlii oldudu
zaman daha biiyiik hastaliklara neden olacagini kanitlamaya ¢aligmasini nafile
gdrmektedir. Clinkii ona gore “egier mimar iyi niyetli ve becerikli olsaydi, bu
planin tiimiinii sekillendirebilir, her parcay1 ayn tasarlayip bu hastaliklarin go-
gunu veya bir kismim ortadan kaldirabilirdi. Onun veya sizin béyle bir plandan
habersiz olmaniz higbir zaman bunun imkansiz oldugunu séylemeye izin ver-
mez. Eger siz binada cesitli aksakliklar ve bozukluklar bulursaniz, her zaman
herhangi bir aynntiya girmeden mimari suglarsmniz.”?

Philo’nun yaphi bu elestirinin su noktada eksik oldugunu distinmekteyiz.
Cleanthes, Tanr’nin giiciiniin mutlak degil sinirh oldugunu kabul etmektedir.
Bu nedenle mimarm binada var olan eksiklikleri gidermesi mimkiin olmayabi-
lir. Dolayistyla her tiirlii aksakhigi yok edecek mitkemmel bir binay yaprnasini
bekleyemeyiz. Benzer gekilde Tanri'nin eger zorunluluklar karsgisinda giici si-
nirliysa miikemmel bir evreni yapmamasindan dolay! onu suclayamayiz. S6z
konusu olan bina olunca, su soruyu soramayiz: neden binanin i¢i hep istedigi-
miz sicaklikta dedildir? Neden bu bina istedigimiz zaman var, istedigimiz zaman
yok olmuyor? Neden istedigimiz zaman istedigimiz gekle girmiyor? Bu ve ben-
zeri isteklerimizin mimar tarafindan binanin projesine dahil edilmesini istemne- -
miz her halde hig kimse tarafindan makul istekler olarak kabul edilemez. Ben-
zer sekilde, ‘neden bu evren mitkemmel degildir?’ ‘neden eksigi vardi?’ geklin- -
de isteklerde bulunmak imkansiz olani istemektir. Belki ‘Tanr1 igin imkansiz var
mudir? seklinde bir soru akla gelebilir. Eger Tanri'nin giicti mutlak degil de
sinirh kabul edilirse -Cleanthes'in kabul ettigi gibi- ‘zorunlulukla sinilanmig’
{limited by necessity) sifatlardan bahsedilebilir. Giinkii her sey dogaswyla smurli-
dir. Ornegin teizme gére Tanr’nin yok olmast imkansizdir. Ovyleyse, ‘Tann is-
terse kendini de yok edebilir mi?* seklinde bir soru makul gériinmemektedir. O

73 Nelson Pike, ‘Hume On Evil’, s. 47
74 Nelson Pike, ‘Hume On Evil’, s, 47
75 Hume, a.g.e., s. 203.
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zaman Tanr’nin mutlak gigli olduguna iligkin inang belirtilirken, her zaman
mutlakhgin sinin da belirtilmelidir. Tanr'mn gilcii de diger varliklarinki gibi kendi
dogasiyla simirhdr.

Simdi de Philo’nun kétilitk sorunu icin nasil bir ¢ézlim dnerdigini gérelim:

Oncelikle Philo’nun kétiilitk sorununa elegtiriden gok géziim énerisi niteligi
tagiyan bazi ifadelerinin oldugunu disiiniiyoruz. Philo'va Gére:

1- “Hicbir sey nedensiz var olamaz. Bu evrenin ilk nedenine —bu her ne ise
- Tann diyoruz. Ona her tirlii miikemmelligi yakistimyoruz,” bunu kabul etme-
mek, gulling bir seydir.”’ _

2- Diinyada yagayan canhlara baktiimiz zaman, Tanr'nin ivilik ile ketalik
arasinda bir ayrim yapmadigint agikca gérmemiz miimkiind(ir, 78

3- Evrende ciddi bir gézlem yapildiginda varilacak gergek sonug sudur: “Bii-
tin her seyin kaynad bitin bu ilkelerden tarmamen ayr bir seydir,”?

Philo'nun ‘ilkeler’ dedigi sey, yukanda izah ettigimiz iyilik ve kétiilige karsi
Tanr’'nin tutumudur. Ona gére Tanrl, evrende ne iviligi ne de kotiliigl amag-
lamighr. O nétrdiir 8

Bu ifadelerden &yle anlagiliyor ki Philo, her seyin kaynaginin Tann oldugu-
nu kabul etmektedir. Bu ‘her sey’ deyimine siiphesiz kétaliik de girmektedir, O
halde Philo’da, kétaltgiin temelinin Tant oldugunu en azindan inkar etme-
mektedir. Oyleyse Philo ile Cleanthes arasinda Tanr’yt kotiiliigiin nedeni ola-
rak kabul etme bakirnindan ne gibi bir fark vardir? Cleanthes, kétilligii ve iyili-
diyle evrenin yapisini bir diizen ofarak kabul eder ve buradan yola ¢tkarak Tan-
r’'nin varhgm: ve sifatlarint temellendirmeye gahgir. Philo ise evrendeki her ge-
yin nedeni olarak kabul ettigi Tann'nin iyi ve kétil arasmda bir ayrim yvapmad-
g kabul eder. Philo ké6ttiliigi teizmin temel bir problemi olarak gérmemis ve
kétaligin mutlak iyi olan Tanr ile ézel ve merkezi bir badt olmadifiins kabul
etmistir.

Sonug

Bu yazida ulagilan sonuglar kisaca su sekilde dile getirilebilir: Hume, kéttilti-
gti bir inang sorunu veya ateizm kaniti ofarak dile getirmemigtir. Divaloglar’da
ver alan bu tarigma Tanrt’min verhid: ile kéttiliigin varligim uzlaghirma gayreti
olarak goriimelidir. Bunu s6z konusu kitapta lic karakter tarafindan énerilen
¢6zlim seklinde de gérmek mtimktindtir. Diyaloglar’da ver alan bu ¢éziim ge-
killerini de soyle dzetlemek miimkiindiir: Demeaq, diinyada kétiiliigiin varhdm
bu diinyanin “minikiin olan en iyi diinya” olmasiyla ¢ézmeye calisirken, Cle-
anthes, Tanr'nm, “insanin cok ilerisinde olmakla birlikte, simrli mitkemmel”
kabul edilmesine baglamaktadir. Philo ise Tanri’min evreni yaratirken iyilik ile
kétilik arasinda bir aynm yapmadidt icin kéttiltidii teizmin bir problemi olarak
gormemektedir,

77 Hume, a.g.e., s. 142,
78 Hume, a.g.e., 5. 211-212,
79 Hume, a.g.e., 5. 212.
80 Hume, a.g.e., 5. 212
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Tiirkiye’de Dini Sosyallesmenin
Temel Etkenleri

Fazli ARABACI

ABSTRACT

This article deals with the main,factars of religious soclalazation wich is one of the
religious social problems that Turkish society confront.

In this study, it is mentionned (that) the problems of religious socialization and their
solution, taking into consideration firstly what the socialization means. secondly its
conditions and thes the circles of religious socialition.

Keywords; socialization, religious socialization, constituting reason, constituted
reason, social self.

Tirk toplumunun tizerinde bulundudu cografyanin jeo-stratejik yapisinin
getirmis oldugu siyasi, sosyo-ekonomik problemlerin yaninda, mensup oldugu
dinin algilanis ve yorumlamgmin ferdi, sosyal hayata yansima bigimlerinin orta-
ya koydugu dayanilmaz siyasi, sosyal problemler ile kargi kargtya oldugu goril-
mektedir. Oyle ki dayanmis oldugu kéken itibanyla agkin bir alana ait olan ve
insan1 kendine, iginde bulundugu topluma yabancilasmaktan kurtarma amaci-
n1 giiden din, kendini anlaml: kilacak mensuplan tarafindan sanki yabancilagma-
nin, béliinmenin, aynliklarin ve siddetin kaynag durumuna diigiirilmektedir.

Bu yazinin amac Tirkiye dzelinde yagadigiimiz bu tiir problemlerin nereden
kaynaklandidin, nasil gelistigini, hangi araglarla ne tiir boyutlara vardigin ve
ne gibi sonuglar dogurdugunu dini sosyallesmenin gerceklestigi ortamlari sorgula-
yarak ortaya koymak ve buna bagl olarak bir takim &nerileri dile getirmektir.

Soz konusu amacimizi gergeklestirmek icin takip edecegimiz metot, énce
sosyallesmenin ne oldugunu, 6n kosullarini ortaya koymak, daha sonra kate-
gorik olarak birbirinden ayirt edilemeyen ancak analitik olarak ayirt edebile-
cedimiz dini sosyallesmeyi sosyallegme siireci ve ortamlari gercevesinde ele al-
mak olacaktir. Ancak sunu hemen belirtmeliviz ki, dini sosyallesme olgusu son
derece karmagik bir olgu oldugundan biz bir makalenin sinilan gergevesinde
distan gériinebilen ve anlagilabilen temel etkenler lizerinde duracagiz.

* Dog. Dr., Gazi Universitesi Gorum {lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Bilim Dali Ogretim

Uyesi. '
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Tirkiye’de dini hayat {izerine yapilan aragtrmalarda kigilerin dini sosyal-
lesmelerinde dnemli derecede etkili olan dini bilgileri aileden, okuldan, Kur'an
Rurslarindan, din gérevlilerinden ve kitaplardan aldiklan anlagilmaktadir.! Slp-
hesiz bunlarin disinda medya gibi iletisim araclarmin da dini sosyallesmesiyle
etkisinin oldugu mugahede edilmektedir. Su halde bu galismada dint sosyal-
lesmeyle ilgili olarak ele alacagimiz temel etkenlerin sinirlan da belirmis bu-
lunmaktadir. Ancak konuya girmeden 6nce sosyallesmenin ve dini ,sosyalles-
menin ne oldugunu ortaya koymak, sosyallesme icin gerekli énkosullar hak-
kinda bilgi vermek yararl olacaktr,

Sosyal birimler literatiiriine E. Durkheim’le giren? sosyallesme kavram, “ki-
$inin icinde yer aldid toplumsal kurumlarin, daha genelde, yagadifn kultiret
ortamin kendisinden bekledigi sekilde davranmayi ve diger bireylerfe uyum
iginde yagamay1 63renme siireci;® “Kiginin hayati boyunca sosyo-kiiltiirel cev-
resinin &gelerini 6grenmesi, igsellestirmesi, bunlan kendi (izerinde etkili olan
aktorler ve kendi deneyimleri sayesinde sahsiyetine maletmesi ve yasamakta
oldugu sosyal gevreye uyum saglamasi* olarak tanimlanmaktadir. Daha genis
bir ifadeyle sosyallegme “ferdin iginde yasadig grubun, toplumun, kiiltitriin ve
medeniyetin inanglan, bilgileri, degerleri, modelleri ve sembolleri gibi o gruba,
topluma, kiltire ve medeniyete mahsus duyus, diisiiniig, vapis ve inamg bi-
¢imlerini almast ve kendi ipinde ‘Szdeglegtirmek’ suretiyle sahsiyetine mal et-
mesi ve bdylece ¢evresine uyum saglama stirecidir.? Bu stirecin gergeklesmesi
bazi &n kosullara baglidir. Bunlar ferdin icinde sosyallesebilecedi bir toplumun
varlid, ferdin yeterli ve gerekli biyolojik ve kalitsal ézelliklere sahip olmasi ve
yine ferdin diger insanlarla dogas: geredi bir takim iliskiler kurma istegi icinde
bulunmast, bir takim deneyim ve beceriler kazanmasidir.6

Her insan dogumuyla beraber iginde bulundugu biyolojik ortamdan ayriip,
killttirel bir ortama dogmaktadir. Bu duruma gére sosyallesme ilk dénemi bire-
yin iginde dogdugu ve gelistidi bir sosyal gruba katilma olgusunu icermektedir.
Béylece “kisi sosyallegme sayesinde iginde bulundugu grubun inanglan, norm-
lari, degerleri, modelleri ve ideallerini &grenir ve onlartn, kendi sahsiyetinde
6zdeglestirir.” Boyle bir stirecte dini sosyallesme. “Kiginin toplumun dini kiilttir

1 Unver GUNAY, Erzurum Kenti ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat’, Dog. tezi, Exzurum.
1978 s. 219; Manir KOSTAS, “Universite Ogrencilerinde Dine Bakig”, TDV yay.. Ankara,
1995, 5. 71. M. Emin KOKTAS, “Tiirkiye'de Dini Hayat, fzmir Ornegi”, tsaret yay. zmir,
1993 s. 159160; Mevliit KAYA, “Din Egitiminde fletisim ve Dinf Tuturny’, Etid vay., Sam-
sun. 1998, 5.115ten itibaren bulgular ve yorumiar bétiimi,

2 Hisseyin AKYUZ,”Egitim Sosyolojisinin Temel Kavram ve Alanlan Uzerine Bir Aragtirma,
MEB yay., Istanbul, 1991, s. 210. '

3 Omer DEMIR, Mustafa ACAR,; ‘Sosyal Bilimler Sozlisiy’, Agag vay., lstanbul, kinci bask,
1993, s. 332.

4 Guy ROCHER, “Introduction & la sociclogie generale, 1. Action social”, ed. HMH. Paris,
1968, s: 132;

5 GUNAY, “Turkive’de Dinf Sosyallesme”, Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, Bahivat Vakfi
yay., Ankara, 1981, s. 193; “Erzurum Kenti ve Cevre Koyleri...”, s. 217,

6 Frederick ELKIN, “Cocuk ve Toplum, Cocugun Toplumsallagmast (cev. N.Giindogan)
Gindogan yay., Ankara, 1995, s. I5.

7 Age., 195,
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unsurlan, degerleri, sembolleri ve modellerini alarak kendi sahsiyetine mal et-
mesi ve bdylece dini kigiliginin olusma siireci® kilarak ele ahnabilir. Din kisiligin
olugma stirecinde ise dort temel unsur éne ¢ikmaktadir: Bunlar insamn dogus-
tan getirdigi &zellikler(insanin fitrat), toplum, kiiltir ve din.? Su halde biz dinf
sosyallesmenin temel etkenlerini incelerken bu dért unsuru da dikkate almaya
galigacadiz. Ancak burada vurgulayacagimiz hususlar bu dért unsurla beraber
bunlarin her birine ya da hepsine farkh yogunlukta vurgu yapan ve sosyalles-
meyi direk olarak ilgilendiren etkenler olacaktir.

$u halde yukarda zikredilen dort unsurdan ilki dikkate alindigmda sos-
vallesmenin gergeklesmesi, insanin kiiltiirii kendine mal edebilecek bir kabi-
liyete sahip olmasi ile miimkiin olabilmektedir. Bu durum ise onun biyolojik
olarak temel baz &zelliklere sahip olmasini gerektirir,'°Buna bagh olarak bire-
yin sosyallesmesinde dnemli derecede rol oynayan psikolojik yapistnn olug-
masinda biyolojik ve kiilttirel 8gelerin tasidign goreli dneme iligkin iki temel go-
riisten s0z edilmektedir: Birinci gorig kalitsal 6zelliklerin kigilik gelisimindeki
etkilerini “fiziki-bedensel yapt” ile sinirlamakta, cevreye uyumu saglayan zek4,
yetenek gibi etkenlerin ise bireyin kiltiirle iligkisi sonucunda, sosyallesme siire-
cinin niteliklerine gére olugacadini savunmaktadir. fkinci yaklasim ise, kiiltiirel-
toplumsal etkeni yadsimamakla birlikte, bireyin topluma “genetik” yollarla énem-
li dlgide dogarken hazir olarak katildidint incelemektedir,!! Bu baglamda bu-
giin “genler” konusunda yapilan aragtirmalar'? kisinin davraniglar konusunda
genlerin etkili oldugunu belirtse de, gercekie kalitsal dzelliklerle, kiiltiirel etken-
lerin birbirinden ayrn olarak iglev gérdiigiini séylemek miimkiin degildir. Ctin-
ki insan dogustan biyolojik olarak bir takim potansiyel ézelliklere sahip olsa
da, bunlan nasil kullanacag ve degerlendirecei icinde bulundugu toplumsal,
kiltiirel gevreye bagh olmaktadir.1?

Sosyallesme olgusunda biyolojik olarak saptanmig géreli bir karmagik dav-
rarg modelini iceren!* “biyolojik kékenli giiddler'® rol oynadith gibi “sosyal
gidiiler'¢ de rol oynar. Bununla birlikte insan davranslannda éne cikan en
6nemli unsur akildir.'? Su halde insan davraniglar ne sadece ic giidiiler ne de
sosyal glidilere baghdir. Belli bir él¢iide akla ve ona bagh hususlaria da ilgili-
dir.’® Bu nedenle dini sosyallesmenin temel etkenlerini anlama bakirmundan

8 GUNAY, a.g.e., s.195; Ayrica bkz. “Erzurum Kenti ve Cevre Kéyleri...”, s. 219.

9 GUNAY, “Din Sosyolonm insan yay., Istanbul, 1998, s. 382.

10 Ozellikle bkz. Barlas TOLAN vd., s. 6-8; Ayrica Enver OZKALP, “Sosyolojiye Girig”. A.U.
Basimevi, Eskisehir, 1994, s, 85; MahmutTEZCAN “Egitim Sosyolo_usl Kuram ve Sorun-
lar”, Ankara, 1994, 3. baski, s. 29;

11 TOI_AN vd., s. 7.

12 Bu tiir arastirmalarin sonuglan igin bke. Hiirriyet Gazetesi, 25.06.2000

13 TOLAN vd., s. 7.

14 TEZCAN, a.g.e., s. 29.

15 Muzaffer SERIF, Carolyn W. SERIF, “Sosyal Psikolojive Giris 1({cev. M. Atakay, A. Ya-
vuz)”, Sosyal yay., fstanbul, 1996, s. 372 vd.

16 SERIF vd, a.g.e., s. 389 vd,

17 GUNAY, ag.e., s.193-194.

18 GUNAY, a.g.e., s.193-194. .
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bireysel olarak insanin bazi dzelliklerini ve bu ézelliklere etki eden toplumla
ilgili bazt hususlar dikkate almak yararli olacaktir.

Bilindigi gibi insanlar hayvanlarin aksine diiginme kapasitesine sahiptirler
ve insanlarin diigiinme kapasiteleri sosyal etkilesimlere gore gekillenmekiedir.
Sosyal etkilesimden mahrum kalan bagka bir deyisle dogumundan itibaren hig
bir insanla sosyal iliskiye girmeyen bireylerin ise diisinme kapasitelerinin ge-
ligmesi ve sekillenmesi mimkin gérinmemektedir. Insan iligkisinden uzakta
yagamis gocuklarin az sayidaki vak'alar: bir cocugun kendi kendine dili 8grene-
meyecedini ya da normal insan gibi davranamayacadim géstermigtir’* Bu bag-
lamda 1920'lerde bir kurt ininde bulunan biri sekiz yasinda ve digeri iki yagin
altinda Hintli cocuklarin durumlar ilging bir érnek tegkil etmektedir. Bulunugla-
rindan bir kag ay sonra kiigiik yasta olan éliirken, bu ¢ocuklardan bliyiik olan
Kamala adh kizin insanlar arasinda 1929°a kadar yagarken gostermis oldugu
davraniglar begeri davramgla bir arada gérinen hig bir vasfa uymuyordu. An-
cak dort ayak iizerinde yiiriiyebiliyor, kurtvar! hinilhilardan bagka hic bir dilsel
tepki vermiyor ve insanlardan tipla bir vahsi hayvanin gekinmesi kadar gekini-
yordu. Oliimiinden &nce, ibtidai sekilde konusmayi, insana ait yeme ve giyin-
me adetlerini ve diger adetleri yavag yavag 6grenmisti.?’ Bu olay gdsteriyor ki
insan fitraten hayvandan farkl olarak tabii akla sahip olsa da kendi kendisine
insansiz bir ortamda diigiinme vetenegini geligtirememekte, ya da iginde bu-
lundugu sartlara gére diisiinme yetenefi sekillenmektedir. Bireyin bu yetenedgi-
nin geligmesi igin dider insanlarla sosyal etkilesime girmesi gerekecek ve bu
etkilesim neticesinde miikevven akil denen olugturulmus akil meydana gele-
cek, ancak mitkevven aklm durumu, dzellidi ise icinde yaganilan sosyo-kiiltiirel
cevreye gore sekillenecektir.

Daha énce gocugun dogarken biyolojik ortamdan kiiltiirel bir ortama yani
bir grup ya da onu gevreleyen toplum igine girdigini belirtmistik. Béyle bir or-
tamda kisi cocukluk halinde fiziksel bagimliliklardan dolays, daha sonra okuma
ddrenme ekonomik vb. degigik ihtiyaclardan dolay: diger insanlarla ister iste-
mez bir iliskive girmektedir, Bu esnada insanlar arasinda kendi davraniglarint
degistirebilecek derecede olusan bir etkilesimden stz etmek miimkiindir. Sos-
val etkilesim?®! olarak adlandirilan bu siiregte kisi iginde yasadig grubun ya da
toplumun kiltiriinti kazanmr. Béylece fert kendini gevreleyen sosyo-kiiltiirel
sartlarin etkisi altinda, kendisinin bio-psiko &zelliklerine baglh olarak gelisen zekast
dlgiistinde alglladig nesneleri kendi zihninde yorumlayip sosyallesme stirecini
devam ettirir. Iste bu siirecte kiside miikevven akil olusmaktadir. Bu akil ayni
zamanda toplumun ortak aklidir. Bu; toplumda clusan, toplumdan ferde, fert-
ten topluma diyalektigin gergeklestidi bir akildr.

Bu baglamda Mead biyolojik olarak aklin ortaya-¢ikmasi i¢in beynin gerekli
oldugunu ancak tek bagia yeterli olmadigimi belirterek, akh akil haline getire-

19 John C. CONDON, “Kelimelerin Blyali Diinyas”, insan vay., Istanbul, 1995, ¢ 42,

20RM. MACLVER, Charles H. PAGE, “Cemiyet I (Cev. Amiran KURTKAN)”. MEB. 12
vay., Istanbul, 1994, s. 70.

21 TEZCAN, a.g.e., 5. 26.
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nin toplum ve sosyal yagam oldugunu séyler. 22 Bu nedenle akil biyolojik be-
yinden aynlmaktadir. Dogrusu insanlar akillarini gelistirmek igin beyne sahip
olmak zorundadirlar, ancak bu beyin kaginilmaz olarak bir akil tretmez. O hal-
de akil bir siireg olup, sosyallesme, anlamlar, semboller, benlik ve etkilesimle
iligkilidir.?* Bu durum Laland’in yapmits oldugu ayrimla daha da netlesmekte-
dir. O, akh olusturucu(la raison constituante} ve olusturulmusg(la raison consti-
tuee) olmak iizere ikiye aymr.?? Birincisi “her insarun egyann iligkilerini kavra-
mak suretiyle biitiin insanlar tarafindan degismez olarak kabul edilen temel ve
determinist ilkeleri gikarsayabilme melekesidir.” Ikincisi ise “gikarsamalarda
dayanitan kural ve ilkelerin toplamidir,” Laland’in deyisivle “olugturulmus akil
belli bir tarih diliminde var olan akildir. Bu akildan tekil sirasiyla stz ettigimizde
sunu anlamamuz gerekir ki o; bizim zamammizda ve bizim uygarhfimizda temel
alinan akildir, Bagka bir deyisle o “her hangi bir dénemde onaylanan ve genel
kabul géren kurallar manzumesi olup o dénemde kendisine mutlak deger izafe
edilen bir olgudur.® Su halde beynin varhifindan hareketle dile getirilen akil,
dogustan var olan ve mitkevven aklin olusmasinda bir arag olan akildir ve bu
akil ontolojik olarak normal varatilistaki her insanda vardir. Mitkevven, (olustu-
rulug) akla gelince o, “tarthin her hangi bir ddneminde egemen olan zihinsel
ilke ve kurallarin toplamt olarak insan bireyinin kendisini hayvandan ayristiran
zihni faaliyeti sonucu lirettidi seyler® olup; epistemolojiktir ve sonradan kazam-
lir, Zaten insanin dogusundan itibaren gostermis oldugu ézelliklerle hayvania-
rin, hatta bitkilerin ézellikleri burada farklilagir. Hayvanlar dogustan getirdikler
i¢ giidiileriyle hareket ederlerken ve bunlann gostermis olduklan ig giidiisel
tavirlar degigmezken, bitkiler hangi tiirden ise ayru tiiri bir miidahale olmadigt
takdirde degigtirmezken, insan bulundugu ortama gére yapillanmakta, katlan-
makta ve sosyallesmektedir, Bu duruma gére hayvanlar sahip olduklar tiim
Ozellikleri tamamlanmg olarak dogarken, insanin davraniglari, sahsiyetini belir-
levici dzellikler iginde dogdudu ve egitildigi kiiltlirel ortamda belirginlegmekte-
dir.#” Bu ortamda insan sosyal etkilesimle elde ettigi, 6grendigi kelimelerle, sem-
bol ve anlamiariyla kendi benligini kurmaya calisir. Su halde semboller ve an-
lamlarin sosyal etkilesimle énemli derecede bir iliskisinin cldugu ortaya gik-
maktadir.

Bilindigi gibi insanlar kelime ve kavramlarla konusur ve antagirlar, Kelime
ve kavramlar ise temsil ettikleri seyin kendisi olmamakla birlikte tecriibelere
dayal olarak algilayabildiginiz élclide soyutlagtirdifimiz seylerin, nesnelerin
semboltdirler. Béylece semboller temsil ettikleri seyin yerine gegen soyuila-

22 Sezgin KIZILCELTK, “Sosyeloji Teorileri-3", Saray Kitapevi, izmir, 1996, s. 63

23 KIZILCELIK, a.g.e., s.103.

24 Andre LALANDE, “Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophique”, ed; PUF,
Paris 12e edition, 1976, s. 883.

25 LALANDE, “La raison et les normes”dan nk. M, Abid el-CABIRI, “Arap Aklmin Olusumu
{gev. LAkbaba)" Iz yay., Istanbul, 1997, 5. 21.

26 CABIRL a.g.e., 5. 22,

27 Peter L. BERGER, “La Religion dans la conscience Moderne™{Trad. de Joseph Feisthau-
er), Ed. du Centurion, Paris, 1971, s. 30-32.
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malar olmaktadirlar.?® Bu durumda nesneleri soyutlama alailarimizla gergek-
lestiginden soyutladigimiz nesnelerin sinidandirlmast ve (istesinden gelememe
problemi her zaman giincelligini korumaktadwr. Ancak bu problemin burada
tartisilmas: konumuzu bagka alanlara gekecefiinden deginemeyecediz. Bununla
birlikte sunu belirtmeliyiz ki, soyutlanan ve belirli sembolletle, kelime ve kav-
ramlarla ifade edilen nesnelerin anlamlarinin ifade edilenden daha fazla bir
anlami igermiesi her zaman miimkiindiir,

Bireyler bu problemi bilmeksizin ve gdzetmeksizin icinde vagadiklan grup
ve toplumla sosyal etkilegsimde bulunup alistirma yaparak diistinme kapasitele-
rinin gelismesini saglayan sembollerin ve anlamlarin ne demek oldugunu anla-
maya calgirlar. Bagka bir ifadeyle fertler diinyayi ya da ona ait olanin bilgisini
veren sembo! ve anlamlan bagkalaryla divalogta iken algilarlar.® Boéylece ig-
sellegtirilen semboller ve anlamlar vasitasiyla diislinme yetenedi artan fertler
fiziki ve killtiirel gevrelerini anlamci yetenegini geligtirdikleri gibi, aym zamanda
iginde bulunduklar sosyo-kiiltiirel evreni de diizenlerler 3

Sembol ve anlamlann alanlari ve sinirlan fertlerin sosyal etkilesimde bulun-
duklan toplurn ya da grubun kiiltir ve degerlerinden bagimsiz degildir. Hatta
kigilerin “konugma bigimleri farkl gergeklik géritglerini ve neyin énemli oldugu-
na dair sembolik sinirlart ortaya koyar. Konusma bigimleri, ayni zamanda, bag-
kalanyla ézdeglesme duygusunu da uyandirir.® Blumer'in deyigiyle diferleriyle
dzdeglesen kisi onlarin nesnelerin soyut ifadesi olan sembollere verdikleri anlama
gore davraniglarda bulunur ve bu anlamlar insanlarmn icinde bulundugu grupta
va da toplum icinde birbirlerivle olan etkilesiminden dogarlar. Yine bu anlamlar
yorumlayici bir siiregte yeniden degerlendirilip, degisime ugrayabilirler.5

Su halde sosyal etkilegim siirecinde sosyallegen fertle kurulan iletisim ve
iletigimin nitelii, nasiligi(sozlii, sdzsiiz), iletisimde kullanilan kavram ve de-
vimler, bunlara yiiklenen anlamlar devreye girmekte ve sosyallesmeyi direk
olarak etkilernektedir, Dini sosyallesmede dinle ilgili bilgiler genelde soyut ol-
dugundan ve direk olarak bilince egyanin{nesnenin) yansidich gibi yansitila-
madigindan zorunlu olarak bir sembol ya da bir imge aracihifiyla sunulmakta-
dir. Bu nedenle dini konusmalarda dilin agik, sade ve anlagilir olup olmamast
dini sosyallesmeyi dnemli derecede etkilemektedir:

“Dil sosyolojisinin ortaya koydugu veriler dikkate alindiginda g¢ocugun ya-
kin cevresi ile iletisimi sonucu kazandigh ilk konugma bigimi ve kavram bilgisi,
onun daha sonraki tutum ve davraniglarinda énemli rol cynamaktadir.3® Diger
yandan egitim kurumlarinda kullanilan dil orta tabakanin dili oldugundan ve
sosyal yonden az geligmis tabakalarin ¢ocuklar dilsel yénden az gelismis ol-
duklarindan, zihinlerinde kendi sosyal cevrelerinin &grettigi kadar bir din anla-

28 ROCHER,a.g.e.,5.91. .

29 BERGER, a.g.e., s. 43; Barlas TOLAN. “Toplum Bilimlerine Giris”, Savas yay., Ankara,
1983 5; 347.

30 KIZILCELIK, s. 106.

31 CONDON, s.57.

32 KIZILCELIK, 5. 110. .

33 Beyza BILGIN, “Egitim Bilimi ve Din Egitimi”, Yeni Cizgi vay., Ankara, 1995, s. 58.
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yig1 olugacak, onlann anlayacagi seviyeye indirgenemeyen dille verilen dini egi-
timin dini sosyallesme agisindan bir anlami kalmayacaktir, Bu baglamda dinf
terimlerin kaliplagmig ve geleneksellesmis ifade bicimler.* aynen aktarilirsa an-
larm bilinmeyen kavramlarin olugturdugu zihinsel ortamlarda kurgulanan ya
da tamamiyla buharlagan dini bilginin yansimalariyla dayanilmaz dini sosyal
problemlerin olugsmasi her zaman muhtemel olacaktir.

Her ne kadar insanin iginde bulundugu kiiltiirel evren ve anlamlar dinyas
onu belirli 8lciilerde belirliyorsa da insanlar kendilerine empoze edilen sembol
ve anlamiar: hemen kabul etmezler, toplumun temel diyalektik siireci olan dis-
sallagma, nesnellesme ve igsellegme® gergevesinde tercihlerini yapar ve buna
gdre davraniglarda bulunuriar. Insanlar séz konusu stireg icersinde kendilerine
egitim yoluyla ve kiiltirel atmosferde sosyal etkilegimlerle verilen bilgileri, diin-
vay1 anlama ve yorumlama bigimlerini igsellegtirirler. Bagka bir deyisle bireyler
icinde bulundugu grubun gegerli ve mesru kabul edilen normlarini, o grupta
ilerde alacad rolleri, ulagacag: sosyal mevkileri, bu rol ve yerlerin kendisinden
bekledigi davrans, beceri ve yetenekleri, grubun kiiltiirinG olusturan degerleri,
inanglan 6édrenip benimserler. Eder bireyler icinde yasadiklar sosyo-kiltiirel
kural ve degerleri ivice benimser, kendi sahsiyet yapisini onun iizerine kurar,
kendi ic-kontrol meké&nizmalar ile toplumsal kontrol mekanizmalarim Szdes-
legtirirse buna igsellestirme denir.? Bu yoniiyle insanlar toplumun ya da icinde
sosyallestidi grubun Griini olurlar.

Bu duruma bagh olarak dini sosyallegmenin gergeklestigi aile gruplanm,
dini gevreleri dikkate aldigimizda farkh sosyallesmelerin olabilecegini kestirmek
o kadar da zor gdriinmemektedir,

Su halde kelime ve kavramlarin igerdikleri anlamin tarihin dikey ve yatay
kesitlerinde yagarmig ya da yagayan insan topluluklarinda aynen devam et-
mesi ya da farkhilik icermesi kisinin sosyallesmesinde, tutum ve davraruslann-
da oldukga &nem arz etmektedir. Ormegin Hallowel’in gézlemlerine gére Ku-
zey Qjibwa Kizilderilileri arasinda “yilan ¢iledi” anlamina gelen bir terim var-
drr. Bu terim Qjibwa yerlileri tarafindan gériinisleri farkli olan pek ¢ok bitki
icin kullanilir, Ojibwa yerlisi bir cocuk bu isimle adlandirilan bitkilere
yaklaghfinda erigkin biri onu uzaklagtinr ya da eline vurur. Boylece bu tir
gileklerin ayri bir simif oldugu dgrenilir ve bu gilekler yenmez. Hallowel’e gére
bunlarm hig biri zehirli degildir. Ne varki Qjibwa yerlisi, bu cilekler ve zellik-
leri hakkinda bunlari yiyerek birinci elden deneyimle bunlara zehirsiz oldugu-
nu 6grenmez. Bunlar haklkundaki bilgileri, bu ismi veren erigkinlerden dgrenir.
Bu 8rnekten anlagilacag: lizere tekrar vurgulamak gerekirse insanlar cofjun-
lukla icinde yagadiklar fiziki ve sosyal evreni, bunlarin iginde bulunan ger-
ceklikleri dogrudan kendi deneyimleri ile dedil, dil araciligiyla tantyabilmek-
tedirler.?” Su halde gocugun sosyallesme dédneminde 6grendigi sosyal diinya-

34BILGIN, ag.e., 5. 58.

35BERGER, a.ge., s. 25.

36 Mustafa ERGUN, “Egitim Sosyolojisine Girig”, Ocak yay., Ankara, 1994, s. 37
37 SERIF vd., “Sosyal Psikolojiye Girig 1, s. 450-451, 458.
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ya ait nesne, kisi ve iligki kavramlari cogu zaman bunlarla gercekte kargilag-
masindan degil, diger Kisilerin agiklamalarindan kaynaklanmaktadir, Yetigkin
kimselerin bu tiir kavramlarla ilgili agiklamalarn kendi gruplannin nermlanm
icerir.®d insanlarin dilsel siniflandirmalar: ise dogada verili olarak bulunma-
makta, kendi tecribeleri ve nesnelerin fonksiyonu gergevesinde olugmakta-
dir.?® Bu baglamda érnegin Zencilerin Tiirklerle ilgili cok sik iligkileri olma-
makla birlikte Zencilerin ¢ocuklan buyiklerinden va da gesitli iletisim etkenle-
rinin tesiriyle Tiirkler hakkinda deger yaraisi ifade eden kavramlar 6grenebi-
lirler ve béylece Tiirk toplumuna ait bir takim &zellikler atfederler. Bu durum
tabiatta ve sosyal ¢evrede bulunan bir takim nesne ve insanlar igin de geger-
lidir. Béylece sosyallesme siireci icerisinde olan insanlar bu kavramlann an-
lamiari ergevesinde sosyal cevreleriyle iligkiye girerler.®

Bu 6rnekten hareketle, genelde Islam diinyasimin farkl cografyalarinda
dzelde Tiirkiye'de farkll bélgelerde ayni dinin farkli mezheplerine ya da di-
gince ekollerine mensup ¢evrelerde farkh anlamlar yiklenen soyut dini kav-
ramlarin farkh dini sosyallesmeleri doguracad ortadadir. Konuyu biraz daha
netlegtirme bakimmdan tlkemizde sosyal bitiinlegsmeyi énemli derecede ze-
deleme manipilasyonlarnnda kullanilan Siinni ve Alevi dini gevrelerin her
birlerine kars kullandiklari ve kendilerinden sonraki nesillere aktardiklar: “Ki-
zilbag” ve “Yezid” kavramlarini ele alalim, Bu kavramlardan birincisi tarthin
belirli dénemlerinde Tiirkmen boylan arasinda kullamlan Karakalpak, Kizil-
bork, Karabork, Yesilbag, Akbas gibi isimlerden biridir. Bunlardan kizitbérk
“gékleri tutan kizil bayratin sembolii olarak basa giyilirdi(...). Kizil borkii
Titirkmenter Safevi dergahinin propagandalan ya da iginde bulunduklan sos-
yo-ekonomik nedenlerden dolayt Anadolu’dan Iran'a gé¢meye basladiklarin-
da, Anadolu’da kalan stinni Tirkmenler baglarindaki kizilb6rk’iin Gzerine
«Osmanli miicevvezesi» beyaz sartk sarmiglar, Iran’a gidenler ise kizilbork-
lerini muhafaza ettiklerinden dolay: «<kizilbag» admu almiglardir. Doelayisiyla
«Kizilbag» kavrarmnin antami Tirklerin milli renk saydiklan kizil{al) renklikece
bérk given kimse anlamindan kaynaklanmaktadir!! Ancak, bugiin Alevi va-
tandaglarimiz igin kullanilan bu kavram, Osmanl dénemlerinde kirsal kesim-
de yerlesik Mislimanlarin bazi sosyo-kiiltiirel ve ekonomik nedenlerden do-
lay1 Iran Safevi Sah'ina siiinmalari ya da onun daha ¢ok siyasi icerikli olmak-
la birlikte diniligi 8ne gikan propagandalarina sempati duymalarindan dolayi
pejoratif bir anlama burlinmiigtiir. Cesitli mitsel, uydurma rivayet ve siyasi
ifadelerle beslenen bu kavramin anlam yiikil, neredeyse “kizilbag” kavramin
dinsizlikle 6zdeslestirmektedir. “Yezid” adlandirmasimin kékeni Emevi Melik'i
olan bir yoneticive gdndermede bulunarak onun Sia'ya yapmis oldugu zu-
limleri telmihle giniimiiz Stinni’sini yaftalamaktan bagka bir sey degildir. Bu

38Age.s 474,

39 Ag.e.s. 450-451, 458.

40 Ag.e. 5474 )

41 Regat GENC, “Ttrk Inanslar ile Milli Geleneklerinde Renkler ve San Kirmizi Yesil”. Ata-
tirk Kiltir Merkezi yay., Ankara, 1997, 5. 32-33.
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durum alevi ya da siinni olan kigilerin birbirlerine kargi tavirlanini belirlemek-
te, dini sosyallesmesi bu gercevede olugmaktadir.*?

Anlagilacad iizere sosyal, siyasi icerikli bir kavramin dinilegtirilerek farkl
anlamlara birtindiiriilmesi, kaynaginin ne oldugu bilinmeden 6drenilmesi, sor-
gulanmadan kabullenilmesi dini sosyallesmeyi énemli derecede etkilemekte-
dir. Bu badlamda dini literatiiriimiizde bize kadar ulagan sosyal icerikli kav-
ramlarn neyi ifade ettigini ve baglamlarinin ne oldugunu sorgulamadan ka-
bullenmenin dini sosyallesmeyi etkiledigini sergileyen sayisizca 6rnek bulmak
milmkiindir,

Su halde dint édrenen kigilerin tercihlerini ve davraniglarin belirleyen kav-
ramlari yeniden gbzden gecirmenin ve ona gére bir program olugturmarnn ge-
rekliligi kendini géstermektedir.

Buraya kadar vurgulamaya calishimiz etkenlerle ve birtakim dinamiklerle
devam eden sosyallesme siireci, cocukluk ve genglik dénemlerinde girilen grup-
larda gegerli olan deger, tavir ve rol beklentilerine gére “benligin” ve “gahsiye-
tin"” olugmasiyla devam etmektedir.

“Ben”, bireyin, digerlerinin tutumlarina olan tepkisidir.* “Baskalarinin okul-
da, ig yerinde, oyunda bizim hakkimizda diislindiikleri, kendimiz hakkinda na-
sil diistindtigiimiizii, toplumsal yasamda ne olacagimiz biyiik élglide belir-
ler.# Bu kargihkh etkilesim ayna benlik kavramiyla agiklanr.*® Sosyolojik ¢o-
zitmlemede ilk kez Cooley tarafindan kullanilan ayna benlik® W. James’in “sos-
yal benlik” diisiincesiyle temellendirilmigtir.” Bu duruma gére sosyallegme sti-
recinde insanlar tipk! aynaya baktiklarinda fiziki olarak kendilerini gorerek dii-
zenledikleri gibi, yaprms olduklarn davranislarda ¢cevrelerinden aldiklar tepkite-
re gére hareket etmeye baglarlar, Daha agik bir ifadeyle “yiizlimtiz{, viicudumu-
zu ve elbiselerimizi aynada gérdiiiimiiz zaman bunlara bizim olduklar igin ilgi
duydugumuz gibi; hayalimizde de bagkalannn bizim goriintigiinniiz, adetlerimiz,
amaglanmiz, diigiincelerimiz, iglerimiz, karakterimiz, arkadaglarimiz vs. hakkin-
daki diglinceleri oldugunu hayal eder ve bunlardan etkileniriz.# Bu duruma gére
ferdin yetismis oldugu gevrede dint bakimdan etkili olan kisi ya da kisiler onun
ayna benligini olugtururlar. Dolayisiyla aynanin sisli ya da kirtk olmasina gére
aynadaki degisen gériintii gibi, dini bakimdan ayna benligi olusturan kisilerin
Szellikleri, onlarin cahil olduklar kiiltiirel degerler ve bu degerleri yeni nesillere
aktarma bigimleri dini sosyallegmeyi 6nemli derecede etkilemis olacaktir.

42 Alevi-Stinni kavramlanna yiiklenen anlamlarnn gesitli degiskenlere gére algitanig igin blz..
Fazli ARABAC], “Alevilik ve Stinniligin Sosyolojik Boyutlar”, Etit yay., Samsun, 2000,
s.141 vd.

43 Doitu ERGIL, “Toplum ve Insan’, Turhan Kitapevi, Ankara, 1994, s, 28.

44 pge., s 29

45 Age., s. 29; KIZILCELIK, a.g.e., s. 78,98,0ZKALP, a.g.e., s. 8.

46 K]ZII_(;ELiK, age., s 78, OZKALP, age., s. 89.

47 KIZILCELIK, a.g.e., 5. 78.

48 Krech ve Richard S, CRUTCHFIELD, “Sosyal Psikolaji{gev. E. Giingéir)”, Istanbul,
1970,5.134-135'den nk. Zeki ARSLANTURK, Tayfun AMMAN, “ Sosyoloji” {FAV vay..
istanbul 1999, s. 149.
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Boyle bir stirecte iginde yaganilan grup, toplum, egitim, taklit ve telkin st-
recleri ile kendi kiiltiirel taleplerine, kendi dogru ve yanlis standartlarina, érfle-
rine, miiesseselerine, norm ve degerlerine uygun diigen davraniglan benimsetrek
suretiyle bir fert yetistirirler. Biitiin bu degerlerin aglanmasiyla séz konusu
toplumda yaygin olan bir sahsiyet tipi olusturulur. ° Burada dini sosyallesme
bakimindan sorunlu ofan durum, ayni kiiltiirel cevrede yetismekle birlikte dini
anlama bigimlerinin farkh tezahiirlerinin gergeklestigi ortamlarda yetisen fert-
terin dini bakimdan sosyal biitiinlesmeyi saglayacak bir yapiya ulagamamast-
dir. Bu nedenle Turkiye'de farkh dini bilgi ve diigiincelerin olusturdugu grup-
larn iginde sosyallegen fertler mensup olduklar grup tecriibesi ve ferdi ézel-
likleriyte birlikte birbirlerinden farkh sahsiyet tiplerini olugturabilmektedirler,
Bu durum daha ¢ok sosyo-kiiltiirel gevrenin yapisindan kaynaklanmaktadr.

‘Clinkil insanin kognitif, duygusal ve motivasyonel gelisimi, hayatta alacaf
roller ve mevkilerin veriligi ve alimsi biiyitk oranda iginde bulundugu grubun
olusturdugu sosyo-kiiltirel cevre ve editim tarafindan belirlenir® IHer ne ka-
dar ilkégretim caginda verilen dini bilgiler birbirini tamamlayict konular icer-
se de, ailede, cevrede yaygin egitim yoluyla elde edilen dini bilgilerin farklilik-
tar, degisik gruplarin ideolojik yorumlar, farkh tlke toplumlarinin gergeklik-
lerini megrulagtiran ya da elestiren dinsel icerikli degerlendirmelerin bizim top-
lumumuza aktarnilmas: dini sosyallesmede limhidan en radikale kadar uzanan
bir cesitliligi koriiklemektedir. Tarihsel alanda olusturulan dini bilgiler, sézlii
kiltiire dayah dini bilgiler, tasavvufi akimlarin olugturdugu dini bilgiler, dini-
ideolojik yapilanmalarin dind bilgileri bu gesitliligin diisiinsel temellerini olug-
turmaktadir. Su halde dini sosyallesmenin ivi ya da kétii olmasint belirleyen
en 6nemli faktdrlerden biri dinf bilginin mahiyetidir. Din konusunda verilen
bilgiler ne kadar gercekci, ne kadar hayatin sorunlarina yénelik cevaplar ve-
recek sekilde anlamh ise dini sosyallesmenin seyri o kadar olumiu olacaktir,
Dini bilgilerin verildigi verler ise énce aileden baglamakta, okul vb. érgiin
editim kurumlarindan yaygm-egitim ve kitle iletisim araglarna varnincaya ka-
dar genis bir alana yayilmaktadir.

Bu duruma gore dini sosyallesmenin olusumundaki etkenlerin netlesmesi
balkimindan sosyallesme streglerinde birineil gruplan(aile ve arkadag gevresi)
ikincil gruplan(okul, dini kurumlar; is gevresi, kuliip ve' dernekler) ve ulusal
toplumla beraber dig kiilltirel etkilegirnleri dikkate almak gerekecektir.

Kur'anin ifadesiyle insanlar “annelerinin karnindan hig bir gey bilrmeksizin
dogarlar® Hz. Peygamber de “her ¢ocugun belirli bir fitrat tizerine dogdugunu,
sofra onun anne ve babasi hangi dindenseler o din {izerine egitilecegini, yahu-
di ise yahudi, hiristiyansa hristiyan, mecusi ise mecusi yapildigin® beyan et-

49 Sahsiyetin ohigumu igin bkz. ARSLANTURK vd., a.g.e., 5. 144 vd; Sahsiyetin geligmesine
tesir eden faktdrler icin bkz. Amiran Kurtkan BILGISEVEN, “Genel Sosyoloji”, Filiz Kita-
pevi, Istanbul, 1986, Gen. 4. baski, 5. 136 vd.

50 ERGUN, a.g.e., s. 36.

51 Kur'an-1 Kerim, Nahl Suresi, 78.

52 Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Tercimesi (gev. A. Naim), TTK yay., Ank., 1976. 4. bask.
C IV, 5529,
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mektedir. Burada zikredilen ayet dogan gocugun hig bir sey bilmeksizin belirli
bir aile icinde kiiltiirel ortama dogduguna isaret ederken, zikredilen hadiste s6z
konusu aileye, dini bilgilerin verildigi ortamlara isaret etmektedir.

Aile kisinin dogumundan itibaren dodrudan ilk iliskiye girdigi ve en yakin
iliski kurdugu® biyolojik, psikolojik, hukuki, ahlaki, ekonomik, kiiltiirel ve dini
aglara dayah temel bir sosyal Uinitedir.5* Sosyallesme sosyolojik, psikolojik ve
daha ziyade sosval psikelojik bir olgu oldugundan, bunun gergeklestidi en dnemli
kurumlarm baginda aile gelmektedir,®> Bunun icin dini sosyallesmenin gergek-
lestigi yer olarak aile, sosyallesmede temel kaynaklar arasinda yer almaktadir.
Yapilan aragtirmalar sosyal kurumlar arasinda hig birinin aile kadar dinle siki
bir duygu, vapi ve iliski uyumlulugunu gergeklegtiremedigini ifade etmektedir-
fer.5” Diger yandan gocuklarin daha 3-4 yaglarindan itibaren Tann ve diger dini
konular ve objelere karg1 duyarh olduklan bu konularda yapilan aragtirmalara
dayamlarak ortaya konmaktadir,5®

Ailenin sosyallesme (izerindeki etkisi baglaminda, sosyallesmenin kaynak-
lari Gizerine yapilan aragtirmalarda gahsiyetin olusumu ile mensup olunan sos-
yal tabaka arasinda énemli bir iligkiden s6z edilmektedir.>® Buna gbre sosyo-
ekonomik, sosyo-ekolojik ve sosyo-kiiltiirel faktérlerin sosyal tabakalardaki
gorece durumunun sosyallesmeyi etkiledigi agiklanmakiadir.?® “Sosyal taba-
kalarin cocuklarin sosyallesmesine etkisi, onlarin daha bastan ailenin vaziyet
alislarina, davraniglarina, problem ¢ézmede, hoggéride, ¢ocuk yetigtirme tek-
niklerinde, beslenmede, konugmada alabildigine etki etmesi seklinde gériiliir.&

Su halde dini sosyallesmede ilk gocukluk dénemlerinden itibaren 6nemli bir
yeri oldugu anlagilan aile fertlerinin dini bilgi durumlannin yaninda hayat stan-
dartlan ve sartlarinin, kiiltir dGzeyt, tutum ve vaziyet aliglarinin, galigma sartla-
rinin dinf sosyallegmeyi direk ya da dolayh clarak etkiledigi®? anlagilmaktadr.
Burada ailenin hayat standartlar cocugun biyolojik geligimii ve buna bagh ola-
rak zekasinin gelisimine dolayisiyla ddretilenleri anlama ve algilamasina dolayh
yénden etki ederken, aile fertlerinin dini bilgilerinin nitelik ve nicelidi normal
diizeydeki bir zekaya sahip olan ¢cocugun dini bilgisine direk olarak etkide bulu-
nacaktir. Onun igin anne-baba ya da ailenin diger fertlerinin dinibilgi durumla-
11 gocudun dini sosyallesmesinde devreye girecektir. Ozellikle kiiltiirel bakim-
dan geligmis ailelerle, giinlik olay ve ihtivaclar: ifade edecek bir kelime hazine-
siyle konusan bir ailede yetigen gocugun sosyallesme seyri ayni olmadigi gibi;

53 GUNAY, “Dini Sosyallesme”, 5. 196.

54 GUNAY, “Din Sosyolojisi”, 5.239: ARSLANTURK vd., “ Sosyoloji®, 5. 265-270.

55ERGUN, a.g.e., $.82

56 KOSTAS, “Sosyallesme”, AUIFD, Ankara,19R7, sayi, XXIX, s. 333; Aysel AZIZ, “Top-
lumsallasma ve Kitlesel iletisim”, AU Basin-Yayin Yiiksek Okulu yay., Ankara, 1982, s.
150.

57 Neda ARMANER, “Din Psikolojisine Girig”, Ayyildiz Matbaast, Ankara, 1980, s. 76,
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dini bakimdan yiizeysel ya da kiltiirel Islam'in bilgileriyle yahut s6zli gelenege
dayah dini bilgilerle donanmig anne-babarmn dini bakimdan edgittigi ¢ocukla,
saglam kaynaklara dayalt ve rasyonel temellere oturtabilen dini bilgiyle donan-
mig anne-babanin gocugunun dini sosyallesmesi arasinda farkhliklar olacaktir.

Cocugun dint sosyallesmesinde ailelerin geleneksel ve modern oluslan bag-
ka bir deyigle ¢ekirdek aile ve genis aile 6zelligini tagimalari da 6nemli bir etken
olabilmektedir.®® Bu duruma gére ¢ekirdek aile fertlerine ilaveten genis ailede
bulunan biiyiik anne ve biiyiik babanin dini bilgi durumlan da cocuk izerinde
etkili otacaktir, Ozellikle Tiirk 6rf ve adetlerinin, gegmisten gelen térelerin dind,
mistik ve mitik bir renge biriinerek birer norm ve deger olarak belirginligi ve
yaglhlar tarafindan énemsenmesi, otoriter bir fert ve toplum anlayisinin da da-
vatmasiyla gocuklarn dini sosyallesmesine direk yansimaktadir. Burada aile
icinde cocuk ayna benlik olarak kimi 8nceliyorsa, sevgi ve gefkat yoniiyle han-
gisi ona daha yakinsa, hangi aile ferdi cocuda deger veriyorsa onun etkinlidi
daha fazla olacaktir. Cekirdek ailelerde de sorun daha ¢ok ya anne-babanin
cocugun dinf sorulanna ilgisiz kalmalar, ya cevaplayamamalar: yahut da me-
seleyi yalunda bulunan biiyiik anne ve biiyiik babalara havale etmeleri seklin-
de gegistirilebilmektedir. Ancak bliyik anne ve biiyiik babalann genellikle dini
bilgi durumlari (istisnalar harig)ytizeysel oldugundan yukartda bahsettigimiz mitik,
mistik, érf ve adetler kangimi olan ve dinf olarak kabul edilen bir bilgi ¢cocukla-
rin zihnine naksedilebilmektedir. Oysa cocukta bir ihtiyag olarak beliren bu
boglugun pedagojik ve psikolojik esaslar dikkate alinarak doldurulmas: gerek-
mektedir. Ne var ki {ilkemizde ne ana okullarirun ne de ¢ocuklarin ¢ogu defa-
fazla itgi duyduklan TV programlarinin ailede olugan bu eksikligi doldurulabile-
cek bir durumda oldugu gériinmemektedir. Ister ailede isterse ana okulunun
oldugu verlerde gocugun okul 6ncesinde 2-6 yag aralarinda, okul dénemi ve
ergenlik dncest ve sonrasi dénemlerde ruhsal geligimi ve algl diinyasindaki ge-
ligmeler®* dikkate alinmaksizin rasgele dinf bilgiler verilmeye calisilirsa® psiko-
patolojik durumlarin da ortaya gikmast s6z konusu olabilir.

Hig stiphesiz farkh diizeydeki ailelerin ¢ocuklarinda gergeklesen dini sos-
yallesmenin farkithklarinin ve eksikliklerinin telafi edilecedi ve en az diizeye in-
dirilecedi yer okuldur, Okul, ferdin sosyallesmesinde temel kurumlardan biridir.
“Qkuldaki sosyallegmeyi okul sistemini ve dgrencilerin okul digi hayatim etkile-
yen toplumsal sartlar, okul sistemindeki okul i¢i ve okul dis1 sartlar, okullar arast
gecigler, ders programlari, ¢gretmen-6grenci etkilegimleri belirler.t” Diger yan-
dan okul sisternlerine ve okul tiplerine gére sosyallesme farkh dzellikler géster-
digi gibi dini sosyallesme de farkli okul ve dinf dgretimin verildigi kurumilara
gore degisebilir, Nitekim imam-Hatip liselerinden mezun olan dgrencilerle ge-
nel ve dijer meslek liselerinden mezun olan édrencilerin dini bilgi diizeyleri ve

63 GUNAY,"Erzurum Kenti ve Cevre Kéyleri...”, s, 223. .

64 ARMANER, a.g.e., .82 vd. o

65 S6z konusu dénemlerde din editimi igin bkz. BILGIN, a.g.e., 5. 120 vd.

66 Psikopatolojik dinf belirtiler igin bkz, ARMANER, "Psikopatolojide Dini Belirtiler”, Demir-
bag yay., Ankara, 1973.

67 ERGUN, a.g.e., 5. 61.
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okul ici sosyallesme ortamlar farkh oldugundan dini tutumlarinda ve uygula-
malarinda farkliliklar goriilmiistiir.®® Yine aymi sekilde Kur'an Kursuna giden
sgrencilerin gitmeyenlere gére dini tutumlarinin diizeyinin yiksek oldugu mi-
sahede edilmistir.®® Okul ya da dini égretimin verildigi yerlerde dinf sosyallegtir-
mede en etkin aktdr ogret(icimenin durumu ve vermis oldugu dini bilginin
mahiyetidir. Su halde din &greticisinin durumunu ve dini bilginin mahiyetini
her zaman sorgulamak ve venilemek gerekecektir. Aksi takdirde glintimtizde
karsi karstya kalinan statik, donuklagmis bir din &gretiminin olugturdugu ve
baska ideolojik arayislara sevk ettigi problemlerden kurtulmak miimkiin olma-
yacaktrr. Tirkiye’de dini diistincenin episternolojik yapist ve bu diiglinceyi olug-
turan kurum ve gevrelerin mevecut durumu® dikkate alindidinda séz konusu
problemlerden kurtulmanm aciliveti daha da belirginlesmis olacaktr.

Burada dini bilginin mahiyeti ve din &greticisinin niteliginin dnemini tekrar
vurgulayarak, din égretiminin gergeklesti{rildi)gi yerlerden sdz etmekte varar
vardir. Bugiin Tiirkive’de dini bilginin verildigi yerler basta ilkdgretimin 4. sini-
findan itibaren lise son sinifa kadar devam eden stiregte genel ve meslek okullar,
Imam-hatip liseleri, Kur'an kurslari (resmi-gayri resmi}, camilerde yaygin egi-
tim olarak verilen vaaz ve hutbeler, dini konferans ve seminerler, tasavvufi ¢ev-
reler, medya yoluyla verilen dini &gretiler, kitaplar ve bunlarin diginda dini yiik-
sek égrenimin gorildiigti llahiyat Fakiiltelerinden olugmaktadir.

Bilindigi gibi ilkégretimin 4 ve 5. simflarinda din kiiltiirii ve ahlak dersleri
brang 6gretmenleri tarafindan degil sinif gretmenlerince verilmektedir. Din gibi
son derece hassas bir konunun uzman: olmayan kisiler tarafindan hem de aile-
lerin eksik biraktiklar yonlerin tamamlanacag ve farklihklan en az diizeye in-
dirme amacinin gerceklestirilecegi bir kurumda, din kiltirti derslerinin ilk defa
okulda verilmeye baglandif 4. sinifta, brang dgretmeninin olmamasi dinf sos-
yallesme bakimindan son derece mahzurlu gériinmektedir. Kaldi ki brang 6§-
retmenlerinin de agilmasi gereken sorunlan vardir. Din olgusu mutiak anlamda
bir Vahy'in nesnelligi ile insanlarin hayatina girmeyip, icinde bulunulan sosyo-
kiiltiirel ortamlarm olugturdugu sartlar cercevesinde yorumianarak subjektif ‘ve
objektif olarak yasandigindan, vahy’in kendisi aynen kalmakla birlikte yorum-
lar devaml degis{mesi gerek)mektedir Bu durum kargisinda din kiiltiirii ve ah-
lak dersleri 6gretmenlerinin sitrekli hizmet ici kurslariyla yenilenmeleri ve ferdi
olarak kendilerini yenilemeleri gerekir. Aksi takdirde onlar Vahy'in tarihsel bir
vorumu olan belirli dénemdeki bir din anlayigim ¢ocuklara aktarmis olacaklar
ki bu da tarihin belirli bir dénemine hapsolmak demektir. Béyle bir bilgi ile
donanan égrenciler giincel olarak égrendikleriyle tarihsel alanda kalan dini bil-
gi arasinda geliskileri gérecekler ya da gérmeksizin bilgisel agidan zihni olarak
tarihsel bir alana hapsolacaklardir. Birinci durumda celigkivi farkedenler ya
gercedi arama pegine kogarlar ya da dinden tamamen soguyarak tercihlerini

68 KAYA, a.g.e., s. 159-160.

69Age.,s 212,

70 Bke. Fazh ARABACI,"Tiirkiye'de Dini Diigincenin Epistemolojik ve Sosyolojik Temelleri
Uzerine Bir Céziimleme Denemesi”, Dini Aragtirmalar Dergisi,
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bagka tirlii yapabilirler. fkinci durumda celiskiyi farketmeyenler ise kendileri
dinf bakimdan formel ve tutucu kahplar icinde kivranip dururlar. Bu sonuncu-
nun belirtilerini miigahede ettigimiz Tiitkive’de dini sosyallesmenin baganya
ulagmasi igin yapilacak ve siirekli devam ettirilecek bir gok ¢aligmanm gereklili-
&i kendini hissettirmektedir.

Aileden eksik ya da yanlg bilgilerle gelmesi muhtemel ¢ocuklarnn (saghkh
dini bilgi veren aileler de olabilir) durumlann: telafi etmesi gereken kurumun
Ogretim bakimindan yukarida genel hatlaryla belirttigimiz sebeplere dayali alt-
vapt soruntan, sosyo-psikolojik etkenlerin de devreye girisivle dini sosyallesmeyi
daha da karmasik bir duruma sokuyor gériinmektedir. Ustelik okul cagindaki
cocuk artik su ya da bu derecede toplumun farkll kesimlerinin de icindedir.
Genel hatlariyla sorunlarim belirttigimiz dini bilgivle topluma agilan gocuk ken-
di iginden gelen ve sosyal alandan gelen etkenlerin yogunluguna gore tercihini
vapmakta ve dini sosyallesme strecini kendi etrafinda beliren gartlar cergeve-
sinde olugturmaktadir. Burada okul ¢afindaki cocugun farkl kesimler icinde
bulunmasindan kastimiz daha énce zikrettigimiz okulun diginda dini bilgivi ve-
ren kisi va da kurumlarla beraber sosyo-kiiltiirel ortamlardir. Bu kiiitiirel ortam-
lardan her hangi birini merkeze alarak dinini ondan édrenen kisi diger cevrede-
ki kisi ya da kurumnlarla da iligki iginde bulunarak bir igsellestirme siirecine gir-
mektedir.

Bu kurumlardan birisi camilerdir. Sosyallesme ve dini hayatla ilgili yapilan
aragtirmalar camilerin sosyallesme konusunda bir kaynak tegkil ettigini ortaya
koymaktadir.”! Ozellikle kirsal kesimlerdeki ailelerin cocuklarina dini konularin
dgretilmesinde cami gorevlilerini tercih ettikleri anlagilmaktadir.” Ancak cami-
lerde verilen yaz kurslannda daha ¢ok Kur'an okuma ve namaz surelerini 6g-
renmeye yonelik 6Gretim yapildigindan dini bilgi diizeyinde sisternatik bir bilgi-
nin verildigi séylenemez. Diger vandan camiye namaz igin toplanan inananlarin
birbirleriyle etkilesim icinde bulunduklart gibi, camide verilen vaaz, hutbe ve
dini bilgilendirme gercevesinde yapilan konugmalardan etkilenmeleri de séz
konusudur. Ne var ki burada verilen dini bilgiler daha ¢ok geleneksel Islami
distinceyi yansittgindan ve cami gérevlilerinin egitim dtizeyi cogunlukia Imam-
Hatip lisesi diizeyinde olup®, dini bilgiyi sorgulayabilecek ve kendilerini yenile-
yebilecek bir seviyede olamadiklarindan sorunlu bir durumun ortaya giktid
aciktr. '

Burada Kur'an kurslarinin da benzer sorunlari icerdigini ifade ederek esasen
devletin kontreliinde olan okul ve diyanete bagh din hizmetlerinin ayni zamanda
yayain olarak din 6gretiminin verildigi yerlerde olugan boglugunu istismarci bazi
kesimler tarafindan dolduruldugunu, dolayisiyla bu durumlarini Tiirkive'de dini
sosyallegsmenin bir handikap1 olarak kargimiza gtktiim belirtmek zorundayz.

71 GUNAY, “Erzurum Kenti ve Cevre Kéyleri...”, s. 228; KOSTAS, “Universite Ogrencile-
r..” s. 71.

72 AZIZ, a.g.e., s. 150 _ _

73 DIBmin 1998 istatistiklerine gére 62280 Imam-Hatipten 43388'i Imam-Hatip Lisesi
mezunudur. DIB 1988 yili istatistikleri, Ankara, 1999, 5. 7.
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Bilindigi gibi din ferdi ve toplumsal olarak insanlarin hayatinda hep olmug ve
olmaya devarn etmektedir. Dini ihtiyaglann karglanabilecegi va da dini sosyal-
lesmeye kaynallik eden yerlerde tatmin ol{a)mayan insanlar bir arayts icersinde
olmaktadirlar. Igten gelen bu talebin toplum iginde yer alan degisik dinf, tasavvu-
fi, ideolojik gruplar tarafindan kargilanmast mimkiindtir. Isldm diinyasinda ve
Anado!u da kurulan islam medeniyet(ler)inde ¢énemli bir pay: oldugu yadsma-
mayacak tasavvufi gelenedin{cok az istisnalar bir yana) Ttrkiye’de bilingli ya da
bilingsiz olarak son derece yozlagtirildig: bilinen bir gergektir. Diger yandan Ttirki-
ve'de Cumhuriyetin kurulusundan sonra 1930’lu yillarda dini alanda meydana
gelen boslugun doldurulmasi amaciyla Anadolu’nun cesitli yerlerinde olugturu-
lan dini organizasyonlarm, 1950’lerden sonra siyasilesmest, 1970lerden gini-
miize kadar ideolojik kaliplara biiriinmesi Tiirkiye'nin dini sosyal gergekleri ola-
rak karsimizda durmaktadir. Siiphesiz dinin béyle ideolojik kaliplara biriinmesi-
nin ulusal ve uluslararasi etkenleri vardir. Ulusal diizeyde olanlar yukarida zikret-
tigiimiz dini boglugun giderilmesine yonelik faaliyetlerin esitli etkenlerle birlege- .
rek olusturdugu bir yap1 arz ederken, uluslararasi baglantilart Sovyet Rusya’nin
degilmadan énceki ideolojik propagandalanna direng géstermek amaciyla dinin
6n plana cik{artl)masi, meveut ya da olug(turul) an Islami gruplann fran devri-
miyle daha bagka bir edilime girmeleri ve bu gruplann external epistemcloji dedi-
gimiz dis kaynakh bagka Islam {ilkelerinin sarflarna gére yazilmig Islami eserler-
den bilgi bogtuklarin: telafi etmeleri uluslararast etkenleri olugturmaktadir.

Bdyle bir ortamda icten gelen dini taleplerini karsilamak isteyen, samimi,
diiriist, inanan kimseler, bu taleplerini her zaman istedikleri sekliyle kargilaya-
madiklan gibi, talep ettikleri seyler muhatap oldugu cesitli dinf gruplann yapist
ve amacina gdre bagka bir egdilime kayabilmektedir.

Su halde Tirkiye'de dini alanda ihtiyaglan kargilamak icin olugturulmug
resmi kurumlar olsa da, bunlarin bilincli ya da bilingsiz olarak meydana getir-
dikleri aciklar bir baska grup ya da gruplar, dini bilgi sistemleri tarafindan dol-
durulmakta ve Tirkiye'de dini sosyallesme sosyal biitiinlesmeyi tamamlayict
bir unsur olmaktan gikip, sosyal ¢dziilmeye dogru kaymaktadir.

Sonug olarak, Ttirkiye'de bugiin yasanan dine dayal sosyal problemlerin
nedenlerinden en dnemlisi ve temel olant bagarisiz bir dini sosyallesmeden kay-
naklanmaktadir. Aile ortamlarindan sosyo-ekonomik, ekolojik ve kiiltirel gev-
reye, ilkdgretim &ncesi okullardan, lise ve finiversitelere, Srgiin &dretimin yapil-
digjt din 6gretimi kurumlanndan (Kur'an Kursu, Imam-Hatip, llahivat Fakiilte-
leri) yaygin 6gretime (kitaplar, medya), tasavvufi gevrelerden dini ideolojik
gruplara kadar cesitli kurumlar ve gruplar iginde farkh boyutlarda beliren so-
runlar s&z konusu basarisiz dinf sosyallesmenin temel etkenleri olarak kargirniza
ctkmaktadir, Bunlarla birlikte Tiirkiye'de Islam’1 anlama ve. bu anlamlarn say-
mis oldugumuz kurum ve gruplardaki kisilerce, degdindigimiz problemli hallerle
anlagilma bigimleri, bunlarin ferdi ve sosyal hayata gesitli lokal dlizeydeki kiil-
tirel, orfi, geleneksel yapilarla yansimasi séz konusu ortamlarda dini sosyalles-
meyi dnemli dlglide etkiler gdriinmektedir.

Bu olumsuz durumlarin ortadan kaldirilmas: igin: Her §eyden once Turki-
ye’nin genelinde anlagilan ve yasanan dinin taninmasi bakimindan bir dini ha-
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ritanin gikanlmasi gerekmekiedir. Bu gercevede din hizmeti ve égretimi veren
dini kurumlarnn, yaygin din égretimine giren kitap, gazete, dergi ve diger kitle
iletigim araglarinin, tarikatlarin ve dini égretilerinin ulusal ve lokal diizeyde ne
oldugunu bir program dahilinde ve siirekli olarak aragtirmak gerekecektir. Bu
araghrmalar gercevesinde din &gretimi ve din hizmeti politikalan belirlenecek,
bu politikalarin gergeklegtiriimesi i¢in meveut din gérevlilerinin, din égretimi
veren dgretmenlerin, llahiyat Fakiiltelerinde kendi alaninda uzman kigiler ta-
rafindan hizmet igi egitimle desteklenmesi gerekecektir.
Dini sosyallesmede énemli bir yeri alan kavramlar ve sembollerin cocukla-
rin dodru ve anlayabilecegi bir sekilde, yaslartna uygun kitaplarin hazirlanmasi,
_ailelerin radyo ve televizyon araciligla bilinglendirilmesi zorunlu gériinmekte-
dir. Cesitli etkinliklerin, panel ve sempozyumlann artinlarak gerektiginde
imkanlar él¢tisiinde yurdun her tarafina yayainlastirlarak, bu etkinliklerde su-
nulan bildirilerin énceden elestiri siizgecinden gegirilmesi kaydiyla devam etti-
rilrnesi, her diizeyde halkin devaml bir sekilde bilinclendirilmesi elzem gériin-
mektedir. ’
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Mutezilt Diisiincede 11ahi Fiil-Insani Fiil
Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri -

Hulusi ARSLAIY*

ABSTRACT

The Differentiation of Divine Action-Human Action in
Mutezilite And Main Criterions of This Differentiation
Humen freedom against absolute knowledge, will and power of God is o theological
problem. In this study, the opinions of Mutezilite about this problem is studied from a
different dimension. Mutezilite accepts that God and man are active subjects and
differentiates actions of this two active subjects as struetural and athical.

Reyword: Mutezilite, Humen freedom, Human action, Divine action.

Giris

Allah-insan iliskisi, Islam diisiince tarihinde pek ¢ok boyutlariyla ele ahnan
problemlerden biridir. Kelam ilminin ana konularindan olan insanin fiilleri me-
selesi de bu climledendir. Allah’ i mutlak bilgi, irade ve kudreti kargisinda insa-
nin kendi eylemlerini gergeklestirmede 6zgiir ve bagimsiz olup olmadidi, bu
kelami problemin &ziini teskil eder.

Probleme iligkin gériigleri en kaba bigimiyle ti¢ grupta toplamak miimkiin-
diir. Birincisi, insanin kendi etkinligini tamamen reddeden gériis; ikincisi, ey-
lemlerini gergeklestirmede insanin bagimsiz oldugunu savunan gériig; Gglinci-
sil ise, insan eylemlerinde hem ilahi hem de insani éznenin etkinlidini kabul
eden gorustiir. Birinci goriig Cebriyeye, ikinci goriig Mutezileye, Gglincii goris
de Ehli Siinnete aittir.! '

Bu gdriiglerin ortaya ¢ikmasina tesir icra eden pek ok neden bulunmakta-
dir. Konuyu uzatma endisesiyle bunlarin ayrntilarina girmek istemiyoruz. Kisa-
ca abfta bulunmak gerekirse, bu nedenlerin en bagta geleni siyasi aynigmalar-
dir. Buna ilaveten dint metinlerden alinan referanslar, dénemin tarihsel orta-
minda etkin olan yabanc: din ve kiiltiirlerin etkileri ve onlarla miicadelede olug-

% pr., inéni Universites, ilahiyat Fakiiltesi, harslan@ inénii.edu.tr

1 Ehli siinnete gbre insan fiilleri, yaratma yéniiyle Allah’a kesb yoniiyle de insana aittir.
Aralaninda bazi farkliliklar olmasina ragmen Ehl-i Stinnetin her iki kanad, insan fiillerinde
hem Allah'in hem de insanmn kudretinin tesiri oldugunu séyler. Bu goriisii desteklemek
i¢in “bir makd(run iki kidirden reydana gelebilecedi” tezini ortaya atmglardir. Blz. Nesefi,
Ebu’l-Muin, Tabsiratii’l-Edille, Dimegk 1993, 11, 643 vd.; Gazzall, Eb Hamid, Thyéu Uld-
mi’d-Din, ¢cev. Ahmet Serdaroglu, IV, 468-470; M.Sait Yazmloglu Maturidi ve Nesefi’'ye
Gére Insan Huirriyeti Kavrarm, Istanbul 1992, s. 40.
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turulan varlik ve bilgi teorileri eylemin teolojik yorumunda arka plan olarak
degerlendirilebilir,?

Béylesine genis bir problemi biittin boyutlariyla birlikte bir makale diizeyin-
de incelemenin imkansiz oldugunu biliyoruz. Bu sebeple bunlardan yalnizca
Mutezilenin goriislerini “ilaht fiil-insani fiil ayinmi” agisindan incelemeye calisa-
cadiz. Boylece, eylemlerini gergeklegtirmede insanin bagimsiz oldugu yéniin-
deki genel Mutezilt kanaati bir de bu agidan gérme imkanina sahip clacadz.
Amacimiz, islam’da rasyonel diistincenin gelismesinde dnemli bir yere sahip
olan Mutezilenin zgiirlikk sorununa bakis acistr tespit etmek ve gincelligini
daima koruyan béyle bir konuda yapilan tartismalara katk: sadlamaktir.

Temel prensipler tizerindeki uzlasmaya ragmen Mutezilenin homojen bir ya-
ptya sahip olmadi@ bilinen bir husustur. Bu durumu géz éntinde bulundurarak
konu hakkindaki ihtilaf noktalarini miimkiin oldugu kadar belirtrneye calistik.
Bununla birlikte elimizdeki Mutezili kaynaklarn cogunlugunun Kadi Abdulceb-
bar'inkilerden olugmast, onun gériiglerine daha fazla yer vermemize neden oldu.

Konuya hazirlik mahiyetinde 6nce Mutezilenin fiil ve fil anlayismi incele-
meye galigalim. '

A. Fiil ve Failin Anlam

" Fiil, aslen Arapga bir kelime olup bir geyi ihdas etmek,? yapmak, islemek,
bir varhga tesir ederek onda degigim meydana getirmek, yeni bir durum ve
varligin olugmasina etki etmek anlamina gelir. Keza is, amel, gerceklesme, ta-
hakkuk etme gibi manalan ihtiva eder.* Felsefi anlamda eylem, insanimn bir dig
nedenle degil, dogrudan dogruya kendisinin gerceklestirdigi davraniglannt, bir
isteng edimini, bir istemenin, tasarinin, diistintisiin ve karann gerceklestirilme-
sini, bilingli insann istemesinin {iriintind tammlar 5

Kadi Abdulcebbar (415/1024), fiilin tanumin: irade ve bilgive degil kudrete
dayandirmak suretiyle hem bilingli hem de bilingsiz eylemleri tanima dahil eder,
Zira ona gore, fiilin yokluktan varliga cikabilmesi icin gerekli olan sey kudret-
tir® O, buna uygun olarak fiili, kudret sahibinden meydana gelen eylemler
olarak tanimlar.” Ona gére, fiilin tercihi, yahut insan: bu tercihe yénlendiren
saikler (devai), fiilin bize aidiyetini yahut bizim tarafimizdan meydana geldigini
gosteren hususlardir, yoksa fiilin meydana gelmesine etki eden seyler degildir.
Fiilin meydana gelmesine etki eden sey kudrettir.?

Kad: Abdulcebbar, fiilleri ikiye ayirir. Birincisi, deger icerikli olmayan fiiller-
dir. Bu tiir fiiller, varlig iizerine ar bir nitelige sahip olmayan, 6vgii ve yergiye

Nadim Macit, Eylern Degisim lligkisinin Teolsjik Yorumu, Samsun 2000, s. 66 vd.

Ibn Féris, Ahmed b. Zekeriyya, Mucemii Mekayisi'l-Ltiga, Beyrut 1991, IV, 403.

Blz. Ctircant, Seyyid Serif, et-Tarifat, Beyrut 1997, s. 147; iA, “fil” mad. IV, 633; Ayrica
bkz. Halife Keskin, isidm Diigtincesinde Kaza ve Kader, Istanbul 1997, s. 162.

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézlugt, [stanbul trs, 5. 77.

Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani el-Esedabadi, Serhu'l-Usiii’l-
Hamse, Kahire 1988, s. 412.

Kadh Abdulcebbar, Serhu'l-Usalil-Hamse, 324; el-Mugnf fi Ebuébi’t-Tevhid ve’l-Adl, (I-
XX, Kahire 1962-1965) VI, 5

8 Bka. Semih Dugaym, Felsefeti'l-Kudiir fi Fikri'l-Mu'tezile, Beyrut 1996, 5. 244,
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tabi tutulmayan, dolayisiyla iyi ve kétii diye nitelendirilmeyen fiillerdir. Bunlar,
uyku halinde olan veya temyiz giicline sahip olmayan yahut da bir eylemi
zorunlu olarak yapan kimselerden sadir olan fiillerdir, Ikincisi ise, deger yiiklit
fiillerdir. Bunlar, varlii tizerine ilave bir nitelige sahip olan yani 6vgii ve yergiye
tabi tutulabilen, iyi ve kot olarak nitelendirilebilen fiillerdir. Bu tiir fiiller, ne
vaptigin bilen, kendisiyle bagkasini ayirt edebilen ve zorunlu olmaksizin serbest
bir sekilde eylemde bulunan kimselerin fiilleridir.?

Mutezilenin f&il anlayis1 da fiil anlayig ile uyumn halindedir. Insanm kendi-
sinden ayri bir hayat ve istitat ile mi yoksa kendiliginden gii¢ yetirebilen bir
varlik mi1 oldugu hususunda baz: goriig aynbklarina ragmen!® Mutezilenin go-

" gunlugu fillin istithat ile meydana geldigini séyler.!! Bu agidan fail olmakla
kadir olmak ayni anfama gelmektedir. Kadi Abdulcebbar’'a gére kadir; kendi-
siyle fiilin meydana gelmesi miimkiin olan bir sifata sahip kisidir.'? Mutezile,
insann bdvyle bir sifata sahip oldugunu kabul etmek suretiyle, onu gercekten
etkin bir fail olarak kabul etmektedir. en-Nasi (293/906) harig Mutezilenin tiimu
“insan gercekten fail midir” sorusunu “insan mecazen degil gercekten fail, muh-
dis, muhtert, ve miingidir” seklinde cevaplandirmigtir. '3

Insan farkinda olsun ya da olmasin, bir 6zne olarak diigiinmek, bilmek ve
eylemek gibi ana edimlerini kendisi gergeklestirir. O, ézne olma durumunu
hemen her zaman yagamaktadir,’* Ne var ki, yaratici anlamina gelme endige-
siyle baz1 kelamcilar insana gercekten 6zne/féil denilip denilemeyecedini tartis-
ma konusu yapmuglardir.’® Insan gercek bir fail olarak kabul edildiginde bunun
Allah’a ortak kogma anlamina gelecedini séyleyen cebri gériige karsiik Kadi
Abdulcebbar béyle bir endiseyi gereksiz goriir. Clinkii ona gére, Allah ve insan,
hay, kédir ve alim olmak gibi ortak sifatlara sahip oldugu halde, bu durum bir
ortaklik anlam! banndirmaz. Dolayisiyla Allah ve insanin fail olmalar: da bir
ortakhid icap etmez,'® Ayrica ona gore, Allah ile insanun fail olugu keyfivet
bakimindan farkhdir. Zira birisi zati geredi (lizatihi) kadir, digesi kudretle kadir
olmak lizere iki tir fail vardir.’? Allah z&t geredi kadir iken, insan kudretle kadir
bir varliktir.’® Dolayisiyla Allah, z&tindan dolayi kadir oldugu igin kudrete konu
olabilen {makdur) her gseye sinirsiz bir gekilde glic yetirebildigi halde'® insan,
kudrete bagh olarak kadir oldugu igin her seye giig yetiremez.20

9 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, s. 326; el-Mugni, VI, 7.

10 Esari, Ebu’l-Hasan, Maldltu'-islamiyyin ve fhtilafu’l-Musallin, Beyrut 1995, 1, 299.

11 Esari, Makdlét, 1, 304,

12 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 5.

13 Esari, Makéldt, 1, 219.

14 Betiil Cotukséken, Felsefe: Ozne-Soyfem fstanbul 2002, 5.129-130.

15 Esari, Mokdlat, I, 219-230.

16 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usuh'd Din, (Resailii'l-Adi ve't-Tevhid/l icinde), Kahire
1971, 210.

17 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usdii’l-Hamse, s, 325.

18 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, VI, 160.

19 Kadi Abduleebbar, el-Mugni, VIA, 160-163.

20 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 298.
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Netice itibariyle Mutezile, fiilin var clmasina etkin olan seyin kudret oldugu-
nu, dolayisiyla insamn fail olmasinm kadir olmasimndan kaynaklandiini séyle-
mektedir. Mutezile hem Allah’t hem de insan gergek bir fail olarak ele almakla
beraber, her iki failin sahip oldugu sifatlann keyfiyet agisindan birbirinden farkh
oldugu gériisindedir,

Birisi mutlak yetkin digeri sinirh ve sonlu olan bu iki failin fiillerinin farkl
olmast tabiidir. Bu yiizden Islam disiincesinde “ilahi fiil-insani fiil” ayirim ge-
nel kabul géren bir ayirimdir. Buna karsilik ilahd fiilleri nitelendirmede farklihik-
lar mevcuttur. Meseld, Islam filozoflan, ilahi fiilleri érneksiz yaratma anlaminda
“ihda” kavramuyla nitelendirirken® Ehli Siinnet kelamcilan genellikle “yarat-
ma” kavrarniyla izah eder.2? {lk dénem Mutezile alimleri de, yaratmanmn Allah'a
mahsus oldugunu soyleyerek insana yaratici {halik) demekten gekinrmiglerdir.
Onlarm insan igin daha ¢ok mficid ve muhdis kavramlarmi kullandiklan rivayet
edilir2? Ebt Ali el-Ciibbai (303/915) ve ona tabi olanlar ise, “tasarlayarak
yapma (mukadderaten, bi't-takdir)” anlamima geldigini séyleyerek, “yaratic1”
kavramimin insan icin kullantabilecegini sdylemiglerdir.2*

Bu kavram tarhigmalarindan ziyade bizi burada asil ilgilendiren husus, Mu-
tezilenin ilahi fiilleri insanti fiillerden hangi kriterle ayrmaya calighgidir.

B. Ilahi Fiil-insani Fiil Ayormm

Mutezile, insan eylemlerinin Aflah tarafindan yaratimadidi hususunda gé-
riis birligi icerisindedir. Bu ytizden Kadi Abdulcebbar’a gére, insan fiillerini “Al-
lah’tandie” veya “O’nun tarafindandie” gibi ifadelerle nitelemek caiz degildir, 2
Kadi Abdulcebbar bu hususta soyle der: “Mutezile (ehl-i adl), kullarin fiillerinin
kendilerinin tasarrufu olduguna, oturmalarinin ve kalkmalarinin onlar tarafin-
dan meydana geldigine dair ittifak etmistir; Yiice Allah, ontan buna muktedir
kilmighir, ancak kendileri disinda bunlarin faili ve muhdisi yokiur, Kim bunlarin
faili ve muhdisinin Allah Teala oldugunu séylerse biiyiik bir hata yapmigtir,"%

Mutezile bu temel iddiasim savunmak igin ilahi fiillerle inséni fiilleri bazi
kriterler koyarak ayirt etmeye galigir. Kadi Abdulcebbar, bu hususu soyle ifade
eder: “Insanlarin kendi kasd, arzu, irade, glig ve bilgilerine hatta bilgisizlik ve
unutmalarina gre meydana gelen yazma, sekillendirme, viiriime, kalkma gibi
fiiller insanin fiilleridir; onlarin yapamayacaklar veya onlarin bu durumlarma
gore meydana gelmemis olan cisimler, renkler, yiyecekler, kokular, manzaralar
ve benzeri fiiller de Allah’'in fiilleridir. Kot oldugu sabit olan her fiilin insanin
fiili oldugu bilinir. Ciinkit Allah Teald ancak iyi olam yapar. Ve Allah'in fiili
oldugu sabit olan her fiilin hikmet ve dogru olmas: gerekir.”??

21 Bkz. Hiseyin Atay, Férabf ve [bn Sind'da Yaratma, Ankara 1974, 5.123-124; Yazicogiy,
Maturidf ve Nesefi've Gore insan Hiirriveti Kavrem, s. 48.

22 Bkz. Halife Keskin, fsldm Dustincesinde Allah-Alem [liskisi, istanbul 1996, 5. 169 vd.

23 Nesefi, Tabsiratu’-Edille, 11, 594,

24 Fsari, Makalat, I, 271; Kadi Abdulcebbar, Serhu'-Usili'l-Hamse, s.380; Ibn Murtaza,
Kitdbu'l-Kaldid fi Tashihi’-Akéid, Beyrut 1986, s, 95,

25 Kadi Abduleebbar, Serhu'l-Usiili'l-Hamse, s. 778-780.

26 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 3.

27 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar, s. 203.
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Bu alintidan anlagilacag tizere Kadi Abdulcebbar, insant fiillerle ilahs fiilleri
ternelde iki acidan birbirinden ayirmakiadi: Bunlardan birincisi, fiilin insant
veteneklere gére meydana gelip gelmemesi agisindan, ikincisi ise fiilin ahlaki
niteligi agisindan. Birinci agidan fiil, sayet insani yeteneklere baglt olarak mey-
dana geliyorsa insana, onu agan bir dzellige sahipse Allah’a nispet edilmekte-
dir. Ikinci agidan ise, kotilitk dzelligi tagiyan fiil yalnizea insana nispet edilirken,
Allah’a izafe edilen fiilin mutlaka hikmet ve dodru olmas: gerektigi ifade edil-
mektedir, Simdi bu kriterleri esas alarak, ilahi fiil insanf fiil aywimin daha ya-
kindan incelemeye galisalim. Biz bunlardan birincisine yapisal aytrim, ikincisi-
ne de ahlaki ayirim diyecegiz.

1. Yapisal Ayirun

Burada “yapisal ayimm”dan kastedilen, Allah ve insanin sahip olduklari si-
fatlarin, keyfiyet bakimindan farkli olmalarindan dolay: onlara ait fiillerin de
farkh olmasidir. Biz bu baghk altinda, fiil ile birinci dereceden ilgili olan ilim,
irade ve kudret sifatlarina sahip olmalarindaki keyfiyet farklihgmin Allah ile in-
sanin fiillerine nasil yansidigini incelemeye calisacagiz.

a. Bilgi Acisindan

Kadi Abdulcebbar'a gére, Allah ve insan, alim olmalarinda mtgterek iseler
de, bu sifata sahip olma keyfiyetinde birbirinden farkhidirlar. Ona gére, Allah
zat geredi (lizatih) alimdir, Z&H sifatlarin 6zelligi, bu sifata sahip olann bir an
bile bu sifattan ayr kalmasinin imkanstz olmasidir. Yani Zat bu sifatla ezeli ve
ebedi olarak mevsuftur. Bu sebeple Allah’'in cehalet ve unutma gibi nedenlerle
bu sifattan gikmast mimkiin degildir. Sayet O, ezeli olarak &lim olmayip sonra-
dan &lim olsaydi, yenilenen ve sonradan olugan bir ilimle &lim olmas: gerekir-
di.?® Budurumda, tipki insan gibi Allah’in bildiklerinin de bir miktan olmas: ve
cehaletin O'nun igin de miimkiin olmas gerekirdi.?® Su halde Allah ezelf ola-
rak, bilinmesi miimkiin olan her geyi bilir. Oysa insanin lim olmas ilmin varh-
gina baghdur. Insanin pek cok seyi bilmesi miimkiin ise de, bu yalnizea bir im-
kandan ibarettir, zorunlu degildir.*® Insanlar igin bilmemek mimki{indr. Ayn-
ca bazi insanlarin bildigi seyi digerleri bilmeyebilir. Insan énceden bilmedigi bir
seyi sonradan bilebilir 3!

Allah ve insanin alim olmalarindaki bu keyfiyet farklihg Mutezileye gore,
ilahi fiillerin daima muhkem yani diizenli, tertipli, saglam ve bozukluktan uzak
yahut hikmetli yani faydali bir amac igerisinde taswyan fiiller olmasi, buna kar-
stk insan fiillerinin her zaman bu 6zellije sahip olmamas: seklinde yansir. Al-
lah Teala’nin canlilary, igerisinde hayretler uyandiran seylerle birlikte yaratma-
s1, yildizlar1 déndirmesi, birini digerinin lizerine yerlestirmesi, riizgarlan emri
altina almasi, yazi ve kigi takdir etmesi, biitiin buniar onun fiillerinin gok muh-
kem oldudunu gésterir,3

28 Kad: Abdulcebbar, Serhu'l-Ustili'l-Flemse, s. 160.

29 Kad: Abdulcebbar, el-Muhtasar, 5. 182.

30 Kach Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, Kahire, 1965, s. 162,
31 Kad: Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’-Hamse, s. 156-159.

32 Kadr Abdulcebbar, Serhu’l-Ustii’l-Hamse, s. 156-157.
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Insandan da bilgisi oraninda muhkem fiil meydana gelebilir. Ancak insan
cins olarak ele alindiginda, bilgisi oraninda bazilarindan meydana gelen sag-
lam ve muhkenn fiil digerlerinden meydana gelmeyebilir. Mesela giizel yaz1 yaz-
may biri bilirken digeri bilmeyebilir. Oysa ilah{ fiiller bu bakimdan ayni diizey-
de seyreder. Ziva Allah Teala adetini o gekilde icra etmistir ki, canlifan hep
kendi cinslerinden yaratir, cansizdan ancak cansizi, sifirdan ancak sigin, ko-
yundan ancak koyunu yaratir. Belli meyveler ancak belli agaglardan yaratilir.
Keza belli arzutar belli canlilarda yaratilir 32

Kad1 Abdulcebbar, ilahi fiiller arasinda bazen muhkem olmayan fiillerin de
bulundugunu séyler. Ancak, ilk varatilisi itibariyle bu fiillerin aslen diizensiz
olmadiklarim, bozulmalarin sonradan ortaya gikabilecedini ifade eder. Ona gére,
bu tar diizensiz ve bozuk gibi gériinen il&hi fiiller hikmettir,®* vani faydal bir
amaci icerisinde barindiran fiillerdir. Bu baglamda o, girkin varatiigh varlikia-
rin, Allah'in Gizerimizdeki nimetlerine glikretmemize vesile olmalart aglsmdan
muhkem olmasalar bile, hikmet olduklarir séyler 35

Kadi Abdulcebbar’a gére insan fiilleri, salam ve muhkem olmalarl agisin-
dan tamarmen insana baghdir. Eger insan fiillerinin Allah tarafindan yaratldi-
gt iddias1 dogru olsaydi, bilgi sahibi olmayan cahil insanlardan da i 1y1 saglam

ve muhkem fiillerin meydana gelmesi gerekirdi. Mesela yazmay1 ve resim yap-
may1 bilmeyen birinden bu fiillerin meydana gelebilmesi icab ederdi. Ciinkii

iddiaya gore bunlar1 Allah yaratmaktadir, Allah, muhkem fiilleri yaratmada
insanin bilgisine muhtag olmadigma gére, bu tiir fiillerin Allah’in yaratmasina
bagh olarak bilgi sahibi olmayan kimselerden de meydana gelmesi gerekir-
di.36

Netice itibariyle Mutezileye gére, z&t geregi &lim oldugu, dolayisiyla her geyi
bildidi igin Allah’in fiilleri daima muhkern, yani diizenli, tertipli ve saglam veyahut
hikmetli yani faydali bir amaci bulunan fiillerdir. Buna karsiik unutma ve cehalet
gibi sebeplerle insanun fiilleri her zaman bu niteliklere sahip olmayabilir.

b. Irdde Agisindan

Mutezilenin irade sifatina yaklagimu diger sifatlardan farklidir. Onlara gére
irade Allah'in fiili sifatlanindandir.’” Kadi Abdulcebbar’a gére Allah, bir me-
kanda olmayan héadis bir irade ile miiriitir.*® Dolayisiyla alim ve kadir olma
sifatinin aksine Allah’in iradesi bir mekanda olmaksizin hadistir. Mutezileye gore,
insan da hadis bir irade ile milsittir. Ancak insan, Allah’m bir mekanda olmak-
sizin iréde etmesi gibi degil, kalbinde olugan manalardan dolay: mirit olur.

33 Radi Abdulcebbar, Serfue’l-Ustli’-Hamse, s. 158,
34 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, 5. 121.

35 Kadi Abdulcebbar, Serhu’'l-Ustli'i-Hamse, s. 159,
36 Radi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 185.

37 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugnf, VI/II, 3; Bigr b. Mutemir bu genel kanaatten aynilr, Zira ona

gbre Allah'in iradesi, bir yéniiyle zail sifattr, bir yon(yle de fiili sifattr. Bkz, Kadi Abdul-
cebbar, el-Mugni, VI, 3.
38 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usttli’l-Hamse, s, 440,
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Yani insan iradesinin bir mekan: vardir. Buna ragmen Mutezileye gére insanin
iradesiyle Allah’in iradesi bircok bakimdan musgterektir.®

Yine de bazi bakimlardan farkliliklar tespit etmek miimkiindiir. Mesela, Kadi
Abdulcebbar’a gére, irddenin bir tiirli olan azim, insan igin gegerli iken Allah
icin gecerli degildir. Clinki bu tir irade, fiil veya fiili olugturan sebepten énceki
bir durumu ifade eder ki, mutlulugun bir an nee gelmesini istemek veya isteni-
len seyin yapilmasina kendisini ahgtirmak, yahut unutma ve gafletten kendisini
korumak gibi anlamiar! igerir. Dolayisiyla, insan igin uygun diisen bu durumlar,
Allah i¢in uygun diigmez.%

Yine ona gére, yapmast veya terk etmesi yéniinde higbir engel bulunmadid
icin, Allah’tn kendi fiilini istememesi yahut kerih gdrmesi caiz olmazken insan,
bazi sebeplerle kendi yaptiklarir kerih gorebilir. !

Bunun yaninda, murad edilen agisindan bakilacak olursa, Kadi Abdulceb-
bar'a gére, Allah’in kendi fiiline iliskin yahut fille mecbur ettigi kimsenin fiiline
iliskin muradinin mutlaka meydana gelmesi gerekir. Ciinkii kendi fiiline ifiskin
irAde ettigi seyin meydana gelmemesi bir iilir engellenme anlamina gelir, Ona
gore, fiile yonelten bir saik oldugu halde, fiil meydana gelmiyorsa, bunun sebebi .
ya irddenin oclmamast veya alet ve bilginin olmamasi veyahut da bagkasinin onu
engellernesidir. Bitin bunlar Allah icin stz konusu olamayacagina gore Allah’in
kendi fiiline iligkin muradinin veya bagkasindan zorlama yoluyla irdde ettiklerinin
mutlaka vuku bulmas: gerekir. Ciinkii O, fillin meydana gelmesi icin gereken
biitiin vasiflara sahiptir. Allah’in, kendi digmdakilerden, serbest birakmak suretiy-
le istedigi sevlerin olmamasi ise miimkiindiir ve bu Allah icin zaaf olugturmaz, 92

Gérildagh gibi, Mutezileye gore, gligstizliik, bilgisizlik ve gerekli araclarn
bulunmawigt veya engellerle kargilagmig olmast sebebiyle, insanin irdde ettidi
geylerin meydana gelmemesi mimkiindiir. Buna kargilik, Allah’in fiilleri igin
boyle bir sey stz konusu degildir. Boylece Mutezile, ilaht fiillerle insant fiilleri,
irdde edilme-varlik kazanma iligkisi agisindan birbirinden ayirmaktadir.

Kudret agisindan bakildiginda da Allah"in fiillerivle insanin fiilleri bir birin-
den farklidir. Ancak burasi gok daha tarhigmali bir alandir. Dolayisiyla meseleyi,
kudret balkimdan daha ayrintih olarak incelememiz gerekecektir,

¢. Kudret Acisindan

Daha &nce ifade edildigi gibi Mutezili digiincede, iléht ve insant 6zne, kadir
olmak bakimindan ortak iseler de, bu sifata sahip olma keyfiyetinde birbirinden
ayrilirlar. Kad: Abdulcebbar'a gtire, Allah zath geredi (lizatihi) kadir iken, insan
kudretle kadir bir varlikiir.® Bu sebeple ona gére, lizatihi kadir olan Allah kud-
rete konu olabilen (makdur) her seye kadir iken*® kudretle kadir olan insan,

39 Semih Dugaym, Felsefetii’l-Kudur fi Felsefeti’l- Mutez:le 5. 208 209,
40 Kadi Abdulcebbar, el-Mudgnf,VI/, 57.

41 Kadi Abdulcebbar, el-Mudni, VI, 215,

42 Kad: Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, s, 300,

43 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,V/1, 160.

44 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnt,VI/1, 160.
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her seye kadir degildir.*® Bununla birikte, Allah'in kétilige kadir olup oima-
digh tartigmalidir. Bu hususu, meseleyi ahlaki bakimdan incelerken daha sonra
ele alaca@z. _

Gii¢ yetirme nitelidi agisindan béyle bir ayirim yapilmakla birlikte insanin
nelere giic yetirebilecedi hususu oldukga tarhgmalidir. Bu tarhigma cevher, ci-
sirn ve araz gibi tabiatla ilgili kavramlar iizerinde yiiriitiilmektedir, Dolayisiyla
genel hatlaryla Mutezilenin varlik anlayigindan bahsetmemiz uygun olacaktir.

Kelamcilarin ekserisi atomeudur.*®  Atomcu alem anlayigim kadim Yunan
filozoflarindan alarak keldmi gayelere matuf olarak geligtiren” ilk kisi Mutezi-
lenin Basra ekoliiniin en biiyiik teorisyeni Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (226/840) tr,
Allafa goére, alem sayisiz atomlardan, diger bir ifadeyle parcalanamayan par-
calardan (cevher-i ferd veya cliz-ii 14 yetecezzd’lardan) olusmustur. Bu bélin-
mez parcalar yahut cevherler birbiriyle birlesir ve ayrigir. Bunlarnn hareket et-
meleri ve bir arada bulunmalari sonucu varlik (kevn) meydana gelir, birbirlerin-
den ayriimalar ise bozulmay ve dagilmayi (fesad) sonug verir. Varhkta meyda-
na gelen tiim degismeler bu cevherlerin arazlandir,®® Alemde gérdiiglimiiz su
cisimler de bu par¢alanamayan cevherlerden miitegekkildir, Ebu’l-Huzeyl'e gore,
parcalanmayan atom {cevher-i vahid) ile cisim birbirinden farklidir. Ciinkii cis-
min boyu, eni ve derinligi vardir oysa atom béyle degildir.#® Atomlardaki de-
gisim yani hareket ve siikun bizatihi onlarin tabiah degildir. Onlar hareket etti-
rip durduran Allah’in iradesidir.5 '

Ebu’l-Huzeyl'in gelistirdigi ve Nazzam'in (231/845)°! disinda diger ¢ogu
kelamcilarin bazi degisikliklerle benimsedidi bu gériisiin asil amact, cevher ve
arazlardan olugan &lemin degismekte oldugu, dolayisiyla sonradan yaratildid
ve onun mutlaka bir yaraticisinin olmas: gerektigi sonucuna varmaktir5? An-
cak asil zorluk bundan sonra baglamaktadir. Zira, Allah't &lemdeki degisimin
gercek dznesi olarak kabul ettifiimizde, insanin &lem {izerindeki tasarrufunun
Allah’in mi yoksa insamun mu fiili oldugu bir sorun olarak kargimiza ¢tkmakiadr.

Bu soruna iligkin olarak Mutezile &limleri, lemin ashini olugturan cevherleri
ve bu cevherlerden olugan cisimleri yaratmanin insanin glicii dahilinde otmadi-
&1 ve bunun yalnizca Allah’a mahsus oldugu hususunda gérilg birigi icerisinde-
dirler. Ayni sekilde onlar, insanin yapabildigi seylerin ancak arazlar tiriinden

45 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf VLI, 298.

46 B.Carra De Vaux, “cevher” mad. LA, IlI, 124.

47 Atom nazariyesi eski Yunan filozoflarindan Leukipos, Demokrit, Anaksagoras ve Epikur’-
da mevcuttur, Bunlarn yarunda bu konuda Hind kaynakl gériisler de vardir. Dolayistyla
kelameilarn atom nazariyesinde bu kaynaklardan etkilenmelerden bahsedilmektedir. Fakat
kelamcilarin otom nazariyesi bunlann aynss: da degildir. Bke, Nessér, fsidmda Felsefi
Distincemin Dogusgu, 11, 312-314; Osman Aydinls, Islam Dagtncesinde Aklilegme Stireci,
Mutezilenin Olugumu ve Ebu’l-Huzey! Allaf, Ankara 2001, s. 178-180.

48 Bkz. Negsar, [slimda Felseff Diigtincemin Dogugu, 11, 309-312.

49 Esari, Makalat, 11, 9.

50 Sisleyman Hayri Botay, “Alem” mad. DiA, 11, 360.

51 Nazzam'in alem anlayist haklanda blke, Abdilhadi Eba Rice, fbrahim en-Nazzéim 'da Ta-
biat Anlayigt, cev. Hiseyin Aydin, Malatya 2002.

52 T.J. De Boer, [sldm’da Felsefe Tarihi, gev. Yagar Kutluay, istanbul 2001, 5.81-82,
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oldugunu séylemiglerdir.® Ancak, nelerin araz olup olmadid yahut insanin
bunlardan hangilerine kadir olabilecegi konusunda farkh yaklagimlar sergile-
miglerdir.

Ebu’l-Huzeyt, Higam b. Amr el-Fuvati (214/829), Bigr b. el-Mu’temir (210/
825), Cafer b, Harb (236/851), Iskafi (240/854) ve onlarmn disinda diger bazila-
11, hareket ve siikiin, oturma ve kalkma, birlesmme ve ayrigma, uzunluk, derinlik,
renkler, tatlar, kokular sesler, konusma ve susma, taat ve masiyet, iman ve
kiiftr ve diger insan fiilleri, sicaklik ve sogukluk, yaslik ve kuruluk, yumusaklik
ve sertlik, biitiin bunlarin cisim degil araz oldugu gériisiinii benimsemiglerdir.»

Bu arazlardan hangilerinin insanin giicii dahilinde ofdugu hususunda da fark-
h goriigler mevcuttur. Mutezileden es-Salihi, Allah Teéla nin kullarnm hayat, 6ltim,
ilim, kudret ve diger biitiin arazlan yapmaya muktedir kilabilecegini séyler.®

Buna karsilik Bisr b. Mutemir, yiice yaraticinin kullarim renklere, tatlara,
kokulara, sicakhk ve sogukluga, rutubet ve kuruluga muktedir kildigi, fakat
hayat ve 6liime muktedir kilmasinin caiz olmadigini séyler.>

Nazzdm ise biitiin arazlan harekete indirgemigtir. Bu yiizden ona gére,
insan fiillerinin timii hareketlerden olugur, buniar da arazdir.® Allah Tedla araz
cinsinden olan her seye kullarim muktedir kilabilir. Fakat ona gére, renkler, tatlar,
kokular, sesler, acilar, sicaklik ve sofukluk, yaslk ve kurutuk butlin bunlar latif
cisimlerdir.*® Ve ona gore insanin cisimleri yapmast miimkiin degildir.®

Ebu’l-Huzeyl ise daha belirgin bir usul koyarak, insanin, ancak keyfiyetini
bildigi arazlara kadir olabilecegini sdylemistir. Ona gére, Allah Teéla kullarim
hareket, stikun, ses, elem ve diger keyfiyetini bildikleri arazlara muktedir kilabi-
lir. Buna karstlik renkler, tatlar, kokular, hayat, 6ltim, acizlik ve kudret gibi key-
fiyetini bilmedikleri arazlara Allah Teala'nin kullarimi muktedir kilmakla vasif-
landinlmast caiz degildir.®

Geértildiigi gibi, Ebu'l-Huzeyl'in, keyfiyetl bilinmeyen arazlardan saydii icin
insanin yapamayacadini séyledigi seyleri, Nazzam cisim olduklari igin imkansiz
gérmektedir.

Kadi Abdulcebbar da insanin yapabilecedi ve yapamayacad seyleri su se-
kilde siniflandirmigtiy:

insamn giiciiniin yetemeyecedi fiiller: Bunlarin sayist ontigtiir: 1.
Cevherler 2, Elvan (renkler} 3. Tudm (tadlar) 4. Revaih (kokular) 5. Haréret
{sicaklik) 6. Burtidet (sogukluk) 7. Rutiibet (yaslik) 8. Yubliset (kuruluk) 9. Hayat
{(canhlik) 10. Kudret 11, Sehvet 12. Nefret 13. Fené (son bulma, 6lim)}.

53 Muhammed Ammara, Mutezile ve insamin Ozgiirligii Sorunu, Cev. Vahdettin Ince, Is-
tanbul 1998, 5.160. '

54 Esari, Makalat, 11, 37

55 Esarf, Makdiat, 11, 64.

56 Egari, Makdaidt, 11, 64.

57 Nazzam’'in hareket kuramina iligkin bkz. Mehmet Dag, Ke!am ve Islam Felsefesinde Lare-
ket Kuram, AULF.D., XXIV, Ankara 1981, s. 222 vd.

58 Egari, Makéidt, 1, 38.

59 Egari, Makalat, 11, 64,

60 Esari, Makaldt, 11, 89.

61 Esari, Makaldt, 11, 64-65.
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insann giiciiniin yetebilecegi fiiller: Bunlar da, bes tanesi organlara,
bes tanesi de kalbe ait olmak iizere on tanedir. Organlara ait fiiller: 1. Ekvan
(oluglar) 2. PtimAdat (birbirine dayal olan igler) 3. Te'lifat (birlegtirmeler) 4. Esvat
(sesler) 5. Alam (acilar). Kalbe ait fiiller ise: 1. I'tikadat (inanuslar) 2. Iradat {istek-
ler) 3. Kerahat (istememeler) 4. Zunin.(zanlar) 5. Enzér (fikirler, diigiinceler).

Kadi Abdulcebbar’a gére, birinci tiir fiiller yalnizea Allah’m kudretine konu
olabilecek fiillerdir,52 {kinciler ise hem Allah’in kudretine hem de insanin kud-
retine girebilecek fiillerdir. Ona gore, bu ikinei tiir filllerden hangisinin Allah’a
ait oldugunu, fiilin bizim gibi kudretle kadir olan varliklardan meydana geleme-
yecek gekilde olmasindan ayirt edebiliriz. Mesela alal, titreyenin ve atardamar-
larin hareketi, egek arisi ve akrebin 1sirmas1 durumunda fazlalagan aci, tag ve
agacta meydana gelen konugma gibi fiilleri bizim yapabilmemiz imkansizdir. &

Gorildaga gibi Kadi Abdulcebbar’in, insanin yapamayacaé simifina dahil
ettigi seyler ile yukarida Ebu’l-FHuzeyl ve Nazzam’in bu sinifa dahil ettidi seyler
vaklasik olarak ayridir. Buradan su neticeye varabiliriz; Mutezili diisiincede,
gerek cisim ve cevher cinsinden olsun, gerekse mahiyeti bilinmeyen arazlardan
olsun, insann giig yetirerneyecedi seyler, ilaht fiiller kapsamina dahil edilmek-
tedir. Bu aymmla birlikte Mutezile, araclan ve maddelerin aslint yaratmay Al-
lah’a mahsus kiarken, insanin onlan kullanma ve onlar iizerinde tasarrufta
bulunma glicline sahip oldugunu benimsemistir.5* Ancak bu tasarrufun sinm-
nin nerede baglayip nerede bittifl hususunda goriig ayriliklar meveuttur. Dola-
yisiyla bu hususta hangisinin ilah{ fiil, hangisinin insant fiil oldugu tartismahdir
ve konu hakkinda farkh kriterler getirilmektedir. Bu ihtilafin en bariz bir sekilde
kendisini gosterdigi alan mittevellid fullerdn‘ Bu sebeple, bu konuyu da incele-
memiz gerekmektedir.

Miiteveltid fiiller; “failden, bir vasita ile sadir olan fiif"#% | “failden, bir bagka
fiil vasitas: ile meydana gelen fiil”s¢ | “sebebi benden oldugu halde baskasin-
dan vaki olan fiil”, sebebini benim olugturdugum fiil olup, benden cikhktan
sonra onu birakmamin miimkin olmachd: fiil”¢? , “faille, ancak bir vasita ile
ilgili olan fiil”®® gibi ifadelerle tarif edilmektedir. Oyle anlagihyor ki bu fiiller
sebep-netice iligkisi icerisinde meydana gelen fiillerdir. Simdi bu fiiller haklun-
daki farkh goriigleri inceleyelim

Basra ekoliiniin en énde gelen isimlerinden Ebu’l-Huzeyl'e gore insan, ken-
disinde olugan sebepler vasitasiyla gerek kendinde gerekse kendi disinda eylem-
de bulunabilir. Ona gore, sebep-sonug iliskisivle meydana gelen bu fiillerden,
sebebini kendisi olugturup da keyfivetini bildigi fiiller insanun fiilidir, Sézgelimi,

62 Kadt Abdulcebbar, Serhu’l-UsGi -Hamse, s, 89-90. Ayrica bkz. M. Saim Yeprem, frade
Hiirriyett ve Imam Maturids, lstanbul 1984, s, 180.

63 Kad Abduleebbar, Serhu'l-Usiti'-Hamse, s. 90-92,

64 Ammara, Mutezite ve Insanin Ozgtrligi Soruny, s. 156-159,

65 Tehanevi, Muharmmed Ali, Keggafu Istlahati'l-Fiinin ve’-Ulim, Beyrut 1996, 1, 533.

66 Clrcani, et-Ta'rifét, s. 52.

67 Egari, Makalat, 1, 92-93; Ayrica blez. Nessar, Islimda Felsefi Diistincenin Dogusu, I, 320-
321.

68 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustii’l-Hamse, s. 390.
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vurmayla meydana gelen aci, atmayla tagin gitmesi gibi keyfiyeti bilinip, insan
filinden dogan fiillerin timd, insana aittir. Buna kargilik, tatlar, renkler, kokular,
vaglik ve kuruluk, sicakitk ve sogukluk, korkaklik ve cesaret, achk ve tokluk, insan
fullnden dolay bagkasmda meydana gelen 1hm ve 1drak lel 1nsanm keyf yetini

Ragdat ekoliiniin kurucusu Bigr b. Mu'temir’e gore ise biitiin bunlar sayet
sebepleri insandan meydana gelmis ise insantn fiilidir.”

Tabiat felsefesiyle én plana gikan Nazzam’a gére, insanin hareketten bagka
fiili yoktur ve o kendi nefsinde hareketten bagka bir sey yapamaz. Namaz, orug,
irade ve kerahet, ilim ve cehélet, dogruluk ve yalan vb. insan fiillerinin hepsi de
hareketlerden ibarettir. Ona gére renkler, tatlar, kokular, sicaklik-sogukluk, ses-
ler ve acilar latif cisimlerdir ve insanin cisimleri yapmas: miimkiin degildir. Oyle’
ise bu sayilanlar Allah’in fiilidir. Bagka bir izahla Nazzdm’a gére insanin diginda
meydana gelen seyler, Allah’'in o seyi dyle yaratmast geregdi Allah'in fiilidir.
Mesela Allah taga éyle bir tabiat vermigtir ki bir kimse onu atifi zaman onun
tabiat gitmektir. Diger miitevellid fiiller de béyledir.” Bu konuda Nazzém’a
nisbet edilen bir bagka gériis yukandaki fikirlerin anlagilmasina yardimer olacak
mahiyettedir. Buna gére Nazzém kudret mahallinden ¢ikan geyin Allah’mn fiili
oldugu, bagka bir ifadeyle Allah'in o mahalle koydugu tabiat oldugu gorigiin-
dedir.” Demek oluyor ki Nazzam’a gére insanin kudreti ile dogrudan temas
halinde olan fiiller onun fiilleridir. Bu temastan dogan fiiller ise Allah'in cisimle-
re koydugu tabiat geredi meydana gelmektedir.

Mutezilenin yedinci tabakasindan Salih Kubbe'ye gére, insan ancak kendi-
sinde fiil isler. Onun fiili esnasinda meydana gelen atldifinda tagin gitmesi,
atese dokunduruldugunda odunun yanmasi, vurma esnasinda aci duyulmasi
gibi fiiller bizzat Allah tarafindan yaratilir.™

Cahiz'a (255/868) gbre, insan irdesinden sonra meydana gelen fiiller, in-
sanin secimiyle meydana gelmeyen ve tabiat yoluyla insana ait olan fiillerdir.™

Muammer b. Abbad es-Stilemi’ye (215/830) gore, mitevellid fiiller ve cis-
me hulul eden hareket, sitkun, renk, tat, koku, sicaklik, sogukluk, kuruluk ve

yashik gibi seyler tabiat geregdi hulut ettikleri cismin fiilidir. Cisimlere bu tabiat
veren Allah’tir, fakat bu fiiller Allah’a degil cisme izafe edilmelidir. 7

Siimame b. Esres (213/828)’e gore, insanin irddeden bagka fiili yoktur. ira-

denin disinda meydana gelen fiiller, muhdisi olmayan hadislerdir.” Mesela

69 Egari, Makalat, 11, 87-88.

70 Egarf, Makdlét, 11, 88.

71 Esari, Makdlat, 11, 88-89; Kadi Abdulcebbar, el- Mugm IX, 11.

72 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, 5.380; Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim b.
Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1993, 1, 69; Kasim b. Muhammed, Kitdbu'l-
Esés li Akdidi’l-Ekyds, Beyrut 1985, 5.104; Tbn Murtaza, Kitdbu'l-Kalgid, s. 95.

73 Ibn Murtaza, Tabakétu'l-Mutezile, Beyrut, trs., 5.73; Esarl, Makélat, 11, 90.

74 Esari, Makaidt, 11, 91; Kadi Abdulcebbar, el-Mudnt, 1X, 11.

75 Esart, Makalét, 11, 83-90; Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, s. 380.

76 Esari, Mokélat, I, 91; Sehristani, el-Milel, |, 84; Kad: Abdulcebbar, Serhu’-Ustli’l-Ham-
se, 5. 388; el- Muhrtb Teklif, 5.388; on Murtaza, Kitdbu'l-Kaldid, s. 95.
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atldiginda tasin gitmesi béyledir. Ona gére bu fiiller, insana mecézen nispet
edilir.” Stiméme’ye izafe edilen diger bir gdrise gére, iradenin digindaki fiiller
Allah’in cisme yerlestirdigi tabiat yoluyla meydana gelmesi anlammda Allah'in
fiilidir,”® .

Hayyat (300/912), Ibn Ravendi'nin, “Mutezile élilerin eylemde bulunabile-
cedini séylemistir” seklindeki suglamasina cevap verir. Ona gore, gerek Mu'tezile,
gerekse bagkalar: boyle bir goriige sahip degildir. Bu ifadelerden sayet kadir ve
diri iken, hayatta ve kudretli iken insanlann bir takim fiiller vaptith ve oldiikten
sonta bu fiillerden baz fiiller dogdugu kastediliyorsa bunlar, elbette ki o insanlara
nispet edilir. Clinkii onlar hayatlarinda bunu yol edinmigler ve onu gerektirici
seyleri yapmiglardir.” Hayyét bu izahtan sonra “oku cekip isabetten énce &len
adam” 6rnedi ile ilgili ortaya gikan diger ihtimalleri reddederek, okun gitmesi ve
ona bagh olarak meydana gelen diger fiillerin, oku atana yani faile nispet edilme-
si gerektigini styler. Clinkil ona gére, bu fiillerin miisebbibi odur.2

Kad1 Abdulcebbar’a gore, varolma keyfiyeti farkh olsa da, dogrudan (mii-
bagir, mitbtede) ve dolayli (miitevellid) fiiller, failinin irade ve kastina gore mey-
dana gelmis olmast bakimindan onun fiili olarak kabul edilmesi gerekir.®!

Gorildugh gibi Mutezile, insan fiillerinin Allah tarafindan varatlmadid hu-
susunda goriig birligi iginde olmakla birlikte, ayrintiya girildiginde cok farkh
yorum ve izahlar getirmektedir. Bu yorum ve izahlarda, dénemin felseff atmos-
ferinin tesiri acikga goriilmektedir. Allah, insan ve tabiat haklandaki yaklagim
farkliliklari, eylemin yorumunda farkh gériiglerin ortaya ¢ikmasina neden ol-
maktadir. Ozellikle, metevellid fiiller hakkinda tabiate: filozoflarin varlik felsefe-
sinden etkilenmeler mevcuttur. Bu ¢ergevede Mutezileyi tevelliid gériisiine iten
neden onlarm, sebeplilik ve illiyet prensiplerini benimsemis olmalarndir.82 Bu-
nunla birlikte, tevhid ilkesinin etkisi de kendini agikga hissettirmektedir. Zira

“insanin keyfiyetini bilemedigi”, “insanin disindaki”, “irddeden sonraki” ve “in-

sanin kadir olamayacad” §ekl1nde ifade edilen olgularm Allah’m fiili olarak
goriilmesi, bunu acikca izah etmektedir. Miitevellid filller, bazen cisme veya
tabiata nispet edildiginde bile, bu tabiati verenin Allah oldugu ayrica vurgulan-
maktadir. Bununla birlikte Miitevellid fiilleri Allah’a veya cisme izafe eden ve-
yahut faili olmayan bir fiil seklinde takdim eden Mutezililerin insan &zgiirltigi-
nii, dolayisiyla ahlaki sorumlulugu tehlikeye attiklarini séyleyenler olmustur.s

A

77 Egari, Makdldt, 11, 91; Sehristani’nin ifadesine gore, Simame, béyle bir gériise, ahlaki bir
ikilemden dolay kall olmugtur. Zira o, “cku attiktan sonra 6len adam” érnegini ele ala-
rak, miitevellid fiili sebeplerine izéfe edememistir. Ctink{i, okun atimasindan dogan fiil,
atana izife edildiginde, éliye izéfe edilmig olacaktrr, O bu fiili, Allah’a da izafe edememis-
tir, glinkit bu, Allah’a kétiilik izAfe efmeye neden olacaktir. Stimame bu ikilemden birini
segmeksizin miitevellid fiilin, faili olmayan fiiller oldugunu séylemigtir. (Bkz. Sehristani,
el-Milel, 1. 84.)

78 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, IX, 11

79 Hayvét, el-intisér, s. 60. I

80 Hayvat, el-intisdr, s. 61 f

81 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1X, 37, 38.

82 Nesgar, Islamda Felsefi Diigiincenin Dodusu, 11, 323,

83 Bkz. Kasim Turhan, Keldm ve Felsefe Agisindan insan Fiilleri, Istanbul 1996, s. 57-58,
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Biitiin bunlara radmen, miitevellid fiiller hakkindaki bu fikirlerinden hare-
ketle herhangi bir Mutezile ricalinin, insaru bu fiillerden sorumlu tutmadigim
stylemek dodru olmaz.®* Zira Mutezile, insan fiillerinin Allah tarafindan yara-
tilmadif hususunda gériis birlidi icerisindedir. Keza onlar insan hirriyet ve so-
rumbulugu Gzerinde 1srarla durmusglardir. Bununla birlikte, mittevellid fiilleri cis-
me, tabiata yahut bunlan yaratan Allah’a izafe edenlerin, sorumlulugun kayna-
gin1, “insanin kendisinde yaptigh” diye ifadesini bulan dogrudan yapilan fiillere,
hatta bazen yalnizca iradeye indirgedikleri sdylenebilir.

Insani eylemlerinin yalnizca ona ait oldugunu géstermeye caligirken Mutezi-
lenin izledigi yontemin belki de en agik ve somut tarafi bu husustaki insani
tecribeyi esas almasidir. ’

d. Fiile iliskin insani Tecriibe Agisindan

Kach Abdulcebbar’a gore, insan tasarruflarina iliskin, milgahedeyle elde edilen
bilgi zorunlu bir bilgidir. Bu zorunlu bilgi insan tasarruflarinin insana ait ve ona
bagh olarak meydana geldigini gdsterir.®® Kadi Abdulcabbar'in bu konuda
fferi stirdidl tecriibi delili ikive ayirmak miimkindir. Birincisi igsel tecriibe,
ikincisi ise digsal tecribedir. '

Kadi Abdulcebbar insanimn kendi tasarruflarna iliskin icsel
tecriibesini irdde baglaminda soyle izah etmeye calisi: “Akilh
bir insan, bir fiile niyetlendigini, onu istedigini, sectigini inkar
etmez ve bu durumu ile istememis oldugu durumu birbirinden-
ayurt eder. Yine o, kendisinden istedigi ile bir baskasindan iste-
digi seyi aywt eder. Bir seyi yapmaya giidilleyen egilimleri (deva-
i) kuvvetlendigi zaman siiphesiz onu irdde eder. Yine, bir saik,
onu o seyden vaz gecirdigi zaman da onu irade etmez, "%

Kendi tasarruflanmiza iliskin yvasadigimuz bu igsel tecriibenin yaninda, bag-
kalannin tasarruflarina iligkin gézlemlerimiz de ortak insani bir tecriibe olarak
sunulmaktadir. Kadi Abdulcebbar’a gére, farkli farkl olmalarina ragmen akilh
kimseler hiir bir failin, fiilini kendi istek ve egilimi dogrultusunda yaptigim ve
fiillerin insanlardan meydana gelmeyigleri, ya onlarin istememesi ya da onlan
yapmaya mani olan bir takim engellerin varlifindan kaynaklandigim kabul
eder.¥” Bu ise, insan fiillerinin, onlarn irade, kudret ve bilgilerine bagli olarak
meydana geldifini gosterir. Insan fiillerine iliskin miigahedemiz bunu agikca
ortaya koymaktadir. Sézgelimi, bir insan, bina yapmaya yénelse ondan yazma
fiili meydana gelmez, kitap yazmay bilmese yazamaz, dai kaldirmay istese
kaldiramaz. Bunlar, insan fiillerinin kendi irdde, giig ve bilgilerine gére meyda-
na geldigini gosterir, 2 '

Kadi Abdulcebbar’a gére nasil ki hareket eden harekete, sakin siikiina muhtag
ise, bizim tasarruflarimizin meydana gelip gelmemesi de normal sartlarda bizim

84 H.Austryn Wolfson, Kelim Felsefeleri, cev. Kasim Turhan, fstanbul 2001, s, 500.
85 Kadi Abdulcebbar, el-Mugdni, VIIL, 6.

86 Kadi Abdulcebbar, el-Mugdni, VI/II, 8.

87 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 8; ibn Murtaza, Kitab'ul-Kaléid, 5. 95.

88 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar, s. 208,
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yénelim ve edilimlerimize, aracglarimiza, bizden meydana gelen sebeplere muh-
tactir. Mesela yazma, ancak onu bilenden meydana gelir, hatta bilgi yetmez,
yazmanin ihtiyag duydugu kalem ve benzeri aletlerin tamam olmas: icap eder.
Keza insanmn vurmasiyla olusan aci, vurmanin siddetine bagh olarak az veya
¢ak olur, Biitiin bunlar, bu tasarruflanin bize muhtag ve bagl oldugunu dogru-
lamaktadir.®

Netice olarak Mutezileye gore gerek kendi fiillerimize gerekse bagkalarirun
fiillerine iligkin gdzlemlerimiz ve bu husustaki tecriibi birikimimiz eylemlerimizin
bizim tarafirmizdan ve bizim yeteneklerimize bagll olarak meydana geldigini
gtstermektedir.

Buraya kadar, ilahi fiil insani fiil ayrrimini yapisal olarak, yani éznelerin sa-
hip oldugu sifatlar ve bunlara bagh olarak fiillerin farkh clusu agisindan incele-
meye calishk. Simdi de, meseleyi ahlaki bakimdan incelemeye ¢alisalim.

2. Ahlaki Aymrum

Mutezileye gére, ilahi fiillerle insant fiilleri bir birinden ayiran en &nemli dzel-
liklerden biri de, onlarin ahlaki nitelikleridir. Onlara gore ilahi fiiller yalnizca ivi,
insani fiiller ise hem iyi hem de két( olarak dederlendirilebilir. Mutezilenin bu
konudaki temel dayanag ilahi adalet ilkesidir.

Mutezile, Allah Teala'min adil ve hakim oldugu, kétil olan bir seyi irade
etmeyecedi ve yapmayacadl konusunda ittifak halindedir®® Kadi Abdulceb-
bar’a gore kotilitk yapmanin iki temel sebebi vardir. Bunlardan birincisi ceha~
let ikincisi ise ihtiyactir. Allah mutlak yetkin (el-gani) oldugundan, higbir seve
muhtag degildir. Dolayisiyla O, kétiilitk yapmaya da muhtag degildir. Keza O,
 lizatihi alim oldugu icin her seyi, dolayisiyla kotiiligh ve ona muhtag olmadig-
nt da bilir. Bu sebeple O, kotiliga irdde etmez ve yapmaz.®!

Buradan hareketle Kadi Abdulcebbar ilahi fiiller], defer bakimindan ancak iyi
diye nitelenen fiillerden sayar. Ona gére Allah’in biitiin fiillerini kapsayan nitelik
igiliktir (husn).?® Keza ona gore, Allah'1 4dil ve hakim clarak vasiflandirdig-
mizda bundan, O’nun kétii olan irdde etmeyecedi ve yapmayacady, kendisine
vicip olar terk etmeyecesi ve biitiin fiillerinin iyi oldugunu kastederiz.®

Buna karsilik insan fiilleri iginde iyileri oldugu gibi kotiileri de mevcuttur.
Yahudi, Hiristivan ve Meciisi olmay da igine alan ve olumlu ahlaki nitelikleri
hak etmeyen fiilleri Allah’a izafe etmek dogdru degildir.?

14 fiillerle insant fiilleri ahlaki agidan birbirinden ayinrken Mutezilenin iki
temel hareket noktasindan biri Allah’s kétiliikten tenzih etmek, digeri ise insan
sorumlulugunu temellendirmektir. Simdi meseleyi bu acgilardan incelemeye
gahgahm.

89 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Ustil’l-Hamse, s. 336-338.

90 Ibn Murtaza, Kitabii'l-Miinye ve'l-Emel fi Serhi Kitabi'l-Milel ve’n-Nihal, Leibzig, 1902, s. 6.

91 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli’i-Hamse, s.302; el-Mugni, VI/1, 177; el-Muhit bi’t-Tekif,
5.254-257; el-Muhtasar, s. 205.

92 Kadi Abduleebbar, el-Mugni, XIV, 53.

93 Kadi Abduleebbar, Serhu’l-Usali'l-Hamse, s.301; el-Muhtasar, s. 202.

94 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usdli'l-Hamse, s, 355-357.
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a. Tenzih Acisindan

Mutezileye gére, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigin kabul etme-
miz, k&td fiilleri yaratmas: sebebiyle Allah’in yerilmesine neden olur. Bu du-
rumda zulitm ve haksizlig yarathg icin Allah’in zalim ve adaletsiz olmas: gere-
kecek, zalim hakkindaki yerilme ve kiigiimsenme gibi hitkiimlerin O'nun igin-
de gecerli olmasi lazim gelecektir. Oysa Allah, bu tlr seylerden miinezzehtir.%

Diger taraftan Kad: Abdulcebbar'a gére, Allah'm k&t olan bir seyi yaptigin
kabul edersek, tek tek diger katiiltikleri de yaprms olmasindan emin olamayz.
Mesela, verdigi haberlerde yalan séylemis olabileceginden, kétit olani emredip
iyi olanm vasakladigindan, va’'d ve vaidinden hicbir seyi yerine getirmeyecegin-
den, peygamberlere azap edip, firavunlan miikafatlandiracagindan ve biitiin
zultimleri yapmig olabileceginden emin olamayiz.%

Bu ifadelerden acikca anlagilacag gibi, Allaht kétilliklerden tenzih eder-
ken, Mutezilenin amacladig! hedeflerden biri de ilaht hitabin giivenilirigine gél-
ge diiglirmemektir. Bu diigiinceye gore, Allah’in kétiilik yapabilecegi varsayi-
mi, onun kelamina olan giiveni de zedelemektedir.

Mu’tezile, Kur'an-1 Kerimdeki bazi ayetlerlé bu digiincelerini desteklemeye
caligir. Buna gére, “Allah, kullarma bir zulim dileyecek degildir.”®” “Allah,
bozgunculugu (fesadi) sevmez.”®® “Biitiin bu sayilanlann kétii olanlari, Rabbi-
nin katinda sevimsizdir.”® gibi ayetler, Allah’im kétiiliikleri irade etmedigini
gbsterir. 1 Yasaklamasina ragmen, Allah’in, kétilikleri irdde etmesi caiz ola-
maz. Ciinki akilli bir kisi boyle bir gey vaptiinda onunla alay edilir. Béyle bir
sey insan i¢in dahi caiz olmadigina gére, mutlak hikmet ve adalef sahibi olan
Allah icin asla caiz olmaz.!®

Bununla birlikte Allah’in kétitliige kadir olup olmadig: hususunda farkh go-
riigler bulunmaktadir. Mutezilenin ¢ogunlugu, Allah Teala'nin kéti bir fiili yap-
maya kadir oldugu gériigiindedir.)®® Nazzam, Esvar, ve Cahuiz ise bu genel
kanaatten ayrilir.1% Onlara gére Allah iyi ve aslah olana sonsuz bir gekilde
kadir olmakla birlikte, zulme, yalana ve aslahi terk etmeye kadir olmakla vastf-
lanamaz. Allah'in bu sayilanlara kadir olmakla vasiflanmasi O’nun nékis ve
muhtag oldugu anlamina gelir.’® Bu gérilg ayrilifina ragmen Mutezile, Allah’
in kotilik yapmayacad hakkinda ittifak halindedir.

95 Kadh Abdulcebbar, el-Mugnf, VI, 196; Serhu'l-Ustili’l-Hamse, s. 345; el-Muhtasar, s.
209: Ibn Murtaza, Kitab'ul-Kaléid, s. 95,

96 RKadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 202-203.

97 40.M{'min/31.

98 2.Bakara/205.

99 17.Isr4/38.

100 Kadi Abduleebbar, Serhu'l-Ustli'!-Hamse, s, 459-461; el-Mugnf, VI/I, 239-241,

101 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usiili'-Hamse, s. 463.

102 Ibn Murtaza, Kitabu'l-Kaldid, s. 92.

103 Kadi bdulcebbar, Serhuw’l-Usili'l-Hamse, s. 313; el-Mugni, VU1, 127; el-Muhit bi't-Teki-
if, s. 244-245; [bn Murtaza, Kitabu'l-Kaldid, s. 92

104 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI, 127. Ozellikle Nazzam'in, Allah'mn katnlige kadir
olmadig hakkindaki fikirleri, Allah’in gliciint sinirlandirmak olarak anlagtlmigtir. Ancak
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Su halde Mutezileye gére, insandan sadir olan kéti eylemleri Allah’a izafe
etmek, bunlarin O’nun tarafindan yaratildiini séylemek miimkiin degildir.
Bununla birlikte Mutezileye gére, insan fiillerinden iyilikleri ve taatlan, meca-
zen yahut meseleyi gok genigletmek suretiyle Allah’a izafe etmek mimkiindiir.
Bu ise O'nun bu konuda bize yardim ettigi, littufta bulundugu, bizi muvaffak
laldid, peygamber ve onun gibi kimseler séz konusu oldugunda ise, aksini yap-
makian korudugu (ismet) anlamina gelir.!®

Iyilik ve taatlarin mecazen de olsa Allah’a izafe edilmesi, éyle anlagilyor ki
Muterzili diiglincede onlarin Allah tarafindan yapildigi ve varatildhéh anlaminda
degildir. Clinkii Kadi Abdulcebbar'a gore, Allah Tealanin taatlar konusunda
lituf ve yardimda bulunmast, bizim bunlar yapmarniz icin gerekii imkanlan
dnceden saglamasi anlamindadir.’® Keza, Kadi Abdulcebbar’a gére, ister Al-
lah tarafindan, isterse onun digindakilerden bize ulagsin biitiin nimetlerin Al-
lah'a izafe edilmesi gerekir. Clinkii Allah, biitiin nimetlere slikretmemizi iste-
migtir. EGer nimetler onun fiili almasaydi biitiin nimetlerden dolay kendisine
slikretrekle bizi miikellef kilmazdi.'” Bu gérise paralel olarak Kadi Abdul-
cebbar, kulun dahli olmasina ragmen, sebeplerini yaratmig olmasi itibariyle
rizkin yalnizca Allah’a nispet edilmesi gerektigini séylemektedir.®®

Sonug olarak Mutezileye gore kétiliikler, Allah’a izafe edilemez. lyilikler ise
sebeplerini yaratmig olmast ve bu konuda bize litufta bulunmasi cihetiyle me-
cazen Allah’a izafe edilebilir.

Mutezilenin bir bagka hareket noktas: da sorumluluktuy,

b. Sorumluluk Acisindan

Mutezileye gore, Allah’in, insani sorumlu bir varlik olarak varatmasindaki
hikmet ve gayesi, teklif vasitasiyla onu faydalandirmak ve éddllendirmeye im-
kan tanimakhr.'® Mutezile, sorumlulugun yerine getirilmesi icin gereken im-
kanlarin hazirlanmasini ilahi fiillerden sayarken, sorumlulugun verine getiril-
mesini insani fiillerden saymaktadir.

Bu baglamda insana kudret, akil ve bilgi verilmesi, fiillerini yapacak &letle-
rin yaratilmasi, yine insanin dogal olarak bazi geylere arzu ve nefret edecek
tabiatta yaratilmasi, hiir ve engellenmemis olmasi, yapma ve terk etme yoniin-
de birtakim amag ve motivasyonlarin (agrad ve devai) bulunmas, biitiin bun-
lar teklifin 6n sarti olarak miikellefte bulunmas gereken ézellikler kapsamimda
Allah"in fiili olarak degerlendirilmistir,!'® Yine baz fiillerin teklif sebebiyle Al-
lah’a vécip oldugu séylenmistir. Mesela teklifi gerceklestirecek imkanlarla do-

Nazzam’a yapilan bu suglamanmn yerinde olmadigin ileri stirenler olmustur, Bkz. Hayyét,
el-intisar, s. 22, 26; Muhammed Aziz Nazmi, Ibréhim b. Seyyér en-Nazzim, iskenderi-
ye, 1983, s, 32.

105 Kad: Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli'l-Hamse, 5.778-780.

106 Kadi Abduleebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.520-526.

107 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’'-Hamse, s. 134.

108 Kai Abdulcebbar, el-Mudni, XI, 53-55.

109 Kadi Abduicebbar, Serhu’l-Ustifi'l-Hamse, s. 510; el-Mugni, X1, 134, 410.

110 Kad: Abdulcebbar, el-Mugnf, X1, 367, 370, 371, 387, 394, 400.
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natmas {temkin) litufta bulunmasi, hak edeni miikafatlandirmasi ve hak edil-
meden katlarulan acilara karsilik {ivad) vermesi teklif sebebiyle Allah’a vacip
olan fiillerden sayilmstir, !

Kadi Abdulcebbar, teklifin geredi olarak sayilan bu hususlari ilahi fiiller kap-
samina dahil ederken, verilen bu imkanlar sayesinde yapilan eylemlerin tama-
men insana ait oldugunu séylemistir. Zira ona gére, bu agamadan sonra artik,
Allah insanlara miihlet vermis ve onlan kendi irAdeleri ile bag baga birakrmgtir
ki, kendileri icin iyi segim yaphklarinda Allah’in ikramim hak etsinler, kotil se-
¢im yaptiklarinda da yergi ve cezayi hak etsinler, baylece teklif gegerli olsun ve
hakedis (istihkak) gegersiz olmasin.!*

Mutezileve gére, sorumluluga iliskin ilahi hitap da davraniglanmizin Allah
tarafindan yaratilmayip bize ait oldugunu gdsterir. Kadi Abdulcebbar’a gére
Kur'an'in tiima va da ekseriyeti 6vgil ve yergi, va'd ve vaid, sevab ve ikab
iceriklidir. Sayet insan tasarruflarimi yaratan Allah olsaydi, biitin bunlarin bir
anlam: kalmazdi. Clinki kendisi ile ilgili olmayan bir fiilden dolay birini 6vmek
ya da yermek giize! degildir.’® Eger insanin fiillerini Allah yaratmig olsayd
onlara hitap etmez, peygamber géndermez, iyi amellerine kargihk 6vmez, kétil
amellerinden dolay1 yermezdi. Nitekim o, hastaya nigin hastalandin? A’'maya
nigin kér oldun? demedigi gibi, kendi yarathiklarma nigin uzun oldun, nigin kisa
oldun? diye hitap etmemistir. Keza O, giinesi, ayt, yildizi, bulut ve riizgarlari da -
hareketlerinden dolay1 Svmemistir. Ciinkii bunlarnn faili bizatihi kendisidir. Bu-
radan anhyoruz ki Allah, akilli olana, anlayana ve serbest bir gekilde fiilini ger-
ceklestirene hitap etmektedir.!*

Yine séyet insanin fiillerini Allah yaratrmg olsayds, “Allah’a ve ahiret glini-
ne iman etselerdi ne olurdu sanki"1® “Nigin Allah’a iman etmiyorsunuz?”116
“Dileyen iman etsin dileyen inkar etsin”!'? gibi hitaplarin anlam: olmazd:. 18

insan fiillerinin Allah’a izafe edilemeyecegini séylerken Mutezilenin daya-
nak noktalarindan biri de insan eylemlerine iligkin ortak ahlaki tecriibedir.

c. insan Fiillerine iliskin Ortak Ahlaki Tecriibe Agisindan

Kadi Abdulcebbar’a gore biz ivilik yapanla kétiilik yapant, yiizii glizel olanla
cirkin olan birbirinden ayirt ederiz. lyilik yapani, iyiliginden dolay: verken; kétii-
lik yapani, kétiligiinden dolay yereriz. Oysa ayni ahlaki yargilan, yiizi glizel
olanla ¢irkin olan, yahut boyu uzun clanla kisa olan hakkinda veremeyiz. Hatta

111 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, X1V, 53; X[, 68; Ali el-Ciibbat nin goriigi igin bkz. Sehrist-
ani, el-Milel, 1, 95.

112 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Ustili'-Hamse, 5. 476; el-Mugni, VI, 262vd.; Kasim b.Mu-
hammed, Kitabu'l-Esas li Akéidi’l-Ekyds, s. 112,

113 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usali'-Hamse, s. 359. :

114 Rissi, Kasim b. {brahim b, smail, Kitabu'l-Ad! ve’t-Tevhid, {Resailu’l-Adl ve't-Tevhid/]
icinde) Kahire 1971, s.118; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VIII, 192.
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117 18.Kehf/29,

118 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hemnse, s. 361-362.
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bu sebeple, zélime “nicin zulmettin” yalanciya “nigin valan séyledin® dememiz
uygun diigerken, birisine “nigin boyun uzundur veya kisadir” dememiz uygun
olmaz. Iste bunlardan birincisi, digerinin aksine bizimle ilgili olmayp bizim tarafi-
mizdan meydana gelmeseydi bu aymmi yapmamiz gerekli olmazdi.11? .

Gériildiigii gibi iyilik, kétaliik, zulim ve yalan gibi ahlakt davraniglarin évgii
ve kinamaya tabi olmasi hakkinda olusan ortak ahlaki tecriibe, bunlarin insani
bir davrang olmasina delil olarak sunulmaktadir. Aynt ahlaki tecriibenin, gii-
zellik, irkinlik, uzunluk ve kisalik gibi iradi olmayan davraruglarla ilgili husus-
larda gegerli olmamas, insani olanla olmayan ayirimini saglamaktadir, Anlagi-
lan o ki, bu sonuncular Allah"in fiili olarak degerlendirilmektedir. Bu durumda
6lim, yanma, ve bogulma gibi hem tabit hem de insana bagl: olarak meydana
gelebilecek olaylar ve bunlardan dolay ortaya cikan ahlaki yarglar kime ait
olacaktir? Kadi Abdulcebbar’a gére her ne kadar bu gibi olaylar ilaht bir fiil ise
de, bunlara sebep oldugu takdirde, buradaki ahlaki sorumluluk insana aittir.
Sdzgelimi bir gocudu yanmasi icin firina atan bir kisi diistinelim. Bu olayda
bizim ahlaki yergimiz, Allah tarafindan meydana gelen yanma olayma degll
cocudu atese atan kisivedir, 120

Netice olarak Mutezite, Allah’1 kétilliiklerden tenzih etmek ve sorumlulugu
temellendirmek igin insan eylemlerinin Allah tarafindan yaratildigini kesin olarak
reddetmistir. Bu hususta pek gok argiiman geligtiren Mutezilenin en énemli daya-
nak noktalarindan biri de insan davramiglarina iliskin ortak ahlaki tecriibedir. -

Sonuc ve Degerlendirme

Mutezili diigtincede hem Allah hem de insan gergek bir 6zne olarak ele ahn-
mug ve bu iki &znenin fiilleri, vapisal olarak ve ahlaki bakimdan bir birinden
ayrt edilmistir,

Mutezili diislincede Allah ve insan sahip olduklan sifatlarin keyfiyeti acisin-
dan farkl! iki &znedir. Dolayisiyla onlara ait fiiller de vapisal ofarak farklidir.
Allah her seyi bildigi ve her seye giig yetirdigi halde insan bu acidan sinirhdur.
Mutezile, bu keyfiyet farkhhigmun il&ht ve insani fiiflere yansidigtni, bu acidan bu
iki &znenin fiillerini biri birinden ayirt etmek gerektigini savunmustur. Bu bag-
lamda Mutezile, ilahi fiillerin daima muhkem veya hikmetli olduguny, insan
filllerinin ise her zaman bu &zelliklere sahip olmadigini séylemistir. Mutezile
aynt mantiktan hareketle Alemin ashn olusturan cevherleri ve bu cevherlerden
olusan cisimleri yaratmanin insanin giiciinii aghgd1, dolayisiyla bunlarin failinin
Allah Teala oldugu kanaatindedir. Insanin ancak araz tiiriinden olan seyleri
vapabilecegini séyleyen Mutezile alimleri, nelerin araz oldugu ve insantn bun-
lardan hangilerini yapabilecedi hususunda farkh gériigler ileri siirmuslerdir. Aym
sekilde, dolayli olarak meydana gelen miitevellid fiiller hakkinda da gériis birli-
gi saglayamamuglardir. Ancak genel egilim ister dogrudan isterse dolayh olarak
vapilsin insan fiillerinin insana ait oldugu yénindedir. Eylemlerin insani yete-
nekler ve sebeplere gére meydana gelip gelmedigine iliskin gézlem ve miigahe-

119 Kach Abdulcebbar, Serhu'l-Usdii’l-Hamse, s. 332
120 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustili’'l-Hamse, s. 333,
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de ézellikle Kach Abdulcebbar’a gore bu eylemlerin insana ait olup olmadiina
karar vermede énemli bir hareket noktas: olarak alinmaktadir.

Mutezile, ahlaki bakimdan da ilaht fiillerle insani fiilleri bir birinden ayirt
etmistir. Bu alanda iléhf adalet tezini devreye koyan Mutezile, Allah’in asla ké-
titliik yapmayacagm, O’ nun biitin fiillerinin iyi oldugunu séylemigtir. Buradan
hareketle, ilaht fiilleri deger bakimindan yalnizea ipi olarak vasiflandiran Mute-
zile, insant eylemlerin iyi veya kétii olabilecedini séyleyerek ahlaki bakindan bu
fiilleri ayirt etmigtir. Kotiiliikleri Allah’a izafe etmeme konusunda oldukga has-
sas davranan Mutezile &limlerinin iyilikleri Allah’a izafe etme hususunda iliml
bir tavir sergiledikleri gérillmektedir. Bu baglamda onlar, ger¢ek anlamuyla in-
san eylemlerini Allah’a izafe etmenin dogru olmadigin belirtmekle birlikte, se-
beplerini yaratmig olmasi yéniiyle ivilik ve taatlarn mecézen Allah'a izafe edi-
lebilecedi gériisiine kail olmusglardir,

Mutezilenin bu fikirlerini yahut genel olarak diger Islam diigtince ekollerinin
ézgirlitk sorunu hakkindaki diisiincelerini anlamaya c¢aligirken, kisaca atifta
bulundugumuz siyasi hadiselerin tesirini hatirda tutmak gerekir. Sézgelimi Ke-
lamda &zgiirliik meselesinin Allah ile insan arasindaki bir sorun gibi algilanip
ele alinmasinda, sorunun baglangicta bir kader meselesi olarak ortaya gikmasi-
nin etkisi vardir. Yine bu fikitlerin gekillenmesinde diger din-ve kiltiirlerin, o
dénemde hakim olan bilgi ve tabiat anlayiglarinin tesiri mevcuttur. Dolayisiyla
Islam diigiince ekollerinin ézgiirkik sorununa iliskin yorumlarin dénemim gart-
larini yansitan tarihsel yorumlar olarak gérmek gerekir.

Gilniimiizde ise ézgiirliikle ilgili sorunlar bambagka boyutlariyla giindem-
dedir. Konu, daha ziyade insan hak ve zgiirliikleri gibi temel evrensel degerler
bagilaminda tartigilmaktadir. Ancak ilahiyatgl agisindan meselenin teolojik bo-
yutu tabi ki daima yerini muhafaza edecektir. Kanaatimizce yapilan teolojik
yorumlarin en azindan bu evrensel degerlere ve vakiaya mutabik olmasi gere-
kir, Bu baglamda, sadltk ve hastaligimiz, fakirlik ve zenginligimizi, bagan yada
basarisizhigimizi ilahi vazgiya dayandirp ayn anda insan hak ve Gzgtirlitklerin-
den bahsetmemiz tutarli olmaz. Ciinkii insanin kendi eylemlerini yapmaya ka-
rar verme ve onlar1 gergeklegtirme serbestisine sahip oldugunu, sayet bunu
engelleyen geyler varsa, bunlarin Tanrsal nedenlerle dedil, editim ve gevreyle
yahut sosyal, siyasal ve ekonomik vb. nedenlerle ilgili oldugunu séylemek vali-
aya daha uygundur. Bu vakiay: dikkate alarak insanin temelde &zgtir bir varlik
oldugunu ifade etmek gerekir. Zaten Kur'an insanin bu ézgiirliige sahip oldu-
gunu acikca vurgulamaktadir. Buna aykin gibi gdriinen nasslart da akla ve va-
kiaya uygun bir tarzda yorumlamak gerekir.

Buna kargilik dzgiirtitk séylemni, Allah-insan iligkisini ortadan kaldiracak bir
séyleme de dénigmemelidir. Zira biitiin bu imkanlan ve Gzgiirligu ivilik yolun-
da kullanmak {izere bize bahseden Allah Teald'drr. Bu agidan Allah’in yarathi
imkanlara ve bu imkanlar kullanarak elde edilen bagarilara, kavusulan nimet-
lere stikredilmesi ve Allah’akarsi olan sorumlulugun yerine getirilmesi icab eder.
Sonug olarak insan eylemleri agisindan Allah-insan iligkisini fiziki bir iliski gibi
degil, sorumluluk baglaminda ahléki bir iligki olarak algilamak gerekir.
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ABSTRACT
ON THE FUNCTIONALITY OF RELIGIOUSNESS

Mental and physical health are the most characteristical fields in which the
psychological effect and results of the refigious belief and practices can be observed.
This study has aimed o determine the relation between the religious belief and practices
with the mental health. As a result, it was found that the view based on the thesis that the
religious belief and practices, especially dominant in the past, had negative affect on the
mental health, is not as acceptable as it was before,

In this context, it was seen that the people giving importance to their beliefs and
performing the practices their beliefs require, have been experiencing positive effects on
many aspecis of their lives.

HKey Words: religiosity, value, psychology, cope with, anxiety, siress, depression,
psychological counseling, psychotherapy, psychiatry.

Dinin psikolojik perspektiften yapilan en miireccah tanimlarindan birisi;
“insanin mukaddes olanla kurdugu manevi ve ruhsal bir iligki” geklindeki ta-
nmudir'. Cesitli iligkiler sonucunda elde edilen ve igsellestirilen inanglarin ki-
silife niifuz etmesi ve davranigin temel motivasyonlarindan biri haline gelme-
si, biitiin insanlar gegerli bir durumdur. Dini tutumlarin merkezilegebilme te-
mayilinde oldugu nazari dikkate alinirsa, ayni durumun dini inanglar icin
de gecerli oldugu rahatlikla séylenebilir. Kutsal ile iliski halinde bulunan ina-
nan insanin, hayatini inandidi prensipler dogrultusunda sekillendirmesi ise,
dini inang ve pratiklerin birey tizerindeki etki ve fonksiyonelligini ortaya koy-
maktadir. Nitekim hicbir etki ve faydasi olmayan veya bitiin iglevselligini
kaybeden bir iligkinin varhgim devam ettirebilmesi mimkiin degildir. Bu ko-
nuda {iretilen teorilerin biiyitk cogunlugu, dinin temel fonksiyonunun psiko-
lojik oldugunu ileri siirse?  de, dini kendi fonksiyonlaryla esitleyen ya da onu
* Dog. Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dals
1 Bk, Thouless, R.H., An Introduction to the Psychology of Religion, Cambridge

University Press, Third Edition, London 1974, 5. 11-13.Yavue, Kerim, Din Psikolojisinin
Aragtirma Alanlan, Ata, Uni Jighiyat Fakltesi Dergisi, 1987, 5, 87-108, [87].
2 Pargament, K. I, ve Park, C. L., In times of stress: The Religion-Coping Connection, The

- Psychology of Religion icinde, Ed: B. Spilka ve D.M. McIntosh, Westview Press,
Colorado 1997, s5.46.
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bu fonksiyonlara indirgeyen dar acih ve kisir yaklagimlarin bilimselligi tartis-
ma konusudur.

Ruh ve beden saghgi, dini inang ve pratiklerin psikolojik sonuglarmn goz-
lemlenebilecedi, vani dindarlidin fonksivonel dederinin ortaya cikabilecedi en
karakteristik alanlardan ikisini olugturmaktadir. Bu aragtirmanin amaci ise, dini
inang ve uygulamalar ile zellikle ruh sagh@ arasindaki iliskiyi ortaya koymak-
tr? . Konu, yerli ve yabanct literatiire gegen teorik ve emprik arastumalar 151-
ginda incelenmeye caligilacaktir.

Onceleri degerlerin rélatif oldugu ve psnkoterapmm degerlerden bagimsiz
olmast gerekiidi savunulmasina rajmen, son zamanlarda bazi degerlerin ruh
sadliginin temelini tegkil ettigini kabule vénelik bazi yénelimlerin oldugu gérit-
mektedir. Zira bircok deger, ruhsal dengenin bozulmasini énlemek veya den-
gesi bozulanlarin durumlarini iyilegtirmek igin hayat diizenleyici ve davramsgla-
ra rehberlik igin bir referans cercevesini ima etmektedir* Ozellikle son dénem-
lerde Amerika'da psikoloji ile teoloji arasinda meydana gelen yakinlagma, din
ile davranis bilimleri arasinda kurulacak igbirliginin, insanin psikolojik agidan
iyilegtirilmesi konusunda son derece énemli oldugunu ortaya koymugtur® . Bu
baglamda hastalarinin hayatlarinda dini inanglanmn hayati bir fonksiyon icra
ettiini géren psikivatristlerin biiyiik ¢ogunlugu ise, bu inanglarin tedavi sireci-
ne olumlu katkilar saglayabilecedini kabul etmektedir. Din adamlar ise, ruhsal
hastalihin erken teghisinde hem cemaatlerine hem de psikiyatristlere faydali
olabilecek bireyler olarak degerlendirilmektedir® .

Esasen dinf inang ve uygulamalarin bu tiir fonksiyonlar icra ettigine ilk din
psikologlari da igaret etmistir. Ornegin Starbuck, ergenlik ddnemindeki stres ve
siddetli heyecanlarin dine déniig hadisesinde énemli rol oynadigir belirtmis ve
bu siireci duygularn mayalanmasi (tahammiir), sikinh, keder, (imitsizlik ve kayag
ile tasvir etmigtir’ . Benzer bir gekilde James, dini inanan insan igin yagama
giici ve hayat kaynag clarak degerlendirmis?, analitik psikolojinin kurucusu

3 Araghrmanm kapsami bu konuda teorik ve tecriibi aragtirmalatla #ne siiriilen kargit go-
rugleri kargihkh olarak tartigmaya misait clmadiindan, bu ¢alismada sadece dini inang
ve pratiklerin dzellikle ruh saghd: Gizerindeki olumlu yansimalan {izerinde yogunlagtlacak-
tir. Bu konudaki karsit gdriigler, kapsami daha genig bir aragtirrmada birbirleriyle mukaye-
seli bir sekilde ele almacakt.

4 Bilgrave, D, P., Deluty, R. H., Relgious Belief and Therapeutic Orientations of Clinical
and Counseling Psychologists, Journal for The Scientific Study of Religion,
1998, 37, (2), 329-349, {343-344); Jensen ve Bergin'den nakleden: Bergin, A. E ve Pay-
ne, 1. R., Proposed Agenda for a spritual strategy in Persanolity and Psychoterapy, The
Psychology of Religion icinde, Ed: B. Spilka ve D.M. McIntosh, Westview Press,
Colorado 1997, 5. 57. )

5 Krs. Genia, V., Sekiiler Terapistler ve Dindar Dariganiar: Mesleki Mttiahazalar ve Oneri-
ler, Cev. Uzeyir Ok, Islami Arastirmalar Dergisi, 1999, 12 (1), s. 78-83.

6 Foster, L. E., Religion and Psychiatry, Religion and Human Behavior iginde, Ed:
Simon Doniger, Assocation Press, New York, 1954, s. 32-33.

7 Starbuck, E.D., The Psychology of Religion, New York, 1899, s. 213.

8 Krg. James, W, The Varieties of Religious Experience, The Modern Library, New
York, 1902, s. 42.
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Jung da, dini inang ve pratiklerin ruh saghgma olumlu yénde katkida bulundu-
gu konusundaki klinik tecriibelerini miiteaddit defalar ifade etmistir® .

Zor ve 1stirap veren realitelerle karsilasan insanlarin kaygilanni yatistirarak
koruyucu bir fonksiyon icra eden dinin, kaygun azaltan bir faktér olmaktan
daha éte bir sey oldugunu ifade edilmektedir. Clinkd insanlar sadece rahatla-
mak icin degil, kutsalla samimiyet kurmak, hayata mana vermek, kendini ger-
¢eklegtirmek ve ruhsal olgunluda ulagmak dahil olmak Uizere dider bircok ihti-
yaglarim kargilamak amaciyla da dine yénelmektedir!® . Dindarlarda rastlanan
ruh hastaliklan oraninin, dindar olmayanlardan daha az olmasi*! da bu gériig-
leri destekler mahiyetiedir.

Problemlerle baga gikma konusunda dinf olmayan bir¢ok yontem bulun-
maktadir. Bu konuda dinin, bu siirece sagladigi 6zel katkinmn, insanin yetersiz-
ligi ile ilgili problemlere bir ¢éziim sunmasi geklinde ifade edilebilir. Soyle ki
insan, bagarih olmaya ne kadar gayret ederse etsin, belli seyleri degigtirme im-
kani bulunmamaktadir. Baga ¢ikilamaz durumlarla kargilagildiinda ise, Kutsal’
m dili (tahammtil, gizem, 1zdirap, {imit, sinirlikik, ilahi amacg, vb) daha uygun bir
hale gelmektedir. Diger agiklamalar ikna edici olmadid zaman, dinf agiklama-
lar daha makul karsilanmakta, hayat kontrolden ¢ikhid izlenimini verdigi za-
man, Kutsal'in koniroliiniin devam ettigi diisiniilmekte, diger alternatifler ge-
cerliligini kaybettidi zaman din, insana yeni alternatifler bulma konusunda yol
gbsterici olmaktadir. Yani bu durumda dinf baga ¢ikma, insanin bireysel glicii-
niin sinirhhfima da atfta bulunarak, bazi alternatifler fnermekte ve dini olma-
van basa gikmay tamamlamaktadir

Distik diizeyde yeterliliin insanlan dindar yapip yvapmadidi, kismen de olsa
insanlarin yetersizliklerinin ve ruhsal sarsintilaninin ileri diizeye ulashigh zaman
yaptiklarinin gézlemnlenmesiyle test edilebilir, Séyle ki psikolojik olarak sarsil-
mug insanlarin en genel semptomlarindan birisi, cekilme ve gerilemedir. Stzge-
limi yiksek diizeyde kayaih insanlar, normal sosyal iligkilerinden gekilme egili-
mi gésterirler. Problemlerle baga gikma yeterlikleri ve etkinlik duygulan azalan
bu insanlar, sosyal ve duygusal olarak izole edilmig bir hale gelebilirler. Daha
fazla izolasyonla ortaya gikan siddetli durumlar ise, daha az yeterlie ve hatta
daha fazla geri ¢ekilmeye yol acabilir. Bu yiizden ruhsal olarak hasta olan in-
sanlar, genel olarak sosyal etkinliklere daha az kahldiklar gibi, daha az dini
baghlik gésterme egdilimindedirler’d, Bu agdan dini inang ve uygulamalarin,
ruhsal dengesi bozulmusg insanlarda tedavi edici olmaktan ziyade koruyucu bir
fonksiyon icra ettigi sOylenebilir. Ancak bu bulgular, bahsedilen kigilerin dini
aktivitelere kars1 hicbir ilgilerinin olmadh@ veya kars: birtakim tepkilerinin oldu-

9 Bk. Jung, C. G., Psychology and Religion, United States of America, {(tarihsiz), s.
113-114,

10 Pargament ve Park, In fimes of stress, s. 45-46.

11 Argyle, A. M., Din Psikolojisi Alanindaki Yeni Gelismeler, Cev. Talip Kiigiikcan, Dini
Arastirmalar Dergisi, 1999, 2, (4), s. 200.

12 Pargament ve Park, In fimes of stress, s. 51-52

13 Paloutzian, R. F., Invitation to the Psychology of Religion, Allyn and Bacon,
Second Edition, London, 1996, s, 254,
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gu ménasma gelmez. Nitekim bazi patolojik vakalarda ézel bazi dini pratiklerde
artma egilimi oldugu gozlemlenmektedir!® |

Dini inang ve uygulamalardan psikolojik danisma stireglerinde de faydalan-
mak miimkiindir, Nitekim diinyanin birgok yerinde kigisel problemlerin ¢éziim
aramak amacwla agildid: ilk insanlar, din adamlandir. Bu baglamda din adam-
larinin psikolojiden istifade edebilecekleri gibi, profesyonel psikolojik danisman-
larin da danigma siirecinde damsanlann dini inang ve duyarliliklarini géz 6nii-
ne almalar damsma siirecine énemli katkilar saglayabilmektedir. Ozellikle ka-
sirga, sel, yangin ve deprem gibi insan psikolojisini altiist eden dogal afetlerden
dolay1 sarsilan insanlara yapilacak psikolojik hizmetlerde bu durumun dikkate
alinmasmnin, daha olumlu sonuglar ortaya koydugunu tespit eden aragtirmalar
bulunmaktadir'® .

Bati diinyasinda yayain bir sekilde kullarulan pastoral danigma ve tedavi, uzun
bir dénemden beri Kitab-1 Mukaddeste bulunan kavramlar ve ruhsal terapi gibi
dinf igerikli kavramlarla desteklenmekiedir. Glintimiizde de dinin psikoterapik
tedavi stireclerinde kullanlmasina yéinelik artan bir ilgi bulunmakta ve bu siirecte
hastalarin dint inanglari, yapici ve faydalt amaclarla kullarlabilmektedir’® . Ayni
fonksiyonun gegmis dénemlerde oldugu gibi giiniimiizde de Islam kultiirinde
din gorevlileri tarafindan icra edildigini sdytemek miimkiindtir. Ancak bu durum,
onlarmn sorumlulugunu artirdith gibi, gérevlerinde basarilt olabilmeleri igin psiko-
toji formasyonuna olan ihtiyaclarini da 6n plana gikarmaktadir.

Ruh saghgimn dnemli belirleyicilerinden olan kayg, sires ve depresyon dil-
zeyleri ile dinf inang ve uygulamalar arasindaki iligki tizerine yapilan aragtrmala-
ra bakildifinda, 6zellikle igsel dint yonelimlerin ruh saghdina olumlu yvansimalan
oldugu gorilmektedir. Séyle ki dini inanglarin icsellegtiriimesi-ve bu inanglar cer-
cevesinde gekillenen dinf pratiklerin psikolojik uyuma yardimar oldugu, yani dini
duygu arttikea, kaygl diizeyinin azaldidi sonucuna ulagan araghrmalar bulunmak-
tadir’. Bu baglamda mesela din ile 6liim kayais1 arasinda ters bir korelasyonun
oldugu, yani dini inang ve pratiklerin &lim kayagisi hafifletici bir fonksiyon icra
ettigi, bazi tecrlibi aragtirmalarla tespit edilmistir'8. Zira dinler, yapisindaki bense-

14 Bk, Lindenthal, J.J, Myers, J.K, Pepper, M.P., ve Stern, M.S., Mental Status and Religious
Behavior, Journal for the Scientific Study of Religion, 1970, 9, 143-149. Genig
bilgi igin bk. Armaner, Neda, Psikopatolojide Dini Belirtiler, Demirbag Yaymlar,
Ankara, 1973, s, 137-197.

15 Propst, L.R., Comparative Efficacy of Religious and non-Religious Cognitive-Behavioral
Therapy For The Treatment of Clinical Depression in Religious Individuals, Journal of
Consulting and Clinical Psychology, 1992, 60, 94-103.

16 Hood, R. W., Spilka, B., Hunsbenrger, B. ve Gorsuch, R., The Psychology of Religi-
on, The Gullford Press, New York-London, 1996, 5. 433; Clark W. H,, The Psychology
of Religion, The Macmillan Company, Third Printing, New York, 1961 5. 385-386.

17 Yaparel, Recep,Ymm-Klrk Yaglar Aras) Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal
Uyum Arasmdaki iliski Uzerine Bir Arastirma, Ankara Uni, Sos. Bil. Ens. Anka-
ra, 1987, (Basimamig Doklora Tezi) 5. 130,

18 Bk. Donovan, James A, Sussing out of Religion, New Orleans, 1996, s. 137-138;
Thorsen, James A. ve Powell F. C., Death Anxiety ond Religion in Older Male Semple,
Psychological Reports, 1989, 64, 985-986; Meanings of Death an Intrinsic Religio-
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verlik (narsizm) &zelliginin etkisivle kendisini suurdist olarak 6liimsiiz diiginme
ediliminde olan insanin psikolojik uyumuna yardimei olmaktadir. Séyle ki dinle-
rin &ngdrmiig oldugu ahiret inancy, ici bog bir cergeve dzellifi sergileyen bu egili-
min muhtevasini doldurarak énemli bir yatisma saglamaktadir® - .

Benzer bir gekilde samimi dindarlarn, konfrolleri diginda gergeklegen gesitli
olumsuz durumlardan {musibet, hastahk vb) daha az etkilendiklerini séylemek
mimkiindiir. Zira {lahi iradenin is basinda olduuna inanmanin yatistiric: etkisi-
nin® yaninda, dini inanglar, insanin bagmna gelen kti seylere de belli ménalar
atfederek miintesiplerini sabra yonlendirmektedir. Baga gelen seylerin bir tiir ce-
zalandinima degil de bir ders olarak yorumlamasi ise, insanin problemlerle mii-
cadele etmesini kolaylastirabilmektedir®? . Ornegin tilkemizde 17 Agustos 1999da
meydana gelen Marmara depremi tizerine yapilan bir arastirmada; deprem gibi
sadece can ve mal kaybina neden olmakla kalmayarak, insanin kendi hayah ve
gevresini kontrol etme, planlama ve yénlendirme yeteneklerini de etkileyip bir
belirsizlik duygusu yaratan, dolayisiyla insam yiiksek diizeyde stres, gerilim ve
ruhsal gokiintiiyle karsi karsiva getiren durumlar ile baga gtkma konusunda dini
inanglarin oldukea islevsel oldugu tespit edilmigtir, Soyle ki éncelikle dini inang-
lardan, deprem gibi kontrolit miimkiin olmayan olaylarm nedenlerini anlama ve
agtklama konusunda istifade edilmektedir. Marmara depremine maruz kalan fe-
laketzedelerin de depremin meydana gelisi, kaynag veya gerisindeki gii¢ konu-
sunda dini sembol ve kavramlari siklikla kullanarak felaketi anlamlandirmaya
cahstiklan gérilmigtiir. Ayrica deprem anindaki zihinsel ve duygusal tepkileri
dile getirirlerken de depremzedelerin felaketi algilama, anlamlandirma ve agikla-
ma bigimlerinde oldugu gibi yine ¢oFunlukla dini referansh kavramlar kullandik-
lan gériilmigtiir. Bunun gibi, depremde meydana gelen can ve mal kaybin: takip
eden belirsizlik ve glivensizlik duygularnmmn vol aghd ruhsal gerilimle baga gkma
konusunda depremzedelerin kullandiklart en énemli referanslardan birisinin de
dini inanclar oldugu tespit edilmigtir. Dini inang, ibadet ve ritlieller de felaketze-
deler igin bir glig ve teselli kayna@ olmugtur. Ozellikle ahiret inancinin kayiplarin
kabullenilmesini kolaylagtirdifn ve felakeizedelere iyirmnserlik, umut gibi ruh sagh
agisindan olumlu duygular kazandirdid: izlenmigtir?2 |

sity, Journal of Clinical Psychology, 1990, 46, 379-391, [380], Becker, Ernest,
The Denial of Death, The Free Press, New York, London, 1973, s. 268; Htkelekli,
Hayati, Oltirnle figili Tutumlarn Dini Davranigia ”1§le1 Uzerine Bir Arashrma, Uludad
Uni I.F.D., 4, (4),57-98, [82, 97]; Karaca, Faruk, Oliim Psikolojisi, Beyan Yaymnla-
n, Istanbul, 2000 s. 332-333.

19 Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V, Yayinlan, Ankara, 1993, s. 102.

20 Krg. Wulf, D. M., Psychology of Religion: Classic and Contemporary, John
Wiley and Sons, Inc., Second Edition, New York, 1997, 5. 250; Necati, M. O., Kur'an ve
IImu‘n-Nefs, Daru’s-Surik, Beyrut, 1989, s. 251.

21 Krs. Mclntosh, D. N,, Silver, R. C. ve Wortman, C. B., Religion’s Role in Adjustment to a
Negative Life Event: Coping With the Loss of a Child, Journal of Personality and
Social Psycholoqy, 1993, 65, 812-821, [817-818).

22 Kugiikean, Talip ve Kose, Ali, Dogal Afetler ve Din, Marmara Depremi Uzerine
Psiko-Sosyolojik Bir inceleme, TDV Islam Aragtirmalari Merkezi, Istanbul, 2000, s.
110-113.
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Ayrica dini inang ve uygulamalanin, bir yandan kederlerin acisini azaltirken,
diger yandan da agiri negeyi tasfiye ederek ruhsal dengenin bozulmamasina
hizmet ettidi de kabul edilmektedir®®.

Kaygwla yakin iliskisi olan stres ile dint inang ve pratikler arasindaki iligki
tizerine yapilan arastirmalarda elde edilen sonuglar da, dini inang ve pratiklerin
stresin etkisini azaltict bir fonksiyon icra ettigini gostermektedir™. Ornegin bu
konuda vapilan bir aragtirmada, operasyon gegiren yaglt hastalarin ameliyat
sonrasl icra etmis olduklari dini pratikler ile depresyon ve genel sires diizeyleri
arasinda negatif bir korelasyon bulundugu tespit edilmigtir®®. Ayrca dini baga
cikrma (coping) yéntemlerinin siresin etkisini azaltma konusunda kullanlan ge-
nel yontemlerin énemli bir bolimiini olusturdugu ve faydali sonuglar verdigi
bildirilmektedir®.

Ruh saghgini dnemli élglide etkileyen fakitrlerden bir digeri yalmzlik duy-
gusudur. [stedigi halde baskalaryla iletisim kuramayan, kendisini tek bagina ve
terkedilmis olarak hisseden insanlarin ruhsal dengeleri bu durumdan olumsuz
yonde etkilenmektedir, Cinkii tek bagina ve tecrit edilmis olmak, insan fitratina
aykirt bir gériinlim arz etmektedir. Olaya inanan insan agisindan bakildiginda,
Kutsal ile iligkive girmenin insann i¢ diinyasinda méanevt bir alan yaratacag,
sosyal olarak kendisini yalniz hisseden insanin en azinda bu alanda yalnizlik
hissetmeyecedi*’ ve terkedilmigligin i¢ diinyasinda olusturacag yansimalarmn
olumsuz etkisini asgari diizeye indirebilecedi séylenebilir?®, Nitekim bu konuda
vapilan aragtumalar, dindarlik ile yvalnizlik duygusu arasinda ters bir korelasyo-
nun bulundugunu ortaya koymustur?®, Bu durum, dini inanglann realite ale-
minden kacigi destekleyerek bdyle bir fonksiyon icra ettigini diisindirmekte-
dir®®. Ancak burada dinlerin zaman zaman realite aleminde meydana gelebile-
cek bazi gelismelerin ortaya gikarabilecedi olumsuz durumlara kargi bir tampon
iglevi gordiikleri séylenebilir. Yani inanan insanlar bazi durumlarda kendilerini
kurtaramadiklan sosyal tecrit duygularimn olustugu olumsuz etkiler, kutsal ile
girmis olduklari iligki vasitasiyla 6diinleyebilirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de di-

23 Bk, Lamennais, Bir fnanmigin Sézleri, Nigin Allah’a Inamyoruz? iginde, Hisar Yay-
nevi, {tarihsiz), I, 59-67, [61],

24 Pargament ve Park, In Times of Stress, s, 52; Hood ve ark., The Psychology of Reli-
gion, s, 385.

25 Ai, Amy, Ruth E, Dunkle, Christopher Peterson ve Steven F. Belling, The Role of Private
Prayer in Psychological Recovery Among Midlife and Aged Patients Following Cardiac
Surgery, Gerontologist, 1998, 38, (b}, 591-601, (htttp://www.geron.org/).

26 Pargament, K. L, Ensing, D. 5., Falgout, K., Olsen, H., Reilly, B,, Van Haitsama, K. ve
Warren, R., God Help Me. I. Copings Efforts as Predictors of the Quteomes to Significant
Negative Life Events, American Journal of Community Psychology, 1990, 18,
793-824.

27 Krg. Kaf, 50/16; Mitcadele, 58/17.

28 Krg. Bayraktar, Mehmet, Isldm Ibadet Fenomenolojisi, Akgag Yaynlar, Ankara
1987, s. 30; Fromm, Exich, Psikanaliz ve Din, Cev. Aydmn Aritan, Artan Yaymevi,
Istanbul 1991, s. 55.

29 Paloutzian, The Psychology of Religion, s. 258,

30 Krs. Kasas, 27/77.
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nin bu Hir bir fonksiyon icra edebilecein atifta bulunan bir ¢ok ayet bulunmak-
tadir®”,

Ruh sagliginin énemli belirleyicilerinden biri de hig sliphesiz depresyon du-
zeyidir. Depresyon diizeyi ile dinf inang ve uygulamalar arasindaki iligki Gzerine
yapilan aragtirmalara bakildiginda, 6zellikle icsel dini yonelimler ile depresyon
diizeyi arasinda negatif bir iligki bulundugu sonucuna ulasan birgok aragtirma
bulunmaktadir®?. Dini inanglarin ézellikle yaglilar i¢in avantajlarmdan birisi,
onlara iimit agilamasidir. Umidin depresyonla negatif, iyimserlik ve kigisel 6z-
sayq! ile pozitif korelasyonu oldugu tecriibi araghrmalarla tespit edilmigtir®®, Ayrica
ihtida fenomeni {izerine yapilan aragtirmalar, ihtida hadisesinin psikopatolojik
vakalarda tedavi edici etkisinin oldugunu, yine buna benzer bir tarzda yogun
dini tecriibelerin zayiflayan egonun yeniden organize edilmesine katkida bu-
lundugunu ortaya koymustur®®. Soyle ki dini inanglar, tutum ve davraniglar
arasindaki uyumu desteklediginden, insan sahsiyetinin batiinlegtiriimesine kat-
kida bulunabilmektedir®®>. Omegin tilkemizde yapilan bir arastirmada, dindar
genglerin dindar olmayanlara oranla daha “uyumlu” ve “sorumluluk sahibi
olduklari tespit edilmis® , diger baz aragtirmalar da, dinf inang ve degerlerin
benlik ve kisilik gelisimine olumlu katkilarda bulundugunu ortaya koymugtur®?,
Tarafimizdan gergeklestirilen bir arastirmada ise, yiiksek diizeyde icsel dini yo-
nelimlere sahip olan bireylerin, daha diisiik diizevde bireyse! yabancilasma
gosterme egiliminde olduklan gdrilmiistir®®,

Ozellikle ruh saghg! agisindan tatmini zorunlu glidiilerden birisi de guvenhk
giidiistidiir. Nitekim diinyaya geldiginde son derece &ciz bir vaslik olan insanin
ayakta durabilmesi ve hayatini devam ettirebilmesi icin giiven duygusuna son
derece ihtiyac1 vardir. Clinkii glivensizlik duygusu insan ruhsal clarak timitsiz-
lik ve karamsarlifa iterken, sosyal olarak da bagkalariyla iligki kurmasini zorlag-

31 Krs. Nisa, 5/45; Yunus, 10/62,

32 Bk. Paloutzian, The Psychology of Religion, s. 248-254. O'Connor, B. P. ve Valle-
rand, R. J., Religious Motivation in the Elderly: A Frenc-Canadian Replication an Exten-
sion, The Journal of Social Psychology, 130 (1}, 53-59; Hood ve ark. The Psyc-
hology of Religion, s, 433, Yaparel, Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum, s. 130,
Parker, G. Ve Brown, L. B., Coping Behaviors that Mediate Between Life Events and
Depression, Archives of General Psychiatry, 1982, 35, 1386-1391; Hood ve ark.
"The Psychology of Religion, s. 424; Wulf, Psychology of Religion, s. 226.

33 Hood ve ark. The Psychology of Religion, s. 433,

34 Hood ve ark. The Psychology of Religion, s. 416. ‘

35 Bruvold, W. H., Consistency Among Attitudes-Belief and Attitude-Behavior Consistency,
The Journal of Social Psychology, 1972, 88, 241-246, [246].

36 Kétenhe, Giilsu, Religious Orientation and Personality, Bogazici Uni. Istanbul,
1999, {(Yayinlanmarmig Y, Lisans Tezi), s. 67-70'ten nakleden: Hékelekli, Hayati, “Geng-
lik ve Din”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi icinde, Ankara Okulu Yayinlari,
" Ankara, 2002, s. 22.

37 Kostas, Miinir, Universite Ogrencilermde Dme Bakas, TDV Yayinlar, Ankara,
1995, s. 111; Bayhan, Vehbi, Uiniversite Genglijinde Anomi ve Yabancilasma,
Kiiltiir Bakanh@ Yayinlan, Ankara, 1997, s. 337-338.

38 Karacea, Faruk, Psiko-Sosyal Acidan Yabancilasma ve Dini Hayat, Bil Yayinlari,
istanbul, 2001, s. 247-249.
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trmaktadir. Bedeni itibaryla kendini kugatan tabii etkenlerin olumsuz etkilerin-
den korunabilmesi icin bir sifinaga muhtag olan insan, manevi duygularint da
bu faktdrlerin olumsuz etkilerinden koruyabilmek icin madde dtesi bir siimaga
ihtiyag duymaktadir. Her seye giicti yeten bir Tanrinin varlifina ve ebedi bir
hayatin gelecegine olan inancin insana verdigi giiven duygusunu ise, diger fak-
térlerin olusturmasi oldukga zor gdziikmektedir®®. Bu manada din, insana gii-
venlik duygusu kazandirmakta ve onu giivensizlige kargi koruyan®® en etkili
faktérlerden biri olarak kargtmiza gikmaktadir,

insanlarin giinkik aksiyonlarinda bazi konularda karar vermek konusunda
kargilaghiklan giigliikler de onlann ruh sagligmi tehdit eden faktérlerden birisi-
dir. Insanin bu tip durumlarla karsilagmasinin belki de en énemli nedeni, karar
agamasinda glicline en gok giivendigi aklinin, her seyi tam maénasiyla ihéta
edebilecek bir diizeyde olmamasidir®. Bu tip durumlarla kargilagan insanlar,
tereddiide ditgmekte ve huzursuz olmaktadirlar. Clinki 6nemli kararlarn alin-
ma siireci, insanin ruhsal dengesini bozma potansiyeli tagimaktadir. Inanan
insanlar ise, agiklayamadiklari olaylart, inandiklan Kutsal variigin bir hikmete
matuf olarak yarattifini ve kendilerinin bunlan anlamaktan aciz olabilecegini
diiglinerek® rahatlamaktadular. Jyimser bir hayat felsefesini destekleyen bu
tir diigiinceler ise, ruh saghdina olumlu bir sekilde yansimaktadir®®, Nitekim
bazi insanlarm, verdikleri kararlara, Tanrinin kendilerine yol géstermesi netice-
sinde ulagtiklarini ifade etmeleri, sik¢a rastlanan durumlardan birisidir™. Esa-
sen dinlerin kendi biinyesinde bu tip bir mekanizmayi barindirdigi ve caligtr- -
- mak istedini séylemek miimkiindiir. Zira insan ile Tanr arasindaki iligkinin
siirekliligini ve dlizeyini koruyabilmesi, insanin her agidan yapabileceklerinden
sorumlu tutuimasi®, bu durumdaki insanin davranabilecegi en iyi bir sekilde
davranmasi ve gerisini inandigi varhida havale etmesi®® ile miimkiin olabilir.
Dinin, gtinliik hayatin calkant: ve kargagasindan sarsifan insanlara emniyetli bir
liman fonksiyonu icra ederek?”  bir siginak iglevi gorebilmesi, ancak bu durum-
da miimkiin olabilir.

Kararsizhigm yarattigi bunalimlara kargi dinin rahatlatici fonksiyonunun ge-
nellikle (¢ sekilde meydana geldigi séylenebilir. Birinci olarak din, inanan insa-
nin gunlik hayatinda kargisina cakabilecek seyleri, nasil davranilacagina cok
az giphe birakacak gekilde belli kurallara baglamistir. Tkinci olarak, dint organi-
zasyonlar, sosyal reddedilme ve izolasyon korkusunu yatishrmaktadir. Ugiineii
olarak ise dinf inanca sahip olan insanlar, kendilerini kutsalin korumasinda

39 Krg. Hoed ve ark,, The Psychology of Religion, s. 13. :

40 Oates, W. E., The Role of Religion in the Pgychoses, Religion and Human Behavior
iginde, Ed: Simon Doniger, Assocation Press, New York, 1954, s. 21-30.

41 Bk. Bakara, 2/216

42 Krs. Bakara, 2/216,

43 Paloutzian, The Psychology of Religion, s. 256,

44 Krg. Argyle, Din Psikolojisi Alaninda, s. 203.

45 Krs.. Bakara, 2/286.

46 Krs. Ali Imran, 3/159; Nisa, 4/81; Enfal, 8/61; Hud, 1/132.

47 Wulf, Psychology of Religion, s. 244.
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hissederek rahatlamaktadirlar®®. Dinin bu tiir bir fonksiyon icra edebilecegine
Kur’an-1 Kerim'de de miiteaddit defalar atifta bulunulmakta®* ve dindarlarm
inandiklan varlig koruyucu olarak algilamalan tegvik edilmektedir®.

Dint inang ve uygulamalarin, organik hastahiklarin tedavisinde olumlu etkisi
konusunda bilimsel olarak az kamt bulunsa da, dint pratiklerin &zit kabul edilen
duanin®, insanlarin {imit diizeyini yitksek tutma konusunda olumlu bir fonksi-
yon icra ettidi ve bu sekildeki bir yénelimin organik rahatsiziiktan kaynaklanan
1zdiwap duygulannin hafifletiimesine katkida bulundugu yayain bir sekilde gdz-
lemlenen durumlardan birisidir. Yani hastaligin tedavisine olan inang, istirabin
azalmasina ve mevcut durumun kabul edilmesine katkida bulunmaktadir®2,
Nitekim dini uygulamalarin belki de en tipik olanlarindan birisi olan duanin, en
gok bas vurulan dini davrams oldugu séylenebilir. Mesela Gallup’un yaphg bir
arastrmada; Amerikan niifusunun yaklagik %90'mnin dua ettigi ve %76’sinin
ise duanin giinlitk yasantifarinda ¢ok dnemli oldugunu ifade eftiklerini bildiril-
mektedir®® . Ciinkii dua, Gmit kapilarini beklemeyi, mantiki motifler olmadigi
halde dahi agik tutrmakta ve olumsuz sartlann insan Gzerindeki etkisini en aza
indirebilmektedir®. Dua ile insan, siurh gliciini Tanriin sinirsiz glictiyle birleg-
tirmeye calismakta ve problemlere artik kendi glictiyle degil Tanrnnin sonsuz
gtielivle meydan okur hale gelmektedir®s.

Dua valnizea insanin duygusal diinyasim degil fizyolojik siireclerini de et-
kileyebilmektedir®. Nitekim bazen dua ile birkag dakikada veya birkag glinde
organik hastaliklar bile iyi olabilmektedir. Mesela Lourdes® miiessesinin ka-
yitlarma gére, burada iki yizden fazla verem, kanser, kemik hastaliklar ve ben-
zeri difer organik hastaliklara yakalanan insan, mucize kabilinden hemen he-
men ayni surette ivi olrmugtur®®. Bu durum, son 136 yilda yaklagik 100 milyon
insanmn buray: hastaliklardan sifa bulmak amaciyla ziyaret etmelerini®® de agiklar
goziikmektedir. Toplumumuzun biiyiik bir kesiminin sifa bulmak amacyla 6zel-

48 Hood ve ark., The Psychology of Religion, 5. 419,

49 Bk. Sebe, 34/21; Hud, 11/57; Hicr, 15/17; Tevbe, 9/118.

50 Bk. Yusuf, 12/64. '

51 Bk. Tirmizi, Ebu Isa, es-Siimen, Tah. Ahmed Muhammed 2akir, Daru’l-Fikr, (tarihsiz),
Deavat, 1.

52 Paloutzian, The Psychology of Religion, s. 256; Oner, Necati, Stres ve Dini inanc,

. T.D.V. Yayinlari, Ankara 1988, s. 57.

53 Poloma ve Gallup’tan nakleden: Hood ve ark., The Psychology of Religion, s. 394,

54 Krg. Carrel, Alexix, Dua, Cev. M. Alper Yicetirk, Yagmur Yaymnevi, Ankara 1967, s. 28,
40-43; Allah’a Inanmaya Su ve Heva Kadar Muhtaciz, Nigin Allah’a inamyoruz?
icinde, Hisar Yayinevi, (tarihsiz), 1I, 9-32, [50].

55 Krg. Hood ve ark., The Psychology of Religion, s, 387; Aymaz, Abdullah, Psikolo-
jik ve Sthhi Acidan ibadet, Silm Matbaas, Emir 1973, s. 72.

56 Krs. Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Sonmez Matbaa ve Yaymevi, Samsun 1993, s.
73; Hakelekli, Hayati, Din Psikolojisi, 3, s. 231-232; Yaparel, Dua: Psikolojik Bir
Yaklagim, Dokuz Eylil Uni. llahiyat Fak., lzmir 1995, s. 15.

57 Lourdes Fransa da Pirene daglarnda kurulmug bir saglik ocagidir. Bk. Carrel, Dua, s. 37.

58 Krs. Carrel, Ailah’a Inanmaya Su ve Hava Kadar Muhtaciz, Nigin Allah’a inantyo-
ruz? Iginde, 11, 5, 50,

59 Bk. Paloutzian, The Psychology of Religion, s. 255.
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likle tiirbe ziyaretlerine siklikla miiracaat etmesi de ayni dogrultuda dederlendi-
rilebilir. Islam Peygamberi Hz. Muhammed de bir hadisinde “Namazda sifa
vardir®®” buyurarak bir tiir dua olan namaz ibadetinin bu konudaki fonksiyo-
nelligine isaret etmistir.

Dini teslimiyet ile saghkla ilgili bazi spesifik degiskenler arasinda istatistiksel
olarak anlamh iligkiler tespit eden bircok arashrmalar bulunmaktadir. Bunlar-
dan birinde Larson ve arkadaslan dini pratiklerin sikhid: ile diyastolik (diastolic)
kan basinc (kalp geniglemesi) arasinda ters bir korelasyonun bulundugunu,
vani dinf inanclarint 6nemseyen ve inanglannin éngdrdiigi pratiklere siklikla
miiracaat eden insanlarda bu tip bir rahatsizha yakalanma ihtimalinin daha az
oldugunu tespit etmiglerdir®l. Koenig, Smiley ve Gonzales ise dini pratiklerin
kroner kalp rahatsizliklan ve 6liim oranlarinin daha diigiik olmaswyla itigkili olma
efjiliminde oldugunu bildirmektedir®. Yine kronik rahatsizliklar ve deger veri-
len insanlarin kaybedilmesinin ortaya gikardifn giig durumlarla bagedebilmek
konusunda dini inancin insana ¢zel bir katkisimn bulundugu sonucuna ulagan
aragtirmalar da bulunmaktadir®,

Dini inanclarin organik hastaliklarin tedavisinde hastalarin moral ve umut
diizeylerini yitksek seviyede tutarak tedaviye olumlu katkilarmin yaninda, ko-
ruyucu bir fonksiyon icra ettiklerini de séylemek mimkandiir. Séyle ki insan
saglhithna zararh olan birgok aligkanlik ve davranig, genellikle ¢ogu dinlerde ya-
saklanmgtir, Yani bircok durumlarda insanlar, saghiklarini korumak igin degil
de dini bir erri yerine getirmek igin belli seylerden uzak durmaya ¢alismakta ve
bu tiir davraniglar dolayli da olsa sagliklarina olumlu bir sekilde vansimaktadir.
Ornedin bir kimsenin dini inanci ona, kalp hastaliklarini azaltan eksersizi, den-
geli bir kilo kontroltinii kolaylagtiran diyeti, cifer hastaliklarinin ve trafik kazala-
rindan kaynaklanan 6liim ihtimalini azaltan alkolden kaginmaw ve onu kétiye
kullanmamay tavsive ve emrederek dolayh da olsa fiziksel saghdina katkida
bulunabilmektedir®t. Nitekim yapilan aragtrmalar, dindar insanlarnn, daha az
sigara ve icki tikettiklerini, gayri megru iligkilerden daha ¢ok sakindiklari icin
dindar olmayanlara oranla kismen ya da tamamen daha saghkl olduklarim
ortaya koymustur. Mesela yine bati istatistiklerine géire dindarlar arasindaki in-
tihar etme orani, dindar olmayanlara gére %50 daha diigiik durumdadurs®,

SONUC

Dini inanglarim 6nemseyen ve onlarin éngordiga pratikleri siklikla icra eden
insanlarin bu yénelimleri, hayatlanna birgok alanda pozitif bir sekilde yansi-

60 Bk, ibn Méce, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1975, Tibb, 10.

61 Lorenson ve ark.'dan nakleden: Paloutzian, The Psychology of Religion, s. 256,

62 Koenig, ve ark.’"dan nakleden; Palouizian, The Psychology of Religion, s. 256,

63 Krs. Hood ve ark., The Psychology of Religion, s. 387.

64 Dull, W. T. ve Skokan, L. A., A Cognitive Model! of Religion's Influence Of Health, Jour-
nal of Social Issues, 1995, 51, (2) 49-64, [57-61}; Hood ve ark. The Psychology
of Religion, s. 352, 424.

65 Argyle, Din Psikolojisi Alaninda, s. 200,
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maktadir. Dindarligin fonksiyonel oldugu alanlarin baginda ruh ve beden sagh-
&1 gelmektedir. Soyle ki dinin insanlann biiyiik gogunlugu igin gigliikierle mi-
cadele etme ve yasadigi cevreye uyum saglama konusunda énemli bir referans
oldugu konusunda cok az siiphe bulunmaktadir. Bu durum hayat tehdit eden
problemlerin mevcut oldugu veya ciddi saglk problemlerinin bulundugu du-
rumlarda daha belirgin bir sekilde ortaya gtkmaktadir.

Dinf inanglar, sarsic1 durumlarda insana bir tiir siginak olusturmakta, bitiin
alternatiflerin titkendigi durumlarda bile umut kapilarin agik tutarak, insan
psikolojisine ciddi bir destek sunmaktadrr. Bu durumiarda din, insana dedisik
alternatifler sunarak cevresinde olup biten geyleri kontrol edebilecegine olan
inancint kuvvetlendirici bir fonksiyon icra etmektedir. Bu destedin, ayni zaman-
da kisinin kendisine olan ézsaygisini besleyici bir rol tistlendigi séylenebilir. Ancak
dinin icra etmis oldugu fonksiyonlarnn, onun kaynaklar olarak ditginiilmesi
tartigmali bir konudur, Giinkil caresizlik duygulari, her zaman dini bir inangla
sonuclanmadi@ halde, dint inang, inanan insanin garesizliklere karst mukave-
metini genellikle artiric1 bir fonksiyon icra etmektedir.

Ozellikle eksi dénemlerde hakim olan ve dini inang ve uygulamalarm ruh
sagligint olumsuz yénde etkiledigi tezine dayanan gériis, giiniimiizde artik eski-
si kadar kabul gérmemektedir. Bunun tam aksine giintimiizde &zellikle batt
diinyasinda din, anormal diisiince ve davraniglarin normallegtirilmesi siirecin-
de fonksivonel bir arag olarak kullaniidigi gibi, bu tip rahatsizliklan bulunma-
yan insanlar icin de koruyucu amaglarla kullanilmaktadir. Zira dini inanglar;
insanlarin kontrol ve dzsayen duygularimi besleyici, kayginin azalhlmasi konu-
. sunda alternatifler sunan, Gmit agilayic, sosyal davranist kolaylagtiricl diizenle-

melerle sosyal biitiinlesmeyi destekleyen ve kigisel mutlulugu (well-being} arh-
ran bir fonksiyon icra edebilmektedir.

Dini inanglar, organik hastaliklarnn tedavisinde, 6zelikle hastalarm moral ve
umut ditzeylerini yiiksek seviyede tutarak tedavi stirecine olumlu yansimalarda
bulunmaktadir. Buna ilaveten dini bir hayat yagamanin insanlarin beden sagh-
& agisindan keruyucu bir fonksiyon icra ettigi séylenebilir. $6yle ki; insan sag-
higiina zararl olan birgok aligkanlik ve davranis, genellikle cogu dinlerde yasak-
lanmis olup, dindarlar sagliklarint korumak igin degil de dinf bir emri yerine
getirmek igin belli seylerden uzak durmaya ¢alismakta ve bu kaginmalar, ruh
sagliklarina oldugu gibi, bedensel sagliklarina da olumlu bir sekilde yansimak-
tadr,
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(Bati Felsefesi Cergevesinde)

Epistemolojik ve Etik Agidan Inanc

Abdullatif TUZER*
ABSTRACT

Epistemology and ethics of belief is one of the most important and serious problems
in philosophy and philosophy of religion. Is there, for belief, any standard or criteion to
be rational and, if any, what are? Is true and valid belief equivalent to rational belief? Is
there any rational basis of religious belief and especially God-belief? Or are those
irrationalg What is the nature of relation bettween belief, knowledge and ethics? Such
questions as these quoted above have been vehemently discussed and answered from
different philosophical aspects and several point of views. Chief among them rationalism,
pragmatism, intuitionism and fideism can be listed as remarkable and noteworthy. In
this paper we have considered, of these, only two, namely rationalism and fideism. In
particular, the challenging and severe argument of William K. Clifford against belief in
anything upon insufficient evidence, who is a strong and radical rationalist, was explained
and then we seized on four conter-argument which can be taken out of philosophica
writings of some thinkers. Wittgensteinian fideism, Kierkegaard's irrationalism, Pascal’s
argument of wager and moral evidence of Kant are those. And occasionally we criticised
all the views and drew some conclusion and finally evaluated them.

Key Words: Epistemology and Ethics of Belief, Rationalism, Fideism, Pascal’s Wager,
Wittgensteinian [rrationalism, Kant’s Moral Teology.

inancin epistemolojisi ve etidi, felsefenin, dinsel inanglarla ilgili oldugu ka-
daryla da din felsefesinin en énemli problemlerinden birisini teskil etmektedir.
inancin manhg nedir? Inancin rasyonelliginin élgiitleri nelerdir? Dogru ve ge-
cerli inang rasyonel olan inang midir? Dinsel inanglarin ve ézellikle Tanr!’nin
varlifina inancin rasyonel temelleri var mudir, yoksa bu tir inanglar irrasyonel
midir? Inang-bilgi-ahlak iligkisi nedir? Temelsiz inang, Sokrates’in dedigi gibi
ahlaksizligin asil nedeni midir? Bu ve buna benzer sorular felsefede hararetle
tartiglmig ve bu sorulara her filozof kendi diinya goriigii veya felsefi durusuna
gbre veyahut da bagh bulundugu felsefe okulunun bakig agisindan cevap ver-
meye caligrmistir. Felsefi tarismalara baktigimizda bu konuyla ilgili genelde dort
farkl yaklagimin oldugunu gériiriiz. Bunlar rasyonalizm, pragmatizm, sezgicilik
ve fideizmdir.

*  Ars. Gor., Dokuz Eyldl Universitesi, ilahivat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dal.
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Biz bu yazida, yukaridaki dért yaklagimdan sadece ikisini, yani rasyonalizmi
ve fideizmi ele alacagiz. Ozellikle kati bir rasyonalist tutum sergileyen William
K. Clifford’un bu konuyla ilgili ana tezini anlatip bu teze karsi getirilebilecek
dort farkl cevabi veya kargt tezi ayrintilt olarak igleyecegiz. Bunlar Witigenstein-
a fideizm, Kierkegaard'in irrasyonalizmi, Pascal’in bahis argiiman: ve Kant'in
ahlak delilidir. Bu cevaplara yéneltilen elestirilere ve bunlarin vetersiz kaldiklari
noktalara da deginerek yazmin sonunda genel bir degerlendirme yapacagz.

Yaztmuzin William K. Clifford’un tezini anlathigimiz kisminda, iki ti¢ yerde
aslinda bir makalede olmamasi gereken bir tarzda uzun alintilar yaptik. An-
cak bu makalenin ortaya ¢tkmasinin ana nedeni oldugu ve konunun felsefi
olarak tartigilmasina bir temel sagladifi ~ dnemli ve ciddi bir iddiayla kendisi-
ni géisterdigi - icin onun gériglerini biraz uzun da olsa kendi dilinden aktar-
mann ve yer yer dolayl olarak ifade etmenin uygun olacagim diigiindak.
Konunun igleniginde ise, bir felsefeciden beklendigi {izere, nesnel durugtan
ayrilmamaya calgtk.

Inang
Her birimizin dinyay: algilayisi ve ona kargi tavir alisinin temelinde, ister
dinsel isterse dindis1 olsun, bir diinya gériisii, bir inang sistemi vardir. Inang
sistemlerinin énemi de burada ortaya ¢tkuyor. Gtinki kimimizin otorite, kimimi-
zin taklit, kimimizin de aragtirma yoluyla kabul ettigi inang sistemleri yasadii-
miz her tiirden deneyime rengini verici, hatta onu belirleyici bir isleve sahiptir ki
bu, dinyayr oldugu gibi degil inang sistemlerine dayalt olarak algiladigimiz,
yorumladigimiz anlamina gelmektedir. llging bir rnek verecek olursak, incil’de
anlatilan bir olayda {Yuhanna 12.28-29) isa Tanri'va “Ey Baba kendi ismini
ylicelt” diye dua eder. Arkasindan gokyiiziinden “Ismimi yiicelttim ve yine yii-
celtecedim” diye bir ses gelir. Orada bulunup da bunu isiten halktan bir kismi
ona gimsek der, bir kismi ise bir melegin Isa’ya konugtugunu séyler. Burada
gerceklesen tek bir olay olmasma ragmen tc farkli — peygamberi, dinsel ve
dogal - yorum getirilir. isa Tanrinin sesini igittidi, orada bulunanlardan bazisi
meledin konugtugu, bazisi da bunun sadece bir gk giiriilttisi oldugu yorurmu-
nu yapar. Gériilen o ki, ti taraf da ayni olaya farkli inang sistemlerinden cika-
rak ve farkh gozliiklerle bakrugtr. Eger yorumsuz, salt bir deneyim miimkiin
olsayd herkesin aym seyi deneyimlemesi gerekirdi. Oysa bayle olmarmugtir. O
halde deneyimlerimizin neligini ve nasilhgini belirleyen inang sistemlerinin ve
bu sistemleri olugturan inang kitmelerinin rasyonelligi ve ahlaksal icerimleri ele
alinmasi ve tartigilmas: gereken ciddi bir problemdir. :
Epistemolojik olarak yaklagildiinda, her bir epistemolojik etkinlikte bir bzne,
bir nesne ve bir de 6zne ile nesne aras iligki séz konusudur. Sayet hem &znel
hem de nesnel y&nden bir kesinlik varsa bilgiden; nesnel kesinlik olmayip sade-
ce &znel bir kesinlik var ise inangtan; hem 6znel hem de nesnel agidan bir
kesinlik yoksa burada da sanidan séz ederiz. O halde inanmak, nesnel acidan
dogrulamanin miimkiin olmadig durumda kisisel kanaate, sebeplere, giivene
kisacasi 6znel durumlara dayanarak bir seyin éyle oldugu/olmadigi ya da ola-
cag/olmayacagini kabul etmek anlamina gelmektedir. inanc bilgiden ayiran
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en énemli sey ise, inancm, dogru oldudu ortaya giksa bile, nesnel olarak dogru-
lanamuyor veya gerekgelendirilermniyor olmasidir.!

inancin akliligi ve ahlakiligi sorununa gegmeden 6nce inang ya da inanmayla
ilgili iki énemli noktanin altni gizmemiz gerekiyor. Ik olarak inanglar, insan ha-
vah Uzerindeki etkisi ve kazanilig seklini dikkate alarak, kabaca iki stifa ayirabili-
riz: Olgusal inang ve dinsel inang. Wittgenstein’'m?  tahlillerinden hareketle sunu
agtkea ortaya koyabiliriz ki olgusal bir inangla dinsel bir inang arasindaki en bariz
fark, dinsel inancin toptan bir baghligi gerektirmesi ve hayatin her alanini en ug
noktalanna varacak kadar derinden etkiliyor olmastdir. Soegelisi gegmis bir tarih-
te Neron adinda bir Roma imparatoru olduguna ve sirf zevk icin Roma’y1 yaktigi-
na inanabilirim; yakin bir arkadagimin ¢ok bencil olduguna ve kendi cikarlan
acdina beni kolayca harcayabilecedine inanabilirim; tilkenin ekonomik kogullan-
nin su an ¢ok kétt olmakla birlikte bir zaman sonra diizelecegine inanabilirim
vs... Bu tiirden olagan veya olgusal inanglar bir kere kabu! edilince higbir sekilde
vagamakta oldugum hayatimi her yoniiyle etki altina almazlar ve tiimden baghl-
&1 gerektirmezler. Sadece bir tek seye veya kisive karst belli bir diigiinsel, duygusal
veya davramgsal tavir almam gerektifini gésteritler. Ancak dinsel bir inang sz
konusu oldugunda {Wittgenstein 6zellikle, kiyamet ve yeniden dirilme 6rnegi {ize-

- rinde durur) orada kendisiyle daimi bir Ben-Sen iliskisinin siirdtiriildiigii bir Tan-
r’'min hayatin merkezine alindiiny; kisinin bizzat kendisinde ve kendisini saran
olgular ve olaylar diinyasinda gerceklegen her tiirden degisimin ve gelisimin va-
rolugsal bir gercevede Tann merkezli yorumlandigir ve anlamlandinldiging, en
sadlam temeller (zerine dahi dayanan bir ok seyin bu inang adma riske atildiGint
ve bir gok zevklerden mahrum kalindigin gériiriz. Burada artik bir peygamberin
hayat, bir Hiiseyin’in veya Isa’nin éldiiriilmesi Neron’un Roma’yi yakmast tii-
riinden bir tarihsel olay ile bir arada degerlendirilemez. Ciinkii Neron'la ilgili bir
tarihsel olay siradan strdirmekte oldugum hayatimda higbir kayda deger degi-
siklik gerceklestirmezken bir peygamberin hayati, diisiincelerimde, duygu ale-
mimde kisacasi attiim her adimda ciddi bir tesire sahiptir. Kendini gercekten
Tanr’'ya adayan bir insan icin Tanr onun “géren gézi, isiten kulagh” olacaktr.
Artik burada hayatima rehberlik eden, inanmayan bir kimsede asla bulunmayan
bambagka resimler vardir.

[nanma ile ilgili belirtmemiz gereken diger ikinci nokta ise, bilhassa pragma-
tist filozoflarin lizerine basa basa ifade ettikleri gibi onun eylemlerden kopuk,
soyut zihni bir kabul degil, kisiyi eyleme hazir kilan bir kabul olmasidir. Peirce-
'in ifadesiyle “inanma dileklerimize yén verir ve eylemlerimizi sekillendirir™ ;
ve bu yiizden de inanma kendi yapimizda bir davranig kuralinin, bir aliskanli-
gin yerlegmesidir ve kiginin eylemlerini belirleyen bir aligkanfikcir.t Oyle anla-

1 Alan Musgrave, Sagduyu, Bilim ve Kuskuculuk: Bilgi Kurammna Tarihset Bir
Giris, cev. Pelin Uzay, Gégebe Yay. Istanbul 1997, 5. 15-17.

2 Ludwig Wittgenstein, Estetik, Ruhbilim, Dinsel inang Uzerine Dersler ve Soy-
legiler, ¢ev. A.Baki Gliclii, Bilim ve Sanat Yay. Ankara 1997, s, 91-100,

3 Philosophical Writings of Peirce, ed. by Justus Buchler, Dover Publications, New
York 1955, 5, 9.

4 Philosophical Writings of Peirce, 5. 28-30,
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sihyor ki inanma kisivi eyleme hazirlayan, eylemleri belirleyen ve dolayisiyla da
pragmatik ve varolussal bir zorunluluk olarak eyieme dékiilen bir aligkanhktir,
Farkli inanclar da neden olduklar farkh davranis tarzlarina gére ayirt edilirler.
Madem ki inanma zorunlu olarak eyleme hazirlayan ve eyleme dokilen bir
etkinliktir, o halde bir inancin gergek bir inang olmasinin en temel kriteri somut,
yaganan hayatla nasi bir iligkiye sahip oldugudur. Bu noktada salt akli bir ka-
bulden ibaret oldugu ve dolayisyla sormut hayatla hicbir iligkisi olmadig: éne
siriilen felsefi inanmarn bir istisna tegkil edebilecedi sdylenebilir. Ornegdin ag-
kinligimi koruma adina istirahat kdgesine gekilen, higbir kisisel nitelie sahip
olmayan ve insanlara iligkin hig talebi ve vaadi olmayan Mutlak bir Tanrinin
var olduguna inanabilirim; va da her geyi yaratan ama bu diinyay: bir tiyatro
sahnesi gibi dekore eden, kendi varliini yine kendinde, sudurunda temasa
eden asil/gercek varlik alaninin sahibi bir Tanr inancim olabilir. Elbette ki boy-
le inanabilirim fakat somut hayatla olan iligkiyi yitirmek adina, Ve boyle inang-
lar acikcas: “gerceklikten uzak ve ici bostur® ; dolaysiyla bize verebilecekleri
bir sey de yoktur,

Inanmayla ilgili olarak ortaya koydugumuz bu ikinci noktadan mantiksal
olarak su sonug ¢ikacaktir: Eger inanclarimizin olaylarla siki bir iligki igerisinde
oldugunu styliiyorsak, hem kendi tecriibe diinyarmizda hem de birbiriyle orga-
nik bir baga sahip olgular ve olaylar diinyasinda meydana gelen degisimler
neticesinde bazi inanglanmizin yerini bagka inanglarin alacagim veya inanclari-
mzin nitelifinde ve muhtevasinda bir talum yeniden sekil vermelerin olacagin:
kabul etmek zorundayiz. Ciinki orada éylece hi¢ dedismeden duran sabit ve
mutlak bir anlam yoktur. i ve dig diinyadaki degisimler zorunlu olarak anlam
degisimine, anlam kaymalarina yol acacaktir. Aslina bakilirsa bayle bir degi-
sim, bireyin kendini belirlenmemis bir gelecede dodru siirekli ve ézgiirce yarat-
masl, agmas! imkarnim da beraberinde getirecektir.

Rasyonalist Tez

Inanmaya dair bu iki noktay: belirttikten sonra asil probleme geldigimizde,
mademki kabul edenin eylemleri izerinde bir parga etkisi olmayan bir inanc
gergekten bir inang olamaz ve hig kimsenin inanci yalnizea kendisini ilgilendi-
ren 6zel bir mesele degildir, o halde inanglarimizin rasyonel olup olmadi, -
inancin kendisinin epistemolojik dederi bir yana - eylemlerimizin muhatabi olan
diger insanlar agisindan son derece énemli problem olarak kendisini gdsterir.
Clifford’un hakl olarak ifade ettigi gibi; yagamlarimiz, toplumun sosyal amac-
lar icin yaratmig oldugu olaylarin seyrine dair genel anlayis tarafindan yénlen-
dirilmektedir. Sdzlerimiz, deyimlerimiz, diiglinme bicimleri, metotlar ve tarzlar
cagdan c¢aga sekil verilen ve tekamdil ettirilen ortak miilkiyettir; birbirini takip
eden her neslin bir sonrakine degistirilmeden degil de geligtirilerek ve saflagtiri-
larak, kendi &zel el igini gsteren bir takim acik alametlerle intikal ettirdigi kiy-
metli bir birikim ve mukaddes bir emanet olarak devraldid bir mirastir. Bu
mirasa hemcinsleriyle aymi dile sahip her insanmn ivi veva kéti her tir inanct

5 William James, Pragmacilik, gev. Muzaffer Aglan, M.E.B., 1986 Istanbul, s. 16.
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ilmek ilmek dokunur. Gelecek nesillerin icerisinde yagayacad bir diinya yarat-
maya katlmamiz mithis bir ayricalik ve biiyiik bir sorumluluktur.b

Dolayisiyla bir insan tarafindan kabul edilen inanglar ne kadar siradan gé-
riiniirlerse goriinsiinler eylemlerimizin muhatabi olan diger insanlar agisindan,
insanoglunun kaderi agisindan biiyiik bir Sneme ve etkiye sahiptirler. Oyleyse
bu ahlaki ve hiimanist sorumiulugun inang kazanirm veya olusumunda higbir
keyfilie ver vermeyecedi ortadadir. O halde sorun inanglarimizin veterli bir
nedene dayanip dayanmadig, bir bagka ifadeyle inancin rasyonel olup oima-
dig1 sorunudur. Ciinkii inang ile inancn kendisini ortaya koydugu eylem ara-
sinda bir ayrim yapilamayacagina, yani inancin dogru olmakla birlikte eylemin
yanlhs olabilecedi hiikmii verilemeyecedine gore, problem inancin rasyonel olup
olmadiginda diigiimlenir. Katt bir rasyonalist olan Clifford séyle bir Srnek olay
sunar bizlere:

Bir gemi sahibi denize bir yolcu gemisi gikarmak (izeredir, Gemi sahibi ge-
minin eski oldugunu ve baglangicta pek de iyi inga edilmedigini; onun birgok
deniz ve diyar gérdiifiind ve stk sik tamire ihtiva¢ duydugunu bilmektedir. Gerni
sahibine geminin bir ihtimal denize uygun olmadig: yéntinde slipheler yénelti-
lir. Bu stipheler onun zihnine sikinti verir ve mutsuzlagtinr. Gemi sahibi ona gok
pahaliya mal olsa da gemiyi bagtan ayaga elden gegirtmesi ve kullanilacak hale
getirtmesi gerektigini diigliniir. FHer nasilsa gemi yolculuda cikmadan evvel o bu
kasvetli diistincelerin {istesinden gelme basarismi gosterir. Kendi kendine goyle
der: Bu gemi o kadar yolculuklar: glivenilir bir sekilde tamamladi ve éyle cok
firtina atlattt ki bu yoleulukian da eve sag salim gelmeyecegini diigiinmenin
higbir ash esas1 olamaz. O, bagka bir yerde gecirebilecedi daha zevkli saatlerin
pesine dilgmek icin anavatanlarini terk etmekte olan tiim bu mutsuz aileleri
korumada hemen hig basarisizliga ugramayan ilahi Takdire bel baglayacaktir.
Gemiyi yapanlann ve mihendislerin diiriistliigiine dair biitiin sert siipheleri
zihninden kovacaktir. Béylece o, teknesinin tamamen glivenli ve denize uygun
oldugu yoniinde samimi ve rahatlatict bir kanaate sahip olur; geminin liman-
dan ayrilisini neseyle ve anavatanindan ayrilanlarin varacaklar yeni evlerinde
bagarili olmalar adina iyi dileklerle seyreder: ve okyanusun ortasinda gemi
denizin dibini boylayinca ve hicbir gayia ortaya ¢ikmayinca gemi sahibi sigorta-
dan parasir alr.”

Clifford’a gdre bu gemi sahibi hakkinda séylenebilecek tek bir séz vardir: O,
bu insanlarin 6llimiinden dolay: gergekten sucludur. Kugkusuz o inancinda so-
nuna kadar samimidir, ancak bu samimiyet ona higbir sekilde yardima ola-
maz. Onun yeterli bir delite dayanmadan asla inanmaya hakk: yoktu. Clinkii o
bu inanci sabirlt bir aragtirmayla diirtistce hak ederek degil siiphelerini bastira-
tak elde etmigtir. Her ne kadar gemi sahibi inancinda éylesine emin olup baska
tirl diiglinemiyor olsa dahi, bile bile ve seve seve kendisini bu zihin cercevesi-
ne soktugu dikkate alinarak sorumlu tutulmalidir. Velev ki gemi gergekten sagd-

6 William K. Clifford, The Ethics of Belief, The Rationality of Belief in God, ed. by
George I. Mavrodes, 1970 New Jersey, s. 156.
7 William K. Cliffor, a.g.e., s. 152.
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lam olsa ve yoleulugdu sag salim tamamlasa bile gemi sahibinin sugunda bir
hafifleme olmayacaktir. Ciinkil dogru veya yanlis olma sorunu inancin kéke-
niyle alakalidir, konusuyla veya muhtevasiyla dedil; inancinin ne olduguyla
degil, onu nasil kazandigyla alakahdir; dogru ya da yanhg oldugunun meyda-
na gikmasiyla, onun béyle bir delile dayanarak inanmaya hakki olup olmad-
Gwla alakaldur. !

Ozellikle kendi toplumumuzda, giinlitk yagantimizda sikga rastiadigimiz bir
durum olmas: sebebiyle Clifford’un bir diger érnek clayini daha aktarmak ve
problemin ne kadar bliyiik bir dneme sahip oldugunu géstermek istivorum:

Bir zamanlar, icerisinde ikamet edenlerden bazilarinin ne asli giinah dokiri-
nini, ne de ezeli ceza doktrinini ddreten bir dini kabul ettidi bir ada vardi. Bu
dinin sézciiterinin doktrinlerini ¢ocuklara 6dretmek icin hileli vasitalar kullan-
diklarina dair bir sayia gikti. Cocuklar dogal ve vasal koruyuculannin gbzefi-
minden uzaklagtirmak izere boyle bir yolla tilkelerinin kanunlarini ¢ignemekle;
ve hatta gocuklan alip gétiirmek ve onlan arkadaglarindan ve akrabalarindan
gizli tutmakla itham edildiler. Bir takim insanlar halki bu kenuda kigkirtmak
maksadiyla bir topluluk olugturdular. En yiiksek mevki ve karaktere sahip va-
tandaglara karsi ciddi suclamalarda bulundular ve bu vatandagian kendi inang-
larnini uygulamalarinda yaralamak icin ellerinden geleni artlarina koymadilar.
O kadar buylik glirtlth kopardilar ki gercekleri aragtimak iizere bir komisyon
atand; fakat komisyon elde edilebilecek her bir delili dikkatlice inceledikten
sonra suglananin masum oldugu ortaya gikh. Yalmzca yetersiz delile dayanila-
rak suglanmalarn bir yana onlarin masumlugunun delili, eder tam hakkiyla bir
tetkikte bulunmus olsalard: tahrikgilerin kolayca ulagabilecekleri tirden bir de-
lildi. Yayilan bu haberden sonra o yerin sakinleri tahrik¢i toplulugun Gyelerine,
sadece yargisina gilvenilmeyen degil, ayn zamanda artik saygin addedileme-
yecek kigiler olarak baktilar. Ciinkil onlar yaptiklan suclamalara icteniikle ve
vicdanen inanmug olsalar bile elletinde oldugu kadanyla bayle bir delile daya-
narak inanmaya haklar yokiu.5

Clifford, durumu biraz degigtirerek, daha dogru bir aragtirmanim yapildigin
ve suclananin gergekten suglu oldugunun ispatlandigim kabul etsek bile, bu
durtmun suglamada bulunanin sugunda zerre de olsa bir farklilik yaratmaya-
cafini digintir. Clinkil sorun inanglarinin dogru va da yvanhg olmast dedil - zira
inanglar tesadiifen de dogru cikabilir -, siipheleri bastrmadan ve ényargilara
ve tutkulara kapilmadan, saglam temellere dayandirilip dayandirlmadiklaridir,
Dogal olarak béyle bir durumda suglamada bulunanlar ‘bak bizim hakl: oldu-
gumuzu anladin, gelecek sefere belki bize inanwsin’ diyeceklerdir, Fakat onlar
asla masum olmayacaklar asla saygin olmayacaklar, Ciinkii bir eylem yaplldl-
g1 anda her zaman icin dogru veya vanlis olur,

Bu her iki drnekte de, daha énce styledigimiz gibi inang ile eylem arasirida
birini kinamadan digerini kmamak gibi bir ayrima gidilemez. Oncelikli ve énermli
olan epistemik duriistliktilr, sonuglar degil. Her seye ragmen, sdzgelimi gemi
sahibi “son derece eminim ki gemim saglamdr, fakat bir cok insanin hayatin

8 William K. Clifford, a.g.e., s. 153.
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ona teslim etmeden dnce gemiyi gbzden gegirtmenin ddevim oldugu duygusu-
nu tasiyorum™®  diyebilirdi. Veya tahrikgiye “davanin hakliligina ve inanglari-
nin dogruluguna ne kadar kani olursan ol, delili son derece sabir ve ihtimamla
her iki yénden arastinncaya kadar herhangi bir kimsenin sahsiyetine aleni sal-
dinda bulunmamalism”™®  denebilirdi. Dolayistyla kigi, inancinda ne kadar sa-
mimi ve sabit olup bagka tiitlii diistinemiyor olsa bile inancin dne stirdigli
eylern hususunda hala bir segime sahiptir; ve kanaatlerinin gligliliigi sebebiyle
asla tam bir arastirma ddevinden kagamaz. Sayet kaginyor, siphelerini bastir-
yor ise inanilan seyden alinabilecek zevk ancak ¢alinmig bir zevk olacak, bunun
yani sira insanhda kargi en biiyik suglardan biri iglenmis clacaktir.

Sonug olarak Clifford su yargida bulunur: “yetersiz delile dayanarak bir
seve inanmak her zaman, her yerde ve her bir kimse icin yanhgtr™? | Clifford,
Russell ve Hume gibi inancta delilci kanadi olugturan digtiniirler agisindan eger
bir inang akli bir temele dayanrmyorsa irrasyonel, dolayisiyla yanlig bir inang
olacaktir. Hatta hiimanist bir gizgiden ¢ikan Clifford’a gore sadece epistemolo-
jik baglamda irrasyonel olmayacak, etik agidan ayni zamanda ciddi bir ahlak-
sizlik ve insanhga kars! iglenmig biiyiik bir sug tegkil edecektir. ilhamini Locke
ve Hume'un empirisizminden ve Witigenstein'in Resim Kurami’'ndan alan Man-
tikq1 Pozitivistlerin énde gelenlerinden Aver gibileri sadece bununla da kalma-
mig, bir seyin dogrulanabilmesi — ki dogrulama da ancak totolojik nitelikteki
mantiksal ¢ikarimlar ve empirik énermeler agisindan mimkindiir - ile anlamh
olmasi arasinda ézdeslik kurarak dinsel inanglarin, ne olgusal olarak dogrula-
nabilir nermeleri, ne de analitik ya da mantiksal dogrular icerdiklerini, dolay-
siyla anlamsiz olduklariny, iglerinin bog olduklarim &ne siirmislerdir.’* Agkcas:
bu kriter epistemik bir yaklagim olarak bir inancin dogrulugu veya giivenilirligi
lehine bir delil bulup bulamayacagimizi géiz éniine almakta veya diger bir ifa-
deyle ancak inancin lehine bir delil saglandif taktirde dogrulamanim miimkiin
olacagini iddia etmektedir. Burada inancin dogruludu veya glvenilirligi aleyhi-
ne bir delil gésterilemedigi taktirde dogrulamanmn mimkiin olabilecegine isaret
eden diger bir epistemik vaklagim olan pragmatik 6lgtt hig dikkate ainmamak-
tadir. Yine éznel, ahlaki, metafiziksel vs bagska dogrulama yéntemlerinin de
burada bir yeri yoktur. Ciinkd tek tip olgu ve tek bir rasyonellik kriteri ve dogru-
lama olabilir, “Inang, kargthdimda bir olgu varsa dogrudur, kargihifinda bir olgu
yoksa yanligtir”, 13

Delilcilerin veya temelcilerin dogrulama kriteri noktasindan bakildifinda ol-
gusal inanclarin dogrulanmasinda pek giigliik gikmaz. Ciinkii bir inancin rasyo-
nel olabilmesi i¢in inamlan seyin ya duyulara acik olmasi veya duyulara agik
olana dayanmas: gerekmektedir. Sdzgelimi, sayet yarin glinesin yine dogacag-

9 William K, Clifford, a.g.e., s. 154.

10 William K. Clifford, a.g.e., s. 154,

11 William K. Clifford, a.g.e., s. 159.

12 A. J. Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, cev, Vehbi Hacskadlroglu Metis Yay. Istanbul
1958, s. 19, 130.

13 Bertrand Russell, Felsefe Sorunlar, cev. Vehbi Hacikadiroglu, Kabalal Yay. Istanbul
1994, s. 105.
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na inanyorsam, “akilli bir insan inancimi sahip oldudu apagikhia ve delile oranlar.
Sagmaz bir deney fizerine kurulmus senuclar karsisinda bulundu mu olguyu
tam bir glivenle bekler ve gegmis deneyine bu olgunun ilerde var olacagma
dair tam bir belge diye bakar"** diyen Hume'un kriterini goz éniine alacak
olursak, inandigim seyin gecmis deneyimlerimdeki vuku bulma siklifina baka-
rim ve buna gére giinesin dogmasinin yiiksek bir olasihk tagidifini gérerek inan-
cimin rasyonel oldugu yvargisima varabilirim. Ya da Clifford’un érnedinde oldu-
du gibi sayet gemimin sagtam olduduna veya tanimadidim bir topluluk tyeleri-
nin kétil insanlar olduklarina inanyorsam, inancimin rasyonel olabilmesi igin
biitiin gtiphelerime cevap verebilecek sekilde konunun her iki tarafindan tam
bir empirik aragtirmaya girmem ve saghkli mantiksal gikanmlarda bulunmam
gerekmektedir. Aragtirmaya giremiyor ve inancimin bana sagladigi huzuru ve
givenli diinyay bozacak aci verici, rahatsiz edici stiphelerden kolaylikla siyrili-
yorsam yanlig bir inanca sardmig ve galinmug bir mutluluk havasina girmigimdir.

Ancak hayatimizin her alaninda etkin olan ve tam bir baghlig! gerektiren
dinsel inanclara geldigimizde rasyonel bir dogrulamanin yerine getiriimesi ol-
gusal inanglardaki kadar kolay gériinmemektedir.’® Ozellikle Hume'un Dogal
Din Ustiine Divaloglar's ve Kant'n Salt Aklin Elestirisinden sonra alemdeki
varliklardan ve olaylardan, bu varlik ve olaylara ait niteliklerden hareket ederek
nedensel bir ¢tkarimla — kozmolojik ve teleolajik delillerle ~Tann'nin varhigim
ispata caligan Dogal teoloji taraftarlan kolaylikla Gistesinden gelinemeyecek afir
bir darbe almiglardir. Dogal tecloji, tek tek varliklarin nedenlerinden mantiksal
bir ¢ikanimda bulunarak ve kullandifi nedensellik ilkesini agkin alana tagirarak
bir genellemede bulunmakta, béylece biitiiniiyle alemin nedeni olan bir ilk
Sebebe ulagmaktadir. Yine tek tek varliklarda rastlanan diizenden, mimar-ev

14 David Hume, insan Zihni Uzerine Bir Aragtinna, ¢ev. Selmin Evrim, M.E.B. Yay.
Istanbul 1986, 5. 166.

15 A. Plantinga ve W.P. Alston gibi temelciligin rasyonellik kriterinin si3hdmna kargt elegtiriler
yénelten Kalvinci Epistemoloji (Reformed Episternoloji) taraftarlan epistemolojik acidan
duyu tecrlibesi ile dini tecriibeyl kargilagtirarak dini tecritbenin inanglanimiza temel olabi-
lecegini, dolayisiyla dini tecriibeye dayali inanglarimizin tam manaswla rasyonel oldukla-
rini iddia ederler. Alston bunu dini empirisizm olarak adlandimr, Ayrt ve daha genig bir
makaleyi gerektirdiginden dolayt bu konuya girmedik. Genis bilgi igin bkz. Alvin Plantin-
ga, Rationality and Religious Belief, Contemporary Philosophy of Religion, ed. by
Steven M. Cahn and David Shatz, Oxford Univ. Press, New York 1982; Michael Peter-
son, W. Hasker, B. Reichenbach, D. Basinger, Reason and Religious Belief: An
Introduction to the Philosophy of Religion, Oxford Univ. Press, New York 1991;
Religious Experience and Religious Belief: Essays in the Epistemology of
Religion, ed. by Joseph Runzo and Craig K. Ihara, Univ. Press of America, Lanham
1986. Ayrica empirizmin babasi sayilan Locke, Aristo’dan sonra Dogal teolojinin énciisii
olarak gérebilecedimiz Thomas Aquinas, Rasyonalizmin kurucu babasi olan Descartes ve
onu takip eden Spinoza ve Leibniz gibi distiniitler, hep Tanrimin varh@ina ofan inancin
rasyonel oldugunu kanitlamaya galigmiglardir. Empirist olmais: itibariyle bir istisna sayila-
bilecek Locke bunu kendi epistemolojik sistemiyle tutarsizia diigme pahasina bagarmig-
tir; admi verdigimiz rasyonalistler ve daha bagkalan da va diisiinceden/kavramdan ger-
geklige va da tek tek varliklann nedeninden biitiiniin nedenine hatali bir mantiksal sigra-
ma ile bagarmglardir.
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analojisine dayanarak, biitiiniiyle aleme sekil ve nizam veren bir Demiurge
genellemesinde bulunmaktadir. Ancak alem dahilinde, fenomenler alaninda
yiriitiilen akil yiiriitme bir noktaya gelmekte ve o noktadan bilgisi bize agik
olmayan bir alana, Nurmenler alanina empirik ve mantiksal bir temeli olmayan
bir sigrama gergeklestirilmektedir. Dolayisiyla bu alemle Tanri arasinda bir se-
bep-sonug iliskisi kurmanin mantksal ve empirik hi¢ bir dayanad yoktur. O
halde teorik agidan biz ancak gériiniigler diinyasinin bir bilgisine sahip olabili-
riz. Tanr zaman ve mekan formlan igerisine yerlestirilemeyen bir varliktir, o
halde sitf zihinsel bir soyutlama veya sezgiyle bir gikarima gidecek olursak, o
zaman Tanri vardir da, Tann yoktur da demenin miimkiin oldugu antinomik
bir duruma diigeriz. Oyleyse rasyonel bir teoloji yapmak imkansizdir. Bu du-
rumda dinsel inanclar irrasyonel ve gayri ahlakidir mi demek zorunda kalaca-
§1z? Tanrnin varh@ina inanan bir kisi, sagma, yanhs, i¢i bos ve anlamsiz bir
seye mi inanmakta ve bu temelsiz inanciyla insanliga kars: bir ahlaksizhk sergi-
lemekte ve biiyiik bir su¢ mu iglemektedir?

Bu kati rasyonalist/temelci tutumun ve manifestonun kargisinda bir yandan
dinsel inanglarin farklt bir dilsel ve mantksal yapiya sahip oldugunu gésterme-
ye calisan Wittgensteinci fideistleri,’s bir yandan da dinsel hakikatlerin znel -
varolug alanina girdigini, dolayisiyla bunlarin nesnel bir akil yiirtitme ile, teorik
bilginin hayattan kopuk, soyut kategorilerivle kavranamayacagmi iddia ederek
oznel hakikati yiicelten; evet, dinsel hakikatler nesnel bir diigiince ile yaklagildi-
&1 takdirde gergekten sagmadirlar ve gayri ahlakidirler diyen kat: fideist Kierke-
gaard’1 buluruz. Bu iki yaklagima ilaveten (dini tecriibeye dayah argiimanlar
daha genis bir incelemeyi gerektirdigi icin burada igslemeyecegiz) Pascal’ a1 yak-
lagima ve Kant'a da ver verecegiz.

Wittgensteinci Fideizm

Wittgenstein felsefi kariyerinin ikinci dénemine ait olan Felsefi Arastirmalar
adl eserinde dili, esitli caddeleri, sokaklari, binalari kapsayan bir sehre benze-
tir. Ona gore bir degil, bir ok “dil oyunu” vardir. Dil, ézellikle satrang oyunun-
da oldugu gibi, belirli kurallara uymak kaydiyla gesitli sekillerde kullanilabilir.
“Dilin Konugulmast, bir aktivitenin veya hayat formunun parcasidir”!? ve “bir
dil tahayyiil etmek, bir hayat formu tahayyiil etmektir”.** Bir dilin anlamu ise
ancak o dilin kullaniisinda ortaya cikar. Winch, Hughes, Malcolm, Geach,

16 Fideizm: Dinsel hakikatin rasyonel diiglinme veya empirik kamttan ¢ok imana dayandigi-

nt iddia ederek, baz sekilleri itibariyle irrasyonalizme varacak derecede, aklin ve nesnel
diisiincenin degerini yadsiyan yaklagim. Bu yaklagima gére iman, din hakkinda dogru
digtinmenin &n gartidir. Genig bilgi igin bke. Terence Penelhum, Fideism, A Compani-
on to Philosophy of Religion, ed. by Philip L. Quinn and harles Taliaferro, Oxford
1997, 5. 376; C. Stephen Evans, Philosophy of Religion: Thinking About Faith,
fllinois 1985, s. 18; Richard H. Popkin, Fideism, The Encylopedia of Philosophy, v.
III. Ed. by. P. Edwards, New York 1967, 5. 201.

17 Ludwig Wittgenstein, Philosophical Investigations, trans. by. G.E.M. Anscombe,
3. Edit.,, Macmillian Pub., New Yark 1989, s. 11e.

18 L. Wittgenstein, a.g.e., s. 8e,
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Cavell, Cameron, Coburn, Rhees, Holmer, Holland ve D. Z. Phillips gibi diisii-
niirler, bu Wittgensteina yaklasimi din dilini ayri bir “dil oyunu” olarak éne
sitrmek ve dinin rasyonel olarak elestirilemeyecedini gdstermek igin bir tlir fide-
ist anlay1s gelistirmek lizere gikig noktas: yapmiglardir. Bu fideist yaklagima gore,
dilin formlan hayatn formlandir. Hayatin 6zel formlar: olan farkh séylem tarz-
larinin hepsinin kendilerine ait bir mantigi vardir ve her bir séylem tarzi kendi
baglaminda ele alinmahdir. Ciinkil her bir séylem tarzimn kendi kriteri vardir
ve bu séylemn tarzlar kendi antagilirlik, gerceklik ve rasyonellik normlarini ken-
dileri koyar. Her bir séylem tarzi kendi rasyonellik-irrasyonellik, anlagilirlk-an-
lagilmazhk ve gergeklik-gergek digilik kriterini kendi belirledigine gére bir kimse-
nin biitiin stylem veya hayat tarzlarim kendisine dayanarak elestivebilecedi nétr
bir nokta, bir arsimet noktas: yoktur. Bu gériisten hareket eden sozgelimi Paul
Ziff e gore dini kavramlarin, ancak tamamlayici bir pargasi olduklan hayat tar-
zinin icten bir kavranigiyla anlagilabilecedini séyler. Aym sekilde Malcolm da,
eder bir kigi, bu hayat formunun i¢ten bir kavrayisina sahip degilse ve eger icten
bir bakisa sahip olup da, en azindan bu dini hayat formuna katilma egilimini
gdstermiyorsa, Tanrt kavraminin ona “keyfi ve sagma bir inga” olarak goriine-
cedini séyler.1?

Aslinda bu tir bir fideizm, acikga, kavramlarin yapisiyla ilgili bir anlayisa,
kavramsal rolativizme dayanmaktadir, Bu anlayigin temelinde kelimelerin an-
lamlarnm icinde dgrenildikleri sartlardan ve baflamdan aldifina dair bir kabul
vardir. Bundan 6tQrii de farkh kavramlar farkl bir diinya anlamina gelmekte-
dir. Oyle ki diinyanin nasi bir diinya oldugu, kavramsal bir sisteme ve bu siste-
min diline gérelidir. Ornegin Winch, “gerceklik”i dilden ayirmayi agikca redde-
der ve dilin aslinda gercek olant belirledigini dilstingr. Q, “gergeklik”in insanla-
rn inanglarindan bagimstz olarak var oldugunu ve dilin tek iglevinin de dogru-
yu aktarmak cldugunu iddia eden bir objektivistin kargisina gercekligin dile
anlamin veren sey olmadigir, aksine gergek olanla gercek olmayanin kendisi-
ni dilin sahip oldugu anlamda gosterdigini séyleyerek gikacaktir. Mademki “ger-
ceklik dile gorelidir, o halde farkl diller “diinya®w farkl: tasvir ettiklerine gére
farkli diinyalar olmalidir.?® S#ylenebilecek veya séylenemeyecek her sey, sos-
val hayat tarzlarinda yerlesik olan anlagilirik normlannda dikte edildigini gore,
din ife bilim birbirinden farkli tarzlardir — her biri diinyay: farkk betimler —ve her
birinin kendine has anlagilirlik 8lgiitit vardir, Bu gerceveden bakildiginda da,
Tann kavramimin realitesi, ancak bu kavramin verlesik oldugu dini hayat tarzi
icinde anlagilabilirdir. Bu taktirde, dini hayat tarz1 digindan bir &lglitle, mesela
bilimsel bir dlgiitle, bilimin kavramlariyla ve bilimin akil yiiriitme tarziyla mese-
leye yaklasirsak dini anlamsiz bir hale getiririz. Sonug itibariyle bu kavramsal
rolativizm Clifford, Hurne veya Russel gibi filozoflara baska bir dil sisteminden

- ve dolayisiyla farkli bir gerceklik noktasmdan dinsel inanglara irrasyonel veya

19 Kai Nielsen, An Introduction to the Philosophy of Religion, Hong Kong 1982,
s. 65 vd.; Roger Trigg, Reason and Commitment, Cambridge Univ. Press, 1973, s.
15,22 vd.

20 Roger Trigg, a.g.e., s. 15.
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gayri ahlaki deme hakkimizin ve imkammizin olmadigim géstermeye caligir,
Buna radmen, béyle bir iddiada bulunulursa séz konusu iddia mantiksal ve
dilsel agidan temelsiz ve yersiz olacaktir.

Hatta Kuhn ve Feyerabend bilim alaninda bile, temelci filozoflarn digiin-
diikleri gibi evrensel, nesnel bir dogruluk ve rasyonellik kriterinin olamayacagi-
ni ileri siirer. Kuhn, “normal” bilim uygulamasinin, bilim adamlarna iginden
diinyaya baktklar kavramsal donanim saglayan “paradigmalar”a dayandigi-
nt ileri stirer, Bir bilim adami baghligint bir paradigmadan bagka bir paradigma-
ya kaydirmasi durumunda, Kuhn, onun biitin diinyaya bakig tarzinin degige-
cegini, bir bakima onun igin diinyanin farkhlagacagimi dne siirer, Dahasi Kuhn,
bir bilim adarmimn badlildim bir paradigmadan bir digerine kaydirmasina, bir
“ihtida deneyimi” olarak géndermede bulunur ve béyle bir ihtida karanmn
ancak “iman” ile verilebilecegini diigtiniir2 Oyle anlagiliyor ki bilimde bile
akil bagliligh izlemektedir, yani rasyonel bir tarafsizida bu alanda yer yoktur. Bu
ylizden bir bilim adaminin belli bir paradigmanin igerisinden kalkarak bilimsel
bir teoriye vanligthr demesi imkansizdir, Feyerabend Kuhn'dan da ileriye gitmig
ve “ne denli inandiricy, ne denti sajlam bicimde bilgi kuraminda temellendiril-
mig olursa olsun, bozulmarmsg bir tek kural yoktur”22 ; “bilimde akil evrensel
olmaz; akildigi timiyle diglanamaz"# ; “...bilim en saldirgan, en dogmaci din-
set kurumdur”®  vb. stzleriyle anargist bir gthas yaprmgtir.

Yukarnida séziinil ettiimiz kavram rolativizmine dayah fideist anlayisa Kai
Nielsen, bir gercedin hakkini vererek elestiri getirir. Evet, gergekten de her dil
birimni kendi anlagilirlik kriterlerine sahiptir ve dolayisiyla ancak o dil biriminin
iginden bir bakigla anlama ulagilabilir. Bununla birlikte Nielsen'in elegtirisi, Ayer
ve Anthony Flew'un kullandiklan dogrulamac: argiimana dayanarak, din dili-
nin ve dini gergekligin olgusal olmadigi yoniindeki iddiasiyla baglar. inanan bir
kigi “Tann gokleri ve yeri yarath”, “Tanr Eyiib’e konugtu” gibi ifadelerde gecen
“yaratma” ve “konugma” kavramlannin genelde nasilligini anlayip onlan zih-
ninde oturtamasa da, bu ifadelerin olgusalliina inanir. inana gére Tanrimin
varhg ve diinyay yarattifi gercektir. Fakat Nielsen’a gore dini ifadeler sagdu-
yusal, bilimsel ve empirik ifadelerin olgusalid tarzinda bir olgusalliga sahip
degildir. Biz de dindar insanlarin dil oyununa katilabiliriz. “Dindar insanlarin
bu kelimelerle ne yaptiklarin biliriz; biz de kelimelerle ayni seyleri yapabiliriz ve
ilgili dilin kullanimlarmi son derece iyi kavranz. Dili bir oyunda gerektiginde
oldukga veterli bir gekilde kullanabiliriz. Konugsak, eylemde bulunsak ve hig
yoksa ortak bir anlayisi paylagsak bile “Tanr’ kavraminin (anlaml oldugu ka-
bul edildigi taktirde) bir referansa sahip olup olmadigdt — bir seyin verine gecip

21 Genig bilgi i¢in bkz. Thomas S, Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist, cev. Niliifer Ku-
vas, Alan Yay., lstanbul 1982; Asal Gerilim, gev. Yakub Sahan, Kabalc Yay., Istanbul
1994; Imre Lakatos & Alan Musgrave, Bilginin Gelisimi ve Bilginin gelisimiyle
ilgili Teorilerin Elestirisi, cev. Hilsamettin Arslan, Paradigma Yay. Istanbul 1992,

22 Pau! K. Feyerabend, Yonteme Hayir, cev. Ahmet inam, Ara yay., 2. Bask, Istanbul
1991, s. 29.

23 Paul K. Feyerabend, a.g.e., s. 185,

24 Paul K. Feyerabend, a.g.e., 5. 311.
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gecmedidi, bilfiil var olan bir seye igaret edip etmedigi ~ konusunda bir karara
varamayiz ...” %

Ayrica Nielsen, Winch'in ifade ettii “séylem mantif” deyiminin tehlikeli
bir metafor oldugunu diginiir. Clinkii ona gdre farkh séylem tarzlan ve hayat
formlari, gercek hayatta, Winch'in géstermeye caligtidr gibi kompartimanlara
ayrilmaz. Hayat formlarina kesin olarak uygulanabilecek, onlarla iligkilendirile-
bilecek mantiksal kurallar vardir.?®6  Gary Guiting’in dedidi gibi,?” inanmayan
en azindan bir dini inanglar sisteminin i¢ tutarhlig: hakkinda sorusturma yapa-
bilir, ¢iinkil inanmayan dinsel dil oyununun hamlelerini bilmesi anlaminda inanc:
anlayabilir. Sonug itibariyle Nielsen, dini hayat formunun i¢inden bakan bir
kiginin dini ifadelerin nastiligindan stiphe edebilecegini séyler. Belki, Tann ke-
larm tutarsiz ve irrasyonel degildir; belki Tanrinin gergekligi ile ilgili anlagifir bir
kavram vardir; ve belki de bir Tann vardir ancak Tann kelammin yerlesik oldu-
du bir hayat tarz1 rasyonel bir elestiriye engel olamaz. Ve son tahlilde de ona
gtire Tanrnmnin olgusallifinda 1srar etmek, vani Tanr kavraminin gergek bir var-
lifa isaret ettigini &ne siirmek son derece gii¢ gériinmektedir,

Kierkegaard’m irrasyonalizmi

Tanrinin varhdina ve dinsel inanglarin dogru olup olmadigi problemine
nesnel bir diigiince ile yaklagan Clifford, Russell gibi temelci diigiiniirleri veya
inanclarini makul hale getirme ¢abasini giiden akilciiart komedi oyuncular
olarak géren Kierkegaard, tznel/varolugsal diigiinceyi/dogruyu 6n plana ¢1-
karir ve en kesin ve dogru olanmin éznel bilgi oldugunu iddia eder. Kierkega-
ard'a gore nesnel bilgi idealini savunan rasyonalistler-Aydinlanmacilar, in-
sansal varclug alaninda da ilgili nesneyi tiim giplakhdiyla gérebilmek ve bile-
bilmek i¢in kendilerini biitlin dznel seylerden aritmaya, biitiin elbiselerini ¢i1-
karmaya, sanki ruhsal-6znel yagantinin izlerini silebilmek ve bir kenara atabil-
mek miimkiinmiis gibi sadece akli donanimlarla bilgi denizine dalmaya gah-
sir. Dolayisiyla nesnel bilgi ideali, bireyin ruhsal hayatina veya éznel varolu-
suna duyarsizdir; insan hayatmdan kopuk ve uzaktir. Béyle “biiyiik bir felsefe
ediminde parmak uglari bile diiglintr, fakat artik hissetmezler”,?® Qysa varo-
lus yalnizca dznel bir sekilde, iceriden bilinebilir ve anlagilabilir. Dinin haki-
katleri de 6znel varolus alamina girer ve teorik bilginin soyut kavramlan ve
kategorileriyle kavranamaz.

Kierkegaard'a gére?® hakikat problemine nesnel bir tarzda yaklasildiinda
diistince hakikate nesnel bir sekilde, yani Buber'in dilivle ifade edecek olursak
bir ‘o’ olarak, bilenin iligkili oldugu bir nesne olarak yénelir. Oznel olarak yak-

25 Kai Nielsen, Religion and Groundless Believing, Religious Experience and Religi-
ous Belief, s. 23,

26 Kai Nielsen, An Introduction to the Philosophy of Religion, s. 83-92

27 Gary gutting, Religious Belief and Religious Scepticism, Notre Dame Univ.
Press, London 1982, 5. 22.

28 Martin Buber, Tanr Tutulmasi, ¢ev. Abdullatif Tlizer, Lotus Yay. Ankara 2000, s. 58,

29 5. Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, ir. By D. Swenson, Princeton
Univ. Press, 1941, 5. 178.
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lagildiginda ise diiglince, éznel bir gekilde bireyin iligkisinin mahiyetine, Sen ile
olan diyalojik iliskisine yénelir. Sdzgelisi Tanrinin bilinmesini ele aldigimizda
nesnel olarak diistince, bu nesnenin gergek bir Tanr1 olup olmadig1 problemine
yénelir; éznel olarak ise, bireyin, iligkisi gergekte bir Tanr-iligkisi olacak sekilde,
bir geyle iliski icinde olup olmadidi problemine yonelir. Tanrinin varhidini nes-
nel bir sekilde ele alma yoluna giren bir kisi ise, Kierkegaard'a gbre, hig sonu
gelmeyen bir dogruya yaklagma, tahmin iglemine girer; dogruya asla ulagamaz.
Qvysa bir dinsel inangta birey sinirsiz bir tutku ve sonsuz bir baglilikia imaninin
objesiyle iliski icerisindedir. Tanrinin bulunamadidi her saniye bir kayiptir ve bu
Shiimciildiir. Iste sadece bu éznellikte kesinlik vardir ve bir tahmin sinirsiz, bi-
reysel ve tutkulu bir ebedi mutluluk istegine nispet edilmez. Oyleyse inanan
baglihgimi tarihsel bir arastirmaya veya empirik bir akil yiriitmeye dayandira-
maz. Dayandirirsa, dinsel baghhdini gelecekteki yeni gelismeler ve bilgiler neti-
cesinde hep ertelemesi gerekir. “Oznenin sinirsiz, bireysel, tutkulu istedi, karar
tehir edildiginden dolay gittikce azalip yok olur ve karar, yeni 6drenilen araghr-
malarin sonuglarmi takip etmek suretiyle ertelenir” 3 Dolayisiyla nesnel ve
tarafsiz bir sekilde diigiinmenin dinsel alanda herhangi bir yeri ve soz hakk
olamaz. Ciinkii Tannya nesnel bir gekilde 151k tutmak ebediyen imkansizdir, her
seyden énce Tann bir znedir ve dolayisiyla sadece i¢sellikteki, maneviyattaki-
oznellik adina vardr,

Oyle anlagiliyor ki Kierkegaard, dinsel alanda, temelcilerin yaptiklan gibi,
hakikate nesnel yollardan varmaya galisanlarn asla kesinlik elde edemeyecek-
lerini gbstermekte ve buna siddetle karst gtkmaktadir, Her seyden énce bu alan-
daki hakikatin tanimi ve mahiyeti bambagkadir, dolayisiyla da bu hakikate ulag-
manin yéntemleri de biliminkiyle son derece tezat tegki! etmektedir. Dinsel alanda
hakikat sinirsiz tutkudur ve sinirsiz tutku da éznelliktir. “Yalnizca dznellikte ke-
sinlik vardrr, nesnellige meyletmek ise bir hatadir™3? . Kierkegaard'in daha ¢ar-
pic1 ciimleleriyle séyleyecek olursak “en tutkulu igsellidin tahsis edilmesi igle-
minden hig ayrilmayan nesnel bir belirsizliktir hakikat, bu var olan birey icin
elde edilebilir en yitksek hakikattir, ...hakikat kesinlikle, nesnel bir belirsizligi
sinirsiz bir tutkuyla segme cesaretidir. Tanny: bulma imidiyle doganin diizenini
tefekkiir eder, kudret ve hikmeti gériiriim; ne var ki zihnimi rahatsiz eden ve
kaygl uyandiran bir cok seyler de goriirim. Biitin bunlarin toplam: nesnel bir
belirsizliktir”.32 Kierkegaard bu hakikat tantminin ayn: zamanda imanin da
tarnmi olduguna dikkat ¢eker, O sdyle diyor: ‘

...Risk yoksa iman da olmaz. Iman kesinlikle, bireyin icselliginin smirsiz tut-
kusu ile nesnel belirsizlik arasindaki tezattir. Eger Tanriy: nesnel olarak kavra-
yabiliyorsam, bu durumda inanmiyorum , ancak kuskusuz Tanriy nesriel ola-
rak kavrayamayaca@im i¢in inanmaliyim. Eger kendimi iman halinde tutmak
istivorsam nesnel belirsizlikle siirekli siki fiki oimaya niyetli olmaliyim.??

30 S. Kierkegaard, a.g.e., s. Z28.

31 S. Kierkegaard, a.g.e., s. 181.
32 S, Kierkegaard, a.g.e., s. 182.
33 S. Kierkegaard, a.g.e., s. 182.
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Cunkii risksiz iman olmaz, ne kadar risk o kadar iman; ne kadar ¢ok nesnel
“bilgi o kadar az igsellik, ne kadar az nesnel bilgi o kadar ¢cok yogun icsellik
Kierkegaard, burada imanmn akilsal bir eylem olmadigina, hepsinden &te
onun bir bilgi meselesi olmadifina isaret ederek imanin farkl bir insani yetiye,
yani iradeye dayandigini belirtiyor. Inanmak bir cesaret igidir; hicbir nesnel bil-
ginin olmadi, tamamen belirsizlik ve glivensizligin hakim oldugu bir durumda
karanhk ve derin sulara ginlgiplak atlama cesaretidir iman. Onun imant iradeye
dayandirmasmin nedeni aciktir, Ciinkil epistemolojik ofarak bilme bagka bir
eylem, inang bagka bir eylemdir. Ancak dogrulanabilen ve belli bir anlamt olan
inang bilgiye doniiglir, Sézgelisi “bu ayak izleri bir su aygirina aittir” dedigimde
bunu deneysel aragthirma ile dogrulayabilir ve bu yargiy bilgive donigtiirebili-
rim. Ancak metafizik alanda nesnel belirsizlidi ortadan kaldirabilecek rasyonel
bir dogrulama yénterni yoktur, Ciinkii ontolojik olarak farkh bir varlik sahasidir
metafizik. Dolayisiyla, empirik alana has anlam verme, tanimlama ve dogrula-
ma ydntemnleriyle metafizife giremeyiz. Yapilabilecek tek sey, Wittgenstein'in
dedidi gibi® susmaktr. Dolayisiyla “Tanrt vardn” yargist bir bilgi degil, bir
inanctir, Kierkegaard agisindan bakildidinda, rasyonalistlerin yaptigh en biiyiik
yanlig bunu bir bilgi konusu gibi ele almalan ve bu inang igin nedenler, deliller
aramalaridir. Bu da bir komedidir, beyhude kirek ¢ekmedir. Ciinkii imann
konusu belirsiz clandir, ana kavramlan ise cesaret, Hzgiirliik ve igselliktir. Bura-
da inancimzm dogrulanabilir oldugundan (ki béyle olsa bu inanma degil bilme
olur} veya dogru oldugundan sdz edemeyiz. Evet, inang tek anlamda dogru-
dur: dznel olarak.
Kierkegaard, inanma ile bilme arasindaki bu ayrimi su sézleriyle belirtiyor:
Diiglintn ki imani kazanmak isteyen bir adam var; haydi komedi baglasin.
imana sahip olmak istiyor, fakat ayni zamanda nesnel bir arastirma ve bu aragtr-
manin tahmin iglemi vasitasiyla kendisini emniyet altina almaw da istivor. Ne
olur? Tahmin igleminin yardimiyla sagma farkh bir sey olur: o muhtemel olur,
gittikge muhtemel olur, son derece ve kesinlikle muhtemel olur. $imdi inanmaya
hazirdir ve kendi adina, ayakkabicilarm, terzilerin ve avamin inandig gibi inan-
mayip, ancak ¢ok uzun bir tefekkirden sonra inandigimi iddia etme ciiretini gis-
terir. Simdi inanmaya hazirdir; heyhat, simdi inanmak kesinlikle imkansiz olmus-
tur. Asad yukari muhtemel olan veya muhtemel olan veya son derece ve gergek-
ten muhtemel olan bir sey, onun agad yukan bilebilecedi veya iyi bilebilecedi
veya son derece ve gercekten bilebilecedi bir sey olmustur — ne var ki inanmak
imkansizdir. Clinkil imanin objesi sagmadir ve bu inanilabilecek tek objedir.3
Kierkegaard béyle bir imant ve bu imanin en degerli drnegini Ibrahim pey-
gamberin sahsinda igler. Ciinkii o nesnel belirsizlige ragmen inanma cesaretini
gbstermis, inanci igin ahlak kurallarini ezip gegmis, en diisiik basari ihtimaline
kargin en fazla feragatte bulunmus, kisacast imkansiz ve sagma oldugu icin

34 S. Kierkegaard, a.g.e., s. 188,

35 “Uzerine konugulamayan konusunda susmalt”, Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logi-
co-Philosophicus, cev. Orug Aruoba, Y, KY 3. Bask, Istanbul 2001, s. 171.

36 S. Kierkegaard, a.g.e., s. 189.
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inanmug birisidir. Kierkegaard'in 1srarla ve énemile iizerinde durdugu gey, fbra-
him peygamberin sacma olmasina ragmen oglunu tereddtitsiiz Tannya kurban
etmeye niyetlenmesidir. O, en biiyiik bir cesaret ve feragat 6regdidir. Ciinkil
sonsuz bir tutku ve sarsiimaz bir kesinlikle Tanriya baghdir.¥

Aslinda Kierkegaard’in goriisleri ve Ibrahim peygamberin kendi olunu hig-
bir kusku tasimadan kurban etmeye yonelmesi olay, Clifford’un tezini de hakh
gkarmaktadir. Clifford'un géziinde o, béyle bir eyleme yénelmekle insanhia
karst en biiyiik ayib1 ve sugu iglemis ve hatta kendinden sonrakilere Tanri adina
her tiir ahlaksizlik ve irrasyonelligin kapisint agrmistir,

“Sayet bir kimse bilinmeyen Tanriya dogru dénmeye, Onunla kargilagsmak
icin adim atmaya, Ona seslenmeye cesaret ederse, Gergeklik mevcut olur™®
diven ve Kierkegaard gibi Tanrinn varhgin bir bilgi konusu olarak degil de
Ben-Sen iligkisi cercevesinde ele alan bir bagka varolugcu dugtintir Martin Bu-
ber, Ibrahim peygamberin olayinin ahlaksal boyutu hakkinda teolojik bir yo-
rum getirmeye ¢ahgir: :

Tann birine oglunu dldiirmesini emrettiginde, ahlakstzin ahlaksizhid bu duru-
mun sona erecedi stireye kadar askiya alimr. Dahasi, bagka tlirli tamamen k&t
olan, Tanrmy: hognut eder oldugu i¢in bu durumun sona ermesine kadar tama-
men iyi olur. Evrenselin ve evrensel olarak gegerli olarun yerine, miinhasiran
Tanri ile “Tek Biri” arasindaki iliskide temellenen bir sey adimini atar. Fakat tam
da bundan dolay etik olan, evrensel ve evrensel olarak gegerli olan gorelilesir.
Onun degerleri ve kanunlan mutlaktan géreliye siirgiin edilir; etik alanda bir dev
olan sey, Tannya karsi mutlak édevle yiiz yiize gelir gelmez hicbir mutlakliga
malik olamaz. ‘Ancak, ddev nedir?’ dive sorar Kierkegaard. ‘Odev gergekie, tam
olarak Tannmn iradesine mukabil bir ifadedir!’. Bir bagka deyigle, Tann iyi ve
kotii diizenini tesis eder ve istedigi yerde bu diizeni bir bagtan bir baga yikar. O
bunu kisiden kigiye dogru, yani bireyle iligkisi dahilinde yapar.3?

Ne var ki Buber'in bu yorumu ¢ok ciddi itirazlan da beraberinde getirecek-
tir. Clinkii her seyden dnce bu yorum, bir diizen koysa bile istedigi an o diizeni
ytkabilecek keyfi bir Tanrt anlayisimi ve bu anlayigin bir ifadesi olan ve “bir gey
Tann istedidi icin iyidir” diyen teolojik etigi 6ne stirmektedir. Bu da Tanrnyla
ézel bir iliski yasayan herkese, sosyal hayatta sorgulanamaz bir sekilde ahlak-
sizhk ve sagmalik yapma imkantnt tammualdadir ve dolayisiyla bu ¢ok ciddi teh-
likelere vol acacaktir. Hiristiyanhk tarihinde delilerin yakilmast ve dilnya capin-
da mezhep ve din kavgalarmin gerceklemis olmas: bunun en kétii drnekleridir.
Mistik anlayist bir kenara koyacak olursak béyle bir Tanrimn var olduguna inan-
mak, Clifford’un dedigi gibi en biiyiik yanhs ve en kétii ahlaksizliktr.

Pascal’in Bahsi

“Sagma oldugu icin inanorum” yerine “bilmek igin inamyorum”' diyen
iimf fideist Pascal, Kierkegaard gibi, Tanrimin varhgint akifla aramarnin bos bir

37 Bkz. S. Kierkegaard, Korku ve Titreme, ¢ev, N, Ekrem Diizen, Ara Yay., 1990.
38 Martin Buber, a.g.e., s. 42.
39 Martin Buber, a.g.e., s. 135.
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¢aba olduguna inantr. Evet, akil dodal diizen igerisinde tek otoritemizdir, an-
cak dogdal dlizenin smirlarina dayandigt zaman acizligini kabullenmeli, sinir-
larini unutmamal ve testim olmalidir. Pascal’in Kierkegaard’dan ayrifdigt en
dnemli nokta, onun inanmayt sagma degil rasyonel gérmesidir. Ancak inan-
manin rasyonelligini saglayan dogrulama veya akil yiritme degil, Tanrinin
kendisidir. “Eger her seyi akhn eline teslim edecek olursak dinimizin gizemii
ve dogatistli hicbir seyi kalmavacak. Sayet akhn ilkelerini ihlal edecek olursa
dinimiz sagma ve gtiliing olacaktir™® diyen Pascal, agikga, dinin akla aykir
olmadigmi, ancak onun akil ve duyu alamint aghgint diistiniir. Oncelikle kisi
aklint inanma iradesinin boyundurugu altina almahdir. Béylece o kisi Gizli
Tanrnin kendisini ifsa etmesiyle ve inayetiyle Tanrimin varligina sahit olacak-
tir. Iman sahasina ve bu sahanin hakikatlerine ulagmanin tek yolu da kalptir.
Tannt hakikatlerini énce kalbe akitir, buradan da bu hakikatler akla gecer.
Pascal, ancak béyle bir iman ile kiginin yerytiziine diisiisten énce sahip oldu-
gu o yiitksek mevkie gikabilecegini, sonsuz bir muthiluk kazanacagini, sefalet-
ten ve tmitsizlikten kurtulacagim ve biitiin varofussal muammalart ve evrene
ait bilmeceleri ¢ézebilecegini belirtir.

Pascal, akilla Tanr'nin varhigini bulmaya calisanlan veya Clifford gibi Tan-
r'nin varh@indan siiphe edenleri bir bahis oynamaya caginr ve kazandiklan
takdirde onlara sonsuz bir mutluluk ve bilgi vaadinde bulunur. Oncelikle Tan-
r'nin varligini deliller getirerek ispatlamanin miimkiin olmadigint séyleyerek
Clifford'u dogrular. Fakat bilimsel yéntemlerle Tanri’nin varh: iddiasint kesin
olarak giiriitmenin de miimkiin olmadigina dikkat ¢eker. Burada makul bir bi-
¢imde yapilabilecek tek sey bahis oynamaktir:

Eger hicbir zaman gansimizi denememeliysek, din icin herhangi bir sey yap-
mamiz gerekmez, clinkii o kesin degildir. Fakat sansimizi denedigimiz ne kadar
ok sey var: deniz yolculuklar, savaglar. Bu yiizden higbir sey yapmamamiz
gerekir diyorum, ¢iinkii higbir sey kesin degildir. Oysa dinde yarint gérmek igin
yasayacagimizdan daha fazla kesinlik vardrr. Zira yarini gérecedimiz kesin de-
gildir, fakat gdrmememiz kesinlikle miimkindiir. Din icin aynisimi sdyleyeme-
viz. Onun dodru oldugu kesin degildir, fakat dogru olmamasmin kesinlikle
mimkiin oldugunu séylemeye kim cesaret edebiliy?*!

O halde iki giktan birisini tercih etmemiz gerekiyor;

Tanrt ya vardir ya da yoktur. Acaba hangi gériisii sececegiz? Akil bu mese-
leyi bir karara baglayamaz. Sonsuz kaos bizi ayirir. Bu sonsuz mesafenin en
sonunda neticesi yazi veya tura olacak bir sans oyunu oynaniyor. Nasil bahse
gireceksiniz? Akil bunlardan birisini size tercih ettiremez, akil hangi sikkin yanhg
oldugunu gésteremez,

Pascal neden bu iki giktan birisini tercih etmek zorunda oldugumuzu acrkla-
moaz. Qlabilir ki béyle bir durum kargisinda agnostik olup yargimizi askiya ala-
biliriz. Bu zorunlulugun cevabini, yine imanda iradeci kanatta yer alan William

40 Blaise Pascal, Pensees, tr. by. A. J. Krailsheimer, Penguin Books, 1986, s. 83,
41B. Pascal, a.g.e., s. 225,
42 B. Pascal, a.g.e., s. 150.
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James’de® buluruz. James béyle bir duruma zorunlu tercih admt verir. Onun
ornedinin kullanarak konuya agiklik getirecek olursak, “teorimin ya dogru ya
da yanhs oldugunu séyle” diyen birisi karsisinda, teorinin yanhs veya dogru
olup olmadigina karar vermemeye karar vermem mimkiindiir. Burada tercih-
ten kacinilabilir. Teori hakkinda higbir hiikiim vermeyebilirim. Ancak zoruniu
tercih, kisiyi tam bir ayrim noktasina getiren bir dilemma ile ytiziegtirir. Burada
tictincti bir alternatif yoktur. Sunulan alternatiflerden birini tercih etmek kagt-
milmazdir. Sézgelisi, “ya bu hakikati kabul et ya da bundan mahrum ol” alter-
natiflerinden ayrt olarak {igtincti bir alternatif séz konusu edilemez. Aynt gekil-
de “ya Tanri vardir ya da yoktur” alternatiflerinden bagka tgiincii bir afternatif
olamaz; karar vermemeye karar vermek ise “Tann yoktur”dan tarafa tercihi
kullanmis olmak demektir. Bu iki giktan birisini segme zorunlulugu epistemolo-
jik dedil, mantiksal ve pragmatik bir zorunlulultur. Mademki segme zoruniulu-
du vardir, menfaatimize en uygun olanim secmek akilhca olanidrr.

Tanrnin var oldugunu séyledigimiz takdirde kazancinizi ve kaybinizi tarta-
Iim. iki durumu belirleyelim: Eger kazanirsan her seyi kazanacaksin [sonsuz bir

* hayat ve mutluluk], kaybedersen hicbir sey kaybetmeyeceksin. Hig tereddiit
etmeyin o zaman; Tanrnin var olduguna bahse girin.*

Kendisinde inanma istedi olustugu halde hala inanamayan kigilere karsi
Pascal, Tanrinin varlima inantyormug gibi davranmalarint ister. Onun burada-
vurgulamak istedidi, sdzgelisi namaz kilarak, dua ederek, orug tutarak vs. edini-
lecek olan dinsel aligkanliklarn inanca hazirlayacagt ve inanct doguracagudir.

Pascal’in agnostikleri kazanmak amaciyla ortaya koydugu bu argliman, bir-
cok elestiriyi kendisine cekmigtir. Her seyden énce kallup birisi, ben elimdeki
sinirh ve belirli olan hayati belirsiz bir hayat ugruna riske atamam, davulun sesi
uzaktan hog gelse de ben éniimdekiyle yetinmesini bilirim, diyebilir. Ikincisi ise
James'ten gelir: “Béyle mekanik bir hesaplamadan sonra kasith olarak benim-
senen ayinlere ve kutsal suya imamn, imana ait gergekligin deruni dziinden
yoksun oldugunu anhyoruz: ve eder Tanrnin yerinde olmus olsaydik, muhte-
melen bdyle inananlan sinirsiz Hdiillerden mahrum etmekten &zel bir zevk ali-
dik”.%5 Uclinciisii ve en énemlisi olarak J.L Mackie de* , Clifford gibi diigiine-
rek, béyle bir bahse giren kiginin, Pascal'in iddiasinin aksine aklini incitecegini
soyler. Ciinkii bu tir tekniklerle kasith bir sekilde kendinizi inangh kilmanz,
aklinizi ve anliginizi tahrif etrnekten basgka bir anlama gelmez. Dolayisiyla kisi
irrasyonel bir sekilde inang olugturmakla kendi kendini aldatiyor ve elegtirel
yetilerini bask: altina aliyor.

O halde hem Kierkegaard, hem de Pascal inancin epistemnik yéniinii atla-
makta, hatta aklt boyunduruk altina almakta ve Tanrinin varlifina olan inancin
nesnel olarak dogrulanamayacagini gostermektedir. Dogdru, kisive 6zeldir. An-
cak etrafimiza bakhimizda bu dogrulanamayan inanclarin kesin bilgiler kadar

43 William James, The Will to Believe and Other Essays in Popular Philosophy,
Dover Pub., New York 1956, s. 3.

44 B. Pascal, a.g.e., s. 151.

45 William James, a.g.e., s. 6. ’

46 J. 1.. Mackie, The Miracle of Theism, Clarendon Press, New Yprk 1986, 5. 202.
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ve hatta onlardan daha da fazla kisi, tarih, toplum, doga tizerinde etkide bulun-
duguna gahit oluyoruz. Hem dogal alanla ilgili dinsel yargilarda bulunacagz,
sozgelisi depremleri, felaketleri Tanrmin gergeklestirdigini, her seyin onun kud-
reti, bilgisi ile var oldugunu, en dogru yénetimin dinsel yénetim oldugunu vs
styleyecediz, hem de bu alana ait anlam ve dogrulama yéntemlerine hayir
diyecegiz. Iste tam bu noktada Clifford gibi hiimanist ve akilci bir ¢lzgiyi takip
edenler, sonuglari ne olursa olsun Tantinin varligina inanmak bir insanlik sugu-
dur, bir ahlaksizliktir diyecektir. Ciinkii bu kavramin anlam yok, dogrulamasi
yok, bu inang i¢in gosterilebilecek delil yok, zihnimizde bir tasavvuru ve izleni-
mi yok. Bunun tek agiklamas: olabilir: tarih iginde belirsizliklerin ve ézlemlerin
yarathd, gittikce devlegmis, arketipik, psikolojik veya sosyal bir hayalet. Tann-
nin varhfina rasyonel bir delil getiremiyoruz, o zaman Tann inancina sahip
olmakla insanhga kargt bir sug mu isliyor ve ahlaksizlik mi sergiliyoruz?

Kant'm Ahlak Delili

Iste bu noktada Kant, birakin ahlaksizik sergilemeyi, Tanrmin varhgmin ahlaki
vasant: i¢in bir bakima pratik bir zorunluluk olduguny, teoloji olmadan ahlakin,
ahlak olmadan da teolojinin varlhklann: sirdiremeyecegini séyler.*” Gergi Kant
Tanrinin teorik aklin nesnesi olmadigini, dolayisiyla varh@min ontolojik veya
kozmolojik delillerle rasyonel olarak kanitlanamayacagini da géstermistir.*®
Anlagilan o ki Kant'ta Tanriya giden yolun kapisinm ancak ahlaksal-icsel tecriibe
acmaktadir.

Kant'a gére biitiin ahlaksal yargilarin en yiice ilkesi akilda bulunur ve akil
nesnel, genel geger, zorunlu, degismez ahlaksal ilkelerin ve buyruklarin tek kay-
nagidir, yasa koyucudur ve otonomdur. Dolayisyla ahlak, korku veya umuda
dayali, herhangi bir amag, 6diil veya zevke gétiiren eylemleri degil, sif iyi niye-
te dayanan ve &devden kaynaklanan eylemleri, kesin bir bicimde buyuran nes-
nel bir ahlak yasasini icerir, Haliyle, “sesi, en kati kan dokiictyu bile titreten,
bakiglan kargisinda gizlenme gereginde birakan, pratik usun bize uymamz icin
sundugu her tiirlii yarardan annmig ahlak yasasi™®  herkese “durumiar ve ko-
sullar nasil olursa olsun asla yalan séylememelisin”® diye buyurur.

Peki, béyle bir ahlak sisteminde Tanrinin bir yeri olabilir mi? Ciinkii Kant'in
da belirttigi gibi® , Tanrinin gériintiglerin yaraticist oldugunu séylemek ne denli
celigkiyse, onun yaratict olarak eylemlerin, eylemde bulunan varhiklarin varofug
nedeni oldugunu stylemek de o denli celiski olacaktir. Ancak Kant, her ne
kadar kanitlayamasak da ve eylemlerimizin, iyi-kétiintin nedeni olarak géstere-

47 Immanuel Kant, Philosophia Practica Universalis: Etik Uzerine Dersler I, cev.
Oguz Oziigal, Kabala Yay. [stanbul 1994, s. 56.

481 Kant, Pratik Usun Elestirisi, cev. Ismet Zeki Eyubodlu, Say. Yay., fstanbul 1997, s
211-212.; Prolegomena, ¢ev. |. Kuguradi ve Yusuf Omek, Tiirkive Felsefe Kurumu,
Ankara 1995 s. 114. En Yiice Varhkla iligkili olarak akh nasil kullandigimiz! Prolegome—
na’da izah eder Kant,

49 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 130.

50 Kant, hilosphia Practica Universalis, s, 28.

51 Kant, Pratik Usun Elestirisi, s. 160.
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mesek de ahlaka dzgii bir evren yarohicistn, bir Tanrimn varligun varsayma-
miz gerektidine inanir. Buna da iki neden gésterir. (1) Erdem ve mutlulugun
birlegmesi bir kiginin elinde bulundurabilecedi en yiiksek iyiyi olugturur. Ancak
en yitksek iyinin gerceklesmesi biitiin insanlarin ve doganin giiclini asmakta-
dir. En yiiksek iyinin ger¢eklesmesi ise bir 6te diinya ve Tanrimin varhdi varsa-
vilmadikga miimkiin degildir. O halde en yiiksek iyiye yafnizca irademizle Tan-
r1 iradesi arasinda bir uyum yarath@irmz takdirde ulagabiliriz.®  (2) Ikinci nede-
ni ise Kant géyle ifade eder: “Ahlakithk hakkinda yargiya varirken Gglinetl bir
oze (aky diginda herhangt bir otoriteye} ihtiyactmiz yoktur; ahlak yasalart tigtin-
cti bir dze ihtivag duymadan da dogru olabilirler, ama icra edis sirasinda sayet
tictineti bir 6z bizi buna mecbur kilmazsa, o zaman bir anlam ifade efmezler;
insanlar yice bir yargic olmazsa ahlak yasalarinin etkisiz kalacagin anlamgtir;
yoksa ne itici giic ne 6diil ne de ceza olurdu. Ahlak yasalarin icra edilisi baki-
mundan tanriy idrak etmek zoruntudur”,53

Asfinda ahlak vasast ile Tanr arasindaki iligkinin ne oldugu agtkca séylen-
mis olsa da Kant lizerine basa basa dedisik ifadelerle gunu séyler: “Tanr ahlak-
sal yénden iyi ve uygun olan seyleri ister, bu nedenle de iradesi en kutsal ve en
vetkin iradedir. Ahlaksal yonden neyin iyi oldugunu ahlak gésterit”.5*  Yani,
bir sey Tanrt emrettidi icin ivi dedildir, o sey iyi oldugu icin Tanri onu emreder.
Dolaystyla bir ahlak yasast oldugu icin Tann bunu emretmigtir ve iradesi ahlak
vasastyla uyum icindedir. O halde ahlak yasast tanri iradesine uygun oldugu
icin ahlaksal buyruklar aymt zamanda tanrt buyrukian olarak da gérilebilirler.
Ancak ne olursa olsun, cennet hevesiyle, Tanrinin géziine girme diglincesiyle,
kisacast dig bir uyarict ile yaptlan her tirlii eylem Kant'in géziinde ahlaksal
degere sahip degildir. Bu durumda Kant bizlere, bir evlemi sirf Tann emrettigi
icin dedil, baskidan, beklentiden dolay degil, ahlakhigin icsel ilkesine gére ve surf
ddeuv oldudu icin yerine getirmemiz gerektigini séyler. “Oysa Tanr eylemi degil,
insanin génliini, yiregini ister. . . . Her gey Tannya duyulan sevgiden dolay
vapilmahdir, Ancak Tanriy sevmek demek, onun emirlerini seve seve yerine
getirmek demektir”.%® O halde “eylem icsel ilkelerden kaynakianirsa, onu iyi
oldudu i¢in, yani seve seve yerine getirirsem, o zaman Tanriy gergekten hognut
ederim. Tann igse! ilkelere dayanan bir zihniyet beklet insanlardan. ¥

Kant'm ahlaktan Tannya gegisi ve bunu bir anlamda delil olarak sunugu -
ashnda delil olmanm niteliklerine sahip degildir — bir cok diigiiniir tarafindan
oldukea sallantih ve tartisma gotiiriir yapida bir gecis ve sunusg olarak degerlen-
dirilmigtir. Kant'in ddev ahlaki ve erdem-mutluluk iligkisi ile ilgili goriilerine
dair sikintilar ve elegtirileri bir yana koyarsak, asil sorun ahlaktan Tanriva ge-
¢istir, ya da béyle bir gecisin imkarudir, Her seyden énce Tann bir ol-mali ola-
rak, bir umut olarak, bir varsayim olarak sisteme dahil edilmektedir. Ozellikle
dinsiz ahlaki savunan hiimanistlerin de ileri siirdiikleri gibi, madembki insan kendi

52 Kant, a.g.e., s. 174, 194, 199, 220,

53 Kant, Philosophia Practica Universalis, s, 57.
54 Kant, a.g.e., s. 58.

55 Kant, a.g.e., s. 53.

56 Kant, a.g.e., s, 59.
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kendinin otoritesidir, kendisiyle kaimdir o halde tanriy1 isin icine sokmanm ne
anlamt ve faydasi vardir. Cankii insan Tanrt olmadan da ahlaki bir varlikir.
Dolayssiyla bizzat insanm hakki olan degeri, sayaiyi, Szgiirligii ve otonomiugu
insanin kendi diginda bir faile vermenin hicbir anlami yoktur, hatta kétii sonug-
lart vardir. Nitekim MacIntyre, Tanrinin gereksizligini su ciimleleriyle belirtir:

Diyelim ki, gercek va da saymaca, ilahi bir varlik bana bir sey yapmami
buyuruyor. Onun buyurdugu seyi ancak onun buyurdugu sey dogruysa yap-
mahyim. Fakat ben onun buyurdudu seyin dogru olup olmadigini bizzat kendi
basima yargilayacak bir pozisyonda isem, o zaman ilahi varligin bana ne yap-
mam gerektigini tembihlemesine hicbir ihtiyag duymam, Kaginilmaz bir sekilde
her birimiz kendi kendisinin moral otoritesidir. Kant'm moral failin otonomisi
diye adlandirdig bu durumu kabul etmek, ayni zamanda ilahi bile olsa chgsal
otoritenin hichir moralite kriteri veremeyecegini de kabul etmektir. Onun béyle
bir kriter verebilecegini varsaymak, heteronomiden, faifi kendi disindaki, akil-
sal bir varhk olarak kendisine yabanci bir yasaya tabi kilma girigiminden suglu
olmak ofurdu.®”

Hatta McIntyre’a gore®® kategorik imperativ gretisi Tanriya ve 6liimsiizlii-
ge inancin Kantq formlarinea sunulan siiphe gétirlr deste@inden kopartildi-
ginda bu betimin gtict azaltlmaktan ¢ok artirilir. Anlagilan o ki, ahlaktan Tan-
nya gecis de, kavramlardan veya evrenden Tanriya gegis kadar sikintil: ve fel-
sefi diizeyde problemli gériinmektedir.

Degerlendirme

QOzetlersek, buraya kadar Clifford’un kati akilct iddiasint, yani rasyonel ne-
denler sunmadan herhangi bir seye inanmanin insanliga karsi islenmis bir sug,
bir ahlaksizlik oldugunu ve buna karst dile getirilebilecek dért farkli cevabi ve
bu cevaplann ya da yaklasimlarin yetersizliklerini ele aldik. Biitiin bu verdigi-
miz bilgilerden bir sonug gikararak sdyle bir degerlendirmede bulunabiliriz:

1. Clifford’un pozisyona bakhgimz zaman, onun dogrudan Tanrnnin yok
oldugunu iddia eden ve yoklugunu kanitlamaya girisen bir ateist degil, Tanri-
nin varligina inananlarin epistemolojik cikmazlarina, yetersizliklerine, yanlisla-
rina ve bu inancin yikici sonuglarina igaret eden bir ateist oldugunu gériiyoruz.
Bu durumda onun, teistlere nazaran daha giiglii bir konumda bulundugunu
soyleyebiliriz. Ancak Clifford gibi kati akicilarin en zayif yénleri iddialarinin
bityikligit ve pratik ile értiigmezligidir. Bu iddia biitiin inanglarin rasyonel ne-
denlere dayandirilmasi veya dogrulanmas: gerektigi, eger rasyonel nedenler
sunulamiyorsa inanmantn da terk edilmesi veya nedenler sunuluncaya kadar
inancin askiya almmasi gerektigini séyler. Bu agidan bakildiginda, hicbir dinsel
inang sistemi tim akledebilir insanlan tatmin edecek gekilde, evrensel diizeyde
ikna edici bir kanittama sunamaz, Bu da su anlama geliyor ki akill bir insanin
dinsel inanci olmamalidir ya da beklemelidir.

57 Alasdair MacIntyre, Ethik‘in Kisa Tarihi, cev. Hakla Hinler ve Solmaz Zelyiit Hitnler,
Paradigma Yay., Istanbul 2001, s, 222.
58 A. MacIntyre, a.g.e., 5. 224.
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Bu kat1 akilc: iddianin daha da gerisine inecek olursak burada biitiin haya-
tin akla dayali inanclarla &riila bir agla kaplanmas: gerektigi, hatta kaplanabile-
cedi ve bu agin diginda kalan alanm anlamsiz oldudunu ifade eden daha bayiik
bir iddia vardir. Burada bilimsel alana has bir kural veya yontemi hayatin bi-
tin alanlanna uygulama cliretinin oldugu rahatlikla gorillebilir, Ancak, kabul
edilmelidir ki beseri tecriibe, estetik, dinsel, ahlaksal vs yénleriyle cok katmanl
bir yapt sergiler, o tek tip kurali genelleyebilecedimiz tek tip bir yapt degildir.
Dalayisiyla “begeri tecriibeye ait pek cok alan sadece mantiksal ¢odziimleme ile
kavranamaz™® ve kat: rasyonalizmin iglerligi oldukga siniehidir. Dostoyevski’-
nin garpici sézleriyle, ‘bir glin insansal hayatimizin ve biitiin arzularmizin ma-
tematiksel bir formilii bulunmus olsa kim bir matermatik formiliine gore arzu-
lamak ister. Béyle sey olmaz, ¢linkli o zaman insan insan olmaktan ¢tkar. Man-
tigin harika bir sey oldugundan kugku olamaz, Manttk mantiktir ve insan doga-
sinin sadece akila tarafini tatmin eder; arzular ise biitlin yagamin yani her ge-
viyle mantd da kapsayan biitiin yagamin géstergesidir. ki kere iki dort, ellerini
beline dayayip yolurnuzu kesen, saga sola titkiiren bir ziippedir. Iki kere ikinin
milthis bir sey olduunu kabul ediyorum, eger hakkini vermek gerekirse “iki
kere iki beg eder” ¢ok daha garpicidir’ .80 '

Kald: ki, diinya gtirgleri ve ideslojilerin b rasyonalist talebi yerine getireme-
vecedi gercedi bir tarafa, bilimin kendisi bile ispatlanmamig varsayimlara dayan-
makfadir. Diger yandan, yasamak igin siki bir sekilde calisan veya egitim seviyesi
diisiik, akli kapasitesi zayif olan, bu tirden bir talebi karsilamaya, yorucu bir
aklilestirme stirecine girmeye zamant ve kabiliyeti olmayan bir ¢ok insan da var-
dir. Ustelik kati rasyonalizm, nétr bir aklin olabilecegini diigiinmekle, insanlarmn
kizgtikliikderinden itibaren gesitli sekillerde belirlenmigliklerini, onlarin hangi inang-
larin glivenilir, istenilir ve makul oldugunu belilemede etkin olan diinya gériigle-
rinin oldugunu gérmezlikten gelmektedir. Bu da kati rasyonalizm agisindan ciddi
bir problem dogurmaktadir, O halde denebilir ki “Rasyonalistler yalmizca ¢ok
kiigiik ve ¢ok ben-merkezli olan bir ditnya kabul etmektedirler”.®

2. Tannmin varligina inang bir bilgi meselesi degil; dine baglilik da bilimsel
tarafsizh@ gerektiren bir nesnel durus meselesi degildir. Din her seyden énce
anlam ufkumuzu genigleten ve tecriibe alanlarimiz arasinda biitiinliik kuran
metafiziksel bir sisterndir. Metafizik bir sistem de “kavramlarin, olgulardan gika-
rilmug bir teorik modelden hareketle, biitiin olgulanm tutarlihdin garanti altina
alan, diizenfi bir biitintidiir”.%? Dinin metafiziksel bir sistem olmasindan su da
anlagiliyor ki, teolojik énermelerin bagvurma iddiasinda bulunduklari olgular,
deneysel bilimlerin ilgilendigi olgularla ayni tirde degildir. Dolayisiyla, doga

59A. G. Oettlé, The Rational Basis of Religious Experience, Christian Medical
Fellowship Publicaitons, London, s. 4.

60 F. M. Dostoyevski, Yeraltindan Notlar, cev. Serpil Demirci, Oteki Yay., Ankara 1999,
s. 27,28, 33.,

61 A. G. Qettlé, a.g.e., 5. 5.

62 Frédérick Ferré, Din Dilinin Anlami: Modern Mantik ve iman, gev. Zeki Ozcan,
Alfa Yay., Istanbul 1999, 5. 213.
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bilimlerinin dizenlilidi, kesinligi ve genellestirilebilirligi sart kosan agiklayict
mantid dinsel olgulara uygulanamaz. Bilimsel bir mantikla bakildiginda dinin
sundugu sey bilgi degil, sadece teoridir, bir varsayimdir. Inananin géziinde o,
eskatolojik olarak dogrulanabilecek ve bilgi olma niteligini kazanabilecek — veya
kazantrus - bir inang sisternidir.

O halde, bir metafiziksel sistem olarak din reele dayanma ve onu dogru
bigimde ifade etme iddiasinda olan kavramsal bir sentezdir. Bir tanribilimci de,
tanrbilimei olma sifatiyla, bu sentezin ontolojik bir igerigi oldugunu ileri siirer.
Metafizik bir sistemin dodru veya yanls olarak degerlendirilmesinde de, bilim-
sel yénternler veya otorite degil, i¢ ve dig olmak lizere iki dnemli olglit 6ne
cikmaktadir. I¢ slciitlerin baginda mantiksal gelismezlik ilkesi gelir, Ikinci ise
vapisal tutarliliktir. Dig 8leiit de metafizik bir sistemin tecriibeye baglanmast
zoruniulugudur., Herhangi bir metafiziksel sistem, belli bir tecriibeyi dogal cla-
rak ve tahrif etmeden aydinlatabilmelidir 5

Sunu acikga belirtmemiz gerekiyor ki inang, kisinin dinin sundugu metafi-
ziksel ve kugatic1 sistemi Szglir iradesiyle benimsemesi ve onu tecriibelerini dii-
zenleyici bir Gst yap1 olarak kabul etmesidir. Zaten imanin éziinde de bilinme-
yene {gayb} olan inang vardwr ki bu da inanmadaki 6zglirliigii garanti eden tek
unsurdur. Oteki tirlii bilgi baglayict ve zorunludur. Elbette ki inananin inanct
temelsiz dedildir, ancak inang kesin nedenlere/delillere dedil, yeter nedenlere
dayanmaktadir. Bununla ifade etmek istedigimiz seyi bir senaryo geklinde su-
nacak olursak: Pascal'in dilivle insan kér ve zayiftir, evren ise onun varolusuna
dair higbir sir vermemekte ve karanlga biiriinmektedir. Evren insant her taraf-
tan sonsuz bir gekilde kugatmaktadir. Bu kusatilmislik, atlmislik ve belirsizlik
igerisinde insan nereden geldigini, nereye gidecegini; neden su zamanda degil
de bu zamanda, neden orada degil de burada oldugunu bilemez.% O teleolo-
jik bir arayigla “neden bir seylerin var oldugu” gizeminin i¢inde bodulur ve
anlam bunalimina girer. Cevabi kendisinde arar ama kendisi de bir bilmecedir
ve sessizlige gomiliidiir, Ardindan dogaya vonelir. Dogada her seyin bir nede-
ni oldugunu, her hareket edenin bir hareket ettiricisi oldugunu, orada bir diize-
nin ve giizelligin oldugunu vs. gorir. Nedenler ve diizen koyucular zincirini
takip edip sinira ulagh@inda ve biitin kapilarin kapandid: bir noktada ona Tan-
ri/Din elini uzatir ve ondan bir basamak daha sigramasini ister. Tanninin ondan
tek talebi ise, giriintgler perdesini yirtarak 6ziinde varh@in bir oldugunun bilin-
ci ve bu bilincin daima canh tutulmas:; kisinin kendi éziinii tamyarak aklen,
manen ve ahlaken yiicelmesidir. Iste boyle bir hareket sonrasi Tann onda ama-
cinu gergeklestirmis ve divalojik bir iliski kurulmustur; inanan da varliginm én-
cesi ve sonrast ile bir ahenk kurarak anlam bunahmin atlatmusg, igsel dzgiirliik
ve bitiinliige ulagmigtir.* Burada inananm karan, bir ilk hareket ettiricinin ol-

63 F. Ferré, a.g.e., s. 214-216.

64 B, Pascal, Pensees, s, 48, 88, 157.

¥ Burada monoteistik dinlerin mutlak otoriter tavrinun séylediklerimizle geliskili oldugu éne
strlilebilir. Clinktt bu dinlerde mutlak olarak buyuran, tehditler savuran, katt kurallar
koyan, lusacas: hiimanist bir gozle bakildiginda kisiyi kendisine ve dogaya yabancilagt-
ran ve onu kendi géziinde kigtilten, kiginin aklini ve dzgiirliigiinii prangalayan bir Tann-
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masl, bir diizen koyucunun olmast gerekiidi sonucuna gotiiren yeter nedene
dayanir. Béyle bir anlam sorunu ve siireci sonunda kisi ateizm kararma da
varabilir. Nitekim Sartre ve Camus béyle bir anlam arayiginin sagma oldugu ve
yaratici bir Tanrinin olmamasi gerektigi sikkini tercih etmiglerdir. Hayat kargi-
sinda — teist ve ateist siklar disinda - agnostik kalmak ise pek olasi degildir.

3. Inanan agisindan en énemli sorun inancigivla bildigi arasmda yaganan
celiskili anlarchr. Yani bildigiyle inandigt arasinda var olan gerilim, bir éncelik
sonraltk problemidir. Din ve bilim éziinde birbiriyle catigmiyor olmakla birlikte,
inanan agisindan zaman zaman gatismalar yaganabilmektedir. Dinin bir gey
hakkinda o seyin dogru/éyle oldugunu mutlak bir bigimde dile getirdigine ina-
milan veya béyle yorumlanan kimi durumlarda bilim dini yanliglayabilmekte-
dir. Aslhinda, insant diizlemde bakildifinda mutlak bir din olamaz. Mutlak din
sadece Tanrinin katinda olan dindir, o gavb-t mutfaktir, Dolayisiyla insanf dii-
zeyde var olan din yorumsa! bir dindir. Hatta Ibni Arabi’nin ifadesiyle “... bir
itikat sahibi ancak nefsinde icat ettidi seyle Allah’a inanr. Su hale gore de onun
taphdi ilah itikadinda yarathdi ilahtan ibaret olur™ . Ovyleyse “tek varlik bir
ayna makarmindadir. O aynaya bakan herkes onda Allah hakkindaki inanctnin
havaline bakar ve onu bilir ve tasdik eder”.% Buradan da anlagiityor kiyorum-
dan bagimsiz salt/ar1 bir dinsel tecriibe olamaz. Felseff actdan dinin kékeninin
peygamberlerin dinselfuahyf tecrtibelerine dayandigini, bu tecriibelerin de bii-
t{in vasam tecrtibelerindeki gibi yorumdan bagimsiz olmadigim, yani bu tecrii-
belerin agkin bir varhgin diktesi nedeniyle peygamberleri birer kukla, daktilo
konumuna diigtiren tecriibeler olmadigim, sbz konusu tecriibelere peygamber-
lerin de son derece viiksek ve seckin entelektiiel ve ahlaksal varhkianiyla katil-
diklanimi, bu tecrtibelerin iki tarafin da etkin oldugu bir ben-sen tecrtibesi ol-
dugunu séyleyebiliriz. Ovleyse, bilim-din ¢atismasma bu agidan bakildiginda
dinin de dziinde yorum oldugunu, yorumlanan tecriibenin yapisinda hazirda
varolan inang sistemleri, diinya gérusleri, egifimler vb. oldugu ve hatta mutiak
diye dne siiriifen bir cok hiikmiin igine mezhep kavgalan, sivasi ¢ekismeler,
kisisel-toplumsal menfaatler vs.den kaynaklanan yorumiar karigtgim diistintir-
sek, o zaman elimizde ciddi bir kriter bulundurulmas: zorunlulugu dogacaktir,
Eger alim, ilim ve malumun kendisinde bir oldugu, ahlaksal ve dogal diizenin
varaticisi bir Tanrninm var olduguna inaniyorsak, Tanrinmn bize en bliylk bagisi
olan akil 6nemli bir arag olarak én plana gikacaktir. Leibniz’in ifadesiyle “akil
da tipki iman gibi Tanrinin bir hediyesi olduguna gore, akilla imanin savag
halinde oldugunu séylemek, Tanny: kendi kendisiyle savastirmak demelkdir”. s

nin aldugu sdylenecektir. Ancak tek dinsel yorum da bu degildir, Hemen her dinde evreni
agk ile yaratan, insana muhtag olan ve hatta insani kendi suretinde yaratip ona tannlasg-
ma yollan a¢an — ¢iinkii varlk dziinde birdir- bir tanriyr anlatan mistik yorum vardir, Ve
bu yorum, Erich Fromm'un da belirttigi gibi, himanist bir din yorumudur, Erich Fromm,
Psikanaliz ve Din, cev. Stk Alpagut, Kabalel Yay. Istanbul 1990, s, 42, 43, 53.

65 Muhyiddin-i Arabi, Fusus‘ul-Hikem, M.E.B. Yay., Istanbul 1990, s. 138,

66 Muhyiddin-i Arabi, a.g.e., s. 269,

67 G. W. Leibniz, imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konugma, cev, Hiiseyin Batu,
M.E.B., Istanbul 1986, s. 56.
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Yazimizda daha 6nce soyledigimiz gibi, reele dayanmayan ve tecritbeyi
aydmnlatamayip, insansal tecritbenin niinii agmayan, somutu yipratan bir din-
sel sistem &hldr, faydasizdir. Béyle bir gerilim durumunda yapilmast gereken
sey, dodal agiklamay1 6n plana almak ve sistemde aksayan taraflar diizeltmek-
tir. Mademki doda kadir ve alim bir Tannnin eseridir, o halde dogal olan, Aris-
to’nun da kullandi gibi, akli olandir. Dogal bir agiklamanin veya daha iyi bir
agklamanin olmadigi yerde kendi iginde tutarl bir inang sistemine sahip dinsel
aciklarna iyi bir agiklama olarak destek gérecektir. Hatta, dogal agiklamanm
vapilabildigi durumlarda bile inanana, “tecriibenin tam anlami kavranacaksa,
dogal agiklamalar anfatilmast gereken hikayenin yalnizca bir bolimudiir”e
deme kapist agtktir, Clinkii hayatin biitiin tecriibe boyutlar: arasinda gligltl bir
bltiinlestiricilik gorevi géren sadece dinsel inang sisternidir. Dinsel agiklama
tecriibeleri bir bir degil, biitiiniin bir parcas: olarak ele alir ve valnizca dinsel
inang sistemnleri, insansal tecriibenin sadece bir boyutu olan dogal, bilimsel
aglk]amayl insan hayatinin kigisel, ahlaksal ve estetik boyutlanyla biitiinlestire-
bilir. “Insanlar kendi tecriibeleri igin bu titr toptan, her seyi kusatic1 bir agiklama
aramaya devam ettikleri silirece dinin onlara bilimin sundugundan ¢ok daha
fazlasini sundugunu digtineceklerdit”.® Béylece, “kayiplar, acilar ve uyum-
suzluklar bile birer dinsel tecriibe olacak; bunlarin salt bilimsel, dinsel olmayan
agiklamalar ise {pratik yararlarina ragmen) derinlik ve antammn biitiin boyutla-
rint siyirip atacakay” .70

68 Peter Donovan, Interpreting Religious Experience, Sheldon Press, London 1979,
s. 114,

69 Peter Donovan, a.g.€., s. 115.

70 Peter Donovan, s.g.e., s, 116.
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Islam Anlayisinda Bid'at ve
Hurafenin Cercevesi

Ramazan ALTINTAS*
ABSTRACT

The concepts of Bid'at and Hurafe represent an important problem in the history of
Islamic thought. The Bid'at is a religious term. It characterises the act of adding new
ideas to or subtracting them from orthodox conventional understanding of religious
rituals or creeds. Thus, Islamic scholars, gave special attention to this issue.

As to the word of Hurafe, it means fo accept and to transform the idess normally
regarded outside religion as if they are part of religion or in the boundary of religion. It
is possible to point out to many reasons, which may form the sources of the Hurafe
emerged in Islamic thinking and life-style. Among these are mainly the deficiency of
religious education, perception of local traditional values, customs and practices, as
sacred, poverty and other psychological factors.

it can be argued that the best way to overcome the problem of Bid’at and Hurafe
emerging in society is to increase the effect of religious education.

Key Words: Bid'at, hurafe, Sunna (the Tradition), Religion, Tawhid, Bid’at al-
Hasane, Bid'at al-Sayvie.

GIRIS

Genellikle irmak ve nehirlerin itk kaynaklarindan gikan sular, oldukga ber-
rak ve temizdir. Ama rmak ve nehirlerin gectidi yatakiann toprak tlriine ve bu
vataklara karigan atik maddelerin cinsine gére sularm vasfinda, vani tadinda,
kokusunda ve renginde degigimler yasandigi bir vakiadir. Toprak cesitlerinin
farklt olusundan dofay: bu sularin farkl renk almalarnda vadirganacak bir du-
rum yoktur, Iste bunun gibi yasayan din de zamanla baz: aginmalar ve bagkala-
simlar gecirebilir.,

Nasil ki sular, irmak veya nehirlerin gectigi yerlerde, farkh ttirdeki toprakiar-
la temast esnasinda vasiflannda bir takim degisimlere ugruyorsa, Islam da bir
su gibi yayildigh degisik cografyalarn érf, ddet, medeniyet ve kiiltiirleriyle kars:-
lasmast sonucu farkh zenginlikler kazanabiliyor. Biz bu farkh zenginligi, deseni,
albeniyi, folklorik yapidan tutun da giyim-kusamdan ev ve dinf yapilarin mima-
risine ve hatta mutfak kiiltiirdne kadar gotiirebifiriz. Islam diigiincesinde biitiin

* Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal Garetim Uye-
si. altinfas@cumhurivet.edu tr
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bu unsurlar ve anlayiglar, dinimizin tevhid ve ibadet ilkesine miiddhale etmedi-
di stirece, bir zenginlik kaynad olarak gériilmiistiir.

Son zamanlarda sosyologlarin Arap Mislimanhg, Fars Maslimanhd ve
Tiirk Musliimanht gibi kategorik degerlendirmelerde bulunmalarimn temelin-
de, saninm, yukanda degindigimiz diiglince vatmaktadir. Kanaatimce ivi nivetli
olduktan sonra bu kategorik ayrimlarda yadirganacak bir durum séz konusu
degildir. Demek ki dinf hayat, belli bir tarihi stiregten sonra toplumlarin kiiltiiref
yagam tarzlanyla Ortiigerek folklorik din anlayislaring da beraberinde getirebil-
mektedir. Elbette ortaya gikan bu yeni dini yagam bigimlerinin durmas: gere-
ken sinirda durmadig taktirde miidahale edilmesi gereken yénleri olmahdir ve
olmustur da. Acaba bunun smirlarini nasil gizecediz?

Islam tarihinde saf/gercek Islam olanla sanal/sibih Islam olanin arasim ayirt
etme konusunda kargimiza gikan kavramlar arasinda bid’at ve hurafe kavram-
lan gelmektedir. Tarih boyunca hem Kelam ve hem de Fikih bilginleri arasinda
ozellikle bid’at kavramina getirilen tanimlamalarda kapsayieilik agisindan fark-
liiklar oldugu géze ¢carpmaktadir. Gergekte bu farkh anlayis tarzlarinin medeni-
yet baglaminda kapanmaya ve agilmaya yol agic1 énemli sonuglan vardur. Isl-
am, kurucu ve tekevviin ettirici bir medenivet baglaminda biitlin zamanlarda
zihinsel manada sigrama yapsin m: ya da dini gériiniim olarak ice kapanip
biziilerek tarih digh mi yasasin? Iste bu soruya verilecek cevap, bid’at kavra-
mina yiklenecek olan anlam alanlanyla yakindan iligkili olsa gerektir. Biz bu
makalemizde evvela bid'at kavramini, sonra da huréfe kavramim tahlil edece-
giz. Amacimiz, bid’at ve huréfelerin neler oldugunu anlatmak degil, okuyucu-
va, bid’at ve hurafeleri tanima konusunda bir gerceve ¢gizmektir.

A. BID’AT KAVRAMININ TANIMI

1. SOZLUK ANLAMI

Bid'at kelimesi Arapga’da “b.d.a” kokiinden tiiremis sézciik olup, “venilik,
icat etmek, ge¢miste esi ve benzeri (6rnek) olmaksizin bir seyi ortaya koymak”
gibi manalara gelmektedir. Ayru kékten tiireyen ‘ibtedea’ veya ‘tebeddea’ fiille-
ri, ‘icat etti, bulup ¢ikardy’; ‘miibtediun’ ism-i fail olarak ‘yenilik ortaya koyan;
bid'at¢i’ anlamini ifade eder.!

Bid’at, Kur'an-1 Kerim'de; “Bir de ruhbanlik ki, bunu onlar icad ettiler? ;
“De ki: Ben Restllerden ilk geleni degilim™ ; “Allah gokleri ve yeri yoktan var
edendir”™® ayetlerinde “icat etmek, ilk olmak ve yoktan var etmek” manalarin-
da kullanilmugtir. Dogrudan Kur'an'da ‘bid’at’ kalib1 gegmemektedir, Dolayisiy-
_ laKur'an'da, lafzin étesinde kendisine dini bir anlam viiklenen bid’at kavrami-
nin tarif ve kapsamini bulamiyoruz.

1 Bke. Ciircéni, S. Serif, et-Ta'rifdt, Beyrut, 1087, 5. 68; {bn Manztir, Ebu’l-Fadl Cemaled-
din, Lisdnii'l-Arab, Beyrut, 1990, VIII, 6-7; Isfehani, Ragib, el-Mifredit ff Garibi'l-Kur’
an, Istanbul, 1986, 5. 50-51.

el-Hadid 57/27.

el-Ahkaf 46/9.

el-Bakara 2/117; el-Enam 67101,
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Miisliiman tecriibede bid’at kavrarmi zaman igerisinde Islam alimleri tarafin-
dan &zel anlamlar yiiklenerek, farkl kategorilerde dederlendirilmistir. Kimi alimler
bid’at kavramina, sézlitk anlamina bagh kalarak genig ve kimi alimler de hadis-
leri eksen almak suretiyle dar anlamlar yitkleme yoluna gitmislerdir. Suphesm
ki Islami gelenekte ‘bid’at’ kavramma yiiklenen anlamlarda Kur'an’in degil,
hadisin etkili oldugunu séyleyebiliriz. Hz, Peygamberin hadislerinde bid’at keli-
mesinin gectigi pek ¢ok rivayet vardir. Bid'at konusunda en fazla delil gésteri-
len hadislerden birisi sudur: “Sézlerin en giizeli Allah’in Kelam, yollarm en
dogrusu Muhammed’in yoludur. (Dinde) ihdas edilen seylerden sakininiz. Mu-
hakkak ki iglerin en fenési, sonradan ortaya ahlanlar {(muhdesat)’dir. Her yeni
sey, bid’athr, her bid’at dalalettir.”® Bu hadiste de agik¢a gorildagi aibi, son-
radan ortaya gikan geylerin bid'at oldugu vurgulanmis, konu tam olarak tefsir
ve gerh edilmedigi icin Islam tarihinde dini hassasiyetleri koruma adina dedgisik
tarifler yapiima cihetine gidilmistir. lleride de gérecedimiz gibi cesitli bid'at ta-
mmlari, Is#dm toplumlarnnin dogrudan din anlayislarini da etkilemis ve kelami
ekollerin ortaya gikis stireclerinde manipiilasyon kaynag olmustur.

2.TERIM ANLAMI

Tanimlarda “stinnet”® kavramnin zidd: olarak ele alinan bid’at'in, islam
alimleri tarafindan degisik tanimlar yapilmstir. Ornegin, Ibnti’l-Ceuvzi (8. 597/
1200): “Bid’at, seriata aykiri diigen ve onunla ¢atisan seydir”? derken, karm-
ca, taniminda kalkl§ noktasini Hz. Peygamberin, bid'ati kinayict hadisleri olus-
turdugu anlasimaktadir: “Kim bizim isimizde {dinimizde) olmayan bir seyi ih-
das ederse o kimse merduttur”® rivayetinde oldugu gibi.

Genelde Islam limleri ‘bid’at kavramini tanimlamada Hz. Peygamberden
sonraki dénemi baglangig olarak alirlar, Bu anlayisa gtre“bid’at, Hz. Peygam-
berden sonra meydana gelen her seydir.”® Gériildiigi gibi bu tarifte bir simirla-
ma yoktur. Bu tanim, daha énce zikrettigimiz, dinde bid’atin reddedildigi hadi-
sin eksen alinarak yapildid: izlenimi vermektedir. Kimileri bid'atin ortaya cikigi-
ru sahabeden sonra, kimileri de hem sahabe hem de tabitindan sonra kaydlyla
simrlandirma yoluna gitmiglerdir. Ornegin, Leknev? (6. 1304/1889}, bid’at, “sa-
habeden sonra, dinde meydana getirilen fazlalik ve yeniliktir"1® seklindeki ta-
niminda, ‘sahabeden sonra’ kayd ile sahabe déneminde dinde meydana
gelen yenilikleri bid'atin kapsami disinda tutarken; Ciircanf (5. 816/ 14Q3) ise,
bid'at, “sahabe ve tabilin déneminde olmayan ve kendisini ser' bir delilin ge-
rektirmedigi her yeni seydir”!! seklinde, hem sahabe hem de tabitin dénemin-
de meydana gelen yenilikleri bid’at kapsarm diginda degerlendirmektedir, Siip-

5 ibn Méace, es-Siinen, Mukaddime, Hadis No: 46.

6 Ciircani, et-Ta'rijdt, s. 68,

7 fbni’l-Cevzi, Ebu’'l-Ferec Abdurrahmén, Telbisii Iblis, Beyrut, 1989, 5. 17.

& Buhéri, “Sulh” 5.

9 Tahénevi, M, Ali el-Faruki, Kegséfu fshidhéti'l-Fantn, Istanbul, 1984, I, 133.

10 Leknevi, Abdulhay, Diinden Bugtine Ibadetlerde Bid'o, (¢ev. Harun Unal), Istanbul, 1984,
s. 27,

11 Ciircani, a.g.e., s. 68.
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hesiz bu tarumlar da hadis merkezlidir. Stinnet baglaminda bid'at tarumlayan
Ciircani’nin bu tanmmy, biiyiik ihtimalle “Size, benim siinnetime ve benden son-
ra Résid Halifelerin siinnetine sanlmanizi tavsiye ederim”? hadisinden miil-
hem olmus olabilir,

Islami anlayista, bid’atin, "Hz. Peygamberden sonra meydana gelen her
sey” seklindeki genis tanimindan yola ¢gikan bir grup alim, dinf mahiyette gorii-
len amel ve davraniglardan bagka giinliik hayatla ilgili olarak Hz. Peygamber-
den sonra ortaya gikan veni fikirler, uygulamalar ve adetleri de bid’at kapsam: -
igerisinde sayrmslardir. Bagta fmém-1 Séfii (6. 204/819) olmak tizere [bn Hazm
(6. 456/1064), ‘Izzuddin b. Abdiisselam (6. 660/1261) ve Nevevi (6. 676/1277)
gibi bircok alim bu gériisii benimser. Iste, bid'atin kapsam alanim genig tutan
alimlerden birisi de ‘Tzziiddin b. Abdusseldm’dir. Digerlerine érnek olmasi bak-
mindan o, bid’at, “Hz. Peygamberin yagadih dénemde benzeri bulunmayan
bir is" tarzinda genel olarak tarumlar, ayrica bid’ati, miikelleflerin giindelik ha-
vatlarinda yaptiklar davraniglarina paralel olarak vacip, mendup, mubah, mek-
ruh ve haram olmak tizere beg kisma ayirir ve her birisi i¢in insan hayatindan
ornekler verir.’® Mesela, Kur'an't ve Hz, Peygamberin hadislerini anlayabile-
cek derecede Arapca 6§renmek -¢linkil, dini korumak, onu bilmekle miimkiin-
diir- dilbilim agisindan Kur’an ve Slinnetin garip lafizlanni tanimak, Us(il-G Fi-
kih bilmek, sahih hadisleri sakim hadislerden ayirt edebilecek kadar Cerh ve Ta'-
dil ilmi tahsil etmek vacip bid’at; Kaderiyye, Cebriyye ve Miircie Mezheplerinin
- gorislerini ddrenmek haram bid’at; onlart; reddetmekse vacip bid’at; sinirlan ko-
ruyan “asker/dervig” kimselerin barinma karargahlar olarak ribatlar, képrii, egi-
tim ve égretim igin okullar, yolcularn kalmasi icin hanlar (dinlenme tesisleri)
vapmak, hayir kurumiarn olugturmak, tasavvufun ineelikleri konusunda konus-
mak ve “vechullah” gibi miitegabihattan olan problemler {izerinde tartigmak
mendup bid’at; camileri ve Mushaflar siislemek, Arapca’nin kurallarim degistire-
cek bicimde Kur'an'i sark: séyler gibi okumak mekruh bid’at; sabah ve ikindi
namazlarindan sonra musafaha yapmak, evler, givecekler, icecekler ve viyecek-
ler konusunda bolluga kagmak gibi fiiller, mubah bid’at kapsamina giver.*

Bid’at kavramina béylesi genig bir alan agacak sekilde baktigimiz zaman
Hz. Peygamberden sonra ortaya gikan; dini, fikri, mimari, san’at, bazi bilimsel
faalivetler ve givim-kusam vb: gibi giinliik hayatla ilgili hemen hemen her konu
genig bir yelpazede bid’at kavramyla iligkilendirilmistir. Elbeite, béyle bir bakig
agistrun geligtirilmesinde Hz, Peygamberin: “Allah bid’at sahibinin orucunu,
namazini, sadakasini, haccim, umresini, cihadin, sarfin, gehéadetini kabul et-
mez. O, kilin yagdan giktid gibi Islam’dan gkar”!S ve “Allah, bid’at sahibinin

12 Tirmizt, “{lim” 16.

13 Bkz, 'Izzuddin b. Abdusselam Kovadi'l-Ahkdm fi Mesdlihi’l-En’dm, Beyrut, 1990, 5,338,

14 'Tzzuddin b. Abdusselam, a.g.e., s.338. Ayrica Abdusselam, mustakli olarak yazrms oldu-
du “Saldtu’r-Regdib” adh risélesinde bid’atlar konusunu bitin cesitleriyle daha genis bir
geldilde izah eder. Bu eser, ibn Subki'nin Tabakat adli eserinde meveuttur. bk. ibn Subki,
Téceddin, Tabakétti's-Sdfiiyye, (thk. M. et-Tandhi-A, M. el-Huluv), Beyrut, 1992, VIII,
251-255,

15 Ibn Hacer el-Heytemi, Savdtku’l-Muhrika, Misir, 1307, s. 3.
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amelini, bid'atindan vazgeginceye kadar kabul etmez"1® gibi hadisleri etkili
olmustur. Bu hadislerden ilkinde, {slam’dan ¢iki, ikincisinde ise amellerin ka-
bul edilmeyis sebebi olarak bid’at gdsterilmektedir. Bundan dolay1 Miisliman-
lar, bid’atin en uygun tarifini yapabilmek icin bilyiik ¢abalar harcarmglardir.t?

Hicsf 11 yiizyilla birlikte gelisen sosyal sartlarin bir geredi olarak Hz. Pey-
gamberden sonra ortaya gikan her sey, bid'at vasfiyla nitelendirildigi i¢in Islam
diistincesi alanunda bir tikanma, daralma, hareket kabiliyetinde duraklama ve
gitgide donukluk yaganmaya baglanmistir. Hatta, sekiiletlesmenin yollarin: bile
~ agmigtir. Boylesi bir bakig agis1 sonraki yiizyillarda ister istemnez Islam toplumla-
rinda sikinti yaratrmis ve bu sikintiy1 agmak igin Imdm-1 Saffi ara bir formul
bularak bid’at; ‘seyyie’ (kotll) ve ‘hasene’ (iyi} olmak tizere ikiye ayirmighr. Bu
yeniliklerden bir kismi, Kur'an’a, Sitnnet’e, bir esere ve icmé&’a aykir qlarak
dine sokulanlardir ki, bunlar sapiklik olarak vasiflandirilan bid'atlardir. Tkinci
kisim bid'atlar ise, saydiklarimizdan birine aykin ditsmeyen ve iyilik niyetiyle
dine sokulan geyler olup, bu gesit venilikler kot degildir.’® Béylece Imém-1
Safit, Hz. Peygamberin hadislerinde zikredilen kabih bid’atlarin da &l¢lstint
vermis olmakla kalmiyor, bid’at tabirinin cergevesi de agikga gizilmig oluyor.
Bu mantifa gére, dinde her bid’at kétiilenmege layik oldugu halde, her “yeni”
olan gey, bid’at degildir.?”

Islam dustince tarihinde imam-1 Safit' nin “bid’at-1 hasene ve bid’at-1 seyyie”
seklindeki ayirmi zaman igerisinde birgok &lim tarafindan benimsenerek kabul
gérmistitr. Stiphesiz onun bu ayrimi yapmasinda Hz. Omer'e atfedilen ‘Tera-
_ vih namazt’ ile ilgili uygulamamn blyik etkisi oldugu anlagilmaktadir, Bu riva-
yetin ash sudur. Bir defasinda Hz. Omer, Ubey b. Ka'b'in (r.a) sekiz rek’at olan
teravih namazim yirmi rek'at olarak kildiini ve Hz. Peygamber déneminde
miinferiden kilinan bu namazin cemaat halinde kilindigimi géirdiigiinde: “Bu ne
gtizel bid’at” demistir.2® Hz. Omer’in burada “bid’a hasene” kavramini meczi
anlamda sdyledigi anlagilmaktadir. Aslinda dinde kétiileme konusu olmayan
her “yeni” seyi bid'at olarak nitelendirmek de dogru degildir. Hz. Omer'in s6-
ziinde gecen bid’at terimi, lafzi bir adlandirmadir. fmam-1 Gazél’nin (6. 505/
1111) dedigi gibi, Hz. Peygamberden sonra ihdas edilen seylerin hepsi kéti
degildir. Ashinda illeti {(sebep) devam eden ve ger’ ile ya da Resfilullah'in s{inne-
ti ile gelisen bid'atlar yasakiir.?!

Su halde ortaya gikan her “yeni” sey bid'at degil; dinin temel esaslarma ve
rithuna uygun olmayanlar bid’attr ve merduttur. Kald: ki, Hz. Peygamber ve
onun ashabindan sonra ortaya gikan her “yeni” geyi bid’at diye reddetmek,

16 ibn Méace, es-Stinen, Mukaddime, Hadis No: 50,

17 Genigbilgi icin bakiniz. Seker, Mehmed, “Bid’at ve Bid'at Ehli”, Aulik Derdi, sy. I, {1985),
s. 118-119.

18 ibn Asakir, Ebuw'l-Kastm Ali b. Hasen b. Hibetullah, Tebyint Kezibi'l-Miifteri, Beyrut,
1984, s. 97; Izzet Ali, el-Bid’a, Kahire, 1972, s. 196.

19 Seker, “Bid’at ve Bid'at Ehli”, s. 119.

20 Buhari, “S. et-Ter&vih” 1; ayrica genig tarhgmalar i¢in bakiniz. Kal'aei, Muhammed Rev-
vas, Meuvstiatu Fikkhi Omar b, el-Hottéh, Kuveyt, 1984, s. 125.

21 Bkz. Gazali, Ebd Hamid Muhammed, fhydu Uldmi'd-Din, Misir, ts., 11, 3.
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son ve ekmel din olan Islam’in temel espirisiyle ve yaganan hayat gergegiyle de
bagdagmaz.22 Hatta onun icin olsa gerektir ki Islam alimlerinden Ibnti’l-Esfr (8.
606/1209) de Imam-1 S&fii'nin yaphd: gibi, bid'at, iki kisma ayir: Hidédyete
gotiiren bid’at ve daldlete gbtiiren bid’at. Muellif, burada bu iki bid'atin siirla-
rin1 su gekilde cizer: “Allah’m ve Resiluniin buyruklarina aykir diisen bid’at,
kabul edilmez, reddedilir. Allah ve ResGliiniin umdmiyetle yapilmasin tavsiye
ve tegvik ettiklerini ieren konularda ihdas edilen yenilikler ise kabul edilir. Co-
mertlik, el agikligh ve dinde faydal goriilen seyleri yapmak gibi. Bu gibi davra-
niglar: dinin ortaya koydugu ilkelere aykirt gérmek dogru degildir. Citnkt He.
Peygamber bu gibi seyleri yapanlara sevap miijdeleyerek: “Kim glizel bir gigir
{slinnet) ortaya koyarsa, onun ve onunla amel eden kimselerin sevabina ulagr;
kim de kétii bir cigir agarsa, onun ve onunla amel eden kimselerin glinahin
yiiklenir” buyurmustur. Siinnet-i Seyyie (kétd sinnet ya da kétl ¢idir), Allah ve
Resfiliiniin buyruklariyla ¢atigan davrariglardir. Stinnet-i Hasene {(glizel giir}-
ye Hz. Omer’in teravih namazi hakkindaki, “bu ne giizel bid'attir” séziinti misal
olarak gdsteren miiellif, bu gériisii, Hz. Peygamberin, “size, benim siinnetime
ve Réasid Halifelerin siinnetine sariimanizi tavsiye ederim” ve “benden sonra
Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’e uyunuz” hadisleriyle temellendirir. Miiellife gore,
‘yenilikle’ ilgili bu hadislerden, geriatin ana ilkelerine aykin diigen ve stiinnete
uymayan bid’atlar anlagitmalidir.”® Miitekellim fbn Asékir'in (6. 571/1176)
de vurguladid: gibi, her bid’at sapiklik olarak nitelendirilemez. Ashinda bid'at,
eskinin degistirilmesi ya da veni bir seyin ihdas edilmesidir ki, bu yeniligin iyisi
oldugu gibi kétiisi de olabilir,®

O halde bid’attan maksat, stinnetin karsiti olup din koyucusunun agtkca ya
da dolayh olarak sdzfii yahut fiil izni olmaksizin sahabeden sonra dinde ortaya
cikan eksiltme ve fazlalastrmalardir?® Bu tamimlamadan da anlasildig: gibi
bid’at, Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢tkan her sey degil, sadece dini alanla
siurhi olan seylerle ilgilidir, Bid'atin liigat manasina itibar ederek, yani, ‘ilk defa
ortaya konulmasindan’ hareketle kinanmasi kargisinda bazi alimlerin “bid’at-i
hasene” kapsamina soktuklan kimi uygulamalar, aslinda bid’at degildir, “Bid-
“attan maksat, seriatta hakkinda yeri/delili bulunmayan muhdes seylerdir. Seri-
atta, hakkinda delil bulunan ve ihdas edilen seyler her ne kadar Higat bakimin-
dan bid’at olsa da ser'i agidan bid'at degildir.”® Biitiin bunlar diigtiniildtgtin-
de Izzeddin b. Abdiisseldm’in, Usfil-i Fikih, Cerh ve Ta'dil ilmini bilmek, egitim
ve Odretim kurumlan ingé etmek, képri ve ribatlar yapmak gibi hususlan dog-
rudan bid’at kavramiyla isimlendirmesi, sun’i bir ayrimdir ve bunlann bid’atla
alakas: yoktur. Bid’atin, lafzt anlamina takilarak, Hz. Peygamberden sonra Isl-

22 Ozler, Mevlitt, Islam Distincesinde Ehl-i Siinnet Ehi-i Bid'at Adlandirmalar:, Erzururm,
2001, s. 62.

23 Ibnu’'|-Esir, ‘lzzuddin Ebu'l-Hasan Muhammed el-Cezerl, en-Nihdye fi Garibi’l-Hads, (thk.
T. Ahmed ez-Zavi-M. Muhammed et-Tan#hi), Beyrut, ts., [, 106-107; Ozler, a.g.e., s. 62-
63. ‘

24 fbn Asakir, Tebyint Kezibi'l-Mufteri, s. 97.

25 Topaloglu, Bekir, Kelom limi, Istanbul, 1981, s. 151.

26 Bke. Izzed Ali, el-Bid’a, s. 198.
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am toplumlarinda ortaya gikan her geyi bu kavramin kapsamina sokmak, dinin
hareket alanint olabildigince daraltir, Miisliimaniarn tarih digt kalmalarma hiz-
met eder. Hz. Peygamberin hadislerinde zikredilen bid’at, menfi anlamda olup
tamamiyla kinanmigtir. Bu sebeple Restilullah (s.a.v} bizzat zemmedilmesi ge-
reken bid’atin cercevesini 6zlii bir sekilde goyle gizmektedir: “Sonradan ortaya
ctkan hersey bid’attir; her bid’at sapiklikttr ve her sapiklik insant atege stirtik-
ler.”2 Bu hadisteki bid'at tabiri, dini manada kullanilmigtir. Béyle bir maksad
nereden anhyoruz? Hadis bilgini Miislim (6. 261/874) Sahih’inde bu maksadi
anlamamiza yardima olacak ve bize bir 8lgii verecek diizeyde soyle bir baslik
agrstir: “Restilullah’in ser’an séylediklerine sanlmarin vécip olmast, kendi reyi
olarak diinyd maisetlerine ait olanlara saritmanin vécip olmamast.” Bu baghk
altinda su rivayet yer alir: “Ben ancak bir insanim, size dininizden bir gey emre-
dersem onu hemen alin, kendi reyimden bir sey emredersem ben ancak ve
ancak bir begerim.”?® Bu rivayetten biz Peygamberin nebeui yoniyle begeri
yéniini birbirinden ayirmamiz gerektigini anhyoruz. Bu sebeple onun, bid’atla
ilgili séylediklerinden dine ekleme ve ¢ikarmay kasdettidi anlagilmaktadir. Dint
konularin disindaki yenilikleri, bid'atin lafzi anlamina takilarak din-cigiltk gibi
degerlendirmek Islam diigiincesinin gelisimini ve aklf ictihadn éniinii tikar. Zira
dine alternatif olarak ortaya cikan her bid'at, Ustil drtiilil bir din goriiniimd
ortaya koymaktir.

Din tamamlandiktan sonra dinin itikat ve ibadet alanlarinda ekleme ve gi-
karma yapmak, Hz. Peygamberin dilinde bid’at olup, kelimenin tek anlamiyla,
bu menfi bir istir. Bundan dolay her Miisliiman, dinf hayatinda hangi tatbika-
tin bid’at kapsamina girip girmedigini ¢ok iyi 6grenmelidir. Ornegin, 6liilerimizi
hayirla anmak, onlara dué etmek sinnettir. Bu amellerin dinimizde temelleri
vardir. Ama halk arasinda kirkine, elli ikinci geceleri tertiplemenin Kur'an ve
Stinnette hichir temeli ve karinesi yoktur. Bu sebeple bu yapilan igler dinde
kinanan bid’at ameller kapsamina girmektedir. Bir bagka misél vermek gerekir-
se, sadaka, zekat, sadaka-i fitir ve her tiirlil infak faaliyeti dinimizin varhkl Mis-
liimanlara, ihtiyag sahipleri icin yiikledigi bir dinf sorumluluktur. Ama 6len biri-
si igin devir yani 1skat-1 salat ve 1skat-1 savm gibi, para ile namaz ve orug borcu-
nu diiglirme anlamina gelen uygulamalar, bid'attir. Eger para ile namaz ve
orug halledilmis olsaydi, zenginler ne namaz kilar ve ne de orug tutardi. Bu dini
sorumluluklar sadece, fakir ve yoksullarin igi olurdu!. O zaman ilahi adélet tar-
tismaya actlirdi. Halbuki Islamiyet'te Hint dinlerinde oldugu gibi bir kast zthni-

yeti ve hiyerarsisi yoktur. ‘ ’
‘ Bid’at konusunda farklt tanimlamalara giden islam bilginleri iginde, bid'at1,
genellemelere gitmeden ‘dinf ofanla’ sinilayan alimlerin tarifi, daha tutarl ve
daha gercekeidir. Aslinda imam-1 Safii ve fonii'l-Esir gibi baz limlerin, bid'aty;
iyi ve kétli ya da hidéyete gétiiren bid’at ve dalélete gotiiren bid'at geklinde
ikiye ayirmalari ve. neticede ‘bid’at-1 hasene/iyi yenilik’ diye nitelendirdikleri
ayrima &rnek olarak verdikleri seyler, sonradan gikmg; dinde eksiltme ve ekle-

27 Mislim, Sahih “ Cum'a” 43, lbn Méace, es-Stinen, “lydeyn”™ 22.
28 Bkz. Miislim, Sahth, “K. el-Feda'il" 140, 141.
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me degil, bizzat Kur'an ve Siinnet'te dayanaklari olan hususlardir. Ornegin,
kagikla yemek yemek bid’at degildir; ¢cinka dinle ilgisi yoktur. Dig fircasi ve dis
macunu ile digleri temizlemek bid’at degildir. Kur'an'i bir mushaf icinde topla-
mak, hadisleri derleyip bir kitap haline getirmek, camilerin yaninda minare
yapmak her ne kadar s6zciigiin lafzi anlami yéniyle Hz. Peygamberden sonra
ortaya gtkmug birer yenilik anlaminda bid’at iglerse de bunlar dint manada bid-
at kapsamina girmeyen gtizel seylerdir; {sém’a aykiri degildir.?®

Bundan dolay: Islami gelenekte bid’at kavramirn “Hz. Peygamber'den sonra
ortaya ¢tkan her sey” diye tanimlanan sekli, rasyonel ve tarihsel baglamda elegtiri
konusu yapilarak yeniden tanimlama geregi duyulmusgtur. Bid’atin genis tam-
min elegtiren ve bid’ata yeni bir tanim getiren alimlerin baginda Satibi (6. 790/
1388) gelir. Onun bid’at tanimina gére, “ser' goriniimlii olmayan, dinf telakki
edilmeyen hususlar bid’at degildir; asil bid'at bu vasaklamay dindarlik vesilesi
saymaktir.”* Muellifin bu tanimlamasindan da anlasildg: gibi, bid’at kavrami-
na “dini telakki” edilen durumlar seklinde bir alan sinrlamas getirilmektedir,
Giinku bidatlarin temel vasfi, dint uygulamalarda gériilmektedir. Bu vasif diin-
vevi uygulamalarda bulunmaz, Ormegin, lafzin diginda, sanayi alaninda mey-
dana gelen gelismelerin bid’atla alakasi yoktur. Eger bid'at, sosyal hayatn ge-
lisim ve degisimiyle ilgili diinyevi uygulamalara da hasredecek olursak o zaman
" hem Islém ve hem de Misliimanlar anakronizm hali vagarlar. Béylece [slam’in
riihu kavranmadi icin dinimize ve kendimize varolugsal amaglanmizin digina
gtkmamizdan dolayi, biiyiik kétaliik etmis oluruz. Netice olarak, Islam’in acik¢a
emrettifii herhangi bir tbadetin terkine ve dinde olmayan bir ibadetin icadina
yol agmayan hicbir sey, yerilmis anlamda bir bid'at degildir,

Bid’at kavraminin tanimlarindan da anlagildid gibi, bid’at, dinde sonradan
ortaya gikan bir yoldur. Dinin itikat ve ibadet konularinda ekleme ve gikarma
yapmak her ne adina olursa olsun dogru degildir. Genellikle kigiler bid’at ihdas
etme yoluna Allah’a daha ¢ok kulluk etmek istedikleri icin girerler. Bazilar da
dindarlik olsun diye dinde mubah ve helal olan seyleri dinf bir yiikiimltluk
maksadiyla terk ederler. Halbuki béylesi bid’atler ayni zamanda siinnetlerin de
imhasint beraberinde getirir. Anlagildign kadari ile bid'at, értiilii/sahte bir din-
darlik gosterisidir. Onun igin itikat ve ibadet alaninda sahih dine kargt &ridiliy/
sahte dinin niifiiz alanlan desifre edilmeden hallimizim dogru bir din anlayigina
ulagmasi miimkiin degildir. Bid'at, dinyevi alanla degil, dini alanla sinirlichr.
Yani, igtthada konu olmayan, itikat ve ibadet alanina ekleme ve ¢ikarma yap-
mak gibi konularda meydana gelir.

B. HURAFE KAVRAMININ TANIMI

1. SOZLUK ANLAMI

Sézlitkte “bunamak” anlarmina gelen ve haref kékiinden tliremig bir isim
olan Huréfe kelimesi, akla ve gergege avkin digen aldaticr séz, demektir, Hura-

29 Bkz. Simgek, Sait, “Bid"at”, Stmil Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, I, 315-316.
30 Satibi, Ebd Ishak, el-I'tisdm, Beyrut, 1995, I, 28,
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fe, inanimaz uydurma, yalan hikéye, rivayet, masal, efsane gibi gercek digt
kabul edilen nakil ve rivayetlere de denilmistir. Ayrica hurafe, Arap kabilelerin-
den Uzle (veya: Ozre) kabilesine mensup bir sahsin ismi elup, anlattig inanil-
mayacak seylere de hadis-i hurafe, yani uydurma séz denir.*

2. TERIM ANLAMI

Hurafenin asil terim anlam, “valanla stislenerek hog gosterilen aldatici
sozler"dir.?2 Kismen, kadim kiiltiirlere ait mitoloji, masal, efsane gibi geyler de
bu tanim igerisine girer. Mitolojide, halklarin inang, kiiltiir, duygu ve diigince-
lerinin aktatimi da soz konusudur. Bir hakikati dile getirmek gerekirse, mitoloji
hurafenin tam kargihth degildir.

Her ne kadar hurafe kelimesi Kur'an’da dogrudan gecmese de, onunla an-
lam yakmlg bulunan esdegerde bagka kavramlar gegmektedir. Bu kavramlar
arasinda Kur'an’da kalpleri hurafelerle dolu olan, bu sebeple de gergegi anla-
ma yeteneginden yoksun olan miisrik ve inkara sartlanmiglarn, Kur'an't ve
ayetlerini, karsilagtiklar: her mucizeyi, 6ldikten sonra diriltilme inancin énceki-
lerin uydurdugu masal ve hurafe anlaminda “esétir™* , Kur'an'a yoneltilen iti-
razlar baglaminda, uydurma anlamina gelen “ihtilak™ , “tekavviil™® ve dnce-
ki milletlerin gelenegi anlaminda “huluku’l-evvelin”3® gibi kullarumlar sayilabi-
lir. Gérildiign aibi Kur'an’da gecen biitiin bu kavramlar, huréfe kelimesinin
miiteradifi (esanlamlis) olarak ge¢gmektedir.

Hic kugkusuz, zan ve vehim {iriini olan huréfe ile sanal din gériinimiinde
bulunan bid*at arasinda farkhiliklar vardir. Hurafe, dinde bulunmayan seylerin
varmis gibi gosterilmesi yantiyle “sonradan icat edilmis seyler” demek olan
bid’ata benzemekte ise de ondan ayridir, Glinki bid’atlarin her gesidinin bog
ve asilsiz oldugu sdéylenemez. Yani, dinle yakin bir iligkisi vardir. Insandaki ge-
lismeyi ve yenilenmeyi sadlayan bid’attar da bulunmaktadir (ki bunlar “bid’at-
i hasene” diye anilir). Bunlar dinde énceden bulunmasa da onun &ziine ve
amaclarina ters diismemektedir. Huréfenin ise, ash esasi olmadif gibi olumlu
bir yonii de bulunmamaktadir.¥

Toplumlarin dinsel yagam tarzlarmt konu edinen ‘Dinler Tarihi’ kitaplarina
bakhgimizda, insanlar ne zaman tevhid inancindan sapma géstermislerse, huréa-
felerin biitlin insan hayatini doldurmaga bagladigm géririiz. Bundan dolayy,
sadece bir olan Allah’a bagliija ve sadece O’ndan yardim istemeye davet eden

31 ibni'I-Estr, en-Nihdye, II, 24; Razi, Muhtéru’s-Sihdh, s. 173; krs. Develioglu, Ferit, Os-
manlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 2000, 5.383; Yel, Ali Murat, “Hurdfe”, Dia,
jstanbul, 1998, XVIII, 381.

32 ibnir'|-Esir, en-Nihaye, 11, 24-25; Ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, IV, 65.°

33 Bkz. el-Enfal 8/31; en-Nahl 16/24; el-Furkan 25/5; el-Ahkaf 46/17; el-Kalem 68/15; el-
Mutaffifin 83/13; el-En’am 6/25; el-Mi'miniin 23/82-83; en-Neml 27/67-68,

34 Sad 38/7.

35 et-Tiir 52/33.

36 eg-Suaré 26/137. . )

37 Celebi, llyas, “Hurafe”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinlik Yasayis Ansiklopedisi, lstanbul,
1997, 11, 302.
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biitlin peygamberler, kendi dénemlerinde ortaya ¢ikan huréfelerle miicadele
etmiglerdir.®

Huréfenin pek ¢ok mengeinden birisi de diinyevi olanin dinilestiriimesidir.
Bunun baginda geleneklerin kutsallagtirlmas gelir. Bilindigi gibi gelenek, top-
lumsal bilingte dnceleri diinyevi kurallar biitiinil olarak algilanirken belli bir
siiregten sonra dini bir nitelik kazanmaya baglar. Buna en gtizel rnek, 13.
yiizyll Anadolu’sunda bir kibal(kayis)hi olagelen ayakkabuy iki kiball yapan
ayakkabict hakkinda “bid’atgilik”tan sorugturma agilmis olmastdir. Halbuki ayak-
kabinin gekli diinyevi bir ig oldugu halde, onda degisiklik vapmak, dinde degisik-
lik yapmak anlamma gelen “bid’at” yerine konabilmistir.3® Bunun yegéne sebe-
bi, dinde aklf igtihat alaninin tkanmasi sonucu, gelenegin dinilegtirilmesidir.

Halbuki din, gelenege yol gésterirse, hurafeler barinamaz. Bunun aksi olur
da gelenek dine yol géstermeye kalkarsa, oras: artik bir hurafe darphénesi ve
tretim merkezi haline gelebilir. Dolayisiyla, dinflesen gelenek beraberinde do-
nuklugu, dogmalasmay ve mevetdun megrilagtinlarak tecvizin otoritelegmesi-
ni getirir. B&yle bir zihniyette toplumun éniinti agict ve dinin aktiiel degerine
veni ve zengin boyut katma anlaminda her titrlii yenilenmenin énii hikanacagt
igin sorunlar hurafelerle agilmaya calisilir. Dahast, sorunlann ¢oziimiinde din
kisvesine btirlinen huréfeler, hal aresi olarak gériilir. :

Bir yoniiyle hurafe, ayni zamanda insanin inanan bir varlik oldugurun daha
dogrusu, inanmaya ihtivag duydugunin da bir kanitidir. Ciinkii din, fitrf bir
olgudur, Birey ve toplumlarin bu yéndeki ihtivaclari giderilmezse, birey ve top-
lum din alaninda oraya gikan boslugu huréfelerle gidermege calgacakirr.

- Gegmiste, hurafenin taniminda da degindigimiz gibi, hur&fenin dolayimst
destekgileri arasinda kiiltiirel bir form olarak mitoloji de ver alr. Clinkii mitolo-
ji, ilkel kavimlerin ve ilaht dinlerin yol géstericiliginden sapmig olan toplumla-
10, tanrilann dogusu, dint ritieller/ayinler ve evrenin olugumu gibi konularda
ortaya gikan temel insani sorunlar ¢ézmels icin bagvurulan efsaneleri inceler.
Her ne kadar mitolojide hayal mahstii olaylar varatiimigsa da bunlar, toplum-
larm disiince, yagam, inang ve kiilttirel formlarindan kopuk dediidir. Bir gesit
mitler, toplumlann sifahi yoldan kutsal ve tarihlerinin, masal, biiyi, destan ve
efsaneler gibi yéntemlerle nesilden nesile aktarmdir. Miti varatan ey, insanin
egdilimleridir. Bu egilim, insani duygular planmda dig diinyay: anlama ve yo-
rumlama gabasidir.4

Bir bagka etken de psikolojiktir. Yani, insann icinde tagicdid, blhyitigi ve
¢ozlimunit bulamadidi, bir takim korkulardir. Insan bu korkulardan uzaklag-
mak igin yeni yeni huréfeler icad eder ya da mevcutlar inang haline getirir.
Insan, yegane giiven kaynag olan Allah’la iligkisini yakini bir diizeye cikarma-
didi zaman kendi zihniyet diinyasinda tirettigi varliklardan Allah’tan korkar gibi

38 Bkz. Sarikgioglu, Ekrem, Baglangigtan Gtiniimiize Dinler Tarihi, Isparta, 2002, s, 420-
422, '

39 Genis bilgi i¢in bakiniz, Aydmn, Mustafa, “Dinin Diinyevilegsme Sorunu”, Bilgi ve Hikmet,
{Bahar, 1993/29), 5. 53. ]

40 Bkz. Ozlem, Dogan, Felsefe ve Dodu Bilimleri, lzmir, 1995, 5. 167.
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korkmaya, Allah’tan ister gibi istemeye baslar. Toplumlarin hayatinda tiirbepe-
restlik, agag-orman kiiltd ve ugursuzluk gibi konular buna timek gosterilebilir.
Huréfenin ¢ikig sebepleri arasinda insanin menfaatine diiskiin olmasi da yer
ahr? Ozde insanin menfaatine duskiin olmasi, negatif bir duygu degildir. Ne-
gatif olan bu menfaat duygusunun kéti yonde kullanlmasidir. Kisisel varar ve
bencillik duygusu, insana hayatinin degisik gelisim safhalarinda eslik eder. in-
san belirli bir varlik lizerinde saya: ve ibadetini toplamakla kalmaz, gériis ve
kigisel yaratlarina gére birini birakip digerine tapabilir. ste Allah’tan bagkasina
tannsal nitelikler atfetmeye koganin hedefi, sirf bencil, kigisel yararlarini ger-
ceklegtirmektir. Artik o kimsenin mabudu tek degildir, birinden digerine gece-
bildigi varliklar kadar goktur. Allah’a sirk kogan, aynt zamanda insan hayatin-
daki (istiin hasletleri de tanimayandir.? Allah’tan baskasina boyun eicilik inanci
olan sirk, bir sahsiyetsizlik, yalanc1 dostluk ve giiven temelinden yoksunluktur.
Boyle cift tabiatl: bir insan, sahsiyet travmast yagamaktadir. Islam tevhid egitimiy-
le bu travmay: ortadan kaldimaya galisir. Dahast Islam, bizim Allah’t hissettigi-
mizi, O'nun bizde yagadifim kabul eder. Biz bu sahsi ve varliksal deneyimle,
Allah’i sahte tannlardan ayirt etmek bilincine ve “Allah’tan baska bir tanrinin
olmadigint” kabul ve sehadet etmek kudret ve kabiliyetine ulagrmis oluruz %
Islam diinyaya agik bir dindir. Islam’in evrenselligi de buradan gelir. Onun
davet haritas: biitiin insanlig! igine alir. Islam’in yayilis yillarinda Miislimanlar
farkii kiiltiir, din ve medeniyet kodlanna sahip topluluklarla kargilast. Hatta,
fetihler sonucu islam’a giren farkh din ve kiiltiirlere mensup insanlar, gelenek-
sel dliglince ve inang bigimlerini de beraberlerinde getirdiler. Bu karsilasma
neticesinde Islam’la catisan birgok bid'at ve huréfe de aktarilmis oldu. QOzellikle
Anadolu’nun Stimerler, Etiler gibi, Islam éncesi Anadolu medeniyetlerine de
besiklik etmesi ve kitalar aras1 gdglerin kesigim noktasinda bulunmast hasebiyle
bircok yabana din, kiiltiir ve zengin medeniyet birikiminin mayalandigi bir
mozaik haline geldi. Ornegin, bazi banl inang ve hurafeler, eski Misir, Babil,
Hint, Acem, Fenike, Roma ve Helenler gibi ilk caglardan aktarilmis ve bazilari
da Yahudi, 6zellikle Hiristiyan ve Saman medeniyetlerinden tevariis etmistir.
Bugiin diinyada Miisliimanlarin yasadig: bélgeler gegmiste hurafelerin bollugu
ile meghur mekanlardir. Hint, Iran, Misir, Keldanistan, Filistin, Mezopotamya
ve Kiigiik Asya gesit gesit kdhinler yetigtirmis, acayip ve tuhaf inanclara sahne
olmustur. Séyle ki, yildizlarin durum ve hareketlerinden bir takim hikimler
¢ikarma adeti Keldanilerden, tiirbelerde kandil yakma adeti Fenikelilerden, si-
hir, remil, bakla dékmek ve fala bakmak Misir ve Asurlulardan, giivercinin kut-
sal bir kug sayilmasi Stiryanilerden, Kaf dagi ve Anka kusu efsanesi iranliar-
dan, ugur ve ugursuzluk sayma inanci Roma ve putperest Araplardan, bayku-
§un ugursuz sayllmas: Romalilardan, tiirbeperestlik ise Hiristiyanlarin Aya inan-
cindan gegmistir.# Belki gliniimiizde bu medeniyetlerin biiyiik bir kesimi tarih

" 41 el-Adiyat 100/8.

42 Bkz, Behiy, Muhammed, Meféhimii'l-Kur'an, Kahire, 1973, s. 74-77.

43 Lahbabi, M. Aziz, Islém Sahsiyetciligi, (cev. I.Hakk Akin), Istanbul, 1972, s. 45.

44 Glinaltay, Semseddin, Hurdfattan Hakikate, (haz. A. Gokbel), Istanbul, 1997, s. 293-296,
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sahnesinden silinmigtir ama, onlardan intikal eden hurafeler nesiller boyu akta-
rila aktarila bugiine kadar gelmistir.

Bilindigi gibi cagimizda bilim ve teknolojinin ilerlemesi bir takim glic arhigla-
rin1 da beraberinde getirmistir. Bu glic sayesinde sanal hurafelerin taginmasi da
kolaylagh. Ormegin eskiden Seyh Ahmet Vasiyetndmesi ad altinda kap kapi
dagtilan ve bunu eder 10 kisive postalamazsaniz duédniz kabul olmaz, eviniz
yikilir ve lirsiinidz, mesajlar bir hurdfe olarak artik giiniimiizde e-mailletle
gdnderilivor. Bu da huréfelerin sanal ortamlar ve dlemler kanalyla daha bir
vayginlik kazanmasinin carpict érneklerinden sadece birisidir. Daha bu érmek-
leri ¢ogaltmak miimkiind(r,

SONUG

Her firsatta insam hakka, dogruya, gercege, tabiatin ve hayatin sitlanini an-
lamaya cagiran Islam dininin hakla, gercekle ve dinle hicbir alakast bulunma-
van bos ve manasiz inang ve adetleri hog gérmesi diigiiniilemez. Kur'an-1 Ke-
rim ve Hz. Peygamberin stinneti Misltimanlar i¢in bir cerceve glzmigtir, Kur-
"an’da Hz. Peygamberin verdiklerini almamiz, yasak ettiklerinden sakinmamtz
emredilirken® tereddiide diigiilen ve gekigilen hususlarin ¢ézimiiniin Allah’a
ve Peygambere havale edilmesi istenir.** Hz. Peygamber de Kur’an'a sarildig-
mizda sapitmayacadimizi haber verir,¥ Yabana kiiltiir ve medeniyetlerden
inang, adet ve gelenek seklinde yapilan alintilar bu gerceve icinde degerlendir-
mek ve Islam’in amag ve ilkeleri ile bagdagmayanlar ayiklamak gerekir.*®

Bir diger 6nemsenmesi gereken husus da, tabiatin asla bosluk kabul etme-
vecegdini bilmektir. O halde yapilmas: gereken dinde yenilenmenin éniind ag-
maktir. Gelenedin dinilestidi bir toplum, son derece bid’at ve hurfe Giretmeye
misait bir hale gelmektedir. Bir nevi halk, yaph@ iglerin mesriiiyetini dinf argfi-
manlarla test etmek istiyor. Eger saglikli bir din egitimi ve &gretimi verilmemis-
se, o taktirde imkansizliklar sonucu sanal din anlayislarina sanlmayi ve uydur-
ma ile stislenmig hurafeleri ¢éziim olarak gériiyor. Yapilmast gereken toplum
hayatinda epistemolojik diizeyde dini, etkin bir gli¢ haline getirmektir.

Sahih Islam’a yer agmak icin bid'at ve huréfelerle miicadele etmek, ertelen-
mermesi gereken dinf bir sorumluluktur. Bu konuda yaygin ve érglin din egitimi
alaninda yazili ve gérsel iletisim araglan da kullaniarak bir seferberlik baglat-
mak gerekiyor. Burada, bagta Millt Egitim Bakanh: olmak lizere Diyanet Isleri
Bagkanlidi'na ve llhiyat Fakiilteleri’'ne buyiik igler ve gérevler diigmektedir. Bu
kurumlar, medyay1 da yanlarina almak siretiyle, miisterek isbirligi yaparak
halkimiza dogru bir din anlayisinin verilmesi konusunda projeler gelistirmekle
kalmamall, bid’at ve huréfeler konusunda te'lif ve kiiltiirel faaliyetler gibi ay-
dmlatic galigmalar igerisine girmelidirler, Hentiz llahiyatgilar din alarundaki zen-
gin birikimlerini medya gibi iletisim kanallarimi kullanarak halkimiza ciddi an-
lamda aktarabilmis degillerdir. Bu durumun gok stirmemesi gerekir. Clinkii bi-

45 el-Hagr 59/7.

456 en-Nisa 4/59.

47 Bkz. Ebl Davud, “Menasik” 57; ibn Mace, “Menasik” 84.
48 Celebi, “Hurafe”, II, 304.
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limsel bir zthniyetle Islam bir biitiin olarak toplurmun biitiin kesimlerine sunu-
lursa, umuyorum ki beklenen karsiigi gdrecektir, Zira bid’at ve hurafelere saril-
ma sebebinin altinda salt egitim eksikligi degil; din 68retimi ve egitimi eksikligi
vatmaktadir. En ¢ok medyumlara bagvuran ve hurafelerden medet umanlar
arasinda kiigimsenmeyecek diizeyde iyi egitilmis tiniversite mezunlar yer al-
maktadir. Bu, din égretiminin ciddi anlamda verilmedigini gdsterivor. Bu nokta
lizerinde disgliniilmesi ve 4cilen tedbir alinmasi gerekmektedir. Ginki beden
icin gida ve beslenme ne ise, manevi diinyamiz igin de din odur. Onemli olan
sahih kaynaklardan ve uzman kigilerden din 6gretimini almaktrr, °

Ayrica, llahiyat Fakiilteleri’nde “oktiltizmf{sir bilgiler)le” ilgili gerek musta-
kil veya gerekse segmeli bir ders ckutulmalidir. Ctinkii, insanda bulunan teces-
sits fiked, duyu-tsti olaylar: kurcalamay tesvik ediyor. Eder bu bilimin art ve
eksileri dogru ve usiiliine uygun bir sekilde verilirse, toplumsal hayatta ortaya
gikan bir takim patolojik olaylarin da éniine gegilmis olur. Maalesef poxzitif ve
laik bir egitim siirecinden gegrnis tiniversite mezunlan bile tiirbeperest bir hale
diigmiigse burada oturup diiglinmek gerekir. Zira hurafeler, din egitiminin sag-
likls bir sekilde verilmedigi, arti bir de buna ekonomik krizlerin eklendigi bir
toplumda ‘din’ olarak algilanmaya baghyor. Béylesi ortamlar da umut tacireri-
nin isine yariyor. Unutmayalim ki, her tiirlti yoksullugun kugattig: beyinler, sey-
tanin faaliyette bulunmas igin lmkanlar yaratmaya yarar, Kisacasy, llahi 6greti-
nin diliyle séylemek gerekirse, “Hak” gelmeden “batil” gitmiyor.
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[slam Hukukunda Evlenme Ehliyeti
Bakimindan Kguklerin Evlendiriimesi
Problemi |

H.ibrahim ACAR*

ABSTRACT

THE MARRIAGE PROBLEM OF THE INFANTS WITH REGARDS
TO THE MARITAL CAPACITY IN THE ISLAMIC LAW

To be with capacity is necessary to make the marriage contract by free will and
without permit from any person. To arrive pubertal period is adequate to have capacity.
However, available opinion who state “Infants without capacity for marringe can be
married” is under the effect of custom. To explain is not possible in the other manner
this opinion that state “persons who has not maturity to understend more things and to
undertake accountability can be married”.

Houwever, early marriage decision also cannot be considered only related to age.
Because, without social maturity of persons, the marriages must be considered as early
irrespective of age,

Key Words: Marital, Capacity, Age, Maturity, Marriage of Infants.

GIRIS

Dini ve sosyal bir kurum olan evlenme olayna fslam biiytik 6nem atfetmis
olup insanlarin bu suretle aile kurmalar Kur'an ve siinnetle tesvik edilmistir.!
Tesgvik edilen evliligin Kur'an'da ifadesini bulan bir ¢ok yararlar1 bulunmakta-
dir. Bu yararlar, “Icinizden kendileriyle huzura kavugacaginiz egler yaratip ara-
mizda muhabbet ve rahmet var etmesi O’nun varhdimin belgelerindendir. ..."% |
“ Sizi bir nefisten yaratan ve gonliiniin huzura kavugsacad: esini de ondan var
eden...”® , “Allah size kendinizden egler var eder, Eglerinizden de oguilar ve
toruniar var eder....™ meallerindeki ayetlerden de anlagilacath tizere, kiginin

huzur bulacad ortammn tesisi suretiyle aileye mutluluk, topluma iyi bir nesil
saglamak, insarun sosyal ve ruht ihtiyaglarint gidermek ve birtakim biyolojik
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ihtiyaclarin kargilanmasi suretiyle kigilerin iffetsizlige diismemeleri® seklinde
siralanabilir. Ancak bu ve benzeri yararlarin meydana gelebilmesi igin eglerin
maddi ve manewi giig ve degderlerini her tiirlii bencil duygulardan uzak kalarak
seferber etmeleri gerekir.

Hz. Peygamber, musliimanlarin ¢ogalmasini istemis ve onlarin goklugu ile
iftihar edecegini aciklamgtir, Hatta o, bekar kalmanin yaratilisa aykir: oldugu-
nu, neslin titkenmesine yol aghigint bildirmis ve bunun igin de evlenilmesini
istemigtir.® Allah’a kulluk ddevini daha iyi yapabilmek icin, bekar kalmanin,
kadinlar ve gocuklarla ilgilenmemenin, daha uygun olacagini zanneden ve buna
tesebbiis eden baz sahabeyi Hz. Peygamber uyarmus, kullugun aile icinde ger-
ceklegebilecegini, bunun en iyi 6regini de kendisinin verdigini bildirerek onlar
bu niyetlerinden vazgecirmistir. ?

Hukuken ailenin viicut bulmas: ancak gegerli bir evliligin yapilmas: ile mim-
kiin olur. Bunun igin de evlilik akdinin viicuda gelmesini temin eden unsur ve
kurulusg (in’ikad) sartlarinin bir araya gelmesi gerekmektedir. Evliligin unsurlari,
taraflardan birinin evlilik teklifinde bulunmasi, digerinin de bu teklifi kabul et-
mesi ile meydana gelir. Bu unsurlara ildve olarak evlenme akdinin clusmasi
icin aranan kurulus sartlarini, evlenme engelinin olmayigi, meclis birligi, evlili-
gin sartsiz olmast ve evlenme ehliyeti seklinde siralamak miimkindtr. Burada
ehliyetle kastedilen kiginin akilli ve balig olmasidir. Haneft mezhebine gére, her
ne kadar bul(ij ¢agina ulagma, nikdhin kurulug sartlarindan olmayip viiriirlitk
{neféz) sartlarindan ise de® evlenme ehliyeti baskasmin izin ve icazetine ihti-
vag olmadan evlenebilme ehliyetini ifade ettiginden, bu durum tam ehliyetli
olmay1, yani akill ve balig olmayi gerektirmektedir.?

Bu unsur ve kurulug sartlarinda zikredilen hususlardan birisine riayetsizlik
s0z konusu oldugunda, evienme akdi bahl olur. Bu tiir evlilikler, birlesrme olsun
olmastn hicbir netice dojurmaz.® Evlenenlerin derhal ayrilmalan gerekir. Ken-
diliinden ayrimadiklan takdirde, hakim egleri cebren ayinr. 1!

Evlenme s6zlesmesini bagka bir kimsenin iznini almadan ézgiir irade ile
yapabilmek igin, taraflarin tam ehliyetli olmasi gerekir. Ehliyet, dinf ve hukuki
hiikmtin dogmasinin veya gecerliligin én sartini ifade etmekte olup, kisinin hak-
lardan faydalanmaya ve borglanmaya elverisliligi anlamma gelir. Islam hukuk
doktrininde ehliyet “viicub ehliyeti” ve “eda ehliyeti” seklinde iki kisma ayrilir.
Viicub ehliyeti’? zimmete ve hukuki kisilige, eda ehliyeti ise akil ve ternyiz gii-

Ayrica bkz. Buh&ri,Nikah, 2, 3, Tirmizi, Nikah, 1, Nesai, Siyam, 43,
' Bkz. Buh&rt, Nikah, 1, 8; Miislim, Nikah, 1; Ibn Mace Nikéh, 1.

Bkz. Eb( Davud, Nikah, 3.

Kasani, Alatiddin Ebu Bekr b. Mes'id, Beddyi'u’s-Sandyi’ fi Tertibi’s-Serdyi’, Beyrut,
1986,1[, 232.
9 Déndiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile ftmihali, stanbul, 1995, s. 155.

10 Yiirtrlitk kazanmas: bagkasinin icazetine bagh olan (mevkuf) evliligin neticesi i icin bk, s.4.
11 Aydin, M. Akif, fimihal II (Islém ve Toplum) Istanbul, 1999, 1, 203-210.

12 Viicub ehliyeti, kiginin haklara sahip clabilme ve borglar altina girebilme ehlivetidir, Bu
ehliyet insanmn var olmas ile gergeklegir. Onun igin yasa ve akli melekelere bakilmakstzin
vagayan her insan bu ehliyete sahiptir.

0~



H. IBRAHIM ACAR = 127

cline dayamwr. Usulcliler, eda ehliyetini kisinin dinen ve hukuken muteber
olacak tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya elveriglilifi olarak ta-
nimlar. Bu agidan ehliyet, kiginin akilh olmasi ve tabii buliig aléametlerinin
ortaya gikmasi veya bu alametlerin gériilmemesi halinde, Islam hukukeularin
cofunluguna gdre on beg yasin tamamlanmasiyla elde edilir.’® Aksini géste-
ren bir delil clmadikga, kisi, akilh ve balig olmakla yani temyiz giiciine sahip
olarak ergenlik cadina ulagmakla, kural olarak tam eda ehliyeti kazanr. Bu-
nun anlami, kisinin haklan kullanmaya, sézlii, yazili ve fiili hukuki iglemleri
bizzat yapmaya, dini ve ictimal miikellefiyetlere muhatap olmaya, ehil hale
gelmesidir. 1

Buna gére, evlilik akdinin muteber olabilmesi igin taraflann tam ehliyetli
vani akilh ve balig olmalan gerekir. Hanefi mezhebine gore erkek olsun kadin
olsun akil ve bulig sartlarina haiz olan her gahs, -velinin bulunmas evliligin
sthhat sartlarindan kabul edilmediginden- bagka bir kimseden izin almaksizin
kendi baglarina irade beyanlanyla evlilik sézlegmesi yapabilir’® ve nikéh ak-
dinde taraf olabilirler.*® Nikahin gayesi olarak yukarda zikredilen maksatlara
hizmet edecek aile de ancak akill: ve balig olan erkek ile kadin arasinda gergek-
lesecek evlilikle kurulabilir. 17

Imam Safif, imam Malik, Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahiiye, Hasan el-
Basti, Ibn Ebi Leyla ve fbn Siibriime’ye gore erkek bir velinin bulunmasi, ev-
lenmenin sihhat sartlarindan oldugundan, kadin, ister kiiglik ister biiytik olsun,
kendi kendini evlendiremez. Onlar: ancak velileri evlendirebilir. Nitekim Kur-
‘an’da “Kadinlan bogadigimizda miiddetleri sona ermigse aralarinda megru bir
sekilde anlagtiklart takdirde ey veliler, artik kendilerini kocalarina nikdh etrmele-
rine engel olmaymn ... ”¥ buyurulmaktadir. Bu ayette zikredilen “nikih etmele-
rine engel olmayin” ifadesinin muhataby, erkek veliler aldugundan evlendirme
velayeti de erkeklere aittir. Ancak erkek veliler onlar, rizalarin alarak evlendir-

13 Eda ehliyeti agisindan insanlar, hayatin tabii seyrine gire dért gruba ayrilarak incelenir.
1- Cenin dénemi 2- Temyiz cagina kadarki kitgliklik dénemi 3- Temyiz ¢ad sonras: ki-
citkliik dénemi 4 Bul(g cad sonras donem. Bul(g cadi sonrasi dénemde kigi Islami tek-
liflere muhatap olur. Ancak mali yénii bulunan hukuki iglemlerde tam eda ehliyeti buli-
gla degil akli ve ruhi olgunlugun belirtisi olan riigd ile elde edilir. Ebd Hanife've gire kisiye
regid oluncaya kadar veya yirmi beg yagini dolduruncaya kadar mah kendisine verilmez.
Cumbhura gére ise yag ne kadar biiyik olursa olsun kisi riigdiinii isbat etmedigi slirece
mall verilmez.

14 Bardakoglu, Ali, “Ehliyet”, T.D.V.islém Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, X, 534-536; Genis
bilgi igin bkz, Sa’ban, Zekiyuddin, fskim Hukuk fiminin Esaslar, tr. Ibrahim Kafi Dénmez,
Ankara, 1990, s, 249-252,

15 Geng bir kiz Resulullah’a bagvurarak istemedigi halde babasinin onu birisiyle evlendirdi-
gini gikdyet etmig Hz. Peygamber de kizi -evliligi kabul edip etmeme mevzuunda- serbest
birakrmghr. {lbn Mace, Nikah, 12).

16 Merginani,Ebu’l-Hasan Ali b. Eb1 Bekr b. Abdilcelil er-sttar‘u el-Hidaye Serhu Bidayeti’l
Miibtedi, lstanbul, 1986, 1, 196,

17 Aktan, Hamza, “islém Aile Hukuku”, Sosyo-Kiilttirel Degisme Stirecinde Tiirk Ailesi,
Ankara, 1992, 1,399,

18 el-Bakara, {2), 232.
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melidir.’® Akilli ve balig olan erkek cocuklar ise, kendi irade beyanlan ile evlilik
akdini icra edebilirler. , '

Evlenme ehliyetine sahip olmayan vani temyiz gucli gelismesine ragmen he-
niiz balig olmayan mimeyyiz kiigiiklerle, temyiz cafiina gelmemis kiigiiklerin ev-
lenip evlenemeyecekleri veya velileri tarafindan evlendirilip evlendirilemeyecekleri
hususuna gelince, bu konuda klasik fikth literatiirtinde fukaha tarafindan benim-
senen iki farkli goriig bulunmaktadir. Bu gériigleri kendilerine mesnet kabul ettik-
leri deliller gergevesinde degerlendirip bir sonuca varmaya calisacagz.

I-KUCUKLERIN EVLENDIRILEBILECEGI GORUSU

Fukahanin ekseriyetine gore, heniiz balig olmayan fakat iviyi kétiiden, kan
zarardan ayirabilen, mimeyyiz kit¢lik cocuklarn kanuni temsilcilerinin {velile-
rin) izni ve aracilifii ile evienmeleri halinde bu sekildeki evlilikleri gecerli olur.,
Kendi iradeleriyle evlendikleri takdirde bu tiir evlilikler Mevkuf evlilik olarak
nitelendirilir ancak velilerin onay ile gegerli hale gelir. Onay verilinceye kadar
evlilik, yiiriirliik kazanmaz.2® Onay verilmedigi takdirde evlilik fasid olacagin-
dan? eslerin birliktelife devam etmeleri caiz dedildir. Derhal ayrilmalar gere-
kir. Aksi takdirde hakim tarafindan cebren ayrilirlar.?

Temyiz cadina gelmemis kiictiklerin veya akil hastalannin irade beyanlar
ile bizzat akdedecekleri evlilik akdi ise batil olur. Ancak fukahann ekseriyeti,
evlilik akdi igin akil ve bulGgu sart kosmakla birlikte veli veya bunlarn vekilleri
tarafindan verimli bir evlilik strdiirecekleri umularak bul(g dncesi dénemde
cocuklann evlendirilmesi halinde yapilacak nikéhin muteber olacagimi®® Kur’
an, siinnet ve akli delillere dayanarak ilert siirmiiglerdir.?®

19 ibn Rigd, Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. el-Hafid, Bidayetti'l-Miictehid ve Nihdye-
ti’l- Muktesid, Istanbul, 1985, 11, 7; Remli, Semsuddin Muhammed b. Ebi’l-Abbéas Ah-
med b. Hamza b, Sihabuddin, Nihdvetu’l-Muhtdc ila Serhi’l-Minhéc, Misir, 1967 VI, 228-

- 229; bkz; Kurtubi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ Ii Ahkémi'l-
Kur’dn, Misir, 1987; 111, 158-159; Abddlhamid, Muhammed Muhyiddin, el-Ahvéli's-Sah-
siyye, Beyrut, 1984 s, 25-26. ‘

20 Kasani, a.g.e, Il, 233.

21 Her ne kadar Hanefiler ticar? ve medeni muamelelerde oldugu gibi nikdh akdinde de
fasid ve batil ayirim ilkesini benimsemislerse de temyiz cadi sonrasi kiigiiklikk déneminde
balig olmayan ¢ocuklar ailevi miinasebette bulunamayacaklarindan bu ¢ercevede fasid
evlilik hichbir netice dogurmaz.

22 Bardakeogly, a.g.e., X, 537; Déndiren, a.g.e., s. 206, 213; Aydin, a.g.e, 11, 210.

23 “Eski Cin hukukunda ve Hind hukukunda kii¢lik vasta evlenmeler yayaimdir, Hatta Hin-
distan, Avrupalilarea bayle evlenenlerin vatan sayilir. Eski loranilerde begikte iken velile-
1i tarafindan nik&h mesabesinde olarak nigantandmianlarn sayisi pek gok oldugu stylen-
mektedir. Bartels'in yazdigina gére tabil halde yagayan biylik sayrdaki milletlerde bugiin
dahi erken vaslarda evlenmelere tesadiif edilir. 16. asirda Ingiltere’nin bazi mahallelerin-
de gocuk evlenmeleri oldukca miiteamel idi. Miellif bir hadise de diigiin giinii 2 vaginda
bir kiz gocuk ile 3 yaginda bir oflan gocugunun akrabalarinin kollan arasinda tagindigini
nakil ve bu evlenmeler bir boganma davasi ile feshedilinceye kadar kesin oldugundan
Ingiliz mahkeme protokollerinden bu yolda bir dava da hikaye etmektedir.” {Plos-Bartels,
Das Weib, C.2, 5, 130 dan naklen Sabri Sakir Ansay, * Ale Hukuku”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5. 1I-1H,(1952), s. 28.).

24 Ibn Hazm, Eblh Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id, el-Muhalig, Misr, 1970, Xl, 36-37;
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Bu alimlere gore kiigtikler velayeti icbar®® altinda olduklar icin veliler onla-
rt rizalarmi almadan evlendirebilirler.?® fbn Hazm ise kiictik kiz cocuklarm:
sadece babanin evlendirebilecedini,?” buna mukabil kiigiik erkek gocuklarini
babanin evlendirmesinin caiz olmadiiini sdylemektedir.28

Bu alimlere gore “Kadinlarinmiz icinde ay hali gérmekten kesilenler e ay héli
gbérmemis olaniarn iddetleri hususunda slipheye diigerseniz bilin ki onlarin id-
det beklemesi li¢ aydrr. ....."*° mealindeki ayette zikredilen “ay hali gérmemis
olanlar” ifadesi ile kiigiik gocuklarn®  iddetinden bahsedilmektedir. Iddet ise”
ancak sahih bir evlilikten sonra mitmkin olabilir. Sayet kiigiik kizlarin evlendi-
rilmeleri caiz olmasaydi onlarin bekleyecekleri iddet miiddetinin Kur'an’da zik-
redilmesi anlamsiz olurdu.3!

Bir bagka ayette de “Eger velisi oldugunuz mal sahibi vetim kizlarla evien-
mekle onlara haksizhk yapmaktan korkarsaniz onlarla degil hosunuza giden bas-
ka kadmnlaria iki, ti¢ ve dérde kadar evlenebilirsiniz....”* buyurulmaktadir. Al-
lah Teala bu ayette adil davranamamaktan korkan velileri, yetimlerle evlenmelk-
ten menetmektedir, Burada yetimden maksat Ebli Hanife’ve gore heniiz buldg
cadina gelmeyen kizlardir. Cnkd yetimlik bul(g &ncesi séz konusudur, Buld-
gdan sonra yetimlik yoktur.3® Hz. Peygamber de “fhtilémdan (ergenlikien) son-
ra yetimiik yoktur™* buyurarak bulGgdan sonra yetimligin séz konusu olmadsg-
na igaret etmistir. Buna gére adil davranamama korkusu bulunmuyorsa, balig
olmayan yetimlerle evlenmek caizdir. Nitekim Nisa suresi 23 ve 24. ayetlerde
kendileriyle evlenilmesi yasaklanan kadinlar zikredildikten sonra 24. ayetin de-
vaminda “Bunlardan bagkasin: istemeniz size held! kilinds. ” buyurulmaktadir.

Merginard, a.g.e., I, 198; fbn Kudame, Muvaffakuddin Ebt Muhammed b. Ahmed b.
Mahmiid b, Kudame, el-Mudni, (eg-Serhu’l-Kebir ile birlikte), Beyrut, 1990, VII, 379;
Sirézi, Ebh fshak ibrahim b. Ali b, Yosuf el-Firuzabadi, el-Mthezzeb fi Fikhi Mezhebi'l-
Imém 3éfii, tsz, 11, 40. _

25 Eb0 Hanife ve EbG Yasuf'a gore nikahta velayet iki cesittiv, 1- Velayeti Icbar { velinin
bagkasini istedigiyle evlendirme hakkidir. } 2- Velayeti Nedb, frmam Muhammed’e gére
ise Velayeti Istibdad (velayeti ichardan bagka bir sey degildir ) ve Velayeti irket olmak
lizere iki kistmdur. (Kaséni, a.g.e, II, 241; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islémiyve ve
Istilahdt: Fikhiyye Karmusu, Istanbul, 1985 II, 47).

26 lon Niceym, Zeynliddin el-Hanefi, el-Bahrit'r-Réik Serhu Kenzi'd-Dekéik, Beyrut, tsz,
111, 117.

27 Ibn Hazm, a.g.e., X1, 36.

28 fbn Flazm, a.g.e., XI, 36-42.

25 et-Talak, {65), 4.

30 Boganan ve kocalan 6len kadinlann iddetleri ilgili olarak Bakara suresi 228 ve 234.ayet-
ler nazil olunca Ubey b. K&'b Hz. Peygamber'e insanlarin kilciiklerin ve hamile kadmnlarin
iddetlerini sordugunu styleyince bu ayet nazil olmugtur. { Serahsi, Semsuddin, Kitabii'l-
Mebsit, Beyrut, 1986, III, 457; Kurtubt, a.g.e., XVIII, 162 ).

31 Serahsi, a.g.e., Ill, 457; Ioni'l-Arabi, Ebl Bekr Muhammed b, Abdillah, Ahkdmii'i-Kur'-
an, Beyrut, 1988, 1V, 285; Ibn Kudame, a.g.e., VII, 380, Kurtubl a.g.e., XVII, 206.

32 en-Nisa, (4), 3.

33 Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali, Ahkémi’-Kur'dn, Beyrut, tsz,l, 51-52; ibni'l-Arabi,
a.g.e., |, 405; Kurtubi, a.g.e, V, 13,

34 Eba Davud, Vesaya, 8.
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Bir diger ayette de “Ey Muhammed kadinlar hakkinda senden fetva isterler
... Bu fetva kendilerine yazilan seyi vermediginiz ve kendileriyle evlenmeyi ar-
zuladidiniz yetim kadinlara ve bir de zavall cocuklara ve yetimlere dogrulukla
bakmariz hususunda Kitap’da size okunandir ... buyurulmakiadir, Bu ayette
de yetim kadinlarla kastedilen, heniiz balig olmayan kizlardir,

Yetim kelimesinin bali§ olmayan kiigiik kiz anlaminda oldugunu séyleyen
Hanefilere mukabil, Safiiler ve dier cogunluk alimlerine gére “... kadiniar hak-
‘kinda senden fetva isterler...” mealindeki ayetin metninde “Nisa” kelimesi mutlak
zikredilmig olup bunun kapsamina ayrica balig kadinlar da girmektedir.®®

Nir suresi 32, ayette zikredilen “eyama” kelimesi de mutlak olup evlilik
yapmayan kiiciik ve biytk kizlan kapsamaktadir.

Hz. Peygamber, konuyla ilgili olarak bir hadisinde “Dikkat edin kadinlar
ancak velileri evlendirir ve kadinlar ancak denkleri ile evlendirilebilirler...”™
demis, diger bir hadisinde ise “Eviendirme yetkisi asabeye aiitir™® buyurmus-
tur, Bu hadislerde velileri tarafindan evlendirilecek kimselede ilgili olarak bii-
yiik kiicik ayinmi yapilmadigindan, heniiz akd balig olmayan kigiikler, veliteri
tarafindan evlendirilebilir.

Kiigiiklerin evlendirilmesi ile ilgili olarak delil kabilinden zikredilen Hz. Aige
hadisi meghur ve tevatiire yakindir. Buna géire Hz. Aise, alh yaginda iken evlen-
misg, dokuz yaginda zifafa® girmigtir.®® Hz. EbQ Bekir'in kizmi kiiclik yagta ev-
lendirmesini mesnet kabul eden alimler, babanin heniiz evlenmeyen kigiik kiz
{izerinde kendilerine nazaran daha fazla hak sahibi oldugu kanaatindedirler. #

Hz. Peygamber déneminde de benzer bir ¢cok evlilikler yapilmighr. Nite-
kim Hz, Peygamber, amcasi Hz. Hamza'nin bul(ig cagma gelmeyen kizin
Ebil Seleme’nin ogluyla, Hz. Ali kizt Ummii Giilsiim'ii Hz. Omer’le, Ibn Mes’-
td’un karsi, kizini [bn el-Miseyyeb b. Nahbe'yle, Abdullah b. Omer kizini
Urve b. Ziibeyr'le, Kudame b. Maz'tin da yegdenini Abdullah b. Omer’le kii-
¢ik yaglarda evlendirmiglerdir.*?

35en-Nisj,( 4 }, 127.

36 lbnu'l-Arabi, a.g.e,, 1, 405; Kurtubi, a.g.e., V, 13.

37 Sa’d b. Mansur, Siinen, Beyrut, 1985, 1, 150-151; Beyhaki, EbQl Bekr Ahmed b. el-Hii-
seyn b, Ali, es-Siinenti’-Kitbra, Hind, tsz, VII, 133; Darekutni,Ali b, Omer, Stinenii’d-
Dérekutni, Istanbul, 1981, Nikah, s. 396.

38 Hz. Peygamber’den rivayet edilen bu hadis, hadis kaynaklarinda tesbit edilemermnistir, Bu
hadisin kaynag olarak bkz. Merginani, a.g.e., I, 198; Mevsili, Abdullah b. Mahmd b.
Mevd(d b. Mahmtid, el-ihtivar i Ta’lili’l-Muhtar, Istanbul, tsz, 111,94,

39 Nikahi yapilan kiigiik kiz buliga erinceye kadar ebeveynin ya da velisinin yaninda kalma-
lidir. Nitekim Fetava-y1 Ali Efendi de bu konuya su sekilde yer verilmigtir. “Hind-i sagireyi
veliyy-i akrabi anast ve hazinesi Zeyneb, Amr'a tezvig eylese, Hind maslahat-1 ricale sali-
ha olmadan Amr Hind’i Zeyneb'den almaya kadir olur mu? El-Cevap: Olmaz" (Ali Efen-
di, Fetdua-yi Ali Efendi, Istanbul, 1245, s. 62-63).

40 Buhér, Nikah, 39, 40, 60; Miislim,Nikah,10; lon Mace, Nikah, 13.

41 Safii, Eb( Abdillah Muhammed b. Idris, el-Umm, tsz, V, 15.

42 Héakim, Eb{ Abdillah el-Hakim en-Neysabiivi, el-Mtistedrek ale’s-Sahihayn ve bi-zeyliht
et-Telhisu'l-Hifiz ez-Zehebi, Beyrut, tsz, ll, 167; Serahsi,a.g.e., IV, 212, 214; Kaséni,
a.g.e., [1,240, Ibn Kudame, a.g.e.,VIi, 380, 393; Kurtubi, a.g.e.,V, 13; Mevsili, a.g.e, I,
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Ayrica kigliklerin evlendirilebilecedi kanaatinde olan alimler, evliligin veli-
lerin {izerinde &nemle durmalari gereken bir tasarruf oldugunu, evlenmede bir
talum yararlar bulundugunu ve o yararlanin ancak birbirine denk kimselerin
vapacaklan evlilikle saglanabilecedini, her zaman kisilerin kendilerine uygun ve
denk bir namzet bulmalarinin miimkin olamayacagini, ii bir namzedin bulun-
mas halinde ise firsatin kaginlmamas: gerektigini, sayet bu esnada gocuk kii-
glikse bul(ig cadi beklenmeden velileri tarafindan evlendirilmeleri ile bu firsatin
kacmlmayacad seklindeki akli delilleri de mesnet olarak kabul etmektedirler.®

Bu delillerle birlikte hentiz adet gérmemis kizlarin evlenmeleri hakkinda bir
cok sebep gdsterilmektedir. Gegim sikintist ¢eken, ihtiyag i¢inde bulunan ana
ve baba, bu suretle infak kayaisindan kurtulurlar. Ayrica kocadan para almak
ve gocugu miras sahibi yapmak arzulan da bunda saik olur. Bu bakimdan dar
gelirli halk tabakas: kizlarinin, zengin kimselerin kizlarindan daha erken evlen-
digi gériiliir. Bir bagka sebep de kizlarin kagirilma korkusudur.#

Hanefi alimlerine gore baba, dede ve bunlann digimdaki diger asabeden
birisi kiiglik gocudu eviendirebilir. Nitekim “Icinizdeki bekdrlari, kélelerinizden
ve cariyelerinizden ivi olanlart evlendirin...”® mealindeki ayette asabeden olan-
larla olmayanlar arasinda bir ayimm yapiimamaktadir. Ayrica velilere yetimleri
evlendirmeyi emreden ayetlerin manasi umumidir.6

Baba veya dede tarafindan evlendirilen kiigiik cocuklarin bul(g ¢agma ulag-
tiklarinda bu evliligi kabul edip etmeme konusunda se¢im yapma haklarn yok-
tur. Prensip olarak bu nikéhi kabul etmek zorundadurdar. Ciinkii baba ve dede-
nin kiigiik gocuk aleyhine olacak bir nikdha muvafakat etmeyecegi diigtiniiliir.
Baba ve dedeye nazaran sefkatleri az oldugu diigtiniilen diger veliler tarafindan
evlendirilen kiigiik cocuklar ise balig olduklarmda Eba Hanife ve Imam Mu-
hammed’e gére muhayyer olup diledikleri gibi hareket edebilirler.¥” Sayet is-
tenimeyen bir duruma diisiiriildiikleri kanaati kendilerinde hasil olursa, mahke-
me karariyla evliligi sona erdirerek maruz kaldiklari zarardan kurtulabilirler,#®
Ancak EbQ Yasuf ¥ bu velileri baba ve dedeye klyas ettiginden buliga eren
kiigiik ¢cocuklara muhayyerlik hakki tanimamaktadir. 5

94 ; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhi’-Islami ve Edilletiihu, Dimasgk, 1989,VII, 180.Ebil Zehra,
Muhammed, el-Ahvélu’s-Sahsiyye, Kahire, tsz, s. 109.

43 Kasant, a.g.e., I, 240; Merginani, a.g.e, 1, 198; Mevsll, c.g.e, lll, 94; Ayni, Bedreddin
Ebti Muhammed Mahm(d b. Ahmed, el-Bindye fi Serhi’l-Hidéye, Beyrut, 1990, IV, 597,
ibn Nitceym, a.g.e., IH, 127; Ebl Zehra, a.g.e., s. 109-110.

44 Ansay, a.g.e., 5. 28,

45 en-Nir, (24 ), 32

46 Serahsi, a.g.e,, [V, 213; Kasani, a.g.e,, I, 240.

47 Seybani, Muhammed b. el-Hasan, Kitdbu'l-Hucce old Ehli’'-Medine, ngr, Mehdi Hasan
el-Keylant el-Kadirl, Beyrut, 1983, IlI, 141- 142; Seybani, Muhammed b. el-Hasan,el-
Cémi'u’s-Sagir, Beyrut, 1986, s. 170;Serahsi,a.g.e., IV, 217; Merginani,a.g.e., 1, 198; Ibn
Nitceym, a.g.e. HI, 138.

48 Serahsi,a.g.e., IV, 216; Merginani, a.g.e.], 199; Mevsili, a.g.e., Ill, 94; Jbn Nitceym, a.g.e.,
I, 138.

49 Ebi Yisuf bir diger gériigiinde Eba Hanife ile Imam Muhammed gibi diigtinmektedir.

50 Seybani, el-Cami’, s. 171; Kasani, a.g.e, ll, 238-239; Merginani, a.g.e., I, 198; Mevsili,
a.g.e., 1, 94; fbn Niceym, a.g.e., IIl, 138,
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imam Safii've gére baba disinda hic kimse kigtk gocugu evlendiremez.
Babanin bulunmadig durumlarda dede baba yerine geger. Ciinkii diger velile-
rin sefkatleri noksan olup ¢ocuklarin mallarnda tasarrufa velayetleri olmadi-
gindan nefisleri hakkinda evleviyetle tasarrufa salahiyetleri olmaz.> Ebu Sevr
ve [bn Ebi Leyla'ya gére de kiigiik gocuklan babalarindan baska kimse evlendi-
remez. Dede ise hakkmnda nass bulunmadifindan ve sefkat itibariyle babadan
daha agagida bulundugundan baba hitkmiinde kabul edilmez. imam Malik'e
gdre baba veya saghginda belirledigi vasi disinda kimse kiglikleri evlendire-
mez. Ahmed b. Hanbel'e gére ise kiigiik cocugu babasi, babasi yoksa vasiyy-i
muhtarl, o da yoksa hakim, thtiyaca binaen evlendirebilir. Bagkalan evlendire-
mez.5?

Imam S&fit ve Imam Malik’e gére baba tarafindan evlendirilen kiiciik co-
cuklarin bali§ olduklaninda muhayverlik haklar yoktur.5®* Omer b. Abdiilaziz,
Ata, Tavls, Katdde ve Evzali, gibi alimlere gére ise, babanin disindaki diger
veliler tarafindan evlendirilen kiigiik gocuklarin buliga erdikten sonra muhay-
yerlik haklari vardir 54

Alimlerin ¢ogunluguna gére evlendirilen kiigiik kizlar bulQigun ilk belirtisin-
den hemen sonra evliligi kabul edip etmeme konusunda gériiglerint ortaya koy-
malidirlar. Aksi takdirde muhayyerlik haklari sona erer. Balid olan erkek cocuk-
lar i¢in bu gart séz konusu degildir. Bunlarin bul(g tercih haklari buliga erdik-
ten sonra razi olduklarin belirtmedikleri siirece mriiniin sonuna kadar geger-
liligini korur,58

I1I- KUICUKLERIN EVLENDIRILEMIYECEGI GORUSU
Klasik fikih literatiiriinde &ne gikan bu gériiglere mukabil Ibn Stibriime (v.144/
761}, Osman el-Betti {v. 143/760) ve Eb{l Bekr el-Esam (v. 200/ 816)'a nispet
edilen bul(g ¢agmna ulasmayan kiigtiklerin hig kimse tarafindan evlendirilerne-
- vecedi seklinde bir goriis bulunmaktadir. Onlara gore kiigiiklerin velileri tarafin-
dan evlendirilmeleri muteber degildir.% Ciinka Nisa suresi 6. ayette “Yetimie-
ri evlenme cagima kadar deneyin...” buyurulmaktadir. Burada evlenme cag ile
kastedilen bul(ig cagidir.’” Sayet buldg éncesi kiiglikleri evlendirmek caiz ol-
saydi, bu simirlamanin bir anlami olmazdi. Bu bakimdan kigiikler evlendirile-
mez. Bu ayet evlenme ehliyetini belli bir caga baglamistir ki, o da kisinin bultga

51 9&fii, a.ge., V, 17; Sirbinl, Muhammed el- Hatib, Mugni'l-Muhtdc ila Ma'rifeti Me’dni
Elfazt’l- Minhée, Misir, 1958; 11I; 149, 169; Remli, a.g.e., VI, 228,

52 Malik b. Enes, el-Mtidevvenetii'-Kibrg, Beyrut, tsz, 1l, 173; ibn Ragd, a.g.e., 11, 6; Ibn
Kudame, a.g.e., VII, 382;392-397; Huregl, a.g.e., Ill, 174-176; Ebdl Zehra, a.g.e., s. 111.

53 Imarn $afii, a.g.e., V, 18; Huresi,EbG Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Ali, Serhi ald
Muhtasar Seyyid Halil, Beyrut, tsz, III, 176.

54 Ton Kudadme,a.g.e., VII, 382,

55 Merginani, a.g.e., [, 199; Mevsili, a.g.e., HI, 94; Bilmen, a.g.e., I, 50-51.

" 56 1bn Hazm,a.g.e, X1, 36; Serahsi,a.g.e., IV, 212; Aymi, a.g.e., IV, 595; Ebd Zehra,a. g.e,s.
109.

57 Kurtubi, a.g.e., V, 24; XII, 308,
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erdigi vasdir 5 Hz. Peygamber'in Hz. Aige ile olan evliligi ise kendine has bir
durumdur 5

Ayrica evlenmenin gayesi aile hayah kurmak, birlikte yagamak, mutlu ol-
mak, cogalmak ve iyi nesiller yetistirmektir. Bir hayat ortakh olan evliligin
anlam ve ehemmiyetini anlamayan, evlilik birliginin gerektirdigi hak ve so-
rumluluklarin: yerine getiremeyen kiigiiklerin evlendirilmelerinde evlenme-
nin fiili neticelerinden hig biri gerceklesmeyecegi gibi bu gekildeki evlilikler
gereksiz ve faydasiz oldugundan ileride bazi mahzurlar da beraberinde geti-
rebilir,*°

11I- GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESI

Kiiciiklerin evlendirilmesine cevaz verenlerin mesned kabul ettikleri delil-
lerden Talak suresi 4. ayette yer alan “ay hali gérmemis olanlar” ifadesini
kiiciiklere tahsis isabetli degildir. Bu ifade hi¢ hayiz gérmeyen biitin kadin-
larla ilgilidir.8* Nitekim biiy(idiiga halde hayiz gérmeyen kadmnlar da bulun-
maktadur.5

“Eger velisi oldugunuz mal sahibi yetim kizlarla evlenmekle onlara haksizlk
vapmaktan korkarsaniz onlarla degil hogunuza giden baska kadinlarla iki, lig ve
dérde kadar evlenebilirsiniz.....” mealindeki Nisa suresi 3. ayette gegen “ye-
tim” kelimesi &rf nezdinde bultija ermeyenlere has kilinmigtir. Buna mukabil
babadan yalniz kalma manas kalic1 oldugundan gerek kiigliklere gerekse bii-
yiiklere liigat bakimmdan yetim denebilir, Yetim kelimesinin mutlak olarak zik-
redilmesi de bu sekilde anlagilmasim gerektirmektedir. Bu itibarla sdzliik orfii
bakimmdan “yetim” denilince babalar vefat eden erkek veya kiz, kiiglikler ve
cocuklar anlagilabilecektir.®

“Ihtilimdan(ergenlikten) sonra yetimlik yoJ"ctur”"’4 hadisine gelince, burada
yetim kelimesi ile stizlitk veya érfteki manasi degil, ser'! htkmti yani bulGigdan
itibaren babalar1 vefat edenlere yetimlik hitkmiiniin uygulanmayacag: kastedil-
mektedir.®

Ayrica Nisa suresi 3.ayette zikredilen iki, li¢ ve dért kadinla ayn1 anda evle-
nebilme izninin buliiga ermeyen vetim kizlara haksizlik yapmayla iligkilendiril-
mest isabetli degildir. Sayet lafizlardan hareket edilecek olunursa o takdirde
bulliga ermeyen yetim kizlara haksizhk yapmaktan korkmayan kimseler iki, lig
ve dorde kadar bagka kadinlarla evlenemezler seklinde bir anlam ortaya cikar

58 Ayni, a.g.e., IV, 595; EbQ Zehra, a.g.e., s. 109.

59 ibn Hazm, a.g.e., XI, 36.

60 Ayni, a.g.e, IV, 597; bkz. Serahsi, a.g.e., IV, 212

61 Cessas, a.g.e., I, 457,

62 Cemel, Suleyman b. Omer el-Uceyli, el-Futihati’l- Hah;yye bi Tavzthi Tefsfri’l-Celéleyn
li'd-Dekdiki’l-Hafiyye, tsz, IV, 359; Karaman, Hayreddin, fsidm’da Kadin ve Aile, fstan-
bul, 1994, 5.210.

63 Cemel, a.g.e., [, 352; Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbut,
tsz, II, 504.

64 Eba David, Vesaya, 8.

65 Cemel, a.g.e, I, 352; Yazir, a.g.e., II, 504,
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ki bu anlayis, Islam’in zaruret halinde ayri anda birden fazla kadinia evlilige
izin veren hikmiine aykiridir,5¢

Hz. Peygamber'in “Dikkat edin kadmnlari ancak velileri evlendirir ve kadin-
lar ancak denkleri ile evlendirilebilirler...” hadisi ile “Evlendirme vetkisi asa-
beye aittir"® hadisi de kigliklerin evlendirilmesinin cevazi konusuna hicbir
sekilde delil olamaz. Ciinkii ilk hadisin metninde gegen “Nisa” kelimesi biiyitk
kiigiik biitlin kadmlar igine almaktadir. Bu kelimenin anlamini kiigiiklere tahsis
etmek dogru degildir. Aynica hadisin devarminda bulunan “velileri evlendirir”
ifadesinden kiigtiklerin evlendirilebilecegdi anlarm gikarilamaz. Nitekim Eba
Hanife’ye gére bulig ¢agina gelen kizlar izinleri alinmak kaydiyla velileri tara-
findan, Imam Malik ve imam Safit’ve gére ise baba tarafindan cebren eviendi-
rilebilir, Biitlin alimlere gére balig olan erkekler de izinleri alindig: takdirde ve-
lileri tarafindan evlendirilebilirler.

Bu agiklamalara ragmen hadiste gegen ve mutlak olarak zikredilen kelime-
lerin kiciikleri de igine alabilecegi geklinde vaki olabilecek itiraz icin sunlar
séylenebilir. Hz. Peygamber bu hadisle kadinlarin ancak velileri tarafindan ev-
lendirilebilecegini soylemektedir. Velileri tarafindan evlendirilebilecek olan ka-
dinlarin kimler oldugu distiniiliince ilk akla gelenler -her ne kadar kiigiik go-
cuklar o dénemlerde evlendirilivorlarsa da- evlilik gagindaki kadinlardir. Yoksa
evlilik caginda olmayan, pek ¢ok seyi anlayabilecek olgunluga ulasmayan ve
sorumluluk yiiklenebilecek durumda olmayan kiiciik kizlar degil. Diger hadiste
de evlendirme yetkisinin asabeye ait oldugu séylenmektedir, Bu yetkinin asa-
beye ait olmast da kiigiiklerin evlendirilebilecegi anlamina gelmez.

Hz. Aige’nin kiiglik yagta Hz. Peygamber’le evlenmesine gelince, genellikle
kaynaklarda Hz. Aige’nin Hz. Peygamber'le alt yasinda iken evlendigi ancak
zifafin dokuz yaginda gergeklestidi rivayet edilmekte ve bu rivayetleri destekle-
me adina sicak iklimlerde gocuklarin erken geligtikleri seklinde gériigler ileri
stiriilmektedir. Ancak Ifk olayinin nedeni olarak zikredilen Hz. Aise’nin mahfe-
nin iginde olup olmadidinin anlagilamadid hususu dikkate alindidinda onun
geligen bir kiz olmadig anlagiimaktadir. Aynca Hz. Ebu Bekir nikahin akabinde
Hz. Aige'yi Hz. Peygamber’e zifaf iin teslim etmek istemis, ancak Hz. Peygamn-
ber nikéhlisina verecek mehri olmadigindan bu teklifi geri gevirmisti.®? Bu durum
Hz. Aige’nin fiilen evliligini yiriitebilecek bir yasta oldugunu gdstermektedir.
Sayet Hz. Aige’nin yedi yaginda nikahlandid diisiinilecek olunursa o takdirde
hentiz kiiglik olan kizin zifafta bulunmasina baba sefkati nasil miisaade eder?
sorusu higbir zaman akildan gikarilmamalidir, Ayrica Hz. Peygamber'in merha-
meti zevci iliski kendisi igin 1zdiraptan bagka bir sey olmayacak dokuz yagindaki
bir kizla zifafta bulunmaya nasil misaade eder?™

66 Cok evlilikle ilgili genis bilgi igin bz, Acar, H.ibrahim, “Poligami Hakkinda Baz Milaha-
zalar”, EKEV Akademi Dergisi, C.I, 8.2, (Mays, 1998}, 5. 189-220.

67 Sa’d b. Mansty, a.g.e., 1, 150-151; Beyhaki, a.g.e., VII, 133; Darekutni, Nikah, s. 396.

68 Merginani, a.g.e., |, 198

69 [bn Sa'd, et- Tabakatu I-Kiibrd, Beyrut 1968, VI, 62-63.

70 Aktan, Hamza, “Baz1 Yanlg Telakkiletin Kur'an Hakemliginde Yeniden Degedendirilme
Ihtlyam“ I.Din Surasinda Sunulan Tebfig, s. 9.
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Hz. Aige’nin yagt ile ifgili olarak Stileyman Nedvi'nin Migkat mitellifinin el-
ikmal fi Esméi'r-Rical adh eserinden ve Riza Savag’in Ibn Mende’nin (v. 395 h/
1005 m.) Ma'rifetii’s-Sahabe adh eserinden yaptigt su nakil de konumuz agisin-
dan énem arzetmektedir, Hz. Esma, kardesi Hz.Aise’den on yas bliytiktiir. Oglu
Abdullah b. ez-Ziibeyr éldtiriilinceye kadar onunla beraber olan Hz.Esmd,
yiiz sene yasad ve hicretin 73. senesinde odlu Abdullah oidtiriildiikten birkag
gece sonra vefat etti. Buna gore hicretin 73. senesinde vefat eden Hz. Esma
hicret esnasinda 27 yasinda olduguna gére o esnada kendisinden on yag kiigitk
olan Hz. Aige on yedi yasinda olmahdir. Hicretten sekiz ay sonra da evlendigi-
ne gore Hz. Aise Hz. Peygamber ile on sekiz yaginda evlenmigtir.”!

Ayrica Hz. Aige, Hz. Peygamber'le evlenmeden 6nce Clibeyr b.Mut'im’in
ogluyla niganlandig, bilahare Ciibeyr'in kanst Hz. Eb{l Bekir'in misliiman ol-
masmdan dolay, sayet bu kiz benim evime girerse oglumu atalarimin yolun-
dan gikarabileceginden ben bu evliligi istemem! dedigi ve bunun tzerine nisa-
nin bozuldugu™ rivayet edilmektedir. Ancak bu durumun Rasulullah’in pey-
gamberliginden dnce vuku bulmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Clinki Hz.
Eb Bekir'in misliiman olduktan sonra kizmi miigrik olan birine nikahlamasi
disintilemez.™

Bu ve benzer goriigler dikkate alindiginda rivayetlerde verilen rakamiarin
her zaman gercedi yansitmadigt ve bu rakamlarin tahmini olabilecegi anlagil-
maktadir. Zaten o dénemlerde giniimiizde oldugu gibi bir tarih anlayist ve
tespitleri s6z konusu degildi. Nitekim Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber ile evlenir-
ken kirk yasinda oldugu seklinde rivayetler olmakla birlikte yirmi sekiz yaginda
oldugu seklinde rivayetler de bulunmaktadir.™

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlagildigina gére hicxi ilk asirlarin
aile vapist ve yaygin anlayigina paralel olarak ataerkil bir tavir ve telakki ile
geligen klasik Istam Aile Hukukunda kiigiiklerin evlendirilmesi ile ilgili olarak
gelistirilen doktrin, nasslarin getirdigi ilkelerden veya Hz. Peygamber’in drnek
aile hayatindan daha ¢ok o donemin kékil eskilere uzanan geleneksel degerle-
rin izterini tagimaktadir. Ornek olarak, galismamizin konusu olan “evlenmede
asgari yag problemi giindeme gelebilir. [slam &ncesi arap toplumunda evlenme
genelde iki aile arasinda varilan anlagma geregi vapilip ailevi bir gérev gibi
telakki edildiginden daha dogrusu evliligin taraflarin yararini agan sosyal bir
fonksiyonu da bulundugundan veliler gocuklarim gok kiigiik yaglardan itibaren
evlendirebiliyorlardr. Belli yararlar tagidit igin olacak séz konusu adetle ilgili
olarak Kur'an ve stinnette bir diizenleme gelmemig, konu toplumun kendi gart-
lart ve seyri igerisindeki gelisimine birakilmistir. Osman el-Betti, fon Stibriime
Eba Bekr el-Esam gibi baz hukukgular harig tutulursa, Islam hukukgularinin

71 Siileyman Nedvi, [stam Tarihi (Asr-1 Saadet, Hz. Aige), Miitercimi: Omer Riza Dogrul,
istanbul, 1928, V, 22; Savas, Riza, Hz. Aige’nin Evienme Yagt lle lgili Farkh Bir Yaklagim,
5. 2,

72 Ahmed b. Hanbel, VI, 211.

73 Stleyman Nedvi, a.g.e., V, 24-25. ’

74 Ibn Sa'd, a.g.e., VIII, 16-17; Genis bilgi icin bke. Stileyman Nedvi, a.g.e., V, 10-37; Savag,
a.gm,s. 1-8.




136 * DIN] ARASTIRMALAR

bityitk cogunlugu miimeyyiz olmayan ¢ocuklarin velileri tarafindan cok kii-
ciik vaglarda evlendirilmesini caiz g&rmiistiir. Ancak bu ser't miisamahanin
arkasinda o giiniin toplumun sart ve ihtiyaglanimin bulundugu ve bu adetin
belli faydalar sagladigi iin ser’i miidahaleye muhatap olmadigt g6z 6niinde
tutulursa konunun tamamen toplumsal sart ve tercihlere bagl oldugu séyle-
nebilir.”?s

Hig stiphesiz Islam hukukeularinin biiyik gogunlugunun o giiniin toplum
sart ve ihtiyaclarnim etkisiyle yapmig olduklan yorumlar kendi dénemleri igin
onemli olsa da tanm toplumundan sanayi toplumuna, oradan da bilgi toplu-
muna gegen insanlarin ihtiyaglarma yeterince cevap verdigini séylemek mtim-
kiin degildir, Zira tanm toplumu ile sanayi ve bilg toplumunun aynt sart ve
nitelikleri tagidiklan s&ylenemez.

Nitekim sanayi ve bilgi toplumuna gegis dénemine kadar egitim faatiyetleri-
hin yeterli olmadigi ve statii kazandiran bir i ve meslege sahip olunamadig
bilinen toplumlarda erken yaglarda evlenme tegvik edilmistir. Fakat bu durum
geng kadinin annelige, geng erkegin de babaliga hazir olduklan anlamina gel-
mez. Zira evlilikte cocugun dogmast ile heniiz eg olma statiistinii yeterince be-
nimseyememis geng anne ve babalarm rollerinde bir degisme s6z konusu ol-
maktadir.”

Asrmizda ise, 6grenim diizeyi yiikseldikge ve buna bagl olarak gencler ca-
hisma hayatima kahldik¢a evlenme yagi da dogrudan dogruya artmaktadir.”?
Nitekim glinimiizde gengler ancak 18-20 yagindan sonra tiniversiteye girebil-
mekte, tahsillerini tamamladiktan sonra gegimini saglayacak bir is bulup evlen-
- meye hazir hale gelmeleri 26-30'lu yiflarina rastlamakta, dolayisiyla evliliklerini
geg vaglarda yapma imkani bulmaktadirlar.

Kiigiiklerin evlendirilemeyecegi kanaatinde olan alimlerin kendilerine mes-
ned kabul ettikleri Nisa suresi 6. ayette de “evlenme ca@l” kaydt konularak
vetimlerin ne zaman evlenebilecekleri konusuna agtklik getirilmistir. Buna gore
diger kimseler gibi yetimler icin de evlenme ¢adi vardir. Bu cada gelmeden
evlenme séz konusu dedildir. Bu gaga ancak buliga ermekle ulagihir. Buna
gore ayetin manast “yetimleri bulag vaktine kadar deneyin” seklinde anlasi!-
maldir.”  Clinkii “nikéh miiessesesi, neslin devamini saglamak tizere megru
kiinmig olduguna, ¢ocuklarin evlendirilmesi nikahin amacina hizmet etmeye-
cedine gbre aklen de cocuklarin evlendirilmesi caiz degildir. "

75 Bardakoglu, Ali, “Islam Aile Hukukunun Olusumuna Toplumsal Sartlarin Etkisi” Aile ve
Cocuk Sempozyunu, (Ekim, 1991), Bursa, ,s. 12-15,

76 Exken evlenmenin varathg; riskler konusunda genig bilgi igin bkz. Bulut, Igik, “Ttirkive'de
Etken Evlenme” Tiirk Aile Ansitdopedisi, Istanbul, 1991, 11, 504, 506 -508.

77 Ogrenim diizeyi yilkseldikge evlitik yast da yitkselmesine ragmen anne olma yaginmn di-
§uklig kanusunda Avrupa'da rakipsiz bir duruma gelen ingiltere bu durumu énlemek
igin énlemler almaya baglarmig ve bu ¢er¢evede hitkiimet pilot bdlge secilen Galler bélge-
sinde 12 yagin altindaki kiz ¢ocuklarina istemeleri halinde dogum kontrol hap! dagitmaya
karar vermigtir, (15 Subat 2001 tarihli Zaman Gazetesi, s. 21.).

78 Kurtubi, a.g.e., V, 34-35; Cemel,a.g.e., [, 357.

79 Aktan, a.g.t, s. 8.
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Nikéh cat erkeklerin ihtilim olma ve baba olabilme, kizlarin ise hayiz gor-
me ve anne olabilmeleri ile séz konusu olur.® Bu gag, bireyin biyolojik, psiko-
lojik ve sosyal defismelerle ¢ocukluktan yetigkinlige gecls stirecidir. Bunun igin
asgari yag erkeklerin on iki, kzlarin ise dokuz yasim tamamlamalan ile sagla-
mr8 Bu én gartla birlikte asgari yag sinirma ulasan erkek ve kizin cinsi yénden
fiili ergenlige ulagmas: gerekir. Fiziki blinye, cinsivet, beslenme, sosyo-ekono-
mik yam, psikolojik durum, cografi vapi ile dig sartlara gére degigebilen fiili
ergenlik, buliidun iki dlctisiinden biri kabul edilmektedir. Dider dlgii ise, hiik-
men bulig olup bu élcii cocudun belirlenen azami yas simrina ulogmasiyla elde
edilir. Ebt Hanife've gore erkek on sekiz, kiz on yedi yagtmi tamamlayinca,
Islam hukukgularin biyiik codunluguna gore ise erkek kiz ayirimt olmaksizin
kigiler on bes yagint tamamlfayinca fiilen balig olup olmadiklarina bakiimaksizin
hitkmen buliga ermis saptlirlar.® Mecelle’nin tercihi de ¢ogunlugun gértisti-
diir.®

Evlenmenin faydalar olarak huzur bulmak, insan neslini stirdiirmek ve ken-
dini haramdan korumak vb. durumlar gésterildigine gére her seyden evvel bu
neticelere ulagmak icin ihtiyag duyulan yas, evlilik icin tavsiye edilecek yaghr.
Ergenlikle insanda birtakim fizyolojik ve psikolojik degisikliklerin meydana gel-
mesi artik bu ise baglanabileceginin isarefi olmahdir.3*

Bu gergevede kiigiiklerin evlendirilmesi geklinde olmasa da on dokuzuncu
asra kadar fizyolojik degisimlerini tamamlayan ¢ocuklarn yetigkin rollerini tist-
lendiklerini gérmekteyiz. Nitekim on iki ile on dért yaglart arasinda fizyolojik
degisimlerini tamamlayan ¢ocuklar evlendirilmek suretiyle anne-baba roltinil
tistlenmiglerdir. Daha sonra sanayi toplumuna gecigle toplumsal olarak yetigkin
roliinil istlenmeye hazir hale gelmek giderek zorlagmig ve belli bir siire hazirhk
déneminin yaganmast gerekmistir. Hayat zotlagtikea, yetigkinlige gecisgin gecik-
mesiyle ¢cocukluk ile yetigkinlik arasinda uzun bir dénem vasanmaya baglan-
rugtir 55 ‘

Biyolojik geligmelerin tamamlanmasi bireyin hemen olgunlaghi@ini géster-
mez. Evlenme, niteligi icabh bedeni bir olgunlugu gerektirdigi gibi ayni za-
manda fikei ve ruhf bir olgunlugun aranmasini ve buna bagh olarak kiginin
kendi kararini verebilecek bir olgunluda ulasmasint da gerektirir. Bu hususta
bir cok memleket kendi ézelliklerini ve sosyal sartlarini géz éniinde tutarak

80 fbnu’l-Arabi, a.g.e., 1, 418; Mecelle, mad. 985, Hayiz konusunda genis bilgi icin bke.
Yavuz, Yunus Vehbi, “Hayiz”, T.D.V.Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, XVII, 51-53,
81 Ergenlik biyolojik bir olguniugu ifade eder. Bu da insandan insana bélgeden bélgeye
gore degigir. Bu balumdan herkes igin sabit bir ergenlik yag belirlemek mtimkiin degildir,
Bu sebeple Islam hukukgulan ergenlik igin genel duruma bakarak bir alt bir de {ist siur
belirlemiglerdir. Bu ik sintr arasinda kigi ne zaman biyolojik olarak ergen olursa o andan
itibaren balig sayilir. (Aydin, a.g.e, I, 211},

82 lbnu'l-Arablag.e., [, 418; Kurtubi, a.g.e., V, 35; Bardakoglu, Ali, “Bulag”, T.D.V.Istam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, Vi, 413-414,

83 Mecelle, mad. 986.

84 Sibai, Mustafa, el-Mer'etu Beyne'I-Fikhi ve'l-Kéntin, Beyrut, 1984, 5.59 vd. Beger, Fa-
ruk, Hanimiara Ozel Fetvalar, Istanbul, 1990, s. 120.

85 Akkoyun, Fiisun, “Ergenlik ve Ergen”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, istanbul, 1991, 1l 455,
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evlenmek icin gerekli olgunlugun elde edilmis sayilacad bir yag haddi tayin
etrmnistir.8¢

islam diinyasinda yirminci asra kadar Ser't Mahkeme’lerde ekseriyetin igti-
hadina uygun olarak hitkiim veriliyor, kiigligtin velisi tarafindan evlendirilmesi
muteber sayiliyordu. 1917 tarihli Osmanh Hukuk-i Aile Kararnamesi mahzur-
‘lan dikkate alarak ve yeni gelismelerle toplumsal inisiyatife gére hareket ederek
ibn Siibriime, Osman el-Betti ve Ebii Bekr el-Asam’in gériislinii tercih etmigve
ergenlik cadina gelmeyen kiigliklerin nikahlarinin hig¢ kimse tarafindan akde-
dilemevecedi, ergen kizin on yedi yagmna erkegin ise on sekiz yagina kadar veli-
sine sorularak evlenebilecedi, bu yaglardan sonra ise velilerinin izni aranmaksi-
zin evlenebileceklerini hitkme baglamigtr.7

Medeni Kanunumuz da- 1926 tarihinde kabul edilirken memleketimizin ve
halkin ézellii goz énlinde tutularak evienme yagt olarak erkekler igin on sekiz
kadinlar icin on yedi yagin doldurulmas: aranmigh. Ancak bu degisiklik, realiteye
uymarmug ve halkin ihtiyacina cevap vermemistir. Yag bliyiitme davalari ile nox-
mal evlenme vagi altinda evlenme igin hakimden izin taleplerinin ¢okiugu bunu
gbsteriyordu®®  Iste bu aksaklig gidermek (izere Medeni Kanunun 88. maddesi
15.06.1938 tarih ve 3453 sayili kanunla tadil edilerek taraflarin belli bir olgunlu-
ga gelme yasi erkekler icin on yedi kadmlar igin on beg olarak kabul edilmistir.%
Medeni Kanun'un bu diizenlemedeki gayesi belli bir yaga gelmernis kisilerin he-
niiz aile miiessesesinin yiikiimliiliiklerini yerine getiremeyecekleri ve idrak ede-
meyecekleri diigiincesine dayanmaktadir. Buna memleketimizin cografi, sosyal,
biyolojik sartlaryla &xf, adet ve gelenekleri biyiik dlglide etken olmugtur,*?

1984 tarihli Medeni Kanun On Tasarisi'nin hazirlik calismalan sirasinda ise

evlenme yaginin yiikseltilmesi konusunda komisyona gelen teklifler Medeni
Kanun'un dnceden kabul ettigi daha yiiksek yaslarda evlenme hikmiinin top-
lumun ihtivaclarina uygun diismedigi gerekgeesi ile kabul edilmemis, ancak 22
Kasim 2001 tarihinde yasallagan Medeni Kanunumuzda kiiciik yasta kisilerin
dzellikle kizlarin evienmesine imkan taninmis olmasinin gerek biyolojik, gerek
psikolojik agidan olumsuz etkiler gésterdigi gerekgesiyle kizlarm evlenme yagi-
nin yiikseltilmesi kabul edilmigtir. Bu degigiklikle normal evlenme yagi hem
erkek hem kadin yéniinden on yedi yasm doldurulmas: bigiminde diizenlen-
migtir.! Kadin ve erkegin esit olmast gerekliliginden yola ¢ikilarak burada fark-
It yaglar dngérmeye gerek duyulmarmistr.

86 Yag bakimmdan yetigkin oldugu halde bagimsiz olarak karar verebilecek durumda olma-
van insanlarin mevcudiyeti istisna olarak telakki edilmelidir.

87 Déndiren, a.g.e., s. 291; HAK mad. 4,5,6,7,8, 10 vd.

88 Yag dizeltme davast 1935 de 33593 e 1937 de 61.806 ya ulaghi belirtilmigtir.

89 Oguzman,Kemal/Dural, Mustafa, Aile Hukukuy, [stanbul, 1994, s. 64.

90 Képriilii, Biilent/Kaneti, Selim, Affe Hukuku,Istanbul, 1985-1986, s. 70.

91 Medeni Kanun Mad. 124. {Bu maddenin kabul ediliginin gerekgesi su gekilde ifade edil-
mektedir. “Kiigiik yagtaki kizlarin evlendirilmesinin gerek biyolojik gerek psikolojik agidan
olumsuz etkiler gésterdigi gliniimiizde tarhigmasiz olarak kabul edilen bir gercektir. Daha
ortadiretim ¢adinda bulunan on beg yagindaki bir kiigigiin evlenmesine izin vermemek
gerekir. Ulkemizde Medent Kanunumuzun kabul edilmesinden bu yana bu konuda halkin
bilinglendigi ve editildigi goz éniinde tutulmak suretivle Snemli bir kurum olan aile haya-
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Goriildiigii Gizere kanun bu yagin alinda evlenilemeyecegini belirtmigtir. Anne
ve babanin muvafakati dahi olsa séz konusu yagin altinda evlenme imkén
tammarmugtir. Fakat kanun olaganiistii haller i¢in ayr bir hitktim getirmis ve bu
cercevede baz istisnal haller igin evlenme yagi altinda bulunanlara evlenme
miisaadesi verme imkani tammustir.?? llgili hitktim, vas agtsindan ehliyetin
kosullarinin diizenlenmesi esnasinda ileri siiriilen ve 91 numaral: dipnotta zik-
redilen gerekgelere dayandirlarak ve ikili ayirim da kaldinlarak Medeni Kanu-
nun 124. maddesinin devaminda su gekilde yer almgtir. “Ancak hakim olaga-
nistit durumlarda ve pek énemli bir sebeple on altt yasim doldurmus olan”
erkek veya kadinin evlenmesine izin verebilir. Olanak bulunduk¢a karardan
once ana ve baba veya vasi dinlenir.”?

Hakimin karar verebilmesi i¢in olagantistii bir durumun ve pek énemii bir
nedenin varlig: gereklidir. Burada hakim genel takdir yetkisini kullanarak duru-
mun olaganiistii olup olmadigini, sebebin de pek dnemli bulunup bulunmadi-
gint aragtracaktir,

SONUC

Evlenme ehliyetine sahip olmayan kiiciik cocuklarin evlendirilmeleriyle ilgi-
li agik nasslarin meveut olmadig bilakis bu hususun agik bir gekilde ataerkil aile
telakkisinin kisaca érfiin etkisinin hissedildigi igtthadi bir mesele oldugu gériil-
mektedir.

Fukahanin heniiz evienme ehliyetine sahip olmayan kiigiik gocuklarm ev-
lendirilebilecedi seklindeki bu gériiglerinde, toplumun sosyal digtincelerinin etkisi
altinda kalms olduklar séylenebilir. Nitekim delil getirilmeye gahgilan ayetler-
den htikiim ¢ikanlirken iginde yagarulan toplumun kaltiir ve anlayigmin etki
edebilecedi herkes tarafindan kabul edilmekiedir. Bulig cadina ulagmayan,
heniiz cinselligi bilmeyecek kadar kiigiik, psikolojik olarak da her anlamda ¢o-
cuk olan ve pek cok seyi anlayabilecek ve sorumluluk yiiklenebilecek olguniu-
ga gelmemis kimselerin evlendirilebilecegi seklindeki gorigii bagka tirlil izah -
etmek miimkiin degildir.

Bununla bitlikte erken evlenme kararinm sadece yaga bagh olarak da tammla-
mamak gerekir. Clinkil sosyal olgunluk kazanmadan yapilan eviilikler yag ne

tinmn kurulmasinda kadinlar igin on beg yagin bitirilmesi yeterli gértlmemigtir. Bu konuda
bu kadar kiigiik yagta evlenme yas: itibariyle erkek ve kadin arasinda ayirim yapilmasinn
da anlaml olmadi@i kabul edilmelidir. Bu sebeple evlenme vasi erkek ve kadm icin on
yedi yastn bitirilmesi olarak kabul edilmigtir. ) Oztan, Bilge, Tiirk Medent Kanunu, Anka-
ra, 2002, 5. 131,

92 Qguzmanr/Dural, a.g.e., s. 64.

93 {lgili hikam 1 Ocak 2002 tarihine kadar yiriirlikte olan 1926 tarihli Medeni Kanunun
88. maddesinin devaminda su gekilde yer almakta idi. “Su kadarki hakim fevkalade hal-
lerde (olaganiistii durumlarda} ve pek mithim bir sebebe mebni (¢ok Gnemli bir neden
sonucu) 15 yagini ikmal etmig olan bir erkedin ve 14 yagin bitirmig clan bir kadmin evlen-
mesine miisaade edilebiliv. Karardan &nce ana, baba veya vasinin dinlenmesi garttir. “

94 KépriliyKaneti, a.g.e, s. 70.
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olursa olsun erken olarak degerlendirilebilir. Yetigkinlerde gdzlenmesi gereken
olgunluk, yani billug cagina eglik etmesi beklenen akli inkigaf, insam kendine ve
bagkalarina karg: sorumlu kilar, davramiglarint bilingten yoksun rutin bir tekrardan
kurtarir ve yaratihg hikmetine gére yasamast icin ona bir perspektif kazandirr.
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Kur'an'da Gaflet Kavram

M. Faik YILMAZ*

ABSTRACT
CARELESSNESS CONCEFPT IN THE KORAN

Carelessness, is the subject of this article. we can see this concept in 35 verses. In 11
verse the statement is ‘Allah is not carelessness about his creatures (Universe and
Mankind).

The second main subject is the Prophet, He is not also carelessness because heh has
a big mission (to transmit the holy message to people).

Koran shows the fields that the human is arelessness in four cotegories:

1- Signs of Allak, 2- Death, 3- The Day of Judgement, 4- The carelessness of idols
about themselves. ‘

Koran gives us the results of carelessness and wamn us about them.

Key Words: Unaware, Carelessness, Aim, Belief, Oppression, Fault, Forget

insanlarin, kullandiklar her kelimeye yiikledikleri bir anlam vardir. Kelime-
lere yiiklenen bu anlam vasitaswyla insanlar, birbirlerine meramini anlatabil-
mektedirler. Yiice Allah’in, insanlar1 dogru yola davet etmek icin peygamberle-
ti vasitasiyla gonderrnis oldugu kitaplar da aym dili ve kelimeleri kullanrmisglar-
dir. Ozellikle son peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)'i tebligi ile gérevlendirdi-
gi Kur'an-1 Kerim'i de Arapca olarak indiren Yiice Allah, Kitab’inda o dénemde
yagayan insanlarin anlayabilecekleri agik bir dil kullanmigtir. Kisacast Kur'an’
olusturan ifadelerin tiimii, o giink( insanlann kullandiklar dilden bagka bir sey
degildi.

Ancak bu ifadelerin bir kismy, Islam’in diinya gérisiiyle yeni yeni anlamlar
kazanmaya baglad1. Ciinkii, Kur'an, veni bir din, yeni bir kiiltir, yeni bir ahlak
ve hayat anlayis1 getirmisti,

Iste bu yeni dinin ve kiiliiiriin tesiriyle bazi ifadeler, cahilive déneminde kulla-
nilageldikleri anlamin diginda bagka anlamlar kazanmaya bagladilar. Ayni du-
rum, Kur'an'in niiziliin tamamlamasini miiteakiben Islam’in kargilaghd diger
medeniyetlerden etkilenmesi sonucu olugan, fslami kavramlar icin de gegerlidir.

Gaflet kavrarm degisik sekillerde Kur'an’da otuz beg ayette gecmektedir.
Bunlardan on birinde Allah’in gafil olmadidi 1srarla vurgulanmaktadir. Hz, Pey-
gamber de gafillerden olmamas hususunda uyariimakta ve insanlarin bir ¢ok
hususta gaflete diigtiikleri miiteaddit defalar tekrar edilmektedir. Oysa bugiin

* ¥rd. Dog. Dr., 100. Y1l Universitesi Ogretim Uyesi.
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kullandigimiz gaflet kavramina bu kadar &nemli bir anlam yiiklememekteyiz. O
halde bu kullamm ve anlam farki nereden kaynaklanmaktadir? Bu sorun aras-
trmamizin 8zgln problemi olmaktadir,

Gaflet kavrammin Kur'an'da hangi anlamlarda kullanildiginy, [slami litera-
tirde, 6zellikle Islam ahlakinda kazandig: yeni anlamlar, aragtirmamizin yén-
lendirici temel sorunlaridir. Oyleyse, énce bu kavramin semantik tahlilini, Kur'an-
'da kullanildigi gekilleri ve gafletin yol aghd olumsuzluklara deginmemiz ge-
rekmektedir.

1. GAFLET KAVRAMININ SEMANTIK TAHLILI
1. 1. Gaflet Kelimesinin Anlam Alam

Goflet kelimesi ve mugtaklart Higatte; “bos bulunma, dalainlik, dikkatsizlik,
ihtivatsizhk, thmal, endigesizlik, terk etmek, vanilmak,gizlemek, bolluk icinde
olmak, tizerinde isaret ve alamet bulunmamasi, hayrt umulmayip serrinden
korkulmamasi, kendisinde hayir bulunmamasi, asaleti bilinmemesi, taninma-
mak, siirin gairinin bilinmemesi, yerin yagmur almamas:”* gibi manalara gel-
mektedir. Seyyid Serif Clircdni-(816/1413) gafleti, “nefsin hosuna giden seye
tabi olmasidir” diye tarif ettikten sonra, “gafletin en basiti vakti bosa gecirmek-
tir. Bir seyden gaflette olmak ise ona aldins etmemek, umursamamaktir” der.2
Gaflet kelimesi ile ilgili olarak zikredilen bu anlamlarin yarunda Kur’an’da daha
gok “bir seyden haberi olmamak” anlaminda kullamldi& gériilmektedir. Mese-
la, Hz. Yakub, oguilanina israrla kardeglert Hz. Yusuf'u beraberlerinde gétiir-
mek istediklerinde “De ki: Onu gétiirmeniz beni tizer, korkarim ki sizin haberi-
niz yokken (ve entiim anhii gafilime) onu kurt yer!”? ifadesinde oldugu
gibi. Bu ayette gegen gaflet ifadesinde dikkatsizlik, ihmal veya endigesizlik aibi
- menfi anlamiar diginda, yalmzea “habersiz olmak” gibi masum bir anlam bu-
lunmaktadir. Msliimaniarin savag esnasinda namaz kilarken silah ve miithim-
matlanr: yanlarnda bulundurmalart gereldiginin sebebi aciklarurken “...inkar
edenler istediler ki siz silahlannizdan ve esyanizdan gaflet etseniz de (lev tag-
fiiliin) birden Gzerinize bir baskin yapsalar.” ¢ buyrularak gaflet kelimesinin
“haberstz olmak” anlamr vurgulanmaktadir.,

Hz. Musa’rin, Firavun'un taraflarindan birisini éldtirdiigii anlatilirken “Hal-
kin kendisinden habersiz oldugu bir sirada (ala hiyni gafletin) sehre gir-
di...”® ifadesinde de gafletin “birseyden habersiz olmak” anlamyla karsilags-
maktayiz,

Kur’én-1 Kerim’de gafletin miisbet manada kullanildigimi da gérmekteyiz.
Kendilerine zina iftira edilen iffetli mi’'min kadinlarin bir 6zelligi olarak kargirmi-

1 Zebidi, Muhibbliddin Ebu’l-Feyz Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu'l-Arts, Misir, 1306/
1888, Vill, 47; Ibnu’l-Manzir, Ebu’l-Fadl Cernaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, Bey-
rut, 1410/1990, X1, 497, Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul 1305, IV, 9.;
Ferit Develioglu, Osmanhca-Tiirkge-Ansiklopedik Liigat, 1978, Ank., 5.327.

Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Ta’rifat, ts., yy., 5.162.

Yusuf 12/13.

Nisa 4/102,

Kasas 28/15.

Gap WO
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za ¢ikan (Gafilat) kelimesi, “zina gibi kétiiliklerden habersiz” anlamina gel-
mektedir: “O namuslu, bir seyden habersiz (Gafilat), inanmis kadinlara zina
iftira edenler, diinyada da, ahirette de lanetlenmiglerdir. Onlar igin biiyik bir
azab vardir.”® Elmalth Muhammed Hamdi Yazir, gaflet kdkinden titremis
olan {Gafilat) ifadesinin bu misbet manasini géyle izah etmektedir: “Bura-
da gafilat vashi medih sifatlarindandir. Yani ezvéc-1 tahirdt gibi fenaliktan ale-
Iitlak gafil, dyle bir sey asla hatirindan gegmez, imanlt hammlara iftira atan-
lar, siiphesiz diinyada ve ahirette lanet olundular; onlara éyle bir azap vardir
ki azim"7

Gaflet kékiinden titretilmis olan igfal ise “bir seyi atlamak, gecmek, gbz 6niine
almamak, ihmal etmek” manalanna gelmektedir. “Kalbini bizi anmaktan altkoy-
dugumuz (men agfelna) keyfine uyan ve hep aginlik olan kisiye itaat etme.” 8

Bu ayetteki igfal ifadesi gafletin o bilinen anlamindan hayli uzaklagmig, ne-
redeyse idlal / sapma, voldan ctkariima gibi gok menfi bir anlam kazanrmgtir,

Miislim’in Abdullah b. Omer ve Eba Hureyre (r.a.)'den rivayet ettidi bir
hadiste Hz. Peygamber séyle diyor: “C insanlar ya Cuma namazlannt terket-
mekten vazgegerler, ya da Allah mutlaka onlanin kalplerini mihirler. Sonra da
gafillerden olurlar.,”™ Bu hadiste gafillerden olma, kalbi miihiirlenmenin bir
sonucu olarak zikredilmektedir. Oysa Kur’dn-1 Kerim'de kdfirler hakkinda “kalp-
leri mithiirlenmigler”'® ifadest kullarulmaktadir, Bu da bize gaf!etin anlam ba-
kimidan kazandidi yeni boyutu acik bir sekilde géstermeldedir. “Onlar, Al-
tah’mn kalplerini, kulaklarini ve gézlerini muhiirledigi kimselerdir. Iste gafiller
(gafiliine) onlardir.”'! mealindeki avetie de gafletin kazandigi bu anlam aym
gekilde goriiimektedir.

Diger taraftan gaffet icinde olanlarin uard:k!an son nokta; inanmama, yiz ce-
virme ve zalimlik olarak séyle ifade edilmeltedir: “Ciink{ onlar bir gafletin igine
dalmus olduklan halde (ve hiim fi gafletin) ve hentiz iman etmemigken (ba-
karsin) is olup bitmigtir.”? , “Insanlarm hesabi yaklagh, fakat onlar héld gaflet
iginde yiiz gevirmekteditler(ve hiim fi gafletin)”® “..Vah bize biz bundan
gaflet icinde idik (kad kiinna fi gafletin) meger biz zulmediyormusguz.”¢

6 Nur 24/23.
7 Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve
© Uyiin?LAkawil fi VileQhtt-Te'vil, Beyrut, 1397/1977, 111, 56; Ebd Hayyéan el-Endells, el-

Bahru'l-Muhit, Beyrut, 1403/1983, VI, 440; Ebu’s-Suid Imadu'd-Din, Irgadu Aklf's-Seli-
m ila Mezaye'I-Kitabi'-Kerim, Beyrut, ts., VI, 165; Hatib es-Sirbini, es-Sirdeu’l-Munir fi
I'aneti ala Ma'rifeti Kelami Rabbind’l-Hakimi' I-Habir, Beynut, ts., 11, 611; Alist, Sthabu'd-
Din Mahmid, Rahw’-Meéni fi Tefsir?'I-Kur'ani'l-Azim ve’s-Seb’1'l-Mesani, Beyrut, 1408/
1987, XVIII, 126; Elmallh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Ist,, 1960, V,
3492,

8 Kehf 18/28. Ayrica bkz, A'raf 7/205.

9 Muslim, “Cum’a” 40; Ahmed b. Hanbel, Misned, ist., 1992, 11, 84.

10 Bakara 2/7.

11 Nahl 16/108.

12 Meryem 19/39.

13 Enbiya 21/1.

14 Enbiya 21/97.
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1. 2. Gaflet Kavramnin Esanlamiilan

Gaflet kavraminin farkl anlamlart ve Kur’an’daki farkh kullamimlarin: gér-
diilden sonra, simdi de gaflet kelimesine anlam bakimindan yakin olan veva
gafletin ifade ettigi manalari cagnrighiran ifadelere gegelim. Ragib el-Isfehéni (502/
1108) gafleti géyle tantmlamaktadir: “Tahaffuz/savunma, korunma ve teyak-
kuz/fuyanikhk, agikgozliilitk azhid sebebiyle insanin diigtiigi sehiv/yanlglik ve
yanimadir.”*® Butammda gafletle sehiv/yanilma arasmda bir sebeb-sonug iligkisi
goriilmektedir, Sehiv gafletin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadr. “Onlar na-
mazlarmdan gaflet ederlere; ciddiye almazlar (an salatihim sahiin)”** “Kah-
rolsun o koyu yalancitar! Onlar koyu bir cehalet icerisinde kalmig gafillerdir.
{Ellezine hiim fi damratin sihiin)""" Bu ayetlerde gecen ve sehiv ké-
kiinden tiiretilmis olan “sdhiin” kelimesi “gafiller” olarak algilanmaktadir.’®
Ebu’l-Bekd (1094/1683) da Kiilliyyét'mda sehvi séyle tanmmlamaktadir: “Kal-
bin -en ufak bir uyan ile uyanlabilecedi kadar- herhangi bir geyden gaflette
olmasidir... Gaflet ise; varhigin gerektiren bir sey bulunmakla birlikte onu idrak
etrmemektir”?

Anlam balumindan gaflete vakin olan dider bir ifade ise nisyén [ unutmadir.
Nisydn, Miifredat’ta séyle tarif edilmektedir: “Insanin hafiza zayifigindan, yahut
gafletten ya da kasden kendisine tevdi edilen bir seyi tutmay terketmesidir.”?®
Bu tariften anlagildidina gére nisyan da gaflet sonucu ortaya cakmaktadir. .. .Rab-
bin, asla unutkan (nesiy) degildir.”?! Bu ayetin tefsirinde Ebu’l-Berekét Ahmed
b. Mahmud en-Neseft (710/1310) séyle der: “O kainattaki her harekédt ve se-
kendh ve meydana gelen her seyi bilen ve koruyandrr. O’nun hakkinda gaftet ve
nisyan tasavvur etmek caiz degildir.” 22 Neseff’nin bu izahi gafletle nisyan ara-
sindaki anlam yakmiigini géstermesi bakirmindan ¢ok énemilidir.

Anlam bakimindan gaflet kavrarmina yakinhid: olan ifadelerden birisi de daléi/
sagmaktir. “De ki: Onlarin bilgisi Rabbimin yaninda bir kitaptadir, Rabbim sag-
maz (la yedillil) ve unutmaz(ve 1a yensa)."® Siiphesiz bu ayette gecen ve
daldl kokiinden tiiremis olan (14 yedillii) fiilinin gafletle olan baglantisi, ken-
disinden sonra zikredilen nisydn kokiinden gelen (14 yensa) sebebiyledir.
“Daldl, bir seyin yerine tesbitte hata etmek, ona ulasamamaktir. Nisydn ise, bir
sevin akildan gikmasi ve hatirina gelmemesidir. (Bu iki durum da gafletten kay-
naklanmaktadir.) Daldl ve nisydnin her ikisi de bizzat ilmiyle alim olan Yiice
Allah hakkinda muhaldir... O’nun ilmi her seyi kusatmigtir ve O’nun indinde

15 Ragb el-Isfehani, el-Milfredat fi Garibi'l-Kur'an, st., 1986, 5.543.

16 Madn 107/5.

17 Zariyat 51/10-11.

18 Ragib el-Isfehént, a.g.e, 5.358.

19 Ebu’l-Beké el-Kefevi, Beyrut, 1993, 5.506,521; Muhammed Ali b. Et-Tah#nevi, Keggafu
Istfahati’]-Funin, ist., 1984, 11, 1437; 1, 724.

20 Ragib el-Isfehéni, a.g.e., s.1437; Ebu’'l-Beks, a.g.e., 5.506,

21 Meryem 19/64.

22 Ebu’l-Berekét Ahmed b, Muhammed en-Nesefi, Medariku't-Tenzl! ve Hakaiku't-Te' vil,
Matbaa-i Amire, 1319, IV, 170 {(Mecmflatu mine't-Tefasir hamisinde).

23 Taha 20/52.
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sabittir, O ne sagar ne de unutur,"® Beydéui'nin bu agiklamasinda dalél ve
nisydmn birbirine yakim manalar ihtiva ettigi anlasimalktadir. Nisyénla goflet
arasindaki sebeb-sonug iligkisi gaflet ve dald! arasinda da bulunmaktadir.

Toshihiko Izutsu, “Kur’dn’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar” adh eserinde dalél
ve gaflet arasindaki anlam yakinhgin gdyle izah etmektedir: “...Kelime anlarm
“kenntsizlik” ya da “dikkatsizlik” olan gaflet dalél'a cok benzemektedir. Bu sdz-
ciigiin temel manasint hi¢ bir sey asadidaki ayette gecen lugat manastyla kul-
larimi kader iyi veremez. Kur'dn'in kendisi buna su ilging misali vermeldedir.
Séz konusu misal Yisuf Stresi'ndedir; sozler kardeslerinin actk havada oyna-
mas: igin digart géflirmeyi istedikleri sevgili oglu Yisuf haklunda son derece
kaygih olan Hz. Yakub’a aittir: “Dofrusy, sizin onu yammzda gétirmeniz kalbi-
me sikinh veriyor; siz dalmigken (gafiliime) kurdun (Yisuf’u) yvemesinden
korkuyorum.” (Yasuf 12/13) Dalél’in dinsel kullantmdaki anlarmran “irgad giz-
gisinden kopmak™ olmasina kargilik, gafletin manast ona karg tamarmyla kayit-
siz kalmaktr. Furkan stiresinin 44. Ayetinde, kafirlerin iginde bulundukdan dalél
hali nedeni ile sigir stiriisiine kiyaslandiklar géritlmektedir. Onlar igin ayru sey,
tipik nitelikleri olan “vurdumduymazlik” nedeni ile de gegerlidir... Su ayet “al-
dirmazhd, gafleti” kiftir, zuliim ve girk ile yakin alakal gésteriyor: “Hak olan
vaad (Cehennem azabi) yaklaghd zaman, gér kafirlerin gdzleri nasil yuvalarm-
dan firlayacak gibi bakar. “Vay bagimiza gelenlere!” (derler) Biz bundan yana
vurdum duymaz {gaflet igerisinde) idik. Yoo biz zalimlerdik {zalimine). Dog-
rusty, siz ve Allah'tan bagka taptidiniz ne varsa, hepsi Cehennem icin yakacak-
tir. Simdi gireceksiniz oraya.”?

. Su iki ayet de kiifiir ve gaflet arasindaki anlamsal denkligi agida ¢karacakbr:

“Allah kafitlere rehberlik etmez. O onlarin kalplerine, kulaklarina ve gézleri-
ne miihdr vurmugtur. Onlar aldirmazlar (Gafilime).” %

“Ey Muhammed!} Onlara o {izicli glinlin haberini ilet ki, onlar aldirmazhk
{gaflet) icinde ve inanmaz (14 yii‘minim) iken, son karar verilecektir.”??

lzutsu burada énce gafletle dalél arasinda, daha sonra da kiifir, zuliim ve
sitk arasinda bir alaka kurmaktadir.® Béylece gaflet, sapmanin baglangi¢ nok-
tasint olusturmakta sonug ise kiifre kadar varmaktadir.

1. 3. Gaflet Kavrammm Zit anlamlilar:

Gafletle aralaninda anlam yakinhgi olan sehiv, nisyén ve dalél ifadelerine
kuisaca efe aldiktan sonra simdi de gafletle aralanindaki zithk ifiskisi bulunan
ifadeleri zikrederek bu béliimii bitirecegiz. Mutlak manada gafletle aralarinda
ziddiyet bulunan ifadeler, haberddr olmak, basiret sahibi olmak, bilmek, bilgi-
sivle kusatmak ve miisahede etmeldir. Kur'dn-1 Kerim’de 11 yerde “Allah’in

24 Beydavi, Envaru't-Tenzll ve Esraru't-Te'vil, Matbaa-i Anire, 1319, IV, 201 { Mecm(atu
mine't-Tefasir hamiginde).

25 Enbiya 21/98.

26 Nahl 16/107-108.

27 Meryem 19/39, )

28 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavremlar (Terc. Selahattin Ayaz), Ist., 1991,
5.188-190.
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kullarin yaptiklarindan gafil olmadid” degdigik kafiplarla ifade edilmektedir.?
Bu ifadelerin karsisinda gok sayida gafleti nefyeden ifadeler bulunmaktadtr.
Yukarida verdidimiz straya gore gafilin ziddi olan sifatlar: sdyle sovabiliriz: Habir,
“Allah’in kullarin yaptikiarindan haberdar oldugu” dedgisik ifodelerde Kur’én-t
Kerim'de yirmi dért % ; Basir, “Allah’in kullarin yaptiklarint hakkiyla gérdagi”
farkh sekillerde on dokuz® ; Alim, “Allah’in kullarin yapitklarini bildigi” yedi
ayette gecmektedir.®? Muhit, “Allah’in yaptiklaring kugaticidir. (O’nun ilminden
hichir seyi gizleyemezler)” seklinde dért yerde zikredilmelktedir.® Yiice Allah’
in bu sifat da goflete miinafidir. Sehid de, “...Sonra, Allah onlarn yapmakia
olduklarina gahittir.” seklinde iki ayette gecmektedir.3*

1. 4. Gaflet Kavramimmm Kur'in Sonrasi Kallanom

Buraya kadar gaflet kavrammin Kur’an-1 Kerim'de hangi anlamlarda kulla-
nildigin, esanlamlilarin ve zit anlamlilarini ana hatlaryla ele almig bulunuyo-
ruz. Gaflet kavraminin Kur'an sonras: kullanimm derken, Kur’an’in ntizGlintin
tamamlanmasini miiteakiben olusan Islami literatiirde bu kavrama yiiklenen
anlamn veya anlamlarin onu ash hiviyetinden uzaklagtirip uzaklastrradigini
irdelemek istiyoruz.

Gaflet kavramim bundan 6nceki boliimde ozellikie de “Gaflet Kavrami ve
Es anlamblan” baghig altinda inceledigimizde onun, miisbetten menfiye dogru
aiden bir ¢izgide seyrettigini gérdiik. Once basit bir “sehiv/yaniima”, sonra “nis-
yan/ unutma” sonra da “dalélfirsad cizgisinden kopma” gibi insani tehlikeli bir
noktaya goturecek kadar gok olumsuz bir anlam kazandifint gérmekteyiz. Bu
noktadan sonra ise kalplerin, kulaklarn ve gdzlerin miihtrlenerek hidayetten
uzaklagma gibi aci bir sona vanlmaktadr,

Ovysa Islamt literatiirde “gaflet” kavramt, bu olumsuz anlamindan soyutla-
narak salt ahlaki, tasavoufi bir anlama bliriinmiigtir. Yukanda zikrettigimiz Ebu’l-
Beka’rin sehiv ve gafleti tarmmlamasim buna misal verebiliriz. “Kalbin -en ufak
bir uyari ile uyarilabilecedi kadar- herhangi bir seyden gaflette olmasichr. Gaflet
ise varligini gerektiren bir ey olmakla birlikte onu idrak etmemektir.”* Bu
tanimlarin fizerinde dikkatle diigtindiigiimtizde gafletin anlam bakimindan ta-
marmen farklt ahlaki bir boyut kazandigint gérmekteyiz. En basit bir ikaz ile
uyartabilecek kaydt, bu gafletin ciddi bir tehlike olugturmadigir cagrishirmakta,
gaflette olan kimseler, uyuyan ve uyandiriimay: bekleyen masum insanlar ola-

29 Bakara 2/74, 85, 140, 144, 149; Al Imran 3/99; En’am 6/132; Had 11/123 ve Neml 27/
93 vb.

30 Bakara 2/234, 271; Al-i Imran 3/153, 189; Nisa 4/35, 94, 128, 135; Maide 5/8; Tevbe 9/
16; Hd 11/111; Nar 24/30, 53; Neml 27/88; Lokman 31/29; Ahzab 33/2; Fetih 48/11,
Hadid 7/10; Miicadele 58/11, 13; Hagr 59/18; Miinafikin 63/11; Tegabun 64/8.

31 Bakara 2/96, 110, 23, 237, 265; Al-i Imran 3/156, 163; Maide 571; Enfal 8/39, 72; Had
11/112; Ahzab 33/9; Sebe’ 34/11; Fussilet 41/40; Fetih 48/24; Hucurat 49/18 Hadid
574; Mimtehine 60/3; Tegabun 64/2,

32 Bakara 2/283; YGsuf 12/19; Nalh 16/28; Mii'minQn 23/51; Nar 24/28; Fatr 35/8.

33 Nisa 4/108; Ayrica bkz. Al imran 3/120; Enfal 8/47; Had 11/92,

34Y0nus 10/46; Al-i Imréin 3/98.

35 Ebu’'l-Beka, a.g.e., 5.506.
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rak kabul edilmektedir.®® Yani bu kimselere séyle bir ikaz edilse o insanlarin,
hemen kendilerinden beklenilenleri harfiyyen verine getirecekleri ve dosdogru
yola girecekleri varsapiimalktadir. Béylelikle de gaflet, sakarilmast gereken bir
olumsuzluk olarak kabul edilmekten daha ¢ok gayr-i ihtiyari olarak insann igin-
de bulundugu durum kabul edilmekie ve diizeltiimesi temenni edilen ve cok
ciddi saytimayan ahlaki bir problem olarak goriilmektedir.

Kur’én sonrast islami literattirde gaflet kavrarm, fiigat anlamiyla algilanns,
bu nedenle de itikadi ve amelf alanlardan doha cok ahlaki alanda kendisine
hazirlanan o masum vere oturtulmustur. Halbuki Kur’dn’da “Andolsun, Ce-
hennem i¢in de birgok cin ve insan yarattik ki kalpleri var, fakat onlarla inan-
mazlar; gézleri var, fakat onlarla gérmezler; kulaklari var, fakat onlarla isitmez-
ler. Iste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sapik... Ve iste gafiller onlar-
dir.”¥  Buyrularak gafletin boyutlan agtk bir sekilde ifade edilmektedir.

2.GAFLET KAVRAMININ KONUSU

2. 1. Allah ve Gaflet {(Gafletin Allah’'tan Nefyi)

Allah, Kur’dn-1 Kerim’de ilk planda kullarina kendisini gok detayh bir bicim-
de anlatmaktadir. Kur'én adeta bastan sona Allah’in sifatlarimt saymaktadir.
Yalntz bunlar cogunlukla Allah’ has sifatlarden olusmakta, O’nda bulunmayan
veya olmamas: gereken vasiflardan bahsedifmemektedir. Bu genellemenin is-
tisnast gaflet ve zultim ifadeleridir. Kur'an-1 Kerim’de 11 ayeite Allah’in gafil,
7 avette zalim®® | 2 ayette ise unutan ve sagiran olmadigi®® ifade edilmektedir.
Klasik ifadesiyle “kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh” olan
Allah Tedld’nin iste bu kemal sifatlart, Kur’dn-1 Kerim’de ¢okga yer almasing
karsiltk, noksan sifatlardan yukarida da ifade ettigimiz gibi, yalmzca gaflet ve
zufiim séz konusu edilmektedir. Burada bir noktanin gézden kactigi samima-
mahdrr ki o da sudur: Noksan sifatlardan yalnizea gaflet ve zulmiin Allah igin
dilsiiniifemeyeceginin Kur'dn’da ifade edildigini séylerken, yukarda unutma
ve sastrma “nisyan ve dalél”in de O’nda bulunmayacagim bildiren iki ayeti
zikretmistik. O halde gaflet ve zulmiin yam sira nisydn ve daldl ile birlikte bu
noksanhk ifade eden sifatlarin dért olmas: gerekmiyor mu? denilebilir. Birinci
bélimiin “Gafletin Esanlamhilan” kasminda nisyén ve dalél vasiflarinin gafletle
beraber miitalaa edildikleri anlasihir. Bir de su noktaya agtikchik getirerek ilgili ayet-
lerin izahina gegebiliriz. “Kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutar™! Bu
ayette de Allah’in uyuklama ve uyku gibi yaratiklarin maruz kaldiklart fiillerden
berifuzak oldugu bildirilmektedir. Tipki nisyan ve dalal gibi uyuklama ve uypku
da gafletle yakin alakast olan hususlardir. Ancak nisyan ve dalal gafletin birer

36 Ebfi Hamid Muhammed el-Gazzali, Kimyay-i Saadet (Terc. A. Faruk Meyan), Ist., 1972,
5.576-578.

37 A’raf 7/179. o

38 Bakara 2/74, 85, 140, 144, 149; Al fmran 3/9; En’am 6/132; Had 11/123; [brahim 14/
42; Mii’'mintn 23/17; Neml 27/93.

39 Al imran 37108, 182; Enfal 8/51; Hac 22/10; Mi'min 40/31; Fussilet 41/46; Kaf 50/29.

40 Meryem 19/64; Taha 20/52.

4] Bakara 2/255
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sonucu olarak karsimiza ¢ikarken, uyuklama ve uyku ise gafletin birer sebebi
olarak karsirmza gikmaktadir. Her iki durumda da aralarinda bir sebep-sonug
ligkisi bulundugu gortilmektedir. Béylece tekrar baga dénerek, Kur’an’da vain-
lizea gaflet ve zultim vasiflarinin Allah’da bulunmasinin séz konusu olmadid
defalarca tekrarlanmugtir, divebiliriz.

Allah biittin noksan sifatlardan miinezzehtir. Higbir noksan sifat O’nun icin
s6z konusu clmadif halde neden bu iki noksan sifatin gaflet ve zulmtn O'nda
bulunmadigi ézellikle vurgulanmighr? Zuliimle gafletin ortak noktalan var mi-
dir?

Aragtirmarmzin hacmi itibariyle bu sorulara verilecek cevaplarin teferruati-
na inme imkanimiz olmadidindan kisaca gunlan séyleyebiliriz: “Allah gofil de-
gildir.” Yargisma bizi ulagtiran sebepler nelerdir? Veya daha agik bir ifadeyle,
ni¢in gafil degildir? Dedigimizde, bu soruya cevap olarak Allah’in Kur’én’da
gegen kemal sifatlarirun bir cogunu sayabilir: “Ciinkii Allah; Alim, Hakim, Latif
Habir, Semt’, Basir, Hastb, Rakib, Sehid, Muhsf, Halk, Bari, Musavvir, Mucib,
Mubdf’, Muid, Muhyi, Mumit, Hayy, Kayyam ve Hadi'dir. Zira gafletle bu sifat-
larin bir arada bulunmasi miimkiin degildir. Ayrit durum “Allah zalim dedildir”
hitkmti igin de variddir. Allah nigin zalim degildir? Ciinkii Aligh; Rahman, Rahim,
Seldm, Mti’'min, Mitheymin, Aziz, Halim, Adl, Muktesid, Gafur ve Sekir'dur.
Hagé zultimle vasiflanan birisinde bu sifatlarin olmasi miimkiin dedildir, dive-
rek bu sorulart miigahhas misallerle cevaplandirabiliriz, Dider taraftan zultimle
gaflet arasinda bir sebep-sonug iliskisi bulunmaktadir. Zuliim gafletin bir sonu-
cu olarak ortaya ¢tkmaktadir. Buna misal olarak su aveti zikredebiliriz: “Ve
gercekten vaad (6lim, kiyamet) yaklaginea, birden, inkar edenlerin gézleri do-
nakalir! Yaziklar olsun bize! (derler), gercekten biz bu durumdan bi-habermisiz
(kad kinna fi gafletin min haza); hatta biz zalim kimselermisiz (bel
Kiinna zalimine).”# Bu ayette, diinya hayatinda iken ltimden ve &ldtikten
sonra dirileceginden bi haber, gaflet icinde olan kimselerin &liim amnda veva
oldiikten sonra dirildiklerinde diinyada iken gaflette olduklarini, hatta bu gaflet-

 leri sebebiyle ebedf hayatlarini kaybederek kendilerine zulmettiklerini itiraf edip
pismanhk duyacaklar: ifade edilmektedir, Boylece gafletin, zulmiin sebeplerin-
den birisi oldugu beyan edilmektedir.

Ik bakista gaflet, zulme gére daha masum bir anlam yiklenmis bulunmakla
bitlikte, zulme sebebiyet vermesi itibariyle gaﬂetm de en az zuliim kadar menfi
oldugu gorilmektedir,

Allah’in kullarinin yaptiklarindan gafil olmadigim dile getiren 11 ayet
Kur'an-1 Kerim'in yedi suresine dafilmis durumdadir. Bunlardan Bakara ve Al-i
imran streleri harig diger 5 siire Mekki'dir. Medeni surelerde 6 ayette gecen bu
ifadenin 1'i Al-i Imran’da 5'i ise Bakara suresinde yer almaktadir. Bakara ve
Al-i imran surelerinde 6 ayette gegen bu ifadelerin ortak dzelligi, -Medine'de
inmeleri itibariyle- Ehl-i Kitab’in/Yahudi ve Hristiyanlann gegmiste kendi pey-
gamberlerine ve Islam’in gelmesiyle bu yeni dine teveccith gosteren insanlara
kargt takindiklan tavirdan Allah’in gafil/habersiz olmadid, gizli ve acik biitiin

42 Enbiya 21/97.
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yaptiklarini bildigi ve ona gére kendilerini cezalandiracag: agik bir dille ifade
edilmekte, adeta bu tir yanhs davranigta bulunanlar icin agir bir tehdit iger-
mektedir. Simdi sirasiyla bu ayetleri ele alalim:

“Sonra bunun ardindan yine kalpleriniz katilagti; gimdi onlar tas gibi, hatta
- daha da katdir. Ciinkii éyle taglar var ki, iginden irmaklar figkiriyor; dylesi var
ki, catlar da bagrindan su kaynar; ¢ylesi de var ki, Allah korkusundan agadi
diiger. Allah, yaptiklarinizt bilmez (@afil) degildir.”*

Bu ayet sureye isim olarak verilen “Bakara Kissast”nin sonunda yer almak-
tadir. Bu kissada Israil ogullarmm Hz. Peygamber’den énceki peygamberlere
ve kendilerine gosterilen mucizelere, verilen nimetlere karg! takindiklart menfi

" tavirlan anlatildiktan sonra, “Allah yaptiklaninizdan gafil degildir.” denilmekte-
dir. Bu ifade, Allah’in ifminin ezeli oldugunu, gegmiste olanlar unutrmadtding,
‘herkesin yaptigiun karstigint mutlaka alacagim gayet veciz bir sekilde anlat-
makiadtr.

« ..Allah vaptiklarmizdan gafil degildir.” ifadesini Fahreddin er-Razf (606/
1290) sévle tefsir etmektedir: “Bu kalpleri katilagrmig kimseleri Allah gozetle-
mekle, onlari diinyada ve ahirette cezalandirmak i¢in amellerini muhafaza et-
mekte ve tek tek saymaktachr. Bu ifadenin bir benzeri de “Senin Rabbin unut-
kan degildir."# ayetidir. Bu ayette, Israilogullarmn yaptiklarindan vazgegme-
leri igin biiyilk bir korkutma ve tehdit vardir,”#* Bu agiklamadan sonra Rz,
meseleyi kelamf tarhsma zeminine ¢ekerek séyle bir soru tevcih etmektedir.
“Allah’in gafil olmamakla vasiflanmas: dogru olur mu?” Bu soruya Snce “el-
Kadi der ki” diyerek, el-Kadi Abdullah Cebbar b. Ahmed (415/1024)’in ceva-
biyla karstlik verir: “Allah’in bu sekilde vasiflanmast dogru degildir. Ciinki bu
durum O’nun igin gafletin séz konusu olabilecedi kanaatini dogurur.” Sonra da
bu gériigiin dodru olmadidin: su sekilde agiklar: “Ciinki bir seyden bir sifatin
nefyedilmesi onda o sifatin bulunabilecegini gerektirmez. Tipki “...0’nu ne bir
uyuklama, ne de uyku tutar™# pe “...besleyen fakat kendi beslenmeyen...”#
ayetlerinde oldugu gibi.”*

Bunu kisaca agiklayacak olursak; haga Allah i¢in gaflet s6z konusu olabilir
mi ki, O gafil degildir deniliyor, sorusunu miispet cevaplams ve bu duruma,
Allah’t uyuklama ve uyku tutmadiini, O’'nu beslemedigini ifade eden ayetleri
delil gdstermigtir.

“Ama siz yine birbirinizi éldiiriiyorsunuz, sizden bir grubu yurilarindan
cikariyorsunuz; onlara kargt giinah ve digmanlik yapmakta birlesiyorsunuz,
onlari ¢cikarmak icin size vasaklanrmig iken {¢ikaryorsunuz, sonra da} esir ola-
rak geldiklerinde fidyelerini veriyor (kurtanyor)sunuz. Yoksa siz Kitabin bir
kismina inanip bir kismini inkar m1 ediyorsunuz? Sizden bunu yapantn cezast,
diinya hayatinda rezil olmaktan bagka nedir? Kiyamet giintinde de (onlar)

43 Bakara 2/74,

44 Meryemn 19/64. }

45 Fahruddin er-Razi, Mefafthu'l-Gayb, Tahran, ts., 111, 132,
46 Bakara 2/255.

47 En’am 6/14.

48 Razl, a.g.e., a.y.
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azabin en giddetlisine atilirlar. Allah sizin yapmakia olduklannizdan asla gafil
dedildir.”#

Bundan énceki 83 ve 84. ayetlerde, Allah’in Israilogullarindan misak/séz
aldigt ancak onlarmn sézlerinde durmadiklan bildirilmekte; bu ayette ise, sézle-
rinde durmamalarnimn cezast diinyada ve ahirette en ac: bir gekilde cekecekleri’
ifade edilmeldedir. Ayetin son ctlimlesinde de, onlarm biitiin vaptridarindan Al-
lah"in gafil olmadig, hepsini bildigi ve ona gére kendilerini cezalandiracad teh-
didinde bulunmaktadir. Rézf bu ctimlenin tefsirinde séyle der: “Bu ok siddetli
bir tehdit, ok etkili bir sekilde giinahtan men etme ve taat ehli icin de biiyiik bir
mujdedir. Zira gaflet Yiice Allah hakkinda miimteni olduguna gére siiphesiz
her hak, sahibine ulagacakir.”>

“Yoksa siz, [brahim, Ismail, Ishak, Yakup ve sibt (torun kabile)lerin, yahudi
yahut hristivan olduklarmi mi séyliyorsunuz?” De ki: “Siz mi daha ivi bilirsiniz,
yoksa Allah mu?” Allah tarafindan bildigi bir gercedin tanikhigini gizleyenlerden
daha zalim kim olabilir? Allah yaptiklarinizdan gafil degildir."*

Yahudi ve hristivanlarin, Istam karsisinda kendilerini mesru bir zeminde
savunmak icin Hz. [brahim, Ismail, Ishak, Yakub ve onlarin torunlarmm yahudi
ve hristiyan oldugunu iddia etmelerinin astlstzigh acikea ortada idi, ¢linkt Ya-
hudilik ve Hristiyanhk zaman olarak o pevgamberden sonra gelmisti. Ayette
asi kargt gikilan husus, yahudi ve hristiyanlarin kendi kiteplarinda, gelecegini
cok acik bir sekilde bildikleri ve O’na tabi olacaklarina dair séz verip sahadette
bulundukiart Hz. Peygamber geldiginde bu sahadetlerini gizlemeleridir. O sa-
hadet ise yalnizca onlarla Allah arasinda kalan bir husustu. Zira Islam’m itk
muhataplar olan Mekkeliler, timrni bir kavimdi. Bu sebepten Yiice Allah, aye-
tin sonunda “Allah, yaptiklaninizdan gafil degildir.” O, sizin gizlediklerinizi de
agikladiklarimzt da bilir ve ona gére sizi hesaba gekip cezalandiracaktir, tehdi-
dinde bulunmaiiadir. Rézi, “bu ifade her tirli tehdidi icinde toplayan bir ke-
lamdir,” der,52

“(Ey Muhammed), biz senin yiiziiniin gdge dogru gevrilip durdugunu (gék-
ten haber bekledigini} bilivoruz. {(Merak etme) elbette seni, hoglanacagin bir
kibleye déndiirecegiz. (Bundan boéyle) yiiziinli Mescid-i Haram tarafina gevir.
Nerede olursaniz, yiizlerinizi o ydne gevirin. Kitap verilenler, bunun Rabbleri
tarafindan bir gercek oldugunu bilirler. Allah yaptiklarimzdan (habersiz) gafil
degildir.”s .

Hz. Peygamber'in, Kibe kible olarak belirlenmeden énce Kudiis'deki Mes-
cld-i Aksd yéniinde namaz kilmasi Ehl-i Kitab tarafindan tartigma konusu ol-
mugtu. Sonra Mescid-i Haram’a yonelmesi emredildidinde ise “onun hak oldu-
gunu bildikleri halde” itirazlarm siirdiirdiiler. Iste bu avetteki “Kitab verilenler,
bunun Rabbleri tarafindan bir gercek oldugunu bilirler” ifadesinden, onlarn,
Mescid-i Haram'in ileride Hz, Peygamber tarafindan kible edinilecedini bildik-

49 Bakara 2/85.

50 Raz, a.g.e., Ill, 174.
51 Bakara 2/140.

52 Raz, a.g.e., IV, 89.
53 Bakara 2/144.
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leri anlagthr mi? Kurtubi (671/1272), bu soruyu séyle izah ediyor: “Onlann
kitaplarindan Hz. Muhammed (s.a.v.)'in peygamber olarak génderilecegini bil-
diklerine gore, bir peygamberin gercekten bagka bir sey soylemeyecegini ve
emretmeyecedini de biliyorlardi.”® Onlarin kendi kitaplarmda bulunan bu
gergekleri bile bile sakladiklarindan, Allah’tn gafil oldugunu sanmasmilar; O giz-
li ve agik her seyi bilen ve her seyden haberdar olandir.

“Nereden {yola) cikarsan, yiiziinii Mescid-i Haram’a ¢evir. Bu elbette Rab-
binden gelen gergektir. Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.™

Bu ayetle énceki 144. ayet, mana itibariyle birbirine ¢cok yakin olduklanin-
dan farkh bir sey séylemek mtimkiin degildir. Ancak 6nceki ayette hitap gaib /
onlar iken bu ayette muhatab (siz) sekline dénmtigtir. Bu durumda ayetin so-
nundaki “Allah yuptildarinizdan gafil degildir.” ifadesi Kitab verilenlerle birlikte
mii’minler icin de bir uyan niteligine biiriinmds oluyor. Kendilerine Kitab veri-
lenler gibi sizler de Kitab’'in emirlerini gizler veya onlara muhalefet ederseniz,
Allah sizin yaptiklarinizdan da gafil degildir.

“Gafletin Allah’tan Nefyedilmesi” bashgr alinda ele aldigimiz ayetlerden
Bakara Suresinde yer alanlant burada bitirmig bulunuyoruz. Simdi sirasiyla di-
ger surelerdeki 6 ayeti inceleyecediz. '

“De ki: Ey Kitab ehli, gercegi gor(lip bil)diginiz halde, ni¢in Allah’m yolunu
edri gostermeye yeltenerek, Allah yolundan ¢evirmeye galisiyorsunuz? Allah
yaptklarinizdan habersiz degildir.”%¢ )

Bundan énce ele ahnan Bakara Suresindeki 5 ayette oldugu gibi yine bu
avette de Kitab ehlinin yaphig kétitliiklerden birisi olan “bilerek insanlar Allah
yolundan gevirmeye galismalan” ifade edilmekte ve Allah’'in biitlin bu yaptikia-
rimzdan habersiz olmadig bir defa daha vurgulanmaktadir. Ayrica bir énceki
98. ayette “De ki: Ey Kitab ehli, Allah yaptiklarimzi gériip dururken neden Al-
lah’mn ayetlerini inkar ediyorsunuz?” buyrularak Allah’in onlarin yapiiklarim gdren
(sehid) oldugunun zikredilmesi de, bu ayetteki “Allah yaptklannizdan gafil degil-
dir” ifadesini cok actk bir sekilde izah etmektedir.

Konumuzla ilgili olarak Medeni surelerde gecen ayetlerin ortak Gzelligi; bu
alti ayetin de, Kitab ehli ile ilgili olmasi, onlarn insanlardan gizledikleri husus-
lardan Allah’in {gafil) habersiz olmadigini 1srarla vurgulamasidr.

“Her birinin yvaptklari iglere gire dereceleri vardir. Rabbin, onlarn yaptikla-
rindan gafil {(habersiz) degildir.”%”

Raézi, bu ayeti séyle agiklamaktadir: “Bu ayet, itaat eden ve isyankar olan
hakkinda umumidir. Herkes icin igledigi amel kadar dereceler vardir. Bu bazen
noksan derecede olur, bazen de kamil dereceye yiikselir. Yiice Allah bunlarin
hepsini en ince detayina kadar bilir, bu derecelerden her birini layitk oldugu
karsihga gore tertib eder. Eger hayir iglemisgse iyi bir derece, ger iglemigse kotl

54 Muhammed b, Ahmed el-Kurtubi, el-Cami'li Ahkémi'l-Kur'én, Beyrut, 1372/1952, I,
161,

55 Bakara 2/149.

56 Al-i Imrén 3/99.

57 En'am, 6/132.
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bir derece vardir.”*® Allahu Tedld herkesin yaptigindan haberdardir, hic bir
seyden (gafil) habersiz degildir. Ve herkesi de yaptigina gére cezalandiracaktir.

“Goklerin ve yerin gaybi (gdriinmez bilgisi) Allah’a aittir. Bitiin isler hep
Allah’a déndurdlip gétiirilir. O'na kulluk et ve O’na dayan. Rabbin sizin yap-
tiklarinizdan gafil degildir.”5? ‘

Bundan 6nce ele aldigimiz ayetteki “Her birinin yaptiklar islere gére dere-
celeri vardur.” Ifadesi ile bu ayetteki “biitiin isler hep Allah’a déndiriiliip gétii-
rilir” ifadesi arasinda bir paralellik bulunmaktadir. Burada Allah’in kullarimn
btitiin yaptiklarindan haberdar oldugu, gafil (habersiz) olmadigi bildirilmekte-
dir. “0, itaat edenlerin salih amellerinin karsih@mi zayi etmez, inkarcilarin da
isyanlarinin cezasint ihmal etmez.”#

“(Ey Muhammed), zalimlerin yaptigindan Allah’i {gafil) habersiz sanma. O
sadece onlar, gozlerin dehgetten donup kalacag bir giine erteliyor.”s!

Rézi, bu ayetin tefsirinde der ki: “Bu ifadenin maksadi sudur: Eger Yiice
Allah zalimden mazlumun intikarmini almasaydi, O’nun ya bu zuliimden (gafil)
habersiz olmasi, yahut zalimden intikam almaktan aciz olmasi ya ada bu zulme
razi olmast gerekirdi. Oysa gaflet, acz ve zulme riza géstermek Allah hakknda
muhal olduguna gére O’nun mazlumun hakkm zalimden almamasi diye bir
gey diiglinilemez.”® Bu izahtan gafletin Allah icin séz konusu olamayacad,
diger bir ifadeyle Allah’in, gafletin 6znesi olmadidi anlagiimaktadir. Clinkl gaf-
let, zultim ve acz gibi noksanlik ifade eden sifatlar, ancak mahlukat icin 86z
konusu olabilir.

“Ve de (ki): “Allah’a hamdolsun. O size ayetlerini gosterecek, siz de tanya-
caksiniz. (Ama o zaman tanimanizin, size bir faydas: dokunmayacaktir.) Rab-
bin yaptiklarimzdan gafil degildir.”s?

Bu surenin 89 ve 90. Ayetlerinde “Kim iyilik getirirse ona ondan daha hayi-
hist vardir. Ve onlar o giin korkudan emin kalirlar. Ve kim kétiiliik getirirse onlar
da yiizii Cehenneme atibrlar. “Yaptiklarinizdan bagka bir seyle mi cezalandirili-
yorsunuz?’ (denilir)”, buyrularak genig bir sekilde agiklanan hususlar, 90. ayet-
te kisaca ifade edilmis, haytr veya ser Allah’'n hepsinden haberdar oldugu,
gafilfhabersiz olmadigt beyan edilmistir.

“Ustiintizde de yedi tabaka {vedi gok) yarattik. Biz yaratmadan gafil degi-
liz."6* Yani yarattifimiz biliriz. Her seyi bildigimize gére yaratiriz. Yarattiklari-
miz korit kériine kendilifinden meydana gelmis degildir... Yarathklarimiz tabi-
atin eseri degildir. Her sey bizim derin ilim ve hikmetimizle var olmaktadir.”65

Bundan énceki 10 ayefte Allah"in kullarinin yaptiklarmdan gafil olmadig-
na, ilminin kemaline igaret edilirken, bu ayette.ise O'nun yarattg: her seyi bile-

58 Razl, a.g.e., XIII, 198,

59 Hiad 11/123,

60 Razi, a.g.e., XVIII, 82,

61 fbrahim, 14/42.

62 Raz, a.g.e., XIX, 140.

63 Nernl 27/93.

64 Mi'mindn 23/17.

65 Stileyman Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meahi, Ank., 1987, s.341,
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rek ve yerli yerinde yarattigina ve ilmiyle bilikte kudretinin kemaline de isaret
edilmektedir.

Buraya kadar ele aldigimiz bu ayetler bize Allah’in gizli-agik, maddi-mane-
vi, diinyevi-uhrevi hicbir seyden gafil olmadigin, her seyi kemal ilmiyle bildigi-
ni ve her geyi kemali kudretiyle yarattiini gayet acik bir sekilde anlatmaktadir.

2. 2. Peygamber ve Gaflet (Peygamber’in
Gafletten Nehyedilmesi)

Kur'an-1 Kerim'deki gaflet kavramit Hz. Peygamber'le ilgili olarak iki ayette
gegmektedir. Bu ayetlerden birincisinde bilmemek anlarminda, digerinde ise
unutmak, gaflete diigmek anlaminda kullarlmustir,

“Biz, bu Kur’dn’ vahyetmekle sana kissalardan en giizeline anlatiyoruz. Sen
ondan énce (bunlan) bilmeyenlerden (le-mine’l-gafiline) idin,"”

Elmalth Hamdi Yazir “Sen ondan énce bunlan bilmeyenlerden idin” ifade-
sini séyle agiklamaktadir: “Bu bir hakikat ki bundan -bu vahiyden- evvel sen
elbette gafillerden idin -kissadan asla haberin yoktu, buna dair hig bir suura
malik degildin, ne aklina gelmistir ne de hayaline, ne isitmis ne de diistinmiis-
tiin. Tamamen halitizzihin bulunuyordun. Binaenaleyh bu ne bagka bir men-
badan alinmig bir nakil, ne de senin tarafindan tasavvur olunmus bir roman
degil, senin hi¢ haberin yokken birdenbire sana gaybdan vahyolunmug haber-
lerdendir.”®” Bu izahtan da anlaglacag tizere ayette gecen gafil ifadesi bilme-
ven demektir. Hz. Peygamber bize getirdigi btitiin gercekleri kendi kafasindon
degil, Allah’m bildirmesivle édrenmig ve onlart aynen bize aktarmigtir. Vahiy
gelmeden énce Hz. Peygamber ne Hz. Yusuf kissasini, ne de diger hususlari
biliyordu. Bu onun igin bir noksanhk degildir. Buradaki gafil, dalginhtk dikkat-
sizlik, hata sonucu ortaya ¢ikan bir bilgisizligi cagrishrmamaktadir. Bu ifade
tamamen vahyin gelmesinden dnceki Peygamber’in zihninin o seyden hali ol-
dugunu anlatmaktadir,

“Rabbini, iginden yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah
aksam an, gafillerden olmal”

Burada hitap ilk etapta Hz. Peygamber'e olmakla beraber, O’na tabi olan
mii'minleri de igine almaktadir.®® “Lafzin hususiligi, mananmn umumiligine mani
degildir” kaidesince Q’nunla birlikte dijer mii’minler de sabah-aksam, icinden
yalvararak, yiiksek olmayan bir sesle Rabblerini anmakla emredilmigler, Allah’s
zikri terkederek gafillerden olmaktan nehyolunmuslardir.

Bu ayette Allah't anmanin zamany, sekli ve muhtevasi her yontiyle ifade
edilerek, adeta bu hususlardan hi¢ birinden gaflette olunmamast istenmistir.
Sabah-aksam denilmekle biitiin zaman dilimleri bunun igine girmektedir. Bu
demek oluyor ki, insanin Rabbini hig bir zaman aklindan gtkarmamasi gerek-
mektedir. Allah’1 anarken de $yle gelisi glizel, 1aubali bir sekilde degil de, O'-
nun azametini, azabin diigliniip korkarak, rahmetini ve magfiretini diistiniip

66 Yisuf 12/3.

67 Elmalih, a.g.e., IV, 2845.
68 A'raf 7/205.

69 R&zi, a.g.e., XIX, 141.




154 * DINT ARASTIRMALAR

yalvararak ve O'nun celali kargisinda bagirp ¢agirmadan, yiiksek olmayan bir
sesle O’na miinacatta bulunmas: gerekmektedir. Ayette deginilen sartlar dik-
kate almamak gafillik olarak kabul edilmektedir. Clinkii1 Rabbinin azamet ve
celalini geregi gibi icinde duymayan kimse buna gore gafillerden sayilmaktadir.
Burada gafletten nehyle ilgili hitap zahirde Peygamber'e inmis gibi gérintyor-
sa da hakikatte hitap {immefle beraber hepsinedir. Yoksa Peygamber O'nu
anmaktan habersiz oldugundan degildir.

2. 3. insan ve Gaflet (insanlarin Gaflete Diistiikleri Alanlar)

“Andolsun, Cehennem igin de bir cok cin ve insan yarattik ki kalpleri var
fakat onlatla anlamazlar, gézleri var fakat onlatla géirmeszler, kulaklarn var fakat
onlatla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sapik (lilaike
hiimir'l-gafiliine) ve iste gafiller onlardir.””

“Onlar, Allah’in kalplerini, kulaklarini ve gézlerini miihiirledigi kimselerdir.
(Ulaike hiimii'l-gafiliine) iste gafiler onlardy.””

Bu iki ayette gaflet icinde olan insanlann gafletleri sebebiyle, kendilerine
bildirilen hakikatler kargismda, diiglintip kafalarinu ¢alistirmayan, gergekleri go-
remeyen ve duyamayan bir duruma geldikleri ifade edilmektedir. Tlk bakigta
basit bir dikkatsizlik ve ihmalkarlik gibi gériinen gafletin insanlar adeta bir hay-
van, hatta daha da agag bir duruma diisiirdiiga gérillmektedir. Bu ayetlerden
énce gecen ayetlere bakhgimizda bu sifatlarin Allah’in ayetlerini yalanlayan,
peygamberlerin getirdigini inkar eden kafirler igin kullanildigini gérmekteyiz.
Zira, Allah'in ayetlerini yalan, peygamberlerini yalanci saymak ancak kafirler-
den sadrr olacak fiillerdendir. Kafirlerin bu gercekleri orten kiiftrlerinin sebebi,
onlarin Allah’in ayetlerinden, dliimden, ahiretten ve Allah'in azabindan gafil
olmalaridir. Iste insanlarn gaflete diistitkleri bu hususlarla ilgili ayetleri dort
kisimda ele alacaz.

2. 3. 1. insanlarin Allah’in Ayetlerinden Gafil Olmalar:

“Bizimte bulugmayi ummayan, dinya hayatina razi olup onunla rahat edenler
ve bizim ayetlerimizden gaflet edenler...igte kazandiklar iglerden 6tiirii onlarin
varacaklar yer ategtir! 772

“Yeryiiziinde haksiz yere blyiiklenenleri ayetlerimden uzaklagtiracagim.
Onlar her ayeti gbrseler de yine inanmazlar. Dogru yolu gérseler onu yol edin-
mezler, ama azginlik yolunu gérseler onu yol edinirler. Ciinki onlar, ayetleri-
mizi yalanladilar. Ve onlari umursamaz oldular {(ve kini anha gafiline).””

“Biz de onlardan &¢ aldik, onlan yemm (su}da bogduk! Ciinkd onlar, ayet-
lerimizi yalanlamiglard: ve onlar umursamaz olmuslardi {ve kinii anha ga-
filine). "™

70 A'raf 7/179.
71 Nahl 16/108.
72 Yonus 10/7-8.
73 A'vaf 7/146,
74 A'vaf 7/136.
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“Bugiin senin (canindan ayirdiimiz) bedenini, {denizin dibinden) kurtarip
{sahilde) bir tepeye atacagiz ki senden sonra gelenlere ibret olsun. Ama insan-
lardan ¢odu bizim ayetlerimizden gafildirler (an-ayatina le-gafiliine). "’

“Nefsini sabah-aksam rizasini isteyerek Rabblerine yalvaranlarla beraber tut
{onlarla bulunmaya candan sabret.) Gzlerin diinya siistind isteyerek onlardan
bagka yana sapmasin. Kalbini bizi anmaktan alikoydugumuz (men agfelna
Kalbehii an-ziKriné) keyfine uyan ve isi hep aginlik olan kigiye itaat etme. 7

Buraya kadar zikrettiglimiz ayetlerde, insanlara Allah’in emirleri geldigi hal-
de gafletleri sebebiyle o ayetlerden yiiz geviren, onlan yalanlayanlarin ve umur-
samayanlarin akibetinin ebedi hiisran oldudu gayet acik bir sekilde anlatilmak-
tadir.

“Babalan uyarilmamus, bu yiizden kendilerine de gaflet icinde kalmig (fe~
hiim gafiliine) bir toplurnu uyarman igin {seni génderdik). *

“(Onu size indirdik ki): Kitap, yalniz bizden énceki iki topluluga (yahudi ve
hristiyanlara) indirildi, biz ise onlarn okumasindan habersizdik (o kitaplar: oku-
yamyor, dillerini anlamiyorduk} (an-dirasetihim le-gafiliine) demeyesi-
niz. "¢

Bu iki ayette ise; Allah’in ayetlerinden gafil olmamalar veya “Allah’in ayet-
lerinden habersizdik” dememeleri igin kendilerinden uyarici peygamberler gén-
derildigi beyan edilmektedir. Burada insanlarin, gaflete diigmelerini veya gaf-
lette kalmalarin énlemek icin onlara ayetler gonderildigi ifade edilirken, bun-
dan &nceki ayetlerde ise kendilerine ayetler geldikten sonra insanlann gaflete
diistiikleri dile getirilmektedir.

2. 3. 2, insanlarin Oliimden Gafil Olmalan

Insanlarin gaflete diistiikleri alanlart dort gruba aytrmamiza ragmen esasen
bunlarin hepsini “Insanlarin Allah’in Ayetlerinden Gafil Ofmalan” baghé altin-
da toplayabifiriz. Ciinkii “Insanlarin Oliimden, Ahiretten, Kiyametten ve Allah-
'in Azabindan Gafil Olmalan”nin vegane sebebi, insanlarin peygamberler tara-
findan kendilerine getirilen ayetlerden, onlardaki emir ve yasaklardan gafil ol-
malandir. Ancak daha sistematik ve pratik olmasi ve okuyucunun Szidimsemesi-
nin kolaylagtirtimasi icin bu gekilde gruplandirms bulunuyoruz.

Olim ahirete agilan kapi olmast itibariyle ahiret ve kiyametle birlikte miita-
laa edilebilir. Ancak insanlarin gogu ahiret ve orada karsilagsacag: mitkafat veya
ceza endisesini icinde tagimakla birlikt, her ana Glebileceklerini, éltimii bir an
akillarmdan ¢ikarmamalan gerektigini genellikle unutmakta ve diinya hayatim
bitmeyecekmis gibi kabul etmektedirler. Bu sebeble &liimden gafil olmalarin,
ahiretten gafil olmalarindan ayn ele aldik.

“(Allah ona): ‘Andolsun, sen bundan gaflef iginde idin. Biz sen{in gdziin)-
den perdeni aghk; bugiin artik géziin keskindir.’ (dedi).””

75 Yiinus 10/92.
76 Kehf 18/28,
77 Yasin 36/6.
78 En’am 6/156.
79 Kaf 50/22.
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Insanin éliimden, dolayisiyia da ahiretten gaflette oldugunu Yiice Allah’in
{le-kad kiinte fi Gafletin min haza) ifadesinde oldugu gibi te’kidl#  bir
sekilde bize bildirmesi cok manidardir. Yani insanlarm éliim ve ahiretten her
zaman gaflette olduklart bildirilmektedir,

2.3.3. insanlarm Ahiretten ve Kiyametten Gafil Olmalan

“Onlar sadece su ditnya hayatinin dis yéniind bilirler; ahireiten ise onlar
tamamen gafildirler (Gafiline)."#

“Rabbin Adem odullarindan, onlarnn bellerinden ziirrivetlerini almig ve: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diye onlar kendilerine gahit tutmugtu. “Evet, (buna)
sahidiz"dediler. Kiyamet giinii “biz bundan gafildik! (inna kiinna an-haza
gafiline)” demeyesiniz.”#

“Onlar1 su hasret giiniine karg: uyar ki, o zaman kendilerine gaflet icinde
{ve hiim fi gafletin) inanmamakta 1srar ederlerken is bitirilmis olur {yaptik-
larina pigman olup hasret geker dururlar, is isten gegmistir artik).”s

“Insanlarin hesaplan yaklagt, fakat onlar hala gaflet icinde (ve hiim fi
dafletin) yiz cevirmektedirler.”#

“Gergek vaad {yani kivamet) yaklagms olur. Inkar edenlerin gozlen birden
donup kalir. “Vah bize, biz bundan gaflet iginde idik (kad kimna fi gafletin
min-héaza) (bunun dodru olacagim hig dislinmilyorduk). Meger biz zulmedi-
yormuguz! (dive mirnldanirlar).”#

Bu ayetlerde insanlarin 6liim sonrasinda kargilagacaklan ahiret hayatini ve
kiyamet giintinii bir problem olarak gérmedikleri, aksine tam bir lakaytlik, ald:-
rigsizlik ve umursamazlik icinde olduklan anlatilmaktadir.

2. 3. 4. Insanlarin Allah’in Azabindan Gafil Olmalan

Allah’in, insanlara peygamberler ve onlar vasttasiyla kitaplar géndermesi-
nin asif gayesi, kendisini tantmamalart ve ahiret hayatinda azaptan kurtulup
bahtiyar olmalanichr. Yani insanlarin Allah’in ayetlerinden, élimden, ahiretten
ve kayametten gafil olmalarinin sebebi, ashnda onlanin ahiret hayatinda kargila-
sacaklart azapfan gdfil olmalari, onu ciddive almamalart ve vurdumduymaz-
liklaridir, Halbuki imamn asli unsurlan Allah’a ve ahiret gtiniine inanmaktir.
Kur’dn-1 Kerim'de bu iki esas her seyden ¢ok vurgulanmstir. Allah, insanlan
gerek diinya hayatinda, gerekse ahirette kargiagabileceklert azaba karsi devamh
uyarmigttr: “Bu béyledir, ¢linkii Rabbin halki habersiz iken (ve ehliiha g&-
filiine) iilkeleri zuliim ile helak edici degildir.”® Ama insanlar, biitin bu uya-
rtlara ragmen Allah’m azabindan gaflettedirler.

80 Bu climledeki te’kidleri séyle sralayabiliriz: 1. Ciimlenin bagina te’kid 1am’s getirilmesi, 2.
Lam’la birlikte (kad) getirilmesi, 3. ciimlenin méazi fiille kurulmasi, 4. sarih isim yerine
{min-haza) demlerek ism-i igaret getirilmesi gibi.

81 Rtim 30/7.

82 A'raf 7/172.

83 Meryem 19/39.

84 Enbiya 21/1,

85 Enbiya 21/97.

86 En’am 6/131.
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2. 4. Putlarin Onlara Tapanlarm ibadetinden Gafil Olmasi

“Allah’r birakip da kyamet giiniine kadar kendisine cevap veremeyecek
seylere yalvarandan daha sapik kim olabilir? Oysa onlar, bunlarin yalvardikla-
nindan habersizdirler (ve hiim an-duaihim gafiliine),.”®”

“Simdi bizimle sizin aramzda Allah’in sahit olmast yeter; dogrusu biz sizin
(bize} tapmanizdan habersizdik! (Inna kiinna an-ibadetikiim le-gafili-
ne)"s

Allah’in ayetlerinden ve O'nun azabindan gafil olan bir takim insanlar, Al-
lah’1 birakip bagka bagka seylere tapma yoluna gitmiglerdir. Tabii ki bu yanlig
anlayigin bir trajediye déniigmesi ancak ahirette gergeklesecektir. O insanlara
dinyada iken taptiginiz tannlarinizi gaginn da sizi kurtarsinlar denildiginde, Al-
lah’1 birakip da taptiklari o sahte tanniar “sizin bize taptiginizdan bizim haberi-
miz yoktu” demek suretiyle kendilerinin pesine takilanlart hayal kinkh@ma ug-
ratacakiir.

Bu ayetteki gaflet, lugat anlamiyla, bilmemek ve bir seyden haberi olma-
mak anlamlarinda kullanidmigtir. Zira tarih boyunca Allah’tan bagka ilah kabut
edilen geyler zaten bir seyden habersiz olan tas, adag, vildiz, giines vs. olmus-
tur. Firavunlar gibi insandan olan tanrilar da bu rolit oynarmglardr, ama onlar
da ahirette, dider insanlanin kendilerine yaptiklar: kulluktan gafil olduklarnn
styleyeceklerdir,

Allah’tan bagka tann yerine konulan seyler de gafletin éznesi olmuslar, ken-
dilerine baglanan tabirlerin dua ve ibadetlerinden gaflette kalmiglardir.

3. SONUCLARI iTiBARIYLE GAFLET
3. 1. Gayesizlik

Kur'an-1 Kerim'de kendisine yiiklenen anlamiyla gafletin sonuglarindan
ilk géze carpan husus gayesizliktir. Oysa Allah, her seyi bir gaye icin yaratmig-
tir, Yaratilanlarin en sereflisi olan insanin gayesi de tabiidir ki, Rabbini tani-
mak, O’'nun emirleri dogrultusunda bir hayat siiriip iki cihan/diinya-ahiret
saadetine ulagmaktr. Iste insan bu yaratilig gayesinden gafil olarak bir hayat
siirecek olursa ahsen-i takvim'den esfel-i safilin derecesine diigecektir. Insan
bu asli gayesini unuttuktan sonra, kendisi i¢in sectigi biitiin hedefler Allah
indinde bir hig olacaktir. Bu durumu su ayetler agik bir gekilde ortaya koy-
maktadir.

“Insanlarnin hesaplan yaklagh, fakat onlar hala gaflet icinde yiiz cevirmekte-
dirler. Kendilerine Rabblerinden gelen her yeni ikazi mutlaka eglenerek dinler-
ler. Kalpleri edlencededir. O zulmedenler, aralarinda su konusmay: gizlediler:
“Bu {Muhammed) de sizin gibi bir insan degil mi? Sizin g6z gére gbre biiyiye
mi kapilacaksiniz. De ki: “Rabbim gékte ve yerde konugulan her sézii bilir,
(O’ndan gizli kalan hig bir sey yoktur). O igitendir, bilendir.”#

87 Ahkaf 46/5.
88 Yinus 10/29.
89 Enbiya 21/1-4.
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3. 2. Inangsizhk

“Onlar gu hasret giiniine karg uyar ki, 0 zaman kendileri gaflet icinde inan-
mamakta 1srar ederlerken ig bitirilmig olur (yaptlklanna pigman olup hasret ge-
ker dururlar, ig isten gegmistir artik}).”™?

“Onlar, Allah’in kalplerini, kulaklarin ve gézlerini muhurled|g1 kimselerdir,
Iste gafiller onlardir.”®

“Yeryiizitnde haksiz yere biiyiiklenenleri ayetlerimden uzaklagtiracagim.
Onlar her ayeti girseler de yine ona inanmazlar. Dogru yolu gérseler, onu yol
edinmezler, ama azgintik yolunu gérseler, onu yol edinirler. Clinku onlar, ayet-
lerimizi yalanladilar ve onlar: umursamaz oldular.”#

Bu ayetlerde gaflet icinde inanmamakta 1srar edenler, kalpleri, kulaklari ve
gozleri mithiirlenenler, Allah’in ayetlerini yalanlayanlar hep gafiller olarak tav-
sif edilmistir. Bu da bize gafletin sonugta insan1 inangsizhda gotiirdtigting gés-
termektedir,

3. 3 Zuliim

Yaptidt igin sonunda misbet veya menfi kargihgini gérecedinden gaflette
olan veya bunu hig diisiinmmeyen insan her ktaligl vapabilir, Zuliim ise; ister
kendi nefsine kargi olsun, ister bagkasina kargi olsun, insanin kargiiginda bir
cezaya carptinlacagindan korkmadifn zaman bagvurdugu bir fiildir. Insanlarm
zalimlesmeleri, Allah’in azabindan gaflete diismelerinin bariz bir sonucudur.

“Gergek vaad (vani kiyamet) yaklasmis olur. Inkar edenlerin gézleri birden
donup kalir! Vah bize! Biz bundan gaflet iginde idik (bunun dogru olacagin hig
disiinmityorduk,} Meger biz zalimlermigiz!"®

3. 4. Hakdan Yiiz Cevirme ve Sapma

“Insanlarin hesaplar yaklagh, fakat onlar hala gafiet iginde yiiz gevirmekte-
ler.”#4

“Nefsini sabah-aksam rizasini isteyerek Rabblerine yalvaraniarla beraber tut
{onlarla bulunmavya candan sabret). Gézlerin diinya stisind isteyerek onlardan
baska yana sapmasin Kalbini bizi anmaktan alikoydugumuz, keyfine uyan ve
isi hep agirilik olan kisiye itaat etme.”

“Andolsun, Cehennem igin de bir¢ok cin ve insan yarattik ki kalpleri var,
fakat onlarla inanmazlar, gézleri var, fakat onlarla gérmezler, kulaklan var, fa-
kat onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sapik... Ve iget
gafiller onlardir,”%

Gafletin sonuglarindan gayesizlik, inangsizlik ve zulimden sonra birisi de
hakdan yiiz gevirme ve sapmadir, Buraya kadar saydigimiz, insanin gaflete

90 Meryem 15/39.
91 Nahl 16/108.
92 A'raf 7/146.

93 Enbiva 21/97.
94 Enbiya 21/1.
95 Kehf 18/28.

96 A'raf 7/179.
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diistidi alanlar olsun, gafletin sonuglan olsun, bunlan birbirinden aym ayn
miitalaa etmek pek de miimkiin olmamaktadir. Mesels, Allah'in ayetlerinden
gafil olan kimse aynt zamanda 8litmden, ahiretten ve dolayisiyla Allah'in aza-
bindan da gaflette demektir. Bu durumda olan insan gafletin sonucu olarak
varatihg gayesini de unutacak, inancini da vitirecek ve haliyle hakdan ylz cevi-
rip sapacaktir. Clinkii gaflet, sapmaya ivme kazandiran bir noktadir.

SONUC

Gafletin kavrami; bos bulunma, dalginlik, dikkatsizlik, ihmal ve endisesizlik
gibi anlamlara geldigi gibi, terketmek, yanilmak, bir seyden haberi olmamak,
alding etmemek ve umursamamak yerine de kullanilmaktadir.

Bu anlamiara yakinhi olan sehiv/yamima, nisyan/unutma ve dalél/sasirma
gibi kavrarnlarla da birlikte kullanilan gafletin, bunlarla arasinda bir sebeb-so-
nug iligkisi bulunmaktadir. ’

Gaflet ile aralarinda eganlamblilik iligkisi bulunan bu kavramlarin yaninda,
anlam bakimmdan zitlik iligkisi bulunan, haberdar olmak, basiret sahibi olmak,
bilme, bilgisivle herseyi kugatmak ve miigahede etmek kavramlanyla arasinda-
ki irtibatin da, Allah’in sifatlar1 badlaminda, Kur'an'da nasil ele alindigin ince-
ledik. Allah Kullarm yaptiklarmdan gafil degildir. Ciinki Allah, Habir, Basir,
Alim, Muhit ve Sehid'dir. Bu sifatlara haiz olan Yiice Allah’in gafil olmasi séz
konusu edilemez.

Hz. Peygamber'e gafillerden clmamasinin emredilmesi de sembolik bir an-
lamn ifade etmektedir. Clinki Allah'tan aldigi vahiyden bagka bir bilgi kaynag-
na bagvurmayan ve O’nun emirlerini insanlara iletmekle yitkiimli olan Allah
elcisinin gaflette olmast, vazifesini hakkiyla verine getirebilmesi agisindan sz
konusu degildir. O halde gafletin éznesi Allah ve O'nun peygamberi olamaz.
Gafletin 6znesi Allah’in emirlerini ciddiye almayan, onlar yalanlayan ve so-
nuglarim da umursamayan insanlardir.

Kur'an'da bu kavramn ¢ok farkh dizlemlerde ele alindigini gérmekteyiz.
Allah'm kullarinin yaptiklanndan gafil olmadig sik sik tekrarlanirken, gaflet Allah’-
tan nefyedilmek-tedir. Hz. Peygamber’e gafillerden olmamasi gerektigi bildiril-
mektedir. insanlardan ise ancak kalpleri, kulaklar ve gézleri miihiirlenrnis olan-
larin gaflette olduklan séz konusu edilmigtir. Buna ilave olarak, yaraticisina
kulluktan ayrilma gafletine diigmiis insanlarin ilah olarak pesine takildiklar
putlarin ahirette, kendilerine tapildigindan veya yalvarildigindan gafil oldukla-
rini itiraf etmeleri zikreldilmistir.

Gafletin dznesi olan insanin ortaya koydugu fiiller de gafletin nesnesini olug-
turmaktadyr, Daldl'in dini kullanimdaki anlarminin “irsad ¢izgisinden kopmak”
olmasina karsilik, gafletin manasi ise “irsada karsi tamamiyla kaytisiz kalmatrr.
irsada, dogru yola girmeye tamarmyla kayitsiz kalan insanm, Allah’in ayetlerin-
den, élamden, ahiretten, kiyametten ve Allah’in azabindan gaflette olmasi so-
nucy, vapamayacadi kotilik yoktur. Bu sebeble gayesizlik, inangsizhik, zultim,
haktan yiiz cevirme ve sapma gafletin tipik sonuglaridir. Clinkl gaflet sapmaya
ivme kazandiran ilk hareket noktasidur,
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Cuvaglarda Islam ve Cuvas Etnigindeki
" Degisimde Islamin Rolu

Durmus ARIK
ABSTRACT

Chuuashes are the descendants of Idil-Bulgarians who had accepted Islam firstly as
a state religion in Turkish history. Some of them have kept the tradifional Turkish believes
alive up to the present day. Today they have been regarded as a Christian Turkish
community, Therefore Chuvashes have an exceptional place from the point of view of
the history of religions and the history of Turkish culture in Turkish world, From the
time Chuvashes began to accept Islam to the present, generally those who had been
fiving in the rural area accepted Islam superficially. Thus Islam was not effective in their
mordl life. But afterwards among Chuvashes who accepted Islam were imams, muczzins,
teachers in a madrasa and the other religious affairs. However rany of them who accepted
Islam, had been Tatarized through fusion with Tatars who were strong representotives
of Islam in the Volga-Ural region. This caused Chuvashes to define themselves as Tatars.
In the same time the Muslim Chuvashes have been registrated as Tatars in written
sources. Chuvashes who had been continuing traditional religious believes were also
influenced from the Islamic culture. This influence has been seen on their rites, religious
practices and terminclogies. In this article, the relation of Chuvashes with Islam and the
alieration ethnicity of them by way of Talorization have been studied throughout the
history.

Keywords: Christian Turks, Idil (Volga)-Buigar, Chuvash, Tatar, Islam

1. Giris

Rusya Federasyonu’nda glintimiizde mensuplari bakimindan Ortodoks Hris-
tiyanliktan sonra ikinci siray1 Islam almaktadir. Islamin Rusya Federasyonu’n-
da Ruzey Kafkaslar'da, Tataristan, Bagkurdistan, Cuvasistan, Udmurt, Mari
Cumbhuriyetlerinde, Ulyanovsk (Simbirsk), Kuybigev, Astrahan, Perm, Gorkov,
Sredlov oblastiarinda, ayrica Moskova, Leningrad ve bir dizi Sibirya sehrinde
gok sayida mensubu bulunmaktadir.! Rusya Federasyonu'na dahil olan Cu-
vagistan'da en yaygin dinin Hristivanlik oldugu bilinmektedir. Bu nedenle Cu-

Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Arastirma Gérev-
lisi.

1 L.Yu.Braslavskiy, iskim v Cuvasii, isstoriceskiye 1 kulturologiceskiye aspekti,
Cebaksar 1997, 8. .
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vaglar denilince onlarin Hristiyanhd akla gelmekte ve Tiirk Diinyasinda Cuvag-
lar Hristiyan Tirk guruplar® arasinda sayilmaktadir. Ancak tarihi siiregte Cu-
vaslar arasinda Istamin yayildig ve buna bagh olarak Cuvas etniginde Tatarlag-
ma yoniinde bir degisimin gergeklestidi konusu aragtirmacilar tarafindan goz
ardi edilerek, daha gok onlarin Hristiyanhigina vurgu yapilmaktadir. Giiniimiiz-
de Quvasistan’da Muskiman olarak nitelendirilen gruplar bulunmaktadir. Bun-
larin bir kisrm Tatar kékenlidir. Fakat Misliiman oldugu icin Hristivan ya da
geleneksel din mensubu Cuvaslardan kendisini ayirmak amaciyla Tatar olarak
adlandmilan Cuvasglar veya Islarmi kabul ederek Tatarlasanlar da bunlar arasin-
da yer almaktadir, Cuvasistan disinda Tataristan’da, Bagkurdistan'da ve kom-
su cumhuriyetlerde de Miisliman Cuvaglar bulunmaktadir. Ancak bunlarmn sayist
ve yerlegim yerleri hakkinda yeterli bilgilerin 6grenilmesine belgelerdeki ve nii-
fus kayitlarindaki eksik bilgi ve yanlis dederlendirmeler izin vermemektedir.
Guvaglarin Islamla iligkisi tarihi, sivasi ve sosyal sartlara gére degigmekte, bu
stireg Idil-Bulgar Devleti ddneminden XX. yiizyila kadar uzun bir zaman dilimi-
ni kapsamaktadir. Bu makalede tarihi siirecte Cuvasglarin Islamla iliskisi ve buna
badl olarak Guvasg etnigindeki degisim incelenmevye galisilacaktir.

2. Cuvaslarm islamla iliskisi

Orta Idil balgesinde {slarmin yayilmasiyla Cuvaglarin Islam kabul siireci bag-
lamaktadir. Cuvaglarin Islamla iligkisinde ve Cuvag etnigindeki degigim siire-
cinde sraswla Islam kiiltiir sahasi olarak nitelendirilebilecek olan Idil-Bulgar
Devleti (X-XIIL yizyil), Altmordu Devleti (XIE-XV. yiizyl) ve Kazan Flanhd
(KV-XVI. yiizyil) dénemleri yer almaktadir. Bu siiregte daha sonra Idil-Ural
bélgesinin Ruslarin eline gegtigi XVI. yiizyildan giniimiize kadar Hristivan Rus
kiiltiir sahasinin etkisinin gorildiga tarihi agamalar izlenmektedir. Bu son aga-
ma kendi iginde yonetim ve uygulamalar bakimindan farkhilik gosteren Carlik
Rusyasi (XVI-XX. yiizyl bagi ), Sovyetler Birligi (1917-1991) ve Rusya Fede-
rasyonu {1991-....} gibi stiregleri igermektedir.

2.1. islam Kiiltiir Sahasinda Cuvaslar

Giiniimiizde Rusya Federasyonu sinirlar icinde bulunan Idil-Ural bélgesin-
de Islami ilk olarak kabul eden Tiirk topluluklarindan birinin idil Bulgarlar ol-
dugu bildiritmigtir.? Idil-Bulgar Devleti biinyesinde birbiriyle akraba fakat farkl
istrmler tagtyan Tiirk boylari yasamustir. Bulgar adi bu Tirk topluluklarnnn st
kimligini olugturmustur. Islam, idil-Bulgar devleti sinirlan icerisinde yagayan
Tiirk topluluklarmdan biri olan Cuvaslar da X, yiizyilin baglarindan itibaren
tanimaya ve kabul etmeye baglamistir. Béylece Cuvaglar Islam kiiltiir dairesine
girmistir. Bulgar devietinde IX-X. yiizyilda Islam vayilmaya baglamus, gliniimiiz

2 Hristiyanlk Cuvaglar yaninda, Tatarlar {Kregin-Hristivan Tatarlay), Gagavuzlar, Hakas-
lar, Gomo-Altay, Sahalar {Yakutlar), Dolganlar, Tofalar {Karagaslar) gibi Tirk topluluk-
lan ve Balkantarda bulunan bazi Tlirk guruplan arasinda yayilma imkani bulmugtur. (Bke.
H.Giinggr, Tiirk Bodun Bilimi Aragtirmalan, Kayseri 1998, 15-16; V.A.Mosgkov,
Balkan Yarimadasinda Tiirk Kavimleri, (Cev. E.lvanova), Kayseri 1999, 34-55).

3 Bkz N.Yazici, ilk Titrk islam Devletleri Tarihi, Ankara 1992, 68-70.
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Samara ve Ulyanovsk (Simbirsk) vilayetlerinde, Kama &tesi ve Tataristan’in
giiney bati, Cuvasistan’in giiney-dogu bélgelerinde, kismen de Mari, Mordva
ve Udmurt topraklarinda yasayan Guvaslarin atalar olan Bulgarlar Islamla kar-
. gilagmustir.? Rus tarihgisi Solovyev Bulgarlarn din ve medeniyetine dair su bil-
gileri vermistir: “Oteden beri burasim (Idil boyunu} Mtsliiman Asya kendisine
bir vatan yaprnis, bu vatan artik bir gdcebeler ordasi olmayip, bir medeniyet
ocad olmustu, Eskiden beri burada tiiccar ve zanaatg: Bulgar kaumi yerlesmis-
ti. Rus Slavlarinm Oka kiylarinda Hristiyan kiliseleri tesis etmeye baglamasin-
dan ok énce Bulgarlar Idil ve Kama sahillerinde Kur'an dinlivordu...”® Bu
ifadeler Bulgarlarm yerlesik hayata gegerek Islam medeniyetine erken donem-
de dahil olduklarini géstermesi bakimindan énemli sayilmugtir.

Abbasi halifelerinden Muktedir Billah’in Bulgar hiikiimdar: Almug Silki Og-
lu'na 921 vilinda génderdidi elgilik heyetinde bulunan {bn Fadlan’in seyahat
notlan Bulgar devleti hakkinda bize orijinal bilgiler vermistir. Bu notlarda Bul-
gar hiikiimdarinin Abbasi halifesine bagvurarak baz! isteklerde bulundugu kay-
dedilmistir. Bu istekler arasinda; “Islam’in esaslartnt ve ibadetlerini dgrete-
cek alimler, camiler yaptirmak icin uzmanlar; kendisini ve tilkesini diigmaniari-
na; hakanlari, daha cok da idareci sinift Yahudi olan ve Bulgarlarm o zamanlar
tabi oldugu Hazarlara kargt kendilerini sauunacak kaleler inga etmek amactyla
mithendisler ve mimarlar génderilmesi icin yardim edilmesi™ yer almighr. Bulgar
Devietinde Islam, Bagdat halifesinin génderdigi &zel bir elgilik heyetinin geldigi
921/922 yilindan itibaren resmi olarak devlet dini kabul edilmigtir. Idil-Bulgar
Devletinde, halifeligin elgilik heyeti gelmeden &nce de fslam tanmmustir. Bunu
Ibn Fadlan’in verdigi bilgiler ve bagka bazi kayitlar da dogrulamigtir.” Eski Rus-
ya ilimler akademisi {iyelerinden P.Keppen Bulgar Tiirkleri arasina fslamn VIII.
veya IX. yiizyillarda girmeye bagladigini belirtmistir. {slam tebligcilerinin Bulgar
topraklarina gelis tarihi kesin olarak tespit edilemediginden, bu Tirk kavminin
Isldma girmesinin Miisliimanlarla olan ticar iligkilerinin bir neticesi oldugu or-
taya konulmustur.® fbon Fadlan’in icinde bulundugu elgilik heyetinin Bulgar
devletine gelmesinden énce Bulgar Hitkiimdarinin adina hutbe okundugu ve
Bulgar iilkesinde fstamin merasimierinin yapildigi da anlagilmigtir.® Bulgar dev-
letini X. yitzytlda ziyaret eden fbn Rusta’nin verdigi bilgiler de Bulgarlarin Isl-
amla tanigma ve bu dini kabul etme siireci hakkinda 6nemli ipuglan igermistir.
{bn Rusta Bulgarlar'da gérdiigi slam hakkinda su bilgileri vermistir: “Bulgarlar
Hazar denizine dékiilen Idil adindaki nehrin kenarmna yerlegmiglerdir. Onlar

4 PBraslavskiy, 16. ’

5 A. Taymas, Kazan Tirklexi, Ankara 1966, 29; A.A. Roilich, The Volga Tatars,
California 1986, 16.

6 A.P. Kovalevskiy, Kiniga Ahmeda ibn Fadlana o yego putegestvii na Volgu v

021-922 gg, Harkov 1956, 133; ibn Fadlan Seyahatnamesi, {Haz. R.Segen), fs-

tanbul 1975, 20.

Bkz. Kovalevskiy, 138; Ibn Fadlan Seyahatnamesi, 57,

Bke. Taymas, 20; N.Yazic1, “Idil (Volga) Bulgar Hanhginda Islamiyet”, Tiirkler, Ankara

2002, vV, 354-408.

9 Bke. Kovaleuskiy, 140; ibn Fadlan Seyahatnamesi, 46-47,

Qo ~2
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Hazarlarla Sakalip aresindadir. Hiikitmdarlarinin adi Almus’tur. O fslamt kabul
etmig ve halkina da Islémi sunmugtur... Onlar fi¢ guruptur. Barsula, Esegel ve
Bulgar. Hepsi bir yerde yasar... Onlarin cogu Islama girmis durumdadir. Onla-
rin yerlesim yerlerinde mescitleri, kiitiiphanelert, mitezzinleri ve imamlart bu-
lunmaktadir... Musliimanlarin bir gemisi geldiginde ondan 6stir alirlar. Elbise-
lert Mtsltimanlanin elbisesine, mezarlari da Miisllimanlarin mezarfarina ben-
zer...”® _ fbn Rusta’nin ziyareti sirasinda Bulgarlarm gogunun Miisliman olma-
st ve carnilerinin, miezzinlerinin ve imamlaryla birlikte mekteplerinin bulun-
mast'! Bulgarlar arasinda istamim X. yiizyilda Abbasi halifesinin elcilik heyeti-
nin Bulgar devletini ziyaretinden &neeki tarihlerde kabul edilmis olabilecegi
gorglini desteklemistir,

Idil-Bulgar Devietinde Hazar tilkesinden giren Yahudilik ve Hristiyanlik gibi
bagka dinler de taninmigtir. Ancak Bulgar hitkiimdan Almug'un bu dinler ara-
sindan Islam tercih ederek 922 yilindan itibaren devlet dini olarak Islami kabu-
1t dikkat gekmig'? ve onlarin bu dini kendi kiiltiirlerine ve ditnya gériislerine

.daha yakin bulduklarini géstermistir. lon Fadlan'in notlarindan Bulgar hitkiim-
dan Almug’un Islami kabul ettikten sonra gayretli bir Islam tebligcisi ve miidafii
oldugu anlagiims, Islami devlet dini ilan etmesinin hemen ardindan cevresin-
dekilerin de bu dine girmesi yéniinde girisimlerde bulundugu belirtilmigtir.'
Rus kronikleri o dénemde Ukrayna’nin merkezi olan Kiev gehrindeki Rus Knezi
Vladimir Svyatoslav’in yeni din aragtirdig haberi yayildiginda, idil Bulgarlari-
nin bu Knezi Islama kazanmak ve davet etmek amaciyla Kiev’e bir dini heyet
gondermis olduklarin haber vermistir.’* XIV. yiizyil miielliflerinden Semsed-
din el-Dimegki, Bulgarlardan bir¢odunun hac maksadiyla, Bagdad yoluyla
Mekke've gittiklerini bildirmistir.'> Islamm Idil-Bulgar devletinde gosterdigi va-
yilma basarisina dedinen tarihgi P.IRigkov sunlan kaydetmistir: “Bulgar Hant-
na tabi olan Ceremislerin (Mariler), Cuvaglarin ve Bagkurtlarn cogu Islami ka-
bul etmigti. Mordua sehri Burtas'ta ise sakinlerinin bir kisrm daha X, viizyilda
Misliiman olduklarint agtklamiglardi”, ¥ Bu tespitler bize, o donemde Islamin
Cuvaslar yaninda diger bolge sakinleri olan Bagkurtlarin ve Fin kavimlerinin
arasinda da yayildigini gdstermistir.

Bulgar devleti déneminde Istamla Cuvaglar arasindaki 1l|§k1y1 N, leolskly,
P.Denisov, V.Dimitriev, G.Kudryagov gibi tarihciler ortaya koymaya ¢aligmis-
tir. Buna gore, X. yizyilda Islami kabul eden Cuvas idareciler bu dini kendi
soydaglan arasinda yaymaya baglarmistir, Onlar mescitlerin yanindaki mektep-
lere kendi ¢ocuklarint vermis, bu okullar: bitirenler Miisliiman din gérevlilerinin

10 Ibn Rusta, el- Alagu’n-Nefise, Beyrut 1998, 126.

11 Blz, Ibn Rusta, 126.

12 A.P. Smirnov, Voljskiye Bulgar, Moskova 1951, 40.

13 Bkz. Kovalevskiy, 139; ibn Fadlan Seyahatnamesi, 60.

14 Taymas, 21; V.D. Dimitriyev - i.P. Pankov, “Bolgarskoe gosudarstvo X- nagala XII ve-
kou”, istoriya Cuvasskoy ASSR, Ceboksari 1966, 1, 40; Braslavskiy, 14.

15 Taymas 21. :

16 B.D.Grekov-N.F.Kalinin, “Bulgarskoye gosudarstve do mongolskogo zauoeuamya
Materiyalov po istorii Tatarii, Kazan 1948, [, 177.
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arasina katilmistir. Islamm Cuvaglar arasinda yayilmaswyla, Misliman Guvas-
larla geleneksel inamgin siirdiirenler arasinda din anlayiginda farkhlagma bag-
larmgtir. Bulgar devletinde geleneksel inanigini siirdiiren Cuvaslar da dogal ola-
rak Islamdan etkilenrnigtir.”? Zamanla Islamin etkisi Idil-Bulgar halkinin kirsal
alanlarina da vayilmig, bu stireg sonunda, daha Bulgar devleti déneminde
Cuvaglarin bir kismi Islami kabul etmistir. XI1. yiizyilda Bulgar-Cuvaglarin temel
kitlesinin Islamt kabul ettigi, onlarin camilerinin, dinf egitim veren okullarinin
faaliyette bulundugu ileri stirilmigtar.’® Idil-Bulgar Devleti sonraki yillarda
devletin biinyesi igerisinde yer alan Cuvaglar, Mariler ve Baskurtlar arasinda
Islamuin yayildigh propaganda merkezi haline gelmigtir. Bulgar devlet idarecileri
de Islamin yayilmasi ve gliglendirilmesiyle ilgilenmistir.

Mogol-Tatarlann® XIIL. yiizyida Idil-Bulgar devletini iggali sonucunda bu
devlet yikilmig, yerine Altinordu devleti kurulmustur. Bu tarihten sonra idil Bul-
garlan ve bu devlet simirlan icindeki Turkler ve Fin kavimleri Altinordu idaresi-
ne girmis, Bulgar kiiltiird Altinordu devletinin temel kiilttir unsurlarini olugtur-
mustur.® Bu dénem, devlet dini olarak [sl&min segildigi Altinordu dénemi ola-
rak da adlandmlmistir. Orta Idil bélgesinde Alhinordu devleti yeni bir diizen
kurmaya cahsmustrr. Idil Bulgarlannin Timur ile bozguna ugramast, burada ya-
sayan halllara kargt miistakil ordularin baskinlan, gégebelerin bitmez tiken-
mez catismalan Bulgar devletinin zahire ambar olan merkezi topraklarin ti-
milyle 1ssizlagmasina ve gogebe Nogaylar ile Bagkurtlarm topraklarina doéniis-
mesine yol agrmistir. Buna Cuvaglarin eski tanm topraklan da dahil olmugtur.
Mogollarin ardi arkas: kesilmeyen yakip yikmalari ve baskmlan, Cuvasistan’in
giiney dogu orman steplerini bakimsiz tarlalara dontgtiirmisgtir. Giiney rayon-
larda yasayan halk Kuban nehrinin yukanlanndan kuzey taraflarina gog etmek
zorunda kalmugtir. Bulgar-Cuvaslarin ¢ogunun etkisiz hale getirildigi bu siregte
Cuvaglar Cuvagistan’in kuzeyine Tsivilsk, Ceboksar ve Yadrinsk cevresine gé¢
etmigtir. Magdur olan ve heniiz tam olarak [slém: éziimseyememig Miisliman
Cuvaslarin bazilar Istamdan ayrilmts ve geleneksel dini inanglarina dénmiis-
tiir.? Cuvaglann kitle halinde 1ssiz ormanlik alanlara goc onlar baskilardan
kurtaramarustrr. Ciinkii ele gegirilen biitiin topraklara Mogol-Tatarlar kendi
hanlarini, beylerini, memurlarini yerlegtirmis ve onlarn emrine silahh mifreze-
ler vermistir. Bu dénemin kati idaresi hakkinda bilgi iceren belgeler, Cuvaglarn

17 Blz. ibn Fadlan Seyahatnamesi, 60; P.V. Denisov, Religiozniye verovaniya
Cuvag, Ceboksan 1959, 74,

18 Braslavskiy, 18.
Burada giiniimiiz Tatarlan ile Mogol Taterlarn farkl halldar elduguna isaret edilmelidir.
XIE. yiizyilda Tirkler “Tatar” adyla, Cengiz Han'in hakimiyetinde bulunan, onun savag-
lardaki &ncil giicini olugturan bir dizi Mogol hallan kastetmigtir. Avrupa’da Mogollar
Tatar olarak adlandirilmigtir. Alinorduda esas halk kitlesi Mogol-Tatatlarinca izgale ugra-
mis Kipcaklar olmugtur. XL, yiizyil sonunda Altinordu Mogollan Kipgaklar arasinda eri-
mistir. XIV. yiizyil baginda Kipgaklar kendilerine Tatar demeye baglamig, Alinorduda
devlet dili Tatarca ach verilen Kipgakga, devlet dini de istam olmustur. {Bkz. Rorlich, 4-5;
Braslavskiy, 20).

19 Denisov, 79.

20 Braslavskiy, 17.
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da iginde yer aldign Idil halklarinin yerel feodal temsilcilerinin Mogol-Tatar han-
larinin hizmetine girdiklerini bildirmigtir.2! Bu dénemde Cuvaslardan Mogol-
Tatarlara hizmet eden gruplar Tatarlardan &diil ve yarlik almigtir. Yerli halkla
Mogol-Tatarlar arasindaki bu kaynagma stireci devam etrmis ve Cuvaglardan
Istami kabul edenler olmustur. Altinordu idarecileri de ele gegirilen Idil-Kama
Bulgar halldannin lslamlagmaeu yoniinde gayretlerde bulunmustur. Altinordu’ya
katilmalarinin Orta Idil Bulgarlari tizerinde én kalici tesiri, XIV. yiizyildan baslaya-
rak Musliiman Tirk devletler toplulugu haline gelmis bir cevrenin hizlandirict
etkisi altinda Islami kimlik ve kiiltiirlerinin glglenmesi olmugtiur.?? Alhnordu do-
neminde Islam, Cuvaslar arasinda énemli olgtide yayilma imkani bulmus, ancak
Islam1 kabul eden Cuvaglar, cesitli gekilde Tatarlann etkisine maruz kalmistir. Bu
dururn Islami kabul eden birgok Cuvagin Tatar isimleri almasiyla, daha sonra da
bu kesimin Tatarlagmasiyla sonuglanmgtyr. Islami kabul eden Guvaslardan Miis-
liiman din gorevlileri de tegekkiil etmis, bunlar arasinda kadilar, miidetrisler ve
muhtesipler bulunmugtur. Ancak bu gelismeler yaninda (;uva§1ardan bir kisrru
eski geleneksel dinine baghligin Alhinordu’da da stirdiirmiigtir.

Altinordu’nun XV. ytizyihn ikinci yarisinda dagilmasiyla eski Bulgar devleti-
nin yerinde, Islamin resmi din olarak kabul edildigi Kazan Hanligi kurulmustur.
Cuvaglar bu yeni devletin sinirlan igerisinde varhigini devam ettirmistir.* Bazi
tarihi belgeler Kazan Hanlginda yasayan Cuvaslarin, Islamn térenlerine uy-
duklarina dair bilgi vermigtir. XVIIL. yiizyilda yagamis yazar Lislov, 1508 yilinda
Kazan Haninn biitiin Mirzalanyla, Beyleriyle ve halkinin ¢ogu ile Kazan yakin-
larinda bir yere yerlegtigini; bunun Miisliimanlarin bir bayramu sirasinda oldu-
gunu ve bu kutlamalara Cuvaglarin da katildigim bildirmistir. Nikolskiy de ben-
zeri bilgilere dayanarak XVI. yiizyilda Cuvaslar arasinda Miisliimanlann bulun-
duguna dikkat gekmistir.#* Tarihi doktimanlarda XVI. yiizyilda kargilagilan Cuvasg
isimlerinin bir kisminin Tatarlarda yayagm olarak kullanitan Hudyabey, Takbu-
lat, Kayperda, Aytugan gibi isimler oldugu tespit edilmis,?® bu durum o tarih-
lerde Cuvaslanin Tatarlagmasini gdstermesi agismdan dikkat cekici nitelikte ka-
bul edilmistir. Ayrica N.F.Katanov Cuvaslarin Tatarlagmas: stireciyle ilgili bazi
tespitlerde bulunmustur. O, S.E.Malov'un Kazan bélgesinde Cuvaglarin artik
yagamadid: birok yerde tizerinde Cuvasga stzlerin yer aldigi mezar taslarinin
bulunduguna isaret ettigini, belirtmigtir. Ona gére arttk Cuvaglarm bulunmadig
bu yerlerdeki arutlarin 6zenle desifre edilmesi Cuvaglarmn tarihine yeni 1siklar
tutacaktir. Cinkii gtintimuze kadar Cuvagca sézlerin yazili oldugu XV. yiizyila
ait mezar taglan bulunmamigtir?® Katanov, bu durumda XV. ytizyilda bu yer-

21 H.G.imadi, “Narod: srednego povoliva v period gospodstva zolotoy orch”, Materiyal
po istorii Tatarii, Kazan 1948, 1, 198,

22 Rolich, 23.

23 Rorlich, 28.

24 Bkz. N.V.Nikolskiy, “Hristiyanstvo sredi Cuvag srednego Povolja v XVI-XVII vekah”, Tx-
vestiya obgestvo arheologii istorii i etnografii, Kazan 1512, XXVII], $.1-3, 31.

25 Bkz. Nikolskiy, “Hristiyanstuo sredi Cuvag srednego Povolja v XVI-XVIll vekah”, 30-31.

26 N.F. Katanov, Cuvagskiye slova v Bolgarskih i Tatarskih pamyatnikah Kazan
1920, 11.
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lerdeki Cuvaglarm Jsiami kabul ederek artik Tatarlaghklarim ve kendi kokenleri-
ni unuttuklarir diisiinmenmiz gerektigini ifade etmistir. Ayrica o, 1907 yilinda
Orenburg ve Ufa vilayet merkezlerine yaph@ yolculuk sirasinda islarm kabul
eden Cuvaglarla karslagtigini, bu Cuvaglarm gevresinin Misliiman Tatarlarla
siki stkiya cevrildigini belirtmis, bu Cuvaglar arasinda egitimini Orta Asya’da
almig oymacilarn da bulunduguna igaret ederek, artik bunlarin yezmalarinda
Cuvasca sdzlerin yer almayacagini tahmin etmenin hi¢ de zor olmadigin dile
getirmistir.?” Ciinkii Katanov'un gdrdigi Cuvaglar ve S.E.Malov'un tespit etti-
gi eski Cuvag yerlesim yerlerinde yagayan Guvag kékenli Mislimanlar arhk
Tatarlagrmig, Tatarca konugur-yazar hale gelmis, kendi Guvag kokenlerini unut-
muglardur,

Birkag asir Tatarlarla birlikte yagayan Guvaglar Tatarlarin yagam tarzini be-
nimsemis, ve Islami kabul etmigtir. fslam kabul eden Cuvaslar, Kazan Hanli-
ginda, bu dini digerleri arasinda da yaymugtir. Genellikle Mislimanlarin yaga-
-digq yerlegim birimlerinde &ncelikli olarak bir mescit kurulmug, mescidin yanin-
da da bir mektep yer almugtir. Mescitlerin yaninda kurulan bu mekteplerde Ta-
tarlann cocuklarmin yam sira Cuvaglann gocuklar da ¢ ogremm g6rmiig, bu okul-
larda islam 6grenen gocuklar daha sonra kendi halkina fslam: dgretmistir. Ta-
tar alim Kayyum Nasitd, Kazan Hanligi déneminde Cuvaglardan bazilarinin fsl-
amu kabul ettigini; onlardan miiderrislerin ve imamlarin oldugunu anlattiklarim
bildirmistir.2® Bu tiir uygulamalar neticesinde Idil’in sol kiyisinda, Kazan yakin-
larinda, kismen de Idil'in sag kiyisinda yerlesmis olan Cuvaglarin énemli bir
kismu Istarm kabul etmistir. Islamin kabul ediimesi Cuvaglar din, dil ve kiiltiir
bakimindan Tatarlarin etkisine maruz birakmig, bunun neticesinde Cuvaglar-
dan &nemli bir kesim zamanla Tatarlasmistir.?? Islam, Idil-Bulgar devletinde
gbsterdigi yayilma bagarisim Altinordu ve Kazan Hanligi déneminde de géster-
mis, bu dénemlerde yalnizca Guvaslar degil sinirh Slglide de olsa diger komsgu
halklar {Mari, Mordva ve Umdurt gibi Fin Kavimleri) arasinda da yayilma imk-
am1 bulmustur, Ancak biiyiik olasilikla bu kavimler de zamanla Jslarm1 kabul
eden Cuvaslarin Tatarlagmasi gibi bir stire¢ yasamug ve Tatarlagrmgtir.

2.2. Hristivan Rus Kiiltiir Sahasinda Cuvaslar

: Orta Idil bélgesindeki Tiirk toprakian XVI. yiizyilin ortalarinda Ruslar tara-

findan isgal edilmistir. Bu bélgedeki Tiirkler (Cuvaglar, Tatarlar, Bagkurtlar)
artik Rus idaresi altinda varligimi sirdiirmek zorunda kalrmugtir. Carlik Rus idare-
sinin siyasi ve dinf niifuzunu artirma yoniindeki gabalari, yeni ele gegirilen yer-
lerde Ruslarn hemen cesitli plan ve programlan hayata gecirmelerine yol ag-
migtir. Bu cabalarn baginda yeni hakimiyet altina alinan gayri Rus unsurlarin
{inorodotsi) Rus kiltiir dairesine alinmas: gelmigtir. Bu amagla Carhk idaresi
Rus Ortodoks Kilisesiyle stk bir ig birligine girigmistir. Carlik idaresi bolge halk:-

27 Katanov, 12,

28 Bk, N.V. Nikolskiy, Narodnoye obrazovaniye u Cuvag, Kazan 1906, 4; Denisov, ,
81.

29 Denisov, 82.
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1 ve Hristiyanhktan bagka bir dinden olanlar (inoverts) kendi din ve kiiltiirleri-
ne adapte etmek, onlar eritmek istemistir. Bu yénde uygulamaya konulan bir-
¢ok plén, baski ve aldatmaca énlemlerini icermis, bolgedeki Tiirk topluluklar
ise bu planlara tepki gostererek, Carhk Rus idaresine kargi ortak tavir almig ve
karst koymaya cahgmstir,

Kazan'in ve Cuvaslarin yasadifh topraklarm Rus isgaline ugramasindan sonra
da Guvaglarin islam: kabul ederek Tatarlara yakinlasmasi ve Tatarlasma siireci
devam etmigtir. Tarih¢i G.Peretyatkovic 1870’li willarda, 1551 yilinda fvan
Grozniy'nin kargisinda her taraftan bazi Cuvag temsileilerinin bulunduguna, on-
lar arasinda slam mensuplarmin da ver aldidina dair bir kayit diigrmiistir, 30 XVI-
XVIL yiizyilin vergi ve arsiv belgelerindeki bilgilere gére aralarinda Arsk Cuvasla-
nnin da bulundugu, Kazan’da, Laigevsk'de, Sviyajsk’da onlarca Cuvas kéyiiniin,
bu tarihlerden sonra artik Tatar kéyleri olarak zikredildigi ortaya konmugtur. Cu-
vaglarin bu dénemde Islamla ve Mislimanlarla irtibatinn daha siki hale geldigi
anlagtmigtir. Orta Idil halklarinin Rusya’va ilhakindan sonraki ylizyillarda devlet
ve dinf tegkilatlarin (Rus Ortodoks Kilisesi) kisitlarmalarina ragmen, genellikle Ka-
zan bolgesindeki Cuvaglarin Islarm kabulit devam etmistir. Mtsliman din abrev-
lileri onlara Istamin kendine 6zgii inaniglarnt, hoggérisiing, ibadet kolayligin
tanitrrug, Cuvaglarin tarihinin, dilinin ve yasaminin Tatarlarla, Baskurtlarla ortak-
11§t ve birigi tizerinde durmu§1ard1r Buinsk kazasinda Stanyegukal, Tsivilsk ka-
zasinda Polevoyebaybahtino, Simbirsk kazasinda Stariyesaymurzino'nun bir dizi
koy ve yerlesim verinde yasayan Cuvaglar islama gecmistir.*!

Cuvaglar arasinda Islamin yayimas: hakkinda vapilan degerlendirmeler,
Cuvasg hallarun bir kisminin Tatarlasmast hakkmdaki tarihi degerlendirmelerle
birbirine paralel geligmigtir. Bu fikider P.Denisov, V.Dimitriev, G.Kudryasov,
Tatar alimleri F.Katanov, G.Yegorov ve diger bazi arastirmacilarin caligmala-
rinda ortaya konulmugtur. Ruslar tarafindan Kazan'm isgalinden sonra da Isl-
ami kabul eden Cuvaglarin Tatarlasmas: stireci devam etmigtir, XVI-XVII. yiiz-
vilda toplanmag belgelerde tespit edilen, Kazan, Laisev, Sivivajsk kazalarindaki
onlarca Cuvag verlesim yeri daha sonralari, bu yerlerdeki Cuvaglarin Islami
kabuliiyle, Tatar yerlesim yeri olarak antlmistir. Rus Ortodoks Kilisesinin hem
Tatarlara hem de Cuvaglara yonelik baski iceren Ruslastirma ve Hristiyanlagtir-
ma faaliyetleri Cuvaglarn islam: kabulii ile Tatarlagmasinda énemli rol oyna-
mugtir. Cuvasglardan, ézellikle Tatarlara komgu olarak yasayanlardan XVIL. yiiz-
yilda fslan kabul edenlerin sayisi hig de az olmarmustir. XVIL. yiizyilin ortalarina

30 Bkz. Nikolskiy, “Hristivanstvo sredi Guvag srednego Povoljia v XVI-XVII vekah”, 31,

31 Bu yerlegim birimlerindeki Cuvaglarin lslama gegis nedenleri su gerekgelere dayanmlghr
“Biz Tatarlaria birlikte yagiyoruz, es ehyoruz ve lslam dininde birlesmek istiyoruz... Bizler
vaftiz olmayan Cuvaglardaniz. Eskiden beri Islima baghyiz, fakat Mtisliiman cemaatin
dinda kaldik, dogum kiittigiinde kaydimiz yok, halkimz ise vazienik (paganist) olarak
adlandiriliyor. Bu nedenle Uraeuski (Misltimaniarin teskil ettigi bir cemaat-mahaile) pri-
hodu ile birlegmek istiyoruz. Bizim dedelerimiz ve babalarimiz geleneksel dinierine gére
vagadilar. Biz ise kendi ailelerimizle [slama gére yasiyoruz. Fakat big bir prihoda kaydedil-
medik, kendi kendimize isim veriyoruz ve kimse bizi bir dogum kiitigiine kaydetmiyor.
Biz Hristiyanhdn kurallarin, térenlerini ve Rus dilini bilmiyoruz. Bu nedenle Isidm dinini
uyguluyoruz.” (Braslavskiy, 19).
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ait tarihi belgeler Cuvaglarin siirekli Tatar memurlarla ve Tatar mirzalarla iligki-
lerini stirdiirdiiklerine ve Rus Ortodoks Hristivanhgim kabul etmek istemedikle-
rine isaret etrnistir. XVIIL. yiizyihn baslannda Nijegorodsk balgesindeki birgok
Cuvas feodal gurubu tarmamen Islami kabul etrnis ve Tatarlagmgtir, Cuvaglarin
Tatarlarla komsu olarak ya da beraber yagadiklan bazi yerlerde bu oran daha
da yitksek olmustur.3® Bu tir yerlerde XVIII. yazyilda kargik evliliklerin sayisi
artrnigtir. Bu durum beraberinde Cuvaglardan Islama gegisi de artrmigtir. 1749
yilinda “Yenikresinler Biirosu” Hiikiimet Senatosu'na verdigi bir raporda Svi-
vajsk kazasimnda Cuvaslarin cogunun Islami kabul ettigini, birgok Tatarin kendi-
lerine evlenmek icin Cuvag kizlariru sectigini bildirmigtir. Bu konu Senato ve
Kutsal Sinodun glindemine geldiginde su karar alinmistir: “Cuvaglardan Rus
Ortodokslugundan dénen kisiler tespit edilmistir. Bundan sonra onlar Sviyajsk
Bogoroditskiy Manastirina génderilecektir. Bu manastirin bagrahibi Silvester
Golovatskiy yolunu sagiran ruhlan{!) Hristivanhiga déndiirmekle gérevlendiri-
lecektir! Eger onlar tekrar vaftiz olmayt kabul ederlerse onlarm igledikleri sug
bagislanacaktir. Bu Cuvaglar Hristiyanigi kabul etmeyecek olurlarsa idam edi-
leceklerdir. Idam cezasi Cuvaslart Isldma ceken Tatarlar icin de gegerli olacak-
tir. Carhk idarecilert bu cezayr, Tatarlar caydirmak, kendi inanglanina daveite
bulunmaya cesaret edememelerini saglamak icin ortaya koymustur. Aym za-
manda Tatarlarnin Cuvas kadmlart ile yaplan nikéhlart bozularak, kadinlar ma-
nastirlara génderilecek, cocuklart ellerinden alinacak, kimsesiz kalan ¢ocuklar
venikresin (yenivaftizli) ailelere verilecektir. Annelerin Hristiyanhdt kabul efme-
si durumunda cocuklar onlarin yaninda kalabilecektir”.3 XVIIL. yizyil boyun-
ca Cuvaglann biyiik gogunlugu, bazen de Sviyajsk ve Kazan bélgesindeki Cu-
vaglarin tim Islams kabul ederek Tatarlagmigtir.

Zaman ve sartlara gore Islamla, Miisliimanlarla ve geleneksel inargint stir-
diiren Cuvaslarla gesitli sekillerde miicadele igine giren Carhigin, bu miicadele-
de yiiksek organlari -Hiikiimet Senatosu ve Kutsal Sinod- basta yer almig ve bu
organlar Idil halklarinin kitle halinde Hristiyanlastiriimaya gayret edildigi yillar-
da valilere ve voyvodalara, islam tebligcileri ile amansizca bir miicadele stirdii-
riilmesi, onlarin idam edilmesi, siirgiine génderilmesi ve mescitlerin de yakilip
yikilmast emrini vermistir. Rus idareciler ve Ortodoks Kilisesi mensuplar1 mes-
cifleri ve medreseleri yikarak, higbir Hristiyamn bulunmadig: Musliimanlarin
kéylerine dahi kiliseler yapmustir. Clinkii Carlik kanunlarma gore kiliselerin ol-
dugu yerde artik mescitler bulunamayacakt, Miislimanlar ise Hristiyanlar ara-
sinda yagama hakkma sahip olamayacaktl. Bu nedenle mescitler yikilrmig, Miis-
liimanlar da zerla tehcir edilmigtir. Biitiin bu olaylar II. Katerina'nin, “dini téle-
rans” fermarim yayinlamasiyla sonuglanmighir. 1773’te yayinlanmig olan bu
ferman, ancak olaganiistii boyutta halk tepkilerinin artmasiyla 1775 yilinda

32 Blz, Nikolskiy, “Hristiyanstvo sredi Cuvag srednego Povolja v XVI-XVIIf vekak”, 56-57;
Denisov, 173; Rorlich, 41; F.G.Islayev, Pravoslavniye missioneri v Povolje, Kazan
1999, 41,

33 Bkz. A Hrustalev, Ocerk rasprostraneniya Hristianstvo mejdu inovertsami
Kazanskogo Xraya, Kazan 1897, 54-55; Denisov, 237-238; Islayev, 41.

34 Bkz. Hrustalev, 53; Denisov, 238.
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gizlice vilayet idarelerine bildirilmigtir.® Bu fermanla batiin dinlere kanunen
var olma hakki verilmis, gayri Rus halk: zorla Hristiyanlagtirma isi durdurulmus,
Rusya'ya tabi Miistiiman kitleleri kazanmak igin énceki dénemlerde uygulanan
baskilar hafifletilerek énceleri yasaklanmis olan cami ve medreselerin ingasma
izin verilmistir.* Bundan sonra Carlik hitkiimeti Orta Asya’da da kendi menfa-
atleri igin Islamdan yararlanmaya karar vermigtir, Katerina Il déneminde, XVI-
Il ytizyilin ikinci yansindan itibaren daha &nce baskiyla kapatitan camiler tek-
rar aglmaya, Carlik Rusya’da yagayan Miisliman halkla ivi iliskiler kurulmaya
baglanmigtir.” Giiven ortarmum olusturmak amaciyla Miisliimanlar icin yeni bir
dini idare kurulmugtur. Bu dénemde Rusya biinyesindeki Miisliimanlar arasinda
baski ve siddet yoluyla Hristiyanhidi yayma uygulamasimdan daha ¢ok Miisltiman
din gorevlileri kullanilarak, yeni camilerin agimasiyla ve dint bir idarenin kurul-
masiyla daha yararh politikalarin uygulanacagina inanilarak bu faaliyetlere bag-
lanmugtr ¥ Ayrica Orta Asya’da Rusya’nin etkisini arhrmak icin Islamdan ve bu
dinin gérevliletinden yararlanma ihtiyact belirmis, bu nedenle 1782 yilinda Ufa’-
da bir muftiilik, 1789 yilinda ise Orenburg’da Orenburg Musliiman Dini idaresi
kurulmustur. Bu dinf idareler Car’a hizmete hazir olmustur.3® Ancak bu kurum
Miisliimanlarin ayri bir sosyal gurup olarak taninmasi anlammna gelmis, onlarin
birlik suuru ve zglivenlerine énemli katka saglamisty.

Garlik Rusyasinin ilk yillarinda baglayan ve daha sonra artarak devam eden
[slama, Misslimanlara ve bélge Tiirklerine karst yapilan baskilar ézellikle Cu-
vaglarla Tatarlar arasinda yakinlasmaya ve Cuvaglann islamlasmasina yol
agmug, bu durum Cuvaglarin daha énceki asilarda gortldagh gibi Tatarlasma-
syla sonuglanmigtir. Gayri Rus unsurlara kargt uygulanan politikalarda hoggs-
rintin (1) baglatildig: belirtilen Katerina déneminde Carlik hitkiimeti, Cuvaslar
arasinda gerceklesen Islamlasma ve Tatarlasmayt géz éniinde bulundurarak
geleneksel inamsini stirdiirenlerin Islima gecmesini, Miisliimanlarla evlenmesi-
ni ve Rus Ortodokslugundan ayrilan Cuvaglar ve Tatarlar igin imamlarin kayit
tutmasin yasaklamigtir. ¥ Carlik déneminde Orta Idil bolgesinde Miisliimanla-
1 ve geleneksel inanigini siirdiiren Guvaglari ve diger halklarn Hristiyanlagtir-
mak i¢in siddet igeren metotlardan, Hristivanlig kabul edenlere ihsan-bags ve
cesitli avantajlarin sunulmasina kadar gesitli metotlar uygulanmis, buna rag-
men Carlik Idaresi ve Rus Ortodoks Kilisesi istedigi sonucu elde edememistir.

35 Nikolskiy, “Hristivanstvo sredi Cuvas srednego Povolja v XVI-XVIIl vekah™, 153.

36 AN. Kurat, Rusya Tarihi, Ankara 1993, 285,

37 Bkz, lslayev, 33.

38 Braslauskiy, 23.

39 Bkz. Nikolskiy, “Hristiyanstvo sredi Cuvags srednego Povolia v XVI-XVIII vekah ¥ 153-
154; Taymas, 100-101; Rorlich, 43; Muslimanlann bu dinf idaresi II. Katerinanin siyasi
bir girisimi olarak gérilmis, teorik olarak Muftivatin segilmis bir yap: olmast gerektigi
hélde, bu teskilatin iiyelerinin hicbir zaman Miisiimanlarca secilmedigine, Rus hiikiime-
tince atandigina dikkat gekilmistir. Genellikle miftsi, dini konularda herhangi bir uzman-
b bulunmayan, faaliyeti sadece imamlarm sinaviann idare etmek ve hukuki davalarin
kaydint tutmakla sl bir devlet memuru olmustur, {Bkz, Rorlich, 43).

40 Braslavskiy, 23.
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Kazan ve Simbirsk vilayetlerinde XIX. yiizyilin ilk yarisinda énceden Hristi-
yan olanlar, kitleler halinde Islama dénmeye baglamis, bu egilim XIX. yiizyilin
ortalarinda artmigtir,® Hatta 1860’1 yillarda birkag asirdir Hristiyanhkta bulu-
nan, Cuvaglarin da icinde yer aldigt bélge hallkindan ¢ok sayida insan Hristi-
yanliktan ayrilarak Islama gegmistir. Bu gegis hareketi gayri Rus halkin siddet
yoluyla Hristivanlagirma ve Ruslaghirma faaliyetlerine karst protesto sekli ola-
rak 80li yillara kadar devam etmigtir. Hristivanliktan ayrilma hareketinin genis
kitleler arasinda olmast 1861 yilinda yapilan reformlardan sonra halkin mem-
nuniyetsizliginin ve kargaganm artmasiyla agiklanmugtir.*? Cuvasglarin, Marile-
rin ve Udmurtlarin tizerinde bu dénemde Islamin etkisi artmigtir. Kazan vilaye-
tinin Cistapol, Tetug, Spaski, Bugulmunski kazalarinda ve Simbirsk vilayetinin
Buinsk, Simbirsk kazalar ile bir cok kéyde Hristivyan Cuvaslarin bazilan yalniz-
ca [slami kabul etmekle kalmamzs, aymi zamanda tiimiiyle Tatarlagmigtir. Onlar
Tatarlar gibi givinmeye ve konusmaya baglarmigtir. Hristiyanliktan aymlma ha-
reketinin etkisi altinda Simbirsk vilayetindeki Alsihov, Buinsk, Duvanov, Bela-
ya Volojka, llmetov, Tingagev, Treh-Baltayev, Siusev, Cakaldim, Cepkast, Cura-
panov, Saymurzin, Runga ve diger bazi kéylerdeki Cuvaglar Hristiyan Tatarlarla
birlikte Islama dénmelerine-baglanmalarina resmi olarak izin verilmesi i¢in bag-
vuruda bulunmustur. Kazan'da yasayan Rus Ortodokslugundan Islama gegenler
de aynu istekle dilekgelerle miiracaat etrmnistir. Anlagilan bu istekler yerine getiril-
memig, aksine, bu ayrilma hareketi yasa digi kabul edilerek, idari-polisiye takipler
baglatilmstir. Bu takipler nedeniyle Hristivanhktan aynlan Cuvaglar ve digereri
gizlilige sithinarak biri Hristiyanlara, digeri Miisliimanlara 6zgii iki isim almusg, onlar
camiler yerine ibadetlerini resm? olmayan imamlarin géreviendirildigi evierde
yerine getirmigtir.*® Buna karg: biitiin Rus Ortodoks Kilisesinin idare organlari bu
kesimin Hristivanhktan ayrilmasine ve Islama gegmesini engellemek igin gesitli
metotlar ve yontemler geligtirmeyi stirdiirmiigtiir. #

 Rus Ortodokslugundan ayrnlmanin genel olarak nedenleri arasinda, halkin
Hristiyanligin inang égretilerini bilmemesi, papazlarin Rus olmayan halkin di-
linde vaaz etmemesi, ibadetieri onlarin dilinde yapmamasi, kiliseye live olan
gavri Rus unsurlann Rus diline kayitsiz kalmas: gibi nedenler yer almugtir. Bu
durumda olan halki Rus Ortodoksluguna déndiirmek igin gesitli énlemler kabul
edilmis, bunlar arasinda Hristiyanhga ait literattriin Cuvaslann, Tatarlarn ve
diger bolge halkinin diline gevrilmesi, bu halkin kendi icinden yetistirilerek kili-
senin ve yan kuruluglarinin achigi okullarda 6gretmenlik yapacak elemanlarin
ve onlar arasinda acilan kiliselerde vaaz edecek papazlarin yetistirilmesi hedef- .
lenmistir, Fakat bu énlemler de sonug vermemis, Idil boyundaki Ttrklerden ve
diger halklardan daha ¢ok insan Hristiyanliktan Islama gecmeye devam etmis-

41 Rorlich, 44.

42 Bkz. Rotlich, 44; Istoriya Tatarii v dokumentah i materiyalah, Moskova 1937,
336-337.

43 Bkz. K Prokopyev, “Vliyaniye Tatar-Musulman na Cuveg”, U Privoljskih inorodtsey,
(S.Cigerina), SPB 1905, Ek No: 16, 142; Denisov, 295.

44 Bkz. ¥ .Koblov, “Kratkiva svedeniya o religioznom sostayanii inovertsev Kazanskoy epar-
hii”, izvestiya po Kazanskoy eparhii, Kazan 1904, No: 43, 1460-1461.
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tir, Kazan bélgesinde XIX, yiizyilin ikinei yansinda Cuvaslarin, Tatarlann ve
Bagkurtlarin arasmda agilan okullarda ve kiliselerde gérev yapan Turk soylu
(Tatar, Cuvag) 6dretmenler ve papazlar bulunmasina ragmen sayilar binletle
ifade edilen, baghca Vyatka, Simbirsk, Saratov, Samara ve Ufa gibi gehirlerde
yagavan Hristivan Cuvas, Tatar ve Bagkurt Hristiyanlktan ayrilarak lslama gec-
migtir, Bunun tizerine XIX. yiizythn 70'li yillarinda Kazan’da bu halklarm Islam-
lagmasim énlemek igin “Rus Ortodoks Miicadele Programt” hazirlanmmig, du-
rum degerlendirmesi yapmak igin de Kazan Ruhani Akademisi biinyesinde
“Islam Aleyhinde Misyoner Kongre” diizenlenmigtir.®® Islamin, Hristiyan Cu-
vag ve Tatarlar arasinda artan etkisi XIX. yiizyil sonunda Piskoposluk raporla-
rinda da yer almustr, Bu raporlardan Hristiyanliktan ayrilarak Islama donistin

" yalnizea Kazan'daki Cuvaglar ve Tatarlar arasinda olmayip, gok sayida Cuva-

sin yasadith Simbirsk vilayetinde de gergeklesmesi tizerinde durulmugtur. Bu
yerlesim birimlerinde halk, Islama gegmelerine izin verilmesi icin gerekli giri-
simlerde bulunmus, ancak Islama gegen halkin bu kesimine her zaman biirok-
ratik birgok engel gikartilmgtir, %

Kazan’da Ruhani Akademi profesérleri, piskoposhuk misyonerleri ve diger
gbrevliler tarafindan Islama ve balge halkinin geleneksel dinine karg! faaliyet
yiiriitrek amaciyla dzel bir béliim kurulmugtur. 1905'te “Yabancilar Misyoner
Kongresi” (Sezd inorodgeskih missionerou) yapilmig, kongrede Hristivan ya-
bancilarm {slama ve geleneksel dine gegisin engellenmesi konusu etraflica gé-
riistilmistir.*” Kongrede cesitli konular yaninda Kazan bolgesinde ezici gogun-
lugu, vabanctlar olarak nitelendirilen gayri Rus unsurlarn olusturdugu, bunla-
rin hemen hepsinin Hristiyanlik hakkinda eksik, kangik ve belirsiz tasavvurlara
sahip oldugu, Islama va da kendi geleneksel inanislarina egilim gésterdikleri
{izerinde durulmustur. Kazan Piskoposlugunun sorumlu oldugu bélgede XX.
yiizyil baginda 704682 Miisliman, 30000 Rus Ortodokslugundan ayrilan Hris-
tivan Cuvas, Tatar ve digerleri, 156000 kadar da geleneksel inamgini muhafaza
eden kirnse bulunmustur. Geleneksel inanigini stirdiirenlerin 7800’tinG ise Cu-
vaglar olugturmustur.*8

Cuvaslar arasinda XX. yiizy1l baglarinda da Islamin yayilmas siireci iglemis-
tir. Carltk Rusya’da “dinf hoggérii” hakkinda yayinlanan 1905 yili kararnamesi
Hristiyan ve geleneksel inanigim muhafaza eden Cuvaslar ve Tatarlar arasinda
[slam propagandasirun artmasina yol agmistir. Bu ortamdan yararlanan imam-
lar actkea Islami teblig etmeye baglamig, Orenburg Miiftiiliigii adina Hristiyan
Tiirklerin Isldma gegme taleplerini iceren basih formlar dagitrmistir. Cesitli ke-
simden halk Rus Ortodokslugundan kendi kayitlarinin silinmest, segtikleri fslama
kendilerinin kaydettirilmesine izin verilmesi istegiyle dilekcelerle basvuruda
bulunmustur. Bu konuyla ilgili olarak 1906 yilinda Samara Cuvaglarinin yaz-
ciklar dilekcelerde sunlar dile getirilmistir: “Biz ¢oktandir Hristiyan dediliz, biz-

45 Bhkz, Braslavskiy, 28-30.

46 Bkz. Braslavskiy, 31.

47 Bkz. Braslavskiy, 32.

48 Bkz. Koblov, 1459-1461; Denisov, 239; Braslavskiy, 32-33.




DURMUS ARIK ¢ 173

ler Miisliimariz. Muratbaki, Yunus, Yusuf olarak adlandirthniz, vesikalarda isim-
lerimizi fvan, Peter v.b. olarak yazyorlar. Biz ana stttiyle Islam ogretisini aldik
(dodustan Miisliimaniz) ve Hristivanhk hakkinda hicbir bilgimiz yoktur. Bizler
Miisliiman olarak kaldik. Bizler Miisliiman oldugumuz igin kiliseye gitmiyoruz,
camilere ise bizim (Islima} dénmemizden korktuklan icin imamlar sokmuyor.”
Bu suretle Tanrimin mabedinden mahrum ve iman islerinde yalanla yasamak
zorunda kaldik. Atalarimizin Kazan Tatarlartndan Islami kabul ettikleri zaman-
dan itibaren bizim Cuvasca anadilimiz kayboldu ve bunun yerine Islim dili bize
gegti. Biz bu Islém dilini kendi aramizda ve aile iginde de konusur hale geldik.
Adetlerimiz, geleneklerimiz, evdeki biitiin mefrusat, dégeme, elbiselerimizin sekli
de tamamen Tatarlarinkiyle aym olmaya baslad: ve bundan sonra digaridan ba-
kildiginda biz onlardan higbir surette ayirt edilemiyoruz™?® . Geleneksel Cuvas
dinine mensup olduklar ileri siiriilen Cuvaglar da sunlan belirtmigtir: “Biz, ailemni-
zin fertleri hichir zaman, geleneksel dinimizin higbir térenini icra efmedik, simdi
de icra etmiyoruz. Clinkii eski geleneksel din hakkinda belli bir anlayistmiz yok-
tur. Islamin kuratlan icinde dogdulk, blytidtik ve bu dinin inang esaslarina sikica
baglanarak terbiye edildik. Miisliiman halk arasinda yogtyoruz onlaria ayni inangta
oldugumuz gibi, diger Mtisliimanlarla da aym bicimde giyiniyoruz. Miiskiman
adlarla adfamyoruz, onlar gibi hayatimizi siirdiriiyoruz. Onlardan hicbir seyde
ayrimiyoruz. Digardan gériiniimiimtiz nastisa ismimiz de éyledir” 5

Genellikle XX. yizyilin baglarmda Cuvaslarin yaptd biitiin bu bagvurular
aynt idi. Sonraki yillarda da benzer icerikte bagvurular yapilmis, highir zaman
bu bélgedeki Cuvaslar kendilerini inang bakimindan Tatarlardan farkli gérme-
migtir. Tarihi belgelere gére XVIIL yiizyilda ve XIX. ytizyll bagmnda da benzer
bagvurular gerceklesmis, bunlarla Cuvaglar atalarinin, dedelerinin dinine varis
olduklarini kabul etmis ve ona inanmalarina izin verilmesini istemigtir.5! Bu
bagvurular Kilise yetkilileri tarafindan hemen uygun gérillmemis, gesitli engel-
lemeler ortaya ¢ikartilmigtir. Rus Ortodoks Kilisesi Piskoposluk yénetimi bu
dénemde Islam propagandasina karsi faaliyette bulunmak, Hristiyan yabanci-
larin Islama ve geleneksel inanigina dénmelerini engellemek, Kazan bélgesinde
Hristiyanlig: kalic bigimde yaymak igin gesitli tedbirler almgtir. Bu dogrultuda,
merkez misyoner tegkilatlan acilmig, 6zel misyoner kiitiphaneler olugturulmus,
misyoner dergisi ¢ikartlmaya baglanmigtir. Ozellikle egitim alanmna énem veril-
mis kilise okullar biinyesinde misyoner guruplar olugturularak piskoposlugun
misyoner sayist da artinlmigtir.

Misyoner gevrelerin XIX. yiizyil boyunca Simbirsk, Kazan, Saratov vilayet-
lerindeki Cuvaslarin Tatarlara yakn olarak yerlesmis olmast konusundaki duy-

* Kaytlarda Hristiyan olarak belirtilen bu kesimin mescitlere (cami) gitmesi, Miisliiman
olduklarin: séylemesi Kilise ve sivil idare tarafindan “dénme hareketi” olarak degerlendi-
rilivordu. Bu dénme hareketinde aracilik yapan Miislimanlar ise gegitli tarihlerde yayin-
lanan fermanlarin bir geregi olarak agir bigimde cezalandmliyordu.

49 N.V. Nikolskiy, “Kratkiy konspekt po etnografii Cuvas”, I0AIE, Kazan 1911, XXV, 5. 6;
“Kratkiy konspekt po etnografii Cuvag”, 590.

50 Nikolskiy, “Kratkiy konspekt po etnografii Cuvag”, 590-591.

51 Nikolskiy, “Kratkiy konspekt po etnografii Cuvag”, 591.
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duklar endige gergeklesmistir. Bu yakinlik Cuvaslar arasinda Islamin yayilmast
icin gerekdi biitiin sartlan olugturmustur. Bu konuda, Papaz A Pgelov su bilgileri
vermigtir: “Bir dizi Cuvag kéyiinde misyoner faaliyetlere kars: tehlike gbziik-
mektedir, Bazi koylerde Islam hakim olmakta, buralarda fslam propagandast
olaganiistii basartya ulagmaktadir. Bu kéylerin cografi, ekonomik durumu her
gtin Cuvaglarin arasina Tetarlarin girmesini miimkiin kilmakta ve burada Islam
propagandast i¢in uygun ortamin olugmastna imkdn vermektedir. Bu kéyler
her taraftan Tatar kéyleriyle cevrilidir. Cuvas kévlerinin Tatarlara ekonomik
yénden bagh olugu Islamin yayimastnt miisait héle getirmistir. Bilindigi gibi
Cuvaslar cok eski tarihlerden beri tarimla mesguldiir, onlar arasinda tiiccarlar,
zanaatkariar yoktur. Cuvaglar topraksiz olamaz. Eger onlarin toprad az ise, o
takdirde ¢ogu hélde komgu kéy sakinlerinden kiralarlar. Cuvas halkt kéylerde
genellikle tanm, Tatarlar ise doaha gok zenaat iglerivle (terzilik, kunduracifik,
tliccarhk, saatgilik, dtilgercifik, boyacthk v.b.) ugragir. Bundan bagka bu kéylere
kendilerine Islam teblig gérevi tistlenen Tatarlar da gider. Tatarlar kabile ya-
kinhigt bulunan diger halklarin seckin ve zenginlerini kendi dretilerinde topla-
maya gayret etmekte, Cuvaglar da onlart otorite sahibi insanlar olarak degder-
lendirerek onlara benzemeye calismaktadir. Ruhanilere ait haberlere gore bii-
tiin Cuvaglar Ortodoks Hristiyan saythyordu, vaftiz esnasinda onlar Hristiyan
adlart ahyor, fakat cogu gizlice Musltiman oluyor ve ayni zamanda Tatar isimle-
ri tastyordu. Bu durumda onlar sert énlemlerin uygulanmasmdan korktukian
icin birkag asir boyunca Isldma bagh oldukiarint acikea séylemeye cesaret ede-
miyor ve bu nedenle hiikiimete resmen Isldma gecmek icin izin verilmesi ve
Muislitman mahallesi olugturulmast konusunda miiracaatta bufunuyorlardi” 5

Piskoposlugun yayin organlannda ¢odu zaman Rus Ortodoks Misyonerlert
sunlan kaydetmisti: “Kazan vilayetindeki gefeneksel dinini muhafaza eden
Cuvaglar Mdsliman Tatarlara komsu olarak yasamaktadyr ve onlarla stk te-
maslar vardir; onlar birbirlerine misdfirlige gider. Vaftiz olmayan Cuvaslardan
¢ok azi Tatarca konugamaz, Cuvaslarin cogu Tatarcayi 6ztimsemis ve benimse-
mistir, onlan gergek Tatarlarden ayirmak da zordur. Tatarlarda din duygusu
gliclt bigimde geligmigtir. Onlar kendi inanglarini yayma konusunda da gayret-
lidir ve Cuvaglar kendi dinlerine cevirmeye gayret ederler, ki bu gok zor da
degildir. Tatarlar bunu gerceklestirirken su sézleri séylerler: Siz Hristiyan degil-
siniz, sizin inancimz bizim inanctmiza benzemektedir, bu nedenle sizin Isléma
ge¢meniz daha kolaydir” % XIX. yiizyilda Hristiyan ya da Hristivan olmamig
Cuvaglarm bir kism, Tatarlara komsu olarak yasayan Mariler ve Udmurtlar
gibi, Islami1 kabul ederek Tatarlagmistir. 5

Musliiman Tatarlar gayri Rus unsurlar arasinda fslam propagandasi yap-
maya dnem vermig ve her tirlii imkan degerlendirmek istemistir. Ozelikle Hris-
tivan Tatarlar ve Cuvaglar arasinda bu propagandalar etkili olmus, Hristiyan

52 Braslavskiy, 33.

53 Braslaskiy, 33-34.

54 Bkz. M. Maganov, “Souremennce sostoyanie Tatar-Muhammedan | ih otnosenie k dru-
gim inorodisam”, Missionerskiy sezd v Kazani, Kazan 1910, 246.




BURMUS ARIK » 175

Tatarlardan ve Cuvaslardan Islama gegenlerin sayis1 artrgtr.® Nikolskiy 1911
viinda Tatar-Cuvag kéylerinde, hatta Cuvaglann ¢ogunlukta bulundugu kéy-
lerde Cuvaglarin {izerinde Miisliiman Tatarlarin yasam tarzinin hikim oldugu-
nu belirterek; kiyafetleri kadar Cuvaglarin yagaminin da Cuvaslardan gok Ta-
tarlara benzedigini, Cuvaglarin dilinde gok sayida Tatarca $6z ve ifadelerin bu-
lundugunu vurgulamistir. Bunun yaninda Rus, Tatar ve Cuvaslann beraber
vagadidi kdylerde de Tatarlarin Cuvaglar izerinde Ruslardan daha ¢ok etkisinin
oldugunu, bunun nedeninin onlar arasindaki dil yakinliindan kaynaklandigin
kaydetmistir.® Cuvaslarin yagadig: bircok verlesim yerinde bu durum 1905
vilina kadar devam etmis, 17 Nisan'da “Vicdan Ozgiirligii Kararnamesi” ilan
edildifinde Samara vilayetindeki Hristivan Cuvaglarin bir kismu agikea kendile-
rinin Islama bagl: olduklarini agiklamig ve bazi aileler de Hristiyanliktan islama
gecme konusunda izin istemigtir. Onlar izinsiz olarak mabet ve okullar agmaya
baglarmug, bu okullarda Tatar égretmenler egitim vermis, okulun ve caminin
harcamalari, dini literatiriin masraflar ise Orenburg’dan temin edilmistir, 17
Nisan Kararnamesinden ve 17 Ekim Manifestosundan sonra ortaya cikan 1905
yilimn yeni hareketleri Idil bolgesindeki Cuvaglara ve diger yabancilara da nii-
fuz etmis, onlar arasinda Islam yayilmistir. Simbirsk, Samara, Ufa, Kazan vila-
vetlerinde ve bu vilayetlerin kéylerindeki Cuvaslar arasinda takip eden iki wil
zarfinda, énceleri gizli ve ihtiyatta siirdiriilen islam propagandast artmistir. Pro-
pagandistler Cuvaglara yakin kylerdeki Tatarlardan olusmus, onlarin faaliyet-
leri sonucunda yalnizca geleneksel din mensubu Cuvaglar degil, vaftizli Cuvag-
lardan da yiizlercesi, hatta binlercesi Islama gegmigtir. Geg¢miste Cuvasglar Rus
Ortodokslugunu yalnizca gériiniiste benimsedigi iin kiigiik bir Islam etkisi bu
Guvaslarin inancini Islémla degistirmelerine yetmigtir.5” Tatarlar XX. yiizyilin
baglarmda egitim faaliyetlerini artirmig, dini igerikli egitim veren okullar agrmis-
tir. Tatarlar Islama gegen Cuvaglar arasinda da dinf egitim veren okullarin agll-
masina yardim etmis, béylece onlar Cuvaglarin [slami égrenmesine ve islamin
onlar arasinda yerlesmesine hizmet etmistir,

Guvaglar XX. yiizyihn baginda daha bilingli hareket etmeye baglarms, Rus
Ortodoks Kilisesine ve din adamlarina kargi tavir almistir. 1905 yilinda egitimli
Cuvasglardan kiiglik bir gurup ortaya gikmis, bunlar 1906 Agustosunda “Cuvas-
larin Egitimi Meselesine Dair Bir Faaliyet Toplulugu” (Krujok devateley po ob-
razovaniyu Cuvag) adwyla bir cemiyet kurmus, cemiyetin yaymladith yazilar
genellikle Rus Ortodoks Ruhanilere karg1 yoneltilmistir,®® Bu yazilarda Miislii-
man Tatarlarla komsu olarak yagamakta olan Cuvaslarin Tatarlasmasin: ger-
geklegtiren Miisliiman din gérevlilerine hig bir s6z séylenmemistir. Bu yazilar
Hristivan ruhanilerine ve misyonerlerine Cuvaglarin duydugu giivenin sarsildi-

55 Bkz. Maganov, 253-262.

56 Nikolskiy, “Hristiyanstvo sredf Cuvag...”, 202-203,

57 Bkz. {.Ya.Yakovlev, Kratkiy ocerk Slmbirskoy Cuvasskoy ucitelskoy skol, Sim-
birsk 1908, 13; Maganov, 237, 264; Missionerskiy s’ezd v Kazani, 662, 666-669,
680,

58 Maganov, 267.

59 Braslavskiy, 35.
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gini, onlarm Islam cephesine yénelmesine ve gercekleri Tatar imamlarinda ara-
malarina sevk ettigini gbstermigtir.5 )

Icisleri Bakanhd Kont A.P Ignatiyev’in baskanhginda 1910°da Idil bélgesin-
deki Tatar Miisliiman etkisini énleyecek tedbirleri planlamak amacwyla diizen-
lenen konferansta Miiftiyat, Misliiman olduklarini séyleyen, fakat etnik bakim:
dan Tatar olmayan dider gayri Rus unsurlarin Tatarlagmasina katkida bulunan
“vapay bir Islam merkezi” olarak nitelendirilmis ve Miiftiyatin giictiniin kisitlan-
mast énerilmistir. Bakanh@in bu kisttlamayt gerceklestirmek amaciyla kullan-
may1 digiindidil araglardan bazilarn, miiftilerin hitkiimet tarafindan atanma
uygulamasinin stirdiirilmesi, verasetle ilgili meselelerin devletin yetki alanina
devredilmesi ve Orenburg Miiftivatinin etnik degil, bdlgesel cografi slgiit teme-
linde kiigiik birimler ihdas edilmek suretivle adem-1 merkeziyetinin saglanmasi
olmugtur.8!

Hristiyan Cuvas ve Tatarlann Islama gecis nedenleri olarak onlarin Tatar
Mislimanlarla kan baginm, dil birliginin bulunmas, Islam propagandasinin
artmas! ve yogunlasmast gésterilmistir.2 Ozellikle XX, yizydin ilk yillarinda
Musliman Tatarlarin olusturdugu “Isiam teblig heyetlerinin” Hristiyan Cuvag
ve Tatar ¢cocuklarmin medreselerde okumalarini saglamalari da bu dénemde
bolgedeki Hristiyan Guvasg ve Tatarlarin Islama geciginde etkili olmustur.%® Rus
Ortodoks Kilisesinin ve devlet idaresinin Cuvaglarin Islama gegisini engellemek
icin aldiklar birgok &nleme ragmen, bunlann Islama gegisi devam etmigtir. Hi-
ristiyanliktan aynlarak Islama gecen Cuvaglar zamanla Tatarlasmaya, kendi
dillerini unutarak Cuvag aksani ile Tatarca konusmaya, ayrica onlar arasinda
birgok Cuvagca kelime Tatarca seklinde bigim degistirmeye ya da Cuvag orf,
adet, geleneklerini ve kiyafetlerini korumak suretiyle diger hususlarda Tatarlara
benzemeye baglamistir. Bu tlirden Cuvasg kéyleri arasinda drnek olmas: baki-
mindan Svivajsk kazas1 Kiksan kéyi, Tsivilsk Kazasindaki Balsoye Tyaberdin
ve Kurbagi koy, Staniye Tyaberdin kéyii, Baybatireva kéyit Novo-$imkusinski
gibi yerlesim birimleri gosterilebilir.5*

Rus Ortodoks misyonerler, Kazan bolgesinde sosyal ve politik hayati, buna
katilan Misliiman halkin belirledigine igaret etmis, bélgedeki Miisliiman Tuirk-
lerin zorla Hristivanlagtinimaktan endise duyduklarin belirtmigtir. Kendi hakla-
rinin ¢ignendigini durmadan dile getiren Tatarlar biitin giicleriyle Islama bagh
olanlarnn sayisini artirmaya galigmigtir. 1897 yili sayimlarina gére Kazan vilaye-
tinde 675419 Tatar vard:. Bu sayiva [slama gegmis bitiin Cuvaglar da dahildi.

- Guvasglarin bu kesimi ise Tatarlagtyordu ve kendilerini Tatar olarak tanitiyordu,

Simbirsk vilayetinde gayri Rus Hristiyanlar tizerinde Islamm etkisi Kazan vilaye-
tindeki gibi degildi; Ancak Buinsk ve Simbirsk’te baz1 kéylerdeki Hristivan Gu-
vaglar yalnizca [slama gegmemis ayni zamanda tiimiiyle Tatarlagsmigh. Onlar,
Tatarca konusuyor ve Tatarlar gibi giyiniyordu. Bu merkezler Buinsk, Cepkast,

60 Brastavskiy, 36

61 Rorlich, 58-59,

62 Bkz. Maganov, 239-240; Braslavskiy, 36.
63 Bkz. Rorlich, 80-81.

64 Braslavskiy, 36,
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limeteva, Saymurzina, Trehbaltayeva ve diger bazi birimlerdi. Bu yerlegim bi-
rimlerindeki Cuvaslar Kazan vilayetinde zaman zaman ayrilik hareketi iginde
Hristiyan Tatarlarla kendilerinin Islama baglanmalarina izin verilmesi igin di-
lekgeyle basvuruda bulunmuslardi. Fakat onlar béyle bir izin alamamiglarsa
da, niifus kitiiklerinde Miisliiman isimleriyle kaydedilmiglerdi. Onlarin resmi
olarak tescil edilen mescitleri (cami) yoktu, ancak her kéyde resmen atanma-
yan imamlarin gérev yaphi mescitler vardi. Tatarlagmig Cuvaglar, kokeni Miis-
liiman-Tatar olanlardan daha fanatik davranyordu. Kékeni Quvag olan Buinsk
Tatarlan sayima karg: gikiyor, sayim gérevlilerini kovuyordu. Bu saymlarm bil-
gileri, Kazan vilayetinde Tsivilsk; Teiug kazalannin, Simbirsk vilayetinde, Sim-
birsk ve Buinsk kazalarimin, kismen de Samara, Saratov vilayetlerindeki Cuvas-
larin Islama egilimli olduklarini, mescitleri ziyaret ettiklerini ve Tatarca konU§—
tuklarin destekliyordu.%

Cuvaglarin Islamlagmasinda Tatar tebligcileri ve Tatarlara yakmnliklan ya-
ninda onlarin faaliyet gésterdikleri egitim kurumlan da etkili clmusgtur. Idil bo-
yunda 1771'de Kazan’da Ahund ve Ananayev medreseleri, 1780’de Emirha-
nov’'un evinde, Kagkar, Menger, Saba ve bir dizi bagka kéyde medrese agilmig-
tir. Genellikle medreselerin programlarinda dini editime agirhk verilmistir. Bu
medreseler XIX. yiizyilin sonu ve XX. yiizyihn baglarina kadar genellikle “ka-
dimci” ad1 verilen metoda bagh kalmis, belirtilen tarihlerde artik “ceditgi” ad
verilen anlayig ortaya ¢ikmig ve bundan sonra Kazan ve Simbirsk vilayetlerinde
“ceditci medreseler” hizla yayilmigtir.% Cuvas yerlesim yerlerinde de medrese-
ler ve mektepler bulunmusg, faalivet gdstermigtir. Tsivilsk ve Ceboksar kazala-
ninda kayitlarda, 1889 yilindan 1905 yilina kadar, Agzegitov kéytinde tek bir
medresenin ve 9 mektebin bulunduguna isaret edilmigtir. Yine bu bilgilere gore
Buinsk kazasmdaki kéylerde 25 mektep faaliyet gdstermistir. Ceboksari, Tsi-
vilsk ve Buinsk’te dini okullarda, 34 mektepte ve 1 medresede 925 erkek ve
227 kiz cocuk egitim gérmistiir. Yine Cuvagistan’da Sigirdan’da 8 mescit ya-
ninda bes mektep bulunmus, burada ¢ocuklar okutulmus, genellikle okuma-
yazma bilen imam ve diger kimseler 6retmenlik yapmig, imamin hanimi da kiz
gocuklarina egitim vermigtir. XX, yiizyil baginda sosyal ve ekonomik sartlarin
bir gereksinimi olarak ilk sekiiler okullar ortaya gtkmaya baglamigtir. Bu okullar
mektep ve medreselerden aynlmig cocuklara daha ¢ok sekiler editim vermis,
memur yetigtirmeyi hedeflemisgtir.5

Cuvaslar boylece belli belirsiz Islama gegmistir. Rusya halklarmin sayim
analizleri XIX. yiizytl sonunda Rusya'da Cuvaglann 15 vilayette (guberniya), 4
oblast ve 55 kazada (uezd) toplam 998698 kisi olarak yagadidini gdstermiis,
onlar arasinda Cuvag halkinin tarihini aragtiran meshur Nikolskiy'nin verdigi
" bilgilere gére Cuvaslardan Islami kabul edenler de yer almigtir.®® Buna gére

65 Braslavskiy, 37.

66 Braslavskiy, 39-41.

67 Braslavskiy, 41-42,

68 Bkz. Nikolskiy, “Hristivanstvo sredi Cuvas...”, 194-201; Nikolskiy, “Kratkiy konspekt po
etnografii Cuvag”, 523-524.
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Islama bagl olan Cuvaslar XIX. yiizyilin sonu XX. yiizyilin baginda Kazan vila-
yetinin Tsivilsk, Ceboksari ve Yadrinsk kazalarindaki temel Cuvasg kitlesinin
yagadift bolge dismda bulunmugtur. Bu sayimdan énceki tarihlerde Islam ka-
bul ederek Tatarlaganlarin sayist ise tespit edilememistir.

Orta [dil bélgesinde Tiirkler arasinda Pantiirkizm, Panislamizm ve Pantura-
nizm gibi dinf-politik diiglince akimlan belirgin bigimde etki géstermistir. Cuva-
gistan'da Tsivilsk, Ceboksar1, Yadrinsk ve Buinsk gibi yerlegim yerlerinde dini
temsilcilerin, idarecilerin ve halkin bélgede yayain olan gesitli fikid ve siyasi
akimlara katilmlan hakkinda elimizde ¢ok saglikl bilgi ve belgeler bulunmasa
da, muhtemelen bolgedeki fikri ve siyasi alumlara bélgedeki bircok Tirk gibi
Cuvagistan’da da kayitsiz kalinmadigt, aktif katilimellarin bulunmus olabilecegi
distiniilmelidir. Cuvaglarla Tatarlarin yakinlasmast ve Cuvaslar arasinda Isf-
amm yayilmasi stireci SSCB'nin kurulmasina kadar devam etmigtir. SSCB ile
birlikte dinle ve dini kurumlarla biiyiik bir miicadele baglatilmigtir, Bu dénemde
biitlin SSCB sinirlan igerisinde yagayan topluluklara kars dinsizlegtirme ve ate-
izm propagandas uygulanmustir. Sovyet idaresinin kuruldugu ilk yiltarda dev-
let politikasinin ve propagandasinin esas vurgusu biitiin Sovyetler Birligi' nde
Islamin mevcudiyetini teghir etmek, “Pantiirkizm” ve “Panislamizm” ideolojisi-
nin tesirinden kurtulmus olarak Miiskiman halklarin milli kiilttivlerinin gelisme-
sine ayr1 bir dnem verildigini gdstermek olmugtur. Bunun sonucunda bir kisim
din ulemas1 Sovyet Idaresini tanimaya hazir hale gelmistir. Bircok cagdas arag-
tirmaci, ayni zamanda Miisliiman din adamlan ihtilal sonrasi ilk yillarda Muislii-
manlarin mabetlerinde ibadetin simirlandirlmadigin ve Sovyet idaresinin bunu
yasaklamadigim kabul etmigtir, Sovyet devleti bu yillarda gesitli balgelerde ya-
yilmig olan [slama karsi tutumunu, ihtilalle kazandig imkanlan saglamlastirma
ve ¢aligan kitleler meselesine tutumunu politik bakimdan hareket ederek ortaya
koymustur. Bu durum géz éntinde bulundurularak [slamin yaygin oldugu bél-
gelerde dint tezahtirlerle miicadelede buyik dikkat gésterilmesi emredilmistir.
Onlara kargi micadelenin dogrudan dini inkarla degil, okur yazarligh yaymakla,
ckullar, kuliipler-agmakla ve bir dizi bagka tedbirle miimkiin olabilecegi kabul
edilmigtir. Bu yéndeki uygulamalar Sovyetler daflincaya kadar olaylarm akigi-
na gore, siddetli ya da yumusak bigimde uygulanmistir. Sovyetterin dagifma
slirecinin belfirtilerinin ortaya ¢kt 1980°H yillarda “Din ve Vicdan dzgtirfiigii”
hakkindaki kanunlarin hayata gegirifmesi yoniindeki ilk adimlar atilrms, 1988-
1996 yillarinda devletin dine karg1 politikasinda degisiklikler olmus, sosyalizmi
kurma ve gerceklestirme beklentileri arasinda blyiik kopma gerceklesmistir.
Din, bu ortamda legal olmayan ancak kurumlan bulunan tek miiessese olmus,
hatta resmi ideoloji kargisinda yer almugtir. Bu durumda ateizme yénelim nasil
dogalsa dine yonelim de dogal hale gelmistir. Hiikiimetin aldi tedbirler yanin-
da 1 Ekim 1990 tarihinde “dini tegkilatlanma ve vicdan ézgtirliigit” hakkindaki
kanunun Cuvagistan’da kabul edilmesiyle Cuvagistan ASSR’de Din Isleri Ko-
mitesinin kayitlarina gére bu yilin Ekim ayinda Miisliimanlarin dinf teskilatlar
tescil edilmig ve camiler agilmaya baglanmistir.?? SSCB’nin 1991 yilinda dagil-

69 Braslavskiy, 75.



DURMUS ARIK « 79

masiyla Rusya Federasyonu olugturulmus, bu Federasyon din ve devlet iglerini
birbirinden ayirmak suretiyle, din ve vicdan 8zgirligii gergevesinde Miisliiman
halk topluluklarina da baz imkanlar sunmaya baglamstir,

3. Giiniimiizde Rusya Federasyonunda Cuvaslarda Islam

Rusya Federasyonunda ver alan Cuvagistan Ozerk Cumhuriyetinde yasa-
yan Miisliman kesim daha gok Ceboksari, Kanag, Siimerla, Novogeboksar,
Batirevski, Komsomolski ve Semtirginski'de yasamaktadir.” Cuvagistan'da
yagamakta olan Mislimanlarin dini ihtiyaglarm karsilamak, onlan bilgilendir-
mek ve onlar arasinda dayanismay saglayabilmek amacwla 1994 Mayis’inda
Cuvagistan’da ilk defa Cuvagistan Cumhuriyeti Miisliimanlart Merkez Dini ida-
resi (Sentrainoye Duhounoye Upravleniye Musulman-SDUM} kurulmustur.”
Bu idareyi, baskanhgin mftiiniin yirittigi, 2 muhtesib, bir tam yetkili temsil-
ci ve 3 imamin gérev aldif yedi kigiden olugan bir komisyon yiritmektedir.
Cuvagistan Miisliimanlarinin Merkez Dini Idaresi Batirevskiy rayonunda Sigir-
danda bulunmaktadir. Dini idare Cuvasistan’in devlet organlanyla irtibat kur-
makta, Anayasa komisyonu ve Rusya Federasyonu Bagkanhg toplum temsilei-
si tyeliginde ver almakta ve ayni zamanda Mecliste dini meselelerle ilgili ko-
misyona da tye bulunmaktadir.™

Merkez Dini Idarenin {iyeleri cesitli girisimlerde bulunarak Cuvasistan Miis-
liimanlarina hizmet sunmakta, yeni camilerin acilmasina biyiik katkilar sagla-
makta, cesitli sehir ve rayonlarda kiiltiir merkezleri kurmak suretiyle halkin ara-
sinda Islamin yayilmasina ve korunmasma énem veren faaliyetleri gerceklegtir-
meye calismaktadir. Cuvagistan’da 1997 yilinin bagindan itibaren 24 cami ve
30 Miisliiman prihodu {cemaat) faalivete gegmis ve yetkili kurumlarca tescil
edilmistir.” Camiler dini ibadetlerin icrasi yanmnda din egitiminin yapilabilece-
&i bir mekan olarak da kullarulmaktadir.”® Bunlardan baska genel egitim veren
okullarda idareyle yapilan anlasmalar uyarinca Urmayeva, Tokayeva, Polevi-
ye Biksiki ve Ceboksarr’'da imamlar dini konferanslar diizenlemektedir. Mek-
teplerin programinda Kur’an &gretimi, Islamin ve imanin sgartlan, Arapga Sgre-
timi yer almakta, bu amagla MislGmanlann Merkez Dini idaresi yayin faaliyet-
lerini genigletmektedir. Dini muhteyali periyodik dergiler, gazeteler, brogtrler
vayinlamakta, Rusga, Tatarca ve Guvagca “Kur'an”, “slamn ve Imanin sartla-

r”, “Islamin Temeli”, “Giiniimiizde Islam”, “Allah’t Seviniz” gibi isimlerle dini

70 Braslavskiy, 9.
SSCB’nin dagilmasindan sonra gegitli merkezlerde dinf idareler kurulmugtur. Gintimua-
de Cuvagistan'da Mslimanlara ait ikt dinf idare bulunmaktadir. Bunlardan birincisi; SDUM
Moskova miiftisii T.Tadcuddin’in vekili olarak gérevlendiriimekte ve Moskova'ya bagh
olarak gérev yapmaktadir. Digeri ise Tataristan Miiftiistinin vekili olarak Cuvagistan'da
bulunmaktadir. {Bkz. LA Nogin - EM.Mihail, “Musuimane v Quuagii: Peoblema i sujde-
niya”, XXY Naugnaya studengaskaya konferentsiya, Ceboksan 1997, 45).
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icerikli eserler yayinlamaktadir, Cuvasistanda Miisliiman halk arasinda din egi-
timi almak isteyenlerin sayisi giinden giine artmaktadir,™
Cuvasistan’da yasayan bagka milliyetlerin Islamla temast oldukea sinurl kal-
maktacir. Cuvaglardan ve Ruslardan giinimuzde fslami kabul etme olayi cok
degildir. Ancak Cuvaglardan gesitli etkilenme yoluyla Isléma karg: ilgi artmakta,
hatta Islam din olarak segenler bulunmaktadir. Cuvaglardan bir cogunun ken-
disini Rus Ortodoks Kilisesine uzak gordiigii de belirtilmektedir. Bazi Cuvaslar
Kiliseye tepkilerini vaftizli olmalarma ragmen “biz eski dinimiz tizereyiz” ya da
“biz ateistiz” geklinde ifade etmektedir. Kiltiirli ve aydin Cuvaglar'in bazlary;
“ben vaftiz olmadim, ¢ocuklarim da vaftiz ettirmedim. Cocuklanm yetigkin ol-
duklarinda kendi kararlarini versinler. Onlar isterlerse vaftiz olsunlar. Ama ben
‘vaftiz olmayacadim®”® seklindeki bir agiklamayla Rus Ortodoks Kilisesine kars:
tavrin agtkea dile getirmektedir. Yine bazi aydin ve kilttrli Cuvaglar bu konu-
da; “Bizde dini alanda biiyiik bir bosluk var. Bizim éniimtizde iki secenek var.
Bunlardan biri atalarimizin dinine, eski inaniglarinza dénmek, digeri genelde
biitiin Ttirklerin kabul ettigi dine girmek, yani Misliiman olmak. Fakat Bizim
Cuvaslardan Miisltiman olanlar hep Tatarlasiyortar. Cuvag difini ve Cuvaslara
has ézellikleri, kisacast Cuvag olduklarin unutuyorlar. Eger bizim halkirmz Islérm
kabu! ederse ortada Cuvaglar dive bir Tirk boyu kalmayacaktir, ™ fikirlerini or-
taya koymaktadir. Bu ifadeler bize Cuvasglarin eski dinlerine, Hristiyanhga ve aym
zamanda Islama bakis agilarim géstermekiedir. Buna gore Cuvaglar Hristivanhga
soguk, Islama ise sicak bakmaktadir, Ama Islam konusunda da ciddi endigeleri
bulunmaktadir. Bu endise onlarin kendilerine has milli zelliklerini koruyamama
ve kimiiklerini unutarak Guvaghklarim kaybetme korkusudur,

4, Sonug

Cuvaglar Isiami Idil-Bulgar devleti déneminden itibaren tamimaya ve kabul
etmeye baglamistir: Bulgar devletinden itibaren Islamin Cuvaslar arasinda ya-
yilmasi konusunda kaynaklarin verdigi bilgiler sinithdir. Bununla birlikte Cu-
vaglann Bulgar devletinde oldukga $nemli sayida kalabalik bir kitleyi olustur-
dugu, bu kitlenin daha sonraki yiizyillarda Alinordu ve Kazan Hanlig: idaresi-
ne girdigi géz éniinde bulundurulursa, bu devletler biinyesinde yagamuin stir-
diiren Cuvaglann birgegunun Islarm kabul etmis olduklar ve tarih iginde Cu-
vaglarin Idil-Bulgar devleti déneminden baglamak suretiyle XX. yiizyila kadar
Islarmi kabul stirecinin devam ettigi ileri stiriilebilir. Bu stiregte Istamm Cuvag
kitltiriing etkiledigi de bir gergektir, Idil-Ural bélgesinde genellikle; Islamin Ta-
tarlarin, Hristivanhgin da Ruslarin dini oldugu seklinde bir anlayig hakimdir,
Bunun yaninda Cuvaglarin yagadidi bolgede, hem Tatarlar hem de diger mil-
letler tarafindan Tatar adi Miisliiman, Musltiman adt da Tatar ad1 yerine kulla-
nilmaktadir. Bu nedenle {slamlasan Cuvaslar kendi etnik kdkenlerini Tatar s6-
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ziyle agiklamakta, bu da onlarin zaman igerisinde Tatarlagmalanna yol -ag-
maktadir.

Islamlagan Cuvaglar tamamiyle Islam killtiir dairesine girmigtir. Geleneksel
inanigini siirdiirenler ise Islam kltirinden etkilenmigtir. Islam kultiri Cuvag-
lardan sézil edilen bu gurubun inaniglaninda ve yagam tarzinda énemli izler
birakmus, onlarn din terminolojisini de etkilemigtir. Bu durum, geleneksel Cu-
vas dinine gegen, Islam din terminolojisinden bir takim elementlerin tespitiyle
daha acik ortaya gtkmigtir,”? Islamin etkisiyle geleneksel dinli Cuvaglarda yayil-
ma imkan bulan bu sézleri Agsmarin ve diger baz aragtirmacilar soyle gdster-
mektedir: “Tura Taala” Yiice Tann (Allah Teala); “Kiremet” (Cuv.) tazim edi-
len ata ruhlarina verilen ad, “keramet” (Ar.) harika olay, ermis insanlara atfedi-
len olaganisti giig; “bismille”, “besmelle” veya “semele” (Guv.} geleneksel
dine ait térenlerde okunan dualara baglarken séylenen veciz soz, bismillah {(Ar.)
“Tannnin adyla baslanm” anlarmindaki ifade. Bu gruba “masar” (mezarlik),
“egrel” &liim ruhu (Azrail), “suytan” kéti ruh (geytan), “apis” Tatarca abiz (Kur-
"an-1 ezbere bilen, hafiz) ve benzer bazi sézler de dahil edilebilir.”® Din termino-
lojisinde bulunan sazlerden bagka Guvaglarin hayatinda Islamla iligkili bazi uy-
gulamalar da Islamin Guvag kiiltiiriindeki etkisini gdstermektedir. Cuvaglarm
yemekten dnce ve diger islerine “bismillah” diyerek baglamas1,” Cuma glini-
nii (Ernekun) miibarek gtin kabul ederek kutlamalari ve geleneksel din mensu-
bu Cuvaglarda “trisem” (iyiler, ermigler) adiyla bilinen evliya-ermig kiltiinin
onlar arasinda yaygin olmasi {slamin geleneksel Cuvag dini tizerindeki etkisiyle
agiklanmaktacir.® Etnograflar, Quvaglann yemek kiltiirinde de Islamin etki-
sini gdstermektedir. Anatri (asa@) Cuvaglarinda yemeklerde at eti kulanma ve
domuz etinin yasaklanmasi &deti yaygindir. Bu uygulama Anatri Cuvaglarmin
Misliimanlarla gok daha yakin iligki icinde bulunduklan seldinde bir varsayima
gétiirmektedir. Rus alim ve seyyahi 1.Georgi XVIIL. yiizyilda geleneksel dinini
muhafaza eden Cuvaslarin domuzdan igrendigini, onlann bunu Tatarlardan
(Maslimanlardan) kabul ettigini bildirmektedir.8! Cuvaglarin komsularn olan
ve geleneksel inanigini siirdiiren halklarin -Mari, Mordva, Udmurt- inarglar
tizerinde de Islamin benzer etkileri vaptith belirtiimektedir. Bu durum Bulgar
Devleti’nin, daha sonra da Altinordu ve Kazan Hanligi'nin kendi biinyesinde
Islam kiilttir{iniin tesirinden uzak kalamayacak bir ok Fin-Ugor halkini da ba-
rndinyor olmasiyla agiklanmaktadir. Bu yiizden Mari, Mordva ve Udmurtlarn
din terminolojisinde ve uygulamalarinda da Islam kiilttiriintin izleri korunmak-
tadir B2

77 Ble, Denisov, 75. '

78 Bkz. N.i. Asmarin, Bolgar: i Guvasi, Kazan 1902, 119-121; N.L.Asmarin, Otgoloski
Zolotoordimsskoy starini v narodnih verovaniyah Cuvas, Kazan 1921, 2-3.

79 Nikolskiy, “Hristianstvo sredi Cuvas...”, 189.

80 Asmarin, Otgoloski Zolotoordinskoy..., 34-35.

81 Denisov, 76.

82 Bkz. Denisov, 77.
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Kiyamet Alametleri

Hasim VELI
Sadelestiren: Kamil CAKIN*®

Fiten hadisleri ile ilgili yaphigim caligmalar esnasinda, Hagim Veli imzal
“Efsahu’l-Makil fi'l-Mesihi’d-Deccil Yahud Esratu’s-Sa‘a” isimli
ve 1332/1916-1917 tarihinde Hikmet Matbaas: tarafindan yaymlanmis, 28
sahifeden miirekkep bir kitapgik elime ge¢misti. Hagim Veli, kitabin i¢ kapa-
gindaki nota gére, Osmanh Devleti'nin Roma Sefareti'nde gorevli bir imam-
dir. Yine eserin arka i¢ kapagindaki bilgilere gore yazarin “Islam’da {zdivac”
(italyanca), “Tarikat-1 Mevlana” (Fransizca), “Esraru Mevlidi'n-Nebi™ (Ttirk-
ce) ve “Makamét-1 Hariri Tercemesi” {Tiirkge) isimli yayinlanmig eserleri bu-
lunmaktadir. Efsahu’l-Makal” isimli bu kitap, nisbeten sade bir Osmanlh Tiirk-
ce'si ile yazilmugtir, Yazar Hagim Veli, eserini rivayet tiirii eserlerde yer alan
ve cogu sahih kabul edilen hadislere dayanarak kaleme almigtir. Fakat, okun-
dugunda yet ve hadislerin batini denilebilecek bir tefsirine yoneldigi ve daha
ilginei, yaptigi yorumlarin dénemin yénetimine karst bir ge§lt muhalefeti iger-
digi géritlmektedir.

Hadis ve ayetlerin, batini yorumlamalar surtiyle, siyasi alanda nasil kullanil-
digina érnek tegkil etmesi bakimindan adi gegen eseri yeni harflerle yayinlama-
y1 uygun gdrdiim. Bunu yaparken, vazarin dil ve Gslup ézelliklerine fazla miida-
halede bulunmadirn; sadece anlagilmas: bugiin i¢in zor olan kelime ve kavram-
lar1 gliniimiiz Tiirkge’si ile ifade etmeye galishm. Eserde ¢ok sayida hadis kulla-
nilmis olmasina ragmen hig birinin kaynag: veriimemisti. Bu hadislerin kaynak-
larini da gosterdim. Bazi yerlerde, dipnotlar halinde agikfamalarda bulundum.
Metne mtidahale etmemek ve yazarin diigiincelerini bogmamak agisindan bu
agiklamalarimi miimkiin oldugu kadar kisa tuttum. Fakat, eserin metnine geg-
meden dnce bazi agiklama ve tespitlerimi zikretmeyi de uygun buluyorum.

Eserde dikkati ceken noktalardan biri, hadislerin siyasi amaglar icin kullanil-
masidir. Yazar, hayatt hakkinda fazla bilgi olmamakla beraber, hayatimn énemli
bir kismim 1I. Abdiilhamid’in saltanati altimda gegirmistir. O dénemdeki bir gok
ilim adaminda gériildiigii gibi, Hasim Veli'de de Abdiilhamid digmanlid agtk¢a
su yiiziine ¢ikmaktadir. Yazara gore, Deccél belirli bir sahis olmayip bir sahs-1
manevidir. Dolayist ile her zaman Deccallann gelmesi miimkiindiir. O tarihle-
rin Deccél'1ise II. Abdulhamid’dir. Buna gére, Deccal's dldiirmekle gérevli ola-
rak yeryiiziine inecek olan Mesih de bir ¢ok kereler gelmistir.

* Docg. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Hasim Veli, rivayetlerde haber verilen Beni’l-Asfar (sar1 irk)’in da Ruslar ve
onlann tegviki ile harekete gegen Bulgar, Sirp, Kara Dag ve Yunanhlar oldugu
disiincesindedir.

Mesil'in gelisi ile ilgili fikirlerini agiklarken, “hiirriyet perveran” olarak nite-
lendirdigi Abdulhamid kargitlarim Isa'nin gahs-1 manevisi altinda degerlendir-
mektedir. Hagim Veli, Kér Ali vak'asi, Bitlis olaylan ve 31 Mart gibi olaylan
irtica’in can gekisen girpinmalan olarak gérmektedir.

Hasim Veli’'nin burada baz rneklerini verdigimiz yaklastmlar, metin okun-
dugunda daha agik bir bigimde ortaya ¢tkacakitr.

ok ok

KIYAMET ALAMETLERI
Allahim! Acizlik, tembellik, korkaklik, ihtiyarlik ve cimrilikten sana siginirm.

Allahim! Kabir azabindan ve Mesih Deccal’in fitnesinden sana sigmunm,

Taglanrmug Seytan’dan Allah’a sidinurim.!

GiRis

Kiyamet kopmadan &nce bir takim belirtilerin ortaya gikacagi sahih rivayet-
ler tarafindan tespit edilmistir® . Ne var ki, rivayetlerde anilan bu belirtilerin
ifade gekillerinde anlam bakimindan kapalilik séz konusudur. Bu nedenle, tiva-
yetlerin zahiri anlamlari tizerinde takilip kalanlar bir gok fikir ayriliklar icerisine
diigmusler ve dalalet vadisinden bir tiirlii ayrlamamiglardir. Halbuki, hakikati
gdrebilen irfan sahipletine gére kivamet alametlerinin mahiyet ve keyfiveti malum
ve belirli oldugundan, artik, basiret sahiplerini aydinlatmak zamani gelmis, or-
tiyl acarak kiyamet alametlerinin baglicalarim izah etmek uygun gériilmiigtiir.
Mesih Deccal’a dair fazlaca agiklama bulundugundan bu risaleye “Efsahu’l-
Makal fi Mesihi’d-Deccal™®  adi verilmistir,

Bu gibi kiyamet alametlerini muglak ve simgelerle ifade etmenin anlami ne
olabilir? Sorusuna su gekilde bir agtklama yapilabilir: Oncelikle, diisiinmelidir
ki, ilk ve orta ¢aglarda génderilen Musa, Isa ve Muhammed aleyhissalatu ves-
selam hazretlerinin zamani gibi medeniyet, ilim ve fennin ileri gitmedigi bir
devirde o gibi ilkel insanlara biiyiik hakikatleri tilsim ve sifre ile izah etmekten

1 Risalemize baglarken besmele-i serif zikredilmemigtir. Clinkit, kiyamet alametlerinin orta-
va gikigt gerir bir topluluga kilig gekmek gibi oldugundan hakiki ehl-i iman olmayanlara
besmele-i gerifin tapdigt merhamet yoktur. Nasi ki, Berse Suresi'nde de besmele-i serife
zikrolunmarmig ve hikmeti yukanda anlatildig tizere aciklanmustr,(H.V.)

2 Hz. Peygamber'den gelen ve sahih olarak nitelendirilen rivayetlere bakildiinda, Hz. Pey-
gamber kiyametin alametleri olarak bir takim olaylarin gercellesecegini zikretmektedir.
Bunlar:Giinegin batidan dogmasy; dabbetu’l-arzin {yer hayvani) ortaya cikmasy; Ye'ciic
ve Me'ciic’in ortaya glkmas: ve diinyay ele gegirmesi; Deccal'in ortaya gikmasi; He. Isa’-
nin inmesi; diinyayi kaplayacak bir dumanin olugmasy; Batr'da, Dogu’da ve Arap Yarr-
madasi'nda yere batmanin vukua gelmesi; Yemen taraflarindan bir atesin gikarak insan-
lari mahgere siirmesi; Firat Nehri’nin suyunun gekilmesi ve altin bir dagin ortaya cikmast;
Istanbul’un fethi gibi olaylardir.

3 “Mesih Deccél'a Dair En Fasih S&2"
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bagka gare var miydi? Zamammizda bile, s6z ve vicdan hiirriyeti hayli ilerlemis
oldugu halde, yaratls hakikatlerinden ve tabiatin esrarmdan Avrupa gibi pek
az yerlerden bagka nerede bahsediliyor? Hatta bahsi bile caiz goriilmiiyor! Ilim- -
de hentiz ilkel halde olan insanlara yiice hakikatleri simgelerden soyutlayarak
soylemek tepkiye yol acar ve fayda yerine zarar dogurur. Biiyiik [slam alimle-
rinden Muhyiddin Arabi, Mevlana Celaleddin Rumi, Celaleddin Devvani ve
Seyh Bedreddin (Allah onlardan razi olsun) gibi kisilerin sézleri bile Islam ale-
minde ne kadar ileri geri konugmalara yol agmig ve nehirler gibi kanlar akmasi-
na sebeb olmustur. Halbuki, 0 muhterem zaflar bile hakikatleri tamamen simge
ve isaretten soyutiamanuglardi. Binaenaleyh, “kuru ve yas, (her sey) apa-
GiK bir Kitapta (kayithdir)™ diyen Kur'an-1 Kerlm sonsuz hakikatlerden
bahseden bir mukaddes kitaptr.

Ben de ahir zaman alameti olarak gésterilen lafizlardaki simge ve isaretleri
oldukga agiklamis olmama ragmen, yine de bazi noktalarda simge ve isaret
tercihine mecbur kalmistim. Kisaca, olan oldu, kiyametler koptu. Ahir zaman
fitnesinden kurtulmug olan mislimanlara miijde verebiliriz ki, “korkulu riiya-
rn akibeti hayir olur” atasézii geregince, bundan sonraki dénem, Muhammedi

gergegin ve Islami sirlann (lediiniyyat-t din-i miibinin} ortaya glkma zamarnudir.
Bu gibi bayiik musibetlerin misliimanlara ve dzellikle hilafet makammin idare-
si altinda olanlara hasredilmesi, onlarm biiyitk emaneti yiiklenmis olmalarin-
dan dolay: idi. Gérev ne kadar 6nemli ise, sorumluluk da o oranda biiyiik
olacagindan, Islam’1 yanls anlayip anlatmak yiiziinden misliimanlarin bagina
gelmedik felaket kalmadi. Bari, simdiden sonra hak ve hakikate dénelim. “Azab
gelmeden 6nce Rabbinize doniin ve O'na teslim olun. Sonra yar-
dim olunmazsmiz®

DECCAL’IN ORTAYA CIKISI®

Deccal'in belirli bir gahsin adi olmadigi erbabina gizli degildir”. Belki, bu bir
vasiftir ki, hakki ve hakikati 6rten kimse igin kullantlir. Nitekim, Sahih- 1Buhar1 de
agiklancig tizere Ibn Sayyad veya Safi naminda biri Hz. Peygamber ddne-

4 6-En’am-59: “Gaybin anahtart Allah katmdadir. Onlan ancak O bilir. Karada ve denizde
olanlant da bilir. Onun bilgisi digmda bir yaprak dahi diigmez. Yerin karanhklan icindeki
tane, yas ve kuru (her sev) apacik bir kitapta (kayithdr)”.

5 39-Zimer-54,

6 Makalede bu baghk bulunmamaktadir. Ancak, yazarin diger konulan mistakil baglklar
altinda ele almasma dayanarak, burada konuya uygun gelecek sekilde bu baghk tarafi-
mizdan koyulmugtur,

7 Hz. Peygamber'den yapilan rivayetlere gtive, Deccal'm bir géizil kérdir. Onun bu vasfr,
hadislerde en ayirici iki Szelliginden biri olarak gegmektedir. Deecal'm diger vasfi ise al-
ninda “kéfir” veya “ke-fe-ra” yazisinin mii'minler tarafindan okunabilecek agiklikta bu-
lunmasidir, Rivayetlere gére Deccaln iti yar, kimizi tenli, diiz ve sivah sacl oldugu ve
gbziiniin de feri gitmig ve bir Giziim tanesi gibi oldugu zikredilmektedir. Deccal'in bir ta-
rafinda ateg, bir tarafinda su bulunacagi konusu da rivayetlerde sik sik islenmektedir (Buha-
ri, Kitabu'l-Fiten, Bébu Zikri’d-Deccal; Miislim, Kitabu'l-Fiten ve Esrati's-58’a, Babu Zikri'd-
Deccdl; Ebu Davud, Siinen, Kitabu’l-Melahim ve’l-Fiten, Babu Huricu’d-Deccal). Bu riva-
yetler, bize Deccal’in belirli bir gahis oldugu izlenimini vermektedir. Yazarin, Deccals belidi
bir gahis olmaktan ¢ikararak, her devirde gérillebilen zalim insanlara tesmil etmesi, ileride
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minde Medine’de ortaya ¢ikmig ve Deccal oldugu belli olmusg idi® . Hz. Pey-
gamber'in vefatindan sonra nice Deccéller ortaya cikmis, batili hak diye gdster-
mislerdir. Ay gekilde, onu &ldiirme gérevi olan Mesih Ruhullah da bir ¢ok defa-
lar yeryiiziine inmis ve nice kiyametler kopmustur, Nitekim, Hazreti Mevléna —
kuddise snruhu- Hiristivanlig: bozmaya calisan bir hitk{imdar hakkinda:

Oysa ki o, gizlice, tek gozlii, lanetlenmis Deccél'dy,

Ey Tanr! Sen feryadimiza erig, ne de giizel yardimaisin sen.’
buyurmuglardir ® Zamarumizda ise Kiyametin biiy{ik alametleri gergeklegmis,
gzl gbrene gizli kalmamigtir. Fakat, bizim zamamimizda ortaya gikan biiyiik
lanetli Deccal,!  yukanda zikredilen Deccéller ile kiyastanamayacak tarzda alemi
bozmusg, glya “Deccéllerin sonuncusu” unvanin hak etmistir. Ve onun neticesi
olan Kiyamet de o nisbette biiyiik olmustur.

imdi, lanetli Deccal'n ortaya gikisi, herkesin bildigi gtbl II. Abdulhamid
hiikiimetinin devam etiigi stireden ibaret olup, simirsiz fitne, kotiiliik ve fesadin
gerceklesmesidir.

Deccal'in bir gbziintin kér olmast, ‘din dilinin’ ifade seklindendir. Clnkii,
bilginin kaynaklar bes duyu ve akildir. Bunlar, fslami hakikati gdrmeye (yara-
van) iki g6z gibidir, Deccal'm gérme kabiliyeti olan bir gézii kérdir. Allah'in
“gercekte gozler kir olmaz, ancak gagiislerdeki kalpler kor -
olur”'? ifadesi bu gergegi acikca dile getirir. Binaen aleyh, lanetli Deccéal’in
ilahi bilgiyi 6grenebilecek ve Islam’m mahiyetini gdrecek gozii kérdiir. Yahudi
mezhebini zirveye tagiyacadi da “din dilinin” ifadesidir. Yani, yvalniz mezhebin
dig gbriiniisiine riyakérane baglarp, mana ve hakikate asla temas etmeyecek
olmasidir. Yetmig bin Isfahan!® Yahudisinin ona uyacagina, uyanlarn asil
maksadinin sadece para ve gisterig olacagma isarettir.

goriilecedi gibi, tamamen siyasi amaglh olup, dzellikle kendi devrinde siyasi yonetimi elin-
de tutan II. Abdulhamid'l Deccl olarak nitelendirmek igindir,

8 Buhari, Censiz, Bab: 80, IL, 96. Bu sahsin ad: rivayetlerde ibnu Sayyad, Saf ibnu Sayy-
&d, lbnu’s-S4id, Abdullah ibnu’s-S4id, Abdullah bnu’s-Sayyad sekillerinde gegmektedir.
Kitlib-G Sitte gibi glivenilir kaynaklarda ver almis olmasina ragmen lbnu’s-Sayyad hak-
kindaki rivayetlerin gézden gecirilmesinde fayda vardir. Zira, lbnu's-Sayvad adindaki bu
sahsin, eger varhid gercekse, ya yargisiz bir infaza kurban gitmis olmasi veya ilerleyen
asitlarin kigilik kaymalarina ugramig bazi sahislarinin Hz. Peygamber déneminde yeni-
den yaratilmig ve peygamberin dilinden katilenmis olmast miimkiindiir.

9 Mesnevi Serhi, Serheden: Abdulbaki Gélpinart, Bagbakanhk Kiltiir Miistegarhéh, Kiiltiir
Yaymlar, Ist. 1973, 1. Baski, ¢, s:133

-10 Haita, Kur'an'm inmesinden asiarca dnce, “antechrist” namvla Kitab-1 Mukaddes'de
“Deccal-1 Lain" adi gegmekte ve serrinden Allah’a simimakta idi. (H.V.). inciller’de An-
tichrist'ten agikca bahsedilmektedir. Bkz. The First Epistle of John, 2.18.

11 “el-Igaa fi Egrati’s-Sda” isminde bundan ii¢ asir énce Arapga yazilmig bir kitapta Decc-
Allara dair tafsilat mevcud olup, &zellikle Ibnu Sayyad hakkinda varid olan hadis-i gerifleri
ve daha nice Deccéllarm isimlerini ve ortaya gikig zamanlanm kaydetmeldedir.(H.V.)

12 22-Hacc-46: “Yeryiiziinde dolagmadiar m1? {(Eger dolagsalardi) dilstinecek kalpleri, isite-
cek kulaklan olurdu. Gergekte gdzler kér olmaz, ancak gégiislerdeki kalpler kér oluy”.
13 Hadis-i serifte gecen kelime, gehir manasma ve fran’da bulunan kasaba defil, ‘katiliik'-
ten kinayedir. [sfah&n Yahudisi gibi kétii demektir. Ya da ‘sefih’ in ism-i tafdili olan ‘es-
feh’dir. Ya da sifat-1 miigebbehe’dir.(H.V.).. “Deccél’a yetmis bin Isfah&n Yahudisi tabi
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Deccal, Kams-1 Arabi'nin agiklamasina gére, dél harfinin fethal ve c¢im
hatfinin sitkiin harekelenmesiyle, Deccal ve avanesinin yalancilikta fevkala-
de mahareti oldugundan, “valan” anlaminda olan {de-ce-le/declen) kelime-
sinden turemigtir. Ya da kiifr ve isyanyla ve taraftarlarinin ¢okluguyla in-
sanlari ve biitiin yer yiiziinii kapladif, yahut ta hakk: batilla 6rttigi icin “bii-
riimek” anlamindadir. Batih hak suretinde allayip pullayacag icin “yaldizla-
mak” anlamindaki “tedlic” kelimesinden alinmg olabilir. Yer ylizlintin hazi-
neleri kendisinin olacad! ve ona boyun egecedi igin “altin” anlarmindaki
“deccale” kelimesinden alinmig olmas: ihtimali de vardir. Yahud kilig yapi-
mmda kullanilan bir ham madde clan “deccal” ile ayn ismi tagimaktadir.
Insanlarin géziinde sihir ve siipheye diigtirmek ile herkesten seckin ve fistiin
gOrlindgh cihetledir. Veya pis viicudu ile yer yiizini murdar ettigi igin “fig-
ki”, *necaset” anlamindaki “deccal” kelimesinden alinmigtir. Kendisine uyanlar
gok olacagindan “bliyiik yoldag toplulugu” anlamindaki “deccéle” kelimesin-
den almmugtir. Yahut “toplama giiruh” anlamindaki “de-ce-le” den ahnmug
olup, ona uyanlar onun gibi kigiler clacaktr,

Simdi diisiinelim: Bu anlamlarin tamarmu (II.) Abdulhamid’in hitkiimetine
tam anlammyia uygun diigmektedir, Deccl'in binedinin ad1 “tecessiis” kelime- .
sinden alinmug ofan Cessase’dir' . Biitiin saltanat siiresinin batil hamlelerle ve
anlamsiz bir sekilde gelip gegecedine isarettir.

Saginda Cennet, solunda Cehennem olup!® kendine uyant Cennet’e zevk
ve sefaya korsa da, bunlar hakikatte elim bir azapta idiler. Cehennem’e koy-
duklan viedanen miisterih olduklarina igarettir. Yazic1 Zade, Muhammediyye'de
“ana kim irigirse okusun Stire-i Kehf’i” musrau ile, Hz. Isa Ruhullah’in yandagi
olacak Ashab-t Kehf'den olmak timnidine igaret eder, Hz. Celaleddin Rimi'nin:

Diinyada, bu zamanda da nice Ashab-1 Kehf vardir ki,

Senin yani basindadir, karsindadir,

Dost da onunla nagmeler terenniim eder, madara da;

Fakat, ne fayda ki géziinde kulaginda miihiir var.!¢

olacaktir. Omuzlarinda gallar bulunacaktir.” Miislirn, Fiten ve Esrati's-S&’a, Bab: 25, Had.
No: 124, IV, 2266,

14 Cessése’'den bahseden bir rivayet dzetle sdyledir: “Hz. Peygamber zamaninda, énceden
Huristiyan iken musliiman olan Temim ed-Dari isminde bir kisi, bagindan gecen bir mace-
rayt Hz, Peygamber’in izni ile mescidde miisliimanlara anlatir. Temim ve baz1 arkadagla-
11, bir deniz yolculugu sirasinda, gemilerinin pargalanmas: sonucunda bir adaya ¢ikarlar.
Bu adada her tarafi killarla kaph, éni arkas: ayirt edilemeyen bir yaratikla kargilagirlar.
Bu yaratik kendisinin Cessése oldugunu séyler ve onlara Deccal’m bulundugu yeri géste-
rir (Rivayetin ayrintdan ve degerlendirmeler igin bkz. Hadis Problemleri, Enbiya Yildirim,
Ist. 1996, Umran Yay. S.259 vd.). Bazn rivayetlere géire Cessase, ziplayan, sigrayarak
hareket eden bir yaratiktr.

15 Deccél ile ilgili rivayetlerde onun yaninda ates ve su olacad, atesin aslinin su, suyun
ashnin da ates oldugu belirtilmektedir. Mesela bkz. Buhari, Fiten, Babu Zikri'd-Deccal.
Bazi rivayetlerde de bir tarafinda Cennet, diger tarafinda Cehennem olacad bildirilmek-
tedir. Bkz. El-Azimabédi, Avnu’l-Ma'bQd, el-Fiten ve'l-Meldhim, (14) Babu Huriicu'd-
Deccél, Had. No: 4293.

16 Mesnevi Serhi, Serh: Abdiilbaki Galpmarl, c:I, s:136
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buyurdugu sekilde nice Ashab-1 Kehf Daccal'in zamaninda emin ve korunmug
olarak bulunurlar. Binden aleyh, Kehf Sfiresi'ni ihlasla okumaya devam eden
kisilere nice ilahi sirlar agilir da Ashab-1 Kehf grubu ile kargilagir ve lanetti Deccal
in serrinden emin olur. flahlik davasinda bulunmas:, (Biiyiikliik ve ululuk
benim elbisemdir...)*” kudsi hadisinde ifadesini bulan yiice Allah'in &zel
sifatlar ile gatshgn gdstermektedir. O devirde Yildiz Sarayr’'ndan bir nida (ben
sizin en bityiik rabbinizim)® diyor ve biitiin mahiyetindekileri kulluga da-
vet ediyordu. [lahlik iddia ettigi icin kirk seneye varmadan yok olmasi kaginilmaz-
dir. Zira, kirk, olgunluk makar, niibiivvet ve peygamberligin baglangicidir.
Deccal'm ilk gikhd giin bir sene kadar, ikinci giini bir ay, Gelined gling bir
hafta, diger giinleri normal giinler gibi olmas1®® , Deccal’in baglangig devrindeki
insanlarin bildigi musibetlerin goklugundan dolay1 gegen zamanin sene kadar
uzun olacad, ikinci devrede musibetlerin biraz hafifleyecegi ve tiglinc(, dérdiin-
cli devirferde her ne kadar musibetler vaki olmakta ise de cehalet, gaflet ve ta-
hammiile aliskanlik kazanmak sebebiyle, cahilce ve ahmakca yagayanlara gecen
giinler siradan giinler gibi gelecegine isarettir. Deccal’in baglangic devrinde giine-
sin renginin gitmesi, ikinci glinti sanmtirak olmast, tiglined glinii tamarmiyla siyah
olmast bilgi nurunun Deccal devrinde azalmas: ve git gide bitiin ilmi mahfillerde
[slam’a ve vatana faydali eserlerin yasak olmaswyla karanlikta kalmak ve glinegin
1gi8nin yok olmastdir. Yiice Allah’a sigininz. Fakat, bu karanlik gecede tehecclid
namazi kilanlar, yvani uyanik olanlar kivametin yakin oldugunu iglerinde hisse-
derler. Yiice rabbimize signilar. Séziin 6zii, Deccéllarin sonuncusu olan (I1.)
Abdulhamid hiikiimeti otuz su kadar sene gesitli hile ve fesat ile alemi yoldan
cikarp dehsetli bir kiyamet hazerladt. Allah'm laneti onlarin Gzertine olsun.

BENI’'L-ASFAR’IN ORTAYA CIKISI

Yazic1 Zade: (Muhammediyye)

“Muhaddisler dediler kim Beni’l-Asfar'dr, Efrenc™20

Halis san cins olan Moskof'un ogullar ve onlann dirilttigi Bulgar, Sirb, Ka-
radag, Yunan hiikiimetlerinin ortaya gikist ve biitiin Rumeli kitasini istilalaridir,

(Muhammediyye}

“Benim fimmetimin milkQ iriser sark ile garba”

“Pes andan sonra gikiser Beni'l-Asfar, idiser 20r"#

17 Ibnu Méce, Ziihd, 16. Ebu Davud, Libas, 25,

18 79-Naziat-15-24: “Sana Musa'nin haberi geldi mi? Tar'daki kutsal vadide rabbi ona ses-
lenmigti. Firavun'a git, giinkii o isyan etti. Annmak ister misin; sana rabbinin yelunu
gbstereyim ve O'ndan kork. {Musa) ona en bilyiik mucizeyi gdsterdi. O ise yalanladi ve
isyan etti. Sonra, tuzak kurmaya galigarak geri déndii. Adamlarini toplad: ve onlara ba-
girds: Ben sizin en ylice Rabbinizim, dedi”.

19 Ebu Déavud, el-Fiten ve'l-Melahim, Babu Zikri'd-Deccél, Had.no: 4299: “..Ya Ras(lal-
tah! Deccal dilnyada ne kadar kalacak? Diye sorduk. Kirk giin kalacak, diye cevap verdi;
bir giin bir sene gibi, bir giin bir ay gibi, bir giin bir hafta gibi ve diger giinleri ise gu anki
glinteriniz gibi gececektir, dedi...

20 Yazicizdde, Muhammediyye, Fas! fi Esrati’s-S4'a, Matbaa-i Osmamyye s. 245.

21 Yazicizdde, Muhammediyye, 5.245.



HASIM VELL » 189

Sonugta, sar1 cins biiyiik baba Rusya’nin tegvikiyle Islami hitkiimetler aleyhi-
ne tecaviizleri vuku bulan biitiin Beni'l-Asfar'm ortaya ¢ikisi ve istilasidir 2 Bu
yolda Beni'l-Asfar'm ortaya ¢tkigi asirlardan beri bir gok kereler vuku bubmusg ise
de bu defa ki ortaya gikis1 en sondur. Almanya devletinin kurulug sekli de bir cok
kiictik hitklimetlerin birlesmest oldugundan Beni’l-Asfar tinvanma layiktir. Bu
halde, onlarmn ortaya ¢ikigi ciharu iktisaden kontrolleri alina aldiklarma isarettir,

ISA ALEYHISSELAM'IN INiSi

Hz. Isa’nin inigi Kur'ant isaretler ve sahih hadisler ile sabittir?® . Hz. isa aley-
hisselam, hakikat lisaninda “saf hakikat” anlammadir. Onun mesledi bu idi.
Binaen aleyh, dzel vasiflaryla isimlendiriime kabilinden, (isa) Ruhullah’m &zii-
ne mazhar olan ve gercegi goren biitiin biyiik zatlar Isa Mesih'dir.

Lanetli Deccal sirf yalan oldugdu gibi, onun aleyhinde bulunmak da sirf hak
idi, Simdi, “inig=niziil” den énce “yikseltilme=ref" in antamni ifade edelim:
isa ruhullah hakkinda Kur'aru Kerim’de (bilakis, Allah onu kendine yiik-
seltti)* buyuruldugu gibi, Idris aleyhisselam hakkinda da {(onu yiice bir
mekana yiikselttik)® ayeti varid olmugtur, Burada “mekan”, Muhyiddin
Arabi'nin Fusfis’unda tahkikine gére, makam ve derecenin yuksekligi manast-
nadir. Zaten, “ref” sézlitkte ‘degerin ve durumun yiiceligi’ manasinda hakikat
oldugu bilinmektedir. (Allah i¢inizden iman edenleri yiikseltsin) |
{senin samm yiiceltmedik mi)” (O, dereceleri yiikseltendir)?® gibi
ayeti kerimeler “durum ve degerin yiiceligi” manasim kuvvetlendirmektedir.

Ayni sekilde “inmek” kelimesi de “viicelik” anlamim icererek, ortaya cik-
mak ve apacgtk meydana gelmektir. (ve demiri indirdik)?® ayeti demirin
diger bir yerden diinyaya gelmig olmadigin: pek agik gasteriyor. Belki burada
“inzél-indirme” lahutiyyetten nasutiyyete cikmak demektir. Sonug olarak, “in-

22 Garb, ki Avrupa ve Afrika’dir; miilkiin o kismi Beni’l-Asfar'in hilesi ile Islam’in kontrolin-
den c¢iktt, Biitiin o tarafta kiyamet koptu.(H.V.)

23 Hz. Isa’run kiyamet kopmadan énce yeniden diinyaya inmesi inanel, biitiin misliimantar
tarafindan kabul edilen bir inangtir. Hz. fsa’run bu inisi Kur'an’da agtk bir sekilde zikredil-
memektedir. Bununla beraber alimler, Hz. Isa'nin inisini bazi mittesabih ayetlere dayan-
dirmaktadir. Hadislerde ise Hz. Isa’run inisi oldukga agik ve net bir gekilde ifadesini bul-
maktadir, Bu konuda bkz. Zeki Santoprak, Niiziil-i is& Meselesi, Caglayan Yayinlar, iz-
mir 1997.

24 4-Nis&-157,158: “Allal’m Rastlii Mesih Isa b. Meryem'i éldiirdiik, dedilderi i icin (lanete
udradilar). isa’yi ne &ldiirebildiler, ne de asabildiler. Fakat, onlara bir benzetme yapildi.
Onun haklunda ihtilafa dilgenler tam bir kararsizlik icerisindedirler. Herhangi bir bilgileri
olmayip, sadece zan peginde giderler. Onu kesinlikle dldiiremediler. Bilakis, Allah onu
kendine yiikseltii. Allah aziz ve hakimdir”,

25 19-Meryem-57

26 58-Miicadele-11: “Ey Iman edenler! Size meclislerde yer acin denilince yer agim ki Allah
da size geniglik versin. Size kalkin denilince de kalkmn ki, Allah i¢inizden iman edenleri ve
kendiletine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin. Allah yaptiklarmizdan haberdardir.”

27 94-insirah-4.

28 40-Mii'min-15: "0, dereceleri yitkselten, Arg'in sahibidir, Segtlgl kuluna, kwyametle uyar-
masl igin emrinden Ruh'u indirir,”

29 57-Hadid-25.
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mek=nuzil, tenezzul” yitksek bir mertebeden agadiya inmek, mesela Hz. Me-
sih Isa b. Meryem aleyhisselam’in ruhaniyyetten cismaniyyete inigi ve ortaya

. cikugt demektir, Nitekim, Ak Minare {izerine inmesi Islam lzere olmasi demek-

tir®® . Isa Mesih, lanetli Deccal’t katletmese dahi tuz gibi erir, mahvolur. Zira,
hakikat kargisinda yalanin hitkmii yoktur. Yalancinin mumu yatsiya kadar va-
nar. Binaen aleyh, “Deccal’in eceli” hulul eder. Mesih Ruhullah’m bundan sonra
domuzlan &ldirmesi ve cizyeyi kaldwmas®?! . Hinzir (domuz) demek pislik,
murdarlik manasindadir. Binaen aleyh, Hz. Isa’run domuzlara déniismiis olan
batillari ve arkadaslarini mahvedecegine igarettir. Cizyenin kaldinlmasi, hiirri- -
vet taraftarlarindan zorluklara yol agan kanunlarin kaldmlmasidir, Tefsir-i Seyh
ad1 ile meghur Te'vilat-1 Kagani isimli kitapta (ve o (Isa) kiyametin ilmidir)
ayet-i kerimesinin tefsirinde diyor ki, “Isa aleyhisselam buiyiik kiyamet kendisi
ile malum olan kisidir”,

Zira onun inigi kiyamet alametlerindendir. Hadis-i gerifte varid oldu ki (lsa
mukaddes topraklarda ismi Afik olan bir tepeye iner. Elinde bir
muzrak vardir. Onunla Deccal’l 6ldiiriir, hag: kirar, Kiliseleri ve
havralan yikar, insanlarim sabah namazim kildiklarn bir sirada
Beyt-i Makdis’e girer}® . Afik Tepesi ad: verilen yere inigi Hz. Isa’mn ora-
da bedenlesmesiyle ortaya gikacad yere igaret olup, Mukaddes topraklarda
miibarek bedeninin olusacagi temiz maddeye isarettir. Elinde mizrak bulunmas,
kendisi ortaya gikiifinda kudret ve gevkete sahip bulunacagina isarettir. Deccal'i
dldiirmesi, alemi saptiran baskici ve zalime galip ve muzaffer olacagina isaret-
tir. Hag1 kirmasi, kiliseleri yikmas: ve mabedleri tahrip etmesi gesitli dinleri kal-
diracagina igarettir. Beyt-i Makdis’e girigi, ‘velayet-i zatiyye’ makamina girmesi-
ne igarettir. Ummet-i Muhammed’in sabah namazinda bulunmasi®  biiyiik ki-
yametten sonra vahdet giinesinin nuru ortaya ¢ikmakla mislitmanlarin tevhid-
de bulunmalarina igarettir, {ahnt bitiyor)

Iste kutbu'l-arifin hazretleri bu kadar agik séylerse bize ne kalir? Hakikat
ruhunun cisim ve cesed ile alakasmnin Isa aleyhisselam’in inisi oldugunu tahkik
buyurdular. Hz. [s&’nin tegekkil edecedi ve inecegi ver olarak agtklanan mu-
kaddes toprak, kadindir, Mezheb-i tahkikte temiz olan meni maddesinden Hz.
fsa’nin olusmasi, ortaya ¢ikmasi ve nasut alemine gelmesidir.

Surasi da gizli kalmasin Ki, sifilerin te'vili, “Onun te'vili geldigi
glin”** Kkabilinden bir seyi hak ve hakikate irca demeltir. Yoksa,
tercihe layik olam se¢mek degildir.

30 Muslim, el-Fiten veEgratu’s-54’a, Babu Zikri'd-Deccal ve Sifatihi ve ma Ma’ahu, Had.
No: 110, V. 2253.

31 Bubhari, Buyu, 102, 111, 40; Mezalim, 31, [il, 107 ; Tirmizi, Fiten, 54: “Nefsim elinde olan
Allah’a yemin olsun ki, gok gegmeden, Ibnu Mervemn adil bir hitkimdar olarak araniza
inecektir. Hagi kiracak, domuzu 8ldirecek, cizyeyi kaldiracaktir. Mal Gyle artacak ki, hig
kimse onu kabul etmeyecek”.

32 Zeki Santoprak, Niizl-it [sa Meselesi, Caglayan yaymlan, zmir 1997, 79.

33 Mislim, Fiten, 34, Bab:9, IV, 2221, .

34 7-A'raf-52-53: “Onlara, bir bilgi temeli (izerinde acikladidimiz, inananlara yol gbsterici ve
rahmet olarak bir kitap getirdik. (simdi ise) Onun te’vilinden bagka bir sey beklemiyorlar.




HASIM VELI » 191

FPeygamber neslinden bir mehdi‘nin ortaya cikisi

Peygamberlerin sonuncusu Hz. Peygamber'in aile ve eviadma Yezidiler ve
Emevi hitktimeti bir gok iskence ve eziyetlerde bulundular. Kur'ani hakikatleri
yitklenen peygamber soyunu yok ederek hiirriyeti engellemeye ve gizlemeye
gayret ettiler. Bu durumda, peygamberin neslinden olanlar yer yer kaghlar ve
yiiklenmis olduklar Kur’an anlamlarindan olusan bilyiik emaneti nesilden ne-
sile, ehline bellete geldiler. Peygamber soyundan gelen insanlarin ortaya cikis,
bu gibi Kur'ani hakikatlere vakif bilyiik kisilerin apagik bir sekilde ortaya cikma-
lar1 demektir. Ehl-i beyt ve peygamber soyundan olmak igin mutlaka Arap ol-
mak gerekmez. Nitekim, Hiisamettin Celebi hakkinda Hz. Mevlana (k.s) “Kiirt
olarak yattim, Arap olarak sabahladim”® buyurdular. Bagka bir yer-
de de “diger kavimlerden eger bir kimse olsa ehl-i dil, ehl-i beytin
ziimresinden sayilir, Selman olur™* demektedir. Iste bunun gibi nice
bliyiikler ve peygamber nesli ortaya ¢tkarak actkeca biitiin insanlari hidayet ve
hak yoluna davet ederler. Mehdi'nin ortaya gikisi bu demektir, Hiirriyet taraf-
tarlar1 ehl-i beyte mensup birer miictehid-i mutiak olduklari igin dért mezhep-
ten hig birini taklit etmezler. 7

Islam tlkelerinde hirriveti ilan ve tesis etmek Mehdi’'nin ortaya ¢ikigt ve
galip gelmesinde en biiyiik sarttr. Binaen aleyh, asirlardan beri koruduklart
Kur'ani anlamlardan zamana gére hitkiim gikarirlar, Hz. Peygamber soyundan
olan Mehdi ile Isa aleyhisselam’in kargilagmas1 ve Mehdi'nin imamlig1 buna
isarettir. Ashab-1 Kehf, {Isa} Ruhullah'in emri altinda bulunacaktir, Bu da haki-
kat erbabinin, biitiin hiirriyet taraftarlannim ve sayisiz gizli hiirriyet ve barg 6r-
giitlerinin Isa'ya yardim edeceklerine isarettir.3” Allah hepsinden razi olsun.

“Alimler peygamberlerin miras¢ilaridur”® hadisi geregince, pey-
gamber mirasina uygunluk ilim ve hakikat erbabi olmakla miimkiin olur. iman
hakikatlerine ve Kur'ani sirlara vakif olan biiyiik alimler bu yakinlid elde etmis-
ler ve mirasa hak kazanmuglardir. Binaen aleyh, Hz. Hasan ve Hiiseyin ile se-
refyab olanlar mezkur ilimlere vakif olurlarsa, maddi ve manevi agidan seyyid
ve nebevi yakimlik ile sereflenirler. Bunlardan bagka, vukuf ve irfan sahibi hangt
irktan olursa olsun manen Hz. Muhammed’in yalun: ve Hz. Hasan ve Hiiseyin
makamindadirlar, 3

Muhammediyye:

Kiliser ol yigiti bir kilicla iki pare

Déntib am kigiriser idub ana isarah

Onun te'vili geldigi giin, énceden onu unutmusg olanlar derler ki, (meger) Rabbimizin
elgileri dogruyu getirmigler...”.

35 Mesnevi Serhi, Serh: Abdiilbaki Galpmarh, ¢, :24,

36 Bulunamadh.

37 Bugiin igin Deccal hitkiimetin sevket ve gtieti kinlmig ise de vaktiyle ona kulluk bilinciyle
baili olarak gérev yaprms, sahsi menfaatlerini hallun zarar gérmesi bahasina temin etmig
olan gammazlann heniz hepsi yok olmadiklan igin, dogru yolda ilerleyenlerin daima
uyantk olmalarl ve Kehf Stresi'ni okumalan lazimdir.(H.V.)

38 Buhari, {lim, Bab: 10, I, 25,

39 Selman-1 Farisi ve ehl-i beyt hakkinda Futuh&t Mekkiyye'nin 29. Fashinda yeterli acikla-
ma vardir.(H.V.}




192 » DINT ARASTIRMALAR

Yigit giru diri ola tura uru gile glile

An dirler ki Hizir ola &nin ¢oktur keramati®®

Lanetli Deccal’a karsi hak ve hakikati savunan ve Deccél tarafindan iki par-
ca edildigi halde yine de hayat kazanarak Deccal'm yiiziine karg hakki séyle-
yen ve hakikat dilinde “feta” (jeune) denilen kisi*! , 0 zaman hiirriyet taraftar
olarak kurulan ve hakikati géren kisilerin “feta” gibi bliyiik kuvvet ile hiirriyet
taraftarlarinca basilip nesredilen ve layiha geklinde Yildiz (sarayma) verilen dogru
sdzlerinden ibarettir.

Muhammediyye:

Helak olsa kacan Deccal deveyle yiriiye arstan

Koyun kurt ile yiiriiye hig etmeye hiyanah

Yilanla oynaya oglan cihan emn {i eman ola

Imarat oluser sonu niceyse hem bidayati®2

Bu yolda evrensel barig ve insanhifin mutluluguna hayli zaman lazimdir.
Binaen aleyh, zamanimizin Deccal (II. Abdulhamid) kirk seneye varmadan
iktidardan disiiriilmiigtir, Buna ragmen, yer yer gbriilen ihtilal ve irtica hare-
ketleri, istam adi altinda gizli fitne eserleri, fesad ve miinafiklarin tertipleri; kisa-
ca Islam’1 kendilerine alet etmek isteyen mekruh giruh, meseld Kér Ali, 31
Mart ve Bitlis olaylart gibi olaylar Deccal'm son irticai eserleri ve yok olmaya
mahkum kilig aridi bir takim kétil insanlardan ibarettir. Bunlar ise, “nerede
bulunurlarsa bulunsunlar onlara zillet yaftas: varulmustur’#
hitkmiine layiktirlar. Allah onlan perigan etsin ve Aflah’in laneti onlara olsun.

Bu konuda sahislar nemli degildir. “Mehdi'nin ismi Muhammed ola-
cakfmr™® sozii Hz. Muhammed aleyhisselatu vesselam’in yoluna mazhar olaca-
gina isarettir. Nasil ki Seyh-i Ekber radwyallahu anh kendi asrinda Fas'ta emir
olan Yakub adindaki kisinin resuliin soyundan gelen bir Mehdi oldugunu bunun-
la beraber halkin adi gegen bu sahsin igyiiziinden gafil bulundugunu agikhyorlar.

GUNESIN BATIDAN DOGMASI

Malum olsun ki, ilimlerin ve irfanin harfi ve kelimesi giinestir. Hakikat erba-
bt ilimlerden ve sanatlardan simge yolu ile “ziya” ve “giineg” diye bahsederler.
“Sems=qlines” bazi kere ruhtan ibaret olup “magribu’s-gems=giinesin batma-
s1” insan bedenidir. Mekan tayin edilmeksizin “magribu’g-sems” insan bedeni
olduguna gére, bu gibi ilerleme ve hakikatlerin insandan zuhuruna isarettir.

Hakikat dilinde, giinesin batidan dogusu, en bagta Hazreti Seyh Muhyid-
din-i Arabi el-Endelusi et-T4i ve Ibn Riisd hazretlerine gére biitiin hakikatlerin
Batr'dan yani Avrupa tarafindan ortaya cikigidir. Mebde ve Mead, ahval-i ma-
iget (gecim gekilleri), ticaret usulleri, ilahiyyat, felsefe, tistiin ahlak ve aksi®,

40 Yazicizade, Muhammediyye, Fasl fi Huriici’d-Deccél, 5.249.

41 Baz rivayetlerde “racul=bir adam” geklinde gegmektedir; Miislim, Fiten, Had no: 110,
V. 2253. Buhari, Fiten, Bab: 27, llIV. 103.

42 Yazicizade, Muhammediyye, Fas] fi Nizdli {s8, 5.250.

43 3-Ali imrén-112.

44 Er-Rudani, Biyiik Hadis Killivati, V. 365, Had. Na: 9915

45 Cinkd, egya 21dd1 ile ortaya gikar. (H.V)
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ahval-i ruh {psikoloji}, esrar-1 tabiat (tabiat bilimleri), tibbin sirlar: ve geometri-
nin incelikleri kisaca ilkel durumda olanlara gre biitiin adetleri yok eden seyle-
tin Avrupa’dan ortaya gikig ve yayilmasidir. Biitiin bu gergekleri 6z olarak ige-
ren Islami esaslar sanki kiilce halinde Avrupa'ya naklolundu da sonradan iglen-
mig ve stislenmis altin olarak vine Dogu’ya geri dénmektedir. Artik simge ve
isaretlerle hakikat ifade olunmayip apagik ortaya gkmugtr. Bu garip hallere
{Gecenin bir kisminda, sadece sana ait olmak Gizere, kalkip namaz kil. Umulur
ki, rabbin seni éviilmilg bir makama yiikseltir)*® surina mazhar olan, uyanik
halde bulunan ve tehecciid namaz kilanlar vakif oldular.

{Rabbinin baz1 ayetleri —alametleri- geldigi gin, kigiye imani fayda vermez.
Cinkil bundan énce iman etmemis veya imani sayesinde hayir kazanmarmig-
)* ayeti, ilahi sifatlarin Avrupa ve Amerika gibi medeni tilkelerde ortaya ¢ikigi
zamaninda iman {izere bulunmayanlarm, yani hazir vaziyette olmayanlarin yok
olmast mukadderdir.

Bu konuda daha fazla bilgi edinmek isteyen kisi, Ruhu’l-Beyéan tefsirinin
Meéric Stiresi’ndeki incelemesine miiracaat etsin.

DABBETU’L-ARZ’IN (YER HAYVANININ) ORTAYA CIKISI

Yiice Allah séyle buyurmustur: (Onlara verilen s6z gerceklestigi
zaman, onlara yerden bir Dibbe - hayvan - cikannz. Insanlara
ayetlerimize iman etmediklerini soylerler)®®, “Dabbe”, yer yiiziinde
yiiriiyen her mahluka denir. Terminolojide, “dabbetu’l-arz” bir hayvandir ki,
onun ortaya cikigt kiyamet alametlerindendir. “Dabbetu’l-arz”in ortaya cikugt
soyledir: Ebediyyen isyankar olan insanlarin pis yapilarinda toplanmg olan
ketiiitgil ortaya gikarmaya ilahi murad karar verdidi zaman, her tirli kiyafet ve
sekillerde, cesitle ahlak ve yaratiligta garip bir zitmre ortaya gikar; bunlar, gecim
sekilleri, sahip olduklar sifatlar ve halleriyle her kese her seyi sdylerler. Ozellikle
dldiikten sonra dirilmeye iman etmeyenleri ikaz ve tenbih ederler. imdi, dabbe-
tuw’l-arz haklunda soylenmis olan sézler tamamen Cizvit ruhbanlan hakkinda
uygun diigmektedir®® Bunlarin, vani hiristivan babalarinin yaymlar Islam’t
bilmeyerek dogruladig: icin miiminleri aklayip Islam hakikatini teyid; inkarcila-
ra karalayip mezheplerinin batil oldugunu ortaya koyar. Yazicizdde, Muham-
mediyye'de buyurur:

“Dabbetu’l-Arz canavardir, gika yerden agikar

Alemi ide gikar, ol an1 kim ide sikar

Bagi 6kiiz baghdir hinzira benzer gézleri

46 17-fsra-79

47 6-En’am-158: “Onlar, kendilerine meleklerin gelmesini, veya rabbinin gelmesini ya da
rabbinin baz ayetlerinin geimesini bekliyorlar, Rabbinin baz ayetleri —alametleri- geldigi
guin, kisive imam fayda vermez. Clinkii, bundan énce iman etmemis veya imam sayesin-
de hayir kazanmamuistt. De ki, bekleyin! Biz de bekliyoruz.”

48 27-Neml-82.

49 “Cizvitler, Katolik Kilisesi'ne mensup gorevli rahiplerden olugsan dini bir cemaattir...Kuru-
cusy, ast adi Inigo Lopez olan Loyalah Ignatius’tur {1491-1556). Genis bilgi i¢in bkz. Ali
Isra Gangér, Cizvitler ve Katolik Kilisesi'ndeki Yeri, Asam Yay. Ankara 2002.
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Turfedir gayette sekli, vasfi olmaz inhisar"®®

Bagimin 6kiiz bagi gibi olmasi hayvani duyulardan soyutlanmadiklanna iga-
ret eder. Gézlinlin domuz goziine benzemesi alcaklik ve bayagilik tabiatina
delalet olup, kulaginmn fil kulagina benzemesi geytan seklinde bulunmalarina
isarettir, GHdsiiniin arslan gigsi gibi olmas, toplulugun giiciine ve dayanakla-
rninin kuvvetine delalet ve isarettir. iki kandili olmas: simendifer, vapur gibi hizh
araglar ile diinyanin her tarafina gitmelerine isarettir. Dabbetu’l-arzin her dilde
ve &zellikle fasih Arapca konusacadl da hakikat dilinin ifadelerindendir. Adi
gegen topluluk bir ¢cok dilde ve tzellikle Arap dilinde bir ¢ok kitaplar basip
vayinlayarak halkin mal ve parasmi ¢ekip almalar; hakikat ehlinin imanini par-
latmak, taklitci, mutaassip ve hurafelere inanan kisilerin sapiklik ve yanliglikla-
rimt anlatmak gibi etkilerinin olmast 56z konusu toplulugun &zelliklerindendir.
Zira, dabbetu’l-arzin elinde Musa’nin &sés: ve Siileyman’in yizGgil bulunacagd
da lisan-1 sidkin ifadelerindendir. Muhammediyye:

“Bile Musa'run asasin tuta gikiserdirtr

Hem Siileyman’in yilziijil bilesinde gahivar”s!

Débbetu'l-arzin davanadi, divel-i muazzamanin gligltt dayanad ve asli
makam olan Roma’daki Vatikan'dir. Safa ile Merve'den gikigi®? |, Cizvit misyo-
nerlerin bir takim miiriivvette bulunmalarma igarettir, '

Fakir ve digkiinleri korumak, zalimleri cezalandirmak dabbetu'l-arzin 6zel-
ligidir, nice zevk veren kitaplar, faydali eserler meydana getirdiler ki biitiin ciha-
ni zevk ve sefaya gark ettiler. Yazicizade:

“Dabbetu’l-arz ¢ika arz-1 Safa’dan

Alemi doldura zevk ve sefadan”?

Tabiidir ki ilimlerin ve mearifin genellesmesi isyankar insanlarin pisligini ve iyi
insanlarin temizligini ortaya gikaracagindan, biitlin yaratig sirlari, onlann saye-
sinde meydana ¢ikacak, batil ve hurafe olan seyler dafilacaktir. Yazicizade:

“Boylelikle dabbetu'l-arz seyr idiser alemi

Halkki izhar eyleytip butlan: ide tar u mar”%*

Dabbetu’l-arz sifatiyla®® Mekke-i Mitkerreme, Medine-i Miinevvere'den
bagka ayak basmadiklar yerleri kalmamustir. Batiin Asya, Cin, Japonya, Ame-
rika, Afrika dabbetu’l-arzin gezdigi verler olmugtur ve daha Allah’in diledigi
kadar gezip dolasacaktr. Dabbetu’l-arzin iki kere ortaya gilus: da seriat dilinin
(kendine has) ifade geklidir®® . Tarihgiler bilirler ki Cizvit ceriyeti bundan {ig

50 Yazicizdde, Muhammediyye, Fasl fi Hur(ici Dabbeti’l-Arz, 5,252,

51 Yazicizade, ayni yer. . .

52 “Ciyad ne kétii bir vadidir...Clinkd oradan dabbe ¢ikup ¢ kere haykirdiktan sonra...”
“Dabbe mescidlerin en blyiginden zuhur edecektir...”. “...Sonra Safa'nin yarik yerin-
den dabbe gikacak...”. Bkz. Biiyiik Hadis Killiyati, V. 363, Had. No: 9902, 9903, 9504.

53 Yazicizade, ayni yer: “Yanla yer gika Dabbe Safé’dan — Cihani deldura zevk u sefadan”.

54 Bir ntishada “putlar” geklindedir (HV.). Yazicizdde, Muhammediyye, Fasl fi Dabbeti’l-
Arz, 5.252: “is bu resme Dabbetu'l-Arz seyr idiser alemi”.

55 Ciinki, Cizvit sifati olmayarak Isldm adi altinda Mekke ve Medineye’de girdikleri muhak-
kak hatta bazilar1 bizzat tarafimizdan gériilmugtir.(HV.}

56 Déabbetu’l-arzin iki kere ortaya ¢ikacagina dair rivayetlerde her hangi bir bilgive rastlaya-
madik. Bununla beraber, Dabbe'nin (i defa gikacad baz kitaplarda belirtilmektedir, Ali
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yiiz sene Once kurulmug ise de simdiki gibi hakim olmamgti. Kaldi ki ayet-i
kerime bir kiraatte ikinci bdbdan “taarruf” vezninde cerh anlamina gelen (kelle-
me=konugtu) den “tukellimuhum=onlara séyler” geklindedir. Yani sapik inang
sahiplerinin delillerini yok eder demektir. “el-Ferid fi I'rabi’l-Kur’ani’}-Mecid”
isimli kitapta Ubeyy b. Ka'b {v.h.19) hazretlerinin kiraatina gore “tunebbiu-
hum=onlara haber verir” seklindedir; yani “tuhaddisuhum bi keyte ve keyte-
=onlara goyle soyle haber verir” demektir, “Ahrecna=¢tkarttik” kelimesi (di-li)
gegmis zaman kipidir, Her ortaya cikan kigi ver yarilip da gtkmaz, belki “hurfic
ald’s-sultan=iktidara kargi ayaklanma” olarak Mehdi'nin ortaya gikigt, Deccal'm
ortaya cikis: demek apagik meydana gelmek demektir. Yoksa cahil halkin zan-
nettigi gibi bukalemun seklinde bir hayvan ne geldi, ne gelir ne yer vanlip giki:.
ne cikar. Iste bunun gibi diger bazi kiyamet alametleri de gergeklegmis, géziive
gizli kalmamstir. Allah her tirlii noksanliktan miinezzehtir. O'na gikraderiz.
Surasi da kapali kalmasin ki kiyamet alametlerinden hangisi olursa olsu: —
edenlere goire faydall, serir insanlara gére zararlidir. Zira kivamet gerir i:
tizerine kopar®” , kiyamet alametlerinin gerceklesmesi peygamberiarir: ‘
varid olan bir takim érneklerin mahiyet ve hakikati meydana ¢tkmasi ecisindan
bu babda korkulacak bir sey yoktur. Kiyametin yaklagmas: hakikat (izevindsi!
ortiniin kalkmasi demektir, Son peygamber, muttakilerin imarmi Muhammed
aleyhisselam’mn génderilmesi ve peygamberlidi de kiyamet alametlerinin en
biiy(iklerindendir. (Onlar, kiyametin kopmasmu bekliyorlar. Kiyamet
onlara ansizin gelir. Iste, alametleri gelmistir)® bu gercegi dile ge-
tirmektedir. Zevra sahibi tstad Celaluddin el-Devvani hazretleri Risale’sinin
mukaddimesinde (hakikat giinesinin batidan dogusu ve nebilerin
dilinde vaki olan misallerin yerlerinde meydana gelmesi yaklas-
t1) diyerek® ta bundan birkag asir énce ahir zamanin acayip olaylarini hisset-
miglerdi. Hatta o zaman Zevra gibi bir risale yazmak da kiyametin alarnetlerin-
den olabilir, Kisaca, hiirriyet taraftarlar ve biitiin inananlar kivamet alametle-
rinden telaga diigmezler. Etrafa bakildidt zaman, bu konuda varid olan naslarin
uygulamasi bu yoldadir. Kur'an-1 Kerim Allah’in kelami oldugundan, insan
nefsine oranla alametler her zaman ortaya gikmakta ve ilelebet her zaman Kur'an
ayetlerinin anlarm gergeklegmektedir.

Iste (blen kimsenin kiyameti kopmus demektir)®® hadisi bu ger-
cegi gostermektedir. Bizimn araghrmak istedigimiz taraf, insanlar arasinda s6h-
reti yaygm olan kiyamet alametlerinin mahiyetini agiklamaktr. Ve bir de ina-
nanlara agiklariz ki, buraya kadar ele alinan biiyiik kiyamet alametleri gercek-

Celik, Hz. Peygamber'in Hadislerinde Fitne, fzmir 1996, 53 (Sehérenfari, Bezlu’l-Mech-
ad, XVIL 230°dan)

57 ibn Mace, Fiten, Bab: 24, Had. No: 4039, II. 1341; Miislim, Imare, Bab: 53, Had. No:
176, 11l 1524,

58 47-Muhammed (Kital)-18.

55 Celaluddin Devvani, Zevra, Tasvir-i Eflir Matbaasi, 1286, s.1 {Eser, 62 sahifeden mii-
rekkep kii¢itk boy bir risaledir).

60 Muhammed b. Dervig el-Hilt, el-Ehadisu’l-Miigkile fi'r-Riitbe, Beyrut 1403/1983, s. 259.
Deylemi’nin eserinde gegen bu ifadeler “haber” olarak nitelendirilmektedir.




196 « DINT ARASTIRMALAR

lesmis, Rumeli’de ve diger Islam tlkelerinde meydana gelen feci olaylar ile
kiyamet koprnugtur. Kaldi ki “kiyamet” “kiyam” dan alinmig olup kiyamet ko-
pan yerde siikun ve rahat kalmayip halk ayaklanarak “ates etrafinda yayil-
mis pervaneler gibi’s! suraya buraya darmadagin olduklanindan 6yle bir
biiyiik felakete —miisebbibin ismiyle sebebin tesmiyesi- kabilinden kiyamet de-
nildi. Allah ne giizel yardimadir,

Insantann dilinde kullanilmakta olan ve hurafe gibi gériinen bir takim hika-
yelerin hakikati ve anlatilarinin ortaya ¢ikmasi da ahir zamanin acayip olayla-
rindandir. Mesela denilir ki “rim papa” (Roma'daki Papa demektir} Hz. Ali
kerremallahu veche’nin vurdugu kilig ile yaralanmasina ragmen, Rim Papa hayat
suyundan bir damla igmis oldugu i¢in, 8limi Deccal'in ortaya gikisi sirasinda
olacad séylenmektedir. iste bu da ahir zamanmn acayipliklerinden dem vuran
bir drnektir. Bunun da hal ve agiklamas: erbabina malumdur.

YE'CUC VE ME’CUCUN ORTAYA CIKISI

Ye'clic ve Me’ciic'lin ortaya gikist kiyamet alametlerindendir.

Sahih-i M{islim ve Buhari'nin rivayet ettikleri hadislerde Ye'clic'lin seddinin
yikilmasini ¢ok yakin olarak géstermiglerdir. ,

Ye'ciici topluluklar, hakikat dilinde, kiiltiirii ve nesli bozan her topluluga
denildigi gibi: sed, fesad ve fitneye engel olan viice kanunlardan ve Ziilkarneyn
de onun kurucusundan ibarettir.

Asr-1 saadetten sonra kuzey milletlerinden Hiilagii ve Cengiz gibi nice fitne
sahibi Ye'clicler cikmug ve yer yiiziinii ifsad etmiglerdir. Malumdur ki Cin halla-
nin bir kismi kuzeydeki topluluklarin vahsiliklerinden emin olmak i¢in milattan
énce 247 tarihinde Cin imparatoru Shi Huangdi zamaninda® Asya’da o bili-
nen biiyiik seddi yapmuglardi. Bu yolda, sed ile korunmak ilk dénemlerde b-
tin topluluklarda cari idi. Gorillmez mi ki Pekin, fstanbul, Roma ve diger ma-
mur ve yikilmeg eski bliyiik sehirlerin etrafi sedlerle giiclendirilmigtir.

~ Ciinki sedden, Ye’ciic ve Me'ciic’den Kutsal kitaplarin en eskisi olan Tev-
rat bile bahsediyor.&

Ziilkarneyn gesitli kimseler olup, mutlak anlamda, bir adil hikkiimdarn la-
kabidir. Bunlardan birisinin ismi Sa'b’dir. Bundan birkag bin sene 6nce ortaya
cikip hakimiyetini genisletmis, dogu ve batiya yolculuk etmig, Asya’'da bir ¢ok
sedlerden birisini yapmus oldugu igin o da, hakikat diline uygun diigmesi baki-
mindan, Kur'an-1 Kerim'de séz konusu olmugtur. Hatta yukanida adi gegen Gin
imparatoru, bilinen biiyik seddi yapmak fikrini Ziilkarneyn'in “ziblru’l-hadi-
d=demir kiitleler™®* i eriterek saglamlagtirmig oldugu sedden almig olabilir.

61 101-Karia-4 ~ :

62 Gin Seddi'nin bazi béliimleri 0. 4. Yizyilda yapilmugt. Qin hanedaninin (i0. 221-206)
ilk imparatoru Shi Huangdi'nin komutanlarindan Meng Tian tarafindan tamamlanmugtir.
{AnaBiritannica).

63 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 10.

64 18-Kehf-94,95,96: “Dediler ki: Ey Zilkarneyn! Ye'dlic ve Me'ciic bu yerde fesat ¢ikanyor-
lar. Bizimle onlar arasinda bir sed yapman gartiyla sana bir vergi versek. Ztilkarneyn dedi
ki: Rabbimi beni iginde bulundurdugu iktidar daha hayirhdir. Bedeni kuvvetle bana yar-



. HASIM VEL] « 197

Ye'ciic ve Me'ciic’tin codrafyas: Arabistan’a gére dogu ve kuzey dogu ka-
vimlerinden ibarettir. Bu topluluk sedleri yikarak biraz énce agiklandig gibi,
defalarca ortaya ¢ikmig, ayak bastiklar1 yeri harabeye gevirmiglerdir. Fakat son
ve biiyiik giluglan glinimiizde ve su anda gergeklesmektedir. Yani Gin ve Ja-
pon milletleri biitiin glileriyle Asya’y zorlamakta ve kugatma altina almakta
olduklari, yani Japonya’nin Kore ve Mangurya'yi ele gecirmesi ve hatta Japon-
larin Kiigiik Asya ve Anadolu’ya gégleri fikrinin séz konusu olmast, Tokyo yerel
gazetelerinin bu konuda tegvikleri, Cin'de uyanma belirtileri goriilerek “Asya
Asyalilarndir” fikrinin genel kabul gérmesi ve ayni zamanda adi gegen seddin
ilerisinde ve gerisinde kiiltiir(i ve nesli ifsad eden ihtilal hareketlerinin zamani-
mizda olmas1 Ye'ciic ve Me'clic'lin ortaya gikhdim gdsterir.

Bu topluluk ortaya giktiginda, Ruhullah’a mazhar olan Mesih Isa roliindeki
Kisiyi ve peygamber soyundan gelecek Mehdi’yi Sam’da, yani Asya kitasinda
kusatip sikigtiracaklart hadislerde ifade edilmektedir ki, bugtin igin bu baskiya
Mehdi roliini tistlenen hiirriyet taraftarlart ile [sa roliini tistlenen Ruhullah maruz
kalmaktadir.

Kamus miitercimi Asim Efendi’nin agiklamasina gére Hazreti Ali kerremal-
lahu vecheh ve radiyallahu anhin bir lakab: da hakikat dilinde “segilmig Ziilkar-
neyn”dir, Zira Hz. Ali’nin ifsatc1 topluluga karst yapmus oldugu seddi gayet sag-
lam ve yiiksek, maddi degil manevidir.

Kisaca, Ye'ciic ve Me'clic'iin ortaya gikis ve faaliyet alani Asya kitasidir,

Insan nefsine nazaran daima Ye'ciic ve Me'ciic var ve faaliyet halindedir.
Fakat, dig diinyaya nazaran Ye'clic ve Me'clic, Cin-i Macin ve bayraktarlarn
Japonlardir,

Ye'clici topluluklarin ortaya ¢ikigt hakikatlerin daha cok ortaya glkmasina
sebep olacadi icin Islam daha parlayacaktir. Zira Kur'an-1 Kerim'de (O giin,
bazilarm serbest birakmisizdr; bazilan i¢inde dalgalanir durur-
lar. Stir’a iifiiriilmiis ve onlari bir araya toplammusizdir)®®  &yetinin
geredi, bilyiik mifessirlerin agiklamasina gére, Ye'clc ve Me’ciic difer insan-
larla fikir bitligi ederek hepsi Tanrr'yi birlemede bir timrmet olacagina isarettir.
Sir'un (flenmesi uyanisin meydana gelmesidir.

SONUC

Sufilikte insan nefsine oranla biitiin kiyamet -alametleri meydana gelmekte
olup Kur'an'in anlamlari her zaman ve her yerde herkese uygun diigmektedir.

Bu yiice meslekte cansizlar, hayvanlar ve biitiin yaratiklar gesitli anlamlara
delalet eden harfler ve kelimelerden ibaret olup, alemi kendisinde toplayan
insan bu anlamlann hepsini kisa ve 6z olarak igine almaktadir.

dim edin de sizinle onlar arasina bir engel yapayim. Bana demir kitleleri getirin. ki ucu
esitlendigi zaman korikleyin. Nihayet, demiri bir ateg haline soktugunda, getirin bana
lizetine etimis bakir dokeyim, dedi.”

65 18-Kehf-98,99; “Ziilkarneyn dedi ki: Bu sed Rabbimden bir rahmettir. Rabbimin vaadi
geldigi zaman onu diimd{iz yapacaktir. Rabbimin vaadi haktir. O giin, bazilanm serbest
birakmigizdir; bazitan iginde dalgalamr dururlar. Sir'a Gfirilmis ve onlari bir araya top-
lamigizdir.”
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Bu anlamlarn hepsini agiklamakta séz ve kalem yetersiz kal-
digindan, (arif olana bir igaret yeter) s6zii bu meslekte degismez bir
ilkedir. Binaen aleyh (ver yiizindeki btitiin agaclar kalem olsa, yedi deniz
de bir araya gelse, Allah’in kelimeleri yazmakla tiikenmez...)%¢ ayeti gere-
gince, Allah'm kelimelerinin sonsuzlugu karsismda kalem aciz
Kalir ve hayretle susar.

Allah her tiirlii noksanliktan uzaktir; O’na siikrederiz.

66 31-Lokman-27.
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Dinin Sosyolojik Tanimi Problemi
Uzerine Bir Degerlendirme

Kemaleddin TAS*

ABSTRACT

An Evaluation on the Problem of Sociological
Definition of Religion

First of all, this article presents saciological definitions of religion and then it generally
evaluates all these attempts which have tried to define religion.

Many saciologist of religion have produced various definitions of religion. Howeuver,
they have failed to reach a standard definition for it. Because afl this definitions have
been determined by their various methodological approaches. In my opinion, this is a
very natural outcome, since the sociology is very dynamic and complex. This complexity
and dynamism do not give a chance to a sociologist of refigion to make a universal and
standard definition for religion.

Key Words: Sociology, Religion, Sociology of Religidn, Definition of Religion

Gixis

Insanhigin her déneminde toplumlarin hayatini etkileyen “agkin” bir giig ve
sosyal bir fenomen olan din, gecmiste oldugu gibi, bugiin de bir “yagam bici-
mi” olarak toplumdaki sosyal davraniglarin clusmasinda &nemli bir unsur ol-
maya devam etmekte ve toplumun; sosyal, kiiltiirel, iktisad], sivasi vb. alanla-

_rinda varligini hissettirmektedir. Tarihi akig igerisinde toplurnlann gecirdigi de-
gisim siireclerinde din; sosyal bir karaktere sahip olmasindan ve inananlarma
belli bir takim degerler ve semboller sistemi vererek bir “zihniyet” kazandirma-
sindan dolay1 merkezi bir yer isgal etmistir. Bu bakimdan da, sosyolojinin ilgi
alanmna giren konular icerisinde din, imtiyazh bir yere sahip olmustur. Nitekim
baglangigtan itibaren devrin en énde gelen sosyologlannin dagiince sistemleri
icerisinde din, ihmal edilmesi mimkiin olmayan, en énemli unsur olarak yer
almghr! .

Pozitivist felsefenin en énde gelen temsilcilerinden biri olan ve sosyoloiji il-
minin “isim babas1” olarak kabul edilen Auguste Comte’un sosyolojisi tama-
men dini karaktere sahiptir. Comte, insanh@in fikri gelisimini izah etmek ama-
ayla gelistirdigi “U¢ Hal Kanunu”nu dint diigiince iizerine kurmus ve beser

* Yrd. Dog. Dr., S.D.('JI. Dlahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabitim Dali Ogretim Uyesi
1 Peter L. Berger, Invitation to Socioclogy a Humanistic Perspective, New York,
1963, 5.115.
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tarihinin sirasiyla teolojik, metafizik ve pozitif diigiince evrelerinden gegtigini
belirterek, insanh@in tekamiil siirecinde dinin en etkili ve en temel faktdr oldu-
gunu vurgulamus, din olmadan bir toplumun kurulamayacagini belirtmistir? .

Durkheim'a gore de din, baslangigtan gliniimiize biitiin toplumlarda varl-
g koruyan sosyal bir fenomendir. Bunun icin de, sosyolojinin dine kayisiz
kalmast imkan dahilinde degildir. Durkheim sosyolojisinin temelini olusturan
“kolektif suur” anlayiginda din, merkezi bir yere sahiptir. Dinin ictimailigi esast-
na dayanan Durkheim’a gére, toplumdaki ortak tasavvurlarn toplamindan ibaret
olan kolektif suurun temelini, dini inanclar olusturur. Dolayisiyla, biitiin sosyal
milesseseler kaynagini dinden alirlar® .

Sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilen Max Weber ise,
aragtirmalarini daha gok dinlerin metodik sosyolgjisi ve din ile ekonomi arasin-
daki iligkiler Gizerine yogunlagtirmig* , dinsel anlayislarin ekonomik davranisla-
rin belirleyicilerinden biri oldugunu géstermek isternistir , Weber'e gdre din
olaylan ve ekonomik olaylar kargilikl olarak birbirlerine tabidirler. Onlardan
birini, Stekinin basit bir fonksiyonu olarak gérmek ve tek vanl yorumlamak
vanhgtir. Goriildiign gibi Weber, din faktérinii “bagimsiz degdisken” olarak ka-
bul etmis ve onun, ekonomik olaylar ve diger toplumsal olaylar tizerindeki etki-
sini gostermeye calismigt® . Din faktériind metodolojik dedigken olarak belir-
ledikten sonra Weber, dinin ekonomik hayat tizerindeki, etkisini bulmak igin,
“dinin ekonomik ahlaki"n1 ele almig ve diinya tizerindeki biiyiik dinlerin eko-
nomik ahlaklarini inceleyerek?, din ile ekonomik olaylar arasinda bir korelas-
von kurmayi denemistir® . Weber, caligmalarinda daha gok kapitalizm ile Pro-
testanlik arasmdaki iligki tizerinde durmus ve konuya iliskin cesitli teoriler orta-
va kovmugtur. Weber'e gore Bati toplumiarinda ortaya cikan modern kapita-
lizm, Protestan ahlékina dayanmaktadir® . Modern kapitalizmin olusumu igin
gerekli olan temel §art1ar Protestanligin ortaya koydugu “iktisadi ahlak” siste-

2 Comte'un sosyolojik gérligteri hakklnda genig bilgi i¢in bkz. Auguste Comte, Pozitivizm
imihali, Cev. Peyami Erman, Istanbul, 1952; Raymond Aron, Sosyolojik Diisiince-
nin Evreleri, Cev, Korkmaz Alemdar, 2. Bask, Ankara, 1989, 5.60-114; Hans Freyer,
ictimai Nazariyeler Tarihi, Cev. Tahir Cagatay, 2. Raski, A.{J.D.T.C. Fakiiltesi Ya-
vinlari, Ankara, 1968, 5.47-55; N. Sazi Késemihal, Sosyoloji Tarihi, 4. Bask:, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1989, 5.149-161; Miinir Kostas, “Auguste Comte’un Din Sosyolojisi”,
Ankara Universitesi I]ahlyat Fakult951 Dergisi, Ankara 1993, C.XXXIV, 5.67-73.

3 Durkheim’in sosyolojik géiriigleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Emile Durkheim, The Ele-
mentary Forms of the Religious Life, Translated by J.W. Swain, Second Impres-
sion, London, 1982; intihar, Cev. Ozer Ozankaya, Imge Yaymnlan, Ankara, 1992, Piti-
rim A Sorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, Cev. M. Rasit Oymen, C.II, Ankara,
1974, 5.33-562; Aron, 5.225-283; Freyer, 5.132-149; Kosemihal, s.176-197.

4 dJoachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, Marmara Universitesi [lahiyat

Faldiltesi Vakfi Yayinlan, Istanbul, 1995, .25,

Aron, 5,367,

Sorckin, 5.212, :

Blkz. Munir Kogtag, “Max Weber'de Din ve Zihnivet”, Felsefe Diinyas), Arahik 1993, S.10,

s.31vd.

8 Sorokin, 5.212-213.

9 Bkz. Max Weber, Sosyoloji Yazilan, Cev. Taha Parla, istanbul, 1996, 5.383-411.

~




KEMALEDDIN TAS « 201

mi igerisinde bulunmaktadir. Bu bakimdan da modern kapitalizmin ancak Pro-
testan toplumlarda ortaya gikmast miimkiindiir!® . Modern kapitalizmin ruhu,
Protestanhigin ruhudur. Onun davrams kurallarndir ve onun pratik ahlakadr,
Modern kapitalizm meydana gelmeden énce, Protestanhifin alaninda énceden
hissedilmig ve hazirlanmigtir. Bu bakimdan Kkapitalizmin ruhu, kapitalizmden
dnce kendini géstermistir, Weber, bu gorigtyle, ekonomik bir organizasyon-
dan énce ideolojik faktérlerin geldigini ve onun gerekli sartlarini sagladigini
isaret etmigtir*! .

- Gortildigl: gibi sosyoloji tarihindeki dnde gelen sosyologlann ilgi alanlarn-
da din, énemli bir yer tegkil etmistir. Toplumsal yapiyi anlamaya ve agiklamaya
caba sarfeden ¢agdas bir gok sosyolog da dini, sosyal bir fenomen olarak ele
almig ve cesitli teoriler gelistirmistir!? .

Sosyolojik Agidan Din;:

Din sosyolojisini, esas itlbanyla, dinin méahiyeti degil, onun toplum igerisin-
deki yeri ve diger toplumsal kurumlar ile olan iligkileri ilgilendirmektedir. Diger
bir ifadeyle, din sosyolojisi, dini toplumsal bir fenomen olarak ele almakta ve
insanin dinden kaynaklanan sosyal faaliyetlerini incelemektedir.

Din sasyolajisinin konusunu dinden kaynaklanan fiifler olarak tespit etmek?® ,
sosyologlarin, dinin tarifi ile ilgilenmedikleri veya herhangi bir din tanim: geligtir-
medikleri m&nasina gelmemektedir. Nitekim, din sosyolojisi sahasinda aragtirma
yapan bir ¢ok sosyolog, kendi antayiglan dogrultusunda din tarumlan yapmisg ve
ortaya koyduklan din tarifleri gergevesinde caligmalanm yiiriitmiiglerdir'® .

Din sosyolojisi sahasinda yapilan din tariflerine gegmeden énce hemen be-
lirtmeliyiz ki, sosyal bilimeiler arasinda ortak bir din tanim {izerinde uzlagsmaya
varildigim séylemek miimkiin degildir. Nitekim, J. Milton Yinger’in ifade ettigi
gibi bir kag saat igerisinde yiizlerce din tanimi toplanabilir’® . Din konusunda ’

10 Max Weber, Protestan Ahlak ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Zeynep Arucba, Istan-
bul, 1985, 5.36-63.

11 Sorokin, 5.216. Ayrica Weber'in yukanda siralanan gériigleri ile ilgili genel bir degerlen-
dirme igin bkz. Talcott Parsons, Sociological Theory and Modern Society, New
York, 1967, 5.35-101.

12 Ornegin, sosyolojik tecrilert geleneksel ve fenomenolojik sekilde ikili bir ayrima tabi tuta-
rak analiz eden ortak bir ¢aligma igin bkz. Paul Filmer-Michael Philipson-David Silver-
man-David Walsh, New Directions in Sociological Theory, Collier-Macmillan
Publishers, London, 1972. .

13 Gunter Kehrer, Din Sosyolajisi, Cev. Semahat Yiiksel, Kubbealti Negriyat, Istanbul,
1992, 5.9,

14 Cegitli din tarifleri igin bkz. Ronald L. Johnstone, Religion in Society, A Sociology of
Religion, Fourth Edition, Prentice Hall, New Jersey, 1992, 5.7-18; Malcolm B. Hamilton,
The Sociology of Religion, Theoretical and Comparative Perspectives, Lon-
don, 1995, 5.11-20; William P. Altston, “Din”, Cev. Giinay Timer, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiltesi Dergisi, C.XVII, 5.163-176; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi-
ne Girig, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlan, Ankara, 1961, 5.36-52.

15 J Milton Yinger, Religion, Society and the Individual, The Macmillan Company,
Third Printig, New York, 1961, s.6.
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bir gok arastirmacinin takildifi ilk engel tarif meselesi olmaktadir® . Cinkd
dinin mahiyeti, tarif edenin kisiligi, tarifin yapildigi dénemin umumi havasi veya
o anda hakim olan temayiiller, din kelimesinin nasil kullanilmasindan ¢ok tari-
fin nasil yapilacadl hususundaki kapaliliklar, ¢cok yonliilik arzeden din gibi bir
olguyu tek cepheden ele almak gibi hususlar'? , herkes tarafindan kabul gére-
cek bir din tarifi yapmay1 6nemti élglide engellemektedir.

Diger taraftan Mehmet Aydin’in da belirttidi gibi, “bir degil, birgok din vardir
ve cesitli dinlere mensup insanlarin benimseyebilecekleri, eski bir ifade ile ‘efr-
adin1 ¢cami, agyarnm mani’ bir tarif vermek mimkiin degildir. ‘Din’ kelimesi bir
budist ile bir yahudinin zihninde ayni cafngimi vapmaz, Hatta &nemli oriak
Szelliklere sahip olan bir mitsliiman ve hiristivanin ‘din’den anladiklan, dnemli
slctide birbirinden farkli olabilir... Bazi din tariflerinde dinin bilgi veren (bilgi-
sel) iddialar, bagka bir deyisle ‘kognitif yaru adir basmakta, konunun psikolojik
cephesi ihmal edilmektedir. Bazilarinda ise, kognitif yaninin aleyhinde olacak
sekilde, ahlak ve duygu konusu én plana gikmaktadir, Ashinda dini inceleme ve
aragttrma konusu edinen her disiplin, kendi isine yarayan bir din tarifiyle yola
baglamaktadir"?® . Dolayisiyla, yapilan din tarifleri, aragtirmacirin kendi arag-
trma konusuna ve anlayigina miitenasip bir gekilde gelistirilmekte ve blyik
dlgiide “ihtiyarilik” dzellidi ile 6én plana gkmaktadir'® . Ayrica, unutulmamal-
dir ki, tanimlar, tamamen dogalar geredi, “dogru” veya “vanls” olmayip, sa-
dece az va da ¢ok faydal olabilirler. Bu nedenle tarifler izerinde tartisma yap-
manin fazla bir yararn yoktur®?® .

Din sosyolojisi literattiriinde, din tarifleri genel olarak iki sinifta toplanmak-
tadir, Birinci gruba giren tariflerde din, sahip oldugu kutsal, agkin, ilaht ve tabi-
atiistil gibi mana ve deffer muhtevasina bagh olarak tarumlandigindan, “subs-
tansiyel” {asli, dzsel); ikinci gruptakilerde ise din, fert ve toplum hayatinda han-
gi fonksiyonu yerine getirdigine dayal olarak tarif edildiginden, “fonksiyonel”?
tarifler diye isimlendirilmektedir®® .

Substansiyel Tamimlar:

ilk sistematik din sosyolojisinin kurucusu olan Max Weber, din sosyolojisi -
araghrmalarnnin baginda, “bunun gibi bir sunusun bagmda dinin tarifini yap-
mak, ne oldugunu séylemek, mimkiin degildir. Tanimlamaya ancak bu ¢alis-
manin sonunda kalkigilabilir. Iigi sahamiz dinin &z degildir; biz onu, daha ziya-
de sosyal davramsin belirli bir gesidinin sartlarint ve etkilerini incelemek ama-

16 Aym1 kaynak, s.5.

17 Recep Yaparel, “Dinin Tarifi Mitmkiin mii?”, Dokuz Eyldl Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Izmir 1990, C.IV, 5405,

18 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 2. Baski, Dokuz Eylil Universitesi llahivat Fakiiltesi Ya-
ymnlan, fzmir, 1990, s.4.

19 Yinger, s.6.

20 Peter L, Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Cogkun, Insan Yaymlar, Istanbul,
1993, 5.85.

21 Din Sosyolojisinde fonksiyonalist yaldagimin dzellikleri hakkinda bkz. Thomas F. O'Dea,
The Sociology of Religion, New Jersey, 1966, 5.1-18; Yinger, s.7-17.

22 Yaparel, 5.406.
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ayla aragtirma konusu yaptik"?  diyerek belirli bir din tarifi yapmaktan kacin-
mug ve esas olarak dinden kaynaklanan sosyal davraniglanin?®  ¢éziimlenmesi-
nin gerekliligini vurgulamighi®® . Ancak Peter L. Berger'in de ifade ettigi gibi,
“Weber'in eserini okuyan bir kimse vaat edilen tanimsal sonucu bos yere bek-
leyip durur"? | Ancak Weber'in déneminin “Din Bilimi"?’ nde gegerli olan
substansiyel din tanimin kabul ve takip ettigi de bilinmektedir?® .

Din biliminde yaygin olan anlayisa gére ilk defa bitiin dinleri kapsayacak
sekilde yapilan din tarifi Rudolf Otto’ya aittir. Sonralan bir ¢ok sosyolog tarafin-
dan da kabul géren bu tarif dini, “kutsalin tecriibesi” olarak tamimlamaktadi® .
Bu tarif ilk bakigta ok sekli ve kapal gérilldiigi halde, ferdin kutsal olam yasaya-
bilme kabiliyetinin varh@im: ve hatta bu teeriibenin, onun varlid: icabi bulundugu-
nu ifade etmesi bakimmdan énemlidir. Diger yandan, bu tarifle dinin, daima
once tek tek fertlerin suurunda verlestigi gercedi de dile getirilmektedir®® .

Joachim Wach’da R. Otto’nun yapmus oldugu “din kutsalin tecriibesidir”
tamimuini benimsemekte ve bu tarifi, hala en zengin, en kisa ve en basit din
tanimi olarak kabul etmektedir, J. Wach'a gére dinin bu sekilde anlagimast,
* dinf tecriibenin objektif 6zelligi Gizerinde 1srar etmekte ve onun valmzea yaniltict
tabiati tizerinde 1srar eden psikolojik nazariyelere karsi koymaktadir®! .

Peter L. Berger ise, hem din tarihi hem de genel olarak Din Biliminde ortak
olan fenomenin yerlesik kavramiarnyla hareket ettigini®? belirttikten sonra, di-
nin dzsel bir tanimina iglerlik kazandirmaya gayret ettigini ve R. Otto’nun din-
tanumi dogrultusunda davrandigim®®  ifade ederek su sekilde bir tarif geligtir-
migtir: “Din, kendisinde-insan veya degil- biitiin varlig kapsayan bir kutsal dii-
zen hususundaki beger tavridir. Diger bir ifadeyle din, anlami insan1 hem agan
hem de i¢ine alan bir diizene inanmadir™** .

23 Max Weber, The Sociology of Religion, Translated by Ephraim Fischoff, Introducti-
on by Talcott Parsons, Beacon Press, Boston, 1963, s.1.

24 Weber'in “sosyal davranig”a viikledigi anlam igin bkz, Max Weber, Basic Concepts in
Sociology, Translated and Introduced by H. P, Secher, Peter Owen, London, 1978,
5.29,

25 Louis Schneider, Sociological Approach to Religion, New York, 1970, s.7.

26 Rerget, 5.29.

27 “Din Bilimi" anlayisinin mahiyeti ve Gzellikleri hakkinda bkz. Joachim Wach, “Din Bifi-
mi”, Cev. Adil Ciftci, Dokuz Eyliil Universitesi {lahivat Fakiiltesi Dergisi, fzmir 1994, 5.455-
473.

28 Roland Robertson, The Sociological Interpretation of Religoin, Basil Blackwell,
Oxford, 1970, 5.34-35; Berger, 5.90. .

29 Rudolf Otto’nun “Kutsal” kavrarmim bittiin yénlerivle analiz ettigi calismasi igin bkz, Ru-
dolf Otto, The Idea of the Holy, Translated by Jhon W. Harvay, Oxford University
Press, London, 1950, .

30 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Yayinlan, Ankara, 1964, 5.32; Johnstone, 5.10,11,

31 Wach, Din sosyolojisi, s.37.

32 Berger, 5.24.

33 Berger, 5.93.

34 Peter L. Berger, “Dinf Kurumlar”, Cev. Adil Giftci, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fa-
keiltesi Dergis, fzmir 1995, S.IX, 5.430.
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Anlasilacad gibi substansiyel tarumlar; dinin kutsal, agkin, ilahi ve tabiatiis-
ti ézelliklerine vurgu yapmaktadir. Bu bakimdan da bu tanmmlar, bazt sosyo-
loglar tarafindan “dar tanimlar” olarak degerlendirilmig ve bu tiir tariflerin “ta-
bialtisti” kavraming blinyesinde barindirmayan bir ¢ok dini diganda biraktig
iddia edilmigtir® .

Fonksiyonel Tanimlar:

Fonksiyonel din tanmminin énciilerinden biri olan ve dini, toplumsal bir olgu
olarak kabul ederek, onu sosyal tecriibenin bir yansimasi olarak géren® Durk-
heim’e géire “bir din, kutsal seyler yani ayri tutulan ve yasaklanan seylerden
olugan, inanc ve pratikleri icine alan birlesik bir sistemdir ki, bu inang ve pratik-
ler, onlar kabul eden kimseleri ‘kilise’ diye isimlendirilen manevi bir cemaat
halinde birlestirir”?” . Bu tanimu degerlendiren Berger'e gore Durkheim, We-
ber'in aksine, devrinin din biliminin, dini ézsel bir sekilde tamimlamak egilimi-
nin kargisinda ver almig ve dine yaklagim itibariyla Weber'den ¢ok daha koklt-
ce sosyolojik bir tutum sergilemistir®® |

Dini, fonksiyonel agidan tanimlayan diger bir sosyolog da J. Milton Yinger'-
dir. Dini, “bir grup insanin, hayatin temel problemlerine ¢éziimler bulmak ama-
cyla, vasita olarak kullandifn inang ve pratikler sisteni™® olarak tarif eden
Yinger, insan hayatimin temel problemlerini; 6lecegini bilme, 1stiraplar, hayat
ve mutlulugu tehdit eden giigler®® olarak siralamaktadir.

T. Parsons, dinin, empirik olmayip, deger koyucu ézelligi tagiyan bir inang
sistemi oldugunu belirterek, dinin bu dzellifii sayesinde ilimden, ideolojiden ve
felsefeden aynldigint vurgular® . Dini, “hayati anlamlandirmaya iligkin mese-
lelere verilen cevaplar” > olarak kabul eden Parsons’a gére bu cevaplar; bir
yandan bir biitiin olarak aksiyon igin “durumun kognitif tarifini” ilgilendirmek-
te, diger taraftan, daha genis felsefl agidan “mé&n&”, empirik bilgi, nesnelerin
anlami, {abiat, insanin mahiyeti, toplum ve insan hayatini olugturan olaylar vs.
ile ilgili problemleri kapsamaktadir®® |

Fonksiyonel tanimiar icerisinde en genel din tarifini ortaya koydugu kabul
edilen®* T.Luckmann'a gére ise, insan organizmasinin tabil bir vetenedi oldu- .
gu igin insanf olan her gey aym zamanda da dinidir. Din insan organizmasinin;
biyolojik tabiatini objektif, ahlaki olarak sinirlayict ve her geyi kugatici ména

35 Hamilton, s.18,19; Robert . Wuthnov, “Din Sosyolojisi”, Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Konya 1996, S.6, 5.363.

36 Mircae Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu, Cev. Mehmet Aydin, Din Bi-
limleri Yayinlan, Konya, 1995, 5.22,

37 Durkheim, The Elementary Froms of the Religious Life, 5.47.

38 Berger, .91, :

39 Yinger, 5.9

40 Aym: kaynalk, 5.9.

41 Talcott Parsons, The Social System, London, 1952, 5.367.

42 Aym kaynak, s.367.

43 Aynu kaynak, s5.367.

44 Robertson, 5,41,
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alemleri vasitasiyla askinlagtirma kabilivetinde toplanmaktadir®>. Dolayisyia,
Luckmann’in anlayiginda din, Durkheim’de oldugu gibi sadece toplumsal bir
fenomen olmakla kalmaz, aym zamanda gercekten, tam anlamiyla antropolo-
jik bir fenomen de clur. Boylece asil itibariyla begeri olan her sey, bilfiil dini de
olmus olur,

Gorlildiigi gibi yukanda érnekler sundugumuz forksiyonel tammlarda, Tanr
kavramina atifta bulunmayarak, soysal biitiinlegmeyi sadlayan, bireysel davra-
nig yonelimini belirleyen veya deger kategorisi olarak gdrev vapan; kisacasi bir
anlam sistemi olan biitlin diigiince ve davranig tarzlari “din” olarak kabul edil-
-mektedir’’. Bu baglamda denilebilir ki, fonksiyonel tanimlarda, din digi diger
ideolofileri de din olarak gérmek imkan dahilindedir. Dolayisiyla fonksivonel
tariflerde, din ile dini olmayan arasindaki sinirlar ortaya koymanin gok zor
oldugunu®® sdylemek miimkindiir,

Sonuc:

Unver Ganay'in da ifade ettigi gibi dinin substansivel ve fonksiyonel tarifi,
keyfi bir anlayigtan ibaret olmayip, sosyologlarnn din incelemelerinin sonucunu
kesin bir gekilde etkileyen dnemli bir husustur. Esasen bu noktada, dinin ne
oldugunu tammlamada sosyologlarin gérislerini ele alirken, sosyologlarin din
tarifi konusunda birlegemediklerini ve zaten onlarin toplum, dolayisiyla sosyo-
loji anlayislarinda farklilagtiklarnt, ancak sosyoloji ve din sosyolojisi dinamik
bir bilim olduklarindan, gergegin arayigi yolunda farkl gériislere yénelmeleri-
nin tabif oldugunu ve daha da &nemlisi, din sosyolojisi alaninda her tarifin
teorik bazi nciillere dayandid, bunun da din aragtrmalan yapan sosyologun
ilmi cahgmalannin sonucunu etkileyecegini belirtelim. Hakikaten mesela, mo-
dern toplumlarda sosyal degdisme ve din iliskilerini veya sekiilerizasyon konusu-
nu araghran bir din sosyologunun, bu aragtirmalarinin sonucunun, onun din-
den ne anladift ve onu nasil tammladid: konusuna siki sikaya bagimh buluna-
cagini anlamak, herhalde zor olmasa gerektir. Ayni sekilde A. Comte, dini bir
entelektiiel faaliyet ve bilgi tiirdl seklinde gérmesi sebebiyledir ki, meshur “ii¢
hal kanunu”nu bu anlayig tizerine temellendirmis ve onun Pozitivizm denilen
tiim felsefesi bu tanimdan etkilenmistir*®. Bundan dolay, sosyologlarin yaprmug
olduklar: din tanmimlarina bu perspektiften bakmak faydah olacakt.

45 Thomas Luckmann, The Invisible Religion-The Problem of Religion in Mo-
demm Society-, Macmillan Press, New York, 1967, s.49,

46 Berger, Dinin Sosyal Gercekligi, 591,92,

47 M. Emin Kéktag, Tiirkiye'de Dini Hayat-izmir Omegi-, lsaret Yaymlan, Istanbul,
1993, 5.30.

48 Hamilton, 5.177,178; P. Hendrik Vrijhof, “Din Sosyolojisi Nedir?”, Cev. M. Emin Koktag,
Dokuz Eyliil Universitesi {iahiyat Fakiiltesi Dergisi, lzmir 1987, C.IV, .520.

49 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yayinlan, istanbul, 1998, 5.204.
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Kitap Tanitim

Ilkogretlm 4. ve 5. Siniffar igin
DIN KULTURD VE AHLAK BiLGiSI OGRETIMI-
(Recai DOGAN-Cermal TOSUN)

llkédretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri ilkdgretim okullarinda 4. si-
niftan baglamakta ve haftada iki saat olarak okutulmaktadir. Bilindigi {izere
tilkemizde ilkégretim 1. siuftan 5. sinifa kadar smif dgretmenligi uygulamas:
bulunmaktadir. Bu cercevede likogretim okullarinda 4. ve 5. siiflarda din kiil-
tiird ve ahlak bilgisi dersleri, sinif &gretmenleri tarafindan verilmekte ve bu ala-
nin ézel &gretim yontemnlerine yénelik olarak Simf Ogretmenligi Bsliimlerinde
bir ders bulunmaktadtr. YOK'iin ilgili bélimdeki ders tanimlarinda bu ders,
ilkdgretim programi gergevesinde verilmesi gereken alan bilgileri ile birlikte ézel
&gretim yonternlerini de icermektedir. Uygulamaya déniik bir aragtirma bulgu-
su elimizde olmamakla birlikte ézellikle egitim fakiltelerinde Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi Ogretimi isimli dersi okutan &gretim elemanlar ile yapmis oldugu-
muz gdriigmeler, bu derse yonelik bir ders kitabi ihtiyacim israrla vurgulamak-
taydilar. Alan bilgisi donanimi saglamada &grencilerin yénlendirilebilecedi bir
gok caligma olmasina ragmen bu bilgilerin nasil dgretilecedi sorusunun cevabl-
ni verecek bir calismalarin sayst yeterli degildir. .

Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi ikégretim Din Kiltiri ve Ahlak Bilgi-
si Ogretmenligi Bsliima 63retim tiyelerinden Cemal Tosun ve Recai Dogan’in
haziriamis olduklan eser alandaki bu énemli boglugun doldurulmasini hedefle-
mektedir, Nitekim yazarlarin énsézde belirttikleri gibi bu eser, dncelikle simf
Sdretmenligi béliimlerinde okuyan dretmen adaylari igin hazirlanmugtir. Ya-
zarlar, hazirlamig olduklan kitabin iceriginin {lahiyat Fakiiltesi ilkégretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi ve Ortaégretim Tezsiz Yiiksek Lisans prog-
ramlarinda da ders kitabt olarak kullanilabilecegini belirtmekle birlikte kanaati-
me gére ¢alismadan en ¢ok yararlanacak kesim alanda halen mesleklerini icra
etmekte olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleridir. Yapms oldugumuz
bir arastirmada édretmenliklerinin ilk yillarinda olmalan avantajiyla gretmen-
likle ilgili bilgt ve becerilerin kullanilmasinda yeni mezun édretmenlerin eskilere
gére daha fazla yatkn olduklariri géstermektedir. Ogretmenlerimiz géreve bag-
ladiklan ilk yillardan itibaren tecriibe acisindan meslege daha fazla vatkinlagir-
ken ozellikle egitim bilimi bagta olmalk iizere alanlarindaki bilgi ve anlayig degi-
gikliklerinden uzakiagmaktadirlar. Tosun ve Dogan’in bu calismast, meslekteki
&dretmenlerin alanla irtibatlarint saglamada, yeni bilgi, beceri, yéntem ve tek-
nikler hakkinda kendilerini yenilemede énemli bir firsat sa@lamaktadlr.
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Yazarlar, calismanin I. Boliimiinde ilkégretim kurumlarinda okutulmakta olan

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri hakkinda genel bilgiler vermektedir. Dersin
tarihi gelisimi, din dersinin nigin okul ¢atis: altinda verilmesi gerektidi, din egitim
ve 6retiminin temelleri {insani, toplumsal, evrensel, felsefi ve hukuki), Bat: iitke-
lerindeki din egitimi uygulamalar: bu bélim altinda sunulan bilgiler arasinda yer
almaktadrr. Yine bu béliimde nasil bir din 6gretimi sorusu da cevaplandinlmaya
cabigilmis ve din alanindaki yeniden yapilanma ile din 6gretimindeki yeni yinelig-
ler cergevesinde sorun tarhgilmaya gahgiirstir. Bu boliimde din egitiminin ve
dzelde okullarda viiritilmekte olan din kiltlirii ve ahlak bilgisi 6gretiminin te-
melleri verilirken ayni zamanda bu alandaki yeni anlama bigimleri de ortaya
konmaya gahgilmigtir.
. “Ilkogretim 4. ve 5. sinuf Din Kiiltlirli ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programt ve
Incelenmesi” baghkl ikinci bolim ise 63renme kuramlan ve din 6gretiminde prog-
ram gelistirme hakkinda bilgi verdikten sonra alana tzgli program geligtirme
modellerinden mezheplere dayali, mezhepler {isti, mezhepler arasy, dinler arasi
ve fenomonolojik anlayis hakkinda agiklamalara yer vermektedir. Daha sonra
ise yeni gelistirilen 2002 yilindan itibaren uygulamaya giren fIkégretim Din Kiilti-
rii ve Ahlak Bilgisi ders programlar, bilimsel arka plandan baglanarak hazrlan-
sindaki temel mantik érgiileri ve ilkeleri, programn tiirit ve gikig noktalarma ka-
dar tanutimaktadir.

Calbsmanin I1I. Bslimii ise teme! egitim ¢adindaki ahlaki gelisim ve inang,
ibadet, dua, ahlak ve kavram &gretimine aymlmigtir. Bu bslimde temel egitim
catiinda dini ve ahlaki geligimle ilgili kuramlar hakkinda bilgiler verilmekte ve din
- dgretimindeki temel 6gretim alanlar hakkinda ayri ayn agiklamalar yapimakta-
dir. Bu boliimde agirlikh yer alan diger bir konu ise din 6gretimi uygulamalarinda
en fazla sikinh gekilen kavram &gretimidir.

IV. Boliim ise din kiltiirii ve ahlak bilgisi 6dretim etkinliklerini planlamaya
aynimgtir. Planlama ve amac, siireci, plan yapmanin ilkeleri, plan gesitleri ve
ders plan hazidarken dikkat edilecek hususlar bu boliim altinda agiklanmaktadr.

Calismanin V. Boliimt ise bir cogu hentiz din 6dretimi alaninda uygulama
alanina gecmemnis olan égretim strateji, yéntem ve tekniklerini konu edinmekte-
dir. Burada agiklanan &gretim strateji, yontermn ve tekniklerinin &zellikle din 6gre-
timi alaninda nasil kullanilabilecegine iliskin érnekler yer almaktadir. V. ve VIL
Boliimler ise ilkogretim din kitltir( ve ahlak bilgisinin 4. ve 5. siiflarina ait &rnek
ders islenisleri ver almaktadir. Ornek ders iglenigleri, &zellikle gérevde bulunan
&gretmenlerimizin planlan hazilamalarindan ders igerigi olugturmalarina ve de-
gerlendirme asamasma varincaya kadar énemli rehber unsurlar igermektedir.

Din egitimi alanindaki teorik calismalar ve 6gretmen adaylarinin uygulama-
lardan getirdigi dénditler (izerinde yazarlarin yogun bir emek vererek ortaya koy-
duklar: bu calisma din 6gretimi alaninda gerek 6gretmen yetigtiren kururnlardaki
akademisyen ve dgrencilerin, gerekse uygulamada 6gretrnen olarak gorev vap-
makta olan meslektaslanmizin uzun siire bagucu kitab1 olarak kullanacaklan bir
calisma oldugu diiglincesindeyim.
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